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ONUR SOZU

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum "Koyden Kente Degisen Alevilik” adli
calismanin, tezin sec¢ilme sathasindan sonuglanmasina kadar ki biitiin siireglerde bilimsel
ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurulmaksizin yazildigini ve
yararlandigim eserlerin Kaynakga'da gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak

yararlanilmig oldugunu belirtir ve onurumla beyan ederim.

Mehtap ALKAN



ONSOZ

Koyde baglayan hayatimin sehre tasinma ile farkliliklar oldugunu idrak ettim. Bu
farkin neler oldugu sebepleri sosyolojiden almis oldugum bilgiler beni diisiinmeye sevk
etmistir. Kisisel olarak baslayan merakim kisa zaman igerisinde akademik caligsmalara
sevk etti. Konunun 6dev boyutu ile ele alinmasi gériinenin 6tesinde oldukca derin sebep
ve sonuglari incelememe yol agmistir. Hem yasadigim yerin hem de Tiirkiye’ nin sosyal
hayatinin 6nemli bir parcasini ve hatta baz1 durumlarda merkezini olusturan Aleviligin
incelenmesi hem akademik diisiinceye katkilarinin olacagi diisiincesiyle bu konuda

derinlesmeye gittim.

Tez ¢alismamin her asamasinda beni destekleyen, bilgi birikimi ve deneyimiyle
bana yol gosteren, ¢ok kiymetli tez danismanim Prof. Dr. Hiisniye CANBAY TATAR ve

Prof. Dr. Taner TATAR hocama tesekkiirlerimi sunarim.

Arastirmanin veri toplama kisminda bana kolaylik saglayan Tarih Ogretmeni
Dilek Korkmaz BAKIR’a, maddi ve manevi destegini hi¢bir zaman esirgemeyen annem,

babam ve kardesim Mustafa ALKAN’a tesekkiirlerimi bir borg bilirim.



OZET

Bu arastirmanin temel amaci, kdyden kente goc ile birlikte Alevi kiiltiiriindeki
bazi unsurlarda yasanan degisimi incelemektir. Arastirma, 2021-2022 yilinda dedelik
soyunu ylriiten Malatya ve Adiyaman illerinde yasayan 15 dede ile yiiz yiize goriisme ile
gergeklestirilmistir. Arastirma kapsaminda dedelik, musahiplik, cem ibadeti, lokma ve

Hizir orucunun kdyden kente gog ile birlikte degisimi incelenmistir.

Kodyden kente gog ile birlikte dedelik makaminin, geleneksel yapisini korumakta
zorlanildigi, fonksiyonlarinin azaldigi, kurumsal bir statiiniin kazanilamadigi
belirlenmistir. Yasanan go¢ ile homojen yapidan heterojen bir yapiya gegis; birincil
iligkilerin hakim oldugu musahipligi zayiflatmistir. Cemevlerinin mekansal ve hukuki
icerigi ile ilgili sorunlar bulundugu goriilmustiir. Lokma, kdyde daha gayriresmi iken
kentte derneklerle resmi bir hal almistir. Hizir orucu hala devam ediyor olmakla birlikte
koyde daha fazla kisinin bir arada olmasi ile gerceklestirilirken kentte daha az insanin

katilimi ile gergeklestirilmektedir.

Arastirmanin  sonucunda, koyden kente go¢ ile birlikte; Alevi niifusunun
inaniglarin1  saklamadan daha acgik bir sekilde yasayabildikleri goriilmektedir.
Cemevlerinin artmasiyla resmi bir igerik kazanmakla birlikte hala maddi yardimin
saglanmamas1 ile ilgili sorunlar yaganmaktadir. Dedelik makami resmi bir statii
kazanamamustir. Musahiplik, Hizir orucu ve lokma, kent sartlarinda Alevi niifusunun bir

arada olmamasi sebebiyle zayiflamigtir.

Anahtar Kelimeler: Gog, Alevi, Dede, Musahiplik, Cem, Lokma, Hizir Orucu



ABSTRACT

The main purpose of this research is to examine the change in some elements of
Alevi culture along with the migration from the village to the city. The research was
carried out with face-to-face interviews with 15 grandfathers living in Malatya and
Adiyaman provinces, who carried out the dede lineage in 2021-2022. Within the scope of
the research, the change of dedehood, companionship, cem worship, lokma and Hizir

fasting with the migration from the village to the city was examined.

It has been determined that with the migration from the village to the city, the
office of dede had difficulty in preserving its traditional structure, its functions were
reduced, and an institutional status could not be gained. Transition from a homogeneous
structure to a heterogeneous structure with the experienced migration; Companionship,
which was dominated by primary relations, has weakened. It has been observed that there
are problems with the spatial and legal content of the cemevis. While Lokma was more
informal in the village, it became official in the city with associations. Although the Khidr
fasting still continues, it is carried out with the participation of more people in the village,
while it is carried out with the participation of less people in the city.

As a result of the research, with the migration from the village to the city; The
Alevi population can live more openly without hiding their beliefs. Although cemevis
gain an official content with the increase of cemevis, there are still problems related to
the lack of financial aid. The authority of dedelik did not gain an official status. The
companionship weakened due to the Khidr fasting and the fact that the Alevi population

was not together in the lokma city conditions.

Keywords: Migration, Alevi, Dede, Companionship, Cem, Lokma, Khidr Fasting
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GIRIS

Insan iliskileri bakimindan koy ve kasabalar birincil grup iliskilerin agirlikta
oldugu yerlesim yerleridir. Mesleki gruplasma ve uzlasmanin olmadigi kdy ve kasabalar;
kisilerin orf, adet, deger ve normlara daha bagli oldugu ve bu normlara gore davranislarini
bigimlendirdigi, egitim orani diisiik olan yerlesim birimleridir. Kdydeki dar alan birgok
konuda yasamin daha kolay olmasini saglarken nesilden nesile miras kalan ekilebilir
arazilerin azalmasma bagli olarak yasanan ge¢im zorluklari, egitim ve saglik
kuruluslarina daha yakin olamama gibi birgok sebep koydeki yasamin giderek daha zor
hale gelmesine neden olmustur. Ozellikle sanayilesmenin etkisiyle birlikte sehirde yeni
is olanaklarinin ortaya ¢ikmasi, egitim, saglik, sosyal yasam gibi bir¢ok alanda sehir daha
cazip gereklilik, hatta zorunluluk haline gelmis ve kdyden kente gog lilkemizde 6zellikle
1950’11 yillardan itibaren baglamistir (Gliresgi, 2011: 131).

Gog ile gelinen yeni yerlesim bolgesindeki sosyal yasam farkliliklari, birgok
zorlugu da beraberinde getirmistir. KOy ve sehir arasindaki sosyal yasam farkliliklari,
nispeten azinlik durumunda olanlarin ¢ogunlugun adetlerine uymalarina sebep olurken
kente go¢ eden koyli halkin ky yasaminda yerlesik halde bulunan birgok gelenek,
gorenek ve adetlerinin kaybedilme noktasina gelmesine sebep olmustur. Kentteki belirli
stireli caligma kosullari, halkin diledigi zaman bir araya gelememelerine sebep olurken
ikamet edilen mekanlarin birbirine olan uzakligi da kdyde siirekli bir arada olan halkin
birbirinden uzaklagsmasina sebep olmustur. Bu olumsuz durum toplumun hemen her
kesiminde oldugu gibi kdyden kente go¢ eden Alevi toplumunun da kdydeki kiiltiirel

degerlerini kaybetmeye baslamalarina sebep olmustur.

Kiiltiir, toplumu diger toplumlardan ayiran en 6nemli gostergelerden biridir
(Cosgun, 2012: 839). Alevi toplumu da ge¢mis donemlerde kiiltiirel degerlerini agik bir
sekilde yasayamamalarindan dolay1, bu degerleri dilden dile aktarmislar ve olabildigince
korumaya ¢aligmislardir. Kdyden kente go¢ Alevilerin geleneklerini daha agik bir sekilde
yasamalarini saglayabilirken, diger yanda da birbirinden uzak yerlesim yerleri, belirli
zamanlt ¢alisma kosullarindan kaynakli olarak Alevi toplumunun yerlesik

geleneklerinden uzaklagsmasina sebep olmustur.



I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Toplumda Alevilik ve Alevilere karsi bircok yanlis diislince mevcuttur. Bu
calismada gerek toplum igerisinde gerekse insani iliskilerde yanlis bilinen kavramlarin
aciklanmaya ¢alisilmistir. Cumhuriyetin kurulmasi ile beraber toplumda bir¢ok degisim
yasanmistir. Alevilikte bu toplumsal degisimden payina diiseni almistir, 6zellikle Alevilik
gelenek ve gorenekleri, Dedelik kurumunda bir¢cok degisimler yasanmistir. Aleviligi
glinlimiize tastyan Dedeler, Cem Torenleri yaparak ge¢mis ile giinlimiiz arasinda koprii
kurmaya caligsalar da teknolojinin getirdigi gelismeler, kdoyden kente gog, gencligin
Alevilige, gecmise karsi umursamazligi ve ilgisiz kalmasi karsisinda tek baglarina basarili

olamamuislardir.

Biz bu ¢alismamizda Alevilik, Cem To6renleri, Dedelik makami, lokma kiiltiirti,
Hizir orucu, Musahiplik makami ve Cemevleri ge¢misteki hali ile kdyden kente gog
sonrasindaki hali arasindaki farklar1 belirlemenin Alevi kiiltiiriindeki degisimi ortaya

koyma agisindan 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

I1. Arastirmanin Amaci

Koyden kente gog ile birlikte bir¢cok gelenek, gérenek ve yasam bigimi degismis
durumdadir. Alevi gelenekleri de bu degisimden etkilenmis, kdyde kurulu diizenleri
icerisinde geleneklerini siirdiiren Alevilerin kente gog ile birlikte Alevilik uygulamalarini
da farkli sekillerde yasiyor olabilecekleri diigiiniilmektedir. Bu diisiinceden hareketle,
toplumda Alevilik, Alevilik Kurumu ve Alevilik uygulamalarinin kdyden kente gog ile

birlikte nasil sekillendiginin incelenmesi bu arastirmanin ana amaci olarak belirlenmistir.

I11. Arastirmanin Temel Problemleri

Arastirmanin problem cilimlesi “Kentlesme ile Alevi gelenegindeki kurumlar
degismekte midir?” seklinde belirlenmistir. Calismada bu problem ciimlesine istinaden

asagidaki sorulara yanit aranmustir.

e Kentlesme ile Alevi gelenegindeki Dedelik Kurumu degigsmekte midir?
e Kentlesme ile Alevi gelenegindeki Musahiplik Kurumu degismekte midir?
o Kentlesme ile Alevi gelenegindeki Cem Kiiltiirii degismekte midir?

o Kentlesme ile Alevi gelenegindeki Lokma Kiiltiirii degismekte midir?



e Kentlesme ile Alevi gelenegindeki Hizir Orucu degismekte midir?

IV. Arastirmanin Varsayimlari

Arastirma kapsaminda gorislilen dedelerin  Alevi kiiltiirlindeki  degisimi

yansittiklart varsayilmaistir.

Arastirma kapsaminda incelenen dokiimanlarin Alevi kiiltiirinii ve Alevi
kiltiiriinde koyden kente gog ile birlikte yasanan degisimi aciklamakta yeterli olduklari

varsayilmistir.

V. Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklar

Arastirmanin kapsami, Alevi geleneklerinden dedelik makami, musahiplik, cem

ibadeti, lokma ve Hizir orucunda kdyden kente goc ile birlikte yasanan degisimdir.

Arastirma, 2021-2022 yilinda dedelik soyunu yiiriiten Malatya ve Adiyaman

illerinde yasayan 15 dedenin goriisleri ile sinirlidir.

VII. Arastirmanin Katihmcilar:

Arastirmanin katilimcilari, 2021-2022 yilinda dedelik soyunu yiiriiten Malatya ve
Adiyaman illerinde yasayan 15 dededir.

VIII. Arastirmanin Veri Toplama Teknikleri ve Analizi

Arastirmanin verileri arastirmaci tarafindan olusturulan yar1 yapilandirilmis
goriisme formu ile elde edilmistir. Ayrica katilimer gozlem yoluyla Aleviligin gelenek,
ritiiel ve ibadet boyutlari incelenmeye ¢alisilmistir. Arastirma verilerinin analizi dokiiman

analizi yontemi ile gerceklestirilmistir.

IX. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz, sosyal bilimlerin arastirma metot ve tekniklerini kullanan din
sosyolojisi biliminin bakis agisiyla yapilmistir. Bu aragtirma goriisme, katilimer gézlem
gibi nitel yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergek¢i ve

biitiinciil bir bi¢imde ortaya konmasina calisildigi nitel bir alan arastirmasidir.



BiRINCi BOLUM: TEORIK VE KURAMSAL CERCEVE

Yirminci ylizyilin ortalarindan sonra hizlanmaya baslayan kdyden kente gdc,
toplumsal yasamda 6nemli degisimlerin yasanmasina sebep olmustur. Nispeten daha
kapali bir yapida olan Alevi toplumu, yasadiklari kdy ortaminda olabildigince
farkliliklardan uzak kalirken kdyden kente gog ile birlikte bu durum degismis; is, egitim
gibi bir¢ok etkenden dolay1 farkli kiiltiirlerle daha i¢ ige bir yasama yonelmistir. Bu
bolimde go¢ olgusu ile birlikte, Alevi toplumunun tarihgesi, gelenekleri, Alevi

toplumunda go¢ kavramlari tizerinde durulmustur.

1.1. Gog Olgusu

Gogiin farkli tanimlari bulunmaktadir. Eski dilde go¢ kavrami ile Tirk Dil
Kurumu sozliiglindeki tanima gore gog, bireylerin veya topluluklarin ekonomik, sosyal
veya siyasi nedenlerle bir iilkeden digerine ya da bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim
yerine gitme olarak tanimlanmaktadir (TDK, 2021). Bagka bir tanimda ise gog, insanlarin
kendilerine ait sebeplerle kalic1t veya gegici olarak yerlesme amagli, yasadigi cografi
bolgeden ayrilarak farkl bir yere gitmeleridir. Sonuglar a¢isindan bakildiginda ise goc,
cografi degisim siirecinin ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve politik yonleriyle toplumsal

yapiy1 degistiren bir niifus hareketi olarak tanimlanmaktadir (Ozkan, 2019: 128).

1.1.1. Gogiin Tarihsel Boyutu

Tarih boyunca yerlesim yerleri, toplumsal ve siyasal aidiyet duygusunun ve
toplumsal kimligin olusumunda her zaman 6nemli bir faktér olmustur. Toplumsal agidan
yerlesim yeri, millet, iilke, devlet, kabile, aile, inang gibi sosyal ve siyasi olarak toplumun
ortak ve farkli olan yonleri bir araya getiren temel unsurlardan biri olmugtur. Mekansal
kosullara uyum saglama yetenegi ile yerlesim yeri, yasama ve gelisme diizeyi arasinda
dogrusal bir iliski bulunmaktadir. Toplumu olusturan en kiigiik yap1 tasi olan ailenin
olugsmasi, gelismesi, yikilmasi ve dagilmasi gibi hareketliliklerin tamami yerlesim
yerlerinde gerceklesmekte ve yerlesim yeri, biitlin yasam kosullarina taniklik etmektedir

(Karatas ve Yildiz, 2020: 30).

Kentlesme, teknolojik gelismeler, niifus hareketliligi gibi faktorler, toplum ve

yerlesim yerinin getirdigi birliktelik anlayis1 arasindaki iliskiyi bozmaya baglamistir. Bu



iligkinin bozulmasi, insanlarin birbirinden uzaklagmasi gibi bir¢ok olumsuz etkiyi

beraberinde getirmistir (Ekici ve Tuncel, 2015: 12).

Biiyiik 6l¢ekli niifus hareketleri, insan ve mekan arasindaki iliskinin bozulmasini
hizlandirmis ve derinlestirmistir. Diinyanin bir¢ok yerinde biiylik kentlerin niifusu gog
nedeniyle hizla artmaktadir. Kent niifusunun hizli bliylimesi, ekonomik alanda oldugu
kadar sosyal ve politik alanlarda da yeni gerilim ve kutuplagsmaya yol acabilmektedir.
Yasanan olumsuzluklar, kiiltiirlin hemen her 6gesinde eksilmelerin ve bu eksilmelere
bagl olarak olusan sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Demokratik sistem
icerisinde bireylerin, grup ve siniflarin tercihleri farklilik arz edebilmekte, bu da radikal
hareketlerin ve yapilarin ortaya ¢ikarak birlikte yasanan yerlesim yerlerinin topluma

kazandirdigi birlikte olma karakterini ortadan kaldirabilmektedir (Caglayan, 2006: 68).

Kentlesme siirecinin geleneksel yapilar1 ve iliskileri asindirdigir bir gergektir.
Geleneksel kirsal yapilarda yasayan insanlarin gogii, bireyler arasindaki iliskilerin
doniigerek yer yer erozyona ugramasina neden olmustur. Bu siireg, kirsali terk edip
geleneksel yapi ve iligkilerden ¢ikarak kente gelenlerin kentin maddi ve sosyal yapisindan
uzaklagarak yabancilagmalarina sebep olmaktadir. Kentli niifusun kdyden goc¢ edene
yonelik itici tavri, bu yabancilasma duygusunu derinlestirmekte ve bu kesimin kente

aidiyet duygusunun gelismesinin 6niinde engeller olusturmaktadir (Tiirk, 2016: 19).

Kente aidiyet duygusunun olmamasi, akrabalik gibi geleneksel aglarin devam
etmemesine sebep olurken kentsel degerler, sistemler ve kurallar gogmenler igin
genellikle bir anlam ifade etmemeye baslamistir. Kdyden kente gogmiis olan bireyler, bir
yandan koyli bir yandan kentli olurken kendilerini gé¢ etmis insan statiisii ile ikisine

birden ait olamama gibi farkli bir durumun igerisine bulmuslardir.

Kentlesme siirecinin getirdigi bireysellesme, insanlarin 6zgiirlesmesine onemli
katkilar saglamis ancak bireysellesme siireci, gegmise ve yasanmisliklara kadar birgok
seyden insanlari uzaklagtirmis, bir 6l¢iide bu insanlarin koksiiz kalmalarina sebep
olmustur. Bu durum, sosyal bir varlik olan insanin karsilastigi bir¢ok sorunun da 6niinii

acmustir (Ekici ve Tuncel, 2015: 13-14).



1.1.2. Gog Cesitleri

Gog, kisi veya topluluklar tarafindan kendi isteklerine gore dzgiirce segilebilecegi
gibi, isteklerinin 6tesinde bir durumun gelismesi nedeniyle zorunlu olarak gerceklesen bir
stire¢ de olabilmektedir (Sagin ve Giillii 2016: 2). Gog, bireysel olabildigi gibi toplu bir
niifus hareketliligini de icerebilmektedir. Gogiin nasil gerceklestigini anlamak, gogiin
etkisinin bilyiikliiglinii anlamaya yardimci olacaktir. Goniillii go¢, yasam siireci boyunca
devam eden bir hareketlilikken, ekonomik, politik ve sosyal olaylar, dogal afetler, savas,
teror eylemleri giivenlik sorunlar1 nedeniyle zorunlu gégten farklidir (Giinay vd., 2017:
39).

Insanlarin yasadiklar1 yerden ayrildiktan sonra daha iyi bir yasam siirme arzusuna
tekabiil eden goniillii gog ig¢in ekonomik faktorler belirleyici olsa da insanlarin agirlikl
olarak yer aradig1 zorunlu gogte ¢ogunlukla politik faktorler cogu zaman daha belirleyici
faktor olmaktadir. Goniillii veya zorunlu olmasinin yani sira gociin biiytlikliigii de gogiin
etkisinin 6nemli bir belirleyicisi olmaktadir. Uzun vadeli bireysel veya kiigiik 6lgekli
gbclin ve kisa vadeli biiyiik 6lcekli goeiin etkisi ¢cok farkli sonuglara sahiptir. Genis ¢apl
gbc¢ dalgasi, pek cok karmasik mekansal, toplumsal ve siyasal meselenin ortaya ¢ikmasina

sebep olabilmektedir (Ekici ve Tuncel, 2015: 14).

1.1.3. Gogiin Nedenleri ve Sonuclari

Insanlarin ikamet ettikleri yeri terk edip baska bir yere tasinmalarina neden olan
bir¢cok faktoriin bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Goge sebep olan faktdrlerden

bazilar asagida siralanmistir (Ozkan, 2019: 130):
1. Issizlik
2. Dogal afetler sonucu yasanilan yerin yasanilmaz hale gelmesi

3. Niifuz artis1 sonucu tarim alanlarinin boliinme gibi sebeplerle azalmasi ve buna

bagli olarak ge¢im sikintisinin ortaya ¢ikmast
4. Cocuklara daha 1yi egitim imkan1 saglama istegi
5. Daha 1iyi bir yasam standardina kavusma istegi
6. Teror, isgal vb. sebeplerle can ve mal giivenliginin saglanamamasi

7. Genis ailede diger kardeslerin biiylimesiyle ailenin ayn1 evde barinamamasi



8. Gelin kaynana gecimsizligi
9. Kent hayatina 6zenti
10. Tarimda makinelesme sonucu is giicline olan ihtiyacin azalmasi

11. Emeklilik giinlerini daha iyi bir ortamda ya da iklimde gecirme gibi
faktorlerdir.

Yasadiklar1 yerlerden baska bir yere go¢ edenlere gogmen denilmektedir (Ozkan,
2019: 130). Gogmenler yasadiklari ¢evrenin dilini, kiiltiirin{i, yasam bi¢imini 6grenerek,

yeni girdikleri topluma karismaktadirlar (Akinci vd., 2015: 71).

Gogmenlere bazi durumlarda gog ettikleri bolgenin adi verilmekteyken, bazi
durumlarda gdogmenlerin gesitli 6zelliklerinden dolay farkli adlar verilmektedir. Bulgar
gogmenler, Selanik gdemenleri... Bazen gociin sonunda yerlestikleri yerde yasayan
insanlarin farkli 6zelliklerinden dolay1 gogmenlere farkli isimler verdikleri goriilmektedir

(Ozkan, 2019: 130).

1.2. Kentlesme

Dar anlamda kentlesme, kentlerin sayisindaki ve i¢inde yasayan niifustaki artist
ifade eder. Kent niifusundaki artis, dogum ve Oliimler arasindaki farkin eskiler lehine
olmasindan, ayrica kirsal ve kentsel alanlardan gelen niifustan yani gocten
kaynaklanmaktadir. Gelismekte olan iilkelerdeki kentlerde, koylerden sehirlere niifus
gOcii, dogurganlik oranlar1 diistiikk¢e kentlesmeyi tetiklemektedir. Kentlesmenin dar
tanim1 demografik 6zelliklere sahiptir. Kentlesme, niifus hareketlerine dayali olarak bir
idari birimin sinirlar i¢indeki alanlarda yasayan insan topluluklarinin sayisinin artmasi
olarak tanimlanmaktadir ve bu siirecin ekonomik ve sosyal dinamiklerini de géz ardi etme

riskini de beraberinde getirmektedir (Mazlum, 2010: 19).

Daha genis bir perspektiften bakildiginda, kentlesme olgusu, sosyo-ekonomik
yapidaki degisimler tarafindan liretilmektedir. Bu nedenle kentlesme olgusunu tam olarak
tanimlayabilmek i¢in yukarida bahsedilen niifus hareketlerini meydana getiren ekonomik
ve sosyal nedenleri géz ontlinde bulundurmak gerekmektedir. Rusen Keles, kentlesmenin
ekonomik, sosyal ve politik bilesenlerini de kapsayan genis bir taniminin yapilmasi
gerektigine deginmistir. Keles’e gore kentlesme: “Sanayilesmeye ve ekonomik gelismeye

kosut olarak kent sayisinin artmasi ve buglinkii kentlerin biiylimesi sonucunu doguran,



toplumsal yapisinda, artan oranda orgiitlesme, isbdliimii ve uzmanlagma yaratan, insan
davranis ve iligkilerinde kentlere 6zgili degisikliklere yol acan bir niifus birikim stireci”

olarak degerlendirmektedir (Keles, 1995: 1).

Bu tanima gore kentlesme, Oncelikle ekonomik dinamikler temelinde gelisen
sosyo-kiiltiirel ve politik degisimlere yonelik bir olgudur. Kentin ait oldugu iilkenin
gelismislik diizeyine bagli olarak farkli oranlarda artan niifus artisi, kentlesmenin
sonuglarindan  biri olarak  degerlendirilebilir. Kentlesme olgusunu ele alan
arastirmacilarin iizerinde uzlastiklar1 temel nokta, kentlesmenin liretim yontemlerindeki
degisimler temelinde gelisen bir yerlesim Oriintlisii oldugudur. Bu nedenle iiretim
tarzindaki degisiklikler, yani ekonomik faktorlerdeki degisiklikler, kentlesmenin
tamiminda 6zel bir 6neme sahiptir. Bu nedenle kentlesme, tarimsal iiretimden daha ileri
bir liretim diizeyine gecis olarak da tanimlanabilir. Ekonominin tarimdan ¢ok sanayi
tiretimine dayali bir yapiya kavusmus olmasi, liretim fonksiyonlarinin ve denetimlerinin

kentlerde yogunlagmasina neden olmustur (Hayta, 2016: 167).

Bu yogunlagma ile aym1 zamanda kirsal kesimden kentlere istihdam alanlari
tasinmis ve niifusun kentlere ihtiyag duydugu emegi saglanmistir. Boylece, gelismislik
diizeyine gore farkli diizeylerde olmasina ragmen, kentlesme hareketi olarak bilinen ¢ok
faktorlii gelisme siireci, ekonomik yapisi belirlenmis bir tlilke veya sehrin ekonomik,
kiiltiirel, siyasi ve sosyal dengesini sekillendiren temel faktor olmaya baslamistir. Sanayi
tiretimi, 6zellikle 18. yilizyi1ldan itibaren. Boylece kentlesme, toplumlarin kiiltiirel, politik,
ekonomik ve sosyal yasaminda, iligski bigim ve tiirlerinde koklii degisiklikler {ireten bir

olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Budan, 2014: 28).

Kentlesme hareketi zaman icindeki degisimleri tanimlar. Ote yandan, bir iilke
veya bolgenin kentlesme derecesi, belirli bir tanima gore sehir sayilan yerlesim yerlerinde
yasayan o iilke veya bolgenin niifusunun belirli bir zamanda sehirlesme oranidir
(kentlesme orani). Dolayisiyla, kentlesme hareketi, demografik tanimiyla, belirli bir
zaman diliminde kentlesme oranindaki degisiklik olarak goriilebilir. Bu kavramlarin
karistirtlmamasi gerektigi gibi, kentlesme de kentlesme hareketiyle karistirilmamalidir
clinkii kentlegsme kentlesmenin yalnizca bir yoniinii, yani toplumsal degisimin boyutunu

yansitmaktadir (Isik, 2005: 59).



Cilinkii kentlesme, kentlesme siirecinin temel parametre ekseni boyunca sosyolojik
diizeyde gozlemlenebilen genel kiiltiirel degisimi ifade ederken kentlesme olarak
adlandirilan olgu, baz1 sosyoekonomik temeller iizerinde gelisen niifus birikim siireci
olarak tanimlanabilir. Baska bir deyisle, kentlesme toplumsal alanda g&zlenen
degisimlerin kiiltiirel boyutunu ifade ederken kentlesme bu degisimlerin demografik
yoniinii temel almaktadir. Kentlesmenin kiiltiirel yonii, yukarida saydigimiz nedenlere
bagli olarak kent niifusunun artmasi, kente 6zgii kural ve davranislarla yeni bir degerler
dizisi olusturmasi anlamina gelmektedir. Bu degerlerle uyum derecelerine gore farkli
bireyler veya toplumsal siniflar kentli kabul edilir. Kentte olusan yeni iligki ve davranig
kaliplarinin belirledigi bu degerler, kentin kimliginin yapici unsurlarini olusturmaktadir

(Budan, 2014: 28).

1.3. Alevilik

Alevilik, yine Aleviler de dahil olmak iizere bilim ¢evreleri tarafindan
tartisilmaktadir. Bu tartigsmalarda yaygin olarak Aleviligin ne oldugunu ortaya koymak
yerine, Aleviligin ne olmasi gerektigi lizerinde durulmaktadir. Ancak bu g¢alismalar,
sosyal gercekligin sosyal bilimlerin yontemleriyle arastirilmasindan cok, felsefi bir

yaklasimin mahiyetindedir (Eren, 2008: 68).

Alevi kelimesi, Islam oncesi ve Islam sonrasi kiiltiir ve inanclar telifci ve
uzlastiric1 bir sekilde ortaya koyan bir Islam inang ve kiiltiir olgusudur. Farkli bir
anlatimla Alevilik temel itibariyla tasavvufi bir nitelik tagimaktadir (Balcioglu, 2003:

213).

Halk kiiltiirii icerisinde Aleviligin dnemli bir yeri bulunmaktadir. Alevilik inang
dokulu bir yasama bi¢imi oldugundan kendine 06zgii kiiltiirli, sanati, sosyal diizeni
olmaktadir (Zelyurt, 2011: 20). Mezhep, Arapca bir kelimedir ve gidilen yol anlamina
gelmektedir (Golpinarli, 1997: 19). Alevi, kutsali Ali olan, Hak Muhammed Ali
kutsalligina inanan Ehl-i beyti kutsayan, matem ve Hizir orucunu tutan, bir dede, pir ya
da seyh grubundan olan veya bu gruba talip olarak bagli sebeple olan, ibadet formu Cem

olan, musahibi! olan kisidir (Aksiit, 2012: 13).

! Musahip, Alevilikte yol arkadas1 demektir. Evli bir ¢ift yine evli olan baska bir ¢ifti musahip olarak secer
(TDK, 2021).



Hz. Ali’ye muhabbet eden, Ali taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Ali’yi Hz.
Peygamberden sonra imamet ve fazilet bakimindan onder ve {iistiin kabul edenlere
“Alevi”, bu diisiince yapisina da “Alevilik” ad1 verilmektedir. “Alevilik, Kizilbasglik ve
Bektasilik kendi i¢inde bazi farkliliklar olmasina ragmen, Hz. Ali ve Evlad-1 Resul’e,
yani On iki Imamlar diye adlandirilan Ehl-i Beyt’e baglidir (Dénmez vd., 2019: 221-
222).

Hz. Ali’nin ilk cocuk Miisliiman olmasi, Islam’m savunucusu olmasi, Hz.
Muhammed’e yakin durusu gibi sebepler onu Islam’in sevilen kisilerinden yapmustir.
Alevilik, halifeler donemindeki keskin ¢izgi ile ayrilmis belirginlesmistir. Emeviler
sonrasi yapilan yaklasimlar Alevilerin Islami yorumlarina farkli bakis agilar1 getirmistir.
Alevilik, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Ahmet Yesevi tarikatindan 6grendiklerini, Anadolu’yu
oba oba dolasarak anlatmasi ile yayilmistir (Aydin, 2006: 61).

Aleviligi Alevilerin inancina, Yasayan Alevilik geleneklerine, Tarihi bilgilerine,
Alevi felsefesine gore ayri ayri degerlendirmek daha dogrudur. Alevilik Islam’in

icindedir, Hz. Muhammed’in Islam’in kurucusu olmasindan dolay1, Alevilikte de

temeldedir (Zelyurt, 2011: 17).

Hz. Ali’nin yolu Hz. Muhammed’in yolunun ta kendisidir. Ashap i¢inde Hz.
Peygamber’in davranisini, yolunu, diisiincesini en 1yi bilenlerden birisi de Hz. Ali’dir.

Ehl-i beyt Peygamberin ev halki sayilmaktadir (Sezgin, 1996: 14).

Destans1 hikayeleri, Tiirk kiiltiirlindeki degeri ve yeri ayri olan ozanlarimizin
stizgecinden gecerek halka anlatmalari, bu yolla halka 6giit verilmeleri, dogru yolu
gosterilmeleri, bildiklerini 6gretme ve Aleviligin s6zIli kiiltiirliniin esas temellerini

olusturmaktadir (Comert, 2019: 74-77).

Alevilik, toplumsal yap1 ve tarihsel siirecin iiriiniidiir. Alevilik Kur’an ve Islam’in
yorumudur. Alevilik Allah’a, kitaplara, peygamberlere, meleklere, ahirete inanmay1 ve
secde, orug, kurban, cem rituelleri ile ibadet edilen kendi i¢inde kurallar1 olan farkl

yonleriyle Islam’in yorumlanmus seklidir (Tiirkdogan, 2006: 11).

Anadolu Aleviliginde talipleri aydinlatan, inan¢ onderi dedelerin Alevi inanci
acisindan 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Dedelerin bagli bulunduklar1 ve kendi soylarina
baslangig teskil ettiklerine inandiklari bir kaynak (siirek) vardir ki bu baslangi¢ kaynagina
“Ocak” ad1 verilmektedir (Er, 2014: 106). Calismanin daha ileri boliimlerinde
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deginilecegi gibi farkli ocaklar bulunmaktadir. Asil dikkat esilmesi gereken sey Islam’1in
oziinden siiregelen Cet durumudur.? Ocaklarin kollar1 farkli cografyalara dagilmus
durumdayken, Alevi kiiltiiriinde sikca dile getirildigi haliyle ‘pinarin asil 6zii unutulabilir
mi?’ Yol bir siirek, bu anlayisin nisanesidir. Ocak zadeler inanislarini saz ile s6z ve cem

ile ylirtitmisglerdir.

Cem, kadinlarin, bacilarin ve erkeklerin katilimi ile yiiriitiilen cinsiyet ile degil
can goziiyle bakilan, Allah’a secde edilen yerdir. Alevilikte dedelere geldigi ceddine
binaen saygi duyulmaktadir (Donmez ve Celik, 2018: 4).

Alevilik, soyu Ehl-i beyt imamlarindan birisine dayanan ocakzadelerdir. Bunlara
Seyyidler denmektedir (Saygi, 1996: 110). Aleviligin giiniimiize gelmesinde, nesilden
nesile aktarilmasinda Seyyidler’in ne ocakzadelerin 6nemli yeri bulunmaktadir. Aleviler
tizerindeki gozlemlerde; istisnalar disinda icten evliligin devam ettirilmesi, miisavirlik

kurumunun siirdiiriilmeye ¢alisilmas diiskiinliik® sisteminin varhgidir (irat, 2013: 276).

Yol; bir siirek, bin bir Alevi yolunun 6gretisidir. Cesitlilik zenginlik olarak
goriilmekte ve yadirganmamaktadir, asil nemli olan yolun kendisidir. Aleviligin i¢cindeki
degisim-déniisiimlerin temelinde de insan bulunmaktadir. insanin yolu rahatlik esasli,
zorlama olmadan yiiriitilen bir yoldur. Alevilik, degisimi-doniisiimiini geleneksel
araclara zarar vermeden tamamlamaya calismistir. Sozlii kiiltiire, dualara, deyislere ve

rivayetlere dayanmakta, yolu ise Islam’m yoludur.

Alevilik anlayigi, zengin bir kiltlir biitiinidiir. Bu kiltir birikimi icerinde
sosyolojiden felsefeye, edebiyattan sanata kadar bircok boliim materyali

bulundurmaktadir (Ozcan, 2003: 7).

Aleviler toplumsal degisimin disinda kalmamiglardir. Elbette icinde yasadigi
toplumun cografyasindan, ekonomisinden, siyasetinden, inangsal egemenligin
zulmiinden, baskilardan, tekdiize olma ¢abalarindan etkilenmislerdir. Diger toplumsal
olgular gibi Alevilikte degisimin siirekliligi kuralindan payma diiseni almistir. Alevi
toplulugu halen kdy ve kentte yasamakta, kendisine ait inangsal degerlerle var olmaya

devam etmektedir.

2 “Cet” Ata, bilyiikbaba, dede anlamina gelmektedir (TDK, 2021).
3 “Diiskiinliik” Alevilikte yolun erkan ve adabimna kars: islenen, toplum adina dede tarafindan gereken
sugluluk halidir (Yildiz, 2020: 353).
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Alevilik, degisim ve kentlesme siirecinde yeni bir yapilanmanin esigindedir. Bu
yapt kag¢inilmaz olarak saglam temeller iizerine kuruludur ve giliniimiiz insaninin
ihtiyaglaria cevap verebilecek niteliktedir. Alevi-Bektasiler genellikle kapali bir toplum
olarak nitelendirilirler ve degisim siirecinde agik topluma dogru biiyiik bir adim atarlar.
Alevi toplumunun inanglari, ibadetleri, kurumlari ve sosyal iliskileri kapsamli bir degisim
siirecinden ge¢mistir. Bu degisimin en énemli nedenlerinden biri sozli kiiltiire dayalt
toplumsal yapilarin yazili kiiltiire evrilmesidir. Alevi-Bektasiler kdyden kente gogiin bir
sonucu olarak, sosyal kontrol mekanizmasinin ¢ok giiclii oldugu yap1 iginden,
bireyselligin 6n plana ¢iktig1 bir yapiya doniismiis urumdadirlar. Nisan, diigiin, cenaze
kaza gibi sosyal yasamin icerisinde olan olaylarda dnder ve onay makami konumunda

olan dedelik makamindan yoksun durumdadirlar (Capcioglu, 2004: 407-410).

1.3.1. Aleviligin Tarihc¢esi

“Ali’ye mensup” anlamina gelen kelimenin ¢cogul sekli Aleviyye ve Aleviyyn’dur.
Alevi terimi Islam kiiltiir tarihinde ‘Hz. Ali soyundan gelenler’ anlaminda, ayrica siyasi,
tasavvufi ve itikadi anlamda kullanilmaktadir. Hz. Ali soyundan, ogullari Hasan,
Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi

denmektedir (Teber ve Cakan, 2019: 89).

Emevilerin son donemlerinden itibaren Hz. Ali’nin soyundan gelenler, 6zellikle
Hasan ve Hiiseyin’in neslinden olanlar i¢in serif, seyyid, emir gibi lakaplar yaninda Alevi
nisbesi de kullanilmaya baslamis ve bu husus daha sonraki devirlerde devam etmistir.
Giinltimiizde de ayni nesle bagl olanlar bu nisbeyi kullanmaktadir. Emevi ve Abbasi
devirlerinde iktidara karsi Hz. Ali soyuna mensup ¢evrelerde beliren hareketlerde Alevi
nisbesi kendini gostermis, fakat bazen da Hz. Ali soyu ile hi¢bir bagi bulunmayan
cevreler, sadece hareketlerine niifuz ve yayginlik kazandirmak amaciyla kendilerini

Alevilige nispet etmislerdir (Hakyemez, 2007: 328).

Islam"in siyasi tarihinde ilk kez bu terim Hilafet ¢ekismesi sirasinda kullanilmistr.
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya c¢ikan ve iiglincii halifenin vefatindan sonra
yogunlasan hilafet ihtilaflarinda Ali'nin yaninda yer alanlara el-Aleviyye veya siatii Ali
(Ali’ye bagli olanlar, Ali taraftarlar1), bunlarin karsisindaki gruplara da el-Omeriyye, el-
Osmaniyye (Omer ve Osman’a, dolayisiyla Ebi Bekir’e bagli olanlar) denilmistir. Bu

anlamiyla Alevi terimi Hz. Ali taraftarlarindan olusan siyasi toplulugu ifade etmektedir.
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Bununla birlikte, Abbasiler’in iktidar1 boyunca merkezi idarenin zayiflamasi sonucu
Islam diinyasinin muhtelif yerlerinde ortaya ¢ikan ve mahalli idareyi ellerine geciren veya
miistakil devletler kurabilen siilaleler de kendilerinin Hz. Ali soyuna mensup olduklarini
gostermek iizere Alevi nispesini kullanmislardir. Fas’ta Idrisiler ve bizzat Alevi nisbesini
tastyan siilale, Misir’da Fatimiler, Yemen’de Siileymaniler ve Ressiler, Kuzey Iran’da
Zeydiler, Amiil’de Haseniler ve Ispanya’da Hammadiler Alevi devletler olarak goriiliirse

de bunlarin ¢ogunun gergekte Hz. Ali’nin soyu ile baglar1 bulunmamaktadir (Gaspak,
2017: 6).

Alevi kelimesi, tasavvufun bazi mezheplerinin genel adi olarak da
kullanilmaktadir. Tasavvufun XI. yiizyildan itibaren bir kismi gesitli amaglarla
peygamber soyundan gelen mezhepler halinde orgiitlenmislerdir. Ali'ye dayandiklari i¢in

onlara "Alevi" denir (Ocak, 1989: 368).

Ancak Alevi kelimesinin asil anlamimi kazandig1 ve yaygin olarak kullanildig:
alan Hz. Ali'ye inananlardir. Cogunlukla Siiler ve Sia i¢inde bulunduklar1 kabul edilen
bazi mezhepler Alevi nisbesini almaktadirlar. Nitekim Zeydiyye, Isnaaseriyye gibi
mutedil Siiler’in yaninda Beyaniyye, Ismailiyyeve Batiniyye mensuplar1 Alevi diye
bilinmektedirler. Bunun yaninda giinimiizde asil Aleviler olarak tanmnan iki itikadi
mezhep bulunmaktadir. Bunlardan biri, bugiin genellikle Liibnan, Suriye, Hatay
yorelerinde varligini siirdiiren Nusayrilik, digeri ise XIII. ylizyi1lda Anadolu’daki etnik ve
sosyal-dini kaynagmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve XVI. yiizyilda Safeviler’in
propagandasi ile gelisen Kizilbaglik’tir. Bu mezhebe bagli olanlar Osmanli arsiv belgeleri
ve vekayinamelerinde Kizilbas veya Rafiziler diye gegmesine ragmen bunlar kendilerine
Alevi nisbesini vermislerdir (Ocak, 1989: 369).

1.3.2. Alevi Gelenegi

Bu bolimde Alevi gelenegi igerisinde onemli yer teskil eden cem torenleri,

dedelik, diiskiinliik, musahiplik kavramlar1 {izerinde durulmustur.

1.3.2.1. Cem Torenleri

Ata kiiltiirii, bilinen en eski ¢aglardan beri Tiirklerin dini inang ve uygulamalarina
dahil edilen kiiltlerden biridir. Alevilikte kiilt adina "cem" denir. Dinin temel kurallar

sembollerle ifade edilmektedir. Sembolii herkes i¢in degil, dinde diisiinceli olanlarin
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anlayacagi bir inangtir. Cem, manevi bir diinyada "tevhid", diinyanin nimetlerinden
kopma ve Yaradan ile birlik halidir. Bir olmak i¢in masumiyet gerekir, bu yiizden
kusurlar1 aramak, kiriklari onarmak ve bin agizla bulusmak i¢indir (Dénmez ve Celik,

2018: 4).

"Mabet" kelimesi, ibadet yerleri, ibadet yerleri, ibadet i¢in binalar, mabetler
anlamina gelen ibadet anlamina gelen Arapga'dan gelmektedir (Gtig, 2003: 276). Alevilik
denilince, akla ilk olarak Cem adi verilen toplantilar gelmektedir (Fotograf 1). Cem,
onceden haber verenlerin katilimiyla baslar; diiskiinler bu térene alinmaz. Cemevi ya da
cem odasinda bir araya gelen cemaat, halka halinde yiiz yiize bakacak sekilde
oturmaktadir. Baglama esliginde zakir tarafindan Hz. Muhammed, Ali, Ehl-i Beyt, On iki
Imam ve Kerbela Matemi iizerine deyisler, mersiyeler, dualar okunur. Kadmnli-erkekli
semah doniiliir; on iki hizmet yerine getirilmekte; kurban tiglanip, lokma dagitilmaktadir
(Fotograf 1) (Eren, 2002: 142).

Fotograf 1. Cem Toreni
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Fotograf 2. Zeynel Abidin Tiirbesinde Lokma

Lokma, dar ve zor zamanlarin kurtaricist olan, evini bereketlendirmek, ocagin
senlendirmek isteyenler Hizir orucu tutarlar (Cinar, 2020: 69). Hizir orucu tutulduktan
sonra lokma dagitilmaktadir. Hizir adi anilarak ikram edilen yiyecekler lokma

sayllmaktadir. Fotograf 3’te Hizir Ayinda yapilan bulgur pilavi gériilmektedir.

Fotograf 3. Hasangelebi’de Yapilan Hizir Lokmasi
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Cem ibadetleri Alevilerinin hayatinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Aleviler i¢in
cem demek ibadetin en temel ve en 6nemli kismidir. Dede yilda bir veya iki kez Alevi
koylinii ziyaret eder ve toren Dedenin yonetiminde tiim koyliilerin katilimiyla baba dami
veya ulu dami olarak bilinen biiyiik bir koy odasinda yapilir. Alevilikte sadece dini bir
zorunluluk olarak yapilan iki ibadetten de s6z edilebilir. Bunlardan biri ikrar verme (nasip

alma) cemi; digeri ise, gorgli cemidir.

Ikrar cemi, kisinin yola girmesi ve Alevi-Kizilbas grubundan Yol’a girmesi, nasip
almasi i¢in diizenlenen cemdir. Ikrar cemi, belirli bir Bektasi tarikatina katilmaya karar
veren kisiyi kabul edip Alevilikte evli bir Alevi ¢ifti baska bir Alevi ¢ifte es yapma
ibadetidir. Gorgii cemi ise Alevi kdyilinde 6zellikle kis aylarinda ruhlarin tévbelerini

tazeledikleri, kiis olan veya catisanlarin barisip tovbe ettikleri bir ibadettir (Uziim, 1997:
105).

Alevilikte ikrar verme ve gorgii cemi disinda uygulanan bagka bir takim dini
torenler de vardir. Ornegin, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da hunharca sehit edilisinin
hatirasina Muharrem ayinin 1-12. giinleri arasinda tutulan orug, ardindan yapilan Kerbela
(Muharrem) Ayini; dlen bir canin yasayan canlarla heladllesmesi icin yapilan “dardan
irdirme erkani1” uygulanmaktadir. Bu erkanda, 6len kisinin varisleri, meydanda dar-1
mansir’a dikilmektedir. Dede, cemaate 6len kisi ile ilgili diisiincelerini sorarak, ondan
alacagi olanlar varsa varisleri 6demeyi taahhiit etmektedir. Olen kisi hakkinda herhangi
bir sikayet olmazsa, orada haklarin helal edildigi soylenmekte ve onun igin dua edilerek
ruhuna nefes ve dilaz okunmaktadir (Figlal, 1991: 330-333). Ayrica, egitim amagli,
gengleri cem’e alistirmak, onlara adab, erkéan ve tarikat mefkiiresini asilamak i¢in “koldan
kopan erkan1”, diger yandan, gorgii cemine benzeyen ve bir tiir cemaat huzurunda

temizlenmeyi hedefleyen “bas okutma (sorulma) erkan1” da uygulanmaktadir (Coskun,
2009: 55-56).

Cemler, sosyolojik agidan degerlendirildiginde toplumsal biitiinliigii saglamada
ve hevesli bireylerin ortak bir diinyanin pargasi olmalarimi saglamada yeri olan bir
diislince, entelektiiel ve manevi ortaklik durumudur. Cemlerin din, sosyal egitim ve hukuk
olmak iizere {i¢ ana eksende islevleri bulunmakta olup, islev ve igeriklerine gore ikrar,
gorgii, arkadaslik, dara ¢ekme ve dardan indirgeme gibi birgok isme sahiptirler. Ayrica

Abdal Musa Cemi, Birlik Cemi, Hizir Cemi, Muharrem Orucunun bitiminde yapilan

16



Asure Cemi, Sultan Nevruz Cemi gibi Cemler de bulunmaktadir (Sis ve Cegen, 2016:
426). Cemlerin cesitleri olmakla beraber yapilan cemlerin birlik beraberligi saglamak

sosyal biitiinlesmeye olan katkisinin yaninda Aleviligin 6gretildigi yerler konumundadir

(Dénmez, 2016:141).

Elazig-Baskil’e bagli Seyh Hasan Koyl dedelerinin tahmini 1985 yilinda

diizenledikleri bir cem toreni yapilmaktadir (Fotograf 4).

Fotograf 4. Cem Toreni

Arapgir Onar Kdyiinde bulunan Biiyiikk Ocak 800 yildir varligim siirdiirtirken,

yilin belli donemlerinde cem ibadeti i¢in agilmaktadir (Fotograf 5).

Fotograf 5. Onar Koyiinde Biiyiik Ocak
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Fotograf 6. Hizir Cemi Ibadeti

1.3.2.2. Dedelik

Dedelik makami, Anadolu’daki Alevileri yiizyillarca dis diinyaya karsi koruyan,
bir ¢at1 altinda toplamaya galisan ve i¢ toplumsal organizasyonunun diizenlenmesini
saglayan, yasanan sorunlarin ¢6ziimiinii iistlenen 6nemli bir role sahip olmustur. Bu

bakimdan Aleviligin anlagilmasi i¢in dedelik makami ¢ok 6nemlidir (Yaman, 2009: 178).

Dedelik makami, inang ve ibadetle ilgili mesajlarin iletilmesinde ve sosyal
iliskilerin diizenlenmesinde her zaman danisilan bir kurum olmustur. Aleviler dedeleri
olmadan ibadetlerini gerceklestiremezlerdi. Bu nedenle Alevi-Bektasi geleneginin
merkezinde Dedelik makami bulunmaktadir (Ugar, 2012:72).

Dedelik makami, Aleviliginin belkemigidir ve dedeler, yiizyillar boyunca dini ve
sosyal hayata yon vermislerdir. Dedeler, her seyden once Alevi inang, orf, adet ve
geleneklerinin yeni kusaklara ogretilip aktarilmasimi saglayarak Aleviligin nesillere

aktarilmasini saglamislardir (Yildiz, 2004: 322).

Dedelik makami, Alevi toplumunda yol gdsteren, Aleviligin yeni nesillere
aktarilmasini saglayan 6nemli bir makamdir. Alevi toplumunda dedenin toplumuna kars1
birgok gorev ve sorumluluklari bulunmaktadir (Altintag, 2005: 104). Dedeler, yiizyillar
boyunca Alevi inan¢ ve Kkiiltliriinli yasayip yeni kusaklara aktararak toplumu

aydinlatmiglardir. Dargin insanlar1 barigtirarak toplumsal huzuru saglamislar, diigiin ve
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nisanlara onciiliik yapmis nikah kiymislardir. Bu 6zelliklerinden dolay1 Dedeler birer yol
gosterici, manevi onder olarak kabul edilmislerdir (Y1ldiz, 2004: 330).

Alevi dedelerinin 6zellikle sonbahar ve kis aylarinda olmak istedikleri kdyleri
ziyaret ettikleri ve bazen bir hafta, bazen bir ay siiren zaman dilimlerinde bir dizi dini ve

sosyal torenlere katildiklar1 bilinmektedir (Eren, 2002: 142).

Alevi dedeleri yol gosterici 6zelliginden dolayr dinsel tdrenlerin yaninda en
onemli gorevleri egitmek ve 6gretmektir. Alevilik ile bilgileri gen¢ kusaklara 6gretmek
ile sorumlu olan dedelerdir. Dedeler egitimci rollerini hayat boyu siirdiirmektedirler.
Alevi gengleri, talipleri Alevi olma bilincine dedeler ile erisecektir. Sosyal alandan yolun
gereklilikleri nasil davranilmasi gerektigi bilincini dedelerden 6grenmektedirler. Dedeler
ocaklara baglidirlar. Dedeler kendilerine bagl taliplerinin oldugu kdyleri gezmektedirler
(Altintas, 2005: 105).

Sosyal ve dini hayat kig aylarinda canlanir. Gelenek ve gorenege gore yapilan dini
hayat, biitiin sosyal iligkilerin temelini teskil eder. Diigiinler, dernekler, nigsanlar yapilir.
Cemaat, kisin sorgunun olacagini bildiginden siki bir disiplin altinda bulunur. Artik, yaz
aylarinda is icab1 daginik bulunduklari; bag bahge yayla, kis aylarinda baslarinda, hepsini
bir arada olmasinin verdigi manevi bir baski ve kontrol altinda bulunduran dini bir otorite
mevcuttur. Bu otorite, Dedenin kisiliginde beliren ve cemaatin titiz ve elestirici bir dikkat
ile saglamlasan din esaslaridir. Boylece irsat; yol gosterme faaliyetiyle Dede, Alevi inang
ve erkanini tiim yonleriyle yasatmak ve gelecek nesillere aktarmak hususunda énemli

gorevi yerine getirmis olur (Altintas, 2005:105).

Alevi toplumunda dedenin rol ve islevlerini yerine getirecek baska bir kurum
bulunmadigindan, dini kurallara hakim, Alevi toplumu iiyelerine giizel ahlak veren ve
Alevi toplumu mensuplarina hizmet eden yetkin dedenin yetistirilmesi gerekmektedir.

(Coskun, 2018: 44).

Aleviler, gelenek, gorenek ve goreneklerine baglh kalan ve yasatmaya
calismaktadirlar. Hig stiphe yok ki, dogum, ad verilmesi, siinnet, askere génderme, nisan,
evlilik, 6liim vb. anlarda ihtiya¢ duyulan kisiler din adami konumundaki dedelerdir. Alevi
toplumunun sosyal hayatiyla ilgili konularda dedenin dini otorite olarak rolii de
onemlidir. Ornegin, diigiinlerde dini nikah islemi dede tarafindan yapilmaktadir. Dedenin

gelenek ve goreneklere gore dlen kisiyl defin etmesi cenaze namazini kildirmasi, evinde
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Kur’an okunmasi ve mezar basinda dua okunmasi gorevlerini dede yapmaktadir.

(Bozkus, 2000: 241-252).

Geleneksel Alevi toplumunda dini ve sosyal otorite sahibi olarak bilinen yetki ve
sorumluluk alanlarindan biri de hosgorii sistemi, kapali sosyal 6zelliklere sahip koy
topluluklarmin hukuk sistemidir. Alevi toplumunda dedeler ayn1 zamanda karar alma
mekanizmasi konumunda olan hakimlerdir. Sug¢ isleyen taliplinin sorgusu ve
yargilanmasi dede tarafindan yapilir. Alevi toplumunda sosyal kontrol mekanizmasini
saglayan en oOnemli sistem diiskiinliik sistemidir. Alevi toplumunun olasi kural
ihlallerinde caydiric1 6zelligi olan ve kurallarint Orften alan yargilama niteligi
tasimaktadir. Bu 6zellikleri yoniiyle Aleviler yillarca mahkemelere bagvurmadan kendi
sorunlarini ayni toplum igerisinde ¢6zme yoluna gitmislerdir. Aleviler i¢in, toplumsal
otoriteyi hice sayarak resmi mahkemelere bagvurmak da diiskiinliik cezasin1 gerektiren

suglar arasinda yer almaktadir (Eren, 2002: 163; Yaman, 2009: 203-208).

Aleviligin temel kurumu dede ocagidir. Dede Ocaklari'nin kurulus tarihi
degiskenlik gostermekte ve dede Ocaklari ile arastirmacilarin ortak goriisleri
cergevesinde "Ocak" kavramini net bir sekilde tanimlamak olduk¢a zor goriinmektedir.
Dedelerin ¢cogu Seyyid olduklarini sdylerler ve babadan Ehlibeyt'e kadar ataerkil bir soy
izlerler. Her biiylikbaba sominesinin bir grup talip vardir. O da yolun talibidir. Ciinkii
Alevilikte Yol Ciimleden (Her Seyden) Uludur. Hatir goniill saymak ugruna yol
cignenmez. Sah Hatayi’nin dedigi gibi; Gel goniil incinme bizden Kalsin goniil yol
kalmasin Evvel ahir yol kadimdir Kalsin goniil yol kalmasin Basindadir altin tact Budur
erenler mirac1 Keskindir yolun kilic1 Kalsin goniil yol kalmasin (Dedekarginoglu, 2010:

10-11).

Bazi dernek ve sivil toplum kuruluglarinin yoneticileri 6zellikle 1980'lerden sonra
ocak kavramii reddederek yerine kurduklari dernek ve vakiflart kullanmaya
baslamislardir. Ote yandan bazi Aleviler de ocak kavramini reddetmemisler, ait olduklari
ocakla olan baglarini koparmak ve kendilerini teselli etmek i¢in yaptiklari tekkenin adini

vererek yola hizmet ettiklerine inanmislardir (Dedekargmoglu, 2010: 10-11).

Aleviligin olusumunda ve sistemlestirilmesinde en etkin unsur dededir. Aleviligin
toplumsal ve dini olusumunda dedelik 6nemli bir rol oynamistir. Bu giine kadar yasanan

tiim olumsuz etkilere ragmen bu inanc1 ve kiiltiirii en az bin yildir giinlimiize tasiyan iki
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kurum bulunmaktadir. Bunlara giiven duymak gerekmektedir. Bu kurumlardan birincisi
Dedelik, digeri Asiklik (Zakirlik) kurumudur ve esas pay dedeye aittir. Aleviligin
sekillenmesinde ve sistemlestirilmesinde en 6nemli etken olan dedelerin sistem i¢indeki
yerini goz ardi etmek tamamen yanlistir. Ciinkii dede, Alevilikte dini hiyerarsinin en

tepesinde yer almaktadir (Dedekargimoglu, 2010: 12).

Alevilik inancinda liderlik statiisiinii elinde bulunduran dede ¢ok énemli gorevler
iistlenmistir (Donmez, 2016: 130). Dede talip toplulugu hakkinda; hem sosyal bir lider
hem de dini bir lider, kisiliginde, bilge, ¢ok yonlii, yol gosterici durumundadir. 16.
yiizyildan sonra, yazili kaynaklardan ziyade sozli kiiltiire dayali her tiirlii devlet baski,
yildirma ve tahribata karsi; dilden dile tasinan Alevi inanci ve sistemdeki inang ibadeti,
dedeler i¢in dilden dile, asiklar icin satirdan satira, ylizyillardan giiniimiize taginmaistir.
Dede ocagi ve buradaki dedeler de Aleviligi yasatan ve her tiirlii zulme kars1 gizlice nesil
yetistiren bir egitim kurumu olmustur. Dedeler giiglerini bagli olduklar1 "ehl-ibeyt soyu™
anlayisindan ve dayandiklar1 ocaktan alirlar. Dedelerin okulu yoktur. Dedeler, atalarindan
ve dedelerinden edindikleri bilgileri, ait olduklar1 ocaklar1 araciligiyla nesilden nesile
aktarmiglardir. (Dedekargimoglu, 2010: 12). Alevilikte 6nemli bir soy zinciri bulanan ve
seyyid ya da ocakzade denilen dedeler toplumda farkl: statiide goriilmektedir (Donmez,
2016: 130-131).

Bir bolgedeki cem masraflarini talip iistleniyorsa ve ocagin birden fazla dedesi
varsa talip dedeyi segme hakkina sahiptir. Bu anlamda taliplerin dedeyi tercih ettigini
soyleyebiliriz ¢ilinkii dedeler de o toplumun bir pargasidir. Dede, kdy, mezra, oba veya
herhangi bir yerlesim yerindeki diger talipler gibi ¢ifteidir, seyyar saticidir, nalbanttir,
zanaatkardir. Bagka bir deyisle, siradan insanlardan biridir. Bir dedenin bir talip kadar
kusurlart olabilir. Dede de yol diiskiinii konumuna diisebilir. Bir de "Dikme Dedelik"
vardir: Bir dede uzaktaki talipleri sik sik ziyaret edemiyorsa, bolgedeki talipler bir dede

eksikligi yasamaktadirlar. Bunun en 6nemli sonucu, cemlerin yapilamamasidir.

Dolaystyla taliplerin gorgii ve sorgular1 da gecikir. Boyle durumlarda o bolgedeki
taliplerin cem erkani konusundaki hizmetlerini gorecek, cem erkdni uygulamalar
konusunda bilgi ve birikimi olan, pirin geldigi zaman, pire taliplerin dilek ve isteklerini
dogru bir sekilde aktaracak, olup biteni takip ederek pire bilgi verecek bir kisiyi yerine
vekil olarak atar. Bu kisiye “Dikme” ya da “Dikme Dede” denir. Dikme dedeler, talipler
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tarafindan kabul edilen, saygin olan, hal ve hatir1 sayilan kisilerdir. Dikme dedelere de
gorev yaptigi siire iginde asil dedeler gibi hakkullah verilir. Dikme dede hak terazisini
dogru tutmuyor ise ve adaletli davranmiyorsa o zaman pir, taliplerin sikayeti lizerine, ya
da herhangi bir sebepten dolay1 dikme dedeyi gérevden alabilmektedir (Dedekarginoglu,
2010: 15).

Dedelik kurumu ve ocak sistemi son yillarda epeyce erozyona ugramis
glinlimiizdeki talip topluluklari ise dede, ocak, musahip, gorgii, diiskiinliik gibi kavramlari
bilemez ve tantyamaz duruma gelmistir. Niifusun biiylik boliimiiniin kirsalda yasadigi
donemde kendi i¢inde sorunlarini ¢ézebilen Alevi toplumu bugiin yukarida bahsettigimiz
degerlerden uzaklasmistir. Inang anlayisi ile ideolojik anlayis birbirine karigmustir.
Koéylerde iken herkes birbirini taniyip egrisi dogrusu hakkinda bir bilgi sahibi oldugu
halde, glinlimiizde ayn1 ocagin talipleri dahi birbirlerini tanimamakta hatta bagli olduklari
dedeleri de bilmemektedirler. Ocak dedeliginin yerini cemevi dedeligi almis durumdadir.
Cemevlerinin ingast ve yonetimi ¢ogunlukla dernekler tarafindan yapilmakta dernek
yOneticisi olan kisiler de Alevi inanci hakkinda fazla bir sey bilmedigi halde yetkili olarak

kendilerini gérmektedirler.

Aleviligin inang ve kiiltlir unsurlar1 s6zli ve yazili kaynaklardan olusmaktadir.
Alevi kiiltiirinde yazili kaynaklarin yetersiz ve az oldugundan sik sik s6z edilmektedir.
Sozli gelenek uygulamalar1 dedeler tarafindan “Dilden dile”, asiklar tarafindan “Telden
tele” aktarilarak gliniimiize kadar gelmis durumdadir. S6zlii gelenegin birinci sirada
olmasi, Alevi yazili kaynaklarmmin yoklugundan degildir. Alevi yazili kaynaklari
bulunmakla birlikte her donemde iktidarda bulunanlarin baskisina, zulmiine, yok sayma
ve asimilasyon uygulamalarina kars1 koyan Alevi toplumu; ellerinde bulunan kitap,
icazet, hiiccet, ferman, el yazmasi ve conk gibi yazili belgeleri meydana ¢ikarmamagtir.
Yazili kaynaklarin biiyiikk bolimiiniin yok edildigi; saklandigi toprak altinda, duvar
i¢lerinde ¢iiriiylip yok oldugu, devletin el koyma ve imha etme politikalariyla, ¢ok azinin
glinlimiize ulastig1 dogrudur. Bu belgelerin arda kalanlar1 ise babadan ogula ge¢mistir ve
Alevi inang 6nderi olan Dedelerin ellerinde bulunmaktadir (Dedekargmoglu, 2010: 22).
Alevi toplumunun hemen hepsinde Aleviligin vazgegilmez pargasi olan dedelik inang
onderi olarak kabul goriip toplumu yonlendirmeye devam etmektedir (Donmez, 2016:

133).
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IKiNCi BOLUM: BULGULAR VE DEGERLENDIRME

Koyden kente yonelim, farkli farkli da olsa her toplumda birgok seyin degismesine
sebep olmustur. Alevi toplumu, kendi igerisinde yasayan bir toplum olarak, kdy gibi dar
bolgelerde yasadigi donemde inanmislarini ve dini ibadet kurallar1 ¢erg¢evesinde
uygularken, kentin genis ve karmagsik yapisi, e8itim, is gibi yeni ve farkli insanlarla
mecburi bir etkilesimin ortaminin olusmasi1 ile birlikte Alevi gelenekleri de
farklilasmistir. Bu boliimde Alevi geleneklerinin kdyden kente go¢ kapsaminda yeniden
sekillenmesi ele alinmis, koydeki durum ile kent yasaminin getirdigi degisimler kaynak

kisilerin agiklamalarindan yararlanilarak degerlendirilmistir.

2.1. Gog ve Dedelik Makam

Soyu ehlibeyte dayanan dedelik makaminda olanlar; comert, bu yolda goniilli,
sefkatli, adaletli, temiz ahlakli olmalidirlar (Sayg1, 1996: 328). Dede, kiiltiiriin hafizas1 ve
ogreticisidir. Farkli bir anlatimla dede, inan¢ Ogretilerini yeni nesillere aktarmadaki

kaynaktir.

Orta Asya Tk kiiltiiriinde de bulunan dedelik makami, kokli bir kurum olmasi
dolayisiyla kendi i¢inde hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Alevilikte hiyerarsik orgilitlenme
sistemi asagidan yukariya dogru; talip, rehber, pir, miirsit ve piri piran olarak tesekkiil
etmistir. Bu kurumsal orgiitlenme, temelde dortlii bir yapiya sahiptir. Fakat baz1 Alevi
topluluklarinda bu sosyal 6rgiitlenme miirsid, pir, rehber olmak {izere {i¢lii bir hiyerarsiye
de dayanmaktadir. Kimi yorelerde bu hiyerarsi, pir ve miirsidin yer degistirmesi seklinde
goriilmektedir. Siiphesiz bu iicii de ocakzade* (dede soylu) olan kisiler icin var olan bir
islevsel bir ozellikle siralanmaktadir. Bunlarm {#¢li ya da dordi  birbirini
tamamlamaktadir, biri olmazsa digeri de olurken, bu hiyerarsi aslinda anlamsiz bir
durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. (M. S. 81.) de belirttigi gibi “Alevilikte
birlik vardi; talipsiz, dedesiz, rehbersiz olmaz. El ele verip, birlik olup hakka ulasmak
temel amagzir. ” Bu hiyerarsik diizen i¢cinde dedenin gorevi Alevi inancin1 yasatmak, yeni

kusaklara aktarmak, toplumda sulh ve siikriinii saglamak, hak sahibinin hakkini aramak,

4 Ocakzade, Seyyid soyunda olup dedelik makaminin emanet edildigi dedenin ogullarindan olan kisidir.
Dedenin tiim ogullar1 ocakzadedir. Dedelik makamina biri gecebilmektedir. Ilim erkan 6grenmis, dedelik
gorevini listlenme istegi olan, cemaat tarafindan da kabul goriis kisiler dede olmaktadirlar.
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her tiirlii ihtilafi en kisa zamanda halletmek, toplumu irsad® ederek yolu erkini
ogretmektir (Coskun, 2009: 171). Dedeler, toplumu aydinlatip ydnlendirmekte,
anlasmazliklar1 giderek dargin insanlar1 bastirmakta, diigiin ve nisanlara 6nciiliik yaparak
nikdh kiymaktadirlar. (A.K.67) belirttigi gibi, “Dedeler biitiin yasantisini toplumun
vararina olacak bi¢imde sekillendirmistir. Diigiin cenaze isleri onlarin gozetiminde
yapulirdr”. (M. T.62) “Benim dedem H. T. iyi bir dedeydi, 7 kéyde talipleri vard:. Yedi
koydeki taliplerine ulasirdi. Evini dahi genis yaptirmisti. Cem dami denilen yer dedenin
va da kéydeki baska birinin evinin en biiyiik odasi olan yerdir” sozleriyle dedenin birlik
saglayici rollinlin vurgulayarak dedenin sadece yasadigi yerle sinirlt olmayip kendine
talip olan ve farkli yerlerde yasayan taliplerinin tizerinde de egitici, 6gretici ve onay

makaminin bulundugunu dile getirmistir.

Dede ayrica toplum iginde degisik problemleri ¢ozerek haksiz olanlart
cezalandirmakta ve bdylece toplumsal dayanismaya katki saglamaktadirlar. Bu yoniiyle
de bulunduklar1 yorede bir ¢esit sivil mahkemeler kurup hakimlik yapmislardir.
(M.A.74), “Gorgii cemi yapiyoruz, musahipli cem, rizalik, arinma, aklanma, diigeni
kaldirma, aglayan: giildiirme, doktiigiinii doldurma, hak var hukuk var. Adalet, her ¢esit
sorgu var. Mahkeme-i Kiibra denilir.® Hakk’mn, halkin mahkemesi kurulur, herkes
yaptigindan sorumlu olur. Insanlart birbirinden sorariz, herhangi bir miiskiil, saskin
durum var ise onlart ¢oziime kavustururuz daha biiyiik su¢ iglememigse onlar sonraya
birakiriz” sozleriyle dedelerin toplumsal kabullerinden kaynakli olarak muhakeme etme
yetkinliklerini vurgulamigtir. Dedelerin  toplumsal kabuliiniin arkasinda kendi
hayatlarinda da verdikleri dogru kararlarin uygulayicisi olmalari, adaletli olmalari, haklh
ve haksiz1 ayirt edebilecek donanimda olabilmeleri gibi vasiflar1 bulunmaktadir. Toplum
tarafindan dedelerin yargic olarak goriilerek verdikleri kararlarin dogru olduguna

inanmaktadirlar.

Mevcut vasif ve kabul durumlarindan hareketle dedeler, yaptirim giicii olan birer
yol dnderi /manevi 6nder olarak kabul edilmislerdir. (A.G.48) nin belirttigi gibi “Herkes

dede olamiyor, yol, erkan dedesi olamiyor. El verilmisse, donamimliysa, kendini

5 “frsad” Dogru yolu bu!}lp kararlilikla benimsemek anlamindadir (Topaloglu, 2020: 454).
6 “Mahkeme-i Kiibra” Oldiikten sonra ahretteki ve Allah (c.c) huzurundaki mahkeme. Biitiin insanlarin
muhakemesinin huzur-u ilahiyede yapilacagi yer. https://osmanlica.ihya.org/mahkeme-i-kubra-nedir-ne-

demek(05.04.2022).
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vetistirmigse, ahlaki, takvasi, bilgisi, Kur’an ilmiyle yola girmisse, o ailenin seceresi ona
teslim edilir, ona biat edilir. Onun da yiikii ¢ok agwdwr; c¢evresinde, ailesinde,
komsusunda dargin, kirgin, kiiskiin olmayacak eger varsa dara c¢ekerler. Birilerini
aglatmissa, hapse diigmiisse kisaca iizerinde bir hak var ise dede de sorgulanmalidir. Bu
sorgulama kendi iglerindeki sorgulamadr.” Aleviligin tarih boyunca sozlii/sifahi bir
ozellik tasimasindan dolayr dedeler, ister istemez On plana ¢ikmislardir. Bu baglamda
Ozellikle yazili belge eksikligi, Aleviligin yorum ve torenlerini dedelerin bireysel
yeteneklerine birakmistir. Bundan dolayi, s6z ve kararlarina karsi gelinmemis, topluluk

icinde herkes bunlar1 oldugu gibi benimsemistir (Coskun, 2009: 53).

Yol i¢in yapilmas1 gereken kural ve kaideleri dede aktarmaktadir. Var olan kural
ve kaideler toplumsal dayanigsmanin, biz bilincinin, beraberligin nisanesidir. Bir arada
olmak, can olmak, derde kedere kosmak, once kendini sonra ¢evresindekileri bilmek ile
hep bir arada olmak ile saglanabilmektedir. Bunlar dedenin yani bir basin dnderliginde
strdirilmelidir. (A.G.48), “Peygamber efendimizin zamaninda oldugu gibi i¢ ice ibadet
vardir. Dede posta oturur, ceme gelenler arasinda makam mevki biiyiik kiigiik ayrimi
olmaksizin dedeye niyaz edilir. Dedeye niyaz Resul Allah’a niyazdir, dede en kiigiik ¢ocuk
da olsa niyaz edilirdi. Resul Allah’in soyu devam edecegi igin niyaz olur. Dede yolu
ogretir sorulart yanitlar iyiye yonlendirir” sozleriyle dedenin egitici gérevine vurgu
yapan gilizel toplumunu olabilmesi i¢in dedenin &gretilerine goére hareket edilmesi

gerektigini vurgulamigtir.

Timi ocakzade olan dede aileleri bu gorevleri paylagsmaktadirlar. Dedeler
arasinda “El ele, el Hakk’a” seklinde de ifade edilen bu hiyerarsi, bir gorev boliimiinii
ifade etmektedir. Ocak mensubu dedeler, her seyden dnce taliplerin hizmetlerini gérmek
tizere boyle bir i¢ hiyerarsik diizen olusturmuslardir. Erol Dede’nin belirttigi gibi

“Herkesin gorevi yeri statiisti ayridir”

Ocaklar sadece dini kurumlar olarak faaliyet gostermemektedirler. Dini idrakle de
desteklenmek ve belirlenmek suretiyle ocaklar, egitim, ahlak, hukuk, siyaset ve iktisat
gibi kurumsal alanlarda da pek ¢ok islevlere sahiptir. Egitim alaninda 6zellikle dede-talip
iligkisi ¢ercevesinde yiiriitiilen bir 6grenme siireci dikkatleri ¢ekmektedir. Gerek dede,
gerekse ocak mensuplari, yola ikrar verenler araciliiyla birey sosyallesmekte ve

toplumun kiiltiir ve degerlerini kazanmaktadir (Tatar ve Tatar, 2014: 69). (M.A.74),
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“Haklimin hakkinin aranmasindan sorgusundan, sualinden, lokmasindan, kiiskiinleri
baristirmasina kadar edep dist hareket edenlerin dara dikilmesine kadar aktif yiiriitiiliir
sozleriyle dedelik makaminin ahlak, hukuk, egitim alanlarinda da s6z sahibi olup

yiriittiigiinden bahsetmektedir.

Miirsid, en iist bagvuru makamidir. Rehber, pir’e; pir, miirsid’e baglidir. Miirsid
de, karar ve davraniglarinda bagimlidir. Bu baglilik, hem manevi anlamda yola baglilik,
hem de Imam Cafer Buyrugu gibi yazili kutsal metinlere baglilik seklinde ortaya
cikmaktadir. Dede, yoresel higbir inanis farkliligini ayirt edilmeksizin biitiin inaniglarin
yol gostericisi ve inancin gereklerini 6greten kisidir. Dedeler, halk tizerinde s6z soyleme
hakk1 olan, ileri goriislii, fikri alinan, evinde sofras1 yerden kalkmayan, halktan geleni
yine halk ile paylasan, adaletli, merhametli, tiim taliplerini biiylik-kiiglik, zengin-fakir
ayirt etmeden hepsine ayni gozle bakan, ceddine layik olmaya calisan ve kendi degerinin

farkinda olan inang¢ 6nderleridir.

Dedeye verilen bu yetkiler sorgusuz sualsiz olmamaktadir. Dede toplumun bas1
kabul edilmekle beraber onunda beser sasar oldugu g6z 6niinde bulundurularak dogmatik
olarak kabul gérmekten ziyade sorgulama yolun dogrulugu terazisi ile ilerlemektedir.
(M.T.62)’nin belirttigi gibi, “Dede de dara dikilir. O dedeyi dardan indirmek igin bu
gorev verilen dede bulmak gerekir. Kiiskiinler barigtirilir, hakli haksiz birbirleriyle
tamamen hesaplastirilir. Dede de haksiz bir sey soylemez.” Talipler dedeler tarafindan
denetlenirken dedeler de bagl olduklar1 dedelerce’ kontrol edilmektedir. (M.T.62) nin

belirttigi gibi “Dedenin denetleyicisi her seyden ote toplumun kendisidir.”

298

Inang cergevesinde ifade edilen “Yol ciimleden uludur”®, “Géniil kalsm yol

kalmasin”,® “Eri erden segen kordiir” deyimleri Aleviler arasinda amilan temel
desturlardandir. Goriistiiglimiiz dedeler yukaridaki climleleri vurgulayarak yolun temel

ogretinin 6neminden bahsetmislerdir. Rehber, pir, miirsit hepsi de dededir ve geleneksel

" Her ocagin farkli gérevleri bulunmaktadir. Ornegin, diiskiinleri kaldirma ocagi, dara ¢ekilen dedeyi,
dardan indirmek i¢in gdrev verilen ocaklar bulunmaktadir. Dede yanlis bir davranig sergilediginde, bu
davranigiin cezasiz kalmayacagini, dncelikle topluma, sonrasinda ise ocaklara kars1 sorumlu oldugunu
bilmektedir ve dedelerin yanlis davranislarinin kontrolii bagli bulunduklari ocaklardaki dedeler tarafindan
yapilis olmaktadir.

8 Yol ciimleden uludur, yola gikanlarin yoldaki mesakkatleri bilmesi, bu zorluklara karsi yoldan
vazge¢cmemesi, yolcunun yolu anlayarak yola tabi olmasini ifade etmektedir.

% Bu sdzde yola verilen énem vurgulanmaktadir. Goniil kalsin denirken yola ¢ikmis olanin kendi génliinden
bahsedilmekte, yola ¢ikan insanin her istediginin olmasimmin miimkiin olmayacagi, yolun (Alevilik
inancinin) gerekliliklerinin uygulanmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
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Alevi sosyal orgiitlenmesinde dedelik kurumunun bel kemigini bu hiyerarsik yap1 teskil
etmektedir. Ozellikle kirsal kesimde yasayan Alevilerde her ocagin ve dedenin yol i¢inde
bir olduguna inanilarak Muhammed Ali yolunun devam etmesi 6nemli bir amaci ifade
edilmektedir. (M.T.62) “Dedeye niyaz posta niyazdwr: Hz Muhammed’in varligina,
soyunun yiiriidiigiine dair saygi gostergesi ve makama saygidan gelir.” diyerek tim
ocaklarin var olma durumlarini ve ayni yerden geldiklerini vurgulamaktadir. Ocaklar ve
dolayisiyla dedeler bu sistem gerg¢evesinde birbirine baglidirlar (Coskun, 2009: 49).
(M.T.62) “Ocagin biiyiigii kiigiigii olmaz, dogduklart pimar aymidir” sozleriyle ocagin
oneminden dogus yeri nedeniyle istiinlilk kurulamayacagini ve ayni ¢at1 altinda olup

farkli kollara baglandiklarindan bahsetmistir.

Ocaklarin temeli din olsa da toplumsal hayata yonelik genis bir islev yelpazesi
bulunmaktadir. Ocaklar dinin kurumuna ilave olarak, ahlak, hukuk, siyaset ve iktisat gibi
kurumsal alanlarda da 6nemli islevler ifa etmektedir. Ozellikle kirsal alanda etkili olan
ocak kurumu, kentlesme siirecine paralel olarak islevlerinin bir kismini kaybetmis
olmasina ragmen bu kurum, giiniimiizde de varligin1 devam ettirmektedir (Tatar ve Tatar,
2014: 61). (M.A.74)’lin belirttigi gibi, “Dedelik kéyde onay makam iken sehirlerde bu
durum azalmaktad:». Dedenin onay verebilmesi icin haberdar olmast gerekmektedir.
Koéyde kiiskiin olanlardan, miiskiil durumda olanlardan haberdar olurken sehirde ise
ozellikle musahiplik makaminin etkin bir sekilde islemiyor olmasindan dolayr kiis ve

miiskiil durumda olanlarin bilinmesi zor olmaktadir.”

Aleviligin kendine has ozellikleri ve kurallari bulunmaktadir. Geg¢misten
giintimiize bu kurallar zamana kars1 déniisiimiinden ve degisiminden kendi payina diiseni
almigtir. Diger taraftan Aleviler geleneksel 6zelliklerinden kopmamaya ¢aligmakta iken
yasanan birgok degisim, insan merkezli olma 6zelligini tasimaktadir. (M.T.62) “Bizim
kiblemiz insandir. Dini olarak insanlar: zorlamayan yapr bulunmaktadir. Bizim kesim
ozgiirliigiine diiskiindiir. Sorgular. Hal béyle olunca otoritenin de (dedenin) baskici
olmamasi gerekmektedir” demistir. Kéyde dede daha otoriter olabilmekle beraber sehir
yasamiyla degisen ve gelisen sosyal, egitimsel degisim ve gelisim taliplerin verilen karar1

daha ¢ok sorgulamasina sebep olmaktadir.

Kentlesme oncesinde Alevilerin yasadigi kirsal yerlesim alanlarinda ocaklar

seklinde oOrglitlenmis bulunan dedelik kurumu, Anadolu’daki Alevileri yiizyillarca dis
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diinyaya karsi koruyan ve i¢ toplumsal organizasyonunun diizenlemesini, yasanan
sorunlarin ¢0ziimiinii iistlenen bir role sahip olmustur. Bu bakimdan Aleviligin
anlasilmasinda dedelik kurumu kilit bir konuma sahiptir. (M.T.62), “Alevi toplumunda
dedenin bedduast alinmaz, hayir islerle helallik alinir. Dedenin esi ve ¢ocuklarina da
toplumda saygi gosterilir. Dedenin sadece erkek evladi dede makamini yiiriitebilir. Bu
makam yiiriitmek icin yola ikrar'® etmeli gerekirse egitimini siipiirgecilik ve su tasima
ile en temelden yapmali, pismelidir* Yolu agwrdir, hak yoludur. Dede dost dogru
olmalidwr ki biat edilsin, saygi duyulsun. O yiizden dedenin sadece bu yola bas koymus,
kendini yetistirmig, biiyiiklerinden de onay almis olani dedelik dosegine oturtulur. Dedeyi
var eden talipleridir. Zaman igerisinde dedelere dogaiistii ozellikler atfedilmis olabilir,
Alevi toplumlarinda bunlarin 6rnegi goriilmektedir. Lokma kazanmindan c¢iplak elle
taliplerine pay ettigi, diger insanlarinda bunun hilesi olup olmadigint deneyip ellerinin
yandigt hikdyelerin anlatila geldigi gibi. Sehirde ise dedelerin bu kadar hikmetinin genig
oldugu, insanlar tarafindan inanildigi bile sorgulanmaktadir ” s6zleriyle dedeye atfedilen
degerin zayiflamaya basladigini vurgulamistir. Arastirmada goriisiilen dedelerin ortak
ifadelerine gore sehirde yasayanlar duyduklart seylerin somut o6reklerini gérmemeleri
hasebiyle inanmakta zorlanarak, olumsuz bir sorgulamaya yoneldikleri kanaatine

vartlmaktadir.

Alevilik agirlikli olarak sozli kiiltiir tizerinedir; Aleviligi arastirmak demek,
dedeleri ve talipleri aragtirmak demektir. (M.T.62) “Elden ele dilden dile siiriip geldi
siirtip gider” sozlerinden sonra elden ele ge¢menin dilden dile aktarmanin farkliliklar
yaratabilecegine deginip zaman i¢inde dede makaminin degistigine vurgu yapmuistir.
Dede sozlerine Alevi inancinin ve geleneginin bu zamana kadar gelmesinde tiim
olumsuzluklara ragmen yolu 6gretmeye, anlatmaya ¢alisan asiklarin 6neminden bahsedip
minnettarligini belirterek dedelik makaminin zaman i¢inde sosyal kararlarin verilmesinde
karar mercii konumunda olma 06zelligini kaybetmeye basladigim1 vurgulamistir.
(H.E.39)’a gore “Toplumun egitim, hukuk, saghk, aile yapisi gibi temel yapilarinin

degismesiyle Alevi inang ve gelenekleri zaman, sehirlesme sebebiyle degisime doniisiime

10 “jkrar” Benimseme, onama, kabul, tasdik anlamindadir (TDK, 2021). Alevilik yoluna girmenin,
Alevilige bagli olmanin, bu yolu layikiyla siirdiirmenin adidir.

11 “Siipiirgeci” Siipiirgeci hizmeti sadece cemde cem meydamni siipiirmek, temizlemek pir u pak hale
getirmek degildir. Siipiirgecinin silip stipiirdiigii aslindaki génliimiizdeki kir, ruhumuzdaki kibir ve benliktir
http://www.alevitentum.de/html/054.htmI(27.01.2022).
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mecbur kalmistir.” Oregin, kdyde cenazeleri dede kaldirirken kent kosullarinda dedenin
taliplerinin farkli yerlerde olmalar1 ve her yere ulasmadaki zorluklarindan dolay1 cenaze

kaldirilmasinda dedeler bulunmamaktadirlar (B.D.47).

Kentlesmeyle birlikte 6zellikle cem ibadetleri sosyal aglarda ve televizyonda
yayinlanmaya baslanmigtir. Bu yaymlar dedelik makamin saygmligina zarar
verebilmektedir. Ornegin, dedeyle yan yana durulmamasi, dedenin ayakta durmamast, bir
kiirstiden konusmamasi gibi kurallar, stiidyo kosullarina gore hareket edilmesi sirasinda
gbzden kagirilmaktadir. Bu da kentte yasayan ve cem ibadetini daha 6nce gormemis olan
bireylerin televizyonda veya sosyal aglarda gordiiklerini dogruymus gibi algilamasina
sebep olabilmektedir. (M.T.62)’ye gore Dede “ayakta kalir ise térene doniisiir. Bu durum
gortisiimiize her seyden onemlisi seyyid soyuna saygisizliktir.” Benzer sekilde (E.Y.80)
“Televizyonlarda goriiyorum deyislerimiz miiziklestiriliyor. Semah gosteri gsekline
gelmeye basliyor, televizyon bize zarar veriyor, bunu gérmek lazim ” s6zleriyle kentlesme
ile birlikte yasananlarin Alevilige zararinin oldugunu ve sosyal aglarda goriilen kismin
Alevi inaniginin kiiglik kesitlerinin oldugunu ve kisaltmalar sebebiyle yanlis bir yol

izlendigini vurgulamistir.

(M.T.62)’ye gore “Bir modernlesme” vardir. Ona gore, “Alevi toplumu
ozgiirliigiine ve rahatina ¢ok diiskiin, ozgiirdiir ve sorgular. Modernlesmenin geregi
olarak da fazla sikmak uygun olmamaktadir ki eski sikiligi kalmamigtir. Dedelerimizi
elestirmek dogru olmasa da teori iizerinde iizerinden dedeligi gétiirmeye calisiyorlar.
Bunu diyebilirim ki dedelerin %80’ bu sekilde hizmet veriyor. Gérgii cemlerine?
girenler birebir kendileri yasayarak sorgu sualden geg¢mektedirler.” (M.T.62) bu
goriisleri ile koydeki siki kurallarin Alevilerin 6zgiirliigiine daha diiskiin olmalarinin
kentlegsme etkisi ile birlikte katlanarak degisime ugradigini vurgulamistir. Kentlesme
sirecinde dedelik kurumu islevini kismen yitirmis ve igerik kaybma ugramistir.
Alevilikte homojen bir yapt bulunmakla beraber kentlesme ile bu yapinin korunmasi
zorlagmistir. Kéyde samimiyete dayanan birincil iligkiler bulunurken kent yasaminda,
ikincil iliskilerin hakim oldugu yiizeysel bir yap1 ortaya ¢ikmistir. (A.G.48)’in belirttigi

gibi “Alevilikte herkes bir birinden sorumlu olmali kendisinden ailesinden komsusundan

12 “Gorgii cemleri” Dede kargisinda toplum 6niinde Aleviler arasinda problemi olan kendini pak etmek
vicdani olarak huzura erip sorgu sualden ge¢mek icin genellikle kis aylarinda her yil yapilan cemlere
denmektedir (Rengber, 2013: 198).
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mahallesinden insanliktan sorumlu olmali. Sorumlu olmak zor; sorumlu olacagiz.
Sehirde bunu siirdiirmek zordur. Asil sorumlu olan dededir” (A.G.48)’in bu sozleri
(M.T.62) so6zlerini destekler niteliktedir.

Dede, kdydeki homojen ortamda, gorgli cemleri ile kiisliikleri ortadan kaldirarak
ceme kabul ederek insanlar arasindaki sorunlarin ¢oziiliip toplumsal refaha katki
saglarken kentteki heterojen yapidan dolay: kiisliiklerden haberdar olamamasi, talibin
talipten uzak kalmasi gibi sebeplerden dolay1 denetim gorevini etkin bir sekilde yerine
getirmekte zorlanmaktadir. (M.A.74), “Haklyr bulamazsin siirekli o gelen toplumun
icinde degilim. Yaptigim cemlerde de biliyorum kimse kimseyle konusmuyor ama gelme
diyemezsin, gelme desen hepsi gider. Ama diizenli her yil gérgii cemi yapilsa 0 adam
sucunu eline alwr(hatasinin sorgulanacagini bilerek ceme katilir) yiiziim yerde, oziim
darda der. Gelir éziinii Hakk 'a geker. Oziinii bilmeyen insan séziinii de bilmez. Séziinii
bilmeyen insanin da ibadeti de dogru olmaz. Cemde insanlart barigtiramiyoruz,
birbirinden alacagi varsa bilemiyoruz.” sdzleriyle kentlesmenin ceme ve dedenin denetim

gorevine olan zararindan bahsetmistir.

Dede, yolun hakkini Alevi toplulugunun belirledigi kadar almaktadyr. Hakkulahi13
odemesinde bir limit zorunlulugu yoktur (Erv, 2014: 55). Dedenin de ¢ocugu, esi,
bakmakla yiikiimlii oldugu aile fertleri bulunmaktadir. Bagi, bahgesi, hayvanlart vardir
ve bunlarla ilgilenmesi gerekmektedir. Ge¢imini sagladigi, sorumluluk gerektiren ve bir
insan giictiniin bile 6nemli oldugu donemlerde bu yola ikrar veren dedenin yaptiklarinin,
fedakarhigimin karsiligi olarak goriilmemesi gerekmektedir. Dedenin sofrasi yerden
kalkmaz, yoksul ve miiskiil ¢cekinmeden dede sofrasinda doymalidir. Alevi inancinda bu
“Haktan gelenin geri halka donmesidir.” (M.T.62) 'nin belirttigi gibi “Babam ‘En tath
ekmek alin teridir. Ben soframa hakkullah koymam.’ derdi. Hakkullah hak lokmasi
demek. Biitiin hizmetler hak i¢in yapilir, dede kendi tarlasina dahi bakamaz. Kisin evden
ctkip gorgiive gidiyor. Talibini gorgiiye, sorguya gidince iglerinde akliselim biri
hakkulahlar: biriktire, gorgiilii, bilgili, adaletli kisi ola, hizmetler bittikten sonra o halkin
ahvali sorula, yoksula, miiskiile, dagitila geri kalan dedenin kéyiine gotiiriile. Oradaki

voksula, diiskiine verile, kalanin dortte biri dedenin c¢ocuklarinin hakkullahidir.”

13 “Hakkulah” Alevi Bektagilerde dedelere, gegimlerini saglamak igin yapilan yardimdir
https://uludergah.wordpress.com (09.03.2021).
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Hakkulah, dedenin hakkinin verilmesinin yaninda hakkinin korunmasi, aile fertlerine
aywracagr kaynagin eksilmemesi, sabit bir gelirinin olmamasi, dedelik gérevi yola
harcadigi masrafin karsilanmasi igin toplumun kendi uygun gordiigii miktari, kendi
rizasiyla dedeye vermesidir. Ekonomik ac¢idan da homojenlik gosteren kéyde dedeye
verilen hakkulah arasinda bariz farkliliklar olmamakla berber, kentlesme ile hakkullah
gosterise doniisme tehlikesi ile karsi karsiya kalmis durumdadir. (M.A.74)’lin belirttigi
gibi, “Dedenin talibe ulasma sorumlulugu bulunmaktadir. Dede talibine ulasirken kendi
isini birakiyor ve gelir elde edemiyor. Bu zararin iyi niyetli bir sekilde karsilanmast
gerekmektedir. Lyi niyet, yol hakki 1 lira vererek bile gisterilebilir. Sehirde 1 lira ne ise
yvarar ki diye diigiinmek yanlig, bu goniilden gelendir, gonle girmek onemlidir, en biiyiik
servet budur. ” s6ziiniin devaminda (M.A.74) “Yol talipleri dedeler sadece dedelik yapip
ti¢ bes kurus almayacak, eski dedeler insanlarin her ihtivacimi gideriyordu, cenazeyi
kaldwriyor, miiskiil durumda olana yardim ediyor, ¢cocuklari okutuyor, kizgin kirgina yol
gosteriyordu. Hakkulah demek Allah’in hakki. Buradan Amasya’ya gidiyorum, yol gorev
icin gidiyorum. Ben ¢ok varlikli bir insan degilim. Dedelerin maasi da yok biliyorsunuz,
dede aldig1 gibi geri vermeli; dedenin sofras: yerde olur, kapist agik olur. Dede hakkullah
icin pazarlik yapamaz, eger yaparsa tavaya konmus yag gibi ucar dedeligi gider.”
Hakkulah dedenin yol hakkidir. Tiim toplumlarda inan¢ onderlerine armaganlar
verilmektedir. Anadolu Aleviliginde de bu durum gozlemlenmektedir. Dedeler toplumdan
bagimsiz kigiler degillerdir. Dedenin eski kosullar géz éniine alindiginda bir yerden bir
yere gitmesi, Kendi isinin aksamasi anlamina gelmektedir ve bu durum dedelerin

taliplerine ulagsmasini zorlastirmaktadir.

Dedenin kaybetmeye yiiz tuttugu otoritesini yeniden kazaniminin zorlulugu
asikardir. Yasamin telasi, inancin yagsayarak goriiliiyor olmamasi, pratigin kaybolmasi
dedelik makaminin otoritesinin zayiflamasinda basrol iken; Aleviligin tamamen bitigi,
tiikendigi anlamina da gelmemektedir. Yola ve erkana goniil vermis, ocak sahipleri basta
olmak ftizere gelencksel baglar ile bagli olmasa da talipler bu yolda yiiriimektedirler.
Dedeler “Beser sasar” varliklardir; yanlis davraniglar, tutumlar sergilemis olabilmeleri
miimkiin olabilirken bazi dedelerin yaptig1 yanlis tiim dedelik kurumuna atfedilmesi

dogru olmayacaktir ki bu durum kentlesmenin istenmeyen bir sonucudur.

Kentlesme dedelik kurumunun islevini birgok yonden yitirmesinde ve igerik

kaybina ugramasinda énemli bir etken olmustur. Oncelikle geleneksel Alevilikte dedeye
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atfedilen statii, anlamindan uzaklagmistir, degerini yitirmistir. Ekonomik nedenler sebebi
ile sehre gelen dede, talipleriyle bagini zorunlu olarak zayiflatmak durumunda kalmaistir.
Sehre gelen dedenin egitim seviyesinin diisiik olmasi sebebiyle g¢alisamamasi, buna
karsilik egitim seviyesi yiiksek mekteplilerin is bulmasi ile onlar dedenin sosyal
statiisiinden daha yiiksek olabilmektedirler. Bu da dedenin otoritesinin sarsilmasina sebep
olabilmekte, ocak soylu olmasi ve soyun Peygambere dayandigi inanci zayiflamakta,
dededen keramet beklentisi de azalmaktadir (Tatar ve Tatar, 2014: 76). (H.E.39)’ye gore
“Koyde dedelik cemaatin toplum insanlar itikat geregi miiskiilatlarint anlatirdi. Dede
dinledikten sonra kiisleri baristirirdi. Kumar oynayanlar ¢evresindekileri perisan edenler
dara alirdi, kotii aligkanliklar ig¢in caydirict etkisi vardi. Sorgulardi, sorgudan sualden
gecen toplum ahenk iginde faziletli toplum olurdu.” Kdyde musahiplik kurumunun
varhigiyla toplumda saglanan huzur, dedenin faziletleri arasinda sayilmakta, dede keramet

sahibi olarak goriilmektedir.

Yiiksek mevkilere gelen, talipleri okumus, bilimin, teknolojinin nimetlerinden
faydalanan, sorgulayan ozgiir bireylerdir. Dedenin sehirlesme ile birlikte yasanan
degisime ayak uydurmasi, sehirdeki yagsam miicadelesinin bir sonucu olmustur. (M.A.74)
“74 yasindayim, ¢ocuklarimiza bir sey veremedik. Onlarda kendi ¢ocuklarina veremedi.
Hata bizler de bu kiiltiirii layikiyla yasayamadik” sdzleriyle sehir yasaminin zorluklarinin
dedelerin Alevi kiiltiiriinii sonraki nesillere aktarmalar1 konusunda ortaya ¢ikan olumsuz

sonucu vurgulamistir.

Cogu Alevi koylerinde cami, mescit bulunmaktadir. Dedelerin bulunmayist
ozellikle cenaze defin islemlerinde sorun yaratmaktadir. Dedeler ise maasli imamlarin
onderliginde defin islemlerini yapmaktadir. Cami ve imam var olmakla beraber bazi
yorelerde cemaatin sadece bayram namazina katildig: bilinmektedir. Corum- Alaca Kiire
Koyii’nde valilik onayli, cemevi mimarisine uyumlu cami bunun 6nemli bir 6rnegidir (Er,
2014: 58). “Bu durumun varligi Alevi yozlasmasina sebebiyet verir mi?” sorusuna

gorisleri alinan dedelerin, ocakzadelerin cevabi, zarar verecegi yoniinde olmustur.

Degisen sartlarda dedeligin sahip olduklar1 fonksiyonlarin da degisikligine
sebebiyet vermistir. Eski zamanlarda dedelerin ¢ogu Arapca biliyorlarken giiniimiizde bu
donanimi saglamak olduk¢a gii¢ olabilmektedir. (E.Y.80), “Beni Arapca ogrenmeye

gonderdiler, biliyorum dede olmak egitimden ge¢mek demek sorulan sorulara birinci agiz
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olarak yapacagr konusmalart kitaplarin ashindan okumakla olur dogrusu budur”
demistir. Bu durum dini bilgilerin direkt kaynagindan 6grenilmesidir. Geleneklerin
zayiflamasi, dedenin kendini gelistirememesi, talibin yoldan uzaklagmasi, degisen,
doniisen sartlar farklilasmay1 beraberinde getirmektedir. (H.S.66), “Su anda dedelik
yiiriitenler de bilin¢li degil, ‘Ben dedeyim.’ diye c¢ikiyorlar. Alevi toplumu sorgulayan
toplumdur. Bazilar: da biraz dedeligin geliri pesinde oluyor bu durum da hos bir sey
degil. Dedelik icin bilgili, donanimli olmak, dedelige goniil vermek gerekir. Koyden kente
go¢ baslayinca bu gelenek, gérenek ve inanglar unutulmaya yiiz tutmus” sdzleriyle
dedeligin kendini gelistirmesi gerektigine vurgu yaparken (M.T.62) ise “En kiiciigiinden
en biiyiigiine kadar dinlemek gerek, kiiciik olup derdini anlatan da var. Ben eskiden bu
kadar sabiwrli degildim, simdi yolu 6gretiyoruz, hayat telasimiz yok dedelik makaminin
gerektirdigi sorumluluklar: yapmaya ¢aligsiyorum. Bir soru bini getirir. Bir soru sorarsin,
merdiven dayarsin, ilk basamagint ¢ikmis olursun, sorgulamaktan arastirmaktan

¢ekinmeyin dinde zorlama yoktur” so6zii ile dinde baskinin olmayacagini vurgulamstir.

Ozellikle Z kusagi, Aleviligin aslim pratikte degil de sosyal aglardan kulaktan
dolma bir sekilde 6grenmektedir. Alevi kiiltiiriiniin daha yogun yasandigi, nesilden nesile
aktarimin gorerek 6grenilmesi yoluyla yapildigr kdyde yasamayan geng niifus, gercek
anlamda tiim sorumluluklarini, gorevlerini ve dedelik kurumunu gerektigi kadar
ogrenememektedirler. (H.B.64)’lin belirttigi gibi, “Geng¢lerimiz hangi cemevine hangi
dedenin geldigini takip ederek cemi, yolu, inancini 6grenebilir” sdzleriyle geng niifusun
sehirlesmeye bagli olarak Alevi inancinin gerekliliklerinden uzaklagmakta olduklarina
vurgu yapmistir. (H.B.64)’lin goriisiinden hareketle talipler ile dedenin uzaklagmasinin
bedelini en agir sekilde Z kusaginin 6deyecek olduklarini sylemek miimkiindiir. Talipler
dedenin anlattiklarini siirerek giden yol, gercek anlamda cemi gormek ile kusaktan kusaga
aktarilmaktadir. Ancak bu iliskinin uzaklagmasi ile geng kusak Alevilik ile bir¢cok konuyu
bilmemektedir. Bu da “Yolun devami kimler ile saglanacaktir?”” sorusunu beraberinde
getirmektedir. (H.B.64), “Alevi genclerinin egitim alacaklart yer yok” diyerek sartlarin
olusturulamadigini, taninmasi gereken haklarin taninmamasi sebebiyle Alevi genglerine
zararinin oldugundan bahsetmis ve gen¢ neslin egitim almadan yolun gerekliliklerini

devam ettirmelerinin zorlugunu vurgulamistir.

Kentlesme ile birlikte cemevi sayist artmistir. Bu artis Alevi kiiltliriiniin kurumsal

var olmasi agisindan olumlu gibi goriinse de dedelerin diizenli bir gelirinin olmamasi
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sebebiyle biitlin cemevlerinde sabit dede bulunmamasi sorunu ortaya g¢ikmaktadir.
(H.B.64), “Cemevleri artti, her yerde var artik. Ocak dedeligi daha yakindan
yiiriitiilmekteydi. Ocak dedeligi daha otokontrolli sayilabilen onay makami idi. Bu yola
goniil vermiys dede isi giicii gecim derdi olmayacak ki cemevine her giin gidebilsin. Bu
sehir yasaminda zordur” diyerek cemevi sayisinin dedelik taliplik agisindan bir arada
olmay1 daha miimkiin kilsa da kdydeki yapi ile farkina, heterojenlestigine, dedeligin
kentlesmeyle zarar goriip degistigine genclerin inanglarmin egitimini alamamasi
sorunlarinin  olduguna deginmislerdir. (A.G.48), “Kisi bilmedigi seyin diismani
olmaktadir. Miimin once kendisi bilecek sonra baskalarina ornek olacak miimin inanci
geregi yiikiimliiliiklerini yapmadigi stirece bosluktadir. Allah’tan geldik ona donecegiz.
Cocuklara birakilacak en 6nemli deger onlara sahip ¢ikarak olur. Kiiltiir, deger, gelenek
ve goreneklerimize, manevi inanglarimiza sahip ¢ikarak genglere giizelligi birakmak
gerekir. Allah’in varlhigimi, birligini, Hz Muhammed’in peyQamberligini, 4 kitabi
tantyarak, iman ahlak, edepten uzaklasmayarak Rabbe el acarak manevi gii¢ alarak
ilerleriz” s6zleriyle bireylerin kendini gelistirmesi gerektigini, degerlerini bilen bireylerin

geleneklerinden dinlerinden uzaklagmayacagini belirtmistir.

Arastirma kapsaminda fikirlerine bagvurulan dedelerin ortak goriisiine gore
koyden kente goc ile birlikte dedelik makaminin geleneksel yapisini korumakta
zorlandig1 anlasilmaktadir. Kdyden kente goc ile birlikte cemevlerinin sayica artmasindan
beklenen olumlu sonuglarin beklentilerin tamamini1 karsilamamasina cemevleri daha
kurumsal bir yapiya biiriiniirken cemevlerini yiiriitecek asil kisi olan dedelerin diizenli bir
gelirlerinin =~ olmamasi,  dedelik  makamimimn  yiiriitilmesindeki  zorluklarin

belirginlesmesine sebep olmustur.

2.2. Gog ve Musahiplik

Musahiplik, Alevi inang sistemine sahip iki ailenin bu hayatta ve ahirette kardes
oldugu anlamina gelmektedir. Arapga olan "Musahip" kelimesi; "arkadaslar, sohbet, hos
sohbet" anlamindadir (Yazici, 2014: 740). (E.Y.80) Alevilik inancinin temellerini
anlatirken “Aleviler olarak Allah’in varligina, Kur’an-1 Kerim’e inancimiz tamdur.
Cenab-i1 Allah iyilik iizerinde durmustur. Egrilikten, huzursuzluktan, zinadan uzak
durmayr emretmis, kullarina bunlar: ogiit vermis, sevgi, saygidan bahsetmistir. Alevi

inanct bu degerler iizerinde sekillenmigtir” sozlerini kullanmistir. Musahiplik de bu
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degerlerin birlik ve beraberlik igerisinde devamlilifinin saglanmasi adina 6nemli bir
kurum olarak goriilebilir. Hz. Muhammed, toplum igerisinde birlik ve beraberligi
saglarken Mekke ve Medine halkinin aileleri ile birlikte birbirlerine kardes olmalari
konusunda tesvik etmistir. Islam’in geldigi dénemdeki toplumsal yap1 diisiiniildiigiinde
toplumsal dayanigsmanin saglanmasi, Islam’in yayilmas: konusunda en énemli unsur
olarak goze ¢arpmaktadir. Toplumsal birligin saglanmasindan sonra imanin sartlar1 daha
kolay anlatilacak ve toplumsal kabulii saglanabilecektir. Hz. Peygamber’in Birlik ve
diizenin saglanmasi i¢in yol kardesligi anlamina gelen musahiplik kurumun temellerini
attigini, Hz. Ali’yi kendine musahip sectigini belirten (E.Y.80), Alevi toplumunu ayakta
tutan en Onemli kurumlardan olan musahipligin giinlimiize kadar devam ettigini
belirtmistir. Musahiplik geleneginin Kur’an-1 Kerime dayandiran Sazak Dede’nin
anlattiklarina gére musahiplik dini kurallara uymay1 gerekmektedir. Benzer sekilde
(E.Y.80), “Allah, beraber olmay: baska insanlara yardim etmeyi, iyilikten yana olmay:
emretmektedir. Musahipligin asli bu emirdir ve Musahiplik iyilik, kendi sectigin kisi ile

yol kardesi olmaktir” demistir.

Eski Tiirk-Mogol inancinda adina “anda” denilen, aralarinda kan bagi olmayan
insanlar1 birbirine baglayan bir dostluk antlasmasi olan soézlesme, giiniimiize kadar
gelmistir. Eski devirlerde “ant” kelimesi, bir yabanciyla kardeslesme ve dostlasmanin
teyit edilmesi anlamina gelmektedir (Inan, 1976: 285). Bir tiir sozlesme olan antlasma,
cemaat Oniinde dede onderliginde yasamdan 6liime kadar olan siirede nisan (tanima)
doneminden gecip sectigi kisiyi kardesi olarak belirledigi torene denmektedir. Ant
sonrasinda aileleri ile birlikte iki kisi ayn1 yola girmis olmaktadirlar ve Alevi geleneginde
ikrar verme yola girmek i¢in gereklidir. Ant igme ile ikrar verip sz vermek benzer
durumlari ifade etmektedir. “Musahip olmak demek yol boyunca musahip olduktan sonra
yan yana olunacagimin soziinii vermektir. Ant i¢mektir. Hak yolunda yemin etmektir”
sOzleriyle ant igmenin 6neminden bahseden (E.Y.80), musahiplik kavraminin ant igmek,
s0z verip bu soziin arkasinda durmak, ayni yola, farkli bir anlatimla Alevi inancinin
gerekliliklerini yerine getirme gibi bir anlama geldiginden bahsetmistir. Birlikte yola
girmek, “Kurban kesilecekse birlikte kesmek, orug tutuluyorsa beraber agmak, bir birinin
yaptigr dogru ve yanhstan sorumlu olmaktir.” (1.5.50)'nin bu sdzlerinden musahipligin

ne kadar kapsamli oldugu anlasilmaktadir.
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Mekke ve Medine arasinda bulunan Gadri hum*#’da, Hz. Muhammed, Hz. Ali ile
olan kardesligini vurgularken “Ben kimin Mevlasi isem Ali de onun Mevlasidir.
Allah’im, onu seveni sev, ona diisman olana diisman ol!” (Figlal, 1996: 279). Gadri
Hum’ dan sonra ayriliklar yasanmis olmasina karsin Hz. Muhammed’in bu sézleri
(A.K.67)’ye gore, “Birlik olmak kardes olmak” anlamina gelirken, musahipligin 6nemini
ortaya ¢ikartacak niteliktedir. Alevi inancinda kisinin musahibi olma zorunlulugu, temeli
kutsal olan yani yerine getirilmesi gereken kanundan biri olarak kabul edilmektedir. Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'nin efsanevi boyutlu yoludur. Musahipligin kaidelerine vurgu
yapan (M.A.74), ‘Bu yol ulu bir yoldur. Gelme! ” sozleriyle kurallarinin inceligine vurgu

yapilip gelirsen de donme denildiginden bahsetmistir.

(1.S.50)'ye gore, musahiplik sadece Alevilikte degil kiiltiiriimiiziin farkli pek cok
alaninda da goriilmektedir. Alevilikte musahip kavrami dini ve sosyal kardesligin ya da
akrabaligin adi olup Alevi-Bektasi geleneginin en temel kurumlarindan birini ifade
ederken, Osmanli sarayinda padisaha yarenlik eden veya eglendiren Kkisilere, devlet

islerinde yardim eden danismanlara da musahip denilmistir (Bulut, 2013: 103).

Toplumsal agidan bakildiginda (E.Y.80)’e gore “musahiplik toplumu kenetlemek”
anlamina gelmektedir. Bu agidan bakildiginda musahiplik, toplumsal dayanigsma bigimi,
toplumun ayakta kalmasi i¢in bireylerin dayanigma, anlasma iginde olmasi gerektiginin
ifadesi olarak goriilmektedir (Korkmaz, 1997: 132). Sosyal, ekonomik ve psikolojik
paylasim ilkelerine dayanan, iki aile arasinda kardeslik kurmay1 ve "biz" bilincini etkin
bir sekilde artirmay1 amag edinmektedir. Alevilik, milliyet, isbirligi ve birlik iglevlerinin
yani sira cemaat liyeleri ve kutsal nesnelerle olan iligkileri diizenleme islevine de sahiptir
(Yazic, 2014: 740). (H.S.66) Musahipligin Alevi inancinin en temel kurumu oldugunu
belirterek “Alevi geleneklerinin baskilara ragmen bu giinlere kadar gelmesinin en onemli
nedeni, biz olmaktan, yoldan vazge¢memekten geldigi bilinen gercektir” sdzleriyle, biz

bilinci ile Alevi kiiltiiriiniin yagamis ve yasatilmis oldugunu belirtmistir.

Toplum yapisin1 diizenleyen yazili olmayan, 6nemli bir baglayici giic olan
musahiplik, insanlarin toplum tarafindan kabul edilmesinde ¢ok ©nemli bir rol

oynamaktadir. Bu sistem, kapali ve gizemli bir toplumsal hiyerarsinin 6nemli bir

14 Gadri Hum Olay1: Hz. Alinin Hz. Muhammed tarafindan imam tayin edilme meselesidir. Gadri hum
Mekke ile Medine arasinda bir yerin ismidir. Maide suresinin inmesi ile peygamber efendimiz Hz. Aliyi
vasi gostermesi olay1 olarak kabul edilmektedir (Onat, 1997: 83).
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gostergesidir. Sozlii gelenekte gelistirilen ve tanimlanan yaptirimlar nedeniyle her zaman
gerekli olan kurumsallasmis bir yap1 saglamaktadir (Azar, 2013: 74). (H.E.39) toplumun
ayakta kalmasi her zaman yazili kaidelerle degil de sosyallesme siiresinde kendi gelenek
goreneklerine gore kural ve kaideler olusturup yine toplumu bunun kontrol mekanizmasi
olarak tayin etmesi ile saglanabilecegini vurgulamigtir. Bu haliyle musahiplik,
toplumsallagmay1 ve toplumdaki otokontrolii saglamaya yarayan merci olmasi nedeniyle
toplumun en o6nemli kurumundan biridir. Bu kurum geleneksel Alevi kiiltiiriinde
toplumsal dayanismayr artirmis, gliclii ve vazgegilmez bir unsur olarak varliginm

stirdiirmektedir (Subasi, 2010: 94).

Toplumun bir arada tutulmasi, bireylerin birbirlerinin ortak ve ayri yonlerinin
farkinda olmalarinin ve bu farkliliklarin kiltiiriin zenginliginden geldigini bilmelerine
baglidir. Hz. Muhammed’in kabilelerin birbirine kardes tutma diisiincesi, hem aynilik
demek hem de farliliklarin olmasi anlamima gelmektedir. Musahip maneviyatin
maneviyata, maddiyatin maddiyata uymasi durumudur. Bu nedenle akranlar arasindaki
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel farkliliklari en aza indirerek daha giiclii iliskiler
kurulabilmektedir (Korkmaz, 1997: 135-136). (M.T.62) de toplumsal farkliliklara
deginerek, bu farkliliklarin kiltiiriin eski ve koklii olduguna isaret etmistir. “Bu
farkliliklar yol bir siirek bin bir anlayisi ile devam ettirilmektedir. Farklilik zenginlik
demektir ” deyip farkliliklar1 6rneklendirerek konusmasina devam eden (M.T.62), “Kimi
penge vurur, kimi tarik®® calar; boyundan, belden, diz kapagindan vurulan yerler vardir.
Sofular hepsini kabul ettikten sonra yan yana, yiizleri sagli-sollu yatarlar, iizerleri
ortiiltir, hutbe duast verilir. Tarik iceriye girdigi zaman pir de dahil olmak tizere herkes
ayaga kalkar, karsilar, niyazla beraber postta bekler. Boyundan, belden, dizden
Sfarliliklar vardir, ocaktan ocaga fakat hepsi haktir. Ya Allah ya Muhammed ya Ali diyerek
vurulur. Musahip yoluna girmis olurlar” demistir. Musahiplik goéniil yikmamaktan
gegmektedir. (M.A.74) de konusmalarinda benzer bir ifadeye deginmistir. Musahip
olmanin giizelligi; kalp kirmayacagina, eline, diline, beline sahip olacagina, hirsizlik

yapmayacagina, dogru sdyleyip, yalanci sahitlik yapmayacagini telkin etmektedir.

15 Tarik: Musahiplik yoluna girecek kisilerin sirtina degdirilen 6zel olarak saklanmip dede soyundan
olanlarda bulunabilen kutsal sayilan nesnenin (agag dalr) adidir (Ozgiil, 2001: 33).
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Gorildugi gibi musahiplik makami farliliklar1 kendi iginde barindirsa da
(M.A.74) ve (M.T.62) de degindigi gibi temelinde goniil yikmamak vardir. Oznelden
baslayip genele giden bir anlayis hakim olmaktadir.

Musahiplik, toplumun biz bilincini ortaya ¢ikartan araglardan biridir, dogrunun
yanlig yapana mani olmasi durumu 6n goriilmektedir. Toplumun giizellige tesvik etmek
gayesi tagimaktadir. (M.A.74), “Sen kapimin éniinii yikasan, komsunda senden goriip
yikar, boyle boyle sokagin basina kadar piril puril olur. Musahiplikte bunun gibi kimseye
zarar vermeden yasaywnca, yasam seklin daha kaliteli olur. Musahip olmanin diger yonii
insanlarla iligkin saglikl olur, giivenilir insan olursan giizel olur, hele de bilgili olursa
daha kaliteli insan olunmaktadir” diyerek kendini gelistirmis, dogruya ve giizele yonelen
insanlar, gilizel toplumun dogmasina vesile olacagindan bahsetmistir. Bireyler, dnce
kendini sonra musahibini iyiye yonlendirmektedir. Aleviligin en 6nemli simgelerinden
Haci1 Bektas-1 Veli goriisiinii musahipligin temeline koyma; yalandan, hileden,

ahlaksizliktan uzak kendini gelistiren bireyler yetistirme gayesi goriilmektedir.

Alevi inancinda yol kardesligi manasina gelen musahip 6miir boyu birbirlerine
destek olurlar, gizlerini, dertlerini tasalarini bolistirler, yol arkadast olanlar musahiplik
kavline girerler. Alevi inanct gencin cem tdrenlerine girmesi i¢in musahip olunmasini
zorunlu kilmaktadir (Azar, 2013: 80). Alevilik, sozlii gelenek ile devamliligini
sirdirmiistiir. Gerek donemin kosular1 gerek siyasi yaklagimlar olsun yazili eserlere
ulagma agisindan sorunlar yaratabilmektedir. (M.A.74) musahiplige kabul edilirken
yolun inceliginden, alinan sorumlulugun devamliligindan, yasamin sonuna kadar devam

edeceginden bahsederek:
“Musahip olana bunlar soylenir,
Gelme, gelme, gelirsen geri donme,
Demirden leblebi gencgler donerler geri gelirler.
Atesten gomlek gengler geri donerler.
Yol irak gidemezsiniz der gengler.

Gelme gelme, gelenin mali, donenin cani gider” sodzleri ile musahip olana

tavsiyelerde bulunarak birlikte yiiriinen yolun zorlugundan bahsetmistir.
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Musahiplikte namus, mal ve miilk hari¢ hemen her sey ortak sayilmaktadir. Mal
miilkiin ayr1 sayilip musahibin ihtiyaci halinde paylasima agmasi durumu bulunmaktadir.
Cocuklarinin evlenememesi bir insect tabooyu (cinsiyet yasagini) ortaya koymaktadir
(Turkdogan, 1995: 80). Musahiplik sozlesmesi sanal akrabalik olusturdugundan aileler
arasinda evlilik olmamakta, bu g¢ergevede refakatgilerin gocuklari evlenememektedirler
(Bozkurt, 1990: 175). (H.S.66), “Toplumumuzda amca, teyze, dayr ¢ocuklarinin birbiri
ile evlendikleri goriilmekte fakat musahip ¢ocuklarinin evienmesi kati suretle yasaktir”
sozleriyle musahiplik iligkisini, akrabalik iligskisinin benzerligini vurgulamistir. Ona gore
“Gelenek ve goreneklerimize gore kardeslerin ¢ocuklari evlenebilirken musahiplikte
kesin bir kural olarak karsimiza ¢tkmaktadr.” (M.T.62) de musahiplik i¢in “Aleviligin
en onemli kurumlarindan biridir. Yeter ki goniiller birlessin, musahibe namus hari¢ her
seyin helaldir” diyerek musahiplikte namus harig her seyin ortak oldugunu vurgulamistir.
Musahipligi tam anlamiyla yasayabilmek, bencil olmayan karaktere sahip olmayu,
kendinden Once musahibini diisiinebilmek onemlidir. Musahiplik sosyal dayanigma
sistemidir ve disaridan akrabalardan gelen kurallar da birbiriyle alakas1 olmayan gruplar
arasindaki uyusmazlik, anlagmazligi azaltarak birbirine baglamaya calismaktadir.
(Subast, 2010: 95). Kentlesme ile koyde ayni inang ibadet ortak dini lidere gore yasayan
birey kentlesme ile farkli dini yasayislarin, farkli bir anlatimla stinnilesmenin farkina
vartlmaya baslanmistir. (A.G.48) “Sehirde siinni kesim kurumsallagmigtir. Camiler,
okullar binalara sahiptir ” diyerek bu farkliligin Aleviler i¢in kdyden kente gelmenin asil

eksikligi oldugunu vurgulamistir.

Koy yasantisinda daha samimi duygusal baglar bulunurken, birey kendi
diisinmekten ge¢ip musahibini onurlandirmaktadir. (A.G.48)'e gore “Diizgiin yagamak,
musahibini onurlandirmak; faydali, adaletli olmak” anlamina gelmektedir. Kisinin
musahibi oldugu kisinin nasil ki kétii yagantisindan sorumlu tutuluyorsa iyi hali de toplum

i¢inde musahibini yiiceltmektedir.

Musahip maneviyatin maneviyata, maddiyatin maddiyata uymasi durumudur. Bu
nedenle akranlar arasindaki sosyal, ekonomik ve kiiltiirel farkliliklar1 en aza indirerek
daha giicl iliskiler kurulabilmektedir. Musahip olacaklar ayni medeni duruma mensup
kisiler olmalidirlar. Nasil evliler evli giftlerle arkadaslik kurabilirlerse, bekarlar da kendi
aralarinda arkadaslik kurabilmektedirler (Korkmaz, 1997: 135-136). (M.T.62)

musahiplik makaminda medeni durum hakkinda; “Bekar olmasi su sikintiyr dogurabilir;
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evilenecekleri esler kabul etmezse diiger. Evli olanlar esleri ile 4 kisi bir araya gelirler.
Once kendileri goriigiirler. Rizaligin olmasi ile onay verilirse ikrar verilir. Musahiplik
nisant yapilir bu bir yil siirer. 1 sene i¢inde kendi kanaatlerini kararlarini verirler bu
yvolun kurallarimi gotiiriirler mi gotiirmezler mi menfi ya da miispet karar verilir. Sene
geldiginde cemde cayabilirler. O zamana kadar zaman tammnr. Orada bu yoldan
birbirlerinden eminlerse ikrar vermislerdir. O ikrarlarina sadik kalacaklar her yil
kurbanlarmmi kesecekler. Sorgu sualden gegecekler” ifadelerini kullanmistir. Bu
musahiplik kurumu her y1l kendini yenilenmektedir. Alevilikte yaygin olarak uygulanan
en temel makamlarindan olan bu adete gore, evlilik ya da soyagaci ile musahip olan esler
ile sanal bir akrabalik da kurulmus olmaktadir (Kaplan, 2004: 381). Akrabalik her
kosulda yan yana olmay1 gerektirir vazgecememeyi temsil etmektedir. Musahiplik ile
sanal akrabalik baginin kurulmasi da buradan gelmektedir. Bu musahiplik bagi mikro
bagdan makro baga evrilmektedir. Evlilik toplumun en temel kurumudur. (M.A.74)
“Musahiplik birlik beraberlige dayandigindan toplumun asul kurumlarindan olan evlilik
makami bireylerin yasantisinin sonraki dénemini kapsamaktadir evlilik makami toplumu
ayakta tutan toplumun en énemli kurumudur”’ diyerek kentlesme ile birlikte musahipligin
gereginden uzaklasilmasi, evlilik miessesindeki anlayisin da degismesine sebep
oldugundan bahsetmistir. Koydeki bireylerin birbirinde haberdar olma durumu kentte
olmamaktadir. Kentte ayr1 binalar ve 6zellikle apartman kiiltiirii nedeniyle musahipler
birbirinden uzaklagmislar, ekonomik kosullar1 ve yasam tarzlar1 degismistir. Elbette bu
degisen sartlar bireyleri de etkilemistir. Musahiplik mikro diizeyde dort kisinin daha
kapsamli olarak aile fertlerinin etkilenmesi anlamina gelmektedir. Kent hayati ile pek ¢cok
kurum degismis ve doniigsmiistiir nitekim musahiplikte bu degisen sartlar karsisinda ayni1
kalamamustir. (M.T.62), “Kdyde herkes birbirinin ne yaptigini bilir. Ikrarli olanlar ikrar
verirken pirin, miirsidin huzurunda séz verilir toplumu aile gibi birbirine baglamak gibi
diistiniilebilir. Once iki evli ¢ift sonra aileler sonra mahalle o mezra koy ilge birbirine
baglanmaktadir” diyerek bu bagi kurmak yasatmak kolay olmadigina deginmistir. Aileyi
mabhalleyi koyii birbirine baglayan kurum kaideleriyle ilgili (M.T.62) ”Kirdigin varsa
diizelt, diisiirdiigiin varsa kaldir denir. Biitiin bu sorular sorularaktan onlar paklanir.
Alacakli-verecekli  rizalik  alindiktan  sonra  taliplerin  ikrart  baglar. Burada

kusursuzluktan bahsedilmez beser sasar insanoglunu yanlislardan uzak tutulmaya
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calisan yapt soz konusudur” diyerek Dede musahiplik makaminin kural ve kaidelerini

anlatmaya devam etmektedir.

Kentlesmeyle gelen kent yasantisi fertlerin bireysellesmesine yalnizlasip
bencillesmesine neden olmaktadir. Musahiplik geleneginin 6ziinde ise fedakarlik
gozlemlenmektedir. (H.E.39) musahiplige yola kabul ederken sartlarin oldugunu belirtip,
“Pirin dizinin dibinde edep erkdnda pir Tanrt hakki hak midir? Peygamberlik, velayet,
ana, baba hakki hak midir? Musahiplik, 4 kapi. 40 makam hak midr? Kuran hak midir?
4 kitap hak midir? Komsu hakki, yoksulun, diiskiiniin hakki,  biitiin canlilarin
yvaratilanlarin hakki hak midir? Biitiin bunlart teker teker sorar. “Haktir” dedigi zaman
‘Eyvallah belig’ der. Aldim kabul ettim anlamina gelir. Bunlarin yerine getirecegini
belirtmeye “belig etmek” denir. Kirmayacagina, dékmeyecegine, musahip miimkiin
oldugu kadar pirinin dizinin dibine gelecegine, musahibi acken kendisinin tok
yatmayacagina, ne olursa olsun her kosulda beraber olunacagina séz verilir ” musahiplik
makaminin nasil olustugu ve isleyisi hakkinda bilgi vermistir. Yarin yanagindan gayrisi
demek tiim mali miilkii hem de manevi tiim degerleri ortak saymaktir. Bu gelenekte
kentlesmeyle birlikte farklilasan yasam kosullar1 hasebiyle gelenegin uygulamalarinda
azalmalar goriilmektedir. i¢ ice, samimi toplumda baskasmin derdinden kederinden
yoksullugundan ya da mutluluk varligindan haberdar olma daha miimkiin olabilmektedir.
Kentlesmenin getirdigi apartman kiltlirii  beraberinde bireylerin  birbirlerinden
uzaklagmasina bencillik ve bireysellik anlayisiyla toplumun tiikketim ¢agina gecilmesine,

her seyin gecici goriilmesine ve ¢abuk tiiketilir hale gelmesine sebep olmustur.

Musahiplik makami, ehl-1 hal; kotii zor zaman makamidir ve bu makamda
musahipler hem marifet her tiirlii musahibinin durumundan anlayan hem de hakikat
kardesi olmaktadirlar. Musahiplerin arasinda mal ve kazan¢ maddi degerler agisindan
gizleme ayrim bulunmamakta, senlik-benlik kavgasi olmamaktadir (Yaman, 1994: 105-
106). (M.A.74), musahibin birlik olmast hususunda, “Kiisen iki muSahip sorguya
cekildiginde -okiize ihtiyacim vardi. Kardesim ahirdan alabilirsin demedi diye sikayetini
soyleyince diger kardes biz musahibiz sormadan almalrydi; benim malim degil demis ve
hakli goriilmiistiir” 6rnegi ile senlik-benlik kavgasiin musahiplikte yerinin olmadigini
vurgulamistir. Ona gore, “Mali olan kardese iyi davranip fakir olan kardesi hor gérenler
Muhammed-A/i dergdahindan mahrumdurlar ve lanetlenmislerdir. Zengin olan kardesin

fakir olana malindan vermesi hem Allah el¢isinin hem de evliyanin stinnetidir. Toplumun
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kalkinmasi agisindan uygun olan budur. Lakin burada da fakir olan musahibin ezilmesi”
durumunu ifade etmektedir. Koyde kalan musahibin gelir durumu daha dar kalirken,
kente yerlesen diger musahip sigorta, diizenli maas gibi imkanlarla gelirinin artmasi
sebebiyle musahipler arasinda farkliliklar ortaya ¢cikmistir. Kent yasantisinda maddiyatin
yarigtirilmasi maddiyatin 6nem kazanmasi konusu daha da fazla olmustur. Musahiplik
kurumunun kesin yazili kurallart bulunmamakla birlikte, etkili yaptirimlari
bulunmaktadir. Toplumdaki sosyal yapiy1 diizenlemekte ve insanlarin toplum tarafindan
kabul géormesinde ¢cok 6nemli rol oynamaktadir. Bu sistem, kapali ve gizemli toplumsal
hiyerarsik yapinin énemli bir gostergesidir. Sozlii gelenekte gelistirilen ve tanimlanan
yaptirim haklar1 nedeniyle her zaman zorunlu olan kurumsallagmig bir yap1 sunmaktadir
ve bu inancin odak noktast musahipliktir (Azar, 2013: 79). (S.S.49), “Musahip yanls yola
girerse sorumlusu diger musahiptir. Yilda bir kez gorgiiye gelirler. Su bedeni nasil paklar
ise oyle ruhu arindirma ibadeti yapilir, onun kurallar: vardir” sozleriyle musahipligin
toplumsal diizeni saglama roliiniin 6nemini vurgulamistir. Benzer sekilde (H.S.66) da,
“Kendi i¢imizdeki mahkemedir. Bu mahkemeye ragmen sasarsa terazi bu kisinin béyle
bir miiskiilati, boyle bir zarari vardir dendiginde toplumun verdigi cezalar vardir. Inege
zarar verir, su harigi tarladan gecer vs. Yapilan kusuru diizeltmeye hiikiim siriiliir. O
insanda o yolda ise Allah eyvallah der. Onun bir cezasi olur, hiikiim kesilir ve cemaat
cezayr  belirler” sozleriyle musahipligin toplumsal diizen iizerindeki roliinii

vurgulamistir.

Musahiplik kurumu beyni topluluk olan bir 6gretiyi kuran ve giiglendiren bir harg
islevi gormektedir. Kent hayatinda mesafelerin uzak olmasi musahipligin 6nemini ve
islevlerini zayiflatan en dnemli unsurlardan biri olmustur (Tugsuz, 2021: 15). (1.5.50),
“Musahibinin halinden bilmeli evinde as pisiyor mu darda mi diye haberdar olmalidir
ama bu harg sehirde yoktur.” sozleriyle kent yasamu ile birlikte musahipligin zayifladigini
vurgulamistir Har¢ binanin ayakta kalmasi i¢in Onemli olan ana malzemedir.
Musahipligin harca benzetilmesi Alevi toplumunun ayakta kalmasinda katkilarinin
fazlaligindan sebep benzetilebilir. Bu har¢ toplumun gelenek gorenek inanis bigimlerine
gore degismektedir. Binanin malzemesi degistikce kullanilan harglarinda degisimi

gerekir. Toplumdaki degisimler musahipliginde degisimine etki etmistir.

Kent yasaminda farkli mezheplerden insanlari bir araya gelmesi, evliliklerin

olmast musahipligin devamliliginda bir engel olmakta, bu da Alevi ailelerinin geng
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kusaginin musahipsiz kalmasina neden olmaktadir (Tugsuz, 2021: 15). Musahipligin
kentlesmeyle degistigi ile ilgili goriis bildiren (1.S.50), “Benim musahibim var lakin isi
sebebiyle farkli ilde yardim istese tabi ki kosacagim. Eskiden musahiplik ayni yerlesim
yerinde ayni kosullarda yiiriitiiliiyordu” diyerek kentlesme ile bu durumun farklilik
gosterdigini belirtmistir. Musahiplik iki aile arasinda kan bagimin disinda yol kardesligi
demektir. Yol kardesligi mal miilk gozetmeksizin darda olma hallerinde dahi yan yana
olmay1 gerektirir. Musahibi kardesi olan (M.A.74), “Benim kardesim musahibim ayni
zamanda, bu gsehir hayatinda biz bile ayri gayriyiz. Ben béyle iken baskalarini
elestiremem” sozleriyle, kent hayatinda yasanan mecburi ayr1 gayriligi dile getirirken,
benzer sekilde (1.S.50) de “Benim musahibim benden iller iller étede ne yapar ne eder
bilmem yilda iki defa bayramlarda telefon ile goriisiiyoruz. Iyi misin deyince herkes
iyiyim diyor. Musahiplik gozden sezmek halden demeden bilmeyi gerektirir. Gogtii
gittiler; yasam kosullari isleri nedeniyle sehirde ben onu bilmem o beni burada bilmez.
Kotii zamanlarimiz olmady mi? Oldu. Haberdar bile degildi. Kéydeki musahiplik ile ayni
olamaz. Kéydeki musahiplik tiim kurallart ile uygulanirdi. Simdi hepimiz ben de dahil
olmak iizere gecim derdine diismiisiiz; okuyan c¢ocuklarim var onlart diisiinmek
zorundayim” sozleriyle degisen sartlarin sadece taliplerin musahiplik yasantilarinin

degisimini degil dedelerin de musahiplik yasantisinin degistirdiginden bahsetmistir.

Koyde ekonomik faaliyetler bakimdan da fark bulunmamakla birlikte ayni
iklimde tiim islere ayni1 anda baglayip ayni anda bitiriliyordu. Koydeki gelirin yetersiz
olusu bireyleri kente itmistir. Mesai saatlerin farkliligi bir arada olma durumunu
engellemekle kalmayip kara bulut gorevindedir. Musahipligi siirdiirenler ise genellikle
koydeki yasamlarinin devami olarak yeni iligkiler kurarlar ya da eski iliskilerini devam
ettirmektedirler. Alevi olmayan kisilerle yakin arkadagliklar ve evlilikler musahiplik
sisteminin gereklerini karsilamamaktadir. Grup baglantisinin esnekligi ve bireysellesme,

musahip ailenin sorumluluklarini halkin kiiltiir degerlerini diizeyine indirebilmektedir.

Modern yasamin igerisinde Aleviler, bir yoldasin baska bir yoldasa kars1 isledigi
suglar1 ¢agdas hukuk normlarmin ihlaline bagladi. Ayni zamanda sosyal medyanin
arkadaslik ve arkadaglik iligkilerinin yerini teknolojik gelisme ile almasi geleneksel
baglar1 zayiflatmistir. Geleneksel baglarin zayiflamasi toplumdaki tim kurumlari
etkilemektedir. (1.8.50), “Evliliklerde degisti dengi dengine olmayan geleneklerden

bagimsiz kaidelerle simdiki nesil pek ilgilenmiyor. Musahiplik ise nigsanli olmak ile
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baslar. Ailenin bile nisanli olmast demektir. Bir yil nisanli kalipp oncelikle iki ¢iftin
sonrada ailedeki tiim bireylerin onaymin alinmast ile olur” s6zleriyle yasanmasi gereken
siireci dile getirmistir. Kent yasaminda ise bu siirecin yasanmasinin oldukg¢a zordur.
Bireyler toplumu etkileyip doniistiirme kabiliyetini biinyesinde tasiyabilmekle beraber
insanlar toplumsal yapidan etkilenmektedir. Nasil ki konjonktiirel sartlar degisiyor ise
bireyler de bu zamansal ve mekansal degisimden nasibini almaktadir. Toplumun degisip
doniistiigii durumda toplumsal bir iiriin olan musahipligin degismemesini beklemek
yanlis olacaktir. Bireyler koyde cift¢ilik, hayvancilik gibi islerle ugrasirken ge¢imin
zorlugu, makinelesme ve sanayinin etkisiyle kent yasami tercih etmek durumunda
kalmiglardir. Bu durumdan dedelerde etkilenmistir. Bireylerin kdyden gd¢mesinde
egitim, is, saglik yasam standardi gibi pek ¢ok neden gozlemlenebilmektedir. Ertelenmesi
miimkiin olmayan gereksinimlerin karsilanmasi gerekliligi, kiltliriin de degisiminde

sebep olmustur.

Alevi bireylerin kentte degismesi, kent yasantisina uyum saglamasi pek c¢ok
degisikligi de beraberinde getirmistir. Musahiplik, iki talibin® esleriyle birlikte yolun
esaslarina uyacaklaria dair ikrarli ve musahipli olan toplulugun huzurunda s6z vererek
o toplulugun liyesi olma islemidir (Bal, 2004: 67). Kentlesme ile beraber dede talip
uzaklagsmasindan once musahiplerin uzaklagsmasi sorunu baglamistir. (M.A.74) “Yolda
olmayan insanin gérgiisii olmaz. Senin musahibin yok, ‘Ben gorgiiye geldim’ diyemezsin
meydana ¢ikamazsin. Sehirlerde kim kimin musahibi bilinmemektedir ” sozleriyle bu
uzaklagma sorununa deginmistir. (M.T.62) “Musahip olunan kisi 6z kardesten daha ileri
oldugu, maddi manevi yamnda durmak sorumlulugunun musahibine diistiigiinii,
musahibinin alacak vereceklisini, darda oldugunu bilip yardim etmesi gerek eger bunu
yapmazsa, kendisi darda duracaktir” demistir. (A.G.48) ise “Eger ilgilenmezse
musahibin tizerinde hak vardir. O kadar onemlidir. Oraya gelen canlar piirii pak olarak
evi, ailesi, komsusu ile barisik olacak, musahibini taniyacak her iki ¢ift evli olacak,
miirsidi, piri, rehberi olacak, onlardan icazet alacak ve her sene yenileyip kurban

kesecek, bunun muhasebesini yapacak. Musahip tutmak agwr bir gorevdir. Kurallari

16 Talip: Alevi inancinda bireyler dede huzurunda ikrar vererek Alevi oldugunu bildirmektedir. Dede
kisinin ikrarmni yola girmesini cemaat dniinde kabul etmektedir. Dedenin egitici rolii bulunmaktadir. Talip
demek dedenin 6gretilerini edinmek dgrenmeyi talep eden yolun gerekliliklerini yapmak isteyen anlamina
gelebilmektedir.https://muhaz.org/alevilikte-temel-inanc-unsurlari-ve-pratikler-doc-dr-ibrahim-
a.html?page=2 (10.02.2022).
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kaideleri olan kurumsal yapidir. Gegmisten giiniimiize bu sekilde gelmis ve devam
etmektedir” sozleri ile bu konuda bilgi vermistir. Kentte bu durumlarin zayiflamasindan
kentteki taliplerin birbirinden uzaklagsmasina sebep olabilmektedir. Dedeler, talibini
musahiplik basta olmak iizere c¢esitli kurumlarla kontrol etmektedir. Musahiplik en
onemli sosyal kontrol mekanizmasi sayilabilir. Birlik, beraberlik toplumun var olup
stirekliginin saglanmasi i¢in gereklidir. Dedelerin goriislerinden istinaden kentlesmenin
sonuclar1 birlik beraberlik musahibin birbirinden haberdar olma durumlarina zarar

verdigini s0ylemek miimkiindiir.

Sosyal medyada grup kimligi lizerinden kurulan bag, geleneksel sistemde sosyal
aglardan kurulmamaktadir. Alevi genglerinin sosyal medya iizerinden bir araya gelme
durumu Alevi kimliginin ingasi ve tasiyicisi olmus boylece Alevi'nin toplumsal
orgiitlenmesinin, geleneklerini yasatma ¢abasinin onii agilmistir. Kentteki Aleviler cogu
din ve kiiltiir alaninda, esas olarak dede, cemevi ve Alevi kimliklerine baglilik yoluyla
stirdlriilmiistiir. Ancak Alevi'nin G6gretisini alan beyin, inan¢ ve kiiltiir alanindaki
degisimlere bagli olarak Alevi'nin toplumsal orgiitlenmesindeki degisiklikleri yapan
toplumdur. Alevi 6gretiminde dedelik 6nemli goriilmektedir. Modern kent yasaminin
gelismesiyle birlikte dini inanglarin islevleri azalmis olsa da, hala dini bilginin en 6nemli
tasiyicilaridir. (A.K.67), “Koyde herkes birbirinin ne yaptigini bilirken, sehirde
gelenekler yaganmaktan ziyade anlatilmaktadir. ” sozleriyle dini ve kiiltiirel bilginin yeni
nesillere aktarilmasina karsin, geleneklerin yasanmasinda aksakliklarin oldugunu
belirtmistir. Geleneklerin kentte de devam ettirilmeye ¢alisildigini1 vurgulayan (H.E.39),
“Ikrarli olanlar ikrar verirken pirin, miirsidin huzurunda séz verilir. *“ Persembe hak m1?
Diye sorulur. Televizyondaki gibi degil, haremlik selamlik olanlar gibi degil, ikrarli,
musahiplik, nasipli ve resit olmayanlar ¢ocuklar katilabilir. Orijinal cemler her persembe
olandir, miiskiil durum varsa ceme baslamadan once sorulur. Esikten o yana, esikten
buyana doktiigiinii doldurmaya, aglattigimi giildiirmeye, kiistiigiinii baristirmaya,
yiktigimi kaldirmaya, Allah eyvallah mi denilir. Icinizde kiiskiin varsa dile gelsin, hakkin
ya helal eylesin denir. I¢clerinde razi olmayan varsa dar postu serilir. Kiiskiin olanlar
meydana gelir, rehber onlar adina terciimanlik yapar. Yiiziimiiz yerde, oziimiiz darda,
elimiz yerde hak Muhammed, Ali bunlar Haci Bektas-1 Veli askina, erenler
meydanmindayiz. Bizden agriyip incinen varsa dine gelsin, dile gelsin, ne haktan kagar ne

hakkimizdan vazgegeriz. Yol ve yoldayiz Teslim Riza yiz, Allah, eyvallah diyerek ozlerini
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meydana koyarlar” sozleriyle sadece kisir ceminin yapildigini, buna karsilik cem
geleneginin aslinda daha detayli oldugunu, musahipli olamayanlarinda ceme
girebildiklerini, kentlesme ile televizyonda yapilan cemlerin ger¢egi tam anlamiyla

yansitmadigini belirtmektedir.

Bireyin kendi vicdanin1t mahkemesi basta olmak i{izere haksiz goriileninde toplum
tarafindan dislamasina kadar giden toplumsal yaptirimlar olan bir kurumdur. Bu cezalar
yasam boyu boyle gitmesi bireyin toplumdan dislanmasi her zaman siirmemekte hatali
olanin sugunu kabul edip bu yoldan dénmesi i¢in rizalik almas1 beklenmektedir. (H.E.39),
“O hatayr diizeltsin, rizalasgsinlar, hem su¢luyu hem de hakly incitmeden dar postunda,
cezasi neyse mesele bitip rizalaswrlar. Kurban tiglanir ya da baska bir sey yilda bir
yapilan goérgii cemlerinde ya da 48 persembe cemlerinde olay tatliya baglanir.
Otokontrol sistemi, kiginin iki goziin gormedigi durumda bile kendi kendisi, vicdani ile
barisik olmasi, kontrol etmesi, kisinin bir hata bir kusur yapmamast gerekir” sozleriyle
kentte goriilmemesine ragmen aslinda olan musahipligin otokontrol saglama roliinii
vurgularken, kent yasaminin getirdigi zorluklarla birlikte cemlerin yapilamamasi,
musahipligin otokontrol mekanizmasinin islememesine sebep olabilmektedir. Kent
yasamindan pir miirsid talip hiyerarsisinin kurulamasinin etkisi ile dedenin onay makami
olmasi1 ve musahibin musahibini kontrol edememesi kent ¢aligma hayatinin 48 persembe
cemlerine imkan vermemesi durumlarmi dogurmustur. Cemler persembe glinii
yapilmaktadir. Sehir yasaminda izinlerin hafta sonu olmasi bu gelenegin gencler ve orta
yas grubunda calisan neslin uzaklagsmasina neden olmustur. Kisilerin birbirinin dengini

bulamamasi, kentte musahibini bulmasini zorlagtirmaktadir.

Alevi geleneginde bir arada olacaklarin belli sart ve standartlari saglamalari
gerekmektedir. Bu herkesin kendi yas ve seviyesine uygun bir musahibi oldugu anlamini
ifade edilebilmektedir (Bozkurt, 2018: 71). Arastirmada goriisiilen dede musahip olma
kriteri hakkinda, “Dedenin dede ile talip olasi gerekir” (M.T.62). Sehir yasantisinda
kapali toplum o6zelligi gosteren Aleviligin dengini bulmasi zorlagsmistir. Alevi birey
kendinden olmayani tanimaya sosyal iligkiler kurmaya baslamistir. Sehirlesmenin sonucu
olarak degerlendirilebilir. Toplumsal etkilesimler bireyin kimliginde degisimlere yol

acmuistir.
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Alevilikte musahip eksikligi yalnizlik anlamina gelmektedir ve bu, kisilerin ¢esitli
alanlarda daha fazla zorlukla karsilasmasi ve hata yapmasini muhtemel kilmaktadir. Bu
insanlarin diinyalarini ve gelecekteki hayatlarini kaybetme olasiliklar1 daha yiiksek olarak
kabul edilmektedir. Bir tarafin sug¢ islemesi ve digerinin ayni cezayr almasi, bu 6zel
iliskideki sorumlulugun hafife alinamayacagimi gostermektedir (Tugsuz, 2021: 15).
(M.A.74) yapilan hata sonucunda alinan ceza hakkinda, “En biiyiik ceza diiskiin ilan
edilmektir. Kimse selam vermez iyi anina kotii anina sahitlik edip paylasmazlar hatta
cenazesine bile gidilmez” diyerek cezanin ne kadar agir oldugunu vurgulamistir.
Diiskiinler i¢in ayr1 cem yapilmamaktadir. Her ocagin diiskiinliigii kaldirma yetkisi
olmamakla beraber toplumun birbirinden haberdar olmamasi gibi nedenler de gelenekteki

degisim ve doniisiime neden olmustur.

Dedelerin goriislerinden hareketle musahiplik yol kardesligidir ve s6z verme ikrar
verme ile baslayip siirekli yolda olmakla devam eden Aleviligin en 6nemli miiessesidir.
Toplumun Dbirbirine baglayan musahiplik musahip olan bireylerin birbirine
zimmetlenmesini ifade etmektedir. Musahiplerin maddi manevi agidan birbirlerinin
yaninda olmasi toplumsal dayanisma bakimindan diisiiniildiiginde musahiplik o toplumu
sik1 sikiya baglayan baglardan biri oldugu goriilmektedir. Birbirine kenetlenmis olan
toplum Ozellikle herkesin birbirini tanidig1 birincil iliskileri yasandigi samimi baglarin
oldugu koylerde yasanirken kentlesme ile birlikte musahiplerin birinden uzaklagmasi

sonucunda kenetlenme yerini ikincil iligkilere birakmustir.

Dedelerin belirtikleri gibi toplumsal degisim ve doniisimiin go¢ kentlesme
hasebiyle taliplerin birbirinden uzaklagmasi, bireysellesmesiyle kapali toplum
ozelliginden ¢ikip agik topluma evrilme siirecini desteklemistir. Musahiplik, Alevi
geleneginde yakin iliskileri ifade ederken, arastirmada goriisilen dedelerin
belirttiklerinden ¢ikartilan sonug, musahipligin giiniimiiz Alevi toplumunda zayiflamaya
basladig1 yoniindedir. Kdyden kente go¢ ile birlikte, toplumsal yogunluk olarak daha
genis yerlesim yerlerinde yasamak durumunda olan Aleviler, yeni nesillerin Alevi
kiiltiiriinii geregi kadar 6grenememis olmasi, teknolojinin hizla yayiliyor olmasi, is,
egitim, sosyal yasam gibi hemen her alanda, farkli kiiltiirel 6zellikleri olan bireyler ile
gerceklesen etkilesim ile birlikte musahiplik kiiltiirlinden uzaklagmaya, musahiplikle

ilgili kurallar1 tam anlamiyla yerine getirmemeye baslamislardir.
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Bireysel vicdandan gec¢ip toplumun kaidelerinden siiziiliip, onay goérmezse,
dislanmaya kadar giden ¢esitli yaptirimlari olan bir miiessesedir. Musahiplik bireyin iyi
olmasi ile baslayip evde ailesi, komsusu ile iyi olmaya kadar ki mikro bagdan makro baga
uzanmay1 hedeflemis ve toplumun pek c¢ok alanim1 kontrol altinda tutmayi yillardir
basarmis bir kurum 6zelligi tagimaktadir. Bir arada olmak pek ¢ok alanda oldugu gibi

sosyal otoritenin de kontroliinii kolaylastirmaktadir.

Insanoglu fitrat1 geregi bulundugu ortama ayak uydurmustur. Sehirlesme ile yiiz
yiize iliskilerin yerini ikincil iligkiler almistir. Bu durum kapali toplum 6zelligi tasiyan
Alevi toplumu agisindan bazi uyusmazliklara neden olmustur. Kendine bir yol belirleme
gayesi Alevi inanci i¢inde gegerlidir. Musahiplikte yedi adim Gtede olma kistas1 kent
yasaminda miimkiin olmamasi hasebiyle musahiplik kurumu bu Kkentlesme ile
musahibinden uzaklasmak durumunda kalarak olumsuz etkisini hissettirmistir. En
tehlikeli grubun genc¢ nesil oldugu goézlemlenebilmekte; bu kiiltiire yabancilagmasi en
acik gruplardan sayilabilmektedir. Sosyal baglarin sosyal medya aglarinda kuruluyor
olmasi zamanimizin sartlarindandir. Bu durumdan musahipliginde nasibini aldig
gozlemlenmekte musahiplik derneklesme ile sosyal platformda bir araya gelme

cabalartyla yasatilmaya ¢alisilmaktadir.

2.3. Gog ve Cem Ibadeti

Cem; i¢inde hizmet, muhabbet ve lokma boéliimlerinin bulundugu, siiregine gore
dede veya babanin yonettigi, kaynagimi kirklar ceminden alan, mitolojik Ogelerin
sembolleserek 6zellikle hizmet boliimiinde ilahi agk ile uygulandigi 12 hizmet ad1 altinda
bugiinlere gelen kural kaideler biitiiniidiir. Cem de kadin-erkek cemal cemale oturarak
ibadet edilir. Cemin ocaklara, yorelere ve siireklere gore gesitli uygulamalari, iglevleri
vardir (Atmaca, 2018: 4). Arastirmada gortsiilen (H.E.39) dedelik kavraminin da buradan
geldigini belirterek 3 tane siirek oldugunu, bunlarin da Dedegan Siiregi, Babagan Siiregi
ve Celebi Siiregi oldugunu vurgulanmistir. (H.E.39)'un da belirttigi gibi dedelerin
muhabbet kiiltiirinde yetismesi gerekmektedir. Dergah kiiltiirinde birgok kisi
bulunmaktadir. Digerleri de cemde hizmet eder ama dede olarak biri hizmet etmektedir.
Toplumun ruhsat vermesi gerekmektedir. Ehliyeti yoksa dede yetkin olmamaktadir.
Se¢me durumlari vardir o yetkinlik olgunluga erismisse segilmektedir (H.E.39). (M.A.74)

“Cemler kisin yapiliyordu, ibadetin zamani zemini olmaz. Giindiizleri sizin rizik
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zamanwniz, en biiyiik ibadet ¢alismaktir. Kéylerde yazin ¢alisilacak, rizik toplanacak,
kisin ise kazancint paylasacaksin. Eskiler talan etme derdi. Hak yoluna pay etmektir.
Hem gorgii sualini yapar hem gonliinii pak eder, esi dostu ile gonliinii birlestirir. Kig
giinii koyliiler i¢in uygun zamandir o yiizden cemlerini kisin yaparlardr” sdzleriyle, cemin

koylerde kis aylarinda yapilma nedenlerini vurgulamistir.

Cemin ocaklara, yorelere ve siireklere gore birlik cemi, gorgii cemi, musahiplik
cemi, Abdal Musa cemi, persembe cemi gibi uygulamalar1 bulunmaktadir. Geleneksel
cem ibadeti i¢cinde yapilan muhabbet, cemin 12 hizmet (marifet asamasi) disinda kalan
ogretici ve aydinlatici boyutudur. Yoreden yoreye veya siirekten siirege farklilasmaktadir
(Atmaca, 2018: 4). (H.E.39), “Dede posta oturur, Peygamber Efendimizin zamaninda
oldugu gibi i¢ ice ibadet vardir. Makam mevki yok, biiyiik kiiciik yok. Dedeye niyaz
Resulullah niyazdur, dede en kiigiik ¢ocukta olsa niyaz edilirdi. Resulullah in soyu devam
edecegi i¢in niyaz olur, o soyun devam edecegi icin niyaz edilir. Herkes dede olamiyor,
yol, erkdan dedesi olamiyor. El verilmisse, donamimliysa, kendini yetistirmigse, ahlaki,
takvasi, bilgisi olmalt o yola girmig, Kur’an ilmiyle yola girmisse, o ailenin seceresi ona
teslim edilir, ona biat edilir. Onunda yiikii ok agirdir; ¢evresinde, ailesinde, komgusunda
dargin, kirgin, kiiskiin olmayacak eger varsa dara ¢cekerler. Birilerini aglatmigsa, hapse
diismiisse kisaca iizerinde bir hak var ise dede baristirmalidir. Riza yolu dedigimizde

odur” sozleriyle cemin nasil yapildigint vurgulamistir.

Ceme katilmanin bazi edep kurallari bulunmaktadir. Bu kurallar arasinda, cem
evinin temiz ve diizenli tutulmasi, herhangi bir kisinin gonliinii kirmamak, toplum
tarafindan hos karsilanmayan, bireyin dislanmasina neden olabilecek ahlaki aliskanliklar
saymak mimkiindiir. (M.T.62), “Cemde yalin ayak anlayisi bulunmaktadwr, nasil
dogduysan ceme 6yle ¢ikilmalidir. Diinyevi esyalar olmamalidir. Gozliik, kiipe, en ufak
ziynet egyasi olmamalidir. Cemevini kadin, erkek ayirt etmeksizin herkes kullanir ve
cemevini aldigi gibi temiz ve diizenli birakir. Bizim verdigimiz edep budur” sozleriyle,
cemevinde yapilan ibadetlerde ceme katilanlarin cem esnasinda maddi Ggelerinden
ayrilmasi gerektigini ve cemevinin temiz ve diizenli tutulmasina deginirken, (M.A.74),
“Cem Torenlerinde kadin ve erkek bir tutulur. Hep beraber ceme durulur. Ceme katilan
kisiler abdest almadan Ceme katilamazlar.”  demistir. (H.S.66), “Ceme katilan
cemaattekilerle barisik olmalidir. Uzerinde kul hakki olmayacak, temiz ve pak olacak.

Insani kamil olacak, Yaratilmislarin en iistiinii olarak yarattim demistir. Cigegin, bécegin
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de hakki var onlarla i¢ ice yasamayr bileceksiniz. Asiniza, iginize, esinize sahip olarak,
incinsen de incitmeyerek, kirk kere mazlum olsan da bir kere zalim olmayacaksin, eger
bu ozellikler yoksa herhangi bir ibadet haneye gitmeye gerek yok” sézleriyle ceme
katilma kurallarin 6nemini vurgulamustir. Uzerinde kul hakki olmamak, hak yememis
olmay1 ifade ederken, kirk kere mazlum olsan da bir kere zalim olmamak, kotiiliige karsi
iyiligi tercih etmeyi, ¢icegin, bocegin de hakki var sozleriyle yaratilanin sevilmesi
gerektigini belirterek, bireyin kendi benliginin tahlilini kendisinin yapmasi ve kendisinin

ve toplumun uygun gormesi ile ceme katilabilecegini vurgulamistir.

Alevi toplum, ibadetlerini yapabilmek i¢in donemin siyasi sartlari ve toplumsal
baski sebebiyle camilere girememislerdir. Bunun sonucunda da ibadetlerini yiiriitmekten
geri kalmak istemeyen Alevi toplumun ibadet yerleri mekan olarak degismis ve ayni
zamanda da ibadetlerini gizli tutulmaya ¢alismislardir. Yasanan bu degisim, Alevi ve
Stinnilerin farkli ibadet mekanlarinin olmasi sonucunu dogururken, iki toplumun
birbirinden uzaklagsmasina sebep olmustur. Alevilerin ibadetlerini gizli yapmalar
cemevlerinin agilmasi ile son bulmus ve boylece Alevi ibadethaneleri kurumsal bir yapiya
birinmiistiir. (E.Y.80), “1960 yilindan itibaren kéyiimiizde cem yapilmiyor. Kitaplar
okudum bunlar detayli anlatilmiyor. Siffin Savasi 'ndan sonra Hz. Ali’yi tutanlart camiye
almamislar. Cemaatte yeraltina sirdap (veraltina yapilan ibadethaneler) yapmislar.
Insan basimin tek bir emirle vuruldugu donemlerde onlar bu ibadetlerini yapmigslar.
Emeviler, Abbasiler, Osmanililar, Cumhuriyet Ddneminde ibadetlerini yaparak,
baglhiliklarimi, ozlerini unutmamuglardir. Kim Kime yakin oluyor ki giiniimiizde. Her seyin
hesabt var nefsi icin kellesini verenlerde var nefisler farkl. Bilimde, ilimde gerideyiz.
Kitaplarda sunlar caminin girislerine hakaret iceren ciimleler yazdirdiKlar:, okumadan
iceriye almadiklari, kapilara cellatlar koyduklar: yok. Bu sekilde uzaklasildi camilerden
swrdap adi altinda ibadethaneler yapip ibadetlerini yaptilar. O kadar zulme baskiya
ragmen onlar bunlari yapti, gelenegi devam ettirdi. Bizler oteki diinya ya gitmeyecek
miyiz? Alevi yalan soylemez hak yemez. Gergek Alevilikten uzagiz. Biz bizi kandiriyoruz.
Kiiltiiriimiizle, gelenek goreneklerimizle, yasam tarzlarimizla Aleviyiz eger bunlar yoksa
sorgulanmali. O éyle dedi, boyle duymustum hosuna gidenleri almis. Sozlii kiiltiir tizerine
olmast da zarar vermigtir. Aleviyim demekle, Alevi olunmaz yolumuz yol, sonumuz haywr
degil yolumuzun baslangict iyidir” sozleriyle Stinni-Alevi ayrismasinin ibadet mekani

olarak ayrigmasinin yaninda ayrismanin nedenlerini ve Alevi kiiltiiriiniin kentlesme ile
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birlikte Alevi ibadethanelerinin kurumsallasmasina, cemevlerinin sayica artmasina

ragmen kiiltiirel degerlerin kaybolmaya basladigini ifade etmistir.

Cemi yiriitecek kisinin dedelik makaminda bulunabilmesi i¢in genel anlamda;
dede soyundan olmasi, kendi soyundan cemin nasil yiritildiiginii gérmiis olmasi,
muhabbet kiiltiirlinde yetismesi, toplumun da onaymi almis olmasi, adaletli, diiriist,
Aleviligin kural ve kaidelerini kendi hayatinda ve ailesinde igsellestirmesi gerekmektedir.
(E.Y.80), “Benden sonra dedelik makamina oturacak olan iki cocugum var, gelirlerse
gelirler ama yapin demem. 4 kapi 40 makam var hepsi birbirinden derindir. Musahiplikte
bozuldu, olgunluk oénemli buyrukta geceni degistirdiler. 18 yasinda evlenirlerdi,
musahibini de tutarlardr. Simdi her seyi gecti, bos lafla dolasiyoruz. Evvel bir dogan ile
ibadete gidiyorduk simdi her sey var ama kimse kimseye yakin olmuyor. Boyle giderse
biter. Cemevleri yaptilar, kéyde de kentte de cemevine gidilmiyor. Yoklukla ilgisi
kalmad,” sozleriyle dedelik makami, musahiplik ve cemlerin bugiinkii durumunu

Ozetlemisgtir.

Son yillarda cemevlerinin sayisi artmig olmakla birlikte, her cemevinde dedelik
makaminda bulunacak kisinin bulunmas1 olduk¢a zor olmaktadir. Kéydeki dede, daha dar
alanda talibini taniy1p, dogru-yanlislardan haberdar olarak, yargiclik gérevi yapabilirken,
kentte bu durum degismistir. Kentte agilan cemevlerinde bulunan dedenin ise kendi talibi
olup olmamasi sorgulamamaktadir. Dedenin kendi talibinin olmamas1 kisir cemlerin
yapiliyor olmast sonucunu dogurmustur. (H.E.39)’a gore Cem ozii itibariyle kisa
stirmemelidir. Farkli ocaklarin taliplerinin bir araya gelmesi sebebiyle ocak dedeliginin
cesitli nedenlerle sehirde yiiriitiilmemesi nedeniyle cemden uzaklasmamak i¢in kisir
cemler yapilmaktadr.” (S.S.49) da, “Benim yiiriittiigiim cemler kisir cemi olmaktadur.
Ben hi¢ yiiriitmedim ama musahiplik cemine kiiciikken denk geldim” sozleriyle

cemlerdeki degisimi ve musahip olmanin giinlimiizde azaldigin1 vurgulamigstir.

Tarihsel olarak siirekli bir sekilde koyden kdye go¢ ederek yasayan, bir anlamda
goce alisik olan Aleviler, 1950’lerde baslayan 1990°larda doruk noktasina ulasan kentlere
goc ile farkli bir durumla kars1 karsiya kalmislardir. Kente gelen Alevilerin, ilk olarak
aidiyetlerini siirdirmek adma yoresel dernekler kurarak bu yeni duruma aligmaya
calistiklar1 sdylenebilir. Ancak bu siiregte cogu kez bir zorunluluk seklinde kendi

kimliklerini gizlemislerdir. Bu gizlenme, kentlesmenin sonuglariyla da birlesince her biri
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yurti¢i veya yurtdisina dagilan ocak dedelerinin ve taliplerinin birbirinden ayrilmasina
yol agmustir. Bu zorunlu ayriligin sonucunda da baglar kopmus, artik kimse kimseyi
denetleyemez hale gelmistir. Dede-talip ve musahiplik gibi baglar ya kopmus ya da ¢ok
gevsemistir (Tugsuz, 2021: 15). (M.T.62) de de bu degisime vurgu yaparak, “Ocagin
biiyiigii kii¢tigii olmaz, dogduklar: pinar aynidir. Eskiden en biiyiik odasi olan yerdir. Cem
dami derlerdi. Benim dedem iyi bir dedeydi, 7 kéyde talipleri vardi. Evini de ona gore
biiyiik yaptirmisti. Biz yeni yetisen dedelerde dosekte otururduk. Cem sonunda, dede izin
verirse semaha kalkardik. Bizim koyiin Ali Nur Semahi ve Bacilar semahi vardwr. Bizim
koye ozgiidiir. Simdi bilen ¢ok yoktur bu semahlari. Carka girdiginde diger sofular
cekilir; meydan ¢ok genisse o alanda iki ¢ift sofu kalir. Giivercin taklasi denilir, surt sirta
gelinir, hizli déniis aninda bir eli yerde, bir eli goktedir. Gogsiin karsisinda musahibi de
vardir. Déndiikleri zaman giic ister nefes ister” sozleriyle kdylerde cemlerin en biiyiik
evlerde yapildigini belirterek, cemi yiiriitecek olan dedenin yasayarak 6grenmesinin artik

azaldigini, cemlerin bolgesel olarak degisebildigine vurgulamistir.

Koyden kente gog ile birlikte Alevi kiiltiirlinde yasanan degisimlerden biri de
ibadethanelerin bazi kisiler icin gdsteris olarak kullaniliyor olmasidir. Bu konuda
(A.G.48), “Ibadet gosteris degildir. Aciyi, kederi, sorunu paylasmak gerekir. Insanlarin
sorunlarini, sitkintilarini paylasamiyorsak camiye ceme neden gidiyoruz? Mescitler 24
saat agiktir. Gayrimiislimler de gelebilirdi. Ibadetin amact budur her seyi paylasmak,
derdi kederi asmaktir. Kuran da sik sik geger iman sahipleri destekleyerek ayakta
kalabilir. Komsumun maddi manevi sorunu varsa ben camiye, ceme gitsem ne degisir.
Dinleyip duyarli olacaksin ¢ozersin, ¢ozemezsin o ayri bizden bunlar istenir” sozleriyle
ibadetin kentlesme ile birlikte vicdani sorgulama disinda kurumsal olarak var olma
kaygisi tagidigini, orada bulunmanin ibadet i¢in yeterli oldugu diislincesinin yerlesmeye
basladigini belirtmistir. Benzer sekilde (E.Y.80) de “Alevilik demek Allah "1 zikredip ag
kalmak demek degildir. Once calismak, ehlini, cocuklarini kimseye muhtac etmemelidir.
Bizim Aleviligimiz ¢ok zayif, Aleviligin dediklerini yapmiyoruz. Siyasallasiyoruz, siinni
kesime yoneliyoruz. Onlar kendi bildiklerinden vazge¢miyor, taviz vermiyorlar. Ankara
ya gidiyorsun, gelen talipleri tanimiyorsun, kentteki Alevilik arasinda fark var mi? Bence
var. Ben dahi ocak sahibi oldugum halde Aleviligin geregini yerine getiremiyorum”
sOzleriyle yasanan degisimi vurgularken (M.A.74) ise, “Cemde goniiller birlesmelidir.

Hakkan huzuruna ¢ikiyorsun; kirgin kalple Hakk’t bulamazsin. Yaptigim cemlerde de
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biliyorum kimse kimseyle konusmuyor ama gelme diyemezsin, gelme desen hepsi gider.
Ama gérgii ceminde olsa o adam sug¢unu eline alir Yiiziim yerde, oziim darda der. Gelir
oziinii hakka ceker. Oziinii bilmeyen insan soziiniize bilmez. Séziinii bilmeyen insaminda
ibadeti de dogru olmaz. Cemde insanlart baristiramiyoruz, birinden alacagi varsa
bilemiyoruz” sozleriyle kentte katildigi cemlerde talibin bilinmemesi, dedenin bagkasinin
talibine dedelik yapmayacagimi bilmekle birlikte kent sartlarindan dolay1 zaten zor bir
araya gelen Alevi toplumunun bu kural yiiziinden birlikteliklerini bozmama korkusu

sebebiyle kaide ve kurallarin degistigini vurgulamistir.

Dedelerden alinan goriislerdeki ortak nokta, kdyden kente gog ile birlikte cem
ibadetinde farklilagmalarin oldugudur. Cem ibadetindeki farklilasmanin nedenlerinden
birinin de cem evlerinin kurumsal bir yapida olmasinin da sebebi bulunmaktadir. Kdyde
evlerde yapilan cem ibadeti kentlesme ile birlikte cemevlerinde yapilir hale gelmis, bu da

Alevilik ibadetinin pek ¢ok acidan degisim ve doniimiine neden olmustur.

2.4. Gog ve Lokma

Insanoglu yasamii siirdiirebilmek i¢in dogadan ve doganin nimetlerinden
faydalanmistir. Yemek yeme ihtiyaci da yasamin devamliligi i¢in gerekli ihtiyaglardan
biridir. Yemek, insanin yasaminda fizyolojik ihtiyaclar icerisinde olan ve zorunluktan
dogan bir eylem iken; insanin sosyal varlik olmasi sebebiyle kiiltiirel bir deger haline
gelmistir. Yemek kiiltiirii, kimi zaman cografi sartlar kimi zaman da toplumun igerisinde
yerlesik inanglar ¢ercevesinde sekillenirken bazi toplumlarda bir kiiltiirel 6ge olmaktan
cok bir sembol haline gelmistir. Bu degisimle birlikte neyin, nasil, kiminle yenecegi
toplumsal bir kaide olarak kabul edilmis ve toplumsal yasam igerisine dahil olmustur
(Ozdemir, 2018: 249). Alevi topluluklarin dini ve Kkiiltiirel algiyr birlestirdikleri
alanlardan biri olan beslenme kiiltiirii, cesitli yiyecek ve igecek maddelerini dini bazi
kaidelerle kutsallastirmalar1, tarihi siiregte kiiltiirel alginin gelecege tasinmasini
saglamistir. Ciinkii dini bir anlayis olarak telakki edilen unsurlarin degisime daha fazla
kapali oldugu goriilmektedir. Arastirmamizda konu aldigimiz lokma; kiiltiirde bahsedilen
tiim degisim ve doniisiimler neticesinde yerlesik dini inang yapisi etrafinda sekillenmis,

ozellikle Alevi toplumu tarafindan sembollestirilmistir.

Tiirk torenleri dini, sosyal ve kisisel torenler olarak tice ayirmak miimkiindiir. Bu

torenlerde yemek ve ziyafet i¢ ice durumdadir. Zamanla bu uygulamalara 6zgii bir
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yiyecek ve icecek ortaya g¢ikmistir (Artun, 2008: 350-353). Tiirk tarihi gecmis ve
gliniimiiz beslenme kiiltiirii incelendiginde kokli ve zengin bir yapi ile karsilagilmaktadir.
Cografi ozellikler, yasam tarzi, bir yerden baska bir bolgeye go¢ gibi faktorler Tiirk
toplumunun beslenme kiiltiiriinii dogrudan etkileyen faktorler arasinda 6ne ¢ikanlardir.
Tiirk kiiltiirinde yemek, bir beslenme araci olmanin ¢ok otesindedir. Yemek kiiltiirii
ayrica sosyal diizen, resmi torenler, komsuluk iligkileri ve misafir agirlama gibi giinliik

yasam igerisinde olan hemen hemen biitiin davraniglarin igerisinde olmustur.

Lokma, Alevilik inancinda Hak igin diger bireylerle paylastig1 yiyeceklerin genel
adidir. Lokmanin belli bir besini yoktur. Elde olan imkanlar dahilinde paylagmasi
miimkiin olan yiyeceklerin paylagimidir. Bireylerin yasadigi cografya, inanglar,
gelenekler bu lokmay1 sekillendirip doniistiirmiistiir. Kirsal alanlardaki besin cesitliligi
ile kentsel alandaki besin ¢esitliliginin ayni olmasi beklenmemektedir. Cesitlenen
yiyeceklerin dini edimlere uyarlanmasi durumu kaginilmaz olabilmektedir. Lokma
kiiltiiriiniin Cem ibadeti ile olan baglantisim1 vurgulayan (M.T.62), “Cemler bir arada
olmak igin birlik beraberlik i¢in yapilmaktadr” sozleriyle ceme gelenlerin cemaatle

lokmalarini paylasmak istediklerini belirtmistir.

Tiirk toplumunda sofra sahibi olma ve sofranin neresinde oldugunu bilme anlayis1
giiclii olmus ve bireyler bu statiiyli sahip olduklar1 prestij sayesinde elde etmislerdir.
Kiiltiirel yapidan kaynakli bu kurallar, Alevi gelenegi sofra adabinda varligini devam
ettirmekte ve dini lider olarak kabul edilen dedeler tarafindan siirdiiriilmektedir (Ozdemir,
2018: 248-249). (M.A.74), “Koylerde lokma yapilirken dedenin rizaligi alinmadan,
lokma duas: okunmadan lokma pay edilmezdi” sozleriyle lokma kiiltiirii igerisinde

dedenin yerini acik bir sekilde ortaya koymustur.

Lokma, birlik ve beraberligi saglamak, toplumu bir arada tutmak i¢in yapilirken
ayn1 zamanda siikiir anlaminda bir kisi tarafindan da yapilabilmektedir. Kaza veya belay1
savdiktan, gerg¢eklesmesi istenen dilegin kabuliinden sonra kisinin kendi istegiyle
yapilabilmektedir. (M.A.74), “Lokma bireysel olabilir (hane seklinde diigiinmemek
gerek) ya da cemaatin bir araya gelerek toplu bir sekilde yaptigi lokmalar olmaktadir”
sozleriyle birlik igerisinde yapilan lokmayr ve bireysel olarak yapilan lokmay1
vurgulamistir. (H.E.39), “Alevilerin kiiltiiriinde kaza beladan sonra ya da istedigi

dileginin gercgeklesmesi sebebiyle de inang sahipleri bir araya gelip lokmalar
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dagitilmistir” demigtir. Arastirma kapsaminda katilan lokmalarda iki duruma da denk
gelinmigtir. Bireysel olan lokmalarda sahsi durum ve dileklerin daha agirlikta oldugu;
kaza ve beladan kurtulma konusunda tutulan dileklerin gerceklesmesi gibi nedenlerle
yapilmakta iken toplu lokmalar ise birlik cemlerinde ya da derneklerin toplumun bir arada
olmast halini canli tutma istegi nedeniyle dernek iiyelerinin katilim ve destekleriyle
yapilmakta oldugu goriilmiistiir. Bolgenin en eski cemevi olan Onar kdyiinde Biiyiik
Ocak sorumlusu koy halkinin sehre goc etmesiyle yilda bir kez ‘Birlik Cemi’ organize

edilmekte, onun disinda dernek organizasyonlari olursa cem yapilmaktadir (M.K.).

Alevi geleneginde beslenme kiiltiirii-dini algi anlaminda en ¢ok karsimiza ¢ikan
kavram “lokma” kelimesidir. (H.S.66), “Alevi geleneginin en temel kurumu olan yol
kardesligi musahipsiz lokma yeme denir. O olmadan ceme lokmaya katiima birlik
beraberlik icinde olun gibi ogiitler deyislerde de gecmektedir” sozleriyle lokmanin
algilanigini belirtmis, (M.T.62) de “Bir elma ile bir ko¢ ayni degerdir. Zengin fakir ayirt
etmemek icin herkesin lokmast tirnak ucu kadar diisse de lokma edilir” sozleriyle
lokmanin miktarinin 6nemli olmadigini vurgulamistir. Lokmanin dini ve kiiltiirel agidan
anlamin1 ve O6nemini vurgulayan (A.G.48), “Resullah’in doneminde mescitler vardi.
Cemal cemale olsun yapilan lokmalarda herkes kendi giiciiniin yettigi kadarint dua ile
pay ederdi. Uzerinde bir hak var mi yok mu sorgulanirdi. Resulullah kiis olanlar sulh
ederdi. Kiis olan alinmazdi. Bizler de cem evlerinde yapryoruz. Sureleri okuyoruz. Tanrt

sevgisi cosa gerek telaffuz ediyoruz” ifadesini kullanmustir.

Bir yudumluk ekmek ve yemek anlamina gelen Arapca “lokma” sozii, tasavvuf
ehli arasinda “yemek” anlamina kullanilmaktadir ve paylarin esit olmasi onemlidir
(Ozdemir, 2018: 250). Alevi dedesinden alman bilgiye gére, Lokmadan bir tane (bir
bulgur tanesi) bile yese yeterli goriir manevi amaci farklidir. Tamamen karnin doymasi
anlamini tasimamaktadir (Akgiil, 2021). Ayrica, “Lokmanin, edilen dualarin lokmay1
yiyenlerin dileklerinin gerceklesecegini diisiiniirler” (1.S.63). Lokmanin mahiyeti
hakkinda ise (S.S.49), “Lokma maliyeti yiiksektir. Her can maddi imkdni neticesinde
adakta bulunup gorevini tamamlamali manevi huzura ermelidir. Zorlama olmaz”
sOzleriyle giinlimiizde et ve bulgur ile yapilan lokmanin mahiyetini ifade etmistir.
(A.G.48) ise, “Rabbe el acarsak, manevi olarak gii¢c aliriz. Lokma ve dua olayt rabbi
yvakin hissedip huzur bulmasidir. Kimse kimseyi asagilamadan, saygi duyarak yagamasini

bilecegiz. Terazimizin yanlis, dogruluguna Kkarar vermeliyiz. Bu kararlar ise
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davraniglaria  desteklenmelidir” sozleriyle lokma kiiltliriiniin  igsellestirilmesini

vurgulanmigtir.

Alevi toplumunda lokmanin farkli anlamlar tasidig1 s6ylenebilse de Alevi inang
sisteminde lokma kutsaldir (Ozdemir, 2018: 252) ve pay edilmesi, israf edilmemesi
onemlidir. (M.T.62) gore, “Lokmamin maddi olarak azlik c¢oklugunun onemi
olmamaktadir. Herkese pay edilir. Dua ile a¢ilir. Lakin herkesin nasibine razi olmasi
gerekir. Eger toplumda biri bile razi olmazsa geri toplanip tekrar pay edilir. Yolumuz ¢ok
ince bir yoldur. Kurbamin nasil pay edilecegi bile kurallar dahilindedir.” Alevilik
inancinin  stirdiiriilmesinde kaideler bulunmaktadir. Yiizyillardir var olan inanis
oldugundan biitiin kaideler belirlenmistir. Ince ince tiim detaylar her iki minvalde de
diistiniilmiistiir. Lokmanin pay edilmesi konusunda (A.G.48), “Kim a¢ kim tok bilmek i¢in
onemli. Onurlu insan sana avug¢ agiyorsa, onun hakki senin servetinde vardir.
Meleklerden bile iistiin yarattim, ona el actirmayacaksin, paylasacaksin, infak edeceksin.
Lokma kiiltiiriinde herkese esit pay etme olmalidir. Muhtag insanlar: el agmaya mecbur
birakmadan paylagmayr saglamus olur iseK sosyal diizen olugur” ifadelerini kullanmistir.
Lokmanin ziyan edilmemesi de gerekmektedir. (M.T.62), “Lokmanin tek bir tanesi hatta;
kurbanmin kani kemigi birakilmaz ziyan edilmez. Lokma sir edilir. En son bir ¢ukur agilip
kural ve kaideleriyle kapatilir. Boylelikle tek bir tane kemik bosa gitmemis olur. Tuzu
ziyan edenlerin kirpikleriyle toplayacagi inanci vardwr. Béyle bir sey var mi bilinmez ama
israfi onlemesi agisindan 6nemlidir. Tuz tanesi bile kiymetlidir. Cemde ki lokma digari
ctkmaz bir tek bir istisna vardir;, hasta olanlara, miigkiil durumda olanlara sifa
mahiyetinde gonderilir. Lokmalarin taneleri toplanip gomiiliir, sir edilirdi. Simdiki lokma
kiiltiiriinden uzak, miirsit, soydan gelen yetkin olmaya bilir. Sadece ceddine binaen o
makamda bulunur. Bu sekilde lokma geleneklere uygun sekilde yiiriitiilebilmektedir”
sozleri ile lokmaya ve lokmanin ziyan edilmesine verilen 6zen agik¢a goriilmektedir.
Ayni konuda (M.A.74), “Lokma dnce yash hasta miiskiil durumda olanlara gonderilir.

Onlarin paylart kazandan ilk ayrilan lokma olur” ifadesini kullanmistir.

Lokma, Alevi kiiltiiriinde Allah rizas1 i¢in yapilmaktadir. Alevi kiiltiiriinde
lokmanin, maddi olarak karnin doyurulmasinin diginda, manevi kazancinin daha énemli
oldugu diisiiniilmektedir. (M.S.81), “Lokmanin hi¢bir zaman ziyafete doniismemesi

gerektigini, bir bugday tanesi dahi olsa kiginin gonliinden koparak giic ve imkan
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dahilinde verilir” demistir. Lokma verenin aslinda insanlarin karnin1 doyurmaya degil,

manevi olarak kendisine katacaklarini diislindiiglinti vurgulamistir.

Alevi gelenegine tam anlamiyla yer verilmese de cem ibadeti ile lokma
geleneginin bir arada kullanilmasi, yemekle ilgili kiiltiirel dinamikler i¢in de gecerlidir
(Ozdemir, 2018: 248-249). (E.Y.80), “Kisin cemler yapardik. Biitiin yaz boyunca kazanip
calistigimizi birbirimizle paylasirdik. Kimde ne varsa bir araya getirdik. Hem cemin hem
de lokmanin éziinde bir arada olmak vardir.” Bu yoOniiyle bakildiginda lokma gelenegi,
bir yandan toplumu bir arada tutarken, diger yandan da bireylerin sosyallesmelerini

saglamaktadir.

Yiyecekleri belirli bir ritiielle 6zdeslestirme siireci, yemegin bir sembol haline
geldigini gostermektedir. Bu nedenle bu ritiiellere katilan kisiler sadece yiyecekleri degil
sembolleri de tiiketmektedirler (Ozdemir, 2018: 248-249). (H.S.66), “Lokma her seyden
once birlik beraberlik demektir. Dayanisma demektir. Adalet demektir. Onun disinda da
yasllara, bakima muhta¢ olanlara sifa dilegi ile yapilir ve dagitilir, hak igin pay edilir”
sozleriyle lokmanin kullanim ger¢egini vurgulamistir. (M.A.74) ise insanlarin sifa
bulacaklarina inandiklarini, “Bir lokma da olsa amag¢ niyetin iyiligidir; candan edilen

duadir” s6zleriyle lokma geleneginin Alevi inang yapisindaki yerini vurgulamistir.

Insanin ayakta kalmasi igin her zaman rasyonel dayanaklar olmamaktadir. Bu
durumun manevi degeri goz ardi edilmemektedir, vurgulanan zaten durumun manevi
yonii olmaktadir. Alevilik inancinda yapilan ibadet bicimleri gerekse de Alevilik
kurumlarma bakildiginda toplumun Oneminin biiyiikk oldugu goézlemlenmektedir.
Toplumsallagma, kiiltiirel 6gelerin varligi sayesinde olmaktadir. Dolayisiyla yemegin yer
aldigr kiiltiirel ortamda bulunan bireyler ayni zamanda sosyal kimlikler de
edinmektedirler. Bu kimlik, toplumsal aidiyet duygusunu gostermesi agisindan benzersiz
ve dgreticidir. Bu durum, bir lilkenin genel diizeyinde veya ayn1 toplumdaki farkli gruplar
diizeyinde degerlendirilebilir. Burada yemek sadece bir beslenme araci degil, ayni
zamanda bireyleri bilinglendiren bir yapidir (Ozdemir, 2018: 249). (M.S.81), “Lokma
doken kisi manevi huzurunu saglamis olur. Ihtiyag sahipleriyle hak rizasi icin lokmasin
béler ve bu paylasimla birlikte, yasanmisliklar artarak, manevi miras yeni nesillere
aktarilmis olur” demistir. Paylagsmak, insani insan yapan en dnemli 6zelliktir. Semavi

dinlerde yardimlagmaya yonlendirip acgozliiliikten uzak tutmaya tesvik edici buyruklar
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bulunmaktadir. Alevilik inancinda da dinsel Ogretinin yemek igme kiiltlirine de

yansimalar1 goriillmektedir.

Dedenin evinin miirsit statiisiinden dolayi taliplerin goziinde daha farkli goriilmesi
dogaldir. Ciinkii dua edenin sahsiyeti yaninda sahip oldugu yemeklerin de dini izler
tasimast gerekmektedir. Alevi geleneginde misafire ikram etmek, doymak Onemli
goriildiigl icin Alevi dnderlerin evleri talipler i¢in bir sofra ve meydan evi olarak kabul
edilmektedir (Ersal ve Gorgiilii, 2017: 145). Dedelerin taliplerini ziyaretleri esnasinda
yedikleri yemekler lokma olarak adlandirilmaz. (1.S.50), “Dedenin misafiri ¢ok olur;
sofrast yerden kalkmaz. Baska koylerden uzak yerlerden ziyarete gelenlere sofra a¢ilir
ikramlarda bulunulur. Bu sofrada halktan gelenler de olurdu” soézleriyle sofra
geleneginde dedenin roliinii vurgulamistir. Dedenin sofra agmasi kdyde ya da daha kii¢iik

yerlesim yerlerinde miimkiin olabilirken, bu durum kentlerde saglanamaz olmustur.

Sehirlesme ile pek ¢ok degerin kaybedilmesi tehlikesi i¢ine girilmistir. Koylerde
Tanr1 misafiriyim demek; yatacak yerin, yiyecek ekmegin, i¢ilecek suyun bulunmasi igin
yeterli iken kentte bu durumu bulmak neredeyse imkansizlasmis, binalar ¢ogalir, evler
genislerken sofralar1 daralmistir. Tiiketim toplumu her seyin en giizeline sahip olmay1 ve
fazlasini atmay1 insanlara 6gretmektedir. Bu duruma kiiltiirel agidan bakildiginda ise israf
anlamina gelmektedir. Nimetlerin her zaman insanla olmasa bile diger canlilarla
paylasimi s6z konusudur. Lokma paylasimindan sonra yerde ya da masada kalanlar ziyan
edilmemekte, yiiksek bir yere konularak insanlarin veya diger canlilarin bu parcalara

ulagmasi saglanmaktadir.

Insanligin yalmzlasmasi, baska canlilarin yasadigi ve iizerinde hakki oldugu
durumunu unutmamiza yol agmistir. Dilden dile dolasan rivayetleri gerg¢ek disi ilan edip
tamamen rasyonellesme ve maddecilesme pek ¢ok degeri sorgulayip uzaklasmamiza
neden olmustur. Yasanilan yiizyill geregi yiyecek iceceklere hemen wulagma,
sanayilesmeyle seri iiretime gecilmesi tuz tanesinin bile israf olmasini istemeyen

kiltiirden uzaklagmaya ve o kaygilar1 tastmamaya itmistir.

Eskiden kdylerde kis ayinda insanlar lokmalarin yapildigi giinlerin gelmesini
beklemigler, farkli yerlerde bulunan akraba ya da komsularina haber gonderilip bir arada
yemekler yenmistir. Yemek yeme, her zaman salt anlamiyla kullanilmamis, lokma

gelenegi gibi uygulamalarla dini bir statiinlin olugsmasina sebep olmustur. Sobanin bir
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odada oldugu, insanlarin uzak mesafelerden, yaya bir sekilde birbirlerini ziyaret ettikleri

donemlerde lokmalarini paylagsmislardir.

Sehirlesme ile birlikte sartlar bu kadar iyilesmisken; dogal gazli evlerde ulasimi
daha rahat oldugu donemde neden yapilmamaktadir sorusu akillara gelmektedir. Sehir
telasinda herkes bazi 6zelligini kimi sabrini, kimi paylasimer yoniinii kaybetmistir.
Eskinin sabri, birligi simdi kent hayatinda zor bulunmaktadir. Kéyde herkes birbirinin
maddi yeterliligini, kazancim1 derdini bilirken, birbirlerinin dertlerini dinleyip derman
olmaya ¢alismistir. Eskiden aile i¢indeki sorunlar yine aile biiylikleri tarafindan ¢6ziime

kavusturulurken, zamanla bireyler yalnizlagmig, herkes kendi derdi ile ugrasir olmustur.

Koyden kente goc ile lokma kiiltiiriinde de degisim yasanmistir. Bu degisimi
anlatan (M.A.74), “Eskiden lokmay kendi evinden gotiirdiikleri tencere ile yaparlard.
Zaman i¢inde koylere kurbanlar igin biiyiik kazanlar temin edilmigtir. Derneklesmenin
artmast ile lokmada kullanilan aletlerin ortak yardim havuzundan toplanip alima ihtiyag
sahiplerinin sorgusuz bir sekilde ulasma imkdanina sahip olmalarina vesile olmugstur”
sOzleriyle ge¢cmiste yasananlar1 aktarmistir. (H.S.66), “Dede ocagi acik ben buradayim.
Birlik yok kimle yapacagiz Cemi ifadelerini kullanip kéyde gogiin ¢ok oldugundan,
koylerin seyreldiginden ve dinsel faaliyetlerden uzaklastigindan dert yanmistir. Yazin
gurbetten gelip kurbanlart kesip lokmalarint yapmaktadirlar” sézleriyle kentlesme
sonrasinda dini faaliyetlerden uzaklasildigini vurgulamistir. Alevilik inanci geleneklerini
sirdap!’ denilen yerlerden acik topluma evrimleserek devam ettirmistir. Bu evrimlesme
pek durumu iyi yapiyor gibi gosterse de asil 6zelliklerden bagimsiz olunmustur. Sirrin
sOylenmemesi durumu giiniimiiz ¢aglarinda pek miimkiin olmamaktadir. Aleviler kentte
kurumsallagsmaya baslamislardir Cemevlerinin yapimini artmasi ile derneklesmede artis
goriilmektedir. Alevilikte yeni bir boyut derneklesme anlama gelmektedir. Cemler
yapilamadikga bireyler toplum 6zelligi durumunu kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiyadir.
Derneklesme ile kimin cenazesi oldugundan kimin nerde defnedileceginden haberdar
olunsa da katilimda yetersizlikler goriilmektedir. Zamanin sartlarina uyum saglanmazsa
geleneklerin yasamasi olumsuz yonde etkilenebilmektedir. (S.S.49), “Son zamanlarda
musahip kardes edinen ¢ok az bu durum sehir hayatinda gittikce azalmaktadir” sdzleriyle

kent yasamimin getirdigi degisimden bahsetmistir. Musahibin musahibi gozetmesi

17 Evlerde bulunan siginaga verilen ad olarak anilmaktadir. Daved, e. (12 Nisan,2013). http:/selefi-
nuve.blogspot.com/2013/04/caferilik-nedir.html (15.01.2021).
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durumu kent yasaminda zor olmaktadir. Musahip tutulmamaya baslanmistir; bu kurum
bir arada yapilan lokma torenlerinin de zayiflamasina mahal vermistir. (M.T.62) lokma
gelenegi icin, “Alevi geleneklerinde de bu kiiltiir degismistir. Eskiden lokma elde olan
imkanlarla yapilirken simdi kurallara kaideleri olan yeme kiiltiirii 6zelligine doniisme
tehlikesindedir. Eskiden lokma herkesin evinde olan un yag tuz lokma idi” sbzlerini
kullanmigtir. Lokma ile ilgili alinan yorumlar da kentte cemevleri ile kurumsallagma ile
birlikte kentte bir araya gelmenin onii agilsa da umut edilen durum yasanmayip evlerin
darligina ragmen bir araya gelen insanlarin taleplerinin azaldigr goézlemlenmistir.
Komsunun hakkini gozeten toplum halinden komsunun ismini bilmeyen topluma
doniismiistiir. Ismini bilmedigimiz insanlarla selamlasmazken yiyecek igecek
aligverisinde bulunmanin zorlugu ispatlanmistir. Lokma eskiden herkesin evinde bulunan
yag tuz un ile yapilirken simdi cesitlilik kazanmistir. Sehir kiiltiiriinde de maddi
imkanlarin sekillendirmesine rastlanmistir; kimi yagh ekmek dagitirken kimi kdmbe
yapmakta kimi ise kurban kesebilmektedir. Gegmisten giiniimiize geleneklerimiz

stiregelse de kentlesme ile birlikte bu geleneklerin uygulama alani daralmigtir.

2.5. Go¢ ve Hizir Orucu

Yazili kaynaklarda kiiltiir ve inanig evreninde Hizir lizerine pek ¢ok inanis, soz,
diistince bulunmaktadir. Hizir’in farkli adlarla semavi dinlerden Hristiyanlikta da var
oldugu distinilmektedir (Ocak, 1990: 134-140). Hidirellez, UNESCO’nun insanligin
somut olmayan kiiltiirel miras1 temsili listesindedir (Oguz, 2020: 35-35). Farkl kiiltiirel
inanislara gore Hidirellez’in Ilyas adinda bir kardesi vardir. Her yil 5 Mayis’ta, kardesi
Ilyas ile bir araya gelerek dogaya can verir. Bununla birligin, kardesligin 6nemi
vurgulanmaktadir. Kazak kiiltiiriinde 21 Mart gecesi gokten inen Hizir, elindeki asa ile
dogaya can Ve 1s1 vermekte, boylece bahar gelmis olmaktadir. Azerbaycan’da Hidir Nebi
veya Hidir-Zinde Bayram't subat aymnin 5, 9 ve 15’inde 3 defa kutlanmaktadir. Zeynel
Abidin Tirbesinde zakir olan Aksiit’iin de belirttigi gibi Tiirkiye Alevileri arasinda
bolgelere gore farklilik gostermektedir. Akgiil Dede'nin belirttigi gibi Hizir sadece bizim
cografyamizda degil, pek cok kiiltiirde de vardir. Hizir ay1 yaklasik olarak 15 Ocak ile 15
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Subat aras1 déneme "Hizir ay1” denilir. Bu donem, halk takviminde zemheri®® ve giiciik®®
ay1 i¢inde cereyan etmektedir. (M.A.74) Hizir’in tutuldugu zaman i¢in, Hizir’in zor
zamanlarda gelmesi kislarin en ¢etin gectigi subat ay1 i¢inde olmasi durumuyla ilgili
oldugunu belirtmistir. “Subat zorluklarin en ¢ok miicadele edildigi aydwr. Sonrasinda
bahar gelir. Kis icin hazirlanan yiyecekler azalirken doga tekrardan canlanir. Bu

canlanmaya vesile olarak da Hizir 'dir”” demistir.

Hizir ay1 yorelere gore yaklasik 30 giin siirmektedir. Bu ay iginde, herhangi
giinlerde, sonu persembeye gelecek sekilde orug tutulurken (A.K.67)" nin belirttigi gibi
“Subatin  14. 15. giiniinde tutulmakta, sonra lokmast yapilmaktadir. Béyle
anlatilagelmistir ve bu rivayetlere inanilmaktadir.” Bu aylik donem boyunca dedeler
koylere dagilirlar. Hemen her kdyde cem ibadeti yiiriitilmektedir. (A.G.48) “Hidirellez
giinlerinde, kurban lokmasini yapip, ikrar vermek gerekmektedir ” diyerek Hizir ayinda

birlik olundugundan bahsetmistir.

Hizir orucu, Hizir disiiniilerek veya Hizir adina niyet edilerek tutulmaktadir. Bir
tiir nefsi arindirma, yoksullar1 anlama, onlarla manevi bag kurma araci olan Hizir orucu,
yine yoksullarin ve zenginlerin birbirini anlayarak ¢ogaldiklari, birbirine dayandiklari,
riziklarimi paylastiklari, birbirine rizalik sagladiklar ibadetlerdendir. (A.G.48) “Hizwr
ibadeti, barisik olmayr, aywrt etmemeyi, rengi, dili, dini, ki ne olursa olsun Tanrinin
yarattigini severek yasamaktir”” diyerek ibadetin Hak rizasi i¢in yapildigini ve bu nedenle

de yaratilanlar arasinda ayrim yapilmamasi gerektigini vurgulamaigtir.

Hizir, inanisa gore dar ve zor zamanin kurtaricisidir. Darlikta ve zorlukta olanlar
veya onun gonliinii kazanmak, evini bereketlendirmek, ocagini senlendirmek isteyenler
Hizir orucu tutarak ona olan rizaliklarmi, bagliliklarini bildirirler. Inanisa gére Hizr,
adma oru¢ tutanlarin imdadina daha cabuk yetismektedir. Hizir, “Oliimsiizliik suyuna
banmistir, her darda kalan Hizir diye ¢agurir. Nasil, hangi kilikta, durumda gelir
bilinmez. Orucu tutulur, lokmast yapilir ve bunlar, insan gonliinii ikilemeyerek ask ile
sevgi ile yapilmaktadir.” “Orug insanligin kalitesini yiikseltmek, edepli insan toplulugu

yetistirmektir. Eline diline, beline anlayisint naksedilmistir. Orug tutanlar kimseye zarar

18 «Zembheri “ soguklarin en gok oldugu kis ay1 olarak gegip tam araligi belli olmamakla birlikte kis ayimin
gelmesiyle kullanilan aralig1 kapsamaktadir (Alacahan, 2016: 35).

19 “Giiciik ay “kelime sozliiklerde kig aymin son ay1 olarak gegmektedir. Giiciik kelime bugiinde kullamm
alanina sahip olup Anadolu'nun cesitli yorelerinde, "kisa, bodur, gelismemis" gibi kiiglikliik, kisalik
gosteren anlamlarin yani sira subat anlaminda da kullanilmaktadir (Mihgioglu, 1981: 9).
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vermezler. Orug tutunca aklanma, arimma, goniil durultma ve o yolda olgunlagma
yasanmaktadwr” diyen (M.T.62) Hizir’in var oldugu diisiincesiyle Alevi inancinin

gereklerini hatirlatip yasatilmasina vesile oldugundan bahsetmistir.

Hizir’mm kokeninde eski mitolojik anlatim ve inanislari da barindirmaktadir.
Semavi dinlerde de yer aldig1 sekliyle diinya kiiltiir mirasinin 6nemli 6gesidir. Her
mitolojik varlik, cografi ve kiiltiirel 6zelliklere gore sekillenmekte ve dolayisiyla da
kiltiirde farkli adlarla anilmaktadir. Bin bir ad1 vardir. Hemen biitiin kaynaklarda yer alan
Pir Sultan Abdal’in “Bin bir ad: var bir adi Hizir / Her nerede ¢agirsan orada hazir.”
s0zii bunun ifadesidir. (H.B.64) “Hizir pek ¢ok gelenekte vardir. Bizim kiiltiiriimiizde her
ammizdadir. Darda kalanlara yardima gelir. Zamandan bagimsiz yardima geldigine
inanilir” diyerek Hizir inancinin bagka kiiltlirlerde oldugundan ve Hizir’1n faziletlerinden

bahsetmistir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Hizir’in simgesel anlami; kurtaricilik, yol gostericilik
ve umuttur. Dirilmenin, var olmanin adidir. Dayanigsmanin, mazlumun ahidir. Zalime
ceza, yoksula sifadir. Dileklerin gerceklestiricisi, toplulugun birlik ve dirilik sesidir. Onun
varhigi ile halk da doga gibi dirilesir, irilesir, bir ses, bir nefes, bir beden olur. (A.G.48)’in
anlattigina gore, “Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in hasta oldugu giinlerde, Hz. Ali ve Hz.
Fatima cocuklarimin iyilesmesi niyetiyle nezir orucu tutmuslardir. U¢ giin boyunca
tuttuklart orucu ac¢acaklart saatte €sir, yoksul ve yetim gelmis, zor durumda olduklarin
ve kendilerine yardim edilmesini istemigler, bunun iizerinde Hz. Ali ve Hz. Fatima
viveceklerini bu kigilere vererek kendileri ti¢ giin boyunca oruglarini su ile agmislardir.
4. giiniin sonunda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin iyilesmistir. Hz. Muhammed’e bu olay
anlatildiginda, Hz. Muhammed, “3 giin boyunca kapiniza gelen Hz. Hizir
Aleyhisselamd: ” sozlerinden hareketle Hizir orucunun hangi durumdan sonra tutulmaya

basladig bilgisine ulasmaktay1z.

Inanislara gore Hizir gelisleri sirasinda yardim edip etmemeleri konusunda
insanlar1 sinamaktadir. Erol Dede'nin de degindigi gibi ocaga bolluk, bereket, saglik ve
huzur gelmesi inanciyla oruglar tutulmaktadir. Ugiincii giiniin sonunda lokmalar yapilip
oruglar agilmaktadir. Un guvallarinin iistii agilir, bacalarin veya un guvallarinin kenarinda
izler var ise ‘Hizir ugradi’ denir. Hizir Ayr’nin 6zii ve 6nemi boliismek, toplanmaktir ve

paylasarak birlik beraberlik saglamaktir. Gortisiilen diger dedelerin ortak goriisiine gore
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cuvallarm iistiiniin agilmasi, Hizir’in hala yasadigina, yasamlar1 boyunca oldugu gibi orug
zamaninda da insanlar1 gozetledigine, bolluk bereket getirdigine inanilmasindan

kaynaklanmaktadir.

Hizir Lokmasi Alevi inancina gore, Hizir’in adi anilmak sartiyla, ikram edilen her
yiyecek ve icecek lokma sayilmaktadir. “Kisinin giicii neye yeterse Hak i¢in pay eder o
da lokmadir. Niyetin temizligi onemlidir.” (S.S.49). Bu, yilin her giinii veya ayinda, belli
bir zamana bagli olmayan, Hizir’1 anarak rahatlamaya, sifa bulmaya veya sifa vermeye
yonelik uygulamadir. Distlincelerine basvurulan dedelerin ortak goriisiine gore Hizir
orucundaki niyetler de farklilik gdsterebilmektedir. Ornegin; Hizir’in inayetiyle tuzlu
kombe yiyen gencin riiyasina kiz ise delikanli, delikanli ise bir kiz gelir ve ona su verir.
Riiyada su veren kisi onun kismeti sayilir, esi olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu rivayet
hakkinda (M.A.74), “Bizim gengligimizde daha da yaygin bir gelenek vardi. Evlenme
cagindaki gencler su i¢cmeyip niyet edip uyunca evlenecekleri kisiyi riiyalarinda

gortirlerdi; bu gordiikleri kisi ile evlienebilecegine inanwrlard:” ifadesini kullanmistir.

Aleviler arasinda Hizir kiiltli, Tanri’nin somut olarak insanlar tarafindan goriilme
ve gosterilme seklidir. Hizir da Tanr1 gibi yapip etmeleriyle “Géh gokyiiziine ¢ikar alemi
seyreder; gah yeryiizline iner, her varlikta kendini gosterir.” Bu inanma bi¢imi Hizir
orucunun dogusunun temelidir. Bu anlayis, diisliniis ve inanis i¢erisinde yasanan her giin
Hizir’indir ve her zaman Hizir’a aittir. Hizir, zamansizdir, mekanizdir. Her zaman ve
mekan ona aittir. (M.T.62)’ye gore, “Hizir in nerde oldugu belli olmaz niyetin kabul ise
gonliin temiz ise zamandan mekdndan bagimsiz ¢agirilan yere ulasmaktadir.” Bu
cagirmalar orug ile lokma ile son persembe cem ile de yapilmaktadir. Lokma, eger cem
téreni oluyorsa persembe gecesine (cuma aksamina) yenecek sekilde son giin biiytik bir
tepsi iginde pisirilmektedir. Cem tutulan yere gotiiriiliir, cem ibadetinden sonra dede
tarafindan Hizir adi anilarak dualanmaktadir. Sayet dede yok ise, cem tutulmuyorsa evin
bliyligii lokmay1 dualamaktadir. Lokma, getirenler tarafindan “ya Hizir” denilerek elle
kirilir (dilimlenir), baz1 yorelerde glinah sayildig1 i¢in bigakla kesilmez. Her dilim Hizir
ad1 anilarak halk ile paylasilir. Dilimlenen/kirilan lokmadan alan kisi “ya Hizir” diyerek

husu® ile lokmaya niyaz eder, Sper basma gotiirerek yemektedir. (M.A.84)’iin de

20 Hus sozliik anlam itibariyle sessiz olma, algak goniilliiliik, itaat etmek anlamlarina gelmekte iken Allah
i¢in yapilan davramigin farkinda olmak, 6zii kalpte goriiniisii disarda olan dini eylem mandlarina da
gelmektedir (Kose, 2018: 16-17).

63



belirttigi gibi, “Hizir lokmast yapanlar baskasinin lokmasini da alip lokma ederler. Hizir
haywr isler darda kalinan islerde ¢agirilip lokma pay edilmektedir.” Hemen herkes lokma
pisirdigi i¢in digerinin lokmasindan sifa niyetine tatmaktadirlar. Lokmanin kalan1 eve

getirilerek, komsulara dagitilir veya ev halkinca lokma edilmektedir.

Hizir halkin dilidir, génlidiir. Zorluktan ve darliktan kurtulusun, dolayistyla umut
ve eylemin adidir. Umut dilenendir, istenen ve beklenendir. Eylem ise ¢agirma, olumsuzu
haykirma, birlik olma, bir arada yasama ¢ogalma ve nihayet beklenenin gergeklesmesi
i¢in hareket etme halidir. (M.T.62)'nin de vurguladig gibi, “Hizir halktir, Hizir yoldastir,
adalettir, giizelliklere vesile olandir. Bu nedenle ismi zikredilerek ¢agirilmaktadir.”
(A.G.48)'e gore “Boz atli Hizir yetis” denmesinin sebebi de budur. “Her gordiigiin Hizir
say ki Ali‘ye Salman olasin”** Darda sikintida olan, miiskiil olana yardim edilmelidir.
Hizir karada, kardesi Ilyas’ta denizdedir. Hayatimizda bizi bir sekilde yoklamaktadir.”
“Kul ¢agirmayinca Hizir yetismez” atasOziindeki sirda da ifade edildigi iizere Hizir’in
varlig1 insanlarin ¢agrisina, eylemine yansimis. Darlik, yokluk, giicliik i¢indeki insanlar

zor durumdan kurtulusu da Hizir vesilesi ile bulduklarina inanmislardir.

Koylerde samimi iliskilerin varligi, Hizir ay1 olan subat ayinda da etkisini
gostermektedir. Hizir ay1, akrabalarin, komsularin bulugmalarini, oru¢ agma hazirhigini
birlikte yaptiklari, beraber yemek yedikleri, sohbet edip paylasimda bulunduklar1 aydir.
Hizir ay1 boyunca biitiin bu yapilanlar kentlesme ile olduk¢a zorlagmis, bir araya gelen
insanlar sayica azalmiglardir. Buna karsilik Hizir ayinda birlik olma diisiincesi aileleri
birlestirici 6zelligini kismen de olsa hala devam ettirmektedir. Hizir adi anilinca kiisler
barisir, ikrar verilir. Adma niyaz denilen ¢orekler, lokmalar pisirilmekte ve
paylasilmaktadir. (M.A.74)’iin de degindigi gibi, Hizir’in yardima geldigi bilenen, rivayet
edilen yerler kutsal kabul edilir. Niyaz edilir anilir. Hizir agkina lokmalar dagitilir. Hizir
admin gegtigi her s6z, her metin kutsal sayilmaktadir. Adinin gectigi her yer veya adina

edilen her mekan, her gol, her dag, her vadi, her agag kutsal kabul edilmektedir.

21 “Selman” Bir diger adi1 da Salman-1 Farisi olan bu yiice sahsiyet Aleviler icin énemli bir dnderdir. Hz.
Muhammed’in “Salman Ehlibeyttendir” s6zii Salman-1 Pak’in 6nemini yeterince agik sekilde ortaya
koyuyor. Ehlibeyt biz Aleviler i¢in Nuh’un gemisi gibidir. O gemiye binen kurtulusa erer. “Salman
Ehlibeyttendir” hadisi onun 6nemini ortaya koymak igindir. https://karacaahmet.org.tr/gundem-
detay/26/salman-i-pak (22.02.2021).
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Orug, cem, kurban, lokma, niyaz vb. inangsal faaliyetlerle aslinda halkin birlik
hali saglanmis olunmaktadir. Soyut manadaki Hizir, yapilan téren ve uygulamalarla
somutlastirilmaktadir. Bireylerin tek tek sesi, ¢ok sese, cogunlugun sesine donmiis

olmaktadir. Istenen ve beklenen de budur.

Hizir, hem maddi hem de manevi agilardan kullara katki saglayan biridir. Hizir’in
uzun Omiirlii olmasi caresizlere ve zorda kalmislara yardim etmesine baglanir. (1.S.63)
“Bu orug¢ halkin Hizir Aleyhisselam’a adamis oldugu bir oructur. Yillardwr siiregelir.
Gelenek olarak degisse de zaman mekdn olarak degisse de gelenek olarak degismemistir.
Lokmalarin yapimi ayni lakin boyutu nasip olan kisi sayist birlik ruhu degismis daralmuig
olabilir. Sehirlesme ile apartman kiiltiirii olusmug insanlarin bwrakin lokma yapip
dagitmasi geleneklerinden uzaklagsmamas: bile bir nimet gibi goriilmektedir. Bir arada
olma aligkanligi sehirlesme de de kendini gostermistir. Hala yiiriitiilen mahalleler
vardir” diyerek halkin inang¢larin uygulayis ve yasayislarinda farklilik olsa dahi halkin

inanlarini yasatmaya calistigindan bahsetmistir.

Koylerde samimi birincil iligkilerin varligi bilinen gergek olmakla birlikte
kentlesmeyle pek ¢ok sey ziddina doniismektedir. Kdylerde Hizir ay1 igin yapilan tarhana,
kombe, kurbanlar hep beraber yenilmekte iken kent hayatinda akrabalarin bile birbirinden

uzak olusu calisma sartlar1 bu gelenekten uzaklastirmaya sebebiyet vermistir.

Aragtirmada goriisiilen dedeler en ¢ok 6zlem duyulan durumun bir arada olma
oldugunu koyde bu bir arada olmanin da Ozellikle kadinlar tarafindan saglandiginm
belirtmislerdir. Kdyde erkekler ¢alisirlarken, akraba ve komsularin bir araya gelmesinde
kadinlarin 6nayak olmasi ile bir araya gelindiginde 6rnegin kombe, tarhana, etli pilav gibi
yemeklerin kadinlar tarafindan yapildigini belirten dedeler kentte kadinlarin da ¢caligmaya
baslamasi ile birlikte bir araya gelmelerin azaldigini, bir araya gelinse bile geleneksel

yemeklerin yerini emek harcanmadan hazir yemeklerin geldigini belirtmislerdir.

Arastirmaya katilan dedelerin ortak olarak tizerinde durduklari konulardan biri de
Hizir orucu icin bir araya gelindigi sirada yapilan ikramlardir. Bu sirada yapilan
ikramlarda ikrami yapan kisinin maddi durumu ile baglantili olarak bir siralama
bulunmaktadir. Maddi durumu iyi olan birinin adagin1 keserek oru¢ agmaya gelenlere
ikram edebilirken, durumu biraz daha zayif olan kombe, daha da zayif olan yagli ekmek,

seker, lokum, biskiivi, gofret gibi ikramlar yapmaktadirlar. Alevi kiiltiiriinde yapilan bu

65



ikram “Hizir lokmas1” adi verilirken ikram edenler agisindan elindekilerin paylagimini,
darda kalana yetigsmeyi, olmayanin halini anlamay1, Allah’in takdirini kazanmay1 ifade
etmektedir. Sonmez Dede’nin de belirttigi gibi Hizir orucu tutulup lokmasini yaparlar 12
kap1 ile paylasirlar, bu paylasim Hizir agskina yapilmaktadir. Sehir yasaminda ise o kadar
kalabaligin igerisinde ihtiyact olan 12 kapinin bulunamamasi bu gelenegin giderek

zayiflamasina sebep olmustur.

Alevi kiiltiirtinde orucun, nefsin koreltilmesi, olgun birey olunmasi gibi anlamlari
bulunmaktadir. Sehirlesme ile birlikte yasamin apartmanlarda devam ettiriliyor olmasi,
tanidiklarin  birbirinden uzaklagmasina sebep olmus ve Hizir ayinda yiiriitiilen

geleneklerin azalmasi sonucunu dogurmustur.

Koydeki dar alanlarda herkes birbirinin hayatin1 yakindan gozlemleme imant
bulmakta ve Hizir orucu tutulmasi, lokma dagitilmasi konusunda birbirlerine telkinde
bulunduklarini belirten dedeler, bu telkinin neden daha fazla lokma dagitmadin seklinde
olmadigini, lokmanin miktarina bakilmaksizin, lokma paylasimin toplumu bir arada tutan
en 6nemli i¢ dinamiklerden biri olmasindan dolay1 dagitilmasina, hayrina odaklanildigini

belirtmislerdir.

Sehir hayatinda Hizir orucu ve sonrasinda yapilan Hizir lokmasi kdydeki gibi daha
kalabalik katilimla yapilmasinin imkansizligindan bahsetmeye dahi gerek olmamaktadir.
Alevilerin bunu kurum seklinde yapacak ya da aile disinda yonlendirebilecegi bir
platform bulunmamaktadir. Insanlarin birbirinden uzaklasmasi ise bu gelenegin

stirdiiriiliip devam ettirilmesinde genglerin katilim durumunun az oldugu goriilmektedir.
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SONUC

Tarih boyunca insanlar korkulari, acilari, liziintiileri, kaygilarindan kagarak, bu
duygulara kars1 sigiacak bir giic bulma ¢abasinda olmuslardir. Yeri gelmis gokyiiziine,

tasa, giinese ve suya inanmislardir. Inanglar yiizyillar boyunca degiserek siiregelmistir.

Alevilik bir yoldur ve bu yola arac1 olanlar degisip doniismiistiir. Alevilik Islam’mn
yoludur, bahsedildigi, yansitildigi gibi Zerdiistliikkten ve Samanizm’den gelen bir kiiltiir

degildir. islam’n 6zii ve i¢idir. Yasatilmis olan, yasatilan ve yasatilacak olan inangtir.

Alevilik dirtstliik, hosgorli, 72 milleti bir goren, Kerbela Matemi’'ni i¢inde
yasayan, zulme karsi cikan, adalet ve sosyal diizeni amaclayan ve bunlar1 dedelik,
musahiplik, birlik ve dayanisma iginde yliriitmeye ¢alisan, topluluk mensuplarina sahip

inangtir.

Insanoglunun davramislari, zaman ve inanglardaki degisimi zamanla mimarinin
degismesi gibi bir¢ok alanda da degisikliklere yol agmistir. Buna en giizel verilebilecek
ornek yilizyillardir ayakta kalmis olan Onar Kdyii’nde bulunan Cemevi’dir. Asirlara
meydan okuyan agactan yapt zamanin acimasizligina meydan okuyarak, gecmisi

glnumuze tagimistir.

Aleviligin nereden dogduguna, nasil yapisallastigina, devletler icinde yok
olmadan nasil geldigine, 800 yillik miras Onar Koyl 6rnegi ve Malatya Ocaklarinin
temsilciler1 yasayan dedelerle goriismelerimizden istinaden parantez acilmistir.
Goriilmektedir ki Alevilik pek cok degisim doniisiim gegirmistir. Zaman iginde isimleri
pir, imam, iken politikalarinda etkisiyle seyyid, ocakzade, dede gibi adlandirmalara
doniismiistiir. Devletler politikalar anlayis bi¢imleri de degismistir. Genel 6zl itibariyle
Alevilik kendi icinde kapali kiiltiir 0zeligi gostermistir. Alevilik yillarca dede

otokontroliinde, dede merkezli olarak yiiriitiiliirken yazil1 kiiltiir golgede kalmigtir.

Teknolojinin geligmesi, matbaanin kullanilmasi, kameranin yayginlasmasi,
Alevilik geleneginin sonraki nesillere aktarilmasi agisindan biiyiikk 6neme sahiptir.
Medyanin hizla gelismesi, cemlerin televizyonlarda yayinlanmasina imkan dogurmustur.
Oysa eskiden gizli yerlerde olan, kapilarinda gozciiler bekletilerek, baskinlardan

korkularak yapilan ibadet yaygin olmustur.
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Alevilik tarihi seriivenini dede-talip iligkisi, dedeyi onay makami olarak alip
ekonomik, hukuki, sosyal konular1 ¢oziime kavusturmaya caligmig; musahiplik
makamiyla yarin yanagindan gayrisinin helal kilinmasi gibi maddi olarak adaletsizligin
Oniine gec¢ildigi, bireylerin birbirine zimmetlendigi, rizalik esash bir yol olarak gelmistir
ve kapali toplum 6zelligi gostermistir. Alevi olan aile evlenme ve musahiplik kurumlari
ile saglamlagtirilmistir. Ayni kiiltirden olma durumu kendi inanislar1 agisindan

stirdiiriilebilirligi kolaylastirmistir.

Her ne kadar benligini korumaya calissa da Alevilik farkli kiiltiirlerin etkisinden
uzak duramamis degismis ve doniigmiistiir. Elbette ki bu durumun ortaya ¢ikmasinda
bircok faktor ile birlikte kentlesmenin etkisi biiyiiktiir. Kentlesme ile birlikte egitim,
ekonomi, saglik gibi nedenlerden dolay:1 kisin on haneli kalan koyiin, birbirinden uzak
yerlerde hayat telas1 icinde musahipligi ya da Cem kiiltiiriinii daha ne kadar yasatabilir
sorusu 6nem arz etmektedir. Pandemi nedeniyle bu yil yapilamasa da en azindan yilda bir
kez gelenekselmis birlik Cemi yapilip, kurbanlar kesilmektedir. Bu gelenek ve gorenekler

yolun Ogretisi geregi olarak siirmeye devam etmektedir.

Alevilik kentlesme ve degisim ile yeniden bicimler almis ve yeni uygulamalar
dogmustur. Acik toplum olma yoniindeki degisim, bireylerin sorunlarina kendilerinin
¢Oziim bulmasi, sorgulamasi, sosyal kontroliiniin fazla oldugu anlayistan bireysellesmeye
dogru evrilmistir. Dedenin degisen doniisen diinya Karsisinda arastirip sorgulama
yetersizlikleri hasebiyle dede-talip baginin kopmasi durumu ortaya ¢ikmistir. Yilda bir
kez yapilan Cemlere gelen dedelerin ve taliplerin birbirini tanimamasi, Ceme kiis
olanlarin girememesi durumunu da ortadan kaldirmigti. Tezimizde belirtigimiz gibi bu ve

benzeri birgok 6rnek vardir.
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