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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin  yapimast ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

KIRAAT iLMINDE iSTiSHAD METODU
(KESSAF VE ZADU’L- MESIR TEFSIiRLERI ORNEGI)

EMINE UNAL

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSIiAVM BjLiMLERi ANA BiLiM DALI
DANISMAN: DR. OGR. UYESi MUHAMMED HAYRI SAHIN

Bu yiiksek lisans tezi, Ibnii’l-Cevzi'nin “Zddii’l-Mesir” ve Zemahseri’nin “Kessdf’
tefsirlerinde kiraatlerin istishdd metodu ile nasil ele alindigimi kargilagtirmalt olarak
incelemektedir. Arastirma, her iki tefsirde de kirdat farkliliklarini belirlemek ve bunlarin tefsir
metinleri tizerindeki etkilerini detayli bir sekilde analiz etmek i¢in nitel arastirma yontemlerini
temel almistir. Ibnii’l-Cevzi, hadis ve tefsir ilimlerinde derinlesmis bir alim olarak, kiraat
farkliliklarim1 ¢ogunlukla rivayetlere dayanarak yorumlarken, Zemahseri dil ve belagat
bilimlerine olan hakimiyeti ile dilbilimsel analizlere biiylik 6nem vermistir. Her iki tefsirin
kirdat yorumlari, Islami ilimlerde kirdat cesitliliginin anlasilmasima katkida bulunmus ve
metodolojik farkliliklar, kiraat ilminin zenginligini ve ¢esitliligini ortaya koymustur. Bulgular,
bnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin kirdatleri farkli metotlarla nasil ele aldiklarini ve bu
yaklagimlarin tefsirlerine nasil yansidigini géstermistir. Ayrica, her iki tefsirin kiraat ilmine
olan katkilar1 degerlendirilmis ve Islami tefsir literatiiriinde bu eserlerin benzersiz yerlerini
belirlemistir.
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This Master’s thesis comparatively examines how the Qira’at (canonical readings of the
Qur’an) are utilized in the Tafsirs (Qur’anic exegesis) “Zddii'l-Mesir” by Tbn al-Jawzi and
“Kashshaf” by Zamakhshari. The research fundamentally employs qualitative methods to
determine and analyze the variations of Qira’at and their implications within the texts of both
Tafsirs. Ibn al-Jawzi, deeply rooted in Hadith and Tafsir sciences, interprets variations in
Qira’at through traditional narratives, whereas Zamakhshari, with his command over language
and rhetoric, places significant emphasis on linguistic analyses. The interpretations of Qira’at
in both Tafsirs contribute to the understanding of Qira’at diversity in Islamic sciences and
highlight the methodological differences, showcasing the richness and diversity of the field.
The findings demonstrate how Ibn al-Jawzi and Zamakhshari address Qira’at through different
methodologies and how these approaches are reflected in their Tafsirs. Additionally, the
contributions of both Tafsirs to the science of Qira’at are assessed, establishing their unique
positions within the Islamic exegetical literature.
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1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Cebrail araciligi ile Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Arapca olarak
indirilmis ve bu vahiy, insanlik i¢in bir rehber olarak sunulmustur. Hz. Muhammed
(s.a.v.), vahyi yasayarak ornek olmus ve sahabeye aktararak teblig etmistir. Kur’an,
Hz. Peygamber doneminde, farkli Arap lehgelerini kullanan bir topluma indirilmistir.
Bu ¢esitlilik, vahiyde farkli kirdatlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis ve Hz.
Muhammed (s.a.v.), bu durumu dikkate alarak Kur’an’in yedi harf {izerinden
okunabilecegini bildirmistir. Elinizdeki ¢alismada, Kessdf ve Zadii’l-Mesir

tefsirlerinde zikri gegen kiraat ¢esitliliginin nasil ele alindig1 incelenecektir.

1.1 Arastirmanin Konusu, Amac ve Hedefleri

Eldeki bu arastirma, ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) tefsirinde, “Kirdat Ilminde Istishad
Metodu (Kessdf Ve Zddii 'I-Mesir Tefsirleri Ornegi)” bashigi altinda, tefsir literatiiriinde
iki degerli eserin kiraatlerle olan iliskisini ve bu eserlerin kirdat ilminde istishad
metodu agisindan nasil bir yaklasim sergiledigini incelemeyi amaglamaktadir. Ayrica
bu calisma, Kessdf ve Zddii’l-Mesir tefsirlerinin, Kur’an kirdatlerini nasil ele
aldiklarinm1 karsilastirmali bir perspektiften sunarak, her iki eserin de bu alanda vermis
oldugu bilgileri derinlemesine analiz edecektir. Bu amaca yonelik olarak Zemahseri
ve Ibnii’l-Cevzi’nin kirdatleri delillendirmek igin istishAd metotlarindan hangilerini
kullandiklarini, her iki miifessirin yontemlerindeki benzerlik ve farkliliklari ele almay1
hedeflemektedir. Zemahseri’nin ve Ibnii’l-Cevzi’nin kirdat tasavvurlarinin tefsirlerine

etkisini incelemek bu tezin hedefleri arasindadir.

1.2 Arastirma Yontemi

Bu tez calismasinda, Ibnii’l-Cevzi'nin Zddii'l-Mesir ve Zemahseri’nin Kessdf adl
tefsir eserlerinde kirdat farkliliklariin tespit edilmesi ve analiz edilmesi i¢in sosyal
bilimlerde kullanilan nitel arastirma yontemleri temel alinmigtir. Bu baglamda, her iki
eserin igerigi derinlemesine incelenmis, kiraat farkliliklar1 ve bunlarin tefsir metinleri

tizerindeki etkileri detayli bir sekilde ele alinmistir.



Arastirma siireci, konuyla ilgili mevcut literatliriin kapsamli bir taramasi ile
baslamistir. Bu tarama, kirdat ilmi ve tefsir calismalar {izerine yazilmis akademik
makaleler, kitaplar ve tezler arasindan, dzellikle Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin
tefsirlerini odak noktasina alan ¢alismalar1 igermektedir. Literatiir taramas1 sonucunda

elde edilen bilgiler, calismanin teorik ¢ercevesinin olusturulmasinda kullanilmistir.

Ikinci asamada metin analizi yontemi kullanilmstir. Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin
tefsir eserleri, kiraat farkliliklarini belirlemek ve bunlarin istishad metotlarini anlamak
icin detayli bir sekilde analiz edilmistir. Her iki metin de farkli kirdatlerin tefsir
metinlerinde nasil ele alindigin1 goérmek icin icerik analizi yontemiyle incelenmistir.
Bu siirecte, metinlerde gegen kiraatlerin gesitleri, sahabe, tabiin ve sonraki kiraat
imamlari tarafindan nasil kullanildigi ve bu kullanimlarin metinlerdeki yerleri ve

baglamlar dikkate alinmstir.

Daha sonra, elde edilen bulgular, Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin tefsirlerindeki kiraat
farkliliklarinin karsilagtirmali bir analizi i¢in kullanilmistir. Bu karsilastirmali analiz,
her iki tefsir eserinde ayni ve farkli ayetler lizerindeki kirdat farkliliklarini ve bu

kiraatlerde kullanilan istishadd metotlarini ortaya koymaktadir.

Calisma, tiimevarim yontemini kullanarak, kiraat farkliliklarinin genel bir modelini
cikarabilmek amaciyla spesifik 6rneklerden genel sonuglara ulasmay1 hedeflemistir.
Bu yontem, bahsi gegen iki miifessirin istishdd metotlar1 hakkinda genel bir gerceve

sunmak ve arasgtirmacilara bu alanda bir bakis agis1 kazandirma gayesine matuftur.

Bu arastirma esnasinda Zddii’l-Mesir’in Abdurrezzak el-Mehdi tarafindan tahkik
edilmis ve 2001 yilinda Beyrut’ta Darii’l-Kitabi’l-Arabi yaymevi tarafindan basilmig
niishas1 kullanilmistir. Kegsdf icin ise Halil Mahmud Siha tahkikli 2009 yili1 Beyrut

baskil1 niishasi tercih edilmistir.

Ayet mealleri i¢in Diyanet Isleri Baskanhigmin https://Kur’an.diyanet.gov.tr/Tefsir

sitesinden istifade edilmistir.


https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir

1.3 Arastirmanin Onemi ve Literatiir Taramasi

Kur’an kirdatleri iizerine yapilan akademik ¢alismalar, Is1ami ilimler icerisinde dnemli
bir yer tutmaktadir. Kiraat ilmi, Kur’an’in farkli cografyalardaki okunus bigimlerini
ve bu okunuslarin dilbilimsel ve fikhi yonlerini ele almaktadir. Elinizdeki bu
calismanin yapilmis diger ¢alismalardan fark ve benzerliklerinin ortaya konulabilmesi
ve bu arastirmanin alana katkisinin okuyucuya net olarak aktarilabilmesi adina

yapilmis calismalar hakkinda genel bir ¢ergeve sunulacaktir.

Calismamizla yakin iligki icerisinde olan en 6nemli akademik arastirmalardan bir
tanesi Biisra Ozdemir tarafindan hazirlanmis olan “Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii I-Mesir adl
eserinin kirdat ilmi agisindan tahlili” adli yiiksek lisans tezidir. S6z konusu tezin {i¢
ana boliimden olustugu goriilmektedir. {1k béliimde Ibnii’1-Cevzi’nin hayati ve eserleri
ele alinmis, ikinci boliimde kirdat ilmi ve kirdat imamlar1 hakkinda bilgi verilmis,
ticlincii boliimde ise Zadii'I-Mesir 'de gegen kiraat ihtilaflar1 incelenmistir. Tez, kirdat
ilmiyle ilgili literatiirde var olan bilgilere dair genel bir bakis sunmaktadir.! Ancak

tezde istishad metoduna dair bilgi aktarimi1 bulunmamaktadir.

Ibnii’l-Cevzi’nin tefsiri hakkinda yapilmis olan bir diger calisma, 2021 yilinda Ali
Haydar Oksiiz tarafindan yazilmis olan “Ebii’l Ferec Ibnii’1-Cevzi’nin Zddii’l Mesir Fi
‘ilmi 't-Tefsir Adl1 Eserinde Kirdatlere Yaklasim1” adli doktora tezidir. Bu tez, Ibnii’l-
Cevzi’nin kiraatleri isleyis bi¢cimi, Zadii’l-Mesir de kiraat farkliliklari, sahih olan ve
sahih olmayan kirdatlere yaklasimi, kirdat imamlarma atifta bulunmasi, sahabe
kiraatine atifta bulunmasi gibi farkli agilardan konuyu ele almistir. Zadii’l-Mesir’'de
kirdat uygulamalarindan bahsedilmis, istishdd metoduna da kirdatlere dayanak

gbsterme ad1 altinda kisaca yer verilmistir.?

Bu alanda yapilmis olan bir baska akademik ¢alisma, Ismail Oztiirk’iin hazirlamis
oldugu “Kirdat Acisindan Ibnii’l-Cevzi Tefsiri” adli doktora eseridir. Bu ¢alismada
kirat ilmine genel bir bakis bashig: altinda birinci boliimde kiraat cesitlerinden ve

kirdatlerin Islami ilimlere etkisinden bahsedilmistir. Tkinci béliimde Zadii’'I-Mesir de

1 Biisra Ozdemir, /bnii’I-Cevzi'nin Zadii'l-Mesir Adl: Eserinin Kiraat Ilmi A¢isindan Tahlili (Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Ligans Tezi, 2019).
2 Ali Haydar Oksiiz, Ebii’'l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin Zadii'l-Mesir fi ‘[Imi t-Tefsir Adl Eserinin Kiraatlere Yaklasim



yer alan kiratlerle ilgili bilgiler aktarilmistir. Ugiincii béliimde ise sahih ve siz
kiraatleri ele alis bigimi anlatilmig, sahih kiraatlerin delillendirilmesi adi altinda

istishad metoduna kisaca yer verilmistir.>

Ayrica kiraat alaninda Zemahseri’nin Kegsdf tefsiri tizerine halihazirda yapilmis olan
bir yiiksek lisans ve iki doktora tezi olmak iizere ii¢ tez mevcuttur. Bunlardan birincisi
Sule Akman’mn “Kegssdf’ta Miitevatir Olmayan Kirdatler ve Tefsir iliskisi” baslikli
yiiksek lisans tezidir. Tezin birinci boliimiinde “Kessdfta Kur’an-Kirat Iliskisi”
baslhig altinda Kegsdf ta tercih edilen ancak miitevatir olmayan kiraatlerin sarf, nahiv,
lehgeler, belagat ve Arap deyimleri agisindan ele alinis bigimleri aktarilmistir. Bununla
birlikte mana ve mantik agisindan tercih edilen miitevatir olmayan kiraatler de
aktarilmistir. Kegsdf ta tercih edilen kiraatlerin sihhatleri acisindan degerlerini ifade
eden lafizlar iizerinden bir inceleme yapilmustir. Ikinci béliimde ise kirdat-anlam
iligkisi ad1 altinda miitevatir olmayan kirdatlerin tefsirinde kullanilan deliller; ayetler,
hadisler, sahabe sozleri, siir ve sdz kirdatler bakimindan ele almmustir.* Tez
calismasinda yazar, miitevatir olmayan saz kirdatlerin miitevatir kirdate delil olarak ve
saz kirdatlerin sdza delil olarak kullanildig1 noktalar1 ele almistir. Onun disinda genel

anlamda istishad ele alinmamastir.

Bu konudaki bir baska ¢alisma Mustafa Kili¢’in “Zemahseri’nin Kegsdf’ inda kiraat
olgusu” baghkli doktora tezidir. Tezde farkli olarak Arap lehgeleri, sarf ve nahiv
kurallar1 agisindan kiraat vecihleri ele alinmistir. Son boliimde ise kirdat tasavvuru,
rivayetler, Arap dili, Mushaf hatti gibi farkli vecihlerle ele alinmistir. Ayrica
Zemahseri’nin sahih ve saz kiratlere yonelik elestirel yaklasimi da bu boliimde ele
alinmistir. Bu tezde alti sayfada kirdatleri desteklemek icin kullandigi delillerin
Ozetlendigi kisimlar tezimizde ayrintili bir sekilde ele aldigimiz konulardan

olusmaktadir.®

3 Ismail Oztiirk, Kwradt Acisindan Ibnii’l Cevzi Tefsiri (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

4 Sule Akman, Kessaf ta Miitevatir Olmayan Kiraatlar ve Tefsir Iligkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

5 Mustafa Kilig, Zemahseri’'nin el-Kessaf”"inda Kiraat Olgusu (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014).



Kessaf taki kiraat olgusuyla ilgili yazilmis olan en son tez ise Bilal Goktas’in “Kirdat
Farkliliklarmin Anlama Etkisi Uzerine Bir Mukayese” adli tezidir. Calisma, bu iki
onemli tefsir eserinde kirdatlerin nasil kullanildigini ve ayetlerin tefsirindeki rollerini
detaylandirarak ele almakta, Matiiridi ve Zemahseri’nin hayatlar1 ve kiraat ilmiyle olan
iliskileri hakkinda ayrintili bilgiler sunmaktadir. Ozellikle, “Te vildtii'I-Kur'an” ve
“Kessaf” eserlerinde yer alan kiraat farkliliklarinin, ayetlerin anlasilmasina nasil etki
ettigini 6rneklerle analiz ederek, bu kiraat farkliliklarinin tefsirdeki anlam yorumlarina

yansima bi¢imlerini ortaya koymaktadir.®

Elinizdeki bu aragtirma, yukarida bahsedilen c¢aligmalardan farkli olarak,
Zemahseri’nin Kessdf’1 ve Ibnii’l-Cevzi'nin Zadii’l-Mesir’ini kirdat ilmi acisindan
dogrudan karsilastirmaktadir. Bu c¢aligma, her iki tefsirin kiraatler konusundaki
yaklagimlarini detayl bir sekilde inceleyerek, kiraat ¢esitliliginin istishad metodlar
6zelinde de tefsir yorumlarina nasil yansidigini daha detayli bir sekilde ortaya koymay1

amagclamasi yoniiyle diger ¢aligmalardan ayrilmaktadir.

Mu’tezili bir alim olan Zemahseri’nin Kessdf ve siinni bir alim olan Ibnii’l-Cevzi’nin
Zadii’l-Mesir adli tefsirlerinde kirdatlerle olan etkilesimlerinin karsilastirilmasi,
Kur’an metninin nasil farkli kirdatlerle zenginlestigini ve bu kiraatlerin tefsir
tizerindeki etkilerini ortaya koymaya gayret etmistir. Bu ¢aligsma, her iki tefsirin kirdat
ilmine katkilarini belirlerken, ayn1 zamanda bu 6nemli eserlerin Kur’an yorumundaki

farkli bakis acilarin1 da gézler oniine sermeye calismistir.

1.4 Kapsam ve Simirlamalar

Bu tez, Kessdf ve Zadii’l-Mesir tefsirlerini kirdatler iizerinden incelerken, Kur’an
ilimleri genelinde daha kapsamli bir inceleme yapmayr hedeflememektedir.
Calismanin odak noktasi, her iki tefsirde ele alinan kiraatler ve bu kirdatlerin sthhatini
tespit etmekte kullanilan istishdd metotlarini incelemeyi kapsamaktadir. Bu kapsamla

c¢alismanin sinirlandirilmasi, tezin belirli kirdatler tizerinden daha derinlemesine bir

6 Bilal Goktas, Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi Uzerine Bir Mukayese (Te vilit ve Kessdf Ornegi) (Tokat:
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).



analiz yapabilmesini saglar, ancak Kur’an ilimlerinin diger yonlerine dair kapsamli bir

degerlendirme sunmaz.



2. IBNU’L-CEVZi VE ZEMAHSERI’NIN HAYATLARI

Bu baslik altinda Islam diinyasinin iki énemli miifessir ve aliminin hayat dykiilerini
ele alacagiz. Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin hayatlari, eserleri ve dénemlerindeki
etkileri, onlarin diisiincelerinin anlasilmasina biiyiik katk1 saglar. Zemahseri ve Ibnii'l-
Cevzi'nin doénemleri, Islam cografyasinin genislemesiyle birlikte tefsir ilminin de
degisim gosterdigi bir zaman dilimine denk gelir. Bu genisleme, Kur'an'in
yorumlanmasi siirecine yeni sartlar getirmis, 0yle ki ilimlerin tasnifiyle miifessirlerin
bilmesi gereken ilimler oldugu dahi giindeme gelmistir. Ragib el-Isfahani, Ebi
Hayyan el-Endeliisi, Satibi, Zerkesi ve Siiytti gibi alimler, bir miifessirin sahip olmasi
gereken bilgi ve faziletleri eserlerinde; lafiz ve dil bilgisi, fikih ve usulii, kelam, siyer
ve hadis gibi detaylandirmiglardir. " Bu detaylar, miifessirlerin sadece dini metinlerle
degil, ayn1 zamanda genis bir bilgi yelpazesi ile donanmis olmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir. Miifessirlerin sahip olduklar1 bu ilim yelpazesi, bilgi donanimi1 ve

diinya goriigiiniin tefsir yorumlarina yansimis olacagi da yadsinamaz bir gergektir.

Dolayisiyla Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri'nin hayatlarina odaklanmak, onlarin metinleri
nasil yorumladiklarinin ve dini bilgilerini nasil uyguladiklarinin daha iyi anlagilmasina
olanak tanir. Ayrica, bu iki miifessirin kisisel deneyimleri ve donemlerinin zorluklari,
onlarn tefsirlerini sekillendiren diger faktorlerden sayilabilir. Bu yiizden, bu alimlerin
hayatlarin farkli yonleriyle okuyucuya aktarmak, onlarin eserlerinin dogru bir sekilde

yorumlanmasi ve degerlendirilmesi i¢in zorunludur.
2.1 ibnii’l-Cevzi’nin Hayat1 ve Eserleri
2.1.1 Hayati

Ibnii’l-Cevzi, asil adi Abdurrahméin b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Ubeydullah b.
Abdillah b. Hammadi b. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik el-Kurasi et-
Teymi el-Bekri el-Bagdadi olarak bilinir. Soyu Eb Bekir es-Siddik’a (6. 13/634)
dayanmaktadir. Kendisinin s6hret buldugu ‘Cevzi’ nisbesine dair iki rivayet vardir:

Birinci rivayete gore ailesinin yasadigi Bagdat’in bati yakasinda bulunan

7 Abdiilhamit Binisik, “Miifessir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 31/497-498.



mahallelerden biri olan Cevzi mahallesi nedeniyle bu sekilde anilmis, diger rivayete
gore ise evinin bahgesinde ceviz agact olan dedelerinden Cafer el-Cevzi’ye nispet
edilerek Ibnii’l-Cevzi olarak sohret bulmustur.® Kiinyesi Ebi’l-Ferec, lakabi ise
Cemaliiddin’dir.® Hicri 508, 509 veya 510 yilinda (miladi 1114, 1115 veya 1116 yil1)
Bagdat’ta dogmus, 597/1201%! yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.?

2.1.2 1Imi Kisiligi, Egitimi, Yasadig1 Dénem ve Cografya

Ibnii’l-Cevzi’nin babas1 vefat ettiginde ii¢ amcasinin oldugu ve amcalarindan birisinin
kendisini himayesine alarak yetistirmis oldugu rivayet edilmistir. Olgunluk yasina
geldiginde amcasi kendisini ders almasi i¢in zamanm iistatlarindan Ibn Nasir (6.
550/1155)’a gotiirmiis, bu sayede Ibnii’l-Cevzi vaazi sevmis ve bu konuda
uzmanlasmistir. Hocas1 Ibnii’z-Zaglini’nin (6. 527/1132) vefatindan sonra Mansir
Camii’nde vaaz vermeye ve ¢esitli meclislerde ilmi konusmalar yapmaya baglamistir.
Devlet ricaliyle iyi iliskiler kurmaya onem verse de bu iliskiler nedeniyle bazi
Hanbeliler tarafindan elestirilmis ve Sii vezir Ibnii’l-Kassab’m atanmasiyla yashlik

13 Kendi asrinda hadis ve tarih alaninda ¢okca

doneminde bu iliskiler bozulmustur.
eser vermis bir alim olan Ibnii’1-Cevzi’nin ii¢ yiiz kadar telifi oldugu rivayet edilmistir.
Hadis ve vaaz alanlarinda c¢agmnin hatir1 sayiir alimlerinden birisi  kabul

edilmektedir.4

Ibnii’l-Cevzi, zamaninda ilim igin gerekli goriilen ve sik¢a uygulanan ilmi yolculuklar
yapmamis ancak Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in Miisned’ini, ibn Sa’d (.
230/845)'m Tabakdt’ymi, Tarihii’l-Hatib’i, Sahihdan’1, Siinen-i Erba’a’y1r ve daha
bircok hadis kitabin1 daima yaninda bulundurmustur. Eserlerinden anlasildigi
kadariyla felsefe ve dinler tarihi alanlaria vakif olan ve itikadi yonden Hanbeli olan

Ibnii’1-Cevzi, fikhi hiikiimlerin delillerini arastirip bazi konularda Ahmet b. Hanbel’e

8 ibnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/7.

9 Mansur b. Fudayl Kafl, Muvdzenetu beyne Tefsiri’l-Muharrari’l-Veciz libni Atiyye ve Zddil’I-Mesir fi Ilmi t-Tefsir
libni’l-Cevzi (Amman: Daru’l-Hamid li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 2009), 49.

10 Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk.
Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 3/140.

11 Yusuf Sevki Yavuz - Casim Avci, “Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/543.

12 Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 15/455.

13 Yavuz - Avci, “Ebii’l-Ferec Tbnii’l-Cevzi”, 20/543.

14 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-A ’yén, 3/142.



de muhalif gériisler bildirmistir.”® Bu sebeple Zehebi (5. 748/1348), ‘keske tevile
agirlik verip imamina muhalefet etmeseydi’ diyerek Ahmed b. Hanbel’e olan
itirazlarini elestirmistir. Torunu Eb(’l-Muzaffer dedesinin iki bin cilt kaleme aldigin
soyledigini nakletmistir.'® Evinden yalnizca cuma namazi ve toplant1 igin ¢iktig1,
genellikle evinde eserlerini yazdigi kaydedilen bilgiler arasindadir. Hi¢ kimseye saka
yapmadig1, ¢ocuklarla oyun oynamadigi, zahidane yasadigi ve helal olduguna kani
olmadan bir sey yemedigi nakledilmistir. Omriiniin sonlarma dogru gercek olup
olmadig ihtilafli olan bir konuda baz1 kimseler onu halife Nasir’a sikayet etmislerdir.
Bunun tlizerine evi kapatilmis, ailesi dagilmis, gemiyle siirgiine gonderilmis ve bir evde
ikamete tabi tutulmus, orada kendi yemegini yapmis, kendi ¢amasirlarint yikamistir.
Burada bes yil kaldiktan sonra kurtulmasinda oglunun vaazlarindan halifenin

annesinin etkilenmesinin rol oynadigi rivayet edilmistir..*’
2.1.3 Hocalan ve Ogrencileri

Ibnii’1-Cevzi hafiz, seyhiilislam ve miifessirdir. [lmi kisiliginin olusmasinda etkili olan

bir¢ok hocasi olmustur. Kaynaklarda ad1 gecen hocalari sunlardir:

e Ebi0’l-Késim b. Husayn (6. 525/1131)

e Ebu ‘Abdillah el-Huseyn b. Muhammed al-Bari’ (6. ?)

e ‘Alib. ‘Abdillah ed-Dineveri (6. 521/1127)

e Ahmed b. Ahmed el-Miitevekkili (6. 521/1127)

e Isma’il b. Ebi Salih el-Miiezzin (5. ?)

e Ebl’l-Hasen ez-Zagini (6. 552/1157)

e Ebii’l-Fazl Muhammed b. Nasir (6. 550/1155)

15 Yavuz - Avel, “Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi”, 20/543.
16 Zehebi, Siyer, 15/455-460.
17 Zehebi, Siyer, 15/455-460.



e Mevhib b. Ahmed el-Cevaliki (6. 540/1145)

e Ebil-Kasim el-’Alevi (6. ?)

El-Miitevekkili’den hadis nakleden son alimdir. Hadis ilminde Ibn Nasir’dan, Kur’an
ve Edep’te Hayyat’tan (6. 541/1146) ve ibni’l-Cevaliki’den istifade etmistir. Ebu’l-
Kasim el-’Alevi’den vaaz ilmini okudugu zikredilmistir. Ebi Mansir Ibni’l-

Cevaliki’den liigat ilmini 6grenmistir.'8

Ogrencilerinden bahsedecek olursak hadis alaninda; oglu ve Musta’sim Billah’n
evinin hocast olan Muhyiddin Yusuf (6. ?), Ali en-Nasih (6. ?), torunu Semsuddin
Yusuf el-Kuzguli (5. ?), ibnu’n-Neccar el-Bagdadi (6. 643/1245) ve ibn Halil (5. ?)
gibi kimseler kendisinden hadis nakletmislerdir.® Hibetullah b. Abdillah b.
Muhammed es-Samiri el-Bagdadi (6. 588/1192), Ebii’l-Ferc el-Beziiri (6. 604/1208)
ve Muhammed b. Osman b. Abdillah b. Amr b. Abdilbaki b. Ukber1 (6. 599/1203),

diger meshur 6grencileri arasinda yer almaktadir.?°
2.1.4 Eserleri

Zehebi onun tefsir, vaaz ve tarih alanlarinda 6ne ¢iktigini, hadis, fikih gibi alanlarda
orta derecede oldugunu ifade etmistir.?! Eserlerinin cokluguyla ilgili olarak, vefitindan
sonra geride biraktigi defterleri miiellifin dmriine boldiiklerinde her giine dokuz
kitapgik diistiigii bilgisi kaydedilmistir.?? Farkli alanlarda telif ettigi eserlerinden

bazilar1 sunlardir:?3

e El-Muntazam fi’t-Tarih,

e el-Mevzi at

18 Zehebi, Siyer, 15/455-460.

19 Ibn Hallikéan, Vefeydtii’l-A ’yan, 15/455-460.

20 Kafi, Muvazene, 54.

21 Ebii’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Siiylti, Tabakatii’I-Miifessirin el-Isrin (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1976), 61.

22 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ydn, 3/140-143.

2 Yavuz - Avcl, “Ebii’l-Ferec Tbnii’l-Cevzi”, 20/545-549.
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Telkihu Fuhuimi’l-Eser

Tezkiratu’l-Erib

Fununu’l-Efnan fi ‘Ulimi’l-Kur’an

Cami’u’l-Mesanid

el-Hadaik fi ‘ilmi’l-hadis ve 'z-ziihdiyyat

Uytinu’l-Hikayat

Telkihu’l-Fuhtim ehli’l-eser fi ‘wytini t-tarih ve’s-siyer

el-Muntazim fi tarihi’l-miilik ve’l-iimem

el-Mudhis

Sifetu’s-Safve

Zemmu'[-Heva

Telbisu Iblis

Saydu’l-Hatir

Minhdcu’l-Kasidin

en-Nasih ve’l-Menstih mine’[-hadis

Mugni

Zadii’l-Mesir fi llmi’t-Tefsir
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e Teysirii’l-beyan fi tefsiri’[-Kur 'an
2.1.5 Zadii’l-Mesir Tefsiri

Eb0’l-Ferec dnce “Mugni’yi yazmis, sonra onu kisaltarak 4 ciltte ihtisar etmis ve
“Zadii’lI-Mesir” adin1 vermistir. Sonra onu da kisaltarak “Teysirii’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an1 yazmistir.?* Zadii’I-Mesir, ibnii’l-Cevzi’nin en 6nemli eseridir. Birden fazla
baskis1 bulunmaktadir. Bu arastirmada esas alinan baski Abdurrezzak el-Mehdi
tarafindan dort cilt olarak tahkik edilmis ve Beyrut’ta Daru’l-Kitabi’l-Arabi tarafindan

2001 yilinda basilmis olanidir.

Ibnii’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir’i yazma nedenini incelemis oldugu tefsir kitaplarinin
okuyucuyu biktiracak kadar hacimli olmasi ya da istifade edilemeyecek kadar kisa
olmasi seklinde agiklamistir. ° Ornegin, bazi tefsirlerde nasih-mensih bulunurken
sebeb-i niizilun olmadig1 veya sebeb-i niizll bulunurken Mekki-Medeni ayriminin
yapilmadig1 belirtildigi halde Zddii’l-Mesir’de bu ilimlerin hepsi tam olarak ele
alimmistir. Cevzi, dogrulugu saglam olmayan ifadeleri kullanmamay1 tercih etmis ve
eski eserlerde yer alan bilgileri tekrar etmekten kaginarak en dogru, en etkileyici ve en
giivenilir bilgileri sectigini belirtmistir. Ayrica, tefsirini en 6zlii ifadelerle kaleme

aldigini ifade etmektedir.?®

Bir rivayet tefsiri olarak kabul edilen Zddii’l-Mesir’de Hz. Peygamber’den ve
sahabeden gelen rivayetlerin yani sira igerisinde akli izahlar yapilmasi nedeniyle de
dirayetten uzak kalmamistir. Sahabe ve tabiinden c¢esitli okunug farkliliklarini iginde
barindiran Zddii’l-Mesir’de ¢gogunlukla sahih kiraatlere yer verilmis, bununla birlikte
saz kirdatlere de deginilmistir. Ayetlerin anlami ve kiraat farkliliklar1 agiklanirken,
liigatcilerin  goriisleri zikredilmis; ayetler, hadisler ve Arap siirleri ile de
desteklenmistir. Zadii’I-Mesir 'de en ¢ok bagvurulan kaynak Taberi’nin (6. 310/923)
Cdmi’'u’l-Beydn tefsiridir. Bunun disinda Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekk1 el-
Mahzimi'nin (6. 103/721) Tefsiru Miicahid, Ebii’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade
es-Sedisi el-Basri'nin (8. 117/735) Kitabii’t-Tefsir, Dineveri (Ibn Kuteybe)'nin Tevil’ii

24 Yavuz - Avct, “Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi”, 20/548.
25 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/9.
26 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/9.
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Miiskilii’l-Kur’an ve Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi el-Belhi'nin
(6. 150/767) Tefsirii’l-Kebir gibi 6nemli tefsir eserlerinden faydalanmustir.

2.2 Zemahseri’nin Hayati ve Eserleri
2.2.1 Hayati

Tefsir ilminde dnemli bir yeri olan Zemahseri’nin asil adi Mahmud b. Omer b.
Muhammed b. Omer, kiinyesi Ebi’l-Kasim’dir. Dogdugu Zemahser kdyiine nispetle
ez-Zemahseri, Zemahser koyiiniin i¢inde bulundugu Harizm’e nispetle el-Harizmi1
olarak anilir. Giinlimiizde Zemahser koyii Tilirkmenistan’in Tasavuz (Dasoguz,
Tasauz) ili Kéroglu ilgesinde bulunmaktadir. Harizm ise giiniimiizde Ozbekistan’in
idari yapilanmasinda yer alan bir bélge olup, merkezi de Urgeng sehridir. Mekke’de
Kabe’ye yakin bir yerde oturmasi nedeniyle Carullah lakabiyla da anilmistir. Hicri 27
Recep 467 tarihinde dogmus, 9 Zilhicce 538 tarihinde vefat etmistir. Dogdugu
donemde Harizm bdlgesi Sultan Meliksah (6. 485/1092) ve Vezir Nizdmiilmiilk (6.
485/1092) tarafindan yonetilmekteydi.

Zemahseri ilim yolundaki ilk egitimini alim bir mahalle imami olan babasindan
almistir. Babasi alim bir mahalle imamiydi. Ailesi onun terzilik meslegi yapmasini
istese de o ilim yolundan gitmeyi tercih etmis , bu nedenle hayatinin farkh
donemlerinde Buhara, Rey, Merv, Bagdat, Dimesk ve Mekke’de bulunmustur. Bu ilim
yolculuklarindan birinde binekten diistiigli veya soguktan dondugu i¢in bacaginin

kesildigi nakledilmistir.

Itikadi agidan Mu’tezile mezhebini benimsemis olmakla birlikte fikihta Hanefi
mezhebine mensuptur. Zemahseri’nin Mu’tezile mezhebine mensup olmasinda
Héarizm’in bassehri olan Ciircaniye (Giirgenc)’de ilk egitimini aldig1 hocasi ed-Dabbi
(6. 508/1114) etkili olmustur. Imam-1 Azam (6. 150/767) i¢in yazmis oldugu
Sekaiku’n-Numan fi Hakaiki’n-Nu’man adli eseri Ebl Hanife’ye yakinlik duydugunu

gostermektedir.

Zemahseri, Kessaf adli meshur eserini Mekke’de oldugu donemde tamamladiktan

sonra Harizm’in bassehri olan Ciircaniye’de 9 Zilhicce 538 tarihinde vefat etmistir.
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2.2.2 1Imi Kisiligi, Egitimi, Yasadig1 Dénem ve Cografya

Zemahseri’nin ilk egitimini aldig1 yer Harizm bdlgesinin merkezi olan Ciircaniye
(Giirgeng) sehridir. O donemde 6nemli bir ilim ve ticaret merkezi olan Harizm’de pek
cok ilim adami yetismistir.?” Ibn Battiita’ya (6. 770/1368-69) gore Harizm halkinin
cogunlugu donemin yoOnetiminin itikadi anlayisina muhalif olarak Mu’tezile

mezhebine mensuptur.?

Harizm’de Zemahseri’nin ilmi sahsiyetinin ve mezhep goriisiiniin olusmasinda etkili
olan alimlerin basinda EbGi Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabbi gelmektedir. Mu’tezile
mezhebine mensup olan ed-Dabbi’den liigat ve nahiv ilimlerini 6grenmistir. Harizm
bolgesine Mu’tezile akaidini getiren ve pek ¢ok insanin bu inancit benimsemesini

saglayan kisinin de ed-Dabbi oldugu nakledilmistir.?

Zemabhserd, ilk ilim yolculugunu Buhara’ya yapmistir. Buhara’da ne kadar kaldigi ve
hangi hocalardan hangi ilimleri tahsil ettigi bilinmemektedir.*® Bunun disinda Merv,
Isfahan, Horasan, Bagdat ve Mekke sehirlerine de ilim yolculuklart yapmis, bu ilim
yolculuklarinda devlet adamlartyla yakin iliskiler kurmaya galismistir.3® Ornegin,
Zemahseri ile ayn1 donemde Biiyiik Selguklu Devleti’nin veziri olan Nizamiilmiilk,
nizamiye medreselerini agmis ve ilim adamlarmi desteklemistir. Zemahseri de
kendisine bir kaside yazmis, ancak muhtemelen mu’tezili olmasi nedeniyle
Nizamilmiilk ona yakinlik gostermemistir. Devlet adamlarindan bu tarz maddi
beklentiler ummasi kirk bes yasina kadar siirse de bu yasinda gegirdigi agir bir hastalik
nedeniyle yoneticilere methiyeler yazmay1 birakmis ve dini igerikli eserler telif etmeye

yonelmistir.3?

27 Ebli Mansur Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail Se‘alibi, Yetimetii'd-Dehr fi Mehdsini Ehli’l-Asr, thk. Miifid
Muhammed Kumeyha (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 4/223-292.

28 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Abdullah ibn Batita, Rikletu Ibn Batiita, thk. Ali Muntasir Kettani
(Beyrut: Miiessesetli’r-Risale, 1981), 1/402.

29 Yakit el-Hamevi, Mu cemii’l-Udebd, 19/124; Siiyiti, Bugye, 2/279; Ahmed Muhammed Hifi, ez-Zemahseri
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1980), 48.

30 Kafti, /nbahu r-Ruvat, 3/268; bn Hallikan, Vefeydtii’l-Ayan, 5/169-170.

31 Mehmet Taha Boyalik, el-Kessaf Literatiirii: Zemahseri'nin Tefsir Klasiginin Etki Tarihi (Ankara: TDV Isam
Yayinlari, 2019), 22-27.

32 Kulig, Zemahseri 'nin el-Kessaf inda Kiraat Olgusu, 24-25.
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Hastalig1 atlattiktan sonra 516 yilinda Mekke’ye gitmistir.>® Burada Mekke emiri
Ebi’l-Hasan Uleyy b. Hamza b. Vehhas (6. 550-555/1155-1160) ile iyi iliskiler
kurmustur. Oyle ki Ibn Vehhas onu yeni eserler telif etmesi i¢in tesvik etmis, ona
methiyeler yazmistir. Onu Kessdf adli meshur eserini yazmasi hususunda da
desteklemistir. Bu donemde Zemahseri bedevilerin arasina girerek Arap diline olan

hakimiyetini artirmigtir.3*
2.2.3 Hocalar1 ve Ogrencileri

Zemahseri, omriinii ilim arayisina adamistir. Babasi tarafindan sunulan terzilik isini
reddederek bilgiye olan susuzlugunu gostermistir. Yasina meydan okurcasina, altmis
altt yasindayken bile bir hocanin ders halkasina katilarak ondan izin almay1 ihmal
etmemistir.>® Bu kadar engel tanimayan bir ilim adaminin, faydalandig1 bircok hocas1
olmas1 pek tabiidir. Ne var ki, Zemahseri’nin hocalarinin tamaminin isimleri her
zaman kayitlarda gegmemektedir. Yine de elimizdeki kaynaklardan 6grenebildigimiz

kadariyla ilim 6grendigi hocalarini ele alacagiz.

e Ebi Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabbi3¢

Ebii’l-Hasan Ali ibnii’l-Muzaffer en-Nisabiri (6. ?)

Ebi Nasr el-Isfehani (5. 442/1051)%

Ebi’l-Hattab Ibnii’l-Batir (6. 494/1101)%®

33 Ebii’l-Kasim Carulldh Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl ibrahim - Ali Muhammed Becavi (Kahire: isd el-Babi el-Halebi, 1971), 4/132.

34 Kafti, Inbahu r-Ruvat, 3/266-267; Eb Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-
Biilddn (Beyrut: Daru’1l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 3/147.

35 Kufti, Inbahu 'r-Ruvat, 3/270.

36 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, 19/124; Siiyiti, Bugye, 2/276.

37 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Udeba, 3/408, 7/92; SiiyGti, Bugye, 1/526, 2/279; Semseddin Muhammed b. Ali
b. Ahmed Davidi, Tabakdatii’I-Miifessirin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 2/315; Taskoprizade, Miftahu s-
Saade, 2/98; Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Cafer el-Musevi Hansari, Ravzdtii'I-Cenndt fi Ahvali’l-Ulemad
ves-Sddat, thk. Esedullah Ismailiyyan (Tahran: Kum: Mektebetii Ismailiyyan, 1972), 8/119.

38 Zehebi, Tdrihu’l-Islam, 19/698; Fasi, el-Ikdiis-Semin, 7/138; Siyti, Tabakdtii’l-Miifessirin, 120; Davadi,
Tabakatii’l-Miifessirin, 2/315.
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Ebi Said es-Sekkani (6. 506/1112)°

Eb( Mansir Nasr el-Harisi (6. ?)*

Ebi Bekir Abdillah b. Talha el-Yaburi el-Isbili (5. 518/1124)*

Eba Mansir el-Cevaliki (540/1145)%

Tefsir geleneginde Onemli bir yeri olan Kegsdf'in miiellifi Zemahseri’nin kendi

doneminde pek ¢ok 6grencisi olmustur. Bu 6grencilerden bazilarinin isimleri séyledir:

Ali b. Muhammed el-’Tmrani el-Harizmi (5. 560/1166)*

e Ebii’l-Fadl Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Baycik el-Bakkali el-Harizmi (6.
562/1162)*

e Ebii’l-Miieyyed el-Muvaffak b. Ahmed b. Ebi Said el-Mekki el-Harizmi (6.
568/1172)*

e Ebi Bekir el-Ezdi Yahya b. Sa’din el-Kurtubi en-Nahvi (6. 567/1171)%

e [bn Sehr Asab (5. 588/1192)

e Ebii’l-Berekat (6. 547/1152)

e Ebii’l-Miieyyed Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Harizmi (8. ?)*’

39 Yakit el-Hamevi, Mu cemii’l-Udebd, 92; Siiyati, Bugye, 2/279; Davadi, Tabakdtii’l-Miifessirin, 2/315;
Taskoprizade, Miftahu s-Saade, 2/98; Hansari, Ravzdtii’I-Cenndt, 8/119.

40 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Udebd, 7/92; Siiyati, Bugye, 2/279; Daviadi, Tabakatii’I-Miifessirin, 2/315;
Taskoprizade, Miftahu 5-Saade, 2/98; Hansari, Ravzatii'[-Cenndt, 8/19.

41 Fasi, el-Ikdii s-Semin, 7/138; SiyGti, Bugye, 2/46; Hansari, Ravzatii 'I-Cenndt, 8/126.

42 Kafti, Inbahu r-Ruvat, 3/270; Zehebi, Siyer, 20/153; Tagkoprizade, Miftahu s-Saade, 2/98.

43 SiiyGti, Bugye, 2/308; Hansari, Ravzdtii 'I-Cenndt, 8/123.

44 Yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Udebd, 7/77; Siiyati, Bugye, 1/215.

45 Enderesbani, “Fi Sireti’z-Zemahseri: Carullah”, Mecelletii Mecmai’l-lugati’l-Arabiyye bi Dimagsk 57/3 (1982),
370-371; Siiyati, Bugye, 2/308; Hansari, Ravzdtii'I-Cenndt, 8/124.

46 Yafi’1, Mir atii’I-Cindn, 3/383.

47 Hansari, Ravzatii 'l-Cenndt, 8/123.
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Ebi Tahir Berekat b. Ibrahim el-Husti (6. 598/1201)*

Ummii’l-Miieyyed Zeyneb Binti’s-Sa’riyye (6. 615/1218)*°

Ziyauddin el-Mekki (6. 550/1155)%

Mansir b. Musa el-Erbili (6. 649/1251)
2.2.4 Eserleri

Zemabhseri tefsir, hadis, nahiv, liigat, meani, beyan ve edebiyat gibi bir¢ok alanda

eserler telif etmistir. Bu eserlerden meshur olan birkaci sunlardir:®?

Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’'t-Te vil,

o el-Fdik fi Garibi’l-Hadis,
o Nevdbigu’l-Kelim,
e el-Mufassal fi Sindati’l-I'rab,
o FEsasu’l-Beldga,
o  Mukaddimetu’l-Edeb,
e  Makdmat,
o Serhu Makdmat,

48 Fasi, el-Ikdii s-Semin, 7/138-139.

49 Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 2/344; Zehebi, Siver, 20/154; Fasi, el-Ikdii 5-Semin, 7/139; SiiyGti, Tabakdtii’l-
Miifessirin, 120; Davadi, Tabakatii’I-Miifessirin, 2/315.

50 Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1/1498; Carl Brockelmann, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi (Kitabin orijinal adi:
Geschichte der Arabischen Titeratur), gev. es-Seyyid Ya’kub Bekir - Abdiilhalim en-Neccar (Kahire: el-
Hey’etii’I-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1993), 3/241.

51 Ebii’l-Hasan Bahaeddin Ali b. isa el-Miinsi Erbili, et-Tezkiretii 'I-Fahriyye, thk. Hatim Salih ed-Damin - Nuri
Hammudi Kaysi (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1987), 137.

52 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1988), 347.
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e Rebiu’l-Ebrar ve Nustisu’l-Ahbar.

2.2.5 Kessaf Tefsiri

Tam ad1 Kessdf ‘an hakd ik gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil olan
eser, Zemahseri tarafindan 526 yilinda Mekke’de yazilmaya baglanmis ve iki yilda
tamamlanmistir. Zemahseri, bu eseri Kur’an’in tefsirinin zorluguna dikkat ¢ekerek
Arap dili, belagat, bedi’ ve beyan ilimlerinde derin bilgi sahibi kisilerin yapabilecegini
belirtmistir. Calismasinda daha 6nceki tefsir, kiraat ve belagat kitaplarina bagvurmus,
ozellikle Zeccac’in (6. 311/923) Me’ani’l-Kur dn adli eserini kaynak olarak almis ve

Rummani’nin (6. 384/994) metodunu takip etmistir.

Dirdyet metoduna gore yazilan eserde rivayetlere de yer verilmistir. Zemahseri,
ayetleri dil ve belagat kaideleriyle, eski Arap siirleri ve aklin ilkeleri 15181nda tefsir
etmis, niizil sebeplerine iliskin hadisler ve sahdbe sozlerine basvurarak, zayif ve
uydurma rivayetlere de yer vermistir. Eserinde kirdat farkliliklarima dikkat ¢ekerek
Kur’an’1n iislibuna uygun olanlari tercih eden Zemahseri, Hanefi mezhebine uygun
hiikiimler ¢ikartirken Safi” mezhebine ait goriislere de tefsirinde yer vermistir. Yazmis
oldugu tefsirde Kur’an’daki ¢eligkili gibi goriinen ayetlerin te’viline, neshin hikmetine
ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirine ornekler sunan Zemahseri, Mu’tezile mezhebine

uygun ayetleri muhkem, aykir1 olanlari ise miitesabih sayarak te’vil etmistir.

Eser, Kur’an’in lugat, nahiv ve beldgat ilkeleriyle yorumlanmasi ve edebi
uistiinliiklerini ortaya koymasi agisindan begenilmis ve bir¢ok miifessir tarafindan
kaynak alinmistir. Kessaf, 1°tizali fikirleri nedeniyle bazi Siinni alimlerce elestirilmis
ve okunmasi caiz goriilmemistir. Eserin ¢esitli baskilar1 ve iizerine elliyi askin ¢alisma

yapilmistir.
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3.  ZADU’L MESIR VE KESSAF TEFSiRLERINDE KIRAATLERIN
iISTISHADI

Bu boliimde Zadii’l-Mesir ve Kessaf tefsirlerindeki istishad metotlari; siirle istishad,
Arap sozlerinden istishad, ayetle istishad ve hadisle istishad basliklar1 altinda bir arada
incelenmis, konunun biitiinliigiinii korumak adina bu yontemler ayr1 bagsliklar altinda
degil, biitiinlesik bir gercevede incelenmistir. Zemahseri’nin Kegsdf’1 zaman olarak
Ibnii’l-Cevzi'nin Zddii'l-Mesir’inden &nce gelmektedir; bu kronolojik siralama,
analizde Oncelik sirasini belirlerken goz 6nilinde bulundurulmustur. Bu yaklasim, her
iki tefsir arasindaki metodolojik farkliliklari ve benzerlikleri daha net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Islami ilimlerde, 6zellikle dil bilimleri alaninda “istishad” ve “ihticac” kavramlari
birbirinin yerine gecen 1stilahlar olarak kullanilabilmektedir. Bu iki terim, Islami
ilimlerin Arap dili, fikih, hadis, tefsir ve kirdat gibi bir¢ok alaninda kaidelerin
belirlenmesi ve tatbiki siirecinde merkezi bir rol oynamaktadir. Dilbilim agisindan
“Istishad”, dil bilgisi kaidelerinin iizerine kuruldugu, nahiv kaideleriyle dogrulanmig
nassi delilleri ifade ederken, “ihticac”, dil bilgisi kaidelerinin dogrulugunun her tiirlii
dilbilimsel veya nass delili ile kesin olarak ispatlanmasini kapsar. Bu yoniiyle ihticac
daha genel bir kavram olarak goriinmektedir.®® Ancak kirdat ilmi agisindan
kaynaklarda iki kavramin da kullanildig gériilmiistiir. Ekseriyetle istishad kavraminin

kullanilmasi ise bizi bu kavram lizerinden konugmaya iten sebep olmustur.

3.1 Siirle istishad Etmeleri

2954 9555

“Sezgiye dayanan bilgi”", “Olciilii ve ahenkli s6z”> gibi anlamlara gelen “siir”
kavraminin, insanin duygu diinyasinin bir tezahiirii olarak insanlik tarithinin basindan
beri var oldugu diisiiniilmektedir.®® Bilindigi iizere Arap toplumu i¢in de siir son derece

onemli bir kaynaktir. Zira kabileler halinde yasayan Cahiliye Araplar i¢in fert yahut

53 Sundus Muhammad, “fi Kitab el-insaf fi Mesaili’l1-Hilaf 1i’l-Enbari Dirase Vasfiyye ve Tahliliyye”, al-Thumuhat
1 (ts.), 70.

54 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Manzfir el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab (Kum: Edebi’l-Havze, 1984), 5/409; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu 'I-Ayn, thk. Abdulhamid
el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, 2003), 2/337.

55 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 5/410.

56 Ismail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2010), 39/144.
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“millet bilinci” s6z konusu degildir. Kabilecilik anlayisinin son derece giiglii oldugu
bu toplulukta sairler biiyiik bir toplumsal statiiye sahiptir. Ciinkii bazen yillarca siiren
kabileler arasi savaslarda insanlar1 cesaretlendiren, yazinin yayginlasmamis olmasi
nedeniyle yapilan kahramanliklarin ve verilen kayiplarin ebedilesmesini saglayanlar
sairler olmustur.>” Siir bu anlamda “Cahiliye Arabinin divanidir” denilmis, onlarin
bilgi ve hikmetlerini derledikleri bir mecmua olarak goriilmiistiir.”® “Ayrica Cahiliyye
Donemi’nde, geleneksel olarak yilin belirli zamanlarinda diizenlenen Ukaz, Zi’l-
mecaz, Micannat, Dimetii’l-Cendel, Hacar gibi panayirlarda siir yarigmalar tertip
edilmistir. Toplumun 6nde gelen sairleri, kaleme aldiklart siirlerini bu ve benzeri
zeminlerde sunmuslardir. Boylece “Mu’allakat” olarak bilinen siir koleksiyonlar1 Arap

edebiyatinda yerini almistir.”>®

Bir belagat terimi olarak “istishad”, “bir s6zilin ardindan onu pekistiren ve dogrulugunu
kanitlayan, atasozii, vecize ve temsil niteliginde bir séz zikretme sanati” olarak
tanimlanmaktadir.  Sozliikkte “delil/kanit istemek™ anlamina gelmektedir. — Siirle
istishdd yoOnteminin daha sahabe doneminden itibaren lafzin manasini 6grenme
maksadiyla kullamldig1 bilinmektedir. Daha sonra Garibu’l-Kur’an tiiriindeki eserler
basta olmak tizere biitlin tefsirlerde garib lafizlar1 izah maksadiyla Arap sairlerinin
siirlerine miiracaatta bulunulmustur. Istishdd yéntemi; Basrali ve Kofeli dilciler
tarafindan yalnizca sarf ve nahivde degil, yazilan liigatlerde kelimelerin manalarim
tespit etmekte de kullamlmustir. Istishdda dair ilk 6rnekler, elimize ulasan ilk nahiv
kitab1 olan Basrali nahivcilerden Sibeveyhi’in (6. 182/798) el-Kitab’inda ve hocasi
Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) nispet edilen Kitabu’l-’Ayn’da goriilmektedir. Sahih
kirdatler arasinda tercih yapmay1 kolaylastiran birtakim hiiccetler tespit eden alimler,
siiri, Arap dili baglaminda istishad i¢in kendisine en ¢ok basvurulan nakli hiiccetlerden
saymiglardir. Bu itibarla kirdatlerin dilbilimle olan iligkisi, siirle istishddin hiiccet

kitaplarinda sik sik karsimiza ¢ikmasina neden olmaktadir.

57 Harun Ogmiis, “Tefsirde Siirle Istishad A¢isindan Hicri I1. Asrin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an limleri
ve Tefsir Usulii, ed. Bilal Gokkir (fstanbul: Tlim Yayma Yaynlari, 2009), 348.

58 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Suard (Istanbul: Daru’l-Medenti, 1996), 1/24.

59 Yasar Akaslan, Kirdat [lminde Didaktik Siirler (Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2019), 16.
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Zemahseri’nin ilmi hayatinda dil ve belagat 6ne ¢ikmaktadir. Tefsirlerinde de siiri,
sitkca basvurdugu bir istishdd araci olarak ustalikla kullanmistir. Zemahseri’nin

kullanmis oldugu siirle istishad o6rneklerinden biri Bakara suresinin

Gt 28 )1 e 8 e 15505 a0 10 ) sk Gl (g

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gergekten iman etmis iseniz faizden kalani
birakin.”%?
ayeti ile ilgilidir. ayette gecen “2” kelimesini Hasan-1 Basri Tayy lehgesine uygun
olmak tizere sondaki ya harfini elif seklinde “beka” olarak okumustur. Nakledilen bir

baska kiraatinde de ya harfini meczum olarak “bekiy” seklinde okumustur. Zemahseri

“bekiy” okuyusunu delillendirmek i¢in su siiri nakletmektedir:

S ) 56 A
it 4l L8l day all als
“O halifedir, sizin i¢in neyi dogru bulduysa kabulleniniz,

Kararlidir, verdigi kararlar gecerli, hiikiimlerinde sapma yoktur.” 6

Ornekte goriildiigii lizere Zemahseri, saz kiraatleri de siirle delillendirmistir.

Bir bagka 6rnek Nisa suresinin

155 s 18 Va5 eiie 345 16a 35 Lo GBlA 5 Baals (o (e 28I (31 K05 1801 ) G
L) Qe HR A &) 2 Y5 44 (sl (sl

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden birgok
erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden
dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina
riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”®?
ayetindedir. Ayette gegen A5 5¥5 43 () sl i ifadesindeki “as 5¥1” kelimesinin son
harekesinin esre, fetha ve otre olmak tizere ii¢ hareke ile de okundugunu aktaran
Zemahseri, harfin kesra ile okunusunu ibn Mes ud’un (8. 32/652-53) ““ 43 {jsle i

2559457 kardatinin de destekledigini zikretmistir. Ancak harf-i cer’in mukadder

60 Kur’an Yolu (Erisim 29 Mayis 2024), el-Bakara 2/278.
61 ez-Zemahseri, Kessdf, 154.
62 en-Nisa 4/1.
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kabul edilmesi halinde bu okuyusun sahih olacagini ifade etmistir. Bununla

birlikte bu okuyusu su siirle de delillendirmistir:

“Cae (e Y ol L

“Sana da giinlere de sasilacak bir sey yok.”%

Ibnii’l-Cevzi’nin ilmi sahsiyetinde dilciligi de énemli yer tutmaktadir. Neredeyse bir
divan olusturacak kadar siir kaleme alan Ibnii’1-Cevzi, tefsirinde de bir istishad araci

olarak siiri siklikla kullanmistir.®* Nitekim Al-i imran stiresi 20. ayette gegen “ (23

_ &

\”

ifadesi® {izerinde vakf halinde “s” (ya) harfinin hazfedilmesini siirden bir
ornekle agiklamustir. Ibnii’l1-Cevzi, Medine ve Basra halkinin vasl halinde degil de vakf
halinde “s” nin hazfedildigini, ibn Siinbuz’un (8. 328/939) Kunbil’den (6. 291/904)
bu sekilde naklettigini ifade etmistir. Zeccac’in ise bu konuda Kur’an’daki imlaya

LT 299 ¢

teslim olmay1, “cadl 23", “cioAl (Y37, “oa &l 35 ayetlerinde oldugu gibi hazfle
okumay1 tavsiye ettigini kaydetmistir. Miiellifin ifadelerinden “s” harfinin su iki
durumda hazfedildigini gérmekteyiz. Birincisi, “opad orneginde oldugu gibi “¢”

€C + 9

(ayn) harfinin fethasin1 kaybetmemesi i¢in araya “¢” (nun) getirilmesiyle

6C 9

gerceklesmistir. Bu durumda “¢”un kesresi de “«” harfine delalet ettigi igin siir

(13 99,

sonlarinda ve fasila adi verilen ayet sonlarinda dilciler “w”nin hazfini caiz
gormiislerdir. Nitekim sair A’sa’dan (6. 7/629 [?]) su siir nakledilmistir:
<&y K00 AT Gt e 1) A Canl® (s e
o 3% o3 = o - P oy
Cals O el )AA Che 2O (ool i Ay
“Nice yiizii eksi, kalbi 6fkeli vardir ki,
Ona intisab ettigim zaman hoslanmazlar.

Oliim korkusuyla iilkeleri dolagmam,

Beni 6liimden korur mu?°%

63 ez-Zemahseri, Kessdf, 215.

64 Yavuz - Avci, “Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi”, 20/550-551.

65 Kur’an’da bu sekilde “ye” harfinin hazfedildigi kelimelerden bazi 6rnekler sunlardir: Nisa stresi 20. ayette
0y s2alld” Fecr stiresi 15 ve 16. dyetlerde “ca 81 ve “oial”,

66 Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1/267.
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3

ikincisi ise, “we3e, 2ala” gibi “y” harfinin olmadig1 yerlerdir. Arap dilinde bu

yerlerde “s”yi hazfetmemek daha dogru goriilmiistiir.” Ibnii’l-Cevzi’nin konuyla
ilgili aktardig1 bu nakiller, liigat acisindan her ne kadar “«” harfinin okunmasi dogru
olsa da mushaf imlasina uyarak hazifle okuma konusunda karar kilindigim

gostermektedir.

Ibnii’1-Cevzi’den dnceki miifessirlere bakildiginda Taberi ve Zemahseri’nin bu kiraat
farklihgiyla ilgili bir kayit diismedigi goriilmektedir.®® Ancak Ibn Atiyye (6.
541/1147), “cadl gazdeki “¢”nin hazfinin de birakilmasinin da miimkiin oldugunu,
bununla birlikte hazfinin Mushaf hattina uygunluk agisindan tercihe sayan oldugunu
ifade etmis, ancak bu hususla ilgili kiraat farkliliklar1 hakkinda bir kayit diismemistir.
Kelimenin sonundaki “¢” harfinin, “g” harfinin fethasim1 kaybetmemesi i¢in
bulundugunu ifade eden Ibn Atiyye, yukarida nakletmis oldugumuz A’sa’nin siirinin

sonundaki kafiyeyi de buna &rnek olarak zikretmistir.?® Bu yéniiyle Ibn Atiyye’ nin

Ibnii’1-Cevzi ile aym goriisii paylastig1 anlasilmaktadir.
Ibnii’1-Cevzi’nin siirle istishad ettigi bir diger Ayet Maide siiresi 6. ayet olan

e CU RPN W SR PEGRA RSB (U P ER R JARESEE YA N R - S MR IR AR (AP

ayetidir. Ayetteki kirdat ihtilafi fikhi agidan farkli goriise kapr aralamustir. Abdest
organlarini yikama ve meshte ayetteki siraya uyma, ellerin dirseklere kadar ya da
dirseklerle birlikte yikanacag1 hususu bunlardan bazilaridir.”® S6z konusu ayette yer
alan “X&505” kelimesi Nafi’ (5. 169/785), ibn Amir (5. 118/736), Kisai’ye (6.
189/805), Asim (6. 127/745) kirdatinin Hafs (6. 180/796) rivayetine ve Ya’kub’a (6.
205/821) gore ayette gegen “aaxie atifla, “J” harfi nasb edilerek okunur, hitkkmii yiiz
gibi ayaklar1 da yikamaktir. Hasan el-Basri’ye (6. 110/728) gore “sSa 315 kelimesi

67 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/268.

68 Ebii Ca’fer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmiu’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2000), 6/280; ez-Zemahseri, Kessaf, 165-166.

69 Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz fi Tefsiri Kitdbi’l-Aziz, thk.
Abdu’s-Selam Abdu’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2001), 1/414.

70 Detayli bilgi igin bkz. Mustafa Harun Kiylik, “Gramerin Fikhi Hiikiimler Uzerindeki Etkisi: Maide, 5/6 Ornegi”,
Uluslararasi Din ve Dil Sempozyumu (1gdir: 1gdir Universitesi Yaymlari, 2018), 305.
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miibteda oldugu i¢in harekesi 6tredir ve haberi “4swss” (yikanmig) mahzuftur.

Digerleri ise kesre ile okumuslardir.”

ibnii’l-Cevzi, ayetteki “a14315” kelimesinin, [bn Kesir (6. 120/738), Eba Amr (6.
154/771), Hamza (6. 156/773) kiraatinde ve Asim kirdatinin Eb Bekir (6. 193/809)
rivayetinde basin meshedilmesine atfedilerek, 1am1 kesreleyip, “aSl4 515" seklinde
okundugunu, Nafi’, ibn Amir, Kisai ve Asim kirdatinin Hafs rivayetinde ise buradaki
“ 3”1 gusle atfedip, “J1 fetha ile “<4 15" seklinde okundugunu ifade etmistir. Ibnii’l-
Cevzi bu durumda soziin takdim ve tehir edildigini sdylemis ancak ac¢iklama
yapmanmustir.”? Burada takdim ve tehir olabilecegi durumunu Hz. Ali’ye (6. 40/661)
nispet edilen bir rivayete istinaden ifade etmis olmalidir. Zira kaynaklarda Hz. Ali’nin

bazi kimselerin bu ayeti okuyusunu diizelterek fethali okudugu nakledilmistir. Ayrica

Hz. Ali, ayette takdim-tehir oldugunu sdyleyerek aslinda

B ) A0l D) ) A&I 55 (38 el ) a5 a8 545 1l s szl ) 258 130 gl Gl Wl g
seklinde oldugunu ifade etmistir.”

Ibnii’l-Cevzi Zeccic’dan naklettigine gore, “ricl” terimi uyluk kokiinden ayak ucuna
kadar olan boliimii ifade eder. Topuklarin yikamanin sinir1 olarak belirlenmesi, bu
islemin topuklara kadar yapildiginin gdstergesidir. Ayaklarin topuklar dahil yikanmasi
gerektiginin vurgulanmasi, el yikamanin dirseklere kadar olmasi1 gerektigi kuraliyla
paralellik gosterir. Ancak, mesh (1slak elle silme) sinirlarinin belirtilmemis olmasi,
Ibnii’l-Cevzi’ye gore, ayaklarin yikanmasmin kesre kirdati gergevesinde caiz oldugu
sonucunu ¢itkarmay1 zorunlu kilar. Zira iki topukla smirlandirilinca yikamanin vacip

oldugu anlasilir ve yikama meshe atfedilmis olur.”* Bu gériis ayriliklarini naklettikten

71 EbG Amr Osman b. Said b. Osman Dani, et-Teysir fi'l-Kirdati 5-Seb *, thk. Otto Pretzl (Beyrut: Daru’]l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1984), 98; el-Hafiz Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski Ibnii’l-Cezeri, en-Negsr fi’l-
Kirddti’l-Asr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 2/254; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
Abdiilgani Dimyati, [thdfu Fudaldi’l-Beser fi'I-Kirddti’I-Erba ‘ati Aser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998),
251.

72 ibnii’l-Cevzi, Zdadii’lI-Mesir, 1/522.

73 Abdulah b. Muhammed b. Zencele Ebt Ziir‘a, Huccetu’I-Kirddt, thk. Sa‘id el-Efgani (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1997), 221; Remzi Kaya, “Kiraat A¢isindan Abdest Ayeti”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/5 (1993), 255-266.

74 Toniv’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/522.
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sonra Ibnii’l-Cevzi kesre kirdatinde de “Ala513” ifadesinin yikamaya atfedildigi

goriistinti destekleyen su siiri zikretmektedir:

Jae a8 ellig Gl
Laa s L Talite
“Keske kocan sabahleyin

Kilic1 ve mizragi kusanmis olarak gelseydi!”.”™

Siirde “5” atif edat1 olarak kilic1 ve mizrag: birlikte “I-ii” yani kusanmak eylemine
baglamaktadir. Oysaki burada kastedilen anlam “Kilic1 kuganmig, mizrag: eline almis
olarak gelseydi!” seklindedir. Dolayisiyla bu goriise sahip olanlar ayette kesre
okunmasi1 durumunda da ayaklarin yikanmasi anlaminin var olabildigini siirden delille

savunmuglardir.

Siirle istishada konu olan tiglincii 6rnek Yusuf suresi 23. ayetidir. Burada ¢okca goriis
nakleden Ibnii’l-Cevzi, ayetteki Bl cia G ifadesinde, Nafi’ ile ibn Amir’in “”
harfini kesreyle, “s” harfini siikinla, “<” harfini ise fetha ile “all Cua” geklinde
okuduklarini rivayet etmistir. Ibn Kesir’in “s” harfini fetha ile “s” harfini siikiin ile
“c harfini de damme ile “<ll &a” seklinde okudugunu ifade etmistir. ibn Amir’den
gelen bir diger rivayette ise “<ll &ia” seklinde okudugunu ifade etmistir. Zeccac bu
okuyusun “43!" kelimesinden kaynaklandigim belirtmektedir. Ibn Abbas (8. 68/687-
88), Ebti’d-Derda (6. 32/652 [?]) ve Katade’nin (6. 117/735) de bu sekilde okudugunu
kaydetmistir. Ibn Muhaysin (6. 123/741) ve Talha b. Musarrif’in (6. 112/730) da bdyle
okudugu ancak hemzesiz okuduklar1 bildirilmistir. Bir baska rivayette ibn
Muhaysin’in “»” harfini fethayla, “<” harfini de kesre ile okudugu kaydedilmektedir.
Ayrica, Velid b. Miislim’®in (6. 195/810) Nafi’den hemzeli olarak “cll &éa” seklinde
okudugu kaydedilmektedir. ibn Mes™ad’un “ell &> seklinde, Ubey b. Ka’b’in (6.
33/654 [?]) “<l Ul " olarak okudugu aktarilmistir. Ibnii’l-Cevzi, Nafi’, Ibn Kesir ve

ibn Amir disinda yedi kurradan digerlerinin “&ll cia” seklinde okuduklarmi ifade

75 ibnii’l-Cevzi, Zdadii’lI-Mesir, 1/523.

76 Samli bir muhaddis olan Velid b. Miislim, kirat-i seb‘a imamlarindan ibn Amir’in meshur iki ravisinden biri
olan Ibn Zekvan’in kendisinden hadis 6grendigi hocasidir. Bkz. Erding Ahatli, “Velid b. Miislim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2013), 34/43.
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etmistir. Ayrica Zeccac’dan nakille en iyi liigat ve Arap dilinde en ¢ok kullanilan lafzin

bu oldugunu sdylemistir. Bununla ilgili olarak su siiri nakletmistir:

G 13) (30 ) AT Cpba 3all Sl AL

B Cigd o) e ATy 310a0 &
“Mii’minlerin emiri, Irak’in kardesi
Hz. Ali’ye sunu ulastirin:

Sen Irak’a geldigin zaman, Irak halkinin

Boynunu uzatmis seni beklediklerini goriirsiin, artik gel, gel!”"’

Dolayisiyla hem ibn Amir’den hem Nafi’’den ikiser farkli rivayet gelmis olan bu
ayetle ilgili nakledilen bir¢ok rivayet arasindan siirle desteklenen bir goriisiin tercihe

sayan bulundugu goriilmektedir.

Bir bagka misal, Kehf Stiresi 25. ayetteki “Cuiw 4l i ifadesinde, say1 izafet terkibi
tizerinden verilmistir. Ibnii’1-Cevzi, Nafi’, Ibn Kesir, Ebti Amr, bn Amir ve Asim’m
tenvinli sekilde “Craiw 4l i okuduklarini kaydetmistir. Hamza ve Kisai’nin ise
muzaf olarak, tenvinsiz “Ciss 23535 seklinde okuduklarini nakletmistir. bnii’l-Cevzi,
Ebl Ali’den (6. 377/987) naklettigi bir goriiste, birlere muzaf olan sayinin ¢ogula da

muzaf olarak gelebilecegini sdyledikten sonra delil olarak su siire yer vermistir:

dalae o ye As055 L
ol )5 ol Lgie Alansed
“Bana eski bir sariktan ve

Kalitesiz, gegmez bes yiiz dirhemden bagka bir sey vermediler.””

Yine Hicr siresi cselis 1588 311558 &3l 5 Wiy “Zaman olacak, inkar edenler, “Keske

miisliiman olsaydik!” diye hayiflanacaklar.” ’® ayetinde “‘_”daki “<"nin seddeli mi

seddesiz mi okunacag1 konusunda farkli kirdatler zikredilmistir. Ibnii’l-Cevzi, Ibn

77 Toniv’1-Cevzi, Zddii I-Mesir, 2/426.
78 Tonii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 3/77-78.
79 el-Hicr 15/2.
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Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Hamza ve Kisii’nin seddeli; Nafi’, Asim ve Abdi’l-
Varis’in (6. 180/796) ise seddesiz olarak “W’y” seklinde okuduklarini kaydetmistir.
Ferra (6. 207/822), Esed ve Temimogullari’nin seddeyle; Hicaz halki ve Kays’in
cogunun seddesiz okuduklarini belirtmistir. Teymii’r-rebab kabilesinin ise “_”nin
fethastyla ‘%35 okuduklar1 ifade edilmistir. Ibnii’l-Cevzi seddesiz okunmasinin orada
“tad’1f” yani tekit olmasindan kaynaklandigina dair bir s6z de nakletmistir. Bu gortise
gbre Araplar “O” ve “OSPyi tahfif ederek “O)” yahut “CSV” gibi okuduklar gibi, tekit
harflerini bazen attiklar1 vakidir. Zeccac’dan nakille Araplarin “=ela Ja5 &0 ve “ &)
#a JAY dedikleri ifade edilmistir. Buna delil olarak Ibnii’l-Cevzi su siiri

nakletmistir:

S8 I i o) en
oty i) 55 Jods 5
“Ey Ziiheyr, ense ve sakak killar1 agarirsa da gercekten ben,

Nice deneyimli savascilar akranlariyla catistirmisimdar.”®

Kehf stresi 38. ayetteki “=0 & 3 U<t ifadesinde de bircok kiraat farklilig

zikredilmistir. Ibnii’l-Cevzi; Nafi, ibn Kesir, Ebti Amr, Asim, Hamza ve Kisai’den
nakille Kalin un (6. 120/737) da “35 & 34 (& seklinde vasil durumunda “ harfini

diistirerek, vakifta ise birakarak okuduklarini nakletmistir. Nafi’nin Miiseyyebi (6. ?)

54\”

rivayetinde vakifta da vasilda da “” ile okudugu kaydedilmistir. fbn Amir’in de aym

sekilde okudugu nakledilmistir. Ibnii’l-Cevzi, Ebli Reca’nm (6. 105/723-24 [?]) ise
“o”un siikinuyla ve iki halde de “V’siz olarak “25 & 34 s seklinde okudugunu ifade
etmistir. Ibn Ya’mer’in (6. 89/708 [?]) ise iki durumda da “/siz olarak “CSV” seklinde
okudugunu kaydetmistir. Hasan’dan gelen rivayette de “wi & s Ul &S olarak
zikredilmistir. Ferrd bu konuda {i¢ kullanim oldugunu sdylemis, bunlari soyle
stralamustir: “GS”, <G8 ve “” ile birlikte okunan “alS, Ibnii’1-Cevzi, bu konuya delil

olarak Ebli Servan’dan (6. ?) nakille su siiri zikretmistir:

80 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/522.
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BV A 8l
“Sen giinahkarsin dercesine bana dik dik bakiyor

Ve benden nefret ediyorsun, ancak ben senden nefret etmiyorum.”

Ibnii’l-Cevzi siirden hareketle buradaki “CSV (lakinne) okuyusunun iyi bir okuyus

oldugunu ifade etmistir.8!

! G0 s wiss os¥e ¢
Siirle istishada konu olan bir diger 6rnek Miiddessir sliresi s &fue s 268 <. yaban

9582

esekleri gibi...”8? ayetinde yer alan ‘3,854 kelimesidir. Ebt Ca’fer (8. 130/747),

Nafi’, Ibn Amir ve Mufaddal’in (6. 178/794 [?]) Asim’dan “<" harfini fethalayarak
“5 4" geklinde, diger kiraat imamlar ise kesre ile okumustur.®® Ibnii’l-Cevzi, iki
okuyus arasindaki anlam farkina dikkat ¢ekmek i¢in Ebt Ubeyde (6. 209/824 [?]) ve
Ibn Kuteybe’nin (8. 276/889) fetha ile okundugunda kelimenin “korkutulmus,
trkiitiilmiis” anlamina geldigini, kesre ile okundugunda ise “lirken” demek olugunu

R 320 a9

soylediklerini aktarmistir. Ibnii’l-Cevzi Ferrd’dan nakille Hicaz halkinmn ‘5 &
seklinde fethali okuduklarmi zikretmis ancak kendi kiraati olan Asim kirdatinin kesre
ile okuyus oldugunu soylemistir. Kesre kirdatine Kisai’nin su beytini delil olarak

sunmustur:
5 ) i )
“Esegini tut, o irkmiistiir,

Gurreb mevkiine yénelmis eseklerin arasinda” 8

Taberi, Kiife ve Basra kurralarinin biiylik cogunlugunun ve baz1 Mekkelilerin kelimeyi

B - %00 s99

s e’ seklinde “—” harfini kesreli olarak okuduklarini, kendisine gore fetha veya

81 ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 3/85.

82 el-Miiddessir 74/50.

83 Dimyati, /thdf, 562; Ibnii’-Cezerd, en-Negsr fi 'I-Kirdati'I-Asr, 2/393; Dani, et-Teysir, 216.
84 Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 4/366.

28



kesre ile okuyusun ikisinin de dogru oldugunu ifade etmistir. Ayrica Ferra’nin da bu

goriiste oldugunu belirtmis, Ibnii’1-Cevzi’nin naklettigi siiri Ferra’dan nakletmistir.%
3.2 Arap Sozlerinden istishid Etmeleri

Kiraatlerin sihhatlerini belirlemede istishad edilen metinler siir ve siir dis1 sozler
olmak iizere ikiye ayrilir. Arap sozleri de siir dis1 metinler olarak adlandirilan gruba
girmektedir. Araplarda atasozleri, veciz sozler ve meselleri ihtiva eden “cal) J) &7
“Akvali’l-Arab”, siirin nesirdeki karsihigidir. Kiraat vecihlerinin tercihinde delil
olarak kullanilan Arap sozleriyle ilgili 5rnekler hiiccetii’l-kiraat® kaynaklarinda da yer
almaktadir. Oregin, A’raf Stiresi’nin

P P < H T 3.2 \ % °0F -mE Byt o 1.7 -f.“f:.\ﬁ¢ s %2 T ) PP @Y.
A&a S b Jaadl B 5k oSy a8 106 S SR TG 08 A4 AR Littual e sh 63 W

oo pal) 031 U5 Gl i SHIALL, 08 (341 e Tinia s 53510 Ak il 46 (a5 a8 (i cad

“Mis4, tayin ettigimiz vakitte (Thr’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim!
Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak;
eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince
onu paramparga etti; Mlsa da bayilip distii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarmn ilkiyim.”%’

ayetinde gegen “83” kelimesini “¢53” seklinde okuyanlar su Arap sdziinii buna delil

olarak kullanmuslardir: “#\82 48U 247, “iste bu horgiicsiiz devedir.”®

Biitiin Arap lehgeleriyle istishad sahih olmakla birlikte, kaynaklarda lehgeler arasinda
da iistiinliik acisindan derecelendirme yapilmistir. Buna gore Kureys, Kays, Aylan,
Temim, Esed, Hiizeyl, baz1 Kinane kabileleriyle Tay kabilelerinin lehgeleri daha
muteber kabul edilmistir. Yunanlilar’a komsu olan Taglib, Iran’a komsu olan Bekir b.

Viil gibi Arap dis1 unsurlarla sinir komsusu olan kabilelerin lehgelerinden istishad ise

85 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/39.

86 Huccet kelimesinin ¢ogulu “z>>” olup, -z fiilinden tiiremistir. Sozliikte, “kendisiyle istenilen hakikate
ulagilan burhan, delil” anlamina gelmektedir. Ayrica kisinin delil ve kanitiyla hasmima kargi iistiin gelmesi
demektir. Bkz. Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu cemu Makdyisi’l-Luga (Beyrut: Daru
Ihy4i’t-Turasi’l- Arabi, 2001), “Hacc Maddesi”, 232; “Ihticac”, kiraatlerin temellendirilmesini ifade eden temel
kavramlardan biridir. Kiraat vecihlerini dil ve irab yoniinden ele alarak bu farkliliklar1 agiklayan, bu farkliliklarin
birbirlerine gore tercihe sebep olan illet ve hiiccetlerini inceleyen ilimdir. Bkz. Nasr b. Ali b. Muhammed Ibn Ebi
Meryem es-Sirdzi, Kitdbu 'I-Miidah, thk. Omer Hamdan el-Kubeysi (Cidde: el-Cemaatiil-Hayriyye li Tahfizi’l-
Kur’ani’l-Kerim bi Cidde, 1993), 1/18.

87 el-A’raf 7/143.

88 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 411.
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uygun goriilmemistir. Hem ¢6lde hem sehirde yasayan kabilelerin lehgeleri de istishad

acisindan makbul sayilmamistir.8

Arap diline vukufiyeti ile taninan Zemahseri, Arap sozlerini cogu ayette hem mananin

hem de kirdatlerin istishAdinda kullanmistir. Ornegin; Nisa suresinin

wu\u)um(ag_uua)ﬁb\dhﬂ\ﬂ_\lcuASLABAJS‘)ﬂ\)J\JAJLAH \Je&m\bss,?@dﬂuaﬂ\é\)a?ﬂ
Paﬁ\ﬂ,dﬂauﬂ\zuds_uﬁd;\umu);w}xdwm;u;s?xu)\)xu}mm}m\m

S oy 5allid V5 B 0l

“Kendilerine, “Elinizi savastan g¢ekin, namazi kilin ve zekati verin” denilen kimseleri
gormedin mi? Sonra onlara savas farz kilininca bir de gordiin ki, iglerinden bir grup
Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir korkuyla insanlardan korkuyorlar da,
“Rabbimiz! Savasi bize ni¢in yazdin, bizi yakin bir siireye kadar geri biraksan olmaz
miyd1?” diyorlar. Onlara de ki: “Diinya menfaati 6nemsizdir, Allah’tan korkanlar icin
ahiret daha hayirlidir ve size zerre kadar haksizlik edilmez.”*

ayetinde “4xda 2317 jzafet terkibinin okunus farkliliklarina deginen Zemahseri, nasb

okunusunu su Arap deyimiyle delillendirmistir: “s3x 3 yani “gayreti doruga ulast”.%

Bir baska Arap sozii ile istishad 6rnegi Hac suresi

\;@\iW\jssﬂL@_,j:s@)\guu\)m@;m\H\\);Juﬁwfgm\fmweguuuum}
&R R8T AT GG AL X Sl )

“Biz o biiyiikbas hayvanlari da Allah’in size nisanelerinden kildik; sizin i¢in onlarda nice
yararlar vardir. Onlar (kesim i¢in) siraya dizildiklerinde tizerlerine Allah’in adini anin,
cansiz halde yere serildiklerinde ise onlardan hem kendiniz yiyin hem de ihtiyacini
gizleyen ve gizlemeyen yoksullar1 doyurun. Iste onlar1 siikredesiniz diye sizin istifadenize
verdik.”%2

“u. =

ayetidir. Buradaki “&) 3= kelimesinin “ 8 3= seklinde de okundugundan bahseden
Zemahseri, bu okuyusa delil olarak su Arap soziinlii 6rnek gostermistir: “ Ool) Lt |
&, yani “yay1 ehline ver”. Bu okuyusun hangi kirdatte oldugunu zikretmeksizin,
Arap soziinde oldugu gibi ya’nin siikunu ile “(8 3" seklinde okundugu bilgisini

nakletmistir.%

89 Durmus, “Istishad”, 23/396-397.
90 en-Nisa 4/77.

91 ez-Zemahseri, Kessdf, 247.

92 el-Hac 22/36.

93 ez-Zemahseri, Kessdf, 696.
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Arap sozii ile istishada 6rnek olacak bir ayet de su sekildedir:

Lo %L 4o % oa _ .- S T PR T 1o 4% S Res o sy L L0 o, % E R PR
H?JJJ” N i (R SR PN

“Iginizden yardim sever ve zengin olanlar akrabaya, yoksullara ve Allah yolunda hicret
edenlere artik bir sey vermeyecegiz diye yemin etmesinler. Bagislasinlar, hos gorsiinler;
Allah’m sizi bagiglamasint arzu etmez misiniz? Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok
esirgeyicidir.”%
Ayette gegen “Ji ¥ 3” kelimesini Hasan-1 Basri “ve la teye’elle” seklinde okumustur.
RN : : . 113 P9
Zemahseri “JL Y3 okuyusunu delillendirmek {izere “Gayrette kusur etmedim

anlamina gelen su Arap sdziinii aktarmustir; “laga &3l L2 95

Ibnii’l-Cevzi de kiraatleri delillendirmek igin Arap sozlerini de istishad metodu olarak

kullanmistir. Buna 6rnek olan yorumlardan biri A’raf Stresi’nin

umﬁu;mwuyuu#;}xm 9 Lass 1 s el ¢ (i Tl Juh il 5
Qa5 Sl el & an IS Ll (K i

“Riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijde olarak génderen O’dur. Nihayet o riizgarlar agir

bir bulut yiiklenince onu 6lii bir memlekete sevkederiz. Orada suyu indirir ve onunla tiirli

tiirli meyveler ¢ikaririz. Iste oliileri de bdyle ¢ikaracagiz. Herhalde bundan ibret

alirsiniz.”%
ayetinde karsimiza ¢ikmaktadir. “zG” kelimesi tlizerine iki kirdat ihtilafi soz
konusudur. Buna gore Nafi’, Ibn Kesir, ibn Amir, Asim kirdatlerinde cem’ sigastyla
“zG)” seklinde; Hamza, Kisai ve Halef (0. 229/844) kirdatlerinde ise miifret sigasiyla

“z501” seklinde okunmaktadir.%’

Ibnii’l-Cevzi ise cem’ kirdatinde Ebli Ca’fer’i saymazken, Ibn Kesir’i miifred
okuyanlar arasinda zikretmistir. Ayrica o, miifred kalibiyla okuyanlar arasinda Halef’e
yer vermemistir. Buna ilave olarak Ibnii’l-Cevzi, miifred okuyusun da cem’ manasini

icerdigini ifade etmistir. Bu goriistine delil olarak bir Arap sozii nakletmistir: a2 ) B

94 Nir 24/22.

95 ez-Zemahseri, Kessdf, 723.

96 el-A’raf 7/57.

97 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kirddti’I-Asr, 2/223.

31



o a4 “Insanlarm ellerinde dirhemler ¢ogaldi.”®® Buradaki “& 531 kelimesi

miifred yazilmasina ragmen “dirhemler” seklinde cem’ kastedilmistir.

Taberi ve Zemahseri, “zG)” kelimesindeki okuyus farkliliklarina deginmemistir.%°
fbn Atiyye, Nafi’, Ebd Amr, Eba Hatim (8. 255/869), Eb Abdirrahman (6. 73/692
‘77

[?]), Ebi Reca’nin kelimeyi “zG)" seklinde ¢ogul sigasiyla, Ibn Kesir’in ise “z

olarak miifret okuduklarini nakletmistir.1%°

Ibnii’l-Cevzi’nin Arap sozlerini kiraat ihtilaflarinda delil olarak kullanmasina ikinci

bir 6rnek ise,

S {8 3 8 V1 i A Y 39

“O giin geldiginde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi

bedbahttir, kimi mutlu!”10!
ayetidir. Ibnii’l-Cevzi ayetteki ey 53 soziinii Eba Amr, Nafi’, ibn Kesir ve Kisai’nin
vasl halinde sonuna “s” ekleyerek “L";Fié 25" seklinde; vakf halinde ise “s” harfi
olmaksizin okuduklarini nakletmistir. Daha sonra ibn Amir, Hamza ve Asim’in vaslda
ve vakfta “s” harfi olmaksizin telaffuz ettigini, buna mukabil ibn Kesir’in vaslda ve
vakfta “s” harfiyle okudugunu zikretmistir.'%? Burada celiskili bir durum goze
carpmaktadir. Ibn Kesir’in hem vasilda farkli vakifta farkli okumasi hem iki durumda
da “s” harfiyle okumas1 miimkiin gériinmemektedir. Ibnii’l-Cevzi her ne kadar bu
duruma dair herhangi bir bilgi vermemis olsa da tenakuz, ibn Kesir ile ilgili farkl

nakillerden farkli rivayetler gelmesinden kaynaklanmis olabilir.

Zeccac nahivcilerin de bu ayetteki kelimeyi “gfi-‘ as?” seklinde okumay1 tercih
ettiklerini sOylemistir. Hiizeyl kabilesinin ise cogunlukla “s”leri distirdiikleri
nakledilmistir. Ibnii’l-Cevzi, ¢ok kullanimdan 6tiirii Araplarin “,3 ¥” diyerek “s”
yerine kesre ile yetindikleri bilgisini Halil b. Ahmed ve Sibeveyh’ten aktarmistir.

Kendisi de bu goriiste oldugu i¢in, delil olarak Araplarin bu s6ziinii diger bir¢ok delille

98 “Insanlarin elinde para ¢ogald1.” Bkz. Ibnii’1-Cevzi, Zddii I-Mesir, 2/130.
99 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 12/490; ez-Zemahseri, Kessdf, 366.

100 ibn Atyye, el-Muharraru’l-Veciz, 2/411-412.

101 Had 11/105.

102 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'I-Kirdati’I-Asr, 2/292-293.
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birlikte zikretmistir.!®® Taberi de Medine ehlinin “s” ekleyerek “‘;ﬁé a5 seklinde,
Basra ehlinden ve Kife ehlinden bazi okuyucularin vaslda “s” ekleyerek, vakfta ise
hazfle okuduklarini nakletmistir. Ayrica Kife ehlinden bazi kurranin vaslda hazfle
okuduklarimi zikretmistir. Ancak Taberi kiraat agisindan kendisinin dogru buldugu
okuyusun, mushaf hattina uygunlugu nedeniyle vaslda ve vakfta “s”nin hazfiyle
okumak oldugunu, bunun Huzeyl lehgesi olarak bilindigini ifade etmistir. Ayrica

Araplarin su soziinii buna delil getirmistir:
“Jssi i L 104

Zemahseri de Sibeveyh ve Halil b. Ahmed tarafindan zikredilen, Araplarin “ jj N

(13 2

sdziinii “s” nin hazfine delil getirmistir.1%

ibn Atiyye, Asim, ibn Amir ve Hamza’ nin
vasl ve vakfta “ye” harfini hazfle okuduklarin1 zikretmistir. Ibn Kesir’in ise vasl ve
vakfta “ye” harfini hazfetmeksizin okudugunu, Nafi’, Ebli Amr ve Kisai’nin ise vaslda
“ye” harfini okuyup, vakfta hazfettiklerini, bu gériisiin Ibn Kesir i¢in de nakledildigini
sdylemistir. Ibn Atiyye, Ubeyy b. Ka’b’m mushafinda “ye” nin hazfsiz olarak yer
aldigmi, imam mushaf olan Osman mushafinda hazfedildigini, ibn Mes’id
mushafinda ise “& G 252” seklinde yer aldigin1 ve A’mes’in de bu sekilde okudugunu
ifade etmistir. Hazfin delilinin Araplarin “d‘-}i ¥ ve “ A ¥ gibi sozleri oldugunu ifade
eden Ibn Atiyye de diger miifessirler gibi diisiinmektedir.'% Kurtubi (5. 671/1273) de

benzer ifadelere yer vererek hazf goriisiinii benimsemistir. 1%

Bu konuda Zddii’l-Mesir’deki tglincii 6rnek ise Yuasuf stresi 13. ayetinde yer

almaktadir. Ibnii’l-Cevzi, ayette

o shile e g5 SN ARG G GlaTs 41583 G AT ) 06

ifadesindeki “CE3” kelimesinin Nafi’, ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Asim ve Hamza

",

tarafindan her durumda hemzeli olarak “&3” geklinde okundugunu ifade etmistir.
Kisai, Ebt Ca’fer ve Seybe’nin (6. 130/748) ise hemzesiz olarak okuduklarin

naklettikten sonra Ebli Ali’nin bu kelimenin aslinin hemzeli olduguna dair goriisiinii

103 ibnir’1-Cevzi, Zddii’'I-Mesir, 2/400.

104 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 15/479.

105 ez-Zemahseri, Kessdf, 498.

106 ibn Atyye, el-Muharraru’l-Veciz, 3/206-207.

107 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-
Berdiini - Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 9/97.
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vermistir. Buna delil olarak Ibnii’l-Cevzi, Araplarin firtinay1 kurtlarin her cihetten
hiicum etmesine benzeterek “zm)V <ulX” yani “firtina her taraftan kurt gibi geldi”
sozlerini zikretmistir.'%® Kegssdf’ta ise bu ornek “C 5P kelimesinin hemze olmaksizin
tahfif ile “zib” seklinde okunusunun hemen arkasindan delil olarak verilmistir. Bu

durum iki tefsir arasindaki ihtilaf agisindan dikkati caliptir.%®
[bnii’1-Cevzi, Hicr stiresinin

Oshsiia a3 (AT O Blall &l &) | A

“Herhalde gozlerimiz perdelendi, hatta bize bilyii yapilmis olmal1!” derler.”%

ayetindeki “&&L” kelimesinin ekseriyet tarafindan “<” harfinin seddelenerek
okundugunu belirtmistir. Burada ekseriyetten kimlerin kastedildigi aciklanmamustir.
Ancak asagida da ifade edilecegi iizere ibn Kesir’in istisna edilmesinden anlasildig1
kadariyla ¢ogunluktan kasit sahih kirdat imamlar1 olabilir. Ibn Kesir ve Abdii’l-
Varis’in ise “&” harfinin tahfifi ile seddesiz olarak “& < seklinde okuduklari ifade
etmistir. Ebd Amr b. Ali el-A’14 da bdyle okumus “<:384"1n manasimin sarabin verdigi
sarhosuktan menkul oldugunu sdylemistir. Bu durumda ayette kastedilen miisriklerin
gbzlerinin sasmis olmast, akli karismis olan sarhos adam gibi gozlerinin bozulmasidir.
Ibnii’l-Enbari (5. 328/940) de boyle diisiinmiis, “&38%"1n anlami bu ise seddelinin
manasinin bu durumun ¢ok ve arka arkaya gerceklesmesi olacagini belirtmistir. Ferra
bu iki kirdatin anlam itibariyle birbirine yakin oldugunu, ibarenin “gézleri tutulmak”™
anlamma geldigini kaydetmistir. EbGi Ubeyde ise farkli bir mana vererek sedde ile
okuyusta “&847in suyun akmasini engelleyen set anlama geldigini soylemistir. Set
nasil akmayr durdurmussa onlarm gozleri de gdérmekten alikonulmustur. Ibnii’l-
Cevzi’nin Zeccac’dan naklettigi bir diger goriis seddesiz olarak okuyusun “sagmak,
durup gérmemek” anlamina geldigini sdylemistir. Buna delil olarak Araplarin “riizgar

durdu” anlamindaki

108 bnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/418.
109 ez-Zemahseri, Kegsaf, 506.
110 el-Hicr 15/15.
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soziinii zikretmistir.!!! Biitiin bu goriisleri nakleden ibnii’l-Cevzi, rivayetler arasinda
herhangi bir tercihte bulunmanustir. Goriinen o ki Ibnii’1-Cevzi burada ayetin tefsirini
ve anlamini etkiledigi i¢in kirdatlerin ayrintili agiklamasini vermis, bunu da Arap

sozliyle destekleyen goriise yer vererek delillendirmistir.
Bu konudaki bir bagka 6rnek

G e O Ny Qi 2B L e 15558 Y G s 2 06

“Misa onlara sdyle dedi: “Yaziklar olsun size! Allah’a kars1 yalan uydurmayin, yoksa

agir bir ceza ile kokiiniizii kazir; iftira eden mutlaka perisan olur.”*2
ayetidir. ibnii’l-Cevzi, dyetteki “a&ial8” kelimesinin okunusunda iki kiraat oldugunu
bildirmistir. Bunlardan birincisi Nafi’, Ibn Kesir, ibn Amir ve Asim kirdatinin Ebi
Bekir (6. 193/809) rivayetinde “Zai” kokiinden gelmek tizere “” harfinin fethast ile
“:&al8” geklinde okumalaridir. Thtilafa konu olan diger okuyus ise, Hamza, Kisai ve
Hafs’in da Asim’dan rivayetle “&ail”

“&iald® geklinde okumalaridir. ibnii’l-Cevzi, Ferrd’dan nakille “calsl” kkiinden

kokii esas alinarak, “s” harfinin dammesi ile

gelen “&al” kelimesinin daha ¢ok kullanildigini, bunun da kokiinii kazimak anlamina
geldigini ifade etmistir. ibnii’l-Cevzi “sSiaid” kirdatine delil olarak bir Arap sdziinde
sOyle denildigini zikretmistir:

JE00 5 A Asas
“Allah onun kokiinii kazidi.”113

Taberi ise Ibnii’l-Cevzi’nin aksine, bu kelimenin “Cai” kullanimimm “&all”
kalibindaki kullanimindan fazla oldugunu ifade etmistir. Kiraat ihtilaflariyla ilgili
olarak Taberi, cogu Kife ehlinin tercih ettigi damme ile degil, “s” harfini fetha ile
okuyan Medine, Basra ve bazi1 Kiifelilerin goriisiinii tercih etmistir. Fetha ile okuyusun
(:X3a258) daha fasih oldugunu belirtmistir.*** Kurtubi de Kafelilerin “&ali”den gelmek

lizere “a5alid” geklinde okuduklarmi, diger kurranin ise “&ai” den gelmek iizere

111 Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 2/526.
112 Taha 20/61.

113 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 3/164.
114 Taberi, Camiu'l-Beydn, 16/93-95.
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“a&ial8” seklinde okuduklarini nakletmistir. Ayrica Taberi’nin goriisiinii benimsemek
{izere bu okuyusun daha fasih oldugunu ifade etmistir.}*® ibn Atiyye, Hamza, Kisai ve
Asim’dan rivayetle Hafs’in ya harfini dammeleyerek “aiaid®” olarak okuduklarin,
Nafi, Asim, Ebi Amr ve Ibn Amir’in “ya” harfinin fethasiyla “3&ia.58” okuduklarini
ifade etmistir.!'® EbGi Hayyan (6. 745/1344) da bu kelime iizerinde iki farkli okuyus
bulundugunu zikretmistir. Hamza, Kisai, A’mes ve Talha b. Cerir’in (6. ?) rubai olarak
“&aliden gelmek tizere “3&iaid®” seklinde okuduklarini, digerlerinin ise siilasi olarak
“Galy” kokiinden gelmek tizere «&i108” geklinde okuduklarini bildirmistir. '’ Dimyati
(6. 1117/1705) de bu kelimedeki iki okuyus farkliligina deginmistir. Birinci ihtilafin
Hafs, Hamze, Kisai, Ruveys ve Halef’in “&all” kalibindan gelen “M” seklindeki
okuyuslar1 oldugunu ifade etmistir. A’mes’in de Necid ve Temim lehgesi olan bu
okuyusa muvafik oldugunu zikretmistir. Ikinci ihtilafin ise diger karilerin “&ai”
kalibindan gelen “a&isid#” seklindeki Hicaz lehgesine ait okuyuslari oldugunu
nakletmistir.*® Dani (6. 444/1053); Hafs, Hamze ve Kisai’nin kelimeyi “ya” harfini
dammeleyerek, “a&is.8” seklinde okuduklarini, kalanlarin ise “ya” harfinin fethasiyla
“&ial@ geklinde okuduklarini bildirmistir.™*® Cezeri ise Hamze, Kisai, Hafs ve
Ruveys’in (6. 238/852) “aiald®” okuyusunu benimsediklerini, digerlerinin ise
“&ial@ geklinde okuduklarimi zikretmis ve bunun disinda farkli bir yorumda

bulunmamugtir.12
Baska bir 6rnek Ttr sresinin

O ohiadll &b ol d G3I5A hde

“Yoksa rabbinin hazineleri onlarin yaninda midir? Yoksa her seye egemen olan onlar
ml?”lZl
ayetinde gegen “Oshhiail” kelimesiyle ilgilidir. Ibnii’l-Cevzi, Ibn Kesir’in
“Osokeadll” seklinde “o” ile okudugunu ve “musallat” anlamina geldigini aktarmus;

Ebf Ubeyde’nin ise “u=" ile “0s5kiadll” seklinde oldugunu ve bu durumda kelimenin

115 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur ’dn, 14/88.

116 ibn Atryye, el-Muharraru’l-Veciz, 4/50.

117 Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevcad - Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993), 6/237.

118 Dimyati, Ithdf, 384.

119 Dani, et-Teysir, 151.

120 ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi’l-Kirdati 'I-Asr, 2/320.

121 Tar 52/37.
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“tanrilar” anlamina geldigini nakletmistir. Kendisi kelimenin aslinin “u+” ile oldugunu

13

ifade ederek tercihte bulunmustur. Ancak “w+” harfinden sonra “.” harfi gelirse “o="a
¢evrilmesinin caiz oldugu bilgisini vermistir. Zeccac’dan da buna benzer bir yoruma
yer vermis kelimenin “” ile de “u=" ile de okunabilecegini kaydetmistir. «_rJass”

okuyusuna delil olarak Araplarin

(Dheai ) Lile Hhaps
“bizi kole edindi”

soziinii zikretmisgtir.122

Bu konuda zikredecegimiz son drnek

S A5

“Peygamberlere toplant1 vakti bildirildiginde?3

o 37’}\”

ayetinde yer almaktadir. “<8)” kelimesinin okunusunda ihtilaflar bulunmaktadir. EbG

(132

Amr “&” harfini seddeleyerek dammeli “” harfi ile “¢&83” okumustur. Ebi Ca’fer ise

[13%2)

57 ile ancak “&” harfini seddesiz olarak “¢#3” seklinde okumustur. Digerleri ise
seddeli “&” ve “s” harfi yerine “V”’ ile «&3&” seklinde okumuslardir. Zeccac “E& ve
“Xi8 5 kelimelerinin ayn1 anlama geldigini ifade etmektedir. Zeccic’dan dammesi
lazim olan her vavin hemzeye g¢evrilmesinin caiz oldugunu nakleden Ibnii’l-Cevzi,
Ferra’dan nakille kelimenin ilk harfi olarak gelen her dammeli vav harfinin hemzeye

donustiigi bilgisini paylagsmustir. i okuyusunu delillendirmek i¢in

Uasf gl s
“Toplum tek tek namaz kild1”

ve

Slos 5 saloda g

122 Tonii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 4/180.
123 el-Miirselat 77/11.
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“Bunlar giizel yiizlerdir”

anlamindaki deyimleri 6rnek vermistir.'?*

3.3 Ayetle istishad Etmeleri

Kur’an ayetlerinin dil inceliklerini anlamak, Islami ilimler agisindan biiyiik 6neme
haizdir. Ayetle istishad siireci, ayetlerin dil yapisini, kelimelerin kokenlerini ve
kullanildiklar1 baglamlar1 derinlemesine analiz etmeyi gerektirir. Ayetlerle istishad,
giiniimiize kadar korunarak gelmis olan Kur’an’in her bir kelimesinin Allah tarafindan
Ozenle secildigi ve derin anlamlar tasidigi disiiniildigiinde en miihim kiraat

delillerinden sayilabilir.

Nitekim Ferra, Kur’an’in Arapca icin siirden daha giiclii bir delil oldugunu ve dilinin
mitkemmelligini vurgulamiglardir. Ayni sekilde Zeccac, Kur’an’in kusursuzlugunu ve
Araplar tarafindan sdylenmis herhangi bir sézden daha iistiin oldugunu ifade etmistir.
fbn Haltye (6. 370/980) ve ibn Cinni (8. 392/1002) gibi isimler, fesahatine vurguda
bulunarak Kur’dn dilinin diger tiim Arapg¢a kullanimlarindan daha fasih oldugu
konusunda hemfikir olduklarini belirtmislerdir.’® Bu béliimde Zemahseri ve ibnii’l-
Cevzi’nin ayetle istigshad ornekleri incelenecek ve benzerlik ve farkliliklart agisindan

analiz edilecektir.

Zemabhseri kirdatleri delillendirmede ayetle istishad metodunu siklikla kullanmistir. Bu

orneklerden bir tanesi su sekildedir:

(555 W e 5 $¥ A 03355 3l e 0053558 S 5135008 (g g e 008 026 8
Osland i il 0 Ly 90 G358 G o Wl gl )5 20 A £ 588

“Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidir.
Tasin Oylesi var ki ondan irmaklar kaynar; 6ylesi de var ki ¢atlayip bagrindan su figkirir;
bazi taglar da var ki Allah korkusuyla yuvarlanip diiser. Allah, yapmakta olduklarinizdan
habersiz degildir.”1%

ayetinde bulunan “s5aall (e ()37 ifadesi icindeki “&)5” ibaresi bir baska kiraatte tahfif

edilerek “&)5” seklinde okunmustur. “In”, “Inne” nin hafifletilmis hali olup devaminda

124 Tonii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 4/384.
125 Muhammad, “el-Istishad bi’l-Kur’ani’l-Kerim ve Kirdatihi”, 71.
126 el-Bakara 2/74.

38



gelen )35 W ibaresindeki 1am-1 farika bunu gerektirir. Zemahseri bu okuyusa 6rnek

olarak da

Oshads Al e WK )5

“Elbette onlarin hepsi toplanip huzurumuza getirilecek.”*?”

ayeti ile istishad etmistir.
Ayetle istishada dair bir diger 6rnek Nir suresinin

da) skt m‘}egm‘)ﬂ*—'u‘ s

“I¢inizden yardim sever ve zengin olanlar akrabaya, yoksullara ve Allah yolunda hicret
edenlere artik bir sey vermeyecegiz diye yemin etmesinler. Bagislasinlar, hos gorsiinler;
Allah’m sizi bagislamasint arzu etmez misiniz? Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok
esirgeyicidir.”1%8

ayetidir. Ayette gegen 5% & ifadesini Ebl Hayve (6. 203/818) ve ibn Kutayb (.

120/737) iltifat sanat1 yaparak ta ile “ S5 G seklinde okumuslardir. Zemahseri, ayetin

devamindaki “4 583 1 ibaresi ile “) 5% & okuyusunu delillendirmistir.

Ibnii’1-Cevzi tefsirinde baz1 yerlerde ayetle istishad ydéntemini kullanmistir. Bunlardan

bir tanesi Al-i Imran stresinin

uﬁb\).\.bu)i\ﬂ«.\écs.\\.ﬂ).\ﬂ\d_s@su.\ﬂ\wﬁ&;\@\é)wubeﬂmlﬂ@\d;\)u\u_ué\yjuuj
eﬁ@yJé&u\éﬁ&u;ﬁhb;u}ﬁh@éﬂqb&\ oM Ssall A5 GVl Al e s @
el 25K ()

“Onu Israilogullari’na el¢i olarak gonderecek ve o soyle diyecek: “Kuskuya yer yok, iste
size rabbinizden bir micize ile geldim; size ¢gamurdan kus bigiminde bir sey yapar ona
iiflerim, Allah’in izni ile derhal kus oluverir; yine Allah’in izniyle korii ve ciizzamliy1
iyilestirir, oliileri diriltirim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber
veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin igin bir ibret vardir.”*?°

127 Yasin 36/32.
128 Nir 24/22.
129 Al-i Imran 3/49.
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ayetinde karsimiza ¢ikmaktadir. ihtilafa konu olan “I_ia (& ibaresini cumhurun
“I b HK#” seklinde okuduklarmi nakletmistir. NAfi*’nin ise burada ve Maide

suresinin

a\,lé;@\uﬁwu\gswmcwdm;umnjuj;}dﬂ;sé_m_,)sne,)‘\w\w;hmdun
dﬁ}@dh\)&u)ﬁ@@;ﬁgﬂb)ﬁ\%uﬁ\w " ’J\jd;;:y‘j@)_,ﬂ\}w‘}uhﬁ\m

\_SJSSUJ.\S\JAB&_:LMM?Q_\.\;J\J.\;d.\\‘)u\‘_,,_ug_\sssﬂju_mh‘;:_’.d\ );:J\_,G\JL:UA‘)JYU‘\ASY\
WHY!‘MUI

“Iste 0 zaman Allah sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene liitfettigim
nimetleri hatirla! Seni Rihulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim de hem besikte iken hem
de yetiskin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmay1, hikmeti, Tevrat ve Incil’i
Ogretmistim. Benim iznimle ¢camurdan kus bi¢ciminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve
benim iznimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle korii ve ciizzamliy1 iyilestiriyordun.
Yine benim iznimle 6liileri diriltiyordun. Onlara agik kanitlar getirdigin zaman buna kars1
iglerinden inkar edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!” dediklerinde Israilogullari’nin sana zarar
vermelerini &nlemistim.”230

ayetinde 1,41 olarak okudugunu zikretmistir. Bu iki okuyusun agiklamasini ise Ebil
Ali’den nakille yapmistir. Bu agiklamaya gore cumhurun delili, Allah Teala nin ¢ 258
SR soziidiir. Zira burada “ il i< denilmemistir.’3! Ibnii’l-Cevzi’nin bu

acgiklamalar kiraatlerin Kur’an’dan hareketle istishadina ornek teskil etmektedir.

Bu konudaki bir diger misal olan Maide siiresinin

)uaﬂu):u.ue\);.“A_L\.J\u.m\Y}LM\Y)@A@J\Y}AJ}M)@.ml\‘}]}d.m).\la.m\}l;ay\).\A\UJJ!H.@_\\D
uuu\mmm\u|m\ 15815 553005 1 e 1555 Y 585 5805 ol e

“Ey iman edenler! Allah’in isaretlerine, haram aya, boyunlar1 bagsiz ve bagh
kurbanliklara, rablerinin Lituf ve rizasini dileyerek Beytiilhardm’a yonelmis kimselere
sakin saygisizlik etmeyin. [hramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Hardm’a girmenizi
engellediler diye bir topluma kars1 duydugunuz kin, sakin asir1 gitmenize sebep olmasin.

Iyilik ve takva hususunda yardimlasm, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmayin.
Allah’tan korkun, ¢iinkii Allah’mn cezasi getindir.”*3?

ayetinde gegen “& s3a & ifadesinin okunusunda ihtilaf vardir. ibn Kesir ve EbG Amr
kesre ile (&), digerleri ise fetha ile (&) okumuslardir. Ibnii’l-Cevzi, fetha ile
okuyanlarin fiili mazi yaptiklarini, anlamin “sizi ¢evirmelerinden dolay1” oldugunu

ifade etmistir. Kesre ile okuyanlarin ise “&)’i sart edati kildiklarmi, bu durumda

cevirme eyleminin beklendigi anlami ¢ikacagini ifade etmistir. Ancak Ahfes’ten (6.

130 el-Maide 5/110.
131 ibnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 1/284.
132 el-Maide 5/2.
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292/904) nakille kesre ile okundugunda da mazi anlami olabilecegini kaydetmistir.

Buna 6rnek olarak Yusuf suresindeki

8 G AL AT (30 38 (5 500 1) ) Sl

“Dediler ki: “Eger o caldiysa, daha 6nce onun kardesi de ¢almigt1.”%

ayeti verilmistir. Zira burada Hz. Yusuf’un (r.a) kardeslerine gére hirsizlik mazide
olmustur. Ibnii’l-Cevzi, ayetle delil getirdikten sonra Ahfes’in bu delili de siirle

destekledigini, Ebli Ali’nin su beytini misal olarak sundugunu belirtmistir:
Logh 00 20 G L 13
e s 38 o 0 223415

“Soyumuzu sdyledigimiz zaman, beni k&tii bir kadin dogurmamastir,

Ey kadin sen bunu ikrar etmekten baska ¢are bulamazsin.” 3

Buna mukabil Ibnii’l-Cevzi, Taberi’den fetha ile okumanin mana bakimindan daha
acik oldugu goriistinii nakletmistir. Bunun gerekgesi strenin Hudeybiye seferinden

sonra nazil oldugu, cevirmenin ise daha énceden oldugudur.t®

Bir baska 6rnek de En’am suresi’nin

Grshga ¥ zh 3 Gy 48855 sl 2o 5 1 i Aais il (s enlie (538 el 5hs

“O, kullarmin istlinde yegane kudret ve tasarruf sahibidir. Size koruyucular gonderir.
Nihayet birinize 6liim geldi mi elgilerimiz (gorevli melekler) onun canini alirlar. Onlar
vazifede kusur etmezler.”1%

ayetidir. Ayette gegen “45 kelimesinin okunusu iizerine ihtilaf edilmistir. Ibnii’l-
Cevzi, Hamza’'nin iy e 5 seklinde okudugunu, delilinin ise fiilin hakiki miiennes

olmayan bir seye isnat edilmesi oldugunu kaydetmistir. Zira “Jx)” kelimesinin

miiennesligi, cogul olmasindan kaynaklanmaktadir. Ibnii’l-Cevzi bu durumun

133 Ydsuf 12/77.

134 {bnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/509.
135 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/509.
136 el-En’am 6/61.
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“Sehirdeki bazi kadinlar, “Aziz’in karisi, hizmetindeki geng ile birlikte olmak istiyormus;
(Yasuf’un) sevdast kalbine islemis! Biz onu gercekten agik bir sapkinlik iginde
gorilyoruz” dediler.”*%"

ayetindeki “4 35 kelimesi gibi oldugunu ifade etmistir.*3®

Konuyla ilgili bagka bir 6rnegi ele alacak olursak A’raf suresi 202. ayette sOyle

buyrulmaktadir:

sl ¥ 8 A B 2530 2 AL

“(Seytanlarin dostlar1 olan inkarcilara gelince,) dostlart onlar1 azginliga siiriikler. Onlar
da azgmliktan hig¢ geri durmazlar.”**°

dyette gecen “atisar” kelimesinin okunusunda ihtilaf edilmistir. Ibnii’l-Cevzi, Ebt

Ali’den nakille Kur’an’da genel bir kaide olarak begenilen ve oviilen sey icin ef’altii

vezninde: “Emdettii” denildigini belirtmistir. Bu okuyusa 6rnek olarak da

“(Elgiler) Siileyman’a geldiginde o sdyle dedi: “Siz bana mal yardim1 m1 yapiyorsunuz?
Allah’in bana verdigi size verdiginden daha degerlidir. Hayir, hayir! Bu hediyenizle
ancak sizin gibiler sevinir.”140

"”

ayetindeki “c552:5” kelimesini delil olarak zikretmistir. [bnii’l-Cevzi, Nafi’nin bu
kelimeyi “a85 52 seklinde okudugunu ifade etmistir. Nafi’nin okuyusuna delil olarak

da

O3 a3 3 e B2 & s s Sl Gl 0134 s8I b 505 S G T8 311l il el
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“Ey iman edenler! Bilin ki yahudi din bilginlerinin ve hiristiyan din adamlarinin bir¢ogu
halkin mallarimni haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar. Altin glimiis biriktirip
Allah yolunda harcamayanlar1 elem veren bir azapla miijdele!”4

137 Ydsuf 12/30.

138 ibnii’1-Cevzi, Zddii’'I-Mesir, 2/38.
139 A‘raf 7/202.

140 en-Neml 27/36.

141 et-Tevbe 9/34.
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ayetindeki “2» ¥ ifadesini 6rnek vermistir.
Bu konudaki bir diger misal olan Tevbe stiresi 54. ayette

2 R LR\ o & ot Gy 2 e P PR PR T RN L T L S S Y PE PR
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“Yaptiklar1 harcamalarin kabul edilmesine engel olan esas sebep de sudur: Onlar Allah’1
ve peygamberini tanimadilar; namaza da ancak iisene iisene gelirler ve harcamalarini
goniilsiiz olarak yaparlar.”42

buyrulmaktadir. Ayette gegen “J& kelimesinin okunusunda ihtilaf edilmistir. Nafi¢,
ibn Kesir, Eb Amr, ibn Amir ve Asim miiennes olarak “J:& okumuglar; Hamza ve
Kisai ise miizekker olarak “ 3% okumuslardir. [bnii’l-Cevzi, Ebti Ali’den nakille
miiennes okuyusa failin seklen miiennes olmasini gerekge gdstermistir. Miizekker
okuyusu da failin hakiki miiennes olmamasi ile izah etmistir. Miizekker okuyusun caiz
oldugu gdrisiinii savunarak, bu okuyusu Bakara Suresi 275. ayetteki  dlac 3 3515 (a8

55143

45 &M% ifadesi ile delillendirmistir.

Bu konuda zikredecegimiz son drnek Isra stiresi 44. ayettir:

Lux;uxsuamw&\zusﬁjmwwwwu\w@wwﬂm@dm\wﬁm@m
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“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir,
bagislayicidir.”144

Buradaki okuyus ihtilafi “&5” kelimesinde meydana gelmistir. Ebti Amr, Asim’dan

rivayetle Hafs, Hamze ve Kisai miiennes olarak “’Célﬁ” okumuslardir. Ibn Kesir, Ibn

Amir, Asim’dan rivayetle Ebl Bekir ve Nafi miizekker olarak “zs” okumuslardir.

Ibnii’l-Cevzi, Ferra’dan nakille “ye” ile miizekker okuyusun giizel olmasini sayimin az

olmasi ile izah etmistir. Miliennes ve miizekkerden say1 az oldugunda ye ile okuyusun

142 et-Tevbe 9/54.
143 el-Bakara 2/275.
144 el-Isra 17/44.
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daha giizel oldugunu ifade etmistir. Miizekker okuyusu delillendirmek i¢in Yusuf

Suresi 30. ayeti

/;é %7 -5 05 C %% o Li s 2 $os T -z H .8 P
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“Sehirdeki bazi kadinlar, “Aziz’in karisi, hizmetindeki geng ile birlikte olmak istiyormus;
(Yuasuf’un) sevdas: kalbine islemis! Biz onu gercekten acik bir sapkinlik iginde
goriiyoruz” dediler.”*#

nakletmistir.
3.4 Hadisle Istishad Etmeleri

Hadisle istishdda dair en ¢ok ayrima gidilmesi dilbilim alaninda olmustur. Alimler,
hadislerin dil bilgisi kurallarinin olusturulmasinda ve dilsel yapilarin agiklanmasinda
ne dlgiide etkili oldugu konusunda farkl diisiincelere sahiptirler. Hadislerle ihticac, dil
bilgisi ve dil yapilar {lizerine kurulan argiimanlarin dogrulugunu kanitlama eylemi
olarak ele almirken ve bu siiregte hadislerin deliller olarak kullanimina dair
destekleyici ve karsit goriislerin sunuldugu nakledilmektedir. Ancak tefsir ve kiraat
metinlerinde bu konu tartisilmaksizin gerekli goriilen yerlerde hadisle ihticica yer

verilmistir. 145

Zemahseri, kiraatleri delillendirirken hadisle istishdd yontemini kullanmistir. Bu

orneklerden biri Kehf suresinin

LPF
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“Nihayet giinesin battig1 yere varinca, onu kara bir balgikta batar (gibi) buldu. Orada bir

kavme rastladi. Bunun iizerine biz, “Ey Ziilkarneyn! Onlar1 ya cezalandiracak veya
haklarinda iyi davranma yolunu segeceksin” dedik.”*4

ayetidir. Ayette yer alan “4e3” kelimesi ile ilgili okunus ihtilaflar1 bulunmaktadir. ibn
Mes’ud, Abdullah b. Omer (8. 73/693), Talha b. Ubeydullah (8. 36/656), Abdullah b.
Amr (6. 65/684-85) ve Hasan Basri’ye ile “hamiyetin” seklinde okumuslardir. Ibn

145 Ydsuf 12/30.

146 Mostafa Chetta, “el-Istishad bi'l-Hadisi’n-Niibiivve fi’n-Nahvi ve’l-Liiga beyne’l Mecizin ve’l-Maniin”, y.y.
11 (2017), 343-344.

147 el-Kehf 18/86.
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Abbas ise hemze ile “hamietin” seklinde okumustur. Zemahseri “hamiyetin”
okuyusunu delillendirmek i¢in su hadisi zikretmistir:
cjhl_.\i\:v» A cule cps el d‘)ﬁ‘hl‘;é‘:el“}“:‘k‘ ﬂ\é&aﬂl\ Jsmy Cany &S jd@\ux:}
Aala (e (B Lgla 1B | (B plel Al a5 AUl 1ulE Soda st ol (5l
“Ebll Zerden sdyle nakledilmistir: Bir seferinde devenin iizerinde Peygamber (s.a.v.) ‘in
terkisinde idim. O sirada batan giinesi gordii ve “Ey Ebl Zer! Bilir misin su giines nereye
batar?” diye sordu. Ben de “Allah ve Resulii daha iyi bilir.” dedim. Bunun iizerine 0

“Gider bir kizgin gdzede batar.” buyurdu. (Ebt David, “Kitdbii 'I-hurif vel-kirddt, 29)1*

Zemahseri’nin hadisle istishada dair naklettigi bir diger 6rnek Miizzemmil suresinin
‘;)_)ysréjéllea} 3l e Jib s &)

“Stiphesiz gece vakti etki ve uyum yoniinden daha uygun ve séziin zihne yerlesmesi
bakimindan daha elverislidir.”**°

ayetidir. Ayette yer alan “th3” kelimesi tizerindeki kiraat ihtilaflar: zikredilmistir. Bu
okunusg farkliliklar1 fetha ile vat’en ve kesra ile vit’en seklindedir. Hz. Peygamber’in

su hadisi ile fetha okuyusu delillendirilmistir:

e e el g anbl aglll 2Dl ale 4l 8 e
“Allah’1m Mudar kabilesine verecegin cezayi iyice sertlestir! [Buhari, “Ezdn”, 1281750

Ibnii’l-Cevzi kirdatleri delillendirmek icin Zddii’l-Mesir’de birgok yerde hadisle

istishad yontemini kullanmistir. Buna 6rnek yorumlardan biri Al-i imran sdresinin

- - -’j,° - NI TR LY L N R . OO s s % 9 L
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“Evet, eger siz sabir gosterip itaatsizlikten sakinirsaniz, onlar su anda siiratle {izerinize
gelseler bile rabbiniz size nisanli bes bin melekle yardim edecektir.” !

ayetinde karsimiza ¢ikmaktadir. Burada (w3 kelimesinde okuyus ihtilafi
bulunmaktadir. ibn Kesir, Eb Amr ve Asim vav’in kesrast ile “miisevvimin” seklinde
okumuslar digerleri ise vav’in fethasi ile “miisevvemin’ seklinde okumuslardir. Cevzi;
kesra ile okuyusun anlammin “melekler kendilerine nisan vurdular” seklinde

oldugunu, fetha ile okuyusun ise “Allah nisan vurdu” anlamina geldigini belirtmistir.

Ibnii’l-Cevzi, “melekler kendilerine nisan vurdular” anlamindaki (s34 okunusunun

dogrulugunu kanitlamak i¢in, Bedir savasi giinlinde Hz. Peygamber’de

148 ez-Zemahseri, Kessdf, 628-629.
149 el-Miizzemmil 73/6.

150 ez-Zemahseri, Kegsdf, 1151.
151 Al-i imran 3/125.
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“Atlarimiza nisan vurun, melekler de vurdular”

seklinde bir rivayet aktarmistir. Bu sayede nisan vurma eyleminin melekler tarafindan

gerceklestirildigine ve okumanin kesre ile olduguna dair agiklamada bulunmustur.

Hadisle istishada dair bir diger 6rnek de sdyledir: Sa’d Suresi’nin
G138 Go a1 Lo Bas 3 Aaiia W) oW Sl o

“Bunlar da simdi, bir daha geri doniise imkan birakmayacak olan korkung bir sesi,

yalnizca bunu beklemektedirler.”%2
ayetinde yer alan fevak (33%) kelimesi iizerinde okuyus ihtilaflar1 bulunmaktadir.
Bunlardan bir tanesi, Hamza, Kisail ve Halef tarafindan fe harfinin damme ile (obﬂ)
seklinde okunmasidir. Ikincisi ise kirdat-i asereden digerlerinin ayni harfi fetha ile
okumalaridir. Ferra, Ibn Kuteybe ve Zeccac bu iki okuyusun da ayni manaya
geldiklerini ve anlamin “onun ig¢in bir rahat ve ayilma yoktur” oldugunu
sOylemislerdir. Ebli Ubeyde’ye ait olan ikinci goriise gore ise fetha ile okuyusun
anlami “onun i¢in rahat yoktur” olup, damme ile okuyus ise “devenin sagimi”
manasina gelmektedir. Ibnii’l-Cevzi damme ile (g\jé) okunusunu delillendirmek igin
Hz. Peygamber’den nakledilen ve “Hasta ziyareti deve sagimi kadardir” anlamina
gelen su rivayeti 6rnek gostermistir: 485 (358 ;% s:bal). Her ne kadar Hamza, Kisai ve
Halef okuyusunu hadisle istishad ile delillendirse de ibnii’l-Cevzi, fetha ile okuyusun

liigat acisindan tercihe daha sayan oldugunu da ifade etmistir.1%3

152 Sad 38/15.
153 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 3/562.
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4. SONUC

Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin Kur’an tefsirlerindeki istishAd yontemlerinin
karsilastirilmasi, bu iki 6nemli Islam alimi arasindaki metodolojik farkliliklar1 ve
benzerlikleri aydinlatmakta 6nemli bir yer tutar. Ibnii’l-Cevzi’nin, hadis ve tefsir
ilimlerinde derinlesmis bir alim olarak, tefsirlerinde genellikle rivayetlere ve sahih
nakillere dayanarak kiraat farkliliklarini yorumlamasi, onun klasik tefsir anlayisinin
bir gostergesidir. Ozellikle Zadii’l-Mesir tefsirinde, kiraatler arasindaki ihtilaflari
detayl bir sekilde ele almas1 ve bu kiratlerin serhinde sahih olanlar1 gogunlukla tercih
etmesi, onun metodolojisini karakterize eder. Ekseriyetle kirdat-i aserenin disina
cikmayarak sdz kirdatleri fazla zikretmemesi de onun bu yoniinlin bir tezahiiri

sayilabilir.

Diger yandan, Zemahseri’nin Kessdf tefsirinde gosterdigi yaklasim, dil ve belagat
bilimlerine olan derin vukufiyetiyle sekillenmigtir. Mu’tezili bir teoloji perspektifini
benimseyen Zemahseri, kirdat farkliliklarin1 yorumlarken dilbilimsel analizlere biiyiik
Oonem vermis ve Arap dilinin inceliklerini kirdatlerin anlasilmasinda kullanmistir. Bu
durum, ozellikle kirdat farkliliklarint siir ile istishad ederek acgiklama yontemiyle
belirginlesir. Zemahsgeri’nin Arap soziiyle mana istishadina, siirle de kiraat istishadina

cokca delil getirdigi goriilmektedir.

Sonug olarak, Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin tefsirlerindeki istishAd yontemlerinin
karsilagtirilmasi, her iki alimin de kendi ilmi arkaplanlar1 ve teolojik yaklasimlari
dogrultusunda Kur’an’1 yorumlama bigimlerini ortaya koyar. Ibnii’l-Cevzi, kiraat
anlayis1 bakimindan daha ¢ok rivayet ve hadise dayali1 bir tefsir sunarken, Zemahseri
dil ve anlam tzerinden bir tefsir metodolojisi gelistirmistir. Bununla birlikte iki
miifessirin de siirle, Arap sozii, ayet, hadis ve kirdatle istishat yontemlerinden her
birini kullandiklarin1 gérmekteyiz. Bu benzerlikler ve farkliliklar, Kur’an tefSirinin
derinlik ve c¢esitliligini sergilemesi bakimindan biiyiik kiymet tasir; ayn1 zamanda her
iki tefsir, Islam1 ilimler alaninda detayli incelenmesi elzem olan eserler olarak degerini

korumaktadir.

47



Bu tez ¢alismasi, Ibnii’l-Cevzi ve Zemahseri’nin tefsirlerinde kirdatlerin kullanimini
derinlemesine analiz ederek, Islami ilimlerde bu konunun anlasilmasina &nemli
katkilar saglamistir. Arastirma, her iki miifessirin kiraat farkliliklarin1 nasil ele
aldiklarim1 ve bu yaklasimlarmin tefsir metinleri iizerindeki yansimalarin1 ortaya
koymustur. Ibnii’l-Cevzi’nin rivayet yontemine olan bagliligi ve Zemahserinin dil
bilimine dayali yaklagimlari, kiraat ilminin zenginligini ve g¢esitliligini gostermektedir.
Boylece, bu tez, kirdatlerin tefsirdeki roliinii ve 6nemini kapsamli bir sekilde
belgelemekte, aynm1 zamanda gelecekteki calismalar igin yeni perspektifler ve
metodolojik yaklasimlar sunmaktadir. Bu calisma, Islami tefsir literatiiriine
metodolojik ve iceriksel agidan degerli bir katki saglayarak, kirdatlerin daha iyi
anlagilmasini ve tefsir calismalarinda daha etkin kullanilmasii tesvik edecek

niteliktedir.
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