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ON SOz

Biitiin vasif ve sifatlartyla harmanladig1 evrenle kendisini bize tanittiran Yiice Allah’a hamd eder,
onun sanli peygamberlerine ve onlarin yolunda yiiriiyenlere salat ve selam niyaz eylerim.

Osmanli déneminde bir¢cok alanda oldugu gibi keldm ilmi alaninda da bir¢ok eser telif edilmistir.
Ozellikle XIV. yiizyilda kelam alimleri dnceki kelam kitaplarina hasiye ve serhler yazarak bunlari kendi
goriisleriyle harmanlamuglardir. Genel itibariyle Osmanli &alimleri kelam sahasinda Teftazani ve
Ciircani’nin eserlerine hasiye ve serhler yazarak bunu devam ettirmislerdir. XVI. yiizyill Osmanli
miielliflerinden olan Ya’kab b. Abdiillatif kelam ve mezhepler tarihi alaninda kapsamli eser olarak telif
ettigi “Islam Mezhepleri ve Kelami1” adl1 eseri ¢alismamiza konu olmustur. O, eserini hasiye ve serh olarak
degil, Ciircani ve Ici’nin eserlerinden faydalanarak 6zgiin bir eser yazmistir. Ya’kib b. Abdiillatif’in bu
eserini 6nemli kilan 6zellik ise Kelam ve Mezhepler tarihi alaninda Osmanli Tiirkgesi ile telif edilen ilk
eser olma olasiliginin yiiksek olmasidir.

Ya’ktb b. Abdiillatif, islam Mezhepleri ve Kelam adli eserini, islam alemindeki mezheplerin ve
diger dinlerdeki mezheplerin goriislerini ve mii’minlerin akaidi disiincelerini, kelam sahasinda
degerlendirip Miisliimanlara yol gostermek i¢in Tiirkce yazdigini ifade etmistir. Kelamcimiz Ya’kiib b.
Abdiillatif’in de ifade ettigi gibi eserin Tiirkge yazilmasi, bu sahada yani kelam alaninda Osmanlt
Tiirkgesiyle yazilmis olmasi esere ayr1 bir deger atfetmemize sebep olmustur.

Tez konusunu belirlemede ve bu galismayr hazirlarken bana yardimci olan ve yardimlarini
esirgemeyen yiiksek lisans danigman hocam olan Prof. Dr. Selim OZARSLAN hocama tesekkiir ederim.

Nihat BOZKUS
ELAZIG, 2021
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OZET

Ya’kiib Bin Abdiillatif’in Kelami Goriisleri
Nihat BOZKUS

Yiksek Lisans Tezi

FIRAT UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitls
TEMEL ISLAM BILIMLERI Anabilim Dali

Kelam Programi

Aralik 2021, Sayfa: VIII+74

Kelam ilmi Hicri 1. asrin sonlarinda ortaya ¢ikmaya baglayarak guniimiize kadar kesintisiz bir
sekilde devam etmistir. Kelam ilmi alaninda yetisen ilim adamlart her dénemde s6z sahibi oldular. Her
asirda onlarca kelam 4limi yetisti. Osmanli devletinin zirveyi yasadigi donem olan XVI. asirda da bazi
kelam alimleri yetigmistir. Iste bu donemde kelam ve mezhepler tarihi alaninda eser ortaya koyan Osmanl
alimlerinden biri de Ya’ktib b. Abdiillatif’tir. Bu eseri dnemli kilan bir husus Kelam ve islam mezhepleri
alanin da Osmanli Tiirkgesi ile telif edilen ilk eser olma olasiliginin yiiksek olmasidir.

Bugiin kiitiiphanelerimizin tozlu raflarindan bulunan onlarca Osmanlica Tiirk¢esi yazma eser giin
yiiziine ¢ikarilmay1 beklemektedir. Iste heniiz yeni giin yiiziine ¢ikarilan Ya’kib b. Abdiillatif’in “Islam
Mezhepleri ve Kelami” (Islam da Firkalar) adli yazma eseri de bunlardan biriydi. Ya’kib b. Abdiillatif’in
kelami goriislerini ele alacagimiz bu c¢alismamiz {i¢ bolimden olusmaktadir. Giriste amag, yontem ve
kaynaklar hakkinda bilgi verip Ya’kib b. Abdiillatif’in hayati, eserleri ve yasadigi donemi inceleyecegiz.
Birinci, Ikinci ve iiglincti boliimlerde ise Ya’kib b. Abdiillatif’in Allah’in varligi, birligi, fiilleri, ahiret

ahvali, peygamberlikle alakali meseleler ve imamet hususundaki teolojik goriislerini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ya’kab b. Abdillatif, Kelam, ilahiyat, Ahiret, Nibivvet
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ABSTRACT
The Theological Views of Ya'kdb Bin Abdullatif

Nihat BOZKUS
Master Thesis

FIRAT UNIVERSITY
Social Sciences Institute
FUNDAMENTAL ISLAM SCIENCES DEPARTMENT
Kalam Program

December 2021, Pages: VIII+74

The science of kalam began to emerge at the end of the first centry of the Hicri and has continued
uninterruptedly until today. Scholars who grew up in the field of kalam had a say in every period. In every
century, dozens of scholars of kalam have grown. In the XVI. century, the period when the Ottoman state
lived its peak. Some scholars of kalam were trained. In this period, one the Ottoman scholars who produced
Works in the field of the history of theology and sects was Ya'kdb Bin Abdillatif. What makes this work
important is that it is highly likely to be the first work in the field of kalam and Islamic sects to be
copyrighted in Ottoman Turkish.

Today, dozens of Ottoman Turkish manuscripts found on the dusty shelves of our libraries are
waiting to be unearthed. Here is Ya'k(ib Bin Abdiillatif’s manuscript titled “Islamic Sects and Theology”
(Sects in Islam), which has just been revealed, was one of them. This study, which will deal with
Abdiillatif’s theological views, consists of there parts. In the introduction, we will give information about
the purpose, method and sourcus and examine Ya'kib Bin Abdiillatif’s life works and the period he lived.
In the first, second and third chapters, we will discuss Ya'kib Bin Abdiillatif’s theological views on the
existence of Allah, his unity, his actions, the conditions of the hereafter, issues related to prophethood and
imamete.

Keywords: Ya'kab Bin Abdiillatif, Kalam, Theology, Hereafter, Prophecy

VIl



KISALTMALAR

Kisaltmalar

a.g.e. : Adi gegen eser

b. : Ibni/bin/Oglu

bkz. : Bakiniz

C. : Cilt

Cvr. : Ceviren

DiA : Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Edit. : Editor

Hzr. : Hazirlayan

Hz. . Hazreti

iSAM : Islam Arastirmalar1 Merkezi

md. : Madde

No : Say1

Nsr. : Nesreden

S. : Sayfa

s.a.s . Sallallahii Aleyhi Vesellem

thk. : Tahkik

trc. : Terclime

TYEKB : Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yay. : Yayinlart

VIl



1. GIRIS

Islam’1n ilk yillarindan itibaren Miislimanlar arasinda ¢ikan problemlere ve akillara takilan
sorulara cevap verecek merci olarak Hz. Peygamber bulunuyordu. Hz. Peygamberin vefatindan
sonraki siirecte ise Miisliimanlar arasinda ¢ikan ihtilaflar ve fetihlerin etkisiyle Miisliimanlarin yeni
kiiltiirlerle karsilasmalar1 gibi birgok etkenin ortaya ¢ikmasi akaid hakkinda Miisliiman zihinlere
sipheler getirmistir. Iste bu siirecin getirdigi sebeplerin tepkisiyle kelam ilmi Hicri 1. asrn
sonlarinda dogmustur.! Daha sonraki siirecte ise kelam alaninda birgok alim yetismistir. Osmanl
donemi dahil bu zamana kadar kelam sahasinda yiizlerce eser verilmistir. Iste bu kelam
alimlerinden biri olup bu sahada eser telif eden bizim de teolojik goriislerini ele alacagimiz Osmanl
kelam alimlerinden Ya’ktb b. Abdiillatif’tir. Ya’kb b. Abdiillatif, Osmanli’nin zirveyi yasadigi
dénem olan XVI. yiizyilda yasamis, kelam alaninda “Islam Mezhepleri ve Kelami” adli eseri telif
etmis bir Osmanli alimidir.

1.1. Genel Cergeve

1.1.1. Amag, Yontem ve Kaynaklar

Osmanli’da medrese egitiminde Ehl-i Siinnet catisi altinda bulunan Matiiridi ve Eg’ari
geleneginin ¢izgisinden gidilirdi. Genel itibariyle medreselerde Es’ari geleneginden olan eserler
okutulurdu. Medrese egitiminde okutulan eserler iginde en meshur olanlar1 en-Nesefi’nin Akaid-i
Nesefiyyesi, Adudiiddin el-Ici’nin el-Mevakifi, Ciircaninin Serhu’l-Mevakifi gibi eserlerdir.?
Ya’kb b. Abdiillatif, iste bu eserlerden faydalanarak kendine 6zgii iislup ve sistematigiyle Osmanli
Tiirkgesi ile “Islam Mezhepleri ve Kelami” adli eseri telif etmistir. Ya’k{ib’un bu eserini 6nemli
kilan bir diger 6zellik ve arastirmamizin amaglarindan biri olmasinin sebebi kelami goriislerini
ifade ettigi bu eserinin Osmanl Tiirk¢esiyle yazilmis olmasidir. Zira XVI. ylizyila kadar gecen
siiregte kelam literatiiriine baktigimizda bu alanda eser telif eden kelamcilarin ¢ogu eserlerini
Arapga telif etmislerdir. Mesala Amidi, Ciircani, Teftazani, ici gibi kelamcilarin hatta aslen Tiirk
olarak kabul edilen Matiiridi, Ibn Hiimam gibi kelamcilar dahi ortaya koyduklari kelam eserlerini
Arapga yazmuglardir. Ancak Ya’kib b. Abdiillatif eserini Osmanli Tiirk¢esiyle yazmasi ve eserinin
hasiye ve serh olmayip 6zgilin olmasi bu eserin kiymetini ve arastirmaya deger oldugunu ve
arastirmamiza konu olmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Ya’kb b. Abdiillatif’in bu kitabina dikkat ettigimizde eserin dortte iigliik kismimnin kelam
konularim1 barindirmasina ragmen eser lizerinde kelam sahasinda herhangi bir calisma
yapilmamustir. Kitabin iizerinde herhangi bir ¢aligma yapilmamas bir yana, eser yiizlerce senedir
IBB Atatiirk kitapliginda giin yiiziine ¢ikarilmay1 beklemekteydi. Ta ki 2019 yilinda Halil Ibrahim
Bulut, Nurettin Gemici ve Ramazan Tarik tarafindan Osmanlica harflerinden latinize edilmistir.
Daha sonraki siiregte Mezhepler tarihi alaninda yiiksek lisans ¢alismasina konu olmustur. Ancak

! Karatas, Cagfer, Kelam Tarihi, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 9-10; Ozarslan, Selim, Kelam Tarihi,
Nobel Yay. Ankara, 2018, s. 11-14.

2 Yazicioglu, Mustafa Said, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde Ilm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim Igindeki Yeri”, Ankara Univ. Islami [limler Enstitiisii Dergisi, say1: IV, Ankara, 1980. s. 274;
Ozervarli, M. Sait, Osmanli doneminde Kelam Ilmi: Muhteva ve Yonelisler, Osmanli da IIm-i Kelam,
Alimler, Eserler, Meseleler, (edit: Osman Demir, Veysel Kaya, Kadir Gombeyaz, Murat Kilavuz), isam
Yay. Istanbul, 2016, s. 4-10; Karatas, Cagfer, Kelam Tarihi, s. 172.



eserin dortte ti¢liik kismi kelam konularini barindirdigindan, kelam alanin da daha 6nce iizerinde
herhangi bir ¢alisma olmamasi ve eserin yukarida saydigimiz ozelliklerinden dolayr kelam
camiasinda taninmasina 6n ayak olmak i¢in yiiksek lisans diizeyinde bu ¢alismay1 yapmaya karar
verdik.

Ayrica Ya’kib b. Abdiillatif’in eserini Osmanli Tiirkcesiyle yazmast kelam ilminin hem
medrese Ogrencileri hem de halk arasinda okunmasina hizmet etmesi amaciyla yazildigi
diisiincesindeyiz. Ciinkii Osmanli topraklarinda herkes Arapca bilmiyordu. Zira Arapga yazilan
kelam eserleri kelam ilminin halk tarafindan okunup anlasilmasina engel olabilmekteydi. Ya’kib
b. Abdiillatif telif ettigi bu eserle hem Islam mezheplerinin goriislerini hem de kelam konularini
Tiirkge yazarak sistematik bir sekilde islemistir. Bundan dolayidir ki bu eserin Kelam ve Mezhepler
tarihi alanin da Osmanl Tiirkgesi ile telif edilen ilk eser olma olasilig1 yiiksektir. Zira su ana kadar
yapilan arastirmalarda bu eserin kelam ve mezhepler tarihi alaninda Tiirk¢e yazilan ilk eser oldugu
kanaati gorulmektedir.® Dolayisiyla bu da ¢alismamizda konumuzun secilme 6nemini
gostermektedir.

Arastirmamizin konusu igeren Ya’kiib b. Abdiillatif’in bu eseri IBB Atatiirk Kitapligi’nda*
kayithi olarak gegmektedir. Miellif kitaba herhangi bir isim not olarak diismediginden
kiitiiphanedeki gorevliler tarafindan “Islam’da Firkalar” diye isim verildigi belirtilmistir. Eserin
kiittiphane de bu isimle isimlendirilmesi kitabin ilk b6liimii olan Mezhepler tarihini konu alan yere
g0re yani vr. 1-85 aras1 goz Oniine alinarak yapilmistir. Lakin muellif detayli bir sekilde kitabin
iicte ikilik kismimni kelam konularina ayirmistir. Kitap hakkinda yapilan bir calismada kitabin
isminin “Islam Mezhepleri ve Kelami” olmas1 gerektigi sonucuna varilmistir.> Ancak kitaba bu
ismin verilmesi kanaatimizce dogru degildir. Zira eser lizerinde yaptigimiz ¢alisma sonucunda
eserin birinci boliimii her ne kadar islam mezheplerini konu alsa da bunun yaninda Yahudi
mezhepleri, Hristiyanlik mezhepleri, Mecusiler, Seneviyye, beseri ve felsefi mezhepler ad1 altinda
Yunan filozoflar1 ve Hint kdkenli mezhepler hakkinda da bilgi verilmistir. Dolayisiyla eserin
“Islam Mezhepleri ve Kelami” olarak isimlendirilmesi dogru degildir. Ayrica miiellifin eserinin
ticte ikilik kismini kelam konularina ayirip kelam konularimi sistematik bir sekilde islemesinin asil
amacinin kelam konular1 oldugu fikrindeyiz. Zira Osmanli donemi kelamcilaria baktigimizda telif
ettikleri kelam eserlerinde mezhepler tarihine de yer vermislerdir. Bundan dolayidir ki miiellifimiz
Ya’kb b. Abdiillatif kaynak olarak o eserlerden faydalandigindan eserine mezhepler hakkinda
bilgi vererek baslamistir. Sonug olarak eserin isminin “Islam Mezhepleri ve Kelami” olmasindan
ziyade yukarida saydigimiz sebeplerden dolayr “Islam Kelami ve Mezhepler Tarihi” olmasi
gerektigi diisiincesindeyiz. Ancak eserin latinize edilmis hali kitap olarak basilip eserin simdilik
“Islam Mezhepleri ve Kelam1” olarak isimlendirilmesi kabul gérdiigiinden biz de arastirmamizda
ve dipnotlardaki atiflarimizda eserin ismini “Islam Mezhepleri ve Kelami” olarak kullanacagiz.

Bu calismanin amaci Ya’k(b b. Abdiillatif’in teolojik goriislerini inceleyip, Osmanl
medrese egitiminde Matiirldi ve Eg’ari geleneginin yogun oldugu bir egitim sisteminde Ya’kiib’un
kendi iislup ve sistematigiyle kelam konularina nasil baktigia deginecegiz.

3 Ya’kib b. Abdiillatif, [slam Mezhepleri ve Kelami, thk. Halil ibrahim Bulut, Nurettin Gemici, Ramazan
Tarik, TYEKB Yay. Istanbul, 2019, s. 40.

*Ya’ktb, Islam da Firkalar, Atatiirk Kitaplig1, Bel Yz K 000854 numarali yazma.

5Bkz.: Ya’kib, a.g.e., s. 32



Bu ¢alismamizda temel kaynagimiz Ya’kib b. Abdiillatif’in teolojik goriislerini ele aldig1
Islam Mezhepleri ve Kelami adli eseridir. Diger kaynaklarimz ise sunlardir: Ciircani, Serhu’l-
Mevdkaf, Matlridi, Kitabu't-Tevhid, Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Es’ari, Makalat,
Taftazani, el-Makasid, Fahreddin er-Razi, Usili’d-din, Isfahani, Miifredat, Harputi, Tenkihu'I-
Kelam. Kelimelerin sozliik ve 1stilah anlamlarini genel itibariyle isfahani’nin el-Mufredat ve
Ciircani’nin et-Tarifat adli kitabindan ve TDV Islam Ansiklopedisinden almaya g¢alistik.
Yararlandigimiz diger kaynaklar1 ise dipnot ve kaynakgada verdigimizden burada tekrardan
zikretmedik. Ayrica bu tez caligmasinda Ya’klib b. Abdillatif’in Osmanlica yazma eserinin
yaninda latinize® edilmis halini de esas alarak ikisini birlikte kaynak olarak kullanacagiz.

Miiellifimiz kelam konularini aligilmigin disinda tasnif ederek eserini olusturmustur. Daha
onceki kelam alimleri bilgi, cevher, araz gibi konular1 bag kisminda verip daha sonra diger kelam
konularina gecerken, miiellifimiz bunun tam tersini yaparak 6nce asil kelam konularini islemis
eserin sonunu ise cevher, araz gibi konulara ayirmistir. Ayrica miiellifimiz kelam konularini tasnif
ederken daha 6nceki kelamcilardan farkli bir metod kullanmistir. Tasnifini oncelikle ilahiyatla
baslatip ahiret ve niibiivvet diye devam ettirmistir. Ya’kab b. Abdiillatif bu tasnifi niye takip ettigini
gerekgelendirmemistir. Sadece diger meshur olan tasnif sistematigine muhalif olarak eserini telif
edecegini giris kisminda’ ifade etmistir. Ancak diger kelamcilar tasniflerini olustururken ilahiyat,
niiblivvet ve ahiret siralamasini takip etmislerdir. Biz de bu tez ¢alismasinda diger kelamcilarin
tasnif sistematiginden farkli olarak Ya’kiib’un eserini olustururken takip ettigi tasnif yolunu esas
alacagiz. Bunu yapmakta ki amacimiz ise miiellifin kelami goriislerini olustururken takip ettigi
tasnif sistematigini ortaya koymaktir.

Bu calismamiz dort boliimden olugmaktadir. Giriste calismamizin amag, yontem ve metodu
ve Ya’klib b. Abdiillatif’in hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve kelamcimiz hakkinda yapilan ¢aligmalara
deginilmistir. Daha sonra ise miiellifimizin yasadig1 donemdeki siyasi durum, ilmi ortam, dénemin
alimleri ve XVI. yiizyilda Osmanlida kelam ilmi hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde Allah’in varligi, birliginin ispati, Allah’in goriilmesi, ecel, rizik, hidayet-
dalalet, aslah ve Allah’in fiillerinde hikmet bagliklar1 altinda Ya’kab b. Abdiillatif’in teolojik
goriisleri incelenmistir.

Ikinci boliimde Ahiret ahvaline ait bilgilerden olusan kabir azabi, miinker-nekir, mizan,
hesap, organlarin sahitligi, havz, sirat, cennet-cehennem, biiyiik giinah isleyenin durumu, iman ve
mabhiyeti hakkindaki goriiglerine deginilmistir.

Ugiincii boliimde ise peygamberlikle alakali meseleler olan peygamberlerin vasiflari, sayisi,
mucizeler ve mirag gibi konular islenmistir. Daha sonra ise hilafet ve imametin gerekliligi bashigt
altinda imamin 6zellikleri, sahabenin fazileti, keramet ve velayet konusu iglenmistir. En sonunda

ise kiyamet alametleri ve niizul-ii Isa meseleleri ele almip ¢alisma sonug kismiyla tamamlanmustir.

® Bkz: Abdiillatif, Ya’ktb b., Islam Mezhepleri ve Kelami, hzr. ibrahim H. Bulut, Nurettin Gemici,
Ramazan Tarik, TYEKB Yay. Ist. 2019.
7 Ya’klb, Islam Mezhepleri ve Kelam, vr. 3a.



1.2. Yakub Bin Abdiillatif’in Hayati, Eserleri, Ilmi Kisiligi

1.2.1. Hayati

Ya’kb b. Abdiillatif’in hayat1 hakkinda ¢ok kisitli malumata sahibiz. Hayati hakkinda
bilgiye gerek klasik kaynaklarda gerekse modern kaynaklarda hichir malumata rastlanilmamustir.®
Ozellikle Bursali Mehmed Tahir’in (8. 1925) “Osmanli Miiellifleri”®, Mehmed Siireyya’nin (6.
1909) “Sicill-i Osmani”® ve Taskopriiliizide Ahmed Efendi’nin (6. 968/1561)“es-Saka’iku’n-
Nu‘maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye™! adli eserlerini inceledik Ya’kib b. Abdiillatif ve
eseriyle alakali bir bilgiye ulasamadik. Miiellifin ne zaman, nerede dogdugu ne gibi vazifelerde
bulundugu, kimlerden ders aldig1 ve ne zaman, nerede vefat ettigine dair elimizde kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak eserlerinden yola ¢ikarak hayati hakkinda bazi tahminlerde bulunabiliriz.

Eseri inceledigimizde miiellifin adinin Ya’kb b. Abdiillatif oldugunu ve 16. Yiizyil da IIL
Murat déneminde yasadi§imi anlamaktayiz.*? I1l. Murat déneminde (1574-1595) ilmiye sinifina
mensup bir alim olarak miiderrislik yaptig1 ifadelerinden anlagilmaktadir.®® Miiellif hakkinda
Mezhepler tarihi alaninda yapilan bir yiiksek lisans tez c¢alismasinda Ya’kib b. Abdiillatif’in
eserinin Misir niishasindaki bilgilerde, miiellifin eserini, III. Murad’in Sadrazami Sokullu Mehmet
Pasa’ya sundugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla eserin Sokullu Mehmet Pasa’nin sadrazamlik
yaptig1 dénem olan 1574-1579 tarihleri arasinda yazildig1 anlagilmaktadir.*

Ya’kib b. Abdiillatif eserinde ifade ettigi gibi donemin Sultani III. Murad’dan medrese
hocalig1 talep etmistir.’® Buna gore miiellifin bu eseri telif ettiginde kemal déneminde oldugu
anlagilmaktadir. Miellifin bir diger eseri olan Kéavaidii’s—Sarf’1 veziriazam Mehmet Pasa’ya
sundugunu dikkate alirsak, I1I. Murad’in padisahlik yaptig1 donemin ilk yillarinda medrese hocaligi
yaptig1 ortaya cikar. Dolayistyla miiellifimizin 1570°1i yillarda kirk yaslarinda oldugunu tahmin
etmekteyiz. Bundan dolay1 miiellifimizin 1530’lu yillarda dogdugunu diisiinebiliriz.?* Ne zaman
nerede vefat ettigine dair malumata sahip degiliz.

1.2.2. Tlmi kisiligi
Ya’klb b. Abdiillatif’in her ne kadar hayati ve ilmi kisiligi hakkinda detayli bilgi sahibi
olamazsak da eserlerinden yola ¢ikarak bazi tespitlerde bulunabiliriz. Miiellifimiz kendisinin de

ifade ettigi gibi'’ donemin padisahi Sultan III. Murad’dan medrese hocaligi talep etmis olmasi onun

Osmanlida ilmiye sinifina mensup oldugunu dolayisiyla medrese egitimini de daha dnce goérdiigiinii

8 Bkz: Abdiillatif, Ya’kab b. Islam Mezhepleri ve Kelamu, hzr. Ibrahim H. Bulut, Nurettin Gemici,
Ramazan Tarik, TYEKB Yay. Ist. 2019, s. 23.

9 Bkz: Bursal: Mehmed Tahir, Osmanli Miiellfileri, hzr. Mustafa Tatci, Cemal Kurnaz, Bizim Biiro
Basimevi Yay. Ankara, 2009.

10 Bkz: Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, trc. Seyyit Ali Kahraman, Tarih Vakfi Yurt Yy. Istanbul, 1996.

11 Bkz: Taskopriilizdide Ahmed Efendi, es-Sakd ’iku 'n-Nu ‘maniyye fi Ulemdi’d-Devleti’I-Osmaniyye,
Osmanly Alimleri, trc. Muhammet Hekimoglu, TYEK Yay. Istanbul, 2019.

12 ya’kib, Islam Mezhepleri ve Kelami, vr. 3b.

1B ya’kib, Islam Mezhepleri ve Kelami, S. 17.

Y Celik, Amine, Bir Osmanl Miiellifi Yakub Bin Abdiillatif’in Ilmi Sahsiyeti ve Islam Mezheplerine Bakist,

(istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 2019, s. 4-5.

15 Ya’kib, Islam Mezhepleri ve Kelami, vr. 3b.

18 Ya’kib, Islam Mezhepleri ve Kelam, s. 23.

' Ya’kib, Islam Mezhepleri ve Kelam, vr. 3b.



diistinebiliriz. Biitiin bunlardan hareketle Ya’kab b. Abdiillatif*in klasik Osmanli medrese egitimi
aldigin1 ve buralarda okutulan dersleri ve kitaplar bitirip icazet aldigini tahmin edebiliriz. Osmanl
medreselerinde okutulan derslere dikkat ettigimiz de®® Ya’kab b. Abdiillatif’in kelam, hadis, fikih,
mantik, Arapca gibi alanlarda ileri seviyede oldugunu anlamaktayiz.

Ya’kb b. Abdiillatif’in eserlerine baktigimizda onun ilmi kisiliginin derecesinin yiiksek
oldugunu gormekteyiz. Miiellif kitabinin ticte ikilik kismint kelam konularini ayirarak detayli bir
sekilde konularini iglemistir. Ayrica miiellif bu kitabinda kelam boliimiinli daha 6nceki kelam
kitaplarindan farkli sekilde bir yontem takip ederek yazmasi onun bu sahaya hakimiyetini
gostermektedir. Kelamcimiz eserinin birinci béliimiinde islam mezheplerine diger dinlerin
mezheplerine ve felsefe ekollerine yer vermesi onun bu alanda detayli bilgi sahibi oldugunu
delillendirmektedir. Ayrica “Kéavaidii’s —Sarf” adl1 sarf ve nahiv ilmine dair Osmanlica yazdig1 eser
miiellifin Arapga’ ya olan hakimiyetini de ortaya koymaktadir.

Bir eserin kaynaklari da miiellifin ilmi birikimi hakkinda bize bilgi vermektedir. Ciinkii
miiellifin kaynaklara ulagsma ve kullanma sekli onun hangi kaynaklar1 okudugu ve hangilerini tercih
ettigi hususunda bizlere yol gostermektedir.’® Bu baglamda kelamcimiz, Amidi (6. 631/1233),
Seyyid Serifi Ciircani (6. 816/1413), Sehristani (6.548/1153), Adududdin el-Ici (6. 756/1355) gibi

onemli kelam ve mezhep alimlerinden istifade ettigi anlasilmaktadir.?

1.2.3. Eserleri

Miiellifimiz Ya’kib b. Abdiillatif’in iki eseri bulunmaktadir. Bunlardan biri Istanbul Biiyiik
Sehir Atatiirk Kitaphigi’'nda kayitli digeri ise Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayitli olarak
bulunmaktadir. Birincisi “Kavaidi’s—Sarf” adli Osmanlica eseri olup sarf ve nahiv kitabidir.
Ikincisi arastirmamizin konusunu teskil eden islam Mezhepleri ve Kelami adli kelam ve mezhepler
tarihi alaninda kaleme aldigi eseridir.

1.2.3.1. Kavaidu’s-Sarf

Bu yazma nlsha Suleymaniye Kditlphanesi, Hamidiye Bolumi, 01353 numarada
kayithdir.?! Ya’kib b. Abdiillatif bu eseri Arap dili alaninda sarf ve nahiv konularini Osmanlica
olarak kaleme almustir. Eserini Lisan-1 Tiirki ile yazdigin1 ve Mehmet Pasa’ya?? sundugunu ifade
etmektedir.?®

1.2.3.2. islam Mezhepleri ve Kelamy/ Islam’da Firkalar

Arastirmanuzin konusu olan bu eser IBB Atatiirk Kitapligi’'nda®* “Islam’da Firkalar” diye
gecmektedir. Kiitiiphanedeki gorevliler tarafindan “Islam’da Firkalar” diye isim verildigi
belirtilmigtir. Eserin kiitliphanede bu sekilde isimlendirilmesi kitabin ilk bolimii géz Oniine

18 Bkz. Hizli, Mefail, Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler, Uludag iiniversitesi flahiyat
Fakiltesi Dergisi, Cilt: 17, Say1: 1, 2008, s. 29-30.

19 Celik, Amine, Bir Osmanl Miiellifi Yakub Bin Abdiillatif’in Ilmi Sahsiyeti ve Islam Mezheplerine Bakus,
s. 20.

D ya’kib, a.g.e., s. 24.

2L Ya’kib, Kavaidu ’s-Sarf, Siilleymaniye kiitiiphanesi, Hamidiye, 01353 numarali yazma.

22 Bkz.: Ya’kab, Kavaidu ’s-Sarf, vr. 4b

BYa’kilb, a.g.e., s. 25.

2 Ya’kib, Islam da Firkalar, Atatiirk Kitaplig1, Bel Yz K 000854 numarali yazma.



alinarak yapilmistir. Ancak miiellif detayl bir sekilde kitabin iigte ikilik kismini kelam konularina
ayrrmustir.  Muellif kitaba herhangi bir isim not olarak diigmemistir. Kitap hakkinda yapilan bir
calismada kitabmn isminin “Islam Mezhepleri ve Kelami” olmas gerektigi sonucuna varilmis.?®
Ancak eserin bu sekilde isimlendirilmesi kanaatimizce dogru degildir. Zira eser iizerinde
yaptigimiz ¢alisma sonucunda eserin birinci boliimii her ne kadar Islam mezheplerini konu alsa da
bunun yaninda Yahudi mezhepleri, Hristiyanlik mezhepleri, Mecusiler, Seneviyye, beseri ve felsefi
mezhepler ad1 altinda Yunan filozoflar1 ve Hint kdkenli mezhepler hakkinda da bilgi verilmistir.
Dolayistyla eserin “Islam Mezhepleri ve Kelami” olarak isimlendirilmesi dogru degildir. Ayrica
miiellifin eserinin {igte ikilik kismini kelam konularina ayirip sistematik bir sekilde islemesi asil
amacinin kelam konular1 oldugunu kanaatindeyiz. Zira Osmanli donemi kelamcilarina
baktigimizda telif ettikleri kelam eserlerin de mezhepler tarihine de yer vermislerdir. Bundan
dolayidir ki miiellifimiz Ya’kiib b. Abdiillatif kaynak olarak o eserlerden faydalandigindan eserine
mezhepler hakkinda bilgi vererek baslamistir.

Daha énce de ifade ettigimiz gibi bu eseri onemli kilan bir dzellik ise Islam mezhepleri ve
kelam1 alaninda Osmanl Tiirkgesi ile telif edilen ilk derli toplu kelam ve mezhepler tarihi eseri
0lma?® olasiligimin yiiksek olmasidir. Bu konuda yaptigimiz arastirmalar da bu goriisii destekler
niteliktedir. Zira Bursali Mehmed Tahir’in “Osmanli Miiellifleri”’, Mehmed Siireyya’nin “Sicill-i
Osmani” ve Tagkopriilizdde Ahmed Efendi’nin “es-Sakd’iku’n-Nu‘maniyye fi Ulemai’d-
Devleti’l-Osmaniyye” adli eserlerini inceledigimizde XVI. yiizyilda Ya’kib’tan 6nce Osmanli
Tiirkcesiyle telif edilen bdyle kapsamli bir esere rastlamadik.

Ya’kib b. Abdiillatif eserini telif etme amacinin Miisliimanlarin i¢ine diistiikleri ayriliklarin,
Islam firkalarinin diisiincelerini ve diger dini akimlarla ehl-i hevanin ahvalini Tiirk¢e yazarak bu
gruplarin i¢ine diistiikleri dalaletlerin sebebini agiklamak?’ seklinde ifade etmistir.

Mduellif bu yazma eserini alt: béliim olarak yazmustir. ilk boliimii mezhepler tarihine ayirarak
burada 73 firka hadisini géz oniinde bulundurarak hem islam mezheplerini hem de diger semavi
dinleri ve firkalarini islemistir. Daha sonra ehli kitaptan olma ihtimalleri olan dinleri, beseri ve
felsefi mezhepler olan Yunan ve Hint kdkenli goriisleri de eserinin birinci boliimiine dahil etmistir.
Diger kalan tiim boliimlerinde ise kelam konularini detayl1 bir sekilde incelemistir. Tkinci boliimde
ilahiyat, Ucuncli bolimde Ahiret ahvali ve peygamberlikle alakali meselelere deginmistir.
Dordiinct, besinci ve altinc1 boliimlerde ise cevherler, arazlar ve umur-1 amme basligi altinda kelam

konularini kaleme almustir.

1.2.4. Yakub b. Abdiillatif Hakkinda Yapilan Calismalar

Kitaplar mazinin saheser ve essiz kiiltiirel mirasint ve tarihini bugiine tasiyan onemli
kaynaklardir. Kiitiiphane ve arsivler de bu tarihi belge kiymetindeki kitaplar1 ve yazma eserleri
giniimiize kadar ulastiran mekanlardir. Tiirkiye’deki kiitiiphanelerinin tozlu raflarinda ve
arsivlerinde {izerinde calisma yapilmanus binlerce eser bulunmaktadir. Ozellikle Osmanli
Tiirkgesiyle yazilmis hem kelam alaninda olsun hem de bagka alanlarda olsun yiizlerce yazma eser
Latinize edilmeyi ve incelenmeyi beklemektedir.

% Bkz.: Ya’kdb, a.g.e., s. 32
% Ya’kiib, a.g.e., s. 40.
2 Ya’kiib, a.g.e.,, vr. 3a.



Bir Osmanli 4limi olan Yakub bin Abdiillatif’in kelam ve mezhepler tarihi alaninda yazdig1
yazma eser de Prof. Dr. Halil Ibrahim Bulut ve ekibi tarafindan 2019 yilinda Osmanl Tiirk¢esinden
Latinize?® edilmistir. Yine ayn1 hocamin damismaliginda bir 6grencisi tarafindan Mezhepler Tarihi
alaninda yiiksek lisans tezi® olarak hazirlanmistir. Miiellifimizin eseri hakkinda baska galigma
bulunmamaktadir. Biz de “Ya’kb b. Abdiillatif’in Kelami Goriisleri” adli tez ¢alismamizla
miiellifimizin kelami goriislerini ele alip bu sahaya katkida bulunmak istiyoruz.

1.3. Ya’kib b. Abdiillatif’in Yasadigi Donem

Yakub b. Abdiillatif’in dogum ve 6liim tarihleri hakkinda bilgi elimizde mevcut degildir.
Ancak miiellifin eserini III. Murad’a ithaf ettigini ve Sultan’dan medrese hocalig: talep ettigini*®
biliyoruz. Buradan hareketle miiellifin Sultan’in tahta oldugu 1574-195 tarihleri arasinda hayatta
oldugunu diisiinebiliriz. Dolayisiyla miiellifin yasadigi donemi ve ilmi ortami, siyasi ahvali ve
donemin kelam alimlerine deginmek eserin ne sartlar altinda yazildigi ve miiellifin kimlerden
etkilendigini anlamamiz agisindan 6nem arz etmektedir.

Osmanli Devleti 16. yiizyilda, siyasi acidan tarihindeki en yiiksek seviyeye ulasirken,
kiilttirel, dil ve sanat alanlarinda da gelismesini siirdiirmiistiir. Osmanli bu yiizyilda diinyanin cazibe
merkezi ve yeri olurken diinya siyasetinde de s6z sahibi olmustur. Bu devirde halkin kiiltiir ve refah
seviyesi alabildigine yiikselmistir.®? Simdi Osmanli’nin 16. yiizyildaki siyasi ortamina bir goz

atalim.

1.3.1. Déonemin Siyasi Ortam

Osmanli’nin zirveyi yasadiglr donem olan 16. yy. da diinyaya nam salan bir¢ok padisah tahta
¢cikmistir. Osmanli’nin saltanat makamina sirasiyla II. Bayezid (1481-1512), Yavuz Sultan Selim
(1512-1520), Kanuni Sultan Suleyman (1520-1566), I1. Selim (1566-1574), I11. Murad (1574-1595)
ve I1l. Mehmed (1595-1603) oturmustur.®® Ya’kub b. Abdiillatif, Sultan III. Murad déneminde
eserini telif ettiginden bu donemin siyasi ortamina kisaca deginecegiz.

Sultan ITI. Murad Han, II. Selim’in oglu olup babasinin Saruhan sancak beyligi yaptig1 sirada
Manisa’da 1546 yilinda dogmustur. Annesi Venedik asilli olan Nurbanu Sultandir. Sultan ilk
egitimini Manisa sarayinda almigstir. Kiiclik yasta Aydin sancak beyligine tayin edilmistir. Daha
sonra ise Aksehir sancak beyligine getirilmistir. Babas1 II. Selim’in vefat etmesiyle Hicri 8
Ramazan 982 (22 Aralik 1574) yilinda tahta ¢ikmstir.®

Sokullu Mehmed Pasa (6. 989/1579) Sultan III. Murad Han’in dedesi Kanuni Sultan
Siileyman’a ve babasi II. Selim’e sadrazamlik yaptig1 gibi kendisine de 6liinceye kadar sadrazamlik
yapmustir. Anadolu’ya yonelik I1. smail tarafindan siyasi ve dini faaliyetler artinca bunu takip eden
sinir tecaviizleri ve karisiklar sonucunda Sokullu’nun kars1 ¢tkmasina ragmen Iran’a karsi yeni bir

savas karar verildi. Sefere kimin komutanlik edecegi problem teskil etse de III. Murad bu sorunu

28 Bkz.: Ya’kib, Islam mezhepleri ve Kelamu, trc. hzr. ibrahim H. Bulut, Nurettin Gemici, Ramazan Tarik,
TYEKB Yay. ist. 2019,

2 Bkz.: Celik, Bir Osmanh Miiellifi Ya’kib b.Abdiillatif’in {lmi Sahsiyeti ve Islam Mezheplerine Bakist,
(Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 2019.

30 Bkz. Ya’kib, Islam Mezhepleri ve Kelamu, vr.4b.

31 https://sites.google.com/site/ 16-asirda-osmanli-imparatorlugu, (erigim tarihi 04.03.2021)

3 Bkz.: Danisment, Ismail, Osmanli Tarihi Kronolojisi, c: 11, Tiirkiye Yaynevi, Istanbul, 1971, s. 193.

3 Bekir Kiitiikoglu, “I1l. Murad”, DIA, C. XXXI, 2006, istanbul, s. 172-173.



da gidermistir. Osmanli - Safevi savasi 1578’te baslamis olup 16. yiizyilin sonlarina degin meydan
muharebeleri ve kale kusatmalariyla devam etmistir. Boylelikle 1577 tarihinde on iki y1l siirecek
olan Osmanli—Iran savaslari baslamistir. Bunla 6nce Tebriz sonra Gence ve Nihavend fethedilerek
Osmanli dogu sinirlar1 geniglemistir. 1578 yilinda yapilan Cildir muharebesi sonucu Osmanli galip
gelerek Giircistan kapilart Osmanli’ya agilmis ve bolge fethedilmistir.® Sultan 111, Murad
doneminde iran basta olmak iizere Avusturya ile de savas ve barislar yapilmstir.® Misir’in
fethinden beri Sam’da muhafaza olunan Peygamber efendimizin sancag1 ( Livay: Saadet) Istanbul’a
getirilmigtir.*®

Osmanli - Iran arasindaki savas Istanbul Antlasmasiyla baris siirecine girmistir. Bu
antlasmayla Iran’daki Siinnileri baskidan kurtaracak bir madde eklenmistir. Bu madde “ilk ¢
halifeye ve Hz. Alse’ye hakaret edilmesinin yasaklanmasi ve halk nezdinde uygulanmas:1” seklinde
antlasmaya dahil edilmistir.>” Bu madde ile Ya’kub b. Abdiillatifi’in eserini yazdig1 donem ile ilgili
onemli bir nokta gdze ¢arpmaktadir. Iran ile yapilan bu antlasma sadece siyasi anlamda bir sulh
degil ayn1 zamanda mezhebi hassasiyeti de 6n plana ¢ikarmaktadir. Bundan dolay1 miiellifin eserini
sadece siyasi gerilimin oldugu bir ortamda degil ayn1 zamanda Siinni ve Siilik gerilimin golgesinde
yazildi1 anlasilmaktadir.®® Hatta bu dénemde Osmanli ulamasindan Sia’ya karsi ¢ok sayida
reddiye®® yazilmistir. Ya’kub’a gore kurtulusa eren firka “Alemin sonradan yaratildigini ve
Allah’tan bagka yaraticinin olmadigini, oldiikten sonra dirilisin cismani olacagimi ve Hz.
Peygamber’den sonra hilafetin sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali de” oldugunu
kabul etmesi gerekir. Ozellikle kurutulusa eren firkanin gériislerine hilafet siralamasini koymasi
XVI. yiizy1lda Osmanli devleti ile Iran arasindaki savas ve anlagmalarinda etkisinin oldugu gz
ard1 edilmemelidir.

Sark bolgesinde bu olaylar cereyan ederken, Istanbul’da ise 14 senedir sadrazamlik
makaminda bulunan Sokullu Mehmet Pasa, timarlarinin azaltilmasindan sikayet eden dervis
kiyafetinde Bosnali biri tarafindan sehit edilmistir. Sokullu sadrazamligi zamaninda edebiyat ve
ilim sahiplerini himaye etmis, Osmanli’da mevcut olan ingaat, cami, medrese gibi bircok alanda
miiesseseler kurmustur.*

Sultan III. Murad doneminde diger gelismeler ise sunlardir: Osmanh iilkesi Avrupa’da,
Asya’da ve Afrika’da ¢ok genislemis, eyaletler daha sistemli bir teskilata ulagsmistir. Lehistan basta
olmak tizere Kafkasya bastanbasa fethedilmistir. Fas Sultanligi Osmanli hakimiyetini kabul etmis,
Hazar denizi ele gecirilerek donanma tesis edilmistir. Sirvan ve Samah dahil olmak iizere Gence
ve Karabag ele gecirilmistir. Boylelikle Osmanli devleti kirk vilayete ayrilmis ve intizamli bir idare
sistemine ulagmustir.** Bu bakimdan Ya’kub b. Abdiillatifi’in yasadigi donemin siyasi ahvali
hakkinda genel bir bilgilendirme yapmis olduk.

% Kiitiikoglu, Bekir, Osmanli Iran Siyasi Miinasebetleri, Istanbul Fetih Cemiyeti Yay. Istanbul, 1993, s.56-
57.

% Inalcik, Halil, Devlet-i Aliyye, Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-1, Kiiltir Yay. Istanbul,
2009, s. 182

3 Aksun, Ziya Nur, Osmanli Tarihi, Otiiken Nesriyat, c. I, Istanbul, 1994, s. 369-418.

87 Uzungarsil, Ismail, Osmanli Tarihi, Turk Tarih Kurumu, c. 11, Ankara, 1951, s. 63.

38 Celik, Bir Osmanh Miiellifi Ya kiib b. Abdiillatif’in [lmi Sahsiyeti ve Islam Mezheplerine Bakisi s. 6.

3 detayh bilgi igin bkz.: Mehmet Kalayc1, Osmanli Siinniligi, Ankara, Otorite Yayinlari, 2015, s. 161.

40 Aksun, Osmanli Tarihi, s. 387-388.

4 pAksun, Osmanl Tarihi, s. 421.



1.3.2. Donemin ilmi Ortami

Bir toplumdan ¢ikan alim sahsiyetleri tanimak icin donemin ilmi ortamini bilmek 6nem arz
etmektedir. Bundan dolay1 miiellifimiz Ya’ksib b. Abdiillatif’in eserini anlamamiz agisindan 16.
ylizyilin ilmi ortamina bir goz atalim.

Osmanli devleti XVI. ylizyilda siyasi alanda gii¢lii oldugu kadar kiiltiir ve ilim sahasinda da
zengin bir donemdeydi. Birgok alanda ilim adami yetismistir. Bunlardan, Celal- zade Mustafa Bey
(6. 975/1567), Taskopriili-zade (6. 968/1561), Kinali-zade Ali Efendi (6.979/ 1572), Birgivi (0.
981/1573), Ibn Kemal ( 6. 942/1536), Zenbilli Ali Efendi (6. 932/ 1525) ve Ebussuud Efendi (6.
982/1574) gibi alimler*? en meshur olanlardandir.

[lim sahasinin merkezinde &ncelikle medreseler olmakla birlikte dénemin sosyal kurumlari
olan tekke ve zaviyeler de faaliyet gostermislerdir.®® Bir yerin ilmi ortamini anlamak igin o yerin
egitim sahasina bakmak gerekir. Biz de bu noktada Osmanli’nin XVI. ylizyildaki egitim kurumu
olan medreselerine bakalim.

Osmanlida medreseler ilmiye teskilatinin en énemli egitim kurumlari olarak yer almigtir.**
Medreseler genellikle devletin basi olan padigahlar tarafindan yaptirilmistir. Orhan Gazi tarafindan
ilk egitim kurumu olan medreseler XIV. yiizyilin ilk yarisinda iznik’te (133 1) kurulmustur.* Sultan
Mehmet Fatih tarafindan ise Istanbul’da sekiz kistmli Semaniye medreseleri tesis edilmistir.
Kanuni Sultan Siileyman’dan sonra Siileymaniye kiilliyesi diye isimlendirilen medresenin
kurulmast ile de Osmanli tarihinin klasik ilimlerin olusum asamasinin ii¢ miithim gelismesini
gdstermistir. Bu ii¢ kurum olan Iznik, Semaniye ve Siileymaniye kiilliyesi Osmanl1’da entelektiiel
hayat1 olusturan kelamci ve fakihler grubunun temelini olusturmustur.*®

Fatih Sultan Mehmet’in felsefi ilimlere 6zel bir ilgisi oldugunu biliyoruz. Bundan dolay1
Fatih Sultan Mehmet doneminde “Sahn-1 seman” medreselerinin kurulmasiyla kelam ilmine yogun
bir sekilde yer verildigini goriiyoruz. Fatih’in “ Hasiye-i Tecrit” ve “Mevakif” gibi eserleri
medreselerde okutulmasini emrettigi  sdylenir.*” Osmanli medreselerinde okutulan dersler
genellikle sunlardan olusuyordu: Arapga (sarf, nahiv, belagat), hadis, tefsir, fikih, kelam, akaid ve
mantik gibi temel derslerden olusurdu.*® X V1. yiizyi1lda medreselerde hangi derslerin okutulduguna
dair en genis bilgi i¢in Taskdprii-zdde Ahmed Efendi’nin biyografisine*® bakilabilir.

Biiylik medreselerin Edirne, Bursa gibi sehirlerde olmasindan dolayr Osmanl iilkesine pek
¢ok alim gelmistir. Seyyid Serif el-Ciircani ve Sa’deddin et-Teftazani gibi blyuk Ustadlarin yaninda

yetisen alimler ilmi birikimlerini seyahatlerle Osmanli topraklarina tagimislardir. Boylece ilmi ve

42 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, Tlrk Tarih Kurumu, Ankara,1983, ¢. Il, s. 665-679

43 psirli, Mehmet, “IImiye”, DIA, 2000, ¢.XXII, Istanbul, s. 142.

4 Zengin, Mahmut; Cevherli, Kibra, Osmanli Medreseleri Egitim, Yonetim, Finans, Mahya yaymcilik,
Istanbul, 2019, s. 175.

45 Unan, Fahri, “Medreselerde Egitim Uzerine Yapilmis Calismalara Dair Bir Bibliyografya Denemesi,”
Divan: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2005/1. s. 84

4 M. Said Ozervarli, Osmanli doneminde Kelam [lmi: Muhteva ve Yonelisler, Osmanli da IIm-i Kelam,
Alimler, Eserler, Meseleler, (edi: Osman Demir, Veysel Kaya, Kadir Gombeyaz, Murat Klilavuz), [sam
Yay. Istanbul, 2016, s.4

47 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegkilat, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1965, s. 25

%8 Hizl1i, Osmanli Medreslerinde Okutulan Dersler ve Eserler, Uludag Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, €.17,
sayt: 1, 2008, s.33, detayl bilgi i¢in bkz.: Katip Celebi, Kesf el-Zunln an esdmi el-kutub ve’l-fundn,
nesriyat: S.Yaltkaya-R.Bilge, MEB, Istanbul, s. 1941-1943.

49 Taskoprii-zade, es- Sakdik-i Numaniye fi Ulemai’d-Devleti’l- Osmaniye, Haz. Muhammed Hekimoglu,
TYEKB Yayinlari, istanbul, 2019.



felsefi tartigmalarla Osmanli medreselerinde hayli canli bir ilmi ortam olusmustur. Bu tarz ilmi
seyahatler XVI. yiizyildan itibaren azalmaya baslamistir. Bu durum Osmanli ilim hayatindaki
duraklamay1 beraberinde getirmistir.*® [lim hayatindaki bu gerileme bir anda olmayip XVI. yiizy1lin
ortalarindan baglayip yavas yavas bozulmalarla devam etmistir. Bu da Ya’kb b. Abdiillatif’in her
iki donemi yani Osmanli’nin hem medrese sisteminde zirvedeyken hem de diisiisiin basladig:
zamanlar1 gormiis oldugunu diisiinebiliriz.

XVI. yiizyihin ikinci yarisindan sonra medrese sistemi bozulmaya baslamistir. Medreselerde
Osmanli idaresinin yiliksek dereceli ulema ¢ocuklarina verdikleri imtiyazlar ve riigvetlerin giderek
ilmiye teskilatindan artmasiyla kaliteli 6grenci yetismemeye baglamistir. Bu durumla birlikte
medreselerde akli ve riyazi ilimlerin ders programlarindan kaldirilmasiyla ve gereginden fazla
ogrenci kabul edilmesiyle beraber bozulmalar hiz kazanmustir.5! Dolayistyla miiellifimiz Ya’kub b.
Abdiillatif’in yasadig1 donemde ilmi ortamin ¢okta i¢ agic1 olmadigl goz 6niinde bulundurulmalidir.
Demek ki kelamcimiz ilmi ortamin gerilemeye basladigi donemde eserini kaleme almustir.

Mehmet ipsirli; Taskopriizide Ahmet Efendinin, X V1. yiizyilin ikinci yaris1 olan 1540’larda
medrese egitiminde matematik ve ilahiyat derslerine karsi ragbetin gittikce azaldigini, nazari ve
akli ilimlere yonelik derslerin gittikge okunmamaya basladigini ve alimlerin siradan el kitaplariyla
yetinip eser telif etmede basarisiz olduklarini ifade ettigini belirtmektedir.%> Bu doneme dikkat
ettigimizde Abdiillatif’in kelam alaninda hacimli eser telif etmesi onun boyle bir dénemin i¢inden
styrilan bazi miielliflerden oldugunu gosterir.

Osmanli’nin medrese egitimi disinda XV. ylizyilin ikinci yarisindan XVI. yiizyilin ikinci
yarisina kadar cografya, siir, edebiyat, musiki, terciime-i haller, riyaziye gibi alanlarda da pek ¢ok
eser kaleme almmustir.>

1.3.3. Dénemin Alimler

Osmanli’nin zirveyi yasadigi donem olan XVI. yiizyilin baglarinda siyasi alanda basariy1
elinde tuttugu gibi kiiltiirel ve ilim sahasinda da 6n plandaydi. Kelam, tefsir, hadis, optik, astronomi
gibi sahalarda birgok ilim adami yetismistir.

[Imi faaliyetlerin baslarda yogun oldugu ve sonradan diisiise gectigi bu donemde meshur
alimlerden birka¢ ornek verelim. Celal-zade Mustafa Bey (6. 975/1567), Taskopriilii-zade (0.
968/1561), Kinali-zade Ali Efendi (6.979/ 1572), Birgivi (6. 981/1573), ibn Kemal (6. 942/1536),
Zenbilli Ali Efendi (6. 932/ 1525), Ebussutd Efendi (6. 982/1574) ve Aliyyu’l-Kari (6. 1014/ 1605)
gibi isimler °* sayilabilir. Burada bu alimler hakkinda kisa da olsa biraz bilgi verelim.

Ibn Kemal’m asil adi Ahmed olup mahlasi ise Semseddin’dir.%®® 1469 yilinda diinyaya
gelmistir.®® Osmanli devletinin yiikselme ddéneminde Tokatli bir ailede dogan ibn Kemal (6.
942/1536) hem devlet hem ilim adamudir. ilmiye sinifina mensup olan ibn Kemal Edirne’de daru’l
hadis ve tefsir derslerine katilmistir. {1k miiderrislik gorevini Taslik medresesinde yaptiktan sonra
Zembilli Ali Efendi’den sonra Seyhii’l-islamlik makamina getirilmistir. Kendisine “Miifti’s-

S0 ipsirli, “fimiye”, s. 143

51 Alkan, Mustafa, “Sofia”, DIA, 2009, ¢.37, istanbul, s. 343.

52 ipsirli, “llmiye”, s. 143-144

%8 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 634.

% Uzungarsili, Osmanl Tarihi, s. 665-679.

% Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 669.

% Recep Ardogan, Akideden Kelama Kelam Tarihi, Ofis yay. Istanbul, 2017, s. 272.
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Sakaleyn” denilmesinin sebebi ise hem insanlara hem cinlere fetva verdiginden dolayidir diye
rivayet edilmistir. Alet ve dini ilimlere yonelik 209 adet eser telif etmistir. Kelam konularina
yonelik elliye yakin eseri bulunmaktadir. Bunlarin i¢cinden Serhu’l-Mevakif’a hasiye olarak yazdigi
“Hagsiye ala Serhi’l Mevakif” eseri ve Hocazade Muslihuddin’in Tehafiit’ine hasiye olarak yazdig1
“Hasiye ale’t-Tehafiit” de bulunmaktadir.’” Keldma ait risaleleri iki cilt halinde yaymlanmgtir.%®
Ibn Kemal; Daviid-i Kayseri, Mollo Fenari gibi ilim adamlarinin devam ettirdigi Osmanli diisiince
geleneginin devam ettiricileri olan Fahreddin er-Razi gelenegine bagh diistintrlerdendir.®® ibn
Kemal Mayis 1536 yilinda vefat ederek Emir Buhari Camii’nin yamindaki kabre defnedilmistir.®

XVIL. yiizyilin degerli diger bir alimi ise Ebiissutid Efendi’dir. Ebiissutid Efendi Istanbul’da
babasi olan Seyh Mehmed Yavsi’nin tekkesinde 1491 senesinde dogmustur. Ebiissulid Efendi
Mieeyyed-zade Efendi’den ders gordiikten sonra Ibn Kemal’den derslerini ikmal edip icazet
almistir. Sahn medresesi gibi muhtelif bircok medresede miiderrislik yaptiktan sonra Rumeli
kazaskerligine getirilmistir. Daha sonra ise yirmi sekiz y1l yiiriitecegi Seyhii’l Islamlik makamina
tayin edilmistir. Miladi 1574 yilinda vefat etmis, vefat haberi Mekke ve Medine’de duyulunca Arap
ulemas: tarafindan giyabi cenaze namazi kilinmustir.5® Bu da onun ne derece ilmi seviyesinin
yliksek oldugu ve saygi duyulan bir Seyhii’l-Islam oldugunu gdstermektedir.

Bir Osmanli miiftiisii ve alimi olan Zenbilli Ali Efendi ise Cemaéleddin Aksarayi’nin
soyundan geldiginden dolayr Cemali nisbesiyle anilmigtir. Asil adi Ali Cemali Efendi’dir.
Kendisinden fetva isteyenlerin sorularini penceresinden sarkittigi zenbille alip ve yine o sorularin
cevaplarini zenbille pencereden sarkitip verdigi i¢in halk arasinda Zenbilli Miiftii veya Zenbilli Ali
Efendi diye taninmustir. Zenbilli Ali Cemali Efendi edebiyat, fikih, usul, ligat, nahiv, hadis ve tefsir
gibi alanlarda s6z sahibiydi.®? Hem Amasya hem Sahn-1 Saman medreselerinde miiderrislik
gorevlerini yerine getirmistir. Fikihta ileri seviyede olan Zenbilli Ali Efendi’nin Adabii’l-Evsiye
adli bir fikih risalesi vardir.®®
Fetava (Fetava-y1 Ali Efendi) adl1 eseri de bulunmaktadir. Bunun yazmas Istanbul Kiitiiphanesinde
mevcuttur.®* Ali Cemali Efendi X V1. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis olan alimler arasinda yiiksek

Bunun yami sira Hanefi fikhiyla alakali Muhtardt mine’l-

seciyeli, vakar ve serbest diisiincesiyle temayiiz etmistir. Yavuz Sultan Selim gibi bir hiikiimdarin
bile islerine miidahale etmis ve bazi kararlarin dogru alinmasiyla alakali ¢ekinmeden fikir beyan
ettigi sdylenmistir. Sultan’in da onun bu hak s6z sdylemlerini anlayisla karsiladig1 anlatilagelmistir.
Yavuz Sultan Selim, Rumeli ve Anadolu kazaskerliklerini birlestirip kendisine vermesini teklif
ettiyse de bunu kabul etmeyip miiderrislik ve miiftiiliikk gorevleriyle kanaat etmistir. Zenbilli Ali
Efendi miladi 1525 yilinda vefat etmistir.5

XVI. yiizyila seref veren bir diger alimimiz Taskopriilii-zade’dir. Tagkopriilii-zade’nin asil
ad1 Ahmed ve kiinyesi Isamiiddin’dir. Muhakkik ve derin goriis sahibi olan Taskopriilii-zade Miladi

57 Selim Ozarslan, Kelam Tarihi, Nobel yay. Ankara, 2018, 5.129-130.

%8 Bkz: Ahmed b. Siileyman ibn Kemalpasa, er-Resdilii 'I- Akdiye, thk, Cuma Mustafa Fiyturi, el- Medaru’l-
Islami, Beyrut, 2002.

% Celebi, “Kemalpasazade”, DIA, XXV, Istanbul, 2002, s. 242.

80 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 670.

81 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 677.

62 Yusuf Kiiciikdag, “Zenbilli Ali Efendi” DIA, 44. Istanbul, 2013, s. 247

8 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 666

64 Bkz: Siileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 138; Esad Efendi, nr. 644; Fatih, nr. 2387, 2388, 2389; Laleli,
nsr.1154

8 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, s. 665-667.
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1495 yilinda dogmustur. Babasindan ve diger birgok alimden ders aldiktan sonra tedris hayatina
tamamlayip Sahn-1 Seman medresesinde miiderrislik yapmistir. En 6nemli eseri olan Sakayik-1
Nu’maniyye, XIV- XV. ve kismen de XVI. yiizyillara ait alt1 yiize yakin alim ve seyhin terciime-i
hallerini yapmistir.®® Osmanli devletinin kurulusundan baglayarak 1558 yilina kadar gelen Osmanli
ulemasinin hayat hikayelerini ve menkibelerini iciren ilk diizenli tabakat kitabi olup kendi
sahasinda 6nemli bir ¢i1gir agmistir. Bu kitabinda 371 bilgin ve 150 seyh hakkinda 6liim yillarina
gore bilgi vermistir.’” Taskopriilii-zade keldm, mantik, metafizik, gramer, hadis, tefsir gibi
alanlarda da eserler telif etmistir.®® Kelam ilmi ve tarihi hakkinda bilgi verirken ozellikle
Matiirid1’yi Siinni kelamin kurucusu olarak kabul etmistir. Daha sonra Taskopriilii-zade’nin gozleri
gittikce zayiflamaya baglar ve 1554 yilinda gozlerini tamamen kaybedip bundan yedi yil sonra ise
vefat etmistir.®

Bir diger alim ise Kinali-zdde Ali Efendi olup 1510 yilinda Isparta’da dogmustur. Dedesi
Abdiilkadir Efendi kina kullandigindan Ali Efendi’ye Kinali-zide denilmistir.”® Medrese
tahsilinden sonra Sahn-1 Seman ve Siilleymaniye medreselerinde miiderrislik yapmustir. Ayni
zamanda Bursa, Edirne, Sam, Misir ve Istanbul kadiliklarinda gorevler icra etmistir. XVI. yiizyilda
Ebiisutid Efendi’den sonra en alim sahsiyetler arasinda sayilir. En meshur eseri Ahlak-1 Ala’i ilk
Tiirkge ahlak kitab1 olup Sam kadis1 iken yazmistir. Anadolu kazaskeri iken 1572 yilinda vefat
etmistir.”

Dénemin farkli simalarindan biri de Takiyyuddin er-Rasid’dir. Kendisi “klasik Islam
astronomisinin son biyUk temsilcisi” olarak anilir. 1526 yilinda Sam’da Tiirk bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Medrese egitimini Sam ve Istanbul’da tamamladiktan sonra bilimsel
alanda kendini gelistirerek matematik ve astronomide derin bilgi sahibi olmustur. 1571 yilinda II.
Selim tarafindan miineccimbasilia getirilmistir. Galata kulesinde siirdiirdiigii astronomi
faaliyetlerini daha sonra III. Murat’in tayin etmesiyle Tophane’de bir rasathane kurarak devam
etmistir. XVI. yilizyilin énemli bir sahsiyeti olan Takiyyuddin er-Rasid Efendi fizik, astronomi,
optik, mekanik alaninda birgok eser telif etmigtir. 1580 yilinda donemin Seyhiilislami tarafindan
rasathaneler bizleri felakete siiriikler fetvasindan dolayr Osmanli devletinin ilk gézlemevi olan
Istanbul Rasathanesi tahrip edilerek yok edilmistir. Bu siirecten sonra kosesine cekilen
Takiyyuddin er-Rasid 1585 yilinda vefat etmistir.”> Bu da bizlere Osmanli devletinin XVI.
ylizyilinda bilimsel sahada yapilan astronomik ¢alismalarin da oldugunu gosteriyor. Ancak ne var
ki bilimsel manada ki bu astronomi ¢aligmalari XVI. ylizy1lin son ¢geyreginde son bulmustur.

Celél-zade Mustafa Celebi ise donemin en 6nemli Nisancilarindan olup Koca Nisanci diye
sOhret olmustur. Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Tahsil hayatini tamamladiktan sonra
yazisinin giizelligi ve kitabetteki ustaligindan dolayr Yavuz Sultan Selim, vezirlerinden gizli
tutmaya calistigi islere ait olan yazilar1 Mustafa Celebi’ye yazdirmistir. Mustafa Celebi Efendi ayni
zamanda Misir kanunnamelerinin olusturulmasinda 6nemli bir gérev ustlenmistir. Reistilkiittaplik

8 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, s. 673.

87 Taskopriilizade Ahmed Efendi, es-Sakd iku 'n-Nu ‘maniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, Osmanl
Alimleri, Haz. Muhammed Hekimoglu, TYEKB Yayinlari, Istanbul, 2019. s. 9.

88 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, s. 673-674.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Taskopriilii-zade”, DIA, 2011, c. XXXX. Istanbul, s. 151-152.

0 Aksoy, Hasan “Kinali-zdde” DIA, 2002, c. XXV, Ankara, s. 416-417.

" Uzungarsili, Osmanli Tarihi, s. 675-676.

2 Topdemir, Hiiseyin Gazi , “Takiyyuddin er-Rds:d” DIA, ¢. XXXIX, Istanbul, 2009, 5.454-455.
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gorevinden sonra Nisanci olmustur. Tabakatii’l-Memalik adl1 eseri Kanuni Sultan Siileyman’in
1555 yilina kadar olan siireci igine alir.”® Din ve ahlaka ait bircok eseri olan Celal-zade Mustafa
Celebi 1567 yilinda vefat etmistir.

Birgili diye de bilinen Birgivi 1523 yilinda Balikesir de dogmustur. Tam adi Takiyyiiddin
Mehmet olup Birgivi diye meshur olmustur. {1k tahsilini babasinin yaninda baslayan Birgivi ondan
mantik, Arapca gibi ilimleri 6grenip Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. Tahsil hayat1 bittikten sonra
baz1 yerlerde ders ve vaaz etmeye baslamistir. Kendi zamaninda, kabirlere tiirbe yapilmasi, mum
yakilmasi, {icretle Kur’an okunmasi gibi batil inan¢ sayilan davraniglardan dolayr insanlar
uyarmigtir. Arap¢a alaninda “el- &vamil” gibi 6nemli bir eser telif edip Kur’an ve Siinneti 6gretmek
icin Arapca’nin diger Arap olmayan milletlerin 6grenmesi i¢in gayret sarf etmistir. Arapca’nin yani
sira ahlak- tasavvuf, akaid, tefsir, kiraat gibi alanlarda da 60°a yakin eseri bulunmaktadir.™

Donemin son alimi Aliyyu’l-Kari ise Herat’ta dogmustur.” Asil adi Ebii’l Hasan Nureddin
Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi’dir.”® Kutbettin el-Mekki gibi zatlardan ders aldiktan
sonra Hanefi fakihi ve hadis¢i olmustur. Ebu Hanefi’nin eseri olan el-Fikhi’l Ekber’in serhi olarak
yazdigi eseri Serhu Fikhi’l Ekber’dir. Kelam konularini 6zIii bir sekilde eserinde islemistir. Serh
doneminin kelamcilarindan biridir. 7" Aliyyu’l-Karf tevhid ilmi — kelam ayrimina gitmis, ilmii’t-
tevhidin ilimlerin en sereflisi oldugunu savunmustur.”®

Ya’kdb b. Abdiillatif’in eserini, Sultan III. Murad’a sundugu dénem olan XVI. yiizyilin
iiclincii ¢eyreginde Ya’kib’la cagdas olan diger alimler ise sunlardir. Sultan III. Murad’a hocalik
yapmis Hoca Sa’deddin Efendi (O. 1008/1599), Yahya b. Pir Ali Nevi (6. 1007/1599); Hanefi
alimlerin biyografisini yazan Sileyman el- Kefevi(6. 990/1582), Mehmed Mecdi Efendi ve
Ziibdetii’t-Tevarih eseriyle taninan Gelibolulu Mustafa Ali Efendi gibi alim sahsiyetler
zikredilebilir.

Osmanli devletinin XVI. yiizyihnda yasayan yukarida zikrettigimiz bu alimlere
baktigimizda; kelam, tefsir, hadis, mantik, astronomi, optik, gibi sahalarda ilmi birikimi olan ve
eserler telif eden sahsiyetler oldugunu gérmekteyiz. Bu da bize XVI. yiizyilda ilmi ortamin genis
yelpazede oldugunu gostermektedir. Her ne kadar medreselerde akli ve felsefi ilimlere ragbetin
azaldig1 ifade edilirse de buna karsi miicadele eden alimlerin de oldugunu unutmamak gerekir.
Osmanlt’nin XVI yiizyilinin iyi incelenip degerlendirilmesi gerektigini diistiniiyoruz. Cunk
Ya’kub b. Abdiillatif’in eseri gibi heniiz Osmanlica’dan ¢evrilmemis, incelenmemis ve giin yliziine

cikarilmay1 bekleyen eserler var oldugu diisiincesindeyiz.

1.3.4. Osmanl’mn XVI. Yiizyilinda Kelam ilmi

Osmanli’da kelama dair ortaya konulan entelektiiel faaliyetler ilk defa o donemde ortaya
¢ikmamigtir. Anadolu Selguklart tarafindan temelleri olusturulan ilmi c¢alismalarin devami

3 Cela Kerslake, “Mustafa Celebi” DIA, 1993, c. VII, Istanbul, s. 260; Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, s. 672-
673.

" Yiiksel, Emrullah , “Birgivi”, DIA, 1992, c. VI, Istanbul, s. 191-192,

5 Ozel, Ahmet, D4, 1989, c. 11, Istanbul, s. 403.672-673.

8 Ardogan, Akideden Kelama - Kelam Tarihi, s. 273.

7 Ozarslan, Kelam Tarihi, s. 163.

8 Ardogan, Akideden Kelama, s. 273.
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niteliginde devam etmistir.”® Osmanli déneminde yiizlerce kelam eseri telif edilmis ve en ince
kelam konularinda miinazaralar yapilmistir. Nitekim Osmanli’nin son dénem alimlerinden Bursal
Mehmed Tahir bir bibliyografya eseri olan Osmanli Miielliflerinde bes yiiz elliye yakin kelam
eserini zikretmistir.%

Fatih Sultan Mehmet’in felsefi ilimlere 6zel bir ilgisi oldugunu daha 6nce zikretmistik.
Bundan dolay1 Fatih Sultan Mehmet doneminde “Sahn-1 seman” medreselerinin kurulmasiyla
kelam ilmine yogun bir sekilde yer verilmistir. Fatih’in “Hasiye-i Tecrit” ve “ Mevakif ” gibi
eserleri medreselerde okutulmasini emrettigi de soylenir.®® Bu da Osmanli’nin yiikselme
doneminde kelam ilmine yogun bir ilgi oldugunu gostermektedir.

Osmanli’nin yiikselis donemi, kelam meselelerinin yogun bir sekilde tartisildigi bir zaman
dilimidir. Hatta Ibni Riisd ve Gazali arasinda vuku bulan tartismalardaki kelam konulari
Osmanli’da Ali Ts1, Muslihiddin Mustafa ve Hocazade gibi alimler tarafindan tekrar tartisilmistir.
82

O donemde medreselerde okutulan keldm kitaplar1 arasinda en meshurlar1 sunlardir:®
Nasiruddin et- Tusi (6. 1273) tarafindan kaleme alinan “Tecridii’l -Kelam” adli esere, Seyyid Serif
el-Ciircani (6. 1413) tarafindan “Hasiye-i Tecrid” adiyla bir hasiye yazilmistir. Bu eser
medreselerde o derece kabul goriip okutuldu ki bu medreseler “Hasiye-i Tecrid” adiyla anilmistir.
Bu kitap kelam icin temel ders kitab1 olarak kabul edilmistir. Kadi Adududdin el-ci’nin (6. 1355)
kaleme aldig1 “el-Mevakif fi {Imi’l-Kelam” (Akaid-i Adudiyye ) adl1 eserinin serhi Seyyid Serif el-
Ciircani tarafindan “Serhu’l-Adudiye” adinda yazilmistir. Bu da iist diizey medreselerde o donemde
okutulan kelam eserleri arasindaydi. Maturidi’nin talebesi olan Omer Nesefi (6. 1142) tarafindan
yazilan “Akaid-i Nesefi” eserine, Sadeddin Teftazani tarafindan yazilan serh de medreselerde
okutulurdu. XVI. yiizyila baktigimizda ise medreselerdeki kelam ilmine yonelik okutulan dersleri
sOyle siralayabiliriz: Akaid-i Nesefiyye, Serh-i Akaid-i Nesefiyye, Hasiye-i Tecrid, Akaid-i el-
Adudiyye, Tevali’l-Envar, El- Mevakif ve Serhii’l-Mevakif gibi keldm eserleri okutulurdu.®
Nitekim kelamcimiz Ya’kb b. Abdiillatif’de bu eserlerden bazilarini kaynak olarak kullanmuistir.

Osmanli devletinde Fatih (1444-1481) ve Il. Bayezid (1481-1512) doneminde dini, felsefi
ve bilim alaninda canli bir entelektiiel faaliyet mevcuttur. Bu entelektiiel faaliyet XVI. yiizy1l
boyunca kismen de olsa devam etmistir. Osmanli’da miiellifler kelam calismalarinda genellikle
Gazzali’den sonra olusan keldm gelenegini takip etmis olsalar da, ortaya koyduklan

delillendirmeler, yorumlamalar, siniflandirmalar ve ilgilendikleri problemler agisindan yeni

9 Ozervarly, Osmanli déneminde Kelam [Imi: Muhteva ve Yénelisler, Osmanli da [lm-i Kelam, Alimler,
Eserler, Meseleler, s.4

80 Bkz: . Bursal1 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellfileri, Hazirlayan, Mustafa Tatc1, Cemal Kurnaz, Bizim
Biiro Basimevi Yy. Ankara, 2009.

81 Uzungarsili, Osmanli Devietinin Ilmiye Teskilat1, s. 25

8 Hizlh, Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler, s.39

8 Detayl bilgi igin bkz: Mehmet Kalayci, “Bir Osmanl Kelamcisi Ne okur? Osmanh [lim Gelenegi
Cercevesinde Beydzizade 'nin Mecmii’a Fi’l-Mesa ili’l-Miintehabe Adli Eseri”, Osmanli’da IIm-i Kelam:
Alimler, Eserler, Meseleler, istanbul, isar, 2016, s. 75-80.

8 Hizli, Osmanli Medreslerinde Okutulan Dersler ve Eserler, $.38

8 Mustafa Said Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim Igindeki Yeri”, Ankara Univ. Islami [limler Enstitisii Dergisi, say1: IV, Ankara, 1980. s.
274.
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yaklagimlar ortaya koymuslardir. Her ne kadar Osmanli ulemasindan bazilar felsefe ve mantiga
dayal1 kelam eserlerinin telif edilmesini hos karsilanmasa da genel itibariyla saygi duyulmustur.®

Kelam kitaplarina baktigimizda XIV-XVI. yiizy1l arasinda serh ve hasiye ¢alismalar1 en ¢ok
“Serhii’l- Mevakif” eseri lizerine yapilmistir. “Serhii’l- Mevakif” eseri disinda kelamcilarin
etkilendigi diger serhler Teftazani’nin Serhu’l Akaid ve Serhu’l Makésid’1 Devvani’nin Serhu’l-
Aka’idi’l-Adudiyye’si ve Isfahani’nin Serhu’t-Tavali ve Serhu’t-Tecrid’idir.¥’  Ya’kub b.
Abdiillatif’in Islam Mezhepleri ve Kelami adl1 eserine baktigimizda ise miiellifimiz genel itibariyle
Osmanli medreselerinde ¢ok¢a okutulan bu eserlerden etkilendigi ve bunlardan faydalanarak
eserini olusturdugu anlasilmaktadir. Her ne kadar Osmanli ulemasi nesiller boyu devam eden
Teftazani ve Ciircani’nin eserlerine serh ve hasiyeler yazmis olsalar da Ya’kub b. Abdiillatif, serh
ve hasiye yerine kendi eserini olusturmustur.

Osmanli kelamecilar1 viiciib-imkan, vic(d-adem, akil-nakil, iman-amel ve ruh- nefs gibi
meselelere degindikleri gibi kendi donemlerinde revagta olan Allah’in varligmin ispatlanmasi
meselesi yani isbat-1 Vacib meselesi de ¢alisilmustir. Maturidi ve Es’ari kelamcilarindan etkilenen
Osmanl alimleri, Maturidilik ve Es’arilik arasinda eklektik bir bakis acisini takip etmislerdir.%®
Ya’kub b. Abdiillatifise daha ¢cok kelami goriislerinde genellikle Maturidi gelenegini takip etmistir.

Katip Celebi’ye gore Osmanli’da XVI. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren felsefi ilimlerin
gozden disiiriilmesi kelam egitimi igin de olumsuz bir durum olusturmustur. Kéatip Celebi ilimlerin
duraklamasinin en biiyiik sebebi olarak bunu gostermektedir.%® Sahn medreselerinde kelam ilmine
verilen 6nem ortadadir. Ancak zamanla bu ilme verilen 6nem azalmistir. Zaten medreselerde
okutulan dersler i¢cinde dncelikle tefsir, hadis usulii, hadis, fikih usuli, fikih, belagat ve daha sonra
kelam gelmesi kelam ilminin ikinci planda tutuldugunu gostermektedir. Kelam ilminin ikinci
planda yer almas1 kelam igin olumsuz bir etken olup kelam alaninda biiyiik isimlerin ¢ikmamasina
sebep olmustur.®® Boyle bir siire¢ icerisinde Ya’k{ib b. Abdiillatif’in Osmanl Tiirk¢esiyle kelam
alaninda eser telif etmesi kendisinin ilmi gayretini gostermektedir.

8 (zervarli, Osmanli doneminde Kelam Ilmi: Muhteva ve Yonelisler, Osmanl da IIm-i Kelam, Alimler,
Eserler, Meseleler, s.7

87 (Ozervarl, Osmanli doneminde Kelam Ilmi: Muhteva ve Yonelisler, Osmanli da IIm-i Kelam, Alimler,
Eserler, Meseleler, s.8

8 Ozervarl, Osmanli doneminde Kelam [Imi: Muhteva ve Yonelisler, Osmanl da IIm-i Kelam, Alimler,
Eserler, Meseleler, s.19.

89 Katip Celebi, Kesfii’z-zunln, c.I, s. 670’den nakleden Yazicioglu, XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli
Medreselerinde [lm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim I¢indeki Yeri”, Ankara Univ. Islami [limler
Enstitust Dergisi, say1, s. 282.

% Yazicioglu, XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde [lm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim
Icindeki Yeri”, Ankara Univ. Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, say1, s. 283.
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2. ILAHIYAT

2.1. Allah’in Varh@ ve Birligi

Islam literatiiriinde ve kelamda en 6nemli temel konu hig siiphesiz ki tevhid inancidir. Yani
tanrinin varligi ve tekligi biitlin meselelerin ana govdesidir. Bu temel {iizerine biitiin mevzular
olusmustur. Hz. Peygamber doneminde ayetlerdeki tevhide olan vurgu 6ncelikle miisriklerin
putperestliginden dolay1 ortaya ¢ikiyordu. Daha sonra ki donemlerde ise Miisliimanlarin farkl
kiilttirlerle karsilagmalarinin etkisiyle tanrinin varligini ispat ve tevhid inancini daha akilci ve felsefi
diizeyde ortaya koyma ihtiyaci hissedilmistir. Miisliimanlarin karsilagtigt bu problemlere
kelamcilar cevap vermeye galigmustir.

Kelam ilminin konular1 Ilahiyat, niibiivvet ve semi’yyat olmak iizere iic temel baslikta ele
alinmistir. Birinci kistm olan Ilahiyat, Allah’in zatimin varh@imi ve tekligini ortaya koymakla
birlikte, zat1, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda caiz olan ve olmayan seylerin beyan edildigi boliimdiir.%

Evrenin bir yaraticinin eseri olduguna genel olarak imkan delili ve hudds delili kullanilarak
ispat edilmeye calisilmistir. Bu hususta filozoflar ve bazi kelamcilarin imkan delilini kullanirken
diger bir kisim kelamcilar da hudis delilini kullanmgtir.®? Allah’in varligini ispat etmede hudiis
delilini ilk kullananlar Mu’tezile alimleridir. Daha sonraki dénemlerde ise Ehl-i Stinnet kelamcilar
hudds delilini zenginlestirerek filozoflarinda kullandig1 imkan deliliyle birlikte kullanmiglardir.®3

2.2. Tanrimn Varhgim Ispat

Ya’kb b. Abdiillatif kelam konularina girisi Tanriin varligini ispat boliimiiyle baglamistir.
Her varlik ti¢ kategoriden biri olmak zorundadir. Birincisi bir sey ya vacibii’l-viicOd li-zatihi ya
miimkinii’l-viicd li-zatihi ya da “miimteni’ul- viic(d li-zatihi” olabilir. Tanrinin “vacibii’l-viic(d
li-zatihi” oldugunu soyle ifade eder, “vacibii’l-vicQd li-zatihi” olan tanrinin, varhigi baska seye
muhta¢ olmayip kendi zatindan olmasi gerekir. Yani “vacibii’l-viicQd li-zatihi” kisaca tanrinin
zorunlu olmast demektir. “Mimkinii’l-viicd li-zatihi” ise miimkiin olan seyin, varligin1 kendi
zatindan degil baskasina olan muhtachigindan almasma denir. Ugiincii kisim olan “miimteni’ul-
viichd li-zatihi” de yoklugu baska seyden olmayip kendisinin gerektirmesiyle olan seye denir. Her
sey ancak bu ii¢ kisimdan birine girer. Ciinkii bir sey ya mevciddur yani vardir, ya da ma’dimdur
yani yoktur. Eger mevciid yani var olursa viicudu ya kendi zatindan olup baska seye muhtac
olmamakla olur, ya da kendiliginden olmayip baska varliga muhta¢ olmakla olur. Eger ma’diim
(varlig1 olmayan) olursa yani yoklugu baska varliga dayanirsa o sey miimkinii’I-viicad li-zatihT olup
yaratilmistir. Eger yoklugu baska seye dayanmayip kendi zatina dayanirsa o zaman miimteni’ul-
viichd li-zatihi olur.®* Tann ise “vacibii’l-viicld li-zatihi” olup varligi zorunludur. Boylelikle

kelamcimiz tanirinin var oldugunu ve varligiin kendisinden oldugunu bu sekilde agiklamigtir.

9 Harputi, Abdiillatif, Tenkihu’I- Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, trc. Fikret Karaman, Celik Yayinlar1, Istanbul,
2016, s. 121; Ardogan, Recep, Akideden Kelama- Kelam Tarihi, Ofis yay. ist. 2017, s. 14; Ozarslan, Selim,
Kelam Tarihi, Nobel Yayinlari, Ankara, 2018, s. 4.

92 Teftazani, Sa‘diiddin, el-Makasd, trc. irfan Eyibil, s. 508; Abdiillatif el- Harputi, Tenkih, s. 121.

9 Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, “Hudis Delili“, TDV Yayinlar1, Istanbul, 2015
s. 131.

% Ya’kilb, a.g.e., vr. 85a-85bh.



Ya’kiib, daha sonra tanrinin var olduguna alt1 meslek grubunun delil getirdigini belirtmistir.
Alt1 meslek grubunun birincisi “Miitekellim”, ikincisi “Filozoflar”, figiinclisii “Telvihati’n
yazarinin meslegi” diyerek Sibahiddin Yahya es-Siihreverdi’nin goriislerini, dordiinciisii “Efazilin
meslegi”, besincisi “vacibii’l-viicidun zorunlulugu” ve son olarak altincisi ise “miimkin, bir
miireccihe muhtagtir” diyerek bu alt1 boliimii nakleder.® Bu kisma dikkat ettigimizde tanrinin ispati
hakkinda 6 meslegi, ici’nin “Mevakif” ve Seyyid Serif el- Ciircani’nin “Serhii’l- Mevakif** adli
eserinden aldigini goriiyoruz.

Islam diisiiniirlerinin Alemin olusumu hakkindaki diisiincelerine baktigimzda, alemin
olusumu hakkindaki fikirleri onlarin hangi meslek grubunda oldugunu gosterir. Genel itibariyle
kelamcilarin, filozoflarin ve materyalistlerin alemin olusumu hakkindaki diisiinceleri farklidir.
Kelamcilara gore alem yoktan var edilmis, filozoflara gore tanridan sudur etmistir. Materyalistlere
gore ise alem kendiliginden, tesadiifen olusmustur.®” Kelamcilar, evrenin yaratilmis oldugunu ispat
edebilmeleri i¢in dlemin sonradan yaratilmis olmasi gerektigini ortaya koymalar1 gerekmektedir.
Bundan dolay1 dlemi olusturan cevher ve araz iizerinde durmuslardir. Ya’kiib da bu noktada
kelamecilarin goriislerini sdyle aktarmigtir.

Ya’klb, birinci meslek olan miitekellim mesleginde kelamcilarin cevher ve arazla delil
getirip cevher ile arazin hudis ve imkan hallerini belirtmistir. Tanrinin ispat1 hakkinda dort baglikta
soyle aciklamistir. Birinci delil cevherin yoktan var olmasidir. Ikincisi cevherin miimkiin olmast,
ligiinciisii arazin yoktan var olmasi, dordiinciisii ise arazin miimkiin olmas1® diye taksim etmistir.

Ya’kib, birinci delil olan cevherin yoktan var olmasini sdyle ifade etmistir: Cevherler yani
yeri kaplayanlar hadistir, sonradan meydana gelmistir. Her hadisin ise muhdisi vardir. Yani her
cevher sonradan olmustur. Her sonradan olan seyin ise yapani vardir. Peki, neden cevher hadis
olsun diye bir soru sorulsa bu soruya Ya’kib, kelamcilarin sdyle cevap verdigini ifade etmistir.
Eger cevherin bir mekanda olan varlig1 onun bagka mekanda olan varligindan nce ise buna siik(in®
denir. Eger cevherin bir mekan da olan varligi onun diger baska bir mekanda olan varligindan sonra
ise buna hareket denir. Hareket ve stikdin ise hadistir yani yoktan var olmuslardir.2® -Yani maddenin
su andaki hareketi bir onceki hareketinden sonra meydana gelmektedir. Onceki tiim hareketler ise
baska hareketlerden meydana gelmektedir. Oyle ise her hareketten once baska hareketler
mevcuttur. Boylece bu sonsuza kadar gider. Ancak bu bir yerde durmasi gerekir. Dolaysiyla bu
halkanin bir baglangici vardir- Cevher ise hareket ve siikiinden olustuguna gore cevher yoktan var
olmustur.!%* Eger hadis var ise kadimin de olmas1 gerekir. Ciinkii hddisin manasi yoktan var edilmis
demektir. Kadimin manasit ise yokluk ona musallat olamayan yani varliginin baslangic
bulunmayan, baskasina ihtiyact olmadan mevcut olmasi demektir. Dolaysiyla hadisin oldugu yerde

kadimin olmas1 lazimdir.%2

% Ya’kilb, a.g.e., vr. 85b-97a.

% Ciircani, Seyyid Serif, Serhii’l- Mevakif, trc. Omer Tiirker, c. III. TYEKB Yayinlar1, istanbul, 2015, s. 10-
20,

9 Ozarslan, Selim, Pezdevi nin Kelami Gériisleri, DIB Yayinlari, Ankara, 2010, s. 20.

8 Ya’kib, a.g.e., vr. 86.

% Siiktin: Hareketsizlik, durgunluk (Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézligii, s. 115.

10 ya’kib, a.g.e., vr. 86a.

101 Ya’kib, a.g.e., vr. 86a.

192 ya’kiib, a.g.e., vr. 86b.
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Ya’kb kelamcilardan aktardigi bu boliimii detaylara girerek aktarir.’® Ya’kiib b.
Abdiillatif’in bu kismui Seyyid Serif el-Ciircani’nin “Serhii’l-Mevakif eserindeki boliimiiyle bire bir
ayni oldugunu diistinmiiyoruz. Ciinkii Ya’klb, bu boliimii konu itibartyla Serhii’l- Mevakif’a
benzer olsa da kendine has metoduyla detayli bir sekilde ele almustir.

Kelamcilarin Tanri’nin varligini ispat etmede kullandiklar1 bu delili Ciircani ise soyle ifade
etmistir: Bu delil Hz. ibrahim’in (a.s) yoludur. Zira Hz. Ibrahim’in (a.s) “batanlari sevmem”
dedigini aktarmistir. Cevherler yani yer kaplayanlar hadistir, her hadisin ise bir muhdisi vardir.
Buna delil olarak da aklin bunu gerektirdigini kabul eder. Ciinkii yiiksek bir bina goren kisi o
binanin kesinlikle bir mimar1 oldugunu diisiiniir. Mu’tezile alimlerinin sdyle dedigini nakleder.
Insan fiilleri hadistir ve meydana gelmesi i¢in faile muhtactir. Dolayisiyla muhtaghigin illeti ortak
oldugundan muhdes cevherlerde 6yle olmak zorundadir. Hadis hem varligi hem de yoklukla
nitelendirilebilir. Oyle ise hadis olan sey miimkiindiir. Her miimkiin olan sey ise varliga geliyorsa
onun varhigini yokluguna tercih edecek bir miiessire muhtagtir.1%

Teftazani ise bu konuda kelamcilar arasindan meshur olan delilin “Yer ve gokte Allah’tan

baska ilahlar bulunsaydi nizam bozulurdu.”'%°

ayetiyle isaret edilen burhan-1 temani delili
oldugunu ifade etmistir.'%

Ya’kiib, cevher miimkiindiir, yani varligi kendi zatindan degildir diyerek konuyu aktarmistir.
Zira cevher iki kisimdir, ya cevher-i ferd ya da cisimdir. Eger cevher pargalardan bir araya gelip
olusmussa cisimdir. Eger pargalardan olusmamis ise cevher-i ferd olur. Her ikisi de mimkanddir.
Cismin miimkiin olmasi1 gerekir ¢iinkii cisim pargalardan olugmustur, yani bilesiktir. Dolayisiyla
pargalardan olusan bir sey kendi pargalarmma muhta¢ oldugundan zorunlu varlik olamaz ancak
mumkun olur. Cevher-i ferdin miimkiin olmasi ise s6yledir. Cevher-i ferd’de ¢okluk vardir. Varligi
zorunlu olan yaraticida ise ¢okluk yoktur aksine zorunlu varlik tektir. Sonug olarak her cevher
miimkiindiir ve her miimkiin ise bir yaratictya muhtagtir.'%’

Abdullatif el- Harputi, hadis ve miimkiin varliklarin esit oldugunu her hadisin miimkiin ve
her miimkiiniin hadis oldugunu belirtmistir. Hi¢bir miimkiin kadim degil ve hi¢bir hadiste kadim
degildir, kadim ve vacib olan asla hadis ve miimkiin olamaz. Dolayisiyla alemi yaratanin vacib ve
kadim olmasi gerektigini belirtir.%®

Tanrt’nin ispat1 hakkindaki {igiincii delil ki arazlarin yoktan var olmasiyla alakali, bunu ise
Ya’kib soyle ifade etmistir. Bunun insandaki 6rnegi, Kur’an-1 Kerim’de de buyruldugu gibi, insan
anne karninda evvela nutfe iken kan pihtisina, sonra et pargasina, en sonunda et ve kana doniisiir.
Anne karninda meydana gelen nutfe ve doniisiimii ancak sanatkar ve hikmet sahibi bir tanrinin
kudretiyle olur. Ciinkii bu hikmetli agsamalarin failsiz olmas1 imkansizdir. Bundan anlasiliyor ki
biitiin bunlarin olmasi i¢in alim ve hakim bir yaraticinin mevcut olmasi lazimdir. Dig diinyada ise
yildizlarin, madenlerin, hayvanlarin ve bitkilerin durumlar1 da bize gosteriyor ki bunlar ancak
hakim bir yaraticimin varligiyla anlagilabilmektedir.’®® Ya’kiib’un kelamcilardan naklettigi bu delile

103 Detaylh bilgi igin bakiniz: Ya’kib, a.g.e., vr. 86b.

104 Cuircani, Serhii’l- Mevakif, c. 111, s. 10.

105 Enbiya 21/22.

106 Taftazani, Sehii’l Akdid, . trc. Siileyman Uludag, Dergah Yaymnlari, 3. Baski, Istanbul, 1991, s. 141
107 Ya’kib, a.g.e., vr. 88a-88b; Curcani, Serhii’l- Mevdkif, s. 12.

108 Abdiillatif el-Harputi, Tenkihu'I- Kelam, s. 10.

199 y4’kib, a.g.e., vr. 89a.
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baktigimizda, arazlarin yoktan var olmasiyla alakali delilden daha ziyade gaye ve nizam deliline
yakin bir agiklama olmustur.

Arazlarin miimkiin olmasiyla olan delil ise soyledir: Cisimler hakikatte birbirine
benzerdirler. Clinkii cisimler parcalanmaz pargaciklardan olustuklari i¢in birbirinin ayni cinsidirler.
Bundan dolay1 bir cismin bir sifatla nitelenip bagka diger bir sifatla nitelenmemesi ancak bir tercih
edici ile olur. Ve tercih eden ya arazdan olur, ya cisimlerden ya da Tanr1’dan olur. Biitiin bunlardan
en makul olani ise Tanr1’dan olmasidir.'1

Bu dort delilin ardindan eger dlemi yaratan zorunlu varlik ise maksat hasil olmus demektir.
Tersini diisliniirsek alemi yaratan, miimkiin olacaktir. Miimkiin varligin da bir yaraticiya ihtiyaci
var. Bu durumda kisirdéngii, teselsiil veya varligi zorunlu olan bir yaratictya varilir. Tk iki sik
yanlis oldugundan son sik olan alemi, varlig1 zorunlu olan bir yaratici var etmistir.'!!

Yukarida zikrettigimiz delilleri Ya’ksib, Ciircani’den faydalanarak olusturmustur. Bunu
kendisi konunun baginda belirtmemistir.

2.3. Allah’1in Mekandan ve Yonden Miinezzeh Olmasi

Yaratilmiglar i¢in s6z konusu olan mekan ve yonden Allah miinezzehtir. Yon olarak tarif
edilen alt, iist, sag, sol, 6n ve arka gibi cihetlerin yaratici i¢in s6z konusu olamayacagini kelamcilar
savunmustur. Bu tarz yonlerin yaratilmig varliklar i¢in oldugunu kabul etmislerdir. Zira her varlik
gibi yonler de sonradan meydana gelmistir. Sonradan yaratilan seylerden Allah miinezzehtir.

Yonler zaten goreceli kavramlardir. Esyanin bulundugu yere gore yonler izafe edilmistir.
Birisi i¢in 6n olan sey bir bagkasi i¢in arka olabilir. Kisinin konumuna gore yonii de degisir. Ciinkii
yonler kisinin bulundugu konuma gore ifade edilmistir.!!?

Bu hususta Ya’kab b. Abdiillatif’de Allah bir yonde ve cihette degil demistir. Ne on taraf ne
arka ne de diger taraflar olan sag, sol, {ist ve alt gibi taraflarda olmadigini ve herhangi bir mekanda
bulunmaktan miinezzeh oldugunu belirtmistir. Zira eger Allah’a bir mekan ve yon isnat edilirse bu
durumda mekéan ve yonlerinde ezeli oldugu anlayisi ortaya ¢ikmis olur. Ancak Allah disindan biitiin
varliklar hadistir sonradan meydana gelmistir. Ciinkii alem cevher ve arazdan olusmustur. Cevher
ve araz ise hadistir. Dolaysiyla dlem de hadistir. Mekan ve yonler de dlemde oldugundan dolay1
sonradan meydana gelmistir. 1** Bundan dolayr Allah i¢in yon ve mekan s6z konusu degildir
demistir.

Ya’kib, bu hususta Miisebbihe’nin “Allah yukari tarafta ve mekandadir” goriisiinii kabul
ettigini, ayet ve hadisle delil olarak savunduklarin1 aktarmaktadir. Ya’kiib, Miisebbihe’nin delil
olarak sundugu ayetlere ve hadislere soyle cevap vermektedir. Miisebbihe’nin delil olarak
sunduklari ayetlerin ve hadislerin zahiri manalarinin zan ifade ettigini ancak akli delillerin ise yakin
ifade ettigini bu durumda te’vil ve tefsir yapmak gerektigini belirmistir.

Birinci ayet olan “Rabbin gelip melekler saf saf dizildiginde...” Ya’kib, bu ayette maksadin
“Rabbinin emri geldi” anlaminda oldugunu savunmustur. Diger ayette ise “Giizel sozler ona
yiikselir” ifadesindeki maksadin “giizel s6zlerden Allah razi olur” demek istenildigini belirtmistir.
Bir diger ayette ise ‘“Melekler ve ruh miktar1 elli bin sene olan bir giinde O’na yiikselir”

110 ya’kib, a.g.e., vr. 89b.

11 Circani, Serhii’l- Mevdkif, s. 12.

12 Bzarslan, Selim, Matiiridi Kelamcisi Ibn Humam in Kelami Goriigleri, Ankara, 2005, s. 25.
13 ya’kib, a.g.e., vr. 103b.
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buyrulmustur. Ya’kdb, bu ayetten ise ibadet etmekle o makama yiikselip Allah’a yakin olma
manasinin kastedildigini yoksa onun zatina ylikselmek anlaminin kastedilmedigini aktarmaktadir.
Baska bir ayette ise “Goktekinin sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz?” buyrulmustur.
Ya’kab, bu ifadeden kastin Allah’1n giicli veya azap melegi olabilecegini sdylemistir. Dolayisiyla
Yice Allah yon ve mekanlardan miinezzehtir'* demistir.

Bu hususta Matiiridi, mekan yokken Allah’in zat1 vardi demistir. Bundan dolay: “arsa istiva
etti” ayetiyle bir mekan belirleme yoktur. Allah’a mekan izafe ederek O’nu yiiksek ve kudsi
gosterme s6z konusu olamaz. Aksine mekanlar O’nun sebebiyle seref ve deger kazanirlar. Mekan
bir ihtiyactan dolayi ortaya ¢ikar. Allah ise her tiirlii ihtiyagtan mukaddestir. Dolayisiyla “arsa istiva
etti” ifadesiyle Allah’in gii¢ ve azameti belirtilmistir diye'!®

Miisebbihe’nin Allah’a yon ve mekéan izafe etmesine karsilik Ya’kib, diger Ehl-i Stinnet
mezhepleri gibi bu hususa kars1 cevaplar getirmistir.

ifade etmistir.

2.4. Allah’1n Cisim, Cevher ve Araz Olmamasi

Allah’1 tanitirken onun kadir, rahim oldugunu ifade ettigimiz gibi O’nun ne olmadigini da
ifade ederiz. Bu hususta Allah’1 tenzih kildigimiz bir konuda O’nun cisim, cevher ve araz olmadig
meselesidir.

Ya’kib, Allah’in cevher, araz ve cisim olmadigini ifade ettikten sonra niye cevher, araz ve
cisim olmadigini soyle belirtmistir. Eger Allah cisim olsa o zaman bir mekanla yer tutmasi lazim
gelmektedir. Ciinkii cisim, cevher ve arazdan olusan birlesikler bir mekanda yer tutarlar. Evrendeki
her seyde birlesiktir, parcalardan olusup diger parcalara muhtagtir yani hadistir. Dolayisiyla kadim
olan Allah zat1 kendisinden olup cisim, cevher ve araz degildir. Yiice Allah araz da degildir. Ciinkii
araz olan sey bir mekéanla yer tutup bir mahalle muhtagtir. Ancak Allah higbir seye muhtag degildir.
Zira bir seye muhtag olan tanr1 olamaz. Oyle ise Allah araz degildir ''® diye ifade etmistir.

Miisebbihe ve Cehmiyye ekollerinin ayetlerin zahiri manalarindan yola ¢ikarak Allah’in arg
lizerinde mekan tuttugunu savunmalari*'’ Allah igin cisim, cevher, araz gibi problemleri ortaya
cikarmustir. Bundan dolayidir ki bu ayetin Matiiridi’nin ifade ettigi manada®'® te’vili gereklidir.
Neccariye nin de Allah’in zatiyla her mekanda yer tuttugunu iddia®
onlar igin de gecerlidir.

etmelerinden dolay1 ayni sey

2.5. Allah’in Birligi ve Sifatlar

Ya’kb, bu boélimde Tanri’nin birligini, kadir, alim, semi’, hayy, basir ve miitekellim
oldugunu ifade etmistir. Daha sonra Tanri’nin ahirette goriinmesinin caiz ve biitiin kullarinin
fiillerinin yaraticisi oldugunu, kullarinin fiillerinden dolay1 bazisina ceza bazisina miikafat

verdigini, dilemek ve razi olmak sifatinin farklarini, kader ve kaza kelimelerinin farklarini anlatir.

114 Curcani, Serhii’l- Mevdlkif, s. 38; Ya’kiib, a.g.e., vr. 104a.

115 Matiiridi, Ebu’l Mansr, Kitdbii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlar1, Ankara, 2020, s. 225

116 Ya’kib, a.g.e., vr. 105a.

17 Curcani, Serhii’l- Mevdkif, s. 48.

118 Mathridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 224-225.

19 Eg’ari, Ebu’l-Hasan, Makdlatii’l-Islamiyyin ve Ihtildfii’l- Musallin, trc. Omer Aydm, Mehmet Dalkilig,
Istanbul, 2019, s. 410.
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Teklif nedir? Ecelin ne oldugu, haramin rizik oldugunu ve Tanri’nin diledigi kimseye hidayet ve
diledigi kimseye de dalalet yazdigini detayli bir sekilde bu boliimde islemistir.

Tevhit yani Allah’in ne zatinda ne sifatlarinda ne de fiillerinde higbir ortaginin, esi ve
benzerinin olmamasi bir ve tek olmas1 demektir.

Allah’1n birligi béliimiinde Ya’kib, Tanr1 birdir ve tektir, iki degildir dedikten sonra Kur’an’1
Kerim’den su ayeti delil getirir. “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle
yerin gogiin diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan
miinezzehtir.”*?° Bundan dolayidir ki tanr1 birdir ve tektir. 12

Ya’klib daha sonra Tanr1’nin sifatlar1 izerinde durur. Allah diridir. Diriligi insan gibi can ve
ruhla degildir. Kur’an’da “O diridir, O’ndan baska tanr1 yoktur.”*?> Ve evrende bulunan her seyi
yaratmaya giicii yetendir. Nitekim Kur’an da “Allah her seye kadirdir’'?® buyrulmus diye ifade
etmektedir. Kiillii olsun ciiz’i olsun her seyi bilendir. Nitekim Kur’an’da “Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir*'?* buyrularak bly(k olsun kiigtik olsun, gériinmeye miisait olsun veya olmasin, Allah
her seyi detaylariyla bilir, goriir ve isitir. Allah dileyicidir. Kur’an-1 Kerim’de “Stiiphesiz ki Allah
diledigi gibi hikkmeder.”'?® diye buyurmustur. Ya’kib, Tanr1’nin bilmesi fikir ile degildir, gormesi
ve isitmesi ise gdz ve kulak ile degildir diye ifade etmistir. 12

Ya’kb, Tanri’nin sifatlarinin ilim, hayat, kudret, basar, sem’, irade, mesiyyet, tekvin ve
kelam oldugunu sdyler. Ilim sifatinin her seyi bildigi, kudret sifatimin her seye gii¢ yettirmesi, hayat
sifatinin ise ilim sifatinin bulunmasinin gerekliligi oldugunu aktarir. Basar ise her mevcudu goriip
taalluk eder. Kelam sifatina gelince bu sifatin Tanri’nin sézii harfle degil, kdh emir ile kah bir
seyden nehyetmekle oldugunu beyan eder. Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’in Allah’in sézii
oldugunu ve yaratilmamis olup, yaratilmis olan yazi sekillerinden olustugunu aktarir. Allah’1n s6zii
olan Kur’an Mushaflarda yaz sekilleri ve harflerin bir araya gelmesiyle olusmustur'?’ diyerek
detaya girmeden aktarmustir. Ya’k{ib’un Allah’in sifatlart arasinda tekvin sifatini zikretmesi onun
Maturidi gelenegi takip ettiginin gostergesidir. Osmanli’nin XVI. yiizyilinda genel itibariyle
Osmanli ulemasimin Es’ari gelenegine yakin oldugu bir donemde kelamcimiz Ya’kub b.
Abdiillatif’in Maturidi gelenegi benimsemesi onun genis bir diisiince ufkuna sahip oldugunu
gostermektedir.

Ya’kib, Tanri’nin sifatlar1 konusunda sadece nakli delillerle yetinmistir. Kur’an’dan bazi
ayetler ile nakli deliller getirmistir. Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi konusunda da ihtilaflara
girmeden sadece yaratilmadigini beyan etmistir.

Fahreddin-i Razi ise Tanri’nin sifatlart konusunda ve Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi
meselesinde akli ve nakli deliller getirmigtir.*?®

Eg’ariler ve onu takip edenler ise Tanri’nin kadim ve zatina ait sifatlarin oldugunu

diistinmiislerdir. Onlara goére Allah kudretle kadir, ilmiyle alim ve iradesiyle miiriddir. Dolaysiyla

120 Enbiya 21/22

121 ya’kib, a.g.e., vr. 111b.

122 Mii’min 40/65

128 Al-i Imran 3/29

124 Feth 48/26

125 Maide 5/1

126 Ya’kib, a.g.e., vr. 112a.

127 ya’kib, a.g.e., vr. 112b.

128 Detaylr bilgi igin bkz: er-Razi, Fahreddin, Me alimii Usulu’d-Din, trc. Muhammet Altaytas, TYEKB Yay.
Istanbul, 2019, s. 100-125.
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Allah isitmeyle isiten, hayatla diri ve gdrmeyle gorendir. Sia ve Filozoflar ise Allah’in zatina ait
sifatlarin olmadigini iddia etmisler yani kabul etmemislerdir. Yani Allah zatiyla kadir, zatiyla
alimdir. Ancak Sia, Esma-i Hiisna hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Bir kismu Allah’a hicbir isim
izafe etmezken bir kismi ise Allah’1 biitiin isimlerden yoksun tutmanin dogru olmayacagini ifade
etmistir.*?°

2.6. Allah’in Goriilmesi / Rii’yetiillah

Kelamcilar arasinda tartisilan O6nemli bir konuda Rii’yetiillah yani Allah’in goriiliip
goriilmemesi meselesidir. Bu konuda kelamcilar arasinda ihtilaflar olmus akli ve nakli deliller
getirilmistir.

Rii’yetiillah meselesinde kelamcilarin bu konuya yaklasimimi ortaya koyan en Onemli
etkenlerden biriside Allah anlayislaridir.®*® Cunku Allah tasavvuru kelamda ki birgok meselenin
anlayis bi¢imini ortaya ¢ikarir.

Es’ariler Allah’in gériilebilecegini diisiiniirken diger cogunluk bunu kabul etmemistir. Amidi
sOyle aktarir: “Ashabimizin imamlar1 Yiice Allah’in diinya ve ahirette gortlmesinin aklen mimkin
oldugunda ittifak etmis ama diinyada goriilmesinin dinen miimkiin olup olmadigi hakkinda ihtilaf
etmistir. Onlarm bir kismu Allah’in diinyada goriilecegini kabul ederken bir kismi reddetmistir.
Yine onlar Allah’in uykuda gériiliip goriilemeyeceginde ihtilaf etmistir.”*3* Ebu Hanife el-Fikhu’l
Ekber’de Yiice Allah’mn ahirette goriilecegini ve miiminlerin cennette hicbir mesafe olmaksizin
keyfiyetini bilemeyecegimiz bir sekilde, benzetmesiz olarak mii’minler goézleriyle Allah’t

gorebilecektir, demistir.!32

Mu’tezile ise Yiice Allah’in, duyulara sahip olan varliklar tarafindan
goriilmesinin aklen imkansiz oldugunu diisinmiis ancak Allah’in zatinin gdrilmesi konusunda
ihtilafa diigmiislerdir.’®® Kadi Abdulcebbar, rii’yetiillah konusunda hem akli hem de nakli delillerle
Allah’m goriilmeyecegini ifade etmistir.’3* Ehl-i siinnet Yiice Allah’in ahirette gozle goriilecegini,
bunun aklen miimkiin oldugunu ve naklen ise vacip oldugunu kabul etmisler. Hariciler, Rafiziyye
ve Zeydiyye firkalari ise Allah’1in ahirette goriilmeyecegini ileri siirmiislerdir.3®

Rii’yetiillah konusunda temel mezheplerin kisaca goriislerini verdikten sonra simdi Ya’kib
b. Abdiillatif’in goriislerine gegelim.

Ya’kb, Rii’yetiillah meselesinde Allah’1 dhirette gdrmenin aklen caiz oldugunu ifade
etmistir.’3® Bu konuda Ehl-i Siinnetin hem akli hem de nakli iki delil ortaya koyduklarini sdylemis
ve diger kelamcilar gibi detaya ve kelime semantiklerine takilmadan konuyu aktarmistir.

Oncelikle akli delili anlatmustir. Alemde goriinen her seyi, siyahi beyazdan, beyazi siyahtan
g0z ile ayirt ederiz. Bunlari gérmemizi saglayan sey bunlarin ortasinda bulunan her ne ise her
ikisinde de bulunmasi gerekir. Bunlarda ortak olan nokta ise varlik manasinda olan viiciid ya da

129 Cuircani, Serhii’l- Mevakif, c. lll. s. 76.

130 Ozarslan, Maturidi Kelamcisi bn Hiimam in Kelami Gériisleri, s. 30; Bkz: “Allah’mn
Goriilebilmesi/rii’yetiillah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, F.U. Sosyal Bilimler Enstituisti Dergisi, c. 11, s.1
275 — 293, 2001.

131 Cuircani, Serhii’l- Mevakif, c. lll. s. 186.

132 Epu Hanife, el-Fikhu'l Ekber, trc. Hamza Yaman, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 36.

133 Cuircani, Serhii’l-Mevakaf, c. 1. 5.186. Teftazani, el-Makasid, s. 558.

134 Bkz: Kadi Abdiilcebbar, b. Ahmed, Serhii’l- Usuli’l- Hamse, trc. ilyas Celebi, c. I. TYEKB Yayinlar,
Istanbul, 2013, s. 374-446.

135 Abdullatif el-HarpQtl, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l Isldm, s. 164-170.

136 Ya’kib, a.g.e., vr. 112a.
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yok iken sonradan olmak manasinda olan imkandir. Hudiis ve imkanin manalarindan yokluk
manasi itibar olunmustur. Dolaysiyla hudis ve imkéan bir seyin goriilmesine illet olamazlar. Ciinkii
illet etki eder, etki ise sifat-1 subutiyedir. Mevsufu sabit olmayan seye tesir sifati sabit olmaz. Ve
ademi olan sey kendinde sabit olamaz. Dolaysiyla ademi olan sey illet olamaz. Hudiis ve imkan
ademi yani yokluktur. Oyle ise dlemde gordiigiimiiz her sey goriinmeklikleri hudfis ve imkén ile
olmayip ancak sebep olan varlik manasindaki viicid yani Allah’tir. Bundan dolay1 Allah’in
Ahirette goriilmesi caizdir.**” Burada Ya’kiib, anlasilmasi zor bir akli delil getirmistir.

Ya’kib b. Abdiillatif Allah’in ahirette goriilecegine dair nakli delilleri ayet ve hadislerle
zikretmistir. Konuyu diger kelamcilar gibi sdyle ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa
Allah’a sOyle nida eder: “Rabbim, Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu.'®®
Ya’kib’a gore eger Allah’in goriilmesi miimkiin olmasaydi Hz. Musa imkéansiz olan bir seyi
istemezdi. Ciinkii bu durumda Hz. Musa, ya gormenin imkéansiz oldugunu bilecek ya da
bilmeyecektir. Eger biliyor ise imkansiz olan bir seyi akil sahibi bir kimse istemez. Eger bilmiyorsa
Allah hakkinda neyin miimkiin neyin imkénsiz oldugunu bilmediginden Allah’in génderdigi bir
peygamber olamaz. Demek ki Allah goriilebilir yoksa Hz. Musa bunu talep etmezdi. Ya’kib’un
ikinci getirdigi delil ise: Allah’1 gorme olayin1 dagin yerinde durmasina baglamistir. Bu durumda
dagin yerinde durmasi miimkiin olacaktir. Dolaysiyla miimkiine baglanan durum da miimkiin
olacaktir. Yani Allah’in goriilmesi de miimkiin olmasi gerekir.®*® Ya’kib, dyle ise Allah’mn
gorulmesi caizdir, demistir.

Ya’kb b. Abdiillatif’in getirdigi diger bir nakli delil ise, “ Elbette siz Rabbinizi, bedir
gecesinde ay1 goz ile gordiigiiniiz gibi goreceksiniz’**’ hadisinde buyruldugundan bu hadisin
Miisliimanlarin Ahirette Allah’1t goreceklerine delalet ettigini ve bu durumun vacib oldugunu
zikreder. Bu hadisi ise sahabeden on bir kisinin naklettigini ifade etmistir.*4

Ya’kib, bir baska ayetten ise soyle delil getirir: Allah’in goriilmesi bir mekan veya bir
yonden ya da goren ile goriinen arasindaki mesafe olmasiyla, gdze 15181in gelmesiyle degildir.
Nitekim Kur’an da, “Gozler onu idrak edemez ama o gozleri idrak eder”'*? diye buyrulmustur.
Ya’kib’a gore bu ayetten maksat bazi gozler goremez ama bazi gozler gorebilir. Allah’t biitiin
yonleriyle kapsayip gormek degil, belki géren gozii ihata etmek suretiyle gérmektir. Yani Allah’1
her durumda her vakitte her gozle gormek manasinda degildir. Belki bazi durumlarda bazi
vakitlerde bazi gozler gorebilir. Ya’kiib’a gore ayetten bu anlamlarda mana ¢ikarabiliriz.
Dolaysiyla bu ayetten asla Allah’1 gdrmek caiz degildir, diye bir mana ¢ikarilmaz.'*® Ya’k{ib’un bu
ayete karsi getirdigi ¢ikarimlari zorlama oldugu kanaatindeyiz.

Bir baska rivayeti nakleden Ya’kiib, sahabelerin mi’rac gecesinde Peygamber efendimiz i¢in
Allah’1 gordii mii gérmedi mi? diye ihtilafa distiiklerini dolayisiyla bu rivayet delalet eder ki

17 ya’kib, a.g.e., vr. 112a — 112b.

138 A’raf 7/143.

139 Ya’kdb, a.g.e., vr. 112b — 113a, Clrcani, Serhii’l- Mevdkif, c. 111. 5.186.

140 Ahmed b. Hanbel, Misned, 111. 16, 1V, 13-14; Buhari, Tevhid, 24; Miislim, Iman, 299; Ziihd, 16.
141 Ya’kdb, a.g.e., vr. 112b.
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143 Ya’kib, a.g.e., vr. 113b.
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Allah’in goriinmesi caizdir diye ifade buyurur.}** Ya’kib, ortada bir hakikat olmasaydi ihtilaf s6z
konusu olmazdi demek istemistir.

Ya’kib, ge¢mis evliyalarin ¢ogu uykuda Allah’t gormistir diyerek bundan da delil
getirmistir.*® Bu da Ya’kib’un tasavvufi yonii oldugunu ve bu noktada da delil getirdigini
gostermistir.

Bu konudaki goriisiimiiz glinlimiiziin teknolojik gelismelerini goz 6niinde bulundurursak,
gbrme ve goriinen nesne arasinda mesafe ne kadar olursa olsun, bir mekén igerisinde olmaksizin
gdrme olaymin gerceklestigini giin gectikge optik alanindaki gelismelerle bunu fark ediyoruz.
Dolaysiyla Allah’in Ahirette goriilmesinin miimkiin oldugunu ve teknolojik gelismelerin bu
konuda bizlere bakis acist sundugu kanaatindeyiz.

2.7. Allah Fiilleri Yaratandir

Fiillerin yaraticis1 meselesi, insanin 6zgiirliigii meselesiyle baglantili bir problem olup kelam
tartismalar1 icinde onemli bir yer teskil etmistir. Bircok mezhep bu konuda ihtilafa diislip farkli
fikirler ortaya atmustir.

Fiillerin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadigi seklindeki tartisma ve ihtilaf, canlilarin
tamaminda meydana gelen ihtiyari fiillerle ilgilidir. Kelam alimleri de bu durumun insanlarin
ihtiyari fiillerinde cereyan ettiginden dolay1 kullarin fiillerinin yaratilmasi1 anlamindaki “halk-1
efal-1 ibad” adin1 vermislerdir.146

Tabiin déoneminde Emevi yoneticileri tarafindan tesvik edilen bazi gruplar, Emevi idaresinin
yaptiklari hatalar1 6rtbas etmek i¢in, insanlarin isledikleri glinah ve hatalarin kaderlerinde yazildigi
fikrini yaymaya baglamiglardir. Hasan-1 Basri, Gaylan ed- Dimagki ve Ma’bed el-Ciiheni gibi
alimler bu fikirleri reddederek bu fiillerin Allah’a nisbet edilmeyecegini savunmuslardir. Cehm b.
Safvan ise iman ve kufur gibi kulun tiim fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini1 ve kulun hi¢ bir
miidahalesi bulunmadigini iddia ederek Cebri goriisii 6ne siirmiistiir.!*” Daha sonra Ebu Hanife,
insanlara ait biitiin fiillerin [1ahi ilim ve irade dahilinde meydana geldigini ve kullarin fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekle birlikte bunlarin vuku bulmasi igin insanin giiciiniin

etkili oldugunu sdylemis'*®

ve cebriyenin ortaya attigi goriisii reddetmistir.

Mu’tezile alimlerine gore fiillerin yaratilmasi meselesinde fiiller kullarin glclyle
yaratilmistir. Eger fiiller kullarin yaratmasiyla olmasaydi, kullar bunlarla sorumlu tutulamaz ve
ser’i anlamda yaptiklar suglar nedeniyle cezalandirilmalari batil olurdu. Dolaysiyla ceza, miikafat,
ovg, yergi ve peygamberin gonderilmesinde bir yarar saglanmayacakt1.!*® Es’ari’nin meshur olan
goriisii ise fiillerin ilahi adete uygun bir sekilde, kulun hadis kudretine nispet etmek sartiyla

Allah’1n kudretiyle yaratildigini savunmuslardir. Kullar fiilleri kesp yoluyla yapip sevap ve cezaya

144 Ya’kib, a.g.e., vr. 113b.

145 Ya’kib, a.g.e., vr. 113b.

146 Abdllatif el-Harputi, Tenkihu 'I-Kelam, s.173.

147 Serif el-Murtaza, Inkazii’I-beser mine’I-cebr ve I-kader, |, 257-268’den nakleden Mustafa Said
Yazicioglu, “fiil ”, DIA, c. XIII. Istanbul, 1996, s. 59.

148 Ebu Hanife, el-Fikhu’l Ekber, s. 31.

149 Kadi Abdilcebbar, Serhii’l- Usuli’l- Hamse, s. 44; Abdullatif el- Harputi, Tenkihu 'I-Kelam, s.174.

24



mustahak olan faillerden olurlar.’® Teftazani’de kesp goriisiinii savunarak kulun fiilleri Allah
tarafindan yaratilir. Kula ait olan sadece kesptir'® demistir.

Fiillerin yaraticis1 kimdir? Sorusuna Ya’klb, Allah biitiin fiillerin yaratisidir, demistir.
Kullar kendi eylemlerini yaratamazlar, nitekim Kur’an’da “Sizi de yaptiklarinizi da Allah
yaratt1.”*®? Bir bagka ayette ise “Allah her seyin yaraticisidir’**® diye buyurmustur. Ya’kdb, bu iki
ayeti delil getirerek biitiin fiillerin yaraticist Tanri’dir, der. Biitiin insanlarin fiilleri Allah’in
dilemesiyle, hiikmetmesiyle, kazas1 ve takdiri ile olur. Hiikiimden maksat gerek iman olsun gerek
kiifiir olsun veya sair ibadet ve giinahlar olsun hepsini Allah dilediginde “ol” diye hitap etmesiyle

olur.® Zemahseri’ye gore “Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratti™*®

ayetinin siyak ve baglamina
dikkat ettigimizde yaptiklarimizi da Allah yaratt: ifadesinde putlarn kastedildigini ifade etmistir.*>®
Bizce de Ya’k{ib’un burada verdigi ayet konunun delili olamaz. Zira Zemahseri’ninde ifade ettigi
gibi yaptiklarinizi da Allah yaratti ifadesinde putlar kastedilmistir.

Ya’kib, kaza’dan maksat yaratmadir, demistir. Takdir’den maksat ise yaratilan her seyin ne
hal {izerine ne zaman hangi mekanda; sevap mi1 cezaya mi miistahak olacagini énceden Allah
tarafindan bilinip belirlenmesidir. Kiifiir Allah’in kazas1 degildir. Belki kaza olunmus emridir, der.
Allah kafirden, kafirin rizasi, ihtiyari ile kiifriin sadir olmasini diler. Ayni seklide fasiktan, fasikin
rizas1 dahilinde onun ihtiyari ile fiskin sadir olmasim diler. Bundan dolay1 Allah kafire, fasika
ibadet etmeyi teklif edebilir, bu caizdir, cebr ile degildir.*>" Ya’kiib, daha sonra Es’ari kelamcilarin
kaza ve kader tanimlarini verir. Ya’kiib, kaza ve kader tanimin1 Eg’ari geleneginden farkli olarak
Maturidi geleneginin tanimini esas alarak yapmustir. Bu da kelamcimiz Ya’k(ib’un daha ¢ok
Maturidi gelenegini takip ettigini gostermektedir.

Allah’in evrene iligkin planin1 ve tabiatin isleyisini ifade etmek iizere kader ve kaza
kelimeleri kullanilmaktadir. Sozliikte, dl¢i, giicii yetmek, planlamak, rizkini daraltmak anlamlarina
gelen kader, “Allah’in her nesneyi ve her olaylar1 ezeli ilmiyle 6nceden bilip belirlemesi” diye tarif
edilmektedir. “Muhkem ve saglam yapmak, yerine getirmek, emretmek™ gibi anlamlara gelen kaza
terimi ise “Allah’in olaylara ve nesnelere ait ezeli planin1 gerceklestirmesi” seklinde
tanimlanmaktadir. Matiiridi ve Sii kelamcilart ve Selefi alimlerin ¢ogu bu tanimlarn kabul
etmislerdir. Eg’ari kelamcilarin ¢ogu ise kaza ve kader terimlerin tanimlarini tersine g¢evirerek
kazdya kader, kadere de kaza anlamin1 vermislerdir.*

Ya’kib, daha sonra Kur’an’1 Kerim’den: “ O, kullarimn kiifriine raz1 olmaz”*° ayetini delil
getirerek kullarin iyi ve hayirl fiilleri yapmasi Allah’in dilemesi ve rizasi dahilinde olurken kotii
fiillerin islenmesi ise Allah’in dilemesiyledir. Ancak rizasiyla degildir. Ciinkii Allah kullarmin
kiifriine raz1 olmaz. Bundan dolayidir ki Ya’kiib, insanlarin fiilleri Allah’in dilemesiyledir, ancak

150 Bg*ard, Makalatii'I-Islamiyyin, s.744; Abdiillatif el- Harputl, Tenkihu’I-Kelam, s.174.

151 Teftazani, el-Makasid, s. 572.

152 Saffet 37/ 96

188 ZUimer 39/62

154 Ya’kib, a.g.e., vr.

155 Saffet 37/ 96

156 Zemahseri, Muhammed el-Harizmi, El-Kessaf an Haka 'iki Gavamidy't- Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi
Vucuhi't- Te vil, Kessaf Tefsiri, trc. Necdet Cagil, c. V. TYEKB Yay. Istanbul, 2018, s. 732..

17 Y4’kib, a.g.e., vr. 114b.

158 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, DIA, c. 24. Istanbul, 2001, s. 58; Ragib el- Isfahani, el-Mifredat “Kdr”,
trc. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay. 3. Baski, Istanbul, 2012, 5.825.

159 Zlimer 39/7.
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kotii fiiller dilemesiyle olup rizas1 dahilinde degildir,'® diye zikretmistir. Bu hususta Es’ariler kotii
fiillerin yaratilmasinda Allah’in dilemesi ve rizasi oldugunu savunurken Ya’kiib, Matiirldi ¢izgiyi
takip ederek kotii fiillerin islenmesin de Allah’in dilemesi oldugunu ancak rizast olmadigini

savunmustur.

2.8. istitaat

Istitiat kelimesi sozliikte “ boyun egmek, itaat etmek” anlamlarina gelen tav’ kokiinden
tiretilmis olup “giic yetirmek, muktedir olmak™ demektir. Istilaht anlami ise “kullarin fiili
gerceklestirmesini saglayan vasitalar1 kullanarak ihtiyari fiilleri meydana getirmesine sebep olan
giic” 18! olarak tanimlanmistir.

VIL yiizyildan itibaren kader meselesi ve fiillerin yaratilmasina iliskin tartismalarda ortaya
cikan bu kavram kelam sahasinda iki anlamda kullanilmistir. Birincisi fiillerin gergeklesmesini
saglayan vasitalardir. Genel olarak Siinni kelamcilar “insanin bir fiili gergeklestirmesi igin
organizmada o fiile ait yetenek ve organin saglikli bir sekilde bulunmasina istitdat” terimiyle
anlatmuglardir. insanin teklifle sorumlu tutabilmesi i¢in bu vasitalara sahip olmasi gerektigini
belirtmislerdir. Bu durumda bulunan kisi fiili yapip yapmama konusunda birini tercih edebilir.
Ikincisi ise fiilin meydana gelmesi i¢in gereken gii¢ anlaminda kullanilngtir.*6?

Kur’an’da istitdat kavram kirk iki yerde gegmektedir. Genel olarak bu ayetlere bakildiginda
bir kisim ayetlerde insan nisbi bir istitdata sahiptir. Diger kisim ayetlerde ise insanin sorumlu
oldugu ilahi emirleri ger¢eklestirmesi i¢in giiciinii sarf etmesi gerektigi vurgulanir. Bagka ayetlerde
ise insanin birgok isi yapabilme veya insanin sinirlarini asan fiilleri yapmasinin giicli dahilinde
olmadig1 vurgulanmustir.'®®

Cebriye disinda diger Islam alimleri, fiili meydana getirme vasitalar1 ve bunlar1 kullanarak
fiili gergeklestirecek istitdatin insanda var oldugunu ittifakla kabul etmislerdir. Ancak istitaatin
verilis zaman ve keyfiyetinin nasil olduguna dair goriislerde farkli fikirler benimsemislerdir.64

Ya’kib’un bu konudaki goriisii ise sdyledir. Bir fiili yaratmada kesinlikle kulun tesiri s6z
konusu degildir. Bir kisi bir fiili yapmasi i¢in gereken kudreti, giicii, kisi fiili yapacagi sirada Allah

giicii yaratir. Fiil yapilmadan 6nce yaratilmaz. Kisacas1 Ya’kiib, Matiiridi*®

gelenekle ayni goriisii
savunmustur. O kullarin fiillerinin yaraticisin Allah oldugunu savunmustur. Kuvvetin eylem

sirasinda yaratildigini kabul etmistir.

2.9. Ecel

Ecelin sozliik anlami, her hangi bir sey i¢in takdir ve tayin edilen siirenin sona ermesidir.

Orfte ise bir canlinin hayat siiresinin sona ermesi, bitmesidir. Kelamcilara gore ise bir canliya

160 ya’kib, a.g.e., vr. 115a.

161 fsfahani, el-Mifredat, “tv’a” md; s. 647; Yavuz, “Istitdat”, DIA, ¢. XXIIL. Istanbul, 2001, s 399- 402.

162 \Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, s. 150; ibn Hazm, EbG Muhammed Al7 b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endeluist el-Kurtubi, El- Fasl ve’I-Ehva’ve 'n-Nihal, trc: H. Ibrahim Bulut c. II, TYEKB Yay. Istanbul,
2017, 306-328; Yavuz, “Istitaat”, s 399.

163 Abdiilbaki, M. F. el-Mu ‘cem, “tv‘a” md’den nakleden Yavuz, “Istitdat”, DIA. S. 399-402.

164 Matiiridi, Kitdbu 't- Tevhid, s. 150; Yavuz, “Istitdat”, s 399-402.

165 Bkz: Maturidi, Kitabu 't- Tevhid, s. 495-510.
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verilen hayat siresinin sona ermesi icin ilaht ilim ve kaderle belirlenen vakittir diye ifade
etmislerdir. 16

Allah’1n fiillerinden biri olarak kabul edilen ecel Allah’in canlilarin hayatini sonlandirmak
icin kaza ve kaderiyle belirledigi vakit olarak ifade edebiliriz.

Ya’kib, ecel birdir, iki degildir diye ifade ettikten sonra bu konu da Mu’tezile alimlerinden
el-Ka’bi’nin maktdl igin iki ecel vardir dedigini nakletmistir. Bunlardan birincisi katildir, digeri ise
mevttir. Hatta eger maktil 6lmezse mevte vardiginda hayatta olurdu, demistir. Ya’klb, bu
diisiincenin dogru olmadigini ve ecelin ilahi ilimle tayin edilip degismeyecegini ifade etmistir'®’

Mu’tezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar’a gore kim yataginda yatarak son nefesini verirse
bu kisi eceli ile 6lmiistiir. Ayn1 sekilde kim katledilerek oliirse o da eceliyle dlmiistiir. Bunda
ihtilafin olmadigini aktarmustir. Kadi Abdulcebbar, buradaki ecelden maksadin oliim vakti
oldiigini belirtmistir. Buradaki ihtilafa sebep olan nokta ise o6ldiiriilen kisi hakkindadir. Ebu’l
Huzeyl’e gore o kisi 6ldiiriilmemis olsaydi da kesin dlecekti. Yoksa katil, takdirin 6nene gegip,
eceli kesmis olurdu, bu da miimkiin degildir, demistir. Bagdadiyytin ise maktul 6ldiiriilmemis
olsaydi, kesin olarak yasayacakti diye ifade etmistir. Kadi Abdulcebbar eger maktul dldiiriilmemis
olsayd1 yasayacakti diisiincesini kabul etmistir. '8 Genel olarak Mu’tezile alimleri, maktuliin, ilahi
ilimle belirlenen bir eceli ve 6liim vakti oldugunu sdylemistir. Ancak katil, maktulii 6ldiirerek
takdir edilen 6lim vaktini 6ne alarak eceli degistirmistir. 1*® Bundan dolay katil azabi hak etmis
olur. Mu’tezile alimlerin genel goriisii yukarida zikrettigimiz sekildedir.

Taftazani, ecel vakit demektir diye ifade ettikten sonra Allah’in ilminde canlilarin
hayatlarmin bitecegi vakit manasinda kullanilir diye zikreder. Oliimiin Allah’m fiili oldugunu ve
ecelin bir oldugunu kabul eder. Fakat bazen olay kulun fiili gegeklestirmesinin akabinde olusur.
Ama oldiriilen kisi eceliyle olmiistiir. Eger bu kisi biri tarafindan oldiiriilmeseydi o6liip
olmeyecegini kesin olarak bilemeyiz'™ diye ifade etmistir. Bu goriis ise Ehl-i Stinnet alimlerin
cogunun kabul ettigi goriistiir.

Ya’kilib bu konuda filozoflarin hayvan i¢in iki ecel var oldugunu birisinin ecel-i tabi’i, digeri
ise afet-i maraz sebebiyle olusan ecel oldugunu nakletmistir. Ya’kiib, bunun onlarin iddia ettigi gibi
olmadigini belirtmistir. Hayvanin ecel-i tabi’si sudur ki: hayvanin asli sicakliginin degismesiyle ve
bu asli sicakligin bitmesiyle gerceklesen 6liim vaktidir. Oldiiriilen kisi 6liimii igin ilahi takdirin
zamani gelmesiyle yani eceli ile 6liir. Nitekim Kur’an’1 Kerim de “Ecelleri gelince ne bir an geri
kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”*’* ayetiyle ecelleri gelmeden kimse ne bir an o eceli 6ne
alabilir ne de eceli gelen kisi onu bir an geciktirebilir. Dolayisiyla bundan anliyoruz ki dldiiriilen
kisi eceliyle oldiiriilmiis olur. Ya’kib, zikrettigimiz ayette gecen “bir an 6ne alamazlar” lafzinin “
bir an geri birakamazlar” lafzinin iizerine atf-1 i’tibar olunmasindan maksadin ecelleri gelmedigi
muddetge ruhlart kabz olunmasi miimkiin degil demektedir. Yine o lafz1 sonraya birakip bunla da
sonradan ruhlari kabz olunmasi miimkiin degildir,'’? diye bir mana ortaya koymustur. Bu hususta

da kelamcimiz Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip ederek bunun i¢in deliller sunmustur.

166 {sfahani, el-Miifredat, “ecl” md, s. 69; Abdiillatif el- Harputi, Tenkih, s. 193.
167 Ya’kib, a.g.e., vr. 117b.

168 Kadi Abdllcebbar, Serhi’l-Usuli’l-Hamse, s.734- 740.

169 Cuircani, Serhii’l- Mevalkaf, c. 111. s. 190; Abdullatif el- Harputf, Tenkih, s. 194.
170 Teftazani, el-Makasid, s. 606.

171 Nahl 16/61

12 ya’kib, a.g.e., vr. 117b
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2.10. Ruizik

Sozlikte “yiyecek vermek, riziklandirmak™ gibi anlamlarda kullanilan rizk kelimesi
“giyecek, faydalanilan her sey; mideye ulasan ve onunla beslenilen yiyecek; yagmur; bagis;
nasip”'”® gibi anlamlarda kullanilir. Kur’an’1 Kerim de 123 yerde rizik kelimesi ve riziklandirma
fiili Allah’a nispet edilerek kullanilir.t’

Biitiin canllarin rizkmin Allah tarafindan verildigi noktasinda Islam Aalimleri ittifak
halindedir. Ancak kullarin kétii fiilleri gergeklestirmesinde ilahi kudret ve iradenin tesir etmesi ve
kullarin faydasina olan seylerin yaratilmasinda Allah i¢in gerekli olup olmadigi meselesi kelam
alimleri arasinda ihtilafa sebep olmustur.

Bu noktada Mu’tezile alimleri, ilahi irade ile kullarin mesru olmayan fiilleri arasindaki
iliskiyi kabul etmediklerinden dolay1 rizki, “kisinin hayatini siirdiiriilebilmesi i¢in sahip oldugu
sey” veya “kisinin faydalanmaktan men edilmedigi imkanlar” diye tanimlamiglardir. Ehl-i stinnet
alimleri ise fiillerin yaraticisin1 Allah kabul etiklerinden dolay1 rizki, “canlilarin hayatlarini
stirdiirebilmeleri i¢in Allah’in verdigi her tiirlii imkan” olarak tarif etmislerdir. Ehl-i slinnetin bu
tanimina gore helal olmayan yollarla elde edilen seylerde rizik olarak kabul edilmistir. Mu’tezile
ise haram yollarla elde edilen kazanglari rizik olarak kabul etmemisgtir.!”™

Bu konuda Kadi Abdiilcebbar, eger “haram olan sey nasil olurda rizik olmaz?” diye
sorulursa, deriz ki: Ciinkii haram olan seyleri Allah bize, onu infak etmekten men etti yasakladi.
Eger bu rizik olsaydi bu yasak olmazdi'’® diye cevap vermistir.

Kelamcimiz Ya’kib b. Abdiillatif da Ehl-i Stnnetin yolunu takip ederek haram yollarla elde
edilen seylerin de rizik oldugunu savunmustur. Bunu ise soyle agiklamistir. Ciinkii Allah’in
hayvanlara verdigi rizka baktigimizda bu bazen helal bazen haram olan yiyeceklerdir. Yani hayvan
rizkini alir bu da bazen haram bazen de helal olan yiyeceklerden olur. Dolaysiyla insanlara verilen
biitiin riziklar ister haram yola elde edilsen ister helal yolla elde edilsin hepsi rizik kategorisine
girer. 77

Bu konuda sahsi kanaatimiz sudur ki: Kur’an’1 Kerim’de, “Size rizik olarak verdiklerimizden

temiz olani yiyiniz*'"®

ayeti haram olan seylerinde rizik kategorisine girdigini gosteriyor. Ciinkii
ayet “rizik olarak verdiklerimizden temiz olanmi” yiyin diyor. Dolayisiyla buradaki ifadeden

anlagilan odur ki verilen her seyi rizik olarak nitelendirebiliriz.

2.11. Hidayet ve Dalalet

Insanin sorumlulugu ve sifatlar meselesiyle iliskisi bakimmdan diger bir kelam konusu ise

hidayet ve dalalet konusudur. Hidayet “dogru yolu gostermek, dogru yola girmek, giizel yumusak

178 Lisanii’l-Arap, “rzk” md’den nakleden Golciik, Serafettin, “Rizik” DIA, C. 35. Istanbul, 2008, s. 73;
Isfahani, el-Mufredat, “rzk” md, s. 425; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l- Usuli’l- Hamse, s.740.

174 Abdlbaki, el- Mu’cem, “rzk” md. nakleden Golciik, “Rizik” s. 73; Detayli bilgi i¢in bkz: En’am 6/151,
Isra 17/31, Fatir 35/12, Bakara 2/168, Nahl 16/114.

175 Teftazani, el-Makasid, $.606; Clrcani, Serhii’l- Mevakaf, c. 1. s. 293-294; Golciik, “Rizik”, s. 73-74.

176 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, c. 11. .744.
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bir sekilde yol gdstermek™'’® gibi anlamlarda kullanilir. Tamim olarak ise “hedefe gotiiren yolu
gosterme, bu yol i¢in kilavuzluk etme”®° diye tanimlanr.

Kur’an’t Kerim de hidayet kelime olarak gecmemekle birlikte, hiida kelimesi seksen bes
yerde gegmektedir. Bunun yani sira fiil ¢cekimleriyle birlikte daha ¢ok hadi, miihtedi gibi isimleriyle
Uc yuzden fazla yerde gegmektedir.8!

Dalélet veya dalal kelimeleri ise sozliikte “telef olmak, kaybolmak, sasirmak, yanilmak gibi
anlamlarda kullanilir.’® Asil anlami ise “dogru yoldan sapmak, ister kasith, ister gafletle olsun, az
veya ¢ok olsun dogru yoldan uzaklastiran her cesit sapmaya’* denir.

Kelam ilminde dalélet ve hidayet kavramlari, kulun iradesi ve kuvvetiyle mi yoksa Allah’in
yaratmasi ve takdiriyle mi gergeklestigi iizerinde tartisma gergeklesmistir.

Bu hususta Allah’in iradesi ve kudreti agisindan olaya bakan Cebriye’ye gore hidayet ve
dalalet, insanin secimi ve iradesi dahilinde olmayip Allah’in iradesi ve yaratmasiyla olur. Ciinkii
Allah diledigine hidayet nasip eder, diledigini ise dalalette birakir, saptirir. Insanlar ya kafir olarak
ya da mi’'minler olarak diinyaya gonderilir. Allah’in onlar i¢in belirledigi kaderin disina
cikamazlar.’® Es’ariyye’nin bu konudaki goriisii Cebriyye’ nin goriisiine yakinlik arz etmektedir.
Ebii’l Hasan el- Eg’arl’ ye gore dalalet “dinden yiiz ¢evirme” olarak tanimlanir. Buna gore inkar ve
kiifiir anlaminda kullanilan daldlet Allah tarafindan kéafirlerin kalbinde yaratilir. Es’ari bunu ise
makul gorur. Cunkd Allah i¢in bir sinir bir kayit olmadigindan Allah yaptiklarindan sorumlu da
tutulamaz. Ehl-i stiinnet alimlerinin gogunlugu gore ise insana ait fiiller ve alemde meydana gelen
olaylarin ve varliklarinin tamanmi Allah tarafindan yaratildigi temel goriisii esas alarak, hidayet gibi

dalaletin dahi Allah’1n takdiri ve yaratmasiyla gergeklestigini®®

ifade etmiglerdir.

Matiiridiyye alimleri ise dalalet konusunu Allah’1n ilim, irade ve yaratma sifatlariyla iliskili
olarak agikladiklarindan kulun sorumlulugunu daha dogru bir temele oturtarak, dalalete sapmadaki
asil sorumluluk insanin tercihiyle gergeklestigini beyan etmislerdir.’® Matiiridi’ye gore dalalette
hidayet gibi ilahi bir fiildir. Bu fiil ise Allah’1n yarattig1 her seyi layik oldugu sekliyle yaratmasidir.
Dalalete diisirmek ise kulun gonliinii hidayete karsi daraltmasi, iman ve itaate kars1 mesakkatlerin
gosterilmesidir'®’ diye tarif etmistir. Bu hususta Es’ari ve Matiiridiler birbirine yakin goriisler ileri
siirmiislerdir.

Mu’tezile ise hidayeti, hedefe ulastiran yolu gostermek veya deliller ortaya koyarak dogru
yolu agiklamak olarak ifade etmistir. Dalalet ise liituflarin engellenmesidir. Dalaletin Allah’a isnat

edilmesinin mecézi oldugunu zira Allah hidayet ve dalaleti yaratsa o zaman insanlar ovgii ve

179 fsfahani, el-Mifredat, “hdy” md. s. 1103.

180 Kamus Terciimesi, “hdy” md’den nakleden Yavuz, “hidayet” DIA, C. 17. Istanbul, 1998, s. 473.

181 Abdiilbaki, el- Mu 'cem, “hdy” md. nakleden Yavuz, “hidayet” s. 473.

182 Omer Faruk Harman, “dalalet”, DIA, c.8. Istanbul, 1993, s. 427.

183 {sfahani, el-Mifredat, “dll” md. s. 622.

184 Kad1 Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur dn, (nsr. Adnan Muhammed Zerzir), Kahire 1969, s. 57 5.72;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I- gayb, I1. s. 138°den nakleden Yavuz, “daldlet”, c. 8. Istanbul, 1993, s.
429.

185 1bn Fiirek, Miicerredii’l- Makalati’s- Seyh Ebi’l- Hasan el- Es ari, ngr. D. Gimaret, Beyrut, 1987, s.
103- 104’den nakleden Yavuz, “dalalet”, c. 8. Istanbul, 1993, s. 430; Ciircani, Serhii’l- Mevikif, c. I11.
s. 285-293.

186 Yavuz, “dalalet”, s. 430.

187 Maturidi, Kitdabu - Tevhid, s. 430.
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zemme muhatap olamazlar®® diye ifade etmistir. Buna kars1 Ehl-i Siinnet ise insanin tercihiyle fiil
yaratildigindan 6vgili ve zemme muhatap olur dedigini yukarida zikretmistik.

Kelamcimiz Ya’kib b. Abdiillatif da Allah diledigi kimse icin hidayeti yaratirken diledigine
de dalaleti yaratir demistir. Nitekim Kur’an’1t Kerim de ““... Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina
imkan verir, diledigini ise dogru yola iletir.” Ayetinde de buyruldugu gibi dilediginin dalalete
sapmasinin, dilediginin ise hidayete ermesinin Allah tarafindan yaratildigim ifade etmistir.’8®
Ya’kib bu konuda detaya girmeden sadece bir ayet vererek konuyu aktarmistir. Bu hususta genis

kelami tartigmalara girmemistir.

2.12. Salah — Aslah

“Kisi i¢in faydali olan” anlamindaki saldh kelimesinden tiiretilen aslah, insanlar i¢in “en
faydali, en iyi olan sey” anlamlarina gelir. *° Klasik kelam konulari iginde en ¢ok tartisilan
meselelerden olan aslah problemi Mu’tezile’nin kullar i¢cin en uygun, en faydali olan seylerin
yaratilmasi Allah i¢in vaciptir demelerinden dolayi ortaya ¢ikmistir.

Mu’tezile aslah konusuna bes temel ilkelerinden olan adalet ilkesiyle bakar. Onlara gore
madem Allah comertlik sahibi ve kerimdir ve bunlarda sinir yoktur. Oyle ise Allah kullari igin en
faydali olan1 yaratmazsa biitlin bu nimetlerden kullarint mahrum etmis olur. Kullari igin en iyi olani
yaratmamak ise cimrilige girer. Allah i¢in de cimrilik s6z konusu olamaz.®! Dolayisiyla kullar i¢in
en uygun, en faydali olan seylerin yaratilmasi Allah i¢in vaciptir diye ifade etmislerdir.

Mu’tezile, aslahin din i¢in mi diinya i¢in mi yoksa her ikisi icin mi vacip oldugu konusunda
ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile’nin Basra ekoliine gore aslahin vacip olmasi sadece dine ait
hususlarda iken Bagdat Mu’tezile’si ise hem din hem diinyaya ait meselelerde aslah vaciptir
demistir. Ancak her iki ekolde aslah konusunda ittifak etmislerdir. Mu’tezile’nin bu goriisiine kars1
Ehl-i siinnet gelenegi faraza Allah i¢in bir seyin vacipligi kabul edilirse o zaman hayat1 boyunca
sikint1 ¢eken, her tiirlii hastaliklara maruz kalan, fakir veya kéfiri yaratmazdi. Allah’in kullar i¢in
yaptig1 her lituf vacibi gergeklestirmek igin olurdu. Bundan dolayir verilen nimetlere siikiir
gerekmezdi. Peygamberlerin, velilerin, salih insanlarin bir miiddet yasadiktan sonra 6lmeleri; azgin
ve zalim insanlarin ve irtidat edecekleri dnceden bilinenlerin ise hayatta birakilmasi gerekirdi bu
da aslah olurdu. Dolayisiyla aslah Allah i¢in vacip kabul edilirse Allah’in kafirlere ve
peygamberlere verdigi nimetler esit olurdu. **2 Bundan dolay1 Ehl-i Siinnet aslahi caiz gdrmemistir.

Ya’kib b. Abdiillatif’in bu konudaki goriisii ise sdyledir. Allah’in kullar {izerinde en uygun,
en iyi olan1 yaratmasi vacip degildir. Eger aslah Allah i¢in vacip olsaydi, diinyada ve ahirette azap
edecek olan kéafirleri ve fasiklar yaratmazdi. Dolaysiyla Allah’in kullarina verdigi tiirli tiirli
nimetler i¢in siikre yol olmazdi. Zira Allah’in kullarina verdigi nimetler Allah igin vacip oldugu
takdirde kul i¢in siikiir ve minnet gerekmezdi. Halbuki Allah her tirlii siikre layiktir. Biitiin
bunlardan anlasilan odur ki Allah kullar1 igin aslah olan1 yaratmasi kendisi igin vacip degildir. 1%

188 Teftazani, el-Makasid, s. 604; Kadi Abdulcebbar, Serhi’I-Usuli’l-Hamse, c. I1. 5.48-55; Abdullatif el-
Harputi, Tenkih, s. 180.

189 Ya’kib, a.g.e., vr. 118a.

190 Cijrcani, Tarifat, s. 40; ,ilhan, Avni, “Aslah”, DIA, c. 1L Ist. 1991, s. 495.

191 Ozarslan, Pezdevi nin Kelami Goriisleri, s. 38-39.

192 Teftazani, el-Makasid, .612.

198 Ya’kiib, a.g.e., vr. 118a-118b.
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Kelamcimiz Ya’kiib’un bu hususta ortaya koydugu deliller Matiiridi gelenegin ifade ettikleri
delillerle aynmi paraleldedir.

2.13. Allah’in Fiillerinde Hikmet

Allah’1n fiillerinde hikmet kelamcilar arasinda siiregelen tartisma konusudur. “Hikmet”
sozliikte “hiikmetmek, esyanin i¢ yiizlinii bilmek” gibi anlamlara sahiptir. Hikmet kelimesi hakem
kelimesinden alinarak “bir seyi iyilestirmeden dolay1 6nleme” anlamindadir. Hayvanlarin agzina
takilan gem, hayvani saga ve sola sapmasini engellediginden Arapga da buna hikmet denilmistir.'%

Allah hakkinda hikmet kelimesinin kullanim1 esyanin ilmini bilmek ve yaratilan her seyi
saglam bir gaye iizerinde viicuda getirmek gibi anlamlara dahil edilip insan hakkinda hikmet ise

varliklarin taninmast, bilinmesi ve hayirlarin islenmesi'®®

olarak kullanilmstir.

Allah’m fiillerinin amagla illetli olup olmamasi hakkinda Eg’ariler: Yiice Allah fiillerinde
herhangi bir amag ve gai illetin olmasi diisiiniilemez. Bu konuda bazi filozof ve metafizikciler de
Es’ariler gibi diisiinmektedir. Mu’tezile ise Eg’arilerin aksini savunarak Allah’in fiillerinde bir
amag, hikmet illetleriyle zorunlu oldugunu savunmustur.'%

Ya’kib’a gore Allah’a higbir seyin vacip olamayacagini, dolayisiyla Allah’in fiillerinde bir
garazla illetlenmesinin gerekmedigini bu durumda Allah’in fiillerinde bir amacin olmamasinin
cirkin goriilmemesi gerektigini diisinmektedir. Zira eger Allah’in fiillerinde, bir faydanin
saglanmasi veya bir zararin giderilmesi gibi bir amag s6z konusu olsaydi o zaman Allah’in zatindan
bir eksiklik var ki bunla o eksiklik giderilmis olurdu. Bu da Allah i¢in miimkiin degildir.*®’

Allah’in fiillerinde bir amagcla illetli olmasi hakkinda Es’ariler’in delilleri ikiye
ayrilmaktadir. Ya’ktb b. Abdiillatif” da bu goriisle delil getirmektedir. Bir kisim delilleri Allah’in
fiillerinde amacin olmamasi gerektigi lizerinedir. Zira bir amagla Allah fiilde bulunursa bu durum
da Allah’in zatinda bir eksiklik s6z konusu olup baskasiyla kemale erme durumu ortaya ¢ikmig
olur.'® Allah’in fiillerinde amacin olmasi her seyin dogrudan Allah’a dayanmasi gercegine
aykiridir. Zira her sey baslangigta yani bir kisim seyler diger kisma baslangi¢ olmadan Allah’a
dayanmasi hakikattir. Es’ariler’in Allah’in fiillerinde amacin gerekliligini reddetmeleri
meselesindeki delilleri ise soyledir. Bu hususta teselsiiliin olmadigini ortaya koymak i¢in esyanin
bazisinin bazisina amag¢ olmadigina dair bir sona varmak gerektigini ifade etmislerdir. Kafirin ebedi
olarak cehennemde kalmasi gibi kimseye faydasi olmayan bu hususlarda bir ama¢ s6z konusu
degildir diye savunmuslardir. Teftazani ise bu delillerin Allah’in bazi fiillerinde illetin olmasina
delil oldugunu savunur. Zira naslarin ortaya koydugu hiikiimlerde birgok illetler vardir. Bu
illetlerde de icma!® oldugunu savunmaktadir.

Mu’tezile ise Allah’in fiillerinde hikmetin bulunmasinin zorunlu olduguna sdyle delil
getirmistir. Bir hikmet ve amagtan yoksun olan fiil abestir ve zorunlu olarak ¢irkindir. Ciinkii Allah,

194 {sfahani, el- Mifredat, s. 299-302; Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, “Hikmet ”, s. 129;

19 yiiksel, Emrullah, “Ilahi fiillerde hikmet”, Atatiirk Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 8, 1988,
s. 43.

196 Cuircani, Serhii’l-Mevakaf, c. I11. s. 350.

197 Ya’kib, a.g.e., vr. 118a-118b; Ciircani, Serhii 'I- Mevakaf; c. l11. s. 350.

198 ya’kiib, a.g.e., vr. 118b.

199 Teftazani, el-Makasid, s.600.
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onun ¢irkinligini bilir ve bundan miinezzehtir. Oyle ise girkinlikleri ve eksiklikleri nefyetmek icin
Allah’1n fiillerinde baskasina ydnelik bir amag bulunmalidir?® diye aciklama yapmglardir.

Ya’kiib’a gore soyle bir soru sorulsa: Eger Allah’in fiillerinde hikmet kendi zatina degil de
kullar1 i¢in s6z konusu olsa ne olur? Bunun cevabi sudur: Bu durumda Allah’in bir hikmet i¢in fail
olmasi bir eksiklik degildir. Cilinkii bir amag i¢in bir is yapan her fail bunu kendisi i¢in yapmiyordur.
Zira O, zarar ve faydalanmaktan miinezzehtir. O halde buradaki hikmet ve amag¢ kullar1 i¢indir
kullarina ikramidir.?%! Ehl-i Siinnetin herhangi bir seyi Allah’a vacip kilmay1 reddetmelerin sebebi
Allah’1 biitiin eksikliklerden ve zorunluluklardan miinezzeh gérmelerinden dolayidir.

2.14. Allah’n Isimlerinin Tevkifi Olusu

Kelamimn temel konusu uliihiyet oldugundan Allah’i da tamimak ancak onun isim ve
sifatlariyla miimkiin olabilir. Matiiridi’nin de ifade ettigi gibi insanlar ancak duyulariyla
algiladiklar1 seyler hakkinda bilgi sahibi olabilirler. Allah duyular aleminin istiinde bir varlik
oldugundan ancak duyular dleminde bilinen kavramlarla taninabilir.?° Bu hususta kelam alimleri
de Allah’mn isimlerinin tevkifi olup olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Allah’in isimleri
tevkifidir demek Allah’a izafe edilen her isim ancak seriatin, naslarin bildirdigi isimler olabilir
anlayisi lizerine kuruludur. Bir goriise gore Allah’in isimlerinin tamami tevkifidir. Yani Allah’in
bildirmesiyle, naslarla ancak bilinebilir. Buna karsit olan goriiste ise Allah’in isimleri yalniz naslara
bagli olmayip, aklin uygun goriip Allah’a izafe ettigi isimler de Allah’a verilebilir.

Kelam alimlerin goriislerine gegmeden Once esma-i hiisna terkibi iizerinde duralim. Esma
ismin ¢ogulu olup, hiisna ise en giizel anlamlarinda kullanilir. Esma-i hiisna terkibi ise en guzel
isimler anlaminda Allah’a izafe edilir. Kur’an’1 Kerim de yiizden fazla Allah i¢in kullanilan isimler
mevcuttur.?

Allah’in isimleri tevkifidir anlayisini benimseyenler genellikle Selef alimleri, Es’ariler kabul
ederken®®* buna muhalif olan goriisii ise Mu’tezile ve Kerramiye savunur. Gazali, er- Razi, el-
Bakillani’ninde bu goriiste oldugunu sdylenmistir.?® Gazili’nin Allah’in isimlerinin tevkifi
oldugunu ancak sifatlarinin tevkifi olmadigin1 savundugunu Teftazani aktarmustir, 2%

Ciircani’ye gore tevkif, isimlerin Allah’a izafe edilmesinin nassa bagli olmasidir. Bu
husustaki tartigma, diger dillerde Allah i¢in kullanilan 6zel isimler degildir. Tartismaya konu olan,
sifatlar ve fiillerden alinan isimler i¢indir. Mu’tezile, eger akil Allah’1 selbi veya vuciidi bir sifatla
nitelerse bu durumda bu nitelemeyi gosteren bir isim verilmesi olasidir. Bunda ister ser’i bir ruhsat
olsun ister olmasin fark etmez. Mu’tezile, fiiller i¢in de durum aynen boyledir demistir. Kadi EbQ
Bekir el-Bakillani ise Allah’a izafe edilen isimler eger Allah’in sanina, yiiceligine herhangi bir
eksiklik getirmiyorsa o zaman ser’i bir izne gerek duyulmadan sdylenebilir.??” Bakillani bu
goriisiiyle Eg’ari geleneginden farkli diisiinmektedir.

200 Ciircani, a.g.e., c. l11. s. 354.

2L y3°kiib, a.g.c., vr. 118a-118b; Clircani, Serhii I- Mevalaf. c. I1l. s. 352,

202 Matliridi, Kitabu't- Tevhid, 5.204.

203 Topaloglu, “Esma-i Hiisn&”, DIA, XI, Istanbul, 1995, s. 404.

204 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, s. 404-405.

205 Circani, a.g.e., c. I11. s. 366. Bkz: Orhan Kologlu, Esma-i Hiisna da Tevkifilik- Kiyasilik Problemi,
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Ya’kb b. Abdiillatif, Allah’m sifat ve fiillerinden alinip Allah’a izafe edilen isimler
tevkifidir diisiincesini benimsemistir. Dolayisiyla bu konuda Ehl-i Siinnet gelenegini takip edereck
nasslarda izin verilmeyen isimlerin Allah’a izafe edilmesinin caiz olmadigini savunmustur.
Ya’klb, buna soyle bir 6rnekle agiklamistir. “Sehd ve cevad” isimleri mana olarak ayni anlama
gelse de Allah i¢in cevad ismini kullanmak caiz iken, sehd isminin Allah i¢in kullanilmasi caiz
degildir diye ifade eder.?® Bu isimlerin ise 99 adet oldugunu belirtmistir. Y4 k{ib, daha sonra bu
isimlerin anlamlarini tek tek vermistir. Bu isimlerin anlamlarint Am1idi’den terclime ettigini aktarir.
Ya’kib zikredilen 99 ismi hadislerde gecen isimler oldugunu ve bunlarin ise Tirmizi?® ve
Beyhaki’nin rivayet ettigini ifade etmistir.

2.14.1. Esméa-i Hiisna’dan “Allah” lafz celili

“Allah” lafz1 celili Allah’1n zatina mahsus bir isim olup bagka herhangi bir seye izafe edilip
kullanilmas1 uygun degildir. Allah lafzinin “el-ilah” kelimesinden tiiretildigini ifade edenler olup
“el-ilah” kelimesi maz1 sigas1 “e-le-he” olan fiilden alinmasiyla Allah lafzinin olugsmasi miimkiin
oldugunu savunmuslardir. Bir kisim alimler ise “el-ilah” kelimesinin hayret anlamindaki “v-I-h”
den tiiretildigini ifade etmislerdir. Bu da akillarin hayrette oldugu zat anlamina gelir. Diger bir grup
alimler ise Allah kelimesinin manasi yaratmaya kadir olan demektir. Bir diger goriis ise Allah lafz1
sifat olup kemal bir sifata isaret eden 6zel bir isme doniismiistiir. 2% Allah lafz1 6zel isimdir
diisiincesini savunanlar oldugu gibi bu ismin tiiretildigini de kabul edenler olmustur.

Kelamcimiz Ya’kib, ilahiyat boliimiinii yukarida aktardigimiz sekilde kaleme aldiktan sonra
Ahiret ahvalini ele almistir.

208 YA’kiib, a.g.e., vr. 119b
209 Bkz: Tirmizi, Da’avat, 82.
210 Ciircani, Serhii’l- Mevakif, c. 111. s. 366; Ya’kab, a.g.e., vr. 120a.
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3. AHIRET AHVALI

Oliim ve 6liimden sonraki hayat, kabir, hasir ve sirat kopriisii gibi konular igine alan Ahiret
konusu kelam ilminin esas konularindan biridir. Kelamcimiz Ya’kib b. Abdiillatif da Ahiret ahvali
baslig1 altinda kabir azabi, miinker — nekir, yeniden dirilis, mizan, hesap, organlarin sahitligi, sirat,
cennet ve cehennem, sefaat, tovbe ve imanin mahiyeti gibi kelam konularini bu béliimde islemistir.
Miiellifimiz bu konular1 ayet ve hadislerle destekleyerek kendine 6zgli yontem ve metotla
islemistir. Ya’kib b. Abdiillatif ahiret konusunu diger kelamcilardan farkli olarak niibiivvet
konusundan once islemistir. Biz de burada miiellifin olusturdugu tasnif yontemini takip edecegiz.
Ahiret ahvaline kabir azabi bagligiyla girig yapmistir.

3.1. Kabir Azab

Gayb alanina giren kabir ahvali maddi olarak algilanmayan insanin tecriibesi diginda kalan,
duyularla idrak edilmesi mimkin olmayan?'! kelamin sem’iyyat konular1 arasinda yer alir. Kabir
ahvali ancak vahyin bildirilmesiyle bilinecek konulardandir.

Kabir kelimesi 6liim ve 6liimden sonraki dirilis arasindaki insanlarin yasayacagi siireci ve
mekani igeren berzah hayatini ifade eder.?*? Oliim aninda cesetten ayr1 bir sekilde ruhun 6lmedigini
ve Olimden sonra ruhun bedene veya bedenin bir pargasina iadesi gibi farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir.?®® Ruhun bedene veya bedenin bir parcasina iadesinin ilk olarak kabirde
gerceklestiginden, kabir ahiret ahvali i¢in ilk basamak olarak kabul edilmistir. Kabir azabinin olup
olmadig1, azabin ruha m1 bedene mi uygulanacagi ve keyfiyeti hakkinda tartigsmalar siiregelmistir.

Kelamcilarin ¢ogu tarafindan kabir azabi kabul edilir. Kadi Abdiilcebbar kabir azabi
konusunda iimmet arasinda ihtilaf olmadigimi sdyler.?** Kabir azabini kelamcilar genel olarak kabul
etseler de bazilar1 kabul etmemistir. Ibn Hazm, Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden Dirar b.
Amr’in kabir azabim kabul etmedigini ve diger Mu’tezile alimlerinin kabul ettigini aktarir.?!®
Mu’tezile genel olarak kabul etse de Mu’tezile alimlerden Dirar b. Amr’mn kabul etmedigi hatta ibn
Ravendi’nin Mu’tezile’yi kabir azabim1 kabul etmemekle suglamasinin sebebinin bu oldugu
sdylenir.?!® Genel olarak ise Sia ve Ehl-i Siinnet kelamcilari kabir azabinin varligini kabul ederler.
217

Ik donem alimlerden Ebu Hanife, Fikhu’l-Ekber’de biitiin kafir ve asi mii’minlerin kabir
azab1 gorecegini, kabirde ruhun cesede iadesinin ve Miinker ve Nekir suallerinin hak oldugunu
savunmustur.?® Mu’tezile alimlerden Kad1 Abdiilcebbar, kabir azabinin siibutu, sabit olusu, kabir

azabinin sekli ve faydasi diye dort basamakta kabir azabinin hak oldugunu deliller getirerek ortaya

21 Ozarslan, Pezdevi nin Kelami Goriisleri, s. 86.

212 Toprak, Stileyman, “Kabir”, DIA. ¢. XXIV, Istanbul, 2001, s. 37.

213 Yar, Erkan, Ruh Beden Iliskisi Acisindan Insanmn biitiinliigii sorunu, Ankara O. Yay. Ankara, 2016,
s.145.

214 Kadi Abdulcebbar, Serhi’l-Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 662.

215 Tbn Hazm, el-Fasl, c. l11. s. 86; Ciircani, Serhii’l- Mevdkaf, c. 111. s. 602.

216 Kadi Abduilcebbar, Serhi ’l-Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 662.

217 Teftazani, el-Makasid, s. 674; Clrcani, Serhii’l- Mevdkif, c. 111. s. 602; Fahreddin er-Razi, Usiilu d-Din,
S. 226.
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koymustur.?!® Ehl-i Siinnet alimleri de ayet ve hadislere dayanarak kabir azabinin hak oldugunu
deliller getirerek ifade etmislerdir.?2

Kelamcimiz Ya’kiib b. Abdiillatif da Ehl-i Slinnet alimlerinin izinden giderek kabir azabinin
hak oldugunu soyler. Kafir ve bazi mii’minlerin 6ldiikten sonra dirilmeden 6nce kabirde azaba
ugrayacaklarini ifade eder. Denizlerde ve sularda bogulan insanlarin ve hayvanlarin cesetlerini
yedikleri insanlarin dahi giinahlarindan dolay1 kabirde azaba ugramalarinin caiz oldugunu savunur.
Bunun nasil oldugu sorusuna karsi Ya’kib’un cevabi ise: Azabi, kabir azab1 diye
nitelendirilmesinin sebebi azabin genellikle 6lenlerin kabre konulmasi ve azabin ona atfen kabir
azab1 olarak sdoylenmesindendir. Bundan dolayidir ki Ya’kiib’a gore kabir azab1 sadece kabirde
gergeklesmek zorunda degildir. Kabir azabi oliim gergeklestikten sonra kafir ve gilinahkar
mii’minlere berzahta verilen bir azaptir. Burada kabir azabindan kasit ise 6lenlerin ¢ogunlukla
kabre konulmasindandir. Dolayistyla kafir ve giinahkar mii’min olup denizde ve sularda 6lenler,
hayvanlarin yedikleri insanlar ve yanginda yananlar da kabir azabina ugrarlar. 22!

Ya’kiib, kabir azabinin hak olduguna su ayeti delil getirir. “ Oyle bir atestir ki onlar sabah
aksam o atese sunulurlar. Kiyametin kopacagi giinde ise “Firavun ve ailesini azabin en siddetlisine
sokun” denilecektir.”??? Ya’k(ib, bu ayette gece ve giindiiz atese sunulmalarmm kabirde
gerceklesen azap oldugunu daha sonra ki emirde ise “Firavun ve ailesini azabin en siddetlisine
sokun” ifadesiyle de cehennem azabi oldugunu belirtir. Bu iki ifadenin ayn1 ayette birbiri arkasinca
kullanilmasindan kastin birincisinin kabir azab1 olmasindan kaynaklandig: ifade eder. “Onlar gece
ve gilindiiz atese sunulurlar” demesinden anliyoruz ki bu kabir azabidir. Ciinkii gece ve giindiiz
kiyametten sonraki dirilisten 6nce gerceklesir. Bundan dolay1 gece ve giindiiz atese sokulmalardan
kastin kabir azab1 oldugunu kelamcimiz Ya’kib ortaya koyar.??® Kadi Abdiilcebbar, yukaridaki
ayette gecen “gece ve giindiiz atese sunulmalarmin” kabirde gergeklesen azaba delilin agik
oldugunu ifade eder.?

Kelamcimiz bir bagka ayeti ise sOyle delil getirir. “Hatalar1 yiiziinden suda boguldular ve
atese sokuldular da kendileri igin Allah’tan baska yardime1 bulamadilar.”?®diye buyrulmustur.
Ya’kib, bu ayette Firavun ve ailesinin suda bogulduktan hemen sonra atese sokulduklarini ifade
ettigini dolaysiyla bu olayin kiyametten once dirilis ger¢eklesmeden vuku buldugundan bu olayin
kabir azabma delil oldugunu ifade eder.?”® Zemahseri de bu ayette atese sokulmalari,
bogulmalarinin hemen ardindan gergeklesmistir diye belirtir. Bunun sebebi ise bu iki olaymn
birbirine yakin olmasidir. Dolayistyla boguldular ve atese sokuldular ifadesinin kabir azabi i¢in
oldugunu savunmustur.??” Bu goriislerden anliyoruz ki hem Mu’tezile limleri hem de Ehl-i Stinnet

alimleri kabir azabinin hak oldugunu savunmuslardir.

219 Kad7 Abdiilcebbar, Serhi ’I-Usuli’l-Hamse, c. 11. s. 662.

220 Bkz: er-Razi, Fahreddin, Medlimii Usiilu’d-Din, trc. Muhammet Altaytas, TYEKB Yay. Ist. 2019, 5.226;
Teftazani, el-Makasid, s. 674; Clrcani, Serhii’l-Mevdkaf, c. 111. s. 602.

221 Y&’kib, a.g.e., vr. 127a.

222 Mii’min 40/46.

223 Ya’khb, a.g.e., vr. 127a- 127b.

224 Kadi Abdulcebbar, Serhi’l-Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 662.

225 Nuh 71/25

226 Y4’kiib, a.g.e., vr. 127b.

227 7Zemahseri, el-Kessaf, c.V1, s. 946.
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Ya’kiib, daha sonra nakli delillere devam ederek Hz Peygamber’in su hadisinden delil getirir.
“Sidikten kendinizi uzak tutun. Ciinkii kabir azabinin ¢ogu sidikten dolayidir.” 2% diye
buyurmustur. Kelamcimiz bu hadisin kabir azabina delil oldugunu sdyler. Ya’kb, daha sonra
“Allah saglam s6ze iman edenleri diinyada ve ahirette saglam tutar” ayetindeki “saglam s6zden”
kastin su hadisteki ifade oldugunu “Kabirde rabbin kimdir, dinin nedir, peygamberin kimdir diye
sual olunsa Rabbim Allah, dinim islam, peygamberim Hz. Muhammed’dir(s.a.s)"??° diye
belirtmistir. Yani bu ayetin kabir azabi hakkinda indigini ifade etmistir. Yani kabirde 6len o kisiye
Rabbin kimdir, dinin nedir, peygamberin kimdir, diye soruldugunda Allah ayetinde su iman
getirenler ki onlarin saglam sdzii olan, “Rabbim Allah, dinim Islam, peygamberim Hz. Muhammed
(s.a.s)” sozlerini saglam tutar. Ya’k(b, biitiin bunlar kabir azabinin hak oldugunu gosteriyor diye
ifade etmistir.?®® Kelamcimiz kabir azabi igin delil getirdigi bu ayet ve hadislerle yetinerek diger
kelamcilarin kullandiklar1 ayet ve hadislere 6rnek vermemistir.

Kabir azabini inkdr edenlerin delil olarak getirdigi ayetler ise sudur. “Orada ilk dliimden

bagka 6liim tatmayacaklardir.”?3

Bir diger ayet ise “Sizler 6lii iken sizi dirilten, sonra dldiiren,
sonra tekrar dirilten....” Bu iki ayet kabir azabmm olmadigmi sdyleyenlerin®®? ortaya
koyduklaridir.

Ciircani, kabir azab1 hakkinda sahih hadislerin sayilmayacak kadar ¢cok oldugunu ve her
birisinin ahad haber olsalar dahi bunlarin ortak paydasinin kabir azabi oldugunu yani ortak
paydasinin tek olmasindan dolay tevatiir kuvvetinde oldugunu sdylemistir.?** Bu konuda Teftazani
de su hadisi Oornek vererek “ Kabir cennet bahgelerinden bir bahgedir. Veya cehennem

cukurlarindan bir ¢gukurdur” bu konudaki hadislerin manen miitevatir oldugunu®* savunmustur.

3.2. Minker — Nekir

Sozliikte “siddetli ve korkulu olmak, bilmemek, bilinmeyen zor ig” gibi anlamlara gelip
“nekare” kokiinden tiiretilip kabirde sorguya ¢eken iki melek olan miinker ve nekir diye adlandirilir.
Kelam ilmindeki 1stilahi anlam ise kabir yani berzah adleminde insanlar1 hesaba ¢ekecek olan iki
melektir. 23 Kur’an’1 Kerimde miinker ve nekir kelime olarak gecmez ama hadislerde miinker ve
nekirden s6z edilir. Genel olarak kabir azabini kabul edenler kabir de sorgu ve suali de kabul
etmislerdir.

Kelamcimiz Ya’kab, kabirde Miinker ile Nekir adinda iki melegin kabirdeki kisiye
rabbinden, dininden ve peygamberinden sorguya ¢ekmelerinin hak oldugunu belirtmistir. Buna su
hadisle delil getirmistir. “Olii kabre konuldugunda yiizleri kara, gozleri yesil Miinker ve Nekir

228 Thn Mace, Taharet, 26.

229 Mslim, Cennet, 73.

20 Ya’kib, a.g.e., vr. 127b.

231 Duhan 44/56

232 By ayetlere kars1 verilen cevaplar icin Bkz: Cuircani, Serhii’l- Mevdkif, c. 111. s. 605-610; er-Razi,
Usiilu’d-Din, s. 226.

233 Clircani, Serhii’l- Mevdkaf, c. 111. s. 606.

234 Teftazani, el-Makasid, s. 674.

235 Jsfahani, el-Mifredat, s. 1085; Toprak, “Miinker - Nekir” c. XXXII, DIA. Istanbul, 2006, s. 14;
Abdullatif el-Harputi, Tenkih, s. 238.
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adinda iki melek gelir. Senin Rabbin kimdir, dinin nedir, peygamberin kimdir diye soru sorarlar.”?®

buyurmustur. Bundan anlagilir ki kabirde Miinker ile Nekir’in sualleri haktir?®’ diye ifade etmistir.

Ya’kiib, ¢ocuklarinda kabirde sorguya cekilecegini dair rivayetler oldugunu soyler. Ister
kafirlerin gocuklari olsun ister mii’'minlerin ¢ocuklar1 olsun. Peygamberlerin dahi kabirde sorguya
tabi olacaklarina dair rivayetlerin de oldugunu aktarir.?®® Ya’kib bu goriisii savundugunu ifade
etmemis sadece bu goriisii nakletmistir.

Ya’kb, daha sonra kabrin keyfiyeti hakkinda bilgi vermistir. Allah’a itaat ve kulluk
edenlerin kabirde diledigi riziklarla nimetlenmesinin hak oldugunu ifade etmistir. Ciinkii
Peygamberimizin kabir i¢in, “ Kabir ya cennet bostanlarindan bir bostandir ya da ates ¢cukurundan
bir cukurdur.”?*® buyurmustur. Dolayisiyla bu hadisten anlasilir ki kim Allah’a kulluk ederse kabir
de nimetlenecegi, kim ki giinahkar olsa azap gorecegi asikardir diye savunmustur. 240

Ya’kab, Rafizilerin ve Mu’tezile mezhebinin kabir azabini kabul etmedigini aktarir. Cilinkii
6li de dirilik ve suur yoktur. Cani ve anlamasi olmayan bedene azap eylemek dogru degildir.
Bundan dolay1 kabir azabi olmadigini iddia ettiler der.?** Ya’k(ib’un Mu’tezile hakkinda kabir
azabini kabul etmediklerini ifade etmesi dogru degildir. Kelamcimiz belki Mu’tezile alimlerden
Dirar b. Amr’n kabir azabini kabul etmemesinden dolay1 bu inkar1 tiim Mu’tezile alimlerine tegmil
etmistir. Nitekim Ibn Ravendi de Dirar b. Amr’in goriisiinden dolayr Mu’tezile alimlerini kabir

azabini inkar etmekle?*2

suclamigtir. Ancak genel olarak Mu’tezile alimleri kabir azabini kabul
etmislerdir.

Kelamcimiz daha sonra Ehl- Suinnet &limlerinin kabirde azap ve nimetin verilmesi icin ruhun
bedene iade edilmesi sart degildir der. Ya’kiib, Allah’in kabirde azabin veya nimetlendirmenin
Oliiniin tiim viicudunu veya bir kismini yaratmasiyla olabilecegini bu yolla 6liiniin lezzeti ve aciy1
hissedebilecegini ifade eder. Hayvanlarin yedikleri kisiler, suda bogulan kisiler dahi kabirde azab
olunurlar. Ancak biz bunu gérmekten aciziz. Ya’kab, hi¢ siiphesiz ki bu olaya Allah’in giice ve

kudretinin yettigini soyleyerek?*® konuyu tamamlar.

3.3. Ba’s/ Yeniden Dirilis

Kelam ilminde 6limden sonra yeniden dirilmeyi ifade etmek igin birgok kavramlar
kullanilmustir. Bunlar mead, nesr, nes’et-i sani, nes’et-i uhra, hasr-i cismani, hasr, i’adetii’l-halk,
iAde, ba’siil-ecsad, ibda?** gibi kavramlar kullanilmistir. Ya’kiib’da 6ldiikten sonra dirilme i¢in ba’s
kavramimi kullanir.

Sozliikte hasir, toplanma, cem’ manasinda kullanilir. Terim anlami ise 6lii bir kiginin
dagilmis olan parcalarinin bir araya getirilerek yeniden diriltilmesidir. “iade, hasir ve mead” var

236 Tirmizi, Cenaiz, 70.

BT Ya’khb, a.g.e., vr. 127b.

238 Ya’kib, a.g.e., vr. 127b.

239 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame, 26.

240 Ya’kib, a.g.e., vr. 128a.

241 Ya’kib, a.g.e., vr. 128a; Teftazani, el- Makasid, s. 676

242 Bkz: Kadi Abdiilcebbar, Serhi I-Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 662.

23 Ya’khb, a.g.e., vr. 128b.

244 Sabuni, el-Bidaye, 92, Pezdevi, Usulud-Din, 225’den nakleden Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Gériisleri,
s. 81; Abdullatif el-Harputl, Tenkihu’I-Kelam, s. 242.
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etme, ikinci defa yaratma gibi anlamlara gelirken “ibda” ise ilk yaratma, icad etme anlamlarini¥
kapsar.

Oldiikten sonra dirilisin oldugunu Tabiatc1 filozoflar disinda biitiin Islam alimleri kabul
ederler ancak dirilisin nasil olacagi hakkinda Islam alimleri ihtilaf etmislerdir. Bir kismu dldiikten
sonra dirilisin ruhani olacagini savunurken bir kismi1 da dirilisin cismani olacagini 6ne siirmiistir.
Diger bir kism1 ise ruhun bedene iadesiyle dirilisi savunmustur.

Oldiikten sonra dirilisin cismani olacagim savunan kelamcilarin ¢ogu, dliimle pargalanan
bedenden geriye kalan kisimlarin toplanip tekrar iade edilmesiyle?*® dirilisin geceklesecegini kabul
ederler. Buna delil olarak ise Buhari ve Miislim de gecen “Kuyruk sokumundan baska insanda
ciirimedik hi¢bir sey kalmayacak?*’ hadisini delil getirmislerdir. Burada ki kuyruk sokumunu
kelamcilar “Acbu’z-zeneb” diye ifade etmislerdir. “Acbu’z-zeneb” hayvanin kuyruk kemigi
anlamina gelir.?® Cismani dirilisi savunanlara gore cesetlerin yeniden yaratilmasi miimkiindiir. Bu
konuda tevile ihtimali olmayan ayet ve hadislerin var oldugunu savunurlar.?*® “ De ki: Onlar ilk
defa kim yarattiysa tekrar diriltecektir.”?*° “Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden ¢ikmig Rab’lerine
kosuyorlar.”?®* “Insan bizim onun kemiklerini toplayamayacagimzi mi zannetti.”?%? gibi ayetler
delil olarak sunulmustur.

Ruhu soyut kabul eden alimlere gore 6ldiikten sonra diriligin ise hem ruhani hem de cismani
oldugu gibi Sia ve Kerramiye’nin de bu goriiste oldugu sdylenir.?3

Kelamcimiz Ya’klib, kiyamet gilinlinde 6lmiis olan bedenlerin hayatlarinin bagindan
Omiirlerinin sonuna varincaya kadar kalan tiim parcgalarin1 Allah’in toplamasi, ruhlarini iade edip
yaratmasi haktir diye ifade eder. Cilinkii Kur’an da “Siz dldiikten sonra kiyamet giiniinde tekrar
diriltileceksiniz.” diye buyurmasi kiyamet giiniinde dirileceklerinden haber vermektedir®* diye
aktarir.

Eger bir kisi birini yese o zaman o yenilen kisi yiyen kisinin pargasi olmustur.?®® Buna kars1
Ya’kib, kiyamet giiniinde dirilis esnasinda herkesin 6mriiniin en bagindan en sonuna kadar olan
tiim parcalarin1 Allah toplayacaktir. Ancak sonradan o kisginin pargalari hilkkmiinde olan ciizler
toplanmaz. Asil parca kime aitse o kiside o parcalar toplanir. Yani herkes kendi asli pargalariyla
bedenlesir. Dolayistyla baskasini yiyen kisi, yedigi kisinin parcalarindan alamayacaktir. Eger bir
insan bir insani yese bu durumda dirilis giinii iki ihtimal s6z konusudur. Birinci ihtimal ya her
ikisinde de bu parcalar olur. Ikincisi ise her ikisinden yalniz birisinin ciizleri olur. Ya’kab, her iki
ihtimalde caiz degildir der. Clinkii her ikisinde ayn1 anda ayni ciizlerin olmas1 miimkiin degildir.
Eger her ikisinden degil de yalniz birinde ciizler olsa bu da caiz degildir. Ciinkii digerinin bedeninde
eksik ciizler olacaktir bu da caiz degildir. Dolayisiyla asil parga kime aitse o kiside o pargalar

245 Abdullatif el-Harputl, Tenkihu’I-Kelam, s. 242.
246 Abdullatif el-Harputl, Tenkihu’I-Kelam, s. 242.
247 Miislim, “Fiten”, 28.

248 Abdullatif el-Harputf, Tenkihu’I-Kelam, s. 242.
29 Teftazani, el-Makasid, $.662.
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252 Kryamet, 75/3.

253 Teftazani, el-Makasid, s.660.
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25 Yar, Erkan, Ruh Beden Iliskisi Acisindan Insanin biitinliigii sorunu, s. 145-170.
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toplanir.?®® Miiellifimiz bu hususta ihtilafli konularin detaylarma girmeden konuyu kisaca
aktardigimiz sekilde 6zetlemistir.

3.4. Mizan, Hesap

Sozliikte bir seyin agirligini bilmek anlaminda kullanilir.®” Kur’an ayetleri ve hadislerdeki
kullanimindaki anlami ise mahser giinii hesaba ¢ekilen insanlarin amellerinin degeri ve miktarini
tartmak anlaminda kullanilir. Mizan da diger ahiret ahvaline ait olan konular gibi ancak nasslarin
bildirilmesiyle bilinebilecek konulardandir. Bunun keyfiyeti hakkinda aklin dogrudan bilgi sahibi
olmas1 miimkiin degildir. Ancak ayet ve hadisler 15181nda yorumlar yapilabilir.

Razi’ye gore mizan hususunda amellerin tartilmasi haktir. Ancak bundan maksadin
amellerin sayfalarmni tartmak oldugunu kabul etmistir.?®® Kadi1 Abdiilcebbar’a gére ise mizanla bazi
kisilerin sdyledigi gibi sadece adalet kastedilmemistir. Bununla terazilerin igerdigi mana olan
bilinen terazi kastedilmistir. Itaatleri ve masiyetleri sayfalara yazip bunlari kefelere koymasi
miimkiindiir demistir.?®® CiircAni, Mu’tezile’nin mizan1 inkar ettigini sdyler. Kimileri aklen
imkansiz goriirken, Ebu’l Hiizeyl el-Allaf ve Bisr b. Mu’temir gibi Mu’tezile alimleri aklen
miimkiin gérmiis ama siibutuna hiikkmetmemislerdir. 2

Ya’klib’a gore kiyamet giinii terazi kurulmasi haktir. Nitekim Kur’an’da “O giin 6l¢ii, tarti
haktir” %! buyrularak mizanin mahser giinii kurulacagini ifade etmistir. Ona gore kiyamet giiniinde
olan mizan bu diinyada goriinen terazi seklinde degildir. Aklin bu terazinin keyfiyetini bilemekten
aciz oldugunu belirtmistir.?%?

Bu dlinyada kulluk, ibadet ve itaatle Smrini geciren ve giinah, isyan ve itaatsizlikle dmrini
harcayan insanlarin kiyamet giiniinde amelleri kimisinin sag eline kimisinin sol eline kimisinin ise
arkasindan verilmek iizere hesaba cekileceklerdir. Nitekim Kur’an’da “Kime kitab1 sagindan
verilirse hesabi kolay bir sekilde goriilecektir.”?%® “Kime de kitabi arkasindan verilirse, Eyvah! diye
bagiracaktir.”?* diye buyrulmustur. Bir bagka ayette ise “Kitab1 sol tarafindan verilene gelince o,
keske der, bana kitabim verilmeseydi de hesabimm ne oldugunu bilmeseydim.”?% diye
buyrulmustur. Kelamcimiz biitiin bu ayetlerden kiyamet giiniinde muhafaza edilen amellerin Kitap
seklinde kimisinin sol kimisinin ise sag eline verilmesinin hak oldugunu gosteriyor?® diye ifade
etmistir.

Sonug olarak mizandan kastin iyilerin ebedi bir cennet hayatina mazhar olacaklari, kotii amel

sahiplerinin ise ebedi bir cehennem hayatina maruz kalacaklaridir.
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3.5. Hesap

Hesap konusuna ayr1 bir baslik acan Ya’klib b. Abdiillatif kisaca konuya deginerek bir
hadisle konuyu tamamlar. Biz de bundan dolay1 kelamcimizin sistemini bozmadan bu konuyu ayri
baslik altinda verecegiz.

Hesap kelimesi sozliikte “hesaba ¢ekmek™ anlaminda kullanilir. Terim anlamu ise ahirette
dirilis giiniinde insanlarin hesaba ¢ekilecegi sathayi ifade eder.?®” Kur’an’1 Kerim de hesap kelimesi
“yevmii’l-hisdb” yani hesap gilinli veya “yevme yekiimii’l hisab” yani hesabin kurulacagi giin
anlamlarinda kullani1lmigtir.2%8

Ya’kib, kiyamet giinii Allah’1n kullarin1 amellerinden dolay1 hesaba ¢ekmenin hak oldugunu
savunmustur. Bunu su hadisle temellendirir. “Allah kiyamet giinii mii’minlere yakin olur. Oyle ki
rahmeti ve keremiyle mii’min kulunun giinahini etegiyle orter ve sOyle der: Su giinah1 ve bu sucu
isledigini bilir misin? Mi’'min, “bilirim Ya Rabbi” der. O kimsenin gdnliinii korku sarar ve
kendisinin yok oldugunu goriir. Yiice Allah’da keremim ve fazlimdan dolay1 ben bunlar1 diinyada
ortim. Simdi ise seni affediyorum” der. Ancak kafir ve miinafiklar i¢in Allah sdyle nida eder:
Sunlar ki Rablerini yalanladilar ve inanmadilar. Siiphesiz ki Allah’in laneti zalimlerin
lizerinedir.”?®® Dolayistyla bu hadisten anlasilan sudur ki Allah kiyamet giinii insanlar1 hesaba
cekecektir.?’® Kelamcimiz Ya’kib bu hususta higbir ayet getirmeden sadece Ahmed b. Hanbel’de
gecen bir hadisle konuyu kisaca aktarmistir.

Bu hususta bazi ayetleri 6rnek olarak verebiliriz. “Muhakkak ki Allah hesabi pek ¢abuk
goriir.” “Hesap goriicii olarak biz fazlasiyla yeteriz.” Ve O hesaba ¢ekenlerin en siiratlisidir.”?"*

gibi ayetleri zikredebiliriz.

3.6. Organlarin Sahitligi

Organlarin konusturulmasi olarak gecen kelamda “Intaku’l- Cevarih” meselesi de ahiret
ahvali kapsaminda degerlendirilir.

Ya’kib b. Abdiillatif kiyamet giiniinde kim ne giinah ve hata islediyse bunlara sahit olarak
eli, ayag, dili sahitlik edecektir ve bu gergeklesecektir der. Ciinkii ayette “O ceza giinlinde dilleri,
elleri ve ayaklar1 yapip ettikleri islerde onlarin aleyhine sahitlik edecektir.” diye buyrulmustur.
Bundan anlagiliyor ki organlarin sahitligi haktir?”? diye ifade eder. Kelamcimiz organlarin
konusturulmasi, sahitligi konusunun keyfiyeti tizerinde durmadan sadece hak oldugunu bir ayetle
ifade ederek, detaylara girmeden aktarmistir. Bu da kelamcimizin bu konulara olan yaklagiminin
sadece nass’la sabit olan meselelerin kabul edilmesi gerektigi lizerinde durdugunu gosteriyor. Bu
tiir hususlarda keyfiyeti hakkindaki si1g tartigmalara girmeden olayin &ziinii kabul edip naklettigini
gosteriyor.

27 Yiiksel, “Hesap ", DIA, c¢. XVII, Istanbul, 1998, s. 240.

268 M.F. Abdilbaki, el- Mu cem, “hsp” md’den nakleden Yiiksel, “Hesap”, s. 240.
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3.7. Havz

Hz. Peygambere cennette verilecegi bildirilen biiyiik havuz olarak Islami kaynaklar da gecer.
Sozliikte ise “pek ¢cok™ gibi anlamlarda kullanilan Kevser ise biitiin cennet irmaklarinin kaynagi
olarak ifade edilir.?® Kur’an’da Havz gegmemekte ancak Kevser sdyle gegmektedir. “ Biz
gercekten sana Kevser verdik™ ayetinde gecen Kevser kelimesi, Abdullah b. Abbas’a gore ¢cok hayir
anlamindadir. Ancak diger Sahabelerin ¢oguna gore ise “hadisler, haberler” diye tefsir edilir.2’*

Ya’kib b. Abdiillatif, Havz’in hak oldugunu kabul etmistir. Bunu da su ayete dayandirmstir.
“Stiphesiz ki biz sana bitmez titkenmez nimetler verdik” ayetini “ Ey Muhammed! Elbette biz sana
cennette havz verdik” seklinde terclime etmistir. Ve bunun havza delil oldugunu ifade eder. Daha
sonra ise su hadisi aktarmistir. “Benim havzim bir aylik yol mesafesindedir. Onun kdseleri diizdiir.
Onun suyu siitten daha beyaz, kokusu miskten daha giizeldir. Bardaklar1 da gékyiiziiniin yildizlar
gibi ¢oktur. Her ki ondan igerse o artik ebediyen susamaz.”?”® diye buyurmustur. Ya’kdb bu ayet
ve hadisten yola ¢ikarak havzin hak oldugunu savunmustur.?’®

3.8. Sirat

Sirat, cehennem tizerinde kurulan ve insanlarin iizerinden gegtigi kildan ince kiligtan keskin
olarak tamimlanir. “Mii’minler simsek gibi, riizgdr gibi, lizerinden gecer. Miinafiklar ise
emekleyerek ilizerinden gegmeye calisir ama atese diiserler. Kafir olanlar ise kopriiden hig
gecemeyip atese diiserler” diye ifade edilmistir. 2’7

Mu’tezile alimlerine goére siratin iizerinden ge¢gmek miimkiin degildir. Bu durumun
mii’minlerin ve Salihlerin azap gérmesine sebep olacagindan Allah’in adaletine uygun olmadigini
iddia etmislerdir.?’®

Ya’kib b. Abdiillatif, siratin hak oldugunu savunmustur. Su ayeti delil olarak ileri stirmiistiir.
“Toplaym o zalimleri hepsini cehennemin yoluna siiriin.”?"® Buyruldugunu dolaysiyla bu ayet
siratin hak oldugunu gosterir diye kabul etmistir. Sirat, cehennem ortasinda kurulmus bir kdpriidiir.
Kiligtan daha keskin ve kildan daha incedir. O, sirat kopriisiinden kiyamet giliniinde mii’minlerin
rlizgar gibi gegecegini ve digerlerin ise gegemeyip diiseceklerini aktarir. Ya’klb b. Abdiillatif, bu
kopriiden peygamberler dahil herkesin gececegini ifade etmistir. Bunu da su ayete dayandirir.
“I¢inizden oraya varmayacak hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbinin kesinlesmis hiikmiidiir.?®° buyrularak,

herkesin sirat kdpriisiinden gegecegini izah etmistir.?8!

3.9. Cennet ve Cehennem

Kur’ani bir kavram olan cennet ve cehennem oOliimden sonraki dirilisin en Onemli
konularindandir. Diinya ve ahiret hayatinin neticesi olan cennet ve cehennem hig siiphesiz ki bir¢ok

273 Ertiirk, Mustafa, “Kevser”, DIA, c. XVI, Istanbul, 1997, s. 546.

274 Harputf, Tenkih, s. 254

275 Buhari, Rikak, 53; Mislim, Fedail, 27.

278 YA’kib, a.g.e., vr. 131a.

217 Clircani, Serhii’l- Mevakaf, c. 111, s. 612; Abdllatif el- Harputf, Tenkih, s. 255.
278 Harputf, Tenkih, s. 255; Kadi Abdilcebbar, Serhii’I-Usuli’l-Hamse,, c. 11. s. 672.
219 Saffet 37/23.

280 Meryem 19/71.

8l Ya’khb, a.g.e., vr. 131a-131b.

41



din tarafindan ele alinmistir. Diinyadaki biitiin iyilik ve giizelliklerin amac1 olan cennet ve biitlin
kotiiliiklerin faillerinin korkulu riiyasi ise cehennemdir.

Sozliikte cennet kelimesi “Ortmek, gizlemek, iistii Ortiili bahce” gibi anlamlara gelir.
Cehennem ise “derin kuyu, ugursuz” gibi anlamlara gelerek Allah’in kizistirmis oldugu ates olarak
kabul edilir. Asli Farsca olan bir kelimedir. Cennetin bahceye benzetilmesi genel olarak diinya
bahcelerine benzemesindendir. Gizlemek anlaminin kullanimu ise secde ayetinden gecen “...Nice
sevindirici ve gdz kamastiric1 nimetlerin sakli oldugunu kimse bilemez?%? ifadesiyle cennetteki
nimetlerin insan idrakinden gizlenmesi olarak belirtilmistir.?®® Ibn Abbas, Kehf ayetinde gecen
cennetler kelimesinden cennetin yedi tane oldugunu sdylemistir. Bunlar: Cennetu’l-Firdevs, Adn,
Cennetu’n-Ne’im, Daru’l-Huld, Cennetii’]-Me’va, Daru’s-Selam ve Illiyyin olarak belirtmistir.28

Kelam ag¢isindan cennet ve cehennem konusunun énemi cennet ve cehennemin su an mevcut
olup olmadig1 veya cennetteki nimetlerin ve cehennemdeki azabin kesintisiz olarak devam edip
etmeyecegi tartisma konusu olmustur.

Mu’tezile’nin bir kismi1 ve Cehmiyye cennet ve cehennemin su an mevcut olmadigini,
yaratilmis olmadiklarini kiyamet giiniinde yaratilacagini iddia etmislerdir. Onlar, cennet ve
cehennemin su an da var olmasinin, hesap giiniinden 6nce yaratilmasinin hi¢bir faydasinin olmadigi
savunmuslardir. Cehmiyye mezhebinin onderi Cehm b. Safvan aymi zamanda cennet ve
cehenneminde ebedi olmadigini sonradan yaratilan bir seyin ebedi olamayacagini, cennet ve
cehennem gibi igindekilerinde yok olacagini iddia etmistir.?®® Ya’kiib b. Abdiillatif’le birlikte
cennet ve cehennemin su an mevcut oldugunu ileri siirenler Ehl-i Siinnet kelamcilari ve
Mu’tezile’den Hiiseyin el-Basri, Ebu Ali Ciibbail ve Mu’temir gibi kelamcilardir.?®®

Ya’kib b. Abdiillatif oncelikle cennet ve cehennem haktir deyip ve su an da mevcut
oldugunu kabul etmistir. Buna delil olarak ise Ciircani ve Ici’nin de getirdikleri delilleri sunmustur.
Ya’kiib cennet ve cehennemin su an var olduguna delil olarak Hz. Adem ve Havva’nin Kur’an’m
ifadesiyle cennette iken sonradan ¢ikarildigini bundan dolayi cennettin su an yaratilmis oldugunu
ileri slirmiistiir. Ya’k{ib tartigmaya mahal olan konunun cennet ve cehennemin su an da mevcut
olup olmadig1 veya kiyamet giiniinde mi yaratilacaklari izerinde oldugunu agiklamistir. Cennet ve
cehennemin sadece birisinin var olup digerinin kiyamet giinii yaratilacag: iizerinde herhangi bir
tartisma olmadigini aktarmistir. Dolaysiyla cennet ve cehennem su anda yaratilmistir deyip
ayetlerle sabit oldugunu ileri siirmiistiir. Bu hususta su ayetleri 6rnek olarak sunar. “... Takva

sahipleri igin hazirlanmistir.”%’

Bir diger ayette ise “Kéfirler i¢in hazirlanmis (atesten sakinin).”
diye buyurmustur. Ya’kib bu iki ayetin mazi sigasiyla olmasi cennet ve cehennemin su anda var

oldugunu gosterir diye ifade etmistir.?®

282 Secde 32/17.

283 {sfahani, el-Mufredat, “cnn” ve “chnnm” s. 243-250; M. Sahin, “Cennet”, DIA, c. VII, Ist. 1993, s.
374; Omer Harman, “Cehennem”, DIA, C. 7, Ist. 1993, s. 255; Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri
Sézliigii, . 59.

284 fsfahani, el-Mufredat, “cnn™, s. 243.

285 Tbn Hazm, el Fasl, c. l11. s. 136; Ciircani, Serhii’l- Mevékif, c. 111. s. 570; Es’ari, Makalatii'I- Islamiyyin,
S. 664; Teftdzani, el-Makasid, s. 672.

28 Tbn Hiimam, el-Misayere, 247, ibn Ebu Serif, el-Miisdmere, 247°den nakleden Ozarslan, /bn Humam,
s. 97.

287 Al-i Tmran 3/133; Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 14.

28 Y4’kib, a.g.e., vr. 131a.
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Kelamcimiz Ya’kdb daha sonra cennet ve cehennemin ebedi olup olmadigi hususundaki
tartigmanin tizerinde durur. Cennet ve cehennemin ebedi oldugunu belirtir. Buna delil olarak ise
yine ayetlerle temellendirme yapar. “Onlar cennetliktirler; onlar orada ebedi kalacaklardir.”?®°
Ayetinde mii’minlerin cennet hayatlarinin ebedi olacagini ve hi¢ bitmeyecegini acikca ifade ettigini
soyler. Ya’kab, bir bagka ayette ise ““...Cehennemin dostlar1 bunlardir ve orada onlar devamli

kalicidirlar.”?%°

ayetinde buyruldugu gibi cehennem ehlinin orada ebedi ve bitmeyen azaplara
maruz kalacaklarmin haber verildigini belirtmistir.?®* Ya’kiib, genel itibariyle ahiret ahvaline ait
konular1 ayet ve hadislere dayandirarak savunmustur. Bu hususta sig kelami tartigmalara
girmemistir.

Ebu Hagim el- Ciibbai, cennetin su an yaratilmig olmadigini séyle agiklamistir. Ona gore
ayette “Onun yiizii hari¢ her sey helak olacaktir”®? buyrulmustur ve Allah cenneti anlatirken
“Yemisleri siireklidir™®®® demektedir. Ebu Hasim eger cennet su an yaratilmis olsaydi onun
yemislerinin helak olmasi gerekirdi. Ciinkii bu durumda helak olmasi gereken seylerin i¢inde
bunlarda vardir. Dolayisiyla cennet siirekli olmamis olurdu. Ilk ayet bunun bdyle olmadigim
gostermektedir diye fikir ortaya atmustir.?®* Buna kars1 Ya’kiib, soyle cevap vermistir. Cennetin
yemislerinin ebedi olmasi demek, cennette tilkenen her yemisin yerine benzerinin veya daha
iyisinin gelmesi demektir. Ciinkii yemis yenildiginde tiikenir ancak yerine benzerinin gelmesiyle
olusan siirekliligi onun helak olusuyla gelismez demektedir. Ayette Allah disinda her seyin helak
olmasindan kastin Allah disinda her varligin zayifligindan dolay: varliklarin kendi zatinda helak
olmaya elverisli olmasini kastetmektedir. Ya’k{ib su mananin da olma ihtimali vardir demistir.
Soyle ki, cennet ve cehennem yok olmasiyla degil de parcalara ayrilip bir an da yok edilir, daha
sonra tekrar birlestirilip var edilir. Bunun da helak manasinin olusmasi i¢in yeterlidir diye belirtir.
Dolayisiyla cennet ve cehennem su an da mevcut olup zikredilen bu manalarin cennet ve
cehennemin ebedi olmasina mani olmadigini ileri siirmustiir.2%°

Sonug olarak kelamcimiz Ya’kib b. Abdiillatif cennet ve cehennemin ebedi oldugunu ve su
an da mevcut oldugu kabul edip bunlara yukar1 da zikrettigimiz manada deliller sunmustur.

3.10. Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu

Kelam ilminde “miirtekibi-kebire” veya “sahibii’l-kebire” yani biiyiik giinah isleyen kisiler
anlaminda kullanilmistir. Biiylik giinah isleyenlerin ahiretteki durumu hakkinda kelam alimleri
arasinda ihtilaf olmustur. Haricilere gore biiylik giinah isleyenler imandan ¢ikarlar kafir olurlar.
Mu’tezileye gore ise biiyiikk giinah isleyenler kiifre girmez ancak fasik olur ve iman ve kiifiir
arasinda kalir. Matiiridiyye ve Es’ari gelenege gore ise biiyiik giinah isleyen kimse kafir olmaz.
Ancak giinahkar olur.?%

289 Bakara 2/82.

290 Bakara 2/217.

21 Ya’kib, a.g.e., vr. 131b.

292 Kasas 28/88.

28 Ra’d 13/35.

2% Clrcani, Serhii’l- Mevakaf, c. 111, s. 572,

2% Ya’kib, a.g.e., vr. 131a- 132b; Clrcani, Serhii’l- Mevikif, c. Ill. s. 572.

2% Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.617.; Kadi Abdulcebbar, Serhi I-Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 633-638.; Clircani,
Serhii’l- Mevakaf, c. 111. s. 590.; Tbn Hazm, el Fasl, c. 1. s. 844,
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Ya’kib b. Abdiillatif, biiyiilk giinah konusunda Ehl-i Siinnet gorisiinii temel almistir.
Kiflrden asagi olan her tiirlii biiyiik giinahin kisiyi imandan, mii’min olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii
Kur’an’s Kerim’de “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi”?%
buyrulmustur. Bu ayet dldiiren kisinin Miisliiman vasfi oldugunu belirtiyor. Zira ayette “Ey Iman
edenler” diye hitap var ve bu hitap mii’'minlere atfen yapilmistir. Bu da bizlere biiyiik giinah olan
oldiirme isini yapan kisiyi, “iman eden” diye belirttiginden biiyiik giinah isleyenler imandan
¢ikmadiklarini gosteriyor?® diye aktarmistir.

Bir bagka ayette ise “Eger mii’'minlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen
aralarini diizeltin” 2*° buyrulmustur. Bu ayette de birbiriyle kital edenler yani birbirini &ldiiren
kisilerin mii’'min oldugu belirtilmistir. Oldiirme fiili biiyiik giinah olarak kabul edilmistir.
Dolayisiyla bu ayetten de anlasildig: iizere biiyiik gilinah, kisiyi imandan ¢ikarmaz. Demek ki kiifiir
harig¢ diger biiyiik glinahlar kisinin imanina zarar vermemektedir. Ya’kab b. Abdiillatif ‘e gore Hz.
Peygamber’den su zamana kadar biiyiik gilinah isleyip, tovbe etmeden, istigfar etmeden Slen
kisilerin biiyiik glinah islediklerini Miisliimanlarin bunu bildikleri halde bu kisilerin cenaze
namazini kilmiglardir. Bu konuda icma-i iimmet oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla biiyiik giinah
islemek mii’mini imandan ¢ikarmaz. Ciinkii mii’min olmayan kisinin cenaze namazi kilinmaz3®
demektedir.

Biiyiik giinahin hangileri ve kag tane oldugu konusunda ihtilaf olmustur. ibn Omer, biiyiik
giinahin dokuz tane oldugunu rivayet etmistir. Bunlar sirasiyla: Allah’a sirk kosmak, haksiz yere
bir nefsi 6ldirmek, iffetli bir kadina iftira atmak, cihattan kagmak, sihir yapmak, yetimin malin
yemek, anne babaya asi olmak, Kabe’ye tebevviil etmek gibi dokuz biiyiik giinahin oldugunu
nakletmistir. Bunlara ek olarak Ebu Hiireyre, faizi biiyiik glinahlardan saymistir. Yine Hz. Ali sarap
ve hirsizlig1 biiylik glinah kategorisinde degerlendirmistir. Baz1 alimlere gore burada zikredilen
biiyiik giinahlar gibi zarar1 bu derece olan her giinah biiyiik giinah olarak ve islenmesinde siireklilik
arz eden her giinah biiyiik giinah kabul edilmistir.3®® Yukarida zikrettigimiz hususlar1 Ya’kib
kaynagini vermeden aktarmustir.

Ya’klb b. Abdiillatif, islenen her giinahin tévbe ve istigfar etmek sartiyla affedilecegini
belirtmistir. Ya’kiib, Ntreddin es-Sabuni’den sdyle bir rivayet nakletmistir. “her giinah kendinin
altindaki giinaha gore biiyiik giinahtir ve kiifiir o biiyiik glinahlarin basidir.” Allah sirki affetmez.

Zira Kur’an’1 Kerim de “Allah kendisine ortak kosulmasim asla bagislamaz”%%?

diye buyurmustur.
Dolayisiyla Allah sirk disinda biitiin biiyiik giinahlar1 tovbe ve istigfar etmek sartiyla affedecegini
buyurmustur. Zira “Bundan baskasini diledigi kimse igin bagislar®® ayetiyle Allah bunu murat
etmistir. Ya’klib b. Abdiillatif, son olarak, biiyiik giinahlar kisiyi imandan ¢ikarmaz diye giinah

islemek veya helal saymak kisinin®*** kafir olmasina sebep olabilir diyerek konuyu tamamlamistir.

297 Bakara 2/178.

2% Ya’kib, a.g.e., vr. 133b.
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3.11. Sefaat

Sozliikte sefaat, “bir isin goriilmesi i¢in aracilik istemek, tek olan seyi ¢ift hale getirmek”
gibi anlamlara gelen sef’ kokiinden tiiretilmis olan sefaat kelimesi terim olarak, hesap guni
giinahkdr mii’minlerin affedilmesi veya derecelerinin yiikseltilmesi icin Allah’in izniyle salih
kimseler tarafindan aracilik edilmesi olarak tanimlanir.3%

Kelam alimleri arasinda tartisma konusu olan bir diger konu ise sefaat meselesidir. Sefaat
konusu amelin imanin bir ciiz olup olmamasiyla alakali oldugu gibi biiyiik glinah isleyenlerin
miimin olup olmamasiyla iligkili olaraktan da sekillenmektedir. Bu noktada ameli imandan bir ciiz
olarak kabul edenler ki bunlar Mu’tezile ve Havaric mezhebidir. Bunlara gore biiylik giinah isleyip
tovbe ve istigfar etmeden Olenlerin hesap giinii sefaate mazhar olmalari miimkiin degildir. Genel
olarak Mu’tezile sefaati hesap gilinii kurtulusu hak eden mii’minlerin sadece cennetteki
derecelerinin yiikseltilmesi i¢in sefaate nail olabilirler diye kabul eder.3® Ehl-i Stinnet ise genel
olarak iman1 olan herkesin ahirette sefaate nail olabilecegini kabul eder.>"’

Mu’tezile kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar’a gore Hz. Peygamber’in sefaat edecegi hususunda
timmet arasinda ihtilaf yoktur. Sefaat konusunda ki ihtilafin sefaatin kimlere olacagi hususunda
oldugunu belirtmistir. Onlara gore sefaat sadece tovbe eden mii’minlere olacaktir. Miircie’ye gore
sefaat namaz kilan fasiklar icindir. Kadi Abdiilcebbar, “Sefaatim, iimmetimden biiylik giinah
isleyenler igindir*®®® hadisinin ahad haberle nakledildigini ve kendilerinin ahad haberlerle delil
¢ikarmadiklarini ileri siirmiistiir. Buna kars1 “Oyle bir giinden korkun ki, higbir nefis bagkasina bir
sey 6deyemez 3% ayetini ve “Zalimler igin dost olan sefaatci yoktur 3!° ayetini delil olarak kabul
eder.®!! Ehl-i Siinnet ise buna cevap olarak bu ayetlerin kafirler i¢in oldugunu bu ayetlerin biitiin
zamanlar1 ve sahislar1 kapsamadigini ve sefaatin oldugunu bildiren diger ayetleri delil olarak
kullanmustir. 312

Kelamcimiz Ya’kb b. Abdiillatif, sefaatin biiyiik giinah igleyen mii’minler i¢in oldugunu ve
mabhser giinii Hz. Peygamber’in sefaat etmesinin hak oldugunu ifade etmistir. Bu goriisiinii su ayetle
destekler. “... Kendi giinahin ve erkek kadin miiminler i¢in Allah’tan af dile.”®!® Ya’k{b bu ayette
Hz. Peygamber’in mii’minler i¢in Allah’tan istigfar talep edebildigini dolayisiyla sefaatte
edebilecegini ifade etmistir. Ya’kib daha sonra iki hadisi delil olarak sunar. “Benim sefaatim

{immetimden biiyiik giinah1 olanlar igindir.”®** “Kavmim sefaatimle atesten ¢ikar.”*> Hadislerin de

305 {sfahani, Mufredat, “sfa” s. 555; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’l-Hamse,, c. L. s. 606. ; Topaloglu,
Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 289; Tbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “sf'a” md. nakleden Mustafa
Alict,“Sefaat”, DIA, C. 38, Ist. 2010. s. 411.

306 Kadt Abdiilcebbar, Serhii’I-Usuli’l-Hamsg, c. I1. s. ; 604. ; Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sézligii,

s. 290.
307 Razi, Usiilu’d-Din, s. 240; Matiiridi, Kitabu t- Tevhid, 5.696; Ibn Hazm, el Fasl, c. Ill. s. 76.; Ciircani,
Serhii’l- Mevakif, c. 111. s. 594.
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812 Razf, Usulu’d-Din, s. 240; Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s.696.; Ibn Hazm, el-Fasl, c. I11. s. 76; Ciircani,

Serhii’l- Mevakif, c. III. s. 594; Ebu Hanife, el-Fikhu ’I-Ekber, s. 39.
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buyruldugu gibi biiyiik giinah isleyenler i¢in Allah’in izin vermesiyle Hz. Peygamber’in sefaat
edecegi muhakkaktir®'® demistir.

Ya’kib daha sonra biiylik giinah isleyen mii’minlerin tévbe etmeden 6lmeleri halinde eger
sefaate nail olmazlarsa cehennemde ebedi kalmayacaklarini aktarir. Zira ayette “Kim zerre kadar
hayir yapmigsa onun karsiligin1 goriir. Kim de zerre kadar ser islemigse o da karsiligini goriir”

buyruldugundan mii’minlerin ebedi olarak cehennemde kalmayacagini ileri siirmiistiir. 3!/

3.12. Tévbe ve Mahiyeti

Kelam ilminde ihtilafa mahal olan diger bir konu ise tovbedir. Tovbe sozliikte, “geri doniis,
donmek, giinahtan donmek” gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise kulun herhangi bir giinahi
isledikten sonra pigmanlik duyup bu davranisi bir daha yapmamak tizere s6z verip Allah’a donmesi
olarak tanimlanabilir.3!8

Ya’kib b. Abdiillatif da tovbenin s6zlitk manasin1 donmek oldugunu belirtmistir. “... Bunun
tizerine O da eski hallerine donmeleri igin onlara tdvbe nasip etti”**° diye buyrulmustur. Bu ayet de
tOvbeyi doniis olarak belirtmistir. Ya’kab b. Abdiillatif, tovbenin kisinin isledigi giinahtan otiirii
pisman olup o isi islemeye giicii yettigi halde o isten uzak durmayi istemesidir diye tarif etmistir.
Helal olan ve ibadet olan davranislarda tovbe s6z konusu degildir®?® diye aktarmustir.

Ya’kib b. Abdiillatif’e gore gegmis zamanda islenen tiim giinahlar i¢in pismanlik duyup
tovbe edilebilir, bunda selef ittifak etmistir. Sonra Ebu Hagim’in s6yle dedigini nakleder. Bir kimse
zina yaptiktan sonra organi kesilse o kimsenin organi kesildikten sonra tovbesi sahih olmaz. Ciinkii
tovbesi zorunluluk halinde gegeklesmistir. Buna karsi Amidi’nin syle cevap verdigini aktarmustir.
Ebu Hasim’in sozii hak degildir. Ciinkii bir kimse 6lmesine sebep olacagi bir hastaliktan
korktugunda zina ve biiyiik giinahlarindan tovbe etse tovbesinin icma ile makbul oldugunu
belirtmigtir.3%

Ya’kib, daha sonra tovbenin keyfiyetini sdyle agiklamistir. Eger bir kisi bir glinahtan dolay1
tovbe ederse tovbesinin kabul olmasi i¢in o giinahi ilerde yapmamasi sart degil demistir. Cilinkii bir
kisi bir glinaha pigman olup tévbe eder. Daha sonra hata eder tekrar isler. Bu durumda ilk tdvbesine
bir zarar gelmez. Ama isledigi yeni giinah igin tovbe etmesi gerekir. Amidi’ye gore tovbe ibadet
gibidir. Zira bir vakitte yapilan bir ibadet bagka bir vakitte yapilan ibadete engel teskil etmez.3??

Ya’kib, su hususta ihtilaf oldugunu belirtmistir. Soyle ki; bir kisi isledigi bir giinahtan otiiri
gecici bir siire i¢in tovbe sart1 kossa yani bir ay ya da iki ay gibi bir siire igin tovbe etse bu durumda
tovbenin sahih olmasinda ihtilaf vardir. Bazi dlimlere gére bu durumda ki tovbe sahih degildir.
Ciinkii tovbe eden kisi tim zamanlar ve giinahlara gore tovbe etmesi gerekir. Bu durumda
tovbesinde pigsmanlik s6z konusu olmayacagindan tévbesi kabul degildir diye sdylemislerdir. Bazi
alimlere gore ise belirli bir siire igin tovbe edenin tovbesi kabul edilebilir. Nasil ki bir vakitte namaz
kilmak bagka bir vakitte namaz kilmamak, ilk kilinan namaza zarar vermez. Aynen Oyle de belli

316 Ya’kiib, a.g.e., vr. 134b.

317 Ya’kib, a.g.e., vr. 135a.

318 Clrcani, Tarifat, “tevbe”, s. 68: Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Tovbe” s. 325
319 Tgvbe, 9/118.

320 Ya’kiib, a.g.e., vr. 135b.

%21 Y&’kiib, a.g.e., vr. 135h.

322 Ya’kib, a.g.e., vr. 136a.
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bir siire i¢in yapilan tévbede dyledir demislerdir.** Ya’kib, bu konuda Es’ari’nin bu goriisii kabul
etmedigini beyan ettikten sonra kendisi bu hususta goriis beyan etmemistir.

3.13. iman ve Mabhiyeti

Ya’kab b. Abdiillatif, iman, mahiyeti ve imanda istisna konusunu Ahiret ahvali i¢inde
degerlendirdiginden bizde bu konuyu burada isledik. Kelam ilminin en 6nemli konularindan birisi
de imandir. Ciinkii diger biitiin konular bu mesele iizerinden yiiriimektedir. iman terimine getirilen
anlamlar ve imanin mahiyeti alaninda iman nedir, iman eksilir mi artar m1, mukallidin iman1 gibi
meseleler Islam kelam ekollerini sekillendirmistir.

Iman sézliikte “giiven iginde olmak, onaylamak, korkusuz olmak™ gibi anlamlarda kullanilan
“eman” kelimesinden tiiretilmis olup, inanmak, giivenle tasdik etmek demektir.®?* Ya’kiib, imanin
liigat manasin1 “haber veren kisinin haberinin dogrulugunu iz’an ile kabul edip tasdik etmektir”
diye ifade eder.®® Teftazani, imanin Seriat’ta kalbin veya dilin ya da her ikisinin birlikte diger
uzuvlarm fiilleri i¢in kullanildigini sdylemistir.3%

Imanin ne oldugu konusunda mezhepler ihtilaf etmistir. Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b.
Safvan ve Neccariyye’ye gore iman marifettir. Yani Allah’1 bilmektir demislerdir. Kerramilere gore
iman kelime-i sehadettir. Miircie’ye gore dilin ikraridir. Eg’ari kelamcilarin ekserisine gore iman
sadece kalp ile tasdik etmekten ibarettir. Maturidiye gore iman dil ikrar kalp ile tasdiktir. Mu’tezile
ve Hariciler ise iman dil ile ikrar kalp ile tasdik ve amelden ibaret olarak gdrmiislerdir. 32

Ya’kb b. Abdiillatif, imanin liigat manasinin “haber veren kisinin haberin dogrulugunu
iz’an ile kabul edip tasdik etmektir dedikten sonra seri’atta iman, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Allah
tarafindan vahiy ile bildirilen seylere icmalen inanip diliyle ikrar etmesidir diye tarif etmistir.
Ya’klb, bazi kimselerin Allah’in varliini, sifatlarini bildigi halde bazi nesnelere ilahtir dese bu
kisi liigata gore mi’mindir. Ancak seri’tta kafir oldugunu sdyler. Ciinkii Allah’a iman etmek demek
oncelikle onun diginda higbir tanriy1 kabul etmemek demektir.3%

Ya’kib, daha sonra amelin imandan bir ciiz olmadigimi aktarmigtir. Cilinkii Kur’an-1
Kerim’de “Iman edip yararli isler yapanlara gelince... ”%?° buyrulmustur. Bu ayette amel islemeyi
iman getirmenin iizerine atfetmistir. Ya’klb, bu atfin sebebinin amelin imandan olmadigini
belirtigini ifade eder. Dolayisiyla amel-i salih imandan bir ciiz degildir der.®*® Maturidi ekoli

331

amelin imandan bir ciiz olmadigini1 kabul etmislerdir.*** Mu’tezile ise amelin imandan bir ciiz

oldugunu ileri siirmiigtiir.%2

322 Y&’kib, a.g.e., vr. 136b.

324 [sfahani, el-Miifredat, “emn” md. s. 99; Sinanoglu, Mustafa “Jman”, DIA, c¢. XXII, Ist. 2000, s. 212;
Teftdzani, el-Makasid, s. 708.

325 Y&’kiib, a.g.e., vr. 136b.

326 Teftazani, el-Makasid, s. 708.

327 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 713; CUrcani, Serhii’l- Mevékif, c. 111. s. 614; Fahreddin er-Razi, Usulu d-
Din, s. 240; el-Harputi, Tenkih, s. 190.

328 Ya’kib, a.g.e., vr. 136b.

329 Kehf, 18/107.

330 Ya’kiib, a.g.e., vr. 137b.

331 Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, s. 716.

332 Kadi Abdulcebbar, Serhi ’I-Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 606
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Kur’an-1 Kerim’de iman ve Islam bazen ayri anlamlara gelecek sekillerde kullamlmistir.
Matiiridi kelamcilarina gére imansiz Islam olmadig gibi Islamsiz imanda séz konusu olamaz.%%
Mu’tezile ve Es’arilerce ise iman ve Islam kavramlarim birbirinden farkl: olarak kabul ederler. Bu
goriislerini ise su ayete dayandirirlar.®®* “Bedeviler iman ettik dediler. Sunu sdyle heniiz iman
goniillerine yerlesmediginden, sadece boyun egdiniz...”%® Ya’kib’da iman, Islam iliskisini ayn1
kabul eder. iman her kimde bulunursa islam da bulunur. islam da her kimde bulunursa iman da o
kiside bulunur diye ifade eder.%%®

Ya’klib, daha sonra imanin artmasi ve eksilmesi konusunda kendi fikri ve goriislerini
belirtmemistir. Sadece bu hususta ihtilaf oldugunu sdyleyerek fikir beyan etmemistir. Imanin
artmasi ve eksilmesi hususunda Ebu Hanife, imanin dil ile ikrar ve kalp ile tasdik oldugunu, iman
edilmesi gereken seyler de artma ve eksilme s6z konusu olamaz demistir. Ancak kesinlik ve tasdik
etme yoniinde eksilme ve artmanmn oldugunu savunmustur.®*’ Genel olarak Ehl-i Sinnet
kelamcilar1 amel agisindan imanda artma ve eksilmenin olmadigini kabul etmislerdir. Ancak Es’ari
kelamcilari bu goriise muhalefet edip imanin artip eksilebilecegi®*® goriisiinii savunmuslardir.

Imanda istisna hususunda “insallah ben mii’minim” demenin caiz oldugunu Malikiler,
soziiniin kesinlik ifade etmesinden dolay: imanda istisnay1 caiz gdrmemistir.>*° imanda istisna
konusuna da deginen Ya’kib b. Abdiillatif, bu hususta Matiiridi ekoliinii takip etmistir. Ben
mii’minim demenin dogru oldugunu ancak icerisine sek ve siiphe koyarak “Insaallah ben
mii’minim” demenin dogru olmadigini ifade eder. Ya’kab, eger edep ve saygidan Gtiirii veya her
seyi Allah’n dilemesine havale etmek niyetiyle “Insaallah ben mii’minim” demenin bu noktada bir
problem olmadigin1 ve kisiyi kiifre gotiirmeyecegini ileri siirmiistiir. Ancak sek ve siiphe ile
“Insaallah ben mii’minim” demenin kisiyi kiifre gotiirecegini belirtmistir. 34*

333 Maturidi, Kitabii't- Tevhid, s. 745.
334 Teftazani, el-Makasid, s. 712.

335 Hucurat 49/14.

336 Ya’kib, a.g.e., vr. 137b.

337 Epu Hanife, el-Fikhu ’I-Ekber, s. 37.
338 Teftazani, el-Makasid, s. 718.

339 Teftazani, el-Makasid, s. 715-720.
340 Mataridi, Kitabii't-Tevhid, s. 737.
31 Ya’khb, a.g.e., vr. 138a.
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4. PEYGAMBERLIK / NUBUVVET VE HILAFET/IMAMET

4.1. Peygamberlikle Alakali Meseleler

Kelam ilminin ana konularindan olan niibiivvet bahsinden kelamcilar genel olarak
peygamber gondermenin hikmeti, mucize, melekler, peygamberligin ispat1 gibi konular iizerinde
durmuslardir. Peygamberlikle alakali tartismalar fetihlerin etkisiyle Miisliimanlarin yeni sorulara
maruz kalmalari ve Islam alemindeki i¢ ve dis etkenlerin tesiriyle ortaya cikmustir.

Sozliikte “haber vermek™ anlaminda kullanilan neb’ kelimesi veya “mertebesi ve konumu
yiiksek olmak” anlamindaki nebve kokiinden tiiretilen niibiivvet, “Allah ve insanlar arasinda ahiret
ve diinya hayatiyla alakali ihtiyaglarin giderilmesi i¢in yerine getirilen elgilik gorevi” olarak
tanimlanmigtir. Tiirkge’de genel olarak niibiivvet kelimesinden tiiretilen nebi kavrami yerine
Fars¢a’dan alinan peygamber kelimesi kullanilmistir. Peygamber, haber getiren anlaminda
kullanilmistir 3# Kelamcimiz Ya’kiib b. Abdiillatif da peygamber kelimesini kullanmay1 tercih
etmistir. Kelam ilminde niibiivvet kelimesinin yaninda Risalet, Resul gibi kelimeler de kullanilir.
Tiirkge’de resul ve nebi kelimelerin karsilig1 elgi olarak kullanilmistir.3*® Resul ve nebi kelimeleri
birbirinin yerine kullanildig: gibi ikisinin farkli anlamlar1 oldugunu iddia edenler de olmustur.

Matiiridiler peygamber géndermenin aklen caiz oldugunu savunmuslardir.®** Mu’tezile bu
konuda Matiirid’ye muhalefet ederek peygamber gondermenin Allah’a vacip oldugunu ileri
stirmiistiir. Onlara gore insanlar i¢in en faydali ve en hikmetli olan1 Allah’in yapmamasi
diisiiniilemez. Bundan dolay1 elgi gonderilmesinin de Allah’a vacip oldugunu kabul etmislerdir. 34

4.2. Peygamber Gondermenin Hikmeti

Ya’kb b. Abdiillatif, Allah tarafindan peygamber gondermenin hikmet ve maslahatlar
oldugunu belirtir. Bu hikmet ve maslahatlar sudur ki peygamberin vahiy yoluyla Allah’tan aldig1
haberleri, kullara ulastirarak bu yolla Allah’a itaat edenleri miikafatlandirsin, Allah’a asi ve
giinahkar olan kullar1 ise cehennem azabiyla cezalandirsin. Cennete girmeyi insan nasil hak eder?
Cehennem atesinden insan nasil kurtulur? Dinin getirdigi emirler nelerdir? Diinyaya ait isler
nelerdir? Faydali ve zararli seyler nelerdir? Ya’kib b. Abdiillatif, biitiin bu sorularin malumatlarinin
fikir olarak bilindiginde hakikatini ¢ok az kisi bilir. Bundan dolayr Cenab-1 Hak fazlindan ve
rahmetinden insanlarin kurtulusu ig¢in peygamber gonderir. Nitekim Kur’an’da “Seni ancak
alemlere rahmet olarak gonderdik™®*® buyurarak peygamber géndermenin kendi fazlindan ve
rahmetinden oldugunu ifade etmistir.®*’ Ya’k(ib’un bu cevaplarindan anlasiliyor ki Mu’tezile

kelamcilarin fikirlerini beyan etmeden onlara bu sekilde cevap vermistir.

342 [fahani, Mifredat, “nb’e” md. s. 1030; el-Harputi, Tenkih, s. 190; Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri
Sozliigii, “Niibiivvet” s. 251; Yavuz, “Niibiwvet”, DIA, ¢. XXXIIL, ist, 2007 s, 279.

383 Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Niibiivvet” s. 251.

344 Matridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 347.

345 Kadi Abduilcebbar, Serhiil Usulu’l-Hamse, c. I1. s. 420.

346 Enbiya 21/107.

347 Ya’khb, a.g.e., vr. 138b.



4.3. Peygamberlerin/Elgilerin Vasiflar

Peygamberlik makami yiliksek ve insanlara o6rnek teskil etmesi gereken bir makam
oldugundan baz niteliklere ve 6zelliklere sahip olmalar1 gerekir.

Bu noktada Es’ariler kadinlardan peygamber olabilecegini savunurken Matiiridiler
kadinlardan peygamber olamayacagini savunmuslardir. Es’ari kelamcilar peygamberler hakkinda
unutma ve yanilmanin caiz olmadigimi ve bunlardan korunduklarini sdylermislerdir.*® Curcanf,
peygamberlerin hem peygamberlikten dnce hem sonra kiifiirden korunduklar1 hususunda icma
oldugunu belirtmistir.**® Mu’tezile peygamberlikten dncede peygamberlik verildikten sonrada
peygamberler biylk glinahlardan masum oldugunu kabul etmistir. Zira peygamber géndermedeki
ama¢ insanlara fayda saglamak oldugunu bundan dolayr peygamberlerin biitiiniiyle masum
olduklarim savunurlar.®* Genel olarak Ehl- Siinnet alimleri “biiyiik ve nefret ettirici her tiirlii
giinahlarin peygamberlerden bilerek meydana gelmesinin caiz olmadigi noktasinda ittifak
etmislerdir. Ancak biiyiik ve nefret ettirici olmayan kii¢iik giinahlar konusunda sehven meydana
gelip gelmemesinde ihtilaf s6z konusu olmustur.”**

Ya’kib b. Abdiillatif, peygamberlerin o6zellikleri konusunda g¢ok tafsilata girmemistir.
Ya’kib, bu noktada sadece peygamberlerin masumlugu, giinah isleyip islememe iizerinde
durmustur. Diger konular olan peygamberlerin 6zelliklerine girmemistir. Mu’tezile’nin aksine
peygamberlerin tamamen giinahsiz olmadigini kabul etmistir. Ya’kib, yalan sdylemenin diginda
giinah eger kiifiirse bu hususta peygamberler hem peygamberlikten 6nce hem de sonra
masumdurlar. Eger kiifiir diginda biiyiik giinahlardansa kasith olarak peygamberlerden sadir olmasi
caiz degildir. Ya’kib, peygamberlikten 6ncede onlardan kotii ve nefret ettirici hallerin sadir olmasi

makbul olmadiin1 savunmustur. *%?

4.4, Peygamberlerin En Efdalh Hz. Muhammed (s.a.s)

Ya’kib, daha sonra en efdal yani en faziletli peygamberin Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu
belirtmistir. Clinkii Kur’an’da “Siz, en hayirli timmetsiniz”®*® buyurarak Gmmetlerin icinde en
hayirli iimmetin Hz. Peygamber’in iimmeti oldugunu dolayisiyla en hayirli iimmetin dini olan Islam
da en hayirli ve en iistiin olan dindir. En {istlin dinin de peygamberi olan Hz. Muhammed’de (s.a.s.)

en efdal peygamber oldugunu belirtmistir.3*

Bu hususta Teftazani’ye gore nassla sabittir ki Hz.
Peygamber sadece Arap toplumuna génderilmemis kiyamete kadar gelecek biitiin insanlara ve hatta
biitiin cinlere gdnderilmistir. Yani peygamberlerin sonuncusudur. Dolayisiyla biitiin insanliga
gonderilmis peygamber en {istiin peygamber olur. Bundan dolayt Hz. Muhammed (s.a.s)
peygamberlerin en efdali diye ifade etmistir. Hz. Peygamber’den sonra en faziletli peygamberin
kim oldugu hususunda ihtilaf olmustur. Bu hususta bazi kelamcilar bunlarmn Hz. Adem, Hz.

Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa oldugunu sdylemislerdir.%®

348 Harputf, Tenkih, s 210.

349 Curcani, Serhu’I-Mevékaf, c. 1l. s. 490

350 Kadi Abduilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 436.

31 Harputf, Tenkih, s 210.

%2 Ya’khb, a.g.e., vr. 143a-143b.

353 Al-i Imran 3/110.

4 Y4a’khb, a.g.e., vr. 144a.

35 Teftazani, el-Makasid, s. 640; Fahreddin er-Razi, Usili 'd-Din, s. 198.
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4.5. Peygamberler Meleklerden Ustiindiir

Peygamberlerin meleklerden iistiin olduguna dair meseleyi Ya’kib, ayri baslik altinda
incelemistir. Peygamberlerin meleklerden iistiin olup olmadig1 tartisma konusu olup bu hususta
ihtilaf meydana gelmistir. Ehl-i Siinnet ve Sia peygamberlerin meleklerden {istiin oldugunu kabul
oldugunu savunmuslardir.®*® Bakillani bu gibi hususlarda Ehl-i Siinnetten farkli goriisler ileri
strmiistiir.

Ya’kib, bu hususta peygamberlerin meleklerden iistiin oldugu diisiincesini kabul etmistir.
Buna delil olarak ise daha onceki kelamcilarin getirdigi delillerin aynisimi getirir. Kur’an’da
Allah’m meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emrettigi olay: aktarir. Ayette “Hani biz meleklere
Adem’e secde edin demistik®® buyrulmustur. Ya’kib, secde asagi mertebede olanin yiiksek
mertebede olana yapmasidir. Burada da meleklere Hz. Adem’e secde etmeleri emredilmistir.
Dolayistyla bu ifadeden peygamberlerin meleklerden iistiin oldugunu anliyoruz.®*® Ya’kib, bu
goriisleri Ciircani’den nakletmistir. Zira ayni1 goriisler Ciircani’nin eserinde de belirtilmistir.

Diger bir delil ise Kur’an’da “Adem’e biitiin isimleri 6gretti...”%

ayetidir. Ya’k(ib’a gore
alim olanin alim olmayandan daha iistiin olduguna hicbir siiphe yoktur. Ayette de isimlerin Hz.
Adem’e ogretilmesiyle meleklere karsi giic kazanmasi saglanarak secde edilmesi emredilmistir.
Burada Hz. Adem’e karsi melekler aciz birakilmistir. Bu da Hz. Adem’in meleklerden iistiin
oldugunu gosteriyor. Eger Hz. Adem meleklerden iistiin ise dolayisiyla diger peygamberlerin de

360

meleklerden iistiin oldugu sonucuna varilir*” goriisiinii savunmustur.

4.6. Peygamberlerin Sayisi

Peygamberlerin 6zellikleri gibi peygamberlerin sayilari da merak konusu olmustur. Bu
hususta bazi kelamcilar fikir beyan etmiglerdir. Ya’kdb b. Abdiillatif, peygamberlerin adedi
konusunda ihtilafin oldugunu séylemistir. Bu konuda iki rivayet nakleder. Hz. Peygamber’e kag
peygamber geldigi soruldugunda, bir rivayette “yiiz bin ve yirmi dort bin” dedigi baska bir rivayette
ise “iki yiiz bin ve yirmi dort bin” oldugu nakledilmistir. Ancak Ya’ki{ib, Kur’an’da Yiice Allah’in
Hz. Peygambere hitaben, “Senden oncede peygamber gonderdik, onlardan sana kissalarini
anlattiklarimz oldugu gibi anlatmadiklarimiz da var...”*%! buyururak bu konuda haber vermedigini
zikretmistir. Ayrica her iki rivayetin haber-i vahid oldugunu dolayisiyla zan ifade ettigini ele
almustir. Itikada ait meselelerde zanna itibar edilmeyecegini kabul etmistir. Dolayisiyla evla olan
gorlisiin haber-i vahidle gelen bu haberlerle amel etmemek oldugunu savunmustur. Ya’kib,
peygamberlerin sayisi budur demenin caiz olmadigini da iddia etmistir. Ciinkii peygamberlerin
sayis1 bu kadardir denildiginde, peygamber olmayani peygamber saymak ihtimali peygamber olani
da peygamber saymama ihtimali s6z konusu olacagindan say1 vermenin dogru olmadigini ifade
etmistir. %2 Bu husus Ya’k(ib’un 6zgiin bir goriise sahip oldugunu gostermistir. Zira bu tiir

36 Clrcani, Serhu’l-Mevakaf; c. 11l. s. 534; Teftazani, el-Makas:d, s. 640.
357 Bakara 2/34.

38 Ya’kib, a.g.e., vr. 156a.

359 Bakara 2/31.

360 Ya’kiib, a.g.e., vr. 156a.

361 Mii’min 40/78.

%62 Y4’kib, a.g.e., vr. 142b-143a.
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konulardaki rivayetleri haberi vahit oldugundan kabul etmemis hem de say1 vermenin dogru

olmadigini savunmustur.

4.7. Mucizeler

Peygamberlerin nitelikleri olarak kabul edilen mucize, peygamberlerin dogruluklarinin
kanitlanmasinda delil olarak kabul edilmistir. Ya’ksib b. Abdiillatif da bu konuda mucizeyi delil
olarak kabul etmistir.

Mucize sozliikte “glic yetirememek” anlamindaki acz kokiinden tiiretilip aciz birakan
anlamindaki mucize olarak kullanilmistir. Terim olarak ise “peygamberlik davasinda bulunan
kisinin davasinin ispati i¢in gosterdigi ve benzerinin yapilmasinda aciz biraktig tabiatiistii olay”
olarak tanimlanir. Kur’an-1 Kerim’de bu manada mucize kavrami kullanilmamaktadir. Ancak bu
manay1 karsilar nitelikte bazi kelimeler kullanilir. Bunlar, ayet, beyyine, sultan, burhan, furkan, hak
gibi kelimeler olarak gecer. Mucize kavraminin kelam ilmine IV. yiizyilda girdigi tahmin
edilmektedir. Kelamcilar mucizeyi {i¢ ana gruba ayirmislardir. Bunlar sirasiyla duyu organlariyla
algilanan hissi mucizeler, gayba ait haberi mucizeler ve insanlarin akillarina ve idraklerine uygun
olan akli (manevi) mucizeler olarak kabul edilmistir.%3

Ya’kib b. Abdiillatif mucize konusunda tartismaya mahal olan noktalarina hi¢ deginmeden
dogrudan mucizenin hak oldugunu kabul edip mucizenin tanimini yaparak Hz. Peygamber’e atfen
rivayet edilen mucizeleri tek tek vermistir. Ya’kiib’un bu mucizeleri rnek vermesinde ki amact
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini ispat etmektir. Biz de bu noktada Ya’ktb’un delil
olarak sundugu mucizelere 6rnek birkac¢ tanesini verelim.

Ya’kiib b. Abdiillatif mucizeye verdigi ilk 6rnek islam literatiiriinde “insikaku’l-kamer” veya
“sakku’l-kamer” olarak gegen ayin yarilmasi olarak meshur olmus olay1 verir.*** Kur’an-1 Kerim’de

Kamer siiresinde “Vakit yaklast1 ve ay yarildi”%

ayetini Hz. Peygamber’in ay1 ikiye bolmesi
olarak kabul edilen mucizeye atfen delil olarak sunuldugunu savunmustur.®%® Kelamcilar bu konuda
bir mucize olmasi dolayisiyla ayin yarilma hadisesini kabul etmekle beraber bunun gerceklesip
gerceklesmedigi noktasinda ihtilaf etmislerdir. Cogunlugunun bu olayin gergeklestigini kabul ettigi
soylenir. 3

Ya’kb b. Abdiillatif, burada mucize rivayetlerini aktarirken sistematik bir sekilde bir tasnif
yapmistir. Bunlar1 yedi mucize bashg altinda incelemistir. Birincisi yukarida zikrettigimiz
Kur’an’da gecen Sakku’l-kamer olayidir. Ikincisi hayat:i olmayan nesnelerin Hz. Peygamber
istediginde konusmalart, ti¢iinciisii hayvanlarin dile gelip konusmalari, dordiinciisii hayati olmayan
nesnelerin hareket etmesi olarak aktarir. Besinci mucize olarak ise az yemekle ¢ok sahabenin
doymasi, altinci olarak Hz. Peygamber’in elleri arasinda pinar gibi suyun akmasidir. Son alarak
yedincisi ise Hz. Peygamber’in gaybdan haber vermesi olarak nakletmistir.%®
Biz de simdi Ya’kib b. Abdiillatif’in kitabindan naklettigi son ii¢ mucizeyi verelim. Besinci

mucize olarak verdigi az yemekle ¢ok kisin doymasi1 hadisesidir. Rivayete gore Hz. Enes ylinden

363 Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sozligi, “Mucize” s. 220.

364 Ya’khb, a.g.e., vr. 139a.

365 Kamer 54/1.

366 fsfahani, el-Mufredat, “skk” md. s. 557.

367 Celebi, Itikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, Kitapevi yay. Ist. 1996, s.175.
368 Y4’kib, a.g.e., vr. 139a.
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yapilmis bir bardagm icine yagla kavrulmus hurma koyup bunlarn Hz. Peygamber’e (a.s.v)
gotiirmiis sonra Hz. Peygamber bu bardagin {izerinde dua okumustur. Hz. Enes ii¢ yliz kadar kisiyi
oraya davet etmistir. Bu ii¢ yiiz kisi o bardakta yagla kavrulmus hurmalardan yemisler ve hepsi
doymuslardir. Ona ragmen bardakta ki hurma bitmemisti diye rivayet edilmistir.3%®

Ya’kab, bir bagka mucize olarak kabul ettigi rivayeti s6yle nakletmistir. Hz Enes sirgadan
yapilmis icinde azicik su olan bir kadehi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) getirdi. Hz. Peygamber (s.a.s)
dort parmagini kadehin i¢ine sokup soyle dedi. Su igmeleri i¢in herkesin gelmesini istedi. Hz. Enes,
ben o sirada Hz. Peygamber’in parmaklari arasinda su akarken gordiim. Biitiin herkes gelip o azicik
sudan i¢ip gittiler diye rivayet edilmistir. Rivayete gore o sudan icenler yetmis seksen Kkisi
kadarmglar 37

Yedinci mucize olan Hz. Peygamber’in gelecekten haber vermesidir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra eslerinden kendisine ilk kavusacak yani vefat edecek esinin Hz. Zeyneb oldugunu
haber vermesi ve haber verdigi gibi Hz. Zeyneb’in ilk vefat etmesi olayidir. Bir baska gelecekle
alakali haberde ise Hz. Peygamber’in kendisinin vefatindan sonra hilafetin otuz yil siirecegini ve
ondan sonra saltanatin olacagini haber vermesidir. Ya’kib b. Abdiillatif tiim zikrettigimiz hadise
ve mucizelerin sahih ve hak oldugunu kabul eder. *"* Ve bu mucizelerin Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
peygamberligine delil olduguna siiphe olmadigini ifade etmistir.

Ya’klb, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligine delil olarak kelami tartismalardan
ziyade sadece rivayet edilen mucizeleri delil olarak kullanmistir. Ya’kiib’un Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) peygamberliginin ispatini kelami delillerle degil de sadece rivayet edilen mucizelerle
vermesi kanaatimizce o donemde felsefi ve akli meselelere toplumun maruz kalmamasindan
kaynaklaniyordur. Belli ki kelamcimiz Ya’kiib’un yasadigi ortam sadece Miisliiman toplumun
oldugu ve herkesin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini kabul ettigi ve bu noktada
tartigmalarin olmadig1 bir yer olmasindan kaynaklaniyor olabilir.

4.8. Mi’rac

Mi’rac sozlilkte “yiikselmek, yukari ¢ikmak” anlamindaki urlic kokiinden tiiretilip
“merdiven, yukar1 ¢ikma vasitasi” olarak tanimlanir. Terim anlami ise “Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriiliip oradan da goge yiikselmesi” olarak tanimlanir.
Kaynaklarda genel olarak Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya olan
yolculugu igin isra kelimesi kullanilirken, gége yiikselmesine de mi’rac denilmistir. 372

Bu olayin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya olan kismi1 Kur’an’da Isra siiresinde “Bir
gece vakti kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm’dan g¢evresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah tiim eksikliklerden miinezzehtir*®® ayetiyle
buyrulmustur. Teftdzani ve Razi, bu kismin ayetle sabit oldugunu ve bu kismin hicri ikinci asrin
icmasiyla, uyanik halde cesetle oldugunu belirtmislerdir. Sonraki kisim olan goge yiikselmesinin
ise meshur haberle ve oradan da arsa, cennete olan yolculugu ise ahad haberle gelmistir.

39 Ya’kib, a.g.e., vr. 141b.

370 Ya’kib, a.g.e., vr. 141b-142a.

371 Ya’kib, a.g.e., vr. 142a.

372 fsfahani, el-Mufredat, “Arc” md. s. 688; Yavuz, Salih Sabri, “Mi rac”, DIA, c. 30, Ist. 2005, s. 132
373 sra 17,1.

374 Teftazani, el-Makasid, s. 642; Fahreddin er-Razi, Usili 'd-Din, s. 200.
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Bu hadisenin nasil yasandigina dair Islam Alimleri ihtilaf etmistir. Olay uykuda mui
gergeklesti yoksa uyanik mi veya ruhla mi bedenle mi ya da her ikisiyle mi gergeklestigi tartigma
konusu olmustur. Hz. Aise’den gelen rivayete gére Hz. Peygamber mi’raca ¢iktiginda bedeni goz
ontinden kaybolmamisti. Yani ruhu ile ¢ikmisti. Muaviye’den yapilan rivayette de ayni sekilde ruhu
ile ¢ikmist1 diye rivayet edilir. Ancak Hasan-1 Basri’nin mi’rac olay1 Hz. Peygamber’in gordiigii
bir rityada ger¢eklesmistir dedigi rivayet edilir. Zemahseri, alimlerin ¢ogunlugu bunun aksini kabul
etmektedir diye nakleder.> Alimlerin cogunluguna gére mi’rac uyanik halde ruh ve cesetle birlikte
gerceklesmistir.37®

Ya’klb b. Abdiillatif, bu olay1 tamamen Allah’in kudreti noktasinda degerlendirmistir. Eger
Allah, Hz. Peygamber’i uyanik halde bedeniyle birlikte dncelikle Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya gotiiriip oradan da goge ¢ikartmigsa bu miimkiindiir ve haktir diye ifade etmistir.3’’

Ya’kb, daha sonra Hz. Aise ve Mudaviye’den yukaridaki verdigimiz hadislerle alakali
onlardan gelen rivayetlerle ilgili baz1 alimlerin mi’rac rityada oldu dedigini ve buna su ayeti de delil
getirdiklerini nakletmistir. Soyleki, “ ... Sana gosterdigimiz riiyay1 sadece insanlara bir imtihan
olsun diye meydana getirdik”*"® ayeti ve yukarda verdigimiz rivayetleri temel alarak mi’rac uykuda
gerceklesmistir dediklerini aktarmigstir. Ya’kib, buna bazi alimlerin sdyle cevap verdigini, bu ayet
ve rivayetlerdeki riiyadan maksadin g6z ile olan riiya oldugunu, uykudaki ritya olmadigim ileri
stirmiistiir. Hz Aise’den nakledilen hadisten maksadin ise “bedenle gitmedi” ifadesiyle ruhtan
beden ayrilmadi, mi’rac ruh ve beden birlikteligiyle oldu manasinin kastedildigini vurgulamustir.3"
Ya’kib, biitiin bu ifadelerden sonra mi’racin ruh ve bedenle birlikte gergeklestigini kabul ettigini
belirtmistir.

4.9. Melek

Kur’an’1 Kerim*¥° ve tevatirle gelen hadislerle®! sabitligi olan ve iman edilmesi gereken
Islam inang esaslarin biri de melek konusudur. Diger semavi dinlerde de varligi kabul edilen bir
meseledir. Kelamcilar arasinda da varligi kabul edilmekle birlikte tartisilan konulardandir.

Cogulu melaike olan melek kelimesi, gondermek anlaminda “1’ek” kokiinden olusturulup
“elci, tasarrufta bulunan, yoneten” manalarinda kullanilir.®®? Terim olarak ise “Allah’a itaatten
ayrilmayan, duyularla algilanamayan nurani varliklar” olarak tanimlanir. %2 Bu tanim daha ¢ok
kelamcilar arasinda kabul edilen goriistir.

Imanin temel esaslarindan biri sayilan melek konusunda Ehl-i Siinnet ve Sii Kelamcilar
peygamberleri meleklerden iistin kabul etmislerdir. Islam filozoflarina gore ise melekler
peygamberlerden Ustlindiir.3®* Diger bir tartigma ise seytanin melek mi yoksa cin mi oldugu

hususunda olmustur.

375 Zemahseri, Kessaf, c. 111, s. 1064; Teftazani, el-Makasid, s. 642.

376 Harputf, Tenkih, s. 225.

377 Ya’khb, a.g.e., vr. 145a.

378 sra 17/60.

379 Ya’klb, a.g.e., vr. 145a.

380 Bkz.; Bakara 2/285; Nisa 4/136

31 Bkz.: Buharf, Tman, 37; Miislim, Tman, 1

382 [sfahani, el-Mufredat, “mlk” md. s. 1012; Ali Erbas,”Melek”, DIA, c. XXIX, Ist, 2004, s. 37.
383 Ciircant, Kitabii 't-Ta ‘rifdt “mlk” md. Ist. 1997, s. 222. trc. Arif Erkan.

384 Teftazani, el-Makasid, s. 647-649; Clircani, Serhu’I-Mevakif, c. 1. s. 535.
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Teftazani, meleklerin siirekli ibadetle mesgul olan ve ikrama mazhar olmus kullar olarak
tamimlar. Zor islere giic yetirebildiklerini, canli olmalarma ragmen erkeklik ve disilik gibi
ozelliklerinin olmadigini belirtmistir. Ya’kib b. Abdiillatif’te aym bu goriistedir. *%° O, Iblisin
melek olmadigini savunmustur. Kur’an’da “Meleklerin hepsi secde ettiler yalniz iblis harig...” diye
gecen ifade de iblis meleklerden istisna edilmistir. Bu istisna iblisin melek olmasindan dolay1
degildir. Ya’kb burada ki hitabin meleklerin sayica ¢oklugundan dolayr dyle yapildigini ifade
etmistir. Ayn1 zamanda meleklerin masum oldugunu savunmustur. Hardt ve Marit meleklerine
gelince onlarin da masum oldugunu onlardan kiifiir ve biiylik glinah sadir olmadigini iddia etmistir.
Ciinkii insanlara sihir 6gretmenin kiifiir olmadigini ileri siirmiistiir. Kiifriin Allah’in dilemesi
olmadan da sihrin etki edecegini savunlar i¢in s6z konusu oldugunu belirtmistir. Bu hususta
peygamberler nasil ki zelle ve unutmaktan dolay1 Allah’tan uyar1 gérmiislerse aynen 6yle de bu iki
melek iginde ayn1 durumun gergeklestigini belirtmistir.®® Ya’kib, melekler hususunda diger
tartisma konularina girmeden bu kadariyla yetinmistir.

4.10. Semavi Kitaplar

Islam inang esaslardan olan ve inanilmasi imanin sartlarindan sayilan diger bir konu ise
kitaplardir. Ya’kab b. Abdiillatif, Allah’in kullart dogru yolu gostermek, emirlerini ve yasaklarini
buyurdugu sozlerini Peygamberler araciligiyla insanlara ulagtirdigi vahyi kitap olarak
tanimlamistir. Burada iman edilmesi gereken seyin kitabin i¢inde vahiy oldugunu ifade etmistir.
Bu kitaplarin dért adet oldugunu ve bunlarin sirastyla Kur’an’t Kerim, Incil, Tevrat ve Zebur
oldugunu belirtmistir. En efdal kitabin Kur’an’1 Kerim oldugunu ondan sonra Tevrat, ondan sonra
ise Incil oldugunu en son ise Zebir bulundugunu savunmustur. incil, Tevrat ve Zebiir’un insanlar
tarafindan hiikiimlerinin degistirilmesinden dolay1 nesh edildigini ancak Allah’tan geldiklerine

iman edilmesi gerektigini dillendirmistir.%’

4.11. Oliiler icin Dua Etmek ve Sadaka Vermek

Oliiler icin dua etmek ve sadaka vermenin hiikkmii konusunda tartismalar olmustur. Bu
hususta 6lmeden Once kisi insanlara faydali isler yaparsa sadaka-i cariye gibi veya insanlarin
faydalanacag bir ilim birakmasi gibi bu kisi 6ldiikten sonra da bu amellerinden faydalanacaktir.
Bu gbriisiin iizerinde ittifak oldugu sdylenmistir.®® ibn Kayyim el-Cevzi, Mu’tezile’nin dliiler i¢in
yapilan dualarm kabul edilmeyecegini, onlara faydasmin olmadigini nakletmistir.38°

Ya’kb b. Abdiillatif, diger kelamcilarin kitaplarina almadiklar1 boliimleri kitabina almustir.
Bunlardan biride 6liler icin dua etmek ve sadaka vermek konusudur. Bu hususta 6luler igin dua
etmek ve sadaka vermenin onlara faydasimin dokunacagini kabul etmistir. Buna delil olarak ise bir
hadis nakletmistir. Soyle ki: “Bir mii’min 6ldiiglinde onun lizerine yliz mii’min sefaat¢i oldugu

385 Ya’kib, a.g.e., vr. 144a; Teftazani, el-Makas:d, s. 646.

386 Ya’kib, a.g.e., vr. 144b.

%7 Ya’kib, a.g.e., vr. 144b.

388 Toprak, Stileyman, Oliimden Sonraki Hayat-Kabir Hayati, Isik yay. Ist. s. 342.

39 fbn Kayyim el-Cevzi, Kitabii’r-Ruh, Beyrut, 1975, s. 117°den nakleden
https://sorularlaislamiyet.com/olunun-arkasindan-hayir-du (Erigim: 09.06.2021)
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vakit 6len kisinin daha namazi kilinmadan, 6len i¢in edilen sefaatler kabul edilir.”** Buyurdugunu
dolayisiyla duanin &liiye yarari oldugunu savunmustur.>%

Ya’kib, oliiler icin sadaka vermenin 6liiye yarart oldugunu su hadisi delil olarak vermistir.
Sa’d b. Ubade’den rivayet edilir ki, Sa’d b. Ubade, “Ya Rasulallah, Ummii Sa’d vefat etti hangi
sadakay1 vermek daha faziletlidir?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) buyurmuslar ki “kuyu suyu.” Sonra
Sa’d b. Ubade, kuyu kazdi ve Hz. Peygamber, “bu Sa’d’1n anasi igindir” dedi.?* Ya’kib, bu hadise
dayanarak oliiler i¢in sadaka vermenin &len kisi i¢in sevap oldugunu kabul etmistir.?® Ya’kiib’un
bu hususta verdigi baz1 hadislerin sahih hadis kitaplarinda olmamasi ve mevzu’at kitaplarinda
gectiginden dolay1 burada yer vermeyecegiz.

Kelamcimiz daha sonra bu hususa delil olarak dualarin kabul olmasini vermistir. Cilinkii
Kur’an’da “...Bana dua edin, duamz kabul edeyim”*** diye buyrulmustur. Bir hadiste ise Hz.
Peygamber, “Siiphesiz ki Rabbiniz Kerimdir ki kulu ona ellerini acip bir sey istediginde, kulunun
ellerini bos ¢evirmez.”®® diye buyurmustur. Ya’kiib, duanin kabul olunacagmin bu ayetle ve
hadisle sabit oldugunu bu hususun o6liiler ig¢in dua etmek i¢inde gegerli oldugunu ve oliiler igin
edilen duanm 6liiye faydas1 olacagini savunmustur.3%

Ya’kib daha sonra duanin sartlarina deginmistir. Duanin kabul olmasi i¢in samimi bir
niyetle, inanarak dua etmek gerektigini ifade etmistir. Giinah ve dogru olmayan seyler igin dua
etmenin caiz olmadigini ifade etmistir.%’

Ya’kb kafirin duasinin kabul olunacagina dair goriiglerin ihtilafli oldugunu bir kisim
alimlere gore kafirin duasi kabul olabilir dedigini nakletmistir. Alimlerin ¢ogunluguna gére ise
kafirin duast kabul olur demenin dahi caiz olmadigini belirtmistir. Ciinkii bu konuda Kur’an’1
Kerim de Allah ... Kafirlerin duasi hep bosa gider.”?® diye buyurmustur. Kéfirin duas1 makbuldiir

3

diyenlerin ise Allah’in seytana hitaben “...Sen miihlet verilmis olanlardansin.”®* diye
buyurdugunu dolayisiyla burada seytanin isteginin kabul edildiginin kaniti olarak goriildigiini
ifade etmistir. Bu ayete dayanarak kafirlerinde duasi kabul olunabilir dediklerini nakletmistir. Bu
goriisii Matiiridi kelamcis1 Hakim es-Semerkandi’nin kabul ettigini aktarmustir. Ik goriisiin ise
Hanefi fakihi Hakim es-Sehid’nin goriisii oldugunu belirtmistir. Bu hususta kendisinin de katildigi
baska bir goriisii daha nakletmistir. Soyle ki ayette seytana miihlet verildigine dair ifadeden kastin
Allah’in ge¢misteki bir hadiseden haber verdigini o ifadede seytanin duasinin kabul olmasiyla
alakali olmadigimi savunmustur. Diger bir goriiste ise kafirin duasinin diinyaya ait islerde kabul

olunabilecegini ancak ahirete ait isteklerde kabul edilmeyecegini aktarmistir.**

3% Mslim, Cenaiz, 58.

31 Y&’khb, a.g.e., vr. 153b.
392 Ebu Davud, Zekat, 41.
393 Ya’kib, a.g.e., vr. 154a.
3% Mii’min 40/60.

3% fbn Mace, Dua, 13.

3% Ya’kib, a.g.e., vr. 154a.
397 Ya’kib, a.g.e., vr. 154b.
3% Ra’d 13/14.

399 Hjcr 15/37, Sad 38/80.
400 ya’kiib, a.g.e., vr. 154b.
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4.12. Ahkam Kiifiir / Tekfir

Kelamcilar arasinda imanin tanimi iizerinde ihtilaf s6z konusu oldugu gibi imanin zidd1 olan
kiifiir ve tekfir hususunda da ihtilaf vaki olmustur. Tekfir konusundaki ihtilaf iman-amel iliskisi
iizerinden olusan bir tartismadir. Sozliikte “bir seyi ortmek, gizlemek” anlamindaki “kiifr”
kelimesinden tiiretilen tekfir, “iman etmis diye bilinen kisi hakkinda kafir hiikmii vermek” diye
tanimlanir.*®* Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar, tekfir kelimesini ihbat kavramimin anlamiyla ifade
etmistir. Bunu ise sevap ve ceza gerektiren ameller bakimindan ¢ok olan amelin az olan amele agir
basmast seklinde tarif etmistir.*? Yani giinahlari sevaplaria gére agir basan kisinin kafir oldugunu
ifade etmistir.

Kur’an da tekfir kelimesi gegmemekle birlikte kiifiir kelimesi gegmekte olup “Grtmek”
anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da Hz. isa’ya ultihiyet isnadinda bulunan Hristiyanlar1 ve Uzeyir
Allah’in oglu diyen Yahudileri tekfir etmistir.4%®

Ya’kab b. Abdiillatif, kitap ve siinnette nassi kat’i ile sabit olan hiikiimleri inkar etmek
kiiftirdiir demistir. Ciinkii bunlar1 inkar etmek Allah’1 ve gonderdigi peygamberi yalanlamak
demektir. Ya’kib, kiifiir olan durumlari soyle siralamigtir: Bu hususta kitap ve siinnetle haram
olmasi kesin olan bir ameli yapmak helaldir demek kiifiirdiir demistir. Biiyiik ve kiigiik olsun ser’i
hiikiimleri hafife alip dalga gegmek kiiftirdiir. Cilinkii bu durum yalanlamaya alamettir demistir. Bir
kimse herhangi bir harama helal dese eger o sey zati itibariyle haram olup kesin delille haramlig1
belli ise o kisi kafir olur. Eger kesin delille haram olup zat1 itibariyle haram olmayip ya da kesin
delille sabit olmayip zanni delille sabit ise o kisi kafir olmaz. Eger bir kisi hirsizlik yapip caldigi
bir nesne i¢in bu haram veya helal dese bu kisi kafir olmaz. Ciinkii bu séziinden kastin ne olduguna
dair tevil yapilabilir. Bu yolla helaldir demekten kastin o nesnenin zatinda helal olmasi olabilir.
Veyahut o nesneyi satin alan kisi i¢in helaldir demis olabilir. Bir kisi eger zina ve adam 6ldiirmek
keske helal olsayd: diye temenni de bulunsa bu kisi kafir olur. Ciinkii bu durumun tevile gidecek
yolu yoktur. Biitiin dinlerde haramdir. Ya’kiib, zina yaparken veya icki i¢cerken bismillah demek,
Allah’1 uygun olmayan sifatlarla isimlendirmek, emirlerini, yasaklarini inkar etmek gibi fiiller ve
sozler kiifre sebep olur demistir. Ya’kiib, daha sonra asirtya giderek kibleye karsi durmadan namaz
kilmanin, bilerek abdestsiz namaz kilmanmn dahi kafirlige sebep oldugunu sdylemistir.*%
Kelamcimiz Ya’kiib burada asiriya kactigr agikardir. Zira bazi kisiler kalabalik icinde abdest alip
sonradan daha namaz kilmadan abdestini tutamayip bozarsa bu kisi utanip abdest almadan namaz
kilarsa nasil kafir oldu diyebiliriz.

Ya’kab b. Abdiillatif, tekfir konusunu kelami agidan ziyade daha ¢ok fikhi agidan olaya
bakip sadece kéafirlige sebep olan davranislardan bazilarini zikretmistir.

401 {sfahani, el-Miifredat, “kfr” md. s. 918; Yavuz, “Tekfir”, DIA, c. XXXX, Ist. 2011, s. 350.
402 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 512,

408 Yavuz, “Tekfir”, s. 350; Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, “tekfir’ s. 313.

404 Y4’kib, a.g.e., vr. 152b-153a.
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4.13. Hilafetin/Imametin Gerekliligi

Hilafet ve Imamet konusu kelamin temel amaglar1 ve konularindan olmayip daha sonra
siirecte Sia ve Imamiyye ekollerinin ileri siirdiikleri iddialardan dolay: Ehl-i Siinnet kelamcilar:
tarafindan kelam ilminin son béliimlerinde ele alinan konulardandir.*®

Burada islenecek konular, hilafet, hilafetin Kureysligi ve imamin wvasiflart olarak
verilecektir. Ya’kb, devlet baskanligi ifadesine karsilik hilafet ve imamet kavramlarim
kullanmustir.

Bu konunun genel olarak fikih ve hukukun alanina girdigi kabul edilmistir. Ancak yukarida
zikrettigimiz vecihle kelam konular arasinda degerlendirilmistir. Hilafetin kelamin ana konular
icerisinde degerlendirilmesi kelamin insan merkezli bir hal alip insanlara ait sorunlar tespit edip
¢Oziim iiretmesi hususunda yarar saglamistir.*%®

Konumuza giris yapmadan 6nce imam ve hilafet kelimelerinin anlamlarini verelim. Sozliikte
“birinin arkasindan gelmek, yerine ge¢mek, yerini almak, yerini doldurmak™ gibi anlamlara gelen
hilafetin, terim manasi ise “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlari idare edecek devlet
baskanligi konumu” olarak tanimlanabilir. Zamanla dini ve siyasi liderlik anlamlarinmi da
kazannugtir. Bu hususta kullanilan diger bir kelime ise imamettir. islam literatiiriinde ilk dért halife
doneminde “emirii’l-mii’minin” ifadesi, halife kavramimin yerine kullanilirdi. Sia ise imamet
kavrammi kullanmay1 tercih etmistir.*” Kadi Abdiilcebbar, imameti Miisliimanlarin iizerinde
tasarruf ve yoneticilik yetkisi olan kisi diye tanimlar.*®® Taftazani, imameti sdyle tanimlar: Din ve
diinyaya ait konularda peygamber namina halka baskanlik yapmaktir.®®® Ya’kiib ise buna yakin bir
tanimla sOyle ifade eder. Dini vazifeleri yerine getirmek hususunda Hz. Peygamber’e vekil olup
biitiin Miisliimanlarin kendisine tabi olmas1 vacip olan makamdir.**® Mu’tezile, Hariciler ve Ehl-i
Stinnete gore Kur’an’da silinnette halife secimiyle alakali olarak detayli bir delil olmadig
konusunda icma ve ittifak etmislerdir.*** Maturidi ise imamet konusunu kitabinda ele almamustir.
Kendisini takip edenler bu konuyu ele almiglardir. **? Sia’ya gore imamet, dinin esaslarin olup
akideden sayilmgtir.*3

Imamin gerekliligi hususunda mezhepler sdyle diisiinmiislerdir. Es’ari’lere gore naklen
zorunludur. Mu’tezile ve Zeydiyye imam tayin etmenin aklen zorunlu oldugunu savunmuslar.
Mu’tezile’nin baz1 kelamcilar1 aklen ve naklen zorunlu oldugunu kabul etmislerdir. Imamiyye ve
Ismailiyye ise imam segmenin bize degil Allah’a zorunlu oldugunu ileri siirmiislerdir. Hariciler ise

imam tayin etmenin zorunluluk degil miimkiin oldugunu kabul etmislerdir.*'4

405 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, s. 145; Teftazani, el-Makasid, s. 736; el-Harputi, Tenkih, s. 267.

46 Ozarslan, Ibn Hiimam, s. 99.

407 bn Haldun, Mukaddime, Yeni Safak Kiiltiir Armagan, c. I, Ankara, 2004, s.315, trc. Halil Kendir;
Casim Avci, “Hilafet”, DIA, c. 17, Ist. 1998, 5.539; Isfahéni, el- Mifredat, “mlk” md. s. ; Topaloglu;
Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “hilafet” s. 129; Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arap, “hlf” md. Iran, 1984;
Circani, Kitabii't-Ta rifdt, Istanbul, 1997. s.101.

408 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 690.

409 Teftazani, el-Makasid, s. 736.

410 Ya’kib, a.g.e., vr. 148a.

411 Harputf, Tenkih, s. 268.

412 Bkz.; Matiiridi, Kitabii't- Tevhid, Isam Yay. Istanbul, 2018, trc. Bekir Topaloglu.

413 Clircani, Serhu’l-Mevakaf; c. 1. s. 666.

414 Bgari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 642: CUrcani, Serhu’l-Mevalaf. c. I11. s. 666.
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Ya’khb b. Abdiillatif, hilafeti, dini vazifeleri yerine getirmek hususunda Hz. Peygamber’e
vekil olup butlin Misliimanlarin kendisine tdbi olmasi vacip olan makamdir diye tarif etmistir.
Imamin secilmesi ve gerekliliginin vacip oldugunu savunmustur. Ciinkii Hz. Peygamber’den “Kim
kendi zamanmin imamini tanimadan oliirse o kisi cahiliye lizerine Slmiistiir>*'® diye rivayet
geldigini ifade etmistir. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber vefat ettikten sonra defnedilmeden
sahabenin imam sectiklerini ve ondan sonra da her imamin vefatindan sonra imam daha
defnedilmeden mii’minlerin imam belirlemeleri gosteriyor ki imam se¢mek en miihim islerden
kabul edilmistir. Dini vazifeleri yerine getirmek hususunda Hz. Peygamber’e vekil olup biitiin
Miisliimanlarin kendisine tabi olmasi vacip olan makamdir. Ya’kiib, bundan anlasiliyor ki imam
segmek halkin iizerinde vaciptir diye diislincesini ortaya koymustur. Ya’kab, daha sonra Sia’ya
kars1 cevap olarak sdyle demistir. Imam igin sart odur ki insanlardan gizlenmesin ta ki ihtiyaci ve
sualleri olan halk ona miiracaat edebilsin. Imann gizlenip sonradan ortaya ¢tkmasim beklemekte
dogru degildir*® diye belirtmistir.

Genel olarak kelamcilar imama niye ihtiyag oldugunu soyle ifade etmislerdir. Ehl-i Slinnet,
bu hususta icma oldugunu zira biitiin sahabelerin imam tayin etmeden Hz. Peygamber’i
defnetmemeleri bu konuda icma oldugunun géstergesidir. kincisi ise sudur -bunu Mu’tezile’e de
kabul etmektedir- imam olmamasi halinde ser’i hadlerin uygulanmamasi, Miisliimanlarin
bulundugu bolgelerde smir giivenliginin saglanamamasi ve savasa karar verilememesi gibi
hususlardan dolay1 imam tayin etmek vaciptir demislerdir. Uglincli gerekce ise maslahat olarak
kabul edilen menfaatlerin celbi ve zararlarin defi edilmesinden dolayr imam se¢mek icmayla
sabittir*’ diye ittifak etmislerdir.

4.13.1. imamn Ozellikleri

Imamda olmas: gereken 6zellikler konusunda ihtilaf olmustur. Ya’kiib b. Abdiillatif‘e gore
imamda bulunmasi1 gereken Ozellikler sunlardir: Oncelikle imam giinahlardan masum olmak
zorunda degildir. Ve yine kendisiyle cagdas olan herkesten ilim ve amel yoniinden en efdal olmasi
lazim degildir. Ciinkii ilim ve amel yoniiyle eksigi olan bir kimse imamete ait meselelerde maslahat
ve yetenek sahibi olabilir. Bunun yaninda imam olacak kiginin Miisliiman, hiir, akil-balig ve erkek
olmasi gerekir. Ser’i hiikiimleri yerine getirmesi noktasinda gili¢ sahibi olmasi ve mazlumlari
zalimlerin elinden kurtarmaya kadir olmasi1 gerekir. Zira dort halife doneminde ¢ok¢a zalimi
halifeler dize getirmislerdir. Ayrica imamin Kureys kabilesinden olmasi gerekir. Ciinkii Hz.
Peygamber “Imamlar Kureys’tendir**'® diye buyurmustur. Hasimi’den ya da Alevi’den olmak
zorunda degildir. Ciinkii Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman Kureys’ten olup
Hasimiogullari’ndan olmadiklar1 halde halife segilmislerdir.*!® Ya’kiib’un Alevi’den kast1 Ali
ogullar1 olmasi lazim.

Ya’kiib, daha sonra detayli bir sekilde dort halifenin soy kiitiigiinii aktarir. Kureys’in Nadr
b. Kenan’in ogullarinin ismi oldugunu sdylemistir. Hasim’in Hz. Peygamber’in dedesi olan

415 Ahmed b. Hanbel, Musned, 96.

416 YA’kib, a.g.e., vr. 148a-148b.

417 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 690; Teftazani, el-Makasid, s. 738; Es’arl, Mdkalatii’l-
Islamiyyin, s. 642.

418 Byhari, Ahkam, 51; Tirmizi, Fiten, 46.

419 Ya’khb, a.g.e., vr. 148b-149a.
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Abdiilmuttalib oldugunu onun da oglunun Abdullah oldugunu nakletmistir. Sonra sirasiyla
Abdullah Abdulmuttalib’in ogludur. Abdiilmuttalib- Abdihasim-Abdilmenaf-Kusay- Kilab-
Mirre- Ka’b- Liiey- Kinane- Hizeyme-Mudrike- Ilyas- Mudar-Nezar- Ma’id, Adnan’in ogludur.
Dolayisiyla Hz. Ali ve Abbasiler Hasimogullarindan olurlar. Ciinkii Abbas ile Ebu Talib,
Abdiilmuttalib’in ogludurlar. 42

Hz. Ebubekir Kureysi’dir. Clnkii Ebekir- Ebu Kuhaf- Osman- Amir- Amr- Ka’bi Liiey’in
ogludur. Hz. Omer de Hattab’in ogludur. Hattab- Nifeyl — Abdiluzza- Riyah- Abdullah- Kurz-
Zirah- Adiy, Ka’b’in ogludur. Hz. Osman Affan’mn ogludur. Affan- Ebu Ma’asi- Umeyye-
Abdiissems de Abdimenaf’in ogludur. Dolayisiyla dort halifede Kureys kabilesine mensuptur.*?

Stinni kelamcilar imamin Kureys’ten olmasi gerektigini kabul etmislerdir. Mu’tezile’nin bir
kismina ve Hariciler’in gogunluguna gore imamin Kureys’ten olmasi sart degildir. Zira Hz.
Peygamber, “Size kulag1 veya burnu kesik bir Habesli bir kdlede yonetici olsa ona itaat edin” diye
buyurmustur. Bundan dolayr imam Kureys’ten olmak zorunda degildir. Onlara gore dinin ve
devletin nesebi olmaz. ** Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar ise Hz. Ebubekir’in, “imamlar
Kureys’tendir” dedigini ve sahabeden kimsenin buna karsi ¢ikmadigini dolayisiyla bu konuda icma
s6z konusu olup imamn Kureys’ten olmasi gerektigini ifade etmistir. “*> M. Said Hatipoglu,
imamin Kureys’ten olmasi gerektigini ifade eden hadislerin sahihligi hususunda bir makalesinde
bu hadislerin sahih olmadigim1 savunmustur. “** Bizce de imamin Kureysten olmasi gerektigi
diisiincesi dogru degildir. Ciinkii farkl1 zaman ve mekanlarda birbirinden bagimsiz farkli Miisliiman
uluslarin kurdugu islam devletleri olmustur. Eger Imamlar kureysten olmas: gerekse her kurulan
devletlerin basinda Kureys soyundan gelen biri olmasi gerekir. Bu da farkli zaman ve mekéanlarda
kurulan Islam devletleri igin oldukga zor bir is olacaktir. Hatta miimkiin bile degildir diyebiliriz.

Imamda bulunmasi gereken dzellikler konusunda genel olarak kelamcilar sdyle demislerdir:
Hiir, erkek, adalet sahibi olmasinin yaninda, maslahatlari yerine getirebilecek kadar igtihad sahibi
olmasi gerekir. Diismanlara kars1 gii¢lii, hadleri uygulayabilecek cesarette ve isabetli goriis sahibi
olmasi gerektigini belirtmislerdir.*® Bu hususta kelamcilarin ortaya koyduklari goriisler isabetlidir.
Zira bir devlet bagkaninda bulunmasi gereken en 6nemli 6zelliklerinden biri adalet sahibi olmasidir.

4.14. Sahabelerin Fazileti

Ehli Stnnet alimleri Sahabe konusunda kotu s6z sOylemenin caiz olmadigini ifade
etmislerdir. Clinkii Kur’an ve hadisin onlar1 6vdiigiinii ve onlara hiirmet edilmesi gerektigini
bildirmislerdir.4%®

Ya’kb b. Abdiillatif, sahabenin fazileti hususunda peygamberlerden sonra en faziletli
kisinin Hz. Ebubekir oldugunu kabul etmistir. Ciinkii Hz. Ebubekir mi’rac konusunu hig

diisiinmeden Hz. Peygamber’den duyar duymaz tasdik etmistir. Ondan sonra Hz Omer gelir. Zira

40 Y4’kib, a.g.e., vr. 149a.

421 Ya’kb, a.g.e., vr. 149a.

422 Teftazani, el-Makasid, s. 742; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 642; Fahreddin er-Razi, Usili 'd-Din, s.

254; Curcéni, Serhu’l-Mevdkif, c. 111. s. 688.

423 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, c. I1. s. 692.

424 Bkz.; Hatipogl, Said, Hilafetin Kureysliligi, Otto Yay. Ankara, 2016.

425 Kadi Abdllcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, c. Il. s. 692; Teftazani, el-Makasid, s. 742; Es’ari, Mdakalatii’l-
Islamiyyin, s. 642; Fahreddin er-Razi, Usili’d-Din, s. 254; Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, c. 111.s. 688.

426 Ebu Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 33; Teftazani, el-Makasid, s. 772
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o da verdigi hiikiimlerde isabet etmekle birlikte hak ile batili fark etmistir. Ondan sonra ise Hz
Osman Zii’'n-Nureyn gelir. O da Hz. Peygamber’in iki kizin1 aldigindan kendisine iki nur sahibi
anlaminda Zii’n-Nureyn denilmistir. “Eger bir kizim daha olsa onu da Osman’a verirdim” diye
rivayet edilmistir. Dordiincii sirada ise Hz Ali oldugunu ifade etmistir. Bu hususta dort rasit
halifenin hilafetinin otuz yil oldugunu ondan sonra buhranlar olacagina rivayet oldugunu
nakletmistir.*?’

Ya’kiib sahabeleri iyi yad etmek ve onlar hakkinda hiisn-ii zan etmenin vacip oldugunu ifade
etmistir. Bu konuda olan hadisleri nakletmistir. “Benim ashabima sévmeyin. Zira sizden biriniz
Uhut dagi kadar altin sadaka olarak verse, benim ashabimin yarim sa’ydan az miktarda bir infak
yapsa yine de sevabia yetisemez*?® diye buyurmustur. Bir baska hadiste ise “Benim ashabima
ikramda bulunun, zira ashabim sizden hayirlidirlar.”*?® “Benim ashabim hakkinda Allah’tan
korkunuz. Benden sonra onlara lanet etmeyin. Onlar1 seven bana olan sevgisinden dolay1 sever.
Onlara diismanlik besleyen bana olan diismanliktan dolayidir. Onlara eziyet eden bana eziyet
etmistir.” diye buyurmustur. Ya’kub, biitiin bu hadislerden anlasiliyor ki sahabeyi hiisn-i zanla yad
etmek vacip oldugunu kabul etmistir. Sahabeler arasinda meydana gelmis hadislere igin tevil
yapilmasi gerektigini sOylemistir. Sahabelere sovmek eger edille-i ser’iyeye muhalif olursa bu
kifur oldugunu eger edille-i ser’iyeye muhalif olmazsa bu durumda bu kisi fasik olmus olur. Hatta
Muaviye hakkinda ulamadan ona lanet caizdir diye bir rivayet olmadigini savunmustur.
Muaviye’nin oglu Yezid hakkinda ihtilaf oldugunu bu hususta ona ve Haccac’a da lanet etmenin
caiz olmadigini sdylemistir. Clinkii bu konuda Hz. Peygamber’in “Ehl-i kibleden olanlarin {izerine
lanet etmenin caiz olmadigin” buyurmustur.*®® Ya’kib, bu hususta sadece hadisleri delil olarak

sunmustur.

4.15. Cennetle Miijdelenenler/ Asere-i Miibessere

Ya’klib, sahabeden on kisinin cennetle miijdelendigi haberinin dogru ve hak oldugunu
soyler. Bu hususta su hadisi nakleder: “Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Abdurrahman
b. Afv, Sa’d b. Ebi Vakkas, Sa’d b. Zeyd ve Ebu Ubeyde b. El- Cerrah ehl-i cennettirler”**! diye
buyurmustur. Sadece Asere-i Miibessere degil Hz. Fatima, peygamber torunu olan Hasan ve
Hiiseyin’in de cennetle miijdelendigini kabul eder. Su hadisi delil olarak verir. “Fatima ehl-i cennet
kadinlarinin en biiyiigiidiir. Hasan ve Hiiseyin de ehl-i cennetin yigitlerinin en biiyiikleridirler”*%?

diye buyrulmustur.

4.16. Velayet, Keramet ve Harikulade Hadiseler

Veli sozliikkte “yakin olmak, yardim, iki nesne arasinda kendilerinden olmayan bir seyin

araya girilmesine izin verilmemesi” gibi anlamlara gelen “v-l-y” kokiinden olusturulmustur.

4271 Y&’kib, a.g.e., vr. 147b; Ebu Hanife, el-Fikhu'l Ekber, $.33.

428 Buhari, Feza’ilii’s-sahabe, 4.

429 Byhari, Feza’ilii’s-sahabe, 4; Miislim, Feza’ilii’s-sahabe, 221,222.

430 Ya’kib, a.g.e., vr. 150a-150b.

431 Buhari, Menakibu’l-ensar, 19, “Edeb”, 55, Megazi, 9, Miislim, Feza’ilii’s-sahabe, 71.
432 Tirmizi, Mendkib, 30.
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Cogulu evliyadir. Terim olarak ise Yiice Allah’1 isim ve sifatlartyla bilen ve ibadete devam eden,
giinahlardan, lezzetlerden ve sehvetlerden yiiz ¢eviren kimsedir.**®

Keramet sozliikkte “comert, ahlakli” gibi anlamlara gelen “k-r-m” kokiinden alinmustir.
Keramet, “Peygamberlik davasinda bulunmadan dine bagli kimsede goriilen olaganiistii olaydir”
diye tarif edilir.**

Keramet kavraminin kelam konular icerisinde yer almasi hicri 1. asrin ortalarinda ortaya
ciktig1 sOylenir. Bundan dolayidir ki bu hususta Ebu Hanife’ nin velilerin kerametleri gercektir diye
ifade ettigi dislincenin el-Fikhii’l-Ekber’e sonradan bagkalar1 tarafindan eklendigi iddia
edilmistir.*® Ehl-i Siinnet’ten Ebu Ishak el-Isferdini ve Mu’tezile keramet konusunu kabul
etmemistir. Onlara goére peygamberle, peygamber olmayan arasinda karisiklik olacagindan
kerameti kabul etmek dogru degildir. Velilerin ¢ok olmasindan dolay1 bazi adetler adet olmaktan
cikar diye kabul etmemisler. Ehl-i Stinnet’in ¢ogunlugu ve Mu’tezile’den Ebii’l-Hiseyin el-Basri
ise kerameti kabul etmislerdir.4%

Kelamcimiz Ya’kiib b. Abdiillatif, velinin tanimini s6yle yapmustir: Diinyaya ait lezzetlerden
elini ¢ekip glinahlardan kagan ibadete devam eden ve Allah’in isim ve sifatlarini bilen arif kigidir
diye tarif etmistir. Sonra da velilerin kerametlerinin hak oldugunu savunur. Keramete ise
peygamberlerin davasina yakin olmamakla birlikte velinin elinde ortaya ¢ikan olaganiistii
nesnelerdir, demistir. Daha sonra ise istidrag, ihanet ve me’inet kelimelerinin anlamlarini verir.
Ya’kib, istidraci olaganiistii olan durumun imana ve salih amele yakin olmadan, garaza muvaffik
sekilde gerceklesmesi olarak tanimlar. Istidrac, et-Ta’rifat’ta soyle geger: “Yiice Allah’in kfirin
azap ve hakir olmasi i¢in dmriiniin sonuna kadar bazen hacetini kabul etmesidir.”**’ Ya’kiib, daha
sonra ihaneti de istidrac gibi ayn1 anlami verip sdyle 6rnek verir. Miiseylime-i Kezzab’1n bir kisinin
g0zii iyi olmasi i¢in dua ettikten sonra o kisinin diger iyi olan gdziiniin dahi kor olmasidir. Me’{inet
ise Siradan bir Misliimanin bazi sikintt ve belalardan olaganiistii bir sekilde kurtulmasidir.
Peygamberlerin niiblivvetten once gosterdikleri olaganiistii olaylara ise irhasat denir diye
tanimlamistir. Ya’k(b sihrin ise asli olmayan nesnelerin goze farkli gdsterilmesinden dolay1
olaganiistii olay olarak kabul etmemistir. Dolayisiyla olaganiistii olaylari Mu’cize, irhas, keramet,
me’unet, istidric ve ihanet olarak kabul etmistir. **® Sihri bunlara dahil etmemistir.

Ya’kib daha sonra kerametin hak olduguna delil olsun diye bazi olaylar1 6rnek vermistir.
Birincisi Hz. Meryem i¢in Kur’an’da gegen ayet, soyle ki: “...Zekeriyya onun bulundugu
mabeddeki odaya her girdiginde yaninda bir rizik bulur ve “Ey Meryem! Bu sana nereden gelir”
diye sorar, o da Allah tarafindan diye cevap verirdi”** buyurmustur. Diger bir keramete 6rnek ise,
Belkis’in tahtanin Hz. Siileyman’in yaninda goz agip kapayincaya kadar kisa bir siirede getirilmesi
hadisesidir. Daha sonra Hz. Omer igin keramete bir 6rnek vermistir. Syle ki: Nihavende savasan
Islam ordusunun bagindaki komutana Hz. Omer Medine’de minber iistiindeyken nida edip “Ey

Sariye dagdan kork dagin ardindan diismanin birlikleri vardir” demesi ve Sariye’nin Hz. Omer’in

433 Clircani, Kitabii't-Ta ‘rifat, “Veli” md. s. 247; Isfahani, el- Mifredat, “vly” md. s.1181.

434 [sfahani, el- Mufredat, “krm” md. s.907; Ciircani, Kitabii 't-Ta ‘rifit, “Keramet” md. s. 191; Teftazani,
el-Makasid, s. 652; Siileyman Uludag, “Keramer”, DIA, c. XXV, Ist. 2002, s. 265.

435 Yavuz, “Keramet”, DIA, c. 25, Ist. 2002, s. 268; Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s.35.

436 Teftazani, el-Makasid, s. 652; CUrcani, Serhu’I-Mevakaf, c. 1. s. 544.

437 Clircani, Kitabii 't-Ta ‘rifat, “Istidrac” md. s. 19.

4% Y4’kib, a.g.e., vr. 146b

439 Al Tmran 3/37.
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sesini igitmesi hadisesidir. Diger bir rivayet ise Hz. Halid’in Nil nehrine bir kagit birakmakla nehrin
akmasidir.* Ya’kib, bu rivayetleri érnek vererek kerametin hak oldugunu savunmustur.

4.17. Kiyametin Alametleri

Evren nasil ki yoktan yaratildi aynen 6yle de giinii geldiginde kiyametin kopmastyla yok
edilip mahser meydam kurulacaktir. Oyle ise kiyamet kopacaksa bunun alametleri nelerdir gibi
tartismalar olmustur. Bu konu hakkinda rivayet edilen hadisler ve ayetler tartisma konusu olmustur.
Kelamcilar arasinda kiyametin kopacagi ile alakali bir ihtilaf yoktur. Zira kiyametin ger¢eklesecegi
ayet ve hadislerle sabittir. Ancak alametleri noktasindan ihtilaf s6z konusudur.

Kiyamet sozliikte “yiikselmek, ayaga kalkmak, dikilmek” anlamindaki “kiyam” kdkiinden
tiiretilip “bir olayin baslangicini teskil eden kozmik halinde degisikligin gerceklesmesi” olarak
tanimlanir. Kur’an’da kiyamet kelimesi i¢in bir¢ok isim kullanilir. Bunlar kiyamet giinii anlaminda
“yevmii’l-kiydme,” kiyametin kopma zamani anlaminda “‘saat”, diinyanin sonu anlaminda “ukba”,
kesin gerceklesecek manasinda ki “vakia” ve yeniden dirilis anlaminda “ba’s” gibi kavramlarla
nitelendirilmistir.*

Kiyamet alametleri ise Esrat’us-Saa kavramiyla ifade edilmistir.**> Kur’an-1 Kerim’de
kiyamet alametlerinden net bir bilgi verilmemekle birlikte bazi ayetlerde Ye’ciic ve Me’ciic,*®

45 olayindan ve insanlar1 saracak bir dumanin*4°

dabbetii’l-arzin** yerden ¢ikisindan ayin yarilmasi
gokten yayilacagindan bahsedilmistir.*

Kiyamet alametleri hususunda kelamcimiz Ya’kab b. Abdiillatif, kiyamet alametlerinin ilki
olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gdnderilmesini kabul etmistir. Zira bir hadiste Hz. Peygamber
(s.a.s.) isaret ve sehadet parmaklarini birlestirerek soyle demistir: “Ben ve kiyamet bu iki
parma@imin birbirine yakin iken gonderildim”**® buyurmustur. Kelamcimiz daha sonra kiyamet
alametlerini zikretmistir. Ye’ciic ve Me’ciic’lin ¢ikmalari, Deccal’in ¢ikmasi, dabbetii’-arzin
yerden ¢ikmalar1, Hz Isa’nin (a.s) gokten inmesi ve giinesin batidan dogmas olarak sayip bunlarmn
gerceklesmesi haktir diye ifade etmistir. Ya’kib bu hususta soyle bir hadis nakletmistir. Huzeyfe
b. El- Gifari: “ Bizler kiyametin ahvalini tefekkiir edip konusurken, Hz. Peygamber geldi ve
konustuklarimiza vakif olup ‘“Ne konusuyorsunuz dedi?” Biz de kiyameti konusuyoruz dedik.
Buyurdular ki “ Kiyamet, on alamet gerceklesmeden kopmaz. Onlar sunlardir: Deccalin ortaya
¢ikis1, Hz. Isa’nin yeryiiziine inmesi, Ye’ciic ve Me’ciic’iin ¢ikmasi, Dabbetu’l-arzin ¢ikisi, giinesin
batidan dogmasi, Arap yarimadasinda, batida ve doguda ii¢ batis, duman ve insanlarin mahser
yerine gonderilmesi ve aden ¢ukurundan ¢ikacak olan bir atesin zuhurudur.”**® Bunlar blylk
alametler olarak kabul edilmistir. **° Ya’k{b, biitiin bunlarn kiyamet alametlerinden olup hak
oldugunu kabul etmistir.

40 Ya’kib, a.g.e., vr. 146b-147D.

441 [sfahani, el-Mifredat, “kvm” md. s. 876; Topaloglu, Di4, c. XXV, Ist. 2002, s. 516.
442 Clircant, Kitabii't-Ta ‘rifat, “sart” md. s. 136.
443 Enbiya 21/96.

444 Neml 27/82.

445 Kamer 54/1.

446 Duhan 44/11.

47 Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, s. 525.

448 Miislim, Fiten ve Esratii’s-saat, 27.

449 Miislim, Fiten ve Esratii’s-saat, 13.

40 ya’kib, a.g.e., vr. 155a.
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4.18. Hz. Isa’min Niiziilu

Kiyamet alametlerinden kabul edilen Hz. Isa’m (a.s) gdge ¢iktign ve kiyamete yakin bir
vakitte yere inecegi hadisesi “Niiziil-i Isa” seklinde tarif edilmistir. Bu konu hicri II. asirdan itibaren
alimler arasinda tartisilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu beyanda kiyamet alameti olarak Hz. isa’nin
gokten inecegine dair herhangi bir ayet yoktur.>! Bu hususta ki ayetler sdyledir: * ...Onlar Isa’y1

oldiiremediler, asamadilar, 6ldiiriilen bagkastydi...”*2,

29453 ¢
’

...Onu kesinlikle 6ldiiremediler. Dogrusu
Allah onu kendi katina yiikseltti... ‘...Seni kendi katima yiikseltecek, seni inkarcilarin
ellerinden temize ¢ikaracak...” gibi ayetleri farkli tefsir eden, yorumlayan alimler olmustur. “Onu
oldiiremediler ve kendi katma yiikselti” ifadelerinden dolayr Hz. Isa’nin 6lmedigini ve goge
yiikseldigini savunanlar oldugu gibi bu ayetleri farkli sekilde yorumlayanlar da olmustur.

Kelamcimiz Ya’kiib ve Ehl-i Siinnet alimlerin coguna gére Hz. Isa gokten niizul edecek ve
deccalla savasip onu 6ldiirecek sonra yedi yil kadar yasayip ondan sonra kiyamet kopacaktir.*
Bunlara delil olarak ise Al-i Imran (3/55), Nisa (4/157-158) ve Zuhruf (43/6) ayetleri ve hadis
kaynaklarindaki hadisleri sunmuslardir. Muhammed Abduh, M. Resid Riza gibi yakin donem
alimleri ise bu konudaki hadisleri tevil ederek Hz Isa’nin bedenen degil de manevi sahsiyetinin
ifade ettigi sevgi, sefkat, barig gibi degerlerin ona tabi olanlar tarafindan uygulanip yayilacagini
ileri siirmiiglerdir. Teftazani ve Halimi gibi kelamcilar da bu husustaki ayet ve hadislerin tevil
edilmesini caiz gormiislerdir. Ilyas Celebi, Niiziil-i Isa inancinin tedvin déneminde Miisliimanlarin
Hristiyan kiiltiiriiyle tamigmalar1 sonucunda islam inancina girmis olma ihtimali oldugunu ifade
etmistir.*%®

Kelamcimiz Ya’kib, Niizil-i Isa olaymn1 hem kiyametin bir alameti hem de hak oldugunu
kabul eder. Kiyamete yakin Hz. Isa’nin gokten inecegini ve Hz. Peygamber’in seri’atiyle amel
edecegini ifade etmistir. Kendisinin seri’atinin bozulmasindan dolayr Hristiyanlik ser’atimi
islemeyecektir. Hz. Peygamber’den sonrada vahiy gelmeyecegi i¢in Peygamberimizin halifesi

olarak Islam seri’atiyle hikkmedecektir diye belirtmistir.*°

41 Celebi, “Isa”, DIA, c. XXII, Ist. 2000. s. 472-473; ; Topaloglu, 1. Celebi, Kelam Terimleri Sozligii,
“Niizdl-i Isa “s. 252.

452 Nisa 4/57.

453 Nisa 4/58.

44 Harputf, Tenkih, s. 260; Ya’klb, a.g.e., vr. 142a.

45 Celebi, “Isa”, s. 472-473; Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Niizil-i Isa “s. 252.

456 Ya’kib, a.g.e., vr. 142a.
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5. SONUC

Ya’kab b. Abdiillatif, Osmanli devletinin zirveyi yasadigi dénem olan XVI. yiizyilda,
Hanefi-Matiridi gelenegin agir bastigi bir cografyada yasamistir. Boyle bir zaman diliminde kelam
ve mezhepler tarihi alaninda telif ettigi eser miiellifimizin diisiince sistemini gostermektedir.
Ya’kb b. Abdiillatif’i Osmanli doneminde kendinden onceki kelamcilardan ayiran 6zelliklerden
biri, telif ettigi kelam eserinin Arapg¢a degil de Osmanl Tiirkgesiyle yazilmis olmasidir.

Ya’kib b. Abdiillatif, kelam konularini islerken genel itibariyle sistematik bir sekilde btin
kelam konularimi ele almistir. Genel olarak kelamcimizin takip ettigi usul ve metodolojisinden su
sonuc ¢ikarilmaktadir: Ehl-i Slinnet’in ¢atisi altinda olan Matiiridi ve Eg’ari kelamcilarinin kelami
goriliglerini harmanlayarak onlardan faydalanmigtir. Bazi kelami goriigleri Eg’arl agirlikliyken,
Maturidi goriislerin agir bastigi bir cografyada yasadigindan ¢ogu goriigiinii Maturidi eksenli olarak
aktarmustir. Kelami goriiglerini aktarirken mezhep ismi olarak Matiiridi ve Es’ari diye ifade
etmemistir. Bu da kelamcimizin uzlagsmaci bir tavir takindigina isaret etmektedir. Zira kitabinin
basinda mezhepler tarihi boliimiinde kurtulusa eren firka hakkinda bilgi verirken kurtulusa eren
kurtulusa eren firkanin goriislerini soyle ifade etmistir: “Alemin sonradan yaratildigi ve Allah’tan
baska yaraticinin olmadigini, 6ldiikten sonra dirilisin cismani olacagini ve Hz. Peygamber’den
sonra hilafetin sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali de” oldugu seklinde genel
kapsayici ifadeler kullanarak agiklamistir. Ayrica Ya’kiib’un kurutulusa eren firkanin goriislerine
hilafet siralamasim koymasi XVI. yiizyllda Osmanli devleti ile iran arasindaki savas ve
anlagmalarinda etkisinin oldugu goz ardi edilmemelidir. Buna ek olarak XVI. yiizyi1lda Osmanli-
[ran arasindaki Istanbul antlasmasiyla “Ilk ii¢ halifeye ve Hz. Aise’ye hakaret edilmesinin
yasaklanmasi” seklinde madde eklenmesi kelamcimizin bu goriisiinii olustururken donemin siyasi
durumlarindan etkilendigini gostermistir. Kelami disiincelerini ifade ettigi boliimde de mezhep
ismi vermeden goriislerini temellendirmeye ¢alismistir. Bizler onun ifade ettigi diistincelerden onun
Matlridi oldugu sonucuna vardik.

Genel olarak teolojik goriislerini ispatlama ydntemi, ayetler ve hadislerden getirdigi
delillerle ortaya koymaya calismistir. Genel olarak nakli delillerin yaninda akli delilleri de
kullanirken bazi konularda ise sadece nakli delilleri esas almistir. Kelam konularini aktarirken bazi
konular1 detayl anlatirken bazi konular1 detaya girmeden kisa ve 6z bir sekilde konu hakkinda
diigtincelerini ifade edip gegmistir. Ya’kab bir kelami goriisii degerlendirirken Uslup noktasinda
¢ok hassas davranmig, herhangi bir diglama ve yerme dili kullanmamigtir. Hatta ¢ogu zaman
mezhepler hakkinda goriis belirtmeden sadece kendi kelami gorisiinii ispatlamaya ¢aligmustir.
Mu’tezile ve Hariciler dahil olmak Gzere herhangi bir mezhebe Uslup agisindan kot bir dil
kullanmamugtir. Hatta kitabina mezhepler tarihini almig tiim dinler ve mezhepler hakkinda kisaca
bilgi vermistir. Hem kelam bahislerinin yer aldigi bdliimlerde hem de mezhepler tarihi hakkinda
bilgi verdigi ilk bolim olsun higbir sekilde dislama ve yerme ifadelerine yer vermemistir. Mesela
Ehl-i Slinnet ve Mu’tezile arasindaki tartigma konusu olan Kur’an’m mahl(k olup olmadig:
meselesinde ihtilafin lafzi olup bu hususta tartigma ve ger¢cek manada bir ihtilafin olmadigini iddia
etmistir. RU’yetiillah konusunda da ayni1 diisiinceleri ifade etmistir.

Ya’kiib b. Abdiillatif, kaynak olarak Es’ari kelamcilardan Ciircani ve Amidi’nin eserlerinden
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bir bakis agisiyla eserini yazdigini gostermektedir. Genel olarak Ehl-i Siinnetin genel kabul gérmiis
diisiincelerini Matiiridi agirlikli bir sekilde daha onceki kelamcilarin igine diistiigii ayrinti ve
anlamsiz tartismalara girmeden ayet ve hadisler 1s18inda teolojik goriislerini kaleme almustir.
Teolojik diistincelerini yorumlarken mevzulara Maturidi perspektiften bakmustir. Matiridi eksenli
gortisleri savunsa da kaynak olarak genel itibariyle Circani’nin “Serhu’l-Mevakif’indan
faydalanmistir. Ya’kib, sifatlar meselesinde tekvin sifatini da kabul etmesi ve Allah’in iyiligi ve
kotiligi dileme hususunda Matridi goriisii savunmustur. Kader ve kaza konusunda Matridi
gelenegi esas almustir Ki, kader ve kazaya ait tanimlar1 Eg’ari’lerin ziddi baglaminda yapmustir.
Kelamcimiz rii’yetiillah konusunda Allah’in uykuda goriilmesi meselesine deginmis, bu olayin
bircok biiyiik zatlarda gergeklestigini belirtmistir. Bu hususun kaynak olarak kullandigi Amidf ve
Cdrcani’nin eserlerinde olmadigin1 gérmekteyiz. Ya’kib b. Abdiillatif, iman konusunda da
Maturidi cizgiyi takip etmistir. Imanda istisna meselesini caiz gérmemis; kisinin “Ben insallah
mii’minim” demesinin caiz olmadigini, “Ben gercekten mii’minim” demesi gerektigini belirtmistir.

Ya’kib b. Abdiillatif’in bu eserini kelam ve mezhepler tarihi alaninda sistematik bir sekilde
bitin kelami konular isleyerek telif etmesi ve eserinin Osmanli Tiirkgesiyle kelam ve mezhepler
tarihi alaninda yazilmis ilk eser olma olasiliginin yiiksek olmast 6nem arz etmekle birlikte kelam
alaninda tizerinde ¢alismaya devam edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira eserin sonunun buyik
bir kismini ise cevherler, arazin mahiyeti ve umur-i amme ad1 altinda uzunca kelam konularimin bu
yonlerini incelemeye tahsis etmesi nedeniyle ekstra analizlere konu olmalidir. Zira bu bélimleri
tez caligmasina eklemememiz, ileride bu konulara egilecek bir ¢aligmanin da gerekliligini bize
gostermektedir.

Diger bir husus ise Ya’kiib b. Abdiillatif’in eserinin isimlendirilmesi meseledir. Zira miiellif
eserini telif ettikten sonra esere herhangi bir isim not diismemistir. Bundan dolayidir ki
kiitiphanedeki gorevliler tarafindan “Islam’da Firkalar” diye isim verildigi belirtilmistir. Ancak
miellif detayli bir sekilde kitabin {igte ikilik kismin1 kelam konularina ayirmistir. Ancak kitap
hakkinda yapilan bir ¢alismada kitabin isminin “islam Mezhepleri ve Kelanmi” olmas1 gerektigi
sonucuna vartlmistir. Ancak eser iizerinde yaptigimiz ¢aligma sonucunda eserin birinci boliimii her
ne kadar Islam mezheplerini konu alsa da bunun yaninda diger dini mezhepler ve gériisler hakkinda
da bilgi verilmistir. Ancak esere Islam Mezhepleri diye isim verilmistir. Dolayisiyla eserin “Islam
Mezhepleri ve Kelami” olarak isimlendirilmesi dogru degildir. Ayrica miiellifin eserinin tigte ikilik
kismini sistematik bir sekilde kelam konularina ayirmasi asil amacinin kelam konularini ele almak
oldugu kanaatindeyiz. Sonu¢ olarak eserin isminin “Islam Mezhepleri ve Kelani” olmasindan
ziyade yukarida ve daha 6nce de saydigimiz sebeplerden dolayr “Islam Kelami ve Mezhepler
Tarihi” olmas1 gerektigi diisiincesindeyiz. Eser hakkinda diisiindiiglimiiz bu isim bu déneme hitap
eden bir isimdir. Ancak bu hususta baska ¢aligsmalarda yapilip bir sonuca varilabilir.
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EKLER

Ek 1. Muellifin Yazma Eseri
Ya’ktb b. Abdiillatif’in Atatiirk Kitapligindaki “Islamda Firkalar” adiyla isimlendirilen orijinal

yazma eseri, vr. 2. (Ya’k(b b. Abdiillatif, Islam da Firkalar, Atatiirk Kitaplig1, Bel-
_Yz K 000854 numarali yazma)




Ikinci sayfa, vr. 3




Mduellifin kelam konularindan Ilahiyat béliimiine giris yapti1 varakanin ilk sayfas1 vr. 85. (sag

taraftaki sayfanin altan 5. satirm sonunda “ikinci Bab” ve 6. satirin basinda “ilahiyatin

beyanindadir” ifadesiyle kelam konularina giris yapmistir)




Yazma eserin son sayfasi, vr. 292.




