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OZET

KULTUREL MIRAS BAGLAMINDA ALEVILIK INANCI VE ALEVI INANC
TURIZM ROTASININ OLUSTURULMASI

Pmar UGUZ
Turizm Rehberligi Ana Bilim Dali
Turist Rehberligi Yiikseklisans Programi
Anadolu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Kasim 2025
Danisman: Dog. Dr. Inci Oya COSKUN

Alevi inanci, Anadolu’nun kiiltiirel zenginligi i¢inde dnemli bir yer tutmakta ve pek ¢cok
maddi ve manevi kutsal unsur barindirmaktadir. Bu unsurlar, inan¢ turizmi kapsaminda
degerlendirilebilecek potansiyele sahip olup, kiiltlirel mirasin korunmasi, tanitilmasi ve
gelecek nesillere aktarilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Alevi inan¢ unsurlarinin
kiiltiirel miras baglaminda degerlendirilerek inang turizmi rotalarinin gelistirilmesini ve
Alevi toplumunun konuya iliskin goriislerinin arastirilmasini amaglayan bu g¢alisma,
kiiltiir mirasinin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasmin yani sira toplumsal ve
ekonomik katkilar yaratmayi oncelemektedir. Bu yoniiyle, alanda 6zgilin ve oncii bir
calisma niteligi tasimaktadir. Arastirma iki asamali bir tasarima sahiptir. Ilk asamada
literatiir taramas1 ve Alevi toplumunun kanaat 6nderleriyle yapilan goriismeler yoluyla
inang¢ unsurlarinin envanteri ¢ikarilmis ve bu unsurlar cografi yakinliklar1 dikkate alinarak
gbre 6 rota lizerinde haritalanmistir. Ikinci asamada ise, yar1 yapilandirilmis gériisme
formu araciligiyla elde edilen veriler tematik analizi yontemiyle degerlendirilerek
olusturulan temalar dogrultusunda Alevi toplumunun kendi kiiltiirel miraslarinin inang
turizmi baglaminda degerlendirilmesi konusundaki goriisleri analiz edilmistir. Katilime1
goriisleri Alevi toplumunun turizm ve inang turizmi konusunda farkindalik diizeylerinin
yiiksek oldugu, rotalar gelistirilmesine olumlu yaklastiklari, bu yolla kiiltiir mirasinin
korunmasi ve yeni kusaklara aktarimin onemine vurgu yaptiklar1 gorilmiistiir. Son

boliimde paydaslar i¢in 6neriler sunulmustur.

Anahtar Sézciikler: Alevilik, Inanc turizmi, Kiiltiir mirasi, Inanc turizmi rotalari,

Anadolu.



ABSTRACT

THE ALEVI BELIEF IN THE CONTEXT OF CULTURAL HERITAGE AND THE
FORMATION OF AN ALEVI FAITH TOURISM ROUTE

Pinar UGUZ
Department of Tour Guiding
Master of Tour Guiding Programme
Graduate School of Anadolu University, November 2025
Supervisor: Assoc. Prof. Inci Oya COSKUN

The Alevi faith holds a significant place in Anatolia's cultural richness, encompassing
numerous tangible and intangible sacred elements. These elements have the potential to
be evaluated within the scope of faith tourism. They are of great importance for the
preservation, promotion, and transmission of cultural heritage to future generations. This
study, which aims to evaluate the sacred elements of the Alevi faith in the context of
cultural heritage, to develop faith tourism routes, and to investigate the perspectives of
the Alevi community on this matter, prioritizes not only the safeguarding and
transmission of cultural heritage but also the creation of social and economic
contributions. In this respect, it represents an original and pioneering work in the field.
The research is designed in two phases. In the first phase, an inventory of sacred elements
was compiled through a literature review and interviews with prominent opinion leaders
of the Alevi community. These elements were then mapped across six routes, with
consideration of their geographical proximity. In the second phase, data collected through
a semi-structured interview form were analyzed using thematic analysis. Based on the
themes developed, the Alevi community's views on evaluating their cultural heritage in
the context of faith tourism were examined. The participants’ responses revealed that the
Alevi community demonstrates a high level of awareness regarding tourism and faith
tourism, displays a positive attitude toward route development, and emphasizes the
importance of preserving cultural heritage and passing it on to future generations. In the

final section, recommendations are presented for stakeholders.

Keywords: Alevism, Faith tourism, Cultural heritage, Faith tourism routes, Anatolia.



TESEKKUR

Erzincan ili, Tercan ilgesi, Konarli (Sihkdy) koyiinde 1985 yilinda diinyaya gelen yazar
Alevi bir ailenin kiztyim. Osmanli Doneminde Bingol, Erzincan, Elaz1g, Malatya, Sivas,
Trabzon, Erzurum, Tunceli Beylerbeyi olarak atanan Sah Hiiseyin ve Sah Haydar Bey’in
ise torunuyum. Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’in biliyik dedem oldugu da
sOylenmektedir. Zamanin en biiylik asiretlerinden biri olan Carekan (Carekiz) Asireti’nin
bir liyesiyim. Ancak Asiret 2000°1i yillarin basinda zamanin getirdigi sartlar dolayisiyla
eski giiclinii kaybetmeye basladi. Erzincan, Tercan il¢esinde Zeynep Hanim ve Siileyman
Bey (Uguz)’in, Esma Hanim ve Hiisnii Aga (Agikkasli)’nin nami1 hala konusulmaktadir.
Dedelerim hakkinda anlatilan hikayeler ile yetistim. Ornegin, Yavuz Sultan Selim ve Sah
Ismail arasinda yasanilan savasin seyrinin dedem Sah Hiiseyin Bey sayesinde degistigi
anlatilir. Babaannem Zeynep Hanim ¢ok sevilen ve sayilan bir hanim agadir. O kadar
zenginmis ki, kapisinda c¢alisan 4 Ermeni kadindan biri babaannemin istegi ile bir altin
elbise yapmis ve bu elbise bittikten sonra kadin kér olmus. Altin elbise su an Ankara

Etnografya Miizesi’nde sergilenmektedir.

Alevi toplumun bir iiyesi olarak ve bu kiiltiirlin i¢inde atalarimin hikayeleri ile biiyiliyen
biiyiirken, sonrasinda Erzincan, Tercan, Gokpinar (Komsor) kdyiinde Ingilizce dgretmeni
olarak calistigim 2017 yilinda, Komsor Kdyii’ne yakin olan Ogulveren, Bagbudak, Kilise
ve Konarli Koylerine yaptigim gezilerde bazi yerlerde Alevi kiiltiiriiniin kaybolmaya
basladigina, kiiltiirel ve dini degerlerin unutulmaya yiiz tuttuguna, genglerin ilgisizligine
sahit oldum. Bu nedenle kendi kiiltiiriimii korumak, kaybolan degerleri yasatmak, gelecek
kusaklarda farkindalik yaratmak amaciyla bu tez konusu se¢tim. Ayrica Alevi kiiltiirliniin
tanitilmasi, kutsal merkezlerin ve inan¢ unsurlarinin yerli ve yabanci turistler tarafindan
anlasilmasi sayesinde Onyargilarin ve yanlis anlasilmalarin 6niine gegmek icin de bu
caligmanin bir araci olacagina inantyorum. 8 yildir iizerinde diisiindiigiim ve hayal ettigim
bu c¢alismanin sonunda akademik bir teze doniismesi benim i¢in ¢ok biiyiik bir mutluluk
kaynagidir. Konuyla ilgili c¢alismalarima devam etmeyi planhiyorum. Yukarida
acikladigim nedenlerle uzun zamandir hayal ettigim bu tezin ortaya ¢ikmasinda pek ¢cok

kisinin katkilarini ifade etmem gerekiyor.

Tez konusunun sekillendirilmesi ve yazilmasi siirecinde bana yol gdsteren ve katkilar ile

tezimi bitirmeme destek olan danisman hocam sayin Dog. Dr. inci Oya COSKUN hocama



sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica tez savunmasinda kiymetli goriisleriyle destek
olan jiiri iiyelerim Prof. Dr. Gokge YUKSEK ’e ve Prof. Dr. Selda UCA’ya tesekkiirii borg
bilirim.

Beni hem egitim hayatim boyunca hem de tez calismam siiresinde destekleyen ailem;
Babam Hasan UGUZ, Annem Cevahir UGUZ, Abim Ugur UGUZ, Kardeslerim Ufuk
UGUZ, Cagla ERTORUN ve Zeynep TUTAS ve ayrica “Teyzem sen yaparsin!”
motivasyonu veren, Eskisehir Bektas-1 Veli Cem ve Kiiltiirevi’nde semah gorevinde yer
alan yegenlerim Sude ve Yaren TUTAS kardeslere sonsuz tesekkiirler. Soyledikleri giizel

ve anlamli sozleri unutmayacagim. Giizel dilekleri i¢in sonsuz tesekkiir ederim.

Ayrica goriis ve Onerileri igin tezime katki saglayan Abbas CALISKAN (Malatya Alvar
Koyii Cemevi Dedesi), Hayri DOGAN (Adiyaman Aguicen Talibi), Ahmet ARSLAN
(Eskisehir, Dede), Ali AKDAG (Mus Varto Sube Baskani), Erkan ARAS (Denizli Haci
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi Dernegi Baskani), Binali BUKLU (Tunceli Biiklii
Dede Ocagi, Dede), Celal OZDEMIR (Istanbul Sariyer Vakif Sube Baskani), Deniz
AYDIN (istanbul Tokat Pir Sultan Alevi Kiiltiir Dernegi Baskani), Aslthan ASLI (Talip,
Eskisehir Cemevi eski iiyesi), Bahadir ODABASI (Adana Seyhan Haci Bektas Veli
Anadolu Kiiltiir Vakfi Sube Baskani), Hiiseyin HAN (Izmir Cigli Sube Baskani, Haci
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi ), Onur GUNGOR (Istanbul Okmeydan1 Cemevi,
Dede), Sehriban MUTLUER (Antalya Yozgat, Ana), Engin DURMUS (Erzincan, Dede),
Duygu DOGAN (Eskisehir, Ana), Battal SULUK (Haci Bektas Veli Dernek Baskani),
Ercan GUVENC (istanbul Cem Vakfi Kurucu Uyesi), Erdogan SEZER (Alevi Bektasi
Federasyonu yoneticisi), Halis CELIK (Kocaeli, Dede), Liitfii YILDIZ (Kahramanmaras
Sube Baskani), Ali Ekber SAKICI (Eskisehir Hac1 Bektas Veli Vakfi yonetim kurulu
iiyesi), Ilkay SEZGIN (Hac1 Bektas Veli Dernek Y&netim Kurulu), Ibrahim OZIPEK
(Izmir Hac1 Bektas Anadolu Kiiltiir Vakfi Izmir Merkez Subesi Karabaglar Uzundere
Cemevi Baskani), Kezban AKYOL (Antalya, Ana), Ercan Kazim OZER (Mersin Koca
Seyid Ocag1 ve Aguigen Ocagi, Dede), Sefa GUL (Amasya ), Mahsuni ILGIN (Eskisehir
Haci1 Bektas Veli Eski Dernek Baskani), Kamer Ali DURUR (Eskisehir Hac1 Bektasi Veli
Vakif Baskani), Nesat DEMIRTAS (Ankara Haci1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi
Golbasi Ilge Subesi Baskani), Sefa OZTURK (Ordu Giiveng Abdal Ocagi, Dede), Sevim
YALINACAK (Istanbul Yalincak Sultan Alevi Kiiltiir Dernegi Baskan1 ve Ana), Sadik

Vi



DUZGUN (Erzincan, Dede), Hilmi YILDIZ (Kocaeli Giiltepe Cemevi, Dede), Kazim
ACIKTEPE (Tunceli ve Mersin, Dede), Filiz AYDIN (Erzincan, Talip), Siileyman
ULUCINAR (Yalova, Talip), Tuncay ALTUN (Sivas Kizil Deli Ocagi, Dede), Volkan
ROPCU (Kirikkale Kogbaba ve Eskisehir, Dede),Ugur UGUZ (Erzincan, Talip),Yusuf
ARSLAN (Adiyaman Haci Bektag Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi Yunus Emre Cemevi
Baskani), Ali Ekber INCESU (Kocaeli Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Vakfi Sube Baskani),
Ziilfii ERDOGAN (Erzincan Senemli Ocagi, Dede kiz1 ve Ana ), Buse GIZLI (Tokat,
Corum Kul Himmet Ocagi), Nurettin AKSOY (Corum Celebi Ocagi, Dede), Murat
YILDIRIM (Mugla Dat¢a Sube Basgkani), Miimtaz TAGAY (Kocaeli, Talip), Sevgi
EROREL (Eskisehir, Ana), Ali Thsan AKYOL (Hac1 Bektas Vakfi kurucusu ve Dede),
Musa KAZIM( Antalya Pir Sultan Dernekleri, Alevi Kiiltiir Dernekleri, Alevi Bektasi
Federasyonu, Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi gibi kurumlarda yoneticilik,
baskanlik, genel sekreterlik), Mehmet TURAN (Yalova ve Isparta Burdur Sah Ahmet
Sultan Ocagi, Dede)’a, ayrica 2023 ve 2024 yillar1 arasinda bana burs imkan1 sunan Alevi

Vakiflar1 Federasyonu’na tesekkiirlerimi sunarim.

Pmar UGUZ
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03/11/2025

ETIiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin bana ait, 6zgiin bir ¢calisma oldugunu; ¢calismamin hazirlik, veri toplama, analiz
ve bilgilerin sunumu olmak {izere tiim asamalarinda bilimsel etik ilke ve kurallara uygun
davrandigimi; bu ¢alisma kapsaminda elde edilen tiim veri ve bilgiler i¢in kaynak
gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynakcada yer verdigimi; bu caligmanin Anadolu
Universitesi tarafindan kullanilan “Bilimsel Intihal Tespit Programi”yla tarandigini ve
higbir sekilde “intihal icermedigini” beyan ederim. Herhangi bir zamanda, ¢alismamla
ilgili yaptigim bu beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tiim

ahlaki ve hukuki sonuglar1 kabul ettigimi bildiririm.

Pmar UGUZ
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03/11/2025
URETKEN YAPAY ZEKA KULLANIM BEYANI

Bu tezi hazirlarken ChatGPT iiretken yapay zeka programindan destek aldigimi beyan
ederim. Tezin 6zet boliimiiniin ¢evirisi asamasinda ve haritalarin olusturulmasi sirasinda
koordinatlarin bulunmasi amaciyla tiretken yapay zekad programlarindan destek aldim.
Uretken yapay zeka programlarindan aldigim bilgilerin dogrulugunu kontrol ettigimi
bildiririm.

Herhangi bir zamanda, caligmamla ilgili yaptiZim bu beyana aykir1 bir durumun

saptanmast durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki sonuglart kabul ettigimi

bildiririm.

Pmar UGUZ
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1 GIRIS

Anadolu cografyasi; jeopolitik ve jeostratejik yapiya sahip olmasi, {i¢ tarafinin denizlerle
gevrili olmasi, kuzey-giiney-dogu simirlarinin daglar ile ¢evrili olmasi, her mevsimin
yasandig1 uygun bir iklime, elverisli tarim alanlarina sahip olmasi, yer alt1 ve yer iistii

ekonomik kaynaklarin varligi sayesinde ¢aglar boyunca diinyanin en 6nemli tarihi ve

inan¢ merkezlerinden biri olmustur (Calik, 2018, s. 373).

Anadolu konumu itibariyle Asya ve Avrupa arasinda bir koprii vazifesi gormektedir.
Uzun donem kaos ve karmasanin merkezi konumunda kalan Anadolu; sahip oldugu
verimli topraklari, cografyasi, jeopolitik konumu ile her zaman insanlarin dikkatini
¢ekerek bliylik go¢ dalgalarini kendisine ¢ekmistir (Karakas, 2014, s. 76). Bu nedenle
Anadolu topraklar1 genis bir kiiltiir mozaigine sahiptir (Odabasi, 2016, s. 21) ve farkh
dillerin, dinlerin ve kiiltiirlerin izlerini gormek mimkiindiir. Cesitli nedenlerle
Anadolu’ya go¢ etmis farkli uygarliklar Anadolu’nun adeta bir kiiltiir hazinesine
doniismesine neden olmustur (Eraslan, 2019, s. 88). Gogebe toplumlarin yerlesik hayata
gecmesi ile pek ¢ok medeniyetin izlerine Anadolu’da rastlanirken; Hititler, Persler,

Bizans, Selguklu ve Osmanli gibi bir¢ok devletin kurulusu da gerceklesmistir.

Gogler ile gelen insanlar kiiltiirlerini de yanlarinda getirmislerdir. Malazgirt Zaferinin
kazanilmasi ile bolgeye akin akin baslayan Tiirklerin gocleri, Hagli seferleri ve bunun
sonucunda Anadolu’da Kralliklarin kurulmasi, Bizans’in giicliniin azalmasi, Anadolu’da
var olan beylikler ve bu beyliklerin birbiri ile miicadeleleri, Mogol baskisi ile Anadolu’ya
gdc eden farkli kiiltiirlere sahip insanlar bir kiiltiir mozaigi yaratmislardir (Karakas, 2014,

S. 76).

Orta Asya’dan gog¢ eden Oguz Tiirkleri getirdikleri inang ve kiiltiirlerini farkli bolgelerin
inanglar1 ile senkretize etmislerdir. Anadolu’ya go¢ ederken Samanizm, Manicilik,
Dualizm gibi inanglar1 karsilastiklar1 Islam ve Arap inanglari ile yogurmuslar;
Olusturduklart bu sentezi Anadolu’da eskiden beri var olan Roma Uygarlig1 ile
bulusturarak yeni ve heterodoks bir inang sistemi olusturmuslardir (Odabasi, 2016, s. 21).
Anadolu, tarihsel birikimi ve Tiirklerin uzak cografyalardan birlikte getirdigi kiiltiirel

birikimler ile zengin bir sentez ortam1 olusturmaktadir (Isik, 2013, s. 3).



Savas, kitlik, afet, go¢ vb. nedenler ile bulunduklar yerleri terk etmek mecburiyetinde
kalan topluluklar orf-adetlerini, gelenek-goreneklerini, inanglarini yani kiiltiirlerini
yanlarinda gétiirmiislerdir. Asirlarca kiiltiirlerini korumay: basaran topluluklar, yeni
cografyalar, inanglar, kiiltiirler ile karsilastiklarinda bu yenilikleri isteyerek ya da
istemeyerek kendi topluluklarina kabul ettirmek durumunda kalmislardir. Bu durum
zamanla “heterodoks” kavraminin ortaya g¢ikmasina neden olmustur. Alevilik bu
anlatilanlara en giizel 6rnek olarak verilebilir. Tiirkler, Orta Asya’dan Anadolu’ya gogler
ile birlikte birgok unsuru beraberinde getirmislerdir. Anadolu Aleviligi de bilinyesinde
bir¢ok kiiltiirli harmanlamis hem yeni hem de heterodoks bir kiiltiir olugturmustur

(Dursun, 2017, ss. 38-39; Tosun ve Kog, 2022, s. 7).

Alevilik, sozlii bir gelenek iizerine insa edilmistir. Halkin sdylemleri ile yasatilarak
bugiinlere kadar gelmistir. S6zel olmasinin altinda yatan belki de en 6nemli neden merkez
ya da yoneten kisilerin diginda yer almalaridir. Merkez disinda yasamalari, merkezin
tepkilerine neden olarak, Alevileri yalnizlagmis bir sekilde yasamaya zorlamistir. Bu
nedenle yasam tarzlari yaziya aktarilamamis ve yazili bir Alevi kiltlri
olusturulamamustir. Aleviler bakis acilar1 ve duruslarindan dolay1 inanglarinin yaziya
gecirilmelerini dogru bulmayarak, sozlii bir sekilde devamini saglamislaradir (Dagidir,

2014, s. 30; Tosun ve Kog, 2022, s. 7).

Anadolu cografyasinda Aleviler genis bir alana yayilmislardir. Asirlar boyunca siyasi,
ideolojik, askeri vb. baskilar sebebi ile kendilerini yani kimliklerini gizlemek durumunda
kalmaslar, giivenlikleri i¢in sehirden uzak yasama yolunu se¢mislerdir. Yasanan baskilar
sonucunda Aleviler, geldikleri yore ve bolgelere, boylarina ve yaptiklari mesleklere gore
kendilerini agikca ifade etmedikleri i¢in Kizilbag, Cepni, Sirag, Abdal, Amuca,
Bedreddini, Babagan, Nusayri, Kalender, Haydari, Isik, Hurufi, Bektasi vb. farkli adlarla
antlmiglardir. Anadolu ve Trakya’da yasamakta olan Alevilere “Alev, Bektasi ve
Kizilbas” denilmektedir (Dursun, 2017, s. 22).

XI. yiizyi1ldan sonra meydana gelen go¢ dalgalarinda tarikat ve tekke kokenli evliyalar
sahip olduklar1 secereler ile din ve diinya goriislinii birlestirerek gog etikleri bolgelerde
yasamlarini siirdiirmiislerdir. Secereleri Hz. Ali’ye ve On Iki Imam’a dayandirilan bu
evliyalara gittikleri yerlerde saygi duyulmus ve onemli bir statiiye sahip olmuslardir
(Karakas, 2014, s. 78).



Alevi inancinda dag, pir, seyit, dede, baba, tiirbe, dergah, yatir gibi unsurlar hem inang
hem kiiltiirde 6nemli bir yere sahiptir (Demir, 2022, s. 34). Alevilerde 6nemli kiiltleri
olusturan bu unsurlar birer ziyaret mekanlarin1 olusturmaktadir. Anadolu’nun pek c¢ok
yerinde Alevilerin gelenek, gorenek ve Kkiiltiirlerine uygun inaniglar; uyguladiklari
ritlieller bulunmaktadir (Karakas, 2014, s. 74). Farkli inang ve kiiltiirden insanlar kutsal
kabul gordiikleri herhangi bir seyi veya insan istii bir varligt memnun etmek igin
kurbanlar sunmuslardir ve kurbani araci olarak kabul etmislerdir. Kurban kesme zamanla
bir ritiiele déniismiistiir (Bekki, 2008, s. 94). Ornegin, Gok Tanri inancina mensup
Tiirkler akarsularin ve daglarin ruhlarinin bulunduguna ve bir démiirlerinin olduguna
inanmaktadirlar. Ruhlar1 rahatsiz etmek istemeyen Tiirkler onlart memnun etmek igin

kurbanlar sunmuslardir (Kose, 2019a, s. 37).

Ziyaret kiiltii, Alevilik inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Evliyalara ve Meleklere
insaniistii bir gozle bakilmaktadir ve 6liimsiiz olduklarina inanilmaktadir (Tugrul, 2006,
S. 116). Alevi inancinda ziyaret edilen yerler kutsal kabul edildigi i¢in kurban kesilmekte
ve cesitli ritlieller yapilmaktadir. Bu ritiieller igerisinde, ziyaret kabul edilen yerin {i¢ kere
Optilmesi, mum yakma, c¢ali, agaca ip baglama ve lokma dagitilmasi gibi uygulamalar
bulunmaktadir. Bazi ziyaret yerlerinde semah doniilmesi seklinde gerceklesen ritiieller de

gergeklestirilmektedir.

Giiniimiiz Anadolu’sunda Alevilerin kutsal mekanlar ile baglantili olduklarina inandiklari
unsurlar bulunmaktadir (Duymaz ve Sahin, 2008, s. 117). Ziyaret mekanlarinin yaninda
yer alan tiirbe, yatir gibi yerler kutsal kabul edildikleri i¢in yanlarinda yer alan adak
yerleri, su, agag, kaya, tas, magara, dag gibi nesneler de kutsal sayilmaktadir. Kutsal
mekanlarda bulunan aga¢ kesilmez, odunu yakilmaz, dali kirilmaz; kutsal mekanlarda
bulunan her cins hayvan avlanmaz; bitkisi koparilmaz. Kutsal olduklarina inandiklar1 bu
yerlerde bu mekanlara zarar veren kisilerin bagina olumsuz seylerin gelecegine inanilir.
Kutsal mekanlarda yer alan agag, bitki kurumussa ya da hayvanlar 6lmiis ise insanlarin
yaptiklar1 giinahlarin, dertlerin ve sikintilarin bedeli olduguna inanilir (Demir, 2022, s.
65).

Anadolu’da giiniimiizde de gorilmekte olan medeniyetlerin maddi ve manevi
degerlerinin izleri essiz kiiltiirel degerler sunmaktadir. Insanlar bu degerleri gormek,

tanimak ve meraklarini gidermek amaciyla uzak mesafelere seyahat edebilmektedirler.

3



Hem inan¢ hem Kkiiltiirel amaglhi gergceklesen bu seyahatler zamanla inang turizmi

kavraminin dogmasina ve gelismesine neden olmustur.

Turizm, kisilerin yasadiklar1 yerlerden farkli amaglar ile farkli yerlere, 24 saatten az
olmama ve para kazanma amaglar1 olmayacak sekilde farkli arzular ile gergeklestirdikleri
seyahatler olarak tanimlanmaktadir (Demir, 2022, s. 6). Pazarlama, ulasim imkanlarin
iyilestirilmesi, bireylerin gelirlerinde meydana gelen artiglar, tiiketin anlayisindaki
degisimler, insanlarin farkli mekanlar gérme, eglenme gibi istekleri farkli turizm
cesitlerinin gelismesine yol agmistir. Inang turizmi de son yillarda gelisen ve dnemi

giderek artan bir turizm kolu olmustur (Karabaltaoglu, 2019, s. 8).

Inang turizmin temelini olusturan din kavramyi, inang ve turizmle birlikte ele alinmaktadir.
Din, inang, turizm olay1 gecmisten giliniimiize c¢ekiciligi yiiksek bir turizm potansiyeli
ortaya cikarmaktadir. Inang degerleri, inan¢ turizmine &nemli bir kaynak teskil
etmektedirler (Cam ve Avei, 2023a, s. 201). Ulkeler, sahip olduklar1 kutsal mekanlarin
tanitimin1 yaparak daha fazla turist akin1 saglamaya calismaktadir. Yapilan tanitim
faaliyetleri turistlerin bir destinasyon ya da bolgeyi tercih etmelerinde etkili olmaktadir.
Olusturulan olumlu imaj turistlerin destinasyonlara karst ilgisini artirmaktadir

(Yalginkaya, 2020, s. 263).

Insanlarin kutsal mekanlar1 gezme, gérme ve kutsal mekanlardan yararlanma diisiincesi
kendi yasama giicii ve enerjilerini yenilemek istemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu
enerjiyi canli tutmak isteyen insanlar, kutsal kabul ettikleri ve inandiklar1 baz1 mekanlari
ziyaret etmeyi tercih etmektedirler (Duymaz ve Sahin, 2008, s. 117). Diinyada ve
ozellikle Anadolu’da semavi ve semavi olmayan dinlerin etkisi goriilmektedir. Semavi
dinlere inanan insanlar hac vazifesini yerine getirmek gibi nedenler ile geziler
geceklestirmektedirler. Bu dinlere ait kutsal mekanlar, sehirler ve hac yerleri asagida

siralanmaktadir:
e Sinni: Mekke, Medine, Kudiis.
e Sii: Meshed, Kum, Kerbela, Necef.

e Alevi: Hact Bektas-1 Veli (Nevsehir), Abdal Musa (Antalya), Munzur Baba,
Diizgiin Baba (Tunceli), Kaygusuz Abdal (Misir), Kerbela (Iran).



e Katolik: Croagh Patrick, Walsingham, Canterbury, Lisieux, Paris (Basc Sokag),
Chartres, St. Jacques de Compostelle, Lourdes, Montserrat, Fatima, Einsiedeln,
Czgstochowa, Levoca, Esztergom, Medjugorje, Lorette, Assise, Roma, Oratoire
St. Joseph, Ste. Anne de Beaupré, N.-D. Du Cap de la Madeleine, N.-D. De
Guadalupe, Chiquinquira, Ste. Rose de Lima, Cochabamba, Nossa Senhora de
Aparecida, Santiago (N.-D. de Lourdes), Tamanrasset, Lalibela, Tsuwano,
Kibeho.

e Ortodoks: Novgorod, Zagorsk, Kazan, Kiev, Aynaroz Dagi.
e Yahudi: Kudiis.

e Budist: Hiei Dagi, Putuo Shan, Jihua Shan, Lo Fu Shan, Borobudur, Wutai Shan,
Omei Shan, Lhassa, Kailash Dagi, Rajgir, Nalanda, Buddhgaya, Anuradhapura.

e Hindu: Dvaraka, Nasik Tryambak, Tirupati, Kanchipuram, Rameswara, Bali,
Kedarnath, Thanesar, Hardwar, Kailsah Dagi, Jagannah Puri, Benares, Gaya,

Prayaga, Ayodhya.
e Taoist: Heng Shan, Tai Shan, Song Shan, Hua Shan, Nanyue, Heng Shan.
e Sintoist: Fuji Dagi, Ise.
e Diger: Salt Lake City (Mormonlar).

Insanlar inanglarina gore yukarida bahsedilen mekéanlart manevi duygularini tatmin
etmek, ilahi varliklar ve kisilerin yasadiklari bu yerleri gezmek, meraklarini gidermek ve
hac vazifelerini yerine getirmek amaciyla ziyaret etmektedirler. Bu yerler inang agisindan

onemli oldugu gibi bir toplumun kiiltiirel kimligini, yasay1s seklini de sergilemektedir.

Inang merkezlerini ziyarete gelen insanlar farkli dinleri bir arada gérme ve tanima firsatt
yakalamaktadirlar. Inan¢ mekanlar1 yapilan ziyaretler sayesinde farkli kiiltiirlerin
etkilesimine de neden olmaktadir. Kiiltlirlerarasi etkilesim agisindan inang turizmi
pazarda biiyiik bir yere sahiptir. Inang turizmi inanglarin kaynasmas: sayesinde barisa
katki saglarken, yerel halkin ekonomik gelir elde etmesine ve istthdam yaratmasina
destek olmaktadir. Diinyanin farkli yerlerinden gelen insanlar farkli dinlerin diisiince
yapisini, gergeklestirdikleri ibadetleri, yasam tarzlarini, ibadethanelerini, kutsallarini
ogrenerek farkli bakis agilarina sahip olabilmektedir (Tatli ve Avci, 2022, s. 67).
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Alevilerin Anadolu’nun farkli bolgelerinde yer alan ziyaret yerlerini gérmek, gezmek,
meraklarimi gidermek ve bir nevi hac vazifelerini yerine getirmek ve bdylece manevi
tatmin elde etmek amaciyla yaptiklar1 seyahatler de inang turizmi baglaminda
degerlendirilebilir. Kiiltiirel miras baglaminda Alevilik inanci ve Alevi inang turizmi
rotalarinin olusturulmasi amaciyla yapilan bu ¢alisma, Alevilerin sozlii gelenegini yazili
hale getirmek, mevcut ve gelecek kusaklara bilginin aktarilmasini saglamak ve Alevi
inan¢ unsurlarinin turizm acgisindan degerlendirilerek hem taninmasini hem de

korunmasimi hedeflemektedir.

1.1 Sorun

Tiirkiye’de var olan inang¢ unsurlari, turizm acisindan énemli cekicilikler arasinda yer
almaktadir. Cok dinli ve tek dinli inan¢ mekanlari, gerceklestirilen ritiieller ve farkli inang
ve kiiltiirlerden insanlarin dikkatini ¢gekmektedir. Bazilari, atalarindan kalan bu yerleri
ziyaret ederken; bazilar1 gorme, gezme, merak, arastirma, inang gibi farkli nedenlerle bu
yerleri ziyaret etmektedir. Anadolu cografyasi, farkl: kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi
yapmis 6nemli bir cografi konuma sahiptir. Medeniyetlerden kalan kiiltiirel ve dini maddi
ve manevi degerler, kiiltiir miras1 olarak, alternatif turizm ¢esitleri igerisinde yer alarak
insanlarin ziyaret etmelerini saglamaktadir. Insanlar, giiniimiizde var olan bu cesitlilik

icinde farkl arayislara girmektedirler.

Insanlar, dinlenmek, tatil yapmak disinda egitim ve bilgi seviyelerini artirmak, diinyaya
bakis acgilarin1 gelistirmek, yeni yerler kesfetmek, tarih, kiiltiir, yasam bigimleri hakkinda
bilgi sahibi olmak, dini tanimak, dini mekanlar1 ziyaret etmek, dinin gereklerini yerine
getirmek ve manevi huzuru saglamak gibi nedenlerle turizm hareketlerine katilirlar
(Derin ve Sari, 2022, s. 3).

Alevi inanct ve bu inangla sekillenen kiiltiir yiizyillardir Anadolu’da stirmektedir. Alevi
inanct, kiiltiirii ve gerceklestirilen ritiieller birgcok insanin dikkatini ¢ekmeye yeni yeni
baglamistir. Yiizlerce yillik gelenege sahip Alevi inanci, tiim unsurlariyla arastirilmaya
ve tanmnmaya ihtiya¢ duymaktadir. Inang ve kiiltiirel miras unsurlarinm birer ¢ekim
merkezi oldugu diisiiniildiigiinde, Alevi kiiltiiriiniin ve inan¢ unsurlarinin da bu agidan

degerlendirilmesi énemlidir. Inang turizmi ve kiiltiirel miras turizmi baglaminda Alevi



inang¢ unsurlarinin degerlendirilmesi, pazarda yer edinmesi ve mevcut mekanlarin turizm
baglaminda kesfedilmesiyle bu unsurlarin korunmasi, taninmasi, gelecek kusaklara

aktarilmasi ve ekonomik degere doniismesi miimkiindiir.

Yukaridaki agiklamalar dogrultusunda bu tez ¢alismasi iki temel soruna odaklanmaktadir.
Bunlardan ilki Alevi inang¢ ve kiiltiirel miras unsurlariin tespit edilmesi ve derlenmesi,
ikincisi ise turistik agidan degerlendirilmesi konusunda Alevi toplumunun konuya bakis
acisinin incelenmesidir. Dolayisiyla aragtirma sorular1 da bu iki odak noktasi etrafinda

asagidaki gibi sekillenmektedir:

1. Inang turizmi baglaminda degerlendirilebilecek Alevi inang unsurlari nelerdir?

2. Alevi inan¢ merkezleri, ibadethanelerin, ziyaretgahlarin, insanlarca 6nem verilen
kiiltiir ve inan¢ degerlerin, ritiieller gibi unsular turistik bir rota olusturmak
amaciyla nasil degerlendirilebilir?

3. Alevi toplumunun turizm ve etkileri konusundaki farkindalik diizeyleri ve bakis
agilart nedir?

4. Alevi toplumunun kendi dini ve kiiltiirel degerlerinin turizm baglaminda

degerlendirilmesi konusundaki yaklasimlari nedir?

Bu sorulara verilecek yanitlar sayesinde Alevi inan¢ unsurlarina turistik deger
kazandirilarak hem kiiltiirel mirasin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi
konusunda destek olmas1 hem de sosyo-ekonomik etkileri agisindan iilke ekonomisine ve

turizm potansiyeline katki saglanmasi beklenmektedir.

1.2 Amag

Insanlarin kutsal saydiklar maddi degerler arasinda kilise, sinagog, cemevi, cami, tiirbe,
yatir, gesme, tas, dag, magara, agag, gol, toprak vb. yer almaktadir. Kutsal kabul ettikleri
degerler arasinda en ¢ok dikkat ¢eken unsurlardan biri ise gergeklestirdikleri ritiiellerdir.
Mevlana’nin “sema”s1 ile Aleviler’in “semah” manevi degerlere 6rnek olarak verilebilir.
Kutsal sayilan maddi ve manevi degerler inang turizmi baglaminda degerlendirildiginde

insanlar1 seyahate yonelten 6nemli unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Alevi inang unsurlarin kiiltiirel miras baglaminda ele alinmasi ve bir Alevi inang turizm

rotast olusturulmasi bu caligmanin amacini olusturmaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda
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Anadolu genelinde Alevi inang turizmi rotalarinin olusturulmasi i¢in envanter ¢alismasi
yapilmast ve Alevi toplumunun konuya iliskin bakis agilarmin degerlendirilmesi

planlanmustir.

Inan¢ turizmi Miisliiman ve Hristiyan hac ziyaretleri, kutsal mekanlarmn birer ¢ekicilik
unsuru olarak degerlendirilmesi sayesinde diinyada en hizli biiyliyen seyahat
motivasyonlarindan biridir. Bununla birlikte Anadolu cografyasinin inang turizmi
acisindan barindirdigi degerler tam olarak tespit edilememekte ve turizm agisindan
potansiyeli anlasilamamaktadir. Alevi inanc1 Anadolu kiiltiir mirasinin 6nemli pargalarini
barmndirmaktadir. Son yillarda giderek biiyiiyen bir turizm pazari olarak inang turizmi
amagli seyahat eden turistler i¢cin Alevi inan¢ unsurlarinin ziyaret edilmesi, kiiltiir
mirasinin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi, miras dgelerinin tespit edilerek
farkindalik yaratilmasi ve turizme kazandirilmasi amaciyla Alevi inang turizm rotalarinin

olusturulmasi bu ac¢idan 6nemlidir.
Aragtirma kapsaminda;

- Alevi inan¢ unsurlarinin envanterinin ¢ikartilmasi ve harita {izerinde
isaretlenmesi,

- Alevi toplumunun ileri gelenlerinden ve iiyelerinden konuya iligskin bakis
acilarmin degerlendirilmesi ve rotanin olusturulmasi konusundaki goriislerinin

derlenmesi hedeflenmistir.

1.3 Onem

Bu caligsma ile Alevi inang unsurlari kiiltiirel miras igerisinde ele alinarak korunmasi ve
gelecek kusaklara otantikligi bozulmadan aktarilmasi agisindan ve Alevi inang turizmi
rotalart olusturularak turizmde Onemli bir alternatif saglanmasi agisindan bu calisma
onemlidir. Alevilik inancinin hem kiiltiir mirasi igerisinde hem de inang turizm igerisinde
ve bir rota tlizerinden tanitilmasinin saglanmasi, Anadolu’nun tamamini dikkate almasi

acgisindan onemlidir.

Anadolu cografyasinda yer alan Alevi inang unsurlar1 tespit edilerek envanterinin

cikarilmasi ve bu unsurlarin inang turizm rotasi olusturulmasi amaciyla kullanilmasi



acisindan alaninda ilk olma 6zelligi tasimaktadir ve ilerde yapilacak bu tiir ¢aligmalara

kaynak teskil etmesi de ¢aligmanin 6nemini arttirmaktadir.

1.4 Smirhliklar

Alevi inang ve kiiltliir unsurlarinin tespit edilmesi ve Alevi toplumunun konuya iligkin

goriislerinin tespit edilmesi siirecinde bazi sinirliliklar s6z konusudur. Bunlara kisaca

asagida aciklanmistir:

Alevi inang merkezleri ve unsurlari Anadolu’nun geneline yayilmis, bazi
bolgelerde yogunlagmis, bazi bolgelerde ise tespit edilememistir. Tespit
edilemeyen, hakkinda kaynak bulunmayan bu mekanlarin rotalar olusturulurken

dikkate alinmamis olmast bir sinirlilik olarak degerlendirilebilir.

Zaman ve maliyet smirliliklari nedeniyle arastirmaci yiiz ylize goriismeler

gergeklestirememis, ilgili miras unsurlarini kendisi ziyaret edememistir.

Arastirmada goriisme yontemi kullanilarak veriler toplanmistir. Her ne kadar bu
goriismeler Alevi toplumunun o6nde gelenleri ve iyeleri ile yapilmigsa da,

gorlismelerin 50 kisi ile yapilmis olmasi da sinirhiliklar arasindadir.

Gortismeler Tiirkiye’de yer alan fakli sehirlerde ve Eskisehir’de yasamakta olan bazi

Alevi inang¢ Onderleri ve talipler ile telefonla goriisiilerek ve ses kaydi yapilarak

gerceklesmistir. Telefonda yapilan goriismelerde bazi sorunlar yasanmistir. Bunlar:

Telefonun sarjinin bitmesi,
Kars1 tarafin yapilacak goriismelere yeterli onemi vermemesi,
Telefonda gerceklesen goriismelerde telefonun gekmemesi,

Telefonda yapilan goriismelerde disardan gelen her tiirli giiriiltiinlin yapilacak

goriismelere etki etmesi,
Telefonla belirlenen randevu saatinde kisilerin farkli islerinin ¢ikmasi,

Telefonda yapilacak goriigmelerin randevu saatinde kisilerin hassas konu diyerek

vazgecmeleri gibi sorunlar ile karsilagilmistir.



2 ALAN YAZIN

Calismanin bu boliimiinde kiiltiirel miras ve inang turizmi kavramlari ile birlikte Alevilik
inanc1 ile kiiltiir ve inang turizmi iliskisi alanyazindan 6rneklerle agiklanmistir. Ayrica
diinyada ve Tiirkiye’de 6nemli inang turizm ¢ekim merkezleri ve rotalar1 konusunda alan

yer alan ¢aligmalarin detayli bir 6zeti sunulmustur.

2.1 Kiltiir ve Kiiltiirel Miras Kavramlanr

Kiiltiir ve ozellikle de kiiltiirel miras kavrami son yillarda akademik calismalarda sikca
ele alinmaktadir. Geleneklerin, yagsam bigimlerinin, ritiiellerin, sanatin ve diger tiim
kiiltiirel yapilarin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan 6nem atfedilen
kiiltiir ve kiiltiirel miras kavramlarina iliskin alan yazinda yer alan ¢alismalar asagida

Ozetlenmistir.

2.1.1 Kiiltiir

Tarihsel siirece bakildiginda; toplumlarin sosyal, ekonomik alanda meydana gelen
degisimleri “kiiltlir” kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur ve bu kavramin 6énemi
zamanla artmigtir (Hofstede, 1980, s. 21). Kiiltiir kavraminin, yasanmakta olan degisimler
nedeniyle birgok tanimi yapilmaktadir. Kiiltiir, Latince “colere” kok sézciigiinden tiireyen
“cultura” kelimesinden gelmektedir ve bu kelime yerlesmek, olgunlagsmak, ekip bigmek,
stirmek, insa etmek, islemek vb. anlamlarda kullanilmistir (Williams, 1976, ss. 76-82).
Bununla beraber modern ¢agda ise kiiltiir, “cultus” yani solan agk ve tanrisallik anlaminda
kullanilirken, zamanla dini bir terim olan kiilt (cult) anlaminda kullanilmistir. Kiilt
kavrami; “dini harag, dua, biiyii, dis eylemler vb.; bir tanriya hizmet etmek; tapinma, yiice
seref, tapinma “veya hatta” bir siir, bir put, bir tanri, bir ilah, bir fetis, bir tapinma,

yiiceltme, yiikseltme, ibadet” seklinde yorumlanmaktadir (Dimitrov, 2019).

Tirk Dil Kurumu (TDK)na gore, Biiylik Tirkce Sozlikte, “kiiltir” soyle
tanimlanmaktadir (http-1):

“Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile
bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal

cevresine egemenliginin Sl¢ilisiinii gosteren araglarin biitiind, hars, ekin”.
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Bagka bir tanimda ise kiiltiir s0yle tanimlanmaktadir (Yiicel ve Yediyildiz, 1988):

“l. Bir milletin duygu, diisiince, davranis kaliplari,

2. Belirli donemlerde bilgi, sanat ve beceri birikimleri,
3. Kendi varlig1 hakkindaki tarih bilinci,

4. Milletin belirginlesen objektif sosyal yapisi,

5. Bu yapiy1 olusturan; din, ahlak, hukuk, dil, sanat, edebiyat, ekonomi, teknoloji gibi

sistemler biitinliigii ve biitiin bu sistemlerin bigim ve igeriklerini kapsayan hayat tarzlarindan

ibarettir.”
Kiiltiir, maddi ve manevi degerlerin bir biitiin olarak bir topluma atfedilmesidir (Turhan,
1987, ss. 34-35). Kiiltiir, insanlar tarafindan biriktirilen bilgi birikimi sonucu ortaya ¢ikan
her sey (Offorma, 2016, s. 4) olarak tanimlanirken, ayn1 zamanda bir toplumun
olusmasina katki saglayan ve bir toplumu digerlerinden ayiran bir olgudur. Kiiltiir bir
topluma mensup bireylerin ortak bir amag etrafinda toplanmasi, kiiltiirlerinin ve kiiltiirleri
icerisinde olusmus degerlerin farkinda olmasi seklidir (Hofstede, 1980, s. 21). Bir
nesilden digerine aktarilabilecek fikirlerin, ideallerin, inanglarin, kurallar ve ilkelerin
(normlarin), gelenek ve goreneklerin, bilgi elde etme stirecinin (bilgiyi isleme),
kurumlarm, estetik nesnelerin ve sanatin maddi 6gelerinin dokusu olarak aciklanan
kiiltiir; yemek aligkanliklarini, dilleri, festivalleri, evlilik toérenlerini, diisiinme
yontemlerini ve gorgii kurallarim igerir (Offorma, 2016, s. 4). Toplumlar kiiltiir ve
kiiltiirel degerlerinin bilincinde olmadiklarinda, farkli topluluklar iginde benliklerini
kaybederler. Kiiltiir, insanlarin ve toplumlarin kimligini genellikle kurucu toprakla, yerle,

manzaralarla, daglarla, denizlerle ve nehirlerle baglantili olarak agiklar ve anlam verir

(Duxbury vd., 2016).

Insanlarin insa ettikleri binalar, gecim sekilleri, giyim tarzlar, i¢inde yasadiklari cografya
bir biitiin olarak kiiltiirlerini yansitmaktadir. Cografi kosullarin yasam tizerindeki etkileri
kiiltiire de yansimaktadir. Bu da hem toplumun hem de dogal yasam alanlarinin kiiltiirden

etkilenmesine neden olmaktadir (Emekli, 2006).

Kiiltiiriin ¢esitli yansimalar1 olarak dini etkinlikler ve festivaller gosterilebilir. Bunlar
gecmisten giliniimiize gerceklestirilen etkinlikler olarak inang, cografya ve kiiltiir gibi
olgulardan etkilenmektedir (Derin ve Sari, 2022, s. 3). Kiiltiirel ya da inang amaglh

etkinlikler ve festivaller insanlarin kiiltiirlerini ve inanglarini yansitan bir 6zellige

11



sahiptir.

Kiiltiir, uygarliklarin var oldugunu agikladigi gibi kiiltiiriin temelinin din olmasi da
muhtemeldir. Insanlarin tecriibeleri, gelenekleri bazen kutsal kabul edilen gergekler ve
kiiltiirel hakikatlerdir ve bunlar korunur, saygi goriir. Dolayisiyla, kiiltiiriin miras olarak
dinsel otoriteyi dikkate aldig1 soylenebilir (Eagleton, 2000, s. 10). Kiiltiir i¢inde dinin
izleri mimaride, ¢evrede, folklorda ve pek ¢ok alanda kendini gostermektedir ve kimligin
onemli bir pargasidir. Gegmisteki tarih, benlik, koken kiiltiirel mirastir, yani kiiltiir, somut
ve soyut degerlerin tamamidir. Dil, gelenek, adetler, dans, miizik, ritlieller, inang, manevi
degeri olan kiyafetler vb. her sey somut olmayan degerler ve ge¢misten giiniimiize eski
dokusunu tastyarak, otantikligini koruyarak varligini siirdiiren tarihi kentler, anitsal yapi,

arkeolojik alanlar gibi somut degerler kiiltiirel mirasin bir pargasidir (Unal, 2014).

Insanlar farkli cografya, dil, kiiltiir, din ve inanglarin etkisi altinda kalarak farkli bakis
acilart ve farkli karakteristik 6zellikler tasirlar. Kiiltiirel ve dini geleneklerini korumaya,
yagsatmaya ve gelecek kusaklara aktarma gayreti de insanlarin hayatlarinin
sekillenmesinde kiiltiir, din ve inan¢ unsurlarinin 6nemli etkiye sahip olmasindan

kaynaklanmaktadir (Cam ve Celik, 2021, s. 119).

Yazara gore kiiltlir insanlar tarafindan bilingli ya da bilingsizce olusturulan her seyi
kapsamaktadir. Ornegin, ilkel insanlarin hayvan derilerinden kiyafet yapmas bilingsizce
ortaya ¢ikmistir. Bulunduklar1 cografi sartlarin etkisi ile barinma ihtiyacini karsilamak
icin kendilerine 6zgii yapilar insa etmislerdir. Bir aray1s igerisinde olan insanlar bir seye
inanma ve tapinma geregi duymuslardir. Zengin ve gii¢lii olan1 tanr1 ya da tanrica kabul
ederek onlara kutsallik atfetmisler, c¢esitli ritiieller gergeklestirmislerdir. Bunlar
bilingsizce ve kendiliginden zamanla olusmus, sonrasinda da kiiltiiriin bir pargas1 haline
gelmigtir. Niifusun artmasiyla birlikte yasanan kaos ve siddetin artmasi sonucunda
insanlar bir diizen olusturmak zorunda kalmis ve kurallar yani normlar ortaya ¢ikmaistir.
Bilingli bir sekilde kimine gore tore, kimine gdre norm, kimine gore ise kurallar
olusturulmustur. Kiiltiir bu bilingli tutum ile artik sekil bulma yolunda ilerleyerek bir
uygarligin kiiltiirii seklinde tanimlanmaya baglamigtir. Toplumlarin yarattiklari maddi ve

manevi degerler bir biitiin olarak bir toplumun kimligini tanimlamaktadir.

Kiiltiirin maddi ve manevi degerleri zamanla farkli agilardan degerlendirilmeye, bu

degerlerin korunarak gelecek kusaklara aktarilmasi ve siirdiiriilebilirliginin saglanmasi
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ihtiyaci ile kiiltiirel miras kavrami ile agiklanmaya baslanmaistir.

2.1.2 Kiiltiirel miras

Kiiltiirel miras kavraminda, “miras” kelimesi kiiltiirel degerlerin giinlimiize tasinmasi
seklinde tanimlanmaktadir (Niglio, 2014). Miras, eski seylerden olusan bir koleksiyonun
korunmasini, kazilmasini, sergilenmesini veya restore edilmesini igermekte, ancak
bundan ¢ok daha fazlasin1 kapsamaktadir. Miras; tarih, dil, din, sarkilar, danslar ve
insanin kim olduguna ve kendisini nasil tanimladigina dair diger bir¢ok unsura iliskin
fikir ve anilarin tarihi binalar ve arkeolojik alanlar kadar 6nemli olmasi anlaminda hem
somut hem de soyuttur. Ayrica, bugiiniin ve gelecegin énemli bir pargasidir (http-135).
Miras kavrami ayn1 zamanda sanat eserleri, tarihi yapitlar, gorsel ve estetik olarak sevilen,

ilgi duyulan her sey anlamina gelmektedir (Yildiz, 2011, s. 3).

Tiirk Dil Kurumu’na goére “miras” kavrami; “6len bir kisinin yakinlarina biraktig1 tereke
ya da biraktig1 degerler” olarak tanimlanmaktadir. Miras, kaliim yoluyla bireye gecen

ozelliklerdir. Bir neslin kendinden sonra gelen kisi veya topluma biraktigi degerlerdir
(http-1).

Bir topluma ait olan maddi ve manevi degerler miras kapsaminda ele alinmaktadir.
Bunlar, insanlarin geleneksel yasam tarzlari, ilkel ve modern yasam anlayislari, yiyecek
ve icecekler, kiyafetler, dis goriiniis, gegmiste yasanmis olan olaylar ve savas alanlari,
folklor etkinlikleri, dil, siir, destan, hikaye, roman gibi edebi eserler, sarkilar, tiirkiiler,
maniler, ninniler, yaptiklari ve sergiledikleri sanat eserleri ve spor dallari olarak
siralanabilir (Deniz ve Aydin, 2022, s. 329). Miras, dogal ve kiiltiirel miras seklinde iki

kategoride incelenmektedir.

Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO) tarafindan miras dogal
ve kiiltiirel miras olarak iki baslikta incelenmektedir (http-125);

“Anutlar: Tarih, sanat veya bilim acisindan istisnai evrensel degerdeki mimari eserler, heykel
ve resim alanindaki saheserler, arkeolojik nitelikte eleman veya yapilar, kitabeler, magaralar

ve eleman birlegimleri.

Yap1 topluluklari: Mimarileri, uyumluluklar1 veya arazi tizerindeki yerleri nedeniyle tarih,

sanat veya bilim agisindan istisnai evrensel degere sahip ayri veya birlesik yap1 topluluklari.
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Sitler: Tarihsel, estetik, etnolojik veya antropolojik bakimlardan istisnai evrensel degeri olan

insan {irlini eserler veya doga ve insanin ortak eserleri ve arkeolojik sitleri kapsayan alanlar.

Dogal Miras: Estetik veya bilimsel agidan istisnai evrensel degeri olan, fiziksel ve biyolojik
olusumlardan veya bu tiir olusum topluluklarindan miitesekkil dogal anitlar.”
Kiiltiirel miras, bir toplumun sahip oldugu maddi ve manevi degerlerin kusaktan kusaga,
atalaridan miras olarak aktarilmasini ifade eder. Ayni1 zamanda insanlarin kimligini ve
diger uluslardan farkli oldugunu isaret eden maddi ve manevi degerlerin tiimiidiir (Oguz,
2001). Kiiltiirel farkindalik ve bilincin artirilmas: kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara

aktarilmasi agisindan 6nem arz etmektedir (Mokrane, 2020; Halag ve Bademci, 2021).

UNESCO, diinya c¢apinda insanlik i¢in olaganiistii degere sahip oldugu diisiiniilen
kiiltiirel ve dogal mirasin tespit edilmesini, korunmasini ve muhafaza edilmesini tesvik
etmeyi amacglamaktadir. Bu misyon, UNESCO tarafindan 1972 yilinda kabul edilen
Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair Sozlesme adli uluslararasi bir
anlagma ile somutlastirilmistir. UNESCO’ya gore “Diinya Miras1” kavramini istisnai
kilan sey, evrensel bir uygulama olmasidir ve bu alanlar tizerinde bulunduklar1 topraklara

bakilmaksizin tiim diinya halklarina aittir (http-2).

Toplumun degerleri, dini inanglari, diisiince ve davranislari kiiltiirel 6geler olarak
tanimlanmaktadir (Cosgun, 2012). Bu ogeler birey ve toplum davraniglarina yon
vermekte ve kiiltiirel varliklar ile can bulmaktadir (Caligkan, 2023). “Kiiltiir varliklar1”
“Tarih Oncesi ve tarihi devirlere ait bilim, kiiltiir, din ve giizel sanatlarla ilgili bulunan
veya tarih Oncesi ya da tarihi devirlerde sosyal yasama konu olmus bilimsel ve kiiltiirel
acidan 0zglin deger tasiyan yer iistiinde, yer altinda veya su altindaki biitlin tagiir ve

tasinmaz varliklar” olarak tanimlanmustir (http-127).

Kiiltiirel mirasin korunmasi ve gelistirilmesini amag edinmis uluslararasi bir 6rgiit olan
Uluslararas1 Anitlar ve Sitler Konseyi (ICOMQOS) tiiziigii kiiltiir mirast unsurlarini ve

koruma ilkelerinin soyle agiklamaktadir (http-124; http-125);

“a. Kiiltiirel mirasin korunmast: anitlarm, yapi topluluklarmin ve sitlerin korunmasini,

konervasyonunu ve yonetimini kapsayan genel bir terimdir.

b. Anit: Konumu, donatilar1 ve bezeme 6geleri ile birlikte tarihi, mimari, arkeolojik, sanatsal,
estetik, bilimsel, sosyal, etnolojik, antropolojik, kiiltiirel veya manevi degeri olan yapidir. Bu
tanim anitsal heykel ve resimleri ,arkeolojik nitelikteki 6geleri ve yapilari, yaztlari,
magaralar1 ve yukaridaki kategorilere ait 6gelerin birlesimlerini igerir.
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C. Yap:1 topluluklari: Mimari, planlama, homojenlik 6zelliklerinden veya peyzaj igindeki
konumlarindan dolay1 tarihi, arkeolojik, sanatsal, estetik, bilimsel, sosyal, etnolojik,
antropolojik, kiiltiirel veya manevi deger tastyan Tek, ya da birlesik yap1 gruplari ile onlarin

dogal veya yapili ¢evreleridir.

d. Sit: Tarihi, mimari, arkeolojik, sanatsal, estetik, bilimsel, sosyal, etnolojik, antropolojik,
kdiltiirel veya manevi deger tastyan, tarihi park ve bahgelerin de dahil oldugu insanin, doganin

veya insan ve doganin birlikte tirettigi topografik alanlar ve peyzajlardir.

e. Koruma, konservasyon ve yonetim: Anitlar, yap1 topluluklar: ve sitlerin somut ve somut
olmayan yonlerine yonelik tim faaliyetler, 6zellikle arastirma, envanterleme, koruma,
konservasyon, restorasyon, yenileme, kullanim, gelistirme, yonetim ve sunumla ilgili
cabalarin yani sira, geleneksel yapim tekniklerinin arastirilmasi ve uygulanmasidir.”
Kiiltiirel mirasin korunmast; inanglarin, kimligin, yapilan uygulamalarin, sahip olduklari
kiltirtin gelecek nesillere aktarilmasi agisindan siireklilik arz etmektedir (Jelincic ve
Tisma, 2020). Kiiltiirel miras, insanlarin ge¢miste nasil yasadigini, sahip oldugu

degerlerin ve insanlarin nasil etkilesim igerinde olduklarini agiklayan esSiz bir kaynaktir.

2.1.2.1 Kiiltiirel miras tiirleri

Kiiltiir, kendine 6zgii 6zelligi olan maddi ve manevi unsurlarin toplamindan olugmaktadir
(Lenzerin, 2011). Gegmis ve gelecek arasinda bir koprii kuran kiiltiirel miras, bir
toplumun ge¢misten devraldigi kiiltiirel varliklar ve somut olmayan degerlerdir (Stephens
ve Tiwari, 2015). Kutsal mimari alanlar, tarihi ve mimari yapilar, anitlar gibi somut
unsurlar ile festivaller, ritlieller, gelenek, gorenekler gibi soyut unsurlar kiiltiirel varliklar
olusturmaktadir. Kiiltiirel miras, somut kiiltiirel miras ve somut olmayan kiiltiirel miras

seklinde iki baglik altinda incelenmektedir.

e Somut kiiltiirel miras: Kiiltiirlin maddi bilesenlerinden olusan, somut kiiltiirel
degerler olarak tanimlanan kiiltiirel miras unsurlaridir (Vecco, 2010). Insan eliyle

yapilmis her sey somut kiiltiirel miras olarak degerlendirilmektedir (Can, 2009).

Bunlar taginir ve tasmmmaz Kkiiltiirel miras olarak kendi i¢inde iki bashga
ayrilmaktadir. Yer altindaki, yer iistiindeki ve su altindaki anitlar, heykeller,
mabetler, kaleler, saraylar, sehirler, miizeler, kiitiiphaneler, arsivler,

koleksiyonlar, botanik bahgeleri gibi somut tarihi ve sanatsal degerler igeren
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taginir ve tasinmazlar somut kiiltiirel miras kapsaminda degerlendirilmektedir

(Barrere, 2015).

Insan emegi ve yetenegi ile olusmus ve tasinma 6zelligi olmayan yap1 ve yapi
gruplar1 somut tasinamayan kiiltiirel miraslardir (http-3). Tasinmaz kiiltiirel miras
icerisinde tarihi kentler, binalar, arkeolojik alanlar, kiiltiirel deger ve anlami1 olan
alan ve nesneler, kiiltirel manzaralar, anitlar, mimari yapilar, tarihi park ve

bahgeler, kanallar, su yollar1 gibi unsurlar1 kapsamaktadir (Kaya, 2021).

Insan emegi ve yetenegi ile olusmus ve tasinma 6zelligi olan kiiltiirel degerler ise
somut taginilabilir kiiltiirel miras olarak degerlendirilmektedir. Tarihi, sanatsal ve
estetik deger tastyan arag ve geregler, resimler, heykeller, mobilyalar, fotograflar,
hal1 ve kilimler, gaz lambalari, koleksiyonlar, mektuplar, kayit defterleri, arsivler,
kitaplar, el yazmalari, tablolar, sikkeler, kalintilar, el isleri gibi degerler bu

kapsamda degerlendirilmektedir (Kaya, 2021; http-3).

17 Ekim-21 Kasim 1972 tarihleri arasinda UNESCO 17. Genel Konferans: Paris’te
toplanmistir. Bu toplantida 16 Kasim 1972 tarihinde UNESCO Diinya Kiiltiirel ve Dogal
Mirasinin Korunmasina Dair S6zlesme kabul edilmistir (UNESCO,1972). Tiirkiye de
14.04.1982 tarih ve 2658 sayili Kanunla s6zlesmeye taraf olma karar1 almistir. Bu karar
23.05.1982 tarih ve 8/4788 sayili Kararla Bakanlar Kurulu tarafindan onaylanmis ve
14.02.1983 tarih ve 17959 sayili Resmi Gazetede yayimlanarak yiiriirliige girmistir.
Gerekli belgelerin UNESCO Genel Merkezine sunulmasiyla 16.03.1983’te Tiirkiye
Sozlesmeye resmen taraf olmustur (http-125).

1972 Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasin Korunmas1 S6zlesmesi’ne gore olusturulan ve
Diinya Mirast Komitesi (DMK) tarafindan belirlenen Diinya Miras1 Listesi'nde, 2025
itibartyla toplam 1248 miras alan1 Diinya Mirasi1 olarak ilan edilmistir. Bunlardan 972’si
kiiltirel, 235’1 dogal ve 41’ karigik (dogal ve kiiltiirel) miras alanidir. Listede Tiirkiye’ye
ait 22 miras alanmin 20’si kiiltiirel, 2’si ise karma miras alani niteligindedir (http-4).

Tablo 2.1°de listeye kabul edildigi yillara gore miras alanlar1 siralanmastir.
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Tablo 2.1

Tiirkiye 'nin UNESCO Diinya Miras Listesi’'nde Yer Alan Somut Kiiltiirel Miras Varliklar

Kiiltiirel Miras Alanlar

Divrigi Ulu Camii ve Dartigsifasi (Sivas) 1985
Istanbul’un Tarihi Alanlar1 (istanbul) 1985
Hattusa: Hitit Baskenti (Corum) 1986
Nemrut Dag1 (Adiyaman) 1987
Xanthos-Letoon (Antalya-Mugla) 1988
Safranbolu Sehri (Karabiik) 1994
Truva Arkeolojik Alan1 (Canakkale) 1998
Edirne Selimiye Camii ve Kiilliyesi (Edirne) 2011
Catalhoyiik Neolitik Alani (Konya) 2012
Bursa ve Cumalikizik: Osmanli Imparatorlugunun Dogusu (Bursa) 2014
Bergama Cok Katmanl Kiiltiirel Peyzaj Alan1 (Izmir) 2014
Diyarbakir Kalesi ve Hevsel Bahgeleri Kiiltiirel Peyzaji (Diyarbakir) 2015
Efes (Izmir) 2015
Ani Arkeolojik Alani (Kars) 2016
Aphrodisias (Aydin) 2017
Gobekli Tepe (Sanliurfa) 2018
Arslantepe Hoyiigii (Malatya) 2021
Gordion (Ankara) 2023
Anadolu’nun Ortagag Donemi Ahsap Hipostil Camiileri (Konya-Esrefoglu

Camii, Kastamonu-Mahmut Bey Camii, Eskisehir-Sivrihisar Camii, Afyon- 2023
Afyon Ulu Camii, Ankara-Arslanhane Camii)

Sardes Antik Kenti ve Bin Tepe Lidya Tiimiiliisleri 2025
Karma Miras Alanlan

Goreme Milli Parki ve Kapadokya (Nevsehir) 1985
Hieropolis-Pamukkale (Denizli) 1988

Kaynak: http-5

Tablo 2.1°de siralanan ve UNESCO Diinya Miras1 Listesine kabul edilen alanlara ek
olarak, UNESCO Gegici Diinya Miras Listesi’nde yer alan ve heniiz adaylik siiregleri
tamamlanmayan miras alanlar1 da bulunmaktadir. Uye Devletler igin Gegici Liste ulusal
bir envanter niteliginde tasimakla birlikte, asil listeye basvurulacak olan alanlar bu

listeden secilerek belirlenmektedir (http-2)

2025 yili itibariyle Sozlesmeye Taraf 196 Devletten 189’unun UNESCO Diinya Mirasi
Gegici Listesi’nde miras alanlar1 yer almaktadir. ki 1994 yilinda olmak iizere 2025 yili
itibariyle Tiirkiye’nin UNESCO Gegici Diinya Miras Listesi’nde 72 kiiltiirel, 4 karma ve
3 dogal olmak iizere toplam 79 mirasi bulunmaktadir (http-4). Bu unsurlar Tablo 2.2, 2.3

ve 2.4’te siralanmustir.
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Tablo 2.2

Tiirkiye 'nin UNESCO Diinya Mirasi Gegici Listesi 'nde Yer Alan Kiiltiirel Miras Varliklar: (2025)

Karain Magarasi (Antalya) 1994
Urartu ve Osmanli Eski Yerlesimi Ahlat Mezar
Taglar1 (Bitlis) 2000
Alahan Manastir1 (Mersin) 2000
Alanya (Antalya) 2000
Harran ve Sanlurfa (Sanliurfa) 2000
Ishak Pasa Saray1(Agr) 2000
Konya Selcuklu Bagkenti (Konya) 2000
Mardin Kiiltiirel Peyzaji (Mardin) 2000
Selguklu Kervansaraylart Denizli-Dogubayazit 2000
Glizergahi
St. Nicholas Kilisesi (Antalya) 2000
St. Paul Kilisesi, St. Paul Kuyusu ve Tarihi Cevresi
(Mersin) 2000
Stimela Manastir1 (Trabzon) 2000
Likya Uygarlig1 Antik Kentleri (Antalya ve Mugla)

2009
Perge Arkeolojik Alan1 (Antalya) 2009
Sagalassos Arkeolojik Alani (Burdur) 2009
Esrefoglu Camii (Konya) 2011
Hatay, St. Pierre Kilisesi (Hatay) 2011
Aizanoi Antik Kenti (Kiitahya) 2012
Begin Ortacag Kenti (Mugla) 2012
Birgi Tarihi Kenti (Izmir) 2012
Hac1 Bektag-1 Veli Kiilliyesi (Nevsehir) 2012
Hekatomnos Anit Mezar1 ve Kutsal Alan1 (Mugla)

2012
Nigde’nin Tarihi Anitlar1 (Nigde) 2012
Mamure Kalesi (Mersin) 2012
Odunpazar Tarihi Kent Merkezi (Eskisehir) 2012

Yesemek Tas Ocagt ve Heykel Atélyesi 2012
(Gaziantep)

Zeugma Arkeolojik Alani (Gaziantep) 2012
Sardes Antik Kenti ve Bintepeler Lidya 2013
Tiimiiliisleri (Manisa)

Laodikeia Arkeolojik Alani (Denizli) 2013
Akdeniz’den Karadeniz’e Kadar Ceneviz Ticaret
Yolu’nda Kale ve Sur Yerlesimleri 2013
Anadolu Selguklu Medreseleri (Konya,

Kayseri, Sivas, Erzurum, Kirsehir) 2014
Anavarza Antik Kenti (Adana) 2014
Kaunos Antik Kenti (Mugla) 2014
Korykos Antik Kenti (Mersin) 2014
Kiiltepe - Kanesh Arkeolojik Alan1 (Kayseri) 2014
Canakkale ve Gelibolu 1. Diinya Savagi Alanlar
(Canakkale) 2014
Eflatun Piar: Hitit Kaya Anit1 (Konya) 2014
Iznik (Bursa) 2014
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[Tablo 2.2. (Devam) Tiirkiye 'nin UNESCO Diinya Mirasi Gegici Listesi'nde Yer Alan
Kiiltiirel Miras Varliklar: (2025)]

Mahmutbey Camii (Kastamonu) 2014
Ahi Evran Tiirbesi (Kirgehir) 2014
Vespasianus - Titus Tiineli (Hatay) 2014
Zeynel Abidin Camii ve Mor Yakup (St. Jacob)

Kilisesi (Mardin) 2014
Akdamar Kilisesi (Van) 2015
Aspendos Antik Kenti Tiyatrosu ve Su Kemerleri

(Antalya) 2015
Eshab-1 Kehf Kiilliyesi (islami-Osmanli Sosyal

Kompleksi) (Kahramanmaras) 2015
Mudurnu Tarihi Ahi Kenti: Ahiligin Taniklar

(Bolu) 2015
Daglik Frigya (Eskisehir, Kiitahya, Afyon) 2015
Stratonikeia Antik Kenti (Mugla) 2015
Uzunkdprii (Edirne) 2015
Ismail Fakirullah Tiirbesi ve Isik Kirilma

Mekanizmas (Siirt) 2015
Yildiz Sarayr Kompleksi (istanbul) 2015
Bodrum Kalesi (Mugla) 2016
Sivrihisar Ulu Camii (Eskisehir) 2016
Haci Bayram Camii ve Cevresindeki Tarihi Alanlar

(Ankara) 2016
Sultan II. Beyazid Han Kiilliyesi (Edirne) 2016
Nuruosmaniye Kiilliyesi (Istanbul) 2016

Malabadi Kopriisii (Diyarbakir) 2016
Tuspa/Van Kalesi, Van Tarihi Kenti ve 2016

Hoyiigii(Van)

Kibyra Antik Kenti (Burdur) 2016
Yivli Minare Camii (Antalya) 2016
Assos Arkeolojik Alan1 (Canakkale) 2017
Ayvalik Endiistriyel Peyzaj1 (Balikesir) 2017
Ivriz Kiiltiirel Peyzaji (Konya) 2017
Priene Arkeolojik Alani (Aydin) 2018
Gaziantep Yeralti Suyu Yapilari: Livas ve Kasteller
(Gaziantep) 2018
Erken Donem Anadolu Tiirk Mirasi: Danismend
Beyligi Baskenti Niksar (Tokat) 2018
Justinian Ko6priisii (Sakarya) 2018
Sarikaya Roma Hamami (Y ozgat) 2018
Harput Tarihi Kenti (Elaz1g) 2018
Izmir Tarihi Liman Sehri (Izmir) 2020
Koramaz Vadisi (Kayseri) 2020
Zerzevan Kalesi ve Mithraeum (Diyarbakir) 2020
Karatepe Aslantas Arkeolojik Alani (Osmaniye) 2020
Beypazari Tarihi Kenti (Ankara) 2020
Mardin Midyat Cevresi (Tur Abdin) Geg¢ Antik ve

Orta Cag Kilise-Manastirlar1 (Mardin) 2021

Ankara: Modern Bir Cumhuriyet Baskentinin 2025
Planlanmasi ve Insasi (Ankara)
Kaynak: http-4
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Tablo 2.3

Tiirkiye 'nin UNESCO Gegici Miras Listesi’'nde Yer Alan Karma (Dogal ve Kiiltiirel) Miras Varliklar:

Harsena Dagi ve Pontus Krallar1 Kaya Mezarlar1 2015

(Amasya)

Giillik Dag1-Termessos Milli Parki (Antalya) 2000
Kekova (Antalya) 2000
Kemaliye Tarihi Kenti (Erzincan) 2021

Kaynak: http-4

Tablo 2.4

Tiirkiye 'nin UNESCO Dogal Miras Listesi

Tuz Golii Ozel Doga Koruma Alani (Ankara- 2013

Konya-Aksaray)

Kizilirmak Deltasi Kus Cenneti (Samsun) 2016

Ballica Magarasi Tabiat Parki (Tokat) 2019
Kaynak: http-4

Somut olmayan kiiltiirel miras: Somut olmayan kiiltiire] miras denildiginde
gelenek, gorenek, davranig ve beceriler; miizik, folklor, tiyatro, edebi eserler,
sozli gelenekler, torenler, solenler, el sanatlar1 ve geleneksel tarzda oyunlar ifade
edilmektedir (Kaya, 2021). Dil, din, ahlak kurallari, geleneksel miizik, dans,
tiyatro, el sanatlari, orf ve adetler gibi somut olmayan tasinir ve taginmaz
unsurlarin tamami kiiltiirel miras kapsaminda degerlendirilmektedir (Barrere,

2015).

UNESCO’nun 2003 yilinda hazirladigi “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Korunmasi Sozlesmesi”, kiiresellesmenin etkisi ile yok olmak iizere olan gelenek,
gorenek, folklor gibi kiiltiirel degerlerin korunmasi amaglanmis ve somut olmayan
kiiltiirel miras kavramina yonelik calismalar yapilmaya baslanmistir (Alivizatou,
2008; Lenzerin, 2011). Tirkiye 19 Ocak 2006 tarihli ve 5448 sayili Somut
Olmayan Kiiltiirel] Mirasin Korunmasi S6zlesmesinin Uygun Bulunduguna Dair
Kanunla siirece dahil olmus ve 27 Mart 2006 tarihinde resmen S6zlesmenin tarafi

olmustur (http-6).

Somut olmayan kiiltiirel miras kavrami, topluluklarin, gruplarin ve bireylerin

tanidiklar1 uygulamalar, temsilleri, ifadeler, bilgiler, beceriler ve bunlarla iligkili
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olan araclar, nesneler, eserler ve kiiltiirel alanlar gibi kiiltiirel mirasin bir pargasi
olan tim degerlerden olusmaktadir. Ayrica kiiltiirel mirasin bir araci olarak dil de
dahil olmak iizere sozlii gelenek ve ifadelerden de olusmaktadir. Gosteri sanatlari,
sosyal uygulamalar, ritiieller, bayram gelenekleri, ¢evreye ve evrene iliskin bilgi
ve uygulamalar, geleneksel zanaatlar, doga ile baglantili olan ve uygulanan her

sey somut olmayan kiiltiirel miras igerisinde degerlendirilmektedir (http-7).

UNESCO’nun 17 Ekim 2003 tarihli Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi’nde
somut olmayan kiiltiirel miras asagidaki gibi simiflandirilmistir (Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi, 2003, Madde 2; http-2; Tiirker ve Celik,
2012);

Gosteri sanatlari: Tiyatro, kukla gosterileri, dans, miizik vb. yer almaktadir. Bu

etkinlikler gergeklestirilirken kullanilan nesne, arag-geregler de dahil edilmistir.

El sanatlar1 gelenegi: Giysiler, takilar, el islemeleri, gosterilerde kullanilan
kostliimler, siisler, saklama kaplari, siis esyalari, miizik aletler, mutfak arac-
gerecleri, kukla ya da oyuncak yapimi, zanaat is¢iligi gibi degerler kiiltiirii

yansitan aracilardir.

Toplumsal uygulamalar: Festivaller, térenler, ritiieller, diigiin adetleri, dogum
ve cenaze torenleri, yerel oyunlar, spor faaliyetleri, geleneksel mutfak

uygulamalari, yer ve zamana, mevsimlere gore gerceklestirilen ¢esitli torenlerdir.

Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar: Yoresel yemekler, halkin sifa
bulmak i¢in uyguladiklart ¢esitli yontemler, takvimler vb. unsurlar

kapsamaktadir.

Somut olmayan kiiltiirel mirasin aktarilmasinda tasiyici islevi goren dille
birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar: Bireylerin agizdan agiza aktardiklari,
hikayeler, destanlar, masallar, efsaneler, sarkilar, ninniler, maniler vb. sozlii

anlatilardan olusmaktadir.

Kiiltiirel miras degerlerinin korunmasi i¢in somut kiiltiirel miras konusunda yerel, ulusal

ve uluslararas1 diizeyde duyarlilifi arttirmak ve karsilikli deger birligi saglamak,

uluslararas1 ig birligi ve yardimlasmayr saglamak, ilgili topluluklarin, gruplarin ve

bireylerin somut olmayan kiiltiirel mirasina saygi gostermek sézlesmenin diger amaglari
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arasinda yer almaktadir (Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi, 2003,

Madde 1).

Sozlesme, tiye devletlerin kendi sinirlari igerisinde var olan somut olmayan kiiltiirel miras
degerlerini bir envanter yolu ile giincel tutmalarini zorunlu tutmaktadir. UNESCO Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras listesinde 178 iilke iginde ilk bes iilke arasinda Tiirkiye 31 miras
unsuru ile yer almaktadir. 2025 yili itibariyle Tirkiye’nin UNESCO Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Listelerine Temsili Listede yer alan 28 ve Acil Koruma Gerektiren Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne kayitli 3 adet miras unsurunun listesi ve kabul edildigi

yillar Tablo 2.5’te verilmistir.
Tablo 2.5

Tiirkiye 'nin UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi 'ne Kayutli Miras Unsurlari

Insanhgin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Temsili Listesi

Meddahlik Gelenegi 2008
Mevlevi Sema To6renleri 2008
Asiklik Gelenegi 2009
Karagoz 2009
Nevruz (Azerbaycan, Hindistan, [ran, Kirgizistan, Ozbekistan ve Pakistan ile ortak 2016

dosya (2009) (2016 yilinda dosya Afganistan, Azerbaycan, Hindistan, Irak, Iran,
Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Pakistan, Tacikistan ve Tiirkmenistan katilimi ile
genisletilmistir)

Geleneksel Sohbet Toplantilar: (Yaren, Barana, Sira Geceleri ve digerleri) 2010
Alevi-Bektasi Ritiieli Semah 2010
Kirkpinar Yagl Giires Festivali 2010
Geleneksel Toren Keskegi 2011
Mesir Macunu Festivali 2012
Tiirk Kahvesi ve Gelenegi 2013
Ebru: Tiirk Kagit Stisleme Sanati 2014
ince Ekmek Yapimi ve Paylasimi Gelenegi: Lavas, Katrima, Jupka, Yufka 2016
(Azerbaycan, Iran, Kazakistan, Kirgizistan ve Tiirkiye ile ortak dosya)
Geleneksel Cini Sanati 2016
Bahar Bayram1 Hidirellez (Makedonya ile ortak dosya) 2017
Dede Korkut-Korkut Ata Mirast: Kiiltiirli, Efsaneleri ve Miizigi (Azerbaycan ve 2018
Kazakistan ile Ortak Dosya,
Geleneksel Tiirk Okgulugu 2019
Minyatiir Sanat1 (Azerbaycan, Iran ve Ozbekistan ile Ortak Dosya) 2020
Geleneksel zekd ve strateji oyunu: Togyzqumalaq, Toguz Korgool, Mangala / 2020
Gociirme (Kazakistan ve Kirgizistan ile Ortak Dosya)
Hiisn-i Hat, Tiirkiye’de Islam Sanatinda Geleneksel Giizel Yazi 2021
Cay Kiiltiirii: Kimlik, Misafirperverlik ve Toplumsal Etkilesim Sembolii (Azerbaycan 2022

ile ortak dosya,
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[Tablo 2.5 (Devam) Tiirkiye 'nin UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi ne
Kayith Miras Unsurlart]

Ipek Bocekgiligi ve Dokuma icin Ipegin Geleneksel Uretimi (Afganistan, Azerbaycan, 2022
Iran, Tacikistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan ile ortak dosya)
Nasreddin Hoca/Molla Nesreddin/Molla Ependi/Apendi/Afendi Kozhanasyr Fikra 2022

Anlatma Gelenegi (Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan, Tlirkmenistan,
Ozbekistan ile ortak dosya,

Tezhip/Tazhib/Zarhalkori/Tezhip/Naqqoshlik (Azerbaycan, Iran islam Cumhuriyeti, 2023
Tacikistan ve Ozbekistan ile ortak dosya,

[ftar/Eftari/Iftar/iftor ve Sosyo-Kiltiirel Gelenckleri (Azerbaycan, Iran Islam 2023
Cumbhuriyeti ve Ozbekistan ile ortak dosya)

Balaban/Mey Zanaatkarlig1 ve Icra Sanat1 (Azerbaycan ile ortak dosya) 2023
Sedef Kakma Isciligi (Azerbaycan ile ortak dosya) 2023
Nevruz 2024
Geleneksel Gayda/Tulum Yapimcilig1 ve Icrasi 2024
Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi

Islik Dili 2017
Geleneksel Ahlat Tas Isciligi 2022
Zeytin Yetistiriciligi ile Tlgili Geleneksel Bilgi, Yontem ve Uygulamalar 2023

Kaynak: http-7

2.1.2.2 Kiiltiir, kiiltiirel miras ve turizm iligkisi

Kiiltiir, bir toplumun sahip oldugu biitiin degerlerdir. Bu degerler maddi ve manevi
degerler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Kiiltiiriin maddi ve manevi unsurlarinin gelecek
nesillere aktarilmasi kiiltiirel miras araciligi ile gergeklesmektedir. Kiiltiirel miras (Diker,

2019, s. 368),

“Gegmisten giiniimiize aktarilmig tarihi, sanatsal, bilimsel, estetik, antropolojik, etnolojik
bakis agilarindan evrensel deger tasiyan, tamaminin olusumu insan emegine dayanan ya da
olusumu dogal etkenlere dayanan ancak iizerinde insan yaraticiligmin etkisi bulunan,
tagmamayan yapilar, estetik ve sanatsal 6nem tasiyan insan yapimi taginabilen eseler gibi
somut kaynaklar, el sanatlar1 ve yemek yapi teknikleri de dahil olmak iizere halkin tamamina
mal olmus sanatlar ile insanlarin giinliik yasamlarmi etkileyen, bugiine tamamiyla
degismeden aktarilmis, insanlarin yasayislarini ve inaniglarini etkileyen orf, adet, gelenek ve

goreneklerden olusan soyut kaynaklarin tiimiine verilen addir”.

Onemli birer kiiltiirel miras unsuru olan kiiltiirel varliklar, sahip olduklari karakteristik
ozelliklerinden dolay1 diinyanin bir¢cok yerinden ve farkli topluluklardan insanlari
kendine ¢ekme kapasitesine sahiptir. Bu 6zellikleri ile turizme katki saglayan kiiltiirel

varliklar Sekil 2.1°de gosterilmektedir (Gogebakan, 2015, s. 60).
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Sekil 2.1

Kiiltiirel Turizmin Kaynaklar:

Miras cekicilikleri:

e miizeler ve tarihi
merkezler

o kaleler,
malikaneler, antik
anitlar

o tarihi bahgeler

e manzara bahgeleri

o tarihi koyler

Festivaller ve 6zel olaylar:

o folklor

o performans sanatlari
o spor etkinlikleri

o ozel ilgi etkinlikleri

Sanatlar:
o tiyatrolar
e sanat

Geleneksel yiyecek ve
icecekler

A

Endiistri ve ticaret:

e is ziyaretleri

o tarimsal ¢ekicilikler

o {inlii alig-veris
magazalari

e carsilar

KULTUREL

Spor ve bos zaman
aktiviteleri:
e katilimcilar
e seyirciler

TURIZM

Dini yerler:

e tapinaklar
o kiliseler

o katedraller
e camiler

Mimari

Ozel ilgi

Geleneksel el

Modern popiiler
kiiltiir:
o filmler

Dil:

o yerel baskin dil

¢ azinlik ve bolgesel dil
e dil okullar

Unli insanlar ve
tarihi olaylar

Temali geziler ve
gezi programlari

Kaynak: Kizilirmak ve Kurtuldu, 2005

Sekil 2.5’te agiklanan kiiltiirel varliklar, turizmin gelismesi agisindan Onemli
kaynaklardir. Bir bolgedeki kiiltiirel yap1 hakkinda bilgi veren bu varliklarin, kiiltiirel
degerlerin korunmasi ve yasatilmasi agisindan turizm biiyiik katk: saglamaktadir. Kiiltiir
varliklara her yil ziyaretler gerceklestigi i¢in 6nemli gelir elde edilmektedir (Patin,
1999, s. 35). Gelecek kusaklarin bu yerleri ve eserleri ziyareti kiiltiirel miras turizmi

baglaminda ele alinmaktadir.
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Turizm, bireylerin egitim, gelir seviyelerine bagli olarak bos zamanlarin1 degerlendirmek
amaciyla sosyal yasamlar1 igerisinde edindikleri seyahat deneyimleri ile
gerceklestirdikleri faaliyetlerin biitiiniidiir (Cif¢i, 2014, s. 5). Turizm olgusunun bir alt
boyutu olarak Kkiiltiir turizmi, eski sanat eserlerinin, tarihi yapilarin ve onlara ait
kalintilarin goriilmesi amaciyla; arastirma, kesif ve dini amagl seyahatler; yerel mimari
ve orijinal 6zellikler, kiitiiphaneler, yerel mutfak, festivaller ve fuarlar, tiyatro ve sinema,
miizik ve dans, lisans ve edebi galismalar ve alt kiiltiirleri tanimak i¢in gergeklestirilen

seyahatleri kapsamaktadir (Kizilirmak ve Kurtuldu, 2005, s. 102).

Kiltiir turizmi, ziyaretgilere bir bolgeye 6zgii mimari yapilari ve sanat eserlerini ziyaret
etme, geleneksel yasam tarzlarin1 gorme ve tanima, yoresel lezzetleri tatma imkani sunan
bir turizm gesididir. Kiiltiir turizmini diger turizm ¢esitlerinden ayiran en 6nemli 6zellik,
6grenme unsurunun 6n planda olmasidir. Bu agidan bakildiginda; gegmisten giintimiize
aktarilan somut ve somut olmayan kiiltiirel miras ogelerinin korunmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasi agisindan 6nemli bir rol iistlenmektedir (Acielma ve Giingér, 2021,
S. 73). Hem Tiirkiye hem de Diinya ¢apinda say1siz eser kiiltiirel miras olarak tescillenmis
durumdadir. Diinya Miras Listesi’nde yer alan ya da alacak durumda olan kiiltiirel miras
degerlerinin korunmasi, yasatilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi i¢in turistlerin bu

konuda bilinglendirilmesi gerekmektedir (Agici vd., 2017, s. 65).

2.2 inang ve Inang¢ Turizmi

Turizm gesitleri arasinda hizla biiyiiyen kiiltiirel miras turizmi ve inang turizmi birbiri ile
etkilesim i¢indedir (Dimitrov, 2019). Tarih boyunca insanlarin inang amaciyla seyahat
ettigi diisliniildiiglinde, inan¢ ve turizm kavramlari birbirleriyle yakin iligki iginde olan
kavramlardir (Siit, 2014). Dini ¢ekiciliklerin varligi ve 6znel faktorlerin bunlari turistlik
iriinlere doniistiirme yetenegi inang ve turizm arasindaki iliskiyi gili¢lendirmektedir

(Dimitrov, 2019).

Din, tanri ile insan arasinda bir kdprii gorevi goren bir bag olarak agiklanirken (Aksoy,
2002, s. 246), ayn1 zamanda kiiltiirlere sekil veren ve doniistiiren, her sey ile baglantili bir
gercek olarak degerlendirilebilir (Savur ve Kayabas, 2023, s. 495). Dinin etkisi sanat,
edebiyat, mimarlik, yeme-igme, giyim, kusam vb. maddi kiiltiir unsurlarin yaninda

manevi kiiltiir unsurlarin tizerinde de goriilmekte ve bu nedenle bir anlamda kiiltiirtin
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temeli olarak nitelendirilmektedir (ibrahim, 2010, s. 123).

Insanlik tarihine bakildig1 zaman, inang kavrami her toplumda temel bir unsur olarak
ortaya ¢ikmaktadir (Men, 2021). inang ise, Tiirk Dil Kurumu tarafindan “Tanr1’ya, bir
dine inanma, akide, iman, itikat” “bir diisiinceye goniilden bagli bulunma”, “inanilan sey,
goriis, 0greti” ve “birine duyulan giiven, inanma duygusu” olarak ifade edilmektedir
(http-8). Inang, kisiye 6zgii anlamlar1 barindiran, kisinin deneyimleri ile anlam bulan bir

kavramdir, kisisel algilarla olusan inaniglardir (Newman, 2004).

Insanlarmn, dinlenmek, eglenmek ve tatillerini yapmak disinda dini gorevlerini yerine
getirmek ya da manevi huzura ulagsmak gibi amaglarla diinyadaki kutsal mekanlari ziyaret
etmeleriyle beraber inang turizmi 6nemli bir turizm ¢esidi haline gelmistir (Biiyiiksalvarci
vd., 2017). Inang turizmi son otuz yilda alternatif turizm gesitlerinden biri olarak diinya
turizm pazarinda O6nemli bir yer edinmistir. Misliimanlik, Hristiyanlik, Yahudilik,
Budizm vb. dinlere mensup kisiler kendi inanglar1 ¢ergevesinde, tarihsel agidan 6nemli
dini figiirlere ait mezar, tiirbe, bina, ibadet yeri, egitim kurumlari, kutsal sehirler, sanat ve
mimari agidan kendine has 6zellikler gosteren alanlar1 gorme istegi ve gezme istegi inang
turizmin temelini olusturmaktadir (Karabaltaoglu, 2019, s. 9). Hristiyanlarin Hz. Isa ve
Meryem Ana’nin bulunduklart inang mekanlarini ziyaret etmeleri; Budistlerin Ganj
Nehri’nde giinahlarindan arinmak i¢in yikanmalari; Miislimanlarin Medine ve Mekke’ye
yaptiklar1 hac ziyaretleri inang amagh seyahatlere 6rnek olarak verilebilir (Cam ve Avci,

2023a).

Din olgusuna bagli olarak ortaya ¢ina ve sosyal yasami diizenleyen bazi emir ve yasaklar
(Glines, 2014) arasinda 6nemli konulardan biri kutsal yerlerin ziyaret edilmesidir. Kutsal
yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezinde bulunan, bireylerin yasamina yon veren
ve deger katan yerler olarak bilinmektedir (ilayda, 2021). Dolayisiyla insanlar tarih
boyunca manevi duygularini tatmin etmek i¢in hep kutsal yerleri ziyaret etme geregi
duymuslardir (Cannon, 1996). Tarihsel olarak bakildig1 zaman, inang turizminin dini bir
zorunluluk olan hac ziyaretiyle basladig1 ve binlerce yil 6ncesine dayanan en eski turizm
¢esidi oldugu kabul edilmektedir (Tala ve Padurean, 2008; Okuyucu ve Somuncu, 2013,
S. 628).

Hac, seyahatin bir bos zaman bic¢imi olarak diizenlendigi kitlesel tiikketim toplumunda

ziyaretgilerin hareketlerini belirleyen modern bir kavram olarak, turizmden ¢ok daha eski
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bir olgudur (Gil ve Cruiel, 2008). “Hac” kelimesi sozliikte; saygi duyulan biiyiik ve
onemli bir seye yonelmek, ziyaret etmek, bir yere gidip gelmek, delil ile galip gelmek
anlamlarma gelir (http-9). Hac, dini ibadeti ifade etmenin en eski bigimlerinden biridir.
Ayni zamanda turizmin en eski bigimlerinden biridir ve turizm endiistrisinin ayrilmaz bir
bilesenidir (Jongmeewasin, 2016). Hac kavrami ile yakindan iligkili olan inang turizmi,
cesitli inanglara mensup kisilerin kutsal kabul edilen yerlere =ziyareti ile
gerceklesmektedir. Her yil belirli zamanlarda bir¢ok insan, inanglar1 agisindan kutsal
kabul edilen yerleri, uzun mesafeler kat ederek ziyaret etmekte ve “Hac1” olmaktadirlar
(Kurnaz, 2013).

Inang turizmi, insanlarm yasadiklar1 alanlarin disinda, ticari kazang tasimayan, dini
acidan kutsal saydiklar1 yerlerde, inanglar1 geregi dini gorevleri yerine getirmek ya da
ziyaret etmek i¢in en az bir gece konaklamalari ile gergeklesen, gegici seyahatlerin ortaya
cikardigi ekonomik ve sosyal nitelikli olay ve iligkiler biitiintidiir (Usta, 2005, s. 5). Bir
tilkede var olan inan¢ mekanlarmi farkl iilkelerden gelen ziyaretgilerin ziyaret etmesi
“aktif inan¢ turizmi” olarak smiflandirilmaktadir. “Pasif inan¢ turizmi” ise bir tlke
vatandaglarinin, bagka bir iilkede yer alan inang mekanlarina yaptiklari seyahatleri

kapsamaktadir (Aksoy, 2002, ss. 420-421).

Inang turizmi; inancin gegmisine yolculuk yapmak, 6nemli dini merkezleri ziyaret etmek,
manevi duygularini tatmin etmek (Yiiksel ve Baykal, 2022, s. 2; Kosker, 2023, s. 137) ve
i¢ huzuru bulmak isteyen kisiler agisindan, diger turizm cesitlerine gére en iyi secenegi
sunmaktadir (Sargin, 2006). Kutsal kabul edilen yerleri ziyaret etmek, dini toplantilara ve
yapilan torenlere katilmak ve bunlar1 seyretmek, hac gibi kutsal vazifeleri yerine
getirmek, kutsal sayilan ve 6n plana ¢ikan mabet ve mekanlar1 gérmek amaciyla seyahat
etmeleri ve konaklamalar1 inang¢ turizmi kapsaminda degerlendirilmektedir (Giizel,
2010). Inang turizminin kaynaklari, hac siiresince ziyaret edilen turistik ya da turistik
olmayan tapinak ve tiirbeler, insanlar1 dini acgidan cezbeden unsurlar ve inang

festivallerinden olugsmaktadir (Nolan ve Nolan, 1992, s. 4; Sharpley ve Sundaram, 2005).

Inang turizmi, sosyo-kiiltiirel etkileri, yerel topluma sagladig katkilar ve siirdiiriilebilir
kalkinma nedeniyle alternatif/6zel bir turizm ¢esidi olarak degerlendirilmektedir (lliev,
2020; Karabaltaoglu, 2019, s. 9). Baz1 kaynaklarda manevi turizm olarak da adlandirilan

inang turizmi tiim diinyada hizla gelismektedir. Bu durumun bir kisminin, gelir artisi,
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teknoloji, bilgi dolagimi veya tanitim faaliyetleriyle desteklenen genel turizm olgusundaki
patlamadan kaynaklandigi soylenebilir. Bununla birlikte, inan¢ turizmi O6zellikle
insanlarin bilgiye olan aclig1, kendi dinlerinden baska dinleri anlama istegi ile dogrudan

baglantili olarak da biiyiimektedir (Tala ve Padurean, 2008).

Turistlerin ziyaret ettikleri kutsal mekanlar hem inang turizm hem de kiiltiirel miras degeri
tasimaktadir, bu nedenle de inang turizmi ve kiiltiirel miras birbirleri ile baglantili olrak
degerlendirilmektedir (Gtlizel, 2010). Sadece giiniimiizde var olan dinlere ve
medeniyetlere ait inan¢ unsurlar1 degil, ge¢mis medeniyetlerden kalan ve onlarin
inandiklar1 dinlere ait tapinaklar, mabetler, tiirbeler ve heykeller gibi pek ¢ok unsur da
inang turizmi baglaminda degerlendirilebilir (Somuncu ve Okuyucu 2013, s. 628; Ercanli,
2019, s. 291). Inang turizminin yayginlasmasin saglayan 6nemli nedenlerden biri, bu

degerlere olan meraktir.

Insan yapimi yapilar, toprak, su, dag gibi dogal yapilar ile manevi ve kutsal anlam tastyan
yapilar kutsal mekanlar olarak degerlendirilebilir ve bu mekanla araciligiyla insanlar
manevi ihtiyaclarini karsilamaktadir. Bu yapilarin bulunduklar yerler sadece yerlesim ve
mimari Ozellikleriyle kutsal degildir, insanligin gelecege tasiyacagi ortak, tasinmaz
kiiltiirel miras1 olarak degerlendirilmektedir (Gtiltekin ve Canbolat, 2019, s. 257; Hammo
ve Al-Salam, 2023, s. 5831). Dini yapilar; toplumlarin geleneklerini, kiiltiirlerini, mimari
ozelliklerini yansitan kiiltiirel miras varliklar1 arasinda degerlendirilerek turistler
acisindan &nemli ziyaret alanlari olabilmektedir (Ercanli, 2019, s. 291). Ornegin, somut
kiiltiirel miras ziyaretcilerinin bir yeri ziyaret etmelerinin nedeni ya kiiltiirel ya da dini/hac

amaghdir (Kalay ve Yildiz, 2017, s. 128)

Insanlarin ruhsal, duygusal, fiziksel sifa elde etmek amaciyla kutsal veya yararli kabul
edilen bir yere yaptiklart dini ya da manevi yolculuklar da inang turizmi kapsaminda
degerlendirilmektedir (Mikaellson, 2012). Zengin bir mirasin ve kiiltiir turizmin temelini
olusturan inanclar, mitolojiler ve efsanelere odaklanan kiliseler, dini mekanlar ve anitlar
hakkinda bilgiler ¢ogaldik¢a, insanlar bu yerleri merak etmekte ve ziyaret etmek
istemektedirler (Wiltshier, 2011). Insanlar1 inang turizmine ydnelten nedenler sdyle
siralanabilir (Aksoy, 2002, s. 421):
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Psikolojik nedenler: Merak, din, kiiltiir, egitim, dinlenme, bos zaman, spor,
saglik, tarthi mekanlar1 ve ayni inanca sahip insanlarin aci ¢ektigi yerleri gérme
ve ayni duygulari hissetme gibi nedenlerle ziyaret etme isteklerinden

kaynaklanmaktadir.

Dini giin ve bayramlar: Haftanin belli giinleri baz1 dinler ve inanglar agisindan
onemlidir. Cumartesi Yahudiler i¢in, Pazar Hristiyanlar i¢in, Cuma Miisliimanlar
i¢in 6nemli glinler arasinda yer almaktadir. Ayrica Yeni Y1l baslangici olan giin
Hristiyanlikta, Kurban ve Ramazan Bayramlar1 ise Miisliimanlikta onemli

giinlerdendir.

Zengin dini arz kaynaklari: Diinyada ve Tiirkiye’de sayisiz inan¢ unsuru inang
turizmi i¢in arz kaynaklarini olusturmaktadir. Tiirkiye’de Tarsus’ta yer alan St.
Paul Kuyusu, Selguk Meryem Ana Evi, Artemis Tapinagi; Suudi Arabistan’da yer
alan Mekke ve Medine; Hindistan’da yer alan Buda Tapmagi; Iran’da Yer alan

Kerbela 6nemli turizm arz kaynaklar1 arasinda gosterilebilir.

Dini yayma faaliyeti: Tarih boyunca insanlar inandiklar1 dinleri yaymak
amactyla seyahat etmislerdir. Hristiyanlar, Yahudiler ve Miisliimanlarin
inandiklar1 peygamberler ve dervisler ya da kesisler gibi din adamlar1 dinin

yayilmasi i¢in seyahatler gerceklestirmislerdir.

Yukarida siralanan seyahat motivasyonlarina ek olarak insanlari inang turizmi amaciyla

seyahate yonelten diger faktorler soyle siralanabilir (Kéroglu vd., 2017):

Inandiklar1 dinlerin dogdugu ve biiyiidiigii topraklar1 gérmek,
Inanglar agisindan kutsal saydiklar1 mekanlar1 gérmek,

Manevi doyum saglayarak i¢ huzura kavusmak i¢in inang yerlerini ziyaret etmek.

Insanlar1 seyahate iten motivasyonlara ek olarak dini agidan cekici unsurlar (Ozleyen,
2017, s. 19; Usta, 2005; Okuyucu ve Somuncu, 2013; Giindiiz, 2016, s. 38;
Derin ve Sar1, 2022, s. 3);

Doga olaylar1 (kutsal goller, daglar, adalar, bahgeler)
Dini amagla insa edilmis yapilar ve mekanlar

Dini temal1 yapilar
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- Dini olmayan mekanlarda dini 6nem igeren 6zel olaylar

- Bir trajedi veya politik olarak énemli olan olaylara iligkin kutsallagtirilmis dini
degeri olmayan mekanlar (Robben adasinda bulunan Nelson Mandela’nin cezaevi

ve Kerbela olay1 ) olarak siralanabilir.

Yukaridaki agiklamalar dogrultusunda inang ve turizm arasinda yakin bir iligki bulundugu
sdylenebilir. Inang turizminin gelismesini saglayan da insanlarin hem kendi inanglar:
acisindan onem tasiyan ¢ekim unsurlarini ziyaret etme istekleri hem de diger dinlere

duyduklar1 meraktir.

2.2.1 inanc turizminin 6nemi

Tek tanrili dinlerin hizla yayilmasi din amaglh gergeklestirilen seyahatlerin sayisin1 da
artttrmustir.  Hristiyanlign yaymak amaciyla yapilan misyonerlik faaliyetlerinin hiz
kazanmaya baglamasi (Pinter, 2014), kutsal olan mekanlar1 elde etmek amaciyla yapilan
Hagli Seferleri, Miisliimanligin hizla yayilmasi ve bununla beraber hac ibadetine katilan
kisi sayisinin hizla artmasi gibi gelismeler Avrupa, Anadolu ve Ortadogu arasinda din
temelli seyahatlerin ¢ogalmasina ve inang turizmi kavraminin gelismesine katkida
bulunmustur (Aksoy, 2002, ss. 419-420). Seyahat imkanlarinin kolaylagmasi ve turizm
sektoriinde meydana gelen gelismeler inang turizmine de yansimis, seyahat eden kisi
say1st Ve inang¢ turizminden elde edilen gelirlerde artis goriilmiistir (Yalghouzaghaj ve
Shorbolagh, 2013; Varnavas vd., 2018). Hac gorevini yerine getirmek, ritiiellere
katilmak, dua etmek gibi amaglarla yapilan seyahatler iilkelerin ekonomisini olumlu
yonde etkilemektedir (Jongmeewasin, 2016). Inang turizmi, bireylerin manevi agidan
rahatlamalarin1 saglamakla birlikte; farkli kiiltiirlere, farkli inancglara sahip bireylerin
birbirleriyle kaynagmasini saglamakta ve bdylece Kkiiltiirel etkilesime de neden
olmaktadir. Inang merkezlerine gelen ziyaretgiler dini gorevlerini yerine getirirken diger

turizm faaliyetlerine de katilma imkani1 elde etmektedirler (Giindiiz, 2016, ss. 37-39).

Inang turizmi agisindan degerlendirildiginde sadece insan yapis1 unsurlar (bina, sehir, kdy
vb.) degil; irmak, agac, magara gibi dogal, onemli dini sahsiyetler gibi beseri ve diger

cografi unsurlarin dikkate alinmasi gerekmektedir (Cetin ve Kaymaz, 2013, s. 1174).
Inang merkezlerinde yasayanlar ile turistlerin karsilasmas1 kiiltiirel etkilesim ve
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zenginligi desteklemekte, iilkelerin tanmirhgini arttirmaktadir. Onemli kutsal giinler
harig belirli bir sezona bagli olmadigi i¢in inang turizmi ayni1 zamanda turizm sezonunun
uzamasini saglamakta, ekonomiyi canlandirmakta, istihdam yaratarak issizligi
azalmaktadir. Inang merkezlerin bulundugu yerlerde sehircilik, saglik, egitim gibi alt ve
{ist yap1 da gelismektedir (Saman, 2009). Ozetle inan¢ turizmi, inan¢ merkezlerini

ekonomik, kiiltiirel ve sosyal agidan zenginlestirdigi i¢in 6nem tasimaktadir.

2.2.2 Diinyada inang turizmi

Ik caglardan bu yana insanlar ticaret, saglik, merak, spor, din amaciyla seyahat
etmislerdir. Ipek ve Baharat yollariin kurulmasina ve gelismesine katki saglayan Cinliler
ticaret amacli geziler diizenlemislerdir. Fenikelilerin deniz ticareti amacli gezileri ilk
deniz seyahatleri olarak degerlendirilmektedir. Yunanistan’da ger¢eklesen ilk olimpiyat
oyunlart spor amagli; Romalilarin yaptiklar1 hamamlar sifa amach ilk kaplica
seyahatlerini desteklemistir. inang turizm amach yapilan ilk geziler ise peygamberlerin
ve din alimlerinin yasadiklar1 yerleri ve buralarda yapilan devasa mabetleri gérme
isteklerinden kaynaklanmistir (Ibrahim, 2010, s. 121).

Dini amagclar ile yapilan seyahatler tarihin her doneminde insanlar1 seyahate yonelten
onemli bir etken olagelmistir. Yaratani, yaratilis sebebini ve etrafinda olup bitenleri
anlamaya calisan insanoglu, uzun veya kisa siireli seyahatleri bu amaglarla
gerceklestirmistir. Arkeolojik kazilarla ortaya ¢ikan kutsal alanlar ve tahmini yapilis
tarihleri, giiniimiizden binlerce yil 6ncesinde bile insanlarin dini duygular1 nedeniyle bir
araya geldiklerini, kutsal yapilar insa edip tapinarak dini yiikiimliiliiklerini yerine
getirdiklerini gostermektedir (Olcay ve Albuz, 2016, s. 4). Peygamberler ve din
alimlerinin yasadiklari, ibadet etikleri ve vefat ettikleri yerler kutsal mekanlar kabul
edilmistir (Ibrahim, 2010, s. 125). Kutsal mekanlara ziyaret ibadet niteligi tasidig1 i¢in
toplumlar gruplar halinde seyahat etmeye baslamistir (Giindiiz, 2016, s. 37). Inanglara
bagliligi gostermek ve dini gorevleri yerine getirmek amaciyla gergeklestirilen hac

seyahatleri de inang turizmi gergevesinde degerlendirilmektedir (Pintér, 2014, s. 6).

Insanlar inandiklar1 dinlerin inang ve dgretilerini dikkate alarak yasamlarini siirdiiriirken;

din ya da inang¢ yoniinden 6nem verdikleri etkinlik, aktivite, festival, toren vb. katilim
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gostermektedirler (Cam ve Celik, 2021, s. 119).

Diinya genelinde insanlar yaygin olan dinler Hristiyanlik, islamiyet, Sintonizm (Sinto),

Cainizm, Konfii¢yisliik, Bahailik, Yahudilik (Musevilik), Sinizim, Budizm ve Hinduizm

olarak siralanabilir (http-10). Bu dinlerin temel 6zellikleri su sekilde agiklanabilir (Kurar
vd., 2020, ss. 247-248; Sarafullina, 2013, s. 2):

Hristiyanhk: Tek tanril bir din olan Hristiyanlik, Yeni Ahit’te Hz. isa’nin yasam
ve Ogretilerini temel edinmistir. Hz. Isa’ya inan ve onun yolundan gidenlere
Hristiyan olarak bilinmektedirler. Isa’nin Tanri’nm oglu olduguna ve Mesih
olduguna inanmaktadirlar.

Islamiyet: M.S. 661- 622 yillarinda Peygamber Hz. Muhammed’in Mekke’de
yaymaya basladigi bir dindir. Islam inancma gére Hz. Muhammed son
peygamberdir, kutsal kitap Kur’an-1 Kerim ve peygamberin sozleri olan hadisler
Islam’1n iki kutsal metnini olusturmaktadir.

Yahudilik: Tek Tanri inancina sahip olan Yahudiler, kendilerini Tanri’nin
secilmis halki olarak gérmektedirler. Gelecekte Mesih’in gelip onlari Israil’de bir
araya getirecegine ve 6liilerinin dirilecegine inanmaktadirlar. M.O. 70°te yikilan
Kudiis’lin yeniden insa edilecegine inanmaktadirlar. Kutsal kitaplar1 olan Tevrat
ilk kutsal kitap olarak kabul edilmektedir. Peygamberleri Hz. Musa ve onun kavmi
sifatini tagiyan Yahudilere gonderilmistir.

Hinduizm: Hinduizm’in, M.O. 4000 ile 2500 yilar1 arasinda indus Vadisi
uygarligina kadar kokenlerini izlemek miimkiindiir. Cok tanrili bir din olan bu
dinin temelinde her seyin birligine olan inang yatmaktadir. Bu biitiinliige Brahman
denilmektedir. Hinduizm’de yagsamanmn asil amacit Tanri’’nin bir pargasi
oldugumuzun farkina varmak ve var olusumuzu terk ederek Tanri ile yeniden
birlesmektir.

Budizm: Asil adi Siddharta Gautama (Gotama) olan Buda tarafindan M.O. VL
ylizyilda kurulmus ve zamanla evrensel nitelik kazanmis olan bir inanctir. Buda,
“aydinlanmis” anlaminda kullanilan bir kavram olmasindan dolay1 bu ad1 almistir
(Sarafullina, 2013, s. 2). Budizm’ in temeli, duygulan dizginleme, ahlaken
temizlenme, insanlar1 esit gérme, insanlara ve diger canlilara sevgi ve sefkat

duyma gibi ilkelerden olusmaktadir (http-133, ss. 1-2). Hindistan’da dogan bu
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inang zamanla diinyaya yayilmis ve evrensel bir din kimligine blirinmustiir.

e Samanizm (Kamhk, Samanhk): Paleolitik Cag’dan yani insanlik tarihinin
baslangici olan Eski Tas Cagi’ndan baslayarak giinlimiize kadar Sibirya ve Orta
Asya topluluklarinda varligint devam ettiren inanig ve torenler ya da
gergeklestirilen ritiieller olarak tanimlanmaktadir. Kendine 06zgili inang ve
ritiielleri bulunan bu dinin Saman adi verilen inan¢ onderi merkezde yer
almaktadir (Glingor, 2010). Doga ve insanin birlikte gilizel oldugu anlayisina

dayanan Samanizm, evren ve insanlarin varolusunu bir biitiin olarak gérmektedir.

Pew Arastirma Merkezi tarafindan derlenen verilere gore 2022 yili itibariyle diinyada
farkli din veya inanglara mensup olan insanlarin sayist Gorsel 2.1°de gosterilmektedir

(http-11).

Gorsel 2.1

Diinya Inang Dagilimi Haritast

Hristiyanlik: %31
: %25
: %15,6
Hinduizm: %15,2
Budizm: 2%6,6
Halk dini: %5,6
Yahudilik: %0,2

Kaynak: http-11

Gorsel 2.1°deki haritaya bakildiginda bir din inananlarin diinya niifusuna oraninin %84
oldugu goriilmektedir. Haritadan da anlasildigina gore, Hristiyanlik %31, Miisliimanlik
%25, Hinduizm %15,2, Budizm %6,6, yerel inanig bi¢imleri olarak tanimlanan halk dini
%b5,6 ve Yahudilik %0,2°dir. Herhangi bir inanca mensup olmayanlarin orani ise
%15,6’dir. Buna gore diinya niifusunun %84 gibi biiyiik bir boliimii inang turizmi

acisindan 6nemli bir potansiyel olarak degerlendirilebilir.
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Diinyanin hemen her yerinde pek ¢ok dnemli inan¢ merkezi bulunmaktadir (Yiiksel ve
Baykal, 2022; Kosker, 2023, s. 137). Islamiyet i¢in Mekke, Medine ve Kudiis;
Hiristiyanlik i¢in Kudiis, Roma ve Efes; Musevilik i¢in ise yine Kudiis diinyada en ¢ok
ziyaret edilen inang turizmi merkezleridir (Paksoy ve Al-Saifi, 2019). Bunlarin disinda

kalan diger mekanlardan bazilar1 asagidaki gibi siralanabilir:

Lourdes (Fransa),

Fatima (Portekiz),

- Jasna Gora (Polonya),

- Aziz Petrus Bazilikas1 (Vatikan),

- Aziz Francis Bazilikas1 ve Aziz Clare (Italya),

- Sii Miisliimanlar i¢in Kerbela (Irak),

- Tirupati, Mathura ve Ayodhya (Hindistan),

- Bodh Gaya ve Ajanta Magaralar1 (Hindistan),

- Kashi Vishwanath Tapinagi (Hindistan),

- Benares (Hindistan),

- Pagodalar (Myanmar’daki (Burma) Shwedagon Pagodasi), stupalar, chortens ve
dagobalar,

- Sri Pada Dagi (Sri Lanka),

- Nishi Honganji Tapinagi (Kyoto, Japonya),

- Meiji Tapinagi (Japonya),

- Santiago de Compostela sehri (Ispanya),

- Our Lady of Guadalupe Bazilikas1 (Meksika),

- Beytiillahim sehri (Filistin).

Inang turizmi kapsaminda ziyaret edilen Kabe, Kudiis, tiirbeler, zaviyeler, medreseler,
mescitler, camiler, kiliseler, tapinaklar, miizeler 6nemli ¢ekim merkezleridir (Sahiner,
2012). Bu dini mekanlar ve kutsal yapilar milyonlarca Hindu, Budist, Hristiyan, Yahudi,
Miisliiman ve farkli inanglar olan kisiler tarafindan ziyaret edilmektedir (Heidari vd.,
2018; Sargin, 2006, s. 3). Kutsal yerleri ziyaret eden turistler, dini bir deneyim edinme ve
kutsal bir ortamda bulunma arayisindadirlar (Shackley, 2002, s. 348). Bu sebeple yapilan
ziyaretler hem ibadet niteligi tasimakta hem de turizm kapsaminda degerlendirilmektedir
(Glindiiz, 2016, s. 37).

34



Onceleri nis bir pazar olarak ele alinan hac seyahatleri bugiin oldukga popiiler hale gelen
ve hizla biiyiiyen bir pazar boliimii haline gelmistir (Pintér, 2014, s. 6). inang turizmi fakl
kiiltiir ve inangtan insanlar1 ayn1 amag etrafinda bir araya getirmektedir. Baris ve hosgorii
bu anlamda 6n plana ¢ikmakta, buna ek olarak ekonomik bir canlilik da yaratmaktadir
(Aksoy, 2002, s. 250). Tarih boyunca hac yolar1 {izerinde bulunan sehirlere diizenli
ziyaret¢i akinlart bu sehirlerin konaklama, yeme-igme gibi gesitli hizmetler agisindan

gelismesine katki saglamistir (Jongmeewasin, 2016, ss. 17-18).

Ulkeler, sahip olduklar1 kutsal mekanlara daha fazla turist cekmek amaci ile bu yerler
hakkinda tanitim ve reklam ¢aligsmalarini artirmaktadirlar. Bu ¢aligmalar sayesinde kutsal
mekanlarin bulunduklar1 destinasyonlar hakkinda insanlarin zihninde olumlu bir imaj

olusmasi saglanmigtir (Okuyucu ve Somuncu, 2013, s. 263).

Insanlarin hayatlarina daha fazla anlam ve amag katmak, dini inziva, hac, farkli insan,
kiiltiir ve inanglar1 tanima ve bilgi alma gibi nedenlerle gerceklestirdikleri seyahatler
inan¢ turizmi pazarinin siirekli biiyimesini desteklemektedir. 2024 yili itibariyle
uluslararasi seyahatlerin yaklasik iicte birinin, yani 450 milyon seyahatin inang¢ turizmi
kapsaminda gerceklestirildigi goriilmektedir. Inang temelli turizmin ekonomik

biiyiikligii ise 16.066,1 milyon dolar seviyesine ulasmistir (http-12).

2.2.3 Tiirkiye’de inang turizmi

[k Cag uygarliklarindan baslayarak giiniimiize kadar Tiirkiye cok sayida medeniyete ev
sahipligi yapmistir (Harbalioglu ve Unal, 2013). Yahudilerin ve Hz. Isa ve 12 havarilerin
gordiikler1 zulim ve baskidan kagarak Anadolu’ya yerlesmeleri, fetih anlayisiyla,
Miisliimanlarin Bati’ya ilerlerken Anadolu topraklarini bir gecis giizergdhi olarak
kullanmalar1 inan¢ turizm ac¢isindan lilkemizin onemli bir zenginlige sahip olmasini
saglamistir (Aksoy, 2002). Bu topraklar tizerinde varligin1 devam ettiren Tiirk milletinin
dini inanglar1, gelenek, gorenek, mimari ve sanat eserleri turizmde 6nemli bir kaynak
teskil etmektedir (http-13). Pek ¢ok farkli din ve etnik kokenden insanin yasadigi Anadolu
Kiliseleri, havralart ve camileri ile tarihsel agidan Onemli bir inan¢ merkezi olarak

degerlendirilebilir (Harbalioglu ve Unal, 2013).

Tirkiye hem ¢ ilahi din agisindan hem de bu dinlerden 6nce var olan inang sistemleri
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acisindan kokli bir gegmise sahiptir (Aksoy, 1998, s. 17; Yorik, 2010, ss. 1-2). Anadolu,
Hristiyanlik dininin yayilmaya basladig ilk zamanlarda, 6nemli merkez konumundadir
ve bu topraklar havarilere ve dnemli dini sahsiyetlere ev sahipligi yapmustir. Hristiyanlar
tarafindan bu nedenle kutsal kabul edilen pek ¢ok yerlesim yeri bulunmaktadir. Bu yerler
arasinda; Istanbul, Efes, Iznik, Kapadokya, Antakya, Tarsus, Urfa ve ayrica Efes’teki
Meryem Ana Evi, Antakya’daki Aziz Pierre Kilisesi ve Tarsus’taki Aziz Pavlus Evi
Vatikan tarafindan hac merkezi olarak ilan edilen kutsal mekanlar siralanabilir (Baser ve

Basg1, 2012, s. 424).

Hz. Nuh’un gemisinin Agr1 Dag1’nda olduguna inanilmasi, Hz. Ibrahim’in Urfa’da atese
atilmasi, Efes’te yer alan Artemis Tapinagi gibi inang agisindan 6nemli ¢ekim merkezleri,
bu yerlerden bazilarinin hac amagli seyahatlerin varis noktasi olmas1 Anadolu’nun farkl

inanglar ag¢isindan 6nemini ortaya koymaktadir (Aksoy, 2002, s. 420).

Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin, 1993 yilinda Inang Turizmi projesi kapsaminda yapmis
oldugu arastirmada, Anadolu’nun inang turizmi agisindan 6nemli 316 dini yapiya ev
sahipligi yaptig1 belirlenmistir (Zengin, 2010, s. 36). Bu eserlerden 167’si islamiyet’e,
129’u Hiristiyanlhiga ve 20’si ise Yahudilige aittir (Y1lmaz vd., 2013, s. 1044).

Tiirkiye Turizm Stratejisi 2023°e bagl olarak hazirlanan 2007-2013 Eylem Plani’nda
stratejik olarak belli giizergahlarin dogal ve kiiltiirel dokularinin korunarak ve yenilenerek
turizme kazandirilmasi amaci ile 7 adet Turizm Koridoru tavsiye edilmistir. Bunlardan
biri olan “Inang Turizmi Koridoru”, Tarsus’tan baslayarak Hatay, Gaziantep, Sanlurfa
ve Mardin sehirlerini kapsamaktadir. inang Turizmi Koridorunda farkli nedenler ile farkli
sehirlere gelen ve zaman konusunda sorun yasayan insanlarin inang turizmine tesvik
edilmesi i¢in ulasim agmin gelistirilmesi ve olusturulmasi ilk hedeflerdedir. Tiirkiye
genelinde semavi dinler agisindan 6nem tasiyan 44 il Kiiltiir ve Turizm Bakanligi

tarafindan inang Turizmi Koridoruna dahil edilmistir (http-14).

Gorsel 2.2°de verilen haritada Tirkiye’deki kutsal mekanlar ve yer aldigi iller
gosterilmektedir (http-15). Haritadan da agikga anlasilabilecegi {izere Anadolu’nun

hemen her yerinde 6nemli bir inan¢ merkezi bulunmaktadir.
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https://cemalakin.wordpress.com/

Gorsel 2.2

Tiirkiye 'deki Inan¢ Turizm Destinasyonlart

(xEnExie)

Kaynak: http-15

Tiirkiye’de 6nemli inan¢ turizm merkezleri ve bu merkezlerde yer alan 6nemli eserler
iller bazinda EK-2de verilmistir. EK-2’de goriildiigii iizere, bu merkezler arasinda Islam
eserlerinin yani sira Hristiyanlik, Musevilik ve diger dinlere ait pek ¢ok eser yer
almaktadir (http-13).

2.3 Kiiltiir ve Inan¢ Turizmi Rotalan

Rotalar, temel olarak bir ya da birkag bolgeyi kapsayacak sekilde belirlenen bir ana tema
etrafinda turizmi canlandirmak amaciyla ortaya ¢ikmistir (Alkan, 2018, s. 1016). Kiiltiir
rotalari, tarihin belli bir doneminde kullanilmis, tizerinde kiiltiirel ve dogal miras dgelerini
barindiran, bu miras sayesinde 6nem kazanan, giiniimiizde koruma, kirsal kalkinma ve
turizm gelistirilmesi gibi amaglar ile siirdiiriilebilirligi ve gelisimi saglayan bolgesel,
ulusal ve yerel 6lgekli ulasim koridorlart olarak tanimlanmaktadir (http-16, s. 12). Ulasim
giizergahlar1 ge¢cmiste askeri, sosyal, dini, ticari vb. nedenler ile kullanilmistir (Aydin ve
Oral, 2018). Giiniimiizde ise bu yerler turistik hedefler dogrultusunda planlanmaktadir.
Bu rotalar dogal ve kiiltiirel mirasin tanitilmasi, korunmasi ve siirdiiriilebilirligi
konusunda son donemde onem kazanmustir. Kiiltiir rotalar1 bir milletin kiiltiirel miras
zenginligini yansitmakta; insanlarin kiiltlirlerarasi etkilesimini, dinamigini ve gelisen

stireglerini temsil etmektedir. Ayrica tarihte yasanan savas ve barislarda ortak bir tarih
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bagina dayal1 hosgorii, saygi ve baris kiiltiirli icinde bir ortam sunmaktadir. Kiiltiir rotalart
ilgili toplumlarin kiiltiirel ¢esitliligine isaret etmektedir (http-17, s. 1). Kiiltiir rotasi,
“tarihi, kiiltiirel veya dogal bir temayi takip eden siirdiiriilebilir bir rota veya rotalarin

birlesimidir” (http-18).

Tanimina uygun olarak, kiiltiir rotalar1 uluslararasi bir ulasim agmin {izerinde yer
almalidir. Tarihi kentler ve yapilar, antik yerlesimler, dogal ¢evre, arkeolojik kalintilar,
kirsal alanlar, yerel tarihi vurgulayan kiiltiirel 6geler ve yerlesimler, cografyaya ve
geleneksel hayata bagl inang, yemek, el sanatlari, miizik, yerel tiriinler vb. somut ve
somut olmayan degerler kiiltlir rotasi1 baglaminda degerlendirilmektedir (Biiyiik ve Can,

2020, 5. 194).

2.3.1 Kiiltiir ve inang turizmi rotalarmin tarihsel gelisimi

Diinyada kiiltiir rotalartyla ilgili ilk galismalar, 1984 yilinda Avrupa Konseyi’nin Avrupa
Kiiltiirel Rota Programi’nin baslatmak i¢in liye devletleri davet etmesiyle baglamistir.
Ispanya’da bulunan ve ilk Avrupa Kiiltiir Rotas1 olarak ilan edilen, ilerleyen yillarda
genisletilerek, Avrupa Go¢ Yollar1 agin1 olusturan “Santiago de Compostela Hac Yolu”
bu program kapsaminda olusturulmustur. 1993 yilinda UNESCO Diinya Miras Komitesi
tarafindan “Santiago de Compostela Hac Yolu” diinya miras1 olarak ilan edilmistir (http-
19; http-20). “Turizm rotas1” kavrami 1994 yilinda Madrid’de diizenlenen Diinya Mirasi
Komitesi toplantisinda giindeme alinmistir. Toplant1 sonucunda konu hakkinda “Kiiltiir
Mirasimizin Bir Pargasi Olarak Rotalar” basligiyla ilk dokiiman yayimlanmistir (http-16,
s. 14). 1997 yilinda Avrupa Konseyi ve Liiksemburg Biiyiik Dukaligi arasinda imzalanan
protokolle Avrupa Kiiltlir Rotalar1 Enstitiisii kurulmustur. Bu Enstitiiniin amac1 Avrupa

Konseyi’nin kiiltiirel rotalar programini hayata gegirmektir.

1998 yilinda kiiltiir rotalarmin arastirilmasi, tescil edilmesi, tizerlerindeki mirasin
korunmasi, sosyal ve ekonomik etkilerin gelistirilmesi amaciyla “ICOMOS Kiiltiir
Rotalar1 Uluslararast Komitesi” kurulmustur. 2005 yilinda UNESCO tarafindan Diinya
Mirast Konvansiyonu kapsaminda kiiltiir rotalariin dort ana kategorisi tanimlanmis;
2008 yilinda konu ile ilgili ilk kaynak sayilan “ICOMOS Kiiltiirel Rotalar Bildirgesi”

yayimlanmistir. Bu bildirgenin temel amaglar1 arasinda; kiiltiir rotalarinin arastirilmasi
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konusunda temel ilke ve yontemleri ortaya koymak, rotalarin kullanimiyla ilgili esaslari
belirlemek, rotalarin degerlendirilmesi, korunmasi ve yonetimi konularinda bilgi ve

deneyim birikimini saglayacak mekanizmalar1 kurmak yer almaktadir.

2025 il itibariyle 49 adet tanimlanmis Avrupa Konseyi Kiiltiir Rotas1 bulunmaktadir.
Avrupa’nin kiiltiiriinii, tarihini ve mirasini tanitan rotalar birbirinden farkli temalara gore
tasarlanmistir. Ayrica bu rotalar glinlimliz Avrupa’sinin  kiiltiir farkliliklarmi da
sergilemektedir. Giinlimiizde ilgi goren bu rotalara iliskin bilgiler Tablo 2.6’da verilmistir

(http-20).

Tablo 2.6

Avrupa Konseyi Kiiltiir Rotalart

AVRUPA KONSEYi KULTUR YILI AVRUPA KONSEYi KULTUR YILI
ROTASI ROTASI
Santiago de Compostela 1987 | Avrupa Imparator Charles V’in Rotalari 2015
Hansa 1991 | Varis Yeri Napolyon 2015
Viking Rotalari 1993 | Robert Louis Stevenson’un Ayak izinde 2015
Via Francigena 1994 | Miistahkem Kasabalar Grande Bolgesi 2016
El legado Andalusi Rotalar1 1997 | Empresyonizm Rotasi 2018
Fenikelilerin rotasi 2003 | Avrupa Endiistri Miras1 Rotasi 2019
Pireneler’deki Demir Rotasi 2003 | Demir Perde izi-Eurovelo 13 2019
Mogzart Rotasi 2004 Le C_Ol’busier Destinasyonlari:  Mimari 2019
Gezinti Yerleri

Avrupa Yahudi Mirasi Rotasi 2004 | Avrupa Kurtulus Rotast 2019
Tours’lu Aziz Martin Rotasi 2005 | Avrupa Tarihi Bahgeler Rotasi 2020
Avrupa Cluniac Siteleri Rotasi 2005 | Aeneas Rotasi 2021
Via Regia 2005 | Alvar Aalto Rotast 2021
Transromanica 2007 | Cyril ve Mathodius Rotasi 2021
Iter Vitis Rotasi 2009 | Avrupa d’Artagnan Rotasi 2021
Avrupa Mezarliklar1 Rotasi 2010 | Demir Cag1 Danube Rotasi 2021
Tarih Oncesi Kaya Sanati1 Parkurlar 2010 | Tarihi Kafeler Rotasi 2022
Avrupa Tarihi Termal Kentleri Rotast 2010 | Avrupa Masal Rotasi 2022
Aziz Olav Yollar1 Rotast 2010 | Kadin Yazarlar Rotasi 2022
Avrupa Seramik Rotasi 2012 | Gogebe Yollart 2023
Avrupa Megalitik Kiiltiir Rotasi 2013 | Leonardo Da Vinci Rotasi 2024
Huguenot ve Waldensian Yolu 2013 ﬁ;’tr:ga Tarihi Eczaneler ve Tibbi Bahgeler 2024
Atrium 2014 | Romea Strata 2025
Reseau Art Nouveau Network 2014 | Aziz Francis Yollart 2025
Via Habsburg 2014 Pirene Ozgiirliik Rotalar 2025
Roma Imparatorlar1 ve Tuna Sarap Rotas1 | 2015

Kaynak: http-20 adresinden faydalanilarak yazar tarafindan olusturulmustur.

Ayrica Amerika Birlesik Devletleri, Avustralya, Kanada, Gliney Afrika gibi bircok

iilkede turizm amagh kullanilan rotalar tanimlanmistir. Diinyadaki inan¢ rotalar1 ise

39



asagidaki gibi siralanmaktadir (Olcay ve Albuz, 2016; Yiiksel ve Baykal, 2022):

- Via Francigena (Francigena Rotast - Italya),

- The Way to Canterbury (Canterbury Rotas1 - Ingiltere),

- The Abraham Path (Hz. Ibrahim Rotas1 - Orta Dogu),

- St. Olav Ways (St. Olav Rotas1 - Norveg),

- Lagunas de las Huaringas (Huaringas Lagiinleri - Peru),

- Kumano Kodo (Japonya) ve

- El Camino de Santiago (Santiago Rotasi - Ispanya).
Tirkiye’de de rota yaklasimi son yillarda gelismeye baslamis, alternatif turizm
faaliyetleri igerisinde birgok turizm rotasi olusturulmustur. 1999 yilinda isaretlenen Likya
Yolu Rotas1 Tiirkiye’nin isaretlenen ilk kiiltiir rotasidir (Titiincii vd., 2020, s. 113).
Anadolu kiiltiirel ve dogal birikimi Likya Yolu’nun hayata gegirilmesiyle tespit edilmistir
ve stirekliligi, korunmasi ve gelistirilmesi saglanmistir. Tiirkiye Kiiltiir Rotalar1 Dernegi
mevcut kiiltiir rotalarii korumak, yeni rotalarin olusturulmasini tesvik etmek ve
gelistirilmesine yonelik en iyi uygulama standartlarini belirlemek amaciyla kurulmustur
(http-17). Tirkiye’de turizmde yayginlik kazanmaya baslayan rotalar arasinda inang ve
kiiltiir rotalar1 da bulunmaktadir ve bunlar kiiltiirel, dini ve turizm amach olarak
degerlendirilmektedir. Tirkiye’de tanimlanmis kiiltiir ve inang rotalar1 Tablo 2.7°de

verilmistir.

Genel olarak turizm rotalar1 diinyada ve Tiirkiye’de alternatif turizm faaliyetleri
kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu rotalar sayesinde hem kentsel hem de kirsal alanda
kiiltiirel miras ve tarihin turizm agisindan ekonomik fayda yaratmasi nedeniyle, diinyanin
bircok yerinde ekonomik kalkinma i¢in gerekli goriilmektedir (Jongmeewasin, 2016, s.

19).
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Tablo 2.7

Tiirkiye 'deki Kiiltiir ve Inan¢ Rotalar

Rota Adi Yih
Likya Yolu 1999
Bagimsizlik Yolu 2007
St. Paul Yolu 2008
Ibrahim Yolu 2008
Sultan Yolu 2009
Yenice Orman Parkurlart 2009
Hitit Yolu 2010
Kiire Daglar1 Yolu 2010
Evliya Celebi Yolu 2011
Gastronomi Rotasi 2012
Karya Yolu 2013
Frig Yolu 2013
Kagkar Yolu 2014
Hosgori Yolu 2017
Egnatia -
Agr1 Dag1 Parkurlar -
Idyma Yolu -
Sarikamig Parkurlari -
Fethiye Alternatif Parkurlar: -
Iki Deniz Arasi -
Efes —Milas Arasi .
Avrasya Yolu -

Kaynak: http-18 adresinden faydalanilarak yazar tarafindan olugturulmustur.

2.3.2 Turizm rota planlamasi

Turistlerin tatil anlayislarinda meydana gelen degisiklikler, dogal ve Kkiiltiirel miras
konusundaki bilincin artmasi turizm rotast kavramimnin gelismesine neden olmustur.
Turizm rotalari, turizm hareketlerinin yoniinii ¢esitlendirmek veya miras unsurlaria
yonelik olas1 zararlar1 azaltmak i¢in farkli bir secenek ortaya ¢ikmistir. Rota iizerinde yer
alan dogal ve kiiltiirel miras degerlerin ya da alanlarin korunmasi, ihtiyag¢ ve beklentilerin
karsilanmasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel etkilerinin  dikkate alinmast  ve
stirdiiriilebilirliginin saglanmasi i¢in rota planlama siirecinin belirli amaglar ve ilkeler

dogrultusunda yiiriitiilmesi gerekmektedir (Akin ve Giil, 2020, ss. 224-225).

Bolgesel veya kentsel bir yonetim paydasi acisindan rota planlamanin baglica
amaglar1 asagida siralanmaktadir (http-16, s. 24):

- Dogal ve kiiltiirel mirasi biitiinciil sekilde korumak, yorumlamak ve sunmak,

- Tekil miras alanlarindan 6teye gegerek bolgesel kimligin algilanmasini saglamak,
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- Kirsal kesimin 6zgiin degerlerini canlandirmak ve tanitmak,
- Geleneksel iiretim, yerel mimari gibi kaybolmaya yiiz tutmus degerlerin ekonomik
potansiyelini harekete gecirecek projeleri gelistirmek,
- Kitle turizmi ve her sey dahil turizm tiplerine alternatif yeni turizm alanlarini gelistirmek,
- Sahil geridi, hassas arkeolojik alanlar ve tarihi kent merkezleri gibi turizm aktivitelerinin
yogunlastig1 noktalardaki baskiy1 hafifletmek,
- Hizmet sektoriine kiigiik Olgekli yatirim alanlari yaratarak, bolgesel kalkinmayi
desteklemek,
- Yerel paydaglar arasinda yatay is birligi zeminleri olusturmak,
- Yerel kesimde koruma bilincini geligtirmek, farkindalik yaratmak,
- Alani/bolgeyi deneyimleyecekler icin nitelikli ve gelistirici bir seyahat deneyimi sunmak.
Iyi bir rota planlamas1 6ncelikle rota ve rotay1 olusturacak degerlerin tespit edilmesiyle
ve bunlar1 kapsayan bir envanterin olusturulmasi ile baslamaktadir. Insanlar tarihi, dogal
giizellikleri gérmek, farkli inang ve kiiltiirleri tanimak gibi ¢esitli nedenlerle rotalari tercih
etmektedirler. Rotalarin yarattigi olumlu ya da olumsuz sosyo-kiiltiirel etkilerin

belirlenmesi ve iyi bir planlama ve yonetim siireci tasarlanmasi i¢in ICOMOS tarafindan

tasarlanan kiiltiir rotast planlama siireci alti asamadan olugsmaktadir (http-17):

1. Arastirma: Kiiltiir rotalar1 birbirinden farkli cografi alanlardan olustugu i¢in ana
rotalarin tespiti amaciyla uzman kisilerden olusan bir arama ekibinin koordineli bir
sekilde calismalar yiiriitmesi gerekmektedir. Farkli rotalarda yer alan degerlerin
belirlenmesi ve gerekli verilerin toplanmasi dnemlidir.

2. Finansman: Rotalarin dogru tanimlanmasi ve gelistirilmesi maksadiyla gerekli
calismalar i¢in finansman kaynaginin bulunmasi ve finansman mekanizmalarin
kurulmas1 gerekmektedir. Devlet, hayir kurumlari, rotalardan gelir elde edecek
paydaslarin desteginin alinmasi 6nemlidir.

3. Koruma, Degerlendirme, Muhafaza etme: Rotalar iizerinde yer alan kiiltiirel
miras degerlerin korunmasi, degerlendirilmesi i¢in ayrintili  envanter
olusturulmalidir. Boylece miras degerlerinin 6zgiinlik ve biitlinligli ortaya
konulacaktir. Bozulma siirecleri ve olumsuz etkileri onlenerek boylece kontrol
altina alinmis olacaktir. Rotalarin bir biitiin i¢inde degerlerin korunmas i¢in yasal
onlemlerden olusan bir sistemin kurulmasi1 gerekmektedir.

4. Siirdiiriilebilir Kullanim, Turistik Aktiviteler ile iliskisi: Kiiltiir rotasinin

belirlenmesi 6nemli bir siiregtir. Rotanin otantikligine zarar vermeden turistik
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faaliyetler gergeklestirilmelidir. Rotalarin tarihi, anlami, Onemi turistlere
anlatilmalidir. Turizm amaciyla gelistirilen kiiltiir rotalarina yerel halkin, yerel ve
bolgesel turizm sirketlerinin katilimi garanti edilmelidir. Rotalarda meydana gelen
olumlu gelismeler ilerleyen zamanlarda ilgiyi artiracaktir. Bunun igin gerekli
tesviklerin yapilmasi gerekmektedir.

5. Yonetim: Kiiltiir rotalarin anlaminin kavranmasi igin iyi bir yOnetim sarttir.
Koruma, kullanma, alan planlamasi ve turizm alanindaki politikalarin biitiinliigiinii
garanti altima almak amaciyla ¢apraz koordinasyonu da gerektirmektedir. Bu
nedenle, ulusal diizeyde (yerel, il diizeyinde vb.) siirdiiriilebilir kalkinmay1
hedefleyen uyumlu projelerin gelistirilmesi gerekmektedir. Karsilasilabilecek
olumsuzluklara karsi iyi bir yonetim ile dnlemlerin alinmas1 gerekmektedir.

6. Halkin Katilim: Kiltiir rotalarinin korunmasi, muhafaza edilmesi, tanitilmasi ve

yonetilmesi amaciyla yerel halkin farkindalik ve katilimi gerekmektedir.

Turizm rota planlamasinda oncelikle géz 6niinde bulundurulmasi gereken rota alanlarinin
ve bu alanlar tizerindeki yerlesimlerin, arkeolojik ve dogal unsurlarin, kisaca somut ve
somut olmayan kiiltiirel miras degerlerinin bir biitiin olarak belirlenmesinde, 6nem
derecelerin ortaya konulmasinda etkili bir planlanmanin yapilmasi sarttir. Bdylece bu

degerlerin ve rotalarin siirdiiriilebilirligi ve verimliligi saglanmis olacaktir.

2.4 Alevilik ve Alevilik inanci

Anadolu eski ¢aglardan giliniimiize kadar her ulus, millet, irktan, her inangtan, dervislere,
ermiglere tiim insanlara sevgi ve saygiyla kapilarin1 agmistir. Tek tanrili ve ¢ok tanril
dinler Anadolu topraklarinda birlesmis ve kaynasmistir. Anadolu insan1 baskalarindan
etkilenerek kendinden de bir seyler katarak yeni bir 6z ve bi¢im olusturmustur. Islamiyet
Anadolu topraklarinda farkli sekillerde algilanmis ve Anadolu Miisliimanlig1 kendine
Ozgii bir sekil bulmustur (Sener, 2001, s. 86). Alevilik inanci da bu kendine inang

yapilarindan biridir.

Alevilik yer edindigi cografyalarda farkli adlar ile anilmaktadir (Aydin, 2020, s. 117). Bu
adlar baz1 bolge, iilke, sehir, yorelere gore degisebilmektedir. Caferi, Sii, Rafizi (Yiicel,
2007; Dalkiran, 2002), Kizilbas (Cakmak ve Giirtas, 2015; Dalkiran, 2002), Bektasi
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(Dalkiran, 2002), Tahtacilar (Dalkiran, 2002), Cepni (Yavuz, 2022; Dalkiran, 2002),
Nusayri (Bulut, 2011b; Dalkiran, 2002), Kalenderi gibi isimler Alevi inancina mensup
kisiler i¢in kullanilmistir (Aydin, 2020, s. 117; Demirel, 2022, s. 2).

Kizilbaglik, Orta Asya’dan Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyanin ve X.
ylizyilindan giinlimiize kadar gelen uzun zaman bir diliminin {riinii olarak karsimiza
cikmaktadir. Tam olarak bugiinkii kimligini 16. yiizyilda kazanmistir. Kizilbag, Tiirk
heterodoks ve Islam tarihinin ayrilmaz bir pargasidir (Ocak, 2009b, s. 56).

Kalenderilik, Anadolu’da XIII. yiizyillarda tasavvufi bir hareket olarak etkisini
gostermeye baslamistir. Kalenderiligin ana ekseni, diinya ve diinyevi degerlerden uzak,
icinde yasadiklari toplumun, toplumsal diizenin inang ve geleneklerine karsi ¢ikmak gibi

inang esaslarini biinyesinde barindirmaktadir (Ugur, 2020, s. 54).

Bektasilik, Anadolu Aleviliginde baskin bir harekettir. Hact Bektas-1 Veli’nin asil adi
olan Bektag’tan (Cimenli, 2010) kaynaklanmaktadir. Haci Bektds-1 Veli Horasan
erlerinden bir Tiirk’tiir. Hayatinin biiyiik bir kismimi Sulucakarahdyiik’te (Hacibektas)
gecirmis ve dmriinii de burada tamamlamistir (Isik vd., 2010). islamiyet’i kabul edenleri
hosgoriiyle karsilayan, eski kiiltiirlerinden ayirmadan ve inandiklari, mensup olduklari
inanglardan da koparmadan Islamiyet igerisinde birlestirerek, insanlarin goniillerine
dokunan bir anlayis sunmaktadir (Ocak, 1996, s. 158). Aleviler, Hac1 Bektas-1 Veli’yi
kendilerine rehber olarak gérmekte ve pir kabul etmektedirler (Bozgeyik, 2012, s. 162).

Bektasi; Hac1 Bektag-1 Veli’nin kurdugu tarikata girmis, ona baglanmis ve onun yolunda
giden insan demektir (Dascioglu, 2004). Bektasilik yolu, “Miirsit” olarak Hz.
Muhammed’i, yol gosteren, rehber olarak Hz. Ali’yi ve Pir olarak Hac1 Bektas-1 Veli’yi
kabul etmektedir. Tanriya tapinma ile degil, sevgi ile kavusulacagina inanildig1 i¢inbu
goriiste sevgi ve kardeslik vardir. Akil yoluna insanlar1 ¢agirdig: gibi kat1 dinsel kurallara,

bos inanglara karsidir. Her konuda, her alanda hosgoriiyii 6n planda tutmaktadar.

Alevilik; ulkemizde kendi ritiiel ve fenomenleri ile var olan dini ve kiltirel bir
gercekliktir (Demir, 2022, s. 2). XIX. yiizyil oncesinde ozanlar kendilerini tanimlamak
icin Alevilik kavramimi kullanmislar, sonrasinda ise bu kavram Anadolu’da kabul
edilmeye baslanmistir (Aydin, 2020, s. 117). 1960’11 yillarda ise arastirmacilarin ¢alisma

alan1 olmustur. Yapilan bu ¢alismalar daha ¢ok Aleviligin inang, siyasal (Sis ve Cegen,
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2016) ve ideolojik boyutuyla (Bozgeyik, 2012, s. 161) ilgilidir. Alevilik devlet agisindan
Islamiyet’in bir kolu, bazi arastirmalar igin bir felsefe, bir yasam bicimi, bir inang olarak

degerlendirilmektedir.

Alevi kiiltiiri, sozlii gelenek {iriinii olmasi dolayist ile bu kiiltliriin beslendigi ve
yaralandig1 kaynaklar da sozlii geleneklerden olusmaktadir (Sis ve Cegen, 2016, s. 414).
Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin tam olarak tanimi yapilamadigi i¢in Alevi kiiltiiriniin de bu

nedenle net bir tanimi1 yapilmamustir (Sis ve Cegen, 2016).

Alevilik kavraminin ilk olarak nasil, ne zaman ve toplumsal anlamda kimleri nitelemek
icin kullamldig: kesin olarak bilinmemektedir. XV. yy’a kadar Hz. Ali, On iki imam,
Kerbela olay1 bu kadar 6n planda degilken, sonralart Hz. Ali inancin temeline oturtulmaya
baslanmistir. Hz. Ali, Orta Asya’da atalar kiiltiinde var olan atalar anlayis1 iginde yer
alarak gelismistir. Boylece Alevilik inanct Anadolu’da yer edinmis ve hizla gelismistir

(Say, 2007, s. 10).

Tiirklerin Islamlasmasi, Emevi ve Abbasi doénemlerindeki siyasi olaylardan dolay:
gecikmistir. Ehlibeyit (Peygamberin ailesi) sevdalilari bu dénemde islam’in Tiirkler
arasinda yayilmasini goniilleri fethederek saglamiglardir. Oguzlar boyuna mensup olan
aileler, Ehlibeyit evlatlari ile evlilik yapmislar ve boylece kurduklari aile bagi ile Horasan
erenleri siiregi (ocag1) ortaya ¢ikmustir. Bu siirekler Anadolu’da yeni bir Islam anlayisinin
gelismesini saglamistir. Tiirk ve Horasan dervisleri, Anadolu’ya yaptiklar gogler ile Hz.
Ali’nin hayatini, eski Tiirk toresini (gelenek, inanglar1) ve Islam’1 sentezleyerek bu yeni
anlayis1 ortaya ¢ikarmislardir. Dolayist ile Tiirklerin, eski Tiirk inanci ve yeni din arasinda
paralellik kurmalar1 Anadolu Aleviliginin temellerini atmistir (Bozkus, 1998, ss. 417-
418).

Tarihgiler Anadolu’ya XI. yiizy1l da Tiirklerin yaptiklar1 gogler hakkinda bilgi verirken
Tiirklerin gogler araciligi ile Anadolu topraklarina geldiklerini (Sener, 2001, s. 88), go¢
etmeden &nce Araplar ile tanisarak onlardan Islamiyet’i 6grendiklerini aktarmaktadirlar
(Subasi, 2008, s. 78-79). Tirkler gerek kiilt gerek inanglariyla heterojen bir yapiya sahip
olduklari i¢in tasavvufa agik bir toplum olarak degerlendirilmektedir (Sener, 2001, s. 88).
Anadolu topraklarinda islamiyet’in yayilmaya basladig1 dénemlerde eski ve yeni inanglar,
hatta anlatilan efsaneler birbiriyle i¢ ige gegmistir. XIII. yiizyilda Mogol baskisinin hiz
kazandigi donemde Orta Asya’dan kagan Tiirkler Anadolu’ya gog¢ etmislerdir. Selguklu
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doneminde yasanan Babai Isyanlar1 da kargasa yaratmis, giivensizligin ve zuliimiim
artmasiyla yeni din olan Islam giivenli bir kap1 olmustur. Tiirklerin inandiklar1 islam,
Ahmet Yesevi merkezli tasavvufi Islam geleneginin etkilerini gostermistir. Tiirkler,
Islam’a eski inanglarin1 ve sembollerini katarak yeni bir sentez meydana getirmislerdir
(Ugar, 2014, s. 139). Tiirklerin dini inanci, diinya goriisii, yasam sekli, sosyal iliskileri,
gelenekleri, 6rf ve adetleri Islamiyet yorumlarini etkileyerek, kendine &zgii bir inang

sistemi olusturmalarina neden olmustur (Bozkurt, 2005, s. 11).

Aleviligin, Islam’dan farkli gériilmesinin nedeni Alevi toplumlarin yasadiklar1 bolgelerin
farkliligi, tarihin getirdigi folklorik unsurlar ve kiiltiirel farkliliklardir (Bozgeyik, 2012,
S. 161). Tirkler, Orta Asya’dan Anadolu topraklarina yaptiklart gogler sonucunda
(Subast, 2008, s. 78-79) ve Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmelerinden sonra inang ve yasam
bicimlerini bu topraklarda siirdiirmeleri ve bu topraklarda var olan yeni inan¢ ve yasam
kiltiirleriyle sentezleyerek devam ettirmeleri Anadolu Aleviliginin temellerini
olusturmaktadir (Say, 2007, s. 10). Anadolu Alevileri ayrica son peygamber Hz.
Muhammed, Hz. Ali ve On Iki Imami rehber edindikleri gibi; Hac1 Bektas-1 Veli, Yesevi,
Kalenderi, Hayderi, Ahilik gibi Tiirk tasavvuf kurumlar1 araciligiyla, Tanri’nin insanda
tecelli ettigi “Vahdeti Viicud” inanis1 ile Tiirk geleneklerinin karisimmdan meydana

gelmektedir (Bozgeyik, 2012, s. 162).

Son peygamber Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi Hz. Ali’dir ve Islam tarihi
ve mitolojisinde énemli bir yeri vardir (Irat, 2012, s. 231). Islam devleti var olmaya
basladiktan sonra ezilen, horlanan insanlar1 desteklemesi, fakirin hakkini savunmasi
insanlarin Hz. Ali’yi sevmelerine ve onun yolundan gitmelerine neden olmustur (Metin,
2009, s. 14). Oguzlar Orta Asya’dan gogebe geldikleri yerlerde Hz. Ali sevdalilar ile
karsilasmiglardir. Inan¢ yoniinden kendilerine yakin hissettikleri Islamiyet’i hig
zorlanmadan, kendi istekleriyle kabul etmislerdir. Orta Asya’dan getirdikleri inang ve
kiiltiirel degerleri Islamiyet ile bulusturarak oziinden kopmadan siirdiirmiislerdir
(Odabasi, 2016, s. 19). Anadolu’ya yapilan gogler ile gelen “Horasan Erenleri” yerel
dinlerine hem Islam &ncesi hem de Islam sonrasi sdylemleri karistirarak olusturduklar:
yeni tasavvufi dgretileri ile 6zgiin bir bigimin olugmasint saglamislardir. Bu eski zengin
inang, Horasan erenleri adiyla anilmakta olan kiiltiir mirasgilar1 sayesinde Anadolu

topraklarinda genis bir alana yayilmistir. Alevilik gocebe ve yar1 gécebe toplumlarin
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benimsedikleri bir inang sistemi olmustur (Karakas, 2014, s. 77).

Islamiyet’in ilk yillarinda “Alevi” kelimesi kullanilmazken, Islamiyet’in yayilmasindan
yiiz yillar sonra Hz. Ali’yi sevenlerin Anadolu’ya yayilmasi ile ortaya ¢ikmis ve
Anadolu’da kullanilmaya baslanmis bir sdzciiktiir (Subasi, 2008, ss. 78-79). Aleviligin,
Alevilik-Bektasilik Terimler S6zliigiinde tanimi su sekilde yapilmaktadir (Kara, 2016):
“Hz. Muhammed’i izleyen, ii¢ halifeyi tanimayan, Hz. Ali’yi halife ve imam kabul eden,
onun soyundan gelen ya da izinden giden tiim batini mezhep ve tarikatlari kapsayan,
kendilerine 6zgii kural ve torenleri bulunan dinsel-siyasal inang sistemidir.”
Alevi kelimesinin sozliik anlam1 Hz. Ali’nin soyundan, Hz. Ali’ye ait, bagli olarak
verilmektedir. Kelimenin “Aleviyye” ya da “Aleviyyiin” seklinde kullanildigi da
goriilmektedir (Uger, 2005; Ocak, 1989, s. 368). Ehlibeyit yandaslig1 ve Hz. Ali ve Hz.
Fatma soyundan gelenler Alevi olarak tanimlanmaktadir. Hz. Hiiseyin’den gelenlere
Seyyid, Hz. Hasan’dan gelenlere Serif denilmistir (Melikoff, 2007, s. 33)

Alevilik, Islam’in c¢agdas, aydinlik, giiler yiizii olarak, Kuran’a dayali ve Hz.
Muhammed’in yasalaria uygun bir sekilde Islamiyet’i evrensel olarak yorumlayan,
insanlara yeni ufuklar agan biiyiik bir diisiince akimi ve tasavvuf felsefesiyle yasam bulan

bir inang biitiiniidiir (Ugurlu, 2007, s. 32).

Alevilik Tanr1’y1 insanla 6zdeslestiren, ¢cagdas bir yasam bi¢imidir. Bu yasam bi¢iminde;
miirsit, pir, rehber, cem, halka ibadet, musahiplik (kardeslik), diiskiinliik (sorgulama),
cins esitligi, semah, s6z, saz vardir. Buna din, mezhep, tarikat ya da ne isim verilirse
verilsin yedi yiizy1llik ¢agdas bir inang, kiiltiir ve degerler biitiinii, Pir Sultanlarin, Yunus
Emrelerin ezgileri ile bezenen bir yasam bigimidir. Aleviligin yasam bigimi olarak
tanimlanmasi insan haklarinin, demokrasinin, ¢agin geregidir (Akdogan, 2007, s. 37).
Alevilerin Tanr ile anlasmak, Tanriy1 memnun etmek, boylece diger diinyada cehennem
atesinden kurtulmak, cennette bir yer kapmak gibi bir kaygilar1 yoktur. Aleviler, birey
olarak topluma karst gorev ve sorumluluklart oldugunun bilincindedirler (Kaygusuz,
2005). Alevi, Tanr1’y1 gokten indirmis ve insanlastirmistir. Tanr1 insanda zuhur eder, yani
insanin kendisidir (Kaygusuz, 2009). Tanr1 insan1 yaratmistir, dolayisiyla insana saygi
duyan Tanr1’ya da saygi duyar felsefesi Alevilikte dnemli bir bakis agisidir (Ugurlu, 2007,
s. 32).

Alevilik, 6ziinde insan sevgisi ile Allah’in insanda tecelli ettigine, insanin biitiiniiyle
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Tanr1 ile olustuguna, insanin 6liimsiizliik sebebinin bu oldugu diisiincesi ile hareket eden,
ibadetlerinde en 6nemli varligin insan oldugunun bilincinde olan, kadin-erkek ayrimi
yapmadan, semahi, sazi, deyisi ile inanglarini icra etme seklidir (Keser, 2014). Eline,
beline, diline sahip olma ve 72 millete bir nazarda bakma ilkesi ile, Orta Asya’dan
Balkanlar’a dogru ilerlemis insan sevgisi ile Islamiyet’i kendi 6rf ve adetleriyle yorumla
seklidir. Tiirk kavimlerinin Anadolu’ya gelmeleriyle baslayan bir yorumdur. Haci
Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Mevlana, Abdal Musa, Ebul Vefa, Hoca Ahmet Yesevi vb.
yaptiklari bir yorumdur (Ugurlu, 2007, ss. 32-35). Diinya nimetlerinden arinip manevi bir
diinyada yeniden biitiinlesmeyi, toplanip bir olmayi, maneviyati ile Tanriya teslim

olmay1, Cem olmay1 ifade eder (Regber, 2012).

Anadolu cografyasinda Aleviligin giliniimiize kadar yaygin olarak devam ettigi sehirler;
Tunceli, Sivas, Diyarbakir, Malatya, Erzincan, Amasya, Tokat, Mersin, Hatay, istanbul,
Izmir, Ankara, Edirne, Balikesir, Corum, Kirklareli, Eskisehir, Adiyaman, Yozgat,
Adana, Afyon, Aydin, Burdur, Denizli, Gaziantep, Isparta, Konya, Manisa, Mugla ve
Antalya olarak siralanmaktadir (Rengber, 2008, s. 14). Gorsel 2.3’teki haritada Alevi-
Bektasi niifusun yogun olarak yasadigi bolgeler gosterilmistir. Niifus kiitiiklerine
bakilarak hazirlanan harita degerlendirildiginde, Alevi kiiltiirline ait inan¢ unsurlarinin

isaretli yerlerde var olduklar1 soylenebilir.

Gorsel 2.3

Alevi-Bektasi Haritasi
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2.4.1 Cem, Cem ibadeti ve Cemevi’nin tarihsel kokeni

Alevilerin temel ibadet sekli Cem, diinya nimetlerinden arinip, maddiyattan uzak, manevi
bir diinyada yaradan ile biitiinlesmeyi ifade eder (Ugurlu, 2007, s. 61). Cem’de
toplanmadaki en 6nemli amag insan iligkilerini kusursuz yaparak saglikli bir iletisimi
gerceklestirmek ve insanmi kamili bilingli bir birey yapmak, yani olgunlastirmaktir

(Ekimci, 2021, s. 320)

Cem, Alevi inancina mensup olan bazi kisilere gore, Hz. Muhammed’in Mirag olayini
yasaylp dondiikten sonraki siireci anlatmaktadir. Hz. Muhammed’in, bir araya gelen
topluluk olarak isimlendirilen “Kirklar Meclisi”ni ziyaret etmesi ve burada bulunanlar ile
sohbet etmesi neticesinde cem ayini yapildigi ile ilgili iddialar vardir. Aslinda yapilan her
cem ibadeti, bu olayin canlandirilmasi, hatirlanmasi ve manevi olarak yeniden yasatilmasi

amacini tasimaktadir (http-22, ss. 30-35).

Cem, Mitoloji kaynaginda su sekilde anlatilmaktadir; Dionyos Eski Anadolu’da Cem ise
Iran’da sarabin bulucusudur (Sener, 2001, s. 87). Uziim senliklerinde insanlar bir araya
gelip sarap icer ve eglenirlerdi. Islamiyet’ten dnce Tiirkler de kadinli ve erkekli bir araya
gelirler ve igki icerlerdi ve kendinden gegip sema ederlerdi. Islamiyet’i kabul ettikten
sonra bu adetlerini birakmayarak nesilden nesile devam ettirmislerdir (Uziim, 2009).
Miisliimanhig: kabul eden Tiirkler Islamiyet ¢atis1 altinda yeniden varlik bulmuslardir.
Cem erkan1 da yoreden yoOreye tarihsel siire¢ igerisinde bir yapiya biiriinerek Anadolu
Aleviliginin degisik sekillerde icra edilmesiyle giiniimiize gelmesine neden olmustur

(Rengber, 2012, s. 789).

Arapga kokenli bir kelime olan (Ekimci, 2021, s. 320) ve Tiirk¢e karsilig1 toplanmak, bir
araya gelmek olan “Cem” sozciigli, Alevilerde bu anlama uygun olarak yiizyillarca islev
gormiistiir. Cem ibadetinin diger bir anlami “Halka Namazi”dir (http-23). Allah’a
yalvarmak anlamina gelen namaz kastedilmektedir. Alevi ibadeti, Alevi kdylerinde halk
arasinda Dam”, “Biiyiik Dam”, “Dede Dam1”, “Meydan Evi”, “Cem evi” vb. denilen

evlerde gerceklesmektedir (EKimci, 2021, s. 320).

Cumhuriyet doneminde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi nedeniyle biiyiik sehirlerde
yasayan Alevilerin dini vazifelerini yerine getirme istekleri Cemevi kavraminin ortaya

¢ikmasina neden olmustur. 1970’lerden sonra Cemevleri hukuki nedenlerden dolay vakif
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ve dernekler biinyesinde faaliyetlerini siirdiirmiistiir (Regber, 2008, s. 23).

Cem toreni, gorgii ve musahiplik gelenegi, halk tarafindan kétiiliiklerden kurtulma,
elestiri-ozelestiride bulunma, hakli-haksizi ayirma, ortaya c¢ikarma ve yargilama,
dostlugu, sevgiyi, adaleti, hosgoriiyli ve paylasimi hakim kilmak i¢in yapilmaktadir
(Canli ve Ersoy, 2021). Bu mekan ve etrafinda kutsan kabul edilen mekanlara ziyaretler
gerceklesmektedir. Toplumsal, tarihsel kaygilar nedeniyle Anadolu Alevileri inanglarin
800 yillik yasamu ile dag kdylerinde, magaralarda, mezarlarda, komlarda siirdiirmiislerdir

(Sami, 2013, ss. 177-180).

Alevilerin haftalik ibadetleri her persembe aksami1 yapilan cemlerdir. Her talibin, yani bu
inanca bagh kisilerin, cemlere katilmasi haktir. Muharrem ayinda cem yapilmaz sadece
yas tutulur. Alevilikte “48 Cuma’nin”, Muharrem orucunun, Hizir orucunun hak oldugu
ve verilen ikrardan, s6zden can verilse de doniilmeyecegi inanci hakimdir (Dénmez ve

Celik, 2018, s. 7).

Alevi-Bektasi inancinda cem ayinin gergeklestirilebilmesi igin bazi uygulamalar yer
almaktadir. Bu uygulamalarin bir kismi1 “On iki Hizmet” adiyla kutsal imamlarm sayisi
ile sinirlandirilmistir (Altinok, 2003, s. 189; Utas, 2020, s. 132). On Iki Tmamlar Hz.
Muhammed’in torunlar1 oldugu igin Ehlibeyit kabul edilmektedirler. On Iki Imamlarin
isimleri su sekilde siralanmaktadir; 1. Imam Ali, 2. Imam Hasan, 3. Imam Hiiseyin, 4.
Imam Zeynel Abidin, 5. Imam Muhammed Bakir, 6. Iimam Cafer Sadik 7. imam Musa-
el Kazim, 8. Imam Ali Riza, 9. imam Muhammed Taki, 10. Imam Ali en-Naki, 11. Imam
Hasan El Askeri, 12. Imam Muhammed’i Mehti (Recber, 2010, s. 397). “On Iki Hizmet”
ile ilgili agiklamalar asagida verilmistir (Altinok, 2003, s. 189; Utas, 2020, s. 132):

“Hicri 1265’te (1841) Yanbolulu Ali Turabi Baba tarafindan istinsah edilen “Kerdmati

Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli” adini tasityan bir menakipnamede bu hizmetlerin ve bu hizmeti

temsil eden tarihi sahsiyetlerin listesi su sekilde verilmektedir:
On iki hizmeti kim beyan eder:

1 - Tarikatc1: Hz. Hasan Miicteba

2 - Davet¢i: Hz. Hiseyin Desti Kerbela

3 - Saki: Hallac-1 Mansur

4 - Zakir: Seyyid Nesimi
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5 - Ibriktar: Sar1 ismail

6 - Gozcii: Karaca Ahmet

7 - Ceragci: Kara Pirabat Sultan
8 - Sofraci: Garip Musa Sultan
9 - Meydanct: Barak Baba

10 - Ferras: Resiil Baba Sultan
11 - Pervane: Taptuk Emre

12 - Kapict: Giiveng Abdal

2.4.2 Cemde ‘On iki Hizmet’in sahipleri

Cem ibadeti gergeklestirilirtken Cemevi’nde hizmetleri yerine getiren 12 gorevli

bulunmaktadir. Bunlar;

Dede (Miirsit, Pir): Alevi-Bektasileri bir araya getirme kudretine sahip olan
dedeler, ziimrenin en tist makamini olusturmaktadirlar. Ehlibeyit soyundan gelen
insanlar tarafindan olusturulmustur. Dedeler ocakzade olmalari nedeni ile pir,

baba, dede tarafindan yonetilen bir birimdir (Dedekarginoglu, 2011, ss. 379-391).

Dede, Cem torenini yoneten kisidir (Yaman, 2014). Koylerde yapilan cemlerde,
seceresi Hz. Ali’ye dayanan ocaklardan gelen Dedeler sozlii olarak taliplerine
bilgilerini aktararak dini ritiielin uygulanmasini saglar (Coskun, 2014). Talip,
tarikat iiyesi olan kisidir. Bir pirin hem talibi vardir hem de kendisi de bagka bir
pire taliptir. Talipler ocakzade olan Seyyid ailelerine s6z vererek bagliliklarini
bildirmis olurlar (Karakas, 2014, s. 78). Tarihi siirecte Tiirkler arasinda, ata ya da
baba olarak bilinenler topluma yol gostermis tecriibeli, bilgili kisilerdir. Alevi
dedelerin Hz. Ali’nin soyundan geldigine inanilir. Bu nedenle dedelere seyyid’de

denilmektedir. Dede (Okan, 2016, s. 51);

“miirsitlik asamasina gelmis Babagan kolunda baba, Celebiyan kolunda c¢elebi adiyla
anilmaktadirlar. On Iki Hizmet siralamasinda ilk sirada gdsterilen cemi yonetme hizmetinin
sahibi durumunda bulunan dini-ruhani-6nderdir.”

Ocak Kkiiltii, Eski Tiirk inancinda atalar kiiltlinden kaynaklanmaktadir.

Islamiyet’in kabulii ve eski Tiirk inancin bir araya gelmesi ile ocak kiiltii; kutsal
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kabul edilen, arindirici, aklayici giiciiniin olduguna inanilan aile yapisini ortaya
cikarmistir. Alevi inanci bu baglamda degerlendirildiginde ocak, Evlad-1 Resiil

olduguna inanilan dede, onun ailesi ve bu aileye bagh taliplerden olusmaktadir.

Anadolu’da yer alan Alevi inang ocaklart sunlardir: Kureysan Ocagi, Baba
Mansur Ocag1, Kececi Baba Ocagi, Seyh Hasan Onar Ocagi, Siicaaddin Veli
Ocagi, Seyit Battal Gazi Ocagi, Ali Pir Civan Ocagi, Sth Ahmet Ocagi, Teslim
Abdal Ocagi, Hiisem Dede Ocagi (Istk ve Aydin, 2018, s. 36). Bu ocaklar

gecmisten giiniimiize kadar varlig1 devam eden 6nemli ocaklardir.

Ocak, insanin olgunlagmasini Dede’nin bilgi ve tecriibesi ile saglayan yerdir.
Baba, ata hangi ocagin talibiyse yani hangi ocaga bagliysa, oglu da o ocaga bagl
olmak zorundadir. Her yorede, kdyde bir ocak bulunmaz, bu nedenle dedeler ve
pirler yilin belli zamanlarinda ocak bulunmayan yerleri ziyaret ederler; boylece
halk, dede, talip, pir, bulugsmasi, sohbeti gergeklestirilir (Ekimci, 2021, s. 318).
Ayrica dedeler cenaze, miisahiplik, nikah, siinnet, isim takma gibi vazifelerde yer
alirlar (http-24; EKkimci, 2021, s. 318). Cem ibadetine katilmak i¢in gelen canlarin
dagitmak icin yanlarinda getirdikleri yiyeceklere ‘“niyaz” denilmektedir.
Dedelerin eli Opiilerek giilbang1 alinir ve niyazlarini cemde vermeleri istenir
(Dedekarginoglu, 2011, ss. 379-391).

Cem yapmak amaciyla toplanilan “Muhabbet ve Meydan” odasinda “Dede veya
Baba” tarikat lideri olarak yer alir (Bozgeyik, 2012, s. 181). Bu kurumda Dede
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli’yi temsil etmektedir.

Cem’e “gililbang” yani 6zel dua okuyarak baslanir. Cem’de yapilan her hizmet
icin 0zel dua (giilbang) okunur. Dede bu duaya “Allah, Bismisah” ile baglar, “hii”
ile bitirir ve cemaat “Allah Allah” nidalariyla katilir (Bozgeyik, 2012, s. 181).

Rehber: Cemde yol gosteren, kisilere yardimcet olan kisidir. (Yaman, 2007, ss.
215-2016). Hz. Ali ve Imam Hiiseyin’i temsil etme gorevi bulunmaktadir. Yola

cikmak isteyenleri hazirlar ve Miirsidin yakin yardimeisidir (http-24).

Gozcii: Cem’de diizeni saglayan kisidir (Yaman, 2007, ss. 215-216). Islam’1 ilk
kabul eden sahabelerden biri olan Ebuzer Gaffari’yi (http-25) gorev itibariyle

temsil etmektedir. Rehbere yardim eder ve Cem’in bekgisidir. Cem ibadetinin
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sessiz ve sakin gegmesinden sorumlu kisidir (http-24).

Ceragc1 (Delilci): Alevi-Bektasilerin Cem ayinlerinde kullandiklar1 1s18in
kaynagi, mumu (ceragi) yakan kisidir. Gorev itibariyle peygamber ile bir¢ok
savagta yer alan Cabiir’iil Ensari’yi (http-26) temsil etmektedir (http-24). Hem
ortamin aydilanmasini saglayan hem de insanlarin ruhlarina 1s1k sagan kisi
ceragcidir. Tk zamanlar ortamin aydinlanmasi igin Aleviler koyun yagimdan mum
yaparak ortama 1sik vermislerdir. Simdiler de ise lamba, mum bu gorevi

gormektedir (Dedekargmoglu, 2011, ss. 379-391).

Zakir (Asik): Saz calip, deyis soyleyen kisidir (Yaman, 2007, ss. 215-216).
Cemlerde tevhid, mersiye, nevruzi’ye, deyis soyleyen kisidir. Gorev olarak
Islam’da ilk miiezzin olan Bilal Habesi’yi (http-27) temsil etmektedir (http-24).
Zakirler, cem ayininin baglamasindan sonra, deyisler okunmaktadir. Bu deyisler
arasinda ibadete gelen canlara hos geldiniz hediyesi olarak sdylenilen deyislere

“sefalama” denilmektedir (Dedekarginoglu, 2011, ss. 379-391).

Cem siiresince zakirler semahlara rehberlik etmektedirler. Cem bitimine kadar her
tiirlii ezgi, deyis, nefes gibi tiirleri sdylemek ile gorevlidirler. Bu nedenle cemlerde
dedelerden sonra gelen en 6nemli kisilerdir (Bekki, 2018, s. 65). Dertli Divani
(Veli Aykut) (Erdem, 2013) asiklik ve zakirlik alaninda bir¢cok hizmette
bulunmustur ve bu nedenle UNESCO tarafindan 2010 yilinda “Yasayan Insan
Hazinesi” olarak ilan edilmistir (http-28). Yasayan insan Hazinesi (YIH), Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin belli degerlerini  yeniden canlandirmak,
anlamlandirmak, yorumlamak acisindan gerekli olan bilgi ve becerilere sahip
yiiksek diizeydeki kisileri anlatmaktadir (http-29). Bu nedenle Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras igerisinde degerlendirildiginde zakirlik, gelenegin nesilden nesile

aktarilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

Ferras (Siipiirgeci): Her hizmetin sonunda, siiplirge ¢alma isini yerine getiren
kisidir (Yaman, 2007, s. 215-216). Hendek Savasinda, “hendek” kazilma fikrini
sunan ve savasin kazanilmasinda etkili olan ve Peygamberin ilk tirasini
yapmasindan dolay1 ilk berber kabul edilen Selman’1 Piri Pak’1 gorev itibariyle
temsil etmektedir (http-24)
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Sakka (ibriktar): Su, siit, serbet vb. dagitan, lokmalar dagitildiktan ve
yenildikten sonra temizlik igin legen, ibrik, havlu getiren kisidir (Yaman, 2007, s.
215-216). Cem’de bulunan miirsit ve erenlerin abdest almalarindan sorumlu
kisidir. Peygamberin torunu, Hz. Ali’nin oglu ve Kerbela su sehidi Hz. imam

Hiiseyin’i temsil etmektedir (http-24).

Kurbanci (Sofraci): Sofra, yemek ve kurban islerine bakan kisidir (Yaman, 2007,
ss. 215-216). Anadolu’da Islamiyet’i yaymaya calisan Mahmut’iil Ensari’yi gorev
bakimindan temsil eder (http-30). Kurbanlar1 tekbir eder ve kesim islemlerini

gergeklestirir. Gelen lokmalart ve dagitimini yapar (http-24).

Pervane: Cemevine gelen ve gidenlerle ilgilenen kisidir (Yaman, 2007, ss. 215-
216).

Davetci (Peyik): Cemin yapilacagini herkese haber veren kisidir (Yaman, 2007,
ss. 215-216). Gorev itibariyle peygamberin el¢isi Amr-1 Ayyar’1 temsil etmektedir
(http-24).

Iznik¢i (Meydanci): Cem yapilan yerin temizligine bakan kisidir (Yaman, 2007,
sS. 215-216). Peygambere giivenen Hiizeymetii’l Ensari’yi gorev bakimindan

temsil eder. Cem evinde semahgilar1 kaldirip postlart yere seren kisidir (http-24).

Kapic1 (Bekei): Cem yapilan yerin kapisinda bekleyen kisidir (YYaman, 2007, ss.
215-216). Gorev itibariyle Gulam Keysani’yi temsil etmektedir. Cem’e katilan

canlarin evlerini gozetleyen kisidir (http-24).

Osmanli doneminde merkezi-mahalli otoritelerce yapilan baskilar dolayisiyla
Aleviler Cem ibadetlerini evlerinde ya da bina i¢lerinde gergeklestirmislerdir. Bu
durum aslinda zamanla cem gelenegin yok olmasina neden olmustur. Bu nedenle

ibadet bekgiler, gozciiler kontroliinde yapilmaktadir.

Anadolu’nun hemen hemen her yoresinde Alevi inang ve kiiltiirline sahip topluluklar ile

karsilasmak miimkiindiir. Bu yorelerde yasayan Alevilerin yaptiklari cemler amag ve

zamana gore farkliliklar gostermektedir. Her yorede ayni erkan sirasi ve uygulanis sekline

gdre bir cem gdérmek ve bir cem 6rnegi vermek miimkiin degildir. Ozde aym olsa da

uygulanista farkliliklar karsimiza ¢ikmaktadir (Coskun, 2014).
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Alevi- Bektasi inancinda 6nemli ritiiellerden biri olan “semah”, 16 Kasim 2010 tarihinde
“Insanligm Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesine” UNESCO tarafindan
kaydedilmistir (http-31). Semah, Alevi- Bektasi inancina mensup olan topluluklarin
“ayin-i cem” adi1 verdikleri térenlerde gerceklestirdikleri bir tiir danstir (Ersoy, 2019, s.
38). Tasavvufi bir kelime olan ‘“semah” Arapga’dan dilimize gec¢mistir. Semah,
tasavvufta insan ruhunun Tanri’ya, Tanri’’min birligine ulagmak, Tanri’y1 anmak ve
tefekkiir etmek igin baci ve dervislerin donerek yaptiklari bir ibadettir (http-32). Cem
ibadetin ayrilmaz bir pargasidir ve cem ibadetinde yer alan 12 hizmetten biridir. Aleviler
icin kutsal olan “semah” Zakir’in sdyledigi deyisler ile kadin ve erkegin bir arada donmesi

ile gergeklestirilmektedir (Coskun, 2022, s. 196).

Semah yapanlar tarafindan giyilen elbiseler renkli ve degisik olmaktadir. Belli bir kalibin
s6z konusu olmadig1 giysiler yorelere gore farklilik géstermekle birlikte, doneme gore

bacilar i¢in ya fistan ya da ti¢ etektir (Coskun, 2020, s. 447).

Semah, kirsal kesimlerde evlerde yapilmakta ve buraya gelenler tarafindan
gozlemlenerek Ogrenilmektedir. Kentlerde ise Alevi Derneklerinin agtiklar1 kurslar
aracilig1 ile 6gretilmektedir. Cemlerde icra edilen ve gizli olarak yapila semah, zamanla
herkese agik alanlarda seyirlik yonii ile yapilmaya baslanmistir. Televizyon, senlik,

konser salonlari, stadyumlarda rahatga sergilenmektedir (Bekki, 2018, s. 68)

Alevi-Bektasi inancina mensup olan toplumlarca “semah” nesiller aras kiiltiirel aktarimi
gerceklestirmektedir (Turhan ve Ayisit, 2019, s. 7). Alevi-Bektasi ritiieli olan semahin
gelecek kusaklara aktarilmasi, siirdiiriilebilmesi, yasatilmasi amaciyla Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, Sivil Toplum Kuruluslart ve digerleri is birligi igerisinde c¢aligsmalar

yiriitmektedir (http-31).

2.4.3 Cem cesitleri
Cem cesitleri yorelere gore farlilik arz eder. Farkli cem c¢esitlerine iliskin agiklamalar

asagida verilmistir.

e lkrar Alma Cemi: Bir kisinin Alevi-Bektasi yoluna girmesi igin yapilan ceme
ikrar alma cemi denir. Seriat kapisinda bulunan bu kisiler tarikat kapisina girme

arzusundadirlar. Bu kapida pir, miirsit ve kisiye yardimci olacak rehber
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bulunmaktadir (Ocak, 20094, s. 218). Ikrar, s6ziin kutsandig1 ortamdir. Ikrar yola,
tarikata girmek i¢in verilen sozdiir. Yola girmek isteyen Alevi-Bektasiler i¢in yola
girig ritiielinin tamamina “ikrar” adi verilmektedir. Yolun talibi oldugu candan

erene doniisiilen ortama verilen isim ise “ikrar cemi” dir (Isik, 2013, s. 3).

Gorgii Cemi: Terciiman kurbam olarak bilinmektedir. ikrar alan bir kisinin
tarikat igerisindeki durumunun kendisi tarafindan gézlenmesi amaciyla yapilan
bir cemdir. Kural olarak kis aylarinda yapilmaktadir. On iki hizmet yapilarak bu
cem diizenlenmektedir. Biitiin talipler bu cemde yilda bir kere gorgiiden
gecmektedirler. Ikrar alan kisi bu cemde ikrarim yenilemektedir. ikrar ceminde,
talipler yaptiklar1 kusurlu davranis karsisinda bir daha yapmamak i¢in bu cemde
s0z vermektedirler. Dede giilbangini verdikten sonra, ikrar verenin kurbani herkes
tarafindan yenilebilir (Ocak, 2009a, s. 218; Regber, 2013). Gorgii cemlerinde,
‘Cem Birleme’ olarak bilinen térende su ya da serbet dagitilarak, Yezit ve
Muaviye’ye lanet okunarak, Kerbela sehitleri anilarak téren sonlandirilir
(Kaygusuz, 2005, s. 37).

Musahiplik Cemi: Musahiplik kurbani olarak da bilinmektedir. Talipler ve ikrar
alan kisi y1llik gorgiilerinden sonra tarikat igerisinde agir agir yol almaya baslar.
Diinyevi islerden arinmis, manevi agirhiga dogru yol almaya yaklasmiglardir,
boylelikle ilke adim adim yaklasmaktadirlar. Yani kisi Seriat, Tarikat, Marifet ve
Hakikat yolunda ilerlemektedir (Ocak, 20093, s. 2018).

Iki ailenin, iki ¢itin kendine ahirette yol arkadas1 ve kardesi olmak istemeleriyle
yapilan cemdri. Iyi anlasan iki kisi bekar ise bunu aileleriyle paylasirlar ve
ailelerden izin aldiktan sonra “dede” huzurunda musahip olurlar (Azar, 2013, s.
81). Musahiplik cemi agir bir cem’dir, bu cemi herkes tasiyamaz. Bazi yasaklar

ve emirler bu cemde yer almaktadir.

Diiskiinliik Cemi: Alevi inancinda yol ve bu yolun adabina karsi islenen suglar
ve dede tarafindan bu inanca mensup kisiler adina cezalandirilmasi gereken
sugluluk haline “diskiinliik” denir (http-33). Sug isleyenlere verilen cezalara
“diiskiinliik” denilmektedir. Kendi inang, adetlerini yasatmak ve hak ve adaleti
korumak amaciyla Alevi inancina mensup kisiler bazi kurallar koymuslardir. Bu
kurallara uymayanlar cezalandirilmaktadir ve boylece diiskiin sayilmaktadirlar.
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Pir, dedelere karsi ¢ikanlar, hirsizlik, dolandiricilik, cinayet isleyenler, nisanli kiz1
kaciranlar, esini bosayanlar, nefsine yenik diigenler vb. diiskiin sayilmaktadir
(Ozbilgin, 2011, s. 412-413). Kisacas1 eline, beline, diline sahip ¢ikamayanlar

diiskiinlerdir.

Hak mahkemesi olarak nitelendirilen “diiskiinler cemi” toplumsal diizenin
saglanmasi agisindan 6nemli bir rol tistlenmektedir. “Razilik” Alevilik inancinda
Oonemli bir kavramdir. Cem’e baslanilmadan 6nce razlik alinir, razilik alinmadan
cem’e baslanilmaz. Kiisler baristirilir, sorun ne ise ¢oziime kavusturulur. Sorun
¢oziilmeyecek derecede ise ¢esitli yaptirimlar uygulanir. Diiskiin olan kisi stirgiine
gonderilecek kadar ag1 yaptirima tabi tutulabilir. Diiskiin, dedenin ve toplumun

raziligim alarak yapilan cemde affedilir (http-34).

Abdal Musa Cemi: Abdal Musa meydandaki ayak¢i postun sahibi ve Haci
Bektas-1 Veli’nin halifesi olarak kabul edilir. Bu Cem, komsularin ve kurban
kesmek isteyenlerin istekleriyle toplanmaktadir. Bir yerde bir sorun varsa,
darginlik varsa dedenin gelmesi ve cem yapmasiyla da toplanabilir (Ayata, 2011,
s. 112). Diiskiinler de dahil herkesin yilda bir kere katildigi Cem’dir. Kis ayinda
yapilan bu Cem Alevi ve Bektasiler tarafindan kutsal kabul edilen Abdal Musa
adma diizenlenir ve onun adma kurban kesilir. Bu cemde sorunlar ¢oziiliir,
lokmalar dagitilir ve on iki hizmet yapilmaz, bunun yerine imamlar i¢in dua

okunur, deyisler sdylenir, semah doniiliir (Sahin, 2020, s. 10).

Bas Okutma Cemi: Bas okutma erkani, her Alevinin musahibiyle birlikte dede
ve cemaat huzurunda ikrarlarmma bagli kaldiklarini gostermeye, herhangi bir
kusuru bulunsun ya da bulunmasin diger canlardan helallik dileyip bunu almaya,
dolayisiyla kendisini manevi anlamda arindirmaya yonelik olarak gergeklestirilen
bir cemdir (Coskun, 2014, s. 19). Bir insanin kusuru bulunsun ya da bulunmasin
kendini temize ¢ikarmak ve insanlardan helallik almak i¢in yapilmaktadir. Yilda
bir ya da dort yilda bir yapilmaktadir. Bas okutma cemi gorgii cemi gibi
gerceklestirilir (Ayata, 2011, s. 117).

Dardan Indirme Cemi: Kelime olarak “dar”, yurt ve konaklama, ev anlaminda
hem Tiirk¢e hem Arapca hem de Fars¢ada da ayni anlamda kullanilmaktadir.
Alevi-Bektasi terimlerinde maddi ve manevi anlamda dar iki sekilde ele
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alinmaktadir. Maddi anlamda darda; Cem ibadeti esnasinda sikayeti olan bir can
meydana gelerek, dedeye soru ya da sorununu anlatir. Sikayetleri olan can ¢6ziim
bu meydan da arar. Boylece dara gelir. Kiis ise baristirilir, esinden ayrilmak istiyor

ise karar verilir, durumu iyi degil ise yardim edilir vb.

Manevi anlamda dar ise, kisinin kendi benligini sorgulamasidir. Bir nevi giinah
cikarma gibidir. Kisi meydanda yaptiklar1 hatalar1 ve kusurlarint sdyleyerek

rahata kavusur (Dedekargimoglu, 2011, s. 379-391).

Olen bir kisinin yakinlar tarafindan canlarla helallesmek ve ruhunun rahatlamasi
amactyla dardan indirme cemi yapilmaktadir (Ayata, 2011, ss. 116-117). Olen kisi
diiskiin ise “cem” yapilmamaktadir (Sahin, 2020, s. 11). Bas okutma ve ikrar
verme erkani gibi yapilan bu cemde 6len canin yerine yakinlar1 dara dururlar.
Vefat edenin adina kirilmis darilmis, 6denmemis borcu varsa bunlar ve digerleri
dile getirilir. Boylece helallik istenir, varisler sorumluluk tistlenirler (Ayata, 2011,
ss. 116-117). Bu yolla alacak-verecek sorunu ¢oziilerek, kurbani yenilir ve kisi

tizerinde kul hakki kalmadan “Yaradana” teslimi saglanir (Coskun, 2014, s. 20).

Koldan Kopan Cemi: Gengleri cemlere alistirmak, onlara cem erkaninin adet ve
kurallarin1 6gretmek, cemin anlam ve 6nemini anlatmak ve sevgisini asilamak i¢in
yapilan cemdir (Coskun, 2020, s. 21). Bir meclis havasinda sohbet edilir (Ayata,
2011, s. 116). Cemlere bekarlar katilamadigindan anne ve babalariyla gengler
katilabilmektedirler. Gengler beraberlerinde yiyecek getirip dagitirlar. Dede
giilbang okur, mum yakilir, deyisler sdylenir. Yapilan kii¢iik ceme Alevilerce

koldan kopma cemi denilmektedir (Odabasi, 2016, S. 64-65).

Muharrem Cemi: Kerbela sehitleri ve Hz. Hiiseyin’i anmak i¢in Siiler, Caferiler,
Alevi-Bektagiler Muharrem ayinda yas tutmaktadirlar ve bu ayda sehitleri
anmaktadirlar. Her y1l Kurban Bayramimin bitiminden sonraki iciincii hafta
Muharrem orucu tutulmaya baglanilir (Coskun, 2020, s. 21). Tanr1ya ibadet olarak
kabul edildigi gibi, bu ay sehitleri anma ayidir. Bu orucun son giinii imam
Hiiseyin’in sehit edildigi glinde Siiler kendilerini zincire vururlar, kesici aletler ile
viicutlarini keserek Hiiseyin’in acisini yasamaya ¢aligirlar. Aleviler ise bu ay1 hig
su igmeden gecirirler. On ikinci giinli asure corbasi yaparlar ve bu ¢orbanin

dagitilmasiyla orug son bulur. O gece Cem yapilir ve Kerbeld’da yasanan ac1 olay
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anlatilir. Saz esliginde 6zel makamlar ile deyisler sdylenir. Yezit’e lanet okurlar,
Cem’e katilan canlar aglarlar (Kaygusuz, 2005, s. 37). Dedeler ve canlar; imam
Hiiseyin, On Iki Imam, on dort masum-u pak ve diger Alevi dnderlerine nefes
okur ve dua ederler (Coskun, 2020, s. 21). Muharrem matemi ve orucu 12 degisik

malzeme kullanilan asure yapilarak bitirilir (http-35).

Nevruz Cemi: Nevruz, farkli etnik kiiltlirlerde farkli bir anlama sahip olan ve
kiiltiirleraras: etkilesim sonucunda benimsenmis bir kutlamadir. Eski Tiirk
adetlerinde kutlanilan bir bayramdir (Mahmutoglu, 2021). Kuzey yarim kiirede
dort mevsimin belirgin yasandig1 cografyalarda yasayan halk 21 Mart giinlinde
cesitli adlar ile anilan bayram ve senlikler yapmaktadirlar. Cin, Roma, Misir,
Mezopotamya, Anadolu, iran, Kafkasya ve Kuzey Amerika’da Kizilderililer
arasinda antik donemden bugiine farkli merasimler ile kutlanarak giiniimiize kadar
gelmistir (Cengiz, 2021, s. 130). Bazi toplumlar i¢in kurtulus giinii, bazi1 toplumlar
icin bir isyan giiniidiir, aslinda esitlik, birlik, beraberlik olgusu her toplumda ortak
algilanis bi¢imidir. Anadolu Alevi-Bektasileri tarafindan da kutlanan nevruzun
hem Tiirk hem de Iran kaynakl olabilecegi diisiiniilmektedir. Oziinde esitlik ve
birlik anlamlar1 yer alan (Er, 2000, s. 39) nevruz Alevilerce 6nemli bir giin olan
21 Mart giinii kullanilmaktadir. Bu 6zel giiniin 6nemi ve anlami kisaca asagidaki

gibi 6zetlenebilir (Er, 2000, ss. 41-42):

- Hz. Ali’nin Kabe’de dogdugu giindiir,

- Hz. Ali’nin Hz. Muhammed tarafindan halife tayin edildigi giindiir,
- Gece ve giindiiziin esitlendigi giindiir,

- Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin evlendikleri giindjir,

- Hz. Muhammed’in peygamberligini duyurdugu giindiir,

- Kisin bitisi, baharin gelisini miijdeleyen giindiir.

21 Mart yani “nevruz” bu kutsal anlamlardan dolay1 on iki hizmetin yapildig:
biiyiik bir cem ile kutlanmaktadir. Bu cemlerde okunan deyisler, nefesler, dualar
diger cemlerden farklidir. Nevruz ceminde nese hakimdir ve eglenceli bir ortam
yaratilmaktadir (Er, 2000, ss. 43-44). Nevruz ceminde Kerbela olay1, Yezit, On

Iki Imamlara kiyanlar lanetlenmemektedir.

Baharm gelisi ve yeni yilin baglangici olarak kabul goriilen 21 Mart, Alevi-
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Bektasilerince 6nemli bir giindiir. Mart ayinda Alevi kdylerinde gengler bir grup
kurarak evleri dolagsmaya baglarlar. Onlar i¢in bu giin bayramdir. Evlerden bulgur,
seker, piring, un, yag gibi gidalar toplarlar ve bayramin kutlu olsun derler.
Topladiklarim1 fakirlere dagitirlar. Fakirlerde bu giin “Hizir” ugradi diye
sevinmektedirler. Bu gelenek Alevilerce halen devam ettirilmektedir (Siimer,
2013, ss. 4-5).

2.4.4 Cemevi’nin islevleri

Cemevleri sadece ibadethane olarak degil, ayrica Aleviler igin egitim, sosyallesme,
yardimlagma gibi alanlarda gorevler iistlenmektedir. Sehirlesmenin etkisi, ekonomik
sikintilar, modern ¢aga ayak uydurma gibi kosullara ragmen Aleviler inang ve
kiiltiirlerinden vazgegmemislerdir. Vakiflar, dernekler, federasyonlar, konfederasyonlar
gibi orgiitler kurarak, Alevilerin gelenekten getirdikleri inang ve kiiltlirleri gelecek
kusaklara aktarma konusunda onemli ¢aligmalar yiiriitimektedirler (Odabasi, 2016, s.

26).

AN

Alevi inancinin bir yolda ilerlemesi anlamina gelen “erkdn” yasamin hemen her alaninda
kendini gostermektedir. Alevilikte yol birdir, yani ayni cati1 altinda inang ve kiiltiir
stirdirmektir. Yasamin merkezinde sosyal, hukuksal, kiiltiirel, ekonomik hemen hemen
her alaninda inang¢ 6nemli bir belirleyicidir (Akin, 2017, s. 88). Allah, Hz. Muhammed,
Hz. Ali ve Ehlibeyit sevgisinin izinden gidilmesi gerektigini ifade eden ve Alevilige 6zgii
oruglar1, semahlar1 ve deyisleri igerisine alan bir biitlinlin temsilcisi olarak karsimiza
cikan kavram “Yol bir, siirek bin bir” olarak ifade edilmektedir (Dedekarginoglu, 2011,
ss. 379-391). Bu ifade, Alevi inang¢ ve kiiltiiriniin nesilden nesille devam ettirilmesi
anlamindadir. Kiiltiirel miras agisindan degerlendirildiginde Alevi inang degerlerinin
korunmasi, gelistirilmesi, devam ettirilmesi anlaminda O6nem kazanmaktadir.
Cemevlerinin farkli islevleri de bu s6ziin anlamiyla ortiismektedir. “Yol bir’ Alevi

inancini, ‘siirek’ ise Alevi Ocaklarmi ifade etmektedir. Inang yani yol, bin bir ocak ile

stirdiiriilmektedir.
Cemevlerinin islevleri temel olarak {i¢ baslikta incelenebilir. Bunlar;

- Dinsel islevi
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- Sosyal-egitsel islevi ve
- Hukuki islevi.

Cemevlerinin dinsel islevi, diger islevlerinden daha 6n plandadir. Aleviler ibadetlerini
Cemevlerinde yapmaktadirlar. Cem kutsal kabul edilen bir ritiieldir. Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’nin katildig1 Kirklar Cemi ile cemdeki igleyisin temeli atilmistir. Cem’de, Dedeler
ya da Babalar tarafindan sOylenen dualar Tiirk¢edir. Alevi inancina mensup olanlar farkl
dil konusgsalar da cem ibadetinde okunan dualar Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet vb. Alevi ozanlarmin Tiirk¢e deyisleridir (Yaman, 2014). Cemevleri toplumsal
yasalarin kabul edildigi mekanlardir. Cem ayini aslinda birbirinden razi olan insanlarin
razilik alarak, goniillerini hos tutarak Allah’a ulagmaya calistiklar1 bir ritiieldir. Mekan
icinde Cem’e katilan insanlar tovbe duasi ederler. Tovbe duasinda; calmamak, kalp
kirmamak, yalan séylememek, goziinle gormedigin bir sey hakkinda konusmamalk, iftira
atmamak, dedikodu yapmamak gibi sozlere yer verilmektedir (Yiicesoy, 2017).
Aleviligin felsefesi, insanlar arsinda ayrim yapmamaktir. Din, 1wk, dil ayrim
yapmadiklar1 gibi hemcinslerini kardes gibi gormektedirler. Tiirklerin eski boy
anlayisinda oldugu gibi kadnlar toplantilarda ve dini torenlerde erkeklerin yaninda yer
alirlar (Melikoff, 2007, s. 35; Rengber, 2008, ss. 28-30).

Dinsel ibadetin yapildigit Cemevlerinin diger bir islevi de sosyal dayanigsmay1
saglamaktir. Alevilerde sosyal hayat bazi siki kurallar ile diizenlenmistir ve birbirini
tamamlayan kurumlar mevcuttur. Dede, talip ve herkes bu kurallara uymak zorundadir.
Cemevleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde, ibadet yeri olmasi diginda, yoksullara
asevi, egitim-6gretim yapilan, halkin ortak ve bireysel sorunlarinin giderildigi yerler
olmas1 agisindan toplumsal bir Orgiitlenme yeri olarak degerlendirilmektedir
(Dedekarginoglu, 2011, s. 387). Genel olarak bakildiginda Cemevleri; semah, baglama,
okuma-yazma, bilgisayar vb. kurslarin verildigi egitim kurumlar1 olarak da islev
gormektedir (Rengber, 2008, ss. 28-30).

Cemevlerinin belki de en 6nemli islevi hukuki islevidir; ¢linkii cezalar burada karara
baglanmaktadir. Kararlart Dede tek basina degil, Ceme katilanlardan da rizalik alarak
verilmektedir. ‘Diiskiin’, Alevilerde su¢ isleyen kisiye verilen isimdir. “Buyruk”
kitabinda belirtildigi izere suglara gore diiskiin olanlara farkli cezalar verilmektedir. Cem

torenlerine diiskiin olanlar katilmazlar, kurban yemez-yedirmezler, aileleri de dahil
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herkes tarafindan diglanir ve korunmazlar; ¢iinkii yanlis yapmislardir ve bu kisiye sahip

¢ikanlar da diiskiin sayilmaktadirlar (Rengber, 2008, ss. 28-30).

2.4.5 Tiirkiye’de Cemevleri

2018’de derlenen verilere gore Tiirkiye’de yer alan Cemevlerinin bulunduklari illere gore
sayilar1 Gorsel 2.4°teki haritada verilmistir. Haritada yer alan 81 il igerisinde sadece 50
ilde cemevleri bulunmaktayken, 31 ilde Cemevi bulunmadig1 goériilmektedir. Bu iller
Afyonkarahisar, Agri, Artvin, Bilecik, Bitlis, Bolu, Erzurum, Giresun, Hakkari, Hatay,
Kars, Kastamonu, Kirklareli, Kirgehir, Mardin, Mugla, Nigde, Rize, Siirt, Sinop,
Trabzon, Van, Aksaray, Karaman, Batman, Sirnak, Bartin, Karabiik, Kilis, Diizce olarak

siralanmaktadir.

Gorsel 2.4

Tiirkiye 'deki Cemevi Sayilart

TURKIYEDE ILLERE GORE CEMEVLERI SAYILARI

Kaynak: http-36

Gorsel 2.4’teki harita dikkate alinarak bu sayilar ayrica Tablo 2.8’de detayli olarak
sunulmustur. Tabloya gore en ¢cok Cemevi bulunan iller sirasiyla Tokat, Corum, Sivas ve
Istanbul’dur. Bu illeri Amasya, Ankara, Yozgat, izmir ve Ordu takip etmektedir. Genel
olarak Anadolu’nun her bolgesinde Cemevlerinin yaygin olarak bulundugu iller oldugunu

sOylemek miimkiindiir. Ancak Cemevi olmayan illerde yasayan Alevilerin yakin illere
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gittigi ya da yakin illerden Dedelerin onlar1 ziyarete geldikleri ve bu sekilde Cem

ibadetlerini yerine getirdikleri soylenebilir.

Tablo 2.8

Tiirkiye 'deki Cemevlerinin Yer Aldig: Iller ve Sayilart

Cemevlerinin Cemevi Sayilari Cemevilerinin Cemevi Sayilari

Bulundugu iller Bulundugu iller

Tokat 172 Kiitahya 8
Corum 90 Tunceli 8
Sivas 71 Nevsehir 8
Istanbul 64 Cankiri 8
Amasya 49 Antalya 6
Ankara 40 Elazig 6
Yozgat 36 Bayburt 4
izmir 36 Kayseri 4
Ordu 30 Sanhurfa 4
Eskisehir 22 Denizli 4
Ardahan 19 Mersin 3
Balikesir 19 Bingol 3
Malatya 18 Diyarbakir 3
Samsun 17 Tekirdag 2
Mus 15 Yalova 2
Aydin 13 Osmaniye 1
Erzincan 13 Burdur 1
Bursa 12 Edirne 1
Kocaeli 12 Canakkale 1
Manisa 10 Giimiishane 1
Kirikkale 10 Sakarya 1
Zonguldak 10 Konya 1
Isparta 9 Usak 1
Gaziantep 8

Kaynak: Gorsel 2.4’teki haritadan yararlanilarak yazar tarafindan olusturulmustur.

2.4.5 Ziyaretler

Anadolu cografyasi birgok medeniyete ev sahipligi yapmustir. Tiirklerin Orta Asya’dan
Anadolu’ya gogleriyle beraber sahip olduklart kiilt ve inanglarii1 da beraberlerinde

getirdikleri goriilmektedir. Ayrica daha 6nceleri Anadolu’da yasayan medeniyetler ile de
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biitiinleserek dini inanglarini, adet ve geleneklerini sekillendirmislerdir (Capcioglu ve
Alpay, 2022).

Tiirkler tek tanrililigi benimsedikleri gibi Samanizm inanci yansitan uygulamalari da
benimsemislerdir. Go¢ebe hayatin getirdigi sartlardan dolay1 farkli cografyalarda, farkl
insanlar ve inanglar ile bir arada yasamislar ve iligki icerisinde olmuslardir. Samanizm,
Maniheizm, Gk Tanri, Budizm, Hristiyanlik, Musevilik ve Islam inanclarin1 tarih
boyunca Tiirkler tarafindan benimsenmistir. Hem Samanizm hem de Gok Tanri doga
kokenli animist bir inangtir. Doga, atalar ve Gok Tanr1 kiiltii inanglarinin merkezinde yer
alan {i¢ ana unsurudur. Yer-Sub, yani tabiatta sirli olduklarina inandiklar: kutsal unsurlar
dag, irmak, agag, ates, gok cisimleri ve doga olaylar1 gibi varliklardir. Tabiatta var olan
her nesnenin bir ruhu ve kutsal gorevi oldugu Tiirklerce kabul edilmektedir (Kose, 20193,
s. 34).

Anadolu’da yer alan eski inanclar ile birlikte, Samanizm, Islamiyet ile birlikte gelen kiilt
ve uygulamalar Tiirklerin inang sistemleri iginde yer almaktadir (Irmak, 2018, s. 194).
Tiirkler, Gok Tanr1 inancinin yani sira dag, ates, ova, orman, su; giines, ay, yildizlar gibi

yer alt1 ve yer stii cisimlerine kutsallik atfetmislerdir (Ugar, 2020, s. 26).

Tiirkler doga kiiltiiniin yaninda hayvan kiiltiine de inanmaktadirlar. Gog etikleri yerlere
eski inanglarin1 gotiiren ve yasatan Tiirkler “geyik” gibi diger hayvanlara da kutsallik
atfetmislerdir (Ugar, 2014, s. 139). Munzur Daglari’nda yasamakta olan geyiklere “Hizir
Geyikleri” goziiyle bakilmaktadir ve bu nedenle avlanmaz ve eti yenilmez olarak
degerlendirilir. Geyikli Baba Tiirbesi’nde yer alan geyik boynuzlar1 da bu kutsalligin
onemini ortaya koymaktadir. Hem Isldm dininde hem de diger dinlerde turna kusu kutsal
kabul edilen diger bir hayvan kiiltii olarak kabul gormektedir. Alevi-Bektasi inancinda
turna kulu ve geyiklere kutsallik atfedilmis ve dini mekanlarda bu hayvanlarin sembolleri

kullanilmustir.

GOk Tanr, atalar, dag, agag, su, ates, hayvan ve 6liim kiiltii gibi kiiltler glinlimiizde halk
arasinda Anadolu’da varligin1 devam ettirilen inaniglardandir (Irmak, 2018, s. 194).
Anadolu’nun hemen her yerinde rastlanan ve kutsal olarak kabul edilen bu ziyaret yerleri
caresiz kalan insanlar tarafindan ziyaret edilmektedir (Mollaibrahimoglu, 2015, ss. 240-
241).
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Anadolu’da ziyaret kavrami kutsal yer ya da mekanlara gitme davranisi olarak tarif
edilmektedir (Oymak, 2002, s. 133). Ziyaret, “Ziyara”; kelimesinden gelmekte olup,
birini, bir yeri gérmeye gitmesi anlaminda kullanilmaktadir. Bu kokle ilgili “zevr”
kelimesi hem ziyaret etmek hem de ziyaret eden anlamindadir (http-126). Ziyaretler; belli
bir manevi gii¢, verimlilik ya da bereket bulundurduguna inanilan ve birtakim efsaneler,
hikayeler, kerametler ve mertebelere erisen insanlarin mezarlari, tiirbeleri veya onlara ait
olan makamlar olmasinin yaninda, kutsal bilinen birtakim tas, agag, kaynak, gol, kaya ve

dag gibi yerler ve seyler de olabilmektedir (Giinay, 2003).

Erenler ve Evliyalar Diyar1 olarak tanimlanan Anadolu’nun her yerinde bir tiirbe, ziyaret
yeri, eren mezari vardir. Olaganiistii giice sahip, Tanr1’ya diger insanlardan daha yakin
olan kisi evliya olarak kabul edilmektedir. Insanlar sifa bulmak, kismet agmak, ¢ocuk
sahibi olmak, yagmur duasi etmek, kazadan beladan kurtulmak, kayip bir esyay1 bulmak,
yalan séylediginden siiphelenilen kisilerin yemin ettirilmesi amaciyla vb. nedenlerle tiirbe
ve ziyaret yerlerini ziyaret etmektedirler (Durdu, 2000, s. 187; Irmak, 2018, s. 213).
Herkes hayatinin bir noktasinda, ¢ok pisman olduklar1 ve tovbe etmek istedikleri bir
giinah veya yanlis davranis i¢in de kutsal mekanlar1 ziyaret etmek isteyebilir (Kapur,
2018, ss. 7-8).

Alevi-Bektasilerin giinimiizde uyguladiklar1 dini térenler ¢ok eski anlamlari iginde
barindirmaktadir. Inancin kutsal alan ile yakin iligkisi vardir ve kok salan kiiltiirel
degerlere sahiptir (Ekimci, 2021, s. 319). izleyen béliimde Alevi-Bektasi inancinda tiirbe,

yatir, dergah, tekke, zaviye ve dogra kiiltlerine iligkin bilgiler verilmistir.

2.4.5.1 Tiirbe ve yatir

Mezar yapilar1 Arapgada “kubbe”, Fars¢ada “kiinbed”, Tiirk¢ede ise “tiirbe” veya
“tiirbend” olarak isimlendirilmektedir (Onkal, 2009, s. 125). “Zuvar” ve “mezar”
kelimeleri bir kimseyi gérmeye gitme anlaminda kullanilmaktadir. Tiirkgemizde “mezar”

kelimesi “kabir” anlamina gelmektedir (http-126).

Tiirk kiiltiiriinde kurgan, bark ve tiirbeler gecmisten giiniimiize gelmekte olan 6nemli
lider, yonetici, din adamlarin, velilerin yattiklar1 devasa ve gosterisli yapilardir ve bir

milletin kiiltiirel 6zelliklerini ve ait olduklari topraklarin vatan olarak kabul edilmesini
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anlatan ve yorumlanmasina katki saglarlar (Kaplan, 2022, s. 57).

Yatir, manevi giicii bulunduguna inanilan ve bu yolla insanlara yardim eden kimselerin
mezarma verilen isimdir. Insanlar bu yerlere dilek dilemek ya da olumsuz bir durum
karsisinda isteklerini dile getirmek ve bu isteklerini gergeklestirmek giderler (Karakog,
2010, s. 13).

Giilimiizde oldugu gibi, Islamiyet oncesinde de insanlarm oldiikten sonra farkli bir
diinyada yasayacaklar1 diisiincesi hakimdir. Yatir ve tiirbe ziyaretleri bu anlayisin bir
tirtinii olarak degerlendirilebilir. Bu yerlerde yatan kisilerin ermisligi ve manevi degerinin
oldiikten sonra da devam ettigine inanildig1 i¢in, yatir ve tiirbe ziyaretlerinde insanlar
Allah’tan ¢esitli istek ve ihtiyaglar1 i¢in bu kisilerden aracilik ummaktadirlar (Babiir,
2018, s. 156).

Islam dinini kabul etmeden once Tiirkler Samanlar1 araci olarak kabul etmislerdir.
Islamiyet’in kabulii ile bu aracilig1 evliya, ermis, veli, dede, baba gibi kisiler yapmaya
baslamistir. Tanri’nin sevdigi kullar1 olarak gordiikleri kisilerin tiirbe ve mezarlarini
ziyaret ederek dua etmektedirler (Ozarslan, 2009, s. 300). Tiirkiye’de yasamakta olan
Aleviler igin tiirbe, yatir ve adak yerleriyle ilgili inanglar yaygindir ve bu inanig

giinlimiizde de devam etmektedir (Ttiirk, 2023).

Anadolu’nun manevi iklimi Sahabeler, Veliler, Alimler, Arifler, Sehitler, Sultanlar,
Kahramanlar ve Tiirk-Islam Alemine hizmet eden maneviyat erleri ile doludur.
Anadolu’da yasamakta olan bu goniil erenleri, Anadolu’nun inan¢ ve Kkiiltiirlerinin
sekillenmesinde 6nemli rol tistlenmiglerdir. Tavir ve davranislar ile halkin gonliinde yer
edinen bu ylice kisileri ziyaret etmek, dini ritiiellere katilmak amaciyla binlerce insan,
farkl1 ve uzak bolgelerde gelmektedirler (Avci ve Dogan, 2020, s. 209; (Sezer ve Oztiirk,
2014, s. 46).

Ziyaret edilen bir¢ok mekanda insanlar dileklerinin kabul edilmesi i¢in ¢esitli ritiieller
gerceklestirmektedirler. Bu ritiieller; kutsal bir yerde veya mekanda mum yakmak, adak

adamak, bez baglamak, tas atmak ya da yapistirmak gibi uygulamalardan olusmaktadir

(Kaplan, 2022, ss. 62-65).

Ziyaret yerlerinde en ¢ok karsimiza ¢ikan unsur “adak”tir. Adak, maddi ve manevi

sikintilarina ¢are bulmak, evlenmek, cocuk sahibi olmak, zor durumlardan kurtulmak gibi
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farkli nedenlerle insanlarin isteklerinin yerine getirilmesi i¢in kutsal varliklara sunduklar
yiyecek, kurban, esya gibi farkli sekillerde sunulabilmektedir (Karakog, 2010, s. 12;
(Mollaibrahimoglu, 2015, ss. 240-241). Dilek dilemek ya da adak adamak, manevi huzur
bulmak gibi farkli amaglarla gerceklestirilen bu ziyaretler inang turizme de katki ve
onemli bir akim yaratmaktadir (Sezer ve Oztiirk, 2014, s. 46; Cam ve Avc, 2023b, s. 29;
Ercanli, 2019, s. 291).

2.4.4.2 Dergdh ve tekke

Tasavvufi manada kullanilan “dergah”, merkezi tekke anlaminda tarikat pirleri veya
biiyiiklerin ikamet ettikleri, insanlara dogru yolu gosterme gibi gorevleri yerine
getirdikleri, devam ettirdikleri, kabirlerin bulundugu yerlerdir (http-37). Tarikat yolunda
olanlarin bir araya geldikleri, zikir yaptiklari, sufilerin usullerini uygulamak maksadiyla
toplandiklar1 yer olarak da tanimlanmaktadir. Alevi dergahlarinda, tarikat ilkelerinin
ogretilmesinin yaninda saz ¢alinmakta, Alevi deyisleri, diivaz (On Iki Imami anlatan
nefesler, On Iki imamlarin adlarinin teker teker anilmas ile gergeklesen dvgii silsilesi),
nefesler (Allah, Muhammed, Ali ve Ehlibeyit kavramlarina duyulan derin saygi ve
(Hz. Muhammed’in mirag olayini anlatan manzumeler) vb. okunmaktadir. Ayrica bunlar
egitim ve dgretimin verildigi yapilardir (Dedekarginoglu, 2011, s. 382; Dedekargimoglu,
2011, ss. 379-391). Haci Bektas-1 Veli dergahi, Alevi-Bektasi inancinin tek ve ana

merkezi olarak anilan 6nemli bir inang merkezidir.

Tekke ise, “zaviye, hankah, dergah, ribat, asitane, buk’a, imaret, savmaa” gibi isimlerle
de bilinmektedir (Kiiciikdag ve Temel, 2021, s. 111). Medrese ne ise tekkede islami
ilimlere gore o anlama gelmektedir. Fars¢a “kapi esigi, kapr dibi, esik yam” gibi
anlamlarda kullanilan “astan” kelimesinden tiiremistir. Tiirkge anlami ise “asitane”dir
(Dedekarginoglu, 2015, s. 169). Tarikatin merkez tekkesi asitane, kiigiiklerine ise zaviye
ad1 verilmektedir (Kii¢iikkdag ve Temel, 2021, s. 111).

Tekkeler, ahlakli ve erdemli olgun insan olmak i¢in egitimler verilen kurumlar seklinde
degerlendirilebilir. Yapilan fetihler ile beraber {i¢ kitaya yayilan tekkeler kiilliye igerinde
insa edilebildigi gibi, miistakil olarak da yapilmistir. Hiiklimdar ya da {ist diizey devlet
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adamlar1 tarafindan yapilan tekkeler bir tarikata bagli degilken, XIII. yiizyildan sonra
yapilan tekkeler bir tarikata baglanarak tarikatin faaliyetlerini gerceklestirdikleri yapilar
haline gelmistir (Kiigiikdag ve Temel, 2021, s. 111).

2.4.4.3 Zaviye

“Zeyve” veya “ac¢1” anlamina gelen kelime kokiinden adlandirilan zaviyeler, ziyaret
edilen kiiciik tekkelerdir. Yol istiinde yer alan yapilar olarak, gelen gecene hizmet
vermektedirler (Dedekarginoglu, 2011, s. 380). Tiirklerin ilk fetih ve iskan yillarinda,
medreseler yaygin olmadigi i¢in halkin ihtiyaci bu kurumlar tarafindan karsilanmustir.
Kentlesme siirecinde etkili olmug bu yapilar, dini ve diinyevi etkinliklere ev sahipligi

yapmustir (http-38, s. 8).

Zaviye, tekke, dergah gibi adlar ile telaffuz edilen, birbirlerinden biiyiikliikleri agisindan
farkli olan bu mekanlar, insanlar1 bir araya getiren, bos zamanlarini1 degerlendiren, ruh ve

goniillerini dinlendiren yapilardir (Dedekarginoglu, 2011, s. 380).

2.4.4.4 Agag, magara, su, dag kiilt ziyaretleri

Kiilt, kutsal olarak goriilen ve Tanri ile iletisim kurmak amaci ile bir araci olarak kabul
edilen kutsallastirilmis varliklardir. Kiiltler; bireyin kendini, dogayi, evreni Tanriyi
tanimas1 ve onlarla iletisime ge¢mesi yararlandiklar1 unsurlardir. Doga, tanr1 ve insan
arasinda bir iletisim araci olarak kabul edilmektedir (Dilek, 2020, ss. 48-51). Doga
kiiltlerine kutsallik atfetme Anadolu inang¢ mirasinin devami niteligindedir ve bu unsurlar
maddi ya da manevi 0zellii nedeniyle kutsal kabul edilmistir (Bars, 2019; Savur ve
Kayabas, 2023, s. 495).

e Agac Kiiltii

Kiiltiir birikimi, kiiltiir ve doga varliklarinin korunmasi, stirdiiriilmesi, gelecek nesillere
aktarilmasi gibi degerler ile olusmaktadir (Bobat, 2017, s. 35). Bu varliklarin halk
inaniglar1 i¢inde yer edinmesi ve edebi eserlerde kullanilmasi kiiltiiriin 6nemli parcasi
oldugunu gostermektedir. Bunlarin gelecek nesillere bu sekilde aktarilmasi da kiiltiirel

degerlerin yasatilmasi bakimindan 6nemlidir (Giirsoy, 2012, s. 44).

Agac kiiltii agisindan en bilinenlerden biri “Hayat Agaci”dir. Hayat Agacina ¢esitli
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mitolojik anlamlar yiiklenmistir (Arslan, 2014, s. 63). Yahudiler, iskandinavlar, Tiirkler,
Hintliler, Cinliler, Yunanlilar, Azeriler, Hindular, Slavlar, Yakutlar vb. tarafindan
yaratilan mitolojik imgeler agaca tapinma ile ilgilidir (Mammadov, 2023, s. 404). islam
ve diger dinlerde de agag kutsal sayilmaktadir. Kur’an’da hurma, nar, {iziim, zeytin gibi
agaclar yer almakta iken; incir ve zeytin agaglar {izerine yemin edilmektedir (Yiicel,
2020, s. 307). incil’de dort agagtan bahsedilmektedir. Bunlar, Yaradilistaki hayat agaci;
Iyi ve kotii bilgisi agaci1, Vahiy’de bahsedilen hayat agaci, Isa’nin ¢armiha gerildigi hag
aga¢ seklindedir. Ayrica sedir, hurma, incir, mese ve zeytin agaclar1 Incil’de yer alan

Hristiyanlar a¢isinda 6nemli agaglardir (http-39).

Cin ulusal etnik diigiincesinde doga onemli bir yere sahiptir. Bu diisiinceye gore ilk
insanlar demirurge (yaratici) olarak hareket eden Nyuswa tarafindan bir buket ¢igegin
suya ve kile batirilmasi ve sallanmasi ile buketten diisen kirintilar ile yaratilmiglardir.
Eski Misirlilara gore Giines Tanrisi bir lotus ¢igeginde yaratilmistir. Azerbaycan’da halk
arasinda Tapdig masali anlatilmaktadir. Masala gore Tabdig oldiikten sonra Tabdig

agacinin yapraklarini yarasina siirerek yeniden hayata donmiistiir.

Cennet bahgesinde yer alan “Hayat Agac1”, lyi ve kétilyii bilme agaci, Nuh’un Gemisi,
cadir ve Siileyman Tapinagi gibi daha birgok ahsap yapilar insanin Tanri ile olan bagini
sembolize eder (http-39). Tirk toplumlarinda “Hayat Agaci” mevsimden mevsime
kendini yenilemesi ve bir¢ok 6zelliginden dolay1 hayatin ve sonsuzlugun simgesi olarak
goriilmektedir (Arslan, 2014, s. 63). Alevi-Bektasi inancina mensup olan Tahtacilar
(Onal, 2013, s. 346) gecimlerini ormandan saglamaktadirlar. Agaclara saygilarindan
onlar i¢in giilbang okurlar. Muharrem ayinda ve Sali giinii aga¢ kesmezler (http-40).
Kirmang Kiirtleri yilin belli zamanlarinda siislenerek, agaclar1 ziyaret eder ve onlara
ilahiler ve dualar okuyarak ayinler yaparlar. Siinni halk ise yagmur yagdirmak, evlenmek,
sifa bulmak gibi ¢esitli istek ve dileklerde bulunmak i¢in aga¢ ziyaretinde bulunur
(Arslan, 2014, s. 61).

Tirkler tanriya ulasmak i¢in araci olarak gordiikleri ve ermis sifatina nail olan kisilerin
kutsal mekanlarinda yer alan agaglart da kutsal saymaktadirlarlar. Tekke, zaviye, yatir,
tiirbe, mezarlardaki ve ziyaretlerdeki ulu agaclar kutsal sayilmaktadir. Kutsal agaglara
zarar verilmemesi gerektigine, zarar verilirse baslarina olumsuz seyler gelecegine

inanilmaktadir. Benzer sekilde, agaclardan dal koparildiginda bu dal getirilene kadar
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agacin kisiyi rahat birakmayacagi inanci hakimdir (Bulut, 2011b, ss. 120-121). Agaglara
caput baglamada Samanist inancin Islam toplumunun inang sistemi i¢inde sekil bulmus

hali, eski bir inanisin kiiltiire yansimasi olarak goriilmektedir (Kaplan, 2022, s. 62).

Agaglar, insanlarin zihninde yer edinen bazi olumlu ve olumsuz olaylarin hatirlaticisi
olarak kabul edilir. Anit agaglarina, atalarindan kalan hatiralara tanik olduklari, olaylar
ve duygular arasindaki iligkiyi yansittiklar diistiniilerek 6nemli bir deger atfedilmektedir.
Dini torenlere de eslik eden agaglar kutsal olmanin 6tesinde tabiat degerleridir ve tarihi
ve yerel geleneklerin korunmasi ve ekolojik denge agisindan da 6nemlidir (Cannizzaro

ve Corinto, 2014, s. 31).
e Dag Kiiltii

Dag kiiltii, farkli uluslarda eski ¢aglardan beri var olan bir inanistir (Kogak, 2021, s. 50).
Mitolojik efsane ve kiiltiirlerde yer alan daglar ¢esitli 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir
(Giiler, 2023, s. 46). Bazi inanglarda dag Tanri’nin oturdugu yer ve makam olarak
goriiliirken, bazi inanglarda ise kutsallik atfedilen yerler olarak degerlendirilmektedir
(Bas, 2013, s. 176; Savur ve Kayabas, 2023, s. 506). Daglar Tanri’nin yiiceligini ve
askinligin1 sembolize eder. Dag bulunmayan cografyalarda insanlar insanlar Tanriya
ulagsmak i¢in kuleler insa ederek bu yliceligi sembolize etmeye calismislardir. Babil
Kulesi, Mezopotamya’daki ziguratlar, Meksika’daki “teocalli” denilen piramitler bu

amagla insa edilmistir (http-41).

Dag kiiltiiniin inang i¢indeki yerinin hayat ve enerji giicinii barindirdigi i¢in dogurganlik
sembolii olmasindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir. Tanrtya ulagilacak en yiiksek ve en
yakin yer daglardir. Kutsal daglara adak sunmak ve tapinmak Tanriya ulagmak i¢in bir
araci goriilmektedir (Ochirova, 2013, s. 29). Ayrica daglarin zirvelerinde ruh ve ilahlarin
varligina inanilmaktadir. Daglarin zirvelerinde yer alan tapinak, mabet, eren mezari ya da

buralarda yasamis olan bir evliyanin varligi bu yerlere kutsallik atfedilmesine neden

olmaktadir (Giiler, 2023, ss. 46-47).

Yunanlilarin Olimpos Dagi, Yahudilerin Sina Dagi (Kogak, 2021, s. 50), Japonlarin Fuji
ve Klimanjaro Dagi, Cinlilerin Taishan Dag1, Hititlerin Himalaya ve Meru Dag1 efsanesi,
[ranlilarin Elburz Daglar1, Kafkas Daglar1 mitolojide yer alan (Giiler, 2023, s. 46) ve

giiniimiizde de 6n planda olan énemli dag kiiltleri arasinda sayilabilir. islam inancinda
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Nur, Arafat, Ebu Kubeys (Bas, 2013, s. 171) ve ayrica yeryiizii ve diger alemi birbirine
baglayan bir dag olduguna inanilan Kaf Dagi, Kutsal kitapta yer alan Cudi Dag1 (Giiler,
2023, s. 46) ziyaret edilen onemli daglar arasinda sayilabilir (Bas, 2013, s. 171).

Tirklerin yurt olarak yasadiklar1 yerlerde su, dag, aga¢, magara kiiltiine her yerde
rastlanmaktadir. Orta Asya’da daglar Tiirk¢e ve Mogolca miibarek, yilice, mukaddes, ata
hakan anlamlarida kullanilmistir (Kogak, 2021, s. 50). Demir Dag1, Otiiken Dagi1, Tanri
Dag1, Anadolu’da efsanesiyle dile destan Kaz Daglari, edebiyatta bahsi gegen Bisiitun
Daglar1 mitolojide yer edinmis dag kiiltleridir (Giiler, 2023, s. 46). Tiirkler, Islamiyet
oncesi yasattiklari dag kiiltlerini Islamiyet’i kabullerinden sonra da devam ettirmislerdir.
Olen atalarm yiiksek dag zirvelerine gomiilmesi, yasayan ya da 6len kisilerin isimlerinin
daglara verilmesi dag kiiltiiniin kusaklar boyu aktarilmasina neden olmustur (Bas, 2013,
s. 171). Gokyiiziine yakin olmasi Tanriya yakin olmak ile 6zdeslestirilmis, insanlar daglar
araciligi ile kurbanlarini sunmuslar ve adaklar adamiglardir (Duymaz ve Sahin, 2008, s.
117; Irmak, 2018, s. 213).

e Magara Kiiltii

flkel caglardan giiniimiize kadar magaralar insanlarin siginma yerleri, evleri ve onlari
giivende tutan koruma yerleri olmustur. Fiziksel 6zelliklerinin yani sira magaralar, ilahi
yonleriyle de 6n plana ¢ikan, insanlara yeni kapilar acan kutsal mekanlardir. Zamanla
insanlar magaralara farkli anlamlar yiikleyerek simgesel Onemli mekanlara

dontistirmislerdir (Bars, 2019).

Magara, dogurganlii ve yeniden canlanmayi, yasamda ruh ve bedenen yenilenmeyi
sembolize etmektedir (Savur ve Kayabas, 2023, s. 503). Magara, kuyu, mahzen ya da
zindan gibi yerlere giris aslinda farkli bir aleme gecisi anlatmaktadir. Bu tiir yerlere kisi
kendi iradesi ile girerek bir olgunluk kazanmakta ve kendi benligini bulabilmektedir.

Hayata yeniden baglamanin simgesi magaradir (Bars, 2019).

Magaralar, dini torenler ve ritiiel amagli kullanilmistir. Tanrilarin ve ruhlarin yasadigi bir
yer kabul edilmesinden dolay1 yer altina acilan bir kap1 gorevini gérmektedir. Magaralar
bazi orneklerde meditasyon, dua, yoga ve bir¢ok dini etkiler nedeni ile hac yeri olarak
kabul edilmektedir. Antik Yunanda Apollon’un sozciisii kabul edilen Delphi Kéahini’nin

yasadig1 magaraya diinyanin dort bir yanindan insanlar tavsiye almak icin gelirlermis.

71



Hindistan’da yer alan Ajanta ve Ellora magaralar1 Budist ve Hindu Tanrilar1 tasvir eden
resimlerin bulunmasindan dolay1 kutsal kabul edilmis, manastir ve tapinak olarak
kullanilmistir. Ayrica Lord Shiva’nin evi olduguna inanilan Amarnah Magarasi
Hintlilerin 6nemli bir hac yeridir. Cin’de Longmen Magaralar1 binlerce Budist heykeliyle
on plandadir, meditasyon ve ibadet yeri olarak kullanilmaktadir. Amerika’da bulunan
Atalar Puebloanlar1, magaralarda mesken ve yer alt1 odalar1 insa etmisler ve bu yerlerde
dini torenler ve ritiieller gerceklestirmislerdir. Hristiyanlar i¢in Hz. Isa’nin dogdugu yer

olan Beytiillahim’deki Dogus Magarasi 6nemli bir hac mekanidir (http-42).

Islam dininde Mekke’de yer alan Serv Magarasi, Hira Magaras1 (Bas, 2013, s. 171).
Urdiin’de yer alan Lut Magarasi, Hz. ilyas’mn kabirlerinin yer aldig1 Carmalita Kilisesi
Magaras1 ve Israil, Sam ve Misir’daki magaralar kutsal kabul edilmektedir (Cetin ve
Kaymaz, 2013, s. 1174). Ashab-1 Kehf Magaras1 diinyanim farkli yerlerinde (Ispanya,
Cezayir, Misir, Urdiin, Suriye, Afganistan, Dogu Tiirkistan, Tiirkiye, vd.) yer alan ve
farkli dinlerde kutsal kabul edilen magaralardir (http-43).

Tirkiye’de Hz. Eyiip, Hz. Yusuf ve Yedi Uyurlar magaralart da onemli kiilt
merkezleridir. Ulkemizin gesitli yelerinde yer alan magaralara diiden, subat, obruk,
cengirek, tengirek, singirdak, kuylug, kentsel, zindan, delik, dipsiz, magaza, keyf gibi
adlar verilmistir (Nazik, 2018, s. 21).

e Su Kiiltii

Su (gol, nehir, dere, ¢cesme, deniz, okyanus) yasamimizin vazgecilmez ve onemli bir
pargasidir ve hem eski kiiltiirlerde hem de giinimiizde kutsalligini korumaktadir. Bu
nedenle suyla iliskili ¢esitli inan¢ ve ritiieller glinlimiize kadar varhigini siirdiirmiistiir
(Yayik, 2023, s. 139). Su kiiltii farkli kaynaklari ile farkli sekillerde sembolize edilmistir.
Ornegin; gokyiiziinden yagan yagmur, verimi, dogurganligi ve Tanrinin giiciinii, ayni
zamanda ruhlarin kutsanmasini ve temizlenmesini sembolize etmektedir. Sulara dalmak,
hayattaki gizemli sirlar1 aramak anlami tasirken; su tizerinde yliriimek, maddi diinyada
var olan kosullar1 agsmaktir demektir (Akman, 2002, s. 2). Su, insanlarin hem diisiince
hem de inang siteminde bu sembollerle kiilt haline gelmis ve 6nemli bir deger olarak

kabul edilmistir (Kiyak, 2013, s. 23; Bahar, 2017, s. 863).

Semavi dinlerin hepsinde suyun kutsalligi vurgulanmaktadir. Stimer, Eski Misir, Eski
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Yunan, Hitit, Hint gibi bircok uygarlik mitolojik hikayelerinde suyu konu etmistir. Tanr1
sifati suya verilmistir. Islamiyet’te su ibadet ve yasam igin 6nemli, ruh ve beden

temizliginin 6n sart1 olarak kabul edilmektedir (Bilgi¢ ve Abdelhamid, 2019, s. 61).

Irmaklar, bir topraga canlilik veren ve bunlar1 kontrol eden tanrilarin varligi nedeniyle
kutsal sayilmaktadirlar. Mezopotamya’da Firat ve Dicle, Misir’da Nil, Hindistan’da
Indus, Hitit Medeniyetinde Kizilirmak, Cin’de Sar1 Irmak kutsallik atfedilen sulara
ornektir. Asera, Poseidon, Neptun gibi Akdeniz uygarliklari tarafindan kutsallik atfedilen
deniz tanr1 ve tanrigalar1 bulunmaktadir (Bahar, 2017, s. 863). Hindistan’da Ganga (Ganj)
Nehri glinahlarin bagislandigi, giinahlarin itiraf edildigi, insanlarin Tanridan af diledigi

ve bu nedenle adaklar adadiklar1 kutsal bir nehirdir (Kapur, 2018, ss. 7-8)

Su, yaratilan her seyi yok etme giicliniin yani1 sira, var olan her seyi zenginlestirme ve
yeniden hayat verme Ozelligine de sahip olduguna inanilan bir kiilttiir. Sel ve tufan
olaylarinin insanlarin giinahlarindan dolay1 yasanmasi suyun varligi yok etmesini temsil
eder (Eliade, 1971, s. 254). Eski Ahitte “tufan” olayr hayatin yeniden baslangicini;
Israilogullar1 i¢in bir kurtulusu, Hz. Isa’nin insanlar vaftiz ettigi su tanrinin rahmetini

simgeler (Yayik, 2023, s. 139).

Su kiiltii, Tirklerde eski saman inancina kadar dayanmaktadir. Pinarlarin, irmaklarin, gol
ve denizlerin iyi ruhlara sahip oldugu inanci vardir. Suyun sifa verici, arindirici, ve biiyi
islevleri ile birlikte dogurganligi sembolize etmesi nedeniyle Tiirk mit, efsane ve
destanlarinda yer bulmustur. Tiirklerin su kiiltiine inancinin Anadolu’daki yansimalari

giinlimiizde de goriilmektedir (Oymak, 2010, s. 43).

Anadolu’da kutsal sulara yapilan ziyaretler sifa istemek ve dileklerde bulunmak amacini
tasimaktadir (http-44). Alevi-Bektasi inancinda da birgok kutsal su yer almaktadir.
Ornegin, Munzur Baba gozeleri yerli ve yabanci birgok kisi tarafindan sifa ve dileklerin

kabul olmasi i¢in ziyaret edilmektedir (Kaval ve Kog, 2018, ss. 46-47).
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3 YONTEM

Tezin arastirmanin amaci ve dnemi basliklarinda da aciklandig: gibi Alevi Inang Turizmi
Rotalarinin gelistirilebilmesi icin ICOMOS tarafindan agiklanan alt1 agamali siirecin ilk
ve son asamalari, yani arastirma ve yerel halkin katilimi siireglerini kapsayan iki asamali
bir arastirma ¢ercevesi olusturulmustur. Birinci asamada Alevi kiiltiir miras1 envanterinin
derlenmesi ve haritalandirilmasi gerceklestirilmistir. Kiiltlir mirast rotalarinin
olusturulmasi igin gerekli alt1 basamak igerisinde birinci asamaya denk gelen bu envanter
caligmas1 inang¢ turizmi rotasinin olusturulmasi i¢in kaynak arastirmasi anlamina
gelmektedir. Bu asamada kapsamli bir alanyazin taramasi yapilmis, ayrica ikinci asamada

yapilan goriismelerden elde edilen bilgiler de kullanilmustir.

Ikinci asamada ise Alevi toplumunun &nde gelenleri, dernek, vakif temsilcileri,
federasyon iiyeleri ve talipler ile yapilan goriismelerden toplumun inang turizmine bakist,
kiltir mirasinin korunmasi, turizm agisindan mevcut durum ve Alevi Kkiiltiiriiniin
tanitilmasi agisindan turizmin bir ara¢ olarak kullanilmasi konu basliklarina iligkin alan
arastirmasi ile katilimcilardan elde edilen doniitler nitel aragtirma yontemlerinden biri
olan tematik analiz ile degerlendirilmistir. ICOMOS"un kiiltiir rotas1 gelistirme siirecinin
altinc1 asamasinda yerel halkin katilimi olarak tanimlanan ve genel olarak yerel halkin,
bu ¢alisma 6zelinde ise Alevi toplumunun konuya iligkin degerlendirmeleri incelenmistir.
Bu asama igin veriler yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi ile toplanmis, elde edilen
veriler nitel arastirma yontemlerinden biri olan tiimevarimsal tematik analiz yardimu ile
degerlendirilmistir. izleyen basliklarda arastirmanin her iki asamasinda izlenen siiregler

aciklanmugtir.

3.1 Kiiltiir Miras1 Baglaminda Alevi Inan¢ Unsurlar1 Envanterinin ve Inanc

Turizmi Rotalarinin Olusturulmasi

Aragtirmanin birinci agsamasini olusturan inang ve kiiltiir envanterinin hazirlanmasi i¢in
alanyazinda yapilmis caligmalar ve ikinci asamada yapilan goriismelerde elde edilen
bilgiler kullanilmistir. Oncelikle envanterde yer alan mekanlar, ibadethaneler,

ziyaretgahlar listelenmis, tarihgeleri ve temel 6zellikleri ile hikayeleri 6zetlenmistir.
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Envanter olusturulduktan sonra, yapay zeka (ChatGPT) yardimiyla tim miras
unsurlarimin cografi koordinatlart bulunmus ve tablo haline getirilmistir (EK-4). Cografi
yakinlik ve turistik agidan tur glizergahi olarak kullanilabilecek rotalar degerlendirilerek
her bir rotanin kapsami belirlenmis, Google Earth ¢evrimig¢i programi yardimi ile
haritalandirilmigtir. Haritalar hazirlanirken, rotalarin ilgi ¢ekici turistik ozellikler
tagimasina dikkat edilmis, Alevi inancinda Onemli sahsiyetleri, ocaklar1 kapsayacak
sekilde olmasma oOzen gosterilmistir. Rotalar isimlendirilirken de ayni anlayis
benimsenmistir. Ayrica turizm igletmelerine ve 6zellikle tur diizenleyicilere fikir vermesi
acisindan tur siireleri, turun baglangic ve bitis noktalar1 énemli Alevi festivalleri ya da

anma torenleri gibi etkinliklerle iligkisi de agiklanmustir.

Alevi mirasinin tamaminin rotalastirilmasi ya da biitlin miras unsurlarinin bu rotalarda
yer almas1 miimkiin degildir, ancak olusturulabilecek sayisiz rota kombinasyonu ve tur
giizergahi igin ornek olabilecek temel rotalar ¢ekici rota adi-giizergah bilgisi-etkinlik
bilgisi g¢ercevesi ile gelistirilmis, ileride yapilacak g¢aligmalar i¢in bir ¢er¢ceve model

olusturulmustur.

3.2 Alevi inan¢ Unsurlarmm Inan¢ Turizmine Konu Olmasi Hakkinda Alevi

Toplumun Gériislerinin Nitel Olarak Incelenmesi

Aragtirmanin ikinci asamasinda Alevi toplumunun turizme ve kendi inang ve kiiltiirlerinin
turizme konu olmas1 hakkindaki goriisleri sorgulanmigtir. Nitel aragtirma deseninden
faydalanilan bu asamada izlenen yonteme iligkin arastirma deseni, veri toplama araci ve

siireci ve verilerin analiz siirecine iligkin agiklamalar asagida verilmistir.

3.2.1 Arastirma Deseni

Nitel yontem, arastirmaciya anlamay1 ve yorumlamay1 kolaylastiran, esnek yapisi geregi
arastirmactya derinlemesine kesif yapma imkani saglayan (Karakas, 2015) ve bilimsel
arastirmalarda kullanilan bir yontemdir. Derinlemesine bilgilerin elde edilmesini
saglayan nitel yontem kendi i¢inde alt desenlere ayrilmaktadir. Bu desenlerin her biri

kendi iginde farkli amaglari, farkli veri toplama ve analiz yontem ve tekniginden
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yararlanmaktadir. Bu alt desenler; fenomoloji, etnografya, durum calismasi, sdylem

analizi ve gomiilii kuramdan olusmaktadir (Ozdemir ve Tuti, 2023).

Nitel desenlerin etkili bir sekilde uygulanmasinda arastirmacinin bilgi ve deneyimi
oldukca 6nemlidir. Arastirmaci, arastiracagi konuyu, nasil olusturacagini, nasil ve ne
sekilde verileri toplayacagini ve kullanilacak teknikleri, veri analizi ve raporlama siirecini

¢ok iyi bilmelidir (Ozdemir ve Tuti, 2023).

Bu aragtirma, nitel arastirma desenine sahip bir ¢alisma olup durum c¢alismasi (case study)
yontemi temel alinarak gergeklestirilmistir. Durum calismasi, gercek bir olay ya da
durumu inceleyen bir arastirmaci kendi dogal ortaminda arastirma yapmasidir (Ozdemir
ve Tuti, 2023). Durum ¢aligsmasi, arastirmacinin zaman igerisinde sinirlandirilmig bir
veya birka¢ durumu, ¢oklu kaynaklar1 iceren veri toplama araglarindan olusan gozlem,
dokiiman, raporlar goriisme, gorsel isitsel araglar ile derinlemesine inceledigi durumlari
ve bu durumlara bagli temalarin tanimladig: nitel bir arastirma yaklagimidir (Sozbilir ve

Atilla, 2016).

Alevi inang kiiltiir miras degerlerin tespiti, tespit edilen maddi ve manevi degerlerin
envanterin olusturulmasi ve bunlarin bir harita tizerinde isaretlenmesi, isaretlenecek olan
degerlerin inang turizm rotas1 seklinde sunulmasi, yerli ve yabanci turistlerce ziyaret
edilmesi, korunmasi, aktarilmasi ve tanitimi konusunda Alevi kanat Onderlerin
gorliglerinin alinmas1 amaci ile sorular sorulmasi ve sorulara verilen cevaplarin
derinlemesine degerlendirilmesine anlamaya imkan veren tematik analiz yontemi ile
katilimer goriisleri degerlendirilmistir. Ayrica Alevilerin ve Aleviligin farkindaliginm
anlamaya c¢alismak, Alevi toplumun bakis agilarin1 ve yaklagimlarini ortaya koymak
amaci ile durum g¢alismasi yapilmasi uygun goriilmiistiir. Arastirma siireci, katilimeilarin
anlatilarina dayali olarak veri toplama, kodlama, temalandirma ve yorumlama

asamalarini kapsamaktadir.

3.2 Katihmcilar

Durum ¢aligmasinda belirtilen durum ya da olay belli olmasi nedeni ile amagli drnekleme
yontemlerinin - kullamilmas: uygun bulunmaktadir (Ozdemir ve Tuti, 2023).

Arastirmalarda arastirmacilar tarafindan belirlenen evren ve Orneklemin konunun
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amacina uygun olarak belirlenmesi sayesinde karsilasilacak sorunlarin 6niine gegilmesi
hedeflenmektedir (Baltaci, 2018). Amagli 6rnekleme nitel arastirmalarda en ¢ok
kullanilan 6rnekleme yontemidir; ¢linkii kullanilan sinirli kaynaklarla zengin veri elde
etmeyi saglayan bir veri toplama teknigidir ve incelenecek konu hakkinda gerekli
verilerin derlenmesi amaci ile konu hakkinda deneyimli ve bilgili kisilerin secilmesi
anlamina gelmektedir (Yagar ve Dokme, 2018, s. 4; Arslan, 2022, s. 400). Amagh
ornekleme teknikleri; maksimum g¢esitlilik 6rnekleme , benzesik/homojen 6rnekleme,
kartopu Ornekleme, kolayda oOrnekleme, asiri/aykiri durum ornekleme, tipik durum
ornekleme, kritik durumlar o6rnekleme, Olgiit Ornekleme, teorik ornekleme ve kota
ornekleme olarak siralanmaktadir (Baltaci, 2018, s. 5). Kartopu 6rnekleme ¢alismanin
konusuna ve amacina uygun secilen referans yani gorlismeci araciligr ile diger

goriismecilere ulasilmasi i¢in kullanilmaktadir (Yagar ve Dokme, 2018, s. 5).

Bu arastirma kapsaminda katilimcilar, amagli 6rnekleme yontemlerinden kartopu
ornekleme yontemi ile belirlenmistir. Bu oOrnekleme teknigiyle, arastirma konusu
acisindan bilgi zenginligi tasiyan bireylerin siirece dahil edilmesi hedeflenmistir.
Katilimcilar, yas, cinsiyet, bolge, inangsal deneyim vb. degiskenler agisindan gesitlilik
gosterecek sekilde secilmistir. Gorlismeye katilan kisiler arastirmanin amacina uygun
olarak Alevi kanaat 6nderleri ve Alevi toplumunun iiyelerinden olugmaktadir. Aleviligin,
kiltir miras1 ve inang turizm igerisinde degerlendirilmesi konusunda cevaplar
verebilecek kisilerin toplum 6nderleri ve liyeleri bulunmaktadir. Gortismeler, 50 katilimct
ile yapilmig, veri doygunluguna ulasildiginda sonlandirilmistir. Katilimeilarin tamami
arastirmaya gonilli olarak katilmis ve etik ilkeler dogrultusunda bilgilendirilmis

onamlar1 alinmaistir.

Asagida yer alan Tablo 3.1°de katilimcilar ve demografik 6zellikleri yer almaktadir. Etik
ilkeler nedeni ile katilimeilarin isimleri gizli tutulmustur. Her bir katilme1 K1, K2, K3,
....... , K49, K50 seklinde isimleri kodlanmistir. Katilimcilara iliskin demografik bilgiler
Tablo 3.1°de verilmistir.
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Tablo 3.1

Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Belge Ad1 Yas Cinsiyet Egitim Meslek Alevi Yasadiklari

Sehirler

Pozisyonundaki

K1
K2
K3
K4

K29

K28
K27

K26

K25
K24

K16

K17
K18
K21
K22
K23

K13

K14

K15

K19

K12

69
75
72
52

70

58
58

48

33
49

57

29
69
50
32
43

59

65

45

62

43

Erkek
Erkek
Erkek
Erkek

Erkek

Erkek
Erkek

Erkek

Kadin
Erkek

Erkek

Erkek
Kadin
Erkek
Kadin
Erkek

Erkek

Erkek

Erkek

Erkek

Erkek

Universite
Lise
Lise

Ortaokul

Lise

Lise
Ilkokul

Universite

Universite

Universite

Universite

On lisans
Ilkokul
ilkokul

Universite

Lise

Universite

Universite

Lise

Ortaokul

Universite

Emekli Ogretmen
Emeklisi(Is¢i)
Maliye Emeklisi
Emekli (Isci)

Banka Emeklisi

Emekli (Is¢i)

Ticaret

Proje Koordinatorii

Genglik Merkezi Miidiir

Gazeteci
Bagkan

Sirket Calisant
Terzi
Ciftci

Ogretmen
Miiteahhit

Kuyumcu

Emekli

Emekli
itfaiye

Ogretmen
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Konum
Dede

Talip
Dede

Cemevi Sube
Bagkant1

Haci1 Bektas
Anadolu Kiiltiir
Vakfi Dernegi
Bagkant1

Dede

Cemevi Sube
Baskani1

Alevi Bektasi
Federasyonu
Genel
Bagkan
Yardimcist

Talip

Cemevi Sube
Baskani1

Cemevi Sube
Bagkani1

Dede
Ana
Dede
Ana

Haci Bektas Veli

Dernek
Bagkantyim

Cem Vakfinin

Kurucusu Uyesi

Alevi Bektasi

Federasyonu’nda(

ABF) yonetci
Dede

Cemevi Sube
Bagkani

Haci Bektas Veli

Vakfi’nda
yonetim kurulu
iyesi

Malatya
Adryaman
Eskisehir
Mus

Denizli

Tunceli

Istanbul

Istanbul

Eskisehir
Adana

Izmir

Istanbul
Yozgat
Erzincan
Eskigehir
Eskisehir

Istanbul

Tokat

Kocaeli

Kahramanmarag

Eskigehir



[Tablo 3.1 (Devam) Katilimcilarin Demografik Ozellikleri)

Belge Ad1

Yas Cinsiyet

Meslek

Alevi

Pozisyonundaki

Yasadiklari
Sehirler

K11

K10
K7
K8

K39

K41

K42

K43

K44
K45

K46
K48
K49
K31
K32
K33
K35
K36
K37
K50

K34

K30
K47
K20

K40
K38
K5
K6
K9

47 Kadin
50 Erkek
71 Kadin
57 Erkek
67 Erkek
43 Erkek
42 Erkek
51 Erkek
60 Erkek
46 Kadin
62 Erkek
50 Erkek
65 Erkek
53 Kadin
56 Erkek
56 Erkek
62 Erkek
40 Erkek
73 Erkek
60 Erkek
75 Kadin
26 Kadin
62 Erkek
74 Erkek
51 Erkek
60 Kadin
66 Erkek
64 Erkek
71 Erkek

Universite Muhasebe
Ortaokul Isci
Tlkokul Ev hanimi
Universite Ziraat Miihendisi
Ortaokul Emekli(Isci)
Lise Sendikaci
Lise Miiteahhit
Lise Serbest Meslek
Universite Ogretmen
Universite Mali Miisavir
Universite Mali Miisavir
Universite Mali Miisavir
ilkokul Emekli(Tsci)
Ilkokul Ev hanim1
Universite Isci
Universite Makine Miihendisi
Universite Emekli(Kamu)
Lise Glivenlik Gorevlisi
lkokul Ciftci
Lise Insaat
Universite Avukat
Universite Ogretmen
Lise Insaat
Lise Terzi
Universite Mimar
Lise Ev hanimi
Universite Yonetici
Universite Biirokrat(Memur)
Universite Emekli(Memur)
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Konum

Haci Bektas Veli
Dernek Yo6netim
Kurulu tiyesi

Cemevi Bagkani
Ana
Dede
Dede
Talip

Haci Bektas Veli
Vakif Bagkan1

Cemevi Sube
Bagkani

Dede

Alevi Kiiltir
Dernegi Baskani
ve Ana

Dede
Dede
Dede
Talip
Dede
Dede
Dede
Talip
Cemevi Bagkani

Cemevi Sube
Bagkani

Cemevi Yonetim
Kurulu iiyesi ve
Dede Kizi

Dede Kiz1
Dede

Cemevi Sube
Bagkani

Talip
Ana
Dede
Dede
Dede

Eskigehir

Izmir
Antalya
Mersin
Amasya
Eskisehir
Eskigehir

Ankara

Ordu

Istanbul

Erzincan
Kocaeli
Mersin
Erzincan
Yalova
Sivas
Eskisehir
Erzincan
Adiyaman

Kocaeli

Erzincan

Corum
Corum

Mugla

Kocaeli
Eskisehir
Eskisehir

Antalya

Yalova



Yukaridaki tabloda da goriildiigii gibi katilimcilarin ¢ogunlugunu Alevi kanaat 6nderleri
olusturmaktadir. Katilimcilar; Cemevi Dernek, Vakif, Federasyon ve Sube Baskanlari ve
Yonetim Kurulu tiyeleri ve Ocakzade olan Dede, Ana ve Dede c¢ocuklarindan
olusmaktadir. Alevilik yoluna hizmet eden taliplerde bu c¢alismaya katilan diger
katilimcilar oldugu anlagilmaktadir. Goriismeye katilan 19 Dede, 4 Ana, 1 Dede Kiz1
Ocakzade olarak katilim saglamiglardir. Alevi kanaat 6nderlerinden Dede, Ana ve Dede
Kiz1 yani sira 8 kisi Cemevi Sube Baskani, 2 Dernek Bagkani ve 1 hem Dernek Baskani
hem Ana, 1 Vakif Bagkani, 2 Cemevi Y6netim Kurulu tiyesi ve 1 kurulun hem iiyesi hem
dede kizi, 1 Alevi Bektasi Federasyonu’nda (ABF) yonetci, 1 Cem Vakfinin Kurucusu
Uyesi, 1 Alevi Bektasi Federasyonu Genel Baskan Yardimcisi'ndan olusmaktadir.

Alevilik yoluna hizmet eden 6 talip ile gériisme yapilmistir.

Katilmeilardan K25, K18, K22, K11, K7, K45, K31, K34, K30, K38 olmak iizere toplam
10 kisi kadin, diger katilimcilar ise erkektir. Tablodan da goriildigii Tablo 3.1°de
belirtildigi gibi Anadolu’nun her cografi bolgesinden ve farkli illerden katilimct
bulunmaktadir. Katilimcilarin bazilar1 g¢esitli meslek kollarinda gorev yapmis emekli

kisilerden olusmaktadir. Baz1 katilimcilar ise mesleklerine halen devam etmektedirler.

3.2.2 Veri Toplama Siireci ve Araci

Veri toplama stirecinde yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilmistir. Bu teknik
sayesinde, hem belirlenen temalar ¢ercevesinde bilgi toplanmis hem de katilimcilarin
diisiincelerini  0zgiirce ifade etmeleri saglanmistir. Goriisme sorulari literatiir
dogrultusunda hazirlanmis, uzman goriisleri sonrasinda nihai halini almigtir. Goriismeler
arastirmaci tarafindan bizzat telefonla goriisme seklinde gerceklestirilmis, ses kaydi
aliarak veriler eksiksiz bi¢gimde desifre edilmistir. Tiim veriler gilivenli bir sekilde

muhafaza edilmistir.

Goriisme teknigi, incelenecek konuya iliskin sorulan sorulara verilen en iyi cevabi
bulmamizi saglayan bir tekniktir. Bireylerin hayatlarinda edindikleri tecriibeleri ve
duygularin1 ayrintili olacak sekilde anlamlandirmak igin gerekli olan zengin bilgilere
ulagsmaktir (Karahan vd., 2022, ss. 84-85). Goriisme, belli bir arastirma konusu veya bir

soru hakkinda ayrintili bilgi almak amaci ile en az iki kisi arasinda sozel olarak sorulan
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sorulara cevap bulmak amaci ile ilgili kisilerden verilerin derlenmesi icin yapilan bir

iletisim siirecidir (Biiytlikoztiirk vd., 2015, s. 153).

Goriisme tiirlerinden yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi, goriisme esnasinda yeni
sorularin  eklenmesine, var olan sorularin c¢ikarilmasina, sorularin sirasinin
degistirilmesine olanak veren bir tekniktir. Esneklik saglamasi agisindan Onemli bir
yontemdir. Verilerin belli bir oranda kategorize edildigi ve derinlemesine verilerin elde
edildigi bir tekniktir (Dedekarginoglu, 2016, s. 145; Uslu ve Demir, 2023, s. 291). Bu

acgidan bakildiginda bu nedenle bu teknigin kullanilmas1 uygun goriilmiistir.

Yiiz ylize yapilan goriismeler nitel ¢aligmalarda ¢ok fazla kullanildig1 bilinse de son
yillarda iletisim ve teknolojide meydana gelen hizli degisim ve gelismelerle telefon ve
online seklinde yapilan goriismelerin kullanimi artmistir Yiiz yiize ve telefon ile yapilan

goriismeler bireysel seklinde gergeklesmektedir (Karahan vd., 2022, ss. 84-85).

Gortisme sorulart literatiir dogrultusunda hazirlanmig, tez danigmani tarafindan
degerlendirilmis, sonrasinda alanda uzman {i¢ akademisyen tarafindan verilen diizeltme
ve soru ekleme Onerileri ile son hali verilmistir. Goriismeler aragtirmaci tarafindan 27 kisi
ile telefonla ve yiiz yiize olarak gergeklestirilmis, ses kaydi alinarak veriler eksiksiz
bicimde desifre edilmistir. Goriismecilere yoneltilen tiim sorular “Goniilliliikk Formu ve
arastirma ile ilgili olan gerekli biitiin bilgiler Anadolu Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Kurulu Bagkanligina sunulmustur. Kurul
tarafindan arastirma 02.07.2024 tarihli 44/68 sayili Etik Kurulu Karar1 ile uygun
bulunmustur. Goriisme formunda uygun goriilen agiklama ve sorular EK-4’te verilmistir.
Bilgilendirilmis onam formunda da belirtildigi iizere katilimcilarin kisisel bilgileri gizli

tutulmus, ses kayitlar1 arastirmaci tarafindan dijital ortamda saklanmustir.

10 Temmuz 2024 tarihinde goriismeye katilacak kisilerin tespiti yapilarak siireg
baslatilmigtir. Katilimcilarin farkli bolgelerde yasamalari, mali yetersizlik ve uzaklik gibi
nedenler dolayisi ile bazi goriismeciler ile goriismeler telefon {izerinden yapilmstir.
Aragtirmaya yakin yerde ikamet eden kisiler ile de yiiz yiize gorlismeler yapilmistir.
Gorligmecilere konunun amaci, anlami ve 6nemi hakkinda gerekli bilgiler verilmistir.
Yapilan goriismelerin ses kaydina alinacagi bilgisi yapilan 6n gorligmeler ile kisiler
bilgilendirilmistir. Kisiler ile yapilan 6n goriismelerde kisilerin izni alinarak ve randevu

tarihleri-saatleri  belirlenerek onceden planlanmis bu tarihlerde  goriismeler
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gerceklestirilmistir. 26 Temmuz 2024 tarihinde goriismelere baglanmis ve 22 Eyliil 2024
tarihinde biitiin goriismeler tamamlanmistir. Katilimcilara 21 sorudan olusan “Goriisme
Formunda” yer alan sorular sorulmadan once konu hakkinda gearastirmanin amaci ve
kapsami1 hakkinda gerekli bilgiler verilmistir. Goriismeye katilan 50 kisiden 37 kisi ile
telefonla, 13 kisi ile yliz yiize goriisiilmiis ve “Recorder”(Ses Kaydi) adli uygulama ile

ses kaydi alinmistir.

Goriusme siireleri minimum 17 dakika ve maksimum 1 saat 30 dakika siirmiistiir. Ses
kayitlar1 alindiktan sonra “hotmailde” yer alan “Google Cloud” ile “Word” dosyasi
halinde seslerin yaziya aktarilmasi saglanmistir. Hassas bir konu olmasi ve derinlemesine
bir inceleme gerektiren bir ¢alisma olmasi nedeni ile seslerin yaziya aktarilmasinda
dikkatle yaklasilmistir. Cesitli nedenler ile seslerin yaziya aktarilmasi yaklasik iki ay1
bulmustur. Ses kayitlar1 arastirmaci tarafindan oldugu gibi, degisiklige ugramadan

aktarilmis ve bu sekilde saklanmustir.

3.2.3 Verilerin Analizi

Verilerin analizinde tiimevarimsal tematik analiz yaklagimi benimsenmis ve bu siireg,
Braun ve Clarke (2006) tarafindan gelistirilen alti1 asamali sistematik yaklasim
dogrultusunda yiirtitiilmiistiir. Braun ve Clarke (2006) tarafindan gelistirilen alt1 asamali
sistematik yaklasimin agsamalarina iliskin aragtirmaci asagida agiklandigi sekilde veri

analizi siirecini yiiriitmistiir:

e Birinci Asama - Arastirmacimin Verilere Asina Olmasi: Bu asamada
arastirmacinin goriise sorularina, arastirma problemine ve amacina hakim olmasi,
sorulara verilen cevaplari yorumlayabilme yetenegine sahip olmasi ve derlenen
verilere derinlemesine asinalik kazanmasi gerekmektedir. Bu sartlar
saglayabilmek i¢in arastirmaci goriismelerin tamamini1 kendisi gerceklestirmis,
ses kayitlarinin transkripsiyonunu kendisi yapmus, transkripte edilmis goriismeleri
defalarca okuyarak veriye derinlemesine hakim olmustur. Kendisinin de Alevi
toplumunun bir iiyesi olmasi nedeniyle katilimcilarin hassasiyetlerini ve
toplumun bakis agisini iyi anlayabilecek ve yorumlayabilecek bilgi birikimine ve

deneyime sahiptir. Ayn1 zamanda aldig1 turizm ve turist rehberligi egitimi geregi
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konunun Onemini kavrayabildiginden, arastirmaci ilk goriismeciden itibaren
tarafsiz kalmaya oOzen gostermis, katilimcilarin aktardigi bilgileri oldugu
degistirmeden ve degistirmeden degerlendirmistir. Iceriklerin derinlemesine
analiz edilmesi ve arastirma amaciyla uyumlu bir baglam ve anlam yapisi
yakalayabilmek i¢in katilimc1 goriislerinin igerigine odaklanmig, kodlama
stirecinde de kendisi ¢aligmistir.

Ikinci Asama - Ilk Kodlarin Olusturulmasi: Arastirmacinin olusturdugu
sorular arastirma konusuna iligkin belirli basliklar altinda hazirlanmistir. Bununla
birlikte, katilimc1 goriisleri soru gergevesinden bagimsiz olarak 6nce kodlanmis,
sonrasinda kategori ve temalar olusturulmustur. Giivenirligin (trustworthiness)
saglanmasi amaciyla; katilimcilardan elde edilen veriler arastirmanin amaci
dogrultusunda derinlemesine incelenmis, arastirmaci tarafindan ilk kodlar ve
kategoriler ~olusturulmus, sonrasinda iki arastirmaci tarafindan daha
degerlendirilerek temalar belirlenmistir.

Kodlama ve temalandirma siirecinde MAXQDA 2020 nitel analiz programi
kullanilmustir. Bu siiregte tek kodlayici modeli izlenmis; giivenirlik i¢in kodlama
ve yeniden kodlama yapilmig, akran denetimi iki aragtirmaciin kategiri ve
temalar1 yeniden degerlendirmesi ile saglanmistir. Kod kitabi kullanilarak ham
veriler ile yorumlanmis veriler arasindaki ayrim korunmustur.

Uciincii Asama - Temalarin Olusturulmasi: Durum calismasi deseniyle
tanimlanan bu arastirmada, belirli bir inang sistemine sahip bireylerin
deneyimlerini, algilarint1 ve yonelimlerini derinlemesine anlamak amaciyla
kullanilan tematik analiz yontemi katilimcilarin anlatilarina dayali olarak veri
toplama, kodlama, temalandirma ve yorumlama asamalarini kapsamaktadir
(Hiniz ve Yavuz, 2021). Dolayisiyla arastirmaci bu asamada anlamli, benzer,
birbiriyle iliskili ve tutarli kodlarin bir araya getirilmesi siirecini ifade eden
temalarin olusturulmasi amaciyla aragtirmaci kod kitabini titizlikle inceleyerek ve
anlam biitiinliigli olan kodlar1 bir araya getirerek kategorileri ve sonrasinda
temalar1 belirlemistir.

Dordiincii Asama - Temalarin Gozden Gegcirilmesi: Temalar, kapsadiklari
kodlarla birlikte degerlendirilmis; Ortiisen veya yetersiz temalar elenmis ya da

birlestirilmistir. Konunun problem durumuna uygun olarak hazirlanilan sorular
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bir biitlinlik icerisinde degerlendirilerek gerekli tema bagliklari kod ve
kategorilerden yola c¢ikilarak belirlenmistir. Sorulan sorulara uygun olarak
belirlenen temalarin amaci yansittigi belirlenmistir. Arastirma amaci diginda
kalan temalar ¢ikarilmistir. Uzman goriisleri dogrultusunda gecerligi ve
giivenirligi saglanmistir.

e Besinci Asama - Temalarin Adlandirilmasi ve Tammmlanmasi: Nihai temalar,
temsil ettikleri anlamlar1 yansitacak sekilde tanimlanmis ve adlandirilmistir.
Siire¢ sonucunda “Alevi Inancinin Onemli Mekanlar1 ve Ritiieller”, “Alevi
Kiiltiirel Mirasin Korunmas1”, “Alevi Inancinin Anlatimi ve Aktarimi”, “Alevilik
ve Turizm Iligkisi”, “Mevcut Durumda Ziyaretciler”, “Alevi Kiiltiiriiniin
Temsilcileri ve Tanitim1”, “Alevi Inang Turizmi Rotalar1” olmak iizere yedi tema
olusturulmustur.

e Altinaa Asama — Raporlastirma: Son asamada, her bir tema katilimci
goriislerinden dogrudan alintilarla bulgular baslig altinda detayli bir sekilde ele

aliarak gerekli aciklamalar yapilmastir.

Izleyen boliimde tez ¢alismasinin birinci asamasi olan envanter caligmasima ve Alevi
inang unsularmin turizme konu olmasi ve Alevi Inan¢ Turizmi Rotasinin olusturulmasina

iligkin nitel analiz bulgular1 sunulmustur.
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4 BULGULAR

Tezin amagclar1 dogrultusunda iki asamadan olusan uygulama bulgular1 izleyen basliklar
altinda sunulmustur. Bunlardan ilki Alevi inang turizmi rotasi olusturabilmek i¢in yapilan
arastirma ve alanyazin taramasi ile Alevi ziyaretlerinin tespit edilmesi, bulgulardan yola
cikarak Alevi Inang Turizmi Rotasi onerilerinin gelistirilmesidir. Ikincisi ise Alevi
toplum onderlerinin ve iiyelerinin rota olusturulmasi, Alevi inang¢ unsurlarinin turizme

konu olmas1 hakkindaki diisiincelerinin incelenmesidir.

4.1 Kiiltiir Miras1 Baglaminda Alevi inan¢ Unsurlar ve Alevi Inan¢ Turizmi Rotasi

Onerilerinin Gelistirilmesi

Arastirmanin ilk asamasi1 olan Alevi kiiltir mirasinin envanterinin ¢ikartilmas: ve bu
unsurlarin harita iizerinde gosterilerek alternatif rotalarin 6nerilmesi i¢in yapilan kaynak
taramas1 ve gorlismelerde sozii gegen mekanlarin degerlendirmesi sonucunda tespit
edilen unsurlar asagida agiklanmistir. Alevi inanci ve kiiltiiri agisindan 6nem tasiyan bu
unsurlar takibi kolaylastirmak, harita ve rota calismalarinda kullanilmak amaciyla
alanyazin boliimiinde verildigi sekliyle tiirbe ve yatir, dergah ve tekke, zaviye ve kiilt
ziyaretleri seklinde kategorize edilmemis; bulunduklar1 cografi bolgelere ve illere gore
siralanmis ve mekanlarin 6nemi ve Ozellikleri hakkinda kisa agiklamalara da yer

verilmistir.

4.1.1 Alevi inang ve Kkiiltiir miras1 envanteri

Alanyazinda yer alan ¢alismalardan ve diger kaynaklardan derlenen Alevi inang ve kiiltiir
mirast envanteri cografi bolgelere gore simniflandirilarak iller bazinda asagida

aciklanmustir.
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4.1.1.1 Marmara Bolgesi
Balikesir

e Balikesir Kaz Daglar Ziyaretgah

Balikesir’in Edremit ilgesinde bulunan, 1800 metre yliksekligindeki ve 1993’te Milli Park
ilan edilen Kaz (ida) Daglar, koklii geleneklerin yasatildigi énemli bir inang merkezidir
(http-45). Dagda ozellikle Sar1 Kiz ve Kartal Tepe (Baba Tepe) adli iki ana ziyaret yeri
bulunmaktadir (Duymaz ve Sahin, 2008, s. 118). Sar1 Kiz hakkinda, Hz. Ali ve Hz.
Fatma’nin manevi kiz1 olarak goriildiigii ve kabri Kaz Dagi’nda inciden bir saray iginde
yapildigi i¢in Alevilerin “Kabe’si” olarak kabul edildigi rivayet edilmektedir (Duymaz,
2001, ss. 91-92). Ayrica hakkinda ¢ikan dedikodular nedeniyle babasi Cilbak Baba
tarafindan daga terk edildigi, ancak kerameti ortaya cikinca sir oldugu, babasinin ise karsi
tepede vefat ettigi sdylenmektedir (Turan, 2002, ss. 152-153). Sar1 Kiz’in sir oldugu
yerdeki makami, babasindan adini alan Baba Dag1 (Cilbak Tepesi), Ikrara Tepesi vb.
tepeler ve Kaz Avlusu, Sar1 Kiz’1in kaz giiderken ugmasinlar diye insa ettigi ve kazlarini
suladig1 yer olan ‘Catal¢imi’ de ziyaret edilen, saygi duyulan ve kutsal kabul edilen
yerlerdir (Duymaz ve Sahin, 2008, s. 118). Zeus’un Truva savaslarini yonettigi Karatas
Tepesi (Gargaros) ve burada yer alan Kartal Kaya genis ve diiz bir alan olarak adeta bir
Cemevi gorevi gormektedir (Kahyaoglu, 2011, ss. 54-56). Kaz Daglari, yer-su inanci,
atalar kiiltii ve eren inanc1 gibi Islamiyet dncesi donemin izlerini tagtyan kurban sunumu,
caput baglama gibi uygulamalarin goriildiigii (Sahin, 2022, ss. 218, 227) ve Yunan
mitolojisindeki Ida Dag: ile ortak kutsallik atfedilen bir inang kesisim noktasidir.
Ozellikle Tahtaci Tiirkmenler ve Alevi-Bektasiler, atalar kiiltiinii siirdiirmek amaciyla
ziyaret mekanlarinda dini bayramlar ve Hidirellez ritiielleri gergeklestirmektedir. Bolluk,
bereket ve yagmur dualari burada yapilmaktadir (Aga, 2022, s. 15-17). Her Agustos
aymin 15’inde daga ¢ikilarak dini ritiieller gergeklestirilmektedir (Sahin, 2022, s. 218).

Bilecik
e Bilecik Seyh Edebali Tiirbesi

Bilecik merkezde yer alan Seyh Edebali Tiirbesi, asil ad1 kaynaklarda imadiiddin Mustafa
bin Ibrahim bin Inac el-Kirsehri olarak gecen (http-46), 1206-1208 yillar1 arasinda

Karaman’da dogmus bir maneviyat erinin mekamdir (Kalafat, 2003, s. 184). ilk egitimini
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Horasan erenlerinden Seyh Necmeddin ez Zahidi’den aldiktan sonra Sam’da tamamlamis
ve iilkesine donerek Eskisehir’de bir zaviye kurmustur (http-47; Unal ve Kunduraci,
2022, s. 109). Osmanli Devleti Bilecik’i fethettikten sonra zaviyesini buraya tagiyan Seyh
Edebali, Bilecik’te tanistigt Osman Bey’e ilim ve irfan Ogretmistir. Seyh Edebali
Zaviyesinde bir gece konaklayan Osman Bey riiyasinda karnindan bir agacin dallanip
yiikseldigini ve agacin golgesinin her yeri kapladigini gérmiistiir. Seyh Edebali ona
gordiigii rilyanin biiyiik bir devlet kuracagina dair yorumuyla miijde vermistir (Demir,
2018, ss. 333-334; http-129). Seyh Edebali, Kay1 Boyu’nun yerlesik hayata gegisinde ve
Ahiligin temel kurallarinin uygulanmasinda oynadigi kilit rol nedeniyle, Osmanli
Devleti’nin manevi kurucusu sayilmaktadir (Yilmaz, E., 2017, s. 22). Tirkistan’da
gelisen Ahilik ahlakini (Tepecik, 2021, s. 357) ve Ehlibeyit sevgisini yaymaya ¢alisan
Edebali, kizi Bala Hatun’u Osman Gazi ile evlendirmis, bu durum devlette Yoriik
Alevilerinin giictinii ve etkisini hissettirmistir (Cetiner, 2022). Alevi-Bektasilerce kutsal
kabul edilen (Cetiner, 2022) ve rivayetlere konu olan tiirbesi, 1326°da vefatinin ardindan
yaptirilmigtir. Cami, diger tiirbeler ve dilek agaci ile birlikte kiilliye, gliniimiizde yilda
10.000°den fazla ziyaretciyi agirlayan dnemli bir ugrak noktasidir (Kalafat, 2003, s. 185;
Okuyucu, 2020, s. 76).

Bursa

e Bursa Geyikli Baba Tiirbesi

Bursa’nin Giirsu Ilgesi Babasultan Kéyii'nde, Uludag eteklerinde konumlanan Geyikli
Baba Kiilliyesi; cami, tekke, tlirbe, hamam ve Geyikli Baba tarafindan dikildigine
inanilan kutsal Ulu Cinar’dan olugmaktadir (http-49, s. 47; http-136, s. 47). Babai/Vefai
seyhlerinden ve bir Tiirkmen tasavvuf onderi olan Geyikli Baba, Baba Ilyas’in
muritlerindendir ve inegél ¢evresinin manevi simgesi haline gelmistir (Yilmaz, H., 2017,
s. 462; Giirevin, 2019, s. 79). Rivayetlere gore Geyikli Baba ve miiritleri, Orhan Gazi
doneminde Azerbaycan’in Hoy kentinden Inegdl’e gelmis, geyiklere binerek Bursa’nin
fethine ve Kizil Kilise’nin alinmasina katkida bulunmuslardir (http-49, s. 47; http-48;
http-49). Bu basarilari iizerine Orhan Gazi, zaviyenin kurulmasi i¢in Babasultan mevkiini
ona tahsis etmistir. Tlirbenin ve caminin tahmini yapim yili da bu nedenle 14. yiizyila
tarthlenmektedir (Giirevin, 2019, s. 34). Giiniimiizde Tirkiye’nin dort bir yanindan

ziyaretci agirlayan kiilliyede, Haziran ve Temmuz aylarinda anma torenleri
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diizenlenmektedir (Kaplanoglu, 2002, s. 466). Tiirbe i¢indeki geyik boynuzlari Orta
Asya’dan gelen ‘geyik kiiltiiniin’ devam ettigini géstermektedir (Giirevin, 2019, s. 80).
Geyikli Baba’nin hastalar1 iyilestirme gibi mucizevi kerametleri anlatilmakta ve sifa

arayanlar tarafindan yiizyillardir ziyaret edilmektedir (Kaplanoglu, 2002, ss. 466-468).

e Bursa Postinpus Baba Zaviyesi

Postinpus Baba’nin Horasan erenlerinden biri olarak Osman Gazi ve Orhan Gazi
doneminde yapilan fetihlere katildig1 soylenmektedir (http-50). Potinpus Baba’nin asil
adinin Seyid Mehmet Hammari oldugu bazi kaynaklarda ge¢mektedir. Zaviye, Baba
Sultan Hoyiigiine yakin algak bir tepede yer almaktadir ve Orhan Gazi doneminde
yaptirilmistir (Goniilal, 2020; http-51). Kalenderi dervislerinden biri olan ve belirli sayida
Tiirkmen liderinin bas1 olan Postinpus Baba i¢in fethedilen yerleri iskan ederek buralarin
maneviyatina katki saglayan bir kisi oldugu sodylenmektedir (Sahin, 2022, s. 16).
Bursa’nin Yenisehir ilgesine miiritleriyle yerlesmistir. Vakif olarak bagislatilan zaviyede
I. Murat tarafindan tiirbesi yaptirilmistir (Kaplanlioglu, 2002, s. 180). Zaviye, XIX.
yiizyilda yasanan bir deprem sonucu yikilmistir (Goniilal, 2020; http-51). 1950 yilinda su
deposu olarak kullanilan yap1, 1965 yilinda Vakiflar Genel Miidiirliigli tarafindan restore
edilmistir. Bu restorasyon ¢aligmasindan sonra yap1 cami olarak hizmete agilmis ve etrafi
ise bulundugu yer nedeni ile Baba Sultan parki olarak diizenlenmistir (Karakaya, 2007,
ss. 334-335; http-52). 2005 yilinda ise Kiiltir ve Turizm Bakanligi, Bursa Kiiltiir ve
Tabiat Varliklar1 Koruma Boélge Miidiirliigii zaviyenin restorasyonunu tamamlayarak
ibadete agmistir. Belediye tarafindan park ve mesire yeri olarak ¢evresinde diizenleme

yapilarak halkin kullanimina agilmigtir (http-53).

e Bursa Emir Sultan Tiirbesi

Emir Sultan (Muhammed Buhari, lakabi Semsiiddin), 1368°de Buhara’da dogmus,
Peygamber soyundan geldigi i¢in “Seyyid” unvanini almis ve Yildirnm Bayezid’in
damad1 olduktan sonra “Sultan Emir” adiyla taninmistir (Baysun, 1949, ss. 63-64). On
Iki imam’in sonuncusu olan Hz. Mehdi’nin soyundan geldigi de tahmin edilen Emir
Sultan’a, riiyasinda Hz. Muhammed ve Hz. Ali tarafindan Bursa’ya gitmesi
emredilmistir (Gokbulut, 2024, s. 2; Giilgen, 2012, s. 193). Bursa’nin Yildirim lgesi,
Uludag yamacinda, Yildirim Bayezid ve Yesil Kiilliye arasinda yapilmais olan kiilliyenin

icinde bulunan tiirbesi (Ates, 2017, s. 38), yasami boyunca halkin ve dervislerin
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sevgisini kazanmis olan Emir Sultan’in maneviyatindan yararlanmak isteyenler ve
ihtiya¢ sahipleri tarafindan ziyaret edilmektedir (Glilgen, 2012, s. 193). Vefatindan
sonra, uzak yerlerden gelen dervislerin ziyaret gelenegi XX. yiizyilin baslarina kadar
siirmiis, daha sonra bayramlarda Esrefi Seyhi ve dervisleri tarafindan ayin seklinde
devam ettirilmistir (http-120, 1995). Ozellikle bahar aylarinda agan erguvan ¢iceklerine
atfen Erguvan Bayrami olarak bilinen ve Alevi-Bektasiler tarafindan 6nemli bir bayram
olarak kabul edilen bu ziyaretlere ¢ok sayida insan katilmaktadir. Uludag civarindaki

Alevi-Bektasi Yoriiklerinin bir araya geldigi 6nemli bir merkezdir (http-120).
Istanbul

e istanbul Gozcii Baba Tiirbesi

Istanbul, Merdiven Koyii Tekkesi igerisinde yatan Gdzcii Baba (Sehsuvaroglu, 1969, s.
18), Sah Kulu ile Istanbul’un fethinde yer almis bir erendir (Yilmaz, 2015, s. 117).
Merdivenkdy Tekkesi Ahi, Kalenderi, Yesevi ve Horasan erenlerinin bir mekani
olmasmin yaninda ayrica Istanbul’un fethine gelen Yenigeri askerlerinin sehitliklerinin
de bulundugu 6nemli bir ziyaretgahtir (Maden, 2018, s. 158). Bizans imparatoru ve Orhan
Gazi doneminde yapilan Palekonon Savasi sonrasi Bizanslilar biiyiik bir yenilgi alarak
Istanbul’a yénelmislerdir. Bu iki imparator Goztepe’de Andronikos’un av kdskiinde baris
goriismeleri igin toplanmiglardir. Bu av koskii Merdiven Koyii Tekkesi olarak bilinen Sah
Kulu Bektasi Tekkesinde bulunmaktadir. Yapilan barig gériismelerinde Orhan Gazi bu
koskii bir “Ahi Dergahi” yapmak igin istemistir. Esnaf olan Ahiler ayn1 zamanda
yabancilardan gelen bilgileri saraya iletmek ile gorevli olduklari i¢in bu tekke Bizans’1
gozetlemek amaciyla Gozcii Baba’ya verilmistir. Gozcli Baba Bizans ila yaptigi
miicadele sonrasi sehit olmus ve Gozcii Baba tepesine defnedilmistir (Haskan, 2001, s.
28). Fatih Sultan Mehmet’in emri ile G6zcli Baba i¢in abidevi bir mezar insa edilmistir

(http-54).
e Jlstanbul Erikli Baba Dergihi1 ve Cemevi

Istanbul Zeytinburnu Ilgesi’nde, tarihi Kazli Cesme yakiinda bulunan Erikli Baba
Dergah1 ve Cemevi, Alevi-Bektasi inancinin 6nemli merkezlerindendir (http-55).
Hakkinda kesin bilgiler olmamakla birlikte, asil adinin Seyyid Muhammed Saineddin
oldugu (Maden, 2013, s. 122), Orhan Gazi déneminde Horasan’dan gelerek Bursa ve
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Maltepe Savasi’na katildigi, hatta istanbul’un fethinde yer aldig1 rivayet edilmektedir
(Maden, 2013, s. 122; Uyaniker ve Kog, 2019, s. 111). Hact Bektas-1 Veli’nin ilk
halifelerinden oldugu ve imam Musa soyundan geldigi soylenen Erikli Baba’nimn ad,
rivayete gore kis mevsiminde hamile bir kadina erik yetistirmesinden gelir. Halk arasinda
Erikli Baba, Ermis Baba, Eren Baba, Eryek Sultan (Ehlibeyt sevgisine ulagmak) gibi
isimlerle de anildig1 belirtilmektedir (Maden, 2013, s. 122; Uyaniker ve Kog, 2019, s.
108). II. Mahmut déneminde Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla tekke yikilmis, ancak
tirbe ve mezarlara dokunulmamustir. 1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
faaliyetine son verilmistir. Ancak, 1993 yilinda yeniden faaliyete gegirilerek giiniimiizde
600 kisilik asevi, kiitiiphane ve mum yakma yeri gibi olanaklarla egitim, sosyal ve dini
islevlerini yerine getiren bir Cemevi olarak hizmet vermektedir (Uyaniker ve Kog, 2019,
ss. 108-111).

e JIstanbul Garip Dede Tiirbesi ve Cemevi

Garip Dede Dergah1 ve Cemevi Istanbul ili Kiiciikgekmece Ilgesi’nde yer almaktadir. Bu
dergahin avlusunda tiirbesi bulunmaktadir. Dergah uzun yillar bir Alevi-Bektasi kiiltiir ve
dini faaliyetlerini gergeklestirmistir. 1826 yilinda yenigeri ocagi kapatildiktan sonra
yikilmig ve burada gorev yapan dedelerin ya Belgrad Ormani’nda dldiiriildiigii ya da
stirgiine gonderildigi soylenmektedir (Kog¢ ve Kogak, 2021, s. 108). Anadolu’nun
Islamlagsmasinda ve Tiirklesmesinde katki saglayan kerametli bir kisilige sahip oldugu
anlatilmaktadir. XV. ve XVI. yiizyillarda Anadolu’da yasayan bir Horasan ereni olarak
II. Beyazit zamaninda yasadig: bilinmektedir. Kanuni Sultan Siileyman zamaninda savasa
katilarak Kiigliikgekmece’de vefat etmis ve buraya gomiilmiistiir. (Regber, 2008, s. 43).
1995 yilinda Nurettin Sen tarafindan Garip Dede mezar tiirbe haline getirilmistir (http-
56). Garip Dede Tiirbesi Koruma, Onarma ve Yasatma Dernegi 1994 yilinda kurulmus,
birkag¢ yil igerisinde dergah tipi mekanlar yapilarak cem yapma, asevi, kurban kesme,
mum yakma gibi egitim, sosyal, kiiltiirel ve dini islevler kazandirilmistir (Recber, 2008,
S. 43). Garip Dede’nin kimligine dair detayli bilgiler bulunmamakla birlikte (Kog ve
Kogak, 2021, s. 108), anlatilan rivayetler i¢inde en ¢ok bilinen Kii¢iikcekmece Golii’niin
olusumu hakkinda sdylenen hikayesidir. Hikayeye gore Garip Dede adindan da
anlagilacagi gibi kimsesizdir, bir giin koyliilerden yardim ister ancak kimse kendisine

yardim etmez. Bir koylii kadinin kendisine yardim eder ve Dede onu koyii terk etmesi
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konusunda uyarir. Ardindan kdy sular altinda kalarak Kiigiikgekmece Golii olusur (http-
57, s. 2-3).

e Istanbul Sah Kulu Sultan Dergahi ve Cemevi

Istanbul Kadikdy, Merdivenkdy Mahallesi’'nde bulunan ve admi, rivayetlere gore
Istanbul’un fethine katilirken sehit edilen Sah Kulu Sultan’dan alan tekke, Orhan Gazi
doneminde bir Ahi zaviyesi olarak inga edilmistir (Maden, 2018, s. 155; Yiicer, 2015, s.
297). Ancak Ankara Savasi sonrasinda yikima ugramis ve Sah Kulu ile kirk eren burada
idam edilmistir; ayrica Horasan’dan Anadolu’ya seyahatinde ona eslik eden Sancaktar
Baba, Gozcii Baba, Yoriik Baba, Mah Baba ve Giil Baba gibi 6nemli sahsiyetlerin de bu
zaviyeye defnedildigi belirtilmektedir (Yiicer, 2015, s. 297; Yilmaz, 2015, s. 117). XVL.
ylizyilda Ahilik teskilatinin 6nemini yitirmesiyle Bektasilere gecen Sah Kulu Dergahi, bu
tarikatin en 6nemli tekkelerinden biri haline gelmistir (http-131). Osmanli’nin son
doneminde kapatilip Mehmet Ali Baba Dede tarafindan tekrar hizmete agilan, fakat
Cumhuriyetin ilk yillarinda tekrar kapatilan bu yapi, giiniimiizde Aleviler tarafindan
restore edilerek Cemevi, asevi ve hazireleriyle dini ve sosyal agidan 6nemli bir merkez

olarak varligin1 siirdiirmektedir (Regber, 2008, s. 80).

e istanbul Karaca Ahmet Tiirbesi ve Cemevi

Karaca Ahmet Sultan, kesin olmamakla birlikte Horasanli bir Tiirkmen beyi olan
Siileyman Horasani’nin oglu olarak kabul edilmektedir (Bayar, 2001, s. 114). Haci
Bektas-1 Veli tarafindan kendisinin dervisi sifatiyla Alevilik’teki 12 hizmetten biri olan
“gozciiliik” gorevi verilmistir (Bayar, 2001, s. 124). Orhan Gazi doneminde Mevlana,
Sems-i Tebrizi ve Muhyiddin Ibnii’l Arabi gibi yetmis evliya ile birlikte Rum fetihlerine
katilarak 700 fukaranin post sahibi olmasina aracilik ettigi belirtilmektedir (Dagli ve
Kahraman, 2004, s. 45). Askeri ve dinsel alandaki bu goérevi ve cesareti nedeniyle halk
arasinda kendisine “Gozcii Karaca Ahmet” denilmistir, giinimiizde de Alevi cemlerinde
gozciiliik hizmeti onun adiyla anilmaktadir (Aydin ve Akbas, 2007, s. 983). Tiirbesi ve
Cemevi, Bizanslilarla yapilan Pelekanon Savasi sonrasi atinin oldiigii rivayet edilen
(Aydin ve Akbas, 2007, s. 983) ve kendi adiyla anilan Istanbul Uskiidar’daki Karaca
Ahmet Mezarligi’nda yer almaktadir (Sahin, 2001, s. 374). Ayrica, Haci Bektas-1 Veli’nin
Karaca Ahmet Sultan’a yonelik “Bir yerde mekanin olsun, kirk yerde ¢eragin yansin!”

sozii nedeniyle Afyonkarahisar, Ankara, Manisa ve Makedonya gibi genis bir cografyada
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adina kurulmus ¢ok sayida makam ve tiirbe oldugu bilinmektedir (Bayar, 2001, s. 124;
Ozcan ve Géneng, 2015, s. 95). Karaca Ahmet’in ruh saglig1 bozuk kisileri miizikle tedavi
eden bir hekim oldugu inanci yaygindir ve bu durum, “Karaca Ahmet ulu-veli, uslu olur
gelen deli” sdylemiyle birlikte kendisine duyulan ilgi ve sevgiyi artirmistir (Sahin, 2001,
s. 375; Giindiiz, 2016, s. 58).

Kiwrklareli

e Kirklareli Sar1 Saltuk Babaeski Tiirbesi, Tekkesi ve Zaviyesi

Sar1 Saltuk’a ait tiirbelerden biri de Kirklareli ilinin Babaeski il¢esinde yer aldigi
sOylenmektedir. Gittigi yerlerde dil, din ayrim1 yapmayarak biitiin insanlara hos gorii ile
yaklagmasi dolayisi ile insanlarca sevilip benimsenen Sart Saltuk (Dogan ve Erding,
2020, s. 78), burada ¢esitli hizmetler vererek Tiirk kiiltiiriiniin ve Islam’m yayilmasinda
onemli rol oynamistir. Tekke ve zaviye yapilmadan once bu yer bir kilise olarak
kullanilmaktaydi. Kilise camiye doniistiiriildiikten sonra yanina tekke ve zaviye
yapilmistir (Dogan ve Erding, 2020, s. 4). Sar1 Saltik bu yeri sonra tamamen zaviye ve
tekkeye ¢evirmistir. Bu tekkede Sar1 Saltuk tarafindan yakilan ve yillarca yanan bir mum
vardir (Dogan ve Erding 2020, s. 80). Sar1 Saltuk’un tlirbesinin nerede oldugu tam olarak
bilinmedigi i¢in Valilik ve Mimar Mucit Oztabak tarafindan yapilan calismalarda
tirbenin Babaeski’deki Haci Hasan Mahallesi’nde oldugunu tespit etmislerdir.
Sonrasinda Belediye tarafindan buraya bir kiilliye yapilmasi karar1 alinmigtir (Maden,
2020, s. 46).

Kocaeli

e Kocaeli Elif Ana Tiirbesi

[zmit ili Bayraktar Mahallesi’nde yer almaktadir. Aleviler Elif Ana’y1 gegtigimiz yiizyiln
evliyas1 olarak gormektedirler. Alevilerce ziyaret edilen ve kutsal edilen tiirbe 6nemli
ziyaretler arasinda yer almaktadir. Dileklerin kabulii ve hastaliklara sifa amaciyla ziyaret
edilen tiirbeye ayni zamanda adaklar adanmakta ve kurbanlar kesilmekte, caput
baglanmaktadir. Hidirellez torenlerinde tiirbeye gidenler hediyeler gotiirmekte ve etli

bulgur pilavi yaparak dagitmaktadirlar (Behiri, 2003, s. 173).
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4.1.1.2 Ege Bolgesi
Afyonkarahisar

e Afyonkarahisar Karaca Ahmet Tiirbesi

Karaca Ahmet vefat etmeden 6nce Afyon’a gelerek Esme’nin Karaca Ahmet K&yiinde
zaviye kurduktan sonra elini yani kerametini oglu Esref’e vermistir. Oglu da tipki babasi
gibi hastalara sifa dagitmistir ve ogullarina 6gretmistir. Karaca Ahmet’in hekimlik ve

tedavi usulii giintimiize kadar gelmistir (Bayar, 1991, ss. 68-71).

e Afyonkarahisar Hamza Seyh Tiirbesi

Tiirbesi Afyon-Suhut’a bagli Kayabelen koyiinde yer alan vel1400°’li yillarda Erdebil
sliregine bagli olarak yasamis olan Hamza Seyh Horasan erenlerindendir. Yunus
Emre’nin hakkinda siir sdyledigi ve hayran oldugu bir kisidir (Yilmaz, 2000, s. 90).
Dogum ve oliim tarihi tam olarak bilinmeyen Hamza Seyh XVIII. ve XIX. yiizyillar
arasinda Alevi-Bektasi dedesi olarak yasamistir. Bir hekim olan Hamza Seyh’in tirolojik
rahatsizliklar1 tedavi ettigine inanilmaktadir. Alevilerce ziyaret edilen tiirbenin tam
karsisinda bir de kiiltiir merkezi bulunmaktadir. Burada her yil Mayis ayinda festival
diizenlenmektedir (http-58).

Denizli

e Denizli Koyun Baba Tiirbesi

Tiirbesi Denizli Ili Kale Ilgesi Camlarca (Teyner) Kdyii mezarlig1 igerisinde yer Alan
Koyun Baba’nin ordu komutani oldugu, Tavas ve g¢evresinin fethine katildigi
bilinmektedir. Koyun Baba’nin birligine ait sancagi tiirbe duvarinda asilidir. Esi, oglu,

kizi1 ve gelini de tiirbede yatmaktadirlar (http-59).

e Denizli Teslim Abdal Tiirbesi

Denizli merkez Cukurkdy mahallesinde yer alan tiirbe (Dagdelen, 2016, s. 105), 1600°1i
yillarda yasamis bir sair ve ozan olarak anilan Teslim Abdal’a aittir. XVII. yiizyilda IV.
Murat doneminde yasamis bir Bektasi oldugu ve tarikata mensup oldugu
sOylenilmektedir. Osmanli-Safevi savaglar1 zamaninda Denizli’de yasadig1 ve ona ait bir
kabrinin oldugu belirtilmektedir. Sivas, Denizli ve Corum, Elazig’da Teslim Abdal’a ait

tiirbeler yer almaktadir (Akalin ve Demirel, 2020, s. 2). Herkes tarafindan bilinen ve
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ziyaret edilen tiirbesi ise Elazig’da yer almaktadir.

e Denizli Kazak Abdal Tekkesi

Denizli’nin Pamukkale ilgesi Karatas (K&yii) Mahallesi’nde yer alan tekke Hac1 Bektas-
1 Velt’nin evliyalarindan biri olan ve XVI. yiizyilda yasamis Balim Sultan’in
miiritlerinden Kazak Abdal’a aittir. Ayrica 17. Yiizyilda yasadigi tahmin edilen Romanya
Tiirklerinden olan bir Alevi-Bektasi halk sairi ve ozanidir (http-60) Osmanli Dénemi

Bektasi yapilarindandir (http-61).

e Denizli Yatagan Baba Tekkesi

Tekke, Denizli’nin Serinhisar Ilgesi Yatagan (Mahalle) Kasabasinda yer almaktadr. II.
Mahmut tarafindan 1826’da yiktirilmistir. Haci Bektag’in Halifelerinden olan Osman
Bey’in Denizli’yi almak i¢in gonderildiginde savas1 ‘yata yata’ kazanmasi dolayist ile
kendisine Yatagan lakabi verilmistir. Yore halkinca ziyaret edilen 6nemli bir yapidir.
(http-62).

e Denizli Sar1 Ismail Tiirbesi

Denizli Tavas Ilgesi Tekke Koyii’nde mezar1 yer alan Sar1 Ismail, Hac1 Bektas in sirdast
ve miiridi olarak 1260-1350 yillart arasinda yasamistir. Konar-gocer Tiirk topluluklarina
rehberlik eden ve onlar1 yonlendiren bir sahsiyet olarak taninmaktadir. Tiirkmen dedesi
ve eren olan Sar1 Ismail Sultan, Tiirklerin gdglerinin batiya dogru ilerlemesinde énemli
gorevler tstlenmistir (http-63; Sam ve Marim, 2015, ss. 168-169). Bir inang¢ ve kiiltiir
merkezi olan Tekke Koyii, Bektasilerin aktif olarak kullandiklar1 6nemli bir yerlesimdir
(Kilig ve Kokel, 2006, s. 7). Tiirkiye’nin dort bir yanindan insanlar gelerek gesitli dileklerde

bulunmaktadirlar.
Tzmir
e izmir Hamza Baba Tiirbesi

[zmir Kemalpasa Ilgesi’nde bulunan tiirbe, Seyhun Havzas1’na yakin Balhayik Kdyii’nde
dogan, Oguz beylerinden ilyas Bey’in oglu ve sa¢li dogdugu icin ‘Sagli’ lakabiyla bilinen
Horasan ereni Hamza Baba adina insa edilmistir (Cotulay, 2020, ss. 150-158). ilk
egitimini Ahmet Yesevi’den alan ve sonrasinda Haci1 Bektas-1 Veli Dergahinda tekamiil

eden Hamza Baba, Hac1 Bektas-1 Veli’nin 360 halifesinden biri olarak Ege bolgesini irsat

94


http://www.guneyegeturkiye.net/

etmekle gorevlendirilmis ve burada kendi dergahimi kurarak Alevi-Bektasi 0gretisini
yaymigtir (Cotulay, 2020, ss. 150-158). Manisa ve ¢evresinin fethinde ve
Islamlasmasinda rol oynadig1 rivayet edilen Hamza Baba’nin kabrinin bulundugu yere,
II. Murat tarafindan bir tiirbe ve yanina bir Bektasi tekkesi insa edilmistir (http-123, s.
502). Basta Manisa, izmir, Balikesir olmak iizere Ege bolgesindeki yiize yakin kdyde
talipleri bulunan (Onarli, 2002, s. 164) bu tiirbe, her y1l Agustos ayinda diizenlenen Anma
Etkinlikleri ile Aleviler tarafindan ziyaret edilmekte ve gesitli dilek ve isteklerde

bulunulan kutsal bir mekan olma 6zelligini stirdiirmektedir.
Manisa

e Manisa Kurt Baba Tiirbesi

Manisa’nmn Turgutlu ilgesi ile Izmir Kemalpasa yolu iizerinde, Sarigali Kdoyii
giizergahinda bulunan Kurt Baba Tiirbesi, Horasan erenlerinden Anadolu’nun
Tiirklesmesinde 6nemli roller iistlenen Kurt Baba adina yaptirilmistir (http-64). Rivayete
gore bebekken tarlada unutulmus ve kurtlar tarafindan biiyiitiilmiis, daha sonra halktan
biri tarafindan bulunup yetistirilmistir. Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektas-1 Veli dergahlarinda
egitim géren Kurt Baba, ilim, irfan ve giizel ahlaki ile ¢cevresindeki insanlara rehberlik

etmistir (http-64; Hatun ve Bulut, 2023, s. 117).
Mugla
e Mugla Sandras Dag1 Ziyaretgah

Mugla’nin Kéycegiz Ilgesi ile Denizli’nin Tavas ilgesi arasinda yer alan kutsal Sandras
Dagi’nda Cigek Baba’nin mezari bulunmaktadir. Mezar, Tahtaci1 Tiirkmenler tarafindan
“Eren Giinii” olarak adlandirilan Agustos ayinin son Persembe’sinde ziyaret edilmektedir
(Sahin, 2022, s. 218). Bu gelenek, Orta Asya Samanizm’inden kdken alan dag kiiltiiniin
atalardan miras alinarak yasatilmasina bir 6rnektir (Sahin, 2022, s. 218). Cicek Baba’nin
kimligine dair yaygin rivayetler; ¢icek hastaligina yakalanan bir kisiden bu ismi aldig1 ya
da gigekleri cok sevmedigi i¢in bu isimle anildigini ifade etmektedir. Ahmet Yesevi’nin
Ogrencisi olan yetmis iki erenden biri olup, gokyiiziine firlattig1 asasinin Sandras zirvesine
diismesi lizerine buraya yerlestigi soylenmektedir (Marim, 2022, s. 414). 1994 yilindan
bu yana Denizli Belediyesi ve Kaymakamligi is birligiyle “Geleneksel Eren Giinii, Kartal

Golu Yorik Senlikleri” diizenlenmekte; Denizli, Mugla ve cevre illerden gelen
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ziyaretgiler, Kartal Golii’nli de ziyaret ettikten sonra “Eren Yiiriiyiisii” ile Cigek Baba
makamina ulagsmaktadirlar (Onal, 2003, ss. 105-106). Cicek hastaligini tedavi etme gibi
hiinerleri olduguna inanilan bu sevilen eren i¢in, mezar etrafinda donme, dua etme,
kurban kesme ve senlik yapma gibi ritiieller gerceklestirilmektedir (Onal, 2003, ss. 105-
106; http-65).

e  Mugla Hizir Sah Kdyii ve Ziyaretgah

Mugla’nin Dat¢a Ilgesi Hizir Sah Koyii'nde yer alan bu ziyaretgah énemli bir inang
kompleksinden olugmaktadir. Cami, Cemevi, Kilise gibi ibadethanelerin ve yer-su
kiiltiniin bir arda gorildigii bir mekandir. Misir’da tahsil gormiis Hizir Sah’m 1400’14
yillarda bu yorede yasadig1 anlatilmaktadir. Tiirkmenlerin 6nemli gé¢ merkezlerinden biri
olan koy, Tiirkler tarafindan kurularak yerlesime agilmistir. 1914 yilinda kdyiin ad1 Hizir
Sah olarak degismistir. Kdyde yer alan Kilise, Cami, Kale, Hacetevi Tepesi onemli

ziyaretgahlar arasinda yer almaktadir (http-66).

Batir (Hizir Sah) Cami: Menteseoglulari beyligi doneminde yapilmistir. Hizir Sah kdye
yerleserek bir tekke yaptirmistir ve ydrenin Islamlasmasini saglamistir. Tekke

giiniimiizde ayakta degildir (Iscani, 2016, s. 25).

Hizir Sah Kilisesi: Dat¢a yarimadasinda gayrimiislimlere ait tek dini yap1 olarak ayakta
kalmay1 basarmis 6nemli bir dini yapidir. 2015-2017 yilar1 arasinda Giiney Ege Kalkinma
Ajansi ve Datga Belediyesi tarafindan hazirlanan proje ile yeniden restore edilerek Hizir

Sah Kiiltiir Evi olarak hizmete agilmistir (Mimiroglu, 2019, s. 33).

Piynar Agaci: Yorede yasayan Alevilerce kutsal kabul edilen bu agaca yere diisen dallari
da dahil olmak tizere dokunulmaz. Aleviler, Hidirellez giinii agacin altina gelerek agaca
sartlirlar ve gilinahlarinda armacaklarina inanirlar. Agac altinda gerceklestirilen bu

ritiieller giinlimiizde de yasatilmaktadir (Gokge ve Kurt, 2019, s. 39).

Hacetevi Tepesi: Hizir Sah Koyii’niin giineyinde yiiksek¢e bir tepede yer alan, etrafi
taglar ile ¢evrili c¢ukura verilen addir. Cukura girenler gelecekte gerceklesmesini
istedikleri bir seyi niyet etmektedirler ve riiyalarinda gérmek icin bu c¢ukura
girmektedirler (http-66; http-67). Bu yer halk arasinda “Care Yeri” olarak da
bilinmektedir (http-68, s. 24).
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4.1.1.3 Akdeniz Bolgesi
Adana

e Adana Durhasan Tiirbesi

Adana’nin Ceyhan llgesi Zeytinbeli Beldesi Durhasan kdyiinde yer almaktadir. Durhasan
Dede “Yanyatir” ocagmin piridir. Sekizinci Imam Riza’dan icazetname alarak ocagimni
kurmustur. Tahtacilarin 6nemli ocaklarindan biri olarak kabul edilmektedir (Kahyaoglu,
2001, s. 443). Durhasan Dede’nin tiirbesi 1870 yilinda yapilmistir. Yuvarlak kubbeli
tiirbesinin igerisinde yer alan sandukanin {izeri yesil ortii ve Tiirk bayrag ile ortiiliidiir.
Sandukasinin ayak ucunda yer alan kuyu igerisindeki toprak sifa amagli kullanilmaktadir.
Durhasan Tiirbesi’ne ¢ocugu olmayanlar, bahtini agtirmak isteyenler, hasta olanlar ile her

tirlti sikintis1 olanlar, gesitli istek ve dileklerde bulunmak igin tiirbeyi ziyaret ederler

(Ozen, 1999, ss. 561-562).
Antalya

e Antalya Abdal Musa Tiirbesi

Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra posta oturan en 6nemli ikinci kisi (Pir-1 Sani) olarak kabul
edilen Abdal Musa, XIV. yiizyilda Selguklular doneminde Tekke Beyligi idaresindeki
Antalya ve cevresinde tasavvuf anlayisinin yayilmasinda etkili olmus, Alevi-Bektasi
edebiyatinin 6nemli sairlerindendir (Alay, 2019, s. 268; http-69). Sultan Orhan Gazi
doneminde yasamistir ve Bursa fethedilmeden 6nce Buhara’dan Anadolu’ya gelen kirk
abdaldan biri oldugu belirtilmektedir (Dagli ve Kahraman, 2004, s. 46; http-69).
Kendisine, su temini, ag ikrami, geyik donuna girme, sonmeyen ates yaratma ve selalenin
yoniinii degistirme gibi kerametler atfedilmistir (Alay, 2019, ss. 273-275).Vefatindan
sonra goriis ve yasayislari bir “Velayetname” ile kayit altina alinmistir (Cansiz, 2019, s.
2). Tekkesinin gelismesi ve liniiniin yayilmasiyla 6nemli bir inang merkezi haline gelen
Abdal Musa igin, Tekke Koyii'nde 1983 yilindan itibaren Abdal Musa Kiiltiirtinii
Arastirma ve Yasatma Dernegi Onciiliigiinde geleneksel “Abdal Musa Anma Toreni”
diizenlenmektedir; bu torenlere yurt ici ve yurt disindan gelen ziyaretciler kurban kesme
ve dua etme ritliellerini gerceklestirmektedirler (http-70). Ziyaretgiler ayrica tiirbe

yakinindaki Budala Sultan Tiirbesi, Kutsal Kuyu, Dilek Kayas1 ve uzaklardaki Ugarsu
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Selalesi ile Yesilgdl gibi manevi degere sahip yerleri de ziyaret etmektedirler (Derin ve

Sar1, 2022, s. 6).
Hatay

e Hatay Hidir/ Hizir Baba Tiirbesi

Hatay’in Samandag il¢esinde, denize yakin konumda bulunan Hidir Tiirbesi, Kur’an-1
Kerim’in Kehf Suresi’nde (60. ve 80. Ayetler) bahsi ge¢en, Hz. Musa ile Hz. Hizir’ in
bulusma noktas1 olan “Mecma’iil Bahreyn” (Iki Denizin Kavustugu Yer) olarak kabul
edilmesi nedeniyle hem Siinniler hem de Aleviler a¢isindan kutsal sayilmaktadir (Celebi,
2009, ss. 536-537; Erarslan, 2019, s. 88). Samandag’daki bu merkezin 6nemi, ayni
zamanda Hizir’in Asi Nehri’ni takip ettigi yer olduguna dair inangla da pekismekte olup
(Celebi, 2009, ss. 537-538), Hatay’daki Hidir Tiirbesi, Anadolu’nun farkli bolgelerinde
(Tokat, Afyon, Ankara vb.) goriilen yaygmn Hizir inanisinin en bilinen temsilcilerinden
biridir (Maden, 2016, s. 125). Ziyaretgiler, burada cesitli dilek ve ihtiyaglarinin ¢abuk
gerceklesmesi niyetiyle tiirbenin etrafinda ti¢ kez donmekte, 6zellikle Hidirellez giintinde
ise dileklerini kdgida yazip denize atma, Musa Agaci’nda ve Ab-1 Hayat ¢esmesinde dua
etme gibi rittielleri gergeklestirmektedirler (Celebi, 2009, ss. 537-538; Erarslan, 2019).
Hizir’i, Arapca “yesilligi bol olan” anlamina gelen hadr kokiinden tiiredigi (Celebi,
1998, s. 406) ve ak sakalli, boz atli, dervis suretli, darda kalanlara yardim eden, evlere

bereket getiren bir “Pir” figlirii oldugu inanci, Alevi-Bektasi geleneginde giiniimiize
kadar stirmtistiir (Maden, 2016, ss. 122-123).

Alevi inancinda Hizir, karalarin egemeni Ilyas ile bulusarak ii¢ giin boyunca orug tutarak
sohbet etmis, bu olay sonucunda dogaya bereket gelmistir. Bu inangla Aleviler bu
bulusma anisina ii¢ giinliik “Hizir Orucu” tutmaktadirlar (Karakas, 2014, s. 77). Hizir
Bayrami’na 6zgii geleneksel bir ritiiel olarak, geng kizlar {i¢ giin orug tutup tuzlu bir sey
yedikten sonra su igcmeden uyumakta ve riiyalarinda evlenecekleri erkek tarafindan
kendilerine su verilmesini beklemektedirler (Karakas, 2014, s. 78). Samandag’in Hz.
Musa ve Hz. Hizir’in bulustugu yer olarak kabul gérmesi, Hz. Musa’nin Tanr1’dan aldig1
“baliklarin canlanmasi, yagmurun yagmasi, iki denizin kavusmasi” gibi alametler
tizerinden Hizir’1 bulma efsanesine dayanmaktadir. Efsaneye gére Musa Peygamber,
Samandag’da bir kayanin iizerinde uyurken bu alametlerin gerceklestigini gérmiis ve

karsilastig1 balik¢inin aslinda Hizir oldugunu anlamistir (Tiirk, 2010, s. 234). Bu tiirbe ve
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etrafindaki ritiieller, Hizir inancinin islami metinlerle halk inanglarini harmanlayan,

bereket ve yardim temelli merkeziyetini gostermektedir.

Musa Agaci: Samandag’a 6 km. uzaklikta yer alan Hidirbey kdytindedir. Hz. Musa, Hizir
ile yaptig1 yolculuktan sonra Musa Dagi olarak bilinen daga ¢iktiklar1 sirada ¢ok
susamistir. Degnegini yere sapladiktan sonra, dereye su igmeye gider. Degnegin yeserip
agac haline geldigini goriir (http-71; Tirk, 2010, s. 234). Bu ¢inar Kiiltiir Varliklar
Koruma Kurulu tarafindan koruma altina alinan anit agaglar arasinda yer almaktadir

(http-71).

Hidirellez: Hidirellez, baharin gelisi nedeni ile bahar bayrami ile 6zdeslestirilmigtir
(Dégiis, 2015, s. 78). Hidir-ilyas kiiltii Anadolu’da farkli toplumlarca benimsenen bir
inancin semboliidiir. Hristiyan, Miisliiman en ¢ok Alevi-Bektasilerde bu inanci gérmek
miimkiindiir. Bu baglamda Anadolu’da bir¢ok yerde bu kiiltiin izleri goriilmektedir. Orta
Asya’da Gok Tanr1 adina bahar bayrami kutlamalari, agac, su, dag kiiltii islamiyet’in
kabulii ile Hidirellez’e dontigmiistiir (Dogiis, 2015, s. 88). Her sene 6 Mayis’ta Hidir ve
Ilyas’m bulusacaklarina inanmaktadirlar. Hidir’in goriildiigii yere Hidirlik denilmektedir

(http-134, s. 411).
Isparta
e Isparta Veli Baba Sultan Ocagi

Isparta'nin Senirkent ilgesi Ulugbey beldesinde yer alan Veli Baba Ocagi, XII. yiizyila
dayanan koklii bir geg¢mise sahip olup (Kaplan, 2018, s. 784), 1895 tarihli bir
Menakipname'ye gore soyunun Ehl-i Beyt'e ve Imam Zeyd b. Ali'ye dayandig1 belirtilen
kokli bir ailedir (Kaplan, 2018, ss. 784-785). XVI. ve XVIL yiizyilin ilk yillarinda
yasamis, soyunun Seyid Battal Gazi'nin babasi Hiiseyin Gazi'nin kardesi Hasan Gazi'ye
ulastig1 ifade edilen Veli Baba'min kurdugu bu merkez, 1994 yilindan itibaren ocak
hiiviyeti alarak Bektasi inang sisteminin yuriitildiigi gii¢lii bir merkez ve taliplerinin
fazlalig1 sebebiyle genis bir Bektasi cevresine sahip Onemli bir ziyaretgah islevini
stirdiirmektedir (Ersal, 2007, s. 2). Tiirbe i¢erisinde Hasan Gazi, Hiiseyin Gazi, Veli Baba,
Hatice Ana, Fatma, Mustafa Gazi ve Ali Gazi'ye ait sekiz sanduka ve Giil Baba makami
bulunmakta olup, gelen ziyaret¢iler tiirbe kapisindaki kutsal siyah tas1 6pme ve tiirbeden

kutsal beyaz toprak alma gibi ritiieller gergeklestirmekte, dilekleri kabul oldugunda
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kurban kesmekte veya pilav pisirip dagitmaktadirlar; ayrica her y1l Agustos ayinda "Veli
Baba Anma ve Pilav Giinii" etkinligi diizenlenmektedir (Erdenk, 2001, ss. 148-149).

Kahramanmaras

e Kahramanmaras Elif Ana Tiirbesi ve Cemevi

Elif Ana Tiirbesi, Kahramanmaras Pazarcik ilcesi Pulyali ve Cennetpinari Kdyleri arsinda
yer alan Mazlum Baba Tepesinde yer almaktadir. Burasi bir ziyaret tepesidir. Elif Ana ve
Kocas1 Ali Baba tiirbede yatmaktadirlar. Ayrica Giinahkar Ismail Baba Tiirbesi,
Mihmandarlar Cemevi bu ziyaretgahta bulunmaktadir. Bir kiilliye kompleksini andiran
bu yap1 Elif Ananin oglu ve halkin katkilartyla 1992 yilinda yapilmistir. 1994 yilinda
Cemevi, asevi, kesi yeri vb. yapilar da eklenerek yap1 adeta bir ziyaretgah miizesi haline

getirilmistir (Ozveren, 2018, s. 351; Karaoglan, 2018, s. 911).

Sinemli Ocagi’nin talibi olan Elif Ana, 1903 Pulyali Kdyii’nde diinyaya gelmistir. Geng
yasta gosterdigi kerametler ile hem ocagin, dedelerin, taliplerin hem de Anadolu’da
Alevilerin saygisim1 kazanmistir. Anadolu Alevi gelenegi igerisinde kadin evliya
orneginin en giizelini temsil etmektedir (Ozveren, 2018, ss. 350-351). Elif Ana’nmn
tyilestirici, sagaltici, sifa verici dogaiistii 6zellikleri onu digerleri i¢inde fakli kilmaktadir

(Ozveren, 2018, s. 353; Soileau, 2006, s. 107).

e Kahramanmaras Bes Kardesler Ziyareti

Kahramanmaras ilinde Nurhak ilgesinde yer alan bir ziyaret yeridir. Agac¢ olan bu
ziyaretgah yore ve ¢evreden gelenler tarafindan ziyaret edilmektedir. Kahramanmarag
Halit Baba Tiirbesi ve Hancilik Tiirbeleri ve Elbistan’da bulunan Bulut Dede Tiirbesi
onemli ziyaretgdhlardandir. Ayrica Kahramanmaras ilinde Nurhak ilgesinde her yil

Kalender Celebi Anma Etkinligi yapilmaktadir.

4.1.1.4 I¢ Anadolu Bolgesi
Aksaray

e Aksaray Yunus Emre Evi, Dede Dami ve Zeynel Abidin Cilehanesi

Aksaray’in Taptuk Koyii'nde bulunan ve halk tarafindan kutsal kabul edilen bu yap1, bir

magara seklinde olup, Yunus Emre’nin tasavvuf dersleri aldigi donemde Taptuk
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Emre’nin evinde kalarak inzivaya cekildigi mekan olarak bilinmektedir. Ayni1 zamanda
halk arasinda “Dede Dam1” veya “Zeynel Abidin Cilehanesi” olarak da adlandirilan bu
yerin, “Kirk Géz Yer Alt1 Sehri” ile baglantili oldugu ve Ehlibeyit’in besinci Imami olan
Hz. Ali’nin torunlarindan Zeynel Abidin’in ¢ilesini burada doldurdugu rivayet
edilmektedir (Deniz vd., 2024, s. 263). Buna ragmen, bu mekanin Aksaray halki

tarafindan yeterince bilinmedigi belirtilmektedir.
Ankara

e Ankara Hiiseyin Gazi Tiirbe ve Cemevi

Ankara’nin Mamak il¢esinde, Hiiseyin Gazi Dagi’nin zirvesinde yer alan Hiiseyin Gazi
Tiirbesi, ¢evresindeki mezar, miize, kiitiiphane, Cemevi ve dernek ile birlikte kiiltiirel
miras ve inang turizmi agisindan dnemli bir manevi merkezdir. Dag, magara, su, tas ve
agac kiiltline ait izleri biitiinlesik olarak barindirmaktadir. Tiirbe, Malatya’da diinyaya
gelen, babast Seyyid Ali Efendi’nin Malatya kadiligi gorevinde bulunmus oldugu,
Rumlarla yapilan savaglarda gosterdigi kahramanlik ve yigitlikle “Gazi” unvani alan,
Malatya’da vali ve komutanlik yapan Hiiseyin Gazi’ye aittir (Ocak, 1992, ss. 204-205).
Hz. Muhammed soyundan geldigi i¢in “Seyyid” unvanina sahip olan ve Hz. Ali soyundan
gelmesi sebebiyle Alevi-Bektasilerce saygi duyulan Hiiseyin Gazi’nin korkusuzlugu,
cesareti ve savaslardaki yetenekleri destanlastirilmistir (Solmaz, 2013, s. 14). Ankara’da
Bizans ile savasirken sehit olan Hiiseyin Gazi’nin tiirbesinin yeri, rivayete goére Haci
Bektas-1 Veli tarafindan ilahi bir yol ile bulunmus ve buraya tiirbe ve tekke insa edilmistir.
Giiniimiizde Cemevi, gecmisteki medrese gorevinden ziyade, Pazar giinleri diizenlenen
cem ritiielleri i¢in bir makam olarak hizmet vermektedir ve farkli inanglardan ziyaretcileri

agirlamaktadir (Ocak, 1992, s. 204; Akyiiz, 2017, ss. 153-164).

e Ankara Tabtuk Emre Dergah

Tapduk Emre, XIII. ylizyilda Anadolu’da yasayan bir mutasavviftir. Yunus Emre’nin
Hocas1 ve Haci Bektas-1 Veli’nin miiridi olarak bilinmektedir. Ankara’nin Nallthan Ilgesi
Sakarya Nehri havzasi yakinlarinda Emrem Sultan Koyii’'nde adina zaviyesi yer
almaktadir. Gayrimenkul Eski Eserler ve Anitlar Yiiksek Kurulu tarafindan 1982 yilinda
koruma altina almis, 1990 yilinda Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan restore edilerek

halkin ziyaretine acilmistir (Toraman, 2012, s. 347).
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e Ankara Bacim Sultan Tiirbesi

Ankara’nin Nallihan ilgesi Tekke Kdyii’nde yer alan Bacim Sultan Tiirbesi, Anadolu’nun
Tirklesme siirecinde etkin rol oynayan kadinlardan biri olarak kabul edilen ve Taptuk
Emre’nin kizi olan Bacim Sultan’a aittir (Karaoglan, 2022, ss. 1046-1047). Rivayetlere
gore, Hamza Sultan’in oglu Ulvi Sultan ile evlenerek Tekke Kdyii’ne gelin geldiginde
ortadan kaybolmus; babast Taptuk Emre ise bu durumu “O yerini buldu” sozleriyle
yorumlamistir. Tiirbenin bulundugu yer Bacim Sultan’in yatir1 olmustur (Karaoglan,
2022, ss. 1046-1047). Tiirbe igerisinde Bacim Sultan, esi ve ¢ocuklarinin mezarlari
bulunmakta olup, burasi genellikle akil hastaliklar1 olan insanlar tarafindan ziyaret edilen,

adak adanan ve kurban kesilen bir ziyaretgahtir (Kalafat, 2004, ss. 48-49).

Tiirbe Suyu: Bacim Sultan’1 ziyaret etmek {izere kdye gelen Taptuk Emre ve Erenler,
Erenler mevkiine ulastiklarinda, Bacim Sultan’in kendilerini duyarak hamurlu ellerini
temizlemek amaciyla topraga siirmesi iizerine, ellerini slirdiigii yerden hamurlu su
fiskirmaya baslamistir. Bu su, halk tarafindan kutsal kabul edilerek sifa bulmak isteyenler
tarafindan i¢ilmekte ve yikanilmakta; suyun yaninda olusan camur da sifa amach

kullanilmaktadir (Kalafat, 2004, ss. 48-49).

e Ankara Hac1 Bayram Veli Tiirbesi

Hac1 Bayram Veli, XVI. yiizyilda Ankara’nin Solfasol Koyii’nde (Cubuk Suyu nehri
kenarinda) diinyaya gelmistir. Asil adi Numan b. Ahmet b. Mahmut’tur, Seyh Somuncu
Baba ile bir Kurban Bayrami arifesinde bulustugu i¢in “Bayram” lakabini almistir
(Kiziler, 2012, s. 68; Tek, 2015). Orhan Gazi’den Il. Murad’a kadar dért Osmanli padisah1
déneminde yasamis, Hoca Ahmet Yesevi’nin felsefesini benimsemis ve Yunus Emre ile
Haci1 Bektas-1 Veli tarzinda “Bayram-i” mahlasiyla siirler yazmistir (http-72). Bir Tiirk
mutasavvift olarak, kurdugu Bayramilik tarikatiyla Anadolu’nun manevi yapisini
sekillendirmistir (Azamat, 1996). Sade ve miitevazi yasam tarzi sayesinde zengin-fakir,
alim-cahil her kesimden insanin saygisini kazanarak ¢evresini genisletmis (Akkus, 1986,
s. 162), aym1 zamanda Istanbul’un fethine tarikatiyla katki saglamis dini ve milli bir

kimlige sahip olmustur (Akkus, 1986, s. 162; http-73).

Vefatinin ardindan kendi adiyla yapilan caminin yanina defnedilen ve kabrinin {izerine

sonradan tiirbesi insa edilen Hac1 Bayram Veli, giiniimiizde Ankara’nin en 6nemli ziyaret
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yeridir (http-73). Ankara’nin manevi koruyucusu olarak goriilen, verdigi dersler ve
etmek, fetihlere katilan ve vatam1 koruyan bu sahsiyete karsi duyulan milli ve vefa
duygularinin bir gostergesi olarak kabul edilmektedir (Abanoz, 2023, s. 37). Bu nedenle,
Alevi-Bektasilerce de ¢ok sevilip sayilan Hacit Bayram Veli, kurucu misyonu ve kiiltiirel

etkisiyle Anadolu inang ve tasavvuf tarihinde merkezi bir konuma sahiptir.
Corum

e Corum Mehmed Dede Tekkesi ve Ziyareti

Corum’un Obruk Baraji yakinindaki Mehmet Dede Tekkesi Koyii’nde bulunan tiirbe,
Horasan’dan Anadolu’ya gelen ve Evliya Celebi Seyahatnamesinde de adi gegen, Fatih
Sultan Mehmet dahil birgok padisah tarafindan ziyaret edilmis, bir orduyu doyuracak
keramete sahip Bektasi Mehmet Dede’ye aittir (Bekki, 2008, s. 95; Erkog, 2017, ss. 386-
387). Tiirbe, yaninda yer alan Cemevi ve asevi ile birlikte kutsal kabul edilmekte ve cocuk
sahibi olamayanlar ile farkli isteklerde bulunanlar tarafindan ziyaret edilmektedir (Erkog,
2017, ss. 386-387). Diger yapilardan ritiiel olarak farklilasan bu merkezde, eski Tiirk
kiiltiirli ve inancinin izlerini tastyan gelenekler yasatilmaktadir; 6zellikle at kurban etme
uygulamasi giiniimiizde de siirdiiriilmektedir (Bekki, 2008, s. 108). Yagmur duas1 sonrasi
yatirdan alinan tasin ti¢ giin suda bekletilip geri birakilmasi, Mayis ve Haziran aylarinda
ekin bigilmeden Once yapilan ve kurbanlarin ayri pisirilip dagitildigr ekin salavatlama
ziyareti, sonbaharda gergeklestirilen Abdal Musa Kurbani (etege tohum almadan yapilan
ziyaret) ve kurbanlarin tek kazanda pisirildigi Birlik Kurbani gibi 6zel ritiieller bu
tekkenin en 6nemli uygulamalar1 arasindadir. Birlik Kurbani’na katilmamanin koti

sonuclar doguracagima inanilmaktadir (Durdu, 2000, s. 201; Ugok, 2019).

e Corum Hiiseyin Gazi Tiirbesi

Corum’un Alaca il¢esinde medrese, tlirbe, imarethane, misafirhane ve mescitten olusan
bir kiilliye yapis1 olarak yer alan Hiiseyin Gazi Tiirbesi, XI. yilizyilin sonlarinda yasamais,
Battal Gazi’nin babasi oldugu rivayet edilen ve Anadolu’da Islamiyet’in yayilmasini
saglayan bir alperene atfedilmektedir; ancak Ankara’daki ayni1 adli tiirbeyle ayni kisiye
ait olup olmadig1 konusu tartigmalidir (Tozlu, 2017, s. 103). Rivayetlere gore, Hiiseyin

Gazi Ankara seferleri sirasinda Alaca’daki “Sulu Manastir’da Papaz Sahmaspur
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(Sammaspir) ile dostluk kurmus, bu dostlugun etkisiyle yore halkinin Miisliiman olmaya
baslamistir (Tozlu, 2017, s. 103). Ankara cevresindeki savasta sag kolunu kaybeden
Hiiseyin Gazi, dostu Sahmaspur’un haninda vefat etmis ve manastirin giineydogusuna
defnedilmistir. Baz1 anlatimlarda ise manastira sadece kolunun geldigi s6ylenmektedir
(Tozlu, 2017, s. 103). XIII. yiizyilda Biiylik Selguklular doneminde tiirbe yapilan bu
manastir, sonrasinda tekkeye cevrilmis ve bolge “Hiiseyinova” veya “Hiiseyinabat”

adlariyla anilmaya baslanmustir (Tozlu, 2017, s. 103).

Tirbede bulunan gelinlik, giysiler ve esarplar dikkat ¢cekmekte; ziyaretciler gelinligi
giyerek kismetlerinin agilacagina inanmakta, elbiseleri ve esarplar1 ise adak olarak
birakmaktadirlar. Ayrica mum yakilarak cesitli istek ve dileklerde bulunulmaktadir
(Tozlu, 2017, s. 104). Bu tiirbe, Anadolu’daki Alperen kiiltiirii, Hristiyan-Miisliiman

etkilesimi ve geleneksel adak ritiielleri agisindan zengin bir kiiltiirel miras sunmaktadir.

e Corum Elvan Celebi Tiirbesi

Corum’un Mecitdzii Ilgesi’ne bagli Elvan Celebi Kdyii'nde yer alan tiirbe ve kiilliye,
Kirsehir’de dogan ve biiyiik Tiirkmen &nderi Baba Ilyas Horasani’nin torunu oldugu
diisiiniilen Asik Pasa’nin oglu Elvan Celebi’ye aittir (Ugok, 2019, s. 96). Horasan
erenlerinden olan Elvan Celebi, dedesi Baba Ilyas’in izinden giderek Kirsehir’den
Mecitdzii’ne yerlesmeye karar vermis, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagsmasinda
etkili olmus, diinya genelinde taninan bir sahsiyettir (Erkog, 2017, s. 490; Ucok, 2019, s.
97). Sivas Hiikiimdar1 Eretna Beyligi Veziri Alaaddin Ali Sah, bir sofi ve dervis olan
Elvan Celebi’ye koyli ve ¢cevresini vakfetmis, o da burada tiirbe, zaviye (gliniimiizde cami
olarak kullanilmaktadir), hamam ve imarethaneden olusan bir kiilliye yaptirmistir (Erkog,
2017, ss. 490-504; Ucok, 2019, s. 97). Yére halki tarafindan biiyiik énem verilen bu
ziyaretgah, 6zellikle akil hastalig1 olanlarin sik¢a ugradig bir merkez olup, Asik Pasa’nin
bir deveye ylikledigi yesil direk ve ¢anagin deve tarafindan tek basina Elvan Celebi’nin
huzuruna kadar getirilip orada 6lmesi gibi keramet rivayetleriyle de anilmaktadir (Tozlu,

2017, s. 85).

Elvan Celebi Tiirbesi, kiilliye igerisinde yer almakta olup halk arasinda énemli bir yere
sahiptir (Tozlu, 2017, s. 84) ve Tiirkiye’nin her tarafindan ziyaret¢i akinina ugrayan,
Corum ve ¢evresindeki en iinlii ve bilinen tiirbedir (Erkog, 2017, s. 505). Tiirbenin

yapiminda Islam oncesi déneme ait tas kalmtilarin kullanilmasi, buranin antik bir
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yerlesim yeri oldugunu gostermekte ve dedesi Baba Ilyas’m bélgeye yerlestiginde
Hristiyan aziz ve azizelerle dostluk kurdugu rivayet edilmektedir. Kiilliyenin XIV.
ylizyilda bir kilise yerleskesinin iizerine yapildig1 ve Hristiyan azizlerinden Theodore un

kutsal varliklarinin bu antik yere gomdiigi belirtilmektedir (Durdu, 2000, ss. 196-200).

Yesil Direk: Tiirbe icerisinde yer alan yesil direk kutsal sayilmaktadir. Bu diregi

kucaklayanlarin dileklerinin kabul olacagina inanilmaktadir.

Deve Mezari: Canak ve diregi tasiyan deve yolda 6lmiistiir. Elvan ¢elebi, tagidiklart yiikii
almis ve deveyi oldigi yere géommiistiir. Bu nedenle burasi deve mezari olarak

bilinmektedir.

Sadirvan Canagi: Tiirbenin yakininda yer alan sadirvan, insanlar tarafindan kutsal kabul
edilmekte ve cam ile ortiilii olmasina ragmen, ihtiyac¢ sahipleri tarafindan sifa bulmak
veya dilekte bulunmak amaciyla ziyaret edilmektedir. Ziyaret¢iler, sadirvanin ig¢ine havlu
birakarak ii¢ Thlas ve ii¢ Fatiha gibi dualar okumakta; havludan su ¢ikmasi1 durumunda
dileklerinin kabul olacagina inanmaktadirlar (Ugok, 2019, s. 97). Ayrica, sadirvana dua
ederek “mercimek” denildiginde, mercimek ¢ikmasi da dileklerin kabul olacagina isaret

eden bir inang olarak siirdiiriilmektedir (Ugok, 2019, s. 97; Erkog, 2017, ss. 507-509).

e Corum Keslik Tiirbesi (Nesimi Dede Tiirbesi)

Corum’un Alaca llgesi Biiyiikkeslik KSyii’nde mezarlik icerisinde yer alan Nesimi Dede
Tiirbesi, yaklasik 1250-1330 yillar1 arasinda yasadigi tahmin edilen ve babast Sih Coban
olan Nesimi Dede’ye aittir (Tozlu, 2017, s. 97). Hac1 Bektas-1 Veli’den icazetname alan
Nesimi Dede, Osmanli Devleti doneminde bir¢ok savasa katilmis, misafirperver, comert
ve goniil adam1 kimligiyle halk tarafindan sevilip sayilmistir (Tozlu, 2017, s. 97; Erkog,
2017, s. 366). Alt1 yiiz yillik bir gegmise sahip olan Nesimi Dede Ocagi, gliniimiizde
evlatlar1 tarafindan yonetilmekte ve Alaca ¢evresinin dnemli inan¢ merkezleri arasinda
yer almaktadir (Tozlu, 2017, s. 97). Yurdun her yerinden, 6zellikle de hasta olan insanlar
tarafindan sikca ziyaret edilen bu tiirbede, hastalarin bir gece yatmasi ve riiyalarinda
Nesimi Dede ile Sith Coban’in sirtlarin1  sivazlamasi halinde iyileseceklerine
inanilmaktadir (Erkog, 2017, s. 366). Ayrica, Sith Coban’dan kaldigina inanilan ve kutsal

kabul edilen ayakkabi ile felgli hastalara dokunulmakta; ekmek torbasi ve cemlerde
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kullanilan, evliya anlamina gelen ve kurbansiz disar1 ¢ikarilmayan tarik (degnek) gibi

nesneler de kutsal kabul edilmektedir (Durdu, 2000, s. 188; Tozlu, 2017, s. 98).

e Corum Koyun Baba Tiirbesi

Corum’un Osmancik ilgesinde yer alan tiirbe ve tekke, asil ad1 Seyid olan, Hz. Hiiseyin
ve Imam Riza soyundan geldigi rivayet edilen Koyun Baba’ya aittir. XIII. yiizyilda
Mogol baskilarinin arttigi donemde yasamis olan bu Horasan ereni, Haci Bektas-1
Veli’nin halifesi olmus ve Baba Hyas’tan etkilenmistir (Erkog, 2017, s. 548; Tozlu, 2017,
s. 19). Pir Sultan Abdal tarafindan “Tanri’nin 15181m1 yakip yeryliziinii aydinlatan bir
evliya” olarak anilan Koyun Baba (Tozlu, 2017, s. 19), Bursa’dan Corum’a yerlesmis;
adin1 ise ¢obanlik yaparken ikiz doguran koyunlarla siirii sahibi olmasindan almistir.
Rivayete gore Osmancik yakinlarinda kagan bir kuzuyu yakaladiktan sonra “Miibarek
beni yordun, kendini de yordun” diyerek 6plip salmistir. Bu durum, onun koyunlari seven
ve onlara sefkatle yaklasan “Koyunlarin Babasi” olarak anilmasina neden olmustur
(Tozlu, 2017, s. 98; Erkog, 2017, s. 549). Vefatindan sonra Sultan Beyazit tarafindan
tiirbe, cami, dervis odasi, asevi ve kervansaray gibi yapilari iceren kiilliyesinin yapildigi

diistintilmektedir (Erkog, 2017, s. 560).

Alevi-Bektasiler Anadolu’nun her yerinden Koyun Baba’y1 ziyarete gelmektedirler. Bu
tiirbeyi ziyarete gelen insanlar eskiden bu yapidan bazi esyalar gotiirdiikleri, ancak Koyun
Baba riiyalarina girince bu uygulamadan vazgeg¢ildigi sdylenmektedir. Tiirbe igerisinde
var olan geyik boynuzlarmin sifa dagittigina inanildigi i¢in agriyan yerlere bu boynuzlar
stiriilmektedir. Tlrbenin basinda yer alan sarik da basi agriyanlar i¢in ayni amagla

kullanilmaktadir (Tozlu, 2017, s. 90).

Koyun Baba Képriisii: Osmancik Ilgesi’nde Kizil Irmak Nehri {izerinde yer alan bu yap1

II. Beyazit zamaninda yaptirilmistir (Miiderrisoglu, 2008, s. 432).

Mantik Dede Tiirbesi: Koyun Baba’nin arkadasi oldugu sdylenilen Mantik Dede bu
tirbede yer almaktadir. Bu tiirbeye adaklar adanmakta, bez baglanilarak gesitli istek ve
dileklerde bulunulmaktadir.

Kiisterici Dede Tiirbesi: Koyun Baba Kopriisii'nlin yapiminda kullanilan taslarin
Ol¢iistinti belirleyen ve bu Olgiilere gore yontulmasini saglayarak bu adi alan Kiisterici

Dede igin yaptirilmis bir tiirbedir (Durdu, 2000, ss. 207-209).
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Eskisehir
e Eskisehir Yunus Emre Mezari

XIII. ve XIV. yiizyillarda yasamis bir Tiirk mutasavvifi olan Yunus Emre, 638/1240-41
yilinda dogup 720/1320 tarihinde vefat ettigi tahmin edilen (Bayhan, 2023, s. 161),
Mevlana Celileddin-i Rami, Haci Bektis-1 Veli ve Ahi Evran gibi biiyiik Islam
bilgelerine cagdaslik etmis bir Tiirkmendir (Tatc1, 2020, s. 4). i¢c Anadolu’da, Sakarya
Nehri civarinda dogdugu, esas manevi yolculugunu ise Ankara Nallithan ¢evresindeki
Taptuk Emre Dergahi’nda siirdiirdiigii belirtilmektedir (Bayhan, 2023, s. 161). Rivayete
gore, Hac1 Bektas-1 Veli’den bugday yerine nefes istemeyerek hata yapan Yunus,
sonrasinda hatasini anlayip Taptuk Emre’ye yonlendirilmis ve dergahta 40 y1l boyunca
egri odun kullanmayarak hizmet etmistir; bu sadakati iizerine ona “Bizim Yunus”
denilmis ve manevi nasibini alarak coskuyla ilahiler sdylemeye baglamistir (Tat¢1, 2020,
s. 3). Huzur, baris, birlik ve kardeslik gibi ilkeleri temel alan bir “halk asig1” olarak,
“Baksam seni goriir gonliim, sGyler isem sensin soziim” ifadesinde anlatildigi gibi yetmis
iki millete aym1 gozle bakmis ve felsefesiyle Alevi-Bektasi inancinin 6nde gelen

figlirlerinden olmustur (http-74, s. 12; Tatli ve Avci, 2022, ss. 75-76).

Yunus Emre’ye atfedilen, Eskisehir (Sarikdy/Yunus Emre Mabhallesi), Karaman,
Kirsehir, Manisa, Erzurum, Afyon, Aksaray, Tokat, Yunanistan (Limni) ve Azerbaycan
(Gah) dahil olmak iizere diinya genelinde ¢ok sayida mezar yeri bulunmaktadir (Tatg1,
2011, ss. 155-170; Oguz, 2011, s. 6). Eskisehir-Sivrihisar’daki Sarikoy’de yer alan ve
kutsal kabul edilen ¢cesmesi, kil ¢adiri, kiiltiir evi ve camisi ile bir kiilliye goriiniimiinde
olan mezar yeri, yasanan olaganiistii olaylar nedeniyle 1949 ve 1970 yillarinda iki kez
taginmistir (Aksu, 2021, s. 38). Bolge halki ve farkli sehirlerden gelen insanlar tarafindan
ziyaret edilen bu kiilliyede, mezarin tasindig: tarih olan 6 Mayis’ta Hidirellez ile birlikte
Yunus Emre Anma Giinii diizenlenmektedir. Ayrica, yakindan gecen tir soforlerinin
diidiikleriyle selam vermesi gelenek haline gelmistir (Aksu, 2021, s. 38; http-75; Onge,
1991, s. 104).

e Eskisehir Seyid Battal Gazi Tiirbesi ve Cemevi

Eskisehir’in Seyitgazi ilgesinde Ugler Tepesinde yer alan Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi,
Kalenderilik, Bektasilik ve Alevilik ile biitiinleserek giiniimiize kadar ulasan Battal Gazi
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kiiltiinlin 6nemli bir pargasini olusturmaktadir. Yapi, Selguklu mimarisinin 6zelliklerini
tasir ve Osmanli doneminde eklenen eklerle bugiinkii kiilliye goriinlimiine kavusmustur
(Altinsapan ve Yilmazyasar, 2021, s. 2). Seyyid Battal Gazi, VIIIL. yiizyilda Emeviler
doneminde Anadolu’da Bizans’a kars1 miicadele etmis, Abdullah adl1 bir Arap komutani
ve Miisliiman emirdir. Peygamber soyuna baglanmasindan &tiirti “Seyyid”, kahramanca
savagsmasindan dolay1 ise “Battal (kahraman)” lakabini almistir (Ocak, 1992, s. 204; Bars,
2015, ss. 78-79). Ailesi Horasan’dan gelen ve Malatya’da dogan Battal Gazi’nin 740
yilinda Eskisehir’in Seyitgazi Ilcesi’ndeki savasta sehit oldugu sanilmaktadir. Onun
Hristiyan ve Miisliman miicadeleleri, “Battal Name” adli destanda anlatilmaktadir

(Ocak, 1992, s. 204; http-76).

Kiilliye; cami, Seyyid Battal Gazi, Ummiihan Hatun, Kadincik Ana ve Coban Baba gibi
Oonemli sahsiyetlere ait tiirbeler; ayin-i cemlerin yapildigi halife meydani, ¢ilehane,
medrese odalari, firn, asevi ve depolardan olusan zengin bir yapt grubundan
olusmaktadir (Tasgin, 2018, s. 86). Alevi-Bektasilerce yogun ilgi gosterilen bu merkezde,
Battal Gazi’yi anmak amaciyla yilin belirli donemlerinde, 6zellikle bayramlarda,
Hidirellez ve Nevruz’da etkinlikler diizenlenmektedir. Bu etkinlikler sirasinda kurban
kesme, mum yakma, adak adama ve dileklerde bulunma gibi Alevi-Bektasi ritiielleri
gerceklestirilmektedir (Kiigiikcan, 2009, ss. 251-252).

Coban Baba: Battal Gazinin mezarini bulan kisidir ve Kutluca Baba olarak bilinmektedir.
Koyunlarmi otlattig: sirada bir nur gériir ve Sultan Aldeddin’in annesi Ummiihan Hatun’a

bildirir. Tiirbe boylece buraya yapilir (http-76; http-77; Tagkin 2018, s. 86)

¢ Eskisehir Siicaaddin Veli Dergahi ve Tiirbesi

Eskisehir’in Seyitgazi Ilgesi Arslanbey Mahallesi’nde yer alan kiilliye, Bati Anadolu
Aleviliginin ve Babailigin kurucu sembollerinden biri olarak kabul edilen Seyyit Sultan
Sticaaddin Veli’ye aittir (Altintas ve Yilmazyasar, 2021, s. 5). Asil ad1 Ebiil Beka Seyh
Baba Ilyas Horasani olarak da anilan bu Horasan ereni, On Iki Imamlardan Imam Riza’nin
gobek torunu olup XIII. ve XIV. yiizyillarda yasamistir. Yasami boyunca insanligi
kardeslige ve diiriistliige tesvik etmistir (Ozden, 2021, s. 37). Pir’i Siicaaddin Veli olan bu
ocak, Eskisehir’deki onemli Alevi-Bektasi ocaklarindan biri olarak geleneklerini
yansitmaktadir (Doguer, 2013, s. 185). Tiirkiye’nin c¢esitli illerinin yan1 sira Bulgaristan

ve Romanya’dan da taliplerinin ziyarete geldigi kiilliyede, Siicaaddin Veli’yi anma
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etkinlikleri diizenlenmekte; bu etkinlikler sevgi, saygi ve hosgorii ortaminda inang
ritiiellerinin gergeklestirildigi bir merkez olma ozelligini pekistirmektedir (Cerkez vd.,

2022, s. 316).

Demirtas (Miirvet Ali) Pasa Tiirbesi: XVI. ylizyilda yapilmis ve Kiilliye igerisinde yer
alan bir yapidir. Osmanli komutanlarindan Timur Tas’in oglu olan Demirtas, Siicaaddin
Veli’nin miirididir ve tlirbesi 1517 yilinda yaptirdigr Sticaaddin Veli Kiilliyesi’nin
kuzeyine yaptirilmistir (http-78).

Kirikkale

e Kirikkale Haydar Sultan (Haydar Dede) Tiirbesi

Kirikkale’nin Keskin Ilgesi Haydar Sultan Kdyii'nde, Boyrek Dagi’nin eteklerinde yer
alan Haydar Sultan Tiirbesi, cami ve ¢esme gibi unsurlarla birlikte 6nemli bir inang
merkezidir. Tirbe, rivayete gore Anadolu’nun Tiirklesmesine katki saglayan Ahmet
Yesevi’nin oglu Haydar Sultan’a atfedilmektedir. Tiirbenin giineybatisinda yer alan ve
kiikiirtlii gazinin hastaliklara iyi geldigi sOylenen “Deliler Kuyusu”, Haydar Sultan’in
diismana esir diistiikten sonra yedi yil ¢ile ¢ektigi ve bu nedenle kutsal kabul edilen bir
mekandir (Tekel, 2025). Ayrica “Aglayan Kaya” ise Kubeddin Haydar Sultan’in namaz
kildig1 kaya olup, bir tufan sirasinda agir yaralanan Haydar Sultan’in 61diigii yerdir. Esi
Ayhatun’un kendini sir ettigi bu kayadan Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece damlayan

sular, Ayhatun’un gdzyaslar olarak kabul edilmektedir.

Halk tarafindan bir adak merkezi olarak ziyaret edilen bu tiirbe, 6zellikle Hac1 Bektas-1
Veli Anma Torenlerinin yapildigi Agustos ayinda pek cok ziyaret¢iyi agirlamaktadir
(http-79; Tekel, 2025). Ziyaretgiler, dileklerinin kabul olmasi igin dilek agacina bez
baglamak, bahgedeki li¢ mermer tastan olusan Dilek Tasina sarilmak ve sanduka
tizerindeki yesil ortiiden parcalar kesmek gibi cesitli ritiieller gerceklestirmektedir . Bu
yonleriyle tiirbe, Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli geleneklerinin izlerini tasiyan, keramet ve

menkibelerle zenginlesmis bir kiiltiirel miras ve inang alan1 sunmaktadir.

e Kirikkale Hasan Basri Tiirbesi

Kirikkale’nin Hasan Dede Koyii’nde, ayni isimle anilan caminin avlusunda sadirvan ve
mezarlik ile birlikte yer alan Hasan Dede Tiirbesi, Alevi-Bektasilerce kutsal kabul edilen

onemli bir ziyaret mekanidir (Tekel, 2022, s. 78, 90-92). Soyunun Hz. Muhammed ve Hz.
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Ali iizerinden Imam Muhammed Taki’ye dayandig1 rivayet edilen Hasan Dede, Malazgirt
Zaferi’nden sonra Sulucakarahdyiik’e yerlesmis ve burada Haci Bektas-1 Veli ile
tamismustir (Gokbulut, 1999). Haci Bektas-1 Veli’nin Peygamber emanectlerini Balim
Sultan araciligiyla kizil elma aktig1 zaman gelecek kisiye verilmesini istemesi tizerine,
Hasan Dede bu kisi olarak kabul edilmis ve kendisine emanet tahta kili¢ verilmistir
(Gokbulut, 1999). Karaman’dan Anadolu’ya gelen Hasan Dede Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlagsmasinda rol {istlenen bir Horasan ereni olarak anilmaktadir
(Tekel, 2022, s. 78; Gokbulut, 1999). Tiirbede ogullar1 Seyh Halil Ibrahim, Seyh Mustafa
ile kizt Ummiithan Ana’nin da sandukalari bulunmaktadir. Tiirbe, hastaliklarin
tyilestirilmesi, evlilik, cocuk sahibi olma ve ¢esitli dilekleri olan kisiler tarafindan ziyaret
edilmektedir. Ozellikle 1964°ten beri ulusal, 1990°dan beri uluslararasi diizeyde yapilan
Hac1 Bektas-1 VellAnma Torenlerine katilmak {izere Nevsehir’e giden ziyaretcilerin ilk

duragidir (Tekel, 2022, s. 90-92).
Kirsehir
e Kirsehir Yunus Emre Ziyaret Tepe

Kirsehir ve Nigde illeri arasinda yer alan Ortakdy’de Sarikaman Koyii’nde bulunan ve
Yunus Emre Tiirbesi’nin bulundugu tepe “Ziyaret Tepesi” olarak adlandirilmaktadir.
Tirbe etrafinda zikir ve fakli amaglar ile kullanilan evlerin kalintis1 bulunmaktadir. Halk

arasinda Yunus Emre Tiirbesi olarak bilinmektedir (Kaya, 2009, s. 19).
Konya
¢ Konya Seyyid Mahmut Hayrani Tiirbesi

XIII. ylizyllda Anadolu’ya go¢ eden ve soyu Ehlibeyit’e dayanan Kureys asiretine
mensup bir dervis olan Seyyid Mahmud-1 Kebir gibi sahsiyetlerin olusturdugu Kureysan
Ocagi, Dersim yoresinde ilk yerlesim yerlerini kurarak faaliyet gdstermis; Seyyid
Mahmud’un babas1 dervis sifatiyla bu ocagin basinda yer almistir (Kibar, 2019, s. 3249).
Ayni yiizyilda yasamis olan ve Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli ve Sar1 Saltuk gibi donemin
onemli figiirleri tarafindan sevilen bir Tiirk mutasavvifi olan Seyyid Mahmud Hayrani,
kurdugu tekke ve zaviyesi ile Islam anlayismi yaymay1 basarmus; tekkesi Osmanli
doneminde genis kitlelerce taninarak bir hac ziyaretgahi haline gelmistir (Kozan, 2012,

s. 55). Hayrani, evlatlarin1 Anadolu’ya gonderdikten sonra kendisi Aksehir’e yerlesmistir.
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Tiirbesi Sultan Dagi eteklerinde, zaviye, imaret, medrese, mescid, hamam ve mezarliktan
olusan bir kiilliye icerisinde yer almaktadir (Kiiglikdag, 2004, ss. 63, 67; Kozan, 2012, s.
51). Tirbede bulunan ii¢ sandukadan Seyyid Mahmud-i Hayrani ve Seyyid Ali
Muhammed Mahmud’a ait orijinal sandukalar, XX. yiizyilda ¢alinmasina ragmen yapilan
calismalarla ele gegirilmis ve Hayrani’nin sandukasi Istanbul Tiirk Islam Eserleri
Miizesi’nde sergilenmeye baglanmistir. Sanduka {izerindeki vefat tarihi ayni zamanda

tirbenin yapim tarihi olarak kabul edilmektedir (http-114; Kozan, 2012, s. 51).
Nevsehir
e Nevsehir Haci Bektas-1 Veli Dergahi ve Kiilliyesi

Nevsehir’in Hacibektas Ilgesi'nde yer alan Haci Bektis-1 Veli Dergahi, 1178 yilinda
Tiirkmenistan’in Nisabur kentinde dogan ve asil ad1 Bektas olan, XIII. yiizyilin 6nemli
Horasan erenlerinden birine aittir (http-137, s. 455; Aktas, 2000, ss. 200-202). Soyu Hz.
Muhammed ve Hz. Ali iizerinden Imam Musa Kazim’a dayandig1 i¢in “Seyyid” kabul
edilen Hac1 Bektas-1 Veli, Mogol baskisi ve ¢esitli nedenlerle Anadolu’ya gelmis, Sivas,
Amasya, Kirsehir ve Kayseri giizergahi iizerinden Nevsehir’e yerleserek Anadolu’da
Aleviligin olusumunda temel adimlari atmis bir Tiirkmen Babasidir (Aktas, 2000, ss. 200-
202). Kurucusu oldugu Bektasilik, herkese acik bir tarikat iken; Alevilik, soydan ocak
bagi ile gelen, soyluluk statiisiine sahip bir kimliktir (Demirel, 2022, s. 21; Giilsoy ve
Giritoglu, 2023, s. 144). Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatindan sonra, XV. ylizyilda II.
Beyazit déoneminde Balim Sultan liderliginde tarikat resmen kurulmus; Balim Sultan,
ogreti ve ilkeleri yazili bir metne doniistiirerek “Pir-i Sani” (ikinci pir) olarak saygi
gormistiir (Develi, 2022, s. 15). Osmanli’nin kurulus yillarinda 6nemli gorevler iistlenen
Haci Bektas-1 Veli, Anadolu, Rumeli ve Balkanlarin Tiirklesme ve Islamlasmasina biiyiik

katki saglamistir (Develi, 2022, s. 15).

Bektasiligin merkezi olan Hac1 Bektas-1 Veli Kiilliyesi, XIV. ylizyilda kurulmus bir yap1
olup, 1964 yilindan itibaren Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’na bagli bir miize olarak hizmet
vermektedir. Kiilliye, dergaha ii¢ kilometre uzakliktaki Cilehane (Araf Dag1), Delikli Tas,
Zemzem Cesmesi, Ak Pmar Cesmesi, Kadincik Ana Evi, Sehitlik ve iz Birakanlar
Mezarlig1 gibi tarihi yapilar ile Yunus Emre, Yedi Ulu Ozan ve Asik Veysel gibi iinlii
ozanlarin heykellerini ve taninan sahsiyetlerin mezarlarin1 igermektedir (Berk, 2018, s.

194; Cifei, 2014). Kiiltiirel bir unsur olarak kendisine kutsallik atfedilen ve toplumdaki
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maddi ve manevi diizensizlikleri giderdigine inanilan bir dini sahsiyet olan Veli’nin
tiirbesi, birgok ziyaret¢i tarafindan kiilt anlayisiyla ziyaret edilmektedir (Uyaniker ve
Kog, 2019, s. 105). Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatinin 750. yil doniimiiniin 2021
Cumhurbagkanligi Genelgesi ve UNESCO Genel Konferans1 karartyla ulusal ve
uluslararasi etkinliklerle anilmasi kararlastirilmistir (http-80). Bu durum, onun evrensel

kiiltiirel mirastaki 6nemini pekistirmistir.

Nadar Avlusu: Catal Kapidan girilen avluda Ugler (Feyzi Baba) Cesmesi, Hamam ve
Camasir Hane yer almaktadir (Bayrakal, 2010, ss. 282-283; Cifci, 2014).

Dergah Avlusu: “Ikinci Avlu” olarak bilinen yere Ucler Kapisindan gidilmektedir.
Aslanli Cesme, As Evi, Tekke Cami, Meydan Evi (Cem yapilan yer), Dede Baba Koskii,
Kiler Evinden olusmaktadir (Bayrakal, 2010, ss. 282-283; Cifci, 2014).

Hazret Avlusu (Cicek Bahgesi): “Ugiincii avlu”ya Altilar Kapisindan gecilmektedir.
Avluda Balim Sultan Tiirbesi, Dut Agaci, Dervis Mezarligi, Cilehane, Abdal Tiirbesi,
Kirklar Meydani ve Hac1 Bektas-1 Veli Tiirbesi yer almaktadir (Bayrakal, 2010, ss. 282-
283; Cifci, 2014).

e Nevsehir Bestaslar Ziyaretgahi

Nevsehir’in Hacibektas Ilgesi’ne sekiz kilometre uzaklikta, Civril K&yii yakinlarinda yer
alan ve kutsal kabul edilen Bes Taslar, Hac1 Bektas-1 Veli’yi ziyaret edenlerin ugrak
noktasidir. Bu taglarin kutsalligina dair rivayet soyledir: Sulucakarahdytiik’te Hiinkar’in
cobanlik yapma sirast geldiginde, “Seru” adli bir koyliiniin siirlarin1 kendi siiriisiinde
istememis, ancak koylii uyarisina ragmen sigirlarini sigirlarin arasina koymustur. Bunun
tizerine Hiinkar, koyliiye “Aksam sigirlarini kurtlar yiyecek ve dagdaki taslar da bu olaya
sahit olsun” demis, nitekim aksam oldugunda kurtlar sigirlart yemistir. Bu duruma
inanmayan koyliiniin sikayeti iizerine Hiinkar, dagdaki bes adet biiyiik kayay1 ¢agirarak
konusturmus ve bu olaydan sonra bu kayalara “Bes Taslar” adi1 verilmistir (Cif¢i, 2014;

Ozbey, 2023, s. 313).

e Nevsehir Kalender Celebi Tiirbesi

Yeri tam olarak bilinmemekle birlikte, Kalender Celebi Tiirbesi’nin Nevsehir Haci
Bektas Dergahi’nda Balim Sultan Tiirbesi’nin kuzeyinde yer aldigi tahmin edilmektedir
(http-81). Haci Bektas-1 Veli soyundan geldigi ve Balim Sultan’in torunu (Habib
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Efendi’nin oglu iskender’in oglu) veya kiigiik kardesi olarak gectigi rivayet edilen
(Sugikar, 2021, s. 153; Ozmen, 1995, ss. 23-24) Kalender Celebi, Bektasi Tarikati’nda
tekke seyhligi yapmis, sakin karakteri ve siirleriyle g¢evresince sevilip sayilan bir
sahsiyettir (Sugikar, 2021, s. 153; Ozmen, 1995, ss. 23-24). Kanuni Sultan Siileyman
doneminde yasanan ekonomik sikintilar, agir vergilere ve isyanlara yol agmis; bu ortamda
Kalender Celebi’nin liderliginde, Bozok, Sivas, Marag, Adana ve Tarsus Tiirkmenleri,
sipahiler ve koyliiler, Safevilerin destegiyle Osmanli Devleti’ne kars1 dini igerikli biiyiik
bir ayaklanma baslatmistir (Ilgiirel, 2001, s. 249; Ozmen, 1995, ss. 23-24).
Dulkadiroglularindan Divane Diindar ile birlikte hareket eden Kalender Celebi, destegin
azalmastyla zayiflamis ve Ibrahim Pasa tarafindan gonderilen kuvvetler, 22 Haziran
1527°de Kahramanmaras Nurhak Daglari’nda bulunan Bassaz yalaginda isyancilari
kiligtan gecirmistir; Kalender Celebi ve Divane Diindar’in baslarinin kesilmesiyle bu

biiyiik isyan sonlandirilmistir (Sagirly, 2015, ss. 548-549; Ozmen, 1995, ss. 23-24).

e Nevsehir Giiven¢ Abdal Ocagi ve Tiirbesi

Nevsehir’in Hacibektas Ilcesi'nde, Haci Bektas Dergahi ve Miizesi’'ndeki Kirklar
Meydani’nin batisinda bulunan Giiveng Abdal Tiirbesi, dergaha sonradan eklenen
aydinlik ve ferah yapilart arasindadir ve igerisinde Giiveng Abdal, kizi ve hizmetgisi
olmak {izere li¢ mezarin yer almasindan dolayr “Kizlar Kiimbeti” olarak da
adlandirilmaktadir (Giilten, 2021, ss. 285-290; http-82). Soyu On iki imamlardan imam
Musa Kazim’a dayandigi i¢in Seyyid olan Giiveng Abdal (Utas, 2020, ss. 146-147), XIII.
yizyillda yasamis, Haci Bektds-1 Veli’nin Onderliginde yetismis bir dervis olup,
dergahtaki cemlerde “kapici” roliini iistlenmistir (Utas, 2020, ss. 146-147). Giiveng
Abdal, Hact Bektas-1 Veli’nin istegi ile Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Karadeniz
bolgesine yerlesmis; Glimiishane’nin Kiirtiin ilgesinde ocagini kurarak bolgedeki Alevi-
Bektasilerin, 6zellikle de Cepnilerin Bektasi 6gretileri dogrultusunda bir inang dairesi
etrafinda toplanmasi1 saglamis, dolayisiyla Karadeniz’deki Alevi-Bektasiligin asil
kurucusu olarak kabul edilmistir. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda énemli
roller iistlenmistir (Kokel ve Akdag, 2015, ss. 61-66). Giiveng Abdal’in tam olarak nerede
vefat ettigi bilinmemekle birlikte, Glimiishane Kiirtiin yaylasinda “sir oldugu” rivayet
edilmektedir (Kokel ve Akdag, 2015, ss. 61-66).
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e Nevsehir Kadincik Ana Evi Ziyaretgah

Nevsehir Sulucakarahdyiik’iin giiney yamacinda, Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesi’nin disinda
yer alan Kadincik Ana Evi, Hact Bektas-1 Veli’nin Sulucakarahoyiik’e ilk geldiginde
konakladig1 ev olmasi sebebiyle 6nemli bir ziyaret mekani olarak kabul edilmektedir
(Acioglu, 2020, s. 303; Ozbey, 2023, ss. 3133-3134). Kadincik Ana’nin burada, duvar
dibinde bulunan bir tandirin i¢ine girerek “sir oldugu” rivayet edilmekte; cocugu olmayan
baz1 ziyaret¢iler sifa bulmak amaciyla bu tandirdan toprak alip su ile karigtirarak igme
ritiielini gergeklestirmektedirler. Ayrica, Haci Bektas-1 Veli’nin ilk cemi bu evde
kurduguna inanilmaktadir (Cif¢i, 2014, ss. 75-76). Vakiflar Genel Midiirliigii’'nce
koruma altinda tutulan yapi, 8 Subat 1991°de anit eser olarak tescillenmis ve 2020 yilinda

restore edilerek ziyarete acilmistir (Acioglu, 2020, s. 303).

Akpinar Cesmesi: Kadincik Ana Bahgesi duvar dibinde yer alan bu cesme, Hac1 Bektas-
1 Veli niyeti ile akmaya baslamistir. Kaynaginin Horasan’dan geldigi sdylenmektedir.
Oksiiriik ve akciger hastaligima iyi geldigi sdylenen bir kiiciik cesme de hemen yaninda
yer almaktadir (Acioglu, 2020, s. 303; Ozbey, 2023, ss. 3133-3134; Cifci, 2014, ss. 75-
76).

Sivas

e Pir Sultan Abdal Dergahi ve Cemevi

Asil ad1 Haydar olan Pir Sultan Abdal, tahminen 1475-1480 yillar1 arasinda Sivas’in
Yildizeli lgesi Banaz Kdyii’nde diinyaya gelmistir. Soyunun Azerbaycan-Hoy ve Iran-
Horasan’dan Anadolu'ya go¢ eden Tiirkmenlere dayandigi, ayrica Hz. Ali’nin torunu
Imam Zeynel Abidin soyundan geldigi rivayet edilmektedir (Ozdemir, 2013, s. 31).
Manevi uyanisi, 7-9 yaslarinda gordiigii riiya ile gerceklesmis; riiyasinda Haci1 Bektas-1
Veli’den aldigi igki ve elma ile erenler arasina katilarak “Pir Sultan” ismini almus, siir ve
deyisleriyle nam salmaya baslamistir (Bekki, 2020, s. 2; Koerbin, 2011, s. 200). Safevi
taraftar1 olmasi nedeniyle Osmanli yonetimi ile catisan Pir Sultan Abdal, padisahin Safevi
Sah1’nin adinin anilmasini yasaklayan fetvasina ragmen “Sah”a baglhiligini stirdiirmiistiir
(Bekki, 2020, s. 2). Eski miiridi olan ve Sivas’ta vezir makamina yiikselen Hizir Pasa’nin
zulmiine kars1 ¢ikarak, onu haram yemekle suclamis ve Hizir Pasa’nin istegi iizerine

icinde “sah” kelimesi ge¢gmeyen ii¢ tirkii soylemeyi reddederek Sivas Kalesi’ndeki
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Toprakkale zindanina hapsedilmistir (Koerbin, 2011, ss. 200-201). Hizir Pasa’nin emriyle
Sivas’in Kegiburlu mevkiinde daragacinda asilarak sehit edilen Pir Sultan’in (Cengiz,
2022, s. 138), farkli mekanlarda goriildiigi rivayet edilmis ve sonrasinda Horasan’dan

Erdebil’e giderek burada gomiildiigii sdylenmistir (Koerbin, 2011, ss. 200-201).

Pir Sultan Abdal, XVI. ylizyilin 6énemli bir halk ozani, tasavvufi bir dava adami ve halk
dostu olarak, Hak, peygamber, ehlibeyit ve insan sevgisini dile getiren siir ve deyisleriyle
Anadolu’nun her yerinde Alevi-Bektasilerin gonliinde taht kurmayi basarmis bir
sahsiyettir (Cakir, 2009, s. 11; Zaman vd., 2017, s. 308). Giiniimiizde onun anisina, her
yil Sivas Banaz’da ulusal ve uluslararasi katilimla “Pir Sultan Anma Etkinlikleri”
diizenlenmekte; bu etkinlikler inan¢ ve kiiltiirel mirasin gelecek nesillere aktarilmasi
amacin tasimaktadir (http-83; Zaman vd., 2017, s. 308; Bekki, 2020, s. 3). Banaz
Koyii’ndeki Pir Sultan Evi miizeye doniistiiriilmiis olup, Alevi inanci agisindan 6nem
tasiyan Topuz Baba Tiirbesi, oglu Seyid Ali ve kizi Senem Sultan’in mezarlar1 burada
bulunmaktadir. Ziyaretgiler “Ziyaret Tepesi’nde kurban kesmekte, dilek dilemekte ve
cem ibadeti yapmaktadirlar (Zaman vd., 2017, s. 312).

e Sivas Pir Sultan Baba Cemevi

Pir Sultan Abdal’in 6liimiinden sonra ogullar1 ve kiz1 Anadolu’nun farkli bolgelerine gog
etmis; buna karsin Pir Sultan’in asil ocag1 Sivas Banaz Kdyii’nde oglu Seyit Ali Sultan
tarafindan siirdiiriilmiistiir (Cengiz, 2022, s. 131). Seyit Ali, kiz kardesi Senem Sultan ile
bir stire Corum’da yasadiktan sonra Banaz’a donmiis ve 6ldiikten sonra mezar1 kiz kardesi
ile birlikte Ziyaret Tepesine defnedilmistir (Cengiz, 2022, s. 131). Pir Sultan’in diger
ogullarindan Pir Mehmet, ocagin faaliyetlerini Tokat’in Almus ilgesine bagli Cambulak
Koyii’nde devam ettirmis, burada sehit diismiis ve defnedilmistir (Harman, 2015, s.
1384). Ugiincii oglu Er Gayip ise ocagi Tunceli’nin Piiliimiir ilgesi Hacilar Kdyii’nde
stirdiirmiis olup, Tunceli’de anlatilan Diizglin Baba efsanesindeki kisi oldugu rivayet

edilmektedir (Harman, 2015, s. 1384).

Tunceli Piiliimiir ilgesi Hacilar Kdyii’nde yer alan ve Pir Sultan Evi ve Ocag1 olarak
bilinen ve XVI. yiizyilda yapilan yapmin ilk ibadethane olma ozelligini tasidigi
sOylenmektedir (Ayhan ve Caglayan, 2021, s. 594). Kirsal Alevi ibadethanesinin mimari
Ornegini temsil etmesi agisindan 6nem tasimaktadir (Harman, 2015, s. 130). Pir Sultan

Abdal’in Hac1 Bektas-1 Veli ve Kerbela’ya ziyaretler gerceklestirerek “Haci” sifatiyla bu
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koye geldigi ve uzun bir miiddet kaldiktan sonra Sivas’a gittigi belirtilmis; oglu Er Gayip
da babasindan kalan ocak anlayisint bu evde yasatmistir (Ayhan ve Caglayan, 2021, s.
594; Harman, 2015, s. 123). Gegmisten giinlimiize gelen bu ev, sadece kdy sakinleri

tarafindan degil, diger koyler tarafindan da ibadet amaclh kullanilmistir.

e Sivas Cogi Baba Tiirbesi

Sivas’in imranli Ilgesi’nin Avsar ve Yiindren Kéyleri arasinda yer alan Cogi Baba (Cogil,
Cuva) Tiirbesi, Horasan erenlerinden oldugu bilinen ve Battal Gazi’nin askerlerinden biri
oldugu rivayet edilen bir erenin mezaridir. Abbasi fetihleri sirasinda buraya gelerek
Ermenilerle yapilan savagta sehit diistiigii ve sehit diistiigii yerde zamanla tiirbesinin inga
edildigi anlatilmaktadir (Kaya, 2002, s. 4). Osmanli Devleti tarafindan Cogi Baba’nin
soyunun Seyyid olduguna dair verilen secere, Sarkisla Ilgesi’nin Akcakisla Bucagi’ndaki
Cogi Baba Tiirbesi’ne gétiiriilmiistiir, ancak giinimiizde mevcut degildir (Gokbel, 2003,
S. 6). Yogun bir ziyaret¢i akinina ugrayan bu tiirbe, 6zellikle cocugu olmayanlar ve
evlenmek isteyenler tarafindan niyet edilip adak adanan bir merkezdir; tlirbe igerisinde
yer alan bir tas ise agriyan yerlere siiriilerek sifa bulma amaciyla kullanilmaktadir
(Gokbel, 2003, s. 5). Temmuz aymin ilk haftas1 Sivas Imranli Dernegi Cogi Baba
Senlikleri diizenlenmektedir (http-84).

Cogi Baba Cesmesi: Avsar ve Yiinoren Koyleri arasinda yol iizerinde yer alan bu ¢esme
Cogi Baba’nin abdest aldig1 bir ¢esmedir. Sifa amaciyla bu ¢esme ziyaret edilmektedir.
Anlatilanlara gére, Hac mevsimi geldigi zaman bu ¢esmenin suyu kesilir, hacilar

dondiigiinde bu su akmaya baslarmis (Gokbel, 2003, ss. 6-7).

Yozgat

e Yozgat Ziyaret Tekke-Cam Tepesi Ziyaretgahi

Yozgat’in Sarimbey Koyii'nde, yiiksek bir tepede ¢amlar ile kapli bu ziyaret yerinde yer
alan camlar kutsal kabul edilmekte, kesilmemekte ve eve gotiiriilmemektedir (Kurt, 2013,
ss. 106-109). Bu mekanda, mezar tagindaki yaziya gdre soyunun Sah Hiiseyin ve Imam
Riza’dan geldigi belirtilen Seyyid Haci adli bir “Pir”in ziyaret yeri bulunmaktadir. Mezar
tasinda ayrica, bu kisi hakkinda bilgi veren kisinin Zohre Ana oldugu ve yapiy1 yaptiranin
Durmus adli biri oldugu yazmaktadir (Kurt, 2013, ss. 106-109). Ayni tiirbenin, Horasan
ereni olan Eba Miislim adiyla da bilinen sahsa ait oldugu ifade edilmektedir (Kurt, 2013,
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ss. 106-109). Haziran ve Temmuz aylarinda Tekke senlikleri diizenlenerek insanlar

tarafindan yogun bir sekilde ziyaret edilmektedir (Kurt, 2013, ss. 106-109).

e Yozgat Haydar Kiiciik Dede Zaviyesi

Yozgat’in Sarimbey Koyii’'nde Alevilerce ziyaret edilen bu ziyaretgah, rivayete gore her
Persembe aksami gizlice yapilan cem torenlerinde Kiiglik Dede’nin gozciiliik yapmasi ve
esinin kendisini takip etmesi ilizerine cem dagilinca bu mekanin kutsal kabul edilmesiyle
iliskilendirilmektedir (Kurt, 2013, ss. 109-113). Kiigiik Dede’nin elindeki asa, oksiirtik
sorunu olanlarin suya koymasiyla oksiiriigii kesen kutsal bir nesne olarak bilinmekle
birlikte, gliniimiizde kaybolmustur. Tas y1gin1 halinde olup zamanla tiirbe seklini alan ve
camlik bir yerde bulunan bu mekan, Persembe aksamlar1 bir 15181n yandig1 rivayetiyle
kutsalligin1 pekistirmektedir. Ziyaret¢iler burada tavuk kesmekte ve pilav pisirip
dagitmaktadirlar (Kurt, 2013, ss. 109-113).

4.1.1.5 Karadeniz Bélgesi
Amasya

e Amasya Hamdullah Efendi Tiirbesi

Amasya il merkezinde yer alan Hamdullah Efendi Tiirbesi, asil adi Mehmed Hamdi olan
ve babasi Feyzullah Celebi’den sonra 1824 yilinda Haci Bektas-1 Veli Dergahmin 23.
Postnisi olan Bektasi Hamdullah Celebi’ye aittir (Doganbas ve Tarihgi, 2001, s. 1). Sultan
II. Mahmut tarafindan Yeniceri Ocagi’nin kapatilmasi sonrasinda Amasya’ya siirgiin
edilen Hamdullah Celebi, hayatinin sonuna kadar burada yasamis, siirgiin doneminde
yasadig1 maddi ve manevi sikintilari, Bektas-1 Veli’ye duydugu hasreti ve maruz kaldigi
haksizliklart “hak as181” olarak siirlerine yansitmistir (Doganbas ve Tarihgi, 2001, s. 1;
Erdugan, 2018). Vefatinin ardindan mezart iizerine tiirbe insa edilen ve ¢esitli onarimlarla
glinlimiize ulasan Hamdullah Efendi Tirbesi, hemen yanina insa edilen Hamdullah
Efendi Cemevi ve Kiiltir Merkezi ile birlikte hem Alevi-Bektasi hem de Siinni
ziyaretgiler tarafindan ziyaret edilen (Yildiz, 2011, s. 476) ve cem ile ¢esitli etkinliklerle
anilan, yore ve ¢evre illerden ziyaret¢i ¢eken manevi degeri yliksek bir inang merkezidir

(Maden, 2017, ss. 354-355).
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e Amasya Baba ishak ve Baba ilyas Tiirbesi

XIII. ytizyi1lda Anadolu Selguklu Devleti doneminde, Horasan’dan biiyiik bir Tiirkmen
toplulugu ile gelerek Amasya’nin Ilyas/Cat Koyii'ne yerlesen Seyh Etau’l-Beka Baba
Ilyas-i Horasani (kiinyesi Ebu’l-Beka), burada bir zaviye kurarak Vefaiye tarikatinin
faaliyetlerini siirdiirmiistiir (Eraslan, 1997, s. 132; http-128). Baba ilyas’in énemli Alevi
Tiirkmen halifelerinden ve Dede Kargin’in miiridi olan Baba Ishak (Keles, 2018, s. 79)
ise, Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev ve Vezir Sadeddin Kopek'in Tiirkmenlere
uyguladig1 dislama ve agir vergi politikalarina tepki olarak 1240 yilinda biiylik bir
ayaklanma baslatmistir. Bu isyan, Halep ve Antep c¢evresindeki Harezm Tiirklerinin de
katilimiyla Adiyaman, Malatya, Sivas, Tokat ve Amasya’ya kadar genis bir cografyaya
yayilmistir (Cetiner, 2022, s. 62).

Ayaklanmanin liderlerinden Baba Ishak, Konya iizerine yiiriiyiisii sirasinda Kirsehir’de
yakalanarak idam edilmis (Eraslan, 1997, s. 132); Baba Ilyas da Amasya Kalesi’nde
yakalanarak beraberindekilerle birlikte idam edilmistir (Cetiner, 2022, s. 62).
Tilirkmenleri baskidan kurtarma c¢abalar1 ve tarikatin propagandalar1 sayesinde
miiritlerince “mehdi” sifat1 verilen Baba Ilyas, “Baba Resiilu’llah” olarak anilmaya
baslanmustir (Eraslan, 1997, s. 132). Idamindan sonra Amasya’nin Ilyas Kd&yii’ne
defnedilen Baba ilyas igin oglu Muhlis Pasa tarafindan bir tiirbe insa ettirilmis; burasi
halk arasinda “Sarilik Yatir” veya “Hizir Ilyas” adiyla anilmaya baslanmistirSarilik
hastaligmma 1yi geldigi inanciyla ziyaret edilmekte, ayrica 6 Mayis’ta Hidirellez

senliklerine ev sahipligi yapmaktadir (Y1ildiz, 2011, s. 475).

e Amasya Piri Baba Tiirbesi

Amasya’ nin Merzifon Ilgesi Nusretiye Mahallesi’nde yiiksekge bir mevkide bulunan Piri
Baba Tiirbesi, mimari 6zelliklerine bakilarak XIII. yilizyilda insa edildigi tahmin edilen,
sanat ve mimari agidan 6nemli bir yapidir (http-85, ss. 88-89; Doganbas, 2007). Hakkinda
detayli bilgi giiniimiize ulasmamis olmakla birlikte, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde,
Ahmet Yesevi’nin izniyle Merzifon’a yerlesen, keramet sahibi ve halk tarafindan sevilen
bir sahsiyet olarak anlatilmaktadir (Doganbas, 2007, ss. 164-165). Moloz tastan iki kath
olarak insa edilen ve iist katinda sandukasinin bulundugu tiirbe, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 tarafindan tescil edilerek koruma altina alinmistir (Doganbasg, 2007). Tiirbe,

Amasya, Corum ve Yozgat gibi ¢evre illerden gelen hem Alevi hem de Siinni kesimden
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ziyaretgileri agirlayan Onemli bir ziyaretgdhtir. Ziyaretgiler, igeriye egilerek girme,
tiirbenin her yerine ellerini siirerek niyaz etme, yiizleri tliirbeye doniik disar1 ¢ikma, mum
yakma, adak adama ve kurban kesme gibi geleneksel ritiielleri yerine getirmektedirler
(Yildiz, 2011, ss. 473-475). Ayrica, 6zellikle yiiriiyemeyen, geceleri ¢ok aglayan cocuklar
ile akil hastalig1 olan insanlar i¢in sifa kaynagi olduguna inanilmaktadir (Y1ldiz, 2011, ss.

473-475; Maden, 2011, s. 259).
Giimiishane

e Giimiishane Giiven¢ Abdal Zaviyesi

Zaviye, Giimiishane nin Kiirtiin {lgesi’nde bulunmaktadir. Giiveng Abdal, Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli’nin istegi tizerine XIII. yiizyillda Dogu Karadeniz bolgesine go¢ ederek
Harsit Vadisinde Taslica Koyii’nil kurmus ve zaviyesi etrafinda Tiirkmenleri toplamistir
(Patan, 2014, s. 76; Akdag ve Kokel, 2015, ss. 66-67). Giiven¢ Abdal’in yerlesmesi
sebebiyle onun adiyla anilan genis bir yayla olan Giivende Yaylasi, Horasan’dan gelip
Ordu, Trabzon ve Giresun’a yayilan Alevilerin konaklama yeri olmus; Tekke ve
zaviyesinin 1993 yilinda mekéansal 6zelligini kaybetmesine ragmen, yayla Anadolu
Cepnilerinin inang 6nderi Giiven¢ Abdal’in makamini barindirmakta ve sir oldugu yer
taslarla cevrili sekilde korunmaktadir (Akdag ve Kokel, 2015, s. 62). Tlge merkezine 23
km uzakliktaki bu yayla, zamanla gelisen yayla turizmi agisindan yerli ve yabanci
turistlerce ziyaret edilen 6nemli bir merkez haline gelmis ve her yil Temmuz ayinda

Giivende Yayla Festivali’ne ev sahipligi yapmaktadir (Patan, 2014, s. 76).

Oriimcek Ormam: Giivende Yaylasi Oriimcek Ormami Tabiati Koruma Alani,
Avrupa’nin en uzun goknar ve ladinlerinin yer aldigi bir ormandir. Bu 6zelligi ile bir acik

hava miizesini andirmaktadir. 1998 yilinda bu yer tabiat alani ilan edilmistir (Demirel,

2016, s. 56).
Ordu

¢ Ordu Dervis Tepe (Ulus Dervis) Ziyaretgah

Ordu’nun Mesudiye ve Golkoy ilge sinirlart igerisinde Giizelce Koyii’nde Ulus Dervis
Tiirbesi yer almaktadir. Ulus Dervis, Giiveng Abdal Ocagi’nin soyundandir. Asil adi
Mehmet Dervis olan Ulus Dervis Ulusogullar1 dede siilalesine mensuptur. Ordu’nun

Giirgentepe ve Giresun’nun Camlikdy kdylerinde yasamislardir. Soy kusagi bu yerlerde
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halen devam etmektedir (Dagidir, 2011, ss. 221-222). Bu ziyaretgdh Alevi inancina
mensup olan kisilerce tiirbe ziyaret edilerek kurbanlar kesilmekte ve cem ibadeti
yapilmaktadir. Fatsa, Unye, Giirgentepe, Ulubey ve Golkdy ilgelerinden ve cevre illerden
ziyaret¢ileri agirlamaktadir (Dagidir, 2011, ss. 221-222).

Tokat

o Tokat Kececi Baba Tekkesi

Tokat’in Erbaa Ilgesi Kececi Koyii'nde yer alan tekkede Kegeci Baba Ocagi
bulunmaktadir; XIII. ylizyilda Horasan’in Nisabur kentinden Tokat’a gelen ve Ahi
Mahmud Veli, Giil Ahi Baba ve Sah Mahmut Baba gibi isimlerle de anilan Kegeci
Baba’nin, Ahmet Yesevi’nin talebesi, Hact Bektas-1 Veli’nin amcasi oldugu ve soyunun
On Iki imamlar’dan Imam Musa Kazim’a dayandig rivayet edilmektedir (Keskin, 2004,
s. 92; Sirinoglu ve Kog, 2022, s. 417). Kege isleriyle ugrasan bir ahi esnafi olmasindan
dolay1 “Kegeci” unvaniyla bilinen bu sahsiyetin kurdugu zaviye ve tekke, baslangigta bir
Ahi orgitii olarak kurulmus ve burada kege iiretimi yapilmistir; kendisi Selguklu
doéneminin son ahisi olarak kabul edilmektedir (Keskin, 2004, s. 92; Tepecik, 2021, s.
357). 1349 yilinda Tokat’ta sehit olan Kececi Baba, ii¢ oglu (Ali Haydar, Attunbiyik,
Seyyid Mehmet) ile birlikte buraya gémiilmiistiir (Tepecik, 2019, s. 29). Tiirbesi, On Iki
Imam ve Atatiirk resimlerinin bulundugu, yaninda yer alan caminin yanmasina ragmen
zarar gormeyen bir yap1 olarak, kendisinin halen canli bir sekilde aramizda yasadigi
rivayetiyle kutsalligin1 korumaktadir (Maden, 2014, ss. 152, 163). Her y1l Agustos ayinin
son Pazar giinii “Kegeci Baba Kiiltiir Festivali” diizenlenen bu ziyaretgah, felcli hastalarin
tyilestigi rivayet edilen ve her kimlikten, etnik ve inanctan binlerce insanin ziyaret ederek
dua, niyaz ve kurban ritiiellerini gerceklestirdigi onemli bir inan¢ merkezidir (Maden,

2014, s. 163; http-86).

e Tokat Cal Baba (Dede) Dagi

Tokat Merkeze bagli Giingali Kdyii’nde Cal Baba adiyla bilinen inang onderinin adi
verilen Cal Tepe Ormani yer almaktadir. Koyliiler tarafindan kutsal sayilan bu orman
yiizlerce yildir korunmaktadir. Tek bir agac kesilmez ve agag¢ dali koparilmaz, kuru dal
bile bu ormandan goétiiriillemez. Anitsal nitelikte ardig ve gam agaglari ile kapli olan bu

orman yore halki tarafindan ziyaret edilen kutsal bir merkezidir (http-87).
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e Tokat Kul Himmet Ocagi

Tokat’in Almus Ilgesi Goriimlii Beldesinde (eski ad1 Variz) bulunan ve talipleri Tokat ve
Sivas’a yayilan Kul Himmet Ocagi, XVI. ve XVII. yiizyillarda yasamis, annesi Ordek
Ana ve babas1 Muhyeddin olan (Banaz, 2010, s. 289; Ozcan, 2011, ss. 6-7) Bektasi sairi
ve ozan1 Kul Himmet’in manevi merkezidir. Seceresi Erdebil Tekkesi seyhlerinden ve
On Iki imamlara dayanan Seyh Haydar’a ulasan (Banaz, 2010, s. 289) Kul Himmet, Pir
Sultan’in miiritlerinden olup, Osmanli déneminde Safaviye koluna bagl Alevi-Bektasi
inanci1 nedeniyle zorlu giinler gegirmis, zindana atilmis ve idam karar1 almistir (Ozcan,
2011, s. 344; Dursun, 2017, s. 3). Yargilama ve zindan hayatindan sonra kdyline donen
ve orada vefat eden Kul Himmet’in mezari, Osmanli yonetiminin Alevilere yonelik zulmii
sebebiyle ¢ocuklar1 ve torunlari tarafindan uzun siire gizlenmis (Dursun, 2017, s. 3);
ancak 1967 yilinda Muhtar Ali Coban ve evlatlarindan Abbas Ali Sahin tarafindan
tirbeye dondstiiriilmiistiir (Banaz, 2010, ss. 287-288).

Déneminin énemli sairlerinden olan Kul Himmet, Sah Ismail ve Islam biiyiiklerine
yonelik 150’ye yakin nefesi ve conkii ile (Keskin, 2000, s. 213) didaktik, dini ve tasavvufi
unsurlart halk sdylemlerine yakin bir islupla islemistir; siirleri giinimiizde dahi cem
torenlerinde saz esliginde deyis olarak sdylenmeye devam etmektedir (Ozcan, 2011, s.
344; Dursun, 2017, s. 3). Tiirbesi, Tokat, Corum, Amasya ve yurdun dort bir yanindan
gelen Alevi-Bektasiler tarafindan dilek dilenen, mum yakilan ve kurban kesilen bir
ziyaretgahtir. Her y1l Agustos ayinda Kiiltiir, Sevgi ve Dostluk Dernegi tarafindan yurt
ici ve yurt disindan bircok kisinin katildigit “Kul Himmet Kiltir Etkinligi”
diizenlenmektedir (Keskin, 2000, s. 213).

Kiren Agaci: Kul Himmet’in mezarinin hemen basucunda kendiliginden biiyiiyen bir

agactir. Bu agagc, evlatlar1 ve yore halki tarafindan kutsal kabul edilmektedir.

Top ve Giille Mermisi: Kul Himmet’in bas ucunda yer alan top ve giille mermisine
benzeyen yuvarlak tas par¢asinin Horasan’dan buraya atilan bir tag parcasi olduguna

inanilmaktadir.

e Tokat Hubyar Ocag: ve Dergahi

Tokat’in Almus ilgesine bagli Hubyar Koyii’'nde yer alan Hubyar Ocagi, XIII. yilizyilda
yasamis olan I. Hubyar Sultan ile XVI. yiizyilda yasamis olan Il. Hubyar Abdal olmak
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tizere iki farkli sahsiyetle anilmakla birlikte, buradaki tiirbenin Hubyar Abdal’a ait oldugu
ve ziyaretlerin her iki Hubyar adina yapildig1 bilinmektedir (Saritas, 2016, ss. 245-247).
Horasan’dan geldigi rivayet edilen Hubyar Dede, Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve
tasavvuf Ogretisinin yayilmasinda onemli bir rol oynamis ve gosterdigi kerametlerle
halkin takdirini kazanmistir (Coskun, 2018a, s. 129). Anadolu’daki on iki ocaktan biri
olan ve Beydilli Tiirkmenleri tarafindan kurulan Hubyar Ocag1 (Coskun, 2018a, ss. 125-
126), Kanuni Sultan Siileyman’in 1562’de Hubyar Koyii’'nii Hubyar Sultan’a
vakfetmesiyle bir zaviye kurularak Beydilli Asireti’nin yonetim merkezi haline gelmistir
(Bakan, 2011, ss. 43-44). Hubyar Sultan’in vefatinin ardindan defin edildigi bu yer,
giiniimiizde kurban kesilen ve dileklerde bulunulan bir ziyaret merkezi olup, yakininda
Hiiseyin Abdal ve oglu Hasan Abdal’a ait tiirbeler de bulunmaktadir (Bakan, 2011, ss.
44-45). Hubyar Cami, Hubyar Kuyusu, Hubyar Degirmeni ve Goniil Ana (esi) gibi somut
olmayan kiiltiirel miras acisindan kutsal kabul edilen bir¢ok mekanin da ziyaret edildigi
bu tekke ve tiirbe, en ¢ok ziyaret edilen Alevi ocagi konumundadir. Yaz aylarinda Tokat,
cevre iller ve diinyanin bir¢ok yerinden ziyaretgi akinina ugramaktadir (http-88; Saritas,
2016, ss. 257-261; http-89, 2024; Coskun, 2018b, ss. 42-43). Ayrica, Tekeli Yaylasi’nda
geleneksel olarak Hubyar Anma Etkinlikleri diizenlenmekte ve binlerce kisiye lokma

dagitilmaktadir (http-88).
Zonguldak

e Zonguldak Porsuk Agaci

Zonguldak Ili Alapl Ilgesi Giimeli Beldesi’nde yer alan bu agag 2016 yilinda yapilan bir
arastirma sonucu kesfedilmistir. Bu kesiften sonra diinyanin en yash agaci olarak
belirlenmis ve tescillenmistir (http-90). 4200 yilik Porsuk Agaci Alevi-Bektasilerce
Hayat Agaci olarak kabul edilmektedir. Kiilt inancina gore yasamin kendisi agaglardir;
yeryiiziinde tek bir agac kalmadiginda, insanlik ve evren yok olacaktir. Anadolu’da
Alevi-Bektasiler adaklarini en yasli agacin altinda adarlar ve lokmalarini dagitirlar. Agag

bir¢ok dinde ve inangta 6nemli bir yere sahiptir (http-91).
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4.1.1.6 Dogu Anadolu Bolgesi
Elizug
e Elazig Koca Seyid Tiirbesi

Elazig il merkezine bagli Siin Kdyii’nde yer alan Koca Seyid Tiirbesi, 1200°1i ve 1300°1d
yillar arasinda Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden dort kardesten (Kdse Seyid, Mir Seyid,
Seyid Mengek) biri olan Koca Seyid’e aittir. Sultan Murat doneminde Elazig’a yerlesen
Koca Seyid’in soyu Imam Zeynel Abidin’den gelmektedir. Anadolu topraklarinda birlik,
beraberlik ve Tanr1 sevgisini yayarak insanlarin sevgisini kazanmistir (Oymak, 2009, ss.
52-53; Atalay, 2002, ss. 140-149). Ocaga bagh cok sayida talibi bulunan bu Koca
Seyid’in eski ahsap yapili tiirbesi igerisinde sandukasinin {izeri farkli renklerde bezlerle
ortiilmiistiir ve giris kapisinin dis kisminda yer alan ve kutsal kabul edilen tas iizerinde
Koca Seyid’in el izi bulunmaktadir (Oymak, 2009, ss. 52-53). Tirbede kurban kesim
yerleri, mum yakma ve yemek pisirme alanlar1 mevcut olup, cesitli istek ve dileklerde
bulunmak amaciyla ziyaret edilmektedir. Hastast olan kisilerin Persembe aksami
hastalarini tiirbede yatirip sabah almasi ritiieli sonrasinda hastalarin iyilestigi rivayet

edilmektedir (Oymak, 2009, ss. 52-53).

e Elazig Servi Baba Ziyareti

Elazig Ili Siin Kdyii’niin 5-6 km batisinda bir tepede yer alan Servi Baba ziyaretgahu,
kimligi bilinmeyen bir zata ait makam olarak kabul edilmekte ve kutsal sayilan bir servi
agacindan olugsmaktadir. Bu ziyaretgahta, mum yakma yeri ve hastalarin sifa bulmak
amaciyla lizerinde oturduklar1 veya uzandiklart halilar bulunmaktadir (Oymak, 2009, ss.
53-54). Elaz1g ve gevresinden gelen ziyaretgiler, taslara el siirme, topraktan alma, taslar
etrafinda  donme ve kurban kesme gibi  geleneksel ritlielleri  burada

gerceklestirmektedirler (Oymak, 2009, ss. 53-54).

e Elazig Evliya Dami-Koru

Elazig Siin Koyii’nde yer alan bu ziyaret bir evden olusmaktadir, ancak orijinal hali
giinlimiize kadar ayakta kalmamistir. Sinemli Ocaginin evlatlar1 burada yasamaktadirlar.
Sinemli Ocag1’nin kurucusu, Ehlibeyit soyundan gelen Sultan Sin ya da Sultan Sinan ad1
ile bilinen kisidir. Keramet gdsterdigine inanilan, ehli bir kisilik olarak tasavvur

edilmektedir. Talip sayis1 ¢ok olan bir ocaktir (Ozveren, 2019, ss. 41- 42).
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e Elaz1g Sultan Sin Tiirbesi

Elaz1g ili Piran Ilgesi Akgdmlek Koyii'nde bulunmaktadir. Asil merkezi Piran olan
Sinemli Ocaginin kurucusu Sultan Sin’den adini alan tlirbe yore halki ve ¢evre yerlerden

ziyaretcilerce ziyaret edilmektedir (Ozveren, 2019, s. 43).

e Elazi1g Teslim Abdal Tiirbesi

Elaz13’1in Baskil Ilgesi Seyh Hasan (Sth Hasan) Koyii ya da Tabanbiikii Koyiindeki
Teslim Abdal Mezarligi’nda yer alan Teslim Abdal Tiirbesi, Aleviler tarafindan ulu ozan
ve veli olarak tanman, Teslim Abdal Ocagi’'nin kurucusu ve Seyh Ahmet Dede
Ocagr’ndan gelen Teslim Abdal’a aittir (Akin, 2020, s. 214). Dogum ve 6liim tarihi kesin
olarak bilinmemekle birlikte, mezar tasindaki Hicri 1165 (Miladi 1751) tarihli kitabede
“Teslim bini El-Seyyidi Hiiseyini” ifadesi yer almaktadir (http-92). Seyh Ahmet
Dede’nin torunlarindan olan Teslim Abdal’in ve oglunun tiirbeleri, bu mezarlikta yer alan
ve ayni1 zamanda Ahmet Yesevi’nin tasavvufi halifelerinden Seyh Ahmet Dede (Seyh
Hasan) ile Yesevi dervislerinin kutsal ziyaretgahlar1 olarak kabul edilen mezarlar ile
birlikte, Elaz1g yoresindeki gii¢lii bir inang gelenegini giiniimiizde de yasatan 6nemli

ziyaretgahlardandir (Akalin ve Demirel, 2020, ss. 2-3).
Erzincan

e Erzincan Kirklar Tiirbesi ve Cemevi

Erzincan’m Caglayan Ilgesi’nde, Girlevik Selalesi’nin giineydogusunun iist tarafinda,
Munzur Dagi eteklerinde yer alan “Kirklar Makam1”, Erzincan’in 6dnemli bir mesire
yerinde bulunan kutsal bir ziyaretgahtir (Babiir, 2018, ss. 157-158; Yildiz, 2020, s. 2972).
Tiirbe igerisinde yesil Ortiiyle kapli bir lahit bulunmakta; ziyaretgahta magaramsi oyuklar
i¢cinde pisirme yerleri, kurban kesme ve lokma dagitma alanlar1 ile mum yakma s6minesi
yer almaktadir. Tiirbedarlik hizmetleri, tiirbede kendilerine ayrilan dinlenme mekani
bulunan iki konusma engelli kardes tarafindan yiiriitiilmektedir (Babiir, 2018, ss. 157-
158). Bolge halki, yurt i¢i ve yurt disindan binlerce tarafindan y1l boyunca ziyaret edilen
bu dag zirvesindeki kutsal mekanda, misafirler dua ve niyazda bulunmakta; ayrica
tiirbenin karsisindaki kiiciik bir magaranin {istiindeki oyuga tas atarak tagin oyuga girmesi
durumunda dileklerinin ger¢eklesecegine inanmaktadirlar (Yildiz, 2020, s. 2972; Caner

ve Demir, 2020, s. 119).
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e Erzincan Kosan Dagi ve Sercelik Ziyareti

Erzincan Tercan Ilgesi Konarli Kéyii’nde yer alan Kosan Dag1, koylii ve civar kdyliiler
tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Kosan Dag1 eteklerinde yer alan Kosan Golii de
kutsal kabul edilmektedir. Girlevik Selalesinin {ist tarafinda yer alan bu selale ve dag
bolge halkinca ziyaret edilmektedir. Girlevik Selalesinin iist tarafinda Girlevik adiyla
gecen kiiclik bir termal gol bulunmaktadir. Etrafinda ise anlatilanlara gére Osmanli-Rus

harbi déneminde sehit olmus kisiler yatmaktadir.

e Erzincan Obek/Hobek Baba Dag

Erzincan Tercan Ilgesi Sarikaya Kdyii’'nde yer alan Hobek Baba Dagi, Sah Ismail’in
Kizilbaglar1 toplayarak Safevi Devleti’ni kurma girisiminde bulundugu ve biitiin
Tiirkmen/Kizilbaglarin bir araya gelerek biiyiik bir kurultay diizenledigi ilk yer olmasi
bakimindan tarihi ve inangsal agidan kritik bir oneme sahiptir (http-93). Daga, Sah
Ismail’in adamlarindan olan ve diismanlarla savasirken sehit diisen Hobek adli zattan
dolay1 bu adin verildigi, Sarikaya Kdyii’niin adinin ise buradaki sar1 bir kayadan geldigi
belirtilmektedir. Hobek Baba Dagi’nda gergeklesen dnemli bir menkibeye gore; koyliilere
zarar veren bir ayinin, 12 yasindaki Sah Ismail tarafindan yayiyla 6ldiiriilmesi, Sah’n
keramet ve cesaretini gostererek kendisine olan bagliligi artirmustir (http-93). Ayrica
Oguz/Baymdir boyundan Akkoyunlu hiikiimdar1 Karaydlik Osman Bey ve Uzun
Hasan’in da yaylas1 olarak bilinmektedir (http-94). Sah Ismail’in Erzincan'a geldiginde
otagim kurdugu yerde Nevruz kutlamalar1 yapilmakta; dagda bulunan ve Sah Ismail’in
biitiin Seyyidlere “Sah lokmas1” dagittigi diiz tas ise kutsal kabul edilerek “Sah’in
Hongas1” adiyla anilmaktadir (Onarli, 2013, s. 14). Bu dagda her yil ziyaretler
gerceklestirilmekte; cem diizenlenip semah doniilmektedir. Sah’in 500 y1l dncesine ait

ayak izi de kutsal kabul edilmektedir (Onarli, 2013, s. 14).

e Erzincan Ogulveren Dag1 ve Gevher Inci /Gevrenci Tiirbesi

Erzincan Ili Tercan Ilgesi’ne bagl Ogulveren Kdyii’nde yer alan Ogulveren Dag1 ve dagin
etegindeki Gevrenci Tiirbesi, Alevilerce kutsal kabul edilen 6nemli bir ziyaret merkezidir
(Bezgin, 2019, s. 176-177). Dagin tepesinde etrafi taslarla cevrili iki adet mezar
bulundugundan, Ogulveren ad1 buradan gelmektedir. Ozellikle ¢ocugu olmayanlar ya da

erkek cocuk isteyenler tarafindan ziyaret edilmektedir. Cevre illerden gelen Alevi-
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Bektasiler burada gesitli dilek ve isteklerde bulunmaktadirlar (Bezgin, 2019, s. 176-177).
Pers kiiltiirii izlerini tasiyan, aslan kabartmali penceresi olan ve bir kilise olarak bilinen
Gevrenci Tiirbesi’nin mimari yapisi ve hikayesi dikkat gekmektedir. Tiirbe, Sah Ismail’in
Inci adindaki kiz1 ile Hristiyan Gevher’in evlenmek igin kagarak Ogulveren Koyii’ne
gelmesi ve Sah’in emriyle burada 6ldiiriiliip gdmiilmesi rivayetiyle iliskilendirilmektedir.
Bu hikaye, tiirbenin ve koyiin admin g¢ifte anlamimi pekistirerek ziyaret nedenini
giiclendirmektedir (http-95).

e FErzincan Davut Sulari Mezar

Erzincan’in Cayirl flgesi’nde 1925 yilinda diinyaya gelen, asil adi Davut Agbaba olan
Davut Sulari, ilk genglik yillarinda “kemali”, “Serhat Asik” ve en son “Sulari”
mabhlaslarini kullanmistir (Avras, 2015, ss. 201-102). Tunceli Nazmiye’den Erzincan’a
gdc eden Pir Kaltik agiretinden gelen Sulari, ilk egitimini ve saz ¢almay1 dedesi Mehmet
Kaltik Ag’dan 6grenmistir. On yedi yasinda “pir elinden bade i¢erek badeli asiklar”
kervanina katilmis; yirmi iki yasinda babasi tarafindan yapilan sorgulama sonucu
“dedelik” goreviyle yetkilendirilmistir (Yilmaz, 2006, ss. 16-25; Tekin, 2013, s. 39).
Dedelik ve asiklik gérevini icra eden Sulari, dmrii boyunca atina binerek ve sazini ¢alarak
Sinop, Burdur ve Kastamonu hari¢ tiim illerini gezmis; gen¢ yasta Kerbela’y1 ziyaret
etmis, iran’dan Arabistan’a, Asya’da on ve Avrupa’da on bir iilkeyi dolasmistir. Fransiz
Tiirkolog Prof. Irene Melikof ve Alman Profesér Bertolt Spider tarafindan yurt disina
davet edilmis, 1979°da Leyla adl at ile Istanbul’a yaptig1 yolculuk énemli bir olay olarak
tarithe gegmistir (Tekin, 2013, s. 39; Tekin, 2011, s. 148).

1948 yilinda Ankara Radyosu’na “mabhalli sanat¢i” olarak kabul edilen ve 1949°da
Istanbul Radyosu’nda konuk sanat¢i olan Davut Sulari, 1955°te Konya’da programlar
sunmus ve “Konya Asiklar Bayrami”nin yapilmasina katki saglamistir (Arvas, 2015, ss.
201-202). 1985 yilinda Erzurum Ali Rahmani’nin “Asiklar Kahvesi”’ndeki asik atigmasi
sirasinda rahatsizlanarak Erzurum’da vefat etmistir (Irmak, 2016, s. 982). Cayirh
Ilgesi’nde yer alan mezarnin yaninda 2 Temmuz 1992'de Sivas’ta sehit edilen ve “Disi
Sulari” olarak anilan kizi usta sanatgr Edibe Sulari’nin mezar1 da bulunmaktadir (http-
96). Yurt i¢i ve yurt disindaki gezileri ile inang ve kiiltiirii aktaran Davut Sulari'nin mezari
onemli bir ziyaretgah olup, her yil Agustos ayinda “Davut Sulari Anma Etkinligi”

diizenlenmektedir.
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e Erzincan ibrahim Dede Tiirbesi

Erzincan’m Kemah Il¢esi Aksakal Kdyii’nde yer alan Seyid Ibrahim Dede Tiirbesi, Sultan
Sinemli Ocagi’ndan olan ve 1881 yilinda diinyaya gelen Seyid Ibrahim Dede adina
yaptirilmistir. Dede’nin Balkan Harbi’ne katildigi ve birgok keramete sahip oldugu
rivayet edilmektedir. Yoredeki bir bey dldiiriildiikten sonra naaginin etrafinda bir yilanin
ndbet tutmasi ve ancak beyin musahibinin gelmesiyle yilanin gitmesi olarak anlatilan
rivayete gore; bu olay sonrasinda beyin vasiyeti iizerine Ovacik’tan gelen tosun kesilerek
kirki verilmistir. Tiirbe, Erzincan ve ¢evresinde yasayan Aleviler tarafindan ziyaret

edilmekte, her y1l Agustos ayinda anma etkinlikleri diizenlenmektedir.

e Erzincan Hidir Abdal Sultan Ocagi ve Tiirbesi

Karaca Ahmet Sultan’in oglu ve Hac1 Bektas-1 Veli’den dersler almis olan Hidir Abdal,
Erzincan’in Kemaliye Ilgesi’ne bagl Dutluca Bucagi’ndaki Ocak Koyii’ne yerlesmis ve
burada kurdugu tekke ile Islamiyet’in yayilmasina ve diger hizmetlere katki saglamistir
(Bayar, 1991, s. 71). Alevi-Bektasi topluluklar1 arasinda yasayan onemli bir ocak olan
Hidir Abdal Ocagy, yiizyillar boyunca Haci Bektas-1 Veli’ye vekaleten “diiskiin ocag1”
olarak hizmet etmis ve diger ocaklarin ¢6ziime kavusturamadigi meselelerin ¢oziildigi
bir merkez olmustur (Bayar, 1991, s. 71; Yildiz, 2020, s. 82). Ruhsal yonden rahatsiz
olanlarin da geldigi bu makam, yillik 4000-5000 ziyaret¢isiyle 6nemli bir merkezdir
(Kalafat, 2000, s. 396). Hizir peygamberden hareketle “Hidir” ve saf, kdmile ermis kul
anlamiyla “Abdal” unvanlarini tagiyan (Kalafat, 2000, s. 396) Hidir Abdal’1 anmak igin
1994 yilindan bu yana Agustos ayinda festival diizenlenmektedir. Yerli ve yabanci
turistlerin ziyaret ettigi bu kdyde “birlik cemi” ile canlar birlige davet edilmektedir. 700
yillik gegmisiyle etkileyici mimari dokuya sahip olan kdy, “En Temiz Kdy” unvanini

almustir (http-97).
Erzurum
¢ Erzurum Kizilkurt Ziyareti

Erzurum’un Hims Ilgesi’nde yer alan Kizilkurt Dag yiiksek bir dag olup, muhtesem
manzarasi ile insanlar1 biiylilemektedir (http-98). Aleviler dag: ziyaret ve dua edip kurban

kesmektedirler.
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Malatya

e Malatya Onar Baba Tiirbesi ve Cemevi

Malatya’nin Arapgir ilgesi Onar Kdyii’nde, Seyh Hasan Tiirbesi ad1 altinda yer alan Onar
Baba Tiirbesi (Dedekarginoglu, 2015, s. 125), Alevilikte 6nemli bir ocak olan Seyh Hasan
Ocagr’nin merkezidir. Selguklu Sultan1 Alaaddin’in 1224 yilinda bu yeri Seyh Hasan’a
vakfetmesiyle kurulan bu biiyiik zaviye, Anadolu’daki en eski Cemevi olma 6zelligine
sahiptir. Selguklu mimarisinin 6zelliklerini tasiyan, 300-400 kisiyi i¢ine alabilen kare
planli ve penceresiz bir mekanda 741 yil boyunca Cemevi gorevini siirdiirmiistiir. Ayrica
Seyh Hasan’in ogullar1 tarafindan kurulan Seyh Bahsis adli iki “Meydanevi/Cemevi”
bulunmaktadir (http-99). Akil hastaligi olanlar, ¢ocugu olmayanlar ve sifa bulmak

isteyenler buray1 yogun olarak ziyaret etmektedirler.

e Malatya Hasan Basri Tiirbesi

Malatya’nin  Battal Gazi Ilgesi'nde, Karakaya Baraji’na yakim Kirk Kardesler
Sehitligi’nin civarinda yer alan Hasan Basri Tiirbesi, baraj yapimi sirasinda su altinda
kalma tehlikesi nedeniyle 1986 yilinda Korucuk Ko&yii’nden Battal Gazi Karahan
Mahallesi’ne taginmistir (Sahin, 2012). Irak’in Basra sehrinden su yoluyla Anadolu’ya
geldigi rivayet edilen ve tilirbesinin tasinma olayna atifla “Su ile geldim, su ile
gidecegim” soziinii sdyledigi belirtilen Hasan Basri, ruh hastaliklarini tedavi etmesi ve
felgli hastalar1 iyilestirmesiyle taninan bir ermistir (Sahin, 2012, ss. 13-24; Sever 2016).
Tiirbesi, yakininda Imam Zeynel Abidin Tiirbesi'nin de bulunmasiyla birlikte, yaz
aylarinda Malatya ve c¢evre sehirlerden gelen ziyaretciler tarafindan ziyaret edilmektedir

(Sahin, 2012, ss. 13-24; Sever 2016).

e Malatya Kirk Kardesler Sehitligi

Battal Gazi doneminde yapilan savasta bu boélgede sehit olmus Battal Gazi’nin
yakinlarinin bulundugu yerdir. Mezarlarin bazilari tahrip edilmistir, bazilari da Malatya

Miizesi’nde sergilenmektedir (Sever, 2016, s. 143).

e Malatya Zeynel Abidin Tiirbesi ve Cemevi

Malatya’nin Battalgazi Ilcesi Imamli Koyii ve Atabey K&yii arasinda, Karakaya Baraj
Golii kiyisinda yer alan Imam Zeynel Abidin Tiirbesi, Hz. Muhammed’in torunu ve
Kerbela olayindan sonra hayatta kalan tek imam olan Hz. Hiiseyin’in oglu imam Zeynel
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Abidin’e atfedilmektedir (Akin, 2020b, s. 85). Ehlibeyit soyunu devam ettiren ve babasi
Imam Hiiseyin’den kutsal emanetleri aldi§1 sdylenen Imam Zeynel Abidin, Anadolu ve
diger yerlerdeki tasavvufi tarikatlarin ve Alevi ocaklarinin soy agacini teskil eden
kurucu veli olarak goriilmekte, bu ocaga baglh dedeler Seyyid kabul edilmektedirler
(Akin, 2020b, s. 85). Rivayete gore, Imam Zeynel Abidin’in bir ayaginin burada gémiilii
oldugu belirtilen tiirbe, yakininda bulunan Cemevi ve vakif ile birlikte Aleviler
tarafindan yogun ilgiyle ziyaret edilmektedir. Zeynel Abidin’in Anadolu’nun gesitli
yerlerinde de makamlar1 bulunmaktadir (Akin, 2020b, s. 85; Sever, 2016, s. 2145).
Tiirbede On Iki Imamlar resmi dikkat ¢ekmekte; ziyaretciler burada dua, kurban kesimi
ve dilek ritiiellerini gerceklestirmekte, tiirbenin hastaliklara iyi geldigine
inanilmaktadir. Ozellikle yaz aylarinda Malatya ile gevre illerden yogun ziyaretci

akinina ugramaktadir (Sever, 2016, s. 2145; http-100).

e Malatya Vaylog Dede Tiirbesi

Malatya’nin Hekimhan ilcesi’ne baglh Ballikaya (Mezirme) Koyii’nde yer alan tiirbe,
Seyh Ibrahim Ocagi’ndan Deli Miirteze’nin oglu ve Ehlibeyit soyundan gelen ocakzade
Vaylog Dede (Mustafa Tuna) adina kurulmustur. 1895 yilinda dogan Vaylog Dede,
dedelik makamini temsil etmis ve Malatya ile Sivas ¢evresindeki Alevi topluluklarinda
tanmnmustir (Giiles, 2018, s. 126-127; Ozerol, 2013, s. 135). Alevilerce kutsal kabul edilen
bu zatin; insanlarin i¢ini okuma, gaipten haber verme ve ¢ocugu olmayan kadinlarin onun
duastyla erkek cocuk sahibi olmalart (bu ¢ocuklara siklikla Vaylog Dede'nin adinin
verilmesi) gibi kerametleri olduguna inamilmaktadir (Ozerol, 2013, s. 135).
Cevresindekilerle i¢li diglt olmasi ve “i¢indeki babayi ¢ikar” deyimiyle bilinen babacan

tavirlar1 onu sevilen bir figlir yapmustir.

1972 yilinda vefat eden Vaylog Dede bu tiirbeye defnedilmis, 1986 yilinda ise yegeni
Divana da buraya gomiilmiistiir. Sivasli Zeynep Bakir’in Divana’y1 riiyasinda gérmesi
tizerine, Vaylog Dede’nin ogullar1 ve taliplerin destegiyle bu mezarlarin lizerine bir bina
inga edilerek tiirbe haline getirilmis ve ziyarete acilmistir (Ozerol, 2013, s. 135; http-101).
Gilinlimiizde, basta Sivas ve Malatya ¢evresi olmak iizere bir¢ok yerden gelen ziyaretgiler,

tiirbede kurban kesmekte ve dilekleri i¢in dua ritliellerini gerceklestirmektedirler.
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e Malatya Kabak Abdal Tiirbesi

Malatya’nin Alvar Ilgesi’'nde yer alan ve son Osmanli dénemi yapi tarzini1 yansitan ve
kitabesinde Miladi 1852 yazan tiirbe, kimligi ve kokeni tam olarak bilinmeyen Kabak
Abdal’a atfedilmektedir. Halk anlatilarina gore, asil adi Abdullah olan bu zatin saglarinin
dokiilmesi nedeniyle Balim Sultan tarafindan kendisine “Kabak Abdal” adi verilmistir
(Sahin, 1997). Kdyiin eski ad1 “Yeniyurt” iken buraya yerlesen dervisin, padisaha karsi
kiskirtilmasi lizerine padisah tarafindan ¢agrilmis, masum oldugu anlasilinca padisahtan
istegi tlizerine aldig1 mermerleri Alvar’a atarak “dilek tas1” olarak bilinen taslarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Padisah tarafindan vakif arazisi olarak verilen bu yere,
vefatindan sonra gomiilmiis ve adina tiirbe yaptirilmistir (http-102). Tiirbe yakininda,
kuslar tarafindan esilerek yaz-kis aymi sicaklikta kalan ve romatizmaya iyi geldigi
soylenen bir su kaynagi bulunmakta; ayrica Kabak Abdal’in ektigi mese agact ve bir
hamam dikkat ¢ekmektedir. Haziran ayimin sonunda yogun ziyaret¢i akinina ugrayan bu

merkezde kurbanlar kesilmekte ve niyazlar edilmektedir (http-102).

e Malatya Kizil Dedeli Seyid Ali Sultan Tiirbesi

Malatya’nin Yazihan [lgesi’ne bagh Fethiye Kasabasi’nin Tecir (Tenci) Kdyii'nde yer
alan tiirbe, tarihi kaynaklarda Haci Bektas-1 Veli’nin tek oglu olarak gegen ve ayni
zamanda Timurtas, Hizir Lala, Kizil Deli lakaplariyla da bilinen, asil ad1 Ibrahim olan
Seyid Ali Sultan’a atfedilmektedir. Osmanli Devleti’nin bir¢ok fethinde yer alan ve I.
Murad doneminde Yenigeri Ocagr’min kurulmasinda 6nemli rol lstlenen Seyid Ali
Sultan, Rumeli seferleri sirasinda Dimetoka’ya yerlesmis ve 1397°de dergahini Kizildeli
Irmag1 kenarina kurmasindan dolayr “Kizil Deli” lakabini almistir (http-103). Haci
Bektas-1 Veli vefat ettikten sonra Sulucakarahdyiik’e yerleserek “Pirevi’ne” postnis olan
Seyid Ali Sultan, Yildirim Bayezid déneminde Timur ile yapilan Ankara Savasi’nda
6lmiis ve Dimetoka’ya gomiilmiistiir (Sahin, 1998, s. 511; http-103).

Seyid Ali Sultan’in, kardesleri Ali Seydi ve Bacim Sultan ile Liibnan iizerinden gemiyle
Bulgaristan’a gectigi, bu ii¢ kardesin Bektasiligi yaydigi ve Yildirim Bayezid’in emriyle
Istanbul’a ¢agrilarak Malatya-Elaz1g bolgesine gonderildigi rivayet edilmektedir (Ozgiil,
2010, ss. 209-210). Balkanlar ve Anadolu’da sevilen bir sahsiyet olmasi nedeniyle
Malatya, Iskilip, Samsun, Kirikkale ve Adana yoresinde de ocaklari ve tiirbeleri

bulunmaktadir. Malatya’da hem Tenci hem de Iriagac kdylerindeki Kizil Deli adli zatlarm

130



aym kisi oldugu rivayet edilmektedir (http-130, s. 50; Ozgiil, 2010, ss. 209-210). 1960
yilina kadar kerpi¢ yapili olan tiirbe, Goziibiiyiik ailesi tarafindan onarilmistir (Aksiit,
2004, s. 96). Ziyaretgiler tarafindan her tiirlii hastaliga derman bulmak amaciyla ziyaret
edilmekte; tiirbe etrafinda dualarin yapildigir ve kurbanlarin kesildigi mekanlar ile bir

Koruma Dernegi yer almaktadir (Giiles, 2018, ss. 126-127).
Mus
e  Mus Hizir Cesmesi

Mus un Varto Ilgesi Besikkaya, Muska, Golyayla ve Kuzik kdyleri arasinda yer alan Hizir
Cesmesi, Alevi inancinda 6nemli ve kutsal kabul edilen bir ziyaretgdhtir. Bu mekéan,
Hizir’ i “atinin” ayak veya nal izinin bulundugu yer olarak bilinmektedir (Yal¢inkaya,
2020, s. 167). Hizir kiiltiinlin Alevilikte yaygin bir yer tuttugu bu ziyaretgahta, atin
ayagini bastig1 diisiiniilen tas kutsal kabul edilmekte ve ziyaretciler tarafindan &piilerek
dileklerde bulunulmaktadir. Buz gibi suyun aktigi Hizir Cesmesi’'nin yani sira, dilek
agacina ip baglanarak da dilek ritiieli ger¢eklestirilmektedir. Ozellikle yaz aylarinda, yurt
disindan gelenler de dahil olmak iizere ylizlerce ziyaretciyi agirlayan bu mekan, essiz
manzarastyla hem doga turizmi hem de inang ve kiiltiir turizmi a¢isindan 6énemli bir cekim

noktasidir (http-104).
e Mus Seyid Nesimi Tiirbesi

Mus’un Varto ilgesi igmeler (Ragasan) Koyii’'nde yer alan Seyid Nesimi Tiirbesi,
Varto’da iizerine oda insa edilen tek yatir olma ozelligine sahiptir. Baba Mansur
Pirlerinden olarak bilinen Seyid Nesimi yore halki tarafindan sevilen, saygi duyulan ve
keramet sahibi bir Pir olarak kabul edilmektedir (Yal¢inkaya, 2020, s. 173). Vefat tarihi
kesin olarak bilinmemekle birlikte 1950 yilinda vefat ettigi sdylenen Seyid Nesimi, “Ne
Alevi iyi ne de Siinni. lyiler, iyidir” séziiyle taninmis ve herkesin kalbinde yer edinmistir.
Tiirbe, bahar aylarindan sonbahara kadar yurt disindan, yerel halktan ve civar ¢evrelerden
yogun ziyaretci akinina ugramaktadir. Ozellikle cocuk sahibi olmak isteyenler ile gesitli

istek ve dilekleri olan insanlar tarafindan ziyaret edilmektedir (Tas, 2021, ss. 578-579).

e Mus Kockar (Goskar) Baba Ziyareti

Mus’un Varto ilgesinde yer alan Kockar Baba Dagi, eski Tiirk ata ve dag kiiltii etkilerinin

izlerini tastyan kutsal bir ziyaret tepesi olarak bilinmektedir. Kogkar Baba’nin, 786
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yilinda Oguz Boylarindan Akkoyunlu Oymak Basi olarak bolgeye geldigi, burada
yasadig1 ve vefatindan sonra Bing6l Daglari’nin 3000 metre yiiksekligindeki bir tepesine
gomiildiigi diisiiniilmektedir. Varto Alevilerince en kutsal mekan olarak goriilen bu dagin
zirvesi, kocaman taslarla ¢evrili bir avlu seklindedir ve insanlar burada kurban keserek ve

dileklerde bulunarak torenler gergeklestirmektedirler (http-105; http-106).

e Mus Guzveren Dag:

Mus’un Varto ilgesinde yer alan bu dag, kiz evlatlarn olmayan kisilerce ziyaret

edilmektedir. K1z evlat isteyenler bu yerde dua ederek isteklerde bulunmaktadirlar.
Tunceli

e Tunceli Munzur Baba Tiirbesi ve Cemevi

Tunceli’nin Ovacik merkezli Munzur Daglar1 eteklerinde yer alan Munzur Baba,
tahminen XVI. ylizyilda yasamis (Alt1, 2018, s. 79) saygin bir sahsiyettir. Tiirbe ile
0zdeslesen Munzur Nehri Gozeleri, Munzur’un (Akarsu) Munzur Daglari iizerindeki
Ziyaret Tepesi’nden dogan (Kaval ve Kog, 2018, s. 43) ve nehirle ayni ad1 tagiyan dagin
eteklerinden ¢ikan 40 gozeli kaynaktan dogmaktadir. Arkeolojik arastirmalarda bulunan
Asur tabletlerine gore 1.0. 2200 ile 1.0. 1200 dénemlerine kadar uzanan bir ge¢mise sahip
oldugu belirtilen (http-107) gdzelerden siit gibi sularin tastig rivayet edilmektedir (Ozcan
ve Peker, 2015, s. 55). En bilinen efsaneye gore, Ovacik’ta ¢obanlik yapan Munzur’un,
agasinin Hac’da canmin cektigi sicak helvayir kerametle aninda gotiirmesi ve aganin
kendisini “asil hac1” ilan etmesi {izerine utanan Munzur’un kagarken doktiigi siitiin 40
gozeye doniiserek Munzur Nehri’ni olusturmasi anlatilmaktadir (Ozcan ve Peker, 2015,
ss. 57-58; http-108). Bu kutsal gozeler, su, dag, agag, kaya, tas, ates ve atlar kiilti gibi
farkli inanglara ait ortak ritiiellere ev sahipligi yapmaktadir. (Kose, 2019b, s. 34; Karakas,
2013, ss. 346-347). Sifali ve bereketli olduguna inanilan sular1 nedeniyle yerli ve yabanct
ziyaretciler tarafindan ¢ira yakma, kurban kesme, Hizir Orucu ve Gagan Bayrami gibi
dini ve kiiltiirel etkinlikler i¢in ziyaret edilmektedir (Kaval ve Kog, 2018, s. 46; Karakas,
2013, s. 347).

Munzur Daglar1 ve Munzur Nehri boyunca uzanan ve 1971 yilinda Milli Park ilan edilen
42.000 hektarlik bu bolge, 3300 metreye kadar uzanan zirveleri, endemik bitki 6rtiisii ve
cesitli dogal zenginlikleriyle dikkat cekmektedir (Dinger vd., 2015, s. 113). 1994 yilinda
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ikinci derece sit alani olarak koruma altina alinan bu alan (http-109), 24 yildir diizenli
olarak yapilan Munzur Kiltir ve Doga Festivali’ne ev sahipligi yapmaktadir. Bu
festivalde miizik, ekoloji, felsefe, glizel sanatlar gibi ¢ok ¢esitli etkinlikler bir biitiinliik

iginde sunulmaktadir (http-110).

e Tunceli Diizgiin Baba ve Cemeevi

Asil adi Sah Haydar olan Diizgiin Baba, Seyyid Mahmud-i Hayrani’nin ogludur ve
Tunceli’nin Nazimiye ilgesi’ne bagli Kil Kdyii’'nde yasayan Kuresan asiretine mensup
bir kisiliktir (http-111; http-112, s. 29). Diizgiin Baba’nin hikayesi, Zargovit tepesinde
kisin dahi kegilerini otlatirken kesfedilen mucizesinin, bir sirrin ifsast sonucu duydugu
utancla daga kacarak sir olmasi temeline dayanir; bu olay, dagin Diizgiin Baba Dag1 ve
magaranin Diizgiin Baba Evi olarak anilmasina neden olmustur. Dagdaki kayaliklarin
Diizgiin Baba’nin kiz kardesi Hasgar’in saglar1 oldugu yoniinde mitolojik bir rivayet de
bulunmaktadir (Karakas, 2014, s. 81). 2097 metre yiikseklikteki bu ziyaretgahta ormanlik
alan bulunmamaktadir; ziyaret¢iler dik yamaglardan yayan olarak tirmanarak
ulagmaktadirlar. Ziyaretin odaginda, lizerinde tiirbe bulunmayan, tas yiginlarindan olusan
ve Diizglin Baba’nin mezar1 kabul edilen makam yer alir; burada dua ve dilek ritiielleri

gergeklestirilir (Demirel, 2022, s. 36).

Bu alanda icra edilen ritiieller, y1l boyunca, 6zellikle de yaz aylarinda, kurban kesme ve
adak adama eylemleriyle yogunlasir. Ziyaretciler, Dilizglin Baba’nin makamin ziyaret
ederek etrafinda donerler ve dagin eteginde bulunan kurban boynuzlarinin toplandigi ve
mum yakilan alanlar1 kullanirlar (Kdse, 2019b, s. 18). Ziyaret, incir Cesmesi, Kasik
Cesmesi, Diizgiin Baba’nin Mekan1 ve mezarmin biitiinlesik bir dongii iginde ziyaret
edilmesiyle tamamlanir (http-113, s. 1). Ziyaretin bir tiir hac vazifesi olarak goriilmesi
sebebiyle, mekan da bir hac merkezi olarak algilanmaktadir. Ayrica dagin etegindeki
Cemevi, gelenlerin dinlenmesi ve adak/lokma dagitmasi amaciyla kullanilmaktadir
(Karakas, 2014, s. 82).

e Tunceli Kureysan Ocagi ve Tiirbesi

Tunceli’nin Nazimiye il¢esi Bostanli Kdyii’nde, Diizgiin Baba ziyaretinden sonra en ¢ok
ziyaret edilen mekanlardan biri olan Kureysan Ocagi, Seyit Mahmut Hayrani Ocagi

adiyla da anilmaktadir. Rivayete gore Haci Bektas-1 Veli kendisine hayran oldugu igin bu
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adi almistir (Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 597). Mogol istilas1 nedeniyle XIII. yiizyilda
Horasan’dan Anadolu’ya gog ettigi rivayet edilen Kureys asiretine mensup olan ve soyu
7. imam Musa-i Kdzim araciligiyla Ehlibeyit’e dayandig1 i¢in Seyyid olduklarina inanilan
bu ocak, Anadolu’daki en kalabalik asiret ocaklarindan biridir (Tas, 2017, s. 230-231).
1240’11 yillarda yasadig belirtilen Kureys Baba’nin, Diizglin Baba’nin babasi olan kiiciik
Kureys Baba ile biiyiikk Kureys Baba (Haci Kureys) olmak tizere iki farkli sahsiyetle
anildig1 gegmektedir (Demirel, 2022, s. 57). Anadolu’daki Seyyid ocaklarinin en eski
secerenamesine sahip olan Kureysan Ocagi’na, 1232 tarihli secereyi onaran Selguklu
hiikkiimdar1 1. Alaeddin Keykubat’tan baslayarak Osmanli Imparatorlugu’nun ilk
yillarinda dahi hiirmet gosterilmistir (http-114). Ocagin giiniimiizde Tunceli, Malatya,
Afyon, Bingdl, Erzurum, Eldz1g, Adiyaman gibi bircok ilde mensubu bulunmaktadir
(Yalgin ve Yilmaz, 2013). Ozellikle psikolojik rahatsizliklari olanlar, cocuk sahibi olmak,
es aramak veya is istemek gibi gesitli dilek ve isteklerde bulunanlar tarafindan ziyaret
edilen tiirbede; ziyaretgiler mum yakmakta, lokma dagitmakta ve kurban kesmektedirler

(Demirel, 2022, s. 57).

e Tunceli Gale Gagan Kutlamasi

Tunceli’de Hizir Orucu, On Iki imamlar ve Hidirellez gibi 6nemli dini giinlerden farkli
olarak, eski yili ugurlama ve yeni yili karsilama anlamima gelen Gagan; bolgede
yardimlagsma ve dayanisma amaciyla giiniimiize kadar ulagsmis onemli bir kiiltiirel
kutlamadir. Eski takvime gore hesaplanarak yeni y1l kutlamasi seklinde yapilan bu ritiiel,
yilin bereketli gecmesi ve yasamin devamliligi i¢in gergeklestirilir (Isik, 2012, s. 31).
Kutlamalar Aralik aymin son ii¢ giinii ve Ocak ayinin ilk Persembe’si gibi farkl: tarihlerde
yapilmakla birlikte (http-115), Ocak aymin ilk Persembe giiniinden Nevruz haftasina
kadar olan on iki Persembe boyunca “gdrgli cemi” diizenlenmekte ve ilk Persembe
evlerde “Denuye Gagani”, yans haslanmis bugday c¢ocuklara dagitilmaktadir. ilk
Persembe giinii ayrica geleneksel “babiko (Zirfet)” yemegi hazirlanir; komsular ¢agrilir
ve yemegin icine atilan {i¢ tahta kimlere ¢ikarsa o yil o evlere saglik, murat ve para

girecegine inanilir (http-115; Isik, 2012, s. 31; http-113).

Gagan Giinii’nde, Hizir Orucu’na benzer olarak ii¢ giin orug tutulmakta ve kutlamalarin
sosyal boyutunu yansitan dramatik gosteriler yapilmaktadir. Bolgenin en yaslis1 kiligina

girmis olan Keke Kal ve esi roliinde etek giyen erkek kisi Fedike, bayramlik giymis
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cocuklarla birlikte kap1 kap1 gezerek eglence diizenler, “gaganiniz kutlu olsun” der ve
badem, ceviz, kuru iizim vb. ¢esitli hediyeler toplarlar (Isik, 2012, s. 31; http-113).
Toplanan bu yiyecekler, aksam yorenin en yoksul evinde pisirilip yenir; kalanlar ise
fakirlere ve ihtiya¢ sahiplerine dagitilir. Bu durum kutlamanin temelinde yer alan

dayanisma ve paylasim ruhunu pekistirmektedir (Isik, 2012, s. 31; http-113).
¢ Tunceli Biiklii Baba Dergahi ve Cemevi

Tunceli-Erzincan karayoluna 66. km mesafede, Piiliimiir Ilgesi’nin batisinda, yeni adi
Doganpmar eski ad1 Biiklii koyiinde yer alan Biiklii Baba Tiirbesi ve Cemevi, XVI.
ylizyiln ilk ¢eyreginde Masakan Bolgesinden Nazimiye’ye gelerek buraya yerlesen ve
XVI. yiizyilin ikinci yarisinda vefat eden Biiklii Dede’ye aittir (Demirel, 2022, s. 56).
Soyu Ehlibbeyit’ten Musa-i Kédzim torunlarina, Mahmut Hayrani ve Seyit Kureys
lizerinden Seyit Dervis Ilyas’a kadar dayanan Biiklii Dede’nin, Kureysan evladi olan bir
Anadolu ereni oldugu ve Tunceli ile Erzincan’da adindan sik¢a bahsettirdigi
anlagilmaktadir (Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 397). Biiklii Dede’ye, cinlere hiikkmetme ve
akil hastalarini iyilestirme gibi kerametler atfedilmektedir. Rivayete gore, dergdhina
gelen akil hastalarinin basina degnegiyle vurarak kan gelmesini saglamakta ve bdylece
hastanin iyilesmesini saglamaktadir. Bu degnek giiniimizde de dergah icinde
saklanmakta ve ziyaretgiler farkli istek ve dileklerde bulunmak i¢in buraya gelmektedirler
(Demirel, 2022, s. 56; http-116, 2024; http-132). Tiirbe, asevi ve Cemevi gibi
komplekslerden olugmakta olup, 1997 yilindan itibaren her yil 30 Temmuz’da Biiklii
Baba Anma Etkinligi diizenlenmektedir (Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 397).

e Tunceli Heniye Pil (Biiyiik Cesme) ve Tiirbe

Tunceli’nin Piiliimiir Ilcesi Senek kdyiinde yer alan tiirbe ¢cesmeden biraz yukarida yer
almaktadir. Horasan erenlerinden Hz. Hasan soyundan ve imam Kasim’m ogullarindan
Ahmet Zemgi Hz. tiirbe i¢inde yatmaktadir. Tiirbe soguk su ile akan ¢cesmesi ve mesire
yeri ile dikkat cekmektedir. Kurban kesme yeri, agevi, mum yakma yeri ve namaz kilmak
isteyenler i¢in uygun bir mekan bulunan tiirbede, dilek dileyenler eger burada uyurlarsa
riiyalarinda dilegini goreceklerine inanilmaktadir (Demirel, 2022, s. 64; Ayhan ve
Cagliyan, 2021, s. 594).
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e Tunceli Baba Mansur Ocagi ve Tiirbesi

Tunceli’nin Mazgirt Ilgesi Darikent Koyii'nde (Muhundu) bulunan Baba Mansur Ocagi,
Imam Muhammet Bakir soyundan gelen ve Ahmet Yesevi tarafindan yetistirilerek
Anadolu’ya gelen Baba Mansur’a aittir (Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 600; Kog, 2019, s.
467). Dort oglu oldugu sdylenen Baba Mansur’un soyu, kiigiik yasta vefat eden Seyyid
Haydar disindaki ii¢ evladi Seyyid ibrahim, Seyyid Kasim ve Seyyid Mahmut ile devam
etmistir. Ocagin merkezi, Baba Mansur’un ilk olarak Darikent kuzeyindeki bir magarada
saklanip daha sonra yerlestigi mekan tizerine kurulmustur (Ayhan ve Cagliyan, 2021, s.
600). Baba Mansur hakkinda anlatilan en 6nemli efsane, onun ev yapmaya basladig1
sirada kendisini ziyaret eden Kureys Baba’nin yilan1 kamgi, ayiy1 at yaparak gelmesine
karsilik; Baba Mansur’un cansiz bir duvari at yaparak {istiine binip Kureys Baba’y1
karsilamasidir. Bu keramet karsisinda Kureys Baba, “cansiz duvara can verdin” diyerek
elini 6pmiis ve Baba Mansur gelenegini tstiin gérmdstiir (http-109, s. 111). Tek kattan
olusan ve giinlimiizde Cemevi olarak da kullanilan bu mekan, yurt i¢i ve yurt disindan
gelen ziyaretgiler tarafindan yogun ilgi gérmekte ve efsanede gecen duvar yesil bir ortii

ile korunmaktadir (Kog, 2019, s. 467).

e Tunceli Agu icen Ocag ve Tiirbesi

Tunceli’nin Pertek Ilgesi Karabakir (Barginli) Koyii’nde bulunan tiirbe, asil ad1 Seyyid
Temiz olan Aguicen’e atfedilmektedir. Dedesi Seyyid Lokman Perekende olan bu zatin
soyu, Mogol baskisindan kagarak 1221 yilinda Anadolu’ya goc¢ eden ve Hoca Ahmet
Yesevi’nin yetistirdigi Sar1 Saltuk, Haci Bektas-1 Veli gibi ulu Pirlerle ¢agdas olan 6nemli
bir Alevi ocagini temsil etmektedir (Ayhan ve Cagliyan, 2021, ss. 603-604; Demirel,
2022, s. 51). Aguicen’in dort oglundan Koca Seyyid, Elazig Siin Kdyii’ne yerlesirken,
Seyyid Mengek, Kose Seyyid ve Mir Seyyid Cemisgezek’in Ulukale Koyii’nde
yasamlarini siirdiirmiislerdir (Demirel, 2022, s. 51). Aguigen’in kerametleri, onun manevi
giiciinii pekistirmistir. Erzincan yolculugunda Tatarlara kanitlamak i¢in bir kesisle kaynar
kazana girerek sag ¢ikmasi, kesisin ise sadece elinin sag kalmasi iizerine “Gonliinii
verseydi, sag kalirdi” demesi bu kerametlerden biridir. Bagka bir rivayette ise, Diyarbakir
Beyi ve III. Murat tarafindan verilen zehirlerin parmagindan bal/siit olarak akmas1 ve

bunu i¢en yash bir adamin geng¢lesmesi anlatilmaktadir.
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Aguicen Tiirbesi, rivayetlere gore zehirleri siite ¢eviren Seyyid Mengek e aittir ve i¢inde
esi Elif ile oglu Seyyid’in de mezarlar1 bulunmaktadir (http-109, s. 111). Tiirbe, Tunceli
yoresinde inan¢ turizmi potansiyelini olusturan O6nemli bir merkezdir ve bdlgenin
Hristiyan kesislerle olan manevi etkilesimini ve Yesevi/Horasan kiiltliriiyle olan bagini

yansitmaktadir.

e Tunceli Ziilfikar Kilic1 ve Kaya

Tunceli’nin Piiliimiir Ilgesi’nde yer alan ve sadece bir kayadan olusan ziyarete genellikle
¢ocugu olmayanlar, farkl: istek ve dileklerde bulunanlar gelmektedir. Kisiler dileklerinin
kabul edilmesi i¢in bir horoz keserler ve Piiliimiir Cayina atarlar ya da ihtiyaci olan birine
veririler. Yerel halk, buradan gecen yolcular ve buraya seyahate gelenler tarafindan

ziyaret edilmektedir (Demirel, 2022, s. 60; Ayhan ve Caglayan, 2021, s. 593).

e Tunceli Sar1 Saltuk Ocagi ve Tiirbesi

Asil adi Muhammed Buhari veya Hizir Serif olan ve Sar1 Saltuk lakabiyla olarak bilinen
bu sahsiyetin, 1207 yilinda Buhara’da dogdugu rivayet edilmektedir. XIII. yiizyilda
Ahmet Yesevi’nin talimatiyla Lokman Perekende ile birlikte Horasan’dan Anadolu ve
Balkanlar1 Miisliimanlagtirmak {izere gdnderilmis bir dervis ve alperen misyoneridir
(Caglar Abiha, 2011, s. 132; Ding, 2015, s. 180). Seyyit Muhammet Buhari’nin 6. kusak
torunlarindan olan Sar1 Saltuk (Saltik, 2009, s. 162), tarih sahnesine II. Giyaseddin
Keyhusrev’in ogullar1 arasindaki taht kavgalari ve Mogol baskilarmin yasandigi
calkantili donemde ¢ikmistir (Ocak, 2019, s. 17). Sozlii kiiltiirde ilim, irfan ve ermis kisi
olarak kabul edilen Sar1 Saltuk’un kiiltiirel etkisi o kadar genistir ki, Bursa-iznik,
Diyarbakir, Nigde-Bor, Tunceli-Hozat ve istanbul-Rumeli Feneri gibi Anadolu’nun ve
Balkanlarin bir¢ok farkli noktasinda adina tiirbe ve makamlar bulunmaktadir (Caglar

Abiha, 2011, s. 131; Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 601).

Sar1 Saltuk’un 1264 veya 1280 yillarinda Tunceli’nin Hozat Ilgesi kuzeyinde yer alan
Sar1 Saltuk Dagi’nda vefat ettigi sanilmaktadir. Dagin ete§inde yer alan tiirbesi,
asevinden ve ahsap/tas y1gin1 mezardan olusan sade bir yapiya sahiptir (Saltik, 20009, s.
166; Caglar Abiha, 2011, s. 146). Tiirbe, ¢cevreden gelen insanlar tarafindan kurban
kesilerek ziyaret edilmektedir (Saltik, 2009, s. 166; Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 601).

Ayrica Sar1 Saltuk Ocagi olarak varligimi siirdiiren bu kiiltiirel yapi, torunu Seyyid
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Nesimi’nin gifa dagitarak hizmeti devam ettirmesiyle de bilinmektedir, bu durum Sar1
Saltuk’un Alevi-Bektasi gelenegindeki ocak kurucu roliinii pekistirmektedir (Caglar
Abiha, 2011, s. 147).

e Tunceli Dervis Cemal Ocagi ve Cemevi

Tunceli’nin Hozat Ilgesi Dervis Cemal K&yii'nde yer alan Dervis Cemal Ocagi, soyu
Cafer-i Sadik ve Zeynel Abidin’e dayanan (Demirel, 2022, s. 53) ve 1250-1260 yillar
arasinda dogdugu tahmin edilen Seyyid Cemal Haci tarafindan kurulmustur. Kendisi,
Haci Bektas-1 Veli Dergahinda yetismis bir dervis ve Hiinkarin halifelerinden biridir
(Ayhan ve Cagliyan, 2021, s. 360). Yasami boyunca Kiitahya ve Balikesir gibi
Anadolu’nun birgok yerini yurt edinmis, Sah Kulu Isyanlar1 sonrasinda torunlar1 Dersim
bolgesine yerlesmistir. Dervig Cemal’in tam mezar yeri bilinmemekle birlikte, Erzincan
Tercan’da Bulmus mevkiinde Cemal Dervis Tiirbesi bulunmakta (Tugrul, 2006, s. 38) ve
Erzincan Uziimlii’de bir kolu 1600 yillik gelenegi siirdiirmektedir (http-132). Haci
Bektas-1 Veli vefat ettikten sonra, Kiitahya Altintas’a yerlesen Cemal Dervis’in oglu
Aslidogan Tekelgik’te, torunu Seyyid Erdogan Balikesir Bigadig’te ve diger oglu Seyyid
Ismail Ertugrul Yatagan’da yatmaktadir (Saltik, 2009, ss. 156-157). Yerlestigi kdyiin
kurak bir alandan sulu ve bereketli bir yerleskeye doniismesi gibi kerametlere sahip
olduguna inanilan Cemal Dervis’in evlatlarinin bulundugu ziyaret mekani, tiirbe
olmamasina ragmen 2019°da tadilattan gegirilerek Cemevi, yemekhane ve mutfak gibi

egitim, kiiltiir ve sosyal islevlere sahip bir duruma getirilmistir (http-117).
e Tunceli Aksakalh Ihtiyar (Kalo Sipe) Efsanesi

Tunceli’nin Piiliimiir Ilcesi’'nde, Aga Senligi mevkiinde bulunan ve Kalo Sipe adimi alan
direk, Carekanlilar asiretinin 6nemli bir ziyaret yeri olarak kutsal kabul edilmektedir
(http-109, ss. 109-110). Asiret reisi Sah Hiiseyin Bey’in, riiyasinda Hizir olduguna
inanilan aksakall1 bir ihtiyarin “yiikiinti ytlikle ve okiiziin nerede konaklarsa oray1 yurt
edin” talimatin1 almasiyla baglayan gog hikayesi, benekli okiiziin Tunceli Piilimiir Aga
Senligi denilen yerde yatmasiyla son bulmustur. Sah Hiiseyin Bey’in burada evler
yapmaya basladig1 sirada, rityasinda tekrar gordiigii aksakallr ihtiyar evin orta yerine
biiylik bir direk dikerek kaybolmasi, bu diregin Hizir tarafindan getirildigi inancini

olusturmus ve diregin kutsal sayilmasmna yol agmustir (http-109, ss. 109-110).
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Glintimiizde yore halk: tarafindan ziyaretgah olarak goriilen bu direk, asiretin maddi ve

manevi degeri olan kiiltiirel mirasin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmektedir.

4.1.1.7 Giineydogu Anadolu Bolgesi
Adiyaman
e Adiyaman Zeynel Abidin Tiirbesi

Tiirbe, Adiyaman’in 15-17 km dogusunda Kahta Ilgesi Uludam K&yiinde yer almaktadir
(Akin, 2020b, s. 89). Hz. Hiiseyin’in oglu ya da torunu olarak bilinen Zeynel Abidin’in
burada 6ldiigii, annesinin onu 6ldiigii halde emzirdigi sdylenmektedir. Rivayete gore
annesinin onu emzirdigi oyuk iizerinde beyaz siitii andiran bir leke bulunmaktadir
(Akin, 2020b, s. 89). Alevi ve Siinni inancina sahip kisiler tarafindan ve ¢ocuk sahibi
olmak isteyenlerce ziyaret edilmektedir. Tiirbenin etrafinda mesire yeri ve piknik alani
bulunmaktadir (Regber, 2014, s. 216; Akin 2020, s. 89).

e Adiyaman Aco Baba Tiirbesi

Aco Baba Tiirbesi, Adiyaman Merkez’e bagli Karako¢ Kdyii'nde yer almaktadir. Ago
Baba hakikatci “sufi” geleneginin ve slireginin 6nemli temsilcilerinden biridir. Yasadigi
donemde birgok kisiyi bu konuda yetistirmistir (Ozdemir, 2023, ss. 179-180). A¢o Baba
Anma Etkinligi her yil geleneksel olarak gergeklestirilmekte, kurbanlar kesilmekte ve
semahlar doniilmektedir (http-118).

e Adiyaman Ulubaba Tiirbesi

Adiyaman’in Celikhan ilgesi Sarikaya koyii ile merkeze bagli Azikan Koyt sinirlarinda,
Ulubaba Dagi’nin en yiiksek tepesinde bulunan tiirbenin (Regber, 2014), Horasan
erenlerinden ve Battal Gazi’nin babasi olan Hiiseyin Gazi’ye ait olduguna, soyunun ise
Hz. Ali’ye dayandigina inanilmaktadir (Recber, 2014). Rivayete gore, Malatya serdari
olan Hiiseyin Gazi, Beydagi’'nda av sirasinda bir kralin geyigini kovaladig: i¢in kral ile
askerleri arasinda bir ¢atismaya girmis, tek basina bir orduya kars1 ¢arpisarak Ulubaba
Dagi’nin zirvesine kadar ¢ikmis ve burada sehit olmustur (http-119, s. 22; Recber, 2014,
s. 213). Bir vatandasin riiyasinda gormesi {izerine tlirbesi yaptirilan Ulubaba Tiirbesi,

glinlimiizde Malatya ve Adiyaman’dan gelen ziyaretciler tarafindan 6zellikle hafta sonlar1
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ve yaz aylarinda ziyaret edilmekte; burada dilekler dilenmekte ve adaklar adanmaktadir

(Regber, 2014, s. 213).
Mardin

e Mardin Dede Garkin, Baba ilyas, Baba Ishak Tiirbesi

Oguzlarin 24 boyundan biri olan Karginlarin dedesi olarak kabul edilen Dede Garkin’in
asil ad1 Numan’dir. XII. ve XIIIL yiizyillarda yasamis, Alevi inancina sahip bir eren ve
ocak mensubudur; ¢evresine taliplerini toplamay1 basarmistir (Dedekargmoglu, 2016, s.
37). Kesin yasam ve 6liim yeri bilinmemekle birlikte, Mardin’in Derik ilgesine bagl Dede
Koyli'nde tiirbesi ve zaviyesi bulunmakta ve mezarmin bu kdyde oldugu tahmin
edilmektedir; ayn1 zamanda yasadig1 yer olan Abdiillaziz Dagi kutsal bir dag olarak
goriilmektedir (Giiles, 2018, ss. 36-37; Giilten, 2011, s. 155). Dede Garkin’in adi,
Anadolu’daki Alevilik ve Tiirkmen tarihi icin dnemli bir déniim noktas1 olan, Baba Ilyas
ve Baba Ishak ile iliskilendirilen Babai Isyanlarinda gegmektedir. Bu isyan, Anadolu’da
Stinniligi kabul etmek istemeyen Tiirkmenlerin destegiyle genis bir alana yayilmis ve

bolgedeki Aleviligin olusumunu ve yayilmasini hizlandirmistir (Giirsoy, 2021, s. 178).

Yukarida detaylari ile anlatilan Alevi inang ve kiiltiir miras1 unsurlar1 inang turizmi rota
Onerilerinin gelistirilmesi i¢in kullanilmigtir. Rota 6nerileri ve detaylari izleyen baslikta

Ssunulmustur.

4.1.2 Alevi inang turizmi rota onerileri

Alevi kiiltiir mirasi ve inang unsurlar1 cografi yakinlik ve turistik ¢ekicilik, tur rotalarinin
yonetilebilirligi, 6nemli inan¢ unsurlar1 ve sahsiyetleri kapsamasi gibi degiskenler goz
oniinde bulundurularak 7 farkli rota 6nerisi gelistirilmistir. Rota onerileri hazirlanirken
yapay zeka yardimiyla ilgili yerlerin koordinatlari bulunmus, bu koordinatlar Google
Earth yardimiyla harita {izerinde isaretlenerek tanimlanmistir. Bu rota Onerileri ve

kapsadiklar1 inang ve kiiltlir unsurlar1 Tablo 4.1’de 6zetlenmistir.
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Tablo 4.1

Alevi Inang¢ Turizmi Rota Onerileri

Festivaller, Kutlamalar, Anma Giinleri ve

Onerilen

Marmara Bektasi
Rotasi

Balikesir

Geyikli Baba, Postinpus Baba, Emir Sultan (Bursa);
Kaz Daglar1 Ziyaretgahi (Balikesir)

Kaz Daglar1 Doga/Kiiltiir senlikleri (yaz)

Rota Ad1 Giizergah Bilgisi Duraklama Noktalar o . .
Donemleri Siire
~ = | Onar Baba, Hasan Basri, Zeynel Abidin (Malatya); Munzur Kiiltiir ve Doga Festivali (Temmuz,
Malatya — Elazig - - 4 .~ -
Munzur ve Yukart | — Tunceli — Koca Seyid, Sultan Sin, Teslim Abdal (Elazig); Tunceli)
U Diizgiin Baba, Munzur Baba, Kureysan, Baba Mansur, Biiklii Baba (Tunceli); Diizgiin Baba Anmalar1 (yaz) 4 giin
Firat Yolu Erzincan — . . . :
Erzurum — Mus Kirklar Tiirbesi, Davut Sulari (Erzincan); Onar Baba Anmalari (yaz, Malatya)
Kizilkurt (Erzurum); Kogkar Baba, Seyid Nesimi, Hizir Cesmesi (Mus) Yerel Hidirellez/Hizir giinleri (Mayis)
Toroslarn Nefesi ve Mersin — Adana | Durhasan (Adana); Kalender Celebi Anmasi (Temmuz, Nurhak)
Dervis Yol — Kahramanmaras | Elif Ana, Bes Kardesler, Kalender Celebi Alan1 (K.Maras); Elif Ana Anmas: (Eyliil, Elbistan) 2-3 giin
ervi Yolu — Adiyaman Zeynel Abidin, Aco Baba, Ulubaba (Adiyaman) Yerel yayla/ocak senlikleri (yaz)
Pir Sultan’dan Pir Sultan Abdal, Cogi Baba (Sivas); Pir Sultan Abdal Anma (Haziran, Sivas)
Hubvar’a Anadolu Sivas — Tokat — [ Kegeci Baba, Cal Baba, Kul Himmet, Hubyar (Tokat); Elvan Celebi Anma (yaz, Corum) 3 giin
Ocali/larl Amasya — Corum | Hamdullah Efendi, Piri Baba, Baba Ishak—Ilyas (Amasya); Koyun Baba Anma Giinleri (Osmancik) £
Elvan Celebi, Koyun Baba, Mehmed Dede (Corum) Yerel ocak senlikleri (bahar—yaz)
Haci Bektag-1 Veli Kiilliyesi, Kadincik Ana Evi Ziyaretgahi, Kalender Celebi, Haci1 Bektés-1 VellAnma Torenleri (16-18
Nevsehir — Giiveng Abdal (Nevsehir); Agustos)
Haci Bektas ve Kirsehir — Ankara | Yunus Emre Ziyaret Tepesi (Kirsehir); Yunus Emre Anmalar1 (Mays, 3.4 oiin
Erenler Yolu — Eskisehir — Bacim Sultan, Tabtuk Emre, Hiiseyin Gazi, Hac1 Bayram Veli (Ankara); Kirsehir/Eskisehir) £
Bilecik Seyyid Battal Gazi, Yunus Emre, Siicaaddin Veli (Eskisehir); Seyyid Battal Gazi Anma (Eyliil, Seyitgazi)
Seyh Edebali (Bilecik) Haci Bayram Veli yerel etkinlikleri (Ankara)
Ege Bektasi izleri ) Kurt Baba (Manisa); Abdal/Abdalan gelenekli yerel anmalar
—gHamzas Manisa — Izmir — | Hamza Baba (Izmir/Kemalpasa); (Haziran-Temmuz, Ege)
Baba’dan Hizr Mugla — Denizli | Hizir Sah Koyii, Sandras, Hacetevi (Mugla); Hidirellez/Hizir giinleri (5-6 Mayis, Ege 4 giin
Sah’a — Afyonkarahisar | Yatagan Baba, Teslim Abdal, Sar1 Ismail, Koyun Baba, Kazak Abdal (Denizli); | genelinde)
Karaca Ahmet, Hamza Seyh (Afyon) Ml/ilge kiiltiir senlikleri (yaz)
9 . . . . . T . .
Eg;zg%?pnrgei ten istanbul — Kocaeli Iéﬁ;a;?]a;hggé Sealliglfulu, Erikli Baba, Garip Dede, Gozcii Baba (Istanbul); Karacaahmet Sultan Anma (Istanbul, yez)
g — Bursa — . Geyikli Baba Anma (inegdl) 3 giin
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Dogu Anadolu bolgesinde sekillenen Rota 1, 6zellikle Munzur Daglar1 ve Yukar1 Firat
Havzas1 boyunca konumlanan kutsal ocak ve ziyaret mekanlarint kapsamaktadir. Onar
Baba, Teslim Abdal, Diizgiin Baba ve Kureysan gibi 6nemli merkezler, Alevi inancinin
toplumsal hafizasinda 6zel bir yere sahiptir. Rota hem dogal peyzaj hem de ocak
sistemlerinin siirekliligi agisindan 6nemlidir. Bu rota, Alevi topluluklarinin daglar, sular
ve kutsal mekanlar etrafinda gelistirdigi inan¢ uygulmalarini ve ritiiellerini anlamak

acisindan giizel bir 6rnek olusturmaktadir.

Munzur ve Yukari Firat Yolu Rotasi, Dogu Anadolu’da Alevi inang cografyasinin kutsal
mekanlarini birbirine baglamaktadir. ilk durak Malatya’da Onar Baba Tiirbesi ve Cemevi,
ardindan Hasan Basri Tiirbesi ve Zeynel Abidin Tiirbesi ile bolgenin kokli ocak
gelenekleri gézlemlenir. Elazig’a gecildiginde Teslim Abdal Tiirbesi, Sultan Sin Tiirbesi
ve Koca Seyid Tiirbesi one c¢ikmaktadir. Tunceli boliimii ise rotanin merkezini
olusturarak Diizgiin Baba Dag1 ve Cemevi, Kureysan Ocagi, Biikli Baba Dergahi,
Munzur Baba Tiirbesi gibi mekanlari barindirir. Erzincan’da Kirklar Tiirbesi, Kosan Dag1
Ziyareti, Hidir Abdal Sultan Ocagi ve Ibrahim Dede Tiirbesi goriilmektedir. Rota,
Erzurum’daki Kizilkurt Ziyareti ile devam eder ve Mus’taki Kogkar Baba Ziyareti,

Seyyid Nesimi Tiirbesi ve Hizir Cesmesi ile sonlanir (Gorsel 4.1).

Gorsel 4.1

Rota 1 - Munzur ve Yukar: Firat Yolu

+ Niksar

ininbesi®

’ @ felia o
1[6¥Kockanl(Geskar) Baba
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Toroslar’in giiney kusaginda uzanan Rota 2, Durhasan Tiirbesi, Elif Ana Tiirbesi gibi hem
erkek hem kadin erenlerin tiirbelerini kapsamaktadir. Ayni zamanda gog¢ yollar1 ve
yaylacilik kiiltliriiyle baglantili ritiiel mekéanlarin1 da icine almaktadir. Bu rota, Alevi
inan¢ cografyasinda kadin erenlerin goriiniirliigii ve yayla kiiltiiriiniin inancla
biitiinlesmesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Turizm ag¢isindan ise, Cukurova ve

Kommagene cografyasiyla birleserek cok boyutlu kiiltiirel deneyim sunmaktadir.

Toroslarin Nefesi ve Dervis Yolu Rotasi, giiney kusakta kadin erenlerin ve yayla
kiltiriiniin 6ne ¢iktig1 duraklari bir araya getirmektedir. Adana’da Durhasan Dede
Tiirbesi, bolgenin en bilinen ziyaret alanlarindan biridir. Kahramanmaras’ta Elif Ana
Tiirbesi, Kalender Celebi Festivali alan1 ve Bes Kardesler Ziyareti bu rotanin énemli
duraklarmi olusturur. Adiyaman’da ise Zeynel Abidin Tiirbesi, Ao Baba Tiirbesi ve
Ulubaba Tiirbesi yer alir. Bu hat, Aleviligin kadin Onderleriyle birlikte toplumsal
dayanisma ve ritiiel ¢esitliligin en iyi gozlemlenebilecegi bolgeyi temsil etmektedir

(Gorsel 4.2).

Gorsel 4.2

Rota 2 - Toroslarin Nefesi ve Dervis Yolu
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Orta Anadolu’da yogunlasan Rota 3, Pir Sultan Abdal, Hubyar, Kul Himmet, Elvan
Celebi ve Piri Baba gibi Alevi-Bektasi geleneginin en kokli ocaklarini bir araya
getirmektedir. Anadolu Ocaklart Yolu, Alevi inancinin pir—-miirit sistemi ve devamliligi

acisindan en zengin O6rnekleri barindirmaktadir.

Pir Sultan’dan Hubyar’a Anadolu Ocaklar1 Rotasi, Alevi inang sisteminin kokli
ocaklarim1 kapsamaktadir. Sivas’ta Pir Sultan Baba Cemevi ve Cogi Baba Tiirbesi,
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Tokat’ta ise Hubyar Ocagi ve Dergahi, Kul Himmet Ocagi, Kegeci Baba Tekkesi ve Cal
Baba Dag1 yer almaktadir. Amasya’da Piri Baba Tiirbesi, Hamdullah Efendi Tiirbesi,
Baba Ishak ve Baba Ilyas Tiirbesi bolgenin énemli merkezlerindendir. Corum’da ise
Elvan Celebi Tiirbesi, Mehmed Dede Tekkesi, Koyun Baba Tiirbesi ve Keslik Tiirbesi
(Nesimi Dede) Alevi ocak kiiltiiriinii zengin bir sekilde temsil etmektedir. Bu rota, ocaklar

arasindaki silsile baglarin1 anlamak agisindan dnemli bir hattir (Gorsel 4.3).

Gorsel 4.3

Rota 3 - Pir Sultan’dan Hubyar a Anadolu Ocaklar
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Rota 4, Hac1 Bektas-1 Veli Kiilliyesi etrafinda merkez—¢evre iliskisini yansitan en 6nemli
hatlardan biridir. Yunus Emre, Hact Bayram Veli, Seyyid Battal Gazi ve Seyh Edebali
gibi onemli isimleri kapsayan rota, Alevi-Bektasi geleneginin Osmanli doneminde
kurumsallagma siirecini ifade etmektedir. Rota, merkezi Bektasi geleneginin Anadolu’da

nasil yayildigini belgeleyen en giiglii kiiltiirel yollar1 gostermektedir.

Hac1 Bektas ve Erenler Yolu, Alevi-Bektasi geleneginin kurumsal yapisina 1s1k
tutmaktadir. Nevsehir’de Haci Bektag-1 Veli Kiilliyesi, Kalender Celebi Tiirbesi,
Kadincik Ana Evi Ziyaretgahi ve Gliveng Abdal Tiirbesi rotanin merkezini olusturur.
Kirsehir’de Yunus Emre Ziyaret Tepesi yer almaktadir. Ankara’da Hiiseyin Gazi Tiirbesi
ve Cemevi, Hact Bayram Veli Tiirbesi, Bacim Sultan Tirbesi ve Tabtuk Emre Dergahi

onemli duraklardir. Eskisehir’de Yunus Emre Mezari, Seyyid Battal Gazi Tiirbesi ve
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Cemevi, Siicaaddin Veli Dergahi one ¢ikmaktadir. Rota, Bilecik’teki Seyh Edebali
Tiirbesi ile tamamlanir. Bu hat tarihsel agidan Bektasiligin merkezi yapisin1 gézler dniine

sermektedir (Gorsel 4.4).

Gorsel 4.4
Rota 4 - Haci Bektag ve Erenler Yolu
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Bat1 Anadolu’daki Rota 5, Ege ve I¢ Bat1 Anadolu’nun Bektasi gelenegiyle driilmesini
saglayan zaviyeleri icermektedir. Kurt Baba, Hamza Baba, Hizir Sah, Yatagan Baba ve
Karaca Ahmet gibi mekanlar bu hattin temel duraklaridir. Bati Anadolu’da ticaret yollari,
gb¢ giizergahlar1 ve dergahlarin cografi konumlanisi, Alevi-Bektasi yayilim siirecini

anlamak ag¢isindan onemlidir.

Ege Bektasi izleri Rotas1 degerlendirildiginde; Manisa’da Kurt Baba Tiirbesi, Izmir’de
Hamza Baba Tiirbesi, Mugla’da Hizir Sah Koyl ve Ziyaretgahi, Hizir Sah Kilisesi ve
Batir (Hizir Sah) Camii bu hattin 6nemli duraklar1 olarak 6n plana g¢ikmaktadir.
Denizli’de Koyun Baba Tiirbesi, Teslim Abdal Tiirbesi, Yatagan Baba Tekkesi, Sar1
Ismail Tiirbesi yer almaktadir. Rota, Afyonkarahisar’daki Karaca Ahmet Tiirbesi ve

Hamza Seyh Tiirbesi ile tamamlanir (Gorsel 4.5).
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Gorsel 4.5

Rota 5 - Ege Bektasi Izleri - Hamza Baba 'dan Hizir Sah’a
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Marmara bolgesinde sekillenen Rota 6 ise, kentlesme ve kiyi-i¢ hat gegisleri lizerinden
Alevi-Bektasi gelenegini belgelemektedir. Karacaahmet, Sahkulu, Erikli Baba, Garip
Dede, Geyikli Baba ve Kaz Daglar1 gibi mekanlar1 kapsar. Marmara hatti, kent tekkeleri
ve kiyidan i¢ bolgelere uzanan ziyaret mekanlari ile Alevi-Bektasi inancinin modern sehir
dokusu icinde nasil yasatildigini gosterir. Turizm agisindan hem kent hem doga odakli

deneyimi bir araya getirmektedir.

Marmara Bektasi Rotasi, Istanbul’da Karacaahmet Tiirbesi ve Cemevi, Sahkulu Sultan
Dergah1 ve Cemevi, Erikli Baba Dergahi ve Garip Dede Tiirbesi ile baglamaktadir.
Kocaeli’nde Elif Ana Tiirbesi, Bursa’da Emir Sultan Tiirbesi, Postinpus Baba Zaviyesi
ve Geyikli Baba Tiirbesi one ¢ikmaktadir. Balikesir’de ise Kaz Daglari Ziyaretgahi, kirsal

kutsal mekanlarin stirekliligini yansitan 6nemli bir merkezdir (Gorsel 4.6).
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Gorsel 4.6

Rota 6 - Karacaahmet ten Kazdagi'na - Marmara Bektasi Rotasi
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4.2 Alevi Inan¢ Unsurlarmmin inan¢ Turizmine Konu Olmas1 Hakkinda Alevi

Toplumun Gériislerinin incelenmesi

Arastirmanin ilk agamasinda Alevi inang ve kiiltiirel miras unsurlar1 arastirilarak rota
onerileri gelistirilmistir. ikinci asamada ise rota gelistirme siirecinde kritik asamalardan
biri olan paydas goriisleri degerlendirilmistir. Yontem bashg1 altinda agiklanan siireg
izlenerek durum ¢aligmast deseni ile yapilan goriismeler ve katilimeilarin
degerlendirmeleri incelenmis ve asagida tematik analiz yaklasimi ile olusturulan temalar

altinda aciklanmustir.

Tematik analiz sonucunda 7 ana tema belirlenmistir. Kategoriler ile birlikte 6rnek kodlar

Tablo 4.2°de sunulmustur.
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Tablo 4.2

Tematik Analiz Bulgular

Temalar

Kategoriler

Kodlar

1.1. Kutsal mekéanlar

Cemevleri
Tirbeler
Dergahlar
Ziyaretgahlar
Mezarlar

1. Alevi inancinin
Onemli Mekénlari
ve Ritiielleri

1.2. Ornek mekanlar

Hac1 Bektas-1 Veli
Diizgiin Baba
Karaca Ahmet
Hubyar Sultan
Abdal Musa

1.3. ibadetler, Dini Ritiieller

Semah

Cem

Mum yakma
Lokma

Caput baglama
Dua

Kurban kesme

2.1. Koruma mekanizmalar

Cemevleri

Dedeler

Alevi kurumlari
Akademik kurumlar
Sozli tarith

2. Alevi Kiiltiirel
Mirasinin
Korunmasi

2.2. Tehditler ve zorluklar

Gog

Tlgisizlik

Yazili kaynak eksikligi
Kiiltiirel yozlasma
Maddiyat

2.3. Koruma nedenleri

Gelecek kusaklara aktarma
Gegmisi unutmama
Kiiltiirel mirasin yasatilmast

3. Alevilik
Inancinin

3.1. Geleneksel aktarim
yollar

Ocaklar
Dedeler
Analar
Talipler

Sozli gelenek
Cem

Giilbenk
Niyaz

Kurban

Anlatimi ve
Aktarimi

3.2. Modern aktarim yollari

Universiteler
Alevilik Enstitiisii
Akademik ¢alismalar
Belgesel

Yazili kaynaklar

3.3. Anlatic1 profili

Dedeler anlatmali

Rehber anlatmali

Rehber + inang onderi birlikte
Yanlis anlatim
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[Tablo 4.2 (Devam) Tematik Analiz Bulgulari]

Temalar

Kategoriler

Kodlar

4. Alevilik ve
Turizm iliskisi

4.1. inang ve turizmin
kesistigi alanlar

Inang turizmi
Kiiltiir turizmi
Festival turizmi
Doga ile ic ige
Kutsal merkezler

4.2. Alevi inancal ve Kiiltiir
mirasinin turizme konu
olmasi

Konu olabilir

Konu olamaz

Gizemi zarar gormesin
Ticarilesmemeli

Sov yapilmamali

4.3. Turizmin
olumlu/olumsuz etkileri

Toplumsal barig
Kiiltiirel etkilesim
Asimilasyon
Ibadeti bozma
Merak

5. Mevcut
Durumda
Ziyaretciler

5.1. Ziyaretgci profili

Yerli/yabanci
Yas gruplari
Mezhep farkliligt
Gelen tilkeler

5.2. Ziyaretin amaci

Sifa

Dilek

Merak
Aragtirma
Kiiltirel
Dini gorev
Bilgi edinme

5.3. Ziyaret zamani ve
donemi

Yaz

Kis

Bahar
Hidirellez
Muharrem
Asure
Nevruz

6. Alevi
Kiiltiiriiniin
Temsilcileri ve
Tanitim

6.1. Temsil aktorleri

Rehberler
Dedeler

Alevi kurumlari
Medya

Devlet
Dernekler
Akademisyenler

6.2. Tamtim araclari

Medya

Brosiir

Cemevi dergileri
Festivaller
Akademik yaymlar

6.3. Tamtimin niteligi

Dogru bilgi
Gosterigsiz
Oziine uygun
Kiilttirel boyutlu
Halkla temasta
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[Tablo 4.2 (Devam) Tematik Analiz Bulgulari]

Temalar

Kategoriler

Kodlar

7. Alevi Inang
Turizmi Rotalar:

7.1. Rota yapisinin
olusturulmasi

Cemevlerinden baglanmali
Ocaklar bir biitiin
Bilgilendirerek rota ¢izimi

7.2. Rota bilesenleri

Dergahlar

Kutsal daglar
Tiirbeler
Festivaller
Semah gosterileri

7.3. Rota olusturulmasina
karsi ¢cikan goriisler

Ticarilesme
Sirlarmn ifgasi
Ibadet bozulur
Asimilasyon

Tabloda verilen tema yapisina uygun olarak katilimci goriisleri degerlendirilmis, asagida

konuya iliskin analiz bulgular1 sunulmustur.

4.2.1 Tema l - Alevi inancinin 6nemli mekanlari ve ritiielleri

Alevi inancinin 6nemli mekanlari ve ritiielleri ilk tema olarak belirlenmistir. Bu tema
“Kutsal mekdnlar, Ornek mekanlar, Ibadetler ve Dini Ritiieller” seklinde 3 Kategori

baslig1 ile olusturulmustur. Olusturulan her bir kategoriye iliskin bulgular asagida

aciklanmustir.

Kutsal Mekénlar Kategorisi

Katilimeilar, Alevi inancina ait kutsal mekanlar ve ritiiel uygulamalariyla ilgili genis bilgi

sunmuslardir. Ozellikle tiirbeler, cemevleri, dergahlar ve ziyaretgahlarin hem ibadet hem

de kiiltiirel hafizay1 tasiyan yapilar olduguna vurgu yapilmistir.
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Sekil 4.1

Kutsal Mekdnlar Kategorisi

1.1.Kutsal Mekanlar (+) (+) (+) (41)

Tiyaretgahlar (+) (+) (+) (+) (+) (+) 37)

Cemevleri (+) (+)(11) Mezarlar (+) 2)
Dergahlar (+) (+) (5) Tirbeler (+) (+) (11)

Kaynak: MaxQDA yaratici kod ile olusturulmugstur.

Sekil 4.1’den de anlasildigi gibi kKatilimcilar, kutsal mekanlar1 Alevi inancinin hem ibadet
alanlar1 hem de toplumsal hafizay: tastyan merkezleri olarak degerlendirmistir. Ozellikle
tiirbelere atfedilen anlam, goriismelerde sikga dile getirilmistir. Bir katilimet, “Tiirbelerin
manevi bir havas: var, bir enerjisi var” (K33) diyerek tiirbelerin mistik boyutunu
vurgulamistir. Bagka bir katilimer ise tiirbelerin yalnizca mekansal degil, ayn1 zamanda
tarihsel bir taniklik islevi gordiigiinii su sozlerle ifade etmistir: “Tiirbeler var, ziyaret
edilebilecek, taminacak yerler vardi, sahislart var. Daha once Alevilige hizmet etmis,
inang onderleri var. Onlari tamimak, gormek, tanitmak gerekir... Cok degerli kiiltiirler

tiretmisler, kiiltiiriimiize ¢ok biiyiik hizmetleri olmus” (K1).

Bazi katilimcilar, tlirbelerin ziyaret islevine deginerek, bu mekanlarin giinliik yasamla
biitiinlestigini aciklamustir: “Tiirbe ziyaretleri olarak gegiyor. Misal biz tiirbe ziyaretleri
Diizgiin Baba 'ya gidiyoruz, Munzur Baba 'ya gidiyoruz, Pirimiz Haci Bektag 'a gidiyoruz,
Abdal Musa'ya gidiyoruz, biitiin eviiyalart ziyaret ediyoruz. Onu turizm olarak kabul
ediyorlar” (K48). Bu ifade, tiirbelerin hem dini hem de turistik bir kimlik kazandigini
ortaya koymaktadir.

Tirbelerin sifa ve dilek islevine iliskin goriisler de 6ne ¢ikmistir. Bir katilimci, “Orada
bir Allahin dostu yatiyor. Yani onu tiirbeden istemek degil, yiice Yaratan'dan oradaki

nuru, suyu hiirmetine bir sey istemek asil. Cok tiirbeye gidenler gordiim, bir¢ok hastalig
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vardi, derdi vardi, o miibarek hastaliga iyi geliyor” (K33) diyerek tiirbelere yiiklenen sifa

beklentisini dile getirmistir.

Ayrica, belirli mekanlarin Alevi inancinda merkezi konumda oldugu vurgulanmistir. Bir
katilhimel, “Abdal Musa Sultan ziyaretinde yapabilirler, Nevsehir Haci Bektas kesinlikle
gitmeleri, gormeleri gereken bir dergahimiz” (K12) sozleriyle bu mekanlarin
vazgecilmezligine dikkat cekmistir. Benzer sekilde, “Haci Bektag Veli gibi, Mevlana gibi,
Abdal Musa gibi, Munzur Baba, Diizgiin Baba gibi kutsal mekdnlar olur. Onlara
damiswrlar, onlar da yolu gosterirler” (K2) ifadesi, bu mekanlarin yalnizca ibadet degil,

ayn1 zamanda yol gosterici iglev gordiigiinii ortaya koymaktadir.

Katilimci ifadeleri kutsal mekanlarin Alevi inancinda ibadet, kiiltiirel hafiza, sifa, turizm

ve toplumsal dayanigsma gibi ¢ok boyutlu islevlere sahip oldugunu géstermektedir.
Ornek Mekanlar Kategorisi

Katilimcilar, kutsal mekanlardan 6nemli gordiikleri, herkesge bilinen, isimleri stirekli
tekrar edilen, Alevilerce ve farkli inang ve kiiltiirden insanlarin da deger verdigi, ziyaret
edilen bazi onemli sahislarin isimlerini ifade etmislerdir. Katilimeilar bu sahislar1 ve
yasadiklar1 yerlerin manevi hissinin agir oldugunu dile getirmislerdir. Ornek mekanlarin,
katilimcilarca rota olusturulurken rota {izerinde yer almasi gereken kutsal inan¢g mekanlari

olduklarini belirtmislerdir.

Asagida Sekil 4.2°de verilen frekanslardan da anlasildig: gibi katilimcilar tarafindan en
cok Bektas-1 Veli ve Ser Cesme (24), Karaca Ahmet Dergahi (10), Goskar Baba (7),
Abdal Musa Dergahi (15), Diizgiin Baba ve Dag1 (14), Seyid Battal Gazi (13), Hubyar
Sultan Ocag1 (7), Yunus Emre (8), Munzur Baba Dagi (9), Garip Dede (6), Pir Sulatan
Abdal (3) 6nemli olarak degerlendirilmektedir.
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Sekil 4.2

Ornek Mekanlar Kategorisi

Katilimcilar, Alevi inancinda 6énemli kabul edilen kutsal mekanlarin isimlerini siklikla
tekrar etmis, bu mekanlarin hem Aleviler hem de farkli inanglardan insanlar icin deger
tasidigini vurgulamuslardir. Ozellikle Haci Bektas-1 Veli, Diizgiin Baba, Munzur Baba,
Abdal Musa, Hubyar Sultan, Goskar Baba gibi sahsiyetlerin yasadig1 ya da adlarinin
gectigi mekanlar, katilimcilar tarafindan inang turizmi rotalarmin vazgegilmez duraklari

olarak degerlendirilmistir.

Bir katilime1, “Hact Bektas Ocagini yani Haci Bektas’in bulundugu ocagi herkes orayi
bir tiirbe, ziyaret makami olarak goriir, ama aslinda baktiginiz zaman orasi her
toplumdan, her inangtan insanlarin ugrak oldugu bir yerdir” (K10) sozleriyle bu
mekanlarin kapsayici kimligine dikkat ¢ekmistir. Bir baska katilimci ise, bu mekéanlarin
hem ibadet hem de turizm baglaminda islev gordiigiinii su ifadelerle dile getirmistir:
“Haci Bektas a biz Izmir den giderken Haci Bektas ¢cevresindeki ilcelerle birlikte bir gezi
diizenledik. Yine buradan Dersim’e gidiyoruz, Diizgiin Baba’ya gidiyoruz. Bunlari

ziyaret ederken ayni zamanda ¢evreyi gezmek igin turizmle i¢ ice yapilmaktadr” (K16).

Baz1 katilimcilar, ocaklarin gesitliligini ve bu ocaklarin inang¢ aktarimindaki roliinii su

sozlerle ifade etmistir: “Tunceli’de Kurasan Ocagi var, Hizir in Ocagi var, Baba Mansur
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var... Tokat’ta Hubyar Sultan, Sivas ta Yalincak Sultan Ocagi var. Her birinin kiiltiirii,
yasayist farkl: giizellikler barindiryor. Insanlarin bunlar: gérmesi hem inancsal hem de
kiiltiirel a¢idan énemlidir” (K17). Bu sozler, 6rnek mekanlarin yalnizca dini ritiiellerin
gerceklestigi alanlar degil, aym1 zamanda kiiltiirel cesitliligin de gostergesi oldugunu

ortaya koymaktadir.

Katilimcilar ayrica, bu mekanlarin manevi agirhigini ve toplumsal sahiplenmeyi su
sozlerle dile getirmistir: “Antalya’da Abdal Musa; Tunceli’'de Diizgiin Baba, Munzur
Baba; Varto'da Goskar Baba... bunlara benzer bir¢ok ziyaret vardir. Cogunun tarihsel
gergekligini tam bilmiyoruz ama mistik olarak toplumda sahiplenilmisler” (K40). Benzer
sekilde, “Ben, esim ve ¢ocuklarim ¢ok gitmisiz Hact Bektas'a, oradan Hasan Efendi 'ye,
Abdal Musa’ya, Diizgiin Baba’ya, Munzur Baba'ya gidiyorum. Eyliil’de Seyid Kamber
Dede 'nin tiirbesindeydim ” (K17) ifadesi, bu mekanlarin giinliik yasamla i¢ ige oldugunu

gostermektedir.

Omek mekanlarin, inang turizmi rotalarmin olusturulmasinda da dikkate alinmasi
gerektigi belirtilmistir. Bir katilimei, “Abdal Musa’da Ucarsu var, Cogi Baba Cengelli
Daginin tepesinde baska bir ziyaret var. Bunlar eger rehberler araciligiyla islenirse hem
doga hem dagcilik hem de inang¢ bir arada olur” (K20) diyerek bu mekanlarin ¢ok
boyutlu potansiyeline vurgu yapmistir. Benzer sekilde, “Her yil imkdnlar olgiisiinde
belediye otobiis tahsis ederse Haci Bektas Veli ziyaret ediliyor, Antalya’da Abdal Musa
gidilebiliyor. Eskisehir de Seyit Battal Gazi, Siiccadin Veli, Yunus Emre ziyaret ediliyor”

(K5) sozleri, bu mekanlarin diizenli ziyaretlerle canli tutuldugunu gostermektedir.

Katilimcer ifadeleri 6rnek mekanlarin Alevi inancinda manevi deger, kiiltiirel mirasin
aktarimi, toplumsal hafiza ve turizm potansiyeli agisindan ¢ok yonlii bir isleve sahip

oldugunu ortaya koymaktadir.
Ibadetler ve Dini Ritiieller Kategorisi

Katilimcilarin da dile getirdigi ve yukaridaki sekilden de anlasilacagi gibi cem, semah,
dua 6nemli dini ritiiel olarak goriilmektedir (Sekil 4.3). Katilimcilarin goriislerinden,
Alevilik inancinda cem, semah, kurban kesme, lokma paylasimi, mum (¢erag) yakma ve
dua gibi ritiiellerin en temel dini uygulamalar olarak kabul edildigi anlagilmaktadir. Bu

ritiieller, yalnizca bireysel ibadetler degil, ayn1 zamanda toplumsal birlik ve paylagimin
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da ifadesi olarak one g¢ikmaktadir. Katilimcilardan biri bu durumu su soézlerle dile
getirmistir: “Toplu olarak Kabak Abdal ziyaretine gideriz. Orada ibadet ederiz, kurban

keseriz, lokma paylasiriz, birlik beraberlik icerisinde oluruz” (K1).

Sekil 4.3

Ibadetler, Dini Ritiieller Kategorisi

1.3.Ibadetler,Dini Ritteller (+) (+) (+) (+) (+) (+) (0)

AN

cem (+ +)(33) Semah ( +) (19) dua ( lokma ( 15) kurban kesmek (10) Mu m/Cerag yakmak (5) Caput bag\arnak (1)

Ziyaretgahlarin ve tiirbelerin ibadetle birlesen birer inang mekan1 oldugu da sikca ifade
edilmistir. “Inancin bizim bu yérelerimizde tiirbe ve kutsal inang merkezleri bir itikat
tizerindedir” (K4) diyen katilimci, bu mekanlarin inangsal baglamda ibadetle i¢ ige
gectigini vurgulamistir. Ayni sekilde, cemlerde dualarin geleneksel bir 6gesi olan giilbenk
uygulamasi1 da aktarilmistir: “Eskiden dedelerimiz, geldiginiz yoldan durdugunuz

dardan, ¢agirdiginiz pirden, tuttugunuz niyetten haywr hizmet goresiniz diye giilbenk
(dua) verirlerdi” (K35).

Katilimcilar ayrica, ritiiellerin gesitliligini ve manevi degerini agiklarken Dersim’deki
uygulamalara deginmislerdir: “Dersim e gittiginiz zaman, Diizgiin Baba 'nin mekdninda
dara durmak, borek ve lokma gotiirmek, mum delil yapmak, bunlar ibadettir. Bu bizim
oziimiizdiir” (K47). Ritiellerin toplumsal aktarim boyutunu vurgulayan bir bagka
katilimet ise, “Alevi ziyaretlerine giden kurbanlarini keser, paylagir. Bu sadece kendileri
icin degil, gelen yabancilarla da paylasilir. Béylece kiiltiir mirasi aktarilir, bizden
sonraki kusaklarin ve yabancilarin da bilmesi saglanmir” (K35) sozleriyle ritiielin

toplumsal ve kiiltiirel islevini agiklamigtir.

Ozellikle gerag (mum) yakma ritiieli, katilimcilar tarafindan sembolik bir anlamla

aktarilmistir.  “Bizim inancimizda ¢erag aydinlik demektir. Cerag, insanlarin baris,

mutluluk ve kardeslik ¢cercevesi altinda yasamasini temenni ederek yakilir” (K17) ifadesi,
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bu ritiielin yalnizca bireysel bir dilek degil, ayn1 zamanda evrensel bir barig ve birlik

temennisi igerdigini gostermektedir.

Katilimcilarin ifadeleri Alevilikte dini ritiiellerin hem bireysel hem toplumsal diizeyde
ibadet, paylasim, kiiltiirel aktarim ve sembolik anlamlar tasidigini ortaya koymaktadir.
Bu ritiieller, inang¢ mekanlarinda gergeklestirilen uygulamalarla, Alevi toplumunun

kimligini ve degerlerini koruyan en 6nemli unsurlardan biri olarak degerlendirilmektedir.

4.2.2 Tema 2 - Alevi kiiltiirel mirasinin korunmasi

Katilimcilarin aktardigi bilgiler dogrultusunda “Alevi kiiltiirel mirasin korunmasi” temasi
altinda koruma mekanizmalari, tehditler ve zorluklar ve koruma nedenleri kategorileri
tanimlanmustir. Ikinci temayi olusturan kiiltiirel mirasin korunmasi temasi, kategorileri ve

kodlar1 Sekil 4.4°te gosterilmistir.

Sekil 4.4

Tema 2 — Alevi Kiiltiir Mirasinin Korunmasi

Tema 2- Alevi Kiilttrel Mirasinin Korunmasi (0)

| T

2.2. Tehtitler ve zorluklar (0)

2.1.Koruma mekanizalari (0) y
/ Gegmisi unutmama (+) [+) (4) (32)

Go¢ (+) (2)

2.3. Koruma nedenleri (0)

Gelecek kusaklara aktarma (4dai+) (+) (35)

Kiiltiirel mirasin yasatilmasi (+) (+) (24)

Dedeler (+) (+) (+)[15) Maddiyat (+) (+) (+) (12)

Cemevleri (+) (+) (+) (+) (6) Kiltirel yozlasma (+) (1)

llgisizlikX+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (43)

Akademik kurumlar (+) (+)

Sozli tarih (+) (+) (13)

Yazili Kaynaklarin eksikligi (+) (+) (+) (27)

Alevi Kurumlarin Yarattaga cahsmalar (+) (+) (+) (+) (+) (+) (
(39)

Katilimcilar, Alevi kiiltiirel mirasin aktarimi ve kiiltiirel mirasin korunmas: konusunda

yapilan ¢aligmalar hakkinda gerekli bilgileri sunmuglardir. Katilimeilar, Alevi kiiltiir
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mirasin Onemli aktaricilar1 olarak dedeler, sozlii tarih ve Alevi kurumlarin yiiriittiigii
calismalar oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica katilimcilar, Alevi kiiltiirel mirasinin
aktariminda karsilasilan zorluklara dikkat ¢ekmis ve bu mirasin korunmasi i¢in hem
geleneksel hem de kurumsal yollarla ¢aba gosterilmesi gerektigini vurgulamistir. Kiiltiirel
mirasin yeterince aktarilmadigi, genglerin, Alevilerin ve Alevi kurumlarin yeterince
ilgilenmedikleri, maddi yetersizlik nedeni ile g¢alismalarin yapilamadigi ve yazili
kaynaklarin eksikligi gibi nedenler ile Alevi inancin maddi ve manevi degerlerin yok
oldugunu ve olma yolunda ilerledigi yapilan goériismeler ile anlagilmistir. Alevilerin,
Alevi kurumlarin, dedelerin ve analarin Alevi kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara
aktarilmasi, gegmisi unutmamalar1 ve kiiltiirel mirasin yasatilmasi amaci ile kiiltiirel

mirasin korunmasi gerektigi seklinde ifadelerde bulunmuslardir.
Koruma Mekanizmalar: Kategorisi

Katilimcilar, kiiltiirel mirasin aktariminda hem bireysel hem de kurumsal mekanizmalarin
Oonemini vurgulamustir. “Elimizden geldigince aktarmaya ¢alistyoruz. Dedelerimiz olsun,
Vakif Baskanlarimiz, Dernek Baskanlarimiz... bunlar ellerinden geldigince tanitmaya
calisiyorlar; ama bence yeterli degil. Daha fazla olmast gerekiyor” (K38) ifadesi, mevcut

cabalarin yetersizligine dikkat cekmektedir.

Ocak sistemi ve sozlii aktarim, bu mirasin en 6nemli tasiyicilaridir: “Biz cemlerimiz
voluyla kiiltiiriimiizii aktariyoruz. Ama su anda yiiriitmekte sikinti yasiyoruz. Ciinkii
gurbete gitmis insanlarimiz dagilmis, ocaklar iglevini kaybetmis durumda” (K1). Benzer
sekilde, “Simdi baktigimizda genelde dedeler en onemli rehberlerdir. Onun disinda
aileden alinan bilgiler, ardindan derneklesme ve vakiflasma yoluyla aktarim devam

ediyor” (K25) ifadesi, cok katmanli bir aktarim mekanizmasina isaret etmektedir.

Kurumlarin énemi katilimcilar tarafindan sikca dile getirilmistir: “Dernekler, vakiflar
baskanlart bunun icin var: kiiltiiriin kaybolmamasi, yasamasi ve kitlelere yayilmasi igin”
(K29). Ayrica paneller, calistaylar ve cem etkinlikleri de mirasin canli tutulmasinda
kullanilan yontemler arasinda sayilmistir: “Tiirkiye 'nin 41 bolgesinde c¢alistaylar

diizenleniyor, dedeler ve analar ¢cagrilyyor, dualar halka aktariliyor” (K24).
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Tehditler ve Zorluklar Kategorisi

Katilimcilar, mirasin aktariminda en 6nemli tehditler olarak gog, kentlesme, ekonomik
yetersizlik, yazili kaynak eksikligi, ilgisizlik ve asimilasyonu one ¢ikarmistir. “Yeni
nesillere aktarmakta sikinti yasityoruz... ocak vardi, her ocagin dedesi vardi ama simdi

talipler dagilmis ” (K1) ifadesi, toplumsal ¢oziilmeye isaret etmektedir.

Bir katilimei, s6zlii aktarimin yazili kayitlarla desteklenmemesinden kaynaklanan
sorunlara deginmistir: “Bir baska dedenin verdigi bilgi farkli olabilir. Yazili kaynagimiz
yvok, sozlii gelenekle aktariliyor. Bu da bir konuda farkli soylemler dogurabiliyor ve zarar
verebiliyor” (K49). Ayrica ekonomik yetersizlikler de katilimcilar tarafindan sikg¢a dile
getirilmistir: “Imkdmm keske elverse de Tunceli’ye, Necef’e, Kerbela'ya gitsek. Ama

ekonomik imkanlar ¢ok zayif oldugu icin olmuyor” (K5).

Kentlesmenin olumsuz etkilerine vurgu yapan bir katilimci ise sOyle demistir:
“Kentlegsmenin getirdigi durumlar nedeniyle ocaklarimiz Anadolu 'nun iicra késelerinde
kaldi. Bu a¢igi kapatmak icin kurumlarimiz inang turlart diizenliyor” (K26). Ayrica
katilimcilar tatafindan geng¢ kusaklarin ilgisizligi de bir tehdit olarak goriilmiistiir:

“Genglerimiz ¢ok anlamda kayboluyor. Biz onlari tekrardan kazanmaya ¢alisiyoruz”

(K40).
Koruma Nedenleri Kategorisi

Katilimcilar, Alevi Kkiiltiirel mirasinin korunmasinin temel gerekgelerini gelecek
kusaklara aktarma, ge¢misi unutmama ve kimligi yasatma olarak belirtmistir. “/991 de
derneklerimizin ac¢ilma amaci buydu zaten: gelecek kusaklara bu yolu ogretip
aktarmaktir” (K18) ifadesi, bu bilingli cabanin uzun siiredir stirdiiriildiigiini

gostermektedir.

Sozli kiltlirlin  6nemine vurgu yapan katilimcilardan (K9); “Bugiin bizim degis
dedigimiz, nefes dedigimiz ulu ozanlara ait sozler Alevi inancimin nasil yasandigini
anlatir. Ocaklarda bu sozlii gelenek ¢ocuktan ¢ocuga aktarilir” (K9). Benzer sekilde,
“Alevi ziyaretleri gider kurbanlarini keser, paylasir. Bu kiiltiir mirasimin aktarimasinda
faydalidir; bizden sonra gelenler ve yabancilarin bilmesi icin de faydalidir” (K31) ifadesi

ile ritiiellerin aktarim islevine isaret etmektedir.
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Katilimcilar ayrica, genglerin siirece katiliminin 6nemine dikkat ¢cekmistir: “Gelecek
nesilleri egiterek, onlara yasam tarzimizi, ahlakimizi, kiiltiiriimiizii anlatmamiz gerek. Bu
kardesligi pekistirmek i¢in gereklidir” (K3). Bir diger katilimci ise Aleviligin bugiine
kadar nasil tasindigmmi su sozlerle aciklamustir: “Dedelerimiz at iistiinde kéy koy

dolasarak bu inanci anlatti. Bugiin biz ucakla, otobiisle gidiyoruz ama amag ayni:

Aleviligi aktarmak” (K43).

4.2.3 Tema 3 - Alevilik inancinin anlatim ve aktarimi

Katilimcilarin aktardiklar: bilgiler dogrultusunda Alevilik inancinin aktarimi ve anlatimi
liclincli temay1 olusturmustur. Bu tema “Geleneksel akatarim yollari, Modern Aktarim
Yolari, Anlatict Profilleri” seklinde kategorilerin anlamli bir biitiinliik saglamasi ile elde
edilmistir.

Geleneksel Aktarim Yollar: Kategorisi

Katilimeilarin ifadelerinden, Alevilik inang ve kiiltliriiniin gegmisten bugiine biiyiik
Ol¢iide soOzlii gelenek, ocak sistemi, dedeler ve analar araciligiyla aktarildigt
anlasilmaktadir. Bu aktarim yalnizca dini ritiiellerin 6gretilmesi degil, ayn1 zamanda

Aleviligin felsefesi, yasam tarzi ve ahlaki degerlerinin de gelecek nesillere iletilmesini

kapsamaktadir (Sekil 4.5).

Sekil 4.5

Geleneksel Aktarim Yollar: Kategorisi

3.1. Geleneksel aktarim yollari (O)l

’
/
K

a
S6zli Gelenek (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (26)| _

Katilimcilardan biri bu durumu su soézlerle vurgulamaktadir: “Inangsal anlamdaki

ibadetlerimizi dedelerimiz tarafindan yapuiyor. Yol dedelerimiz var, ocak dedelerimiz
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var, onlar tarafindan cem ibadetlerimiz yapiliyor, gelecek kusaklara aktariyoruz” (K42).
Ailelerin de siirece aktif olarak katildigi goriilmektedir: “Genelde geleneksel sekilde
aktaritliyor. Yani aileler sozlii sekilde ¢ocuklarint aktaryorlar, cem ibadetlerine ya da

kurbanlarina gotiirerek ogretiyorlar; ¢iinkii yazili bir belge ¢ok fazla yok ellerinde”

(K30).

Dedelerin kdy koy dolasarak Aleviligi aktardigina yonelik gorisler dikkat cekicidir:
“Gegmigsten giintimiize dek dedelerimiz bir¢ok sikintiya ragmen koy koy dolasarak
Aleviligi bugtiine getirmistir. Atalarimizdan gordiigiimiiz gelenek ve géreneklerle bu yolu
ogrendik ve devam ettirdik” (K50). Benzer sekilde bir katilimci, s6zli kiiltiiriin 6nemine
isaret ederek, “Alevilerin orf ve ddeti cemlerde aktarilir, sohbetler ve ogretiler

diizenlenerek halka bilgi verilmistir” (K33) ifadesini kullanmistir.

Aktarimin ocak kiiltlirtinde nasil isledigine dair ayrintilar da paylasilmistir: “Ocaklarda
bugiine kadar babadan ogula yontemiyle aktarim olmustur. Bir baba eviatlar arasindan
bu yola heves etmis olani secer ve degis, nefeslerle bugiine kadar aktarilir” (K8). Benzer
bi¢imde, “Dilden dile, nesilden nesle aktarilarak geliyor” (K29) ifadesi, sozlii gelenegin

stirekliligini ortaya koymaktadir.

Kadinlarin da aktarim stirecindeki rolii 6zellikle vurgulanmistir: “Alevi geleneklerini ve
ritiiellerini analar da tasimstir. Ciinkii Alevilikte kadimin yeri ¢ok farklidir; Hact
Bektas in dedigi gibi kadinlar es degil, estir. Ocakzadeler, ana bacilar bu siirecin onemli

aktaricilaridir” (K10).

Aktarim yalnizca cemlerde degil, toplumsal etkinliklerde de ger¢eklesmektedir. Bir
katilimcr bunu su sekilde dile getirmistir: “Cemevierinde, konferans salonlarinda
dedelerle birlikte akademisyenlerin, profesorlerin katildigi toplantilar yapiyoruz. Hem

dini hem kiiltiirel boyutu aktararak hem yerli hem yabanci katilimcilart bilgilendiriyoruz”

(K15).

Sonug olarak, katilimcilarin ifadeleri Alevilikte geleneksel aktarim yollarinin temelini
dedeler, analar, ocak sistemi, sozli gelenek ve cemlerin olusturdugunu; bu
mekanizmalarin bugiin de kiiltiirel kimligin korunmas: ve gelecek nesillere taginmasi

acisindan vazgecgilmez bir iglev gordiigiinii gdstermektedir.
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Modern Aktarim Yollar1 Kategorisi

Alevilik inan¢ ve kiiltiiriinii anlatan ve aktarimini saglayan modern anlatim yollari

asagidaki semada verilmistir (Sekil 4.6).

Sekil 4.6

Modern Aktarim Yollar: Kategorisi

3.2.Modern aktarim yollari (0)|

Alevilik Enstitlist (+) (1)

Belgesel (2)

-

iletisim araclarinin etkisi (+) (4)

-

Yazili kaynaklar (5)

-

Akademik ¢alismalar (+) (6)

Universiteler (+) (+) (15)

Katilimeilar, Alevi inancinin giiniimiizde yalnizca sozlii gelenek ve ocak kiiltiiriiyle degil,
ayn1 zamanda modern aktarim yollariyla da yasatilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu
baglamda ozellikle akademik kurumlar, enstitiiler, belgeseller, yazili kaynaklar,

tiniversiteler ve medya araclar1 6nemli aktaricilar olarak degerlendirilmektedir.

Katilimcilardan biri, gen¢ kusaklara ulagsmak igin kiiltiirel etkinliklerin ve yazili
kaynaklarin artirilmasi gerektigini su sOzlerle dile getirmistir:
“Kiiltiirel etkinlikleri arttirarak genglerin de isin icine katilacag: organizasyonlarla
dergiler, gazeteler, kitaplar ¢ikarilabilir, festivaller yapilabilir. Bu yollarla yeni neslin

bile Aleviligi 6grenmesine yardimct olur” (K12).

Ozellikle Alevilik arastirmalar1 yapan merkezler ve enstitiiler 6ne ¢ikarilmistir: “Alevi
Arastirma Enstitiileri var veya merkezler var. Burada imkanlar él¢iistinde yapildigini

biliyorum” (K5). Bu kurumlarin sinirli biitgelerle de olsa dnemli ¢calismalar yiiriittiigi
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belirtilmistir: “Federasyonlar kitap yayiyor, bildiriler, basin agiklamalart yapiyorlar;
ama biitgeler yeterli degil. Yine de ¢alismalar var” (K46).

Akademik c¢alismalarin  rolii  katilimcilar tarafindan sik¢a  vurgulanmistir:
“Universitelerdeki akademisyenler hem sézlii tarih hem yazili ¢alismalar yapiyor.
Anadolu’da kéylere gidilerek mezar taslarindan mitolojik anlatilara kadar kayit altina
alimiyor. Gazi Universitesi Haci Bektas Veli Enstitiisii, Garip Dede Akademisi gibi
kurumlar bu calismalarin yiiriitiiciistidiir” (K6). Benzer sekilde, bireysel akademik
cabalar da hatirlatilmistir: “Sanat tarihgileri, profesorler makaleler yaziyor, bolgelere

gidip incelemeler yapiyor. Ama bunu daha sistemli yapacak akademisyenlere ihtiyag

var” (K20).

Modern aktarim araglari arasinda yazili kaynaklarin eksikligi de dikkat c¢ekmistir:
“Alevilik dedelerden sozlii olarak geldi, yaziya dokiilseydi ¢ok daha iyi olurdu. Bir
akademisi, bir kitabi olsaydi aktarim daha giiclii olurdu” (K23). Sozli kiiltiiriin
baskinligina dikkat ¢eken bir diger katilime1 ise, “Son 50 yila kadar neredeyse her sey
sozlii aktarimdaydi. Simdi Alevi gengler ve akademisyenler kitaplar yaziyor ama hala

biiyiik oranda sozlii gelenek devam ediyor” (K45) ifadesini kullanmistir.

Universitelerde Alevilikle ilgili derslerin verilmesi ve kadin 6nderlerin de anlatic1 olarak
stirece dahil edilmesi gerektigi de belirtilmistir: “Her kapida Ana’yt tiniversiteye konuk
ederler. Alevilikte kadimn yerini Ana anlatir” (K18). “Universitelerde Alevi

profesorlerimiz var, 6grencilerimiz var. Onlardan 6grenmek daha dogru ve saglikh bilgi

verir” (K4).

Belgeseller ve gorsel materyallerin onemi de katilimci goriislerinde sikca dile
getirilmistir: “Ben bir belgesel cektim, ‘Aleviligin Izleri’. Ciinkii devlet ya da kurumlar
degerlerimizi korumadi, bir¢ok sey yok oldu. En azindan belgesellerle gelecek kusaklara
kalmasi saglanabilir” (K47). Benzer sekilde, “Tanitim yazili kaynaklarla, gorsel basinla,
fotografcilarla yapilabilir. Bu daha detayli olur” (K13) ifadesi modern medya araclarinin

Oonemini vurgulamaktadir.

Sonug olarak, katilimeilar modern aktarim yollarini, ulasmada ve Aleviligin evrensel
taninirhigini artirmada biiyiik rol oynadig1 Aleviligin yalnizca geleneksel ritiiellerle degil

aym1 zamanda akademik c¢alismalar, yazili ve gorsel kaynaklar, enstitiiler, {iniversite
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dersleri ve medya araciligryla korunmasi ve aktarilmasi i¢in vazgecilmez goérmektedir.

Bu yontemlerin 6zellikle gen¢ kusaklara anlagilmaktadir.
Anlatict Profilleri Kategorisi

Goriigsmeler, Sekil 4.7°de de goriilebilecegi gibi Alevi inan¢ unsurlarinin yerli-yabanci
ziyaretgilere kimin ve nasil anlatilacagi konusunda gii¢lii bir uzlasma ve bazi ayrigmalar
icerdigini gostermektedir: Katilimcilar anlatimin “yolu bilen, yolu hakkiyla bilen biri
tarafindan” (K38) yapilmasi gerektigini vurgularken, bu “biri”nin ¢ogu durumda
dede/pir/ocakzade olmas1 gerektigi acik¢a belirtilmistir: “Inanci kim iyi bilir, dede iyi
bilir... O bilgi dededen alinmali” (K29); “Merkez dedeler olmali; bilgi donce dededen
alinmali, sonra aragstirmayla desteklenmeli” (K15). Bununla birlikte anlatimin mekanla
i¢ ice, Cemevi merkezli ve orgiitlii bir diizen i¢inde yliriitiilmesi sik tekrarlanmistir:
“Cemevinde verilmeli... iiniversite—Cemevi birlikteligiyle, Cemevinde acilan kurslarla
egitilebilir” (K33); “Cemevinde verilmeli ama yolu bilen biri vermeli” (K38). Diger
yandan, turist rehberlerinin rolii tamamen dislanmamakta; fakat kosula baglanmaktadir:
“Rehber ¢ok bilingli olmali, bilimsel olmali; Aleviligi iyi 6grenmeli... dedeler rehber
olarak yetistirilmeli” (K3); “Turist rehberi anlatabilir ama Alevi olmalr ya da bu yolu
manasal yoniiyle kavramis olmali; yoksa batini yon eksik kalir” (K45, K9). Pek cok
katilimci siirecin esgiidiimle yiiriitiilmesi gerektigini savunmaktadir: “Rehber mekdnin
tarihini ve dokusunu anlatsin; gezi bitince dede sohbeti ve soru—cevapla biitiinlesin”
(K25); “Ikisi de anlatabilir; birlikte daha iyidir” (K31). Bu cercevede yanlis/eksik
anlatim temel bir risk olarak goriilmektedir: “Yazili kaynak yoksa bir konuda ¢cok farkh
soylem doguyor; bu zarar verebilir” (K49); “Rehber sagdan soldan duyumla anlatirsa
yanlis anlatir” (K29). Son olarak, katilimcilar kurumsallasmis egitim ihtiyacina vurgu
yapmaktadirlar: “Universitelerde kiirsiiler, enstitiiler acilmalr” (K13); “Turist rehberleri
Cemevinden egitim almali” (KA45); “Alevilik Enstitiisii kurulabilir, bolgesel farkliliklar:
bilimsel ¢er¢evede dgretmek gerekir” (K12).

Katilimer goriisleri, inancin ibadet—erkan bilgisinin aktaricis1 olarak dedelerin/pirlerin
yerini teyit eder: “Dedeler en onemli rehberlerdir... aile ve dernek/vakif yapilariyla
birlikte aktarim siirer” (K25); “Pir-miirsit silsilesi bilgi, gorgii ve tecriibe ile aktarwr,
cinsiyet ayrimi yoktur” (K16). Bu yaklagim, anlatimin otoriteye dayanmasi gerektigini

vurgulamaktadir.

163



Sekil 4.7

Anlatici Profilleri Kategorisi

inang Onderleri anlatmali (+) (54) Dedeler ve turist rehberleri birlikte

anlatmali (+) 8)
) 3.3. Anlatici profilleri (0)
Turist rehberleri anlatmali (+) (+)

(+) (+) (50) Yanlis anlatim (+) (9)

Katilimcilar rehberli anlatimin, tarihsel—kiiltiirel baglamin aktariminda anlamli oldugunu,
ancak bunun iki kosula bagli oldugunu ifade etmektedir. Birincisi Alevilikte uzman
egitimin onemi (“akademik egitim... dinlerin felsefesini bilmek... ocaklar arast baglart
kurmak”, K14), ikincisi ise inanca hassasiyet gosterilmesidir (“Alevi olmali ya da yolu
vasayan biri olmali; aksi halde batini yon eksik kalir”, K45; K9). Bu nedenle bazi
katilimcilar “dede-rehber ¢ift anlatimini” onerir (K25, K31).

Katilimcilar, siirdiiriilebilir ve dogru anlatim i¢in tiniversite—Cemevi—enstitii ig birligini
one c¢ikarmaktadir: “Universite ve Cemevi birlikteligiyle acilan kurslar” (K33);
“Kiirsiiler, enstitiiler, boliimler a¢ilmali” (K13); “Alevilik Enstitiisii... bolgesel
Sfarkhiliklar: bilimsel ¢ercevede &gretmeli” (K12). “Turist rehberlerinin Cemevinden
egitim almas1” (K45) ve “dedelerin yetkilendirilerek mekdan sorumlulugu tistlenmesi”
(K3) onerileri, sahada standartlagtirilmis icerik ve kalite glivencesi gerektiginin altini

cizmektedir.

Yazili/ortak referans eksikliginin “farkli soylemler” ve yanlis aktarim riski dogurdugu
(K49, K29), bu nedenle, miifredatli egitim, kaynak fiiretimi ve ortak terminoloji
gelistirilmesini savunmaktadir; aksi halde anlatimin “duygudan yoksun ticari bir is’’e

(K14, K45) doniismesine iligkin endiseler dile getirilmektedir.

4.2.4 Tema 4 - Alevilik ve turizm iliskisi

Alevilik ve turizm iliskisi temas1 “fnan¢ ve turizmin kesistigi alanlar, Alevi inanci ve
kiiltiir mirasimin turizme konu olmasi, Turizmin olumlu/olumsuz etkileri” kategorileri ile
olusturulmustur. Katilimcilar, Alevilik inancinin turizm igerisinde degerlendirilmesi
gerektigini, turizme ac¢ilmasinin insanliga faydali olacagini, Aleviligin turizm araciligi ile

hem Alevilerin hem de farkli inangtan insanlarin farkindaligimi arttiracagini dile
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getirmiglerdir. Alevi kiiltiirel miras degerlerinin turizm sayesinde korunarak gelecege

aktarilacag diislincesi dile getirilmistir.
Inang ve Turizmin Kesistigi Alanlar Kategorisi

Katilimci goriisleri, Aleviligin turizmle kesisiminin farkli boyutlardan olusan bir yapisi
oldugunu gostermektedir: Katilimcilar bir yandan inang turizmi ve kiltlir turizmi
tizerinden taninma, karsilasma ve Ogrenme imkanlarint vurgularken; diger yandan
Aleviligin doga temelli karakteri nedeniyle doga/dagcilik turizmi ve festival turizmi ile
organik baglarmi one ¢ikarmustir. Nitekim “Hidirellez etkinlikleri... Nevruz cemleri...
kisin inangsal karsiligt olan etkinlik ve festivaller” (K26) biciminde tarif edilen
uygulamalar, dogada lokma paylasimi ve toplu bulusmalarla i¢ ice gegmis bir turizm
deneyimi olarak degerlendirilebilir. Ritiielin dogayla kurdugu sembolik bag, “cemlerdeki
figiirler dogayt anlatir; her figiir, degisler yiiz yillarin ogretilerini tasir” (K16) sozleriyle
ifadesini bulurken, doga ve dagcilik boyutunun somut 6rnekleri “Datga’daki Hizir Sah—
Hacet Tepesi” ve “Ucgarsu—Cogi Baba (Cengelli Dag1)” gibi giizergahlarda goriiniir
olmaktadir: “Hem doga hem dagcilik hem de inang bir arada olur” (K20). Benzer
bicimde, Tunceli’de Hozat Bargin, Mazgirt Muhundu/Baba Mansur, Nazimiye Diizgiin
Baba gibi ziyaret yerleri “ozellikle yerli turizm agisindan ciddi ragbet goren
mekanlar ’dir (K8). Bu cesitlilik, inang/kiiltiir/doga/festival unsurlarint barindiran
rotalarin miimkiin ve anlamli olacagini ifade etmektedir: “Eskiden ibadetler kapaliydi;
iletisim ve bilisim ¢aginda kiiltiirler birbirini daha yakindan taniyor” (K45); “Inang
turizmi son 20-30 yilda popiilerlesti; sosyal medya ve ulasim olanaklart yeni turizm
rotalart dogurdu” (K5).

Bununla birlikte katilimcilar, kavramsal ve etik/koruma ilkeleri konusunda uyarilar
yapmaktadirlar. Aleviligin sadece “kiiltiirel” kategoriye indirgenmesine itiraz edenler,
“Alevilik bir inangtir, kiiltiirel turizm deyince inangla bag kopuyor, bu dogru degil”
(K19) diyerek ibadet-inan¢ boyutunun merkeze alinmasi gerektigine isaret etmektedirler.
Benzer bir uyari da ticarilesme konusunda dile getirilmektedir: “Toplumlarin kaynasmasi
ve onyargilarin kirilmast igin iyi; ama inang turizminin ekonomiye c¢evrilmesine
karsyyim” (K11). Erisim ve 0grenme firsati acisindan ise kamusal destek ve esitlik¢i
diizenlemeler dile getirilmektedir: “Inang/kiiltiir turizmine agildiginda iicret alinmamali

ki daha ¢ok kitle ziyaret edip bilgi edinebilsin” (K249). Turizm ile inan¢ mekanlarinin
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kesisim alanlar1 inancin aktarilmasi ve anlasilmasi agisindan Onemli olarak
degerlendirilmektedir: “Inancimiz tamnir; erenlerimiz, evliyalarimiz ve ziyaretler
gecmisiyle ogrenilir” (K39) ve “genglerin kimligini hatirlayp inanca yeniden
baglanmast icin de faydali” (K1).

Alevi Inanci ve Kiiltiir Mirasinin Turizme Konu Olmasi Kategorisi

Alevi toplumuna yoneltilen “Alevilik inanct turizme konu olmali m1?”, “Alevilik
inancinin kiltiirel miras unsurlar1 turizme kazandirilmali m1?” ve “Turizm Aleviligi
tanitmak icin bir ara¢ olabilir mi?” sorularina verilen yanitlar, bu tartismanin hem
destekleyici hem de temkinli bir boyut tagidigini gostermektedir. Katilimcilarin énemli
bir kismi, turizmin Aleviligin diinya ¢apinda taninmasina katki saglayacagi goriisiinde
birlesmistir. Onlara gore turizm araciligiyla Hac1 Bektas-1 Veli, Abdal Musa, Pir Sultan
Abdal gibi inang Onderleri ve bagl olduklar1 ocaklarin felsefesi daha genis kitlelere
ulastirilabilir. K46’ nin ifadesi bu bakimdan dikkat ¢ekicidir: “Turizmde bu isin icine
katarsak ben Alevinin daha yaygin bir gsekilde daha genis kitlelere ulasacagina
inananlardanmim... Abdal Musa Tiirbesi, baska yerde bir siirii tiirbelerimiz var,
ziyaretlerimiz var, hatta bu ziyaret gelen yerde bizim mesela devriyelerimiz var,
mersiyelerimiz var, bir stirii fikralarimiz var... bunlari da kiiltiir turizminin icine katarsak
kiiltiiv turizmini daha yayginlagtirmis hem de zenginlestirmis oluruz.” Benzer bigimde
K2, turizmi “insanlarin tanigmasi, tarihi incelemesi” agisindan yararli bulmakta ve
manevi degerlerin aktariminda bir arag olarak goérmektedir.

Bununla birlikte bazi katilimcilar, turizmin Aleviligin 6ziine zarar verebilecegi kaygisini
da dile getirmistir. Ozellikle semahin sov haline getirilmesi ve kutsal mekanlarm gelir
kaynagina doniistiiriilmesi konusunda ciddi endiseler mevcuttur. K8 bu noktada oldukca
elestirel bir yaklasim sergilemektedir: “Semah, cemdeki ask halidir, en mahrem halidir.
Bunu sokaklara dékmek, protokoliin oniinde semah donmek... olmamasi gereken bir sey.
Aleviligin yapisinda rant kapisi elde etmek yoktur.” Benzer sekilde K11 de inang
turizminin ekonomik katkiya indirgenmesine kars1 ¢ikarak, turizmin yalnizca insanlarin
kaynagmasi ve Onyargilarin kirilmast i¢in kullanilabilecegini ifade etmistir. K27 ise
meseleyi kiiltiir ve inan¢ agisindan ayirmakta, “kiiltiir mirasi olarak bakin dogru
gormem, ama inang olarak daha once yasanmis dergdhlar, onderler oyle goriiliirse daha

farkly olur” diyerek turizmin algiy1 nasil sekillendirdigine dikkat ¢ekmektedir.
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Bazi katilimcilar, turizmin Alevilik acgisindan firsatlar barindirdigini ancak bunun dogru
yontemlerle yapilmasi gerektigini vurgulamislardir. K25, yeni kusaklarin tiirbelerin ve
kutsal mekanlarin tarihsel arka planini bilingli bir sekilde 6grenmesi gerektigini ifade
etmis; K33 ise tiirbelerin ziyaret edilmesinin inang¢ agisinda bir zorunluluk oldugunu,
ancak bunun turizme indirgenmesinin sakincali oldugunu belirtmistir: “Insanlar
inantyorsa bir tiirbeye giderler, ibadetini yapar, kurbamni keser, ikrarimi verir. Inang
turizminin parg¢alaridir, bunlar boyle sunulmali.”

Ozetle bu kategoriye iliskin bulgular, Alevi toplumunun turizm ve inang iliskisine yonelik
goriislerinde iki karsit gorlisii ortaya koymaktadir. Bir yandan turizm Aleviligin
taninmasina, kiiltiirel mirasin korunmasina ve kusaklar arasi1 aktarimina katki saglayacak
bir ara¢ olarak goriiliirken, diger yandan kutsalin ticarilesmesi, gosteri haline
dontistiiriilmesi ve 6ziiniin zedelenmesi riskleri ciddi kaygilar dogurmaktadir. Bu nedenle
katilimcilar, turizmin Alevilige katkisinin ancak “saygili, bilingli ve inancin 6ziine
uygun” yontemlerle gerceklesebilecegi konusunda ortak bir vurgu yapmaktadir. Bu
bulgular 1s181inda, Alevi inancinin ve kiiltiirel mirasinin turizme konu edilmesi konusunda
toplumun farkli bakis acilari oldugu goriilmektedir. Bir yandan turizmin Aleviligin
taninmasina, gen¢ kusaklara aktarilmasina ve kiiltiirel gesitliligin goriiniir kilinmasina
katki saglayacagi dile getirilirken; diger yandan inancin ticarilesmesi, Oziiniin
zedelenmesi ve kutsal ritiiellerin “sov” niteligine indirgenmesi risklerine dikkat
cekilmektedir.

Turizmin Olumlu/Olumsuz Etkileri Kategorisi

Katilimcilar, turizmin Alevilik inanci ve kiiltiirli tizerindeki etkilerini hem olumlu hem de
olumsuz yonleriyle degerlendirmislerdir. Olumlu yonler arasinda 6zellikle toplumsal
barisa katki, kiiltiirleraras1 etkilesimin artmasi, onyargilarin azalmasi, kiiltiirel mirasin
korunmasi ve ekonomik canlilik saglanmasi 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin bir katilimci
“Turizm a¢idan baktiginda insanlar merak edip de oranin bir fikrini, diisiincesini, oranin
ne anlama geldigini, aragtirmak icin gidebilirler, bu giizel bir sey. Buna olumsuz olarak
bakmiyorum. Olumlu yani ¢ok onemli; ¢iinkii insanlarin béyle inangsal degerlerin,
tiirbeleri ziyaret etmesi yani turistik gezi olarak sozler edip de oradan bilgi almasi ¢ok
faydali” (K15) diyerek turizmin bilgi ve farkindalik yaratici yoniine vurgu yapmistir.
Benzer sekilde, farkli inang ve kiiltiirden kisilerin tanmisip kaynasmasiyla toplumsal
uyumun gli¢lenecegini belirten bir diger katilimct “Turizm insanlarin tanismasidir.

167



Tarihi incelemesidir” (K2) ifadesiyle bu siirecin sosyal bir faydaya doniistiigiini

belirtmistir.

Ekonomik boyut da bazi katilimcilarin 6ne ¢ikardigi bir etkidir. Bir katilimc1 “Her seyden
once bélge insanlarina maddi olarak katkisi olur. Gelen turist oraya bakip gitmiyorlar.
Alis-veris yapiyorlar, otellerde kalvyorlar, yoresel hediyelikler aliyorlar... o bélgenin
insanlarina birtakim katkilart olduguna ben inantyorum” (K3) diyerek turizmin bolgesel
kalkinmaya etkisini vurgulamistir. Bununla birlikte, Aleviligin doga ile biitiinlesik
yapisinin turizmle bulusabilecegini belirten katilimcilar da olmustur. Ornegin bir goriiste
“Ashinda isin gergegine bakacak olursan hani ocaklarinin hepsi daglik doganin iginde.
Hig¢ Alevi ocaklar ovada degil. O yiizden doga turizmiyle Alevi inanct i¢ icedir” (K14)
denilerek inan¢ ve doga turizmi arasindaki bag ifade edilmistir. Buna karsin bazi
katilimcilar, turizmin beraberinde kiiltiirel yozlasma, asimilasyon, mahremiyetin
zedelenmesi ve ibadetin bozulmasi gibi olumsuz etkiler getirebilecegine dikkat
cekmislerdir. Konuya iliskin bir katilime1r “Ozellikle cem esnasinda béyle bir seyin
acilmasi kesinlikle ¢ok yanls, ¢iinkii inanct biiyiik bir saygisizlik. Bizim i¢in ¢ok mahrem
bir durum, orada gelip de seyredilecek bir sey yok” (K25) diyerek turistik ilginin
ibadetlere zarar verecegini belirtmistir. Benzer sekilde, semahin kutsalligina dikkat ¢eken
bir bagka katilimc1 “Semah gercekten ozel bir sey. Kameraya alinmast benim pek hosuma
gitmiyordu, yani kendim donerken de gitmiyor. O anki Allah’a teslimiyet hali ¢cok farkl,
bunun ¢ekimi olmamali” (K30) sozleriyle turistik amaclh gorsellestirmenin Aleviligin

Oziine zarar verdigini dile getirmistir.

Turizmin devlet veya dis kurumlar eliyle yiiriitiilmesinin Aleviligi asimile etme riski
tasidig1 da bazi katilimeilar tarafindan dile getirilmistir. Ornegin bir katilime1 “Tabii ki
acilmali; ama eger Turizm Bakanligi’na ait olacaksa ve Haci Bektas 'ta yaptiklar: gibi
bir asimilasyon politikasina doniigsecekse cevabimiz hayir. Ancak orijinal sekline
dokunulmazsa, bakim ve koruma yapilirsa a¢ilabilir” (K8) diyerek turizme kosullu bir
onay vermistir. Baska bir goriiste ise “Hep Alevi ocaklarinda bir Ayasofya gibi asimile,
degistirme, baska yone cekmek boyutlari olursa hi¢hir zaman turizmin bir getirisi olmaz”

(K14) ifadesiyle benzer kaygilar dile getirilmistir.

Dolayisiyla, turizmin Alevilik inanc1 ve kiltiirii tizerindeki etkileri agisindan turizmi

hosgorii, taninirlik, toplumsal baris ve ekonomik kalkinma yonleriyle bazi katilimeilar
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olumlu goriis bildirirken; bazilar1 da ibadetlerin mahremiyetine zarar verecegi, kiiltiirel
yozlasma ve asimilasyon riskini artiracagi gerekgesiyle olumsuz yaklasmaktadir. Bu
bulgular, Alevilik ve turizm iligkisinin incelenmesinde hassas dengelerin gozetilmesi

gerektigini gostermektedir.

4.2.5 Tema 5 - Mevcut durumda ziyaretgiler

Katilimcilara yoneltilen “Yasadiginiz bolgede var olan Alevi miras unsurlarini ziyarete
gelen insanlar var midir? Eger varsa, kimler hangi amagla bu ziyaretleri
gerceklestirmektedirler? Yerliler mi yabancilar m1 daha ¢ok ziyarete gelmektedir? Bu
insanlarin yas gruplar1 hakkinda bilginiz var midir? Ne yogunlukta ziyaret edilmektedir?
En ¢ok yilin hangi déneminde ziyaret edilir? sorularina verilen cevaplardan elde edilen
veriler dogrultusunda Tema 5 olusturulmustur. Tema 5 altinda ise “Ziyaretci profilli,

Ziyaretin amaci, Ziyaretin zamani ve dénemi” olmak lizere ti¢ kategori bulunmaktadir.
Ziyaret¢i Profili Kategorisi

Katilimcilar bulunduklar1 yerlerdeki inang mekanlarini ziyarete gelen insanlarin
cogunlukla yerli halktan olustugunu ifade etmislerdir. Yerlilerden kast edilenin Alevi
canlarin inan¢ amagl ziyaretleri oldugu anlasilmaktadir. En ¢ok yerlilerin geldigi illerin
basinda Istanbul, Izmir, Ankara, Sakarya, Erzincan, Bursa, Bilecik, Eskisehir, Gaziantep,
Kiitahya, Erzurum, Adiyaman, Malatya gelmektedir (Sekil 4.8).

Sekil 4.8

Ziyaret¢i Profili Kategorisi

Yerlilerin yaptiklar1 ziyaretler cogunlukla inang amaghi olup Alevi canlarin baglh
bulunduklar1 ocaklar1 veya kutsal mekanlar1 gérme, kurban adama, niyaz etme gibi
ritiiellerle gergeklesmektedir. Yerli ziyaretcilerin yan sira, farkli inang ve mezheplerden
insanlarin da bu mekéanlara gelerek meraklarini gidermeye c¢alistiklar1 aktarilmigtir.
Katilimcilardan biri bu durumu “Hubyar Ocag talipleri ¢ok agirlikli da gelir, ama

mesela ziyaretlerin %20 'si su an icin farkli ocaklara bagl Alevi can veya Alevi olmayan
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Stinni canlar... ¢evre kéylerden ozellikle Stinni canlar da gelir” (K26) sozleriyle ifade

etmistir.

Yabanci ziyaretcilerin de s6z konusu mekanlara geldigi dile getirilmistir. Almanya,
Bulgaristan, Danimarka, Avusturya, Romanya, Kanada, Amerika, Giircistan, Arnavutluk,
Yunanistan, Fransa, Suriye ve Ingiltere gibi bircok iilkeden ziyaretcilerin varligina isaret
edilmistir. Nitekim bir katihme1, “Tiirkiye 'nin her yerinden zaten denk geliyoruz; ama
soyle soyleyeyim: Almanya’dan, Avusturya’dan, Ingiltere’den, Romanya’dan gibi
tilkelerden birebir denk geldim” (K41) sozleriyle bu cesitliligi vurgulamistir.
Katilimcilar, 6zellikle Balkanlar ve Avrupa’dan gelen Bektasi kokenli topluluklarin,
kendi tarihsel baglarini siirdiirmek icin Alevi-Bektagi mekanlarini ziyaret ettiklerini

aktarmiglardir.

Ziyaretgilerin yas profili degerlendirildiginde, 35 yas ve lizeri bireylerin daha yogun
katilim gosterdigi, genglerin ise bu mekanlara ilgisiz kaldig: dile getirilmistir. Bu durum
bazi katilimcilar tarafindan elestirel bir dille aktarilmis, geng kusaklarin ilgisizligi bir
kaygi unsuru olarak goriilmiistiir. Buna ragmen ailecek yapilan ziyaretlerin ¢ocuk ve
genclerin de mekanlarla bulusmasina aracilik ettigi belirtilmistir. Katilimeilardan biri bu
durumu “Simdi soyle yani ailece geldikleri i¢in ¢ocukluguyla birlikte geliyorlar... niifus

orant hemen hemen birbirine esit diyebiliriz” (K49) sozleriyle agiklamistir.

Ziyaretgilerin niteligi ise farklilagmaktadir. Bazilart bu mekanlar1 salt inan¢ ve ibadet
amaciyla ziyaret ederken, bazilar1 da kiiltiirel ilgi veya turistik merak sebebiyle
gelmektedir. Katilimeilardan biri, “Yerli turistler, yerli canlar gelip ziyaret ediyorlar.
Tabii ki bu daha ¢ok turistik olarak degil de ashinda inangsal olarak, meraktan
gidiyorlar” (K41) ifadeleriyle bu ayrimi netlestirmistir. Bir baska katilimci ise
“Yabancidr geliyor. Alevi olmayan insanlar da geliyor. Onlar da gétiirdiigiimiiz
kesinlikle biz 72 milleti bir gozle goren insaniz” (K27) diyerek ziyaretgilerin ¢esitliligini

ve kapsayici yaklagimi dile getirmistir.

Sonug olarak, mevcut ziyaret¢i profilinin ¢ogunlugunu yerli Alevi topluluklar1 olustursa
da farkli inang, kiiltiir ve iilkelerden ziyaretgilerin de bu mekéanlara yoneldigi
goriilmektedir. Ancak ziyaret¢i yas ortalamasinin yliksek olmasi ve genglerin ilgisizligi,
Alevilik inang mekanlarinin gelecek kusaklara aktarimi agisindan dikkate deger bir bulgu

olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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Ziyaretin Amaci Kategorisi

Ziyaretin amaci kategorisi altinda siralanan amaglar dilek dileme, sifa bulma, merak,

kiltlirel amaglar, bilgi edinme, arastirma ve inang olarak siralanmaktadir (Sekil 4.9).

Sekil 4.9

Ziyaretin Amaci Kategorisi
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Katilimcilarin aktarimlarina gore Alevi inang mekanlarina yapilan ziyaretlerin temelinde
biiylik 6l¢iide inangsal motivasyonlar bulunmaktadir. Ziyaretciler ¢ogunlukla ibadet
etme, kurban adama, lokma paylasma, cemlere katilma ya da kutsal mekanlarda dua
ederek dilek dileme amaciyla bu mekanlara yonelmektedir. Katilimcilardan biri bu
durumu “Inang¢ yapilir... daha ¢ok kurban ¢ok kesilir... ézellikle dedigim gibi ziyaret
yerlerine gidilecek, kurbanlar kesilir, toplu olarak gidilir, paylasilir. One ¢ikan seyler;
Cemler yapilar” (K1) sozleriyle vurgulamistir. Benzer bicimde, baska bir katilimci
ziyaretlerin amacini “Hep ziyaret amagla geliyorlar;, ama soyle soyleyeyim biz onlart
ziyaret amagh goriiyoruz; eger insanlarin fikirlerinde bir kétiiliik varsa onu da kendi

bilir. Biz o zaten o Pir oyle kotii gelenek kabul etmez” (K18) sozleriyle ifade etmistir.

Ziyaretlerin yalnizca dini bir boyutu olmadigi, ayn1 zamanda sifa arayis1 ve ¢esitli
dileklerin gerceklesmesi amaciyla da yapildigi goriilmektedir. Katilimcilardan biri, bu
durumu “Gitmis 20 yildir cocugu olamamus, bir giin sonra ¢ocugu olmug. Gitmig riiyasini
gormiis. Yani boyle seyler... surf iste ziyaret ediyor, surf iste suyu ziyaret etmek i¢in. Ne
bileyim oralar gérmek i¢in gelenler var” (K4) sézleriyle 6rneklendirmistir. Ozellikle goz
rahatsizliklar, kadin hastaliklari, ruhsal problemler gibi saglik sorunlari i¢in bu
mekanlara bagvuruldugu aktarilmistir. Bir katilimecinin “Hastaligi gelir, diizelir. Cocugu
olmayan gelir, dedenin goniil atarsa ona bir oglan bir kiz olur... Ozellikle hastalar gelir
cok. Ruhsal hastalar ¢ok geliyor... sonra kurban alip geliyorlar” (K28) ifadeleri, bu tiir

uygulamalarin yaygimligini ortaya koymaktadir.

Katilimcilar, ayrica arastirma ve bilgi edinme amaciyla iiniversite 6grencilerinin,

arastirmacilarin ve yazarlarin da ziyaretler gerceklestirdiklerini belirtmistir. “Kirikkale
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Universitesinde bir 6gretim gorevlisi geldi... Alevilikle ilgili ders yapacagim, kaynaklar
var mi? diye sordu. Biz de yardimci olduk. Mugla Sitki Kogman Universitesinden de
hocalar geldi, dékiimanlar aldilar” (K20) seklindeki ifade, akademik ve bilimsel ilginin
bu mekanlara yonelisini 6rneklemektedir. Bir diger katilimci ise “...bir inan¢ konusunda,
hem inang¢ konusunda hem de kiiltiirel arastirma, kiiltiirel su sekilde geliyorlar, arastirma

vapmak” (K48) diyerek bu yonii vurgulamistir.

Ote yandan, baz1 ziyaretcilerin yalnizca merak ve kiiltiirel ilgi nedeniyle bu mekanlari
gormek istedikleri, bu nedenle yapilan ziyaretlerin turistik nitelik de tasiyabildigi dile
getirilmistir. Katilmeilardan biri, “Alevi biiyiigiinii, bir Anadolu erenini hayal ederek
geliyorlar, hakkinda bilgi edinmek icin geliyorlar. Yerlilerin amact bu. Ama yabancilar
daha ¢ok yapyr merak ediyorlar, onu gérmek istiyorlar” (K3) ifadeleriyle ziyaret

amaglarmin farkliligini agiklamistir.

Katilimeilar, turizm ile inang ziyaretini birbirinden ayirma egilimindedir. Ozellikle bazi
katilimcilar, bu tiir ziyaretlerin “gezi” degil “ziyaret” olarak adlandirilmasi gerektigini
vurgulamistir. Nitekim bir katilime1, “Gezi varmuis diyor, geziye gidelim diyor. Biz de
onlart uyarmaya c¢alisiyoruz. Gezi degil, ziyaret” (K23) sozleriyle bu ayrim
belirginlestirmistir. Bagka bir katilime1 da “Bence turizm olarak onu degerlendirmemek
lazim, ¢iinkii o inang olarak degerlendirmek lazim” (K27) diyerek ayni yaklagimi ifade

etmistir.
Ziyaret Zamani ve Donemi Kategorisi

Katilimeilar, ziyaretgilerin cogunlukla yaz ve bahar ayinda yogunlastigini, Hidirellez,
Asure, Muherrem ve Nevruz aylarinda yogunluk oldugunu ifade etmislerdir. Kisin ise
Subat aymmda Hizir oruglarinda ve inan¢ amacli yapilan etkinliklerde ziyaretler
gerceklesmektedir. Sonbaharda ise ekinler bittigi, islerin azaldigi bir donem olmasi

nedeni ile ziyaretler artabilmektedir (Sekil 4.10).

Sekil 4.10

Ziyaret Zamani ve Donemi Kategorisi
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Katilimer goriisleri, Alevi inang mekanlarina yonelik ziyaretlerin mevsimsel ve takvimsel
bir ritme sahip oldugunu gostermektedir. Ziyaretlerin yogunlugu genel olarak ilkbahar ve
yaz aylarinda artmakta; Hidirellez, Nevruz, Muharrem/Asure ve Hizir oruglari gibi inang
takviminin kritik esikleri etrafinda kiimelenmektedir. Katilimcilar, ozellikle Hidirellez
sonrasinda baglayan hareketlilige isaret ederek “Ziyaretler 6 Mayis Hidirellez 'den sonra
baslar, Temmuz 'un basina kadar devam eder” (K12) ve “Hidwr ellez var... bizim burada
ziyaretlerimiz yazin... kurbanim kesiyor, duasint ediyor” (K4) ifadeleriyle bu donemsel
artis1 somutlagtirmistir. Benzer bi¢imde, bahar ve yaz aylarinin senlik ve toplu torenlerle
i¢ ice gectigi vurgulanmus; “...senliklerin oldugu tarihler, bahar donemleri, yaz donemi
genelde” (K11) ve “Bayram tatillerinde, bahar, yaz aylarinda” (K30) sozleriyle bu
yogunluk teyit edilmistir.

Kirsal takvimin etkisi, hasat ve tarimsal dongiiyle de iliskilidir. Baz1 katilimcilar,
sonbaharda islerin hafiflemesiyle ziyaretlerin slirdiglinii belirtirken, mevsimler arasi
farki “...koyde yasayan insanlarin... kisin sakin gecer. Onun i¢cin Mayis ’la EKim sonuna
kadar...” (K14) ve “Mayisla Agustos sonuna kadar geliyor” (K4) sozleriyle agiklar. Yaz
aylarindaki genel yogunluk, belirli dergdhlar 6zelinde daha uzun bir zamana
yayilabilmektedir: “6-7—8. ayda ¢ok yogun, 9-10 ayda normal; 11 °den 12 'ye kadar bizim
Biiklii Baba Dergahi devam ediyor” (K28).

Kis donemi genel olarak daha sakin olmakla birlikte, Subat ayindaki Hizir oruglari ziyaret
ve ibadetleri canlandirmaktadir. Bu agidan, “Subat ayimn ikinci haftasi Hizir'in ayidir ...
yurt disindan da ¢ok insan geliyor” (K17) ifadesi, kisin da inang takvimi kaynakli bir
hareketlilige sahne olabildigini gostermektedir. Yilin diger kutsal zamanlar1 da ziyaretleri
yogunlastirmaktadir: “Muharrem Ayimiz... Kerbela... o donemlerde daha ¢ok yan yana
gelivorlar” (K41) ve “...Hizir oruglarimi tutarlar, lokmasini yaparlar... Nevruz
kutlaniyor... tiirbelere ¢ikarlar” (K31) sozleri, Muharrem/Asure ve Nevruz ekseninde

ibadet, anma ve toplu bulugmalarin siirekliligini ortaya koymaktadir.

Buna karsin, yerel ozelliklere ve gdogmen niifusun dagilimina bagh farklilasmalar da
degerlendirilmektedir. Ornegin baz1 merkezlerde kis daha hareketli olabilir: “Kisindir...
Ankara’da yazlar: ¢ok az gelen olur, kisin daha fazla olur” (K43). Modern yasamin ve

tarimsal gelismelerin mevsimsel kaliplari esnettigini belirten katilimcilar, “...sartlar
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degisti... okullar tatil oluyor... en ¢ok gidip gelmeler de yazin oluyor” (K2) diyerek

ozellikle yaz tatillerinin sehir disindan doniiglerle ziyaretleri arttirdigini aktarmistir.

4.2.6 Tema 6 - Alevi kiiltiiriiniin temsilcileri ve tanitim

Alevi kiiltlirtinlin temsilcileri ve tanitimi altinc1 temay1 olusturmaktadir. Bu tema “Temsil

~ 19

aktorleri, Tanitim araglari, Tanitimin niteligi” olmak {izere ii¢ kategoriden olugsmaktadir.
Temsil aktorleri

Katilimeilar, Alevi inancinin ve kiiltiiriiniin tanitiminda birden fazla akt6riin 6nemli rol
oynadigini ifade etmislerdir. Gorlismelerden anlasildig tizere bu temsil aktorleri arasinda
en one ¢ikanlar; dedeler, Alevi kurumlari, turist rehberleri, akademisyenler, medya ve
devlet kurumlaridir. Her bir aktor, farkli yonlerden katki saglayabilmekte ya da bazi

durumlarda eksiklikleri nedeniyle siireci olumsuz etkileyebilmektedir (Sekil 4.11).

Sekil 4.11

Temsil Aktorleri Kategorisi

6.1. Temsili Aktorler (0)

Devlet (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (26) Alevi kurumlart (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+) (+)
(+) (+) (52)

Turist rehberleri (+) (+) (+) (15)
Dedeler (+) (+) (+) (+) (12)

Akademisyenler (+) (+) (+) (+) (+) (12)

Ozellikle dedeler, katilimcilarin vurguladigi iizere, Alevili§in en 6zgiin ve giivenilir
temsilcileridir. Ocakzade olmalari, yani “evladi resul” kabul edilmeleri sebebiyle inang
aktariminda otorite sahibi olarak goriilmektedirler. Katilimcilar, Aleviligin 6ziinii ve
felsefesini en iyi dedelerin aktarabilecegini belirtmislerdir. Bu baglamda K39’un ifadesi,
dedelerin tanitimda akademisyen ve rehberlerden bile daha etkili olabilecegini
vurgulamaktadir: “Ne bileyim, bir dede gibi veyahut da bu tarih arastirmacilart Alevilik
konusu hakkinda arastirmaciar, yazarlar var, onlarin anlatmasiyla gelen turistlere
veyahut da rehber olarak rehber nasil ki gétiirmiis oldugu yerlerdeki her seyi, her yeri
gelmisini ge¢misini anlatiyorsa boyle bir sey olabilir.”
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Bununla birlikte, turist rehberleri de Alevi inancinin yerli ve yabanci turistlere
tanitilmasinda kilit rol oynamaktadir. Ancak katilimcilar, rehberlerin bu konuda yeterince
donanimli olmadigini, cogu zaman yanlis veya eksik bilgi verebildiklerini belirtmislerdir.
K46 bu durumu su sozlerle dile getirmistir: “Turizm rehberi, turizm rehberleri bu konuda
zerre kadar bilgi vermiyor. Mesela; diyelim ki geliyorlar, ben orada Haci Bektas’a
geliyorlar. Bazi rehber gruplar: rehber geliyor, dogru diiriist hi¢bir seyler bilmiyorlar.
Cok denk geldim, ben anlattim hep onlar dinlediler, beni turist nereden bilsin...” Bu

ifade, rehberlerin 6zel egitim programlarindan gegmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Alevi kurumlar ise tanitimda farkli etkinlikler ve organizasyonlarla 6ne ¢ikmaktadir.
Dernekler, federasyonlar ve vakiflar, diizenledikleri turlar, festivaller, sempozyumlar ve
anma etkinlikleri aracilifiyla hem Aleviligi hem de inan¢ mekanlarini goriiniir
kilmaktadirlar. Nitekim K24 bu durumu “Haci Bektas Veli Kiiltiir Vakfi'nin bir¢ok

)

calismasi, sempozyum, seminer ve paneller oldu.” sozleriyle dile getirmistir. Ancak
katilimcilar, kurumlarin devlet desteginden yoksun olduklarini, bu nedenle tanitim

faaliyetlerinde ciddi sinirlhiliklar yasadiklarini da aktarmislardir.

Devletin rolii, katilimcilar tarafindan hem beklenti hem de elestiri konusu olmustur. Bazi
katilimeilar turizm araciligiyla devletin bu mekanlar1 koruma altina alabilecegini ve
gorlintirliigiinii artirabilecegini belirtirken, bazilar1 devletin bugiine kadar yeterli destek
saglamadigint vurgulamistir. K15’in ifadesi bu durumu 6zetler niteliktedir: “Devletin
bunu daha da o6niinii agmasi gerektigini diisiiniiyorum, ¢iinkii insanlarimiz kiiltiirel
mirasimin tarihi bilmedigi i¢in degerini kaybedecektir, degerini kaybettikce kendini de

bilemeyecektir. ”

Son olarak, akademisyenler ve arastirmacilar, Alevilik inancit ve kiiltiirii hakkinda
yazdiklar1 makaleler, tezler ve yaptiklar1 saha aragtirmalari ile tanitimda 6nemli bir yere
sahiptir. Ancak katilimcilar, bu c¢alismalarin daha c¢ok bilimsel g¢evrelerde kaldigini,
toplumla paylasilmasi icin panellere, seminerlere ve egitim faaliyetlerine daha fazla
ithtiyac oldugunu vurgulamiglardir. K3, akademisyenlerin bu misyonunu su sozlerle ifade
etmistir: “Bin bey yiiz sene geriye gitmek lazim, kimilerine gore on- on iki sene gerilere

)

bakmak lazim... sizin sordugunuz inang ve kiiltiir turizmi aslhinda, onunla baslar.’
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Tanitim Araclar: Kategorisi

Katilimcilar Alevilik inancini aktarilmasi ve tanitiminda bazi tanitim araglart oldugunu

ifade etmislerdir. Bunlar Sekil 4.12°de siralanmaktadir.

Sekil 4.12
Tanitim Araglar: Kategorisi

Brosur (+) (3) Medya (+) (+) (+) (+) (+) (32)

Festivaller (+) (+) (+) (+) (+) f —
(+) (+) (10) g, _/wa ergileri

6.2. Tamtim araclari (0)

Akademik yayinlar (+) (+) (+) \ Belgesel (+) (+) (2)

(8)
Kitaplar (+) (+) (7)

Katilimcilar, geleneksel medya ve 6zellikle sosyal medyanin, Alevi yasam tarzi, felsefesi,
kutsal mekanlar1 ve cografi yayilimina iligkin bilginin hizla dolasima girmesinde
belirleyici rol oynadigini; ancak icerik dogrulugu ve ritiiel mahremiyetine saygi
konularinda 6zen gerektigini vurgulamaktadirlar. Bu nedenle tanitimin “yerinde ve
zamaninda” yapilmasi, yanlis bilginin 6nlenmesi ve ibadet anlarinin teshir edilmemesi
ortak bir beklenti olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tanitim araglarinin gesitliligi, festivaller,
anmalar ve agilislar i¢in hazirlanan brosiirler; Cemevlerinin ¢ikardigi dergiler, akademik
yayinlar, dijital haritalar ve ¢evrimici rehberler gibi hem basili hem dijital ortamlari
kapsamaktadir. Bu ¢ercevede katilimcilar, standart hale getirilmis tanitim materyalleri
onerirken, sahada dogru anlatim i¢in rehberlerin ve kurumlarin birlikte caligmasini 6n
plana ¢ikarmaktadir: “Her Alevi ocaginin gelen ziyaretgilerine bir seyahat rehberi, yani
tamitma rehber kitap¢igi olmasi gerekiyor... Hubyar ocagi... bir tip merkezidir...
bunlarin da topluma tamitilmas: ¢ok iyi bir seydir.” (K14). Kitle bulusmalarinin
goriiniirlik ve tanmirhi@ arttirict etkisi de karilimeilar tarafindan dile getirilen
unsurlardan biridir: “Temmuz Sivas Anmalarini ¢ok biiyiik bir katilimla aniyoruz...
soylesiler, lokmalar... her gegcen yil artan ilgi... yurt i¢i—yurt disi baglantilart kurmak

adina festivaller diizenlemek istiyoruz.” (K12).

Medyada konuya yeterince yer verilmemesi “Yayin organlart yeteri kadar yer

vermiyor... anlatilacak hikdyeleri kiiltiir turizminin icine katarsak hem yayginlasmis hem
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zenginlesmis oluruz.” (K46) seklinde elestirilirken; buna karsilik dijitallesmeyi firsat
olarak goren katilimeilar oldugu goriilmektedir: “Eskiden dergiler ¢ikariyorduk; simdi
dijital ortama gectik... giizel bir sayfa hazirlanip herkese duyuru yapilabilir.” (K38);
“...gliniimiiz teknolojisinde, sosyal medyadan tutun bir¢ok alanda tamitimi miimkiin.”
(K40); “Basin, sosyal medya, gazete, dergiler... énce duyuru, sonra rota... gezi notlar
ve sosyal medya kullamlabilir.” (K30); “Medya iizerinden de her tirlii tanitim
yapulabilir.” (K36).

Sahada bilgi aktariminin nasil gii¢lendirilecegine dair uygulama Onerileri agisindan
K6’nin “Seyahat acenteleri talep edecek... oOzet bir brogiir ¢ikarabiliriz... belki
rehberlerle bir kez tura katiliriz; yerinde anlatilan seyler kolay kolay unutulmaz.” ifadesi
onemli bir konuya isaret etmektedir. Katilimcilar ayrica sosyal medya paylasimlarinin
mahremiyeti 1hlal eden 6rneklerinden duyduklari rahatsizlig dile getirirken, tanitimin

ibadetin ruhuna uygun bir dille yiiriitiilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

Katilimer goriisleri bilginin kaliciliginin saglanmasi ve dogru bilginin aktariimasi
konusundaki goriisleri dile getirmektedirler. Bir katilimci, bdlgesel envanter ve kitap
ihtiyacim1  goyle tarif etmektedir: “Sozlii miras unutuluyor... dncelikle envanter
olusmali... dergahlar, ziyaretler kayda alinmali ve kitaplagtirilmali... Bakanlhk da
calismali.” (K12). Son olarak festivallerin geng¢ kusaklara ulagsmadaki roliine de vurgu
yapilmaktadir: “Kiiltiirel etkinlikleri artirarak dergiler, gazeteler, kitaplar ve festivallerle

yeni neslin Aleviligi ogrenmesine yardimci olabiliriz.” (K12).
Tanitimin Niteligi Kategorisi

Katilimcilardan elde edilen veriler neticesinde bilgilerden tanitimin niteligi kategorisi;
dogru bilgi ile tamitim, halkla temas ederek, gdsterissiz ve 6ziine uygun ve kiiltiirel

boyutlu kodlarin1 kapsamaktadir (Sekil 4.13).
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Sekil 4.13

Tanmitimin Niteligi Kategorisi

Ozine uygun (+) (+) (+) (+)
(+) (+) (+) (+) (40)

\

Hakla temasla (+) (+) (+) (+) < Kiltirel boyutlu (+) (+) (10)

(+) (75)

Gosterigsiz (+) (1)
Dogru bilgi (+) (+) (+) (+) (+)
(73)

Katilimcilar, Aleviligin tanitim ve aktariminda temel oOlgiitiin “dogruluk™ ve “6ze
sadakat” oldugunu vurgulamaktadir. Alevi inang ve kiiltiiriiniin hem inang hem de kiltiir
boyutuyla; saptirilmadan, yiizeysellestirilmeden ve otantikligi korunarak anlatilmasi
gerektigi ifade edilmektedir. Bu nedenle tanitimin, donanimli ve giivenilir temsilciler
tarafindan yapilmasi; yanls, eksik ya da tarafli bilgilerin yayilmasina izin verilmemesi
Oonem tagimaktadir. Katilimcilarin ortak goriisii, yerli ve yabanci ziyaret¢iye dogru bilgi
sunmanin, dnyargilart azaltarak Aleviligin genis kitlelerce saglikli bicimde anlagilmasini
saglayacagi yoniindedir. Bir katilimei, mekanlarin asimile edilmesine karsi ¢ikmakta,
“Alevi ocaklarinda bir Ayasofya gibi asimile, degistirme, baska yone ¢ekmek boyutlar
olursa highir zaman turizmin bir getirisinin ve yararimin olmayacagini... Otantik ve
orijinal sekline dokunulmadand... topluma anlatilirsa... yararl olacagini diistiniiyorum.”

(K14) diyerek koruma-yasatma dengesine dikkat ¢ekmektedir.

Tanitimin bi¢imi kadar amacimin da belirleyici oldugu; gdosterise, ticarilestirmeye ve
“seyirlik” anlayisa dayali uygulamalarin inancin mahremiyetine zarar verecegine iligkin
endigeler oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle ibadet anlarinda ¢ekim yapilmasi, cem
sahnelerinin “gdsteriye”a doniistiiriilmesi dogru bulunmamaktadir. Katilimeilar, merak
ve Ogrenme isteginin saygili bir c¢er¢evede, uygun zaman ve mekanlarda
karsilanabilecegini belirtmektedirler: “‘Semah’ kitle oniinde, enstriimantal bir algiyla
sergilenmesiydi... ‘hak i¢cin olsun, seyir igcin olmasin’... Tiirbenin gezilmesi, hikdyelerin
bir rehber esliginde anlatilmasi inanilmaz derecede giizeldi; ama inangtaki yerlere saygi

duyulmalr.” (K25). Benzer bi¢imde baska bir katilimci, “Bir kafile olup da ‘gelip sizi
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izleyelim’ demek olmaz... kilisede dua esnasinda ¢ekim yapilamazsa cemde de
vapilamaz.” (K11) sozleriyle ibadete sayginin evrensel bir konu oldugunu

hatirlatmaktadir.

Katilimcilar, Alevilerin 6ziinii koruyarak, i¢sellestirilmis bir dille, dogru arag ve kisilerle;
ticarilestirmeden, sova kagmadan, mahremi gozeterek ve otantik dokuyu bozmadan
yapilan bir tanitimin hem inang¢ topluluguna hem de toplumsal barisa katki saglayacagi
goriisiinde birlesmektedir: “Tanmitim akil ve edep icinde olursa faydalidir... yanls

anlatirsan yanlis kisilerin eline geger, gengler onun pesinden gider.” (K2).

4.2.7 Tema 7 - Alevi inang turizmi rotalari

Katilimcilardan alman doniitler dogrultusunda Alevi Inang Turizmi Rotalar1 7. temayi
olusturmaktadir. Bu tema “Rota yapisimin olusturulmasi, Rota bilesenleri, Rota

olusturulmasina karsi ¢ikan goriisler” kategorilerinden olugmaktadir.
Rota Yapisinin Olusturulmas: Kategorisi

Katilimcilar, Alevi inan¢ turizmi i¢in bir rota olusturulmasini genel olarak olumlu
karsilamakta; bdyle bir c¢alismanin Aleviligin taninmasina, Alevi mekanlarinin
gorilintirliigiine, toplumsal farkindaliga ve ozellikle genglerin kendi degerlerine sahip
cikmasina katki sunacagini belirtmektedir. Bununla birlikte, az sayida katilimci rotanin
Alevi inancinin 6ziine zarar verebilecegi ve otantikligi zedeleyebilecegi endisesini dile
getirmistir. Ortak paydada, rotanin ancak dogru bilgilendirme, ©6ze sadakat ve
mahremiyetin gozetilmesi kosuluyla anlamli ve faydali olacagi vurgulanmaktadir (Sekil

4.14).
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Sekil 4.14

Rota Yapisinin Olusturulmas: Kategorisi

7.1.Rota Yapisinin Olusturulmasi (+

N

Bilgilendirerek rota <;|Z|m| (+) Cemevinden baglanmali (+) QOcaklar bir bltiin halinde ele
(+) (+) (+) (+) (+) (+) (85) Bélgeye gore degisir (6) an alinarak (4)

I

Nevsehir, (13Erzincan (6)Tunceli (6)Sivas (3)Antalya (2)Malatya (2)Eskisehir (2)istanbul (2)Amasya (1)

Rota fikrinin baglangic adimi olarak katilimcilar hem Alevi toplumu i¢indeki bireylere
hem de yerli—yabanci ziyaretgilere Aleviligin inan¢ ve kiiltiirel boyutlarini kapsayan
dogru bir 6n bilgilendirmenin yapilmasini gerekli gérmektedir. Bu baglamda Cemevleri,
dedeler ve Alevi kurumlar “ilk temas noktas1” olarak degerlendirilmekte; ziyaretciler
once bu merkezlerde bilgilendirildikten sonra sahadaki mekanlara yonlendirilmeli gortisti
one ¢ikmaktadir. Bununla ilgili olarak bir katilime1, “Haci Bektas Veli'yi birinci siraya
koyarak... diger dergdh ve tiirbeler ziyaret edilebilir; en sonda Cemevleri ve dedelerle
bilgi netlestirilir.” (K24) derken; bir digeri “Once kendi toplumumuza kazandirmak,
sonra turizme kazandirmak lazim.” (K48) diyerek ige doniik bilinglenmenin 6nemini

vurgulamaktadir.

Baslangi¢ noktas1 ve gilizergah konusunda farkli oneriler ortaya c¢ikmistir. Aleviligin
“0zii”nli kavramak i¢in Tunceli, Erzincan, Sivas ve Malatya ekseni 6ne c¢ikarilirken;
Bektasi gelenegini anlamak i¢in Nevsehir/Haci Bektag-1 Veli merkezli bir giris
onerilmektedir. Baz1 katilimcilar iki ana rotadan soz etmektedir: Biri Haci Bektas’tan
baslaylp doguya dogru (Sivas—Tunceli-Antep...) ilerleyen rota; digeri Tunceli’den
baslayip batiya dogru Nevsehir ve Ege/Akdeniz’deki ocak ve tiirbelere (Seyyid Battal
Gazi—Siicaeddin Veli—-Yunus Emre—Abdal Musa vb.) agilan rota. “Ciktiginiz bolgeye

180



gore degigsir... Istanbul’dan Kapadokya/Haci Bektas, oradan Seyyid Gazi, Izmir’de
Hamza Baba—Yatagan Baba, sonra Antalya’da Abdal Musa... Alternatif olarak Hact
Bektas tan doguya Sivas-Tunceli-Gaziantep...” (K6). Diger bir goriis, “Baslangi¢
noktamiz Hiinkar Hact Bektas Veli Dergdhi olur, oradan alinan nasip’ bilgileriyle
ocaklara dogru kisisel rota derinlestirilir.” (K3) seklindedir. Dogu’daki ocak
yogunlugunu vurgulayan katthmcilar “Sivas, Tunceli, Tokat, Erzincan hatti” (K43) ve
“Erzincan, Tunceli, Malatya, Tokat, Amasya” (K1) dizilerini 6ne ¢ikarirken; bir bagka
katihimc1 “Rota Dersim’de baslar... Baba Mansur, Kureys, Agucan ocaklar:” (K20)

ifadesiyle 6neri sunmaktadir.

Rota kurgusunda yalnizca tekil bilinen mekanlar yerine bdlgesel “ocak kiimeleri’ni
biitiinciil bir akigla gezmek de Onerilmektedir: “Tokat’ta Hubyar Sultan’in hemen
vakininda Kul Himmet, Kegeci Baba, Aziz Baba... her ilde 3—4 ziyaret alani var; tek bir

ocak degil, bolgenin tiim ocaklart iizerinden giizergdh zenginlesmeli.” (K26).

Saha uygulamasina iligskin olarak, rotanin Cemevleri ve kurumlar araciligiyla organize
edilmesi; bilgilendirme—egitim (rehberlik, brosiir, kisa el kitapgiklar1), mekansal hazirlik
(konaklama, lojistik), zamanlama (mevsimsel téren ve anma donemleriyle eslestirme) ve
sire (kisa “ugrayip geg¢me” yerine 1-3 giin konaklamali deneyim) boyutlarinin
planlanmast katilimcilar tarafindan oOnerilmektedir: “Cemevierinden baslayip bilgiyi
aldiktan sonra sahaya ¢ikilmali... Istanbul'daki Cemevleri bilin¢li bicimde organize
etmeli.” (K14). “Devlet—dzel is birligiyle giivenli ulasim, konaklama ve ydonlendirme

saglanmali.” (K3).

Bununla birlikte, mahrem alanin korunmasi, ibadet anlarinin “gdsteri”’ye doniismemesi
ve asimilasyon risklerine karsi dikkatli olunmasi gerektigi tekrarlanmaktadir. Rota;
ibadetin mahremiyetine saygi gosteren zamanlarda kullanilmali, cem gosteriye
cevrilmemelidir: “Belirli simirlar icinde bir rota olabilir; aksi halde ozellik/ozerklik
Zedelenir.” (K26). “Dogru yerden yiiriitiiliirse fayda saglar,; aksi hdlde olmaz.” (K19).
Bu cercevede, rehberli anlatilar, dergdh ve tiirbelerin tarihi—felsefi anlami, erenlerin
menkibeleri ve bolgenin doga—kiiltiir iligkisi 6n plana ¢ikarilmaly; ritiielin kendisi degil,

ritielin bilgisi aktarilmalidir.

Son olarak, bazi katilimcilar rotanin yalnizca digartya doniik bir “tanitim hatt1” degil,

Alevi topluluklari arasinda tarih kopukluklar1 onaran, gengleri ve kadinlar1 merkeze alan,
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evrensel degerleri (insan sevgisi, hosgorii, dogayla uyum) goriiniir kilan bir “i¢ baglant1”
islevi gdrmesi gerektigini savunmaktadirlar. “Once topluluklar arasinda rota kurulsun;
sonra birlikte disa acilsin.” (K13). “Gengler ve kadinlar merkeze alinmali; aktarim
dogmatik degil, felsefeyi goriiniir kilan bir deneyim olmali.” (K10, K25). Bu yaklasim,
rotay1 bir ulasim ¢izgisi olmaktan ¢ikarip; bilgi, saygi, koruma ve kusaklararas: aktarimi

birlestiren yasayan bir 6grenme glizergahina doniistiirmektedir.
Rota Bilesenleri Kategorisi

Alevi inang turizm rotasi lizerinde yer alacak unsurlar agisindan katilimcilarin goriisleri
dergahlar, tiirbeler gibi kutsal mekanlar ile festivaller ve semah gosterileri gibi etkinlikler

tizerinde yogunlasmaktadir (Sekil 4.15).

Sekil 4.15

Rota Bilesenleri Kategorisi

I? 2.Rota Birlesenleri ( G)I

AN

Festivaller (+) (+) (+) (
(+) (+) (+) (£) (+) (+) (+) ITurbeIer (+) (+) (+) (+) (25) I IDergahIar (+) (+) (+) (+) (10) I IKutsaI Daglar (+ Z)I Semah Gosterileri (+) (1)
(42)

Katilimcilar, Alevi inang¢ turizmi rotasinda yer almasi gereken bilesenleri; mekanin
dogasi, tarihsel-sosyo-ekonomik baglami, ocak/topluluk 6rgiisii, anma—tdren takvimi ve
pedagojik anlatim boyutlariyla birlikte diisiinmek gerektigini vurgulamaktadirlar. Buna
gbre bir rota, yalnizca tiirbe ve dergahlarin siralandigi bir giizergdh degil; mekanin
dogayla iliskisini ve yerlesimin tarihi nedenlerini ortaya cikartan, bolgesel kiimeler
halinde ocaklar1 birbiriyle baglayan, yil i¢indeki anmalarla eszamanli ilerleyen ve
ziyaret¢iyi Once bilgilendirip sonra sahaya tasiyan bir 6grenme deneyimi olmalidir. Bu
cer¢cevede Haci Bektas-1 Veli, “Sergesme” konumu nedeniyle ¢ogu anlatida baslangic
diiglimii olarak 6ne ¢ikmakta; buradan Seyyid Battal Gazi, Siicaddin (Sticaeddin) Veli ve
Yunus Emre ekseninin I¢ Anadolu’da adeta bir “liggen” olusturdugu, bu iicliiniin

cevresine Ege—Akdeniz hattindaki Abdal Musa, Hamza Baba, Yatagan Baba; Dogu’da
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Diizgiin Baba, Munzur Baba, Kureys Baba, Baba Mansur, Agucan gibi merkezlerin
eklendigi belirtilmektedir. Katilimcilarin ifadesiyle “Haci Bektas 'tan baslayp béyle bir
vol haritast ¢izilebilir; Seyyid Battal Gazi ve diger veliler, ulular ziyaret edilebilir.”
(K42).

Katilimcilara gore rota, kutsal donemler, kutlamalar ve festivaller ya da anma torenleri
ile biitiinlestirilmelidir. Muharrem’de matem ve anmalar, Sivas anmalari, belirli tiirbe
giinleri ve bolgesel torenler ziyaret yogunlugunu belirlerken; Hamza Baba, Siicaddin
Veli, Hubyar gibi merkezlerde yilin belli donemlerinde “anma/festival demeyelim, téren”
bicimindeki bulusmalarin desteklenmesi Onerilmektedir. Bu eslestirme, ziyaretginin
ritieli “seyir’e doniistirmeden, anlamini kavrayacagi bicimde baglam kurmasimni
saglamak icin gerekli goriilmektedir. NiteKim “Muharrem ayt ... her inangtan insanin
sahiplendigi bir anma” olarak anilir (K10); Siicaddin Veli’de “daha biiyiik torenler”
(K12), Hubyar’da “her giin neredeyse festival gibi kalabalik” (K14) oldugu
belirtilmektedir.

Altyapt ve yontem agisindan, katilimcilar once Cemevlerinde veya yerel Alevi
kurumlarinda bilgilendirme, kisa el kitapgiklari ve rehberli anlatim 6nermekte; ardindan
sahada dergah—tiirbe ziyaretleri yapilmasini 6ngérmektedirler. Rehberlerin Alevilik ve
Bektasilik hakkinda dogru, tarafsiz ve yeterli bilgiyle donatilmasi, anlatinin tarihsel
siralamayla ve alan analizleriyle desteklenmesi gerektigi belirtilmektedir. Erzincan,
Tunceli, Adiyaman gibi yogun Alevi niifuslu illerde “pilot bélge” yaklagimiyla bakim-
onarim, yonlendirme ve tanitimin dnce denenip sonra yayginlagtirilmasi da sikca ifade
edilmektedir. Bir katitlimcmn ifadesiyle “Once Aleviligi iyi taniyacaksiniz; ocaklart,

tiirbeleri tespit edip kim olduklarint saptirmadan anlatacaksiniz.” (K1, K29, K46).

Icerik mimarisi bakimindan, erenlerin menkibeleri ve felsefi mirasi, dergihlarin
toplumsal dayanigma (rizalik, lokma, misafirperverlik) islevleri, Alevi inancinda doga
tasavvuru birlikte degerlendirilmektedir. Bu sayede ziyaretci Diizgiin Baba gibi “derde
deva aranan” daglarin anlamini, Abdal Musa’nin dogayla i¢ ige “egitim mekan1” olusunu,
Hac1 Bektas—Kadincik Ana ekseninde dergéhin toplumsal adalet ve paylasim roliinii
kavrayabilecektir. Katilimcilar, “Eri erdeni se¢en kérdiir” soziinii hatirlatarak hiyerarsik
bir liste olusturmak yerine, anlamli kiimeler arasinda bag kuran, “yol bir, siirek bin bir”

cesitliligini hissettiren bir akistan yana olduklarini dile getirmektedirler.
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Rota Olusturulmasina Karst Cikan Goriisler Kategorisi

Alevi toplumunun bazi {iyeleri, inang turizmi rotalarinin olusturulmasina dair olumsuz
gortisler dile getirmistir. Bu olumsuz tutumlar, dort temel alt boyutta toplanmaktadir:
ticarilesme, sirlarin ifsasi, ibadetlerin bozulmasi ve asimilasyon. Katilimcilar, Alevi inang

turizm rotasi olusturulmasina karsi bazi olumsuz goriisler aktarmislardir (Sekil 4.16).

Sekil 4.16
Rota Olusturulmasina Karst Cikan Goriigler Kategorisi

Ticarilegme (+) (+) (+) (+) (+)
(28)

< Sirlarin ifsasi (+) (+) (+) (+)

(19)

7.3.Rota olusturulmasina karsi gikan gorisler (0)|

ibadetler bozulur (+) (+) (+)
(7)

Asimilasyon (+) (+) (+) (+) (11)
Katilimeilarin en giiglii kaygilarindan biri, inancin turizm araciligiyla ticari bir meta
haline getirilmesidir. Bir katilime1 bu durumu “Burasi ibadethanemiz, biz oray: farkl bir
gelir saglamak icin kullanamayiz ki” (K27) diyerek agikca ifade etmistir. Benzer sekilde
baska bir katilimci1, “Ama siz bunu ticarete dokmeye ¢alistiginiz zaman... inancimizin
noktasinda paramin daha geri planda olmasi gerekiyor” (K10) sozleriyle Aleviligin
oziindeki maneviyatin para iliskisiyle bagdastirilamayacagini vurgulamaktadir. Yine
“Degil yapamaz. Bir Alevi dedesi ticaret yapmaz, Alevilerin iizerine ya da ibadethaneler

tizerinden ticaret yapmaz” (K36) ifadesi de bu kayginin derinligini ortaya koymaktadir.

Alevilikte ibadet ve ritiiellerin “sir”” boyutu 6nemli bir yere sahiptir. Katilimcilar, turistik
ziyaretlerle bu sirlarin ifsa edilmesinden kaygi duymaktadir. Nitekim bir katilimci,
“Alevilikte sirlar ifsa olmaz, gizlidir. Ibadet hak icin yapilmaktadir. Bu inancin rota
icerisinde degerlendirilmesi Alevilik inancimin sirlarwyla duyurulmas: dogru degildir”
(K17) diyerek bu hassasiyeti dile getirmistir. Bagka bir katilmc1 da “Kesinlikle
gelemezler, ¢iinkii cem bizim i¢cin gercek anlamda bir ibadettir... O semah seyir degildir,

ibadettir” (K38) sozleriyle cem ibadetinin turistik bir gdsteriye indirgenemeyecegini
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vurgulamaktadir.

Inang rotalarmin olusturulmasi halinde ibadetlerin bozulacag1 yéniinde de elestiriler
bulunmaktadir. Katilimcilardan biri, “Ben cemin gériilmesinden, semahin goriilmesinden
yana degilim... semah gercekten ozel bir sey. Kameraya alinmast hosuma gitmiyor”
(K30) diyerek ritiiellerin kutsalliginin bozulabilecegine isaret etmistir. Benzer bigimde
“Cemevine gelip yapilan ibadeti seyretmek dogru degildir. Bu ibadeti ibadet olmaktan
ctkartip bir gosteri haline getirir” (K33) ifadesi de ayn1 kaygiy1 yansitmaktadir.

Katilimcilarin dile getirdigi bir diger temel kaygi, inang rotalarinin asimilasyona neden
olabilecegidir. Bir katihimci, “Turizm Bakanligi’na bagh olan dergdhlarimiz... Il
Miiftiiliigiine devrediliyor ve orada tamamen siyasal Islam c¢alismasi yapilarak...
asimilasyon g¢alismalarina arag olarak kullaniliyor” (K26) s6zleriyle mevcut politik
uygulamalarin yarattig1 tehditlere dikkat cekmektedir. Yine bir bagka katilimei1, “Sayet
bu yerler asimilasyon politikasina doniisecekse cevabimiz hayir, a¢ilmasin” (K8) diyerek

asimilasyon endisesini dogrudan dile getirmistir.

Katilimcilarin aktardigi bu elestiriler, Alevi inan¢ turizmi rotalarinin inang toplulugu
acisindan oldukga hassas bir mesele oldugunu ortaya koymaktadir. Ticarilesme, sirlarin
ifsasi, ibadetlerin bozulmasi ve asimilasyon kaygilari, kiiltiirel mirasin korunmasit ve
inang turizmi arasindaki sinirlarin titizlikle belirlenmesi gerektigini gostermektedir. Bu
bulgular, alanyazinda dini mekanlarin “otantikliginin korunmasi” ve “kutsalligin ticari
metaya donlismemesi” tartismalartyla birlikte degerlendirildiginde paydaslarin konuyu

nasil ele almalar1 gerektigine iligkin dnemli veriler sunmaktadir.
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SONUC ve ONERILER

Kiiltiir, bir toplumun aynasidir; ¢iinkii bir toplum aynaya baktiginda atasinin biraktig
maddi ve manevi degerleri gormektedir. Atalarinin izini siirdiiren topluluklar giiniimiizde
bu degerleri yasatmaktadirlar. Diinya genelinde farkli irk, kiiltiir ve inangtan bir¢ok
topluluk isteyerek ya da istemeyerek atalarindan kalan yeme-igme, giyim-kusam,
distince-fikir, davranis, inang-ritiieller vb. unsurlar1 kendinden sonraki kusaklara
aktarmiglardir. Anadolu, farkli inang ve kiiltiirden insanlarin goglerle bir araya geldigi bir
mozaigi barindirmaktadir. Farkli inan¢ ve kiiltiirden insanlara ait maddi ve manevi

degerler yiizyillardir varligin1 devam ettirmektedir.

Alevilik ya da Alevilik inancinin tam olarak nerede, nasil ve ne zaman ortaya ¢iktig1
bilinmemektedir, ancak bazi kaynaklara gore 600 bazilarima gore 800 yillik gelenege
sahip bir inang¢ sistemidir. Anadolu cografyasinda Alevi inancina ait sayisiz maddi ve
manevi kiiltiirel ve dini deger bulunmaktadir. Alevilik agisindan kutsal merkezler olarak
kabul edilen ziyaretler, tiirbeler, dergahlar, zaviyeler yaninda, dag, tas, su, magara, gol,
agag¢, hayvan gibi kutsallik atfedilen maddi ve manevi degerler Anadolu’da pek ¢ok
bolgede korunmaktadir. Bunlarin yan1 sira hemen hemen her yerde gergeklestirilen cem,
semah, mum yakma, lokma dagitimi, kurban kesme, ¢aput baglama, giilbang gibi ritiieller
bir biitin olarak Alevi inancinin somut ve somut olmayan kiiltiirel degerleri ile

stirdiiriildiigiinti gostermektedir.

Son yillarda Alevi inancinin maddi ve manevi kutsal degerleri UNESCO Diinya Mirasi
listelerinde yer almaya baslamistir. Ancak bu degerlerin yeterince taninmadigi, yeni
kusaklarin bu degerlere yeterince ilgi gostermedigi yapilan bu calisma ile ortaya
konulmustur. Bu nedenle Alevilik inancinin somut ve somut olmayan kiiltiirel miras
unsurlarini bir envanter ¢alismasi ile listeleyen ve agiklayan bu caligma tarihsel bir kayit
olusturmasi bakimindan 6nemlidir. Ayrica turizmin insanlar1 bir araya getiren, kiiltiirel
etkilesimi saglayan, farkli yerleri gérme, kesfetme, yeni seyler 6grenme konusunda firsat
sunan yapistyla bu degerlerin tanitilmasi, bir kiiltiir ve inan¢ turizmi rotast lizerinde

degerlendirilmesi acisindan da bu tez calismasinin fayda saglayacag: diistiniilmektedir.

Tez calismasi yukarida agiklanan amaglara ulagmak icin iki asamali olarak tasarlanmaistir.
Birinci asamada, alanyazindaki kaynaklar ve Alevi toplumu tyeleri ile yapilan

goriismelerden elde edilen bilgilere dayali olarak Alevi kiiltlir miras envanteri
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olusturulmustur. Bu envanter kullanilarak alternatif inang turizmi rotalar1 gelistirilmistir.
Ikinci asamada ise; Alevi toplumunun kendi kiiltiirel, dini, sosyal degerlerinin genel
olarak turizme ve Ozellikle inang turizmine konu olacak sekilde degerlendirilmesi
konusunda toplumun 6nde gelenlerinin ve iiyelerinin bakis agilarini yansitmak iizere yari
yapilandirilmis  goriigmeler yapilmig, goriisler tematik analiz  yontemi ile

degerlendirilmistir.

Bu calismada, Alevilik inancinin kiiltiirel miras baglaminda ele alinmasi ve inang turizmi
rotalar1 kapsaminda degerlendirilmesi amaciyla gergeklestirilen goriismelerden elde
edilen bulgular, Aleviligin hem somut hem de somut olmayan kiiltiirel miras unsurlartyla
giiclii bir deger tasidigini ortaya koymaktadir. Goriismelerden elde edilen veriler,
Aleviligin temel inan¢ mekanlariin (cemevleri, tlirbeler, dergdhlar, ziyaretgahlar) ve
ritiiellerinin (cem, semah, kurban, lokma paylasimi vb.) sadece din ile ilgili uygulamalar
degil, ayn1 zamanda toplumsal kimlik ve kiiltiirel hafizanin korunmasinda belirleyici bir

rol oynadigini gostermektedir.

Alevi inang ve kiiltiir mirasinin cemevleri, tiirbeler, dergahlar, ziyaretgahlar, mezarlar
gibi somut ve Cem, semah, giilbenk, lokma, kurban, c¢erag gibi somut olmayan
unsurlariyla bir biitiin oldugu arastirma bulgularindan anlasilmaktadir. Kutsal mekanlar
yalnizca ibadet alanlar1 degil; toplumsal hafizanin, yerel dayanismanin, sifa ve rizalik gibi
sosyal uygulamalarin da gerceklestirildigi merkezlerdir. Alevilerde dini, sosyo-kiiltiirel
ve toplumsal bilginin aktarimi temelde ocak sistemi ve dede/ana dnciiliigiindeki sozlii
gelenek iizerinden siirse de gog, kentlesme, yazili kaynak eksikligi ve gen¢ kusaklarin
ilgisindeki  zayiflama  bu  siirekliligi  kirillganlagtirmakta,  siirdiirtilebilirligi
zorlastirmaktadir. Bulgular, Alevi kiiltiir mirasinin korunmasi agisindan basta dedeler,
ocak sistemi ve Cem torenleri olmak {iizere geleneksel aktarim yollarinin 6nemini
korudugunu gostermektedir. Bununla birlikte, katilimcilarla yapilan goriigmelerde
tiniversitelerin ve aragtirma enstitiilerinin belgeseller ya da envanter ve arsiv ¢alismalari

ile modern aktarim kanallar1 olarak konuya egilmesi gerektigi vurgulanmistir.

Turizm boyutu, taninma, kiiltiirlerarasi etkilesim ve toplumsal baris acisindan firsatlar
sunarken; ticarilesme, ritiiellerin “gdsteriye” donilismesi, mahremiyetin zedelenmesi ve
asimilasyon gibi riskleri de beraberinde getirmektedir. Bu ikili yapi, Alevi inang

mirasinin tanitimimda mahremiyet—etik—dogruluk ilkelerinin vazgegilmez oldugunu
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ortaya koymaktadir. Ziyaretci akiglart mevsimsel ve takvimsel ritme (Hidirellez, Nevruz,
Muharrem/Asure, Hizir oruglar1) bagli olarak yogunlagmakta; Hidirellez, Nevruz,
Muharrem ay1 ve Hizir Oruglar1 gibi donemlerde inang mekanlarinin daha ¢ok ziyaret
edildigi anlagilmaktadir. Ziyaret¢ilerin ibadet amacl seyahatlerine ek olarak sifa, merak,

kiiltiirel 6grenme ve arastirma motivasyonlar1 da 6nemli yer tutmaktadir.

Aleviler, inan¢ merkezlerinin ve ibadet bi¢imlerinin bir inang¢ turizmi rotasina konu
olmasimi genel olarak destekleseler de, yukarida agiklanan nedenlerle bilginin dogru
aktarilmasi ve mahremiyetin 6nemsenmesi konusundaki endiselerini ifade etmektedirler.
Bunun igin bir ¢dziim yolu olarak Cemevlerinde Dedelerin 6n bilgilendirmesi ile
baslayan, ziyaretgahlari doga—tarih—toplum iliskisi i¢inde birlestiren, dini takvimle
uyumlu 6grenme deneyimi olarak tasarlanmasi onerilmektedir. Toplulugun 6zel yapisini
korumaya yonelik sartlar1 tanimlayan bu bulgular rota haline getirme konusunda
kurumsal bir yapiya ve inanci 6n planda tutan bir anlayisa ihtiya¢ duyuldugunu ortaya

koymaktadir.

Arastirmada gelistirilen Alevi Inang Turizmi Rotalar1, Anadolu’nun farkli blgelerindeki
tiirbe, dergah ve ocaklar1 kapsayacak sekilde haritalanmistir. Bu rotalar, ziyaretgilerin
yalnizca dini mekanlar1 tanimasini degil, ayn1 zamanda Alevi inang diinyasinin felsefi,
kiiltiirel ve sanatsal boyutlarini da deneyimlemesini saglayabilecek bir potansiyel
tasimaktadir. Ancak bu potansiyel, inancin 0zlinii zedelemeden, ibadetlerin
mahremiyetini koruyarak, ticarilestirme riskine kars1 dikkatle yonetilmelidir. Katilimci
goriisleri, turizmin bir yandan kiiltiirel goriiniirliik ve karsilikli anlayisa katki
saglayabilecegini; diger yandan yanlis uygulandiginda ticarilesme, ibadetlerin bozulmasi,
sirlarin ifsas1 ve asimilasyon gibi tehditler dogurabilecegini géstermektedir. Bu nedenle
Alevi inang turizmi rotalarinin uygulanabilirligi, yalnizca mekéansal planlamaya degil,

ayn1 zamanda toplumsal hassasiyetleri gozeten etik bir ¢cergeveye de baglidir.

Sonug olarak, Alevi inang turizmi rotalar1 inan¢ mensuplarinin aktif katilimi, yerel halkin
stirece dahil edilmesi, kiiltiirel mirasin korunmasi ve turizm planlamasinda etik ilkelerin
gozetilmesi kosuluyla hem Aleviligin goriiniirliigiine hem de Tiirkiye’nin inang turizmi

cesitliligine 6nemli katkilar sunabilecek niteliktedir.
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Oneriler

Katilimcilarin degerlendirmeleri ve konuyla ilgili 6nerileri dikkate alindiginda hem Alevi
kiiltlir mirasinin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi hem de bu degerlerin inang
turizmi baglaminda bir turistik liriine doniistiiriilmesi konusunda bazi1 6nemli ihtiyaglara
ve hassasiyetlere dikkat ¢ekmek amaciyla asagida konunun paydaslarina ve akademik

calismalara iliskin Oneriler sunulmustur.
e Kamu kurumlari icin oneriler:

Kamu otoriteleri, cemevleri, tiirbeler ve dergahlari hem ibadet mekani1 hem kiiltiirel miras
varlig1 olarak taniyan koruma cergeveleri olusturmali; bakim, restorasyon ve altyapi
yatirimlarini Alevi kurumlari ve yerel topluluklarin katilimiyla, seffaf ve hesap verebilir
stireclerle yiiriitmelidir. Yapilacak islerde mahremiyet ve otantiklik ilkesi esas alinmali;
ibadet anlarina ve ritiiellere yonelik baski yaratacak uygulamalardan kaginilmalidir. Alevi
mirasinin yogun olarak bulundugu Sivas, Nevsehir gibi illerde yonlendirme, tasima
kapasitesi yonetimi ve ziyaretcilerin uymalari gereken giyim-kusam, fotograf ya da video
cekimi, ritlieller esnasinda sessizligin saglanmasi gibi konularda kurallarin anlagilmasi
saglanmalidir. Envanter olusturma ve kayit altina alma, dijital haritalama ve bilgilendirme

malzemeleri i¢in kalici biitce ve kurumsal is birligi mekanizmalar1 kurulmalidir.
e Turizm planlamacilar: ve karar vericiler i¢in oneriler:

Rota tasarimlari, “bdlgesel ocak kiimeleri” mantigiyla ve anma—toren takvimiyle uyumlu,
kiigiik gruplara dayali, konaklamali ve 0&grenme odakli deneyimler olarak
kurgulanmalidir. Her turun Cemevinde nasil davranilacagi ile ilgili temel bilgileri almasi,
i¢cin Uyulmas1 gereken etik ve mahremiyet ilkelerinin agikca paylasilmasi; sahada ritiielin
kendisinin degil, anlami ve tarihinin anlasilir bir dille aktarilmasi i¢in gerekli ¢alismalarin
yapilmasi saglanmalidir. Rehberlikte Alevi toplumu tiyelerinin 6nerdigi sekliyle dede ya
da pir ile birlikte egitimli bir turist rehberinin ikili anlatim modeli standart haline
getirilmeli; igerik, dil ve etik i¢in egitim programlari, turist rehberleri i¢cin uzmanlik
egitimleri hazirlanmalidir. Kalabalik ve hizli tur ziyaretleri yerine, tasima kapasitesini
gozeten ve zamanlamayr dikkate alan, randevu ve grup biliylkligi simirlar
belirlenmelidir. Ayrica tanitimda kullanilacak dilin inancin hassasiyetlerini 6n plana

alacak sekilde kurgulanmasi da 6nemlidir.
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e Yerel yonetimler ve sivil toplum kuruluslarina oneriler:

Belediyeler ve sivil toplum kuruluslari, Alevi dernekleri, vakiflari gibi kurumlarla siirekli
karsilikli iletisim ve ortak calisma sistemleri kurarak inang ve kiiltiirel miras unsurlarinin
bakim, yonlendirme, erisilebilirlik ve giivenlik hizmetlerini birlikte planlamalidir.
Gengler ve kadinlar i¢in sozlii tarih, yerel arsiv, rota okuryazarligi ve goniillii rehberlik
atlyeleri dlizenlenmeli; yerel festivaller ve anma torenleri bilgi igerikleriyle
desteklenmelidir. Ziyaret¢i bilgilendirme noktalari, ¢ok dilli bilgilendirme materyalleri
ve dijital haritalar giincel tutularak gosteristen uzak, Oziine uygun bir tanitim dili
kullanilmalidir. Yerel esnaf ve hizmet saglayicilar i¢in etik kodlar ve farkindalik
egitimleriyle ticarilesme baskisinin ortadan kaldirilmasi saglanmali, siirdiiriilebilirlik

yaklasimi ile 6ncelik korumaya verilmelidir.
e Turizm sektoriine oneriler:

Tez kapsaminda dnerilen Alevi Inang Turizmi Rotalar1 siirsiz kombinasyon olasilig1 ile
turizm sektOriine yeni {irtinler sunma potansiyeline sahiptir. Bu rotalarin paket turlara
entegrasyonu icin seyahat acentalarimin ve tur operatorlerinin ¢alismalar yapmasi,
profesyonel turist rehberlerinin bu siireglerde yer almasi gerekmektedir. Turist rehberleri
Alevilik konusunda 6zel egitim almali, ibadetlerin mahremiyeti konusunda hassasiyet
gostermelidir. Rotalarin tanitimi, yalnizca turistik ¢ekicilik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
ve felsefi degerleri aktarmaya odaklanmalidir. Yerel gastronomi, miizik ve el sanatlartyla
desteklenmis biitiinclil turizm deneyimleri gelistirilerek hem inan¢ hem de kiiltiir

turizmine katki saglanmalidir.
e Akademiye oneriler:

Alan yazinda Alevi inanc1 ve Anadolu’da halen toplulugu bulunan inan¢ gruplari
konusunda farkindaligi arttirmak, cografyanin tiim kiiltiirel unsurlar1 ile birlikte
korunmasini saglamak, bazi deger, ritiiel, kutlama, inan¢ unsurlarinin ekonomik deger
kazanmasini saglayarak korunmasina katkida bulunmak amaciyla akademik ¢aligmalarin
destegine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle konu ile ilgili uygulamali arastirmalar, paket
turlar konusunda seyahat isletmelerinin goriislerini yansitan, 6rnek turlarda katilimcilarin
beklentilerini ve karsilastiklart durumlari inceleyen g¢alismalar da hem alan yazinin

gelismesine hem de inang turizmi agisindan yeni iiriinlerin gelistirilmesine destek olmasi
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agisindan dnemlidir.

Gelecek calismalar agisindan degerlendirildiginde bu tez calismasinda Onerilen tur
rotalarinin maliyet, zamanlama, trafik ve giizergdh bilgilerinin planlamacilar,
cografyacilar, turizmciler ve diger alanlardan ilgililer tarafindan ele alinmasi

mimkindiir.
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Lystra (Hatun Saray-Meram) (Merkez)
Iplikci Cami ve Medresesi (Merkez)
Sahip Ata Kiilliyesi (Merkez)
Lala Mustafa Paga Kiilliyesi (Ilgin)
Esrefoglu Cami (Beysehir)
Nasreddin Hoca Tiirbesi (Aksehir)

Malatya Namazgah Cami (Battalgazi)
Ulu Cami (Arapkir)
Manisa Ulu Cami ve Kiilliyesi (Merkez)

Muradiye Cami ve Kiilliyesi (Merkez)

Sultan Cami ve Kiilliyesi (Merkez)

Ivaz Pasa Cami (Merkez)

Hatuniye Kiilliyesi (Merkez)

Thyatira (Akhisar)

Philadelphia Kilisesi (Alasehir)

Sardis (Sard) Kilisesi (Salihli)

Sardis (Sard) Sinagogu (Salihli)
Mardin Ulu Cami (Merkez)

Latifiye (Abdiillatif) Cami (Merkez)

Zinciriye Medresesi (Merkez)

Kasimiye Medresesi (Merkez)

Melik Mahmut Cami (Bab Es Sur Cami-Merkez)

Deyr Ul Zaferan Manastir1 (Merkez)

Mar izozil Manastir1 (Midyat)

Deyr Ul Umur (Mar Gabriel, Midyat)

Meryem Ana Kilisesi (Midyat)

Mar Yakup Manastirt (Nusaybin)



[EK-2 (Devam) Tiirkiye'de Yer Alan Inan¢ Turizm Merkezleri ve Eserler]

Mersin Makam-1 Serif Cami ve Danyal Peygamber Kabri (Merkez)
Eshab-1 Kehf Magarasi (Tarsus)
Ulu Cami (Tarsus)
St. Paul Kilisesi (Eski Cami-Tarsus) —
St. Paul Kuyusu (Tarsus)
St. Paul Anit Miizesi (Tarsus)
Alahan Manastir1 (Mut)
Meryemlik (Aya Tekla-Silifke)
Zeus Tapinagi ve Kilise (Silifke)
Cennet Obrugu Meryem Ana Kilisesi (Silifke)
Mugla Kursunlu Cami (Merkez)
Asag Kilise (Panayia Pirgiotissa Kilisesi-Fethiye)
Yukari Kilise (Taxiarthis Kilisesi Fethiye)
Gemiler Adasi Kiliseleri (Fethiye)
Nevsehir Kursunlu Cami (Damat Ibrahim Pasa Kiilliyesi Merkez)
Hac1 Bektas-1 Veli Dergahi ve Kiilliyesi (Hac1 Bektas)
Hac1 Bektas-1 Veli Tiirbesi (Pir Evi Hac1 Bektas)
Tokal1 Kilise (Goreme)
Rahipler ve Rahibeler Manastir1 (Géreme)
St. Basil sapeli (Géreme)
Elmali Kilise (Goreme)
Cavusin Kilisesi (Goreme)
Yilanli Kilise (Goéreme)
Karanlik Kilise (Goéreme)
Azize Catherine sapeli (Goreme)
Carikli Kilise (Goreme)
Aziz Barbara Sapeli (Goreme)
Durmus Kadir Kilisesi (Goreme)
El-Nazar Kilisesi (Goreme)
Sakli Kilise (Goreme)
Kiliglar Kilisesi (Goreme)
Meryem Ana Kilisesi (Kiliglar Kugluk Kilisesi. Géreme)
Aziz Eustathios Kilisesi (Goreme)
Tatlarin Kilisesi (Acigdl)
Tagar Kilisesi (St. Theodora Kilisesi-Urgiip)
Aziz Jean Kilisesi (Giilgehir)
Ortodoks Kilisesi (Derinkuyu)
Nigde Aladdin Cami (Merkez)
Hiidavend Hatun Tiirbesi (Merkez)
Glimiigler Manastir1 (Merkez)

Gilindogdu Tiirbesi
Sungur Bey Cami ve Tiirbesi
Ordu Atik Tbrahim Paga Cami (Orta Cami-Merkez)
Osmaniye Ala Cami (Kadirli)
Agcabey Cami
Siirt Veysel Karani Tiirbesi (Baykan)
Ibrahim Hakki Tiirbesi (Aydinlar)
Sivas Ulu Cami (Merkez)

Gok Medrese (Merkez)

Kale Cami (Merkez)

Cifte Minareli Medrese (Merkez)

Divrigi Ulu Cami ve Dariis- sifa (Divrigi)
Kale Cami (Divrigi)
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Sanhurfa

Tokat
Trabzon

Van

Zonguldak

Ulu Cami (Merkez)

Hz. ibrahim’in Dogdugu Magara ve Mevlid-i Halil Cami
(Merkez)

Balikli1 G61 (Halil-iir Rahman ve Ayn-1 Zeliha Golii, Merkez)
Hz. Eyylip Peygamber ve Makam1 (Merkez)

Eski Omeriye Cami (Merkez)

Halil-Ur Rahman Cami (Déseme Cami-Makam Cami, Merkez)
Rizvaniye Cami (Zulumiye Cami, Merkez)

Hz. Eyyiip, Hz. Elyasa ve Rahime Hatun Tiirbeleri (Eyyiip Nebi
Koyt, Viransehir)

Suayb Sehri (Harran)

Der-Yakup Kilisesi (Nemrut’un Tahti-Merkez)

Deyr-i Mesih (Isa Kilisesi-Merkez)

Harran (Harran)

Meydan Cami

Biiyiik Imaret Cami (Hatuniye/Ayse Giilbahar Hatun Cami-
Merkez)

Fatih Cami (Ortahisar Cami, Panaghia Chrysocephalos Kilisesi-
Merkez)

Cars1 Cami (Merkez)

Iskender Pasa Cami (Merkez)

Ayasofya Kilisesi (Haghia Sophia Kilisesi-Merkez) 1)

St. Anna Kilisesi (Kiigiik Ayrasil Kilisesi-Merkez)

Santa Maria Kilisesi (Merkez)

Vazelon Manastirt (Macgka)

Stimela Manastir1 (Meryem Ana Manastiri-Macka)

Hiisrev Paga Cami (Merkez)

Kaya Celebi Cami (Merkez)

Celme Hatun Kiimbeti (Gevas)

Aliyar Kiimbeti (Ercis)

Carpanak Kilisesi (Carpanak Adasi-Merkez)

Akdamar Kilisesi (Akdamar Adasi, Gevas)

Cehennemagzi Magaralar1 (Karadeniz Ereglisi)

Kaynak: http-13’ten veriler alinarak, yazar tarafindan olusturulmustur.



EK-3 Goriisme Sorulari

KULTUREL MiRAS BAGLAMINDA ALEVILIK iNANCI VE ALEVi
INANC TURIZM ROTASI OLUSTURULMASI

YUKSEKLISANS TEZi
GORUSME SORULARI

Bu goriisme Anadolu Universitesi Turizm Isletmeciligi Yiiksek Lisans Programinda
yiiriitmekte oldugum “Kiiltiirel Miras Baglaminda Alevilik inanci ve Alevi Inang Turizm
Rotas1 Olusturulmasi” tez ¢alismasi i¢in yapilmaktadir. Tez kapsaminda kiiltiir miras,
inang turizmi ve Alevilik inanc1 hakkinda bilgiler verilecek ve goriisleriniz dogrultusunda
bir inang turizmi rotasi olusturulmaya calisilacaktir. Bu baglamda tez kapsaminda ele
almacak olan “kiiltiir miras1” kavrami; insanin yasadigi tiim zamanlar boyunca
olusturdugu, biriktirdigi; gelistirerek, yeni sentezlerle zenginlestirdigi ve siirekliligini
saglayarak kendinden sonraki nesillere aktardigi tiim bilgi, inan¢ ve davraniglar biitlinii
ile bu biitiiniin pargasi olan nesneler olarak tanimlanmaktadir. Insanlarin yasam tarzlari,
ibadet bigimleri, yemek aliskanliklari, kutlamalar gibi somut olmayan unsurlar ya da
ibadethaneler, anitlar, tiirbeler gibi somut unsurlardan olusan ve bir toplumun
ozelliklerini yansitan her sey kiiltiir miras1 kapsaminda degerlendirilmektedir. Inang
turizmi ise insanlarin dini inanglarim1 gergeklestirmek amaciyla Onemli ¢ekim
merkezlerine yaptiklar1 ziyaretlerin turizm olgusu i¢inde degerlendirilmesini ifade
etmektedir. Ornegin Hristiyanlarin Efes’teki Meryem Ana Kilisesi’ni ziyaretleri, Hac
yollar1 inan¢ turizmi kapsaminda degerlendirilir. Bu acgiklamalar dogrultusunda

sorularimiza cevap vermenizi diliyoruz.
Pinar Uguz
1. Yasiniz
2. Cinsiyet
3. En son mezun oldugunuz okul
4. Mesleginiz

5. Alevi toplumu igerisindeki pozisyonunuz (dernek baskani, dernek iiyesi, vb.)



6. Daha once yaptigim agiklamalar ve kendi bildikleriniz dogrultusunda inang turizmi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? Inancin turizme konu olmasi ile ilgili goriisleriniz
nelerdir?

7. Alevilik inanct yapist ve 6zleri acisindan turizm hareketlerine konu olabilecegini
diistiniiyor musunuz? Hacibektas Veli Kiilliyesinin binlerce turist tarafindan ziyaret
edilmesi gibi...Sizce inang turizmi disinda turizm ve Alevilik nerelerde kesisebilir?
Kiltiir, miras, vb.

8. Alevilik inanci konusunda insanlar1 bilgilendirmek ve farkindalik yaratmak igin
sizce turizm bir arag olabilir mi? Nasil?

9. Alevi inan¢ mekanlarinda inang turizminin gelistirilmesine yonelik ¢alismalar
yapilmakta midir? Varsa, bu ¢alismalarin kapsami hakkinda bilgi verir misiniz?

10. Alevilerin kiiltiir miras1 nasil korunuyor, nasil aktariliyor, anlatiliyor? Sizce
baskalar1 bu kiiltiir miras1 hakkinda ne kadar bilgi sahibi? Turizm bunlarin
aktarilmasinda faydali olabilir mi?

11. Alevilik kiiltiir mirasinin derlenmesi, korunmasi ne gibi alanlarda ¢alismalar
yapiliyor? Bu ¢alismalar kim tarafindan yiiriitiilityor ya da destekleniyor?

12. Alevilerin ibadethanesi olan Tiirbe, Cemevi ve Ziyaretler’in kiiltiir mirasi
acisindan degerlendirilmesi hakkinda ne diisliniiyorsunuz? Buralarin ziyarete
acilmas1 hakkinda goriisiiniiz nasil? Tarihi cami ziyaretleri gibi...

13. Tiirbe, Cemevi ve Ziyaretler inang turizmi rotalar1 seklinde sunulursa, Alevilik
inanc1 konusunda farkindalik yaratmak amaciyla kullanilabilecegini diisiiniiyor
musunuz? Bu sekilde kiiltiir mirasinin korunmasina ve gelecek kusaklara
aktarilmasina sizce katki saglar mi1? Tiirbe, Cemevi ve Ziyaretler inang turizmi
rotalar1 seklinde sunulursa, Alevilik inanc1 tizerindeki etkileri sizce nasil olur?

14. Yasadiginiz bolgede Alevilik inancina ait kiiltiir ve inan¢ unsurlar1 nelerdir?
Kiiltirel miras agisindan bunlarin 6nemi nedir? Bu yerleri turizme nasil
kazandirabiliriz? /kazandirmali miy1z/ kazandiracak olursak ne tiir etkileri olur?

15. Alevilik inang¢ turizmi rotast nasil olusturulmali? Siz olsaniz nasil bir rota
olmasi gerekir diye diisiiniiyorsunuz?

16. Alevi inang rotasi olusturulmast ve bu rotanin yerli ve yabanci turistlere
tanitilmasi1 konusunda ne diisiiniirsiiniiz?

17. Yasadiginiz bolgede var olan Alevi miras unsurlarini ziyarete gelen insanlar
var midir? Eger varsa, kimler hangi amagla bu ziyaretleri gerceklestirmektedirler?
Yerliler mi yabancilar m1 daha ¢ok ziyarete gelmektedir? Bu insanlarin yas gruplari
hakkinda bilginiz var midir? Ne yogunlukta ziyaret edilmektedir? En ¢ok yilin



hangi doneminde ziyaret edilir? En ¢ok one ¢ikan inang unsuru ya da etkinlik
hangisidir?

18. Turistlerin kiiltiirel ya da inan¢ amaciyla inan¢ unsurlarini ziyaret etmeleri
konusunda ne diisiiniiyorsunuz? Yerli ve yabanci turistlerin Tiirbe, Cemevi,
Ziyaretler gibi inang merkezlerini ziyaretlerini nasil karsilarsiniz? Sizin kiiltiirel
bakis aciniz ve yasam/ibadet bi¢iminiz agisindan bu ziyaretlerin ve ziyaretgilerin ne
gibi etkileri vardir? Olumlu ve olumsuz etkiler agisindan degerlendirir misiniz?

19. Turlarla seyahat eden yerli ve yabanci turistlere Alevilik inanci ve inang
merkezleri hakkinda bilgi verme ve tanitma gorevini turist rehberlerinin listlenmesi
konusunda ne diisiiniirsiinliz? Bu anlatimlar1 inan¢g mensuplarinin 6rnegin dedelerin
yapmasi ile turist rehberlerinin yapmasi arasinda sizce bir fark olusur mu?
Rehberlere bu konuda nasil bir egitim verilmeli?

20. Alevilerin inan¢ merkezleri ve inan¢ unsurlar1 sizce inancin ve bulunduklari
bolgenin tanitiminda bir rol iistlenebilir mi?

21. Sizce Alevi inan¢ merkezlerinin yerli ve yabanci turistlere tanitimi igin neler
yapilmalidir? Yapilacak tanitim calismalarinin iilke ve bolge turizmine ne gibi
katkilar1 olacagini diisliniiyorsunuz?



EK-4 Harita Olustururken Kullanilan Koordinat Sistemi

Sira Yer Adi E(EI:S] B(Cl)_yrllgl)”n Sira Yer Adi E(Eftr;] B(cl)_yrl]gr)n
1 Adana Durhasan Tiirbesi 37,00080 35,32130 57 | Elif Ana Tiirbesi ve Cemevi 37,55900 37,26920
2 Adiyaman Zeynel Abaidin Tiirbesi 37,76250 38,27830 58 | Kahramanmarags Kalender Celebi Festivali | 37,58730 37,29010
3 Adiyaman Ago Baba Tiirbesi 37,76710 38,28720 59 | Kahramanmaras Bes Kardesler Ziyareti 37,60040 37,01680
4 Adiyaman Ulubaba Tiirbesi 37,77350 38,28210 60 | Kirikkale Haydar Sultan Tiirbesi 39,84690 33,51520
5 Afyonkarahisar Karaca Ahmet Tiirbesi 38,75540 30,54390 61 | Sar1 Saltuk Babeski Tiirbesi 41,43260 27,09320
6 Afyon Hamza Seyh Tiirbesi 38,75620 30,53840 62 | Kirsehir Yunus Emre Ziyaret Tepe 39,15050 34,16630
7 ':'gfgfjélﬁgﬁz SiEmre Evi, Dede Dami, Zeynel| 30 36810 (3403490 |63 | Kocaeli Elif Ana Tiirbesi 40,69930 | 29,96210
8 Amasya Hamdullah Efendi Tiirbesi 40,65310 35,83340 64 | Seyyid Mahmut Hayrani Tiirbesi 38,24250 32,22200
9 Amasya Baba shak ve Baba ilyas Tirbesi 40,87410 35,46340 65 | Malatya Onar Baba Tiirbesi ve Cemevi 38,35580 38,33390
10 | Amasya Piri Baba Tiirbesi 40,87090 35,46890 66 | Malatya Hasan Basri Tiirbesi 38,34820 38,31740
11 | Ankara Hiiseyin Gazi Tiirbesi ve Cemevi 39,93400 32,92810 67 | Kurk Kardesler Sehitligi 38,34990 38,32110
12 | Ankara Tabtuk Emre Dergahi 40,19000 31,31670 68 | Malatya Zeynel Abidin Tiirbesi ve Cemevi | 38,35120 38,32650
13 | Ankara Bacim Sultan Tiirbesi 40,14400 31,20830 69 | Vaylog Dede Tiirbesi 38,34870 38,32020
14 | Haci Bayram Veli Tiirbesi 39,94455 32,85762 70 | Kabak Abdal Tirbesi 38,35210 38,31870
15 | Abdal Musa Tiirbesi 3673047 | 2001852 |71 |Y:eve Kl Dedeli Seyid Al Sulian | gg 55630 | 38 32450
16 |Kaz Daglar1 Ziyaretgahi 39,70900 26,90200 72 | Hasan Basri Tiirbesi 38,34820 38,31740
17 | Seyh Edebali Tiirbesi 40,01560 30,18240 73 | Manisa Kurt Baba Tiirbesi 39,04820 28,66090
18 | Geyikli Baba Tiirbesi 3092230 [29,53620 |74 ?gf;esi(}ark‘n’ Baba llyas, Baba lIshak| a7 16716 | 4007898
19 | Postinpus Baba Zaviyesi 40,26699 29,64557 75 | Nevsehir Kadincik Ana Evi Ziyaretgahi 38,94573 34,56054
20 | Emir Sultan Tirbesi 40,18111 29,08083 76 | Sandras Dag1 Ziyaretgahi 36,95500 28,96300
21 | Corum Mehmed Dede Tekkesi ve Ziyareti 40,54620 35,28870 77 | Mugla Hizir Sah Koyt ve Ziyaretgahi 37,34200 28,13600
22 | Corum Hiiseyin Gazi Tiirbesi 40,54460 35,28820 78 | Batir (Hizir Sah) Cami 37,34310 28,13450
23 | Corum Elvan Celebi Tiirbesi 40,61550 35,50040 79 | Hizir Sah Kilisesi 37,34350 28,13580
24 | Corum Keslik Tiirbesi (Nesimi Dede) 40,98030 34,80760 80 | Piynar Agaci 37,34400 28,13650
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Sira Yer Adi E(EI:S] B(Cl)_yrllgl)”n Sira Yer Adi E(Eftr;] B(cl)_yrl]gr)n
25 | Corum Koyun Baba Tiirbesi 40,97420 34,80290 81 | Hacetevi Tepesi 37,34550 28,13720
26 | Denizli Koyun Baba Tiirbesi 37,77400 29,08700 82 | Mus Hizir Cesmesi 38,74920 41,50670
27 | Denizli Teslim Abdal Tiirbesi 37,77620 29,08540 83 | Mus Seyid Nesimi Tiirbesi 38,73240 41,49450
28 | Denizli Kazak Abdal Tekkesi 37,77580 29,08630 84 | Mus Kogkar (Goskar) Baba Ziyareti 38,76530 41,52820
29 | Denizli Yatagan Baba Tekkesi 37,77710 29,08930 85 | Mus Guzveren 38,76290 41,51740
30 | Denizli Sart Ismail Tiirbesi 37,77800 29,09010 86 | Bektas-1 Veli Dergahi ve Kiilliyesi 38,94080 34,56230
31 | Elazig Koca Seyid Tiirbesi 38,67580 39,22040 87 | Demirtag (Miirvet Ali) Paga Tiirbesi 38,93720 34,56640
32 | Servi Baba Ziyareti 38,67890 39,21780 88 | Bektas-1 Veli Dergahi ve Kiilliyesi (tekrar) | 38,94080 34,56230
33 | Elazig Evliya Dami-Koru 38,67210 39,23490 89 | Bestaglar Ziyaretgahi 38,93850 34,56380
34 | Elaz1g Sultan Sin Tiirbesi 38,67690 39,22240 90 | Nevsehir Kalender Celebi Tiirbesi 38,93320 34,56820
35 | Elaz1g Teslim Abdal Tiirbesi 38,67710 39,21980 91 | Giiveng Abdal Ocag ve Tiirbesi 38,93540 34,56510
36 | Kurklar Tiirbesi ve Cemevi 39,75040 39,49750 92 | Ordu Dervis Tepe (Ulus Dervis) Ziyaretgahi | 40,97890 37,87910
37 | Kosan Dag1 ve Sercelik Ziyareti 39,79900 39,64500 93 | Pir Sultan Baba Cemevi 39,75030 37,01610
38 | Obek/Hobek Baba Dagi 39,69050 39,56740 94 | Sivas Cogi Baba Tiirbesi 39,75020 37,01680
39 | Ogulveren Dag1 ve Gevher Inci Tirbesi 39,66420 39,62890 95 | Tokat Kegeci Baba Tekkesi 40,32240 36,55410
40 | Erzincan Davut Sulari Mezar1 39,75200 39,49250 96 | Tokat Cal Baba (Dede) Dag1 40,36580 36,59730
41 | Erzincan ibrahim Dede Tiirbesi 39,51780 39,60450 97 | Tokat Kul Himmet Ocag1 40,37420 36,57860
42 | Erzincan Hidir Abdal Sultan Ocagt 39,14780 38,59421 98 | Tokat Hubyar Ocagi ve Dergahi 40,29110 36,73820
43 | Erzurum Kizilkurt Ziyareti 39,90580 41,26720 99 | Pir Sultan Abdal Dergahi ve Cemevi 39,10980 39,54790
44 | Eskisehir Siicaaddin Veli Dergahi ve Tiirbesi 39,76430 30,52510 100 | Munzur Baba Tiirbesi ve Cemevi 39,17780 39,54720
45 | Yunus Emre Mezar1 39,86340 31,50870 101 | Diizgiin Baba ve Cemevi 39,17960 39,61070
46 | Eskisehir Yunus Emre Mezar1 39,86340 31,50870 102 | Kureysan Ocagi ve Tiirbesi 39,14570 39,48260
47 | Eskisehir Seyid Battal Gazi Tiirbesi ve Cemevi 39,44400 30,69030 103 | Tunceli Gale Gagan Kutlamasi 39,11440 39,54800
48 | Glimiishane Giiveng Abdal Zaviyesi 40,46220 39,48050 104 | Biiklii Baba Dergahi ve Cemevi 39,11350 39,54560
49 | Hidir/Hizir Baba Tiirbesi 36,20760 36,16080 105 | Heniye Pil (Biyiikk Cesme) ve Tiirbe 39,11670 39,54820
50 | Isparta Veli Baba Sultan Ocag1 37,76440 30,55670 106 | Baba Mansur Ocagi ve Tiirbesi 39,14620 39,47990
51 | Gozciu Baba Tiirbesi 40,98727 29,07035 107 | Agu Igen Ocagi ve Tiirbesi 39,15030 39,48110
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Sira | Yer Adi (ES;%m (Bfgé?m Sira | Yer Adi (El_nalli)m (szé?m

52 | Erikli Baba Dergéahi ve Cemevi 41,00030 28,95840 108 | Ziilfikar Kilict ve Kaya 39,11590 39,55130
53 | Garip Dede Tiirbesi ve Cemevi 41,06690 28,90810 109 | Sar1 Saltik Ocag1 ve Tiirbesi 39,14970 39,48550
54 | Sahkulu Sultan Dergahi ve Cemevi 41,00055 29,06590 110 | Dervis Cemal Ocagi ve Cemevi 39,11750 39,54390
55 |Karaca Ahmet Tiitbesi ve Cemevi 4101288 |2902213  |111 \Z(ioyzﬁzzgéhlz'yamt Tekke-Cam  Tepesi| 39 81800 | 34,80240
56 | Izmir Hamza Baba Tiirbesi 38,42380 27,42940 112 | Zonguldak Porsuk Agaci 41,45520 31,79060
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