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YAYIMLAMA VE FiKRI MULKIYET HAKLARI BEYANI
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iznini Ardahan Universitesine verdigimi bildiririm. Bu izinle Universiteye verilen kullanim
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boliimiiniin gelecekteki calismalarda (makale, kitap, lisans ve patent vb.) kullanim haklar1
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tezim asagida belirtilen kosullar haricince YOK Ulusal Tez Merkezi / Ardahan Universitesi
Acik Erigsim Sisteminde erisime agilir.

. Enstitii / Fakiilte yonetim kurulu karar ile tezimin erisime agilmast mezuniyet
tarihimden itibaren 2 y1l ertelenmistir. (1)

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karar ile tezimin erisime agilmasi
mezuniyet tarthimden itibaren .... Ay ertelenmistir. (2)

. Tezimle ilgili gizlilik karar1 verilmistir. (3)
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“Lisanstistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime A¢ilmasina
liskin Yonerge”
(1) Madde 6. 1. Lisansiistii tezle ilgili patent basvurusu yapilmast veya patent alma
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dalinin uygun goriisii tizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulu iki yil siire ile

tezin erisime ac¢ilmasinin ertelenmesine karar verebilir.
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ON SOZ

Kur'an'da adi anilan Hz. Musa ile Salih Kul kissasi, tarih siiresince tefsirlerde farkli
sekillerde yorumlanmis ve farkli bakis agilari ile ele alinmistir.  Yaptigimiz bu ¢alismada
Salih Kul’un kimligini ve rehberlik roliinii Kur'an ve rivayetler kapsaminda ele alarak, ilahi
iradenin birey yasamini yonlendirme bicimini anlamayr hedeflemekteyiz. Konumuz
dahilindeki kissa, kisisel manevi gelisim ag¢isindan oldugu kadar, insanoglunun sinirl bilgisi
karsisinda ilahi hikmetin idrak edilmesi agisindan da biiyiik 6neme sahiptir. Hz. Musa’nin
Salih Kul ile yolculugu, bilginin aktarimi ve insanin bilgiye ulasma siirecindeki sinirlarini
anlamada dikkate deger bir ornektir. Bu baglamda, calismamizda nitel arastirma yontemi
benimsenmis, kissa ile ilgili tefsirler, hadisler ve Islam diisiincesindeki farkli yorumlar
incelenerek, Salih Kul’un rehberlik rolii iizerine karsilastirmali analizler gergeklestirilmistir.

Sonug olarak, Salih Kul’un ilahi bir bilgiye sahip oldugu, lakin bu bilginin her birey
tarafindan kavranamayacak bir mahiyette oldugu anlagilmistir. Onun rehberligi, maddi
alemde gorlinenden Oteye bakabilmeyi ve ilahi takdirin insan aklinin 6tesinde isleyisini
anlamay1 6greten bir model olarak degerlendirilmektedir. Boylelikle, kissa hem kisisel hem
de toplumsal rehberlik agisindan miithim ¢ikarimlar sunmaktadir.

Calismanin konu tespitinin yapilmasi ve yazilmasina kadar gecen her asamasinda,
fikirleri, 6neri ve katkilariyla bana rehberlik eden, ilmi agidan bilgi ve desteklerini her daim
benimle paylasan, mesdisinden zaman ayirip tezin sekillenmesine katki sunan degerli
danmigsman hocam Dr. Ogretim Uyesi Mukadder Arif YUKSEL’e; degerli jiiri iiyeleri Prof.
Dr. Halit BOZ’a, Dog. Dr. Murat SARIGUL e ve tezi okuyan, goriis ve dnerileriyle katkida
bulunan ve emegi gecen herkese tesekkiir etmeyi bir borg bilirim. Bu ¢alismanin hayirh ve
faydali olmasini niyaz eder, tevfik ve inayetin sadece Allah’tan geldigini bir defa daha

hatirlatmak isterim.
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OZET

CEVEN, Lokman, “Kur’an’da Hz. Musa ve Salih Kul Kissasinda Salih Kul 'un Kimligi
ve Rehberlik Rolii”, Yilksek Lisans Tezi, Ardahan, 2025.

Bu ¢aligmada, Kur’an’da zikredilen Hz. Miisa ve Salih Kul kissasi baglaminda, Salih
Kul’un kimligi ve rehberlik rolii ele alinmaktadir. Kissada yer alan Salih Kul’un sahsiyetiyle
ilgili olarak ileri siiriilen goriisler; adinin Hizir oldugu, hatta hilen hayatta bulundugu
yoniindeki yaklasimlar, tefsir geleneginde onemli bir tartisma alani olusturmustur. Bu
baglamda, s6z konusu yorumlar Kur’an ve rivayetler ¢cergevesinde degerlendirilerek yeniden
ele alinmistir. Calismada, Salih Kul’un rehberlik vasfi yalnizca bireysel manevi gelisim
acisindan degil, ayn1 zamanda ilahi iradenin insan hayatini yonlendirme bi¢imini yansitmasi
bakimindan da 6nem arz etmektedir. Kur’an’daki kissalar, okuyucunun dogruya yonelmesi
ve ilahi hikmeti kavrayabilmesi i¢in derin mesajlar icermektedir. Bu c¢ergevede, Hz.
Misa’nin Salih Kul ile gerceklestirdigi yolculuk, bilgi arayisi siireci ve bu siiregte karsilasilan
ilah1 sinamalar acisindan dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak degerlendirilmektedir. Arastirmada
nitel analiz yontemi benimsenmis; kissa ile ilgili klasik ve modern tefsirler, hadis kaynaklar
ve Islam diisiincesindeki farkli yorumlar incelenmistir. Literatiir taramas1 yoluyla elde edilen
veriler sentezlenerek, Salih Kul’un rehberlik fonksiyonu iizerine karsilagtirmali analizler
gerceklestirilmistir. Sonug itibariyla, Salih Kul’un ilah1 bir bilgiye mazhar oldugu; ancak bu
bilginin herkes tarafindan dogrudan kavranamayacak bir mahiyete sahip bulundugu tespit
edilmistir. Hz. Muisa ile gerceklestirdigi yolculuk, insanin bilgiye ulasma siirecindeki
siirlarini ve sabrin bu siirecteki merkezi roliinii gozler oniine sermektedir. Salih Kul’un
rehberligi, ilk bakista anlamlandirilamayan olaylarin ardindaki ilahi hikmeti idrak etme
yetisini kazandiran 6rnek bir model olarak degerlendirilmektedir. Bu yoniiyle kissa, hem
ferdi hem de toplumsal diizeyde rehberlik ilkeleri agisindan 6nemli ¢ikarimlar sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Musa (a.s.), Salih Kul, Kissa, Rehberlik



Vil

ABSTRACT

CEVEN, Lokman, “The Identity and Guidance Role o the Righteous Servant in the
Story of Prophet Moses and the Righteous Servant in the Quran” Master’s Thesis, Ardahan,
2025.

This study examines the identity and guidance role of the Righteous Servant within
the context of the Qur’anic story of Prophet Musa and the Righteous Servant. The different
views put forward about the identity of Salih Kul mentioned in the story, the claims that her
name is Hizir and that she is still alive, pose a significant problem. This story has been
interpreted in Islamic thought through extensive exegetical and narrative sources, and it has
been analyzed from different perspectives. The aim of this study is to provide information on
the identity of the Righteous Servant in light of the Qur’an and narrations and to reveal his
role in guidance. The significance of this study lies in the fact that the guidance role of the
Righteous Servant is crucial not only for individual spiritual development but also for
understanding the way divine will directs human life. The stories in the Qur’an contain
important messages that guide people to the right path and help them comprehend divine
wisdom. In this context, the interaction between the Righteous Servant and Prophet Musa is
noteworthy in terms of the transmission of divine knowledge and the attitude towards human
limitations in understanding. A qualitative research method was adopted in this study,
examining interpretations, hadiths, and different perspectives in Islamic thought regarding
the story. A literature review was conducted to evaluate both classical and modern
interpretations of the story, and comparative analyses were carried out on the guidance role
of the Righteous Servant. As a result, it is understood that the Righteous Servant possesses
divine knowledge, but this knowledge is of a nature that cannot be comprehended by
everyone. The journey of Prophet Musa with him highlights the limitations of human access
to knowledge and the importance of the virtue of patience. The guidance of the Righteous
Servant can be considered a model for looking beyond the material world and understanding
the operation of divine decree beyond human intellect.

Keywords: Tefsir, Quran, Moses, Righteous Servant, Parable, Guidance
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GIRiS

Kur’an-1 Kerim’in yaklasik iigte birini teskil eden kissalar, insanlik tarihini anlamada
bir rehber mahiyetindedir ve 6nemli mesajlarla doludur. Bahsedilen kissalar, ilahi hikmeti
insanlara aktararak, dogru yolu gostermeyi ve onlarin manevi gelisimlerini saglamay1
amaglar. Kur’an’daki kissalarin her biri, insanin hayatinda karsilastigi cesitli zorluklar ve
tecriibeler tizerinden 6nemli dersler sunar. Bu kissalar, sadece bireysel degil, toplumsal
anlamda da insanlik i¢in yol gosterici niteliktedir. Hz. Musa ve Salih Kul (Bilge Kul)’un
birlikte gerceklestirdikleri yolculugu ve aralarinda gegen dikkat ¢ekici diyalogu aktaran kissa
da bunlardan biridir.

S6z konusu kissada bahsi gecen Salih Kul’un kimligi hakkinda ileri siirelen farkli
goriisler; adinin Hizir oldugu ve halen yasadig1 yoniindeki iddialar, tartismaya agik bir konu
olarak one ¢ikmaktadir. Salih Kul ve Hz. Musa arasindaki bu kissa gerek icinde barindirdigi
gizemli 6geler gerekse derin ilahi mesajlariyla dikkat ¢eker. Bu kissa, Kur’an-1 Kerim’in
Kehf Suresi’nin 60-82. ayetlerinde yer almakta olup hem insanin ilahi hikmeti 6grenme
yolculugunu hem de sabirla gelisen bir rehberlik iligkisinin 6gretilerini aktarmaktadir.
Kissadaki en dikkat ¢ekici figiirlerden biri olan Salih Kul, sahip oldugu 6zel bilgi ve rehberlik
anlayis1 ile dikkat ¢eker. Bu bilgi, Islam literatiiriinde "lediin ilmi" olarak bilinir ve Allah’in

bazi se¢ilmis kullarina verdigi, dogrudan ilahi bir bilgi tiirii olarak kabul edilir.
Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci, Hz. Musa ve Salih Kul kissasinda gecen olaylar1 ve bu olaylar
araciligiyla aktarilan mesajlar1 derinlemesine analiz etmek ve Salih Kul’un kimligi ile ilgili
Islam diisiincesindeki farkli yorumlari ele almaktir. Calismada, Salih Kul’un sahip oldugu
Allah vergisi olan 6zel ilimden (lediinni ilim) hareketle onun rehberlik rolii, modern egitim
anlayislariyla  iligkilendirilerek  kissanin ~ bireysel —manevi gelisime  katkilar
degerlendirilecektir. Ayrica, Hizir’in peygamber mi yoksa veli mi oldugu konusu da ele
alinacak ve kissanin glinlimiizde ulasan efsanevi yonii iizerinde durulacaktir.

Gergeklestirilen bu ¢aligmanin temel amaci, Hz. Musa ve Salih Kul kissasinda gecen

olaylar1 detayli bir sekilde analiz etmek, Salih Kul’'un kimligi konusundaki Islam



diistincesindeki farkli goriisleri incelemektir. Kissada anlatilan olaylarin hem bireysel manevi
gelisim hem de toplumsal diizeydeki etkilerini anlamak olduk¢a 6nemlidir. Salih Kul’un
rehberlik rolii, sadece bireysel gelisimi degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni saglama
noktasinda da 6nemli bir yere sahiptir.

Calismada ayrica, bu kissanin Islam diisiincesindeki yeri ve klasik tefsir literatiiriinde
nasil yorumlandig: da irdelenecektir. Kissanin Islam’daki farkli tefsirler 1s181nda ele alinisi,
Salih Kul’un sahip oldugu ilmin ve bu ilmin nasil bir rehberlik islevi gordiigiinii géstermesi
acisindan Oonemli bir yer tutmaktadir. Bunun yani sira, Salih Kul’un rehberlik anlayisi,

giiniimiizdeki egitim anlayisiyla nasil iligkilendirilebilecegi de incelenecektir.
Arastirmanin Onemi

Kur’an kissalari, tarihsel olaylari anlatmanin otesinde evrensel ilkeleri 6gretmeyi
amaglayan ilahi hikmet kaynaklaridir. Hz. Musa ve Salih Kul kissas1 da bireysel ve toplumsal
hayat icin 6nemli dersler igermektedir. Kissa, 6zellikle bilgiye ulasma siirecinde sabir,
rehberlik ve ilahi hikmet gibi konular1 ele almasi bakimindan Islam diisiincesinde 6zel bir
yere sahiptir. Ayrica bu konuyla ilgli yapilmis olan diger tez ve ¢alismalarda genellikle
tasavvufi yorumlar veya tarihi-tefsiri ¢oziimlemeler 6n plandayken, bu tez ¢aligmas1 modern
egitim bilimleri ile baglanti kurarak "‘ilahi rehberlik" kavramini didaktik bir model haline
getirmektedir. Bu yoOniiyle ¢aligmada ele alinan Kissa, sadece dini-metafizik degil, pedagojik
ve psikolojik bir rehberlik modeli olarak da ele alinmakta ve bu husus ¢alismanin 6zgiin
yOniinii ortaya koymaktadir.

Salih Kul’un kimligi, rehberlik anlayis1 ve sahip oldugu ilmin mahiyeti konusunda
farkli goriisler mevcuttur. Bu baglamda, kissanin tefsir, kelam ve tasavvuf perspektifleriyle
degerlendirilmesi gerekmektedir. Ayrica, kissanin giiniimiizde egitim ve rehberlik
anlayisiyla nasil iligkilendirilebilecegi sorusu da arastirmada {izerinde durulan konulardan

biridir.
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Hz. Musa ve Salih Kul kissast, klasik ve modern tefsir kaynaklarinda detayli bir sekilde
ele alinmistir. Bu baglamda ¢alismada Mukatil b. Stileyman’in (61. 150/767) Tefsir-i Kebir,
Taberi’nin (6l. 310/923) Cdamiu’l-beyan, Matiiridi’nin (6l. 333/944) Te vilatii’I-Kur dan,
Fahreddin er-Razi’nin (61. 606/1210) Mefdtihu’'l-gayb, Kurtubi’nin (6l. 671/1273) el-Cami’
li ahkdmi’l-Kur’an, ibn Kesir’in (81. 774/1373) Tefsiru’l-Kur an’il-Azim, Nesefi’nin (1.
710/1310) Meddriku t-tenzil, Bursevi'nin (6l. 1137/1725) Rithul-Beydn, Meragi’nin (6l.
1364/1945) Tefsirii'l-Merdagi, Seyyid Kutub’un (6l. 1386/1966) Fi Zilali’l-Kur'dn,
Ziihayli’nin(61.1436/2015)  Tefsirii'l-Miinir, ve Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
hazirlanan ¢agdas bir eser olarak Kur’'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Haz. H. Karaman vd.)
gibi klasik ve modern tefsir kaynaklarindan yararlanilmistir. Ayrica giiniimiizde hazirlanmig
olanakademik tez ve makalelerden de yararlanilmstir.

Tasavvufi diisiince igerisinde kissa, miirsid-talip iliskisi baglaminda ele alinmis ve
Salih Kul’un rehberlik anlayis1i manevi gelisimin bir pargasi olarak degerlendirilmistir. Bu
baglamda Kuseyri’nin (6l. 465/1072) Letaifu’l-isardt adli tefsirine de atif yapilacaktir.
Cagdas miifessirlerden Elmalili M. Hamdi Yazi’in Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirine
basvurulacak, bu alanda yazilmis olan ansiklopedi maddeleri ve bu konuyla ilgili
makalelerden de istifade edilecektir. Modern donemde akademisyenlerin kissay1
epistemolojik ve pedagojik agilardan ele alarak, ilahi bilginin insan hayatindaki roliinii
inceledikleri goriilmektedir. Bu ¢alismada hem klasik hem de modern literatiir taranarak,
kissanin farkli disiplinler agisindan nasil ele alindig1 degerlendirilecektir.

Hz. Hizir ile Hz. Msa arasinda gecen kissa, Kur’an’in en dikkat ¢ekici ve ¢ok yonlii
anlatilarindan biri olup, tarih boyunca tefsir, tasavvuf, kelam ve felsefe gibi Islami ilimlerde
cok sayida yoruma konu edilmistir. Bu baglamda s6z konusu kissa tizerine ¢esitli akademik
tezler kaleme alinmustir.

Ornegin Bayram Demircigil, kissada gecen cocugun dldiiriilmesi meselesini anlam
ve deger baglamindan ele alarak klasik tefsir gelenegi ig¢indeki etik yorum farkliliklarini
incelemistir. Mustafa Oztiirk, Kur’an kissalarinin tarihsel ve baglamsal anlam diinyasina dair
yaklagimiyla, Hizir—-Masa anlatisinin zahir—batin iligkisini ¢dzlimleme ¢abasiyla One
ctkmistir. Hacer Cakmak ve Nurettin Ciftci kissay1 tasavvufi okumalar ve Ibnii’l-Arabi

ekseninde degerlendirmis; 6zellikle Hizir’in temsil ettigi ‘lediinni bilgi’yi mistik bilginin



temsili olarak yorumlamiglardir. Enes Rengber, Abdullah Acar ve Resul Sahin gibi
aragtirmacilar kissay1 daha ¢ok bilgi tiirleri, ilahi hikmet, goriiniirdeki adaletsizlikler gibi
klasik problematikler {izerinden ele alirken; Salih Sayin, kissanin egitsel ve sembolik
boyutlarina dikkat ¢eken yorumlar sunmustur. Ethem Cenecioglu, Mehmet Mahfuz Ata ve
Muhittin Uysal da benzer sekilde kissanin tefsir ve tasavvuf gelenegindeki izdiistimlerini
farkli yonlerden ele alan ¢aligsmalar ortaya koymuslardir.

Abdurrahman KASAPOGLU nun “Psikolojik Tefsi»” adli eseri, mevcut literatiirden
farkli olarak Hizir—Misa kissasini rehberlik ve pedagojik yoniiyle ele almakta; Salih Kul’un
0zel bilgiye sahip olma halinden cok, bu bilgiyi nasil aktardigina, muhatabini nasil
yonlendirdigine ve bunu yaparken uyguladigi 6gretimsel metodolojiye odaklanmaktadir.
Kissa, bu calisma baglaminda salt tefsiri veya tasavvufi bir anlati olmaktan ¢ikarilarak,
egitim psikolojisi ve cagdas rehberlik ilkeleriyle iligskilendirilen bir rehberlik modeli olarak
analiz edilmistir. Yani klasik dini anlatiyr ¢agdas egitim bilimiyle iliskilendirmektedir.
Kur’an kissalarinin pedagojik yoniine dikkat ¢eken 6zgiin bir yaklasimin disiplinler arasi
calisma Ornegini ortaya koymaktadir.

Buna gore bizim calismamiz, kissay1 geleneksel anlamlandirma sinirlarinin 6tesine
gecerek, Hizir’in kisiliginde temsil edilen irsad, egitim, damigsmanlik ve rehberlik
fonksiyonlariin giiniimiiz egitim paradigmasiyla bagin1 kurmakta; bu yoniiyle alana 6zgiin
ve yenilikei bir katki sunmay1 amaglamaktadir.

Kur’an’da bahsi gecen Hz. Musa ve Salih Kul kissasi hakkinda yaptigimiz alan
taramasinda Mehmet Mahfuz ATAY, Tefsir Literatiirinde Hz. Misa-Hizir (A.S.) Kissasi
Uzerine Baz1 Miilahazalar; Abdullah ACAR, ‘Peygamberlik Oncesi Hz. Yusuf’un Hayat:
ile Zilkarneyn ve Hizir Hakkindaki Ayetlerin “Ser’'u Men Kablend Kapsaminda
Baglayiciligr”; Yusuf Kenan ATILGAN tarafindan “Lediinni Ilmin Hz. Musa-Hizir (a.s)
Kissast Baglaminda Kelami A¢idan Degerlendirilmesi” ve Enes Rencber tarafindan “Isari
Tefsir Baglaminda Hz. Musa ve Salih Kissasinin Tefsir ve Tevili” baslikli yliksek lisans
tezlerinin yapildig1 bilinmektedir. Biz bu ¢alismalardan farkli olarak biitiin tefsir tiirlerinden
istifade ederek Salih Kul’un rehberlik yoniinii tespit etmeye c¢alisacagiz.

Calismamiz esnasinda Mustafa Oztiirk’iin  “Bilge Kul-Musa Kissasinin ve Islam

Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Resiil Sahin-Yiiksel Arslanbas’in “Hz. Musa 'min Batini Ilimle



Karsilagmasi veya Hizir Kissast”, Nureddin Cift¢i’nin “Kehf Suresinde Gegen Hz. Musa ile
Bilge Kul Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme” ve Muzaffer Ertugrul’ un “Musa Peygamberin
Yol Arkadasi ve Hizir in Kimligi”; Hacer Cakmak “Hz. Musa-Bilge Kul Kissasinin Hikmet
Boyutu Ve Allah-Insan Iliskisi Acisindan Icerdigi Mesajlar”; Dr. Mustafa Oztiirk, “Bilge
Kul-Musa Kissast: Ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”; Ars. Gor. Soner Aksoy “Anlam ve
Deger Acisindan Kur’an'da Hizir-Misd Kissasinda Cocugun Oldiiriilme Meselesi” adli

akademik makalelerde ele alinarak gozden gegirilmistir.
Hipotez

Bu arastirmada su hipotezler test edilecektir:

1. Salih Kul’un kimligi ile ilgili en gii¢lii goriis, onun bir peygamber oldugu
yoniindedir.
2. Lediin ilmi, seriat bilgisinden bagimsiz mistik bir bilgi degildir; Allah’in baz1

kullarina litfettigi 6zel bir bilgilendirme tiirtidiir.

3. Hz. Musa ve Salih Kul kissasi, egitimde rehberlik ve sabir kavramlarinin
Oonemini vurgulamaktadir.

4. Kissanin tasavvufi yorumlari ile kelami yorumlar1 arasinda belirgin
farkliliklar bulunmaktadir.

S. Kissa, modern egitim anlayisiyla iliskilendirildiginde, 6gretmen-6grenci

iliskisine dair 6nemli ¢ikarimlar sunmaktadir.
Arastirmanin Sorulari

Bu ¢alismada ele alinacak temel sorular sunlardir:
1. Kur’an’da Hz. Musa ve Salih Kul kissasinda anlatilan olaylarin temel mesaji
nedir?
2. Salih Kul’un kimligi ile ilgili farkl: tefsirlerde nasil goriisler bulunmaktadir?
3. Salih Kul’un rehberlik fonksiyonu, giinlimiiz egitim ve rehberlik anlayisiyla

nasil iligkilendirilebilir?



4. Hz. Musa’nin bilgiye ulasma cabasi, insanin 6grenme siireci acisindan nasil
yorumlanabilir?
5. Lediin ilmi nedir ve Salih Kul’un sahip oldugu ilim, Islam diisiincesinde nasil

degerlendirilmistir?

anlam tasir?

7. Modern rehberlik anlayisi1 ile Salih Kul’un 6gretisi arasinda ne gibi baglantilar
kurulabilir?

8. Kilasik ve modern dénem islam miifessirleri kissay1 nasil yorumlamislardir?

9. Hizir'm veli mi yoksa peygamber mi oldugu konusu hangi delillerle
desteklenmektedir?

10. Kissanin Islam tasavvuf diisiincesi ve kelam anlays1 ile iliskisi nedir?

11. Salih Kul’un rehberlik anlayisi, tasavvufi, felsefi ve kelami bakis acgilari
acisindan nasil degerlendirilmistir?

12. Salih Kul’un sahip oldugu bilgi, kelam ilmi agisindan nasil yorumlanabilir?

13. Kissanin sabir ve teslimiyet anlayis1 noktasindaki iliskisi, giiniimiiz egitim-
ogretim anlayisina ne tiir katkilar sunar ve psikolojik yaklagimlartyla nasil
iliskilendirilebilir?

14. Hz. Musa ve Salih Kul kissasinin, bireysel ve toplumsal sorumluluk anlayisina

etkisi nedir?
Arastirmamin Kapsami ve Simirhiliklar:

Bu arastirma, Kur’an’daki Kehf Suresi’nin 60-82. ayetleri baglaminda Hz. Musa ve
Salih Kul kissasini ele almaktadir. Calisma, klasik ve modern tefsirler, hadis literatiirii ve
Islam diisiincesindeki farkli yorumlari icererek, Salih Kul’un kimligi ve rehberlik roliinii
kapsamli bir sekilde analiz etmeyi amaglamaktadir.

Arastirma, sadece yazili kaynaklara dayanmaktadir ve saha arastirmasi veya anket gibi
yontemler kullanilmamistir. Ayrica, Hizir’in halk inaniglarindaki yerinden ziyade bu inanig
sadece Kur’an ve siinnet 1s181nda degerlendirilecektir. Kissanin modern egitim sistemleriyle

olan iligkisi, genel hatlartyla ele alinacak olup, detayli bir pedagojik analiz yapilmayacaktir.



Yontem

Bu ¢alismada dokiiman inceleme ve analizi, kritik, tez, anti tez, sentez ve yorumlama
yontemleri kullanilarak kissa ile ilgili goriisler Hz. Musa ve Salih Kul kissasi lizerindeki tefsir
kaynaklari, hadisler ve Islam diisiincesindeki farkli yorumlar derinlemesine incelenecektir.
[sabetsiz buldugumuz goriisler de tenkit yontemiyle ele almarak degerlendirmeler
yapilacaktir. Klasik tefsirlerin yami sira, ¢agdas yorumlar ve modern yaklagimlar da
degerlendirilecek, farkli diistince ekollerinin kissay1 nasil yorumladigi tizerinde durulacaktir.
Bu ¢alismamiz, Salih Kul’un rehberlik anlayisini; tasavvufi, felsefi ve kelami bakis agilariyla

ele alacak ve kissanin tagidigi evrensel mesajlar1 analiz edecektir.
Arastirmanin Diizeni

Bu calisma, giris, i bolim ve sonu¢ kisimdan olusmaktadir. Giris boliimiinde
konunun 6nemi, problem tanimu, literatiir 6zeti, arastirma sorular1 ve hipotezler, arastirmanin
kapsami ve yontemi agiklanacaktir. Birinci boliimde Salih Kul’un kimligi, ilmi, veli melek
ya da nebi olusu, Hz. Musa’ya gore konumu ve halen hayatta olup olmadigi hususu ele
alinacaktir. ikinci béliimde, kissada zikredilen olaylarin klasik ve modern tefsirlerde nasil
yorumlandig1 incelenecek; bu yorumlar {izerinden farkli yaklasim tarzlart ortaya
konulacaktir. Ugiincii boliimde ise kissanin hadis kaynaylarida ne sekilde yer aldig1 hususu
ele alinacaktir. Sonu¢ kisminda da elde edilen bulgularin degerlendirmesi yapilarak varilan

sonug ve olusan kanaat ortaya konulacaktir.



1.  BOLUM

HZ. MUSA VE SALIH KUL’UN KIMLIiGIi

Hz. Musa, Islam tarihinde meshur olan ve Kur’an’da en fazla adi gegen
peygamberlerdendir. Calismamizda Salih Kul’un rehberlik rolii iizerinde duracak olsak da
kissada 6grenen konumunda olan Hz. Musa’nin kimligi hakkinda da kisa bilgi vermekte

fayda miilahaza ediyoruz.
1.1. BIRIiSLAM PEYGAMBERI OLARAK HZ. MUSA

Hz. Miisa (a.s.), Yahudi, Hristiyan ve Islam inanglarina gére biiyiik bir peygamberdir.
Imran veya Yokebed'in oglu olup, Levi soyundandir. Misir'da dogmus, dogumu esnasinda
Firavun’un zulmii yiiziinden Misir’daki Israilogullari'na yapilan baskilar artmisti. Firavun,
rityasinda Israilogullari'ndan bir gocugun biiyiiyiip onun saltanatini sona erdirecegini gérmiis
ve bunun lizerine erkek cocuklarinin 6ldiiriilmesini emretmistir. Ancak Hz. Misa, annesi
tarafindan bir sandiga konularak Nil Nehri’ne birakilmis, Firavun'un ailesi tarafindan
bulunup sarayda biiyiitiilmiistiir.

Hz. Misa, gen¢ yasta Firavun’un zulmiine tanik olmus, Misir halki arasinda
adaletsizlige karsi duydugu tepkiler sonucu bir Misirliyr dldiirlip Medyen’e gitmistir.
Medyen’de Suayb (a.s.)'in yaninda kalmis ve orada evlenip uzun bir siire yasamistir. Allah,
Hz. Misa'y1 peygamber olarak se¢gmis ve Sina Dagi'nda ona Tevrat’i vermistir. (Harman,

2020, 31/207-213).

1.1.1. Peygamberlik Gorevi

Hz. Misa, Allah tarafindan Firavun'a gonderilmis, onun zulmiine Kkarsi
Israilogullar'n1 &zgiirliige kavusturmayi gérev edinmistir. Medyen'den Misir'a donerek
Firavun’la miicadelesini baslatmistir. Kur’an-1 Kerim'de bu miicadele detayli bir sekilde

anlatilir. Firavun’a kars1 mucizeler gostermis, ama Firavun 1srarla inatgiligini stirdiirm{istir.



Hz. Misa, Firavun'un sarayimda biiylidiigl i¢in onu ¢ok iyi tanimis, ancak Firavun Allah’in
emirlerine kars1 ¢cikmaya devam etmistir. Hz. Mfsa, Misir’dan Israilogullari'mi ¢ikarmis,
onlar1 ¢6le yonlendirmistir.

Israilogullari'na Tevrat'1 getiren Hz. Miisd, ayn1 zamanda onlarm dini ve toplumsal
lideri olmustur. Onun &nciiliigiinde Israilogullar1, Allah’in emirlerini kabul ederek yeni bir
toplum kurmuslardir. Hz. M@isd'nin peygamberlik gorevi, sadece dini degil, ayn1 zamanda

toplumsal diizeni de i¢eren bir liderlikti. (Harman, 2020, 31/207-213).

1.1.2. Kur’an’da Hz. Miisa

Kur’an-1 Kerim'de Hz. Misa'nin adi1 en ¢ok gecen peygamberdir ve 34 stirede toplam
136 kez adi gegcmektedir. Kur’an’da Hz. Miusa, Allah ile dogrudan konusmus ve
“Kelimullah” (Allah ile konusan) unvanini almistir. Bu 6zelligi, onu diger peygamberlerden
farkli kilar. Hz. Maisa, Allah’1n vahyi ile birden fazla mucize gergeklestirmis, bunlar arasinda
denizin yarilmasi, dsasinin yilan olmasi gibi biiyiik mucizeler bulunur.

Kur’an'da Hz. Misa'nin Tevrat't almasi, Sina Dagi'nda Allah ile yaptig1 konusmalar,
Firavun ile miicadelesi, Isrdilogullari'n1 Misir'dan ¢ikarmasi gibi olaylar detayli olarak
anlatilmaktadir. Ayni zamanda, Isrilogullari'min ¢dldeki yolculuklari, Kizildeniz’in
yarilarak onlara yol agmasi, Allah'in onlara gonderdigi kudret helvasi ve bildircin eti gibi

nimetler de anlatilmaktadir. (Harman, 31/207-213).

1.1.3. Hz. Miisa’nin Vefati

Fahreddin er-Razi ve Kurtubi, Hizir’in yol arkadaginin Hz. Musa oldugunu, gemiyi
delenin, ¢ocugu oldiirenin, duvari dikenin de Hizir oldugunu, Yahudilerin ise Hizir’in yol
arkadaginin  Musa bin Misa oldugu yoniindeki iddialarinin  asilsiz  oldugunu

belirtmektedirler. (Razi, 1999, 21/478; Kurtubi, 1964, 11/9-25).

1.2. SALiH KUL’UN KiMLiGi, NEBi YA DA VELi OLDUGU, iLMi VE HZ.
MUSA’NIN YANINDAKI KONUMU HAKKINDA TARTISMALAR



10

Uzerinde durdugumuz kissanin kahramanlarindan biri olan Salih Kul’un adu, kiinyesi,
meslegi ve mesrebi tartisma konusudur. Kur’an’da kendisine rahmet edilen ve ilim verilen
(ilm-i lediin) bir zat oldugu beyan edildigine gore (Ibn Kesir, 2000, 3/145) bu kisi Allah
katinda degerli bir kul olmalidir.

Allah’m ilim bahsettigi ve Hz. Misa’ya bazi esrarengiz hususlar1 6gretmekle
gorevlendirilen kisinin kimligi biiyiik bir 6nem arzetmekte ve ilim erbabinda merak
uyandirmaktadir. ilim adamlar1 salih kulun kim oldugu sorusunun cevabmi muhtelif
kaynaklarda aramiglardir. Bazilar1 ehl-i Kitaptan mervi olunan rivayetlere basvururken,
bazilar1 da bunlari muteber saymayip sadece Kur’an’daki ayetlerle onun kimligini tesbit
etmeye calismiglardir. Bunlarin hedef noktalar1 da Salih Kul’un Misa nezdindeki konumu
olmustur. Zira burada Salih Kul muallim, Hz. Msa ise miiteallim konumundadir. O halde
Hz. Misa’ya ilim dgretmekle muvazzaf kilinan salih kul kimdir? Islam diisiiniirleri bu soruya
kendi bakis agilar1 dogrultusunda farkli yorumlar getirerek cevaplamaya ¢alismislar ve bu
konuda degisik goriisler ileri siirmiiglerdir. Bazilar1 nebi oldugunu, bazilar1 veli oldugunu,
bazilar1 ise melek oldugunu séylemektedirler. Onun nebi, veli veya melek olduguna dair
Kur’an'da agik bir ayet yer almamaktadir.( Oztiirk, 2003, 14/ 258-259).

Imam Ebt Mansiir el-Matiiridi, (6. 333/944) Kehf stiresinin “Derken kullarimizdan bir
kul buldular; biz ona katimizdan bir rahmet vermis, yine katimizdan bir ilim 6gretmistik”
(18/65) ayetini tefsir ederken, "katimizdan rahmet" ifadesini ¢ok yonlii bigcimde ele alir. Ona
gore bu rahmet, birkag sekilde yorumlanmaya miisaittir:

Birinci ihtimal olarak Matiiridi, burada gecen rahmetin niibiivvet anlaminda
olabilecegini belirtir. Zira bu zatin, Mlisd’ya hitaben "Sen benimle asla sabredemezsin"
seklinde kesin bir ifade kullanmasi, yalnizca vahiyle bilinebilecek bir hakikate dayaniyor
olmasimi gerektirir. Ayni sekilde, “Ben bunlart kendi emrimle yapmadim” demesi de
fiillerinin sahsi bir tercih degil, dogrudan ilahi buyrukla ger¢eklestigini ortaya koyar. Bu
baglamda Matiiridi, bu sahsin Allah’in seckin kullarindan biri ve muhtemelen peygamber
oldugunu ima eder.

Ikinci yoruma gore ise, ayette gecen rahmet ifadesi, Allah Teala’nin ona liitfettigi
genel anlamdaki hayir ve bereketleri ifade etmektedir. Bu yaklasim, rahmeti sadece

niiblivvetle sinirlamayip, daha genis bir 11ahi indyeti kapsayacak sekilde anlamay1 esas alir.
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Ugiincii bir ihtimal olarak da Matiiridi, bu rahmetin s6z konusu sahsin kalbinde yer
alan merhamet ve sefkat duygusunu ifade edebilecegini belirtir. Bu yoruma gore, geminin
delinmesi, ¢ocugun oldiiriillmesi ve duvarin onarilmasi gibi zahiren sert ve anlasilmasi gii¢
goriinen fiiller, aslinda derin bir sefkatin ve hikmete dayali bir korumanin eseridir.
Dolayistyla yapilan igler, goriiniirde sertlik tasisa da temelinde maslahata ve rahmete
zahir olarak degerlendirir. (Matiiridi, 2005, 7/195).

Nebi oldugunu sdyleyenler, Allah tarafindan kendisine rahmet ve ilim verilmis
olmasini delil gdsrerirler. (Taberi, t.y., 18/310; ibn Kesir, 2000, 3/145) Kissada anlatilan
olaylar1 kendiliginden yapmadigini beyan etmesini, vahiyle yonlendirilmesini ve sahip
oldugu ilimden dolayr Hz. Misa’dan iistiin oldugunu, bir peygamberin ancak baska bir
peygamberden ilim elde edebilecegini nebi olmasina delil gosterirler. (Taberi, t.y., 18/310;
Razi, 1999, 21/145; ibn Kesir, 1983, 3/145).

Kurtubi, (6l. 671/1273) cumhurun goriisiine gore Hizir bir nebi ve peygamberdir,

demekte ve bu konudaki izahini s6yle yapmaktadir:
“Onun peygamber olmayip sadece salih bir kul olduguna dair bir goériis de vardir.

Ancak, Ayet-i Kerime, onun peygamber olduguna isaret etmektedir. Zira onun yaptig1 isler ancak

vahiy ile emir alinarak yapilabilir. Ayrica, bir kimse ancak kendisinden daha yiiksek bir kigiden

Ogrenir ve ona uyar. Peygamber olmayan birinin peygamberden daha iistiin olmasi ise miimkiin

degildir. Bagka bir goriis ise, Hizir’ in bir melek oldugudur. Bu goriise gore, Allah Teala, Hz.

Musa’ya Hizir’dan aldig1 batini ilmin bir kismini 6gretmesini saglamistir. Ancak, Hizir’in bir

peygamber oldugu goriisii daha dogru kabul edilmektedir. Sonug olarak, dogruyu en iyi bilen

Allah (c.c.)’tir. "Kendisine tarafimizdan bir rahmet gelmis" ayetindeki 'rahmet' kelimesi

peygamberlik anlamina gelir. Bunun, nimet anlaminda oldugunu sdyleyenler de olmustur.”

(Kurtubi, 1964, 11/16).

Nesefi (6l. 710/1310) de ayette gecen "ona nezdimizden bir rahmet verdik"
ifadesindeki “rahmet” kavramini baz1 yorumlar vahiy, peygamberlik, ilim veya uzun dmiir
olarak aciklanmiglardir. "Ve katimizdan bir ilim 6grettik" ifadesindeki ilmin ise gayb bilgisi
oldugu seklinde tefsir edilmistir. O, Hizir’in bir veli oldugunu ileri siirenler hakkinda, bir

veliyi Peygamber'den iistiin bir konumda tutmak yanlistir, bu ise agik bir kiifiirdiir. Biz ise

Hizir’in bir Nebi oldugunu belirtmek isteriz, demektedir. (Nesefi, 1998, 2/310).
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Salih Kul’un veli oldugunu iddia edenler ise, ona verilen ilmin vahiy degil de ilham
oldugunu, Allah’in salih kullarina ilham ettigi hususunu ileri siirerler. Onlara gore sayet Salih
Kul nebi olsaydi bu ayette agiklanirdl. (Razi, 1999, 21/145).

Ibn-i Hacer (6l. 852/1449) Salih Kul ile ilgili mervi olunanlari naklettikten sonra, onun
bir peygamber oldugu yoniindeki goriisin dogru oldugunu, Hizir’in bir veli oldugunu
sOyleyenlerin ise zindiklar oldugunu sdyler. Buna gerekg¢e olarak da bu zindik kimselerin
velileri peygamberlerden iistiin tutmalarin1 gosterir. (Ibn Hacer, 1908, 1/431-452) Ibn-i
Hacer’in bu s6zleriyle kendi donemeindeki sufileri kasdetmis olmasi olasidir. Glintimiizdeki
eserlerin ekseriyetinde de Salih Kul’un nebi oldugu kanaati hakimdir. (Miras, 1948, 9/144).

Salih Kul’un bir melek oldugunu iddia eden goriis sahipleri ise pek taraftar
bulmamustir. (Matiiridi, 2/211, 2005, Réazi, 1990,21/145) Mevdidi (61. 1979), bir insanin
baska bir insanin malin1 telef ve tahrip etme ve haksiz yere birini katletme gibi bir hakk1
olmadigmi, ayrica Kur’an’da kendisinden “kul” olarak bahsedilen kisinin bir insan
oldugunun beyan edilmemesini ve hadislerde de ayni sekilde onun agik bir sekilde bir
insan oldugunun beyan edilmemesini delil gostererek Salih Kul’un bir melek ya da
insanlar icin belirlenen smirlardan bagimsiz baska bir varlik oldugunu ifade eder.
(Mevdudi, 1996, 3/171-172).

Bursevi, (6l. 1137/1725) Hizir aleyhisselam’in konumuna dair farkli goriislere isaret
ederek, cumhurun onun niiblivvetine kail oldugunu, ancak kendisine risalet verilmedigini
belirtir. Buna mukabil, tasavvuf ehli arasindaki miitehakkik stfilerin cogunlugunun ise
Hizir’1 nebi degil, veli olarak kabul ettiklerini kaydeder. (Bursevi, 1715, 5/268).

Tdcu’l- ‘Aris’ta yer alan bilgilere gore, Hizir’ in peygamber olup olmadig1 hususunda
farkli gortsler ileri siirtilmiistiir. Baz1 alimler, Musa (a.s.) ile bulusmasi ve onunla yasadig1
hadiselerin Kur’an’da zikredilen zahirinden hareketle, Hizir’in peygamber oldugu kanaatine
varmiglardir. Bu alimlere gore ihtilaf, onun peygamberligi degil, risaleti ve kime gonderildigi
lizerinedir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir goriiste, Hizir’in Beni Israil peygamberlerinden biri
oldugu ve Musa (a.s.) ile iki denizin birlestigi yerde bulustugu belirtilmistir. Ote yandan,
birgok muhakkik alim Hizir’in peygamberligini reddetmis ve onu sélih bir kul olarak
degerlendirmistir. Ibnii’l-Enbari de bu goriise katilarak, Hizir’in Allah Teala’nin silih

kullarindan biri oldugunu ifade etmistir. (Zebidi, 1965-2001, 11/184).
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Meragi, (6l. 1364/1945) Hizir’in niibiivveti meselesinde ¢ogunlugun onun bir
peygamber oldugu goriislinii benimsedigini ifade eder. Bu kanaatin cesitli delillere
dayandigmi belirtir: (a) “Ateynahu rahmeten min ‘indind” ifadesinde gegen “rahmet”
kelimesiyle niibiivvetin kastedildigi, “Ehum yaksim{ina rahmete rabbik” Aayetiyle
desteklenmektedir. (b) “Ve ‘allemnahu min ledunna ‘ilma” beyani, Hizir’a dogrudan, arada
bir 6gretici veya miirsit olmaksizin bir ilim verildigini gosterir; boyle bir 0greti tarzi ise
niibiivvetin alametidir. (c) Masa’nin, Hizir’a “Hel ettebi ‘uke “ala en tu‘allimeni” demesi, bir
peygamberin ancak baska bir peygamberden ilim talep edecegi ilkesine dayanmaktadir. (d)
Hizir'm “Ve ma fe‘eltuhu ‘an emri” sozii ise fiillerinin Allah’tan gelen vahiy ile
gerceklestigini, dolayisiyla onun niibiivvetle miieyyed oldugunu gostermektedir. (Meragi,
1946, 15/172-173).

Seyyid Kutub, (61. 1386/1966) Fi Zildli’I-Kur an adli tefsirinde, Misa (aleyhisselam)
kissasinin bu boliimii hakkinda sunlar belirtir: “‘Kur’an-1 Kerim’de bu olay sadece ilgili
stirede bu tek yerde zikredilmistir. Kur’an, olayin gectigi yeri yalnizca “Mecma‘u’l-Bahreyn”
olarak belirtmis, kesin bir cografi yer tayini yapmamistir. Ayrica, Mlisa’nin hayatindaki
zamanina dair tarih vermemistir; bunun Misir’daki ¢ikisindan 6nce mi, ¢ikisindan sonra mi,
kutsal topraklara varmadan 6nce mi yoksa oradayken mi gerceklestigi veya ¢oldeki
doneminde mi oldugu gibi detaylarinada yer vermemistir. Kur’an ayni sekilde, Misa’nin
karsilastigr “salih kul”un kimligi, ismi, peygamber mi, resul mu, alim mi yoksa vell mi
oldugu hususunda da herhangi bir bilgi sunmamustir”’. Bu konuda Ibn Abbas ve diger baz1
rivayetlerde cesitli gorlisler bulunmakla beraber, Seyyid Kutub burada sadece Kur’an’in
metninde yer alan bilgilere bagli kalmay1 tercih eder. Kutub’a gére, Kur’an-1 Kerim’in bu
kissay1 oldugu gibi herhangi bir ilave, yer, zaman veya isim belirtmeden vermesi 6zel bir
hikmet ve hikayedir. Bizler de bu nedenle Kur’an metniyle yetinmeli, onun i¢inde yagsamali
ve onun rehberliginde kalmaliyiz. (Kutub, 2003, 4/2277-2278).

Ziihayli, (61.1436/2015) Hz. Musa ile yol arkadasimin karsilastigi kisinin, cumhur
miifessirler nezdinde Hizir oldugu kanaatini aktarir. Allah’in ona verdigi “rahmet”ten kasit
ise, cogu alime gore velayettir; yani Allah’in 6zel liitfuna mazhar kilinmis, seckin bir kul

olusudur. Bunun yaninda bazi alimler bu rahmetin, ona verilen vahiy ve niibiivvet anlamina
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geldigini ileri stirmiistiir. Ziihayli, her iki yorumu da nakletmekle birlikte, genel egilimin
Hizir’in nebi degil, veli oldugu yoniinde oldugunu ifade eder. (Zithayli, 1991, 15/288).

Ziihayli, Kehf Stresi’ndeki Hizir kissasini degerlendirirken, "abdii’s-salih"in dogru
goriise gore Hizir oldugunu belirtmekte ve onun peygamber olup olmadigi hakkinda iki temel
yaklagima yer vermektedir. Ona gore, birinci goriis Hizir’in bir peygamber oldugu
yoniindedir. Bu goriisii savunanlar, Kehf Stresi’nde gecen “Ona katimizdan bir rahmet
verdik” ifadesiyle kastedilenin niibiivvet oldugunu ileri siirerler. Bu goriislerini desteklemek
igin, “GL5 a3 & sau aA1” (ez-Zuhruf, 32) ayetine dayanirlar. Bu ayette "Rabbinin rahmetini
onlar m1 taksim ediyor?" buyrularak, rahmet kavraminin dogrudan niibiivveti ifade ettigine
dikkat ¢ekilir. Ayni sekilde, “Ona katimizdan bir ilim 6grettik” ayeti de, Hizir’in bilgiyi
dogrudan Allah’tan almasi sebebiyle, onun bir peygamber oldugunu savunmak i¢in delil
olarak goriilmektedir. Zira bu bilgi, bir 6gretici aracilifiyla degil, dogrudan ilahi vahiy ile
verilmistir. Ayrica, Hz. Musa’nin Hizir’a “Bana 6gretilen ilimden bana da 6gretmen icin sana
tabi olayim m1?” demesi, bu goriis sahiplerine gore, bir peygamberin ancak baska bir
peygamberden ilim talep edecegini gdstermektedir. Ziihayli, buna karsilik, keldm alimlerinin
cogunlugunun benimsedigi ikinci ve daha giiclii goriis olarak, Hizir’in bir peygamber degil,
salih bir kul oldugunu savunur. Zira "rahmet" kelimesi her zaman niibiivvet anlamina gelmez;
Allah’in rahmeti genel olup, mii’min kullarina ilim, hikmet ve feyiz olarak da ulasabilir.
“Katimizdan ilim” ifadesi ise, zaruri birtakim bilgilerin dogrudan Allah tarafindan verilmis
olabilecegini, bunun ise peygamberlik anlamina gelmeyecegini gosterir. Ayrica, bir
peygamberin niibiivvet dig1 alanlarda baska birinden —peygamber olmasa da— ilim almasi
caizdir. Sonug olarak Ziihayli, Hz. Musa’nin Hizir’a tabi olmasinin, Hizir’in Ustlinliigiinii
gostermeyecegini; ¢iinkii gercek faziletin Allah’in takdiriyle belirlenecegini belirtir. Eger
Hizir veli ise Musa ondan tistiindiir; eger Hizir peygamber kabul edilse bile Musa risaletle
distiin kilmmistir. Ayrica Musa’nin, Hizir’ i yaptig fiillere itiraz etmesi de dogrudur; zira
peygamberler miinker fiillere sessiz kalamazlar. Bu sebeple Musa, sabrini Allah’in
dilemesine baglamis ve gelecekte karsilasacagi hallerde nefsine giivenmeyerek peygamber
tevazusunu sergilemistir. (Zithayli, 1991, 15/297-298).

Ziihayli, Kehf Stresi’nde gecen Hz. Musa ile Hizir kissasini yorumlarken, Hz.

Musa’nin “Sana 6gretilen dogru bilgilerden bana da 6§retmen i¢in sana tabi olabilir miyim?”
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(el-Kehf, 66) seklindeki ifadesinde bir¢ok edep ve incelik bulundugunu belirtmis ve
Fahreddin er-Razi’nin bu ayet ¢ercevesinde zikrettigi on iki ayr1 edepten bahsetmistir. Bu
edep unsurlarindan bazilar1 sunlardir: Hz. Musa, Hizir’a tabi olmayi talep etmis, bu tabiligi
izinle istemis, kendi bilgisinin yetersizligini kabul etmis ve karsisindaki kiginin ilmine agikca
saygl gostermistir. Ayrica, ilim talebinin temel maksadinin sadece bilgi degil, ayn1 zamanda
risd yani dogruya ulastiran bir rehberlik oldugunu ifade etmistir. Hizir’in, “Eger bana tabi
olacaksan, ben sana bunu agiklayincaya kadar hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma” (el-
Kehf, 70) seklindeki cevabi ise, 6gretmenin egitici tavrin1 ve O0grencinin sabirli olmasi
gerektigini vurgulayan bir irsat ve terbiye niteligindedir. Bu cevap, 6grenme siirecinde sabrin
ve miidahale etmemenin 6nemine dikkat cekmekte, ilmin hakiki anlamda tahsil edilmesi i¢in
gerekli olan teslimiyet ve tevekkiil ilkelerini ortaya koymaktadir. (Zithayli, 1991, 15/298-
299).

Ziheyli’ye gore, vahiy ancak peygamber veya resul araciliiyla gergeklesir ve genel
kanaate gore Hizir bir peygamberdir. Clinkii Allah’in ““Onlar kullarimizdan birini buldular’’
ifadesi onun peygamberligine isaret eder; zira fiillerin gercek sebepleri ancak vahiyle ortaya
cikar. Ayrica insan ancak kendisinden {iistiin olan birinden Ogrenir ve takip eder;
peygamberden daha iistiin bir makam ise s6z konusu degildir. Ote yandan bazi alimler
Hizir'in peygamber olmadigini savunur. Onlara gore, Ahad haberlerle peygamberlik
ispatlanamaz ki bu akaid kitaplarinda da kesin olarak belirtilmistir. Burada gecen ‘‘Ben
bunlar1 kendi goriisiimle yapmadim’’ ifadesi ise ilham anlamindadir, vahiy degil. (Ziihayli,
1991, 16/12-13).

Ziheyli’ye gore, “Ben onu kendi emrimle yapmadim” (Kehf, 18/82) ayeti, Hizir’ in
yaptig1 fiillerin vahye dayandigini ve bu yoniiyle niibiivveti gosterdigini ortaya koyar. Ancak
bazi alimler Hizir’in bir nebi degil, veli oldugunu savunmus; Ziiheyli bu goriisii “daha
isabetli” (el-asahh) olarak degerlendirmistir. Zira niibiivvetin ispati, ahad haberlerle degil,
kat’i delillerle miimkiindiir. (Ziihayli, 1991, 16/15).

Ziheyli, Hizir kissasinin yiiksek edebi ve ahlaki hikmetler icerdigini belirtir. Bu
kissadan cikarilmasi gereken baslica sonuclar sunlardir: Kisi sahip oldugu ilimden otiirii
gurura kapilmamali, bilakis tevazu sahibi olmalidir. Verdigi s6zde durmali, bilmedigi bir igin

hikmetine vakif olmadan hemen itiraz etmemelidir. Ayni sekilde, Peygamber Efendimiz
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(sallallahu aleyhi ve sellem) de kendisini yalanlayan, risaletini inkadr eden ve onunla alay
eden miisriklere kars1 azabin hemen inmesini istememelidir. Zira onlar diinyada ve ahirette
helak edileceklerdir; bu ceza vakti geldiginde gergeklesecektir. Ziiheyli’ye gore, bu kissada
anlatilan olaylar sadece tarihsel degil, zamanla tekrar eden hakikatlerdir. Bir cocugun vefati,
ilk anda agir gelse de, onun ve ailesi i¢in bir rahmet vesilesi olabilir.

Toplumda vefat olaylarinin varlig1 ise, ilahi bir rahmettir; zira eger 6liim olmasaydi,
yeni doganlarin artisiyla diinya yasanmaz hale gelirdi. Geminin delinmesi, zalimlerin zay1f
insanlarin mallar tizerindeki tahakkiimiinii hatirlatir. Duvarin yikilip yeniden insa edilmesi
ise, ylice Allah’in yetim ve gii¢siiz kullarina yonelik rahmetinin ve ileride onlara ulagacak
riziklarin korunmasinin bir 6rnegidir. Burada ayrica kotiiliige karsi iyilikle mukabele etme
ilkesi one ¢ikar; zira misafirperverligi reddeden kdy halkina ragmen Hizir (aleyhisselam)
onlara iyilikte bulunmustur. Bu ise nebilerin ve Allah’a yakin velilerin karakteristik
ozelligidir. Ziiheyli bu baglamda, biitiin bu hadiselerin Allah Teala’nin takdiriyle meydana
geldigini, Hizir (aleyhisselam) ve onun gibilerin ise yalnizca bu ilahi iradeyi uygulayan
aracilar oldugunu ifade eder. (Ziihayli, 1991, 16/17-18).

Tarih¢i Ahmet Yasar Ocak da Salih Kul’un tasavvuf erbabi tarafindan veli kabul
edildigini, kelam, tefsir ve hadis alimlerinin cumhuruna gore ise onun bir peygamber olarak
goriildigiini soyler. (Ocak, 1990, 66).

Kur’an Yolu Tefsiri’nde belirtildigi tizere, Hizir’in lediinni ilme sahip oldugu kesin
olmakla birlikte, onun peygamber olup olmadig1 hususunda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir.
Hz. Musa’nin Hizir’a tabi olmasi, ondan ilim almas1 ve Kehf sliresi 82. ayetteki “Ben bunu
kendiligimden yapmadim” ifadesi dikkate alinarak, bircok alim Hizir'in peygamber
oldugunu ileri stirmiistiir; digerleri ise onun peygamber degil, veli oldugunu kabul etmektedir
(Kur’an Yolu, 2023, 3/569).

Salih Kul’un kimligi, Hz. Musa’nin yaninda aldigi ilim ve rolii, farkli Islami
kaynaklarda tartismali olup; ¢ogunluk onun nebi, bazilar1 veli, az sayida ise melek oldugunu
savunur. Kur’an’da acik bir tanimlama olmamasina ragmen, ilim ve rahmetle donatilmis
olmast, onun segkin bir kul oldugunu gosterir. Bu konuda farkli yorumlar bulunsa da, genel

kanaat onun peygamber oldugudur.
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1.2.1. Hizir Kelimesinin Sozliik Anlami

Arapca’da “dat” harfinin yer aldig1 bazi kelimeler Tiirk¢ce’de “z” harfi ile ifade
edildiginden “Hidir” ismi “Hizir” olarak telaffuz edilmektedir. Hizir adinin anlamina dair
liigatlarda zikredilen bilgiler onun kimligi ve neden efsaneye doniistiigii hakkinda bir fikir
olugmasina yol agmaktadir. Bu sebeple Hizir adinin sozliik anlami ve bu kelimenin
kullanildig1 yerlere deginmek isabetli olacaktir.

Buna benzer sekilde "Hadir" kelimesi de "taze, yesil ekin" ve "yesilligi bol mekan"
anlamlarina gelir. Bu kelime, mecazen 1yiligi bol kisi anlaminda da kullanilmaktadir. (Zebidi,
2003, 6/349; Ibn Manziir, 1994, 4/187). Zemahseri’ye (61. 538/1144) gére Hizir kelimesi ayn1
zamanda "yesil hurma" ve "yesil sebze" anlamlarini da igermektedir. (Zemahseri, 1965,
1/252) Bu baglamda, Hizir isminin bereket, bolluk ve canlilik ile iliskilendirildigi, taze,
parlak, goz alici, yumusak ve genisleme anlamlarina geldigi goriilmektedir. (Haddadi, 1990,
156).

ibn Manzir (61. 711/1311), Lisanii’l-‘Arab adli eserinde “_»=3" kelimesinin =i

‘7’

(yesil) anlaminda kullanildigin1 belirtmektedir. Fiil kalib1 agisindan 3= fiilinden tiireyen

o %

[TERE ‘7’

Hadl” yve “Had” formlarinin, “53e) fiilinden tiireyen “)j?j” ve “)>s” kaliplarina
benzetildigini ifade eder. Bu baglamda kelimenin cesitli formlarinin esanlamli bi¢cimde
kullanilabilecegi ortaya konulmaktadir. Ahfes’in agiklamasina gore de burada “ =" ifadesi,
dogrudan dogruya * By yani “yesil” anlamindadir. Bu kullanim, Araplarin s e l
8 yha Legj” gibi benzetmeli ifadeleriyle drneklendirilmistir. Levsi rivayete gore ise “_»aal”
kelimesi burada dogrudan yesil ekin, yani taze bitki anlamina gelmektedir. Ayrica 555
31 5=3” ifadesiyle “Ai=t $323” yani “yesil ve taze afag” kastedilmekte, “5 323 U=, ise
“yesillik bakimmdan zengin toprak” manasinda kullanilmaktadir. Aym sekilde “) i3’
ifadesi de “cokca yesillik barindiran” anlamina gelir. Bu aciklamalar, kelimenin Arap dilinde
mecazi ve hakiki baglamda nasil zengin bir anlam yelpazesine sahip oldugunu
gostermektedir. (Ibn Manziir, 1993, 4/ 243-244).

Zebidi, (61. 1205/1791) Tdcu’l- ‘Ariis’ta “ »=3l" kelimesini, “<8” vezninde olup "taze,
yas, korpe" anlamina geldigini belirtir ve “her taze seye ‘=3’ denir” ifadesini kullanur.

3

Kur’an-1 Kerim'deki “I »=3 4 U3 A (el-En‘am 6/99) ayetinde gecen “»=3” kelimesi
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baglaminda da kelimenin bu temel anlamina isaret edilir. Leys’in nakline gére burada gecen
" »a=all" kelimesi "yesil ekin" anlamindadir. Ayni sekilde Ahfes de bu baglamda "el-ahdar"
(yesil) manasinda kullanildigini ifade eder. Zebidi ayrica “_»=3l" kelimesinin “yesil sebze”
anlamina da geldigini ve bu baglamda “s »=3” kelimesine benzedigini aktarir. Bu tiir bir otun
yapraklart sert olup dar1 yapraklarima benzedigi, meyvesinin de benzer ozellik tasidigi,
boyunun yaklasik bir zira‘a (yaklasik 50-60 cm) kadar ulastigi ve bir devenin agzini
dolduracak kadar bol oldugu kaydedilir. Devamla, " _»=All" kelimesinin "goke¢a yesilligi
bulunan yer" anlaminda da kullanildig1 ve bu anlamda “_ s&a3dll” jle 3 5iaddll” kelimeleriyle
yakinlik tagidig1 belirtilir. Ayrica kelime, ot tiirlerinden olan “43a!nin bir ¢esidi olarak da
zikredilmis; bu baglamda “48al”
ifade edilmistir. (Zebidi, 1965-2001, 11/177-178).

nin kokii yerin derinliklerine uzanan bir ¢ayir tiirii oldugu

Kelimenin etimolojik kdkenine dair yapilan bu kapsamli inceleme, “Hizir” isminin
yalnizca yesillik ve tazelikle sinirli olmayan, ayn1 zamanda hayat, bereket ve siireklilik gibi
kavramlarla da i¢ ige gegmis zengin bir semantik evrene sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu durum, Hizir tasavvurunun tarih boyunca nicin dirilik, umut ve ilahl litufla

0zdeslestirildigini daha iyi anlamamiza imkan sunmaktadir.

1.2.1.1. Salih Kul’un Hizir Olarak Isimlendirilmesi

Kur'an'da Hizir ad1 gegmemektedir. Kehf siiresinde yer alan Hz. Misa ve Salih Kul
kissasinda bahsi gecen Salih Kul’un adinin Hizir oldugu yoniinde tefsir kaynaklarinda birgok
rivayet mevcuttur. (Mukatil, 2002, 2/594; Taberi, 2002, 15/308; Razi, 1990, 21/143) ibn
Kesir, (6l. 774/1373) Mukatil, (6l. 150/767) ve Taberi’ye (6l. 310/923) gore bu kisi
kesinlilikle Hizir’dir ve bununla alakali bazi rivayetler bulunmaktadir. (Mukatil, 2002, 2/593;
Taberd, 2002, 15/308) Razi, Hizir’in gercek kimligini kesin bir sekilde belirlemenin miimkiin
olmadigmi, fakat olaylarin ona isaret ettigini belirtir. (Réazi, 1999, 21/482) Kurtubi ise,
Hizir'in bir resul degil ve nebi oldugunu kaydeder. Ona gore, ayette gecen "iyi ve salih kul"
ifadesiyle kastedilen kisi Hizir'dir. (Nesefi, 1998, 2/310).

Imam Matiiridi, Kehf stiresindeki kissaya dair degerlendirmesinde, Hz. M{isa’nin yol

arkadas1 olarak gecen kisinin Hizir oldugu ve ona “Hizir” denilmesinin sebebinin “beyaz bir
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post iizerine oturdugunda oranin yesermesi”’ olduguna dair rivayetleri ele alirken su
degerlendirmede bulunur: Bu tiir rivayetler, yani Hizir’in kimligi ve isminin mensei gibi
hususlar, ancak semavi vahiy ile bilinebilecek gaybi bilgilerdir. Dolayisiyla bu gibi
meselelerde sadece Kur’an’in bildirdigi kadariyla yetinmek gerekir. Ciinkii bu tiir haberlerin
ne ameli bir faydas1 vardir ne de dini bir hiikiim ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de ise yalnizca
"bir kul", "bir gen¢", "iki yetim c¢ocuk" gibi ifadelerle bahsedilmis, Hizir ismi
zikredilmemistir. Bu sebeple Matiiridi, Allah hakkinda yalan yere sahitlikte bulunma
tehlikesine dikkat ¢ekerek, Kur’an’da gegen ifadelerin otesine gecilmemesi gerektigini
vurgular. (Matiiridi, 2005, 7/203).

Bursevi'ye gore, cumhur (¢ogunluk) bu kiginin Hizir oldugunu kabul etmektedir. Ona
bu ismin verilmesinin sebebi ise, Efendimizin (s.a.v.) bir hadisinde belirtilmistir. Hadiste
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) s0yle buyurmustur: "Ona Hizir ismi verilmistir, ¢linkii beyaz
bir otlak tizerine oturdugunda, o yer arkasinda yesermeye baslamistir.” (Bursevi, 1715,
5/267).

Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab adli meshur liigat eserinde “el-Hadir” (_=al) maddesi
altinda Hizir’in kimligine ve isminin kdkenine dair ¢esitli rivayet ve goriisleri aktarir. Buna
gore, Hizir (aleyhisselam), uzun 6miirlii ()%2%) ve beseri gozlerden gizlenmis ( (& S“sada
)La;\ﬂ) bir peygamberdir. Bu nitelendirme, onun olaganiistii ve zaman-iistii bir sahsiyet
oldugunu vurgular. ibn Abbas’tan yapilan rivayette, Hizir’m Beni Israil’e mensup bir
peygamber oldugu ve Hz. Musa (aleyhisselam) ile "iki denizin birlestigi yerde" bulustugu
ifade edilir. Bu rivayet, Kehf siresinde anlatilan kissaya da telmihte bulunmakta ve Hizir’in
niibiivvet makaminda oldugunu desteklemektedir. Buna karsilik, dil alimi Ibnii’l-Enbari’nin
degerlendirmesinde Hizir’in nebi degil, Allah’in salih kullarindan biri oldugu belirtilir. Bu
goriis, Hizir’in sadece velayet makaminda bir sahsiyet oldugunu savunan anlayisin temsilidir.
Ibn Manzir, Arap dilinde kelimenin dogru telaffuzunun “el-Hadir” (=3l) seklinde, yani
“ha” harfinin fetha, “dad” harfinin ise kesra ile okunmasi oldugunu belirtir. Bununla birlikte,
halk arasinda “Hidir” seklinde de kullanimi bulundugunu, ancak dil bakimindan en fasih
seklin “el-Hadir” oldugunu kaydeder. Hizir isminin etimolojisine dair ¢esitli rivayetler de

zikredilmektedir.
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Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan nakledilen bir rivayette,
Hizir’in beyaz bir post (sb<ax 35 2) {izerine oturmasiyla oranin aniden yeserdigi (s) =3 i)
ifade edilir. Bu olaganiistii hal, onun “yeserten, dirilik kazandiran” anlamindaki Hizir ismini
almasina sebep olarak gdosterilir. Bazi rivayetlerde ise, Hizir’in oturdugu veya namaz kildigi
her yerin yeserdigi, hatta g¢evresinin (45 W) yahut dogrudan altinin (4is3 W) yemyesil hale
geldigi belirtilir. Miicahid’den gelen bir rivayet de bu baglamdadir. Ayrica bazi alimler, Hizir
isminin onun yiizliiniin giizelligi ve parlakligina atifla verildigini, bunun taptaze yesil bir
bitkiye benzetildigini ifade ederler. (Ibn Manziir, 1993, 4/ 248-249).

Tacu’l- ‘Aris 'ta, Hizir lakabinin verilme sebebi konusunda farkli rivayetlere yer
verilmistir. Baz1 rivayetlerde, beyaz bir kum yigini iizerine oturdugunda, oturdugu yerin
yeserdigi ve yesile dondiigii belirtilmistir. Bu durum, merfl bir hadiste de zikredilmektedir.
Diger bir goriise gore ise, lizerinde oturdugu yer ¢ayirlik bir alan haline gelir ve yer titrerdi.
Buhari’nin rivayetinde ise, Musa (a.s.), Hizir’1 denizin ortasinda yesil bir yaygi lizerinde
otururken bulmustur. Miicahid’den nakledilen bir goriiste, Hizir’in namaz kildig1 yerin
altinin veya cevresinin yeserdigi ifade edilmistir. Bir bagka goriise gore ise, Hizir bu lakaba,
yiiziiniin giizelligi ve parlakligi sebebiyle almig, bu hali taze ve yesil bir bitkiye
benzetilmistir. (Zebidi 1965-2001, 11/184).

Kur’an Yolu Tefsiri’nde, Kehf stiresi 65. ayette “kullarimizdan biri” ifadesiyle anilan
ve Hz. Mis@’ya lediinni ilim ile gayb ilmini aktaran tglincii sahsin kimligi hakkinda
dogrudan bilgi verilmedigi belirtilmektedir. Ancak tefsirlerin biiylik bir kismi, bu sahsin
Hizir Aleyhisselam olduguna dair goriisii kabul etmektedir (Kur’an Yolu, 2023, 3/569).

Bu konuda yaptigimiz incelemelerde bizde olusan kanaate gore de Kehf suresinde
kendisinden bahsedilen "Salih Kul"dan kasit, Hz. Hizir’dir. Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim
ve diger hadis kitaplarinda yer alan Hizir ile ilgili bilgiler bu kanaati teyit etmektedir. (Buhar,
Kitabu'l-'ilim, 16; Miislim, Kitabu'l-fedail, 43).

Kur’an-1 Kerim’de ismen zikredilmemekle birlikte, Kehf stresindeki “salih kul”un
Hizir olduguna dair tefsir geleneginde yaygin bir ittifak mevcuttur. Bu kanaat, rivayetlerle
desteklenmis, 6zellikle hadis kaynaklarinda da yer bulan bilgilerle gii¢ kazanmistir. Bununla
birlikte Matiiridi gibi baz1 kelami ¢izgiye sahip alimler, Kur’an’in lafzi sinirlarini agan bu tiir

nitelemelere temkinli yaklasarak, gaybi meselelerde nassin disina ¢ikilmamasi gerektigine
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vurgu yapmislardir. Bu yaklasim, rivayet-merkezli yorum ile akli ve usili temkin arasinda

dikkat cekici bir gerilim ortaya koymaktadir.

1.2.1.2. Hazar Isminin Kullamldigx Yerler

Hizir kelimesi istilahta birbirinden farkli manalarda kullanilmaktadir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

a) Hizir, Hz. Msa (a.s.)’nin arkadasi olan bir peygamberdir. (Cevheri, 1907, 2/647)

b) Allah’in kullarindan olan salih bir kuldur. (Ezheri, 2001, 7/51)

¢) Kuru bir yere oturmasinin ardindan o yerin hemen yesillenip bahgeye doniismesine
vesile olan kimseye Hizir denir. (Cevheri, 1956, 2/647-648)

d) Oliimsiiz olduguna ve ebedi hayata ulastigina inanilan, ayrica zor durumda olanlara
yardim ettigi diisiiniilen ilyas Peygamber’in unvanidir. (Sami, 1985, 2/505)

e) Halk inaniglarina gore, ab-1 hayattan igenler 6liimsiizligii kazanir ve bu suyu i¢mis
olan, oliimsiizliige kavustugu kabul edilen bir peygamberdir. Ayrica, kul dara diistiigiinde
yardimina kogmasiyla taninan bu peygamberin, halk arasinda biiyiik bir 6neme sahip oldugu
diistiniilmektedir. (Zebidi, 1965-2001, 11/184-185).

f) Hz. Mlsa'nin zamaninda yagsamis ve peygamber olmasi giiglii bir ihtimal olan,
hikmet, ilim ve irfan1 derinlemesine bilen bir sahsiyet olarak kabul edilen kisidir. Bu kisi,
donemin 6nemli figiirlerinden biri olarak anilmaktadir. (Onkal, 1990, 407).

Hizir isminin farkli anlam katmanlarinda kullanilmasi hem ilmi literatiirde hem de halk
inanclarinda bu sahsiyete yliklenen ¢ok yonlii anlam diinyasini yansitmaktadir. Tefsir, liigat
ve halk rivayetlerinden derlenen bu ¢esitli tanimlar, Hizir’1n yalnizca tarihi bir sahsiyet degil;
aynt zamanda sembolik, metafizik ve kiiltiirel bir figiir olarak da anlamlandirildigini
gostermektedir. Bu durum, Hizir’la ilgili anlatilarin tarihsel olmaktan ¢ok, dini ve kiiltiirel

hafizada sekillenmis zengin bir tecriibeyi yansittigini ortaya koyar.

1.2.1.3. Hizir'in Gergek Adlar ve Kiinyesi
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Bir goriise gore Hizir, aslinda onun gergek adi degil, bir kiinyesidir. (Koksal, 2004,
2/107) Hz. Hizir (a.s.)’1in gergek isminin ne oldugu net bir sekilde bilinmemektedir. Sahih
hadislerde ise bu salih kulun Hz. Hizir oldugu belirtilmektedir. (Buhari, Enbiya, 27) Cogu
miifessir, bu kisinin Hz. Hizir olduguna inanmakta ve bu goriisii savunmaktadir. (Razi, 1990,
16/8) Ihtilafli rivayetler, Hz. Hizir hakkindaki inan¢ ve anlayislarin farkli kaynaklardan
geldigine isaret eder. Alimler, Hizir'in ger¢ek admi belirlemek amaciyla yogun caba
harcamis, ancak her alanda oldugu gibi bu konuda da farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.

Biitiin bu mezkar isim ve nesep zincirlerini Ibn Hacer el-Askalani (61. 852/1449)
el-Isdbe isimli eserinde zikretmektedir. (ibn Hacer, 1908, 1/479-480) Hizir'm adinin ve soy
agacinin incelenmesi, bu bilgilerin bir kisminin farkli dini topluluklara (Ehl-i Kitap) ait
oldugunu, diger bir kisminin ise Arap kokenli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu soy
agaclarmin bazilar1 Nuh peygambere, bazilar1 ibrahim peygambere, bazilar1 da Firavun'a
uzanmaktadir. Kaynaklardaki farkli rivayetler nedeniyle Hizir'in gergek adini belirlemek zor
goriinmektedir.

Pek ¢ok alim, Hizir’in gergek admin Belya b. Melkan oldugu goriisiindedir. Ibn-i
Kesir ve modern donemdeki aragtirmacilardan Wensinck ile Ahmet Yasar Ocak, Belya’nin
[lya isminin Arap¢a’ya uyarlanmis hali oldugunu belirtmislerdir. Ayrica, islami kaynaklar
Hizir’1 siradan bir insan olarak tasvir ettiklerinden, ona bir soy baglami olusturmak zorunda
kalmis ve bu sebeple genis 6l¢iide Ehl-1 Kitap rivayetlerinden yararlandiklari ifade edilmistir.
(Ocak, 1990, 63-64).

Fakat hadis, tefsir ve tarih kitaplarinda belirtilenlere gore Hizir ile Ilyas farkli
kisilerdir. Aym olan Ilya ve Ilyastir; ayrica bunlar hakkinda yol arkadashig ile ilgi bir bilgi
kaynaklarda mevcut degildir. Bundan yola ¢ikilarak da halk kiiltiirlinde meshur olan ve Hizir-
[lyas beraberligini ifade eden Hidrellez telakkisinin saglam bir temele dayanmadig1 ortaya
cikmaktadir. (Celebi, 1998, 17/406).

Arapga kaynaklarda "hadir" (veya "Hadr", "Hidr") olarak gegen ve Arapga’dan
tiiredigi kabul edilen bu kelime, Tiirk¢e’de Hizir veya Hidir, Iranlilar arasinda ise Khezr
olarak kullanilir. (Ocak, 1990, 60) Hidir “yesilligi bol olan yer” anlamina gelen Ahder
kelimesi ile miiteradiftir. Bu 6zel anlam sonraki zamanlarda isim ve kiinye olmustur. Hizir

kelimesi, Islami kaynaklarda genellikle bir lakap olarak kabul edilip kullanilsa da pratikte
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cogunlukla bir isim olarak kullanildig1 goriilmektedir. Cilinkii bugiine kadar, Hizir’in gergek
ad1 oldugu iddia edilen isimlerin dogrulugu hakkinda kesin bir bilgiye ulasilamamustir.

Bazi kaynaklara baktigimizda bu ismin Hizir'a, kuru bir yerde oturdugunda altindan
otlarin ve bitkilerin yesermesi, cennet piarindan (ab-1 hayat) igmesi nedeniyle, ayagini
bastig1 yerlerin ve namaz kildig1 yerlerin yesile biiriinmesi gibi 6zellikleri nedeniyle
verildigini soylemek miimkiindiir. (Begavi, 1997, 5/188; San‘ani, 2011, 4/194). Kurtubi, el-
Cami ‘li Ahkami’l-Kur’an adli eserinde soyle der;

“Miicahid, Hizir’ i, namaz kildiginda etrafinin yeserdigini ve bu yilizden Hizir’a bu
ismin verildigini sdylemistir. Ayrica, Tirmizi, Ebl Hiireyre’den rivayet ettigi bir hadiste
Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: “Hizir, beyaz bir post iizerine oturdu.

O post hemen altindan yesererek kipirdamaya basladi. Bu yilizden ona ‘Hizir’ denilmistir.”

(Kurtubi, 1964, 11/16).
Wensinck, (61. 1368/1943) el-Hadir ya da el-Hidir kelimelerinin, Gilgamis’in atasi

Hasistra'nin Arapgaya uyarlanmig sekli oldugunu ileri siirmektedir. Friedlaender (61.
1377/1958) ise, Hizir’in isminin, Iskender efsanesi ve ona benzer sekilde Glaukos masaliyla
iligkili oldugunu savunmaktadir. Glaukos, yesil anlamina gelir. Ancak efsane Arapca’ya
cevrilirken bu isim el-Hadir olarak aktarilmistir. Kokeni ve mensei ne olursa olsun, el-Hadir
veya Hizir kelimesinin Arapga bir terim olup bir kiinyeyi ifade ettigi sonucuna varilmaktadir.
(Ocak, 1990, 61).

Ilkel dinlerde mevcut olan bitki tanrisi ile islim’da mevcut olan Hizir telakkisinin
higbir aladkasi bulunmamaktadir. Wensinck ise “Hizir’in oturdugu yerin yesermesi”
meselesini Kitab-1 Mukades'teki “iste adi filiz (yesil) olan adam ve o durdugu yerden
filizlenecek ve Rabbin mabedini yaptiracaktir.” ifadesi ile iligskilendirilerek Hizir isminin
kaynaginin Ahd-i Atik oldugunu beyan etmektedir. (Celebi, 1998, 17/406).

Ahmet Yasar Ocak’in naklettigine goére bu mubhtelif rivayetlerden dolay1 baz1 kisiler,
Hizir'n sahsinda, Islamilestirilmis bir ilk ¢ag bitki tanris1 gérmek istemislerdir. Hasluck ve
Walker bu goriistedir. Boyle bir algi bahar ve yaz bayramlarinin, tagidigi lakap sebebiyle
zamanla Hizir Kiiltii ile birlesmesinin sebebiyet verdigi yanlis bir degerlendirmeden
kaynaklandig1 sdylenebilir. (Ocak, 1990, 60).

Bursevi’ye gore, Hizir’in kiinyesi Ebi’l-Abbas, ismi Belya b. Melkan olup Hizir ise

onun lakabidir. (Bursevi, 1715, 5/267).
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Meragi, Kehf siresi tefsirinde Hizir isminin telaffuzu ve sahsiyetiyle ilgili olarak su
bilgiyi aktarir: “el-Hizir (_=31)) kelimesi, ha harfi fetha veya kesra; dad harfi ise kesra veya
siik(in ile telaffuz edilir.” Ayrica Hizir’in, Hz. Msa ile birlikte zikredilen zat oldugu belirtilir
ve asil isminin “Belya b. Melkan” oldugu ifade edilir. (Meragi, 1946, 15/172)

Ziihayli, "kul" ifadesinin tefsirinde, ekser miifessirlerin bu zatin Hizir oldugu kanaatini
benimsedigini ifade eder. Ona gore Hizir’in ismi, rivayetlerde "Belya b. Miilkan" olarak
gecmektedir. (Zithayli, 1991, 15/288).

Ziiheyli’ye gore, Hizir’'m ismi Ilya bin Melkan olup kiinyesi Ebu’l-Abbas’tir. Babas1
Melik, annesi ise Farisli olup ad1 Alma’dir. Hizir, annesi tarafindan bir magarada dogmustur.
(Zuhayli, 1991, 16/15).

Tdcu’l- ‘Ariis’ta Hizir’in ismine dair ¢esitli rivayetler aktarilmaktadir. Bu rivayetlere
gore onun asil ad1 hakkinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bazi kaynaklarda adi “Belya”,
bazilarinda “ilyas” ya da “Elyesa‘” olarak ge¢mektedir. Ayrica “Amir” isminin zikredildigi
rivayetler de mevcuttur. Bunlarin yani sira, Hizir’in “Hadrin b. Malik” oldugu yoniinde
rivayetler de nakledilmistir. (Zebidi, 1965-2001, 11/183).

Biitiin bu rivayet edilenlerden ortaya cikan sonug¢ sudur: Hizir kelimesinin Islam’i
kaynaklarda isim degil, bir lakap olarak kabul edilmis fakat isim yerine kullanilmaktadir
Nitekim birgok Kimsenin Hizir’in ismi olarak zikrettigimiz isimleri ya hi¢ bilmedigi veya
cok az bildigi goriilmektedir.

Hizir'n (Salih Kul) hangi donemde ve nerede yasadigina dair kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Bu konuda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Kisaca, bu rivayetler sunlardir:

Hz. Ibrahim'den énce veya sonra yasamis oldugu sdylenmektedir. Bir goriise gore,
Hizir, Hz. Ibrahim'den 6nce yasamis ve onun dedesinin torunu olmustur. Baska bir goriise
gore ise Hz. Ibrahim ddéneminden sonra diinyaya gelmistir. Ziilkarneyn ve Hz. Musa
Donemlerinde yasamis olmasi da muhtemeldir. Hz. Musa’nin yol arkadasi olan Salih Kul’un
Hizir oldugunu kabul ettigimizde onun Hz. Musa doneminde Misir ve Filistin yorelerinde
yasadigini kabul etmek durumundayiz.

Ibn Kesir, Hz. Hizir’m soyu hakkinda cesitli rivayetlere yer verir. Hafiz Ibn Asakir’e
(61. 571/1176) atifla, Hizir'in dogrudan Hz. Adem’in oglu oldugunun séylendigini nakleder.

Bunun yani sira bazi rivayetlerde Hizir’in, Musa’nin donemindeki Misir krali Firavun’un
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oglu oldugu da ifade edilmistir. Ancak bu goriis, Ibn Kesir tarafindan "garip" olarak
nitelendirilir. Zira bu rivayeti aktaran raviler —Muhammed b. Eyyib ve Ibn Lehia—
giivenilir bulunmamaktadir. Ayrica bir baska rivayete gére Hz. Hizir, Malik adinda birinin
ogludur ve peygamberlerden ilyas ile kardes oldugu da dile getirilmistir. (Ibn Kesir, 1999,
cilt 2, s. 244) Ibnii'l-Cevzi (61. 597/1201) de O’nun Elyasa oldugunu ve diger adlarin zayif
ihtimaller oldugunu, bununla birlikte Ermiya b. Hilkiya'nin da Hizir oldugunu sdyleyen
alimler oldugunu belirtir. (Ibn Cevzi, 1965, 5/167). ibn-i Hacer el-Askalani ve Sihabiiddin
el-Alusi (61. 1270/1854) Hizir'in Firavun'un oglu ya da torunu oldugu iddialarinin zayif
oldugunu belirtmektedirler. (ibn Hacer, 1908, 1/886; Aldsi, 1994, 8/301-302). Celalettin es-
Suyuti (1. 911/1505) de bazi kisilere gore Hizir'm Hz. Ishak'in torunlarindan oldugunu beyan
eder. (Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, 1979, 10/6546).

Hizir'in, Ziilkarneyn'den once var oldugu ve Ziilkarneyn doneminde kendisine
peygamberlik gorevi verildigi, Hz. Musa zamanina kadar yasadig1 rivayet edilmektedir. Bu
farkli rivayetler, Hizir'in yasadigi déneme iligkin kesin bir yargiya ulasmanin zorlugunu
gostermektedir. (Ibn Hacer, 1989, 2/249). Bir goriise gore de Hizir Ziilkarneynin
baskomutanidir. (Mercani, 2002 1/466).

Hizir'n (Salih Kul) Iskender ile aynm dénemde yasadigi ve Hz. Musa'nin zamanina
kadar varligimi siirdiirdiigii yoniinde anlatilar bulunmaktadir. Bu anlatilara gore, Hizr,
Iskender'in ¢agdas1 olarak kabul edilir ve uzun bir émre sahip oldugu, bu sayede Hz.
Musa'nin yasadigi doneme kadar varligini devam ettirdigi rivayet edilir. (Ibn Hacer, 1987,
1/886).

Hizir'n soyu hakkinda farkl rivayetler bulunur. Bazi kaynaklar, onu Beni Israillilere
baglar ve Hz. Musa'nin akrabasi oldugunu soyler. (Keskin, 2017, 408). Baska bir goriise gore,
Efridun b. Efsiyan (iran hiikiimdar1) déneminde hayatta oldugu, yani Hz. Musa (a.s.)’mn
asrindan pek ¢cok dncesinde yasamis oldugu, Zii'lkarneyn'in, 6ncii birliklerini yonettigi ve Hz.
Misa'nin zamaninda da hayatta oldugu kabul edilmektedir. (Mercani, 2001, 1/466).

Hizir'in Ziilkarneyn déneminde yasadig1 iddiasi, iskender efsanesine dayanir. Ayrica,
Hz. Siileyman doneminde yasadigina dair rivayetler de bulunur. Baz1 kaynaklar, Efridun ve
Iskender arasindaki zaman farkini gidermek igin bu ikisini aym kisi kabul eder ve Hizir'm

Hz. Ibrahim ile aym donemde yasadigini 6ne siirer. (Ocak, 1990, 66) Goriildiigii gibi yasadig
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devirle ilgili pek ¢ok rivayet bulunmamaktadir. Fakat taraftar: en ¢ok olan goriis Sa’lebi’nin
goriistidiir. Bazilarina gére Hizir, Musa’nin arkadasi degil, baska bir alimdir. Bu goriis,
Kuseyri tarafindan da aktarilmistir. Hizir, ayn1 zamanda peygamberliginde ihtilaf bulunan
Iskender’in cagdasidir ve Hz. Musa donemine kadar yasamistir.” Tarihi rivayetlerden meshur
olan1 budur. (Ibnii'l-Esir, 1997, 1/141).

Bursevi, Hizir aleyhisselam’in kissasina dair EbG’l-Leys’in nakline yer vererek onun
bir hiikiimdarin oglu oldugunu, babasinin kendisinden sonra onu yerine ge¢irmeyi istedigini;
ancak onun bunu kabul etmeyip kagtigini ve deniz adalarina sigindigini belirtir. Bu rivayetin
tafsilat1, Imam es-Siiheyli’nin et-Ta 7if ve 'l-i ‘lam adl eserinde genisce yer alir. Sitheyli’nin
nakline gore Hizir’ in babasi hiikiimdar, annesi ise Fars asilli "el-Ha" isimli bir kadindir.
Hizir, bir magarada dogmus ve orada, her giin bir ¢obanin koyunlarindan biri tarafindan
emzirilerek biiyiitiilmiistiir. Daha sonra bir koylii tarafindan bulunmus ve yetistirilmistir.
Hizir genglige erisince, babasi kutsal sahifeleri yazdirmak tizere alimleri ve katipleri toplar.
Bu toplantiya Hizir da katilir. Babasi onun hiinerini fark edince kim oldugunu sorar ve
nihayet onun kendi oglu oldugunu anlar. Ardindan Hizir’a halkin islerini tevdi eder; ancak
Hizir bu diinyadan el etek ¢ekerek ayrilir ve rivayete gore "ab-1 hayat"tan icerek oliimsiizliik
kazanir. (Bursevi, 1715, 5/267-268).

ibn Abbas’ (61. 68/687) tan gelen bir rivayette, Hizir’m Hz. Adem’in neslinden oldugu
ve Omriintin uzatildig1 belirtilir. Fethu’l-Karib’de de buna deginilir ve en ilging goriislerden
birinin onun Hz. Adem’in 6z oglu oldugu oldugu zikredilir. Hizir’m meleklerden oldugu
iddias1 ise batil kabul edilir. Baz1 Misir tarihgilerine gére Hizir, Musa’nin karsisina ¢ikan
Firavun’un ogludur. Diger bir rivayette ise Ziilkarneyn’in teyze oglu oldugu ve onunla
birlikte sefer yaptigi, bu esnada ab-1 hayattan i¢tigi ve kiyamete kadar yasayacag belirtilir.
Bu gortis, insanoglundan {i¢ bin y1l veya daha fazla yasayanlarin bulundugu diisiiniildiigtinde
akla uzak bir goriis degildir. (Bursevi, 1715, 5/268).

Tdcu’l-‘Arus’ta  Hizir’'in - babasinin  ismi  konusunda da ¢esitli rivayetler
zikredilmektedir. Ibn Kuteybe’ye gére Hizir, “Belya b. Malkan”dir. Baz1 kaynaklarda onun
Firavun’un oglu oldugu da belirtilmisse de bu goriis olduk¢a garipsenmis ve reddedilmistir.
Diger bazi rivayetlerde ise onun “Malik’in oglu” oldugu, hatta IlyAs’in kardesi oldugu

nakledilmistir. Hizir’in Hz. Adem’in sulbiinden geldigi yoniindeki rivayet, Ibn Asakir’in ed-
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Darakutni senediyle aktardig: bilgiler arasinda yer almakta; ancak bu rivayete bazi alimlerce
elestiri yoneltilmistir. Hizir’m Hz. Ibrahim (a.s.) zamaninda yasadig1 ya da ondan kisa bir
siire sonra geldigi yoniinde goriisler de mevcuttur. Bu iki farkli goriis, Sa‘lebi tarafindan

tefsirinde aktarilmistir. (Zebidi, 1965-2001, 11/183-184)

1.2.1.4. Hizir’in Soyu, Yasadig1 Yer ve Donem

Hizir'in (Salih Kul) hangi donemde ve nerede yasadigina dair kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Bu konuda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Kisaca, bu rivayetler sunlardir:

Hz. Ibrahim'den 6nce veya sonra yasamis oldugu sdylenmektedir. Bir goriise gore,
Hizir, Hz. Ibrahim'den 6nce yasamis ve onun dedesinin torunu olmustur. Baska bir goriise
gore ise Hz. Ibrahim déneminden sonra diinyaya gelmistir. Ziilkarneyn ve Hz. Musa
Donemlerinde yasamis olmast da muhtemeldir. Hz. Musa’nin yol arkadasi olan Salih Kul’un
Hizir oldugunu kabul ettigimizde onun Hz. Musa doneminde Misir ve Filistin ydrelerinde
yasadigini kabul etmek durumundayiz.

Ibn Kesir, Hz. Hizir’in soyu hakkinda ¢esitli rivayetlere yer verir. Hafiz Ibn Asikir’e
atifla, Hizir’in dogrudan Hz. Adem’in oglu oldugunun soylendigini nakleder. Bunun yam
sira bazi rivayetlerde Hizir’in, Musa’nin donemindeki Misir krali Firavun’un oglu oldugu da
ifade edilmistir. Ancak bu goriis, Ibn Kesir tarafindan "garip" olarak nitelendirilir. Zira bu
rivayeti aktaran raviler —Muhammed b. Eyy(b ve Ibn Lehia— giivenilir bulunmamaktadir.
Ayrica bir bagka rivayete gore Hz. Hizir, Malik adinda birinin ogludur ve peygamberlerden
Ilyas ile kardes oldugu da dile getirilmistir. (Ibn Kesir, 1999, cilt 2, s. 244) Ibnii'l-Cevzi de
O’nun Elyasa oldugunu ve diger adlarin zayif ihtimaller oldugunu, bununla birlikte Ermiya
b. Hilkiya'nin da Hizir oldugunu séyleyen alimler oldugunu belirtir. (ibn Cevzi, 1965, 5/167).
Ibn-i Hacer el-Askalani ve Sihabiiddin el-Alusi Hizir'm Firavun'un oglu ya da torunu oldugu
iddialarinin zayif oldugunu belirtmektedirler. (Ibn Hacer, 1908, 1/886; Aldsi, 1994, 8/301-
302). Celalettin es-Suyuti de baz1 kisilere gére Hizir'in Hz. Ishak'in torunlarindan oldugunu
beyan eder. (Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, 1979, 10/6546).

Hizir'in, Ziilkarneyn'den oOnce var oldugu ve Ziilkarneyn doneminde kendisine
peygamberlik gorevi verildigi, Hz. Musa zamanina kadar yasadig: rivayet edilmektedir. Bu

farkli rivayetler, Hizir'in yasadigi doneme iliskin kesin bir yargiya ulagsmanin zorlugunu
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gostermektedir. (Ibn Hacer, 1989, 2/249). Bir goriise gore de Hizir Ziilkarneynin
baskomutanidir. (Mercani, 2002 1/466).

Hizir'm (Salih Kul) Iskender ile ayn1 donemde yasadigi ve Hz. Musa'nin zamanina
kadar varligimi siirdiirdiigii yoniinde anlatilar bulunmaktadir. Bu anlatilara gore, Hizr,
Iskender'in ¢agdasi olarak kabul edilir ve uzun bir émre sahip oldugu, bu sayede Hz.
Musa'nin yasadig1 doneme kadar varligin1 devam ettirdigi rivayet edilir. (Ibn Hacer, 1987,
1/886).

Hizir'm soyu hakkinda farkli rivayetler bulunur. Baz1 kaynaklar, onu Beni Israillilere
baglar ve Hz. Musa'nin akrabasi oldugunu soyler. (Keskin, 2017, 408). Baska bir goriise gore,
Efridun b. Efsiyan (Iran hiikiimdar1) déneminde hayatta oldugu, yani Hz. Musa (a.s.)’mn
asrindan pek ¢cok 6ncesinde yasamis oldugu, Zii'lkarneyn'in, dncii birliklerini yonettigi ve Hz.
Misa'nin zamaninda da hayatta oldugu kabul edilmektedir. (Mercani, 2001, 1/466).

Hizir'in Ziilkarneyn déneminde yasadig1 iddiasi, iskender efsanesine dayanir. Ayrica,
Hz. Siileyman doneminde yasadigina dair rivayetler de bulunur. Baz1 kaynaklar, Efridun ve
Iskender arasindaki zaman farkin1 gidermek icin bu ikisini ayni kisi kabul eder ve Hizir'n
Hz. Ibrahim ile ayn1 dénemde yasadigin &ne siirer. (Ocak, 1990, 66) Goriildiigii gibi yasadig
devirle ilgili pek ¢ok rivayet bulunmamaktadir. Fakat taraftar1 en ¢ok olan goriis Sa’lebi (6l.
427/1035) nin gorisiidiir. Bazilarina gore Hizir, Musa’nin arkadasi degil, baska bir alimdir.
Bu goriis, Kuseyri tarafindan da aktarilmistir. Hizir, ayn1 zamanda peygamberliginde ihtilaf
bulunan Iskender’in ¢agdasidir ve Hz. Musa donemine kadar yasamustir.” Tarihi
rivayetlerden meshur olan1 budur. (ibnii'l-Esir, 1997, 1/141).

Bursevi, Hizir aleyhisselam’in kissasina dair Eb’l-Leys’in nakline yer vererek onun
bir hiikkiimdarin oglu oldugunu, babasinin kendisinden sonra onu yerine ge¢irmeyi istedigini;
ancak onun bunu kabul etmeyip kagtigini ve deniz adalarina sigindigin1 belirtir. Bu rivayetin
tafsilati, Imam es-Siiheyli’nin et-Ta 7if ve I-i ‘lam adl1 eserinde genisce yer alir. Siiheyli’nin
nakline gore Hizir’in babasi hiikiimdar, annesi ise Fars asilli "el-Ha" isimli bir kadindir.
Hizir, bir magarada dogmus ve orada, her giin bir ¢obanin koyunlarindan biri tarafindan
emzirilerek biiyiitiilmiistiir. Daha sonra bir koylii tarafindan bulunmus ve yetistirilmistir.
Hizir genglige erisince, babasi kutsal sahifeleri yazdirmak iizere alimleri ve katipleri toplar.

Bu toplantiya Hizir da katilir. Babasi onun hiinerini fark edince kim oldugunu sorar ve
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nihayet onun kendi oglu oldugunu anlar. Ardindan Hizir’a halkin islerini tevdi eder; ancak
Hizir bu diinyadan el etek ¢ekerek ayrilir ve rivayete gore "ab-1 hayat"tan icerek 6liimsiizliik
kazanir. (Bursevi, 1715, 5/267-268).

bn Abbas’tan gelen bir rivayette, Hizir’m Hz. Adem’in neslinden oldugu ve émriiniin
uzatildigi belirtilir. Fethu'l-Karib’de de buna deginilir ve en ilging goriislerden birinin onun
Hz. Adem’in 6z oglu oldugu oldugu zikredilir. Hizir’'in meleklerden oldugu iddiasi ise batil
kabul edilir. Bazi Misir tarihgilerine gore Hizir, Musa’nin karsisina ¢ikan Firavun’un
ogludur. Diger bir rivayette ise Ziilkarneyn’in teyze oglu oldugu ve onunla birlikte sefer
yaptig1, bu esnada ab-1 hayattan ictigi ve kiyamete kadar yasayacagi belirtilir. Bu goriis,
insanoglundan ii¢ bin y1l veya daha fazla yasayanlarin bulundugu diisiiniildiigiinde akla uzak
bir goriis degildir. (Bursevi, 1715, 5/268).

Tdcu’l- Aris’ta Hizir’'in - babasinin  ismi  konusunda da ¢esitli rivayetler
zikredilmektedir. Ibn Kuteybe’ye gére Hizir, “Belya b. Malkan”dir. Baz1 kaynaklarda onun
Firavun’un oglu oldugu da belirtilmigse de bu goriis olduk¢a garipsenmis ve reddedilmistir.
Diger bazi rivayetlerde ise onun “Malik’in oglu” oldugu, hatta Ilyas’in kardesi oldugu
nakledilmistir. Hizir’m Hz. Adem’in sulbiinden geldigi yoniindeki rivayet, ibn Asakir’in ed-
Darakutni senediyle aktardigi bilgiler arasinda yer almakta; ancak bu rivayete bazi alimlerce
elestiri yoneltilmistir. Hizir’'in Hz. Ibrahim (a.s.) zamaninda yasadig1 ya da ondan kisa bir
stire sonra geldigi yoniinde goriisler de mevcuttur. Bu iki farkli goriis, Sa‘lebi tarafindan
tefsirinde aktarilmustir. (Zebidi, 1965-2001, 11/183-184).

Hizir'in soyu, yasadig1 yer ve donemine dair kaynaklarda farkli ve ¢ogunlukla geliskili
rivayetler bulunmaktadir. Bazi goriisler onun Hz. ibrahim’den énce, bazilar1 ise Hz. Musa ve
Zilkarneyn donemlerinde yasadigini ileri siirerken, kimi rivayetlerde Firavun’un oglu veya
Hz. Adem’in neslinden oldugu gibi farkli iddialar yer almaktadir. Bu cesitlilik, Hizir
hakkinda tarihsel ve kiiltiirel baglamda kesin ve net bir bilgiye ulagsmay1 gii¢lestirmektedir.
Ancak genel kabul goren yaklasim, Hizir’in uzun 6miirlii, zaman ve mekan siirlarin1 asan
bir figiir olarak, 6zellikle Hz. Musa donemiyle iligkilendirildigi yoniindedir. Bu durum, onun
tasavvurda mitolojik ve sembolik bir kimlik kazandigin1 gostermektedir. Dolayisiyla, Hizir
figiiriiniin tarihi gerceklikten ¢ok, dini ve kiiltlirel anlatilar ¢ercevesinde ele alinmasi daha

dogru olacaktir.
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1.2.2. Salih Kul’a (Hizir) Verilen ilim

Kehf suresi 65. ayette Hz. Musa ile yolculuk yapacak olan Salih Kul, Allah’in
kendisine rahmet verdigi ve ilim 6grettigi kisi olarak tanitilmaktadir. Hz. Musa, bulustugu
Salih Kul’dan ilim 6grenmek amaciyla ona tabi olmak istedigini beyan ettiginde Salih Kul
ona bazi iglerin i¢ yiiziinii bilmemesi sebebiyle kendisine katlanamayacagini soylemisti. Hz.
Musa da “Insallah beni sabredenlerden bulacaksin.” diyerek her haliikirda yol arkadasina
tabi olma sozii vermisti. Salih Kul da Hz. Musa’ya yaptig1 isler hakkinda kendisine bir sey
sormamasini, agiklama yapmadik¢a konusmamasini ondan istemisti.

Taberi (61. 310/923) ye gore Salih Kul’a verilen ilim, lediinni ilimdir ve bu bilgi ona
Allah tarafindan 6gretilmistir. (Taberi, t.y., 18/310). Razi, lediinni ilmin akil yiiriitme ve
beseri bilgiden farkli olduguna dikkat ¢ekerken, (Réazi, 1999, 21/482) Kurtubi’nin
naklettigine gore Hizir’a, zahirl hiikiimlerle degil, Allah tarafindan bildirilen batini
hikmetlerle amel etmesini saglayan lediinni bir ilim verilmistir. Buna karsilik, Hz. Masa ise
zahire dayali ser ‘1 hiikiimlerle hitkmeden bir peygamberdir. (Kurtubi, 1964, 11/16).

Hz. Miusa’yr Salih Kul’dan ilim almak maksadiyla seyahat etmeye sevk eden
sebeplerle ilgili klasik kaynaklarda su hususlar zikredilmektedir:

1-Hz. Misa (a.s.) Cendb-1 Allah ile vasitasiz olarak konusmasi esnasinda kendisine
vahyin yazili oldugu levhalar verilince, Hz. Musa Allah’a “Benden daha {istiin ve daha
bilgili bir bagkasi var midir?” diye sormustu. Bunun iizerine Allah da ona: “Adalarda oturan
bir kulum vardir, ad1 da Hizir’dir” demisti. (Kurtubi, 1964, 11/9-10).

Hz. Miséd’ya bu derece ilim verilince, Musa (a.s.) yeryiiziinde kendisi gibi alim ve
kendisinin bir mislinin olmadigini zannetti. Alimler, bu gériisiin zayif bir ihtimal oldugunu
ifade etmiglerdir. Zira peygamberlerin Allah’in  malimatinin nihayetsiz oldugunu
mahliikatlarinin bilgilerinin ise nihayetli olmasi gerektigini bilmeleri gerekir, bundan dolay1
her ilim sahibinin iistlinde mutlaka derecesi kendisinden iistiin baska bir ilim sahibi
bulunmaktadir. Bundan dolayi Allahu Teala: “Her ilim sahibinin GUstiinde daha iyi bilen
vardir.” buyurmustur, demektedirler. (bk. Yusuf 12/76).

2- Insanin, “Benden daha bilgin kimse yoktur.” Seklinde bir hiikiimde bulunmas:

gercekten uzak bir ihtimaldir. Ozellikle bir Peygamber olan Hz. Mi{isa’nin kendini begenip



31

tekebbiir ederek boyle bir diisiiceye sahip olmasi miimkiin degildir. Hz. Misa, Cenab-1
Allah’a: “Hangi kulun sana daha sevimlidir?” diye sual edince, Cenab-1 Hak, “Beni tezkir
eden ve beni hi¢ unutmayan kulum” buyurdu. Bunun {izerine Hz. Misa (a.s.), “Hangi kulun
daha iyi hiikkiim verir?” diye sual edince, Allah “Hak ile hiikkmedip, hevasina uymayandir.”
buyurmustur. Yine Hz. Misa (a.s.), “Hangi kulun daha ilim sahibidir.” diye sual edince,
Allah “Insanlarin ilmini kendi ilmine katmay1 isteyen ve bu sayede kendisini dogru yola
ileten veya kendisini bir ugurumdan kurtaran bir kelimeyi elde etmis olandir.” buyurdu.
Bunun tizerine Hz. Misa, “Eger kullarin arasinda benden daha bilgili biri varsa, onu bana
goster.” diye niyaz etti. Allah da “Senden daha fazla ilme sahip olan Hizir’dir” buyurdu. Hz.
Misa, “Peki, onu nerede bulabilirim?” diye sordugunda, “Deniz kiyisindaki bir kayanin
yanindadir.” seklinde cevap aldi. Bunun iizerine, “Onu taniyabilmem i¢in bir isaret var mi1?”
diye tekrar sordu. Allah Teala, “Yanina bir balik al, onu nerede kaybedersen, iste Hizir
oradadir.” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Msa, gen¢ yardimcisiyla birlikte yola koyuldu.
(Kurtubi, 1964, 11/9-10; Razi, 1999, 21/477-479).

Ayette gegen “Kendisine nezdimizden bir ilim dgrettik” ifadesi, o bilge kulda bulunan
bilgilerin, herhangi bir aracilik olmadan dogrudan Allah’tan elde edilen bilgiler oldugunu
gosterir. Tasavvuf erbabi, bu tiir bilgileri "Lediinni ilim" olarak adlandirmistir. Led{inni
ilimler, herhangi bir ¢aba ve ¢alisma ya da 6grenme siireci olmaksizin, akil ve kalpte
kendiliginden olusan vehbi bilgilerdir. (Nesefi, 1998, 2/310). Ote yandan, kesbi ilimler ise
Ogrencinin bir ¢aba ile elde ettigi ilimler olarak nitelendirilmektedir.

Insanoglu, nefis miicahedeleriyle duyusal ve hayali kuvvetlerini (nefsini) zayiflatmaya
calisir. Bu kuvvetler zayifladiginda, akil giicli gelisir ve herhangi bir 6zel diisiinme ¢abasi
olmaksizin, bilgiler ortaya ¢ikar ve ilim miikemmellesir. Iste buna "lediinni ilim" denir.
Insanlarin nefisleri farkli niteliklere sahiptir. Bazen nefis, bedensel arzular ve maddi
cekismelerle az ilgisi olan bir yapiya biiriiniir ve bu durum, kisinin ilahi nurlara yaklagsmasina
olanak tanir. Lediinni ilimle kast edilen de budur. Ayette gecen, "Biz ona katimizdan bir
rahmet verdik, kendisine katimizdan bir ilim 6grettik" ifadesi de bu anlamu tasir. (Razi, 1999,
21/482-483) Kuseyri’ye gore “lle Ua” (katimizdan bir ilim) ifadesiyle kastedilen, Allah
Teala’nin veli kullara dogrudan ilham yoluyla verdigi, gaybi hakikatleri kapsayan 6zel bir

bilgidir. Bu bilgiye ulasmak akli istidlal veya zahiri egitimle degil, sadece ilahi yakinlik ve
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kalbi safiyetle miimkiindiir. Bu ilmin faydasi bizzat sahibine degil, immete yoneliktir. Ayrica
bu bilgi, dyle bir yakinle sabittir ki, sahibi i¢in kesinlik ifade eder; fakat bunu baskasina izah
edecek delil bulunmaz. Ciinkii bu bilgi, batini bir kesinlik tasir ve en giiclii ilim, distan delil
aramayan ama kalben inkar1 miimkiin olmayan ilimdir. (Kuseyri, t.y., 2/407-408).

Bursevi, "Usie (e 4a3 5 5" (el-Kehf, 65) ayetini tefsir ederken, burada gecen "rahmet"
ifadesinin nekre olarak gelmesi ve "bxe" gibi Cenab-1 Hakk’a izafesi sebebiyle bununla
niibiivvetin kastedilmis olabilecegini belirtir. Bu yorum, rahmetin ilahi bir lituf ve 6zel bir
seckinlik oldugunu gosterir. Nitekim Imam Miislim de niibiivveti bir tiir rahmet olarak
degerlendirmistir. Buna delil olarak da "&55 a5 {sauts aAl" (ez-Zuhruf, 32) gibi ayetleri
zikretmistir. Ancak Bursevi, bu noktada bir denge kurarak, her rahmetin niiblivvet olmast
gerekmedigini; bu baglamda rahmetin, Hizir’in uzun Omiirli kilinmasi anlamina da
gelebilecegini ifade eder ki bu, onun nebi olmadig1 goriisiinde olanlarin tercih ettigi bir izah
tarzidir.

"o BN (e e 5" kismina gelince, Bursevi bu ilmin, Allah Teala’nin izniyle gaybi
haberleri bilme veya batini ilim olduguna dikkat ¢eker. Bu goriis, Ibn Abbas radiyallahu
anhiima'dan gelen rivayetle de desteklenmektedir. Buna gore Hizir’a verilen ilim, lediinni
yani dogrudan Allah katindan ihsan edilen 6zel bir marifettir. (Bursevi, 1715, 5/270).

Meragi, diinya islerinin hiikiimlerinin, gergek sebeplerin ortaya ¢ikmasinda ve bu
sebeplerin ancak Allah’in bazi seckin kullarina bildirilmesinde temellendirildigini ifade eder.
Hz. Misa’nin, gordiigii olaylar karsisinda gosterdigi itirazin, onun sadece digsal goriinen
durumlar1 ve zahiri sebepleri anlayabildigini, ancak Hizir’1n ise, i¢sel hakikatlere ve olaylarin
gizli yonlerine vukufiyetini gosterdigini belirtir. Hizir’in, bu derin bilgiye sahip olmasinin,
ona olaylarin arka planindaki hikmetleri kavrama ve ince detaylarina niifuz etme yetisi
sagladigini ifade eder. Mlisa nin bilgi diizeyinin ise, yalnizca seriatin zahiri hiikiimleri ve dis
yilizeyine dayandigini, Hizir’1n ise, bu dissal bilgilerin 6tesinde, olaylarin i¢ yiiziine dair bir
bilgiye sahip oldugunu vurgular. (Meragi, 1946, 16/7).

Meragi, Hizir’in, esyanin hakikatlerine ve i¢ yiizlerine dair bilgilere Allah Teéla
tarafindan 6zel bir sekilde muttali kilindigin1 ifade eder. Bu tlirden bir bilginin, siradan
yollarla 6grenilmesinin miimkiin olmadigini; ancak nefsin armdirilmasi, kalbin diinyevi

baglardan temizlenmesi ve batinin saflastirilmasi ile elde edilebilecegini belirtir. Bu sebeple
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Kur’an’da Hizir hakkinda “Katimizdan bir ilim 6grettik” (el-Kehf, 18/65) buyrularak, onun
ilmi yetkinliginin kaynag1 olarak ilah1 liituf gosterilmistir. Meragi’ye gore, Hz. Miisa seriat
ilimlerinde en yiiksek mertebeye ulastiktan sonra, Allah Teald onu bu zatin yanina
gondermistir. Bu da ger¢ek marifetin kemalinin, sadece seriatin zahirine vakif olmakla sinirli
kalmayip, hakikatleri oldugu gibi idrak etmeye dayali batini ilimlere gecisle miimkiin
oldugunu gostermek i¢indir. Boylece Meragi, zahiri bilgi ile batini bilgi arasindaki iligkiyi
vurgulamakta ve Hz. Miisd’nin bu yolculugunun, hakikate ulasmada her iki bilginin de
Onemine isaret ettigini ortaya koymaktadir. (Meragi, 1946, 16/7)

Zihayli, “Ve alemnahu min ledunna ‘ilmen” ifadesini agiklarken, burada kastedilen
ilmin, Allah’1n katindan, 6nceden bilinmeyen ve gaybi mahiyette olan 6zel bir bilgi oldugunu
belirtir. (Ziihayli, 1991, 15/288).

Zihayliye gore bu kissa, peygamber olmasina ragmen Hz. M{isa’nin, kendisinden daha
bilge bir kuldan ilim talep etmesini, tevazunun biiylikliigiinii ve kibirin zararin1 gésteren
onemli bir Oornek teskil eder. Ayrica, kissa ozellikle maddi zenginlik ve giligle dviinen
miisriklere karsi, hakiki listiinliigiin samimi iman ve al¢akgoniilliiliikkle miimkiin oldugunu
ispatlamada etkilidir. (Ziithayli, 1991, 15/296).

Kehft suresi 65. ayette Hizir’a verilen ilim, lediinni ilim olarak, Allah’tan dogrudan
vahiy ve ilham yoluyla verilen, akil ve zahirl 6grenmenin 6tesinde bir bilgi tiiriidiir. Hz.
Musa’nin bu ilmi talep etmesi, onun tevazu ve ilim sevgisini gosterirken, Hizir’in bilgisi ise
zahiri hiikiimlerin 6tesinde, hakikatlerin derin ve batini boyutlarina vakif olmay: ifade eder.
Bu kissa, ilmin sadece cabayla degil, ayni zamanda kalp arinmasi ve ilahi litufla
tamamlandigin1 vurgular. Boylece, Kur’an bu farkli bilgi tiirleri arasinda dengeli bir iliski

kurar ve ilmin hakikat boyutuna erismenin 6nemini ortaya koyar.
1.2.3. Salih Kulun Hz. Musa’ya Nispeten Konumu

Alimlerin ¢ogu, Hz. Misa’nin kendisine ilim 6gretmesi i¢in Hizir’a gonderildigi
gorlistindedir. Ancak Kur’dn’da Hizir ismi ge¢meyip, yalnizca Allah’a ait bir kuldan
bahsedilmektedir. (Matiiridi, 2005, 7/192).

Imam Eba Mansir el-Matiiridi, Kehf stresindeki Hz. Miisa ile salih kul arasindaki

kissay1 tefsir ederken, Hz. Misa’nin “Sana 6gretilenlerden bana da bir dogruluk (riisd) sana
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tabi olabilir miyim?” (el-Kehf, 18/66) ifadesine dikkat ¢eker. Matiiridi’ye gore bu ifadede,
ilim talebinin 6nemi ve talebenin, &greticinin bulundugu yere kadar gitmesi gerektigi
vurgulanmaktadir.

Zira ayette, Miisa nin “sana tabi olabilir miyim” seklindeki ifadesi, 6gretmenin yaninda
bizzat bulunmay1 gerektiren bir yaklasimi gostermektedir. “(Mimma ‘ullimte rusda)”
ifadesiyle ilgili olarak Matiiridi iki anlam ihtimali zikreder: Birincisi, “bana senin bildigin
seyleri dgret” yani dogrudan bir ilim talebi s6z konusudur. Ikincisi ise, “bildigin riisd ve
isabetli bilgiden bana da 6gret” seklindedir.

Bu yorum, 6gretmenin sadece bilgi aktarmakla kalmayip, ayn1 zamanda talebeye
hikmet ve isabetli davranig bilinci kazandirmasi gerektigini ima eder. “Sen benimle asla
sabredemezsin” (el-Kehf, 18/67) ayeti iizerine Matiridi, bu ifadenin iki yonlii
anlasilabilecegini belirtir: Birinci olarak, bu sozle salih kul, Hz. M@isd’nin zahiren miinker
goriilecek bazi fiiller karsisinda sabir gosteremeyecegini haber vermektedir. Ikinci olarak ise,
Matiiridi’ye gore Misa bir peygamber oldugu icin, dis diinyada miinker gibi goriinen bir fiil
karsisinda tepkisiz kalmasi diisiiniilemez; zira peygamberlik gorevi geregi gordiigli miinkeri
diizeltme ylikiimliiliigii vardir. Bu sebeple, salih kul onun sabredemeyecegini dnceden haber
verir. (Matiiridi, 2005, 7/195).

Matiiridi, (Kehf 78) ayeti hakkinda yaptig1 tefsirde sunu ifade eder: Bu ayet, Hizir’in
baslangicta Hz. Misa’ya soyledigi "Siiphesiz sen benimle beraberlige sabredemezsin"
sOziiniin bir tevilidir. Yani Mlsa nin sabredemedigi ve disaridan bakildiginda yanlis gibi
goriinen o fiillerin aslinda hakikatte ne anlama geldigini ortaya koymaktadir. Bunlar
Misa’nin zahiren inkar ettigi, fakat hakikatte bir hikmete dayanan islerdi. Ancak Matiiridi
burada onemli bir noktaya dikkat ¢eker: Hz. Miisd'nin bu yolculuk boyunca sadece bu ii¢
olayin i¢ yiiziinii 6grenmis olmasi gerekmez. Hizir'dan baska ilimler de 6grenmis olabilir;
fakat Kur'an sadece bu ii¢ 6rnegi zikretmistir. Yani Hz. Mlisd’nin bu seyahatteki tek faydasi,
zahiren inkar ettigi olaylarin tevilleriyle sinirli olmayabilir. (Matiiridi, 2005, 7/202-203).

Ibn Cerir et-Taberi, Salih Kul’un peygamber olup olmadigi hususundaki ihtilaflari
zikrettikten sonra O’nun nebi oldugunu belirtirken, (Taberd, t.y., 18/69) Fahreddin er-Razi
(61. 606/1210) onun kesinlikle bir peygamber olduguna dair delilleri zikretmektedir. Razi, bu

ayetleri tefsir ederken su agiklamalar1 yapmaktadir: “Hz. Misa, kendisinden bilgi almak
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amaciyla Hizir’1 aramaya koyulmustu. Bu kissa, sahip olduklari servet ve destekgileriyle
oviiniip Misliiman fakirlere kars1 biiyiiklenen inkarcilarin tutumunu reddetmektedir. Hz.
Misa, sahip oldugu {istiin ilme, ibadete ve yiiksek mertebesine ragmen, bilgi edinmek i¢in
Hizir’a gitmis ve ona karsi tevazu gostermistir. Bu durum, tevazunun kibirden daha iistiin
oldugunu gosteren bir delildir.” demektedir. (Razi, 1999, 21/477).

Alimlerin ¢ogunlugu, ayette bahsedilen kisinin bir nebi ve peygamber oldugunu
belirtmislerdir. Bu konuda ileri siiriilen goriisleri Miifessir Fahreddin er-Razi 6zetle soyle
degerlendirmektedir:

1- Allah, "Biz ona katimizdan bir rahmet verdik." buyurmustur. Bu rahmet,
peygamberlik ve niibiivvet olarak anlasilabilir. Bu goriisii destekleyen deliller arasinda,
"Rabbinin rahmetini onlar m1 paylastiriyorlar?" (Zuhruf, 43/32) ayeti ve "Sen Rabbinden bir
rahmet olarak bu kitabin sana vahyedilmesini beklemiyordun.” (Bk. Kasas 28/86) ayeti
bulunmaktadir. Bu ayetlerdeki “rahmet” ile de “peygamberlik” kastedilmistir. Razi bu delile
sOyle bir itirazin gelebilecegini ifade eder; "Niibiivvetin bir rahmet oldugu dogrudur. Ama
her rahmet niibivvet manasina gelmez." (Razi, 1999, 21/481).

2- Allah, bu kissada: “Kendisine nezdimizden bir ilim 6grettik.” buyurmaktadir. Bu
ayet Hizir’in bilgisinin insanlardan herhangi muallimin veya miirsidin ta’lim etmesi gibi
olmadigin1 gostermektedir. Allah'in kendisine herhangi bir vasita olmadan ilim hibe ettigi
herkesin bildiklerini Allah’tan elde ettigi vahiyle bilen ancak bir nebi olmasi gerekir. Bu
mezklr olunan delil de zayiftir. Zira insanoglundaki zaruri (fitrl) ilim ve bilgiler de
Allah’tandir. Insanoglu bu ilimleri elde etmek ve dgrenmek igin herhangi bir gayret sarf
etmez. Sonnug olarak bunlar insanin bir nebi ve peygamber olmas1 gerektigini mucib kilmaz.
(Razi, 1999, 21/481).

3- Hz. Musa, Hizir'a "Bana bu bilgiyi 6gretmen i¢in sana tabi olabilir miyim?" diye
sormustur. Halbuki bir nebi ve peygamber 6grenme konusunda kendisine peygamberlik
gorevi verilmeyen birine tabi olamaz. Bu delil de makbul olmayip, tutarsizdir. Ciinkii bir
Nebi kendisinin Nebi olmas1 hususundaki bilgi ve ilimleri elde etme ve 6grenmede baskasina
mutabi olmaz. Fakat diger ilimleri elde etme ve taallum etmede baskasina tabi olmasi

uygundur. (Razi, 1999, 21/481).
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4-Ayette bahsedilen o kul, “I¢ vyiiziinii kavrayamadigm bir bilgiye nasil
sabredeceksin?” diyerek, kendisinin Masa (a.s)’dan ilim bakimindan daha st seviyede
oldugunu ortaya koymus, Hz. Misa da "Sana hig¢bir iste karsi gelmeyecegim" diyerek
Hizir’a boyun egmistir. Bu, Hizir’in, Hz. Musa’dan daha yiiksek bir seviyede oldugunu
gosterir. Ancak, nebi olmayan bir kimse, nebilerden iistiin olamaz. Bu nedenle, Hizir (a.s) bir
peygamberdir. Fakat bu delil de eksiktir. Ciinkii peygamber olmayan bir insan, peygamberlik
gorevine iliskin olmayan bazi1 konularda, peygamberden daha ileri seviyede olabilir. (Razi,
1999, 21/481).

5-Ayette bahsedilen Hizi’rin peygamber oldugunun kaniti onun “Ben bunu kendi
reyimle yapmadim” seklindeki soziidiir. Bu ifade, “Ben 0 isi Allah’in vahyi ile yaptim.”
demektir ve dolayisiyla Hizir’in bir nebi ve peygamber olduguna delildir, yani onun bir
peygamber oldugunun kanitidir.” denilmistir. Bu delil de zayiftir.

6-Rivayet edildigine gore, Hz. Miisa aradig1 Salih Kul’u bulunca: “Selamiin aleykiim”
dedi. O da: “Ve aleyke selam ey Israilogullari’nin peygamberi” dedi. Bunun iizerine, Hz.
Misa: “Sen bunu nasil bildin?” deyince, O “Seni bana goénderen bildirdi.” cevabini verdi.
Bu rivayet Hizir’in bu bilgiyi vahiy ile bildigini gosterir. Vahiy ise ancak peygamberlere
gelir demislerdir. “Bu delile kars1 da “Bu nigin keramet ve ilham cinsi birsey olmasin”
denilebilir. (Razi, 1999, 21/482; Mukatil b. Siileyméan, 2002, 2/594).

Ebl Ali el-Ciibbai (1. 303/916), Hizir'm Hz. Musa’dan sonra Israilogullari’na
gonderildigine dair rivayetler vardir. Eger bu dogruysa, bu kulun Hizir olmas1 da caiz
degildir. Bu kulun Hizir oldugunu varsayarsak ve onun peygamber olmasi gerektigi ispat
edilirse bu durum Hizir'in Tevrat sahibi Musa'dan daha iistiin olmasini gerektirir, demektedir.
Bu ayetlerdeki ifadeler, Hizir'in Musa'ya karsi bir iistiinliik sergilemesi ve Musa'nin ona kars1
tevazu gostermesi seklinde de yorumlanabilir. Ancak, Hizir’in Musa’dan daha yiiksek bir
statiiye sahip olmast caiz gériilmemektedir. Hizir’in Israilogullari’ndan olup olmadigina dair
tartismalara gelince; eger Hizir’in Israilogullarindan oldugunu kabul edilirse Musa (a.s.) ile
ayn1 kavimden olacagi i¢in, iimmetin peygamberinden iistiin olmasi durumu ortaya ¢ikar ki
bu miimkiin degildir. Eger Hizir’in Israilogullarindan olmadig1 kabul edilirse, yine de onun

Musa'dan iistiin olmasi miimkiin degildir. “Ey Israilogullar1! Size verdigim nimeti ve sizi
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alemlere iistiin kildigimi hatirlaym” (Bakara, 2/47) mealindeki ayette Israilogullarma o
doneme mahsus bir iistiinliik verildigi anlagilmaktadir. (Razi, 1999, 21/482).

Bursevi, Hz. Miisd’nin seriat sahibi ve ulu’l-azm bir peygamber olmasina ragmen,
Hizir’dan bilgi 6grenmesini niibiivvetine bir nakisa olarak gormez. Zira Hizir’dan alinan bu
bilgiler, seriatin ahkdmina dair olmay1p batini ve gizli hakikatlerle ilgilidir. Dolayistyla Allah
Teala’nin Hz. Misa’y1 Hizir’a yonlendirmesi, onu terbiye maksadiyla degil, ona birtakim
sirlart1  talim ettirmek i¢indir. Bursevi, seyhi ve senedi olarak andig1 zatin su
degerlendirmesine yer verir: “Hz. Masa’nin Hizir’dan 6grenmesi ve onunla egitilmesi, bir
eksikten dolay1 degil; aksine kdmilin, ekmel olanla egitilmesi nevindendir. Zira Cenab-1 Hak
bazen kamil bir kuluna, ekmel olandan gizledigi birtakim sirlar1 bildirebilir. Eger bu sirlari
ekmel olana da bildirmek murad edilirse, bunu ya dogrudan yapar ya da kamil bir kul
vasitastyla gerceklestirir. Bu durumda, araci olan kamilin, ekmel olandan {istiin ya da denk
olmasi gerekmez. Kamil, kendi makaminda kamildir; ekmel ise mutlak anlamda ekmeldir ve
her haliikarda tercih hakki ona aittir. Bu agiklamaya muhalif sozler ise sapkin kimselerin
sOzleridir, dikkate alinmamalidir.” Bursevi, Hizir’in Hz. Miisd’ya “Sen bir ilim {izeresin ki
Allah sana onu 6gretti, ben de bir ilim iizereyim ki Allah bana onu 6gretti” seklindeki s6zlinii
de bu baglamda degerlendirir. Bu s6zde her iki peygamberin bilgi alanlar1 agisindan sahip
olduklar farkliliklara dikkat ¢ekilmistir. Zira her biri kendi nes’et ettigi batini veya zahiri
ilim sahasinda temayiiz etmistir. Ancak genel anlamda her iki ilim de her iki peygamberde
mevcuttur. Son olarak Bursevi, “clic alel 8 (paill aese vie 2 W jfadesinde gegen “alei”
ifadesinin, mutlak degil, belli bir ilim sahasinda goreceli iistiinliige isaret ettigini ifade eder.
Bu baglamda da iimmetin icma ile Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) mutlak
anlamda en alim ve en faziletli kisi oldugu belirtilir. Nitekim Resalullah’m, « sl alef £
aSLia” buyrugu da bu hakikate isaret eder. Bursevi, Hz. Misa ile Hizir’in bir deniz kenarinda
ylriirken bir kusun denize gagasini daldirip tekrar ¢ikarmasini anlatan menkibeyi naklederek,
Hizir’in Hz. Mlsa’ya “Bu kusun ilmi, denizden gagasiyla aldig1 kadardir; insanoglunun ilmi
de Allah’in ilminden ancak bu kadardir” soziinii aktarir. Bu da her iki peygamberin sahip
oldugu ilmin, ilah1 ilmin sonsuzlugu karsisindaki hududunu gosterir. (Bursevi, 1715, 5/274).

Bursevi, Te vilatii’n-Necmiyye’den naklen miiridlik adabina dair énemli bir hususa

dikkat ¢eker: Gerg¢ek miirid, seyhinden defalarca geri ¢evrilse bile iradesinde sabit kalmali,
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onun kapisindan ayrilmamali, hatta bir sinekten bile daha algakgoniillii olmalidir. Nitekim
Hz. Misa’nin Hizir ile olan kissasinda da Hizir onu sabirla imtihan etmis, “Sen benimle
sabredemezsin” diyerek defalarca uyarmistir. Bu, Hizir’in batini ilme, Miisa’nin ise zahiri
ser’1 hiikiimlere gore hareket ettigini gosterir. Hizir’in ilmi, Allah’in onu kendinde fani ve
zatinda baki kilmasiyla kazanilmis bir ilimdir; dolayisiyla onun bakis1 ve tasarruflari
tamamen ilahi bilgi ve iradeye dayanir. Mlisd’nin “ingaallah beni sabirli bulursun” s6zii ise,
miiridin seyhe karsi edebini ve teslimiyetini ifade eder. (Bursevi, 1715, 5/276).

Bursevi, Te vildti’'n-Necmiyye’de seyhin miiridi hemen kabul etmemesi, 6nce onu
yolun zorlugu ve hedefin yiiceligiyle imtihan etmesi gerektigini belirtir. Miirid samimi
cikarsa, seyh onu giizelce kabul eder ve terbiye eder. Miiridin kii¢lik hatalarina hosgdriiyle
yaklagmali, ancak Allah’in emirlerine aykirilik ya da itiraz durumunda uyarilmalidir. Miirid
pisman olup donerse 6zrii kabul edilmelidir. Bu edep, Hz. Miisa’nin Hizir’a kars1 tutumunda
da goriiliir. (Bursevi, 1715, 5/276).

Bursevi, sifi terbiyede seyhin miiridine karsi tavrina dair 6nemli bir pedagojik olcii
sunar. Ona gore, eger miirid, seyhinin bazi tasarruflarina karsi bir tiir itiraz sergiler veya
beraberligi zedeleyici bir davranista bulunursa, seyh ona bir veya iki defa miisamaha
gostermeli, affetmeli ve iligskiyi koparmamalidir. Ancak ti¢lincii defa ayni hal tekrar ederse,
seyh artik onunla beraberlige devam etmemelidir. Zira bu durumda (mazeret) hasil olmus
olur. Bursevi, bu noktada Hizir (a.s.)'n Hz. Musa’ya yonelttigi (Bu, benimle senin arandaki
ayriliktir) s6ziinii misal getirerek pedagojik smirin {igiincli uyaridan sonra geldigini ifade
eder. Ayrica Bursevi’ye gore ister kendi tercihiyle ister zorunlu bir sebeple seyh-miirid
beraberligi sona erse bile, seyh ayrilirken miiridine nasihatte bulunmali, itiraz ettigi
hususlarin i¢ yiiziinli ve hikmetini aciklamali, (Sabredemedigin seylerin te’vilini) ona haber
vermelidir. Zira bu agiklama yapilmadigi takdirde miiridin kalbinde bir inkar yahut kirginlik
kalabilir ki, bu da onun manev1 olarak ebedi bir mahrumiyete siiriiklenmesine sebep olabilir.
(Bursevi, 1715, 5/283).

Bursevi, Hz. Musa’nin Hz. Hizir’a génderilmesini, seriat ilimlerinden batin ilimlerine
dogru bir seyahatin sembolii olarak yorumlamaktadir. Bu yorum, Imam el-Gazzali’nin ihya
adli eserinde de yer alan su tespitle ortiislir: “Batini, vehbi ve kesfi ilimlerden nasibi olmayan

kimsenin kotii bir akibete ugramasindan korkulur. Bu ilmin en az derecesi, onun dogruluguna
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inanmak ve ehline teslim olmaktir. Onu inkar edenin en hafif cezasi ise, o ilimden mahrum
kalmaktir.” Bu da gostermektedir ki, batin ilmi, sadiklarin ve Allah’a yakin dostlarin ilmi
olup, herkese acik olmayan hususi bir nasiptir. Bursevi’ye gore Kehf stresinin ilgili
kissasinda bir¢ok hikmetli isaret vardir. Bunlardan biri, Allah Teala'nin iki biiytik peygamber
olan Musa ve Hizir’1 iki yetimin menfaati i¢in vazifelendirmesidir. Bu durum, ilahi rahmetin
ve hikmetin ne kadar kapsamli oldugunu, Allah’in kullarina ne derece sefkatle muamele
ettigini ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda bu 6rnek, peygamberlerin, diinyevi gibi goriinen
islerde bile uhrevi maslahat bulundugunda, o ise yonelmelerinin mesru oldugunu
gostermektedir. Bursevi, “Ve kane ebihuma salihan” (el-Kehf, 18/82) ayetini de genis bir
toplumsal mesajla yorumlar. Buna gore, Allah Teala salih bir kimsenin bereketiyle yalnizca
cocuklarmi degil, onun neslinden gelen yedinci kusaga kadar olanlar1 ve cevresindeki
insanlar1 da koruma altina alabilir. Bu gériisii, Tabiinden Muhammed b. Miinkedir’in “Allah,
salih bir kimse vesilesiyle onun ¢ocuklarini, torunlarini, ailesini ve komsularint muhafaza
eder” seklindeki soziiyle destekler. Aynmi sekilde, Said b. Miiseyyeb de “Ben namaz
kildigimda ¢ocuklarimi hatirlar ve namazimi artiririm” diyerek bu anlayisa isaret etmistir.
Bursevi, metnin sonunda ise miirsidlik makaminda bulunan kimselerin tasimasi gereken
temel vasiflart hatirlatir: Gergek miirsid, tahkik ehli ve sefkatli olmalidir. Korii koriine taklit
eden, icten olmayan bir miirsid ise, kendisine tabi olanlarin ¢abasini zayi eder. Bu da irsad
makaminin ne kadar hassas ve mesuliyetli bir gérev oldugunu ortaya koyar. (Bursevi, 1715,
5/289-290).

Meragi, miisriklerin servet ve destek¢ileriyle Oviinerek fakir miiminlere karsi
kibirlenmeleri, bu yiizden Hz. Peygamber’in meclisine katilmay1 reddetmeleri baglaminda,
Kehf stiresinde yer alan Misa ile Hizir kissasinin zikredilmesinin hikmetine dikkat ¢eker. Bu
kissanin, Mekke miisriklerinin kibirli tavirlarina karsi bir ibret tasidigini ifade eder. Zira
Allah Teala, Israilogullar’na peygamber olarak gonderdigi, kendisiyle konustugu ve
risaletiyle sereflendirdigi Hz. Miisd’ya, bilmedigi birtakim ilimleri 6grenmek lizere Hizir’a
gitmesini emretmistir. Bursevi’ye gore bu olay, insanin sahip oldugu yiiksek mertebeye
ragmen ilim talebi ve Ogrenme gayesiyle baskasinin meclisine tevazu ile yonelmesini
ogiitleyen bir ornektir. Bdylece ilim ve fazilette asil yiiceligin, kibirde degil, tevazuda

bulundugu vurgulanir. (Meragi, 1946, 15/174).
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Meragi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile Hizir arasinda gecen bu kissanin
aktarilmasinda bir¢ok hikmet ve fayda bulunmaktadir. Birincisi, kisinin sahip oldugu ilimle
gururlanmamasi, ayrica aklen uygun gérmedigi hususlar1 hemen inkar etmemesi gerekir. Zira
baz1 olaylarin ardinda, zahirde bilinmeyen birtakim hikmet ve sirlar bulunabilir. ikincisi, bu
kissa, Hz. Peygamber’in miisriklere karsi aceleci bir sekilde azap talebinde bulunmamasi
gerektigi konusunda dolayl bir terbiyedir. Ciinkli zamanla bu inkércilarin diinyada kilicla
helak edilecekleri ve ahirette de zillet ve azapla cezalandirilacaklar1 vaadi gerceklesecektir.

Ucgiinciisii, kissada anlatilan olaylarin benzerleri her giin hayatin i¢inde vuku
bulmaktadir. Masum bir ¢ocugun kii¢iik yasta oldiiriilmesi, tipki insanlar1 kitleler halinde
kirip geciren veba gibi goriiniir; fakat bu gibi olaylarin ardinda ilahi hikmetler saklidir. Eger
insanlar diinyada uzun siire 6liimsiiz kalsalardi, yeryiizli onlar1 tastyamayacak hale gelir,
gecim kaynaklar tiikenir, insanlik kendi kendini tiiketirdi. Yirtict kuslarin kendi yavrularini
dahi yemesi, aslinda yeryliziiniin dengesini korumaya yodnelik ilahi bir rahmettir. Yine,
yoksul bir ¢iftciye ait inegin 6lmesi ama zengin komsusunun ineklerine higbir sey olmamasi,
Hizir’in yoksul gemicilere ait tekneyi delmesi gibidir. Bunlar, zahiren musibet gibi goriinse
de arkasinda yalnizca Allah Teala’nin bildigi nice maslahatlar vardir. Belki de yoksulun bu
diinyadan musibetle ayrilmasi1 onun ruhunu hafifletirken; zenginin diinyaya bagliligi, 6lim
aninda onun i¢in agir bir pismanliga doniisecektir. Ayrica, duvarin kurulmasi gibi eylemler,
zahirde nimete ehil olmayan kisilerin nimetlere sahip kilinmasi1 gibi goriilebilir. Hizir’in
duvari onardig1 koy halki, cimri ve layik olmayan kimselerdi. Bu da diinyada goriilen nice
nimetin, goriiniirde liyakatsiz kimselere verildigi halleri hatirlatir. Neticede, Meragi’ye gore
Hizir’in s6zleri, bu fiillerin beseri degil, tamamen ilahi fiiller oldugunu, kendisinin ise sadece
bu fiillerde vasita kilindigini ortaya koymaktadir. Bu hadiseler, yeryiiziinde Allah Teala’nin
hikmetle yiiriittiigii kaderi tasarruflarin birer temsili ve 6rnegidir. (Meragi, 1946, 16/9-10;
Cakmak, 2016, 68/60).

Ziihayli, Hz. Mlsa’nin 6grenme talebini degerlendirirken, “riisd” kavramini hayri
isabetle tercih etme yetisi olarak tanimlar. Ona gore bir peygamberin, kendisine vahyedilen
dini esaslar diginda kalan hususlarda bagkasindan bilgi almasi ne niibiivvet makamina ne de
kendi seriatine aykiridir. Zira bir peygamberin, génderildigi topluma kars1 dinin asillarinda

ve hiikiimlerinde en bilgili olmas1 gerekir; bu ise her alanda mutlak iistiinlilk anlamina
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gelmez. Hz. Misa’ nin 6grenme istegi, onun ilmi tevazusunu ve edepli durusunu yansitir. Bu
baglamda kendisini yetersiz gormiis, salih kulun ardindan gitmek i¢in izin istemis ve Allah’in
ona liitfettigi ilimden bir nebze de olsa kendisine 6gretmesini talep etmistir. Ciinkii ilimde
ilerleme ve artig siirekli arzu edilen bir degerdir. (Ziihayli, 1991, 15/288)

Ziheyli, Kehf Stresi 82. ayetinde yer alan “Ben bunlar1 kendi emrimle yapmadim”
ifadesini, Hz. Hizir’in tiim fiillerinin dogrudan ilahi vahye dayandigin1 vurgulamak iizere
degerlendirir. Bu agiklama, Musa ile Hizir kissasinin biitlinliigii i¢inde ele alinir. Ziiheyli’ye
gore bu kissa, Allah Teala’nin Hizir’a, Hz. Musa’nin bilmedigi bir ilmi Litfettigini; buna
karsilik Hz. Musa’ya da Hizir’in sahip olmadigi bir ilim verdigini gosterir. (Ziihayli, 1991,
16/7).

1.2.4. Hhzir’in Hala Hayatta Olup Olmadig1 Meselesi

Hizir ile ilgili mesele, asirlardir en ¢ok tartisilan ve tizerinde durulan konulardan biridir;
ozellikle de hala hayatta olup olmadigi ilim ¢evrelerinde 6nemli bir tartisma konusudur. Bu
konuda Kur'an ve siinnette herhangi bir a¢iklamanin bulunmamasina ragmen tefsir ve tarih
kaynaklarda ¢ok sayida bilgi yer almakta, halk arasinda da Hizir’in hayatta olduguna dair
yaygin bir inang bulunmaktadir. Bu inancin yayginlasmasinda, Ehl-i Kitap kaynakli bilgilerin
ve diger kiiltiirlerin 6nemli bir etkisinin oldugu kanaatindeyiz. Ayrica, tasavvuf ¢evrelerinde
de Hizir (a.s.)’in hayatta oldugunun kabul edilmesi meselenin canli kalmasia sebep
olmustur. Bu ylizden, meselenin bu bakis agilari g6z Oniinde bulundurularak
degerlendirilmesi gerekmektedir.

Imam Taberi, Hizir ve Hizir-ilyas konularinda Ehl-i Kitaptan mervi olunanlara da
genis bir yer vermektedir. Bu agiklamalar sonra gelen miifessirlerce de aynen tekrarlanmistir.
Taberi, bu konudaki mervileri ve telakkileri beyan ederken Hz. Hizir’in halen hayatta
olduguyla ilgili herhangi kisisel kanaat beyaninda bulunmamuistir. (Taberd, t.y., 18/63).

Islami kaynaklar genel olarak incelendiginde, Hizir’m hala hayatta olup olmadigina
dair su farkli goriisler 6ne ¢ikmaktadir: Cogunluk, Hizir’in hala yasamadigini kabul eder. Bu
goriisti savunanlar genellikle Kur’an ve hadislerden destek alarak fikir beyan eden fikih¢1 ve
hadisgilerdir. Bazi mutasavvif alimler ise Hizir’in hayatta oldugunu savunurlar. Bu goriisiin,

Israiliyyat etkisiyle benimsendigi sdylenebilir. Diger bazi alimler ise bu konuda herhangi bir
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goriis belirtmez ve tartigmalara girmemeyi tercih ederler. Bazi alimler ise her iki goriisti de
yalmzca rivayet ederler. (Kastallani, 2021, 3/430; Dimeski, 1998, 12/552) ibn Hacer,
donemin farkli goriislerini ayrintili bir sekilde kaydeder ve bu goriisler iizerine bir
degerlendirme yapar. (ibn Hacer, 1908, 1/431-452) Giiniimiize yakin alimler ise genellikle
her iki goriisii birlestirmeye ¢aligsmislardir.

Yukarida 6zetle zikredilen goriisler goz dniinde bulunduruldugunda islami kaynaklar
acisindan, Hizir (a.s.)’in helaen bedenle bir diinya hayati siirdiirmedigine dair genel bir
kanaat hakimdir. Mutasavviflar ve halk nezdinde Hizir’in 6liimsiizliigii hakim olmasina
ragmen, ilmi acidan boyle bir seyin varid olamayacagi, muhtelif asirlarda yasayan alimler
tarafindan beyan edilmistir. (ibn Hacer, 1908, 1/431-452).

Miifessirler, muhaddisler ve miitekellimlerin genel kanaati Hizir’ in uzun 6miirli bir
nebi oldugu ve su an hayatta olmadigi seklindedir. Hizirin bir veli oldugu ve halen yasadigini
sOyleyenler ise mutsavviflardir.

Bazilar1 Hizir’in hayat suyundan igtigi icin hala yasamda oldugunu, yeryiiziinde
bulundugunu ve Beytullah’1 haccettigini 6ne siirmektedirler. Eger Hizir ger¢ekten yastyorsa
ve haccetmisse, onun Islam toplumunda bir sekilde goriilmesi gerekirdi. Hizir’'in su anda
hayatta olmadigin1 gosteren delillerden biri de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadisidir: “Su
geceyi gorliyor musunuz? Yiizyil sonra, bugiin yeryiiziinde bulunanlardan hicbir kimse
kalmayacaktir” (Buhari, Mevakitu's-Salat, 40).

Buhari (81. 256/870) ve Ibnii’l-Arabi, (1. 638/1240) Hz. Peygamber’in sdzlerinden su
anlami ¢ikarmislardir: “Yiizyil sonunda, bu sozii sdyledigi anda hayatta olanlardan kimse
kalmayacaktir.” Bu yorum, Hizir’in yasamis oldugu donemin ¢oktan gectigini ve onun vefat
etmis oldugunu gosteren bir delil olarak kabul edilmistir. (Buhari, Kitabu’l-Enbiya, 48; Ibn
Arabi, 1980, 2/438) Miislim, (61. 261/875) bu hadisle ilgili olarak séyle rivayet eder:
“Rastlullah (s.a.v.) hayatinin sonlarina dogru bir gece yats1 namazini kildirdi. Ardindan
kalkip, ‘Su gecenizi goriiyor musunuz? Bundan itibaren yiliz sene icinde yeryliziinde
bulunanlardan hi¢ kimse kalmayacak’ dedi.” ibn Omer ise bu hadis hakkinda sdyle demistir:
“Insanlar Peygamber’in bu sdziiyle yiiz sene sonra kiyametin kopacagmi anlami
cikarmiglardir.” Oysa Peygamber (s.a.v.) burada, bu neslin 6lecegini ifade etmektedir.

(Miislim, Kitabu’l-Fedail, 63) Bu hadis-i serifi sdyle izah etmek miimkiindiir: Hz. Peygamber



43

vefatindan yaklasik bir ay 6nce, o donemde yasayan hig¢bir insanin dmriiniin o andan itibaren
ylizy1lt agsmayacagini belirtmistir. Clinkii Hz. Peygamber su sekilde buyurmustur: “Dogmus
bulunan her bir nefis.” Bu ifade, akil sahibi olmayan canlilar, melekler ve cinler gibi varliklari
kapsamaz. Hz. Peygamber'in “Dogmus bulunan higbir nefis” ifadesinin kapsamli olduguna
bakilarak, bazi alimler Hizir’in su anda yagamadigina delil olarak bu hadisi gostermektedir.
Ancak bu hadis, Hizir’in hayatta oldugunu savunanlarin goriislerine karsi bir delil teskil
etmez. Ciinkii bu hadis, genel olarak insanlar1 kapsasa da Hizir i¢in bir hiikiim ifade etmez
ve Hizir (a.s.) insanlar tarafindan da gériilemez. Iste bu gibi umami ifadeler 6zel halleri
kapsamaz. Zira Hz. isa yasiyor, Hz. Isa bu hadisin ifade ettigi umumun altina girmemektedir,
Dccal da boyledir, demektedirler. (Huveyni, t.y. 3/7-8)

Ebu ishak es-Sa’lebi (61. 427/1035) “el-Arais” isimli eserinde Hz. Hizir kendisine uzun
Omiir verilmis ve gbzlerin gérmesine karsi perdelenmis bir nebi oldugunu ifade etmektedir.
Miitevekkil ise, Hizir Farisogullari’ndan, ilyas (a.s.) da Israilogullari’ndandir, bu ikisi her y1l
hac aylarinda bir araya gelirler, der. (Sehavi, 2017, 1/196).

Miislim'in Sahih’inde mevcut olan bir hadiste s6yle buyrulmustur: “Deccal, Medine
yakinlarindaki verimsiz yerlerden birisine gelecektir. O giin insanlarin en hayirlilari olan
bir adam onun karsisina ¢ikacaktir.” Hadisin sonlarinda kars1 ¢ikan bu adamin Hizir oldugu
rivayet edilmektedir. (Miislim, Fiten, 112).

Miifessir Kurtubi', Hizir ve Hizir-ilyas konularindaki rivayetleri detayli bir sekilde
aktarmaktadir. O, “Yiizyill sonra, bugiin yeryiiziinde bulunanlardan hicbir kimse
kalmayacaktir.” hadisinin Hizir’1in hayatta oldugunu sdyleyenlerin goriislerini ¢liriitmedigni
belirterek dogrusunu en iyi bilen Allah’tir, demekte ve net bir goriis ortaya koymamaktadir.
(Kurtubi, 2023, 11/102-106).

Imam Alfisi (16. 1270/1854) Hz. Hizir’in hayatta olup olmadig1 meselesini genis bir
sekilde arastirarak, Hz. Peygamber'in sahih hadisleri ve akli delillerin, Hizir’in vefat ettigini
savunan alimlerin goriislerini destekledigini belirtmistir. Bu goriis, Hz. Hizir’ in yasadigina
inanan mutasavviflarin goriisleriyle ¢elismektedir. Hz. Ali’nin (r.a.) “Soyleyene degil,

2

sOyledigine bak” sozilinli hatirlatarak, her iki tarafin delillerinin dikkatle incelenmesi
gerektigini vurgulamistir. Ser'l ve akli delillerin reddettigi bir goriisiin tasavvufcular

tarafindan da reddedilmesi gerektigini belirtmistir. (Alasi, 1994, 8/302-303).
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Bursevi, Hizir aleyhisselam’in hayatta olup olmadigi konusundaki ihtilaflara temas
eder ve ekseriyetin, onun halen yeryliziinde mevcut olduguna kani oldugunu ifade eder.
Ozellikle sifiler nezdinde bu, ittifakla kabul edilen bir goriistiir. Nitekim stfilerin, Hizir’1
mukaddes beldelerde gordiiklerine ve onunla miilaki olduklarina dair aktarimlar1 sayisizdir.
Bu rivayetleri, Seyhii’l-Ekber Ibnii’l-Arabi el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’de, Ebd Talib el-Mekki
(6l. 386/996) kendi eserlerinde ve Hakim et-Tirmizi (61. 320/932) Nevadirinde nakletmistir.
Bunlar, iimmetin sadik ve muhakkik biiyiikleri olup, yalnizca nakli haberlere dayanarak
yalan ve uydurma tizerinde birlesmeleri diistiniilemez. Bursevi, Hizir’in hayatina dair aksi
bir delil bulunmadigina isaretle, onun vefat ettigini sdylemenin ispat gerektirdigini; oysa ne
Kur’an’da ne Siinnet’te ne de icmada onun vefat ettigine dair bir nassin mevcut olmadigini
belirtir. Ayrica herhangi bir tarihte, herhangi bir memlekette 61diigiine dair sahih bir rivayet
de bulunmamaktadir. Bursevi, Begavi (61. 516/1122), tefsirine atifla, dort peygamberin
kiyamete dek hayatta olduklarini nakleder: iki tanesi yerde, yani Hizir ve ilyas; bunlardan
Ilyas karada, Hizir denizde bulunmakta ve her gece Ziilkarneyn’in seddi iizerinde bulusarak
orayl korumaktadirlar. Riziklar1 ise yerden biten kereviz ve yer mantaridir. Diger iki
peygamber ise gokte bulunan Idris ve s aleyhimesselam’dir. (Bursevi, 1715, 5/268).

Tdcii’l- ‘Arus’ta zikredildigine gore, Hizir’in (a.s.) mahiyeti ve statiisii hususunda
bircok farkli goriis ileri siiriilmiistiir. Bunlar arasinda en sahih olani, onun uzun 6miirlii bir
peygamber oldugu, insanlarin gézlerinden gizlenmis bulundugu ve kiyamet giinline kadar
hayatta kalacag1 yoniindeki goriistiir. Bu goriis, onun “Ma’li’l-hayat” yani hayat suyundan
icmis olduguna dayandirilmis ve bu sebeple kendisine 6liimsiizliik verildigi kabul edilmistir.
Bu kanaat, sufiyye ekolii arasinda genel kabul gérmiis ve cok sayida salih kimse tarafindan
da ittifakla benimsenmistir. Ne var ki, Hizir’in hayatta oldugu goriisiinii reddedenler de
olmustur. Buhari, Ibnii’l-Mubarek, (1. 189/805) Harbi (81. 160/776 ve Ibnii’l-Cevzi gibi
muhaddisler onun hayatta olmadiginm1 savunmuglardir. Buna karsin, muhaddislerin
imamlaridan Ibn Hacer el-Askalani bu goriisii reddetmis ve Hizir’in hayatta oldugunu
acikca tercih ederek, bu tercihini delillerle desteklemistir. Kastallani, (61. 1334/1916) el-
Ubbi, (81. 206/821) onun hocas1 Ibn Arafe (61. 524/1130) ve onlarin hocas biiyiik miigtehid
[zzeddin b. Abdiisselam (61. 660/1262) da ayni kanaati paylasmislardir. Bahsi gecen bu

goriis, cok sayida isari ve kesfi delille desteklenmis olup, bu delillerin tamami Ikmalii’1-Ikmal
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adli eserde tafsilatl sekilde ele alinmistir. Ayrica FiitGhatii’l-Mekkiyye miiellifi tarafindan
da Hizir’in hayatta olusuna, peygamberligine ve Deccal’in ¢ikigina kadar yasatilacagina dair
kesfi bilgiler aktarilmistir. Bu baglamda Hizir’in her yiizyilda bir genglestigi, her yil Ilyas
(a.s.) ile hac mevsiminde bulustugu ve salih kullarla ¢esitli vesilelerle bir araya geldigi de
ifade edilmistir. Bunlara ek olarak, Hizir’in, ariflere uyanik halde, miiridlere ise riiyada
goriindiigii; diledigi sekilde temessiil edebildigi ve isaret parmaginin orta parmagina denk
uzunlukta olmasi gibi ayirt edici vasiflara sahip oldugu zikredilmektedir. (Zebidi, 1965—
2001, 11/184-185).

Ziheyl1’ye gore cumhur ulema, Hizir’in vefat ettigini kabul etmektedir. Bu goriislerini,
Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in su sahih hadisine dayandirirlar: “Bu gecenizde,
yerylizilnde bulunanlardan yiiz yil sonra hi¢ kimse kalmayacaktir.” Bu hadis, o dénemde
hayatta olanlarin higbirinin bir asir sonra yasamayacagini ifade ettiginden, Hizir’in da bu
hiikme dahil oldugu kabul edilmistir. (Ziihayli, 1991, 16/16).

Kur’an Yolu Tefsiri’nde yer alan degerlendirmeye gore, bazi rivayetlerde Hizir
Aleyhisselam’in ab-1 hayat i¢tigi ve bu sebeple kiyamete kadar yasayacagina dair goriisler
bulunsa da, miifessirlerin ekseriyeti bu kanaati kabul etmemektedir. S6z konusu goriise
karsilik olarak, “Senden Once de higbir besere ebedilik vermedik” (el-Enbiya, 21/34)
mealindeki ayet basta olmak iizere, cesitli akli ve nakli delillere dayanarak Hizir’in vefat
ettigini savunan gorisler tefsirde one ¢ikarilmaktadir. Ayrica, Hizir’in fiziki/maddi alemde
degil, misal aleminde varligini siirdiirdiigiinii ifade eden yorumlara da yer verilmektedir.
(Kur’an Yolu, 2023, 3/569).

Hazret-i Hizir'in (a.s.) hayatta olup olmadig1 meselesi, Islam ilim geleneginde farkli
yaklasimlara konu olmustur. Ulemanin biiylik cogunlugu onun vefat ettigini ifade ederken,
bazi mutasavvif ve muhaddisler Hizir’in halen hayatta oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu ihtilafi
telif etmek, yani her iki goriisii uzlastirmak i¢in Bediiizzaman Said Nursi’nin ortaya koydugu
“Meratib-1 Hayat (Hayat Tabakalar1)” nazariyesi dikkat ¢ekici ve kayda degerdir.

Said Nursi, (61. 1379/1960) hayatin bes ayr1 mertebesi bulundugunu ifade eder ve
Hazret-i Hizir’in (a.s.) bu tabakalardan ikincisine mensup oldugunu beyan eder. Bu

cergevede “Meratib-i Hayat” su sekilde tasnif edilmistir:
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1. Birinci Tabaka-i Hayat: “Bizim hayatimizdir ki, ¢ok kayitlarla mukayyeddir.” Bu
hayat sekli, beseri ihtiyaglara, zaman ve mekan kayitlarina bagimli olan bilinen diinyevi
hayattir.

2. Ikinci Tabaka-i Hayat: “Hazret-i Hizir ve ilyas aleyhimesselamin hayatlaridir ki bir
derece serbesttir. Yani bir vakitte pek cok yerlerde bulunabilirler. Bizim gibi beseriyet
levazimatiyla daimi mukayyed degillerdir. Bazen istedikleri vakit bizim gibi yerler, icerler;
fakat bizim gibi mecbur degillerdir.” Bu tabaka, fiziksel varligi devam etmekle birlikte
zaman ve mekan iistii bir tasarrufa sahip olan hususi bir hayat tarzidir. Hizir (a.s.) ve Ilyas
(a.s.) gibi zatlarin bu tabakada olduklar ifade edilir.

3. Ugiincii Tabaka-i Hayat: “Hazret-i Idris ve Isa aleyhiesselimin hayatlaridir.
Beseriyet levazimatindan tecerriid ile melek hayati gibi bir hayata girerek nurani bir letafet
kesb ederler. Cism-i diinyevileriyle semavatta bulunurlar.” Bu hayat sekli, diinyevi cisimle
birlikte goksel ve nlirani bir hayat1 ifade eder.

4. Déordiincii Tabaka-i Hayat: “Sehitlerin hayatidir. Kur'an’in ‘G5 s die 2631 09
sirriyla, sehitler kabir hayatinda kendilerini diinyevi hayatta zannederler; lezzetli bir hayat
yasarlar.” Bu tabaka, sehitlerin 6liim sonras1 yasadigi, fakat o6lii olduklarini hissetmedikleri
bir ruhani hayat1 kapsar.

5. Besinci Tabaka-i Hayat: “Ehl-i kuburun hayat-1 ruhanileridir. Mevt, tebdil-i
mekandir; vazifeden terhistir. idam ve adem degildir.” Bu seviye, genel mii’minlerin kabir
hayatindaki ruhani yasamlarini ifade eder. (Nursi, 2018, s. 21-23).

Yine imam Rabbani Hz. Molla Bediuddine yazmis oldugu mektubunda da; Hizir ve
Ilyas (a.s.) bir giin sabah halkasinda ruhaniler suretinde hazir olarak gordiigiinden bahseder.
Hizir (a.s.): “biz ruhlar alemindeniz, istedigimiz sekillere girebiliriz.” s6zleri onlarin cismani
degil ruhani varliklar oldugunu gostermektedir. Ayrica seiratle mukellef degiliz diyerek
maddi alemdeki fiili ibadetlerden muaf olduklarmni ifade etmektedir. Imam Rabbani’nin bu
mektubundaki sdzleri, Hizir ve Ilyas (a.s.) ruhani surette goriiniip, hal ve sézleriyle tefekkiiri
mesajlar1 verdigini bize aktarmaktadir.( Imam Rabbani, 2019, 2/282).

Bu tasnif, Hazret-i Hizir’in (a.s.) vefat ettigini diigiinenlerle, halen hayatta oldugunu
savunanlarin goriislerini uzlastirma imkani sunmaktadir. Zira Hizir (a.s.)’1in hayati, normal

beseri hayat kaliplarinin 6tesinde, farkli bir tabakada devam etmektedir. Bu da onun kimi
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zaman salih zatlara goriinmesini, fakat genel goriiniirliikten uzak kalmasini izah

edebilmektedir.
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2.BOLUM

KUR’AN’DA HZ. MUSA VE SALiH KUL KISSASI

Kehf suresinde bahsi gegen Salih Kul’un, Hz. Musa’ya bazi bilgileri 6gretmesi igin
Allah tarafindan gorevlendirildigi anlasilmaktadir. (bk. el-Kehf 18/60-82) Misa ve Salih Kul
kissasi, Islam diinyasinda gittigi yere bereket gotiiren Hizir efsanesinin olusmasina da zemin
hazirlamistir. Tefsir kaynaklarinda hem Hizir’a hem de Hizir ve ilyas meselelerine ayrintili
bir sekilde yer verilmektedir. Ancak miifessirlerin konuyu ele alirken izledikleri yontemler
birbirinden farklilik géstermektedir.

Her miifessirin  kissayr kendi ilmi birikimi ve mesrebi agisindan ele aldigi
goriilmektedir. Hizir (a.s.) ile ilgili rivayetleri kimi miifessirler sadece ilgili rivayetler
baglaminda izah ederken kimisi de tasavvufi bazi izahatlara yer vermektedir. Miifessirlerin
cogu, basta Ehl-i Kitap kaynaklar1 olmak iizere, Islam aleminde meshur ve yaygin olan
rivayet, menkibe ve efsaneleri nakletmektedir. Muteahhirin miifessirler de mutekaddiminden
ayni nakillerde bulunmuslardir. Boylece Hizir (a.s.) ile ilgili rivayetlerin oldukga genisledigi
anlasilmaktadir. Tefsir kaynaklarinda genellikle ayni bilgilerin tekrar edildigi goriilmektedir.
Bu bilgiler, Kur'an'da yer alan ilgili kismin diginda, ¢ogunlukla Hizir’in ismi, kimligi, soyu,
lakaby, Ilyas ile iliskisi ve hala hayatta olup olmadig1 gibi meseleler etrafinda sekillenir.
Zamanla, bu konudaki rivayetler, zellikle Israiliyat tiiriindeki unsurlar ayiklanarak tenkit
edilmistir. Sonug olarak, Hizir meselesine dair tefsir kaynaklarinda yer alan bilgiler, oldukc¢a
farkli bir igerik tasimaktadir.

Miifessir M. Hamdi Yazir, “Israilogullar;, M{isa (as)’n bu kissasin1 kabul etmekte
isteksiz olmuslardir. Bazi tarihgiler ve muhaddisler, bu kisinin Imran oglu Miisa degil, Misa
oglu Misa olduguna dair bir goriisler ileri siirmiis olsalar da kissada gegen Musa,
Israilogullarina gonderilen Hz. Musa’dir, baskas1 anlasilmamalidir,” (Yazir, 1992, 5/366)
demektedir.

Calismamizin bu boliimiinde once Kehf suresi 18/60-82. ayetlerde zikredilen ve

konumuz olan kissanin medlini vermek, ardindan da miifessirlerin Salih / Hizir’in Hz.
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Musa’ya uygulamali ders mahiyetindeki ogretilerini ve bu Ogretilerdeki hikmetleri

tefsirlerden yapacagimiz nakillerle ele alarak degerlendirmek istiyoruz.
2.1. HZ. MUSA’NIN SALIH KUL iLE YOLCULUGU

Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresi 60 ila 82. ayetler arasinda zikredilen Hz. Musa ile Salih
Kul’un yol arkadasligini ele alan kissa mealen soyledir:

60. Miisd, yamindaki gence soyle demigti: “Iki denizin birlestigi yere ulasincaya kadar
durmayacagim, oraya varincaya kadar uzun zaman da ge¢se yoluma devam edecegim.”

61. Nihayet iki denizin birlestigi noktaya ulastiklarinda, baliklarini orada unuttular.
Balik ise denizde kendine bir yol bularak kaybolmustu.

62. Yollarina devam ettiklerinde Miisa, gencine dedi ki: “Yemegimizi getir. Bu yolculuk
bizi yordu.”

63. Geng: “Baksana” dedi, kayaya sigindigimiz vakit baligi unuttum. Bunu sana
hatirlatmami geytan unutturdu. Balik, denize sasirtict bir sekilde yol bulup gitmisti.

64. Misa: “Iste aradigimiz yer orasiydi,” dedi. Sonra izlerini takip ederek geriye
dondiiler.

65. Orada katimizdan bir rahmet verdigimiz ve kendisine ilim ogrettigimiz bir kul
buldular.

66. Miisa ona: “Sana ogretilen ilimden bana da ogretmen icin sana tabi olayim mi?”

dedi.

67. O kul dedi ki: ““Sen benimle beraber olmaya dayanamazsin.”

68. “Zira isin igyiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredeceksin?

69. Misd: “Insallah beni sabirli bulacaksin. Highir isinde sana kars: gelmeyecegim,”
dedi.

70. O kul: “Eger bana tabi olacaksan, sana hi¢chir sey sormamani, ben sana
actklamadik¢a da highir konuda konusmamani istiyorum.”

71. Yola ¢iktilar. Bir gemiye bindiler. O kul gemiyi deldi. Miisa: “I¢indekileri bogmak
icin mi onu deldin? Gergekten kotii bir ig yaptin!” dedi.

72. O kul: “Ben sana, benimle birlikte olmaya sabredemezsin demedim mi?” dedi.
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73. Misd: “Unuttugum sey yiiziinden beni sorgulama, bu konuda bana zorluk
ctkarma,” dedi.

74. Yola devam ettiler. Bir erkek ¢cocuguyla karsilastilar. O kul ¢cocugu oldiirdii. Misa:
“Masum bir canmi, hi¢bir sug¢ islemeden mi oldiirdiin? Bu gercekten biiyiik bir kétiliiktiir!”
dedi.

75. O kul: “Ben sana, benimle birlikte olmaya sabredemezsin demedim mi?” dedi.

76. Miisa.: “Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, artik benimle gelme. Gergekten
oziir dilemem i¢in sana yeterli sebep verdim,” dedi.

77. Yine yola devam ettiler. Bir koye ugradilar. Halkindan yiyecek istediler ama onlar
iKisini misafir etmek istemedi. Derken orada yikilmak iizere olan bir duvar gordiiler. O kul
duvari dogrulttu. Misad: “Isteseydin bunun karsiliginda iicret alabilirdin,” dedi.

78. O kul séyle dedi: “Artik benimle senin yollarimiz ayriliyor. Simdi sabredemedigin
seylerin i¢ytiziinii sana anlatacagim.”

79. “Gemi, denizde ¢alisan yoksul kimselere aitti. Onu kusurlu hale getirdim ¢iinkii
onlarin oniinde her saglam gemiyi zorla alan bir hiikiimdar vardi.”

80. “Cocuga gelince: Onun ileride anne-babasina isyan etmesi, onlari zora sokmasi
ihtimali vardi. Biz, onlarin bu ¢ocugun yerine daha hayirli ve daha merhametli bir evidtla
miikdfatlandirilmasint diledik.”

81. “Istedik ki Rableri onun yerine onlara ondan daha temiz, daha merhametli (ana
babasina iyilik eden) birini versin.”

82. “Duvar ise, sehirde yasayan iki yetim ¢ocuga aitti. Altinda da babalarindan kalma
bir hazine vardi. Babalari salih bir kimseydi. Rabbin onlarin erginlige ulasip hazinelerine
kavusmalarini diledi. Biitiin bunlar, Rabbinden bir rahmettir. Ben bunlari kendi goriisiimle
yapmadim. Iste sabredemedigin seylerin icyiizii budur.”

Taberi (61. 310/923) Cdmi 'ul-beydn adl tefsirinde bu kissa ile ilgili olan ayetleri tek
tek ele alir ve derledigi mervileri sadece rivayet etmekle yetinir. Kendine ait goris fikir ve
diisiincelerini ¢ok fazla belirtmez. Onun bu tefsiri en kapsamli ilk rivayet tefsiri olmasi

hasebiyle diger tefsirlere de kaynaklik etmektedir. Fahreddin er-Razi, 61. 606/1210) Kurtibi,
(6l. 671/1273) Ibn-i Kesir, (1. 774/1373) Kuseyri, (61. 304/916) M. Hamdi Yazir (1.
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1371/1952) vd. miifessirlerin Taberi’den alintilar yaparak bu konuyu agikladiklar
goriilmektedir.
Fahreddin er-Razi, bu kissanin Ashab-1 Kehf kissasiyla olan baglantis1 hakkinda

tefsirinde su rivayete yer vermektedir:

“Yahudilerin Mekkeli miigriklere, ‘Eger Muhammed size bu kissay1 anlatirsa, onun
peygamber oldugu kesindir, eger anlatamazsa 0 peygamber degildir.” demeleri tizerine bu kissa

onlara verilen bir cevaptir. Oysa bir peygamberin, tiim olaylar1 ve kissalar1 bilmesi gerekmez;

nitekim Musa (a.s.) da Allah'in elgisi olmasina ragmen, Hizir’dan 6grenmek igin ona gitmistir.

Bu kissa, miistakil bir kissa olsa da surede yer alan diger iki kissanin mesajin1 destekleyici bir

mabhiyete sahiptir.” (Razi, 1999, 21/477).

Kissada gegen giizel gemilere el koydugu sdylenen hiikiimdarin adiyla ilgili olarak
farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilarina gore, hiikiimdarin ismi Hiided b. Biided’dir, bazilar1
ise el-Ciidendi oldugunu ifade etmektedir. Buhari, her saglam gemiyi gasp eden bu
hiikiimdarin adinin Hiided b. Biided oldugunu aktarirken, 6ldiiriillen ¢ocugun isminin Ceysu

oldugunu belirtmektedir. (Buhari, Tefsir Sure, 18)
2.1.1. iki Denizin Birlestigi Yer

Kehf suresi 60 ila 65. ayetlerde beyan edildigine gére Hz. Musa’nin Salih Kul ile iKi
denizin birlestigi yerde bulugmasi planlanmisti. Bulusma yeri, Hz. Musa’nin yaninda tasidigi
azik cantadaki pismis baligin canlanarak denize atlayacagi yer olarak belirlenmisti. Hz.
Musa, hizmetlisi Yusa b. Nin adli bir geng ile yolculga ¢ikmisti. (Mukatil, 2002, 2/592) Hz.
Musa, yorgunluk hissettiklerinde hizmetlisinden beraberlerinde tasidigi azigi getirmesini
istemisti. Azik ¢antasini agtiklarinda ¢antada bulunan baligin yerinde olmadigini ve boylece
bulusma noktasini gegctiklerini fark ederek geri dondiiler ve bir siire yiiriidiikten sonra Salih
kul ile karsilastilar. Mukatil b. Siileyman ayette gegen rahmet kelimesinden kastin niibiivvet
oldugunu, ismi el-Yasa oldugunu, ona bu ismin ilminin alt1 gok ile alt1 yeri kapladig: i¢in
verildigini belirtmektedir (Mukatil, 2002, 2/593).

Taberi, 61. ayetin tefsirini su sekilde agiklamistir: "Hz. Miisd ve geng arkadasi, iki
denizin birlestigi yere vardiklarinda orada uyumuslardi. Yanlarinda tasidiklar1 zenbilin i¢inde
pismis balik da bulunuyordu. Hz. Mlsa uyudugu esnada, balik zenbilden ¢ikarak denize

dogru kaymis ve denizin iginde kendisine bir yol agmustir." (Taberd, t.y., 18/61)
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iki denizin birlestigi yer konusunda farkli gériisler ileri siiriilmiistiir: Bu iki denizin
birlestigi yerin Istanbul Bogazi1 veya Cebel-i Tarik bogazi oldugu rivayet edilmektedir. (Ibn
Arabi, 1980, 2/434) Fars Denizi ile Rum Denizi’nin birlesim yeri oldugu da sdylenmistir.
(Nesefi, 1998, 2/309) Ancak, farkli kaynaklarda bu yerin baska bir bolge olabilecegi de ifade
edilmistir. Kur’an’da, bahsi gecen iki denizin hangileri oldugu konusunda kesin bir bilgi
verilmemektedir.

Taberi’ye gore ayette gecen "iki denizin birlestigi yer™ ifadesi, Fars denizi ile Roma
denizi kastedilir. (Taberi, T.y. 18/55). Réazi'nin tefsirinde gecen "eoAdl &e3a" (iki denizin
birlestigi yer) ifadesi, Musa (a.s.) ve Hizir (a.s.)'in bulustugu yer olarak agiklanmistir. Razi,
bu yerin Fars Denizi ile Roma Denizi'nin birlesim noktasi oldugunu belirtmektedir. Bu
aciklamaya gore, Musa (a.s.) ve Hizir (a.s.)'in bulustugu yer, Dogu'yu (mésrik) takip eden ve
bu iki denizin birlestigi bir bolge olarak tanimlanmistir. Ancak, Razi, s6z konusu iki denizin
kesin olarak hangi denizler oldugunu belirlemenin miimkiin olmadigini ifade etmistir. O,
metinde bu iki denizin tam olarak isaret edilmedigini ve bu konuda kesin bir bilgi mevcut
olmadigimi vurgulamaktadir. Razi, eger saglam bir haber veya dogru bir rivayet varsa, bu
bilgi gecerli olabilir, ancak aksi takdirde "susmanin" daha uygun oldugunu belirtmistir.
Ayrica, bazi insanlarin bu iki denizin Musa (a.s.) ve Hizir (a.s.)'m kendileri oldugunu, zira
ilme mecazen deniz denilebilecegine dair yorumlar yaptiklarini aktarmaktadir. (Razi, 1999,
21/479). Kurtubi de (iki denizin birlestigi yer) ifadesine dair farkli goriisleri nakletmistir. Ona
gore bu yer, genel olarak iki denizin birlestigi nokta olarak tanimlanmakla birlikte, yer tespiti
hususunda ¢esitli rivayetler aktarilmistir. Katdde ve Miicahid, bu iki denizi Fars ve Rum
denizleri olarak yorumlamistir.

Ibn Atiyye (81. 541/1146) ise, bu birlesme noktasini, Azerbaycan’in arkasindan,
kuzeyden giineye dogru uzanan bir kol olarak tanimlamis, bu tanima gére Sam topraklarina
yakin olan kiyi, iki denizin birlestigi yer olarak kabul edilmigstir. Bagka bazi rivayetlerde bu
iki denizin Urdiin ve Kizildeniz, Tanca civari, hatta Afrika kiyilar1 oldugu ileri siiriilmiistiir.
Siiddi, bu yerin Ermeniye'de yer alan el-Kurr ve er-Ress bolgeleri oldugunu belirtmis,
bazilar1 da Bati'da Endiiliis Denizi oldugunu aktarmustir. Ote yandan, bazi alimler, bu iki
denizden muradin Miisa ve Hizir oldugunu sdylemisse de Kurtubi bu goriisii zayif bulmus ve

bu rivayetin ibn Abbas’a (61. 68/687) nispet edilmesinin de sahih olmadigim ifade etmistir.
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Zira hadislerde agik¢a buranin suyun birlestigi ger¢ek bir mekan olduguna dair bilgiler yer
almaktadir. (Kurtubi, 1964, 11/9).

Buradan su sonug ¢ikarilabilir: Cenab-1 Allah, Hz. Misa’ya bu bilge kisiyle bulusma
yerini iki denizin birlestigi yer demekle birlikte azik ¢antasindaki baligin hareketine gore
belirlemistir. Hz. Msa da “iki denizin birlestigi noktaya ulasincaya kadar yoluma devam
edecegim” ya da “Bu bilge kisiyi bulana kadar ne kadar zaman gerekirse gereksin, arayisimi
siirdiirecegim” diyerek kararliliginmi ortaya koymustur. Bu ifadeler, Hz. Misa'nin bilgi
edinme ugruna karsilasacagi tiim engellere ve zorluklara katlanmaya kararli oldugunu ifade
etmektedir. Bu durum, ilim 6grenmek isteyen bir kisinin, hatta tek bir konu i¢in olsa dahi, bu
yolda ilerlemeye hazir olmasi gerektigine isaret etmektedir. (Razi, 1999, 21/479).

Meragi, (6l. 1364/1945) “Mecma‘u’l-Bahrayn” ifadesinin tefsirinde, bu yerin iki
denizin birlestigi nokta oldugunu ve iki denizin bir araya gelerek tek bir deniz haline geldigini
ifade eder. Bu hususta iki goriis bulundugunu belirtir: (a) Bu yerin, Fars ve Rum denizlerinin
birlesim noktasi oldugu, yani Hint Okyanusu ile Kizildeniz’in Babii’l-Mendeb Bogazi
civarinda birlestigi yer oldugu goriisii. (b) Diger goriise gore ise burasi, Akdeniz ile Atlas
Okyanusu’nun Cebelitdrik Bogazi Onlerinde, Tanca (Tanca sehri) civarinda birlestigi
noktadir. Bu ikinci goriis, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi’ye nispet edilmistir. Bursevi,
Kur’an-1 Kerim’de bu iki denizin tayinine dair acik bir ibarenin bulunmadigini vurgular; eger
sahih bir rivayet varsa onunla yetinilmesi, aksi takdirde bu konuda siikiit edilmesinin daha
uygun olacagini belirtir. (Meragi, 1946, 15/173).

Meragi, Hz. Misa ile Hizir’ in bulustugu “Mecma‘u’l-Bahrayn” (iki denizin birlestigi
yer) hakkinda bazi miifessirlerin goriislerine yer vererek, buranin isaret ve nisanelerden
yoksun, kumluk bir alan oldugunu belirtir. Ona gore zahiri delillere dayanarak, buranin Misir
topraklarinda bulunan Dimyéat veya Resid yakinlarindaki Nil Nehri ile tuzlu suyun birlesim
yeri olabilecegi ifade edilir. Bu goriis, hadislerde zikredilen ve Hz. Misd’nin bindigi geminin
bulundugu denizden su igmek iizere gagasiyla su alan kus rivayetiyle desteklenir. Zira kuslar,
yapilar1 geregi tuzlu sudan igmezler. Bu durum, Hz. Mdsa ile Hizir’in bulustugu yerin tath
suyla ilgili bir bolgede gerceklestigi kanaatini giiclendirmektedir. (Meragi, 1946, 15/177).

M. Hamdi Yazir’in iki denizin birlestigi yer konusundaki yorumu sdyledir: Bu bir

bogaz degil de dar bir dil olarak anlasiimalidir. Ciinkii Iran Denizi olarak bilinen Basra
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Korfezi ile Akdeniz arasinda, onlart birbirine baglayan bir bogaz bulunmamaktadir. Bu
baglamda, Bahreyn olarak bilinen bdlge, Umman ile Basra arasindaki sahilleri kapsayan bir
kita olarak 6zel bir isimdir. Tefsir alimleri, “Bahreyn” kelimesini, denizlerin birlesmesi
anlaminda kullandiklar1 i¢in, burada kastedilen yerin Bahreyn’in merkezi oldugunu belirtmek
daha uygun olacaktir. Ayrica, bazi tefsirlerde Bahreyn’in, bir tath bir de aci suyu olan iki nehir olarak
aciklanmasi da s6z konusu edilmistir. (Yazir,1979, 5/366).

Seyyid Kutub, (61. 1386/1966) Fi Zilali’l-Kur’an adli tefsirinde, Kehf siresinde gegen
(Mecma‘u’l-Bahreyn) ifadesinin muhtemel cografi konumu hakkinda cesitli goriislere yer
verir. Kendi tercihini belirtirken, en kuvvetli ihtimalin Rim Denizi (Akdeniz) ile Kizil
Denizi’nin (Kizildeniz) birlesim noktasi oldugunu ifade eder. Bu birlesim noktasi olarak da
Buhayratii’l-Murra (Ac1 Goller) ile Timsah Golii civarina isaret eder. Baz1 yorumlarda ise bu
ifadenin Kizildeniz’in Akabe Korfezi ile Siiveys Korfezi’nin kesisim alanina isaret ettigi
ifade edilir. Kutub, bu bdlgenin aym zamanda Beni Israil’in Misir’dan cikislar1 sonrasi
tarihsel olarak bulunduklar1 cografya olduguna dikkat ¢eker. Seyyid Kutub, (Mecma‘u’l-
Bahreyn) ifadesiyle ilgili ¢esitli rivayetleri aktarir. Bunlardan biri, Katade ve bir¢ok miifessir
tarafindan dile getirilen goriistiir; buna gore buradaki iki deniz, dogu yoniindeki Fars Denizi
(Umman veya Basra Kérfezi) ile bati ydniindeki Rim Denizi (Akdeniz)dir. Ote yandan
Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi, s6z konusu yerin Tanca oldugunu, yani Magrib’in en ug
noktasinda bulundugunu ifade eder. Ancak Seyyid Kutub, bu iki goriisii de isabetli bulmaz
ve onlar1 zayif gorerek ihtiyatla karsilar. (Kutub, 2003, 4/2278)

Ziihayli, (61.1436/2015) "Mecma‘u’l-Bahreyn” ayetini tefsir ederken bu terkibin
cografl baglamda farkli yorumlara konu oldugunu belirtir. Ona gore birinci goriis, buradaki
"iki deniz"in, dogu yoniinde yer alan Basra Korfezi (Bahr-1 Faris) ile Kizildeniz’1 (Bahrii’r-
R{m) kastettigini ileri siirer. Bu yoruma gore s6z konusu kavsak noktasi, Hint Okyanusu ile
Kizildeniz’in birlestigi Babii’l-Mendeb Bogaz1 ¢evresinde konumlanmaktadir. Alternatif bir
yoruma gore ise burada kastedilen, bati istikametinde Akdeniz (Bahrii’r-Rim) ile Atlas
Okyanusu’nun bulustugu noktadir ki bu da Cebelitarik Bogazi’n1 isaret eder. Ziihayli, bu iki
goriisii zikrederek, "Mecma‘u’l-Bahreyn”in hangi denizleri ifade ettigi hususunda kesin bir

tayine gitmeden her iki ihtimale de kap1 aralamaktadir. (Ziihayli, 1991, 15/ 287).
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Kur’an Yolu Tefsiri’'nde, Kehf sfresi baglaminda gecen “iki denizin birlestigi yer”
(caoadl &e3>s) ifadesiyle kastedilen mekanin mahiyeti hakkinda g¢esitli gorisler
zikredilmektedir. Buna gore, bu iki denizin Akdeniz ile Kizildeniz yahut Hazar Denizi ile
Karadeniz, ya da Sudan’da Nil Nehri’nin iki kolu olan Beyaz Nil ile Mavi Nil olabilecegi
yoniinde rivayetler bulunmaktadir. Ayrica Urdiin Nehri ile Kizildeniz veya baska bazi
denizlerin de kastedilmis olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Bununla birlikte, tefsirde yer verilen
bir diger yoruma gore, “iki deniz” ifadesi mecazi bir anlam tasimakta olup, bu denizlerden
biri zahir ilminin sahibi olan Hz. Masa’y1, digeri ise batin ilmine sahip olan Hizir’1 temsil
etmektedir. (Kur’an Yolu, 2023, 3/571).

Kur’an Yolu Tefsiri’nde Mevdidi’nin degerlendirmesine yer verilerek, kissanin tarihi
ve cografi boyutuna dair farkli bir bakis agis1 sunulmaktadir. Mevdidi’ye gore, olaylarin
mahiyeti dikkate alindiginda Hz. Msa ile Hizir arasinda gecen bu hadisenin, Hz. Miisd’nin
peygamberliginin ilk donemlerinde, egitim ve terbiyesi amaciyla gerceklesmis olmasi
muhtemeldir. Ayrica kissanin, Mekkeli misriklere teselli vermek amaciyla anlatildig1 goz
oniine alindiginda, olaym Israilogullarmin Firavun’un baskisiyla en yogun sekilde
karsilastiklar1 donemde meydana geldigi sOylenebilir. Bu baglamda, iki denizin birlestigi
yerin Beyaz Nil ile Mavi Nil’in kesistigi Hartum olabilecegi ifade edilmekle birlikte, tarihi
ve cografi veriler 1s18inda Siiveys Korfezi ile Akabe Korfezi’nin birlestigi noktanin
“Mecma‘u’l-Bahreyn” olarak degerlendirilmesinin daha isabetli oldugu belirtilmektedir.
Zira bu bolge, Hz. M@isd’nin Sina Dagi’na gidisi ve vahiy alis siireciyle daha yakindan
ortiismektedir. (Kur’an Yolu, 2023, 3/569).

Hz. Musa’ni, bulugma yerinin tespiti hususunda kendisine isaret olarak verilen baligin
denize atlamasi anin1 goz ardi ettigi ya da unuttugu, sadece iki denizin birlestigi noktaya
odaklandig goriilmektedir. Hz. Musa’min Misir ve Filistin yoresinde yasadigi dikkate alindiginda
iki denizin birlestigi yerin kanaatimizce Akdeniz ile Kizildeniz ya da Kizildeniz’in Babii’l-
Mendeb bogazindan Hint Okyanusuna baglandigi yer olmasi ihitmali daha kuvvetli
goriinmektedir.

Kehf Stresi 60-65. ayetlerde gecen “iki denizin birlestigi yer” ifadesi, Hz. Misa ile
Hizir’in bulusma mekéan olarak geger. Miifessirler bu yerin cografi konumu hakkinda farkl

goriigler sunsa da kesin bir yer belirlenememistir. Bazilarn iki denizi fiziksel olarak
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degerlendirirken, bazilart mecazi anlamda ilimlerin birlesimi olarak yorumlamistir. Ancak ayetin
asil mesaji, ilim ve hikmet arayisimn 6nemine vurgu yapmasidir. Hz. Misa’nin bilgiye olan
sabirh yaklasimu, ilim talebine 6rnek tegkil eder. Bu yiizden mekanin kesin yeri yerine, ayetin

egitici ve 6gretici yonii 6n plandadir.
2.1.2. Salih Kulun Gemiyi Delmesi

Kehf suresi 71. ayetin beyanina gore Hz. Musa ile Salih Kul bir gemiye binerek deniz
yolculuguna ¢iktiklarinda Salih kul, bindikleri gemiyi alttan delmisti. Hz. Musa ise ona, “Sen
gercekten kotii bir sey yaptin.” diyerek tepki gostermisti.

Sahih-i Miislim'de geminin delinmesinin hikmeti su sekilde agiklanmistir: Bir kisi,
gemiyi gaspetmeye geldiginde, geminin delindigini fark etti ve gemiye dokunmadan oradan
gecti. Ardindan, gemidekiler, gemiyi bir tahta pargasiyla tamir ettiler. (Mislim, Fedail, 172).

Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) Hz. Musa ve Salih Kul’un gemi yolculugunu ve
Salih Kul’un gemiyi delmesi hadisesini sdyle agiklamaktadir: I¢inde insanlarin bulundugu
bir gemi oradan gecerken Hizir, “Ey gemi halki, bizi de Eyle Denizi’nde tasiym,” dedi.

2

Iclerinden bazilari, “Bunlar hirsizdir, sakin tasimaym,” dediler. Geminin sahibi ise,
“Peygamberlerin yiizlerini goriiyorum, onlar hirsiz degiller,” dedi. Bunun iizerine, onlar
ticret karsiliginda gemiye aldilar. Hizir, bir testere ile geminin yan tarafina vurdu ve gemiyi
deldi. Gemiye su girmeye baslayinca, Hz. Musa, gemiye su girmesin diye bir elbise ile deligi
kapatmaya calisti. Ancak gemiye suyun girmesini engelleyemedi. Musa, bu zulmii ve
adaletsizligi kinadi, bu yiizden Hizir’in yanina gidip, sakalini tuttu. (Mukatil, 2002, 2/595)
ve ona "Gemiyi i¢indekileri bogmak i¢in mi deldin? Dogrusu sasilacak bir sey yaptin”
dedi. (el-Kehf 18/71) Hizir da ona “Dogrusu sen, benimle beraber sabretmeye asla gii¢
yetiremezsin, dememis miydim?” dedi. (el-Kehf 18/72).

Meragi, ilgili ayeti tefsir ederken, Hz. Msa ile Hizir’ i sahil boyunca yiiriiyerek bir
gemi aradiklarini, nihayetinde bir gemi bulduklarin1 ve gemi sahiplerinin Hizir’1 tanimalari
sebebiyle onlar tlicret almaksizin gemiye aldiklarini ifade eder. Gemiye bindiklerinde ve
gemi dalgalarin tam ortasina geldiginde, Hizir bir balta alarak geminin tahtalarindan birini

delmistir. (Meragi, 1946, 15/178).
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Meragi, s6z konusu ayetin tefsirinde, gemiyle ilgili yapilan miidahalenin hikmetini
aciklarken, bu geminin denizcilikle ugrasan fakir kimselere ait oldugunu belirtir. Bu
kimseler, gemilerini kiraya vererek gecimlerini temin eden zayif ve korunmasiz insanlardi.
Hizir’in gemiyi delme amacinin, onu kullanilmaz hale getirmek degil, goriiniirde bir kusur
olusturmak suretiyle onu zorla gemilere el koyan bir hiikiimdarin dikkatinden uzak tutmak
oldugunu ifade eder. Zira bu hiikiimdar, saglam ve kullanima elverisgli her gemiye zorla el
koymakta, ancak kusurlu ve ise yaramaz goriinenleri birakmaktaydi. Bu baglamda Meragi,
Hizir’'in gemiyi delmesindeki maksadin, geminin sahiplerini bu zorbaliktan korumak
oldugunu vurgular ve bu fiilin, daha biiyiik bir zararin dnlenmesi amaciyla yapilan makul bir
miidahale oldugunu belirtir. (Meragi, 1946, 16/8).

Zihayli’ye gore Hizir, gemiyi deniz tarafindaki tahtalarindan bir ya da ikisini bir balta
ile sokerek delmistir. Hz. Miisa bu fiili, tehlikeye yol acabilecek olmasi sebebiyle “imr” yani
biiyilk ve inkar edilecek bir is olarak degerlendirmistir. Ayrica bazi rivayetlerde, gemi
delinmesine ragmen i¢ine su almadigi da nakledilir. (Ziithayli, 1991, 15/288).

Ziihayliye gore, “limesakin” ifadesi, licret karsilig1 denizde ¢alisan fakir kimseleri ifade
eder. Bunlarin oniinde ya da arkalarinda bulunan ve “Celendi bin Kerkir” veya “Menvar bin
Celendi el-Ezdi” olarak anilan kéfir bir kral vardir. Bu kral, her uygun gemiyi sahiplerinden
zorla alir. Buradaki “zorlama” ifadesi, alinan seyin haksiz ve zorla elde edildigini

belirtmektedir. (Ziihayli, 1991, 16/7).
2.1.3. Salih Kulun Cocugu Oldiirmesi

Kehf suresi 74. ayette Hz. Musa ile Salih Kul’un yolculuklari esnasinda bir ¢ocuga
ratladiklar1 ve Salith Kul’un onu o6ldiirdiigli, Hz. Musa’nin da makul diisiinen ve mesru
hareket eden bir insan olarak bu duruma “Masum bir gocugu nasil 6ldiiriirsiin, bu gerg¢ekten
bir kotiiliktiir.” seklinde tepki gosterdigi haberi yer almaktadir. Kissanin bu kismi Kehf
siresinde soyle anlatilmaktadir:

“Yola devam ettiklerinde, bir ¢cocukla karsilastilar ve Hizir, o ¢ocugu hemen oldiirdii.
Musa, "Masum bir cani, hi¢hir karsilik olmadan oldiirdiin! Gergekten kétii bir sey yaptin,”

dedi. Hizir ise, "Sana, benimle sabretmeye asla dayanamayacagini soylemedim mi?" diye
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cevap verdi. Musa, "Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, benimle birlikte olma. Artik
seni kesinlikle mazur sayarim,” dedi.” (el-Kehf 18/74-76).

Mukatil, 6ldiiriilen gocugun anne ve babasinin Miisliiman oldugunu fakat kendisinin
yol kesen bir kafir oldugunu kaydetmektedir. Mukatil, 6ldiirtilen ¢ocugun yol kesen bir kafir
oldugunu, "Cenab-1 Hakk, oldiiriilen ¢ocugun yerine bir erkek ¢ocuk gondermistir. Eger
oldiiriilen ¢ocuk yasasaydi, anne ve babasi da onun yiiziinden helak olacakti.” mealindeki
hadisini naklederek cocugun oliidiirlmesine mesru bir gerek¢ce sunmaya c¢alismaktadir.
(Mukatil, 2002, 2/599),

Taberi’ye gore ¢ocuk, ileride anne babasini dinden c¢ikarabilecek birine doniisecek
birisiydi. (Taberi, t.y., 18/85) Razi, bu durumun kader ile irade tartigmasina agik olduguna
dikkat ¢cekmektedir. (Razi, 1999, 21/489-490). Kurtubi, Hizir’in ¢ocugu oldiirmesine dair
olarak, “Allah Teala, Hizir’a bu yonde can alma hususunda i¢tihadda bulunma izni vermistir”
ifadesini kaydeder. (Kurtubi, 1964, 11/36).

Imam EbG Manstr el-Matiiridi, (61. 333/944) Kehf stresinde yer alan salih kulun bir
cocugu Oldiirmesi hadisesine dair ¢esitli rivayetleri ve ithtimalleri degerlendirerek konuya
derinlikli bir yaklasim sergilemistir. “Ve o cocuga gelince; onun anne babast mii’min
kimselerdi. Biz, onun onlari azgmlik ve inkara siiriikklemesinden endise ettik” (el-Kehf,
18/80) ayetinin tefsirinde, 6ncelikle s6z konusu gencin yasiyla ilgili farkli gortislere yer verir.
Baz1 miifessirlere gore bu geng ergenlik ¢agina ulasmis bir kisidir. Zira Arap dilinde heniiz
sakali ¢cikmamis, ancak ergenlik cagina yaklagmis kimselere de “gilam” denebilmektedir. Bu
yoruma delil olarak Hz. M{isa’nin, “Sen, masum bir cani, karsilik olmaksizin mi 6ldiirdiin?”
(el-Kehf, 18/74) seklindeki ifadesi gosterilir. Matiiridi, eger s6z konusu kisi ¢cocuk olsaydi,
Hz. Mlsa’nin bu ifadesinin anlamli olmayacagini belirtir; ¢ilinkii kiigiik bir cocugun bir cana
kiymasi durumunda kisas gerekmeyeceginden, ona karsi ayni tepki verilmezdi. (Matiiridi,
2005, 7/199-200; Demircigil, Aksoy, 2021,21/ 237-238).

Cocugun oldiiriilme sebebine dair rivayetler de farklilik arz etmektedir. Bir goriise gore
bu geng zaten kafir idi; buna delil olarak, Ubey b. Ka‘b (6l. 35/656) kiraatinde gecen “Ve o
cocuk kafirdi” seklindeki varyant zikredilir. Ayni sekilde, “Biz, onun onlar1 azginlik ve
inkéra siirliklemesinden endise ettik” (el-Kehf, 18/80) ifadesi de onun halihazirda kafir bir

sahis oldugunu ima eder. Zira mii’'min bir evladin anne babasmi inkara siiriiklemesi
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diisiiniilemez. Bir diger goriise gore ise bu geng yol kesici bir haydut olup halkin malina el
koyan bir sugludur. Matiiridi, cocugun kii¢lik oldugu goriisiinii kabul eden rivayetleri de
aktararak, bu durumda ilahi bir hikmetin tecellisiyle onun gelecekte kiifre sapacagi ilmen
bilindigi i¢in oldiriildigiinii ifade eder. Ancak hangi yasta oldugu veya oldiiriilme gerekgesi
ne olursa olsun, asil 6nemli olan hususun bu fiilin Allah’in emriyle ger¢eklesmis olmasidir.
Zira “Ben bunlart kendi goriislime gore yapmadim” (el-Kehf, 18/82) ayetinde acikca
belirtildigi tizere, bu fiil salih kulun sahsi takdiriyle degil, dogrudan ilahi emir dogrultusunda
gerceklesmistir. Dolayisiyla Allah, bir cocugun canini almak i¢in dogrudan kendi kudretiyle
miidahale edebilecegi gibi, kullarindan birini bu ise memur kilmak suretiyle de bunu
gerceklestirebilir. Zira yaratma ve emretme yetkisi biitliniiyle Allah’a aittir. (Matiiridi, 2005,
7/199-200).

Nesefi, (6. 710/1310) "Bir cana karsilik olmaksizin masum bir cana m1 kiydin?"
mealindeki ayette gecen zekiyyet kelimesi, giinahlardan temiz olan kisiyi ifade eder. Hz.
Musa bu ifadeyi, ¢ocugun ya onun goziinde pak olmasi -¢linkii Musa onu giinah islerken
gérmemistir- ya da geng olmasi ve giinah isleme ¢agina gelmemesi sebebiyledir, demektedir.
(Nesefi, 1998, 2/313). ibn Abbas, “Bir cocugu 6ldiirmek nasil caiz olabilir? sorusuna, 'Eger
sen de Salih Kul’un bildigi seyi bilseydin, o zaman bazi durumlarda bebeklerin 6ldiiriilmesi
caiz olabilirdi.” cevabim1 vermistir. Bu tiir agiklamalar, tarihi ve dini baglamda, ¢ok 6zel
anlamlar tasir. (Nesefi, 1998, 2/312).

Gulam kelimesi, bazen buliga ermis delikanli geng manasina bazen de kiigiik ¢cocuk
manasina gelir. Kur’an-1 Kerim’de 0 ¢ocugun veya gencin Miisliman mi1, yoksa Kafir mi
oldugu, bulug cagina erip ermedigi gibi hususlarda herhangi bir agiklama mevcut degildir.
Gulam kelimesi her ne kadar yasg¢a biiylik kimseler hakkinda kullanilsa da kiiglikler igin
kullanilmasi daha miinasp goriilmektedir. Fakat Allah’in "Diger bir can karsilig1 olmaksizin"
ifadesi, bu kelimenin c¢ocuklardan ziyade ergenlik ¢agindaki genglere daha uygun
dismektedir. Ciinkii bir ¢ocuk baskasini 6ldiirse bile kisastan muaf tutulur ve 6ldiiriilmez.
(Razi, 1999, 21/486).

Kurtubi, Hizir'in ¢cocugu 6ldiirme olaylari1 Hz. Musa'dan baska kimse gérmemistir.

Hizir'in 6ldiirdiigii ¢ocugun "kafir" oldugu yoniindeki iddialara bakilacak olursa ¢ocugun
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ergenlik cagina ulasmis oldugu anlasilir, demektedir. (Kurtubi, 1964, 11/20). Kurtubi,

cocugun Sldiiriilmesinin cevazi ve daha sonraki gelismelerle ilgili su yorumu yapmaktadir:

Bilge zat, “Cocuga gelince onun anast da babasi da mii’min kimselerdi. Bunun igin
onlar1 bir azginlik ve bir kéfirligin biiriimesinden endise ettik ve diledik ki bunun yerine Rableri
kendilerine daha temiz ve hayirli evlat versin.” diyerek cevap vermistir. Ayet-i kerimedeki:
“Onlar1 bir azginlik ve bir kafirligin biirimesinden endige ettik” climlesinde gecen “endise ettik”
ifadesi korkmak, endiselenmek ve zann-1 glib manasindadir. Allah O alime, zann-1 galibiyle
bir fesadin sadir olacagini bildigi kimseleri katletmesini mubah kilmistir. “Bdyle bir zandan
dolay1 bir kimsenin bagka bir kimseyi 6ldiiriip katletmesi ancak Allah Teala’nin vahyi ile de
miistened olursa caiz olur. O ana babanin bir kiz evladi dogdu. O kizla bir peygamber evlendi.
O kiz Cenab-1 Allah’in sayesinde, biiyiik bir toplulugu milleti hidayete erdirecek bir Nebi
peygamber dogurdu.” (Razi, 1999, 21/491-492).

"Oglana gelince, onun anababasi miimin kimselerdi. Cocugun onlari azginlik ve inkdra
stirtiklemesinden korktuk. Istedik ki Rabbleri onun yerine kendilerine ondan daha temiz, daha
haywrly ve daha ¢ok merhamet eden birini versin."” (el-Kehf, 18 /80- 81) mealindeki ayetlerin
tefsirinde Kuseyri, “Allah Hizir’a ¢ocugun 6nceden bilinen bir sey yiiziinden 6ldiiriilmesini
emrettigini, hayatta kalmasinin ebeveynleri i¢in bir imtihan oldugunu, onun yerine gelecek
olan ¢ocugun onlar i¢in mutluluk vesilesi olacagini agik¢a beyan etti.” demektedir. (Kuseyri,
ty., 2/412).

Bursevi (61. 1137/1725) Hazretleri, (Sen tertemiz bir can1 m1 6ldiirdiin?) ayeti hakkinda
su aciklamay1 yapar: Burada gecen "zakiyye" kelimesi, cogunlugun goriisiine gore giinahsiz
bir ¢cocugu ifade eder. Zira heniiz biiluga ermedigi i¢in giinah islemis degildir. Baz1 kiraat
imamlar1 "zakiyyeten", bazilar ise "zekiyetiin" seklinde okumuslardir. Ibnii’l-Cezeri’ye (1.
668/1269) gore, “zakiyye” hi¢ giinah islememis; “zakiyetiin” ise tovbe ile arinmis kimse
anlamina gelir. Ayette gegen "t " ifadesi ise, bu ¢ocugun herhangi birini 6ldiirmedigini
yani kisas1 gerektiren bir su¢ islemedigini belirtir. Bursevi, burada dikkat ¢ceken bir noktay1
daha ele alir: Seriatler arasinda hiikiimlerin farklilik arz ettigini ve bu ¢ocugun
oldiiriilmesinin, o dénemin seriatina gdre mesru olabilecegini ifade eder. Nitekim, Imam
Beyhaki (61. 458/1066) “el-Ma'rife” adli eserinde, dini miikellefiyetlerin biilugdan sonra
basladigin1 belirtmis, Taciiddin es-Subki (6l. 756/1355) ise bunun Uhud’dan sonra
gerceklestigini sdylemistir. Ayrica bazi rivayetlerde, o cocugun eger yasasaydi, kafir olarak

Olecegi beyan edilmistir ki bu da olaym batini hikmetine isaret eder. Bursevi bu
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aciklamalariyla, zahirde anlasilmasi gii¢ olan bir olayin derin hikmetlerini ortaya koyar.
(Bursevi, 1715, 5/279-280).

Bursevi (kuddise sirruhii), bazi seleflerin su goriisiinli nakleder: “Bazi selefler demistir
ki, Hizir (aleyhisselam) hala hakikat {izere hiikiim icra etmektedir. Ani 6liimlerle vefat eden
kimseler ise onun tasarrufuyla 6ldiiriilmektedir. Eger bu rivayet sahihse, bu tasarruf onun bu
timmet i¢inde Restlullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vekaletiyle gerceklesmektedir.
Clinkii o artik Peygamber Efendimiz’in immetinden olmustur.” Bu ifadeyle Bursevi, Hizir’in
(a.s) halen bazi batin1 gorevleri yerine getirmekte oldugunu ve bunlar1 da tamamen Hz.
Peygamber’e bagli bir sekilde siirdiirdiigtinii belirtir. (Bursevi, 1715, 5/281).

Meragi, Hz. Hizir ile Hz. MGsa’nin gemiden indikten ve bogulma yahut herhangi bir
tehlikeden seldmetle kurtulduktan sonra yollarina sahil boyunca yiirliyerek devam ettiklerini
ifade eder. Bu esnada Hizir’in, akranlariyla oynayan bir ¢ocuk gordiiglini ve onu
oldiirdiigiinii belirtir. Kur’an-1 Kerim’in bu o6ldiirme fiilinin nasil gergeklestigine dair
herhangi bir tafsilata yer vermedigini vurgular; ne basini kestigi, ne basini duvara garptigi,
ne de bagka bir yolla 6ldiirdiigi agiklanmistir. Meragi, burada 6nemli olanin 6ldiirme sekli
degil, olayin mahiyetindeki hikmet oldugunu dile getirir ve Allah Teala’nin bu hususta bir
hayir gérmiis olsaydi, mutlaka onu agiklayacagini ifade eder. (Meragi, 1946, 15/179).

Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinde, Mlsd’nin nazarinda geng¢ g¢ocugun
masumiyetine dikkat ¢eker. Ona gore genc cocuk, 6liim cezasinmi gerektiren herhangi bir fiil
islememistir; zira erginlik c¢agma (bulliga) ulagsmamis, dolayisiyla fiillerinden dolay1
sorumluluk veya cezai miieyyide soz konusu degildir. (Kutub, 2003, 4/2280).

Ziihayli, “Gulam” kelimesiyle kastedilenin, heniiz miikellefiyet ¢agina ulasmamis,
cocuklarla oynayan ve yiiz giizelligiyle dikkat ¢eken bir oglan ¢cocugu oldugunu belirtir.
Hizir’in onu “45&” seklinde gelen fiille aniden 6ldiirmesi, Ziihayli tarafindan, herhangi bir
sorgulama yahut durum tespiti yapmadan gergeklesen bir fiil olarak yorumlanir. Katlin
sekliyle ilgili olarak, bigakla kesme, elleriyle boynunu burarak koparma veya basini sert bir
yere ¢arparak 6ldiirme gibi rivayetleri zikreder. Mlisa’nin, bu eyleme kars1 yonelttigi “ i
4S5 L geklindeki tepki ise, cocugun masumiyeti ve giinahsizligina vurgu niteligindedir.
Ziihayli, burada gecen “4X75 ifadesini, cocugun heniiz miikellef olmamas1 hasebiyle

gilinahlardan arinmis olusuna isaret eden bir nitelik olarak ele alir. (Ziihayli, 1991, 15/289).
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Zihayli, Hizir’in gemiden ¢iktiktan sonra kiy1 boyunca yiiriiyerek, oyun oynayan ve
heniiz glinah islememis masum bir genci—ki bu ifade gen¢ yetiskini de kapsar—cesitli
sekillerde, 6rnegin boynunu biilkmek veya basini duvara carpmak suretiyle oldiirdiiglinii
belirtir. Musa’nin, bu eyleme kars1 ¢ikarak, sugsuz ve tertemiz bir canin karsilik olmaksizin
oldiiriilmesini sorguladigini ifade eder. (Ziihayli, 1991, 15/296).

Ziheyli’ye gore, bu ¢ocugun yasamasi durumunda, anne babasinin kendisine duydugu
derin sevgi sebebiyle onlarin iizerindeki etkisi artacak ve bu durum, ebeveynin hidayet
yolunda sebat etmelerini zorlastiracakti. Bu baglamda, ¢ocugun anne babasinin iizerindeki
nimeti, ona kars1 vefasizlikla karsilik vermesi sebebiyle bir imtihana doniisebilirdi. Bu
cocugun varligiyla, miimin bir evde azgin ve inkarci bir bireyin yer almasi, ailede hem
psikolojik hem de manevi bir uyumsuzluga neden olabilirdi. Hatta bu durum, onun koétii
etkisinin bir “manevi bulasma” seklinde ebeveynlere de sirayet ederek, onlarin da dalalete
diismesine kap1 aralayabilirdi. Nitekim Sahih Miislim’de yer alan rivayette, bu ¢ocugun
dogustan kafir tabiath oldugu, yasamasi halinde anne babasina agir yiik olacagi, onlarin ona
duydugu muhabbet sebebiyle onun yolunu benimseyebilecekleri ifade edilmistir.
Rivayetlerde bu ¢cocugun ismi Ceysur olarak zikredilmektedir. Ayetin devaminda yer alan
ifade de ise, Allah Teadla’ nin o kotii gocugun yerine, takvaca iistiin ve ebeveynine karsi daha
merhametli bir kiz evlat nasip ettigini ortaya koyar. Nitekim bu yeni evlat, ileride bir
peygamberle evlenmis, ondan bir peygamber dogurmus ve boylece sadece ailesine degil, bir
timmete vesile olacak kadar biiyiik bir hayra mazhar olmustur. (Zithayli, 1991, 16/7).

Ziiheyli, Kehf Stresi’nin ilgili ayetlerini tefsir ederken “el-gulam” kelimesinin hem
ergenlik ¢agina ulasmis kisiyi hem de heniiz buluga ermemis ¢ocugu kapsayabilecegini
belirtir. Ancak bu kissa baglaminda ¢ogunlugun (cumhir ulema) goriisii, cocugun heniiz
bulug ¢agina erismedigi yoniindedir. Bu kanaat, 6zellikle Hz. M{isd’nin “neden giinahsiz bir
nefsi 6ldiirdiin?” seklindeki itirazinda gegen “zékiyye” (4S)) ifadesiyle desteklenmistir. Zira
bu kelime, ¢ocugun heniiz glinah islememis oldugunu, yani bulug cagina ulagsmamis bir
masumiyeti temsil ettigini gostermektedir. Buna mukabil, baz1 miifessirlerden olan Kelbi, bu
cocugun ergen oldugunu ileri stirmiistiir. Ancak Ziiheyli, bu goriisiin cumhiir nezdinde zay1f

kaldigin1 ima eder. (Ziihayli, 1991, 16/11).
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Ne Islam hukkunun ne de beseri hukukun cari oldugu bir hukuk sisteminde masum bir
¢ocugun Oldiiriilmesinin mesru bir gerekgesi olamaz. Bu siradist olay baska cinayetlere de
gerekce yapilamaz. Vahiyle yonlendirilen Peygamberlerin bu tiir sira dis1 uygulamalar
hakkinda yapilan agiklamalarin disinda bir hiikiim c¢ikarilmasmma imkan olmadigi
kanaatindeyiz.

Hz. Hizir’in ¢ocugu 6ldiirmesi, ilahi hikmet ve kader dogrultusunda, toplumun ve iman
edenlerin korunmasi amaciyla gergeklesmistir. Bu olay, insan aklinin 6tesinde Allah’in
mutlak adalet ve iradesinin tecellisidir. Dolayisiyla, Kur’an’in bu kissasi, miiminlerin ilahi

takdire sabir ve teslimiyetle yaklagmalar1 gerektigini vurgulayan derin bir mesajdir.
2.1.4. Salih Kulun Yikik Duvari insa Etmesi

Kehf suresi 77 ve 78. ayetlerle Hz. Musa ile Salith Kul’un yaptig1 yolculugun son
asamasinda bir kasabaya ulastiklar1 ve orada gelisen olaylar tahkiye edilmektedir:

“Salih Kul’'un Hz. Musa’ya yaptigt uygulamall rehberligin iiciincii safhasinda bir
kasabaya vardilar. O yorenin halkindan yiyecek bir seyler istediler, fakat kasaba halki onlart
misafir etmekten kagindi. Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordiiler, Hizir bunu
hemen dogrultuverdi. Misa, ‘fsteseydin elbette buna karsi bir ticret alirdin.” dedi. Hizir,
‘Iste boylece birbirimizden ayrilmamizin vakti geldi. Simdi sana bir tiirlii sabredemedigin o
seylerin i¢ytiziinii haber verecegim.’ dedi.” (Kehf 18/77-78)

Mukatil, Hz. Musa ile Hizir'in ugradigi kasabanin adinin Bagravan olarak
isimlendirildigini, Katade’den gelen rivayete gore buranin Antakya’da olabilecegini
sOylemektedir. (Mukatil, 2002, 2/597).

Taberi, burada yetimlerin hakkini korumanin 6nemi tizerinde duruldugunu beyan eder.
(Taberd, t.y., 18/85) Razi, Hz. Musa’nin "buradan bir iicret alabilirdin" ¢ikisini, agligin onlar
helak edecek bir seviyeye getirmis olabilecegi sebebine baglar. (Razi, 1999, 21/488). Kurtubi
ise bu olayin kul hakkinin korunmasina dair bir mesaj tasidigini ifade eder. (Kurtubi, 1964,
11/25).

Tefsirlerde dogrultulan duvarin altinda bir hazinenin mevcut olduguna dair muhtelif
goriisler zikredilmektedir: “Tkrime ve Katade duvarin altindaki hazinenin, daha énceden

oraya gdmiilmiis mallar oldugunu sdylemislerdir. Imam Taberi de bu goriisii isabetli bularak
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tercih etmistir. Sa’d b. Ciibeyr ve Abdullah b. Abbas da bahse konu olan hazineyi ilme
yorumlamislar. Miicahid ise bu hazinenin, listiinde bilgiler yazilmis altin levhalar oldugunu
sOylemistir.” (Taberi, t.y., 18/88-90).

Razi, duvar1 diizeltilen kasabanin neresi olduguna dair farkli goriisleri zikrettikten
sonra Hizir’in yikik duvari kolayca diizeltmesini onun mucizelerinden biri oldugunu beyan
eder:

“flim adamlar1, bahsedilen memleketin neresi olduguna dair farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Katdde ve Muhammed b. Sirin’e gore, bu memleket Ubulle’dir. Bu yer, cimri
ve ilahi rahmetten uzak bir bolge olarak tanimlanmistir. Bazilarina gore ise, bu yer Eyle veya
Antakya’dir. Ayette gegen (») kelimesi, irdde ve dileme anlaminda canlilara ait bir
vasifken, bu duvar hakkinda istiare yoluyla kullanilmistir. “Duvar1 dogrultuverdi” ifadesi
hususunda ise sunlar sdylenmistir: Hz. Hizir onu 6nce yikti sonra yapti, o duvari eliyle
diizeltti, o duvara elini stirdii Ve bunun tizerine duvar diizeldi. Bu durumda duvarin diizelmesi
Hz. Hizir’in mucizelerinden sayilir.” (Razi, 1999, 21/487-489).

Maverdi, (61. 450/1058) bu iki yetim ¢ocugun isimleri Sarm ve Sarim oldugu beyan
eder. (Maverdi, t.y., 3/335) Kurtubi de Hizir'in duvari eliyle nasil diizelttigi hususunda farkli
goriisleri aktardiktan sonra, duvart mucizevi bir sekilde eliyle sivazlayarak diizelttigi
yoniindeki goriisii tercih eder.) Kurtubi, Said b. Clibeyr“den nakille “duvara eliyle dokunarak
onu dogrulttugunu” yoniindeki rivayetin sahih oldugunu ve enbiya-i kiramin fiillerine en
uygunin bu oldugunu belirtir. (Kurtubi, 1964, 11/27). Kurtubi, Hz. Musa ve Hizir’in ugramis
oldugu kasaba hakkinda da buranin Endiiliis’te bir adadaki bir kasaba olabilicegini belirtir.
Tim bu farkli goriisler, Hz. Masa ile Hizir’'in yolculugunun hangi cografyada gectigi
konusunda bir mutabakat olmadigin1 gostermektedir, demektedir. O, bu iki yetim gocugun
isimleri ise Asram ve Sarim oldugu belirtilmektedir. (Kurtubi, 1964, 11/, 24,-38).

Nesefl, “Duvarin altindaki hazineler, altin ve giimiis paralar veya ilimle dolu tomarlar
olabilir; bunlarm ilki daha belirgindir. Katade’ nin rivayetine gore, hazineler bizden 6nceki
immetlere helal kilindi, ancak bize haram kilindi. Ganimetler ise onlara haram kilindi, bize
helal kilind1” demektedir. (Nesefi, 2002, 2/315) Nesefl Hizir duvar ya eliyle dogrultmus
yahut elini {izerine siirmesiyle duvar kendiliginden diizelip dogrulmus ya da duvart yikip

yeniden insa etmistir, demektedir. (Nesefi, 1998, 2/313) .
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Miifessirler bunu, evliyanin kerametlerine bir delil olarak kabul etmektedirler. Hizir’in
ortaya koydugu esrarengiz fiiller keramet kabul edilirse onun veli oldugu, vahiy ile hareket
ettigi kabul edilirse onun nebi oldugu sonucu ¢ikar. Ancak Salih Kul’un "Ben bunlari
kendiligimden yapmadim" demesi Hizir’in bir nebi olduguna ve kendisine de diger
peygamberlere oldugu gibi vahiy ve ahkam indirildigine isaret eder. Ancak burada
belirtilmesi gereken dnemli bir nokta, Hizir’in bir rasil degil, bir nebi oldugudur. (Kurtubi,
1964, 11/28).

Hadiste, "karye" terimi, "medine" anlaminda kullanilmistir. “Altinda da onlara ait bir
hazine vardi” ifadesiyle ilgili olarak, ulema arasinda g¢esitli goriisler bulunmaktadir.
Bazilarina gore bu, biiyiik miktarda bir mal ya da sahifelerde bulunan bir bilgi olabilir; diger
bir goriis ise bunun altin (zehep)dan yapilmais bir levha oldugu yoniindedir. "Define" kelimesi
genellikle mal anlamina gelir, ¢iinkii "kenz" kelimesi de mal anlaminda kullanilmaktadir.
Ayette bahsi gecen yetim ¢ocuklarin babalarinin isminin Kasih, annelerinin isminin ise Dinya
oldugu belirtilmektedir. (Razi, 1999, 21/492-493).

Meragi, Hz. Msa ile Hizir’in yolculuklar1 esnasinda vardiklari kdyde, yikilmak iizere
olan bir duvarla karsilastiklarini ifade eder. Kur’an’daki “4<8lé sy o) a5 1 jlas L las 87
ifadesine dayanarak, bu duvarin egilmis ve yikilmaya yiiz tutmus bir halde oldugunu belirtir.
Meragi’ye gore Hz. Hizir, eliyle duvara dokunarak onun dogrulmasini saglamis ve bu fiil,
onun keramet veya mucizevi 0zelliklerinden biri olarak degerlendirilmistir (Meragi, 1946,
16/5).

Bu kissadan, Yiice Allah’in sadece salih ve iyi kimseleri korumakla kalmayip, ayni
zamanda onlardan gelen nesilleri (¢ocuklarini, torunlarini) da muhafaza ettigi sonucu
¢ikarilmaktadir. (Razi, 1999, 21/492; Kurtubi, 1964, 11/38-39).

Ziihayli’ye gore, “42dle” jfadesi, Hizir'in yikilan duvari ya insasiyla ya da dayanikli bir
direkle desteklemesi anlamma gelir. Bazi rivayetlere gére, Hizir duvara elini siirerek
onarmis; Ibn Abbas’tan nakledilen bu goriis, duvarin kendiliginden eski haline gelmesi
seklindedir. Bir diger goriiste ise duvar yikilip tekrar yapilmistir ki, bu anlayis daha yaygin
kabul gérmiistiir. (Ziihayli, 1991, 16/7).

Ziheyli, Kehf Siresi 77. ayette gecen “Orada yikilmak {izere olan bir duvar buldular
da Hizir onu dogrulttu” ifadesini agiklarken, duvarin yikilmaya yiliz tutmus bir halde
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oldugunu ve Hz. Hizir’in onu eski haline getirdigini belirtir. Bu baglamda, sahih bir hadiste
Hizir’in duvart eliyle sivazladigi anda duvarin dogruldugu rivayet edilir. Ziiheyli, bu olay1
Hizir’a litfedilen bir keramet olarak degerlendirir. (Ziihayli, 1991, 16/9).

Ziheyli’ye gore, duvarin diizeltilmesi, onun yeniden insast yoluyla ger¢eklestirilmistir.
Nitekim Ibnii’l-Enbari, Ibn Abbas’tan, o da Ebd Bekir kanaliyla Restlullah (s.a.v.)’dan su rivayeti
nakletmistir: “Orada, yikilmak {izere olan bir duvar buldular.” (Kehf, 18/77). ayetini okudu,
sonra soyle dedi: ‘Duvari yikti, ardindan oturup onu tekrar insa etti.” Bu rivayet, sahih bir
senetle gelmis olup Kur’an’in tefsiri hitkmiindedir. Bununla birlikte Said b. Ciibeyr, Hizir’in
eliyle duvara dokundugunu ve bdylece duvarin dogruldugunu séylemistir. Kurtubi bu ikinci
goriisii tercih ederek soyle der: “Bu gorilis daha dogrudur ve peygamberlerin, hatta evliyanin
fiillerine daha uygundur.” Bu baglamda, mucizevi yahut keramete dayali bir miidahale ile
duvarin dogrultulmus olmasi, Hizir’in nebevi makamin1 da destekleyen bir isaret olarak
yorumlanmaktadir. (Zithayli, 1991, 16/13).

Hz. Musa ile Salih Kul (Hz. Hizir) arasinda gegen yolculugun son sathasinda, yikilmak
tizere olan bir duvarin mucizevi sekilde diizeltilmesi kissasi, hem ilahi hikmetin hem de kul
hakkinin korunmasinin vurgulandigi énemli bir 6rnektir. Tefsirlerde belirtilen farkli cografi
ve tarihl yorumlar, bu olayin evrensel bir mesaj tasidigini géstermektedir. Duvarin altindaki
hazine veya bilgi varligina dair ¢esitli rivayetler, bu kissanin sadece maddi degil, manevi
boyutlarinin da bulundugunu ortaya koymaktadir. Hz. Hizir’in duvar1 kendiliginden degil,
ilahi vahiy ve kerametle diizeltmesi, onun nebi vasfin1 ve ilahi iradeye bagli hareket ettigini
gostermektedir. Bu nedenle, kissa, Yiice Allah’in salih kullarin1 ve onlarin mirascilarini

korudugu, ayn1 zamanda ilahi iradenin tecelli ettigi bir keramet olgusunu yansitmaktadir.
2.2. SIRLIISLERIN iC YUZLERI

Hizir, Hz. Musa’nin her ilgin¢ olayda kendisine muhalefet etmesi, s6z vermesine
ragmen sabredemeyerek neden dyle yaptigini sormasi iizerine “Iste béylece birbirimizden
ayridmamizin vakti geldi. Simdi sana bir tiirlii sabredemedigin o seylerin i¢yiiziinii haber
verecegim” (el-Kehf 18/78) diyerek yasanan hadiselerin i¢i yiiziine dair agiklamalar
yapmistir.
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Hizir, Hz. Musa’ya gemi, denizde calisan yoksul bir topluluga aitti. O gemiye kasitl
olarak zarar vermek istedim, ¢iinkii giizergahlari iizerinde her saglam gemiyi zorla ele gegiren
bir zalim hiikiimdar vardi, o gemiyi begenerek ona el koyacakti, ben de gemiyi 6ziirlii hale
getirerek korumus oldum. (el-Kehf 18/79) demistir. Hizir, ¢ocuga gelince, onun anne ve
babasi inanmis kimselerdi, ¢ocugun onlar1 azginliga ve kiifre siirliklemesinden endise
ediyorduk. (el-Kehf 18/80) Allah, onlarin yerine daha temiz, hayirli ve merhametli bir evlat
vermeyi dilemisti. (el-Kehf 18/81). Dogrulttugum duvara gelince, o duvar iki yetim gocuga
aitti ve altindaki define de onlara aitti. Babalari ise iyi bir insandi. Rabbimiz, o iki yetimin
rlistine ermesi ve bir rahmet olarak, definelerini kendilerinin ¢ikarmasini diledi. Bu
yaptiklarimi kendiligimden yapmadim, her seyin sebebi ve hikmeti budur." demistir. (el-
Kehf 18/82) .

Hz. Peygamber, "Biz dis goriiniise gore hiikiim veririz." buyurmus ve bir hiikkmiin nasil
isledigini anlatmistir. Ayrica, Hizir’in gemiyi kusurlu hale getirmekle gemiyi tamamen
kusursuz hale getirmemistir. Eger gemi tamamen kullanilamaz hale gelseydi, o zaman bu
degisiklik, gasptan kaynaklanan zarardan daha biiyiik olmasina neden olurdu. Bu ii¢ mesele,
bir tek prensibe dayanmaktadir: Yiiksek olan zarari 6nlemek igin, daha diisiik olan zararin
kabul edilir. Ug meselede de bu prensip uygulanmaktadir. (Razi, 1999, 21/490).

Rézi, geminin kismen tahrip edilmesinden su sonuglar1 ¢ikarmaktadir: Birincisi, o gemi
denizden geg¢imini saglayan fakir kimselere ait idi. Boylece fakirlerin kazang¢ kaynagi
korunmustur. imam Safii, bu ayette fakirligin miskinlikten daha agir bir durum oldugu ifade
edilmistir, demektedir. Nitekim Hizir da “Gemiyi batirmaktaki amacim, i¢indekileri bogmak
degildi, aksine zalim kralin kusursuz gemileri zorla almasrydi1" demistir. Ikinci husus ise eger
gemi tamamen hizmet dis1 kalsaydi, verilen hasar gasptan dogan zarardan daha biiyiik olurdu.
Bundan da bir zarar1 6nlemek i¢in bagka bir zarara yol agmanin caiz olmadig1 anlamina gelir.
(Razi, 1999, 21/491).

Allah’mn Salih Kul’unu, esya ve hadiselerin i¢ yiiziine muttali kildig1 anlagilmaktadir.
Bu tiir ilimlerin herhangi bir hocadan veya kitaptan 6grenilmesi ise mimkiin degildir. Hz.
Misa da baz ilahi bilgileri 6grenmek i¢in 0 Salih Kul’a gitmistir. O da Miusa (a.s.)’nin

Ogrenebilecegi bazi bilgileri uygulamali olarak ona 6greterek farkli bir rehberlik 6rnegi
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ortaya koymustur. Bu meselelerin zikredilerek ortaya konulmasindaki hikmet ve faydalar
neler olabilir?

Taberi’ye gore gemiye hasar verilmesi, ileride meydana gelmesi muhtemel daha biiyiik
bir zarar1 6nlemek amaci ile yapilan miidaheledir. (Taberi, t.y., 18/84). Razi, bu konunun
Musa’nin adalet anlayisiyla Salih Kul’un ilahi bilgisi arasindaki farki vurguladigini
belirtirken, (Razi, 1999, 21/486) Kurtubi, bu olaylarla ilahi hikmetin beseri akil ile her zaman
kavranamanin miimkiin olmayacagi ortaya konulmustur, (Kurtubi, 1964, 11/19) demektedir.

Razi, "Sahih hadiste, 'Oldiiriilen ¢ocugun ana-babas1 mii'mindi' ifadesiyle ilgili olarak

su agiklamay1 yapmaktadir:

'Bu ¢ocuga miihiir vuruldugunda, o ¢ocuk kafir olarak miihiirlenmisti.' (Buhari, Enbiya,
27) “Bunun onlar1 azginlik ve nankorliige bogmasindan korktuk™ seklindeki ifadelerin, Hizir’a
ait oldugu anlasilmaktadir. Bircok miifessir de bu goriisii benimsemistir.  “Onlar1 sikintiya
sokmasindan” ifadesi, anne ve babanin zorluklarla kars1 karsiya kalmasindan, agir yiikler altina
girmelerinden endise ettigimiz anlamina gelir. Yani, ebeveynlerin ¢ocuklarina duydugu sevgi,
onlar1 pesinden siiriikleyip sapkin bir yola sevk edebilir. Boylece hem anne hem de baba dogru

yoldan sapacak ve ¢ocuk da onlarin yolunu izleyecekti. (Razi, 1999, 21/490-491).

Hizir tarafindan dldiiriilen cocugun yerine, anne ve babasina Allah tarafindan bir kiz
cocuk verildigi ve bu kiz ¢ocuguyla bir peygamberin evlendigi, o kizin da bir peygamber
dogurdugu seklinde rivayetler de yine tefsirlerde nakledilmektedir. (Kurtubi, 1964, 11/37;
Razi, 1999, 21/492; Salebi, 2010, 17/234; Begavi, 1998, 5/195).

Bursevi, Kehf Sdresi'ndeki "O ¢ocugun anne ve babasi mii’'min kimselerdi" ayeti
baglaminda, ¢cocugun ileride anne ve babasini kiifre siirlikleyecek bir karakterde yaratildigini
ifade eder. Hizir’in bu bilgiyi dogrudan Allah’tan aldigin1 ve ¢ocugu bu sebeple 6ldiirdiigiinii
belirtir. Bu ¢ocugun yasamasi halinde, anne babasina biiyiik bir sikint1 ve sapkinlik getirecegi
anlasilmistir. Bursevi’ye gore bu eylem, ilahi bir hikmete dayanmakta olup, zahiren sert
goriinse de aslinda ebeveynin imanin1 muhafaza eden bir rahmettir. Ayrica Bursevi, Allah’in
bu ailenin yerine daha temiz, giinahs1z ve merhametli bir evlat verdigini belirtir. Rivayetlere
gore, verilen bu yeni cocuk bir kizdir ve daha sonra bir peygamberle evlenerek yetmis
peygamber diinyaya getirmistir. Bu anlatimla Bursevi, goriiniirdeki musibetlerin ardinda

daha biiytik bir hayrin gizlenmis olabilecegini vurgular. Ona gére mii’min, Allah’1n hilkkmiine
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ve takdirine tam bir teslimiyet gostermeli, zira Allah’1in kullar1 i¢in diledigi sey, onlarin arzu
ettiklerinden daha hayirlidir. (Bursevi, 1715, 5/285).

Meragi, bu pasajda Hizir'in gergeklestirdigi {i¢ eylemin ardindaki hikmetleri
Ozetlemektedir. Buna gore:

Ik olarak, gemi yoksul ve giicsiiz kimselere ait olup, onlar bu gemiyle gegimlerini
temin etmekteydiler. Hizir, gemiyi kii¢iik bir kusurla arizali hale getirerek, onu saglam
gemilere zorla el koyan zalim bir hiikiimdarin gaspindan korumak istemistir.

Ikinci olarak, &ldiiriilen ¢ocuk kafir olup, miimin olan anne ve babasinin onu ¢ok
sevmesi sebebiyle ileride onun kiifriine meyletmelerinden korkulmustur. Meragi burada,
Allah’in hiikmiine riza gostermenin miimin i¢in her zaman hayir oldugunu vurgulayan
rivayet ve ayetleri aktarir. Hizir’1n bu fiili, ebeveynlerin dinlerini koruma gayesine yoneliktir.

Ucgiincii olarak, duvar iki yetime aitti ve altinda onlar i¢in saklanmis bir hazine
bulunmaktaydi. Yetimlerin babasi salih bir kimse oldugundan, Allah onlarin bu mirasa
erismesini murat etmis ve duvarin yikilmasini engellemek suretiyle bu koruma saglanmistir.
Meragi’ye gore bu ii¢ olay, ilahi ilmin ve hikmetin zahirle degil, batinda gizlenen maksatlarla
sekillendigini ve her bir fiilin ardinda kulun akliyla kavrayamayacagi derin hikmetlerin
bulundugunu gostermektedir. (Meragi, 1946, 16/8-9).

Meragi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile Hizir arasinda gecen bu kissanin
aktarilmasinda bir¢ok hikmet ve fayda bulunmaktadir. Birincisi, kisinin sahip oldugu ilimle
gururlanmamasi, ayrica aklen uygun gérmedigi hususlart hemen inkar etmemesi gerekir. Zira
bazi olaylarin ardinda, zahirde bilinmeyen birtakim hikmet ve sirlar bulunabilir. Ikincisi, bu
kissa, Hz. Peygamber’in miisriklere kars1 aceleci bir sekilde azap talebinde bulunmamasi
gerektigi konusunda dolayl bir terbiyedir. Ciinkii zamanla bu inkarcilarin diinyada kiligla
helak edilecekleri ve ahirette de zillet ve azapla cezalandirilacaklar1 vaadi gergeklesecektir.
Ugiinciisii, kissada anlatilan olaylarin benzerleri her giin hayatin icinde vuku bulmaktadur.
Masum bir ¢cocugun kiigiik yasta oldiirtilmesi, tipki insanlar1 kitleler halinde kirip gegiren
veba gibi goriiniir; fakat bu gibi olaylarin ardinda ilahi hikmetler saklidir. Eger insanlar
diinyada uzun siire o6liimsiiz kalsalardi, yeryiizii onlar1 tasiyyamayacak hale gelir, ge¢im

kaynaklar tlikenir, insanlik kendi kendini tiiketirdi.
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Yirtict kuslarin kendi yavrularmi dahi yemesi, aslinda yeryiiziiniin dengesini
korumaya yonelik ilahi bir rahmettir. Yine, yoksul bir ¢ift¢iye ait inegin 6lmesi ama zengin
komsusunun ineklerine hi¢bir sey olmamasi, Hizir’in yoksul gemicilere ait tekneyi delmesi
gibidir. Bunlar, zahiren musibet gibi goriinse de arkasinda yalnizca Allah Teadla’ nin bildigi
nice maslahatlar vardir. Belki de yoksulun bu diinyadan musibetle ayrilmasi onun ruhunu
hafifletirken; zenginin diinyaya bagliligi, 6liim aninda onun i¢in agir bir pigsmanliga
dontisecektir. Ayrica, duvarin kurulmasi gibi eylemler, zahirde nimete ehil olmayan kisilerin
nimetlere sahip kilinmasi gibi goriilebilir. Hizir’in duvari onardigi kéy halki, cimri ve layik
olmayan kimselerdi. Bu da diinyada goriilen nice nimetin, goriiniirde liyakatsiz kimselere
verildigi halleri hatirlatir. Neticede, Meragi’ye gore Hizir’in sozleri, bu fiillerin beseri degil,
tamamen ilahi fiiller oldugunu, kendisinin ise sadece bu fiillerde vasita kilindigin1 ortaya
koymaktadir. Bu hadiseler, yeryiiziinde Allah Teala’nin hikmetle yiriittigii kaderi
tasarruflarin birer temsili ve ornegidir. (Meragi, 1946, 16/9-10). Seyyit Kutub da benzer
iciklamalara tefsirinde yer vermektedir. (Kutub, 2003, 4/2281).

Seyyid Kutub, 6ldiirtilen ¢cocugun kissasin1 yorumlarken, olayin zahirde anlasildig: gibi
basit bir ¢ocuk cinayeti olmadigini belirtir. Zira goriiniirde bu ¢ocuk masumdur; heniiz
1sledigi bir su¢ veya hak ettigi bir ceza yoktur. Ancak Allah Teéla, gayb perdesini kaldirarak
bu ¢ocugun fitratindaki istikbali hakikati salih kula bildirmistir. Bu bilgiye gore, ¢cocuk kafir
ve azgin bir tabiat tagimakta; i¢ diinyasinda kiiflir ve tu§yan tohumlarin1 barindirmaktadir.
Zamanla bu kotii vasiflar gelisecek, aciga cikacak ve neticede onu, anne-babasina kars1 bir
fitne unsuruna doniistiirecektir. Kutub, bu noktada ilahi hikmetin devreye girdigini ifade
eder: Eger cocuk yasamaya devam etseydi, mii’min olan ebeveynini kiifre ve azginlhiga
stirikleme riski dogacakti. Zira ebeveynin, evladina olan sefkati ve bagliligi, onlari onun
pesinden gitmeye sevk edebilirdi. Bu sebeple Allah Teala, gayb bilgisine dayanarak, salih
kulunu y6nlendirerek ¢ocugun 6ldiiriilmesini murat etmis ve onun yerine anne-babaya daha
temiz, daha merhametli bir evlat ihsan etmeyi dilemistir. Seyyid Kutub, burada insanin sinirh
bilgisiyle gaybi kavrayamayacagini ve yalnizca zahirde goriilenle hiitkmedebilecegini
vurgular. Eger bu hadise, sadece beseri bilgiyle degerlendirilmis olsaydi, ¢ocuk hakkinda
hicbir cezai islem uygulanamazdi. Zira ser‘an ceza gerektiren bir fiil islememistir. Ancak

gayba vakif olan yalnizca Allah’tir; diledigi kullarina bu bilgiden bir parca liitfeder ve onlari
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buna gére yonlendirir. Iste bu kissa, ilahi iradenin ve hikmetin, insan idrakinin 6tesindeki
derinligini ortaya koyar. (Zilali’l-Kur’an, 2003, 4/2281).

Seyyid Kutub, Hizir’in (aleyhisselam) yiktig1 duvarn tekrar insa etme gerekg¢esini
yorumlarken, olayin zahirdeki goriiniimiiniin 6tesine gegerek derin bir ilahi hikmeti ortaya
koyar. Zira bu duvar, goriiniiste siradan bir yapidan ibarettir. Ustelik Hizir ile Misa, a¢ ve
yorgunken, konaklamak istedikleri sehir halki onlara hicbir ikramda bulunmamis, onlari
misafir etmeyi reddetmistir. Buna ragmen Hizir, duvar1 karsiliksiz bir sekilde onarmistir.
Sebebi ise, duvarin altinda iki yetim c¢ocuga ait bir hazine bulunmasi ve bu ¢ocuklarin
babalarinin salih bir kimse olusudur. Kutub’a gore, babanin salih olusu, ¢ocuklarin
korunmasina vesile olmus; Allah Teald onlarin kiiciiklilk ve acziyet doneminde hazinenin
aciga c¢cikmasini engellemis ve duvarin yikilmasini dnlemistir. Boylece cocuklar, giic ve
olgunluk cagma ulastiklarinda hazinelerine sahip cikabilecek hale geleceklerdir. Bu ise
Allah’1n, kullarina olan rahmetinin bir tezahiiriidiir. Kutub burada Hizir’in, “Ben bunu kendi
emrimle yapmadim” (el-Kehf, 18/82) soziine dikkat ¢eker. Zira bu fiiller, onun sahsi tercihi
degil; Allah Teala’nin gaybi bilgiye dayali yonlendirmesidir. Allah, onu bu hikmete muttali
kilmis ve ne yapmasi gerektigini ona bildirmistir. Bu noktada kissanin hikmet yonii agiga
¢ikar: Gorliniirde anlasilmas1t miimkiin olmayan bazi davranislarin ardinda, ilahi ilmin yon
verdigi gizli bir sebep ve derin bir hikmet vardir. (Z1lali’1-Kur’an, 2003, 4/2281-2282).

Kissanin bu noktasinda, Kutub’un ifadesiyle, sahne kapanir; Hizir gizemli bir sekilde
sahneden ¢ekilir. Nasil ki kissaya bir mechulliik i¢inde giris yapmissa, ayn1 mechulliik i¢cinde
de ayrilmistir. Bu anlatim tarzi, Kutub’a gore, Kur’an’in 114h1 hikmete dair ders vermek tizere
bilingli olarak tercih ettigi edebi ve manevi bir tavirdir. Bu kissa, tipki Kehf Ashabi
kissasinda oldugu gibi, gaybin Allah’a ait oldugunu ve ildhi takdirin, insan idrakinin
ulasamayacagi derinlikler tagidigini gostermektedir. Bu bilgi, ancak Allah’in diledigi ve razi
oldugu kullarina 6l¢iilii ve hikmetli bir sekilde agilir. (Kutub, 2003, 4/2281-2282).

Ziheyli, Kehf Stresi 79. ayette gecen gemi olaymi tefsir ederken, burada Hizir’in
gergeklestirdigi fiilin arka planinda mazlumlarin hukukunu muhafaza etme amaci tasidigini
vurgular. ilgili geminin deniz yolculuguyla gecimini saglayan yoksul kimselere ait oldugunu,
bu kisilerin ellerindeki tek gelir kaynaginin s6z konusu gemi oldugunu ifade eder. Bu

kimseler, gemilerini yolculuk yapanlara kiralayarak ge¢inmekte, ancak kendilerini zalim bir
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krala kars1 koruyabilecek herhangi bir gii¢ ya da niifuza sahip bulunmamaktadir. Ziiheyli’ye
gore, Hizir’ in gemiyi delmesi ve bir kismini kusurlu hale getirmesi, zalim kralin bu gemiyi
miisadere etmesini engellemek amaci tagimaktadir. Zira kral, saglam ve kullanisli olan tiim
gemilere el koymakta, onlar1 sahiplerinden gasp yoluyla almaktadir. Bu baglamda, Hizir’in
yaptig1 islem, goriiniiste zarar gibi goriinse de ger¢cekte mazlumlart korumaya doniik hikmetli
bir davranistir. Boylelikle, daha biiyiik bir zarar1 6nlemek i¢in daha kii¢iik bir zarar goze
alinmis, yani "ehven-i ser" ilkesi uygulanmistir. Ayrica Ziiheyli, bazi rivayetlere dayanarak
bu zalim kralin isminin “Hudad b. Budad” oldugunu ve Tevrat kaynaklarinda da Ishak’in
oglu Ays’m soyundan geldiginin belirtildigini aktarir. (Zithayli, 1991, 16/10).

Ziheyli, Kehf Siresi 80-81. ayetlerin tefsirinde, oldiiriilen ¢ocugun durumunu
aciklarken, onun isminin rivayetlerde Sem*‘in, Haysiin veya Haysur olarak gectigini ve bu
cocugun kafir oldugunu belirtir. Hizir’in bu cocugu oOldiirmesi, gelecekte sergileyecegi
tagkinlik ve kiifiir sebebiyle, Rabbinden aldig1 bilgiye dayanarak ger¢ceklesmistir. Bu noktada
Ziheyli, Hizir’1in, ¢cocugun ebeveynlerinin iman tizere oldugunu ve ileride bu ¢cocugun onlari
isyana ve kiifre siiriikleyebilecegini bilerek hareket ettigini ifade eder. Burada c¢ocugun
oldiiriilmesi, zararin 6nlenmesi ve daha biiylik bir felaketin bertaraf edilmesi anlaminda,
fikihta bilinen "seddu'z-zerai" (zarar doguracak yollarin kapatilmasi) prensibiyle agiklanir.
Ziheyli, bu olayin arka planinda fitri bir sevgi olan evlat muhabbetinin etkisine dikkat ¢eker.
Ebeveynlerin ¢cocuga duydugu derin sevgi, zamanla onlari onun pesinden gitmeye ve onun
sapkin inang¢larin1 benimsemeye kadar gotiirebilir.

Bu yoniiyle Hizir’in fiili, ebeveynlerin diinya ve ahiret saadetini muhafaza etme
yoniinde bir tedbirdir. Tefsirde, sahabilerden Katade nin su soziine yer verilir: “Ebeveynleri
bu c¢ocugun dogumuyla sevinmis, Oliimiiyle mahzun olmuslardi. Halbuki yasasaydi
helaklerine sebep olacakti.” Bu sozle Ziiheyli, Allah Tedld’nin takdirine rizanin 6nemini
vurgular ve miiminin hosuna gitmeyen bir hilkiimde dahi onun i¢in hayir bulunabilecegini
ifade eden su hadisi zikreder: “Allah bir kul hakkinda bir hiikiim verdiginde, bu hiikiim onun
icin hayirhdir.” Ayrica Bakara Stiresi 216. ayette gegen “Sizin hoslanmadigimiz bir sey sizin
icin hayirli olabilir” beyanina atif yapar. Devaminda gelen 81. ayette, Allah’1n bu iki mii’'min
ebeveyne, dlen ¢ocugun yerine daha hayirh bir evlat vermeyi murad ettigi belirtilir. Zitheyli

burada, yeni verilen ¢ocugun daha dindar, salih ve giinahlardan uzak bir kimse oldugunu;
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ayrica “rahmetce daha yakin” yani anne babasina kars1 daha merhametli, sefkatli ve itaatkar
bir evlat olacagini ifade eder. (Ziihayli, 1991, 16/10-11).

Ziiheyli’nin tefsirinde, ilgili ayetin ifadesi dogrultusunda, onarimin1 gergeklestirdigi
duvarin iki yetim ¢ocuga ait oldugu belirtilmektedir. Bu ¢ocuklarin yasadiklar1 yer, Antakya
olarak tanimlanan bir kasaba olup, duvarin altinda 6nemli bir hazine—biiyiik miktarda
gomiilii mal-—bulunmaktaydi. Bu ¢ocuklarin babasi, yedinci nesilden olan, takva ve salih
amelleriyle taninan bir kimseydi. Allah Teala, bu hazineyi, ¢ocuklarin malin1 korumak ve
babalarinin iyiligi nedeniyle sakli tutmayr murad etmis; bu yiizden duvarin onarilmasi
emredilmistir. Clinkii duvar yikilsaydr hazine ortaya ¢ikacak ve ¢ocuklarin mali tehlikeye
diisecekti. Ayrica Allah, ¢ocuklarin erginlik ¢cagina erismelerini ve nihayetinde o hazineyi
cikarmalarini rahmetiyle takdir etmistir. Burada “medine” terimi, 6nceki dyetlerde zikredilen
koyl kapsayacak sekilde genis anlamda kullanilmaktadir. Yetimlik kavramindan yola
c¢ikarak ¢ocuklarin heniiz kiigiik olduklar1 anlasilmakta, bu husus, Peygamber Efendimizin
rivayet ettigi “Ihtilamdan sonra yetimlik sz konusu degildir> hadisi ile de
desteklenmektedir. (Ziihayli, 1991, 16/11).

Hizir’in gerceklestirdigi fiiller, ilk nazarda akla ve adalete aykir1 gibi goriinse de her
biri, vahye dayali bir ilahi hikmete mebnidir. Gemi, zalim bir hiikiimdarin gasbindan
korunmak amaciyla kusurlu hale getirilmis; ¢ocuk, ebeveynini kiifre sevk etme ihtimali
sebebiyle oldiiriilmiis; duvar ise, yetimlerin malinin muhafazasi i¢in insa edilmistir. Bu kissa,

beseri alginin 6tesinde tecelll eden Rabbani hikmetin tezahiirtidiir.
2.2.1. Hizir’m En Az Zaran Tercih Etmesi

Kissada mezkir olunan bu ii¢ meselede de su netice ortaya ¢ikmaktadir: iki zarar
celistiginde daha biiyiigiinii savusturmak i¢in, daha kii¢iigii tercih edilir. Bundan dolay1, bu
tic meslede de dikkate alinan temel diistur budur.

Birinci meselede Hizir (a.s.), gemiyi delerek onu hasarli, kusurlu ve ayipli yapmasaydi,
tilkelerindeki hiikimdarin onu zorla gasp edecegini ve miskin sahiplerinin ellerinden
tamamiyla alinacagini biliyordu. Boylece Hz. Hizir’in 0 gemiyi delerek onu hasarli ve ayiph
hale getirmesiyle gemi sahiplerinin elinde kalmistir. Aksi halde zalim kral gemiyi gasp

edecekti. Hz. Hizr, birinci zarar daha ahaf oldugundan, birincisinden daha biiyiik olan ikinci
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zarart savmak i¢in birincisini tercihe sayan bulup bu isi yapmistir (Kurtubi, 1964, 11/36;
Razi, 1999, 21/490-491).

Ikinci meselede aynen béyledir. Zira 0 cocugun hayatta kalmasi neticesinde ana
babasi i¢in gerek dinleri, gereksede diinyalar1 agisindan ileride bir kotiiliik meydana gelcekti.
Hz. Hizir, ¢ocugu katletmesinden dolay: ortaya ¢ikacak olan zararin, ana babasi igin s6z
konusu olan kotiiliikten otiirii meydana gelecek zarardan daha ahaf ve az olacagini
bildiginden dolay1 ¢ocugu Sldiirmiistiir. Uciincii meselede de durum ayni sekildedir. Hz.
Hizir'in, yikilmak iizere olan o duvar diizeltmesi, sebep oldugu eziyet ve mesakkatin verdigi
zarar, duvarin yikilmasindan dogacak zarardan daha hafif ve azdir. Ciinkii duvarin yikilmasi
halinde, o yetimlerin mallar1 zayi olacak ve biiylik bir zarar ortaya ¢ikacakti. Sonug olarak
sunu soyleyebiliriz: Egya ve hadiselerin batinina ve i¢ yliziine vakif olma yetkisi, yalnizca o
Bilge Kul’a verilmistir. Hz. Misa’ya gelince, onun verdigi hiikkiimler, islerin ve olaylarin
zahirine dayanmaktadir. Bu sebeplede, bu iki zatin mabeyninde ilim agisindan farklilik ve
bir ihtilaf meydana gelmektedir. (Razi, 1999, 21/490).

Bursevi, Tefsirii +-Te viliti n-Necmiyye adl eserinde Kehf Stiresi'ndeki “4ui” (gemi)
kissasini igaretlerle yorumlayarak sifi bir bakis acis1 sunar. Ona goére, Hizir’m gemiyi delip
kusurlu héle getirmesi, zahiren seri hiikiimlere aykir1 gibi goriinse de, batinen sahibinin malini
zorla alinmaktan korumak gibi yiiksek bir maslahat tasidigi i¢in mesrudur. Bursevi, buradan
hareketle, bir miictehidin igtihadinda goriiniirde ser‘an caiz olmayan bir isleme yonelmesinin
miimkiin olabilecegini, eger bu islem batinen daha fazla maslahat iceriyorsa ve hakikatle
uyumluysa caiz sayilabilecegini ifade eder. Yine bu yorumda, Allah Teédla’ nin denizde calisan,
gecimlerini oradan saglayan “miskin” kullarina nasil ildhi bir inayetle yardim ettigi ve onlari
peygamberlerinden biri vasitasiyla yaklasan bir beladan nasil korudugu da vurgulanir. Bu,
Hakk’m gizli liituflarinin mazhari olan kullarina yonelik 6zel sefkatinin bir gostergesi olarak
yorumlanir. Bursevi ayrica, baz1 zamanlarda Hakk’n bazi salih kullarinin maslahatini, zahiren
bir peygamberin maslahatina tercih ettigini belirtir. Zira Hizir’in gemiyi delmesi, Hz. Musa ile
olan yol arkadagliginin sona ermesine sebep olmussa da, bu ayrilik Hz. Musa’nin peygamberlik
vazifesi, Beni Israil e tebligi ve terbiyesi gibi daha biiyiik bir maslahatin zuhuru agisindan batmen
hayirli olmustur. Son olarak Bursevi, gemi sahiplerinin Musa ve Hizir’dan iicret almamalarina

ragmen, Allah’m onlarnn diisman elinden korumasiyla miikafatlandirdigimi vurgular. Bu
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baglamda, maddi beklenti olmaksizin yapilan iyiliklerin karsiliginin ilahi inayetle verilecegine
isaret eder ve bu durumu “J= (liituf) kavramu cercevesinde degerlendirir. (Bursevi, 1715,
5/285).

Bursevi, “Ve o ¢ocuga gelince...” ayetinin tefsirinde, zahiren bir glinah1 olmayan bir
kimsenin oldiiriilmesinin ser1 hiikkiimlere gore yasak oldugunu belirtmekle birlikte, batini hikmet
acisindan bu tiir bir fiilin, gaybi hakikatlere vukuf sahibi kimseler i¢in céiz olabilecegini ifade eder.
Ozellikle Hizir'mn, ¢ocugun ileride ebeveyninin dinini bozacak ve kendi ebedi helakine sebep
olacak bir yasantiya siiriiklenecegini ilmen bilmesi, bu 6ldiirme fiilini batin acisindan mesru
kilmustir. Bursevi’ye gore bu olay, “Siz bir seyi sevmeyebilirsiniz, halbuki o sizin i¢in hayirlidir”
(el-Bakara 2/216) ayetinin de derin bir tefsirini sunar. Zira anne ve baba, ogullarinin zahiren giizel
ve sevimli olmasi sebebiyle onun yasamasimi isterken, Allah Teala’ nmin ilminde onun 6liimii onlar
icin daha hayirh, yasamasi ise daha serliydi. Aym sekilde ¢ocuk da kendi hayatin isterdi; oysa
uzun bir hayat, onun kiifriinii ve sakavetini artiracakti. Son olarak Bursevi, bu ilahi tasarruftan yola
cikarak, Allah’in mii’min kullarina olan Litfunun bir geregi olarak bazen sevdikleri seyleri almaya
karsilik, daha hayirl olam verdigini vurgular. Kul sabreder ve siikrederse, Allah onun i¢in daha
faydali ve zararsiz olani ikame eder. Bu ise ilahi rahmetin, kullarin farkinda olmadig: alanlarda
bile tecelli ettigini gosterir. (Bursevi, 1715, 5/286).

Meragi’ye gore lic meseleye dair ulasilan sonu¢ sudur: Zararlardan iki tanesi
catistiginda, daha biiyiik olan1 defetmek i¢in daha hafif olanin tahammiil edilmesi gerekir.
Zira o gemi delik agilmak suretiyle batirilmasaydi, zalim hiikiimdar tarafindan gasbedilecekti
ve bdylece geminin tiim menfaatleri tamamen yok olacakti. Ayni sekilde, o ¢ocuk
oldiirtilmemis olsaydi, hayatta kalmasi anne ve babasi acisindan dini ve diinyevi bir fesada
yol acacakti. Diger taraftan, duvarin insasinin sebep oldugu mesakkat, onun yikilmasi halinde
meydana gelecek zarardan daha hafif oldugu i¢in, bu insa islemi tercih edilmistir. Clinkii
duvarin yikilmasi, yetimlerin malinin zayi olmasi sonucunu doguracakti. (Meragi, 1946,
16/7).

Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an adli tefsirinde Hizir’in gemiyi kusurlu hale
getirmesini, ilahi hikmete dayali bir zarar1 defetme stratejisi olarak yorumlar. Zira Hizr,
gemiyi tamamen koruyamayacagini bilmekte; bunun yerine, kaginilmaz bir zarar karsisinda

en az zarar tercih etmektedir. Bu kii¢iik kusur, gemiyi zalim kralin gaspindan kurtarmis;
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boylece goriinlirdeki zarar, daha biiyiikk bir zarari engelleyen bir hikmete doniismiistiir.
Kutub’a gore bu olay, insan idrakinin 6tesindeki gaybi hikmetin, ser goriinen olaylarda dahi
ilahi rahmetin tecelli edebilecegini gostermektedir. (Zilali’l-Kur’an, 2003, 4/2281).

Zihayli, Kehf Stresi’nde yer alan Hz. Musa ile Hizir kissasinin tefsirinde, geminin
delinmesi kissasina dair bazi fikhi sonuglar ¢ikarmaktadir. Buna goére, Hizir’in gemiyi
delmesi, veli konumunda bulunan bir kimsenin, maslahat geregi yetim malinda bir eksiltme
yapabilecegine delil teskil eder. Mesela, zalim bir kimsenin mala el koyma ihtimali
bulundugunda, velinin malin bir kismini tahrip ederek kalanini koruma altina almasi caiz
goriilmiistiir. Bu baglamda, Ebl Ytsuf’un su goriigsiine de yer verilir: Veli, yetim malinin
tamamin1 kaybetme endisesiyle bir kismimi sultana vermek suretiyle diger kismini
kurtarabilir. Bu tiir bir tasarruf, malin geneli agisindan maslahat gozetildiginde caiz kabul
edilmistir. (Ziihayli, 1991, 15/299).

Ziiheyli’ye gore, ayetler ii¢ olayda Hizir’in yaptig1 davraniglarin, “en az zarar veren
kotiiyii tercih etmek” ve “daha biiyilik zarar1 6nlemek i¢in daha kiigiik zarar1 goze almak”
prensibi dogrultusunda oldugunu agiklar. Bu durum, Allah’in “Rabbinin rahmeti” olarak
ifade edilmistir. Goriiniiste elestiriye agik ve Hz. Musa’nin itiraz ettigi bu fiiller, aslinda
hakikatte hayirli ve maslahat geregi yapilan islerdir. Bu tiir hiikiimler, vahiy olmadan
yalnmizca goriinlise gore degerlendirilirken, vahiy ile gercek sebepler ve maslahatlar esas
alinir. (Ziihayli, 1991, 16/12).

Ziiheyli’ye gore, duvarin onarilmasinin zahmetli olmasi, onun yikilip altinda bulunan
yetimlere ait malin ziyan olmasindan dogacak zarara kiyasla daha hafif bir kiilfettir. Clinkii
eger duvar yikilsaydi, altindaki defineli mal ortaya c¢ikacak ve bu da yetimlerin malinin
calinmasina veya kaybolmasina yol acacakti. Bu ise ciddi ve telafisi gii¢ bir zarar olurdu.
Dolayisiyla burada gozetilen maslahat, daha biiylik bir zararin 6nlenmesi amaciyla daha
kiiciik bir zahmete katlanilmasidir ki bu da Islam hukukunun temel ilkelerinden biri olan
"daha biiytik zarar1 onlemek i¢in kiiclik zarara katlanmak" prensibiyle dogrudan iligkilidir.
(Zuhayli, 1991, 16/13).

Hz. Hizir’in {i¢ fiilinde de temel ilke, “iki zarar ¢akistiginda daha az olanin tercih
edilerek daha biiyiigliniin engellenmesi”’dir. Bu yaklagim, Kur’ani hikmetin zarar1 bertaraf

etme stratejisine dair ¢arpici bir 6rnek sunar. Zira her biri zahiren problemli gibi goriinen bu
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miidahaleler, batinen daha biiyiik bir musibetin oniine gecilmesiyle gerekg¢elendirilmistir.
Hem miifessirlerin hem de sifilerin yorumlari, bu olaylarin ardinda ildhi rahmetin ve derin
bir hikmetin bulundugunu vurgular. Bu kissa bize, yalnizca zahire bakarak hiikiim vermenin
eksik kalabilecegini, hakikatin bazen gdériinmeyen bir hikmete dayandigini gosterir. Allah
Teala’nin kullarina olan liitfu, bazen aci gibi goriinen olaylarla tecelli eder. Sabir ve

teslimiyet, bu tiir ilahi tasarruflar karsisinda mii’'minin en dogru tavri olacaktir.
2.2.2. Duvarm Dibindeki Hazine

Alimler, ayette mevzubahis olan o definenin ne oldugu konusunda ihtilafa
diissmislerdir. Taberi, Kehf Stiresi’ndeki (O duvarin altinda onlara ait bir hazine vardi) ifadesi
hakkinda farkli goriislerin nakledildigini bildirir. Baz1 miifessirler bu hazinenin ilme dair
yazili sahifeler oldugunu belirtmislerdir. Bu goriise gore o iki yetimin babasi salih bir
kimseydi ve ¢ocuklar igin biraktig1 asil miras ilimdi. Bu goriisii [bn Abbas, Said b. Ciibeyr,
Miicahid ve Hasan el-Basri gibi bir¢ok tabii ve alim nakletmistir. Hatta baz1 rivayetlerde bu
ilmin, altin bir levha iizerine yazili hikmetli sozler oldugu ifade edilmistir. Diger taraftan
bazilar1 ise bu hazinenin maddi bir mal oldugunu sdylemislerdir. Bu goriisii Ikrime ve Katade
gibi miifessirler dile getirmistir. Taberi, lafzin asil anlami ve Arap dilindeki kullanimi dikkate
alindiginda ikinci goriisii (yani hazinenin mal oldugu goriisiinii) tercih eder. Cilinkii “ »S”
kelimesi Arap dilinde 6ncelikle maddi mal i¢in kullanilir. Lafz1 mecaza tasimay1 gerektiren
kuvvetli bir delil bulunmadig siirece zahir manaya bagli kalmak gerekir. (Taberd, t.y., 18/88-
90).

Imam Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kehf stresinde gegen "ve o duvarm altinda onlara ait
bir hazine vardi" (el-Kehf, 18/82) ifadesine dair farkl rivayet ve yorumlara yer vererek,
meseleyi ¢cok boyutlu bir sekilde ele alir. Ona gore, bu “hazine”’nin mahiyeti hakkinda
miifessirler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bazilarina gére bu hazine, ¢ocuklarin babalari
tarafindan birakilmis maddi bir servettir. Nitekim Ibn Abbas’tan nakledildigine gére, bu
servet onlarin babasimin salih olusu sebebiyle korunmustur. Bu rivayette 6zellikle sadece
babalarinin salih olduguna dair bir kayit yer almakta, annelerine dair bir atif
bulunmamaktadir. Diger bir goriis ise, bu hazinenin maddi bir servet degil, i¢inde ilim

bulunan bir mushaf veya bilgi levhasi oldugu yoniindedir.
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Ancak Ebu Bekr el-Asam bu yorumu tenkit ederek, ilmin boyle 6zel bir korumaya tabi
tutulmasinin miimkiin olmadigmi belirtir. Zira bilgi, dogas1 geregi alimler ve insanlar
arasinda paylasilan bir degerdir; dolayisiyla yalnizca iki yetim ¢ocuga mahsus kalacak
sekilde saklanmasi anlaml1 goériilmemektedir. EI-Asam’in bu degerlendirmesi, ilmin kamuya
acik bir deger oldugu yoniindeki kelami yaklasiminin bir yansimasidir. Bununla birlikte,
rivayetlerde aktarilan bilgiler sabit kabul edilirse, bu hazine hem maddi hem de ilmi bir
icerige sahip olabilir. Bu baglamda, Ibn Malik’ten Resdlullah’a isnat edilen bir rivayette,
duvarin altinda altindan bir levha bulundugu, bu levhada ise “Bismillahirrahmanirrahim.

Oliimiin kesinligine inanan kimsenin nasil sevindigine, kaderin mutlakligina inanan
kimsenin nasil iizildigline, diinyanin gegiciligini bilen kimsenin ona nasil gliven duyduguna
sasarim. La ildhe illallah, Muhammediin Restlullah.” ifadelerinin yazili oldugu
aktarilmaktadir. Bu rivayet sahih kabul edilirse, s6z konusu hazinenin hem maddi (altin
levha) hem de ilmi (hikmet iceren metin) bir boyut tasidigi sdylenebilir. Matiiridi, bu
rivayetlerin dogrulugu kesin olarak bilinemese de, Allah’in s6z konusu serveti yalnizca
cocuklara tahsis ederek korumus olmasinda ilahi bir hikmetin bulundugunu vurgular. O, bu
tiir hususlarda bilgiye ulasma c¢abasinin sinirlarini belirlerken, asil maksadin kissadan ibret
almak oldugunu ve Allah Teédla nin dilemesiyle diledigi kuluna maddi ya da manevi nimetleri
koruyup ulastirabilecegini esas alir. (Matiiridi, 2005, 7/200) .

Fahreddin er-Razi, el-Kehf stresinin 82. ayetinde gegen “ve o duvarin altinda onlara
ait bir hazine vardi” ifadesi etrafinda olusan ihtilafli goriisleri tafsilatli bicimde ele almistir.
Razi’ye gore bu “hazine”’nin mahiyeti hakkinda ii¢ temel goriis bulunmaktadir:

Birinci goriis, s6z konusu hazinenin maddi bir servet oldugu yoniindedir. Razi, bu
goriisii iki delille destekleyerek tercih etmektedir. Birincisi, “kenz” () lafzinin ligat anlami
itibartyla dogrudan mala delalet etmesidir. Ikinci delil ise, Ayette gegen “ve kendi hazinelerini
cikarsinlar” (L 58 s A3) ifadesidir. Bu kullanim, zahiren ¢ikarilabilecek ve fiziki varlig
olan bir seyin, yani malin kastedildigini gostermektedir. Bu nedenle Razi, bu goriisii
“esahhu” (daha dogru) olarak nitelendirmistir.

Ikinci goriis ise, hazinenin maddi degil, ilmi bir mahiyet tasidig1 yoniindedir. Bu
yoruma gére, ayette zikredilen “babalarinin salih olusu” (sl L 5 5\S5) ifadesi dikkate

alinarak, boyle salih bir sahsiyetin ardinda biraktig1 en degerli mirasin ilim olacag: ifade
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edilmistir. Zira ilim, salihler nezdinde kalict bir deger tasirken, mali yigmak ve saklamak
Kur’an’da kinanmig bir davranis olarak degerlendirilmistir. Raz1 burada Tevbe stiresi 34.
ayeti delil getirerek, “altin ve giimiisii yigip da Allah yolunda harcamayanlar”in azapla
uyarildigimi  hatirlatmakta ve boylece mal biriktirmenin salih  bir fiill olarak
degerlendirilmesinin miimkiin olmayacagina dikkat cekmektedir.

Uciincii goriis ise, hazinenin altinda altindan bir levhanin yer aldig1 ve bu levha {izerine
hikmet dolu ifadelerin yazili bulundugu yoéniindedir. Bu levhada su ibarelerin yer aldigi
nakledilmistir: “Kadere iman edenin nasil iiziilebildigine sasarim. Rizka iman edenin neden
sikintiya diistiigiine sasarim. Oliime iman edenin nasil sevinebildigine sasarim. Hesaba iman
edenin nasil gaflette olabildigine sasarim. Diinyanin geciciligini bilenin ona nasil giiven
duyduguna sasarim. La ilahe illallah, Muhammediin Restlullah.” (Razi, 1999, 21/492).

Bursevi, Kehf stresinin “Ve o duvarin altinda, onlara ait bir hazine vardi” (el-Kehf,
18/82) ayetiyle ilgili olarak, bu hazinenin zahiren altin ve giimiisten olugan madd1 bir servet
oldugunu ve bunun bir kimse tarafindan topraga gomiilmiis bir mal oldugunu belirtir.
Rivayetlerde bu hazineye dair farkli goriisler aktarilmistir. Bazilarina goére bu hazine
dogrudan altin ve giimiis idi ve bu goriis, zekat1 verilmeyen malin kinanmasi baglamindaki
ayetlere (et-Tevbe, 9/34) dayandirilmistir. Bu, zahiri anlami destekleyen bir goriistiir.
Bununla birlikte, Bursevi’ye gore bu hazine, lizerinde hikmetli s6zlerin yer aldigi altin veya
mermer bir levha da olabilir. S6z konusu levhada; kader, rizik, 6liim, hesap ve diinyanin
geciciligine dair insan1 gafletten uyandiran ibretli ifadeler yer almakta olup, “Kader’e inanan
bir kimse nasil mahzun olur?”, “Rizkin Allah’tan olduguna inanan nigin yorulur?”, “Oliimiin
hak olduguna inanan nigin sevinir?”, “Hesaba inanip da nasil gaflete diiser?” ve benzeri
climlelerle, imanin geregi olan tevekkiil, kanaat ve dikkatli yasama ilkeleri
vurgulanmaktadir.

Levhada ayrica tevhid ilkesi agik bi¢cimde dile getirilmekte ve hayir ile serrin Allah’in
yaratmasiyla meydana geldigi belirtilerek su ifadeye yer verilmektedir: “Ben Allah’im,
benden baska ilah yoktur. Hayri ve serri ben yarattim. Hayir i¢in yaratip onunla amel edenlere
ne mutlu! Ser i¢in yaratip onu isleyenlere ise yaziklar olsun!” Bu tiir bir igerik, Bursevi’nin

de atifta bulundugu iizere, islam tasavvufunda kader, tevekkiil ve ilahi hikmet temelli bir
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diinya goriigiiniin zihinlere kazandirilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. (Bursevi, 1715,
5/286-287)

Ziiheyli, Kehf Stresi 82. ayeti tefsir ederken “kenz” kelimesini “altindan olusan
gomiilii mal” olarak agiklar. Ona gore burada kastedilen define, bu iki yetim ¢ocuga ait olan
ve yer altinda sakli bulunan bir servettir. (Ziihayli, 1991, 16/7).

Kehf Stiresi'ndeki “kenz” kavrami etrafinda sekillenen tartigmalar, hazinenin maddi mi
yoksa manevi mi oldugu sorusu etrafinda yogunlasmaktadir. Taberi, Matiiridi, Razi, Bursevi
ve Ziheyli gibi miifessirlerin yaklasimlari, lafzi delalet ile baglam arasindaki iliskiyi gz
Oniine alarak sekillenmistir. Cogunluk, “kenz”in liigat anlamina dayanarak maddi servet
yorumunu tercih ederken; bazilari, ilmin degeri ve salihlerin asil miras1 oldugu anlayisiyla
manevi yorumu savunmustur. Ancak rivayetlerde gegen altin levha {izerindeki hikmetli
ifadeler dikkate alindiginda, hazinenin hem maddi hem de ilmi bir igerige sahip olabilecegi
ihtimali de kuvvet kazanmaktadir. Sonug olarak bu kissa, Allah’in diledigini diledigi sekilde
koruyup diledigi vakitte ulastirma kudretini ve salih amelin nesiller tizerindeki etkisini

vurgulayan ¢ok katmanli bir mesaj tagimaktadir.
2.2.3. Hizir’in Uygulamalarindan Cikarilan Fikhi Hiikiimler

Ilgili ayetten cesitli pedagojik, itikadi ve metodolojik faydalar elde edilmektedir. imam
Matiiridi, bu baglamda birtakim 6nemli hususlara dikkat cekmektedir:

Birincisi, ilim talep etmek ve onu elde etmeye gayret gostermek, hem kisinin kendisi
hem de insanlar i¢in zaruri oldugunda, yolun uzakligina ve mesakkatine bakilmaksizin yerine
getirilmesi gereken bir sorumluluktur. Hz. Misd’nin su sozii bu durumu agikca
gostermektedir: “La ebrahu hatta eblega mecma‘a’l-bahrayni ev emdiy hukuben” (Kehf
18/60).

Ikincisi, iki kisinin birlikte yolculuk yapmasinda bir beis yoktur. Bazi rivayetlerde
gecen “Bir kisi seytandir, iki kisi iki seytandir” ifadesi her duruma samil olmayip, kisi ve
duruma gore degiskenlik gosterebilir.

Ugiinciisii, yolculuga cikarken azik edinmek esastir. Nitekim Hz. M{isd ve geng
yoldasi, beraberlerinde balik alarak yola koyulmuslardir. Bu da tedbirli olmanin 6nemine

isaret etmektedir.
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Dordiinciisii, alimlerin ¢ogu, Hz. Misa’nin kendisine ilim &gretmesi i¢in Hizir’a
gonderildigi goriisiindedir. Ancak Kur’an’da Hizir ismi gegmeyip, yalnizca Allah’a ait bir
kuldan bahsedilmektedir: “Feveceda ‘abden min ‘ibadina” (Kehf 18/65).

Besincisi, gelecege dair siiphe barindiran islerde istisna (insdAllah demek) sarttir.
Ancak vahiyle bildirilen ve kesin olan islerde istisna yapilmaz. Hz. Miisa'nin “La ebrahu...”
seklindeki ifadesi buna 6rnektir. Ciinkii Allah Teala ona o yere gitmesini emretmistir. Ayni
sekilde Hizir’m Hz. Maisa’ya “Inneke len testati‘e ma‘iye sabren” demesi de ilahi bilgiye
dayandigi i¢in istisna igermemektedir. Buna mukabil, Hz. Miisa’nin “Seteciduni in sa’a’llahu
sabiran” demesi, kendi nefsine dair bir siiphe tasidigi igin istisnali olmustur.

Altincisi, bir kimse bir alimden ilim almak {izere onun yanina gider, fakat orada
goriinen zuliim ve miinkerlere sahit olursa, o kisiden ilim almaktan vazge¢melidir. Nitekim
Hz. Misa, Hizir’in gemiyi delmesi, bir ¢ocugu oldiirmesi gibi goriiniirdeki inkar edilesi
fiillerine tahammiil edememis, bu sebeple arkadagligini sonlandirmistir. Her ne kadar bu
fiiller i1ah1 hikmete dayaniyor olsa da zahiren goriilen haksizliklar kisinin o ilim kaynagindan
ayrilmasini gerekli kilar. Bu da kisinin ilim aldig1 kimsenin zahirine dikkat etmesi gerektigine
isaret eder. (Matiiridi, 2005, 7/192-193).

Razi, Islam hukukunda zaruret durumlarmi ele alirken, {ic ana mesele iizerinden
ornekler vermektedir. Ik meselede, bir geminin sahiplerini korumak amaciyla kasitl1 olarak
delik agmanin, hiikiimdarin gasp etmesinden dogacak zarar1 6nleyecegi ifade edilmektedir.
Bu tiir miidahaleler, seriatin farkli sartlarda degerlendirebilecegi bir durumdur. Ikinci
meselede, bir cocugun Oldiiriilmesinin, anne ve babanin dinl ve diinyevi zararlarim
azaltacagina dair bir goriis One siiriilmektedir. Burada, vahiy yoluyla bu zararin 6nceden
belirlenmis olmas1 gerektigi belirtilmistir. Uciincii meselede ise, bir duvarm insa edilmesinin,
duvarin diismesinden dogacak biiyiik zararlara gére daha az zarar verecegi savunulmaktadir.
Rézi, fakir ve miskin arasindaki farki da ele alarak, fakirlerin durumunun daha zor oldugunu
ve bu nedenle daha biiyiik bir zaruret bulundugunu vurgulamaktadir. Bu meselelerde, Islam
hukukunun toplumun menfaatlerini gézetme ve zarari minimize etme amacim giittiigi
goriilmektedir. (Razi, 1999, 21/490-491).

Bursevi, bu konuda su sekilde bir agiklamada bulunmaktadir: "Musa (aleyhisselam),

olagan dis1 bir isin sadece isaretle gerceklesmesi ve bunun zahiren herhangi bir emek
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gerektirmemesi sebebiyle, neden licret talep edebilir? Bu durumda, Musa (aleyhisselam)
sebebe degil, bu isin faydasinin duvar sahiplerine donecek olan kismina odaklanmistir. Ayni
sekilde, Fatiha suresi gibi bir dua ile sifa talep edilmesi ve bunun karsiliginda iicret alinmasi,
peygamberin davet ve rehberliginden licret talep edilmesiyle karigtirilmamalidir. Zira
peygamberler, kavminden davet ve rehberlik i¢in iicret talep edemezler; bu da Kuran’da sikg¢a
ifade edilen bir ilkedir." (Bursevi, 1715, 5/283).

Hz. Musa, “Unuttugum seyden dolay1 beni su¢lama” diyerek 6ziir dilemistir. Bu ifade,
unutkanlik ve nisyanin, kisiyi sorumluluktan muaf tutan bir durum oldugunu gosterir. Unutan
kisinin, unutma nedeniyle sorumlu tutulamayacagini belirtir. Eger Hz. Musa, ikinci olayda
da cocugun oldiiriilmesiyle ilgili olarak unutmus olsaydi, yine 6ziir dilemesi gerekirdi. Yolda
rastladiklar1 bir erkek ¢ocugu g¢ocugu hemen oldiirmesiyle ilgili olarak da Hz. Musa’nin
“Gergekten sen kotil bir sey yaptin.” demesi, Hizir’in da ben sana 'Benimle beraberlige asla
dayanamazsin demedim mi?' demesi, bunun iizerine Hz. Masa, 'Eger bundan sonra sana bir
sey soracak olursam, artik benimle arkadaslik etme. O zaman beni mazur sayabilirsin' demesi
muallim ile miiteallim arasinda dikkat edilmesi gereken usul ve esaslara isaret etmektedir.
(Tirmizi, Tefsiru’l-Kehf, 3149).

Cumhur alimlerine gore ise, cocuk heniiz bulug cagini ge¢irmemistir. Bu nedenle Hz.
Misa, “Glinah islememis, tertemiz bir cana m1 kiydin?” diyerek ona itiraz etmistir. Ciinkii
“gulam” kelimesi, bulug cagina girmemis erkek ¢ocuklar1 tanimlar. Hz. Hizir’in ¢cocugu
6ldiirme sebebi, cocugun batini yonii ve i¢ yliziiyle ilgili olup, (sahih hadiste belirtildigi gibi)
onun kafir tabiatli olmasina binaendir. Eger bu c¢ocuk biiyiiseydi, anne ve babasini kiifre
zorlayacaktl. Bu tiir bir durumda, Allah’in izniyle kiiciik bir cocugun oldiiriilmesi
miimkiindiir.

Ibn Abbas ve Ibn Ciibeyr (6. 614/1217) de bu gocugun, yol kesen ve teklif yasina
ulagmig bir gen¢ oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica, "Bu ¢ocuk kéafirdi, anne ve babasi ise
mii'mindi" demektedirler. Kiifiir ve iman ise yalnizca miikellef olan kisiler i¢cin gecerli
sifatlardir. Miikellef olmayan bir kisi hakkinda, ancak anne ve babalarinin durumuna gore
bir hiikiim verilebilir. Bu cocugun anne ve babasinin nass ile mii'min olduklar1 agikca sabit

olduguna gore, cocugun kafir olarak nitelendirilmesi yalnizca balig olursa gegerli olabilir.
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Dolayisiyla, bu goriisiin kabul edilmesinden baska bir secenek bulunmamaktadir. (Kurtubi,
1964, 11/22).

2

Bursevi, “Ve o cocuga gelince...” ayetinin tefsirinde, zahiren bir giinah1 olmayan bir
kimsenin oldiiriilmesinin ser‘1 hiikiimlere gore yasak oldugunu belirtmekle birlikte, batini hikmet
acisindan bu tiir bir fiilin, gaybi hakikatlere vukuf sahibi kimseler i¢in céiz olabilecegini ifade eder.
Ogzellikle Hizir'm, ¢ocugun ileride ebeveyninin dinini bozacak ve kendi ebedi helakine sebep
olacak bir yasantiya siiriiklenecegini ilmen bilmesi, bu 6ldiirme fiilini batin acisindan mesru
kilmustir. Bursevi’ye goére bu olay, ““Siz bir seyi sevmeyebilirsiniz, halbuki o sizin i¢in hayirhdir”
(el-Bakara 2/216) ayetinin de derin bir tefsirini sunar. Zira anne ve baba, ogullarinin zahiren giizel
ve sevimli olmasi sebebiyle onun yasamasini isterken, Allah Teala’nin ilminde onun 6liimii onlar
icin daha hayirh, yasamasi ise daha serliydi. Aym sekilde ¢ocuk da kendi hayatin isterdi; oysa
uzun bir hayat, onun kiifriinii ve sakavetini artiracakti. Son olarak Bursevi, bu ilahi tasarruftan yola
cikarak, Allah’in mii’min kullarina olan Litfunun bir geregi olarak bazen sevdikleri seyleri almaya
karsilik, daha hayirl olam verdigini vurgular. Kul sabreder ve siikrederse, Allah onun igin daha
faydali ve zararsiz olan1 ikame eder. Bu ise ilahi rahmetin, kullarin farkinda olmadig: alanlarda
bile tecelli ettiini gosterir. (Bursevi, 1715, 5/286).

Bursevi, Kehf siresinin “Ve babalar1 salih bir kimseydi” (el-Kehf, 18/82) ayeti
hakkinda yaptig1 yorumda, bu ifadenin sadece biyolojik babay1 degil, atalar1 da kapsayan
genis bir anlam tasidigini belirtir. Rivayetlere gore Hazret-1 Ca‘fer es-Sadik’tan naklen, bu
cocuklarla s6z konusu salih kimse arasinda yedi nesillik bir uzaklik vardir. Buna gore, defin
edilen hazineyi gdmen sahis onlarin yedinci dedesidir. Bursevi, bu ayetten hareketle, salih
bir kisinin salih amellerinin, sadece kendisine degil, neslinden gelen kimselere de maddi ve
manevi koruma vesilesi oldugunu vurgular. Hatta bu durum, yalnizca mallarm degil,
canlarin1 da kapsamaktadir. Bursevi, burada gecen “salih” kavraminin da toplum iginde
giivenilen, kendisine emanet birakilan ve emanete riayet eden bir sahsiyeti ifade ettigini
belirtir. Bu zat, insanlar arasinda emanetleri iade etmedeki giivenilirligiyle taninan biriydi.
Allah Teala, onun bu giizel vasiflarina mukabil olarak hem evlatlarinin hem de mallarinin
korunmasini temin etmistir. Bu yorumda Bursevi, ilahi litfun sadece bireysel degil, nesiller
aras1 bir siireklilik arz ettigini ve salih amellerin tesirinin uzun vadeli olabilecegini

vurgulamaktadir. (Bursevi, 1715, 5/287).
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Meragi’ye gore Kehf Siresi’nde zikredilen ii¢ olaydan hareketle su fikhi hiikiimler
c¢ikarilabilir:

1. Zararlarin catismasi durumunda hafif olan tercih edilir: Iki zararin bir arada
bulunmasi halinde, daha biiyiik olan1 6nlemek i¢in daha hafif olana katlanmak esastir. Gemi
orneginde, kiigiik bir zarar olan delinme islemiyle, tamamen elden ¢ikma gibi biiylik bir
zararin Oniine gegilmistir.

2. Biiyiik bir fesadin 6nlenmesi, kii¢iik bir zarar verilmesini mesru kilar: Cocugun
Oldiirtilmesi O0rnegi, gelecekte dogmasi muhtemel biiylik bir dini ve diinyevi bozulmayi
engellemek amaci tagir. Bu durum, kotiiliigiin 6nlenmesinin, goriiniirdeki rahatsizliktan daha
oncelikli oldugunu gosterir.

3. Toplum yarar icin kisisel mesakkat goze alinabilir: Duvarin yeniden insasinda
oldugu gibi, toplumun veya mazlum kesimlerin menfaatinin korunmasi amaciyla, daha az
zararl olan bir kiilfete katlanmak mesru kabul edilir.

4. Yetim hakk: gibi korunmaya muhtag degerlerin muhafazasi 6nceliklidir: Yetimlerin
malin1 korumak i¢in duvarin insas1 tercih edilmistir. Bu da toplumda sosyal adaletin ve zayif
olanin hakkinin gozetilmesinin fikhi agidan 6nemini vurgular.

5. Hiikiimlerde sonu¢ dikkate alinir: Bu ii¢ kissada da gortildiigii tizere, fiillerin zahiri
gorilintiisiinden ¢ok, neticeleri ve uzun vadeli etkileri esas alinarak hiikiim verilmistir. Bu
yaklasim, maslahat temelli fikih anlayisinin temel ilkelerinden biridir. (Meragi, 1946, 16/7).

Meragi’ye gore “Bunlar1 ben kendi goriisiime gore yapmadim” ifadesi, Hizir’in yaptig1
fiillerin hicbirinin sahsi igtihadina dayanmadigini, bilakis tamaminin ilahi emirle ve
dogrudan Allah Teala’nin vahyine istinaden gergeklestirildigini ifade etmektedir. Zira
insanlarin mallarinda tasarrufta bulunmak veya bir cana kiymak gibi ser‘an biiyiik
sorumluluklar doguran fiiller, ancak kesin nas veya vahiy ile caiz olabilir. Hizir da bu
beyaniyla, yaptigr fiillerin hepsinin Allah katindan kendisine Ogretilen o6zel bir ilim
dogrultusunda vuku buldugunu ortaya koymaktadir. (Meragi, 1946, 16/9).

Ziihayli, alimin ilimde ilerlemek icin yola ¢ikmasinin, bu maksatla yardimeir ve
dostlardan destek almasinin, ayrica lstiin fazilet ve ilim sahipleriyle bulugsmanin énemini
vurgular. Bu hususlarin, uzak mesafeler dahi olsa, salih seleflerin daima benimsedigi bir

anlayis oldugunu belirtir. (Ziihayli, 1991, 15/296)
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Zihayli, Kehf Siaresi’nde yer alan Hz. Musa ile Hizir kissasinin tefsirinde, geminin
delinmesi kissasina dair bazi fikhi sonuglar ¢ikarmaktadir. Buna goére, Hizir’in gemiyi
delmesi, veli konumunda bulunan bir kimsenin, maslahat geregi yetim malinda bir eksiltme
yapabilecegine delil teskil eder. Mesela, zalim bir kimsenin mala el koyma ihtimali
bulundugunda, velinin malin bir kismin1 tahrip ederek kalanini1 koruma altina almasi caiz
goriilmiistiir. Bu baglamda, Ebll Yiasuf’un su goriisiine de yer verilir: Veli, yetim malinin
tamamin1 kaybetme endigesiyle bir kismimi sultana vermek suretiyle diger kismini
kurtarabilir. Bu tiir bir tasarruf, malin geneli agisindan maslahat gozetildiginde caiz kabul
edilmistir. Yine Hz. Musa’nin “Unuttugumdan dolay1 beni sorumlu tutma” (el-Kehf, 73)
seklindeki ifadesi, nisyanin —yani unutmanin— kisiyi dini yiikiimliilik acisindan sorumlu
kilmadigina delalet eder. Bu goriise gére unutma haliyle yapilan bir fiil, hitkm1 olarak kasitl
sayllmaz ve bu tiir davraniglara ceza terettiip etmez. Ziihayli, bu baglamda nisyan halinde
yapilan bir bogamanin da gecerli olmayacagini ifade eder. Ayrica kisi, bir seyi ikinci kez
unuttugunda da yine mazeret beyan edebilir; ¢linkii nisyanin tabiati geregi siireklilik arz
etmesi miimkiindiir. (Ziithayli, 1991, 15/299).

Ziiheyli, Kehf Siresi 82. ayette gecen “ve onlarin babasi salih bir kimse idi” ifadesini
tefsir ederken, burada zikredilen “baba”nin, ¢ocuklarin dogrudan babasi degil, salih bir
atalart oldugunu belirtir. Rivayetlere gore, bu kisi ile ¢ocuklar arasinda yedi kusak
bulunmaktaydi. Ziiheyli’ye gore bu ayet, salih bir kimsenin sadece kendi nefsine degil,
nesline ve malina da bereket vesilesi olabilecegini gostermektedir. Allah Teala, bu sélih ata
sebebiyle hem c¢ocuklarin korunmasin1 hem de mallarinin emniyet altina alinmasin1 murat
etmistir. (Zihayli, 1991, 16/7).

Ziheyli’ye gore, Hizir’in gerceklestirdigi ii¢ olay, daha az zararli olan1 segmek ve daha
biiylik bir zarar1 6nlemek i¢in daha kiiciik bir zarar1 katlanmak anlamina gelir; bu durum
Allah’in “Rabbinden bir rahmet” ifadesiyle agiklanmistir. Goriiniiste Hz. Musa’nin itiraz
ettigi bu fiiller, hakikatte gercek hayir ve maslahatin geregidir. Ancak bu hakikati, vahiy
olmadan hi¢ kimse iddia edemez; ¢iinkii alim veya peygamber, vahiy olmadan sadece dis
goriiniise gore hiikiim verir, oysa vahiy sayesinde isin hakiki sebepleri ve maslahatlar1 ortaya
cikar. Bu, fikih ve hukuk alaninda maslahat prensibinin 6énemini vurgulamaktadir. (Ziihayli,

1991, 16/12).
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Ziiheyli’ye gore, Kur’an-1 Kerim’de gecen “Derken ikisi yola koyuldular, sonunda bir
kasaba halkina vardilar ve onlardan yiyecek istediler” (el-Kehf, 18/77) ayeti, zaruret halinde
yiyecek istemenin caiz olduguna agik bir delildir. Bu ayet, aclik ¢eken bir kimsenin hayatini
siirdiirecek kadar yiyecek talebinde bulunmasinin mesru oldugunu gostermektedir. Clinkii
canin korunmasi dinin temel amaglarindandir. Boyle bir durumda kisinin yiyecek aramasi ve
istemesi bir gorev haline gelir. Bu hiikiim, Islam fikhinin temel ilkelerinden biri olan
“zaruretler, yasak olan seyleri mubah kilar” kaidesiyle de desteklenmektedir. Dolayisiyla,
ayette Hz. Musa ve Hizir’in bir kdy halkindan yiyecek istemeleri, bu prensibin pratikteki bir
yansimasidir. (Ziihayli, 1991, 16/13).

Hizir kissasindan ¢ikarilan fikhi hiikiimler, hem ibretlik yonleri hem de hukuki
prensipleriyle dikkat ¢eker. Ilmin mesakkatle aranmasi, dini 6grenmede sabir ve azmin
gerekliligini vurgular. Yolculukta iki kisinin birlikte hareket etmesi ve tedbirli davranmak,
toplumsal dayanisma ve hazirligin 6nemine isaret eder. Hizir’in Kur’an’da isminin
gecmemesi, kisisel sifatlardan ziyade gorev ve kulluk bilincinin 6n planda oldugunu gosterir.
Gelecek icin “insdAllah” ifadesinin kullanilmasi, kader inancinin pratik tezahiiriidiir. Alimin
zahiri hali, ilim alma kararinda etkili olurken, zaruret halinde kiiciik zararlarin kabuli fikhi
esneklik sunar. Peygamberlerin {icret almamasi, goérevin manevi dogasini yansitir.
Unutmanin mazeret sayilmasi insani zayifliklar1 gézetirken, ilahi bilgiyle ¢cocuk 6ldiirmenin
mesruiyeti, ilahi iradeye bagli 6zel durumlar ortaya koyar. Zahirde yasak olanin batinda
hikmetli olabilecegi ve “baba” ifadesinin genis bir anlam tagimasi, metnin derinlikli
yorumunu gerektirir. Boylece kissa, fikhi hiikiimler agisindan zengin ve ¢ok boyutlu bir
kaynak olma 6zelligi kazanir.

Ayrica kissa, klasik tefsir ve tasavvufi yaklasimlar asarak, Salih Kul’un rehberlik
fonksiyonunu modern pedagojik anlayisla iligkilendirmektedir. Kissa, dgretmen-6grenci
iligkisi agisindan analiz edilmeye ¢alisilmis ve Lediin ilmi, egitsel igerikle yorumlanmistir.
Rehberlik psikolojisiyle kissa bagdastirilarak egitimde sabir, teslimiyet, agiklayict 6gretim
ilkeleri o6rneklendirilmistir. Ogrenci psikolojisi ve Ogrenme engelleri Hz. Musa’'nin

davraniglar1 lizerinden agiklanmaya gayret edilmistir.

2.2.4. Hizir’m Tasarruflarim Ser’i Hiikiimlerden Siyrilmaya Delil Gosterenler
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Baz1 kisiler, ser'l hiikiimlerin kendilerine uygulanmamasi gerektigini savunarak su
goriisii ileri siirerler: Ser'l kurallar, genel olarak nebiler ve halk i¢in gecerlidir, ancak veliler
ve 0zel insanlar i¢in gecerli olmayabilir. Cilinkii onlar, kalplerindeki ilhamlar ve akillarindaki
diisiincelerle hareket ederler ve bu diistinceler dogrultusunda hiikiim alirlar. Bunun nedeni,
kalplerinin karanlik ve kirli diisiincelerden arinmis olmasidir. Bu nedenle, Allah’in onlara
verdigi 6zel bilgi ve hakikatler sayesinde kainatin gizli yonlerinden ve kiiciik detaylardan
haberdar olurlar. Bu durum, onlarin genel ser'i hiikiimlere ihtiya¢g duymamalarina neden olur.
Hizir (a.s.) da boyle hareket etmis ve Allah’tan aldig1 6zel bilgi sayesinde Hz. Misa'nin
seriatina gerek duymamustir. Ayrica, “Miiftiller sana fetva verse de sen kalbine sor”
seklindeki fikhi hiikiim de bu goriisii savunanlar tarafindan dile getirilir.

Ancak bu tarz bir diislinceyi savunmak, ser’1 hiikiimleri inkar etmek anlamina gelir ve
bu, kesinlikle yanlis hatta kiiftir kabul edilen bir yaklagimdir. Ciinkii Allah’in belirledigi ve
peygamberler araciligiyla 6gretilen ser’1 hikkiimler, insanlara dogru yolu gostermek igin birer
rehberdir. Peygamberler, Allah’in kelamini insanlara iletmekle yiikiimliidiir ve bu o6zel
gorevleri, onlar1 yilice bir konuma getirmistir.

Yiice Allah, meleklere ve insanlardan sectigi rastllere bu 6nemli gérevi vermistir ve
bu gercek, su sekilde ifade edilmistir: "Allah, meleklerden ve insanlardan rasiller seger.
Siiphesiz ki Allah her seyi isitendir ve her seyi gorendir." (Hacc, 22/75) “Allah,
peygamberligi kime verecegini ¢ok 1yi1 bilendir.” (En'am, 6/24).

Ozetlemek gerekirse, Yiice Allah'm emirlerini ve yasaklarini $grenmenin tek yolunun,
yalnizca Peygamberler araciligiyla miimkiin oldugu hususunda kesin bir bilgi ve delil
bulunmaktadir. Bu konu, immetin icmasiyla sabittir. Eger bir kimse, peygamberlere ihtiyag
duymadan Allah’in emir ve yasaklarimin yalnizca dogrudan Allah’tan 6grenilebilecegini
iddia ederse, bu kisi kiifre diiser. Boyle bir yaklasim, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sonra bagka
bir peygamberin gelecegini kabul etmek anlamimna gelir ki bu tamamen reddedilen bir
inanctir. Zira Yiice Allah, Hz. Peygamber’i Hatemiil Enbiya (peygamberlerin sonuncusu)
kilmis ve ondan sonra hi¢bir peygamber ya da rastl gelmeyecegini bildirmistir. Bir Kimse,
"Ben hiikiimlerin kaynagini sadece igsel duygu ve diisiincelerimden alirim, i¢imde ne
geciyorsa o Yiice Allah'm hikkmiidiir ve buna gore hareket ederim, bu yilizden Kitap ve

Stinnet'e ihtiya¢ duymuyorum" derse, aslinda kendisini peygamber olarak ilan etmis olur. Bu
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tiir bir sdylem, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) bana bu mesaj1 ilham etti”
(Acluni, t.y., 1/231seklindeki hadisle benzerlik gosterir.

Ser’1 hiikiimlerin yalnizca peygamberlere ait oldugu, velilerin 6zel ilham veya igsel
sezgilerle ser’i kurallardan muaf tutulamayacagi sonucuna varilir. Peygamberlik sonrasi
vahyin tamamlandig1 ve dini hiikiimlerinin kisisel yorumlara birakilamayacagi kesinlikle
vurgulanmistir. Bu nedenle, ser’ hiikiimleri reddetmek veya onlardan siyrilmaya ¢alismak

Islam’mn temel inanglarina aykiridir ve kiifiir olarak degerlendirilir.
2.2.5. Hz. Musa’nin ilim Ogrenme Azmi ve Lediinni ilim

Hz. Musa (a.s), ilim arayisinda ¢iktig1 bu yolculukta karsilastigi zorluklara sabirla
katlaniyordu. O, bu yolculugu sadece diinyevi bir amagla degil, Allah’in iradesine uygun
olarak bilgi edinmek ve olgunlasmak amaciyla yapiyordu. Ilmi aramak, bircok zorlukla
yiizlesmeyi gerektiren bir siirectir. Bu yiizden Musa (a.s), "Bu yolculukta biiyiik zorluklarla
karsilastik." diyerek karsilastigi giigliikleri dile getirdi. Musa (a.s), sabirla Allah’tan mesaj
almay1 beklerken, otuz giin boyunca orug tutarak ne aglik ne de diger sikintilar karsisinda
yilmadi. Ciinkii bu yolculugun gercek amaci, Allah’a olan inanci ve O'na yaklagmay1
aramakti. Ilmi 6grenme siirecinde her tiirli zorluga katlanarak Allah’a yakinlagmay1
arzuluyordu. Allah’a yonelik yapilan her yolculukta sabir ve tahammiil, 6nemli erdemlerdir
ve bu erdemler, Musa'nin (a.s) bu yolculukta gosterdigi tutumda net bir sekilde
gozlemlenmektedir. (Kuseyri, t.y. 2/406).

Esyanin zahirine vakif olarak 6grenmek, zahiri kanun ve yasalar1 bilmek miimkiin olan
bir ilimdir. Ama esyanin batini tarafini, i¢ yiiziinii bilmek ise vehbi (Allah vergisi) ilimlerle
miimkiin olur. Bu da Peygamberlere verilmektedir. Iste bu sebeple (Kaynak) Allah Salih
Kul’un ilmini vasfederken “kendisine nezdimizden bir ilim dgretmistik” (Kehf 18/65)
buyurmustur. Masa’nin ser'l ilimlerdeki derecesi kemale erince, Allah Musa’y1 kemal
derecesine yiikselterek bazi iglerin i¢ yiiziine muttali olmasini dilemis ve onu Salih Kul’a
gondermistir.

“Dayanamadigin seylerin te vilini sana haber vereyim” ayetindeki “te’vil” kelimesi,
bir seyin i¢ yiizlinli agiklamak, bir olayin sonunu ya da akibetini anlatmak anlamina gelir.

Yani Hizir (a.s), Musa (a.s)’a, yaptig1 her seyin nedenini ve amacini agiklamak tizere soz
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almistir. Hz. Musa ile Hz. Hizir arasinda gergeklesen olaylar hakkinda cesitli yorumlar
bulunmaktadir. Bu olaylar, aslinda Hz. Masa i¢in bir ders niteligindeydi. Hz. Msa’nin
karsilastig1 durumlara verdigi tepkiler olduk¢a dikkat cekicidir. Ornegin, geminin
delinmesine tepki gosterdiginde Hizir ona soyle seslendi: "Ey Musa! O sandukanin denize
atildig1 zamani hatirliyor musun? Simdi ise neden bu tedbirine itiraz ediyorsun?" Cocugun
oldiiriilmesine karsi1 ¢ikinca, Hizir ona, "O zamanlar bir Kipti’yi oldiiriirken neredeydin?
Simdi bu tepkin ne anlama geliyor?" diye sordu. Hizir’in duvar1 dogrultmasina karsi
ciktiginda ise, Hizir s0yle dedi: "O zaman Suayb’in kizlarinin kuyusunun basindaki tasi
ticretsiz kaldirirken neyin vardi? Simdi bu davranisa neden itiraz ediyorsun?". (Kurtubi,
1964, 11/34-38).

Rézi, bu kissada ayn1 zamanda Hz. Musa’nin ilim 6grenme arzusu, bu ugurda
zorluklara kars1 gosterdigi azmi de anlatilmis olmaktadir, demektedir. Musa'nin, ilim arayisi
icin yaptig1 yolculukta karsilagtig1 yorgunluk ve zorluklar, onun kararliligini ve azmini ortaya
koyar. Bu yolculuk, sadece bir 6grenme siireci degil, ayn1 zamanda sabir, dzveri ve
teslimiyetin de simgesidir. Yusa'nin balig1 yikadig1 ve tuzlu suyun iizerine su sigrattig,
baligin canlanmasina ve denize atlamasina neden oldugu rivayetleri, bu yolculugun manevi
derinligini daha da artirir. (Razi, 1999, 21/480).

Kur’an-1 Kerim’de Hizir'm ilim kaynagma isaret eden “Wic G g slidle 5 ayeti
baglaminda miifessirler farkli yorumlar ortaya koymustur. Nesefi, bu ayeti tefsir ederken
“cealh JLAY)” ifadesiyle, burada kastedilen ilmin gayba dair haberleri igerdigini belirtir.
Nesef1’ye gore bu bilgi, beseri yollarla degil, dogrudan ilahi kaynakli bir 6gretiyle verilmistir.
Nitekim bazi miifessirler de “53 &le” terimiyle, bu tiir bilginin, kulun kalbine ilham yoluyla
verilen bir marifet oldugunu ifade etmislerdir. (Nesefi, 1998, 2/310).

‘7’

Ote yandan ¢agdas miifessirlerden Ahmet Muhtar, “ Sl A1 kavramimi
degerlendirirken bu bilginin ilham temelli, Rabbani bir bilgi oldugunu vurgular. Ahmet
Mubhtar’a gore derin iman ve ihlasla yapilan ibadet neticesinde Allah’in kuluna liitfettigi bu
bilgi, zahiri 6grenme yollariyla elde edilemeyen, sezgiye ve batini kesfe dayali bir marifet
formudur. (Muhtar, 2008, 3/2004).

Useymin ise bu ayeti tefsir ederken Hizir’a verilen bilginin niibiivvetten kaynaklanan

bir bilgi olmadigini, fakat ona 6zgii 6zel bir ilim oldugunu belirtir. Ona gore bu ilim, duyu
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verileriyle kavranamayan, mantik yiiriitmeyle ulasilamayan ve siradan insanlar tarafindan
bilinmesi miimkiin olmayan bir gayb bilgisidir. Hizir’in bu 6zel durumu, Allah Teala’nin
diledigine gaybdan bilgi vermesi baglaminda degerlendirilmelidir. (Useymin, 2002, s.112).

Imam Buharf'(8l. 256/870) nin rivayetinde Hizir sdyle demektedir: "Ey Musa! Ben
Allah’m ilminden bana &grettigi bir ilim {izereyim ki sen onu bilmezsin. Sen de Allah’in
ilminden sana 6grettigi bir ilim tizeresin ki ben de onu bilmem." (Kurtubi, 1964, 11/17).

Buna gore ilm-i lediinni terkibi, ilahi 6zel bilgi anlamini ifade etmektedir, tasavvufta
bu ilme biiyiik 6nem verilmektedir. Tasavvufta bu ilme "batini ilim" ya da "hakikat ilmi" de
denilmistir. (Réazi, 1999, 21/480-485).

Ozetle, lediinni ilim, insanin kendi cabasiyla ve emekle elde edemeyecegi, dogrudan
Allah katindan verilen ve bir kesif ile edinilen bir bilgidir. Tiirk¢ede "lediinniyat" terimi, bir
isin batinini, i¢ yliziini, gizli inceliklerini ve sirlarin1 bilmek anlaminda kullanilir. Burada,
lediinni bilgi edinmek igin herhangi bir arastirma yapmak veya ¢aba harcamak miimkiin
degildir; bu bilgi sadece Allah katindan bahsedilen bir hikmettir. (Kuseyri, t.y. 2/407-408)

Hz. Misa, Hizir'r bulduklarinda ona sOyle dedi: "Sana Ogretilen ilimden bana da
Ogretmen igin sana tabi olabilir miyim?" (Kehf, 18/66). Bu ifadede Hz. Musa, Hizir'dan ilim
almak istemekte ve ona olan hiirmetini ve tevazusunu gostermektedir. Bu, Musa'nin ilim
edinmeye olan acik yiirekliligi ve kendisini Hizir’a tabi kilma istegini ifade eder. Ayni
zamanda, bu durum onun Allah'in kendisine 6grettiklerinden daha fazlasini 6grenmeye
yonelik arzusunu ve ruhsal olgunlugunu yansitir.

Kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik." (el-Kehf, 18/65) ayetinde belirtilen ilim,
Allah’tan gelen 6zel bir ilimdir. Bu ilim, ¢aba harcamadan, yalnizca ilham yoluyla elde edilen
bir bilgidir ve Allah’in, segkin ve veli kullarina verdigi bir ilimdir. Bu ilim, sadece sahibine
degil, tim kullarina fayda saglar. Ayrica, sahibinin inkar edemeyecegi bir hakikattir. Yani bu
tiir bir ilim, insanin kalbine dogrudan verilen, onun dogrulugundan siiphe duymayacagi,
ancak bagkalarina faydali olan bir bilgidir. (Sufiler, Hizir ve Musa'nin hikayesini, onlarin
diinyevi bilgi, genetik, velayet, kehanet, miirit ile seyh arasindaki iligki, zahir ve zahir fikri
ile ilgili kdkenlerinin ¢ogunu ¢ikarmak i¢in zengin bir kaynak olarak alirlar. (Kuseyri, t.y.
2/407).
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Bursevi, "min ledunna" (bizden, katimizdan) ifadesini, Allah Teala'nin Zat-1
Ehadiyyetine ait bir makamdan gelen, 6zel ve dogrudan bir bilgi olarak yorumlamaktadir. Bu
ilim, higbir araci olmaksizin sadece Allah’in liitfuyla kalbe ilka edilen bir marifettir.
Tasavvuf geleneginde bu tiir bilgi, “lediinni ilim” olarak adlandirilir ve ne yazili kaynaklarla
ne de sozlii anlatimlarla elde edilir; dogrudan ilahi feyiz ve ilham yoluyla kalbe verilir.
Bursevi’ye gore, bu ilim sekille, lafizla veya 6gretimle degil; Allah’in sectigi kullarina
verdigi igsel bir sezgi ve derin anlayisla elde edilir. Zahiri ilimler, dini hiikiimlerin dig
sekillerine dair bilgilerken; batini ilimler, bu hiikiimlerin i¢ yiiziine, hikmetine ve derin
anlamlaria ulagmay1 saglar. Bursevi, bu noktada zahiri ilmi, evin kapisina; batini ilmi ise
evin kendisine benzetir. Hakikate ulagsmak isteyen kimse, once bu kapidan ge¢mek
zorundadir. Bu baglamda Bursevi, Hz. Musa ile Hizir arasinda gecen kissay1 da bu anlayisla
yorumlar. Hz. Musa’nin, bilgiye ulasmak i¢in dogrudan Hizir’a yonlendirilmis olmasi; onun
Ogrenmesi gereken ilmin, Cebrail araciligiyla gelen vahiy degil, dogrudan Hizir’ in temsil
ettigi batini bir marifet oldugunu gosterir. Bu ilim, semboller, haller ve hikmetli davraniglarla
aktarilir; kelimelerle aciklanmaz. Ancak Bursevi’ye goére, Hz. Musa’nin ilmi birikiminde
zahiri bilgi yonl agir bastig1 icin, bu tarz bir 6gretim metodu ona agir gelmis ve sabir
gostermek konusunda zorlanmistir. Hizir’in “Sen benimle birlikteyken sabredemezsin”
demesi, bu hakikatin bir gostergesidir. Zira biri lafzi ilimle yetismisken, digeri isaretle, hal
ile 6gretmeyi esas alan batini yolun temsilcisidir. Bursevi bu noktada her bir yolun ayr1 bir
yonelisi oldugunu, herkesin kendi mesrebine uygun bir sekilde yonlendirildigini ifade eder.
(Bursevi, 1715, 5/272).

Ziihayli, “Ve alemnahu min ledunna ‘ilmen” ifadesini agiklarken, burada kastedilen
ilmin, Allah’n katindan, 6nceden bilinmeyen ve gaybi mahiyette olan 6zel bir bilgi oldugunu
belirtir. (Ziihayli, 1991, 15/288).

Hz. Miisd’nin ilim 6grenme azmi, sabir ve fedakarlikla Allah’tan lediinni ilim yani
dogrudan ilham yoluyla verilen 06zel bilgiyi arayisini gosterir. Lediinni ilim, zahiri
ogrenmenin Gtesinde, yalnizca Allah katindan gelen ve peygamberlere ve seckin kullara
bahsedilen batini bir bilgi tiiriidiir. Hz. Masa ile Hizir kissasi, bu ilmin mahiyetini ve 6grenme

stirecindeki sabir gerekliligini anlamak agisindan 6nemli bir 6rnektir. Bu baglamda, lediinni
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ilim, zahiri ilmin tamamlayicis1 olup, kalbe dogrudan ilka edilen, insan c¢abasiyla elde

edilemeyen manevi bir marifettir.

2.2.6. Lediinni ilimde Riisdiin Yeri

Bu, ilim edinme ve dogru bilgiye ulasma noktasinda 6nemli bir temel olusturur. Kehf
suresi 65. ayette Allah Hizir’'t “katimizdan bir rahmet verdigimiz ve kendisine ilim
ogrettigimiz bir kul” olarak tanitmakta, 66. ayette Hz. Musa Hz. Hizir’a “Sana dgretilen
riistii bana da 6gretmen igin sana tabi olayim mi? demistir. Bu ayette gecen riist kelimesine
miifessirlerin ekseriyetle “ilim” anlamimi verdikleri goriilmektedir. Bu iki ayette Hizir’a
verildigi beyan edilen rahmet ve lediinn ilim ile “riist” kelimesi arasinda yakin anlam iligkisi
oldugu anlagilmaktadir.

Riistiin, olgunluk, aydinlatma, rehberlik anlamlar1 dikkate alindiginda Hz. Musa’nin
Hizir’in rehberliginde aydinlanmak ve kemalatin1 artirmak istedigi anlamini ¢ikarmak
mimkiindiir. Hz. Musa, Hz. Hizir'a kars1 takindigi miitevaziligi tavriyla, ilim 6grenme
arzusunu ve ilme olan saygisini ortaya koymustur. Ilim, sadece bilgi edinmek degil, ayn
zamanda o bilgiyi dogru ve hayirli bir sekilde kullanmak i¢in sabir ve edep gerektirir.

Fahreddin er-Razi, Kehf siresi 66. ayette gegen "riisd" kavramini tefsir ederken,
bunun Allah’tan bir hidayet ve dogruya yonlendirme talebi oldugunu belirtir. Ona gore
burada sozii edilen riisd, kulun hak yola erigsmesi i¢in zorunlu olan ilahi irsad: ifade eder.
Rézi’nin yaklasimina gore irsad, eger gerceklesmezse kisinin dalalet ve sapkinliga diismesi
kacinilmaz olur. Bu c¢ercevede irsad, yalnizca bilgilendirme degil; kisinin hakikatten
sapmasini engelleyen zaruri bir rehberliktir. Boylece ayetteki riisd talebi hem diinyevi hem
uhrevi kurtulus i¢in ilah yonlendirmeye olan ihtiyacin altini ¢izer. (Razi, 1999, 21/483).

Hz. Musa'nin ilim talebi i¢in izin istemesi ve Hz. Hizir'in ona karsilik olarak "Sen
benimle arkadasliga asla sabredemezsin" demesi, aslinda ilmin 6grenilmesinin zorluklarini
ve sabir gerektirdigini vurgular. Hizir, Musa'ya i¢ yiizii ve te'vili bilinmeyen bir seyin
arkasinda sabirla ilerlemesi gerektigini anlatmaktadir. Her ne kadar Musa, Hizir’in yapacagi
seylere karsi ¢ikmak istemese de onun seriatine ve zahirine uygun olmayan durumlar
karsisinda sabir gdstermesi, dgrenecegi en biiyiik ders olacaktir. Musa'nin "Insallah beni

sabirli bulacaksin, sana higbir iste karsi ¢itkmayacagim" demesi, ona olan giivenini ve sabir
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gostermeye olan kararliligini ifade eder. Bu, ilim tahsilinde sadece bilmek degil, ayni
zamanda bilmenin sorumluluklarini tagimak ve bu siirecte sabirli olmak gerektigini gosterir.
Hz. Musa’nin olaylar sabirla takip etmesi geregi onun agisindan bir riist egitimi olarak da
gortilebilir.

Hizir Hz. Musa’ya “Eger bana uyacaksan, ben sana sirrimi anlatmadikg¢a hicbir sey
hakkinda bana soru sorma.” Demesi, riist egitiminde itiraz ya da tartigsma bir yana, anlamak
i¢cin bile olsa soru sormamasi gerektigi anlamina gelmektedir. Ciinkii bu ilim, gayret ve
cabayla ya da sual ile 6grenilebilecek bir bilgi degildir. Bu ilim ancak uygulama yoluyla elde
edilebilir, yani herhangi bir sey 6grenmek icin dogrudan uygulama yapmak gerekmektedir.
Hz. Musa ile Hizir’in yolculugunda birlikte hareket ettileri tahkiye edilirken, Hz. Musa’nin
baslangicta birlikte yola ¢iktigi delikanlidan bahsedilmemektedir. Onun, Miisd’ya tabi
oldugu i¢in yaninda bulunuyor olmasi ya da ayr1 bir yerde birakilmis olmasi da miimkiindiir.

Hizir’in gemiyi delerken bunu balta veya keser gibi aletlerle yapmis olmasi ihtimal
dahilindedir. Gemi sakinleri de Hizir’1 tamidiklar1 igin ses ¢ikarmamis olmalilar. Ancak
nazmin beyanindan ve gemi sakinlerinin hig¢ ses etmemesinden bu gemiyi delme eyleminin
bir mucize seklinde sessizce yapilivermis oldugu anlagilmaktadir. Masum bir ¢ocugun
oldiirtilmesini anlayisa karsilamak Hz. Musa agisindan kabul edilebilir bir durum degildi.
Hizir’1in yetimlere ait duvari mucizevi sekilde diizelttigi hususuna da yukarida deginilmisti.
Biitiin bunlarin Hz. Musa’nin riistiinii (ilim ve olgunlugunu) artirma amacina matuf oldgunu
sOylemek miimkiindiir.

Hz. Musa’nin Hz. Hizir’a yaptig1 itirazlar bir 6fke haliyle degil, sira dis1 olaylar
karsisinda merakini ve saskinligini gizleyememe sebebiyle oldugu sdylenebilir. Hz. Hizir,
yolculugun sonunda Hz. Musa’ya yaptig1 islerin i¢ yiiziinii izah etmistir. Masa da Hizir’in bu
aciklamasyla aydinlanmis (riist) ve ona kars1 hicbir sey sdylememistir. Hz. Musa dinledigi
aciklamalart miiteakip Hizir’in beyaninda reddecek bir neden olmadigini anladigi
anlasilmaktadir. Miisa, zarar gibi gordiigii ve takdir edemedigi seylerin, gizli sebeplerini ve
hakikatlerini baslangigta anlamadigini fark etmistir. Hizir’in agiklamasi sonrasinda batin ve
zahirin birlestigi, Allah’in hilkkmiinde ¢elisme ve tezat kalmadigi anlasilmistir. Bu da bir
olayin i¢ yiizii, goriinlise aykir1 olabilir; fakat bu, seriat ve hakikatin uyusmazlik olusturdugu

anlamina gelmemektedir. Ciinkii seriat, Allah Teala’nin hitkmiidiir ve O’nun hiikmii, hakikat
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acisindan ne ise odur. Misa da olaylarin i¢ yiiziine dair aydinlandigi i¢in Hizir’a son tahlilde
itiraz etmemistir. (Yazir, 1992, 5/377).

Hizir’in mevcut ve gelecekteki gizli hallerini bilse de biilug ¢agina girmemis bir ¢ocugu
oldiirmesi ilk bakista Islim hukukuna ters bir davranis olarak goriilebilir. Zira Hz. Omer
(r.a.), bir kdlenin kendisini 6ldiirecegini haber aldig1 halde, koleyi 6ldiirmeyi kabul etmemis
ve "Heniiz bir sey yapmamustir, kalbindekilerden dolay1 seriata gére sorumlu tutulmazi"
demistir. Ertesi giin, kole gergekten onu sehit etmistir. Bu durumda Hizir’in 6ldirdigi
cocugun durumu seriat ile hakikat arasinda bir uyumsuzluk olusturmaz mi sorusuna su
sekilde cevap verilebilir:

1. Misa, Hizir’in yaptig1 agiklamalara itiraz etmemistir. Bu, Mlisa nin, ¢ocugun
gercekten sugsuz bir cocuk olmadigini, aksine ergen bir kafir oldugunu ve katledilmesinin
gerekli oldugunu anlamasindan kaynaklanir. Bu durumda, ¢ocuk oldugu iddias1 gegerli
degildir. (Yazir, 1992, 5/379).

2. Hizir, yaptig1 eylemleri Allah’in emriyle gergeklestirdigini bildirdigi igin,
Misa buna itiraz etmemistir. Hizir, belirli durumlarda kendisine 6zel bir seriatla ytikiimlii
kilinmis bir peygamberdir. Hizir’a verilen ilim, halktan farkli bir sekilde verilmis ve o,
Allah’in emirlerine uygun olarak hareket etmistir. Mlisa ve Hizir arasindaki en belirgin fark
da budur. Iki peygamberin seriatleri farklidir. Mfsa’ya verilen ilim, halki Allah’a
yonlendirmeye yonelikken, Hizir’a verilen ilim 6zel ve gizli ilimdir.

3. Hizir'in gergeklestirdigi eylemler, Islim seriatina aykir1 gériinsede, bunlar
genellikle zahiren cirkin ve anlamasiz goriinse de arka planda dogru bir hikmete
dayanmaktadir. Sebeplerin agiklanmasindan sonra, her seyin uygun bir temele dayandigi
anlagilmaktadir. Misa, Hizir’1n seriatina uymadig1 ve ona itiraz ettigi i¢in yollar1 ayrilmistir.
Bu, Hizir’in bir veli oldugu, fakat seriatina uygun hareket ettigini gosterir. Hizir’in Misd’dan
daha faziletli oldugu sonucuna varilmamalidir. Ancak bu kissa, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
mertebesinin hem Hizir hem de Misa’dan daha yiiksek oldugunu da gosterir. Zira Hz.
Peygamber, her iki peygamberin bildigi zahiri ve batini ilimleri de bilmektedir. (Yazir, 1992,
5/381).

Cogunluga gore, "bxic (e 4aa 5 3L ayetinde gegen "rahmet”, Hizir’a verilen niibiivvet

anlamina gelir. Razi bu yorumu aktarir ancak her rahmetin niibiivvet olmadigini da belirtir.
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(Razi, 1999, 21/481) Kurtubi ise bu rahmetin ya niibiivvet ya da genel bir ilahi nimet
oldugunu ifade eder. (Kurtubi, 1964, 11/16). Nesefl, bu rahmetin vahiy, niibiivvet, ilim veya uzun
Omiir olabilecegini bildirerek ¢ok yonlii bir yaklasim sergiler. (Nesefi, 1998, 2/310).
Useymin, Hizir’in bu rahmetle Allah’in 6zel veli kullarindan biri haline geldigini belirtirken,
(Useymin, 2002, s.112) Kuseyri de Hizir’in hem rahmete mazhar olan hem de rahmet vesilesi
kilinan bir sahsiyet oldugunu vurgular. (Kuseyri, t.y. 2/407).

Razi, “lale GA 3@2‘-3” ifadesi, Hizir’a dogrudan Allah tarafindan, herhangi bir beseri
vasita olmaksizin verilen 6zel bir bilgiye isaret etmektedir. Bu durum, bazi alimlerce
niibiivvetin delili olarak goriilse de Razi bu goriise temkinli yaklasarak, her dogrudan bilgi
alismin niiblivveti gerektirmeyecegini ifade eder. (Razi, 1999, 21/481). Kurtubi, Hizir’ in
ilmini batini hikmetlere dair bir vukufiyet olarak yorumlar. Bu bilgi, Musa’nin zahiri hiikiim
ve fetvalarima mukabil, olaylarin i¢ yliziine dair ilah bir idraktir. (Kurtubi, 1964, 11/16). Nesefi’ye
gore ise “ilim-i ladunni”, kulun ihlas, iman ve ibadet yoluyla Allah’tan ilhamen edindigi bir
marifettir. Bu bilgi, egitim yoluyla degil, dogrudan liitufla elde edilir. Nesefi: "l2&}"
kelimesiyle kastedilen, dini anlamda kisiyi dogruya yonlendiren faydali bir ilimdir. Musa
(a.s.), kendisi i¢in bu tiir bir ilmi talep etmektedir. (Nesefi, 1998, 2/310-310-311).

Useymin, (61. 93/712) bu ilmin sadece ilgili kissaya 6zgli gaybi bir bilgi oldugunu,
niiblivvetten ziyade Allah’in 6zel olarak sectigi kullarina verdigi bir liituf oldugunu belirtir.
(Useymin, 2002, s.112). Kuseyri (6l. 304/916) de bu bilgiyi, Allah’in veli kullarina halkin
maslahatina doniik bazi hakikatleri ilham yoluyla bildirmesi olarak yorumlar. Bu, zahiri
ogrenme siireciyle degil, dogrudan ilahi tasarrufla gergeklesen bir marifettir. (Kuseyri, t.y.
2/407).

Razi: Hizir’a verilen 6zel bir bilgidir. Bu bilgi niibiivvetin temeli olan vahyi ilim degil,
niibiivvet dig1 lediinni bir ilimdir. Bu baglamda, peygamber olmayan birinin bazi ilimlerde
peygamberden {istiin olmasi miimkiindir. (Razi, 1999, 21/481-483) Kuseyri: Hizir’a
dogrudan Allah tarafindan verilmis, 6gretici aracis1 olmayan bir hikmet bilgisidir. Bunedenle
onun baskasina bunu 6gretmesi, ilahi bir izne dayanir. (Kuseyri, t.y. 2/40).

Ziihayli, Hz. Mlsa’nin 6grenme talebini degerlendirirken, “riisd” kavramini hayri
isabetle tercih etme yetisi olarak tanimlar. Ona gore bir peygamberin, kendisine vahyedilen

dini esaslar disinda kalan hususlarda baskasindan bilgi almasi ne niibiivvet makamina ne de
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kendi seriatine aykiridir. Zira bir peygamberin, génderildigi topluma kars1 dinin asillarinda
ve hiikiimlerinde en bilgili olmas1 gerekir; bu ise her alanda mutlak istiinlilk anlamina
gelmez. Hz. Misa’nin 6grenme istegi, onun ilmi tevazusunu ve edepli durusunu yansitir. Bu
baglamda kendisini yetersiz gérmiis, salih kulun ardindan gitmek i¢in izin istemis ve Allah’in
ona liitfettigi ilimden bir nebze de olsa kendisine dgretmesini talep etmistir. Ciinkii ilimde
ilerleme ve artis siirekli arzu edilen bir degerdir. (Ziihayli, 1991, 15/288).

Kur’an-1 Kerim’in el-Kehf stiresinde gecen Gl (s ,3-353 ve 1a3) kavramlari, ilahi
bilginin mahiyeti, kaynagi ve amaci arasinda ¢ok katmanli bir iligki kurar. Bu kavramlar
arasindaki bag, 6zellikle Hz. Hizir’in bilgisi baglaminda sekillenen lediinni ilim paradigmasi
tizerinden okunmalidir.

Ik olarak "Gxie (s 423" ifadesi, Razi ve Nesefi gibi miifessirlere gore, Hizir’a verilmis
olan bu 06zel bilginin, siradan bir 6grenme siirecinin degil, dogrudan ilahl bir litfun
(rahmetin) sonucu oldugunu ifade eder. Burada "rahmet", bilginin kaynagi olan Allah’in,
kuluna yonelik 6zel bir tevecciihii ve seckinlestirmesidir.

"e BN 5" ise bu rahmetin icerigini ve niteligini agiklar: Bu bilgi, herhangi bir beseri
aractya bagli kalmadan, dogrudan Allah katindan gelen bir “lediinni” ilimdir. Lediinni olus,
bu bilginin dogrudanlik, derinlik ve siradan kavrayislarla ulagilmazlik 6zelliklerini igerir.
Miifessirler, bu dogrudanligi 6zellikle Hz. Hizir’in fiillerinin zahirde seriatla ¢elisiyor gibi
goriinmesine ragmen, hakikatte ilahi hikmete dayandigi vurgusu iizerinden temellendirir.

"33 kelimesi ise bu ilmin hedefini ve sonucunu temsil eder. Kuseyri ve Keffal gibi
miifessirler, burada gecen “riisd”iin ya Hizir’a nispetle yani “sana 6gretilen riisd dolu bilgi”
ya da Hz. Musa’ya nispetle yani “bana 6gretecegin dogru yolu gosteren bilgi” anlaminda
oldugunu belirtmislerdir. Her iki takdirde de riisd, bilginin amaci olarak ortaya ¢ikar: Bilgi,
hakikate ulastiran bir yol, ahlaki ve ameli olgunluga sevk eden bir kilavuzdur.

Bu ii¢ kavram birlikte degerlendirildiginde; rahmet, ilmin verilmesini saglayan ilahi
iradeyi ve se¢imi, "min ledunnd", bu bilginin mahiyet ve kaynagini, riisd ise bu bilginin
pratik, yonlendirici ve 1slah edici neticesini ifade eder. Boylece Kur’an, sadece teorik bilgi
aktarimini degil; rahmete dayali, dogrudan ilahi kaynakli ve bireyi 1slaha sevk eden bir bilgi

modelini ortaya koyar.
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Lediinni ilimde riisd, ilim ve olgunlugun birlestigi rehberlik anlamindadir. Hz. Hizir’a
verilen lediinni ilim ile “riisd” kavrami arasinda yakin iliski vardir. Hz. Musa, Hz. Hizir’dan
bu olgunluk ve dogru bilgiyi 6grenmek igin sabir ve itaatle izin ister. Fahreddin er-Réazi’ye
gore riisd, Allah’tan gelen dogru yola yonelme ve ilahi irsad anlamindadir. Hz. Hizir’1n ilmi,
zahirl 6grenmeden farkli olarak uygulama ve sabir gerektiren, 6zel bir lediinni bilgidir. Hz.
Musa’nin sabirla izledigi bu siireg, olgunlagsma ve ilim yolunda riisd egitimidir. Hizir’in
yaptig1 zorlu ve gizli isleri agiklamasiyla Musa’nin anlayisi derinlesir ve itirazi kalkar. Bu
kissa, lediinni ilmin sabir, itaat ve hakikati kavrama olgunlugu ile miimkiin oldugunu

gosterir.
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3. BOLUM

HADIS KAYNAKLARINDA HZ. MUSA VE SALIH KUL (HIZIR)
KISSASI

3.1. HZ. MUSA VE HZ. HIZIR KISSASINA DAIR RiVAYETLER

Hz. Misa ile Hz. Hizir arasinda gecen kissa, Kur’an-1 Kerim'de anlatildig1 sekliyle
yukarida agiklamaya calisiimistir. Ancak Kur’an’da "katimizdan ilim verdigimiz kul"
ifadesiyle s6z konusu edilen kisiyle ilgili olarak, hadislerde dogrudan “Hizir” ismi
geemektedir. Bu kissa, hadis kaynaklarinda farkli rivayetlerle yer almakta olup, 6zellikle
Kiitiib-i Sitte olarak bilinen hadis kiilliyatinda da muhtelif tariklerle anlatilmaktadir. Kiitiib-
i Sitte, Islam diinyasinda en giivenilir ve sahih kabul edilen alt1 hadis kitabidir ve burada
Hizir'in kimligi ve onunla ilgili kissalarin detaylar1 da yer alir. (Buhari, Tefsir, 234; ilim,
16.19.44, Tevhid, 31, Enbiya, 27).

Bununla beraber yine muteber kitaplardan sayilan Ahmed ibn Hanbel’in Miisned adli
eserinde de muhtelif tariklerle bu kissadan bahsedilmistir. Miisned, Islam diinyasinda énemli
hadis kiilliyatlarindan biridir ve burada yer alan rivayetler de Hizir ve Hz. Misa arasindaki
kissanin gesitli yonlerini icermektedir. (Ibn Hanbel, Miisned, Hadis no: 21156).

Ubey b. Ka'b (81. 35/656) dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber, Hz. Musa ve
Salih Kul kissasimi sdyle anlatmaktadir: “Bir giin Miisd Peygamber, Israilogullar: arasinda
hutbe verirken kendisine en dlimin kim oldugu sorulur. Miisa, ‘Ben en dlimim’ diye cevap
verir. Ancak Allah, ‘Iki denizin birlestigi yerin yakinlarinda, senden daha dalim bir kulum var’
diye vahyeder. Miisd, ‘Ya Rabbi, ona nasil ulasirim?’ diye sorar. Allah, ‘Bir baligi zenbil
icinde tasi. Nerede kaybolursa, o kulum oradadir’ diye cevap verir. Misa, Yusd b. Nin ile
birlikte yola ¢ikar ve zenbil icinde bir balik taswrlar. Denizin birlestigi yere geldiklerinde
baslarini koyarak uyurlar. Balik, zenbilden c¢ikip denizde bir yol acar. Miisa ve Yusd
uyandiktan sonra yolculuklarina devam ederler. Sabah oldugunda Misd, Yusd'ya, ‘Ogle

yemegimizi ver, yolculuktan yorulduk’ der. Yusa baligin kayboldugunu fark eder ve durumu
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Miisd’ya bildirir. Bunun tizerine, Miusa ve Yusd geri doner ve baligin kayboldugu yere
geldiklerinde, bir adamla karsilaswrlar. Bu adam Hizir’dwr. Misa ona selam verir ve Hizir,
‘Bu yerde selam ne gezer?’ diye cevap verir. Miisd, ‘Ben Misa’yim’ dediginde, Hizir ‘Beni
Israil 'in Miisa st mi?’ diye sorar. Miisd, ‘Evet’ der. Miisd sonra, ‘Bana ogrettiklerinden bana
da ogretir misin?’ der. Hizir, ‘Sen benimle sabredemezsin, ¢iinkii bana verilen ilim senin
bildiklerinden farkhdir’ cevabim verir. Misa ise, ‘Insallah sabwli olabilirim, sana kars:
gelmeyecegim’ der. Yolculuklar: sirasinda, gemiciler onlart iicretsiz olarak gemilerine
alirlar. Ancak gemide bir serge, denizden birka¢ yudum su alir. Hizir, bu durumu izleyip,
"Benim ilmim ve senin ilmin, Allah'in ilmi, bu ser¢enin denizden aldigi bir yudum sudan bile
daha azdwr" der. Sonrasinda, Hizir geminin tahtalarindan birini soker. Miisa buna karsi ¢ikar
ve "Neden bu geminin tahtalarini deliyorsun?" diye sorar. Hizir ise, "Benimle sabredemezsin
demedim mi?" diye cevaplarken, Miisd unuttugu icin bunun hatirlatilmasini ister.
Yolculuklarina devam ederken bir ¢ocukla karsilasirlar. Hizir, ¢cocugu oldiiriir ve Miisa
itirazda bulunur. Hizir, "Sana sabretmen gerektigini séylemedim mi?" diyerek yanitlar. En
son bir koye varirlar, ancak halk onlara misafirperverlik géstermez. Bunun tizerine, yikilmak
tizere olan bir duvar diizeltirler. Miisd, "Bunun karsiliginda bir iicret alabilirdin" der, fakat
Hizir, "Artik ayrilalim" diyerek yolculuklarimin sonlandigini ifade eder. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), kissayr buraya kadar anlattiktan sonra soyle buyurmugstur: "Allah Tedla
Miisad'va rahmet etsin. Keske sabretseydi de Hizir ile yasadiklart maceralar Allah tarafindan
bize agiklansayd:." (Buhari, Kitabu’l-Ilim, 16, 19; Miislim, Kitabu’l-ilim, 6).

Hz. Peygamber’in anlattig1 Hz. Musa ve Salih Kul kissasinin Kur’an’da gegen kissa ile
hemen hemen ayni oldugu, Salih Kul’dan ise Hizir olarak bahsedildigi dikkat cekmektedir.
Yukarida kisaca bahsettigimiz rivayetler, igerik agisindan birbirine benzer olup, hepsi
Abdullah b. Abbas (5. 68/687) araciligiyla Ubey bin Ka’b’a ulasmaktadir. Kissaya dair Hz.
Peygamber’den, Ubey bin Ka’b disinda bagka bir sahabenin rivayet ettigi bir kaynakda
bulunmamaktadir. Bu kaynaklardaki rivayetlerin senedlerini inceleyerek, ravilerin hangi

yollarla bu rivayetleri aktardigini bir sema {izerinde gdstermek istiyoruz.
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Sekil 1. Rivayet Senedi
3.2. HADISLERDE HIZIR KISSANIN SENEDi VE METNI

Sa‘idd b. Ciibeyr (6. 95/714), tabiin neslinin en Onemli fakihlerinden ve
miifessirlerinden biridir. Kiife dogumlu olan Sa‘id, 6zellikle Ibn Abbas’tan rivayet ettigi
hadislerle taninir. ibn Abbas, Sa‘id’i "sizden biri" olarak nitelendirerek onun ilmi seviyesini
ve fetva verme yetenegini yiiksek takdirle ifade etmistir. Bunun yani sira, diger sahabiler ve
tabiin alimleri de Sa‘id’in ilmi derinligini ve takvasini sikga dvmiislerdir. One ¢ikan bazi
rivayetlerde, onun fikih, tefsir ve hadis alanindaki bilgi birikimi, ¢agdaslar1 tarafindan
giivenilir bir sekilde kabul edilmistir. EI-Kamil fi’l-Tabakat’ta gecen bilgilere gore, Sa‘id b.

Ciibeyr, ibn Abbas’tan ve diger sahabilerden dgrendigi bilgileri, zamanla kendi dgrencilerine
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aktarmuis ve biiyiik bir ilim halkas1 olusturmustur. Ibn Hibban, (1. 354/965) onu “fakih, abid,
faziletli ve vera sahibi” olarak nitelendirmistir. Eb’1-Kasim et-Taber, (61. 310/923) Sa‘id b.
Ciibeyr’in giivenilirligini pekistirerek onu '"sika, imam ve {immete hiiccet" olarak
tanimlamistir. Ayrica, Sa‘id'in, hacac (6l. 95/714) tarafindan sehit edilmesi, onun sabir ve
azmini simgelerken, onun ilmi mirast ve insanlara olan katkilar1 hala giiclii bir sekilde
anilmaktadir. (Ibn Hacer, 2021, 4/809-812).

Diger bir 6nemli isim, Nevf el-Bikali (61. 450/1058) olup, tam adiyla Nevf b. Fadala
el-Himyeri el-Bikalii— kiinyesi Ebi Yezid olmakla birlikte Ebl Riiseyd, Ebl Riisdin ve Ebi
Amr seklinde de kaydedilmistir. Sam bolgesinin ileri gelen tabiilerindendir. Ka‘b el-Ahbar’in
(61. 50 / 670) hanimindan dogma oglu olup, bu sebeple ibnii imra’ati Ka‘b olarak anilmustir.
Rivayette bulundugu sahabiler arasinda Ali b. Ebi Talib, (61. 40/661) Ebi Eyylb el-Ensari,
(6l. 54/674) Sevban, Abdullah b. Amr (61. 65/685) ve livey babasi Ka'b el-Ahbar
bulunmaktadir. Kendisine rivayette bulunanlar arasinda: Eba ishak el Hemdani Sehr b.
Hawseb, Nuseyr b. Du‘lik, Sa‘id b. Ciibeyr, (6. 95/714) Halid b. Subayh, Ebi Imran el-
Cewni ve Ebl Har(n el-'Abdi yer alir. Halife b. Hayyat, onu Samlilarin ilk tabakasindan
saymistir. Ebl ‘Imran el-Cawni, onun “alimlerden biri” oldugunu belirtmistir. Yahya b. Ebi
‘Amr es-Sibani, onun Dimagk halkina imamlik yaptigini bildirmistir. Muhammed b. Mervan
ile bir sefere katildigi sirada sehid edildigi nakledilmektedir. Nevf el-Bekkali’nin ismi
Sahihayn'da, Sa‘id b. Ciibeyr’in, Ibn ‘Abbas’tan rivayet ettigi Musa ile Hizir kissasinda
gecmektedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’de gegen bir varyantta, Ibn Abbas Sa‘id’e bu
rivayetle ilgili “Bunu ger¢ekten boyle mi sdyledi?” diye sormus, o da: “Evet, kendisinden
isittim.” demistir. Ibn Hibban, onu sikalar arasinda zikrederek giivenilir ravi olarak
nitelendirmis ve kissaci (raviyii’l-kasas) oldugunu ifade etmistir. Buhari, onu “el-Evsat” adl1
eserinde yetmis ile yliz yaslar1 arasinda vefat eden tabiiler arasinda saymustir.

Kendisinden rivayet edilenler arasinda Hz. Omer, (1. 23/644) Ebu Eyyub, Enes b.
Malik, (61. 93/712) Ebu Musa el-Esari, (61. 44/664) Ibn Abbas (61. 68/687) ve Ebu Hureyre
(6l. 59/678) yer alir. Hasan el-Basri'nin (6l. 110/728) ondan miirsel rivayetleri
bulunmaktadir. Hz. Omer, onun Miisliimanlarin en seckinlerinden oldugunu ifade etmistir.

(Ibn Hacer, 2021, 13/762).
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Miisd, “Ey Rabbim! Ben onu nasil bulabilirim?” diye sordu. Kendisine soyle denildi:
“Bir zenbile bir balik koy, onu sirtina al. Balig1 nerede kaybedersen, o zat oradadir.” Miisa,
bu emri yerine getirerek yolculuga ¢ikti. Kendisiyle birlikte hizmet¢isi Yiisa b. Nun da ona
eslik etti. Yolda bir kayanin yanina vardilar ve burada dinlenmeye karar verdiler. Balik,
zenbilden ¢ikip denize kaydi. Allah, baligin kayboldugu yerin etrafinda suyu durdurdu ve
balik i¢in bir kanal olustu. Miisd ve Yisa, bu durumu fark etmediler ve yolculuklarina devam
ettiler. Sabah olunca Misa hizmetgisinden, “Kahvaltimizi getir,” dedi ve biraz dinlenmeye
basladilar. Ancak hizmetgisi Yisa, baligi unuttugunu ve orada kayboldugunu séyledi. Hemen
oraya donmeye karar verdiler ve izlerini takip ederek kayaya vardilar.

Miisa, orada bir adam gordii ve ona selam verdi. Hizir, ona: “Senin bu yerde selam ne
gezer!” dedi. Miisd, “Ben Miisa’yim” dedi. Hizir, ““Sen Beni Israil’in Miisd’st misin?” diye
sordu. Miisd evet dedi. Hizir, “Ben Allah’in bana 6grettigi bir ilmi bilirim ki, sen bunu
bilemezsin. Sen de Allah’in sana 6grettigi bir ilmi bilirsin ki ben bunu bilemem,” dedi. Miisa,
“Allah’in sana ogrettigi bilgiyi bana ogretmen sartiyla sana uymami kabul eder misin?”
dedi. Hizir, “Sen benimle beraber olabilecek sabri gosteremezsin. Bilmiyorsun ki, sana
aciklayacagim seylere nasil sabredeceksin,” dedi. Misd, “InsaAllah sen beni sabirl
bulacaksin. Higbir emrine karst gelmeyecegim,” dedi. Hizir, “O zaman gel, ama unutma!
Ben sana haber vermedikge bir sey sormayacaksin,” diye ekledi.

Ikisi birlikte yiiriimeye devam ettiler. Bir gemiye rastladilar ve gemi sahiplerine
kendilerini iicretsiz olarak alip almayacaklarini sordular. Gemi sahipleri onlar: kabul etti.
Ancak Hizir, geminin tahtalarindan birini deldi. Miisd, “Biz iicretsiz olarak gemiye alindik,
sen nasil olur da gemiyi delersin? Bu ¢ok yanlis bir sey!” dedi. Hizir, “Sana demedim mi,
sen benimle beraber olmaya sabredemezsin?” diye cevap verdi. Miisda, “Unuttugum igin
bana zorluk ¢ikarma,” dedi. Sonra yolculuklarina devam ettiler.

Bir siire sonra, bir ¢ocukla karsilagtilar. Hizir, ¢ocugun basini eliyle kopararak
oldiirdii. Musa, “Masum bir ¢ocugu neden oldiirdiin? Bu biiyiik bir haksizlik!” dedi. Hizir,
“Sana demedim mi, sabredemezsin?” diye cevap verdi. Miisa, “Ama bu ¢ok daha agir bir
seydi,” dedi ve ekledi, “Eger bundan sonra bana bir sey sorarsan, seni hakli sayarim ve sana

)

karsi ¢citkmam.’
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Bir koye geldiklerinde, oradaki halktan kendilerini agirlamalarint istediler, ancak
kimse onlara bir sey vermedi. Ardindan, kéydeki yikilmak iizere olan bir duvara rastladilar.
Hizir, duvar elinden kaldrip diizeltti. Miisa, “Bu kéy halki bize yardim etmedi, sen onlara
bedava hizmet ediyorsun. Bunun yerine iicret de alabilirdik!” dedi. Hizir, “Simdi ayriima
vakti geldi,” diyerek Miisd’ya, sabredemedigi olaylarn i¢ yiiziinii anlatmaya basladh.

Hizir, gemiyi delme sebebini soyle acikladi: “O gemi, denizde ¢aligsan fakir insanlara
aitti. O geminin tahtalarimi delmek, onlart zalim bir hiikiimdarin zorlamasindan korumak
icindi.” Cocugun oliimiine gelirsek, “O ¢ocugun ailesi iman etmisti, ancak biz onun bu
ailesine zarar vermesinden endige ettik. O yiizden bu ¢ocugun yerine daha hayirli bir ¢ocuk
verilmesini istedik, ” dedi. Son olarak, duvara iliskin de sunlar: séyledi: “O duvar, iki yetim
cocugun malina aitti. Babalari iyi bir insandi ve Allah onlari bu mali muhafaza etmeleri i¢in
korudu. Rasulullah (s.a.v.) bu olayr anlatirken, “Keske Miisd, Hizir ile olan sabirli
beraberligini stirdiirseydi de bize bu maceralarint anlatsaydi,” dedi. Ardindan, Rasulullah
(s.a.v.) soyle ilave etti: “Miisd 'nin unuttugu sey bir sercenin denizden su i¢cmesiydi. Hizir
ona, ‘Bizim ilmimiz ile diger mahliikatin bilgisi, Allah’in ilminden su kusun denizden aldig:
su kadar bile degildir,” dedi.” (Sahih-i Mislim, Kitabii’l-Feza’il, 165; Siinen-i Tirmizi,
Kitap: Kitabii Tefsiri’l-Kur’an, 89.).

Misa ile Hizir kissasi, basta Sa‘id b. Ciibeyr ve Nevf el-Bikali gibi giivenilir tabiin
raviler tizerinden sahih senetlerle rivayet edilmistir. Rivayetler Sahth-i Miislim, Siinen-i
Tirmizi gibi muteber hadis kaynaklarinda yer almakta olup, hem sened hem de metin
acisindan gilivenilirdir. Kissa, Hizir’in Allah katindan verilen 6zel bir bilgiye sahip oldugunu
ve Miulsa’nin bu bilgelige karsi sabirla yaklasma siirecini hikmetli olaylarla ortaya

koymaktadir.

3.3. HIZIR KISSASININ METNi VE SENEDi UZERINE YAPILAN
DEGERLENDIRMELER

Bu rivayetlerin tamam, dzellikle Ubey bin Ka'b ve Abdullah bin Abbas'm kaynaklar
lizerinden aktarilmasi, dikkat ceken 6nemli bir dzelliktir. Ancak, Ibn Abbas'tan sonra rivayet
zinciri geniglemis, Said bin Ciibeyr ve Ubeydullah bin Abdullah bin Utbe bin Mes'ud da bu

rivayetleri aktarmistir. Sonrasinda ise, Ubeydullah'tan yalnizca Ziihri rivayet ederken, Said
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bin Ciibeyr'den de Amr bin Dinar rivayette bulunmustur. Amr bin Dinar, el-MekKi,
kiinyesiyle (EbGt Muhammed) taninir.

Ibn Abbas, Ibn Ziibeyr, Ibn Omer, Ibn Amr bin As, Ebu Hureyre, Cabir bin Abdillah,
Vehb bin Miinebbih, Ebu Seleme bin Abdirrahman, Said bin Ciibeyr gibi birgok onemli
sahistan rivayet almistir. Kendisi de Katade, Ibn Ciireyc, Cafer es-Sadik, Siifyan bin Uyeyne
ve Hisam bin Yusuf gibi isimlerden rivayet almistir. Katade, ondan dnce vefat etmistir. Ibn
Hibban, ibn Uyeyne, Nesai, Ebu Ziira ve Ebu Hatim, onun sika oldugunu belirtmislerdir.
Kendisi h.125 veya 126'da vefat etmistir. (Ibn Hacer, 2021, 4/686).

Ebi Ishak el-Hemdani ve Ya'la bin Miislim, Ya'la b. Miislim b. Hiirmiiz el-Basri el-
Mekki, Ebu Sa'sa, Said b. Ciibeyr, Ikrime, Miicahid ve Talak b. Hubeyb gibi isimlerden
rivayetler aktarilmistir. Bunlardan bazilari, dzellikle Muhammed b. Miinkedir, ibn Ciireyc,
Siifyan b. Hiiseyin ve Abdurrahman b. Harmale de bu rivayetleri nakletmislerdir. ibn Main,
Ebu Ziira ve Ibn Hibban, rivayetlerin giivenilirligine dair, bu sahislar hakkinda "sika"
ifadesini  kullanmiglardir. Rivayetlerin baslica kaynaklar, Ahmed bin Hanbel’in
Miisned’indeki ilk raviler olup, zamanla bu rivayetler alt1 farkl tarik iizerinden aktarilmaya
baslanmistir. Buhari’de bu rivayetler dokuz farkli tarikle yer alirken, Miislim'de alt,
Tirmizi'de ise yalnizca bir tarik iizerinden aktarilmaktadir. (Ibn Hibban, 1996, 2/45-46).

Ilgili metinlerin genel yapis1 benzer olmakla birlikte, bazi farklar ve eklemeler
bulunmaktadir. Ozellikle Hz. Hizir’m Hz. M{isa’ya verdigi son beyanatlar ¢ogu rivayette yer
almamis, sadece "gerisi Allah’in kitabindaki gibidir" seklinde bir ifade ile sonlanmistir.
Bunun diginda, rivayetlerde Kur’an'daki kissadan farkli olarak, Hz. Mlsa'nin elestirilmesi,
Hizir ile bulusma sebebi ve kissanin sonunda yer alan denizden gagasiyla su alan kus 6rnegi
gibi ifadeler de bulunmaktadir. Bu 6rnek, Allah’in ilminin biiyiikliigiinii anlatmak amaciyla
verilmis, ancak Kur’an’da yer almamaktadir. Tirmizi bu hadisi "hasen sahih" olarak
nitelendirmistir.

Ibn Abbas’in “Allah diismam yalan sdyliiyor” seklindeki ifadesi ise, serhlerde
genellikle Nevf el-Bekkali hakkinda yapilan agiklamalarla iliskilendirilmistir. Ayni, bu
ifadenin Ibn Abbas’in bir tagliz ta’biri oldugunu belirtir ve ekler: "Bu sdz, ikisinin 6fkeli
oldugu bir durumda sarf edilmistir. Gergekte, o kisi bir mii’min, saglam inanclh ve dogru bir

Miisliimandir.".” (Ayni, 1982, 41). Ibn Hacer, Nevf el-Bekkali hakkinda su bilgileri
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aktarmaktadir: Babasinin ad1 Fedale olup, Beni Hamir kabilesinin Bekkal b. Da’mi b. Sa‘d
b. Avf koluna mensuptur. Bazi rivayetlerde, Ka‘b el-Ahbar’in hanimi ya da kiz kardesinin
oglu oldugu ifade edilmektedir.

Tabiin neslinden olup giivenilir (sadiik) bir ravidir. (Ibn Hacer, 2021, 6/313). Tabiin
kusagindan olan Nevf el-Bekkali, giivenilir (sadiik) bir ravi olarak taninmistir. Nevevi, onun
hakkinda gecen “Allah diismani yalan sdyliiyor” ifadesinin 6fke aninda sarf edildigini, kasitlt
ve bilingli bir sekilde sdylenmedigini belirtir. Ayrica el-Bekkali’nin, Sam’da imamlik
yapmis; kadilik, hakimlik ve ilimle mesgul olmus segkin sahsiyetlerden biri oldugunu
vurgular. (Nevevi, 1283, 137).

Hizir isminin verilme sebebine dair rivayetler, Kiitiib-i Sitte’nin yani sira Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde ve Ebli David et-Tayalisi’nin Miisned’inde de yer almakta olup, her
birinde farkli bir tarik iizerinden Var Saymn aktarilmistir. (Ibn Hanbel,). Bu rivayetlerin

timiiniin isnadlar1 Ebu Hureyre (r.a)’ye dayanmaktadir. Bu rivayetin ravileri sema iizerinde

sOyledir:
Ebii Hureyre

l
| Hemméam b. Minebbih

!

Ma'mer b. Rasid
| . }
| lbn Mibarek Abdurrezzak
J b l !
Ebi Davud et-Tayalisi Yahya b. Adem Muhammed b. Said el-Esbehéni Yahva b. Misa

| ¥ + "

| Ahmed b. Hanbel Buhari Tirmizi

Sema: 2. Salih Kul ve Musa’nin Dayandi81 Isnad Zinciri

Hemmam b. Miinebbih b. Kamil b. Seyhu’l-Yemani Ebu Ukbe es-San’ani, Ebu
Hureyre, Muaviye, ibn Abbas, Ibn Omer ve Ibn Ziibeyr gibi 6nde gelen sahabelerden hadis
nakletmistir. Bu sahistan, kardesi Vehb b. Miinebbih, yegeni Ukayl b. Ma’kil ve Ma’mer b.
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Rasid gibi birgok isnad¢1 hadis aktarmistir. Ibn Main ve ibn Hibban kendisini sika olarak
degerlendirmis; icli ise onu tabi arasinda giivenilir kabul etmistir. Rivayetlere gore,
Hemmam b. Miinebbih’in vefati hicri 31 veya 32’de gergeklesmistir.

Ma’mer b. Rasid (61. 153/770) (ayn1 zamanda Ma’mer b. Rasit el-Ezdi olarak da bilinir)
Yemen kokenlidir ve Hasan el-Basri’nin cenazesine katilmistir. Kendisinden Sabit el-
Biinani, Katade, Ziihri, Salih b. Keysan, Yahya b. Ebi Kesir, Hemmam b. Miinebbih ve
benzeri pek ¢ok sahsiyet hadis rivayet etmislerdir. Ayrica, Seyhi Yahya b. Ebi Kesir, Amr b.
Dinar, Hisam b. Urve, Sevri, Ibn Uyeyne, ibn Miibarek, Hisam b. Yusuf gibi pek ¢ok zat
kendisinden rivayette bulunmustur. Ibn Main, Icli ve Nesai tarafindan sika olarak
nitelendirilen Ma’mer b. Rasid, hicri 152’nin Ramazan ayinda vefat etmistir.

Ebu Hureyre (r.a) aktardigina goére, Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Hizir’'in Hizir olarak anilmasinin sebebi sudur: O, solmus ve beyazlamis ot destesinin
tizerinde  oturuyordu. Destenin  altinda ise hemen yesil otlar yiikseldi.”
Bu hadis metni ve isnad zinciri, farkli kaynaklarda aym sekilde yer aldigi icin ortak bir metin
tizerinden aktariimigtir. (Buhari: Kitabu’l-Enbiya’, 29; Tirmizi: Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 7).

Ebu Hureyre’den Ma’mer’e kadar uzanan isnad bir hat ilizerinden iletilen hadis,
Ma’mer’den sonra farkli yollarla da yayilmistir. Bunlardan biri de  Abdullah b. Miibarek b.
Vadih el-Hanzali et-Tamimi’nin aktardigi isnaddir. Kendisi, hadis ilminin 6nde gelen
kisilerinden biri olup; hem ¢ok sayida hadisi rivayet etmis hem de aktardig: rivayetler delil
olarak genis cevrelerce kullanilmistir. [lim pesindeki giiglii istegi ve genis bilgi birikimi ile
tanian bu zat, pek cok isnad¢i tarafindan sika kabul edilmistir. Ibn Sa’d, kendisinin hicri
181°de vefat ettigini bildirirken; Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’ el-Himyeri de babasi,
amcasi, Ma’mer, Ubeydullah, Omer, Ibn Ciireyc ve Evzai gibi kaynaklardan rivayetler
nakletmistir. Pek ¢ok tabakat miiellifi de onun giivenilirligini teyit etmistir. Buhari’nin
aktardigina gore, hicri. 211°de hayatin1 kaybetmistir.

Buhari (r.a), Hamevi’nin kendisine Firebri, Ali b. Hasrem ve Siifyan b. Uyeyne
kanaliyla ayni isnad iizerinden hadis naklettigini bildirmistir. ibn Hacer el-Askalani ve imam
Ayni ise, Abdurrezzak’in Musannef’te ayni isnadla hadisi tahri¢ ettigini belirtmis; fakat
“beyaz, kurumus ot ve benzer bir sey” ilavesinin Abdurrezzak’in beyanindan

kaynaklandigini ifade etmislerdir. Abdullah bin Ahmed bin Hanbel de babasinin bu rivayeti
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Abdurrezzak’tan aldigin1 ve eklenen kismi Abdurrezzak’in kendi yorumu olarak
degerlendirdigini aktarmistir. Miicahid ve Iyaz’in da gorlisleri bu agiklamay1
desteklemektedir; zira Hizir’in namaz kildig1 mekanlarin yesillendigi rivayet edilmektedir.

Fethu’l-Bari ve Umdetii’l-Kari® gibi eserlerde, bu hadisin isnadi ile ravilerin durumuna
dair detayli bir bilgi bulunmamaktadir. Genel hatlariyla Hizir’in ismi, soyu, niibiivveti ve
hayatiyla ilgili ¢esitli goriisler mevcut olup, bu hususlara farkli yaklagimlar getirilmistir. Bu
hususta mervi olunanlar en muteber hadis kaynaklar1 olarak kabul edilen ve “Sahihayn”
olarak ifade edilen Buhari ve Miislim’de yer almaktadir. (Buhari, el- Kitabii’l-‘Ilm, 1).

Bu rivayetler, Deccal’in Medine sehrine giremeyecegini ve Hz. Hizir’in Deccal’i bu
sehre sokmamak i¢in verdigi emek ve yaptigi miicadeleleri beyan eder. Her iki eserde de
rivayetlerin isnatlart Ebu Said el-Hudri’de birlesmektedir. Diger raviler asagida sema

tizerinde gosterilmektedir:

Ebi Said el-Hudri

4
| % Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe
¥ !
Ebu’l-Veddak ibn Sih&b ez-Zuhri i
| s i l
\ v
\ Kays b. Vehb Sélih §_ufyp kayl
f )
| Eb( Hamza Sad Ebu'l-Yemén Leys f Sa'd
| ) .l J L ‘
| Abdullah b. Osman lbrahim b. Sa'd Darimi Buhari « Yahyab. Bukeyr
|
| ! ] b
| Muhammed b. Abdillah el-Mervezi ~ Hasen el-Hulvani ~ Abd b. Humeyd i
4 ] i |

| Miislim

|

Sema: 2; Deccal’in Medine Sehrine Giremeyecegine Dair Rivayetler Zinciri

Ebl Said el-Hudri, sahabe-1 kiramin 6nde gelenlerinden olup ismi Sa‘d b. Malik b.
Sinan el-Hazreci el-Ensari’dir. Ensarin Hazrec kabilesindendir ve Medineli sahabilerdendir.
Babas1 Malik, Uhud Gazvesi’nde sehid olmustur. Eb(i Said, gen¢ yasina ragmen birgok
savasta Restlullah ile birlikte bulunmustur. ilim ve hadis rivayetinde son derece meshur olan
Eba Said, 1170 kadar hadis rivayet etmistir. Bu bakimdan en ¢ok hadis rivayet eden sahabiler

arasinda ilk yedi kisiden biridir. Uzun 0miirlii olmus, fitne donemlerinde siyasi ¢ekismelere
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karigsmaktan ka¢inmis, ilme yonelmistir. Vefati: Hicri 63 (683) yilinda Medine'de vefat
etmistir. (Ibn Hacer, 1909, 4/20; Zehebi, 1985, 3/168; ibn Sa‘d, 2001, 3/196).

Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari adli eserinde yer verdigi bir hadiste, Resitlullah 'in
(s.a.v.) Deccal hakkinda uzun bir rivayette bulundugunu aktarir. Bu rivayette, Deccal’in
Medineye girmesinin yasaklandigi ve Medine 'nin ¢evresindeki kira¢ alanlara kadar geldigi
anlatilir. Bu esnada, insanlarin en faziletlilerinden biri (vahut en faziletlisi), Deccal’e karst
ctkarak: “Sen, Rastlullah’in bize haber verdigi kigisin!” der. Bunun iizerine Deccal,
etrafindakilere: “Eger bu kisiyi oldiiriip tekrar diriltirsem, benim ildhlik iddiama inanir
misiniz? ” diye sorar. Oradakiler “Hayir” cevabini verince, Deccal o kisiyi 6ldiiriip ardindan
diriltir. Yeniden dirilen kigi ise “Artik senin yalanci olduguna dair kanaatim daha da
kesinlesti” der. Bu sefer Deccal adami tekrar oldiirmek ister fakat buna muvaffak olamaz.
(Ibn Hacer, 200, 13/91).

Bu rivayet, Buhari’de Ebii Said el-Hudri’den Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mes’d
araciligiyla nakledilmistir. Ebti Said’in hadisleri, Abdullah b. Mes’iid, Ammar b. Yasir, EbG
Hiireyre, Hz. Aise, ibn Abbas, ibn Omer, Eba Vakid el-Leysi gibi pek ¢ok sahabi tarafindan
da desteklenmistir. Yine kendisinden kardesi Avn, Ziihri, Sa’d b. Ibrahim, Salih b. Keysan
gibi isimler de hadis rivayet etmistir. Vakidi, EbG Said hakkinda onun alim, giivenilir ve
hadis bilgisi genis biri oldugunu belirtmistir. Ayrica icli ve Eb Zur’a, onun Medine’nin 4ma
fakihlerinden ve salih bir ravi oldugunu ifade etmislerdir. Vefat yili olarak hicri 95 veya 99
yilina ait rivayetler bulunmaktadir. (Sahih-i Buhari, Fiten, 93; Sahih-i Miislim, Fiten ve
Ahvalus-saati, 88).

Ibn Sihab ez-Ziihri (61. 124/742) yoluyla aktarilan bu hadis tek bir tarik {izerinden
gelmis, Ziihri’den sonra ise iki ravi tarafindan rivayet edilmistir. Miislim’in Sahih’inde, Eb(
Said’den Ubeydullah ve Ebii’l-Veddak gibi raviler de bu hadisi nakletmistir. Ebii’l-
Veddak’in tam ismi Cebr b. Nevf el-Hemedani el-Bekkali el-Kiifi olup, Ebi Said ve Serthii’l-
Kadi’den rivayette bulunmustur.

Kendisinden Miicahid, (61. 104/722) Kays b. Vehb, (1. yaklasik 100/718) Ebt Ishak
(61. 127/745) ve Y{inus b. Ebi Ishak (81. 159/776) rivayetlerde bulunmuslardir. Ibn Main (1.
233/848) onu giivenilir (sika), Nesai (61. 303/915) ise salih biri olarak tanimlamigtir. Rivayet

sayis1 az olmakla birlikte giivenilirligi konusunda ittifak mevcuttur. Bu rivayet, her iki
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muhaddis tarafindan benzer lafizlarla kayda gegirilmis olup, metinlerde “Hizir” isminin
gecmemesi dikkat ¢ekicidir. Bunun yerine “insanlarin en hayirlisi” veya “en hayirlilarindan”
gibi ifadeler kullanilmustir. (ibn Hacer, 1998, 7/104).

Miislim’in rivayet zincirinde yer alan Ibrahim b. Siifyan, (61. 275/888) hadiste gegen
sahsin Hizir oldugunu belirtmistir. Kamil Miras, (6l. 1383/1963) Tecrid-i Sarih
Terciimesi’nde bu kisiyi “Hizir” olarak agiklamis ve Miislim’in Sahih’inde de boyle gectigini
ifade etmistir. Imam Nevevi ise, Ma’mer’in Cami’inde, Deccal’e karsi cikan zatin Hizir
olduguna dair kendilerine bilgi ulastigini, bunun da sahih oldugunu bildirmistir. (Tecrid-i
Sarih Terciimesi ve Serhi, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 1979, Cilt 12 /290-311;
Serhu’n-Nevevi ‘ala Sahih-i Miislim, 1996, 18/68).

Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri’de bu rivayetle ilgili olarak, Ma’mer’in Cami’inde
bu hadisi naklettikten sonra “Bana, Deccal’e karsi c¢ikan kisinin Hizir oldugu ulast1”
seklindeki ifadeye yer verir. Ayn1 rivayet, ibn Hibban tarafindan da Abdurrezzak kanaliyla
Ma’mer’den aktarilarak “Insanlar onun Hizir oldugunu gérdiiklerini sdyledi” seklinde
rivayet edilmistir. Ibn Arabi ise bu bilgiyi duymakla birlikte, buna dair kesin bir delil
bulunmadigini vurgular.

Ayni de bu konuda “Insanlarin en hayirlist” ifadesiyle kastedilen kisinin Hizir
oldugunu sdyleyen rivayetlere yer verir. Ebi Ishak es-Sebii, bu kisinin Hizir olduguna dair
bilgilerin nakledildigini belirtmistir. Miislim’in Sahih’inde de bu bilgiye yer verilmis,
Ma’mer’in Cami’inde “Bu kisinin Hizir oldugu bana ulasti” ifadesiyle bu goriis

desteklenmistir.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Musa ile Salih Kul kissasi, islam diisiincesinde hem
klasik hem modern donem yorumlarinda dikkat ¢eken ve ¢esitli agilardan ele alinan 6nemli
anlatilardan biridir. Bu ¢alismada, 6zellikle Salih Kul’un (¢cogunlukla Hizir olarak kabul
edilen sahsiyetin) kimligi, rehberlik misyonu ve ona nispet edilen “ilm-i lediin” kavrami1
ekseninde sekillenen goriisler analiz edilmis; geleneksel tefsir metinleri ile ¢agdas
yaklasimlar birlikte degerlendirilmistir.

Elde edilen bulgular 1s181nda asagidaki sonuglara ulagilmistir:

o Kur’an’da dogrudan "Hizur" ismi gegmemekle birlikte, Kehf Sdresi’nde gecen
“katimizdan kendisine ilim verdigimiz kul” (el-Kehf, 18/65) ifadesinin Hizir’1 isaret
ettigi hem sahih hadislerde hem de ¢ogu tefsirde kabul goérmiistiir. Bununla birlikte,
Hizir’ i kimligi konusunda farkli goriislerin varlig: dikkat cekmektedir.

e Hizir’m bir peygamber oldugu goriisii, Taberi, ibn Kesir ve Elmalili Hamdi Yazir
gibi 6nemli klasik miifessirlerce desteklenmistir. Bu goriise gore, Hizir’a verilen bilgi
niiblivvetle baglantili 6zel bir ilimdir.

« Diger bir yaklagim ise Hizir’in bir veli oldugudur. Ozellikle tasavvufi geleneklerde
daha cok benimsenen bu anlayis, Imam RAzi gibi baz1 alimler tarafindan dile
getirilmigtir.

o Hizir’in hayatta olup olmadig1 meselesi, halk inanislar1 ve tasavvufi ¢evrelerde farkli
sekillerde degerlendirilmistir. Geleneksel Islami kaynaklarin ¢ogunda onun vefat
ettigi kabul edilirken, tasavvufi anlayista hald hayatta oldugu yoniinde inang
yaygindir. Ancak Kur’an perspektifinden bakildiginda, hi¢ kimseye ebedi bir hayat
verilmedigi ger¢egi unutulmamalidir.

Said Nursi’nin “Meratib-i Hayat” Nazariyesi ve imam Rabbani’nin yaklasimi Hizir
(a.s.)’m hayat1 ve ontolojik konumu etrafinda sekillenen farkli goriisleri telif etmek amaciyla
Said Nursi tarafindan gelistirilen “Meratib-i Hayat (Hayat Tabakalar1)” teorisi dikkat
cekicidir. Said Nursi (6. 1379/1960), hayatin bes farkli tabakada tezahiir ettigini belirtir. Bu
tasnife gére Hizir ve Ilyas (a.s.), zaman ve mekan kayitlarin1 asan bir diizey olan “Ikinci

Tabaka-i Hayat” icerisinde yer alir. Bu diizeydeki hayat, cismaniyetle baglantili olmakla
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birlikte, maddi zorunluluklara tdbi olmayan, zaman ve mekan {istii bir tasarruf kabiliyeti tasir.
Imam Rabbani de, 282. mektubunda, Hizir ve ilyas (a.s.)’in sabah halkasinda ruhani stiretle
hazir bulunduklarini aktararak bu anlayisi destekler. Hizir’in “Biz ruhlar alemindeniz;
istedigimiz sekillere girebiliriz” sozii, onlarin cismani degil, ruhani varliklar olduklarini
vurgular niteliktedir. Ayrica, “seriatla miikellef degiliz” beyani, onlarin maddi alemdeki fiili
ibadetlerden sorumlu olmadiklarin1 géstermektedir.

Bu baglamda, Said Nursi’nin tabakalandirmasi ile Imam Rabbani’nin gdzlemi ve
yorumu, Hizir ve Ilyas (a.s.)’in maddi alemle sinirli olmayan, fakat ilahi tasarrufa mazhar
ruhani varliklar olduklari fikrinde birlesmektedir.

Kehf Suresi'nde gegen min lediinna ilma ifadesi ve riist kelimesi Hizir’in dogrudan
Allah tarafindan verilmis 6zel bir bilgiye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bilginin
niteligi konusunda da farkli yorumlar bulunmaktadir:

o Klasik tefsir kaynaklarinda ilm-i lediin, Allah’in bazi kullarina dogrudan verdigi 6zel
bir bilgi olarak tanimlanmistir. Razi gibi bazi miifessirler ise bu bilginin ilham
yoluyla geldigini, vahiy olmadigin1 vurgulamstir.

o Tasavvufi bakis agisinda ise ilm-i lediin, sezgiye ve kalbi kesfe dayanan manevi bir
bilgi olarak degerlendirilmis, kimi zaman batini ilimle iligskilendirilmistir. Ancak
batini ilim ile ilm-i /ediin kavramlar1 ayni anlama gelmemekte, aralarinda metodolojik
ve iceriksel farklar bulunmaktadir.

e Bubaglamda, Batini yorumlar ¢ogunlukla sadece belli bir ziimreye yonelik sembolik
anlamlarla dini metinleri agiklarken, tasavvufi tefsirler genellikle Kur’an ve siinnet
cercevesinde kalmaya 6zen gostermistir.

e Bu calisma yalnizca bir dini kissay1 ¢oziimlemeyi degil; ayn1 zamanda bu kissadan
egitsel ve rehberlik modelleri gelistirmeyi amaglayan yenilik¢i bir akademik
calismadir.

e Calisma, Salih Kul’un kimligi (veli mi, nebi mi?) ve onun rehberlik rolii {izerine
yogunlasmaktadir.

o Caligmada gegen Kissa ayn1 zamanda ¢agdas egitim paradigmasiyla iligkilendirilerek,

ogretmen-ogrenci iligkisine 151k tutuyor.
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Hz. Musa ile Hizir arasinda gegen yolculuk ve bu siirecteki diyaloglar, bilgiye ulagsma

stirecinde sabir, tevazu ve teslimiyetin dnemini gostermektedir. Ancak bu kissa, Hizir’in Hz.

Musa’dan mutlak anlamda daha iistiin oldugu anlamina gelmemektedir.

Her bilginin iizerinde daha bilgili birinin bulunabilecegi anlayisi, bu kissanin temel
mesajlarindan biridir. Hizir’in sahip oldugu bilgi, Hz. Musa’nin seriat bilgisiyle degil,
farkli bir mahiyetteki 6zel ilimle iligkilidir.

Hz. Musa’ya verilen ilim, toplumsal diizeni saglayan peygamberlik bilgisi olup,
insanlar1 hakka ulastirma amacina yoneliktir. Hizir’1n ilmi ise daha ¢ok ilahi kaderin
hikmetlerine dair sezgisel bir anlayis1 igermektedir. Her iki bilgi de Allah’in ilminden

bir par¢a olmakla birlikte, karsilastirmali bir Gistiinliik anlam1 tagimamaktadir.

Sonug itibariyla, Hizir kissasi sadece bireysel bir manevi gelisimi anlatmakla kalmaz;

ayni zamanda ilahi iradenin insan hayatina nasil yon verdigini anlamak a¢isindan da derin

bir mesaj tasimaktadir. Rehberlik kavrami, 6zellikle tasavvufi gelenekte miirsid-talip iligkisi

cercevesinde degerlendirilse de klasik Islam anlayisinda bu rehberlik Allah’in belirli

kullarma verdigi 6zel sorumluluklarla sinirli gériilmiistiir.

Bu ¢alismada ulasilan temel sonug¢lar su sekilde 6zetlenebilir:

Hizir’in kimligi hususunda genel kabul goren goriis, onun bir peygamber oldugu ve
hayatinin sona erdigidir. Ancak tasavvufi geleneklerde onun bir veli oldugu ve hélen
hayatta bulundugu yoniindeki inang gii¢lii bicimde yer edinmistir.

Kur’an’da gegen ilm-i lediin kavrami, mistik veya gizemli bir bilgi olarak degil, Allah
tarafindan secilen kullara verilen 6zel ve ilhami bir bilgi bi¢imi olarak anlagilmalidir.
Hz. Musa ile Hizir arasindaki kissa, bilgiye ulasmada sabrin, teslimiyetin ve ilahi
takdirin anlagilmasinin 6nemine dikkat gekmektedir.

Hizir’in rehberligi, bireyin ve toplumun Allah’in kader planina duydugu giivenin ve

ilahi hikmetlere teslimiyetin sembolii olarak yorumlanabilir.

Gergeklestirilen bu c¢alisma, Hizir kissasim1i Kur’an ve sahih hadisler 1s1ginda

degerlendirerek, ilm-i lediin kavramu ile birlikte kimlik ve rehberlik meselesini sistematik bir

sekilde ele almistir. Gelecek arastirmalarda, Hizir inancinin tarihsel siiregte nasil evrildigi ve

farkli Islami diisiince okullarinda ne bigimde yorumlandii yoniinde daha ayrintili

incelemelere yer verilmesi yararli olacaktir.
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ARDAHAN UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU

ARDAHAN UNIiVERSITESI
LiSANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU )
TEMEL iSLAM BiLiIMLERi ANA BiLiM DALI BASKANLIGINA

Tarih: 27/06.2025
Tez Baghgi: “Kur’an’da Hz. Musa ve Salih Kul Kissasinda Salih Kul’un Kimligi ve Rehberlik Rolii”,

Yukarida baglig1 gosterilen tez calismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris ¢) Ana boliimler ve d) Sonug
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Ardahan Universitesi Lisansiisti Egitim ve Ogretim Yonetmeligi’'nde belirtilen azami benzerlik
oranlaria gore tez ¢calismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda
dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu
beyan ederim.
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DANISMAN GORUSU VE ONAYI

Dr. Mukadder Arif Yiiksel

Detayh Bilgi: https://www.ardahan.edu.tr/birim.aspx?id=1002003
Telefon: 0-4782117522 Faks: 0-4782117523 E-posta: sbe@ardahan.edu.tr
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