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OZET

KUR’AN’DA iKiLi ANLATIM USLUBU VE DiNi EGITIMDEKiI ONEMi

KARAARSLAN, Halil Ibrahim
Doktora Tezi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Tefsir Bilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
Temmuz 2021, 372 +XI sayfa

[slam’in en temel kaynagi olmasi, Kur’an-1 Kerim’i ve ele aldig1 konular1 6nemli
kildig1 gibi o konularin ele alis ve aktaris bigimini, yani anlatim tislibunu da en az
onun kadar énemli kilmaktadir. Bu anlatim iisliplarindan biri de ikili anlatimdr. ikili
anlatimi ¢alismamizda “Kur’an-1 Kerim’de dinen ayni baglamda, lafzen veya manen
biri olumlu digeri olumsuz manada kullanilan iki kelime ya da terkibin anlamli bir
biitiinliik i¢inde anlatim1” ¢ergevesinde ele aldik. Arastirmamiza anlatimin dil, belagat
ve iislip kavramlartyla miinasebetini ortaya koyarak ve anlatimin boyutlarini ele
alarak bagladik. Ardindan ikili anlatimin tanim ve kapsamin belirleyip bu baglamda
belagattaki yerini, diger disiplinlerle miinasebetini tesbit ettik. Sonra Kur’an
tislibunda nerede durdugunu ve Kur’an’da teorik ile pratik olarak nasil kullanildigini
inceledik. Tesbit ettigimiz ikili anlatimlar1 tematik olarak anahatlariyla; Kur’an’da
konularin kendisi (iman-kiifiir), vasfi (hak-batil), talebi (emir-nehiy), hitkkmii (helal-
haram), tebligi (tebsir-inzar), bu teblige muhatabin tavr (itaat-isyan), bu tavra karsi
Allah’in  mukabelesi (cemal-celdl) ve muhatabin 4akibeti (cennet-cehennem)
boyutlarinda tasnif edip tafsilatlandirdik. Bu kapsamda Kur’an’da ikili anlatimin ¢ok
yogun, tematik olarak ¢ok boyutlu, kapsamli ve detayli oldugu sonucuna vardik. Bu
anlatimin merkezinde ise genel anlamda iman-kiifiir ikileminin yer aldigin1 gordiik.
Ayrica bagka caligmalarda yer almayan Kur’an-1 Kerim’de ikili anlatimi ortaya
c¢ikartan etkenlerden, ikili anlatimin dini egitimdeki 6neminden, hangi a¢ilardan egitim
ve teblig faaliyetlerinde bir gereklilik arz ettiginden, lafza, manaya ve muhataba ne
gibi katkilar1 oldugundan bahsettik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ikili Anlatim, Karsitlik, Olumlu-olumsuz, Dini egitim.



ABSTRACT

DUAL NARRATION IN THE QUR’AN AND ITS IMPORTANCE IN
RELIGIOUS EDUCATION

ABSTRACT
KARAARSLAN, Halil Ibrahim
Ph.D. Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Program of Tafsir
Supervisor: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
July 2021, 372 + X1 pages

The fact that it is the most fundamental source of Islam makes the Qur’an and the
subjects it covers important, as well as the way of handling and conveying those
subjects, namely, the style of expression, at least as important. One of these narrative
forms is dual narrative. In our study, we discussed the dual expression within the
framework of “two words or combinations used in the same religious context in the
Qur’an, literally or semantically, one in a positive and the other in a negative sense, in
a meaningful integrity”. We started our research by revealing the relationship of
expression with the concepts of language, belagha and style and by addressing the
dimensions of expression. Then, we determined the definition and scope of dual
expression, and in this context, we determined its place in belagha and its relationship
with other disciplines. We have thematically classified and detailed the binary
expressions we have determined in terms of the subjects themselves in the Qur’an,
(iman-kufr), their qualifications (hag-batil), their demands (amr-nahy), their ruling
(halal-haram), their notification (tabshir-indhar), the attitude of the addressee to this
message (taa-isyan) Allah’s response (jamal-jalal) against this attitude and the end of
the addressee (jannah-jahannam). In this context, we concluded that the dual narration
in the Qur'an is very dense, thematically multidimensional, comprehensive and
detailed. In the center of this narrative, we saw that the dichotomy between faith and
unbelief in general is located. In addition, we mentioned the factors that reveal the dual
expression in the Qur’an, which is not included in other studies, the importance of dual
expression in religious education, how it is a necessity in education and preaching
activities, and what contributions it has to the wording, meaning and addressee.
Keywords: Tafsir, Dual Narrative, Opposition, Positive-Negative, Religious
Education



ON SOz

Kur’an-1 Kerim, indigi toplumun sirk iizerine kurulu batil diizenini
mesrilastirmak i¢in degil, o diizeni yikip tevhit {izerine kurulu hak ve hakikat diizenini
ikame i¢in gelmistir. Bu agidan Kur’an, sadece hakki ortaya koymamakta, bununla
birlikte ayn1 anda indigi toplumun inang, diisiince ve ritiiellerinin batil oldugunu da
belirtmektedir. Bu hak-batil ayristirmasi, Kur’an’da “olumlu-olumsuz” mana
temelinde iki z1t kutuplu bir yapiy1 beraberinde getirmistir. ikili anlatimin taraflarina
bu “olumlu-olumsuz” manalarin1 verdiren bas etken, dogrudan ya da dolayli olarak
Cenab-1 Hakk’1n o konudaki takdiridir. Yani Allah’1n raz1 oldugu ve olmadig1 yonleri
aciklamasi paralelinde bir konudaki olumlu-olumsuz yonler ortaya ¢ikmaktadir.

Bu diislinceyi sOyle somuslastirabiliriz. Allah inang¢ olarak tevhitten razi
oldugunu ve sirkten razi olmadigini, ahlakta sabr: tavsiye edip sekvadan
sakindirdigini, sosyal hayatta adaleti emrederken zulmii yasakladigini ve benzeri
durumlar1 belirtmek suretiyle olumlu-olumsuz anlamda ikili bir anlatim
kullanmaktadir. Bir konunun, ayristirmaya dayali bu iki yonii bazen farkli yerlerde ele
alinsa da kahir ekseriyeti itibariyle Kur'an-1 Kerim’de ayni baglamda ele alinmakta ve
olumlu-olumsuz anlam temelinde farkli lafiz veya terkiplerle karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu tarz ikili yapilar iizerine kurulu her anlatim, ikili anlatimdir. ikili anlatimlar; basta
mukayese ve tartisma olmak iizere kissa, tasvir ve temsil gibi farkli anlatim tiirleriyle
birlikte de kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismay1 yapmadaki temel amacimiz;
Kur’an-1 Kerim’de yogun olarak kullanilan bu ikili anlatimin teorik zeminini, Kur’an-
1 Kerim’deki yapisal ve tematik boyutlarini biitiin ayrintilartyla ortaya koymak ve bu
anlatim tiirliniin dini egitimdeki 6nemini ele almaktir.

Oncelikle arastirmanin giris kisminda bu arastirma hakkinda kusatic1 bilgiler
verdik. Arastirmanin hangi sorulara cevap aradigini, arastirma konusunun mabhiyeti,
kapsami, amaci, onemi, yontemi ve kaynaklarini ele aldik ve daha once yapilan bu
konuya benzer ya da yakin ¢aligmalardan bahsedip aramizdaki farklara degindik.

Birinci boliimii; anlatim, ikili anlatim ve belagattaki yeri, Kur’an’in iisliibu
ve Kur’an’mn ikili anlatim iislibu olmak iizere bes temel baslikla ele aldik. Oncelikle
anlatimla dil, belagat, iislip kavramlarinin iligkisini netlestirerek, anlatimin tanima,
kaliplar1, unsurlari, sartlari, bi¢cimleri ve tarzi (iislibu) tizerinde durduk. Akabinde ikili
anlatimin tanim ve kapsamimi belirleyerek antik cagdan giliniimilize pratik agidan
kullaniligini, teorik acidan evrilisini ve terimlesmesini ele aldik. Belagattaki yerini
netlestirdikten sonra diger dsiplinlerle iligkisini arastirdik. Ardindan Kur’an’in iislip
ve i‘cazini, lislibu i¢inde ikili anlatimin yerini, ikili anlatimin diger anlatim tiirleri
icindeki kullanimlarini tesbit etmeye calistik. Son olarak da ikili anlattmin Kur’an-1
Kerim’deki yapilarini, Kur’an baglamindaki isimlendirilme siirecini, ortaya ¢ikis
sebeplerini ve fert olarak taraflarini irdeledik.

Ikinci boliimde ise tematik olarak birbiriyle irtibat1 bulunan ve ikili anlattmimn
boyutlar1 olan; iman-kiifiir, adalet-zuliim, takva-fiiciir gibi konularin kendisi, bu
konularin sifat1 da diyebilecegimiz ve temelde iyi-kotii anlami verilebilecek olan
ma rif-miinker gibi kavramlarla ifade edilen konularin vasfi, bu vasfa (sifat) uygun
gelisen ve genelde emir-nehiy ile giin yliziine ¢ikan konunlarmm hiikmii, bu
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hiikiimlerin uygulanip uygulanmamasina gore degisen ve tebsir-inzdr yonleriyle
ortaya ¢ikan konularin tebligi, bu hiikiimlere cevaben miisbet-menfi sekillerde ete
kemige biiriinen muhatabin tavry, muhatabin bu tavrina paralel ya da zit gelisen ve
muhatapta celdl-cemal sifatlariyla tecelli eden Allah’1n isimleri ve son olarak Allah’in
bu isimlerinin muhataba aksedisiyle dogru orantili olan ve en son cennet-cehennem ile
sonuclanan muhatabin akibeti basliklarini ele aldik. Her bir baghigi islerken ilgili zit
iki kavramin ligavi kokenlerini, bu koklerin sayisal ve tematik olarak Kur’ani
kullanimlarini, her iki kavramin da Kur’dn’da baska kelimelerle ya da terkiplerle
girdigi karsitliklar tesbit etmeye ¢alistik.

Son boliimde ise Kur’an’daki ikili anlatimin dini egitim i¢in gerekliligi ve
faydalarint maddeler halinde ele alarak ikili anlatimin Onemini ortaya koymaya
calistik.

Calismanin belirlenme agsamasindan en son asamasina kadar degerli fikirleri,
yonlendirmeleri, motive edisi, maddi ve manevi katkilariyla her daim kendisinden
istifade ettigim saygi deger hocam Prof. Dr. Sehmus DEMIR e tesekkiirii bir borg
bilirim. Calisma siirecinde degerli fikirleri ve yapici elestirileriyle ¢alismaya katki
sunan Prof. Dr. Mehmet DAG, Prof. Dr. Hasan YILMAZ, Dog. Dr. Erol ERKAN ve
Dr. Ogr. Uyesi Halil HACIMUFTUOGLU hocalarima da goniilden siikranlarimi arz
ederim. Bu siiregte anlayis ve sabrinin yaninda destegini de hi¢ eksik etmeyen kiymetli
esime de ayrica tesekkiir ederim.

Halil ibrahim Karaarslan
Haziran 2021
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Aragtirmamizda, ikili anlatimin teorik altyapisini, tarihsel gelisimini,
Kur’an-1 Kerim’deki yapisal ve tematik zenginligini ortaya koymaya calisacak ve

ikili anlatimin hangi agilardan dini egitimde gerekli ve faydali oldugunu ele aldik.

Konumuz baglaminda ele alinan ikili anlatimi1 6zette de ifade edildigi izere,
“konteks icinde lafzen veya mdnen olumlu-olumsuz mdanada kullanilan iki kelime ya

da terkibin anlaml bir biitiinliik icinde ifade edilmesi” seklinde tarif edebiliriz.!

Ikili anlatim, yap1 olarak basta belagatteki tibak (tezat), mukabele ve
miisakele yapilar1 iizerine kuruludur. Yine ikili anlatim, bu yapilarin diginda
degerlendirilen miisbet-menfi ile emir-nehiy formlariyla kullanilan iki zit kelime,
birbirine muhalif iki kelime, ikisinden biri miiphem olan iki kelime, gayri miiretteb

ve terkib tizerine kurulu ikili yapilar1 da kapsamaktadir.

Konumuz c¢ercevesinde yer alan dinen olumlu-olumsuz manada kullanilan
ikili yapilar, anlamli bir biitiinliik icirisinde aktarildiginda ikili anlatim ger¢eklesmis
olmaktadir. Ikili anlatimin zemini olan ikili yapilar, pek cok anlatim tiiriine konu
olabilmektedir. Bununla birlikte ikili yapilart en c¢ok kullanan mukayeseli ve

tartismali anlatim tiirleridir.”

Yapisal alaninin ¢ok genis olmasindan dolayr amacimizi daha iyi ortaya
koyabilme adina ikili anlatimi1 tematik olarak, “Kur’an-1 Kerim’de dinen olumlu-
olumsuz goriilen ikili anlatimlar” ¢ergevesinde ele aldik. Kur’an biitiin konulari
tafsilatiyla ele almadigi gibi ele aldigi biitiin konular1 da iki boyutlu (olumlu-
olumsuz) islememektedir. Bu agidan Kur’an’da var olan biitiin konular1 ele almadik.
Fakat iki boyutlu anlattig1 konular 6nemli konulardir. Kur’an’in genelinde bu ikili

anlatim dikkati ¢ekmektedir ve bu konularin muhkemlesmesine vesile olmustur.

! Tarifteki her bir kaydin kapsamuyla ilgili detayl bilgi i¢in “Ikili Anlatimin Tanimi1 ve Kapsami”
basligina bakiniz.
2 Mukayeseli ve tartismali anlatimla ilgili “Muhteva Odakli Anlatim Usliibu” bagligina bakiniz.



Arastirmamizda pek c¢ok soruya cevap aranmaktadir. Onlardan bazilarim
sOyle siralayabiliriz. Anlatimin mahiyeti nedir? Anlatimi g¢evreleyen kavramlar
nelerdir? Bu kavramlarin anlatimla miinasebeti nedir? Anlatimin kaliplari, unsurlari,
sartlary, tiirleri ve tarzi nedir? Ikili anlatimin mahiyeti nedir? Ikili anlatim ile ne
kastedilip ne kastedilmemektedir? Ikili anlatimin k&keni, tarihsel olarak ne kadar
geriye gitmektedir? Ele aldigimiz anlamda ikili anlatimin pratik ve teorik olarak
tarihsel gelisim siireci nasildir? ikili anlatim, hangi ilmi disipline dayanmaktadir? Ait
oldugu disiplindeki yeri nedir? Baska ilmi disiplinlerle de miinasebeti var midir? Ikili
anlatimin Kur’an iislibundaki yeri nedir? Ikili anlatim, Kur’an baglaminda nasil
isimlendirilmis ve temellendirilmistir? Kur’an’da ikili anlatimi ortaya cikartan dis
etkenler nelerdir? Kur’an’da ikili anlatim hangi lafzi yapilarla ele almmustir? Ikili
anlatim Kur’an-1 Kerim’de tematik olarak hangi kapsamda ve boyutta ele alinmistir?
Dini egitimde ikili anlatim1 gerekli kilan hususlar nelerdir? ikili anlatimin lafza,

manaya katkilari, insana faydalar1 nelerdir?
B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin  amaglarini, net ve kisaca maddeler halinde sdyle

siralayabiliriz.

1. Oncelikle anlatimin lafiz, gramer, belagat ve uslip gibi bilesenleri

arasindaki miinasebeti ortaya koymak

2. Kur'an-1 Kerim’in anlatim usliplarindan birisi oldugu miisahede edilen
olumlu-olumsuz yonleriyle ikili anlatimin yapisal méanada cesitliligini, tematik

anlamda yayginligini ortaya koymak.

3. Anlatim {isliibu olmasi agisindan ikili anlatimin Kur'an’in s6z/hitap olma

ozelligiyle ne kadar ve hangi yonlerden irtibatli oldugunu giin yiiziine ¢ikartmak.

4. Ikili anlatimin tarihten giiniimiize edebiyattaki pratik ve teorik gelisimini
ortaya koymak ve belagatteki tibak, mukabele, miisakele gibi bedi’ sanatlarla, mantik

ve fikih usiiliiyle miinasebetini belirlemek.
5. Ikili anlatimin Kur’an Uslibu icindeki yerini tesbit etmek

6. Ayrica ikili anlatimm oldugunu sdylemekle amacimiz ii¢lincii halin
imkansiz oldugu savini ispat etmek degil, Kur'an-1 Kerim’in, iman-kiifiir gibi dini

konular1 ayni baglamda olumlu-olumsuz olmak {izere iki yonlii anlattig1 tezini



delillendirmeye calismaktir. Yoksa bazi konularda ii¢lincii hal miimkiin olabilir. Zira
vahye muhatap olmamis Ehl-i fetret insanlar da vardir. Bunlar, iman ve kiifriin

disinda isin tigiincii yoniinii teskil edebilir.

7. Amacimiz sadece Kur'an-1 Kerim’deki ikili anlatimin yap1 ve temalarini
tesbit etmek degildir. Ayrica bu anlatim {slibunu giiniimiiz egitim ve irsat

faaliyetlerinde bir usliip olarak kullanmanin 6nemi {izerinde de durmaktir.

Aragtirmanin énemiyle ilgili sunu sdyleyebilriz ki; bu arastirmayla beraber,
ozellikle teblig ve irsat faaliyetlerinde Kur'an-1 Kerim’in sadece tematik anlamda
degil, o konularin aktariminda, ikili anlatim 6zelinde anlatim usliplarinin da rehber
edinilmesinin 6nemi ve gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Zira muhatabin ikna
edilememesi, fikri kaymalarin yasanmasi, hak ve batilin birbirine karigmasi gibi
davetteki vusulsiizliikler, usulsiizliikten kaynaklanmaktadir. Bu ac¢idan davet
stirecinde ve akabinde anlatilan mevzularin muhatapta tam anlamiyla ve istenildigi
gibi aksetmesi, usllp olarak Kur'an-1 Kerim’de ¢ok genis bir alanda kullanildig1 tesbit

edilen ikili anlatim1 kullanmay1 6nemsemekten gecmektedir.

Arastirmayt onemli kilan hususlardan biri de Kur’an’da ikili anlatimin
tesbitiyle yetinilmeyip, ikili anlatimin tebligdeki 6nemine dair ayr1 bir boliimiin ele

alinmasidir.
C. Arastirmanin Yontemi

[zutsu'nun ifadesiyle Kur’an’da iki zit kutuplu sdylemin oldugu
goriilmektedir. Oncelikle bu gozle Kur’an-1 Kerim’i inceledik ve olumlu-olumsuz
yonleriyle ikili anlatimin, en temel konularin anlatim karakteristigini olusturdugunu
ayrint1 sayilabilecek konularda dahi goriildiigiinii, ok ¢esitli lafzi ve terkibi yapilarla
kendini gosterdigini miisahede ettik. Akabinde bu iisliba giren ayetleri tematik
olarak tasnif ettik. Tasnif ettigimiz ayetlerin ne tiir lafzi ve terkibi yapilar1 oldugunu
ortaya koyduk. Sonrasinda bu yapilarin izini siirerek pratik ve teorik olarak tarihi
kokenlerine ulasmaya ve siireg icinde ne gibi degisimlere ugradigini ortaya koymaya
calistik. Bunu yaparken ikili anlatimin belagatteki ve tefsir ilmindeki temellendirilme
ve isimlendirilme siireclerini ayr1 ayri ele aldik. Bedi® ilmi igerisinde yer alan tibak,
mukabele, miisakele sanatlarinin konumuzu yapisal ve tematik olarak biiyiik olciide

kapsadigin1 gordiik.



Thbari ciimlelerin temel iki 6zelligi vardir. “Miisbet ve menfi”. Miisbet bir
seyin varligina hiikkmetmektir. Menfi ise bir seyin yokluguna hiikmetmektir.> Mesela
“Miimin Allah’a inanir.” ve “Miisrik Allah’a sirk kosar.” cltimleleri miisbet cimledir.
Fakat ilk ciimle dinen uygun ve neticesi itibariyle olumlu iken ikinci ciimle dinen ve
neticesi itibariyle olumsuzdur. Yine “O, dogurmamis ve dogmamustir.” climleleri de
tam tersi yapisal olarak menfi bir climle olmasina karsin, her ikisinin de dinen manast
olumludur. Insai ciimlelerde de baska sekilleri olmakla birlikte temel olarak emr-
nehy ikilemi goriilmektedir. Emr-nehy formlari da miisbet-menfide oldugu gibi dinen
olumlu-olumsuz manada olmasi degisebilmektedir. Bu agidan “olumlu ve olumsuz”
kelimelerini yapisal anlamda ciimlenin miisbet-menf1 ya da emir-nehy olmasini ifade
icin degil, bir konunun ména agisindan dinen uygun olan (olumlu) ve dinen uygun
olmayan (olumsuz) yonleri anlaminda kullandik. “Miisbet ve menfi” kelimelerini de
climlenin dini méanas1 degil, lafzi yapisindaki olumlu ve olumsuzlugu ifade i¢in

kullandik.

Hak-batil gibi zit kavramlar iizerinden olusturulan ikinci boliimdeki
basliklari, zit sozciikler iizerinden isleyecegimiz gibi bu kelimelerin zit anlamina
yakin mefhiim ya da kelimeyle karsilastirilan ayetler ilizerinden de ele almaya

calistik.*

Ayetlerdeki ikili anlatimi ifade ederken tek diizelige sebebiyet vermemek
icin Kur'an-1 Kerim’in de uyguladig: tasrif tislibuna riayet ederek ikili anlatimin

yerine bazen “ikilem”, “diialite”, “ikili yap1” ve “iki yon” ifadelerini kullandik.

Tezin hacmini azaltmak icin sadece ayetlerin meéliyle yetinmekle birlikte
bazen oOzellikle ayetlerdeki ikili yapiin taraflarimi belirleyen kelimelerin Arapga
asillarin1 parantez i¢inde Latin harfleriyle yazdik. Bazen de yogunluk igerisinde

gozden kagmasini istemedigimiz kelime ya da ikili yapilari bold yaptik.
D. Arastirmanin Kaynaklar1 ve Konuyla ilgili Yapilan Cahsmalar

Konumuzun ¢alisma alani oldugu i¢in asli kaynagimiz, Kur'an-1 Kerim’dir.
Ikili anlatimi1 Kur'an-1 Kerim’de ortaya cikartan nedenlerle ilgili Kur’an’in sosyo-
kiiltiirel cevreyi dikkate almas1 ve s6z olusunu izah eden eserlerden, ikili anlatimin

isltip, belagat, mantik ve fikih usulii konu ve terimleriyle iligkisini belirlemek i¢in

3 Ebu'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta'rifdt, nsr. Heyet (Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l-limiyye, 1983), 26-27.
4 Hayir-ser basligina bakiniz.



ilgili alan eserlerinden istifade edilmistir. Ikili anlatimin tema isimlerini olusturan
birbirine zit kelimeleri ve diger onemli kavramlar1 aciklarken hustsen klasik
liigatlerden faydalanilmistir. Her bir kavramla ilgili mevcut DIA maddelerine,
makale ve tezlere bakilmistir. Ayetlerin konularla baglantis1 kurulurken miiphemlik
oldugu diisiiniilen yerlerde tefsirlere miiracaat edilmistir. Bu eserlerin bizzat

isimlerini yazmaktansa kaynakc¢aya havale etmeyi daha uygun buluyoruz.

Giiniimiizdeki arastirmalara baktigimizda kapsamini yukarida ve ilgili
yerlerde cizdigimiz sekilde ikili anlatimdan bahseden bir ¢alisma -gorebildigimiz
kadariyla- olmamigtir. Bununla birlikte ikili anlatim ismiyle ele alinan ve konumuza

yakin bir tez mevcuttur.

1. Hatice Gérmez’in Kur dn-1 Kerim'in Ikili Anlatim Uslibu Baglaminda

Tergib ve Terhib (istanbul: Kuramer, 2017) adli eseri.

Yazar bu eserinde ikili anlatimi1 degil, bunun tezahiirlerinden biri olan tergib
ve terhibi merkeze almistir. ilk bélimde anlatim iisliplarindan bahsetmis ve
akabinde Kur’an’in usliiplarindan olan ve bir konuyu ziddiyla ele almak olarak
kisaca agikladig: ikili anlatimlara dair sekiz dokuz zit kavrami ele almistir. Ikinci
boliimde tergib ve terhibin tanimi, bu iislibun ilkeleri, insana uygunlugu, farkl
formlar1, anlatim vasitalari, muhataplar1 ve temalari ele alinmistir. Ugiincii boliimde
ise bu Uslibun hadislerdeki, tebligdeki, sanat ve edebiyattaki yansimalarina
deginilmigtir.

Biz ise tezimizde ikili anlatimi1 merkeze alarak 60’1 agkin ikilemi birbirinden
bagimsiz degil belli bir mantiksal 6rgii, konusal biitiinliikk icinde ele alarak ikili
anlattimin Kur’an’daki kapsamini ortaya koymaya calistik. Ayrica bu tezde ele
alinmayan Kur’an’da ikili anlatimi ortaya c¢ikartan etkenler ile bu anlatimin diger
ilimlerle iliskisi ile lafzi ve manevi yapilarini, yine anlatimin dil, belagat ve tislipla
iligkisini, ikili anlatimin Islamiyet oncesi izlerini, belagattaki temellerini, Kur’an
iislibundaki yerini tezimizde ayr1 bir béliim olarak ele aldik. Ote yandan biz sadece
ikilemin her iki tarafinin da ayni baglamda zikredildigi ayetleri ve konular1 esas
alirken, yazar ornekleme yaptig1 ayetleri ve konu basliklarimi biitliiniiyle bu bakis
acistyla ele almamistir. Bu tezin ekler kisminda yer alan ayet listesinden de agikca
anlasilmaktadir. Ayrica bu eser ile ¢alismamiz, konular1 ele alig tislibu ve tasnif

acisindan tamamen birbirinden farklidir.



Bu tezin disinda ikili anlatim adiyla kaleme alinan bagka bir calisma
bulunmamaktadir. Bununla birlikte ikili anlatimin en 6nemli yapr taglar1 olan tibak,
mukabele ve miisakele konularini ele alan ve yine konumuzla ciddi anlamda ilgili
olan mukayeseli ve tartigmaya dayali anlatim tiirlerini ele alan ¢alismalar gérmek

mimkiindiir.

Simdi bu ¢alismalardan en 6nemlilerini, arastirmamizla arasindaki farklari

gosterecek sekilde ele alalim.

2. Yunus Iseri, Kur’dan’da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2014).

Calismada oncelikle anlatimla ilgili anlam, anlatma, kiyas ve mukayese gibi
irtibathh  kavramlar ele alinmis ve mukayese; “benzer veya zt
yonleriyle birbirleriyle karsilagtirilmasi” seklinde tanimlanmistir. Ardindan
Kur’andaki anlatim tiirlerinden bahsedilmistir. Ikinci boliimde ise mukayesenin
taraflar1 ile tarzi ele alinmistir. Mukayese tarzlari; tesbih ve temsile dayali ile

dogrudan olmak iizere ikiye ayrilmistir.

Bu tezde isminden de anlasilacagi lizere mukayese esas alinmistir.
Mukayese ikili yapinin kendisi degildir. Aktarim ve anlatim bigimlerinden birisidir.
Bununla birlikte su bir gercek ki ikili yapiy1 ortaya koyan en 6nemli anlatim
tarzlarindan biridir. Fakat mukayesenin disinda da ikili yapinin aktarildigi anlatim
tarzlar1 oldugu gibi ikili anlatimi ifade etmeyen mukayeseli anlatimlar da vardir.
Dolayisiyla kitapta anlatilan; kalpleri yumusamayanlarin kalplerinin taslarla, ilmiyle
amel etmeyenlerin kitap yiikli merkeplerle, giybetin insan eti yemeyle
karsilastirilmasi gibi tesbihler konumuz disidir. Kaldi ki tesbihler mukayesenin degil
kiyasin konularidir. Yine calismada ele alinan, yaratilis agisindan insanlar ve
cinlerin, ustiinlik a¢isindan peygamberlerin mukayeseleri gibi birbirine karsit
olmayan konular ile hasen-ahsen, kabih-akbah karsilastirmalart da mukayese

konusuna girse de ikili anlatimin disindadir.

Mukayese konusunda hazirlanmis olmakla birlikte bu teze gore daha dar
cercevede kalmis ve yliksek lisans tezi olarak tamamlanmis ¢alismalar da vardir. Bu
tezler Haticetii’l-Kiibra Demirgin’in “Kur’dn-1 Kerim'de Mukayese Uslibu” Esma

Nur Maden’in “Bir Ikna Uslibu Olarak Imani Konular Baglaminda Kur’dn-i



Kerim’in Mukayese Yéontemi” ve Veysel Gengil’in “Kur’an’in Muhataplarini Ikna

Acisindan Sundugu Mukayeseli Anlatimlar”d1r.

3. Fayiz Arif Kar’an, Tekabiil ve t-temasiil fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Urdiin:
Camiatu Yermuk, 2006).

Bu kitap belagat anabilimdalinda tibak ve miisakele iizerine yapilmis
kapsamli bir tezdir. Tibak da bizim konumuzla ilgili 6nemli bir beladgat kavramidir.
Fakat tezde zitliklar, 6zellikle lafiz iizerinden ele alinmistir. Fakat bizim tez ikili
anlatim oldugundan, lafizlarin disinda méana ile kurulan ikilimler ve tibakin disindaki
yapilar da 6nemlidir. Ayrica bu tezin mihveri tibak olmasi dolayisiyla -her ne kadar
tasnif dini literatiire gore yapilmis olsa da- verilen drnekler dini baglamdaki olumlu-
olumsuz anlatimlarin disinda kalabilmektedir. {lahi kudret konusunda Allah’m yeri-
gbgii yaratma, ihya-imatesi, Namaz konusunda sabah-aksam kilma, kiyam-secde,
gizli-agik Kur’an okuma, cihat konusunda yaya-siivari, kadin-erkek, 6lme-yasama,
akitlerde kiiciik-biiyiik gibi pekcok tibak orneklerini kullanmaktadir. Allah’in razi
olup olmadig1 anlaminda olmayan bu tiir tibak 6rnekleri ise konumuz disindadir.
Ayrica gece-giindiiz gibi zaman, iist-alt gibi mekan, dikey-yatay gibi hareket, giilme-
aglama gibi suuri boyutlar iizerinde tibak konusuna girdigi icin ayrica durdugu bir

boliim vardir ki bu da bizim konumuzla ilgili degildir.

Her ne kadar dini literatiire gore yapilmis oldugunu sdylemis olsak da tasnif
yine bize gore farklidir. Bizim ele aldigimiz konularin vasif, hiikiim ve tebligindeki
iki yon mevzularina deginilmemisken ayni zamanda konulari iman-kiifiir-nifak
basliklarinin altinda islemektedir. Ayrica tefsir alaninda yazilmadigi i¢in tezde, bizim

ele aldigimiz son boliime temas dahi edilmemistir.

Erdogan Albayrak’in, “Arap Dili ve Beldgatinda Mukabele Sanati ve
Kur'dn-1 Kerim 'den Ornekler” isimli yiiksek lisans ¢alismas1 da mevcuttur. Fakat bu
calisma Arap Dili ve Belagati agisindan degerlendirilmekle birlikte Kur'an-1
Kerim’den verilen ornekler kismi 20 sayfa kadar olup, bu kisim konusal anlamda

degil, mukabelenin yapisal ¢esitleri {izerinden tasnif edilmistir.

Bunlarm diginda Ismail Durmus’un, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nde yayinlanan “Mukabele”, “Tezat” maddelerini, Muhittin Eliacik’1n,
International Journal of Language Academy dergisinde yayinlanan “Belagat

Kitaplarinda Mutabakat (Tezat) Sanati” adli makalesini, Siileyman Cesur’un, “Arap



Dili ve Belagatinde Tibak Sanati” ve Yunus Cakir’in “Arap Dili ve Beldgati’nda
Tibak ve Manaya Yansimalari” adlarindaki Yiiksek Lisans c¢alismalarini

zikredebiliriz.

4. Yusuf Sevki Yavuz, Kur’dn-1 Kerim 'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu,
(Bursa: ilim ve Kiiltiir Yaynlar1, 1983).

Yazar bu eserinde 6ncelikle cedel, miinazara ve tefekkiir konusunda genel
bilgiler verip bu konulardaki ilkelerden bahsetmistir. Ardindan Kur’an’daki tartisma
metodunu genis bir sekilde ele almistir. Ilk 6nce Kur’an baglaminda bu metodun
varligini tartigmis, sonra tartigmanin sartlarini ortaya koyup Kur’an’in kendi tefekkiir
sistemine dayanarak Kur’an’daki tartisma metodlarmi siralamistir. Kiyas ve
karsilastirma gibi ilkeleri ispat metodu, iddianin geregini isteme, vakia ile ¢elistigini
gosterme, iddiay1 reddetme, muariz1 slipheye diislirme gibi ilkeleri ise ibtal metodlari

olarak sunmustur.

Bu tartisma metodlarinindan herbiri, inkarcilarla yapilmasi sebebiyle
olumlu-olumsuz ikili anlatimi1 beraberinde getirmektedir. Biz ise ¢alismamizda bu
ilkelerden degil, belki bu ilkelerin sonucunda ortaya ¢ikan iman-kiifiir gibi tematik

ya da teklif-tavir, iddia-cevap gibi pratik ikilemleri konu edindik.

Diyalog ve tartisma konusunda yapilan diger caligmalart ise sdyle
siralayabiliriz. Ahmet Erdingli, Kur 'dn-1 Kerim 'de Karsilikli Konugmalar (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016). Mahmut Ay,
Kur’an’da Mekke Miisriklerinin Elestiri ve Ithamlarima Yéonelik Cevaplar (Ankara:
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007). Alican
Dagdeviren, Kur’an-1 Kerim'de Sorular ve Cevaplar (Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002). Akkoyun, Resul. Kur’dn-1 Kerim’de
Tartisma Yonteminin Din Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi. Isparta: Stileyman

Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Calismamizin birinci boliimiiniinde ikili anlatimin teorik ve tarihsel
zeminini irdelemeye ¢alisacagiz. Bu anlamda ikili anlatimin dayandigi {i¢ temel
mesele olan anlatim, belagat ve iislip iizerinde detaylica duracak ve bunlar arasindaki
iliski agini ortaya cikartmaya g¢alisacagiz. Ardindan ise Kur’an’in iislip ve i‘cazina

deginip, Kur’an’in ikili anlatim {slibunu teorik olarak detaylica ele alacagiz.



Ozellikle iislip ve ikili anlatim mefthumlarinin tarihsel siire¢ i¢indeki gelisimlerini,

genel anlamda ve Kur’an baglaminda ayr1 ayr1 goz oniine serecegiz.
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I. BOLUM
IKiLI ANLATIMIN TEORIK CERCEVESIi VE TARIHSEL SURECI

1.1. Anlatim

Anlatim; lafiz, mana, dil, belagat, nazim ve {iisliipla dogrudan alakalidir.
Zirkani tslip iizerinden ifade ettigi bu iliskiler agin1 daha iyi anlatabilmek i¢in
terzilik sanatin1 misal getirmis ve terziyi terzilikte (edebiyatta anlatim) maharetli
kilan seyin kumas, alet ya da terzilik kurallar1 olmadigini, terzinin bunlar arasindan
yaptig1 kendine has secim (iisliip) oldugunu belirtmistir.’> Anlatim ile terzilik
kargilastirmasin1  tafsilatlandirarak  terzilik ve anlatimin unsurlarmi  sdyle
eslestirebiliriz. Kumas pargalar1 ve cinsleri, /afizdir. Kumasin tasidigi kimlik,
manadir. iplik, lafizlar aras1 bagdir. Kumas ve iplikle telif edilen gdmlek ve pantolon
gibi temel elbise kaliplarindan her biri, dil kurallaridir (sarf, nahiv). Bu temel
kaliplarin degisik sekil ve konseptlerde farkli kaliplarla telif edilmesi anlatim
bicimleridir. Sahsa 0zel kaliplar ve kullanim amacina uygun kalip iizerindeki
niianslar ve estetik unsurlar ise belagat formlaridir (medni, beydn, bedi’). Kumas,
iplik, aletler, genel, farkli ve 6zel elbise kaliplar1 terzinin elbise dikimindeki secime
konu alternatifleri oldugu gibi, lafiz, dil ve belagata dair kural, bicim ve niianslar da
edibin ifade ve anlatimindaki se¢ime konu alternatifleridir. Edip bu alternatiflere

gore se¢imini yapar.

Kumas se¢imi soz, se¢ili kumaslarin segilen kaliplardan bir ya da birkagina
gore dizimiyle dikilen elbise, nazimdir (sézdizimi). Elbisenin tasidigi anlam
muhtevadir. Lafiz mananin kalib1 oldugu gibi nazim da lafiz, muhteva ve belagat gibi
seyleri iginde barindiran anlatimin kalibidir. Usliip ise nazimda goriilen ya da
nazimdan anlagilan salt lafiz ve anlatima dayal1 tercihlerin biitiiniidiir. Elbise nazim

ise, iislip da elbiseyi telif ve insa eden bir terzinin tercihlere dayali tarzidir.

> Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii l-irfan fi ulimi’l-Kur dn, (y.y.: Matbaatu Isa el-Babi
3.Baski, ts.), 2/304.
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Simdi anlatimin tanimindan baslayarak anlatimla bu kavramlar arasindaki

miinasebeti derinlestirelim.

1.1.1. Anlatimin Tanimi

Tirkge sozliikklerde anlatim, “Bir duyguyu, bir diisiinceyi, bir konuyu soz
veya yazi ile bildirme, aciklama, beyan ve ifade etme "’ seklinde tarif edilir. Herhangi
bir muhtevanin s6z ya da yazi ile ifade edilebilmesi icin ise anlamli lafizlarin
secilmesi ve uyumlu bir sekilde bir araya getirilip dizilmesi gerekmektedir.’
Dolayisiyla anlatimin i¢inde, anlamli lafizlarin se¢imi ve dizimi ile muhtevanin
oldugu anlasilmaktadir. Osmanli Tiirkgesi’nde ifade® lafziyla karsilanan anlatim,
Arapca’da ise ilk donemlerde nazm, telif, kelam, kavl (soz) gibi kelimeler’
baglaminda degerlendirilirken, muasir donemde konunun miistakillesmesiyle birlikte

ta ‘bir, beydn, arz ve edad gibi kavramlarla daha siklikla kullanilir olmustur.

fIk dénemlerde kullanilan nazim disindaki kavramlar, anlatimin s6z veya
yaziya aktarilma kaliplart olarak karsimiza ¢ikar ki bunlari anlatimin kaliplari
basliginda ele alacagiz. Fakat nazim, genelde s6z ya da yaziya hasr edilmeksizin

kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada ele alacagiz.

Nazim (), klasik kaynaklarda siklikla kullanilan ve anlatimi ihtiva eden
kavramlarin en Onemlisidir. Terzilikle kiyas edersek alternatif kumas ve elbise
kaliplar1 arasindan yapilan se¢imle ortaya ¢ikan {riindiir. Nazim sozliikte “inci vb.
kiymetli taglar1 dizmek, toplamak ve telif etmek, sozii birbiri pesinden sdylemek”
anlamlarina gelir.'® Mecazen siir icin de kullanilir. Nazmin terim anlamma dair
aciklamada bulunan ilk alim, ibnii’l-Mukaffa® (61. 142/759)’ dir. O, nazim icin

“soziin kuyumcu hassasiyetiyle dizimi” ifadesini kullanir.!' Bu kisa ifade biraz daha

¢ Giincel Tiirkge Sozliik, “Anlatim” (Erisim 19 Nisan 2021). http://sozluk.gov.tr; Mehmet Dogan,
Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Ankara: Vadi Yaymlari, 16. Baski, 2003), 606; Atilla Ozkirimli, Tiirk
Dili; Dil ve Anlatim, Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2001, s. 300-301.

7 https://www.turkedebiyati.org/Dersnotlari/anlatim_cesitleri.html (Erisim 5 Mayis 2021).

8 Semsettin Sami, Kdmiis-i Tiirki (Istanbul: Dersaadet, 1317). Arapca’da ifade kelimesi kadim
sozliiklerde, “mal vermek, helak etmek, istifade etmek gibi anlamlara gelirken (Ebi Abdurrahman el-
Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu l-ayn, thk. Mehdi Mehzm] - Ibrahim es-Semarrai, (Beyrut: Dar
ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 8/79; Ebli Mansur, Muhammed b. Ahmed b. Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk.
Muhammed Ivaz Muarrab (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 2001), 14/138; Ebu'l-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tacii'l-arus min cevdhiri'l-kamus, thk. Heyet
(Beyrut: Daru’l-Hidaye, ts.), 8/517) daha sonraki donemlerde anlatma anlaminda da kullanilmistir.

% Telif, nazm, kelam kullanimlari igin bk. Ebsi Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, [ ‘cdzii 'I-
Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr, (Kahire: Daru’l-Me*arif, 1997), 69, 72,78.

10 Cevheri, “nzm”, 5/2041; Ebu’l-Huseyn, “nzm”, 5/443; Ibn Manzir, “nzm”, 12/579.

1 Bk. Ismail Durmus, “Meani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Mart 2021).
https://islamansiklopedisi.org.tr/meani#1 ;



http://sozluk.gov.tr/
https://www.turkedebiyati.org/Dersnotlari/anlatim_cesitleri.html
https://islamansiklopedisi.org.tr/meani#1
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acilarak nazim, “Aklin uygun gordiigii tarzda, manalar: diizenli, delaletleri uygun
olacak sekilde, kelime ve ciimlelerin bir araya getirilip dizilmesi” seklinde

tanimlanmaktadir.'?

Abdiilkahir el-Ciircani (6l. 471/1078-79), ikisi de sureten lafizlarin dizimi
olan nahiv ile nazmi, dil-s6z (kelam) ayrimiyla ayirir. Ona gore nahiv, dilde var olan
siirsiz sayidaki alternatifli lafiz dizim formlar1 ve yapilarini konu alir ve belirler.
Nahiv (ve belagatin) sunmus oldugu bu smirsiz dizim alternatiflerinden kisinin
tercihte bulunarak kendi s6z dizimini olusturmasi ise “nazm”dir.!* Ciircani’nin
sOz/kelam ile muradi climledir. Oysa kelimeler dahi nazimda bir se¢imin sonunda
yer alir. Ciinkii dizmeden once dizime girecek incilerin (kelime) secilmesi gerekir.
Bu sebeple nazim aslinda hem kelimede hem de kelime diziminde yapilan se¢imlerle
ortaya ¢ikan bir surettir. Dolayisiyla nazmi, anlam ifade eden segili lafizlarin dizimi
kisaca “kelime dizimi”, nahvi ise “lafiz dizim kurallar1” olarak ifade edebiliriz.
Herhangi bir nazmin dogru sekilde olusturulabilmesi ve muhteviyatinin

anlasilabilmesi, soziin bu kurallara uygun olmasina baglidir.'*

Tek basmna bir kelime, minadan ayr diisiiniilemedigi gibi kelimelerin
dizimiyle olusan nazim da mana ve muhtevadan ayri diisiiniilemez.!> Hatta nazmin
mubhteva ile irtibat1, lafzin tek basina mana ile irtibatindan daha kuvvetlidir. Nitekim
nazim teorisiyle meshur Ciircani’ye gore lafizlarin nazmi (dizimi) manalarin
nazmina tabi olarak ortaya ¢iktigr i¢in Kur’an’in veya genellikle kelamin nazmai,

méanalarin nazmi demektir.'® Bu anlamiyla nazim, anlatimla es degerdir.

Ta ‘bir (,x=5) kelimesi “a-b-r” kokiinden gelmektedir. “Abr”, bir isim olarak
nehrin bir kiyisi/tarafi demektir. Nehrin veya yolun bir tarafindan diger tarafina,
karsidan karsiya gegtiginde kisi, 'Jse Gaohlls seill & e “Nehir ve yolu gegtim” der.
Tabir, G Lyl &858 o) “Eger riiya yorumluyorsaniz...”V7 (Yusuf 12/43) Ayetinde

12Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta'rifat, (Kahire: Matbaatu'l-
Vehbiyye, 1283/1866), 242. Ayrica bk. Sedat Sensoy, “Nazmu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2021). https://islamansiklopedisi.org.tr/nazmul-kuran

13 Ebu Bekr Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, thk. Mahmut Muhammed Sakir, (Kahire:
Matbaatu’l-Medeni, 1413/1992), 6-7.

14 Sensoy, “Nazmu’l-Kur’an”.

15 fbn Melek ise nazm ile manayi ayirarak Kur’an nazm ile mananin ortak ad1 oldugunu belirtmistir.
Bk. ibn Melek, Abdiillatif b. Firiste (6. 821/1418), Serhu'l-Mendr (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi,
1965), 9.

16 Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 6-7; 81-82; Sensoy, “Nazmu’l-Kur’an”.

17 Ayet mealleri i¢in genellikle tercih ettigimiz meal i¢in bk. Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas
- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 2009).
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riiya yorumlama anlaminda kullanilir. Riiyay1r yorumlamak ile nehrin karsisina
geemek arasinda soyle bir iligki kurulur. Riiya yorumcusu riiyay1 basindan sonuna
kadar etraflica diisiiniir ve rilyanin basladig1 yerden bittigi yere kadar fikrini sdyler.'8
Zahirden hareketle batina (riiyaya) ulasir. Bagka bir ifadeyle riiyay1 batindan zahire
aktarip gecirir.!® Fakat bu anlam igin -Kur’an’da kullanilmis olmakla birlikte- siilasi
mastardan daha ¢ok rubai mastar (ta‘bir) kullanilmistir. Ta‘bir kelimesinin 6zellikle
riya olmak iizere “yorumlamak, aciklamak, tefsir etmek™ disinda kullanilan
anlamlar1 da vardir. “Altin tartmak, yolu gegmek, delilsiz konusmak, haber vermek”

20 fbare (3_4e) ise, dil kaidelerine uygun olarak

bunlardan o6ne ¢ikanlaridir.
diisiincenin tabir edilme tarzidir.?! Sonug olarak sdzliik anlamiyla da irtibatli olarak
ta‘biri “zihindeki mdnanin soze ya da yaziya gegirilmesi, tasinmasi, aktariimasi”
olarak tamimlayabiliriz. Onceleri riiya agiklamalari, kapali méanalarm tevil ve tefsiri
anlamlartyla sinirli olan ta‘bir, mudsir donemde “Kur’ani anlatim ve ifade”
anlaminda et-Ta ‘biru ’I-Kur dni terkibiyle de miistakil eser ismi olarak*? veya metin
icinde siklikla kullanilmistir.?

Beyan (Uw) kelimesi ise sozliikte “(bsiden) ayr1 olmak, ayrilmak, agik

olmak, (bsi) aciklamak, anlasilir hale getirmek, maksudu ortaya ¢ikartmak”?*

gibi
manalara gelir. Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde gegmekte olup buralarda “agiklama” (el-
Kiyame 75/19), “ilan etme” (Al-i Imran 3/138) ve “ifade etme” (er-Rahman 55/4)
anlamlarinda kullanilmistir. s gl e ¢ “Beyéanin ylesi vardir ki biiyiileyici

bir etkiye sahiptir.”’* hadisinde ise “anlatim ve ifade” manasma gelmektedir.?

18 Ezheri, “tbr”, 2/229; Ahmed b. Faris b. Zekeriya Ebu’l-Huseyn, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, thk.
Abdulselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), “tbr”, 4/209.

19 Muhammed Abdiirra0if b. TAcil‘4rifin b. Niriddin Ali el-Miinavi, et-Tevkif ald miihimmati t-tedrif,
(Kahire: Alemu’l-kiitiib, 141071990), 235.

20 Halil b. Ahmed, “tbr”, 2/129; Ezheri, “tbr”, 2/229; Tbn Manzur, “tbr”, 13/69; Zebidi, “tbr”, 12/502.
21 Bk. Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletu 'l-Mudcimi’l-arabiyye, trc. Muhammed Selim en-Neimi-
Cemal el-Hayyat, (Irak: Vizaratu’s-Sekafeti ve’l-i‘lam, 2000), 7/135. =) 4al Gy 3 <ill ¢ puaill cagluid
FESI)

22 Fazil Salih es-Samerra’nin et-Ta biru’l-Kur’éni Umman: Daru Imara, 1427/2006) adli eseri,
Abdulaziz Ibrahim Muhammed’in Hasdisu t-Ta ‘biru’l-Kur’dni ve simatihi’l-beldgiyye (y.y.:
Mektebetu Vehb, 1413/1992), adli eseri. Muhammed Ismail ez-Zevbei’nin, Min Esdlibi 't-ta biri’l-
Kur’dni adli eseri bunlardan bazilaridir.

23 Bk.Subhi Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn (y.y.: Darw’l-ilm lilmelayin, 24. Baski, 2000), 1/313,
320; Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, (Misir: el-heyetu’l-Misriyye, 1990), 5/59, 94; 6/117,
Seyyit Kutup, Fi zilali’l-Kur’dn, 2/721, 744, 1077.

24 Ibn Manzur, “byn”, 13/69.

25 Buhari, “Nikah”, 47, “Tib”, 51

% el-Askeri, Eb(i Hilal el-Hasan b. Abdullah, el-Furiku’I-lugavi, thk. Muhammed Ibrahim Selim,
(Kahire: Daru’l-Ilm, ts.), 1/209; ibn Manzur, “byn”, 13/69; Ciircani, Tarifat, “byn”, 1/47; Zebidi,
“byn”, 34/305.
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Onceleri belagate esdeger goriilen beyan, es-Sealibi’yle (81. 429/1038) birlikte
belagatin ii¢ temel disiplininden biri olmaya baslamustir.” Dolayisiyla beyan énceleri
fasih ve muktezay-1 hale uygun dolayli ve dogrudan biitiin anlatimlari igerirken, daha
sonralar1 mecaz, istiare, tesbih gibi dolayli anlatimlarla sinirlandirilmistir. “Kur’an’in
anlatim1” anlaminda kadim ulema nazim kelimesini kullanirken muasir alimler buna
el-Beyanu’l-Kur’ani tabirini ilave etmistir. “Kur’an’in beyani i‘cazi1” derken ifade ve

anlatimindaki essizligi kastedilmektedir.?8

Arz (b=_e) sozliikte “sunmak, gdstermek” anlamina gelir. Bununla sunulan
seyin mahiyetine uygun anlam kastedilir. Bir topluluga kili¢ arz etmek, “6ldiirmek”,
kirbag arz etmek, “vurmak’ anlamindayken, kitap ya da Kur’an arz etmek, “okumak”
anlamindadir.”® Buradan hareketle “Inkdr edenler atese arzolunacaklari giin.”
(Ahkaf 46/20) ayetindeki “arz”, azab edilmek anlaminda anlasilmistir.’® “Kur’an’m
arz1” meselesi kadim ulema tarafindan onu bir kisinin bagkasina okumasi (Cibril’in
Hz. Peygambere, Hz. Peygamberin sahabeye arzi) seklinde ele alinmistir. Kur’an’in
icindeki hakikatleri kendisinin arz etmesi (el-arzu’l-Kur’ani)” ise, modern donemde
cikan bir tabir olup bazen bir kissanin veya tablonun sunumu anlaminda tasviri
anlatim kapsaminda®' bazen de biitiiniiyle muhtevamin anlatimi anlaminda

kullanilmistir. 3 Giiniimiiz akademik c¢alismalarda da “arz” kelimesinin anlatim

anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.*

27 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”.

28 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeu’l-Azim, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2005), 10, 19, 141, 159;
Aise Muhammed Bint es-Satii, el-I ‘cdzu’l-Beydn li’l-Kurdn ve Mesdilu ibni’l-Ezrak, (y.y: Daru’l-
Meirif, ts.), 90; 79, 100, 122; Muhammed b. Ahmed Eb{i Zehre, el-Mucizetu’I-Kiibra, (y.y: Daru’l-
Fikr, ts.), 121, 139, 203, 272.

2 Halil b. Ahmed, “arz”, 1/271.

30 Zemahseri, Kessaf, 4/305; Neseft, Meddriku 't-Tenzil, 3/314.

31 fbrahim Hiiseyin Seyyit Kutup, F7 zildli’l-Kur’dn, 1/64, 120, 129, 180; Mustafa Dibu'l-Buga, -
Muhyiddin Dib Musto, el-Vadih fi Uliimi'l-Kur'dn, (Dimask: Daru'l-Kelimu't-Tayyib-Daru'l-Ultimi'l-
1nséniyye, 1418/1998), 193. Ziirkani, Mendhilii l-irfdn, 2/303.

32 Hasan Ahmed Muhammed el-Benna, Nazardtun fi kitdbillah, Kahire: Daru’tevzi’ ve’n-nesri’l-
Islami, 1423/2002), 364, 381, 537, 538; Ahmed Abdullah el-Beyli el-Bedevi, Min Beldgati’l-Kurdn
(Misir: Nehda, 2005), 197, 257, 278, 280; Muhammed b. Muhammed Eb{i Suhbe, el-Medhal li
dirdseti’l-Kurdni’l-Kerim (Kahire: Mektebetu’s-Siinne, 1423/2003), 241.

3 Kuveytte yiiksek lisans tezi olarak yapilan bir ¢alismada Kur’an’in muhtevasini anlatim yollar
olarak (turuku’l-ard) dogrudan anlatim, diyalog, kissa, tasvir ve mukabele konular1 ele alinmaktadir.
Bk. Bin Isa Batahir, Turuku’l-ard fi’l-Kur’dn, (Kuveyt: Meclisii’n-Nesri’l-Ilmi, 2001); ayrica bk.
Hanaa Al Mavas, “el-Uslib ve Taraikii’l-Arz fi Edebi’l-Cahiz ve Eseruhi fi Udebai’l-Usiri’l-Lahika
ila Nihayeti’l-Karni’l-Hamis el-Hicri”, Kurikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
(KITFAD) [Kalemname], 3/ 5, (2018), ss. 93-116.
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Eda (313) sdzlitkte “bir seyi yerine ulagtirma, (bir bor¢ veya gorevi) yerine
getirme®* anlamina gelmektedir. Edd ve aym anlamdaki fe ‘diye mastar1 Kur’an’da

35 emanetlerin sahibine iadesi ve ehil olana verilmesi*® gibi

diyet borcunun ddenmesi
anlamlarda kullanilir. Hiisnii’l-edd terkibi ise Kur’an kiraati i¢in harfleri
mahreglerine uygun en giizel sekilde ¢ikartma anlamindadir.’” Hadis terimi olarak
“hadisin, hadis usuliine uygun rivayet edilmesi”, fikih terimi olarak “Dini veya
hukuki bir gorevin yerine getirilmesi” anlamina gelir. 74 ‘bir ve arz kavramlarinda
oldugu gibi edd kavrami da daha sonraki siirecte “muhtevanin anlatimi” anlaminda
da kullanilir olmustur. Ornegin Kazvini, sézdeki belagatin, mananin edasinda
hatadan sakinmak oldugunu ifade etmektedir.®® Mustafa Sadik er-Rafii (61. 1356/
1937) ise, Kur’an’daki tekrarlar1 acgiklarken bunlar farkli ibarelerle aynt mananin

anlatimi olarak ifade ederek bu durumun eda yollarindaki (turuku’l-edd) farkliliktan

kaynaklandigin1 belirtmektedir.*

1.1.2. Anlatimin Temel Kaliplari: S6z ve Yaz1

Muhtevanin aktarimi olan anlatimin temel kaliplar1 ya da araglari s6z ve
yazidir. Lafiz mananin kalibi oldugu gibi s6z ve yazi da anlatimin kalibidir.
Anlatimin s6z olan kaliplar1 kavl, kelam, nutk gibi kelimelerle ifade edilirken, yazi
olan sekli, telif, kitdbet, hat gibi kelimelerle karsilanmistir. Simdi bunlart kisaca
aciklay1p aralarindaki irtibata deginelim.

Kavl (J $), sozliikte “kelam, lisan, lafiz” kelimeleriyle agiklanmakta olup*

anlam olarak “ister tam ister nakis olsun lisan ile sdylenen lafiz”,*' “ister kelime

(isim, fiil, edat) isterse ciimle olsun telaffuzla (nutk) ortaya ¢ikan harfler toplulugu’*>

seklinde ifade edilir. Cliimlenin 6tesinde kaside ve konugsma igin de kavl kelimesi

3 Ebu’l-Huseyn, “eda”, 1/74; Zebidi, “eda”, 37/54.

35 el-Bakara 2/178.

36 ¢l-Bakara 2/283; Al-i imran 3/75; en-Nisa 4/58.

3 Ezdi, “edd” 1/318; Askeri, el-Furiiku’l-Luga, 1/30; Zebidi, “edd”, 37/57. Mustafa Sadik b..
Abdurrezzak er-Rafit, [‘cdzu’l-Kur’dn ve ‘I-belagatu’n-nebevi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-arabi,
1425/2005), 35, 148, 149.

38 Kazvini, fzah, 1/49 (Faad) 445 3 Uadl) oo 515 ) Lgaa e 1adlSl) 8 48300

3 er-Rafit, I ‘cdzu’l-Kur’dn, 134; Bu anlam icin ayrica bk. Seyyit Kutup, F7 zildli’l-Kur’dn, 6/3664;
et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’dn, ( Kahire: Daru’s-surtik, 18. Baski, 1427/2006), 239-240; Abdulaziz
Ibrahim Muhammed, Hasdisu't-Ta ‘biru’l-Kur’dni ve simdtihi’l-beldgiyye, Mektebetu Vehb,
1413/1992), 1/157.

40 Ezherd, “kav]”, 9/230; Tbn Manzir, “kavl”, 11/573; Zebidi, “kavl”, 30/292.

41 Tbn Manzir, “kavl”, 11/573.

42 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfahani, Miifiedatii elfdzi’l-Kur an, thk.
Safvan Adnan Davidi, (Beyrut, Daru’l-kalem, 1412/2002), 688.
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kullanilabilmektedir.** Konumuzu ilgilendiren bu temel anlamin diginda “diisiince,
inang, isaret, bir seye 6zen gosterme, cevherin tanimi ve ilham” gibi anlamlara da

gelmektedir.*

Kelam (22S), sozlikkte “yaralamak, tesir etmek” anlamina gelen “kelm”
kokiinden tiiretilmis bir isim olup “bir manaya delalet eden nazmedilmis lafizlar, s6z
(kavl), terkip ve ciimle” demektir. Nahivde isim, fiil, harf ve edat tiiriinden tekil
lafizlara kelime denirken, licden az olan kelime topluluguna kelim denir. Daha

fazlasina hatta biitiiniiyle bir kasideye ya da hutbeye de kelam denir. *°

Kavl ve kelam kelimeleri sozliikte kapsamlart ve anlamlar1 bir olmakla
birlikte terim anlaminda aralarinda fark bulunmaktadir. Genelde kavl ile tek tek
lafizlar, kelam ile lafizlarla insa edilen ciimleler kastedilir.*® Bu sebeple her kelam
kavl olup her kavl kelam degildir. ibn Manzur Kur’an i¢in insanlar nezdinde Allah’m
kavli yerine Allah’m keldm:i denilmesini bunun gdsteregesi olarak sunmaktadir.’
Bununla birlikte Kur’an’da a ‘)5 Jsi) Ol 4 “Hi¢ siiphesiz o kavl (Kur’an), ¢ok
serefli bir el¢inin soziidiir.” (Hakka 69/40; Tekvir 81/19) ayetinde oldugu gibi kavl
kelimesi salt kelimenin disinda anlamli climlelere delalet edecek sekilde Kur’an
anlaminda kelam yerine de kullanilmaktadir. Yine kavl kokiinden tiireyen fiillerden
sonra siklikla bir climlenin gelmesi, kavl kelimesinin, Kur’an’da anlamli bir
cimlenin karsilig1 olarak kullanildiginmi gostermektedir. Yukarida agikladigimiz
beyan kelimesi ise kapsam olarak kavl kelimesinden daha hususi, kelam ile ayni

oldugu ifade edilmektedir.*®

Nutk (LBLE) sozliikte “kusak baglama, konusma ve sdyleme” anlamlarina
gelir. Bu anlamindan hareketle isim olarak “nutk ”a “i¢inde bir mananin baglandigi
telaffuz edilen lafiz” da denilmektedir. Mantik (k%) ise kelam anlamma gelir.
Kelam yanlizca insanlar i¢in kullanilabilirken bu kelime hayvanlar igin de

kullanilabilmektedir.* "Ey insanlar, bize kus dili (mantik) égretildi.” (Neml 27/16)

3 [sfahani, Miifredat, 688.

4 Bu anlamlar ve anlamlarla ilgili Ayetten veya farkli kaynaklardan deliller i¢in bk. isfahani, Miifredat,
688-699; Aydin Temizer, Bir Uslip Ozelligi Olarak Kur’dn’da “De ki” Hitab: (Istanbul: IFAV,
2012), 53-54.

45 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthah tacu’l-luga, thk. Ahmed Abdulgaffar (Beyrut:
Daru’l-ilm, 1987), “klm”, 5/2023; Isfahani, Miifredat, “klm”, 722; ibn Manzir, “klm”, 12/524.

46 Ezherd, “kavl”, 9/230; Isfahani, Miifredat, 688; Ibn Manzir, “kavl”, 11/573; Zebidi, “kavl”, 30/292.
47 bn Manzir, “kavl”, 11/573

48 Askerd, el-Furliku’-Lugaviyye, 1/63.

49 Halil b. Ahmed, “kavl”, 5/104; Ibn Manzir, “kavl”, 10/354
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ayetinde kuslarin sesi Hz. Siileyman’in anlamasi sebebiyle nutk olarak
isimlendirilmistir. Kur’an ifadeleri i¢in de “Iste kitabimiz, size karsi gercegi séyliiyor
(nutk).” (Cdsiye 45/29) ayetinde oldugu gibi bazen nutk kelimesi kullanilmistir. Bu

Kur’an’1n kitap olmadan dnce s6z ve hitap oldugunun bir gdstergesidir.>

Aralarinda niians bulunmakla birlikte bu kelimelerden herbiri, zihinde yer
eden ména ve muhteviyatin dile aksettirilmesinin farkli ifade sekilleridir. Dolayisiyla

bunlar sézlii anlatimin birer kaliplaridir.

Te’lif (<db) ise sozliikte “maruf, iinsiyet, aliymak” anlamindaki “elf”
kelimesinin tef’il babi mastaridir ve “Iki seyi cem etmek, birbine alistirmak, eklemek,
ulastirmak, tamamlamak” anlamlarina gelir.>! “Sen yeryiiziinde bulunan her seyi
verseydin, yine onlarin géniillerini birlestiremezdin (telif), fakat Allah onlarin
aralarmmi  bulup kaynastirdr (telif).” (Enfal 8/63) ayetinde de bu anlamda
kullanilmigtir. Arasi cem edilen, uyumlu sekilde birbirine eklenen seyler lafizlar
oldugunda anlatim gerceklesmis olmaktadir. Bu anlatimi1 yaziya dokmek ise “yazi
telif etmek, yazmak” anlamma gelirki kitap te’lifi de bu anlamda kullanilir.>?

3 olarak

Alimler, sozliiklerde telif ile nazm kelimelerini birbirinin ac¢iklamasi
kullanmuslardir.>* Bakillani’nin <l s alaill e ¥ 5 23S 0o 0 sales o 58l add “Topluluk
(araplar), ne konusmak (kelam) ne de yazmaktan (nazm ve telif) acizdirler.”
ifadesinde anlatimin iki sureti nazm ve telif birlikte kullanildigi gibi bunlarin
kelamdan ayr1 degerlendirilmesi bunlarla s6z ve yazi ayrimin yapildigin
gostermektedir. Allsi alimlerin yorumlarini aktardiktan sonra aralarinda bir tercihte
bulunacaginda buna gerekge olarak Ea¥ 5 Giu a U adaill alls) 3351 138 5 “Buy, kerim

nazmin siyak-sibakina gore en uygun yorumudur (te’lif)” seklinde bir ifadeyi siklikla

kullanmaktadir>® ki buradan nazm ile Kur’an, telif ile yorumlanmasi kastedilmistir.

Kitabet (3-3\3,5) kelimesi de sozliikte “harflerin arasin1 cem etmek, toplamak,

yazmak, hattetmek, istinsah etmek, imla etmek” anlamlarina gelen bir mastardir.

50 fsfahani, Miifredat, “ntk”, 812.

51 Ezherd, “elf”, 15/272; Ibn Manzir, “elf”, 9/10; Zebidi, “elf”, 23/33.

52 Ezherd, “elf”, 15/272; Ton Manzir, “elf”, 9/10; Zebidi, “elf”, 23/33.

53 bn Manzir, “nzm”, 12/578; Zebidi, “nzm”, 33/496.

3 Nazm ve te‘lifin yazim sureti, kitap anlammda aymi anda kullanildig1 &rnekler igin bk. Ebu
Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semsettin,
(Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Tlmiyye ts.) 1/11; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 2/98, 382; Suyiti, el-Itkén, 165,
713;

55 Bakallani, /‘cdzu’I-Kurdn, 1/295.

56 Aldsi, Rithu l-medni, 3/194; Ayrica bk. Alasi, Rithu’l-meani, 7/116, 413, 8/92, 9/181, 11/40, 44,
12/351, 13/207, 15/197.
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Yazilan seye ise kitap denilir.’” Kelam/nutk kulaklarin duydugu bir kitap, kitap ise

gdzlerin gordiigii bir kelamdir.>®

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki ister sozlii ister yazili anlatim olsun bu
kavramlarin her biri anlatimi ifade eden kavramlardir. Arapga’da farkli kelimelerle
anlatilmis olmakla birlikte temel anlamiyla anlatim, mana ve muhtevanin ifadesi
(s0z, kelam) ve sunumudur (arz, eda). Anlamin aktarimi, disa vurumudur (beyan,
ta‘bir). Anlamli kelime ve ciimlelerin uyumlu sekilde dizimi (nazm) ve birlikteligidir

(te*lif).%

1.1.3. Anlatimin Temel Unsurlari: Lafiz ve Mana
Mainanin disa aktariminda (anlatim) iki temel unsur vardir. Aktarilmak

istenen mdna/muhteva ve aktarma araci olan /afiz.

Lafiz sozliikte “agizdaki bir seyi disar1 atmak, ¢ikarmak”™ manasina gelen bir
masdardir. Bununla birlikte “atilan sey” anlaminda kullanilir ki bu ism-i mef*il
(melfiiz) formunun karsihigidir.®® Terim olarak insan agzindan ¢ikan anlamli
anlamsiz ses ve ses gruplari ile harf ve harf gruplarinin olusturdugu remizlere lafiz
denir. Bu sesler bir anlami1 simgeliyorsa kelime (s6zciik) adini alir. Dolayistyla lafiz,
kelimeden daha genis bir kavramdir.®' Fakat bizi lafzin méana boyutu ilgilendirdigi
icin ilgi alanimiz kelimedir. Kelime ise mananin kalibidir. Kokeni ve formlartyla
kelimeyi ele alan ilim dali gramer icinde yer alan sarftir. Dilbilimde ise bu

bi¢imbilimin konusudur.%?

Mana, sozliikte “istemek, demek, kastetmek,” anlamindaki a-n-y (=)
kokiiniin mimli masdar veya ism-i mef'Gl kalibidir. Anlami1 “denilen, istenen,
kastedilen sey”’dir. Buna gére mana “lafizlarin tasvir ettigi, yoneldigi veya lafizlarla
anlatilmak istenen, onlarla anlasilan sey”dir.®> Lafiz ve mana arasinda kuvvetli bir

miinasebet vardir. Cahiz (6l. 255/869), manasiz bir lafz1 hi¢bir sey ifade etmeyen bos

57 Zemahseri, Esdsu’l-belagd, “ktb”, 2/121; [bn Manzir, “ktb”, 1/698; Zebidi, “ktb”, 4/100-101.

58 {sfahani, Miifredat, “ntk”, 812.

%% bk. Nesrin Bayraktar, vd., Tiirk Dili: Yazili Anlatim Sézlii Anlatim (Istanbul: Atlas Yayin Dagitim,
2005), 287.

6 Halil b. Ahmed, “If2”, 8/161; Ezherd, “If2”, 14/273; Cevherd, “Ifz”, 3/1179; ibn Manzr, “Ifz”, 7/461;
Zebidi, “1fz”, 20/274.

1 Sedat Sensoy, “Lafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2021).
https://islamansiklopedisi.org.tr/lafiz#1

2 Berke Vardar (ed.), Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil
Yayinlari, 2002), 41.

63 Ezheri, “any”, 3/136; Ebu’l-Huseyn, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, “any”, 4/146; ibn Manzfir, “any”,
15/105.
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zarfa benzetmis ve lafizdaki mananin, bedendeki ruh gibi oldugunu séylemistir.%*
Ebi Hilal Askeri (61. 400/1009) ise lafiz ve mana arasindaki iliskiyi beden ile kiyafet
arasindaki iliskiye benzetmektedir.%> Dolayisiyla Abdiilkahir el-Ciircani’nin, kadim
alimlerin sozii olarak ifade ettigi gibi lafiz “mananmn sureti ve sekli”dir.®® Ya da

tersinden ifade edersek mana, lafzin ruhudur.

Anlatim ise mananin kalibi olan lafizlarin dizimiyle muhtevanin
aktarimidir. Fakat lafizlarin diziminde lafizlar arasinda uygun bir bag/miinasebet

kurulmalis1 sarttir. Bu miinasabet ise dil ve belagat kurallarina gére kurulur.

1.1.4. Anlatimin Sartlari: Gramer ve Belagat

Anlamin aktarimi olmas1 sebebiyle anlatimin akici, agik, yalin, tutarl ve
anlasilir olmas1 gerekir.%” Bunun icin ister edebi olsun ister olmasin ister yazili ister
s0zlii kiiltiir tirtinii olsun her tiirli anlatim, gramer kaidelerine (sarf, nahiv) uygun ve

fasih (fesahat) olmalidir.

Sarf, kelimeni kokiinii, lafiz veya anlamla ilgili bir maksat i¢in degisik fiil
ve isim vezinlerine doniistiirmektir.®® Nahiv ise lafizlardan hareketle alternatif ciimle
kurulma sekillerini belirler. Dolayisiyla gramerin salt kelime formlariyla ilgilenen
birimine sarf, kelime dizim kaliplarin1 ve kurallarini inceleyen birimine nahiv denir.
Nahvin 6ziinii irab olusturur. Ciimle bilimi ve sentaks olarak da isimlendirilen nahiv,
climlelerin kurulusu, cesitleri (isim ve fiil climleleri), 6geleri (miibteda, haber, fail,
meful), i‘rab olgusu, amiller, mamuller, i‘rab alametleri, mu‘reb ve mebniler gibi
meseleleri ele alir.® Ciircani s6z diziminin bu temel kurallarmi nahvin méanalari

olarak isimlendirir.”®

Fesahat dnceleri belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle es anlamli olarak

“glizel ve etkili s6z” manasinda kullanilirken daha sonra lafiz giizelligine fesahat,

% Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, er-Resdil, thk. Abdiisselam Muhammed Harin,
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1384/1964), 1/ 262.

%5 Ebu Hilal el-‘Askeri, Kitdbus-Sindateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi — Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1419), 1/69. Ayrica bk. Ahmed Hasen Zeyyat, Difa * ani’l-
Beldga, (y.y: Matbaatu’r-Risale, 1945), 59.

% Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 366.

7 Hasan Kavruk vd., Tiirk Dili: Yazili Anlatim Sézlii Anlatim (Malatya: Ugurel Matbaasi, 2001), 154.
% Hulusi Kilig, "Sarf", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 3 Mayis 2021).
https://islamansiklopedisi.org.tr/sarf--arap-dili

0 [smail Durmus, “Nahiv”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Mart 2021).
https://islamansiklopedisi.org.tr/nahiv

70 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 452, 453.



20

méana giizelligine belagat, berdat ve beyan denilmeye baslanmistir.”! Soziin fasih

olmasi, s6ziin edebiligin Gtesinde anlagilmasinin sartidir. Bir soziin fasihligini

engelleyen lafza ve manaya dair hususlar bunun agik gostergesidir.

Lafza dair hususlar1 sOyle siralayabiliriz.

Bir kelime veya ciimlenin zor telaffuz edilmesi (tenafiir),
Kelimenin morfolojik yapisinin kural (sarf) dis1 olmasi,

Ciimleyi olusturan 6gelerin siralanisinin s6z dizimi kurallarina (nahiv)

aykir1 olmasi (za‘f-1 te’lif),

Bir ibareyi olusturan kelimelerin maksadin anlasilmasini giiclestirecek

sekilde, bilinmeyen bir tarzda siralanmasi (lafzi ta‘kid),

Kelimenin veya cilimlenin kulak tirmalayici bir sdylenisi

olmasi (kerahet-i sem®),
Harf veya hecelerinin fazlalig1 sebebiyle kelimenin uzun olmasi,
Zincirleme isim tamlamalar1 (tetabu‘-i izafat),

Gereksiz tekrarlar.

Manaya dair hususlar ise soyledir:

Kimsenin duymadig, kullanmadig1, anlami1 ancak sozliiklerde bulunan

nadir ve garib kelimelerin kullanilmasi (garabet),

Hatali mecaz, istiare ve kinayelerin kullanilmasi gibi sebeplerle s6ziin
anlaminin kapali olmasi, adeta kordiiglim haline gelmesidir (manevi

ta‘kid).”?

Anlatimin edebi olmasi i¢in ise belagat kurallarina ridyet edilmesi gerekir.

Belagat gramer kurallarina riayet edilerek diizgiin (fesahat) ve yerinde (mukteza-i

hale uygun) s6z sdylemenin/anlatimin usul ve kaidelerini inceler.”® Belagat fesahatin

" Mustafa Cuhadar, "Fesahat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Mayis 2021).
https://islamansiklopedisi.org.tr/fesahat

2 Abdulaziz, Hasdisu’t-Ta ‘biru’l-Kur’dni, 1/102; Mustafa Cuhadar, "Fesahat"; Hasan Cevikoglu,
Kur’dan-1 Kerim'de Edebi Usliip, (Sanlwrfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1999), 15-20.

3 Kazvini, el-Izah, 1/48; Ahmed Matlib, Mucem el-Mustelehdtu ‘I-Beldgiyye ve Tetavvuruhd,
(Liibnan: Mektebetu Liibnan 2007), 236.
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disinda meani, beyan ve bedi‘ olmak iizere ii¢c fenne ayrilir.”* Bu sanatlar lafiz ve
mananin aktarim/anlatimiyla ilgili farkli edebi incelikleri, bi¢im ve alternatifleri
icerir. Zerkesi (6. 794/1392), Kur’an’1n iisliiplar1 ve edebi sanatlari olarak ifade ettigi
belagat icerisinde yer alan hemem hemen biitiin anlatim alternatiflerini zikreder ve

miifessirin bunlar1 bilmesi gerektigini ifade eder.”

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, gramer (sarf, nahiv) kurallarina riayet
edilmeyen bir anlatimin saglikli anlasilmasi miimkiin olmadig1 gibi belagat
kurallarina riayet edilmeyen bir ifadenin de edebi olmas1 miimkiin degildir. Belagat
kaidelerine riayet edilerek olusturulan edebi dil, tabii dil (sarf, nahiv) icinde iist bir
dildir, arag¢ olarak tabii dili kullanir ve onun icinde sekillenir.”® Nitekim daha 6nce
ifade edildigi gibi gramer kurallar1 elbise kaliplar ise, belagat kaideleri ve sanatlar
kaliplar lizerindeki niianslar ve estetik unsurlardir. Bu sebeple herhangi bir kaliba
uygun olarak kesilmeyen bir kumasa elbise denemeyecegi gibi estetikten yoksun

elbiseye de sik ya da giizel denemez.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, gramer ve belagat kurallari, o dili kullanan
toplumun zaman i¢inde iizerinde karar kilip 6rf haline getirdigi dile dair her seydir.
Belirlenen lafizlar, o lafizlara yiiklenilen anlamlar, s6z dizim sekilleri (nahiv) ve s6z
dizimindeki niianslar (meani) bunlara bagli olusturulan anlatim tiirleri (beyan ve
bedi‘ vb.) hep dilin i¢inde var olan dil 6rflerdir. Bunlarin yaninda kelamin (anlatim)
delalet mertebelerinden ibaret, isaret, fehva ve ima yolarindan biriyle delalet etmek

gibi imkanlar1 vardir.”’

1.1.5. Anlatimin Tiir/Bicimleri
Anlatimin pek ¢ok tiirii bulunur. Bunlar gramer (sarf ve nahiv) kurallarina
riayet edilerek yapilir. Anlatim tiirlerinden pek ¢ogu zamanla disipline edilerek

belagatin dallar1 olan meani, beyan ve bedi* ilmi igerisinde farkli isimlendirmelerle

74 Abdulmiiteal es-Saidi, Bugyetu’l-izah telhisii’l-miftdh fi ulumi’l-belaga, (y.y.: Mektebetu’l-Adab,
1426/2005); Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 25 Mart
2021) dia https://islamansiklopedisi.org.tr/belagat#1

75 Ebu Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, (Kahire: Daru ihyaui’l-Kiitiibil’l-Arabi, 1376/1957), 2/383; Suyiti, el-Itkén, 448.
"Celalettin Divlekci, Anlam-Uslap Iliskisi Baglaminda Kur’dn’in Uslip Analizi (Fdtiha Stresi
Orneklemesi), (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 14.

77 Muhammed Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, ¢ev. Suat Yildirmm (Istanbul: Isik Yayinlari,
2003), 127-128.
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terimlesmistir. Dolayisiyla belagat, anlatimin hem edebi olma sartidir hem de

bigimlerinden bir kismin1 i¢inde barindirir.

Meani, nahiv kurallarina riayet edilerek nazmedilen fasih s6zlin muhataba,
konuya ve yere gore yerinde olma ilkelerini ve bu konudaki lafiz dizim
alternatiflerini inceler. Bu alternatifleri farkli bir adla da olsa ilk kez takdim eden
Ciircani’dir. O, takdim-tehir, ma‘rife-nekre, fasil-vasil, izmar-izhar, hazif-zikir gibi
hususlar1, nazim uygulamalar1 olarak adlandirir.”® Bu acidan meaninin kurucusu
Ciircani kabul edilir.”® Daha sonraki stirecte bu konulara iltifat, icaz-itnap, kasr gibi
konular da eklenmistir.®

Beyan, terim olarak soziin ag¢iklik ve kapalilik bakimindan birbirinden farkl

anlatim bicimleriyle nasil ifade edilebilecegini ele alir.%!

Dolayli/dolaylamali
anlatimlar olarak da ifade edilebilen beyan;®> mecaz, tesbih, temsil, istiare, kinaye,

ta‘riz gibi alternatiflerle karsimiza gikar.®’

Bedi‘ ise, meani ve beyan sartlarini tasiyan ifadenin, lafiz ya da manasini
giizellestiren ve ifadeye/anlatima edebilik katan sanatlari konu edinir.®* Bu
sanatlardan tibak, mukabele ve miisakele ikili anlatimla dogrudan; taksim, tefrik,
leff-u nesr, miizavece, aks, kavlu bi’l-mu‘ceb gibi sanatlar da dolayli yonden
irtibatlidir.®> 1kili anlatimla irtibatl olmasa da anlatim tiirleri icinde
degerlendirilebilecek 60’nin iizerinde bedi‘ sanat mevcuttur. Insicam, cinas, feraid,
ibda, hiisn-i nesak, iktidar, tevriye, iftinam, miibalaga, nezahet, sahl-i miimteni,

ta“did, iftinan, i’tilaf, tertip onlardan bazisidir.®

8 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 81-82, 546-547.

7 Ebu't-Tahir Mecdiiddin FirtizAbadi, el-Biilga fi terdcimi eimmeti'n-nahv ve'l-luga (Suriye: Daru
Saduddin littabaa ve’n-Nesr, 1421/2000), 185; Durmus, “Meani”.

80 Meani ilmi konulari i¢in bk. Ahmed b. ibrahim el-Hasimi, Cevdsiru I-beldga fi’l-medni ve l-beydn
ve’l-bedi”, thk. Yusuf es-Samili (Beyrut: el-Mektebetu’l-Misriyye, ts.); Bolelli, Beldgat Beydn,
Me’dni, Bedi’ [limleri Arap Edebiyati, (1stanbu1: IFAV, 6. baski, 2020), 190-397.

81 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Mart
2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/beyan--edebiyat

82 Mehmet Taha Boyalik, Abdiilkéhir Ciircani’nin Sozdizimi Teorisi ve Tefsir Gelenegine Etkisi
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 8, 163.

83 Abdiilkahir Ciircani, Esrdru’l-beldga, thk. Mahmut Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu’l-Medeni,
ts.)

$  Nasrullah Hacimiiftioglu, "Bedi‘", Tirkive Diyanet Vakfi Islim  Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr/bedi--belagat (Erisim 10 Mart 2020); Ismail Durmus, “Meéni”.
85 Bu sanatlardan her birisi “Ikili Anlatim ve Belagattaki Yeri” baslig1 altinda ayr ayri ele alinmustir.
8 Bedi’ sanatlarla ilgili bk. Seyyid Cafer el-Hiiseyni, Esdlibii'l-bedi” fi'l-Kur’dn, (y.y: Matbaatu

Miiesseseti Bostan kitap, 1429).
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Belagate dayali anlatim bi¢imlerinin diginda degerlendirilen anlatim tiirleri
de vardir. Karsilikli konusma (diyalog/muhavere) ve tartismaya dayali anlatim,
tasviri (betimleyici) anlatim, sembolik anlatim, tekrar yoluyla anlatim, kanitlayici
anlatim, agiklayici anlatim, kissa ya da hikaye yoluyla anlatim, lirik anlatim, destans1
(epik) anlatim, diissel (fantastik) anlatim bunlardan belli baslicalaridir.®” Tabi bu
anlatim tiirleri i¢inde belagate dayali sanatlar da kullanilabilir. Belagate dayali

sanatlar kullanilirsa yine edebi bir anlatim gerceklesmis olur.

Tirk Dili Edebiyati’nda tanimlama, 6rneklendirme, karsilastirma, sayisal
verilerden yararlanma, somutlama, soyutlama, tanik gosterme, benzetme gibi
diisiinceyi gelistirmeye yonelik olarak ifade edilen unsurlar da vardir.®® Bunlar da bir
nevi anlatim tiirleri arasina girmektedir ki, karsilastirmayr tibak, mukabele, tesbihi
ve temsili anlatim, orneklendirmeyi temsili anlatim, tanik gostermeyi diyalog ve
tartismal1 anlatim, benzetme ve somutlamayr tesbihi ve temsili anlatim i¢inde kismen
degerlendirmek miimkiindiir. Ele aldigimiz ikili anlatimlar ise belagatte biiyiik
cogunlukla tibak, mukabele, miisakele yapilarini kullanir ve karsilastirma ve

tartismaya dayali anlatimlarla ¢ok siki bir miinasebeti vardir.

Belagate dayali olsun ya da olmasin biitiin bu anlatim tiirleri aslinda
disipline edilmis ifade formlar1 ve anlatim enstriimanlaridir. Herhangi bir diisiincenin
aktarimida herkes tarafindan kullanilabilir ve bu yoniiyle nesneldir. Anlatim
tiir/bi¢imlerini 6znel kilan husus, kurallarina riayet edilerek onlarin bir s6z ya da
yazida hangi siklikla nasil ve ne sekilde kullanildigidir. ifadenin niteligi/nasillig1 ile
ilgili bu seylerin biitiinii, anlatimdaki 6zgilinliigii ortaya ¢ikartir. Anlatimdaki
ozgiinliik ise (ferdi) tislip demektir. Dolayisiyla 6zellikleri, tiirleri ve unsurlariyla
anlatim tek basina bir teoriler manzumesi ise anlatim iislibu bir s6z ya da yazinin bu
teoriyi uygulama sekli ve tarzidir. Bu uygulama bazen tek bir enstriimanda
gergeklesirken bazen birkag enstriimanin bir arada uyum i¢inde kullanilmasiyla da
olabilir. Bu sebeple anlatim ile iislip arasinda siki bir iliski vardir. Hemen hemen
tamam1 Kur’dn’in nazminda mevcut olmasi sebebiyle anlatim tiirleri, Kur’an’in

anlatim iislibu igerisinde degerlendirilir. Dolayisiyla bu anlatim tiirlerinin hepsi

87 https://www.turkedebiyati.org/Dersnotlari/anlatim_turleri.html (Erisim 21 Mays 2020); Bin Isa
Batahir, Turuku’l-ard fi’l-Kur’an adli eserinin 6zet kisminda Kur’an’1in pek ¢ok anlatim tislubunun
oldugunu belirtip aralarindan en temel bes tanesini ele alir. Bunlar ise dogrudan anlatim, diyalog,
kissa, tasvir ve mukabeledir.

88 bk. https://www.turkedebiyati.org/dusunceyi-gelistirme-yollari.html (Erisim 21 Mayis 2020).
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olmasa da biiyiik bir kisminin tarif edilmesini ve orneklendirmesini ilgili boliime

biraktik.%°

Buraya kadar anlatimin temel kaliplarini, unsurlarini, sartlarini, aralarindaki
bagi, anlatimin tiir ve Ozelliklerini ele aldik simdi ise anlatimin iislipla olan
miinasebetini ele alacagiz. Bu baglamda {isliibun; tanimi, alani, -konumuzun
Kur’an’a dair olmasi sebebiyle- Arap Edebiyati’ndaki pratik ve teorik yoniiyle

gelisim siireci, tanimlanma c¢abalar1 ve gesitleri {izerinde duracagiz.

1.1.6. Anlatimin Tarzi: Uslip

Uslip genel anlamda sahsi sz veye yazida ortaya ¢ikan dil ve belagate
dayali anlatim alternatifleri arasindan yapilan se¢imlerin biitlinlidiir. Yani tsltp
kisinin anlatim bi¢imi®® ve ifade tarzidir.”! Usliip, lafiz, mana, dil ve nazimdan ayr
bir unsur degil, onlarin sentezinden dogan anlatimin dile dokiilmesiyle ortaya ¢ikan

dogal bir sonugtur.”?

Arapca’da s-1-b («lw) kokiinde gelen iislib (<) sozlikkte “yol, mezhep,
yontem, vecih, tarz, sanat, usul, biiyiiklenme” gibi anlamlara gelmektedir.”® Uslip,
bu anlamiyla sadece edebiyatta degil, musiki, mimari gibi giizel sanat dallarinda,
sporda, hatta kiyafet gibi giindelik hayatta dahi “kisiyi baskalarindan ayiran tarz,
tercih ve davranis” anlaminda kullanilmaktadir.®* Bundan otiirii iislip insanla

ozlestirilerek “Usliip insanin ta kendisidir.” denilmektedir.*

Uslip icin, Bati Edebiyati’nda latince kokenli stilus (stil) kelimesine
dayanan farkli formlarla karsimiza ¢ikarken, Fars Edebiyati’nda Arapca’dan alinan

ve “eritip kaliba dokmek” anlamma gelen sebk kelimesi kullanilmigstir.”® Tiirk

8 Kur’an’in Usliibu ve I’caz1” bashgina bakimz.
% Ali Piiskiilliioglu, Arkadas Tiirkge Sozliik (Ankara: Arkadas Yaymevi, 8. Baski, 2004), 1020.
91 Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, 1354.
%2 {smail Cetisli, Bat: Edebiyatinda Edebi Akimlar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004), 21.
%3 bk. Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan Diireyd el-Ezdi, Cevheratu'l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebki
(Beyrut: Daru’l-Ilim Li’l-Melayin, 1987), “slb”, 1/341; Ezheri, Tehzibu’l-luga, “slb”, 12/302; Ebu’l-
Kasim Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998),
“slb”, 1/468; Ibn Manzir, “slb”, 1/471; Zebidi, “slb”, 3/71.
% Alim Kahraman, “Uslup (Tiirk Edebiyat1)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 3
Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/uslup#3-turk-edebiyati.
% Kavruk, Tiirk Dili: Yazili Anlatim Sozlii Anlatim, 153; Bu sdz Fransiz edip ve tabiat 4limi Georges
Louis Leclerc’e (Comte de Buffon) nisbet edilmektedir. Mottolasmis bu sz “Usliib-1 beyan ayniyle
insandir” seklinde de terciime edilebilir. Ismail Durmus, “Uslup (Arap Edebiyat1)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/uslup#1; Divlekei,
Kur’an’in Uslﬁp Analizi, 103.
%Adnan  Karaismailoglu, “Uslup  (Fars  Edebiyat1)”, Tiirkive = Diyanet — Vakfi  Islam
Ansiklopedisi (Erisim 3 Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/uslup#2-fars-edebiyati
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edebiyatinda ise genel olarak iisliip kelimesi kullanilmakla birlikte tanzimat sonrasi
Fransizca style, son donemlerde ise yerli bir kelime olarak bicem kelimesi de

kullanilir olmustur.”’

Edebiyatta iisliip, soz ve yaziyla gerceklesen anlatimda kendini gosterir.
Uslip bunlarla baglantili olmasina karsin bunlardan farklidir. Yazi ve dil, herkesin
uyma zorunlulugu hissettigi kurallar biitiiniidiir ve bir kiiltiir iiriintidiir. Oysa iislip,
dilin imkam, kural ve formlarinin kullanilmasi degil, kullaniminin mabhiyeti,
fonksiyonu, siklig1 ve hangi baglamda ve konuda tercih edildigidir.”® Kurallar

arasindan yapilan sahsi bir secimdir.*

Konumuzun &zellikle Kur’an iislibuna dayali olmasi, iislibun Arap
edebiyatindaki gelisimine bakmamiz1 gerektirmektedir. Arap Edebiyati’na
baktigimizda, tisltipla ilgili hicri ilk iki asirda ne miistakil bir kitap ne de kitap ici bir
bolim bulabilmekteyiz. Usliipla kismen iliskilendirilebilecek meseleler, ancak
belagat ve Kur’an’in icazina dair kitaplarin i¢inde, anlatimin unsurlart olan sekil-
mazmun, lafiz-ména veya nazim gibi bagliklar altinda ve genellikle daginik vaziyette
goriilmektedir.'® Simdi iislibun Kur’an’1n icaziyla irtibatina dair sdzlerini bir tarafa

birakarak alimlerin, genel anlamda iislip hakkindaki goriislerini ele alalim.

Bu konuda ilk kalem oynatanlardan biri onemli dilci miifessirlerden olan
Ibn Kuteybe (1. 276/889) dir. O, Kur’an’in iistiinliigiiniin anlasilabilmesini belli
sartlara baglar ve o sartlardan birinin de “Araplarin iislip(lar) konusundaki farkl
ifade tarzlari ve yollarimn bilinmesi” oldugunu soyler.'°! el-Hattabi (61. 388/998)
ise s0z soyleme isliplarinin oldugunu, sairin tercihlerine gore baskalarindan daha
belig olabilecegini, sectigi konunun da iislibunu ve soz séyleme tarzini degistirdigini
belirtir.!® Tbn Kuteybe ile Hattabi’nin, -¢cogul formuyla kullanmalarindan da
hareketle- iislibu, nahiv ile belagatin kural ve alternatifleriyle iligkili “farkl

anlatim/ifade tarzlar1” olarak anladiklar1 goriilmektedir.

9 Vardar (ed.), Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozligii, 40; Kahraman, “Uslup (Tiirk Edebiyat1)”.

98 Serif Aktas, Edebiyatta Uslip ve Problemleri (Ankara: Ak¢ag Yayinlar1 4. Bask1, 2002), 106-107.
9 Aktas, Edebiyatta Usliip ve Problemleri, 58.

100 Ahmed Muhammed el-Ma‘tik, “Mefhimu’l-Uslab”, et-Tevbdd, S: 15, (1413), 7; Divlekci,
Kur’an’mn Usliip Analizi, 35°dan naklen.

101 bk. Ibn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili'I-Kur'dn, 1/17. abs cAals gudls co B3 AS Ga Gl AN Jub iy L)
il ‘_,3 L) g cuad) Caalda

12 Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Beydnu I’cdzi’l-Kuran, thk. Muhammed
Halefullah - Muahammed Zalal Selam, (Misir: Daru’l-me‘arif, 3. Baski, 1976), 66.
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Bakillani (61. 403/1013) ise seleflerinden farkli olarak iisliipla iislip sahibi
arasinda bir bag kurar ve iisliibu yazarin kaligrafisine benzetir. O, iislibun sahibini
belli edecegini sdylemek suretiyle!®? iisliipla kisiyi baskalarindan ayiran ferdi iislibu

kastettigi anlasilmaktadir.'®*

Hicri V. asra geldigimizde ise nazim teorisiyle meshur Ciircani karsimiza
cikmaktadir. Ciircani Deldilu’l-i’caz kitabinda tislibu, “nazmin bir tiirii ve nazimda
bir yol”'% olarak ifade eder. O, sairlerin birbirini 6rnek almasi/taklit etmesi
konusunu ele alirken, taklit etmenin iislip cihetiyle oldugunu soyler ve iki farkli
sairin siirinden istishatta bulunur. Bu iki siire baktigimizda bazi kelimeleri farkl
olmakla birlikte sézdizimleri (nazm) birebir aym iki siir oldugu goriiliir.!*® Buradan
hareketle Ciircani’nin {slipla kastettigi seyin sozdizimi (nazm) oldugu

anlagilmaktadir.

Endiiliisli belagat nazariyatcisi olan el-Kartacenni (6l. 684/1285) ise
tisltipla nazmi birbirinden ayirir. Ona gore iislip “anlama iliskin unsurlarin bir araya
gelmesiyle olugan durum” iken nazim, “lafza iliskin unsurlarin bir araya gelmesiyle
olusan durum ”dur.'®” Buradan Kartdcenni’nin sdylemin lafiz boyutuna nazim, anlam
boyutuna ise islip admi verdigi anlasilmaktadir.'®® Hemen belirtmek gerekir ki
kanaatimizce bu ayrim ¢ok saglikli degildir. Ciinkii tislip anlam ve anlatimda kendini
gosterdigi gibi lafiz se¢imlerinde de kendini gdstermektedir. Ayrica nazim sadece

lafzin degil, anlam ve anlatimin da kalibidir.

Ibn Haldun (61. 808/1406) ise usliibu, tezgah ya da kerpi¢ kalibina benzetir.
Ona gore kelime terkipleri bu kaliptan ¢ikar ve bu kalip (iisliip) zihinsel formlardan

ibarettir. Bu formlar1 da aslinda zihin, 6nde gelen kelime terkiplerinin arasindan

103 Bakillani, f ‘cdzi’l-Kur’dn, 119.

104 Cahiz (61. 255/869) da ferdi iislup anlamima gelebilecek sekilde iislup yerine “tavir” kelimesini
kullanir. Kisinin séz sdyleme tavrinin aidiyet bakimindan kendisine ¢ocugundan daha yakin
oldugundan bahseder. bk. -Cahiz, Amr b. Bahr, Kitabu I-Hayevdn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye,
1424) 1/61.

195 Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 14, 390.

106 Ebu Bekr Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. Mahmut Muhammed Sakir, (Kahire:
Matbaatu’l-Medeni, 1413/1992)

107 4all clidlil) ge Juand Bl aliilly odyginall clidll oo Juand sla qiglu¥é el-Kartacenni, Hazim,
Minhdcii’l-Biilegd ve Sirdcii’l-Udeba, thk. Muhammed el-Habib el-Hoce (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 3.Baski, 1986), 364.

108 Divlekei, Kur’an’in Uslﬁp Analizi, 49.
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olusturur. Bu formlar, dil ve belagat kaidelerinin disindadir. Bu formlar1 6grenmek

icin bu kaideleri bilmek yeterli degildir.'”

Uslibun tarihi seyrine baktigimizda Ciircani 6ncesinde iisliibun pratikteki
varligindan dolayl olarak bahsedildigi fakat mahiyetine ve unsurlarina girilmedigi,
Ciircani ile birlikte ise teorik olarak iislibun mahiyetinin anlamlandirilmaya,

kapsaminin belirlenmeye ¢alisildig1 anlagilmaktadir.''°

Hicri IX. asirdan giinlimiize gelinceye kadar da iisliibun teorik boyutuyla
ilgili caligmalar, miistakil boliim ve kitaplar yazilmaya baslanmistir. Dolayisiyla pek

cok tanim girisiminde bulunulmustur. Bu tanimlardan birkagini aktaralim:

Uslip; “yazar ya da sairin, kelimelerin secimi ve diziminde takip ettigi zel
yoldur”!!! Uslp; “yazim sekli, insa seklidir veya aciklama yapmak ve (muhatapta)
etki olusturmak amaciyla anlami ifade etmek iizere, kelimeler iizerinde yapilan se¢cim
ve dizim seklidir.”!1? “Anlam ya da diisiince, bu anlamin tasviri ve zihinsel kalibinin
icine konulmasi; kelimeler ve dilsel terkipler ve bunlarin ifadeye dokiilmesi ve s6z
konusu ifadenin, anlami biitiin unsurlariyla canlandiracak belirli bir dizge igine
konulmasidir.”!'® Usliip; “konusmacinin ciimlelerini olustururken ve kelimelerini
secerken takip ettigi konusma tarzidir.”!'* Usliip; “bir yazar1 anlatimiyla kullandig
s0z ve ciimlelerle diger yazarlardan ayiran, yazarin kisisel ve 6zgiin; yani kendine ait
anlatim bi¢imidir”.!'> Yazarin anlatis yolu, anlatimda “benimsedigi tarz”dir.!'6
Uslap; “diisiince ve duygularin maksada uygun olarak dil ve imla kurallar1 igerisinde
ifade (anlatim) edilmesidir.”!''” Uslip; “duygu ve diisiincelerin ifade edilme tarzi;
kelimelerin se¢imi, dizimi, ciimle ve paragraflar haline getirilis sekli ile bu yapilirken
edebi sanatlarla giinliik dilin disina gikilmasidir.”!!® Uslip; “kaynak birimin, hedef

birime vermek istedigi mesaji en etkili sekilde aktarabilmek icin, dilin ifade

19 {bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 7. Baski, 2011) 2/1033-1035.

10 Uslubun tarihi seyri ile ilgili detayl bilgi igin bk. Divlekci, Kur’dn ' Uslip Analizi, 49.

1 Zeyyat, Difa ‘ ani’l-beldga, 61.

112 e5-Sayib, Ahmed, el-Uslib (Kahire: Mektebetu’n-Nahda’l-Misriyye, ts.), 41.

113 Ma‘tik, “Mefhiimu’l-Uslib”, 16. Divlekci, Kur’dnin Uslip Analizi, 69°dan naklen.

114 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 2/303; Fahd b. Abdurrahman b. Siileyman, Hasdisu 'l-Kur’dni’l-Kerim,
(Riyad: Kiilliyetu’l-Muallim, 1420/2000), 18.

S Bayraktar, Tiirk Dili: Yazilt Anlatim Sozlii Anlatim, 298.

16 Durmus, “Uslup (Arap Edebiyat1)”.

U7 Ravruk, Yazili Anlatim Sozlii Anlatim, 153.

118 Kahraman, “Uslup (Tiirk Edebiyatr)”.
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imkanlarin1 6zgiin Olgiitlerle secip kullanmak suretiyle yazarin anlatima kattigi

kisisel nitelikteki 6zelliklerin biitiiniidiir.” !

Biitiin bu tanimlamalara bakarak'?® su sonuca varabiliriz. Farkli bakis
acilaria gore farkli tarifleri yapilmis olmasina ragmen edebiyatta Gislip ile kastedilen
mana genel anlamiyla ortaktir. O ortak manaya gore uislipla ilgili “dilin imkanlar
Ol¢iisiinde nazimda ortaya ¢ikan genel anlamiyla anlatim alternatifleri arasindan
yapilan sahsi tercihlerin biitliniidiir.” Ya da kisaca “sahsi anlatim tarz1” diyebiliriz.
Fakat sunu da belirtmekte fayda vardir ki, manaya dolayisiyla anlatima dair olmayan
lafizla sinirli olan tercihler ya da ménadan soyutlanmig lafiz ozellikleri de
olabilmektedir. Bunlar da iislibun bir pargasi olmakla birlikte anlatimin i¢inde
degerlendirilmemektedir.'?! Dolayisiyla anlatima dair her tiirlii tercih iislibun da

konusu olmakla birlikte uisliiba dair her turli tercih anlatimin konusu olmamaktadir.

Uslabun ayrica pek ¢ok ¢esidi vardir. Bunlar yazi tiiriine, ddneme ve yazara
(fert) gore degisir. Orta-yiiksek, sade-yalin, yumusak-sert, sakin-atesin tislip, lirik,
epik uislip, Ovgii-yergi tislibu, ironi iislibu, objektif-siibjektif tislip, zihni-hissi iislip
tiirleri ferdi Gisllp tiirleri iken, Céhiliye, Emevi ve Abbasi tisliblar1 donem tisltibudur.
[lmi iislip ile nesir, siir ve hitabet gibi edebi iisliplar ise nevi (tiir) iislibuna

girmektedir.'*

Simdi oOncelikle ikili anlatimin tarifini ve konumuz a¢isindan kapsamini
belirtecegiz. Bu agidan hangi yapilarin konumuza girdigini hangilerinin girmedigini
belirlemeye ¢alisacagiz. Ardindan yapisal olarak ikili anlatimin tarihten giiniimiize
pratik ve teorik olarak nasil ele alindigini, hangi kavramlarla izah edilip nihayette
hangi terimlerin altinda degerlendirildirdigini ya da degerlendirilebilecegini
gostermeye calisalim. Ardman hangi sanatlarla nasil bir miinasebeti oldugundan

bahsedelim.
1.2. ikili Anlatim ve Belagattaki Yeri

1.2.1. ikili Anlatimm Tanim ve Kapsam

19 Divlekci, Kur’dn’m Uslip Analizi, 69.

120 Farkl1 tanimlar igin bk. Ibrahim Karahanci, “Uslup Belirleme Girisimlerine Dil Verileri Uzerinden
Yaklasmak™, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/45 (2016), 154-161.

121 Tafsilati ve 6rnekleri i¢in “Kur’an’1n salt lafzi iislubu” basligina bakabilirsiniz.

122 fsmail Durmus, “Uslup (Arap Edebiyat1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7
Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/uslup#1
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Anlatim tiirlerinden biri olan ikili anlatim genel anlamiyla “iki veya iizeri
kelime ya da terkibin anlamli bir biitiinliik icinde aktarilmasi, ifade edilmesi”
seklinde en genis sekliyle tarif edilebilir. Fakat biz ¢alismamizda ikili anlatimi, “ayn:
baglamda lafzen veya manen olumlu ve olumsuz anlamda kullanilan...” yapilarla

sinirlandirdik.

“Olumlu-olumsuz anlam” kaydiyla normalde ikili anlatim i¢inde yer alan
baz1 yapilar1 disarida tutmus olmaktayiz. Birinin baska bir seye benzetildigi iki seyi
ele alan kiyasin yapilari,'? tesviye,'** aym konunun olumlu anlamdaki iki yonii
(farz-mubah, '® ahsen-hasen,'?® akbah-kabih!?’ ve mubah olan iki yon'?®), birlikte ele
alindig1 halde birbirinin zidd1 ya da muhalifi degil belki birbirini tamamlayan iki

konu,'” es ya da yakm anlamli iki kelime kullanim1,'** ard arda gelen aymi iki

123 Birbirine z1t olan degil, benzeyen iki sey arasinda kiyas olur. Kat1 kalplerin taslara (el-Bakara 2/74),
ilmiyle amel etmeyenlerin kitap yiiklii merkeplere (el-Cuma 62/5), giybet etmenin insan eti yemeye
(el-Hucurat 49/12), kotii amellerin ¢oldeki seraba (Niir 24/39-40) benzetilmesi gibi konular1 kiyasa
ornek verebiliriz. Olumlu-olumsuz ikili anlatim olmadigindan dolay1 kiyas konumuzun digindadir.
Benzer 6rnekler igin bk. el-A’raf 7/179, 198; Ibrahim 14/18; et-Tin 95/4-6.

124 Tesviye: Bibirine zit hallerin, s6zii sdyleyene gore esitligini ifide etme durumudur "Girin oraya.
Ister dayann ister dayanmayin sizin icin birdir..." (et-Tir 52/16) ve “Onlar icin ister bagislanma dile
ister dileme (fark etmez.) Onlar igin yetmis kez bagislanma dilesen de Allah onlart asla
affetmeyecektir.” (et-Tevbe 9/80). bk. Kazvini, el-Izah, 3/85.

125 Orucun farz olmasi ve ramazan giinleri yolcu ile hastaya tutmamasinin mubah olmasi ile ilgili bk.
(el-Bakara 2/183-184).

126 Birbirine zit olmayan mukayeseler ise hasen-ahsen ve kabih-akbah mukayeseleridir. Bu iki
mukayese ¢esidi daha ¢ok ismi tafdillerle yapilmaktadir “Allah rizasi igin yaptiginiz maddi
yardimlarimizi agik¢a verirseniz ne giizel! Ama bu hayirlarimizi sakl tutar ve muhtaglara
ulagtirirsaniz, bu sizin i¢in daha haywli olur ... (el-Bakara 2/271) ayetinde ise “agikg¢a verirseniz ne
giizel” ile “gizli verirseniz daha giizel olur” buyrulmak suretiyle tibak sanati kullanilmis olmakla
birlikte hasen-ahsen tarzinda olumlu-olumlu ikilem kurulmustur. Hasen-ahsen karsilagtirmasi igin
ayrica bk. en-Nisa 4/25; el-A’raf 7/12; en-Neml 16/41.

127 “Kendi uydurdugu yalanlart Allah’a yakistirandan yahut da Islam’a davet edildigi halde O ’nun
mesajint yalanlayandan daha zalim kim vardir?” (el-En’dm 6/21) Ayetinde baska zalimlerle Islam
davetini yalanlayan zalimler karsilagtirllmistir. Bu yiizden burada olumlu-olumsuz degil, kabih-akbah
tarzinda olumsuz-olumsuz ikili anlatimi vardir. Kabih-akbah karsilastirmasi i¢in ayrica bk. el-Kehf
18/15; el-Ankebiit 29/68; es-Saf 61/7.

128 “(Déniis yapilabilecek) bosama iki defadwr. Sonrast ya iyilik ile tutmaktr veya giizellikle
birakmakur.” (el-Bakara 2/229). Ayrica bk. el-Maide 5/42; el-Bakara 2/226-227.

129 Namaz-zekat, iman-silih amel, muhacir-ensar, ins-cin gibi kavram ciftleridir. Zira bu kavram
ciftleri, olumlu-olumsuz ya da birbirine zit olmak soyle dursun belki birbirini gerektiren ya da
tamamlayan konulardir. Dolayisiyla konumuz disidir.

130 “Yakub, "Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allah'a arz ederim...” (Yiisuf 12/86).
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kelime'?! ya da ayn1 baglamda kullanilan aym iki kelime'*? veya ciimlenin!®* ayni

manada tekrar1 gibi benzeri yapilar ikili anlatim olsa da kapsam dis1 kalan konulardir.

“Lafzen” kaydiyla olumlu-olumsuz anlamdaki ikili anlatimin lafizlar
yoluyla saglandig1r yapilar kastedilmektedir. Bunlar ayni iki kelimeden birinin
olumsuzluk edatiyla birlikte kullanildig1 veya birbirine zit iki kelimenin birlikte

kullanildig1 yapilardir.

“Manen” kaydi ile lafzen olumlu-olumsuz ikili yapilar1 degil lafzen olmasa
da manen olumlanan ve olumsuzlanan yapilar1 da kapsamimiza dahil ettik. Bu yapilar
manen zit iki kelime, muhalif iki kelime, ayni iki kelime, biri miiphem olan iki kelime
ya da iki terkip ve ifadenin, manen olumlu-olumsuz anlamda kullanildig: ikili

yapilardir.

“Ayn1 baglamda” kaydiyla ise ayni climle, dyet ya da pasaj icinde yer
almayan temalar/konular kastedilmektedir. Bu kayitla, ikili yap1 iizerine kurulu bu

tarz konu ya da ornekleri disarda tutmus olduk.

Yapisal olarak kapsamini ¢izdigimiz ikili anlatimin lafzi formlari,'3* edebi
sanatlardan ¢ogunlukla #1bak (tezat) ve mukabele, kismen de miisakele yapilardir.
Dolayistyla ikili anlatimin kokenlerinin belagatte var oldugu anlasilmaktadir.
Bununla birlikte konumuz, yapisal olarak bu sanatlarin disinda degerlendirilen fakat

olumlu-olumsuz anlam temelinde yer alan birbirine muhalif iki kelimeyi, '’ ikisinden

131 Sirl sir1l, fokur fokur gibi ikilemeleri kastetmekteyiz. “Haywr, yeryiizii (kiyamet sarsintistyla) parca
parca olup dagildigi zaman,” (el-Fecr 89/21) ayetini buna 6rnek verebiliriz.

132 Ayni iki kelimenin ayni baglamda ayni manada kullanilan ikili anlatimlarla Artik sen inkdrcilara
miihlet ver; onlara biraz zaman tani!” (et-Tarik 86/17) ayetinde oldugu gibi tekid maksatl itnab
ifadeleri ve “Allah onlar: sever- Onlar da Allah’i sever.” (el-Mdaide 5/54) ayetindeki gibi ayni fiilin
farkli faillere atfin1 da kastetmekteyiz. Her iki drnekte de konunun taraflarinin her ikisi de olumlu
olmasi dolayisiyla bu tarz ikili anlatimlar da konumuz digindadir. Fakat ayn1 kavramin hakk: temsil
eden ile batili temsil edene ayr ayri izafe edilmesi seklindeki ikili anlatimlar da vardir ki bu ayn1
konunun dine uygun olup olmamasi yani manen olumlu-olumsuz yonlerinin aktarilmasi dolayisiyla
konumuza dahildir. “Onlar bir tuzak kurdular. Farkinda degillerken Allah da bir tuzak kurdu.” (en-
Neml 27/50) gibi ayetleri bu taz ikili anlatim baglaminda degerlendirebiliriz.

133 0 hdlde, rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?” (er-Rahman 55/16) ayeti Rahman suresi
baglaminda pek ¢ok kez zikredilmektedir.

134 Kur’an’da ikili anlatimin lafzi yapilar1 baslhigina bakiniz.

135 Olumsuzluk ya da lazim-malzum gibi gereklilik iliskisi degil, birbirini tiikketmeyen yani biri varken
oteki de olabilecek olan fakat dinen olmamasi istenen iki unsurun karsilagtirilmasi iliskisidir. “Allah,
aligverisi helal, faizi haram kilmigtir.”’(el-Bakara 2/275) ayetindeki aligverigin haram kilinmasi aklen
faizin haram kilinmasini zorunlu kilmamaktadir. Dolayistyla kelimeler birbirine zit degil, muhaliftir.
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biri miiphem olan iki kelimeyi,'*® gayri miiretteb ve terkibi ikili yapilar1'®’ da
kapsamaktadir.! Bu lafzi formlar, her tiirlii anlatim tiiriinde kullanilabilir yapilardr.
En sik ve yogun kullananlar ise mukayeseli ve tartigmali anlatimlardir. Fakat hangi

anlatim tiiriinde kullanilirsa kullanilsin o ayn1 zamanda ikili anlatimdir.'®

1.2.2. Terminoloji Olusmadan Once Ikili Anlatim

Yapisal kapsamin1 “ayni baglamda lafzen veya manen olumlu ve olumsuz
manada iki ve tizeri kelime ya da terkip kullanimi” seklinde ¢izdigimiz ikili anlatim,
tarihsel siire¢ igerisinde farkli kavram, tanim, kaide ve orneklerle ifade edilmeye
calisilmistir. Konumuzu kapsamasi agisindan ise bu ifadelerin bazilari sinirlt bazilar
ise yeterli diizeydedir. Fakat gorebildigimiz kadariyla hi¢gbir kavram ya da tanim tam
olarak ¢izdigimiz cercevedeki ikili anlatimi1 karsilamamaktadir. Dolayisiyla burada

birkac¢ kavramin i¢ i¢e gelisimini ele alacagiz.

Ikili anlatimin temelini ve 6nemli yoniinii olusturan mefhum “zitlarin yan
yana gelmesi”dir. Bu mefhum sadece Arap Edebiyati’nda degil, Bat1 Edebiyati’nda
da cok onceleri kullanilmistir. Hatta kokeni milattan Onceye, Eski Yunan
Edebiyati’na dayanmaktadir. Bu sebeple ikili anlatimin Kur’an’da 6zgiin bir sekilde
ele alinmasia karsin Kur’an’a 6zgii olmadig1 anlagilmaktadir. Simdi terminoloji
olugsmadan onceki siiregleri ikili anlatimin kullanimi agisindan sirasiyla ele alalim.

Bu siirecler ise, tenzil oncesi donem, tenzil donemi ve tenzil sonras1 dénemdir.

1.2.2.1.Tenzil 6ncesi donem
Ikili anlatimu ilk ¢ag filozoflarina kadar gotiirmek miimkiindiir. Eski Yunan
filozoflarindan olan Heraklitos (61. 530-470), ikili anlatimin temel unsuru olan zit ve
karsit anlatimla ilgili “Her sey karsitliklar temelinde olmaktadir. Seyler, birbirine zit
olan konumlartyla baghdir. Karsit olanlar birbirine kenetlenir ve en giizel uyum
oradan ¢ikar... Yiiksek ve al¢ak tonlar olmasaydi miizikte uyum olmazdi.” seklinde

bir aciklamada bulunmaktadir. Heraklitos bu sozlerle tezat sanatini pratikte

136 “Onlar atese ¢agirirlar, Allah ise cennete ¢agirir...” (el-Bakara 2/221). Ayrica bk. Al-i imran
3/136-137

137 fkilemin her iki yan1 da tek bir kelime degil, kelimelerden olusmaktadir. Bk. el-Bakara 2/282; el-
Maide 5/109; el- isra 17/85.

138 Detayli bilgi ve drnek igin “Kur’an’da ikili anlatimin lafzi yapilarr” bashgma bakiniz.

13 Bu agidan “Kur’an’m Uslubu” bashig1 altinda kendilerinden detaylica bahsettigimiz yerde anlatim
tiirlerinin 6rneklerini, ayn1 zamanda ikili anlatimin da 6rnekleri olacak sekilde segmeye calistik.
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kullanmanin Gtesinde, bu sanatin teorik olarak mahiyetinden ve anlatima kattig1
faydadan bahsetmektedir. '

Platon (6l. 427-347) da sozlerini olustururken zit kelimelerin yan yana
kullanirmindan yararlanmistir. Sag-sol ile miikafat-azap arasinda iligki kurmaktadir.
Sag taraftakilerin miikafat ile karsilasacaklari, sol taraftakilerin ise azap gorecegi
iizerinde durmaktadir.'*! “Dagitan ve yikan kotii, tutan ve saglamlastiran da iyidir.

»142 ifadeleriyle Platon, Heraklitos’un

...ve tanrilar ...dogruyu sever, egriye kizarlar.
teorisini ortaya koydugu diislincenin bir nevi pratigini yapmistir.

Islamiyet oncesi arap toplumuna geldigimizde ise Cahiliye déneminde
belirli bir disiplin ve kurala bagli, isimleri, tarifleri ve sartlar1 ortaya koyulmadan
nesir ve nazim tiirlerinde pratik olarak ikili anlatimi ihtiva eden sanatlarin biitiin
boyutlariyla icra edildigi goriilmektedir. Zira o donemde bir terminoloji olmasa bile,
halkin dilinde belagat bir meleke olarak vardir.'*? Dolayisiyla edebiyatta teorikden
once pratik, edebi kaidelerden once edebi eserler vardir. Belagat kaideleri edebi
eserlerden cikartilmistir.'** Bu edebi sanatlar1 teoriden 6nde pratikte icra edenlerin
basinda Miihelhil (6l. 525 [?]), Tarafe (6l. 564 [?]), Ziiheyr b. Ebu Siim’a (61. 609
[?7]), A’sa (6]. 7/629 [?]) gibi cahiliye saitleri gelmektedir.'*’

Ziheyr’in su siirini bu baglamda zikredebiliriz:

»ijﬁwaﬁduj A5 Gl il Eiidls
oy diaw (e Ja IS o | Wida s Il andl L
“Etrafini tavaf ettikleri beyte (Kabe) yemin ederim ki onlar, Kureys ve
Curhum kabilesinden orayi bina eden kisilerdir.
Yemin olsun iki efendinin (Kureys ve Curhum kabileleri) zayif ve saglam
(kolay ve zor) her durumda (orada) bulunmasi ne giizeldir.”
Siirin sonunda kullanilan sehil ve miibrem kelimeleri birbirinin ziddidir.'4®

Birbirine zit iki kelimenin aynmi baglamda zikredilmesiyle ikili anlatim icra edilmistir.

Edebi kaidelerin belirlendigi donemde ise bu sanat #ibak olarak adlandirilmistir.

140 Sadik Usta, Diinyay: Degistiren Diisiiniirler “I. Cilt: Hint Veda’larindan Giordano Bruno’ya”
(fstanbul: Yordam Kitap, ts.) 1/122-123.

141 Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 21. Baski, 2011), 360-361.

142 Platon, Devlet, 354, 358.

143 Kilig, “Belagat”.

144 Kazim Yetis, Belagatten Retorige (Istanbul: Kitabevi, 2006), 536.

145 Bu sgairlerin ikili anlatima dair 6reklik teskil eden siirleri i¢in bk. Ebii’l-Abbas Saleb Ahmed b.
Yahya b. Zeyd b. Yesar es-Seybani, Kavdidii’s-si‘’v, thk. Ramazan Abdi’t-Tevvab (Kahire:
Mektebetu’l-Hanct, 2. Baski, 1995), 58.

146 Saleb, Kavdidii’s-si‘r, 58. Ebu Abdullah Huseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-
seb ‘a, (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1423/2002), 1/139.
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Cahiliye sairlerinden Ebi Siireyh es-Semev’el b. Gariz el-Ezdi (61. 560 [?])
ise;
O Gam O30 (5 KB Y5 L el el e Uil ) i
“Biz dilersek insanlarin soziinii hos karsilamayiz. Biz konustugumuzda onlar,

sozlerimize karsi ¢ikmazilar. (Yani ¢ok giiclii ve kuvvetli oldugumuz icin
soylediklerimize karsi ¢ikamazlar.)”

siirinde aym: kelimeyi olumlu-olumsuz formlarryla kullanmistir.'*’” Bu ise

daha sonralari selbi tibak sanati olarak adlandirilmistir.'#8

Muallaka sairlerinden Ebi’l-Esved (Ebti Abbad) Amr b. Kiilsim b.
Malik (61. 584 veya 600) bir siirinde soyle sdylemistir:

Ldalall Jea (38 Jaatd . Lide aal (leay Y Y

“Dikkat ediniz! Bize karsit kimse cahillik yapmasin! Yoksa biz de o cahillerin
cahilliginin fevkinde bir cahillik yapariz”

Sair bu beyitte iki kez gegen “cahillik yapma” fiilinin ilkini (Ol Y)
olumsuzlamakta ikincisini (Je&>#) ise olumlamaktadir. Ilk fiilin olumsuzlanmasi
lafzen (olumsuzluk edatiyla) yapildigindan &tiirii bu yapilar, sonralar1 selbi tibak
olarak adlandirilmis olsa da daha cok “bir seyi baskasinin lafziyla (veya fiili)
zikretmek™ anlaminda 1stilahlasan miisakelenin 6rnegi olarak zikredilmektedir. Sair,
“Jeaid,.. (cahillik yapariz)” ifadesini, daha 6nce gegen  Ole2 ¥ (cahillik yapmasin)”
ifadesinden dolay1, “aksi halde biz de ona cahilliginden dolay1 haddini bildiririz”
ciimlesi yerine, miisakele yoluyla sdylenmistir.'*

Cahiliye sairlerinden Amr b. Ma‘dikerib’in (61. 21/641-42) su siiri de ikili

anlatimin bagka giizel bir 6rnegidir.

@I psdll A J8 Shys L als a il als axy Ay

“Kavmin hilminden sonra benim hilmim devam eder (Ben onlardan daha
agirbaslyim.) Kavmin azigindan once benim azigim biter. (Ben onlardan daha
comertim).”

147 Kudame b. Ca ‘fer Ebu’l-Ferec el-Bagdadi, Nakdu’s-si 7, 1/108; Askerd, es-Smndateyn, 405.

148 es-Saidi, Bugyetu l-izah telhisii’l-miftdh, 4/575; Ali el-Carim Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vadiha,
223; Bolelli, Beldgat, 479.

199 Hamevi, Hizdnetu’ l-Edeb, 2/252; Abdurrahman b. Abdurrahman Ebu’l-Feth el-Abbasi, Medhidu 't
tensis ald sevahide t-telhis, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, ts.),
2/253.
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Burada gecen “sonra-once”, “baki-fani” kelimeleri, ikiserli tezat ifadeler
olup ikili anlatimin formlarindandir. Belagat terminolojisi olustuktan sonra ise bu

formlar mukabele sanat1 igerisinde degerlendirilmistir.'>

1.2.2.2. Tenzil donemi

Kapsamini yukarida ¢izdigimiz sekliyle ikili anlatim, yogun ve kendine
ozgii bir sekilde Kur’an-1 Kerim’de de kullanilmustir.'>! Bunun disina gerek hadis-i
seriflerde gerekse sahabe ve tabiinin s6z ve siirlerinde de ikili anlatimin pratik
orneklerini gormek miimkiindiir.

Hadislerde iman-kiifiir, sidk-kizb, cennet-cehennem gibi hemen hemen her
konuda ikili anlatima rastlanmaktadir. Onlardan birinde Allah Resulu soyle
buyurmustur:

Ols e 068 (Fa Gaad da )l gl daall ) gag ) ol <l ) sae Bl )
LIS Al die iy a3 da )l s O ) sae ool Ol Osadl ) gae XD “Hig
siiphe yok ki dogruluk iyilige gotiiriir. Lyilik de cennete gétiiriir. Kisi dogru soyleye
soyleye Allah katinda siddik (dogru sozlii) diye yazilir. Yalancilik kotiiye gotiiriir.
Kotiiliik de cehenneme gotiiriir. Kigi yalan soyleye soyleye Allah katinda kezzab (¢ok
yalanci) diye yazilir.”'°> Hadiste zikredilen ikili anlatim taraflar1 sunlardir:
Dogruluk-yalancilik, iyilik-kotiiliik, cennet-cehennem, siddik-kezzab.

Yine @H\ Se ol ¢ oAl Se (5 KU ) “Muhakkak ki siz korku aninda
cogaliyorsunuz, ganimet amnda azalyorsunuz.”'> hadis-i serifinde gegen
“cogalma-azalma” ve ‘“korku-ganimet” arasinda mukabele sanatina dayali ikili
anlatim icra edilmistir.'>*

5@‘-’“‘3@ (,’S.Uii &) ki (T ‘(;g!‘bjb eéj}i" &) 2 & “Allah sizin ne dig
goriintistintize ne de mallariniza bakar. Ama o sizin kalplerinize ve islerinize
bakar. > hadis-i serifi selbi tibak ve mukabele 6rnegidir. “Bakar-bakmaz” ikilemi
selbi tibak, bakar-bakmaz ile suret-kalp, mal-amel karsilagtirmalar ise tigerli ikili

anlatim olarak mukabele 6rnegine girmektedir.

10 Ebi Ali Ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini 'I-si r ve ddabihi, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Daru’l-Cil, 1401/1981), 2/16.

151 Tezimizin konusu bu oldugu igin bu konuyu ayr1 bagliklar halinde tafsilatlandirdik.

152 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103, 104.

153 e]l-Mubarek b. Muhammed Ibnu’l-Esir el-Cezerd, en-Nihdye fi Garibi’l-hadis ve l-eser, thk. Tahir
Ahmed e-Z4vi — Mahmud Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Ilmiyye, 1399/1979), 3/443.
154 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 1/304.

155 Miislim, Birr, 33; Ibn Mace, Ziihd, 9; Ahmed b. Hanbel, 2/285, 539.


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenu-40-hadis-89.aspx
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“Ula s Qe Y @l O “Siz usanmadikea dogrusu Allah asla usanmaz.">%

hadis-i serifi de miisdkeleye bir drnektir. Burada “Allah’in usanmasindan” murat
ihsanin1 ve sevabini kesmesidir.'>’
Muhadram sairlerden ve sahabi olan en-Nabiga el-Ca‘di’nin (6l. 65/685
[?]) su siiri de ileride mukabele i¢inde degerlendirilecek olan ikili anlatimin giizel bir
ornegidir:
eV e s ladid Of o | abna pulead i
“O dostunu sevindiren seylerin kendisinde bulundugu bir genctir. Ancak onda
diismanlart iizen seyler de vardwr.”

Siirde yer alan sevindiren-iizen, dost-diisman yapilar karsit ikili

unsurlardir.’?

Islamiyetle birlikte Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde siklikla basvurulan
ikili anlatima, Miuslimanlar da temel kaynaklarin1 6rnek alarak siklikla miiracaat
etmistir. Dolayistyla bu donemdeki pratik anlamdaki ikili anlatim 6rnekleri tizerinde
durmak zaid olacaktir. Dolayisiyla ikili anlatimin kapsamina giren teorik anlamdaki
ifade ve agiklamalarmin gelisimini ele alalim. Burada konuyu belagat terimlerini
merkeze alarak degil, 6zellikle ikili anlatimi ihtiva eden methumlart merkeze alarak

ele alacagiz.

1.2.2.3. Tenzil sonras1 donem

Ikili anlatimin ele aldigimiz ger¢evedeki temel anlamlarindan biri “Ayn:
baglamdaki farkl iki kelimenin lafzen ya da manen birbirine zit olmasi”dir. Bu
konuyu da i¢ine alacak sekilde ilk kez tasnif ve genel kaide belirlemeye c¢alisan kisi

tesbitlerimize gore iinlii dilci Cahiz’dir.'>® Ustelik bunu Kur’an érnekleri iizerinden

156 Buhar, “Iméan”, 32, “Tehecciid”, 18, “Savm”, 52, “Libas”, 43; Miislim, “Misafirin”, 215, 221,
“Styam”, 177.

157 Durmus, “Miisakele”.

158 e]-Kayrevani, umde, 2/16, 48.

159 Bu konuda ilk teorik bilgi ve tesbitte bulunanin Halil b. Ahmed oldugu séylenmistir. (Siileyman
Cesur, Arap Dili Ve Belagatinde Tibak Sanati, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 48; Yunus Cakir, Arap Dili Ve Beldgati’'nda Tibak Ve Manaya
Yansimalar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
7.) Bu tesbit kanaatimizce yanlistir. Zira atif yapilan yerde Halil b. Ahmed lafiz ile mana arasindaki
miinasebetlerden bahsetmis, iki lafiz ya lafzen ve manen ayni1 ya lafzen ve manen farkli ya da lafzen
ayni olmakla birlikte manen farkli olabilecegini belirtmistir. Lafzen ve manen farkli iki kelime
ornegini ise iddia edildigi gibi “oturdu-kalkti, gitti-geldi” gibi birbirine z1t iki kelimeden degil, “gitti
ve oturdu” lafizlarimi se¢mistir. Bu 6rnekler arasinda zitlik olmadig1 gibi miiellif, karsithk kurmak
amaciyla da bu kelimeleri zikretmemistir. Sadece “kelimeler farkli anlamlara gelebilir.” gibi basit bir
diigiincenin O6rnegi olarak sunmustur. (Sibeveyhi, Kitdbu Sibeveyh, (tah. ve serh, ‘Abdusselam
Muhammed Harun), 3. Baski, Kahire: Mektebetu’l-Hanci, , 1988, 1/24.)
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yapmustir. Cahiz “Kur’an’da birbirinden neredeyse hi¢ ayrilmayan manalar vardir”
tesbitinde bulunmus ve bunu namaz-zekat, korku-aglik, cennet-cehennnem, timit-
korku, ins-cin, muhacir-ensar, fayda-zarar, sema-arz ikilemleriyle
orneklendirmistir.'®® ibn Astr’un Kur’an’m bir adeti olarak ifade ettigi'®' ve kavram
ciftleri seklinde isimlendirebilecegimiz bu tesbit, o6rneklerine baktigimiz zaman
birbirine zit olsun olmasin birlikte zikredilen biitlin kavram ¢iftlerini kapsamaktadir.

Dolayisiyla konumuzu da kapsayan list bir kaidedir.

Cahiz’1n tasnifini konumuza daha da yaklagtirarak daraltan ve ilk defa ayri
bir baslik ve kaide ile belirli bir zemine oturtmaya calisan Sa‘leb (61. 291/904)
olmustur. O bu konuyu kitabinda miicaveretii’l-ezddd ad1 ve “Bir seyin, kendisinin
yoklugunu gerektiren bir seyle beraber zikredilmesi”'* tanimiyla ayr1 bir baslikta ele
almistir. Tanimin 6rnekleri olarak mevt-hayat, kisa-uzun, kolay-zor gibi birbirine zit
olan iki farkli kelimenin kullanildig1 siirleri secmistir.!> Tanim ve &rneklerden
hareketle Sa’leb’in miicaveretii’l-ezdad ile kavramlar arasi lafzen karsithk
(tezat/tibak), sahip olma-olmama (miilk-adem) iliskisini kastettigi anlasilmaktadir.

Her ikisi de konumuz ¢ercevesindedir.

Ibnu’l-Mu’tez’in (61. 296/906) ise “farkli iki kelimenin birbirine lafzen veya
manen zit olarak birlikte kullanilmasi” mefhumunu mutabakat kavrami iginde
kulland1g1 anlasilmaktadir. Ibnu’l-Mu’tez, her ne kadar bu kavrami “iki seyi ayni
hizaya getirme” seklindeki sozliikk anlamiyla tarif etse de bu kavram icin getirdigi
pek cok ornegin lafzen veya manen birbirine zit farkl iki kelime baglaminda yer
aldig1 goriilmektedir. Ayni hizaya getirilen iki kelime 6rneklerinden ¢ogu yakin-sek,
izzet-hevan, sidk-kizb, maruf-miinker, havf-emn, zenginlik-fakirlik, giilmek-
aglamak gibi hakiki zitlardan olusmaktadir. Bununla birlikte siklikla darlik-genislik
gibi mecazi zit, kisas-hayat, mafnet-talep, sabirsizlik-tembellik (Ll s Jusll) gibi
manen zit ki kelime kullanimi da dikkat ¢cekerken sadece bir yerde yaprak-diken gibi
farkl:, bilmek-bilmemek, gormek-gormemek gibi olumsuz anlamda kullanim s6z

konusudur. Ayni baglamda zikredilen bu kelimeler ve i¢inde gegtigi ornekler ise,

160 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1423/2002),
1/42

161 Muhammed Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tundsiyye, 1984), 29/299.

102 5393 g atey L aa 540l S3 98 bk. Sa‘leb, Kavdidii’s-si ‘r, 58.

163 Sa‘leb, Kavdidii’s-si ‘r, 58-60.
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isimlendirilmese de terminolojik anlamda tibak sanatindan daha ¢ok mukabele, aks,

reddu’l-acz ala’s-sadr gibi sanatlar dahilindedir.!®*

et-Tebrizi (6l. 322/932) de manen zithk durumunu #bak/mutabik
kavraminin tanimina “Bir mana ile ziddin1 ya da ziddin yerine gecen bir seyi beraber

zikretmektir.” ifadeleriyle eklemistir.'6>

Kudame b. Ca‘fer (61. 337/948) ise kelimeler arasi lafzen veya manen zitlik
durumu i¢in mutabik kavramimi kullanmay1 uygun bulmamis, fekdfii kavramini

kullanmustr.

flerleyen siiregte Dil ve belagat ulemas, “Ayni baglamdaki farkly iki kelime
yva da terkibin lafzen ya da manen birbirine zit olmasi” mefhumunu degisik
kavramlarla ifade etmislerdir. Bu mefhumu, Ibnii’l-Mu‘tez, (61. 296/908-909) ve
Ahfes el-Asgar (61. 316/928 [?]), Ebd Hilal el-Askeri ve Ibn Resik (61. 456/1064),
es-Sekkaki (61. 626/1229), el-Magribi (61. 653/1263), el-‘Alevi (6l. 656/1266), ez-
Zerkesi, el-Hamevi (61. 837/1447) ve es-Suyiti (61. 911/1521) mutabakat, et-Tebrizi,
Ibn Ebi’l-Isba’ (6l. 654/1265), el-Kazvini (61. 739/1338) #bdk, Abdulkahir el-
Ciircani, Usame b. Munkiz (61. 584/1188) tatbik, Hasan b. Bisr el-Amidi (61.
370/980), ibn Sinan el-Hafaci (61. 466/1073) “mutidbik” Kudame b. Ca‘fer ve Ebii
Ca‘fer en-Nehhas “tekdfii™', Ibnii’l-Esir (6. 637/1239) mukabele adiyla

islemistir.'®’

Bu temel anlamu ihtiva etmekle birlikte bu kavramlarin aralarinda kapsam
farkliliklar1 bulunmaktadir. Fakat burada amacimiz kavramlar1 merkeze alarak
gelisim, degisim ve kapsamlarint aktarmak degil, ikili anlattmin temel
mefhumlarinin nasil adlandirildigini arastirmaktir. Yine de kapsam farkliliklarina bu

sanatlar1 miistakil olarak ele alacagimiz yerde deginmis olacagiz.

164 Bk. Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz-Billah, Kitabu'l-Bedi’ (Beyrut: Daru’l-cil,
1410/1990), 124-140.

165 el-Hatib et-Tebrizi, Kitdbu'l-Kdfi fi’l-Ariiz ve’l-Kavdafi, thk. Hassani Hasan Abdullah,
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 3. baski, 1415/1994), 170.

166 iki z1t manadan her ikisinin de mecaz olmasin1 Kudame b. Cafer tibak saymayip onu tekafu olarak
adlandirmigdir.

167 Bu kavramlarla ilgili yapilan tanimlar verilen drnekleri tarihi siire¢ icerisinde incelemek igin bk.
Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Belagiyye ve Tetavvuruhd, 370; Siilleyman Cesur, Arap Dili Ve
Belagatinde Tibak Sanati, 47-57; Yunus Cakir, Arap Dili Ve Beldgati’'nda Tibak Ve Manaya
Yansimalari, 6-16; Muhittin Eliacik, “Belagat Kitaplarinda Mutabakat (Tezat) Sanat1”, International
Journal of Language Academy, 3/3 (2015) ss. 37-49.
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Ikili anlatimm ele aldigimiz ¢ergevedeki temel anlamlarindan bir digeri
“Aymi baglamdaki aymi iki kelimenin birbirine lafzen olumsuz ya da manen Zzit
olmast”dir. Bu konuda 6rnekler lizerinden yorum yapan ilk miifessir Yahya b. Ziyad
el-Ferradir (61. 207/822). Ferra, “Onlar tuzak (mekr) kurdular. Allah da tuzak
kurdu...” (Al-i Imrdan 3/54) ayetini agiklarken Allah’m mekrinin kullarmkine

benzemedigini, istidrac!®® kabilinden oldugunu belirtmistir. !¢’

Bu mefhumun ilk tanim ve tasnif calismasma baktigimizda da Ibn
Kuteybe’yi gormekteyiz. “Lafzin zahirinin, mdanasina muhalif olmast” baghginin
altinda “manalar1 farkli oldugu halde, fiilin karsiligin1 (cezasini) fiilin lafziyla
zikretme” konusunu ele almistir. Ornek olarak da miisriklerin istihza, mekr, seyyie
gibi yapmis olduklar fiillerin ikinci kez zikredildigi yerde Allah’a isnat edildigi
ayetleri vermistir. “Onlar tuzak (mekr) kurdular. Allah da tuzak kurdu...” (Al-i Imrén
3/54) ayetine benzer ayetlerde ona gore, lafzen ayni olan iki kelimeden (mekr) ilki

zulm, ikincisi ise zulmiin karsiligidir.!”

Miiberred (61. 286/900) ise ayn1 methumu ve ornekleri “miikdfee ve cezd”

(denklik ve karsilik) kavramlariyla ifade etmistir.

Sa‘leb ise “Ayni kelimenin iki degisik manada tekrar edilmesi” seklinde
tanimladig1 “mutabik” kavramini islemektedir. Bunun 6rneklerini ise ayette gecen

olii-6lii degil, sarhos-sarhos degil'”!

seklindeki olumlu-olumsuz (mucibe/salibe) ayni
iki kelime kullanimindan ve mazi, matar, sada gibi farkli olmakla birlikte ne lafzen
olumsuz ne de manen zit olan ménalarda kullanilan ayni1 iki kelime kullanimindan
ornek vermistir.'”? Inhisar degil misal kabilinden kabul ettigimiz &rneklerden
hareketle Sa’leb’in iki degisik mdna ile sadece birbirine manen zit degil, birbirine

lafzen olumsuz, muhalif, mukabil ya da birbirinden farkli her tiirlii anlami kastettigini

sOyleyebiliriz.

168 fstidrac: zalim, kafir ve azgmn kisilerin tedrici olarak felakete yaklastirilmasi ve bu esnada
kendilerine baz1 gegici imkan ve basarilarm saglanmasidir. M. Sait Ozervarli, "Harikulade", TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/harikulade#1 (Erisim Tarihi 18 May1s.2021).
169 Yahya b. Ziyad el-Ferr, Meani’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-
Misriyye, ts.), 1/218

170 fbn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’an, 1/171.

171 Bk. [brahim 14/17; el-Hacc 22/2.

172 Sa‘leb, Kavdidii’s-si ‘r, 60-63.
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Kudame b. Cafer (61. 337/948) de Sa‘leb’e benzer sekilde tanimladig:
mutabtk kavramini, cinasin bir tiirii olarak agiklamaktadir.!”® Cinas ise terminoloji
olustuktan sonra miistakil bir sanat olarak ele alinmis, bu tanim ise “tam cinas”mn
tarifi olarak aktarilmistir. Bu tanim aslinda miisakele sanatiyla da benzerlik tegkil
etmektedir. Nitekim Hatib et-Tebrizi ise tam cinasa (miimasil cinas) miisakele adini
vermistir (el-Vafi, s. 296). Rummani (6l. 384/994), miisakeleyi “ayni kokten birkag
kelimenin bir s6z i¢inde toplanmasi” seklinde tanimladigi “tecaniis/cinas”in iki

nevinden biri olarak “miizavece” bashig1 altinda ele almustir.'”*

Sonug olarak ayni iki kelimenin birbirine manen zit olmasi mefhumunu
kapsayacak sekilde mutabik, tam cinas, miisakele, miikafee ve ceza kelimelerinin
kullanildig1r goriilrmektedir. Bu isimlendirmelerden mefthumu en iyi karsilayan
miikafee ve ceza olmakla birlikte konu terminoloji olustuktan sonra daha cok
miigsakele sanat1 i¢inde degerlendirilmistir. Ayni kelimenin lafzen olumlu-olumsuz

kullanimi ise selbi tibak/mutabaka basliginda ele alinmistir.

Olumlu-olumsuz méana temelinde ikili anlatimlardaki en temel
methumlardan bir digeri “Ayn: baglamda ikinin tizerinde seyin (kelime ya da terkip)
lafzen ya da manen birbirine mukabil olmasi”dir. Bu mefhum, ikili yapilarin
kemiyeti agisindan digerinden farklilasirken, aralarindaki ména miinasebeti
acisindan digerini kapsamaktadir. Bunu belagat sanatlari i¢inde karsilayan en temel
kavram mukabeledir. Mukabeleyi “Sairin birbiriyle muvafik veya muhalif kilmak
istedigi (karsitlik veya uygunluk miinasebeti tarzinda) kelimeleri zikrettikten sonra
sartlarina riayet ederek, muvafik olana muvafik olani muhalif olana da muhalif olan

»175

karsilik olarak getirmesidir. seklinde ilk tanimlayan kisi Kudame b. Cafer’dir.

Bu kavram kapsam olarak ¢ok bir degisiklige ugramadan 1stilahlagsmustir.

1.2.3. Terminoloji Olustuktan Sonra ikili Anlatim

Terminoloji olustuktan sonra ikili anlatimin yapilarini biiyiik gogunlukla
icinde barindiran ve bedi’ ilmi igerisinde manevi sanatlar olarak ele alinan 3 temel
terim vardir. Bunlar tibak, mukabele ve miisakele sanatlaridir. Simdi bunlar {izerinde

ayr1 ayr1 duralim.

1.2.3.1.Tibak

173 Kudame b. Ca ‘fer Ebu’l-Ferec el-Bagdadi, Nakdu s-si r (Istanbul: Matbaatu’l-Cevaib, 1302), 60.
174 Durmus, “Miisakele”.
175 Kudame b. Ca ‘fer, Nakdu ’s-si ‘r, 47.
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“T1bak” t-b-k (3b) kokiiniin “mufaale” babinin mastaridir. Siilasiden
“tabika” fiili “Ortiinme, kapanma” manasina gelir ki “el (i¢)inin kapali olmas1”
manas1 i¢in bu fiil kullanilir.!’® Tef’il babinin mazisi “tabbaka” fiili “birseyi baska
birseyin istiine koyma, lstiinii 6rtme” anlamina gelir. Nitekim riikiida ellerin
baldirlarin iizerine konulmasi,'”’ yine bulutun semay1 drtmesi'’® “tatbik” kelimesi ile
ifade edilir. Mastar1 “tibak” ve “mutabaka” seklinde gelen “tdbaka” fiilinde ise
“tef’11” babindan farkli ve babinin hususiyeti olan isteslik manasi dikkate alinarak
sozliiklerde “iki seyin bir seyde birlesmesi, bir hale gelmesi, miinasip bulunmas1”!”
manas1 verilir. Nitekim “sa‘sa‘a”, “salsale”, “cercera” kelimeleri, kelimede
birlestirilen iki ayn1 seye drnek olarak verilir.'3° Bununla birlikte “bir seyin baska bir
seye muvafakat etmesi, onu 6rtmesi” manasit da vardir. “Bir kisinin bagka bir kisiye
eslik etmesi, yardim etmesi”, '8! “kadmin kocasina uygun olmas1”'%? durumunda da
bu fiilin kullanilabilecegi belirtilmektedir ki bunu da temel manasiyla “bir seyin
baska bir seyle beraber kilinmasi, birbiriyle drtlismesi ve uyusmasi” anlamina irca
edebiliriz. Kur’an’daki “Yedi kat gogii “tibdk” olarak yaratan O'dur.” (el-Miilk
67/3)'83 mealindeki Ayette tibak kelimesine “birbiriyle tam uyum iginde” ya da “bir
kismi1 bir kismini 6rtmiis ve {istiinde olarak” manalari verilmektedir.!8*

Lugatte genel olarak “ayni ya da farkli iki seyin bir mekan, zaman ve
methiimda birlesmesi, Ortiismesi, denk ve uygun gelmesi” anlaminda kullanildig:
anlasilan “tibak” kelimesi belagat ilminde “tezat” ve “mutabaka” olarak da
isimlendirilmis olup anlami biraz daraltilarak “Anlam bakimindan aralarinda zitlik

99185

bulunan kelimelerin bir ibarede uyum iginde yer almasi manasiyla

terimlesmektedir.

176 k. Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “tbk”,
10/210.

177 Faysal b. Abdulaziz b. Faysal b. Ahmed en-Necdi, Bustdnu’l-ahbdr muhtasaru neyli’l-evtar
(Riyad: Daru Isbiliya, 1998), 1/269.

178 fbn Manzr, “tbk”, 10/211.

179 Halil b. Ahmed, “tbk”, 8/275; ibrahim b. ishak, Ebi ishak, Garibu 'I-hadis, thk. Siileyman ibrahim
Muhammed (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1405), 2/868.

180 Ebu’l-Huseyn, “tbk”, 3/440.

181 e]-Ezheri, “tbk”, 9/30.

182 {hn Manzir, “tbk”, 10/211.

183 Ayrica bk. Nah 71/15.

184 bk., Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’I-uliim, 3/474;
Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Ebi Ishak es-Se’labi, el-Kesf ve l-beyin an tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Ebi Muhammed b. Asur (Beyrut: Daru Thyﬁu’t—Turﬁsi’l—Arabi, 2002), 9/356

185 bk. el-‘Askeri, Kitdbu’s-Smmdateyn, 1/307; Ebu Ali el-Hasan b. Resik el-Kayranvani, el-Umde fi
mehasine’s-si’r ve adabihi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ciyl,
1401/1981), 2/5; Ebl Ya‘kub es-Sekkaki, Miftahu l-uliim, nsr. Naim Zerzir, (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 423; Abdulaziz Ibrahim Muhammed, Hasdisu 't-Ta ‘biru’l-Kur’ani ve
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Tibagin unsurlar1 olan ve birbirine mukabil gelen kelimelerin her ikisi lafiz
itibariyle isim, fiil ve harf olabilir.'®® Jaailly 291 s ils Wy “Kor ile goren bir
olmaz.” (Fanr 35/19)"%7 ayetinde isimler, |55V 52y 2l A0 0aTs “Halbuki Allah
aligverisi heldl, faizi ise haram kilmigtir.” (el-Bakara 2/275) buyrugunda fiiller ve
Sl L Gl s ik W\ “Onun kazandigi iyilik kendi yararina, kétiliik kendi

zararinadir.” beyaninda ise harfler bu yapiy1 olusturmaktadir.
T1ibak baska ac¢idan hakiki ve mecazi olabilir.

Hakiki-Hakiki: Her iki kelime de hakiki anlamda olabilir. Yukaridaki her
bir 6rnegi bu kapsamda degerlendirebiliriz. Ayrica su ornekleri de zikredebiliriz.
O (a das uﬂl‘ e aead “Onlardan bir kismi iman, bir kismi ise inkdr etti.” (el-Bakara
2/253); “Gormedin mi? Allah nasil bir misal verdi. Giizel bir soz, kokii (yerde) sabit,
dallar: gokte olan giizel bir aga¢ gibidir. (O agag) rabbinin izniyle her zaman meyve
verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara boyle misaller verir. Kotii soziin durumu

da yerden koparilmus, kokii olmayan kotii bir agaca benzer.” (Ibrahim 14/26)'%8

Mecazi-Mecazi (Tekafii): Her iki kelime de mecazi anlamda olabilir. Bu
tarz ikili yap1y1 tekafii olarak isimlendiren de olmustur.'$® 4 Ulea s 5U0a6 e (18 (a5
e B Ol uLALj\ Az 38 ol 4 (i V555 “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine,
insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hi¢, karanliklar
icinde kalmus, bir tiirlii ondan ¢tkamamig kimsenin durumu gibi olur mu? (el-Endm
6/122)"° ayetinde 6lii ile aslen dalalette olan kisi, diriltme ile de hidayete erdirme
kastedilmistir. Dolayist ile oli ile diriltme kelimeleri mecazi anlamda

kullanilmustir. ™!

Hakiki-Mecazi (Thdm-1 TezAd): Hakiki manalar birbirine zit olmakla

birlikte mana olarak birbirinin zidd1 olarak zikredilmemis kelimelerin kullanimiyla

simatihi’l-beldgiyye, Mektebetu Vehb, 1413/1992), 2/409; Ismail Durmus, “Tezat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020); Bulut, Ali, Beldgat, Medni-beydn-bedi’, 2.baski
(Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (IFAV) Yayinlari, 2014), 224.

186 Matlib, Mucem el-Mustelehdtu’I-Beldgryye ve Tetavvuruhd, 369.

187 Bagka 6rnekler i¢in bk. Fatir 35/20, 21.

188 en-Nahl 16/36; Had 11/105, 106-107.

189 Abdulazim b. el-Vahid Ibn Ebi’l-isba’ el-Misti Tahriru’t-Tahbir fi sindati’s-siir ve n-nesr ve
beyani i ‘cdzi’l-Kur'dn, thk Hanefi Muhammed Seref (y.y: Thyau’t-Turasi’l-Islami, ts.), 111; Matliib,
Mucem el-Mustelehatu’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhd, 369.

190 Mecazi-mecazi anlamda kullanilan dyetler icin bk. Al-i imran 3/106; el-En’am 6/104; Had 11/24;
el-isra 17/81.

191 Suyiti, el-Itkdn, 668.
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olur.'? Hakiki-mecazi manali bu ikili yapilar zitlik olmamasina ragmen zitlik varmus
vehmi olusturmaktadir.

S8 Al ol dala | JAT Ge AL G (223 “Ey Selma! Basina ihtiyarhgin

193 ctimlesini buna 6rnek

giildiigii, bu yiizden de aglayan adamin haline sasirma”
verebiliriz. Aglamak ile glilmek gercek manalar1 bakimindan zit olmalarina ragmen
“ihtiyarligin giilmesi” beyazlagsmasi anlaminda mecaz (istiare) oldugundan zithik
bozulmustur.!** Tbn Ebi’l-Isba’ bu yapiy1 “tibak-tekafii”,'*> Ali b. ‘Abdiil‘aziz el-
Ciircani (392/1001), “hafi tibak™!% olarak isimlendirmistir. Gercek anlamda bir zitlik

olmadigindan 6&tiirii bu tiir 6rnekler de konumuz disidir.

Diger bir agidan tibak, icabi ve selbi tibak seklinde ikiye ayrilir. iki kelime
de olumlu ya da olumsuzsa buna icibi tibak denir.'®” Yukaridaki 6rnekler iki yoniin
de lafzen olumlu olduguna dairdir. & 523 ¥ 2283 ¥ 9%“‘ O G 5335 “Onlar, Allah'
birakip, kendilerine ne faydasi ne de zarari dokunan seylere kulluk ederler...” (el-
Furkan 25/55) yeti ise iki yoniinde olumsuz oldugu ornektir. afils ) ja 1 G
i) U:'-*-U ¥ 3);-1313 "[ste benim dosdogru yolum. Ona tabi olun. Yoksa baska yollara
uymaymn..." (el-En’am 6/153)'%® 6rneginde oldugu gibi biri icabi digeri de selbi
olunca selbi tibak olur.'”® Biz konumuzun yapisim olustururken bu tarz yapilari

“olumlu-olumsuz iki kelime kullanimi1” baghigiyla ele aldik.

Manevi Tibak: Burada tibaki olusturan taraflarin her ikisi de hakiki ya da
mecazi olan gergek zitlardan degil, birisi ziddina miiradif ya da yakin bir kelimeden
olusmaktadir.?”® Manevi tibaki, zithik iliskisi gizli oldugundan bazi alimler hafi/gizli

tibak;?°! lafzi tibak olmadifindan bazilar1 ise miilhak tibak?®* olarak

192 bk. Bulut, Beldgat, Medni-Beydn-Bedi’, 232-233; Karamollaoglu, Bedi’ Iimi, 30.

193 Di‘bil b. Ali el-Huzal, Divdnu Di ‘bil b. Ali el-Huzat, serh: Hasan Cemed, (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-
Arabi, 1994), 106.

19 Durmus, “Tezat”.

195 {bn Ebi’l-Isba’, Tahriru 't-Tahbir, 1/113.

19 Ali b. ‘Abdiil‘aziz el-Ciircani, el-Vesdda beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim ve Ali Muhammed el-Becavi (yy: Matbaatu Isa el-Babi’1-Halebi ve Surekahu, ts.), 44.
197 bk. Seyyid Cafer el-Hiiseyni, Esdlibu 'l-beyén fi’l-Kur’dn (Tahran: Matbaatu Muesseseti Bostan,
1430), 260; Ali el-Carim Mustafa Emin, el-Belagatu ’I-vddiha (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2007), 233; Fatma
Serap Karamollaoglu, Kur'dn Isiginda Beldgat Dersleri; Bedi’ IImi (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2014),
26.

198 bk. ez-Ziimer 39/9.

199 Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 269.

200 Tbn Ebi’l-Isba’, Tahriru 't-Tahbir, 1/115; Suylti, el-Itkdn, 669; Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’l-
Beldgiyye ve Tetavvuruhd, 370-371; Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 269.

201 Kayravani, el-Umde, 2/15; SuyQti, el-Itkdn, 669; Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Beldigtyye ve
Tetavvuruhd, 370.

202 Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhd, 370; Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 279.
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isimlendirmislerdir. aein slad) QG’S}\ Sle #1380 dax C)eéi\j “...Onunla beraber olanlar,
inkdrcilara karsi cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler...” (el-Fetih 48/29)*
Siddetin gercek zidd1 linet (yumusaklik)tir; yumusaklik ise merhametli davranmaya
gotiirlir. Bu nedenle asil zit olan linet yerine onun sebep oldugu rahmet

zikredilmistir.2%*

Miiradif ya da yakin olan bu kelimenin manevi tibak olarak
degerlendirilebilmesi i¢in miiradifini sebeb-miisebbib ya da lazim-melzum iliskisiyle
bagli olmas1 gerekir ki, -Biz boyle yapilar1 “Birbirine manen zit iki kelime kullanimi1”
basliginda ele aldik.?®> Boyle olmadig1 zaman fasit tibak olur.>’® Yani tibak konusu
icinde degerlendirilmez. Fakat bu yapilar da bizim konumuza giren ikili anlatimin
bir parcasidir. Bu tarz ikili anlatimlar1 ise “Birbirine muhalif iki kelime kullanim1”

basliginda tasnif ettik.

Terdid Tibaki: “So6ziin veya beytin basi ile sonunda bir ifadenin olumlu-
olumsuz sekilde tekrar edilmesidir.”2%7 (s sas3uall Jsh ) s2a s sa sl Lo i) 28 1Y
\s23 ) W “Insanlar onlarin yiktiklarimi, hayat boyunca calissalar dahi yapamazlar.
Yaptiklarimi ise yikamazlar.”?°® Burada “yiktiklarini yapamazlar” ifadesi olumsuz
olarak “yaptiklarin1 yikamazlar” seklinde tekrar edilmistir.

Tedbic Tibaki: Sozliikte siislemek anlamina gelen tedbic bedi® ilminde

“renk bildiren kelimelerin kindye ve tevriye usliibuyla bir arada kullanilmasidir.”?%

Sehid diisen bir kumandann tasvir edildigi, & ... 5 L | s sl QL 50 53
pad i (e oA V) W “Kyrmuzi oliim giysilerine biiriindii / Gece olmasiyla bu

giysiler yesil ipege dondii” anlamindaki beyitte kirmizi elbise giymek sehid

203 Ayrica bk. el-Bakara 2/22, 179; el-En’am 6/125; el-Miiminun 23/2-3; Yasin, 36/15-16; el-Mii’min
40/41; Nih 71/25.

204 Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 260.

205 Konumuza girmeyip de yine manevi tibak olarak degerlendirilen Kur'dni drnekler de vardir.
“Hatalar (kiifiir ve isyanlary) yiiziinden suda boguldular ve cehenneme sokuldular...” (Nith 71/25)
burada “suda bogulmak” ve “cehenneme atilmak™ su-ates zitligiyla tibak olmakla birlikte olumlu-
olumsuz anlamda ikili anlatim degil, olumsuz tarafin altinda degrlendirilebilecek iki farkli yondiir.
206 k. Durmus, “Tezat”; Matlib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhd, 370.

207 fbn Ebi’l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, 1/115; Matlib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Beldgiyye ve
Tetavvuruhd, 370; Abdulaziz, Hasdisu't-Ta ‘biru’[-Kur ani, 2/413.

28 bn Ebi’l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, 115; Matlib, Mucem el-Mustelehdtu ‘I-Beldgiyye ve
Tetavvuruhd, 370; Abdulaziz, Hasdisu 't-Ta ‘biru’l-Kur’ant, 2/413.

209 Saidi, Bugyetu l-izah telhisii’l-miftah, 4/717; Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 276; Durmus, “Tezat”.
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diismekten, yesil ipek giymek cennete girmekten kinayedir ve zit konumda
kullaniimistr.21°

A sul) 5358 (an 5 (Ganll a5 3sml ¢ jial) Cginall )53l s ¢l Glaell el L
) sl 1 o3 3Y) Saall G Ss “Sarr sevgili uzaklagip yesil hayatim toz boz
olunca ak giiniim karardi, kara sagim agardi, neticede mavi diisman bana aciyp agit
vazar oldu. Artik hey sevgili kizil 6liim, nerdesin yetig vaktin geldi.” beyti ise tevriyeli
tedbic 6rnegidir.?!! Burada sar1 sevgili tabirinin ilk akla gelen anlami sar1 renkli ve
sar1 sa¢li insandir; uzak anlam ise altin ve paradir. Kastedilen mana bu oldugundan
tabir bir tevriye sayilir.?'?

Tersith Tibaki: “Belagatta tersih miistakil bir sanat olmadig1 gibi herhangi
bir edebi sanatla da sinirli degildir; istiare, tevriye, tibdk (tezat) gibi bir¢ok edebi
sanat1 hazirlayici, destekleyici ve pekistirici 6ge biciminde sdzde bulunur.”?!3
Dolayisiyla tersih tibaki, tezadin baska bir unsur veya bedi® tiriyle
giiclendirilmesidir.?'* Bu agidan tibak sanati taksim, tefrik, leff u nesr, miizavece gibi
sanatlarla birlikte kullanilabilmektedir. ikili anlatimmn diger edebi sanatlarla
miinasebetinde bu tarz kullanimlarin 6rneklerini vermis olacagiz.

Gortildiigii gibi tibakin pek ¢ok ¢esidi vardir. Bu gesitlerin hepsi yapisal

anlamda ikili anlatimin da yapisidir.

Ikili anlatimin tibakin disinda kalan yapulari, iki zit kelimenin emir-nehiy
kullanimi, birbirine muhalif iki kelime, ikisinden biri miiphem olan kelime, gayri
muretteb ve terkip tizerine kurulu ikili yapilardir. Dolayisiyla ikili anlatimin yapilari

yapisal olarak tibakin iist kiimesidir.

Diger taraftan konumuzla en fazla alakali olanin da kapsam alaninin
genisliginden dolayi tibak oldugunu ¢ok rahatlikla sdyleyebiliriz. Sadece yukaridaki

orneklerine baktigimizda bile belagattaki terim anlamiyla tibak konusunun, olumlu

210 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekii, en-Niiveyri, Nikdyetu I-
Ereb fi fununi’l-edeb (Kahire: Daru’l-kiitiib ve’l-Vesaka, 1423), 7/180; Ebii’l-Mehasin Takiyyiiddin
Ebi Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Hizdnetii’l-Edeb ve Gayetii’l-Ereb (Beyrut:
Mektebetu’l-Hilal, 2004), 2/453; Durmus, “Tezat”.

2 Niiveyrd, Nihdyetu'l-Ereb,7/180; el-Hamevi, Hizdanetii’l-Edeb, 2/453.

212 {smail Durmus, “Tedbic”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Erisim 24 Nisan 2021);
https://islamansiklopedisi.org.tr/tedbic--edebiyat

213 {bn Ebi’l-Isba’, Tahriru t-Tahbir, 271; 1bn Hicce, Hizdnetii’I-Edeb, 2/299; Halil Tbrahim Kacar,
"Tersih", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim  Ansiklopedisi ~(Erisim 25 Nisan 2021);
https://islamansiklopedisi.org.tr/tersih

214 Durmus, “Tezat”.
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ve olumsuz kelime ve manalarin bir arada zikredilmesi ¢ercevesinde ele aldigimiz

ikili anlatimla dogrudan alakali oldugu anlasilacaktir.
1.2.3.2.Mukabele

Sozliikte “yiiz yiize gelmek ve getirmek™?'> ve “bir seyi baska bir seyle

karsilastirmak’?!

manalarina gelen mukabele bedi‘ ilminde anlami giizellestiren s6z
sanatlarindan biridir. Sézliikte oldugu gibi*!” belagatte de tekabiil>'® adiyla gecmekte
olup “Bir soz icinde gegen iki veya daha fazla unsurdan sonra her birinin karsitin

k’5219

(muhalif) yahut ilgilisini (muvafik) sirasiyla zikretme manasiyla istilahlagmistir.

Ikili anlatim1 olusturan yapilardan olan ve Kur’an-1 Kerim’de 400’e yakin
ornegi oldugu ifade edilen’”® mukabele sanati ile ilgili en bariz bir misal olarak
JS-&S\ Of ey <aswall 5545« Onlar iyiligi emreder ve kétiiliikten men eder...”
(Al-i Imrdan 3/104) ayetini aktarabiliriz. Burada mukabeleyi olusturan emir-nehiy ile
ma‘rif-miinker kelimeleri birbirine zit olmast dolayisiyla bu sanatin en giizel ve
kamil 6rneklerinden biridir.

&bl ale A5A%5 ‘—’L‘-‘-U‘ 2l 835 “Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kétii ve
pis seyleri haram kilar.” (el-A’rdf 7/157) ayeti ise helal-haram, leh-aleyh, tayyib-

habis diialitelerinin birlikte zikredildigi mukabele sanatinin tigerli karsit 6rnegidir.

Karsilagtirilan unsurlarin terkibi degil, lafzi olmasi ve birbirine zit olmasi
gibi mukabelenin sthhati degil de kemali igin gerekli sartlar bulunmaktadir.?*! Fakat
bu sartlara uygun olmayan oOrnekler kemalini diiserecek herhangi bir durum
mukabele sanat1 i¢inde degerlendirmeye mani degildir. Dolayisiyla mukabelenin her

yapisi ikili anlatimin da yapilar arasina girmektedir.

Mukabele sanatina uygun olabilmesi i¢in iki ya da daha fazla manayi ifade

ettikten sonra bu manalari karsilayan kelimelerin getirilmesinin, tarifte de “sirasiyla

215 EbGi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthah tacu’l-luga, thk. Ahmed Abdulgaffar (Beyrut:
Daru’l-ilm, 1987), “kbl”, 5/1797.

216 Alj b. ismail el-Mursi Ebu’l-Hasan, el-Muhkem ve’l-muhiti’l-a zam, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), “kbl”, 7/429; ibn Manzir, “kbl”, 7/167.

217 Cevheri, “kbl”, 5/ 1797.

218 Mantiktaki tekabiil ise karsit ve celisik dnermeler i¢in kullanilir. bk. Durusoy, “Tekabiil”.

219 Kudame b. Ca ‘fer Ebu’l-Ferec el-Bagdadi, Nakdu ’s-si ‘r (Istanbul: Matbaatu’l-Cevaib, 1302) 1/47;
Ibn Sinan el-Hafici, Swru’l-Fesdha, (y.y: Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1402/1982), 200, 267;
Kayranvani, el-Umde, 2/15.

220 Erdogan Albayrak, Arap Dili ve Beldgatinda Mukabele Sanati ve Kur'dn-1 Kerim'den Ornekler
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 59.

221 bk. Ismail Durmus, “Mukabele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Arahk 2020);
Karamollaoglu, Bedi’ IImi, 39.
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zikretmek” seklinde ifade edildigi gibi tertibe uygun olma sart1 aranmakla birlikte?*?

Albayrak bunun gerekli olmadigini ifade etmistir.??* Tertibe uygun olmayan Kur'ani
bir 6rnek zikretmek gerekirse CPSIA Y RPRPSFS udfl\b-w‘\ uﬁyﬂ‘ & A “Allah, iman
edenlerin dostudur...Kdfirlerin velileri ise taguttur...” (el-Bakara 2/257) ayetini
soyleyebiliriz. ikeserli gruplarin taraflar1 Allah-tagut, iman edenler-kiifr edenler
olmakla birlikte ilk kisimda Allah 6nce zikredilmekle birlikte ikinci kisimda tagut
sonra zikredilmistir. Bundan dolay1 tertibe uygun degildir. Dolayisiyla genel goriise
gore bu tarz 6rnekleri mukabele sanati iginde degerlendirmemek gerekir. Fakat ister

tertibe uygun olsun isterse olmasin iki tiirlii 6rnekler de ikili anlatima uygun

olmaktadir.
1.2.3.3.Miisakele

Sozliikte “iki seyin benzesmesi ve uyusmast” anlamina gelen miisakele
kelimesi, bedi ilminde “Sohbetinde tahkiki veya takdiri olarak geg¢tigi icin, bir seyi
baskasimin lafziyla zikretmege denir.”??* Bir soz iginde gecen bu iki kelime
arasindaki mana degil, bigim benzesmesi vardir.?*> Baska bir ifadeyle miisakale “ayn1

baglamda ayni lafz1 6nce bir anlamda daha sonra baska bir anlamda kullanmaktir.””?2

Ayni iki kelimenin manalar1 arasindaki bu farkliligin dinen olumlu-
olumsuz olabilmesi i¢in kelimelerin izafe edildigi kisilerin Allah-kafir, miimin-

miisrik gibi dinen olumlu-olumsuz tarafta yer almasi gerekir.

u-'stw‘ B 3%“‘3 = R85 G585 ... Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da onlarin
bu tertiplerini bosa ¢ikartti. Allah, tuzak Kur’dnlarin en haywhsidir.” (el-Enfal,
8/30) ayetinde “mekr” ilk gectigi yerde ger¢ek anlamiyla tuzak kurma olarak
kullanilirken, Allah’a izafe edildigi yerde mecazi ménasiyla yani “tuzaklarimi bosa
cikarma, baslarina cevirme, onlar1 cezanlandirma” manalariyla kullanilmistir.

Dolayisiyla burada miisakele sanat1 vardir.??” Ilk tefsirlere baktigimizda “Allah’mn

222 bk. Kayranvani, el-Umde, 2/15; Ibn Ebi’l-isba’, Tahriru't-Tahbir, 1/179; Durmus, “Mukabele”;
Mustafa Emin, el-Belagatu’l-vadiha, 237.

223 Albayrak tertibin sart olduguna dair klasik goriise ragmen tertibe uygun olmayan 6rnekleri de
mukabele sanat1 gergevesinde degerlendirme fikrini danismani da oldugu Ismail Durmus’a sordugunu
ve miisbet yonde goriis aldigini ifade eder. bk. Albayrak, Mukabele Sanati, 76.

224 Sekkaki, Miftahu’l-ulfim, 1/424; Hamevi, Hizdnetii'l-Edeb, 2/252.

225 bk. Ismail Durmus, “Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020);
Bulut, Ali, Beldgat, Medni-Beydn-Bedi’, 238.

226 bk. Diger tarifler i¢in bk. Karamollaoglu, Bedi’ Ilmi, 71; M. Sadi Cogenli, Ayet ve Hadis Ornekli
Arapca Beldgat; Medni-Beydn-Bedi’ (Erzurum: Eser Ofset Matbaa, 2012), 109.

227 bk. Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin Ebd’s-Sulid, Irsadii'l-akli's-selim ild mezdya'l-
Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Turﬁsi’1-Arabi, ts.) 4/19; ismail Hakki Istanbuli, Rihu "I-beydn,
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mekri”’nin mecazi bir ifade olup miisakele olduguna dair bir ifade bulamiyoruz. Fakat
bu ayetteki “Allah’in mekri” ifadesiyle miisriklerin Mekke’den ¢ikartilip Bedir’de
oldiiriilme vakiasinim anlatildizi®?® ya da Hz. Peygamber’in onlarin tuzaklarindan
kurtarilmasindan bahsedildigi ifade edilmektedir.?®® Ister hakiki ister mecazi
manasiyla kullanilmis olsun “mekr” ifadelerinin birinin miisriklere, digerinin Allah’a
izafe edilmesi dolayisiyla olumsuz ve olumlu manalarda kullanilmis olup konumuz
dahilindeki ikili anlattima girmektedir. Dolayisiyla “Ayn1 iki kelimenin kullanim1”

basliginda bu konunun 6rneklerini isledik.

Rile el L Jiey alle 1,526 Kile X2V 428 “O hdlde kim size saldirirsa, size
saldirdiginin misliyle siz de ona saldirin.” (Bakara, 2/193) ayeti de miisakelenin
baska bir drnegidir. Saldirma olarak terciime ettigimiz <) fiili ayette, kafirler icin
olumsuz, miiminler i¢in ise olumlu anlamda kullanilmistir. Ciinkii miiminlerin

“saldirmas1” burada “kafirlerin saldirisina karsilik verme” anlamindadir.?*°

“Yine onlardan peygamberi inciten ve "O (her soyleneni dinleyen) bir
kulaktwr" diyen kimseler de vardir. De ki: "O, sizin i¢in bir hayir kulagudir ki Allah'a
inanwr, mii'minlere inanmir (giivenir)...” (Tevbe 9/61) ayetinde ise kulak kelimesini
miinafiklar olumsuz, Allah olumlu anlamda kullanmistir. Fakat bu yapiya uygun olup
yani miisdkele sanatinin iginde degerlendirilip yapisal olmasa da mana olarak
olumlu-olumsuz anlamda ikili anlatimlara girmeyen konularda olabilmektedir. ! A5
RPN $%= “...Bana verdiginiz sizii yerine getirin ki ben de size verdigim sozii
yerine getireyim...” (el-Bakara 2/40) Ayetinde miisakele sanat1 olmakla birlikte®’!

iki tarafta olumlu olmasi dolayisiyla olumlu-olumsuz ikili anlatimin konusuna

girmemektedir.

1.2.4. Bu Sanatlarin Diger Edebi Sanatlarla Miinasebeti
Yukarida saydigimiz ii¢ edebi sanat tek basma ikili anlatimin yapilarim

olusturmaktadir. Bir de bu sanatlarla birlikte kullanilmak suretiyle ikili anlatima

(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/339; Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetu’t-Tefasir (Kahire: Daru’s-
Sabuni, 1417/1997), 1/468.

228 bk. Mukatil b. Siileyman Ebu’l-Hasen, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-
Arabi, 1423), 2/112.

229 Eb{i Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiu'l-beyin an te vil-i dyi’l-Kur’an,
thk. Ahmet Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetili’r-Risale, 2000), 13/501.

230 Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisaburi, Garaibu’I-Kur’dn ve ragaibi’l-furkan, thk. Seyh
Zekeriya Amirat (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1416), 1/531; Sabuni, Safvetu 't-Tefasir, 1/113.

21 pk. Muhammed Ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tundisiyye, 1984), 1/453;
Karamollaoglu, Bedi’ Iimi, 77.
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dahil olan edebi sanatlar da mevcuttur. Bunlardan tibak ile irtibatli olarak
zikredilenlerine genel anlamda tersih tibaki denildigini ifade etmistik. Simdi tibakla

ve ikili anlatimla irtibatlarin1 gosterecek sekliyle bu sanatlardan kisaca bahsedelim.
1.2.4.1.Taksim

Sozliikte kisimlara ayirmak manasina gelen taksim bedii ilminde iki farkli

sekilde tarif edilmistir ya da iki farkli sekli vardir da diyebiliriz.

a. Birden fazla seyi zikredip tefrik ettikten sonra her birine ait 6zelligi kime
ait oldugunu soyleyerek zikretmektir. Yani herbirini ayr1 ayr1 hiikiimlere
baglamaktir.?*? Gl )U‘ P Gl Gle Sy JARIAN DI IR g (,154 ¥ ol A
. Aasd &2 2l “O giin geldigi zaman Allah'in izni olmadan hi¢hir kimse konusamaz.
Onlardan mutsuz olanlar da vardir, mutlu olanlar da. Mutsuz olanlara gelince;
cehennemdedirler ... Mutlu olanlar ise cennettedirler...” (Hid 11/105-108)%%7 ayeti

taksim sanatinin, olumlu-olumsuz ikili anlatim olan konumuzla ilgili 6rnegidir.?**

ad
o

b. Bir seyi zikrettikten sonra onun biitiin kistmlarin1 zikretmektir. 2% G5 &
HE NG I THEARE WP Asdil A adiad Ualie (e Wilala) (il SUSI) “Sonra biz,
o kitabt kullarimizdan sectigimiz kimselere (Muhammed'in iimmetine) miras olarak
verdik. Onlardan kendine zulmedenler vardir. Onlardan ortada olanlar vardir. Yine
onlardan Allah'in izniyle haywl islerde 6ne gegenler vardir. Iste bu biiyiik liituftur.”
(Fatr 35/32) ayetinde seg¢ilen kisiler; zulmedenler, orta yolda olanlar ve hayirda 6nde
olanlar seklinde taksim edilmistir. Bu kisilerin hepsi se¢ilmis olmast dolayisiyla
miimindir ve zor ya da kolay bir sekilde cennete girer.*® Bu agidan aralarinda derece

farki olsa bile sonucu itibariyle her {i¢ grupta olumlu taraftadir. Dolayisiyla tek tarafli

bir anlatim vardir.?’

232 bk. Eb(’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Cdamiu’l-Kebir fi Sind ‘ati’l-
Manziim Mine’l-Kelami ve’l-Mensiir, thk. Mustafa Cevad (Bagdat: Matba‘atu’l-Mecma‘i’l-
“Tlmi, 1375/1956), 218; Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii, 384; Karamollaoglu, Bedi’ ITmi, 95.

233 Diger 6rnekler i¢in bk. Al-i imran 3/106-107; Vakia 56/7-10; el-Hakka 69/19-25; el-Gasiye 88/2-
8; Abese 80/38-40.

4 “Semiid ve Ad kavimleri, yiireklerini hoplatacak olan biiyiik felaketi (Kiyameti) yalanladilar
Bunlardan Semiid o korkung zelzele ile yok edildi. Ad ise azgin bir kaswrga ile imha edildi.” (el-Hdkka
69/4-6) ayeti ise iki tarafi da olumsuz anlatim olmas: dolayistyla konumuz disidir. (Konumuz disi
diger taksim 6rn igin bk. er-Ra’d 13/12; Al-i imran 3/191).

235 bk. Ibnii’l-Esir, el-Camiu’l-Kebir, 218; Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Beldgiyye, 407,
Karamollaoglu, Bedi’ Ilmi, 91.

236 Beydavi, Envdru 't-tenzil, 4/1259; Nesefl, Meddriu ’t-tenzil, 3/88.

237 Bazi rivayetlerde zulmedenlerin cehennemlik, ortayolda ve hayirda énde olanlarin ise cennetlik
oldugu ifade edilmektedir. Taberi, Cdmiu I-Beydn, 20/467. Bu rivayeti dogru kabul edersek o zaman
ayette sonucu itibatiyle de ikili anlatimin oldugunu sdyleyebiliriz.
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Allah’m bu gruplarin amelinden razi olup-olmamasi agisindan ise kendine
zulmedenler olumsuz, hayirda 6ne gegenler olumlu taraftadir. Ortada olanlar ise bir
yoOniiyle olumlu bir yoniiyle de olumsuz taraftadir. Zira salih amellerinin yaninda

238

kotii amelleri de vardir.”’° ayete bu agidan bakildiginda ise ikili anlatim soz

konusudur.?*®
1.2.4.2.Tefrik

Sozliikte “ayirmak” anlamina gelen tefrik, terim olarak “ayni cinsten olan
iki seyin ayni olmayip arasinda fark oldugunu belirtmek ve iki seyi birbirinden
ayirmaktir.”?*? Birbirinden ayrilan iki sey Dini anlamda olumlu-olumsuz manada ise
konumuz orneklerinden olurken, bu baglamda degilse konumuz disidir.?*! (e
e Sy a1 o3y s G 5 0ES) G 50580 2K (o Lok (35 e S (2 29
Jsall clsliag f‘:l:“‘ Ye <3 38 “Bedevilerden oyleleri vardir ki, (Allah yolunda)
harcayacaklart seyi bir zarar sayar ve (bundan kurtulmak icin) size beldlar
gelmesini beklerler...Bedevilerden kimileri de vardir ki, Allah'a ve dhiret giiniine
inanir. Harcayacaklarini, Allah katinda yakinhga ve Peygamberin dualarim

almaga vesile sayarlar.” (et-Tevbe 9/98-99)**

ayetinde bedeviler ikiye tefrik
edilmigtir. Bu ayrim dini baglamda olumlu-olumsuz olacak sekilde gergeklestigi i¢in

tefrikle birlikte ikimli anlatim da gerceklesmis olmaktadir.

Birbirinden hiikmen ayrilan iki ayni cins seyler birbirine lafzen ya da manen
z1t olan iki sey ise bu durumda bu tefrik sanat1 ayn1 zamanda tibak sanati kapsamina
da girmektedir. Bu sanat ilgilendirip konumuzla ilgili diger 6rnekleri ise konumuz
acisindan birbirine zit, muhalif iki kelime kullanimlar1 bagliklar1 altinda

degerlendirilebilir.

1.2.4.3.Leff u nesr

238 Beydavi, Envdru 't-tenzil, 4/259; Nesefi, Meddriu 't-tenzil, 3/88.

239 Bu sanatin konumuz dig1 kalan 6rnegi olarak bir mekana farkl1 girme sekilleri olarak taksim edildi
anlasilan “Sonra (pusu kurup) onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan
sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin.” (el-A’rdf 7/17) ayetini
ornek verebiliriz.

240 bk. Sekkaki, Miftdahu’l-ulim, 425; Yahya b. Hamza b. Ali Ibrahim el-‘Alevi, et-Twrdzu’l-
Mutezammn li Esréri’l-Beldga ve ‘Uliimi Hakdiki'l-Icaz, (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1423), 3/78;
Ibn Hicce, Hizdnetii’I-Edeb, 1/378; Matlib, Mucem el-Mustelehdtu "I-Beldagyye, 397.

21Tk deniz ayni olmaz. Su tathdir, susuzlugu giderir, icimi kolaydir. Su ise tuzludur, acidwr.” (Fétir
35/12) ayetinde tatli-tuzlu ifadeleriyle tefrik sanati kullanilirken dini anlamda olumlu-olumsuz
baglamda ele alinmadig1 i¢in konumuz disinda kalmaktadir. (Ayrica bk. Nar 24/45; el-Furkéan 25/53;
Hac, -5; el-Ankebiit 29/40; el-Ahzéab 33/23).

242 pk. el-Bakara 2/253; en-Nisa 4/55; Yinus 10/40; en-Nahl 16/36.
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Sozliikte toplama, diirme anlamina gelen “leff” ile dagitma, yayma
anlamina gelen “nesr” kelimelerinin birlikte kullanimi1 belagatte “once iki veya daha
fazla unsurun ayri ayr tafsilen yahut icmalen zikredilip (leff) ardindan bunlarin her
biri ile ilgili ogelerin getirilmesi (nesr)” seklinde bedii ilminde bir sanat ismi olarak
1stilahlasmustir.2*? Birbirine zit olma sart1 da yoktur. Miiradif bile olabilir. Olumlu-
olumsuz ikili anlatim olarak konumuzu ilgilendiren 6rnekleri mevcuttur. “Siiphesiz
biz onu (omiir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da
nankorliik ederek kat eder (leff). Siiphesiz biz, kdfirler icin zincirler, demir halkalar
ve alevli bir ateg hazirladik. Iyiler ise, katkisi kafur olan icecekler dolu bir kadehten
icerler (nesr).” (el-Insan 76/3-5)*** ayeti bu 6rneklerin leff kisminin tafsili olarak

aciklandig1 drnegidir.?*

Fakat bu ayette leff kisminda zikredilen slikrendenler-nankorler ifadeleri
iyiler-kéafirlere lafzen tayin edilmemislerdir. Tayin edilselerdi nesir degil taksim

olurdu. Dolayisiyla bu sanatin taksimden farki tayinin s6z konusu olmamasidir.?*¢

1.2.4.4.Miizavece

Sozliikte “eslesme” anlamina gelen miizavece, belagat ilminde “sart ve
cezAda iki mana arasini birlestirme” manasiyla 1stilahlasmistir.?*” Yani bir sart: ne
koyup buna karsilik olacak seyi, yani cezay1 bir araya getirmektir. “Eger Allah bana
herhangi bir zarar dokundurmak isterse, onlar Allah''n dokundurdugu zarari
kaldwrabilirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilese, onlar O'nun rahmetini
engelleyebilirler mi?" (ez-Ziimer 39/38) Bu ayette Allah’in kudretiyle, putlarin
acizligi arasinda miizavece vardir. “Insanlara bir rahmet tattirdigimiz zaman ona
sevinirler. Eger kendi isledikleri seyler sebebiyle baslarina bir kotiiliik gelirse, bir

de bakarsin ki iimitsizlige diigerler.” (er-Rim 30/36) Bu ayet-1 kerimede insanlarin

23 pk. el-‘Alevi, er-Twdz, 2/212; Ibn Hicce, Hizdnetii’l-Edeb, 1/153; Matlib, Mucem el-
Mustelehatu’l-Beldgiyye, 525; Cogenli, Medni-Beydn-Bedi’, 117.

244 Konumuza dahil olan diger érnekler i¢in bk. en-Nisa 4/55-7; Muhammed 47/12-14.

25 “Allah'a ve Resiiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi;
ancak oldiiriilmeleri yahut asidmalart veya ellerinin ve ayaklarimin ¢apraziama kesilmesi yahut o
verden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar igin diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir
azap vardwr.” (Maide 5/33) ayeti de bu sanatin konumuz dig1 6rnegidir. (Ayrica bk. Bakara 2/111; el-
Isra 17/29; el-Furkan 25/62; er-Rim 30/23; ed-Duha 93/6-11).

246 bk. Bulut, Beldgat Terimleri Sozligii, 384.

247 bk. Sekkaki, Miftahu l-ulitm,1/425; ibn Hucce Ebd Bekir b. Ali el-Hamevi, Hizanetu'l-edeb ve
gayetu’l-ereb (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 2004), 2/435.
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Allah’mn rahmetine sevinmesi ile baglarmma gelen musibetten dolay1 yasadiklari

iimitsizlik arasinda miizavece kurulmustur.

Bu 6rneklere baktigimizda bu sanatin mukabele sanatinin biraz daha hususi
sekli oldugu anlasilmaktadir. Zira burada da en az ikiserli bir ikili anlatim s6z

konusudur. Dolayistyla yapisal anlamda ikili anlatimin alanina da girmektedir.
1.2.4.5.Aks

Aks, ciimledeki kelime gruplarmin ters cevrilerek yeni bir ifade
olusturulmasidir.>*® Bagka bir ifade ile ciimlede kelimelerin sirasim degistirerek
tekrarlama sanatidir.?* Dolayisiyla itnabin gesitlerinden birisidir.?° Ters cevrilen iki
kelime birbirinin zitt1 olabilecegi gibi olmayabilir de.*! Zidd1 oldugunda aym
zamanda ikili anlattmin unsurlarindan olan tezat/tibak sanati da kullanilmis
olmaktadir. “Allah iman edenlerin dostudir, onlar1 karanhklardan aydinliga ¢ikarir.
Inkar edenlerin dostlar: ise tagutlar olup onlar1 aydinliktan karanliklara
gotiiriirler... ” (el-Bakara 2/257) ve "Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem." "Siz
de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz." (el-Kdfiriin 109/2-3) ayetleri aks

sanatinin tibak sanatiyla birlikte kullanimina birer 6rnektir.?>

1.2.4.6.el-Kavlu bi’l-mu‘ceb

Geregince soz sOylemek manasina gelen bu ifade bedii sanatinda “Soz
sahibinin séziinii muhataba gére soylemesi muhatabin da onun sozlerine, her bir
kelimesini kastederek ifade ettigi manasimin tersi bir anlam yiikleyerek karsilik
vermesidir. >> Bu tariften bu sanatin “muhatabin sdziinde gegen bir kelimenin

miitekellim tarafindan asil olmasi gerektigi gibi kullanilmasi™*>*

anlamma geldigi
anlagiimaktadir. Cuiadalls 400y 83500 5 3391 Wha 5691 Ga A0 &) ) Gas) 4 (sl

"Onlar Andolsun, eger Medine'ye donersek, iistiin olan, zayif olani oradan mutlaka

248 pk. Ebli Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mehran el-Askeri, Kitabu's-
Sindateyn el-Kitibe ve’s-Si‘r, thk. Ali Muhammed Bicavi ve Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim,
(Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1419), 371; ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, 318; Cogenli, Medni-
Beydn-Bedi’, 111.

249 bk, Karamollaoglu, Bedi’ Ilmi, 61.

250 Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’de Itnab Uslibu”, Uluslararas: Sosyal Aratirmalar Dergisi 3/11
(2010), 197.

21 «Szlerin sultanlari, sultanlarin sozleridir.” séziinde aks sanat1 vardir. Fakat soz ve sultan kelimeleri
birbirinin lafzen ya da méanen ziddi1 olmadigindan tibak sanati yoktur.

252 Aks sanatinin tiirleri igin bk. Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’I-Beldgiyye, 533-535.

253 Abdulazim b. Vahid ibn Ebi’l-Isba, Tahriru t-Tahbir, thk. Hifni Muhammed Seref (Kahire: Daru’t-
Teavun, 1995), 599.

254 bk. Karamollaoglu, Bedi’ [lmi, 148.
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¢tkaracaktir” diyorlardi. Halbuki asil tistiinliik, ancak Allah'in, Peygamberinin ve
miiminlerindir...” (el-Miindfikiin 63/8)° ayetinde miinafiklar izzeti kendilerine
izafe ederken Allah bu s6ze cevaben izzeti kendisine has kilmistir. Dolayisiyla izzet
ilk gectigi yerde olumsuz ikinci gegtigi yerde olumlu kullanilmak suretiyle ikili

anlatim yapilmistir.

Bir yonden iislibu hakim sanatiyla da ilgili olan bu sanat ayni kelimenin
olumlu-olumsuz kullanimi olmasi dolayisiyla miisakele sanatina da benzemektedir.
Ayrilan nokta ise miisakele sanatinda daha ¢ok fiili tavir agirlikta iken bu sanatta

isminden de anlasilacag lizere sozlii tavir 6n plandadir.
1.2.4.7.Kasr

Hasr seklinde de isimlendirilen kasr “bir ifade i¢inde bir lafzin veya lafizlar
kiimesinin digerlerine 6zel sekilde tahsis edilmesi” anlaminda meéani terimidir.
Kasrin yapisinda maksur, maksurun aleyh ve kasr edati bulunmaktadir. Kasrda
maksur, maksurun aleyhe has kilinmustir.>>® “Akif ancak sairdir.” ifadesinde
maksurun aleyh “Akif’tir. Akif’e sairlik hasr edilirken sairlik disindaki 6zellikler
disarida tutulmustur, a5 & G5 &) 3 Gy s 258 & (<D 2 5K 28 «(Sqvasta) onlar
siz oldiirmediniz, fakat Allah onlart éldiirdii. Attigin zaman da sen atmadn, fakat
Allah atti.” (el-Enfal, 8/17) ayetinde “maksur”, atma ve 6ldiirme fiilidir. “Maksurun
aleyh” ise Allah’tir. Atma ve 6ldiirme fiilleri Allah’a hasr edilip “maksurun aleyh”in
disindaki fertlerden lafzen nehy edilmistir. Dolayisiyla “atma ve 6ldiirme” fiili hem

olumlu ve olumsuz yargilarda lafzen kullanilmistir.

Kasrin hakiki ve izafl olmak iizere iki ¢esidi vardir. Kasr yapilan sey mutlak
anlamda olup hicbir seye nisbetle yapilmamissa buna hakiki kasr denir. ) 53_’)2? Lu\
9§1\ “Onlarmn isi ancak Allah'a kalmistir.” (el-En’am 6/159) ayeti hakiki kasrdir. Yani
burada Allah’a kasr edilirken Allah’in disindaki her sey disarida tutulmustur. Yani
ayetin manasi “onlarin isi bagkasina degil, sadece Allah’a kalmistir.” seklindedir.

Fakat bu mantiiktan degil, mefthimdan anlasilmaktadir.
Kendisine kasr yapilan sey (maksurun aleyh) hususiyle bir seye nisbetle o
sey olmadigini ifade igin yapilirsa buna izafi kasr denir. (=)¥) (3 15308 ¥ 26 38 1305

Osallas 585 W) 1 S& Ne zaman onlara: "Yeryiiziine fesat sagmaymn!" denilse "Biz

255 bk. el-A’raf 7/131; en-Nisa 4/139; Fatir 35/10.
256 pk. Matlib, Mucem el-Mustelehdtu’l-Belagyye, 468, 559; Ismail Durmus, “Hasr”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020); Cogenli, Medni-Beydn-Bedi’, 51.
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sadece baris¢ryiz, ortaligi diizeltmekten bagka isimiz yok!" derler.” (el-Bakara 2/11)
ayetinde “Biz ancak muslihiz.” ifadesini miinafiklar; miittaki, salih gibi olumlu ya da
miicrim, kafir gibi olumsuz biitiin sifatlar1 disarida tutmak i¢in degil, hususiyle miifsit
olmadiklarini ifade etmek ic¢in “kasr’l1 ifade etmislerdir. Bu tarz kasrlara ise izafi

kasir ya da mevsufun sifata kasr1 da denilmektedir. 2%’

Ister hakiki ister izafi olsun kasrlarin her ¢esidi mefhéimen ikili anlatimi
zorunlu kilmaktadir. Zira bu yapilarla ikili anlatimin bir yonii ispat edilirken diger
yonii kendiliginden nefy edilmektedir. Fakat yine de kasrin hangi tiirii olursa olsun
maksurun aleyhin digindaki fertlerle ilgili hiikiim de o metinde yer aliyorsa yani ikili
anlatim mefhiimen degil mantiken sabitse konumuza dahil ettik. Sabit oldugunda ise
bu tibakin yapilar1 i¢ine girmektedir. Dolayisiyla burada zikredilen el-Bakara 2/11

ve el-Enfal 8/17 ayetleri konumuza girerken, el-En’am 6/159 ayetini konu dis1 tuttuk.
1.2.4.8.itnab

Terim olarak itnab, bir gayeye binden lafzin manadan fazla olmasidir. Diger
bir ifadeyle itnab, insanlarin alisik oldugu lafizlardan daha fazla lafiz kullanmakla
birlikte gereksiz doldurma (hasve) ve gereksiz uzatmaya (tatvile) girmeksizin
maksadi dile getirmektir.?®® Itnabin izah, atif, tekrar, igal, tezyil, tekmil, tetmim,
itiraz, nefy-isbat, aks i tard gibi pek c¢ok ¢esidi olmakla birlikte konumuzu

ilgilendiren tiirleri nefy-isbat ile aks ii tardtir.

a. Nefy-isbat

“Maksadi, 6nce olumlu (isbat), pesinden olumsuz (nefy) bir ciimleyle ya da
tam tersi olarak dnce olumsuz, sonra olumlu ciimle kurmak suretiyle ifade etmek de
itnab sayilmaktadir.” Bulut bu tarz itnaba 6rnek olarak “Allah'a ve dhiret giiniine
iman edenler, mallariyla ve canlariyla cihad etmekten geri kalmak icin senden izin
istemezler. Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlari ¢ok iyi bilendir. Ancak Allah'a
ve dhiret giintine inanmayan, kalpleri siipheye diistip kendileri de o siiphelerinin
icinde bocalayan kimseler senden izin isterler.” (et-Tevbe 9/44-45) Aayetini
getirmekte ve “izin isteme” fiillerinin miisbet-menfi olarak iki kez kullanilmasini

itnab olmasina gerekge gdstermektedir.’® Fakat miiminlerin izin istememeleri,

257 Detayl bilgi igin bk. Matliib, Mucem el-Mustelehdtu’I-Beldgiyye, 468-470.

258 Bylut, “Kur’an-1 Kerim’de Itnab Uslibu”, 185; Bulut, Beldgat, Medni-Beydn-Bedi’, 156; Cogenli,
Medni-Beydn-Bedi’, 62.

259 Bulut, “Kur’an-1 Kerim’de Itnab Uslabu™, 196.
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kéfirlerin izin istemesini mantiken zorunlu kilmaz. (sl & 58 ¥y é%”‘ x5 s uﬁﬂ‘
“Onlar, Allah'a verdikleri sozii yerine getiren ve sozlesmeyi bozmayanlardir.” (er-
Ra’d 13/20) ayetinde ise sOzili yerine getirme, soziinden donmedigini mantiken
zorunlu kilar. Dolayistyla bu ayetteki nefy-isbat yollu itnab kat’idir. Bu tarz 6rnekleri
yapisal olarak konumuzda olumlu-olumsuz iki kelime (miisbet-menfl ve emir-nehiy)

kullanim1 bashiginda ele aldik.

b. Aksii tard

Aks i tard, ifadede kullanilan iki climlenin birinin lafzinin digerinin
manasini karsilamasidir. Bundan maksat manaya kuvvet kazandirmaktir. “...Allah'in
kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan
melekler vardir.” (et-Tahrim 66/6) Bu ayette meleklere dair Allah'in emirlerine kars1
gelmemeleri ve kendilerine emredileni yapmalar1t seklinde iki o6zellik
zikredilmektedir. Allah'in emrettigi seylere karsi gelmemeleri ifadesi emrettigi
seyleri yapmalari manasin1 zorunlu kilmaktadir. Bu da ikinci ciimlenin méanasiyla
ortiismektedir. Buna ragmen ikinci climlenin zikredilmesi tekit maksatli bir
itnabtir.?%* Bu tarz ikili anlatimlar1 da yapisal olarak birbirine méanen zit iki kelimenin

kullanimi basliginda ele aldik.

Buraya kadar ikili anlatimin belagattaki yerini ele almaya calistik. Simdi ise
ikili anlatimim diger disiplinlerle hangi agilardan irtibatli oldugunu gdstermeye

calisacagiz.
1.3. ikili Anlatimin Diger Disiplinlerle Miinasebeti

1.3.1. Mantik
Ikili anlatim ve yapilarinin, mantik ilmi i¢indeki pek ¢ok konuyla da irtibat:
vardir. Bu konular kavramlar aras1 tekabiil, mukayese, dikotomi ve bilesikligi gizli

onermelerdir. Simdi bunlar iizerinde tek tek durmaya calisalim.
1.3.1.1. Kavramlar arasi tekabiil

“Iki seyin birbirine kars1 olmasi, ayn1 agidan, ayn1 zamanda ve ayni konuda
bir araya gelmemesi” anlamindaki tekabiil, mantikta kavramlar ve 6nermeler arasi

iliskilerde kullanilmaktadir.?®! Onermeler aras1 tekabiil birbiriyle ¢elisik iki hiikiim

260 bk. Bulut, “Kur’an-1 Kerim’de itnab Usltibu”, 197; Omer Kara, “Belagat {lminde iki ifade Bigimi:
Itnab-Icaz (1)”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (2000), 379.
261 k. Durusoy, “Tekabiil”.
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icin kullanilir. Mantikta ¢elisik iki hiikiim, mantiksal olarak ¢eliskiye diismemek igin
ele alinir. Zira celisik iki hiikkmiin ayn1 metinde yer almasi mantiksal bir hatadir.

Kur’an’da boyle 6nermeler olmadigindan konumuz disidir.

Birinin varlig1 digerinin yoklugunu gerektiren iki kavram arasinda bulunan
aykirilik tekabiil ya da tebayiin olarak isimlendirilir. Bunlar karsitlik (tezat), sahip
olma-olmama (miilk-adem), olumlu-olumsuz (mucibe/sélibe) terimleriyle ifade
edilir. Bunlarin arasinda {gilincii bir nitelik bulunanlara karsit (miitezad),

bulunmayanlara celisik (miitenakiz/miinafi) denilmektedir.2

a. Celisik (miitenakiz) kavramlar

Arasinda Tiglincli bir nitelik bulunmayan kavramlari olumlu-olumsuz
(mucibe/salibe) ve sahip olma-olmama, varlik-yokluk (miilk-adem) celisikligi olarak
ifade edebiliriz. Birincisi ayni iki kelimenin biitiin sartlar1 ayn1 olmakla birlikte bir
yerde olumsuzluk edatlarindan biriyle kullanilip diger yerde kullaniimamasidir.
Yatmis-yatmamus, iyi-iyi degil, ak olan-ak olmayan, iman-imansiz gibi.?®> Bu
ornekler ayn1 zamanda varlik-yokluk celisikliginin de 6rnekleridir. Ayn1 zamanda
olumsuzluk edat1 kullanilmaksizin sahip olma-olmama anlaminda orta terimi
bulunmayan saglikli-hasta, olii-diri gibi ikilemler de mevcuttur.’®* Biz buna

konumuzla ilgili hak-batil, adalet-zuliim, sidk-kizb gibi celisikleri de ekleyebiliriz.
b. Karsit (miitezad) kavramlar

Birinin bulunmasi digerinin olmamasin1 gerektiren fakat birinin yoklugu
digerinin yoklugunu gerektirmeyen aykiriliklara karsit (miitezad) kavramlar
denilmektedir. Ciinkii bu birbirine aykir1 iki kavram arasinda iyi-(notr)-kotii, ak-
(gri)-kara 6rneklerinde oldugu gibi {igiincii bir nitelik bulunmaktadir.?> Konumuzla
ilgili cennet-(araf)-cehennemi, iman-(fetret)-kiifrii, humad-(iffet)-fiicru, tebsir-

(nétr)-inzar onlardan bazilari olarak sayabiliriz.?

262 bk. Durusoy, “Tekabiil”.

263 Bu tarz kelime karsilastirmalarin ikili anlatimin yapisi igerisinde “Olumlu-olumsuz iki kelime
kullanim1” baslig1 altinda ele aldik.

264 Tbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaymlari, 2010), 62. Tbn Hazm ise arasinda
orta terimi bulunmayan celisikligi miitenakiz degil, miinafi kavramiyla ifade etmistir. bk. Durusoy,
“Tekabiil”

265 bk. Durusoy, “Tekabiil”.

266 Maturidi orta terimi bulunmayan aykiriliklarin sifatin nefyi oldugunu sdyleyerek bununla ilgili
alim-cahil misalini getirmektedir. Orta terimi bulunan ayrikiliklarin ise a’rdzin nefyi oldugunu
belirtmekte ve renkler arasindaki zitlik iligkisini 6rnek gostermektedir. (bk. Maturidi, Te 'vilatu ehli’s-
siinne,, 1/389)
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Biz, ister celisik isterse karsit olsun aykirilik teskil eden ve iki farkli
kelimeden olusan ikilemleri ikili anlatimin yapilar1 olmasi dolayisiyla “Birbirine zit

iki kelimenin kullanim1” basliginda degerlendirdik.
1.3.1.2.Kiyas ve Mukayese

“Kiyas”, k-y-s (u=f) kokiinden gelmektedir. Kiyas formu, bu kokiin

“mufiale” babmin mastarlarindan biri olan “fidl” veznine uygun olsa da®®’

genelde
bu kokiin siilasi mastarlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Anlami ise, “bir seyi
baska bir seyle Olgmek, takdir etmek™, “bir seyi benzer olan, bilinen bir seye

benzetmek’tir. 268

Kiyas dilbilim, mantik ve fikih usulii disiplinlerinde terimlesmistir. Arap
dilinde, “aralarinda bulunan ortak 6zellik, benzerlik, sebep gibi ilgiden dolay1 bir
seye (kelimeye, kullanima, ciimle Ogesine...) benzerinin hiikkmiinii vermek”
anlaminda terim olarak kullanilmistir.?®® Mantikta “dogrulugu teslim edilen en az iki
onermeden (Onciil, mukaddime) zorunlu olarak ii¢lincii bir 6nermeye ulastiran akil
yiiriitme sekli (akli veya burhani kiyas)” olarak tarif edilirken,?’® Fikih usuliinde ise
“hakkinda ag¢ik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak
ozellige veya benzerlige dayanarak hiikmii acgik¢a belirtilen meseleye gore
belirlemek”?’! anlaminda kullanilmakta ve edille-i ser’iyenin {iciinciisii olarak kabul

edilmektedir.

Bu ii¢ disiplindeki kiyas tariflerine baktigimizda kiyasa, birbirinden farki
olsa da ortak olarak “bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmak”?’?> “bilinenin

hiikmiinii bilinmeyene vermek” manasinin verildigini sdyleyebiliriz.

Mukayese ise sozliiklerde isteslik bildiren “miifaale” babinin mastar sekli

olmasi sebebiyle “iki seyin arasini takdir etmek, iki seyi karsilastirmak” manasinda

kullanilir.?’3

267 bn Faris kiyas ile mukayese kelimelerini miifaale bab1 mastarlar1 olarak birlikte kullanmistir. ibn
Faris “kys”, 5/40

268 Tbn Faris, “kys”, 5/40; Ibn Manzir, “kys”, 6/187.

209 7iilfikar Tiiccar, “Kiyas (Arap Dili)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik
2020).

270 Ali Durusoy, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

2L H. Ytinus Apaydin, “Kiyas (Fikih)”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik
2020).

272 Durusoy, “Kiyas”.

273 Ebi Mansur, Muhammed b. Ahmed b. Ezheri, Tehzibu'l-I3a, thk. Muhammed Ivaz Muarrab
(Beyrut: Daru 1hy€1i’t-Tur€1si’1—Arabi, 2001), “kys”, 9/179; Ibn Manzir, “kys”, 6/187; Zebidi, “kys”,
16/421.



57

Bir konuda mukayese edilecek iki seyin arasindaki miinasebet tiiri,
sozliiklerde smirlandirilmamis  olmakla  birlikte  Fersahoglu ile  Yavuz

sinirlandirmaya gitmislerdir. Fersasoglu mukayesenin “birbirine zit olan iki sey”’*

» 275 grasinda

arasinda, Yavuz ise “benzer olmayan ve birbirinin karsit1 olan iki sey
oldugunu ifade etmistir. Buradan haraketle Yavuz’un Fersahoglu’ya gore
mukayesenin kapsamini daha genis tuttugunu sdyleyebiliriz.

Bununla birlikte sozliiklere bakildiginda iki seyin “benzer olan” yonlerden
de mukayese edilebilecegi ifade edilmektedir.?’® Ayrica Kur'an-1 Kerim’de birbirine
zit ya da farkli olmayan mukayeselerin de bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla
sozliik anlamin1 daraltmadan mukayesenin; karsilikli iki sey, olgu, durum, unsur
veya grup/gruplarin benzer veya zit yonleriyle birbirleriyle karsilastirilmas: (hiikiim
verilecek bir mevzu ise) “hiikiim verilmesi”?’’ seklinde de tarif edildigi
goriilmektedir.”’® Biz de mukayese ile ilgili “iki seyi; aymi, farkl ya da zit bir
sonuca/hiikme varacak sekilde ortak bir konuda karsilagtirmak.” seklinde tarif

teklifinde bulunmak istiyoruz. Bu tarifi mukayesenin unsurlar1 {izerinden sdyle

acabiliriz.

Mukayesenin dort unsuru vardir: 1. Taraflar, 2. Ortak konu, 3. Islem ve 4.
Sonuc.?” 1. Taraflar: Taraflarin sahis, nesne, olgu, olay ve benzeri en az iki seyden
olusmas1 gerekir. 2. Ortak konu: Taraflarin karsilastirilmasi ancak ortak bir
payda/konu iizerinden olabilir. Bu ortak konu hakkinda taraflarla ilgili bazen 6n bilgi
verilebilir bazen de bu bilginin bilindigi farz edilir. Bu bilgi dini, akli ve benzeri
herhangi ortak bir konuda taraflardan birinin 6tekine gore daha iyi ya da daha kotii

veya biri kotii iken digerinin iyi, ya da her ikisinin de ayni olduguna dair lafzi ya da

274 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 480; Ayrica bk. Siit, Din Egitimi A¢isindan Kur’an’da Hak
ve Batil Kavramlari, 77.

25 Yavuz, Kur’'dn-1 Kerim 'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 156

276 {lhan Ayverdi, Aswrlar Boyu Tarihi Seyri I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, red. etimoloji Ahmet
Topaloglu; yay. haz. Kerim Can Bayar (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2005), 2/2137.

277 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Sozliik (Ankara: Dogus Matbaasi, 1962), 620.
78 Kisilerin veya varliklarin benzer veya farkli yanlarini incelemek amactyla yapilan kiyaslamaya (1)
kargilagtirma denir. Diger bir ifadeyle karsilagtirma, aralarinda iligki bulunan varlik ya da kavramlart
ortak ya da farkli yonleriyle anlatmaktir. Karsilastirmada yalnizca iki varlik ya da kavram arasindaki
karsitliklardan yararlanilmaz. Bu anlatim yonteminde benzerliklerden de 6nemli 6l¢iide yararlanma
yoluna gidilir.” (Edebiyat Ogretmeni, “Karsilastirma” (Erisim 8 Aralik 2020) Karsilastirma —
Edebiyat Ogretmeni (edebiyatogretmeni.org)

27 Fersahoglu bunlar bilgi, islem ve sonu¢ olmak iizere ii¢ unsur olarak aktarmstir. Bilgi olarak
aktarsa da kastettigi bilgi taraflar hakkindaki bilgidir. Fakat aslolan taraflardir. Ciinkii taraflar olmadan
karsilastirma yapilamaz. Diger taraftan onlar hakkinda bilgi verilmeden de karsilastirma yapilabilir.
Dolayisiyla Fersahoglu’nun bilgi olarak ifade ettigi maddeyi biz taraflar ve ortak konu isimlendirmesi
ile ikiye ayirmis olduk.



https://www.edebiyatogretmeni.org/karsilastirma/
https://www.edebiyatogretmeni.org/karsilastirma/
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manevi gostergelerdir. 4. Islem: Bu bilgilere gore taraflar arasinda mukayese islemi
yapilir. 3. Sonug¢: Mukayese isleminin sonucu ise ortak konuda taraflar hakkinda
verilen bilgiye gore ayni, farkli ya da birbirine zif olabilir. Bu sonu¢ metinde bazen

zikredilir bazen de zikredilmez. Fakat her haliikarda bedihidir.

Omek iizerinden mukayesenin unsurlarini agiklamak konunun daha iyi
anlagilmasma vesile olacaktir. Gsalxi ¥ (a5 sils Gl 55 b B De ki: "Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" (Ziimer 39/9) ayetindeki mukayese unsurlarini
sOyle siralayabiliriz. Taraflar ve ortak konu, “bilenler ile bilinmeyenler”; mukayese

islemi, “bir olur mu? ”’; sonug, “bir olmaz.”.

Thbari ciimle ile de mukayese kurulabilir. O zaman 3. ve 4. siklar ayni anda
tahakkuk eder. “Miiminlerden oziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip)
oturanlarla, Allah yolunda mallariyla, canlarryla cihad edenler esit olamazlar.” (en-
Nisa 4/95) ayetindeki mukayese unsurlart ise soyledir. Taraflar, “miimin-miimin”;

ortak konu, savasta “oturma-savasma’ islem ve sonug, “esit olamazlardir.

Burada birbirine zit olan iki durum mukayese edilmistir. Esit olmamak
burada birbirine zi# olmak anlamindadir. Ciinkii taraflar haklarinda verilen bilgi

birbirine zittir.

Taraflar hakkindaki bilgi zit olmakla birlikte mukayesenin sonucu bazen
aymi da olabilmektedir, sl B8 L 55588 W a&le 2150 15500 ¥ 51 )5 h0ale B Sl
"Girin oraya. Ister dayanin ister dayanmayin sizin igin birdir. Size ancak yapmakta
oldugunuzun karsiligi veriliyor.” (et-Tiir 52/16)**° ayetinde kafirlerin cehennem
azab1 konusunda sabretme-etmeme durumlart mukayese edilmektedir. Fakat sonug
aynidir. “Allah onlari sever. Onlar da Allah’y sever.” (el-Maide 5/54) misalini de bu

baglamda verebiliriz.

Yukarida belirtildigi gibi mukayesenin sonucu farkl: da olabilmektedir.
“Biz insam kara ¢camurdan, sekillenmis bir bal¢iktan yarattik. Cinleri de daha once,
zehirli atesten yaratmistik.” (el-Hicr 15/26-27) ayeti buna bir drnektir. Insan ve
cinlerin yaratilmasi konusundaki mukayesenin sonucu farklidir. Ciinkii insanin
balciktan, cinin atesten yaratildig: belirtilmektedir. Balgik ile ates ise ne birbirinin

aynidir ne de birbirine zittir. Sadece iki farkli unsurdur.

280 Ayrica bk. el-Bakara 2/6; er-Ra’d 13/10; el-A’raf 7/193; es-Suara 26/136; Yasin 36/10; el-Casiye
45/21; el-Miinafikiin 63/6.
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Mukayesenin kiyas ile arasindaki farka gelince sunlar1 sdyleyebiliriz.
Sozliik anlamlarindan da anlasilacagi izere mukayese ile kiyas birbirinden farklidir.
Kiyasta bilinenden hareketle bilinmeyeni takdir etmek varken, mukayese de iki

bilinen seyin bir konudaki miinasebetini gdstermek esastir.?8!

Kiyas ile mukayase ayrimini drnekler lizerinden anlatmak yararli olacaktir.
“Sonra, bu olayin ardindan kalpleriniz yine katilasti; tag gibi oldu, hatta tastan da
kati kesildi...” (el-Bakara 2/74) ayetinde, bilinmeyen yani onlarin “kalplerinin
durumu” bilinen nesne olan “tasa” benzetilmis yani kiyas yapilmistir.
“..Isrdilogullarindan bir kesim inanmis, bir kesim de inkdr etmigsti...” (Saf 61/14)
ayetinde ise bir sey bir seye benzetilmemis, gelen vahye karsi takinilan iki durum

mukayese edilmistir.

Kiyas ile mukayesin ayrimini tek Ornek iizerinden de netlestirmek
miimkiindiir. “Gormedin mi? Allah nasil bir misal verdi. Giizel bir soz, kokii (verde)
sabit, dallar: gokte olan giizel bir agag¢ gibidir. (O agag) rabbinin izniyle her zaman
meyve verir... Kotii soziin durumu da yerden koparilmis, kokii olmayan kétii bir

agaca benzer.” (Ibrahim 14/26)

Bu ornekte giizel soz, koklii agaca; kotii s6z ise koksiiz agaca benzetilmek
suretiyle “kiyas” yapilirken, giizel soz ile koti s6z de birbiriyle “mukayese”

yapilmustir.

Mukayese ile ikili anlatimin arasindaki farka gelince, yukaridaki 6rneklerde
oldugu gibi sonucu ayni1 ya da farkli olan mukayeseler olumlu-olumsuz anlamdaki
ikili anlatimlarin konusu disinda kalirken, sonucu birbirine zit olan mukayeseler ise

ikili anlatim kapsamindadir.
1.3.1.3.Dikotomi

Mantik felsefesi gercevesinde siniflandirma isleminde kullanilan 6zel bir
yontem olan dikotomi felsefe terimi olarak genel anlamda, varlik veya degerlerin

kokten, birbirine indirgenmeyip iki temel pargaya ayrilmasi1 anlamina gelmektedir. >

Sosyolog Ferdinand Tonnies'e (61. 1936) ait dikotomi kavramini kisaca iki

farkli sey arasinda karsitlik kurma olarak da tarif edebiliriz. Aydinlik-karanlik, sivi-

281 Yasar Fersahoglu, Kur'dn’da Zihin Egitimi (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1998), 478-480.
282 pk. Ali Cetin, “'Temel Sosyolojik Dikotomiler’ Kitap Tanmitim1”, Toplum Bilimleri Dergisi 5/10
(Temmuz-Aralik 2011), 233.


http://www.uludagsozluk.com/k/ferdinand-tönnies/
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kati, erkek-kadin, hayat-6liim, sulh-savas, zenginlik-fakirlik, gizli-acik gibi zitliklar

buna Ornek verebiliriz.

Z1t olan iki kavram arasi iligki dikotomi olarak isimlendirilebildigi kadar iki
ayakli hayvanlar-iki ayakli olmayan hayvanlar, tez-antitez 6rneklerindeki gibi bir
kavramin olumlu-olumsuz kullanimlar1 arasindaki iliski de dikotomi olarak

isimlendirilmektedir.

Zithk veya olumlu-olumsuzluk iliskisi olmaksizin da iki sey arasindaki
iliski dikotomi olarak isimlendirilebilir. Dikotomi sadece var olan, genel kabul goren
karsitliklar degil, bir yonden karsitlik kurulmaya c¢aligilan ikilemlerle ilgili
kullanilabilmektedir. Nitekim Temel Sosyolojik Dikotomiler adl1 kitaptaki dikotomi
olarak adlandirilan ikilemlerin yapi-faillik, olgu-deger, devamlilik-degisim, kiiltiir-

doga, cinsiyet-toplumsal cinsiyet gibi ikilemler oldugu gériilmektedir.?%3

Dikotominin  getirdigi kazanimlarla ilgili pek c¢ok aciklama
yapilabilmektedir. Balkaya dikotomiye olan ihtiyaca dair izah etme, sinirlama,
devam ettirme ve tamamlama olmak tizere dort madde saymakta ve izah etmeye dair

sunlar1 soylemektedir.

“Kuskusuz bir varligi izah etmede secilen yollardan biri onu karsit1 ile ifade etmektir.

Zira her sey zitt1 ile bilinir ve bir varligin ne oldugu ne olmadigi ile daha kolay

anlatilabilir. Bu tiir anlatilarda ikili ve zit bir temellendirme biiyiik olanak saglar.”284

Bizim konumuzda zaten ikili ve birbirine zit temele dayanan anlatimlardir.
1.3.1.4 Bilesikligi gizli olan onermeler

Bilesikligi gizli onermeler, onermedeki hiikkmiin sayist sekil bakimindan
(mantlik) belli olmayip da anlam bakimindan (mefhim) belli olan 6nermelerdir.’
Methiimdan anlasilan bu hiikiimler karsilastirmali 6nermelerde ayni paralelde (ikisi
de ya olumlu ya da olumsuz) olmakla birlikte 6zgiilii, ¢ikarmali ve sinirlandirici
onermelerde birbirine zit (olumlu-olumsuz ya da olumsuz-olumlu) olmaktadir.

Konumuzu ilgillendiren ise ikinci tarz dnermelerdir.

283 bk. Chris Jenks, Temel Sosyolojik Dikotomiler, cev. Thsan Capcioglu (Ankara: Birlesik Kitabevi,
Yayinlari, 2012).

284 Adem Balkaya, “Kozmogoni Anlatilarinda Dikotomik Alginin Nedenselligi”, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 7/4
(Fall 2012), 992.

285 bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 115.
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a. Ozgiilii 6nermeler: Yiiklemin sadece bir konuya hasredildigi onermelere
9 13

denir. Tiirk¢e’de bu hasr “yalniz”, “ancak™ gibi kelimelerle yapilir. Arap Dili ve

Belagatinde ise Wil ve takdim yapilariyla kurulan “hasr”in konusuna girer.

“Biz, yalniz Allah’a ibadet ederiz.” (el-Fatiha 1/5) hikmi “Biz Allah’a
ibadet ederiz.” (olumlu) ile “Biz Allah’in disindakilere ibadet etmeyiz.” (olumsuz)
hiikiimlerini mana olarak barindirmaktadir. Yani bir 6nerme ile biri olumlu digeri
olumsuz iki 6nerme kastedilmekte ve ikili anlattima gidilmektedir. Fakat ikinci
hiikiim metinde zikredildiginden (mantiik) degil, onun zorunlu kildig1 manadan

(methim) kaynaklidir. Bu yiizden konumuz dig1 kalmaktadir.

b. Cikarmah onermeler: Konunun bir kisim fertlerini disarda tutarak
konunun biitiinii hakkinda hiikiim verilen 6nermelerdir. Arap¢a’da ¢ ve ¥) (istisna)
kelimeleriyle yapilip hasrin igine giren ve girmeyen yapilarla yapilmaktadir. Fikih

usuliinde dmmun tahsisi ve hasrin methim-i muhalifi konusu i¢inde degerlendirilir.

“Iblis hari¢ meleklerin hepsi secde ettiler.” (Sad 38/73-74) ayetinde “Iblis
secde etmedi.” (olumsuz) ve “Melekler secde etti.” (olumlu) hiikiimleri vardir. “Allah
harig ilah yoktur.” cimlesi de “Allah ilahtir.” “Baska ilah yoktur.” ciimlelerini iktiza
eder. Olumlu-olumsuz iki hilkim methumdan anlagilsa da miistesna (iblis) ve
miistesna minh (melekler) lafzen zikredilmistir. Birbirine muhalif iki kelime

orneklerinden olan iblis-melek ikilemi lafzen zikredilmesinden oOtiirii konumuza

dahil olmaktadir.

c¢. Smirlandirict Onermeler: Zaman sinirlandirmasina tabi tutarak, bir
seyin dnceki ve sonraki hali hakkinda, hiikiimde bulunmakdir.% ...dan beridir, dan

once, dan sonra, su kadar ....dir..., seklindeki ifadelerle kurulur.

“Takim dort magtir yenilmiyor.” ifadesi “dort mag dnce yenildi.” ifadesini
zorunlu kilmaktadir. “Ulkenin sanayilesmesi (den sonra) ¢evre kirliligini artirdi.”

ifadesi “Sanayilesmeden once cevre kirliligi azd1.” ifadesini de iktiza etmektedir.®’

Buradaki sinirlandirma tek bir vakitle sinirlandirma degil, bir vaktin 6nce
ve sonrasiyla arasindaki hiikkmii aywmaktir. Fakat “Sana vahyedilmesi

tamamlanmadan énce Kur’an't okumakta acele etme. "Rabbim! [Imimi arttir" de.’

(Taha 20/114) ayetinden Kur’an tamamlandiktan sonra acele edebilirsin manasi

286 bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 117.
287 bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 117.
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cikartilamaz. Yine “O halde, onlarin soylediklerine sabret ve giinesin dogusundan
ve batisindan énce rabbini hamd ile tespih et...” (Taha 20/130) beyani da “gilinesin
dogus ve batisindan sonra tesbih etme.” ya da “tesbih edebilirsin.” hiikkmiinii zorunlu
kilmamaktadir. Dolayisiyla konunun olumlu-olumsuz her iki yonii de lafzen
zikredilmedigi siirece sinirlandirict 6nermeleri konu kapsamindaki 6rneklere dahil

etmedik.
1.3.2. Fikih Usulu
1.3.2.1. Ammun tahsisi

Kendisinde gerceklesen biitiin fertleri kapsayan lafza “amm” denir. Lafzin
amm olmas1 i¢in belli kaliplardan gelmesi gerekir. Bu kalip ya da yapilar ¢ok
cesitlidir. JS g gibi 4mm i¢in va’z edilmis kelimeler, &sie3all Gy gibi (J)
takistyla marife yapilmais tekil ve cogul lafizlar, ism-1 mevsuller, sart ve soru isimleri

bunlardan bazilaridir.?8

Sozliikte sinirlamak, ayirmak, belirlemek anlamindaki tahsis kelimesi ise
“fikih usulii terimi olarak &mm bir lafzin anlaminin bu lafiz kapsamina giren
fertlerden bir kismiyla sinirlandirilmasini ifade eder.”?®® Baska bir ifadeyle “A4mm’mn
icine aldig1 bazi fertleri onun hiikmiinden cikarmaktir.” Tahsis eden delile ise
muhassis denir.?®® Tariflerden de anlasilacag: iizere tahsis, &mm lafzi, fertlerinden
sadece belli kismina hasretmek, diger kismint anlamin ya da hiilkmiin disinda tutmak
anlamina gelmektedir. Tahsis edilen her bir hiikiimde birbirine olumsuz iki hiikiim

olmasi dolayisiyla ikili anlatim vardir.

Muhassts, akil, 6rf ve nass olmak iizere miistakil/munfasil/ayri; istisna, sart,

t29 1

sifat™" ve bunlara ilaveten gaye, hal, temyiz, zaman ve mekan zarfi, car ile mecrur,

2

mef'Gl li-eclih ve mefl maah, atf1 beyan®** olmak iizere gayri

mistakil/muttasil/bitisik olabilmektedir.

288 pk. Zekiyuddin Saban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007), 345-348.

289 Ferhat Koca, “Tahsis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020); bk.
Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, 349.

290 Fahrettin Atar, Fikih Usulu (Istanbul: IFAV, 8. Baski, 2010), 195.

21 k. Saban, Islém Hukuk [lminin Esaslar, 349-352.

292 pk. Koca, “Tahsis”.



63

Birbirine olumsuz ya da zit diyebilecegim ikili anlatimlar, metin dis1 degil
metin i¢inde ard arda birbirinin muhalifi olarak zikredilen lafizlarla kurulmaktadir.

Dolayisiyla metin dis1t muhassis olan akil ve 6rf konumuz dis1 kalmaktadir.

A

Aklin tahsis delili olmasindan maksat ise “amm” lafizla onun fertlerinden
bir kisminin kastedildigine aklin hiikkmetmesidir. Mesela, “O her seyi yaratti” (el-
En‘am 6/101) ayetindeki “her sey” tabirinin umumi ifadesi Allah’1n zat ve sifatlarini
da icermekle birlikte O’nun zat ve sifatlarinin yaratilmasi aklen miimkiin degildir.
Bu durumda s6z konusu ayet, “Kendi zat ve sifatlar1 disinda Allah her seyin

yaraticisidir.” seklinde tahsis edilir.?*?

Metin i¢ci muhassislara gelince istisna disinda kalanlar, Amm lafzin hitkmiinii
bazi fertleriyle sinirlandirirken, &mmin ne diger fertlerinden ne de hiikiimlerinden

‘

metin icinde (mantlik) bahsetmektedir. “... Miimin bir kéle azat etmesi gerekir” (en-
Nisa 4/92) ayetinde yer alan “miimin” kelimesi metin i¢inde yer alan muttasil
mubhassislardan sifatin bir 6rnegidir. Burada amm lafiz olan kole igin verilen azat
edilme hiikmii, kélenin biitiin fertlerini kapsayacak sekilde degil, miiminlik sifatini
haiz olanlarla sinirlanmistir. Diger taraftan amm lafzin kafir, Ehl-i kitap gibi diger

fetleri ve bunlarin azat edilip edilemeyecegi ile hiikiim, metinde (mantik)

zikredilmemistir.

Metin i¢i muhassislardan istisnada, hiikkmiin disinda tutulan amm lafzin fert
ya da fertleri zikredilirken, digindaki bu fertlerin hilkkmii zikredilmemektedir. Fakat
amm lafzin igindekilere verilen hiikmiin olumsuzu, disindakiler i¢in mantiksal
anlamda zorunludur. Amm lafzin igindeki fertleri, istisna yapilarinda “miistesna
minh” olurken disindaki fertleri ise “miistesna” olmaktadir. Sl y) J»A 8l Gyl )

\sial.. Insanlar hiisrandadir. Ancak iman edenler ... miistesna” (el-Asr 103/1-3)
ayetinde “insan” lafz1 amm olup insan olarak tarif edilen herkese samildir. Bu lafza
verilen hiikiim de “hiisran i¢inde olmalari”dir. Amm’a verilen hiikmiin disinda
tutulan fertleri ise metinde zikredilen (mantik) “iman edenler”dir. Hiilkmii de “hiisran
icinde olmamalar”dir. Iki farkli konunun birbirine olumsuz iki hiikmiiniin aym
baglamda bizzat metinde zikredilmesi konumuz olan ikili anlatima girmektedir.
Istisna edatindan 6nce olumsuzluk edatinin kullanildig1 6rnekler ayni zamanda hasrin

mefhiim-i muhalifi konusunun Ornekleridir.

293 pk. Koca, “Tahsis”.
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Miistakil muhassislardan nass’a gelince, bu muhassis, amm lafizla ayn1 anda
(mevsul) ya da farkli yerlerde zikredilebilir. Konumuz birlikte ele alinan olumlu-
olumsuz ifadeler olmasindan &tiirii farkli yerlerde zikredilen muhassis nasslar
konumuz disidir. Mevsul muhassis nass’a drnek ise 152l 2555 a2 ) Jals . Allah
aligverisi miibah, faizi ise haram kilmistir...” (el-Bakara 2/275) mealindeki ayettir.
@ﬂ\ her tiirli mal miibadelesini i¢ine alan dmm bir lafizdir. 155 ‘da mal
miibadelesinin bir tiiriidiir. Bu yiizden bey‘ lafzinin umumuna dahildir. Fakat @-\3\
lafzina verilen hiikiimden ayr1 fakat hemen ardindan gelen bir nass ile |55V lafz1 @J\
lafzinin fertlerinin disinda tutulup ona ayr1 bir hiikiim verilmistir.>>* Sonugcta birbirine
zit olmamakla birlikte birbirine muhalif olarak zikredilen iki lafza birbirine zit iki
hiikiim verilmistir. Dolayisiyla bu, ikili anlatima girmektedir. “Birbirine muhalif iki

kelime kullanimlar1” baslhigindan diger 6rneklere bakilabilir.
1.3.2.2. Mefhim-i muhalefet

Bir s6zde lafiz 6nemli oldugu gibi, o lafizlarin delalet ettigi mana daha da
onemlidir. Bu s6z, miiminlerin herseylerini ona gore dizayn edecekleri ve hayat boyu
rehberleri olan Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serif olunca onemi daha da artmaktadir.
Bundan dolay: fakihler lafizlar1 farkli tasniflere ayirmislardir. Bunlardan biri de
“lafzin manaya delalet keyfiyeti”dir. Yani dogrudan m1 ya da dolayli m1 delalet
ettigidir. Hanefller bu delélet tarzlarimi, asamalariyla kuvvetliden zayifa dogru
“ibarenin, isaretin, iktizdnin ve nassin” delaleti seklinde siralarken, diger ulemada

“mantik” ve “mefhiim”un delaleti seklinde ikiye ayirmaktadirlar.?®

“Konusulan, sdylenen” anlaminda ism-i mef’0l kalibinda olan “mantik”,
fikth wusulunde “soziin sdylendigi alanda delalet ettii mana” anlamiyla
istilahlasirken,?®® anlasilan, zihinde olusan anlamindaki “mefhiim” ise; “siikiit
edildigi ve lafizda (mantlk) acikca tasrih edilmedigi (zikredilmedigi) halde lafizdan

99297

anlasilan seydir’?®’ seklinde tarif edilmektedir.?’® Hanefilerdeki “ibarenin, isaretin,

294 bk. Saban, Isidm Hukuk IIminin Esaslar, 349-352.

295 Ferhat Koca, “Mefhim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

2% Ferhat Koca, “Mantuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

27 Ebu'l-Meali imamii'l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk.
Salah b. Muhammed, (Liibnan: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Tlmiyye, 1997), 165.

298 Mantik ve mefhiimun fikih usuliindeki diger tarifleri icin bk. Taha Nas, Fikih, Usiiliinde Mefhiimun
Deldleti Ile Ilgili Kavramlarin Gelisimi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2011), 26, 46; Koca, “Methim”.
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iktizanin” delaleti mantikun delaleti kapsamina girerken, nassin delaleti ise

mefthiimun delaleti olmaktadir.

Bizzat zikredilmek (mantik) suretiyle degil de mantiktan hareketle
anlasilan mana (mefhtm) iki tiirlii olabilir. Mantik ile ayn1 hilkkmii alana mefhiim-i
muvdfakat denir ki bu konumuz disidir. Farkli hitkkmii alana ise mefhiim-i muhdlefet

denir.

Mefhiim-1 muvafakat, “Lafzin siikQt ettigi konudaki méanasinin soziin
konusu olan anlamina uygun diismesi” olarak fikih usulunde tarif edilir.>*® lagl 5 Y
Gl . Sakin onlara (anne-baba) ‘6f!” bile deme...” (el-Isra 17/23) mantiikundaki
hiilkimden hareketle “onlara kizma ve dovme.” hiikkmii evleviyetle mefhiimen
anlagilmaktadir. Buna ilk hiikiim gibi yasaklanmas1 dolayisiyla mefhiim-i muvafakat
denilmektedir. Bu konunun her iki tarafi da olumlu ya da olumsuz oldugundan

konumuz disindadir.

“Lafzin stiktit ettigi konudaki manasinin ve hitkmiiniin s6ziin konusu olan
anlamina ve hiikmiine aykir1 (olumsuz) olmasr’** biciminde fikih usuliinde tarif
edilen mefhiim-i muhdlefet, mantik-methiim anlamlarinin hiikkmen olumlu-olumsuz
ayrimina tabi tutulmasi dolayistyla zorunluluk ifade ettigi takdirde konumuz olan
olumlu-olumsuz dini anlatimlara girmektedir. Methim-i muhalefetin sifat, sart, gaye,
adet, lakab (isim) ve hasr olmak iizere pek ¢ok tiirii vardir.®°! Fakat biitiin
mezheplerin delaletinin kat’iligi konusunda ittifak ettigi dolayistyla zorunluluk ifade
eden tek tiirii ise hasr baska bir ifadeyle kasr yapilaridir.**> Bundan 6tiirii, “Kasrin
Methimu Muhalifi” bashigiyla konumuz i¢inde tasnif ettigimiz tek methiim-i
muhalefet tiirii kasrdir. Ornekleri igin ilgili bashgn bakilabilir. Zorunluluk ifade
etmeyen mefhim-i muhélefet tiirlerini tek tek ele almamakla birlikte konuyu

somutlastirma adina drnek olarak lakabin methiim-i muhalifini ele alalim.

29 Koca,“Mefhiim”.

300 pk. Koca, “Mefthim”.

301 Bu tiirlerle ilgili ayr1 ayr1 6rnekleri ve delaletleri igin bk. Nas, Mefhiimun Deldleti, 125-180.

302 Kasrin mefthiim-i muhélifinin pek ¢ok formu vardir. Bunlardan yalniz nefy-+istisna edati formuyla
yapilan kasrin mefthiim-i muhalifi kat’iliginde ittifak vardir. Fakat bu kat’ilik methtimen mi yoksa
mantiken mi gerceklestigi konusunda ihtilaf vardir. Hanefiler disindaki mezheplere gére Methtim-i
muhalifden, Hanefiler ve bazi fakihlere gore ise mantiik-u muhaliften ¢ikarilmaktadir. (bk. Nas,
Mefhiimun Deldleti, 166) Ister mefhiimen ister manttiken olsun delaleti konusundaki katilik konumuz
dahiline girmesi icin yeterlidir.
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Mefhiimu’l-lakab olarak da isimlendirilen lakabin mefhiim-i muhalifi,
“(mantiken) hitkkmiin bir isme baglanmasi, (methimen) bu isim disinda kalanlarin

2303

hiikmiiniin ona muhalif (olumsuz) olduguna delalet etmesi seklinde

tanimlamislardir.%*

GO e G555 “Bunlar, insanlardan gizlenirler.” hitkmiiniin baglandig:
isim (lakab) “insanlar”dir. Insanlarin disindakiler ise methiim-i muhalifidir. Bunlara
hiikmiin olumsuzunu (muhalif) verdigimizde “Bunlar, insanlarin disindakilerden
gizlenmezler.” hiikkmii ortaya ¢ikmaktadir. Fakat mefhtimen lakabin muhalifinin
delaleti, kat’i degildir. Zira insanlardan gizlenmek insanlarin disindakilerden
(hayvan, bitkiler, varlik vb.) gizlenmemeyi mantik agisindan zorunlu kilmaz. Kisi,
her ikisinden de pekala gizlenebilir. Dolayisiyla lakabin methim-i muhalifi, ikili

anlatimi zorunlu kilmamaktadir.

Bununla birlikte lakabin muhalifi, mefhlimdan anlagilmak suretiyle degil,
metinde (mantiik) zikredilebilir. Boyle durumlara lakabin mantiiku muhalifi
diyebiliriz. Birbirine muhalif iki lakabin birbirine muhalif (olumsuz) hiikiimleri
metinde bizzat zikredildigi i¢in manaya deléleti kat’i olmaktadir. Y5 gﬂ\:m e & 50835
fé“‘ &e &8558 “Bunlar, insanlardan gizlenirler de Allah'tan gizlenmezler...” (en-Nisd
4/108) ayetinde mantiku muhalifin konusu lakab (isim)dir. O lakab, “insanlar”
mantliku mubhalifi ise “Allah”tir. Lakabin muhalifligi bizzat zikredildigi (mantik)
icin zorunluluk ifade etmektedir. Dolayisiyla bu tarz yapilari konumuz icerisinde

“Birbirine Muhalif Iki Kelime Kullanim1” basliginda tasnif ettik.

Ikili anlatim, baz1 alimlerce Tefsir Usulii’ndeki mesani kavramiyla irtibatl
oldugu diisiiniilmektedir. Oysa durum farklidir. Fakat mesani kelimesi ikili anlatim1
cagristirdigi ya da tam tersi ikili anlatim mesani kelimesini akla getirdigi i¢in burada

ele alacagiz. Simdi mesani kelimesinin ikili anlatimla irtibatli olup olmadigini, bu

303 bk. Nas, Mefhiimun Deldleti, 174.

304 Lakabin mefhiim-i muhalifi, delaleti konusunda en zayif goriilen mefhiim-i muhalif tiirlerindendir.
Nas, Mefhiimun Deldleti, 177-178. Mefhiimu muhélifin diger konularinin hiicciyyeti konusunda ise
ihtilaf vardir. Hanefiler hiiccet olarak kabul etmezken diger mezhep imamlar1 kabul etmektedir.
Hanefiler, kabul etmemesinin sebebini soyle izah eder. Kur’andaki her kaydin gayeleri vardir. Bu
gayeleri tamamen tesbit edemeden mefhiim-i muhalifle amel edemeyiz. Allah’in gayelerini de
biitiiniiyle kusatmak muhaldir. Yani bu durumda hiikmii o kaydin bulundugu durumla siirlayip
bulunmadig1 durumda hiikmii yok sayamayiz.

Diger ulema ise miictehid bir kaydin amacini arastirir. Sayet hilkmiin o kayda tahsisine kaydin
disindakileri de hiikmiin diginda tutulmasi gerektigine dair 6zel bir maksada ulasirsa katiyetle amel
eder. Ulasamazsa zann-1 galiple amel eder ki deléletin subutu konusunda zann-1 galib yeterlidir.
Mefhiim-i muhalifle amel edilmemesini gerektiren bir durumu tesbit ederse o zaman amel etmez. (bk.
Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 412; Atar, Fikih Usulu, 233-236).
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kelimenin tarihsel siiregte nasil bir anlam degisimine maruz kaldigini ele almaya

caligalim.
1.3.3.Tefsir Usulu: Mesani

Mesani kelimesi, farkli ménalardaki iki mastar1 olan s-n-y () kokiinden
gelmektedir. Mastarlardan biri “blikmek, katlamak, egmek, ikilemek” méanalarina
gelen seny ((=5) digeri ise 6vmek anlamindaki sena (¢1) dir. Bu iki mastardan da
gelebilecek olan mesani (=) kelimesinin miifredi ile ilgili pek ¢ok ihtimal vardar.
ikiser ikiser manasindaki iilestirme sayisi olan3® ve 250 i3l s “sesin tellerinin

306

ikiserlenmesi” kullanimindaki gibi®™ mesna (‘;335«); kiyasa muhalif olmakla birlikte

tekrar edilmis anlaminda miisenna (#)307; @Al B “vadinin  biklim,

kSOS

donemegleri” terkibinde siny ((3); “biikiilmiis ip-ipli veya tekrarlama ve

yineleme” manasi itibariyle “cosku ve terennlim veya ikiserli” manasi ile mesnevi
dedigimiz nazm anlamlarinda kullanilan mesnat (3lis) kelimeleri*” olabilmektedir.
Ayrica “send” mastarinin if’al babinin ism-i mef’alii olan “6viilmiis” anlamindaki

miisna (‘;\ii\) kelimesinin ¢ogulu da olabilir.3!°

Mesani kelimesinin bizi ilgilendiren méanasi ise ikiserli, ikili anlamidir.
Dolayistyla iilestirme sayisi olarak kullanilan mesna (Gua) kelimesi konumuz
dahilindedir. Bu kelimeyle es anlamda kullanilan diger form ise % (siind’) dir.>!!

stindiyye ( 4—%-'\-1-’) kelimesi ise giiniimiizde diializm anlamina gelmektedir.

Bu kavrami konumuzla irtibatli kilan ve dolayisiyla burada islememize
vesile olan s G liis GES u—\lhl\ Sl % ) “Allah, soziin en giizelini; dyetleri,
(giizellikte) birbirine benzeyen ve mesani bir kitap olarak indirmistir.” (ez-Ziimer
39/23) ayetindeki kullanimidir. Hal ya da miitesabih kelimesinin temyizi de
olabilecegi ifade edilmekle birlikte,>'?> burada daha ¢ok “ikiser ikiser” ya da

305 Meral Cortii, Sarf, Nahiv, Edatlar, (Istanbul: IFAV, 2008), 334.

306 Zebidi, Tacii'l-arus, “sny”, 37/292; bk. Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser
Kitabevi, ts.), 5/3074.

307 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn Asir, Tefsiru t-tahrir ve't-tenvir,
(Tunus: ed-Daru't-Tunusiyye, 1984), 13/383.

308 Nesvan b. Said el-Himyeri, Semsu’l-ulum ve devdu kelami’l-Arab mine’l-kulum, thk. Heyet
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), “sny”, 2/893.

309 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3074.

310 Tpp Manzir, “sny”,, 14/119; Yazir, Hak Dini Kur dn Dili, 5/3074-5.

S EUy5 Gy e Ll (e &1 il ) ASIE  size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder
olmak iizere nikdhlaymn.” (en-Nisa 4/3) ayetinde iicer ve dorder manalarim ifade i¢in bu form
kullanilmaistir.

312 Abudvahid Salah Behcet, el-I'rdabu’l-mufassal li kitabillahi’l-murattal (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
10/170.
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icerisinde kissa ve haberlerin, sevap ve azabin cokca zikredilmesi®!?

sebebiyle
“tekrar edilen” anlaminda kitap kelimesinin sifati olarak kullanildig1

diisiiniilmektedir.?'*

Tekrar etmek bir mevzuyu en az iki kez yapmay1 gerektirmesinden 6tiirii bu
iki mana birbiriyle ilintilidir.>'* Nitekim 3G¥1 <2 “Bags ve iyiligi tekrar etmek, bir

kez yaptiktan sonra iki veya daha fazla yapmak” demektir.?!6

Bir konu hakkinda tekrar ediliyor denilebilmesi i¢in farkli tisliipla da olsa
farkli, z1t iki yonii degil birbiriyle ayn1 yoniin ikilenmesi gerekir. Hz. Musa kissasinin
Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde ayni muhtevayla anlatilmasi ayn1 yonde bir ikili
anlatimdir.>'” Dolayisiyla tekrar ediliyor denilebilir. Fakat tek bir yerde konunun
farkl iki yoniiniin ortaya konulmasi tekrara girmemektedir. Bizim konumuz da bir
konunun olumlu-olumsuz iki zit yoniinden bahsetmekle ilgili oldugundan benzesen
ikili anlatimlardan ¢ok, farklilagan ikili anlatimlardir. Miiminlerin cennetlik
oldugundan bahsedildigi yerde kafirlerin de cehennemlik olduklarindan

bahsedilmesi olumlu-olumsuz ikili anlatimin 6rnegi olarak zikredebiliriz.

Bununla birlikte bu ayetteki mesaniyi “cennet-cehennem, hak-batil, miimin-
kafir gibi birbirine zit iki durumun ayn1 anda zikredilmesi” olarak olumlu-olumsuz
ikili anlatimin kapsamina girecek sekilde de tarif eden miifessirler bulunmaktadir.
Fakat bu méana ilk donem miifessir ve tefsirlerinden ziyade daha sonraki donemlerde

karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir.

Taberi (6l. 311/923) mesaniyi “haberlerin ve hiikiimlerin kendisinde tekrar
edilen” seklinde tarif ettikten sonra Ibn Abbas (61. 68/687), Ikrime (61. 105/723),
Katade (61. 117/735), Siiddi (61. 127/745) gibi zatlardan bu paralelde nakiller rivayet

etmistir. Fakat birbirine zit ikili anlatim anlaminda bir nakilde bulunmamistir.3'®

313 bk. Ferra, Ebli Zekeriya, Yahya, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf Necati (Misir: Daru’l-
Misriyye, ts.), 2/418; Behcet, el-I rabu’l-mufassal, 10/170.

314 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed Nahhas, [’7dbu’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye,
1421), 4/8; Behcet, el-I'rdbu "I-mufassal, 10/170.

315 pk. ibn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 13/383.

316 Himyerd, Semsu 'l-ulum, 2/892; Zebidi, “sny”, 37/292.

317 Taberi Ibn Zeyd’in mesani kelimesine tekrar edilen manasini verip peygamber kissalarmi drnek
olarak aktardigini nakletmektedir. bk. Taberi, Cdmiu'l-beydn, 11/280.

318 bk. Taber?, Camiu’l-beydn, 11/279-280.
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Mukatil b. Siileyman (8l. 150/767) bu ayette mesani kelimesine “ge¢mis
kavimler, peygamberler, cennet ve cehennem, azap, bitkiler ve yagmur gibi konularin

Kur'an-1 Kerim’de iki, ii¢ ya da daha fazla zikredilmesi” seklinde mana vermistir.>!°

Konumuzu ilgilendiren cennet-cehennem ifadeleri burada mesani
kelimesinin manas1 olarak degil, tekrar edilen konular olarak zikredilmistir. Daha
sonraki donemlerde “tekrar edilen, ikilenen” konulara verilen ornekler daha ¢ok
cennet-cehennem, vad-vaid, emir-nehiy gibi birbirine zit ikilikler {izerinden olmaya

baslamigtir.>?°

Kuseyri (6l. 465/1072) mesanlyi mevzularin tekrar etmesi olarak ifade
etmekle birlikte bu tekrarin cennet-cehennem, vaad-vaid ve Allah’in celal ve cemal

sifatlarinin tekrarinda oldugunu sdylemektedir.??!

llerleyen siirecte ise bu zt ikilikler tekrar edilmek suretiyle ikilenen

anlamindaki mesaninin konular1 degil bizzat kendisi olarak anlagilmaya baglanmistir.

Razi (6l. 606/1210) ez-Zimer 39/23 ayetinde Kur'an-1 Kerim’in sifati

olarak aktarilan mesani kelimesinin mefhiimu anlaminda sunlar aktarir.

“Zikredilen pek ¢ok sey emir-nehiy, umiim-husiis; miicmel-miifesser; goklerin-yerin
halleri; cennet-cehennem; karanlik-aydinlik; levh-i mahfuz-kalem; melekler-seytan;
ars-kiirsi; vad-vaid ve iimit-korku... gibi ¢ift bulunurlar. Bunun gayesi ise, Hakk'n
disinda kalan her seyin ¢ift oldugunu beyan etmektir. Yine bu, herseyin, zidd1 ve nakizi
ile (ayn1 anda bulunup) onunla miibteda olduguna; ger¢ek anlamda tek olanin yanliz

Hak Teala olduguna delalet etmektedir.”>?
Réazi’nin bu ifadelerinden mesani kelimesini tekrar edilmek suretiyle
ikilenmekten cok birbirine zit iki mevzunun zikredilmesiyle ikilenme (mesani)
seklinde ifade ettigi anlagilmaktadir. Sevkani (6l. 1250/1834) Kur'an’in mesani

sifatin1 “kissa, hiikiimlerin tekrar etmesi” olarak yorumlayip Réazi’nin yukaridaki

319 Mukatil, Tefsir, 3/675; Ayrica bk. Ebli Mansur Muhammed el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne,
thk. Mecdi Baslum, Beyrut Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2005, 6/461; Semerkandi, Bahru’l-ultim, 3/182;
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 8/230.

320 bk. ez-Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an hakaiki
gavdamizi't-tenzil ve uyini'l-ekdvil fi viicuhi't-te'vil (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1407), 4/122;
Begavi, Ebi Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud, Medlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, thk.
Heyet (y.y.: Daru Tibe, 1997), 7/115; Nesefi, Medariku ’t-tenzil, 3/176; Hazin, Alaeddin Ali b.
Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Lubabu ’t-te vil fi medni’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 4/55.

21 Abdulmelik b. Havazin Kuseyri, Letdifu I-isardt, thk. Ibrahim el-Besytimi, (Misir: el-Heyetu’l-
Misriyyetu’l-Amme, ts.), 3/278.

322 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Mefdtihu'l-gayb, 3. Baski (Beyrit: Daru Thyau’t-Turasi’l-
Arabi, 1420), 26/446.
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ifadelerini aktarmakla birlikte bu yorumunun zorlama te’vil ve murad-1 ilahiye uzak

oldugunu sdylemektedir.>??

Ibn Kesir (1. 774/1373) de ilk donem alimlerin mesaniye vermis olduklar
“konular tekrar etme” manasindaki s6zlerine degindikten sonra miitesabih ve mesani
kelimelerinin ayrimini yapma sadedinde RAzi’nin meséni anlayisina yakin ibn Abbas

ve Ibn Uyeyne’den nakillerde bulunmaktadir.

“Ibn Abbas “Kur'an’n bir kismi digerine benzer. Yine bir kism1 digerine karsilik olarak
(radde alad) gelir.” demektedir. Alimlerden bazist sdyle derler: “miitesabihen mesani”
ayetinin anlamm Siifyan Ibn Uyeyne'den sdyle naklediliyor: “Kur'an-1 Kerim ayetleri
konteks itibariyle bazen tek mana ifade edebilir. Bu Kur'an’m miitesabihlik 6zelligidir.
Bazen de miiminlerden sonra kafirlerden, cennetten sonra cehennemin 6zelliklerinden
bahsedildigi gibi bir sey zittiyla birlikte zikredilir. Bu da Kur'dn-1 Kerim’in mesani
»324

szelligidir. .

Muhammed Eba Zehre (61. 1974) ise, birbirine karsit biitiin iki kelime-
mananin mesani kavraminin igerisinde degerlendirilecegini belirttikten sonra inzar-
tebsir, emir-nehiy, helal-haram gibi birbirine zit kelimeleri mesani &zelliginin

ornekleri olarak aktarmaktadir.3?

Mesani kelimesi Kur'an-1 Kerim’de (,_\_‘L-‘,J\ Ol ‘;‘11-\»«5‘ S b -
“Andolsun, biz sana seb-i mesdniyi ve biiyiik Kur’'an1 verdik.” (el-Hicr 15/87)
ayetinde de gecmektedir. Ayetteki seb-i mesani ile Fatiha stresinin kastedildigini
bizzat sahih hadislerden 6grenmekteyiz.’>® Farkli kanaatler olsa bile alimler

arasindaki genel kabul de budur.?*’

Fatiha’nmin Kur'dn-1 Kerim’de bu isimle gegme sebebi olarak mesani
kelimesinin lugavi anlamindan hareketle namazda “tekrar tekrar” okunmasi

gosterilmektedir.3?8

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, olumlu-olumsuz ya da birbirine zit ikili
anlatimla genel itibariyle ilgili goriindiigii i¢in mesani kelimesini burada ele almak

durumunda kaldik. Her ne kadar bizim konumuzu destekler mahiyette Onemli

323 bk., Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Fethu'l-kadir: el-
Cami' beyne fenneyi’r-rivaye ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414),
4/526.

324 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 7/33

325 Muhammed b. Ahmed Ebi Zehre, Zehratu 't-tefasir (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 8/4109.

326 pk. Buhari, “Tefsir” 1, “Fezailu'l-Kur'an” 9; Tirmiz1, “Fezailu'l-Kur'an” 1.

327 Farkli gbriisler igin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur'an’da Seb’i Mesani Kavram1”, Diyanet Ilmi Dergisi
38/1 (2002), 103-127.

328 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Garibu 'I-Kur’dn, thk. Said el-Liham, (y.y., ts.),
1/ 36.
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alimlerin yorumlar1 olmakla birlikte kelimenin etimolojik yapisina, ayetin siyak-
sibakina ve tefsirlere baktigimizda basta ilk donem olmak iizere ¢ogu tefsirde mesani
kelimesi, birbirine zit iki mananin ayni anda zikredilmesi degil, ister birbirine zit
olsun isterse olmasin peygamber kissalari, emir, nehiy gibi farkli konularin pek ¢ok
defa tekrar edilmesi manasinda anlagilmistir. Raz1 ile birlikte mesani kavraminin bu

tekrar etme manasi, zit ikiliklerin zikredilmesi anlamina evrildigi goriilmektedir.

Fakat hemen sunu belirtmek gerekir ki, mesani kelimesi hangi manaya
gelirse gelsin ileride ele alacagimiz sayisiz 6rnek, olumlu-olumsuz anlamda ikili

anlatimin Kur'an-1 Kerim’deki mevcudiyetini bize gostermektedir.

1.4. Kur’an’in Uslibu ve i‘caz1
Usliibun genel anlamda “dilin kural ve imkanlar1 nisbetinde anlatima dair

ortaya konulan secim ve tercihlerin biitiinii”3%°

olarak ifade edildigini belirtmistik.
Bu se¢cim Kur’an’a ait ise ya da Kur’an’da gergeklesirse Kur’an iislibu olarak
adlandirilmaktadir. Uslip kelimesi Kur’an’a izafeten (05&) cadlul) ilk kez Muhasibi
tarafindan kullanilmistir. Fakat bahsettigimiz anlamda degil, belagate dayal1 anlatim
tiirleri manasinda kullanilmistir.>*® Terkip olarak “iislibu’l-Kur’an” formunu,
bahsetmis oldugumuz anlamda ilk kez kullanan ise -tesbit edebildigimiz kadariyla-
Zerkesi olmustur.**! Bununla birlikte alimler tarafindan Kur’an’in yerlesik iisliibu,
adeti, ifade Orfii gibi anlamlara gelebilecek farkli terkipler de kullanilmistir.
“Adetu’l-Kur’an (Kur’an’in adeti), “mehyei’l-tislab™ (iislip adeti), “et-tarikatii’l-
mahtde fU’l-Kur’an” (Kur’an’da bilindik ifade yontemi) “siinnetii’l-Kur’an”
(Kur’an’1n siinneti/genel ifade tarzi), kiilliyatu’l-Kur’an (Kur’an kaideleri), “me’laf
fi’l-Kur’an” (Kur’an’n alisilmis tarzi), “adetii’t-tenzil” (Kur’an vahyindeki orf) gibi
tabirler bunlardan bazilaridir. Bu terkiplerin Kur’an iisliibunun biitiiniinii kastettigi
ifade edilmektedir.>** Oysa bu terkipler, iislibun tamamini degil yerlesik adet
edinilmis tslip oOzelliklerini kapsamaktadir. Kur’an’da var olan bir tercihin adet

edinilmemis olmas1, onun Kur’an’n iislibu olmadig1 anlamina gelmez. Uslip bir

biitiindiir ve az ya da ¢ok her tiirlii tercihi kapsamaktadir. Mesela garip kelimeleri az

329 Aktas, Edebiyatta Uslip ve Problemleri, 106.

330 Muhasibi (61. 243/857) el il terkibini beyan ilmine dair takdim-tehir, hazf, fasl,vasl gibi
konular baglamda degerlendirmistir. el-Haris b. Esed el-Muhasib1, Fehmu'l-Kur’'an ve Medanihi, thk.
Hiiseyin el-Kuvvetli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398), 259.

31 Ebu Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, (Kahire: Daru ihyaui’l-Kiitiibil’l-Arabi, 1376/1957) 3/60.

332 Nurullah Ince, Adetii 'I-Kur’an (Kur'an’in Ifade Ve Uslip Orfii), (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 8.
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kullanmak Kur’an’in bir iislibudur. Hatta adetidir diyebiliriz. Her yerlesik
anlatim/ifade tarzinin istisnas1 da mevcuttur. Bu istisnalar da bir iislip 6zelligidir.>*
Her tiirlii sahsi tercihin bir {isliip 6zelligi oldugunu Kur’an iisliibu hakkinda yapilan

tariflerden de anlamak mimkundiir.

Kur’an iislibu, Arap dilinin ifade imkanlarin1 goz ontine alarak “kelimeleri
secip dizerken, ctimle olustururken Kur’an in diger eserlerden ayrildigi, kendine has
tarz ve yontemi”*** ya da “Kur’an’n, hedef kitlesine vermek istedigi mesaji en etkili
sekilde aktarabilmek icin Arap dilinin ifade imkdnlarimi 6zgiin dlgiitlerle secip

35

kullanmak suretiyle anlatima kattigi ozellikler biitiiniidiir. "> seklinde tarif

edilmektedir.

Tariflere bakildiginda temelde “Kur’an’in iislibu” lafiz secim ve dizim
(nazm) zeminine oturtulmustur. Nazm Kur’an’a izafe edildiginde orada artik
biitiiniiyle tislip da s6z konusudur. Ciinkii se¢cim ve dizim bir seye izafe edildiginde
bu artitk o seyin sahsi tercihi anlamima gelir. Bu se¢im mana ve muhtevanin
anlatimiyla ilgili ise orada anlatim {iislibu da var demektir. Dolayisiyla Kur’an

isllibu, nazimda ortaya ¢ikan lafza ve anlatima dair tercihlerin biitiiniidiir.

Anlatim ve iisliibun her ikisinin de kalib1 ve tecelligaht olmas1 sebebiyle
nazim, ayni1 zamanda Kur’an’1n i ‘cdzinin en temel kaynagi olarak goriilmektedir.3
Bu fikrin Onciileri arasinda Nazmii’l-Kur'an adl1 eseriyle Cahiz’1 gosterebiliriz.
Kendisinden sonra gelen pek cok alim de, Cahiz’in i‘cazin kaynagini nazma
dayandirma anlayisini benimsemis ve bu anlayis: gelistirmistir.>3” Hattabi, Bakillani,

Ciircani ve Zerkesi bunlardan bazilaridir.

Hattabi Kur’dn’in 1’cdzimin tek basina kelime seciminde olmadigini,
bundan daha Onemli olan kelimelerin dizilis (nazim) {islibunda oldugunu

kaydeder.**® Bakillani, Kur’an’in nazminimn edebi tiirler i¢inde farkli oldugunu ve

333 Nitekim Kur’an’da mal ve canlariyla cihat edenlerin zikredildigi herde bu cihadin Allah yolunda
yapildigi da zikredilmektedir. Fakat sadece Tevbe 9/88 ayette “Allah yolunda” ifadesi hazf edilmistir.
Divlekgi, bu istisnanin kuraldan bir sapma oldugunu yani bir iislup unsuru oldugunu sdylemektedir.
Divlekci, Kur’dn’in Usliip Analizi, 229.

334 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 2/303.

335 Divlekei, Kur’dn’in Usliip Analizi, 321.

336 Hasan Y1lmaz - Sehmus Demir, “Kur’an’mn I*‘caz Yonleriyle Ilgili Geleneksel ve Cagdas Goriislere
Genel Bir Bakis”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -8/18, (2004), 54, 60

37 yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Mart
2020), https://islamansiklopedisi.org.tr/icazul-kuran.

338 Hattabi, Eb Siilleyman, Beydnu i ‘cdzi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Ahmed Halefullah, Muhammed
Zaglil Selam, (Kahire: Darii'l-Maarif, ts.) 27.


https://islamansiklopedisi.org.tr/icazul-kuran
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benzersiz bir iislibunun bulundugunu, dolayisiyla bu yoniiyle de mucize oldugunu
ifade eder.’® CiircAni de i’cdzin Kur’an’in fesahatinde oldugunu ve fesahatin de
Kur’an’in nazminda aranmasi gerektigini belirtir.>*® Zerkesi ise Kur’an’in i’caz
yonleriyle ilgili goriigleri aktarirken, nazmini ve islibunun essizligini ayr1 ayri
aktarmustir.®*! Nitekim Kur’an-1 Kerim’in benzerini getirme konusundaki meydan

okumasi**

2 dzellikle nazim ve iislibu konusundadir. Zira Kur’an, indigi toplumun
kullandig1 kelimeleri, anlatim araglarini, dil ve belagat formlarini kullanmis olmasina
ragmen muhataplarini aciz birakmis, dehsete diisiirmiis ve o zamanki s6z tiirlerinden

farkl1 bir nazim ve iisliipla nazil olmustur.>*

Her bir edebi metin gibi Kur’an da iisliibun ii¢ yonii olan nevi iisliibu, donem
iislibu ve ferdi iisltp agidan incelenebilir. Bu ii¢ agidan da Kur’an’n usliibu farklhidir,

essiz ve mucizdir.

“Kur’an’a nevi iisliibu agisindan baktigimiz zaman; hece dizisi bakimindan
nesirden daha disiplinli, siire nispetle daha serbest, anlatim tarzi yoniiyle yer yer
birbirinden farkli, dyet sonundaki fasilalarla ses uyumunu muhafaza eden bir {isliipla
karsilasiriz.”*** Ayrica Kur’an, dilsel ve edebi unsurlar1 da siir ve nesre gore ¢ok daha
farkli bir tarzda kullanmistir. Bu sebeple o iisliip olarak ne siire ne de nesire
benzemektedir.>*® Kur’an iislibunun essiz biiyiisiiniin kaynagi, siir ve nesrin

meziyetlerini insicamla bir araya getirdigi kendine 6zgii nazmindadir.>*

Kur’an’a donem iisliibu agisindan bakildiginda ise yeni bir dil ve yeni bir

iisliipla karsilasilir.**” Nazim olarak siir ve nesre tam olarak benzememesi Kur’an’1,

339 Bakallani, 7 ‘cdzi’l-Kur’an, 38, 159.

30 Ciircanid, Deldilii’'l-i ‘cdz, 26, 391.

341 ez-Zerkesi, el-Burhan, 2/98.

342 Bk. Yiinus 10/38; Had, 11/13; el-Isra, 17/88.

33 Kur’an’in icazinin 6zellikle nazminda oldugunu sdyleyen Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (1. 324/935-
36), Kadi Abdiilcebbar (61. 415/1025), Zemahseri (61. 538/1144), Suyuti (61. 911/1505), Ebu’s-suud
(1. 982/1574), Aliyyii'l-Kari (61. 1014/1605) gibi alimlerin goriisleri igin bk. ismet Erséz, “Kur’an’in
Uslup ve icazi,” Diyanet Dergisi, 23:1 (1987), 40; Abdurrahman Cetin, Kur’dn ilimleri ve Kur’dn-1
Kerim Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 3. Baski, 2014), 332; Yavuz, “I*cazii’l-Kur’an”; Boyalik,
Abdiilkahir Ciircani’nin Sozdizimi Teorisi; 220; Kur’an’in i‘caz yonleriyle ilgili gegmisten giintimiize
aktarilan farkli gériisler i¢in bk. Yilmaz - Demir, “Kur’an’mn 1‘caz Yonleriyle Ilgili Geleneksel ve
Cagdas Goriislere Genel Bir Bakis”, 56-60.

344 Muhammed Abdullah Diraz, Kur’dn’a Giris, cev. Salih Akdemir (Ankara: Kitabiyat, 2000), 83.
Divlekci, Kur’an’'in Uslﬁp Analizi, 305’den naklen.

35 Hatip el-isfehani, Durretu’t-tenzil, 1/1212; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/120; Ziirkani,
Mendhilii 'l-irfan, 2/310; Ersoz, “Kur’an’in Uslup ve Icaz1,” 25-26. Mehmet Dag, Kur’dn’da Uslip
Diyalektigi: lltifat (Ankara: Salkimsdgiit Yaymlari, 1. Basim, 2008), 162.

346 Seyyid Kutup, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’dn, 102.

37 Diraz, Kur’én’a Girig, 83.
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o donemin tislibundan farkli kilmaktadir. Kur’an, ayrica anlatim tekniklerini
kullanma tarzlarinda da birtakim yenilikler getirmistir. Hikdye ve tasvir cahiliye
siirlerinde nadiren goriilmektedir. Buna karsin Kur’an’da ahiret ahvalindeki
cennetlik ve cehennemliklerin tasvirleri siklikla  goriilmekte, meseller

cahiliyedekinden farkli bir terkiple Kur’an’da ele alinmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ferdi iisliip agisindan da 6zgiindiir. Aslinda her bir eserin
iislibu baska eserlerden farklidir ve kendine hastir.**® Belirli bir insani, elbiseyi veya
resmi, tiirlerinden ayiran ve tek kilan tercihler ve dokunuslar, bir nevi ferdi islip
gostergeleridir. Onun gibi nazimda yer alan lafza ve anlatima dair 6zgiinliikler de
ferdl bir iislibu gosterir. Bu 0zgiinliik, eserin iislibundaki yetkinlik, fasihlik ve
edebilige gore degersiz, siradan veya essiz olur. Kur’an-1 Kerim ise her acidan

nazminda essiz ve mucizdir.>*

Kur’an’da hi¢bir harf bosuna kullanilmamistir. Her harfin ve kelimenin bir
anlami, dolayisiyla muhtevaya, anlatima ve anlatim islibuna katkis1 vardir. Bununla
birlikte Kur’an’daki lafiz ve lafiz dizimleri, manadan soyutlanarak salt lafiz olarak
iisllip acgisindan ele alinabilir. Yine ménaya konu olmalar1 agisindan lafizlar ele
alinabilir. Anlamli lafizlara kelime denir. Kelimeler sdzdeki anlamlarini, diger
kelimelerle bir araya geldigi anlatimda kazanir. Bu sebeple iislibu, mana ile
miinasebeti agisindan lafiz merkezli tasnif edecek olursak salt lafizdaki {islip ve
mana ihtiva eden lafizdaki (kelime) uislip olarak ikiye ayirabiliriz. Lafizla irtibath
olmakla birlikte mana icermesi dolayisiyla kelime, ayn1 zamanda anlatimda da yer
almaktadir. Dolayistyla Kur’an’in nazminda tezahiir eden iislibunu; salt lafz1 iislibu,
kelime Oncelikli anlatim iislibu, muhteva 6ncelikli anlatim tislibu ve belagate dayali

anlatim iislibu olmak tizere dort boliimde degerlendirebiliriz.

1.4.1.Salt Lafzi Uslibu

Kur’an’m mana ve muhtevadan bagimsiz dis kaliba yonelik {iisliibu,
kiiciikten biiytige harf, kelime, fasila, ayet ve siire diizeylerindeki se¢im ve dizim
tercihleri ile kendini gosterir. Simdi bu diizeylerin herbirisiyle ilgili kisa kisa

aciklama yapalim.

348 Ziirkani, Mendhilii'l-irfan, 2/303; Dag, Kur’dn’da Uslip Divalektigi: Iltifat, 162.
349 Ciircand, Deldailii’l-i ‘cdz, 385, 520; Ersoz, “Kur’an’in Uslup ve Icaz1”, 26.
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Fahreddin Razi, Kur’an’in her harfinde -tam olarak anlayamasak ve
bilemesek de- fesahat ve belagat oldugunu ifade etmistir.**® Bununla birlikte
Kur’an’in bazi harf tercihlerindeki iislip o6zelliklerinden bahsedebiliriz. Kaf
harflerinin en ¢ok KAaf siiresinde, sad harfinin en cok Sad sfiresinde yer almasi,>!
Nida harflerinden en ¢ok Y4 (Ey) harfinin tercih edilmesi,*** T4-i kasemin her daim
Allah lafz1 ile kullanilmasi, hurGf-1 mukattaadan sonra Kur’an’a vurgu yapilmasi,

bazi harflerin hazfedilmesi, harf-i cerler ve atif harflerinin birbirlerinin yerine

kullanilmasi®? bunlardan sadece bazilaridir.

Kur’an’in ayet sonlarindaki harf ve kelime secimine baktigimizda (fasila),
6200 kiisur ayetin yarisindan fazlasinin (3152) ndn harfiyle, 3/4 {in ise nlin, mim ve
rA harfiyle bittigini goriiriiz.™>* Pesi sira gelen ayetlerin sonlarinda genellikle ayni
harf kullanilmistir. Buna fasila uyumu denilmektedir. Fasila uyumu, siirde kafiye,
nesirde seci olarak isimlendirilmektedir. Bu kullanim belagatin bedi‘ ilmi i¢inde seci

ismiyle lafzi sanatlardan biri olarak yer almaktadir.

Kur’an’a kelime ve lafiz se¢imleri agisindan bakacak olursak, Kur’an’da
75666 kelime mevcuttur. Ilk iki seneyi bir tarafa birakirsak 21 senelik niizul
strecinde her sene hemen hemen esit sayida (yaklasik 3670) kelime nazil
olmustur.>> Secilen her bir kelime ise dil (sarf) kaidelerine uygun, harfleri az,
tenafiirden uzak, teleffuzu kolay, seslendirilmesi hostur. Yani kisacasi fasihtir.**® Bu
acidan Kur’an’da kokii ii¢ harfli kelime ve tiirevlerinin sayis1 50 binin tizerindeyken,
iiclin iizerinde kelime ve tlirevlerinin sayisi ise -fasih olmakla birlikte- 900’

gecmemekedir.>’

30 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/396; Fazil Salih es-Samerral, et-Ta biru’l-Kur’ani,
(Umman: Daru Imara, 1427/2006), 10.

351 Samerral, et-Ta 'biru’l-Kur’dni, 12.

352 Diger nida harfleri, kullanim amaglari, miinada ile miinasebeti ve nidaya dair diger konularda
detayli bilgi igin bk. Mehmet Dag, "Dil ve Belagat A¢isindan Kur’an Ayetlerinde Nida" Ekev Akademi
Dergisi, 12/34, (2008)

353 Ince, Adetii’l-Kur’dn, 67-72.

3% Muhammed el-Hasnavi, el-Fasila fi’l-Kur’dn, (Amman: y.y., 1406/1986), 296 Abdurrahman
Cetin, Tevfik Riistii Topuzoglu, "Fasila", DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/fasila (Erisim Tarihi 10 May1s 2021).’dan naklen.

355 Mehdi Bazergan, Kur’dn’in Nuzul Siireci, ¢gev. Yasin Demirkiran - Mela Muhammed Feyzullah,
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 143, 144.

336 Saadettin et-Taftazani, Muhtasaru 'l-medni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1411), 12-17.

357 Fadl Hasen Abbas, el-Beldgatii’l-miifterd aleyhd beyne’l-asdleti ve’t-tebe’iyye (Kahire: Daru’l-
Furkan, 1420/1999), 27.
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Kur’an dyetlerinin dizimindeki yapisal tercihlere baktigimizda ise sunlari
soyleyebiliriz. Kur’an’da binin iizerinde farkli climle tipiyle yaklasik 40 bine yakin
ciimle mevcuttur.*® Tek bir kelimeden olusan ayetler oldugu gibi yiiz kelime ve bir
sayfalik dyetler de mevcuttur. Ayetler birden fazla ciimleden olusabildigi gibi,
climleler de kendi icinde birden ¢ok dyet barindirmasi yoniiyle oldukca zengindir.
Ciimlenin bir kismini teskil eden Ayetler de olabilmektedir.>> Sila ciimlesi iginde sart
climlesi, sart climlesi i¢cinde cevabin mahzaf olmasi, arada bir itiraz veya tefsiriyye
climlesinin yer alabilmesi, sonunda bir gerekce climlesinin goriilmesi, bu ciimleler
icinde herhangi bir 6genin sifat ya da halin bagka bir climle olarak gelmesi, lafzi
tekrarlarin yer almasi Kur’an’in agik ve anlasilabilir olmasina golge diisiirmeksizin
ciimle yapisini1 bazen uzun bazen girift, ama her haliikdrda zengin kilmaktadir.®
Kelime sayilar1 her sene ayni kalmakla birlikte her gegen yil ayet uzunluklarinin
arttig1 tesbit edilmekte bu da bize yillik ayet sayisinin git gide azaldigini

gostermektedir. ¢!

Kur’an siirelerinin yapisal iisllibuna baktigimizda ise genel anlamda sunlar
ifade edebiliriz. Kur’an’in sire uzunluklarinda bir standart yoktur. Ug ayet ve bir
satirlik stire (fhlas stiresi) oldugu gibi 286 ayet 65 sayfadan olusan bir siire de (Bakara
stiresi) mevcuttur. Medeni stirelerin ayetleri, uzun ve fazla iken Mekki siirelerin kisa

ve azdir. 114 stirenin biri hari¢ tamaminin basinda besmele vardir.

Sonu¢ olarak Kur’an; hareke, harf, fasila, kelime ve kelime dizimleri
arasindan yapilan se¢cimle nazm (tertip/te‘lif) edilmistir. Kur’an’in tertip edilen bu
nazmi, tecvid ve tertil iizere seslendirilip okundugunda hayranlik veren bir ses
nizami/armonisi meydana gelmektedir.*®> Bu, Kur’an’1n lafizlar1 arasidaki uyum ve
ahengi gostermektedir. Bu ahenkle olusan musiki, nazil oldugu donemdeki ve
giiniimiizdeki onu anlayan ve anlamayan, ona inanan ve inanmayan herkesi etkisi

altina almistir. Nazil oldugunda Hz. Omer ve Sad b. Muaz gibi bazilar1 bu musikinin

358 Tasa, Kur’dn’da Ciimle Yapisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2009), 292.

39 flgili ayetler ve yorumlariyla alakali bk. Hasan Yilmaz, “Kur’an’m Ana Konularina Dair Bazi
Tasnifler”, Diyanet IImi Dergi, (2012), 300-302.

360 Bazergan, Kur’dn’'in Nuzul Siireci, 145-146; Tasa, Kur’dn’da Ciimle Yapisi, (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 292. Bazergan ile Tasa’nin kelime
sayilart ile ilgili verdigi rakamlarin farkli olmasi harflerin kelimeden sayilip sayilmamasiyla ilgili
olabilir.

361 Bazergan, Kur dn in Nuzul Siireci, 146.

362 Ziirkani, Mendhilii’'l-irfan, 2/309; Draz, En Miihim Mesaj Kur’dn, 142-146; Hiiseyni, Esdlibu’l-
beyan, 164-169.
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cekiciligiyle Miisliiman olurken,®®® Velid b. Mugire gibi bazilar1 Miisliiman
olmamasina ragmen “Yemin olsun bu sdzde bir tatlilik ve giizellik var; o bir insan
s6zii olamaz.” diyerek tesiri altinda kaldigini itiraf etmistir.’®* Goethe ve Regis
Blachere gibi 6nemli batili ilim adamlari, sair ve yazarlar1 da anlamini1 bilmeseler
dahi Kur’an’in bu musikisinin insani cezbettigini, etkileyici ve heyecan verici

oldugunu itiraf etmek durumunda kalmislardir.?%3

1.4.2.Kelime Odakh Anlatim Usliibu
Mana ifade eden lafizlara kelime denir. Kur’an’da se¢ilen her bir kelimenin
mana ile siki bir irtibat1 vardir. Bu irtibatin sekli ve boyutlari, Kur’an’in anlatim

tislibunu belirleyen amillerdendir.

Kur’an, kelimelerini anlatmak istedigi muhtevaya uygun se¢mistir. Mana
tehdid ve korkutma igerikli ise kelimeler de kuvvetli ve serttir, yumusak ise kelime
de yumusaktir’®® Bu meyanda her ikisi de bulut anlaminda olmakla birlikte
Kur’an’da her daim riydh kelimesinin hayir ve rahmet, rih kelimesinin ser ve azap
anlamlarina geldigini; her ikisi de yagmur anlamina gelmekle birlikte her daim gays
kelimesinin hayir, matar kelimesinin ser anlaminda kullanildigini; her ikisi de
vasiyet etme anlamina gelmekle birlikte vassd kelimesinin manevi, evsd kelimesinin

ise maddi islerle ilgili kullanildigin1 belirtebiliriz. ¢

Kur’an’in manay1 karsilamak iizere sectigi kelimeler dilin i¢inde var olan
en giizel lafizlardir. Muktezay-1 héle gore secilmis bu lafizlardan daha giizelini
bulmak miimkiin degildir.**® Ayrica Kur’an anlatmak istedigi manay1 lafizlarla
te’lif/nazm edip anlatirken ne bir kelime fazla soylemis ne de bir kelime az

birakmistir. Durum neyi gerektiyorsa (muktezay-1 hale) ona gore metnini telif

363 Bk. Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(ib el-Himyeri, es-Siretun Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka vd.
(Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1375/1955), 1/344-345; 1/435-436.

364 Bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi, Siretu Ibn Ishak: Kitdbu’s-Siyer ve’l-
megadzi, thk. Siiheyl Zekar, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1398/1978), 151; ibn Hisam, es-Siretun Nebeviyye,
270.

365 {smail Hami Danismend, Garb Ilminin Kur’dn-1 Kerim Hayranhgi, (Istanbul: y.y, 1978), 58,
(Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 336’den naklen); Tayyib Okic, Kur’dn-1 Kerim'in
Uslub ve Kiraati, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1963), 1; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1976), 161)

366 Hiiseyni, Esalibu’l-beyan, 172.

37 Mana ve anlatim temelli kelime segimleriyle ilgili farkli 6rnekler igin bk. Samerrai, et-Ta 'biru’l-
Kur’ani, 12-14

368 Ibn Atiyye, Muharraru’l-veciz, 1/52; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 2/325; Ersoz, “Kur’an’in Uslup
ve Icaz1”, 35.
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etmistir. SOzl uzun sdylemesi gerektigi yerde itnab, kisa sdylemesi gerektigi yerde

i‘caz yapmustir.>®

Kur’an’da sozde kisalik, manada aciklik ve derinlik bir arada
bulunmaktadir. Kur’an’daki sdzlerin miicmel-miibeyyen, icmal-beyan (kapalilik-
aciklik) olma ozellikleri ayn1 anda vardir. Dolayisiyla Kur’an ayni lafizlarla farkl
seviyedeki muhataplara ayni anda hitap etmektedir. Kelimelerin kapali ve sahih
anlamlarin1 ise derinlemesine okuyanlar anlamaktadir.>’® Bu derinlemesine okuma
ayni muhatapta da gergeklesebilir. Farkli zamanlarda farkli birikimle Kur’an’i
okuyan kisi daha dnce idrak etmedigi baska anlam alanlar1 kesfedebilir, yeni fikir ve
duygular elde edebilir.’”! Ayrica Kuran’da birbirine zit baz1 kelimeler esit sayida
zikredilmistir. Diinya ile ahiretin 115’er kez, melek ile seytanin 88’er kez, 6liim ile
hayatin 145’er kez, miistaklariyla birlikte seyyie ile salihin 167 ser kez, Iblis ile

istidzenin 11’er kez gegmesi bu kabil 6rneklerdir.’”>

Kur’an segtigi kelimeleri genellikle her yerde ayn1 manada kullanmistir. Bu
Kur’an’mn iislip adeti olarak ifade edilmistir.*’® Miifessirlere gére Kur’an’im tiimiinde
ibadet kelimesi tevhid, sultan kelimesi hiiccet, sag-sol kelimesi hayir-ser, ke’s sarap,
el-insan kafir, nikah tezvic, karye kelimesi sehir, matar azap anlaminda
kullanilmistir.3”* Bununla birlikte Kur’an temel anlami bir olup farkl yerlerde farkls
medlulii olan hiida, tagut, arz, istitaat gibi pek ¢ok kelime de kullanmustir.’”
Ultimu’l-Kur’an kitaplarinda vucuh-nezair basihleriyle ele alinan bu konu Kur’an’in
isllp gostergelerindendir. Bazen ise ayni kelimeyi aymi baglamda birbirine zit
anlamda tekrar edebilmektedir. Ikili anlatimin yapilarma dahil olan bu konu bedi*

ilmi igerisinde terdid sanati olarak islenmektedir.?’®

369 Ziirkani, Mendhilii’I-irfan, 2/324-325, Fahd b. Abdurrahman, Hasdisu’'l-Kur dni’l-Kerim, 49; Dag,
Kur’an’da Uslip Diyalektigi: Iltifat, 166.

370 7iirkani, Mendhilii’l-irfdn, 2/324-325; Fahd b. Abdurrahman, Hasdisu’'l-Kur’ani’l-Kerim, 34.

3 Sadik Kilig, Kur’'dn: Dildeki Sonsuz Mucize (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2003), 81.

372 Bu gibi farkli 6rnekler igin bk. Samerrai, et-Ta biru’l-Kur dni, 12.

373 Oztiirk, “Kur'an’da Seb’i Mesani Kavrami”, 322.

374 Taberi, el-Camiu’l-Beyan, 21/36; Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii
ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Dém’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1426/2005), 1/363, 10/22, 88,
184; Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru Thy4i’t-
tiirdSi’l-Arabi, 1417/1996), 5/140.

375 Zerkesi, el-Burhdn, 1/102-104, Ebi Hilal el-Hasan b. Abdullah el-Askerd, el-Vuciih ve’n-Nezdir,
thk. Muhammed Osman, (Kahire: Mektebetu’s-Sekafefi’t-diniyye, 1428/2007), 306;

376 el-Kavlu bil mucib olarak da bahsedilen Terdid sanat1 ve drnekleri i¢in bk. Karamollaglu, Bedi’
Iimi, 147-152.
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Bir kelimeyi bagka bir seye isnat etme bakimindan Kur’an’in adet edindigi
durumlar da vardir. “Kile” lafzinin devamli Allah’a isnadini, “asa” edatinin Allah’a
isnad edildiginde beklenti degil gereklilik ifade etmesini,>’’ Allah’a zamir isnadinda
bulunurken mealen “ben” yerine “biz” zamirinin kullanilmasini, “zaame” (a=))

fiilinin faillerinin her yerde zemmedilmesini®*’® buna 6rnek verebiliriz.>”

1.4.3.Muhteva Odakh Anlatim Usliibu

Kur’an’1in muhteva oncelikli anlatim tislibundan maksadimiz Kur’an’in, tek
tek kelimeleri degil, biitiin olarak bir tema, olgu ya da mesaji muhataplarina
aktarirken anlatim bigimleri arasinda yaptigi sec¢imlerdir. Bu anlatim bigimleri

coktur. Simdi kisa kisa bunlar tizerinde durmaya ¢aligalim.

Beyan tarzindaki cesitlilik: Kur’dn’da emir-nehiy olgusu farkli ifade
kaliplartyla aktarilmaktadir. Bu ifade kaliplar1 arasindaki se¢im ise konuya,
muhataba veya amaca gore belirlenmektedir. Dolayisiyla emir-nehiy olgusu bir
olmakla birlikte lafizlar ve anlatim degisebilmektedir. Bu agidan Kur’an’da emir
yerine bazen yapilmasi istenen is i¢in fiilin miikelleflerin {izerine yazildigini
bildirmek, fiilin insanlar {izerine bir sorumluluk oldugunu bildirmek, yapilan isin
hayir oldugunu bildirmek, agiklanan durumun farz oldugunu bildirmek, emir manas1
tastyan ihbari bir kalipla bildirmek, fiili daha 6nceki bir sarta baglamak, yapilan isten
dolayr miikafat vaadetmek, fiilin kotiiliigiinii tasvir etmek gibi ifade tarzlar

kullanilir. 380

Tekrara dayah anlatim:!

Kur’an’t Kerim’de edat, kelime ve ayet
tekrarlar1 mevcuttur.’®? Bu tekrarlarin higbirisi anlamsiz degil, tekid, uyari, terdid,
unutturmama, korkutma ve yiiceltme amacina matuftur.3®3 Belagatte tekrar konusu,

itnabin altinda incelenmekle birlikte®* tekrir ve terdid gibi manaya yonelik edebi

3717 Maturidi, Te 'vilatu ehli’s-siinne, 7/159.

378 Acmi, “Adati’]-Kur’an”, 505.

37 Ince, Adetii ’I-Kur’dan, 39. Lafiz-mana iliskisinde Kur’an’da adet edinilen diger kullanimlar igin bk.
ince, Adetii’l-Kur’én, 73-78.

380 Bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 2/318-323; Fahd b. Abdurrahman,
Hasdisu’l-Kur’ani’l-Kerim, 42.

Bl Zerkesi el-Burhdn'da tekrart Kur’an'in bir iislip 6zelligi olarak incelemistir. bk. Zerkesi, el-
Burhan, 2/384-387; Erdogan Bas, Kur'dn in Usliibu ve Tekrarlar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003).
382 Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 186.

33 Genis bilgi i¢in bk.: Muhammed b. Hamza Ebu’l-Kasim el-Kirmani, Esraru't-ekrar fi'l-Kur’dn,
thk. Abdulkadir Ahmed Ata (y.y.: Daru’l-Fazile, ts.); Hiiseyni, Esdlibu’l-beyan, 185; Cevikoglu,
Kur’dn da Edebi Uslitb, 108.

384 Celalettin Abdurrahman es-Suy(ti, el-ltkdn fi uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-arabi,
1427/2007), 607-629.
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sanat olarak da ele alinmistir.* Bu, Kur’an’1n -kendi ifadesiyle- tasrif dzelligidir.>%¢

Kur’andaki konu tekrarlarindan en yogun olant “84 konu ve 1560’a yakin ayette”
gecmesi sebebiyle kissa tekrarlaridir.®®’

388 glmasa da anlatim

Kissaci anlatim: Kissalar tarihsel gerceklik agisindan
iislibu agisindan Tiirk Edebiyati’ndaki hikdye etmeye baska bir ifadeyle dykiileyici
anlatima benzemektedir. Zira dykiileme de kissalar gibi muhatabi diislindiirmeye
yonelik kisi veya kisilerin basindan gecen olay ve olaylarin anlatimidir.*® Fakat
dikkatle incelendiginde, Kur’an'daki hi¢bir kissanin veya kissadaki higbir pasajin bir
bagka yerdeki lafizlarin ayniyla ve/veya ayni anlatim tarziyla aktarilmadig:
goriiliir.**® Kur’an, kissalar1 ele alirken tekrar disinda farkli anlatim tarzlarmi da
kullanir. Kur’an muhatab1 bizzat kissaya ve ondan alinacak ibrete yoneltmek istedigi
icin, sahislar, mekan ve zaman gibi hususlar1 zikretmemis (hazf), kronolojik siraya
Oonem vermemis (takdim-tehir), ayni konuyu bazen kisa bazen de uzun anlatmistir
(icaz-itnab).

Konularin icice (girift) anlatimi: Kur’an itikadi, ameli, ahlaki ve benzeri
konulart sik sik i¢ ice ele aldigi, kissadan hiikiimlere, hiikiimlerden miijdelemeye,
oradan uyar1 ve dgiite gectigi goriilmektedir.**! Razi, Kur’an’in ameli hiikiimlerden
sonra ilahiyat, peygamberlerin durumu ve ahiret konularimi birlikte ele aldigini, bu
iisliibun Kur’an’1n bir adeti oldugunu sdylemistir.>*> Zira Kur’an’1n ana gayesi tevhid
mesajidir. Kur’an diger konular1 temelde bu gayeyi agiklamak, desteklemek ya da bu
gayeye gore sekillendirmek iizere bu mesajin etrafinda ele alir. Konularin igice

anlatilmasinin hikmetlerinden biri de muhatabin dikkatini canli tutmaktir.>®> Bununla

385 Kayravani, el-Umde, 1/335; Hamevi, Hizdnetu'l-Edeb, 1/359.

386 e]-1sra 17/89; el-Kehf 18/54; Bu degerlendirme igin bk. Razi, Mefatihul-gayb, 20/345.

3%7 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri,” Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 11/2 (2002), 56.

388 Kur’an kissalarinda mitolojik unsurlarin bulundugu Halefullah gibi bir kisi kis tarafindan iddia
edilse de genel kaanat kissalarin biitliniiyle tarihi bir gerceklik ifade ettigidir. (bk. (Sehmus Demir,
Mitoloji, Kur’an Kissalart ve Tarihi Gergeklik (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2. Baski, 2014); Idris
Sengiil, "Kissa", Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/Kissa--
kuran (Erisim 31 Mayis 2021).

339 Oykiileyici anlatimla ilgili bk. Ozdemir, S6z4i Yazili Anlatim Sanati, 199; Babacan, Yazili ve Sozlii
Anlatim, 113; Yakici vd., Tiirkce-1 Yazili Anlatim, 62.

30 Seyyit Kutup, F7 zildli'l-Kur’dn, 1/55.

31 Abdulaziz, Hasdisu’t-Ta ‘biru’l-Kur’ani, 1/417.

32 Razl, Mefatthul-gayb, 12/456; Ayrica bu gibi drnek ve tesbit igin bk. Ebii Hafs Sirdcu’d-din en-
Nu’mani, el-Lubab fi uliimi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvid,
(Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 7/588; Nisabtri, Gardibii’l-Kur dn, 5/193.

393 Cevikoglu, Kur’dn da Edebi Uslib, 114.
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birlikte Kur’an’in bir konudan baska bir konuya ge¢ip yeniden asil konuya dondiigi

olmaktadir. Bu usulciiler tarafindan istidradi anlatim olarak isimlendirilmistir.>*

Tedrici (tencim) anlatim: Bununla Kur’an’in 6zellikle ameli hiikiimler
konusunu bir defada ve biitiin seklinde degil teblig siireci boyunca beseri ve sosyal
olgular1 dikkate alarak peyderpey aciklamasi kastedilmektedir. Tefsir Usulu
kaynaklarinda tencimu’l-Kur’dn olarak adlandirilan bu tedric metodunun; icmal-
tafsil yontemi, konunun zamansal olarak geciktirilmesi ve konunun kendi icinde
nihai hitkmiiniin geciktirilmesi gibi farkli boyutlar1 vardir.>*> Kur’an’nin peyderpey
nazil olmasi, toplumla etkilesimini artirmistir. Bu, Kur’an’da diyalog ve tartismali
anlatimlarin yayginligini beraberinde getirmistir. Bunlar ayn1 zamanda ikili anlatimi
ortaya cikartan etkenlerdendir. Dolayisiyla diyalog ve tartismali anlatimi, ikili

anlatimla miinasebetini ortaya koyacak dérneklerle simdi detaylica ele alacagiz.

Diyalog ve Tartismalh anlatim: Asli Fransizca olan ve sozliikte “iki veya
daha fazla kisinin karsilikli konusmasi, cevaplasmasi” seklinde tarif edilen diyalog>*®

arap dilinde hivar/muhavere (U)ssV) kelimesiyle ifade edilip®’

giiniimiizde bir
anlatim iislfibu olarak takdim edilmektedir.’*® Bir karsilikli konusmada en az ii¢
unsurun bulunmasi gerekir. Bunlar, konusan (hatip), dinleyen (muhatap) ve
konudur.>*® Konusan ve dinleyenler, diyalogun fert olarak taraflaridir. Bu taraflar,
diyalogta birden fazla olabilecegi gibi hem konusan hem de dinleyen konumunda da

olabilirler.

Mekki siirelerde Medeni siirelere gore daha siklikla kullanilan diyalogun
taraflari, dinen olumlu ve olumsuz olma agisindan degisebilmektedir. Bazen Allah-
peygamber, Allah-miimin, Allah-melek, peygamber-miimin gibi her iki tarafta
olumlu olmakta, bazen miinafik-seytan, miisrik-miisrik, seytan-cehennemlikler gibi

her iki tarafta olumsuz olabilmektedir. Taraflarin olumlu-olumsuz oldugu 6rnekler

394 Suyiti, el-Itkan, 695.

35 Detayll bilgi icin bk. Talip Tiircan, "Tedric", TDV Iislam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tedric (10.05.2021).

36 https://sozluk.gov.tr (Erigim tarihi 10 Mayis 2021)

37 fbn Manzir, “hvr”, 4/221; Firtzabadi, Ebu't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed, el-Kamusii'l-muhit (Beyrut: Miessesetii't-Risale, 2005), “hvr”, 381.

38 Bk. Bin Isa Batahir, Turuku'l-ard fi’l-Kur’dn, 2; Al Mavas, Hanaa “el-Usliib ve Taraikii’l-Arz fi
Edebi’l-Cahiz ve Eseruhti fi Udebai’l-Usfri’l-Lahika ild Nihayeti’l-Karni’l-Hamis el-
Hicri, ” Kirikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD) [Kalemname], 3/5, (2018),
97.

39 Ahmet Erdingli, Kur’an-1 Kerim’de Karsilikli Konusmalar (Brzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 7.
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ise daha ¢oktur. Allah-gayri miislim, Peygamber-miinafik, miimin-miisrik, Allah-
seytan diyaloglar1 bunlardan bazilaridir.*®® Bu tarz érnekler ayn1 zamanda tartismal
anlatimin da 6rnekleridir. Dolayisiyla ikili anlatimla dogrudan alakali olan tartisma,

diyalogun hususi bir seklidir.

Tartisma; “belirli bir konu iizerinde birbirine ters, zit ya da aykiri olan
goriis, diisiince ve kanaatlerin karsiliklt olarak ifade edilip savunulmasi”
demektir.**! Tartisma Arapga’da, cedel/miicadele, miindzara, muhdcce, miindzaa
gibi kelimelerle karsilanmaktadir.**? Sozliikte “karsilikli delil getirme, siddetli

403

tartisma” anlamina gelen cedel/miicadele™> kisinin baska bir delil veya siiphe ileri

siirerek goriisiinii ciiriitmek isteyenlere kars1 kendini savunmasidir.*%*

Amac¢ dogru goriilen diislinceyi ispat etme, yanlis diislinceyi ¢iiriitme
oldugundan bu tarz anlatimlarda konunun dogru yénii ortaya konuldugu gibi karsit
goriisiin dayanaksiz ve yanlis oldugu da ornekler ile gosterilir.*®® Tartismanin
diyalogdan ayrildig1 yer ise tartisma tekniginde mutlaka farkli iki insanin olmasi
gerekmez. Onemli olan iki farkli goriisiin varligidir. Bu iki goriis ayn1 insandan da
¢ikmus olabilir.**® Nitekim, ... Giinesi dogarken gériince de "Iste benim Rabbim! Bu
daha biiyiik" dedi. O da batinca (kavmine doniip), "Ey kavmim! Ben sizin Allah'a
ortak kostugunuz geylerden uzagim" "Ben, hakka yonelen birisi olarak yiiziimii,
gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim.” dedi. (Endam, 6/78-79) ayetinde Hz. Ibrahim,

iki farkl iddiayi tartisip olumlu-olumsuz sonuca varmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de gayri miislimlerin tavir ve iddialar yer almakta akabinde
ise bu durumlarinin Allah’in rizasina uygun olmadigi ve dogrusunun ne olmasi
gerektigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla aym1 konuda bir tavir ya da sdylem
olumsuzlanirken akabinde olumlu yon ifade edilmekte ve bdylece ikili anlatim

tahakkuk etmektedir. Tartismalardaki ikilemlerin taraflar1 ise olumlu-olumsuz

400 Digerleri icin bk. ikili anlatimin taraflari baslig:

401 Omer Demir - Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 5. Baski, 2002),
394.

402 Brdingli, Kur’dn-1 Kerim'de Karsilikli Konusmalar, 31.

403 Ton Manzir, “cdl”, 11/105; Zebidi, “cdl”, 28/194

404 Ebu’l-Beka’ Eyyiib b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliydt Mu ‘cem fi’l-mustalahdt ve’l-furiiki’l-lugaviyye,
thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misrl (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, ts.), 849; Zahir Avvad el-
Elmai’nin Mendhicii’l-cedel fi’l-Kur ani’l-Kerim, (y.y:y.y., 3. Baski, 1404), 24.

405 bk. Emin Ozdemir, Sozlii Yazili Anlatim Sanati (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2005), 177; Enise
Kantemir, Yazili ve Sozlii Anlatim (Ankara: Engin Yaymevi, 1997), 219.

406 https://www.turkedebiyati.org/tartismaci-anlatim.html (Erisim 10 May1s 2021).
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anlamda soylem-vakia, tavir-teklif, teklif-tavir, vakia-tavir, iddia-cevap, talep-cevap,

iddia-vakia, so6z-eylem gibi farkli sekillerde karsimiza ¢ikabilmektedir.

Soru-Cevap: Bu tarz ikilemlerindeki taraflarinin olumlu-olumsuz oluslari
degisebilmektedir. Bazen soru olumlu cevap olumsuzken, bazen de soru olumsuz
cevap olumlu olmaktadir. “Onlara; ‘Rabbiniz ne indirdi?’ denildigi zaman,
‘oncekilerin masallari’ dediler.” (en-Nahl 16/24) ayetinde soru-cevabin taraflari
sirastyla olumlu-olumsuzken, “Yoksa ‘O cinnet getirmis’ mi diyorlar? Hayir o,
onlara hakki getirdi. Halbuki onlarin pek ¢ogu haktan hoslanmamaktadirlar.” (el-
Mii’minun 23/70) ayetinde miisriklerin sorusuna karsi Cendb-1 Hakk’in gergegi
aciklamasi, olumsuz-olumlu manalarda soru-cevap ikilemi olarak ele

alinmaktadir.*"

Talep-Cevap: “Eger (bundan béyle) Allah seni onlardan bir ziimrenin
yanina dondiiriir de onlar (sefere) ¢tkmak igin senden izin isterlerse de ki: "Artik siz
benimle birlikte ebediyyen ¢ikmayacak ve benimle birlikte hi¢cbir diismanla asla
savasmayacaksiniz. Ciinkii siz bastan yerinizde oturup kalmaya razi oldunuz. Simdi
de geri kalan (kadin ve cocuk)larla birlikte oturun.” (et-Tevbe 9/83) ayetinde

miinafiklarin taleplerine kars1 verilen cevap, olumlu-olumsuz iki yonlii anlatimdar.*%®

Teklif-Cevap: Onlara, "Allah'in indirdigine uyun!" denildiginde, "Hay1r,
biz, atalarimizi iizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!"derler” (el-Bakara 2/170) ayeti

409

de teklif-cevabin™ giizel bir 6rnegidir.

Iddia-Cevap: “Cirkin bir is isledikleri vakit, "Biz atalarimizi bunun iizerinde
bulduk, Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: "Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri
emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah'in iizerine mi atiyorsunuz?" (el-A’raf 7/28)
ayetinde ise bir grup insanin, yaptiklari ¢irkin isleri Allah’in emrettigini iddia
etmelerine kars1 Allah’1n ¢irkin isi emretmeyecegi cevabi verilmektedir. Dolayisiyla,
Allah’m ¢irkin isleri emretmesi-emretmemesi, olumsuz-olumlu anlamlarinda iddia-
cevap ikilemiyle ele alinmaktadir. Ayrica kavminin kendisini sapik gérmesine karsin

410

Hz. Nuh’un sapik olmadigini sdylemesi,”"" ahirete inanmayanlarin iddialarina kars1

407 Ayrica bk. Yinus 10/47-48; el-Furkan 25/41-42; ez-Zuhruf 43/31-32.

408 Ayrica bk. el-Enfal 8/31-2; el-Isra 17/90-3.

409 Teklif-cevab ikilemlerinden bazilari igin bk. el-Bakara 2/11-12, 13; Had 11/7; es-Saffat 37/35-36.
410 pk. el-A’raf 7/60-61.
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hasrin olacaginin séylenmesi*'! gibi drnekler de iddia-cevap*'?> merkezli tartismaya

dayal1 ikili anlatimlardir.

Iddia-Vakia: Bu tarz diialiteyle gayri miislimlerin iddialar1 dile getirildikten
sonra bunlarin ger¢cege uygun olmadigmin belirtildigi ayetleri kastetmekteyiz.
“Yoksa ‘O cinnet getirmis’ mi diyorlar? Hayw o, onlara hakki getirdi. Hdlbuki
onlarin pek ¢ogu haktan hoslanmamaktadrlar.” (el-Mii’miniin 23/70) ayetinde
mecnun olup-olmama ikilemi iddia-vakia diizleminde belirtilmistir. Ayrica
Yahudilerin Hz. Isa’y1 éldiirdiikleri iddiasina karsin gercekte dldiiremediklerine,*'?
miinafiklarin itaat ettiklerini sdylemelerine karsin gercekte miiminlere tuzak
kurduklarina*'*  dair 6rnekler olumsuz-olumlu diizleminde iddia-vakia*"®

ikilemleridir.

Vakia-Iddia: Iddia-vakia ikilemleri gibi vakianin dncelendigi vakia-iddia
diialiteleri de mevcuttur. Cenab-1 Hak “Iste boyle! Onlardan oncekilere hichir
pevgamber gelmemisti ki, "O bir biiyiiciidiir" yahut "mecnundur"” demis olmasinlar.”
(ez-Zariyat 51/52) buyurmaktadir. Burada vakiada (ger¢ek) peygamber olan kisinin
mecnun oldugu iddiast vardir. Bu beyanda peygamber-mecnun ikilemi vakia-iddia
diizleminde dinen bir konunun olumlanan ve olumsuzlanan iki yoOnii olarak
aktarilmaktadir. Gergekte Allah sozii olan Kur’an’i, misriklerin “Muhammed’in

uydurdugunu” iddia etmeleri*'¢ vakia-iddia ikilemlerinin diger drnekleridir.

Vakia-Tavir: “...Onlar Allah yolundan alikoyan ve onu, egri gostermek
isteyenlerdir.” (el-A’rdf 7/45) ayetinde ise vakia-iddia diizleminde sapik yolda
oldugu gibi miistakim yol olan Allah’in yolunu egri gostermeye calisan Ehl-i

kitap’tan bahsedilmektedir.

Teklif-Tavir: “Stiphesiz sen onlart dogru bir yola (miistakim) ¢agiriyorsun.
Fakat ahirete inanmayanlar, israrla bu yoldan c¢ikmaktadirlar.” (el-Mii’'miniin
23/73-74) ayetinde ise peygamber-inanmayanlarin, teklif-tavir ekseninde, miistakim

yola cagirma-¢ikma ikilemi vardir. Ayrica “Miinafiklara, "Allah'in indirdigine

411 k. el-En’am 6/30; en-Nahl 16/38; Sebe’ 34/7-8.

412 By konudaki bazi ikilemler igin ayrica bk. el-Bakara 2/135; el-En’am 6/30, 124; el-En’am 6/19;
el-A’raf 7/28; Had 11/7; er-Ra’d 13/7; en-Nahl 16/38-40; el-Enbiya 21/2-5; Sebe’ 34/7-8; Yasin
36/78-9; 42.18; ez-Zariyat 51/10-11; el-Kiyamet 75/3-4;

413 bk. en-Nisa 4/157.

414 bk. en-Nisa 4/81.

415 [ddia-vakia ikilemleri igin ayrica bk. el-Bakara 2/11-12; et-Tevbe 9/56.

416 pk. el-Enbiya 21/2-5.
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(Kur’an'a) ve Peygamber’e gelin" dendigi zaman, onlarin peygamberden
uzaklastiklar1,*!” Allah yolunda savasimn denildiginde miinafiklarin savasmamak igin

419

izin istemeleri*'® teklif-tavir*!® ikileminin diger drnekleridir.

Tavir-Teklif: “Miinafiklar, sen kendilerine emrettigin takdirde mutlaka
savasa ¢ikacaklarina dair en agwr bir sekilde Allah'a yemin ettiler (tavir). De ki:
‘(Allah’a) yemin etmeyin. Sizden istenen giizelce itaat etmektir. Siiphesiz Allah,

on

yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.”" (Nur 24/53) ayetinde miinafiklarin yemin

etme tavrina karsi onlara Allah’a itaat etme teklif edilmektedir.**°

S6z-Eylem: Bazen ise insanlarin soz-eylem celiskisi siikiir ile nankorliik
paralelindeki bir kelime ya da mefhiimla aktarilmaktadir. Lut kavmi iizerine verilen
musibetler karsisinda onlar Cenab-1 Hakk’a “Eger bizi bu tehlikeden kurtarirsan
kesinlikle siikredenlerden olacagiz.” (Hud 10/22) seklinde soz verirler. Devaminda
gelen “Fakat onlar: kurtarinca, bir de bakarsin ki yeryiiziinde haksiz yere taskinlik
vapiyorlar...” (Yiinus 10/23) ayeti ise sozlerine karsin eylemlerinin farkli oldugunu
belirtmekte ve soz-eylem ikilemini siikr-bagy kelimeleriyle ele almaktadir.
Yahudilerden kan dokmeyeceklerine dair s6z alinmasina ragmen onlarin kan
doktiikleri,**! miinafiklarin Hz. Peygamber’e itaat ettik demelerine ragmen yiiz
cevirmeleri*?? soz-eylemin diger 6rnekleri olarak sdylenebilir.*??

Tasviri anlatim: Tasvir sozliikte, “bir seyi =zihinde canlandirma,
ayrintilartyla anlatma, sekillendirme, resmini yapma” anlamlarina gelir.*** Terim
olarak ise “i¢ ve dis alemdeki her tiirlii nesnenin yazi, ¢izgi, ses, madde ya da sz
vasitastyla resmedilmesi” demektir.**® Kisaca lafizlarla resim ¢izme sanati olan

tasvir, Tiirk Dili ve Edebiyati’nda betimleyici anlatim olarak isimlendirilir.**°

417 bk. en-Nisa 4/61.

418 k. et-Tevbe 9/86.

419 Teklif-tavir ikilemiyle ilgili ayrica bk. el-Bakara 2/34, 84-5; Al-i imran 3/23; en-Nisa 4/60, 74-75,
77; el-Mi’mintn 23/73-74; Nir 24/48; el-Kasas 28/36; el-Mii’min 40/12; ez-Zuhruf 43/30.

420 tavir-teklif ikilemlerinin bazilar1 igin bk. en-Nisi 4/38-39; et-Tevbe 9/31.

421 bk. el-Bakara 2/84-85.

422 bk. Niir 24/47.

423 Tartigma metoduna dayanan diyaloglarla ilgili pek ¢ok ornek igin bk. Mahmut Ay, Kur'dn’da
Melkke Miisriklerinin Elestiri ve Ithamlarina Yonelik Cevaplar (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007); Yavuz, Kur’'an-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu;
Erdincli, Kur’an-1 Kerim de Karsulikly Konusmalar.

424 Tbn Manzur, “svr”, 6/143; Zebidi, “svr”, 12/359.

425 Seyyid Kutup, et-Tasviru’l-fenni fi'I-Kur’dan, 36; Cevikoglu, Kur’dn’da Edebi Uslib, 115-116.
426 pk. Ozdemir, Sozlii Yazili Anlatim Sanati, 186; Kantemir, Yazili ve Sozlii Anlatim, 216; Babacan,
Yazili ve Sozlii Anlatim, 108.
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Kur’an ozellikle soyut kavramlari gozle goriiliircesine somutlastirmak i¢in
siklikla tasviri anlatim iislibunu kullanmaktadir.*?” Zihni manalarin, ruhi ve manevi
durumlarin, kiyamet ve ahiretteki insan sahnelerinin, cennet-cehennem tablolarinin,
yasanan olaylarin ve yasanmis kissalarin tasviri hep bu tiirden 6rneklerdir. Kur’an bu
tasvirleri o kadar giizel sunar ki zihnl manalar sekil ve haraketlere, psikolojik
durumlar tablolara, insan tipleri somut bir sekle doniisiir.*?® Kur’an bunu yaparken
tesbih, mecaz, kinaye, temsil gibi anlatim isliiplarindan faydalanmaktadir. Ayrica
Kur’an tasvir ettigi durumu ya da tabloyu bazen oldugu gibi bazen de yorum katarak
anlatmaktadir.*?® Kur’an’in tasvir ufku, renk, hareket ve diisiindiirmenin ¢ok daha
otesindedir. Kur’an tasvirinde bunlarla birlikte tavsifler, diyaloglar, kelime ve
nazmindaki nagme ve musiki vardir. Bu essiz tasvir sayesinde muhatabin goz ve

kulagy, his ve hayali, fikir ve vicdan1 doyuma ulagr.**

Ikili anlatimin da i¢inde var oldugu soyle bir tasvir aktarabiliriz. “Siiphesiz
ayetlerimizi inkdar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikce, azabi
tatmalari igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Iman edip sdlih ameller isleyenleri ise, icinden irmaklar
akan, iglerinde ebedi kalacaklar: cennetlere koyacagiz. Onlara orada tertemiz esler
vardwr. Onlart, koyu golgeler altinda bulunduracagiz.” (en-Nisda 4/56-57) ayetinde
miimin ve kafirin cennet ve cehennem tasvirleriyle ilgili, “altlarindan nehirler
akar/temiz esler/golgelikler-ciltleri yanip tekrar yenilenir” seklinde ikili anlatim
yapilmaktadir. “O giin baz: yiizler aklagir, bazi yiizler karariw.” (Al-i Imrdn 3/106)
ayetinde ise cennet-cehennemliklerin hak ettikleri yere girmeden onceki yiizleri ak-
kara seklinde ikili yapilarla tasvir edilmektedir. Yine tartis1 agir-hafif gelenler, kitabi

sag-solundan verilenler de cennet-cehennemliklerin ahiretteki tasvirleridir.*!

Aciklayier anlatim: Agiklayici anlatim, herhangi bir konu, durum ve varlik

hakkinda bilgi verme ve Ogretme amaci tasiyan ifadelere denir. Bu tiir ifadelerin

427 Bakalland, [ ‘cdzii’I-Kur dn, 244; Seyyid Kutup, et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur'dn, 36; Hiiseyin Elmals,
"Tasvir", Tiirkive —Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi ~ (Erisim 30 Mayis 2021),
https://islamansiklopedisi.org.tr/tasvir--edebiyat#1

428 bk. Seyyid Kutup, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’dn, 36. Cevikoglu, Kur’'dn’da Edebi Uslib, 115-
116; Durmus, “Temsil”.

429 Elmal1, “Tasvir”.

0 Seyyid Kutup, et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur’dn, 37; Hiiseyni, Esalibu’l-beyan, 171.

41 Cennet-cehennemliklerin baz1 tasvirleri igin ayrica bk. el-Bakara 2/24-25; Al-i Imran 3/195-198;
en-Nisd 4/13-14; el-A’raf 7/44-50; Yanus 10/8-9; el-Kehf 18/29-31; ez-Zariyat 51/10-7; et-Ttr 52/10-
20; Vakia 56/12-44; el-Hadid 57/12-13; Tekvir 81/1-14; Diger tasvir konulartyla ilgili ayetler igin bk.
Seyyid Kutup, et-Tasviru l-fenni fi’l-Kur’dn, 36; Cevikoglu, Kur’dn’da Edebi Uslib, 115-116.
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amac1 6gretmek oldugu igin sade ve anlasilir bir dil kullamlir.**? Kur’an insanimn
bilmesi miimkiin olmayan gayb ve ahiret alemine dair pek ¢ok bilgiyi agiklamaktadir.
Acgiklama yaparken de siklikla ikili anlatima bagvurmaktadir. Tartinin agir-hafif
gelmesi, ak-kara yiizler, kitabi sag-sol eline verilenler, cennet-cehennem gibi

I3

karsilagtirmalar bunlardan bazilaridir. “...Kim Allah'a ve peygamberine itaat ederse,
Allah onu, icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetlere sokar. Iste bu
biiyiik bagaridir. Kim de Allah'a ve peygamberine isyan eder ve O'nun koydugu
smirlart asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun icin
alcaltict bir azap vardir.” (en-Nisa 4/13-14) ayetinde ikili anlatimla itaat-isyan

edenlerin ahirette cennet-cehenneme girecekleri agiklanmaktadir.**

Kanitlayic1 anlatim: Sozliikte “ispatlama” anlamina gelen kanitlama bir
anlatim bi¢imi olarak “herhangi bir diisiincenin, konunun dogrulunun c¢esitli
acilardan okuyucu veya dinleyiciye ispatlanma” olarak tarif edilir. Kanitlayici
anlatim da amac¢ delil ve ispat yoluyla; muhatab1 diisiindiirme, ikna etme ve
inandirma, fikrini ona kabul ettirme ve benimsetmektir. Bu amacla farkli anlatim
bi¢imlerinden ve diisiinceyi gelistirme yollarindan istifade edilebilir. *** Onlardan biri
de konumuz olan ikili anlatimlardir. “Allah’in rahmet eserlerine bak, yeryiiziinii
oliimiinden sonra nasil da diriltiyor. Stiphe yok ki O, mutlaka oliileri (de oyle) diriltir.
O her seye kadirdir.” (Rum 30/50) ayetinde Allah hasrin varligini, yeryiiziiniin
baharla birlikte tekrar canlanmasini delil getirerek ispatlamaktadir. Bunu yaparken

de 6lii ve diri ikili anlatimindan istifade ederek yapmaktadir.**

Sembolik anlatim: Sozliikte “simge**®, alamet, nisan” gibi anlamlara gelen
sembol anlatim tiirii olarak “kendi disindaki bir gercekligi temsil eden ve onun yerine
gecen ifadeler” olarak tanimlanmaktadir.**” Aralarinda niians oldugu belirtilmekle**

birlikte sembolik anlatimdaki amag¢ “muhatabin zihin diinyasinda gordiikleri ve

432 bk. Kantemir, Yazili ve Sozlii Anlatim, 218; Babacan, Yazili ve Sozlii Anlatim, 95.

433 Cennet-cehenneme girecekleri agiklanan pek ¢ok ziimre vardir. Bunlar cennet-cehennem
bashgimda detaylica agiklanmakla birlikte bazilarilar igin bk. Hicret eden-kafir (Al-i imran 3/195-
198); Allah ve resulune itaat-isyan eden (en-Nisa 4/13-14); miimin-miinafik-kafir (et-Tevbe 9/68-72);
mucahid-cihattan geri duran (et-Tevbe 9/88-90); muhacir/ensar-miinafik (et-Tevbe 9/88-90), Muhlis-
Mutekebbir (el-Fussilet 37/35-43); miimin ve salih amel-zalim (es-Stra 42/21-22); itaat-isyan eden
(el-Fetih 48/17); kitab1 sagdan verilen-miicrim (el-Kalem 68/31-34).

434 https://www.edebiyatokulu.org/2015/12/kanitlayici-anlatim.html 12 Mayis 2021);
https://www.turkedebiyati.org/kanitlayici-anlatim.html) 12 Mayis 2021

45 Ayrica bk. K4f 50/11-; Nebe 78/10-11; Yasin, 36/34.

436 https://sozluk.gov.tr

437 Turan Kog, Din Dili, 90

438 Turan Kog, Din Dili, 89, 107.



https://www.edebiyatokulu.org/2015/12/kanitlayici-anlatim.html%2012%20Mayıs%202021
https://sozluk.gov.tr/
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bbl

bildikleri iizerinden bilmediklerini agiklamak” oldugundan genel olarak mecazi,
temsili, tesbihi, tasviri anlatimlarin bir iist bashg: olarak ele alimmaktadir.*** Bu

sebeple sembolik anlatimla ilgili 6rnekler i¢in bu basliklara bakilabilir.

Karsilastirmali/mukayeseli anlatim: Kargsilastirma birbiriyle iliskili iki
kavram, varlik ya da iki seyin ortak ya da farkli yonlerini gostererek incelemeye
denildigi**® gibi karsilastirilan unsurlar1 iki ile sinirlandirmaksizin iki ve daha fazla
mevzunun karsilastirilmast da bu kapsamda degerlendirilmektedir.**! Tefsir
Usilii’nde fenzir (5:581) olarak isimlendirilen**? ortak yonlii karsilastirmalar ayni
zamanda temsili ve teshibi anlatim kapsamina girmektedir ki bu konuda ilgili
basliklara bakilabilir. Farkli yonli karsilastirmalar ise iyi-kotii (olumlu-olumsuz),
hasen-ahsen**®> ve kabih-akbah*** cinsinden olabilmektedir. Mukayese, “Simdi,
yiiziistii kapanarak diise kalka yiiriiyen mi daha dogru gider, yoksa dosdogru bir
yolda dimdik yiiriiven mi?” (el-Miilk 67/22) ayetindeki gibi olumlu-olumsuz yonlii

olursa konumuz kapsamina girerken,** diger tiirler kapsamimiz disidr.

1.4.4.Belagate Dayal Anlatim Usliibu

Belagat, soziin diizgiin (fesahat) ve yerinde (mukteza-i hale uygun) ifade
edilmesine dair usul ve kaideleri inceledigini ve anlatim iislibuyla dogrudan alakali
oldugunu belirtmistik. Simdi burada bu tesbiti tafsilatlandiracagiz. Konuya
gegmeden Once sunu da belirtmek isteriz ki aslinda belagatin dallar1 olan meani

ilmini kelime odakli, beyan ve bedi’ ilimlerini muhteva odakli anlatim iislibu

43 Detayl bilgi icin bk. Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, (istanbul: insan Yaynlari, 1995);
Necmettin Sahinler, Kur’'dn’da Sembolik Anlatimlar, (Istanbul: Beyan Yayinlari,1995); Masallah
Turan, “Kur’an’in Anlatim Uslubunda Sembolik Unsurlar”, Marife Dergisi, 10/1, (Bahar 2010),
ss.107-128; Hikmet Zeyveli, “Kur’an Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa e Mucizeler”, 2.Kur’én
Sempozyumu, (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1996), 96.

40 Bilgin, Mubhittin, Anlamdan Anlatima Tiirkg¢emiz, 2. Baski, A1 Yaymcilik, Ankara, 2006, 555.
4“1k, Ali Yakici vd., Tiirkce-1 Yazili Anlatim, ed. Mehmet Dogan (Ankara: Gazi Kitabevi, 2006), 67.
Ayrica Mantik baglaig altinda bir mukayese adiyla bir boliim ele alinmistir. Oraya bakilabilir.

442 Zerkesi, el-Burhan, 1/47; Suyiti, el-Itkan, 695.

443 Birbirine zit olmayan mukayeseler ise hasen-ahsen ve kabih-akbah mukayeseleridir. Bu iki
mukayese ¢esidi daha ¢ok ismi tafdillerle yapilmaktadir “Allah rizast igin yaptiginiz maddi
yardimlarimizi agik¢a verirseniz ne giizel! Ama bu haywrlarmmizi sakli tutar ve muhtaglara
ulastirirsaniz, bu sizin igin daha haywli olur ... (el-Bakara 2/271) ayetinde ise “agik¢a verirseniz ne
giizel” ile “gizli verirseniz daha giizel olur” buyrulmak suretiyle tibak sanati kullanilmis olmakla
birlikte hasen-ahsen tarzinda olumlu-olumlu ikilem kurulmustur. Hasen-ahsen karsilastirmasi igin
ayrica bk. en-Nisa 4/25; el-A’raf 7/12; en-Neml 16/41.

44 “Kendi uydurdugu yalanlar: Allah’a yakistirandan yahut da Islam’a davet edildigi halde O ’nun
mesajini yalanlayandan daha zalim kim vardir?” (el-En’am 6/21) ayetinde baska zalimlerle Islam
davetini yalanlayan zalimler karsilagtirllmistir. Bu yiizden burada olumlu-olumsuz degil, kabih-akbah
tarzinda olumsuz-olumsuz ikili anlatimi vardir. Kabih-akbah karsilastirmasi i¢in ayrica bk. el-Kehf
18/15; el-Ankebiit 29/68; es-Saf 61/7.

45 “Tematik olarak ikili anlatim” baghiginda yer alan ikilemlerin pek ¢ogu bu tarz 6rneklerdir.
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icerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Fakat anlatima edebilik katmasi sebebiyle bu

ilimleri ayrica ele alacagiz.

1.4.4.1. Meani ilmi merkezli

Secili kelimenin -dil kurallarina riayet etmek kosuluyla- metin i¢indeki
durumu ve dizimi farklilasabilmektedir. Belagatte meani ilmi icerisinde ele alinan
kelimenin durum ve dizim alternatifleri, genel anlamda méanaya ve muhataba
verilmek istenen mesaja gore degismektedir. Kelimenin dizim alternatifleri insa-
ihbar, takdim-tehir konularinda goriiliirken, durum alternatifleri istithdm, ma‘rife-
nekre, izmar-izhar, hazif-zikir, icaz-itnab, kasr, fasil-vasil, iltifat gibi basliklarda
miisahede edilmektedir.**® Kur’an’mn bu alternatifler arasindan yapmis oldugu
secimlerin mana ve anlatim ile sik1 bir miinasebeti vardir.**” Miinasebetten 6te kelime
dizimlerin degismesi, minada ve anlatimda bir takim degisiklikleri beraberinde
getirmektedir.**® Simdi bu alternatiflerinden bir kagini kisaca ele alalim.

a. Istifhdmi (Soru yollu) anlatim: Istifhdm sozliikte “daha once

k%9 anlamina

bilinmeyen bir seyi anlamayi, hakkinda bilgi sahibi olmay1 isteme
gelir. IstithAm1i anlatimlarda sorunun bu temel amaci disinda tevhib, tekzib, takrir,
taacciip, inkar, emir, nehiy, korkutma, istihza, tehdit, esitlik, du, iftihar, haber
verme, tahkir, temenni, istib’ad gibi pek ¢cok amac1 olabilmektedir.*° Ikili anlatimi
icinde barindiran istithami anlatimlar da mevcuttur. Bu tarz anlatimlara bakildiginda
anlattimin  ¢ogunlukla mukayeseler tizerinden yapildig1 goriilmektedir. Bu

mukayeseli sorularda genellikle istithAm-i inkari {islibu kullanilmaktadir.*!

"Ey mahpus arkadaslarim! Ayri ayri bir siirii uydurma rabler mi daha
iyidir, yoksa her seyden iistiin tek Allah mi?" (Yisuf 12/39) ayetinde putlar-Allah,
“Yaratan, yaratmayana benzer mi? Hala mi diisiinmeyeceksiniz?” (en-Nahl 16/17)

beyaninda yaratan-yaratmayan, “O hdlde kiyamet giiniinde atese atilan mi, yoksa

446 Bu konularla ilgili detayli bilgi igin bk. Ciircani, Deldilu’l-i ‘cdz, 106-410; Cevikoglu, Kur’dn da
Edebi Uslib, 37-66; Divlekci, Kur’dn’in Uslﬁp Analizi, 198-258.

47 Bu lafiz dizim tercihlerinin manayla olan miinasebetine dair rnekler icin bk. Ince, Adetii’l-Kur'én,
56-81; Fetullah Yener, Usliibi Anlatim ve Takdim-Tehir Uslibunun Kur’édn-1 Kerim deki Kullanima,
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 59-82.

448 Divlekci, Kur’'dn’mn Uslip Analizi, 219.

449 Matlib, Mucem el-mustelehdtu’l-beldgiyye ve tetavvuruhd, 108.

49 Bu amaglarla yapilan istifhAmi anlatimlar hakkinda detayli bilgi ve érnekler i¢in bk. Matlib,
Mucem el-mustelehdtu’l-belagryye ve tetavvuruhd, 108-116; Dagdeviren, Kur’dn-1 Kerim’de Sorular
ve Cevaplar, 35; Cevikoglu, Kur’an da Edeb? Uslib, 47-50; Divlekci, Kur’dn in Uslﬁp Analizi, 212-
218.

41 bk, Dagdeviren, Kur'dn-1 Kerim 'de Sorular ve Cevaplar, 35.
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giiven icinde gelen kimse mi daha iyidir?” (Fussilet 41/40) ayetinde cehennem-
cennet, "Kor ile goren bir olur mu? Veya karanlikla aydinlik bir midir?" de.” (er-
Ra’d 13/16) beyaninda kor-goren, karanlik-aydinlik mukayeseleri yapilirken
istifham-1 inkari*? iislibu kullanilmistir. “O en giizel yaradan: birakip da Ba'l isimli
puta mi tapryorsunuz?” (es-Sdffat 37/125) ayetinde Allah-Ba’l ikili anlatimi
yapilirken kullanilan soru iislibu tevbih (kinama)*? maksatlidir.*>* Tevbih maksatl

sorular da istitham-1 inkarf i¢inde degerlendirilmistir.*>

Sadece sorunun kendisinde var olan ikilemlerden en barizleri istithim-1
inkarl tarzi sorulardir. Diger soru g¢esitleri cevaplariyla beraber bir ikileme
girmektedir ki bu tarz ikili anlatim Orneklerini diyalog ve tartismali anlatim
basliginda isledik.

b.Hazf-zikr: Nazimda bazi unsurlarin zikredilip zikredilmemesi anlamina
gelen hazf-zikr, Kur’an nazmi s6z konusu oldugunda sebepsiz, gelisi giizel degil,
belirli bir amaca matuf ortaya ¢ikan bir tercihtir. Amacin olmasi anlam ve anlatimla,
tercih olmasi iisliipla iliskilidir. Bu sebeple bu konu, anlatim {islibunun konusudur.
Kur’an’da hazf; miibteda, haber, fiil, fail, mefil, sifat, mevsif, muzaf, muzafun ileyh,
yemin edat1 ve sartin cevabi gibi bir¢ok baslik altinda ele alinmaktadir.**® Hazf ve
zikr, Araplarin glinlik dil kullanimlarinda da vardir. Kur’an’da, sozii uzatma,
korkutma, tariz ve tesvik amacli zikr; yiiceltme, kiicliimseme, sozii kisaltma, sozii
genellestirme, eylemi one cikartma ve tahsis amagli hazf yapilmistir.**” Bu konuda
Kur’an’daki yaygin uygulamalara bakildiginda genellikle “erade” ve “sae” fiillerinin

459

mefiliiniin mahzif oldugu,*® muzafin®® ve sart ciimlelerinin cevabmmn

hazfedildigi*®® goriilmektedir.

“Suclular hoslanmasa da Allah, hakki ortaya ¢ikarmak ve batili ortadan

kaldirmak igin...” (el-Enfal 8/8) ayetinde zikredilen seyin sebep oldugu cilimle

452 Bazi 6rnekler icin bk. Al-i imrén 3/162; en-Nisa 4/39; Yinus 10/35; el-Furkin 25/15; en-Neml
27159, 63; er-Riim 30/24; es-Saffat 37/62; ez-Ziimer 39/9; el-Miilk 67/22.

43 Ayrica bk. es-Shra 42/9; en-Necm 53/21.

44 bk. Dagdeviren, Kur’dn-1 Kerim 'de Sorular ve Cevaplar, 27.

455 Divlekci, Kur’dn ' Uslip Analizi, 214-215.

456 Suyati, el-Itkdn, 602-607.

457 Divlekci, Kur’dn’mn Uslip Analizi, 228-234

458 Zemahseri, el-Kessdf, 1/87.

4% Muhammed el-Emin b. Muhammed es-Sinkiti, Edvdii'l-beydn fi izdhi’l-Kur’an bi’l-Kur’an,
(Beyrat: Daru’l-fikr, 1415/1995), 3/58; Zerkesi, el-Burhdn, 3/146.

460 Ferra, Medni’l-Kur ‘Gn, 97; Bakara 2/165. Ra’d 13/31.
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hazfedilmistir. Hazfedilen ciimle “yapacagini yaptr”dir.**! Bu ayette hazifle birlikte

«

hak-batil ve ¢ikartmak-kaldirmak ikilemleri de kullanilmistir. iminlerden -oziir
sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar: ve canlariyla Allah yolunda cihad
edenler bir olmaz. Allah, mallar: ve canlari ile cihad edenleri, derece bakimindan
oturanlardan iistiin kildi.” (Nisa 4/95-96) ayetinde ise oturanlar-cihat edenler ikili

yapist iki kez zikredilmistir. 462

c.Takdim-tehir: One alma ve geciktirme manlamina gelen takdim-tehir
kelimeleri belagatte “climlede kelimelerin belirli bir amag¢ dogrultusunda one
alinmas1 veya sonraya birakilmasi” olarak tarif edilir.*> Kur’an’da kullanilan
miisned ve miisned ileyhin harf, kelime, fiil diizeyindeki pek ¢ok tiirii, ta’zim,
teberriik, tesrif, miinasebet, tesvik, kesret, terakki gibi amaglara matuf climlede 6ne
almmaktadir. <l (e AT & oA “Diriyi liiden ¢ikarwr.” (Endm 6/95) ayetinde diri-

olii ikilemi kullanilirken diriyi dncelemesi tesrif amaclidir.*64

d.Ta’rif-tenkir: Bir kelimenin anlamini belirli veya belirsiz kilmak
manasina gelen ta’rif ve tenkir, kelimenin sifat1 olarak ma‘rife ve nekre seklinde
gelmektedir. Bir kelimenin ciimle i¢inde ma‘rife veya nekre gelmesinin farkli
sebepleri vardir. Her hangi bir kelime; adet olarak bir, tiir, yiiceltme, ¢ogaltma,
azaltma ve tahkir etme amagli ciimle i¢inde nekre gelebilirken; yiiceltme, tahkir etme,
ayirma, uzak ya da yakinligini agiklama, uyarma, hasr etme, umumu kapsama gibi
amag ve anlamlar igin ma‘rife gelebilmektedir. 54 sl aa &) 150 5lall aa 56 “Elberre
zorlugun yaminda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik daha
vardir.” (Ingirah 94/5-6) ayetlerinde ikiser kez zikredilen zorluk (usr) kelimesi
ikisinde de ayni, kolaylik (yusr) kelimesi ise farkli anlama gelmektedir. Zira ikinci
kez zikredilen yusr kelimesinin ilkiyle ayni anlama gelmesi i¢in marife gelmesi

gerekirdi.*®

1.4.4.2. Beyan ilmi merkezli

461 Suyiti, el-Itkdn, 607.

462 Konuyla ilgili detayl1 bilgi ve drnek i¢in bk. Suyiti, el-Itkdn, 602-607; Divlekci, Kur’dn i Uslip
Analizi, 228-234; Cevikoglu, Kur’an da Edeb?t Usliab, 53-58.

463 Ciircani, Deldilu’l-i ‘caz, 106.

44 Suyati, el-Itkdn, 501-506; Matlib, Mucem el-Mustelehdtu’l-beldgiyye ve tetavwuruhd, 236;
Cevikoglu, Kur’dn’da Edebi Uslib, 43-46.

465 Detayh bilgi ve drek icin bk. Suylti, el-Itkdn, 454-459; Matltib, Mucem el-Mustelehdtu’l-
Belagiyye ve Tetavvuruhd, 382-385; Divlekci, Kur’dn i Uslip Analizi, 234-238.
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Beyan ilminin, anlatimin kapalihlk bakimindan tiirlerini konu
edindigininden bahsetmistik. Kur’an’in nazminda yer aldiginda bu anlatim tiirleri
artik Kur’an’in anlatim tarzinin (iisliip) bir pargasi haline gelmektedir. Anlatimdaki
bu kapalilik tek bir kelimeye hasr edilemez ya da kelimenin kapalilig1 ifadedeki diger
kelimelerden bagimsiz diisiiniilemez. Dolayisiyla bu anlatimi kelime degil kelimeyle
irtibathi olmakla birlikte muhteva oncelikli anlatim basliginda ele almis olduk. Simdi
beyan ilmi icindeki bu anlatim tiirlerinin Kur’an’in anlatim iislibundaki

kullanimlariyla birlikte kisaca ele alalim.

a.Tesbihi anlatim: “Benzer” anlamindaki sebeh kokiinden tiireyen tesbih
“temsil, benzetmek” demektir.**® Belagatte, “aralarinda hakiki veya mecazi yonden
ilgi kurulabilen iki seyden kuvvetli/yakin olanin1 (miisebbehi) herhangi bir vasifta

k%7 olarak tarif

(vech-i sebeh) zayif/uzak olana (miisebbeh bih) bir edatla benzetme
edilir. Tesbihte taraflar, vech-i sebeh, edat ve amag dikkate alinarak boliimlemeler
yapilmig ve bir¢ok tesbih tiirii ortaya g¢ikarilmistir. Tesbihin vech-i sebehe gore
miicmel-mufassal, temsili-gayri temsili, karib/miibtezel-baid/garib, vicdani, hayali,
vehmi tesbihler; amaca gore makbul-merdud tesbihler; edat bakimindan miiekked-
miirsel tesbihler; taraflara gore somut-soyut, maklib (ma‘kis), zimni, belig tesbihler;

taraflarin siralanigina gére melfaf-mefrik, cem’, tesviye, izmar, mesrit ve tafdil

tesbihleri gibi ¢esitleri vardir.

“Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilagti; tas gibi, hatta daha kati
oldu.” (Bakara 2/74) Ayetinde kalpler, katilik yoniinden taslara benzetilmistir.**® Bu
ayette farkli acilardan miirsel, gayri temsili, mufassal, somut, makbul ve mefrik bir

tesbih sanat1 uygulanmigtir.

b.Temsili anlatim: Temsil, sozliikte “Ornek, misal, nazir, benzer” gibi
anlamlara gelen ve ¢ogulu emsal olan “mesel” (Jis) kelimesinden ya da “benzemek,
benzetmek” anlamindaki miistil kokiinden*® tiireyen mastar isimdir. Terim olarak

“bir amaca bagli olarak bir konuyu agiklamak iizere misal getirme,*’" bir seyi baska

466 Cevheri, “sbh”, 6/2236; “sbh”, Tbn Manzir, “sbh”, 13/503.

467 Ciircani, Esrdru’l-belaga, 90-92; Sekkaki, Miftdhu’l-Ulfim, 1/332; Cevikoglu, Kur’dn da Edebi
Uslib, 21.

48 Suyuti, el-Itkdn, 566.

49 {smail Durmus, “Temsil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

40 Suyati, el-ltkdn, 735.
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bir seye benzetme,*’! kendisine bakiyormus gibi bir seyi tasvir etme”*72

seklinde tarif
edilmigstir. Meselle ayn1 anlamda kullanilan ve benzetme anlami itibariyle tesbihle
siki bir menasebet icinde olan temsil, tesbihin biraz daha 6zel bir tiiriidiir.*’?
Benzetme yonii, degisik birka¢ unsurdan elde edilen itibari bir sekil ise buna temsili

tesbih denir 474

Kur’an’da temsili anlatimlar genelde mesel kelimesiyle kullanilmistir.
Mesel kelimesi Kur’an’da altmis dokuz, bunun ¢ogulu olan “emsal” ise dokuz yerde
zikredilmistir.*”> Bundan dolay1 bu konu gerek ulumu’l-Kur’4n kitaplarinda gerekse
miiskatil eserlerde emsdlii’l-Kur dn ismiyle ele alinmistir.*’® Meselin kissadan farki

ise kissa gibi vuku bulmus olma zorunlulugunun bulunmamasidir.*’’

Kur’an’da temsillerin ¢ogu, ozellikle “meselii ... ke-meseli ...” kalibiyla
baslayanlarin hemen hepsi temsil tesbihi formundadir.*”® Rablerini inkdr edenlerin
misali sudur: Onlarin isleri, firtinali bir giinde riizgarin siddetle savurdugu kiil
gibidir. (Diinyada) kazandiklar: hichir seyin (ahirette) yararim gormezler. Iste bu,
derin sapikliktir.” (Ibrahim 14/18) Ayeti buna Ornektir. Burada iki durumun

benzerligi birkac acidan anlatildig1 icin burada temsil tesbihi vardir.*”

Temsilin, tesbih disinda istiare, kinaye ve isaret tiirleri de vardir.**° Misal
verilen taraflardan biri zikredilmediginde temsil daha da hususiyet kazanarak istiare-
1 temsili adina almaktadir. “Resiil'e tabi olanlarla, gerisin geriye donecekleri ayirt
edelim diye kible yaptik.” (Bakara 2/143) ayetinde dinden ¢ikmak, gerisin geriye
donmeye benzetilmistir. Dinden ¢ikmak terkibi zikredilmedigi i¢in temsille birlikte
istiare sanatina basvurulmus olmaktadir.*®! Bu iki temsile agik ve gizli temsiller de
denilmektedir.*®> Ayrica mesel oldugu belirtiimeyen ve bazi atasozlerine uygun

diisen ayetler de gizli temsil/meseller olarak zikredilmistir. Suy(t “islerin en hayirl

471 pk. Cevheri, “msl”, 5/1816; ibn Manzir, “msl”, 10/610; Durmus, “Temsil”.

472 Halil b. Ahmed, “msl”, 8/2209.

473 Ciircani, Esrdru’l-belaga, 94.

474 Bolelli, Beldgat, 55.

475 Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “msl”, 757-759; Bedrettin Cetiner, “Mesel (Tefsir)” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. (Erisim 11 Nisan 2021), https://islamansiklopedisi.org.tr/mesel#3-tefsir

476 Bu konuda yazilmis eserlerin isimleri ve listesi igin bk. Cetiner, “Mesel (Tefsir)”.; Cetin, Kur’dn
ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 219..

477 Demir, Mitoloji, Kur’dn Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, 70.

478 Durmus, “Temsil”.

479 Suyii, el-Itkdn, 566.

480 Durmus, “Temsil”.

481 Sabuni, Safvetu 't-Tefasir, 1/89

482 Suyfiti, el-Itkdn, 737; Cetiner, “Mesel (Tefsir)”
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olan1 orta olanmidir.” atasoziiniin Kur’an’da dort ayetten c¢ikartilabilecegini
soylemektedir.*83 Atasozlerine gizli mesel denilmesinin sebebi ise aslolarak
atasozlerinin neyin misali oldugunun bilinmemesidir.*** Meseller islam 6ncesinde
atasodzii anlaminda kullanilmis olmakla birlikte hem muhteva hem de iisliip olarak
Kur’an meselleri orjinaldir. Bundan 6tiiri meseller ilk nazil oldugunda miisrikler,

kendi mesellerine benzemediginden 6tiirii itiraz etmislerdir.*3

Kur’an-1 Kerim’de meseller acik-gizlinin disinda ii¢ farkli sekilde tasnif
edilebilir: Duyu organlariyla veya akilla idrak edilenler, gerceg§e veya hayale
dayananlar ve basit veya miirekkeb olanlar. Ayrica Kur’an’da mesellerin
bulunmasinin pek ¢ok amaci vardir. Bunlari ise, bilgi verme, ikna etme, 6zendirme-
caydirma, miikafat-ceza, yiiceltme-tahkir, medih-zem, egitim, tefekkiir, hayayi
koruma sekillerinde tafsilatlandirabiliriz. Kur’an’da meseller, ameli ve ahlaki
konularda olmakla birlikte cogunlukla itikadi konulardadir.**® Aslinda temsil de bir
benzetmedir. Temsili anlatimda getirilen misal, bir konuya benzetildigi icin

getirilmektedir.

I¢inde ikili anlatimin da var oldugu temsili anlatim 6rnekleri de mevcuttur.
“Kim Allah'a karst yalan uydurandan daha zalimdir? ...Iste bunlar kendilerine yazik
etmis kimselerdir .. Iman edip, salih ameller igleyen... iste onlar cennetliklerdir... Bu
iki ziimrenin durumu, kor ve sagir ile goren ve isiten kimseler gibidir.” (Hiid 11/18-
24) ayetinde Allah’a iftira eden-iman edenin durumu kor ile sagira ve goren ile isitene
benzetilmektedir.*®” Bu drnekteki lafzen temsili anlatimlardaki ikilemler gibi manen
temsili anlatimlarda da diialiteler karsimiza ¢ikmaktadir. “Andolsun, Misa'yvt da
"Kavmini karanliklardan (zulmet) aydinliga (nur) ¢ikar ve onlara Allah'in (gegmis
milletleri cezalandirdig) giinlerini hatirlat" diye dyetlerimizle gonderdik.” (Ibrahim
14/5) ayetinde nur-zulmet diialitesi lafzen zikredilmese bile méanen iman-kiifre

benzetilmektedir. Aslinda bu tiir temsili anlatimlar nur-zulmet, hak-batil, ma‘rif-

483 Bu ve bagka atasdzlerini karsilayan ayetler icin bk. Suy(ti, el-Itkdn, 737. Abdurrahman getin, s.218.
484 Abdurrahman cetin, s.218.

485 Cetiner, “Mesel (Tefsir)”, Cetin, Kur’dn ilimleri ve Kur’'dn-1 Kerim Tarihi,.216; Halil Altuntas,
“Kur’an’da Temsili Anlatim”, Diyanet Dergisi 26/4 (Ekim 1990).

436 Suytd, el-Itkdn, 735; Cetiner, “Mesel (Tefsir)”.

47 Bu konuyla ilgili ayrica bk. Ismail Durmus, Cahiliyye Siirinde ve Kur’'dn-1 Kerim'de Benzetme
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi); Halil Altuntas,
“Kur’an’da Temsili Anlatim”, Diyanet Dergisi 26/4 (Ekim 1990), 51-67; Sadik Kilig, “Kur’an ve
hadislerde Temsili Anlatimin Ornekleri”, Isldmi Ilimler Dergisi 5/1 (Bahar 2010), 11-40; Necdet
Cagil, “Hakikat-Mecaz Kutuplagsmasi Baglaminda Kur’an'da Temsili (Simgesel) Anlatim”, Isidmi
Ilimler Dergisi 7/1 (Bahar 2013), 93-112.
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miinker, hayir-ser, hasene-seyyie gibi konunun kendisi olmay1p da vasfi olan her bir

diialite i¢in gegerlidir ki bu 6rnekler igin ilgili basliklara bakilabilir.*88

¢. Mecazi anlatim: Sozliikte “gecilecek yol, yer veya zaman” anlamina
gelen mecaz, belagat terimi olarak en kapsamli sekilde “hakikat manasi ile
nakledilecek mana arasinda bulunmasi gereken bir aldka ve hakikat anlaminin
kastedilmesine engel olan bir karinenin bulunmasi halinde ortak bir iletisim dilinde
konuldugu anlaminin disinda kullanilan lafiz” seklinde tanimlanmistir.*®® Mecaz
sadece lafizda degil, terkip de olabilmektedir.*® Lafizda olana mecaz-1 lugavi,

terkipte olana mecaz-1 akli denilmektedir.**!

Mecaz bakimindan ¢ok zengin olan Kur’an’da mevcut 6rnekler mecazin
tirleri olarak mecaz-1 lugavi, mecaz-1 miirsel, istiare, mecaz-1 akli gibi bagliklar
altinda incelenmis, filolojik ve tefsiri tahlillere tabi tutulmustur. “Parmaklarini
kulaklarina tikiyorlar.” (Bakara 2/19) ayetinde mecaz-1 lugavi vardir. Ciinkii parmak
sOylenip parmak uglart kastedilmistir. “Firavun dedi ki: "Ey Hamdn! Bana yiiksek
bir kule yap.” (Miimin 40/36) ayetinde ise mecaz-i akli vardir. Zira hakiki manada
anlasilmasmna engel bir karine vardir. O da talebin vakiaya aykiri olmasidir.
Dolayistyla hakiki anlamda Firavun, Haman’dan bizzat kendisinin yapmasini degil,
mecazi anlamda avenesine yaptirmasini istemektedir.**? Hakiki mana ile mecazi
mana arasindaki alaka (miinasebet), benzerlik ise, boyle bir mecaza isti'dre denilir.**?
Bagka bir ifadeyle birbirine benzetilen iki unsurdan biri hakiki digeri mecazi ise bu

benzetmeye istiare denir.***

(Topragy) iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin
izniyle bol ve bereketli ¢ikar. (Topragi) kétii ve elverissiz olandan ise, faydasiz
bitkiden bagkasi ¢ikmaz... (A’rdf 7/58)” dyetinde toprak mecazen insana benzetilerek

istiare sanatina bagvurulmustur.

d.Kinayeli ve ta‘rizli anlatim: Sozliikte “bir seyi bir seyle Ortmek”

anlamina gelen kinaye kelimesi edebi terim olarak “Gergek manayi diisiinmeye engel

488 Temsili anlatimlardaki bazi ikilemler icin bk. el-Bakara 2/264-5; el-En’aAm 6/125; el-A’raf 7/58,
175-7; et-Tevbe 9/109; en-Nahl 16/75-76; el-Kehf 18/32-44, 45-46; Fatir 35/12; ez-Ziimer 39/29; et-
Tahrim 66/10-21.

489 Kazvini, el-Izah, 1/82-87; ismail Durmus, “Mecaz” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erigsim 20 Nisan 2021). https://islamansiklopedisi.org.tr/mecaz#1

490 Abdulhamid Binsik, “Mecazu’l-Kuran”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10
Nisan 2021). https://islamansiklopedisi.org.tr/mecazul-kuran

O Suyatd, el-Itkdn, 552, 553.

492 Suyfiti, el-Itkdn, 552.

493 Suyfiti, el-Itkdn, 568; Bolelli, Beldagat, 90-92.

494 Suyiti, el-Itkdn, 568;
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olacak bir karine bulunmamak sartiyla bir sozii, ger¢ek manasina da gelebilecek

sekilde, baska bir manada kullanma san'at1”* kisacas1 “ortiilii anlatim”*%

seklinde
tanimlanmaktadir. Mecazdan farkli olarak ortiilii anlamla birlikte ger¢ek anlamin da
kastedilmis olmas1 miimkiindiir.**’ Kinaye, sarih ifadeye gore anlatilmak isteneni
daha tesirli, carpic1 ve vurgulu bir bigimde sunar.**® Soyut kavramlar kinaye sanati
sayesinde canli, hareketli ve goriiliir bir resim halinde takdim edilir. Bu ortiilii anlam,
sifatta, mevsufta ya da kiinyede gerceklesebilir. Kur’an’da da pek ¢ok kinayeli
anlatim mevcuttur. “Ellerini 1sirmak” (el-Furkan 25/27), “ellerini ovusturmak™ (el-
Kehf 18/42), “basin eller arasina diismesi” (el-A‘raf 7/149) gibi kinayeler pismanlik,
{iziintii, keder ve ah etmenin, “elin boyna baglanmas ve elin agilmas1” (el-Isra 17/29)
comertlik ve cimriligin, “Sirt1 kamburlasti, bastonla yliriir oldu.” ifadesi ise yaghlik

ve acizligin canli ve hareketli resimleridir.**®

1.4.4.3. Bedi‘ ilmi merkezli

Bedi‘ ilminin, anlatima edebilik katan ve ifadenin lafiz ya da manasini
giizellestiren sanatlar1 ihtiva ettigini ve bunlarin 60’1n tizerinde oldugunu daha 6nce
belirtmistik. Bu sanatlardan ikili anlatimin yap1 taslar1 olan tibak, mukabele ve
miigsakele sanatlarini detayli incelemistik. Yine bu sanatlarla dolayl sekilde irtibatl
olan taksim, tefrik, leff u nesr, miizavece, aks, kavlu bi’l-muceb gibi bedi’ ilmine
dahil bagka sanatlar1 da ecle almis, Orneklerinin de Kur’ani olmasina dikkat
etmistik.’® Bedi ilminin, Kur’an’m anlatim iislibu igindeki yerini gostermesi

acisindan bu baslik ve 6rneklerin yeterli olacagini diistinmekteyiz.

Buraya kadar ikili anlatimin oturdugu zemini, dayandigi temelleri ve ilgili
oldugu alan ve dsiplinleri detaylica ele aldik. Bunlari konunun disa doniik teorik
boyutu olarak isimlendirebiliriz. $imdi ise bir anlatim tiirii olarak ikili anlatimin
Kur’an’daki yerine bakacagiz. Oncelikle Ikili anlatimin Kur’ani baglamdaki
isimlendirilme siirecine sonra Kur’an’da yer almasini saglayan etkenlere akabinde

Kur’an’da hangi yapilarla kullanildigina ve fert olarak taraflarina bakacagiz.

495 Bolelli, Beldgat, 171, 181.

49 fsmail Durmus, "Kinaye", Tiirkive  Diyanet  Vakfi  Islam  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kinaye#1 ((Erisim 30 Mayis 2021).

497 Sekkaki, Miftahu'l-Ulim, 1/403.

498 Zerkesi, el-Burhan, 2/300.

4% Detayl bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Dilinde Kinaye ve Ta’riz”, Isldmi Ilimler Dergisi
8/1 (2013), 113-138; Durmus, "Kinaye"; Hiiseyni, Esdlibu’l-beydn, 663-755.

300 Gegtigi diger yerler icin su basliklara bk. Anlatimin Tiirleri, Terminolojisi Olustuktan Sonra ikili
Anlatim ve Bu Sanatlarin Diger Edebi Sanatlarla Miinasebeti.
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1.5. Kur’an’mn ikili Anlatim Usliibu

1.5.1. Kur’an’da ikili Anlatimin Kapsami

“Aymi baglamda lafzen veya manen olumlu ve olumsuz anlamda kullanilan
iki veya iizeri kelime ya da terkibin anlamli bir biitiinliik icinde ifade edilmesi”
seklinde tarif edip kapsamini belirttigimiz ikili anlatim, Kur’an-1 Kerim’de her
konuda kendini gostermektedir. Arz-sema ve gece-giindiiz kevni, hayat-6lim ve
zenginlik-fakirlik ictimai konulara ornek olarak verilebilir. Biz ise c¢alismamizi
tematik olarak Kur’an-1 Kerim’de yer alan iman-Kkiifiir, adalet-zulm hak-batil gibi
dinin olumlu ve olumsuz anlamda deger bigtigi konularla siirlandiracagiz. Bu
acidan Allah ve peygamberin degil de inanmayanlarin olumlu-olumsuz goérdiugii
konular konumuz disidir. "Ilahlar: bir tek ilah mi yapti? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir
sey!" (Sad 38/5)°°" ayetinde miisrikler ilahlar1 olumlu, Allah’1 olumsuz gdrecek
sekilde soru yoneltmektedir ki bu ikilem olumlu-olumsuz olmakla birlikte dinin degil

miisriklerin yargilari oldugundan konumuza girmemektedir.

Dini konulardaki olumlu-olumsuz ikilemleri itikadi, amelil ve ahlaki olarak
tematik anlamda klasik tasnife tabi tutarsak, ikili yapilarin itikadi konularda daha ¢cok
iman-kiifiir, fikhi alanda ise helal-haram seklinde tezahiir ettigini goriiriiz. Tabiki
bunlarin disinda farz, vacip, slinnet ve mekruh gibi farkli kavramlar vardir. Bu
kavramlar1 da helal ve haram kavramlarinin altinda degerlendirmek miimkiindiir.
Dini olumlu-olumsuz ikilemini daha farkli olarak Allah’in raz1 olup-olmadig: ya da
hosuna gidip-gitmedigi seyler olarak da anlayabiliriz. Fakat bazen istisna da olsa

Allah’in hosuna gitmeyen sey helal olabilmektedir.’

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, biz Kur'an-1 Kerim’deki ikili anlatim1
tematik olarak din anlamdaki olumlu-olumsuz anlatimlarla sinirladik. Din1 alandaki
kullanimlarin ¢ok fazla olmasina ragmen ayrica smirlandirmaya gitmememizin
sebebi ise bu ¢alismay1 ortaya koyma amaclarimizdan biri olan dini alandaki ikili
anlatimin ne kadar yaygin oldugunu gostermektir.

Kur’an biitiin konular tafsilatiyla ele almadigi gibi ele aldig: biitiin konular1

da iki boyutlu (olumlu-olumsuz) islememektedir. Bu agidan Kur’an’da var olan

01 Ayrica bk. el-Mii’min 40/12.

502" Allah’a, helal kildig1 seylerin en sevimsizi talaktir.” hadisini buna delil getirebiliriz. (Ebli Abdillah
Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Ihyéi’t—Turési’l-Arabi, Beyrut,
ts., “Talak ”, 1; Ahmed b. el-Huseyn Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424/2003), 7/527.
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biitlin konular1 ele almayacagiz. Fakat iki boyutlu anlattii konular Onemli
konulardir. Kur’an’in genelinde bu ikili anlatim dikkati ¢ekmektedir. Bu tarz
anlatimla konularin muhkemlesmesine vesile olmustur. Simdi ikili anlatimin Kur’an
baglaminda temellendirilme, isimlendirilme, 6rneklendirilme ve gercevelendirilme

stire¢lerine birlikte bakalim.

1.5.2.Kur’An Baglaminda ikili Anlatimin Isimlendirilme Siireci

Kur’an {slibu anlaminda tefsir kaynaklarinda farkli terkiplerin
kullanildigini ifade etmistik. Bu durum, konumuzla ilgili kismi olan “Kur’an’in ikili
anlatim {iislibu” konusu icin de gecerlidir. Miifessirler, ikili anlatimin Kur’an’da
siklikla kullanilmasii Kur’anin farkli 6zelliklerine dayandirmiglardir. Tematik
kapsam1 ve ornekleri tarihsel siire¢ igerisinde gelisim gosteren ikili anlatim “esya

z1dd1 ile bilinir.” ilkesiyle aciklanir olmustur.

Hicri 1. ylizyilda ikili anlatimin unsurlar1 olan emir-nehiy, tergib-terhib,
helal-haram gibi zitliklar, Kur’an’in ahruf-u seb’a dzelligiyle iliskilendirilmistir. Ibn
Mes’td’dan (6l. 32/652-53) emir-nehiy ve helal-haramin; Ebu Kilabe’den (6l.
104/722) emir-nehiy (zecr) ve tergib-terhibin ahruf-u seb’anin (yedi harf) dort harfi
olduguna dair Allah Resulu’ne dayandirilan rivayetler aktarilmaktadir. Diger ii¢
harfin ise Kur’an’in yine anlatim tisliiblari i¢inde degerlendirdigimiz cedel, kissa ve
mesel olmasi dikkate deger bir durumdur. Her ne kadar bu rivayetlerin
peygamberimize isnadi zayif goriilse de en azindan kendi goriisleri itibariyle sahabe

ve tabiinin Kur’andaki bu tarz zitliklar1 neye dayandirdigini bize gostermektedir.>*?

Tabiinden olan meshur hadis alimi es-Sa‘bi’nin (61. 104/722), tergib-terhib
ile yapilan davetin Kur’an’in mevize iislibu oldugunu sdyledigi belirtilmistir.5%*
Sem’ani (61. 489/1096) ile birlikte daha sonra bu fikre ibn Furek (1. 406/1015) ve
el-Begavi (61. 516/1122) de katilmistir.>%

Ik tefsir ¢alismalari, arap olmayan yeni Miisliiman fert ve toplumlara

Kur’an’in anlamin1 dogru bir sekilde aktarabilmek amaciyla II. yilizyilda ortaya

503 Jia 5 el s Jam 5 b yis e Jis s s el ccipaldaan e o 3 J 350 Taberi, emir-nehiy ve helal-harami
ahruf-u seb’anin hususiyeti olarak degerlendirmemektedir. Bununla birlikte bunlarin diger miinzel
kitaplarda olmayan manalar oldugunu ve bunun Kur’an’in icaz yonlerinden oldugunu sdylemektedir.
Bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 1/199.

504 Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Semani, Tefsiru’l-Kuran, thk. Yasir b. Ibrahim — Ganim
b. Abbas, (Riyad: Daru’l-vatan, 1418/1997), 1/360.

305 Bk. Muhammed b. el-Hasan Ibn Farek, Tefsiru Ibn Firek, thk. Tlal Abdulkadir Bendeveys, S.
Arabistan: Camiatu Ummi’l-Kura, 1430/2009), 1/277, 463, 2/179; Begavi, Mealimii't-tenzil, 3/103.
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cikmistir. Bu agidan bu donemdeki tefsirler lugavi agirlikli olup, anlagilmayan
kelimelerin agiklamasindan ibarettir. Bu agidan Kur’an’in ikili anlatim iislibuna dair

yorumlari, kelime agiklamalar1 lizerinden okunabilmektedir.

Mukatil b. Siileyman (61. 150/767), Kur’an kelimesini agiklarken igerisinde
emir-nehiy, vad-vaid, helal-haramin bulundugu kitap olarak tavsif etmektedir.
(4/284) Mukatil ayrica Kur’an’in bes vecih iizere nazil oldugunu (1/26), herseyi
acikladigini (2/483) ve miiminin tavazuunu artirdigini (2/555) belirtmekte ve biitiin

bunlar1 emir-nehiy ve va‘d-vaid icermesine dayandirmaktadir.%

Yahya b. Sellam (&1. 200/815), Kur’an’m furkan®"” olma vasfin1 agiklarken
onun hak ile batil1, helal ile haram1 ayiran bir kitap oldugunu sdylemektedir.’®® Yine

ayetlerin helal-haram, emir-nehiy, tebsir-tenzir icerdigini belirtmektedir.’%

Bu ifadeler -tebsir-inzar, emir-nehiy ve helal-haramla da sinirli olsa- ikili
anlatimin tematik olarak Kur’an’da varliginin bir tesbitidir. Bu donemde (IL/VIII.
ylzyll) Kur’an’daki ikili anlatimin sadece tergib ve terhib boyutuna dikkat
cekilmesini, ayn1 donemde hadis edebiyatinda tergib-terhib kiilliyatinin olugmasi ve
bu konuda miistakil eserlerin kaleme alimasina baglayabiliriz.’'° Ote taraftan bu
donemde tergib-terhib, emir-nehiy ikilemlerinin zikredilmesi, bunlarin Kur’an’da
birlikte ele alindigin1 degil, Kur’an biitiinliigiinde var oldugunu sdylemek i¢indir.

Zira tergib ve terhib, hadis edebiyatinda da bu minvalde gelismistir.

III. yiizyildan itibaren alimler Kur’an’in anlatim iislibu ve birlikte
zikretmeyi adet edindigi lafiz tercihleri lizerinde durmaya baslamistir. Bunlarin
basinda Nazmu’l-Kur’an sahibi Céhiz gelmektedir. Cahiz, Kur’an’da “neredeyse
birbirinden hi¢ ayrilmayan ménalarin” oldugunu belirtmekte ve ardindan namaz ile
zekat, aclik ile korku, cennet ile cehennem, tesvik ile uyari, muhacir ile ensar ve cin

ile insan kelimelerini drnek olarak zikretmektedir.’!! Orneklere baktigimizda tergib-

3% {lgili kaynaklar igin bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman.

597 Furkan kelimesiyle ilgili farkli bir yaklagim igin bk. Hacimiiftiioglu, Halil, “Kur'an'daki 'Furkan'
Kavramma Dair Farkli Bir Yaklasim”, Kelam Arastirmalar: Dergisi [Kader], 10/ 1 (2012), ss. 81-
106.

508 Yahya b. Sellam, Ebi Sa’lebe, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selbi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1425/2004), 1/167.

399 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/448.

510 Mehmet Gérmez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Erisim 28 Subat
2021). https://islamansiklopedisi.org.tr/tergib-ve-terhib.

311 Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1423/2002),
1/42; Ton Astir, Muhammed, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunsiyye, 1984), 29/299.
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terhibin Gtesinde karsit olsun ya da olmasin birlikte ele alinan her tiirlii kavram

ciftlerini i¢ine aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla konumuzdan ¢ok daha kapsamlidir.

Ragib el-Isfahani (61. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) de Kur’an’da adet olarak
her yerde cezadan sonra zitt1 olan miikafatin zikredildigini bunun da tergib ve terhib
amacina matuf oldugunu belirtmistir.’'? Kur’an iislibu anlamini ihtiva eden “Kur’an
adeti” tabirini ilk kez kullanan Isfehani, zit iki hususun birlikte zikredildigini
belirterek her ne kadar Cahiz’1 takip etse de zit islenen konuyu ana akima uyarak

tergib-terhib temasiyla érneklemistir.

Ciircani (6l. 471/1078) de Kur’an’da tergib-terhib iislibunun ayni1 baglamda
gerceklestigini belirterek Isfehaniye katilmistir. Bununla birlikte Aziz-Rahim gibi
Allah’1n celal-cemal isimlerini de bu ¢ercevede zikrederek tergib-terhibin 6rneklerini

zenginlestirmistir.>!?

fbn Atiyye (6l. 541/1147) Kur’an’da yaratma konusunda putlarin aciz
olduklarmni belirtildikten sonra Allah’in yaratmadaki azametinden bahsedilmesini
“esya z1dd1 ile bilinir” mottosuna dayandirmis®'* ve boylece -tesbit edebildigimiz
kadariyla- Kur’an’daki ikili anlatim1 ilk kez ter§ib-terhibin 6tesine tasiyan kisi

olmustur.

Zemahseri, Allah’1n kitabinda korku ile tesvikin, miijde ile uyarinin birlikte
zikredilmesini, Kur’an’in bir adeti olarak dile getirmistir.’!> Razi de bu diisiinceye

katilmaktadir.>'®

Razi ayn1 zamanda esyanin tabiatinda bulunan ¢ift kutuplulugun Kur’an’in
da bir vasfi oldugunu, cennet-cehennem, karanlik-aydinlik, tevhit-sirk, vad-vaid gibi
z1it kutuplu kavram ¢iftlerinin bulundugunu sdyleyerek Kur’an’daki ikili anlatimi,

tergib-terhib ile Allah’in celal-cemal isimlerinin Otesine tagimis ve en genis

512 {sfahani, Tefsiru Ragib, 1/ 245. > pgidlan i g 4 SL Of agd Glie SY audaga JS G o3 B
Al dilig g dlas

513 Ebu Bekr Abdulkahir b. Muhammed el-Ciircani, Dercii’l-Diirer fi tefsiri’l-dyi ve’s-siiver, thk.
Salah el-Ferhin — Muhammed Edib Sekir Emir (Umman: Daru’l-Fikr, 1430/2009), 2/393;
Kurtubi’nin de benzer kanaatleri igin bk. Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn, 1/46.

314 1bn Atiyye, Ebt Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib el-Endiilisi, Muharreru'l-veciz fi tefsiri Kitabi'l-
Aziz (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 4/442. Ayrica bk. Ebu Hayyan, el-Bahru 'l-Muhit, 9/39.
315 Zemahseri, Kessdf, 1/104;

316 Razi, Mefatihu I-gayb, 28/206.
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kapsamda kevni ve dini biitiin konulara samil kilmistir. Bunu ise Kur’an’in mesdni
p $ $

olma 6zelligine dayandirmustir.>!

Beyzavi (6l. 685/1286), Kur’an’da hayir ile serrin ehli Hak ile ehli batilin
daima birbiri ardina gelmesini “Bir seyi zikrettikten sonra ziddini zikretmek”

kaidesiyle agiklayip bunun Kur’an’in bir adeti oldugunu ifade etmistir.>!8

ibn Adil (VIIL/XIV. yiizy1l), va’d ile vaidin birlikte kullanimmi Kur’an’in
bir adeti olarak takdim etmis,”'® Kur’an’da tevhidin ikame edildigi yerde ziddinin da
ortaya konuldugunu belirtmis ve bunu esya ziddu ile bilinir ilkesine dayandirmustir.>2
Nisabiiri (61. 730/1329) de benzer kanaatleri dile getirdigi gibi>?' ayrica Kur’an’da
tekabiil miinasebetinin cok oldugunu sdyleyerek ulvi siifli 6rnegini zikretmistir.>??
Ibn Cuzey (61. 741/1340) de Kur’anin biitiiniinde va‘d ve vaidin pespese gelmesini

aym ilkeye dayandirmistir.>??

Ebu Hayyan (6l. 745/1344) Kur’an’da birbirine mutekabil kelime ve
terkiplerin siklikla kullanildigini ifade ederek bunu tayyib ile habis karsitligiyla
orneklendirmistir.’>* Kur’an’da genellikle kafirlerden bahsedildigi yerde zidd1 olan

miiminlerden de bahsedildigini belirtmistir.>?

Uslibu’l-Kur’an terkibini ilk kez kullanan kisi olan Zerkesi (61. 794/1392)
ise, ayn1 Ornegi (miimin-kafir) aktararak iki zit temamin pes pese kullaniminin

Kur’an’1n siklikla bagvurdugu bir iislibu oldugunu sdylemistir.%

Suyfti (6l. 911/1505) de ikili anlatimin temalarindan olan rahmet ile azabin,

tevhid ile tenzihin, Uimit ile korkunun, va’d ile vaidin birlikte zikredilmesinin

17 Bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/174, 26/446. Bu fikrin dnciisii Razi olmakla birlikte ona uyan baska
alimlerde vardir. Bu konuda detayli bilgi i¢in ¢alismamizdaki “Meséani” bagligina bakiniz.

>18 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil ve esrarii 't-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Maragh (Beyrit: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1418), 3/38.

519 Ebi Hafs Siraciiddin Omer b. Néiriddin AIi b. Adil en-Nu‘méni ed-Dimaski, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-
Kitab, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrit: Daru’l-kiitlibi’-ilmiyye, 1419/1998), 6/57.

520 fbn Adil, el-Liibab, 3/134.

321 en-Nisab0ri, Gardibii’I-Kur'dn, 1/461.

322 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed en-Nisabiri, Gardibii’l-Kur’dn ve regdibii’l-furkan, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1416), 6/228.

523 Ebu’l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Cuzey, et-Teshil liuliimi 't-tenzil, thk. Abdullah el-Halid1,
(Beyrut: Daru’l-Erkam, 1416), 1/15

524 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 5/30.

525 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 6/135, 138.

%26 Ebu Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim, (Kahire: Daru ihyaui’l-Kiitiibil’l-Arabi, 1376/1957), 3/60. s aall 83 &a oi2Al gl gga
Lall
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Kur’an’in bir adeti oldugunu ifade etmistir. Yine miiminle inkar edenlerin birlikte

zikredilmesini esya zidd1 ile bilinir ilkesiyle agiklamistir.>?

ibn Astr (6l. 1970), Razi’ye atif yaparak Kur’an adetleri olarak tergib-
terhibin pesi sira gelmesini tezat miinasebetine dayali istidradi ve i°tirazi {isliip olarak
aciklamistir.>?® Iki zit durumun birlikte zikredilmesini de Kur’an adeti olarak ifade

etmistir.>?’
Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz.

Kur’ani baglamda ikili anlatimin temellendirilmesi, ilk donemler ahruf-i
seb’a veya me’ize ve tergib-terhib iisliibu iizerinden yapilirken, el-isfahani’yle
birlikte Kur’an adeti olarak goriilmeye baglanmistir. Bu temellendirme Rézi’nin
onciiliik ettigi bazi alimlerce Kur’an’in mesani olma 6zelligi iizerinden, Zerkesi ile

birlikte ise Kur’an iisliibu lizerinden yapilmistir.

Tematik olarak ise ikili anlatim, ilk donemde cennet-cehennem baglaminda
tergib-terhib Ornekleriyle aktarilirken buna Allah’in celal-cemal isimleri de ilave
edilir olmustur. Akabinde ikili anlatim, Allah-putlar ve miimin-kafir konulartyla
genisletilmis, Raz1’ye gelindiginde ise kevni ve dini biitiin temalar1 i¢erecek sekilde

en genis kapsamda degerlendirilmistir.

flkesel olarak ibn Atiyye ile birlikte “esya zidd: ile bilinir.” mottosuna
dayandirilan ikili anlatim, genellikle miitezad kavrami ve tiirevleriyle agiklanmistir.
Bununla birlikte ikili anlatim i¢in, miitekabil, miitehalif gibi kavramlar da
kullanilmistir. Tlk iki asir, ayr1 baglamlarda degerlendirilen ikili anlatim, ilk kez
Cahizla birlikte “birbirinden ayrilmayan manalar” kapsaminda ayni baglamda

degerlendirmistir.

1.5.3.Kur’an’da ikili Anlatim1 Ortaya Cikartan Etkenler

Kur’dn-1 Kerim’de ikili anlatimi ortaya c¢ikartan en Onemli etkenler,
Kur’an’in sosyo-kiiltiirel ¢evreyi dikkate almasi, sozlii kiiltiir iriinii olmas1 ve
tedricen nazil olmasidir. Sosyo-kiiltiirel ¢cevreyi dikkate almasi; Kur’an’da temel de

goriilen hak-batil miicadelesi, Islam-cehalet ayrigmasi ile Kur’an’in kurulu diizeni

527 Suyitd, el-Itkdn, 696-697.
528 fbn AsUr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/125, 18/105, 25/316, 26/173.
529 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/531.
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degistirme ¢abasina kars1 karsilagtigi direng ve bazi anlayislart ta’dil ya da ibka

etmesinde goriilmektedir.

Sayilan biitiin bu hususlar, Kur’an’da 6zellikle olumlu-olumsuz anlamda
gergeklesen sOylem-vakia, teklif-tavir, iddia-cevap ve iddia-vakia gibi diyalog ve
tartisma cesitlerinin® yaygiligin1 beraberinde getirmistir ki bu tartisma sekillerinin

her biri, ikili anlatimin lafzi yapilar1 kullanilarak olusturulmustur.

Simdi ikili anlatim1 ortaya ¢ikartan etkenleri tek tek ele alip, bu etkenlerin
bahsedilen tartisma ve diyalog tiirlerininin yayginlasmasina nasil katki sagladigina

detaylica bakalim.
1.5.3.1. Kur'an’in sosyo-Kkiiltiirel ¢evreyi dikkate almasi

Dilin kiiltiir ile yakindan ilgisi vardir. Kiiltiir, bir toplumun atalarindan gelen
maddi ve manevi ortak degerlerinin toplamidir. Bu degerlerin dil, bilim, egitim-
Ogretim, sosyal, siyasal, ekonomik yapi, hukuk, din, sanat, edebiyat vb. alanlarini
icine alan genis bir yelpazesi vardir.*! Dil ise fikir anlatan bir isaret sistemi, insanlar
arasindaki iletisim araci olmakla birlikte kiiltiirle iliskileri ac¢isindan kiiltiiriin hem
sebebi hem unsuru hem aynasi, aktarim arac1>>? hem de neticesidir.>** Bundan 6tiirii
ister sozlii ister yazili olsun bir dilsel aktarimdaki anlatilmak isteneni hakkiyla

anlayabilmenin sartlarindan birisi de o kiiltiirii bilmektir.

Kur’an, nazil oldugu Arap toplumun dilini kullanmistir. O dil de toplumun
kiiltiirtinden bagimsiz olugsmamustir. Bilakis beraber gelisme gostermistir. Toplumun
varliga ve hadiselere bakisi1 dilde somut olarak kendini gostermektedir.’** Zira dil
toplumun diinyay1 algilama ve diizenlemedeki en etkin aracidir.”*> Arapca nazil

536

oldugundan otliri’”® Kur’an’in Arap toplumun kiiltlirtiyle siki bir irtibat1 vardir.

Kur’an’in sosyo-kiiltiirle baglantisi, sadece o toplumun dilini kullanmasinda degil,

330 Tartismaya dayali bu ve benzeri ikili yapilarin herbirisiyle ilgili 6rnekler igin “Muhteva oncelikli
anlatim iislubu” iginde yer alan “Diyalog ve Tartismali anlatim” basligina bakiniz.

31 bk. Bahaeddin Yediyildiz (ed.), Dil, Kiiltiir ve Cagdaslama Sempozyumu (Ankara: Hacettepe
Universitesi Atatiirk Tlkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, 2003), V.

532 Mahmut Babacan, Yazili ve Sozlii Anlatim (Istanbul: 3F Yayinlari, 2007), 19.

333 Jean Perrot, Dilbilim, gev. Emel Ergun (Istanbul: {letisim Yayinlar1, 1998), 99.

534 Erol Erkan, “Hakikati Insa Arac1 Olarak Din Dili,” The Journal of Academic Social Science Studies
[JASSS], 26 (2014), 173.

53 bk. Nasr Hamid Ebii Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, cev. Mehmet Emin Masali, 3. Baski (Ankara:
Otto Yayinlari, 2013), 53.

336 bk. Yhsuf 12/2; Taha 20/113; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; es-Stira 42/7.
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konular1 anlatirken sectigi kelimelerde, o kelimelere yiikledigi manalarda®?’ ve

verdigi misallerde de goriilmektedir.>®

Kur’an toplumu belirli bir hedef dogrultusunda doniistiirmeye calisirken
takip ettigi iceriksel silire¢ gerek Hz. Peygamber’in gerekse vahyin dogrudan
mubhatab1 olan toplumun diinyaya bakislari, zihinsel yapilari, anlayiglari ile uyumlu
olurken ayni zamanda nuzll siirecinde meydana gelen olay ve olgularla birlikte

gelisim gostermektedir.>’

Bunlarla birlikte yazi dilinden ¢ok daha fazla sifahi dilin tercih edildigi bir
kiiltiire inen Kur’an’1n, anlatim tislibunda indigi kiiltiirle paralellik gostererek hitabi

ve sozlii bir dil kullanmasi da kiiltiirii gézettiginin en biiylik gostergelerindendir.

Kur’an’in kiiltiirle olan bu miinasebeti, ma‘rQf olan kiiltiirii gézetme ve
miinker olan kiiltlirii degistirme ve tadil etme ¢abasinda hep vardir. Miinker olan
kiiltiirii degistirme ve tadil etme basli basina ikili anlatimi1 ortaya ¢ikartan etken
olmakla birlikte ma‘raf kiltiirii gozetme konusunda da pek cok ikili anlatimin

yapildig1 goriilmektedir.

a. Temel anlamda islam-cehalet ayrismasi

Cahiliyye tarihsel bir devirden ote kisisel bir sifattir. Cahiliyye sadece
Islam’dan 6nceki devri ifade etmez; o Islami olana aykiriliktir. Dolayistyla cahiliyye,
sadece “Islamdan once” degil, ayn1 zamanda insanin miisliiman olmadan 6nceki

hayati anlamindadir.>*

337 Kur’an toplumu olusturan inang, diisiince, fikir akimlariin (putperest, sabii, hanif, yahudi,
hristiyan vb.) hepsinin bir nesne, olay, olgu veya durumu ortak ve ayni mana da kullandiklar1 dili
kullanmistir. Mesela bir nesne olan elmaya “fakihe”, durumu ifade eden gelme fiiline “eta” ya da
“cae” ile, bir olguyu ifade eden ¢irkin manasimi “rics” ve benzeri kelimelerle ifade etmislerdir.
Kur’an’da onlarin kelimelere yiikledikleri bu manalari bazen genigletme bazen de daraltmakla birlikte
hemen hemen zit bir mana ile kullanmamistir. Bu ise onlarin bu kavramlarla olusturulan ciimleleri
anlamalart i¢indir. “Kur’an Arapga olarak indirilmistir.” derken bu mana kastedilmektedir.

538 Arap toplumu denilince akla gelen ¢6l ve devedir. Arap dilinde yas, cinsiyet gibi 6zelliklerine gore
deve ile ilgili bes-alt1 bin civarinda farkli adlandirmaya rastlanildigi belirtilmekte (bk. Atakan
Altérs, Dil Felsefesine Giris (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2003), 34) ve sirf develerle ilgili kitaplarm
yazildig1 aktarilmaktadir. (bk. Ahmet Onkal — Nebi Bozkurt, “Deve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020). Bu ise devenin Arap kiiltiiriindeki yerinden ve Oneminden
kaynaklanmaktadir.

>3 Bazergan, Kur’dan i Nuzul Siireci, 399; Ebl Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 53.

340 bk. Toshthiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, (y.y: Yeni Ufuklar Nesriyat,
ts.), 234; Ayrica bk. Mustafa Akman, Kur’dn’da Cehalet (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).
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Islam ilk geldiginde Mekke’de buldugu yapimin asli unsuru miisriklerdir.
Bunlara gore ciddi anlamda azinlikta kalan hanifler, yahudiler ve hiristiyanlar vardir.
Bu agidan Islam muhatap olarak karsisina dncelikle miisrikleri almis ve onlarim sirk
iizere kurulu olan idoolojilerini ve buna bagli sekillenen sosyal, ekonomik ve siyasal
diizenlerini déniistiirmeye, cahili Adet ve tasavvurlarindan armdirip Islami

diisiinceyle bezemeye calismistir. Bu da ikili anlatim1 beraberinde getirmektedir.

Islam-cahiliyye ayrismasinin ilk ve temel konusu tevhid-sirk ve iman-
kiifiirdiir. Cenab-1 Hak, sadece tevhidin dogruluk, gilizellik ile diinya ve ukba
faydalarindan degil, sirkin de yanlislik, kotiiliikk ve var olan ve gelecekte olacak
zararlarindan aymi1 anda bahsetmektedir. Imanin giizelliklerinden bahsederken,
kiifriin kotiiliigiinii de teshir etmektedir. Dolayisiyla tevhidi tercih edenler
miisriklerden, imani tercih edenler de miimin olarak kafirlerden ayrilmistir. “O, sizi
yvaratandir. Boyle iken kiminiz kiifreder, kiminiz iman eder. Allah, yaptiklarinizi
hakkiyla gérendir.” (et-Tegabiin 64/2) ayeti ikilemle bu ayrismay1 ifade eder.’*!
Fakat bu ayrismanin temeli saglam olsa da devami konusunda riskler vardir. Riskleri,
vahyin tedriciliginden o6tiirii temelin iizerine heniliz bina yapilmamis olmasi,
toplumun halen i¢ ice homojen bir yap1 i¢inde olmas1®*? ve miiminlerin iizerinde fiili
ve kavli baskilarin olmasi olarak sayabiliriz. Boyle bir ortamda Kur’an miiminlerin
azmini artirmak, sebatin1 temin etmek i¢cin miiminleri cennet ile tebsir ederken,
miisrikleri de inadindan vazgegirmek i¢in cehennem ile inzar etmeyi ihmal

etmemektedir.>*?

Bu ayrnistirmanin nedeni otekini fiili degil, fikri olarak yok etmek ve

inananlari fikri olarak giiven altina alip iman ve azimlerini artirmaktadir.>**

541 man-kiifiir ayrismasinin bazi diger 6rnekleri igin bk. el-Bakara 2/126, 253; en-Nisa 4/55, 136; el-
Maide 5/12; Had 11/17; Ntr 24/47-51, 55; el-Ahkaf 46/10; Muhammed 47/1-2; el-Hadid 57/19; es-
Saf 61/14; et-Tegabiin 64/9-10.

42 Bisetin ilk yillarinda miimin olan bir kisinin babasi, annesi ya da efendisinin miisrik olmasi ve
kendilerine bask1 yaparken onlarla beraber yasamalari, Medine doneminde ise kendilerine savas agan
akrabalarina kars1 koyma zarureti olarak bunu ifade edebiliriz. (bk. et-Tevbe 9/13, 123; el-Miimtehine
60/1-3)

S “Inkdr edenleri hem diinyada, hem dGhirette siddetli bir azap ile cezalandiracagim. Onlart bu
azaptan kurtarabilecek yardimcilar da bulunmayacaktir. Iman edip makbul ve giizel isler yapanlarin
ise miikdfatlarini tam tamina 6deyecektir. Allah zalimleri sevmez.” (Al-i Imrdn 3/56-57).

S “Allah size kitapta sunu da bildivmistir: "Allah'in dyetlerinin inkdr ve onlarla alay edildigini
isittiginiz zaman, bunu yapanlar baska bir konuya ge¢medikce onlarin yaminda oturmayin."Bdéyle
yaparsaniz siz de onlar gibi olursunuz. Siiphe yok ki Allah miinafiklar: da, kdfirleri de cehennemde
bir araya getirecektir” (en-Nisd 4/140). Ayrica bk. el-En’am 6/68.
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Otekini yok etmemekle kastimiz ise inancini (sirk) degil, varligini (miisrik)
dir. islami terdrden ayiran en temel nokta da burasidir. Ya da Islami oldugunu
sOyleyip de terore bulasan kisilerin aldandiklar1 nokta burasidir diyebiliriz. Yani
Islamin tevhid ile sirki ya da iman ile kiifrii ayristirdig1 nokta fikridir. Bunun &tesine
gecip kendi fikri ve fiill hayatina dokunulmadig: siirece tekinin insan olarak fiil
hayatina kastetmez. Bizim de burada iizerinde duracagimiz konu bu fikri
ayristirmadir. Bu ayristirmanin temelini iman-kiifiir mihverinde inang olustururken
zamanla ibadet, ahlak ve sosyal hayat boyutlarinda da bu ayristirma
yayginlagtirilmigtir. Bu ayrisma ise tamamen bir konuda Allah’in razi oldugu-

olmadig1 seyleri bildirmesi sonucu sekillenmistir. Bunu sdyle somutlastirabiliriz.

Allah inan¢ olarak tevhitten razi oldugunu ve sirkten razi olmadigini,
ahlakta sabr1 tavsiye edip sekvadan sakindirdigini, sosyal hayatta adalati emrederken
zulmii yasakladigini ve benzeri durumlari belirtmek suretiyle olumlu-olumsuz méana
temelinde bu ayristirmanin boyutlarini agiklamistir. Ayristirmaya dayali bir konunun
bu iki yonii bazen farkli yerlerde ele alinsa da kahir ekseriyeti itibariyle Kur'an-1
Kerim’de ayn1 baglamda ele alinmaktadir. Bu da ikili anlatima verilen ehemmiyeti

gostermektedir.

Ikili anlatimin taraflarma bu “olumlu-olumsuz” manalarini verdiren bas
etken, dogrudan ya da dolayli olarak Cenab-1 Hakk’in o konudaki takdiridir. Yani
Allah’1n raz1 oldugu-olmadig1 yonleri agiklamasi paralelinde bir konudaki olumlu-
olumsuz yonler ortaya ¢ikmaktadir. Allah o konunun iki yoniinii, 1yi-kotii ménasina
gelebilecek kelimelerle anmasi, onlar1 emr-nehyetmesi, yapanlara tebsir-inzarda
bulunmasi o yonlere olumlu-olumsuz dedirten Cenab-1 Hakk’in dogrudan takdiridir.
Allah’1n hiikiimlerine, muhatabin miisbet-menfi tavrina, ona gore Allah’in kuldaki
celal-cemal sifatlarinin tecellisine ve bu tecelliye gore cennet-cehennem akibetine
olumlu-olumsuz denilmesi de dolayli yonden Allah’in razi olup-olmamasiyla

ilgilidir. Yani bunun neticesidir.

Mekke donemi ve Medine doneminin baslari yani miisliimanlarin heniiz
gayri miislimlere karsi yeteri kadar giiclii olmadigi dénemde Islam-cahiliyye
ayrismasinin mihveri tevhid-sirk, iman-kiifiirdii. Miisliimanlarin giiglenip s6z sahibi
oldugu donemle birlikte miinafiklarin ortaya c¢ikmasiyla bu ayrisma, itikadi
konularda iman-nifak iizerinden sekillenirken, i¢e doniik ise genellikle adalet-zuliim

temelli ameli ve takva-fiiclir merkezli ahlaki mevzularda gerceklesti.
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Olumlu-olumsuz anlamda bu tarz ayrigimlarin ayni1 anda ifade edilmesi
gerekliligi, ikili anlatim1 beraberinde getirmekteydi. Fakat niizul donemindeki Arap
toplumunu bu ayrisima ve olumlu tarafta yer almaya ikna etmek zordu. Zira o
donemde Arap toplumunda tutucu ve koruyucu kabile anlayis1 vardi. Bu da fertler
iizerinde “mahalle baskisini” beraberinde getirmekte ve fertlerin davete karsi, biz
“atalarimizin sozlerine uyariz.” demelerine neden olmaktaydi. Bu tavra kars1 Allah
yine ikili bir yap1 gbézetip muhatabi kendine getirmek ve kendini sorgulamasini
saglamak icin tergib-terhip metodunu kullanmaktaydi. Evkuran, bu durumu sdyle

ifade etmektedir.

“Kur’an'in bireyin zihninde bir sok durumu yaratmak amaciyla uyguladig: tergib ve
terhib yontemi bireyin, sosyal ve geleneksel baglantilarint gevsetiyor ve farkli bir
diinyanin ufkunu igaret ediyordu. Sosyolojik aidiyet yerine ontolojik ve ahlaki kaygiy1

ikame ediyordu.”*

Yani Kur’an bu soklama ile insana yasadigi reel yasamin goreliligini
hissettirerek ve bagka yasam bicimlerinin de miimkiin oldugunu diisiindiirerek, onun
hem 0Ozgilir ve degerli bir varlik oldugunu hem de sorumluluklari bulundugunu
hatirlatmaktayd1.>*® Dolayisiyla bu amag inzar-tebsir sekilleriyle ikili anlatimi ortaya

cikartan etkenlerden biri olmaktadir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim’de ikili anlatim, edebi
ve estetik amacgtan Ote nuziil ortaminin olgusal durumunu gézetmeden kaynakli

bulunmaktadir.>*’

b. Kur’an’in kurulu diizeni kaldirmasi (ilga)

Kur’an indigi toplumun sirk tizerine kurulu batil diizenini mesrtlagtirmak
degil, o diizeni yikip hak ve hakikati ikame i¢in gelmistir. Bu ag¢idan Kur’an sadece
hakki ortaya koymamakta, bununla ayni anda indigi toplumun savunduklari
davalarin batil oldugunu da belirtmektedir. Bu da ikili anlatimi beraberinde

getirmistir.

Kur’an’in, batili kaldirip hakki ikame seklinde tezahiir eden toplumu
degistirip doniistiirme cabasini, sadece emir ve nehiy gibi talep ifade eden ingai

climlelerinde degil, kissa ve mesel gibi bilgi aktarma anlamina gelen ihbari

5% Evkuran, Mehmet, “Zihin Egitimi Acisindan Kur’an’mn Séylemi ve Eylemi”, Eski Yeni: U¢ Aylik
Diisiince Dergisi 3 (2006), 99.

546 k. Evkuran, “Zihin Egitimi A¢isindan Kur’an’mn Soylemi ve Eylemi”, 99.

547 bk. Oztiirk, “Adetii’l-Kur’an: Kur’an’m ifade ve Uslup Orfii”, 337.
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ifadelerinde de dolayisiyla biitliiniinde gérmek miimkiindiir. Zira Kur’an, sadece
tasvir edici ya da haber verici degil ayni zamanda yonlendiricidir. Kur’an’in
tebliginin muhtevasi, muhtevay1 aktarirken kullandigi haber verme giicii haber
vermenin 6tesinde insanin hayat anlayisini, diisiincelerini, degerlerini, davraniglarini
degistirmeyi hedeflemektedir.>*® Vahyin toplumu degistirme ¢abasina kars1 muhatap
da gerek vahye gerekse ona inananlara diren¢ gostermekte, sozlii olarak bir taraftan
gelen teklifi inkar ederken diger taraftan vahiy el¢isine iftiralarda bulunmakta, fiili
olarak ise peygambere ve miiminlere ambargo ve iskence uygulamaktadirlar. Bu ise

Kur’anda hak-batil s6z ve fiil temelli ikilemleri beraberinde getirmistir.

Izutsu biitiin 6n yarg1 ve sartlanmigliklardan arinmaya calisarak Kur’an’i

okumaya calistiktan sonra ¢ikarsamalarini s0yle ifade etmektedir.

“...Kur’an diislincesi her biri 6zel bir semantik alan teskil eden birbirine zid bir¢ok
fikirlerin iizerinde kurulu bir multi-strata sistemdir. Daha agik bir ifadeyle séylemek
gerekirse diyebilirim ki kendimi biiyiik bir ruhi gerginlik havasinin hakim oldugu bir
diinya iginde hissettim. Gozlerimizin 6niinde diimdiiz olmus ve olacak seylerin objektif
bir tasviri yoktur. Bu sakin bir diinyanin tasviri degildir. Aksine gergin bir ruhi dramin
devam ettigini goriiriiz. Aktorleri arasinda siirekli bir ziddiyet bulunan dram. Bu karisik
zitlik sisteminde daima iki zid kutup vardir. Semantik olarak biz bu kutuplara odak-

kelime diyoruz. Hasili semantik agidan Kur’an diisiincesi, zitlik prensibi iizerine

kulrulmus‘[ulr.”549

Kur’an miladi 610-632 tarihlerinde meydana gelen, giiniimiize kadar da
devam eden ve farkli boyutlarda yasanan hak-batil miicadelesinin en 6nemli sahidi,
en degerli vesikasi ve en giizel tablosudur. Bu hak-batil miicadelesi Kur’an’da
[zutsu’nun ifadesiyle iki zit kutuplu bir yapiy1 beraberinde getirmistir. Bu tarz ikili
anlatimlarin  pek ¢ok Ornegini diyalog ve tartisma usliplarinda goérmek

miimkiindiir.>*° Bir 6rnek ile konuyu burada da musahhaslastiralim.

Cabhiliye idoolojisinde yeniden dirilig inancina yer yoktur. Baska bir ifadeyle
bu konudaki inancglar1 6ldiikten sonra yok olustur. "Hayat, bu diinya hayatindan
ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Biz tekrar diriltilecek degiliz." (el-Miiminiin 23/37)%!
ayetinde kafirlerin bu inanci1 yok olusu ikrar etmeleri-hasr1 inkar etmeleri ikilemiyle

ayni anda aktarilmaktadir.

38 bk. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, cev.Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 60; Yusuf Sevki Yavuz, Kur’'an-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu (Bursa:
ilim ve Kiiltiir Yaynlar1, 1983), 181; Turan Kog, “Din Dili Olarak Kur’an Dili”, I. Kur’dn Haftas:
Kur’dn Sempozyumu, ed. Hiiseyin Nazliaydin vd. (Ankara: Fecr Yaymevi, 1995), 281-282.

59 Yzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 82.

330 Her birisiyle ilgili 6rnekler i¢in “Muhteva Odakli Anlatim Uslubu” basligina bakilabilir.

31 pk. el-En’am 6/29; en-Nahl 16/38; ed-Duhan 44/34-35; el-Casiye 45/24-26.
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“Yine inkar edenler séyle dediler: "Ciirtiyiip ufalandiktan sonra sizin
veniden diriltileceginizi soyleyen bir adam size gosterelim mi? "Allah’a karst yalan
mi uydurdu, yoksa onda delilik mi var?" Hayir, éyle degil! Ahirete inanmayanlar
azap ve derin sapiklik igindedirler.” (Sebe’ 34/7-8) ayetinde Hz. Peygamber’in
hasrin varligina dair teblig ve teklifine kars1 ahireti inkar edenlerin peygambere yalan
ve delilik isnadinda bulunmak suretiyle direnmeleri ve akabinde vahiy tarafindan bu
isnada gelen yalanlama ikili yapi lizerine kurulu diyalog ve tartismalardir. Buradaki
ikili anlatim ise iki ayr1 diialiteden olusmaktadir. Birincisi teklif-cevap merkezli
hasrin varligi-yoklugu, ikincisi ise iddia-vakia diizleminde peygamberin yalanci

olmasi-olmamas tartigmalaridir.

Sonug olarak sunlar1 syleyebiliriz ki, Kur’an topluma gdore bir islip ve dil
kullanir. Onlarin hitaplarina goére soziinii soyler, iddaalarina gore cevap verir.
Kur’an’in ana gayesi, sirki yikip tevhidi ikame etmektir. indigi toplum ise itikads,
ictimal, iktisadi, ananevi degerleri ve menfaatleri basta olmak {izere biitiin her seyini
sirkin iizerine bina ettigi bir toplumdur. Bu toplum, sirkin savunuculugunu da o
oranda hem kavlen hem fiilen siddetli, tecaviizkar ve acimasiz yapmaktadir ki Kur’an
ve tarih buna sahittir. Kur’an da miisrigin direncini kirmak ve miiminin arkasinda
saglam durmak i¢in o oranda keskin ve tehditkar bir hitap kullanmaktadir. Bu da ikili

anlatimi kacinilmaz kilmstir.

C. Kur’an’in baz1 anlayislar diizeltmesi (tadil)

Kur’an’1n iniginin ana gayesi sirkin iptali, tevhidin ikamesidir. Buna bagl
olarak Islam’a karsit olan pek ¢ok cahiliyye adetini de yasaklamak ve ortadan
kaldirmaktir. Bu amac1 gergeklestirmeye mani olmak isteyen sirkin miintesiplerinin
vahiyle olan miicadelesi yukarida da ifade edildigi gibi ikili anlatim1 kendiliginden

ortaya c¢ikartmaktadir.

Bununla birlikte Isldim, Arap toplumundaki bazi anlayislar1 da tamamen
kaldirmak yerine tadil etme yoluna gitmistir. Aslinda bu tadil etme uygulamas1 da
haddi zatinda hali hazirda var olan anlayisin bir yoniiniin iptali ya da degistirilmesi
anlamina geleceginden o6tiirii o anlayisin miintesipleri tarafindan kabul edilmemekte
yine diren¢ gosterilmektedir. Fakat bu direngle beraber olusan ikili anlatimin disinda

“ta’dil” 1sleminin ash da olumlu-olumsuz ikili bir yap1 arzetmektedir. Zira “ta’dil
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etme” bir konunun olumlu goriilen yaninin mesrilastirilmasi, olumsuz bulunan

yaninin da yasaklamasi seklinde tezahiir etmektedir.

Ikinci béliimde toplumda var olan-olmayan her bir konunun Kur’an
tarafindan olumlu-olumsuz goriilen iki yonii ele alinmaya calisilmistir. Bununla
birlikte konuyu somutlastirmak i¢in misal vermek gerekirse faizin yasaklanmasini
buna 6rnek verebiliriz. Miisrikler aligverisle ilgili “bey ‘in faiz gibi” oldugunu iddia
etmekteydiler. Bunun iizerine Cenab-1 Hak, “Allah (aligveriste) bey ‘i heldl, faizi ise
haram kildi.” (el-Bakara 2/275) buyurarak ikili anlatimla aligverisin mesri-gayri
mesrQ yonlerinin bey‘-faiz oldugunu ifade ederek toplumun bey* ve faizi ayni kefeye

koyan batil kabullerini tadil ederek bey*‘i helal, faizi de haram kilmaktadir.

d. Kur’an’in ma’raf kiiltiirii géozetmesi (ibka)

Kur’an-1 Kerlm muhatabinin algisini, diinya anlayisini, kiiltiirinii
sekillendirmeye, degistirmeye calisirken dillerini kullandig1 gibi ikna etmek icin
kurmak istedigi diizene ters diismeyen (ma‘rGf) adet ve diislincelerini, iyi-kotii
anlayislarin1  ve gelecekleriyle ilgili tasavvurlarindaki iimit ve korkularini,

rilyalarindaki hiilya ve kabuslarmi da dikkate alir.>>?

Bununla birlikte sunu s6ylemek gerekir ki, yukarida ele aldigimiz Kur’an’in
Islam-cehalet ayrismasi, kurulu diizeni degistirme ¢abasi ve bazi anlayislar: ta’dil
etmesinde goriilen, ayni anda ikili anlatimi kullanma gerekliligi, ma‘rGf kiiltiiri
gbzetmesi durumunda s6z konusu degildir. Zira Allah toplumun 1yi-kotii anlayislart
ile timit ve korkularini ayni1 degil, farkli baglamlarda da ele alabilir. Fakat Kur’an-1
Kerim ozellikle toplumun gelecekle ilgili iyi-kotii algilarini, cogunlukla ayni

baglamda ele aldig1 cennet-cehennem olgulariyla hayallerinde tablolastirmaktadir.>>

Diinyada arzuladiklari, hayalini kurduklarin1 seylerin ahiret hayatinda
cennet tasvirleriyle miijdelenmesi ve istemedikleri ddete kabuslar1 olan diisiinceleri
de cehennem tasvirleriyle korkutulmasina 6rnek olarak “Siiphesiz cehennem, bir
gozetleme yeridir; azginlar igin, icinde ¢aglar boyu kalacaklar: bir déniis yeridir.

Orada ne bir serinlik ve ne de i¢ecek bir sey tadacaklar! Ancak, uygun bir ceza olarak

552 bk. Necmetttin Gokkir, Kur’dn Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglam: (Istanbul: IFAV, 2014), 51-53;
Emrah Dindi, Kur’'dn’'da Islam Oncesi Kiiltiiriin Izleri; Muamelat Ornegi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Estitiisii, Doktora Tezi, 2014), 18-21.

533 pk. Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2008), 112-114.
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kaynar su ve irin icecekler. Ciinkii onlar hesaba c¢ekilmeyi ummuyorlard.
Ayetlerimizi de alabildigine yalanlamislardi. Biz ise, her seyi bir kitapta (Levh-i
Mahfuz'da) tamamiyle sayip tespit ettik. Kdfirlere soyle denilir: "Simdi tadin. Artik
bundan sonra yalnizca azabimizi artiracagiz.”" Siiphesiz Allah'a karsi gelmekten
sakinanlara bir kurtulus, bahgeler, itiziimler, kendileriyle bir yasta, gogiisleri ¢ikmuig
geng kizlar ve dolu dolu kadehler vardwr. Orada ne bir bos soz isitirler ne de bir
yvalan.” (en-Nebe 78/21-35) ayetlerini verebiliriz. Burada miittakilerin girecekleri
cennette “bahgeler, tizlimler, geng kizlar, dolu dolu kadehler, bos ve yalan s6z yok,
asirlarca kalacaklar, serinlik” gibi nimetlerin oldugu; azgimlarin girecekleri
cehennemde ise “sarap yok, kaynar su, irin ve azap var” gibi nikmetlerin varlig: ikili
anlatim ile tasvir edilmektedir. Bunlarla beraber cennet-cehennem tasviri olarak ayni
baglamda su ikili yapilar aktarilmaktadir. Cennette; nehirler, yiiksek tahtlar,
kadehler, yastiklar, gosterisli halilar cehennemde; kaynar su ve dikenli yiyecek”,>>*
yine bir tarafta ardi kesilmeyen liituf, diger tarafta feci bir inilti ve soluma,>>
cennette; kaflirla dolu kadehler, ipekten elbiseler, golgelikler, meyveler, koltuklarina
kurulular, yakic1 giines ve dondurucu soguk yok — cehennemde; zincirler, demir

halkalar, alevli bir ates>° bunlardan bazilaridir.>’

Cenab-1 Hak toplumun ahirete dair hiillya ve kabuslarimi gozettigi gibi
diinyadaki iyi-kotii tasavvurlarini da dikkate almaktadir. “Serinletici gélge ile yakici
sicak bir olmaz.” (Fatr 35/21) ayetinde goreceli olan golgelik-sicaklik
kavramlarinin iyi-kotii durumu cografi ve iklim kosullarindan 6tiirii vahyin ilk
muhataplar1 olan Araplarin tasavvuruna gore inzal olmustur. Bu manada muhal farz
bir eskimo toplumuna indigi farz edilen bir vahiyde ise -Allah’u a’lem- “1sitan sicak-

dondurucu soguk” ikileminin mukayese edilmesi beklenebilirdi.

Allah sadece Araplarin degil biitiin kavimlerin anlayislarinda 1yi-kotii olan
rahat nefes alma-nefes almakta zorlanmay1, iman-kiifre girmeye benzetmektedir.
“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam'a acar. Kimi de
saptirmak isterse, onun da gogsiinii gége ¢ikiyormuscasina daraltir, sikar.” (el-

En’dm 6/125) Ayrica karanlik-aydinlik, diri-6lii ve goren-a‘ma>>® gibi ikili yapilarin

5% bk. el-Gagiye 88/2-16.

535 pk. H(d 11/106-108.

5% bk. el-Insan 76/4-12.

557 Bunlarin diginda ikili anlatimla ele alinan cennet-cehennem tasvirleri igin Cennet-Cehennem
basligina bakilabilir.

358 bk. Fatir 35/19-22; el-En’am 6/50.
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k559

mecazen miimin-kéfire benzetilme suretiyle misal getirilmesini de bu baglamda

degerlendirebiliriz.

Kur’an anlatacagi mevzuya misal getirirken yaptig1 gibi bazen de toplumun
ma‘rif kabul ettigi iyi-kotii tasavvurlarini dini bir hiikiim olarak onaylar (ibka).
Kur’an’da farkli baglamlarda ele alindig1 gibi ayni baglamda ele alinan melek-
seytan, iyi-kotii goriinmeyen varliklar (cin) olarak tavsif edilirken Islam 6ncesi
anlayis korunmaktadir. Zira o donemde melek-seytana i1yi-kotii, temiz-pis cinler
olarak inanilird1. islAm 6ncesi Arap tarihini arastiran Cevad bu konuyla o donemdeki

insanlarin melek-seytana dair sdzlerini soyle aktarmaktadir.

“Onlar (Islam oncesinde yasayan Araplar), insanlarla beraber oturan cinne, “amir”...

¢ocuklara musallat olanlara “ervah”, pis ve giicli ise, “seytdn”, seytandan daha

giicliisiine “marid”, giigliiliikte ¢ok daha ileri seviyeye cikaranlara “ifrit”, temiz olup
biitiin pisliklerden arinmig saf olanlar “melek” derlerdi.”®"

Cenab-1 Hak’da Arap toplumunun bu telakkisini bir nevi onar (ibka)
mabhiyette melek-seytani olumlu-olumsuz sifatlarla anmakta ve bunu ayni baglamda
yaparak ikili anlatim1 kullanmaktadir. “O (Kur’dn), siiphesiz degerli, giiclii ve Ars'in
sahibi katinda itibarli, orada itaat edilen, giivenilir bir el¢inin (Cebrail'in) getirdigi
sozdiir.” (et-Tekvir 81/19-20).... “O (Kur'dn) kovulmus seytinmin sozii degildir.”
(et-Tekvir 81/25)” ayetinde Allah, kelamini insanlara aktaran aracinin el¢i (melek)
olup seytan olmadigini ikili anlatimla ifade ederken bu konudaki Arap inancini
onayarak melegi giivenilir seytani ise kovulmus sifatlariyla iyi ve kotii olarak tavsif

etmektedir.

Yine Cahiliye doneminde diger aylarda avlanma helal kabul edildigi halde
haram aylarda kara hayvanlarinin avlanmasini haram kabul etmekteydiler.>®! Kur’an-
1 Kerim’de bu anlayisa paralel olarak “Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin.

Ihramli iken avlianmayr heldl saymamamz kaydiyla, okunacak (bildirilecek)

59 pk. Ebu'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku 't-tenzil ve
hakdiku 't-te 'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/84; Ibn Kesir,
Ebu'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, Tefstru'l-Kur'ani'l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (y.y.:
Tayyibetun Li’n-Nesr Ve’t-Tevzi, 1999), 7/542.

590 bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihu’I-Arab kable'l-Islam, (y.y.: Daru’s-Sak1, 2001), 12/285; Ayrica
bk. Hiiseyin Celik, “Islim Oncesi Mekke’de Ruh ve Cin inanc1”, Kur’dn'in Anlasiimasina Katkist
Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, (Istanbul: IBB. Kiiltiir ve Sosyal Isler Daire
Baskanligi1-Kiiltiir Miidiirliigii, 2011), 320-321; Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiiriin Ileri..., 27.
561 pk. Eb Ca’fer Muhammed Ibn Habib el-Bagdadi, Kitdbu l-muhabber, (Haydarabad: Dairetu’l-
Me*arifi’l-Osmaniyye, 1361/1942), 180; Ahmed Ibrahim es-Serif, Mekketu ve’l-Medinetu fi’l-
cahiliyyeti ve ‘ahdi’r-Rasil sallelldhu aleyhi ve sellem, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-° Arabiyyi, 1985), 185-
186.
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’

olanlardan baska hayvanlar, size heldl kilindi. Stiphesiz Allah istedigi hiikmii verir.’
(el-Mdaide 5/1) ayetinde genel anlamda avlanmanin helalliginden sonra ihramlilik
durumu istisna tutulmustur. Haccin da haram aylarda yapildigini distiniirsek
avlanmanin helal-haram oldugu durumlar ele alirken Kur’an’in indigi toplumun

kiiltiirtinii gdzettigini anlamis oluruz.
1.5.3.2. Kur’an’in sz olusu

Kur’an’in s6z olusuna gegmeden once soz, yazi, sozlii ve yazihi kiiltiir

olgular1 ve bunlarin arasindaki farklar tizerinde durmak gerekmektedir.

“Sozlii dil, sese dayali bir dildir. Insanlarin birbirleriyle anlasmak icin
sesli olarak kullandig1 gostergeler dizgesine sozl1ii dil ya da konusma dili denir. S6z1i
dil terimiyle burada sadece konusarak, agizla dile getirilen sdylemi anlamak
gerekir.’?> Yaz, kendi icinde birtakim kurallarin bulundugu sézlii dilin gdézden

gecirilmis bigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 3%

Sozlii ve yazil kiiltiir ise s6z ve yaziyla irtibatli olmakla birlikte onlardan
farkli ve agkindir. S6zl1ii ve yazili kiiltiir, diisiinceyi ifade etme bi¢imidir. Bu diislince
bicimi soz ile ifade edilebildigi gibi yazi ile de ifade edilebilir. Baska bir ifade ile
sOzlii gelenegin temel dinamikleri tizerine kurulu bir anlatim hem s6zIi hem de yazili
hicbir degisiklige ugramadan aktarilabilir. Mesela diyaloglar, soru-cevaplar, hitaplar
sozli kiiltiir tarzlaridir. Konusmaya, karsilikli hitaba dolayisiyla muhataplara ihtiyag
duyar. Sozli dil olarak gergeklestirilen diyaloglar, soru-cevaplar roman gibi yazi
tirlerinde de goriilmektedir. Fakat su unutulmamalidir ki, diyalog ve hitaplarin yazili
bir metne doniismesi onlar1 sozlii kiiltiir kodlarindan ¢ikartmamaktadir.’®* Diger
taraftan yazili kiiltiirin 6zelliklerine gore kaleme alinmis bir kitap veya makaleyi
toplumun huzurunda okumak soz ile ifade edilmis olmakla birlikte onu sozlii kiiltiir

iiriinii yapmamaktadir.

Sozli kiiltiirti yazil kiiltiir anlatimlarindan ayiran bir takim hususi 6zellikler
vardir. Bunlari caymaca,565 tekrarlama, vurgulama, esas ciimleleri yan ciimle olarak

kullanma, tutucu/gelenekgi, insan merkezli, duygularin paylagimina dayali, islevsel,

592 bk. Giinay, Dogan, Dil ve Iletisim (Istanbul: Multilingual Yayinlari, 2004), 92.

593 pk. Siileyman Gezer, Kur’dn ' Anlasilmasinda Sozlii Hitabin Rolii (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 83.

364 bk. Walter J. Ong, Sézlii ve Yazil Kiiltiir, gev. Sema Postacioglu Banon (Istanbul: Metis Yayinlari,
2014), 21-22.

365 http:--www.bilgicik.com-yazi-yazili-anlatim-ile-sozlu-anlatim-arasindaki-farklar-
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somut, beden dili, kiimeleyici, iletisim/geri bildirim (diyalog) ve polemige dayali
anlatim bicimleri olarak sayabiliriz.**® Yazili kiiltiir 5rneklerinde bu dzelliklerden bir
kisminin bulunmasi eksiklik olarak goriiliirtken bazilarinin = bulunmasi ise

1mkansizdir.

So6zii Kur’an’a getirirsek, Kur’an’in yazili degil, sozlii kiiltiir kodlarini
tasidigin1 ¢ok rahat soyleyebiliriz. Kur’an once hitap sonra kitaptir. Sifahi/hitabi
anlatimin  kitaplagsmasidir. Kitaplasmas1 da sozli kiiltiir {iriinlinden onu
cikartmamaktadir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’in sozlii kiiltiir kodlarindan olan séylem
(hitap) ozelligi kitaplasmadan 6nce de kitaplastiktan sonra da degismemektedir.

Gezer, bu diisiinceyi su ifadelerle aktarmaktadir.

“Kur’an’in geldigi topluma seslenmesini bir sdylem (hitap) olarak ele alabiliriz. Bu
sOylem bilindigi gibi yazili bir sdylem olarak degil sozlii bir sdylem olarak tezahiir
etmigtir. Yukarida bahsettigimiz gibi sdylemin kendisine seslenilen bir muhatabi vardir

ve iletisim bir konugma baglami icerisinde gergeklesir. Bu acidan Kur’an’a bakildigi

vakit Kur’an pasajlariin her biri su anda yazil bir sé')ylemdir.”567

Kur’an bugiin yazinsal bir yapit olarak karsimizda dursa da aslen sozli
kiiltiir iirlintidiir. Bu yiizden yazinsal eserlerin hususiyetlerinden ¢ok sozlii anlatim

tarzlarinin 6zelliklerini kendinde toplamustir.

Kur’an’da yer alan ism-i isaret, zamir gibi miiphem ifadeler, hazfler,’¢®

tekrarlar,”® yeminler,’° hitaplar,’’! tebsir-inzarlar (miijde-tehdit),’* talepler (emir-

%66 By dzelliklerin tafsilatl incelemesi igin bk. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, 52-75; Gezer, Kur’dn
Anlasilmasinda Sozlii Hitabin Rolii, 57-82.

67 Gezer, Kur’dn’in Anlasiimasinda Sozlii Hitabin Rolii, 26.

%8 bk. Kutbettin Ekinci, Kur’dn’da Hazf (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

%% bk. Akbas, Abdurrahman, Kur’'dn’da Tekrarlar (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2002).

570 k. Mehmet Refii Kileci, Kur'dn'da Yeminler (Aksdmu'l-Kur’dn) (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988); Abdullah Feyzi Kocaer, Kur’dn-1 Kerim'deki
Yeminler (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994).

571 bk. Mehmet Selim Naz, Kur'dn't Kerim'de Hitap Sekilleri (Sivas: Yiiziincii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Ali Unsal, Kur dn-1 Kerim'de Peygamberlere Yonelik
Hususi Hitaplar, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1999).

572 bk. Bilal Temiz, Kur’an-1 Kerim'de Tebsir ve Inzdr Kavramlar: (Izmir Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990).
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574

nehiyler),””? tartigmalar’’* ve diyaloglar®’> gibi pek ¢ok anlatim bigimi, sozlii kiiltiir

gostergeleridir.>”®

Konumuzun ana gayesi Kur’an’in sozlii kiiltiir iiriinii oldugunu ispat
olmayip sozlii kiiltiiriin ikili anlatima etkisini ortaya koymak olmasi dolayisiyla
burada sozli kiiltiir gostergelerinin her birisiyle ilgili agiklama ve 6rnek vermeyi
ilgili eserlere havale ediyoruz. Bununla birlikte sozlii kiiltiir 6zelliklerinin Kur’an’da
ne kadar yaygin oldugunu gosterme agisindan iki 6rnegi burada paylagsmay1 énemli

buluyoruz.

Sozlu kiiltiirtin en 6nemli isaretlerinden olan hitap ve diyalog 6zelligi
tastyan ve anlam itibariyle de bizzat agizla konusmay1, s6z sdylemeyi ifade eden kavl
(J58) kelimesi 1721 kez kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’in merkezinde yer alan Allah
ve ilah lafizlarinin kokleri olan e-1-h (4l) den sonra en ¢ok kullanilan ikinci kok
konumundadir.’”’ Yine bizzat hitap olan ve genelde “Ey” seklinde terciime ettigimiz
Ya (b) ve YA Eyyuhd (Wb ifadeleri de 361 kezle en ¢ok kullanilan yirminci
kelimedir.>’® Kur’an’da toplam 1733 farkli kékiin oldugunu diisiindiigiimiizde bu
verilerin Kur’an’in sozlii kiiltiir 6zelliginde oldugunu tesbitte ne kadar 6nemli

oldugunu daha iyi anlatacaktir.

Sozlu kiiltlrtin ikili anlatima olan etkisine gelince sunlar1 sdyleyebiliriz.
Ikili anlatim yani konunun hem olumlu hem de olumsuz yéniinii ayn1 anda aktarma
iislibu yazili kiiltiir Uirtinlerinde de ortaya konulabilir. Aslinda biz de yazili kiiltiir
irtinii olan bu ¢aligmamizda bir nevi bunu yapmis oluyoruz. Dolayisiyla Kur’an
hitabi bir dil kullanmamis olmasaydi da ikili anlatimla konular1 anlatabilirdi. Fakat
sunu soylemek gerekir ki, ikili anlatim en iyi yazil1 degil sozlii kiiltiir 6zelliklerinin

var oldugu bir dille aktarilir.

73 bk. Abdurrahman Biiyiikkoriikgii, Kur’'dn-1 Kerim'de Restilullah'a Yoneltilen Emir ve Nehiyler
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999).

574 bk. Yavuz, Kur’'dn-1 Kerim de Tefekkiir ve Tartisma Metodu; Resul Akkoyun, Kur’dn-1 Kerim'de
Tartisma Yonteminin Din Egitimi Ac¢isindan Degerlendirilmesi, (Isparta: Siilleyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

575 bk. Alican Dagdeviren, Kur’'dn-1 Kerim’'de Sorular ve Cevaplar (Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002).

376 bk. Gezer, Kur’'dn in Anlasiimasinda Sozli Hitabin Rolii, 146-226.

577 Bu kelimenin sadece emir siast olan “Kul” (J) ve tiirevleriyle ilgili yapilan arastirma igin bk.
Temizer, Bir Uslip Ozelligi Olarak Kur’dn’da “De ki” Hitab.

578 bk. Giines, Kur’'dn Arapgasi Kelime Bilgisi, 261.
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Ikili yapilarin en ¢ok kullanildig: anlatim usliplari daha oncede ifade
edildigi gibi mukayese, tartisma ve diyaloglardir. Diyaloglarin kahir ekseriyeti ile
tartigmalar farkli sekillerde “hak-batil” zemininde cereyan etmektedir. Diyalog ve
tartismalar da yukarida ifade edildigi gibi yazili degil sozlii kiiltiiriin 6zellikleridir.>”
Soru-cevaplar da diyaloglarin bir parcasidir. Soru-cevaplarin Kur’an’in 1/6 sina denk
geldigini diisiiniirsek,’®® Kur’an’in sozlii kiiltiir iiriinii olmasinin Kur’an’da ikili

anlatimi1 etkin hale getirdigini ¢ok rahat sdyleyebiliriz.

Sozli kiltiriin anlatim iislibu genellikte soru, talep, temenni, nida gibi
climle kaliplarini icene alan ingai yapilara dayanir. Ciinkii bu yapilar ancak muhataba
sOylenen climlelerde goriiliir ve yazili metinlerde karsimiza ¢iksa da aslen sozli
kiiltiir Uiriiniidiir. Bu insal climleler pek ¢ok anlatim iislibuyla yapilabilecegi gibi
hususiyle ikili anlatim metodu ile de yapilabilmektedir. Baska bir ifadeyle sozlii
kiiltiirin merkezini teskil eden insai yapilardan soru, talep (emir-nehiy) ve nida

yollarindan biriyle de ikili anlatim yapilabilmektedir.

Gsaas Y &g}i‘} Ssalad u—’ﬁj‘ & s Oa (8 “De ki: "Hig bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu?" (ez-Ziimer 39/9) ayetini soru; |J:&8 s 158305 1aals 1555 a5l 125 Y
“(Kendilerine) "Bugiin bir kere yok olmay: istemeyin, bir¢ok kere yok olmayt
isteyin!" denir.” (el-Furkan 25/4) buyrugunu da talep (emir-nehiy) baglaminda ele

alinan ikili anlatimlara 6rnek verebiliriz.

Ikili anlatimla irtibath s6zlii kiiltiirde bulunan diger bir 6zellik ise yukarida
da bahsedildigi lizere kiimeleme yontemidir. Bu yontem hafizay1 giiclendirmek icin
es ve zit anlamli terimler, deyisler ve ciimleleri birlikte kullanmay1 ifade eder.”®! Ong
bunlara 6rnek olarak asker yerine “kahraman asker”, ¢inar yerine “ulu ¢inar” gibi
konumuz dis1 drnekler vermekle birlikte Gezer bu orneklere Kur’ani 6rnek olarak
“Ashdb-1 yemin ki ne ashab-i1 yemin! ashdb-1 simdl ki ne ashab-1 simal!” (Vakia
56/8-9) ve “Kotii kadinlar, kotii erkeklere; kotii erkekler de kotii kadinlara, temiz
erkekler de temiz kadinlara layiknr...” (Niir 24/26) ayetlerini verir’®? ki bunlar

konumuza dahil olan olumlu-olumsuz ikilemlerin 6rnekleridir. Boylece sozlii kiiltiir

37 Diyalog ve tartigmalardaki ikili anlatim ornekleri icin Uslip Agisindan ikili anlatim baghgina
bakilabilir.

80 bk. Dagdeviren, Kur’dn-1 Kerim’de Sorular ve Cevaplar, 223.

81 bk. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 54.

32 vk. Gezer, Kur’an in Anlasiimasinda Sézlii Hitabin Rolii, 62.
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ozelliklerinden olan kiimeleme yonteminin ikili anlatimi1 ortaya ¢ikartan unsurlardan

birisi oldugu anlagilmaktadir.
1.5.3.3.Kur’an’in tedricen nazil olmasi (Tencimu’l-Kur’an)

Kur’an’mn bir defada toptan nazil olmayip yirmi ii¢ sene zarfinda ayr1 ayri
parcalar halinde indirilmesi (tencim) de Kur’an’da ikili anlatimi1 ortaya g¢ikartan
unsurlardandir. Zira tencimen degil, toptan bir anda aktarilan bir kelam ister yazili
ister sozlii kiiltiir iriinii olsun ve icerik itibariyle ne kadar genis olursa olsun bir
defaya mahsustur. Bu yiizden kendisine soylenilen sozlere karst muhatabin tavri o
kelamda yer almaz. Her ne kadar muhatabin kotli durumlardan sakindirilip, iyi
durumlara tesvik edilmesi anlaminda ikili anlatim kullanilabilir olsa da parga parca
aktarilan beyanlardaki gibi muhataplarla karsilikli konugma, sunulan teklife onlarin
verdigi karsilik (teklif-tavir),’® bu karsihgin farklilasmasi (iman-kiifiir gibi)®®* ve
sorduklar1 sorular, sdyledikleri iddialar ve sergiledikleri eylemlere verilen cevap
(soru-cevap, iddia-cevap, tavir-cevap) gibi diyaloglar tizerine kurulu ikili anlatimlara
konu olamaz. Oysa Kur’an’da bu diyalog ¢esitlerinin hepsi siklikla mevcuttur. Zira
Kur’an, Allah ile niizul devri Arap toplumu arasindaki bir iletisimdir (dialogue). Bu
iletisimin olugmasini saglayan unsurlardan birisi de Kur’an’in peyderpey nazil
olmasidir.®® Ciinkii gayri miislim muhatabin soruya, iddiaya, eyleme ve vahye
verdigi cevaplar bir anda olup bitmis olgular degil, farkl1 zaman ve mekanlarda bir
stire¢ icinde nes’et eden realitelerdir. Muhatabin itiraz ve siiphelerini giderme,
takindig1 tavra es zamanli cevap verebilme geregi, tedriciligi beraberinde

getirmektedir. %

Ikili anlatimlarin daha etkin ve yogun kullanimma vesile olan kelamin
peyderpey olarak aktarilmasi, sozlii kiiltiir iirinlerinde olmakla birlikte yazili kiiltiir
iiriinlerinde de olabilir. Tedricen yazilan yazil kiiltiir {irlinlerine giintimiizdeki kose
yazilarini 6rnek gosterebiliriz. Her ne kadar bilimsel makale ya da tezlere gore sozli

kiiltiir 6zelliklerine yakin olsa da kose yazilar1 genellikle yazili kiiltiir kodlariyla

383 “Boyle iken Allah bir olarak anilinca dhirete iman etmeyenlerin yiirekleri burkulur da, O'ndan
baskalarindan bahsedilince derhal yiizleri giiler.” (ez-Ziimer 39/45)

384 “Kafirlere “Sizin tanrimz Tek Tanridwr;” denildiginde “kibir yiiziinden, kabule yanasmiyor.” ve
Kur’dn’1t oncekilerin masallart olarak gorviirler. Miiminler ise Allah’a karsi gelmekten sakinip
tevazu icinde olduklarindan Kur’dn’t hayw olarak goriirler...” (en-Nahl 16/22-29)

585 bk. Murat, Siiliin Kur’dn Klavuzu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 95.

3% bk. Saban Kondi, Kur’dn’da Tedricilik (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2001), 50.
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kaleme alinmaktadir. Bu tarz yazilar genellikle yazili anlatimin hususiyetlerine
dikkat edilerek farkli ya da ayn1 konuda, zamansal anlamda belirli periyodlarla bir
yazar tarafindan kaleme alinan yazinsal iirlinlerdir. Dolayisiyla kaleme aldig1 bir
diisiince, iddia ve teklife okuyucunun olumsuz s6z ve eylemi oldugunda yazar bir
sonraki yazisinda okuyucunun bu tavrini ret etmek ve gerekgelerini ciirtitmek gibi
benzeri sekillerde elestirebilir. Bu da ikinci yazisinda yazarin tartisma metodunu
dolayisiyla ikili anlatimi kullandig1 anlamina gelir. Bunu saglayan unsur ise yazilarin
peyderpey kaleme alinmasidir. Bu tarz yazilar1 herhangi bir yazarin bir kisi ya da

diisiinceye yaptig1 reddiyelerde gormek miimkiindiir.
1.5.4.Kuran’da ikili Anlatimin Lafzi Yapilar
1.5.4.1. iki yon arasindaki baglatiy1 kuran kelimeler

Cenab-1 Hak olumlu-olumsuz anlamda ikili anlatimda bulunurken bazen bu
iki yonii mukayese yaptigina dair lafizlar da kullanmaktadir. Bagka bir ifade ile bu
lafizlarin varlig: taraflarin arasinda mukayese yapildigini ve baglanti kuruldugunu
bize gostermektedir. Kurulan bu baglanti bazen hasen-ahsen kabilinden olurken
bazen de birbirine zit kavram ya da mefthiim arasinda olabilmektedir. Konumuzu
ilgilendiren ise ikincisidir. Simdi bu lafizlar1 ve konumuzla alakali kullanimlarini

kisaca gérmeye caligalim.

J%: b-d-1 kokiinden tiiremekte olan J% J81 0% JaG J3& JSEL fiillerinin
hepsinin temel manas1 “bir seyi baska bir seyle degistirmek, onun yerine
koymaktir.”*%” Kur'an-1 Kerim’de J% ve J3G formlar1 disinda biitiin fiil formalar1 42

yerde kullanilmakta®®®

ve bu yerlerde birbiriyle degistirilen iki seyin dini baglamda
olumlu-olumsuz oldugu ¢ok fazla konu goze carpmaktadir. Bu ikili anlatim Gl <‘-’
Aall BN (& “Sonra kdtiiliigiin yerine iviligi getirdik.” (el-A 'rdf 7/95) Sreginde
oldugu gibi bazen konunun tavsifinde bazen de Jaid) &15s Jia & gl SR J3 (e
“Her kim imani kiifre degisirse, o artik dogru yoldan sapmis olur.” (el-Bakara

2/108) misalindeki gibi bazen de konunun kendisinde olabilir. b-d-I kokiiniin fiilleri

%7 Ebi Abdillah er-Razi Zeynuddin, Muhtaru’s-sihah, thk. Yusuf Muhammed (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1999), “bedl”, 1/30; Ibn Manzir, “bed]”, 11/48.

388 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-mufherres li-elfazi’'l-Kur 'éni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1422-2001), “bedl”, 142.
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tek kelime olsa da mana olarak birakmak ve bagka bir sey almak fiillerini

barindirmaktadir. Dolayistyla ortada birbirine zit iki farkli ciimle bulunmaktadir.5®

s 1 s-v-y kokiinden gelen (sstui (s fiilleri ile mef Qiliinii harf-i cersiz
aldiginda (miideadd?) w35 fiili “esit, bir oldu”; 3t (% fiilleri ise, baska manalar
olmakla birlikte konumuzla ilgili iki seyin arasini “birlestirdi, esitledi” manalarina
gelmektedir.”® Bu kelime kokiiniin “iki seyin bir olmas1” manas1 ile bizim konumuz
olan “iki seyin manen bir olmamas1” durumunu géz oniline aldigimizda konumuzla
irtibatl1 olabilmesi i¢in s-v-y kokiinden gelen formlarin lafzen ya da manen olumsuz

olmasi icab etmektedir.

‘—'—‘;‘ﬂ‘ s ataci 3l Lol *—'-‘;‘35‘ & 55 Y (8 “(Ey Muhammed!) De ki: "Pis ile
temiz bir olmaz. Pisin coklugu hosuna gitse bile..." (el-Mdide 5/100)°°" misalini
ornek olarak verebiliriz. Burada pis ile temizin bir olamayacagi dolayisiyla pisin
Allah’in hoslanmadigi temizin ise hoslandigi sey oldugu ikili anlatimla ifade
edilmektedir. 535 Sallall s 528 b 21 a2 Y1 s 55 O . De ki "Kor ile goren
bir olur mu? Ya da karanhklarla aydinlik bir olur mu?...” (er-Ra’d 13/16) misalini
de olumsuzluk edat1 kullanilmayip manen ikili anlatimin gerceklestigi 6rnek olarak

sunabiliriz.>*?

Bu oOrnekler “hasane-seyyie” mikyasinda ornekler olup konumuzla ilgili
olurken bazen de “Miiminlerden oziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip)
oturanlarla, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler esit olamazlar...”
(en-Nisa 4/95)°°° misalindeki gibi “hasen-ahsen” mukayesesi yapilmaktadir ki bu da

konumuz disidir.

e %: [sm-i tafdillerle daha cok hasen-ahsen, kabih-akbah kiyaslamalar
yapilmaktadir. Fakat hasen-kabih ya da hak-batil kiyaslamalarimin da yapildig:
goriilmektedir. Bu a¢idan ism-i tafdiller de ikili anlatimin lafzi unsurlarina

girmektedir. Kalip itibariyle istisnai olsa da ism-i tafdillerin en cok

389 Bu kokiin, olumlu-olumsuz dini baglamdaki ikili anlatimlarin diger 6rnekleri i¢in bk. el-Bakara
2/59, 61; en-Nisa 4/2; el-A’raf 7/162; et-Tevbe 9/39; Ibrahim 14/28; Nir 24/55; el-Furkan 25/70; en-
Neml 27/11; Muhammed 47/37.

5% bk. Ebfi Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, Tacu I-luga, thk. Ahmed Abdulgaffar (Beyrut: Daru’l-
1Im, 1987), “bedl”, 7/2385; Tbn Manziir, “bed]”, 14/410.

M1 Diger ornekler igin bk. en-Nisa 4/95; ez-Ziimer 39/9; Fatir 35/19,22; 40.58; el-Mii’'min 40/58; el-
Hagr 59/20; Fussilet 41/34.

32 Diger 6rnekler igin bk. el-En’am 6/50; Hid 11/24; en-Nahl 16/76; es-Secde 32/18; ez-Ziimer 39/29.
393 Diger 6rnekler igin bk. et-Tevbe 9/19; en-Nahl 16/75; el-Hadid 57/10.
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kullanilanlarindan birisi de Tiirkgemizde siklikla kullandigimiz 3> kelimesidir. b
BRI & o A (A5 Lle (AL el “Ey zindan arkadaslarim! Ayri ayr
ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hdkimiyet sahibi olan tek Allah mi?. (Yasuf
12/39)°** misalini hasen-ahsen degil, hak-batil mukayesesine ornek olarak

verebiliriz. Zira burada ikili anlatimin taraflar1 Allah-putlar’dir.

al: Tek basina &l harfi de ikili yap: arasinda baglant: kurabilmektedir. A 3
&y AL!‘ e & &N« De ki: "Bunun icin Allah mu size izin verdi, yoksa Allah'a
iftira mi ediyorsunuz?" (Yinus 10/59); u—\-\cm\ o &l 2 Gall sl 116 "Bize gergegi
mi getirdin, yoksa sen bizimle egleniyor musun?" dediler.” (el-Enbiya 21/56) ayetleri

bunun orneklerindendir.

2

.. & o “ya.... ya da...” seklinde Tirk¢e’ye c¢evirebilecegimiz bu

595 596

kelimeler aynmi1 konseptte yani olumlu
alternatiflerini belirtmek icin kullamldigr gibi 158 5 1S ) Juldl 355 G “Ong
yolu da gosterdik: Artik ya siikreder ya da nankorliik (kdfir) eder.” (el-Insdan 76/3)°7

ya da olumsuz™ iki kelime ya da ména

orneginde oldugu gibi konumuz ¢ercevesinde olumlu-olumsuz iki yoniin ayriminda

kullanildig: yerler de vardir.

ﬁ!: Bu harfle birlikte kendisinden istisna edilen (miistesna minh) i¢in sabit
olan hiikmiin tersi, istisna edilen (miistesn4) icin sabit olmaktadir. (s 5?! alals aeJ Ol
&= “Onlara, aci ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur.” (el-
Gasiye 88/6)°°% ayetinde oldugu gibi ciimlenin bas tarafi menfi ise istisna edilen
miisbet olur. Ayni sekilde ! sl Gl ) (2) )»A A OV &), nsanlar hiisrandadir
(isbat). Ancak iman edenler... miistesna (nefy).” (el-Asr 103/1-3); aeJS A 3ald
ol Y\ G522l “Meleklerin hepsi secde ettiler. Lakin Iblis secde etmedi...” (Sid

594 1 A formunun zikredildigi yerlere bk. Allah-put (en-Neml 27/19; ez-Zuhruf 43/58); cennet-

cehennem (el-Furkan 25/15; Fussilet 41/40); takva mescid-dirar mescid (et-Tevbe 9/109) 6rneklerinde
olumlu-olumsuz iki yon karsilastirilmas: yapilirken ed-Duhin 44/37 ayetinde kabih-akbah
mukayesesi vardir.

35 Sihirbazlarm Hz. Musa’ya hitaben ya sen at asan1 ya da biz atalim dedikleri yerdeki kullanimi igin
bk. el-A’raf 7/115; Taha 20/65.

3% bk. Dalalet iginde olanlarin “Azap ya da kiyameti gordiiklerinde” ifadelerin gectigi yerdeki
kullanimai i¢in bk. Meryem 19/75.

37 Bu 6nerme bilesik ayrik sarth 6nermeye girmektedir. Bu aym zamanda ayrik sarth kiyaslara da
girmektedir. (Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 114, 171); Diger ornekler i¢in bk. et-Tevbe 9/106; el-
Kehf 18/86.

598 {stisnadan oncesinin menfi oldugu orneklerden bazilari igin bk. el-Bakara 2/150, 159-160; Al-i
Imran 3/62, 86-89; en-Nisa 4/43, 66, 168-9; Hiid 11/81; el-Hicr 15/42; Niir 24/31.
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38/73-74)°%° orneklerinde oldugu gibi bas tarafi miisbet ise istisna edilen menfi
olur.®® Bu 6rneklerde konunun iki yonii olan Allah-put, insanlar-iman edenler,
melekler-Iblis ikilemleri miistesna-miistesna minh olarak zikredilmis ve hiikiimleri
olumlu-olumsuz anlamda birbirinden ayrilmistir. Dolayisiyla ayni anda zikredildigi

yerde lafzen ikili anlatim gergeklesmis olmaktadir.

Miistesna ile miistesna minh zikredilmekle birlikte istisna edatindan once
olumsuzluk edatlarindan birisinin olmasi bu ikili anlatimi daha tekitli hale getirir ve
hasrin yapisina girer. Zira dilcilerce bu formun en kuvvetli hasr oldugu ifade edilir.5"!
Dolayisiyla A 572 a1l ¥ beyaninda “ilah” miistesna minh, “Allah” ise miistesnadir. Bu
ibarenin Hicbir ilah yoktur, sadece Allah vardir.” seklindeki bir terclime mantiiken

ayette ikili anlatimin varligin bize gdstermektedir.5

1Y d : Bu harfler, Arapga’da iki durumun birbirine muhalif oldugunu
belirtmek i¢in gelir. Bagka bir ifade ile bu harfler, iki mananin arasin1i manen olumlu-

olumsuz olarak ayiric1 bir fonksiyon icra eder.®*

uS‘S aéfuié st 5,5113 4 QLLA‘ e #lia (ﬁﬂr— Oy “Hata ile yaptiginiz bir iste
size hi¢bir giinah yoktur. Fakat kasten yaptiginiz seylerde size giinah vardir...” (el-
Ahzab 33/5) ve Al isa & 385 G 5iai V5 Ga st a5 58 & “Thrahim, ne yahudi idi,
ne de Mhristiyan. Fakat o, hanif (Allaht bir taniwyan, hakka yodnelen) bir
miisliimandu...” (Al-i Imrén 3/67)%%* 6rneklerinde 2),533, hatal1 ve kasitl olarak yapilan
islerin hiikmiinii birbirinden ayirmak igin, ikinci 6rnekte Hz. ibrahim’in dininin

yahudi veya hiristiyanlik degil, hanif dini oldugunu ifade i¢in kullanilmaktadir.%

599 jstisnadan Gncesinin miisbet oldugu Grneklerden bazilart igin bk. el-Bakara 2/83; Al-i imrén 3/93;
en-Nisd 4/97-98, 145-146; el-Maide 5/1, 3, 34; el-A’raf 7/11; 83, et-Tevbe 9/3-4, 7; el-Hicr 15/30-31,
39-40, 58-60; el-Kasas 28/88; el-Ankebit 29/14; Sad 38/83-84; el-Miiddessir 74/38-39.

600 bk. Nas, Mefhiimun Deldleti, 165.

01 bk. Durmus, “Hasr”.

602 Bununla birlikte istisna edatinin basinda olumsuzluk edat: gelip de (hasr yapis1) miistesna minh
zikredilmedigi .. 4 ¥ &V o) “Hiikiim yanhzca Allah’a aittir.” (el-En’dm 6/57) ayeti gibi pek cok
Kur'ani 6rnek vardir. Bu yapilar mantiiken olmasa da mefhiimen ikili anlatima girer. Zira bu yap,
mefhiim-i muhalifine delaleti en kuvvetli hasr yapisidir ¥ edat1 600’iin iizerinde Kur'an-1 Kerim’de
kullanilmaktadir. Bunlarin kahir ekseriyeti bu tarz 6rneklerdir. Bununla birlikte birkag 6rnek i¢in bk.
el-Bakara 2/99; 111, 132, 171, 174; Had 11/88, el-A‘14 87/6-7.

603 Az da olsa kabih-akbah ayrimin1 yapmak (bk. el-A’raf 7/179) bazen de kendisinden 6nceki ciimleyi
tekzib degil tasdik etmek {izere geldigi de olur. (bk. el-Hicr 15/15; el-Enbiya 21/97) Fakat bu konumuz
disindadir. ‘

04 Baginda “s” olan ve dncesinde menfi yada nefi edat: bulunan <! 6rnekleri icin bk. el-Enfal 8/17;
el-Ahzab 33/40; el-Bakara 2/57, 102, 177, 189, 225, 272, Al-i imran 3/117, 157; el-Maide 5/6, 89; el-
En’am 6/33; el-A’raf 7/61, 67; el-Enfal 8/63; Ynus 10/37; el-Hac 22/37.

605 i<l kelimesinin diger kullanimlari igin “Kasrin mefhiim-i muhalifi” konusuna bakiniz.
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di: Hasra uygun olup kendisinden 6nce nehy edatinin bulundugu ayetler
vardir ki, &1 SR s 5 &0 05 8 00ad ¥ e Rilae iYL Ha uaﬁl\ 3“0 agwr iftirayt
uyduranlar, sizin i¢inizden bir giiruhtur. Bu iftirayr kendiniz icin kétii bir sey
sanmaymn. Aksine o sizin icin bir haywdir...” (Nir 24/11)%°° beyan1 bunlardan olup
bu kelimeyle hayr-ser ikilemi gergeklesmistir. Al 0 OB 15555 51 1350 15 81505
\s-\fa e-\fs’)d\ “Onlar: "yahudi ve hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz" derler. De ki:
"Haywr, hakka yonelen Ibrahim'in dinine uyariz..." (el-Bakara 2/135)%°7 ayeti ise
oncesinde nehy ya da nefy edatinin bulunmadig1 misallerdendir ve burada J: kelimesi

yahudi/hiristiyan-hanif ikileminin ayiric1 kelimesi olarak dikkat ¢ekmektedir.

Wl Gaallan A5 L) 1608 a9 3 1608 Y 38 s “Ne zaman onlara:
"Yeryiiziine fesat sacmayn!" denilse "Biz sadece bariscynz." derler.” (el-Bakara
2/11) Diger bir misal ¢ 58 08 3213 &) 55 W o il 1585 Y 50 083 “Allah, sovle
dedi: "Iki ilah edinmeyin. O, ancak tek ilahtir. O hdlde, yalniz benden korkun." (en-
Nahl 16/51)%%

1.5.4.2. Kelimeden olusan ikili yapilar

Dinen ayni baglamda, lafzen veya manen biri olumlu digeri olumsuz
manada kullanilan iki kelime ¢ok farkli yapilarla karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu iki
kelime bazen ayn1 bazen zit, bazen muhalif bazen manen zit olmakta bazen de birisi
miiphem gelebilmektedir. Simdi olumlu-olumsuz anlamdaki bu miinasebet tiirlerini

detaylica ele alalim.

a. Ayni iki kelime kullanimi

Ayni iki kelime, ayn1 baglamda ¢ogu yerde hakiki anlamiyla farkli seylere
izafe edilerek kullanilmistir. Gl &al (,,L,.ﬂ |23 O “Eger onlar barisa yanagsirlarsa,
sen de barisa yanas...” (el-Enfal, 8/61) 6rneginde iki kez “barisa yanagsma” ifadesi
zikredilmistir. Fakat bunlarin her ikisi de hakiki anlamda kullanilmis ve farkli
gruplara isnat edilmistir. Burada her iki tarafin da tavri dinen olumlu gériilmektedir.

Bu sebeple bu tarz érnekler konumuz disinda kalmaktadr. 6%

% Oncesinde menfi yada nefi edat: bulunan konumuzla ilgili J: 6rnekleri igin bk. el-Bakara 2/154;
Al-i imran 3/169, 180; en-Nisi 4/157-8; el-Maide 5/18, 64; Had 11/27; es-Saffat 37/30, 36-37, Sad
38/59-60, ez-Ziimer 39/49; el-Hucurat 49/17.

607 Oncesinde menfi yada nefi edat: bulunmayan konumuzla ilgili J: 6rnekleri igin bk. el-Bakara 2/116,
170, 259; Al-i imran 3/40; el-Kehf 18/58; el-Enbiya 21/5, 26, 42; Lokman 31/21; es-Secde 32/3; Sebe’
34/27; el-Ahkaf 46/28.

608 bk. el-Maide 5/27.

609 pk. el-Bakara 2/152; et-Tevbe 9/7.
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Bazen de her iki lafiz da hakiki anlamda kullanilmis ve ayni mana
kastedilmis olsa bile ayni davranis farkli seylere isnat edilmis olmakta ve bir tarafca
olumlanirken diger tarafca olumsuzlanabilmektedir. “Oyle insanlar vardir ki,
Allah'tan bagkasinmt Allah'a denk tutar, tipki Allah't severcesine onlari severler.
Imana ermis olanlar ise Allah", baska her seyden daha ¢ok severler.” (el-Bakara
2/165) ayetinde sevme fiili iki defa kullanilmaktadir. Birincisinde sevginin 6znesi
misrik konusu/nesnesi masiva oldugundan dinen olumsuzlanirken, digerinin 6znesi
miimin, konusu Allah oldugundan olumlu goriilmektedir. Dolayisiyla burada ayni iki
kelimenin manen olumlu-olumsuz kullanimi s6z konusudur. Bu tarz Ornekler

konumuz dahilindedir.%'°

Yukaridaki ayet ayni iki kelimenin hakiki anlam1 bir olmakla birlikte isnat
edildikleri seyler agisindan hiikmen olumlu-olumsuz goriilen durumlara ornektir.
Ayni iki kelimeden birinin 6znesinin Allah oldugu konular da vardir. i Ray 508
&el),ﬂﬂ\ YN ﬁ!‘} “Obiirleri ise hileler yaptilar. Allah da onlarin hilelerini bosa ¢ikardi.
Allah, hileleri bosa ¢ikarmakta pek giicliidiir.” (Al-i Imran 3/54); &S (ﬁ-\l»—u é}éi‘ dé5
13 28035 20 ef\;\-;»u “Onlara soyle denir: "Bugiine kavusacaginizi unuttugunuz gibi, bu

)611

giin biz de sizi unutuyoruz." (el-Casiye 45/34)°"" ayetleri bu tarz konulardir.

Fiilin 6znesi Allah olmasi sebebiyle ayni iki kelime sadece hiikkmen olumlu-
olumsuz olarak ayrilmamakta, ayrica manen hakiki-mecazi seklinde de ayrima tabi
tutulmaktadir.%'> Bu 6rnekler belagatte miisdkele sanatmin drnekleri olarak aktarilir.
Miisakele ayni iki kelimeden birini, lugavi manasinin disinda zikretmektir.%'?
Dolayisiyla miisakele, yukarida ikisi de hakiki anlamda kullanilmig olan ayni iki
kelime orneklerinden ayrilmis olmaktadir. Zira alimler genel olarak miisakele
orneklerindeki soz ve fiillerin hakiki anlamda Allah’a isnadin1 uygun gormemis

mecazi anlamda ya da o fiillerin karsiligin1 verme anlaminda anlamuslardir.'*

610 Ayrica bk. el-Bakara 2/268; el-En’am 6/135; el-Enfal 8/58; et-Tevbe 9/68-72; el-Ankebiit 29/17.
811 Diger miisakele 6rnekleri igin bk. el-En’am 6/158; el-A’raf 7/71; el-Enfal 8/30; Et-Tevbe 9/ 52,
79; Had 11/121.

612 Bu 6rnekler, genel itibariyle insanin tavrina kars1 Allah’m tavri olarak isimlendirebilecegimiz
konulardadir. Bu konuyu ise ileride tavirlarla irtibatli Allah’in isimlerindeki iki yon basliginda
isleyecegiz. Diger 6rnekler i¢in bu basliklara bakilabilir.

613 bk. fbn Hucce Ebi Bekir b. Ali el-Hamevi, Hizdnetu l-edeb ve gdyetu l-ereb (Beyrut: Mektebetu’l-
Hilal, 2004), 2/252.

614 Miisakele basligina bakiniz.
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Ayni iki kelimenin birbirine olumsuz seklinde kullanimlar1 da vardir ki bu
belagatte selbi tibak olarak, mantikta ise miitenakiz (¢elisik) kavramlar olarak ifade
edilir.%'> Bu kullanimlar miisbet-menfi, emir-nehiy seklinde karsimiza ¢ikmaktadur.

2

Emir-Nehiy: J:d) ) g8 ¥ b gofld Laiiin Ll s 18 (5 "fiste benim dosdogru
yolum. Ona tabi olun. Baska yollara uymaymn..." (el-En’am 6/153). U"—m ¥ -335'-,3@
ifadelerinde ayn iki kelimenin olumlu-olumsuz olmak suretiyle birbirine olumsuz
kullanildigin1 gérmekteyiz. L“-’T)S Vi Ll by Wb ' ¥y Gl Wi g8 38 . sakin onlara
(anne-baba) "of!" bile deme; onlari azarlama, onlara tath ve giizel séz soyle...” (el-

Isrd 17/23)016

Miisbet-Menfi: S 55885 G2l Qi 1305 315 Sheis 5885 ¥ 3350 3 1505 &5
“... (Kibirlenenler) dogru yolu gorseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu
gorseler onu (hemen) yol edinirler...” (el-A’rdf 7/146) {wis¥ (i agias 4 Sl Ga adias
4 “Iclerinden éylesi var ki ona (Kur’dn'a) inanir; yine onlardan oylesi de var ki ona

inanmaz...” (Yinus 10/40)°"

b. Birbirine zit iki kelime kullanimi

Hakiki anlamlar itibariyle birbirine zit iki kelimenin kullanimiyla ikili
anlatim gerceklestirilebilir. Nur-zulmet, hak-batil, ma‘rif-miinker, hayir-ser,
menfaat-mazarrat, hasene-seyyie, tayyib-habis, tuhr-rics zitliklarinin her biri bu
konunun ornekleridir. Zit olan kelimeler 6rneklerde de goriildiigli gibi esya isimleri
arasinda degil vasiflar arasindadir. Ileride konularin vasfindaki iki yon bashigmm
altinda bu zithiklara detaylica girecegiz. Ornekler igin oraya miiracaat edilebilir.

Birbire zit bu iki kelime fiil, isim ve harf olabilmektedir. ¥ (i (JS-' ¥l Py
3.-.\%»3 JEERRPVEVY ‘]m\-’ “O giin geldigi zaman Allah''n izni olmadan hi¢chir kimse
konugsamaz. Onlardan mutsuz (cehennemlik) olanlar da vardwr, mutlu (cennetlik)
olanlar da.” (Hid 11/105) ayetini isimler,°'8) sl ua‘ﬂ‘ D55 A NI nsanlar

uyar! Miiminlere, rablerinin iistiin sadakat makami verecegini miijdele!...” (Yiinus

615 bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 127.

616 Emir-nehiy ornekleri icin bk. el-Bakara 2/104; Al-i imran 3/175; el-Maide 5/2; el-A’raf 7/3; et-
Tevbe 9/13; Yisuf 12/67; er-Ra’d 13/18; Tbrahim 14/22.

617 Miisbet-Menfi 6rnekleri i¢in bk. el-Bakara 2/8, 216; Al-i imrén 3/75; en-Nisa 4/108; el-Maide 5/41;
el-En’am 6/103; el-A’raf 7/87, 191; el-Enfal 8/17, 63; et-Tevbe 9/40, 44-45, 58, 70; Ytnus 10/104;
Hiad 11/101; el-Hac 22/37; Yasin 36/60-61; ez-Ziimer 39/9; el-Mii’min 40/20; el-Kafirun 109/2, 3, 4,
5.

618 Jsimlere baska 6rnekler icin bk. el-Bakara 2/185; en-Nisa 4/12; el-En’am 6/19, 104; et-Tevbe 9/31;
er-Ra’d 13/16; Ibrahim 14-26; el-Hicr 15/50-51; el-Isra 17/81; Fatir 35/19, 20, 21; Fussilet 41/6.
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10/2) buyrugunu fiiller®!® vecildd) & ile 5 Sl G\ “Onun kazandigi ivilik kendi
yararina, kétiiliik de kendi zararinadir.” beyanini ise harfler®?° arasi zitliklara misal
verebiliriz.5?' Kur'an-1 Kerim’de bu ii¢ yapinin da aym anda tek bir ciimlede
bulundugu essiz bir 6rnek vardir. Ealgdl) agle 25a05 ‘—'M‘ 2 3235 “Onlara iyi ve temiz

seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar.” (el-A’raf 7/157)

Yukaridaki 6rneklerin her birisinde iki taraf da ya miisbet ya da emirdi. Bir
de yine zitlik iizerine kurulu olup birbirinin miitenakizi olarak yani taraflarin miisbet-
menfi veya emir-nehiy formlarinda geldigi ikili anlatimlar da vardir. Bu 6rneklerin

her birisine de mantiken ziddin miitenakizi diyebiliriz.

Yukaridaki orneklerde oldugu gibi her ikiside icabi ya da selbi olarak
kullanilan ve ikili anlatimin unsurlar1 olan iki zit kelime, ayni zamanda tibakin
yapilaria da girmektedir. Diger taraftan biri icabi digeri selbi olan iki zit kelime
kullanim1 ise tibakin yapilarindan degildir. Fakat bir yoniin olumlanip digerinin
olumsuzlanmasi sebebiyle bu yapilar yine ikili anlatima girmektedir. Bu formlar

miisbet-menfi, emir-nehiy, miisbet-nehiy tarzlarinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Miisbet-Menfi: u\-\-\f]‘ &5t Yy ;“‘ Sers (58 5) udﬁl‘ “Onlar, Allah'a verdikleri
sozii yerine getiren ve sozlesmeyi bozmayanlardir.” (er-Ra’d 13/20) s Oslnily
kelimeleri birbirine zit iken biri olumlu digeri olumsuz edatlarla kullanilmasi
dolayistyla bunlar birbirine lafzen olumsuz fakat birbirine ¢elisik degil, birbirinin
miitelazimi (gerektirme) diyebiliriz. Terkip anlaminda aralarinda zitlik olmadigindan
bu kullanimlar selbi tibakin kapsami disinda kalmaktadir. Bununla birlikte olumlu-
olumsuz iki kelime kullanimi1 olmasi sebebiyle ikili anlatimin yapilarina girmektedir.
Ayrica all iy gt fé“‘ s B o s Y A0l Caadl 3 Q.-."ﬁj‘b “Altin ve giimiisii
biriktirip gizleyerek onlart Allah yolunda harcamayanlart elem dolu bir azapla

miijdele.” (et-Tevbe 9/34) dyetini 6rnek olarak zikredebiliriz. ©2>

619 Fiillere bagka drnekler icin bk. el-Bakara 2/20, 253, 275; Al-i imran 3/26, 106-107; Had 11/24,
106-107; en-Nahl 16/96; Lokman 31/17; el-Leyl 92/5-10.

620pk. el-En’am 6/104. .

621 Bazen de Al alle &2 Ba 2y ) 3 (e agied “Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan
kimine de sapiklik hak oldu...” (en-Nahl 16/36) drnegindeki gibi isim-fiil seklinde ikili anlatimlar
olabilmektedir.

622 pk. el-Bakara 2/6, 88; Al-i ITmran 3/187-188; el-En’am 6/56; Taha 20/79; el-Cin 72/2.
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Emir-Nehiy: ¢35 Y53 & \s')&al5 “..Bana giikredin, sakin nankérliik
etmeyin.” (el-Bakara 2/152)%%

Miisbet-Nehiy: &1 & Jai b b 157358 ¥ 1l u-'fi‘ & G “Ey iman edenler!
Allah'in size helal kildigi iyi ve temiz nimetleri (kendinize) haram etmeyin...” (el-

Maide 5/87)%%*

¢. Birbirine manen zit iki kelime kullanimi

Bir kelimeyi zit anlamina yakin bir kelimeyle karsilastirma veya ikileme
sokmaktir. Bu ikilemde zit kelimelerde oldugu gibi birinin varligi digerinin
yoklugunu gerektirecek tarzdadir. Diger bir ifade ile bir kelimenin karsisina o
kelimenin zittin1 degil de zittinin ayrilmaz pargasi olan yani onu gerektiren (telazum)
baska bir kelimeyi koymaktir. Bu kisma belagatte gizli tibak ya da mdnen tibak

denilmektedir.®%

ass e—*@é—' ‘_QS; e Ma (a gl 4 Gal 5 asiad “Béylece onlardan kimi ona iman
etti, kimi de siwrt ¢evirdi. (O iman etmeyenlere) ¢ilgin ates olarak cehennem yeter.”
(en-Nisa 4/55) ayetinde “imanin” karsisina kiifriin alanina giren “sirt ¢evirme”
konulurken &l J 1565 ﬁ"} S £E &l “. Onlar atese cagwrirlar, Allah ise
izniyle, cennete ¢agirir...” (el-Bakara 2/221) beyaninda “cennetin” karsisina zidd1
olan cehennemin kapsamina giren “ates” konulmustur.%?¢ Her iki taraf olumlu oldugu
gibi olumsuz oldugu durumlar da tibakin konusuna girmektedir. 23 L e V3l S
JPB JEAA K Gl Y ﬁ“) 55-\14]‘ U\ A58 Yy ... Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah'in
size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye boyle yaptik.” (el-Hadid 57/23) ayeti

buna Ornektir.

Fakat biri olumlu digeri olumsuz kullanimlar yapi itibariyle birbirinin zidd1

degil telazumu oldugundan tibakin degil ikili anlatimin konusuna girmektedir.

Miisbet-Menfi: (sideg A5 4,A005 4dle (e Gepfiug ¥ &) e Gl ()

[

“Stiphesiz rabbin katindaki (melek)ler O'na ibadet etmekten biiyiiklenmezler. O'nu
tespih ederler ve yanliz O'na secde ederler.” (el-A’raf 7/206)%*

623 bk. en-Nahl 16/91.

624 e]-A’raf 7/85; el-Kehf 18/110; el-Mii’min 40/12, 84.

25 bk. Durmus, “Tezat”.

626 Diger manen zit 6rnekleri igin bk. el-Bakara 2/137; en-Nisa 4/6; el-Maide 5/92; el-En’am 6/17,
106; Y{inus 10/107; en-Neml 27/44; er-Rtim 30/36, 44; ez-Ziimer 39/8, 17, 45; es-Sems 91/9-10.

627 pk. el-En’am 6/27; et-Tahrim 66/6.
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Emir-Nehiy: |5 ¥ Saz (6 Gy &l WS 38 Gyle ise emrolundugun gibi
dosdogru ol. Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet
olgiilerini asmaymn...” (Hid 11/112) & & uyﬂ ¥y & 1588 < Allah'a karsi

gelmekten sakimin ve konuklarima karsi beni rezil etmeyin...” (Hid 11/78)%%

Menfi-Emir: Bazen ise ayni manay1 tamamlayan bu ikilemin birisi menfi
iken oteki emir formuyla gelebilmektedir. "...Artik siz benimle birlikte ebediyyen
¢tkmayacak ve benimle birlikte hi¢bir diismanla asla savasmayacaksiniz. Ciinkii siz
bastan yerinizde oturup kalmaya razi oldunuz. Simdi de geri kalan (kadin ve

cocuk)larla birlikte oturun." (et-Tevbe 9/83)

d. Birbirine muhalif iki kelime kullanimi

Bu tarz ikili anlatimlarda kullanilan iki kelime arasindaki iliski lafzi
anlamda itaat-isyan gibi zitlik, itaat etme-itaat etmeme gibi olumsuzluk ya da lazim-
malzum gibi gereklilik iliskisi degil, birbirini tiiketmeyen yani biri varken 6teki de
olabilecek olan®® fakat dinen olmamasi istenen iki unsurun karsilastirilmasi
iliskisidir. Bir bagka ifadeyle ele alinan iki yon lafzen birbirinin zidd1 degildir ve biri
varken digerinin yoklugu zorunlu degildir. Mantiken veya pratikte bu iki durumun
kiside ayn1 anda olmas1 miimkiindiir. Fakat Allah bir yoniin olmasini isterken diger

yoniin olmasini istememektedir. Dolayisiyla ikili anlatima girmektedir.

Tibakta sart olarak ya lafzen ya da manen zitlik aranirken mukabelede zitlik
aranmaz.%* Bundan dolay1 birbirinin lafzen ya da manen zidd1 olmayan iki kelimenin
birbirine muhalif kullanim1 tibak olmadig1 gibi yapisal olarak mukabele de degildir.

Fakat manen olumlu-olumsuz ikili anlatim i¢ine girmektedir.

D) 13 ggasd ) Saly 19 A Lan i um\ & 5 Al “Allah'in nimetini kiifre
degisenleri ve kavimlerini heldk yurduna siiriikleyenleri gormedin mi?” (Ibrahim
14/28) ayetinde birbirine muhalif olan nimet-kiifiir diialitesi vardir ve bu yap tibak

ve mukabele yapilarmin disindadir.®3!

628 pk. Al-i Imrén 3/103; el-Maide 5/87-88; el-A’raf 7/205; Had 11/85; Yinus 10/105-106; el-Ankebit
29/36.

2 Fayiz Arif el-Ka’ran, Tekabiil ve t-temasiil fi’I-Kur'ani’l-Kerim, (Urdiin: Alemu’l-kiitiibi’l-hadjs,
2006) 155.

630 Durmus, “Mukabele”; bk. Albayrak, Arap Dili ve Beldgatinda Mukabele Sanati, 45.

831 Ayrica bk. el-Kiyamet, 75/10-12; es-Saffat 37/113.
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Fakat dort ve lizeri kelime ya da mananin birbirine muhalif seklinde
kullanim1 mukabelenin muhtevasi i¢inde degerlendirilir. JN5845 & Ladl a8
B’BL@" Y2y O “Onlar, "Sen bize tek Allah'a ibadet edelim, atalarimizin ibadet
edegeldiklerini (putlar) birakalim diye mi geldin?..” (el-A’raf 7/70) 25 &,u-“ b Jaly
1920 “Oysa Allah, aligverisi helal, faizi haram kilmistir.” (el-Bakara 2/275)%%

Ilk &rnekte Allah’a ibadet etmek, O’na sirk kosmayi pratikte imkansiz
kilmaz. Bununla birlikte Allah’a ibadet olumlanirken, sirk kosmak
olumsuzlanmaktadir. Yine heldl haramin ziddi1 olmakla birlikte alisveris faizin
muhalifidir. Dolayistyla “aligverisin heldl kilinmasi” mantiken “faizin haram
kilinmasin1” gerektirmez. Fakat dinen birisi olumlanirken digeri olumsuzlanmakta

ve ikili anlatima gidilmektedir.

Emir-Nehiy: ugﬁ)wﬂ\ Eaad ¥ 4d) U;Jﬂﬁ Yo 155505 1689 “...Ey Ademogullari!
Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin icin fakat Israf etmeyin.
Ciinkii O, Israf edenleri sevmez.” (el-A’rdf 7/31) burada yeme emri, israf etme
nehyini aklen zorunlu kilmaz. Fakat israf, dinen nehyedilmistir. Bu sebeple yemek,
israf etmenin muhalifidir. Diger bir 6rnek: G 43 ) $8 8 Yy & \9%£13 “Allah’a ibadet

edin ve ona hichir seyi ortak kosmaymn...” (en-Nisa 4/36)%3

Miisbet-Menfi: i = S Y u—ﬁj-‘ﬂﬁ “...Onlar bana kulluk eder ve bana
higbir seyi ortak kosmazlar...” (Nir 24/55) 1523 4l 4 éﬁi Y3 & Teb & &yl L) 08
‘—’L“ 4\ “...De ki: "Ben ancak Allah'a kulluk etmek ve O'na ortak kosmamakla
emrolundum.” (er-Ra’d 13/36)%%

Miisbet-Emir: ... 553215 ... G&3l A'”‘ 030 & &5823 &) "Siz, Allah't birakarak
ancak putlara tapryorsunuz ...O'na kulluk edin ..." (el-Ankebut 29/17)% Burada
putlar ile Allah arasinda bir muhaliflik s6z konusudur. Dolayisiyla burada birbirine
mubhalif iki kelime kullanim1 vardir. Ibadet etme fiilinin Allah’a-puta isnad edilerek
iki kez zikredilmis olmasi da ayni kelimenin olumlu-olumsuz kullanimina

girmektedir.

932Ayrica bk. el-Bakara 2/72, 268; Ibrahim 14/28; el-Hac 22/37; es-Secde 32/18-20; ez-Ziimer 39/45;
el-Ahkaf 46/10; el-Fetih 48/29.

633 pk. Al-i Imran 3/64; el-En’am 6/141; el-A’raf 7/19; Had 11/37; Yasuf 12/108; en-Nahl 16/36; Taha
20/42.

634 pk. Niir 24/27-29.

635 pk. el-Maide 5/72; ez-Ziimer 39/65-66.
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e. Biri miiphem olan iki kelime kullanimi

Miiphem kelimeyle zamir, ism-i mevsil gibi zahiren bilinmemekle birlikte
konteks i¢inde mutaallaki belirli olan kelimeleri kastetmekteyiz. Taraflarindan birisi
bu kelimeler iizerine kurulu ikili yapilar, tibak icinde degerlendirilmese bile

konumuz kapsamina girmektedir.

Miiminler miisrik erkek ve kadinlarla nikahlanmaktan nehyedildikten sonra
dyette buna gerekge olarak 43 3 kally Ll )12 3‘:”‘3 A el adsl .. Onlar
atese cagwrirlar, Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya ¢agwrir...” (el-Bakara
2/221) buyrulmaktadir. Ayette zamir olarak gecen «ﬂj 5 (onlar) ifadesi miiphem
olmakla birlikte ayetin oncesinden hareketle onlarin miisrik oldugu anlagilmaktadir.
Dolayisiyla zahiren atese-cennete davet edenler agisindan onlar-Allah diialitesi

kurulu olmakla birlikte manen miisrik-Allah ikilemi mevcuttur.%3

1.5.4.3.Terkipten olusan ikili yapilar

Terkip acisindan ikili anlatimla bizzat birbirinin muhalifi olabilecek
kelimelerin kullanimi degil, birka¢ kelimeden olusan méanalarin birbirine muhalif
kullanilmasini1 kastetmekteyiz. Yani terkibi ikilemleri kelime ikilemlerinin
mubhalifinde kullanmaktayiz. Bu terkibi karsilastirma, ikili anlatimlarda bazen tek

tarafta bazen de her iki tarafta géze ¢arpmaktadir.

a. Tekli terkibi ikili yapilar

Bununla iki ya da daha fazla gruptan olusan ikili yapilar1 degil, sadece
kelime-terkip ya da terkip-terkip seklindeki tek gruptan olusan ikili yapilar

kastetmekteyiz.

aa. Kelime-terkip: Bu yapida bir taraf tek bir kelime iken diger taraf
terkipten olusmaktadir. W e 468 (2 fa gl s BESBY H G 558 e 4058 G Gl
dea BETPLEE Dl Jb G “Yapisini, takvd ve O'nun rizasint kazanmak iizerine kuran
mi haywhdwr, yoksa yapisimi bir u¢urumun kenarina kurup onunla birlikte
cehennem atesine yuvarlanan mi? (et-Tevbe 9/109)%7 ayetinde mescidlerin yapilma

niyetleri ortaya konulurken olumlunan taraf tek bir kelimeyle ifade edilirken,

636 By tiir yapilar igin ayrica bk. el-Bakara 2/102; Al-i Imran 3/136-137; Ra’d 13/35

637 bk, el-Bakara 2/14, 21-22, 38-39; Al-i imréan 3/13, 75, 144, 182; el-A’raf 7/70, 128-129; el-En’Am
6/106; el-Enfal 8/51; en-Nahl 16/20-22; el-Isra 17/110; el-Hac 22/10; Fatir 35/32; Yasin 36/73-74;
ez-Ziimer 39/45; el-Miimtehine 60/4; el-Miilk 67/23-25.
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olumsuzlanan taraftaki niyet betimlemeye gidilerek bir duruma benzetilmektedir.

Olumlu-olumsuz yonleriyle bu niyetler takva-ugurumun kenari’dur.

ab. Terkip-terkip: Bu yapinin olumlu-olumsuz her iki yam da tek bir
kelime degil, kelimelerden olusmaktadir. 118 Jsol 35 &9 g3 G 1 1505 281 381305
Gyl ale UMy W Gls “Zirg onlara, "Allah’n indirdigine ve elgisine gelin!"
denildiginde, "Atalarimizdan gordiigiimiiz inanclar ve fiiller bizim icin kafidir" diye
cevap verirler.” (el-Maide 5/104)°*® ayetinde Allah’m indirdigi-atalarimizdan
gordiiklerimiz terkipleri dialiteye girmis ve terkibi bir ikilem olusturmustur.
Ornekteki gibi tarisma metoduna dayali ikili anlatimlarda bu tarz yapilara siklikla

rastlanmaktadir.

b. ikiserli terkibi ikili yapilar

ba. Kelime-kelime/terkip-terkip: Bazen bir tarafi terkibi ikilem olmakla

birlikte diger tarafi kelime ikilemi olabilmektedir. Bunlar da mukabele 6rneklerinde

karsimiza ¢ikmaktadir.

N b g 5 GO AELIL Bl a) Oshel B 3A e b Wgte A A Al 215
Her kim iyi amel getirirse, ona ondan daha hayirlisi vardir. Onlar o giin korkudan
emindirler. Kimler de kétii amel getirirse, yiiziistii atese atilirlar.” (en-Neml 27/89-
90) ayetinde “daha hayirlis1 vardir-yliziistii atese atilirlar.” ifadeleri arasinda terkibf,
“iy1 amel-kotii amel” arasida ise zithik iliskisi olan kelime ikilemi vardir. Bir tarafi
terkibi olup da diger tarafi kelime ikilemi olup yine birbirine z1t,*° manen zt,%*

)642

muhalif®*! ve ayn1 (miimasil)®** olabilmektedir.

bb. Terkip-terkip/terkip-terkip

ey fd (503l ¥ 4353 (e (52 33 Gl 5 G 85234 “Gercek dua ancak O'nadir.
O'ndan bagska yalvardiklar: ise onlarin isteklerine cevap veremezler...” (er-Ra’d

13/14)%% Burada birbire muhalif zikredilen terkipler “Ger¢ek dua ancak O'nadir.”

terkibiyle O'ndan baska yalvardiklar: ise onlarin isteklerine cevap veremezler...”

638 Terkib-Terkib yapisindaki diger drnekler icin bk. el-Bakara 2/282; el-Maide 5/109; el-isra 17/85;
Muhammed 47/14.

639 71t kelime ikilemleri icin bk. el-Bakara 2/26; el-Maide 5/118; el-En’am 6/160; el-A’raf 7/8-9;
Ibrahim 14/7; en-Neml 27/92; el-Ankebiit 29/67.

640 Manen z1t kelime ikilemleri i¢in bk. el-Bakara 2/35, 168; el-A’raf 7/19, 64, 72, Yhnus 10/73; YGsuf
12/110.

%41 Muhalif kelime ikilemleri icin bk. el-En’am 6/57.

42 Miimasil kelime ikilemleri icin bk. el-Bakara 2/225; el-En’am 6/39; et-Tevbe 9/109.

43 Jkiserli terkibi ikilemler igin bk. el-Bakara 2/14, 76; er-Riim 30/44; el-Ahzab 33/36.
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ifadesidir. Buradaki ikili yapilari manen agmak gerekirse Allah-masiva (put) ile
gercek dua-batil dua seklinde tasnif edebiliriz. Burada aslen kelimeler degil terkipler
ikili anlatimin taraflar1 olmaktadir.

be. Ciimle-Ciimle

Bir de kelimelerle sinirlandirilamayacak sekilde ciimlenin genelinden ve
siyak sibakindan anlasilan olumlu-olumsuz anlamdaki ciimleler arasinda da ikili
anlatim gereceklesebilmektedir. “Hani onlardan bir topluluk demisti ki: "Siz,
Allah'in helak edecegi veya siddetli bir azaba ugratacag bir kavme ne diye (bog yere)
ogiit veriyorsunuz?" Onlar da "Rabbinize bir mazeret beyan etmek icin, bir de belki
Allah'a karst gelmekten sakimirlar diye (0giit veriyoruz)” demislerdi.” (A’raf 7/164)
ayetinde Ashab-1 sebt’in iginden iki farkli grubun ifadeleri aktariimistir. Ayetin genel
anlamindan ilk grubun sdylediginin olumsuzlandig: ikinci grubun sdyledigin ise
olumlandig1 anlagilmaktadir. Bu ikili yapiy1r olumlu-olumsuz anlamda mefhumen
oglit vermek-vermemek ikilemi olarak aktarabiliriz. Bu tarz yapilar daha c¢ok

tartismali anlatimlarda karsimiza ¢cikmaktadir.
1.5.4.4. Kemmiyeti acisindan ikili yapilar

Birbirinin muhalifi olarak kullanilan ve dini anlamda olumlu-olumsuz ikili
yapilar birden baslayarak ikeserli, tgerli, dorderli yapilar olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yani birbirine olumsuz ikiser ve daha fazla kelimenin birlikte

kullanimidir.

a.Tekli ikili yapr: Tibak ve miisakele yapilarinda karsimiza ¢ikmaktadir.
Kelime iizerine kurulu da terkibi de olabilir. Bununla ilgili ) Ga s Gl Ga agiad
“Onlardan bir kismi iman, bir kismi ise inkar etti.” (el-Bakara 2/253) ve ) 33»433 MK
Judy Gl “Hakki banlla karistirmayin...” (el-Bakara 2/42) ayetleri kelime
ikilemleri; Galdl 42 3ay e S 1508 5 By 260 05 e 1505 240 33835 “Onlara,
"Allah'in indirdigine ve Peygamber'e gelin" denildiginde onlar, "Babalarimizi
tizerinde buldugumuz din bize yeter" derler...” (el-Maide 5/104) ayetinde tevhit-sirk
manalarindaki Allah'in indirdigi-babalarimizin bulundugu ifadeleri de terkibi tekli
ikili anlatimlara ornektir. Bu yapmin ylizlerce Kur'ani 6rnegi olup cogunu

calismamizda belirttigimiz i¢in fazla misali zaid goériiyoruz.

b. Ikiserli ikili yapi: Belagatte mukabele ornekleriyle kurulur. &bl
JS-'AS‘ O Ay 933;-33\;' “O, onlara iyiligi emreder, onlar kétiiliikten nehyeder.” (el-
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A’raf 7/157) ayetinde iyi-kotii ile emir-nehiy ikili yapinin iki ayr1 taraflardir. dlaULﬂ\
RIS :*gﬂ‘ daxiys O s’y “HaGld mi batila inamp Allah'in nimetlerini inkir edecekler?”
(el-Ankebut 29/67) ayetinde ise iman-Kkiifiir diialitesi kelime, batil-Allah’in nimeti
ikilemi de terkibi ikilemlere 6rnektir. Bu tarz yapilarin da pek¢ok 6rnegini Kur'an-1
Kerim’de bulmak miimkiin olup pek ¢ogunu ¢alismamizda &rnek olarak verdik.5**
c. Ugerli ikili yapr: o)5315 V1 e 1545063 V5 (o 5805 Ol e ) 53y < fyilik
ve takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma) iizere yardimlasin. Ama giinah ve
diismanlik tizere yardimlasmaymn...” (el-Maide 5/2) misalinde iyilik-giinah, takva-
diismanlik, yardimlasma-yardimlasmama ikilemleri varken, A)a35 gk PRSI
EalAll aele “. Onlarn lehine iyi seyleri heldl, aleyhine de kotii seyleri haram
kilar...” (el-A’rdf 7/157) ayetinde helal-haram, iyi-kotii ve lehine-aleyhine olmak

tizere iiclii ikilem vardir.®%

d. Dorderli ikili yapi: Bu yapinin en giizel 6rnegi Leyl stresinde yer

almaktadir.
(7) 6l 352508 (6) ikl (3hiay (5) (g el e i

“Malint Allah yolunda harcayip O’na saygi duyarak haramdan sakinan, O
en giizel kelimeyi tasdik eden kimseyi Biz de en kolay yola muvaffak ederiz. Cimri
davranan, bir de kendini giiclii sanip Allah’tan miistagni goren, O en giizel kelimeyi
yalanlayan ise, en sarp yola sardiririz.” (el-Leyl 92/5-10) harcama-cimrilik,
sakinma-miistagni gorme, tasdik-tekzib ve kolay-zor olmak tizere dortlii ikili anlatim

vardir.46

e. Sekizerli ikili yapi: “Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar
birbirlerindendir (birbirlerinin benzeridir). Kotiiliigii emredip iyiligi yasaklarlar,
ellerini de siki tutarlar. Onlar Allah't unuttular; Allah da onlart unuttu. Siiphesiz
miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir. Allah, erkek miinafiklara, kadin miinafiklara
ve kdfirlere, icinde ebedi kalmak tizere cehennem ategini vaadetti...” (et-Tevbe 9/67-

68) “Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin dostlaridir. Iyiligi emreder,

%44 Yine de birkag¢ drnek icin bk. el-Bakara 2/216; en-Nisa 4/173; el-Maide 5/54; et-Tevbe 9/58, 81;
el-Isra 17/57; el-Kiyamet 75/20-21; es-Sems 92/9-10.

45 Ayrica bk. el-Bakara 2/26; en-Nisa 4/23-24; el-Maide 5/96; el-En’am 6/48-49; er-Riim 30/15-16;
el-Kamer 54/33-34; Muhammed 47/12; el-Miicadele 58/9; en-Naziat 79/39-41.

646 Ayrica bk. el-Bakara 2/268; en-Nahl 16/90; el-Miimtehine 60/8-9.
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kotiiliikten nehyederler. Namazi dosdogru kilar, zekdti verirler. Allah'a ve Restiliine
itaat ederler. Iste bunlara Allah merhamet edecektir. Siiphesiz Allah mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Allah, miimin erkeklere ve miimin kadinlara,
ebedi olarak kalacaklari, i¢inden wrmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢cok

glizel koskler vaadetti.” (et-Tevbe 9/71-72)

Bu ayetlerle karsimiza soyle bir ikili yap1 tablosu ¢ikmaktadir.

Tablo 1
et-Tevbe 9/67-72 deki ikili yapilarin tablosu
A Aym A
Manen kelime nt it Manen Mubhalif A.ym it
at . . it kelime
(Miimasil)
A Birbirine | Kotiiligii Tyiligi Elleri Allah" A
Olgnauz | Minsfilc Dost Emreder | Nehyeder Sikidir. unuturlar vaid Cehennem
. Birbirine | Kotiligi Tyiligi Zekat1 Allah'a itaat
Rlumiu R Dost Nehyeder | Emreder verirler ederler vaad Cennet

Goriildigt tzere tekli yapidan sekizerli yapiya kadar ikili anlatimin

kemmiyet agisindan farklilastigi goriilmektedir.
1.5.4.5.Tertip acisindan ikili yapilar

Miiretteb ve gayri miiretteb olmak iizere ikiye ayrilir.

a. Miiretteb

Kemmiyet agisindan en az ikiserli ikili yapilarda yer alan birincil ve ikincil
onciillerin siraya (tertibe) gore gelmesidir. ikili anlatimlarin ikiserli ve iizeri yapilari
ayni zamanda mukabelenin de kapsam alanina girmektedir. Mukabelede ayrica tertip
sarttir.®*” Kur'an-1 Kerim’de yer alan &rneklerin kahir ekseriyeti tertibe uygundur.
Mesela !sial u-’ﬁl‘ Sy Gl N0« fnsanlart uyar! Miiminlere, rablerinin iistiin
sadakat makami verecegini miijdele!...” (Yinus 10/2) ayetinde inzar-tebsir lafzi
zithg birincil 6nciil iken, insan-iman edenler muhalifligi ikincil 6nciil olup siraya

uygun gelmislerdir.

b. Gayri miiretteb ikili anlatim

Kemmiyet agisindan en az ikiserli ikili anlatimlarda yer alan birincil ve
ikincil Onciillerin siraya-tertibe uygun gelmemesidir. Tertibe uygun olmayan Kur'ani

bir drnek zikretmek gerekirse & getal) FYEPRPSFS uﬁ%“‘ya‘ uﬁ%“ 35 & “Allah, iman

%7 bk. Durmus, “Mukabele”.
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edenlerin dostudur...kdfirlerin velileri ise taguttur...” (el-Bakara 2/257) ayetini
soyleyebiliriz.%*® Ikeserli gruplarm taraflar1 Allah-tagut, iman edenler-kiifr edenler
olmakla birlikte ilk kisimda Allah 6nce zikredilmekle birlikte ikinci kisimda tagut
sonra zikredilmistir. Bundan dolay1 tertibe uygun degildir. Bu tarz yapilar
mukabelenin sartina uygun olmamakla birlikte konumuzIa ilgili ikili anlatimin bir

pargasidir.

1.5.5.1kili Anlatimin Fert Olarak Taraflari

Kur’an’da miitekellim/hatip Allah'tir. Yani o Allah’in kelamidir. Bu
yiizden,
Kur’an’daki hakim tslip Allah merkezlidir. Bundan dolayr Kur’an'in anlatiminda,
biitiin olaylarin ve konusmalarin gerisinde mutlak irade ve gii¢ sahibi Allah vardir.®*
Kur’an’da yer alan mahlukatin konugmalar1 Kur’an’da yer aldig1 i¢in Keldmullah
kapsaminda olup hepsine birden Allah’in keldmi denmektedir.® Lafizlar ve
lafizlarla olusturulan kelam biitiiniiyle Allah’a ait olmakla birlikte bu konusmalar,
kendilerine izafe edilmeleri sebebiyle muhteva ve diisiince olarak mahlukata aittir.
Zira miigriklerin ya da seytanin diislincesini Allah’a isnat etmek miimkiin degildir.
Bu agidan olumlu-olumsuz diistinceleri Kur’an’da izafe edildigi fertlere ait olarak ele

alacagiz.

Ikili anlatimin lafzi yapilar1 ¢ok farkli oldugu gibi fert olarak olumlu ve
olumsuz yonlerini temsil eden taraflar1 da ¢ok farkli olabilmektedir. Bu taraflar,
yapisi geregi tartismali anlatimlarda siklikla yer almaktadir. Zira tartigsmali anlatimin
taraflar1 fertlerdir. “Birbirine ters ya da zit olan goriislerini karsilikli olarak ifade
etmeleri sebebiyle” kendileri de dinen olumlu ve olumsuz tarafta yer almaktadirlar.
Fertlerden olusan bu taraflar, diger anlatim tiirlerinde de farkli agilardan
goriilmektedir. Dolayisiyla hangi anlatim tirli i¢inde degerlendirildigine
bakilmaksizin olumlu-olumsuz tarafta yer alan sahis ya da gruplan siralayacagiz.
Bunu yaparken olumlu olan tarafi merkeze alip olumsuz taraftaki degisimleri

inceleyecegiz.

1.5.5.1. Olumlu tarafi Allah olan ikili yapilar

648 Bazilar1 icin bk. el-Bakara 2/102; el-A’raf 7/163; er-Ra’d 13/35; er-Rim 30/7; es-Stra 42/18; er-
Rahman 55/26-27.
%49 Hasan Y1lmaz, Kur 'dn 'in Konu Tertibi ve I¢erik Tahlili, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2014), 76.

30 Brdingli, Kur'dn-1 Kerim’de Karsilvkly Konusmalar, 8.
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Allah merkezli ikili anlatimlara baktigimizda Allah imanin konusu olarak
zikredilmekte, karsisinda olumsuz olarak ise put, cin, melek, insan, seytan, nefis,
gece, giindiiz ve ay gibi varliklar zikredilebilmektedir.®>! Ayrica Allah, diyalog ve
tartismali anlatimlarda hatip/konusmaci, diger anlatimlarda ise 6zne konumunda
zikredilip olumsuz taraf farklilagabilmektedir. Kars1 tarafta yer alip olumsuzlanan
kisiler biiyiik ¢cogunlukla akibeti hiisran olanlardir. Bu tarz ikili yapilar karsimiza
Allah-kafir, Allah-miisrik, Allah-miinafik, Allah-Yahudi, Allah-Hristiyan, Allah-
zalim, Allah-fasik, Allah-cehennemlik, Allah-Firavun, Allah-seytan ve Allah-cin
seklinde gelmektedir.

Allah-kafir: “(Yanniza) kiifiirle girip yine (vamnizdan) kiifiirle ¢iktiklart
halde, size geldiklerinde "Inandik" dediler. Allah, onlarin saklamakta olduklar seyi
daha iyi bilir.” (Mdide 5/61)%? ayetinde kafirlerin inandik demelerine karsin Allah,

inanmadiklarini olumsuz-olumlu anlamda iddia-vakia diizleminde belirtmektedir.

Allah-miisrik: “Dediler ki: "Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur.
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder."” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur.
Onlar sadece zanda bulunuyorlar. De ki: "Allah sizi yasatiyor. Sonra sizi oldiirecek,
sonra da kendisinde siiphe olmayan Kiyamet giiniinde sizi bir araya getirecek, ama
insanlarin ¢ogu bilmezler." (Cdsiye 45/24-26) ayetinde miisriklerin iddialarina karsin

Allah’1n cevabi1 olumsuz-olumlu anlamda diialiteye girmektedir.

Allah-miinafik: “Onlar, "Andolsun, eger Medine've donersek, iistiin olan,

zayif olam oradan mutlaka ¢ikaracaktir” diyorlardi. Halbuki asil iistiinliik, ancak

’

Allah'tn, Peygamberinin ve mii'minlerindir. Fakat miinafiklar (bunu) bilmezler.’

(Miinafikun 63/8)%

Allah-Yahudi: “Israilogullari: Sayili birka¢ giin miistesna, bize ates
dokunmayacaktir, dediler. De ki (onlara): Siz Allah katindan bir soz mii aldiniz -ki

Allah soziinden caymaz-, yoksa Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi

)654

soyliiyorsunuz?” (Bakara 2/80)** Bu ii¢ ayette de olumsuz-olumlu anlamda iddia-

51 Bu konular i¢in Allah-Masiva baslhigina bakiniz.

652 bk, el-Bakara 2/97-98; Al-i imréan 3/15-21; Had 11/17; el-Kehf 18/2; Meryem 19/76; el-Ahzab
33/47-48.

653 pk. Tevbe 9/61, 72.

54 Ayrica bk. Bakara 2/91, 93, Maide 5/54; Taha 20/86.
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cevap diizleminde her iki tarafta s6z sdyledigi i¢in her ikisi de hatip konumunda olan

ikili anlatimdan faydalanilmistir.

Allah-Hristiyan: "Biz hiristiyaniz" diyenlerden de saglam soz almistik.
Ama onlar da akillarindan ¢ikarmamalar: istenen seylerden onemli bir kismini
unuttular. Bu sebeple, biz de aralarina kiyamet giiniine kadar siirecek diismanlik ve
kini saliverdik. Allah, ne yapmakta olduklarini onlara bildirecek!” (Maide 5/14)%
ayetinde Hristiyanlarin sdzlerini unutmalarina karsilik aralarina diismanlik verilmesi

ikili anlatima konu olmustur.

Allah-fasik: “Andolsun, biz sana apagik dyetler indirdik. Bunlari ancak
fasiklar inkar eder.” (Bakara 2/99)

Allah-iblis: “Hani meleklere, "Adem icin saygu ile egilin" demistik de Iblis
harig biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik

taslamis ve kdfirlerden olmustu.” (Bakara 2/34)%%

Allah-Firavun: “Firavun...  nihayet  bogulmak  iizere  iken,
"Israilogullari'min iman ettiginden baska hicbir ilah olmadigina inandim. Ben de
miisliimanlardamim"  dedi. Simdi mi?! Oysa daha once isyan etmis ve

bozgunculardan olmugtun.” (Yinus 10/90-91)

Allah-insan: “Insana bir zarar dokundugu zaman Rabbine yénelerek O'na
valvarir. Sonra kendi tarafindan ona bir nimet verdigi zaman daha once ona
valvardigint unutur ve Allah'in yolundan saptirmak i¢in O'na esler kosar. De ki:
"Kiifriinle az bir siire yasayip gegin! Siiphesiz sen cehennemliklerdensin. (Ziimer,
39/8). Burada muhatap-hatip karsitlig1 olmakla birlikte muhatabin tavrinda da ikili

bir yap1 vardir.

Allah’1n karsisinda genel anlamda olumlu olarak ele alinan kisiler de vardir
ki az da olsa bu kisiler olumsuz anlamda ikili anlatimin bir tarafi olabilmektedir. Bu
tarz yapilar1 ise Allah-miimin, Allah-peygamber, Allah-peygamber esleri, Allah-

melek olarak zikredebiliriz.

Allah-peygamber: “-Niih Rabbine seslenip soyle dedi: "Rabbim! Siiphesiz

oglum da dilemdendir. Senin va'din elbette gercektir. Sen de hiikmedenlerin en iyi

655 Ayrica bk. Al-i imran, 98-99; Nisa 4/171.
65 Ayrica bk. Hicr 15/30-42; Isra 17/61-65; Sad 38/73-77.
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hiikmedenisin." -Allah, "Ey Nuh! O asla senin dilenden degildir. Onun yaptigi, iyi
olmayan bir istir...” (Hid 11/45-47)%7

Allah-melek: Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim"” demigti. Onlar, "Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yvaratacaksin? QOysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.”

demisler. Allah da "Ben sizin bilmediginizi bilirim" demisti.” (Bakara 2/30)

1.5.5.2. Olumlu tarafi peygamber olan ikili yapilar
Olumlu tarafta peygamberin oldugu ikili anlatimlarda peygamber ya imanin

konusu olmakta®3®

ya da hatip veya 6zne konumunda bulunmaktadir. Hatip veya 6zne
konumunda oldugunda peygamberin karsisinda olumsuz anlamda muhatap genelde
peygamberin gonderildigi kavimler yer almaktadir. Hz.Nuh (a.s), Hz.Hud (a.s),
Hz.Salih (a.s), Hz.Ibrahim (a.s), Hz.Lut (a.s), Hz.Musa (a.s), Hz.Suayb (a.s), Hz.Ilyas
(a.s), Hz.isa (a.s) ve Hz.Muhammed’in (s.a.v) teblig amacli sozlerine karsin

kavimlerinin s6z ve eylemleriyle tebligi red etmesinde ikili anlatim hep vardir.%>° Hz.

Lut ile kavmi arasindaki su diyalogu 6rnek olarak aktarabiliriz.

Lut-Kavmi: “Lit kavmine soyle demisti: "Sizden once dlemlerden hi¢bir
kimsenin yapmadig ¢irkin isi mi yapiyorsunuz?" — “Hakikaten siz kadinlari birakip,
sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz. Hayw, siz haddi asan bir toplumsunuz.” -
Kavminin cevabi ise sadece, "Cikarin bunlari memleketinizden! Giiya onlar
kendilerini fazla temiz tutan insanlar.." demek oldu.” (A’raf, 7/80-82) Burada Hz.
Lut’un teklifine karsin kavminin red cevabi vermesi dinen olumlanan-olumsuzlana

anlamda ikili anlatimi beraberinde getirmistir.

Bununla birlikte bazen peygamberin karsisinda daha hususi sahislar
olabilmektedir. Hz. Nuh’un karsisinda esi ve oglu,%° Hz.ibrahim-babasi,

Hz.ibrahim-Nemrut, Hz.Lut-hanim1,°®' Hz.Yusuf-kardesleri,®®> Hz.Yusuf-kralin

57 Hz. Adem (a.s.) Bakara 2/35-36; Hz. Musa (a.s.) A’1af 7/143; Hz. Muhammed (s.a.v) Kasas 28/56.
658 Peygamberin imanin konusu olma durumunu ve bununla ilgili &rnekler icin “peygamber-
kahin/sair” bagligina bakabilirsiniz.

65 Hz. Nuh-kavmi (el-A’raf 7/60-61; Yunus 10/71); Hz.Muhammed (s.a.v)-Necranhlar (Al-i imran
3/61); Hz.Muhammed(s.a.v)-kavmi (el-Mii 'min 40/41-42);

660 Hid 11/42-43; Tahrim 66/10

661 Tahrim 66/10.

662 bk. Yasuf, 12/88-92
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hanim1,°®* Hz. Muhammed (s.a.v)-esleri,®®* Hz.Musa-Samiri,*® Hz.Musa-Karun®%®

Hz.Siileyman-seytan.®’

Hz. ibrahim-Nemrut: /brahim, "Benim Rabbim diriltir, oldiiriir."” demis;
o da "Ben de diriltir, éldiiriiriim" demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, "Siiphesiz Allah
glinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir" deyince, kdfir sasirip kaldi. Zaten
Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.” (Bakara 2/258) ayetinde miisakele
sanat1 kullanilarak oldiirme fiili olumlu-olumsuz anlamlarda Allah-Nemrut’a izafe
edilmistir. Diyalog olarak ise Hz.ibrahim’in sézii olumlanirken, Nemrut’un sézii

olumsuzlanmaktadir.

Bir yerde ise Hz. Ibrahim’in i¢ konusmas1 olarak iki farkli iddia tartisilip

olumlu-olumsuz sonuca varilmaktadir. Dolayisiyla her iki taraf da Hz. Ibrahim’dir.

Hz. ibrahim-Hz. ibrahim: “...Giinesi dogarken gériince de "Iste benim
Rabbim! Bu daha biiyiik" dedi. O da batinca (kavmine doniip), "Ey kavmim! Ben sizin
Allah'a ortak kostugunuz seylerden uzagim" "Ben, hakka yonelen birisi olarak

yiiztimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim.” dedi. (Enam, 6/78-79)
1.5.5.3.0lumlu tarafi miimin olan ikili yapilar

Olumlu tarafi miimin olan ikili anlatimlara baktigimizda miimin,

diyaloglarda bazen muhatap bazen hatip, diyalog dis1 anlatimlarda ise konunun bazen

669

6znesi®®® bazen de nesnesi®®” olabilmektedir. Miiminin karsisinda yer alan fertler, o

dénemdeki genel inang bozukluklariyla tavsif edilerek cogunlukla miimin-kafir,57°

k672

miimin-miisrik,*”!  miimin-miinafi ve  miimin-ehl-i  kitap’®  gibi

isimlendirmeleriyle zikredilir.

663 bk. Ydsuf, 12/23, 33.

664 Tahrim 66/3.

665 Taha 20/95-97

666 Kasas, 28/76-80.

667 Bakara 2/102.

668 “Muhatabin birbirine karsi tavrindaki iki yon” bagliginda yer alan 6érneklerde genelde miimin
olumlu anlamda 6zne ya da hatip konumundadir.

669 “Muhatabin akibetindeki iki yon” baslhiginda yer alan orneklerde ise genelde miimin olumlu
anlamda nesne ya da muhatap konumundadir.

670 e]-Bakara 2/3-7, 24-25, 257; en-Nisa 4/56-57, 76, 150-152; Htid 11/17; el-Kehf 18/29-31; el-Hac
22/19-23, 56-57; Muhammed 47/11-12.

671 el-Beyyine 98/6-8.

672 Nisa 144-146; 150-152; Tevbe 9/68-72, 86-89, 92-93, 124-125; Ankebiit 29/11; Ahzab 33/73; el-
Hadid 57/12-13; et-Tahrim 66/8-9.

673 el-Beyyine 98/6-8.
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Bununla birlikte genel itibariyle bu inang¢ katagorileriyle irtibatli olarak

miiminin karsisinda bazen bir takim ahlaki zaaflarla muttasif kisiler de zikredilir.

b,674

Miimin-miikezzi miimin-seytani dost edinen,®”> miimin-miitekebbir,®’® miimin-

miiminleri belaya diisiiren,®”” miimin-k&tii amel isleyen,®’® miimin-kendilerine yazik

0

eden,®” miimin-namaz1 zayi eden, nefsine uyan,’®® miimin-fasik,%®! miimin-

miicrim®? bunlardan bazilaridir.

Olumlu tarafta miimin yerine onun sifatlarindan birinin zikredilmesiyle de

83 684

ikili anlatim yapilabilmektedir. Kotiiliikten men eden-zalim,%® ebrar-fiiccér,

ashab-1 yemin-ashab-1 simal,®® ashab-1 cennet-ashab-1 nar,%%¢ miittaki-kafir,%” Allah

688

yolunda savasan-kafir,”*® soziinli ve emaneti gozeten/hakka sahit/namaz kilan-

kafir,®® hidayete tabi olan-kafir,®® Allah’tan korkan-miicrim,*”! hayirda &ncii-

d,693 695

zalim,*? miislim-kasi said-saki®®* bunlardan bazilaridir.
1.5.5.4.0lumlu tarafi diger fertler olan ikili yapilar

Allah, peygamber ve miiminin disinda olumlanan bagka fertler de vardir.

Bunlar1 karsitlartyla birlikte sdyle aktarabiliriz. Habil-kabil,*®  Ziilkarneyn-

674 bk. el-Maide 5/85-86; el-En’am 6/48-9; Fatir 35/24-30; el-Hadid 57/19-21; et-Tegabln 64/8-10.
675 bk. en-Nisa 4/121-122.

676 bk. el-A’raf 7/40-42; Lokman 31/6-8.

677 bk. el-Buriic 85/10.

678 bk. el-Bakara 2/81-82, en-Nisa 4/123-124; Y{inus 10/26-7; el-Mii’min 40/40.

79 bk. Had 11/21-23.

%80 bk. Meryem 19/59-63.

%81 pk. es-Secde 32/19-20.

982 bk. Taha 20/74-6; ez-Zuhruf 43/69-74.

983 bk. el-A’raf 7/165.

684 e]-Mutaffifin, 83/16-24.

85 Vakia 56/8-9; el-Beled 90/17-19.

986 bk. el-A’raf 7/44.

687 k. Al-i imran 3/12-15, 131-133, 196-197; er-Ra’d 13/35; ez-Ziimer 39/32-34, 71-73.

%88 bk. Muhammed 47/4-10.

689 bk. el-Mearic 70/32-44.

90 bk. el-Bakara 2/38-39.

91 bk. er-Rahman 55/43-46.

92 bk. Fatir 35/32-36.

93 bk. el-Cin 72/14-15.

94 bk. Hid 11/106-108.

695 Tkili anlatimm miimin merkezli fert olarak taraflarma dair bunun disinda pek cok 6rnegi tematik
olarak ikili anlatim boliimiinde siklikla gérmek miimkiindiir. Fakat orada konular kavramlar iizerinden
islendiginden fertler arasindaki ikili yap1 daginik olarak goriilmektedir. Dolayisiyla burada bu konuyu
ayet Ornekleriyle tafsilatlandirmadan derli toplu islemis olduk. Inang merkezli olumlu-olumsuz
anlamda taraflarmin farklilastig1 diger ikili yapilar ve drnekleri igin bk. Esma Nur Maden, Bir lkna
Uslubu Olarak Imani Konular Baglaminda Kur’dn-1 Kerim’in Mukayese Yontemi (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 35-84.

% pk. Maide 5/27-30.
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Yeciic/Meciic,®’ Talat-Calat,%*® bahce sahibi iki kardes,*®® Hz. Meryem-kavmi,”®
Ashab-1 Kehf-hemsehrileri,’”! elgiler-Antakya halki,’"> Habib-i Neccar-Antakya

S5

halki,’®® melek-cehennemlikler,’”* melek-Sare,’® vucut azalari-cehennemlikler,’

miimin cin-kafir cin.”?’

Kur’an’da genellikle dinen olumsuz tarafta yer alan bazi kisiler ya da
kavramlar vardir ki bazen konuya gore olumlu tarafta yer almaktadir. Bu tarz ikili

798 Srneklerini  verebiliriz. “Miisd,

yapilara Yahudi-Firavun, Sihirbaz-Firavun
"Umulur ki, rabbiniz diismaninizi heldk edecek ve sizi bu yerde (Misir'da) egemen
kilip, nasil davranacaginiza bakacaktir” dedi.” (el-A’raf 7/129) ayetinde Firavun ve
ordusunun heldak edilip Yahudilere Misir’da  hakimiyetin  verildiginden
bahsedilmektedir. Dolayisiyla ayette olumlu tarafta Yahudiler olumsuz tarafta

Firavun yer almaktadir.

Aslinda bu iki ayette Yahudi ve sihirbazlarin olumlanmasinin altinda yatan

gercek sebep o zaman, tek olan Allah’a inanip muvahhit olmalaridir.

97 pk. Kehf 18/97-98.

98 bk. Bakara 2/249.

099 pk. Kehf 18/32-34.

700 k. Meryem 19/27-29.
701 pk. Kehf 18/19-20.

702 pk. Yasin 36/13-19.
703 pk. Yasin 36/20-26.
704 pk. Nisa 4/97; Mii’min 40/10-12, Zuhruf 43/77.
05 bk. Meryem 19/18-21.
706 pk. Fussilet 41/19-24.
707 pk. Ahkaf 46/29-32.
708 pk. A’raf, 7/120-126.
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IL. BOLUM

KUR'AN-I1 KERIM’DE iKiLi ANLATIMIN DiNi TEMATIK BOYUTLARI

Dini baglamda Kur’ani konulara baktigimizda pek c¢ok boyutunun

bulundugunu ve bu boyutlarin herbirisinin olumlu-olumsuz anlamda iki yonlii olup

genellikle Kur'an-1 Kerim’de bu yonleriyle bahsedildigini gérmekteyiz. Konularin

olumlu-olumsuz ayrimini saglayan yegane 6l¢iit ise Allah’in razi olup olmamasi,

niha1 6lciit ise iman-kiifiirdiir.”® Bu boyutlar1 iki yniiyle birlikte aktarmak gerekirse

asamalariyla soyle siralayabiliriz.

Iman-kiifiir, adalet-zuliim gibi konularin kendisi,

Bu konularin sifati da diyebilecegimiz ve temelde iyi-kotii anlami

verilebilecek olan hak-batil gibi kavramlarla ifade edilen konularin vasfi,

Bu vasfa (sifat) uygun gelisen ve genelde emir-nehiy ile giin yiiziine

¢ikan konunlarin hiikmii,

Bu hiikiimlerin uygulanip uygulanmamasina gore degisen ve febsir-inzdr

yoOnleriyle ortaya ¢ikan konularin tebligi,

Bu teblige cevaben miisbet-menfi sekillerde ete kemige biiriinen

muhatabin tavri,

Muhatabin bu tavrina paralel gelisen ve muhatapta celdl-cemal

sifatlartyla tecelli eden Allah’in isimleri,

Allah’in bu isimlerinin muhataba aksedisiyle dogru orantili olan ve en

son cennet-cehennem ile sonug¢lanan muhatabin akibeti

99 fzutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, 181.
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Tablo 2
Allah’a iman-kiifiir tizerinden ikili anlatimin agsamalari
Konunun N ....Muhatabin| Tavra Kars1i |Muhatabin
Allah Kendisi Sifatr] Hitkmii ‘Tebligi Tavr1 |isimlerin Tecellisi Akibeti
Olumlu Iman | Hak | Emir |Tebsir| Miisbet Cemal Cennet
Olumsuz | Kiifiir |Batil| Nehiy | Inzar Menfi Celal Cehennem

Mubhatabin  sorumlulugu acisindan Kur'dnl konularin  kendisi farkli
katagorilere tabi tutulabilecegi gibi itikadi, ameli ve ahlaki olmak {izere klasik bir
tasnifle 3’e de ayrilabilir. Uge ayirdigimiz bu konularin kendisinin yani zatinin
disinda yukarida belirttigimiz gibi ayrica vasif ve hiikiimleri de vardir. Konunun iyi
ya da kotli gibi sifatin1 belirten bu vasif, konularin zatinda olan itikadi, ameli ve
ahlaki boyutlardaki her bir meselenin Allah katindaki degeridir. Iman ve helal rizik
gibi konular Allah katinda hak ve tayyib bir vasfa sahipken, sirke girmek ve igki
icmek ise batil,”!? rics”'! gibi sifatlarla anilmaktadir. Bu konularin hiikmii de bu

degere, vasfa gore verilir.
2.1. Konularin Kendisindeki iki Yon

Burada vahyin konularindaki iki boyutu ele alirken bu boyutlar1 Allah’in
emrettigi-yasakladig1 ya da razi oldugu-olmadig: yonleriyle ele alacagiz. Bu agidan
inan¢ konusunda Allah’in razi oldugu ve olmadigr hususlar iman ve kiifriin
kapsamina girip kisileri miimin-kafir kilarken, diger konularda Allah’1n razi1 olmadigi
hususlar kiifriin kapsamina girebildigi gibi, zulmiin ve fiicGrun kapsamina da
girebilmektedir. zulmii ve fiiciru kiifiirden ayr1 degerlendirmemizin sebebi ise
inangta istikameti kaybetmeden miiminin de zalim ve facir olabileceginden otliriidiir.
Bagka bir ifadeyle ameli ve ahlaki konulardaki iki taraf, miimin-kafir olabilecegi gibi
Allah’in emrini yerine getiren-getirmeyen manastyla salih-fasik miimin de olabilir.
Bundan dolay1 konulardaki ikiligi iman-kiifiir baglamindan daha genel olarak

Allah’1n raz1 oldugu-olmadigi durum ve davranislar baglaminda ele alacagiz.

2.1.1. inan¢ (iman-Kiifiir)

719 fmanin hak, sirkin de batil olarak isimlendirildigi yetler igin bk. el-Isra 17/81; Sebe’ 34/49.
"1 Helal rizkin tayyip, icki ve domuz etinin ise rics olarak anildig ayetler igin bk. el-Maide 5/90; el-
En’am 6/145.
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“Iman” kelimesi e-m-n (c) kokiinden tiiremektedir. Bu kokten gelen
“emanet” mastart “giivenilir, dogru ve emin olmak” “bagkasina gliven vermek”
manalarima gelip “kandirmak, aldatmak” anlamindaki hiyanet (L3) kelimesinin
z1dd1”1? iken, “emn” ve “eman” mastarlar1 4.babtan “emniyette, giivende olmak
herhangi bir korkuya kars1 kendini glivende hissetmek, korkmamak™ anlaminda olup
“korkmak” maénasma gelen havf (<s3) lafzinin ziddidir.”'® Bu mastarlar ikinci
babtan gelince “glivenmek, itimat etmek” manalarinda “if’al” babinin mastar1 olan
“Iman” kelimesiyle es anlamda da kullanilmaktadir.”'* “Tef’il” babindan “emmene”
fiili ile mastar1 “te’min” ise “giivence vermek ve giiven (garanti) altina almak”

anlamlarina gelir.

Sozlitkte korkutma anlamina gelen ehafe (=) fiilinin ziddi olarak
zikredilen’!® “4mene” fiilinin mastar1 olan “iman”; “giiven duymak”, “(bse) giiveni
olmak”, “tasdik etmek” “haber getiren kisinin yalanci olmadigindan emin olmak™7'®
anlamlarina gelmektedir. Gésla EJAPRN Casa &l sy . Her ne kadar dogru (sdadik)
soylesek de sen bize inanmazsin (miimin)" dediler.” (Yusuf 12/17) ayetindeki iman
ile tasdik kastedildigi konusunda Ibn Manzir, miifessirler arasinda ihtilaf olmadigin
belirtmektedir.”!” Yani ayette “Biz dogru soylesek de sen bizi dogrulamassin”
denilmektedir. Dogrulamak (tasdik) iman kelimesinin diger sozlik anlami olan
“giiven duymanin” ifade ve izhar edilmesidir.

K-f-r (U3S) kokiinden de gelen “kefr” mastari sozliikte aslen 6rtme méanasina

8. “kiifr” mastarma imanin ziddi olarak “isyan etmek, kacinmak”’!

gelirken”!
anlamlar1 verilmektedir. Bununla birlikte “kefr” kelimesinin de “inkar etme
(cuhiid)”"* manasinda oldugu ya da “6rtme” manasiin da kiifr mastarindan geldigi

sOylenip “Ortme” ve “inkar etme” anlamlari iligkilendirilerek “hakki batil ile

712 fbn Manzir, “emn”, 13/22.

713 Zebid1, “emn”, 34/184. Bu manast i¢in bk. Al-i Imran 3/154; Maldf Luwis, Muncid fi luga, (Tahran:
y.y, 1379), “emn”, 18.

714 Luwis, “emn”, 18.

715 Zebidi, “emn”, 34/193.

716 Ezherd, “emn”, 12/313; 15/368; Ibn Manzir, “emn”, 13/23; Zebidi, “emn”, 34/186.

17 Tbn Manzir, “emn”, 13/23.

18 “Kefr” kelimesine verilen diger isimler olan kdy, kabir, gece karanlig1 da drtme manast ile iligkili
olgulardir. bk. Ferahidi, “kfr”, 5/356; Ezd1, “kfr”, 2/786; el-Isfehani, “kfr”, 716.

719 Ferahidi, “kfr”, 5/356.

720 Ebu’l-Hasan, “kft”, 7/3.
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k722 anlamlar1 da yiiklenmektedir. Ote yandan

gizlemek,”*! hakka kars1 kalbini drtme
“kiifr” mastariyla birlikte kiiflir ve kiifrdn mastarlar1 siikriin zidd1 olarak “nimetin
inkar1, gérmezden gelinmesi yani nankorliik” manasia gelmektedir.”?® Fakat kiifr
kelimesi “Ortme” ve “nankorliik” manasini harf-i cersiz alirken,”?* “inkar etme”
manasini < harf-i ceriyle almaktadir. Terim olarak ise genellikle “Allah’tan alip din
adma teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, inanmamak”’?

anlamlarinda kullanilir.

(133

Kok itibariyle giiven duyma anlamindaki “iman” ile “Ortme” ya da inkar
etme manasi verilen “kiifr” kelimeleri arasinda zahiren tezatlik yok gibidir. Iman ile
kiifriin karsithigr ise karsimiza Kur'an-1 Kerim ile birlikte ¢ikmaktadir.”?® Hatta

Kur'an-1 Kerim’de kiiftr, asli zidd1 olan siikr lafziyla ele alindig1 gibi’’

ekseriyetle
imanin z1dd1 olarak géze ¢arpmaktadir. Ciinkii Kur'an kendi semantik alani iginde bu
kelimelere sebeb-sonug iliskisi i¢erisinden tasdik-tekzib manalari da yiiklemektedir.
Iman Allah’1 ve elgisinin getirdiklerini tasdik iken, kiifr ise Restilullah’mn
getirdiklerini tekzibdir.”*® iman tasdik manasina gelir, tasdik de tekzibin ziddidur.

Dolayisyla iman da kiifriin ziddidir.”?® Simdi iman-kiifr kelimelerinin Kur'an-1

Kerim’deki birlikte kullanimlarini inceleyelim.

Kur'an-1 Kerim’de k-f-r kokii 536 kez ge¢gmekte iken emn ve tiirevleri 908

kez zikredilmektedir. Bu zikrin kahir ekseriyeti, 841 kez ile “if’al” babinin mastar1

21 Necmettin Amr bin Muhammed Nesefi, Talebetu 't-talebe (Bagdat: Mektebetu’l-miisenna, 1311),
1/72.

722 bk. Ezdi, “kfr”, 2/786; Ezherd, “kfr”, 10/112; Ibn Manzir, “kfr”, 5/145; Zebidi, “kfr”, 14/54.

72 Cevherd, “kfr”, 2/807; ibn Manzir, “kfr”, 5/144; Izutsu “6rtme” anlamini hi¢ dile getirmeyip
nankérlilk manasini, kiifr kavraminin asli manasi olarak aktarmaktadir. (Izutsu, Kur’'dn’da Allah ve
Insan, 28-29). Fakat asli manasinin drtme oldugu, nankérliigiin ise bu manaya tabi oldugu sdzliiklere
bakilinca anlasilmaktadir.

724 Miisliiman olduktan sonra bir daha siir sdylemedigi kaydedilen Lebid b. Rebia (61. 41) divaninda
yer alan ve “Bulutlarim yildizlari 6rttiigii gecede” anlamma gelen Wilad asaill 58 4l 3 ifadesinde
“kefera” fiilini harf-i cersiz kullanir. (bk. Lebid b. Rebia Ebi Ukeyl el-Amiri, Divanu Lebid b. Rebia
(Beyrut: Daru’l-Marife, 2004), 1/111.

725 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).
726 Yunus Ekin, Kur'én’a Gére Kiifr Kavrami (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2000), 265.

727 Orneklerle ilgili siikiir-kiifiir ikileminin ele alindig1 bashga bakiniz.

728 Ebu’l-Bekd Eyyub b. Musa el-Kiimi, el-Kiilliyydt mucemun fi’l-mustalahat ve’l-furiki’l-
lugaviyye, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, ts.), 1/764.

729 fbn Manzir, “kfr”, 13/21; bk. U’de Halil, Eba U’de, tedawviiriid dilali beyne lugati’s-siri’l-
cahiliyye ve lugati’l-Kurani’l-Kerim (Urdiin: Mektebetu’l-Menar, 1975), 272.
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olan “iman” ve tiirevleridir. Kur'an baglaminda inkar, yalanlama ménasinda imanin

z1dd1 olan “kiifr” ve tiirevleri ise 500 yakin kez gelmektedir.”°

“Kiifr” ve “iman” sozctikleri ve tiirevleri, birbirinin zidd1 olarak yaklasik
150 ayette birlikte kullanilmaktadir.”>! Ayrica ayn1 ayette olmasa da ayn1 baglamda
diialiteye girdigi pek ¢ok yer vardir.”*? Bunlara bir de iman-kiifr diialitesinin bir
yOniinii lafzen -yani iman-kiifr kavramlarindan biriyle- digerini de méanen zidd1 olan
lafizlarla yapilan ikili anlatimlar1 da dahil ettigimizde rakam artmaktadir. Rakam,

iman ya da kiifriin hangisinin sabit olduguna gore degisir.

Bazen kiifr sabit olup karsisinda manevi ziddi olan ve imanla ayn1 yonde
degerlendirilen kelime ya da terkipler kullanilmaktadir. Ornegin kiift; elginin yoluna
tabi olmaya,”? tévbe edip 1slah edenlere,’** Allah yolunda savasanlara,’* Islam’a,’3®
Allah’a dayanmaya,’’ takvali olanlara’® ve benzeri’*® kelime ya da terkiplere karsit
ikili anlatim kurularak aktarilmaktadir. Bunlar1 da degerlendirmeye kattigimizda
kiiftir kavraminin en az 320 kez iman kapsamindaki karsitlarla dialiteye girdigi
anlasilmaktadir.”*® Baska bir acidan iman-kiifr kavramlar1 arasindaki dialite
birisinde 6zne digerinde nesnede tecelli edebilmektedir. Kiifriin 6znesi kafir ile

imanin nesnesi Allah ve resulu arasindaki ikili anlatim gibi.”*!

Bununla birlikte iman-kiifiir kavramlarindan birisi ¢ok zikredilip ayni

)742

baglamda karsit1 olarak lafzi zidd1 (iman ya da kiifiir)*> veya manevi ziddi’*’ bir kez

zikredilebilmektedir.

730 Bu méananin disinda Kur'an-1 Kerim’de, bagislama ménasinda tefil babindan gelen ) (keffera) ve
tirevleri 16, nankor anlamindaki kefir (L) 12, nankorlitk anlaminda kiifran (0)_2S) ve cennet igecegi
olarak isimlendirilen kaftir (Ls3S) ise birer kez zikredilmistir. Bir de nankorliik ménasinda yine fiil
olarak 10 yerde kullanilmaktadir.

731 Bazilari icin bk. el-Bakara 2/88, 108; Al-i imréan 3/86, 90, 100, 106, 167, 177, 193; en-Nisa 4/170;
et-Tevbe 9/23; en-Nahl 16/106; el-Mii’min 40/10; et-Tegabin 64/2.

732 pk. el-Bakara 2/276-7; 99-100; Al-i imrén 3/112-116, 149-151, 175-176; en-Nisa 4/18-19, 56-57,
161-162; el-Méide 5/9-10, 35-36, 64-65, 67-68, 110-111; et-Tevbe 9/68-72; Muhammed 47/33-34;
Hadid 57/20-21; Nuh 71/26-28.

733 e]-Bakara 2/38-39; Al-i Imrén 3/55.

734 el-Bakara 2/160-161.

735 Al-i Imran 3/13.

736 Al-i imran 3/19, 20-21, 80; et-Tevbe 9/74; Lokméan 31/22.

737 Al-i Imrén 3/101; el-Enfal 8/49-50.

738 Al-i Imrén 3/196-198; en-Nisa 4/131.

739 en-Nisa 4/101; el-Maide 5/3; el-A’raf 7/66-67; el-Enfal 8/30.

0 Fayiz Arif Kar’an, Tekabiil ve't-temdsiil fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Urdiin: Camiatu Yermuk, 2006),
348.

41 et-Tevbe 9/2, 3, 40; Hid 11/7, 27-28.

742 el-Bakara 2/89-91, 102; Al-i imréan 3/56-57, 72-73, 90-91, 99, 106, en-Nisa 4/150-152, 155-156;
el-Maide 5/67-68; 72-81.

743 Al-i Imrén 3/55; en-Nisa 4/101, 102; el-Enfal 8/34-38; et-Tevbe 9/4.
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Ayrica iman-kiifiir kavramlariyla degil de bu kavramlardan birinin miisbet-

¢

menfl kullanimiyla da iman-kiifiir ikilemi aktarilabilmektedir. “...Oysa Siileyman
(biiyii yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, kiifre girdiler.” (el-Bakara 2/102)
ayetinde kiifr, “Iclerinden dylesi var ki ona (Kur’an) inanir; yine onlardan oylesi de
var ki ona inanmaz...” (Yinus 10/40)’* beyaninda da iman kelimesi aym1 baglamda

miisbet-menfl kullanilmak suretiyle ikili anlatim yapilmaktadir.

Ikili anlatima giren biitiin bu yap1 ve ornekleri diisiindiigiimiizde kiifr
kavramimin diialiteye girmeden tek basina zikredildigi yerlerin ender kalacagini

anlamak hi¢ zor olmasa gerektir.

Diger taraftan iman kavrami merkezli iman-kiifiir dialitesinin boyutlari
acisindan Kur'an-1 Kerim’e baktigimizda iman lafz1 ve tilirevlerinin manen

karsitlarinm, sirk,”® tekzib,*¢ nifak,*’ fisk,”*® ciirm,’*® zulm,”° isyan751

gibi
sozciiklerle aktarildigini gormekteyiz. Bu tarz ikili anlatimlar en az 370 kez
karsimiza ¢ikmaktadir.”>?> Bunlarin disinda yukarida kiifr lafizlarmin  diialite
tarzlarinda da belirttigimiz gibi tekrarlar ve iman kelimesinin olumlu-olumsuz

kullanimlar1 bu rakama dahil degildir.

Bu veriler ekseninde Kur'an-1 Kerim’e bakildiginda konularin dogrudan ya
da dolayli iman-kiifiir karsithig1 {izerine insa edildigi anlasilacaktir.”>® Dolayisiyla
iman-kiifiir kavramlarim1 miistekil baslik altinda inan¢ konusu kapsaminda tasnif
etmis olsak da ibadet, ahlak, sosyal hayat, ahiret gibi her bir mevzunun anlatimindaki

lafizlarda ya da o lafizlarin ruhunda temel ikilem olarak gérmek miimkiindiir.

Iman-kiifiir zithgina temas eden her bir konuyu burada ele almak miimkiin
olmadigindan &tiirii mutlak anlamda birlikte zikredilen iman-kiifiir kavramlarini ele
alip bu kavramlarla birlikte konusu, Oznesi, nesnesi ve necitesinin (cennet-

cehennem) de diialiteye girdigi yerleri ilgili baglik altinda ayr1 ayr1 degerlendirecegiz.

744 bk. el-Maide 5/41; el-A'raf 7/87; et-Tevbe 9/113; el-Isra 17/105.

745 pk. el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/17-18, 28.

746 pk. el-A'raf 7/72.

747 bk. el-Hadid 57/12-13.

48 pk. Al-i Imran, 3/110; es-Secde 32/18; el-Hucurat 49/11.

749 k. Taha 20/74-75.

730 e]-En'am 6/82.

31 el-Hucurat 49/7.

752 Kar’an, Tekabiil ve t-temdsiil fi’I-Kur dni’l-Kerim, 448.

733 Arkoun, Kur'an-1 Kerim’de miimin-kafir merkezli iki kutuplu bir séylemin oldugunu ifade
etmektedir. (bk. Muhammed Arkoun, Kur'dn Okumalari, trc. Ahmet Zeki Unal (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1995), 68)
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Mesela “O hadlde, kim taguta kiifredip Allah'a inamirsa, kopmak bilmeyen
sapasaglam bir kulpa yapismistir...” (el-Bakara 2/256) Aayetinde iman-kiifr
konusuyla birlikte iman ve Kkiifriin nesneleri olan Allah-tagut ikilemi de

zikredilmektedir.

Yine iman-Kkiifiir, 6zneleri olan miimin-kafir diialitesiyle de islenmektedir.
Bizzat miimin-kafir lafizlarinin kullanimiyla bu iki grubun diinya hayatindaki
durumu, birbirlerine ve vahye karsi tavri, diinyada necat-helaki, kiyamet esnasindaki

halleri ve cennet-cehennem olan akibetleri ayr1 ayr1 basliklarda islenecektir.

Kur’ani anlatimlar, her agidan iman ve kiifiir merkezli ikili bir yap1 ya da

754

anlatim arzetmekte ve iman-kiifriin bir araya gelemeyecegi,”>" kiifriin oldugu yerde

imanin olamayacag1’>> anlagilmaktadir.

Kiifr-iman ikilemi, zulumat-nur dialitesine benzetilmektedir. Yine inkar
edenler, NGh'un ve Lit'un karisi ile kiyas edilerek inzarda bulunulurken, iman
edenler, akibetlerinin giizel olmasi agisindan Firavun’un esine benzetilerek tebsir

edilmektedir.”>®

Kiifredenlerin iman etmemesi,””’ batila inanip Allah’1 inkar etmesi,

bazilarmm iman ettikten sonra inkar etmesi,”>® imana kars:1 kiifrii satin almasi’®

Allah’in miimine iman1 sevdirip, inkéri ¢irkin gostermesi,’®!

melege, miiminlere
yardimci olmayi, kafirleri 6ldiirmeyi emretmesi,’®* iman-kiifiir karsitliklarmin farkli

usliplarla anlatimidir.

Iman ve kiifriin nesnesi Allah-masivd oldugu gibi peygamber-kahin,
Kur’an-kehanet, dirilis-yok olus da olabilmektedir. Bu diialite, konular {izerinden
anlatilirken bazen bu konularin ortak paydasi olan iman-kiifiir tizerinden de
anlatilabilmektedir. Aslinda Kur'an-1 Kerim’de iman ve kiifriin konular1 olarak
sadece itikadi mevzular degil, ameli ve ahlaki konular da ele alinmaktadir. Biz bu

konulari ilgili yerlerde ele alacagimizdan 6tiirii burada de§inmeyecegiz.

754 pk. el-Bakara 2/108; et-Tevbe 9/66; en-Nahl 16/106.

7355 bk. el-Bakara 2/6; et-Tegablin 64/2.

36 bk. et-Tahrim 66/10-11; Ayrica miimin-kafire getirilen diger 6rneklerle ilgili bk. et-Tahrim 66/10-
11; et-Tegabin 64/9-10; el-Maide 5/12; el-Cin 72/15.

737 bk. el-Bakara 2/88.

758 e]-Ankebiit 29/52.

799 bk. Al-i imrén 3/86; en-Nahl 16/106.

760 k. Al-i imrén 3/177.

761 e]-Hucurat 49/7.

762 e]-Enfal 8/12.
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Itikadi mevzular tek bir Ayette iman-kiifiir diialitesiyle aktariimaktadir. “Ey
iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamber 'ine indirdigi kitaba ve daha once
indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah't, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
dhiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sapikhiga diismiis olur.” (Al-i Imrdn 3/136)
ayetinde temel inan¢ esaslarimiz olarak saydigimiz hususlar olan Allah’a,
peygamberlerine, kitaplara, meleklere, ahirete iman emredilirken diger taraftan

bunlarin inkar1 dolayli olarak nehyedilmektedir. Simdi bu hususlarin her birisi ile

2.1.1.1.Tevhid-Sirk, Allah-Masiva

Kur'an-1 Kerim’in ana mesaji, tevhittir. Bagka bir ifadeyle Kur'an ¢agrisini,
Allah’in varligindan Ote birligine iman {izerine ikame eder. Kur’an baglaminda
imanin zidd1 kiifr oldugu gibi tevhidin zidd1 ise sirktir. Yani tevhidin oldugu yerde

sirk, sirkin oldugu yerde tevhitten bahsetmek miimkiin degildir.

“Tevhid” “tek ve bir olmak” anlamina gelen v-h-d (2>5) kokiinden tiireyen

“tef’1l” babi mastar1 olup “(bir seyi) birlemek, bir tek olduguna iman etmek”
763 <

2

anlamma gelirken, sirk” ise s-r-k (&) kokiinden tiireyen ve “ortak olmak,

ortaklik, ortak kosmak, (bir seyi baska bir seyin) ortagi gérmek” anlamindaki bir

mastardir. Sirk kosana “miisrik”, sirk kosulana “serik” denir.’¢*

“Ortak edinmek” anlamima gelmesinden otiirli sirkin mahiyetinde ikilik
vardir. Dini baglamda ortak (masiva) olumsuzlanip kendisine ortak getirilen (Allah)
olumlandigi i¢in sirkin gectigi her yerde zzimnen de olsa konumuz dahilindeki ikili
anlatim vardir. Bununla birlikte zimnen olmayip da lafzen ya da manen bir sekilde

metinde yer alan ikili anlatimlar1 inceledigimizde ortaya su sonug ¢ikmaktadir.

Kur’an’da sirk kokiine bagli 168 kelime yer alirken bunlarin 165’1 “Allah’a
bir seyi ortak kilmak™ anlamimdadir.”®> Bu mananm zidd: tevhid kelimesi lafzen
zikredilmemekle birlikte tek basina toplamda 67 kez zikredilen “vahde”, “vahid”
kelimeleri Allah’1n isimleriyle “Allah’1 birlemek™ manasina gelen terkiplerle 27 kez

kullanilmaktadir. Bunlarin yedisinde sirk-tevhid’® ikilemi aym baglamda lafzen

703 pk. Halil b. Ahmed, “vhd”, 3/281; Ezheri, “vhd”, 5/125; Zemahseri, “vhd”, 2/323; Tbn Manzir,
“vhd”, 3/450.

764 Bzdi, “stk”, 2/733; Ezherd, “srk”, 10/12; Cevheri, “srk”, 4/1593-1594.

765 Abdulbaki, “srk”, 466-469.

766 T afzen: el-En’am 6/19; et-Tevbe 9/31; er-Ra’d 13/16; el-Kehf 18/110; el-Mii’min 40/12, 84;
Fussilet 41/6.
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11767 f768

zikredilmektedir. Bununla birlikte sirkin, tevhid kelimesine ya miiradi mubhali

1769

ve mukabil’® kelimlerle ya terkiben’’® ya da manen’”! toplamda 100’ii askin yerde

ikili anlatima girdigi goriilmektedir. “Vahde”, “vahid” kelimeleri ise ya ziddiyla’’?

f773

ya sirk kelimesine miiradi veya muhalif’’* bir kelimeyle ya da terkiben’’

toplamda 21 yerde ikileme konu olmaktadir.

Sirk-tevhid dialitelerinde sirk merkezli ikili anlatimlarla ilgili tevhid
kelimesi “Bu hale diismenizin sebebi sudur ki: Allah'in birligine (vahd) inanmaya
cagwildiginizda  reddederdiniz  ama O'nun  esinden, ortagindan  (sirk)
bahsedildiginde inanirdiniz." (el-Mii’min 40/12) ayetinde lafzen vahd-sirk, “Hz.
Ibrahim Allah"t bir taniyan (hanif) bir miisliimandi. Allah'a ortak kosanlardan (sirk)
da degildi.” (Al-i Imrdn 3/67) beyaninda miiradafiyle hanif-sirk, “Iste bu, Allahin
hidayetidir ki, kullarindan diledigini buna iletip yoneltir. Eger onlar da Allah'a ortak
kossalardi, biitiin yaptiklar: bosa gitmisti. “ (el-En’am 6/88) buyrugunda muhalifiyle
hidayet-sirk, “De ki: "Allah'a kostugunuz ortaklarmmizdan, baslangicta yaratmayi
yvapacak, sonra onu tekrarlayacak kimse var mi?" De ki: "Allah, baslangicta
yaratmayi yapar, sonra onu tekrar eder. O halde, nasil oluyor da haktan
cevriliyorsunuz?" (Yinus 10/34) ayetinde mukabiliyle Allah-serik, “Gemiye
bindikleri zaman dini Allah'a has kilarak (tevhid) O'na dua ederler. Onlart kurtarip
karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah'a ortak kosuyorlar (sirk).” (el-
Ankebut 29/65) beyaninda terkiben tevhid-sirk, “De ki: "Ben ancak Allah'a kulluk

etmek ve O'na (bir seyi) ortak kosmamakla emrolundum. Ben yalniz O'na

767 Miiradif: Iman-sirk (el-Bakara 2/221; el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/17-8, 28, 113; Yasuf 12/106; en-
Nahl 16/99-100; Nir 24/3; el-Ahzib 33/73; el-Fetih 48/5-6; el-Beyyine 98/6-7); Islam-sirk (Al
Imran 3/64; el-En’am 6/14); hanif-sirk (el-Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; el-En’am 6/79, 161;
Yinus 10/105; en-Nahl 16/120, 123; el-Hac 22/31).

768 Muhalif: hidayet-sirk (el-En’am 6/88, 148-149); takva-sirk (et-Tevbe 9/36).

769 Mukabil: Allah-serik-masiva (en-Nisi 4/36; el-En’am 6/41, 81, 136; el-A’raf 7/190, 195; Y{inus
10/18, 28-29, 34, 35, 66, 71; HGd 11/54; Yiasuf 12/38; er-Ra’d 13/16, 33; en-Nahl 16/35, 86; el-Kehf
18/26, 38, 42, 110; el-Hac 22/26; Nir 24/55; Sebe’ 34/27; Fatir 35/40; el-Miimtehine 60/12; el-Cin
72/2, 20); Allah-Musrik (et-Tevbe 9/1, 3, 7; Ysuf 12/108; el-Kasas 28/87; el-Mii’min 40/42).

710 Terkib: el-En’am 6/106; el-Hicr 15/94; en-Nahl 16/1; el-Mii’'mintn 23/91-92; en-Neml 27/59, 63;
el-Kasas 28/68; el-Ankebit 29/65; er-Rtim 30/33, 40; ez-Ziimer 39/67; el-Mii’min 40/73-74; et-Tilr
52/43; el-Hagr 59/23; el-Beyyine 98/1-5.

771 Manen: el-Bakara 2/105; el-Maide 5/72; el-En’am 6/41, 64, 78-9; et-Tevbe 9/4, 5, 6, 33; er-Ra’d
13/36; en-Nahl 16/3, 54; el-Mii’mintn 23/59; el-Kasas 28/62, 74; el-Ankebiit 29/8; er-Rtim 30/31; ez-
Ziimer 39/65-66; Fussilet 41/47; es-Stira 42/13; es-Saf 61/9.

772 71dd: vahid-selase (en-Nisa 4/171; el-Maide 5/73) vahid-isnin (en-Nahl 16/51).

773 Miiradif: vahid-miireferrik (Ysuf 12/39; Sad 38/5, 65).

774 Muhalif: vahid-kiifr (el-Bakara 2/161-163); vahid-tevellev (el-Enbiya 21/108).

775 Terkib: el-A’raf 7/70; ez-Ziimer 39/45; el-Miimtehine 60/4; en-Nahl 16/20-22; el-Isra 17/46; ez-
Ziumer 39/4.



150

cagirryorum ve doniigiim de yalniz O'nadwr."” (er-Ra’d 13/36) ayetinde ise manen

Allah-masiva ikilemlerleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Tevhid anlamina gelecek terkiplerle kullanilan “vahde”, “vahid”
kelimelerini merkeze aldigimizda da sirk kelimesi “Ey Kitap ehli!.. “(Allah) ii¢tiir
(selase)" demeyin... Allah, ancak bir tek (vahid) ilahtir...” (en-Nisd 4/171) ayetinde
ziddiyla vahid-selase, "Ey zindan arkadaslarim! Ayrt ayri farkli (miireferrik) ildhlar
mi daha iyidir, yoksa mutlak hdakimiyet sahibi olan tek (vahid) Allah mi?" (Yisuf
12/39) beyaninda muradifiyle vahid-muteferrik, “De ki: "Bana ancak, ildhinizin
valnizca bir tek (vahid) ilah oldugu vahyolunuyor. Artik miisliiman oluyor musunuz?"
Eger yiiz cevirirlerse (tevellev), de ki: (Bana emrolunani, ayirim yapmadan size egit
olarak bildirdim..." (el-Enbiyd 21/108-9) beyaninda mubhalifiyle vahid-tevellev
diilaliteleriyle kurulurken, “Onlar, "Sen bize tek (vahd) Allah'a ibadet edelim,
atalarimizin  ibadet edegeldiklerini birakalim diye mi geldin? Eger dogru
soyleyenlerden isen, haydi bizi tehdit ettigin azabi bize getir" dediler. “ (el-A 'rdf 7/70)

ayetinde tevhid-sirk ikili anlatimi terkiben kurulmaktadir.

Allah, kendisine ortak (serik) olarak goriilen higbir seyi (masiva) kabul
etmez ve kendisinin tek oldugunu ifade eder. Kur'an-1 Kerim’de Allah-masiva,
tevhid-sirk ve iman-kiifiir diialitelerinin ayni1 ayette zikredildigi miimtaz bir 6rnek
vardir. (S i 4 B Ly By 5335 4;1\-’ Gal 1,16 Wi V515 GB “Onlar Bizim azabimizin
siddetini goériir gormez "Allah'in birligine iman ettik, ona serik saydiklarinizi da

inkar ettik" dediler.” (el-Mii’min 40/84)

Ayette serik sayilanlarla ilgili her ne kadar putlar anlasilimis olsa da’’® biz
burada bunlarla birlikte bazi peygamberler, melekler, nefis, seytan ve onun ins ve
cinden aveneleri gibi Allah’a serik kilinan Allah’1n disindaki her seyi yani “masiva”

y1 ele alacagiz.

Bu karsilagtirmada Allah’in gercek ilah oldugu (miisbet), masivanin ise ilah
olmadig1 (menfi) ayni anda ifade edilmektedir. Yani tek ilah vardir. O’da Allah’tir.
Onun disindakiler ilah degildir. Allah ile diialiteye konu olan masivadan bazilarini

siralayip yine ikili yap1 olarak mukayese edildigi yerlere bakalim.

Putlar: “Allah’tan bagka ilah edinilen nesne” diye tanimlanan ve asli Farsca

olan put kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “esndm, ensdb, evsan, cibt, ba’l, timsal

716 Semerkandi, Bahru l-ultim, 3/214.
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" ¢cogu yerde Allah ile diialite

(temasil), ve tagut” gibi kelimelerle kullanilip
icerisinde ifade edilmistir. “Kim tdgiitu inkar edip Allah'a inanirsa, kopmak bilmeyen
sapasaglam bir kulpa yapismistir.” (el-Bakara 2/256), "...Allah"t birakarak "Ba'l'e
mi tapryorsunuz?" (es-Saffar 37/125-126)""® Bu ayetlerde sadece tagutun inkar
edilmesi degil, Allah’a imandan da bahsedilmek suretiyle ikili anlatima gidilmistir.
Allah-put diialitesinde cogu yerde ise put zahiren degil, manen yer almaktadir. “Oyle
insanlar vardir ki, Allah'in disindaki (bir seyi) Allah'a denk tutar...” (el-Bakara

2/165)"" mealindeki ayette oldugu gibi.

Cin, melek: Miisrikler elleriyle yaptiklari putlar1 Allah’a es tuttuklar1 gibi
bazen de Allah’in yaratmis oldugu cinleri ve birtakim insanlar1 O’na es
tutmaktadirlar. Kur'an onlarin bu es tutmasini ikili anlatimla sdyle ifade eder. “Bir de
cinleri Allah'a birtakim ortaklar yaptilar. Oysa onlar: O yaratti. Bilgisizce Allah'a
ogullar ve kizlar da uydurdular. O, onlarin niteledikleri seylerden uzaktir, yiicedir.”

(el-En’am 6/100)7%°

Insan: Kur'an-1 Kerim, gayri miislimlerin Allah’1 degil, din adamlarin1 ve
peygamberlerini ilah olarak gordiiklerini aktarmak suretiyle yine ikili anlatimi
kullanmaktadir. “(Yahudiler) Allah't biwrakp, hahamlarini; (hiwristiyanlar ise)
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab edindiler...”" (et-Tevbe 9/30-31), “Andolsun,
"Allah, iiciin tictinciistidiir” diyenler kdfir oldu. Hdalbuki bir tek ilahtan baska hi¢bir
ilah yoktur...” (el-Maide 5/73)’®' mealindeki ayetlerde “Hicbir ilah yoktur.” ya da
"Iki ilah edinmeyin” denilerek konunun, sadece menfi yonii bahsedilmeyip “Ilah

ancak Allah’tir” denilerek miisbet yonii de belirtilmektedir.

Gece, giines, ay: Hz. Ibrahim’in babasini ve halkii ikna igin yapmis oldugu

ikili anlatimda ise gergek ilah baglaminda, Allah ile masividan gece, ay ve giines

777 Ahmet Giig, “Put”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

778 Ayrica bk. el-Bakara 2/257; en-Nisa 4/51, 60, 76; el-Maide 5/90-92; el-A’raf 7/138-140; en-Nahl
16/36; el-Enbiya 21/51-56; es-Suara 26/77; el-Ankebiit 29/17, 25; ez-Ziimer 39/17.

719 bk. el-Bakara 2/107; el-Maide 5/76. Kur’an’da en fazla zikredilen kok 2833 defa ile “e-1-h”
kokiidiir. “Allah” ve “ilah” ve ¢ogulu “Alihe” lafizlar1 buradan tiiremektedir. lah lafz1 hem Allah
hemde sahte ilahlar anlaminda kullanilmaktadir. Alihe ise cogul olmasi itibariyle sadece sahte tanrilar
icin kullanilir. Kur’an’in her yerinde Allah ile Alihe arasinin ayristirildigim gérmekteyiz. Bu da
Kur’an’in ana gayesinin sirki ortadan kaldirip tevhidi ikame etmek oldugunu gostermektedir. Bu
Allah-put zithigini ikili anlatimla ifade edildigi pek ¢ok ayet vardir. Diger bazilar1 i¢in bkz: el-Bakara
2/21-22, 83, 165; en-Nisa 4/87, el-A’raf 7/59, 65, 73, 85; Hid 11/50, 61, 84, 101; et-Tevbe 9/31; el-
Mii’minan 23/23, 32; Fussilet 41/14; el-Kafirtn 109/2-5.

780 bk. Sebe’ 34/41. Miisrikler melekleri Allah’in kizlar1 olarak goérerek onlari da Allah’in seriki
yapiyorlar. bk. el-Isra 17/40; es-Saffat 37/149-150; ez-Zuhruf 43/19.

781 pk. el-Bakara 2/258; Al-i imran 3/79-80; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/116; en-Nahl 16/51.
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karsilastirilmaktadir. “Giinese ve aya secde etmeyin. Eger gercekten Allah'a kulluk

ediyorsaniz, yalnizca onlart yaratan Allah'a secde edin.” (Fussilet 41/37)7%?

Seytan ve nefis: Aslinda Cahiliyede insanlar seytan ve nefse, putlara
taptiklar1 gibi tapmamaktadiydilar. Yani istediklerini seytandan istememekte,
onlardan korkmamakta ve onlarin dniinde ritiiel anlamda egilmemekteydiler. Fakat
seytanin vesveselerine, vaadlerine kanarak sirke girmekteydiler.”®* Bu yiizden onlar
putlara tapmaya siiriikleyen sey seytana kanmalari, nefislerine uymalariydi. Nitekim
Cenab-1 Hak “Onlar, Allah’t birakip yalnizca cansiz sembollere tapiyorlar,; aslinda
isyankdr bir seytana siginmig oluyorlar.” (en-Nisd 4/117) buyurmaktadir. Her kim
Allah'in yerine seytani dost edinirse, siiphesiz besbelli bir ziyana girmistir.” (en-Nisd

4/119)784

Allah-nefis ikilemiyle ilgili "Siiphe yok ki ben Allah'tm. Benden baska hi¢bir
ilah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak igin namaz kil... "Buna inanmayan
ve nefsinin arzusuna uyan kimseler, seni sakin alikoymasin, sonra heldk olursun!"
(Taha 20/14-16) ayetinde Allah Hz. Musa’ya bana ibadet et. Allah’a inanmayan ve
nefsine uyanlara uyma buyurmaktadir. “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ildh
edineni gordiin mii?” (el-Furkdan 25/43) ayetinde de Allah-nefis diialitesini gormek

mimkiindiir.

Allah hakkinda pekcgok serik ihdas edilebildigi gibi sirkin de pek¢ok boyutu
vardir. Allah-masiva diialitesinde gergeklesen serik ihdasi ulGhiyyet, rublibiyyet ve
ubtidiyyet merkezinde olmak {izere ¢esitli sekillerde gerceklesebilmektedir. Bu ii¢
yoniin de birbiriyle siki irtibati vardir. Zira rab olmayan ilah olamayacag: gibi ilah

olmayana da ibadet edilmez.

Bu ii¢ boyutlu tevhid ¢agrisinin herbir yoniiniin ikili anlatimla ayni
baglamda anlatildig1 miimtaz bir ayet vardir, Uilass 385 ¥ G 45 8,5 Y5 3 Y1 a3 i
fé“‘ 053 G WOl Waxs “De ki: "Ey Ehl-i kitap!.. "Allah'tan baskasina ibadet etmeyelim
(ubtidiyyet). O'na hi¢bir seyi serik kosmayalim (ultihiyyet). Kimimiz kimimizi
Allah'tan baska rab edinmesin (rubiibiyyet)." (Al-i Imrdn 3/64) Bu ayette ibadet ve

rab edinme ayr1 ayn ciimlelerle, bagkasi i¢in degil Allah i¢in emredilmek suretiyle

782 bk. el-En’am 6/76-79; en-Neml 27/24.

83 fbn Kesir, T. efsiru’l-Kur’an, 2/415.

784 Farkli baglamda Allah-Seytan ikilemleri i¢in bk. el-Bakara 2/268; el-A’raf 7/30; en-Nahl 16/99-
100; Yasin 36/60; ez-Zuhruf 43/61-62.
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lafzen iki konuda da ikili anlatim yapilmaktadir. Allah’a sirk kosmaktan nehiy ise,
“bagkasini ilah edinme nehyedilip sadece Allah’1 ilah edinmenin emredilmesi”
manasini gerektirmesinden 6tiirii burada da manen ikili anlatim yapilmaktadir. Simdi
sirkin bu boyutlar1 lizerinde durup konularin nasil ikili anlatimla aktarildigina

bakalim.
a. Uliihiyyet agcisindan Allah-masiva

Tiirkge’de ilahlik olarak ifade edilen’® ulfihiyyet kelimesi “tapimak,
kulluk etmek” manalarna gelir. ilah kelimesinin kdkeninin “veleh” ve “leyh” de
olabilecegi iddia edilmis olsa da mutlak anlamda “ibadet etmek’ anlamindaki uluhet,
ulthiyyet kelimesi oldugu genel kabul gérmiistiir.’®® Dolayisiyla ulhiyyet,

ubidiyyetle es anlaml goriilmektedir.

Ayet-i kerimelerde ilah olarak putlarin degil, sadece Allah’in kabul edilmesi
gerektigi lizerinde durulmustur. Yani sadece miisbet ya da menfi yon lizerinde degil,
hem miisbet hem de menfi yon ayni anda dile getirilerek ikili anlatim ortaya
konmustur. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim’de 36 kez farkli formlarda tekrar edilen,
kelime-i tevhidin nisanesi haline gelen ve “Hichir ilah yoktur (menfi). Ilah olarak
sadece Allah vardir (miisbet).” seklinde terciime edebilecegimiz & ¥ al) ¥ 87 hakikati
dahi tek basina ilahlikta (ulthiyyet) Allah’in birlenip-masivanin nefyedildigini

dolayisiyla ikili anlatimin nemini gdstermeye kafidir.”5®
b. Ubidiyyet acisindan Allah-masiva

Ibadet ve kulluk etmek seklinde tarif edebilecegimiz ubiidiyyet yalniz ilah
olana ya da edinilene yapilir. “...Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin O'ndan baska
hi¢bir ildhimiz yoktur...” (el-Miiminin 23/23) ayetinde baskalarina degil Allah’a
kulluk yapilmasi yine ikili anlatimla aktarilirken gerekgesi ilahligin yalniz Allah’a

ait olmasi olarak sunulmustur.”®’

http:--www.tdk.gov.tr-
index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.57553569932db0.36322674

786 Yusuf Sevki Yavuz, “T1ah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

787 54 ) 4l ¥ ifadesi icin bk. el- Bakara 2/163, 255; Al-i imréan 3/2,6,18; 2 ¥) 41} ¥ ifadesi icin bk. es-
Saffat 37/35; Muhammed 47/19; Ul Y14 Y ifadesi i icin bk. en-Nahl 16/2; Taha 20/14; el- -Enbiya 21/25;
&l ¥) 4l ¥ ifade icin bk. el-Enbiya 21/87; Jil 5% 5 4y Cial o3l ¥) 41) ¥ ifadesi icin bk. Yanus 10/90.

788 Baska formlarda ul@ihiyyette Allah-masiva ikilemi i icin bk. Al-i imran 3/62; el-En’am 6/19, 46; el-
A’raf 7/59; et-Tevbe 9/31; el-Kasas 28/71,72; Fussilet 41/6; et-Ttr 52/43.

89 bk. Hid 11/50, 61, 84; Taha 20/54; el-Mii’mintin 23/23.
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Kulluk ya Allah’a ya da Allah’in disindakilere yapilir. Cendb-1 Hak bu iki
ibadeti de birlikte zikrederek bir taraftan olumluyu emrederken diger taraftan
olumsuzu nehyetmektedir. "...Allah'a kulluk edin, taguttan kac¢umin..." (en-Nahl
16/36), "Ey Ademogullari! Ben, size, seytana kulluk etmeyin...Bana kulluk edin...
diye emretmedim mi?" (Ydsin 36-60-61), “...Bilin ki ben, Allah"t birakip da sizin
taptiklariniza tapmam, fakat sizin camnizi alacak olan Allah'a kulluk ederim..."”
(Yunus 10/104), “Gegerli (hak) dua O'na yapilan duadwr. Miisriklerin O'ndan baska
yoneldikleri putlar ise, kendilerine hicbir surette icabet edemezler.” (er-Ra’d 13/14)

ayetleri ubidiyyet agisindan Allah-masiva ikileminin ele alindig1 bazi ayetlerdir.”°
c. Rubiibiyyet acisindan Allah-masiva

Rubibiyyet, sozliikte “sahip ve efendi oldu, yetistirdi” manalara gelen
rabbe (&) fiilin s1naf mastaridir.”®! “Rab” kelimesi ise bu fiilin ismi failidir. Terim
anlamiyla rab; “mutlak hiikiimdar (Melik), yaratic1 (Halik), rizkin gergek kaynagi
(Razik), dogruyu gosteren (Hadi) ve biitiin bunlar1 yapmaya giicii yeten (Kadir)”
Zat’a denir. Bu ozelliklerin o Zat’ta bulunmasi, “kulluk edilmeye layik yegane varlik
(Ma‘btd)” olma ozelligini de kendiliginden o Zat’a kazandirmakta ve
kazandirmalidir.”? Dolayisiyla ancak rab olan mabid olabilir. Baska bir ifadeyle

ubldiyyet, rublibiyyetten gecer.

Genel anlamiyla ‘rab’ ismi tlizerinden Allah-masiva ikilemi olabilmektedir.
"Ey zindan arkadagslarim! Ayri ayri rabler mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet
sahibi olan tek Allah mi?" (Yasuf 12/39) De ki: "Allah her seyin rabbi iken ben
O'ndan bagska bir rab mi ararim?...” (el-En’am 6/164) mealindeki bu ikinci ayette
ikili anlatimin olumlu tarafi olan “Allah’in herseyin rabbi oldugu” ile olumsuz tarafta

yer alan “masiva’nin rab olmadig1” aym anda lafzen zikredilmektedir.”?

d.Halikiyet acisindan Allah-masiva

790 Ayrica bk. el-Bakara 2/21-22, 83, 133; en-Nisa 4/36; el-En’am 6/56; el-A’raf 7/70, 180-181; Y{inus
10/104; el-Kehf 18/110; el-Hac 22/18; Nir 24/55; en-Neml 27/43; el-Kasas 28/88; el-Ankebiit 29/17,
56; er-Riim 30/31; ez-Ziimer 39/17, 65-66; Yasin 36/60-61.

es-Saffat 37/95-96; 72.18-20; el-Kafirun 109/2-3.

! Muhammed Revvas Kalaci - Hamid Sadik Kanibi, Mucemu lugati’l-fukahd, 2.Baski, (Beyrut:
Daru’n-Nefiis, 1408/988), 1/219.

72 bk. Aydin Temizer, “Kur’an’da ‘rab’ Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz” Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2013), 62.

793 Ayrica bk. Al-i imran 3/64; et-Tevbe 9/31; el-Kehf 18/14; el-Enbiya 21/52-56; es-Suara 26/28-
29.
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“Onu yaratan siz misiniz yoksa biz miyiz?” (Vakia 56/59), “Su hdalde
yaratan, yaratamayan gibi olur mu? Artik siz diisiinmez misiniz?” (en-Nahl 16/17)
ayetlerinde yaratan-yaratamayan (Allah-masiva) arasinda diialite kurulmaktadir. Bu
ayetin tefsiri goriilebilecek diger bir yerde Allah her seyin yaraticisinin kendisi
oldugunu (miisbet) putlarin ise hi¢bir sey yaratamadigini (menfi) ikili anlatimla ifade
etmektedir. Cenab-1 Hak semavat ve arzda yarattiklarindan bahsettikten sonra “Iste
Allah'in yarattiklari! Haydi, Allah' bwrakip da taptiklarimizin yarattigint bana
gosterin! Hayiwr, zalimler acik bir sapiklik icindedirler.” (Lokman 31/11)"*

Cenab-1 Hak yaratma konusunda masiva ile kurdugu diilaiteyi bazen genel
anlamiyla yaptig1 gibi bazen de tek tek yaratilan nesneler tizerinden de gergeklestirir.

Bu baglamda gece ve giindiiziin yaraticisinin putlar degil, Allah oldugu’ yanisira

7 798 00

meniyi,”® tohumu,”” suyu,”® atesi,””” agaci®® insanin degil, Allah’1n yarattig1 ayr1

ayr1 ikili anlatimla aktarilmaktadir.®!
e. Kudret agisindan Allah-masiva

Insana zarar-yarar dokundurma kudreti agisindan Allah-put ikilemlerinin

!

karsimiza ¢iktig1 yerler mevceuttur. "... Peki 6yleyse, simdi baksaniza Allahtan baska
ibadet ettiginiz su nesnelere: Sayet Allah bana bir musibet verirse bunlar o musibeti
giderebilirler mi? Yahut bana rahmet ve nimet vermek isterse o rahmeti
engelleyebilirler mi?..." (ez-Ziimer 39/38) ayetinde Allah’in “bir insana fayda ve
zarar verme kudretine” kars1 “musibet ve nimeti engelleme giicii” hicbir varlikta

olmadigi ilgi ¢ekici bir ikili anlatim {islibuyla aktarilmistir.

794 Ayrica bk. Ynus 10/34; er-Ra’d 13/16; en-Nahl 16/20; Fatir 35/3; es-Saffat 37/125; el-Ahkaf 46/3-
4; et-Tar 52/35.

3 bk. el-Kasas 28/71-72.

%6 bk. Vakia 56/58.

7 bk. Vékia 56/63.

8 bk. Vékia 56/68.

79 bk. Vékia 56/71.

800 k. Vakia 56/72.

801 Allah’m herseyin yaratici olmasi (bk. el-En’dm 6/101; el-Furkin 25/2) yaratmanin Allah’a
hasredilmesi (bk. el-A’raf 7/54; Nar 24/45) gibi diialitenin masiva kutbu ele alinmadan methimi
olarak onlarmn yaratici olamayacaginin ismam edildigi yerler de vardir. Fakat konunun yapisal
zemininde de bahsettigimiz {lizere dialitenin taraflarinin ayni anda zikredilmemesi dolayisiyla
ornekler arasinda metinde zikretmedik.
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Oldiirme ve diriltmeye kadir olanin putlar degil Allah oldugu,3’? yeryiiziinii
ve gokyiiziinii nizam i¢inde tutanin Allah olup putlar olmadigi3*® savasta dldiiriinenin

insan degil Allah oldugu®®* hep Allah-masiva ikileminin konularidir.8%
f. Mesiet acisindan Allah-masiva

“Rabbin, diledigini yaratir ve seger. Onlarin ise secim hakki yoktur...” (el-
Kasas 28/68) ve “Alemlerin rabbi olan Allah dilemedik¢e siz dileyemezsiniz.” (et-
Tekvir 81/29) ayetlerinde dileyen agisindan rab-kul diialitesini gormekteyiz.’%® De ki:
"Ey miilkiin sahibi olan Allah'tim! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de
miilkii ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin..." (Al-i Imran
3/26) ayetini ise Allah’in diledikleri kisiler agisindan miimin-kafir ikileminin 6rnegi

olarak gorebiliriz.3"?

g. Hidayet acisindan Allah-masiva

De ki: ‘O sizin tanrdastirdiginiz varliklardan hi¢ sizi hakka eristiren var
mi?’ De ki: ‘Hakka eristiven yalmizca Allah'tir.’...” (Yunus 10/35) ayetinde
miigriklerin taptiklar1 putlar hidayet etme konusunda Allah’in karsisinda yer
almaktadir. Ayrica hidayet etmeyi Cenab-1 Hak kendi {istiine aldigindan 6tiirii bazi
ayetlerde peygamber dahi bu diialitenin olumsuz tarafinda yer alabilmektedir.
“Onlart hidayete erdirmek sana ait degildir. Fakat Allah, diledigini hidayete
erdirir...” (el-Bakara 2/272)%%

h. Hakimiyet (meliklik) acisindan Allah-masiva

“Miilkii tasarruf eden de yalmiz Allah’tir... Hakimiyetinde (miilk) hi¢ bir
ortagi yoktur...” (el-Isra 17/111), “...0, hiikmiine hicbir kimseyi ortak etmez." (el-
Kehf 18/26)%%° ayetlerinde Allah biitiin hakimiyeti iizerine almakla (miisbet) ve

802 bk. Yiinus 10/34.

803 bk. Fatir 35/41.

804 bk. el-Enfal 8/17.

805 Kadir olmasi agisindan Allah-masiva diialitesi igin ayrica bk. el-Fetih 48/21.

806 bk. el-Ahzab 33/17.

807 Ayrica bk. el-Bakara 2/284; el-Maide 5/40; el-En’am 6/39; el-Isra 17/54; ez-Ziimer 39/23.

808 Ayrica bk. en-Nahl 16/37; el-Kasas 28/56; Fatir 35/22. Tas atma (el-Enfal 8/17) ve miiminlerin
kalplerini telif etme ( (el-Enfal 8/63) gibi Allah-Peygamber diialitesinin farkli konular1 da vardir. |
809 Ayrica bk. et-Tevbe 9/116; el-Kehf 18/26; Niir 24/42; el-Furkan 25/2; Ayrica gaﬁ\j <l el) Sl 4
“Goklerin ve yerin hakimiyeti Allah’a aittir.” (Al-i Imran 3/189) Ayetinde oldugu gibi haberin takdimi
seklinde hasr kaliplart da vardir. bk. el-Bakara 2/107; el-Maide 5/120; el-A’raf 7/158; Nir 24/42; es-
Suara 42/49; el-Hadid 57/2, 5.
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kendisi disinda hakimiyet sahibi olmadigini ifade etmekle (menfi) bu konuyu da iki

yoniiyle ele almaktadir.

Iman-kiifir disinda Allah-masiva ikili anlatimlarmm farkli konular1 da
vardir. Onlar ise gaybi bilme, baki olma, dost edinme, korkma, sevme, gizlenme,

Allah adina savagsma gibi mevzulardir.

De ki: "Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir..." (en-
Neml 27/65) buyrugunda gaybi bilenin yalniz Allah olup masivanin olmadigi®!° ya
da“...Ben, Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri bilirim" (Yiisuf 12/86) ayetinde
oldugu gibi Allah’in bildirdigi kisinin gaybi bilip baskasinin bilemeyecegi ifade
edilmektedir. “Ondan baska hersey yok olacaktir.” (el-Kasas 28/88)” beyaninda
beka acisindan Allah-masiva ikilemi, “Allah, iman edenlerin velisidir,
...Kiifredenlerin velisi ise taguttur.” (el-Bakara 2/257) ayetinde muhatabin (miimin-
kafir) veli edindikleri acisindan Allah-tagut diialitesi®'! “Bu, Allah'in inananlarin
mevlasi, inkdr edenlerin ise, hi¢chbir mevlasi bulunmamasindan dolayidir.”
(Muhammed 47/11) beyaninda ise ahirette miimin-kafirin hamisi olmasi acisindan
Allah-méasiva dialitesi,’'? “Bunlar, insanlardan gizlenmeye calisirlar da Allah'tan
gizlenmezler...” (en-Nisa 4/108) ayetinde ise gizlenme konusunda Allah-insan ikili

anlatimi kargimiza ¢ikmaktadir.

Yine “O seytan sizi ancak kendi dostlarinyla korkutuyor. Onlardan
korkmayin, eger miimin iseniz, benden korkun.” (Al-i Imrdan 3/175) Ayetinde korkma
acisindan olumlu-olumsuz anlamda Allah-seytan ikilemi kurulurken,®'® diger bir
yerde miiminlerin puttan korkmamalari olumlanirken, miisriklerin Allah’tan

korkmamalar1 olumsuzlanmaktadir.8'#

810 hk. Al-i Imran 3/66; el-Maide 5/109, 116; el-Kehf 18/23; en-Neml 27/65; el-Cin 72/26-27. Hasr
ifadeleri icin bk. el-En’am 6/59; Yanus 10/20; Had 11/123; en-Nahl 16/77; el-Kehf 18/26.

811 bk. el-A’raf 7/196-197; er-Ra’d 13/16; Ayrica dost edinme baglaminda Allah’in karsisinda genel
anlamiyla hersey getirilirken yani Allah-masiva (es-Stra 42/9; el-Ankebit 29/22; es-Secde 32/4)
bagka varliklarda olabilmektedir. Allah-Seytan (en-Nisd 4/119; el-A’raf 7/30); Allah-Zalim (Sebe
34/41; el-Casiye 45/19)

812 pk. en-Nisa 4/123; el-En’am 6/51; Had 11/20, 113; el-Isra 17/97; es-Stra 42/8, 31, 46; el-Ahkaf
46/32.

813 Korkulan nesnenin olumlanip olumsuzlanmas: anlaminda terazinin bir kefesindeki sabit (Allah)
diger kefesinde yer alan unsur degisebilmektedir. bk. Allah-insan (en-Nisa 4/77; el-Maide 5/44; el-
Ahzab 33/37, 39); Allah-miisrik (et-Tevbe 9/13) Allah-Zalim (el-Bakara 2/150); Allah-kafir (el-Maide
5/3).

814 bk. el-En’am 6/81.
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“Oyle insanlar vardir ki, Allah’in disindakileri Allah'a denk tutar, tipki
Allah"t severcesine onlart severler. Imana ermis olanlar ise Allaht daha cok
severler.” (el-Bakara 2/165) Ayetinde sevgi acisindan Allah-masiva diialitesi,!
“Onlarin, Allah"r birakip tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak,
bilgisizce Allah'a soverler.” (el-En’am 6/108) beydninda ise sovme iizerinden

Allah-masiva ikilemi ger¢ceklesmektedir.

Allah-masivA merkezli ikili anlatimin diger konular1 ise savas®'® ve

davettir.8!” Bu konulari ileride ayr1 baslik altinda ele alacagiz.
2.1.1.2. Peygamber-Kahin/Sair

Cahiliye’de en yiiksek edebi tiir olarak goriilen siir, hitabet ve kehanetin
ancak 6zel bir donanim ya da ilhama bagl sdylenebilecegine inaniliyordu.’!® Sair ve
kahinler, gbériinmeyen varliklar (cin) tarafindan yonetilen ve cinlerin verdikleri
ilhamlarla etkili sozler sdyleyen ve insanlar1 bu sozlerle biiyiileyen kisiler olarak
goriiliirdii.®"® Dolayisiyla bu iki ziimreye aym zamanda mecnun (cinlenmis) da
denirdi. Aslinda bu inanis, sair ve kahinlerin sodyledikleri siir ve kehanetleri,
kendilerine ait oldugunu iddia ettikleri bir cinne dayandirmalar1 sebebiyle
gelismisti.®?° Nitekim Kur'an-1 Kerim’de cinlerin sairlere inerek bir seyler fisildag

sairlerin de onlara kulak verdigi belirtilir.%*!

Dolayistyla Hz. Peygamber’e
goriilmeyen bir varlik olan melek tarafindan inzal edilmis olmasi ve iislibunun
etkileyiciligi sebebiyle Kur'an’i, tam olarak benzemedigini bilseler de o zamanki

edebi tiirlerden en yliksek mertebede gordiikleri siir ve kehanetle kiyasliyorlardi.

Cenab-1 Hak “Iste boyle! Onlardan éncekilere hicbir peygamber gelmemisti
ki, "O bir biiyiiciidiir" yahut "mecnundur" demis olmasinlar.” (ez-Zdriyat 51/52)
buyurmaktadir. Bu beyanda peygamber-mecnun ikilemi vakia-iddia diizleminde

dinen bir konunun olumlanan ve olumsuzlanan iki yonii olarak aktarilmaktadir.32>

815 bk. ez-Ziimer 39/45.

816 en-Nisa 4/76.

817 e]-Mii’min 40/12, 42.

818 Muhammed Abid Cabiri, Kur’dn’a Giris, trc. Muhammed Coskun, (Istanbul: Mana Yayinlari,
2011), 106.

819 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 200.

820 Cahiliye nin en biiyiik sairlerinden olan el-A’sal-Ekber siirlerinde Mishal adinda kendisi gelen bir
cinden, o cin liitfetmeden konusamayacagindan bahseder. (bk. Izutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, 196-
197)

821 bk. es-Suara 26/221-224.

822 peygamber-Bilyiicii ikilemleri igin bk. el-Maide 5/110-111. Kur’an-Sihir i¢in bk. el-En’am 6/7-12.
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Peygamber, mecnun ile mukayese edildigi gibi kahin ve sairlerle de
karsilastirilabilmektedir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim’in kéhin ve sair s6zii olmayip
bir el¢inin s6zii oldugu ifade edilmektedir. “Bu Kur’dn, pek kerim bir resuliin®® so-
ziddiir. O, bir sairin sozii degildir, 824 inanmaniz ne de az sizin! O bir kdhinin sézii de

degil! Ne de az diistiniiyorsunuz!” (el-Hdkka 69/40-42)

“Eger (bu konuda) sana cevap veremezlerse, bil ki onlar sadece kendi
nefislerinin arzularina uymaktadirlar...” (el-Kasas 28/50) ayetinde ise kendisine

tabi olunan, peygamber-heva ikilemiyle aktarilmaktadir.

Bazen peygamber-sair diialitesindeki peygamber yerine getirdigi mesaj yer
alarak Kur’an-sair ikilemi karsimiza ¢ikmaktadir. “Rablerinden kendilerine gelen
her yeni zikri (Kur’dn) mutlak eglenerek dinliyorlar... Onlar; ‘Hayir, onu kendisi

uydurdu, hayir, o bir sairdir...” dediler.” (el-Enbiya 21/2-5)

Yine sadece peygamber iizerinden anlatilip olumlanan ve olumsuzlanan iki
yon tizerinde durulmaktadir. “(Niith onlara) soyle dedi: "Ey kavmim! Bende herhangi
bir sapiklik yok. Aksine ben, dlemlerin rabbi tarafindan gonderilmis bir
peygamberim.” (el-A’rdaf 7/61)%%° beyaninda peygamberin resul oldugu-sapkin
olmadigi anlatilirken, “Artik sen hatirlat. Siiphe yok ki, sen ancak bir hatirlaticisin.
Onlarn iizerlerinde bir zorba ve zorlayict degilsin.” (el-Gasive 88/21-22) ayetinde
peygamberin vazifesi baglaminda olumlanan ve olumsuzlanan iki yon olan

hatirlatici-zorba diialitesi®?® {izerinde durulmaktadir.

“Allah, (Isrdilogullarina) séyle demisti: ‘Sizinle beraberim. Andolsun eger
namazi kilar, zekati verir ve elcilerime inanir, onlari desteklerseniz, ... andolsun sizi,
icinden wrmaklar akan cennetlere koyarim. Ama bundan sonra sizden kim inkdr
ederse, mutlaka o, diimdiiz yoldan sapmistir.”" (el-Maide 5/12)%*" buyrugunda tebsir-
inzar boyutlu teklifin konusunun Hz. Peygamber’e iman-inkar ikilemi oldugu

anlagilmaktadir.

823 «Resul” den maksatin peygamber oldugu ifade edildigi gibi (bk. Taberi, 23/242; Maturidsi,
Te'vilatu ehli’s-siinne, 7/461) Kur’an’1 peygambere nakletmesi sebebiyle Cebrail (a.) da olabilecegi
ifade edilmistir. (Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 7/461)

824 Kur’an-siir diialitesi icin bk. Yasin 36/69.

825 bk. el-A’raf 7/67.

826 Ayrica bk. Kaf 50/45. Peygamber’e Kur'an-1 Kerim’in indirilmesi onun sikintiya girmesi igin degil
ogiit almasi i¢in indirildigine dair bk. Taha 20/2.

827 Bazilar1 i¢in bk. en-Nisa 4/170.
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Miisrikler peygamberin insan degil melek olmasini istemekte fakat
peygamberin  beser oldugu, melek olmadigi beser-melek ikilemiyle
vurgulanmaktadir. "Bu ancak sizin gibi bir beserdir... Eger Allah dileseydi, bir melek
gonderirdi..." (el-Miiminiin 23/24 )%

Ehl-i kitabin peygamberler arasinda ayrim yapip bazilarina iman, bazilarini
inkar etmesi iman-kiifiir diialitesiyle aktarilirken ayni baglamda peygamberler arasi
ayrim yapip-yapmama anlaminda Ehl-i kitap-miimin dialitesi karsimiza

I3

cikmaktadir. “...ve o kimseler ki 'resullerin bazisitna iman ederiz, bazisini
reddederiz" derler ... ... iste onlar gergekten kdfirlerdir. Biz de kdfirlere al¢altict bir
azap hazirlamisizdir. Allah'a ve resullerine iman edip o resuller arasinda hi¢hbir

ayrim yapmayanlarin miikafatlarini ise Allah ileride verecektir...” (en-Nisd 4/150-

152)

Ehl-i kitabin Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligi gercegini
gizlediklerini fakat Allah’in gercegi bildigi®*° ve peygamberin miimine hidayet
ederken kafire edemeyecedi,®®® miiminlerin, higbirisini ayirmayip biitiin
peygamberlere inandi81,®*! iman konusunda peygamberleri ayiranlarin cehennemlik,
ayirmayanlarin ise cennetlik oldugu®*? hakikatleri peygamber baglaminda olumlunan

ve olumsuzlanan iki yonlii anlatimin diger 6rnekleri olarak gorebiliriz.

“Kalplerimiz perdelidir. dediler. 6yle degil! Kdfirlikleri sebebiyle Allah
onlara lanet etti. Onun icin pek azina iman ederler.” (el-Bakara 2/88), “Hayr, Allah
onlarin kalbleri iizerine, kiifiirleri yiiziinden, miihiir basmisdir. Artik onlar, birazi
miistesna olmak iizere, iman etmezler.” (en-Nisd 4/155) gibi ayetlerde kullanilip pek
az, biraz seklinde terciime ettigimiz “kalil” kelimesi, inanan kisilerin sifati olarak
da®* inanilan peygamber ve kitap anlaminda da anlasilmaktadir.®** Inanilan nesneler
olan peygamber ve kitap anlaminda anladigimizda birazina iman ederken mefhim-i

muhalifi olarak birazina iman etmedikleri ikili anlatimla ifade edilmis olmaktadir.

2.1.1.3. Kur’an-Siir

828 Bazilar1 i¢in bk. el-Isra 17/93-95.

829 bk. el-Bakara 2/146-147.

830 pk. en-Neml 27/80-81; er-Rtim 30/52-53.
81 pk. el-Bakara 2/285.

832 pk. en-Nisa 4/150-152.

833 Nesefl, Meddriku t-tenzil, 1/413.

834 Raz1, Mefatihu’l-gayb, 11/259.
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Her ne kadar baslig1 Kur’an-siir olarak koymus olsak da Kur'an-1 Kerim’in

karsisinda kehanet, vesvese, imniye ve batil olan her sey olabilmektedir.

“Biz, o Peygamber'e siir ogretmedik. Bu, ona yarasmaz da. O (na
verdigimiz) ancak bir 6giit ve apagik bir Kur’an'dir.” (Ydsin 36/69) ayetinde Kur’an-
siir baglaminda Hz. Peygamber’e 6gretilenin Kur'dn-1 Kerim oldugu olumlanirken,
siir oldugu olumsuzlanmaktadir. Bununla birlikte seytanin Hz. Peygamber’e
“limniye” atmasi da ele alinmakta fakat bunun bu sekliyle kalmadig1 “Allah, seytanin
attigint (timniye) siler, sonra kendi ayetlerini (Kur’'an) saglamlastirir.” (el-Hac
22/52) ayetiyle olumsuzlanan ve olumlanan anlamda timniye-Kur’an diialitesiyle

aktarilmaktadir.

Bu diialite bazen konu merkezli bazen muhatap merkezli bazen de teklif

merkezli anlatilir.

Konu merkezli anlatimlarda olumlanan-olumsuzlanan anlamda “Onlara,
"Allah'in indirdigine wyun!" denildiginde, "Hayiwr, Biz, atalarimizi iizerinde
buldugumuz (yol)a uyariz!" derler.” (el-Bakara 2/170)** beyaninda Kur’an-atalarin
yolu, “...”emrolundugun gibi dosdogru ol! Onlarin heva ve heveslerine uyma..” (es-
Sira  42/15)%° mealindeki Ayette Kur’an-nefsin hevast gibi diialiteler

kurulabilmektedir.

Yine merkezinde Kur’an olan mevzularda farkl ikili anlatimlar karsimiza
cikmaktadir. “Bu Kur’dn, Allah'tan baskasina isnad edilerek iftirada bulunulamaz.
... (0) dlemlerin rabbi tarafindan (indirilmistir).” (Yinus, 10/37)%7 beyaninda
Kur’an’in kaynagi mevzusu Allah-masiva ikilemi; “Bu Kur'dn, pek kerim bir resuliin
soziidiir. O, bir sairin sozii degildir... O bir kdhinin sozii de degil!..” (el-Hdkka 69/41 -

42) ayetinde Kur’an’in aracist ekseninde resul-sair, kahin diialitesi, “Siiphesiz o

835 bk. el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28; el-Enfal 8/31-33; Ydnus 10/77-78; el-Mii’mintin 23/68; Lokman
31/21-22; ez-Zuhruf 43/21-24.

836 k. el-Bakara 2/120, 145; el-Maide 5/48, 49; el-En’am 6/56-57; er-Ra’d 13/37; el-Mii’minfin 23/71;
es-Suira 42/15; el-Casiye 45/18; Muhammed 47/14; el-Kamer 54/2-3.

837 bk. Ydsuf 12/111.
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Kur’an, hak (fasl)®*® bir sozdiir. Bos, batil (hezl)®® degil.” (et-Tarik 86/13-14)34

buyrugunda Kur’an’in konusu baglaminda fasl-hezl ikili anlatim1 ger¢eklesmektedir.

“..De ki: ‘O, inananlar icin bir hiddyet ve sifidir. Inanmayanlarin
kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur’dn onlara kapali ve anlasiimaz gelir. (Sanki)
onlara uzak bir yerden sesleniliyor da anlamiyorlar.” (Fussilet 41/44)%*! beyaninda
Kur’an’a inananlar-inanmayanlar zaviyesinde, onun hidayet-anlagilmaz oldugu

diialitesine temas edilir.

Muhatabin tavri merkezli anlatimlarda bazilarinin iman edip bazilarinin
iman etmedigi ikili anlatimla ifade edilmektedir. “I¢lerinden Oylesi var ki ona
(Kur’dan) inamir; yine onlardan éylesi de var ki ona inanmaz...” (Yinus 10/40)%%
ayetinde Kur’an’a inanma-inanmama diilalitesi goriilmektedir. “...indirdigim
Kur'dn'a iman edin, onu inkdr edenlerin basini siz cekmeyin...” (el-Bakara 2/41)%%
ayetinde ise muhataba yapilan teklifte ikili anlatimin yapildig1 goriilmektedir. Yine
Kur’an’a karsi iman edenlerin kalplerinin iirpermesi, kalpleri katilasanlar gibi
olmamasi anlatilmaktadir.®** Ayrica Yahudilerin kendi kitaplar1 Tevrat’1 tahrif edip
degersiz meta karsihiginda satarken, miiminlerin Kur'an-1 Kerim’e simsiki

baglandiklari yine ikili bir yapiyla ifade edilmektedir.3#

Bazen Kur’an yerine diger mukaddes kitaplari da i¢ine alan ayet ve vahiy
kelimeleri de kullanilarak muhatap agisindan kitaba inanma-inanmama,’*® kitaplar

aras1 ayrim yapip bir kismima (Tevrat) inanip, bir kismina (Kur’an) inanmama®’ ya

838 Mukatil, “fasl” lafzinin “hak” anlaminda kullamldigini ifade etmektedir. bk. Tefsir, 4/660; Taberi
bu ayeti kerimede bu kelimenin “hak” ile birlikte hak ile batili birbirinden ayiran ve hiikiim
anlamlarinda da kullanildig1 rivayet etmektedir. bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/362; Ayrica bk.
Maturidi, Te vilatu ehli’s-siinne, 10/498; Semerkandi, Bahru’l-ulitm, 3/182.

839 “Hezl” kelimesine ise batil, oyun anlamlar1 verilmektedir. bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/362;
Ayrica bk. Maturidi, Te vilatu ehli’s-siinne, 10/498; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3/182; ibn Atiyye,
Ebi Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib el-Endiilisi, Muharreru'l-veciz fi tefsiri Kitabi'l-Aziz (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 5/467.

840 Kur’an’1n hak olup sihir olmadigima dair diialite igin bk. ez-Zuhruf 43/30; es-Saffat 37/14.

81 Kur’an’mn miiminlere sifa iken kAfirlerin zararmi arttirr. bk. el-Isrd 17/82. Miitttaki-kafir
mubhataplar1 agisindan Kur’an, irsat-pismalik olarak goriilmektedir. bk. el-Hakka 69/48-50. Ogiit-
kacinma olarak goriildiigii anlami i¢in bk. el-A’1a, 87/10-12; Kur’an miiminleri hidayete erdirirken
(el-Bakara 2/2-5) kéfir ve miinafiklar1 ise hidayete erdirmez. (el-Bakara 2/6-16)

842 hk. el-Bakara 2/121; el-Maide 5/65; el-En’am 6/57; Had 11/17; el-Kasas 28/53-5.

843 pbk. en-Nisa 4/170; el-Isra 17/107.

844 bk. el-Hadid 57/16.

845 bk. el-A’raf 7/169-170.

846 bk. el-Bakara 2/26, 159-160; Al-i imran 3/112-3; en-Nisa 4/56-57; el-A’raf 7/87; et-Tevbe 9/124-
125; Had 11/17; el-Ankebiit 29/47; es-Saf 61/14.

847 bk. el-Bakara 2/91.
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da bir kitabin ayetleri arasinda ayrim yapip bazisina inanip bazisina inanmama3*® ve

miiminlerden biitliin peygamberlere indirilene inanmalar1 ve ayrim yapmamalarinin

istenmesi®*® durumlari da ikili anlatimla aktarilmaktadir.
2.1.1.4. Melek-Seytan

Melegin de seytanin da yaraticis1 Allah’tir. Fakat “Meleklere: "Adem'e
secede edin," demistik, secde ettiler, yalniz Iblis diretti.” (Taha 20/116)%° ayetinde
oldugu gibi melek Allah’in emrine itaat etmisken, seytan isyan etmisti. Cenab-1 Hak

€

melege oldugu gibi seytana da vahyedebilme kabiliyeti vermistir. “...seytanlar kendi
dostlarina sizinle miicadele etmeleri i¢in mutlaka fisildarlar (evha). Onlara boyun
egerseniz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosmug olursunuz.” (el-En’am 6/121)%! ayeti

bunu teyid eder.

Melek miimine giiven, kafire korku salarken, seytan ise tam tersi miimine

vesvese atip korku salmaktadir.%>?

Melek Allah’tan aldigi Kur'an’t peygambere, hak olarak (iman, amel, iyilik
gb.) vahyederken, seytan, kendi uydurdugu kehanetleri sair ve kahinlere, batil
amaglarla (puta tapma, kiifiir, emre isyan vb.) fisildamaktadir. Bu durumu su tabloyla

gorsellestirebiliriz.

Tablo 3

Vahyin miisbet-menfi geligim stireci

Kaynak | Aktaric Alica Mabhiyeti | Keyfiyeti | Aktarma
Sekli

Miisbet Allah Melek | Peygamber | Kur’an Hak Vahyetme

Menfi Seytan Seytan | Kahin, sair | Kehanet Batil Vahyetme

848 pk. el-Bakara 2/85.
849 pk. el-Bakara 2/136.

850 Ayrica bk. el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/30-31; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Sad 38/74.

851 Ayrica bkz: “Tagit'u tamimamalart kendilerine emrolundugu hdlde, onun oniinde muhakeme

olmak istiyorlar. Seytan da onlart derin bir sapikliga diisiirmek istiyor.” (en-Nisa 4/60) Peygambere
vesvese attigina dair bk. el-Hac 22/52.

852 bk. el-Enfal 8/11-12. Yine seytanin miimine degil, miisrige hakimiyet kurabilecegine dair bk. en-
Nahl 16/99-100.
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Melek Allah’in elgisi iken seytan kendisinin elgisidir. Bu yiizden Kur'an-1
Kerim’de baz1 yerlerde Melek-seytan mukayesesi yapilirken bazi yerlerde ise Allah-

seytan karsilastirilmas1 yapilmaktadir.®5?

Kahinler ve sairler Cahiliyede bu anlamda kabiliyetleri olan seytanlardan
aldiklar1 ilhamlarla kehanetlerini ve siirlerini ortaya koyuyordu. Hz. Peygamber’in
melekten aldig1 vahyi duyduklarinda farkli bir kaynakla karsilastiklarini1 anladilar,
fakat slipheye diiserek kendisine seytanin ilham ettigi iftirasinda bulundular. Kur’an
ise onlarin bu iddialarin1 yalanlayarak Kur'an-1 Kerim’in seytanin fisildadigi bir s6z
degil, melegin getirdigi bir s6z oldugunu ikili anlatimla ifade etti. “O (Kur’dn),
stiphesiz degerli, giiclii ve Ars'in sahibi katinda itibarli, orada itaat edilen, giivenilir
bir elginin (Cebrail'in) getirdigi sozdiir.” (et-Tekvir 81/19-20) “...0 (Kur'dn)
kovulmus seytinin sozii degildir.” (et-Tekvir 81/25)

Hz. Peygamber’e kars1 ¢ikmak, getirdigi Kur'an’1 yalanlamaktir. Kur'an’
yalanlamak onun melek tarafindan getirildigine, Allah’in birligine ve i¢inde yer alan
biitiin hak ve hakikatlere inanmamaktir. Biitiin bu haddi agsmalarin herbiri ayr1 ayri
seytana tabi olma anlamina gelir. Dolayisiyla menfi tarafi temsil eden seytan, melek
ve Allah ile diialiteye girdigi gibi Kur'an-1 Kerim’de peygamber, Kur’an ve genel
olarak hakkin karsisinda da anlatilmaktadir. Yani peygamber-seytan,®* Kur’an-

seytan,®> hak-seytan®° diialiteleri de olabilmektedir.

Seytana tabi olup “Melek indirilseydi.” diyenlerin ahiret giinii pismanlikla
sOyledikleri “Ah, ne olurdu, resuliin gosterdigi yolu tutmus olsaydim!" diyecek, "Vah
bana, ne olurdu, falancayt (seytan) kendime dost edinmemis olsaydim! Gergekte,
...beni (Allah') hatirlamaktan o uzaklastirdi!" Zaten, seytan yalniz ve ¢aresiz birakir
insani.” (el-Furkan 25/27-29) sozlerinde peygamber-seytan ikilemi karsimiza

cikmaktadir.

Hz. Ibrahim babasina tebligde bulunurken seytana tapmaktan nehyetmis ve

kendisine tabi olmasini istemisti.®>” Aslinda burada peygambere tabi olmada melegin

853 Allah-Seytan mukayesesi i¢in Allah-masiva diialitesine bakilabilir. Ayrica bkz: el-Bakara 2/208,
268; Yasin 36/60-61; el-Miicadele 58/19, 22; ez-Zuhruf 43/61-62.

854 bk. el-Isra 17/64; Fatir 35/4-6; el-Ankebit 29/36-38; ez-Zuhruf 43/53, 60-62.

855 pk. el-Maide 5/91; Lokman 31/21; ez-Zuhruf 43/36; el-Miicadele 58/19.

856 pk. el-Bakara 2/35-36, 168, 208; el-En’am 6/142; el-A’raf 7/19-20, 26-27; el-isra 17/26-27, 53;
Taha 20/115-120; el-Hac 22/3; en-Neml 27/24; Muhammed 47/25; Miicadele 58/9-10; Fussilet 41/34-
36.

857 bk. Meryem 19/43-44.
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getirdigine tdbi olma anlami vardir. Dolayisiyla yine melek-seytan ikileminin oldugu

sOylenebilir.

“...Kendisine ayetlerimizi verdik de onlardan swyrildi, ¢ikti, seytan onu
pesine takti, boylece azginlardan oldu.” (el-A’rdf 7/175) ayetinde Kur'an-1 Kerim’e
sirt gevirip seytana uyma Kur’an-seytan ikilemiyle aktarilirken, “Ey insanlar!
Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin! Seytamin izinden
yiirtimeyin.” (el-Bakara 2/168) ayeti de hak-seytan ikilemi baglaminda ele

alinmaktadir.

Seytan merkezli ikili anlatimlarda ise seytanin insanlar1 azdirmak (gayy)
icin dogru (miistakim) yolun iizerine kurulacag:,®® miittakilerin seytana
yenilmedikleri, ama seytana kardes olanlarim saptirildig1,3%° seytanin muhlisleri degil

860

diger insanlar1 azdiracagimi sdylemesi, buna karsiik Allah’in  seytana

61

hakimiyetinin azginlara olup, baska kimseye olamacagm belirtmesi®® gibi

diialiteleri gormek miimkiindiir.

2.1.1.5. Hasr-Yok Olus

Inang konusunun diialiteye giren diger mevzusu ahirete imandir. Bu konuyu
ileride muhatabin akibetindeki iki yon basligiyla detaylica isleyecegiz. Fakat burada
sadece ahirete inanma-inanmama baglaminda hasr-yok olus konusuna temas
edecegiz. Ahirete inanma-inanmama diialitesi farkli sekillerde karsimiza

cikmaktadir.

“Boyle iken "oliimden sonra giiphesiz diriltileceksiniz” (hasr) desen,
inkdarcilar "Mutlaka bu, apagik bir biiyiidiir" (inkar) derler.” (Hiid 11/7) ayetinde ilk
boliimde Allah tarafindan hasrin varligi belirtilirken, ikinci bdliimde kafirler

tarafindan varlig1 inkar edilmektedir.

“Insan, kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanir? Evet,
toplariz, hem de parmak uglarina varincaya kadar eski halinde diizenleriz!” (el-
Kiyamet 75/3-4) ayetinde ahireti inkdr edenlere karsi ahiretin varligi ortaya

konulurken,3%? “Kiyamete inanmayanlar, onun ¢abuk kopmasin isterler. Inananlar

838 bk. el-A’raf 7/16.

859 bk. el-A’raf 7/201-202.

860 bk. el-Hicr 15/39; Sad 38/82-83.
861 bk. el-Hicr 15/41.

862 Ayrica bk. en-Nahl 16/38-40.
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ise, ondan korkarlar ve onun gercek oldugunu bilirler. Iyi bilin ki, Kiyamet giinii
hakkinda tartisanlar derin bir sapikiik icindedirler.” (eg-Surda 42/18) beyaninda

ahirete inananlar ile inanmayanlar arasinda mukayese yapilmaktadir.

"Hayat, bu diinya hayatindan ibarettiv. Oliiriiz ve yasariz. Biz tekrar
diriltilecek degiliz." (el-Miiminin 23/37)% ayetinde kafirlerin yok olusu ikrar
etmeleri ile hagr1 inkar etmeleri ayn1 anda aktarilarak ikili anlatim yapilirken,
“Dediler ki: "Biz bir yigin kemik, bir yigin ufanti oldugumuz zaman mi yeniden bir
yaratilisla diriltilecekmigiz, biz mi?" (el-Isra 17/49)%¢* ayetinde hasrin ikrarna karsi
kafirin dirilisi inkar edisi ele alinmaktadir. Buradaki ikilem yok olus-hasri temsilen

oliim-dirilme anlamlarindaki “un ufak olmak-yeniden yaratilmak™ kelimelerindedir.

“Yine inkdr edenler soyle dediler: "Ciiriiyiip ufalandiktan sonra sizin
veniden diriltileceginizi soyleyen bir adami size gosterelim mi? "Allah'a karst yalan
mi uydurdu, yoksa onda delilik mi var?" Hayiwr, éyle degil! Ahirete inanmayanlar
azap ve derin sapiklik icindedirler.” (Sebe’ 34/7-8) ayetinde ise kafirlerin ahiretin
yokluguna dair iddialarina karst Allah’in bu iddiay1 red etmesi de iddia-cevap

merkezli ahiret inanci konusundaki ikimlerdir.

Ahirete inanana da inanmayana da diinya da rizik verildigi®® fakat ahirete
inanmayanlarin azaba ugrayacagi, inananlarin ise mukafata nail olacagi®®® hakikatleri

ise ahirete iman-inkar baglaminda ikili anlatimin diger konularidir.
2.1.2. Ahlak (Takva-Fiiciir)

Ahlaki anlamdaki konularda da Kur'dn-1 Kerim’de temel anlamda Allah
katinda sevilen diisiince, duygu ve davraniglar belirtildigi yerde yerilenler de
zikredilmek suretiyle ikili anlatima gidilmektedir. Ahlaki olgularin pek ¢ok diialitesi
vardir. Bunlar1 sabir-sekva, siikiir-kiifiir, tevekkiil-istigna, iffet-fuhus, sidk-kizb,
emanet-hiyanet olarak sayabiliriz. Bize gére bunlari tek bir semsiyede toplayan basat

ikilem takva-fucar kavramlaridir.

863 bk. el-En’am 6/29; en-Nahl 16/38; ed-Duhan 44/34-35; el-Casiye 45/4-26.
864 bk. Meryem 19/65; el-Mii’min{in 23/82; Yasin 36/78; es-Saffat 37/16, 53.
865 pk. el-Bakara 2/126.
866 k. en-Nisa 4/38-40.
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Takva (&}3'3') kelimesinin asli, “ezaya kars1 bir seyin lizerini rtmek, (bir seye
karsi, bir seyi) himaye etmek, korumak”®’ anlamindaki v-k-y (.3s) kokiine
dayanmaktadir. “iftial” babindan gelen itteka (‘5’,532) fiili ise (bir seye kars1 kendini)
korumak yani korunmak anlaminda kullanilmaktadir. Bu fiilden tiireyen bir isim olan

“takva” ise “korunma, sakinma” anlamindadir.38

F-c-r (U~9) kokiiniin “(sabahin geceyi) yarmas1,%®° (kanal) agmak, (yerden
su) fiskirtmak, ¢ikartmak”®’% anlamlarindaki®”! fecr (,#) mastar1 oldugu gibi, yine
yarilma manasina dayanan®’? “dindarlik perdesini yirtmak, kiifiir, zina, yalan gibi her

tiirlii giinahm fiskirmasr®’3

gibi manalara gelen fiiclr (Ls>%) mastar1 da vardir.
Dolayisiyla takvada “(Allah’in azabina karsi glinahlardan) nefisini koruma” anlami
varken fiicirda tam tersi “giinahlara dalma” anlam1 vardir. Dolayisiyla takva-fiictr

bir konunun iki yoniidiir.

“Ona hem kotiiliik (fiiciir), hem de ondan sakinma yolu (takva) ilham eden
hakki icin ki: Nefsini maddi ve manevi kirlerden arindiran, felaha erer. Onu
giinahlarla orten ise ziyana ugrar.” (es-Sems 91/8-10) ayetinde sadece hak yolun
degil, batil yolun da gosterildigi ifade edilmekte bu temel iki yon takva-fiichr

diialitesiyle ortaya konulmaktadir.

“...Yahut Allah"t sayip kotiiliiklerden sakinanlar: (takva), giinahlara
dalanlarla (fiiciir) bir tutar miy1z?” (Sad 38/28) beyaninda ise takva-fiiclr sahipleri

olan miittaki-fliccar’in bir olamayacagi ifade edilmektedir.

Fiiclir kelimesi takvanin paralelinde yer alan “birr” kelimesiyle birlikte de
kullanilmaktadir. Insanlarin ahiretteki Aakibetleri acisindan cennet-cehennem
ayrimina gidilirken alinacak kistaslardan birisinin de ebrar-fiiccar ayrimi oldugu
“Stiphesiz, iyiler (ebrdr) Naim cennetindedirler. Kotiiler (fiiccar) de elbette

Cehennem'dedirler.” (el-Infitar 82/13-14)%"* ayetiyle bildirilmektedir.

867{bn Manzir, “takva”, 15/401; Zebidi, “takva”, 40/226; mazi fiil olan vaka (\is) icin bk. et-Tr 52/27,
el-Mii’min 40/45; ed-Duhén 44/56; koruyucu anlaminda ismi faili (&) icin bk. er-Ra’d 13/34, 37; el-
Mi’min 40/21.

868 Ezherd, “takva”, 9/200; Zebidi, “takva”, 40/29-230.

869 hk. el-Bakara 2/182; Niir 24/58; el-Kadr 97/5.

870 pk. el-Isra 17/90; el-Kehf 18/33; el-Iinsan 76/6.

871 Eby’l-Hasan, “fecr”, 7/395; Ibn Manzir, “fecr”, 5/45; Zebidi, “fecr”, 13/299.

872 7ebid1, “fiictr”, 13/300.

873 Ezdi, ““fuichr”, 1/463; Ezheri, “fuctr”, 11/35.

874 Ayrica bk. el-Mutaffifin 83/7, 18.
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Takva ve tiirevleri ise Kur'an-1 Kerim’de ¢okga zikredilmektedir. Cenab-1
Hak takvay1 ve korunmay1 emrettigi yerlerin pek ¢ogunun dncesinde kiifiir, haksizlik,
haddi agsma ve fasiklik gibi gesitli sekillerde giinahlara girmekten nehyetmekte veya
bu tiir giinahlara girildigini belirtmektedir. Boylece takvay1 emrettigi yerde giinahlara
girmeyi nehyetmek suretiyle ikili anlatima basvurmaktadir. “Siz iyilik etmek,
glinahlardan sakinmak (takva) hususunda birbirinizle yardimlasin, giinah islemek ve
baskasina saldirmak (udvan) hususunda birbirinizi desteklemeyin.” (el-Maide 5/2)
ayetinde yardimlagma konusunda verilen emir-nehiylerin taraflarini olusturan

875

ikilemlerden birinin de takva-udvan®’> oldugu goriilmektedir.

Bazen takva kelimesi tek bir sozciikle degil, birka¢ sozciikten olusan
terkiple ikileme girebilmektedir.}’® Baksana su namaz kilan o kulu engelleyen
kimseye, Ne dersin, o hiddyette olsa ve takvay: tavsiye etse, ne iyi olurdu! (el-Alak
96/9-12) ayetinde “takvanin” karsisina terkip olarak “namaz kilanin engellenmesi”
olgusu getirilmektedir. Yine “Hac esnasinda ne cinsel yaklagma, ne giinah sayilan
davraniglarda bulunma, ne de tartisma ve siirtiissme caiz degildir... Aziklanin ve bilin
ki aznigin en haywlsi kétiiliiklerden korunmadir (takvd)” (el-Bakara 2/197)%"
ayetinde normal sartlarda giinah olanlarla birlikte hacda yasak olan bazi durumlar da
belirtilerek olumsuzlanmakta ve biitiin bunlarin karsisinda takva tavsiye edilerek

olumlanmaktadir.

Takva kelimesinin tiirevleri de yine ikileme pek ¢ok yerde girmektedir. “O
ates ki dini yalan sayan ve ona sirtint dénen en azginlardan (eska) baskasit oraya
girmez. En ¢ok korunan da (etka) ondan uzak tutulur.” (el-Leyl 92/15-17) beyaninda
eska-etka ikilemini; “Siiphesiz Allah'a karsi gelmekten sakinanlara giizel bir dkibet
vardir. Fakat azginlara da en kétii bir akibet vardwr.” (Sad 38/49, 55) ayetinde

3

miittaki-tagin®’® diialitesini; “...0’na saygi duyarak haramdan sakinan (takva), ...

Biz de en kolay yola muvaffak ederiz. ...bir de kendini giiclii sanip Allah ’tan miistagni
goren (istignd), ...en sarp yola sardiririz.” (el-Leyl 92/5-10) beyaninda ise ittika-

istigna®” ikili anlatimlarim gérmekteyiz.

875 bk. el-Miicadale 58/9; takva-tevella icin bk. el-Alak 96/11-13.

876 Diger baz1 6rnekler i¢in bk. el-Maide 5/57, 96, 100, 112; et-Tevbe 9/109, 118-119; Had 11/78; el-
Ankebit 29/12-16; el-Ahzab 33/1; ez-Ziumer 39/19-20; el-Hucurat 49/1.

877 bk. el-Hucurat 49/12; et-Talak 65/1.

878 Ayrica bk. en-Nebe 78/22-31; miittaki-miicrim icin bk. Murselat, 77-41-46; Miittaki-miitekebbir
icin bk. en-Nahl 16/29-30; miittaki-gavin i¢in bk. es-Suara 26/90-1.

879 jttika-kefera icin bk. el-Bakara 2/212, Al-i imran 3/196-8, en-Nisd 4/131; er-Ra’d 13/35; ez-Ziimer
39/71-73; itteka-fusuk icin bk. el-Bakara 2/282; ittekA-zalim icin bk. Meryem 19/72; Ittika-Kezib icin
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2.1.2.1. Sabir-Sekva

Sabr (U»=) kelimesi birinci babtan gelip < harfi ceriyle kullanildiginda “bir
kisiye kefil olmak” (JX) ya da “gecimini saglamak” (035) anlamlarina gelirken®®
ikinci babtan geldiginde “alikoymak, hapsetmek,®®!' nefsi tahammiilsiizliige kars
engellemek,®? (bir seyi, kisiyi) birakmamak®3” anlamlarinda kullanilmaktadr.
Isfehani ise “Aklin veya seriatin ya da ikisinin aym anda gerektirdigi seylere karsi

nefsini hapsetmek, tutmak” anlamini vermektedir.®%*

Sozlitkte 3.babtan mastar1 cez’ (¢ 32) olan ve “ipi kesmek, yol gecmek”
manalarina®® gelen c-z-a‘ (g ») kokiiniin dérdiincii babtan mastar1 cezea® (§ )

886

geldiginde sabir kelimesinin z1ddi1®*® olarak degerlendirilir ve “insanin (musibetlere

kars1) sabr1 birakmasi, korkmasi, siddetli hiiziinlenmesi”®” manalari verilir. Fakat bu
kelime Kur'an-1 Kerim’de sadece iki yerde kullanilmis olup “Artik biz sizlansak
(cezea’) da sabretsek (sabir) de birdir; kagip siginacak bir yerimiz yoktur!" (Ibrahim

14/21) ayetinde bizzat sabrin zidd1 olarak kullanilmistir.

Sozliiklerde sabrin zidd1 olarak kullanilmasa da 6rfte zidd1 olarak kullanilan
kelime ise sekva (ss5%) kelimesidir. Bu sebeple, sabrin karsisinda zikredilen bu
kelimelerin diginda baska kelime ve terkiplerin yer almasina ragmen basligimizi

sabir-sekva olarak belirledik.

Bu kelime de Kur'an-1 Kerim’de sadece iki kere kullanilmaktadir. Allah’in
musibetlerine karsi kisi ya sabreder ya da sikayette bulunur. Sabir bu durumda
Allah’m istedigi tavirken sikayet ise raz1 olmadig1 davranistir. “Yakub, "Nefisleriniz
sizi bir is yapmaya siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabwrdwr. ...Onlardan yiiz
cevirdi ve, "Vah! Yisuf'a vah!" dedi ve iiziintiiden iki goziine ak diistii. O artik acisini
icinde saklyyordu...Ogullar,..." Sonunda iiziintiiden eriyip gideceksin veya heldk

olacaksin" dediler. Yakub, "Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allah'a arz ederim (seka)..”

bk. Al-i Imran 3/71, el-A’raf 7/35-36, 96; Ittika-riba icin bk. Al-i Imran 3/130; ittekA-cerame icin bk.
el-Maide 5/8; itteka-ism icin bk. el-Bakara 2/206; itteka-i’teda icin bk. el-Maide 5/88.

880 Ebu’l-Hasan, “sbr”, 8/313; Ibn Manziir, “sbr”, 4/438.

881 Ezherd, “sbr”, 12/121; Ebu’l-Hiiseyin, “sbr”, 3/329; Zemahseri, “sbr”, 1/534; ibn Manziir, “sbr”,
4/438.

882 Cevheri, “sbr”, 2/706.

883 Ebu’l-Hasan, “sbr”, 8/313.

884 ¢]-Isfehani, “sbr”, 474.

885 bk. Zemahserd, “cz’”, 1/137; Tbn Manzir, “cz’”, 8/47.

886 hk. Halil b. Ahmed, “cz¢”, 1/216; Ebu’l-Hasan, “cz‘”, 8/313; el-Isfehani, “cz‘”, 474; Firtizabadji,
“cz‘”, 1/709.

887 pk. el-Isfehani, “cz*”, 194; Ibn Manzir, “cz®”, 8/47; Zebidi, “cz*”, 20/437.
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dedi.” (Yusuf 12/83-86) ayetinde sabir ve sekva birbirine zit olmakla birlikte ikisi de
dinen olumlu anlamda kullanilmaktadir. Zira Hz. Yakup sikdyetini insanlara®® ya da
nefsine® degil Allah’a yapmaktadir. Bu kasitla yapilan sekva boyun egme, niyaz
etme anlaminda bir duadir.?*° Insanlara sekvada bulunmaktansa Allah’a dua etme ise

sabrin bir gostergesidir.

Sabrin kargisinda Allah’in rizasina uygun olmayan her tiirlii duygu, diisiince
ve davranist bulmak miimkiindiir. “Sabret! Senin sabrin ancak Allah'in yardimi
iledir. Onlardan yana iiziilme (hiizn). Tuzak kurmalarindan dolayr da sikintiya
diisme.” (en-Nahl 16/127) ayetinde sabrin karsisinda iiziilme duygusu yer alirken,
Misd, "Insaallah beni sabirli bulacaksin. Hichir iste de sana karsi gelmeyecegim

(isyan)" dedi.” (el-Kehf 18/69) ayetinde sabir-isyan diialitesi karsimiza ¢ikmaktadir.

Cenab-1 Hak kullaria ve hususiyle peygamberine sabretmeyi emrettikten
sonra hemen ardindan razi olmadig1 bir davranistan da sakindirdig1 goriilmektedir.
Bu da ikili anlatimin bir parcasidir. “Sabah aksam rablerine, ...dua edenlerle birlikte
sabret. Diinya hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. ...isi hep
aswrilik olmus kimselere boyun egme.” (el-Kehf 18/28), “Rabbinin hiikmiinii sabret
ve onlardan hicbir giinahkara veya nankére uyma” (el-Insin 76/24), “Sabret,
Allah'in vaadi haktir. immmayanlar seni teldsa diisiirmesin.” (er-Rim 30/60)%°!
ayetlerinde bu tarz ikilemleri gormekteyiz. Yine sabredenlerin cennete, hiyanet
edenlerin ve fesat ¢ikaranlarin ise cehenneme gidecegi belirtilirken,®** nimetten sonra
sikint1 verildiginde karsilasilan {imitsizlik-sabir®”® baglamindaki davranislar ortaya
konulur. Hz. Musa’nin kavmine “sabredin.” hitabina kars1 “biz ¢ok eziyet ¢ektik.”
seklindeki sekva ifade eden cevap,®* ciimlelere de aksettirilmeye calisildigr gibi hep

ikili anlatim tislibuyla aktirilmigtir.

Sabir-sekvanin konusu goriildiigli iizere genel olarak musibet olmakla

birlikte peygamberin evinden ¢agrilmas: yerine sabirla beklenmesi gerektigi®®® ve

888 bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/225.

889 bk. ibn Asdr, er-Tahrir ve 't-tenvir, 13/44.

890 bk. ibn Asdr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 13/44.

891 Ayrica bk. el-Enfal 8/46, es-Stird 42/42-43; el-Ahkaf 46/35; el-Kalem 68/48.
892 bk. er-Ra’d 13/24-25.

893 bk. Had 11/9.

894 bk. el-A’raf 7/128.

895 bk. el-Hucurat 49/4-5.
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Allah’a verilen sbze hiyanet yasaklanirken, sabrm tavsiye edilmesi®®® konunun

musibetin diginda da olabilecegini gostermektedir.

2.1.2.2. Siikran-Kiifran

S-k-r kokiiniin “iyiligi, ihsan1 bilmek, yaymak, onu verene hamdetmek”,%"”

anlamlarinda  siikr (Séii), sukar (U ;Su) ve siikran ({-'1\ )Su) mastarlar®®
kullanilmaktadir. SiikrAn nankérlik yapmak anlamindaki  kiifranin  (0_)%°

z1iddidir.?®

Nimetler karsisinda insanin 6niinde olumlu-olumsuz iki yon vardir: Siikran-
Kiifran ya da bu manada kullanilan siikr-kiifr. “Ona yolu da gosterdik: Artik ya
siikreder ya da nankorliik (kiifi) eder.” (el-Insan 76/3) ve “Bana siikredin, sakin
nankorliik etmeyin.” (el-Bakara 2/152) ayetleri bize bu diialiteyi gostermektedir.

“...Ama kullarimin nankorliik etmesinden razi olmaz. Eger siikrederseniz
sizin i¢in buna razi olur...” (ez-Ziimer 39/7) ayetiyle Cenab-1 Hak nimetler
kargisinda nankdrliikten degil, siikiirden razi oldugunu belirtmekte ve “.Kim
stikrederse, ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse, bilsin ki
Allah her bakimdan simirsiz zengindir, oviilmeye layiktir.” (Lokmdn 31/12)°
beyaninda siikr-kiifr yollarinin se¢iminde fayda-zararin 6znesi agisindan insan-Allah
ikileminde bulunarak siikriin faydasinin da kiifriin zararinin da Allah’a degil insana

oldugu belirtilmektedir.

Bu siikran-kiifran’in fayda-zarar anlamindaki somut neticeleri ise “Hani
rabbiniz soyle duyurmugstu: "Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi
artirtrim. Eger nankorliik ederseniz, hi¢ siiphesiz azabim cok siddetlidir." (Ibrahim

14/7) ayetinde nimetin artmasi-azap ikilemi ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Siikr kavrami bazen nankorliik anlamina gelebilecek bir takim eylem ya da

tavrin karsisinda da kullanilabilmektedir. “Ey inananlar, size verdigimiz riziklarin

89 bk. en-Nahl 16/96.

897 bk. Halil b. Ahmed, “skr”, 5/292; Ezherd, “skr”, 10/10; Tbn Manzir, “skr”, 4/423; Zebidi, “skr”,
12/224.

898 pk. Zemahseri, “skr”, 1/516; Firtizabadi, “skr”, 1/419; Tbn Manzir, “skr”, 4/423; Zebidi, “skr”,
12/224.

899 K-f-r () kokii ve mastarlarinin hangi anlamlarda kullanildig1 ile ilgili detayl agiklama igin iman-
kiifiir basligina bakimiz.

%00 bk. Cevheri, “skr”, 2/702.

%01 Bu anlamdaki siikr-kiifr diialitesi icin bk. en-Nahl 16/112-4; el-Kehf 18/33-9; en-Neml 27/40;
Lokman 31/31-32; Sebe’ 34/15-7.
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iyilerinden yeyin, Allah'a tapiyorsaniz, O'na siikredin. ...Allah'in indirdigi Kitaptan
bir sey gizleyip, onu birka¢ paraya satanlar var ya, iste onlar karinlarina atesten
baska bir sey koymuyorlar.... Onlar icin act bir azab vardir.” (el-Bakara 2/172-
174)°°? ayetinde Cenab-1 Hak, helal gidalar1 yemeleri ve siikretmerini teklif ederken,
bir ziimrenin heldli gizleyip haram seyler yemeleri, bunun ise &hirette atese
girmelerine sebep olacagim belirtmektedir.””® Dolayisiyla buradaki siikiir-nankorliik

diialitesi teklif-tavir ikileminde kendini gostermektedir.

Bazen ise insanlarin s6z-eylem ¢eliskisi siikiir ile nankorliigiin paralelindeki
bir kelime ya da methimla aktarilmaktadir. Lut kavmi iizerine verilen musibetler
karsisinda onlar Cenab-1 Hakk’a “Eger bizi bu tehlikeden kurtarirsan kesinlikle
stikredenlerden olacagiz.” (Yinus 10/22) seklinde dua ederler. Devaminda gelen
“Fakat onlar1 kurtarinca, bir de bakarsin ki yeryiiziinde haksiz yere tagkinlik
yvapworlar...” (Yiinus 10/23) ayeti ise sozlerine karsin eylemlerinin farkli oldugunu

belirtmekte ve bunu siikr-bagy ikilemiyle ele almaktadir.

Stiklir bazen nankorliigiin (kiifr) bir c¢esidi olan sirkin de karsiti
olabilmektedir. Cendb-1 Hak insanlara bir takim nimetler verdigini belirttikten sonra
“...Hala siikretmezler mi? " (Ydsin 36/73) ve “Ama (tam tersine) onlar, kendilerine
vardim edecekleri (iimidiyle) Allah'tan baska ilahlar edindiler.” (Yasin 36/74)
ayetinde siikretmeleri gerekenlerin siikiir degil, baska ilah edindikleri belirtilmek

suretiyle siikr-sirk®** diialitesi yapilmaktadur.

“Lut kavmi de uyaricilar: yalanladi. Siiphesiz biz de iizerlerine taslar
savuran bir riizgar gonderdik. Yalniz Lit'un ailesi baska. Katimizdan bir nimet
olarak bir seher vakti onlart kurtardik. Siikredenleri iste boyle miikdfatlandiririz.”
(el-Kamer 54/33-34) ayetinde Lut kavmi-Lut ailesi’nin baslarina gelen helak-

necat‘in sebebinin yalanlama-siikiir ikilemi oldugu belirtilmektedir.

Yukarida bahsedilen iki baslikta oldugu gibi Allah bazen nimet ya da
musibeti merkeze alir ve musibetler karsisinda miislim ve gayri miislimin tavirlarini
aktararak iki zit insan karakterinin tavirlarini karsilastirir. Bazen de insani (miislim

ya da gayri miislim) merkeze alir ve insanin iki zit (nimet-musibet) durumdaki

902 Siikiir kelimesin bizzat zikredilip, nankorliik gesitlerinin terkib olarak aktarildigi benzer Ayetler
icin bk. Al-i imrén 3/144; el-Enfal 8/26-27; en-Nahl 16/114-116; el-Ankebiit 29/17-18; es-Secde 32/9-
10; el-Miilk 67/23-25.

903 pk. Maturidi, Te 'vilatu ehli’s-siinne, 1/632.

904 Ayrica bk. el-En’am 6/63-64; el-A’raf 7/189-190.
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tavirlarini ortaya koyar. Yani ikilemin taraflar1 bazen sabir-sekva, siikkran-kiifran gibi

iki zit tavir iken bazen de musibet-nimet gibi durumlarin kendisidir.

Merkeze alinan miimin ya da miimince tavir oldugunda musibet-nimet
durumlarinin ikisinin de neticesi olumlu iken, kafir ya da kafirce tavir oldugunda ise
musibet-nimet durumlarinin ikisinin de neticesi olumsuz olmaktadir. “/nsana nimet
verdigimizde yiiz ¢evirip (e’raza) yan ¢izer. Kendisine ser dokununca da
umutsuzluga (yeis) diiser.” (el-Isra 17/83) ayetinde kafirce bir sifata sahip kisinin
nimet-nusibet ikilemi karsisinda takindigi iki olumsuz tavir olan nankdrliik ve

sekvadan bahsedilmektedir.”®

“Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah'in size
verdigi nimetlerle simarmayasniz diye (boyle yaptik.) Ciinkii Allah, kendini begenip
oviinen hi¢hir kimseyi sevmez.” (el-Hadid 57/23) ayetinde ise Cenab-1 Hak musibete

kars1 sekvadan, nimete kars1 da kiifrandan insanlar1 sakindirmaktadir.

Nimet-musibet durumlarinda bazen olumlu-olumsuz anlamdaki takinilan
tavir da farklilasabilir. “Rabbi, insani denemek i¢cin ona deger verip, nimetlere gark
edince o: "Rabbim bana ikram etti." der (siikiir). Ama yine denemek icin nasibini
daraltinca O: "Rabbim beni zelil, perisan etti!" der (sekva).” (el-Fecr 89/15-6)°°
ayetinde oldugu gibi siikran-sekva anlamlara gelebilecek olumlu-olumsuz tavir
olabilirken, Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir (sabir). Sonra ona
tarafimizdan bir nimet verdigimizde, "Bu, bana ancak bilgim sayesinde verilmistir"
der (nankorliik)...” (ez-Ziimer 39/49) ayetinde ise sabir-nankorliikk anlamlarina

gelecek olumlu-olumsuz tavirlar sergilenmektedir.”"’?

Tablo 4

Musibet ve nimet durumunda muhatabin tavrina gore ikilemli gelisim agamalart

imtihan Muhatabin tavr Allah’in tavnn | Karsihik | Akibet

Sabir Cemal Miikafat | Cennet

Musibet —
Sekva Celal Ceza Cehennem

905 Musibet-nimet aninda takinilan miisrikge tavirlar olan nankérliik ve sekva igin ayrica bk. el-Medric
70/20-21; Had 11/9-11; el-Ahzab 33/19; Fussilet 41/49-50.

96 Siikrii-Sekva anlamlarindaki ikilemler i¢in ayrica bk. et-Tevbe 9/58; el-Hac 22/11; er-Riim 30/36;
es-Stira 42/48.

997 Sabir-Kiifran anlamlarina gelebilecek ikilemler igin ayrica bk. el-En’am 6/63-64; Ytinus 10/12; en-
Nahl 16/53-55; er-Riim 30/33-34; Lokméan 31/32; ez-Ziimer 39/8; el-Isrd 17/67; el-Ankebiit 29/65;
Fussilet 41/51.
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Stikr Cemal Miikafat | Cennet

Nimet —
Kiifr Celal Ceza Cehennem

2.1.2.3. iffet-Fuhus

a-f-f (—=) kokiiniin siilasi mastar1 olan iffet (ﬁs—) sozliikte “helal ve giizel
olmayan her tiirlii seyden uzak durmak”®® anlaminda kullanilmaktadir. f-h-g (Cisd)
kokiinden mastar olan fuhs (ois8) sozliikte herhangi bir seyde haddi asma, asiriliga
diisme, “fahise ve fehsd” ise bir isim olup hakka uygun olmayan®® Allah’in
yasakladig1®!” hertiirlii sey, soz ve fiil gibi her tiirlii durumda diisiilen ¢irkinlik,”!!
anlamlarina gelmektedir. En cirkin olan davranis ise zinadir.”'?> Sonug olarak iffet
Allah’in yasakladig1 seylerden sakinmak iken, fuhus tam tersi Allah’in yasakladigi
seyleri yapmaktir.

“Kur’an-1 Kerim’de bu kokten tiireyen fehsa, fahise ve fevahis kelimeleri

913

yirmi dort yerde gecerken,”'” iffetin tiirevleri isti’faf ve taaffuf kelimeleriyle dort

914

yerde kullanilmakta™* ve bu iki kok higbir yerde lafzen birbirinin zidd1 olarak yer

almamaktadir.

Bununla birlikte fuhus kelimesinin iffet kelimesi paralelinde yer alan

€«

kelimelerle dialiteye girdigi goriilmektedir. “...iffetli (muhsan) yasamalari, fuhsa
girmemeleri (musdfaha) ve gizli dost tutmamalar: hdlinde, sahiplerinin izniyle
onlarla evlenin, mehirlerini de giizelce verin. Evlendikten sonra bir fuhus (fuhs)
vaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasimin yarisi uygulanir...” (en-Nisa 4/25)
ayetinde evlenilecek kadinlara verilecek olan mehrin tam-yarim olmasinin gerekgesi
olarak iffetli olmalar1 ya da fuhsa girmeleri gosterilmis ve bu muhsan-fahise
diialitesiyle aktarilmistir. Burada ayrica yanlis anlagilmanin Oniine ge¢mek ic¢in

muhsan yasamalar1 kaydindan sonra tekiden fuhsa girmemeleri denilmek suretiyle

muhsan-musafaha (4a8Uud) ikilemi de kullanilmaktadir.

908 pk. Halil b. Ahmed, “ife”, 1/92; Cevheri, “ife”, 4/1405; Ebu’l-Hasan, “ife”, 1/102; Ibn Manz{r,
“ife”, 9/205.

99 pk. Halil b. Ahmed, “fhs”, 3/96.

910 bk, Firizabadi, “fhs”, 1/600.

911 bk. Ezherd, “ths”, 10/10; Cevheri, “fths”, 3/114; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Mursi, el-Muhassus,
thk. Halil ibrahim Cefaf (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turﬁsi’l—ArabT, 1996), 3/385.

912 bk. Firlizabadi, “fhs”, 1/600.

13 bk. Abdulbaki, “fths”, 624.

914 bk. Abdulbaki, “fths”, 572.
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Fuhus kelimesi zina baglaminda bagka yerlerde de ele alinmaktadir.
Ziileyha’nin kendisine meyletmesi ve bunun sonucundan Hz. Yusuf’un korunmasi,
“...Biz, ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihlasa
erdirilmis kullarimizdand1. ” (Yasuf 12/24) ayetiyle ifade edilirken, fuhsun karsisinda
Hz. Yusuf’un muhlis olmas1 gerekge gosterilmis boylece fuhg-ihlasin birbirine zit iki

olgu oldugu ifade edilmistir.”'>

Bazen iffet-fuhus diialitesi terkibi yapiyla aktarilir ve eylemler {lizerinden
resmedilerek tablolastirilir. "Rabbinizin, sizin i¢in yarattigi eslerinizi birakiyor da
insanlar arasindan erkeklere mi yanasiyorsunuz? Siz gercekten haddi asan bir
topluluksunuz.” (Suard 26/165-166)°'¢ ayetinde kadimlarin tercih etmek iffet,

erkeklere yeltenmek ise fiicr kapsaminda degerlendirilmektedir.

Islenilen her tiirlii giinah1 kapsamasindan dolay1 fuhs zinanin diginda baska
haddi agmanin konusu da olabilmektedir. “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size,
cirkinligi (fehsd) emreder. Allah ise size kendi katindan magfiret ve bol nimet
vaadediyor. Stiphesiz Allah, litfu genis olandw, hakkiyla bilendir.” (el-Bakara
2/268) ayetindeki fehsd sadakay: terketme, magfiret ise sadaka vermek suretiyle
bagislanma manasma gelebilecegi gibi®!” fehsd giinaha girme, magfiret giinahtan
temizlenme ve giinahlarin ortiilmesi anlamlarina da gelebilir.”!® Dolayisiyla burada

Allah-geytanmn vaadleri anlaminda magfiret-fehsa®!® ikilemi sz konusudur. Diger

‘

taraftan “...De ki: "Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri (fehsa) emretmez. Siz bilmediginiz

’

seyleri Allah'in tizerine mi atiyorsunuz?" De ki: "Rabbim adaleti (kist) emretti...’

(el-A’raf 7/28-9) ayetinde ise diilalite fehsa-adalet®? olarak kurulmaktadir.®?!

Iffet ve fuhus kelimelerinin kullanilmayip da 6zellikle zina baglaminda
farkli kelimelerle de ikili anlatim yapilabilmektedir. “Onlar esleri ve cariyeleri

disindakilere karsi iffetlerini korurlar (hdfiz). Ama bu sinirt agmak isteyenler, iste

915 Zina baglamindaki diger ikilemler igin bk. en-Nisa 4/19; Yasuf 12/32; Nir 24/16-19; el-Ahzab
33/30-1; et-Talak 65/1.

916 Ayrica bk. el-A’raf 7/80; en-Neml 27/55; el-Ankebiit 29/28.

917 bk. Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/260.

918 bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5/571.

919 Ayrica bk. Al-i imran 3/135; en-Necm 53/32.

920 pk. en-Nahl 16/90.

921 Farkl konulardaki iffet-fuhus ikilemleri i¢in bk. en-Nisa 4/6; Nor 24/60.
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haddi asanlar (adin) béyleleridir.” (et-Miiminin 23/5-7) ayetinde hafiz-adtin®?

ikilemi kargimiza ¢ikmaktadir.
2.1.2.4. Emanet-Hiyanet

“Emanet” kelimesi, e-m-n kokiinden gelen ve “glivenilir, dogru ve emin
olmak, baskasina giiven vermek” anlamlarindaki siilasi bir mastardir. Ayrica
“giivenilen bir kimseye korumasi i¢in gegici olarak tevdi edilen sey” manasinda isim
olarak emanet kelimesi daha yaygin kullanilmaktadir. Eménet, hiyanet (4La)
mastarinin ziddidir.”>* Emin, emanetin, hiin, hiyanetin ism-i failleridir. Hiyanet,

aldatmak kandirmak ve verilen giivencede samimi olmamaktir.”?*

Kur'an-1 Kerim’de eméanet kelimesi mastar degil isim olarak giivenilir kisiye

926

verilen borg,925 diinyevi vazife,””” uhrevi vecibe,”?” korunmak iizere verilen her tiirli

sey’?® anlamlarinda kullanilmistir. Verilen bu emanetlere ya riayet edilir ya da
edilmez. “Emanete riayet etme, verme” anlamindaki edda () ile “gozetme”
manasindaki raa (=)’ fiilleriyle ifade edilirken “riayet etmeme” ise ya bu fiilerin

olumsuzlariyla ya da aldatma anlamindaki hane (0t3)**! fiiliyle karsilanmaktadir.

Edda (sY) fiilinin “emanette emin-hain olma” anlamlarindaki miisbet-menfi
kullanimina 6rnek sadedinde “Ehl-i kitap 'tan 6ylesi vardir ki kendisine yiiklerle altin
emanet biraksan onlari sana geri verir. Ama 6ylesi de vardir ki, bir altin bile versen
basinda dikilip durmadik¢a onu sana geri vermez.” (Al-i Imrdn 3/75) ayetini

aktarabiliriz.

Emanete karst emin-hain olan iki kisinin karsilagtirilmas1 bizzat bu
kavramlarla da yapilmaktadir. Egraftan biri (aziz), Hz. Yusuf’u esinin kolesi olmasini
kabul ederek namusunu Yusuf ve Ziileyha’ya emanet etmisti. Ziileyha, hainlik

’

cliretini  "Onun gonliinii ¢elmek isteyen bendim.” sozleriyle ifade ederken

922 k. el-Medric 70/29-31. Ayrica muhsan-musafaha (&a8Lu) icin bk. en-Nisa 4/24, 25; el-Maide 5/5;
Muhsan-Bagy i¢in bk. Nar 24/33.

923 bk. Halil b. Ahmed, “hiyane”, 8/389; ibn Manziir, “hiyane”, 13/22.

924 bk. Halil b. Ahmed, “hiyane”, 4/309; Ebu’l-Hasan, “hiyane”, 5/303; Ibn Manzir, “hiyane”, 12/144;
Zebidi, “hiyane”, 34/449.

925 bk. el-Bakara 2/283.

926 bk. en-Nisa 4/58.

927 bk. el-Enfal 8/27; el-Ahzab 33/72.

928 bk. el-Mii’minfn 23/8; el-Mearic 70/32.

929 bk. “Allah, size emanetleri ehline vermenizi emreder...” (en-Nisa 4/58; Ayrica bk. el-Bakara 2/283;
Al-i imran 3/75)

90 bk. “ve onlar ki, emanetlerine ve ahidlerine sadakat gosterir gizetirler.” (el-Mii’min(n 23/8)

931 bk. “Bile bile kendi (aranizdaki) emanetlerinize de hainlik etmeyin.” (el-Enfal 8/27)
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3

devamindaki “...o ise hep ozii sozii dogru olan kimselerdendi!" (Yisuf 12/51)
ifadesiyle de Yusuf’un emin oldugunu belirtmisti. Akabinde ise hain-emin kelimeleri
dogrudan kullanilmistir. Ziileyha bu ciireti basarili olmadigindan “Benim, (esimin
vezirin)arkasindan kendisine hainlik (ehunhu) etmedigimi bilsin.” (Yasuf 12/51)
diyerek kendisini aklamaya calisirken, Kral sugsuzlugu tescillenen Hz. Yusuf’a
“Stiphesiz bugiin sen yanimizda mevki sahibi ve giivenilir (emin) bir kisisin." (Yisuf

12/54)” demisti.

Emin kelimesinin mukabili olarak baz1 Aayetlerde yalancilik da
kullanilabilmekte, bu sebeple emin-yalanci diialitesi kurulabilmektedir. Nitekim Ad
kavmi Hz. Hud’u yalancilikla itham ederken, Hz. Hud, kendisinin el¢i ve giivenilir
(emin) bir nasihatci oldugunu vurgulamistir.®*? Dolayisiyla Hz. Hud kendisine
emanet edilen elgilik vazifesinde emin oldugunu yalanct olmadigimi

aktarmaktadir.”*?

Bu baslikta tasnif edebilecegimiz diger bir ikili yapi, hiyanet-hisanettir
(Alas-4L3), Bir ayette Hz. Nuh’un ve Hz.Lut’un iman etmeyen karilarina mukabil
Firavun’un iman eden karisi ile Hz. Meryem karsilastirilmaktadir. Burada
peygamber eslerinin iman etmeyip “hiyanet” etmesinden bahsedildigi yerde
Firavun’un karisinin iman etmesinden ve Hz. Meryem’in iffet emanetini

korudugundan da bahsedilmektedir.3*

“Ey Peygamber! Elinizdeki esirlere séyle: Eger Allah, kalplerinizde (iman,
ihlas) bir haywr (oldugunu) bilirse, sizden alinan fidyeden daha hayirlisini size verir
ve sizi bagislar. Allah, ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir. Eger sana hainlik
etmek isterlerse, (bil ki) onlar daha once Allah'a da hainlik etmislerdi de Allah
onlara karsi1 (sana) imkdn vermisti. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” (el-Enfal 8/70-71) ayetinde de hayir-hainlik ikilemi vardir. “Hayir” iman,
I[slam ve iman sevgisi olarak yorumlanirken,”> peygambere yapilan “hainlik”
miisliimanlarla tekrar savasmama sdziine riayet etmeme”*® ve peygambere tuzak

937

kurma™’ olarak agiklanmaktadir.

932 bk. el-A’raf 7/66-68.

933 Emin-yalanci ikilemi igin ayrica bk. es-Suara 26/105-107; 123-125; 141-143; 160-1602; 176-178.
934 et-Tahrim 66/10-12.

935 Taberi, Camiu I-beydn, 14/72; Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 5/266; Semerkandi, 2/33; ibn Asdr,
et-Tahrir ve't-tenvir, 10/81.

936 Maturidi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 5/267; ibn Asﬁr, Tahrir ve’t-tenvir, 10/81.

937 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/75.
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“...Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini
(borcunu) versin () ve rabbi Allah'tan sakinsin. Bir de sahitligi gizlemeyin...”
(el-Bakara 2/283) ayetinde bir emanetin edas1 emredilirken, baska bir emanete

hiyanet de yasaklanmaktadir.

Hiyanet aldatmak oldugundan miinafiklik da bir hiyanettir. Fakat genellikle
hiyanet verilen sdzde, alinan emanette kandirmay1, nifak da dinde aldatmay1 ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir.”®® Aralarindaki eylem benzerliginden &tiirii miinafik-
miimin dialitesi ayn1 zamanda hiyanet-emanet ikilemidir. Fakat miinafik-miimin
eylemlerin muhatabin tavrindaki iki yon bagliginda ayrica durulacagi i¢in burada

temas edilmeyecektir.
2.1.2.5. Sidk-Kizb

S-d-k (3x=) kokiinden siilasi mastar olan sidk kelimesinin “tehdid etmek,
(savasta) cesur, dayanikli olmak”®* gibi manalar1 olsa da konumuzu ilgilendiren ve
istihdr etmis anlami “soziin kalple ve kendisinden haber verilen seyle uyum

gostermesi”®* yani “sozde dogruyu, gercegi sdylemektir.”*!

K-z-b («X) kokiiniin mastari kizb ise “vacip olmak, ihnet etmek, savasin
hakkini1 vermemek” manalariyla®*? birlikte daha ¢ok soziin gercekle ortiismemesi
anlaminda “yalan sOylemek” manasinda kullanilmakta olup sidk kelimesinin

z1iddidir.?

Kur'an-1 Kerim’e baktigimizda sidk-kizb ikilemi, birbirinin zidd1, birbirinin
tamamlayict unsuru veya bir konunun dinen olumlanan ve olumsuzlanan iki yonii
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim “Biz elbette kendilerinden once yasamis
olanlar: denedik. Allah elbette simdiki miiminleri de imtihan edip iman iddiasinda
sdadik olanlarla, yalan soyleyenleri (kdzib) bilecektir.” (el-Ankebiit 29/3) ve “Allah
seni affetsin! Fakat dogru soyleyenler (sddik) sana iyice belli olup, sen yalancilar
(kdzib) bilinceye kadar onlara nigin izin verdin? ” (et-Tevbe 9/43) ayetlerinde bunun

orneklerini ¢ok agik bicimde gormekteyiz.

938 e]-sfehani, “nifak ”, 304.

939 bk. Ezherd, “sidk”, 8/276.

940 e]-Isfehani, “sidk”, 478.

941 Cevherd, “sidk”, 4/1505.

942 pk. Halil b. Ahmed, “kizb”, 5/347; ibn Manzir, “kizb”, 1/705-709.

943 k. Halil b. Ahmed, “kizb”, 5/56; Ezdi, “kizb”, 2/656; Cevheri, “kizb”, 4/1505.
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Miimin bir kisinin Firavun ve avenesine karsi Hz. Musa’y1 savunurken
soyledigi “..Eger yalanci ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru sdyliiyorsa, sizi
tehdit ettigi seylerin bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asiri giden,
yvalancilik eden kimseyi dogru yola eristirmez.” (el-Mii’'min 40/28) ifadelerinde
Firavun’u ikna etmek igin iki yonli bir anlatim kullanilarak Hz. Musa’nin sadik ya

da kazib olma durumlarinin ne anlama geldigi belirtmektedir.

“Kendi eglerini zina etmekle su¢layip da buna dair kendileri disinda sahit
bulamayan kocalar ise, kendilerinin dogru soylediklerine dair ayri ayri dort kere
Allah adina yemin eder, sahitlik eder, besinci kere ise, yalanct olmast halinde,
Allah'in lanetinin kendi iizerine gelmesini isterler.” (Niir 24/6-7)°** ayetinde Cenab-
1 Hak, kar ile kocanin birbirlerine zina isnadinda bulundugunda kazif cezasina
carptirilmamalari i¢in yapmalarini istedigi miildanede, sahitlikte bulunanin dogru
sOyledigini ifade etmesini yeterli gormeyip “yalanct olmast halinde, Allah'in
ldnetinin kendi tizerine gelmesini istemeleri” kaydmi da koymaktadir. Boylece
hukuki bir sonu¢ doguracak bu sahitlikte dogru-yalan durumlarinin birbirini
tamamlar mahiyette zikredilmesiyle sehadet per¢inlestirilmis, olusabilecek ihtilaflar

da ortadan kaldirilmistir.

Sidk-kizb ikilemi bazen bunlardan birisinin lafzen zidd1 degil de manen
zidd1 ya da muhalifi diyebilecegimiz kelimeyle de diialiteye girebilmektedir.
“...Allah dogrulart (sadik), (ahitlerine bagl kalanlar) dogruluklariyla
miikafatladirsin, miinafiklara da dilerse azdp etsin; yahut tovbelerini kabul
buyursun. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.” (el-Ahzab 33/24)
beyaninda sadik-miinafik, “.. (Boyle yaptik) ki (Alldh), o dogrulara dogruluklarindan
sorsun. Kafirlere de aci bir azdb hazirlamistir.” (el-Ahzdb 33/8)°*° ayetinde ise

sadik-kafir ikilemlerini bu baglamda zikredebiliriz.

Si1dk, bazen iffetine sadik olmay1 ifade eder, dolayisiyla iffetsizligin karsiti
olarak kullanilir. “...Iste o sirada vezirin esi: ‘Simdi gercek meydana ¢ikti. Ondan

kdm almak isteyen bendim. O ise tam sddik ve diiriist insanlardandir.’ diye itirdf

94 Bizzat sidk-kizb ikilemleri i¢in ayrica bk. Al-i imran 3/93-95; el-En’am 6/143-4; Yisuf 12/26; N
24/8-9; es-Suara 26/186; en-Neml 27/27; es-Suara 26/186-187; Sebe’ 34/29-31; Yasin 36/47-48; es-
Saffat 37/152-157; el-Hadid 57/19.

945 Benzer sidk-kizb yapilari igin bk. Al-i imran 3/75, 78; el-Maide 5/84-86, 103; Yasuf 12/82-83; el-
Hicr 15/6-7; en-Niir, 23/13; en-Neml 27/49-50; el-Ahzab 33/8, 24, 69-70.
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etti..” (Yasuf 12/51) ayetinde Ziileyha’nin iffetsizligine karst Hz. Yusuf’un iffetini

korumasi sadik kelimesiyle aktarilmistir.*

Sidk-kizb lafizlar1 birlikte zikredildigi gibi bunlarin “tef’il” bablar1 olup
dogrulama-yalanlama méanalarina gelen tasdik-tekzib kelimeleri de Kur'an-1
Kerim’de birlikte kullanilmaktadir. “Allah hakkinda yalan uydurandan ve kendisine
gelen dogruyu yalanlayandan daha zdlim kim olabilir?... Dogruyu getirene ve onu
dogrulayanlara gelince: Iste korunanlar onlardir.” (ez-Ziimer 39/32-33)°*" ayetinde
kafir-mittaki baglaminda kizb-sidk ile tekzib-tasdik ikilemleri agik bir sekilde

goriilmektedir.

Bazen ise tasdik-tekzib kelimeleri de birbirinin miiradifi sayilabilecek
kelimeler ya da terkiplerle birlikte goriiliir. “Allah tarafindan kendilerine, yanlarinda
bulunan dogrulayici (tasdik) bir elci gelince, Kitap verilmis olanlardan bir grup,
Alldh"in kitabim sanki bilmiyorlarmis gibi, sirtlarinin arkasina attilar.” (el-Bakara
2/101) ayetinde elgi-ehl-i kitabin kitaplara kars1 tavirlar1 karsilastiriimakta ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v) Allah’in indirdigi diger kitaplar1 tasdik edici davetine kars,
Ehl-i kitabin Kur’an’1t yalanlama tavri oldugu méanen agiklanmaktadir. “Eger, o
memleketlerin halklar: iman etselerdi... nice bereketler (in kapilarini) agardik.
Fakat onlar yalanladilar, biz de kendilerini isledikleri giinahlarindan dolay:
vakalaywerdik.” (el-A’rdf 7/96) ayetinde ise iman-tekzib ikilemi karsimiza

¢ikmaktadir.**®

’

"Eger dogrulardansan (sddik)...” ifadeleri Kur'an-1 Kerim’de c¢okca
miisahede edilmektedir. Bu ifadede mefhimen yalanlama olmakla birlikte,
yalanlama olmaksizin sdylenilenlere tam anlamiyla inanmak i¢in de sdziin baginda
getirilebilmektedir. Dolayisiyla bu tiir ifadeler tek basina ikili anlatimin pargasi
gorillemez. Diger taraftan yalanlamay:1 ifade eden birtakim durumlarla birlikte

kullanilabilmektedir ki bahse konu ifade, Kur'an-1 Kerim’de genellikle bu tarz

konularin yapisidir.

"Eger dogrulardansan (sadik) bir delil getir (bakalim).’ dedi.” (es-Suard

26/31) ciimlesi Firavun’un Hz. Musa’ya hitabidir. Ayetten énce Firavun Hz. Musa’y1

946 bk. Semarkandi, Bahru l-ultim, 2/197.

947 Bizzat tasdik-tekzib kelimeleriyle kurulan ikilemler i¢in ayrica bk. el-Kasas 28/34; el-KiyAmet
75/31-2; el-Leyl 92/5-10; es-Suara 26/187-189; el-Hadid 57/19.

948 Benzer tasdik-tekzib ikilemleri igin bk. Al-i imran 3/50, 137-139; el-Maide 5/9-10; el-En’am 6/27,
49, 57, 66, 92-93; el-A’raf 7/35-6, 72, 136-137; Yiinus 10/37; Yusaf 12/111; Vakia 56/90-92.
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nankorlik ve mecnunlukla itham etmekte, dogruluguna delil olarak mucizeler
gosterdiginde ise onlarin sihir oldugunu iddia etmektedir. Bu tavirlarin hepsi
Firavun’un Hz. Musa’y1 yalanladiginin gdostergeleridir. Dolayisiyla burada sidk-
nankor, mecnun, sihir ikilemleriyle Firavun bir taraftan dogruluguna delil isterken

diger taraftan onu yalanlamaktadir.**’

"Eger dogrulardansaniz (sddikin), haydi oliimii temenni edin!" (el-Bakara
2/94)” ayetinde ise Allah, cennetin kendilerine has oldugunu iddia eden
Israilogullarina hitap etmektedir. Devaminda gelen “Ama kendi elleriyle yapip
ettikleri ortadayken bunu hicbir zaman temenni etmeyecekler. Allah zdlimleri her
halleriyle bilmektedir.” (el-Bakara 2/95) ayetiyle onlarin Olimii temenni
etmeyecekleri ve zalim olduklar1 belirtilerek dogru degil yalanci olduklarin1 temenni

edip-etmeme ve sidk-zuliim ikilemleriyle vurgulanmaktadir.”°

2.1.2.6. Zikr-Nisyan

Zikr (USY) kelimesinin basat manasi “hatirlama, akla gelme ve akilda tutma,

99951 952

unutmama olmakla birlikte “(bsi) anma, bahsetme” anlamlar1 da vardir.

“Unutma’ anlamindaki nisyanin (Ob) ziddidir.*>

Zikir; kalp, dil ve bedenle olur. Allah’mn varligini, birligini ve isimlerini
diisiinmek, hatirlamak kalple; tesbih etmek, noksan sifatlardan tenzih etmek, siikiir
ile anmak dua etmek dille; emir-yasaklarina gore yasamak ise bedenle zikrin

kapsamina girmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de 292 yerde gegen “zikr” kelimesi ve tiirevleri mastar
olarak hatirlama, hatirlatma akla gelme, unutmama ve anma gibi manalarinin yaninda
isim olarak hatirlatilan sey olarak Kur’an, ikaz, delil ve ogiit gibi manalara da

gelmektedir.”>*

949 Bu tarz ikilemler icin bk. Hd 11/32-34; el-Hicr 15/7; el-Enbiya 21/36-38; es-Suara 26/154; en-
Neml 27/67-71; el-Ankebiit 29/29-30; es-Secde 32/28-29; ed-Duhan 44/36-7; el-Casiye 45/23-25; el-
Ahkaf 46/22-23; el-Cuma 62/6-7.

950 By tarz ikilemler igin ayrica bk. el-Bakara 2/23-24, 111; Al-i Imran 3/183; el-En’4m 6/40; el-Kasas
28/49-50; el-Ahkaf 46/4-5; et-Tir 52/32-34.

951 pk. el-Halil b. Ahmed, “zkr”, 5/346; Ezherd, “zkr”, 10/94; Ton Manzir, “zkr”, 4/309.

952 bk. Ezherd, “zkr”, 10/94; Tbn Manzir, “zkr”, 4/3009.

953 bk. Bzdi, “zkr”, 2/694; Ezheri, “zkr”, 10/94; Zemahseri, “zkr”, 1/314; Ibn Manzir, “zkr”, 4/309.
94 Detayll bilgi icin bk. Musa Bilgiz, “Kur’dn’da Zikir Kavraminin Anlam Alan1”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2006).
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Lafzen birbirine zit ikili anlatimlar diyebilecegim zikr-nisyan ikilemi
Kur'an-1 Kerim’de 25 yerde miigahade edilmektedir. Zikr-nisyan dualitesi farkli
baglamlarda ele alinabilmektedir. Bazen unutulan sey, bazen de unutturan sey

merkezli tek bir konuda zikr-nisyan ikilemi olabilir.

“Kendilerine tezkir edilen (hatirlatilan) hususlardan pek ¢ogunu
unuttular.” (el-Maide 5/13) ayetinde Allah’1n teklifine karsi insanlarin tavri seklinde
gergeklesen tezkir-nisyan ikileminin konusu, hatirlatilan ve buna karsi unutulan
seyler olarak ism-i mevsille umumi anlamda biitiin herseyi kapsayacak sekilde

aktarilmistir.”>>

“Unuttugun (nisyan) zaman rabbini an (zikr).” (el-Kehf 18/24) ayetinde ise
zikri terk etme®® anlamindaki nisyan, zikr ile unutulan baglaminda hususi anlamda
Allah merkezli ikileme girmektedir.””’ Bazen de unutturan baglaminda zikr-nisyan
ikilemi karsimiza ¢ikmaktadir. “Sdyet seytan sana unutturursa hatirladiktan sonra
(kalk), o zalimler grubu ile beraber oturma.” (el-En’am 6/68) ayetinde zikr-nisyan

unutturan seytan baglaminda ele alimustir.”®

Zikr-nisyan ikilemi yerine bazen zikr manen olumlu-olumsuz yonleriyle ele
alinmaktadir. “Allah, bir tek (ildh) olarak anildiginda (zikr) ahirete inanmayanlarin
kalpleri daralir. Allah'tan baskalar: (ildhlary) anmildiginda (zikr) bakarsin
sevinirler.” (ez-Ziimer 39/45) ayetinde zikr olarak Allah-masiva ikilemi karsimiza
cikmaktadir. Bazen ise “Aslinda bu bir ogiittiir, “Artik kim dilerse ondan égiit alir.
Bununla beraber, Allah dilemedikce ogiit alamazlar...” (el-Miiddessir 74/54-56)
ayetinde oldugu gibi tekit anlaminda lafzen olumlu-olumsuz yani miisbet-menfi

olarak 6giit (zikr) almak-almamak ikilemi kullanilir.”>

Bazen zikr-nisyanin konular1 degisebilir. “Kim, kendisine rabbinin dyetleri

hanrlanlp (zikr) da onlardan yiiz ¢eviren ve islemis olduklar: seyleri (kiifiir,

935 Ayrica bk. el-Maide 5/14, el-En’am 6/44; el-A’raf 7/165.

936 bk. Taber?, Camiu’l-beydn, 17/646.

%7 Allah merkezli zikr-nisyan ikilemleri igin ayrica bk. el-Mii’mintin 23/110; el-Furkan 25/18;
unutulan diger konulardaki zikr-nisyan ikilemleri i¢in bk. Alay edenlerden ayrilma (el-En’am 6/68),
Balik (el-Kehf 18/63); Arkadasinin Hz.Yusuf’u efendisinin yaninda hatirlamas1 (Ysuf 12/42).

938 Ayrica bk. Yhsuf 12/42; el-Kehf 18/63; el-Furkan 25/29; el-Miicadele 58/19; zikr-nisyan ikilemleri
baglaminda unutturan diger seyler icin bk. Alay etme (el-Mii’'mintn 23/110); nimetlerin bollugu (el-
Furkan 25/18).

9% Ayrica bk. es-Saffat 37/13. Yenilip-yenilememe hiikiimleri verilen hayvanlarin, kesilirken Allah
ismi (zikr) anilanlar-anilmayanlar (el-En’am 6/118, 121) olarak ikiye ayrildig: belirtildigi ayette zikr
kelimesi lafzen miisbet-menfi olarak kullanilmistir.
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isyan)”™ unutandan (nisyan) daha zalimdir?..” (el-Kehf 18/57) beyaninda ayetlerin

hatirlatilmasi-kiifriin unutulmasi ikilemi miisahede edilmektedir.”®!

Temel ikilem zikr-nisyan olmakla birlikte yine zikrin karsisinda nisyanin
miiradifleri ya da yakin anlamlar1 da gelebilmektedir. “Rabbini, iginden yalvararak
ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gafillerden olma.” (el-
A’rdf 7/205)” beyaninda zikr-gaflet®®? ikilemi yapilmakta ve bu konunun
muhkemlestirilmesi i¢in ayn1 konuda ayn1 muhataba verilen emir-nehiy talepleriyle

gerceklestirilmektedir.”%

Yine zikrin “tef’il” bab1 olup hatirlatma 6gilit alma manasina gelen tezkir
kelimesi de diialiteye girmektedir. “O halde, eger ogiit fayda verirse, 6giit ver.
Allah'a karst derin saygr duyarak O'ndan korkan égiit alacakur (tezkir). Ama pek
bedbaht olan ise ondan kacinir (tecenniib).” (el-A’la, 87/9-11) ayetinde tezkir-
tecenniib®®* diialitesi 6giit vermeye kars1 olumlu-olumsuz iki tavir takinan Allah'a

kars1 derin sayg1 duyan-bedbaht olan iki zit karakter tizerine kurulmaktadir.

Bu ayette oldugu gibi teklife kars1 olumlu-olumsuz anlamda iki tavir ikilemi
aktarilirken bazen olumlu tavir aktarilmadan teklife karsi olumsuz tavir da ele
alinmak suretiyle ikili anlatima gidilebilmektedir. “Sakinasiniz diye, size verdigimiz
Kitab"t siki tutun, onun igindekileri diigiiniin (zikr).’ demistik. Bundan sonra yine
yiiz cevirdiniz (tevellev). ” (el-Bakara 2/63-64) ayetinde diisiinme teklifine kars1 yiiz

cevirme tavri ortaya konulmustur.”%

%0 Bu anlam i¢in bk., Celalettin el-Mahalli - Celalettin es-Suyuti, Tefsiru Celaleyn (Beyrut: Daru’l-
Hadis, ts.), 389; Nesefi, Medariku 't-tenzil, 2/307.

91 Ayetlerin hatiratilmasi-hasrin unutulmasi igin bk. es-Secde 32/14-15.

%2 Ayrica zikr-fesat (el-A’raf 7/74); zikr-gaflet (el-A’raf 7/171-172; el-Kehf 18/28); zikr-dalalet
(25.29); zikir-ihanet (el-Enfal 8/26-7); zikr- hiisran (el-Miinafik@in 63/9); zikr-bey* (el-Cuma 62/9, 10-
11); zikr-zulum (Al-i Imran 3/135); zikr-istihza (el-Bakara 2/231); zikr-men (el-Bakara 2/114); el-
Cin, 72/16-17 ikilemleri i¢in bakimiz. Bazen de zikr kelimesi olumsuz bazi kelimelerle birlikte
kullanilip unutturma ménasina gelirki o zaman nisyan kefesinde yer alir. itAat-zikr men ikilemi igin
bk. el-Maide 5/91-2.

963 Muhatap ve konusu ayni olup konunun muhkemlesmesi anlamindaki ayn1 anlama gikacak bagka
olumlu-olumsuz anlatimlar da vardir. Peygamber’e Kur'an’in indirilmesi kendisi agisindan tezkire-
sekva ikilemiyle aktarilmasi i¢in bk. Taha 20/2; Peygamber’in insanlara vazifesi ne olup-olmadigi
anlaminda tezkir-cebbar ikilemi i¢in bk. Kaf 50/45; el—Ga‘tsiye 88/21-22.

%4 Ayrica tezkir-nufir,“kagma” (el-Isra 17/41, 46); tezkir-kiifr (el-Furkan 25/50); tezkir-hasret (el-
Hakka 69/50); tezkire- sekva (Taha 20/2); tezkire- istigna (Abese 80/4-6); tezkir-cebbar (Kaf 50/45;
el-Gasiye 88/22) ikilemleri igin bakimiz.

965 Teklif-tavir baglaminda zikr,tezkir-tevellev, i‘raz ikilemleri icin bk. el-Bakara 2/203-205; es-Secde
32/22; ez-Zariyat 51/55; en-Necm 53/29; el-Cin 72/17; el-Miiddessir 74/49. Yine teklif-tavir
baglaminda tezkir-nufir, kagma” (el-Isra 17/41, 46); tezkir-kiifr (el-Furkan 25/50); tezkir-hasret (el-
Hakka 69/50) 6rneklerine de bakilabilir.
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Nisyan kelimesi de zikirle diialiteye girdigi gibi bazen de zikrin safinda yer
alan kelimelerle de manen diialiteye girebilmektedir. “/nsana bir zarar dokundugu
zaman rabbine yonelerek O'na yalvarir (dua). Sonra kendi tarafindan ona bir nimet
verdigi zaman daha 6nce O'na yalvardigini unutur (nisyan).” (ez-Ziimer 39/8)
ayetinde zikretmenin yakin anlamlis1 dua kelimesi kullanilarak menfaat-zarar

durumlarinda insanin ikicikli tavri dua-nisyan ikilemiyle ifade edilmistir.

Bazen dua-nisyan®®® menfaat-zarar durumlarinda degil, zarar aninda dua-
nisyanda bulunulanin Allah-putlar oldugu aktarilmaktadir. “Haywr! (Bu durumda)
valniz O'na dua edersiniz, O da dilerse (kurtulmak icin) dua ettiginiz sikintyy giderir

ve siz 0 an Allah'a ortak kostuklarinizi unutursunuz.” (el-En’dm 6/41)
2.1.2.7. ihlas-Riya

H-1-s (u=13) kokiiniin hulds ve halds olmak tizere iki mastar1 olup méanasi
“saflasmak, armmak ve kendisine karismis pis ve kotii seylerden bir seyin
kurtulmas1”dir.*®” “Thlas” ise “if’al” babinin mastaridir ki “bir seyi, i¢ine karismis
olan baska seylerden temizleyip arindirmak, saflastirmak™ anlamma gelir.**® Allah
acisindan diisiindiigiimiizde ihlas, (sirkten armdirip) Allah’1 birlemektir.”® Kur'an-1
Kerim baglaminda diisiindiigiimiizde de ihlas sirkten arindirilmig bir sekilde tevhid
tizere kulluk etme anlami tasimaktadir.””° Ik donem tefsirleri de “muhlis” kelimesini

“muvahhid” manasina gelecek sekilde tefsir etmislerdir.”’!

“Gemiye bindikleri
zaman dini (mdsivadan arindirip) Allah'a has kilarak (ihlds) O'na dua ederler.
Onlart kurtarip karaya ¢ikardigr zaman ise bir de bakarsin ki, Allah'a ortak kosarlar
(sirk).” (el-Ankebiit 29/65) ayetinde ihlas sirkin karsiti olarak zikredilmis ve bir
kisinin menfaat-zarar ikileminde takindigi tavirlar ihlas-sirk?’> diialitesiyle

kurulmustur.

966 Peygambere Kur'an’in okutulacagi ve onu unutmayacagi baglaminda kiraat-nisyan ikilemi icin bk.
el-A’la 87/6; diinyada unutup ahirette amel yapsak diyenler baglaminda amel-nisyan ikilemi i¢in bk.
el-A’raf 7/53; Yahudilerin iyiligi baskalarina emredip kendileri unutmasi baglaminda emir-nisyan
ikilemi icin bk. el-Bakara 2/44; itaat-nisyan ikilemi i¢in bk. et-Tevbe 9/67, 71.

%7 bk. Halil b. Ahmed, “hls”, 5/346; Ezdi, “hls”, 2/604; Ezheri, “hls”, 7/65.

%8 Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

99 bk. Halil b. Ahmed, “hls”, 5/346.

970 {zutsu, Kur'an’da Ahlaki Kavramlar, 256; Yunus Ekin, “Thlas Kavrammm Semantik Analizi”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 159-160.

97! bk. Mukatil, Tefsir, 1/140; Taberi, Camiu’I-beydn, 18/209; Ebl Ishak ez-Zeccac, Meani’l-Kur'dn
ve i ’rabuhu (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1998), 3/333.

972 Ayrica ihlas-muktesid, kefiir (Lokman 31/32); ihlas-kiifr (es-Saffat 37/169-170); ihlas-igva (el-
Hicr 15/39-40; Sad 38/82-83); ihlas-nifak (en-Nisa 4/145-146).
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Bazen ihlasin karsiti olarak sirk, karsimiza kelime olarak degil, terkibi
olarak c¢ikmaktadir. “..Onlar, kendilerine, ‘Allah'tan baska hi¢bir ilah yoktur.’
denildigi zaman, biiyiikliik taslayarak; ‘Biz, mecnun bir sair igin ildhlarimizi mi terk
edecegiz?’ diyorlardi... Siiphesiz siz mutlaka elem dolu azabi tadacaksiniz... Ancak
Allah'in muhlis kullar: baska.” (es-Saffat 37/35-40) ayetlerinden muhlisin karsisinda

sirk kelimesi degil, sirk ifade eden cevap ciimlesi getirilmistir.”’?

Muvahhid manasina geldigi ve miisrigin zidd1 olarak Kur'an-1 Kerim’de
kullanildig1 anlasilan “muhlis”’e yakin anlamda kullanilan diger kelime ‘“hanif”dir.
Kur'an-1 Kerim’de gectigi 12 yerin 10’unda bu kelime bizzat sirk ile lafzen ikileme
girmektedir. “/brahim, ne yahudi idi, ne de hiristiyan. Fakat o, hanif bir miisliimand,

miisrik degildi.” (Al-i Imran 3/67)°™

Kur'an-1 Kerim’de sirkin karsit1 olan ihlas, hadis-i seriflerde sirkle birlikte
kiigiik sirk olarak ifade edilen gosteris yapmak anlamindaki riyanin karsitt manasina

gelecek sekilde de kullanilmigtir.””

Sozliikte “gdrmek” anlamindaki re’y ())) mastarindan tiireyen ve miifaale
babinin mastari olan riyd - rid’ (sL)) ise “gdsterisle i3 yapmak” anlamina
gelmektedir.”’® Fakat Kur'an-1 Kerim’de riyanm karsiti olarak ihlas degil, “Allah

oh

rizasini arzulayarak” anlamini verebilecegimiz 43 435 Ll ve gé!\ cliaha 2l
terkipleri kullanilmaktadir. “Ey iman edenler! Allah'a ve dhiret giiniine inanmadigi
halde insanlara gosteris olsun (gﬂ@‘ #W)) diye malmi harcayan kimse gibi,
sadakalarimizi basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmaymn... Allah'in
rizasint kazanmak arzusuyla (;35\ il e $a8) ve kalben mutmain olarak mallarim
Allah yolunda harcayanlarin durumu, yiiksekce bir yerdeki giizel bir bahgenin
durumu gibidir ki, bol yagmur alinca iki kat iiriin verir. Bol yagmur almasa bile ona

ciseleme yeter. Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gorendir.” (el-Bakara 2/264-265) ayeti

bize bu zithg géstermektedir.””’

2.1.2.8. Tevazu-Kibr

973 Thlas-Terkibi sirk ikilemleri igin ayrica bk. el-A’raf 7/29-30; es-Saffat 37/53, 73-74, 125-128, 158-
160; ez-Ziimer 39/2-3, 14-15; el-Mii’min 40/65-66.

974 Hanif-miisrik ikilemi i¢in ayrica bk. Al-i Imran 3/95; el-En’am 6/79, 161; Ytnus 10/105; en-Nahl
16/120, 123; el-Hac 22/31, er-Riim 30/30-31.

975 Tbn Mace, “Ziihd”, 21.

976 Mustafa Cagrici, “Riya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

; Ates, “Ihlas”.

977 Diger ikilemler igin bk. el-Bakara 2/272; en-Nisa 4/38-39; el-Leyl 92/19-20.
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K-b-r (ubS) kokiiniin siilasi fiilleri biiylimek, biiyikk olmak manalarina
gelirken, “kibr” kelimesi “biiyiikliik”, istihar etmis manasiyla “biiytlikliik taslama”
manasinda kullanilir. Kibr kokiinden pek ¢ok kelime olmakla birlikte “biiyiikliik
taslama” anlamina gelebilecek istikbar, tekebbiir, kibr ve miikabere kelimelerini

zikredebiliriz.”

Kibr ve tiirevlerinin 161 yerde gegmekte oldugu Kur'an-1 Kerim’de’”

mikabere formu disinda {i¢ form miisahede etmekteyiz. Temel anlami “biiyiikliik
taslamak” olan bu kelimeler Kur'an-1 Kerim’de tevazu anlamina gelebilecek pek cok

kelime ve terkiple diialiteye girebilmektedir.

“Hani meleklere, "Adem icin saygi ile yere kapanin" demistik de Iblis hari¢
biitiin melekler hemen saygt ile yere kapanmugslar (secde), Iblis (bundan) kacinmus,
biiyiikliik taslamus (istikbar) ve kdfirlerden olmustu.” (el-Bakara 2/34) ayetinde
980

seytan-melekin Hz. Adem’e saygi konusunda kibir-secde™" ikilemine girdigi

gosterilmektedir.

Kibir-secde ikilemi, Adem’e saygi merkezinde sekillenmesinden daha ¢ok
Allah’a ibadet baglaminda gerceklesmektedir. “Siiphesiz rabbin katindaki (melek)ler
O'na ibadet etmekten biiyiiklenmezler (istikbar). O 'nu tesbih ederler ve yalniz O'na
secde ederler.” (el-A 'raf 7/206) ayeti bu ¢ercevede nazil olmus olup kibrin karsisinda

secde ile birlikte tesbih®! de yer almaktadir.

Kibir kavrami, ibadet baglaminda yer alan secde ve tesbih kavramlariyla
girdigi ikilemin disinda farkli kavramlarla da ikileme girmektedir. “I/man edip silih
ameller isleyenlere gelince, (Allah) onlarin miikdfatlarint eksiksiz odeyecek ve
liitfundan onlara daha da fazlasini verecektir. Allah'a kulluk etmekten cekinenlere
ve biiyiikliik taslayanlara gelince; (Allah) onlari elem dolu bir azaba
982

ugratacaktir...” (en-Nisd 4/173) ayetinde iman, salih amel-kibir’*~ ikilemini ve

bunlarla paralel gelisen netice olan miikafat-azap diialitesini géormekteyiz.

978 bk. Ezherd, “kbr”, 10/121; el-Isfehani, “kbr”, 697; Zebidi, “kbr”, 24/9.

979 bk. Abdulbaki, “kbr”, 151.

980 Kibir-secde ikilemi i¢in ayrica bk. en-Nahl 16/49; es-Secde 32/15; Sad 38/73-74.

%81 Kibir-tesbih ikilemi i¢in ayrica bk. el-Enbiya 21/19-20; es-Secde 32/15; Fussilet 41/38.

982 Kibir-iman, salih amel (en-Nisa 4/173; el-A’raf 7/40, 146; en-Nahl 16/22; Lokman 31/7-8; el-
Ahkaf 46/10). Diger ikilemler i¢in bk. kibir-meveddet (el-Maide 5/82); kibir-islah (el-A’raf 7/35-6);
istikbar-istizaf (el-A’raf 7/75, 76; Ibrahim 14/21; Sebe’ 34/31, 32, 33; el-Mii’'min 40/47); tekebbiir-
sagir (el-A’raf 7/13); tekebbiir-takva (ez-Ziimer 39/60-61, 71-73).
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Sozliikkte “koymak”, “birakmak® anlamindaki vaz‘ (a&=s) mastarindan
tiireyen tevazu‘ “nefsini yere koymak, kendini kii¢iik gormek al¢ak goniillii olmak”

anlamma gelmektedir ve kibrin karsitidir.”?

Kur’an-1 Kerim’de hevn, ziill, ihbat, merah “hafz-1 cenah” secde gibi
kavram ve terkiplerin tevazu anlaminda kullanildigina deginilmis ve vaz‘ kokiinden

(%3]

cesitli kelimeler kullanilmis olmakla birlikte bizzat lafzen “tevazu‘” kelimesi

kullanilmamaktadir.”8*

Secde disindaki kelimelere baktigimizda da bizzat tevazu anlaminda
kullanilip ikileme giren tek bir 6rnek gormekteyiz. “Miiminlerden sana uyanlara
kanatlarini indir. Eger sana karsi gelirlerse, “Stiphesiz ben sizin yaptiginiz seylerden
uzagim.’ de.” (es-Suard 26/215-216) ayetinde miiminlerin itaat-isyan durumlarinda
Hz. Peygamber’e kanatlar1 indirme-onlarin yaptiklarindan uzak durma ikileminde

bulunmasi emredilmektedir.
2.1.2.9. Ahdi Tutma-Bozma

Isim olarak “taahhiid, yemin ve itimad veren s6z”” manasina gelebilecek pek
cok kelimeden bahsedilebilir. Bunlarin basinda ahd gelmekle birlikte yemin, misak,
bey’at, nezr, akid, vaad, half ve kasem kelimelerini de zikredebiliriz.

Ahd (2¢=), sozliikte isim olarak “yemin, misak, antlasma, emir,”%>

vasiyyet
ve koruma” anlamlarinda kullanilir.”®® Bu kelime “miifadle” babindan ahede (l)
seklinde geldiginde ise “karsilikli yeminlesme, ahidlesme ve antlasma” méanasina

gelir.

“Sag, giic ve ant etme” manalarma gelen®’ yemin ((»<) kelimesi miifret
olarak “itimad veren s0z”” manasinda Kur'an-1 Kerim’de hi¢ kullanilmamakla birlikte

cogulu eyman (CJU‘;S) lafz1 “s6z” manasinda ¢okga kullanilmustir.”®8

983 pk. Halil b. Ahmed, “vaz’”, 2/196; Ezheri, “vaz’”, 3/48; Cevheri, “vaz’”, 3/1300.

984 Detayl1 bilgi i¢in bk. Mustafa Cagric1, “Tevazu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Erisim 5 Aralik 2020); Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
5 Aralik 2020); Muharrem Demir, Kur'dn’da Tevazu Kavram: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

985 pk. el-Bakara 2/125; Al-i imran 3/183; Taha 20/115.

986 bk. Halil b. Ahmed, “ahd”, 1/102, Ebu’l-Hiiseyin, “ahd”, 4/167.

%87 bk. Cevherd, “yemin”, 7/2221.

988 Bazilar1 igin bk. Al-i imran 3/77; el-Maide 5/53, 89, 108; et-Tevbe 9/12; en-Nahl 16/91; el-Kalem
68/39.
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989

Akd (22=) kelimesi fiil olarak ¢6zme, ¢oziilmenin zidd1™® olan “(ipi, yemini

ve benzeri bir seyi) baglama, diigiimleme”,”® manasina gelirken, isim olarak “Ey
inananlar, akitlerizi (ukiid) yerine getirin...” (el-Maide 5/1) ayetinde oldugu gibi
“baglanarak saglamlastirilmis s6z” veya sozlesmeler, yemin ve ahidler anlaminda da

kullanilmaktadir.®®!

Bey’at (4xx) kelimesi ise “satmak” olan asli manasinin yanida “s6z vermek,
biat etmek” manalarina da gelir ki bu anlamiyla mubayea (423%4) mastartyla ayni
anlamdadir.”®? Kur'an-1 Kerim’de de bu anlam igin siilasi degil rubai mastar ve fiil

bayea (&%) kullanilmaktadir.

Misak ((3%w) kelimesi ise “giivenmek, itimad etmek” manasindaki v-s-k
(&s) kokiinden tiireyen “yemin” anlaminda®? “ahid” ve “yemin” kelimelerinden

daha kuvvetli bir akiddir.”**

Half (<als) kelimesi “ant igmek, yemin etmek™®> vaad (23 lafz1, “soz

k”996

vermek, vaad etme nezir (,) ise “adamak, vaad etmek™®®’ anlamlarma gelir.

Verilen soz ise ya tutulur ya da tutulmaz. Verilen sozii tutup-tutmama
konusunda da pek ¢ok kelime kullanilmaktadir . “Ahdini tutma” manasinda Kur'an-
1 Kerim’de ahid kelimesi pek ¢ok kelimeyle birlikte ahdini gozetmek (ose!J),”®
ahdini yerine getirmek (+&/),* ahde sadik olmak (3>=)'%% seklinde gelirken, “ahdi

bozma” anlaminda ahdi bozmak (u=),'! ahdinden donmek (&55)!%°2 anlaminda

989 bk, Ibn Manzir, “akd”, 3/296.

90 bk. Ezdi, akd”, 2/656.

91 pk. Ezherd, akd”, 1/134.

92 bk. bk. Isfahani, “bey’at”, 1/155.

993 bk. Halil b. Ahmed, “misak”, 5/202; Ezdi, “misak”, 1/430.

994 pk. Isfahani, “misak”, 1/853. S6z anlaminda Kur'an-1 Kerim’deki kullanimlari i¢in bk. el-Bakara
2/27; en-Nisa 4/155; el-Maide 5/13.

95 pk. Halil b. Ahmed, “half”, 3/231; bk. Ezheri, “half”, 5/43.

9% bk. Zeynuddin, “va‘d”, 1/342.

997 pk. Ibn Manzir, “nezr”, 5/200; el-Hac 22/29.

98 pk. el-Mii’minin 23/8; el-Meéaric 70/32.

999 pk. el-Bakara 2/40, 177; el-Maide 5/1; el-En’am 6/152; et-Tevbe 9/111, el-Hac 22/29. ikili
anlatimlar icin bk. Ifa-Nakz (er-Ra’d 13/20; en-Nahl 16/91), Ifa-istera (Al-i Imran 3/76-77), Ifa-Neks
(el-Fetih 48/10). Manen ikili anlatimlar igin bk. el-Isra 17/34.

1000 S5zde Sidk-Nifak ikilemi igin bk. el-Ahzab 33/23.

1001 Ahdj bozma anlami igin bk. el-Bakara 2/27; en-Nisa 4/155; el-Maide 5/13; el-Enfal 8/56; ikili
anlatimlar igin bk. Ifd-Nakz (er-Ra’d 13/20, 25; en-Nahl 16/91.) Sézliik anlami igin “...ipligini iyice
egirip biiktiikten sonra ¢oziip bozan (nakz) kadin gibi olmaymn...” (en-Nahl 16/92) ayetine bakiniz.
1002 pk. et-Tevbe 9/12, 13; el-Fetih 48/10. lafzen ikili anlatimlar i¢in bk. Ifa-Neks (el-Fetih 48/10).
Manen ikili anlatimlar i¢in bk. el-A’raf 7/134-135; ez-Zuhruf 43/50



189

ahdi atmak (5),'9 ahdi noksanlastirmak (u=i),'%%* ahdi satmak (s!_%),'%% ahdinden
dénmek (—12)!%% ye ahdinde aldatmak (J331)!%07 gibj lafizlar kullanilmaktadir. Simdi

ahdi yerine getirme-bozma anlamlarinin birlikte kullanimlarina bakalim.

“Onlar, Allah'a verdikleri sozii yerine getiren (ifd) ve sozlesmeyi
bozmayanlardir (nakz).” (er-Ra’d 13/20) ayetindeki ikili anlatim mevzuunun

3

muhkemlestirilmesi amaci tasimaktadir.'%® Bu 4yetin akabinde gelen “...Iste gecici
diinyanmin ardindan gelecek olan mutlu dkibet onlar: bekliyor... Pekistirilmesinden
sonra Allah'a verdikleri sozii bozanlar, ... yurdun kétiisii (cehennem) de onlaradir.”
(er-Ra’d 13/22-25) ayet pasajlarinda ise, sozii yerine getirenle-bozanlar, akibetleri

1009

acisindan mukayese yapilarak muhatap ikna edilmeye calisilmaktadir.

Allah, Yahudilerle yapmis oldugu s6zlesme de onlarin takindig: tavra gore

[3

hareket edilecegini belirtmektedir. “...Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimeti
hatirlayin. Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki ben de size verdigim sozii yerine
getireyim...” (el-Bakara 2/40)'°'° beyaninda séze bagli olanlara karsi sdze bagh
kalinacagi, “Onlar, kendileriyle antlasma yaptigin, sonra da her defasinda
antlagmalarint hi¢ ¢cekinmeden bozan kimselerdir... (Antlasma yaptigin) bir kavmin
hainlik etmesinden korkarsan, sen de antlasmayr bozdugunu ayni sekilde onlara

bildir...” (el-Enfal, 8/56-58)'°'! ayetinde ise sdzlesmeyi bozanlara karsi sdziin

bozulacagi belirtilmektedir.

Ahde bagl kalip-kalmama ikilemi bazen lafizlarla degil méana olarak
aktarilmaktadir. “Yetimin malina yaklasmaywn, ancak ergenlik ¢agina erisinceye

kadar en giizel bir tarzda (onun malint kullanip gelistirebilirsiniz). Ahdi de yerine

1003 pk. el-Bakara 2/100, 101; Al-i imran 3/187; el-Enfal 8/58. Sozliik anlamui icin "Ben onlarin
géremedigi bir seyi gordiim; ve bu yiizden, El¢i'nin ogretilerinden bir tutam aldim ve onu firlatip attim
(nebz); icimde bir sey béyle (yapmaya) itti beni." (Taha 20/96) ayetine bakiniz. Ayrica bk. el-Kasas
28/40, es-Saffat 37/145; ez-Zariyat 51/40.

1004 pk. et-Tevbe 9/4.

1005 bk, Al-i imrén 3/187; ikili anlatim icin bk. Ifa-istera (Al-i imrén 3/76-77); Sabr-istera (en-Nahl
16/95).

1006 bk . el-Bakara 2/80; Al-i imran 3/9, 194; er-Ra’d 13/31; Taha 20/58, 97; el-Hac 22/47; Lafzen ikili
anlatim i¢in bk. Hak-Hulf (ibrahim 14-22), Hulf kelimesinin olumlu-Olumsuz kullanimi i¢in bk. Tah4
20/86. Manen ikili anlatim i¢in bk. et-Tevbe 9/75-77.

1007 bk, en-Nahl 16/92-94.

1008 Ayrica bk. el-Bakara 2/27, 40; en-Nahl 16/91.

1009 Akibetinin Mukayesesi, Al-i Imran 3/76-77; el-Fetih 48/10.

1010 Ayrica bk. et-Tevbe 9/7.

1011 Antlagmayi bozanlara kars antlasmanin bozulacagina dair bk. et-Tevbe 9/12.
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getirin, ciinkii ahd'den sorulacaktir.” (er-Ra’d 17/34)'°'? ayetinde yetim malina
yaklagma, ahdi yerine getirmenin muhalifi oldugu ikilemle dile getirilerek konu

muhkemlestirilmektedir.

Ahde baglh kalan-kalmayan taraflarin her ikisi insan oldugu gibi taraflar
Allah-insan da olabilmektedir. “...Uzerlerine azap cokiince, ‘Ey Miisd! Rabbinin
sana verdigi soz (ahd) wuyarinca bizim ic¢in dua et. Eger azabi iizerimizden
kaldirirsan, mutlaka sana inanacagiz ve Isrdilogullarini seninle birlikte elbette
gonderecegiz’ dediler... Fakat erisecekleri bir siireye kadar biz azabu iizerlerinden
kaldirinca hemen yeminlerini bozdular.” (el-A’rdaf 7/134-135) ayetlerinde ahdine

bagh kalan-ahitlerini bozan taraflarin Allah-Israilogullar1 oldugu anlasilmaktadir.'°!?

“Hesaplar goriiliip is tamamlaninca seytan onlara séyle diyecek: "Allah
size dogru vaadde bulundu. Ben de size bir seyler vaad ettim, ama soziimden
caydim.” (er-Ra’d 14/22) ayetinde ise Allah-seytanin vaadleri, vaadini yerine

getiren-getirmeyen anlaminda mukayese edilerek ikili anlatim yapilmistir.

Ahde vefa olgusu genellikle iman baglaminda degerlendirilip ahdine sadik
olan-olmayan genel anlamiyla miimin-miisrik ikilemine tabi tutulmaktadir. Bununla
birlikte ahde bagli olup-olmama durumu, miiminlerin hukuki olarak antlagma yaptig1
miigriklerin ayriminda da goze ¢arpmakta ve ahde bagl kalan-kalmayan miisriklere

ayr1 tavir alinmaktadir. 104

Ahde bagli kalma-kalmama ikilemleri siklikla karsimiza ¢ikmakla birlikte
bazen ahd ve yeminin kendisinde de ikili anlatimin yapildigin1 gérmekteyiz. “Allah,
bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz
yeminlerle sizi sorumlu tutar.” (el-Mdide 5/89)'°"° ayetinde yapilan yeminler hata-

kasdi iki yoniiyle aktarilip sorumluluk agisindan ayrima tabi tutulmaktadir.
2.1.2.10. Tevbe Etme-Etmeme

Bu baslikta degerlendirebilecegimiz diger konu ise bir glinah islendikten
sonra tovbe etme-etmeme ikilemidir. T-v-b (5% kokiiniin mastar1 olan “tdvbe”,

mana olarak “bagislanmak i¢in giinahlardan vazge¢ip Allah’a donmek (avdet,

1012 Diger manen diialiteler igin Ahde bagli olan-Fasik (el-A’raf 7/102); Ahdi satanlar-sabredenler (er-
Ra’d 16/99).

1013 Ahdine bagl kalan-Ahdini bozan taraflarin Allah-Insan oldugu ikilemler igin bk. et-Tevbe 9/75-
76.

1014 bk. et-Tevbe 9/1-4.

1015 Ayrica bk. el-Bakara 2/225.
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1017 k 1018
9

ructi‘),'%'® haddi asmusliklarina pigsman olmak,'*!7 giinahlar1 terk etme istigfarda
bulunmak ve af dilemektir. Tevbe Allah’a izafe edildiginde ise “affetmek”

manasina gelmektedir.

Tevbe kelimesine yakin anlamda evbe, inabe, istigfar, nedamet kelimeleri
de kullanilmaktadir. Bu kelimeler arasindaki niianslari,'°'° tovbenin mabhiyet, sart ve

1020

hiikiimlerini " ilgili eserlere havale ederek konumuz olan tévbenin bu kelimelerle

anlatilan ikilemleri iizerinde duracagiz.

Kur'an-1 Kerim’de kabul edilen tovbeden bahsedildigi ayni yerde kabul
edilmeyen tovbeden de bahsedilerek ikili anlatim yapilmaktadir. “Allah katinda
(makbul) tovbe, ancak bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok ge¢meden tovbe
edenlerin tovbesidir. Iste Allah, bunlarin tévbelerini kabul buyurur. Yoksa (makbul)
t6vbe, kotiiliikleri (giinahlart) yapip yapip da kendisine 6liim gelip ¢catinca, "Iste ben
simdi tovbe ettim" diyen kimseler ile kifir olarak olenlerinki degildir. Bunlar icin

ahirette elem dolu bir azap hazirlamisizdr.” (en-Nisa 4/18)

Cenab-1 Hak giinah isledikten sonra tovbe etmekten bahsettigi gibi ayni
yerde tovbe etmemekten de bahsetmektedir. Fakat genel itibariyle tovbe etmeme
fiilini tezahiirleriyle anmaktadir. Oncesinde bir takim giinahlarindan bahsedildikten
sonra miinafiklarla ilgili sunlar ifade edilmektedir. “...Onlar tovbe ederlerse,
haklarinda hayirli olur. Yok yiiz cevirirlerse, Allah onlari diinyada da dhirette de aci
bir azaba ugratir...” (et-Tevbe 9/74) Bu ayette miinafiklarin tovbe etme-yiiz

1021

cevirme "~ ikileminde karsilagsacaklar1 akibet vurgulanmaktadir.

Tevbe edip-etmeme bir diialite oldugu gibi Allah’in tovbeyi kabul etmesi-
etmemesi de tovbe konusununda ayri bir ikilemdir. “Bu iste senin yapacagin bir sey
yoktur. Allah, ya tovbelerini kabul edip onlar affeder, ya da zédlim olduklarindan
dolayr onlara azap eder.” (Al-i Imrdn 3/128) ayetinde Allah’m af-azap

1016 k. Ebu’l-Hasan, “tovbe”, 1/102; bk. Ezherd, “tovbe”, 1/134; Cevheri, “tdvbe”, 1/92; ibn Manzir,
“tovbe”, 1/233.

1017 hk . Ezherd, “tovbe”, 1/134; Cevheri, “tovbe”, 1/92; el-Isfehani, “tovbe”, 169; Ibn Manzir, “tévbe”,
1/233.

1018 i el-Isfehani, “tovbe”, 169.

1019 bk Ebii Hilal el-Hasan b. Abdullah el-Askerd, el- Furiiku’I-lugavi, thk. Muhammed Ibrahim Selim,
(Kahire: Daru’l-Ilm, ts.), 1/235.

1020 pk . Bekir Topaloglu, “Tévbe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020);
Yasuf Topyay, Kur’dn’da Ibadet Agisindan Istisfar ve Tevbe Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

1021 pk, Tévbe-yiiz cevirme (et-Tevbe 9/3; Hid 11/52) Ayrica bk. Tovbe-dil uzatma (et-Tevbe 9/11-
12); tovbe-faizi birakmama (el-Bakara 2/278-9); tovbe-arka ¢ikma (et-Tahrim 66/4).
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akibetlerinden bahsettigi iki tip insandan bahsederken ilkinin tovbesinin kabul

edildigi belirtilmektedir. Dolayisiyla ikincinin tévbesi kabul de edilmemistir.!92?

Bazen giinah isleyenlerden bahsedildikten sonra bunlarin tovbe etmedigi
lafzen belirtilmemekte, fakat tovbe edenler bunlardan istisna edilmektedir. Bu
sebeple “tovbe edenlerin giinah isleyenlerden istisna edilmesi”nin mefhim-i
mubhalifinden, istisna edilmeyen gilinah isleyen kisilerin tovbe etmedigi sonucu

cikmaktadir.

Sonug olarak giinah isleyen kisilerin, tovbe eden-tovbe etmeyen ikilemine
tabi tutulmasi lafzen degil methiimendir. Dolayistyla konunun yapisal zemininde
degindigimiz gibi bu tarz yapilar1 konumuz dis1 tutmaktayiz. Fakat bu tarz yapilar
ozellikle bu bashigin 6rneklerinde cokca goriilmektedir. “Namuslii kadinlara zina
isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin
sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir. Ancak tovbe edip
bundan sonra islah olanlar miistesna. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.” (Nir 24/4-5)'°% ayetinde iftira giinahina girenlere uygulanacak
ceza belirtildikten sonra tovbe edenler istisna edilmistir. Bundan Otiirii ceza
verilenler-verilmeyenler, tovbe edenler-etmeyenler ikilemine mefthiimen tabi

tutulmustur.

Tevbe etme anlamina yakin kullanilan kelimelerle de bu muhtevada diialite
kurulabilmektedir. Bu kelimelerden biri de yukarida sdylenildigi gibi “Allah’a
yonelme” manasindaki “inabe” kelimesidir. “Tdgita kulluk etmekten kaginan
(ictindb) ve ictenlikle Allah'a yonelenler (indbe) icin miijde vardir. O halde,
kullarimi  miijdele!” (ez-Ziimer 39/17) ayetinde Allah-tagut dialitesi, inabe-
ictinab'®?* ikilemiyle kurulmaktadir.

Tevbe etme anlamina yakin diger bir kelime ise af dileme anlamindaki
“istigfar”dir. “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab"t (Kur’an't) hak olarak indirdik ki,

insanlar arasinda Allah''n sana ogrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin hainlerin

1022 By manadaki ikilemler i¢in bk. et-Tevbe 9/106; el-Ahzab 33/24, 73.

1023 Benzer ornekler igin bkz: hirsizlik-tdvbe (el-Maide 5/38-9); buzagi ilah edinme-tdvbe (el-Bakara
2/54; el-A’raf 7/152-153); vahyi gizleme-tovbe (el-Bakara 2/159-60); irtidat etme-tovbe (Al—i Imran
3/86-89); nifak-tovbe (en-Nisa 4/146); fesad-tovbe (el-Maide 5/32); zina-tovbe (en-Nisa 4/15-16);
yalan,katl-tovbe (el-Maide 5/71); glinah isleme-tovbe (el-En’am 6/54; Meryem 19/59-60; Taha 20/81-
82; el-Furkan 25/69-70; el-Kasas 28/66).

1024 Diger drnekler icin bk. inabe-sirk (er-Rfim 30/31, 33; Lokmén 31/15; ez-Ziimer 39/8) inabe-iimit
kesme (ez-Ziimer 39/54).
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savunucusu olma. Allah'tan bagiglama dile...” (en-Nisa 4/105-106) ayetinde Hz.
Peygamber’den hainleri savunma nehyedilip Allah’dan bagislanma istemesi

emredilerek hainleri savunma-istigfar'%® diialitesi kurulmaktadir.
2.2.3. Sosyal Hayat (Adalet-Zuliim)

Inang ve ahlak iizerine insa edilen sosyal hayatta tam bir adalet-zuliim
diialitesi hakimdir. Allah’in sosyal hayattaki emir-yasaklarina gore amel etmek
adalet iken, bunun disina ¢ikmak ise zulumdur. Zira “Her iimmetin bir peygamberi
vardir. Onlarin peygamberi geldigi (tebligini yaptigi) zaman, aralarinda adaletle
(kist) hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez.” (Yunus 10/47) ayetinde konunun

muhkemlestirilmesi adina adalet-zuliim ikilemi kurulmustur.

Adalet (dlae) kelimesi, sozliikte “dogru olmak, dogru davranmak,
adaletle hiikmetmek, esitlemek” anlamlarinda kullanilan a-d-1 (Jx=) kokiinden
tiretilmistir. Z1dd1 olan zuliim ise z-1-m (a3) kokiiniin iki mastarindan biri olup
“adaletsiz davranmak, bir seyi olmasi gereken yerin disina koymak, haddi agsmak”

manalarma gelir.!9?°

Diinyada Allah elgisinin zuliimle degil adaletle hilkkmedecegi belirtilirken
ahirette de Allah kendisinin bu diisturla hareket edecegini belirtmektedir.
“ .. Ahirette, onlara zulmedilmeksizin aralarinda adaletle hiikmedilir.” (YaGnus
10/54)!%%7 Dolayisiyla kullarina da adaleti emredip zulmii yasaklamistir. “Siiphesiz
Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizligt (fehsa),
fenalik ve azginligi da yasaklar...” (en-Nahl 16/90) ayetinde zulmiin yakin
anlamlarindan olan fehsa kelimesi kullanilip adalet-fehsa!??® ikilemi kullanilmustir.
Ayrica bir tarafinin zuliim, diger tarafin adalet mefhiimu oldugu ikilemler de
mevceuttur. “...Sonucgta Allah onlara islerinin karsiligini tam tamina odeyecek
(veffd), onlar asla haksizhga (zuliim) maruz kalmayacaklardwr.” (el-Ahkaf 46/19)

1029

ayetinde veffa-zulim "™~ ikilemi vardir.

1025 Diger drnekler igin bk. istigfar-giinahta israr (Al-i imran 3/135); istigfar etme-etmeme (et-Tevbe
9/80; el-Miinafiktin 63/6); istigfar-yiiz ¢evirme (Had 11/3, 52); istigfar-giinaha girme (el-Miimtehine
60/12); istigfar-istikbar (Ntth 71/7-10).

1026 Ebu’l-Hiiseyin, “zulm”, 2/934.

1027 Ayrica bk. el-Enbiya 21/47; adalet yoniiniin terkibi olarak aktarildigi ikilemler igin bk. Al-i imran
3/182; el-Enfal 8/51; el-Hac 22/10.

1028 Ayrica bk. Kist-fehsa el-A’raf 7/28-9; bir yonii adalet ve kist olan diger ikilemler i¢in bk. en-Nisa
4/135; el-Maide 5/8, 42-3; en-Nahl 16/76.

1029 o]-Bakara 2/272, 281; Al-i Imrén 3/25, 161; en-Nahl 16/111; Diger ikilemler i¢in bk. Mislini
verme-zuliim (el-En’am 6/160); hak-zuliim (Al-i imran 3/108; el-Mii’mindn 23/62; el-Ankebit 29/68)
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Insandan kaynaklanan zulmiin iki tiirliisii vardir: kendine kars1 ve insanlara
kars1 zuliim. “Demek ki Allah onlara zulmediyor degildi ama onlar kendilerine
zulmediyorlardl.” (et-Tevbe 9/70) ayetinde oldugu gibi insanin kendine kars1 zulmii

1030 jkilemleri olarak aktarilmaktadir.

ele alinmakta ve bu zulmetme-zulmetmeme
Bazen zuliim imanin karsit1 olarak kiifiir anlaminda da gelebilmektedir. "Her kim
zulmederse, biz onu cezalandiracagiz. Her kim de iman eder ve sdlih amel islerse,
ona miikdfat olarak daha giizeli var...” (el-Kehf 18/87-88) ayetindeki zuliim, kiifr

olarak te’vil edilmis'®!

ve kiifriin de insanin kendine yaptig1 bir zuliim oldugu ifade
edilmistir.!%? Dolayisiyla zuliim Allah’a kars: kiifiir olarak islenmis ve bu, zuliim-

iman dialitesiyle aktarilmistir.

“Ey iman edenler! Allah i¢cin hakk titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik
eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil
olun.” (el-Maide 5/8) ayetinde ise insanlara karsi ziilum yapmak sakindirilmis,

adaletle davranmak emredilmistir.

Sonug olarak adaletin oldugu yerde zuliim, zulmiin oldugu yerde adaletin
olmayacag1 anlagilmaktadir. Sosyal hayatta adalet-zuliim ikileminin iizerine insa
edilen pek cok alan vardir. Bunlar1 da kendi i¢inde ictimai, iktisadi, ailevi gibi

basliklarla tasnif edebiliriz.
2.2.3.1.ictimai

Ictimai alandaki sila-i rahim, yardimlagma, yetim mali ve ictimai alanla
alakali hukuksuzluklarda verilen cezalar gibi konularin her birisinin anlatimlarinda

ikili yapinin kullanildig1 miisahade edilmektedir.
a. Yemek yeme

Cenab-1 Hak helal riziktan bahsettigi ayn1 yerde haram yiyeceklerden de

bahsetmektedir. “Ey iman edenler! Eger siz ancak Allah'a kulluk ediyorsaniz, size

ecrini verme-zuliim (en-Nisa 4/40) 1slah-zulim (el-Maide 5/39) iman-zuliim (el-En’am 6/47-48, 82;
el-A’raf 7/41-42; Had 11/67, 94, ibrahim 14/22-3; Taha 20/111-112; el-Enbiya 21/87-88; en-Neml
27/52-53); islam-zuliim (en-Neml 27/44); ebrar-zalim (Al-i Imran 3/192-193); peygamber-zalim (en-
Neml 27/10-11); miistezaf-Zalim (en-Nisa 4/97); muhlis-zalim (Ytsuf 12/23); muhsin-zalim (es-
Saffat 37/113); tayyib-zalim (en-Nahl 16/28-32); miittaki-zalim (Meryem 19/72; el-Casiye 45/19);
muflih-zalim (Nr 24/50).

1030 zulmetme-etmeme ikilemleri i¢in bk. el-Bakara 2/57; Al-i imran 3/117, en-Nisa 4/29-30; el-A’raf
7/160; et-Tevbe 9/70; Yiinus 10/44; Had 11/101; en-Nahl 16/33; el-Ankebiit 29/40; er-Riim 30/9; ez-
Zuhruf 43/76.

1031 bk, Taberi, Camiu’I-beydn, 18/98.

1032 bk, Taberi, Camiu’l-beydn, 18/430.
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verdigimiz riziklarin iyi ve temizlerinden yiyin ve Allah'a siikredin. Allah, size ancak
les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesileni haram kildi.” (el-Bakara

2/172-173)10%

“Artik, ayetlerine inanan kimseler iseniz iizerine Allah''n ismi anilarak
kesilmis hayvanlardan yiyin... Uzerine Allah adi anmilmayan (hayvan)lardan
vemeyin...” (el-En’dm 6/118-121) ayetinde kesilirken Allah adi anilan-anilmayan
hayvanlar yeme konusunda emir-nehy’in dolayisiyla helal-haramin taraflar
olmaktadir. Bunlarla birlikte Hz. Adem ve esine “Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su

agaca yaklagsmaymn." (el-A’rdf 7/19) buyrularak yeme konusunda emir-nehiyler

1034

verilmektedir. “Ayrica  miiminlerin heldl riziklart haram kilmamalar

gerektigi,!®®® les, kan ve domuz etinin haram, fakat zaruret aninda helal oldugu,'%*

miislimanlarin birbirlerinin mallarimi1 batil yollarla degil, ticaretle yemeleri

1037 1038

gerektigi ™’ sekilinde yemek konusunda ikili anlatimlar yapilmaktadir.

b. Yetim mah (verme-yeme)

Yetim mallariyla ilgili emir-nehiyler de ayn1 baglamda belirtilmektedir.
“Yetimlere mallarini verin, temizi verip murdar: almayin, onlarin mallarini kendi

mallariniza katarak yemeyin...” (en-Nisd 4/2) Bunun disinda yetime bagka degil en

1039

giizel sekilde yaklasilmasi gerektigi, ~” yetim malina zenginin hi¢ dokunmamasi,

1040

fakirin ise hizmetinin karsiligi kadar ondan almasi gerektigi, yine yetimlere

ihsanda bulunup cimrilik edinilmemesi gerektigi'®*! bu konudaki diger ikilemlerdir.

C. Yardim etme

«

Yardim etme konusuna gelince “...[yilik ve takva iizere yardimlasin. Ama
giinah ve diismanlik iizere yardimlasmaywn...” (el-Maide 5/2) ayetinde emir-nehiy

diizleminde iyilik-dlismanlik diialitesi kurulmaktadir. Allah’in kafirlere azap edip,

1033 bk. en-Nahl 16/114-115; el-Maide 5/1-5; el-Hac 22/30; el-En’am 6/147; Helal yeme konusu bazen
farkl diialitelere taraf olmaktadir. Bazilar1 i¢in bk. Helal yeme-Seytana tabi olma (el-Bakara 2/168;
el-En’am 6/142); Helal yeme-Bozgunculuk yapma (el-Bakara 2/60); Helal yeme-Asirtya gitme (Taha
20/81; el-Maide 5/88); Helal yeme-israf (el-En’am 6/141; el-A’raf 7/31); Heldl yeme-yiiz ¢evirme
(Sebe’ 34/15).

1034 Ayrica bk. el-Bakara 2/35.

1035 bk, el-Maide 5/88; Ayrica bk. el-En’am 6/140; el-A’raf 7/32; Yinus 10/59.

1036 pk. el-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115; el-En’am 6/119, 145.

1037 bk. en-Nisa 4/29.

1038 Yemekle ilgili diger ikilemler i¢in bk. el-Bakara 2/219; el-A’raf 7/73; Hid 11/64; Taha 20/132.
1039pk. el-En’am 6/152.

1040 bk. en-Nisa 4/6.

1041pk. en-Nisa 4/36-37.
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miiminlere yardim ettigi'**? ya da kifirlere yardim etmeyip, azabin gelecegi,'*** iman

ettim diyen kiginin Allah’in imtiham1 ve yardimi karsisinda takindigr ikicikli

1044

tutum, " miinafiklarin savasta miiminlere yardim edeceklerini sdylemelerine karsin

yardim etmemeleri'®* yardim etme konusunun diger diialiteleridir.

d. Oldiirme-yasatma

“Mesrii bir hak karsiligi olmadik¢a, Allah'tn haram (dokunulmaz) kildig
cani oldiirmeyin...” (el-En’am 6/151) ayetinde mesri-gayri mesr baglaminda hakli-
haksiz yere cana kiymanin helal-haram oldugu diialiteyle aktariimistir.'®*® Bununla
birlikte 6ldiirmeyi hakli kilacak hususlardan kisasda ise 6ldiirenin 6ldiiriilmesinin
mesrii olup bunun disina ¢ikmanin ise azabi gerektirdigi,'®’ haksiz yere birini
6ldiirmenin biitlin insanlig1 dldiirme, birini yasatmanin ise biitlin insanlig1 yasatma

gibi oldugu,'®® hata ile 6ldiirmenin keffareti oldugu, kasten &ldiirmenin ise ebedi

1049

azabr gerektirdigi, yahudilerden kan dokmeyeceklerine dair s6z alinmasina

ragmen kan doktiikleri,'® Yahudilerin Hz. Isa’yr &ldiirdiikleri iddiasma karsmn

1051

gercekte oldiiremedikleri, ™>" savasta diismanin bulundugu yerde dldiiriilme emrine

karsmn savasmadig1 miiddetce Mescid-i Haram’da 6ldiiriilmesinin nehyedilmesi, !5

:1053

antlasmali olanlarin istisna edilmesi'®® ve tovbe edenlere dokunulmamasi,'®*

21055

oldiiriilenleri de miiminlerin degil, Allah’1n oldiirdiig -ciimlelere de aksettirmeye

calistigimiz gibi- ikili anlatimla ele alinmistir.
e. Evlere girme

Evlere girmeyle ilgili Cahiliye adetini ortadan kaldirken Cenab-1

Hak, “...lyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davrants, takva sahibi

1042 bk, et-Tevbe 9/14, 25-26; el-Enbiya 21/77; el-Hac 22/40-44; el-Mii’miniin 23/39-41; er-Riim
30/47; el-Mii’min 40/51-2.

1043 pk. Al-i imran 3/192; en-Nisa 4/52, 89, 123, 145, 173; el-Maide 5/72; et-Tevbe 9/74; el-Enbiya
21/39; el-Mii’minin 23/64-65; el-Kasas 28/41-42, 81; el-Ankebiit 29/21-22; el-Ahzab 33/64-65; Fatir
35/37; ez-Zimer 39/54; Fussilet 41/16; et-Tar 51/46; Nuh 71-25.

1044 pk. el-Ankebiit 29/10.

1045 pk. el-Hasr 59/11.

1046 Ayrica bk. el-Isra 17/33; el-Furkan 25/68.

1047 bk. el-Bakara 2/178; el-Maide 5/45.

1048 hk. el-Maide 5/32.

1049 bk, en-Nisa 4/92-93.

1050 pk. el-Bakara 2/84-85.

1051 hk. en-Nisa 4/157.

1052 pk. el-Bakara 2/191.

1053 hk. en-Nisa 4/89.

1054 pk. et-Tevbe 9/5

1055 pk. el-Enfal 8/17; Oldiirme ile ilgili diger ikilemler igin bk. Yasuf 12/9-10.
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’

(Allah'a karst gelmekten sakinan) insanin davranisidir. Evlere kapilarindan girin...’
(el-Bakara 2/189) buyurarak muhatablarindan evlere arkadalarindan degil,
kapilarindan girmelerini istemektedir. Ayrica umuma agik yerlere izinsiz girilebilip

baskalarinin evlerine ise izin dahilinde girilmesi'®® ve hustisen Hz. Peygamber’in

1057

evine izinsiz girilmemesi, davet edildiginde de girilmesi istenirken ™’ ikili anlatim

yapilmaktadir.
f. Sila-i rahim (yapma-yapmama)

Sila-i rahimle ilgili ise akrabalik haklarina riayet edenlerin ve etmeyenlerin
akibetlerinin cennet-cehennem oldugu belirtilmektedir. “Onlar, Allahin riayet
edilmesini emrettigi haklara riayet edenlerdir... Adn cennetleri vardir ki onlara
gireceklerdir... Allah'in  korunmasini emrettigi  seyleri (akrabalik baglarini)

koparanlar ise... yurdun kotiisii (cehennem) de onlaradir.” (Er-Ra’d 13/21-25)
g. Karsihikl konusma (fisildasma)

Gizlice konusma (fisildagsma) konusunda ise emir-nehiy diialiteleri birlikte
gelmektedir. “Ey iman edenler! Siz bas basa gizlice konustugunuz zaman, giinah,
diismanlik ve peygambere isyant konusmaymn. Iyilik ve takvayt konusun.” (el-
Miicadele 58/9)'%% ayeti ile giizel soz sdylemenin inciterek sadaka vermekten iyi

1059

oldugu™” mefhlimu bu konunun ikili yapilaridir.

h. Celde cezasi

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun.
Allah'a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz, Allah''n dini (nin koymus oldugu hiikmii
uygulama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmaswn...” (Nur 24/2) ayetinde

zinakarlara degnek vurulmasi emredilirken acimak nehyedilmektedir.
i. Kazif cezasi (zina iftirasi)

“Namusli kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere
seksen degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik
kimselerdir. Ancak tovbe edip bundan sonra 1slah olanlar miistesna. Ciinkii Allah,

¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” (Niir 24/4-5) ayetinde zina iftiras1 atana

1056 bk, Niir 24/27-29.

1057 bk, el-Ahzab 33/53.

1058 Fis1ldagmayla ilgili ikili anlatim igin ayrica bk. en-Nisa 4/114.
1059 k. el-Bakara 2/263.
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degnek vurulmasi istenirken tovbe edenlerin istisna tutulmasi ikili anlatimla
aktarilmigtir. Fakat fahiselik yapanlara eziyet edilmesi, tovbe edip kendini 1slah

edenlerin ise serbest birakilmas1 gerektigi'® de ikili anlatima konu olmaktadir.
J- Teror cezasi

“Allah’a ve resiliine savag aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi; ancak oldiiriilmeleri yahut asimalart veya ellerinin ve
ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden stirtilmeleridir...Ancak onlari ele
gecirmenizden once tovbe edenler bunun disindadirlar.” (el-Mdide 5/33-34) ayetinde
bozgunculuk yapanlarin cezalar1 aktarilirken ele gecirilmeden tovbe edenler bu

hiikmiin disinda tutulmustur.

Bu konularin disinda hirsizlik yapanin elinin kesilecegi fakat tovbe edenin

1061

bagislanacagi ™" ihramli iken denizde avlanmanin helal kilinip karada avlanmanin

haram kilinmas1,'%? birlik olmanin emredilip iftiraka girmenin yasaklanmasi,'%®
cezanin sahsiligi ile ilgili hi¢ kimsenin baskasinin yiikiinii yiiklenemeyecegi, ancak

kendi yaptiginin karsihgini gérecegi,'%* iyi-kotii sefaatin her ikisininden de kisiye

pay diisecegi'?® ictimai alanda karsimiza ¢ikan diialitelerdir.

2.2.3.2.iktisadi
a. Tam-eksik tartma

“Ey kavmim! ol¢iiyii ve tartiy1 adaletle tam yapwn. Insanlarin esyalarini
(mallariny) eksiltmeyin..." (Hiid 11/85) ayetinde tam tartma-eksik tartma'% diialitesi
adalet-zuliim zaviyesinden emir-nehyin konusu olmaktadir. Bununla birlikte bazi
kisilerin alirken tam, satarken eksik dlgtiikleri belirtilirken, %" ahiretteki tartida tam

tartilip, kimseye zulmedilmeyecegi vurgulanmaktadir. '

b. Borcu yazma-yazmama

1060 bk en-Nisa 4/15-16

1061 bk, el-Maide 5/38.

1062 bk, el-Maide 5/96.

1063 bk, Al-i Imran 3/103-105; es-Stira 42/13.

1064 pk. en-Necm 53/38-39.

1065 bk, en-Nisa 4/85.

1066 Ayrica bk. el-A’raf 7/85; es-Suara 26/181-183; er-Rahmén 55/9.
1067 bk . el-Mutaffifin 83/2-3.

1068 bk. el-Enbiya 21/47.
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Bor¢ yazma konusunda “Aranizda bir yazici adaletle yazsin (emir). Yazici,
Allah'in kendisine ogrettigi sekilde yazmaktan ka¢inmasin, (nehy) (her seyi oldugu
gibi dosdogru) yazsin (emir). Uzerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin (emir) ve rabbi
olan Allah'tan korkup sakinsin da borgtan hi¢bir seyi eksik etmesin (nehy).” (el-
Bakara 2/282) ayetinde ard arda iki dialite vardir. Emir-nehiy diizlemindeki bu
diialitelerden ilki katibin borcu yazmasi-kaginmas: iken ikincisi tam-eksik

yazmasidir.
c. Infak-israf/cimrilik

“Malint Allah yolunda verene... Biz de en kolay yola muvaffak ederiz. Cim-
ri davranan, ..., en sarp yola sardiririz.” (el-Leyl 92/5-10) ayetinde infak cimrilik ile
ikileme girmekte ve infak-cimrilik!°® fiillerinin sonuclarindan bahsedilmektedir.
“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu
ikisi arasi dengeli bir harcamadir.” (el-Furkdan 25/67) ayetinde ise israf ve cimrilik
z1t iki kutup olmakla birlikte ikisi de ikili anlatimda olumsuzlanan tarafta yer almakta

ikisi aras1 yapilan orta yollu harcama (infak) ise olumlanan tarafta yer almaktadir.

11070

Dolayisiyla ikili yapiy1 infakta israf/cimrilik-orta yo seklinde verebiliriz.

Bununla birlikte kisinin kendi maliyla ilgili cimrilik yapip baskasinin

malina da hasetge bakmasi,'””! Allah’in cimrilik edeni sevmeyip infak etmeyi

1072

emretmesi, cimrilik etmeyip infak edeni ise fakir birakmayip nimetlerinden

1073

verecegini belirtmesi, infak emredilirken infak etmemeden otiirii karsilasilacak

1074

tehlikeden sakinilmasi gerektigi,”'" eziyet ve kotli s6z sdylemeden yapilan infakin

ecrinin Allah katinda oldugu belirtilirken, eziyet ve kotii soziin yasaklanmasi,'9” iyi

seylerin infak edilip kétiilerin verilmemesi gerektigi'®’® infak konusundaki diger ikili

yapilardir. Yine miinafiklarin ellerine imkan gectiginde infak edeceklerinin séziinii

vermelerine karsin imkan gecince cimrilik yapmalar1 sdylem-eylem diizleminde

1077

infak-cimrilik ikilemiyle aktarilirken™’" seytanin infak konusunda insani koétiiliige,

1089 Ayrica bk. el-Hadid 57/23; et-Tegabilin 64/16; Muhammed 47/38.
1070 Ayrica bk. el-Isra 17/29; el-En’am 6/141.

1071 pk. el-Bakara 2/53-54.

1072 hk. en-Nisa 4/36-37.

1073 k. el-Hadid 57/24.

1074 pk. el-Bakara 2/195.

1075 pk. el-Bakara 2/262-263.

1076 pk . el-Bakara 2/265.

1077 pk. et-Tevbe 9/75-76.
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Allah’in ise iyilige cagirdigy,'®’® Allah rizasi-gosteris ile yapilan infaklarin

1079

akibetlerinin bereket-hiisran oldugu, altin ve glimiisli biriktirip infak etmeyene

1080

azap edilecegi, "°" miinafiklarin infak ettiklerinin kendilerine zarar, miiminlerin infak

etmesinin ise Allah’a kurbiyet kazandirdig1'®! belirtilmektedir.'%%?
d. Ticaret-faiz

“Halbuki Allah alisverisi helal, faizi ise haram kilmistir. Her kime
rabbinden bir talimat gelir, o da faizden vazgecerse, daha once yaptigi muamele
kendisi i¢cin gecerlidir, hakkindaki hiikiim de Allah'a aittir. Her kim tekrar faizcilige
baslarsa, iste onlar cehennemliktir.” (el-Bakara 2/275) ayetinde ticaret-faizin helal-
haram oldugu diialitesiyle birlikte faizden vazgegme-baslama ikilemlerine de
sonuclartyla birlikte deginilmistir. Yine faize devam edene savas acilacagi, faizi
biraktign takdirde ana paranin kendisinin oldugu,'®®® Allah’m faizi mahvedip

1084

sadakalar1 bereketlendirecegi, miminlerin birbirlerin mallarin1 batil yollarla

degil, ticaretle yemeleri gerektigi'® belirtilmektedir.
e. Diger konular

Ganimet mallariyla ilgili peygamberin verdiginin alinmasi, yasak ettiginin

de alinmamasi gerektigi!®® ve vasiyeti degistirmenin giinah oldugu, fakat vasiyet

ederken vasiyet edenin diizeltilmesinin (islah) giinah olmadig1'®” belirtilmektedir.
2.2.3.3.Ailevi

Ebeveyne muamelede 1iyi-kotli davvraniglar baglaminda emir-nehiy

113

diialitesi “...sakin onlara (ana-baba) “6f!" bile deme, onlart azarlama, onlara tath

ve giizel sz soyle.” (el-Isra 17/23) Ayetinde aym1 anda gelmektedir. Bununla birlikte

ebeveyne giizel davranilmasi fakat sirk konusunda itaat edilmemesi,'*® ebeveyne

1089

vasiyette bulunmanin farz olup bunu degistirmenin giinah oldugu, ebeveyne

1078 bk. el-Bakara 2/268.

1079 pk. el-Bakara 2/264-265.

1080 bk, et-Tevbe 9/34.

1081 pk. et-Tevbe 9/98-99.

1082 [nfakla ilgili diger ikilemler igin bkz el-Hasr 59/9.
1083 bk. el-Bakara 2/278-279.

1084 bk. el-Bakara 2/276. Ayrica bk. er-Riim 30/39.
1085 bk, en-Nisa 4/29.

1086 bk, el-Hasr 59/7.

1087 bk, el-Bakara 2/181-182

1088 bk, el-Ankebiit 29/8; Lokman 31/14.

1089 bk, el-Bakara 2/180-181.
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ihsanda bulunmanin emredilip cimrilik yapmanim azabi gerektirdigi,'* ebeveynin

aleyhine bile olsa adaletin emredilip nefse uymanin nehyedilmesi,'®! yine Hz. Yahya

ve Hz. Isa’nin, ana-babasina 4si ve zorba degil, iyi davranan birer kimse oldugu'®?

konular1 ebeveyne muamelenin diialiteye giren diger konularidir.
a. Ana-babanin yanina girme

Ana-babanin odalarina girme konusuna gelince sadece ¢ocuklarin bulug
cagindan Once li¢ vakitte izin istemesi gerektigi belirtilmemis diger vakitlerde iznin
gerekli olmadig1 da ayrica teyit edilmistir. Bulug cagindan sonra ise her vakit izin

istemeleri gerektigi'®? ikili anlatimla belirtilmistir.

b. Evlilik oncesi

Esinin oliimiinden dolay1 iddet bekleyen kadinlarla evlenme talebinin
citlatilmasinda beis olmadig1 fakat iddet siiresi i¢inde gizlice konusmanin ya da

evlenmenin nehyedildigi,'**

esler arasinda adaletle davranilabilecekse dort ese kadar
evlenebilecegi, adaletle davranmaktan korkuluyorsa tek esle evlenilmesi gerektigi

belirtilmektedir.'%%>
C. Nikah

Evlenilmesi haram kilinan kisiler tek tek zikredilirken, ayrica bunlarin
disinda kalanlarla evlenmenin de helal oldugunun belirtilmesi, % iivey kizlarin sayet
anneleriyle zifafa girilmigse evlenilmesi haram iken, zifafa girilmemigse helal

oldugunun ifade edilmesi'®’ ikili yapilarin birer érnekleridir.

d. Kisinin zevcesiyle birlikte olmasi-olmamasi1 durumlari

“Ay hadlinde (mehiz) kadinlardan wuzak durun.” emriyle birlikte
“Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn.” nehyi birlikte yer almaktadir.
Ardindan da “Temizlendiklerinde (tathir) Allahin size emrettigi yerden onlara
vaklasin..." (el-Bakara 2/222) beyaniyla da esin adetli-temiz hallerinin haram-helal

dialitesi yapilmaktadir. Ayrica Ramazan geceleri esle birlikteligin helal olmakla

109 pk. en-Nisa 4/36-37.
1091 hk. en-Nisa 4/135.

1092 pk, Meryem 19/14, 32.
1093 bk, Nir 24/58-9.

1094 pk. el-Bakara 2/235.
1095 k. en-Nisa 4/3.

109 Hk, en-Nisa 4/23-24.
1097 hk. en-Nisa 4/23.
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1098

birlikte itikaftakilere yasak olmasi, verilen mehrin bir kismini almak icin

kadinlarin sikistirilmamasi ve onlarla iyi gecinilmesi gerektigi'®® belirtilmektedir.
e. Zihar ve 1la

“Icinizden kadinlarina zihar yapanlar bilsinler ki, o kadinlar onlarin
analart degildir. Onlarin analari ancak, kendilerini doguran kadinlardir...” (el-
Miicddele 58/2) beyaninda zihar yapilan kadmlarin ana degil, es oldugu
vurgulanmaktadir. Eslerine yaklagsmamaya (ila) yemin edenlerin dort ay icinde
eslerine donerlerse Allah’in merhamet sahibi oldugu, donmeyip bosamaya karar

verirlerse Allah’in her seyi bilen oldugu!'® belirtilmektedir.
f. Kadinlarin davramslarindaki iki yon

Yine peygamber hanimlarinin ndmahrem erkeklere davranislar1 konusunda
tatl ve cilveli bir edayla degil, ciddi, 6lgiilii konusmalari istenmekte, ayrica evlerinde

durmalari, siislenip disar1 ¢tkmamalar1 talep edilmektedir.!!°!

g. Cocuk emzirme

Oncelikle ¢ocugun 6z annesiyle -istedigi takdirde- emzirme iicreti
konusunda anlagilmas1 gerektigi, anlasilamadigi takdirde babanin siit anneye

emzirtmesi gerektigi belirtilmektedir.''%?

h. Bosama

“Ey Peygamber! Kadinlari bosa(maya niyetlen)diginizde, onlar igin
belirlenmis iddeti gozetecek sekilde bosayin ve siireyi (dikkatlice) hesaplayin ve
Allah'a, rabbinize karsi sorumlulugunuzun bilincinde olun. Onlari evlerinizden
kovmaywn ve agik¢a haydsiz davramslarda bulunmadik¢a onlar ayrilma(k zorunda
birakilma)sin...” (et-Taldk 65/1) ayetinde emir-nehiy diialiteleriyle birlikte kadinda
hayali-hayasiz davraniglar bulunmasi durumunda evde kalmasi-¢ikarilabilecegi

ikilemleri karsimiza ¢ikmaktadir.

“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman ya

onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin

1098 bk, el-Bakara 2/187.

1099 bk, en-Nisa 4/19.

1100 h el-Bakara 2/226-227.
101y el-Ahzab 33/32.

1102 h et-Talak 65/6.
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onlar: tutmayin...” (el-Bakara 2/231) ayetinde tut-tutma talepleri iyilik-zulmederek
seklindeki dialiteyle gelmektedir. Ayrica eslerin arasinin  agilmasindan
korkuldugunda hakeme gidilmesi gerektigi aralarini diizeltmek isterlerse de Allah’in

onlarm aralarin1 bulacag,!'%?

esler aralarmi diizeltirlerse Allah’in bagislayici ve
merhamet sahibi oldugu, ayrilirlarsa da Allah’in lutfunun genis oldugu,'' kadinlarin
zifafa girmeden bosandigi durumlarda mehir belirlenmemisse erkegin durumunu
gbre bir seyler vermesi, mehir belirlenmisse en az yarisim1 vermesi gerektigi,!'%
erkegin oturdugu genis evde bosadig1 esini oturtmasi, dar evde oturtmamasi''® bu

konunun iki yonlii anlatimlaridir.
2.2.4. Ibadet
a. Namaz

Namaz kilan-kilmayan kavimlerin ikilemi yapilmaktadir. “...Onlar (Hz.
Adem, Nuh, Ibrahim ve Yakup 'un kavminden Allah i nimetlendirdikleri) Rahman'in
ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanmirlardi. Kendilerinden sonra
yerlerine éyle bir nesil geldi ki namazi zdyi ettiler, sehvetlerinin pesine diistiiler. Iste
bunlar da azginlhiklarimin cezasimi bulacaklardwr.” (Meryem 19/58-59) ayetinde

secde eden-namazi zayi’ edenler olumlu-olumsuz ikilemin taraflaridir.

Miimin merkezli anlatimlarda “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin
cagrt yapildigi zaman, hemen Allah'in zikrine kosun ve alisverigi birakin...” (el-
Cuma 62/9) ayetinde Cuma vakti miiminler namaz-aligveris konusunda emir-

nehyedilmektedir.

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de
...cliniip iken ytkamincaya kadar namaza yaklasmaym.” (en-Nisd 4/43) ayetlerinde
sarhos-akli yerinde ile ciinlip-temizken kilinan namazlarin haram-helal oldugu

belirtilmektedir.

“...Namazinda sesini pek yiikseltme, cok da kisma. Ikisi ortas: bir yol tut.”
(el-Isrd 17/110) ayetinde ise emir-nehiy formlarryla namazdaki vasat ses tonu olumlu

anlamda, yiiksek ve alcak ses tonu ise olumsuz anlamda vasiflandirilmaktadir.

1103 hk. en-Nisa 4/15-16.

1104 hk . en-Nisa 4/129-130.

1105 hk . el-Bakara 2/236-237.

1106 bk, et-Talak 65/6. Bu yorum icin bk. Taberi, Cdmiu I-beydn, 13/457.
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Mescitleri miisriklerin imar etmeyip ancak iman edip namaz kilanlarin imar
edecegi''”” ve mescit bina edenler arasinda ise takva iizere yapanlar ile ugurumun

kenarina yapanlarm mukayese edilmesi''% hep ikili yapi iizerine kurulmustur.

Olumlu-olumsuz vasiftaki iki topluluktan bahsedilirken olumlu grubun
namaz kildig1 ifade edilirken, olumsuz grubun namaz kildig: ile ilgili bir sey
denilmemektedir. “Kur’an, namazi dosdogru kilan, zekat: veren ve ahirete de kesin
olarak inanan miiminler icin bir hiddayet rehberi ve bir miijdedir. Siiphesiz, ahiret
hayatina inanmayanlarin islerini biz kendilerine giizel gostermisizdir de o yiizden
bocalayip dururlar.” (en-Neml 27/3-4) ayetinde ahirete inanan-inanmayandan

bahsedilirken miiminlerin namaz kildigindan da bahsedilmektedir. 1%

Kiblenin Mescid-i Haram’a cevrilmesinden sonra namazlarda doniilecek
kibleyle ilgili “Andolsun, sen kendilerine kitap verilenlere her tiirlii mucizeyi
getirsen de onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak
degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de uymazlar...” (el-Bakara 2/145) ayetinde
peygamber-Ehl-i kitabin birbirlerinin kiblesine tabi olmamalar1 olumlu-olumsuz

ikilem olarak aktarilmaktadir.
b. Zekat

“Insanlarin mallari icinde artsin diye faizle her ne verirseniz, Allah katinda
artmaz. Ama Allah'm hosnutlugunu isteyerek her ne zekdt verirseniz; iste bunu
vapanlar sevaplarini kat kat arttiranlardir.” (er-Rim 30/39) ayetinde artma
konusunda mukayese yapilan faiz-zekatin Allah katinda artmaz-sevabi artirir oldugu

belirtilmektedir.

“...Allah’a ortak kosanlarin vay hdline!" Onlar zekdti vermeyen
kimselerdir. Onlar dhireti de inkdr ederler. Siibhesiz iman edip iyi iyi isler yapanlar
onlar i¢in minnetsiz bir ecir var.” (Fussilet 41/6-8) ayetinde zekat vermemek/inkar-

salih amel-iman sahibi kisilerin ecir-kinama oldugu belirtilmektedir.

Namaz bahsinde oldugu gibi olumlu-olumsuz vasiftaki iki topluluktan
bahsedildiginde olumlu grubun zekat verdigi ifade edilirken, olumsuz grubun zekat

verdigine dair bir sey denilmemektedir. Haram aylar ¢ikinca bu Allah'a ortak

1107 pk. et-Tevbe 9/17-18.
1108 pk. et-Tevbe 9/109.
1109 pk. et-Tevbe 9/5; er-Ra’d 13/19-25; er-Riam 30/31; Lokman 31/3-6.
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kosanlart artik buldugunuz yerde oldiiriin, onlart yakalayp hapsedin ve her
gozetleme yerine oturup onlari gozetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilip zekdti da
verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok
merhamet edicidir.” (et-Tevbe 9/5) ayetinde miiminlere miisriklerle savasma, tovbe

edip zekati verenleri serbest birakma emredilmektedir.

Ayrica miisriklerden tovbe edip zekatlarini verenlerin miisliimanlarla din

1110

kardesi oldugu, yeminlerini bozan miisriklerle ise savasilmasi gerektigi,” " 1yiligin

ylzii dogu-batiya donmek olmadigi, maldan infak etmek, zekat vermek, namaz

1111

kilmak ve ahdi tutmak oldugu, yahudilere haksiz yere insanlarin mallarm

yemenin yasaklandig1 ve yiyenlerin azaba ugrayacagi, zekat veren miiminlere ise

<1112

miikafat verilecegi'!!? mevzulari zekat konusundaki diger diialitelerdir.!!!?

c. Oruc

“Ey o biitiin iman edenler! Uzerlerinize orug¢ yazildi, netekim sizden
evvelkilere yazilmisti gerek ki korunursunuz. Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim
hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tutar...”
(el-Bakara 2/183-184) ayetlerinde orucun Ramazan giinlerinde biitiin miisliimanlara-
hasta-yolcuya farz olup-olmadigi dolayisiyla tutulmadiginda giinah olup-olmadigi
ikili anlatimla belirtilmektedir.'''* Ayrica Ramazan geceleri esle birliktelik helal

1115

olmakla birlikte itikaftakilere yasak olmas1” " ikili anlatima konu olmaktadir.

d. Hac

“...Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir
hakkidwr. Kim inkdr ederse (kiifr), siiphesiz Allah biitiin dalemlerden miistagnidir.”
(Al-i Imrdn 3/97) ayetinde hac ibadeti sadece miiminlere degil biitiin insanlara farz
kilimmistir. Bundan 6tiirii ayet iki sekilde anlasilmistir. Birinci goriis ayeti “herkesin
buna iman etmesi gerektigi, haccin farz oldugu inkar edilirse Allah’in higbir seye
muhtag  olmadig1” seklinde anlamistir. Ikinci goriis ise Aayetteki insanlari
miislimanlara, kiifri de nankorlik manasina hamletmis dolayisiyla hacin

miislimanlara farz oldugu sdylemistir. Buna binaen ayeti “buna ragmen

1110 bk, et-Tevbe 9/11-12.

11 bk, el-Bakara 2/177.

12 pk. en-Nisa 4/161-162.

1113 Ayrica bk. et-Tevbe 9/67-71; en-Neml 27/3-4; Lokman 31/3-6.
1114 Ayrica bk. el-Bakara 2/185.

1115 bk. el-Bakara 2/187.
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miisliimanlardan her kim nankorliik yapip hac ibadetini yerine getirmezse, Allah’a
isyan etmis olacagr” seklinde anlamustir.'''® ikinci goriis tercihe sihan olmakla
birlikte her iki anlasilan manada da ikili anlatim vardir. Birinci goriiste haccin
farziyetine iman-inkar, ikinci goriiste ise hac emrine kars1t miisliimanlarin itaat-isyant

sOz konusudur.

“Sizin i¢in de yolcular igin de bir gecimlik olmak iizere deniz avi yapmak ve
deniz tiriinlerini yemek sizlere heldl kilindi. Kara avi ise ihraml oldugunuz siirece
size haram kilindi. Huzurunda toplanacaginiz Allah'a karsi gelmekten sakinin.” (el-
Maide 5/96) ayetinde ihramli iken deniz-kara av hayvanlariin helal-haram oldugu

belirtilmektedir.'!'!”

Arafat'tan ayrilip (sel gibi Miizdelife've) akin ettiginizde, Mes'ar-i
Haram'da Allah"t zikredin. Onu, size gosterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun yol
gostermesinden (hiddyet) once yolunu sasirmislardan (daldlet) idiniz.” (el-Bakara
2/198) ayetinde de hacda Allah’1 zikretme konusunda, “Siz Cahiliye’de dalalette

iken, Islam’la birlikte hidayete erdiniz.” denilmektedir.
e. Kurban Kesme

“Onlarn etleri ve kanlari asla Allah'a ulagsmaz. Fakat O 'na sizin takvaniz
(Allah'a kars1 gelmekten sakinmaniz) ulasir...” (el-Hac, 22/37) ayetinde Kurban
ibadetinde Allah’a ulasanin et ve kan degil, ibadet edenin takvasi oldugu olumlu-
olumsuz ikili anlatimla aktarilmaktadir. Ayrica miiminlere hitaben Allah'in ismi
anilarak kesilmis hayvanlardan yenilmesi, Allah'in ismi anmilmadan kesilmis

hayvanlardan yenilmemesi istenmektedir.'!!8

2.2. Konularn Vasfindaki Iki Yon (Iyi-Kotii)

Her bir konunun o6ziinde var olan ve sifat, deger, 6zellik olarak da
anlayabilecegimiz bu vasfin temel iki yonii vardir ki bunu Tiirkge’de iyi-kotii olarak
isimlendirebiliriz.  Kur'an-1  Kerim’de bu 1yi-kotii  manast  igerisinde
degerlendirebilecegimiz, nur-zulmet, hak-batil, ma‘rif-miinker, hayir-ser, hasene-
seyyie gibi pek ¢ok kelime vardir. Temel anlamda iyi ve kotii olarak iki ana kutba

ayirdigimiz bu vasif, bir anlam ifade etse de tek basina pratikte ¢ok bir degeri yoktur.

116 Her iki anlam i¢in de bk. Razi, Mefdtihu I-gayb, 8/305; Nesefi, Meddriku 't-tenzil, 1/277; Hayrettin
Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: D.I.B.Y, 2012), 1/639.

M7 Ayrica bk. el-Maide 5/1.

118 pk. el-En’am 6/118-121.
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Ancak bir zata, konuya, nesneye bagli olarak ger¢ek manasini kazanir. Ornek vermek
gerekirse uygun, iyi gibi manalandirabilecegimiz “salih” kelimesi, soyut iken
“amelen salihan” misalindeki gibi 6zelligini belirtmek i¢in bir seye sifat oldugunda

somutlasmakta, degeri ortaya ¢ikmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de yukarida da ifade ettigimiz gibi pek ¢ok kavramla ifade
edilen bu “iyi-kotii” manasinin betimleyici/tasviri 6zelligi olmakla birlikte en temel
ozelligi deger biciciligidir.!'!" Ciinkii Kur'an-1 Kerim hikaye kitab1 degil, hidayet
kitabidir. Hikaye ya da kissa diyecegimiz yerlerde dahi hidayeti amaclar. Bunun i¢in
kissalardaki gaye sahislar, zaman, mekan degil, alinacak derstir. Kétiilik yapanin
cehennemde, iyilik yapaninda da cennette oldugu''?® betimlenirken ayn1 zamanda
iyi-kotii amellere cennet-cehennem ile deger bicilmekte 1yi tesvik, kotii de inzér
edilmektedir. Dolayisiyla tavsifteki gaye tekliftir ve Kur'an’daki ihbari ciimlelerin
arka planinda insal bir mananin yatmasi bundandir. Bagka bir ifade ile Allah’in bir
konuyu haber vermesi sadece haber vermek i¢in degil ayn1 zamanda sorumluluk
yiiklemek icindir. Sonug olarak sunu diyebiliriz ki betimleyici yapilardaki gaye,

anlam yiikleme ve deger bigmedir.!!?!

Esyanin vasiflandirilmasinda kullanilan bu iyi-koti kavramlarinin ve
miiradiflerinin Kur'an-1 Kerim’de ¢ok sik¢a birlikte zikredildiklerine sahit

olmaktayiz. Ikili anlatim1 ortaya ¢ikartan husus da bu birlikte zikredilistir.

Burada ikili anlatimla kastedilen mevzu tiglincii halin imkansizlig1 degildir.
Zira bir konudaki iki zit kelime birbirini tiiketmeyen kendilerinin disinda baska
altarnatifler olabilir. Bu yiizden bir sey ya iyi ya da kétiidiir diyemeyiz. “Iyi olan sey
kotli degildir.” diyebiliriz. Fakat “iyi olmayan sey kotiidiir.” diyemeyiz. Notr de

olabilir. Bu yanls mantikta iki zit secenekte diisiilen yanlistir.'!?2

Fakat hemen belirtelim ki biz burada konuyu “Bir sey ya iyidir ya da
degildir.” mantig1 iizerinden degil, Allah’in bir mevzunun 1yi olan yoniinii belirttigi
yerde genelde kotii olan yoniinii de belirtigi hakikatini 6rnekler lizerinden anlatmaya
calistyoruz. Bununla birlikte mefth@im-i muhalifiyle amel edilmesi zorunlu olan

konular varsa bunlara da temas ediyoruz. Ayrica dini agidan baktigimiz zaman 1yi-

19 {zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, 309.

1120 bk, el-Bakara 2/81-82.

1121 bk.Sehmus Demir, Kur’'dn’'in Temel Hedefi (Ankara: Fecr Yayinlar, 2014), 12.
122 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 302.
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kotiiyii belirleyen Allah’tir.''?3 Fakat Allah’m iyi ya da kotii diye belirtmedigi iyi-
kotii arasindaki notr seyler de mesrQi goriilmek suretiyle vasif itibariyle olmasa bile
hiikiim itibariyle iyi statiisiindedir. Ciinkii Islaim’da esyada aslolan mubahliktir.
Ayrica 1iyinin, hasen-ahsen dereceleri olabilir. Fakat bu 1yi olmasimi degistirmez.
Yani vasif itibariyle ii¢ ya da daha fazla alternatifi olan bir mevzunun hiikiim olarak

iki yonii vardir. Dolayistyla hilkkmen {igiincii hali imkansizdir.

Simdi 1iyi-kotii manasindaki kavramlarin birlikte kullanimlarina ikili

anlatim baglaminda detaylica bakmaya calisalim.
2.1.1. Nur-Zulmet

Sozliikte “aydinlatma” manasina gelen ve “istenara” ve “enara” gibi farkl
bablardaki tiirevleriyle de ayni anlamda kullanilip mastar1 “nevr” gelen ve “néra”
fiillinden tlireyen bir isim olan "nlr" kelimesi, “ziya, 151k” anlamlarina gelmektedir.
Bununla birlikte “1s181n suasi, pariltisi” diyenler de olmustur. Cogulu “envar” olan

bu kelimenin ziddi ise “zulmet”tir.!'2*

Isfahan? (81. V./XI. yiizyiln ilk ¢eyregi) farkl bir tasnifle nuru “diinyevi ve
uhrevi” olarak iki kisma ayirmaktadir. Diinyevi olam1 da kendi i¢inde basar ve
basiretle goriilen nur olarak ikiye ayirir. Basarla goriilenler giines ve ay gibi parlak
yildiz ve cisimlerden yayilan nurdur.'!? Basiretle goriilen ise ilahi kaynaktan yayilan
aklin ve Kur'an’in nuru gibidir."'?® Ahirette miiminlerin 6nlerinden ve saglarindan
yiiriiyecek olan nur''?’” da onun uhrevi kismini teskil eder. Yine Allah kendisi i¢in de
nur ismini''?® kullanmaktadir.''” Bunlarla birlikte nur kelimesi Kur’an-1 Kerim’de

k1132

Tevrat,'*? Incil,'*! aydmh gibi méanalarda da kullanilmustir.

Isfehani’nin bu tasnifinde basarla gériilen nur gesitlerinin hakiki anlamda,

digerlerinin ise mecazi olarak kullanildig1 anlagilmaktadir. Mecaziler asli anlamiyla

1123 fyi-kotiiniin belirlenmesi mevzusu husun-kubuh mevzusu altinda fikih usulii kitaplarinda ele
alinir. bk. Atar, Fikih Usulu, 107-111.

1124 Halil b. Ahmed, “nur”, 8/275; Ibn Manzir, “nur”, 5/240.

1125 bk, Yanus 10/5; el-Furkan 25/61.

1126 bk, en-Nisa 4/174; el-Maide 5/15; el-A’raf 7/157; ez-Ziimer 39/69; es-Stird 42/52; Tegabiin 64-8.
1127 k. et-Tahrim 66/8; el-Hadid 57/13.

1128 bk, Nar 24/35.

1129 ¢]_fsfehani, Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, Mufredadtu elfizi’l-Kur’dn,
thk. Safvan Adnan ed-Davidi (Dimagk-Beyrut: Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiyye, 1412), 827-828.

1130 bk, el-Maide 5/44; el-En’am 6/91.

1131 bk, el-Maide 5/46.

1132 pk. el-En’am 6/1.
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degil bir seyin vasfi, sifat ve oOzelligi itibariyle kullanilmaktadir. Konumuzu

ilgilendiren de bir seyi sifatlandirmak (tavsif) i¢in vaz‘ edilen bu manalardir.

“z-1-m” (plb) kokiiniin iki mastari vardir. “Adaletsiz davranmak, zulmetmek,
bir seyi olmasi gereken yerin disina koymak, haddi agsmak” manasina gelen “zulm”
mastart ile “karanlik olmak” manasina gelen “zalm” mastar1. Karanlik anlamindaki

“zulmet” kelimesi de bu mastardan tiireyen bir isimdir.!!*?

Kur'an-1 Kerim’de 49 yerde gegmekte olan nur kelimesi 15 yerde zidd1 olan
zulmet kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir. Ikili anlatimi da bu birlikte kullanimlar
ilgilendirmektedir. Nur-zulmet kavramlarinin gectigi yerlere baktigimizda iman-

kiifriin sifatlar1 olarak kullanildiklar1 anlagilmaktadir.

“Allah, onunla rizasi1 pesinde olanlart selamet yollarina iletir ve onlari
izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarip kendilerini dosdogru bir yola iletir.” (el-
Maide 5/16) meadlindeki ayette sadece ‘kavmini aydinliga c¢ikartir.” yerine
‘karanliktan onlar1 kurtarip aydinliga ¢ikartir.” denilerek ikili anlatim yapilmakta ve

1134

karanlik ile aydinligin bir olamayacagi manast anlagilmaktadir. Nur kavrami

hidayet ve imanin, zulmet ise daldlet ve Kkiifriin vasfi ve Ozelligini ifade

etmektedir.!'®

Ayrica bu dyette oldugu gibi biitlin ayetlerde zulmet kelimesi hep “zulumat”
olan ¢ogulu ile kullanilmaktadir. Ciinkii Allah’a giden yol tek olmakla birlikte kiifre
giden yollar ¢coktur. Cenab-1 Hak bu konuyu ikili anlatimiyla soyle ifade eder. "Iste
benim dosdogru yolum. Ona tabi olun. Yoksa baska yollara uymayin ki sizi O'nun

yolundan ayirmasin.” (el-En’am 6/153)''3¢

“Allah iman edenlerin dostudur, onlart karanliklardan aydinliga
ctkarir.'37 Inkdr edenlerin dostlart ise tagutlar olup onlari aydinliktan karanliklara
gotiiriirler...” (el-Bakara 2/257) medlindeki ayette ise i¢ ice ikili anlatim soz
konusudur. Ayetteki her iki ciimlenin kendi iginde ikili anlatimi vardir. Yine bu iki
climle birbirleri arasinda da ikili anlatima sahiptir. Allah’in aydinlhiga ¢ikartmasiyla

tagutlarin karanliga stiriiklemesi karsilagtirilmaktadir.

1133 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan Diireyd el-Ezdi, Cevheratu’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebki
(Beyrut: Daru’l-ilim Li’1-Melayin, 1987), 2/934.

1134 bk, er-Ra’d 13/16.

1135 Taber, Cdmiu'l-Beyéan, 16/518.

1136 Ayrica bk. el-A’raf 7/3.

137 [lk climlediki ikili anlatima benzer ayet igin bk. el-Bakara 2/17; el-Ahzab 33/43.
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Allah insanlar kiifiir karanhigindan Islam aydmligma cikartirken Kur'an-1
Kerim’i ve peygamberi vesile kildigini da yine ikili anlatimla ifade eder. “Bu Kur’an,
rablerinin izniyle insanlart karanlhklardan aydinliga... ¢ikarman igin sana
indirdigimiz bir kitaptir.” (Ibrahim 14/1)''38; Andolsun, Misd'yvi da "Kavmini
karanliklardan aydinliga ¢ikar ve onlara Allah'in (ge¢mis milletleri cezalandirdig)
giinlerini hatirlat” diye dyetlerimizle gonderdik.” (Ibrahim 14/5)"'%

Yine nur-zulmet kavramlariyla istiare yapilarak miimin-kafirin durumlari
ikilemle dile getirilir. “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda
yiirtiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hi¢, karanliklar icinde kalms, bir

tiirlii ondan ¢ikamamus kimsenin durumu gibi olur mu?...” ( el-En’am 6/122)'40

Cenab-1 Hak nur ve zulmet kelimelerini yukaridaki Orneklerden de
anlasilacagi lizere mecazi anlamda iman-kiifriin sifat1 olarak kullandig1 gibi hakiki
olarak aydinlik-karanlik manasinda da bir arada kullanmaktadir. “Hamd, gokleri ve
yeri yaratan, karanliklar: ve aydinligi var eden Allah'a mahsustur. Boyle iken inkar

edenler baska seyleri rablerine denk tutuyorlar.” (el-En’am 6/1)'!4!

Kur'an-1 Kerim’de bazen ise zulmet kelimesi zikredildigi halde nur kelimesi
zikredilmez. Onun yerine ayni1 olumsuz manay1 ifade edebilecek kelime kullanilarak
manen bir dialite kurulur. “Zulmet” icinde olanlarin bir nevi nura ‘“hidayet”

edilmeleri,''*?

yine zulmet i¢inde olanlarin “dalalet”, digerlerinin “dogru yolda”
oldugu ifade edilmek suretiyle''** digerlerinin de nur i¢inde oldugu zimnen ifade

edilmis olur.
2.1.2. Hak-Batil

“Hak” (&~) sozliikte “gercek, uygun, sabit, kesin, zorunlu ve dogru olmak,
bir seyi gergeklestirmek; bir seye yakinen muttall olmak™ anlamlarinda masdar ve
“mevcut, gercek, sabit, hakiki, gerekli, kesin, zorunlu olan sey” manalarinda isim ya

da sifat olarak kullanilmaktadir. Cogulu “hukik” zidd: ise “batil”dir.!'** Kavram

1138 Ayrica bk. el-Hadid 57/9.

1139 Ayrica bk. et-Talak 65/11.

1140 Ayrica bk. Nir 24/35, 40.

1141 Ayrica bk. el-Bakara 2/17; er-Ra’d 13/16; Fatr 35/19.

1142 pk. el-En’am 6/97; en-Neml 27/63.

1143 hk. el-En’am 6/39.

1144 Halil b. Ahmed, “hak”, 3/6; Ibn Manzir, “hak”, 10/49-52; Zebidi, “hak”, 25/169-180.
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olarak “Kur’an’a ve slinnete uygun olan, dinde mesri olan her seyin kendisi ya da

sifatr”!'* demektir.

“Batil” kelimesi ise “b-t-1” (Jk) fiil kokiiniin ism-i fail formunda bosa
giden, heder, fasit, iptal, gecersiz olan, hiikmii diisen manalarina gelen bir isim olup

“Hak” kavraminin ziddidir.' 46

Tiirevleriyle beraber Kur'an'da 287 defa gegmekte olan “hak”
kelimesinin''*’ 18 farkli méanada kullanildig1 belirtilirken,!'*® batil kelimesinin 4

farkli anlama geldigi ifade edilmektedir.''*”

Batil formu Kur'an-1 Kerim’de 36 kez tekrar edilmekte ve bunlarin 14’iinde
hak ile birlikte kullamlmaktadir.!’>® Bununla birlikte hak-batil kavramlarmdan
birisinin zikredilip digerinin ménen aktarildig1 ayetleri de diisiindiigiimiizde ikili
anlatimin Kur'dn’da ne denli hakim bir iisliip oldugunu bize gostermektedir. Simdi

ayetlerde bu hak-batil diialitesinin konularini gérmeye ¢alisalim.

“Hakki batilla karistirip da bile bile hakki gizlemeyin.” (el-Bakara 2/42)'">!
ayeti Yahudiler hakkinda inmis olup onlarin Tevrat’ta olmayan bir seyi Tevrat’ta
varmis gibi kitaba yazmalar1 ve peygamberin sifatlarini gizlemeleri dolayistyla onlari
bundan nehyetmek icin inmistir.!'>> Ayette peygamberlerin vasfi, hak ile ifade
edilirken, Ehl-i kitabin bunu gizleyip olmayani varmig gibi gdstermeleri olgusu da
sifat1 olan batil kelimesi ile belirtilmistir. Bir anlamda burada hak “dogruyu”, batil

ise “yalan1” temsil etmekte ve onlarin sifat1 olarak kullanilmaktadir.

“Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye vaadediyordu. Siz de
gli¢stiz olamin sizin olmaswu istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki meydana
ctkarmak ve kdfirlerin ardini kesmek istiyordu.” (el-Enfal, 8/7) ayetinden hak ile

miiminlerin batil ile de kafirlerin kastedildigini bir sonraki ayetlerin tefsiriyle

1145 Abdulcelil Candan, Kur’dn’da Hak-Batil Miicadelesi (Ankara: 2 Kaynak Yaymevi, 2000), 25
1146 Halil b. Ahmed, “btl”, 7/431; Zebidi, “btl”, 28/89-91.

147 Abdulbaki, 225-230.

1148 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Nuzhetu'l-a'yun fi ilmi'l-
vucuh ve'n-nezair, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1984),
266; Ayrica bk. Candan, Kur’dn’da Hak-Batil Miicadelesi.

1149 Damegani, Ebl Abdullah Hiiseyin b. Muhammed, el-Viicuh ve'n-nezair li-elfazi kitabillahi'l-aziz
(Beyrut: Daru’l-ilm, 1983), 72.

1150 bk . Abdulbaki, “btl”, 151.

1151 bk, Al-i imran 3/71.

1152 k. Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 1/85.
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anlamaktay1z. “Bu, su¢lular hogslanmasa da Allah'in hakk: ortaya ¢ikarmasi ve batili

ortadan kaldirmasi i¢indi.” (el-Enfal, 8/8)

“De ki: "Hak geldi, batil yok oldu..." (el-Isra 17/81)''>® mealindeki ayette
hak Islamin, batil da sirkin vasfi olarak anlasilmakta,'!'>* hak-batil diialitesi Islam-

sirk manalarinda aktarilmaktadir.

Bir onceki ayetle lafzen hemen hemen ayni olmakla birlikte baglam
itibariyle farkli manaya gelen “....Allah batili imha eder, hakk: ise indirdigi kitapla
kuvvetlendirir. Gergekten O, kalplerin icinde ne varsa bilir...." (es-Surd 42/24)
ayetinde hak Islamin, batil da sirkin vasfi olarak te’vil edilmekle birlikte,!'>> batil
“tekzib”, “iftira”, hak ise “Restlullah’in niibiivveti ger¢egi” seklinde spesifik olarak

da anlasilmaktadir ki''* bu yorum ayetin sibakina daha uygun gériinmektedir.

“Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak géndeririz.
Inkar edenler ise, hakki batilla ciiriitmek icin miicadele ederler...” (el-Kehf 18/56)'157
ayetindeki “hak” niibiivvet gercegidir. “Batil” ise bu niiblivvet gercegini (hak)
kéfirlerin Hz. Peygamber’e hitaben “Sen bizim gibi besersin. Allah dileseydi
meleklere indirirdi.” gibi sozlerle yapmis olduklari gecersiz ve hiikiimsiiz batil
cedellerdir.!'*® Ayette ayrica peygamber ile inkarcilarmn davranislarinin olumlu-
olumsuz iki yonii de belirtilmektedir. Ayrica yukaridaki ayette Allah’in hakki ispat
edip batili imha ettiginden bahsedilirken bu ayette tam tersi kafirin batili ispata, hakk1

da imhaya ¢alistiklar ikili anlatimla ifade edilmistir.

Hakki batilla ciirlitmeye c¢abalamanin baska bir 6rnegi ise Firavun’un
sthirbazlarinin sihirli yilanlariyla Hz. Musa’nin mucizevi yilanini ortadan kaldirma
cabalaridir. Fakat Hz. Musa’nin yilani, onlarin uydurduklarimi yakalayip yutuyor.
Kur'an-1 Kerim ise bu durumu anlattiktan sonra su veciz ikilemiyle durumu 6zetliyor.
“Artik hak ortaya cikti, onlarin yapar olduklar: ise batil olup gitti.” (el-A’raf

7/118)"1%° Kur'an’in Hz.Musa’nin yilanma hak demesi asasmin gergekten yilana

1153 Ayrica bk. Sebe’ 34/49.

1154 Zemahgerd, el-Kessaf, 2/688.

1155 Nesefl, Medariku 't-tenzil, 3/253.
156 Razd, Mefatihu'l-gayb, 27/597.
1157 Ayrica bk. el-Mii’min 40/5.

1158 Nesefl, Meddriku t-tenzil, 2/307.
1159 bk. Y{inus 10/81-82.
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doniistiigi, digerlerine de batil demesi onlarin sihir oldugunu ifade etmek icindir

ki''® Hz. Musa’nin yilanmin 6tekilerini yutmasi da bunun gostergesidir.

“Hayrr, biz hakki batilin iizerine atariz da beynini parcalar. Bir de bakarsin
yok olup gitmis. Allah'a karsi yakistirdiginiz nitelemelerden otiirii yaziklar olsun
size!” (el-Enbiya 21/18) Ayetinde hak; Islam, Kur'an, ciddiyet gibi Allah’m hosnut
oldugu, batil ise tam tersi kiifiir, isyan, eglence gibi Allah’mn hosnut olmadig1 her
seyin vasfi olarak degerlendirilmekle birlikte!'®! hususiyle hakk1 ciddiyetin, batil1 da
oyun ve eglencenin sifati olarak anlamak daha uygun gibi goriinmektedir.!'®? Ciinkii

ayetin Oncesindeki iki ayette kdinatin oyun i¢in yaratilmadigi ifade edilmektedir.

“...Bu boyle. Ciinkii Allah, hakkin ta kendisidir. O'nu birakip da taptikiar
ise batilin ta kendisidir. Siiphesiz ki Allah yiicedir, biiyiiktiir.” (el-Hac 22/62)'%
ayetinde hak Allah’in, batil ise putlarin vasfi olarak ifade edilmekte ve hak olan

gercek duanin da putlara degil Allah’a oldugu anlasilmaktadir.'!%*

“Bu béoyledir. Ciinkii kafirler batila uydular. Iman edenler ise rableri
tarafindan gonderilen hakka wydular...” (Muhammed 47/3) ayetinde ise batilin

1165

seytan, hakkin da Kur'an oldugu ifade edilirken yine Allah’in verdigi sdzde

durdugu, seytanin ise durmadig1 belirtilmektedir. 1%

Diger taraftan asagidaki ayette hakkin daimi, batilin gegici oldugu ikiligi
tesbihen soyle aktarilmistir. “O, gokten su indirdi de dereler kendi él¢iilerince dolup
akti ve sel iiste ¢ikan kopiigii aldy gotiirdii. Siis esyasi veya yararlanilacak bir sey
elde etmek icin ateste erittikleri seylerden de béyle kopiik olur. Iste Allah, hak ile
batila boyle misal getirir. Kopiige gelince soniip gider. Insanlara yararli olan ise

yerde kalwr. Iste Allah, boyle misaller verir.” (er-Ra’d 13/17)

Bazen de hak kavramiyla batil beraber gegmese de miiradifleriyle birlikte
kullanilmaktadir. Bu da ikili anlatimin bir yoniidiir. Zira ikili anlatimda kelimelerden

ziyade olumlu-olumsuz iki yonii temsil eden manalar ehemmiyetlidir. Bizim

1160 Sihabuddin Muhammed b. Abdullah Aldsi, Rithu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 5/26.

1161 fsmail Hakka, Rihu l-beyan, 5/461.

1162 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946),
17/16.

1163 Ayrica bk. el-Ankebiit 29/52; Lokméan 31/30.

1164 pk. er-Ra’d 13/14.

1165 Nesefl, Meddriku t-tenzil, 3/322.

1166 hk  {brahim 14/22.
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kavramlar lizerinden bagliklandirmamizin sebebi ise konuyu miisahhaslastirabilmek

ve sinirlayabilmektir.

“Orada herkes daha once yaptigi seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini
ogrenecek), hepsi de gercek (hak) sahipleri olan Allah'a dondiiriilecekler ve ildh diye
uydurduklart (iftera) seyler onlari yiiziistii birakip kendilerinden kaybolup
gidecektir.” (Yunus 10/30) ayetinde ise Allah “hak” kelimesiyle ifade edilirken

putlar, batil kelimesinin alanina giren “iftera” kelimesiyle ifade edilmektedir.

“Hak"tan ayrildiktan sonra “daldlet’ten baska ne kalr.” (Yinus
10/32)11%7 “Allah, size kendi cinsinizden esler var etti. Eslerinizden de ogullar ve
torunlar verdi ve sizi temiz seylerden riziklandirdi. Oyleyken onlar “batila”
inantyorlar da Allah'in “nimetini” inkdr mi ediyorlar.” (en-Nahl 16/72) ayetlerini

de bu kabilden orneklere irca edebiliriz.!'%®

“Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki varliklari eglenmek icin
yvaratmadik! Biz onlart ancak hakka uygun olarak yarattik...” (ed-Duhdn 44/38-
39)1169

Sonu¢ olarak hak-batil ikileminin ontolojik anlamda Allah-put, miimin-
kafir, bunlarin olumlu-olumsuz tavirlari, Hz. Musa’nin yilani-sihirbazlarin yilanlari,
iman-kiifiir, sidk-kizb, Kur'an-seytan gibi konularin vasiflarinin hak-batil ikilemiyle

de ifade edilmekte oldugu goriilmektedir.
2.1.3. Ma’raf-Miinker

“Bilmek, tanimak, diisiinerek kavramak” ménalarina gelen “a-r-f” (<_=)
kokiiniin ism-1 mef’0l kalib1 olan “ma’rGf” kelimesi bilinen ve taninan sey manasina
gelmektedir.''”® Ma’rGfun zidd1 olan miinker ise “n-k-r” (US3) kokiinden tiireyen
“bilmemek tanimamak, red etmek” manalarina gelen inkar mastarinin ism-i mef’al
kalibidir ve “bilinmeyen, taninmayan, yabanci olan, reddedilen” anlamlarina

gelir.!!"!

U167 Ayrica bk. Yidnus 10/35.

1168 Ayrica bk. en-Nisa 4/105; el-En’am 6/73; Yinus 10/5; el-Ankebiit 29/44; er-Rim 30/8; Sad 38/22;
ed-Duhan 44/39; et-Tegablin 64/3.

1169 Diger bir ayette ise Cenab-1 Hak hakkin karsitlarini lafzen zikretmemekle birlikte yine hakki
batilla bir diialite i¢inde ifade eder. De ki: "Siiphesiz ben, rabbimden gelen kesin bir belge iizereyim.
Siz ise onu yalanladiniz. Sizin acele istediginiz azap benim elimde degil. Hiikiim yalnizca Allah'a aittir.
O, hakki anlatir. O, (hakki batildan) aywrt edenlerin en hayirlisidir." (el-En’am 6/57)

1170 fbn Manzir, “arf”, 9/236.

171 fbn Manziir, “nkr”, 5/232; Zebidi, “nkr”, 14/287.
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Ma’rif-miinker kelimelerinin bu asli méanasinin 6rneklerini Kur'an-1
Kerim’de bulmak miimkiindiir. “Yisuf'un kardesleri ¢ikageldiler ve yanina girdiler.
Yisuf onlart tamidi (arafe) onlar ise Yisuf'u tammiyorlardi (miinkirin).” (Yisuf
12/58)17% ayetinde “a-r-f> ve “n-k-r” koklerinin ayni anda asli manasinda

kullanildiklarina sahit olmaktayiz.

Ma’rlf kelimesi Cahiliyede toplum tarafindan bildik tanidik sayilip hos
karsilan sey anlaminda iken'!”® Kur'dn baglaminda toplumun, akli selimin hos
karsiladig1 sey manasi olmakla birlikte daha oncelikli olarak dinin onayladig1 sey

1174

manasinda ele alinmakta, miinker ise akl-1 selimin ve dinin ¢irkinligine

hiikmettigi her tiir diisiince ve davranisin vasfi olarak zikredilmektedir.'!">

Ma’rif ve miinker kelimeleri Kur'an-1 Kerim’de 9 yerde birlikte yer almakta
ve bir yer disinda kullanildigr biitiin yerlerde, “iyiligi emredip kotiiliikten
nehyetmek’ manasi verilen ve ikili anlatim tislibunu yansitan “emr-i bi’l-ma rif ve

nehy-i ani’l-miinker” lafiz ve formlariyla birlikte kullanilmustir.!!76

“Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de vazili bulduklar: Restile, o iimmi
Peygamber’e uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar: kotiiliikten alikoyar.
Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar...” (el-A’rdaf 7/157)
ayetinde peygamberin vazifesinin sadece Allah’in istedigi dolayistyla manen olumlu
ve iyi olan konular1 emretmek degil (emr-i bi’l-ma’rif), ayn1 zamanda Allah’in razi
olmamasi sebebiyle manen olumsuz ve kotii diyebilecegimiz konular1 da nehyetmek
(nehy-1 ani’l-miinker) oldugunu belirtilmektedir. Bu yiizden tebligde emir-nehiy

birlikte olmak tizere iki yonlii bir anlatim emredilmektedir.

Bu vazife sadece nebi ve resullere degil iimmetin lizerine diisen farz-1 kifaye
bir vazifedir.!'”” “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirly iimmetsiniz. Iyiligi emreder,
kotiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz.” (Al-i Imrdn 3/110) ayetinde bu

vazife sOylenilmekte ve bunu yapanlarin salihler oldugu belirtilmektedir.

1172 Ayrica bk. el-Mii’'min{in 23/69; en-Nahl 16/83.

173 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2013), 323.

1174 e]-Tsfehani, Mufredat, 561; Ciircani, et-Ta'rifdt, 221.

175 el-Tsfehani, Mufredat, 823.

1176 bk, Abdulbaki, 811.

177 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/315; Beyzavi, Ebi Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed
Envaru't-tenzil ve esrdru't-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-marasli (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1418), 2/31.
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“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk
bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imran 3/104) ayetinde ise “iyiligi
emreden ve kotiiliikten men eden”den once “hayra ¢agiran” sifatt mevcuttur. Bu sifat
akabinde gelen iki yonlii tebligin 6zetidir. O da Allah’in raz1 oldugu iyiligi emretme
ki bu bir tegviktir. Allah’in razi olmadig1 kotiiliigli de nehyetme ki bu da bir

sakindirmadir.!'”® Yani hayra ¢agirma ancak bu iki yénlii tebligle olur.

Ma’raf ve miinker kelimeleri bu dokuz ayette herhangi bir kayitla
zikredilmeyip mutlak birakilmistir. Bu yiizden ma‘rifun dinen yapilmasi zorunlu
olan (vacip) veya tavsiye edilen (mendup), miinkerin de bunlarin zidd1 olan s6z ve

davramslarin tamamini kapsadigini gostermektedir.'17

Tevbe stiresinde miiminler ile miinafiklarin “ma‘rif-miinker”i teblig etmede
taban tabana zit olan davraniglar1 anlatilmaktadir. Miiminlerin iyiligi emreder,

1180

kotiiliikten men ettikleri ifade edilirken'®” miinafiklarin ise tam tersine kotiliigii

emredip iyiligi yasaklardiklar: belirtilmektedir.'!8!

Bu ayetlerin disinda lafzen olmasa da manen iki yonlii anlatimin s6z konusu
oldugu yerler vardir. Bu da Kur'an-1 Kerim’deki ikili yapmin farkh

tezahiirlerindendir.

“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman,
va onlart iyilikle tutun yahut iyilikle (ma ‘rif) birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar
vermek icin onlart tutmaymn.” (el-Bakara 2/231),''%? “Giizel (ma ‘riif) bir séz ve
bagislama, pesinden goniil kirma (eza) gelen bir sadakadan daha hayirlidir...” (el-
Bakara 2/263), “Megsrii’ (ma‘riif) sozler soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden
gizliye bulusma yéniinde sézlesmeyin... Eger Allah'a karsi: gelmekten sakiniyorsaniz
erkeklerle konusurken sozii yumugsak bir eda ile soylemeyin ki kalbinde hastalik
olan kimse iimide kapilmasin. Vakurca (ma‘riif) soz séyleyin.” (el-Ahzdb 33/32), Sen

af yolunu tut, iyiligi (urf) emret, cahillerden yiiz ¢evir.” (el-A’rdf 7/199)

Yukaridaki ayetlerde ma‘rGifun ziddi1 olarak zarar, eza, gizli, yabanciya

yumusak konusma anlamlarina gelen kelimeler kullanilmistir ki hepsi kotii anlamina

1178 Raz1, Mefatihu’l-gayb, 8/315.

79 Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 1/280; Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/31.
1180 ot_Tevbe 9/71.

181 ot_-Tevbe 9/67.

1182 Ayrica bk. el-Bakara 2/229.



217

gelen miinkerin miiradifleri kabul edilebilir. Bununla birlikte miinkerle birlikte
ma‘rifun miradiflerinin kullanildig1 da olmaktadir. “Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik
yapmayt (ihsan), yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik (miinker) ve

azginligt da yasaklar. O, diigiiniip tutasimiz diye size 6giit veriyor.” (en-Nahl

16/90)"1%3
2.1.4. Hayir-Ser

“Hayr” (%>) kelimesi “Hara” filinin iki temel mastarindan en c¢ok
kullanilanidir. Diger mastar iistiin olmak, iistiin kilmak, tercih etmek manalarina
gelen “hiret” kelimesidir. “Hayr” mastariin temel anlami ise “iyi ve ma‘raf olmak,
iyilik etmek”tir. Ayn1 zamanda iyi, giizel anlaminda isim oldugundan mastar isim
kabul edilir. Ser kelimesinin ziddidir.''®* Bu temel manasindan hareketle hayri “akil,
adalet, fazilet ve faydali nesne gibi herkesin istedigi sey” diye tanimlayanlar da
mevcuttur. Surasi da unutulmamalidir ki cennet herkes i¢in mutlak hayir oldugu gibi
kisiye gore degisebilen mal ve zenginlik de izafl hayirdir.!'® Ayrica hayr “en iyisi,
daha iyisi”, ser de “en kotiisii, daha kotiisii” anlaminda ism-i tafdil formu olarak da

kullanilir.

“Ser” ise “kotii olmak, kotiilik yapmak™ ve “koti, ¢irkin, zararli” gibi
anlamlara gelen bir masdar-isim olup''8® herkesin kotii olarak goriip kendisinden

uzaklastig1 her seyi kapsamina almaktadir.!!8’

Kur’an-1 Kerim’de “hayr” kelimesi 176 yerde gegerken “ser” kelimesi 31
yerde miisahade edilmekte ve bunlarin 11’inde bu iki kelime lafzen ayn1 baglamda
kullanilmaktadir.''®® Fakat sunu tekrar ifade etmek gerekir ki ikili anlatim olumlu-
olumsuz iki temel mefhim {izerine kurulu olup farkli lafizlarla bu diialite
olusturulabilmektedir. Yani olumlu anlamdaki hayrin karsisinda olumsuz anlamdaki

serrin miiradifleri kullanilabildigi gibi tam tersi de miimkiindiir.!''®

1183 Kur’an'da Emr-i Bi’l-Ma’rif ve Nehy-i Ani’l-Miinker ile ilgili miistakil eserlerden bazilar1 igin
bkz: Omer Dumlu, Kur’dn-1 Kerim’de Ma ritf ve Miinker (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1999); Ramazan
Kiymaz, Kur’dn-1 Kerim’e Goére Emr-i Bi’l-Ma riif ve Nehy-i Ani’l-Miinker Probleminin Kelam IImi
Acisindan Tahlili (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009);
Kenan Oy, Din egitimi a¢isindan Kur’dn'da Emr-i Bi’l-Ma 'riif ve Nehy-i Ani’l-Miinker (Elaz1g: Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

1184 Ton Manzir, “hayr”, 4/264; Zebidi, “hayr”, 11/241.

1185 o]-Tsfehand, Mufreddt, 561; Zebidi, “hayr”, 11/ 241.

1186 Tbn Manzir, “ser”, 4/400.

1187 e]-Isfehani, Mufredat, 448.

1188 jcin bk. Abdulbaki, “hayr” 306-309; “ser”, 464.

1189 T afzi olarak miiradifleriyle kullanimlari i¢in bazi 6rneklere bk. el-Enfal 8/70-71; et-Tevbe 9/3.
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Hayir ve serrin en biiyiigii, sirasiyla iman ve kiifiirdiir. Bu a¢idan Kur'an

iman edenleri en hayirli mahluk olarak tavsif ederken diger taraftan Ehl-i kitap ile

1190

misrikleri de en serli yaratiklar olarak belirtmekte' ™ ve hayr miiminlerin, ser de

miusriklerin vasfi olarak aktarilmaktadir. “Siiphesiz, inkdar eden ehl-i kitap ile
miisrikler, icinde ebedi kalmak iizere cehennem atesindedirler. Iste onlar
varatiklarin en serlileridir. Siiphesiz, iman edip, salih ameller isleyenler var ya; iste

onlar yaratiklarin en hayiwrlisidirlar.” (el-Beyyine 98/6-7).

“Eger Allah, insanlara onlarin hemen hayra kavusmay istedikleri gibi,
serri de acele verseydi, elbette onlarin ecellerine hiikmolunurdu...” (Yinus
10/11)""°" ayeti de hayr-ser ikiliginin baska bir érnegidir. Ayet her ne kadar umuma
hitap etse de sebeb-i nuzulden ayetin 6zellikle dhireti inkar eden miisrikler hakkinda
indigi, peygamberin heldk ve azap ile tehdit etmesine karsin onlarin “hadi bize
semadan tas yagdir da gorelim” diyerek bizzat ser olani istedikleri ve bunu hayri ister
gibi istedikleri ifade edilmektedir.''®> Sebeb-i nuzul ayetin delletini tesbitte Gnemli

bir delildir. Dolayisiyla ayetteki hayr ve ser ile ilgili kisinin baskasina yaptig1 hayr

1193

duasi beddua olarak te’vil edilse de serri; ceza, azap ve heldk, hayri da sevap,

necat olarak anlamak daha dogru olsa gerektir.!!*

Bunlarin disinda Kur'an-1 Kerim’de “hayr-serr”in ya da miiradiflerinin
lafzen birlikte zikredilip'!®® ikili anlatimin tercih edildigi diger yerlerde ise, Kur'an’1

hakkiyla isitenler-isitmeyenler,''”® Bedir esirlerinin diisiincelerinin iyi-hainlik

1197 1198 1199

olmasi, mikafat-ceza, cennet-cehennem, hidayettekilerin ~ akibeti-

1201

dalalettekilerin akibeti,'?” tévbe-yiiz cevirme,'*°! genel anlamda iyilik-kotiiliik,'**>

1190 RAZA, Mefditihu’l-gayb, 17/148; Alasi, Rithu I-medni, 30/206.

1191 Ayrica bk. el-Isra 17/11; Aym konuda hayra bedel “hasene”, setre bedel “seyyienin” zikredildigi
ayet icin bk. el-En’am 6/13.

192 Beyzavi, Envaru't-tenzil, 3/106; Sevkani, Fethu l-kadir, 2/487.

1193 Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi, el-Veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz, thk.
Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru'l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye, 1415/1995), 491.

194 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 3/106; Sevkani, Fethu l-kadir, 2/487.

1195 Hayrin miiradifi resad, rahmet, nimet; ser ile an1 veya yakin anlamlarda durr, fahsa, fesad, musibet,
seyyie, si’, edna, ism, fitne gibi kelimeler de kullanilir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020); Mustafa Cagrici, “Hayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

119 pk. el-Enfal 8/22-23.

1197 bk, el-Enfal 8/70-71.

1198 bk, el-Kasas 28/84.

119 bk, en-Neml 27/89-90; Sad 38/49, 55; el-Insan 76/11.

1200 bk. Meryem 19/75-76.

1201 k. et-Tevbe 9/3.

1202 pk. el-Medric 70/20-21; el-Cin 72/10.
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amellerin iyi-kotii olmasi1'? konulariyla ilgili kullanilmustir. Tekrar belirmek isteriz
ki bu 6rnekleri konumuz agisindan 6nemli kilan husus, Kur'an-1 Kerim’de konularin
sadece hayr manasinda olumlu yoniiyle zikredilmeyip ser manasinda olumsuz yoniin

de ele alindiginin gostergeleri olmasidir.

Ayrica belirtilen bu hayir-ser konular1 mutlak anlamdaki her hal ve sartta
hayr ve serdir. Bir de izafi hayir-ser vardir ki bu da kisinin hayr-ser ile imtihan
karsisinda durum, diisiince ve davranisina gore gorecelik arzeder. “Her nefis oliimii
tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize
dondiiriileceksiniz.” (el-Enbiya 21/35) ayetinde sadece ser degil hayrin da imtihan
icin verildigi ikili anlatimla belirtilmektedir. Bu hayr ve ser olay veya durumun zahiri
ve ilk halindeki ozelligidir. Sayet kisi “hayr”a siikreder “ser’re de sabrederse o
nitecesi itibariyle hayirdir, sayet hayra nankorliik eder serden de sekva ederse o da
sonug olarak yine serdir.'?** Bu acidan mebdede degil miintehada hayr olan gercek

hayrdir.

Yukarida sozliik anlamlar1 agiklanirken hayr ve serrin belirleyici unsurunun
insanin bakis ag¢is1 oldugunun ifade edilmis olmasi insanin fitraten hayr ve serre
kabiliyetli yaratilmis olsa bile hayri tercih etmeye elverisli olmasindan otiiriidiir.'2%3
Fakat baz1 durumlarda seytan nefis gibi sebeplerden otiirii insan serri hayir, hayr ser

olarak gorebilir. Bu agidan hayr-serrin belirleyicisi Allah’tir.

“Insan, hayir (mal, miilk, genislik) istemekten usanmaz. Fakat basina bir
kotiiliik (ser) gelince umutsuzluga diiser, yikilir. Andolsun! Basina gelen bir zarardan
sonra kendisine tarafimizdan bir rahmet tattirsak mutlaka "Bu benim hakkimdr..."
der...” (Fussilet 41/49-50) yeti bu hakikatin en giizel 6rneklerindendir. insan basta
zahiren hayir diye gordiigii mal ve miilkii ister.'>°® Fakat ilk 6nce onun yerine zahiren
ser olan fakirlik ve darlik verilince imtihan1t unutup sabretmeyip halen ve kalen
imitsizlige diiser ve sikdyet eder. Bunun akabinde o istedigi hayri, nimet ve mali,

Allah verince nankorliik eder.'?” Burada insanin istedigi hayir, Allah’in verdigi ser

1203 bk. Al-i Imran 3/30; el-Zilzal 99/7-8.

1204 fleride bu konu iizerinde sabir-sekva, siikiir-nankorliik bahislerinde daha detayli durulacaktir.
Ornekler icin bk. Hid 11/9,10; ez-Ziimer 39/8,49; el-Fecr 89/16

1205 bk., Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1968), 11.

1206 Ehl-i diinyanin mal kendisi igin ser olan mali istemesi ile ehl-i ilimin hayr olan Allah’in rizasini
istemesi i¢in bk. el-Kasas 28/79-80.

1207 Esiriiddin Muhammed b. Yusuf Ceyyani Endelisi Ebl Hayyan, Tefsiru’l-bahri'l-muhit, thk.
Siddiki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1420), 9/315.
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ve rahmetin hepsi sonucu itibarle serdir. Yani basta hayir diye goriilen sey sonra ser

olmustur.

Tam aksine basta ser gibi goriinen sey de akibet itibariyle hayir olabilir.
“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin i¢in hayrl
iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin igin ser iken, siz onu
seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (el-Bakara 2/216) ayetinde bu gercek lafzen
ortaya konulmustur. Ciinkii cihadi terkedip savagsmamak her ne kadar o an i¢in nefsin
Oldiirtilme tehlikesinden korunmus olmasini saglasa da savasmama ¢ok c¢esitli
zararlar ortaya c¢ikarabilir.!?® Kisi sonuclar1 ileride ortaya cikacagindan otiirii
savagmamanin neticelerini tahmin etse de tam anlamiyla savagmaktan daha iyi olup
olmadigini 6ngdéremez. Hadiselerin sehadet alemine bakan miilk ciheti oldugu gibi
gayb alemine bakan melekut ciheti de vardir. Bu acidan varlikta ve hadiselerdeki bu
iki yonii de bilen hayr-serri takdir edebilir. Pek c¢ok ayet-i kerimede Allah ikili
anlatimla hem sehadet hem de gaybi bildigini belirtmekte'?* ve “Allah bilir, siz

51210

bilmezsiniz. ifadesiyle de Cenab-1 Hak hususiyle gaybi bilme konusunda

kendisiyle kulu arasinda diialite kurarak gercegi belirginlestirmektedir.

t,12“

Ayrica inkdr edenlere Diinya’da verilen miihle insanin kendisine

verilen malda cimrilik yapmasi,'?!? insanlar tarafindan hayir diye gériiliip de sonucu
itibariyle ser; yahudilere bir gesit yemek verilmesi,'*'* Hz. Aise’ye atilan iftiranin
da'?'* ayetlerde ser olarak algilanip gergekte hayr olan durumlarla ilgili oldugu

belirtilmektedir.

Hastalik-saglik ve fakirlik-zenginlik anlaminda,''> Allah’in ser-hayr

1216

dokundurmasi, ©*® yukaridaki orneklerden farkli olarak Kur'dn-1 Kerim’de mutlak

anlamda zikredilse bile yine akibet agisindan kisiye gore izafilik arzetmektedir.

1208 Razl, Mefatihu’l-gayb, 3/261.

1209 Bazilari igin bkz: el-En’am 6/73; et-Tevbe 9/94, 105; er-Ra’d 13/9; el-Mii’min{in 23/92; es-Secde
32/6; ez-Zumer 39/46; el-Hasr 59/22.

1210 Ayrica bk. el-Enfal 8/60.

1211 pk. Al-i Imran 3/178.

1212 pk. Al-i Imran 3/180.

1213 bk. el-Bakara 2/61.

1214 bk, Nar 24/11.

1215 Vahidi, Veciz, 1/50.

1216 pk. el-Enam 6-17; Yanus 10/107; el-Isra 17/83; el-Hac 22-11; Fussilet 41/51; Mearif, 70-20. Bu
orneklerde diialite hayr-ser kavramlarindan en azindan birisinin lafzen, digerinin manen kullanimiyla
gerceklestirilmektedir.
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Buradan su sonug ortaya ¢ikmaktadir ki hayir ve ser Kur’an’da pekcok
konunun vasfi olarak miisahede edilmekle birlikte hali hazirda hayir diye goriilen

seyler gelecekte ser, ser diye goriinenler de hayr olabilmektedir.
2.1.5. Menfaat-Mazarrat

Sozliikte “nef” (&) kokiinden tlireyen bir mimli mastar olan “menfaat”
“fayda, insan1 hayra ulastiran sey” manasina gelip ¢ogulu “menafi”’dir. Nef’, zararin;
menfaat de mazarratin zittidir.'?!” Mazarrat ise, mastar olmasi itibariyle ayni
anlamdaki “darar” ( ,_=) kokiinden tiiremektedir. Menfaatin zitt1 olmas1 dolayisiyla
“zarar, ser” manalarina gelmektedir. Mazarrat ile ayn1 kdkten tlireyen zartiret ve

1ztirar ise kisinin maruz kaldig1 agir zarar ve tehlike durumudur.'?!8

Kur'an-1 Kerim’de 17 yerde lafzen birlikte kullanilmakla birlikte en az
birinin digerinin miiradifleriyle birlikte kullanimiyla bu rakam ciddi anlamda

artmaktadir.

Bu iki kelimenin kullanimlarmma baktigimizda en ¢ok “bir kisi ya da
nesnenin menfaat ve zarar verebilme kabiliyet ve giicliniin olup olmadig1”
baglaminda kullanildigin1 gdérmekteyiz. Sadece menfaat saglama ya da zarar
verebilmenin zikredilmesi 6tekini mecbur kilmadigindan ve birisinin zikredilmesi
Otekisini akla getirdiginden ikisinin de ayn1 anda zikredilmesi manay1
muhkemlestirmekte ve ikili anlatimin bir par¢asini olusturmaktadir. Bu iki kabiliyet,
en ¢ok putlara isnad edilmekte ve dolayisiyla bu becerilere sahip olmadiklar: ifade

edilmektedir.

“Ey Muhammed! De ki: "Allah"t birakip da sizin icin ne bir zarara ne de bir
yarara giicii yeten seylere mi tapryorsunuz? Oysa Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir." (el-Maide 5/76)"*'° Aslinda burada putlarin insanlara zarar verememesiyle
putlardan kaynakli fiili bir davranis anlatilmak istenmektedir. Yoksa insanlar onlara
tapmak suretiyle diinyada degilse bile ahirette zarara ugrayacaklardir ki, “...Zarar
faydasindan daha yakin olana tapar. O (taptigi) ne kotii yardimci, ne fena yoldastir!”
(el-Hac 22/13) ayeti bunu ifade etmektedir.

1217 7Zebidi, “nf>”, 22/271.

1218 Bilal Aybakan, “Zarar”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

1219 Ayrica bk. el-Enfal 8/71; Yinus 10/18, 106; Taha 20/89; el-Enbiya 21/66; el-Hac 22/12; el-Furkan
25/55; es-Suara 26/73; er-Ra’d 13/16; el-Furkan 25/3.
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Yine “zarar verme ve bir fayda saglama giici’ne peygamberin halk i¢in
sahip olmadiklar1 gibi'*?* kendisi igin bile sahip olmadig1'??! bu yiizden ahirette
kimsenin bagkas: icin bu istidadinin olmayacagi'?*? bu giice sahip tek otoritenin

Allah oldugu'?? zarar-fayda diialitesiyle ifade edilmektedir.

Bu giiciin gergek sahibinin Allah olmasi dolayisiyla bir kisiye “zarar
dokundurdugunda ya da yarar sagladiginda” onu giderecek kimsenin olmadigi da

ikili anlatimla ifade edilmistir. Bu manadaki diialitelere baktigimizda terazinin yarar

1224 t1225

kefesindeki kelimenin hayir'““* ve rahme olarak degistigini gorliriiz.
Insan ise basina gelen zarardan dolay1 rabbine yalvardigi, zarardan sonra

1226

fayda verildiginde bunun Allah’in bir nimeti oldugunu ve yanisira Onceki

durumunu unutur,'??’” kibirlenip simarir,'*?® Allah’a sirk kosar,'?* Allah’a tuzak

11239 ye o faydanin kendi bilgisi sayesinde verildigini iddia eder.'?*! Buradaki

kurar
diialitelerde ise ipin bir ucundaki zarar kelimesinin degismedigini diger ucundaki
kelimelerin ise her birisi yarar kelimesinin miiradifleri olan nimet ve rahmet

kelimeleri oldugunu goriiriiz.

1220 De ki: "Siiphesiz ben, size ne zarar verebilir ne de fayda (rasad) saglayabilirim.” (el-Kiydmet
75/21)

121 “De ki: "Allah dilemedikge ben, kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip
degilim...” (el-A’raf 7/188; bk. Yiinus 10/18)

1222 “Iste bugiin birbirinize ne fayda ne de zarar verebilirsiniz. Zulmedenlere, "Yalanlamakta
oldugunuz cehennem azabini tadin" deriz.” (Sebe’ 34/42)

1223 «_...De ki: Simdi haklamizda Allah bir zarar veya fayda vermek isterse, kim O'na kars: koyup
engelleyebilir....” (el-Fetih 48/11)

1224 “Eser Allah sana herhangi bir zarar verecek olursa, bil ki onu, O'ndan baska giderebilecek
yoktur. Eger sana bir haywr dilerse, O'nun liitfunu engelleyebilecek de yoktur...” (Yinus 10/107; bk.
el-En’am 6/17)

1225Eger Allah bana herhangi bir zarar dokundurmak isterse, onlar Allah'in dokundurdugu zarar
kaldirabilirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilese, onlar O'nun rahmetini engelleyebilirler mi?"
(ez-Ziimer 39/38)

1226 “Size ulasan her nimet Allah'tandir. Sonra size bir zarar dokundugu zaman yalniz O'na yalvarir
yakarirsiniz.” (en-Nahl 16/53)

1227 [nsana bir zarar dokundugu zaman rabbine yonelerek O'na yalvarir. Sonra kendi tarafindan ona
bir nimet verdigi zaman daha once O'na yalvardigini unutur...” (ez-Ziimer 39/8)

1228 “Ama kendisine dokunan bir zarardan sonra, ona bir nimet tattirirsak mutlaka, "Kotiiliikler
benden gitti" diyecektir. Ciinkii o, simarik ve bébiirlenen biridiv.” (Hiid 11/10)

1229 fnsanlara bir zarar dokundugu zaman, rablerine yonelerek O'na dua ederler. Sonra Allah, onlara
kendinden bir rahmet tattirinca da, bir bakarsin ki i¢lerinden bir grup, rablerine ortak kosuyorlar.
(er-Riim 30/33)

1230 “Kendilerine dokunan bir zarardan sonra, insanlara bir rahmet (ferahlik ve mutluluk)
tattirdigimiz zaman, bir de bakarsin ki dyetlerimiz hakkinda onlarin bir tuzaklar: (birtakim tertipleri
ve asilsiz iddialart) vardwr...” (Yiinus 10/21)

1231 “Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir. Sonra ona tarafimizdan bir nimet verdigimizde,
"Bu, bana ancak bilgim sayesinde verilmistir" der...” (ez-Ziimer 39/49; bk. Fussilet 41/50)
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Kari-kocanin arasini agan sihri 6grenenlere karst Cenab-1 Hak “... Halbuki
onlar, Allah'in izni olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar béyle
vaparak) kendilerine zarar veren, fayda getirmeyen seyleri ogreniyorlardi!” (el-
Bakara 2/102) buyurmak suretiyle sihrin bagkasina degil, yapana zarar verdigi ve

fayda saglamadigi ikili anlatimla aktarilmaktadir.

Menfaat ve mazarrat kavramlari ya da miradifleri de ayni1 anda
ziktedilmeyip bu olumlu ve olumsuz iki manay1 mefhiimen tazammun eden ayetler
de mevcuttur. Bu tiir diialite de genellikle istisna edatlariyla kurulmaktadir. Azap
vakti gelip de iman etmenin fayda vermedigi, sadece Hz.Y{inus’un kavmine fayda

verdigi!®*? yine kiyamette mal ve evladin degil, arimmis kalbin fayda verdigi,

1233
baskasmnin degil, Rahman'in izin verdigi kimsenin sefaatinin yarar sagladigi'?** bu

baglamda zikredilen ayetlerdir.

Yine icki ve kumarm yararlart olmakla birlikte zararinin (ism) biiyiik

1236 miiminlerin

oldugu,'” Hakk’in yararli olana, batilin ise kopiige benzetildigi,
sadece bollukta degil darlikta (zarrd’) da infak ettigi'>*’ ve inkir edene diinyada
menfaat verildigi, ahirette ise onun cehenneme atilarak biiylik zarara (1zdirar)

1238

ugratiligr'~° ikili anlatimla ifade edilmektedir.

2.1.6. Hasene-Seyyie

“Hasene” (), “h-s-n” kokiinden tiiremis bir sifat olan hasen kelimesinin
miiennes seklidir. Sozliikte “glizel” anlamima gelen ve mastar1 giizel “olma”
manasindaki hiisn olan “hasene” kelimenin “if’al” babinin mastar formu ise sozliikte
“giizel 1s yapma” anlamindaki “ihsan” dir. “Hasene” sifatinin zidd1 “kétii ve ¢irkin™
anlamindaki “seyyie” (&) kelimesidir ki siilasi mastar1 “sev’” dir. If’al babina

girmis mastar1 olan “isaet” kelimesi de “kétii, ¢irkin is yapma” manasina gelir.'**°

Gizel ve cirkin aslinda goreceli bir kavramdir. Yani kisinin aklina, nefsine

ve hissine gore degisiklik arzedebilir. Ayrica insan somut seylere hasene-seyyie

1232 pk. Yianus 10/98.

1233 bk. es-Suara 26/88-89.

1234 pk. Taha 20/109; Sebe’ 34/23.

1235 pk. el-Bakara 2/219.

1236 pk. er-Ra’d 13/17.

1237 pk. Al-i imran 3/134; el-A’raf 7/95.

1238 pk. el-Bakara 2/126; Lokman 31/24.

1239 Firfizabadi, Ebu't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, el-Kamusii'l-muhit
(Beyrut: Miiessesetii't-Risale, 2005), “seyyie”, 1189; Zebidi, “seyyie”, 34/418.
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(glizel-¢irkin) hitkmiinii verirken, Kur'an-1 Kerim’de bununla birlikte soyut serler

icin hasene-seyyie kavramlari kullanilabilmektedir.!2*°

Cok genis bir anlama sahip olan hasene kelimesi “hosa giden, tatmin edici,
giizel veya takdire sayan” olan neredeyse her sey i¢in kullanilabilen bir sifattir.!!
Dogal olarak zitti olan “seyyie” de hosa gitmeyen takdir edilmeyen seyler i¢in
kullanilan bir sifattir. Zira “lyilikle (hasene) kotiiliik (seyyie) bir olmaz...” (Fussilet
41/34)'** fehvasinca vasfi “hasene” olan seyyie, seyyie olan da hasene olamaz. Yani
hiikiimlerinin ayrilmas1 gerekir. Ikili anlatimin sebep ve faydalarindan biri olan

hiikiimlerin ayrilmasi geregi olarak bu iki kavram Kur'an-1 Kerim’de ¢ok ¢esitli

konularda sik sik birlikte kullanilmaktadir.

Miizekker formdaki ‘“hasen” sifati Kur’dn’da umumiyetle zahiren bir
kelimenin sifat1 olarak “kabul, karz, bela, meta’, rizik, ecr” gibi isimleri tavsif
etmekte iken'?* hasene kelimesi “sefaat, iisve, mev’ize” kelimelerinin sifat1 olarak

gelir.!#

Giris sadedinde belirtilen bu bilgilerden sonra tekrar sunu sdyleyebiliriz ki
konumuz bu kelimelerin tek olarak kullanimi degil, bir konunun birbirine muhalif iki
yoniliniin aktarilmasi hususunda temel kavramlardan olmasit dolayisiyla bu
kavramlarin ayn1 baglamda kullanimlarin1 ortaya koymaktir. Zira “esya ziddiyla
bilinir.” kaidesi geregi haseneyi seyyiesiz, seyyieyi de hasenesiz anlamak eksik

olacaktir.

Hasene-seyyie kelimeleri bir seyin sifatt olmakla birlikte mevsufu
zikredilmeksizin de ayni baglamda kullanilabilmektedir. “Kim Allah'a giizelle
(hasene) gelirse, ona on misli verilir;, kim de bir kotiiliikle (seyyie) gelirse, sadece
kotiiliigiine denk bir ceza goriir ve hi¢ kimseye haksizlik edilmez.” (el-En’am
6/160)'** ayeti buna 6rneklik teskil etmektedir. Ayette hasene ve seyyienin lafzen

mevsufu zikredilmeyip genel bir hal olarak kullanilmistir. Bununla birlikte mevsufu

1240 bk, el-Isfehani, Mufredat, 235.

1241 {zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, 333.

1242 Ayrica bk. el-Mii’min 40/58.

1243 bk, el-Bakara 2/245; Al-i imran 3/37; el-Enfal 8/17; Had 11/3, 88; en-Nahl 16/67; el-Kehf 18/2.
1244 bk, el-Miimtehine 60/4, 6; el-Ahzab 33/21 (iisve); 16-125 (mevize); en-Nisa 4/85 (sefaat).

1245 Mevsufu olmaksizin kullanimlari igin ayrica bk. Al-i imran 3/120; en-Nisa 4/78, 79; el-En’am
6/160; el-A’raf 7/95, 131; er-Ra’d 13/6, 22; en-Neml 27/46, 89; Fussilet 41/34.
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ile ilgili kelime-i tevhid-sirk'?*¢ ve iman-kiifr'?*’ te’villeri yapilmistir. Dolayisiyla

tevhid ve imanin degeri sirk ve kiifriin zikredilmesiyle ortaya ¢cikmaktadir.

“Hasene-seyyie” kelimeleri, ya insanin bizzat kendisinin ya kendisinden
sadir olan soz, fiil veya hallerin ya da esyanin vasfin1 ayiran iki unsur olarak
zikredilmektedir. Buradan hareketle yukaridaki ayette kullanilan hasene-seyyie
lafizlarina baktigimizda bu iki kelimenin insanin yapmis oldugu sz, fiil veya hallerin
kapsamina girdigini gérmekteyiz. Aslinda Kur'an-1 Kerim’de bu iki kavramin en ¢ok

bu anlamda kullanildigini rahatlikla sdyleyebiliriz.!>*®

Ayrica insanin diislince ve davranisindaki bu iki vasif devaminda da taban
tabana zit iki sonucu meydana getirmektedir. “Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis
olursunuz, kotiiliik yaparsaniz yine kendinize yapmis olursunuz.” (el-Isra 17/7),
"Kim bir kétiiliik yaparsa, ancak onun kadar ceza goriir. Kadin veya erkek, kim,
miimin olarak salih bir amel islerse, iste onlar cennete girecek ve orada hesapsiz
olarak rziklandirilacaklardir.”  (el-Miimin 40/40)'**° Bu Aayetlerde sonuglart
kendilerine paralel gelisen fiillerin vasiflar1 hasene-seyyie ayrimina tabi tutulurken,
simdi verecegimiz Ornekte ise bizzat neticelerin 6zellikleri, hasene-seyyie olarak
tefrik edilmistir. “...Cehennem ne fena (sde) bir barmmaktir!” (el-Kehf 18/29)
“...Cennet de ne giizel (hasiine) bir meskendir!” (el-Kehf 18/31) Boylece cennet-

cehennemin neticede bir olamayacagi diialiteyle ifade edilmis olmaktadir.

Allah’m her hangi bir konuda raz1 oldugu ve olmadig1 her iki yonii bize
gosteren ve bu acgidan birbirini tamamlayan iki unsur olan “hasene-seyyie”,
insanlarin fiillerinde oldugu gibi gerek diinyada gerek ahirette insanin basina gelen
musibet ile rahmet anlamlarinda esyanin vasfindaki diialite olarak kullanildigi da
olmaktadir. “Onlar: par¢a par¢a topluluklar halinde diinyanin her yerine dagittik.

Aralarinda iyi kimseler de vardi, iyi olmayanlar da. Kétiiliiklerden doniig yaparlar

1246 T Kesir, Tefstru'l-Kur'ani'l-azim, 3/380.

1247 Jzzuddin Abdiilaziz b. Abdusselam b. Ebi'l-Kasim b. Hasan es-Siilemi, Tefsiru’l-Kur'an, thk.
Abdullah b. Tbrahim, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1996), 7/160.

1248 Tnsanin yapmis oldugu séz, fiil veya hallerin vasiflandirilmasindaki kullanimlar igin bk. en-Nisa
4/85; el-Maide 5/12; el-En’am 6/160; el-A’raf 7/95; Had 11/114; er-Ra’d 13/22; el-Furkan 25/70; en-
Neml 27/11, 89-90; el-Kasas 28/54, 84; el-Mii’min 40/58; Fussilet 41/34, 46; el-Ahkaf 46/16; en-
Necm 53/31.

124 Hasane-seyyie amelde bulunanin netice olarak karsilastiklari iki farkli akibet icin bk. el-Bakara
2/81-82; Al-i imran 3/30; el-A’raf 7/165-6; Yinus 10/27-28; en-Necm 53/31; er-Ra’d 13/18; en-Neml
27/89-90; Fussilet 41/46; el-Casiye 45/15; en-Nahl 16/28-30.
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diye onlar1 gah nimetler (hasene), gah musibetlerle (seyyie) imtihan ettik.” (el-A raf
7/168).

Ikili anlatim, “Size bir iyilik (hasene) dokunursa, bu onlart iizer. Basiniza
bir kétiiliik (seyyie) gelse, ona sevinirler...” (Al-i Imran 3/120) ayetinde bu baglamda
kullanilmigtir. Ayrica ikili anlatim burada miinafiklarin, miiminlere bakisindaki
kotiiliigii belirginlestirmesi acisindan énem arz etmektedir.'?® “Onlara bir iyilik
gelirse, "Bu, Allah'tandir" derler. Onlara bir kotiiliik gelirse, "Bu, senin
yiiziindendir" derler.” (en-Nisd 4/78) ayetiyle yine ayni diialiteden hareketle onlarin
nankérliikleriyle ilgili miiminlerin siipheleri izale edilmektedir.!>>! Bu iki 6rnekte de
ikili anlatimin faydalari bizzat goriilmektedir. Ayetin devaminda ise bu durumda
olmasi gereken yine diialiteyle belirtilir. “Sana ne iyilik gelirse Allah'tandir. Sana ne

kotiiliik gelirse kendindendir...” (en-Nisa 4/79)'*?

Insanin vasiflandirilmasma gelince bizzat “hasane-seyyie” kiyaslamasi
yerine silih olanlar ile olmayanlarmn oldugu belirtilmektedir.!?>® Diger taraftan
inanmayanlar ile Allah arasinda kurulan ikili anlatimda “Kotii (seyyie) sifatlar
dhirete inanmayanlara aittir. En yiice (ali) sifatlar ise Allah'indwr.” (en-Nahl 16/60)

buyurulmak suretiyle seyyie lafz1 inanmayanlarin vasfi olarak aktarilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim de “seyyie” kelimesi, asli zidd1 olan “hasene” nin disinda
en ¢ok diialiteye girdigi kelime onun konteks icab1 es anlamlisi olan “salihtir. “..Kim
kétii (su’) bir is yaparsa, onunla cezalandwrilir... Miimin olarak, erkek veya kadin,
her kim salih (sdlih) ameller islerse, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar
haksizliga ugratilmaziar.” (en-Nisd 4/124)'** Yine bunlarin disinda seyyienin

karsit1 olarak terazinin diger kefesinde “hasene”nin baska pek cok miiradifi géze

1250 Byrada hasene zafer ve ganimet, seyyie ise 6liim ve hezimet olarak tevil edilmistir. bk. Yahya b.
Sellam, Ebi Sa’lebe, et-Tesarifu li tefsiri’l-Kur’an mimmd istebehet esmduhii ve tasarrafet medanihi,
thk. Hind Selbi (Tunus: es-Serike ve’t-Tlnisiyye li’t-tevzi‘, 1979) 125.

1251 Miisliimanlara gelen iyilik ve kétiiliik durumunda miinafik¢a tavir takinanlarin ikili anlatim
anlatilan farkl tavirlari i¢in ayrica bk. en-Nisa 4/73; et-Tevbe 9/50.

1252 Musibet ile rahmet gibi esyanin vasfindaki ikilik baglaminda kullanilan “hasene-seyyie”
kavramlari i¢in ayrica bk. et-Tevbe 9/50; el-A’raf 7/168; en-Nisa 4/73, 85; el-Maide 5/12; el-En’am
6/160; el-A’raf 7/131, 168; er-Ra’d 13/6; en-Neml 27/46.

1253 bk. el-A’raf 7/168.

1254 Seyyie ve su’ kelimeleriyle karsit1 olarak salih kelimesi ve tiirevlerinin birlikte kullanimlar igin
bk. el-Bakara 2/81-82; en-Nisd 4/123-124; el-En’am 6/54; et-Tevbe 9/102; en-Nahl 16/119; el-
Mii’min 40/8-9, 40, 58-59; Fussilet 41/46; el-Casiye 45/15, 21.
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1255

carpmakta ve tam tersi de “hasene” karsit1 olarak baska kelimeler de

kullanilmaktadir.'?>°

2.1.7. Salih-Fasid (Islah-Ifsad)

Ko6kii “s-1-h” (zl=) ve mastar1 sozliikte “(bir sey) iyi, dogru, yararli ve
uygun olmak; dogruluk, diiriistliik” anlamlarindaki salah (z>%=) olan silih (L)
kelimesi “faydali, iyi, dogru ve giizel olan, yararl, her tiirlii bozukluk ve yanligliktan
arinmis; barigci, uyumlu” gibi ménalara gelen bir isimdir. Ayn1 kdkten gelen sulh
“iki kisi ya da grup arasinda nefret ve diismanliginin sona ermesi”, 1slah “diizeltme,
daha iyi ve giizel hale getirme; insanlar1 baristirma”, muslih “bozuklugu diizeltip
iyilestiren” manalarinda kullanilmaktadir.'>>” Salah her ne kadar kétii ve kotii niyetli
olmak anlamindaki talah (z3%) kelimesinin ziddi olarak gériilmekte'?® olsa da daha

cok fesad (2<4) lafzinin z1dd1 olarak kullanilir.'?>

Kokt “f-s-d” (2-4), mastar1 “batil olmak, bozulmak, degismek, mali

o5

zulmederek almak” anlaminki “fesad” olan “fasid” kelimesi salihin ziddi olarak
“bozulmus, bozuk, kotii, zuliim” anlamlarina gelir. Bu kdkten tiireyen “ifsad” bozma,
kotiilestirme, yok etme “mufsid” ise bozan, kétiilestiren anlamlarindadir.!>%° Boylece

fesad-salah, fasid-salih ifsad-1slah ve miifsid-muslih birbirinin karsitidir.'?6!

Kur’an-1 Kerim’de 180 kez gegen s-1-h kokiiniin 125’1 salih kelimesi ve
tirevleridir. Gegtigi yerlerde sifat olarak “salih™ kelimesi, 93 yerde “iyi, hayirli is ve
davranis”, 32 yerde ise “dini anlamda iyi davranislara sahip kisi” olmak iizere
temelde iki manada kullanilmistir.'?*? Ancak iyi, faydali ve yapici davranislar “salih”
kelimesiyle ifade edildigi halde kotii, zararl ve yikict davranislar sifat olarak “fasid”

yerine “seyyie” kelimesiyle ifade edilmistir. Dolayisiyla Kur’ani baglamda salih

1255 Bazilar1 igin bk. “sev’”-“a’1a” (en-Nahl 16/60); “su’”-“hayr” (Al-i imran 3-30; en-Nisi 4/149; el-
A’raf 7/188), “su’”-“nimet” (Al-i imrén 3-174), “su’”-“rahmet” (er-Raim 30/36; el-Ahzib 33/17; es-
Stira 42/48), “su’”-“mefaz” (ez-Zimer 39/61), “su’”-“ukba” (er-Ra’d 13/24-25) kullanilmaktadir.
1256 Bazilar1 igin bk. Hasane-musibet (et-Tevbe 9/50); muhsin-fahise (Al-i imran 134-135); muhsin-
zalim (el-Bakara 2/58-59; es-Saffat 37/113)

1257 pk. Halil b. Ahmed, “sIh”, 2/209; Ebu’l-Hasan, “slh”, 3/152; Tbn Manzir, “sth”, 2/517.

1258 bk. Halil b. Ahmed, “slh”, 3/117; Ezdi, “slh”, 1/542; Cevheri, “slh”, 1/388.

1259 bk. Halil b. Ahmed, “fsd”, 7/231; Ezdi, “fsd”, 2/646; Ezherd, “fsd”, 4/142; 12/257; Cevheri, “fsd”,
1/383; Tbn Manzir, “fsd”, 2/516;

1260 pk. Tbn Manzir, “fsd”, 3/335-6; Firlizabadi, “fsd”, 1/306; Zebidi, “fsd”, 8/498.

1261 pk. Ezherd, “fsd”, 4/142; Ibn Manzir, “slh”, 2/17.

1262 pk. Abdulbaki, “slh”, 504-507; Ayrica bk. Mustafa Cagrici, “Salih”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erigim 5 Aralik 2020).
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kelimesi, lugavi zidd1 fasid kullanilmadigindan 6tiiri seyyie ile birlikte salih-

1263

seyyie > ikilemine girmektedir.

Biz onlart yeryiiziinde par¢ca parca topluluklara aywdik. Onlardan iyi
kimseler (salih) vardir. Iclerinden éyle olmayanlart da vardi...” (el-A’raf 7/168)

ayetinde insanlarin salih olan-olmayan'?%

olarak ikiye ayrildigi belirtilmektedir.
Insanlarin iki gruba ayrilma sebebi “Kor ile goren, iman edip salih ameller isleyenler
ile kotiiliik (seyyie) yapan bir degildir. Siz pek az diisiiniiyorsunuz.” (el-Mii’min
40/58)1%% ayetinde belirtildigi gibi o kisilerin yapmis oldugu salih-seyyie amellerin
ayni degil, farkli hiikiimleri almasindandir. Nitekim salih-seyyie ameli birbirine

karistirmanin giinah oldugunun belirtilmesi'?®® de bu iki amelin bir olamayacagin

gostermektedir.

“Inamip salih ameller igleyenlerin ve Muhammed'e indirilene -ki o
rablerinden gelen haktir- inananlarin ise Allah giinahlarin (seyyie) ortmiis ve
hallerini diizeltmistir.” (Muhammed 47/2) ayetinde salih amel yapmanin seyyie

amelin Allah tarafindan drtiilmesine vesile oldugu'?®’ belirtilmektedir.

Salih-seyyie amelin neticesi ile ilgili “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir.
Kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar) zulmedici
degildir.” (Fussilet 41/46) ayetinde silih-seyyie amelin kisinin lehine-aleyhine!?

oldugu belirtilmektedir.

“Evet, kotiiliik igleyip sucu benligini kaplamis (ve béylece sirke diismiis)
olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardtr.
Iman edip sdlih ameller isleyenler ise cennetliklerdir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir.” (el-Bakara 2/81-82) ayetinden salih-seyyie amel isleyenlerin

1269

akibetlerinin cennet-cehennem *” olacagi belirtilmistir.

1263 Seyyie kelimesi ve tiirevleriyle karsit1 olarak salih kelimesi ve tiirevlerinin birlikte kullanimlar1
icin bk. el-Bakara 2/81-82; en-Nisa 4/123-124; el-En’am 6/54; el-A’raf 7/168; et-Tevbe 9/102; en-
Nahl 16/119; el-Enbiya 21/74-75; Fatir 35/10; el-Mii’min 40/8-9, 40, 58; Fussilet 41/46; el-Casiye
45/15, 21; Muhammed 47/2; et-Tegabtlin 64/9.

1264 Ayrica bk. el-Cin 72/11.

1265 Ayrica bk. el-Casiye 45/21.

1266 pk. et-Tevbe 9/102.

1267 bk. et-Tegabiin 64/9. Bazen de kotii amelden sonra amelin 1slah (diizeltme) edilmesinin de kotii
amellerin ortiilmesine vesile oldugu ile ilgili bk. el-En’am 6/54; en-Nahl 16/119.

1268 Ayrica bk. el-Casiye 45/15.

Mii’min 40/40); Allah’a yilikselme-azap (Fatir 35/10).
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Bazen salih kelimesi fasid ve seyyie kelimelerinin anlam alanina giren baska
bir kelimeyle ikileme girebilmektedir. Allah, iman edip sdlih ameller isleyenler
hakkinda, ‘Onlar igin bir bagislama ve biiyiik bir miikdafat vardr’ diye vaatte
bulunmustur. Inkdr edip dyetlerimizi yalanlayanlar var ya; iste onlar
cehennemliklerdir.” (el-Maide 5/9-10) ayetinde iman-kiifiir ve onlar1 takip eden salih

b1270

amel-tekzi durumlarinda  cennet-cehennem akibetlerinin olacagi

belirtilmektedir.

Amel kelimesinin sifatt olarak 88 yerde kullanilan salih kelimesi ve
tiirevleri, bunlarin 67’sinde iman kelimesiyle ayni1 baglamda kullanilmaktatr.'>"!
Yani bu 67 yerde salih amel isleyenlerin ayn1 zamanda iman da ettiklerinlerinden
bahsedilmektedir. Bu birlikte kullanimlardan yariya yakininda ise salih amel isleyen
miiminin, kafirlerle ya da o sifat1 haiz bagka kisilerle farkli agilardan mukayesesi
vardir. “Stiphesiz, kim rabbine giinahkar olarak varirsa, kesinlikle ona cehennem
vardiwr.. Her kim de O'na sdlih ameller iglemis bir miimin olarak varirsa, ...Adn

cennetleri vardir...” (Tahd 20/74-76) ayetinde iman, salih amel-ciirmun'?’? akibet

acisindan cennet-cehennem oldugu belirtilmektedir.

Kur’an’da 40 yerde gegen 1slah kelimesi ve tlirevleri 9 yerde dogrudan ifsad
kelimesi ve formalariyla ikileme girmektedir. “Bunlara, "Yeryiiziinde fesat
ctkarmayn (ifsad)" denildiginde, "Biz ancak slah edicileriz!" derler. Iyi bilin ki,
onlar mufsidlerin ta kendileridir. Fakat farkinda degillerdir.” (el-Bakara 2/11-12)
ayetinde miinafiklar hakkinda teklif-tavir ve tavir-vakia ikilemleriyle miinafiklarin

1273

1slah¢1 degil ifsadg¢t oldugu belirtilmektedir. Yine cetelerin ve haddi asan

musriflerin'>’* de yer yiiziinde 1slah¢1 degil, ifsat¢1 oldugu, salih amel isleyenlerin

1270 Ayrica bk. Salih amel-tekzib (el-Hac 22/56; er-Rim 30/15-16; et-Tegabiin, 64/9-10; el-Insikak
84/22-25); salih amel-kiifr (er-Rtm 30/44); salih amel-kibir (en-Nisa 4/173; el-A’raf 7/42); silih
amel-curm (Taha 20/74-76); salih amel-kizb (es-Suara 26/227); salih amel-cana kiyma,zina (el-
Furkan 25/68-70); salih amel-fehsa (el-Ahzab 33/30-1); salih-mu’riz (et-Tevbe 9/75-76); salih amel-
sirk (el-Kehf 18/10); salih amel-isleri bozmak (el-Enbiya 21/93-94).

1271 bk. Abdulbaki, 504-7.

1272 Ayrica bk. iman, salih amel-kiifr (Al-i imran 3/57; en-Nisd 4/121-122; Ytinus 10/4; el-Hac 22/23-
5; Nar 24/55-57; el-Ankebfit 29/52-58; er-Rim 30/44-45; Fatir 35/7; es-Stra 42/26; el-Casiye 45/30-
31; Muhammed 47/1, 12; el-Beyyine 98/7); iman, salih amel-sirk (Meryem 19/88-96; Fussilet 41/7-
8); iman, silih amel -ahirete inanmama (Ytnus 10/7-9; Had 11/19-23; el-Isra 17/9; el-Kehf 18/105-
107); iman, salih amel-kibr (Lokman 31/6-8); iman, salih amel-fisk (es-Secde 32/19-20); iman, salih
amel-ayetleri aciz birakmaya ¢aligma (el-Hac 22/50-51; Sebe’ 34/4-5, 37-38); iman, salih amel-zulim
(el-Kehf 18/87-8; Taha 20/111-112; es-Stra 42/21-22); iman, silih amel-namazi zayi etme, nefse
uyma (Meryem 19/60).

1273 bk. en-Neml 27/48.

1274 bk. es-Suara 26/152.
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mufsidler gibi olamayacagi,'>’> Allah’mn mufsidleri muslihlerden ayracag,'?’

mufsidlerin amelini 1slah etmeyecegi,'?”’

yeryliziinde fesadi engelleyen ve muslih
olmayan kavmi helak ettigi,'>’® Hz. Musa’nin kardesine kavmi i¢in nasihat ederken
1slah1 emredip, mufsitlerin yoluna uymaktan nehyetmesi,'?’” Hz. Suayb’in Medyen
halkina yer yiiziinde 1slah yaptiktan sonra ifsadi yasaklamasi,'?%° bizzat lafzen 1slah-

ifsad ikili anlatimiyla yapilmaktadir.

“Eger kari-kocamin arasimin agilmasindan (sikak) endise ederseniz,
erkegin ailesinden bir hakem, kadimin ailesinden bir hakem goénderin. Iki taraf
(aralarini) diizeltmek (islah) isterlerse, Allah da onlart uzlagtirir...” (en-Nisd 4/35)
ayetinde ise kari-kocanin aralarimin agilmasi-diizelmesi durumlart mukayese
edilirken ifsad kelimesinin paralelinde yer alan sikak kelimesi kullanilarak 1slah-
sikak dialitesi kullanilmistir. Bu ménen zit ikilem gibi 1slah {izerine kurulu tesbit
edebildigimiz 19 farkli diialite vardir.'®' 40 yerde gecen 1slah kelimesinin zit
ikilemlerle birlikte 27 sinin ikili anlatimla ele alindig1 anlasilmaktadir. Bu da ikili

anlatimin Kur’an’da ne kadar yaygin oldugunu gésteren 6nemli bir veridir.

Diger taraftan fesad ve ifsad merkezli ikili anlatimlarda mevcuttur.
“Allah'in sana iyilik yaptigi gibi sen de iyilik yap (ihsan) ve yeryiiziinde bozgunculuk
(fesad) isteme. Ciinkii Allah, bozguncular: sevmez." (el-Kasas 28/77) ayetinde ihsan-
fesad'?®? diialitesiyle 1slaha yakin anlamli ihsan emredilirken, fesad g¢ikartma

nehyedilmektedir.
2.1.8. Tayyib-Habis

Esyadaki olumlu-olumsuz yonleri tavsif i¢in kullanilan diger kelimeler

“tayyib-habis” kavramlaridir. “t-y-b” (<uk) kokiinden tiireyen “tayyib” insanin

1275 bk. Sad 38/28.

1276 bk. el-Bakara 2/220.

1277 bk. Y{inus 10/81.

1278 bk. Had 11/116-117.

1279 bk. el-A’raf 7/142.

1280 pk. el-A’raf 7/85, 56.

1281 Ayrica bk. Islah-sikak (en-Nisa 4/114-115); 1slah-muhalefe (Hid 11/88); 1slah-vahyi gizleme (el-
Bakara 2/159-160); 1slah-vasiyeti degistirme (el-Bakara 2/181-182); 1slah-kiifr (Al-i imran 3/89);
1slah-fehsa (en-Nisa 4/15-16); 1slah-bosanma (en-Nisa 4/129-130); 1slah-nifak (en-Nisa 4/146); 1slah-
hirsizlik (el-Maide 5/38-39); 1slah-zina iftiras1 (Nr 24/4-5); 1slah-tekzib (el-En’am 6/48); 1slah-seyyie
(el-En’am 6/54); 1slah-kibir (el-A’raf 7/35); 1slah-zuliim (Had 11/117); 1slah-cebr (el-Kasas 28/19);
1slah-idlal (Muhammed 47/1-2, 5); 1slah-savasma (el-Hucurat 49/9).

1282 Ayrica bk. fesad-helal rizik yeme (el-Bakara 2/60); fesad-nimeti hatirlama (el-A’raf 7/74); ifsad-
Islam (Yanus 10/90-91); ifsad-ibadet (Ankebit, 29/36); fesad-magfiret (el-Enfal 8/73-74).
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hosuna giden ve esyanin tabiatinda var olan “giizel ve temiz” manalaria gelen bir

sifattir. Z1dd ise “h-b-s” (&u2) kokiinden tiireyen “habis” kelimesidir.'?%3

Kur’an’da tayyib kelimesi ve tiirevleri 46 kez kullanilirken zitt1 olan habis

~

ve miistaklar1 16 kez zikredilmektedir. Dikkat ¢eken husus “habis” kelimesinin bir

yer disinda'?®*

gectigi her yerde diialitenin tamamlayic1 unsuru olan “tayyib” ile
birlikte kullanilmasidir.'?® Bu ise habisin ger¢ek méanasinin ancak tayyib ile birlikte
diistintiliince ortaya ¢iktigini bize gostermektedir. "De ki: Pis ve kotiiniin ¢oklugu
sana ilging gelse de pis (tayyib) ile temiz (habis) bir degildir; 6yleyse ey akli olanlar,

Allah 'tan korkun ki kurtulusa eresiniz!" (el-Mdaide 5/100).

“Tayyib ve habis” kelimesi veya miradiflerinin konusal anlamda en ¢ok
tekerrriir ettigi yer, yiyeceklerdir. Yani Allah yiyeceklerin sadece tayyib olanlarindan
degil, sarahaten ya da mutlak anlamda habis olanlarindan da bahsetmektedir. “Ey
iman edenler! ...size verdigimiz riziklarin iyi ve temizlerinden (tayyib) yiyin ve
Allah'a siikredin. Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskas: adina
kesileni haram kild.” (el-Bakara 2/172-173)'*%¢ ayetinde tayyib olan yiyecekler
genel olarak, habis olanlar ise agikca belirtilmektedir. Ayrica infak edilmesi ve
edilmemesi gereken mallarda tayyib ve habis sifatlariyla ayrilmustir.'?®” Yine
peygamberin vazifesinin iki boyutlu olmasi sebebiyle sadece tayyibati helal

kilmamakta habisat: da haram kildig1 ifade edilmektedir.'?%3

Bazen bu ikili anlatim sifat1 belirlenen bir seyin hiikkmiinii tekit i¢in de
gelmektedir. “Ey iman edenler! Allah'in size helal kildig1 temiz (tayyib) nimetleri
(kendinize) haram etmeyin... Allah'in size rizik olarak verdiklerinden helal ve temiz
(tayyib) olarak yiyin...” (el-Maide 5/87-88)'*%° ayetinde tayyib olan nimetlerin
haram degil, helal oldugu belirtilmektedir.

Esyadaki tayyib-habis ayrim1 bazen vasfen degil de hiikmen olabilmektedir.

Yetimlere mallarini verin, temizi (tayyib) verip pisi (habis) almayin.” (en-Nisa 4/2)

1283 Ferahidi, “hbs”, 7/461.

1284 bk. el-Enbiya 21/74. Aslinda bu ayet-i kerime’de de olumlu ve olumsuz yénleriyle ikili anlatim
s0z konusudur. Fakat olumsuz yondeki amel “habais” kelimesiyle ifade edilirken olumlu yondeki ise
salih kavramiyla anlatilmaktadir.

1285 bk. Abdulbaki, “hbs”, 277, 331-332.

1286 Yiyeceklerdeki tayyib-habis ayrimi igin ayrica bk. el-Maide 5/4-5; en-Nahl 16/114-115.

1287 bk. el-Bakara 2/267.

1288 pk. el-A’raf 7/157.

1289 bk, el-Bakara 2/167-8; Taha 20/81.
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mealindeki ayeti buna 6rnek verebiliriz. Buradaki tayyibten maksat kendi helal olan
mallari, habis ise insanlara haram olan yetimlerin mallaridir.!*® Burada yetimin
malinin baskasina habis olmasi malin kendisinden degil, malin yetime ait olmasindan
otiiriidiir.

Kur'an baglaminda bu iki kelime Kur'an-1 Kerim’in mihenk taslarindan olan
genellikle birlikte kullanilip birbirini tamamlayan iki unsur olan “iman-kiifiir” ya da
“miimin-kafir” manalarinda da kullanilmaktadir. “Allah, pis olant (habis) temizden

(tayyib) aywrmak, pis olanlarin hepsini birbiri iistiine koyup yigarak cehenneme

koymak icin béyle yapar...” (el-Enfal 8/37)'*°!

Bu konularla birlikte Cenab-1 Hak, Hz. Lut’a hayirli islerde bulunmay1
emrederken diger taraftan onu ser (habis) islerde bulunan kavminden kurtardigini
ifade etmektedir.'?*> Ayrica birilerin tayyibi haram kilarken Allah’mn fehsa, ism ve
bagyi haram kildig1 belirtilmektedir.'*® Yine Cenab-1 Hak soziin sadece giizel
olanindan degil, ayn1 zamanda s6ziin kotii olanindan ve kendi katindaki degerinden

de bahsetmektedir.'?**

Sonug olarak dikkate deger olan sudur ki insanlar ve davranislari, nesneler,
yiyecekler, peygamberin vazifesi vb. hangi konu olursa olsun, bir konunun olumlu
anlamdaki tayyib yoniinden bahsedildigi yerin hemen akabinde olumsuz olan habis

yoniinden de bahsedilmek suretiyle ikili anlatima gidilmektedir.
2.1.9. Tuhr-Rics

“Tuhr” kelimesi “t-h-r” (k) kokiinden tiiremekte olup sozliikte “temiz
olmak” manasinda mastar ve “temizlik” anlaminda isim olarak kullanilmaktadir. Bu
kokten tiireyip ayni anlamda kullanilan diger ve meshur mastar ise “taharet”tir.
“Tuhr” kadmin adet halini ifade eden “hayz” (u=) ve husisiyle fikih alaninda
tahdretin karsiti olarak kullanilan “necéset” (4-s3) kelimelerin ziddi olarak
sozliiklerde yer alir.'*> Oysa Kur'an-1 Kerim’de “tuhr” kelimesinin karsit1 olarak
“necaset” hi¢ kullanilmamis, “hayz” ise bir yerde kullanilmistir. “Hayz”in disinda

“tuhr” kelimesi ve tiirevlerinin manen karsitt olarak Kur'an-1 Kerim’de, “hizy”,

1290 Vahidi, Veciz, 251.

1291 pk. Al-i Imran 3/179; en-Nahl 16/28-29, 32; Nir 24/26.
1292 k. el-Enbiya 21/74.

1293 pk. el-A’raf 7/32-33.

1294 K el-A’raf 7/58; Ibrahim 14/24-26; Fatir 35/10.

1295 Halil b. Ahmed, “ncs”, 4/18; Ibn Manzir, “ncs”, 4/504.
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“miisrif”, “seyyie”, “zulm”, “ricz” gibi kelimeler kullanilmaktadir. Fakat Kur'an-1
Kerim’de bunlardan daha fazla bu kavramla ikileme giren kelime ise “rics”dir. Rics
kelimesi, Kur’an’da sadece dokuz yerde zikredilmekle birlikte bunlarin ikisinde
bizzat “tuhr” ile dordiinde ise miiradiflerifleriyle birlikte ikileme girmektedir.

Bundan dolay1 burada “tuhr”un ziddin1 “rics” olarak ele aldik.

Sozliikte “r-c-s” (u+>_) kokiinden tiiremis bir isim olan “rics” kelimesi “pis
olan sey, pislik” demektir. Bu manadan hareketle basta kiifiir olmak tizere koti
fiillere rics denildigi gibi bu fiillerin dogurdugu lanet, azap vb. neticeler i¢in de ayni
kelime kullanilmaktadir.'>® Allah, Hz. Hud’un inanmayan kavmine gokten azap
(rics) indirdigini ifade ettigi yerde Hz. Hud ve kendisine tabi olanlar1 ise rahmetle

kurtardigini ifade etmektedir.'>’

Kur'an-1 Kerim’de bu ikilem (tuhr-rics), cok c¢esitli konularda goéze

carpmaktadir. Simdi bu ikili anlatimlara belirgin bir sekilde temas etmeye c¢aligsalim.

Hz. Lut ve ona inanip kadinlarla nikdhlananlar “temiz insanlar” olarak ifade
edilirken, Hz. Lut’a inanmay1p kadinlar1 birakip erkeklerle birlikte olan ve olmaya
caligsanlar “miisrif”, cahil ve kotii i yapanlar olarak teshir edilir. "Hakikaten siz
kadinlar: birakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz. Hayir, siz haddi agsan (miisrif)
bir toplumsunuz.” Kavminin cevabi ise sadece, ‘Cikarin bunlari memleketinizden!

Giiya onlar kendilerini fazla temiz tutan (tuhr) insanlar!..” demek oldu.” (el-A’rdf

7/81-82)'*%*

Medine’de yer alan miimin-miinafik ziimreleri de “miiteahhirin-zalim”
ikilemiyle sifatlanmaktadirlar. Bu sifatlarla ayrima tabi tutulmasia sebep olan
hadise de her iki grubun mescitlerini insa ederkenki niyetleridir. Bu niyete gore

miiminler takvay1, miinafiklar da nifaki esas almislardir.'”

Cenab-1 Hak rizki da vasiflandirirken yenilmesi uygun olup-olmama
anlaminda ayrima tabi tutarak bunu farkli kavramlarla oldugu gibi tayyib-rics
kelimeleriyle de ifade etmektedir. “Allah'in size rizik olarak verdiklerinden heldl,

temiz (tayyib) olarak yiyin...” (el-Mdide 5/88); “...Ey iman edenler! Icki, kumar,

129 {bn Manzir, “rcs”, 7/94; S. Zafer Kizikh, “Rics”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

1297 bk. el-A’raf 7/71.

1298 Ayrica bk. en-Neml 27/55-56; Had 11/78.

1299 pk. et-Tevbe 9/108-109; Ayrica inen vahyin miiminlerin imanini artirirken, miinafiklarin ise
icindeki kotiiligii (rics) artirtigr ile ilgili bk. et-Tevbe 9/124-125.
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dikili taglar ve fal oklar: ancak, seytan isi birer pisliktir (vics). Onlardan ka¢imin ki
kurtulusa eresiniz.” (el-Maide 5/90)'3%

Cenab-1 Hak “temiz” sifatina sahip varlikla “pis” olanlar1 aymi yerde
zikrederek ikilem kurdugu gibi bazi yerlerde maddi ya da manevi olan bu pislik ile
bunlarin temizlenmesi (tathir) konusu arasinda ikili anlatima girer. “Sana kadinlarin
ay halini sorarlar. De ki: "O bir rahatsizliktir. Ay halinde (mehiz) kadinlardan uzak
durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendiklerinde (tathir)
Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklasin..." (el-Bakara 2/222)"°' Bu ayet
maddi pisligin temizlenmesi baglaminda kullanilmaktadir. Manevi pislik anlamnda
ise su ayeti ornek verebiliriz. “Hem vakarla evinizde durun da daha onceki Cahiliye
doneminde oldugu gibi siislenip disari ¢tkmayin, namazi hakkiyla ifa edin, zekatinizi
verin, hiilasa Allah ve resuliine itaat edin. Ey Peygamber’in serefli hane halki, ey
Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii kiri (rics) giderip sizi tertemiz (tuhr) yapmak
istiyor.” (el-Ahzab 33/33)'30?

“Hani biz Ibrahim'e, Kdbe'nin verini, ‘Bana hi¢bir seyi ortak kosma; evimi,
tavaf edenler, namaz kilanlar, riikii ve secde edenler icin (sirkin pisliklerinden)
temizle (tahhir).’ diye belirlemistik.” (el-Hac 22/26) mealindeki ayette mutlak
anlamda mekanin temizlenmesinden bahsedilmekle birlikte spesifik olarak Hz.
[brahim’den birer pislik olan putlardan mekam temizlemesi istenmektedir. Yani
mekanin sirkten kurtarilip sadece Allah’a ibadet edilen bir mekan haline getirilmesi
istenmektedir.'**® Ikili anlatimin bir parcasi “Evimi tathir et” (temizle) ifadesinin
manasint tahkik ettiren ikinci parga ise tuhr kelimesinin zitt1 “rics” kavramiyla
“...Artik putlara tapma pisliginden (rics) ka¢imin....” (el-Hac 22/30) mealindeki pesi
sira gelen ayette kendini bulmaktadir. Boylece iki ayet birlikte miitelaa edilip

parcalar tamamlandiginda ayetin manasi daha iyi anlagilmaktadir.
2.1.10. Miistakim-ivec

“K-v-m” (a8) kokiinden masdar olan “istikamet” kelimesinin ism-i fili olan
“miistakim” kelimesi, sozliikte “dogru, dengeli, adaletli, mu‘tedil, uyumlu,” gibi

anlamlarda kullanilmaktadir. Bu kokten tiireyen “kayyim” kelimesinin “miistakim”

1300 Ayrica rizik-rics ayrimiyla bu konunun anlatildigi ayetler i¢in bk. el-En’am 6/142, 145.

1301 Maddi pislik anlamindaki ikilem i¢in ayrica bk. et-Tevbe 9/103; el-Miiddessir, 74/4-5.

1302 Manevi pislik anlamindaki ikilem igin ayrica bk. el-Maide 5/41; el-Enfal 8/11.

1303 Nesefi,Medariku 't-tenzil, 2/435; Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhid Mesaji (istanbul:
iFAV, 2015), 771.
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anlammda oldugu ifade edilmektedir."*** Dogru anlamindaki “miistakim” ve

“kayyim” kelimesinin z1dd1 ise “egri” anlamindaki “ivec”tir (z s=).!3%

Isfahani, istikamet kelimesinin diiz bir ¢izgi gibi dosdogru yol hakkinda
kullanildigin1 ve bundan dolay1 hak ve hakikat yoluna “sirat-1 miistakim” denildigini

ifade etmektedir. '3

Kur’an-1 Kerim’de 9 ayette istikamet masdarindan fiiller yer almaktadir.
Miistakim kelimesi ise 26 kez kullanilmakta ve Ol¢li manasindaki iki yerdeki
“kistas”'*%7in disinda “yol” manasina gelen yirmi ikisi “sirat”,'3% biri “hiida”,"*" biri
de “tarik”'*!" kelimelerinin sifat1 olarak gelmektedir.'*!! Bu veri bize miistakim
kelimesinin bilyiik cogunlukla yol kelimesinin sifat1 olarak geldigini gostermektedir.
Dosdogru yol ise genel anlamiyla Islam yerine mecazi olarak kullanilmaktadir.
Miistakim-ivec'?!? kelimelerinin yerine hemen hemen ayn1 anlamda kullanilan rusd-
gayy,'3!3 kasd-cair'*'* gibi kelimeler de kullanilmaktadur.

Dogru ve egri yollarin bulundugu'3'3

ve bu yollarin birbirinden ayrilip belli
oldugu,'®'® Allah’in diledigini dogru yola hidayet ederken, diledigini de ondan
saptiracag1’?!” belirtilmektedir. Bununla birlikte Allah’m yolu ile diger yollar
mukayese edilirken, “Iste bu, benim dosdogru (miistakim) yolum. Artik ona uyun.
Baska yollara uymaym...” (el-En’am 6/153) ayetinde ikili anlatimlarla dosdogru yol-

1318

diger yollara, ”'® emir-nehiy formlariyla, tabi olma-olmama talep edilmektedir.

1304 pk. Halil b. Ahmed, “kvm”, 5/233; Ezheri, “kvm”, 9/267; Ibn Manzir, “kvm”, 12/502-503;
Firlizabadi, “kvm”, 1/1152.

1305 bk. Ezherd, “ivc”; 3/185; Ebu’l-Kasim Zemahseri, Esdsu 'I-beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1998), “ivc”, 1/682; Ibn Manzir, “ivc”, 12/499; Firiizabadi, “ivc”, 1/1031.

1306 k. Isfahani, “kvm”, 1/692.

1307 pk. el-Isra 17/35; es-Suara 26/182.

1308 pk. el-Fatiha 1/6-7.

1309 pk. el-Hac 22/67.

1310 pk. el-Ahkaf 46/30.

Bl pk. Abdulbaki, “kvm”, 685-686.

1312 Tyec merkezli diialiteler icin bk. Al-i imran 3/99; el-A’raf 7/86; Hid 11/19; ibrdhim 14/3; el-Kehf
18/1.

1313 Rusd-gayy diialiteleri i¢in bk. el-Bakara 2/256; el-A’raf 7/146.

1314 bk. en-Nahl 16/9.

1315 pk. en-Nahl 16/9.

1316 bk. el-Bakara 2/256.

1317 pk. el-En’am 6/39; Had 11/34; el-Hicr 15/39.

1318 Yine sirastyla olumlu-olumsuz anlamda emir-nehiy formlariyla uyulmasi-uyulmamas talep edilen
seyler icin bk. dogru yol-bilmeyenlerin yolu (Ytnus 10/89); dogru yol-miisriklerin hevasi (es-Strad
42/15). Ayrica Allah kendi dogru yoluna uyulmasimni emrederken, seytanin saptirtmasindan da
sakindirmaktadir. (ez-Zuhruf 43/61-62)
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Yine Allah’in istikamet baglaminda tekit amaciyla yapmis oldugu emir-
nehiy diialitesiyle karsilasilabilmektedir. Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol
(istikamet). Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet
olciilerini agmayn...” (Hiid 11/112) ayetinde tekit amacina matuf istikamet-tugyan

ikilemiyle Allah muhatabina talebini bildirmektedir.

Allah’mn kullarindan talebi gibi miiminlerin de Allah’a duasi istikamet
baglaminda yine diialiteyle olmaktadir. “Bizi dogru yola (miistakim), kendilerine
nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil.”
(el-Fatiha 1/6) ayetinde dogru yol talep edilirken gazaba ugrayan ve sapiklarin yolu

istisna tutulmustur.

“Stiphesiz sen onlari dogru bir yola (miistakim) ¢agiriyorsun. Fakat dhirete
inanmayanlar, israrla bu yoldan ¢ikmaktadirlar.” (el-Miiminin 23/73-74) ayetinde
ise peygamber-inanmayanlarin, teklif-tavir ekseninde, miistakim yola g¢agirma-

cikma ikilemi vardir.

Miisriklerin tavirlariyla ilgili dogru-sapik yollar1 edinip-edinmeme ikilemi
yapilirken dogru-sapik anlaminda rusd-gayy ikilisi kullanilmaktadir. “Dogru (rusd)

’

yolu gorseler o yolu tutmazlar. Ama sapiklik (gayy) yolunu gorseler o yola girerler.’

(el-Ardf 7/146)

“.Onlar Allah yolundan alikoyan ve onu, egri (ivec) gdostermek
isteyenlerdir.” (el-A’rdf 7/45) ayetinde ise sapik yolda oldugu gibi vakia-iddia
diizleminde miistakim yol olan Allah’in yolunu egri gostermeye c¢alisan Ehl-i

kitap’tan bahsetmektedir.'*"”

Miistakim yolda olup-olmama neticeleri itibariyle de ikili anlatimin konusu
olabilmektedir. “Yine de ki: "Bana séyle de vahyedildi: ‘Eger yolda dosdogru
olurlarsa, mutlaka onlara bol yagmur yagdiririz ki bununla onlar: imtihan edelim.
Kim rabbinin zikrinden (Kur’an'dan) yiiz cevirirse, rabbi onu gittikce yiikselen bir
azaba sokar." (el-Cin 72/16-17) ayetinde muhatabin istikamet-i‘raz tavrina karsin
yagmur-azap ile karsilik bulacag belirtilmektedir. Ayrica miittaki-gavinin (sapkin),

1320

cennet-cehennemle, miisliman-kasitin  (hak yoldan ¢ikan) dogruluk-

cehennemle!¥! karsiliklarinin verilecegi belirtilmektedir.

1319 Benzer ayetler igin ayrica bk. Al-i imran 3/99; el-A’raf 7/86; Had 11/19; ibrahim 14/3.
1320 bk. es-Suara 26/90-91.
1321 hk. el-Cin 72/14-15.
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Bazen miistakim yola iletilme, muhatabin tavrinin neticesi de
olabilmektedir. “Allah'a kulluk etmekten cekinenlere ve biiyiikliik taslayanlara
gelince; (Allah) onlari elem dolu bir azaba ugratacaktir.. Allah'a iman edip ona
simstki sartlanlartise (Allah), kendisinden bir rahmet ve liitfa kavusturacak ve onlar
kendisine varan dogru bir yola iletecektir.” (en-Nisa 4/173-175) ayetinde istikbar-
iman tavri sergileyenlerin sonug olarak azaba-dogru yola iletilecegi ikili anlatimla

belirtilmektedir.

Miistakim sifatinin yolun disinda kullanildig: iki 6rnekten birinde de yine

bir diialite s6z konusudur. "Dogru terazi ile tartin. Insanlarin mallarini ve haklarim

eksiltmeyin.." (es-Suara, 26/182-183)

Bunlarin disinda, bir ise yaramayan kisi ile dogru yol iizerinde olan kisinin

1322

bir olamayacagi, antlasma yapilan miisriklerin diirlist davranirlarsa diiriist

davranilmasi, atlasmay1r bozarlarsa savasiimasi gerektigi,'*** Kur’an’in egrilik

1324

bulunmayan dosdogru bir kitap oldugu ifadeleri, bu baglamdaki diger ikili

anlatimlardir.
2.3. Konularin Talep ve Hiikmiinlerindeki iki Yon

Mantikta hiikiim, lafzen miisbet (olumlu) ve menfi (olumsuz) olabilen,
dogrulanip yanlislanabilen, bildiri, haber ve yargi bildiren ihbari ciimlelere denir.
Talep (emir-nehiy), dua ve soru seklinde gelen ingai ciimleler hiikiim (&nerme)

degildir."3?

Fikihta ise, igerik olarak ayni kapsamda olsa da Safiilerin ve Hanefilerin
“hiikiim” kavramim farkl tarifleri vardir. Safiiler hiikkmii; “Allah’1n talep, tahyir ve
va’z bakimindan miikellef’in fiillerine iliskin hitabidir” seklinde tarif ederken,
Hanefiler hiikmii, bizzat hitabin kendisi degil, bu hitabin miikellefin fiillerindeki
eseri, neticesi olarak tarif etmektedirler.'?*® Yani Safiiler ister ihbari isterse insai
olsun her bir nassin bizzat kendisinin, Hanefiler ise bizzat kendisinin degil,

kendisinden ¢ikan sonucun hiikiim oldugunu ifade etmektedirler. Ornek {izerinden

1322 bk. en-Nahl 16/76.

1323 bk. et-Tevbe 9/7-12.

1324 bk. el-Kehf 18/1-2.

1325 bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, 101.

1326 Atar, Fikth Usulu, 113-114. Safiilerin goriisii, miitekellim {isulciilerin goriisii olarak da
aktarilmaktadir. Bk. Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyaniini, "Hiikiim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/hukum#2-fikih; Saban, Islim
Hukuk Ilminin Esaslari, 226-227.


https://islamansiklopedisi.org.tr/hukum#2-fikih
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anlatmak gerekirse, “Zinaya yaklasmayin” ayeti her ne kadar nehiy icerdiginden
ingai ciimle olsa da Safiilere gore bizzat kendisi hiikiimdiir. Hanefilere gore bu ayetin
bizzat kendisi degil, “zina haramdir.” sonucu bir hiikiimdiir.!*?’ Bu agidan
Hanefilerin tarifi mantik¢ilarin hiikiim tarifine daha yakindir diyebiliriz. Biz de
Hanefilerin bu tarifini 6nemsedigimizden Otiirii “emir-nehy™i talep, “helal-haram™
ise hiikiim olarak goriip bunu basliga yansittik. Ayrica miisbet-menfi de hiikmiin

konusuna girmektedir.

Hiikmii konusal anlamda genel olarak akli ve ser’i hiikiimler diye ikiye
ayirabiliriz. Akli hiikiimler kendi i¢inde {ige ayrilir; vacip, miimkiin-cdiz, muhal-

miimteni. Ser’i hiikiimler de iice ayrilir ki, onlar da itikadi, ameli ve ahlakidir.!?

Vahyin konularini, vasif (iyi-kotii) ile hiikiim (miisbet-menfi) acisindan
ayirmamizin sebebi bunlarin birbirinden farkli olmasidir. Yani bir konuya (itikadi,
ameli, ahlaki) hiikiim verilirken o konunun vasfi dikkate alinir. Vasif, hiisiin (iy1) ise
hiikiim emir gelirken, kubuh (kotii) ise nehiy gelmektedir. Bu yiizden her ne kadar
birbirine paralel sekillense de vasif ile hiikiim birbirinden ayri seylerdir. Dolayisiyla
“Konularin vasfi” ve “kendisi” basliklarindan sonra simdi de Konularin Talep ve

Hiikmii” baslhigindaki ikili anlatim sekilleri tizerinde durabiliriz.
2.3.1. Emir-Nehiy

Bir konunun olumlu-olumsuz gordiigii yonleriyle ilgili Cenab-1 Hak,
kullarindan bir talepte bulunurken emir-nehiy kelimelerini ve baska kelimelerin
emir-nehiy formlarini ayni baglamda kullandigin1 gérmekteyiz. Bunlarin 6rneklerine
gecmeden Once emir-nehiy kelimelerini kavramsal olarak da incelememiz

gerekmektedir.

E-m-r (<)) kokiinden gelen emr ( j‘J) kelimesi iki anlamda kullanilmaktadir.
Cogulu “umir” oldugunda (mecaz) “olay, is, durum” anlamlarina gelirken “evamir”

oldugunda ise “emir, buyruk, tdlimat” manalarina gelir.'** Konumuzu ilgilendiren

1330

de nehyin ziddi olan bu ikinci manadir. N-h-y (¢%) kokiinden tiireyen nehy

1327 Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyanini, “Hiikiim (Fikih)”,

1328 flyas Uziim, “Hiikiim (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik
2020).

1329 pk. Cevheri “emr”, 2/581; Ibn Manzir, “emr”, 4/27; Zebidi, “emr”, 10/69.

1330 pk. Ebu’l-Hasan, “emr”, 4/384; Zebidi, “emr”, 40/148.
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kelimesi ise bir isin yapilmamasii talep etmek, yasaklamak, o isten kisiyi
sakindirmak anlamlarina gelir.

Emir-nehyin Kur’an-1 Kerim’de birlikte kullanimlarinin ma‘rif-miinker

1331

baglamindakilerine baktigimizda Peygamberin ve miiminlerin'3*?

irsat
ozelliginde, Hz. Lokman’mn ogluna o6giidiinde'®* “iyiligi emredip kétiiliikten
nehyetmek’ manasi verilen ve ikili anlatim tislibunu yansitan “Emr-i Bi’l-Ma 'riif ve
Nehy-i Ani’l-Miinker” lafizlar1 ve formlariyla birlikte ele alindig1 goriilmektedir.
“Sizden, hayra c¢agwran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk
bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imrdn 3/104) Bununla birlikte
minafiklarin  ise tam tersine kotilugi emredip iyiligi  yasakladiklar

belirtilmektedir.'33*

Ma’rif-miinker baglami1 disinda emir-nehyin faili ve mefilu
degisebilmektedir. “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi
emreder; haydsizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size
ogiit veriyor.” (en-Nahl 16/90) ayetinde yukarida ayetlerin aksine emir-nehyin faili
Allah iken mef™0l, ikilemdir. Olumlu tarafta adalet, iyilik ve akrabaya yardim varken,
olumsuz tarafta hayasizlik, fenalik, azginlik vardir. Yine emr-nehyin mef alleri

Allah-tagut olabilmektedir.'3*

Diger taraftan Allah, olumlu-olumsuz davranislari nehy etme-etmeme
ikilemi de kullanabilmektedir. “Allah, dininiz hususunda sizinle savasmayan, sizi
yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmenizi ve onlara karsi ddil
davranmanizi yasaklamaz! Zira Allah adil olanlar sever. Muhakkak ki Allah, sizinle
din hususunda savasan, sizi yurtlarmmizdan ¢ikartanlart ve yurdunuzdan

ctkartilmaniza yardim edenleri dost edinmenizi yasaklar...” (el-Miimtehine 60/7-9)

Bazen de emir-nehyden birinin muradifiyle ikileme girebilmektedir. “Siz
kitabt (Tevrat') okuyup durdugunuz hdlde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi
emrediyorsunuz?” (el-Bakara 2/44) ayetinde baskalarina emir-kendilerini nisyan,

“Elci size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa (nehy) ondan sakinin ve

1331 pk. el-A’raf 7/157.

1332 pk. et-Tevbe 9/71, 112; bk. Al-i Imran 3/104, 110, 114; el-Hac 22/41.
1333 pk. Lokman 31/17.

1334 et-Tevbe 9/67.

1335 bk. el-Mii’'min 40/66; el-Bakara 2/268.
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Allah'tan korkun. Ciinkii Allah'in azdbi siddetlidir.” (el-Hagr 59/7) beyaninda ise

verme-nehy!* diialiteleri karsimiza ¢ikmaktadir.

Emir-nehiy kavramlarinin birlikte kullanimiyla diialite olusturuldugu gibi
farkli kelimelerin ayni baglamda emir-nehiy formlariyla birlikte kullanimiyla da
diialite olusturulabilmektedir. Aslinda bu yapilarin 6rneklerini hemen hemen her
baslikta gdrmek miimkiindiir. Bu emir-nehiy formlar1 birbiriyle ayni, birbirine zit,
manen zit ve muhalif kelimelerde goriilebilmektedir.

1588 55 158305 13al5 1) 5 Al 12X Y “(Kendilerine) "Bugiin bir kere yok
olmay istemeyin, bir¢ok kere yok olmayt isteyin!" denir.” (el-Furkdn 25/14) ayetin
isteme-istememe olarak ayni kelime ikilemi, & 558 Y el &85 “. Bana siikredin,
sakin nankorliik etmeyin.” (el-Bakara 2/152) buyrugunda siikr-kiifrde zitlik
diialitesi, |35 ¥ Slas G5 (3 &yl LS &L “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru
ol. Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet olgiilerini
asmaym...” (Hid 11/112) beyaninda istikamet-tugyanda manen zit ikilemi, Uas 3l
PSIRT | suial g & sl of ¥ sl Lﬁ XK & “Andolsun biz, her iimmete, "Allah'a kulluk
edin, taguttan kacinin" diye peygamber gonderdik...” (en-Nahl 16/36) ayetinde ise

ibadet-ictinab olan muhalif ikilemi gdze garpmaktadir.'3¥

2.3.2. Helal-Haram

Helal (J35) kelimesi h-1-1 kokiinden tiiremektedir. Hallen (%) mastar1 bir
bag1 ¢cozmek, hulul (d;ii) mastar1 bir mekana inmek anlamlarina gelirken hillen (3la)
mastar1 ise ¢dzme manasiyla irtibath olarak thramdan ¢ikma ve “bir seyin serbest
birakilmasi, yasaklanmamasi” anlamina gelir ki, helal de bu mastardan tiireyen bir
isimdir.!**® Zidd1 haram (2'3>) ise h-r-m kokiiniin 1. ve 3. bablarin mastar1 olarak
“yasak olmak, men olunmak”, isim olarak “yasaklanmis” anlamlarina gelir. “Tef’1l”

babindan “tahrim”de yasaklamak anlamlarma gelir.!*%

Allah’in bir konuyu hiikme baglarken kullandigi temel ikilik, helal-

haramdir. Bir konuda verilen fikhi hiikiimler bu iki kelimenin kapsam alani i¢indedir.

1336 Diger diialiteler i¢in bk. el-A’raf 7/165 (kotiiliikten men etme-zulm)

1337 Ayni, lafzen ve manen zit ve mubhalif kelimelerdeki emir-nehiy formlari hakkinda tafsilatli bilgi
ve Ornek i¢in “Kelimeler Agisindan ikili Anlatim” basligina bakiniz.

1338 bk. Ezdi, “helal”, 1/101; Cevheri, “helal”, 4/1673.

1339 pk. Ezdi, “haram”, 1/521; Ibn Manzir, “hardm ”, 1/705-709.
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Dolayisiyla tigiincii bir ihtimal s6z konusu degildir. Zira bir konu helalse haram

olmadigi, helal degilse haram oldugu sdylenilmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’deki heladl-haram diialitesi {izerine kurulu ikili
anlatimlardan en bariz 6rnek olarak “Halbuki, Allah Tedla ticareti helal, ribay: ise
haram kilmistir.” (el-Bakara 2/275) ve “Onlara iyi ve temiz seyleri heldl, kotii ve pis
seyleri haram kilar...” (el-A’raf 7/157) ayetlerini gosterebiliriz. Bu iki ayette helal-
haram hiikmiiniin verildigi seylerin, ticaret-faiz ile temiz-pis seyler oldugu belirtilmis
ve bunlar ayr1 degil ayni baglamda zikredilerek iki yonlii bir anlatim ortaya
konulmustur. Yine temiz rizik helal kilinirken, les, kan, domuz ecti ve Allah'tan
baskas1 adma kesilen hayvanmn haram kilinmasi,'**° bogulmus, darbe sonucu,
yiiksekten diiserek, boynuzlanarak veya yirtict hayvan tarafindan parcalanarak 6lmiis
hayvanlarin haram oldugu belirtilirken, temiz seylerin ve egitilip alistirilan avci

hayvanlarin tuttugu avlarm helal kilmmasi,'3!

thramli iken deniz havyalarinin
avlanmasi1 ve yenilmesi helal kilmirken, kara hayvanlarm haram kilinmasi,!3*? Hz.
Yakub’un kendisine haram kildig1 bazilar1 disindaki yiyeceklerin yahudilere helal

1343

olmasi, evliligi haram kilinan kadmlardan bahsedildikten sonra geriye

kalanlarmin helal kilinmasi,'3**

miigriklerin yalan atarak bazi seyleri helal bazilarin
da haram kilmalar1'3* helal-haramin birlikte zikredilip konularmin farkli oldugu ikili

anlatimlardir.

Helal-haram ayni baglamda zikredilmekle birlikte konusu ayni olan
ikilemler de vardir. "Benden énce gelen Tevrat't dogrulayict olarak ve size haram
kilinan bazi seyleri heldl kilmak icin gonderildim..." (Al-i Imrdan 3/50)'3% ayetinde
baz1 ayni seylerin Tevrat’ta haram iken Incil’de helél kilindig1 belirtilmektedir. Yine
Allah’in helal kildigin1 haram kilmamanin geregi,'**’ Allah’in haram kildig1 aylart

1348

miisriklerin helal kilmas1'**° ayn1 konudaki helal-haram diialiteleridir.

Diger taraftan bazi seylerin haram kilindig: belirtildikten sonra digerleriyle

ilgili helal lafz1 degil de istisna edatlarinin kullanildig1 veya durumlarinin belirtildigi

1340 hk. en-Nahl 16/114-115.

1341 k. el-Maide 5/3-4.

1342 pk. el-Maide 5/95.

1343 pk. Al-i Imran 3/93.

1344 bk. en-Nisa 4/23-24.

1345 pk. Yidnus 10/59; en-Nahl 16/116.
1346 Ayrica bk. en-Nisa 4/160-161.

1347 k. el-Maide 5/87; et-Tahrim 66/1.
1348 pk. et-Tevbe 9/37.
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helal-haram diialiteleri de mevcuttur. “Yahudilere, sigir ve koyunlarin swurtlarinda
veya bagiwrsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine karisanlar disindaki-
icyaglarint (yine) onlara haram kildik...” (el-En’am 6/146) ayetinde Yahudilere
igyaglar haram kilinirken, sirt, bagirsak, kemik yaglari istisna edilmistir. Dolayisiyla
helal kilinmistir. Zira helal-haram birbirinin ¢elisigi oldugundan haramin disinda
kalan helaldir. “Size oku(nup a¢ikla)nacak olanlarin disinda kalan hayvanlar size
heldl kilindi...” (el-Maide 5/1)'** ayetinde ise tam tersi haram kilinacaklar istisna
tutulup digerlerin helal oldugu belirtilmistir. Bununla birlikte les, kan, domuz eti ve
Allah'tan bagkas1 adma kesilen hayvan istisna tutularak haram kilinan bir seyin
olmadig1,'**° heniiz can1 ¢ikmamis iken kesilenler harig tutularak (helal), bogulmus,
darbe sonucu, yliksekten diiserek, boynuzlanarak veya yirtict hayvan tarafindan
pargalanarak Slmiis hayvanlarin haram oldugu,'*! bunlarin haram olmakla birlikte

1352

zaruret halinde helal oldugu > ikilemleri bu tarz ikili anlatimlardir.

Yine heldlin karsisinda nehyin, haramin karsisinda emrin kullanildigi
diialiteler de vardir. “Ey iman edenler! Eger siz ancak Allah'a kulluk ediyorsaniz,
size verdigimiz riziklarin temizlerinden yiyin ve Allah'a siikredin. Allah, size ancak
les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskas: adina kesileni haram kildi.” (el-Bakara
2/173) ayetinde haram kilinanlar zikredilmeden 6nce temiz riziklardan yenilmesi
emredilmektedir. Yani emir-haram diialitesi vardir. Emrin neye delalet ettigine
bakilmaksizin temiz riziklarin helal kilindig1 anlagilmaktadir. Zira helal, farz ile

ibaha arasindaki her hiikmii kapsamaktadir.'3>3

Helal-haram diialite yapilarindan birisi de bir tarafin miradifiyle
kullamimlanidir. “Allah'in kendilerine verdigi rizki -Allah'a iftira ederek- haram

sayanlar, mutlaka ziyan etmigslerdir...” (el-En’dm 6/140) ayetinde helal anlamin

1354

icinde barindiran rizik kelimesi kullanilarak rizik-haram ikilemi kurulmustur.

Yine miisrik erkeklerin hayvanlarinin karinlarindaki yavrular canli dogdugunda sirf

1355

kendilerine ait goriip karilarina haram kilmalari verilen mehirleri kadinlardan

1349 Ayrica bk. el-Hac 22/30.

1350 bk. el-En’am 6/145.

1351 bk, el-Maide 5/3.

1352 pk. el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; en-Nahl 16/115.
1353 Ayrica bk. el-Bakara 2/194.

1354 Ayrica bk. el-A’raf 7/32-33.

1355 bk. el-En’am 6/1309.
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almanin helal olmadigi ancak haddi asacaklarindan endise edildiginde helal

oldugu'®* bu tarz ikileme 6rnek verilebilir.!35’

Bir konunun fikhen helal ve haram olduguna dair helal-haram kelimelerinin
disinda farkli kelime ve terkipler bulunmaktadir. Fakat konumuz biitiin helal ve
haramlar1 ortaya koymak degil, helal-haram kavramlarmin birlikte kullanildig:
konulara ve kullanilis bicimlerine bakmaktir. Dolayisiyla burada helal-haram
kavramlarinin en az birisinin kullanildig1 ve dialiteye girdigi yerleri esas almis

olduk.
2.4. Konularin Tebligindeki ki Yon

Konularin vasfi, kendisi, o vasfa gore konuya verilen hiikiim ve kuldan
talepten sonra o hiikiim ve taleplerin teblig edilmesi gelmektedir. Tebligdeki ikili
anlatimlar ise tebsir-inzar basta olmak iizere tergib-terhib ve vaad-vaid olarak ele
alabiliriz. Bu baslikta iki yonlii bu tebliglerin 6nemi ve gerekliligi gibi konulara
girmeyip bu bdliim itibariyle kavramlarin Kur’an’daki birlikte kullanimlarina

bakacagiz.
2.4.1. Tebsir-Inzar

Tebsir, b-s-r (,<x) kokiinlin “tef’1l” bab1 mastaridir. “Sevindirmek, bir seyi
birine miijdelemek, miijdeyi ulastirmak™ manasina gelir. Mijdelenen bazen ser
kabilinden olmakla birlikte'3>® tebsir kelimesi mutlak olarak kullanildiginda ve genel
anlamda hayr1 miijdeler. “Bilisra” mijde, “besit” ve “miibessir” ise
miijdeleyicidir.!®? Inzar kelimesi ise n-z-r (L) kokiiniin “if’4l” babi mastaridir. Bu
kokiin “adak adama” anlamindaki ‘“nezr”, “nuzur” mastarlar1 olmakla birlikte
konumuzu ilgilendiren ve “uyanik, temkinli olma” anlamindaki nezer (LX) mastari
da vardir. inzar (LX) da “uyarma, ikaz etme, korkutma amagli teblig” anlamlarmna

gelir, 1360

Kur’an’da miijdelenilen kisi yani miijdenin muhatab1 kahir ekseriyletle

1361

olumlu sifatlarla anilirken olumsuz sifatlarla tavsif edilenler ciddi anlamda az

1356 pk. el-Bakara 2/229.

1357 Ayrica bk. el-Bakara 2/168; en-Nisa 4/19; el-Ahzab 33/90-92.

1358 pk. Al-i Imran 3/21.

1359 bk. Zeynuddin, “bisr”, 1/35; Zebidi, “bisr”, 10/184-186.

1360 k. Cevherd, “nezr”, 2/825; Ibn Manzir, “nezr”, 5/201; Firtizabadi, “nezr”, 1/481.

1361 Tebsirin muhatabi igin bk. miimin (el-Bakara 2/97, 223; et-Tevbe 9/21, 112; Y{inus 10/64, 87; el-
Isra 17/9; el-Kehf 18/2; en-Neml 27/2; el-Ahzab 33/45; ez-Ziimer 39/17; Fussilet 41/30; es-Sara
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1363 5lumsuz

kalmaktadir."**? Yine miijde verilen sey, cogunlukla olumlu olurken,
olan azinlhiktadir.'*** Diger taraftan inzarin muhataplari ise bir iki istisna'*®* diginda
kafir ve o yondeki sifatlarla anilmaktadir.'**® Yine inzarin konusu da sakindirma

oldugu i¢in dogal olarak azap, ates gibi olumsuzdur.'3¢’

Kur’an’da tebsir-inzar ikilemi kavram olarak 21 yerde birlikte
kullanilmaktadir. Bu birlikte kullanimlara baktigimizda 2 yer disinda “Biz,
peygamberleri ancak miijdeciler (miibessir) ve wuyaricilar (miinzir) olarak
gondeririz...” (el-Kehf 18/56)'3%® ayetinde oldugu gibi tebsir-inzarin peygamberlerin
teblig metodu ve misyonu baglaminda ele alindigin1 gormekteyiz. Diger iki yerde ise

tebsir-inzar sifatlarmn faili Kur’an'*® olarak zikredilmektedir.

Kavram olarak tebsir-inzarin birlikte kullanildigi ve muhataplarinin agik

olarak ifade edildigi yerlere baktigimizda “Bu ise zulmedenleri uyarmak, iyilik

42/23; el-Hadid 57/12; es-Saf 61/13), sabreden (el-Bakara 2/155), miittaki (Meryem 19/97),
miitevazi (el-Hac 22/34), muhsin (el-Hac 22/37; el-Ahkaf 46/12), zikre tabi olan ve Allah’tan
korkan (Yasin 36/11), Hz. Zekeriya (Al-i imran 3/39; Meryem 19/7), Hz. ibrahim (Had 11/69, 71,
el-Hicr 15/53; el-Ankebiit 29/31; es-Saffat 37/101, 112; ez-Zariyat 51/28).

1362pk . Kafir (Al-i imran 3/21; et-Tevbe 9/3; el-insikak 84/24) miinafik (en-Nisa 4/138), kibirlenen
(Lokman 31/7; el-Casiye 45/8), infak etmeyen (et-Tevbe 9/34).

1363 Miijdenin kendisi icin bk. cennet (el-Bakara 2/97; Fussilet 41/30; es-Stra 42/22-23; el-Hadid
57/12), ecir (el-Isra 17/9; el-Kehf 18/2), magfiret (Yasin 36/11), rahmet, ridvan (et-Tevbe 9/21),
fetih (es-Saf 61/13), dogruluk makam (Ytnus 10/2), dogacak bebek olarak Hz. Yahya (Al-i Imran
3/21; Meryem 19/7), Hz. isa (Al—i imran 3/45), Hz. ishak (Had 11/71, 74; el-Hicr 15/53; es-Saffat
37/101, 112), kiz (en-Nahl 16/58), melek (Al-i imran 3/126; el-Enfal 8/10; en-Nahl 16/102),
peygamber (es-Saf 61/6), nimet (Al-i imrén 3/170), Kur’an (en-Nahl 16/89), riizgar (el-A’raf 7/57;
el-Furkan 25/48; en-Neml 27/63; er-Rtim 30/46).

1364 bk. azap (en-Nisi 4/138; et-Tevbe 9/34; Lokman 31/7; el-Casiye 45/8; el-insikak 84/24).

1365 pk. zikre tabi olan ve Allah’tan korkan (Yasin 36/11); Allah’in huzurunda hasr olmaktan
korkan (el-En’am 6/51; Fatir 35/18; Naziat, 79-45) Korkma anlamini verdigimiz havf kelimesini
miifessirler burada bilmeye yormakta dolayisiyla hasrin varligii bilen ve inananlarin ise miiminler
oldugu belirtilir. Menar, 7/51; Fakat miiminlerle birlikte ehl-i kitabin da hagre iman ettigi dolayisiyla
bu hitabinda bu iki ziimreden birine oldugu da séylenmektedir. bk. Zeccac, Medni’l-Kur’an, 2/251;
Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1/449.

1366 pk. insan (el-En’am 6/130; HAd 11/2-3, ibrahim 14/44, 52; el-Hac 22/49; Sebe’ 34/28), alemler
(el-Furkan 25/1); kafir (el-Bakara 2/6; Meryem 19/39; Yasin 36/10; es-Saffat 37/170-177; Sad 38/4;
el-Ahkaf 46/3; Kaf 50/2); zalim (Fatir 35/37; el-Ahkaf 46/12; el-Mii’min 40/18), dalilet ehli (es-
Saffat 37/72), Allah’a cocuk isnat eden (el-Kehf 18/4), inat¢c1 (Meryem 19/97), mecazi anlamda
kor (el-Enbiya 21/45),miisrik olan yakin akraba (es-Suard 26/214), 6nceden uyaric1 gelmeyen
kavim (el-Kasas 28/46; es-Secde 32/3; Yasin 36/6) inanmayan Nuh kavmi (el-A’raf 7/63; Y{inus
10/73; Had 11/25; Nth 71/1), Ad kavmi (el-A’raf 7/69; Ahkaf, 45-21), Lut kavmi (es-Suara 26/173;
en-Neml 27/58; el-Kamer 54/36), iimmii’l-kura ve cevresi (el-En’am 6/92; es-Stird 42/7).

1367 bk. Yildirim (Fussilet 41/13), Azap (Hid 11/2- 3; Sebe’ 34/46; es-Saffat 37/176-177; el-Kamer
54/36; Nih 71/1; en-Nebe 78/40), ates (el-Leyl 92/14), ahiret (el-En’am 6/130; ez-Ziimer 39/71);
Azap giinii (Ibrahim 14/44), hasret giinii (Meryem 19/39), Yaklasmakta olan giin (el-Mii’min
40/18), Bulusma giinii (el-Mii’'min 40/15), toplanma giinii (es-Stira 42/7).

1368 Bu konudaki tebsir-inzar birlikteligi i¢in ayrica bk. el-Bakara 2/119, 213; en-Nisa 4/165; el-Maide
5/19; el-En’am 6/48; el-A’raf 7/188; Yinus 10/2; Had 11/2- 3; el-Isrd 17/105; el-Kehf 18/2, 56;
Meryem 19/97; el-Furkan 25/56; el-Azhab 33/45; Sebe’ 34/28; Fatir 35/24; Yasin 36/11; el-Fetih 48/8.
1369 bk. Fussilet 41/4; el-Ahkaf 46/12.
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yapanlara miijde olmak iizere Arap diliyle indirilmis dogrulayan bir kitaptir.” (el-

Ahkaf 46/12) ayetinde muhataplarinin muhsin-zalim oldugunu goérmekteyiz. Tebsir-

1370 b 1371
b

inzarin diger muhataplar1 ise miimin-insan, >’ miimin-miikezzi miimin-Allah’a

1372 1373

cocuk isnat eden, °'~ miittaki-inat¢1>’” seklinde diialiteye girmektedir.

Bu veriler bize biiyiik ¢cogunlukla miijdenin miiminlere verildigini, inzarin
da kafirlere yapildigin1 gostermektedir. Bununla birlikte bazen tebsir-inzarin
muhatab1 ayn1 baglamda ayni olabilmektedir. “Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir

uyarict (inzdr) ve bir miijdeciyim (tebgir).” (el-A’rdf 7/188)'3"*

ayetinde inzar-
tebsirin miimine yapildig1 ayette belirtilirken, “Elif Lam Rd. Bu Kur’an; ...Allah'tan
baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayri ayri agiklanms bir kitaptir. (De ki:) "Siiphesiz
ben size O'nun tarafindan génderilmis bir uyarici ve miijdeleyiciyim." (Hiid 11/2)
ayetinde ise inzar-tebsirin muhataplar1 olarak gecen “siz” lafzinin kéfirler oldugu

ifade edilmektedir.'*”> Bazen de inzar-tebsirin tek muhatabi insan olarak sdylenir.!*’¢

Tebsir-inzarin muhataplarina verilecek miikafat-ceza olarak farkli seyler
soylenebilmektedir. “Biz peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak
gondeririz. Kim iman eder ve kendini diizeltirse onlara korku yoktur. Onlar mahzun
da olacak degillerdir. Ayetlerimizi yalanlayanlara ise, yapmakta olduklar: fasuklik
sebebiyle azap dokunacaktir.” (el-En’am 6/48-49) ayetinde miimin-yalanlayana,
miikafat-ceza baglaminda korkusuzluk-azabin oldugu belirtilmektedir. Yine miijdeci
ve uyarict oldugu belirtildikten sonra yalanlayanlarin helak edilecegi, inananlarin ise

1377

ecirle miikafatlandirilacagi, ”’’ ahirette, ahireti yalanlayanlara miijdenin olmadigi,

cennet ehline ise giizel bir dinlenme yerinin miijdelendigi'*’® ifade edilmektedir.

Bazen miijde, olumlu-olumsuz anlamda ayni anda kullanabilmektedir.
“Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gotiiriir ve iyi igler yapan miiminler i¢in

biiyiik bir miikdfat oldugunu ve dhirete inanmayanlar igin elem dolu bir azap

1370 bk. Ydnus 10/2.

1371 pk. el-En’am 6/48-9; Fatir 35/24-30.

1372 k. el-Kehf 18/2-4.

1373 bk. Meryem 19/97.

1374 Ayrica bk. en-Nisa 4/165; Hiid 11/2-3; Sebe’ 34/28; Yasin 36/11.
1375 bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-azim, 4/303.

1376 pk. Sebe’ 34/28; el-Miiddessir 74/36.

1377 pk. Fatir 35/24-30.

1378 pk. el-Furkan 25/21-24.
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hazirladigimizi miijdeler.” (el-Isrda 17/10)"3"° ayetinde muhatap olarak miimin-Kafir,

konu olarak miikafat-azap ile ayni anda miijdelenmektedir.

Tebsir-inzar diialitesinin taraflarinin birinin miiradifiyle ya da ayni1 yondeki
bir terkiple de ikili anlatim kurulabilmektedir. Tebsir baglaminda *“...Eger,
yapamazsaniz -ki hi¢cbir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlarla taslar
olan atesten sakimin. O ates kéfirler icin hazirlanmistir. Iman edip silih ameller
isleyenlere, kendileri icin, i¢cinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele...” (el-
Bakara 2/24-25) ayetinde miimine miijde-kafire ates diialitesi vardir. Yine bu
baglamda miimine miijde-kafire diismanlik,'**° Allah’a yonelene miijde-hiisrana
ugrayana ates,'*®! kifirlere siddet-miiminlere ecir,'3%? kafirlere miijde-miiminlere
cennet!*® diialitelerini sayabiliriz. Bu cercevede miimine korkunun olmayip

1384

miijdenin oldugu, ”** peygambere hitaben miiminlerin miijdelenmesi, kafirlere de

itaat etmemesinin istenmesi'***> 6rnekleri de degerlendirilebilir. Diger taraftan inzar
baglaminda “Onlar diisiinmediler mi ki (¢cok iyi tamdiklar, kendileriyle i¢c ice
yasamis olan) arkadaslarinda (Peygamber'de) delilikten eser yoktur. O, ancak
apagik bir uyaricidir.” (el-A’rdaf 7/184) ayetinde peygamberin deli degil uyarici
oldugu ikilemle belirtilmistir. Yine uyarip uyarmamanin kafire fayda vermedigi,

1386

Allah’tan korkana uyarmanin fayda verdigi, uyarmanin aklen ve fikren diri

1387

olanlara yapilip kafirlere ise azabin hak oldugu'”®’ ikili anlatimla belirtilmistir.

Tebsir ve inzar kelimeleri ge¢meksizin iman edenlere cennetin inkar
edenlere cehennemin verilecegine dair ayetler de aslinda birer tebsir-inzar
ikilemleridir. Bu tarz ikilemlerde lafzen tebsir-inzar kelimelerinden herhangi biri

gecmediginden Otiirli cennet-cehennem gibi diger bahislerde ele alacagiz.
2.4.2. Vaad-Vaid

Va‘d (=3) ve vald (x¢3) kavramlarmmn ikisinin de kokii “ileride

gergeklestirilecek bir seye dair s6z vermek” anlamindaki v-a-d (2= s)dir. Verilen s6z

1379 Ayrica bk. en-Neml 27/2; Lokman 31/7; el-Hadid 57/12-13; el-Insikak 84/24.
1380 pk. el-Bakara 2/97-98.

1381 pk. ez-Ziimer 39/17.

1382 hk. el-Kehf 18/2.

1383 pk. Al-i imran 3/15-21.

1384 bk. Fussilet 41/30.

1385 pk. el-Ahzab 33/47-48.

1386 pk. Yasin 36/10-11.

1387 pk. Yasin 36/70.
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iyi ve miijdeye yonelikse veade (3=3) fiili ile va‘d mastar ve ismi kullanilirken,
verilen s6z kétii ve tehdide dayali ise ev’ade (3 3)) fiili ve vaid ismi kullanilir.'3%®
Amr b. Tiifeyl’in (61. 15/636) divaninda yer alan slal Caldal d3e s 433 51 &) 5 Sl
S 5 )M; “Ben onu tehdid edersem veya ona soz verirsem tehdidimden donerim,
ama soziimii yerine getiririm.” beytinde bu vaad-vald ayrimi agik bir sekilde

yapilmaktadir. 3%

Bununla birlikte “va’d” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de anlam genislemesine
ugrayarak kotii ve tehdid i¢in de kullanilmistir. Va’d kavrami Kur’an’da 100’1 askin
ayette gecmekte, bunlardan veade, va‘d ve siilasi formlar1 genellikle “miijde” iken

bazen “tehdid”'*° icerikli manalar ifade etmektedir.

Ev’ade, Vaid ve “if’al” babu tiirevleri ise “tehdid” i¢erikli kullanilmistir. Alt1
ayette goriilen vaid kelimesi, “azap” anlamindadir.!*! “if’41” babinin ma’lum sigayla
gelen fiiline dair tek bir drnek vardir.'**> Meghul sigalar ise “veade” ve “ev’ade”
fiilleri i¢in de aynidir. Dolayistyla ayetlerde hangisinden geldigi konusu tartismalidir

ve bu genelde ayetin baglamina gore agiklanir.

Gabal (e 6 Lu\ “Size vaad olunan elbetteki dogrudur.” ((ez-Zdriydt 51/5)
ayetinde “tuadun” (&5 55 seklinde meshul muzari form kullanilmustir. Razi bu
formun “veade” ve “ev’ade” fiillerinin ikisinden de gelme ihtimali oldugunu, fakat
“ev’ade” fiiline isnat etmenin burada daha dogru oldugunu belirtir. Ciinkii ona gore
bilinmeyen bir sey lizerine yapilan yemin miijde (va’d) degil korkutma (vaid)

amaglidir,!3%3

Ayn1 baglamda vaad kelimesi olumlu-olumsuz olarak cehennem-cennet gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. “Allah, erkek miinafiklara, kadin miinafiklara ve
kdfirlere, icinde ebedi kalmak iizere cehennem ategini vaadetti. O, onlara yeter.
Allah, onlara ldanet etmistir. Onlar igin siirekli bir azap vardir.” (et-Tevbe 9/68)

Allah, miimin erkeklere ve miimin kadinlara, ebedi olarak kalacaklar, icinden

1388 bk. Halil b. Ahmed, “va‘d”, 2/222; Ezdi, “va‘d”, 2/668.

1389 bk, Cevherd, “va‘d”, 2/551; Ibn Manzir, “va‘d”, 3/464; Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insén, 283.
1390 Vaadin tehdid icerikli konularindan bazilar igin bk. ates (et-Tevbe 9/68; el-Hac 22/72) cehennem
(el-Hicr 15/43, el-Isra 17/104); azap (el-Kehf 18/58); ahiret (el-Isra 17/7; el-Mii’minin 23/36, 83;
Lokman 31/33); helak (el-A’raf 7/77; Had 11/32; el-Kehf 18/59). Ayrica bk. Ytnus 10/48; Htd
11/65; er-Ra’d 13/31; el-Isra 17/5; el-Mii’'min 40/77; Fatir 35/40.

1391 k. Abdulbaki, “vaid”, 845.

1392 Bk. el-A’raf 7/86.

1393 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/162.
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irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler vaadetti. Allah'in
rizast ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir.” (et-Tevbe
9/72) ayetinde Allah’in vaadi iki kez zikredilmekte ve vaadin muhataplari miinafik,

kafir-miimin, konusu cehennem-cennet diialiteleri oldugu belirtilmektedir.

Sonra onlara verdigimiz sozii yerine getirdik. Kendilerini ve diledigimiz
kimseleri kurtardik. Haddi asanlar: ise heldk ettik.” (el-Enbiyd 21/9) ayetinde ise
tek bir s6z (vaad), miijde-tehdid icerikli olarak miimin-haddi asanlara kars1 kurtarma-
helak etme seklinde tecelli etmektedir.'*** Diger taraftan zalimlerin hiisrana
ugrayacagi, miiminlere ise zulmedilmeyecegi belirtildikten sonra Kur’an’in

tehdidleri (vaid) bu sekilde acikladig: belirtilmistir.'3%3

“Seytan size fakirligi vadeder ve ¢irkinligi ve haydsizligi emreder. Allah ise
size kendi katindan magfiret ve bol nimet vaadediyor...” (el-Bakara 2/268) ayetinde
bu kez vaadin muhataplarinda degil, faillerinde bir diialite vardir. Vaadin faili Allah-

seytan, vaadin konusu ise fakirlik-nimet diialiteleriyle aktarilmaktadir.'3

Vaadin karsisinda vaid anlaminda baska kelimeler de kullanilmaktadir.
“Kendisine giizel bir vaadde bulundugumuz ve o vaad edilen seye kavusacak olan
kimse, diinya hayatimin gecimliklerinden yararlandirdigimiz, sonra da kiyamet giinii
(hesaba ¢cekilmek icin) huzura getirilecek kimse gibi midir?... Haklarinda azap sozii
(kavl)"®" gerceklesenler, "Ey rabbimiz! Iste sunlar bizim azdirdiklarimizdir.
Kendimiz azdigimiz gibi onlari da azdwrdik. Simdi de onlardan uzaklasip sana
dondiik. Zaten (gergekte) onlar bize tapmiyorlardr" diyeceklerdir.” (el-Kasas 28/61-
63) ayetinde vaad-kavl merkezinde kendilerine giizel vaadde bulunulanlar ile azap
sozill gergeklesenlerin mukayesesi yapilmaktadir.

1398

Allah’in vaatte bulundugu fakat Yahudilerin vaadinden dondiigi, *”° iman

1399

edenlerin rahmet i¢inde oldugu, kafirlere verilen soziin ise ates °”° ve azap oldugu,

bu soziin, miiminlerin ise hidayetini artirdig1'**" kafirlerin kiyametle korkutulmast,

139 Benzer ikilemler icin bk. Lokman 31/6-9; Fatir 35/5-7; el-Casiye 45/30-32.

1395 bk. Taha 20/113.

139 Benzer ikilemler igin bk. el-Isra 17/64.

1397 Ayette gegen “Kavl” soziiniin tehdid anlaminda “vaid” paralelinde kullanildigina dair bk. Kaf
50/14.

1398 pk. Taha 20/86.

139 bk, Hd 11/17.

1400 bk, Meryem 19/76.
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1401

miiminlerin cehennemden uzaklastirilmasi™**" ile alakal1 ikili anlatimlar1 bu konunun

diger drnekleri olarak zikredebiliriz.
2.4.3. Tergib-Terhib

Sirasiyla “hayra yonlendirme” ve “kotiiliikten sakindirma” anlamlarina
gelen tergib-terhib kelimelerinin her ikisi de bu form ve tiirevleriyle Kur’an-1
Kerim’de ge¢memektedir. Kur’an’da bir yer disinda ikisinin de siilasi formlari
kullanilmakta ve “istedi, yoneldi” anlamindaki ragibe (=£0) fiil ve tiirevlerinin 8,
“korktu” manasindaki rahibe (<)) fiil ve formlarmin ise 12 yerde gectigi
goriilmektedir.'*> Bunlardan yalniz Hz. Zekeriya ve esinden bahsedildigi ““..Onlar,
(rahmetimizi) umarak (ragab) ve (azabimizdan) korkarak (rahab) bize dua
ederlerdi...” (el-Enbiya 21/90) ayetinde timit-korku anlamindaki ragab-rahab
kelimeleri birlikte kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de r-h-b (& o ) kokiinden
tiireyen ve “korkutma” anlamia gelebilecek terhibin disinda kullanilan iki form!4%3
olmakla birlikte bunlar da iimitlendirme, yonlendirme anlamlarina gelebilecek
kelime ve terkiplerle ikileme girmemektedirler. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de

tergib-terhib diialitesiyle ilgili bizzat bu kelimelerden en az birinin kullanimiyla

olusan ikilemlere verilebilecek bir 6rnek yoktur.

Tergib-terhib kelimeleri gegmemekle birlikte méanen tergib-terhibin konusu
olarak goriilen “Koétiliik isleyip sucu benligini kaplamis (ve béylece sirke diismiis)
olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.
Iman edip salih ameller isleyenler ise cennetliklerdir.” (el-Bakara 2/82) gibi ayetler
de aslinda ayni zamanda tebsir-inzar, vaad-vaid’in de konusudur. Fakat boyle
konulari, terhib-tergibin konusu ne ise o baslik altinda ayri isledik. Mesela burada
miimin-kafirin, cennet-cehennemle terhib-tergibi s6z konusudur. Iman-kiifir ve

cennet-cehennem ise ayr1 bagliklarda islenmistir.
2.5. Muhatabin Tavrindaki iki Yon

Muhatabin tavrinmi vahye ve birbirlerine karst olmak iizere iki konuya
ayrabiliriz. Vahye kars1 tavri derken de; Allah’a, peygamberlerine, Kur’an basta
olmak {iizere Allah’mm gonderdigi kitaplara ve kitaplarin teblig edilen yiice

hakikatlerine kars1 muhatabin tavrini kastetmekteyiz.

1401 bk, el-Enbiya 21/103
1402 bk. Abdulbaki, “rgb”, 396-399.
1403 bk. el-A’raf 7/116; el-Enfal 8/60.
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Mubhatabin vahye kars1 takindigi tavir aslinda Kur’ani konulardaki iki yon
baslig1 altindaki her bir kavram ikilikleri i¢inde yeri geldikce islenmistir. Zira konular
iman-kiifiir, adalet-zuliim gibi kavram ikilikleri {izerinden ele alinmistir. Her bir
kavram ikiliginin teklif ve teblig ifade eden emir-nehiy formlar1 ve muhatabin tavri
anlamina gelen miisbet-menfi sekilleri vardir. “Kendi iyiliginiz i¢in iman edin. Eger
inkar ederseniz bilin ki, goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah'mdir...” (en-Nisd
4/170) beyan1 iman-kiifiir ikileminin teklift boyutu iken, ““..Onlardan bir kismi iman
etti ve bir kismi inkdr etti...” (el-Bakara 2/253)'%%* Ayeti muhatabin miisbet-menfi
tavrindaki ikiliktir. Dolayistyla temel ikilik ifade eden kavramlar, teklif ve tavirda

dahil biitiin yonleriyle ele alinmaya c¢aligilmistir.

Buna ragmen muhatabin tavri adiyla ayr1 bir baslik agmamizin sebebi ise
Kur’an’daki ikili anlatimlarin boyutlarinin, alt bagliklarini klasik bir tasnifle inang,
ahlak, amel olarak belirledigimiz konularin kabina sigmayacak kadar genis
olmasindan ve konularin kendisindeki iki yoniin disinda, vasfi, talep ve hiikmii,
tebligi, teblige karst muhatabin tavri, muhatabin tavrina kars1 Allah’in muamalesi ve
bu muameleye gore sekillenen muhatabin akibetindeki iyi yon gibi ikili anlatimin

farkl1 boyutlarinin da olduguna dikkat ¢ekmek istememizdendir.

Bu boliimde tavirlarindaki iki yonii ele alacagimiz muhatap ile kastimiz da

temel olarak miisliiman-gayri miislimdir.

Burada ayrica daha ¢ok tavirlarla irtibathi gordiigiimiizden dolay: diger
boliimlerde islenmemis olan itaat-isyan ve hidayet-dalalet diialitelerini ayr1 baglik

altinda isleyecegiz.
2.5.1. Muhatabin Vahye Kars1 Tavrindaki iki Yon

Konulari islerken bu agamay1 vahyin iki yonii lizerinde durduktan sonra ele
almamiz zahiren vahiy her seyiyle bittikten sonra muhatabin bu vahye iyi-kétii bir
tavr1 oldugu gibi algilansa da malum oldugu {izere vahiy toptan degil 23 senelik bir
stirecte tencimen nazil olmustur. Bu da vahiy ile vahye takinilan tavirlar arasinda
geciskenligi, etkilesimi zorunlu kilmaktadir. Vahyin basinda, ortasinda ve sonunda

farkli davranislar sergilenebilmektedir. Mesela miisliiman olan bir insan hataen de

1404 bk. el-Bakara 2/102; et-Tegablin 64/2. Digerleri igin iman-kiifiir maddesine bakniz.
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olsa giindha girebilmekte, bu da vahyin miidehalesini kaginilmaz kilarak Allah’in

miimine “Itaat et, isyan etme” uyarisina neden olabilmektedir.'4%

“De ki: "Hak, rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin."”
(el-Kehf 18/29) beyanina benzer ayetlerde!*® “hakka” davet ve teklif yapilip iman-
inkar tercihleri kulun iradesine birakilmaktadir. Bu “hakka uyma” teklifine karst “O,
sizi yaratandir. Boyle iken kiminiz kiifreder, kiminiz iman eder. Allah, yaptiklarinizi
hakkiyla gérendir.” (et-Tegabun 64/2) ayetinde oldugu gibi mutlak anlamda
muhataplarin iman-kiifrii tercih ettikleri'*’’ belirtilmekte, bazen de “...kdfirler bdtila
uydular. Iman edenler ise rableri tarafindan gonderilen hakka uydular...”
(Muhammed 47/3) beyanindaki hak-batila uyma durumlari gibi iman-kiifrii

1408

gerektirecek tavirlar sirastyla ifade edilmektedir. Tabiki Allah, emrine uyup-

uymamasina gore kuluna miikafat-ceza verecegini belirtmektedir.'4%”

Vahye kars1 olumlu-olumsuz tavrin temel karakterleri miimin-kafir olmakla
birlikte sonug itibariyle olumlu-olumsuz iki tavir olarak ayni kaprya ¢ikmakta olan
miimin-miisrik, = miimin-Ehl-i ~ kitap, = miimin-miinafik  sekillerinde  de

degisebilmektedir.

Miimin-miisrikin tavirlarindaki ikilikle ilgili "Allah'in, size, hakkinda
hi¢hir delil indirmedigi seyleri O'na ortak kosmaktan korkmuyorsunuz da ben sizin
ortak kostugunuz seylerden ne diye korkayim? oyle ise iki taraftan hangisi giivende
olmaya daha layiktir? Eger biliyorsaniz séyleyin.” (el-En’am 6/81) ayetini 6rnek
verebiliriz.'*!” Burada sirk konusunda olumlanan-olumsuzlanan tavir olarak Hz.
Ibrahim’in ortak kosulan putlardan, miisriklerin ise Allah’tan korkmadiklari

belirtilmektedir.

“Stiphesiz, Allah"t ve peygamberlerini inkdr edenler... “ve o kimseler ki
"Resullerin bazisina iman ederiz, bazisini reddederiz"” derler ... iste onlar gercekten

kdfirlerdir. Biz de kdfirlere al¢altici bir azap hazirlamisizdir. Allah'a ve resullerine

1405 hk. el-Ahzab 33/36.

1406 pk. Al-i Imran 3/20.

1407 Mutlak anlamda iman-kiifr merkezli tavirlara dair baz1 drnekler icin bk. el-Bakara 2/126, 253; en-
Nisa 4/55, 136; el-Maide 5/12; Had 11/17; el-Enbiya 21/30; Nar 24/50, 55; el-Ahkaf 46/10;
Muhammed 47/1-2; el-Hadid 57/19; es-Saf 61/14; et-Tegablin 64/9.

1408 iman-kiifrii gerektirecek diger tavirlarin bazilari igin bk. el-Bakara 2/26, 165, 206-207; en-Nahl
16/24-30; es-Sira 42/18; el-Hadid 57/16; el-Miicadele 58/19-22; el-Miiddessir 74/31.

1409 hk er-Ra’d 13/18.

1410 Iman-girki gerektirecek diger tavirlar igin bk. Ytinus 10/71.
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iman edip o resuller arasinda hi¢cbir ayrim yapmayanlarin miikafatlarini ise Allah
ileride verecektir...” (en-Nisd 4/150-152) ayetinde miimin-kafir ikilemiyle Allah

ve resullerine iman-kiifredenlere miikafat-azap verilecegi belirtimistir.

Miimin-Ehl-i kitabin vahye ve resullere karsi tavirlarindaki ikilikle
ilgili'™! “Onlar ki Alléh"t ve elgilerini inkdr ederler, Alldh ile elgilerinin arasim
aywrmak isterler, "Kimine inanmiriz, kimini inkdr ederiz!" derler; bu ikisinin
(inanmakla inkdrin) arasinda bir yol tutmak isterler... Allah'a ve peygamberlerine
iman edenler ve onlardan hi¢birini digerlerinden ayirmayanlara gelince, iste onlara
Allah miikafatlarim verecektir. Allah, ¢cok bagislayicidir, ¢cok merhamet edicidir.”
(en-Nisd 4/150-2) ayetinde Ehl-i kitabin iman konusunda peygamberleri ayirirken,

miiminlerin ayirmadig belirtilmektedir.

Miimin-miinafiklarin vahy karsisindaki durumu konusunda “Herhangi bir
sire indirildiginde,.. Iman etmis olanlara gelince, inen sire onlarin imanini
artirmistir. Onlar bunu birbirlerine miijdelerler. Kalplerinde hastalik olanlarin ise,
pisliklerine pislik  katmis (kiifiirlerini artirmig), boylece kdfir olarak oliip
gitmiglerdir.” (et-Tevbe 9/124-125) ayetinde vahy geldiginde miimin-miinafikin,

iman-kiifriiniin arttig1 belirtimistir.'*'?

“Vahye kars1 tavir” merkeze alinip iki farkli muhatabin tavrinin islendigi
yerde muhataplardan sadece biri degil, her ikisininde tavri belirtilmektedir. Bununla
birlikte tek bir muhatap tipi merkeze alinip bunun iman-kiifre kars1 tavri da ikili

anlatimla ele alinabilmektedir.

Miimin merkezli ikili anlatimlardan "Ben (Hz. Ibrahim), hakka yonelen
birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben, Allah'a ortak
kosanlardan degilim." (el-En’am 6/79) ayetinde tavir olarak tevhid olumlanip sirk

olumsuzlanmaktadir.'#'3

Miinafiklarin tavrindaki ikilikle ilgili “Miiminlerle karsilasinda iman

ettik derken, seytanlarinin yaminda biz onlarla alay ediyoruz derler.” (el-Bakara

1411 Miimin-Ehl-i kitap ikilemlerinden bazilari i¢in bk. el-Bakara 2/61-2, 111-112; Al-i imran 3/72-
73; el-Maide 5/64, 68-69; el-Hac 22/7-23; es-Saf 61/7-11.

1412 Miimin-miinafik ikilemlerinden bazilar1 i¢in bk. el-Enfal 8/49; et-Tevbe 9/101-2; el-Hac 22/53-
54; Nir 24/48-51; el-Miiddessir 74/31.

1413 Miimin merkezli tavirlardaki ikilem igin ayrica bk. el-Bakara 2/256; Y(nus 10/105; Hid 11/54;
el-Miimtehine 60/4.
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2/14) ayetinde miimin-seytanin yanlarina girdiklerinde iman-alay ettik demeleri

tavirlarindaki olumlu-olumsuz ikilemi bize gostermektedir.!4!4

Onlara, "Allah'in indirdigine (Kur’an'a) iman edin" denilince, "Biz sadece
bize indirilene (Tevrat'a) inamiriz" deyip, ondan sonra geleni (Kur’dn'ty) inkar
ederler..." (el-Bakara 2/91) ayetini de Ehl-i Kitab merkezli ikili anlatima 6rnek

verebiliriz. 13

"Bu hale diismenizin sebebi sudur ki: Allah''n birligine inanmaya
cagwrildiginizda reddederdiniz ama O'nun eginden, ortagindan bahsedildiginde
inanwrdimiz.” (el-Mii’'min 40/12) ayetinde olumlu-olumsuza davette miisrigin menfi-
miisbet tavri ele alinmaktadir. Buradaki menfi-miisbet tavrin her ikisi de sonug olarak
olumsuzlanmaktadir. Dolayisiyla konumuz disidir. Fakat buradaki olumlu-olumsuz

ikili anlatim davetteki Allah-Serik de gerceklesmektedir.'+¢

Kafir merkezli anlatim olarak “Batila inamip Allah't inkar (kiifr) edenler
var ya,; iste onlar asil ziyana ugrayanlardir.” (el-Ankebut 29/52) ayetinde onlarin

batil-Allah’a iman-kiifr icinde olduklar1 belirtilmektedir.'*”
2.5.1.1.itaat-Isyan

ftaat (4c\a)), t-v-a (g sk) kokiiniin “if’al” babinin mastari olup, sozliikte
“boyun egmek, emredilene tabi’ olmak, uymak, yerine getirmek,” anlamina gelir.!#!8
Bu kokten tiireyen istitaat’in manasi ise “bir seyi yapabilmek, gii¢ yetirmek’tir.
Itaatin zidd1 ise isyandir.'*"® Isyan (0lslac), ise a-s-y (=c) kokiiniin mastaridir.

“ma’siyet”, “asyen” mastarlar ile birlikte isyan, “karsi ¢ikmak, muhalefet etmek,

itaat etmemek manalarina da gelmektedir.'**° “Asan” ise bu kokten tiireyen dordiircii

1414 Miinafik merkezli tavirlardaki ikilem igin ayrica bk. el-Bakara 2/8; en-Nisa 4/137; el-Maide 5/41,
61; et-Tevbe 9/75-76; el-Miinafik(in 63/1, 3.

1415 Eh]-i Kitab merkezli ikilemlerin bazilar1 igin bk. el-Bakara 2/44, 85, 88, 100-101, 121; Al-i Imran
3/72,75, 110, 112-113; en-Nisa 4/46, 50-51, 150, 155; el-Maide 5/73; et-Tevbe 9/30; es-Saf 61/14.
1416 Miisrik merkezli tavirlardaki ikilem i¢in ayrica bk. el-En’am 6/100; Yasuf 12/106; ez-Ziimer
39/45; el-Mii’min 40/12, 84; el-Ankebiit 29/65; es-Saffat 37/125-126.

1417 K afir merkezli vahye karsi tavirlardaki bazi ikilemler igin bk. el-Bakara 2/88, 91; Al-i imran 3/86,
177; el-En’am 6/25; Yusuf 12/37; en-Nahl 16/72, 106; el-Ankebiit 29/67; el-Ahkaf 46/11.

1418 pk. Halil b. Ahmed, “itaat”, 2/209; Ezheri, “itaat”, 3/66; Ibn Manzir, “itaat”, 8/240; Fir(zabadi,
“itaat”, 1/744.

1419 bk. el-Himyeri, Semsu’l-Ulum 7/4580; Cevheri, “itaat”, 7/2429.

1420 k. Halil b. Ahmed, “isyan”, 2/198; Ezherd, “isyan”, 3/51; Cevheri, “isyan”, 7/2429; Zebidi, “asy”,
39/58.
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babin mastar1 olarak gelmektedir. Anlami ise “sopa ile vurmak, oynamak”

anlamlarina gelir,'4?!

Kur’an’da 85 yerde itaat kavrami, 32 yerde ise isyan kavrami ve tiirevleri
zikredilmektedir. Kur’an’da insan, cin, melek, cansiz varliklar itaatin muhatabi;
Allah, peygamber, ulu’l-emr, ana-baba itaat edilmesi gerekenler; tagut, seytan, heva,
kafir, miinafik, misrik, Ehl-i kitap, giinahkar ise itaat edilmemesi gerekenlerdir.
Bununla birlikte siiphe yok ki insanin Allah’a itaati, kavramin esasini

olusturmaktadir.'4??

“Ey iman edenler! Allah'a ve resuliine itaat edin, Kur'an't ve Restilullah'in
ogiitlerini isitip dururken ondan yiiz¢evirmeyin (tevellev).” (el-Enfal, 8/20) ayetinde
Allah muhataplarina kendisine, peygambere, vahye karsi itaat-tevellev (isyan)
durumlarin1 emir-nehiy formlariyla teblig etmektedir.!*>* Bu tebligin akabinde ise
“Kim Allah'a ve peygamberine itaat ederse, Allah onu, i¢inden rmaklar akan, icinde
ebedi kalacaklar: cennetlere sokar... “Kim de Allah'a ve Peygamberine isyan eder
ve O'nun koydugu simirlart asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine
sokar. Onun igin al¢altici bir azap vardir.” (en-Nisa 4/13-14) beyantyla muhatapta
olusacak itaat-isyan'*** tavirlarina karsin akibetleri olacak olan cennet-cehennem ile

tebsir-inzarda'*?® bulunmaktadir.

Muhétabin vahye takindig: tavra geldigimizde farkli gruplarin ikili anlatima
konu edinildigini gormekteyiz. Yahudiler Allah’in tebligini duyduklarinda " “Isittik,
isyan ettik’, ‘Isit, isitmez olasi!’ ‘Rd'ind’ derler. Halbuki onlar, Isittik ve itaat ettik;
dinle ve bize bak.’ deselerdi, bu kendileri icin daha hayirli olurdu...” (en-Nisa 4/46)
beyaninda Allah’a itaat degil, isyan ettikleri belirtilmistir. “Iste Ad kavmi! rablerinin
dyetlerini inkadr ettiler. O'nun peygamberlerine isyan ettiler ve inat¢it her zorbanin
emrine uydular! (ittiba)” (Hud 11/59) ayetiyle de bu kez Ad kavminin rab-zorba

ikileminde isyan-ittiba’ tavrina girdikleri belirtilmektedir. Miinafiklarin Allah ve

1421 bk. Zebidi, “asy”, 39/53.

1422 bk, Hasan Sugii, Kur’dn’da Itdat (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Omer Mahir Alper, “ItAat”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

1423 taat-isyan baglaminda gelen emir-nehiyler icin bk. el-En’am 6/106; el-A’raf 7/3; el-Enfal 8/20,
46; Yinus 10/89; el-Kehf 18/28; Meryem 19/43-44; el-Furkan 25/52; es-Suard 26/150-151; Lokman
31/15; el-Ahzab 33/1-2, 48; el-Casiye 45/18; el-Insan 76/24.

1424 afzen Itdat-Isyan ikilemleri igin bk. en-Nisa 4/46.

1425 taat-isyan baglaminda gelen tebsir-inzar konular1 igin bk. er-Ra’d 13/18; ibrahim 14/36; Taha
20/123-124; Niir 24/54; el-Ahkaf 46/31-32; el-Fetih 48/16, 17.
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resuliine takindig1 tavirla ilgili ““Allah’a da peygambere de inandik, itaat ettik.’
derler de sonra bunun arkasindan i¢lerinden bir ziimre yiiz gevirirler (tevellev).
Bunlar miimin adamlar degildir.” (Niir 24/47) ayetinde itaat-tevellev ikilemiyle soz-
vakia diialitesi diizleminde ‘itaat ettik’ deyip, yiiz ¢cevirdiklerinden bahsedilmektedir.
Ayetin devaminda ise Allah’a davetle ilgili bu kez de hem muhatapta hem de tavrinda
goriilen iki yonlii anlatimla miinafik-miiminin i‘raz-itaat tavirlar ele alinmaktadir.
“Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah'a (Kur’an'a) ve peygambere cagirildiklar
zaman, bir de bakarsin ki iclerinden bir grup yiiz ¢cevirmektedir (i‘raz).” (Nir
24/48); .. Allah'a (Kur’an'a) ve Resiliine davet edildiklerinde, miiminlerin

soyleyecegi soz ancak, ‘isittik ve itaat ettik’ demeleridir.” (Niir 24/51)

Yine “Peygamber: ‘Ben ancak bana vahyolunana uyarim (itteba). Eger
Rabbime isyan edecek olursam, elbette biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.”
(Yianus 10/15) ayetinde Hz. Peygamber’in vahye karsi tavrinda olumlu-olumsuz
anlamda ittiba-isyan'4?® kavramlarim gormekteyiz. “Miiminlerden sana uyanlara
(ittiba) kanatlarint indir. Eger sana karsi (isyan) gelirlerse, ‘Siiphesiz ben sizin
vaptiginiz seylerden uzagim.’ de.” (es-Suard 26/215-216) ayetinde ise Restilullah’in
kendisine ittiba-isyan edenlere karsi kanatlarin1 germesi-onlardan beri olmasi tavri
ikili anlatima konu olmaktadir. Kafirlerin kiyamet giinii keske biz Onder ve

biiyiiklerimize degil, Allah ve resuliine itaat etseydik demeleri,'**” miinafiklarin

Allah’1 unutmalarina karsin miiminlerin Allah’a itaat etmesi'**® muhatabin tavri

konusundaki diger diialitelerdir.

Bazen itaat farkli iki nesne i¢in  olumlu-olumsuz  olarak
kullanilabilmektedir. “Allah'a karsi gelmekten sakinin da bana itaat edin. Haddi
asanlarin isteklerine uymayn (itaat).” (Suara 26/150-151) ayetinde itaat etme-
etmemenin nesneleri Peygamber-miisriftir. itaat etme-etmeme tarzindaki ikili

3

anlatimlar bazen “...kdfirlere ve miinafiklara itaat etme... Rabbinden sana

vahyolunana uy (ittiba)...” (el-Ahzab 33/1-2) ayetinde oldugu gibi ittiba etme-itaat

1426 Manen itaat-isyan ikilemleri igin bk. ittibA-isyan (Ydnus 10/15; Meryem 19/43-44; Taha 20/93;
es-Suard 26/215-216; Nih 71/21); takva-isyan (Miicidele 58/9); islim-isyan (el-En’am 6/14-15);
Iman-isyan (Yiinus 10/90-91); Rahmet-isyan (Had 11/63); Sabr-isyan (el-Kehf 18/69); Birr-isyan
(Meryem 19/14); riza-isyan (el-Cin 72/23-7); itaat-tevellev (Al-i imran 3/32; en-Nisa 4/80; el-Maide
5/92; el-Enfal 8/20; el-Fetih 48/16, 17; et-Tegablin 64/12); itaat-ihtilaf (el-Enfal 8/46); itaat-nusuz
(en-Nisa 4/34); itaat-cihad (el-Furkan 25/52); itaat-niza’ (el-Enfal 8/46).

1427 bk. el-Ahzab 33/66-67.

1428 pk. et-Tevbe 9/67-70
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etmeme'*?’

seklinde manen bir diialite de olabilmektedir. Yine “Rabbinizden size
indirilene uyun (ittiba). Onu birakip baska dostlara uymayin (ittiba).” (el-A 'raf 7/3)
ayetinde oldugu gibi itaatin paralelinde kullanilan ittiba gibi kelimelerin olumlu-

olumsuz kullanimlarina sahit olabilmekteyiz.'4*°

[taat-isyanin, insanin Allah, nebi ve vahye tavri baglaminin disinda da
kullanimlar1 vardir. “Hz. Yahya anasiyla babasina itaatkar (birr) idi ve bir zorba,
isyankdr degildi.” (Meryem 19/14) ayetinde itaat-isyan ikilemi Hz. Yahya’nin ana
ve babasina tavrinda s6z konusudur. Ayrica Hz. Mlisa’nin Hizir’a sabirli olup isyan
etmeyecegine dair sozii'*! kardesi Hz. Harun’a hitaben “Neden bana uymadin
(ittiba), buyruguma karsi (isyan) mi geldin?” (Tahda 20/93) beyanlari, erkeklerin
kadmlarin  ahlaksizligindan (nusuz) korktuklarinda bir takim yaptirimlar

uygulayabilecegi, fakat kendilerine itaat ettiklerinde bunlardan vazgecmeleri

gerektigi,'**> Ana ve babaya normal sartlarda iyilikte bulunma, sirke girmeye bask1

1433 1434

yaparlasa itaat etmeme ve Allah yolundakine uyma, meleklerin Allah'in

1435

emirlere isyan etmeyip kendilerine emredilen seyi yaptigir ** itaat-isyanin diger ikili

anlatimlaridir.
2.5.1.2.Hidayet-Dalalet

Hidayet, h-d-y () kokiiniin siilasi mastaridir. Diger mastarlar1 “hedy”,
hiidan”, “hidyetiin” ve “hidaiin” olan hidayet, “yol gostermek, oncii olmak, rehberlik
etmek, agiklamak™ manalarina gelir.'**® [htida ise heda fiilinden tiiremis olup, anlam
“yolunu bulmak”tir.'*3” Tiirkce’ye de mal olan hidayetin dogru ifadeleri “yol
gOsterme” anlaminda, “hidayet etti” (s®); “yol edindi, buldu” manasinda “hidayete
erdi” (s¥a)) kullammlaridir. D-1-1 (JL) kokiiniin siilasi mastar1 olan dalalet ise
“(yoldan) ¢ikmak, sapmak (bir seyi) bulamamak, zayi ve heldk olmak” manalarina

gelir. “Yoldan ¢ikartmak ve helak etmek” ise bu kokiin “if’al” bab1 mastar1 olan idlal

1429 fttiba etme-itaat etmeme icin bk. Lokman 31/15). Digerleri icin bk. istikamet olma-ittiba etmeme
(es-Stira 42/15); sabretme-itaat etmeme (el-Kehf 18/28; el-Insan 76/24); ihsan etme-itaat etmeme (el-
Ankebiit 29/8); tevekkiil etme-itaat etmeme (el-Ahzab 33/48); secde etme-itaat etmeme (el-Alak
96/19).

1430 pk. Tcabet etme-etmeme (er-Ra’d 13/18; el-Ahkaf 46/31-32).

1431 bk, el-Kehf 18/69.

1432 bk. en-Nisa 4/34.

1433 bk. el-Ankebiit 29/8.

1434 k. Lokman 31/15.

1435 bk. et-Tahrim 66/6.

1436 bk. Halil b. Ahmed, “hidayet”, 4/78; Cevheri, “hidayet”, 7/2533; Ibn Manzir, “hidayet”, 15/354.
1437 bk. Halil b. Ahmed, “hidayet”, 4/78; Ezheri, “hidayet,” 7/201; ibn Manziir, “hidayet”, 15/354.
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kelimesinin anlamidir.'**® Dolayisiyla her ne kadar dalaletin ziddi “huda” olarak

gecmekte olsa da'** hidayet idlalin,'**° ihtida ise dalaletin gercek ziddidar.!#4!

Kur’an-1 Kerim’de h-d-y kokii 300°{in {izerinde yer almakla birlikte hidayet
kelimesi yer almamaktir. Onun yerine hiida 85, ihtida 60 yerde ge¢mektedir.
Kur’an’da, bunlarin disinda h-d-y kokd, ¢esitli formlarla kullanilmakta ve biiyiik
cogunlukla Allah’a izafe edilmektedir. Bunun yaninda hidayet edici olarak (alel')
vahy, semavi kitaplar, peygamberler, melekler, ibret alma anlaminda peygamberlerin

iimmetleri, ka‘be, kevni hakikatler de zikredilmektedir.!**?

Dalalet kavrami, Kur’an-1 Kerim’de miistaklartyla birlikte 218 defa
gegmekte ve insanlart dalalete diisiirenler; seytan, zalimler, putlar, Firavun ve
avanesi, olarak zikredilmektedir. Batil yol yani dalaletin kendisi ise ilgili ayetlerden
anlasildigina gore itikadi, ameli, ahlaki pek ¢cok konu olabilmektedir.!*** Bu acidan

hidayet-dalaletin konusu bir basligin altina sigmayacak kalacak kadar genistir.

Hidayet-dalaletin birlikte kullanimlarina baktigimizda da bunlarin siklikla

farkli formlarda ve konularda ikilem icerisinde yer aldig1 goriilmektedir.

“(Allah) onunla bir ¢oklarimi saptrwr (idldl), bir¢oklarini da hiddyete
iletir.” (el-Bakara 2/26) ve “Allah, kimi dogru yola iletirse (hidayet), odur dogru
yolu bulan. Kimleri de saptirwrsa (idlal), iste onlar, ziyana ugrayanlarin ta

kendileridir.” (el-A’rdf 7/178) beyanlarina benzer 70’1 kesin olmak tizere 100'i

148 bk. Ezdi, “daldlet”, 1/147; Cevheri, “dalalet”, 7/2533; Kisi deveyi baglayip yerini bulamadig1
zaman s = &l “Devemi kaybettim.” Derken, deveyi serbest birakip da bulamadigi durumda ise
YUzl <Al “Ben ona (yolunu) kaybettirdim. der. bk. Ezheri, “dalalet” 11/320.

1439 bk. Halil b. Ahmed, “hidayet”, 4/78; Cevheri, “hidayet”, 7/2533.

1440 pk. Ezherd, “dalalet”, 11/319; Ibn Manzir, “dalalet”, 11/391; Muhammed b. Ali Ibn el-Kadj el-
Faruki, Mevsuatu kessafi istilahdti’l-funiin ve’l-uliim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebu Lubnan,
1996), 1/1120.

1441 bk. Faruki, Mevsuatu kessafi istilahati’I-funin ve l-uliim, 1/1120.

1442 bk. Abdulbaki, “hdy”, 824-827.

1443 «“Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar etmek (en-Nisa 4/136),
Allah’tan baska ilahlar kabul edip O’na es kosmak (en-Nisa 4/116; Lokman 31/11), Hz. Peygamber’in
¢agrisina uymamak, onu alaya almak (el-Furkan 25/41-42; el-Ahkaf 46/32), Kur’an’m ilahi bir kitap
oldugunu inkar edip ondaki bilgilerden uzak kalmak (Fussilet 41/52; el-el-Cuma 62/2), kiyametin
kopacagindan siiphe edip bu konuda yersiz tartigmalara girismek (es-Stra 42-18), ahiret hayatina
inanmamak (Sebe’ 34/8), Allah’in ve peygamberlerinin emirlerine isyan etmek (el-Ahzab 33/36),
Allah’1n helal kildig1 riziklar1 haram saymak, ¢ocuklari 6ldiirmek (el-En‘am 6/40), hiikiim verirken
arzulara ve duygulara uymak (el-En‘am 6-56; Sad 38/26), akli ve duyular1 kullanmamak (el-A‘raf
7/179), Allah’in rahmetinden imit kesmek (ez-ez-Ziimer 39/53) dalalet olarak goriilmiistiir.” bk.
Tung, Cihat, “Dalalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).
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1444 1446

geckin Ayette,'*** idlal-hidayet!** diialitesiyle hidayet-dalalete sevkedicinin
Allah oldugu belirtilmektedir.!**” Allah’mn insanlar1 hidayet-dalalete sevkederken
kullandig1 arac1 ve sebeplerle ilgili “Bu, siwrf senin bir imtihanindwr. Onunla diledigin
kimseyi saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin...” (el-A’rdf 7/155) ayetinde

imtihanmn'#*® hidayet-dalaletin arac1 oldugu belirtilmektedir.

Bu imtihanin muhtevas: Kur’andir. Yani Allah, insanlar1 Kur’anla imtihan
eder. Muhataplarinin Kur’an’a ve getirdiklerine kars1 tavri, Allah tarafindan onlarin
hidayet-dalalette olduklarinin gostergesi olarak kabul edilir. “...A/lah"in zikrine karsi
kalpleri kati olanlarin vay hadline! Iste onlar acik bir daldlet icindedirler.
Rablerinden korkanlarin derileri ondan dolay: iirperir. Sonra Allah'in zikriyle
derileri de kalpleri de yumusar. Iste bu Kur’an Allah'in hiddyet rehberidir. Onunla
diledigini hiddyete erdirir. Allah, kimi saptirtrsa artik onun icin hi¢bir yol gosterici
voktur.” (ez-Ziimer 39/22-23) ayetinde kisilerin hidayet-dalalette oldugunun

1449

gostergesi olarak zikr karsisinda yumusak-kati kalpli olmalar1 gosterilmis ve

insanlarin Kur’an’la hidayet-dalalete sevkedildigi belirtilmistir.

“Kdfirler diyorlar ki: ‘Ona (Muhammed'e) rabbinden bir mucize
indirilseydi ya!’ De ki: ‘Siiphesiz Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de
dogru yola eristirir.”” (er-Ra’d 13/27) ayetinde dalalet-hidayetin, muhatabin kiifiir-

inabe (Allah’a yonelme) tavrinin karsilig1 oldugu belirtilmektedir.

Her ne kadar hidayet-dalalete sevkedicinin Allah oldugu ve bunun igin
Kur’an gibi baz1 seyleri aract kildigi belirtilmis olsa bile bunun asil sebebinin
muhatabin tavr1 oldugu oOrneklerden anlasilmaktadir. Dolayisiyla Allah hidayet-

dalalete sevkederken kulun iradesini gormezden gelerek degil, iradesine gore bu

1444 Hidayet-dalaletin Allah’a nisbet edildigi baz1 6rnekler igin bk. el-Bakara 2/26; el-En’am 6/12, 39,
125; el-A’raf 7/178; et-Tevbe 9/115; Ra’d 13/27; Ibrahim 14/4; en-Nahl 16/36, 37, 93; el-Isra 17/97;
el-Kehf 18/17; Fatir 35/8; ez-Ziimer 39/23, 36; el-Miiddessir 74/31.

1445 Hidayet-idlal diialitesi icin bk. el-Bakara 2/26; en-Nisa 4/88; el-En’am 6/125, 144; el-A’raf 7/155,
178; et-Tevbe 9/115; Ibrahim 14/4; en-Nahl 16/37; el-Isra 17/97; Taha 20/79; er-Ram 30/29; Fatir
35/8; ez-Zimer 39/23, 36.

1446 Allah’in disinda da baz1 sevkedicilerin oldugu belirtilmektedir. Hidayet-daldletin sevkedicisi
Firavun ve Seytanla ilgili olarak Firavun’un kavmini dalalete siiriikledigi, hidayete gotiirmedigi (Taha
20/79), seytanin dalalete diisiirdiigii ve atese yol gosterdigi (el-Hac 22/4) belirtilmektedir.

1447 pk. Selim Tiircan, “Hiddyet ve Daléleti Allah'a Nispet Eden Ayetler Niizul Déneminde Nasil
Algilantyordu?”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/18 (Nisan 2010), 86.

1448 hk. en-Nahl 16/93;

1449 Hidayet-dalaletin ayn1 baglamdaki diger gostergeleri igin bk. iman-nifak (el-Bakara 2/16); vahy-
atalarmn yolu (el-Maide 5/105); miimin-Kéfirin imtihana tavr (el-Bakara 2/26; El-Miiddessir 74/31);
vahyi agiklamak-gizlemek (el-Bakara 2/175); adalet-fehsa (el-A’raf 7/30); kiifr-inabe (er-Ra’d 13/27);
iman-zuliim (Ibrahim 14/27)
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tercihi takdir eder. Nitekim Artik kim dogru yola girerse (ihtida) kendi lehine olarak
girer, kim de yoldan saparsa (daldlet) kendi aleyhine olarak sapar...” (ez-Ziimer
39/41) ayetinde oldugu gibi baz1 ayetlerde de sevkedici ve araci belirtilmeksizin

hidayet-dalalet dogrudan kula nisbet edilmektedir.'+*°

Yine muhatabin tavri ile ilgili olarak “Iste onlar, hiddyete (hiida) karsilik
daldleti satin almis kimselerdir. Bu yiizden alisverisleri onlara kar getirmemis ve
(sonucta) hiddyete erememislerdir.” (el-Bakara 2/16) Ayetinde hiida-dalalet'*!
diialitesiyle hidayet (iman) teklifine karsin miinafiklarin hidayeti degil, dalaleti tercih
ettikleri belirtilirken, miisriklerin sirke girme teklifine kars1t Hz. Peygamber’in ise
“De ki: "Sizin, Allah'tan baska ibadet ettiginiz seylere ibadet etmem bana kesinlikle
yvasaklandi. Ben sizin arzularmmiza uymam. (Uyarsam) o takdirde sapmis olurum,
hidéyete erenlerden olmam." (el-En’dm 6/56) beyamyla ihtida-dalalet'*>? ikilemiyle

sirke girmenin hidayet degil, dalalet oldugu vurgulanmaktadir.

Ayrica “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah,
diledigi kimseyi dogru yola eristirir...” (el-Kasas 28/56)'** ayetinde peygamberin
degil, Allah’1n hidayet ettigi, hidayet eden-edemeyen diialitesiyle belirtilmektedir.

Hidayet-dalaleti tercih etmek isteyenlerin haleti rihiyeleri ile ilgili “A/lah,
her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam'a agar. Kimi de saptirmak
isterse, onun da gogsiinii goge c¢ikiyormugcasina daraltir, sikar. Allah,
inanmayanlara azap (ve sikintiy) iste boyle verir.” (el-En’am 6/125) ayetinde

gogiislerinin agildigi-daraltildig zikredilmektedir.

Hidayete eren-dalalette olanin akibetleri ile ilgili diialitelere geldigimizde
“De ki: "Ey insanlar, size rabbinizden gercek (Kur’an) gelmistir. Artik kim dogru

yola girerse, ancak kendisi icin girer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar.

1450 Hidayet-dalaletin kula nisbeti igin bk. el-En’am 6/117, 140; Y{inus 10/45; en-Nahl 16/125; el-Isra
17/15; en-Neml 27/92; Sebe’ 34/50; ez-Ziimer 39/41; en-Necm 53/30; el-Kalem 68/7.

1451 hiida-dalalet diialiteleri igin ayrica bk. el-Bakara 2/175; el-En’am 6/77; el-A’raf 7/30, 178; en-
Nisa 4/136-7, 167-8; en-Nahl 16/36, 93; Taha 20/123; el-Kasas 28/50, 85; Sebe’ 34/24, 50; ez-Ziimer
39/37; ed-Duha 93/7.

1452 Thtida-dalalet dijalitesi i¢in ayrica bk. el-Maide 5/105; En‘am, 6-56, 117, 140; Ytnus 10/108; en-
Nahl 16/125; el-Isra 17/15, 97; el-Kehf 18/17; en-Neml 27/92; Sebe’ 34/50; ez-Ziimer 39/41; en-
Necm 53/30; el-Kalem 68/7.

1453 Benzer ayetler igin bk. el-Bakara 2/272; en-Nahl 16/37.
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Ben sizden sorumlu degilim." (Yiunus 10/108) ayetinde hidayet-dalaletin, muhatabin

1454

lehine-aleyhine *>* oldugu vurgulanmaktadir.

Hidayet-dalalet ikilemine dair biitlin bu 6rneklerin yaninda; hidayete erenin
dalalete  diismeyecegi,'*> dalalette olanin  hiddyet {izere olana zarar

veremeyecegi,'*® hidayete erdigini sanarak seytani dost edinenin aslinda dalalette

1457

oldugu,'*7 hakka hidayet edenin putlar degil Allah oldugu,'*® Kur’an’in miiminler

icin hidayet oldugu, korler i¢in dalaletten ¢ikartacak hidayetci olmadigi,'**® hudaya
degil, hevaya uyandan daha dalalette olanin olmadigs,'*®® Allah’in hidayet-dalalet
iizere olanlar1 bildigi,'*¢! Allah’in dalalete attig1 kisiye hiddyet edecek kimsenin
olmadig1,'*? Allah’in kendi yolunda &ldiiriilenlerin amellerini bosa cikartmayip

(dalalet) onlar1 hidayet edecegi'*®® ama Kkafirlerin amellerini bosa ¢ikaracagi

1465 miiminlerin dua ederken

(dalalet)'*%* ve hidayet ettigi kavmi dalalete atmayacagi,
Allah’tan gazaba ugrayanlar ile dalalette olanlarin degil, dogru yol {izerinde olanlara
hiddyet etmesini isteyecegi,'*®® Allah’mn helal kildig1 riziklar1 haram sayan ile

1467 ve hevasia tabi olanlarin!#%® hidayette degil, dalalette

cocuklar1 oOldiirenlerin
oldugunun belirtilmesi gibi lafzen hidayet-dalalet kelimelerinin bizzat zikredildigi

ikili anlatimlar da zikredebiliriz.

Ayrica Ehl-i kitabin miiminleri degil, kendilerini saptirdiklari,'*%® kavminin

dalalette oldugu iddiasina karst Hz. Nuh’un dalalette olmadigmi belirtmesi'4”

orneklerini de dalilet kelimesinin olumlu-olumsuz kullanimina 6rnek verebiliriz.

1454 Ayrica hidyet-dallete eren ya da erdirilenlerin sonug olarak muhtedi-cehennemlik (el-isra
17/97), muhtedi-ziyana ugrayan (el-A’raf 7/178), muhtedi-mursidinin olmadigi (el-Kehf 18/17),
muhtedi- miihlet ve azap (Meryem 19/75) kimsenin dalalet-hidayete sevkedemeyecegi (ez-Ziimer
39/37) belirtilmektedir.

1455 pk. Taha 20/123.

1456 pk. el-Maide 5/105; ez-Ziimer 39/37

1457 pk. el-A’raf 7/30.

1458 pk. Ytinus 10/35.

1459 k. en-Neml 27/77-81.

1460 pk. el-Kasas 28/50.

1461 pk. el-En’am 6/117; en-Nahl 16/125; el-Kasas 28/85; en-Necm 53/30; el-Kalem 68/7.

1462 bk er-Rim 30/29; el-A’raf 7/186; er-Ra’d 13/33; ez-Ziimer 39/23; el-Mii’min 40/33.

1463 pk. Muhammed 47/4.

1464 pk. Muhammed 47/8.

1465 pk. et-Tevbe 9/115.

1466 pk . el-Bakara 2/6.

1467 hk. En‘am 6-140.

1468 pk. el-Kasas 28/50.

1469 bk . Al-i Imran 3/69; Muhammed 47/4-8.

1470 pk. el-A’raf 7/60-1.
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Bununla birlikte bu iki kavramdan birinin zikredilip digerinin yakin
anlamlistyla ele alindig: ikili anlatimlar da mevcuttur. Bu baglamda” Ayetlerimizi
valanlayanlar, karanliklar icerisindeki birtakim sagirlar ve dilsizlerdir. Allah, kimi
dilerse onu saswrtir. Kimi de dilerse onu dosdogru yol iizere kilar.” (el-En’am 6/39)
ayetinde sirat-1 miistakim-dalalet'*’! diialitesi karsimiza ¢ikmaktadir. “Eger onlar
boyle sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse, gercekten hiddyet ermis (ihtida)
olurlar; yiiz ¢evirirlerse onlar elbette derin bir ayriliga (sikak) diigmiis olurlar...”
(el-Bakara 2/137) ayetinde muhatabin iman-yliz ¢evirme durumlarinda hidayet-
1472

sika sonucuyla karsilasacagi belirtilmektedir. Diger taraftan Allah’in hidayet

«

etmeyecegini sdyledigi pek ¢cok ziimre bulunmaktadir. “...Allah zalim kavme hidayet

etmez” (el-Bakara 2/258) ayetinde bunlarin zalimler oldugu belirtilirken zalim-

t1473

hidaye ikilemi kurulmaktadir.

2.5.2. Muhatablarin Birbirlerine Kars1 Tavrindaki iki Yon

Burada muhataplarinin Allah’a, peygambere ve vahye degil, birbirlerine
davranis1 ele alinacaktir. Birbirlerine olan tavirlarimi ise davette, savasta, genel

anlamda davranista ve dostlukta gérmek miimkiindiir.
2.5.2.1.Davette

Miisliiman-gayri miislimin uyulmasini istedikleri ¢agri ve daveti, igerigi
bakimindan temel olarak vasiflandirmak gerekirse sirasiyla hak-batil olarak tavsif
edebiliriz. Yani miisliiman insanlar1 hak olan Islim’a gagirirken, gayri miislim de

inandig1 batil davaya (sirk, Hiristiyanlik, Yahudilik) ¢agirmaktadir.

“Ey kavmim! Benim i¢in ne var ki ben sizi kurtulusa (necat) davet ediyorum
siz ise beni atese (ndr) davet ediyorsunuz! Siz beni, Allah’y inkar etmeye (kiifr) ve
hakkinda higchir bilgiye sahip olmadigim seyi Ona ortak kosmaya (sirk)

cagwriyorsunuz! Oysa ben sizi son derece giiclii ve ¢ok bagislayici olan Allah’a

1471 Benzer ikilemler icin bk. iman-dalalet (Yasin 36/24-5); hak-dalalet (Yéinus 10/32); istikamet-
dalalet (el-Fatiha 1/6); idlal-tesbit (Ibrahim 14/27); sabir-dallet (es-Stira 42/43-44).

1472 Ayrica bk. Huda-sikak (en-Nisa 4/115; Muhammed 47/32); Huda-aduvv (el-Bakara 2/97; el-
Furkan 25/31); hidayet-sirk (el-En’am 6/87); Huda-tekzib (el-En’am 6/157; Yanus 10/45); Hidayet-
zultim (el-A’raf 7/148); hidayet-gava (Taha 20/121-122); huda-ama (Fussilet 41/17; ez-Zuhruf 43/40);
huda-tekzib (el-Alak 96/11); ihtida-fisk (el-Hadid 57/26).

1473 Bir tarafi hiddyet olan diialitenin diger yoniiyle ilgili 6rnekler icin ayrica bk. zalim (Al-i imran
3/86; el-Maide 5/51; En‘am 6-144; el-Kasas 28/50; et-Tevbe 9/19, 109; el-Ahkaf 46/10; es-Saf 61/7;
el-Cuma 62/5); kafir (el-Bakara 2/264; el-Maide 5/51; et-Tevbe 9/37; en-Nahl 16/107; ez-Ziimer
39/3); fasik (el-Maide 5/108; et-Tevbe 9/24, 80; es-Saf 61/5; el-Miinafikiin 63/6); kazib (ez-Ziimer
39/3; el-Mii’min 40/28); imansiz (en-Nahl 16/104); musrif (el-Mii’min 40/28).
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cagriyorum!” (el-Mii’min 40/41-42) ayetinde peygamberlerimizin ifadeleriyle

1474

peygamber-miisriklerin hak-batila olan davetlerinin *’* necat-nar, kiifr-girk-tevhid

oldugu belirtilmektedir.

Miimin-Ehl-i Kitab birbirini kendi dinlerine daveti de bir ikili anlatimdir.
“(Yahudiler); ‘Yahudi olun’ ve (hiristiyanlar da); ‘Hiristiyan olun ki dogru yolu
bulasimiz’ dediler... De ki: ‘Hayir, hakka yonelen Ibrahim'in dinine uyariz. O,
Allah'a ortak kosanlardan degildi.” ... Eger onlar béyle sizin iman ettiginiz gibi iman
ederlerse, gergekten dogru yolu bulmug olurlar; yiiz cevirirlerse onlar elbette derin
bir ayriliga diismiis olurlar...” (el-Bakara 2/135-137) ayetinde miimin-ehl-i kitabin

birbirlerini IslAm-Yahudilik/Hiristiyanliga davet ettikleri belirtilmektedir.'4”

Tevbe sliresinde ise miiminler-miinafiklarin davet ve tebliglerindeki taban
tabana zithk ortaya konularak, miinafiklarin miinkeri emredip, ma‘rifu

1476

nehyederken, *’® miislamanlarin ma‘rfu emredip, miinkerden nehyettikleri'*’” ifade

edilmistir.'478

Resuliin miisrikleri davetinde Islam-sirkin sonuclar1 aktarilarak tesvik-
inzarda bulunulmaktadir. “Ey Resuliim! O kdfirlere de ki: "Eger peygambere
diismanliktan vazgecip Islim’'a girerlerse daha onceki suclart bagislanacak. Yok
eger doniip tekrar diismanlhiga baslayacak olurlarsa, zaten emsallerinin baslarina

gelen haller gozlerinin oniinde!" (el-Enfal, 8/38)'%"°

2.5.2.2.Savasta

Savasip savagmamanin bizzat kendisi degil, ne i¢in savasildigi, savas
esnasinda ve savas yokken takinilan ya da istenilen tavirlarda mesri ve gayri
mesriluk vardir. Cendb-1 Hak ise mesriyu emrederek gayri mesridan

nehyetmektedir.

Mubhatap temelde miisliiman-gayri miislim oldugundan savaslar1 da hak-

batil igin yine hak-batil yolla olmaktadir. Nitekim “/man edenler, Allah yolunda

1474 Hak-batila davet ikilemlerinden bazilar icin bk. el-Bakara 2/221, el-A’raf 7/193-194; el-Kasas
28/36-41; Lokman 31/21.

1475 Davette miimin-Ehl-i kitap ikilemi i¢in ayrica bkz el-Bakara 2/135-137, 140, 142-143; Al-i imran
3/72-3; el-Maide 5/18-19, 21-23; ibrahim 14/10.

1476 ot_Tevbe 9/67

1477 et-Tevbe 9/71.

1478 Davette miimin-miinafik ikilemi i¢in ayrica bk. Al-i imran 3/167-168.

1479 Peygamber merkezli davetlerdeki bazi ikili anlatimlar igin bk. Ynus 10/34, 35, 71; Yasuf 12/108;
er-Ra’d 13/36; el-Hicr 15/94; Meryem 19/48; el-Kasas 28/87-88; el-Cin 72/20.
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savagirlar. Inkar edenler de tagiit yolunda savasirlar...” (en-Nisd 4/76) beyaninda

miimin-kafir’in savasmin Allah-tAgut icin oldugu belirtilmektedir. 4%

Bunun i¢in Allah savasta melekler araciligi ile miiminlere giiven asiladigini
ifade ederken, kafirlere de korku saldigini belirtmektedir. “Rabbin meleklere
vahyediyordu ki: "Muhakkak Ben sizinle beraberim, haydi siz de miiminlere sebat ve
cesaret verin. Kdfirlerin kalplerine korku salacagim. Haydi vurun onlarin

boyunlarina, vurun onlarin parmaklarina!” (el-Enfal, 8/12)'%%!

Boylece Allah, miiminlerin aleyhine-kafirlerin lehine olacak bir neticeye
izin vermemis,'*3? kafirleri kin ve ofkeleriyle geri cevirirken, miiminlere yardim

etmistir.'483

Savas konusunda miimin-miinafik ikilemleri de dikkat ¢ekmektedir. Miimin
hicbir seyi bahane gostermeden savasirken, miinafik menfaatine gelmedigi igin
bahane gostererek savastan geri durur. “Allah’a ve dhiret giiniine iman edenler,
mallariyla ve canlariyla cihad etmekten geri kalmak icin senden izin istemezler.
Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlari ¢ok iyi bilendir. Ancak Allah'a ve dhiret
giintine inanmayan, kalpleri siipheye diisiip kendileri de o siiphelerinin i¢inde
bocalayan kimseler senden izin isterler.” (et-Tevbe 9/44-45) ayetinde savas
konusunda miiminler-inanmayanlar/miinafiklarinn izin isteyip-istememesi diialiteye

konu olmaktadir.'#%*

Yine savasa, miiminlerin Allah’in vaadi olarak, miinafiklarin ise korkuyla

bakt11,'*®> savasta 6liimlerin miimin icin sehitlik (hiisna) iken miinafik i¢in azap

1486

oldugu' ™ ve savasa c¢ikacakken techizat alacak para kalmadiysa fakire (miimin)

1487 1488

kinamanin olmay1p zengine (miinafik) oldugu *°’ ikili anlatimla aktarilmaktadir.

Savas konusunda muhatabin merkeze alinip savastaki olumlu-olumsuz
tavirlari da ele alinmaktadir. “Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz de savagsin.

Ancak aswr gitmeyin.” (el-Bakara 2/190) ayetinde hak yolda miiminin, batil yolda

1480 Ayrica bk. Al-i imran 3/13.

1481 bk. Al-i Imran 3/150-151; et-Tevbe 9/26.

1482 bk. en-Nisa 4/141.

1483 bk. el-Ahzab 33/25; Miisliiman-gayri miislim ikilemleri i¢in ayrica bk. el-Bakara 2/190; et-Tevbe
9/36.

1484 Ayrica bk. et-Tevbe 9/86-88.

1485 bk. el-Ahzab 33/19, 22.

1486 k. et-Tevbe 9/52.

1487 bk. et-Tevbe 9/92-93.

1488 Ayrica bk. Al-i imran 3/156, 167.
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kéfirin savagma ikilemi konu edinildigi gibi Allah’in miimine savagsmay1 emredip
asiriliga diismeyi yasaklamasi da ikili anlatimla aktariimaktadir.

1489

Miimin merkezli diger anlatimlarda ise mescid-i haramda ve haram

1490

aylarda savasmak nehyedilmekle birlikte bu mekan ve zamanda diismanin

saldirisina kars1 savasin, geri ¢ekilmesine kars1 geri ¢ekilmenin emredilmesi'*®! ya

da geri ¢ekilip kiifiirden vazgegenlerin bagislandiklarmin belirtilmesi,'**? savasta

taktik olarak cekilmenin mesrd goriiliip, sirtin1 doniip kagmanin yasaklanmasi,'*%?

misliimanlarla savasmayanlara karsi iyilik yapmak nehyedilmemisken, savasanlara

karst bunun nehyedilmesi,'** sulh antlasmasmni bozanlara karsi antlasmanin
bozulmas1'#* ikilemle ele alinmaktadir.
Tablo 5
Miimin i¢in savagin megrii’-gayri megrii’ yonleri
Zaman ve
Mesri’ Gayri Mesrit
Mekan
Savagmak (2/190) Savagmamak (2/190) tefrit
Savasta Haddi k (2/190) ifrat
Taktik olarak ¢ekilme (8/16) addi agmalk ( ) ifra
Kacgma (8/15) tefrit
Savas Dis1 | Savagsmamak (2/192, 193) Savasmak (2/193)
Mescid-i Savasilirsa savasmak (2/191) Savasilmassa savagsmak (2/191)
Haram Savagilmassa savasmamak (2/191) Savasilirsa savasmamak (2/191)
Haram Savasilirsa savasmak (2/194) Savasilmassa savagsmak (2/194)
Aylar Savagilmassa savasmamak (2/194) Savasilirsa savasmamak (2/194)

Gayri miislim merkezli ikili anlatimlarla ilgili “Miisd'dan sonra
Isrdilogullarimn  ileri  gelenlerini  gormedin  mi  (ne  yaptilar)?  Hani,

peygamberlerinden birine, ‘Bize bir hiikiimdar gonder de Allah yolunda savasalim.’

1489 bk. el-Bakara 2/191.

1490 bk, el-Bakara 2/194.

1491 bk, el-Bakara 2/191-194; en-Nisa 4/90.

1492 bk. el-Enfal 8/39.

1493 bk. el-Enfal 8/15-16.

1494 bk. el-Miicadele 60/8-9.

1495 bk. el-Enfal 8/58. Bununla birlikte olumlu-olumsuz ikileme dahil olmayan “Eger onlar barisa
yanagirlarsa, sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et. Ciinkii O, hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.”
(el-Enfal 8/61) ayeti de vardur. iki yette birbirine benzer olmakla birlikte el-Enfal 8/58°de diigmanin
antlasmay1 bozmasi olumsuzlanirken, miislimanin bozmasi olumlanmakta, 61. Ayette ise diisman-
miislimanin sulha yanasmalariin her ikisi de olumlanmaktadir.
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demislerdi. O, ‘Ya iizerinize savas farz kilindig1 hdlde, savasmayacak olursaniz?’
demisti. Onlar, ‘Yurdumuzdan c¢ikarilmis, cocuklarimizdan wuzaklastirilmis
oldugumuz halde Allah yolunda niye savasmayalim.’ diye cevap vermislerdi. Ama
onlara savas farz kilininca iclerinden pek azi harig, yiiz cevirdiler. Allah, zalimleri
hakkiyla bilendir.” (el-Bakara 2/246) ayetini misal verebiliriz. Burada yahudilerin
peygamberlerine kendilerine kral gdnderilirse savasacaklarini sdylemelerine ragmen

savas ¢iktiginda yan ¢izdikleri belirtilir.

Miisriklerden tovbe edenlerin tovbesi onlar i¢in hayir iken, yiiz ¢evirenler

1496

icin elim bir azabin oldugu, yemini bozanlara kars1 savasilmasi gerektigi

belirtilirken, yeminini bozmayanlara kars1 ahde bagl kalinacagi,'**” ahdi bozduktan

sonra tovbe edip miisliiman olanlarm din kardesi olduklarmin belirtilmesi'**® gayri

miislim merkezli savas konusundaki diger ikili anlatimlardir.

Miinafik merkezli ikili anlatimlarda “(Savasta) sana bir iyilik gelirse, bu
onlart iizer. Eger basina bir musibet gelirse, "Biz tedbirimizi onceden almistik"
derler ve sevinerek doniip giderler.” (et-Tevbe 9/50) ayetinde peygambere savasta

iyi-kotii bir sey gelmesi durumunda iiziintii-seving yasayacaklar belirtilmektedir.

Onlara yapilan “Savasin.” teklifine karsin kendilerinin savagmama tavrini

1499

sergiledikleri, savastan geri durmaya sevindikleri ve savasmanin zorlarina

geldigi,’”% savas kisa mesafeli ve ucunda ganimet olursa savasa ¢iktiklari, olmassa

1501

cikmadiklar, >*" savagstan sonraki ganimetlerden kendilerine bir pay verilirse hognut

1502

olduklari, verilmezse hemen kizdiklar savas konusundaki miinafik merkezli

diger ikilemlerdir.
2.5.2.3.Davranista

Bu boliimde gayri miislim-miisliiman merkezli muhataplarin birbirine
davranislari ele alinacagi gibi tek bir taraf merkeze alinip onlarin dostl-diismanlarina
kars1 tavri da ele alinacaktir. “Andolsun, mallariniz ve canlariniz konusunda

imtihana cekileceksiniz. Sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve Allah'a ortak

14% ot-Tevbe 9/3; el-Enfal 8/19.
1497 et-Tevbe 9/1-5.

1498 ot-Tevbe 9/11-12.

1499 en-Nisa 4/74-5

1500 pk. et-Tevbe 9/81-82

1501 pk. et-Tevbe 9/42.

1502 pk. et-Tevbe 9/58
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kosanlardan iiziicii bircok soz (eza) isiteceksiniz. Eger sabreder ve Allah'a karsi
gelmekten sakumirsamiz  bilin ki, bunlar (vapmaya deger) azmi gerektiren
islerdendir.” (Al-i Imrdn 3/186) Ayetinde gayri miislim-miisliimanlarin birbirine

1503

davraniglar1'>*” ele alinarak gayri miislimlerin ezalarina kars1 Allah, miisliimanlara

sabri tavsiye etmektedir.

Miimin merkezli davrams ikilemleriyle ilgili “Muhammed, Allah'in
Resuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi cetin, birbirlerine karst da
merhametlidirler...” (el-Fetih 48/29) ayetinde miiminlerin kafir-miiminlere kars1 son

derece cetin-merhametli olduklar1 belirtilmistir.'>

Ayrica miiminlerin miisrik ana-babalarina iyilikte bulunup sirke
cagirdiklarinda itaat etmemeleri gerektigi,'>* birbiriyle miicadele eden miiminlerin
oncelikle aralarmin bulunmast gerektigi, bu olmuyorsa mazlima kars1 yardim
edinilmesi, zalime kars1 savas yapilmasi gerektigi belirtilirken,'>% kafirlerden
savasanla-savasmayana  iyilikte = bulunmanin  ise  helal-haram  oldugu

belirtilmektedir. ">’

Miisriklerin ise “Onlarin bir ahdi nasil olabilir ki! Eger onlar size iistiin
gelselerdi, sizin hakkinizda ne akrabalik (baglariniy), ne de antlasma
(viikiimliiliigiinii) gozetirlerdi. Agizlariyla sizi hosnut etmeye c¢alisiyorlar, oysa
kalpleri buna karst ¢ikiyor...” (et-Tevbe 9/8) dyetinde miiminlere davranislarindaki

ikilem gosterilmektedir.

Miinafiklarin da “Bunlar Allah't ve miiminleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa
sadece kendilerini aldatirlar da farkinda degillerdir.” (el-Bakara 2/9) ayetinde

aldatma konusu miimin-kendileri hakkinda olumsuz-olumlu goriilmektedir.!%

Ayrica miimine kars1 en yakin-diigman olanlarin hiristiyan/yahudi-miisrik
oldugu muhataplarin birbirine davranmist1 konusunda ikili anlatimla ifade

edilmektedir.!>%

1503 Ayrica bk. miimin-Ehl-i kitap (el-Bakara 2/109, 145); miimin-kafir (el-Bakara 2/212; Al-i imran
3/119, el-A’raf 7/197-199); miimin-miinafik (en-Nisa 4/61-63; et-Tevbe 9/68-71, 107; el-Hadid
57/13-14)

1504 Ayrica bk. el-Maide 5/54;

1505 bk, el-Ankebiit 29/8.

1506 bk. el-Hucurat 49/9.

1507 pk. el-Miimtehine 60/7-9.

1508 Myhataba davranis konusunda miinafik merkezli ikilemler i¢in bk. el-Bakara 2/14; Al-i imran
3/119; en-Nisa 4/72-73, 141.

1509 bk. el-Maide 5/82.
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2.5.2.4.Dostlukta

Miiminler birbirinin, kafirler birbirinin dostudur. “fman edip hicret eden ve
Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve (muhacirleri) barindirip
(onlara) yardim edenler var ya iste onlar birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret
etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlarin veldyetleri size ait degildir. Eger
din konusunda sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir
kavme karsit olmadik¢a, yardim etmek iizerinize borg¢tur. Allah, yaptiklarinizi
haklayla gorendir. Inkdr edenler de birbirlerinin velileridir.” (el-Enfal, 8/72-73)
ayetinde miiminlerin de kafirlerin de kendi aralarinda dost olduklar

belirtilmektedir.’*!® Bu dostluklara 6rnek olarak da miiminler yoniinde ensar-

1511

mubhacir 6rnegi verilirken'>"" gayri miislim yoniinde ise miinafik-Ehl-i kitap misali

getirilmektedir. !>

1513

Ayrica miinafiklarin birbirlerinin dostu oldugu, miislamanlarin da

1514

birbirlerinin dostu oldugu, yahudilerin kéafirleri dost edindigi, miiminlerin

1515 1516

edinmedigi, °*> zalimlerin birbirlerinin, Allah’in ise miittakilerin dostu oldugu

ikili anlatimla ifade edilmektedir.

Miimin merkezli dostlukla ilgili Cenab-1 Hak “...Miiminler, miiminleri

birakip kdfirleri dost edinmesin..” (Al-i Imrdn 3/28) ayetinde Allah miimin-kafiri

dostluk bakimindan olumlu-olumsuz gérdiigiinii  belirtmektedir.”>'”  Ayetin
devaminda ise tehlike ami istisna tutularak bu durumda dostluk kurulmasi

yasaklanmamustir. Ayrica kafirlerin disinda miiminleri birakip gayri miislimlerin'>®

ve Ehl-i kitabin'>'® dost edinilmemesi gerektigi, hicret edenlerin birbirlerinin dostu

1520

iken, hicret etmeyenler miiminlerin dostu olmadig1 da’>” muhatabin birbirlerine

dostlugu acisindan ikili anlatima konu olmaktadir.

1510 Ayrica bk. el-Enfal 8/72-73.
1511 bk, el-Hasr 59/9-10.

1512 bk, el-Hasr 59/10-11.

1513 k. et-Tevbe 9/67.

1514 k. et-Tevbe 9/71.

315 pk. el-Maide 5/80-81.

1516 k. el-Casiye 45/18.

517 bk. en-Nisa 4/89, 139, 144; el-Maide 5/55-57.
1518 bk. Al-i imran 3/118.

1519 pk. el-Maide 5/51.

1520 pk. el-Enfal 8/72.
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Dost edinme konusunda gayri miislimlerin diginda tagut, seytan gibi
varliklarla Allah arasinda da diialite olmaktadir. Bu tarz ikilemleri Allah-masiva
bashiginda ele aldigimiz ve bu baglik altinda degerlendirilemeyecegi i¢in burada

durmayacagiz.'>?!

2.6. Tavirlarla irtibath Allah’in isimlerindeki iki Yon
2.6.1. Celali-Cemali isimler

Cenab-1 Hakk’in miitekebbir, azim, cebbar, kahhar, hakim, kaviyy,
muktedir, aziz, gibi biiyiikliikk, hakimiyet, kuvvet, azap, korku ifade eden celali
isimlerine karsilik rahman, rahim, kerim, gaffar, rezzak, latif, halim, sekir, vedid,
mukit, miicib, muhy1, ehad, tevvab, afiivv, raif gibi rahmet, sefkat, acimak, giizellik,

hosnutluk, sevgi, bagislamak, liitdf, iimit ifdde eden cemali isimleri de vardir.

Allah’in celal ya da cemal sifatlarinin tecellileri insan iizerindeki
yansimalar insanlarin diisiince ve davranislartyla dogrudan orantilidir. insan iyilikte
bulunursa Allah da ona iyilikte bulunur. Kétiiliikte bulunursa cezasini verir. Kur’an-
1 Kerim’e baktigimizda ise celal-cemal sifatlar1 tek basina kullanildig gibi sik sik

birlikte de kullanilmaktadir. Konumuzu ilgilendiren de birlikte kullanimlaridar.

Izutsu insanda bulunan iyi-kotii seklindeki iki kutuplu ahlaki tutumlari,
Allah’ta bulunan merhamet-ceza gibi celdl-cemal sifatlarinin birer yansimasi olarak
gormektedir.'>?? Fakat bu anlayis insanlarin kétii davramisilarinin asil suglusunun
Allah oldugu seklinde sikintil1 bir diisiinceyi dogurabilmektedir. Dolayisiyla Allah’in
merhamet-azap edici sifatlarinin insanin iyi-kotii davraniglarda bulunmasina neden
olmasinin aksine insanin 1yi-kotii davranislarina paralel olarak Allah’in kullarina
merhamet-azap etmesi s6z konusudur. “Insan bugz ederse Allah da ona bugz eder.

“Kdfirlere soyle nida edilir: "Allah'in size gazabi, sizin kendinize olan bugzunuzdan

1521 By tarz ornekleri ilgili baslik altindan bulmak miimkiin olmakla birlikte konumuza yakin olan
“Allah, iman edenlerin dostudur...Kdfirlerin velileri ise taguttur.” (el-Bakara 2/257) ayetini ornek
verebiliriz. Bu dyette miimin-kafirin dostlarinin Allah-tagut oldugu belirtilmektedir. Burada dost
edinilenler her iki tarafta da miislim-gayri miislim insanlar olmadigindan bu baslk altinda
islenmemektedir.

1522 bk. Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 64; Kainatta zitlarm birbiriyle miicadeleleri,
biiyiik seylerin hagmet ve gosterisi, giizel olanlarin ise nezahet ve cazibesi bu iki sifat ve isim
grubunun mubhtelif tarzlardaki tecellilerini nazara verirler. Bu baglamda, her seyde goriilen siirekli
tegayyiir ve degisiklik kdnunu; her seyin her an tekamiil, degisme, gelisme, biiyiime ve farklilasma
icinde olusu; iyilikle kotiiliigiin, giizellikle ¢irkinligin, aydinlikla karanligin, niir ile narin, hidayet ile
daléletin hep birbirine miitecaviz ve miidafi vaziyette bulunmalar1 da celdli ve cemali isimlerin
tecellilerindendir. (Said Nursi, Lem ‘alar, 84).
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daha siddetlidir. Zira siz imdna davet edildiginizde red ve inkar ederdiniz.” (el-

Mii’min 40/10) ayeti bunun birer gostergesidir.

“Sonra Allah, Resulii ile miiminler iizerine kendi katindan giiven duygusu
(sekine) indirdi. Bir de sizin goremediginiz ordular indirdi ve inkar edenlere azap
verdi. Iste bu, inkdrcilarin cezasidir.” (et-Tevbe 9/26) ayetinde Allah’m miimin-
kafire, miisbet-menfi diisiince ve tavirlar1 sebebiyle sekine-azap indirdigini

belirtmektedir.

Cenab-1 Hakk’in Kur’an’da gegen celal-cemal sifatlar1 vardir. Tabiki biz
bunlarda sadece celdl-cemal sifatlar1 kapsamina girip ayni baglamda zikredilen
ikilemlere temas edecegiz. Allah’in pek ¢ok ismi olup bunlarin da farkli sekillerde
karsit sayilabilecek bagka isimlerle ¢okca birlikte yer almasindan 6tiirii birkag isimle

ilgili bir-iki 6rnek verip diger ikilemleri dipnota aktaracagiz.

Gafir, gafiir ve gaffar isimleri merkezli ikilemlere baktigimizda “...hirsiz
erkek ile hirsiz kadmin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir (aziz), hiikiim ve
hikmet sahibidir. Her kim de isledigi zulmiin arkasindan tévbe edip durumunu
diizeltirse kuskusuz, Allah onun tovbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, cok
bagislayandir (gafiir), cok merhamet edendir.” (el-Maide 5/38-39) ayetini en giizel
orneklerden biri olarak zikredebiliriz. Burada Allah’in cemal-celal isimlerinden olan

1523

aziz-gafir isimlerinin tecellisi sirasiyla hirsizin elinin kesilmesi-af edilmesi

durumlarinda gerceklesmektedir.

O, aym zamanda giinahlart bagislar, tovbeleri kabul buyurur, ama
cezalandirmast da cetin olup, liituf ve ihsani pek genistir...” (el-Mii’'min 40/3)
ayetinde gaftir-sedidu’l-ikab,"** “Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah'imdir. O,
diledigini bagislar, diledigine azap eder...” (Al-i Imrdn 3/129) ayetinde Allah’m

1525

magfiret-azap °= edici oldugundan bahsedilmektedir.

1523 Gafiir-aziz (el-Enfal 8/67-69; Fatir 35/28; Sad 38/66; ez-Ziimer 39/5; el-Mii’min 40/2-3, 42; el-
Miilk 67/2); gaftir-hakim (en-Nisd 4/129-30); gafiir-kebir (el-Tsra 17/43-44; el-Hac 22/60-62);
gafiir-kaviyy (el-Ahzab 33/24-25); gafir-kadir (Fatir 35/41-44; el-Miimtehine 60/7).

1524 Gafiir-sedidu’l-ikab ikilemleri icin bk. el-Maide 5/98; er-Ra’d 13/6; el-Mii’'min 40/2; gafiir-
seriu’l-ikab ikilemleri icin bk. el-En’am 6/165; el-A’raf 7/167; ayrica bk. Gafiir-sedidu’l-bads (el-
Buriic 85/12-14).

1525 Magfiret-azap (el-Bakara 2/175; Al-i imrén 3/88-89; en-Nisa 4/85; el-Maide 5/33-34, 73-74; et-
Tevbe 9/3-5, 26-27, 90-91; el-Hicr 15/49-50; en-Nahl 16/117-119; Nir 24/22-23; el-Furkin 25/69-
70; el-Fetih 48/14); magfiret-gazap (el-A’raf 7/152-153); magfiret-sevineme (Al-i Imréan 3/31-32;
en-Nis 4/106-107); magfiret-hidayet etmeme (el-En’am 6/144-145; Y{suf 12/52-53).
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Alim ismi nétr gibi goriilse de Kur’an’da bazen Allah’in celal isimlerinin
tezahiirli olarak aktarilmaktadir. “Kim bir kétiiliik yapar, yahut kendine zulmeder,
sonra da Allah'tan bagislama dilerse, Allah't ¢cok bagiglayict ve cok merhamet edici
bulur. Kim bir giinah kazanirsa, onu ancak kendi aleyhine kazanmig olur. Allah, her
seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (en-Nisd 4/110-111) ayetinde
giinahindan af dileyenin bagiglanacagi, af dilemeyenin de giinahin1 Allah’in bildigi

gaffir-alim'>%¢ diialitesiyle bildirilmektedir.

“Rahim” merkezli diialitelere ornek olarak “Allah, séyle dedi: ‘Azabim var
va, diledigim kimseyi ona ugratirim. Rahmetim ise her seyi kapsamistir. Onu, bana
kars1 gelmekten sakinanlara, zekdti verenlere ve adyetlerimize inananlara
yazacagim." (el-A’raf 7/156) ayetini verebiliriz. Burada Allah’in rahmet-
azabindan'?’ bahsedilirken, “Stiphesiz senin rabbin, elbette mutlak gii¢ sahibidir,
¢ok merhametlidir.” (es-Suara 26/9) ayetinde ise Allah’in celal-cemal isimleri olan

1528

aziz-rahim °~° ayn1 anda zikredilmistir.

Hakim merkezli ikili yapilara baktigimizda “Kim bir kotiiliik yapar, yahut
kendine zulmeder, sonra da Allah'tan bagiglama dilerse, Allah't ¢cok bagislayici ve
cok merhamet edici (rahim) bulur. Kim bir giinah kazamirsa, onu ancak kendi
aleyhine kazanmus olur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet (hakim)

sahibidir.” (en-Nisa 4/110-111) ayetini 6rnek verebiliriz. Burada giinahindan sonra

1529

bagislanma dileyen-dilemeyene karsi rahim-hakim sifatlartyla  muamele

edecegini bildirmektedir.!>*

153%6gafiir-alim (el-Enfal 8/70-71; et-Tevbe 9/102-106; es-Strd 42/23-24; el-Hucurat 49/13-14; et-
Tahrim 66/1-2); gafiir-semi’ (et-Tevbe 9/98-9); gafiir-habir (Sebe’ 34/1-2; Miicadele 58/2-3, 12);
gafiir-aliyy (es-Sura 42/4-5); gafiir-kaviyy (el-Ahzab 33/24-25).

1527 Rahmet-Azap (el-Isra 17/54; el-Ankebiit 29/21).

1528 aziz-rahim (Suari,, 26-68, 104, 122, 140, 159, 175, 191, 217; er-Rim 30/5; es-Secde 32/36; el-
Ahzab 33/24-25; Yasin 36/5; ed-Duhén 44/42); hakim-rahim (el-Bakara 2/128-129; en-Nisa 4/16-
17; 24-26; 110-111, 129-130; el-Maide 5/38-39; el-Enfal 8/67-69; 70-71; et-Tevbe 9/102-106; en-
Neml 27/9-11; Sebe’ 34/1-2; et-Tahrim 66/1-2); alim-rahim (et-Tevbe 9/98-99) habir-rahim
(Hucurat-13-14); aziz merkezli ikilemler icin bk. fettah-aziz (Sebe’ 34/26-27); tevvab-aziz (el-
Bakara 2/128-129); raif-aziz (el-Bakara 2/207-209); vehhab-aziz (Sad 38/9); Sekur-aziz (et-
Tegabin 64/17-18).

1529 Hakim-rahim ikilemleri i¢in bir énceki dipnota bakilabilir. Ayrica bk. Rauf-hakim (el-Bakara
2/209) halim-hakim (en-Nisé 4/11-12; et-Tegabin 64/17-18); tevvab-hakim (Ndr 24/10); Zii’l-fazl-
Hakim (el-Cuma 62/3-4); latif-hakim (Y{nus 12/100).

1530 Farkli ikilemler icin bk. tevvab-azap (Al-i Imran 3/128; et-Tevbe 9/66); halim-Ulavv (el-isra
17/43-44); Muntekim-afuvv (el-Maide 5/95); afuvv-Aliyy (el-Hac 22/60-62); rezzik-zii’l-kuvve
(ez-Zariyat 51/58) Gafur-Kaviyy (el-Ahzab 33/24-25); Latif-Kaviyy (es-Stra 42/19).
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Kur’an’da bazen ayni paraleldeki Allah’in iki ismi olumlu-olumsuz
zikredilebilmektedir. “(Ey kafirler!) Bu, sizin ellerinizin onceden yaptiginin
karsihgidr. Yoksa, Allah kullarina zulmedici (zallam) degildir. Bunlarin durumu
tipki Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin durumu gibidir. Allah'in ayetlerini inkar
etmisler, Allah da kendilerini giinahlar: sebebiyle hemen yakalamisti. Stiphesiz Allah
kuvvetlidir (kaviyy), azabi ¢etin olandir.” (el-Enfal, 8/51-52) ayetinde Allah’in
zallam degil, kaviyy oldugu ikilemle belirtilirken iki celali isim olumlu-olumsuz

kullanilmastir.

Bazen ise ikili yapilarin bir tarafinda Allah’in cemal ismi yer alirken, diger
tarafta celal isminin kendisi degil, tecellisi yer almaktadir. “Sizinle savasirlarsa (siz
de onlarla savasin) onlari oldiiriin. Kdfirlerin cezasi boyledir. Eger onlar (savastan)
vazgegerlerse, (sunu iyi bilin ki) Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”
(el-Bakara 2/191-192) ayetinde Allah’in gafiir ismine karsin kahhar ismi degil

tecellisi olan kafirlerin 6ldiriilmesi emri vardir.

Ayrica celal-cemal sifatlar isimlerle degil fiil formlariyla da karsimiza
cikmaktadir. “Allah size yardim ederse (nusret), sizi yenecek yoktur. Eger sizi
yardimsiz birakirsa, (hizlan) ondan sonra size kim yardim edebilir? Miiminler, ancak
Allah'a tevekkiil etsinler.” (Al-i Imrdn 3/160) Ayetinde cemal-celal sifatlari
baglaminda Allah’1n bir topluluga nusret-hizlan1'>*! durumlari ele alimmaktadir. Yine
“Eger inkar ederseniz (kiifr), siiphesiz ki Allah sizin iman etmenize muhtag degildir.
Ama kullarimin inkdr etmesine razi olmaz. Eger siikrederseniz sizin i¢in buna razi
1532

olur...” (ez-Ziimer 39/7) ayetinde oldugu gibi Allah’a izafe edilen bir fiilin

olumlu-olumsuz dolayisiyla cemali-celali kullanimi s6z konusu olabilmektedir.
2.6.2. Insanin Tavrina Uygun Allah’in Mukabelesi

Insanin tavirlart olumlu oldugunda Allah’in ona karsi mukabelesi de
olumlu, olumsuz oldugunda Allah’m mukabelesi de olumsuz olmaktadir. Insanin
tavri ile Allah’in mukabelesinin olumlu oldugu durumlarda ikili anlatim s6z konusu
degilken Allah’in mukabelesi ve insanin olumsuz olan tavrinda ikili anlatim oldugu
sOylenebilir. Zira Allah’in mukabelesi zahiren olumsuz olarak isimlendirilse de

muhatabin tavrina karst adaletle muamelenin geregidir, dolayisiyla olumludur.

1531 Ayrica bk. el-Bakara 2/45-48; 250-251; Allah’mn riza-suhtu (Al-i imran 3/162; Muhammed 47/28).
1532 Ayrica bk. bagislama-bagiglamama (en-Nisa 4/48, 116).
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1533 olarak isimlendirilen bu tarz kullanimlara Ornek olarak

Belagatte miisakele
“mekr”, “keyd”, “istihza”, “nisyan”, “minnet”, “amel”, “mu’ciz” kelimelerini

verebiliriz.

Daha 6nce degindigimiz O )= ¥ a5 158 U5 178 V5 845 “Onlar bir tuzak
kurdular. Farkinda degillerken Allah da bir tuzak kurdu.” (en-Neml 27/50) ayetinde
tuzak kurma anlamindaki “mekr” hem muhataba hem de Allah’a izafe edilmistir.
Fakat “Allah’in tuzak kurmas1” muhatabin davranisinin bir geregidir. Dolayisiyla
muhatabin “mekr”i olumsuz iken Allah’in “mekr”i olumlu olup olumlu-olumsuz
anlamdaki ikili anlatima girmektedir."** Yine tuzak kurma anlamindaki diger bir
kelime olan “keyd” (=X) “O kdfirler, vargiicleriyle hile kurarlar. Ben de kurarim
(keyd).” (et-Tarik 86/15-16) ayetinde miisakele baglaminda kullanilarak kafirler-

Allah’a ayr1 ayri izafe edilerek olumsuz-olumlu anlamda kullanilmistir,!5%

Unutma anlamindaki “nisyan” (0bws) baglaminda “Onlar Allah't unuttular;
Allah da onlart unuttu. Siiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir.” (et-Tevbe
9/67) ayetinde oldugu gibi muhatabin tavrina paralel olarak Allah’in mukabelesi
gerceklesmektedir. Fakat muhatabin nisyan1 zuliim iken Allah’inki adalet
olmaktadir. Boylece nisyan Allah-kullara olumlu-olumsuz anlamda nisbet

edilebilmektedir.!>3°

Alay etme ménasma gelen “istihza” (s)3¢)) ile ilgili “fman edenlerle
karsilastiklar: zaman, ‘Inandik’ derler. Fakat seytanlariyla (miinafik dostlariyla)
valniz kaldiklart zaman, "Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay
ediyoruz" derler. Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolayr onlar
cezalandwrir); azginliklart i¢inde bocalayp dururlarken onlara miihlet verir.” (el-
Bakara 2/14-15) ayetinde miinafiklar-Allah’in alay etmesi olumsuz-olumlu
anlamlarda kullanilmaktadir. “Sadakalar hususunda géniillii bagista bulunan
miiminlerle, giiclerinin yettiginden baskasini bulamayanlari ¢ekistirip onlarla alay

edenler var ya; iste Allah asil onlarla alay etmigstir. Onlar icin elem dolu bir azap

1533 Belagat bashig: altinda islenen miisakele konusuna bakiniz.

1534 Mekr kelimesinin olumlu-olumsuz anlamda kullanimlart i¢in bk. Al-i imran 3/54; el-Enfal 8/30;
Yinus 10/21; er-Ra’d 13/42; Tbrahim 14/46; en-Neml 27/50.

1535 “Keyd” kelimesi lafzen hem kula hem Allah’a sadece burada izafe edilmekle birlikte kula izafe
edildikten sonra lafzen olmasa da manen Allah’in da tuzak kurmasi ya da onlarin tuzak kurmalarini
bosa ¢ikartmasindan bahsedildigi yerler de vardir. bk. el-Enfal 8/18; el-Enbiya 21/70; es-Saffat 37/98;
el-Mii’min 40/25; el-Leyl 105/102.

1536 Ayrica bk. el-En’am 6/51; et-Tevbe 9/67; Taha 20/126; es-Secde 32/14; el-el-Casiye 45/34; el-
Hagr 59/19.
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vardir.” (et-Tevbe 9/79) ayetinde ise ayni anlamdaki suhriyyet (2_3) yine olumsuz-

olumlu manada kul-Allah’a izafe edilmektedir.'>?’

Basa kakma anlamindaki “minnet etme” (4w) de “De ki: "Miisliiman
olmanizi bir liituf (minnet) gibi bana hatirlatip durmaymn. Tam tersine eger dogru
kimselerseniz sizi imana erdirmesinden dolayr Allah size litufta (minnet) bulunmus
oluyor." (el-Hucurdat 49/17) ayetinde insanlardan Allah Resuliine karsi olunca

olumsuz, Allah’dan insanlara karsi olunca olumlu olarak ele alinmaktadir.

Ayrica “Her kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrdil'e ve
Mikdil'e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin diismanidir.” (el-Bakara
2/98) ayetinde dine ve mukaddesata diismanlik edenler ile Allah’in bu kisilere

diismanlik etmesi olumsuz-olumlu anlamlarda kullanilmaktadir.

“Miinafiklar, Allah"t aldatmaya ¢alisirlar. Allah da onlarin bu ¢abalarin
baslarina gecirir.” (en-Nisd 4/142) ayetinde aldatmay1 (muhadaa) da bu baglamda

kullanilan ikilemlere 6rnek olarak verilebilir.
2.6.3. insanin Tavrina Zat Allah’in Mukabelesi

Insanin zuliim ifade eden olumsuz tavrma karsi Allah, ayn1 muameleyi
olumlu anlamda adaletin geregi olarak ortaya koydugu gibi bazen de muhatabin bu

olumsuz tavrina zit olumlu bir mukabelede de bulunmaktadir.

“Allah'n  nurunu agizlariyla sondiirmek istiyorlar. Oysa kdfirler
hoslanmasalar da Allah, nurunu tamamlamaktan baska bir seye razi olmaz.” (et-
Tevbe 9/32) ayetinde kafirlerin Allah’in nurunu séndiirme iradelerine kars1 Allah’in
buna firsat vermeyip nurunu tamamlayacagini ikili anlatimla ifade etmesi bu

kabildendir.

“Cirkin bir is isledikleri vakit, ‘Biz atalarimizi bunun iizerinde bulduk,
Allah da bize bunu emretti.” derler. De ki: ‘Stiphesiz, Allah ¢irkin igleri emretmez.
Siz bilmediginiz seyleri Allah'in iizerine mi atiyorsunuz?’" (el-A’rdf 7/28) ayetinde
ise miisriklerin, yaptiklar1 ¢irkin isleri Allah’in emrettigini iddia etmelerine karsi

Allah’m ¢irkin isi emretmeyecegi cevabi verilmektedir.

“Miinafiklar, sen kendilerine emrettigin takdirde mutlaka savasa

¢tkacaklarina dair en agir bir sekilde Allah'a yemin ettiler (tavir). De ki: ‘(Allah’a)

1537 Ayrica bk. Hid 11/38.
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yemin etmeyin. Sizden istenen giizelce itaat etmektir. Siiphesiz Allah,
vaptiklarinizdan hakkiyla haberdardwr.’" (Nur 24/53) ayetinde miinafiklarin yemin
etme tavrina karsi onlara Allah tarafindan yemin etmeyip, kendisine itaat etme teklif

edilmektedir.!>38

Bu tarz dialiteyle, gayri miislimlerin iddialar1 dile getirildikten sonra
bunlarin gercege uygun olmadig belirtilen ayetleri kastetmekteyiz. “Yoksa ‘O cinnet
getirmis’ mi diyorlar? Hayw o, onlara hakki getirdi. Hdlbuki onlarin pek ¢ogu
haktan hoslanmamaktadirlar.” (el-Mii 'miniin 23/7(0) ayetinde mecnun olup-olmama
ikilemi iddia-vakia diizleminde belirtilmistir. Ayrica Hz. Isa’yr oldiirdiikleri

1539

iddiasina karsin gercekte oldiiremedikleri, ahirete inanmayanlarin iddialarina

kars1 hasrin olacaginin sdylenmesi'*** de bu baglamda degerlendirilebilir.

“Insan, kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanir? Evet,
toplariz, hem de parmak uglarina varincaya kadar eski halinde diizenleriz!” (el-
Kiyamet 75/3-4) ayetinde muhatabin yeniden dirilisi inkar diisiince ve iddias1 dile
getirilmekte Allah da bu diisiincenin dogru olmadigini yeniden dirilisin var oldugunu

ifade etmektedir.

Allah-insan arasindaki bu zit iki tutumu sadece Allah-gayri miislim arasinda
degil, bazen Allah-miinafik arasinda da goérmek mimkiindiir. “Onlar i¢in ister
bagislanma dile, ister dileme (fark etmez). Onlar igin yetmis kez bagislanma dilesen
de Allah onlar: asla affetmeyecektir.” (et-Tevbe 9/80) ayetinde Hz. Peygamber’in
miinafik olan akrabalar1 hakkinda af dilemesine karsin Allah’in af etmeyecegini

beyan etmesi bu baglamdaki ikili anlatimlardan biridir.

“Siz onlardan razi olsaniz bile, Allah o fasiklar toplulugundan asla raz
olmaz.” (et-Tevbe 9/96) ayetinde de kafirlerden miiminler razi olsa da Allah’in razi

olmayaca@ berirtilmistir.'>*!

2.7. Muhatabin Akibetindeki iki Yon

Muhatabin diinyada Allah’in davetine icabet edip-etmemesine gore

akibetleri belli olmaktadir. Muhataplarin inang, ahlak ve ameli, Allah’in rizasina

1538 Tavir-teklif ikilemlerinin bazilar1 igin bk. en-Nisa 4/38-39; et-Tevbe 9/31.

1539 bk. en-Nisa 4/157.

1540 pk. el-En’am 6/30; en-Nahl 16/38; Sebe’ 34/7-8.

1341 Allah-Insanin birbirine zit tavrina dair pek ok drnek bulmak miimkiindiir. Ozellikle diyalog ve
tartigmalardaki ikili anlatim basliklarindaki 6rneklere bakilabilir.
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uygun olup-olmasina gore 6nce hesap defterlerine sevap-giinah olarak yazilmakta,
ardindan diinyada kisiler necat-heldka ugramaktadir. Ahirete gittiklerinde ise
mizanda tartis1 agir-hafif gelenlerin yiizleri parlak-kararmis olarak amel
defterlerini sag-sollarindan almakta ve sonuc¢ olarak miikafat-cezalar1 cennet-
cehennem olmaktadir. Goriildiigii gibi muhatablarin diinyadaki yasayislarindan
ahiretteki son duraklarina kadar her asama bir ikilemle aktarilmaktadir. Simdi bu

asamalari tek tek ele alalim.
2.7.1. Sevap-Giinah

Asli manasi “donmek”* olan s-v-b (w9 kokiinden isim olan sevab
kelimesinin manas1 “iyi ya da kétii yapilan amele verilen karsiliktir.!>*3 Kur’an’da da
“yaptig1 amelin karsiliginin diinya ya da ahirette kisiye miikafat ya da ceza olarak
donmesi” anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla hem lugavi hem de Kur’ani
manasinda mikafat ve ceza anlamlarindadir. Miikafat anlaminda daha c¢ok
kullanilmakla birlikte ceza anlamuyla ilgili “Allah sizi keder iistiine keder verdi
(isdabe) verdi ki ne elinizden giden zafere ne de basiniza gelen musibete mahzun

1544

olmayasiniz ve Allah biliyor ne yapiyordunuz.” (Al-i Imran 3/153 ayetini ornek

olarak verebiliriz.

“Giinah” kelimesine gelince “su¢, uygunsuz fiil, vicdan1 rahatsiz eden
kabahat, ahirette ceza gerektiren, Allah’in emrine uygun olmayan amel” anlaminda
Farsga bir kelimedir.'* Giinah kelimesinin lafzina ve manasma yakin olarak
Arapca’da “clinah” kelimesi kullanilmistir. “Meyletmek, yonelmek™ manasina gelen
c-n-h (z=) kokiinden gelen “hak yoldan sapmak, meyletmek, su¢ ve giinah”
anlamindaki “ciinah”,'>*¢ Kur*“an’daki kulanimi bakimmdan hem “darlik, sikintr”

hem de “gilinah” anlamindadir.

Sonug olarak Arapca’da “sevab” iyi ya da kotii amelin miikafat ya da ceza
olarak diinyadaki ya da ahiretteki karsilig1 iken “giindh” sadece kotii amelin

kendisidir. Dolayisiyla Tiirkgemizde sevap kelimesi anlam degismesine maruz

1542 hk. Halil b. Ahmed, “sevab”, 8/247; Ezdi, “sevab”, 1/262; Ezherd, “sevab”, 15/111-112.

1543 pk. Ezdi, “sevab”, 2/1016; Ezherd, “sevab”, 15/111-112; ibn Manzir, “sevab”, 1/245.

1544 Ayrica bk. el-Maide 5/60; el-Mutaffifin 83/36.

1545 bk. Muallim Naci, Lugat-1 Ndci (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 2006), 639; Semseddin Sami, Kdmuus-
i Tiirk? (Istanbul: Dersaadet, 1317), 1185; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar SozLigii (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2010), 204; Omer Faruk Harman, “Giinah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

1546 pk. Cevherd, “ciinah”, 1/359; Ibn Manzir, “ciindh”, 2/430; Zebidi, “ciinah”, 7/352.


http://yordam.bim.gantep.edu.tr/yordambt/aYayinYeriLink=Ankara
http://yordam.bim.gantep.edu.tr/yordambt/aYayinlayan=Diyanet%20İşleri%20Başkanlığı
http://yordam.bim.gantep.edu.tr/yordambt/aYayinlayan=Diyanet%20İşleri%20Başkanlığı
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kalirken, giinah kelimesi Arapg¢a’daki anlamin1 muhafaza edebilmistir. Bu iki kelime
Kur’an’da birlikte kullanilmamakla birlikte ayni paraleldeki baska kelime ya da

terkiplerle ikileme girmektedir.

Giinah merkezli anlatimlara baktigimizda “(Evlilikte) taraflarin Allah'in
belirledigi olgiileri koruyamama endiseleri disinda kadinlara verdiklerinizden
(bosanma esnasinda) bir seyi geri almaniz, sizin igin heldl olmaz. Eger onlar Allah'in
belirledigi olciileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz, o zaman kadinin
(bosanmak i¢in) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur. Bunlar Allah'in koydugu
sumirlardir. Sakin bunlart asmaymn. Allah''n koydugu simirlart kim agarsa, onlar
zdalimlerin ta kendileridir.” (el-Bakara 2/229) ayetinde verilen mehirleri kadinlardan
almanin helal olmay1p giinah oldugu ancak haddi asacaklarindan endise edildiginde

giinah olmadig1 belirtilmektedir.

Bununla birlikte {igiincii bosamadan sonra baskasiyla evlenmeden kadini
nikahlamak giinah iken, iiciincii kisi bosarsa tekrar nikahlanmada giinah olmadig,'>*’
esinin Oliimiinden dolay1 iddet bekleyen kadinlarla kendisiyle evlenme talebinin
citlatilmasinda gilinah olmadig: fakat iddet siresi i¢cinde gizlice konusmanin ya da

evlenmenin nehyedildigi dolayisiyla giinah oldugu,'>*®

zifafa girildikten sonra
bosanilan kadinlarin baskasindan olan kizlariyla evlenme haram iken, zifafa
girilmeden bosanilan kadinlarin kizlariyla evlenme konusunda bir giinah

1549

olmadigi, umuma agik yerlere izinsiz girmenin glinah olmayip, baskalarinin

evlerine ise izin dahilinde girilmesi gerektigi,'>* hata ile yapilan islerde giinahmn

1551

olmayip kasten yapilanlarda giinah oldugu giinah olup-olmama merkezli ikili

anlatimlardandir.

Sevap merkezli anlatimlara “De ki: ‘Hak, rabbinizdendir. Artik dileyen
iman etsin, dileyen inkdr etsin.’ Biz zdlimlere oyle bir ates hazirladik ki, onun
alevden duvarlart kendilerini ¢epecevre kusatmigtir. (Susuzluktan) feryat edip
yardim dilediklerinde, maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine
yvardim edilir. O ne kotii bir icecektir! (sarap). Cehennem ne korkung bir yaslanacak

verdir. Gerg¢ek su ki, iman edip iyi igler yapanlara gelince, elbette biz iyi is yapanlarin

1547 e]-Bakara 2/230.
1548 o]-Bakara 2/235.
1549 on-Nisa 4/23.

1550 bk, Nar 24/27-29.
1551 k. el-Ahzab 33/5.
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ecrini zayi etmeyiz. Iste onlar igin iclerinden wmaklar akan Adn cennetleri vardir.
Orada tahtlar iizerine kurularak altin bileziklerle siislenecekler, ince ve kalin ipekten
vesil giysiler giyeceklerdir. O ne giizel karsiliktir! (sevap). Cennet de ne giizel bir
vaslanacak yerdir!« (Kehf 18/29-31) ayetini Ornek verebiliriz. Burada miimin-
kafirlere, iyi-kotii olarak tavsif edilen sevap-kaynar su ile cennet-cehennemin
verilecegi belirtilmektedir. Ayrica hicret, cihat, sehitligin miikafatinin (sevap) cennet

1552

oldugu, giinahlarin ise af edilecegi, sihri O0grenmenin ahirette miikafatinin

1553

olmayip, iman ve takvanin miikafatinin (sevap) oldugu > sevap merkezli diger ikili

anlatimlardir.

Bugiinkii Tiirkce’de kullandigimiz anlamda sevap-giinah kelimelerinin
karsilig1 olarak Arap¢a’da lam (J) ve ala (=) harf-i cerleriyle kisinin leh ve aleyhine
olan durumlar da ifade edilebilmektedir. “Kim sdlih bir amel islerse, kendi lehine
islemis olur. Kim de kotiiliik yaparsa, kendi aleyhine yapmus olur. Sonra rabbinize

dondiiriileceksiniz.” (el-Casiye 45/15) Ayeti bunun gostergesidir.!3>*

Sevabin ahirette verilen miikafat anlamiyla ilgili “fevz, felah, necat, ecir,

1555

rahmet, hasene” gibi kelimelerin de kullanildig1, > ciinahla birlikte “ism, zenb, vizr,

hiib ve harac” kelimeleri de giinah anlamina yakin kullanildig: belirtilmektedir.!>
Bununla birlikte kurtulug manasina yakin anlamda kullanilan fevz, felah ve necat
kelimelerini ayr1 baglik altinda igleyecegiz. “Hasene’yi ayr1 baslik altinda, “rahmeti”

de Allah’in isimleri baglaminda isledik. Geriye ecir kelimesi kalmaktadir.

Miikafat anlamina gelmesinden otiirli ecir kelimesiyle kurulan diialitelerin
miikafat-ceza baglaminda geldigi goriilmektedir. “Inkdr edenler icin cetin bir azap

vardir. Iman edip sdlih ameller isleyenler icin ise bir bagislanma ve biiyiik bir

miikafat (ecir) vardir.” (Fatir 35/7) ayetini ecir merkezli ecir-azap'>>’ ikilemine

1552 k. Al-i Imréan 3/195.

1553 bk. el-Bakara 2/102-103.

1554 Bagka &rnekler igin bk. el-Bakara 2/286; el-Kasas 28/84; er-Riim 30/44; ez-Ziimer 39/41; Fussilet
41/46; el-Fetih 48/10; “lyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kétiiliik yaparsaniz yine
kendinize yapmis olursunuz” (el-Isrd 17/777) ayetinde ise iyi-kétii amelin kisiye ait oldugu
belirtilirken “lam” (J) harf-i ceri kullanilmig olmakla birlikte baglamda iyiligin kiginin lehine,
kotiiliigiinde aleyhine oldugu anlagilmaktadir.

1555 bk. Cagfer Karadas, “Sevap”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).
1556pk. Adil Bebek, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

1557 Ayrica bk. Ecir-azap (en-Nisa 4/161-162; en-Nahl 16/94-96; el-Isra 17/9-10; el-Ahzab 33/29-30;
el-Fetih 48/16; el-insikak 84/24-25); ecir-maymunlastirma (el-Bakara 2/62-65); ecir-nar (el-Bakara
2/275-277; el-Kehf 18/29-30); ecir-ceza (es-Strd 42/40); ecir-cehennem (en-Nisa 4/97-100, 114-
115, 146; el-Maide 5/9; el-Hadid 57/19; el-Miilk 67/12); ecir-be’s (el-Kehf 18/2); ecir-esfel-i safilin
(et-T1in 95/6)
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ornek verebiliriz. “Allah, islediklerinin en kotiisiinii 6rtmek ve onlara yaptiklarinin
en giizeli ile karsilik vermek icin (onlart boyle miikafatlandirdy).” (ez-Ziimer 39/35)

1558

ayetinde ise  kotii-iyi  amellerin  bagislanma-ecrinin verilmesinden

bahsedilmektedir.

Glinah kavramina yakin kelimelerde ise, ism ve harac kelimelerinin
dogrudan sevabin anlam alanma yakin kelimelerle ikileme girdigi goriilmektedir.
“Iyilik (birr) ve takvad iizere yardimlasin. Ama giinah (ism) ve diismanhk iizere
yardimlasmayin...” (el-Maide 5/2) ayetini giinah anlamina gelen ism baglamindaki
birr-ism'> ikilemine, “Allah’a ve Resiliine karsi sadik ve samimi olduklar: takdirde,
gligsiizlere, hastalara ve (seferde) harcayacaklart bir sey bulamayanlara (sefere
katilmadiklari igin) bir giinah (harac) yoktur ... Sorumluluk (sebil) ancak, zengin
olduklari hdlde senden izin isteyenleredir...” (et-Tevbe 9/91-93) ayetini ise
sorumluluk ve giinah anlamlarinda kullanilan harac merkezli harac yok-sebil var!'>®

dualitesine Ornek verebiliriz.

Bazen iyi amelin sevap ve miikafatinin olup-olmamasi, amelin bosa
¢ikmasi-cikmamasi olarak ifade edilebilmektedir. “Allah yolunda oldiiriilenlere
gelince, Allah onlarin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir. Inkar edenlere gelince,
yikim onlara! Allah, onlarin islerini bosa ¢ikarmustir.” (Muhammed 47/4-8)

1561

ayetinde iyi amellerinin bosa ¢ikmamasi-¢ikmasi >°" yani miikafatin var-yok olmasi

ikilemi amel sahiplerinin miimin-kafir olmasina baglanmaktadir.
2.7.2. Necat-Helak

Mubhataplarin vahye kars1 takindigi tavir, inang ve amellerine gore diinyada
miikafat-ceza ya da helaktan kurtulma-ugrama durumlarina maruz kalmaktadir.
Miikafat-ceza durumlarimi ve bunlarla ilgili kavramlar1 bir 6nceki baslikta islemeye

calistik. Simdi ise helak olma-helaktan kurtulma ikilemini ele alalim.

Kurtulma, kurtulus anlamina gelebilecek necat, fevz, felah, halas kavramlari

vardir. Fakat necat genellikle diinya, fevz ve felah ise ahiretteki kurtulusu ifade

158 Ayrica bk. Al-i imréan 3/136; el-Maide 5/9; Had 11/11; el-Ahzab 33/35; Fatir 35/7; Yasin 36/11;
el-Fetih 48/29; el-Hucurat 49/3; et-Taldk 65/5; el-Miilk 67/12; el-Miizzemmil 73/20.

1559 Ayrica bk. Birr-ism (el-Miicadele 58/56); menfaat-ism (el-Bakara 2/219); haram var-ism yok
(el-Bakara 2/173; ez-Zimer 39/71-74).

1560 Lugatte yol méanasina gelmekle birlikte kontekste “sorumluluk” anlamma gelen “sebil”
kelimesinin olumlu-olumsuz ikilemine de sahit olmaktayiz. bk. es-Stra 42/41-42.

1561 Ayrica bk. Niir 24/38-39; Muhammed 47/1-2; 32-33.
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etmektedir. Bu baslikta ise diinyadaki kurtulusu isleyecegiz. Bu manaya da necat

gelmektedir.

Necat sozliikte “n-c-v” (s»3) kokiinden siilasi mastar olup “deriyi soymak,
yikselmek, (bir seyi) kopartmak, ila¢ igmek, kacmak” gibi manalara gelmekle
birlikte istihar etmis anlami “kurtulmak”tir. Bu kokden gelen enca () ve necca
() fiilleri ise gecislilik kazanmp “kurtarma” anlamina gelmektedir.!3%?> Kur’an’da
“Allah’1in helaktan birilerini kurtarmas1” anlaminda daha ¢ok bu iki fiil ve tiirevleri

yer almaktadir. Biz ele alirken bu iki fiil i¢in de necat kavramini kullanacagiz.

Helak ise “h-1-k” (<lx) kokiinden mastar olup asli manasi “6lmek” olmakla
birlikte “bir seye hirs géstermek” manasi da vardir.!3®* “If’al” babindan gelen ehleke
(&l ise “oldiirmek” anlamma gelir. Kur’an’da “ehleke” fiili de genellikle azmis

kavimleri “helak etmek, 6ldiirmek’ anlamlarinda kullanilir.

Necat-helak kelimelerin ikisinin de kullanildig: tek bir 6rnek vardir. O da
“Sonra onlara verdigimiz sozii yerine getirdik. Kendilerini ve diledigimiz kimseleri
kurtardik (necat). Haddi asanlart ise heldk ettik.” (el-Enbiya 21/9) ayetidir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’deki necat ve heldk merkezli ikili anlatimlara ayr1 ayri

bakmamiz gerekmektedir.

“Onlar Nith'v yalanci saydilar. Biz de onu ve yanminda olanlart gemide
kurtardik (necat), dyetlerimizi yalan sayanlari ise bogduk (garak). Ciinkii onlar,
basiretleri korelmis kimselerdi.” (el-A’rdaf 7/64) ayetinde Hz. Nuh’un kavminden
kendisine inananlar-inkar edenlerin diinyadaki akibetlerinin necat-garak oldugunu

gormekteyiz.

Necat-garak akibetleri sadece Nuh kavmi i¢in degil, Hz. Musa’nin kavmi
icin de gecerlidir. “Hani, sizin i¢in denizi yarmus, sizi kurtarmis, gozlerinizin oniinde
Firavun ailesini suda bogmustuk.” (el-Bakara 2/50) ayetinde Hz. Musa’ya

inananlar-Firavun ve avenesinin necat-garak'>®* akibetleri belirtilmektedir.

Necat kelimesinin garak disinda da diialiteye girdigi kelimeler vardir.

“Stiphesiz biz de iizerlerine taglar savuran bir riizgar (hdsib) gonderdik. Yalniz

1562 hk. Halil b. Ahmed, “necat”, 7/186; Ezdi, “necat”, 1/497; Ezheri, “necat”, 11/135-7; Ibn Manzir,
“necat”, 15/304-306.

1563 pk. Tbn Manzir, “necat”, 10/503; Firlizabadi, “necat”, 1/958.

1564 Necat-garak ikilemi igin ayrica bk. Yanus 10/73; el-Enbiya 21/76-77; es-Suara 26/65, 119-120;
es-Saffat 37/76-82.
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Liit'un ailesi baska. Katimizdan bir nimet olarak bir seher vakti onlar: kurtardik...”

(el-Kamer 54/34) ayetinde necat-hasib ile ikileme girmektedir.

Aslinda necat kelimesinin helak anlamina gelebilecek bu farkli kelimelerle
dialiteye girmesi, helak edilenlerin helak bigiminde de farkliliklarin oldugunu bize

gostermektedir. Necat-garak ve necat-hasib ikilemlerinin disinda, necat ile diialiteye

1565 1566

giren helak bigimlerini; necat-kokiiniin kesilmesi, necat-yakalama, necat-

1567 1568 1569 1570

kasirga gonderme, necat-azap yagmuru, necat-yildirim, necat-azap,

1571 1572

necat-diz iistii ¢okmiis halde birakma, necat-hiisrana ugratma, necat-evleri

1573

baslarina yikma™>’> seklinde siralayabiliriz.

Necat-helak diialitesinin dzneleri de degisebilmektedir. Ozne, cogunlukla

kavimlerden peygamberlerine inananlar ve inanmayanlar olmakla birlikte bazen

olumlu-olumsuz sifatlarla anilan kisiler de olabilmektedir. Yukarida Hz.Nuh’a,'>"*

Hz.Lut’a'>”> ve Hz. Musa’a'>’® inanan ve inanmayanlarin necat-helak diialitelerine
dair ornekleri gordiik. Bunlarin disinda, Hz. Hud’a,’>”” Hz. Salih’e,'>’® Hz.

Ibrahim’e!®” ve Hz. Suayb’e'*®" inananlar-inanmayanlar ile kotiiliikten men eden-

1581 1582

zalim, °°" miittaki-zalim'°* olan kisilerin de necat-helak diialiteleri bulunmaktadir.
Diialitenin diger kefesindeki helak merkezli ikili anlatimlara baktigimizda
“Musd, "Umulur ki, rabbiniz diismaninizi heldk edecek ve sizi bu yerde (Misir'da)

egemen kilip (istihlaf), nasil davranacaginiza bakacaktir” dedi.” (el-A’raf 7/129)

1565 pk. el-A’raf 7/72.

1566 k. el-A’raf 7/165; Had 11/66-7; Hid 11/94; el-Ankebiit 29/15-16; Fussilet 41/17-18.

1567 pk. Yinus 10/22; el-Kamer 54/34.

1568 k. es-Suard 26/170-3; en-Neml 27/57-8; el-Ankebiit 29/33-34.

1569 pk. Fussilet 41/17-18.

1570 pk. Had 11/58; Yasuf 12/110.

1571 bk. Meryem 19/72.

1572 pk. el-Enbiya 21/70-71.

1573 pk. en-Neml 27/51-53.

1574 bk. el-A’raf 7/72; Yinus 10/73; el-Enbiya 21/76-77; es-Suara 26/119-120; el-Ankebiit 29/15-16;
es-Saffat 37/76-82.

1575 bk. el-A’raf 7/83-84; es-Suard 26/170-173; en-Neml 27/57-58; el-Ankebiit 29/32-34; es-Saffat
37/134-136; el-Kamer 54/34.

1576 bk. es-Suara 26/65.

1577 bk. Had 11/58.

1578 hk. Hid 11/66-7; en-Neml 27/51-53; Fussilet 41/17-18.

1579 bk. el-Enbiya 21/70-71.

1580 bk, Had 11/94.

1381 hk. el-A’raf 7/165.

1582 bk. Meryem 19/72.
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ayetinde helak-istihlaf!>%? ikilemiyle Firavun ve ordusunun helak edilip yahudilere

Misir’da hakimiyetin verildiginden bahsedilmektedir.

Helak merkezli ikilemlerle ilgili “Yahut (i¢lerindekilerin) yaptiklarindan
dolayr onlari heldk eder, bir¢cogunu da affeder.” (es-Stird 42/34) ayetinde helak-af;
“...Sonra da giinahlar: sebebiyle onlari (nice nesilleri) heldk ettik (ihlak) ve
arkalarindan baska bir nesil var ettik (insa).” (el-En’am 6/6) beyaninda ise helak-

insa diialitelerini gérmekteyiz.
2.7.3. Tartis1 Agir-Hafif Gelenler

Cenab-1 Hak ahirette mizanin (terazi) kurulacagi hesap defterlerine gore
amellerin tartilacagindan, kimseye zulmedilmeyeceginden yapilan bir hardal tanesi

1584

amel dahi olsa degerlendirileceginden >** ve zerre kadar iyilik ve kotiiliik yapilsa da

karsiliginin goriileceginden bahsetmektedir. !>

Ameller tartildiktan sonra ise sevaplarin giinahlara kars1 iki durumu soz
konusudur: Agir-hafif gelmesi. Cenab-1 Hak da ikili anlatim tislibunu kullanarak bu
iki durumun sonugclarini ortaya koymak suretiyle konuyu muhkemlestirmekte ve iki
durumu kesin olarak birbirinden ayirmaktadir. “O giin amellerin tartiimasi da haktir.
Kimlerin tartilart agir basarsa, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Ama kimlerin tartilart
da hafif gelirse, iste onlar dyetlerimize haksizlik etmis olmalari sebebiyle kendilerini
ziyana sokanlardir.” (el-A’rdaf 7/8-9) ayetinde tartilar1 (sevap kefeleri) agir-hafif
gelenlerin kurtulus-ziyan i¢inde olacaklarindan bahsedilmektedir.

Tartinin agir-hafif gelmesi anlaminda hemen hemen ayni ifadelerle gelen iki

1586

ayette farkli olarak tartilar1 hafif gelenlerin kizgin atese gireceginden ve

cehennemde ebedi kalacagindan'>®’ da bahsedilmektedir.
2.7.4. Sefaat Sahibi Olanlar-Olmayanlar

“O'nu bwrakip taptiklari seyler (hi¢ kimseye) sefaat edemezler. Ancak
bilerek hakka sdhitlik edenler sefaat edebilirler.” (ez-Zuhruf 43/86) ayeti iki tiirli

anlasilabilir. Sayet kendisinden istisna edilen (miistesna minh) fail konumundaki

1583 Bir kavmin helak edilip baska bir kavmin yeryiiziinde hakim kilinmasina dair bk. Yfnus 10/13-
14; Ibrahim 14/13-14.

1584 bk. el-Enbiya 21/47.

1585 bk. el-Zilzal 99/ 6-8.

158 pk. el-Karia 101/6-8.

1587 e]-Mii’mintin 23/103.
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“tapmilan seyler” ise mana yukaridaki gibi olup ayette sefaat edecek-edemeyecek
olanlar hakkin sahitleri-tapinilan seyler olarak aktarilmis olur. Bu manay1 tercih
edenler “hakkin sahitlerini”, Melekler, Hz. Isa ve Uzeyr; tapinilan seyleri de Mekke
miisriklerinin elleriyle yaptiklar1 heykeller olarak yorumlamaktadirlar.!>®® Fakat
miistesna minh mef’l konumunda hazf edilmis olan “hi¢ kimse” ise o zaman ayetin
manas1 “O'nu birakip taptiklar: seyler (hi¢ kimseye) sefaat edemezler. Ancak bilerek
hakka sahitlik edenlere sefaat edebilirler.” (ez-Zuhruf 43/86) seklinde olur ki bu
durumda ikilem sefaat edende degil sefaat edilende gergeklesir. Sefaat edilen-
edilmeyen taraflar hakka sahitler-onlarin disindakiler olarak belirlenmis olur.
Taberi’nin de tercih ettigi manaya gore, ikinci manayi tercih edenler ise “tapinilan
seyleri” melekler, Hz. Isa ve Uzeyr; hakka sahit edenleri de Allah’m birligine

inananlar olarak yorumlamaktadirlar.'>%

“Onlar degil, sadece Rahmdn'in katinda soz almis olanlar sefaat hakkina
sahip olacaklardir.” (Meryem 19/87)'3° ayetinde sefaat etme hakkina sahip olan-
olmayanlar Allah’tan s6z almis olanlar-onlar olarak aktarilmaktadir. Miifessirler

1591

Allah’tan s6z almis olanlar-Onlari, miiminler-kafirler >”" olarak yorumlamaktadir.

Sefaat etme hakki olanlar-olmayanlar ikili anlatima konu oldugu gibi sefaat
edilecek-edilemeyecek olanlar da diialiteye konu olmaktadir. Dolayisiyla sefaat
hakk1 verilenlerin her sefaati de kabul edilmemektedir. “Goklerde nice melekler
vardir ki onlarin sefaatleri; (baskasina degil) ancak Allah'in izniyle, diledigi ve
hosnut oldugu kimselere yarar saglar.” (en-Necm 53/26) mealindeki ayette agikca
meleklerin sefaatlerinin baskasina degil, Allah’in raz1 olduklarina faydali olacag:

belirtilmektedir.
2.7.5. Yiizleri Agaranlar-Kararanlar

Cenab-1 Hak kiyamet ve sonrasinda insanlarin durumlarini vasiflandirirken
iclerini disa en iy1 aksettiren yer olan yiizii (vehce) kullanir. Zira ytizdeki degisimler
kisiy1 ele verir. Bu degisimler kisinin iimit ve korkularini, sevin¢ ve hiiziinlerini,

mutluluk ve pismanliklarini ortaya ¢ikartir. Allah da temelde olumlu-olumsuz olan

1588 bk. Taberi, Cdmiu’I-beydn, 21/654; Sevkani, Fethu’I-kadir, 4/649.

1589 bk. Mukatil, Tefsir, 3/806; Taberl, Camiu l-beydn, 21/654; Maturidi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 3/266;
Sevkani, Fethu’l-kadir, 4/649.

15% Ayrica bk. Taha 20/109; Sebe’ 34/23.

1391 pk. Taberi, Cdmiu ‘I-beydn, 18/255.
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insandaki bu iki duygu karakterini, “vech” ifadesini olumlu-olumsuz birtakim

sifatlarla aktararak resmetmektedir.

“O giin bazi yiizler agarwr, bazi yiizler kararw. Yiizleri kararanlara
(sevdd): ‘Imaninizdan sonra kiifrettiniz ha? Oyle ise inkdr etmenize karsilik azabi
tadin (denecektir).’ Yiizleri agaranlara (beydad) gelince, (onlar) Allah'in rahmeti
icindedirler. Onlar orada ebedi kalacaklardwr.” (Al-i Imrdn 3/106-107) Ayetindeki
yiizleri ak-kara ikileminden hareketle baslhigi “yiizleri agaran-kararan” seklinde
belirledik. Fakat Kur’an-1 Kerim’de olumlu-olumsuz vasifli yiizler; asagidaki
orneklerde de gorecegimiz lizere parlak/giile¢/sevingli-tozlu/karanlik, aydin-asik,
zillet icinde olan-olmayan, zelil-mutlu gibi farkl1 manalara gelen pek ¢ok kelime ve

terkiple birlikte kullanilmaktadir.

Stra ifiirtilip siddetli bir sesle insanlarin birbirlerinden kagistiklar
belirtilen ayetlerin akabinde gelen “O giin onlardan her birinin basindan askin derdi
ve tasast vardr. Yiizler vardur o giin pird pirildir (musfira). Giilectir (ddhike), seving
doludur. Yiizler de vardir toza (gabera) bulanmus, iistiinii karanhk (katera) kapla-
mustir. Iste bunlar kafir, giinaha dadanan, haktan sapan kimselerdir.” (Abese 80/37-
42) seklindeki ayet pasajlarinda kiyametin kopma vaktinden bahsedilmis ve

parlak/giile¢/sevingli-tozlu/karanlik yiizlerin dialitesi kurulmustur.

Yiizler olumlu-olumsuz sifatlarda tavsif edildigi gibi kiyamette bu yiizlerin
neler yaptiklarindan da bahsedilmektedir. “O giin birtakim yiizler aydindwr (nddr).
Rablerine bakarlar. O giin birtakim yiizler de asitktir (bdsir). Bel kemiklerini kiran
bir felakete ugratilacaklarint anlarlar.” (el-Kiyamet 75/22-25) ayetindeki o giin

1592

olarak ifade edilen kiyamet giiniinde aydin-asik yiizlerin sirasiyla rablerine

bakacagi-felaketini anlayacagi ifade edilmektedir.

“Giizel iy yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir.
Onlarin yiizlerine ne bir kara (kater) bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar
cennetliklerdir ve orada ebedi kalacaklardir. Kotii isler yapmis olanlara gelince,
bir kotiiliigiin cezas1 misliyledir ve onlar: bir zillet kaplayacaktir... Sanki yiizleri,
karanhik geceden parcalarla ortiilmiistiir. Iste onlar cehennemliklerdir.” (Yinus

10/26-27) ayetinde ise zillet i¢cinde olan-olmayan yiizlerin cennet-cehennemde

1592 Mukatil, Tefsir, 5/116; Taberi, Camiu’l-beyan, 14/71; Ebl's-Sutid, [rsadii'l-Akli's-Selim, 9/67.
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olduklar1 ve bunun nedeninin de diinyadayken yaptiklar1 giizel-kotii amel oldugu

belirtilmektedir.

“Dehgseti her seyi kaplayan felaketin (gasiye) haberi sana geldi mi? O giin
bir takim yiizler zelildir (hdsi’), calismis, bosa yorulmusdur. Kizgin atese girer.
Onlara kaynar su pimarindan i¢irilir. Onlar i¢in kuru dikenden baska yemek yoktur.
O ise ne besler ne de a¢ligi giderir. O giin bir takum yiizler de vardir ki, mutludurlar
(ndime); (diinyadaki) ¢abalarindan hosnut olmuslardir, yiice bir cennettedirler.
Orada bos bir soz isitmezler.” (el-Gagiye 88/2-16) ayetlerinde “gasiye” giiniinde
zelil-mutlu olan yiizlerin cehennem-cennete gireceginden, kaynar su i¢ip-bos s6z
duymayacaklarindan bahsedilmektedir. Burada vakti belirleyen Gasiye’dir. Fakat

1593

ates, azap,™®* kiyamet'>® gibi farkli manalara geldigine dair yorumlar

yapilmistir.

Yiizler (vucth) hem olumlu hem de olumsuz sifatlarla ayn1 baglamda
ikileme girdigi gibi bazen ise ikilemin sadece bir tarafinda yer alir. Diger taraf ise

‘

sadece vasiflarla anlatilir. “...Miicrimler muhakkak cehenneme gireceklerdir.” (el-
Mutaffifin, 83/16) .. .Stiphe yok ki sdlih zatlar, (cennet) nimeti icindedirler. Tahtlar
lizerinde (etrafa) nazar ederler. Onlarin yiizlerinde, nimetlerin sevincini (nddra)
gortirsiin.” (el-Mutaffifin, 83/22-24) ayetinde miicrim-salihlerin cennet-cehennemde
oldugu belirtilip sélihlerin yiizlerinde seving oldugu belirtilirken, “Kiyamet giinii
Allah'a kars1 yalan soyleyenleri goriirsiin, yiizleri kapkara (musvedde) kesilmistir.
Biiyiikliik taslayanlar icin cehennemde bir yer mi yok! Allah, kendisine karsi
gelmekten sakinanlart basarilar: sebebiyle kurtarir. Onlara kotiiliik dokunmaz.

Onlar iiziilmezler de.” (ez-Ziimer 39/60-61)°% ayetine gelince yalan sodyleyen-

miittakinin sirastyla yiizlerinin kapkara-iiziintiisiiz oldugu belirtilmektedir.
2.7.6. Kitabi1 Sagdan-Soldan Verilenler

Tim insanlara hesaplari tamamlandiktan sonra defterleri ellerine

verilecektir. Defterlerde insanlarin ellerine temelde iki sekilde verilir: sagdan-soldan.

1597

Arapga’da sag-sol genelde yemin-yesar kelimeleriyle karsilansa da™>”’ yemin-gimal

1593 bk. Mukatil, Tefsir, 7/677; Taberi, Camiu’l-beydn, 24/381.

1594 bk. Maturidi, Te vilatu ehli’s-siinne, 6/ 296.

1595 pk. Taberi, Camiu ‘I-beydn, 24/381; Semerkandi, Bahru l-ulitm, 3/573.

159 Ayrica bk. el-Miilk 67/27.

1597 bk. Ezdi, “yesar”, 2/725; Firlizabadi, “yesar”, 1/343; Zebidi, “yesar”, 10/50.
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olarak da ifade edilmektedir."*® Kur’an-1 Kerim’de de yemin-simal"®® ya da

meymene-mes’eme %

ikilemleriyle kullanilmaktadir. “Ashdb-1 yemin ki ne ashab-i
yemin! Ashab-1 simdl ki ne ashab-1 simal!” (Vdakia 56/8-9) ayetinde meymene-
meseme Ornegini gérmiis oldugumuz defterleri sagdan-soldan verilenlerin akabinde
“sabikin” olarak isimlendirilen {iglinci grup goriilmekte ise de pesinden gelen
ayetlerden anlasildig1 iizere ashab-1 yeminle akibetlerinin — hasen-ahsen farki

olmakla birlikte- cennet temelinde bir oldugu goriilmektedir.

Hesap defterlerinin kisilere sagdan-soldan verilme sebepleri ise diinyada
yapmis olduklart olumlu-olumsuz amellerdir. “Sonra da iman edenlerden olup
birbirine sabri tavsiye edenlerden, birbirine merhameti tavsiye edenlerden olanlar
var ya, Iste hesap defterleri sag ellerine verilecek olanlar bunlardir. Ayetlerimizi
inkdr edenlerin hesap defterleri ise, sol ellerine verilecektir.” (el-Beled 90/17-19)
ayetinde defterin sag-soldan verilme gerekgeleri sirasiyla iman, sabr1 ve merhameti
tavsiye-ayetleri inkar olarak belirtilmektedir. Baska bir ayette de kisinin ashab-1

simal olma nedeni “dini yalanlamak, yoldan ¢ikmak™ olarak ifade edilmektedir.!®!

Hesap defterleri sag-sol ellerine verildiginde kisilerde akibetlerini bilecek
ve ona gore mutlu-bedbaht olacaklardir. “Iste o vakit, kitabi kendisine sagindan
verilen kimse der ki: ‘Gelin, kitabimi okuyun! Ciinkii “ben, hesabimla
karsilasacagimi zaten biliyordum.’ (19-20) Kitabi kendisine solundan verilen ise
soyle der: ‘Keske kitabim bana verilmeseydi. Hesabimin ne oldugunu da
bilmeseydim. Keske 6liim her seyi bitirseydi. Malim bana hi¢bir yarar saglamadi.
Saltanatim da yok olup gitti.”” (el-Hakka 69/25-29) ayetleri kitaplarin verildigi anda

kigilerin mutluluk-pigmanliklarmin sozlere dokiildiigii beyanlardir.

Bu siirecten sonra da yine ikilemler devam etmektedir. “Hesap defteri sag
eline verilen kimsenin hesabi kolayca gériiliir. Ve ailesine seving icinde doner.
Kitabt (amel defteri) arkasindan verilen kimse ise, ‘Vay, yaziklar oldu bana,
mahvoldum!’ diye bagirip ¢agiracak, alev alev yanan Cehennem'e varip girecek.”
(el-Insikdk 84/7-12) Bu ayette ayrica defteri sagla beraber sol yerine arkadan
verilenlerden bahsedilerek defterin sag-arkadan verilmesi ikileme konu olmaktadir.

Fakat sagdan verilenler olumlanirken, defteri soldan verilen gibi arkandan verilenler

159 bk. Halil b. Ahmed, “simal”, 7/265; Firizabadi, “simal”, 1/1020; Zebidi, “simal”, 29/283.

1599 pk. el-Isra 17/71; Vakia 56/27-41; 92-94; el-Hakka 69/19-25; el-Miiddessir 74/39; el-Insikak 84/7.
1600 hk, Vakia 56/8-9; el-Beled 90/17-19.

1601 h, Vakia 56/92.
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de olumsuzlanmakta dolayisiyla temelde sol ve arka terazinin olumsuz kefesinde yer

almaktadir.

Ashab-1 yemin-simalin akibetlerinin cennet-cehennem oldugu iginde
bulunduklart durumlarin tasviriyle ele alinmaktadir. “Ashdb-1 yemin, dikensiz sidir
agaclart ve meyveleri kiime kiime dizili muz agac¢lart altinda, yayilmis siirekli bir
golgede, caglayan bir su basinda, tiikenmeyen ve yasaklanmayan ¢ok ¢esitli meyveler
iginde ve yiiksek dosekler iizerindedirler. Biz onlari (hurileri) yepyeni bir yaratilista
yarattik. Onlart ashdab-1 yemin i¢in, hep bir yasta eslerini ¢ok seven gosterisli
bakireler yaptik.” (Vakia 56/28-38) ayetleri ashab-1 yeminin cennetini tasvir
ederken, “Onlar (ashab-1 simal), iliklere isleyen bir ates ve bir kaynar su
icindedirler. Ne serin ve ne de yararl olan zifiri bir gélge iginde!... Sonra siz ey
haktan sapan yalanlayicilar! Mutlaka (cehennemde) bir agactan, zakkumdan
yiyeceksiniz. Karinlarimzi ondan dolduracaksimiz. Ustiine de o kaynar sudan
iceceksiniz. Kanmak bilmez susamis develerin suya saldirisi gibi iceceksiniz. Iste bu
hesap ve ceza giiniinde onlara ziyafetleridir.” (Vakia 56/42-56) ayetlerinde ise ashab-

1 simalin cehenneminin tasviri yapilarak ikili anlatim gerceklestirilmektedir. 6%

“Herkes, yaptigi islerin rehini ve esiri olacaktir. Ancak hesap defterini sag
tarafindan alanlar bunun disindadir.” (el-Miiddessir 74/38-39) ayetinde herkes-
ashab-1 yeminin rehin oldugu-olmadig ikilemleri vardir. Mukatil b. Siileyman ayeti
“Kéfir glinahlar1 sebebiyle cehennemde rehin tutulur. Fakat ashab-1 yemin giinahlari
sebebiyle cehennemde rehin tutulmaz.” seklinde tefsir etmek suretiyle!'®® herkesten

maksadin kafirler oldugunu belirtmektedir.

Biitlin bunlarla birlikte bahsedilmedigi halde ashab-1 yemin-simalden
olmay1 gerektirecek amelleri olan fiiccar-ebrarin kitaplarimin bulundugu yer de
ikileme konu olmaktadir. “Dogrusu, giinahkarlarin (fiiccar) hesap defterleri
Siccin'dedir... Fakat hayirli insanlarin (ebrar) hesap defterleri ‘illiyyiin’dadir.” (el-
Mutaffifin 83/7, 18) ayetinde fiiccar-ebrarin hesap defterlerinin siccin-illiyyinda
oldugu belirtilmektedir. Her iki ayetin devaminda siccin-illiyyln kelimelerin

aciklamas1 manasinda “amellerin yazildig1 kitap” manasinda “kitdbun merk(im”

1602 Ashahb-1 yemin-simalin i¢inde bulunduklari cennet-cehennem tasvirleri i¢in ayrica bk. Vakia
56/92-94; el-Hakka 69/19-37.

1603 bk, Mukatil, Tefsir, 7/499; Benzer yorumlar igin bk. Taberi, Camiu l-beydn, 24/35; Semerkandi,
Bahru’l-ultim, 3/518.
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1604 mahiyetlerinin bir oldugu anlamina gelmektedir. Fakat

ifadesinin yer almasi
kitaplarin bulunduklar1 yerlerin siccin-illiyylin olmas1 ve sirasiyla fiiccar-ebrarlara

ayr1 ayri isnat edilmesi agisindan olumlu-olumsuz oldugunu bize gostermektedir.

1605 4.

yedinci kat sema-yerin yedi kat alt1!"” olarak

Siccin-illiyyln isimlerinin manasi ile ilgili iyilik-kotiiliiklerin yazildig: kitap,

yerin  derinlikleri, %%

yorunlanmaktadir. '6%8

2.7.7. Cennet-Cehennem

Cennet “Ortmek, gizlemek™ anlamindaki “c-n-n” ({») kokiinden isim olup
“bahge, ¢igek ve agacli bostan”!®" hurma ve benzeri agaglarin toprag: orttiigii yer'®°
manasina gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi saddet yurdu olan yerin bu sekilde
adlandirilmasinin sebebi, genel goriinlimiiyle diinya bahgelerine benzemesi veya

essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmas1 seklinde agiklanmistir. 6!

Cehennemin ise “derin kuyu”, “derin kuyudaki ahiret atesi”, anlamina gelip
asli cihinndm (al>) olan Arapca bir isim oldugunu ya da “ahiretteki azap atesi”
anlaminda yabanci dilden Arapga’ya gectigi ifade edilmektedir.'¢'? Fakat Grekge’de
geenna, Latince’de gehenna olarak kullanilan kelimenin aslinin, biiyiik ihtimalle

Ahd-i Atik’te de gectigi sekli olan'®'? ibranice gé-Hinnom’dan (Hinnom vadisi)!®*

1604 bk. el-Mutaffifin 83/9, 20.

1605 bk. Zemahseri, Kessdf, 4/722.

1606 bk. Mukatil, Tefsir, 4/622-624.

1607 bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/281, 291; Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 10/456; Begavi,
Medadlimii't-tenzil, 5/223-225.

1608 Farkli yorumlar igin ilgili Cdmiu 'I-beydn’dan ilgili Ayetlerin tefsirine bakilabilir.

1609 hk. Halil b. Ahmed, “cennet”, 7/22; Cevheri, “cennet”, 5/2094; Firlizabadi, “cennet”, 1/343.

1610 k. Ezdi, “cennet”, 1/93.

1611 bk, M. Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik
2020).

1612 bk. Ezdi, “cehennem”, 2/1222; el-Enbari, Muhammed b. Kasim Ebd Bekr, ez-Zdhir fi medni
kelimdti’n-nds, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1992), 2/146; el-Ezherd,
“cehennem”, 7/273; Tbn Manziir, “cehennem”, 12/112.

1613 bk. Yesh 15/8; 18/16; II. Tarihler 28/3; 33/6; Yeremya 7/31, 32; 19/2, 6; 32/35; 11. Krallar 23/10;
Nehemya 11/30.

1614 «“G¢-Hinnom Isril tarihinde, Israilogullari’nin sézde ibadet saydiklar1 gayri insani ve gayri ahlaki
faaliyetleri ifade ettigi igin kotii bir s6hrete sahiptir. Orada saltanatin1 savas ve salgin hastaliklarla
siirdiiren bir cehennem tanris1 olduguna inanilan Molek’e tapilmakta ve onun 6fkesini yatigtirmak igin
cocuk kurban edilmekteydi. Tk defa Yahuda Krali Ahaz (m.6. 735-716), Hinnom vadisinde buhur
yakip cocuklarimi “atesten gecirmis” (yakmis), Ahaz’dan sonraki ikinci kral Manasse de yine orada
ogluna ayn1 muameleyi yapmustir (I. Tarihler 28/3; II. Krallar 16/3; 21/6; Yeremya 2/20-24). Kral
Yosiya dini reformu sirasinda (m.8. 622) bu adeti yasaklamistir (II. Krallar 23/10). Ibadet adima
cocuklari katledilip yakilmas yiiziinden Israil peygamberlerinin ge-Hinnom’u lanetlemeleri {izerine
bu yer Isaya’dan itibaren (Isaya 66/24) zamanla gelisen yahudi eskatolojisindeki cehennemin sembolii
olmus ve &liim sonrasinda azap cekilecek yere bu ad verilmistir” (Omer Faruk Harman, “Cehennem”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).
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1615

gelmekte oldugunu ya da Habesge “gahannam” kelimesine dayandigini

soylemek!¢'® daha dogru olsa gerektir. Bununla birlikte su bir gercek ki, kelimenin
gayri munsarif, diizensiz dort harfli olmas1 ve Kur’an’daki biitiin kullanimlarinda
harf-i tarifsiz 6zel isim olarak gelmesi yabanci kimlikli bir kelime oldugunu bize
gostermektedir.'®!” Sonug olarak mana itibariyle cennete ahiret bahgesi, cehenneme

de ahiret atesi diyebiliriz.

“Kur’an-1 Kerim’de farkli formlariyla 147 defa gecen “cennet” kelimesi

1618 <

115 yerde “ahiret cenneti” anlaminda kullanilirken, cehennem” kelimesi, gectigi

77 ayette de ahiret atesi manasindadir.

Cennet kelimesi 147 yerin en az 90’1nda cehennem kelimesiyle lafzen,'"

1620 1621

muradifleriyle,'®?° muhalifiyle'®*! veya manen!%?? diialiteye girerken, cehennem lafz1

gectigi 77 yerin 50°den fazlasinda ya cennet kelimesiyle ya miiradifleriyle'®® ya

1615 bk. Harman, “Cehennem”.

1616 bk, Thomas J. O'shaugbnessy, “Cehennemin Tanimlayici1 Isimleri ve Bunlarin Elestiri Altinda
Gelisimi”, ¢ev. Omer Kara, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (2000), 337.
1617 bk, O'shaugbnessy, “Cehennemin Tanimlayici Isimleri”, 337.

1618 Gerj kalanlar ise 25 yerde diinyadaki bag bahge, 6 yerde Adem ile Havva’nin iskan edildigi mekan,
bir yerde Hz. Peygamber’in, yaninda Cebrail’i gérdiigii sidretii’l-miintehanin civarinda bulunan me’va
cenneti (en-Necm 53/13-15) anlamlarinda kullanilmigtir. (bk. Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).

1619 Cennet-cehennem (Al-i imréan 3/12-15, 195-198; en-Nisa 4/55-57, 121-122; el-A’raf 7/40-42; et-
Tevbe 9/68-72; el-Hicr 15/43-45; en-Nahl 16/29-32; el-Kehf 18/105-108; Taha 20/74-76; el-Ankebiit
29/54-58; Yasin 36/55-63; Sad 38/49-58; ez-Ziimer 39/71-73; ez-Zuhruf 43/69-74; el-Fetih 48/5-6;
Kaf 50/24-31; et-Tar 52/13-17; er-Rahman 55/43-46; et-Tahrim 66/8-9; el-Buriic 85/10-11; el-Fecr
89/23-30; el-Beyyine 98/6-8).

1620 hk . Cennet-nar (el-Bakara 2/81-82, 24-25, 221; Al-i imran 3/131-133, 185; en-Nisa 4/13-14, 56-
57; el-Maide 5/72; el-A’raf 7/43, 46-47; et-Tevbe 9/68-72; Yinus 10/8-9, 26-27; er-Ra’d 13/35; el-
Kehf 18/29-31; el-Hac 22/19-23; es-Secde 32/19-20; Fatir 35/33-36; el-Ahkaf 46/15-20; Muhammed
47/12, 15; ez-Zariyat 51/13-15; et-Ttr 52/14-17; el-Hagr 59/20; et-Tegabin 64/8-10; et-Tahrim 66/10-
11; el-Gasiye 88/2-10); cennet-gayya (Meryem 19/59-63); cennet-sair (el-Furkan 25/10-15; es-Siira
42/7; el-Kamer 54/47-54); cennet-cahim (el-Maide 5/85-86; es-Suard 26/90-91; el-Hadid 57/19-21;
el-Hakka 69/22-31; en-Naziat 79/37-41; et-Tekvir 81/12-13); cennet-semiim (Vakia 56/12-44);
cennet-sakar (el-Miiddessir 74/40-44).

1621 pk. Cennet-hursan (Hid 11/21-23); Cennet-ceza (el-Mii’min 40/40); cennet-korku (Fussilet
41/30); cennet-helak (Muhammed 47/4-10); cennet-hursan (el-Hac 22/11-14); cennet-bela (el-
Kalem 68/16-17); cennet-zillet (el-Mearic 70/35-44; Miicadele 58/20-22); cennet-azap (et-Tevbe
9/88-90, 100-101; el-Hac 22/56-57; Lokman 31/6-8; Fussilet 37/35-43; el-Mii’min 40/8-10; ed-Duhéan
44/48-52; el-Fetih 48/17; el-Hadid 57/12-13; es-Saffat 61/10-12; et-Talak 65/10-11; el-Kalem 68/31-
34); cennet-lanet (er-Ra’d 13/22-25).

1622 bk, el-Bakara 2/221; Al-i Imran 3/136-137; en-Nisa 4/123-124; el-Furkin 25/21-24; es-Suard
26/85-87.

1623 Hiisna-cehennem (er-Ra’d 13/18); sabit soz-cehennem (Ibrahim 14/27-29).
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1624 1625

manen ya da Allah’in rahmetini ifade edecek kelimelerle diialiteye

girmektedir.

Cennet mefhumu, bazen daru’l-mukame, hiisna, firdevs, adn, darii’s-selam,
naim gibi kelimelerle ifade edilirken, cehennem mefhumu; nar, leza, sair, harik,
mesva, me’va, cahim, leza, sair, sakar, haviye, hutame, hamim, siccin gibi lafizlarla

99 ¢

veya “darii’l-bevar”, “stii’d-dar

9% ¢¢ 2 e

esfel-i safilin”, “azabe’s-semim” gibi terkiplerle
de ele alinmaktadir.'®?® Yine bu baglamda azap ve ikab kelimelerini cehennem, ecir

kelimesini de cennet mefhumunun aktarim araci olarak diisiinebiliriz.

Cennet-cehennem kelimelerin birlikte kullanimina dair “Ayetlerimizi
yalanlayanlar ve o dyetlere uymay: kibirlerine yediremeyenler var ya, onlara
goklerin kapilar: a¢ilmaz. Onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete de
giremezler! Biz su¢lulari iste boyle cezalandiririz. Onlar icin cehennem ateginden
dosek, iistlerinde de cehennem atesinden ortiiler var. Iste biz zdlimleri béyle
cezalandiririz. Iman edip sdlih ameller isleyenlere gelince -ki biz kisive ancak
giictintin  yettigini  yiikleriz- iste onlar cennetliklerdir. Onlar orada ebedi
kalicidrlar.” (el-A’raf 7/40-42) ayetini Ornek verebiliriz. Burada yalanlayan ve
kibirlenenlerin cennete-cehenneme giremeyecegi-girecegi; salih amel isleyenlerin
ise cennete girecegi belirtilerek iki kez cennet-cehennem merkezli dialite

yapilmaktadir.

Bazen de cennet-cehennem kelimelerinin birisi baska bir kelimeyle
diialiteye girmektedir. “Boylece onlardan kimi ona iman etti, kimi de surt ¢evirdi...
Ayetlerimizi inkar (kéfir) edenleri yarin cehenneme (ndr) sokacagiz... Fakat iman
edip giizel ve makbul isler yapanlari ise, ebedi kalmak tizere i¢inden irmaklar akan
cennetlere yerlestirecegiz.” (en-Nisd 4/55-57) ayetinde cennet, cehennem

paralelinde yer alan nar kelimesiyle diialiteye girmekte cennet-nir akibetlerine

1624 bk. en-Nisa 4/168-169; el-Maide 5/12; el-Furkan 25/65; ez-Ziimer 39/32-34; el-Cin 72/14-15; en-
Nebe 78/21-31.

1625 Cehennem-rauf (el-Bakara 2/206-207); cehennem-minnet (Al-i imran 3/12-15); cehennem-
tovbe (en-Nisa 4/93); cehennem-afv (en-Nisa 4/97-99); cehennem-ecir (en-Nisa 4/114-115; el-isra
17/8-9; el-Miilk 67/6-12); cehennem-rahmet (et-Tevbe 9/95-99; Had 11/119; el-Kehf 18/98-100;
Meryem 19/85-86); cehennem-ridvan (et-Tevbe 9/109); cehennem-ata (el-Isrd 17/18-20);
cehennem-felah (el-Mii’mintin 23/103).

1626 Cennet-cehennem ikilemlerini ele alirken diger basliklarda oldugu gibi usul olarak lafzen ya her
ikisinin ya da en az birinin zikredildigi diialiteleri konu edindik. Cennet ya da cehennem anlaminda
kullanilan bu isimleri, cennet ya da cehennemle diialiteye girdiyse konumuza dahil ettik. Zira bu
kelimelerin her birini merkeze alip girdigi diialiteleri de konuya dahil etmek satirlara ziyade olup,
cennet-cehennemle yetinmek sadra sifa i¢in kafidir. Bu kelimelerin anlamlar1 ve kullanimlar1 i¢in bk.
Topaloglu, “Cehennem”.
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miimin-kafirin maruz kalacagindan bahsedilmektedir. “Rablerinin emrine uyanlar
icin miikdfatin en giizeli (hiisnd) vardir. Ona uymayanlar ise, ...Iste hesabin kétiisii
bunlar icindir. Varacaklar: yer de cehennemdir. O ne kétii yataktir!” (er-Ra’d

13/18) ayetinde ise cehennem-hiisna diialitesi karsimiza ¢ikmaktadir.

Allah’imm  kendisine inanmayanlara uygulayacagi muamele ile ilgili
dolaylama metodunu kullanmak suretiyle ikili anlatim yapmaktadir. “Siiphesiz inkar
edenler ve zulmedenler (var ya), Allah onlart asla bagislayacak ve (dogru) yola
iletecek degildir. (Allah onlari) ancak i¢inde ebedi kalacaklar: cehennemin yoluna
iletir. Bu ise Allah'a ¢ok kolaydiwr.” (en-Nisd 4/168-169) ayetinde Allah’in dogru
yola-cehennem yoluna, kéfirleri iletmez-iletir diialiteyesiyle konuyu aktardig:

goriilmektedir.

Bazen cehennem merkezli ikili anlatimlar da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tarz
diialitelerde miimin-kafir sifatlariyla miindemi¢ iki zit karakterin cehennem
kargisindaki durumu ele alinir. “Kiyamet giinii Allah'a karst yalan soyleyenleri
goriirstin, yiizleri kapkara kesilmigtir. Biiyiikliik taslayanlar (miitekebbir) icin
cehennemde bir yer mi yok!? Allah, kendisine karsi gelmekten sakinanlari (miittaki)
basarilart sebebiyle (cehennemden) kurtarw. Onlara kotiiliik dokunmaz. Onlar
tiziilmezler de.” (ez-Ziimer 39/60-61) ayetinde Allah’in miitekebbir-miittakiyi

cehenneme attig1-kurtardigindan bahsedilmektedir.

Bazen de cennet merkezli anlatimlar karsimiza ¢ikar. Cenneti hak etme ile
ilgili iddia-vakia baglaminda ele alinan bir diyalogda bu tarz ikilemi gérmekteyiz.
“Bir de; ‘Yahudi ve hiristiyanlardan baskasi Cennet'e girmeyecek.’ dediler. Bu,
onlarin kuruntulari! De ki: ‘Eger dogru soyleyenler iseniz (iddianizi ispat edecek)
delilinizi getirin.” Hayir, 6yle degil! Kim ‘ihsan’ derecesine yiikselerek oziinii Allah'a
teslim ederse, onun miikdfati rabbinin katindadir. Artik onlara korku yoktur, onlar
iiziilmeyeceklerdir.” (el-Bakara 2/111-112) ayetinde Ehl-i Kitabin cennetin
kendilerine has olduguna dair iddialarina karsin vakiada kendini sadece Allah’a
teslim edenin oraya girecegi belirtilmektedir.

Bununla birlikte seytan-Allah’m insanlari ates-cennete ¢agirdigi, !¢’

Allah’a sirk kosana cennetin haram ve cehennemin sigmnak oldugu,'®*® Hz.

1627 pk. el-Bakara 2/221.
1628 hk. el-Maide 5/72.
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Ibrahim’in Allah’a dua ederken, kendisini cennetin varislerinden kilmasini ve rezil

1629

etmemesini talep ettigi, rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlara korkunun

olmayip, cennetle miijdeledigi'®® gibi mevzular bu konudaki diger ikili

anlatimlardir.

Cennet-cehenneme girenlerin sifatlar1 da olumlu-olumsuz ikileminde ¢okca
farklilasmaktadir. “Biitiin bunlar Allah'in; inanan (miimin) erkek ve kadinlari,
i¢lerinden wmaklar akan, iginde temelli kalacaklar: cennetlere koymasi, onlarin
kétiiliiklerini ortmesi icindir. Iste bu, Allah katinda biiyiik bir basaridir. Bir de
Allah'in, hakkinda kotii zanda bulunan miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara,
Allah'a ortak kosan (miisrik) erkeklere ve Allah'a ortak kosan kadinlara azap etmesi
icindir. Kotiiliik girdabi onlarin basina olsun! Allah onlara gazap etmis, onlart
ldnetlemis ve kendilerine cehennemi hazirlamigtir. Orast ne kétii bir varig yeridir!”
(el-Fetih 48/5-6) ayetinde cennet-cehenneme girenlerin miimin-miinafik ve miisrik;
“Cennet, Allah'a kars1 gelmekten sakinanlara (miittaki) yaklastirilacak. Cehennem
de azginlara (gdvin) gosterilecek.” (Suard 26/90-91) ayetinde ise miittaki-gavin
olduklar belirtilmektedir.

Bununla beraber cennet-cehenneme girecek olumlu-olumsuz sifattaki

kisilerle ilgili olarak miitevazi-miitekebbir,'6*! miittaki-miitekebbir,'6*? miittaki-

gavin,'6%% miittaki-tagin,'*** miittaki-miicrim,'®®> miittaki-miikezzib,'%*® miittaki-
Afipe 1637 o1 g - 1638 i poars 1 1639
kafir, miittaki-kafir/hayrt men eden/siipheci, miimin-kafir/miikezzib,

1640 k 1641 1642
9

miimin-kafir, miimin-munafi Allah yolunda savasan-kafir, ebrar-

kafir, !5 soziinii ve emaneti gozeten/hakka sahit/namaz kilan-kafir,'®** Allah’tan

1629 bk. es-Suara 26/85-87.

1630 hk. Fussilet 41/30.

1631 k. el-Bakara 2/206-207.

1632 bk. en-Nahl 16/29-32; ez-Ziimer 39/60-61.

1633 bk. el-Hicr 15/43-5; es-Suara 26/90-91.

1634 hk. Sad 38/49-58; el-Kalem 68/31-34; en-Nebe 78/21-31.

1635 bk. Meryem 19/85-86; el-Kamer 54/47-54.

1636 pk. et-Tdr 52/13-17; el-Furkéan 25/11-16; ez-Zariyat 51/10-15; et-Tar 52/10-20.

1637 bk, Al-i Imran 3/12-15, 131-133, 196-197; er-Ra’d 13/35; ez-Ziimer 39/32-34, 71-73.
1638 hk. Kaf 50/24-31.

1639 pk. el-Maide 5/85-86; el-Hadid 57/19-21; et-Tegablin 64/8-10.

1640 pk . en-Nisa 4/56-57; et-Tevbe 9/68-72; el-Isra 17/8-9; el-Ankebiit 29/54; el-Mii’min 40/8-10; et-
Tahrim 66/8-9, 10-11.

1641 hk. et-Tevbe 9/68-72; el-Hadid 57/12-13; et-Tahrim 66/8-9.

1642 pk. Muhammed 47/4-10.

1643 pk. el-Insan 76/4-5.

1644 k. el-Meéric 70/32-44.
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korkan-kfir,'%* Allah’tan korkan-tagin,'%*® miimin ve salih amel isleyen-kafir,'%4

1648

miimin ve salih amel isleyen-ahireti inkar eden, miimin ve salih amel isleyen-

1649

seytani  dost  edinen, miimin  ve  salih  amel isleyen-ayetleri

1650

yalanlayan/miitekebbir, miimin ve salih amel isleyen-miiminleri belaya

1651 1652

diisiiren, " miimin ve salih amel isleyen-kotli amel isleyen, *“ miimin ve salih amel

1653

isleyen-kendilerine yazik eden, miimin ve salih amel isleyen-miisrik/Ehl-i

1654 1655

kitap,'*>* miimin ve salih amel isleyen-namazi zayi eden, nefsine uyan, ®’> miimin ve

salih amel isleyen-f'élslk,1656 miimin-miicrim,'®®” Allah’tan korkan-miicrim,'®®

1659 1661

hayirda 6ncii-zalim, miislim-kasid, % Nuh ve Lut’un karisi-Firavun’un karisi,

1662

sald-saki, °*“ ana ve babasina iyilikte bulunup onlar i¢in Allah’a dua eden-ana ve

1663 1664

babasinin hakka davetine karsi inkéar eden, ahiret-diinyay1 isteyen, yiizleri

1665 1666

sevingli-hiiziinlii olan"™ ikilemlerinden bahsedilebilir.

Cennet-cehennem tasvirleri de pek ¢ok yerde ikili anlatimla aktarilmaktadir.
“Bu bir ogiittiir. Allah'a karsi gelmekten sakinanlar (miittaki) igin elbette giizel bir
doniis yeri, kapilart kendilerine a¢ilmis olarak Adn cennetleri vardir. Onlar orada
koltuklara yaslanmis olarak pek cok meyveler ve icecekler isterler. Yanlarinda

gozlerini kendilerinden ayirmayan yagit esler vardir. Iste bunlar, hesap giinii igin

1645 bk. el-Miilk 67/6-12.

1646 bk. en-Naziat 79/36-41.

1647 pk. el-Bakara 2/24-25; en-Nisa 4/56-57; el-Kehf 18/29-31; el-Hac 22/19-23, 56-57; Muhammed
47/12.

1648 pk. Yinus 10/8-9.

1649 bk. en-Nisa 4/121-122.

1630 bk, el-A’raf 7/40-2; Lokman 31/6-8.

1651 bk, el-Buriic 85/10.

1652 hk. el-Bakara 2/81-82, en-Nisa 4/123-124; Yianus 10/26-7; el-Mii’min 40/40.

1633 bk, Htid 11/21-23.

1654 pk. el-Beyyine 98/6-8.

1655 bk, Meryem 19/59-63.

1656 pk. es-Secde 32/19-20.

1657 pk. Taha 20/74-6; ez-Zuhruf 43/69-74.

1658 pk. er-Rahman 55/43-46.

1659 pk. Fatir 35/32-36.

1660 pk. el-Cin 72/14-15.

1661 bk, et-Tahrim 66/10-11.

1662 bk, Htid 11/106-108.

1663 bk. el-Ahkaf 46/15-20; Vakia 56/12-44.

1664 pk. el-Isra 17/18-20.

1065 pk. el-Gasiye 88/2-10.

1666 Ayrica bk. Hicret eden-kafir (Al-i imran 3/195-198); Allah ve resulune itaat-isyan eden (en-Nisa
4/13-14); miimin-miinafik/kafir (et-Tevbe 9/68-72); miicahid-cihattan geri duran (et-Tevbe 9/88-90);
muhacir/ensar-miinafik (et-Tevbe 9/88-90), muhlis/miitekebbir (el-Fussilet 37/35-43); miimin ve salih
amel-zalim (es-Sra 42/21-22); itaat-isyan eden (el-Fetih 48/17); kitab1 sagdan verilen-miicrim (el-
Kalem 68/31-34); el-Hac 22/11-14, 19-23; Miicadele 58/20-22; et-Talék 65/10-11.
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size vaad edilenlerdir. Iste bu bizim verdigimiz riziktir. Ona asla tiikenme yoktur. Iste
boyle! Siiphesiz azginlar (tagin) icin elbette kotii bir doniis yeri, cehennem vardir.
Onlar oraya girerler. Orast ne kétii bir yataktir! Iste (azap), onu tatsinlar: Bir
kaynar su ve bir irin.. O azaba benzer ¢esit ¢esit baska azaplar da vardwr.” (Sad
38/49-58) ayetinde cennet-cehennemin tasviri yapilirken olumlu tarafta koltuklara
yaslanmig, meyve ve icecekler yer alirken olumsuz tarafta esler, kaynar su, irin ve

azap dualitesi kurulmaktadir.

Cennet-cehennem ya da ashab-1 cennet-cehennem ile ilgili pek ¢ok tasvir

aynt baglamda ikilem igerisinde yapilir. Altlarindan nehirler akar/temiz

1667

esler/golgelikler-ciltler yanip tekrar yenilenir, cennetliklerin kalplerinde kin

1668

olmayip altlarindan nehirler akar-iist ve altlarinda atesten ortii var, altlarindan

1669 1670
5 k’

nehirler akar-kotii siginak altlarindan nehirler akar-kacis yo altlarindan

1671 1672

nehirler akar-yakici azap, altlarindan nehirler akar/giizel meskenler-azap,

altlarindan nehirler akar/odalar-iist ve altlarindan azap/6lim dirilme yok,'®"?

nehirler/yiiksektahtlar/kadehler/yastiklar/gosterisli halilar-kaynar su/dikenli

yiyecek,'¢”* bahgeler/iiziimler/gen¢ kizlar/dolu dolu kadehler/bos ve yalan séz yok-

1675

asirlarca kalacaklar/serinlik/sarap yok/kaynar su/irin azap var, °’> ardi kesilmeyen

lutuf-feci  bir inilti ve soluma,'®’® kafGrla dolu  kadehler/ipekten

elbiseler/golgelikler/meyveler/koltuklarina kurulular/yakici giines ve dondurucu

1677

soguk yok-zincirler/demir halkalar/alevli bir ates wvar, cesitli agac ve

meyveler/pinarlar/ipekten dosekler icindedirler/sadece kendileri i¢in yaratilmis giizel

1678

huriler-atesle kaynar su arasinda donerler, °’® cennetliklerin kalplerinde kin olmayip

1679

irmaklar var-yedi kapili, cennet-cehennem bekgilerin “selam olsun-uyarici

1680

gelmedi” derler, ™" ecir ve magfiret var-cehennemin 6fkeli oldugu ve iginde olanlara

1667 hk. en-Nisa 4/56-57.

1668 k. el-A’raf 7/40-43.

1669 pk. Al-i imran 3/196-197.
1670 hk . en-Nisa 4/121-122.
1671 k. el-Burfic 85/10-11.
1672 hk. et-Tevbe 9/68-72.
1673 k. el-Ankebfit 29/54.
1674 bk, el-Gasiye 88/2-16.
1675 pk. en-Nebe 78/21-31.
1676 bk, Had 11/106-108.

1677 bk el-Insan 76/4-12.

1678 pk. er-Rahman 55/43-78.
1679 bk, el-Hicr 15/43-45.

1680 k. ez-Ziimer 39/71-73.
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1681

size uyaric1 gelmedi mi diye soruldugu, °°" sonsuz rahmet-atesin 6fkesi ve ugultusu

1682

isitilir, i¢indekiler yok olup gitmeyi ister, °°~ me’va cenneti-¢ikmak isterler ama izin

1683

verilmez, °*° altin bilezikler/inci ve ipekten elbiseler/yorgunluk ve usang yok-6liim

1685

ve azabin hafiflemesi yok,'®®* kétiiliik ve hiiziin yok-yiizleri kara, esleriyle

mutlu/onlar i¢in altindan tepsiler ve kadehler dolastirilir/meyveler/hoslarina giden

1686

her sey-azaplarinin hafifletilmeyecegi-tiimitsiz olduklari-6liimii istedikleri, °°° zuliim

k, 1687

yok-dost ve yardimci yo yiizlerine zillet vurulmaz-vurulur/koruyucusu

yoktur,'%®® bozulmayan su, siit, icki, bal nehirleri/her cesit meyve/bagirsaklar: parga

1689

parca edecek kaynar su,'®® meyveler-zincirlere vurulur/irin yerler'®® bu konudaki

ikilemlerin drnekleridir.'%!
Kiyamette bu ana diialitelerin disinda da ikili anlatima konu olan diialiteler

1692

vardir. Sura iifiirme esnasinda korkuya kapilanlar-kapilmayanlar, ™~ 6liimden sonra

1693

geri donme ile ilgili Allah-miisrik diyalogu, seriklerle ilgili Allah-miisrik

1694 1695

diyalogu, melekler-ates ehli arasindaki diyalog, strat kopriisiinde miimin-

miinafik diyalogu'®*® da bunlardan bazilaridir.

Birinci boliimde ikili anlatimin teorik boyutuna, bu béliimde bu yapilarin
Kur’an-1 Kerim’deki tematik boyutlarina ve yayginligina ayrintili 6rnekleriyle temas
etmeye calistik. Simdiki boliimii ise ilk iki boliimde ele aldigimiz konular {izerine
inga etmeye calisacagiz. Daha agik bir ifade ile buraya kadar yapilari, 6rnekleri ve
boyutlariyla tesbit ettiimiz ve aslinda bir tebli§ metodu olan ikili anlatimin

oneminden bahsedecegiz.

1681 k. el-Miilk 67/6-12.

1682 hk. el-Furkan 25/11-16.

1683 pk. es-Secde 32/19-20.

1684 k. Fatir 35/32-36.

1685 bk. ez-Ziimer 39/60-61.

1686 bk. ez-Zuhruf 43/69-75.

1687 hk. en-Nisa 4/123-124.

1688 hk . Yiinus 10/26-27.

1689 hk. Muhammed 47/15.

1690 pk. el-Hakka 69/22-36.

1691 Ayrica bk. el-Bakara 2/24-25; Al-i Imran 3/195-198; en-Nisd 4/13-14, 56-57; el-A’raf 7/44-50;
Yinus 10/8-9; el-Kehf 18/29-31; ez-Zariyat 51/10-17; et-Ttr 52/10-20; Vakia 56/12-44; el-Hadid
57/12-13.

1692 pk. en-Neml 27/87.

1093 k. el-Mii’mintin 23/99-100, 105-108; Fatir 35/37.

1694 bk. el-En’am 6/22-23; Fussilet 41/47.

1695 hk. en-Nahl 16/28.

1696 pk. el-Hadid 57/12.
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IIL. BOLUM
DiNi EGITIMDE iKiLi ANLATIMIN ONEMi

Kur’an-1 Kerim akide, amel veya ahlaka dair hangi konu olursa olsun
Allah’1n razi1 oldugu ve toplumda insa etmeye c¢alistig1 diisiinceyi ortaya koydugu
gibi o anki toplumun (Cahiliye) i¢inde bulundugu ve Allah’in razi olmadigi
tasavvurlar1 da ayn1 anda olumsuz anlatimla yikmaya ¢alismaktadir. Yani imani1 ayr1
kiiftir ayr1 yerlerde degil, i¢ i¢e ayn1 baglamda ele almaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in
anlatim iislibunda iman-kiifr, Allah-masiva, peygamber-kahin/sair, adalet-zuliim,
takva-fiiclr gibi her bir konu olumlanan ve olumsuzlanan her iki yoniiyle birlikte ele
alimmaktadir ki, biz de ikinci boéliimde ikili anlatimin boyutlarina dair basliklara
diialiteyi aksettirerek Kur’an’daki bu yaygin anlatim iislibuna sayisiz 6rnekle dikkat

cekmeye calistik.

Nitekim Buladi da bu metodu su sozleriyle dile getirmektedir.

“Ikili anlatim sistemi, iki tarafli agiklama, iki yonlii bilgilendirme metodu, Kur’an’in
teblig sistemi ig¢inde vazgecilmez bir unsur olarak goze carpmaktadir. Cennet
anlatilirken cehennem ihmal edilmemis, rahmete temas edilirken azap terk edilmemis,
iman izah edilirken kiifiir unutulmamis, miimine irsat yapilirken kafire ikaz ve ihtardan

vazgecilmemis, ahirete isaret edilirken, diinya g6z ard1 edilmemis‘tir.”1697
Dolayisiyla Kur’an’da en temel konularin anlatim karakteristi olan, ayrinti
sayilabilecek konularda dahi goriilen, ¢ok ¢esitli lafzi yapilarla kendini gdsteren, her
bir sayfasinda ve pek c¢ok ayetinde miisahede edilen, anlatim usliplarinin
lokomotifini olusturan, dolayisiyla Kur’an’in ruhuna isleyen, her bir Kur’an
okuyucusu tarafindan isimlendirilemese de hissedilen bu ikili anlatim iislibu, dini
egitimde gérmezden gelinemeyecek ve hafife alinamayacak kadar 6nemlidir. Hatta

bir gerekliliktir.
Zira eksik veya yanlis anlamalari engelleme, insanin imtihanda olmasi,
teblig vazifesi, herseyin ziddiyla bilinmesi, insanin zihin ve duygu yapisi, iyi-kotiiye

doniik kabiliyetleri gibi pek ¢ok durum ikili anlatim1 gerekli kilarken, sdziin etkisini

1097 Kerim Buladi, Kur’dn Kendisini Nasil Tamtwr?, (Istanbul: Kayihan Yayinlari,
2010), 210.
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artirma, konunun somutlagmasini ve sinirlanmasini saglama, diistinceyi gelistirmeye
imkan tanima gibi soze katkilari; konuya odaklanma ve anlama, iradeyle tercih
etmeye imkan tanima, yeni bilgiler elde etme, konunun farkli yonlerini gorebilme,
akli, kalbi ve hissi tatmine erme, egitimciye gliven duyma, Allah’in adil ve herseye
hakim oldugunu anlama, havf-reca dengeli yasamay1 temin etme, tahkiki imana
erdirme, diisiinmeye sevketme, ikna etme gibi pek cok acidan muhataba katkisi

egitimde ikili anlatimin 6nemini ortaya koymaktadir.

Simdi bu gerekliligin gerekcelerini ve ikili anlattmin faydalarin1 maddeler

halinde ele almaya c¢alisalim.
3.1. Dinf Egitimde ikili Anlatimin Gerekliligi

Daha oncede ifade edildigi gibi ikili anlatimlar; tibak, mukabele, musakele
gibi yapilar {izerine kurulu olup mukayese, tartisma, temsili, tasviri gibi pek ¢ok
anlatim tislibuna konu olmaktadir. Bu tarz yap1 ve anlatimlarin konusu bazen tebsir-
inzar boyutlu olmakta bazen de tebsir-inzar olmaksizin sadece bir konunun olumlu-

olumsuz iki yoniiniin tasviri ya da teklifi de olabilmektedir.

Kullanildig1 yapisina, anlatim iislibuna ve konusuna gore ikili yapilarin
gereklilik ve yararlar1 degismektedir. Biz burada ikili anlatimlarin unsurlar1 arasinda

ayrima gitmeksizin gereklilik ve faydalarini ayr1 baslik altinda ele alacagiz.
3.1.1. Eksik veya Yanhs Anlamalar1 Engelleme Geregi

Bir konunun olumlu-olumsuz olmak iizere iki yonii vardir. Konuyu sadece
olumlu ya da olumsuz yoniiyle sunma aslinda bir mantik hatasidir.'*°® Konular tek
bir yonii ortaya konularak eksik anlatim yapilarak degil de olumlu-olumsuz her iki
yonde aktarilmak suretiyle ele alindigi takdirde konularin yanlis ve eksik

anlagilmasinin oniine gegilecektir.

Fersaoglu bu konu ile ilgili sunlar1 sylemektedir.

“Kur’an, muhatabina, karsilastiracagi varlik ve olaylar hakkinda once bilgi vererek
onlar1 tamitir. Ciinkii hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz seyleri karsilastirmak ya
imkansiz ya da yanilticidir. Tek tarafli bilgi de insan1 yanilgidan kurtarmaz. Bu itibarla

karsilastirilacak olan her iki taraf hakkinda da saglikli bilgiye ihtiyag¢ vardir, bu bilgi ne

kadar fazlaysa mukayese o kadar kolay ve saglikli olur.”16%?

1698 Tererruath bilgi igin bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 300.
1699 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 482.
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Dolayistyla olumlu yanlarmin yaninda olumsuz yanlarinin da sunulmasi
gerekmektedir. Mesela ubldiyyetin olumlu-olumsuz yoénleri vardir. Dini
birikimlerimizi bir tarafa birakarak diisiindiigiimiizde sunu anlariz ki, ibadet edinilen
seyler konusunda bir mabudun olumlanmasi, lafzen bizzat zikredilmedigi siirece
mefhiim-i muhalifi olarak baska mabudlarin olumsuzlandigt anlamina
gelmemektedir. Yani bagka mabutlar da olumlanabilir. Zira buradaki mefhiim-i
mubhaliflik lakabtadir. Manaya delaleti konusunda mefhim-i muhalifin bu tiirii ise en
zayif halkalardan gériilmektedir.'’® Dolayisiyla sadece olumlanan bir mabuttan

bahsetmek mevzunun iyi anlagilmasi i¢in yeterli degildir.

Teorikte boyle oldugu gibi pratikte de olumlanan mabuda ibadet edilmesi
baska mabutlar edinilemeyecegi anlamina gelmemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim
de birden ¢ok mabuda ibadet eden yani pratikte o kadar mabudun olumlandig1 miisrik
bir topluma gelmistir. Bundan 6tiirti ublidiyyetin olumlu yoniinden bahsetmek yeterli
degildir. Olumsuz yoniinden de bahsedilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla Cenab-1
Hak, Kur’an-1 Kerim’de ubldiyyetin olumlu yoniinden "...Allah'a ibadet edin.”
emriyle bahsederken, hemen akabinde olumsuz yoniinden “..Ona hi¢hir seyi ortak

kosmayin.” (en-Nisd 4/36) nehyiyle bahsetmektedir.

Yine tam tersi konunun olumsuz boyutundan bahsedildigi gibi olumlu
yonlerinden de bahsedilmesi gerekmektedir. "Ey Ademogullari! Ben, size, seytana
kulluk etmeyin... Bana kulluk edin ... diye emretmedim mi?" (Yasin 36/60-61) ayeti de

buna Ornektir.

Kur’an’da Allah-masiva diizlemindeki bu olumlu-olumsuz yonlii diialiteler
sadece ubldiyyet konusunda degil, ullhiyyet, rublibiyyet, malikiyyet, halikiyyet,
mesiet, hidayet gibi pek ¢ok konuda karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Kur’an sirki

yikmak ve tevhidi ikame etmek i¢in inzal olmugtur.

Rab, ilah, mabud vb. konularda Kur’an, Allah’1 olumlamakla birlikte hi¢bir
kisi ya da nesneyi olumsuzlamamis olsayd: Allah’in getirmis oldugu inang¢ sistemi
yanlig anlasilmis olur, anlatilmak istenenle anlasilan farklilasir ve sirk ortadan

kaldirilamazda.

Yine bununla beraber Kur’an sadece peygamberleri, kitaplari, melekleri,

hasri olumlamakla kalmamis, bunlarin karsisina kahin, sair, siir, seytan, yok olus

1700 bk, Nas, Mefhiimun Deldleti, 177-178.
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tasavvurlarini koyarak ayni anda olumsuzlamaktadir. Dolayisiyla Kur’an konular
ele alirken itikadi olarak Allah, Peygamber, Kur’an seklinde degil, olumlu-olumsuz
anlamda Allah-masiva, peygamber-kahin, Kur’an-kehanet, melek-seytan, ahiret-yok
olus dualiteleri seklinde ele almaktadir. Bu tarz ikili anlatimla konularin tek tarafli
ve eksik anlagilmasinin Oniine geg¢ilmis olmaktadir. Bu konuyla ilgili Kur’an’in
Simetrik/Ikili Yapisi adli miistekil bir eser kaleme alan Ecevit su tesbitlerde

bulunmaktadir.

“Eger Kur’an-1 Kerim gergekleri ve olaylar ikiser yoniiyle degil de sadece tek tarafli
ele alsaydi elbette o da olurdu ama anlatimda boylesine bir biitiinliik, boylesine bir
denge bulunmazdi. Rahmetten bahsedip, azaptan bahsetmemek, cennetten bahsedip,

cehennemden bahsetmemek... gerceklerin tek tarafli ve eksik anlagilmasina sebep

olurdu.”!7%!

Ozellikle giiniimiizde itikadi, ameli pek ¢ok farkli yapilarm altinda yatan
sebeblerden birisi de konunun iki boyutlu diisiiniilmemesidir. Her ziimre kendi bakis
acistyla Kur’an’a bakarak miisbet ya da menfl yonii 6ncelemekte bu da Kur’an’in
icinde gecen konular1 eksik anlamaya sebep olmaktadir. Birileri inzar1 6n planda
tutup Oniine gelene sirk ve kiifiir damgasi vurarak azaba ugrayacaklarini sdylemekte,
digeri ise tebsiri onceleyerek iman-kiifiir ayrimi1 yapmadan Oniine geleni cennete
sokmanin gayreti i¢indedir. Bu tiir fikir kaymalarinin Oniine gegebilmenin

gereklerinden biri de hig¢ sliphesiz ki, mevzulara iki yonlii bakabilmektir.

Dolayisiyla ifrat ve tefrite diigmeden vasat bir iimmet olabilmek i¢in hem
yasarken hem de teblig ederken tek yonlii olmak degil, Kur’ani konular Kur’ani bir
usliip olan ikili yap1 seklinde ele almaktan, madalyonun her iki yoniine de esit oranda

onemsemekten gegcmektedir.
3.1.2. imtihanda Bulunmanin Geregi

Sayet diinya da imtihan oluyorsak imtihan oldugumuz konularin imtihan
sahibi Allah tarafindan i1yi-kotii ayrimina kesin bir sekliyle tabi tutulmasi gerekir.
Zira imtihana tabi tutulanlara ne ile nasil imtihan edildiginin, neyi yapmanin veya
yapmamanin iyi ve yine ayni sekilde neyi yapip neyi yapmamanin kotii oldugunun
bildirilmesi gerekmektedir. Yoksa sorumlu tutulamazlar. Nitekim Cenab-1 Hak’da

“Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz.” (el-Isra 17/15) ayetinde

1701 Muzaffer Ecevit, Kur’'an Kendini Anlatiyor:Kur’an’'in Simetrik-Ikili Yapisi, (Istanbul: Simetri

Yayinlari, 2005), 6.
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kiginin sorumlu tutulmasimni kendisinin iyi-kotii ayrimini bildiren bir el¢inin

gonderilmesine baglamaktadir.

“Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de yazilt bulduklari resule, o timmi
peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar: kotiiliikten alikoyar.
Onlara iyi ve temiz (tayyibat) seyleri helal, kotii ve pis (habdis) seyleri haram
kilar...” (el-A’rdf 7/157) ayetinde peygamberin ma‘rif-miinker ile tayyib-habis olan
seyleri, emir-nehiy ile heldl-haram dialiteleriyle hiikme baglayarak ayristirdigi
gosterilmektedir. Tyi-kotii gosterilip dogru-yanlis yol ortaya konulmak suretiyle kul

imtihana tutulacak duruma erisir.

Nitekim Allah kullarin1 imtihan etmek ig¢in isitir ve gorlir kildigini
belirtmektedir.!’®? Maturidi hayvanlarm da isitme ve gérme duyulari olmasina
ragmen imtihana tabi tutulmamalarindan hareketle burada ayette kastedilenin temyiz
ve akletme melekesine sahip olan kalbin isitme ve gormesi olarak te’vil
etmektedir.!’® Insan imtihana tabi tutulacak melekelerle donatildiktan sonra “Ona
yolu da gosterdik.” buyrulmaktadir. Bu yol baska bir ayette “...iki apacik yolu (hayir
ve ser yollarin) gostermedik mi?”’ (el-Beled 90/10) seklinde ifade edilmektedir. Tyi-
kotil, hayir-ser yollar1 gosterilmek suretiyle kul imtihana tabi tutulur. Siikr-kiifre gore
sinavi kazanir-kaybeder. “Hani rabbiniz séyle duyurmustu: "Andolsun, eger
stikrederseniz elbette size nimetimi artiririm. Eger nankorliik ederseniz, hi¢ siiphesiz

azabim cok siddetlidir."” (Ibrahim 14/7)

Dolayisiyla imtihanin gereklerinden biri de salih-fasit amellerinin

birbirinden ayrilmasi geregidir.'’** Bu da ikili anlatrm1 gerekli kilmaktadir.

Bilal Temiz’de diinya imtihanini trafik isaretlerine benzeterek su giizel

tesbitlerde bulunmaktadir.

“Kur’an-1 Kerim’deki tebsir ve inzar ifadeleri, insanin diinya hayatinda, trafik
isaretlerinin karayollarindaki fonksiyonundan ¢ok daha etkili bir fonksiyona sahiptir.
Park ve kamping gibi trafik tanzim levhalarina ve sollama yasag1 gibi tehlike ihbar
isaretlerine uyulmasi, nasil tamamen yolcularin lehine ise, tebsir ve inzar ifadelerine
imtisal etmek de diinya hayatinda ayni derecede, hatta daha da ileri bir boyutta, insanin
iyiliginedir. Onun i¢in Kur’an, Alldh’a ve Resfliine inananlarin, ilahi emir, nehiy ve

tavsiyelerine tamamen uymalarin hedef alir.”!7%

1702 pk. el-Insan 76/2-3.

1703 bk. Maturidi, Te vilatu ehli’s-siinne, 10/360.

1704 Yinus Abdumerzuk, et-Tekabiilii’l-lafzi fi'l-Kur 'ani’l-Kerim, 7.

1705 Bilal Temiz, Kur’an-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-Ceza Metodu (Izmir: Anadolu Matbaacilik,
1998), 201.
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Trafik lambasi konulmus olmakla birlikte kirmizida durulup yesilde
gecilmesi gerektigi stirliciilere bildirilmeyen, dar sokaklarinda girilmez ya da
mecburi istikamet isaretleri bulunmayan, iyi bir trafik diizenlemesi olmayan bir yolda
trafik kazalar1 kag¢inilmaz oldugu gibi Oncesinde iyi-kotii ayrimiin tam olarak

yapilamadig1 imtihanda da basarisizlik mukadderdir.

Dolayistyla Cenab-1 Hak insanlari bir nevi trafige ¢ikartmadan once onlara
kurallar1 iyi-kotii olmak tizere iki yonlii aktarmaktadir. Allah’in bir nevi giinlimiiz
elgileri olan tebligcilerin de Allah’in kullarinin bu imtihanda basarili olabilmesi i¢in

Allah’mn nezdindeki iyiyi ve kotiiyii ayn1 anda aktarmalar1 gerekmektedir.

3.1.3. Cennetlik ve Cehennemlik Amellerin Kesin Bir Sekilde

Birbirinden Ayrilmasi Geregi

Imtihanin sonunda cennetle miikafat, cehennemle ceza varsa hangi diisiince
ya da amelin kendisini cennete hangisinin de cehenneme gotiirecegini kisinin bilmesi
gerekmektedir. Allah’a iman etmenin cennetlik bir inan¢ oldugunu bildigi gibi
Allah’1 inkdrin da cehennemlik bir tutum oldugunu, iffetin cennetlik, fuhsun
cehennemlik bir amel oldugunu kisi bilmelidir. Sengiil’de tesvik-korkutma iislibuyla

yapilan terbiyenin faydalarindan bahsettigi yerde sunlar ifade etmektedir.

“Gergekten insan yaptig1 igin, gittigi yolun sonunda sevindirici veya elem veren bir
neticeye ulasacagini bilmezse, hayra yonelik bir terbiyede belli bir hedefe ulasmasi
zordur. Belki de miimkiin degildir. Bu itibarla insan fitrat1 agisindan hayirli amelin
diinya ve ahirette hos ve sevindirici bir neticesinin; koétiliiglin de elemli, azap verici bir
karsiligin olacagini diisiiniilmesi veya daha once meydana gelmis vékialarla bizzat
bilinmesi gerekmektedir.”1706

Teblig faaliyetlerinde bu konular zitlariyla ayni anda ele alinmak yerine tek
basma da ele alinabilir. Yani cennetlik ve cehennemlik ameller ayr1 ayr1 da ele
alinabilir. Fakat ister tek bir konu hakkinda konferans gibi bir defalik, isterse farkli
zamanlarda farkli konularin islendigi vaaz, sohbet, kitap, radyo ve televizyon
programlari gibi dizi halindeki teblig faaliyetleri olsun konular her defasinda iffet-
fuhus gibi dinen karsitliklari, olumsuzluklar1 ile birlikte yani ikili anlatimla ele
alinmalidir. Zira konularin silsile halinde ele alindig: teblig faaliyetlerinde dahi her
oturumda muhatap kitle degisebilmekte, dolayisiyla muhatap agisinda konunun bir
yonii eksik kalabilmektedir. Muhatabin hi¢ degismedigi durumlarda bile konunun

olumlu-olumsuz yo6nlerinin anlatimi arasindan belirli bir zaman ge¢mesinden Otiirii

1706 Sengiil, Idris, Kurdn Kissalar: Uzerine, (Izmir: Isik Yayinlari, 1995), 325.
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unutmalar buna bagli olarak konunun diger yoniinle ilgili yanlis anlamalar

gelisebilmektedir.

Mesela cana kiymanin vebalinden bahseden bir tebligci ve egitmeni
distinelim. Bu kisi muhataplarina insan o6ldiirmenin giinah oldugu, o kisinin
affedilmeyecegi, ebedi cehenneme atilacagi gibi konunun sadece olumsuz yoniinden
bahsetmektedir. Fakat kisas gibi cana kiymanin caiz hatta savasta oldugu gibi bazen
gereklilik arz ettigi olumlu yonlere ayni anda temas etmemektedir. Bu durumda
muhatabin zihninde cana kiyma konusu olmasi gerektigi gibi degil, eksik, yanlis
sekillenecek, hatta mesri gerekgelerle cana kiyma hadiselerini mesr gormediginden
Otiirti bu tiir 6ldiirmelerde orantisiz ve haksiz bir takim séz ve fiillerde bulunacak,

hem diinyada hem de ukbada kendisini sikintiya diisiirebilecektir.

Oysa Kur’an cana kiymayi1 nehyederken ayni anda bunun istisnalar
oldugunu da belirtmistir. “Mesrii bir hak karsiligt olmadik¢a, Allah'in haram
(dokunulmaz) kildigt cant oldiirmeyin...” (el-En’am 6/151) ayetinde mesra-gayri
mesrli baglaminda hakli-haksiz yere cana kiymanin heldl-haram oldugu ikili
anlatimla aktarilmistir.!’®” Bununla birlikte 6ldiirmeyi hakli kilacak hususlardan
kisasda ise Oldiirenin o6ldiiriilmesinin mesra olup, bunun disina ¢ikmanin ise azabi
gerektirdigini belirterek!'’% kisasin da kendi i¢inde dinen olumlanan-olumsuzlanan

yonlerinin oldugunu belirtmektedir.

Bundan 6tiirti Kur’ani hakikatlerin tebligcisi olan kisinin yine Kur’ani bir
metot olan ikili anlatimla konular1 teblig etmesi bu tiir sikintilara diisiilmemesi i¢in

bir gerekliliktir.
3.1.4. Teblig Vazifesinin Geregi

Bagska gerekceye gereksinim duymadan teblig vazifesinin kendisi dahi ikili
anlatimi gerekli kilmaktadir. Ciinkii Cenab-1 Hak toplumda teblig yapan bir ziimrenin
bulunmasini emrederken bu ziimrenin iki yonlii vazifesini sdyle agiklar. “Sizden,
hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiilitkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste
kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imrdn 3/104) Bu ayette “iyiligi emr ve kotiiliikten
men” olarak terciime edilen “Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker” diisturu,

teblig vazifesinin olmassa olmaz iki kanadidir. Bu diisturdan 6nce “hayra ¢agiran”

1707 Ayrica bk. el-isra 17/33; el-Furkan 25/68.
1708 bk, el-Bakara 2/178; el-Maide 5/45.
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sifati mevcuttur. Bu sifat, akabinde gelen iki yonlii tebligin 6zetidir. O da Allah’in
razi oldugu iyiligi emretme ki bu tesvik etme anlamindaki tergib iken, Allah’in razi
olmadig1 kétiiliigii de nehyetme ki bu da sakindirma anlamindaki terhibtir.!”* Yani

hayra ¢agirma ancak i¢inde emir-nehyin oldugu iki yonlii tebligle olur.

Teblig vazifesinin iki yonii bulunan diger gerekliligi de emir-nehyin iizerine
insa edilen tebsir-inzar boyutlaridir. Tebsir-inzar, Allah’in emir-nehiyle ortaya
koydugu taleplerine uyanlarin cennetle miijdelenmesi, uymayanlarin da cehennemle
korkutulmasidir. Nitekim “(4llah onu), katindan gelecek siddetli bir azap ile
(inanmayanlary) uyarmak (inzar), salih ameller isleyen miiminleri, i¢lerinde ebedi
olarak kalacaklari giizel bir miikdfat (cennet) ile miijdelemek (tebsir)... igin

dosdogru bir kitap kildi.” (et-Kehf 18/2) ayetinde uyarilan ziimre zahiren belirtilmis

1710 1711

olmamakla birlikte, kafirler, muhalefet eden, yalanlayanlar olarak tefsir
edilmigtir. Miijdelenenlerin ise salih amel isleyen miiminlerin oldugu ayette agikca
belirtilmistir. Bu inzarin daha ¢ok emir-nehiy tanimayan kafirlere, miijdenin de emir-

nehye uyan miiminlere oldugu anlasilmaktadir.

Bununla birlikte tebsir-inzar ayr1 ayr1 degil, ayn1 baglamda diialite i¢erisinde
zikredilmistir. Dolayisiyla tebsir-inzar tebligde gerekli olan ve ayni derecede
ehemmiyet verilmesi gereken terazinin iki kefesidir. Bir kefeye digerinden daha fazla
deger verilmesi terazinin dengesini bozacak, dolayisiyla muhatapta istenmeyen
komplikasyonlara sebebiyet verecektir. Buladi da ikili anlatimin tebligdeki yeri ile

ilgili sunlar1 soylemektedir.

“Ikili anlatim sistemi, iki tarafli aciklama, iki y&nlii bilgilendirme metodu, Kur’an’m
teblig sistemi ig¢inde vazgecilmez bir unsur olarak goze carpmaktadir. Cennet
anlatilirken cehennem ihmal edilmemis, rahmete temas edilirken azap terk edilmemis,

iman izah edilirken kiifiir unutulmamis, miimine irsat yapilirken kafire ikaz ve ihtardan

vazgecilmemis, ahirete igaret edilirken, diinya g6z ard1 edilmemistir.”1712

Nitekim ilk ve Ornek tebligci olan Peygamberimiz, bizlere sadece
miijdeleyici ya da uyaric1 olarak degil hem miijdeleyici hem de uyarici olarak
gonderilmistir. “Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak

gondeririz...” (el-Kehf 18/56)

1799 Raz1, Mefdtihu’l-gayb, 8/315.

1710 Nesefi, Meddriku t-tenzil, 2/285.

1711 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 5/135.
1112 Buladi, Kur’an Kendisini Nasi Tanitir?, 210.
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Gliniimiiz tebligcilerine diisen tebligin bir nevi diisturlar1 olan emir-nehiy

ve tebsir-inzar ikilemlerini ayni 6l¢li ve ehemmiyette kullanmalaridir.
3.1.5. Herseyin Zaddiyla Bilinmesinin Geregi

Zitliklarin bizzat kendisi mananin anlasilmasina vesile olur.!”!* Aydinlik-
karanlik, sicak-soguk, alt-iist, arka-6n, kisa-uzun, yas-kuru, sisman-zayif, glizel-
cirkin, agir-hafif, biiyilik-kii¢iik, cimri-comert, cesur-korkak gibi ontolojik ve
epistemolojik baglamdaki zitliklarin varligi ancak zitlartyla diisiiniiliince bir degeri
vardir. Bir seye giizel diyebilmek i¢in esit diizeydeki varlik veya degerlerle mukayese
etmek ve mukayese edilen seylerin fabrikasyon mali gibi tek tip olmayip farliliklarin

bulunmasi gerekmektedir.

Mesela boyu 1.70 olan bir kisiyi biitiin insanlardan bagimsiz olarak boyunun
uzunlugu veya kisalig1 hakkinda bir yorum yapilamaz. Ancak bir kisi veya grupla
mukayese edildiginde uzunluk-kisalik ortaya cikar. 1.70 boy Asya iilkelerine gore
ortalamanin iistiinde dolayisiyla uzun boy katagorisinde yer alirken, Iskandinav
iilkelerine gore ortalamanin altinda kalip kisa boy olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla bir seyin boyuna kisa deniyorsa kendisini ¢evreleyen sartlardaki diger
seylerin ondan uzun oldugu anlasilmaktadir. Bu yiizden birbirine zit kavramlar ancak
birbirleriyle anlamlidir ve birbirini izah eder. Balkaya bu konu ile ilgili sunlari

sOylemektedir.

“Kuskusuz bir varlig1 izah etmede segilen yollardan biri onu karsiti ile ifade etmektir.

Zira her sey zittt ile bilinir ve bir varligin ne oldugu, ne olmadig: ile daha kolay

anlatilabilir. Bu tiir anlatilarda ikili ve zit bir temellendirme biiyiik olanak saglar.”1714

Zitlarinin birbirini izah etme durumu ontolojik baglamda degerlendirildigi
gibi epistomolojik diizlemde de uygulanabilmektedir. Iyi ve kétii vasiflar1 bdyledir.
Iyi denince kétii akla gelir. Bunlar birbirini tamamlar. Ciinkii iyi ile kotiiyii ancak
zitlari ile tanimak miimkiindiir.'”!*> Nitekim Kur’an’da da iyiligin emredilmesinden
hemen sonra kotiiliiglin nehyedilmesi gelmektedir. “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi
emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler

onlardir.” (Al-i Imrdn 3/104)

1713 bk. Ahmed Matlub, Fununun belagiyyetun, (Kuveyt: Daru’l-Buhdisu’l-Ilmiyye, 1975), 275.

1714 Balkaya, Kozmogoni Anlatilarinda Dikotomik Algimin Nedenselligi, 992.

1715 bk. Faruk Bayraktar, Isldm Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miindsebetleri (istanbul: IFAV, 2010),
54; Bayraktar Bayrakli, [sldm da Egitim (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2009), 208.
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Iyi, zitt1 olan kotii degeriyle anlam kazandigi gibi bir konuda takinilan
tutuma verilen iyi yargisi da o konudaki baska bir tutumun kotli oldugu fikrini
beraberinde getirir. Bir seye iyi deniyorsa ona gore kotii olan baska bir seyle
mukayese edildigindendir. Dolayisiyla iyi bir amelden bahsedildikten sonra zihin
“Peki o konudaki kotii amel nedir?” sorusunun cevabini arar. Kotii amelden de

bahsedilince neyin iyi neyin kotii oldugu netlesmis olur.

Insan psikolojik olarak kétii ve ¢irkin olandan uzaklasip, iyi ve giizel olana
yonelmek istediginden &tiirii iyi-kotii birlikte zikredilmelidir.!”!® Kur’an’da esinin
Olimiinden dolayr iddet bekleyen kadinlarla kendisiyle evlenme talebinin
citlatilmasinda beis olmadig1 belirtildikten sonra “..Mesrii’ (ma‘ritf) sozler
soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yoniinde sozlesmeyin..”
(el-Bakara 2/235) buyrulmaktadir. Evlilik teklifin ma‘rif s6z oldugu belirtilip gizli
gizli bulusmaya dair soz etmek yasaklanarak akla gelen miinker sdzden de
bahsedilmek suretiyle ma‘rif-miinker s6z ayrimina gidilmektedir. Boylece ma‘raf

s0z, zitt1 olan miinker s6zle anlamini kazanmustir.

Yine yapilan bir fiilin akibetinden bahsedildigi yerde o fiilin ziddi
yapildigindaki akibetten de bahsedilmesi iki zit fiilin netice agisindan da
degerlendirilmesiyle mana koklesecektir. “Artik kim dogru yola girerse (hiddyet),
ancak kendisi lehinedir. Kim de saparsa (daldlet) ancak kendi aleyhine sapar.”
(Yanus 10/108) ayetinde hidayet-dalalet ikileminin lehine-aleyhine zitliklariyla
sonuglandig1r belirtilmektedir. Boylece hidayet-dalalet ikilemininde birbirine zit

ikilem oldugu anlagilmaktadir.

Koétiisii olmayan bir seyin iyisi de yoktur. Bir seye kotii diyorsak kendisine
kiyasla zihnimizde muhakkak ki iyi dedigimiz bir seyler vardir. Giizel ¢irkinin
oldugu yerde fark ve tesbit edildigi gibi bir davranisin adil olduguna hiikkmetmek i¢in

o baglamdaki hangi davranisin zuliim oldugunu tesbit etmek gerekir.

Yine bir harcamaya comertlik diyebilmek icin cimriligin bilinmesi gerekir.

Nitekim Zerniici de bu baglamda sunlar1 s6ylemektedir.

1716 bk. Bayraktar, [slam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miindsebetleri, 54; Bayrakli, Isldm 'da Egitim,
208.
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”Cimrilik, korkaklik ve israf haramdir. Bunlardan ancak kendilerini ve (comertlik,
cesaret, tutumluk gibi) zitlarimi da 6grenip bilmek suretiyle sakinmak miimkiin olur.

Dolayistyla her insanin bunlari bilmesi gerekir.”1717
Dolayistyla ikili anlatimin taraflar1 da ancak birbirlerinin mevcutiyetiyle
manalar1 kuvvet kazanir, birbirinin zitt1 olan kavramlar birbirlerinin daha iyi

anlasilmasinda 6nemli rol oynarlar.

Teblig faaliyetlerinde zitliklari, bu zithiklar yapildiginda sonuglarini ayni
baglamda ele almak manalarin daha iyi anlasilmasina vesile olacagindan 6tiirii bir
egitimci muhatabma “sunu yapma” derken neyi yapmasi gerektigini mutlaka
gostermelidir. Yoksa yapilan bliyiik bir egitim hatasi olur ve bu durum daha koti

sonuglar dogurabilir.!!8

3.1.6. Kavramlara Yiiklenilen Manalarin Iyi Anlasiilmasinin Geregi

Bir kavram igerisindeki pek cok olguyu barindirir. Bu yiizden farklh
baglamlarda farkli manalara gelebilir. Tirk¢e’de “yiliz” kavramimi buna Ornek
verebiliriz.“Kuyrukta yiiz kisi var.” climlesinde say1, “Yiiziin solgun goriiniiyor.”

2

ifadesinde insan azasi, “Hayvanin derisini yiizdii.” ciimlesinde deriyi bedenden
ayirma fiili, “Denizde ylizdiim.” derken ise suya girme fiili anlasilmaktadir.
Arapga’dan ise “hiida” ve “yemin” kelimelerini buna 6rnek verebiliriz. Yemin

kelimesi baglamina gore “sag el” ve “kuvvet” anlamlarina gelebilmektedir.

Arapca’da miisterek lafiz olarak isimlendirilen bu tarz kavramlarin hangi
manada kullanildiklarini tesbitte bazen sadece baglam yeterli olmamaktadir. Baglam
icinde kullanilan, paralelinde veya karsisinda yer alan kavramlar da manay: tesbitte

onem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki merkez kavramlardan birisi “kiifr’diir. Kiifr’iin asli
manast nankorliiktiir ve siikriin ziddidir. Fakat Kur’an vokabularitesinde siikriin
ziddinin  yaninda imanin ziddi1 olarak imansizlik anlaminda ¢ok siklikla
kullanilmistir. Hatta Kur’an’in merkezinde iman-kiifiir diialitesi vardir denebilir. Bu
acidan kiifr kelimesinin anlami, karsit1 olarak kullanilan kelimeye gore

degisebilmektedir.

17 e ] U e im i ol Lo e Lgalas W) gt 5l cSa 5 pln il cosally Jily Sl
Burhanettin Zerntici, Ta limu l-muteallim, (Beyrut: el-Mektebetu’l-islamiyye, 1981), 62.
1718 bk. Bayraktar, Isldm Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miindsebetleri, 54.
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“Bana giikredin, sakin kiifretmeyin.” (el-Bakara 2/152) ayetindeki kiifre

ayni baglamda siikiir kelimesiyle diialiteye girmesi dolayisiyla “nankorlik” yani

991719 <« 91720

“nimetlerin inkar1 yalanlamasi degil, gébrmezden gelinmesi (setr) anlami
verilmektedir. Dolayisiyla kifr kelimesinin buradaki anlaminin
muhkemlestirilebilmesi siikiir kelimesiyle olmustur. “Onlardan bir kismi iman bir
kismi kiifretti.” (el-Bakara 2/253) ayetindeki kiifr ise imanla ikileme girmesi

dolayisiyla “imansizlik ” anlaminda kullanilmaktadir.

Gorildigi gibi kiifiir kelimesinin iki farkli yerde, anlaminin iki farkl
sekilde tesbit edilmesinde ayn1 baglamda diialiteye girdigi kelimeler etkili olmustur.
Dolayisiyla kavramlar kendi anlam alanina giren kelimelerle anlam genislemesine

veya evrilmesine girebilir. Izutsu bu durumu sdyle ifade eder.

“Bir kelimenin anlam kategorisi, aynt anlam sahasina ait olan komsu kelimelerden her
zaman Onemli oranda etkilenme egilimi gostermektedir. Bir kelime 6zel baglamlarda
onemli oranda bir tekrar sikligiyla zit-anlamlisiyla birlikte kullaniliyorsa bu kelime bu
durumun sik tekrarlanmasindan dolay1 net bir semantik deger yiikklenmek durumunda
kalir. Bu yilizdendir ki, aym1 kelime yani kéafir; sakir (siikreden)'in ziddi olarak
kullanildiginda baska anlama miimin (iman eden)'in zidd1 olarak kullanildiginda da

baska bir anlama gelmektedir.1721
Kavramlara yiiklenilen manalarda zitlar 6nemli oldugu gibi o kavramin
icine giren-girmeyen Orneklerinin de karsilikli belirtilmesi dnemlidir. Akyiirek de
kavram oOgretimiyle ilgili “Kavram 6gretiminin en zor ve gii¢ kismi tanimin
olusturulmasi, kritik 6zelliklerin belirlenerek 6rnek olan ve olmayanlarin

srralanmasidir.”'’?? derken bu 6neme vurgu yapmaktadir.

Bir ornekler konuyu somutlastirirsak, “...Oysa Siileyman (biiyii yaparak)
kiifre girmedi. Fakat seytanlar, kiifre girdiler.” (el-Bakara 2/102) ayetinde kiifriin
failleri icine Hz. Siileyman dahil edilmeyip seytan konulmaktadir. Dolayisiyla kiifriin

icine ne ya da kimin girip-girmedigi belirtilmis olmaktadir.

Sonu¢ olarak kavramlar karsitliklariyla ya da olumsuzlariyla birlikte
kullanildiklarinda anlamlar1 oturaklasir. Kastedilen méana gilin yiiziine cikar.
Dolayisiyla teblig faaliyetlerinde de kavramlara yiiklenilen manalar ile anlasilan

manalar arasi ihtilaf olmamasi ve kavram kargasasina sebebiyet vermemek icin

1719 Nesefi, Medariku ’t-tenzil, 1/43.

1720 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/182; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Camiu li
ahkamu’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd(ini (Kahire: Dari’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 2/152.
1721 {zutsu, Kur 'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 76.

1722 Siileyman Akyiirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2004), 322.
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kullanilmas1 gereken yontemlerden birisi de Kur’an’in iisliibu olarak kavramlari ayni

baglamda zitlariyla ya da olumsuzuyla birlikte kullanmaktir.
3.1.7. insanin Zihin Yapisinin Geregi

Bir mevzunun anlasilma ve kavranma gereksinimlerinden birisi de zihnin o
mevzu ile ilgili benzerlikler lizerinden kiyas yapmakla birlikte karsitliklar ve
olumsuzluklar lizerinden mukayeseler yapmasi, ikilemler kurmasidir. Mukayese
yapan bir zihin sayesinde insan bir mevzu ile ilgili iyi-kotiiyii, dogru-yanlis1 ayirt

eder ve dogrunun pesine diiserken, yanlis diisiince ve davraniglardan sakinir.

Davraniglarin ¢ogu zihinle idare edildiginden 6tiirti, iyi-kotii bilgisinin insan
zihnine tanitilmasi gerekir. Clinkii hangi davranisin insan sahsiyete yarar hangisinin

zarar verecegini dgrenmesi i¢in iyi-kotilyii bilmesi gerekir.!7%?

Nitekim aklin tarifi ile ilgili ifadelerde bunlar1 gormek miimkiindiir.

“...kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”
demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil 6zdeslik, ¢elismezlik ve ti¢iincii sikkin
imkansizlig1 gibi akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarmi belirleyen bir terimdir. insanin
her ¢esit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir giig
olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyonu

haizdir.”'7%*

Bu ifadeler iyi-kotii ve giizel-¢irkini ayrict gilic olmasinin yani sira,
celismezlik ve tciincii sikkin imkansizligi gibi ikili yapilart ilgilendiren mantik
konulariyla da iliskili olmasi dolayisiyla aklin olumlu-olumsuz yonleriyle ikili

diistince yapisinin oldugunu gostermektedir.

“Bes duyu organi ve i¢ giidiilerle mukayese yapma melekesidir akil. Mukayese,

farkindalig1 beraberinde getiriyor. Insan mukayese ederek eksikliklerinin farkina

varabiliyor. Bu da insanin tamamlanma, bir olma i¢giidiisiine delalet edebilir. 1725

Bu tarifte ise aklin “mukayese yapma melekesi” oldugu ve bu sayede
insanin eksikliklerinin farkina vardig: belirtilmektedir ki ¢alismamizda siklikla vurgu
yaptigimiz gibi mukayeseler ikili yapilar iizerine kurulu en Onemli anlatim

tirlerindendir.

Dolayisiyla insan zihninin mukayese yapan, 1yi-kotii ayriminda bulunan ve
boylece eksik ve yanlis anlamalarin Oniine gegen ve mevzunun kavranmasini

saglayan bir yapisi oldugu anlasiimaktadir. insanla beraber zihnini de yaratan Cenab-

1723 bk. Bayrakl, Isldm 'da Egitim, 208.
1724 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, ibn
1725 Arka Kapak Dergisi, “Toplumsal akli anlamak i¢in yazilmig satirlar” (Erisim 15 Aralik 2020)


https://www.arkakapak.com/toplumsal-akli-anlamak-icin-yazilmis-satirlar/

309

1 Hak da zihnin bu yapisini dikkate alarak mevzulari mukayese ve ikili anlatimla ele

almaktadir.

Ikili anlatimin kapsami igine giren mukayeseli anlatimla ilgili Kur'dn 'da Bir
Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim adl1 bir tez hazirlayan Iseri, bu konuyla

ilgili sunlar1 soylemektedir.

“...Kuran’1n, insanin anlama ve kavrama yetenegini ihmal etmesi diisiiniilemezdi. Buna
binden siklikla kullandig1 anlatim iisliiplarindan biri de insanin gerek konugmalarinda,
tartisma ve izahlarinda ve gerekse hayatin akisi igindeki eylemlerinde siklikla bilerek
veya bilmeyerek basvurdugu mukayeseli anlatim iislibudur. Kur’an bu iislibunu bir¢cok
meselede ve birgok yerde kullanmigtir. Ciinkii insan mantiginin genel isleyisi, olaylar,
durumlar, nesneler ve diisiinceler arasinda zit veya benzer yonleriyle siirekli

karsilagtirmalar yaparak sonuca varmaya ¢alismak seklindedir.”1726
Insanin mevzular1 daha iyi anlamasmna vesile olan ikili ve mukayeseye
dayal1 anlatimlarin Kur’ani 6rneklerine baktigimizda da genellikle iki tarz karsimiza
cikmaktadir. Ya bizzat Kur’an’in kendisinin mukayese yapmasi ya da olumlu-

olumsuz yonleriyle konu aktarilip mukayesenin insana birakilmasi seklindedir.

Ikili anlatimin kapsami icine giren mukayeseli anlatimla ilgili “Kur’an-1
Kerim’de Mukayese Usliibu” adli tez hazirlayan Demirgin ise mukayese {islibunu

tarif ederken mukayese iislibunun bu iki tarz iizere kurulu oldugunu séylemektedir.

“Mukayese iislibu, Allah Teala’nin agik bir lafiz kullanarak ayetlerdeki farkli unsurlar
derecelendirmesine ya da gerek metin i¢indeki konumlari ve gerekse anlamlari

itibariyle ifadeleri muhatabin zihinsel bir karsilagtirma yapmasina imkan verecek

sekilde kullanmasina dayanan iislibudur.”! 7?7

Mukayese iislibunun tarzlarimi dogrudan ve dolayli mukayese olarak da
ikiye ayrrmak miimkiindiir. Dogrudan mukayese genellikle sorularla yapilmaktadir.

Dolayli mukayese de taraflar aktarilip mukayese muhataba birakilmaktadir.

Nitekim Fersaoglu da bu dislinceyi Kur’an’da Zihin Egitimi kitabinda
“Kur’an’da, karsilastirma daha ziyade sorular seklinde yapilmakta, bu suretle zihnin
konu iizerinde yogunlasmasi saglanmakta bdylece muhakemeye gecgen zihin, baska

991728

bir yolun olmadigini gorerek hakki ikrara mecbur kalmaktadir. sozleriyle tasdik

etmektedir.

Soru yoluyla dogrudan mukayese kurulan Kur’ani 6rneklere “...De ki: "Kor

ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu?...” (er-Ra’d 13/16)

1726 Yunus Iseri, Kur’dn’'da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 286.

1727 Demirgin, Kur 'dn-1 Kerim'de Mukayese Usliibu, 30.

1728 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 482.
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dyetini misal getirebiliriz. Ayette kor-goren, karanlik-aydmlik soru yoluyla bir
biriyle mukayese edilmistir. “(Ey Muhammed!) De ki: "Pis ile temiz bir olmaz. Pisin
coklugu hosuna gitse bile..." (el-Mdide 5/100)""* misalinde ise soru olmaksizin

dogrudan bir mukayese vardir. Bu mukayese ayni zamanda bir ikili anlatimdir.

“Icinizden, fetihten (Mekke fethinden) énce harcayanlar ve savasanlar,
(digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve savasanlardan
daha yiiksektir. Bununla beraber Allah, hepsine de en giizel olant (cenneti)
vaadetmistir...” (el-Hadid 57/10) ayetinde ise infak edip ve Allah yolunda savasanlar
baglaminda fetihten dnce-sonrast mukayese edilmektedir. Fakat bu mukayese dini
anlamda olumlu-olumsuz bir mukayese degil, olumlular arasindaki mertebe farkini
yani iyi ve daha iyiyi ortaya cikaran bir dogrudan mukayese 6rnegidir. Dolayisiyla

olumlu-olumsuz ikili anlatima dahil degildir.

Dolayli yonden mukayese drneklerinde ise konunun iki yonii gosterildikten
sonra mukayesenin muhataba birakildig1 6rneklerdir. “Oyle insanlar vardir ki,
Allah'tan baskasimi Allah'a denk tutar, tipki Allah't severcesine onlari severler.
Imana ermis olanlar ise Allah"t baska her seyden daha ¢ok severler.” (el-Bakara
2/165) ayetinde sevgi agisindan Allah-masiva diialitesi kurulmaktadir. Burada iki
yoOn aktarilmakla birlikte mukayese muhataba birakilmaktadir. Bundan 6tiirii dolayli

mukayesedir.

Sonu¢ olarak Kur’dn, muhataplarin gerek konusmalarinda, tartisma ve
izahlarinda ve gerekse hayatin akis1 icindeki eylemlerinde kisacasi giinliikk
hayatlarinin her asamasinda siklikla bilerek veya bilmeyerek kullandiklari, biling ve
tefekkiir diinyalarinda yerlesmis bulunan mukayeseli anlatim yontemini kullanarak
muhataplarmn anlayacaklari, faydalanabilecekleri bir dili ve iislibu tercih etmistir.!”3
Kur’an bu islibunu bir¢ok meselede ve bir¢ok yerde kullanmistir. Ciinkii insan
mantiginin genel isleyisi, olaylar, durumlar, nesneler ve diisiinceler arasinda zit veya

benzer yonleriyle siirekli karsilagtirmalar yaparak sonuca varmaya calismak

seklindedir.

Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’in siklikla kullandig: ikili anlatim tislibu; hem

kainata ve olaylara hem fitrata hem de bizim zihin yapimiza uygun olan bir anlatim

1729 Diger drnekler igin bk. en-Nisa 4/95; ez-Ziimer 39/9; Fatir 35/19, 22; el-Mii’min 40/58; el-Hasr
59/20; Fussilet 41/34.
1730 Iseri, Kur’an’da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim, 282.
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tarzidir.!’*! Kur’an’1n, insanin anlama ve kavrama yetenegini ihmal etmesi de zaten
diisiiniilemezdi.!”* Egitimci ve tebligci de insanin zihin yapisini, onun isleyis ve
kavrayis bigimini dikkate alarak ikili anlatim usullerinden olan dogrudan ve dolayl
mukayeseleri kullanmak suretiyle dogrular1 kendisinin bulmasia yardimei olarak

mubhatabi ikna etmeye caligsmalidir.
3.1.8. insanin Duygu Yapisinin Geregi

Insanin duygu yapisinda tam bir diialite vardir. iki yonlii ve birbirine zit olan
bu duygular nefiste birbirine komsudur. Insanin tabiat1 bu sekilde terkip edilmistir.
Cocuk birbirine komsu bu zit duygu ¢iftleriyle beraber yaratilir.!’** Lezzet-ez4, limit-

korku, r1za-isyan, sevgi-nefret bunlardan bazilaridir.

Ibn Sina (6. 428/1037) insandaki biitin duygularin zit iki yoniiniin
bulundugunu sdylemektedir. Ona gore insanda nefsani kuvve i¢in onu mutlu eden bir
lezzet, mutsuz eden bir eza vardir. Mesela gazabin mutlulugu zafer, mutsuzlugu
yenilgidir; vehmin mutlulugu timit, mutsuzlugu da ye’stir (iimitsilik); hafizanin

mutlulugu ise gegmisin tath hatiralar;, mutsuzlugu ise hiiziinlii anilaridir.!”34

[bn Sina burada nefsin temelde lezzet-eza olmak iizere birbirine zit iki
duygusu oldugu soyleyerek lezzet-eza duygularini gecmis, an ve gelecek
zamanlarindaki tezahiirleri olan sirasiyla tatli-hiiziinli ani, zafer-yenilgi, timit-korku

duygu ikilemleriyle aktarmistir.

Dolayistyla timit-korku ya da arzu-korku duygular zevk-eza, lezzet-elem
duygularinin gelecekle ilgili insan kalbindeki tezahiirleridir. Gelecekle 1lgili
tasavvurlar olmasindan otiirli arzu-korku duygulari insanin belli bir istikamete
yonelmesinde ve kendine ¢eki diizen vermesinde 6nemli etkiye sahiptir.!”® Zira
insan yaratilis itibariyle lezzet, nimet ve refah1 arzular, sikint1 ve ac1 veren seylerden
de korkar.'7*® Bundan 6tiirii insan arzulayip iimit ettigi seylere yaklagmak, korktugu

seylerden de uzaklasmak ister.!”’

131 Beevit, Kur’dn Kendini Anlatryor:Kur’an’in Simetrik-Ikili Yapist, 6.

1732 1seri, Kur 'dn da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim, 286.

1733 k. Muhammed Kutub, Isldm Terbiye ve Ahldk Sistemi, ¢ev. Ali Ozek, (Istanbul: Hisar Yayinlari,
1977), 179.

1734 bk. Ebf Ali Hiiseyin Tbn Sina, Sifa (Tahran: y.y., 1363), 423-424, Hayati Aydin, Kur’dn'da
Psikolojik Ikna, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 41°dan naklen

1735 bk. Saka, Sevki, Kur’dn-1 Kerim'in Davet Metodu, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991),141.

1736 bk. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (Istanbul: Esra Yaynlari, 1994), 224.
1737 bk. Tung, M. Sekip, Terbiye Bakimindan Psikoloji Dersleri, (Istanbul: y.y., 1950).


http://katalog.ibb.gov.tr/yordambt/yordam.php?-ac=arama&betik=&ktp=E
http://katalog.ibb.gov.tr/yordambt/yordam.php?-ac=arama&betik=&ktp=E
http://katalog.ibb.gov.tr/yordambt/yordam.php?-ac=arama&betik=&ktp=E
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Gazdli de insanda bulunan iimit-korkuyu sehvet-6fke olarak
isimlendirmekte ve sehvet ve 6fkenin viicudun muhafazasi ve idamesi i¢in verilen
itme-cekme (dafia-cazibe) kuvvetlerinin nefse yansiyan iki temel duygusu oldugunu
vurgulamaktadir.'”3® Sehvetin, viicuda yararli olan seyleri cezbettigini; dfkenin de

zararl1 olan seyleri defedettigini belirtmektedir.!”°

Bununla birlikte lezzet-eza ve iimit-korku gibi duygularin denge i¢inde
olmas1 gerekir. Bedenin ihtiyaglarimin giderilmesi i¢in duyulan elem ve eza tek
basina insani siiriikleyici degildir. O, arkadan itici bir destek olurken, gerceklestigi
anda duyulacak zevk ve lezzet de ©Onden c¢eken bir giic olmakta; arzunun

gerceklesmemesi durumunda dogacak elem ile gergeklesmesinin ortasinda gizlenmis

haz, iki zorlayic1 fonksiyon olarak hayat yolunda insana hareket kazandirirlar.!’#

Fersahoglu haz-elem, timit-korku duygu ciftlerinin yanina sevgi-nefret ve

vakar-zillet duygularini da katarak sunlar1 sdylemektedir.

“Denge sadece haz ile elem, timidle korku arasinda diigiiniilmemelidir. Sevgi ile nefret,
vakarla zillet ve benzerleri arasinda da bu denge kurali gecerlidir. Sevgi ile nefret
arasinda bir denge kuramayan insan kutsal kabul ettigi degerleri diismanlaria karst
savunamaz. Veya sadece nefret yiiklenerek herkesi diisman ilan etmek gibi bir ¢ikmaza
diisebilir. Kendi kisiligine saygi duyan insan dengeyi saglamadigi takdirde nefsini
putlastirabilir. Kur’an, bu tip insanlara soyle isaret etmektedir: "Ey Muhammed, heva

ve hevesini tanri edinen, bilgisi oldugu halde Allah'in saswrttigi, kulagint ve kalbini

miihiirledigi, goziinii perdeledigi kimseyi gordiin mii onl741

Kur’an rahmet-azab, cennet-cehennem tasvirleri gibi tergib-terhib yonlii
ikili anlatimlariyla insanin bu duygu yapisinm1 gozeterek ikna etmeye
caligmaktadir.!’#* “Insan duygu yapisma bu derece yakin olan sevap ve hayra tesvik,
kotiiliik ve cezadan korkutma metodu'’** Kur'an’da var oldugu gibi siinnette ve islam

egitiminde de mevcuttur.!7**

1738 Korku-iimit nefse ait duygular olarak goriilmekle birlikte kalbe de isnat edilmektedir. Ayrica
ruhun birbirine zit duygulari ise riza-isyandir. bk. Aydin, Kur'én'da Psikolojik Ikna, 42.

1739 bk. Gazali, Ihydu uliimi’d-din, trc. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yayinlari, ts.), 4/259.

1740 bk, Muhammed Kutub, Menhecu 't-terbiyeti’l-Islimiyye (Beyrut: Daru’s-surik, 1982), 1/108.

1741 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 568.

1742 bk. Aydin, Kur’an'da Psikolojik Ikna, 40; Mustafa Sen, Kur’dn’da Va'd ve Vaid (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 159.

1743 bk. Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, 325.

1744 bk. Mahmut Demir, Tergib-Terhib Hadislerinin Degerlendirmesi ve Mevzudt Edebivatindaki Yeri
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 29; OZBEK,
Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, 224.
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Dolayistyla kim ne tiir bir yonlendirmeye tabi tutulursa tutulsun, bunun
saglikl1 bir sekilde ylirlimesini temin i¢in mutlaka insanin temel duygu yapilar1 olan

haz-eleme her ikisine de birden riayet edilmesi gerekir.!’*

3.1.9. insanin Kabiliyetlerinin Yapisi Geregi

Insanin mukayeseye dayali zihin yapisi ve birbirine zit duygular
barindirmast ikili anlatimi gerektirdigi gibi mutlak anlamda hayr-serri ayni seviyede
yapabilme kabiliyetinin bulunmas1!’#® da kendisine yapilacak tebligin ikili anlatimla

yapilmasini gerektirmektedir.

Iyi ve kétiiyii belirleyen amilin ne oldugu Islam tarihi boyunca tartisma
konusu olmustur.!”*” Bu amil ister akil ister nakil (vahiy) olsun kisi iyi-kotilyii bir
sekilde 6grenmektedir. Buradaki konumuz bu iyi-kétiinlin belirleyicisi degil, ayri
ayr1 6grenilmesinin 6nemidir. Bu bilgiyi dnemli kilan kisinin 6§renmeden dncede

iyi-kotiiyli yapabilme potansiyel ve kabiliyetinde olmasi ve yaratilmasidir.

Temiz, insana dogustan verilen bu ¢ift kutuplu yapisindan bahsetmekte ve

iyi-kotli ayrimini saglayanin akil oldugunu belirtmektedir.

“Insan hareketli makinay1 icad ettigi zaman, bunun mars mekanizmasina muhtag oldugu
kadar stop mekanizmasina da ihtiyaci oldugunu tesbit etmisti. Sonra bu ger¢egin kendi
bilinyesinde de heniiz dogmadan yerlestirilmis oldugunu farketti: Nefsin arzu ve

emelleri, onu harekete sevkeden itici giicii olugtururken, akil ve suur da insan1 kontrol

etmekte, gelisi giizel hareket etmesini engellemektedir...”! 743

Nitekim “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik
duygusunu ve takvasim (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana
ugramistir.” (es-Sems 91/7-10) ayetinde de nefs yani insanin yaratirlirken
ogrenmeden Once apriorik olarak iyi-kotii, dogru-yanls, sevap-giinah1 bilme ve
yapabilme kabiliyetiyle yaratildigi belirtilmektedir. Dolayisiyla insanin ahlaki olarak

¢ift kutuplu yaratildig: anlasiimaktadir.!”#

Zillet-izzet, adalet-zuliim, hidayet-dalalet, sidk-kizb gazap-silm, kibr-

tevazu, gibi ¢ift kutuplu duygularindan birini, insan kendiliginden ya da zorunlu

1745 bk, Said Ramazan el-Biti, Kur'an'da Insan ve Medeniyet, ¢ev. Resul Tosun, (Istanbul: y.y., 1987),
85.

1746 bk. Kutub, Isldm Terbiye ve Ahldk Sistemi, 247.

1747 Bu konu icin bk. Ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999).

1748 Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat- Ceza Metodu, 152.

1749 bk. Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/630
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olarak se¢gmez. Iradesiyle bu birbirine zit iki durumdan birisini seger ve ahlaki da ona
gore sekillenir.!”° Dolayisiyla insanin birbirine zit iki kutbu, yani fiicr-takva, ifsad-
1slaha doniik egilim ve yeteneklerini i¢ i¢e barindiran bu yapisi ve konumu, onun

yeryiiziindeki seriiveninin bir imtihana déniismesine yol agmistir.!”!

Allah insan1 bu zit donanimda yarattigini belirttigi gibi insan1 dogruyu
bulma yolunda akliyla bag basa birakmayip iyi-kotii yolunu da 6gretmistir. Fakat
insan adaletin iyi zulmiin kotii oldugunu bildigi halde adaleti terk edip zuliim
isleyebilmektedir. Her ne kadar iyi-kotli ayriminin insana bildirilmesi ona
sorumluluk yilikleme anlaminda yeterli olsa da bu imtihan1 gegme konusunda bazen
yeterli olmamaktadir. Imtiham1 gegme olasiligmi artiran metodlardan biri de
imtihanin sonunda ikili anlatimin bir pargasi olan miikafat-cezanin oldugunu
bildirmektir. Nitekim yukaridaki ayetin devaminda iyilik yapanlarin kurtulusa

erecegi miijdelenirken, kotiiliikk yapanlarin ise ziyana ugrayacaklar belirtilmistir.

Iyi-kotii kabiliyetlerle donatilmis insani iyi-kotiiyli 6grendikten sonra da
nefis ve vazifesini insanlar1 Allah’1in yolundan saptirmak olarak belirleyen seytan bog
birakmamaktadir. Nitekim ilk insan ve peygamber Hz. Adem ve esinde bile bu
duruma sahit olmaktayiz. Dedik ki: "Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada
dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zdlimlerden
olursunuz." (el-Bakara 2/35) ayetinde Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva’yi yarattiktan
sonra onlar1 emir-nehiyle iyi-kotii olanlar1 ayirarak ogretmistir. Fakat devaminda
gelen “Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlart i¢inde bulunduklar
konumdan cikardi. Bunun tizerine biz de ‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin icin
veryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma vardir.’ dedik.” (el-Bakara 2/36)
beyanlarindan 1yi-kotilyli 6grenmelerine ragmen seytanin onlart kandirdigin
dolayisiyla imtihan1 kaybedip yeryliziine indirilmek ile cezalandirildiklar

anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de 1yi-kotii ayrimi yapildiktan sonra da ikili anlatim i¢inde
degerlendirdigimiz inzar-tebsir metodu kullanilarak muhatap zinde tutulmaya
calisilmaktadir. Bu inzar-tebsirlerden bazist diinyaya bazist ahirete taalluk
etmektedir. “Kendilerine verilen ogiitleri ve uyariar: kulak ardi edip onlart bir

tarafa birakinca, i¢lerinden kotiiliikleri onlemeye ¢alisanlart kurtarip o zalimleri

1750 k. Havva Said, Allah Celle Celdluhu (Kahire: Daru'l-Selam, 1410/1990), 63.
1751 Cebeci, Kur'an’da Ser Problemi, 141; Ayrica bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/5838.
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fasikliklart yiiziinden siddetli bir azaba ugrattik. Séyle ki: Onlar serkeslik edip
vasaklart ¢ignemekte 1srar edince onlara: "Hor ve hakir maymunlar haline gelin!"”
dive emrettik.” (el-A’raf 7/165-166) ayetinde muhataplara diinyada ge¢cmis
kavimlerin baslarina gelenler hatirlatilarak onlardan zalim ve fasiklarin siddetli azaba
ugratildigi soylenerek inzar, kotiiliikleri dnlemeye c¢alisanlarin ise kurtarildigini
belirtilerek tebsir boyutlu bir teblig yapilmaktadir. “Muhakkak ki Allah iman edip,
makbul ve giizel isler yapanlari, i¢inden irmaklar akan cennetlere yerlestirecektir.
Kdfirler ise diinyada zevklerini yasamak ister, hayvanlar gibi yerler. Iste onlarin
barinag atestir.” (Muhammed 47/12) ayetinde ise ahirette iman edip iyilik yapanlar
cennetle miijdelenirken, kiifredip kotiilik yapanlar ise cehennem ile inzér

edilmektedir.

Diinyada necat-heldk, ahirette cennet-cehennemle oldugu gibi Allah’in
tebsir-inzar metodunu nusret-hizlan, af etme-etmeme, rahmet-gazap, aziz-gaffar gibi
Allah’1in cemal-celal isimlerinde, ahirette miimin-kafirin hallerini resmetme, tartisi
agir-hafif gelenler, ylizleri parlayan-kararanlar, kitabi sag-soldan verilenlerin

mukayeselerinde de gérmek miimkiindiir.!”>?

Allah, insanin fitratina hak-batil, dogru-yanlis ayrimini yapabilecek giicii
vermis ve o hal ilizerine yaratmis olmakla birlikte insan dogruyu da yanlisi da

secebilmektedir. Insani hayir-ser tercihini yaptiran unsurlar ise seytan, nefis,

1753 1754

vicdan, > ilim, terbiye metodu ve ¢evrenin etkileri olarak siralanmaktadir.

Bundan o6tiirli insanin hayir tercihinde bulunmasina etki edecek terbiye
metodunu hayir-ser kabiliyetlerini ayn1 anda dikkate alacak sekilde kullanmak
gerekir ki bu da emir-nehiy, tebsir-inzar gibi olumlu-olumsuz ikili anlatimlarla
miimkiindiir. IslAm bu iki giicii ihtimamla ele alir, her birini dogru ve hakli yerine
oturtur. Bu ameliye sonunda bu giigler bir saat gibi ahenkli bir ¢alisma diizenine

girer.!”?

Temiz Kur’an’in bu tebsir-inzar metoduyla ilgili sunlar1 séylemektedir.

“Kur’an-1 Kerim, insanin bu suur yapisini, onu inzar ederek harekete gegirmekte ve
tebsir ederek yonlendirmektedir. Ancak inzarin itici giliciiniin insani arkadan
desteklemesiyle is bitmez. Onu 6nden ¢ekecek miijde yani miikéfat giicii de olmalidir.

1752 Bu konularin her birisi baslklar halinde islenmistir.

1733 bk. Yazir, Hak Dini Kur ‘an Dili, 8/5839. .

1754 pk. Ebu'l A’1a Mevdudi, Isldmi Kavramlar, trc. Siileyman Akyiiz (Istanbul: Pinar Yayimlari, 1991),
60.

1755 Kutub, Isldm Terbiye ve Ahldk Sistemi, 250.


http://www.kitapyurdu.com/yazar/ebul-ala-mevdudi/6281.html
http://yordam.bim.gantep.edu.tr/yordambt/aYayinYeriLink=İstanbul
http://yordam.bim.gantep.edu.tr/yordambt/aYayinlayan=Pınar%20Yayınları
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Herhangi bir sebeple bu iki giligten biri zayiflar veya ¢alisamaz hale gelirse, hemen

digeri faaliyetini arttirir ve istenen hareketi saglar.”1756

Dolayisiyla tebligcinin yapmasi gereken iyi-kotii kabiliyetleriyle yaratilan
insan1 nefis ve seytanin vesveselerine karsi itici, Allah’in rizasia dogru ¢ekici giic
olusturmak icin yine Kur’ani bir metot olan tebsir-inzar metodunu kullanmasi
gerekmektedir. Tebligci Allah nezdindeki iyi-kotiiyii ikili anlatimla aktarmakla
birlikte i1yiyi yapip kotiiden sakindiginda elde edecegi miikafatlarla muhatabi
mijdelemeli ve iyiyi terk edip kotiyii islediginde ise basina gelecek musibetlerle

korkutmalidir.
3.1.10. iki Zit Mevzunun Uciincii Halinin Olmasinin Geregi

Ikili anlatim, iki y&nlii anlatimlarla birlikte ikisi bir araya gelemeyecek ayni
anda beraber bulunamayacak iki zit kutuplu anlatimlar1 da kapsamaktadir. Zitlarin
ayn1 dznede ikisinin birden yoklugu miimkiindiir fakat ayna anda bulunamazlar.'”>’
Iman-kiifiir birbirinin z1ddidir. Dolayistyla bir kiside iman varsa kiifriin olamayacag,

kiifiir varsa da imanin olamayacagi kendiliginden anlasilmaktadir.

“Kiifre saplananlara gelince, onlari uyarsan da uyarmasan da onlar icin
birdir, inanmazlar.” (el-Bakara 2/6) ayetinde kiifredenlerin inanmayacaklar
belirtilerek kiifriin oldugu yerde imanin olmayacagi anlatilmaktadir. Aslinda Kur’ani
anlatimlar, her agidan iman ve kiifiir merkezli ikili bir yap1 ya da anlatim arzetmekte

1758

ve iman-kiifriin bir araya gelemeyecegi, kiifrin oldugu yerde imanin

olamayacag1,!” kiifredenlerin iman etmemesi,'’® batila inanip Allah’1 inkar

1762

etmesi,!’®" bazilarin iman ettikten sonra inkar etmesi,'’®> imana kars1 kiifrii satin

1763

almasi gibi farkli sekil ve usliplarla iman-kiifriin ayni anda bir arada

bulunamayacagi anlatilmaktadir.

Fakat iman ve kiifiir ayn1 anda bir kiside olabilirken, ayn1 anda olmayabilir.
Zira birbirine zit kavramlar arasinda tglincii halin yoklugu degil varligi soz
konusudur. Iman-kiifiir ikilemi Allah’1n bilindigi ya da tanitildig1 bir ortamda beliren

iki zit tutumdur. Oysa Fetret ehli Allah’1 bilmediklerinden 6&tiirii iman etmedikleri

1756 Temiz, Bilal, Kur’'dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-Ceza Metodu, 52.
1757 Emiroglu, Mantiga Giris, 79.

1758 k. el-Bakara 2/108; et-Tevbe 9/66; en-Nahl 16/106.

1759 k. el-Bakara 2/6; 64-62.

1760 pk. el-Bakara 2/88.

1761 pk. el-Ankebiit 29/52.

1762 bk . Al-i Imréan 3/86; en-Nahl 16/106.

1763 bk, Al-i imran 3/177.
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gibi kiifiirde de bulunmamaktadirlar. Bundan 6tiirii bu kisilerde iman ve kiifriin
ikisinin de yoklugu s6z konusudur. Bununla birlikte Kur’an’da iman-kiifiir
kavramlar1 ikisinin de yoklugu miimkiin olan zitlar degil, miimkiin olmayan
celigikler olarak aktarilmaktadir. Zira pratikte iman-kiifriin yok olabilecegi durumlar,
Allah’m varlig1 ve birliginin bilinmemesi durumlarindadir. Oysa Kur’an’in en temel
amaci1 bu bilgiyi insanlara ulastirmaktir. Muhataba ulastiktan sonra ise bu bilgiye ya

iman ya da kiifr edilir.

Yine yokluklarinda aralarinda tigiincii halin var oldugu diger bir zithik
tasdik-tekzibdir. Tasdik etmek, tekzib etmemeyi zorunlu kilar. Yani tasdikin varligi,
tekzibin yoklugunu gerektirir. Fakat tasdikin yoklugu tekzibin varligini zorunlu
kilmaz. Bu agidan bir mevzuda bir kisinin tasdik etmedigi belirtilip tekzible ilgili bir
sey soylenmediginde tekzib edip etmedigine dair kesin hiikiim verilemez. Boylece
kisinin o konudaki tavri kesinlesmemis olur. Dolayisiyla eksik anlagilmalara
sebebiyet verilebilir. Bundan dolay1 “O tasdik etmedi ve namaz kilmadi. Fakat tekzip
etti ve yiiz ¢evirdi.” (el-Kiyamet 75/31-32) ayetindeki ikili anlatimda oldugu gibi
kisinin “tasdik etmedigi” belirtildikten sonra zit yonii olan tekzib ettigi de belirtilirse

kisinin nétr durmadig1 anlasilir ve bdylece kisinin durumu netlesmis olur.

Ya da tasdik etmemekten bahsedildikten sonra tekzib etmemekten de
bahsedilip durumun nétr oldugu netlestirilmelidir. Nitekim Peygamberimiz Ehl-i
kitabin getirdikleriyle ilgili miisliimanlarin takinmasi gerekli tavri anlatirken ! AU
s 538 Y5 LN QAT “Siz Ehi-i kitabi ne tasdik edin ne de yalanlayin, Ancak sovie
deyin: Biz bize indirilene de size indirilene de iman ettik” (el-Ankebut 29/46)'7%*
buyurmaktadir. Bu durumda ne tasdik ne de tekzib durumunda olmayip iiciincii

durum olan nétr kalmak tavsiye edilmektedir.

Menfaat-zarar ikilemi bunlardan biridir. Bunlarin da birisinin varlig1 ayni
anda digerinin yoklugunu gerektirirken ikisi ayn1 anda yok olabilir. Dolayisiyla bir
seyin zararinin yoklugundan bahsedildigi yerde menfaatiyle ilgili durum netlesmis
olmaz. Ancak “Ey Muhammed! De ki: ‘Allah"t birakip da sizin icin ne bir zarara ne

de bir yarara giicii yeten seylere mi tapiyorsunuz.’” (el-Mdide 5/76)'"% ayetinde

1764 pk. Buhard, “I’tisam” 25.
1765 Ayrica bk. el-En’am 6/71; Yonus 10/18, 106; Taha 20/89; el-Enbiya 21/66; el-Hac 22/12; el-
Furkéan 25/55; es-Suara 26/73; er-Ra’d 13/16; el-Furkan 25/3.
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oldugu gibi menfaatinin de olmadig1 belirterek ikili anlatimin kullanilmasi ve o seyin

hicbir seye kudretinin olmadigi net bir sekilde ortaya konmas1 gerekir.

Tasdik-tekzib, menfaat-zarar gibi ikisinin yoklugu durumunda ii¢iincii bir
halin miimkiin oldugu emir-nehiy, tebsir-inzar, islah-fesat, sevap-giinah, cennet-
cehennem gibi pek ¢ok zitliklar vardir. Bu tarz zitliklarin oldugu konularda bunlarin
birisinin varligindan bahsettikten sonra diger zittinin da yokluguna deginmek
durumu muhatap agisindan kuvvetlestirirken, birinin yokluguna deginildigi ayni
yerde zittinin yok veya var oldugundan bahsetmek ise konunun tam olarak

anlasilmasi i¢in bir gerekliliktir.

Orneklerden de anlasilacag iizere Kur’an ve onun en biiyiik 6rnek miibelligi
Peygamberimiz ikili anlatim metodunu kullanmakla birlikte ikili anlattmin bu
yoniinii de ihmal etmemislerdir. Bu acidan her tebligcinin de ihmal etmemesi

gerekmektedir.

3.1.11. iki Zat veya Celisik Mevzunun Aym Hiikmii Alamayacagim

Gosterme Geregi

Gerek aralarinda {igiincii halin miimkiin oldugu zit ikilemler olsun gerekse
de ti¢iincii halin imkansiz oldugu celisik diialiteler olsun olumlu-olumsuz anlamdaki
ikili anlatimin taraflarmin ayni hilkmii almasi1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bu
durumun ayni anda belirtilmesi gerekir. Bu da ancak ikili anlatimin kapsamina giren
mukayeseyle baska bir ifadeyle karsilastirma ile olur.

“Karsit iki diisiinceyi karsilagtirarak birbirine zit olan goriislerin ayni hiikmii

991766

alamayacaklarini belirtmekten ibarettir. seklinde karsilastirmay1 tarif eden

Yavuz, sozlerinin devaminda karsilagtirmanin gerekliliklerine dair sunlar sdyler.

“Mukayese ya da karsilagtirmada, benzer olmayan ve birbirinin karsiti olan iki tezin karsi
karstya getirilerek ikisinin de ayni hiikkmii almalarinin aklen miimkiin olmadig1 ortaya
konmak istenir. Bdylece insan akli, degisik dzelliklere sahip olan birbirine zit iki diisiinceyi,

ozelliklerini g6z Oniinde bulundurarak degerlendirecek ve hangisinin akla daha yakin,

gergege daha uygun, daha zararsiz ve yararl oldugunu bulacaktir.”! %7

Iki gelisik veya zit kavram ya da mefhimun hiikmen bir olamayacagini
gostermenin ¢esitli yollar1 vardir. Onlardan birisi “seva” kelimesiyle kurulan ve “bir

olmaz” veya “bir olur mu?” seklinde neticelendirilen ikilemlerdir.

1766 By tarifin benzerleri iin ayrica bk. Fersahoglu, Kur'dn’da Zihin Egitimi, 480; Ayrica bk.
Sit, Din Egitimi A¢isindan Kur’an’da Hak ve Batil Kavramlari, 77.
1767 Yavuz, Kur’dn-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 156
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ol 48 Sla 1 Sy Skl (s 50 Y 08 “(Ey Muhammed!) De ki: * Pisin
¢oklugu hosuna gitse bile, pis ile temiz bir olmaz...’" (el-Maide 5/100) ve
“Cehennemliklerle cennetlikler bir olmaz...” (el-Hasr 59/20)'7%% ayetlerini 6rnek
olarak verebiliriz. Burada pis ile temizin bir olamayacag1 dolayisiyla pisin Allah’in
hoslanmadig1 temizin ise hoslandig1 sey oldugu ikili anlatimla ifade edilmektedir. Ja
551y Catallal s s a4l ’).-.\743\3 ==Y s sis “ De ki ‘Kor ile géren bir olur mu? Ya
da karanliklarla aydinlik bir olur mu?...”” (er-Ra’d 13/16) ile “Hig bilenle bilmeyen
bir olur mu?” (ez-Ziimer 39/29)1769 ayetlerinde ise kor-ama, zulumat-nur, bilen-
bilmeyen ikilemlerinin “bir olur mu?” sorusuyla hiikkmen bir olamayacaklari

belirtilmistir.

Z1t ve celisiklerin hiikiimlerinin ayrildigini belirtmek i¢in kullanilan “Seva”
kokii disinda, “yoksa” anlamindaki & "33, 2 terkip ve edatin1 “ya. ... yada...” seklinde
cevirebilecegimiz &s...\4) yi1, basta Y1 olmak iizere istisna edatlarini, iki mananin
arasini manen olumlu-olumsuz olarak ayirict bir fonksiyon icra eden ¢S Y Js &

edatlar1 vardir.

Gl Aals ) o A A5 LLle pAL ala U "Ey zindan arkadaglarim!
Ayri ayry ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah mi?”
(Yusuf 12/39)'7° Aayetinde rab edinme konusunda Allah-putlar diialitesinin
hiikmiiniin bir olamayacagi belirtilirken ol 3 tercih edilirken, 158k &) Jald) 853 U)
1) 58 s “Ona yolu da gosterdik: Artik ya siikreder ya da nankérliik (kdfir) eder.”
(el-Insdn 76/3)'"! beyaninda siikr-kiifr ¢elisigi hikkmen ayirmak icin & s. .. \% terkibi

kullanilmastir.

Gl V) & aad] eeJS &G 3328 “Meleklerin hepsi secde ettiler. Lakin Iblis
secde etmedi...” (Sdad 38/73-74)'"7* ayetinde Melekler-Iblisin secde etme
konusundaki tavirlari ¥) istisna edatiyla ayrilirken, SV Gl il Yy Ga sk i il 8 L
Lls 13-\7& & “Ibrahim, ne yahudi idi, ne de hristivan. Fakat o, hanif (Allah"t bir

1768 Diger drnekler igin bk. en-Nisa 4/95; ez-Ziimer 39/9; Fatir 35/19,22; el-Mii’min 40/58; el-Hasr
59/20; Fussilet 41/34.

1769 Diger drnekler igin bk. el-En’am 6/50; Hid 11/24; en-Nahl 16/76; es-Secde 32/18.

1770 o) & formunun zikredildigi yerlere bk. Allah-put (en-Neml 27/19; ez-Zuhruf 43/58); cennet-
cehennem (el-Furkan 25/15; Fussilet 41/40); takva mescid-dirar mescid (et-Tevbe 9/109).

1771 Diger drnekler igin bk. et-Tevbe 9/106; el-Kehf 18/86.

172 Diger 6rneklerden bazilari igin bk. el-Bakara 2/83; Al-i Imrén 3/93; en-Nisa 4/97-98, 145-146; el-
Maide 5/1, 3, 34; el-A’raf 7/11, 83, et-Tevbe 9/3-4, 7; el-Hicr 15/30-31, 39-40, 58-60; el-Kasas 28/88;
el-Ankebit 29/14; Sad 38/83-84; el-Miiddessir 74/38-39.



320

taniyan, hakka yonelen) bir miisliimand:...” (Al-i Imrdn 3/67)""7® ayetinde Hz.
Ibrahim’in inanci ile ilgili yahudi, hiristiyan degil hanif oldugu hiikmii ortaya

konarken (S5 edat1 tercih edilmigir.!”’*

Tebligcinin de Kur’an’in bu metodunu da kullanarak zitlik, ¢elisiklik ifade

eden konular arasini, ikili anlatim kullanarak hilkkmen ayirmasi gerekmektedir.
3.2. Tebligde ikili Anlatimin Faydalari
3.2.1. Lafza ve Manaya Katkisi
3.2.1.1. Manaya giizelllik katma

ikili anlatimlarin yapilarinda basat tibaktir. Onu mukabele ve miisakele

konulari takip eder. Beldgatte bu ii¢ sanat da bedi* ilmi i¢inde ele alinmaktadir.

“Bir edebiyat terimi olarak bedi‘, edebi sanatlarla Oriilii ifadenin lafiz
bakimindan kusursuz, mana bakimindan makul ve ayni1 zamanda bir dhenge sahip

olmasmin usul ve kaidelerini inceleyen ilim demektir.”!"”

seklinde tarif
edilmektedir. Bu tarifte -goriildiigii lizere- bedi‘ ilmi, lafiz ve manaya katkis1

iizerinden sekillenmektedir.

Ikili anlatimin bu {i¢ yapis1 (tibak, mukabele, miisakele) bedii ilmi igerisinde
yer alan manevi giizellikler anlamindaki “el-muhassinatu’l-ma’neviyye” basliginda
ele alinmaktadir.!”’® Boylece hem umumi hem de hususi baglamda ii¢ yap iizerine
kurulu ikili anlatimlarin en temel faydalarindan birisin de kuskuya yer birakmayacak

sekilde manaya giizellik katmak oldugu anlasilmaktadir.

Birbirine zit olan lafizlarin birlikte ayn1 baglamda ele alinmasi kelama
giizellik kattig1 gibi sdzii yiiceltmekte ve degerini artirmaktadir.'””” Ayrica ikili
anlatim tarzlarindan olan mukayese iisllibu da soze edebi bir giizellik katmakta ve

soziin anlam1 karsisinda muhatap duygusal tatmine ulasmaktadir.!”’®

1773 Diger drneklerden bazilari icin bk. el-Enfél 8/17; el-Ahzab 33/40; el-Bakara 2/57, 102, 177, 189,
225, 272, Al-i Imran 3/117, 157; el-Maide 5/6, 89; el-En’am 6/33; el-A’raf 7/61, 67; el-Enfal 8/63;
Yiinus 10/37; el-Hac 22/37.

1774 Bu edatlarin daha tafsilatli kullanimi ve hiikiim ayirict diger edatlar icin “fki Yon Arasinda
Baglantiyt Kuran Kelimeler” baglhigina bakiniz.

1775 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik
2020).

1776 bk. el-Meydani, Abdurrahman b. Hasan, Habenneke, el-Beldgdtu’l-Arabiyye, (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1996), 2/371; Durmus, “Tezat”; Karamollaoglu, Bedi’ IImi, 5.

1777 bk. Siileyman Cesur, Arap Dili ve Beldgatinde Tibak Sanati, (Sivas: Yiiziincii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 58.

1778 bk. Demirgin, Kur'dn-1 Kerim 'de Mukayese Uslibu, 118.
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3.2.1.2. Soziin etkisini artirmasi

Ikili anlatimlar séze ve manaya giizellik katti§1 gibi soziin etkisini
artirmakta ve soze kuvvet katmaktadir. Sarikaya tezat sanatinin faydalarindan
bahsederken bu tesbiti “‘Zitliklar1 bir arada bulundurma sanat1’ olarak gegen tezat,
aralarinda bir ilgiden dolay1 birbirine muhalif iki manay1 ayni ifadede toplayarak

951779

soze giizellik ve kuvvet katmanin yollarindan biridir. sozleriyle dile

getirmektedir.

Tibak sanatiyla soze ve fikre kazandirilan giizellik ve kuvvet beraberinde
soziin muhatapta daha fazla etki etmesini de saglamaktadir.'”®® Dolayisiyla ikili

anlatimlar i¢inde tibak sanatini 6nemli hale getirmektedir.

Soze giizellik katmasinin yani sira sdze canlilik vermesi, anlama derinlik ve
yogunluk kazandirmasi ve anlatimi kalic1 hale getirmesi de tibak sanatinin séze

etkisini artiran unsurlardandir.'”®!

Tibakin diginda ikili anlatim yapilarindan olan mukabelenin méananin

etkileyici bir sekilde sunulmasini saglamasi,'’8?

mukayesenin ise zihinlerde daha
carbict ve kalici tesirler olusturmasi!’® bu ikili anlatim tarzlarinda soziin etkisini

artirdiginin gostergeleridir.

Kur’an’da tergib ve terhib ayetlerinin birlikte zikredilmesi de s6ziin etkisini,
insanin hissiyatina tesiri artiran ikili anlatimin unsurlarindan biridir. Nitekim Aydin

bu konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir.

“Kur’an’da tergib ve terhib ayetlerinin yogunlugu ve ifade edilen bu ardisikligi
nedeniyle, onda anlama uygunluk arz eden ses ahenginin Sl¢iilii bir sekilde bazen
yiikselmesi bazen de inmesi, insanin biitiin hissiyatina tesir eder, onu metafizik bir
boyuta tagir.”!784

Aydin soézlerinin devaminda ise Arthur J. Arberry’in, “Kur’dn’in taklit
edilemez bir senfoni oldugu”, Pickthall’in ise, “zengin ritme sahip Kur’an

ifadelerinin, insana gozyas:t doktirdiigi ve kendisinden gecirdigi” seklindeki

1779 Meliha Y. Sarikaya, “Tezat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).
1780 bk. Aktas, Hasan, Klasik Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 1. Bask1 (Edirne: Yort Savul Yayinlari,
ts.), 93.

1781 bk. Cesur, Arap Dili ve Beldgatinde Tibak Sanatt, i

1782 bk. Albayrak, Mukabele Sanati, 53.

1783 bk. Demirgin, Kur’dn-1 Kerim’de Mukayese Usliibu, 118; Maden, Bir [kna Uslubu Olarak Imani
Konular Baglaminda Kur’dn-1 Kerim’in Mukayese Yontemi, 112.

1784 Aydin, Kur’dn'da Psikolojik Ikna, 46.
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ifadelerini de kendilerinin Kur’an’mn tergib-terhib ayetlerinin birlikte kullanimi

ozelligine dayandirdigim vurgulamaktadir.!783

3.2.1.3. Konunun muhkemlesmesini (tekit) saglama

Ikili anlatim bazen gereklilik arz etmese de konunun tekit edilmesi
muhkemlesmesi, muhatabin zihninde iyice yer etmesi icin de Onem arz
edebilmektedir. Bu tarz ikili anlatimlarin iki tarafi arasindaki iliski zithk degil,
celisikliktir. Zit ile ¢elisik arasindaki fark ise zit iki sey ayni anda var olamayan fakat
ayni anda yok olabilen ikilemler iken ¢elisik iki sey ise ayni anda hem var hem de
yok olamayan diialitelerdir.'’8 Celisik iki seyin ii¢iincii hali imkansiz olmasindan
dolay1 ¢elisiklerin birisinin varlig1 digerin yoklugunu, birisinin yoklugu digerinin
bulunmak bir gereklilik degildir. Fakat yine de bahsetmek konunun tekit edilmesini

saglar.

S6z verdikten sonra kisi ya “soziinde durur” ya da “soziinden doner.”
Arapga’da ifd-nakz kelimeleriyle aktarilan bu ¢elisikligin iiclincii bir durumu sz
konusu degildir. Dolayistyla bir kisinin soziinde durdugunu belirtmek mefthiimen
soziinden donmedigini zorunlu kilar. S6zlinde durmadigini sdylemek de mefthiimen
sOziinden dondiigiinii zorunlu kilar. Mefhiimen zorunlu olan bu ikinci yonil yine de

lafzen zikretmek ise bir gereklilik olmasa bile konuyu tekit eder, kuvvetlestirir.

Miisliimanlarin verdikleri sozle ilgili takindiklar1 tutumu agiklarken Cenab-
1 Hak (sl & 583 Y 4 333 o558 &1 “Onlar, Allah’a verdikleri sézii yerine getiren
ve sozlesmeyi bozmayanlardir.” (er-Ra’d 13/20) buyurmakta ve miisliimanlarin
soziinde durdugunu beyan ettikten sonra gereklilik olarak olmasa da konuyu tekit

etmek icin sozlerinden donmediklerini de belirtmektedir.

}ij X‘i\ Jal i | 2 a3 Y \;:uy\ ug‘dl\ @l G “Ey iman edenler! Allah'in size helal
kildig1 iyi ve temiz nimetleri (kendinize) haram etmeyin...” (el-Maide 5/87)'"%
ayetinde ise haram-helal diialitesi kurulmustur. Burada Allah’in haram kilinmasini
istemedigi sey zorunlu olarak helal demektir. Cenab-1 Hak yine de “Allah’in helal

kildig1 temiz seyleri” demek suretiyle tekit etmektedir.

1785 bk. Aydmn, Kur’dn'da Psikolojik Ikna, 46.
1786 bk. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 79.
1787 el-A’raf 7/85.
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Nitekim “De ki: "Hak geldi, batil yok oldu..." (el-Isrd 17/81) ayetinde de
hak-batil’in bir arada bulunamayacagi, yani hak varsa batilin olamayacagi, batilin
varsa hakkin olamayacagi belirtilmistir. Hak-batil ikileminin c¢elisik olmasi

dolayisiyla hak olmayan bir sey de ayn1 zamanda batildir.

“Her timmetin bir peygamberi vardwr. Onlarin peygamberi geldigi
(tebligini yaptigi) zaman, aralarinda adaletle (kist) hiikmedilir ve onlara asla
zulmedilmez. ” (Yinus 10/47) ayetinde ise bagka bir ¢elisik olan adalet-zuliim ikilemi
karsimiza ¢ikmaktadir.  “Adaletle  hiikmedilir.” climlesi zorunlu olarak

“zulmedilmez.” ifadesini icermesine ragmen ayriyeten tekit maksatl zikredilmistir.

Bununla birlikte tevhid-sirk, ma‘rif-miinker, hidayet-dalalet, sabir-sekva,
iffet-fuhus, gibi bir seyde ayni1 anda bulunamayagi gibi aym1 anda yok olamayacak

celisik ikilemleri artirmak miimkiindiir.

Bu tarz anlatimlardaki ikinci cimle manaya ilave bir mana katma anlaminda
gereklilik  tasimadiklarindan  olmadiklarinda anlamda bir eksiklik  hasil
olmamaktadir. Fakat yine de ikinci ciimleyi zikretmek ilk manay1 tekit anlami tasir
ve konunun muhkemlesmesini, inancin kdklesmesini saglar.!®® Nitekim belagatte bu
gibi ayetler tekit maksatli ve nefy-isbat metoduyla yapilan “itnab”a Ornek

gosterilmektedir.!”®

Tebligci sayet ikili anlatimin bu tarzlarini da kullanirsa muhatabin zihninde

konu iyice oturaklagsmig olacaktir.
3.2.1.4. Konunun somutlasmasim ve sinirlanmasini saglama

Varliklar ve kavramlar karsilagtirilirken dogru-yalan, cesur-korkak, adalet-
zulum tembel-¢aligkan, hayir-ser, geng-yash ve benzeri yonlerden mukayese yapilir.
Bu sekilde iki yonlii dile getirilen diisiincede varlik veya kavram daha somut sekilde

anlatilmis olur.!7*°

Karsit anlatimlar anlatilan kavram ya da varliklar1 somutlastirdigi gibi aym

zamanda sinirlandirmaktadir. Bununla ilgili Balkaya sunlar1 soylemektedir.

“Bir seyin karsiti digerine smir koyar. Sicagi soguk, siviy1 kati, aydmligi karanlik
smirlar. Bir varligin bilinmesi baska bir varlikla miimkiin oldugundan var olup olmadig1

1788 bk. Albayrak, Mukabele Sanati, 54.

1789 [kili anlatimin diger disiplinlerle miinasebeti bashiginda islenen “Belagat” béliimiine bakiniz.

170 Edebiyat Ogretmeni, “Karsilastirma” (Erisim 16 Arahik 2020). Karsilastirma — Edebiyat
Ogretmeni (edebiyatogretmeni.org)
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diger varliga baglidir. Bu da varhigin baska bir varlikla sinirlanmasi anlamina gelir.
Bir varligin bas1 veya sonu ayni zamanda baska bir varligin da basi veya sonudur.”! 7!

Karsilastirmalarla konunun somutlagsmasi ve sinirlandirilmasi muhatabin
konuyu algilamasini da kolaylastirmaktadir.'”? Zira konunun somutlasmasi ve
sinirlandirilmas1 muhatabin dogru ile yanlist rahat ayirt etmesini saglamaktir ki hak-
batil1 birbirinden ayiran Furkan ismiyle de miisemma olan Kur’an’in amaci da budur.
Nitekim Fersaoglu; “Kur'an, insanlarin gerek esya ve olaylar arasinda ve gerekse
davranislar1 arasinda bir tercih yaparken giizel ile ¢irkini, dogru ile yanlis1 ¢ok 1yi

91793

ayirdetmelerini istiyor, bu konuda onlar1 bilinglendirmeye calisiyor. sOzleriyle

Kur’an’in bu amacina dikkat ¢ekmektedir.

Dolayisiyla Kur’an’in tebsirde bulunurken inzar1 ihmal etmemesi, hayir-ser,
iman-kiifiir gibi her bir kavrami zittiyla ele almast konunun biitiin boyutlariyla
taninmasi, somutlagsmasi ve iyice sinirlarinin belirlenmesi i¢indir. Bdylece muhatap
konuyu agik ve derin bir sekilde anlamis ve konunun biitiin boyutlarindan haberdar

olmus olmaktadir.'7%*

3.2.1.5. Diisiinceyi gelistirmeye imkan tanima

Ikili anlatimimnin icine giren unsurlardan birisi de ayrisan yanlar1 olmakla
birlikte mukayese bagka bir ifadeyle karsilastirmadir. Tiirk dili ve Edebiyati’nda ise
“karsilagtirma” bir konu olarak ele alinmaktadir. Bazi kaynaklarda betimleyici
anlatim, agiklamali anlatim gibi anlatim tiirii igerisinde degerlendirilirken,
orneklendirme, tanimlama, benzetme, tanik gosterme gibi diislinceyi gelistirme

yollarindan biri olarak da ifade edilmektedir.

Nitekim “edebiyat sozliiglinde karsilastirmaya; sozlii ve yazili anlatimda,
diisiinceyi gelistirmek, sdylenileni inandirict kilmak i¢in, birbiriyle iliskili iki varlik,
iki kavram ya da herhangi iki seyi, ortak olan ya da olmayan yonleriyle inceleme

anlami verilmektedir.”!’®>

Diisiinceyi gelistirme yollarindan biri olan ve ikili bir yap1 arzeden

karsilagtirma sayesinde insan, degisik Ozelliklere sahip olan birbirine zit iki

1791 bk. Balkaya, Kozmogoni Anlatilarinda Dikotomik Alginin Nedenselligi, 992.

1792 bk. Sanver, Kur'an'da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 195.

1793 Fersaoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 483; bk. Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-Ceza
Metodu, 160.

1794 bk. Aydmn, Kur’dn'da Psikolojik Ikna, 43.

1795 Demirgin, Kur dn-1 Kerim'de Mukayese Usliibu, 18.
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diistinceyi ve ozelliklerini géz onilinde bulundurup degerlendirebilecek ve hangisinin
gercege daha uygun, akla daha yakin, daha yararli ve =zararsiz oldugunu

anlayabilecektir.!7%®

“Ona hem kotiiliik (fiiciir), hem de ondan sakinma yolu (takva) ilham eden
hakki i¢in ki: Nefsini maddi ve manevi kirlerden arindiran, felaha erer. Onu
gtinahlarla orten ise ziyana ugrar.” (es-Sems 91/8-10) ayetinde sadece hak yolun
degil, batil yolun da gosterildigi ifade edilmekte ve akabinde hak yolu tercih edenin
kurtulusa, batili tercih edenin ise ziyana ugrayacagi mukayese edilerek belirtilmek
suretiyle insanin diisiincesini  gelistirmesine ve dogru karar vermesine

calisilmaktadir.
3.2.2. insana Faydasi
3.2.2.1. Genel anlamda insana faydasi
a. Konuya odaklanmasini ve anlamasini saglama

Her edebi sanat, dogusu bakimindan bir ruhi ihtiyacin iiriiniidiir. Bir kisim
sanatlarin insanin heyecanindan meydana gelen bir yapisi vardir. Tibak sanati da
heyecanin dogurdugu sanatlardandir. Bir fikri zidd1 ya da mukabili ile anlatmak
kargidaki kisi lizerinde daha biiylik etki meydana getirir, muhatabin konuya
odaklanmasini saglar.!”®” Konuya odaklanan sahis konuyu anlama ve kavrama

oniindeki en biiyiik engeli agsmis olur.

Tibak yapilar iizerine kurulu mukayeselerde anlatilmak istenen manay1
insanin zihinsel olarak kavramasini saglamaktadir. Bu ikili anlatimlarla zihnen
kavranan mevzu ise vahyin muhatabinin aklen ve kalben tatmin olmasina vesile

olmaktadir.'7%8

Muhatabin konuya odaklanmasi, konuyu algilamasi ve anlamasini
kolaylastiran unsurlardan birisi de konunun karsilagtirmayla birlikte soru {islibuyla
da yapilmasidir. Soru iislibuyla yapilan mukayeseler muhatabin dikkatini cekmekte,
akli ve zihinsel fonksiyonlarim1 harekete gecirerek diisiinmeye sevk etmekte

dolayisiyla anlamay1 kolaylastirmakta ve hizlandirmaktadur.!7%°

179 bk. Yavuz, Kur’dn-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 156.
1797 Cesur, Arap Dili ve Beldgatinde Tibak Sanati, i

1798 bk. Demirgin, Kur 'dn-1 Kerim 'de Mukayese Uslibu, 21.

1799 bk. Sanver, Kur an'da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 195.
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"Ey mahpus arkadaglarim! Ayri ayri bir siirii uydurma rabler mi daha
iyidir, yoksa her seyden iistiin tek Allah mi?" (Yusuf 12/39) ayetinde putlar-Allah
dialitesi kurulurken bunlarin vasiflarinin uydurma-her seyden iistiin oldugu
belirtilerek 1iyi-kotiiniin mukayesesi muhataba birakilmaktadir. Konuyu anlayan
miimin eski inanglarinin batil oldugunu bir kere daha gorerek tahkiki imana ererken,
inanmayanlar ise tezlerinin ¢iiriitiilmesinden hareketle diislinceye girmekte, akabinde

ya iman etmekte ya da ilzam olmaktadir.'3%

b. iradesiyle tercih imkanmnin taninmasi

Ikili anlatimin insana olan faydalarindan birisi de kendisine iyi-kotii olarak
sunulan iki alternatiften birini cebri olarak degil, kendi iradesiyle segmesidir. Zira
ikili anlatimlar kisiyi tefekkiire sevk ederek bireyin iradesine imkan vermekte ve
onun kendilik bilincinin gelismesine katki saglamaktadir.'s"" [lahi irade kullar1 giizel
ve faydali olana tesvik etmekle birlikte din karsisinda beser iradesine imkan tanimast
insan psikolojisini olumlu etkilemektedir.'®"

"Gergek su ki biz insani karisik bir nutfeden yarattik, onu imtihan edelim
diye kendisini isitir ve goriir kildik Siiphesiz biz ona yolu gosterdik, ister siikredici
olur isterse isterse nankor! (kiifr)" (el-Insan 76/2-3) ayetinde de kulun siikr-

nankorliigii kendi iradesiyle tercih edecegi belirtilmektedir.

Kur’an’da yapilan bu gibi ikili anlatimlarla taraflar dinen iyi-kotii ayrimina
tabi tutularak her ikisi muhatabin basiretine sunulmakta,'®® dogru ve yanls
anlatilarak, se¢cim muhataba birakilmak suretiyle, dogruyu kendisinin bulmasi

saglanmaktir.'804

"Ey Ademogullari! Ben, size, seytana kulluk etmeyin. Ciinkii o, sizin icin
apacik bir diismandir. Bana kulluk edin. Iste bu dosdogru yoldur, diye emretmedim
mi?" (Ydsin 36/60-61) ayetlerinde oldugu gibi emir-nehiylerin kullanim1 cebriligin
varliginm1 hissettirse de aslinda iradeye birer atiftir. Zira ayn1 konuda ¢ift tarafli bir

sunumda cebirlik degil iradilik s6z konusudur.

1800 bk, Hacimiiftiioglu, Kur’dnda Irsad Uslibu, 90.

1801 bk Demirgin, Kur’dn-1 Kerim’de Mukayese Uslibu, 119.

1802 bk. Demirgin, Kur'dn-1 Kerim 'de Mukayese Uslibu, 21.

1803 bk. Aydim, Kur’dan'da Psikolojik Ikna, 43.

1804 bk. Siit, Din Egitimi A¢isindan Kur’dn’da Hak ve Batil Kavramlari, 93.
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“Onlardan kendine zulmedenler vardir. Onlardan ortada olanlar vardir.
Yine onlardan Allah'in izniyle hayirl islerde one gecenler vardir. Iste bu biiyiik
liituftur. Onlar, Adn cennetlerine girerler. Orada altin bilezikler ve incilerle
stislenirler. Oradaki elbiseleri de ipektir. Soyle derler: "Hamd, bizden hiiznii gideren
Allah'a mahsustur. Sitiphesiz rabbimiz ¢ok bagislayandir, siikriin  karsiligin
verendir." O, litfuyla bizi kalinacak yurda yerlestirendir. Bize orada bir yorgunluk
dokunmaz. Bize orada usang da gelmez." Inkdr edenler icin ise cehennem atesi
vardir. oldiiriilmezler ki olsiinler. Kendilerinden cehennem azabi da hafifletilmez.
Iste biz her nankorii béyle cezalandiririz. Onlar cehennemde, "Ey rabbimiz! Bizi
buradan ¢ikar ki diinyada iken islemekte oldugumuzdan baska ameller, salih ameller
isleyelim" diye bagrisirlar. (Onlara soyle denilir:) "Sizi, diisiiniip ogiit alacak
kimsenin diigiiniip ogiit alabilecegi kadar yasatmadik mi? Size uyarici da gelmisti.
oyle ise tadin azabi. Ciinkii zalimler i¢cin hi¢cbir yardimct yoktur." (Fatir 35/33-37)
ayetlerinde 0z olarak miiminler cennetle miijdelenirken, kafirler cehennem ile inzar

edilmektedir.

Ayetlerdeki karsilikli iki tablodan birinde giiven, rahatlik ve huzur,
digerinde ise ¢ile, 1zdirap ve iimitsizlik vardir. Bu saddet ve felaket sahneleri
kargisinda insanin diisiinmesi ve tercihini yapmasi istenmektedir. Ya Allah’tan bagka
ilah yoktur esasin1 kabul ederek mutlu sona kavusacak ve inkar ve sapiklik yolunu
secerek, korkung bir felaketle karsilasmis olacaktir. Boylece insanin fitratina diisen

aciklanmus, insan hakki se¢ip segmemekte, hiir iradesiyle basbasa birakilmistir. 8%

Nitekim “De ki: ‘Hak, rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen

o

inkdr etsin.’" (el-Kehf 18/29) ayeti de insana kararlarinda hiir oldugunu agikca

sOylemektedir.

Tebsir ve inzarin her ikisi de ayr1 ayri, ancak hiir iradesiyle karar verene
yapilabilecegi gibi bu ikisinin birlikte kullanimi da insana iradesiyle tercihte

bulundugunu ayrica hatirlatmaktadir.
¢. Yeni bilgiler elde etme

Tibak ve mukabele gibi ikili yapilarin en 6nemli katkilarindan biri zihinde

yeni fikir ¢agrisimlarina vesile olmasidir. Hatta sunu s6ylemek miimkiindiir ki bir

1805 pk. Sevki Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 140-141;
Hacimiiftiioglu, Kur’dn 'da Irsad Uslibu, 241.
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konunun karsitliklar kurarak anlatilmasi benzerlikler kurarak anlatilmasina gore,
yeni diislinceleri daha iyi akla getirmektedir.'8%

Kur’an’m ispat yollarindan biri olan mukayese iislibu da ayn1 zamanda bir
bilgi edinme yoludur.”®” Ciinkii bir konunun bu usliipla ele alinmasi, muhatabin
konuya daha iyi odaklanmasim1i ve konuyu daha iyi anlamasimi saglamakta
dolayistyla bu anlam {izerinden yeni anlam ve yorumlara ulasmasini
kolaylagtirmaktadir.'®® Biraz daha agmak gerekirse iyi-kotii gibi birbirine zit iki
durumun karsilagtirildigi anlatimlarda insan zihni bunlardan hareketle yeni bir
bilgiye ulasacaktir. Bu bilgi bu iki durumun iyi-kotii olarak tavsif edilmesinin

gerekeeleri olabilecegi gibi bagka bir bilgi de olabilmektedir.

“De ki: ‘Gelin, rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim: O'na hi¢bir
seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davranin. Fakirlik endigesiyle ¢ocuklarinizi
oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere,
bunlarin agigina da gizlisine de yaklasmaymn. Megru bir hak karsiligi olmadikga,
Allah'in haram (dokunulmaz) kildigi cam 6ldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki
aklinizi kullanasiniz.”" (el-En’dm 6/151) ayetine baktigimizda emir-nehiyler ard arda
gelmektedir. Boylece iki zit davramigin nerelerde cerayan edeceginin bilgisi
verilmektedir. Fakat, ticiincii bilgi yani neden ve ni¢inin cevabi da insan diisiincesine

birakilmaktadir,'8%°

Bilgi iiretmenin yollarindan digeri yine ikili anlatim usliiplarindan olan
tartismadir. Fersahoglu tartisma yonteminin bilgi liretme yollarindan biri oldugunu

gerekcelendirme sadedinde sunlar1 sdylemektedir.

“Zira ‘Barika-i hakikat miisideme-i efkardan dogar.” insanlar herhangi bir konuda ya
kendi kafalarindaki bilgi ve tecriibeleri karsilastirarak veya kendi bilgi ve tecriibeleriyle
baskalarinin bilgi ve tecriibelerini karsilagtirmak suretiyle bir hilkkme ulagirlar. Birinci
islemin adina ‘diisiinme’, ikinci iglemin adina ise ‘tartisgma’ denmektedir. Buradan
hareketle tartismayi, birden fazla insanin karsilikli fikirler ileri siirmek suretiyle

yaptiklar1 sesli bir diigiinme olarak tanimlayabiliriz.”'81
Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki tibak, mukabele yapilar1 ile mukayese

ve tartisma metodlart gibi ikili anlatimlarla farkli hususlarin karsilikli zikredilmesi

1806 i o B cobliial) & Jliely () & JISBY) Lo 1a8 Gu g Adn a N (e 4gd L ga (Gl B Claad) yaially
cililliiall g cilgaliaal e AN N bk. el-Meydani, el-Beldgdtu’l-Arabiyye, 2/378.

1897 bk. Fersahoglu, Kur’'dn’da Zihin Egitimi, 480.

1808 bk. Demirgin, Kur 'dn-1 Kerim 'de Mukayese Uslibu, 21.

1809 bk Bayrakls, islam 'da Egitim, 212.

1810 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 468.
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1811

mubhataplarin zihinsel ¢ikarim yapmasina'®'" ve farkli anlamlar1 kesfetmesine imkan

saglamaktadir.
d. Her konunun farkh yonlerinin goriilebilmesi

Pek cok konu tek boyutlu olarak dinen sadece olumlu veya olumsuz
vasiflanmamaktadir. Her bir konunun olumlu-olumsuz yonleri olabilmektedir.
Dolayisiyla tek yonlii bir anlatim konunun eksik anlasilmasina ve ifrat ve tefrite
insanlarin diismesine sebebiyet verebilmektedir. Iki yonlii anlatim ise konunun farkls

yonlerinin de goriiliip hakkiyla anlasiimas1 ve uygulanmasina vesile olmaktadir.'$12

Tebligin parolast olan “Emr-i bil ma‘raf nehy-i anil miinker” terkibi de
aslinda tek bagina bu iki yonlii anlatimin nisanesidir. Bu terkipte olumlu ya da
olumsuz tek bir sey degil, bir konunun ma‘rif-miinker olarak isimlendirilen olumlu-
olumsuz yonleri ayn1 anda emir-nehy formlartyla anlatilmaktadir. Nitekim ma‘raf-
miinker basliginda da ele alindigr gibi ma‘rif ve miinker kelimeleri Kur'an-1
Kerim’de 9 yerde birlikte yer almakta ve bir yer disinda kullanildig1 biitiin yerlerde
“Emr-i Bi’l-Ma’riif ve Nehy-i Ani’l-Miinker” lafiz ve formlariyla birlikte

B3 “Siz insanlar icin cikarilmis en haywh iimmetsiniz. lyiligi

kullanilmastir.
emreder, kotiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz.” (Al-i Imrdan 3/110) ayeti

bunlardan biridir.

“Emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ani’l-miinker” birlikteligi ile ilgili Bayraktar

sunlar1 sdylemektedir.

“Sadece iyiligi teblig etmek yeterli degildir. Ayn1 zamanda kétiiliige de mani
olmaya c¢alismak lazimdir. Kétiiliigiin 6nii alinmadig: takdirde o, yavas yavas
umumilesir, yayilir. Artik herkes tarafindan alelade islerden sayilir. Yani o hale
gelirki artik kétiliigiin kotii oldugu bile tartisiimaz.” 1814

Dolayisiyla ne iyiligi emretmek ne de kotiiliikten nehyetmek tek basina

yeterli degil, ancak dengeli ve birlikte oldugunda istenilen netice elde edilmis olur.

Kur’an-1 Kerim’den bir 6rnek vererek bu faydayr da somutlastiralim.
“Halbuki Allah alisverigi helal, faizi ise haram kilmistir. Her kime rabbinden bir
talimat gelir, o da faizden vazgecerse, daha once yaptigi muamele kendisi i¢cin

gecerlidir, hakkindaki hiikiim de Allah'a aittir. Her kim tekrar faizcilige baslarsa,

1811 bk, Demirgin, Kur’dn-1 Kerim'de Mukayese Uslibu, 117.

1812 bk, Aktas, Klasik Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, 93.

1813 bk. Abdulbaki, “ma‘ruf”, 811.

1814 bk. Bayraktar, Isldm Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miindsebetleri, 57.
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iste onlar cehennemliktir.” (el-Bakara 2/275) ayetinde para kazanmanin iki
cesidinden bahsedilirken sadece olumlu ya da olumsuz olarak vasfedilmemis olumlu-
olumsuz yonlerinin oldugu soOylenerek ticaretin helal, faizin haram oldugu
belirtilmektedir. Yine akabinde faizden vazgecilip-gecilmeme durumlarina karsi
olusacak olumlu-olumsuz neticelerden bahsedilerek kisinin konunun farkli yonlerini
gorebilmesi saglanmis olmaktadir. Bu ise insanin aklen ve kalben o konuda tatmine

eristirmektedir.
e. AKli, kalbi ve hissi tatmine eristirme

Ikili anlatimlardan 6zellikle mukayese ve tartisma metodlarmin ayrica akli
ve kalbl tatmine ulastirict Ozellikler tagidigini soylemek miimkiindiir. Cilinki
mukayese iislibu insan1 tefekkiire sevk edip bireyin iradesine imkan vermekte ve
bireyin kendilik bilincinin gelismesine katki saglamaktadir. Bu faydalar ise
muhatabin akli ve kalbi tatmine ermesini netice vermektedir.'®!> Ayrica bir énceki
maddede belirtilen yeni bilgiler elde etme, yeni anlamlar ve yorumlara ulagsmak da

kisinin aklen ve kalben tatmin olmasinda 6nemli bir paya sahiptir. 816

Insanin zihin yapisinin genel isleyisi, olaylar, durumlar, nesneler ve
diisiinceler arasinda zit veya benzer yonleriyle siirekli karsilastirmalar yaparak
sonuca varmaya c¢alismak seklindedir.!8!” Zihin bir konuyu zit veya olumsuz
yonleriyle birlikte diislindiigiinden 6tiirii iki yonlii aktarilmayan mevzular, o konuyla

ilgili kiside akli tatmini zayiflatir.

Insanin zihin yapisin goz éniine alan Allah Kur’an’da birbirine zit ikiserli
anlatim kullanarak insanin aklina gelen konunun diger yoniinii de aktarmis olmakta
ve boylece muhatap ayni zamanda bir seyin iki zit tarafin1 birden gorebilmektedir.
Kur’an, bu ozelligi ile bireyin psikolojisinde énemli etkilerde bulunmakla birlikte

akli tatminini artirmakta ve saglikli kararlar almasinda yardimci olmaktadr, '818

Bu tarz anlatimlar genellikle ikili anlatimin mukabele tarzi yapilarinda
gorilmektedir. “Artik kim zerre agirliginca bir hayiwr islerse, onun miikdfatin
gorecektir.” (el-Zilzal 99/7) beydnini isiten bir kisi ister istemez zerre agirliginca bir

ser islerse ne olur diye diisiinmektedir. insan zihninde olusacak bu soruya Cenab-1

1815 bk, Demirgin, Kur’dn-1 Kerim'de Mukayese Usliibu, 119.

1816 bk. Demirgin, Kur'dn-1 Kerim 'de Mukayese Uslibu, 21.

1817 [seri, Kur'an’da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim, 286.

1818 bk. Gengil, Kur'an’'in Muhataplarini Ikna A¢isindan Sundugu Mukayeseli Anlatimlar, 8.
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’

Hak pesi sira “Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir.’

(el-Zilzal 99/8) ayetiyle hemen cevap vererek muhatabi aklen tatmin etmektedir.

Kur’an musibet aninda ve darlikta insanin Allah’a dua ettigini ifade
ettiginde akla “Nimet ve genislikte insan ne yapar?” diye bir soru gelmektedir.
Kur’an hemen devaminda insanin o halde de “Bu bana kendi ilmimden verildi.” der
demektedir.'®!® Mukabele yapilar1 iizerine kurulu bu tarz Ornekleri artirmak
miimkiindiir.

Ayrica ikili anlatim ile ortaya ¢ikan kelamin edebi giizelligi ve anlami

13

karsisinda muhatap hissi tatmine ulasmaktadir.'’®® Zira bedi’ ilminin “el-
muhassindtu’l-ma’neviyye” kismi igerisindeki tibak, mukabele, miisdkele gibi

sanatlar soze edebi giizellik katmakta, bu da insanin duygularina hitap etmektedir.
i. Giiven asilama

Ikili anlatim kiside konuyla ilgili akli ve kalbi tatmin olusturdugu gibi
konuyu aktarana da -bu kisi konumuz agisindan egitimci ve tebligcidir- daha fazla

giiven duymasini saglamaktadir.

Egitimciye olan giiveni artiran ikili anlatim metodlarindan en 6nemlisi
tartisma metodur. Ciinkil tartisma medonunu uygulayan bir egitimci birbirine karsit
iki fikri ayn1 anda ortaya koyar ve bunlardan kendi savundugu fikrin gerekg¢elerinden
bahsettigi gibi karsit tezin iddialarina da temas eder. Bu sekilde ¢ift yonlii bir
iletisimin tercih edilmesi ise muhatap nezdinde daha objektif bulunmakta bu da

egitmene giiveni artirmaktadir. Kagit¢ibasi, bu konuyla ilgili sunlar1 séylemektedir:

“Bu konuda yapilan bir ¢ok arastirma, (6rnegin, Hovland, Lumsdaine ve Sheffield,
1949; Hovland, Janis ve Kelley, 1953) genellikle ¢ift yonlii propagandanin daha etkin
oldugunu gostermistir. Ciinkdi karsit tezin de iddialarina yer veren bir etkileyici iletigim,
daha objektif, daha az “propaganda” olarak goriilecektir. Ozellikle konu basit ve iyi
bilinen bir konu ise, dinleyici bastan propagandayla ayni fikirde degilse, karsi teze ait
iddialardan haberdar demektir. Propagandaci bunlardan hi¢ s6z etmezse, gercegi

bilhassa sakliyor ve objektif davranmiyor goriiniimiini verecek, bdylece de
»1821

giivenilirligini yitirecektir.
Ayrica muhataplarin egitimlerinin ve idrak kapasitelerinin yiikselmesi, ¢ift

yonlii irsadin ikna edici etkisini artacagi da sdylenebilir. Cilinkii egitim ve kavrama

1819 bk. ez-Ziimer 39/41.

1820 bk, Demirgin, Kur’dn-1 Kerim'de Mukayese Usliibu, 118.

1821 Cigdem Kagitgibas, Giiniimiizde Insan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Yayinlar1, 2010), 212; Ayrica
bk. David Krech - Crutchfield Ballachey, Cemiyet Iginde Fert, gev. Miimtaz Turhan (Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, 1970), 397-399.


http://www.kitapyurdu.com/yayinevi/evrim-yayinlari/182.html
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diizeyi yiikseldikge, bir konunun gesitli yonlerini bilme ya da kisiyi tahmin etme
olasilig1 da arttigindan dolayi, o konuyu sadece bir tek yonden ele alan bir irsad,
muhatap tarafindan giivenilir ve adil goriilmeyerek reddedilebilir ve bu da irsadin

verimini azaltan bir durum olarak goriilebilir.!8??

Kur’an-1 Kerim’in teblig tslibuna baktigimizda da tek yonli degil, cift
yonlii bir iletisimi tercih ettigi goriilmektedir. Yani Kur’an getirdigi ve o toplumda
yer etmesini istedigi fikri aktardigi gibi getirdigi fikrin karsisinda duran fikri ve
iddialar1 da bizzat o fikrin savunucularinin agzindan aktarmaktadir. Hatta batil fikrin
dayanaktan yoksun oldugunu belirtip tutarsizliklarini ortaya koyarken, batil fikri
savunanlarin da vahyin getirdigi hakikatlerle ilgili mesnetsiz ithamlarini ve

elestirilerini de hi¢ ¢ekinmeden aktarmaktadir.

“Boyle iken "6liimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz" (hasr) desen,
inkarcilar "Mutlaka bu, apagik bir biiyiidiir" (inkdr) derler.” (Hud 11/7) ayetinde ilk
boliimde Allah tarafindan hasrin varlig1 hakikat olarak belirtilirken, ikinci boliimde
kéfirler tarafindan varligi “biiyli” ithamiyla inkar edilmektedir. “Yoksa "O cinnet
getirmis" mi diyorlar? Haywr o, onlara hakki getirdi. Halbuki onlarin pek ¢ogu
haktan hoslanmamaktadirlar.” (el-Mii ' minun 23/70) ayetinde de peygamberi inkar
gerekgeleri olarak miisriklerin peygamberin “cinnet” gecirdigi iddialarina kars1 Allah
bu dislincenin yanlis olup peygamberin getirdiklerinin dogru oldugunu
belirtmektedir. Akabinde ise miisriklerin gercek inkar sebeblerinin getirilen

hakikatlerden hoslanmamalar1 ve nefislerine agir gelmeleri oldugunu belirtmektedir.

Egitimciye diisen gorevde Kur’an’in ikili anlatim metodlarindan biri olan
karsit fikir ve iddialarin birlikte ele alindigi tartisma metodunu Onemseyerek

muhatabin kendine giivenini artirmasidir.
J Cenab-1 Hakk’in her seye hikim oldugunu anlama

Insanin zihin yapis1 dikkate alinarak bir konunun birbirine zit iki ydniiniin
de ele alinmasi ayrica Cendb-1 Hakk’in higbir seyi ihmal etmedigini dolayisiyla

herseye hakim oldugunu insanin anlamasina vesile de olmaktadir.

Insanin bu kazanim elde etmesini saglayan ikili anlatim yapilari ise

umumiyetle istisna kaliplaridir.

1822 bk. Kagiteibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 212; Hacimiiftiioglu, Kur dnda Irsad Uslitbu, 89.
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“Ey imdn edenler! Saglam ahidleri yerine getiriniz. Sizin i¢in behime
denilen hayvanat heldl kilinmistir. Ancak size haram olduklar: bildirilecek olanlar
miistesna ve siz ihrama girmis bir halde iken avlamay: helal gérmemek sartiyla.
Siiphe yok ki, Allah Tedla diledigi ile hiikmeder ... Ihramdan ¢iktiginizda (isterseniz)
avlamn...” (el-Maide 5/1-2) ayetinde helal merkeze alinip hayvanlarin yenilmesinin
helal kilindig1 ifade edildikten sonra bunlarin istisnalarinin da bulundugu yani haram
olanlarin da varligindan bahsedilmektedir. Akabinde ise helal kilinanlarin da her sart
ve zamanda helal olmayip ihramli iken haram, ihramdan c¢ikinca helal oldugu

belirtilmektedir.

Pesinden gelen diger ayette ise “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah'tan
baskasi adina bogazlanan, (heniiz cani ¢ikmamug iken) kestikleriniz hari¢, bogulmus,
darbe sonucu olmiig, yiiksekten diiserek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtici
hayvan tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili taslar iizerinde bogazlanan
hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindu. Iste biitiin bunlar
fisk (Allah'a itaatten kopmak)tir... Kim siddetli achk durumunda zorda kalir,
giinaha meyletmeksizin (haram etlerden) yerse, siiphesiz ki Allah ¢ok bagiglayicidrr,
cok merhamet edicidir.” (el-Maide 5/3) ilk ayetteki istisna tutulan haram hayvanlar
merkeze alinip tek tek agiklanarak haram oldugu belirtilmektedir. Akabinde yine bir
istisna getirilerek 6liim korkusunda bu etleri yemenin helal oldugu belirtilmekte fakat
bu da dlmeyecek kadarla sinirlandirilmaktadir. Yani 6lmeyecek kadar yemek helal

iken daha fazlasinin haram oldugu anlatilmak istenmektedir.

Bu ii¢ ayette hayvanlarin yenilmesine dair hayvanlarin cinsine, niyete, sart
ve zamana bagli yapilan ve istisnalarla kayitlar tizerine kurulu ikili anlatimlarla helal-
haram agiklamalarinin yapilmasi muhatabin zihninde Cenab-1 Hakk’1n herseye vakif
ve hakim oldugunu ve hususiyle o konuyla ilgili higbir seyi eksik birakmadigin

hissettirmektedir.

Din egitimcisine diisen de ayn1 uslipla ikili anlatimda bulunarak Allah’in
her seye hakim oldugunu muhataplara bildirmektir. Bu sayede muhataplar iman
etmiyorsa Allah’a iman edecek, iman ediyorsa tahkike erecektir. Allah’in her seye
vakif oldugunun orneklerle belirtilmesi ayni zamanda muhatap nezdinde din
egitimcisin de konuya hakim oldugunu gdosterecek ve bdylece egitimci muhataba

kendi inandiriciligini da artiracaktir.
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k. Allah’in adil oldugunu gésterme

Adil-i mutlak olan Allah, higbir kisiye ahirette mizanda zerre kadar
zulmetmeyecegi belirtmektedir.!®>* Yani Allah bununla iman edenle inkar edene
karsiliklarinin tam verilecegini, diinyada imandaki ve inkardaki derecelerin mizana
yanstyacagini, zalimin zulmiiniin yanma kar kalmayacagini, mazlumun da ahinin
yerde kalmayacagini belirtmektedir. Nitekim “O giin insanlar, iglerinin kendilerine
gosterilmeleri i¢cin boliik boliik geri doniip gelirler. Kim zerre kadar iyilik yapmissa
onu, kim de zerre kadar kotiiliik yapmissa onu goriir.” (el-Zilzal 99/6-8) ayeti bunu

ortaya koyan en giizel ikili anlatim 6rneklerinden biridir.

Cenab-1 Hak kullarima verdigi bu ahdini yerine getirecegini, Kur’an’da
celal-cemal sifatlarii ve inzar-tebsirini, birini kullanip otekini ihmal etmeden
dengeli bir sekilde kullanarak gostermekte ve adil oldugunu ve ahirette de adil

olacagina dair kullarini zihnen tatmin etmektedir.

Cemal ve celal sifatlarinin mevcudiyetini hatirlatmak suretiyle bunu
saglamaktadir. Cilinkii sadece cemal ya da sadece celalde bulunmak zuliim olurdu.
“O, ayni zamanda giinahlar: bagislar, tovbeleri kabul buyurur, ama cezalandirmasi
da cetin olup, liituf ve ihsani pek genistir...” (el-Mii’'min 40/3) ayetinde cemal
sifatinin tecellisi olarak giinahlar1 bagislayacagi belirttikten sonra celal sifatinin
geregi olarak da cezanladiracagini da belirtmektedir. “Gdéklerdeki ve yerdeki her sey
Allah'indir. O, diledigini bagslar, diledigine azap eder...” (Al-i Imrin 3/129)
ayetinde de bu diialite acikta gosterilerek celal-cemal sifatlarinin tecellileri olan azap-
bagislama ayr1 ayr1 degil birlikte ele alinmaktadir. Boylece ister zalim ister mazlum,
ister inanan ister inkdr eden olsun herkes Allah’in &hiretteki adaletinden emin

olmaktadir.

Celal-cemal sifatlarinin tecellileri olan inzar-tebsirde ya da bunun vuku
bulusu olan miikafat-cezada da Allah’in adil oldugu c¢ikarimina ulagsmak
miimkiindiir. “Boylece onlardan kimi ona iman etti, kimi de sirt ¢evirdi. (O iman
etmeyenlere) ¢ilgin ates olarak cehennem yeter. Siiphesiz dyetlerimizi inkdr edenleri
biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikce, azabi tatmalart i¢in onlarin derilerini
yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Iman

edip salih ameller isleyenleri ise, i¢inden irmaklar akan, i¢lerinde ebedi kalacaklar

1823 pk  en-Nisa 4/49, 77; el-Isra 17/71.
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cennetlere koyacagiz. Onlara orada tertemiz egler vardwr. Onlari, koyu golgeler
altinda bulunduracagiz.” (en-Nisa 4/55-57) ayetlerinde iman-inkdr edenlerden
bahsedildikten sonra sadece bir tarafa inzar ya da tebsir yapilmayarak miinkir

cehennemle inzar edilirken, miimin cennetle tebsir edilmektedir.

Inzar-tebsir boyutlu bu tarz ikili anlatimlar da miimin ve miinkirde Allah’in
adil oldugu diislincesini uyarmaktadir. Ciinkii sadece miiminin cennete gireceginden
bahsedilip miinkirin durumundan bahsedilmeseydi miiminin zihninde inkar edenin
de cennete girecegine dair bir slipheyi beraberinde getirebilir bu da Allah’in adaletini
sorgulamasina neden olabilirdi. Oteki taraftan gayri miislimde her ne kadar ahireti
inkar edenler olsa da inkar ettigi o hakikat karsisina ¢iktiginda kendisine uygulanacak
karsiligin adaletin geregi olduguna inanacaktir. Zira ahiretteki miisriklerin sozlerine
dair ayetlere baktigimizda onlarin bu verilen ceza adaletli bir karar degil, biz bunu
hak etmedik seklinde degil, “Allahim bizi seytan ve putlar kandirdi.”,'8**

“yaptiklarimizdan dolay1 yaziklar olsun bize”,'8?® “bizi tekrar diinyaya gonder iyi

ameller yapip gelelim.”!3%6 seklindedir.
3.2.2.2. Miimine faydasi
a. Havf-Reca dengeli yasamasini temin etme

Havf-recd yani korku-limit insanda dogustan var olan ve benligini saran
birbirine zit iki duygudur.'®?” Ayn1 zamanda birbirini dengeleyen iki duygudur. Umit
olmasaydi, korku, korku olmasaydi {imit insan hayatina hakim olurdu.'®?® Bu agidan
insan timit ve korkularina gore hayatina yon vermekte, korktugu miktar ile iimit ettigi
miktar kadar hayatinin programimni c¢izmekte kendisine bazi hedefler

belirlemektedir.'8%°

Dini acidan ideal insan da bu dengeyi saglayan insandir. Nitekim “(Boyle
bir kimse mi Allah katinda makbuldiir), yoksa gece vakitlerinde, secde hdlinde ve
ayakta, dhiretten korkarak ve rabbinin rahmetini iimit ederek itaat ve kulluk eden

mi? De ki: "Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" Ancak akil sahipleri ogiit

1824 bk. el-A’raf 7/38; el-Furkan 27/9; el-Ahzab 66/8.

1825 bk. el-En’am 6/31; Suari, 96-102.

1826 pk. el-En’am 6/27; es-Secde 32/12; Fatir 35/37; el-Miilk 67/9-11.

1827 Saka, Sevki, Kur’'dn-1 Kerim'in Davet Metodu, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 141.

1828 bk. Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miindsebetleri, 55; Bayrakly, Islam da Egitim,
235.

1829 bk. Hayati Aydin, Kur’dn'da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yaynlari, 1999), 87.
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alirlar.” (ez-Ziimer 39/9)'%% ayetinde makbul miiminin 6zelliklerinden birinin de

timit-korku dengesiyle yasamak oldugu belirtilmektedir.

Insanin fitrat1 geregi sahip oldugu birbirine zit korku-iimit duygular1 dengeyi

kaybedip dini alanda uc noktalara dogru asir1 yogunlasmalara da miisaittir.'8*!

Insanin bu deygeyi koruyup koruyamamasinda baska etkenler olmakla birlikte en

onemlilerinden birisi kendisine yapilan tebligin ve egitimin metodudur.

Egitimde yapilacak yanlisliklardan asir1 tebsir, kisinin duygularinda hig
korkunun olmadig salt iimidi dogurmaktadir. Bu durum kisinin ayaklarin1 yere

bastirmamaya, vurdumduymaz bir ruh haliyle sorumluluklarindan uzaklagarak ahlaki

1833

duyarsizlia,'®*? farzlar1 ve haramlar1 6nemsememeye neden olmakta'®* ve kiside

1834

simariklik ve kendini yeterli gorme, rehavet, emniyet, gaﬂet,1835 suik{inet,

d,1836

gevseklik, aldatict bir imi ilgisizlik, Allah’in merhameti konusunda kendine

1838

tam giiven duyma,'®®” Allah’tan yakisiksiz seyler isteme gibi aldanmisliklara

sebebiyet vermektedir.

Diger taraftan asir1 inzar da zayif karakterlerde, bireylerin 6zgiivenlerini ve

eylem cesaretlerini yitirmelerine,'®* hayattan kopma ve bir sey yapamama,'8+

1841

siliklesip i¢e sinme, Allah’in rahmetinden umut kesme, **" asir1 kaygi, glivensizlik,

1843

panikleme,'8*? iirkeklik, ice doniikliik, umursamazlik ve inkara, giiclii

karakterlerde ise siinnet ve efdal olam farz derecesinde benimsemeye, '3#* diinyay1 bir

1830 Ayrica bk. el-Isra 17/57.

1831 pk. Cebeci, Suat, “Din Ogretimi Yéntemleri”, Etkili Din Ogretimi, (Istanbul: Tiirkiye Ilahiyat
Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu, 2010), 325.

1832 pk. Kaya, Sibel, Havf (Kaygiy) ve Recd (Umit) Kavramlarimin Semantik ve Teolojik Tahlili,
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 119.

1833 bk, Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 325.

1834 bk. Evkuran,*“Zihin Egitimi Agisindan Kur’an’in Séylemi ve Eylemi”, 100.

1835 bk. Aydin, Kur’dn'da Psikolojik Ikna, 48.

1836 bk. Ahmet Abay, Kur’dn’'da Kisilik Egitimiyle Iigili Ilkeler, (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Estitiisii, 2011), 140.

1837 bk. Necati, M. Osman, Kur’dn ve Psikoloji, cev. Hayati Aydim, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1998),
141.

1838 bk. Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikafat-Ceza Metodu, 63.

1839 bk. Evkuran,“Zihin Egitimi Agisindan Kur’an’in Séylemi ve Eylemi”, 100

1840 bk, Sanver, Mehmet, Kur'an'da Teblig ve Egitim Psikolojisi (Istanbul: Pinar Yaymlar1, 2004),
171.

1841 bk, Abay, Kur’dn’da Kisilik Egitimiyle Ilgili Ilkeler, 140; Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde
Miikdfat-Ceza Metodu, 63.

1842 bk. Kaya, Havf (Kaygt) ve Recd (Umit) Kavramlarinin Semantik ve Teolojik Tahlili, 119.

183 bk. Aydim, Kur’dan'da Psikolojik Ikna, 48.

1844 bk. Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 325.
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1845

tarafa itip tamamen kendini ibadete hasretmeye yani ruhbanliga neden

olmaktadir.'84°

Sayilan bunca gerekce inzar ve tebsirin tekbasina dogru bir sonuca

gotiirmedigini,'®” insanlarin havf-reca dengelerini bozdugunu dolayistyla ikisinin
ayni anda dengeli yani ikili anlatimla kullanmanin gerektigini gostermekte ve ikili

anlatimin 6nemini ortaya koymaktadir.

Ayrica insanin asirt korku veya iimit i¢ginde olmasi koruyucu saglik
acisindan kabul edilemez. Saglikli bir insanda dengeli olmasi1 gereken timit ve korku
duygular1 dengeyi kaybedip biri lehine yiiksek diizeylere ¢iktiginda cesitli saglik
problemlerine neden olarak kisilik biitiinliiglinii bozabilmekte ve ruh halini olumsuz

etkilemektedir.'84®

Ikili anlatimin faydalarinda birisi de muhatapta iste bu havf-reca dengesini

olusturmaktir. Ozellikle miikafat-ceza ile korkutma-miijdeleme, sakindirma-tesvik
yani tergib-terhib, tebsir-inzar ikilemleri havf-reca dengesini saglar.'3%

Dolayisiyla tebligci bir seyden sakindirmak ve sogutmak amaciyla siirekli
korku ve tehdit iceren unsurlar ve metodlar yerine bunlarin yaninda tesvik ve

benimsetmeye yonelik sevdirici, kolaylastirict ve miijdeleyici muhatabi motive eden

yontemleri de birlikte ve bir denge halinde uygulamalidir. 8%

Gazzali de asir1 korkuyu tasvip etmeyip bu durumu tedavi edilmesi gerekli

bir hastalik olarak gérmektedir.

“Amelde tesiri olmayan korku, hayvani ylriitmeyen kamgi gibi bir deger tasimaz,
varligi ile yoklugu birdir. Te’sir ederse te’siri nisbetinde degeri vardir. Sayet sehvetin
gerektirdigi seylerden ¢ekinmek anlaminda olan yalniz iffeti temin ediyorsa, bunun bir
derecesi vardir. Vera’t da sagladig1 vakit bir derece daha iistiinliik almig olur. En {istiin
derece de Siddiklar mertebesidir ki, zahir ve batinini, Allah’in gayrisinden kesip biitiin
mevcutiyetiyle Allah’a yonelmektir. iste en makbul korku da budur. Bu da akil ve sihhat
ile miimkiindiir. Sayet akil ve sihhati izaleye varirsa, bu tedavisi gerekli olan bir

1845 bk. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler (Ankara: D.1.B.Y, 1975), 198; Demir, Tergib-Terhib
Hadislerinin Degerlendirmesi ve Mevzudat Edebiyatindaki Yeri, 118; Sen, Kur’an’da Va'd ve Vaid,
131.

1846 Tebsir ve inzardaki asiriliklarin neticeleriyle ilgili ayrica bk. Descartes, Ruhun Ihtiraslari, terc.
Mehmet Karasan (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 52. (Gormez, Kur’dn-1 Kerimin
Ikili Anlatim Usliibu Baglaminda Tergib ve Terhib, 134 den naklen).

1847 bk. Necati, Kur an ve Psikoloji, 141.

1848 bk. Kaya, Sibel, Havf (Kaygi) ve Recd (Umit) Kavramlarimin Semantik ve Teolojik Tahlili, 118;
Aydmn, Kur’dn'da Psikolojik Ikna, 50.

1849 bk. Abdurrahmén en-Nahlavi, Usulu 't-terbiyeti’l-isldmiye ve esalibiha fi’'l-beyt ve’l-medrese ve'l-
miictema’, (Dimagk: Darul Fikr, 2007), 236.

1850 bk. Sanver, Kur an da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 171.
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hastaliktir. Eger gii¢ yeterse tedavi edilmesi lazimdir. Eger makbul olsa recé ve benzeri
ilaglarla tedavisine gidilmesi vacip olmazd:.”!8!

Modern zamanimizda yapilmis bir¢ok psikolojik arastirma da timit-korku
duygularmin birlikteliginin gerekliligini ortaya koymaktadir. Umit duygusunu
dikkate almaksizin sadece korgu duygusunu harekete gecirmeyi hedefleyen inzar
metodunun insanlarin tutum ve davraniglart iizerindeki yansimalari konusunda
sosyal psikologlar arastirmalar yapmuslardir. Krech ve Freedman onciiliigiinde
yapilan iki arastirmada ortaya cikan genel fikir “Insan ¢ok fazla korku ve tehdit
altinda kaldiginda, bu onda psikolojik bir kopukluk, bunalim ve yapabilecegi isleri
bile yapamayacak sekilde strese sebep olur. Onun i¢in inzar iisliibuyla beraber insani

91852

motive eden tebsir iislibu da dengeli bir sekilde uygulanmalidir. seklinde

aktarilmaktadir.

Kur'an'1 da bu baglamda inceledigimizde bu iki temel duygunun asla ihmal
edilmedigini, her iki yoniine de yer verildigini ve bu dengenin gozetildigini
gormekteyiz.'®> Ciinkii Kur'an, ifrat ve tefrit dedigimiz iki tiirlii asirihig: da kabul
etmez. Ifrat ve tefrit denilen asir1 tutum ve davranislarin, insan psikolojisini Snemli
olciide etkilemesinden 6tiirii,'®>* Kur’an, insan fitratin1 ve insanin benliginde bulunan

havf-reca dengesini kendisine ilke edinmis bir kitaptr.'8%3

Bu dengeyi muhafaza edebilmek i¢in ¢ogu kez inzar ve tebsir igerikli ayetler

1856

ayr1 ayr1 degil, birbirinin ardindan kullanildiklar: ve rahmet-azap ayetleri ile

cehennem-cennet yasantisinin birbirlerini takip ettikleri miisahede edilmektedir.'®%’
Fersahoglu Kur’an’in insanin havf-recd duygularini dengede tutmak iizere inzér-
tebsir icerikli ayetlerini birbirine ardina kullandigini anlatirken bunun yayginligini

vurgulama sadedinde aynen su ifadeleri kullanmaktadir.

“Kur'an'da inzar ve tebsir, vaad ve vaild gibi insan duygusunu etkileyen hususlar vardir.
Bunlar bazan agik, bazan kapali bir sekilde ifade edilirler. Genel olarak her tehdidin
arkasindan bir miijde veya her miijdenin arkasindan bir tehdidin geldigi goriiliir. Bu ise

1851 Gazali, Thydu uliimi’d-din, 4/290.

1852 bk. Sanver, Kur'anda Teblig ve Egitim Psikolojisi, 171.

1853 bk. Sanver, Kuran'da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 171; Demirlek Ali, Kur’dn’1 Kerim de Tesvik
ve Sakindirma Metodu (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1997), 95.

1854 pk. Keklik, Nihat, "Ibn Siniya Gore Cocukta ve Genglerde Mutedil Mizacin Sartlar1", Ibn Sina
Dogumunun Bininci Yili Armagani, ed. Aydin Sayili, 312.

1855 bk. Fersahoglu, Kur’'dn’da Zihin Egitimi, 629.

1856 bk, Necati, Kur'an ve Psikoloji, 141.

1857 bk. Aydin, Kur’dn'da Insan Psikolojisi, 87; Temiz, Bilal, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-
Ceza Metodu, 63; Kaya, Sibel, Havf (Kaygi) ve Recd (Umit) Kavramlarinin Semantik ve Teolojik
Tahlili, 119.
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bir dengeyi gosterir... Kur'an'in biitiin ayetlerinde bu denge hassasiyetle korunmustur.
Higbir siirenin, hi¢bir dyetinde yalmiz korkuyu veya her tiir korkudan uzak yalniz
iimidi esas alan bir ifadeye rastlamak miimkiin degildir... Ey Muhammed,
kullarima benim bagiglayan, merhamet eden oldugumu, azabimin can yakict bir azap
oldugunu haber ver” (el-Hicr 15/49-50) ayetinde timidle korkuyu dengeleyen bir ifade
gorilyoruz. Bunu Kur'dn'm her tarafinda gormek miimkiindiir. Iyi ile koti,

miiminle kéfir, cennetle cehennem yanyana anlatilir. Bdylece insan, tek yonlii bir

duygunun zebunu olmaktan kurtulmus olur.”188

Havf-reca dengesini saglamaya yonelik Kur’ani orneklere baktigimizda
“Biliniz ki Allah’in cezalandirmas: c¢etindir ve yine Allah’in bagigslamasi ve
esirgemesi smrsizdwr” (el-Maide 5/98),“O, diledigine azap eder, diledigine de
merhamet eder...” (el-Ankebut 29/21), “Stiphesiz rabbin, insanlarin zuliimlerine
ragmen bagislama sahibidir. Bununla beraber rabbinin azabt pek siddetlidir.” (er-
Ra’d 13/6) gibi ayetlerde Allah’in sadece azap edici degil, merhamet edici oldugunun
da vurgulandigin1 gérmekteyiz. Yine “Rablerinin ¢cagrisina icabet edenlere en giizel
miikafat, cennet vardwr. Fakat O'nun davetini kabul etmeyenlere gelince...
kalacaklar: yer cehennem olacaktir...” (er-Ra’d 13/18) ayetinde de sadece cennetinin
degil, cehenneminin de bulundugu ayni anda belirtilerek bu denge gozetilmektedir.

[bret amagli olaylar ve derslerin biiyiik bir kisminda da bu iki temel duyguyu

1859 insan1 korkutmasi da timitlendirmesi de onun

hedefleyen Kur’an-1 Kerim’in
yararinadir. Korkutmasi, bir fidanin ¢apalanmasina, {imitlendirmesi de sulanmasina
benzer. ¥ Nasil sadece ¢capalama ya da sulama biiyiimesi ve veriminde fidan1 yeterli
kivama ulagtirmiyorsa, tek basina inzar ya da tebsir de insani istenilen neticeye
ulagtirmadig1 gibi insanda istenilmeyen handikaplara sebebiyet verebilir. Boylece

korku ve timit, egitimde bir kontrol mekanizmasi gorevini {istlenir.

Dolayisiyla Kur’an insan benliginde birbirine zit olarak gelisen korku-iimit
duygularina ayni anda dokunarak, bir yandan yeryiiziiniin korkularindan, diger

yandan da gegici nimetlerine asir1 diiskiinliikten insan1 korumaktadr, '36!

Diger taraftan korku-iimit dengesi, sadece ahlaki bir durumu ifade etmez.
Insan1 teyakkuzda tuttugu gibi zihinsel ve bilgisel bir tutumu da igerir. insanin tam
olmadigini, gelismeye acik bulundugunu isaret eder.'®> Ayrica imanin kemali de

kulun havf-reca dengesini saglayabilmesinde gizlidir.!3%

1858 Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 566-567.

1859 bk. Sanver, Mehmet, Kur'an da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 171.

1860 bk. Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikafat-Ceza Metodu, 57.

1861 pk. Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, 144.

1862 bk. Evkuran, “Zihin Egitimi Agisindan Kur’an’in Séylemi ve Eylemi”, 100.
1863 bk. Temiz, Kur’'dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-Ceza Metodu, 63.
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Inzar boyutu olmayan sadece tebsir boyutlu bir dini teblig muhatap kitlede
“ne yaparsak yapalim cennete gidecegiz.” gibi havfin hi¢ olmadig1 tamamen reca
dolu yanlis bir alginin olugsmasina sebep olacaktir. Tam tersi tebsir boyutu olmayan
inzar boyutlu bir irsat metodunda ise muhatapta tabiri caizse “6lmiisiiz aglayanimiz
yok” gibi iimidin hi¢ olmadig1 tamamen tiikenmislik sendromu olusacak ve bunun
paralelinde “ip inceldigi yerden kopsun.” diyerek kisi itikadi ve ameli olarak girdigi
giinahlardan kurtulmak yerine o giinahlarin iginde bogulup gidecektir. Oysa Cenab-
1 Hak “Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak géndeririz...”
(Kehf 18/56) ayetinde en giizel tebligci olan peygamberlerinin sadece tek yonlii degil,

miibessir-nezir olmak iizere iki yoniiniin oldugunu vurgulamaktadir.

Peygamberlerin iki boyutlu teblig faaliyetlerinin bulunmasi da havf-reca
dengesini temin etmektedir. “Peygamberlerin mijjdenin yan1 sira uyarma
gorevlerinin de bulunmasi, tebsir ile inzarin dine davet konusunda birbirini
tamamlayan iki yontem oldugunu gostermektedir. Zira insanda dengenin saglanmasi
ve korunabilmesi i¢in bu kavramlarin birlikte kullanilmasi icap eder.”!%¢* Kur’an-1
Kerimle birlikte hadis-i seriflerde de goriilen tergib-terhib ifadeleri, insanlar1 ne asir1

bir iimide kaptiracak, ne de ye’se diisiirecek bir l¢iidedir. '8

“Peygamberimiz Muaz’a hitaben “Allah’in kullar iizerindeki hakki,
kendisine ibadet etmeleri ve ona higbir seyi ortak kosmamalaridir. Kullarin Allah
tizerindeki hakki ise, Onun kendisine sirk kogsmayanlara azap etmemesidir.” Bunun
lizerine Muaz “Ey Allah’in Resulu! insanlar1 miijdeliyeyim mi? dedi. Restil-i Ekrem;

“Onlar1 miijdeleme! Yoksa tembellesirler.” karsiligini verdi.” '8

Bu hadiste de goriildiigli iizere Peygamberimiz hak olan mevzuyu dahi
immetini rehavete diisiirecegi endisesiyle rivayet edilmesini men etmistir. Yine O’nu
usve-i hasene olarak géren ashabindan Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Ebi
Eyyub gibi ileri gelenler, tek tarafli tebsire doniik rivayetleri gevseklige sevkeder

endisesiyle miiminlere rivayet etmekten kaginmislardir.

1864 Hatice Kelpetin Arpagus, “Tebsir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik
2020).

1865 pk. Kandemir, Mevzu Hadisler, 198.

1866 Buhari “Cihad ve Seyr”, 46; Miislim, “Iman”, 49.
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Hz. Ebl Bekir, Kur’an ve hadislerde bulunan tebsir-inzar birlikteligine dair
iislip husGsiyetini, 6liim hastaliginda Hz. Omer’e yaptig1 vasiyetinde soyle ifade
etmistir:

“Gérmiiyor musun (Ey Omer), Allah onlan diisiindiigiinde de; “Benim amelim nerede
onlari ameli nerede!” diyesin diye cennet ehlini en giizel amelleriyle zikretti ve iginde
bulunduklar kiigiik seyyieleri gormezden geldi. Yine kendilerini hatirladiginda; “Ben,
bunlardan olmayacagimi timid ederim” diyesin diye cehennem ehlini de en kot
amelleriyle zikretti. “Gormiiyor musun (Ey Omer), Miiminin iimit-korku arasinda
olmasi, (asir1 korkudan dolay1) kendi eliyle kendini tehliye atmamasi ve haksiz yere
Allah’in rahmetine bel baglayarak kendini emniyette gérmemesi igin rahatliktan

bahseden ayet siddetten bahseden ayetle, siddet ayeti rahatlik ayetiyle birlikte

inmigmistir.” 1867

“Yine Hz. Ali, alimi tarif ederken “Ger¢ek alim, cemaatini Allah’in
mekrinden emin kilmayip rahmetinden de iimitsizlige diisiirmeyen kimsedir.”'%8
diyerek onun inzar-tebsir dengeli bir tebligci oldugunu vurgulamis ve tebligdeki

metodunu agiklamistir.

Hz. Peygamber’in ve ashabinin inzar-tebsir dengeli teblig metoduna karsin
sonraki nesilden bazi “Miisliiman ulema” bu dengeden mahrum, tesvik amach pek
cok hadis uydurmuslardir. Aslinda bu tavirlariyla peygamberin teblig metodunu
anlamadiklarim1 gosterdikleri gibi bu dengeden yoksun tebligi de peygambere isnat
etme gibi bir giinaha girmektedirler. Uydurduklari bu rivayetlerde insanlar1 din
konusunda ifrat-tefrite stiriiklemislerdir. Kandemir sebep olunan insanlardaki bu

savrulusu soyle ifade etmektedir.

«... Icad ettikleri sozlerin herhangi bir 6l¢iisii olmadig1 igin miisliimanlari ya hududsuz
bir af ve merhamet {imidiyle dini ihmal etmeye veya asir1 bir ahiret ve azap korkusuyla
diinyay1 ve diinyevi vazifeleri terk etmeye sevk etmistir. Bu suretle nice cahiller Allah
ile aralarinda bir engel gordiikleri mallarini, miilklerini, hanim ve g¢ocuklarmi

birakmuslar, diinya ile alakalarin1 kesmek maksadiyla kullar igin yaratilmig nimetlerden

yiiz ¢evirerek ag-susuz kalnnslardlr.”1869

“Dolayistyla sadece tebsire yonelik bir davet muhatabin zihninden korkuyu
tamamen c¢ikartacak ve onun dinde bir takim ihmalkar tavir takinmasina zemin
hazirlayacaktir. Diger taraftan sadece inzar ve terhibe yonelik bir irsat da muhatabi

tamamen korkuya sevkedip hi¢ timit birakmayarak onlarin ya diinyay: bir tarafa itip

1867 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/116, Ayrica bk. Alauddin Ali b. Hisam el-Hindi el-Miittaki, Kenzu'I-
ummdl fi siineni’l-akvali ve 'l-efal (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1981), 3/707.

1868 hk, Gazali, ihyciu ulumi’d-din, 4/268.

1869 Kandemir, Mevzu Hadisler, 198.
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tamamen ibadete hasretmesine yani ruhbanliga ya da dinden sogumalarina neden

olacaktir.” 1870

Gel gorelim ki kadimdeki hadis uydurmacilarinin yaptiklari gibi giiniimiizde
Allah’in azabindan bahsedip korkutanlar ve O’nun rahmetine deginmeyenler az

1871

olmadig1 gibi, °"" giiniimiiz bat1 egitiminden de etkilenerek tebsire haddinden fazla

agirlik vermeyenler de yok degildir.

Sonug olarak teblig metodunda, havf ve reca dengesine dikkat edilmesi
onemlidir. Bu da ancak tebsir-inzar boyutlu ikili anlatimlarla saglanabilir. Tebsir-
inzar boyutlariin her birisine ayni oranda ehemmiyet verilmeyip birisinin
oncelendigi teblig faaliyetlerinde metot dengesiz oldugundan, bu yukarida sayilan

farkli boyutlu pek cok komplikasyonlara ve istenmeyen neticelere sebep olmaktadir.

b. Motive etme

Insanlar1 motive edip harekete geciren yaratilista kendilerine verilen arzu ve
korku faktorleridir. Kisinin motivasyonunda beseri ihtiyag, istek, zevk ve ideallere
cevap veren veya korku, ac1 ve gerilime yol acan hedeflerin uyarici etkisi vardir.'$
Yani insan zevk verici seylere yakinlagsma ve aci verici seylerden uzaklasma gibi bir

fitrata sahiptir.!873

Fakat bedenin ihtiyag¢larinin giderilmesi i¢in duyulan elem, tek basina insani
stirtikleyici degildir. O, arkadan itici bir destek olurken, ger¢eklestigi anda duyulacak
zevk de 6nden ¢eken bir gii¢ olmakta; arzunun ger¢eklesmemesi durumunda dogacak
elem ile gerceklesdiginde duyulacak haz, iki zorlayici fonksiyon olarak hayat

yolunda insana hareket kazandirirlar.'$74

Zira korkunun egemen oldugu hi¢ timiti kalmayan bireylerin 6zgiivenlerini
ve eylem cesaretlerini yitirdikleri bilinen bir gercektir. Aksi durumdaki bireylerin ise

kendini yeterli gordiigii, derin bir simariklik duygusu tasidig1 ve emir ve yasaklara

1870 Demir, Tergib-Terhib Hadislerinin Degerlendirmesi ve Mevzudt Edebiyatindaki Yeri, 118; Sen,
Kur’dan’da Va‘d ve Vaid, 131-132.

1871 pk. Mehmet Mansur Gokcan, Tasavvufta Havf ve Recd (Korku ve Umit) Anlayis: (Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 106.

1872 bk. Hayati Hokelekli,” Inzar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Aralik 2020).
1873 bk. Irade Hiimbetova, Dini Tutum ve Davranislarin Olusumunda Miikafat ve Cezanin Etkisi,
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 71.

1874 bk. Kutub, Menhecu 't-terbiyeti’l-Islamiyye, 1/108.
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karst asir1 giivenden &tiiri duyarsizlastigi aciktir.!®”® Dolayisiyla iimit-korku
dengesinin olmamas1 insanin motive olmasint engelleyecek ve onu hareketsiz

kilacaktir.

Motivasyon, bugiinkii ilmin de kabul ettigi egitim ve 6gretimin vazgegilmez
unsurlarindandir. Motivasyon sayesinde agir igler basarilir, bliylik sorumluluklar ifa

edilir, giigliiklere gogiis gerilir, cilelere katlanilir.'876

Insanda bu iimit-korku dengesini kuracak ve dolayisiyla onu motive edip
harekete gecgirecek egitim ve tebli§ metodu ise tebsir-inzar boyutlu ikili anlatimdir.
Egitim ve tebligdeki tebsir-inzar birlikteligi sayesinde muhatapta olusacak timit-
korku dengesi, kotiiliiklerden sakinma, iyilikleri yapma anlaminda insani en giiglii

sekilde motive edecektir.'®”’

Fakat ne kiside korku uyandirarak onun dinin hedeflerine uygun
davranislara yonelmesini amaglayan inzar ne de insan tabiatindaki arzu ve isteklere
hitap etmek suretiyle dini ilgi uyandirmayr amagclayan tebsir tek bagsina
kullanilmalidir. Zira tebsir-inzar, birbiriyle karsilikli ve uyumlu bir etkilesim
kurduklar1 zaman, elektrik veya miknatis kutuplarinin basit bir diizenleme ile bir
hareket biitlinliigii ortaya koyduklar1 gibi, biiylik bir tahrik (motivasyon) giicii

olustururlar.'878

Dolayistyla biitiin peygamberlerin kullandig1 bu iki boyutlu (tebsir-inzar)
davet metoduyla,'®” kiside olumsuz sonuglardan kaginma ve olumlu sonuca ulasma
arzusu uyandirilmis ve 6grenmeye karsi giiclii bir ilgi ve motivasyon saglanmis

olacaktir.'380

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de tebsir-inzar yonlii davet, bu motivasyonu
saglamak Tlzere birlikte kullanir ve tebsir-inzar bir biitliniin iki elemanim

olusturur.'88!

Aydin Kur’an’da birlikte kullanilan tebsir-inzar yonlii anlatimlarin insani

motive ettigine dair sunlar1 sdylemektedir.

1875 bk. Evkuran, “Zihin Egitimi A¢isindan Kur’dn’in Sdylemi ve Eylemi”, 100.

1876 bk. Aydn, Hayati, Kur’dn'da Psikolojik Ikna, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 39.
1877 bk. Evkuran, “Zihin Egitimi A¢isindan Kur’dn’in Séylemi ve Eylemi”, 100.

1878 bk. Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikafat-Ceza Metodu, 17.

1879 bk. Hokelekli, “Inzar”.

1880 bk, Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 323.

1881 bk. Temiz, Kur’'dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-Ceza Metodu, 17.
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“Kur’an ayetleri de insanin yiiklendigi agir sorumluluklar1 yerine getirmede giiclii bir
persormansa sahip kilma hususunda onu belirlenen amaglar dogrultusunda, arzu edilen
davraniglart yapmaya tesvik etmenin ve Ozendirmenin yani sira men edilen
davraniglardan uzaklastirma ve 1slah etme hususunda da giiglii bir motivasyon

saglamaktadir. Ciinkti Kur’an bir denge ve ahenk kitabidir. 1882
Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim mii'minleri cennetle miijdelerken, kafirleri
cehennem atesiyle inzar etmeyi, azabindan bahsettigi yerde rahmetini ihmal
etmeyerek insanlar1 motive etmektedir.'®® Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’de bu
kavramlar, insanlarin hayat anlayislarina, hazzi ve elemi idrak edis seviyelerine gore

uygulanmaktadir, 1384

Tebligci ve egitimciye diisen ise insanlarin da durumlarini gozeterek tebsir-

inzér boyutlu ikili anlatimlar1 birlikte ve dengeli kullanarak insan1 motive etmektir.
c. Tahkiki imana erdirme

Ikili anlatimi faydalarindan birisi de miiminin imanin1 gii¢lendirmesi, onu
yakine eristirmesidir. Ikili anlatimlarin en temel anlatim usliplarindan olan

mukayese ile muhataplarinin zihinlerinde iman konusu daha da netlestirilmekte, '8

konu kalpde higbir siipheye yer birakmayacak sekilde ispat edilmis olmakta!®® ve

boylece slipheden arinan kalpde iman varsa tahkike ermektedir.

Kur’an’in cagrisina goniil verenlere, inandiklari hakikatlerin inceligine
erismek, baska bir ifadeyle inancin koklesmesini saglamak icin ikili anlatimlardan

olan mukabele sanatiyla da seslenildigine sahit olmaktayiz. '8

Ikili anlatim, ubQidiyyet, rubiibiyyet, ulthiyyet, halikiyyet, melikiyet gibi
pek cok konuda yanlizca Allah’in birlenmesi ile yani bunlarin varligim yalniz
Allah’a verip bagka higbir seye vermemek suretiyle tevhide, Allah’in birligine

imanda da miimini tahkike eristirmektedir.

"...Peki oyleyse, simdi baksaniza Allahtan baska ibadet ettiginiz su

nesnelere: Sayet Allah bana bir musibet verirse bunlar o musibeti giderebilirler mi?

"

Yahut bana rahmet ve nimet vermek isterse o rahmeti engelleyebilirler mi?..." (ez-

Ziimer 39/38) ayetinde Allah’mn “bir insana fayda-zarar verme kudretine” kars1

1882 bk. Aydim, Hayati, Kur’'dn'da Psikolojik Ikna, Fecr Yaymlari, Ankara, 2016, 39.

1883 bk. Hiimbetova, Dini Tutum ve Davranislarin Olusumunda Miikdfat ve Cezanin Etkisi, 71.
1884 bk. Temiz, Kur’dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikafat-Ceza Metodu, 17.

1885 bk. Maden, “...Kur’dn-1 Kerim’in Mukayese Yontemi”, 110.

188 bk. Yavuz, Kur’dn-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 148.

1887 Albayrak, Mukabele Sanati, 54.
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“musibet-nimeti engelleme giicliniin” higbir varlikta olmadigi, ilgi ¢ekici bir ikili
anlatim {slibuyla aktarilarak miiminde tevhide imanin kuvvet kazanmasi

saglanmaktadir.
d. Allah’a itaatini artirma

Insan ve cinlerin disindaki mahlikat Allah’a zorunlu olarak itaat
icindedirler. “Goklerde ve yerde kim varsa, ister istemez kendileri de golgeleri de
sabah aksam Allah'a boyun eger.” (er-Ra’d 13/15) ayeti de bu cebri itaate isaret
etmektedir. Fakat insanlar ve cinler Allah’a itaat etmek {izere yaratilmis olmakla
birlikte imtihan olmalarinin geregi bu onlarin iradelerine birakilmistir. Bundan 6tiirii
“Ey iman edenler! Allah'a ve resuliine itaat edin, Kur'an't ve Restulullah'in ogiitlerini
isitip dururken ondan yiizcevirmeyin (tevellev).” (el-Enfal, 8/20) ayetinde Allah
mubhataplarina kendisine, peygambere ve vahye karsi itaati emrederken isyan ve yiiz

cevirmeyi nehyetmektedir. 8%

Boylece insanin itaat-isyanin her ikisini de tercih edebilme kabiliyetlerinin
bulundugu anlasilmaktadir. Allah’in istedigi itaate insanin yOnelmesini
kolaylastiracak hususlar ise iman, salih amel, tovbe, dua, miikfat umudu ve ceza

kaygisidir. 887

Insandaki miikafat umudu ve ceza kaygisini temin edecek teblig metodu ise
tebsir-inzara dayanan ikili anlatimlardir. Miiminin Allah’a itaatini miikafat miijdesi
artirdig1 gibi ceza inzan da artirmaktadir. Tebsir-inzarin ayni anda ikili anlatimla
kullanilmasi ise Allah’in emir-yasaklarina karsi kisiyi istikamet iizere tutmakla
birlikte,'®® miiminin Allah ve resuliinun emir-yasaklarina itaatini daha fazla

artiracagl muhakkaktir, '8!

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de tebsir-inzar metodu zimnen de olsa hep bu
amacla kullanilmakla birlikte bizzat insanlar1 Allah’a ve resuliine itaate sevk,
isyandan sakindirma gayesinin ifade edildigi tebsir-inzar ornekleri de mevcuttur.
“Kim Allah'a ve Peygamberine itaat ederse, Allah onu, i¢inden irmaklar akan, iginde

ebedi kalacaklar: cennetlere sokar... “Kim de Allah'a ve Peygamberine isyan eder

1888 taat-isyan baglaminda gelen emir-nehiyler igin bk. el-En’am 6/106; el-A’raf 7/3; el-Enfal 8/20,
46; Yinus 10/89; el-Kehf 18/28; Meryem 19/43-44; el-Furkan 25/52; es-Suard 26/150-151; Lokman
31/15; el-Ahzab 33/1-2, 48; el-Casiye 45/18; el-Insan 76/24.

1889 Sugii, Kur’dn’da Ttdat, 110.

1890 bk. Sen, Mustafa, Kur’dn’da Va ‘d ve Vaid, 149.

1891 bk. Sen, Mustafa, Kur’dn’da Va ‘d ve Vaid, 139.
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ve O'nun koydugu sumirlart asarsa, Allah onu ebedi kalacag: cehennem atesine
sokar. Onun igin al¢altici bir azap vardir.” (en-Nisd 4/13-14) beyaniyla muhatapta
olusacak itaat-isyan tavirlarina karsin akibetleri olacak olan cennet-cehennem ile

tebsir-inzarda'®®? bulunmaktadir.

Dolayisiyla din egitimcisi de muhataplarinin Allah’a itaatlerini artirmak i¢in
Kur’an’1in da kullanmis oldugu ikili anlatim usullerinden olan tebsir-inzar metodunu

kullanmasi gerekir.
e. Karsit goriise karsi direncini artirma

Iki yonlii anlatimin daima daha etkili oldugu bir durum da daha sonra
karsilasabilecekleri karsit fikre karsi muhataplarda direng olusturmasini saglamaktir.
Soyle ki muhataplarina daha sonra kars1 tarafin goriis ve iddiasinin da ulagsacagin
bilen bir egitimci, anlattigi mevzuda karsi tarafin da tezinden bahsederse,
muhataplariin kendisine giiven duymasini sagladigi gibi onlar1 o konuyla ilgili bir

nevi asilamis yani karsit fikirlere kars1 hazirlikli olmasini saglamis olur.!8%3

Egitimci bdyle yapmayip da konuyu tek yonlii bir anlatimla aktardiginda,
bu anlatimda muhataba sadece dogruyu vereceginden muhatap karsi tezin iddialarina

kars1 savunmasiz kalacak ve belki de onu kabul edecektir.!3%*

Nitekim bir arastirma da bu tezi ispat etmektedir. Bu arastirmada {i¢ gruba
ayrilan deneklerden birinci gruba kendi goriistiyle ilgili destekleyici bilgi verilmistir
(destekleme). Ikinci gruba kendi gériisii hafifce elestirilip bu elestiri ¢iiriitiilmiistiir
(asilama). Ucgiincii grup ise kontrol grubu olarak kullanilip bunlara bir sey
yapilmamuistir (higbiri). Daha sonra ise her li¢ gruba da karsit goriisiin propagandasi
yapilmustir. Gruplarin ne kadar kendi goriis ve tutumlarini degistirip kars1 goriise

yaklastigina dair ise su sonuglara ulagilmistir, '3

Yapilan islem Tutum Degisimi Miktar

1892 ftaat-isyan baglaminda gelen tebsir-inzar konulari igin bk. er-Ra’d 13/18; ibrahim 14/36; Taha,
20/123-124; Nar 24/54; el-Ahkaf 46/31-32; el-Fetih 48/16, 17.

1893 bk, Cigdem Kagitgibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Yayinlar1, 2010), 213.
1894 bk. Kagitcibasi, Cigdem, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 213.

1895 McGuire ve Papageorgis (1961) ile Freedman, Carlsmith ve Sears (1981) arastirmasi igin bk.
Kagitcibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 213.


http://www.kitapyurdu.com/yayinevi/evrim-yayinlari/182.html
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Destekleme 5.87
Asilama 2.94
Higbiri 6.62

Bu wveri, savunulan bir fikri anlatirken karsit goriislere, iddia ve
gerekgelerine yer vermenin (asilama) karsit goriise karsi kisinin direncini artirmay1
sagladigini bize gostermektedir. Karsit goriisiin de dile getirildigi egitim metodu ise

ikili anlatimin i¢inde degerlendirdigimiz tartisma metodudur.
f. Miicrimi 1slah (terbiye) etme

Din egitiminde ikili anlatim metodunu kullanmanin diger bir faydasi ise
giinahkar miiminleri 1slah etmedir. el-Akkad, insanlar1 kétiiliikkten alikoymak igin,
onlara iyilik ve kotiiliikk kavraminin suurunu kazandirmanin gerektigini ifade ederek
ahlaki kurallarin bu suura ulasmadig: siirece toplumda ideal bir ahlakin dogacagina

inanmadigin1 belirtmektedir.'$

Kotiliigiin ortadan kaldirilmasi ve miicrimin 1slahi i¢in Akkad’1in ifade ettigi
iyilik ve kotiiliik kavraminin suurunun kazandirilmasi geregi ancak iyilik-kotiiliigiin
birlikte aktarimi yani ikili anlatimryla miimkiindiir. “Her sey zidd1yla bilinir” kaidesi
geregi 151k karanligin varliginda anlamimi tam buldugu gibi iyilik-koétiiliik ancak

birbirlerinin varligiyla gergcek anlami anlasilacaktir.

Nitekim Cenab-1 Hak’da Kur’an da bu metodu miicrimleri 1slah maksadiyla
sikca kullanmaktadir. Miisriklerin alig-verisi faize benzeterek faizi mesriilastirma
cabalarina kars1 Allah “..Halbuki Allah aligverisi helal, faizi ise haram kilmistir...”
(el-Bakara 2/275) buyurarak alig-veris-faize, helal-haram hiikiimlerini vererek bu
konuda dindeki iyi-kotiiyii birbirinden net bir sekilde ayirip miisrikleri ve onlarin
ortam1 bulandirarak kafalarini karistirdigi giinahkar miiminleri 1slah ve terbiye
etmeyi amaglamaktadir.

Ayrica Kur’an vaad-vaid ile de adam Oldiiren, hirsizlik ve zina yapan

giinahkarlar1 terbiye etmeyi, kotii fiilerinden vazgecirmeyi hedeflemekte!®®” ve

189 bk. Abbas Mahmud el-Akkad, Kur'dn Felsefesi, cev. Ahmed Demirci (Ankara: Nur Yayinevi, ts.),
80.
1897 bk. Sen, Kur’dn’da Va‘d ve Vaid, 151.
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insanin Uimit-korku gibi birbirine zit duygularina hitap eden bu tergib-terhib

metodunu, onlari 1slah etmede 6nemli bir fonksiyon olarak gérmektedir.'$8

“Kur’an-1 Kerim bu metodla insanin imit ve korku duygusuna dokunarak
nefislerini egitmelerini, ¢iktiklar1 sirat-1 miistakim ¢izgisine gelmelerini, emir ve

nehiylere kars1 istenilen tutumu benimsemelerini saglamaktadir. '

3.2.2.3. Gayri miislime etkisi
a. Insam diisiinmeye sevketme

Diisiinmeden yasama, atadan gelen mirasa sorgulamadan taassupla
baglanma imanin Oniindeki en biiylik engeldir. Nitekim Hz. Peygamber’in
gonderildigi toplumu, Allah’a ve resuliine uymaya davet ettiginde inkarcilarin,
"‘Babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter’ derler.” (el-Maide 5/104)
demeleri bunun gostergesidir. Ayetin devaminda gelen Allah’m “Peki ya babalar
bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamis olsalar da mi?” beyani da inkarcilar
diisiinmeye sevk ederek atalarini sorgulamamalart sebebiyle diisdiikleri inkardan

kurtulmalar1 amacina matuf oldugu goriilmektedir.

Insan1 bu anlamda diisiinmeye sevk eden anlatim usullerinden birisi de ikili
anlatim kaliplarindan olan karsilastirma metodudur. Kur’an ve siinnette uygulamalari
goriilen bu metod, muhatabin dikkatini ¢eken, akli ve zihinsel fonksiyonlarini
harekete gegiren ve diisiinmeye sevk eden bir metottur.'”® Bu metodla insanin lehine
ve aleyhine olan hususlarin karsilastirmali olarak sunulmasi, miikellef olan insanin
sorumluluk duygularmi harekete gecirerek nefis muhasebesi yapmasini

saglayacaktir.!0!

Kur’an’daki karsilagtirmalar da genellikle soru tiislibuyla yapilmaktadir.
Soru islibuyla yapilan karsilastirmalarla muhatabin dikkati c¢ekilmek, akli ve
zihinsel fonksiyonlar1 harekete gecirilmek ve diisinmeye sevk edilmek

istenmektedir. Ciinkii sorularin bdyle bir fonksiyonu vardir.'*

1898 bk. Hayati Aydin, Kur’dn'da Psikolojik Ikna (Ankara: Fecr Yaymlar1, 2016), 40.

189 bk, Zeynep Koroglu, Hz. Peygamberin Tehditleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2011), 150.

1900 vk, Siit, Din Egitimi A¢isindan Kur’an’da Hak ve Batil Kavramlari, 93; Iseri, Kur’'dn’da Bir
Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim, 2.

1901 bk. Albayrak, Mukabele Sanati, 54.

1902 bk. Sanver, Kur an'da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 195.
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Nitekim “Yaratan, yaratmayana benzer mi? Hala mi diisiinmeyeceksiniz?”
(en-Nahl 16/17) beyaninda yaratan-yaratmayan soru islibuyla karsilagtirilmis ve
bunun kendiliginden insam1 diisiinmeye sevk etmesi gerektigi “Hala mu
diisiinmeyeceksiniz?” ciimlesiyle bizzat ifade edilmistir. Dolayisiyla din
egitimcilerinin yeri geldikge, usuliine uygun sekilde bu metodu kullanmalar1 faydali

goriilmektedir.'

Gayri miislimi diigiinmeye sevk eden ikili anlatim metodlarindan biri de
tartismadir. Ciinkii kisi bu metodla sadece fikrine karsit olan diisiinceyi dinlememis,
kendi fikrinin de degerlendirilmesine muhatap olacaktir. Boylece kisi her iki fikrin
de dogru ve yanlislarini diistinmeye sevk olunacaktir. Albayrak tartisma metodunun

kisiyi diistinmeye sevk etmesiyle ilgili sunlar1 séylemektedir:

“...kendi inan¢ ve kabuliiniin disinda bagka disiincelere iltifat etmeyen zihin ve
beyinleri, onlara dogru ve hak olan tek bir alternatif sunmak yerine, yanlis da olsa bu
dogru ve hak diisiincenin yaninda onlarm batil ve hurafe olan diisiincelerini de eklemek
en azindan kendi diisiincelerinin de yer aldig1 bir teklifi degerlendirmelerine ve kendi
diisiincelerinin disinda bagka bir diistince ve fikirlerin bulunabilecegi fikrine gotiirebilir.
Bu sabit fikirli insanlar i¢in iyi bir yontemdir ve on yargilarin terk edilmesine, en
azindan bir siireligine askiya alinmasina ve daha sonra da sorgulanmasina sebep

olabilir.” 9%
“Ote yandan Hakk’a ve gercege susamis dimaglara en azindan farkli iki

secenek sunmak onlarmn daha saglikli karar vermelerini de saglayacaktir.”!*%

Azabla korkutma yaninda miikafatla miijjdeleme yani inzar-tebsir de
inanmayanlarin en azindan Islam’a girme diisiincelerini artirmaktadir. Ciinkii tebsir-

inzir, ruhu aliskanhik aginda bogulmaktan kurtararak'°®® insani1 duygusal olarak

1907

harekete gecirme ve Kkisiye diisiinme ve kendilerini sorgulama imkam

sunmaktadir.'%8

“Onlardan Allah'in izniyle haywrly islerde one gecenler vardir. Iste bu biiyiik
liituftur. Onlar, Adn cennetlerine girerler. Orada altin bilezikler ve incilerle
siislenirler. Oradaki elbiseleri de ipektir... Inkdr edenler icin ise cehennem atesi

1

vardwr. oldiiriilmezler ki 6lsiinler. Kendilerinden cehennem azabi da hafifletilmez...’

1903 bk. Siit, Din Egitimi Acisindan Kur’dn’da Hak ve Batl Kavramlari, 93.

1904 Albayrak, Mukabele Sanati, 53; Ayrica bk. Hacimiiftiioglu, Kur 'dn da Irsad Uslibu, 90.
1905 bk. Albayrak, Mukabele Sanati, 54.

1906 bk. Temiz, Kur’'dn-1 Kerim Terbiyesinde Miikdfat-Ceza Metodu, 60.

1907 bk. Hacimiiftiioglu, Kur’anda Irsad Usliibu, 180.

1908 Iseri, Kur'an’da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim, 284.
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(Fatir 35/33-37) ayetindeki tebsir-inzara doniik cennet-cehennem tablolarinin insani

diisiinmeye sevk ettigine dair Saka sunlar1 soylemektedir.

“Iste karsilikh iki tablo: birinde giiven, rahatlik ve huzur, digerinde ise cile, 1zdirap ve
timitsizlik. Bu saidet ve felaket sahneleri karsisinda insan diisiinmek ve tercihini
yapmak zorundadir. Ya Allah’tan bagka ilah yoktur esasini kabul ederek mutlu sona
kavusacak ve inkar ve sapiklik yolunu secerek, korkung bir felaketle karsilasmisg

olacaktir.”'%
Ikili anlatimlardan olan tibak, mukabele gibi bedi* sanatlar1 da ilgisini ¢ekip
meraki  uyandirmasi  sayesinde muhatabi  konu {izerinde diisiinmeye

sevketmektedir.'°1°

“Rahmetinden (otiirii) O sizin i¢in hem geceyi, hem giindiizii yapti ki: Hem
icinde dinlenesiniz ve hem ¢alisip fazlindan (nasibinizi) isteyesiniz de siikredesiniz.”
(el-Kasas 28/23) ayetinde gece-giindiiz ve siikiinet-fazilet zitliklarinin zikredilmesi
insan1 bu nimet {izerinde diisiinmeye yoneltmektedir. Ni¢in zaman giindiiz ve gece
olarak yaratilmistir? Kiyamet giiniine kadar sadece giindiiz ya da sadece gece olsaydi
hayat nasil olurdu? Iste bdylece Allah u Teala dnceki Ayetler iizerinde tefekkiire davet

etmektedir.'!!

b. Muhatabi ikna etme

Her bir bireyin farkli his, idrak, suur, zihin ve akil diinyas1 vardir. Bu sebeple
Kur’an, muhataplarina, onlarin idraklerine hitap edebilmek ve onlar1 ikna edebilmek
icin cesitli anlatim metotlar1 kullanmistir. Bunlardan Kur’an’in en ¢ok kullandig:
ikna metotlarindan birisi de ikili anlatimlardan mukayeseli anlatim metodur.!*!?

Bir seyin ne oldugunu anlatmak i¢in en iyi yol ¢ok defa onun ne olmadigim
gostermek ve sdylemektir. Kur’an-1 Kerim de kendi prensiplerini ortaya koyarken
bunlara aykirt olanlar1 da reddetmis!’ ve bdylece muhataplarin zihinlerindeki
mukayese mekanizmasini galistirarak onlari ikna etmisgtir.!'*

Diisiindiirticii, tesvik edici ve 6zendirici bir mahiyet de arzeden mukayese
metodunun'" ikna edici 6zelligini artidan yonii daha ¢ok sorularla yapilmasidir.

Kur’an’da da mukayese daha ziyade sorular seklinde yapilmakta ve bu suretle zihnin

1909 Saka, Kur’'an-1 Kerim 'in Davet Metodu, 140.

1910 bk, Cesur, Arap Dili ve Beldgatinde Tibak Sanat, 34.

Y1 bk, Cesur, Arap Dili ve Beldgatinde Tibak Sanatt, 59.

912 bk, Gengil, Kur’dn’in Muhataplarin Tkna Acisindan Sundugu Mukayeseli Anlatimlar, 1.

1913 bk, Celik, Muhammed, Kur’'dn in Ikna Hususiyeti (Izmir: Caglayan Yayinlari, 1996).

1914 pk. Maden, Bir Ikna Uslubu Olarak Imani Konular Baglaminda Kur’dn-1 Kerim’in Mukayese
Yontemi, 1.

1915 pk. Iseri, Kur’an’da Bir Anlatim Tiirii Olarak Mukayeseli Anlatim, 2.
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konu iizerinde yogunlagsmasi saglanmaktadir. Muhakemeye gecgen zihin de bagka bir
yolun olmadigini gorerek hakki ikrara mecbur kalmaktadir.''

Ayn1 zamanda Kur’an’da ispat ve bilgi edinme yolu olarak da kullanilan
mukayese iislibu'”'” muhatabinin aklen ve kalben tatmin olmasinda 6nemli bir paya
sahiptir.'”'® Mukayese iisliibuyla ele alinan konu muhataplarinin zihinlerinde daha da
netlesmekte!" ve kalpde higbir siipheye yer birakmayacak sekilde ispat edilmig'®*
dolayisiyla muhatap ikna edilmis olmaktadir.

Ikili anlatim metodularindan olup karsit fikirlerin ayn1 baglamda aktarildig1
ve degerlendirildigi tartirsma metodunun da muhatabr ikna edici etkisi
bulunmaktadir. Ozellikle egitim ve idrak seviyesi yiiksek olan muhataplarda bu ¢ift
yonlii anlatim metodunun ikna edici etkisinin, tek yonlii anlatima oranla artacagi da
sOylenebilir. Cilinkii egitim ve kavrama diizeyi yiikseldikge, bir konunun ¢esitli
yonlerini bilme ya da tahmin etme olasilig1 da arttigindan dolayi, o konuyu sadece
bir tek yonden ele alan bir anlatim, muhatap tarafindan giivenilir ve adil
goriilmeyerek reddedilebilir ve bu da anlatimin ikna edici 6zelligini azaltan bir

durum olarak goriilebilir. !

c. Itirazin 6niine ge¢me ve ilzam etme

ikili anlatimin faydalarindan birisi de hakki ikrardan kaginan inkarcilari en
azindan susturmak, itirazlarmin oniine gegmek ve ilzam etmektir. Bu anlamda tebsir-
inzar yani miijdeleme-uyarma, Allah’a kars1 herhangi bir itirazin 6ne siirlilmesine

imkan vermeme amacina yonelik kullanilan ikili anlatim metodlarindan biridir.'%*?

Nitekim Cendb-1 Hak, “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah'a karst bir bahaneleri
olmasin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (en-Nisd 4/165)

ayetinde bu amaci ortaya koymaktadir.

Tartisma metodunun da 6zellikle Ehl-1 kitaba karsi ilzam edici bir etkisi

vardir. Clinkli Ehl-1 kitapla yapilan tartismalarda onlarin bilgi sahibi oluslar1 goz

1916 bk. Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, 482; Ayrica bk. Yavuz, Kur’dn-1 Kerim'de Tefekkiir ve
Tartisma Metodu, 157; Suit, Din Egitimi A¢isindan Kur’dn’da Hak ve Batil Kavramlari, 77.

Y17 bk, Fersahoglu, Kur’'dn’da Zihin Egitimi, 482.

1918 bk, Demirgin, Kur’dn-1 Kerim’de Mukayese Usliibu, 21.

1919 bk. Maden, Kur’dn-1 Kerim 'in Mukayese Yéntemi, 110.

1920 bk. Yavuz, Kur’dn-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 148.

1921 bk. Kagitgibast, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 212; Hacimiiftiioglu, Kur'dn 'da Irsad Usliibu, 93.
1922 yk Hokelekli, “Inzar”.
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onlinde bulundurulmus ve bu sayade hatalarmin ortaya ¢ikarilmasi ve bu suretle
onlarin ilzam edilmesi maksad: gozetilmistir.'”*® Ayrica mukayeseli sorularm

amagclarindan biri de muhatab1 susturmaktir.'*?*

d. Imanin éniindeki ruhsal ve psikolojik engelleri kaldirma

Miijdeleyici ve uyarict olan peygamberlerin asil gorevi, insan fitratinda
bulunan dini potansiyeli harekete gecirerek vicdanlar1 uyarmak ve insanlara iman
sevgisini agilamaktir. Bunun gerceklesmesi icin de etkili olabilecek biitiin yollara
basvurulmas1 ve psikolojik engellerin kaldirilmas1 gerekir. Insan ruhunda ve
psikolojik yapisinda tesiri biiyiilk olmasi dolayisiyla tesvik-korkutma da bu tarz
engellerin ortadan kaldirilmasi i¢in kullanilabilecek en etkili yollardan

sayllmaktadir.!%

Insan hayir ve giizelligi sevmeye, her sevdigi seyi elde etmeye siddetli bir
meyil lizerine yaratilmistir. Ayn1 sekilde her tiirlii ser ve kdtiiliikten; nefsine, malina
veya ehline gelecek bir musibetten de tabiati itibariyle hoslanmamaktadir. Kur’an
okuyan insan sik sik cennet ve cehennem sahneleriyle karsilastigi goz oOniine
alindiginda, insanin onlarin durumunu diisiiniince etki altinda kalmamasi, bu giiglii
tasvirlerin hayal ya da kabusu olmamas: diisiiniilebilir mi?'®*® Dolayisiyla cennet

iimidi ve cehennem korkusu insan tizerinde derin psikolojik etki birakmaktadir.

1923 bk, Hacimiiftiioglu, Kur’dnda Irsad Uslibu, 205.

1924 pk. Saka, Kur’dn-1 Kerim 'in Davet Metodu, 212.

1925 Hacimiiftiioglu, Kur’'dnda Irsad Uslibu, 182; Demircin, Kur’'dn-1 Kerim’'de Mukayese Usliibu,
21.

1926 k. Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, 139.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in anlatim iislibunu olusturan en énemli yap1 taslarindan
biri, konumuz ag¢isindan yapisal ve tematik ¢ercevesini “Kur’dn’da konteks iginde
dini baglamda lafzen veya mdanen olumlu-olumsuz manada kullanilan iki kelime ya
da terkibin anlamli bir biitinliik icinde anlatimi” seklinde ¢izdigimiz ikili
anlatimlardir. Bu baglamda ele aldigimiz ikili anlatim iisliibuna ve bu iislibun din
egitimindeki 6nemine dair ¢alismamizda elde ettigimiz sonuclart maddeler halinde

siralayalim.

1.  Bir disiincenin disa aktarimi ve ifade edilmesi anlamina gelen
anlatimin gramer, belagat ve uslip kavramlariyla siki bir miinasebeti vardir.
Gramer, anlatimin zorunlu sart1 iken belagat, anlatimin edebi olma sartidir. Usltip

ise anlatimin tarzidir.

2. Anlatimin pek ¢ok tiirii/bi¢imi bulunmaktadir. Bunlardan pek ¢ogu
belagate dayalidir. Belagate dayali olsun ya da olmasin biitiin anlatim tiirleri, aslinda
disipline edilmis ifade formlar1 ve anlatim enstriimanlaridir. Bunlardan biri de ikili

anlatimdir.

3. Ikili anlatimm kokenini teorik olarak antik Yunan felsefesine kadar
gotlirmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim kadar olmasa da ikili anlatim, pratik olarak
cahiliye siirlerinde de siklikla gortilmektedir. Bu da ikili anlatimin Kur’an-1 Kerim’e
0zgli olmadigin1 gostermektedir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim, ikili anlatimi

kendine 6zgii iislibuyla ele almistir.

4. Anlatim tiirleri arasindan yapilan se¢imler ve bu se¢imlerin hangi
siklikla, nasil ve ne sekilde yapildigi, anlatimin tarzini yani iislibunu belirlemektedir.
Anlatimin herhangi bir s6z ya da yaziya konu olmasi, anlatim tislibunu beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla ikili anlattim1 Kur’an’a bagh olarak ele almak, aslinda
Kur’an-1 Kerim’in ikili anlatima dair iislibunu ele almak demektir. Usl{ip ise Kur’an-

1 Kerim’in en 6nemli i’caz yonlerinden biridir.
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5. Kur’an’da ikili anlatimin lafzi yapilar ¢ok cesitlidir. Kendisiyle ikili
anlatimin lafzen ve seklen taraflarini kastettigimiz lafzi yapilari; nihai olarak kelime,
terkip, kemmiyet ve tertip agilarindan tasnif ettik. Bu a¢idan ikili yapilar birbirine zit,
olumsuz, manen zit, muhalif, birbiriyle ayni veya biri miiphem olan iki kelimeden
olusabilirken; tekli ya da ikiserli terkiplerden de olugabilmektedir. Yine ikili yapilar,
bir ile sekiz arasinda degisen kemmiyette olabilirken, tertipli/sirali ya da

tertipsiz/diizensiz de gelebilmektedir.

6. Ikili anlatimlar1 olusturan bu ikili yapilarin pek ¢ogunu bedi’ ilmi
icerisindeki tibak, mukabele ve miisakele sanatlarinda goérmek miimkiindiir.
Dolayistyla ikili anlatimin temelinin disiplin olarak Belagat ilmine dayandigini ¢ok
rahat sOyleyebiliriz. Bununla birlikte ikili anlatimin Mantik, Fikih Usulu, Tefsir

Usulu gibi ilmi disiplinlerle de baglantili yonleri vardir.

i Yukarida ifade edilen tarzda ikili yapilarla olusturulan her bir ciimle
ayni zamanda ikili anlatimla aktarilmis demektir. Bununla birlikte bu ikili yapilar;
mukayese, tartisma, kissa, temsil ve tasvir gibi farkli anlatim tiirleriyle de
kullanilabilmektedir. Bu anlatim tiirlerinden ikili yapilar1 en ¢ok kullananlar ise

mukayeseli ve tartismali anlatimlardir.

8. Kur’ani baglamda ikili anlatimin temellendirilmesi ise, ilk donem
alimlerince ahruf-i seb’a veya me’ize ile tergib-terhib iisllibu iizerinden, Raz1’nin
onciiliik ettigi bazi alimlerce Kur’an’in mesani olma 6zelligi lizerinden, Zerkesi ile
birlikte ise Kur’an iislibu iizerinden yapilmustir. ikili anlatim, ayrica el-Isfahani’yle

birlikte Kur’an’1in bir adeti olarak ifade edilmeye baslanmustir.

0. Bir konunun olumlu-olumsuz iki yonii, Kur’an’da sarahaten, isareten
ya da zimnen tafsilatiyla ele alinmaktadir. Bu iki yonlii konular ve boyutlar; sirasiyla
iman-kiifiir, adalet-zuliim, takva-fiiciir gibi konularin kendisi, bu konularin sifati da
diyebilecegimiz ve temelde iyi-kotli anlami verilebilecek olan ma ‘riif-miinker gibi
kavramlarla ifade edilen konularin vasfi, bu vasfa (sifat) uygun gelisen ve genelde
emir-nehiy ile giin yiiziine ¢ikan konunlarin hiikmii, bu hiikiimlerin uygulanip
uygulanmamasina gore degisen ve tebsir-inzdr yonleriyle ortaya c¢ikan konularin
tebligi, bu hiikiimlere cevaben miisbet-menfi sekillerde ete kemige biiriinen
muhatabin tavri, muhatabin bu tavrina paralel ya da zit gelisen ve muhatapta celdl-

cemadl sifatlariyla tecelli eden Allah’in isimleri ve son olarak Allah’in bu isimlerinin
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muhataba aksedisiyle dogru orantili olup en son cennet-cehennem ile sonuglanan

muhatabin akibetidir.

10.  Ikili anlatimlar iman-kiifiir gibi kavram ikiliklerinde tezahiir ettigi gibi
“Iclerinden 6ylesi var ki ona (Kur’dn) inanr; yine onlardan éylesi de var ki ona
inanmaz...” (Yinus 10/40) ayetindeki iman kavrami gibi tek bir kavramin ya da

kelimenin olumlu-olumsuz kullaniminda da kendini gdsterebilmektedir.

11.  Kur’an-1 Kerim’de ikili anlatimin en ¢ok kullanildigi dialiteler,
iizerinde en yogun durulan konularla dogru orantilidir. Bu konular Allah-masiva,

iman-kiifiir, tevhid-sirk, hidayet-dalalet ve cennet-cehennemdir.

12. Kur’an’da ikili anlatim temelinde goriillen hak-batil miicadelesi;
Islam-cehalet ayrismasinda, Kur’an’in kurulu diizeni degistirme cabasinda, bu
cabaya kars1 karsilastigi direncte, Kur’an’in bazi anlayislar1 ta’dil ya da ibka
etmesinde hep goriilmektedir. Burada sayilan biitiin hususlar, Kur’an’in sosyo-
kiiltiirel ¢evreyi dikkate aldigin1 gostermektedir. Dolayisiyla sosyo-kiiltiirel cevreyle
iletisim, Kur’an’da ikili anlatim1 da beraberinde getirmektedir. Bunun disinda sozli
kiiltiir irlinii olmas1 ve tencimen/tedricen nazil olmasi da Kur’an-1 Kerim’de ikili

anlatimi ortaya ¢ikartan etkenlerdendir.

13.  Bu arastirmayla beraber, 6zellikle egitim ve teblig faaliyetlerinde
Kur'an-1 Kerim’in sadece konusal anlamda degil, o konularinin aktariminda, ikili
anlatim 0zelinde anlatim usliplarinin da rehber edinilmesinin 6nemi ve gerekliligi
ortaya ¢cikmaktadir. Zira muhatabin ikna edilememesi, fikri kaymalarin yaganmasi ve
hak-batilin birbirine karigmas1 gibi davetteki vusulsiizlikler, usulsiizliikten
kaynaklanmaktadir. Bu agidan davet siirecinde ve akabinde anlatilan mevzularin
muhatapta tam anlamiyla, istenildigi gibi aksetmesi uslip olarak, Kur'an-1 Kerim’de
cok genis bir alanda kullanildigr tesbit edilen ikili anlatimi kullanmay1

onemsemekten gecmektedir.

14.  Dini egitimde anlattigimiz ¢ercevede ikili anlatimin kullanimi; eksik
veya yanlig anlamalar1 engelleme, insanin imtihanda olmasi, cennet-cehennemlik
amellerin kesin bir sekilde birbirinden ayrilmasi, teblig vazifesi, herseyin ziddiyla
bilinmesi, kavramlara yiiklenilen ménalarin iyi anlasilmasi, insanin zihin ve duygu

yapisi, iyiye ve kotiiye doniik kabiliyetleri, iki zit mevzunun iiciincii halinin de
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olmasi, iki zit veya g¢elisik mevzunun aynmi hiikkmii alamayacak olmasi gibi

nedenlerden otiirii ihmal edilemeyecek bir gerekliliktir.

15. Gereklilik arz etmese de ikili anlatimin pek ¢ok agilardan anlatilan
mevzuya ve muhataba faydasi da vardir. Manaya giizellik katma, soziin etkisini
artirma, konunun muhkemlesmesini, somutlagsmasini ve smirlanmasini saglama,
konuyu ve diisiinceyi gelistirmeye imkan tanima gibi hususlari, ikili anlatimin lafza
ve manaya katkilar1 olarak sayabiliriz. Muhataba faydalarin1 da genel anlamda
insana, 6zel anlamda miimine ve gayri miislime faydalari olarak ayirabiliriz. Konuya
odaklanma ve anlama, tercih etme imkan1 tanima, yeni bilgiler elde etme, konunun
farkli yonlerini gorebilme, akli, kalbi ve hissi tatmine erme, egitimciye giiven duyma,
Alah’1n adil ve herseye hakim oldugunu anlama gibi meseleler ikili anlatimin genel
anlamda insana faydalarindandir. Havf-recd dengeli yasamay1 temin etme, tahkiki
imana erdirme, Allah’a itaati ve olumsuz goriise kars1 direnci artirma, miicrimi 1slah
etme bizzat miimine faydalar1 iken, diisiinmeye sevketme, ikna etme, imanin
oniindeki ruhsal ve psikolojik engelleri kaldirma, itirazin 6niine ge¢me ve ilzdm etme

ise ikili anlatimin gayri miislime olan etkileridir.
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