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ONUR SOZU
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tarafimdan yazildigim1 ve yararlandigim biitiin yapitlarin hem metin i¢inde hem de
kaynak¢ada yoOntemine uygun bigcimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu

onurumla dogrularim.

Esma GUNES-2021



ON SOz

Kur'an-1 Kerim, indigi dénemden bu giine kadar insanlar tarafindan devaml
okunmus, ayetler iizerinde diisiiniilmiis bir kitaptir. Semantik yontem de bu anlama
cabasinin bir liriinii olarak Kur'an ¢alismalarinda kullanilmis ve Kur'an’da gecen her tiirlii
kavramin veya kelimenin kendi tarihi, cografi, kiiltiirel ve siyasi sartlari igerisindeki

degisimlerinin okunabilmesine olanak saglamistir.

Bu yontemle ortaya konulan ¢aligma bir giris, ii¢ boliimden olusmakta olup giris
boliimiinde arastirmanin konusu, kapsami, amaci, 6nemi ve yontemi ile alakali kisaca
bilgiler verilmistir. Calismanin birinci bolimiinde oncelikle “imrae” kelimesi esas
kavram olarak detayli bir sekilde tahlil edilmistir. Bu dogrultuda “merae” kokiinden
tiireyip, Kur'an’da gecen kelimeler Ayet metinleriyle birlikte verilmistir. Ilerleyen kisimda
ise Kur'an’da “imrae” kavraminin gectigi yerler tespit edilerek kullanildigi baglamla
birlikte incelenmistir. Imrae kelimesiyle zit anlamli olan kelimeler de ele alip
“hadislerde imrae kavrami” bagligi altinda bu kelimenin gectigi bazi hadislere de
deginilmistir. Ikinci boliimde “imrae kavramiyla yakin anlaml kelimeler” baslig altinda
zevc, iins4, sahibe, imm, uht vb. kelimeler de incelenmis ve bu kavramlarin gectigi birkag
hadise yer verilmistir. Ugiincii boliimde ise, Kur’an’da kadinin sifat1 olarak ifade edilen

kavramlar tahlil edilmistir.

Yukaridaki plan dahilinde gergeklestirilen arastirma esnasinda, yogun mesaisine
ragmen degerli fikir ve Onerileriyle ¢aligmanin icerik ve sekil yoniinden olgunlagsmasina
katki saglayan, basta danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU’na, Prof.
Dr. Abdurrahman ATES ve Dr. Ogr. Uyesi Kerim Ozmen hocalarima ve bu ¢alismay:
hazirlarken manevi yardimlarin1 ve desteklerini esirgemeyen aileme bilhassa kardesim

Merve Giines’e ve biitiin degerli dostlarima siikranlarimi sunarim.
Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.
Esma GUNES

Malatya, 2021



OZET

Herhangi bir metnin anlasilmasi ve agiklanmasi i¢in o metinde yer alan kelime ve
ifadelerin manasinin dogru tespit edilmesi gerekir. Kur’an-1 Kerim de anlasilmak igin
Yiice Allah tarafindan insanliga génderilmis bir hidayet rehberidir. Bu sebeple Kur’an’in
diinya goriigiinii ve ildhi murad: anlamak, Kur’an kavramlarinin delalet ettigi manalar

ortaya ¢ikarmaya baglhdir.

Kur’an’in anlagilmasina yonelik son donemlerde basvurulan yontemlerden birisi
semantik yontemdir. Semantik, “bir dilin anahtar kelimeleri {izerindeki tahlili ¢aligma”
seklinde tanimlanmistir. Bu yontem saglam kriterlere dayandigi i¢in Kur’an lafizlarinin

isaret ettikleri manalarin tespitinde siklikla kullanilan bir metottur.

Kur’an’da kadini ifade etmek icin bir¢ok kavram kullanilmistir. imrae, {insa, nisa,
zevc vs. bu kavramlardan birkagidir. Bu ¢calisma Kur’an’da kadinin kavramsal ifade edilis
seklini irdeleyerek Islam’in kadin tasavvurunu ve ona yiiklenen toplumsal rolleriyle ilgili

olarak ortaya koydugu esaslar1 Kur’an’dan hareketle dogru anlamay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, kadin, semantik, kelime



ABSTRACT

In order for any text to be understood and explained, the meaning of the words
and expressions in that text must be determined correctly. The Quran is also a guide of
guidance sent by Almighty Allah to humanity in order to be understood. For this reason,
understanding the world view of the Quran and divine determination depends on

revealing the meanings indicated by the concepts of the Qur'an.

Semantic method is one of the methods used recently for understanding the Quran.
Semantics is defined as "the study of the key words of a language".Since this method is
based on robust criteria, it is a method frequently used in determining the meanings

indicated by the words of the Qur'an.

Many concepts are used to express women in the Quran. Imrae, iinsa, nisa, zevc
etc. These are some of the concepts. This study aims to understand correctly the
conceptual expression of women in the Quran and the principles set forth by Islam

regarding the vision of women and their social roles, based on the Qur'an.

Keywords: Quran, woman, semantic, word
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Kur'an-1 Kerim, anlasilmasi i¢in Yiice Allah’in biitiin insanlifa gonderdigi bir
kitaptir. Pek ¢ok insan Kur'an okudugunda bazi kavram ve konularla kargilagsmakta ve
bunlarla ilgili detayli bilgi sahibi olmak istemektedir. insanlarmn bu ihtiyaglar, ¢agimiz
Islam diinyasinda, konulu tefsir metodunun yayginlik kazanmasinda etkili olmustur.
Konulu tefsir, Kur'an’daki herhangi bir kavram etrafinda olugsmaktadir. Bu dogrultuda ele
alman Kur’an kavraminin etimolojisi, ugradigi anlam degisimleri, Kur'an
terminolojisindeki baglami, Kur'an'in farkli yerlerindeki kullanimu, iliskili oldugu yakin
anlamli kelimeler ele alinmaktadir. Bu sebeple konulu tefsir metodunun uygulanmasinda
semantik tahlilin yapilmasi gerekmektedir. Ciinkii semantik, konulu tefsir ¢calismalarinin
onemli bir unsurudur. Herhangi bir Kur'an kavramimin sozlik ve tefsirlerden
faydalanilarak semantik tahlilinin yapilmasi, iizerinde calisilan kavramin g¢ercevesini

belirleyerek konunun da agiklanmasina katki sunmaktadir. !

Kur'an’da bulunan bir kavrami, semantik tahlille Kur'an biitiinliigii igerisinde,
derinlemesine inceleyen pek ¢ok calisma yapilmistir. Bu calismada ise “imrae/kadin”
kelimesi basta olmak tizere Kur'an'da kadini ifade eden bazi kavramlar tahlil edilecektir.
Bu dogrultuda dncelikle “imrae”nin detayli bir sekilde kelime tahlili yapildiktan sonra bu
kavram Kur’an’da ele alinarak kullanildig1 baglamlar tespit edilmeye calisilacaktir. Daha
sonra imrae kavramiyla zit anlam iliskisi olan “racul, zeker ve ba’l” kelimeleri de
imrae’nin semantik alanina girdigi i¢in miistakil olarak ele alinip incelenecektir. Bu
boliimiin sonunda kelimenin gectigi “Kiitiib-i Sitte”’deki baz1 hadislere de deginilecektir.
Ciinkii bir Kur'an kavramini hadislere bagvurmadan aciklamaya c¢alismak bir eksikliktir.
Nitekim Hz. Peygamber (sav) Kur'an’mn aciklayicisidir. Hadis-1 serifler de Kur'an’1 dogru

anlamada basvurulmasi gereken temel kaynaktir.

Imrae kelimesi esas alinarak yapilan bu calismada kadinla ilgili olan diger bazi

kavramlarin da kelime tahlilleri yapilarak Kur’an’da’ki kullanimlarina 6rnekler

! Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Y ontem”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, 6/11 (Ocak 2013), 423.



verilecektir. Bu kavramlarin zit anlamlilari, kelimelerin sozliikk anlamlarina kisaca
deginilip, bunlar i¢in miistakil bir baslik a¢ilmayacaktir. Ayrica bu kavramlarin gegtigi

hadislerden birkag tanesi zikredilecektir.

Imrae kavraminin semantik alanina giren yakin anlamh kelimeler:

KAVRAMLAR | ROLLER
. A Bir rolden cok disiligi ifade
UNSA .
etmektedir.
“KADIN” ANLAMINDA
. oA Ergenlik cagina ulasmis kadin
NISA . .
icin kullanilmaktadir.
ZEVC ES ROLU
UMM .
s ANNE ROL
VALIDE Al OLU
UHT KIZ KARDES ROLU
ROLLER r "
BAGLAMINDA BINT KIZ EVLAT ROLU
REBAIB UVEY KIZ EVLAT ROLU
HALE TEYZE ROLU
AMME HALA ROLU

Kur’an’da kadinlarin sifatlarini bildiren kelimeler bashigi altinda ise “salihat,
mii’minat, miislimat, ganitat, taibat, habisat, saiimat, muhsanat, mutesaddigat, sabirat,
hasiat, tayyibat, zakirat gibi kavramlar ele alinacaktir. Bu kavramlar tezin konusu
itibariyle miistakil kavramlar olmayip ¢alismanin esas kavrami olan imrae’nin semantik
alanina girip onu agiklamaya yardimci olan lafizlardir. Bu sebeple bu kavramlara kisaca
deginilecektir. Ayrica bu lafizlarin zit anlamlilarina ve hadislerdeki kullanimlarina da,

tezin muhtevasin1 uzatip sinirlarini agacagi i¢in yer verilmeyecektir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kelime ve kavramlar, bir fikrin ve diisiince sisteminin anlatilmasi ve anlagilmasi
noktasinda olduk¢a 6nemlidir. Dildeki kavramlar, varlig1 canli bir organizma gibi olan,
yasadig1 ortamda cesitli genisleme ve daralmalara ugrayarak yeni anlamlar kazanan,
toplumu etkileyen ve ondan etkilenen bir yapiya sahiptir. Kavramlarin degismesi hem

climlelerin hem de anlatilmak istenenlerin degisimesine yol acar. Kelimelerin konu



icerisinde istlendigi anlamlarin iyice anlasilmast o diigiince sisteminin de iyi
anlasilmasini saglar. Bu itibarla Kur’an’in mesajini dogru tespit edebilmek ve onu hayata
aktarabilmek i¢in Kur’an kavramlarmi dogru anlamak gerekir. Imrae kavrami basta
olmak tizere Kur’an’daki kadimi ifade eden kavramlarin semantik incelemesiyle bu

amaglar gerceklestirilmeye calisilacaktir.

Bu calismayla oncelikle modern donemdeki Kur'an ¢alismalarindan, arastirma
yontemlerinden birisi olan semantik tahlil alanina bir Kur'an kavrami daha kazandirmak
hedeflenmistir. Calismanin pratik amaci ise, Kur’an’da kadimin kavramsal ifade edilis
seklini irdeleyerek Islam’mn kadina bakisina kavramsal zaviyeden dikkat cekmektir.
Ayrica bir diger amaci ise, Kur'an’in “kadin” i¢in kullandig1 “imrae” ve onun semantik
alanina giren “zevc, iinsa, nisa, imm, bint, uht gibi kelimelerle kadinin sosyal hayattaki
roliiyle ilgili olarak ortaya koydugu esaslari, aile kurumu basta olmak tizere hayatin diger

alanlarindaki islevlerini Kur'an’dan hareketle dogru anlayabilmektir.

Kur’an-1 Kerim’de insa edilmesi hedeflenen {immetin Onemli bir kesimini
“kadinlar” olusturur. Kadinlarn ilgilendiren konular ve bir¢ok toplumsal meseleler ele
alimirken de kadini ifade eden lafizlar ¢ok sik ge¢mektedir. Bu ¢alismada Kur’an’i
Kerim’de kadmlar1 kavramsal ac¢idan ifade eden lafizlar ele almarak islamm kadina
yiikledigi roller ¢cergevesinde ona bakist ve ona verdigi degeri bir kez daha ortaya koymak
hedeflenmistir. Nitekim kadinin cahiliye toplumundaki konumu ve Islam’m kadma
bakisi, sahabenin su sdzlerinde acikca goriilebilmektedir:> “Biz cahiliyeye devrinde
kadinlara hi¢ deger vermezdik. Ne zaman ki islam geldi ve Allah, kadna da yer verdi, o

zaman onlarin bizim {izerimizde haklar1 oldugunu kabul ettik.”

Konuyla ilgili bir diger
rivayet ise sOyledir: “Allah’a yemin olsun ki, Allah kadinlarla ilgili indirecegi hiikiimleri
indirinceye ve onlara verilmesi gereken miras payimni verinceye dek cahiliye toplumunda,

kadin1 kayda deger higbir sey saymiyorduk.”*

Islam dini, kadin ve erkegi biri olmadan digerinin eksik kalacag bir biitiiniin
parcalari olarak gormektedir. Ancak bu pargalar birbirinin tamamen aynis1 degildir. Yani

her iki cins arasinda, birini digerine iistiin kilmayan fiziki ve ruhi bir takim farkliliklar

2 Mehmet Nurullah Aktas, “Kur’an’ da Kadinin Kavramsal ifadesi”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi (Tefsir Ozel Sayis1) 7/13 (2016): 8-9.

3 Buhari, “Libas”, 31.

4 Miislim, “Talak”, 5.



mevcuttur. Bu farkliliklarin, kadin ve erkegin yiiklendikleri rol ve sorumluluklar

bakimindan 6nemi biiyiiktiir.

Kur'an’mn sdylemi, Arap dilinin yapisi ve kurallarinin bir geregi olarak, eril
(miizekker) zamirler {izerine kurulmustur. O, tiim insanliga yonelik genel ¢agrilarinda eril
kaliplar kullanmigtir. Nitekim birgok ayette gegen “Ey Iman edenler” ifadesi eril kalipla
kullanilmistir. Ancak bu kullanim “taglib sanatiyla ilgili olup erkekleri oldugu gibi kadin

cinsini de ig¢erisine almaktadir. Kisacas1 bu durum Arap dilinin 6zelligiyle ilgilidir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah’in hiikiimlerine muhatap olma agisindan insanlarin
tiimii esit durumdadir. Ayrica Kur’an’a gore insanin degeri ve Allah katindaki tstiinliigii,

kadin veya erkek olmasi ile alakali bir durum olmayip ancak “takva” sahibi olmak iledir.

Konuyla ilgili yapilan literatiir taramasi sonucunda goriilebildigi kadariyla birkag
calisma yapilmistir. Bunlardan biri Ismail S6kmen tarafindan yazilan “Kur'an’da Gegen
zeve ve imrae Kelimeleri Uzerine” baslikli makale, digeri Ziilfikdr Durmus’un kaleme
aldigr “Kur'an’da ‘imrae’ ve ‘zevc’ Kelimelerinin Anlam Alani” adli makalesidir. Bir
diger calisma ise Mehmet Nurullah Aktas’m “Kur’an’da Kadmin Kavramsal ifadesi” adli
calismasidir. Islam diinyasinda da kadini konu alan pek ¢ok ¢alisma yapilmustir. Kadinin
sosyal roliinii konu alan Malayca yapilmis “Peran Sosial Perempuan Dalam Al-QurAn
(Studi Tafsir Tematik Dengan Pendekatan Psikologi Agama)” baslikli ¢aligma bunlardan
biridir. Yine Kur'an'da anne 6rnegini ele alan “Kisah Keteladanan Ibu Dalam Al-Qur’an”
adli Endonezce calisma ve Khusnul Khotimah’in Kur'an' da “Nisa, iinsd ve mer’e
kelimelerini konu alan “Olall & 3idl 5 A&V 5 Ll 2S” baghkh tezi de bizim
ulagabildigimiz Ornekler arasinda sayilabilir. Khotimah bu calismasinda, Kur'an-1
Kerim'deki nisa, insd ve mer’e kelimelerinin Kur'an'daki anlamini bulmak ve bu
kelimeleri dogru yorumlayabilmek i¢in Bintu Syati tarafindan 6nerilen semantik metodu

kullandigini ifade etmektedir.’

Meryem Dilma¢’ 1n “Kur'an’ da Kadinin Konumu ve Ummii Musa Ornegi” adli
yiiksek lisans tezi ise kismen de olsa bu ¢alismanin konusuyla ilgilidir. Ancak s6z konusu
calisma bir semantik ¢alisma 6rnegi degildir. Bu calismada ise “imrae” kelimesi ilk 6nce

semantik analiz yontemiyle tahlil edilecek, daha sonra imrae’ nin semantik alanini

5 Khusnul Khotimah “Kur’an’da “nisd, iinsd ve mer’e” Kelimeleri” (Skripsi/Tugas Akhir, Kementerian
Agama Universitas [slam Negeri Sunan Kalijaga Fakultas Adab dan Ilmu Budaya 2013), 5.



olusturan yakin ve zit anlamli kelimeler de tek tek ele alinarak Kur'an biitlinliigi

icerisinde incelenecektir.

Arastirmanin Yontemi

Kur’an’in anlasilmasina yonelik son donemlerde iizerinde oOnemle durulan
yontemlerden birisi semantik yontemdir. Bu yontem, Kur'an kavramlarinin dogru bir
sekilde anlasilmasi i¢in bagvurulmasi gereken bir yontemdir. Bundan dolay1 Tiirkiye’de
son zamanlarda yapilan tefsir caligmalarinda semantik metoda sik¢a basvuruldugu

goriilmektedir. Bunun sebebi, bu yontemin, Kur'an’1 anlamada sundugu objektifliktir. ©

Semantik bir diger adiyla anlam bilim, “bir dilin anahtar terimleri {izerinde yapilan
tahlili/analitik caligmadir.” Dil, bu ¢alismada yalnizca bir konusma malzemesi degil, o
dilin kullanicis1 olan toplumun diinya goriisiinii anlamak amaciyla bir ara¢ olarak

incelenir. ’

Kelimeler bir “dilin yap1 taglari”dir. Bu sebeple kelimelerin dogru anlamlari tespit
edilemezse metni olusturan ciimleler diizgiin bir sekilde anlagilmamis olur. Bunun
sonucunda da ele alinan metin de dogru anlasilamaz. Oysaki insanin hem diinyada hem
de ahirette mutlu olmasi i¢in gonderilen Kur'an' 1 Kerim’in, bu amaca uygun olarak
anlasilmasi biiyiilk 6nem tasir. Bu ise ancak Kur'an’da gegmis olan lafizlarin isaret ettigi

anlamlari ortaya ¢ikarmakla miimkiin olur.

Semantik agidan biiyiik 6nemi olan kelimelerin etimolojisi, toplumun kiiltiiriinii de
yansitir. Eski dilciler “Arapca deve dilidir.” derler. Bu sebeple deveyle ilgili olmayan bir
kelimenin yabanci oldugunu diislinlirler. Mesela Tiirk¢e “ok, yay ve at dili” dir.
Kavramlarin etimolojilerinde ok, at ve yaydan ornekler olmalidir. Grekge “deniz dilidir”.
Denizcilik veya balikgiliktan Ornekleri olan kavramlarla donatilmistir. Dolayisiyla
kelimelerle toplumun kiiltiirii arasinda semantik bir bag vardir. Bu bag kurulurken

cisimden isme, isimden anlama ge¢iste bu 6zellikler 6nem tasir.

Kur'an kavramlarinin semantigi, Kur'an't daha dogru anlamamiza yardimci olur.

Kur'an' da birkag defa gecen "lisanen arabiyyen", "Kur'anen arabiyyen" gibi ifadeler hem

®Kasapoglu, “Kur’an’ 1 Anlamada Semantik Yontem”, 413.

7 Toshihiko Izutsu, Kur'an’ da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz 5. Baski (istanbulz Pinar
Yaymlar1 2017), 14.

8 Mehmet Soysaldi, “Toshihiko Izutsu ve Semantik Anlayis1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 18/1 (2005): 61-
75



Kur'an''n Arap¢a olduguna hem de Arapgayr bir dil haline getiren temel kaynaga
dayandirildiginda Kur'an'in daha iyi ve dogru anlasilacagina vurgu yapar. Ciinkii onun
Arapca oldugunu bildirmek ayni zamanda “muarrap” olmadigin1 kanitlamaktadir. Bu
sebeple kelimenin kok halini 6z Arapgada aramak, tabiri caizse kelimelerin deveden
orneklerini bulmak gerekmektedir. Bunu yapmak ise semantik tahlil yontemiyle Kur'an't
anlamaya caligmaktir. Dolayisiyla semantik metot “Kur'an'in metodu” dur. Diger yandan
Kur'an, kendi sistematigi i¢inde bir ayeti baska bir ayetle tefsir etmekte ve bir ayetin
manasimin diger ayetlerle tevfikine vurgu yapilmaktadir. Kisaca, semantik yontem,

Kur'an'in bize bagvurmamizi tavsiye ettigi kendi metodudur. °

Semantik; kelimelerin anlamlarini, yapilarini, kullanildigi bi¢imleri, tarihi siire¢
icindeki gelisimlerini, insanin fikir, diisiince ve eylemleriyle olan bagini inceler. Bu
arastirmada semantik yonteme basvurularak “imrae” kavraminin etimolojik kokeni,
tiirevlerinin ve anlamsal iligkisi bulundugu kelimelerin semantik yapis1 hakkinda bilgiler

verilip kavramin gectigi ayet ve hadisler baglamlariyla birlikte ele alinacaktir.

Bir kavramin saglikli bir sekilde anlasilmasi i¢in dncelikle manasinin ne oldugu
dogru olarak tespit edilmelidir. Bu kavram Kur’an’da var olan bir kavramsa Kur'an-1
Kerim ve hadislere miiracaat edilmelidir. Ayrica semantik tahlillerde liigat kitaplari
birinci derece dneme sahip oldugundan bu ¢alismada Ferahidi’nin (6. 175/791) “Kitabu’l-
Ayn”, Ezheri’nin (6. 370/980) “Tehzibu’l-Liiga”s1i, Cevheri’nin (6. 400/1009) “es-
Sthah™, Ibn Faris’in (6. 395/1004) “Mu’cemu Mekayisu’l-Luga”s1, Isfahani’nin (6.
V./XI. yiizyiln ilk yaris1 ) “el-Miifredat’1, Ibn Manztir’un (6. 711/1311) “Lisanu’l Arab™1
gibi ilk donem Arapg¢a ve Kur'an liigatlerinden faydalanilacaktir. Baglamla ilgili olarak
ise s0z konusu kelimenin ve tiirevlerinin anlamlart hem klasik hem giincel tefsir
kaynaklarindan yararlanilarak ortaya konulacaktir. Bunlarin disinda temel hadis kitaplari,
konuyla dogrudan veya dolayl alakali telif eserler, glincel makaleler, ¢cagdas seminer ve
tez caligmalari alan yazimi olarak taranacaktir. Bunlarin yaninda Isam, Y6k Tez, Google
Akademik gibi Internet kaynaklarindan ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisinden de istifade edilecektir. Konularla ilgili ayet metin ve mealleri ise

Kur'an Yolu Tefsiri’nden verilecektir.

% Ismail Yakit, “Dogru Bir Kur’an Tercﬁmesinde Semantik Metodun Onemi”, I. Din Siras: Teblig ve
Miizakereleri 1-5 Kasim 1993, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar1 1995), 414-415.



BIiRINCI BOLUM
“IMRAE” KELIMESININ SEMANTIK ACIDAN iNCELENMESI

"’

Bu boliimde 3 /" kelimesinin ne manaya geldigini tespit edebilmek i¢in 6ncelikle
klasik sozliiklerde kelimenin “m-r-e¢” kokii ve tiirevleri incelenecektir. Bunun yaninda
Arap siirinden de 6rnekler verilecektir. Ayrica kelimenin anlam inceligini ortaya koymak

amaciyla Kur’an’daki ve hadisteki kullanimlar1 ve baglamlari ele alinacaktir.

1.1. imrae Kelimesinin Etimolojisi

Arapga liigatlere bakildigi zaman “I_+/ merae” kokiinden tiireyen kelimelerden
“3_/ merue” ve ““ ¢ /merie” nin manasi” yiyecegin sindirilmesinin kolay olup afiyet
verici olmas1” demektir. Ahfes’e (6. 215/830) gore bu “45 ye “ai” demek gibidir.'® Ayn1
sekilde “I " ifadesi da “yemegin hazmmin kolay ve sagliga elverisli olmas1” manasimin

yaninda yemek yemek” anlamini da tagir.

Ferrd’ya (6.207/722) gore mastari “s¢ s =" olan “3_«” fiili,“adamin yigit, comert ve
mert olmas1” anlamina gelirken mastart “ss) <" olan “3_<" ise yemegin insana afiyet
vermesi, mizacina uygun olmasi manasindadir. Bu ikisi arasindaki fark yalnizca
mastarlaridadir.!! Nitekim Arapgada “sbkll 5 /yiyecek faydali oldu” anlamina gelirken
“Jall 3 3 /adam mert oldu” demektir. « ™ 1)< drnegindeki | i kelimesi de miiriivvet
sahibi olmak, birinden insaniyetli olma talebinde bulunmak” manalarma gelir.'> Ayrica

Ibn Manzur, “3¢)_»” kavraminin “bir yerin havasmnin giizel olmas1” manasina geldigini de

belirtmistir.'® Arapgada “u=,Y) &5 % tabiri bu manada kullanilmustir.

10 fsmail b. Hammad el-Cevheri, “Merae”, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, tahk. Ahmed Abdul
Gafur Attar, 4. baski (Beyrut: Daru’l-ilm li’lmelayin, 1990), 1: 72-73.; ibn Manzur, Cemaluddin
Muhammed b. Miikerrim, “Zevc”, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru’s Sader 1414) , 1: 154-156.

1 fbn Manzur, “Merae”, 1: 154-156.

12 Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed,“Merae”, Mu cemu Tehzibi’l-Luga (Beyrut: Daru’l-Marife
1422/2001), 4: 3368

13 Tbn Manzur, “Merae”, 1: 154-156.



Ferahidi, “ss_<l” kavraminin “bogaza bitisik kursak ve midenin bas tarafi

manasina geldigini sdylemistir.'* Bu, yiyecek ve icecegin aktig1 kanaldir.'?

(134

3¢ 5 " kelimesi, adamligin en miikemmeli,'® insaniyetli, sahsiyetli olmak,!’
yigitlik ve mertlikte kemale ermek'® manalarina gelmektedir. Ahnef’e (6. 192/808) gore

“3¢ 5 " iffet ve hirfet (sanat)tir.!”

“s yalI” kelimesi “adam,?’ insan,?! kisi, sah1s” anlamlarma gelir. Arapgada “ ¢ » 12
b= ifadesi “bu salih bir adamdir” manasina gelir. Mer’u kelimesinin lafzindan ¢ogulu
yoktur. Belki ¢ogulu “Js_"dir.?? Fakat tesniyesinin “CJ ", ismi tasgirinin ise “s(s_%” ve
“d4 ,2” oldugu nakledilmistir. Ancak bazilar1 cogulunun “Os¢ »” oldugunu sdylemistir.2?
Vasil hemzesiyle gelirse “I " olur ve bunda 3 sdyleyis sekli vardir:

1. _’nin daima fetha olmasi (i':)-“\)

2. ’min daima damme olmasi (1)

3. _’min daima murab olmasi. Yani yerine gore “ 14,1’ veya “cs_»I” olabilir.?*

2

Arap sairlerinden Alkame el-Fahl’in siirindeki su beyitte "s_<!l" kelimesi “kisi’

anlaminda kullanilmistir:
"alla Ji gl e yall (il ) i 13
Gl (A5 (e 4l puld”

“Kisinin sa¢i agarwr ve parasi azalirsa

14 Ferahidi, Halil b. Ahmed, “Merae”, Kitabu I-Ayn, ,(Beyrut: Daru’l kutubu’l ilmiyye 1424/2003), 4: 130;
Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, “Merae”, Mu cemu Mekdyisi’l- Luga, tahk. Abdusselam M.
Harun (Beyrut: Daru’l Ceyl 1411/1991), 5: 315; Ragib el-isfahani, Hiiseyin b. Muhammed, “Merae”, el-
Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, tahk. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Daru’l-Marife ts.), 466.;
Miitercim Asim Efendi, “merae”, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’I-Kamiisu 'l-Muhit Terciimesi, (Istanbul:
Pasifik Ofset 2013), 1:234.

15 Cevheri, “Merae”, 1: 72-73; Ferahidi, “Merae”, 4: 130 Ibn Manzur, “Merae”, 4: 3686

16 Ferahidi, “Merae”, 4: 130; Ibn Manzur, “Merae”, 4: 3686

17 Cevheri, “Merae”, 1: 72-73.

18 Ezheri, “Merae”, 4: 3367. ; el-Cevheri, “Merae”, 1: 72-73; Ferahidi, “Merae”, 4. 130; Ibn Manzur,
“Merae”, 4: 3686; Zebidi, Muhibbuddin Muhammed Murteza Hiiseyin Vasiti, “Merae”, Tdcu’l-Ariis min
Cevahiri’l-Kdamus, (Beyrut yeri: Daru’l Fikr, 1414/1994) 1: 247.

19 Ezheri, “Merae” , 4: 3368

20 Cevheri, “Merae”, 1: 72-73.

21 fbn Manzur, “Merae”, 1: 154-156.

22 Miitercim Asim, “Merae”, 1: 234

23 Zebidi, “Merae”, 1: 248

24 Cevheri, “Merae”, 1: 72-73.



Artik onun, kadinlarin sevgisinden nasibi yoktur. %

Leys (6. 373/983), “si I kavraminin “c " nun miiennesi oldugunu belirtir.?®

“Hatun, kadin, hanim, es” demektir. Bazilar1 hemzesiz olarak “s =" dahi demistir.?’

fbn Enbari (6.577/1181) sl " ve “csa” deki hemzelerin vasil hemzesi

(134
-]

oldugunu kaydetmistir. Araplarda “sl )" kelimesinde 3 soyleyis vardir: ya 43l s 4 ya

4l 3e 58 ya da “43 3 8/ 0, onun hanimidir” seklinde ifade edilir.?®

Araplar kimi zaman kurta “I »”” demislerdir. Bir siirde bu ifade s6yle gegmektedir:

(134
]

56 JS e s 50l il 7/ “Sen her gaflet aninda saldiran bir kurtsun.”

Cevheri, Araplardan bir kadmin soyle dedigini nakleder: s} i ¥ 3l Ui / “Ben

bir kurdum, sirr1 vermem.”? Burada “5_-" kavrami "kurt" manasinda kullanilmistir.

1.2. Kur’an’da “b« /Merae” ve Tiirevlerinin Kullanim

“| s /Merae” kokiinden tiireyen kelimeler Kur'an-1 Kerim’de degisik kaliplarda 39
kez gegmektedir:** Simdi Kur’an’da bu kelimelerin hangi anlamlarda kullanildigin: tahlil

etmeye calisalim.

1) s« /Merie: “bogazdan kolay gegmesi, afiyet vermesi” anlaminda Nisa stresi

4. ayette su sekilde gegmektedir: “Gs )= Uid 5558 / Onu afiyetle yiyin.”!
2) s4ll fel-mer’:
a) “Erkek” anlaminda Bakara stiresi 102. ayette soyle ifade edilir:
1305 e oAl G 4 A% L Lk G55y “Fakat onlardan erkekle karisinin arasini
acan seyi ogreniyorlardi.”
b) “Kisi” anlaminda Enfal stiresi 24.ayette: 43l 4l 4455; ¢ yal (4 O pAs ) Gl gale sy

Os33" “Bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina girer. "buyurulmaktadir. Abese

25 Ibrahim Fidan, “Cahiliye Siirinde Kadin Imgesi ”, Dini Arastirmalar Dergisi 19/49 (Kasim 2016): 293-
320.

26 Ezheri, “Merae”, 4: 3368

%7 Ferahidi, “Merae”, 4: 130

28 Ezherd, “Merae”, 4: 3368

2 Cevheri,“Merae”, 1: 57

¥Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Unsa”, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kum:
Mektebetu Nuveyd Islam, 1838/ 1964), 813-814.

31 Tsfahani, “Merae”, 466.



stiresi 34. ayet ve Nebe stiresi 40. ayette gecen “¢ 541" kelimesi de ayni manada

kullanilmistir. 32
3) 3 %/imruun:
a) “Erkek” manasinda Nisa siiresi 176. ayette su sekilde gegmektedir:
“ s Calas lh G4 Al 35 43 Gl Gl 300 o) ADKH b &l 1 08 OB AL/ “Senden
fetva isterler. De ki: Size babasi ve ¢ocugu olmayanin mirast hakkinda fetvayr Allah

veriyor. Cocugu olmayip bir kiz kardesi bulunan erkek oliirse; biraktiginin yarisi kiz

kardesine kalir.”
b) “Adam, kimse” anlaminda** Meryem siiresi 28. ayette sdyle zikredilir:

“Uag el CalS Ly ¢ 30 12 il G8 G G5Ha el g/ “Ey Harun'un kizkardesi! Senin

baban kotii bir adam degildi, annen de iffetsiz bir kadin degildi.”
c) “Kisi” anlaminda Me’aric shresi 38. ayette soyle ifade edilmistir:

“onad N FR agia s K Q-“-L*-‘\ / “Onlardan her kigi Na'im Cennetine sokulacagini
mu timit ediyor? ”Ayni sekilde Nar 24/11; Tar 52/21; Miiddessir 74/38 ve Abese 80/37.

ayetlerde bu manada kullanilmustir.’*

4) 3/ Imrae kelimesinin ol ) veya ol xl seklindeki ikil formu Kur’an-1
Kerim’de sadece Bakara siiresi 282. ve Kasas siiresi 23. ayette gegmekte olup

“disi sahis” anlaminda kullanilmistr.*

a. Imrae kelimesi su ayetlerde de “erkegin karisi/kadini, hanim” anlaminda
kullanilmaktadir:®® Al-i imran 3/35-40.; Had 11/71, A’raf 7/83; 81; Hicr
15/60; Yasuf 12/21, 30, 51; Meryem 19/5, 8; Neml 27/57; Kasas 28/9; Ankebfit
29/32, 33; Tebbet 111/4 ; Zariyat 51/29; Tahrim 66/10-11.

b. Imrae kelimesi “disi sahis” anlaminda Neml 27/23; Ahzab 33/50; Bakara
2/282; Kasas 28/23’te gecmektedir.

32 Meryem Dilmag, Kur'an’'da Kadinin Konumu ve Ummii Musa Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l
Universitesi, 2007), 8.

33 Cevheri, “Merae”, 1: 57

3* Ismail Sokmen, “Kur'an’da Gegen zevc ve imrae Kelimeleri Uzerine”, Dil Arastirmalart Dergisi 15
(Aralik 2014):140.

35 Abdurrahman Ates, Kur’an’da Huzur ve Siikiin es-gece-ev (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 40.

36 Ferahidi, “Merae” , 4: 130
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c. Imrae kelimesi “evli kadin” anlaminda Nisa sfresi 12. ve 128. ayetlerde

kullanilmistir.?’

1.3. Kur’an’da “s| / imrae” Kelimesinin Gectigi Yerler ve Kullanildig1 Baglamlar

“Imrae” veya “mer’et” kelimeleri ayn1 anlama gelmekte olup olgun bir kadin ya da

esi ifade etmektedir. Cogulu “sLs” seklinde gelmektedir.?®

“Imrae” kelimesi Nisa sfiresi 12 ve 128’de genele hitap eden ayetler igerisinde
gecmektedir. Burada kelime “bilinen bir sahsin karisi olarak degil “disi, evli kadin”
anlamindadir. Nisa stresi 12. ayette “keldle” yani ana, baba ve ¢ocugun bulunmamasi

halinde 6len kadinin veraseti konu edinmektedir.>®

S 29 Loy A0t o7 T GE BT TE5w(Ee % - & M3 - 9z o o .
“Ouild) Lagha aaly JSI EAT 51 FTATS 1A SIADNE &0y 50 385 OIS 8Ny L. Eger bir erkek veya
kadinin, annesi, babast ve ¢cocuklar: bulunmadig halde mali (diger) mirascilara kalirsa
ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve bor¢tan sonra her birinin pay1 altida

birdir...” Bu ayette cocugu ve babasi olmayan kadin “imrae” seklinde nitelendirilmistir.

Nisa stresi 128. ayette ise kocasinin serkesliginden veya kendisinden yiiz

“3oa ol
Al G W g Lgale #Ud S Ll ) 5 15 %0 Llan B CBl& 77/ Eger bir kadin kocasinin

kotii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlagmaya

cevirmesinden endise eden “kadinin” yapmasi gerekenden bahsedilmektedir:

varmalarinda onlara giinah yoktur ve sulh haywhdir.”

Nisé stiresinin 34. ayette kadindan kaynaklanan gecimsizlikten bahsedilirken bir
sonraki ayette ise iki taraftan kaynaklanan problemler sebebiyle meydana gelebilecek
bosanma tehlikesi dile getirilmistir. Yukarida verilen 128. ayette ise, erkegin ortaya
koydugu olumsuz davranislardan kaynaklanan gecimsizlik s6z konusu edilmistir.
Buradaki “niistiz” kelimesini Zemahser1 (6.538/1144): “Kocanin esinden uzak durmast,
kocalik ve nafakayi temin gorevlerini yerine getirmemesi, sevgi ve merhameti esinden

esirgemesi, soverek veya doverek ondan uzaklasmasidir.” seklinde aciklamaktadir.*

37 Sokmen, “Kur'an’da Gegen zevc ve imrae Kelimeleri Uzerine”, 127.

38 Khusnul Khotimah “Kur’an’da “nisd, iinsd ve mer’e” Kelimeleri” (Skripsi/Tugas Akhir, Kementerian
Agama Universitas [slam Negeri Sunan Kalijaga Fakultas Adab dan {lmu Budaya 2013), 5.

39 Sokmen, “Kur'an’da Gegen zevc ve imrae Kelimeleri Uzerine”, 134.

40 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144, el-Kessaf ‘an
haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘wyuni’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil, 3. Baski (Beyrut: Daru’l Kitdb Arabiyye
1407), 1: 571-572.
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Karisinin yagh veya cirkin olmasi, hosuna gitmeyen huylarinin bulunmasi gibi “dis
sebepler”; bencillik, ihtiras vb. “i¢ sebepler”, kocanin “niisiz” olmasina sebep olabilir.
Kocanin, esi tizerinde her firsatta uyguladig1 sozlii veya davranigsal baski, kadin ic¢in
katlanilmas1 giic durumlar ortaya ¢ikarir. Boyle bir durumda kocasini “niigiiz “dan
vazgecirebilmek i¢in kadinin bagvuracagi yollardan birisi, Kur'an’da “sulh” olarak ifade

edilmistir.*!

Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) gore s6z konusu ayet, “Rafi b. Hadic el-Ensari
ve karist Huveyle bint. Muhammed b. Mesleme” hakkindadir. Rafi, bir talakla bosadigi
karis1t Huveyle’ye, daha sonra donmiistiir. Bu olaydan sonra ise Huveyle’den daha geng
olan bir kadimnla evlenmis ve daha ¢ok gen¢ hanimla iliskisini siirdiirmiistiir.*> Ayet-i
Kerimede ve konuyla ilgili rivayetlerde, erkegin karisina karsi ilgisizlik, kaba olan s6z ve
davraniglarda bulunma, evlilik ile ilgili sorumluluklarini yerine getirmeme vb. olumsuz

tutum ve davranislarm yol agtig1 aile ici gegimsizlikten s6z etmektedir.*?

“Imrae” kelimesinin gectigi diger Ayetlerde “bilinen bir sahsin karis1” s6z konusu
edilmektedir. Buna gore Al-i imran 3/35. ayette Imran’in; Al-i Imran 3/40, Meryem 19/5,
8 ve Enbiya 21/90’da Hz. Zekeriyya’'nin; A’raf 7/83, Had 11/81, Hicr 15/60, Neml 27/57,
Ankebut 29/32., 33 ve Tahrim 66/8-10’da Hz. Lit’un; Tahrim 66/8-10’da Hz. NGh’un;
Had 11/71 ve Zariyat 51/29°da Hz. ibrahim’in; Yasuf 12/2, 30 ve 51°de Misir Aziz’inin;
Kasas 28/9 ve Tahrim 66/11°de Firavun’un ve Mesed 111/4. ayette ise Ebu Leheb’in

karis1 konu edilmektedir.

Kur’an, “zevc” ve “imrae” kelimelerinin miifred/tekil formlarmi genel olarak evli
olan her kadmn i¢in kullanir. Ancak evli oldugu halde ihanet, kiifiir veya inan¢ farklilig
dulluk, kisirlik gibi unsurlardan birisinin bulundugu, daha dogrusu evliligin esler
arasindaki iliskiler bakimindan tabii seyrinde yliriimedigi durumlarda “zevc” kelimesi
yerine sadece “imrae” kelimesinin tekil formunu kullanir. Dolayisiyla Kur’an’t Kerim’e
gore zevciyyet/es olmak; “sadakat, muhabbet, dogurganlik ve nikah” unsurlarindan

birisinin eksik olmasiyla ortadan kalkar, bu durumdaki kadin adeta bir erkegin disil

4 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an'da Evlilik Psikolojisi, (Ankara: Gece Kitaphg 2017), 211.

42 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileyman,
tahk. Abdullah Mahmud Sehhade (Beyrut: Daru [hyai’t-Turas 1423), 1: 412.

43 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Céami * li-ahkédmi’'l-
Kur'an ve’l-miibeyyin limd tezammenehii mine’s-siinneti ve ayi’l-furkan, tahk. Ahmed el-Bard{ini- Ibrahim
Atfes (Kahire: Daru’l-Kutubi’l Misriyye 1384 /1964), 5: 403-407.
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# Misirh kadin miifessir Aise

formdaki kadini/karisi (3l <)) olarak nitelenebilir.
Abdurrahman da konuyla alakali benzer bir tespitte bulunmustur: “Kur’an, kari-koca
arasindaki ailevi miinasebeti, maddi ve manevi bir uyum hali olarak tanimlamaktadur. Iste
Kur’an, bu uyum halinin devam ettigi ailevi iliskide kadin1 ‘zevc’ kelimesiyle,

uyumsuzlugun bozuldugu iliskilerde ise kadin1 ‘imrae’ kelimesiyle zikretmektedir.”*>

1.3.1. inan¢ Farkhlig: Baglaminda imrae Kelimesi / Hz. Nih, Hz. Liit ve Firavun’un

Karisi

Esler arasinda ortaya ¢ikan inangla alakali farklilikta Kur’an, kadin1 “imrae”
kavramu ile ifade etmektedir. Buna gore Ku’an; Hz. Nih, Hz. Lat ve Firavun’un karisi
icin devamli “imrae” kelimesini kullanmaktadir.*® Konuya iliskin Tahrim 66/10. ayet
sOyledir:

k) 28 LIRS (pallin Uslie (e i Ca25 IS Tl 8100 2 58 810530 158 Gl S s S
SR e SN AN Ja s A e &2 / “Allah, inkdr edenlere, Nith'un karist ile Liit un
karisint ornek gosterdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki salih kisinin nikdhlart altinda

bulunuyorlardi. Derken onlara hainlik ettiler de kocalari, Allah’in azabindan hi¢bir seyi

onlardan savamadi. Onlara, ‘Haydi, atese girenlerle beraber siz de girin! denildi.”

Ayette inang farklilig1 olan Peygamber esleri i¢in “inkar, sirk, nifak” vb. kelimeler
yerine “LWallAd" seklindeki ifadenin kullamilmasi son derece dikkat cekmektedir.

1133
-]

i54" kelimesinin kullanilmasinin

Ku’an’da Hz. NGh’un ve Hz. Lit’un hanimlar i¢in
sebebi bu kadilarin peygamber olan kocalarmna ihanet etmeleridir.*’ Mevdudi: “Bu
thanet onlarin zina yaptiklar1 anlamina gelmez. Bu ifadenin anlami, onlarin iman yolunda
olan Hz. Nih ve Hz. Lit’a kars1 din diismanlariyla isbirligi yapmis olmalaridir. ibn
Abbas, higbir Peygamber haniminin zina sugu islemedigini sdylemektedir. Bu iki kadinin
thaneti dini bakimdandi. Onlar Hz. N&h ve Hz. Lt'un getirdigi dini kabul

etmemislerdi.”*®

4 Ates, Kur’'an’da Huziir ve Siikiin, 36.

45 Mevliit Erten, “Kur'an’da “zevc” Kelimesi ve Tiirkgeye Ceviri Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi 7/17
(Giiz 2003): 53.

46 et-Tahrim 66/ 10-11.; Hid 11/ 81.

47 Ziilfikar Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alan1”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 21/3 (Aralik 2017): 1805.

43 Ebu’l A’1a Mevdidi, Tefhimii 'I-Kur dn, trc. M. H. Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan Yaylar1 1996), 6: 411.
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Hz. Nith ve Hz. Lt un esleri kocalarmin sirlarim biliyorlardi. Ornegin Hz. Nih un
karisi, herhangi bir kisi iman etmek isteyince Nih kavminin azginlarina iman eden kisiyi
haber veriyordu. Ayrica insanlara “Nah delidir” diyordu. Hz. LGt un karis1 ise eve bir
misafir geldiginde, ahlaksizlig1 isleyen sehir halkina o misafiri haber veriyordu.*’ Bundan
dolayr miifessirler, ayette bahsedilen peygamber eslerinin ihanetini; “farkli bir dine
mensup olma, kafir, miisrik, miinafik ve ayrica koguculuk yapma”  seklinde
agiklamislardir.”® Ornegin Beydavi (6.685/1286), Hz. Nih ve Hz. Lt’un eslerinin
thanetlerinin nifak sebebiyle oldugunu bildirmistir. Bu sebeple kocalar1 Allah’tan gelecek

azaba kars1 onlar i¢in bir koruma saglayamayacaktir.®!

Hz. Nth ve Hz. Lat’un eslerinin akibeti yine Tahrim 66/10. ayette soyle ifade
edilmigtir: G A Ga e Wy 2B/ “Haliyle kocalar: da onlart Allah’in azabindan

koruyamadi.”

Nitekim A’raf 7/83, Had 11/81, Hicr 15/60, Neml 27/57, Ankebit 29/32, 33’te Hz.
Lat'un karis1 haric kendisi ve ailesinin, kavminin zulmiinden kurtarilacagi

bildirilmektedir.

Had 11/40 ve Mii’mindin 23/27.ayetlerde sdyle buyrulur: “Jsl 4e G Ga ) &laiy/
“Haklarinda helak hiikmii verilmis olanlar disinda kalan aile fertlerini...” Bu ifadeye
gore Hz. Nih’a inkarct karisin1 gemiye almamasi emredilmistir. Zira kadin inkar1 tercih

etmistir.

Kisaca, Hz. Nih ve Hz. Lit (a.s)’mn esleri peygamber olan kocalarma kars
miinafik¢a bir hal icerisinde olmuslardir. Nitekim miisrik ve ahlaksiz toplumlarina
kocalarinin sirlarint ifsa ederek ihanet icinde olmuslardir. Bu ihanet ise inang

farklihigindan kaynaklanmigtir.>>

4 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kureysi el-Dimaski (6. 774/1373), Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, tahk.
Sami b. Muhammed Selame (Kahire: Dar Tiba 1420/1999), 8: 170; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-Safii (6. 911/1505), ed-Diirrii’I-Mensur fi't-Tefsir bi’l-
Me’siir, (Beyrut: Daru’ Fikr ts.), 8: 227-228.; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, tah. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1422), 4: 311.

0 Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, 4: 371.

5! Nastriiddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii 't-tenzil ve
esrdrii’t-te 'vil, tahk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1418),
5:226.

32 Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alani1”, 1806.
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Bu noktada bir meseleye temas etmek gerekmektedir: Inang farkliligi nedeniyle
“imrae” kelimesiyle nitelenme ifadesinden, olumsuzlugun sadece kadindan
kaynaklandig1 anlasilmamalidir. Zira Hz. Nih ve Hz. Lit’un karilarinin durumunda
olumsuz imaj “kadin”™m iizerindeyken asagida bahsedecegimiz Firavun ile karisinin
durumunda ise olumsuz imaj “koca” nin iizerindedir. O halde, kar1 veya kocadan birinin
farkli bir inanca sahip olmast kadinin “imrae” kelimesiyle nitelenmesine yol

acmaktadir.>?

Firavun’un karisindan Kur'an-1 Kerim’de ismi gegmeksizin “&3 58 31 2” diye s6z
edilmektedir. Bu ifade Kur’an’da iki kere>* gegmektedir.>> Hadislerde ise “Firavun’un esi

Asiye” olarak agikea belirtilmistir.>®

Tahrim 66/11. dyette soyle buyrulmaktadir: « & J\ &2 0 8l 1 skl Gl i oy
U-‘ASLH‘ eﬁj‘ Sn Eaiyalae s §3e 58 e A3 4l & G e I o3l & Allah, iman edenlere
ise, Firavun 'un karisini érnek gosterdi. Hani o, ‘Rabbim! Bana katinda, cennette bir ev
yvap. Beni Firavun’dan ve onun yaptigi islerden koru ve beni zalimler toplulugundan

kurtar! demisti.”

Kur’an’t Kerim’de Firavun; “Hz. Misa’nin karsisinda yer alarak biiytikliik
taslayan, bobiirlenen, ilahlik iddiasinda bulunacak kadar haddi asan, Miisa’nin tanrisina
ulagsmak icin kuleler yaptiracak kadar tagkinlik gosteren, halkini kiiglimseyip zayiflari

ezen, gerceklere sirt geviren bir kral” olarak ifade edilmektedir.’’

Kur’an-1 Kerim, Asiye’nin, Hz. Masa’mn Firavun’un sarayina girisinde oynadig1
roliinden bahsederken iman ettigini de bildirmistir. Rivayete gore Asiye’ye, sirf iman
ettiginden dolay1 ellerinden ve ayaklarindan kaziklara baglanarak iskence edilmistir.
Kocaman bir kaya parcasinin iizerine atilacagi anda, “Rabbim! Benim i¢in yanminda
cennette bir ev yap, beni Firavun’dan ve onun kotiiliiklerinden kurtar, beni su zalimler
toplulugundan kurtar!”® diye dua etmistir. Uzerindeki kaya pargasinin altinda ezilmeden

hemen 6nce vefat etmistir.”® Kur’an’da, Asiye’den, Miisliimanlara iman ve kararlilik

53 Sgkmen, “Kur'an’da Gegen zeve ve imrae Kelimeleri Uzerine”, 140.

>4 Kasas 28/9 ve Tahrim 66/11

35 Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alan1”, 1807.

%6 Buhari, “Enbiya”, 32, 46

57 Omer Faruk Harman, “Firavun”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1996), 13: 118-121.
38 et-Tahrim 66/11.

% Omer Faruk Harman, “Asiye”, 13: 487.

15



ornegi olarak bahsedilmistir. Nitekim kocasi Allah’mn en biiylik diismanlarindan biri
olmasma ragmen, Allah’in tek ilah olduguna inanip, Hz. Misa ve HarGn’un
peygamberligini kabul ettigi i¢in iskencelere mahk{im edilmistir. Ayrica kocasinin “kafir”

olmast1 kendisine asla zarar verememistir.5

1.3.2. Ebu Leheb’in Karisi

Kur'an-1 Kerim’de Ebu Leheb’in karisindan bahsedilirken de “imrae” kelimesi
kullanilmistir. Kaynaklarda asil ad1 “Erva” oldugu fakat “Ummii Cemil” olarak tanindig
bildirilen Ebu Leheb’in karisi, kocasiyla herhangi bir inang farkliligi i¢inde degildi. Zira
61 e]-Mesed siiresinde Ebu

Leheb hakkinda “oed &3 156 ey O cehennemde alevii bir atese atilacak” denildikten

her ikisi de miisrikti ve Islam Peygamberinin diismaniydi.

sonra “cball Aa 40525/ “Dedikoducu karisi da yaninda olacak.” buyrularak karisinin

da akibetinin kendisi gibi olacagi bildirilmektedir.

Kisaca inang farkliligi baglaminda ele aldigimiz Hz. Nah, Hz. Lt (a.s) ve
Firavun’un karisinin 6rnegi durumunda, kari-kocadan birinin Allah’in dinine diismanlik
etmesi kadinin “imrae” olarak nitelenmesine sebep olmustu. Ebu Leheb ve karisinin
durumunda ise kari-kocanin her ikisinin de cehennem ehli olmasi yine kadinin “imrae”

olarak nitelenmesine yol agmustir.

1.3.3. Kadimin Thaneti Baglaminda imrae Kelimesi / Aziz’in Karisi

Evli oldugu halde, sarayda hizmetci olarak bulunan Hz. Yhsuf’a gonliinii kaptiran,
boylece kocasina ihanet eden Misir Aziz’inin karis1 da “imrae” kelimesiyle
karsilanmistir.®> Konuya iliskin Yasuf 12/30. ayet sdyledir: ):u'ﬂe‘ 815l Aiaall L8850 0
One s WIS G) G4 Gaas B aud e Wl 3;\}§”/ “Sehirde birtakim kadinlar, “Aziz’in
karisi, (hizmetgisi olan) delikanlisindan murad almak istemis. Ona olan aski yiiregine
islemis. Stiphesiz biz onu ac¢ik bir sapiklik i¢inde goriiyoruz” dediler. Sirenin 23 ve 32.
ayetlerinde ise Aziz’in karisinin kocasina ihanet ettigi gercegi acik bir sekilde ifade

edilmistir:

% bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 8: 171.
61 Sokmen, “Kur'an’da Gegen zevc ve imrae Kelimeleri Uzerine”, 141.
62 Ates, Kur’'an’da Huzur ve Siikiin es-gece-ev, 37.
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“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi seyi elde etmek
istedi ve kapilar kilitleyerek, ‘Haydi gelsene!’ dedi. O ise, ‘Allah’a siginirim, ¢iinkii o
(kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti (ona hiyanet edemem). Siiphesiz zalimler

kurtulusa eremezler’ dedi.

“Bunun iizerine kadin onlara dedi ki: Iste bu, beni hakkinda kinadiginiz kimsedir.
Andolsun, ben ondan murad almak istedim. Fakat o, iffetinden dolayr bundan ka¢indi.
Andolsun, eger emrettigimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan

olacak.” %*

Ayetlerde acik bir sekilde goriildiigii gibi Aziz’in karis1 Yisufla alakali bu tavriyla
kocasina ihanet etmistir. Bu ihanet Yasuf 12/52. ayette soyle dile getirilir: « A g;“ alag) &l
REEVRS i Y & oy u-vd‘-' Wby «y, usuf, olup biteni ogrendiginde soyle dedi: Boyle bir
sorusturmanin yapilmasini istememin sebebi, Aziz’in yoklugunda ona ihanet etmedigimi
bilmesi i¢indir. Ayrica Allah’in hainlerin tuzaklarini asla basariya ulastirmayacaginin
bilinmesidir.”

Miifessirlerin biiyiilk bir kismi buradaki sozlerin Hz. Yusuf’a ait oldugu

goriisiindeyken bazilar1 da Aziz’in karisinin sozleri oldugunu séylemistir.®

1.3.4. Kadinin Kisir ve Yash Olarak Nitelendigi Baglamda imrae Kelimesi

Hayvanlar ve bitkilerden olusan biitiin canlilar kendi varliklarini/tiirlerini devam
ettirmek tizere yaratildiklari gibi insan da kendi neslini devam ettirecek sekilde
yaratilmigtir. Kur'an’da bu 6zellik insanlara Allah tarafindan verilen bir nimet olarak
vurgulanmaktadir:

* il SR e 5505 555 G el Ge K0 B Lol A (e 0 s
:J})SSJ ab A\“‘ sy (53 “Allah size kendi cinsinizden esler yaratt, eslerinizden de sizin
icin ogullar ve torunlar tiiretti; sizi giizel iiriinlerle riziklandirdi. Onlar yine de badtila

inanip Allah’in nimetine karsi nankérliik mii ediyorlar?”%®

[nsanin diinyada nesebini ve ziirriyetini devam ettirme, kendisinden éncekilerden

su veya bu sekilde devraldigi mal, miilk, kiiltiir mirasin1 kendisinden sonrakilere

63 Yusuf 12/23.

% Yusuf 12/32.

65 Bkz. Eb(i HayyAn Muhammed b. Yasufb. Alib. Yisuf'b. Hayyén el-Endeliisi, el-Bahri’'I-Muhit fi Tefsir,
tahk. S1dki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l Fikr 1420), 6: 289.

66 en-Nahl 16/72.
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devretme istegi fitri bir taleptir. Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin genelde Allah’tan “saglikli
bir gocuk” istedikleri bildirilmektedir.®” Ayn1 sekilde Kur'an Allah’in kendilerine iyi bir
nesil vermesi i¢in bazi peygamberlerin ve salih kullarin, dua ettiklerini haber vermektedir.
Ayrica soylarmdan Allah’a ibadet eden ziirriyetler vermesini istemektedirler.®® Kur’an-1
Kerim, insanda var olan cocuk sevgisinin fitri oldugunu bildirmektedir.” Ayrica
Miisliimanlarin dualarinda kendilerine g6z nuru olacak esler ve ¢ocuklar vermesini
Allah’tan istemeleri tavsiye edilmektedir.”® Bu sekilde insanoglunda var olan neslini
devam ettirme arzusu, dinin koydugu esaslar ¢ergevesinde hem kisiye hem de biitiin

insanliga yararli bir durum haline gelmis olur.”!

Tirkgeye “kisir” olarak terciime ettigimiz kelimeler Kur'an’da “age" ve “_8le"
olarak ifade edilmistir. “ase" lafz1 Kur'an'1 Kerim’de dort kez kullanilmistir.”? Konumuzla
alakali olan kismindan biri ¢cocuk sahibi olmayan Ibrahim’in esiyle ilgili’® digeri de
Allah’m diledigi kulunu kisir birakacagina’ dair ifadedir. Ilgili dyetlerde "3l »\" sézciigii
ile beraber kullanilan bu iki kelime “kadinin dogurgan olmadigin1” ifade eder.” Said b.
Mansir ve Ibn Miinzir’in haber verdigine gére Dahhak’a (8. 105/723) “kisir bir
kocakar1”, . kisir bir riizgar..”, “kisir bir giiniin azab1..” ifadesinin anlamlar1 sorulunca
sOyle dedi: “kisir kocakar1”dan kasit, cocuklar1 olmayan kadindir; “kisir riizgar”dan kasit,

bereketi ve faydasi olmayan riizgardir; “kisir giin” den kasit da gecesi olmayan giindiir.”®

Zariyat 51/28-29. ayette: o 453 I oo Sy 85505 GdE ¥ 1506 s 24k (a sl
Ade Sshe Gl el E& 85/ “(Ibrdhim misafirlerin yemediklerini gériince) onlardan
endiseye kapildi. Onlar: 'korkma' dediler ve ona derin bilgi sahibi olacak bir ogul miijdesi
verdiler. Karis1 heyecanla bagirarak alnina vurdu; "Benim gibi yasl ve kisir bir kadin

ha!" dedi.” buyrulmaktadir.

67 Bkz. el-A‘raf 7/189-190.

%8 Bkz. el-Bakara 2/128; Al-i imran 3/35, 38; ibrahim 14/35, 40.

6 Al-i imran 3/14.

70 Furkan 25/74.

! Hayati Hokelekli, “Cocuk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1993),
8:355

72 Bkz. el-Hac 22/55; es-Stira 42/50; ez-Zariyat 51/29, 41.

73 Bkz. Zariyat 51/29.

7 Bkz. es-Stra 42/50.

7> Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alami”, 1811.
76 Suyiti, ed-Diirrii'l-Mensiir, 7: 620.
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Hz. Ibrahim’in endiselenmesinin sebebi ya geldigi evin yemegini yemeyen
yabancinin yemek yemeyisinin niyetinin kotiiliigiinii ifade etmesindendir yahut onlarin

davranisinda birtakim garip hallere sahit olmasindandir.””

Ibn Abbas’a ait bir rivayete gore Hz. Ibrahim’in bu endisesi, misafirlerinin azap
icin gelen melekler olduklarini diisiinmesinden kaynaklanmistir.”® Gelen misafirler Hz.
Ibrahim’e meselenin gergek yiiziinii agiklayarak ona bir erkek cocugun miijdesini
vermislerdir. Bu miijde kisir olan karisinin Ishak peygambere hamile oldugudur.”
Nitekim Hid stiresinde Hz. Ishak’in dogum miijdesi bildirilmektedir. Bu miijdeyi duyan
karis1 “hayretle ¢1glik atip misafirlere yonelerek: ‘Ne! Su kisir ve kocakari halimle ¢cocuk
sahibi olacagim oyle mi?’ dedi.” Buna benzer ifade Hud siresi 72. ayette soyle
geemektedir: “Karisi, ‘Vay basima gelenler! Ben bir kocakar: ve bu kocam da bir ihtiyar
iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu, ¢ok sasilacak bir sey!’ dedi. Bunun iizerine
melekler . ‘Allah’in emrine mi sasiyorsun? Allah’in rahmeti ve bereketi size olsun ey
(peygamber ocaginin) ev halki! Siiphesiz O, oviilmeye layiktir, sam yiicedir.’ dediler.”
Hz. Ibrahim’in karis1 kisirdi. Bu durum Ayette “akim” kelimesiyle ifade edilmistir ki
“gebe kalmadigi i¢in asla dogurmayan kadin” i¢in kullamlir.® Konumuzla alakali olarak
burada dikkat ceken nokta “akim” ve “imrae” kelimelerinin ayni s6z diziminde

kullanilmasidir.

Kisirhig: ifade eden kavramlardan biri de “_ile” dir ve Kur'an’da ii¢ kez gegmekte®!

olup ii¢linde de Hz. Zekeriyya'nin esi i¢in zikredilmistir.

Meryem sfiresi 2-6. ayetler Hz. Zekeriyya’'nin, ihtiyarlik ¢agina geldigini ve ileride
kavminin hak yoldan ¢ikmasindan korktugunu dile getirmektedir. Ayrica hem kavminin
hak yoldan ¢ikmasindan koruyacak hem de “Hz. Yakub’un mirasi”na sahip ¢ikacak bir
yardimci (veli) bahsetmesi igin Allall’a dua ettigi bildirilmektedir.®? * ¢w Q\yd\ &as 5

I PRI SN T S I A F L st oo P A ool Wi~ > gy o o
b)) GD alzaly i JI e Gy G on Ll lal e (J gt | 8le 156l iS5 (661557 / “Dogrusu

7T Mevdidi, Tefhimii’l-Kur dn, 5: 511.

8 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlar1 2007), 5:131

7 Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili (1906-1966), Fi Zilali’l-Kur dn, 17. baski (Beyrut: Daru’s-
Suruk 1412), 6: 3382-3383.

80 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii't Tefdsir, (Kahire: Daru’s- Sabuni 1417/1997), 2: 21.

81 Al-i imran 3/40; Meryem 19/5, 8.

82 Mahmut Aydin, “Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2013),
44:210-211
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ben, arkamdan is basina gegecek olan yakinlarimdan endise ediyorum; karim da kiswrdr.
Tarafindan bana yerimi alacak bir halef ver; o, Yakub hanedanina da varis olsun;

Rabbim, onu rizana erdir! "’

Bu ayetlerde Hz. Zekeriyya'nin kisir olan esi i¢in “imrae” lafzinin kullanilmasi
dikkat cekicidir. Nitekim daha sonra Allah Teala tarafindan islah edilip durumu

diizeltilince “imrae” ifadesi yerine “zevc” kelimesi kullanilacaktir.34

Zekeriyya®® (a.s), Israilogullarina gdnderilmis son peygamberlerden biridir.
Kaynaklar Hz. Zekeriyya’nin, Hz. Meryem’in teyzesinin esi oldugundan ve ayni
zamanda annesinin mabede adadig1 Meryem’i himaye ettiginden bahsetmektedir. Ayrica
kaynaklar onun Beyt-i Makdis’in lideri olup Tevrat niishalarin1 da cogalttigin

bildirmektedir.

Hz. Zekeriyya kendisinden sonra akrabalarinin dinlerini terk etmelerinden endise
duyarak Allah’a yakarmis, duasinda ilim ve niibiivvet davasina sahip ¢ikacak bir ¢cocuk
liitfetmesini Allah’tan niyaz etmistir. % Razi (6.606/1210) bu konuda sdyle der:
“Zekeriyya c¢ocuk istemeden 6nce Allah’a ii¢ sey arz etti: Biri kendisinin zayifligi, digeri
Allah’in dualarini hi¢ reddetmedigi, ti¢linciisii ise dua ile istenilen seyin din hususunda

fayda saglamaya sebep olmasidir. Bundan sonra da ¢ocuk istedigini agik¢a ifade etti.”®’

Allah-u Tedla, Hz. Zekeriyya’ 'nin ig¢ten ve samimi olarak yaptig1 duayi kabul etmis
ve “Yahya” adinda bir ogul miijdelemistir: “Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine
Yahya'yi bagisladik. Esini de kendisi icin, (dogurmaya) elverigli kildik. Onlar gergekten
hayir islerinde yarisirlar, (rahmetimizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak bize dua
ederlerdi. Onlar bize derin saygi duyan kimselerdi.”*® Meryem siiresinde ise bu miijde
soyle bildirilmistir: “Gais J& (e Al Jass &l (aas ALl e&*-' gk ‘-“ \-’)5);/ “Ey Zekeriyya!
Haberin olsun ki biz sana Yahya adli bir ogul miijdeliyoruz. Daha énce onun adini

kimseye —vermedik.”’Ayetindeki “semiyy” lafz1 hem “isimlendirilmis” hem de

83 Meryem 19/53, 6.

8 el-Enbiya 21/90.

8 Kur’an-1 Kerim’de adi1 alt1 yerde gegen Zekeriyya; (el-Enbiya 21/89) duasi kabul edilen, hayirli islere
kosan (el-Enbiya 21/90), namaz kilan (Al-i imran 3/39), Meryem’i himaye eden (Al-i imran 3/37) bir kisi
ve Allah’m kulu olarak (Meryem 19/2) anlatilmaktadir.

8 Suyiti, ed-Diirrii'I-Mensiir, 5: 477-482.; Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 3: 582

87 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (o.
606/1210), Mefdtihu’l-gayb”, (Beyrut: Daru’l Fikr 1401/ 1981), 21: 184. ; Sabini, Safvetii 't Tefdsir, 2:
194.

88 el-Enbiya 21/90
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“benzer” anlamma gelmektedir. “Isimlendirilmis” anlami esas alinirsa ayet “Yahya
adinin daha 6nce kimseye verilmedigi” anlamima gelir. “Benzer” anlamina gore ise,
“Yahya’ya benzer bir ogulun kimseye verilmedigi” kastedilir.®® Bundan dolayr Miicahid

buradaki ifadeye “erdemlilik ve olgunlukta onun bir benzeri yoktur” manasini vermistir.*

Duasinin kabul edilmesi lizerine Hz. Zekeriyya saskinligini sdyle dile getirmistir:
“le Y Ga GT S5 1 e od &y 2 I & S8 D8 “Zekeriyyd, ‘Rabbim!” dedi.
Karim kiswr oldugu, ben de ihtiyarligin son simirina vardigim halde, benim nasil oglum

olabilir?"' Benzer ifade Al-i imran 3/40. ayettinde ise soyledir:

ol L Jak 40 QU O Fale ey sl il g 5 SO S S 9 “Zekeriyyad
soyle dedi: Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip ¢attig, iistelik karim da kisir oldugu halde
benim nasil oglum olabilir? Buyurdu ki: "Iste boyle; Allah diledigini yapar.”

Ayette “ e kelimesi “imrae” kavramiyla birlikte kullanilmistir.“Kisir” anlamina
gelen “_8e” kavrami hem erkek hem de kadinin kisir olmasimi ifade eder. Buradan
hareketle" _ilesl )" ifadesi kadinin dogurmadigin/dogurgan olmadigim belirtir. Bu
kavram ayni1 zamanda “{izerinde higbir bitkinin bitmedigi biiyiik kum y18in1” anlaminda
da kullanilir.2? «5<) b 385 ifadesi ise “yashlik iyice benim kemiklerime erismis ve
beni iyiden iyiye zayiflatmis” demektir. Zekeriyya (a.s) yasinin ilerlemis oldugunu ve
esinin de kisir oldugunu dikkate alarak “benim nasil oglum olabilir?” diyerek sagkinligini
ifade etmistir. Nitekim Hz. Meryem de bir erkekle beraber olmadig1 halde o da “Nasil

cocuk sahibi olabilirim?” diyerek hamile kalmasin1 yadirgamistir. Bu da aynen bdyledir.*?

Resid Riza (6. 1935) , Hz. Zekeriyya’'nin “benim nasil oglum olabilir?” seklindeki
sualini zahir manaya gore anlamada bir engelin olmadigini ifade eder. Yani Hz. Zekeriyya
(a.s) gerekli sartlar mevcut olmadigi halde boyle bir durumun baslarina gelmesini
saskinlikla karsilamaktadir.®* Hz. Zekeriyya’nin mutmain olmak ve Allah’in kendisine
thsan edecegi bu ¢ocugun nasil meydana gelecegini 6grenmek istemesi lizerine yiice

Allah sdyle buyurur: “lii &6 25 (18 (e GEEIL 35 i e 5h &l 06 QX Y& / “Orast oyle dedi

8 Karaman v.dgr.,Kur'an Yolu, 3:590.

90 Sabini, Safvetii 't Tefdsir, 2: 194.

91 Meryem 19/8.

92 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’l-Kur an, 4: 79.

93 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 259-260.

9 M. Resid Riza. Tefsirii’l-Kur ani’l-hakim (Tefsiru’l Menar), (Kahire: Heyet Misriyyu amme 1i’l Kitab,
1990.), 3: 241-242.
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ve buyurdu ki Rabbin: O bana kolaydir, daha once, sen hi¢chbir sey degilken seni de

yaratmistim."”

Siiphesiz ki “Adem’i topraktan yaratan” Yiice Allah’in ihtiyar bir ana-babaya
cocuk bahsetmeye de giicli yeter. Zira O, bir seyin olmasini irade buyurdugu zaman “ol”

der, hemen oluverir.”®

1.3.5. imrae Kelimesinin Bekarhk/Dulluk Nitelemesiyle Birlikte Kullanimi

Kasas 28/23-27. ayetlerde Hz. Suayb’in kizlar1 i¢in imrae kelimesinin kullanilmasi
bu kelimenin bekar kiz manasina Srnek olarak verilebilir:  &a &5 46 335 Gt sl 355 Wl
S A Uil 372l T Halal s LALS Y EIE LR W 060355 o al 26353 e 3255 5805 (a0
“Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir¢ok insan buldu.
Onlarin gerisinde de, (hayvanlarini) engelleyen iki kadin gordii. Onlara: Derdiniz nedir?
dedi. Soyle cevap verdiler: Cobanlar sulayip cekilmeden biz (onlarin igine sokulup

hayvanlarimizi) sulamayiz, babamiz da ¢ok yashdir.”

Alimler bu iki kadinm koyunlarini engellemelerinin nedeni hususunda ihtilaf
etmislerdir. Abdullah b. Abbas’a gore “giiclii, kuvvetli sulayicilardan korktuklar1 i¢in
davarlarini suya gitmekten alikoymaya calistyorlardi.”’ Razi’ye gére o iki kadmin
sulamadan aciz olmalart su sebeplerden dolayidir: Sulama igini adeten erkeklerin
yapmast; onlardan beklenen daha sonra sulamak {izere hayvanlarin1 engellemeleri yahut
babalarinin ¢ok yasli olmasidir. Sayet babalar giiclii, kuvvetli olsaydi orada
bulunurdu.”®® Burada kadinin yaratilis itibariyle erkege gore daha zayif ve hassas
olduguna, toplumda bu 6zelligine gore hareket ettigine isaret vardir. Daha sonra kizlarin
babalarina kendileri i¢in davarlarini sulayan adamin yaptiklarin1 anlatmalari tizerine o da
kizlarindan biiytik olan1 gidip Musa’y1 yanina ¢cagirmasini emretti. (Kiz) Dedi ki: ‘Babam
sana sulama iicretini 6demek i¢in seni ¢cagirtyor.” Bu ifade, konugmadaki bir edebe isaret
eder. Hz. Misd’nin kalbine bir sliphe girmesin diye ona mutlak bir istegi iletmemis aksine

o kiz Hz. Misa’ya: ‘Bizim koyunlar1 sulamanin karsiliginda seni miikafatlandirmak icin

95 Meryem 19/9.

% Yasin 36/82.

97 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur dn, 13: 268-2609.
% Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 131-132.
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cagirtyor’ demistir.” Bu detay ifadenin pasajda yer almasi, kadinin sosyal hayatta kars1

cinsle nasil konugmasi geretigine vurgu yapmak i¢indir.

Hz. Misa da onlarin babasiin yanina giderek basindan gegenlerden bahsetti. “ O
da: ‘Korkma artik zalimler giiruhundan kurtuldun.” (onlarin tilkemizde herhangi bir
hakimiyeti yoktur) dedi. O iki kadindan biri ‘Babacigim onu (bizim yerimize koyunlari
giitmesi i¢in) {icretle tut. Ciinkii licretle tuttuklarinin en hayirlist siiphesiz kuvvetli ve
emin olandir.’dedi. Bunun iizerine kizlarin babasi, Musa’y1 evlendirmek isteyerek dedi
ki: Sekiz yil bana calisman karsiliginda su iki kizzimdan birini sana nikahlamak
istiyorum.” Kasas 28/27. ayette kizlarin bekar olusu rahatlikla anlagilmaktadir. Sayet
bekar olmasalardi kizlarin babasi olan o zat, kizlarin1 evlendirmeyi diisiinemezdi. Sonug
olarak, ilgili ayetlerde gegen “imrae” kelimesi evlilik cagina ulagsmis veya evlenememis

kiz/kizlar i¢in kullanilmistir. 1%

Al-i Imran 35. ayette “Imran’in karis1” ifadesi gegmektedir. Ayet mealen soyledir:
“Hani bir zamanlar Imran’in karisi Allah’ a soyle yakarmisti: Rabbim karmmdaki
cocugu sirf sana hizmete adadim. Benim bu adagimi kabul buyur. Stiphesiz sen her seyi
isitir her seyi bilirsin.” Elmalili, Imran’m karisiyla alakali soyle demistir: “Rivayet
olunuyor ki Hz. Isa’ni ninesi, zevce-i imran’in ismi Hanne bint. Fakuza’dir. Hanne’nin
kizkardesi Iysa’ dahi Hz. Zekeriyya'nin zevcesi ve Hz. Yahya'nin validesi imis. Nebi

(a.s) ‘& Wl L/ Yahya ile Isa teyzeogullaridir.” buyurmustur.”!°!

Hanne i¢in “imrae” kavraminin kullanilmasi ya onun daha once ¢ocugunun
olmamasiyla yahut da hamile iken kocasinin vefat etmis olmasiyla alakalhidir. Ciinkii
annesinin mabede adadig1 Meryem’i, Hz. Zekeriyya’nin himaye etmesi ancak Meryem’in

babasinin vefat etmis olmasiyla agiklanabilir.'%>

1.4. imrae ile Zit Anlamh Olan Kelimeler

Kavramlarin semantik tahlilleri yapilirken, yakin anlamli kelimelerin yaninda zit
anlamli sozciiklere de bagvurulmalidir. Bu, kelime veya kavramin semantik alanini ve

anlamsal bag orgiilerini dogru tespit etmek agisindan &nemlidir.'®® Ornegin “hayr”

9 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 13: 267.

190 {bn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, 6: 228.

191 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Ankara: Akgag yayinlari ), 2: 440
192 Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alam”, 1814.

103 Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”,157.
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kavramu, bir ahlak terimi olarak “iyi” sdzciigliyle es anlamlidir. Ancak Arapga’ da “iyilik”
manasinda “hasene” kelimesi de kullanilmaktadir. Bu iki kelime arasindaki fark, zit
anlamlilarina bakilarak daha kolay tespit edilebilir. Nitekim “hayir” kelimesinin ziddi

serr”’; “hasene”nin ziddi1 ise “seyyie” olarak kullanilmistir. Bu durumun bilinmesi,

kelimelerin manasmin daha net bir sekilde ortaya konulmasina yardime1 olacaktir.!%

Kur’an ayetlerinden hareketle imrae kelimesinin zit anlamlilarinin racul ve ba’l
kavramlar1 oldugu tespit edilmistir. Ancak imrae ile yakin anlamli olan kelimelerden

“linsa”nin karsit anlamlisi olan zeker lafzina da bu baslik altinda yer verilmistir.

Bakara suresi 282. ayette imrae kelimesinin zit anlamlis1 olarak racul
geemektedir: HB7 « Laghd) H8KE L)\ (sl &) $1380 Ga G5 (e OI5a15 38 A5 U & A
GOAY /< .Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri
yvanilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin- iki de kadin olsunlar...” Racul kelimesi Nisa
suresi 34.ayette ise nisa kelimesinin zit anlamlis1 olarak gelmektedir: « e & 52l38 Jai

9\-:»31\”/ ‘erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudurlar.”

Nisé 128. ayette imrae kelimesinin zit anlamlisi olarak ba’l gegmektedir: « 3153 ol 5
i Lagin lalla) O Lgle 74 6 Lale ) 5 155 Glas (e CllA?) “Eger bir kadin kocasinin
kotii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlagmaya
varmalarinda onlara giinah yoktur ve sulh haywhdir." Buradaki ba’l kelimesi “koca”

anlamindadir ve imrae kelimesinin agiklik kazanmasina katki sunmaktadir.

1.4.1. Racul

Racul/ Ja) kelimesi sozliiklerde; “imrae/kadin” kelimesinin ziddi olarak
insanlardan erkek olani, er kisi, adam, yetigskin erkek manalarina gelmektedir. Cogulu
“Jia /rical” dir. Ismi tasgiri “dsa)y” dir.!% Eger kadin baz1 dzelliklerinden dolay: erkege

benziyorsa ona da 42, denir. Sair sdyle sdyler:

il s 15l o]

Onlar erkeksi kadinin serefine dnem vermediler.”!%

104 Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada Semantik Yontem”, 161.

105 Cevheri, “Rel”, 4: 1085; Tbn Manzur, “Rcl”, 11: 265-266; Isfahani, “Rcl”, 189.
106 Tbn Manzur, “Rcl”, 265-266
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Kur’an’1 Kerim’de: z)ﬂuﬂ\ a8 G OB aly 385 Al Uadl e 2155 /O sirada sehrin
obiir ucundan bir adam kosarak geldi; soyle dedi: Ey kavmim! Bu elgilere uyun.”'%”
buyrulmaktadir. Racul kelimesinin gegtigi bir diger ayet ise soyledir: 34 slilaad (<l sliles o
65 e iy S8 55 80 G 00 180 0,80 ) 2585 653808 e it 085 065 e ke il
IR Gl 5 (e g ¥ & O B o) Comng &l Bl & 85 A8 a3 LIS &% )5/ “Firavun
ailesinden olup imanim gizleyen bir miimin kigi soyle dedi: Adami, ‘Rabbim Allah tir’ dedigi
icin oldiirecek misiniz? Oysa o size rabbinizden dyetler getirmigstir. Eger yalanci biriyse
valam kendi zararinadwr; ama eger dogru soyliiyorsa size bildirip uyardigi seyin bir kismi

basmiza gelecektir. Hi¢ kusku yok ki Allah, aswiliga sapmus, yalanci kimseyi dogru yola

ulastirmaz. % Bu ayetteki racul kelimesine “yigitlik”” anlam1 vermek daha uygundur.'®

1.4.2. Zeker

“Disi” kelimesinin ziddidir. Kelimenin gogulu L83 veya oSy geklindedir. S«
“erkek doguran kadin”, )8« ise “siirekli erkek doguran kadin” manasindadir. Araplar, iri
ciisseli olan disi deveye bu 6zelliginden dolay1 erkek deveye benzeterek 3 S 435 derler.
Ayni sekilde erkegin katilik ve sertlik yoniinden hareketle “keskin kilic1” ifade etmek i¢in
de “Sx S35 aw” jfadesi kullanilir, “dall <3 ifadesi de “kalin (iri) bakla”

anlamindadir.'!°

Kur'an-1 Kerim'de “zeker” lafz1 12 yerde tekil formda,''" En’am 6/143 ve 144.
ayetlerinde “cxSY” seklinde tesniye kalibinda, Stra 42/49 ve En’am 6/ 139. ayetlerde
“,58” seklindeki cemi sigasinda, Su’ara 26/165 ve Sura 42/50. ayetlerde ise “O)_S3”
seklindeki ¢ogul kalibinda gegmektedir.'!?

1.4.3. Ba’l

Tiirk¢e’de “evli kadinin esi” manasina gelen “koca” ifadesinin Arapga’daki zeve
diginda kullanilan bir diger karsihigi da “Jd=y/ba’l”dir. Cogulu s~ geklinde gelir. Bu

anlamda su ayetlerde gegmektedir:

197 Yasin 36/20.

108 e]-Mii’min 40/28.

109 Isfahani, “Rcl”, 189.

110 Isfahani, “Zkr”, 180.

111 e]-Al-i Imrén 3/36, 195; en-Nisa 4/11, 124, 176; en-Nahl 16/97; el-Mii’'min 40/40; el-Hucirat 49/13; en-
Necm 53/21, 45; el-Kiyamet 75/ 39; el-Leyl 92/3

112 Abdulbaki “Zeker”, 365.
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Had stiresi 72. ayette syle buyrulur: £ 13 u‘Lw B 1385 e Ui i iy o &S
Cuae / “Aman yd rabbi! Ben bir yash kadin, su da ihtiyar kocam; bu halde ben ¢ocuk mu
doguracagim? Dogrusu bu sasilacak bir sey! dedi.”

Kur’an’da erkek, kadina nazaran bazi sebeplerle iistiin ve onun yoneticisi olarak
ifade edilmistir. Nitekim Nisa stresi 34. ayette soyle buyrulur: “ Allah in insanlardan bir
kismint digerlerine tistiin kilmasina bagh olarak ve mallarindan harcama yapmalari
sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.” Bu agidan herhangi bir
seye istiin olana da “Jd=y/ba’l” denilmistir. Bu nedenle Araplar, “Allah’ a yaklagtirsinlar”
diye taptiklar1 putlarini (boyle bir {stiinliige sahip olduklarimi disiindiikleri igin) “Ja”
diye isimlendirmislerdir.'’* Bu durum Kur'an- 1 Kerim’de soyle ifade edilmistir: &3
L—‘Sﬂi\ Gal §5555 Sy “En giizel yaratam, sizin de gegmisteki atalarimizin da rabbi olan
Allah’t birakip ‘Ba’l’ e mi taparsiniz? '

Araplar “a)all o2 Jay UG/ Bu binegin ba’l’1 bize geldi” derler ki bundan maksat,
binegin iizerindeki kisidir.

Etrafindakilere gore daha yiiksek olan yere, hurmanin damizlik olanina ve ihtiyag
duydugu suyu kendi kokleriyle alabilen agaca da “ba’l” denir. Hz. Peygamber (sav)’in
“Kendi kendisinin suyunu alabilende Osiir vardir.” hadisinde de “ba’l” kelimesi
kullanilmugtir, “dadll Jaiiul” ifadesi “hurma agaci bliylidii” manasina gelir. “e_eb (38 J2y”
ifadesi ise “korku, sevgi vb. sebeplerden saskina doniip hurma agacinin yerinde durdugu

gibi bir yerde donup kalmak” anlamia gelmektedir.''

Goriildiigii gibi Arapgada “J= /ba’l” kelimesi “koca” anlami disinda pek g¢ok

manada kullanilmastir.

1.5. Hadislerde imrae Kelimesi

Bu semantik tahlil ¢alismasinda, Kur’an kelimelerinin anlamlarinin tespitinde
Kur'an tefsirinin birinci kaynagi olan Hz. Peygamber’in zihin diinyasinin ve onun yapmis
oldugu agiklamalarin belirleyiciligi esas alinarak s6z konusu kelimeye hadisin yaklasimi
da yer verilmistir. Kur'an kelimesinin hadisteki kullanimina deginilmesi, semantik

tahlilinin bir unsuru olarak diisliniilmiistiir. Hadis kaynaklarinda “imrae” kavraminin

113 Isfahani, “Ba’l”, 54-55.
114 Saffat 37/125.
115 Isfahani, “Ba’l”, 54-55.
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gectigi hadis sayis1 oldukca fazladir.!'® Bu sebeple, bu baslik altinda hadislerden

bazilarina baglamlariyla birlikte yer verilmekle yetinilecektir.

a. Es secimindeki kriterler baglaminda “imrae” kavrama:

Hz. Peygamber (s.a.v): U-UJ o) iy Skl gl Llaa s PR PRVEY @J‘Y 8l &5
ANy "/ “Kadim dort (hal ve sifati) igin nikdh olunur: Mali i¢in, soyu igin, giizelligi i¢in,
dini i¢in; (Ey Miimin) sen bunlardan dindar olanini ele ge¢irmeye bak. (Eger dedigim gibi

yapmazsan) yoksulluga diisersin.” buyurmustur.'!”

Hz. Peygamber (a.s)’in bu hadisinin anlami sudur: Hz. Peygamber (a.s) adeten
insanlarin uygulamalarim1 haber vermektedir. Onlar evlenmek i¢in bu dort hususu amag
olarak gozetirler. Onlara gore ise sonuncusu dindar olmaktir. Ama sen dindar olanini alarak
zafere kavus. Restlullah bununla bdyle yapmay: emir buyurmus degildir.''® Hz. Peygamber

(a.s)’e “Ya Restilullah! Kizlarimiz kolelerimizle evlenebilecekler midir?”” sorusuna cevaben:

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve sizi subelere ve kabilelere

aywrdik. Ta ki birbirinizi tantyasiniz. Siiphesiz ki Allah katinda en serefliniz takvaca en

»119 0

ileride olamnizdir seklindeki ayeti okumustur.'?

Hz. Peygamberin es secimiyle alakali hadisinde; genel olarak toplumda dis
goriiniis, soy-sop ve ekonomik durumlar her ne kadar dikkate alinsa da inan¢ ve ahlak
yOniiyle iistiin olan kisinin es olarak tercih edilmesi tavsiye edilmistir. Bununla birlikte
“mal”, “soyluluk”™, “glizellik” gibi kelimelerin hadiste zikredilmesi bu kriterlerin de yok

sayllamayacagini da belirtir. !
b. Kadinin yaratilis1 baglaminda “imrae” kavramai:
Eb{i Hureyre’den rivayetle Restlullah (a.s): ... glia (e <l 31 )l o)/ Kadin kaburga

kemigi gibidir. Eger sen onu dogrultup diizeltmeye kalkarsan kirarsin. Eger oradaki

egrilikle beraber ondan faydalanmak istersen ondan faydalanabilirsin” buyurmustur.'?

116 A J. Wensinck- J.P. Mensing- J. Brugman, Concordance et Indices de la Tradition Miisiilmane (Istanbul:
Cagri Yayinlar1 1988), 6: 186.

117 Buhai, “Nikah”, 16; Tirmizi, “Nikah”, 4

118 fmam Muhyiddin en-Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi el-Minhdc, trc. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Karinca
ve Polen Yayinlar1 2013), 6: 619.

119 e]-Hucurat, 13.

120 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
trc. Kamil Miras (Ankara: DIB Yayinlar1 1987), 1: 265.

121 Kasapoglu, Kur'an’da Evlilik Psikolojisi, 178.

122 \Miislim, “Rida’”,3629; Buhar, “Nikah”, 80.

27



Bu hadiste kadmlar ile iyi gecinmek, onlara iyi davranmak, onlarin huylarindaki
egriliklere sabretmek ve her bakimdan dosdogru olmalarinin beklenmedigine delil
vardir.!?® Bu hadis, Havva’nin hangi maddeden yaratildig1 konusunda bilgi vermekten
cok, genel anlamda kadinlarin psikolojik yapilarini, yaratilistan sahip olduklari
Ozelliklerini, kadinla erkegin degismemesi/ degistirilmemesi gereken farkliliklarini
anlatmak tizere yapilmis bir benzetmedir. Burada kadinin fitratinda var olani ortadan
kaldirarak erkege benzetmek, egri olarak yaratilan “kaburga kemigini” diizlestirmek i¢in

cabalamaktir.!**

c. Kadinin sorumlulugu baglaminda “imrae” kavramai:

s8s

ibn. Omer (r.a)’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v): « Js5ia XK glo sk
i i e 5 8015 e (e Jsnlaa sy Al (g 15 S80I e e Jsslaas 15 daY eadie ) e
Leasoatie ) de Josmasois Ja b a8 4A105 e 5 (e A 53%ay “Her biriniz cobansiniz ve
her biriniz siiriisiinden sorumludur. Insanlarin idaresini iistlenen (devlet bagkani) cobandir
ve halkindan sorumludur. Erkek evinin ¢obanidir ve c¢oluk ¢ocugundan sorumludur.
Kadin (fj'je\) da kocasinin evi tlizerinde bir ¢obandir o da evinden sorumludur.”
buyurmustur.!® Bu hadiste fertlerin birbitlerine ve topluma karsi sorumlu olduklari
gorevler noktasinda “Rai/coban” denilmesi vazifenin kutsiyetini ve onun samimiyetle

yerine getirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Ummii Seleme (ra)’dan rivayete gore, soyle demistir: Restlullah (sav) soyle
buyurdu: sl s o=l e ed5Hs &blaslnal /Hangi kadin (s 54l) kocasi kendisinden
raz1 olarak oliirse mutlaka cennete girer.”!*® Buradaki imrae lafz1 evli kadini ifade

etmektedir.
d. Kadinin kocasindan izin almas1 baglaminda “imrae” kavramu:

Ebl Hureyre (r.a)‘den rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v) s0yle buyurmustur: “Kadina
(gi');\) zevcei yaninda hazir iken onun izni olmadik¢a (nafile olarak) oru¢ tutmak helal

olmaz. Bir kadin kocasinin evine, onun izni olmadik¢a kimsenin girmesine izin veremez.

123 Nevevi, el-Minhdc, 6: 629.

124 Ates, Kur’'an’da Huzur ve Siikiin es-gece-ev, 48.
125 Tirmizi, “Cihad”,27.

126 Thn Mace “Nikah” 4; Tirmizi, “Rada”, 10.
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Yine bir kadin kocasinin izni olmaksizin aile nafakasindan (adetten fazla) sarf ederse

siiphesiz o fazla sarfiyatin yarisin1 kocaya éder.”?’

e. Kadmin mescide gitmesi baglaminda “imrae” kavrama:

Ibn Omer (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Omer’in bir zevcesi vardi ki sabah ve
yats1 namazlarini her giin mescitte cemaatle kilardi. O kadina ¢1oa)): “Omer’in bunu
istemez ve kiskanir oldugunu bilip dururken niye mescide ¢ikiyorsun?’ denildi. Kadin:
‘Beni nehyetmesinden Omer’i men eden sey nedir?” sorusu iizerine o kisi de:
“Restlullah’ 1n ‘Allah’in kadin kullarin1 Allah’in mescitlerinden men etmeyiniz’
soziidiir” cevabini verdi.'?® Bu kadin Omer’in zevcelerinden Atike bint. Zeyd’ dir ve
cennetle miijdelenen Said b. Zeyd’ in kiz kardesidir. Mescide gitmek iizere evden ¢ikan
Omer’in arkasindan o da mescide gidermis. Bunun iizerine Omer: “Bilirsin ki ben bdyle
bir seyi sevmem” diyince o da, “vallahi sen beni nehyetmedik¢e ben de gelmekten

vazgegmem” dermis. '%°
f.  Kadinin kendisini hibe etmesi baglaminda “imrae” kavramai:

Sehl ibn Sa’d (r.a) sOyle rivayet etmistir: Hz. Peygamber’e bir kadin (31 %) gelip
“Ya Resulallah! Ben nefsimi sana hibe ettim” dedi. Ardindan bir adam gelerek: “Bu
kadin (fj'j«\) bana zevce yap” diyince Restlullah (a.s): “Kur'an’dan ezberindeki streler
(i ona &gretmen) karsiifinda, bu kadmi sana zevce yaptik” buyurdu.'’® Kadinmn
Restlullah’ a “Nefsimi sana hibe ettim” demesi, Restlullah’ in kendisiyle evlenmesi
yahut uygun buldugu biriyle evlendirmesi i¢in Restlullah’a vekélet vermesi

manasindadir.'?!
g. Diigiin yemegi baglaminda “imrae” kavrama:

Hz. Peygamber (a.s) Abdullah ibn Avf’ 1n ilizerinde sar1 boya izi goriince: “Bu

nedir?” diye sordu. Ibn Avf “Ben altindan bir ¢ekirdek agirligi mehir iizerine bir kadinla

127 Buhari.”Nikah”, 87.

128 Buhari, “Cuma”, 12.

129 Buhari, Muhammed ibn Ismail, Sahih-i Buhdri ve tercemesi, trc. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Otiiken
Nesriyat 1988), 2: 866.

130 Buhari, “Vekale”, 9.

131 Buhari, Sahih-i Buhdri ve tercemesi, 5: 2140.
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(37)2\) evlendim” demesi iizerine Restlullah (a.s) soyle buyurmustur: “Allah sana

miibarek eylesin! Bir koyun ikramryla da olsa diigiin ziyafeti ver.”!¥

h. Diinya metai olarak saliha kadin baglaminda “imrae” kavrami:

Abdullah b. Amr b. el-As’in rivayetine gore Restilullah (a.s): “Diinyanin tamami
kendisinden istifade edilecek bir ‘meta’ dir. Diinya metainin en hayirlist ise iyi huylu

(saliha) kadindir (31 5%).” buyurmustur.!33
i.  Erkegin evlenecegi kadina bakmasi baglaminda “imrae” kavrama:

Mugire b. Su’be’ den rivayet edildigine gore kendisinin bir kadina evlilik
maksadiyla talip oldugunu bunun iizerine de Restlullah’in (a.s) : “Evlenecegin kadina
(fj'j«\) onceden bak. Ciinkii anlasabilmeniz ve birbirinizi sevebilmeniz i¢in bu gereklidir.”
buyurmustur. Tirmiz1 s6yle demistir:

“Baz1 ilim adamlar1 uygulamalarini bu hadisle yaparlar ve ‘evlenecek erkegin,

kadinin haram olmayan (el ve yiiz) yerlerine bakmasinda bir sakinca yoktur’ derler.” '**

j. Kadinin tesettiirii baglaminda imrae kavrama:

"G 4ed s ) S 1313 T e 505 (f e A Gl il 13 8040 &) 101 7/ “HEz.
Aise (ra) anlatiyor: ‘Esma Bint Ebi Bekr (ra), iizerinde ince bir elbise oldugu halde Hz.
Peygamber (a.s) ‘in huzuruna girmisti. Hz. Peygamber (as), ondan yoniinii ¢evirdi ve: Ey
Esma! Kadin hayiz yasina girdi mi ondan sadece sunun ve sunun disinda higbir yerinin
goriinmesi caiz degildir!” dedi ve yiizii ile ellerini isaret etti.” '3°> Hadiste gecen imrae

kelimesi genel olarak Miisliiman kadini ifade etmektedir.

k. “Ameller niyetlere goredir” hadisi baglaminda imrae kavramai:

) laalglyy 1 ARG AL A ) A S8 Bab o L gsaY ) AL el
) 5l L ) A5 A sl ol Lhaat WS ) A0 CO& (a alus ade” / “Amel niyete
goredir. Herkese niyet ettigi seyin karsilig1 vardir. Her kimin hicreti Allah'a ve Resulii’ne

ise, onun hicreti Allah'a ve Resulii' nedir. Kimin hicreti de nail olacagi bir diinyaya yahut

132 Buhari, “Nikah”, 57.

133 Nesai, “Nikah”, 15.

134 Tirmizi, “Nikah”, 5.

135 Ebu Davud, “Libas” 34.
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nikah edecegi bir kadina yonelik ise, onun hicreti de hicret sebebi olan seyedir"'*® Bu

hadiste gecen imrae kelimesi “herhangi bir kadin” manasinda kullanilmistir.

1. Kadmin kocasinin malindan infak etmesi baglaminda imrae kavrami:

Z70F%

Peygamber (sav): o sl Calai dld o il i Ge Gal) & G slall sl 137/ “Kadim,
kocasinin kazancindan, onun izni olmaksizin infak ettigi zaman, o infakin sevabinin yarisi

kocaya ait olur.” buyurmustur.'*” Buradaki imrae kelimesi evli kadin1 ifade etmektedir.

“Imrae” kavrami kadm anlaminda yukarida verilen hadislerde farkli baglamlarda

(134
o

kullanilmistir. Ancak “Kur’an’da “® )/ imrae” kelimesinin kullanildigi baglamlar”
basliginda deginilen zevc-imrae kelimelerinin  kullanom  farkina  hadislerde
rastlanmamaktadir. Bunun yaninda kadinla ilgili rivayet edilen hadisler Kur’an’in kadina

yonelik mesajini desteklemektedir.

136 Buhari, “Nikah”, 5.
137 Buhari, “Nafakat”, 5.
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IKiNCi BOLUM
IMRAE iLE YAKIN ANLAMLI KELIMELER

Bu boéliimde, imrae kavramiyla yakin anlamli olan kelimeler, kadinin bazi

toplumsal rollerini ifade etmek amaciyla semantik agidan tek tek ele alinip incelenmistir.
2.1. Unsa Kelimesi

2.1.1. Unsa Kelimesinin Etimolojisi

Kur'an-1 Kerim'de kadinlarla ilgili olarak zikredilen bir diger kavram l/iinsa
kelimesidir. Kok harfleri "<--"olan el-iinsa kelimesi 1 vezninde olup “disi” anlamina
gelmektedir. “Zeker” (erkek) kavramimin ziddidir. Asil itibariyle ayrimlari cinsel
organlarina gore yapilmaktadir."*® Yani {insd kelimesi biyolojik olarak kadini ifade
etmektedir.'*® Kitabu’l Ayn’da kelime sdyle aciklanmaktadir: “her seyin eril olanmin
ziddma dinsd denilir.'*® Arapga’da “el-iinsd” lafz1, canlilarin tiimiinde “zeker/erkek”
kelimesinin karsiti olan tiir anlamindadir. Zeker (erkek) kelimesi, esyada giicliilik
Ozelligini anlatirken, {insd kelimesi ise zayifligi dile getirir. Duzligi, verimliligi
sebebiyle bir araziye enis nitelemesi yapilir. Disi deve (3&l), disi koyun(da=l), disi esek
(O4Y)) icin de aym niteleme gecerlidir.'"*! “Verimlilik” anlaminda kullanilan {insa
kelimesi, disi cinsin tiiriin devam etmesi i¢in oynadig: rolii ifade etmektedir.'*?> Unsa
kelimesinin tesniye formu o4&’ dir ki “husyetan” yani ¢ift hdya anlamina da gelir. “5”

nin gogulu ise “Ul"tir, 143

“Unsd” ve “zeker” kavramlarmin Arap¢a’da kullanim alanindan hareketle cins
olarak disi tiiriin temel 6zellikleri hakkinda fikir sahibi olunabilir. Erkek fiziksel olarak
giiclii kabul edilirken kadin; bedensel zayiflik, siislii ve ¢ekici olma 6zellikleriyle 6n plana
cikar. Zeker ve tinsd kavramlar1 Arapga’da kadin ile erkek arasinda var olan fiziksel

somut farkliliklar1 esas almaktadir. Kur’an’in indigi Arap toplumunda zeker olarak ifade

138 Isfahani, “Unsa”, 27-28

139 Khusnul Khotimah, “Kur’an’da “nisd, iinsd ve mer’e” Kelimeleri”, 5.
140 Ferahidi, “Unsa”, 1: 92

141 Halebi, “Unsa”, 127.

142 {sfehani, “Unsa”, 27-28.

143 Ferahidi, “Unsa”, 1: 92
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edilen erkeklerin genellikle fiziksel giice dayali eylemleri gergeklestirdigini gormekteyiz.

Ancak iinsa kavramiyla nitelenen kadnlar ise bu tiir aktivitelerden uzaktirlar.'#*

Isfehani, bu kavramla alakali olarak sunlar1 ifade etmistir: “Kadinlar tiim canlilarda,
erkeklerden zayif olduklarindan kendilerinde zayiflik bir 6l¢ii haline gelmistir. Onun igin
isi zayif olana “sil /kadm” denmistir.” Bu anlam itibariyle < 232"/ ham demir

denilmektedir. Sair soyle der: 43
“Eal V5 JB Y Sl saie
(Ona bildirir ki, verecegim akl/diyet)

Keskin bir kiligtir ne kordiir ne de yumusak.”
Araplar “cwil (=) ifadesini kullamir ki “yumusak toprak” anlamina gelir. Toprag1
bu sekilde nitelemek kadinlardaki yumusakligin esas alinmasindan kaynaklanir. Cok
verimli olusu, kadinlara benzetildigi i¢in de boyle soylenmis olabilir. 33515 3 =i/
Ozgilir ve dogurgan toprak” denilmesi de bundandir. Bazi kelimelerin hiikkmen erkege
benzetilip miizekker kabul edilmesi gibi bazi kelimeler de hiikkmen miiennes kabul
edilmistir. o3 (kulak), % (el) ve giines o)) kelimeleri bunlardandir. Bu sebeple iki

kulaga dahi el-linseyan denilir. Sair Ferezdak, Divan’inda soyle der:

2250 i (il 13] LS
Jﬂ\é&uﬁh%’\&&buﬁy
“Biz, Kaysl belli bir yasa gelince,

Unseynin altinda, boynunu vururduk.”!4®
2.1.2. Unsa Kelimesinin Kur'an'da Kullanim

Temel cinsel kimlik tiirlerinden birisi olan “disilik” Kur’an’da “el-iinsa” lafziyla

ifade edilmistir. Bu kelime, Kur’an’da bazen tek basina, bazen de “zeker” (erkek)

147

kelimesiyle yan yana '* olmak iizere toplam 28 yerde ge¢gmektedir.'*® Bunlardan altisi

tesniye (c31), 149 altis1 da gogul (<61 )!% kalibinda kullanilmustir.

144 Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Cocuklar Arasinda Cinsiyet Ayrimeihigi”, 76.

145 [sfahani, “Unsa”, 27-28.

146 fsfahani, “Unsa”, 27-28.

147 Bkz. el-Al-i imran, 3/36, 195; en-Nisa, 4/11, 124, 176; en-Nahl, 16/97; el-Gafir, 40/40; el-Hucurat,
49/13; en-Necm, 53/21, 45; el-Kiyame, 75, 39; el-Leyl, 92/3; es-Stra, 42/39, 50.

148 Abdiilbak, “Unsa”, 130-131.

149 en-Nis4 4/11, 176; el-En'dm 6/143-144’te ikiser defa gegmektedir.

150 en-Nisa 4/117; el-Isra 17/40; es-Saffat 37/150; es-Sura 42/49, 50; ez-Zuhruf 43/19
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Kur’an’da {insA kavrami; hamile kadin,'>! yeni dogan bebek,'>? kadin,'>* ilah/put!'>*
ve kurban edilecek disi hayvan'>®> manalarinda kullanilmigtir. Aym sekilde bu kavram
Kur’an’da, “miras,'>® Allah’1n diledigi kimselere erkek veya kiz cocugu bahsetmesi'®’ ve

miisriklerin melekleri Allah’a nispet etmeleri'®®” baglaminda zikredilmistir.'>

Ra'd siiresi 8. ayette gegen “iinsa” kelimesi hamile kadin igin kullanilmistir: Al A
)\As-u sdie o0 (K5 3% g FEGNISELAPY il 88 Ua35 &/ Allah her disinin karminda neyi
tasidigini, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagim bilir. O’nun katinda her sey bir
olgiiye baghdr.” Yani onun; erkek ya da disi; tam ya da eksik, giizel ya da ¢irkin olacagini
yalmzca Allah bilir.!® “Rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagmi bilir.” ifadesini
miifessirler, “Rahimdeki ceninin yaratilisindaki eksikligi, fazlaligi; sayisin1 ve kalma
sliresini yani rahimdeki yavrunun vaktinden 6nce mi, sonra m1 yoksa normal zamaninda
mi diinyaya gelecegini Allah bilir” seklinde izah etmislerdir.'! Esed, bu ifadenin “erken
diistirmeye gore” daha uzun bir siireyi belirtmek tizere gebeligin tamamlanmasindan ya
da hamileligin normal siirenin Ustiinde gerceklesmesinden bahsediyor olabilecegini

belirtmistir.'?

“Unsa” kelimesinin gectigi Al-i Imran 195. ayette Yiice Allah, kadin ya da erkek
ayirt etmeden kendisine kulluk yolunda sarf edilecek hicbir ¢abay1 bosa ¢ikarmayacaginin
miijdesini veriyor: *...0=% (e s&ay S5 A3 Ge i dale Jac ol ¥ 1 267 2] ClaiLEy
“Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verir: Siiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun

sizden bir sey yapanin emegini bosa ¢ikarmam.”

Allah-u Teala, ilgili sGrenin 192-194. ayetlerinde kendisine nasil dua ve niyaz
edilmesi gerektigini 6gretmektedir. 195. ayette de Allah'in, kulun duasina giizel bir

sekilde icabet etmesi ve onun miikafatlanmasini saglayacak olan; Allah'n dini ugrunda

5l er-R4’d 13/8.

152 ¢]-Al-i Imran 3/36; en-Nahl 16/58.

153 ¢]-Al-i Imran 3/195;en- Nahl 16/97.

154 en-Nisa 4/117

155 e]-En’am 6/143.

156 en-Nisa 4/11.

157 es-Stira 42/49.

158 o]-sra 17/40; es-Saffat 37/150; ez-Zuhruf 43/19.
159 Aktas, “Kur’an’da Kadmin Kavramsal Ifadesi”, 15.
160 Sabini, Safvetu 't-Tefdsir, 2: 70.

161 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 3: 277

162 Bsed, Kur'an Mesaji, 2: 486.
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zorluklara katlanmis olma, bu zorluklar karsisinda sabretme gibi davranislari

bildirmektedir.

Bu ayetin niizul sebebi olarak, Ummii Seleme (r.a)’nin “Ya Resulallah! Bakiyorum
da Yiice Allah, hicret konusunda erkekleri anarken kadinlardan hi¢ bahsetmiyor” sozii
gosterilmektedir. Bundan dolayr Ensarlilar: “Yanimiza hicret eden ilk kadmn, Ummii

Seleme’dir” demislerdir.'®3

Ayetteki “erkek olsun kadin olsun” ifadesi “calisani” agiklamaktadir. “Hepiniz
birbirinizdensiniz” ifadesi ise; “erkeginizi ve disinizi bir tek kok bir araya getirir; hepiniz
bir digerinizden yani onun soyundansiniz” demektir. Bu ifade “Islam kardesligi’ne vurgu
yapmaktadir. Ayn1 zamanda Allah'in vadettigi miikafati erkek-kadin farketmeksizin

alacag1 da bildirilmektedir.'6*

Yukaridaki ayetten c¢ikarilacak bir baska husus, cinsiyet ayrimi yapilmadan
Rabbine niyazda bulunan kullarin duasina karsilik verilecegi ve giizel isler yapanlarin
miikafatlandirilacagidir.'® Ancak insanlar isledikleri ameller dogrultunda ceza ve
miikafat alacaklardir. Ayn1 zamanda ayette “Hepiniz birbirinizdensiniz” seklinde terctime
edilen ifadeyle, toplumda sahip olunan konum ne olursa olsun biitiin kullarin birbirinin

neslinden tiiredigi anlasiimaktadir.'6

f)i\f‘ ha e )Sﬂﬂ ééé\j}‘ = i eS-my/ “Allah size, ¢cocuklariniz hakkinda erkege, iki
kadin payr kadar (vermenizi) emreder.” seklinde baglayan Nisa slresi 11. ayet ve
devamindaki ayetlerde Allahu Teéla miras ile ilgili hiikiimlerden bahseder. Bu ayette iinsa
kelimesi tesniye formatinda kullanilmigtir. Taberi (6. 310/923) bu ayeti soyle tefsir
etmistir: “Araplar, cahiliye devrinde kiiclik ¢ocuklara ve kadinlara mirastan pay vermez
ve: ‘Ata binmeyen, kili¢ kusanmayan, diigmanla savagmayan kimseye nasil mal veririz?’
derlerdi. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil olarak biiyiik, kii¢iik, kadin, erkek; herkesin
miras alma hakkina sahip oldugunu bildirdi. Bazilari: ‘erkekten daha zayif oldugu ve mala
daha fazla ihtiyaci oldugu halde kadina neden erkegin yari hissesi veriliyor?’ diye

sorabilirler. Buna cevaben deriz ki: Islamiyet, ihtiyaglar1 gdz dniinde bulundurmustur.

163 Suyiiti, ed-Diirrii'I-Mensiir, 2: 412-414; Tirmizi, “Tefsir”, 5

164 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 456.

165 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 1: 742-744

166 Mahmud Kisa, Kisa Ag¢iklamali Kur’an’1 Kerim Meali, 3. Baski (Konya: Armagan Kitaplar Yediveren
Yay. 2009), 102.
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Erkegin mali yiikiimliilikleri daha fazladir. O, cocuklarin nafakalarin1 vermek,
tedavilerini yaptirmak ve onlar1 1slah etmekle yiikiimliidiir. Kadina nafaka vermek,
mehrini 6demek, meskenini temin etmek; giyecek, yiyecek ve diger ihtiyaglarini
karsilamakla miikelleftir. Kadinsa, bu gibi seylerden sorumlu degildir. O alir, vermez;

yararlanir ama miikellefiyeti olmaz; biriktirir, harcamaz.” %’

Elmalili da bu ayetle alakali su tespitlerde bulunmustur: “ Erkegin hakki iki disi
payt kadardir. Iste bu, dnce erkek ve kadmin yaratilisinin mahiyetinde yer alan temel bir
prensiptir ki, mirasa iliskin hiikiimlerin bircogu bu prensibe gore c¢oziimlenir. Miras
paylarin belirlenmesinde de bu prensibin bir uygulamasi goriiliir. Bu prensibin ifadesinde
“erkek ve kadin” denilmeyip de “erkek (zeker) ve disi (iinsd)” denilmesi, kiigiik ve
biiyliglin hak sahibi olmada esit oldugunu ve bu konuda erginlik ve biiyiikliiglin hi¢gbir
etkisinin olmadigimi ser'i delile dayandirmak ve cahiliyede yapildigi gibi, ¢ocuklar
mirastan mahrum etmeye meydan vermemek i¢indir. Bunun, yetimleri konu edinen ayetin

pesinden getirilmesi de 6zellikle bu noktaya dikkat cekmistir.'®®

Nisa sliresi 11. ayette kadinlar1 ifade eden diger kavramlar1 degil de “linsd’ lafzinin
kullanilmasinin sebebi, genel olarak yas ve vasif farketmeksizin kelimenin kadin cinsini
ifade etmesidir. Miras taksiminde yetiskin bir kadin hak sahibi oldugu gibi anne
karnindaki cenin de hak sahibidir. Bu sebeple de ayette kapsam alanindan dolay ‘linsa’
lafz1 tercih edilmistir. Bu da, Kur’an’daki lafizlarin gelisigiizel degil de, “lafiz-mana

iliskisi”ne dikkat edilerek kullamldigin1 gostermektedir.'®

“Unsa” kelimesinin “inds” seklindeki cogul formunda gectigi Sura 49 ve 50.
ayetlerde, ¢ocuklarin arasinda cinsiyete dayali bir ayrimin yapilmamasi gerektigi bir ilke
olarak ortaya koyan Allahu Tela soyle buyurmaktadir:  © $Usa s 3145° (V15 e Sllf i
o e 471 2L 5 Jada s 5 BIDES 28555 51 R0 2L s ) 4L ol L) “Gdklerim
ve yerin egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir; diledigine kiz cocuklar: bahgseder,
diledigine de erkek ¢cocuklari bahseder. Yahut onlari, hem erkek hem de kiz (¢cocuklari)
olmak iizere cift verir. Diledigini de kisir kilar. O, her seyi bilendir, her seye giicti

)

yetendir.’

167 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cdamiu’l-Beydin An Te vili
Ayi’l-Kur’dn, (Miiessesetii’r-Risale 1420/2000), 7: 31-32. ; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 38-39

168 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 38-39

169 Aktas, “Kur’an’da Kadinin Kavramsal Ifadesi”,15
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Cahiliye toplumu, evlat sahibi olma ve cinsiyeti belirleme konusunda Allah’in
iradesini yok sayarak bunu insanlara nispet etmekteydi. Nitekim toplumda erkek cocuk
sahibi olanlar bunu kendilerinden bilip kibirlenirken kiz c¢ocugu olan kisiler de
kinanmaktaydilar. Bu ayetlerde ise kiz veya erkek cocuk diinyaya getirme ve onlarin
cinsiyetini belirlemede Allah’in yasalarinin ve iradesinin s6z konusu oldugu
vurgulanmistir. Bu sebeple ayetten ¢ikarilabilecek ahlaki ilke, kiz veya erkek evlata sahip
olmanin veya hi¢ evlat sahibi olamamanin insanlar i¢in 0viing veya yerilme meselesi
olmamasidir.'"%Ayetteki “O diledigini yaratir.” ciimlesi, cinsiyeti belirlemede Yiice
Allah’1mn iradesinin sz konusu oldugunu ifade etmektedir. Insanlarin yapmas: gereken
ise, Allah’in iradesine saygi gostermek, razi olup siikran ve minnettarligini ortaya

koymaktir.!"!

Insanlar1 inang ve davranis acisindan egitmeyi amaglayan Kur’an’1 Kerim Cahiliye
toplumunun “kiz ¢ocuklar1” hakkindaki yanlis algilari, onlara karsi sergilenen olumsuz
tutum ve davramslart degistirmeyi amaclamistir.!’> Konuyla alakali olarak e
kelimesinin gectigi Nahl siresi 57-59. ayetlerde Allahu Teald sdyle buyurmaktadir:
A e 0058 RS 5y Tt A O YL ZR5aT 20035 6t e el A il b e
G885 L £ YT S 3 AL O e WG 55 G g ol e " "Yine onlar -hasa- ‘Kizlar
Allah indwr’ diyorlar. Akillarinca begendikleri de kendilerinin oluyor! Onlardan birine
bir kiz miijdelendiginde, ofkelenerek yiizii mosmor kesilir. Verilen miijdenin (kendisine
gore) kotiiliigiinden dolayr halktan gizlenir. Béyle bir al¢altict duruma ragmen onu
yaminda mi tutsun yoksa topraga mi gomsiin! Goriin iste, ne kotii yargida

bulunuyorlar! '3

Meleklerin  Allah'm kizlart oldugu seklindeki algi ve inanca kargi “4dail”
kelimesinin kullanilmasi, Allah'in zatin1 kendisine evlat nispet edilmesinden tenzih veya
onlarin bu tip konusmalarina taacclip etmeyi ifade etmesindendir. “Ama islerine gelen”

yani oglan cocuklar1'™

onlarindir.” Mijjdelendigi seyin “kotiliigli” yliziinden ve
kendisini ayiplayacaklart i¢in “halktan gizlenmeye calisir.” Onlardan gizlenip kendi

kendine konusur: simdi miijdelendigi seyi “rezil olma” yani asagilanma ve zillete maruz

170 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 760-762

1"l Kasapoglu, , “Kur’an’a Gore Cocuklar Arasinda Cinsiyet Ayrimciligi, 93
172 Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Cocuklar Arasinda Cinsiyet Ayrimeihigi”, 81
173 en-Nahl, 16/57-59.

174 Mevddi, Tefhimii’l-Kur’dn, 3: 33
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kalma “pahasina” hayatta mi1 tutsun “yoksa (diri diri) topraga mi1 gdmsiin” yani 6ldiirsiin

mii? Bir tiirlii karar veremez.!”

Katade soyle demistir: “miisrikler kopeklerini besler ama kizlarini diri diri topraga
gomerlerdi. Bu ne ahmaklik ne beyinsizliktir.”!’® “Bakimz” kendi nazarlarinda bu
derecede olan kiz ¢gocugunu Allah'a isnat edip bunun kendilerince tam aksi degerde olani

kendilerine layik gérmek siretiyle “ne kotii hiikkmediyorlar”!”’

Taberi, bu ayetle alakali olarak: Miisriklerin melekleri disi kabul etmeleri ve onlarin
Allah'in kizlar1 olduguna inanmalar1 cehaletlerinden kaynaklandigini, bunun sebebinin de
hoslanmadiklar1 seyi Allah'a, hoslandiklar1 erkek evlatlar1 da kendilerine nispet

etmelerinden dolay1 oldugunu ifade etmistir. Allah ise, bu tiir yakistirmalardan uzaktir.!’®

Zuhruf stresi 15-19. ayetlerde de yine miisrik Araplarin bir kiz ¢ocugu diinyaya
geldigi zaman Ofkelendikleri, yiizlerinin kapkara kesildigi, utanglarindan bagkalarinin
yiiziine bakamaz hale geldikleri gibi hususlardan bahsedilir. Ancak bu ayetlerde
digerlerinden farkli olarak, Cahiliye’de bir kiz cocuguna neden deger verilmedigi bilgisi
verilmektedir. Bu, kiz ¢ocuklarinin savasa dayanikli olmamalar1 ve Omiirlerini giizel
goriinmekle gecirmeleriyle ilgilidir. Cahiliye toplumu kiz cocuklarini siis iginde
yetistiriyorlardi. Onlara gore kiz cocuklart savasacak ve aile serefini koruyacak 6zellikte
degildirler. Onlar nezdinde kiz ¢ocuklarinin, kisinin hayatin1 giizellestirmekten,
siislenmekten baska bir rolii yokturdur. Ilgili yetlerde gecen “Yiinesseii” kelimesi,
biiyiitiilmek ve yetistirilmek manalarina gelmektedir. Kizlarin terbiyesinde hedef onlarin

stislii ve ¢ekici olmalarini saglamaktir.

Cahiliye Araplari, “kiz” cinsiyetine deger vermemis, kiz ¢ocuguna sahip olmayi,
menfaatlerine ters diistiigiinii diislinerek kendileri i¢in asagilik bir durum kabul
etmislerdir. Onlar kendileri i¢in herhangi bir degeri olmayan hatta rahatsizlik duyduklar
bir seyi Allah’a nispet etmekten de ¢ekinmemisledir. Bu, miisrik Araplarin bencilce
cikarlar1 dogrultusunda kiz ¢ocuklarmi asagilayip Allah hakkinda da ciddiyetsiz ve
umursamaz bir tavir i¢inde olduklarini gosterir. Onlar yalnizca kendi ¢ikarlarini diisiinen

kimselerdir. Kendi nefislerini her seyden iistlin tutarlar. Dolayisiyla boyle yanlis

175 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 612.
176 Taberi, Camiu’l-Beydn, 17: 228.
177 Zemahseri, el-Kegssaf, 2: 612.
178 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 17: 227.
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diistincelere sahip bu insanlarin “kiz” ¢ocugunu, kendilerine bir fayda saglamadigi icin

degersiz gormeleri de olduk¢a dogaldir.

Tarih boyunca pek ¢ok toplumda kiz ¢ocuklarmin hor goriilmesine ragmen, islam
kiz cocuklarina hakettigi degeri vermistir. Kur’an’da Hz. Meryem Ornegi iizerinden kiz
cocuguna karsi mevcut yargilarin degismesi ve bir kiz cocuguna verilmesi gereken deger

konusuna deginilmistir.!”

Oy I iy Ul G R TGan kg e dll EOE D)8 e Gial el )
U G 555 & el 15 ai0a Wit (15 SEYS 8001 s Bt Ly 2T 505 8 iy
a2 W/ “Bir zamanlar Imrdn’ n karist séyle demisti: ‘Rabbim! Karmmdakini kayitsiz
sartsiz sana adadim, benden kabul buyur.” Onu dogurunca dedi ki: Rabbim! Onu kiz

dogurdum. -Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir- erkek de kiz gibi
degildir. %

“Erkek de kiz gibi degildir’ sdziiniin ne anlama geldigiyle alakali Raz1 bir kag goriis

belirtir:

“1-Kadinlari hayiz ve kadinlara mahsus 6zel haller sebebiyle mabedin hizmetinde

erkekler gibi siirekli olamazlar.

2- Gili¢ ve kuvvet sahibi olmalar1 sebebiyle bu hizmete erkekler daha uygundur.

Ancak kadinlar zayif varliklar olduklarindan bu ise uygun degildirler.

3- Erkeklerin hizmet esnasinda insanlarla bir arada bulunmasinda herhangi bir
sakinca olmamasina ragmen kadinlar i¢in ayni1 sey soz konusu degildir. Ciinkii o birtakim
toplumsal kisitlamalara maruz kalabilmektedir. Bu gibi sebeplerden dolayr Imran’in
karis1, dogan ¢ocugun kiz olmasindan dolayr endise ve iiziintiiye kapildi. Endise ve
liziintiisiiniin sebebi ¢ocugunu mabede adayamayacagini diistinmesindendir. Bu sebeple

Allah’tan af ve 6ziir diledi.

“Ben onun adini Meryem koydum." “Meryem” kelimesi, onlarin dilinde, "Allah'a
kulluk eden, abid kadin" manasina gelmekteydi. Hanne, ona bu ismi vermis ve Allah-u
Teald’dan kizini, her tiirlii belalardan korumasini istemistir. Nitekim o sdyle demistir: ...

ben onu ve soyunu kovulmus seytana karsi senin korumana birakiyorum*'s!

179 Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Cocuklar Arasinda Cinsiyet Ayrimciligr”, 87-89
180 e]-Al-i Tmran, 3/36.
181 Razi, Mefdtihu’l Gayb, 8:26-30.
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sz

8 L mdly o3 A5 Ak § s At Gala g S 3 83 G i et G
&5%33" /" Erkek olsun kadin olsun, kim inanmus bir insan olarak diinya ve ahirete yararl
isler yaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve boylelerinin ecirlerini de
muhakkak sirette yapmis olduklarimin daha giizeliyle verecegiz.”'®* Kur'an'1 Kerim,
kadin ve erkegin ayni davranisi sergilediklerinde ayni karsiligi alacaklarina, yani
yukaridaki ayette belirtildigi gibi miikafatta da Maide 5/38 ve Nar 24/2. ayetlerde ifade
edildigi gibi cezada da birbirlerine denk olduklarina isaret etmektedir. Ayrica kadin-
erkek her ikisinden de ayni iffetli durusun beklendigini vurgulamasi ¢cok 6nemlidir. Kadin
ve erkekten bahsederek baslayan su ayette, Allah katindaki deger ve kiymetin cinsiyet ve
benzeri 6zelliklere gore degil takva bilincine gore elde edildigi agik¢a ifade edilir: “ %l G
0 &) R ) e a8 T A QG55 i a5 (pn 2RGS0 (S 2e/ <Ey
insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve
kabilelere aywrdik, Allah katinda en degerli olaminmiz O’na itaatsizlikten en fazla

sakinamnizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir™'®?

Sl B0 LY el 55@ ‘Y\ 453 (e G523 8 “Onlar Allah 1 birakip ancak birtakim
disi putlardan medet umuyorlar;, baskasindan degil, isyankar seytandan dilekte
bulunuyorlar.”'® Bu ayette gecen “inas” kelimesi “disi putlar” seklinde terciime edilmistir.
“inas” kelimesi “linsa” kelimesinin ¢ogulu olup “disiler” manasindadir. Bunun “disi putlar”
seklinde terclime edilmesinin sebebi, miisrik Araplarin, “Lat, Uzza ve Menat” adli meshur
putlarimi  disi  kabul etmeleridir.'®S Nitekim « s AY! 20N § 52 s 54l sl pegt
g'u{ﬁ\ aly SSJ\ ééﬂ” / “Gérdiintiz mii o Lat ve Uzzda'vi? Ve tigiinciileri olan 6tekini, Mendat'.

29 186

Demek erkek size, disi O'na oyle mi ayetinde de goriildiigli gibi miisrik Araplarin

taptiklar1 putlarin adlart miiennestir.
Bu ayetlerde Araplarin taptiklar1 seyler ve inanglari hakkinda acik bir bicimde

elestiri vardir. Meleklerin Allah'in kizlar1 olduklarina inanan, onlara ibadet edip sefaat

dileyen miisrikler kinanmistir.'%’

182 en-Nahl 16/97.

183 e]-Hucurat 49/13

184 6n-Nisa 4/117

185 Kurtubi, el-Cami  li-ahkdami’l-Kur’dn, 5: 386-387.

186 en-Necm 53/19-20

187 Muhammed Izzet b. Abdilhadi b. Dervis (1888-1984), et-Tefsirii’l-hadis, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami 2000), 4: 495-498.
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2.2. Nisa Kelimesi

2.2.1. Nisa Kelimesinin Anlami

35ui — () sii- el kelimeleri “bulug ¢agmna ermis kadmlar” anlaminda olup 3/ »
/kadin kelimesinin kendi kokiinden olmayan cogullaridir. Bu, s /adam kelimesinin

cogulunun kendi kokiinden olmayip »5# olmasi gibidir.'8?

2.2.2. Nisa Kelimesinin Kur’an’da ve Hadiste Kullanimi

Nisa kelimesi kadinlar manasinda olup su ayetlerde gecmektedir: “Bakara 2/49,
Bakara 2/222, Bakara 2/231, Bakara 2/232, Bakara 2/235, Bakara 2/236, Al-i imran 3/14,
Al-i Tmran 3/42, Al-i Imran 3/61, Nisa 4/1., Nisa 4/3, Nisa 4/4, Nisa 4/7, Nisa 4/11, Nisa
4/19., Nisa 4/22, Nisa 4/24, Nisa 4/32, Nisa 4/34, Nisa 4/43, Nisa 4/75, Nisa 4/98, Nisa
4/127, Nisa 4/129, Nisa 4/176, Maide 5/6., A’raf 7/81, A’raf 7/127, A’raf 7/141, Ibrahim
14/6, Nir 24/31, Nar 24/60, Neml 27/55, Kasas 28/4, Ahzab 33/30, Ahzab 33/32, Ahzab
33/52, Ahzab 33/59., Mii’'min 40/25, Fetih 48/25, Hucurat 49/11, Talak 65/1.”

Nisa kavrami hadiste de zikredilmistir. Nitekim EbG Hiireyre (ra)’den rivayetle
Rastliillah (sav) soyle buyurmustur: “GlA 2l 286 2585 Bl 2420 Blay) Guie3all J&1y
“Miiminlerin iman bakimindan en olgun olanlar1 ahlak yoniinden de en giizel olanlaridir.
Sizin iyileriniz kadinlarina iyi davrananlardir.”'® Aym konuda Hz. Peygamber soyle
sdylemistir: “I5a Wil 15a%i5 91/ “Dikkat edin kadinlara karsi iyi davranmanizi

tavsiye ederim”!%

Bir baska hadiste ise soyle buyrulmaktadir:* ¥ J&5 - u»-us eld JoY) OS5 el pa
o ld b T30 S ey 0 jraa Al e sEsT . u»-uﬁ gl e/ “Kureys kadinlarmin iyisi
cocuga kiiciikliigiinde en sefkatli olan1 ve kocasi iizerine elindeki mallar1 hususunda en

muhafaza edicisidir".'!

Kur’an’in Hucurat siresi 11. ayetinde genel olarak kadinlardan bahsedilirken
“nisa” kavrami kullamlmustir: © Y5 de 15 15580 G e 238 G 238 DALS Y 15kl Gl 1G0T G

Toog sg o T 4.8 wyz.0 g AR (L -2 ais R P P U U N A PR
i 30 0 et ol 2 iy Sla) 335 (3500 2291 (o B 1508 5 10155 G

188 sfahani, “Nisd”, 492.

189 Eb{i David, “Siinnet” 15;Tirmizi, “Rada”, 11
19 Ebf Daviad, “Nikah” 40; Tirmizi, “Rada”, 11
191 Buhari “Nafakat, 10.; Buhari, “Nikah”, 12
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C);i}‘iﬂ‘ &b &ﬂj}\ﬂ i “Ey iman edenler! Erkekler diger erkeklerle alay etmesinler; onlar
kendilerinden daha iyi olabilirler; kadinlar da diger kadinlarla alay etmesinler, alay
edilen kadinlar edenlerden daha iyi olabilirler. Biriniz digerinizi karalamayn, birbirinize
kétii ad takmayin. Iman ettikten sonra fasiklikla amilmak ne kétiidiir! Giinahlarina tévbe

etmeyenler yok mu, iste zalimler onlardir.”'*

10 -, %

Bir baska ayette sdyle buyrulmaktadir: © Grcadd Yo GE8 o) (Ll G 228 CALT AN s U
b e 5 Gy Gma adi oGl @ 38 “Ey peygamber hammlar! Kendinizi
kotiiliiklerden korumaniz sartiyla, siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Bu sebeple sozii
yumugatarak séylemeyin, sonra kalbi ¢iiriik olan umuda kapilir, sizden beklendigi sekilde

konusun. ”'?

Elmalili Peygamber hanimlariyla alakali su aciklamay1 yapmaktadir: “Sizde diger
kadinlarda bulunmayan nitelikler var: Peygamberlerin en hayirlisinin hanimlari ve biitiin
miiminlerin analar1 olmak niteliklerine sahipsiniz. Eger bu 6zel niteliklerinizi korursaniz
yahut takva ile korunacaksaniz sézli yumusak ve tatli bir eda ile sdylemeyin. Bir s6z
sOylendigi zaman sakin kiritarak cevap vermeyin de kalbinde hastalik bulunan, kalbi
clirik kimseler kotii bir sey iimit etmesin. Uygun ve ciddi s6z sdyleyin; yani
yapmaciliktan uzak, agirbaglilik ve ciddiyetle dosdogru sdyleyin veya sert olsa da makul

ve mesru giizel sdz sdyleyin.” !

Kur’an’da kadin manasina gelen imrae lafzinin kendi tiiriinden ¢ogulu yoktur.
Onun cem’isi “nisve” kelimesidir ki bu kavram Hz. Yus0f kissas1 baglaminda YGsuf

stiresi 30 ve 50. ayetlerde kullanilmastir:

ot Pl i Gl O L B 8 08 (e el 308 el Sl ) b B3 065
“Sehirdeki bazi kadinlar, ‘Aziz’in karisi, hizmetindeki geng ile beraber olmak istiyormusg,

(Yiisuf’un) sevdasi kalbine islemis! Biz onu gergekten agik bir sapkinlik iginde goriiyoruz’

dediler.”'®’

O Sl Gakh s 6 e Al oy Y e 06 0050 sa15 W &y s 0 Bl e 3
ale (ax&/ “Kral ‘Onu bana getirin!’ dedi. El¢i Yisuf’a geldiginde Yiisuf, ‘Efendine dén

192 e]-Hucurat 49/11

193 e]-Ahzab 33/32

194 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 6: 531.
195 e]-Ytisuf 12/30

42



de sor ona: Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi? Siiphesiz rabbim onlarin hilesini ¢cok
ivi bilir.” dedi.”**

Nisa kelimesi, birden fazla kadinla evlenme baglaminda Nisa stresi 3. ayette soyle
gegmektedir: « Y1 Zia G ébJ} Gy i LA G & L ) AK6 il o 1Tk VT B )
s i ‘_.,—331 dlld Rl &l Loyl daals \ s/ “Yetimlerin hakkina ridyet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iiger, dorder
nikdhlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye

ile yetinin, bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamdir.”

Taberd, sayet kisi esleri arasinda adaleti saglayamamaktan korkarsa birden fazla
kadinla evlenmemesi gerektigini soylemektedir. Ayetteki adaletten maksat; kocanin

kadmlarm yaninda esit miktarda gecelemesidir. '’

Elmalili birden fazla kadinla evlilik meselesiyle alakali hiikmiin yalnizca bir
miisade ifade ettigini, adaletin saglanamayacagi endisesi olustugu takdirde ise ¢ok
esliligin mekruh olacagini bildirmistir. Ancak erkek ve kadinlar i¢in zina tehlikesi gibi
durumlar s6z konusu oldugunda iist simir dort olmakla birlikte birden fazla kadinla

evlenmek, mendub ve hatta sartlara gore vacib dahi olabilecegini de ifade etmistir.'*®

Nisa kavraminin gectigi bir diger ayet olan Al-i Imran 14’te Yiice Allah soyle
buyurur: * 4a50ll BAl 5 4lailly (ol G 5D el Gl LA Ga el S L 535
ol Bl asie iy G sl g b Enally N5/ "Nefiani arzulara, (Gzellikle)
kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi. Iste bunlar diinya hayatinin

gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.”

Yukaridaki ayette insanlara hos goriinen diinyevi haz ve nimetleri su alti maddeyle
Ozetlemek miimkiindiir: “1. Kars1 cinse ilgi 2. Neslin devami arzusu 3. Zenginlik 4.
makam, mevki ve sohret sahibi olma 5. Hayvanlar 6. Ekinler.” '** Aslinda bu sayilanlar

insanin dogasinda var olup zaman-mekén ve toplum agisindan pek fazla degismezler.

196 e]-Yasuf 12/50

197 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 7: 546.

198 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 22-29.
199 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 1: 513-516.
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Sonug olarak, kadinlar ifade etmek i¢in yaygin olarak kullanilan kavramlardan biri

olan “nisd” kavrami, “miras, ortiinme, hayiz ve iddet” v.s konularda ge¢gmektedir.2%
2.3. Zevc Kelimesi /Es Rolii

2.3.1. Zevc Kelimesinin Etimolojisi

Zeve kelimesi, iki zit manaya delalet eden yani ezdad />l 2°! lafizlarindan birisi
olarak “tekin zidd1” manasidadir. S6yle sdylenir: ¢ift( zsJ) ya da tek(=_2).2°? Eslerden
her birine de zevc denir. Arapga’da zeve kelimesinin kullanimi tipk: Tiirk¢e’deki hem kar1
hem de kocay1 ifade eden “es” sozciigli gibidir. Ancak toplumda yaygin olarak “zevc”

koca igin, “zevce” ise evli kadini ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Nitekim Tiirkgede de

203 204

zevee kelimesi “bir erkegin karis1® (kaba konusmada)” anlaminda kullanilmaktadir.
Kari-kocanin her ikisi birlikte “zevceyn” ile ifade edilir.?*> Hadislerde de “zevc, zevce ve
ezvac” kelimeleri yukarida bahsedilen anlamlarda kullanilmistir?°® Fakat Kur'an’da
“zevce” ifadesi kullanilmayip zeve ve onun ¢ogul formu olan “ezvac” lafz1 yer almigtir.
Orfte evli kadm i¢in “zevce” kavrami kullanilsa da dil agisindan eslerin her biri i¢in yani

kadm icin de “zevc” lafzinin kullanilmas: daha dogrudur.?’’

Mest ve ayakkabida oldugu gibi ister ayni ister farkli olsun birbiriyle iligkili olan
her iki seye (giftlere), biitiin erkek ve disi varliklara zevedn (050 ) ve giftlerin her bir
tekine zevc denir.?®® Araplar ol 753 ve zs) <és demezler.””” Bunun yerine Ju s
derler?'? ki bununla kastedilen, sag ve sol ayaga olmak iizere “bir ¢ift ayakkab1” dir. Aym

)211

sekilde sleall (3o Ol 5 (disi ve erkek olmak tizere bir ¢ift kus)“'' derler.

200 Aktas, Kuran’da Kadinin Kavramsal Ifadesi, 14.

201 Fadime Kavak, Arap Dilinde Ezdad Olgusu, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21
(2012/2): 26; Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alani”, 1817.

202 Cevherd, “Zeve”, 1: 320-321.; Ibn Manzur,“Zevce”, 2:291-292;

23Necip Fazil Kisakiirek’in su misrasinda bu kelime kullamilmstir. "Zevcesinden aldigi yiiz kizartici
mektuplar alenen nasil okunur ve neler anlatilir?"”

204 TDK, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri” erisim: 10 Eyliil 2020, https://sozluk.gov.tr/

205 M. Kamil Yasaroglu, “Koca”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yayinlar1 2002) 26: 128-130

206 Bkz. Tirmizi, “Rada”, 10

207 Mehmet Boynukalin, “Zevce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2013),
44: 306.

208 fbn Manzur, “Zevc ”, 2: 291-292; Isfahani, “Zevc”, 215-216.

209 Asim Efendi, “Zevc”, 1: 985.

210 Cevheri, “Zevc”, 1: 320-321.

211 Tpn Faris, “Zeve”, 3:35.; Ibn Manzur, “Zevc 7, 2:291-292
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99212

Zevc kelimesi, aynt zamanda “mahfe ya da “mihaffe Ortiisiine” denir ki bu,

devenin tizerindeki tahtirevanin iistiine ortiiliir.?'?

“Zevc” kelimesinin ¢ogulu “ezvac” ve “ezavic’dir. “Zevce ’nin ¢ogulu “zevcat tir.
Fakat “zevce” sozciigii, Arapca’da kullanilsa da muteber olmayan bir sdyleyistir.?!* Sair
9

sOyle der:
2505 (Al Sl S

“Uziintiilerinden dolay: agladi, kizlarim ve esim '

Sonug olarak zevci meydana getiren unsurlarin ¢iftine de ayr1 ayr1 her birine de zevc
denilmesinin sebebi; bu ikilinin temel 6zelliginin birbiriyle biitiinlesmesi ve bu biitiiniin
pargalarindan birinin yoklugu halinde digerinin tek basina bir anlam ifade etmemesidir.
Ayakkab1 ve mest gibi malzemelerin zeve kelimesinin taniminda kullanilmasi, bunlarin
birbiriyle uyumlu olmasi kadar giyilen ayaga da uyumlu olmasini ifade ettigi gibi, erkek

ve kadinin da birbirlerinin esleri olarak denk ve uygunlugunu ifade eder.?!¢

2.3.2. Zevce Kelimesinin Kur’an’da ve Hadiste Kullanimi

Yalnizca insan ve hayvanlar1 degil ayn1 zamanda bitkiler alemi ile meyveleri de
kapsayan ilahi yasanin geregi olarak her sey cift yaratilmistir.?!” Ciinkii kainattaki
canlilarin varliklarinin devami, erkek ve disinin bir araya gelmesine baglanmistir. Bu
kural sadece insanlarla ilgili degil, hayvan®'® ve bitkiler’!® igin de gegerlidir. Bitkilerin
asilanmasi i¢in riizgarlarin erkek ve disiyi bir araya getirmesi de bu amacladir. Sebze-
meyve olusumu da bu sekilde gergeklesmektedir’® Bu nedenle canlilar cift

yaratilmigtir.2?!

212 Katir veya develerin sirtina konulan ve iki kisinin oturabilecegi biiyiikliikte olan sepet ya da “hevdec”
denilen devenin iistiindeki tahtirevan.

213 Cevherd, “Zevce”, 1: 320-321.; Ibn Faris, “Zevc”, 3:35.; Ibn Manzur, “Zevc ”, 2:291-292

214 Tbn Manzur, “Zeve ”, 2: 292-293

215 Isfahani, “Zevc”, 215-216.; Semin el-Halebi, Ahmed b. Ylsuf “Zevc”, Umdetii’I-huffdz f3 tefsivi esrefi’l-
elfiz, thk. Muhammed Tiinci (Beyrut: Alemii’l-kiitiib 1993), 4: 151.

216 Ates, Kur’'an’da Huzur ve Siikiin, 34.

27 Ates, Kur’an’da Huzur ve Siikiin, 34.

218 es-Stira 42/11.

219 el-Hicr 15/ 22

220 Saffet Kose, “Misyar Nikahi-Kur’an ve Siinnetin Cizdigi Aile Modeli Cergevesinde Bir Yaklagim”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 13 (2009): 14.

221 er-Ra'd 13/3; et-Taha 20/ 53; ez-Zariyat 51/49.
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Kur’an’da var oluslar1 birbirine bagli ve birbirini tamamlayan biitiin varlik
kategorilerindeki ¢iftlerden s6z edilirken kullanilan ifade, zevc ve tirevleridir.??* Zevc,
ayn1 cinsten fakat zit kutuplu varliklar1 (erkek-disi) ifade etmektedir.??® Esler arasindaki
uyum, ahenk ve {insiyeti saglayan da budur. Ayni zamanda varligin devamliliginda da
etkin rol oynar.??*

Kur’an-1 Kerim’de zevc lafzmin  4s53/ zevce seklinde bir kullanimi yoktur.

225

Kur’an’da zevvece fiili kullamldig1 gibi zevc,?? zevceyn??® ve ezvac??’ seklindeki isim

formlar1 da sik¢a gegmektedir.

Cinsiyet farki gozetilmeksizin disi ya da eril varliklar i¢in kullanilabilen ve iki
varligm birbirine yakmligmi ifade eden “zevc/es” kelimesi®?® Kur’an’da isim ve fiil
formlarinda toplam seksen bir yerde ge¢mektedir. Kelime zevvece seklinde fiil formunda

5 yerde, zevce seklinde tekil formda 17 yerde, zevcan ve zevceyn seklinde tesniye formda

7 yerde, ezvac seklinde ¢ogul formda da 52 yerde gegmektedir.?

Kur’an’da zevc kelimesinin zevce seklinde bir kullanimi mevcut degilken hadiste
boyle bir kullanmim bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur: 13)
8 e Eal8 o adi aniat 45055125 450 / “Erkek bir ihtiyaet igin hantmini cagirdiginda

tandir basinda ekmek yapiyor bile olsa hemen o isini birakip kocasinin yanina gelsin.”?*

Hz. Peygamber (a.s)’ in genglere evliligi tavsiye ettigi su hadis-i serifte ise zevc
kavrami fiil formunda kullamlmigtir: &gl 436 oz 5500 52U i UL ca 1R SEaa
Cﬁﬂ dads Jm-\ﬂ/ “Ey geng toplulugu! Aranizdan evlenmeye giicii yetenler evlensin.
Ciinkii evlenmek, gozii haramdan korumak ve iffeti muhafaza etmek igin en iyi

yoldur...”?3!

222 Ates, Kur’an’da Huzur ve Siikiin, 34.

223 Bkz. en-Necm 53/45; el-Kiyame 75/39.

224 K gse, “Misyar Nikahr”, 14.

225 Bkz. el-Bakara 2/35, 102, 230; en-Nisa 4/1, 20; ez-Ziimer 39/6; el-Miicadile 58/1
226 en-Necm 53/45; el-Kiyame 75/39

227 e]-Bakara 2/25, 232, 234, 240

228 [bn Faris, “Zevc”, 3: 35.

229 Abdulbaki, “Zevc”, 441-442.

230 Tirmizi, “Rada”, 10.

21 Buhari, “Nikah”, 3
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Kur’anda zevc kelimesinin zevvece seklinde fiil formunda gegctigi yerler:

1. Ahzab siresi 37. ayette Restlullah (sav)’a Zeynep bint. Cahs’in nikdhlanmasi

baglaminda zevvecna ifadesi gegmektedir:

“ Bir zaman, Allah’in kendisine liitufta bulundugu, senin de litufkar davrandigin
kisiye, ‘Esinle evlilik bagini koru, Allah’tan kork’ demistin. Bunu derken Allah in ileride
aciklayacagr bir seyi iginde sakliyordun, kendisinden ¢ekinme hususunda Allah’in
onceligi bulundugu halde sen halktan ¢ekiniyordun. Zeyd onunla beraber olduktan sonra
miiminlere, evldthiklarimin -kendileriyle beraber olup ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri
hususunda bir sikinti gelmesin diye seni o kadinla evlendirdik. Allahin emri elbet yerine
getirilecektir.” Ahzab siiresinin basinda evlatlik edinme geleneginin iptali, evlatliklarin
kendi 6z babalarina nispet edilmesi gibi konular ele alinmistir. Ancak evlatlik edinme
adetinin Arap toplum hayatina sinmis Oyle iz ve eserleri vardi ki bunlar1 yerinden sokiip

atmak, bizzat evlat edinme geleneginin iptali gibi kolayca olup bitecek islerden degildi.>*

Restlullah (sav) evlatligr olan Zeyd’i, kuzeni Zeynep’le evlendirmisti. Zeyd kdle
kokenli, Zeynep ise saygin bir aileye mensup olmasindan dolayr evliliklerinde mutlu
olamadilar. Restilullah (a.s) Allah’ u Tedla’ nin emir ve iradesiyle evlatlik edinme
nizaminin toplumda biraktig1 derin izleri silmek i¢in evlatligt Zeyd b. Harise’ den ayrilan
Hz. Zeynep’le evlendi. Daha 6nce hi¢ kimsenin cesaret edemedigi bu hareketiyle dogal

olarak ilk dnce sert ve siddetli tepkilerle karsiland1.>*

2. Duhan stiresi 54. ayet ve Tulr siiresi 20. ayette Muttakilerin ahirette iri gozlii
hurilerle evlendirilecegi bildirilirken “zevvecnahum” seklinde ifade edilmistir: * ‘ﬂﬁs
e s~ #0555 Ayetteki “zevvecndhum ifadesi (e a2l 3"/ “onlart (ceylan gozlii eslerle)
birlestirecegiz” anlamindadir.?** Halebi (6. 756/1355), cennette evliligin olmadigini ifade
ederek bunu da Ayette gecen _s> ifadesindeki “<v/be” harfinin kullanilmis olmasima
baglamaktadir.”>> Aym sekilde Isfahani de; “31) <iss3 / Onu bir kadinla evlendirdim

denildigi gibi Kur’an’da, s> eabs s Y Onlar giizel eslerle evlendirdik seklindeki formun

232 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 5: 2869-2870.

233 Omer Ozsoy-1lhami Giiler, Konularina Gére Kur'an (Ankara: Fecr Yay. 1998), 591.

234 fhn Manzur, “Zevc”, 2:292-293.; Halebi, “Zevc”, 4:151.; Miitercim Asim Efendi, “Zevc”, 986.;
235 Halebi, “Zevc”, 4: 151
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gelmemesi, ahiretteki evliligin bilinen evlilikten farkli olduguna dikkat ¢ekmek i¢indir.”

demistir.2%¢

3. Stra shresi 49-50. ayette Allah’in diledigi kisilere kiz evlat, diledigine erkek
evlat, diledigine de hem disi hem erkek olarak ¢ift verecegi “a=3" seklinde ifade

edilmistir. Halebi bu kelimeyi “siniflamak” olarak agiklamigtir.?*’

Bu ayet, “insanin basina gelen her seyin derinligine ve hikmetine tam vakif
olunamayan ilahi iradenin bir sonucu oldugu gercegini vurgulamaktir. Ayetin sibakinda
insan hayatinin bu genel ve siirekli fenomeni- dogacak cocugun erkek veya kiz olacaginin
ve saglikli dogup dogmayacaginin bilinememesi- c¢ergevesinde bu gergek
anlatilmaktadir.”?*® Yiice Allah’1n iradesi olmadan kullarin istedigi gibi bir evlat sahibi

olamayacag gercegi, Allah’in kudretinin apagik delilidir.>*

Avyetteki “yuzevvicuhum/onlar ¢ift yapar” seklindeki ifade Yiice Allah’mn hem
erkek hem kiz evlat vermesi anlamina gelmektedir. Bu ifade kiz-erkek olarak cinsiyet
farki gozetmeksizin gocuklarn yakinlhigi, esitligi ve denkligini ifade etmektedir.?*"
Kurtubi séyle demistir: Ayette ifade edilen “her ikisinden de vermek” sozii, “erkek ve kiz
¢ocuklar1 bir arada vermesi” manasindadir. Araplar "L <3 Kiiglik ve biiyiik

develerimi bir araya topladim" derken yine zevc ifadesini kullanmislardir.?*!

4. Tekvir stiresi 7. ayette de zuvvicet fiili kullanilmistir. Taberi ayeti su sekilde
aciklamistir. “her insan kendi sekline ulastirildiginda; iyilerle iyiler, kotiilerle kotiiler yan
yana getirildiginde; salih kimselerin salihlerle, kotii kimselerin de kotiilerle ateste bir
araya getirildiklerinde...”***> Baz1 alimler bu ayeti sdyle agiklamistir: Saffat 37/22. ayette
ifade edildigi gibi “her grup, kendi taraftarlariyla cennet ve cehennemde bir araya
getirilir’: “hs¥a 158 g aealysly sl uﬁﬂ‘ V5522l (dllah, goreviilere buyurur:)
"Toplayin o zalimleri, onlarin yoldaslarini ve Allah’in disinda taptiklarini...” Kimisine
gore de “zuvvicet” lafzi ruhlarin cesetleriyle bir araya gelmesini ifade etmektedir.

Bazilara gore de Al-i imran 30. ayette belirtildigi gibi « A e Sl u»ﬂ K iiay

236 Isfahani,“Zevc”, (Beyrut: Daru’l Marife trs) 215-216.

237 Halebi, “Zevc”, 4: 151.

238 Esed, Kur'an Mesaji, 3: 994.

239 Mevdidi, Tefhimii'l-Kur'dn, 5: 253.

240 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Gore Cocuklar Arasinda Cinsiyet Ayrimciligi- Kiz Cocuklarina
Kars1 Tutumlar-, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2005): 94.

24 Kurtubi, Cdmiu’l Ahkdm, 16: 48.

29 Taberi, Camiu’l Beydn, 24: 244-246.
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| )adafs ol (e Cilee W3 / “Herkesin yapngi iyiligi de isledigi kotiiliigii de oniine konmus
olarak bulacag giin, (insan) ister ki kendisi ile kotiiliikleri arasinda uzun bir mesafe
bulunsun.” onun anlami; “ruhlar amelleriyle birlestirilir”, seklindedir.?** Mevliit Erten,
Kur'an'da isim formunda gegen zevce kelimesinin kullanildigi anlamlar1 bes baslik altinda
toplamistir: “1-Eg (kari-koca-disi-erkek), 2- Cift (erkek-disi vb. karsitlar), 3- Cins, tiir,

cesit, 4- Siif, grup, topluluk, 5- Benzeri.”?*

2.3.3. Zevc Kelimesinin Kur'an'da Kullanildig1 Baglamlar

2.3.3.1. Kadinin Yaratihs1 Baglaminda Zeve Kavram
Kadinin yaratilisiyla alakali olarak Nisa stresinin 1. ayeti sdyledir:

Bl 108 Yl e 355 6255 el B85 50al) (i e SR ) 2855 150 (B 1
L)) (&le (8 & O AanYs 4 ol Gl o \s&\3/ “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
varatan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan Rabbinize
itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a
saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakimin. Stiphesiz Allah sizin
lizerinizde gozetleyicidir." Ayette gecen “33alj um &/ “tek bir nefisten” ifadesini
miifessirlerin gogu Hz. Adem olarak, “%>53" kelimesini de Hz. Havva olarak tefsir

etmislerdir.>®

Razi, ayetteki “%>3" kelimesinden kastin Hz. Havva oldugunu sdylemistir. Daha

sonra Hz. Havva'nin Hz. Adem'den yaratilmasi meselesindeki iki goriisii nakletmistir:

Cogu alimin kabul ettigi ilk goriis sudur: Hz. Havva, Hz. Adem’in kaburga

kemiginden yaratilmistir. Bu gortise delil olarak su hadis delil gosterilir:

ol 3 2 521 )5 lin e CRA Sl B8 oLy et il e 0 e £ 005 08
iaslls glaadll an Al U5 S a3 el O A ARGE ) WK e caad B 7
"Restlullah (s.a.v) buyurdular ki: Kadinlara iyi davranin, zira kadin bir ege kemiginden
yaratilmistir. Ege kemiginin en egri yeri yukari kismidir. Onu dogrultmaya kalkarsan

kirarsin. Kendi haline birakirsan egri halde kalir, dyleyse kadinlara iyi davranim.”?4

243 [sfahani, “Zevc”, 215-216.

24 Erten, “Kur'an’da ‘zeve’ Kelimesi”, 51.

24 Taberi, Camiu’l-Beydn, 7: 514, 515

26 Buhari, “Nikah”, 79, “Enbiya”, 1, “Edeb”, 31, 85, Rikak 23, Miislim, “Rada” 65, (1468), Tirmizi,
“Talak”, 12, (1188)
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Yukarida vermis oldugumuz hadisi bazi alimler, “kadinlarin hassas, nazik ve
kirilgan varliklar oldugunu belirten, kadinlara iyi muameleyi tavsiye eden, evde izlenmesi
gereken siyaseti belirten bir tesbih, mecazi nitelikte sézler” olarak degerlendirmistir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) veda hacci esnasinda Encese adli sahabenin kadinlarin
tizerinde oldugu develeri hizlandirdigint goriince “Encese, aman kristalleri kirma!
Dikkatli tasi!” demistir. Imam Nevevi yukarida verilen ayetle alakali olarak :“Bu ayet
Hz. Havva’nin Hz. Adem’ den yaratildigmi bildirmekle beraber, onun kaburga
kemiginden meydana getirildigini haber vermiyor.” demistir. Ayrica konuyla ilgili
hadiste kadmin yaratiligina dair biyolojik bilgi verilmeyip kadinla nasil gecinilmesi
gerektigiyle alakali bir mesaj oldugunu ifade etmistir. Nevevi: “Hadis dovmekle,
sovmekle kadini arzu edilen sekle koymanin miimkiin olmayacagini belirtmistir. Hiddet

ve siddet yerine iilfet ve sefkat yolunu tutmayi tavsiye etmistir.” demistir.>*’

Esed, ayetteki “zevceha” ifadesindeki zevc terimi igin su agiklamay1 yapmaktadir:
“Bu kavram, canli varliklarda bir ¢iftin ya da bir ikilin hem erkek hem de disi tarafi igin
kullanildigindan, insanlarla ilgili olarak da hem kadinin esini hem de kocanin esini ifade
etmektedir. ‘Minha’ ifadesinin ‘ondan’ seklinde ¢evrilmesi metin ile uyumlu olarak, her

iki cinsin ‘bir tek canlidan’ tiiretildigi biyolojik gercegi yansitir.”2*®

Elmalili ise bu ayeti su sekilde tefsir etmistir: “Demek ki, aslinda hepiniz bir
babadan gelme kardeslersiniz ve hepiniz insansiniz; bir yaraticinin yaratiklarisiniz. Bu
ilkeler iizerinde hukuki prensiplerinizi, insanlik gercegi ve egitim temeli lizerine kurarak
kardeslik hukukunu gozetmeli ve Rabbinizin emrine aykir1 hareketten sakinmalisiniz.
Evet, Rabbiniz bir can yaratti ‘%53 e 325 ve o tek candan da esini yaratti. Yani bir

digerinin canindan kopmus bir ¢ift meydana getirdi.”**

“O’dur ki sizi tek bir nefisten yaratti, génlii isinsin diye ondan esini var etti; egini
sarp ortiince egsi, hafif bir yiik yiiklendi, onu gezdirdi. (Yiikii) agirlasinca ikisi beraber
Rab’leri Allah’a dua ettiler: ‘Eger bize iyi, giizel bir ¢ocuk verirsen elbette

siikredenlerden oluruz!’ (dediler). ”*°

247 Imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, trc. Yasar Kandemir- 1. Liitfi Cakan-Rasit Kiiciik, (Istanbul: Erkam
Yay. 2013), 2: 406

248 Esed, Kur'an Mesaji, 1: 132-133.

249 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 15.

250 e]-A’raf, 7/189.
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Allah-u Tedla, insanoglunu bir tek nefisten yaratmis ve ondan da insanlik yoniinden
ayn1 diizeyde olan esini var etmistir. Bunun sebebini, “li teskune ileyha” ile agiklamistir.
Bu ifade nikdhla bir araya gelen eslerin ruhsal olarak sahip olduklar1 huzuru
anlatmaktadir. Bu birliktelik ayni cinslerin yani bir biitiiniin parcalar1 arasinda ortaya
ciktigr icin sevgi, sefkat ve huzur meydana gelir. Sayet iki farkli cins olsaydi huzur,
yakinlik ve sevgi duygusu yerine itme ve nefret hissi olusurdu.”' Ayetteki “li teskune
ileyhda” ifadesi ayn1 zamanda kadinin esine sevgi, sefkat, rahatlik ve huzur duygusu

saglayarak onu rahatlatan bir figiir olarak hizmet ettigini gosterir.>>?

Said Simsek; Nisa 1, A'raf 189. ve Ziimer 6. ayetten hareketle Allah’in once Hz.
Adem’ i ondan da Hz. Havva’yr yarattigimi ve buna gore kadmin erkegin bir pargasi
oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra sdyle devam etmektedir: “Bunun bdyle olmasi
deger bakimimdan kadinin erkekten geri olmasini gerektirir mi? Ayetten boyle bir anlam
¢tkarmak miimkiin degil. Hatta Kur'an't Kerim, baba olmaksizin Hz. isa’nin Meryem’den
dogdugunu belirtmektedir. Eger ayetten boyle bir anlam ¢iksaydi Meryem’in de Hz.
[sa’dan iistiin olmas1 gerekirdi.” Birinin digerinden yaratilmasimin sebebini yukaridaki
ayette de belirtildigi gibi “birbirlerinden huzur ve siikin bulmalar1 icin” ifadesiyle
aciklamaktadir. Yoksa yaratilma bakimindan aralarinda bir {stiinlik s6z konusu

olmadigim belirtir. 23

Insan olma noktasinda kadin ve erkek her ne kadar esit olsa da cinsiyetlerinin geregi
kendilerine has bir takim 6zellikleri mevcuttur. Nikah akdiyle biraraya gelen kadin ve
erkegin sahip oldugu farkliliklar neticesinde yiiklendikleri roller de degismektedir.
Kur'an-1 Kerim de bu hususu dikkate alarak kadin ve erkegin farkli sorumluluklari
oldugunu dile getirir. Eslere diisen gorev ise bu fitri rolleri koruyup geregini yapmaktir.
Bu sebeple Bu durum bu iki cins arasinda mutlak istiinliiglin olmadigmin da bir
gostergesidir.

Sozliikte zeve kelimesinin mest, ayakkab, terlik gibi ¢ift giysilerin her bir teki*>*

(sagi-solu) ni ifade ettiginden daha once bahsedilmisti. Ayakkabi1 benzetmesindeki

onemli ve dikkat edilmesi gereken husus, ayakkabinin giyilen ayaga uygun olmasi

21 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Esler Arasi iliski Hakkinda Onemli Bir Kavram: “Siikin” -Esler

Arasinda Cinsel ve Duygusal Egilim, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4 (2004): 81-82.
22Ubaidillah, Peran Sosial Perempuan dalam Al-Qur an, 85

253 Said Simsek, Kur'an in Ana Konulari, (Istanbul: Beyan Yay. 2017), 205.

24 [sfahani, "Zvc", (Beyrut: Daru’l Marife trs) 215-216.
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gerektigidir. Bu da aile saadetinin temelini olusturan uygun ve denk esi ifade eder.
Kur'an-1 Kerim'in “es” i¢in zevc kelimesini kullanmasi da bu hususu giizel bir sekilde

aciklamaktadir. 2%

“O’nun dyetlerinden biri de, size, kendi nefislerinizden, kendileriyle siikiin
bulacaginiz esler yaratmasi ve araniza sevgi ve merhamet koymasidir. Siiphesiz bunda,

diisiinen bir toplum icin ibretler vardir.”*>®

Razi, ayette gecen "nefislerinizden" ibaresiyle kastedilen anlamin, "cinsinizden"
seklinde oldugunu ifade etmektedir. Tevbe stresi 128. ayette sOyle buyrulmaktadir:
"Andolsun ki size, sizden (enfusikum) olan bir peygamber gelmistir.” Kelimenin bu
manaya geldigine, ayette gecen "Kendilerine 1sinmaniz igin" ifadesi igaret etmektedir.
Yani, "Farkli iki cins canlidan biri digerinde siikiinet bulmaz; nefsi onunla huzur bulmaz

ve kalbi de ona meyletmez." demektir.?>’

S6z konusu ayette gecen “meveddet” kelimesi, Kur’an’in hedefledigi ailede esler
arasi iligkide olmasi istenen ve “muhabbet, linsiyet, sevgi, saygi, giiven ve sadakat™i ifade

eden bir kavramdir. >

2.3.3.2. Es Olarak Kari1-Koca Baglaminda Zeve Kavrami

Bakara stiresi 35. ayette zevc kelimesi Hz. Adem’in esi Havva i¢in kullanilmustur:
“all @l yss i BAu éiy‘ G Uy / “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun.” Bu ifadenin
benzeri A'raf stiresi 19. ayette de gegmektedir. Elmalili, ayette gegen “zeve” kavramnin,
Arapca’ da c¢iftin her bir tekini ifade edip hem erkek hem de disi i¢in kullanildigim
belirtmistir. Ayrica Ayette zevc ifadesinin de kullanilmis olmasi, o sirada Hz. Adem’ in
esinin de yaratildigini gostermektedir”®>® Kur'an'' Kerim’de Havva ismi gecmeyip
“Adem’ in esi” seklinde ifade edilmistir. Ayetin de belirttigi gibi bir kadinla bir erkegin
kurdugu birlikten olusan ailenin baslangici, ilk insan Hz. Adem ile ilk kadin arasinda

zevciyyet bagiyla tesis edilmistir. Bu, kadin ya da erkek, insanin tek basma degil,

25 K ése, “Misyar Nikahr”, 16.

256 er-R(im, 30/21.

257 Razd, Mefitihu’l-gayb, 25: 111.

258 Kose, “Misyar Nikah1”,17.

259 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 352.
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kendisine es olacak karsi cinsten birisiyle birlikte yasayacak sekilde programlandiginin

bir isaretidir.?®’ Said Simsek bu ayetle ilgili su tespitte bulunur:

“Hz. Adem ve Hz. Havva icin diledikleri sekilde yasama ve agaca yaklasmama
konusunda her ikisi de ayn1 konumdayken “yerlesin” hitabinin oncelikle Hz. Adem’ e

yapilmasinin sebebi, mesken konusunda kadimin erkege tabi olmasindandir.”%¢!

Zevce kelimesi, Kur’an’1 Kerlm’de daha ¢ok “es” manasinda kullanilmis olup insan
i¢in kullanildiginda kari-kocadan her birini ifade etmektedir.?> Zeve kelimesinin “es”
anlamiyla kullanildig1 ayetlerin®®® ¢cogunda &liim, miras, vasiyet, nikah, mehir, talak vb
fikhi durum ve hiikiimler yer alir. Ornegin Bakara 2/240: i‘j}i G355 o G5 C):‘éi‘b
05 Ca ik (e ol B Glab Lo 8 2 #1543 G304 (8 £1041 2 J5al ) el 2681559 B
aSa Bg:}é”sff::- / “Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden
ctkarilmaksizin  eslerinin ~ gegimligini  vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar giderlerse
kendiliklerinden yaptiklar: uygun seylerde sizin i¢in bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”

Meryem siiresi 5. ayette cocuklart olmayan Hz. Zekeriyya, Allah’tan kendisine bir

cocuk vermesi i¢in dua ederken karisinin kisir oldugunu dile getirmektedir:

“ib S e I g Tle e @illy ety Ge (Al Sux VY “Dogrusu ben,
arkamdan is basina gegecek olan yakinlarimdan endise ediyorum,; karim da kisirdur.
Tarafindan bana yerimi alacak bir halef ver.” Ayette Hz. Zekeriyya’ nimn karist igin
(burada kisirdir), “zevc” kavrami yerine “imrae” lafzi kullanilmistir. Daha sonra Enbiya
stiresi 90. ayette Hz. Zekeriyya’ nin duasinin kabul edildigi bildirilip bir erkek ¢ocukla
miijdelenmigtir: « G se 35 < 581 8 558 s 18 2 2255 AT GALLT, ag A Uiy AT ail
RIS {.@J} l-\“—)“L,»-w-wb/ “Biz onun da duasint kabul ettik ve ona Yahyay1 verdik; esini
de bunun icin elverisli kildik.” Hz. Zekeriyya’ nin esi ayette daha dnce kisir oldugu halde

sonra ¢ocuk dogurabilecek duruma geldiginde artik “zevc” kelimesiyle ifade edilmistir.

260 Ates, Kur'an'da Huzur ve Siikiin, 41.

201 Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 14. Baski (istanbul: Hikmetevi Yay.2017), 280.

262 Brten, “Kur'an’da “zevc” Kelimesi”, 52.

263 ¢]-Bakara 2/25, 35, 234, 240; el-Al-i Imran 3/15; en-Nisa 4/1, 12, 20, 57; el-En'am 6/139; el-A'raf 7/189;
et-Tevbe 9/24; er-Ra'd 13/23, 38; en-Nahl 16/72; et-Taha 20/117; el-Enbiya 21/90; en-Nir 24/6; el-Furkan
25/74; es-Su’ara 26/166.; er-Rtim 30/21; el-Ahzab 33/4, 6, 28, 37,50, 52, 53, 59; Yasin 36/56; ez-Ziimer
39/6; el-Mii’min 40/8; es-Stira 42/11; el-Miimtehine 60/11; et-Tegabun 64/14; et-Tahrim 66/1, 3, 5; el-
Mearic 70/30
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Kur'an'da “es” anlaminda kullanilan zevc kavrami; “rahmet, sadakat ve sevgi”
duygularini besleyen “zevciyyet/evlilik ve bu evlilik sonucunda ortaya ¢ikan dogurganlik
ve inang birlikteligi” gibi konular baglammda kullanilmistir.?®* Dolayisiyla Kur'an'
Kerim’e gore zevciyyet (es olmak), sadakat, muhabbet, dogurganlik ve nikah
unsurlarindan birisinin eksik olmastyla ortadan kalkar.?®> Béyle bir durumda Kur'an
“zevc” kavrami yerine daha dnce genisce ele aldigimiz “imrae” kavramini kullanir. S6z
gelimi Hz. Nah, Hz. Lat ve Firavun’ un karisindan bahsedilirken devamli ‘imrae’

266 Hz. Havva icin “zevc” lafz1 zikredilmistir.?” Keza Hz.

kelimesi kullanilirken
Zekeriya'nin karisindan kisir iken “imrae” ile bahsen Kur’an ¢ocuk dogurmaya elverisli
kilindiktan sonra zevc lafzin1 kullanmistir. Dolayisiyla Kur'an'daki kavramlarin yalnizca
sOzllige bakilarak dogru anlami tespit edilemeyecegi bununla birlikte lafzin Kur’an’da

kullanildig1 baglam ve biitiinliik agisindan degerlendirilmesi gerektigi sdylenebilir. 268

Kur’an dilinin zevc ve imrae kelimeleri arasinda gosterdigi ince ayrima, Tiirkge
terciimelerde dikkat edilmedigi goriilmiistiir.2®® Terciimelerde verilen karsiliklarda iki kelime
arasindaki ince ayrimdan c¢ok kelimelerin dogrudan sozliik anlamlari esas almmustir.?’
Oysaki Kur'an'da gecen kavramlar sadece sozliikk anlamiyla anlagilamaz. Bu kavramlarin
Kur'an biitiinliigii icerisinde kazandig1 mana esas alinmalidir. Diicane Ciindioglu zeve ve
imrae kelimelerinin Kur'an'a has bir kullanim inceligine sahip oldugunu, mevcut Tiirkce
terciimelerde bu incelige dikkat edilmeyerek “hatun, hanim, es, kari, kadin” seklindeki
karsiliklar1 gelisigiizel bir tarzda kullanildigimi belirttikten sonra zeve kelimesi icin “es”,
imrae kelimesi icin de “kari, kadin” karsiliklarmi kullanmay1 teklif etmistir. Cilindioglu,
konuyla ilgili su tespitlerde bulunmustur: Her ne kadar {ilkenin baz1 bolgelerinde, 6rnegin

Istanbul’da 'esi' ve 'hanim1' seklindeki tabir, 'karis' tabirinden daha kibar bir kullanmim olarak

kabul edilmis olsa da Tiirk¢e acisindan ‘filanin esi, hanimi, karis1” sdylemleri arasinda bir

264 Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alanr”, 1822

265 Ates, Kur'an'da Huzur ve Siikiin, 36.

266 et-Tahrim 66/10-11; el-Had 11/81

267 el-Bakara 2/35

268 Erten, “Kur'an’da ‘zeve’ Kelimesi”, 53

269 Bkz. Suat Yildirim Meali, Umit Simsek Meali, Saban Piris Meali, Mahmut Kisa Meali: Meryem siiresi
5. Ayette gecen “imrae” kavramina “es” manasim vermislerdir. Edip Yiiksel Meali ve Y. Nuri Oztiirk Meali:
Enbiya 90. Ayette gecen zeve kavramina “kar1” anlami vermislerdir.

270 Sokmen, “Kur'an'da Gegen zeve ve imrae Kelimeleri Uzerine”, 156.
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fark yoktur. Yani es, hanim ve kar kelimeleri es anlamli kelimeler olarak kullaniimaktadir.

Fakat Kur'an’1n sahip oldugu dil yapisinda béylesi bir es anlamlilik yoktur.”?"!

Ismail S6kmen de “zevc” ve “imrae” kelimeleri iizerine yapmis oldugu ¢alismada
bu konuyla alakali sunlar1 aktarmaktadir: “Hz. Zekeriyya ve karisinin yasadigi
“cocuksuzluk” probleminde, Hz. Zekeriyya'nin yasli olmasinin da pay1 vardir. Nitekim
Ali Imran siiresi 40. ayette Hz. Zekeriyya kendisinin kiber (yashlik) ¢aginda oldugunu
sOylemektedir:

gL L a0 QU 06 FHe ey i Gl 5 2 1 G5k T S 08/ “Zekeriyya
ise soyle dedi: ‘Rabbim! Bana ihtiyarlhik gelip ¢attig, iistelik karim da kisir oldugu halde

benim nasil oglum olabilir?’ Buyurdu ki: Iste boyle; Allah diledigini yapar.” *’*

Ziilfikar Durmus, “es anlamlilik” konusunu, Kur'an temelinde incelemek {izere
kaleme aldig1 “Kur'an'da ‘Imrae’ ve ‘Zeve’ Kelimelerinin Anlam Alan1” adli makalesinde
su tespitte bulunur: “Imrae ve zevc kelimeleri 6zelinden hareketle genel olarak es
anlamliligin -Kur'an’in sahip oldugu anlam biitiinligli ve ahenk/estetik agisindan-
Kur'an'da zemininin bulunmadigini sdyleyebiliriz. Es anlamli olarak kabul edilen
kelimeler arasinda ince ayrimlar oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle, Kur'an’in kullandigi
kelimeler i¢in ‘es anlamli’ yerine ‘yakin anlamli’ ifadesinin kullanilmasinin daha uygun

oldugunu diisiiniiyoruz.”>"?

Hz. Peygamber'in esleri i¢in Kur’an, zeve kelimesinin ¢ogul formu olan “ezvac”
kelimesini kullanir. Nitekim Ahzab slresi 6. ayette soyle buyrulmaktadir: “ Q‘}‘ f_ful\
:é-ﬂ-e-n\ 5505 ag-u;d\ e um}ﬁ‘-"’/ “Peygamber, miiminlere kendilerinden daha yakindir,
esleri de onlarmn anneleridir.” Ayette ifade edilen Peygamber hanimlarmin annelik
ozellikleri, haram-helal hiikiimleri acgisindan bir anneligin degil, annelik makaminin
sayginhgini ifade etmek icindir. >’* Nitekim Ahzab shresi 53-55. yetlerde Rabbimiz
sOyle buyurur:

“... Peygamber hamimlarindan bir sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken
isteyin; bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz kalmasi i¢in en uygunudur.”

Ahzab sliresi 6. ayette, Hz. Peygamber'in eslerinin “inananlarin anneleri” olarak ifade

27! Diicane Ciindioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyast, (Istanbul: Kakniis yay. 2005), 94-95.
272 Sokmen, “Kur'an'da Gegen zevc ve imrae Kelimeleri Uzerine”, 137.

273 Durmus, “Kur'an’da “imrae” ve “zevc" Kelimelerinin Anlam Alam”,1822.

274 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 367-368
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edilmesi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliiman erkeklerin onlarla evlenmelerinin
yasak oldugunu belirtmek igindir. Yoksa mahremiyet noktasinda Miisliiman erkeklerin

kendi anneleri gibi degildir.?”

Bir baska ayette « ¢l bl Ealyiy Ja LA G «ﬂl.ﬂ :euh Ga Oglle (5l u-uﬂyd‘
‘A-B) )it i G855 H% M o & ‘;33‘/ “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina soyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinsiinler. Bu, tammmip rahatsiz
edilmemeleri icin en uygun olamdir. Allah cok bagislayici ve cok esirgeyicidir.”*’®
buyrulmaktadir. Taberi bu ayetle alakali olarak sunlar1 sdylemektedir: “Evlerinden
ciktiklarinda giysileri hususunda cariyelere benzemesinler: Aksine iizerlerine cilbab
giysinler ki fasik kimselerin sozle ettikleri eziyetlerine maruz kalmasinlar. Cilbablarini
giymeleri, cariye olmadiklarinin erkekler tarafindan bilinmesi ve eziyetten, sozlii

satasmalardan, siipheli bakislardan korunmalari icin daha uygundur."*’’

Zevc kelimesi Kur'an'da 3 yerde “koca” anlamiyla®’® kullanilmustir. 27

e @ 5 TEOYAT fals A B LD LSS Gays b alisd D 0% M a8
Jea?” [ “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinin séziinii Allah isitmistir.
Allah sizin karsilikli konugmanizi igitiyordu. Ciinkii Allah her seyi isitmekte ve gérmektedir.”
Miicadele yahut Miicadile (hak arayan kadin) stiresinin bu ayetinde gegen “zevc” kavrami
“koca” anlaminda kullanilmistir. Bu stirede, aile halleriyle alakali olmak tizere, kadinlarin
problemlerini Hz. Peygamber’e dile getirdiklerinde bizzat Yiice Allah’in duruma
miidahale ettigi vurgulanmaktadir. Miicadele siiresi basli basina Kur'an'in hatunlara ne

kadar biiyiik deger verdiginin, kadin1 ne kadar énemsediginin en biiyiik sahididir.?*°

Cahiliye devrinin bir bosama sekli olup kadini yeren ve onu zor durumda birakan
zthar uygulamasi; karisindan ayrilmak isteyen adamin ona “sen bana anamin sirt1 gibisin”
demesi iizerine gerceklesiyordu. Bu climlede “sirt” manasinda “zahr” lafzinin
kullanilmas: sebebiyle bu uygulamaya ‘“zihar yapma” deniliyordu. Zihar, Cahiliye

doneminde erkegin karisiyla veya onun akrabasiyla bir sorun yasayip sinirlendigi zaman

275 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur'an, 590.

276 e]-Ahzab 33/59

277 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 20: 324-325.

278 el-Bakara 2/230, 232; el-Miicadele 58/1. Bu ayetlerde zevc kelimesi fikhi konularla alakal olarak “koca”
anlaminda kullanilmisgtir.

279 Abdulbaki, “Zevc”, 441-442.

280 Musa Carullah, Hatun, Haz: Mehmet Gérmez, (Ankara: Otto yay. 2018), 49.
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basvurdugu bir yemin tiiriiydii. Zihar uygulamasi, Miicadele stresinin ilgili ayetleri
inmeden Once yasanan bir hadiseyle iligkilendirilerek yerilmistir. Bu yeminle alakali yeni
bir diizenlemeye gidilerek kadinlarin yasadigi bu problem ¢6ziime kavusturulmustur.
Miicadele stiresine ... Kadinin soziinii Allah isitmistir” seklindeki ifadeyle baslanmasi,
Kur’an’in sik¢a vurguladigi adalet ilkesinin hayata tasinabilmesi noktasinda
muhataplaria 6nemli bir mesaj vermektedir. Bu ise, toplumun bir gercegi olsa dahi,
yapilan zulme ve haksizliga raz1 gostermemeyi, ezilen kesimin veya cinsin (bu 6rnekte

kadinin) seslerini duymayi ve haklarmi korumayi gerekli kilmaktadir. 28!

282

Zevce kavrami ayrica “kazif cezasi,”* kadina verilen mehrin boganma sonrasi geri

99284

alinmas1,?®? sihir 6greten meleklerin kari-kocay1 birbirinden ayirmasi meselelerinde

2 286

ve Hz. Zeyd’in hanim1?® ve iffetini koruyan Mii’min kadin?®¢ igin kullanilmistir.

Sonug olarak zevc kelimesi, Kur’an’da hem erkek hem kadinlar i¢in kullanilan
ortak bir ifadedir. Kur’an’da sik¢a zikredilen bu lafiz, toplumsal ve hukuki meseleler gibi

baglamlarda ge¢mektedir.?’

2.3.3.3. Ahiret Hayat1 Baglaminda Zevc Kavrami

Kur'an'da, kadin i¢in zevce veya zevcaat seklinde bir ifadenin kullanilmayip bunun
yerine ezvac kelimesinin kullanilmas1 da dikkat ¢ekicidir. Ezvac kelimesi cennet ehlinin

esleri i¢in kullanilan tek formdur.?®

Bakara Saresi 25. ayette iman edip iyi isler yapan ve bdylelikle cenneti kazanan
muttaki miiminlere “OsVA b 25 Sjehd #1550 L 24157 ifadesinde belirtildigi gibi

“tertemiz esler”®’

verilecekleri bildiriliyor.>”® Buradaki “ezvac” kelimesi “¢)¢h%” ismi
mefuliiyle nitelenerek olumlu bir anlam yiiklenmistir. Sabtini, bu ayeti “Onlar i¢in cennette

maddi ve manevi pislik ve kirlerden temizlenmis iri gozIli hurilerden esler vardir.” seklinde

281 Karaman v. dgr., Kur'an Yolu, 5:259-265.

282 en-Nar 24/6.

283 en-Nisé 4/20. Ayrica bkz. el-Mumtehine 60/11.

284 el-Bakara 2/ 102. Ayrica bkz. er-Rim 30/21.

285 el-Ahzab 33/37.

286 e]-Me’aric 70/30.

287 Aktas, “Kur’an’da Kadinin Kavramsal ifadesi”, 13.

288 o]-Bakara 2/25; el-Al-i Imran 3/15; en-Nisa 4/57; er-Ra'd 13/ 23; Yasin 36/56; ez-Zuhruf 43/70
289 Esed, Kur'an Mesaji, 1: 9.

290 Bkz. Al-i Imran 3/15; Nisa 4/57; Yasin 36/55-56. Mekki strelerde cennet tasvirlerinde kadin ¢ok sik
gecerken, Medeni stirelerde sadece ii¢ ayette gegmektedir.
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tefsir etmistir. ibn Abbas: “Bu esler pislik ve hayizdan temizlenmislerdir.” der.?’! Mevdidi,
cennette eslerin takvaya gore birlestirilecegini fakat eger kari-kocadan her ikisi de takvali
bir hayat yasamissa onlarin cennette de ebediyen kari-koca olarak yasamaya devam

edecegini belirtir.?*?

i O (e pgile 51 4G5 230705 a3 31 A0 (e lla G5 ST ole SR <0
giizel son, babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan ldyik olanlarla birlikte girecekleri

Adn cennetleridir.”

Yukaridaki Ra'd shresi 20-22. ayetlerde “Rablerinin rizasini elde etmek icin
sabreden, namazi dosdogru kilan, Allah yolunda gizli acik infak eden, kotiiliigii iyilikle
savan kimseler” olarak vasiflanan miiminlerin cennete girecegi miijdesi verilmektedir.
Insanoglu bu diinyadaki akil ve duygularma gore cennette de yakinlariyla birlikte olmak
ister. Bu istekleri 23. ayette olumlu karsilanmaktadir. Ancak bununla beraber; iman, ahlak
ve iyiliklerle buna layik olmak sartina baglanmaktadir. Aksi halde yalnizca cennetlik

kimselerin yakin, sevdigi kisi olmak kisiye oraya girme hakki vermeyecektir. 2%3

Kur'an'da inang birlikteligi baglaminda kullanilan zeve kavramina 6rnek olarak
“cennetlik olan miiminlerin cennetteki eslerini (ezvac)” verilebilir: * u-‘-f— elia é)éjéﬂ} S
(4535‘ )U*J‘ Gl il 03y 2ealsils a@—’l-'l‘ Oe glla Gas i L;J‘/ Rabbimiz! Onlari ve
atalarindan, eglerinden ve nesillerinden olup da iyi yolda bulunanlari kendilerine vaat

ettigin adn cennetlerine kabul buyur. Kuskusuz sen sinirsiz izzet ve hikmet sahibisin." ***

2.3.3.4. Alemdeki Her Seyin Cift Yaratilmasi Baglaminda Zeve Kavranm

Zevc kavrami Kur'an'da on yerde “cift” anlamda kullanilmistir.’>> Bunlarin gectigi
dort yerde “ezvac” seklinde ¢cogul kalibinda, digerlerinde ise “zevceyn” seklinde tesniye
kalibinda ge¢mektedir. Kelimenin “ezvac” seklinde gectigi ayetlerden Fatir stresi 11.
ayette Allah’u Teala 1‘35 BRI e—' ML—* e ed NS 3%“‘3/ “Allah sizi topraktan, sonra
nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kildr” buyurmaktadir. Ayette gegen ezvac

kelimesini Taberi, “ciftler” olarak terciime etmistir. 2°® Suyfti ise ayeti aciklarken sunlari

21 Sabani, Safvetii 't-Tefdsir, 1: 36.

22 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1: 59.

293 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 3: 285-286.

2% el-Mii'min 40/8.

295 el-HGd 11/40; er-Ra'd 3/23; el-Mii’minun 23/27; el-Fatir 35/11; Yasin 36/36; ez-Zuhruf 43/12; ez-
Zariyat 51/49; en-Necm 53/45; el-Kiyamet 75/39; en-Nebe 78/8.

2% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 20: 446-447.
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nakletmistir: “Ayetteki, topraktan yaratilandan kastedilen: Hz. Adem; az bir sudan
yaratilandan kasit: onun ziirriyeti; birbirinize esler yapmaktan kastedilen ise evlenmektir.
Ibn Ebi Hatim’ in Siiddi’ den bildirdigine gore Ayette gecen eslerden kastedilen, erkek ve

disi eslerdir.”?”’

Taberl ise bu ayeti sOyle agiklamistir: “Cesitli renkte degisik yer bitkilerini
meydana getiren, insanlarin erkek ve kiz cocuklarini yaratan, farkinda olmadiklari birgok
seyleri yoktan var eden ve bunlan ciftler olarak yaratan Allah't tenzih ederiz. Bilim,
atomun ig¢yapisinda arti ve eksi elektrik yiiklerini olusumunu ve atomun bunlardan
meydana geldigini kesfetmistir. Nitekim Oteden beri bitkilerde disi ve erkek organlar
bulundugu bilinmektedir. Ayrica irili- ufakli biitiin canlilarda da erkeklik ve disilik

organlar1 mevcuttur. Ilim ve kudret sahibi olan Allah ne yiicedir!”**®

Beydavi, Nebe stresi 8. ayetteki “ezvacen” ifadesini “zeker/erkek ve ilinsa/disi”
olarak tefsir etmistir.”®® Esed ise bu ifadenin canli-cansiz biitiin varliklardaki cift
kutupluluga isaret ettigini bildirmistir.>*

“os RY (,53,4 oiass Gl o5 K ey ) “Her seyden cift ¢ift yaratnk, inceden inceye
diistinesiniz diye.” Zariyat stresi 49. ayette zevc kelimesinin ikil/tesniye formunda gegen
“saa 5" kelimesini miitercimlerin bir kismm “gift ¢ift” seklinde terciime ederken bir kismi
kelimeye “iki ¢ift” anlami vermislerdir. Isfahani bu ayetle alakali olarak sunlari sdylemistir:
“Bu ayet; her seyin cevher, araz, madde ve silretten olustuguna; hicbir seyin yaratilmis
oldugunu gerektiren bir terkipten soyutlanamayacagina ve onun bir yaraticisinin olduguna,
bunun da Yiice Allah olduguna isaret eder. “ Her seyden iki ¢ift yarattik” sozii su gercegi
ifade ermektedir: Kainattaki her sey, bir ziddinin veya bir benzerinin ya da bir terkibinin

olmasi agisindan cifttir.”3%!

Elmalil bu ayetin tefsirinde birkag¢ alimin goriislinli verdikten sonra kendi fikrini
de belirtmistir. Buna gore Ibn Zeyd gibi baz1 alimler ayetteki zeve lafzin1 “her cins
hayvandan erkek ve disi tiirleri” olarak yorumlarken; Miicdhid ise “hareket ve
hareketsizlik, gece ve gilindiiz, siyah ve beyaz, 6diil ve azap gibi birbirlerinin karsitlar

olan seyler’’e isaret ettigini bildirmistir. Elmalili da kendi goriisii olarak sunlar1 eklemistir:

297 Suyati, ed-Diirrii’I-Menstir, 7: 11-14.

28 Taberi, Camiu’l-Beydn, 20: 446-447.

29 Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te vil, 5: 278.
300 Esed, Kur’an Mesajt, 3: 1226.

301 {sfahani, “Zevc”, 215-216.
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“Biz bundan her seyin objektif ve subjektif yahut digsal ve i¢sel olmak {iizere, iki
durumunu anlatan ve dis diinya ile i¢ diinya arasinda ikili bir uygunluk ile kendini agiga

vuran idrak yani algilama konusuna da bir isaret anliyoruz.”??

Kur'an'da zevc kelimesi 3 yerde disi ve erkek hayvan anlamda kullanilmustir:%

O aal ey i olal e ¢33 4/ “Koyundan iki, kegiden iki olmak iizere
sekiz es ...” En'am stiresi 143. ayette gecen “;‘53\ 4345 ifadesi meallerin cogunda “sekiz
cift” olarak cevrilmistir.’* Isfehani, bu ifadeyi “sekiz siif’ olarak aciklamustir.’*
Elmalili: “Zevc, kendi tiiriinden bir digeriyle birlikte bulunan demektir ki, bunlardan her
biri digerine gore ‘zevc’, kendi bagina ise ferd olarak isimlenir. Dolayisiyla zeve kavramu,
ikisinin birlikte degil her birinin digerine nispetle ismidir. Su halde zevc kavrami, tam
anlamiyla bizim ¢ift dedigimiz degil es, yani bir ¢iftin her bir tekidir. ‘Semaniyete ezvac’,
yani ‘sekiz es’ ise ayette aciklandig iizere, ikisi koyun, ikisi kegi, ikisi deve, ikisi sigir

cinsinden olmak iizere, erkek ve disi dort ¢ift fakat sekiz estir.”3%

2.3.3.5. Bitki Tiirii, Cesidi Anlaminda/Baglaminda Kullanilan Zeve Kavramm
Zevc kelimesi 6 yerde cins, tiir, ¢cesit anlaminda kullanilmistir:

Taha stresi  lal33) 4 USAG 2L oLl G I35 Sl Lo a0 @l e G591 AT Jas Lﬁﬂ‘
‘;yw <& & [ Yeryiiziinii sizin icin bir besik yapan, onda size yollar acan ve gékten su
indiren O’dur. Onunla her cesitten tiirlii tiirlii bitkiler ¢ikardik.” Isfahani, “<& e Lok
ifadesini “birbirlerine benzeyen tiirler” **7 Taberd ise “cesitli renk, tat ve goriintiide bitkiler”
olarak agiklamistir.’® Zevc kelimesi, Lokman siiresi 10. Ayette de benzer anlamda
kullanilmistir: \3333‘3“@:)5 ;}3 XK b Gt WG 2 (WL e/ “Biz, gdkten su indirip
(bununla) yeryiiziinde her tiirden faydali bitkiler bitirdik.”” Boylece yeryiiziinde her tiirlii
bitki bitirdik ve her ¢esit gida ve ihtiyag maddelerini var ettik.>* Seyyid Kutub ayeti sdyle

aciklamaktadir: “Bir tek cicekteki renklerin renk farkini incelemek gercekler karsisinda

acik duran goniilleri hayatin derinliklerine gétiiriir. Bu, hayati yoktan var eden Allah'a

302 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 561.

303 e]-En'am 6/143-144; ez-Ziimer 39/6

304 Bkz. Ali Bulag Meali, Abdulbaki Golpinarli Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Omer Nasuhi Bilmen
Meali, Siileyman Ates Meali

305 Isfehani, “Zevc”, 215-216.

306 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 118.

307 {sfahani, “Zevc”, 215-216.

308 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 18: 319.

309 Sabaini, Safvetii 't Tefdsir, 2: 449.
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imana sevk eder.” Kur'an' Kerim Yiice Allah’in bitkileri ¢ifter cifter yarattigini
aciklayarak “Gokten su indirip orada her simif giizel bitkiler yetistirmisizdir.”
buyurmustur. Gergekten de bu durumu ilim diinyasi ancak c¢ok yakin zamanlarda
kesfedebilmistir. Her bitkinin erkek ve disi organlar1 bulunmaktadir. Bunlar ya her ikisi
birlikte bir ¢igekte bulunur ya da bir dalda ki iki ayr1 ¢icekte bulunur. Yahut da iki ayr1
agacta veya dalda bulunur. Meyve ancak iki farkli ¢iftten ¢icegin birlesmesiyle meydana

gelir. Hayvanlarda ve insanlarda oldugu gibidir.”!°

Tt 750 O Ge L LTS a5 L Gl WU (= V57 “Yeryiiziinii de diizledik,
tizerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her tiirden giizel bitkiler yetistirdik.” Kaf
sliresi 7. Ayette gegen “é—x@a T30 38 G " ifadesini miitercimler “her giizel tiirden®!, giizel
her cesitten ciftler, her cins giizel (bitki), her tiirlii giizel (bitki)” seklinde terclime

etmislerdir.

Yukarida vermis oldugumuz ayetlerde zevc kelimesi ayetlerin anlam Orgiisii

icerisinde tiir, cins ve ¢esit anlamiyla kullanilmigtir.3!?

2.3.3.6. Kafirler Grubu, Toplulugu Anlaminda Kullanilan Zeve Kavram

Zevc kelimesi Kur'an’da ii¢ yerde grup, topluluk, sinif anlamindadir.>!® Hicr stiresi

88. ayette Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

el dalia (il aglle (5455 dbe Lol 3l & aa e ) alibie 538 Y7/ “Sakin ol ki)
onlardan bazi gruplara verdigimiz ge¢ici diinya nimetine goz dikmeyesin! Onlardan yana
iiziilme, miiminlere karsi da alcakgoniillii ol!” Ton Kesir bu ayetle alakali su agiklamayi
yapmaktadir: “Allah peygamberine sdyle buyurmaktadir: Sana nasil Kur'an’1 vermissek
sen de diinyaya, diinyanin siislerine, diinya ehline imtihan i¢in verdigimiz fani
giizelliklere, onlarin i¢inde bulunduklar1 nimete gibta etme. Seni yalanliyorlar, senin
dinine zit gidiyorlar diye {iziintiiden kendini hardb etme. Sana tdbi olan inananlari
kanatlarin altina al. Onlara yumusak davran.”3'* Kurtubi, ‘sl 4 Usis & jfadesini
“nimetlerde emsal kildigimiz kimseler” olarak agiklamaktadir. Yani zenginler, zenginlik

bakimindan birbirlerinin emsalidirler. Bu bakimdan ayet-i Kerimede bunlara "ezvac"

310 Kutub, Fizilal-il-Kur'an, 5: 2787.

31 [bn Faris, “Zevc”, 3: 35

312 Brten, “Kur'an’da ‘Zevc’ Kelimesi”, 56.

313 e]-Hicr 15/88; et-Taha 20/131; el-Vakia 56/7
314 Ton Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Azim, 4: 546.
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denilmistir.>!> Isfehani de buradaki “ezvac” kelimesine “birbirlerine benzeyen, yandas

olanlar” anlamni vermistir.>!6

Allah, "Sakin, birtakimlarim1 faydalandirdigimiz seylere gozlerini dikme"
buyurarak peygamberine, dini konulardaki nimetinin ("Mesani” yani Kur'an-1 Kerim)
daha biiyiik oldugunu bildirip O'nu, diinyaya arzu duymaktan nehyetmistir. Ayetteki
"ezvicen minhiim" ifadesine Ibn Kuteybe (6. 276/889) "gesitli kafirler" manasini
vermistir. Zevc kelimesi, Arapca'da kisim, ¢esit anlamina gelir. Daha sonra Cenab-1 Hak,
"iman etmezlerse, onlar i¢in tasalanma" buyurmustur. Bu, "eger onlar iman etselerdi,
Islam onlar sayesinde giiglenir ve onlar sayesinde mii'minler toparlanarak kalkinird:" diye

diistinme demektir. 3!’

Sonug olarak diyebiliriz ki Allah "Sakin birtakimlarin1 faydalandirdigimiz seylere
gozlerini dikip uzatma" ifadesiyle, Hz. Peygamberi, onlarin malina; ‘onlara tasalanma'
ifadesiyle de, onlarin kendilerine iltifat etmekten ve kalbinde, onlara kars1 herhangi bir

sayg1 ve kiymet duygusu tasimaktan nehyetmistir.3!'8

Zemahseri ise, © s 55" ifadesini “onlardan bazi (kafir) siniflar1” seklinde

aciklamis bu ayetle dnceki ayetin irtibatini da soyle ifade etmistir: Allah, Peygamberine:

“Biiyiik de olsa her tiirlii nimetin kendisine kiyasla hakir ve kii¢iik kalacagi en
muazzam nimet yani Kur'an nimeti sana verilmis bulunuyor. Bu durumda sana diisen
Kur'an’la miistagni olmaktir. Sakin ha goziinii diinya metaina dikmeyesin!” buyurmus
olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a.v) ‘Kur'an ile miistagni olmayan bizden

degildir.”*' seklindeki sozii de bu manadadir.¥°

A il WA 5 el S50 Ak Wighl 4 e e N SliEie B35 Y3/ “Sakin kendilerini
sinamak i¢in onlarin bir kesimini yararlandirdigimiz diinya hayatimin ¢ekiciligine goz
dikme!” Taha siresi 131. ayetindeki “r- 1557 ifadesini Elmalil “kéfirlerden birkag

ciftini,” Y. N. Oztiirk “onlardan baz ciftlere” seklinde cevirseler de miitercimlerin cogu

35K urtubd, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 10: 56.
316 {sfahani, “Zevc”, 215-216

317 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 19: 211-214

318 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 19: 211-214

319 Buhari, “Feda’ilii’l- Kur'an” 18

320 Zemahserd, el-Kessaf, 2: 588.
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az1 gruplara, bazilarina, bazi1 ziimrelere, onlardan bir kesime” seklinde anlam
“b lara, bazil , b lere, onlardan bir k ” seklind 1

vermigler.

Bazi filologlar, “ezvac” ¢ogul isminin burada “birtakim insanlar, baz1 kimseler”
anlaminda oldugunu belirtmislerdir. Bazi ¢agdas Kur'an miitercimlerinin zannettigi gibi

“ciftler” demek olmadiginda goriis birligi etmislerdir.*!

2.3.3.7. Bir Grupla Aym Inana Paylasmak ve Onlarin Yolundan Gitmek

Anlaminda/Baglaminda Kullanilan Zeve Kavram

Kur'an'da “zevc” kavrami 1{i¢ yerde benzeri, yoldas ve yandas anlamda
kullanilmustir: Saffat stiresi 22. dyette « &3 | 58 L agal 3y ) salk uﬁﬂ‘ \ 55520/ (Allah,
gorevlilere buyurur:) "Toplayin o zalimleri, onlarin yoldaslarini ve Allah’in diginda
taptiklarim” buyrulur. Ayette gegen “aals)ls” ifadesiyle “yaptiklari konusunda

kendilerine uyan yandaslari, yoldaslar1” kastedilmektedir.>??

Taberi, “diinyada iken Allah’1 inkar eden kafirlerle onlarin kiifiirdeki yandaglar1”
olarak agiklamistir’®® Zemahseri ise bu ayeti sdyle agiklamistir: “ ‘ezvac’ dan kasit, esleri

yani benzerleri” dir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’den rivayet edildigine gore buradaki “esler; zinakar
zinakarlarla, hirsizlar hirsizlarla beraber olacak sekilde isyankarlardan olusan denkleri ve
benzerleridir. Bunlarin; seytani arkadaslari®** yahut kendi dinleri iizere olan karilari
oldugu da sdylenmistir.”3%* Ayette gecen ezvac kelimesi “Bir kisi veya grupla ayni inanct,
eylemi paylasan, digerlerine uyan, onlarin yolundan, pesinden giden” anlamlarina gelip
baglamda 6zellikle miisrik liderlerinin pesine takilip onlarin takip eden, onlarin sapkin
inanglarin1 ve kotii islerini paylasan taklit¢i grup icin kullanilmustir.3?® Alimler, “ezvac”

ifadesi ile kimlerin kastedildigi hususunda ii¢ goriis belirtmislerdir:

1. Bununla, “onlara benzeyenler” kastedilmistir. Yani onlarin kiifiir yolundaki

yandaslari, gruplar ve taraftarlari demektir. Bu goriis sahiplerinin delilleri sunlardir:

321 Esed, Kur'an Mesaji, 2: 524.

322 Halebi, “Zevc”, 2:151.; Isfahani, “Zevc”, 215-216; Miitercim Asim, “Zevc”, 1:985

323 Taberi, Camiu’l-Beydn, 21: 27-28.

324Ebh Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-
Kur’an, tahk. imam Ebi Muhammed b. Asir (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-* Arabi 1422/2002), 8: 141.

325 Zemahserd, el- Kessaf, 4: 39.

326 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 527
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a. Vakia 7. ayette "Sizler de ii¢ gruba (ezvac) ayrildiginiz zaman...”

buyrulmaktadir. Bu, "Siz, {i¢ sekil, birbirine benzer ii¢ kisim” demektir.

b. Mesela "Benim yanimda ‘ezvac’ vardir" climlesindeki ezvac "emsal” (benzerler)
manasindadir. Yine her biri digerine benzedigi i¢in, bir ¢ift meste “zevcani mine'l-hut”
denir. Nikah konusunda, birbirine benzer hiikiimlere sahip olduklarindan kari ile kocaya

"zevce" (es) denir. Dogal sayilarda "¢ift say1" anlaminda, “el-adedii'z-zevc” denilir.

2. “ezvac” kelimesiyle, “onlarin seytanlardan dostlar1’™ kastedilmistir. Ciinkii
Allahu Teala A'raf stresi 202. ayette " Seytan dostlari (miigrikler) onlart azginlhiga

stiriikler. Sonra ellerinden geleni artlarina koymazlar” buyurmustur.
3. Bununla, onlarin kendi dinlerindeki hanimlar kastedilmistir.*?’

Kur'an'da “ezvac” kelimesinin kullanildig1 “benzeri” anlamina 6rnek olarak, Sad
stiresi 58. ayet soyledir: “z)331 485 G *AlY Bunun benzeri daha baska nice azap tiirleri

59

vardir” Allahu Teédla oOnceki ayetlerde muttakilerin miikafatini sdyledikten sonra
Cehennemliklerin gidecekleri yere iligkin olarak da “...fakat azginlara da en kétii bir
gelecek vardir: Cehennem!” buyrulmaktadir. Suy(ti, bu ayetle alakali su aciklamay1
yapmaktadir: “o azaba benzer c¢esit cesit baska azaplar da vardir” buyrugu, kendilerine
verilen azaba benzer ¢esitli baska azaplarin da verilecegi manasmdadir”*?® Elmalili bu
ayeti “ve onun seklinden yani o tadilan azap veya icki cinsinden daha digeri de var.”” )3
“cifte ¢ifte” tiirlii tiirlii acilar, zehir zikkim ickiler...seklinde tefsir etmistir.>*® Taberd ise
ayeti su sekilde aciklamistir: “Bunlara benzer daha baskalar1 da vardir: Kaynar suya

benzer daha birgok renk ve cesitte azaplar da onlar i¢in hazirlanmistir.”33

2.4. Umm Kelimesi /Anne Rolii

2.4.1. Umm Kelimesinin Anlanm

Kitabu’l Ayn’da “tmm” kelimesi i¢in “herhangi bir konuda daha sonra gelenlerin
kendisine bagli bulundugu her sey” tanimlamasi yapilmaktadir. Kitabin 6nsdziine, kitabin

baslangic1 oldugundan << ol /kitabin anasi denmistir. Zuhruf siresi 4. ayette “O,

27 Razi, Mefitihu’l-gayb”, 26: 131-132.

328 Suyiti, ed-Diirrii’I-Mensir, 7: 199-201.
329 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 147.
330 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 21: 228-230.
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katimizda bulunan ana kitapta mevcuttur.” buyrulmaktadir. Ana kitap ile kastedilen
“Levh-i Mahfuz” dur ve biitiin ilimler ondan kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde Mekke’ye
4 oI/ “sehirlerin anas1” denmistir. Bunun nedeni ise, biitiin sehirlerin bu kentin etrafinda

olmasidir.>?!

Arapga’da imm kavrami genel olarak, “cocugun kendisinden dogdugu kadin
(valide), anne” seklinde tarif edilir. Bu kullanimla birlikte, “bir seyin baslangicinda veya
varliginda, yetistirilmesinde ve iyilestirilmesindeki temel unsur” olarak da ifade
edilmektedir. Umm kavrami, hem anneyi hem de biiyiik anneyi (anneanne-babaanne,
nine) ifade etmektedir. Bu sebeple insanligin baslangicini temsil eden Hz. Havva i¢in dahi
“Q, annemizdir” denilmistir. Umm kelimesinin karsit: eb/baba’dir. &l kelimesinin asli 4l
seklindedir; ¢iinkii ¢ogulu <\l ismi tasgiri 4exl/annecik seklindedir. Bazi dilciler
hayvanlar i¢in ¢ogunlukla <\, insanlar igin de <l kelimesinin kullanildigimi

soylemislerdir. >
Sair sdyle der:
Siga 5 L) L) A gl (5 7
eyl gil) o gl v‘*i Cuvial Cuay

“Yabani hayvanlar candan arkadasin iinsiyetini goriir ve yola gelir

Oyle ki karma karisik durumda kalan yildizlarin annesi bile yola gelir.” >3

Arapga’da <) s/ misafirlerin babasi dendigi gibi <Yl o/ “misafirlerin
annesi”, oSledl A/ “yoksullarin annesi”®** ifadeleri de kullanilmaktadir. assdl A/
“yildizlarin anas1” deyimi de galaksi icin kullanilmaktadir. Baskomutana da (sl A/

“ordunun annesi” denilmistir. Siirde de sdyle gegmektedir: %

agusii Cagd B Jle ol o/ “Onlan yedirdigimde, nefeslerine tanik oldugum ailenin

annesi olurum.”

331 Ferahidi, “Umm”, 1: 7.

332 fsfahani, “Umm?”, 22- 23.

333 Bkz. Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretu’l-Luga, (Haydarabad:
Dairatu’l Maarif, 1344), 1: 11.

334 Yoksullar1 gozettiginden dolay1r Hz Peygamber’in esi Zeynep bint Huzeyme’nin kiinyesidir.

335 Isfahani, “Umm”, 22.
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2.4.2. Umm Kelimesinin Kur'an'da ve Hadiste Kullanimi

Kur'an'da iimm kavrami degisik anlam ve baglamlarda ; Al-i imrén 3/7; En'am 6/
92; A'raf 7/150; Ra'd 13/39; Taha 20/38, 40, 94; Kasas 28/7, 13, 10, 59; Stra 42/7.; Zuhruf
43/4; Meryem 19/28; Nisa 4/11; Maide 5/17, 75, 116; Mi'minun 23/50; Lokman 31/14;
Ahkaf 46/15; Abese 80/35; Kari'a 101/ 9. ayet olmak iizere toplam 24 yerde tekil formda
geemektedir. Nisa 4/23; Nahl 16/78; Nur 24/61; Ziimer 39/ 6; Necm 53/32; Ahzab 33/4,
6; Miicadele 58/2. ayetlerinde ise cogul formda ge¢mektedir. 3

Umm kavrami hadis rivayetlerinde de anne manasinda kullanilmustir:

08 & e 35 5580 3 S 05l 1 068 ol s ade I e S ) ela daala

Ali, a8 Bl Gl asls 06 | a8 06 d e & Oa / Muaviye b. Cahime es
Selemi (ra), Peygamber (sav)’e gelerek soyle dedi: “Ey Allah’in Resulii! Savasa katilmak
istiyorum, bu isi sizinle istisare etmeye geldim.” Bunun iizerine Restlullah (sav): ‘Annen
sag midir?’ diye sordu. O da: ‘Evet’ deyince: Oyleyse annene hizmet et ¢iinkii Cennet

onlarin ayaklari altindadir.”?%’

Ebu Hureyre (ra) sdyle demistir: & J& aluy ade ) Lo A Jshs J 8 el 06
B8 S0 v 06 e 06 Sl 6 e 06 Sl 6 alata 24 BAT e I 00l
A5/ “Hz. Peygamber (a.s) ‘a bir adam geldi de: Ya Resullallah! Benim giizel hizmet ve

iilfet etmeme insanlar i¢inde en layik ve en hakli olan kimdir? diye sordu. Hz. Peygamber

(a.s) :

-Annendir! diye cevap verdi, O zat: Sonra kimdir? dedi. Hz. Peygamber (a.s):
Sonra annendir! buyurdu. O zat: Sonra kimdir? dedi. Hz. Peygamber (a.s): Sonra
annendir! buyurdu. Sonra kimdir? Deyince (dordiinciide) Hz. Peygamber (a.s): Sonra
babandir! diye cevap verdi.”*® Verilen hadis-i seriflerde annelik konumunun 6nemi dile

getirilerek onlara hiirmet edilmesi istenmistir.

336 Abdulbaki, “Umm”, 111-112.
337 Nesai, “Cihad”, 6
338 Buhari, “Kitabu’l Edeb”, 6.
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2.4.3. Umm Kelimesinin Kur’an’da Kullanildig1 Baglamlar

2.4.3.1. Ummii’l-Kitab

Al-i Imran siresi 7. ayette gegen “timmii’l kitab” ifadesi gegmektedir: gﬁ;j\ ES
Al 0L Lo 58 105 g 2 ol 1 S AT e G et B e i e 34
a ;1'3 253y 4%all 2R/ "Sana kitabi indiren O dur. Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri
muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir; digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina goére) te’vil etmek icin ondaki

miitesabihlerin pesine diiserler."

“Ummii’] kitab” ifadesini Elmalil1 s6yle agiklamistir: “Kitabin anasi, yani kitabi
anlamada asil ve temel olandir. Bilginin ve hidayetin temel delilleri de bunlardir. Diger
ayetler bunlara gore anlasilir ve bunlara havale edilir. Biitiin Kur'an ayetlerini anlamada
bu muhkem ayetler temeldir. Hem sonra muhkem ayetlerin her biri miistakil olarak

kitaplarin anasi/temeli degil, 'tevhid' diizeni ile birlikte topu birden '{immii'l-kitap' tir."*

2.4.3.2. Ummii’l-Kura

En’am 92. ayette “iimmii’l- kurra” ifadesi sdyle gegmektedir: * &kas sl 5 i 1385
e o By 4 ode 500 e ol GR ey ol A oy an gn gl e
GsBAE / “By (Kur’an), Ummiilkura (Mekke) ve ¢evresindekileri uyarman igin sana
indirdigimiz, kendisinden éncekileri dogrulayici miibarek bir kitaptir. Ahirete inananlar

buna da inanirlar ve onlar namazlarini kilmaya hakkiyla devam ederler.”*

“Ummii'l-kura”dan maksat Mekke’dir.>*! er-Razi, alimlerin buradaki “ehl/
halkini, ahalisini” kelimesinin hazfedildigi ve “Ummii’l-Kura nin yani baskentin Mekke
oldugu noktasinda fikir birligi icerisinde olduklarini bildirmistir. Ancak Mekke’ye bu
adin verilmesinin nedeni konusunda ihtilaf ettiklerini beyan etmistir: Ibn Abbas, bu ismin
verilme sebebini su sekilde aciklamistir. “Biitiin yeryiizli, onun altindan ve etrafindan
itibaren genisletilip bu hale getirildigi icin Ummii’l- Kura denilmistir.” Ebu Bekr el-Esam
da soyle sOylemistir: “Mekke, biitlin diinyanin kiblesi oldugu icin bdyle

isimlendirilmistir. Bindenaleyh o, sanki bir asil (ana, kok), diger belde ve sehirler de, ona

339 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 388.
340 e]-En'am 6/92
341 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 7: 38.
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bagl olan yerler gibidir. Yine, hac ibadeti ancak bu beldede yapilabilir. Iste bu sebepten
biitiin insanlar, cocuklarin annelerinin etrafinda toplanmasi gibi, onun etrafinda toplanir.
Hac sebebiyle insanlar orada toplandiklar1 zaman o beldede, bagka beldede bulunmayan
bircok ticaret ve istifadeler hasil olur. Siiphe yok ki, kazang ve ticaret, gecim yollarinin
temellerindendir. Iste bu sebepten Mekke, sehirlerin anas1 diye isimlendirilmistir. Yine
denildigine gore Mekke, Kabe, ibadet maksadiyla, insanlar i¢in yapilmis olan ilk yap1

oldugu i¢in ‘Ummii’l- Kura’ diye isimlendirilmistir."4?

2.4.3.3. Varilacak Yer, Barmak, Yurt Anlaminda Umm Kavram

Karia suresi 9. ayette gecen imm kelimesi mecaz anlamda kullanilmistir: « G 3
i—l’;&’ HE :-‘-’)\}A & [ “Amelleri hafif olana gelince, onu kucaklayacak olan haviyedir.”
Ayette “kucaklayacak olan” seklinde meal verilen timm kelimesi burada liigat anlaminin
disinda “barinak, yer, yurt” manasinda mecaz anlamda kullanilmustir. Ayetle ilgili olarak
Kur’an Yolu Tefsiri’nde su aciklamaya yer verilmistir: “Annenin ¢ocuguna kucak agip
onu bagrina basmaya can attig1 gibi cehennemin de suglulara kucak acarak onlari igine
almak i¢in istiyakla bekledigini ifade eden kinayeli bir anlatim s6z konusudur. Ayet boyle
iyi isleri az, kotiiliikkleri ¢ok olan kimselerin gidecekleri yerin cehennem oldugunu
gostermektedir. Tefsirlerde buradaki haviye kelimesinin cehennemin isimlerinden biri

oldugu belirtilmistir.”*

2.4.3.4. Peygamber Hamimlarimin Miiminlerin Anneleri Sayilmas1 Baglaminda

Umm Kavramm

Ahzab siresi 6. ayette peygamber eslerinin Mii’minlerin annesi konumunda

oldugu bildirilmektedir:

Al AA15515 2l (e Guaially 3 LAV “Peygamber miiminlere kendilerinden

daha yakindr, esleri de onlarin anneleridir.”

Bu ayetin tefsiriyle alakali Muhammed Gazali sunlar1 sdylemistir: “Ummetin riihi
babasi olan Muhammed (s.a.v), insanlarin hidayete ve kurtulusa ermelerini en ¢ok isteyen
kimsedir. Peygamber, Mii'minlerin babalar1 olarak goriilince O’nun hanimlar1 da

Mii'minlerin anneleri olarak itibar gordii. Peygamber'in hanimlari, 1yilik ve saygida anne

32 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 13: 86.
343 Karaman vd., “Kur'an Yolu Tefsiri”,5:676.
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mesabesindedirler. Buna bagli olarak onlarla evlenmek kesin olarak siiresiz haram

kilinmigtir.”3%

2.4.3.5. Kisinin Oz Annesi Anlaminda Umm Kavram

Islam dini anneligi fitri (yaratilistan olan biyolojik, dogal) bir durum olarak kabul
eder. Islamiyet annelik makamina biiyiik deger verir. Lokman siiresi 14. ayet bu degeri
ortaya koyar.345 “GLall 515 3 585 of e b Alliais NY oo Uy aaf diles Bl Hady) Wlaysy
/Biz insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye etmigizdir. Ciinkii anasi onu nice
stkintilara katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmast da iki yil icinde olur. (Iste bunun icin)

once bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur.”

Yukaridaki ayet insanin annelik roliine vurgu yapmaktadir. Anne varolusun
kokenidir. Bir anne bebegini diinyaya getirmek ugruna bircok sikintiya maruz kalir.
Dogum yaptiktan sonra da zamanmin ¢ogunu ona harcar. Bebegini emzirir, besler,
biiyiitiir. Aile i¢in anne ilk medresedir. Cocugun karakter ve kisiliginin sekillenmesinde
onemli bir rolii vardir. Bu sebeple gelecek nesiller icin anne biiyiik bir sorumluluk

tasimaktadir.>*

Annelik, bir kadindan beklenen ve neredeyse tiim toplumlarda kutsal oldugu
diisiiniilen bir roldiir. Kadinin toplum i¢indeki yeri ¢ogu zaman anne olup olmamasiyla
iliskilendirilir. islam dini ise kadinin konumunu anne olarak kutsal bir yere oturtmustur.
Annelik rolii, igerisinde birgok zorluk ve sorumluluk barindirdigindan dolay:r bunlara
katlanmanin bir miikafatinin oldugu daha ¢ok “cennet analarin ayaklar1 altindadir” hadisi
ile temellendirilmektedir. Ancak cokca dile getirilen bu hadis iki farkli sekilde
yorumlanmustir. Bunlardan ilki, bir kadin1 cennete gotiirecek yolun annelik olduguna
vurgu yapan agiklamalardir.” ikinci agiklama ise annenin aksine ¢ocugu merkeze alan
agiklamalardir. **7 Bununla ilgili Muhammed Yildirim, hadisteki miijdenin ¢ocuklar: da
kapsadigin1 ifade etmistir. Ayrica hadisten, biitiin annelerin cennete gideceginin

anlasilmamasi gerektigini belirtmistir. Allah’a itaat edip, annesinin dine aykir1 konular

3 Muhammed Gazali, Kur'an'n Konulu Tefsiri, 3. Baski (Istanbul: Diisiin Yay. 2013), 1534-535.

345 Garip Demirel, Kur’an-1 Kerim 'de Kadin ve Psikolojisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2010)
73.

346 Rufngatus Saadah, Kisah Keteladanan Ibu Dalam Al-Qur " An (Studi Shafwah At-Tafaswr), (Universitas
Islam Neger1 Raden Intan Lampung, 2019), 33-34

37 Yasemin Gezer Tugrul “Dindar Kadinlarin Annelik Algisi: Regel Blog ve Miisliiman Anneler Blogunun
Karsilagtirmali Analizi ” Fe Dergisi 10/2 (2018), 71-84.
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disindaki isteklerini yerine getirerek hosnutlugunu kazanan bunun sonucunda ise hem

Allah’1 hem de annesini raz1 eden ¢cocugun cenneti hak edecegini haber vermektedir.”348

Ummiihat kavraminin gectigi bir diger ayet olan Necm siiresi 32. ayette ise,
ceninin anne karnindaki gec¢irmis oldugu evrelerden sz edilmistir. Bununla da Allah’in,
insanlarin her halini bildigine insanin ise kendi varolusunu dahi hatirlayamadigini
dolayisiyla Allah’in ilmi ve kudreti yaninda ¢ok aciz bir varlik olduguna vurgu

yapilmistir.>*

Mii'minun stresi 50. ayette gecmekte olan “Umm” lafz1 ise Hz. Meryem igin

kullanilmaktadir:

“Cpnay )8 33 M GG A 255 &5 6 Ges3/ “Meryem oglu ile annesini de
bir miicize yaptik; ikisini de kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekge bir yere

verlestirdik.”

Yukaridaki ayetle alakali olarak ez-Zemahseri su agiklamayi yapmaktadir: “Sayet
iki mucize denseydi de onu soyle agiklardik: Meryem kendisine erkek eli degmeden
dogurmus, Isa (a.s) ise Allah'n ruhu olup Meryem’in rahmine vasitasiz ilka edilmistir.
Besikteyken konusmus, oliileri diriltmis ve bunu disinda pek ¢ok mucize gostermistir.
Dolayisiyla basli basma bir mucizedir. Lafiz ‘iki mucize’ anlamima da gelebilir. Bu
durumda manen ‘Meryem’i de mucize kildik, oglunu da mucize kildik.” seklinde olur.

Buradaki ilk ‘mucize’ kelimesi, ikincisinin yeterli delaletinden dolay: hazfedilmistir.” >>°

Umm kelimesinin ¢ogul formda gectigi Nir stresi 61. yette; Miiminlerin, zay1f
ve engelli olan kisileri kendi evlerine, akrabalarin veya dostlariin evlerine gotiiriip onlara
yemek yedirmelerinde yahut kendilerinin bu evlerde yemek yemelerinde bir sakinca
olmadig1 agiklanmaktadir. Bu ayet nazil olmadan 6nce bu durum i¢in Miisliimanlarda
“Acaba yanlis m1 yapiyoruz?” diye bir tedirginlik meydana gelmisti. Nitekim Yiice Allah
“Birbirinizin malhni aramizda haksiz vesilelerle yemeyin.”*' buyurmaktadir. Daha sonra
“Gozleri gérmeyen i¢in, topal icin bir sakinca yoktur, hasta icin de bir sakinca yoktur.

Sizin icin de kendi evlerinizden, babalarimizin evlerinden, annelerinizin evlerinden...

38 Siyer Vakfi, “Cennet Annelerin Ayaklani Altindadir Hadisi”, erisim: 10 Eylil 2020

http://www.siyervakfi.org/cennet-annelerin-ayaklari-altindadir-hadisi/
3% Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 172-173.

350 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 189.

351 Bakara 2/188
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yiyip i¢menizde bir sakinca yoktur.” dyeti nazil oldu. 32 Ayetteki “evlerinizde yemenizde
sakinca yoktur” ifadesinde, kisinin bizzat kendi evi kastedilmeyip ayette sozii edilen
yakinlarinin ~ “...babalarimizin,  analarimizin, erkek  kardeslerinizin...”  evleri

anlasilmaktadir.®?

Umm kavrammin gectigi bir diger ayet olan Kasas 7°de Yiice Allah soyle
buyurmustur: 555 Y5 A5 V5 2l b 4l alle cds 136 Sl ) usp A ) Gy
Miisa’'min annesine: Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre

bwrak. Korkup kaygilanma.”

Annesi 3 ay siireyle Musa’yr emzirmis ancak siitiinliin yetmemesinden dolay1
tizliliiyordu. Musa’nin annesi (yani Yukabet-ki Yakub oglu Lavin’in soyundan geliyordu)
komsularinin ¢ocugun aglamasini duymasindan korkuyordu. Bundan dolay1 ayette “onun
adina bir tehlikeden korkarsan, onu hemen denize birak” buyrulmustur. Musa’nin annesi
dedi ki: “Rabbim ben biliyorum ki Sen diledigine gii¢ yetirensin. Fakat kiiciik bir cocuk
denizin derinliklerinden ve baliklarin onu yemesinden nasil kurtulabilir?” Allah Teala
bunun tlizerine Musa’y1 bir sandiga koyup denize birakmasini emretti. Onun korumasini
da gorevlendirdigi melekle yapacagini bildirdi. Bunun iizerine bir sandik yaparak
Musa’y1 o sandiga koydu. Sonra da denize birakti. Kendisine sdyle vahyedildi: “...(Onun
telef olacagindan) korkma ve (oldiiriiliir diye) iiziilme. Kuskusuz Biz onu sana déndiirecek

ve onu (Misir halkina) resullerden kilacagiz.”%>*

Firavun, kendi gelecegi icin tehdit olarak gordiigii Isrdil ogullarinin erkek
cocuklarini 6ldiirmek istemistir. Boyle bir ortamda Hz. Miisa dogmustur. Hz. M{isa“nin
gelecegl konusunda en c¢ok kaygilanan kisi annesi olmustur. Oglunu uzun siire
saklayamayacagmin farkindadir. iste bu kosullarda ilahi yonlendirmeler dogrultusunda
oglunu bir sandik i¢erisinde Nil nehrinin sularina birakmistir. Ancak annesinin korku ve
tedirginlikleri oldugundan: “Miisd 'nin annesine, “O (¢cocugunu) emzir, basina bir sey
gelmesinden korkuyorsan (bir sandik i¢cinde) onu nehre (Nil’e) birak, korkma, tiziilme biz
2355

onu tekrar sana geri verecegiz ve onu elgilerden yapacagiz.” diye vahyedilmistir.

Yiice Allah, Hz. Musa'nin annesine, ¢ocugunun a¢ kalmasindan, kaybolmasindan,

352 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 255-257.

353 Simgek, Hayat Kaynagi, 3: 499.

354 Mukatil bin Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 3: 336-337.
3% el-Kasas 28/7
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oldiiriilmesinden ve bogulmasi gibi sebeplerden dolay1 endiselenip {iziintii duymamasi

gerektigini bildirerek onu teselli etmistir.3>

2.4.3.6. Siitannelik Anlaminda Umm Kavram

Nisa siiresi 23. ayet ve diger ilgili ayetlerde, Yiice Allah evlenilmesi haram ve
helal olan kadinlar1 bildirmektedir. Nesep yoniinden evlenilmesi haram olan kadinlarin
yedi smif oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri de annedir. Ancak bu kavram sadece

kisiyi doguran kadin i¢in kullanilmayip ananin anas1 ve daha yukarisin1 da kapsamaktadir.

Bir diger haramlik ise sebebe dayalidir ki bunlar da yedi siniftir. Bunlarin altis
Nisa 23’°te gegmekte olup yedincisi de “Babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin...”
ayetidir.*’ Konuyla ilgili Ayette gecen “sizi emziren siitanneleriniz, siitkiz kardesleriniz
... ifadesi evlenme yasagi sebebe dayali olan kadinlarla alakalidir. Bu ayet ¢ocugu
emziren kadin ile ¢ocuk arasinda analik-ogulluk iligkisine, erkek cocuk ile siitkardes
arasinda kardeslik iliskisi 6n gordiigiine isaret etmektedir. Siit emzirme sonucu olusan siit

hisimligr evlilik engeli olusturmaktadir ki bu Islam’a has bir durumdur.?*

Kadmin annelik konumu baglaminda ¢gocugun bakim ve terbiyesini ilgilendirdigi
icin Kur’an-1 Kerim siitannelik meselesine yer vermistir. Bakara Stresi’ndeki ayette
siitanneligin islevselliginden bahsedilmekle birlikte, siitannelerin haklarinin korunmasi
gerektigi lizerine de vurgu yapilmistir. Ayrica siitannelerin hakki olan bedelin en iyi
sekilde verilmesi emredilmistir ki bu, Kur’an’in siitannelik baglaminda annelik kurumuna

verdigi onemi gdstermektedir.>>’
2.5. Vilide Kelimesi /Anne Rolii

2.5.1. Valide Kelimesinin Anlam

sl 5 kelimesi 25 kelimesinden tiiremis bir ismi faildir. “Dogum yapmis kadin”

anlamma gelmektedir. 325 lafz1 o ile es anlamli olup anneyi ifade etmektedir. Anne-

3% Abdurrahman Kasapoglu, Hz. Musa Kissasinda Korku Fenomeni, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 8/1 (2008): 113

357 en-Nisa 4/22.

358 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsir-il Kur'an, (Beyrut: Miiessesetii’l- A’lemi 1i’1-
Matbuat 1997 ), 4: 269-271.

3% Safa Demir, Kur'an Oncesinde ve Kur'an'da Kadinin Annelik Konumu, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi 2007), 88-89
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babanin her ikisine birden ¢\ denilmektedir. 335 kelimesi ise Arapga’da genellikle

“dogum yapmis cariye” anlaminda kullanilmaktadir. 3%

2.5.2. Valide Kelimesinin Kur’an’da Kullanimi

Valide kelimesi Kur’an’t Kerim’de biri ¢ogul formda olmak {izere toplam 4 defa
gecmektedir.*®! Bakara 233. ayette annelerin ¢ocuklarini iki yila kadar emzirtebilecekleri
bildirilmistir: “Emzirmeyi tamamlamak isteyen i¢in analar ¢ocuklarini tam iki yil emzirirler.
Onlarim normal olgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisi igin
dogurulamin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle yiikiimlii kilinamaz. Ne
ana ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilsin ne de ¢ocuk kendisi icin dogurulan ¢ocugundan
dolayi zarar gorsiin. Kendisine miras kalan kimseye de benzer yiikiimliiliik vardwr. Ana baba
karsilikli damgarak ve anlagarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolayr onlar igin
bir sakinca yoktur. Cocuklarimizi siitannelere emzirtmek isterseniz miinasip olan ticreti
verdiginiz takdirde sizin igin bir giinah yoktur. Allah’in koydugu kurallara aykiri

davranmaktan sakinin ve bilin ki Allah yaptiklarinizin tamamin gérmektedir.”

Yukarida mealini verdigimiz ayette “valide” kelimesi cocugun emzirilme meselesi
baglaminda hem tekil hem de ¢ogul formda kullanilmustir. Ayetten emzirme konusunda
belirli ve zorunlu bir siirenin olmadigi ve bunun anne-babanin tercihine birakildigi

anlasilmaktadir.

Vilide lafzi Meryem stresi 32. ayette ise Hz. Isa’nin besikteki konusmasi
aktarilirken ge¢cmektedir: \-M (B @LA-‘ aly sl 1535 “... ve anneme saygili olmay

emretti; beni zorba ve isyankdar yapmadi.”

Hz. isa babasiz olarak diinyaya geldigi i¢in sadece “Anneme saygili olmay1 emretti”
ifadesi kullanilmistir. Ayrica Kur’an’t Kerim Hz. {sd’dan daima “Meryem oglu sa”
seklinde soz etmistir.*¢?

Kur’an’da valideyn/ anne-baba ifadesi ise 20 defa gegmekte olup®®® genellikle

3649

“miras, infak, adalet ve ana- babaya ihsan’>* gibi baglamlarda zikredilmistir.

360 [sfahdni, “V1d”, 532.

361 Abdulbaki, “V1d”, 914.

362 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 3: 597-598.
363 Abdulbaki, “V1d”, 914.

364 Bakara 2/83.
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2.6. Uht Kelimesi /Kiz Kardes Rolii

2.6.1. Uht Kelimesinin Anlami

«al /uht lafz1 #°m miiennesi olup kiz kardes demektir. Tesniyesi obal, ¢ogulu
<l saltir 305 Wisnin ash 30 dur ve erkek kardes manasindadir. Uht kelimesinin sonundaki
“ta” harfi sanki “vav” harfinin yerine gelmistir.’*® Ayni ana-babadan diinyaya gelmis
veya anne ya da babadan sadece biri ortak olan kisiye kardes denir. Bunlarin arasindaki
kan bagina da kardeslik denir. Siit emmede baskasina ortak olan kisiye de kardes denir.
Isfahani, “Istiare yoluyla aym siilaleye, kabile veya millete mensup olma, ayni inang ve
degerleri, diinya goriisiinii paylasma, sevgi ve diger iliskilerde ortak Ozellik ve
benzerlikleri bulunan kisi ya da gruplar arasindaki birlik ve dayanigsma ruhunu ifade

etmek icin de uht kelimesi kullanilir.” demistir.*¢’

Kardes kelimesi Arapca’da bazen hakiki, bazen mecazi anlamda kullanilmistir.
Araplar “Ey Temim’in kardesi!” derler. Bu ifade Temim kabilesiyle baglantisi olup, onlar

gibi olan kisiyi belirtmek i¢in kullanilir. 368

2.6.2. Uht Kelimesinin Kur'an'da ve Hadiste Kullanimi

Kur’an’1 Kerim’de kizkardes manasindaki “uht" kavrami 14 yerde zikredilmistir. ¢
Sekiz yerde n&aAn seklinde tekil, bir yerde * u—\n"’ seklinde tesniye ve bes yerde de * @l 5l
" seklinde ¢cogul kalibinda gegmektedir. 37°

Uht kavrami hadiste de ayni anlamda kullanilmistir: Nitekim Rastliillah (sav) sdyle
demigtir: “Kall J33Y) Gl Gudld o381 E06 5 el E96 asY & & Y/ “Sizden birinizin iig
kiz1 veya li¢ kiz kardesi olur da onlara 1yilik yapar ve 1yi geginirse bu yiizden Allah onu

Cennete koyar.” 37!

365 Ferahidi, “Ah”, 1: 60; Ezheri, “Ah”, 1: 126-127.

366 Cevheri, “Ah”, 5: 1809; Ibn Manzir, “Ah”, 1: 57-58.

367 fsfahani, “Ah”, 13.

368 Ramazan Sahan, “Islam’in Kardeslik Anlayist: Bir Viicudun Organlar1”, Yakin Dogu Universitesi Islam
Tetkikleri Merkezi Dergisi, 1/1, (2015): 113-140.

369 Bkz. Abdulbaki, “Uht”, 33-35.

370 en-Nisa 4/12, 23, 176; el-Meryem 19/28; et-Taha 20/40; el-Kasas 28/11; el-A'raf 7/38; ez-Zuhruf 43/48;
en-Nir 24/ 31, 61; el-Ahzab 33/55

371 Tirmizi “Birr”, 13; Miislim, “Fedail” 15
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2.6.3. Uht Kelimesinin Kur’an’da Kullanildig1 Baglamlar

2.6.3.1. Oz Kizkardes Anlaminda Uht Kelimesi

Nisa 23. ayette uht lafz1 tekil, ikil ve cogul formda, kendileriyle evlenilmesi yasak
olan kadinlardan bahsedilirken kullanilmistir. Buradaki yasaklardan bir kismi1 ebedi iken
bazis1 muvakkat bir zaman i¢in gecerlidir. Bazilar1 neseb sebebiyle, bazilari emzirmeyle,

bazilar1 da evlilikten dogan hisimlik yiiziinden yasaklanmistir.>’?

“Analarmiz, kizlarmmiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardegin
kizlar, kiz kardesin kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,

kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram

kilind1.”373

Ayette gegen “éﬁi\ﬁ"’ ifadesiyle ebeveynin furuu yani gerek ana-baba bir, gerek
baba bir, gerekse ana bir biitlin kiz kardesler; “ed) G ifadesiyle de kiz kardeslerin

3

kizlart ve kiz kardeslerin ¢ocuklarinin kizlar kastedilmektedir. « cS8Y) & ) aadd iy
burada bahsedilen hanimin kiz kardesidir. Burada yasak olan iki kiz kardesi ayn1 zamanda
nikdhlamaktir. Ayn1 sekilde bir kizla halasini veya teyzesini birlikte nikdhlamak da
haramdir.™* Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v): “bir kadin ne halasmnin, ne teyzesinin, ne
erkek kardesinin kizi, ne de kiz kardesinin kizi iizerine nikah edilemez.” buyurmustur.’’

Bu yasak gecicidir.

Kasas siiresi 11. ayette gecen uht kelimesi Hz. Musa’nin kizkardesi igin
kullanilmistir: “Zﬁf);-:':é Y oahy il Ge 4 Slaid ‘*—Mﬁ 4_;;\1 &Ed&y/ Annesi, Musa’'min kiz
kardesine, 'Onu takip et' dedi. O da Miisd 'yi, onlar farkina varmadan uzaktan gozledi.”
Ayetin devaminda “Biz daha once onun, baska siitanneleri kabul etmesini engellemistik.
Bunun tizerine ablasi, ‘Sizin adiniza onun bakiminu iistlenecek, iizerine titreyecek bir aile
bulayim mi?’dedi.” 3’% buyrulmaktadir. Hz. Miisd’nin kizkardesi Firavun’un karismin
Musa’ya uygun bir siitanne bulma c¢abasina girdigini goriince soyle demistir: “Sizin
adiniza onun bakimini tistlenecek, tizerine titreyecek bir aile bulayim mi?” Firavun ailesi,

Musa’nin kiz kardesinin teklifini kabul etti. Ancak, hi¢ kimsenin aklina, onun bu ¢ocugun

372 Kutub, Fizilal-il Kur'an, 1: 608-609.

373 en-Nisa 4/23

374 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 56-57.
375 Buhari, “Nikah”, 27

376 e]-Kasas 28/12

75



kiz kardesi olabilecegi diislincesi gelmedi. Bu siit ¢ocugunun, annesinin kucagina

donecegini diisiinmedi.>”’

Uht kavrami Kur’an’da miras taksimi baglaminda da kullanilmistir. Nisa 12. ve
176. ayetlerde: « u»m»l\ Lo 2a5 8B 4T 5 FIAG S e AR &y 8 A5 (& 4157 / “Eger bir
erkek veya kadimin, anasi, babast ve ¢ocuklart bulunmadigi halde mali mirasgilara
kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve bor¢tan sonra her birinin
payt altida birdir.” buyrulmaktadir. Ayette gecen “kelale” lafzinin kullanildigi anlamla
alakal1 ¢esitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Hasan Basri kavrami soyle agiklamistir: “Kelale,
anne ve babasi bir olan kiz ve erkek kardesler veya baba bir erkek ve kizkardeslerdir.”
Hasan Basri bu goriigiinii Nisa 176. ayete dayandirmistir. “Mirasin yarisi, sadece anne

baba bir yahut baba bir kizkardesin olur. Iste bu kelalenin agiklamasidir.?”

2.6.3.2. Siit Kardes Anlaminda Uht Kavrama:

Yukarida zikrettigimiz Nisd siresi 23. ayetinde gegen “Aelialll (e &&ATS /g
kizkardegleriniz” ifadesi Kur'an'1 Kerim’de bir defa zikredilmistir. Elmalili bu ayeti sdyle
aciklamaktadir: “Siit emzirenlere anne, emenlere kardes denilmis olmasi, bunlarda neseb
vasiflar1 ve hiikiimlerinin gegerliligini gerektirir. Siitanneler, siit kizkardesleri bulununca
siitbabalar, siitkizlar, siit halalar, siit teyzeler, siitkardes ve kizlar1 hep var demektir.”*”
Gergekten Hz. Peygamber (s.a.v.) bu isareti agiklamak veya bu kapaliligi gidermek i¢in
“Neseb agisindan haram olanlarin hepsi, siit emmeden dolayr da haram olur.”3%°

buyurmustur.

2.6.3.3. “Harun’un Kizkardesi” ifadesinde Uht Kavram

Uht lafzi1 Meryem stiresi 28. ayette Harun’un kiz kardesini ifade etmek icin
kullanilmustir: L Il K e e s 1) A G- & 55 Gl Gy “Ey Hariin'un kiz kardesi!

Baban kétii bir adam, annen de iffetsiz degildi.”

377 Dilmag, Kur'an'da Kadinin Konumu ve Ummii Musa Orneg'i, 106

378 Ebu Manstr Muhammed b. Mahmiid el- Maturidi es-Semerkandi, Te 'vildtu Ehli’s —Siinne (Beyrut:
Miiessesetu’l Risalet 2004) 1: 370.

379 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 56-57.

380 Buhari, “Nikah”, 20-27
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Isfahani, Ayetteki uht kelimesinin soy sop acisindan bir kardesligi degil iyilikteki
kardesligi ifade ettigini ve bunun “Ey Temim’in kardesi” deyimi gibi oldugunu

belirtmistir.

“Ae &1 &3/ “dd'in kardesini (Hid) hanirlat”®®' ayetinde HAd (as) igin
“kardes” kelimesinin kullanilmast O’nun, kardesin kardese sefkati gibi bir sefkat

besledigini ifade etmek igindir.>*?

Miifessirler, Hz. Meryem i¢in, yukarida bahsedilen ayette, “Harun'un kiz kardesi”

ifadesinin kullanilmasiyla alakali fakli goriisler ortaya koymuslardir:

ibn Kesir bu ayetteki “Cis» &AP ifadesini, “ibadetlerinde Harun’a benzeyen”
olarak agiklamis ve burada zikredilen Harun’dan Hz. Musa’nin kardesinin kastedildigini
ifade etmistir.®® Hz. Meryem de zaten O’nun soyundandi. Aymi sekilde Mudar
kabilesinden olan birine de “Ey Mudar’in kardesi” denilmektedir. Ibn Kesir, Hz.
Meryem’in Hz. Harun’un ana-baba bir kizkardesi oldugu dolayisiyla Hz. Meryem’in Hz.
Musa’nin da kiz kardesi oldugunu sdylemenin biiyiik bir yanlis oldugunu belirtmistir.
Zira Hz. Isa (a.s)’dan sonra son Peygamber Hz. Muhammed gelmistir. Sdyet durum
onlarin zannettigi gibi olsaydi Hz. Isa’nin, Hz. Siileyman ve Davut’tan da nce olmasi

gerekirdi.

Taberi, “Ey Harun’un kizkardesi” ifadesi i¢in “Hz. Meryem bu sozle kavmi i¢inde
salih bir kisiye nisbet edildi” seklindeki agiklamasini yaptiktan sonra Katade’nin su
soziinii aktarir: “Harun Israilogullari iginde salih bir adam olup takva ve salahi ile meshur
bir kimse idi. Meryem’i ona benzetmislerdi. Hz. Meryemle aralarinda bin yildan daha
fazla zaman oldugu i¢in Hz. Musa’nin kardesi Harun (as) ayette sozii edilen Harun

degildir.”385

Mevdidi ise konuyla alakali su agiklamayr yapmaktadir: “Ayetteki 'Harun’un
kizkardesi', ifadesi, ya Meryem’in Harun adinda bir erkek kardesi oldugunu ya da onun
Harun ailesine mensup oldugunu ifade eder. Birinci anlam Peygamber'in bir hadisiyle

desteklenmektedir. Ikincisi de makuldiir. Ciinkii Arapca grameri bunu desteklemektedir.

381 e]l-Ahkaf 46/21

32 fsfahani,“Ah”, 13.

383 Aym goriis i¢in bkz. Derveze, et-Tefsiru’l Hadis, 3: 146.
3% Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l-Azim, 5: 228.

385 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 18: 186-187.
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Biz ikinci anlami1 daha makul buluyoruz. Ciinkii s6z konusu hadisin s6zleri mutlaka onun
Harun adinda bir kardesi oldugu anlamma gelmeyebilir.” 3¢ Konuyla ilgili Miislim’de
gecen hadis soyledir: “Necran Hristiyanlari, Kur'an'in Meryem’i Harun’un kardesi kabul
ederek biiylik bir yanlislik yaptigii séyleyip bunu Mugire b. Subeye sorduklarinda,
Mugire yeterli bir cevap veremedi. Clinkii Harun yiizyillar 6nce yasamistt. Mugire bu
soruyu Hz. Peygamber'e yonelttiginde Hz. Peygamber (a.s) su cevabi verdi:
Israilogullar’’nin ¢ocuklarma peygamberlerinin ve diger salih insanlarmn isimlerini
verdiklerini neden sdylemedin?” %7 Yani ge¢mis peygamberlerin ve salih kisilerin

isimlerini ¢ocuklara vermek Israilogullarinin bir adetiydi.*%®

Mustafa Oztiirk, Hz. Meryem’i konu aldigi makalesinde Meryem 28. ayette
bahsedilen “Harun'un tarihsel kimligi” ile "kardes" seklinde ifade edilisin manasi
noktasida miifessirlerin farkli gériisleri oldugunu tespit etmistir. **° Birinci goriis, yette
gecen Harun’un Hz. Musa’nin kardesi oldugu goristiir ki "Ey Harun'un kiz kardesi!"
ifadesiyle kastedilen mana sudur: "Biz, kulluk hususunda Meryem'in tipki Harun gibi
oldugunu diistiniiyorduk. O boyle kotii isi nasil yapti bir tiirlii akil erdiremedik." Bu
goriigle paralellik gdsteren bir baska agiklamaya gore ayetteki “Harun' un kiz kardesi”
ifadesi Hz. Meryem’in Hz. Harun'un soyundan geliyor olmasi sebebiyle kullanilmistir.
Bu ifade, bir kabileye veya irka mensubiyet anlaminda "Temim kabilesine mensup bir
kisiye, Ey Temim'in kardesi" (Ya eha Temim) denilmesi gibidir. ikinci goriise gore, “Hz.
Meryem'in Israilogullar1 arasinda ¢ok saygin bir yere sahip olan Harun adinda bir erkek
kardesi vardi. Ayrica, Harun ismi Hz. Musad' nin kardesi Harun'un isminden bereket

ummak maksadiyla (teberriiken) Israilogullar: arasinda yaygin sekilde kullaniliyordu.”

Bir bagka goriise gore ise Hz. Meryem'in yasadigi donemde “Harun” adinda, salih

ve abid bir insan vardi. Bu sebeple Hz. Meryem’e hitaben "Ey Harun gibi salih olan kadin!

Sen bu isi yapacak birisi degildin." denilmistir. **°

386 Mevddi, Tefhimii'l-Kur'dn, 3: 217

387 Mevddi, Tefhimii’l-Kur'dn, 3: 217

388 Konuyla alakal1 hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 252; Tirmizi, "Tefsir", 20

3% Mustafa Oztiirk, “Kur'an Baglaminda Hz. Meryem'le ilgili Bir Inceleme”, Dini Arastirmalar Dergisi
Marife 3: 1 (Bahar 2003):79-88

390 «i 5 Al jfadesini “iffette O’na benzeyen” seklindeki agiklama igin bkz. Celaluddin el-Mahalli-

Celaluddin es-Suytti, Celdaleyn Tefsiri (Kahire: Daru’l Hadis ts.) 1: 399.
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Said b. Ciibeyr ayette gecen: “Ey Harun'un kizkardesi” ifadesini sdyle
aciklamistir: “Harun kotii ve zina eden bir kavimdendi. Bundan dolay1 Hz. Meryem’i ona

nisbet etmislerdir.”*°! Baz1 miifessirler bu goriisii zayif olarak nitelemislerdir.??

Sonug olarak, konuyla ilgili ayette ifade edilen Harun'un “Hz. Musa 'nin kardesi
Harun” oldugunu sdéylemek daha dogrudur. Hz. Meryem i¢in kendisinden bin kiisur yil
Oonce yasamis olan Harun (a.s)’in kizkardesi olarak bahsedilmesinin sebebini M. Esed
sOyle aciklamistir: “Kadim semitik ifade tarzinda kisinin ismi ¢ok defa kabilenin gegmis
ulularindan birinin ya da kabilenin ilk atas1 olarak bilinen kimsenin adina baglanirdi. Hz.
Meryem de rahipler kastina mensup olduguna gore, Hz. Musa 'nin kardesi Harun'un
soyundandir. Bu sebeple de kendisine "Harun'un kiz kardesi ya da bacis1" olarak hitap

edilirdi."?

2.6.3.4. “Yoldas, Veli, Dost ” Anlaminda Uht Kavramm

Uht kavram1 A’raf 7/38. ayette “yoldas, veli, dost” anlamlarinda kullanilmistir:
e 1 &005 19 i Tk el 4 GIA3 WK A o i)y Gl (e 108 G G831 A0
Y sy ik 0008 501 ik L 2l 38 55 25 2 0 08 asaa 0 265 Al
buyuracak ki: Sizden once geg¢mis cin ve insan topluluklar: arasinda siz de atese girin!
Her iimmet girdik¢e yoldaslarina ldnet edecektir. Hepsi birbiri ardindan orada
(cehennem) toplaninca, sonrakiler oncekiler icin, 'Ey rabbimiz! Bizi igte bunlar
saptirdilar! Onun icin onlara atesten bir kat daha azap ver!' diyecekler. Allah da, 'Zaten

hepiniz igin bir kat daha azap vardir, fakat siz bilmezsiniz' diyecektir."

Ayette herhangi bir milletten olan insanlarin cehenneme girdiklerinde ayn1 dini
yasadiklar1 arkadaglarina lanet edeceginden bahsedilmektedir. Yani “miigrikler
miisriklere, Yahudiler Yahudilere, Hristiyanlar Hristiyanlara, Sabiler Sabilere, Mecusiler

Mecusilere” ve sonradan gelenler 6nce gelenlere lanet okuyacaklardir. 3

391 Suyti, ed-Diirrii’l- Mensir, 5: 506-508.

392 Oztiirk, “Kur'an Baglaminda Hz. Meryem'le {lgili Bir Inceleme”, 79-88
393 Esed, Kur'an Mesajt, 2: 613

394 Suyti, ed-Diirrii’l- Mensur, 3: 451.
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" 3 [k Zyo 3z PR A . A
Isfahani, Ayette gegen “WiAl” ifadesinin “ Ciselall 25015 1 Gy Inkdr

s 395

edenlerin velileri/dostlart ise sahte tanrilardir. ayetinde oldugu gibi “inkarcilarin

velilerine” isaret ettigini bildirir.>*

Ahiret hayatinda her immet, ayni inan¢ ve degere, hayat felsefesine sahip olan
kendisinden 6nceki gruplarin arasina dahil olur. Yani insanlik tarihinin baslangicindan bu
yana Allah’in indirdiklerini ve O’nun elgilerini yalanlayan, batil inan¢ ve ideoloji
iiretenler ve bunlarin yolundan giden "yoldaslar" ahirette bir araya getirilip iki kat azap
goriirler. Ciinkii liderleri, kotiiliigiin ortaya ¢ikmasina sebep olurken digerleri ise bu kotii
yolda hem onlart takip etmis hem de sahip olduklar1 imkanlarla onlari

desteklemislerdir.**’

2.6.3.5. “Benzer, Ortak” Anlaminda Uht Kavramm

Zuhruf 43/48’de gecen uht lafz1 “benzer, ortak” manasindadir. Yiice Allah sdyle
buyurur: “& s n aeJaJ 132l ZAGALT Gl G 8T o V) ‘*-"\ e ee—ud W3’/ “Oysa kendilerine
gosterdigimiz her mucize onceki benzerinden daha biiyiiktii. Belki yanlis yoldan donerler
diye kendilerini felaketlerle sarstik.” Mealde “benzeri” seklinde gecen R Y
kendisinden Onceki ayetin dogrulugu, acikligi agisindan ikisinin ortak olmasini ifade

etmektedir.’”®

Ayetlerin kardesliginden (benzerliginden) kasit, birbirine benzemesi ve birbiriyle
iliskili olmalaridir. “Bu, bunun arkadasidir" ifadesinden, bunlarin anlamca birbirine yakin

olduklar anlasiimaktadir.®*”

2.7. Bint Kelimesi /Kiz Evlat Rolii

Bu bagslik altinda bint kelimesinin kokii, ne manaya geldigi, Kur’an ve hadisteki

kullanimi ele alinmistir.

395 el-Bakara 2/257

396 1Sfahﬁni, “Ah”, 13.

397 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 2: 523-524

398 {sfahani, “Ah”, 13.

399 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 16: 97.
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2.7.1. Bint Kelimesinin Anlami

¢

Arapga’da bint lafz1 “0:¥V/ibn™*% kelimesinin miiennesi olup “kiz, kiz evlat”

anlamindadir. 43 kelimesi de aym sekilde “sv” kelimesinden tiiremis olup “kiz”
anlamindadir. “Ana-babanin birinci dereceden kadin fiirGu”na “4x /kiz” denilirken

“evlenmemis kadin/bakire” kelimesine de “bikr” denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde "bint (ibnetii)" kavrami bu anlamlarda kullanilmstir.**!
Giliniimiiz Tirkgesinde ise “ibne” kelimes argo ve kaba konusmada “es cinsel

erkek” icin kullanilir. Genelde hakaret yollu kizginlikla sdylenenen bir kelimedir.*0?

Ancak bu kelime Arapga’daki “4Si/ubne” sOzciiginden gelmekte olup zaten sozliikte
“ayip, kusur, ibnelik, pustluk, kin” gibi manalara gelmektedir. Dolayisiyla Tiirk¢ede

kullanilan “ibne” kelimesi oglan anlamindaki “ibn” kelimesinden tiirememistir.

2.7.2. Bint Kelimesinin Kur’an’da ve Hadiste Kullanimi

Kur'an- 1 Kerim’de kiz ¢ocuk manasinda “ibnetun” kelimesi tekil ve tesniye

formda olmak {izere Tahrim 66/12. ayet ve Kasas 28/27. ayette gegmektedir. “Benat”

kelimesi ise cogul formda toplam 15 defa zikredilmistir.**?

b

Bint lafz1 “Hz. Lat'un kizlan*®, Hz. Meryem’in Imrin’m kizi oldugw’

ifadesinde*®, “kendileriyle evlenmeleri haram olanlar” aktarilirken**® ve teyze, amca,

29 407 25408

hala kizlar seklinde “kuzen ve “yegen”"° anlaminda zikredilmistir. Ayn1 zamanda

bu kelime, Medyen sehrindeki Suayb peygamberin iki kiz1**® i¢in de kullanilmisgtir.*1°

400 “Ibn” kelimesinin ash “s¥” dur. Ciinkii ¢ogulunda ¢\ ‘ya ismi tasgirinde “%” ye doniigiir. Nitekim
Lokman stiresinde soyle buyrulur: “adae Al &5 &l %l & 58 Y (8 G Adaey 535 48Y Saal J8 35/ Lokman ogluna
ogiit verirken ona soyle dedi: "Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma; ¢iinkii O’na ortak kogmak kesinlikle
cok biiylik bir haksizliktir." Bir seyin herhangi bir yoniinden kaynaklanan terbiyesinden gegen ¢ok aranan
cok hizmet eden ya da isini géren kisi i¢in onun oglu denilir. Ornegin “dall cnl /dall) o) /dand) oyl / o pall ol
denilir ki bu, kiginin savas, yol, gece ve ilimle olan yakin iligkisini ifade etmektedir.

401 Orhan Ceker, “Kiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1 2002) 25:
541-542

402 TDK, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri” erisim: 10 Eyliil 2020, https://sozluk.gov.tr/

403 Abdulbaki, “ Benat”, 192.

404 el-HOd 11/78

405 et-Tahrim 66/12.

406 en-Nisa 4/23

407 e]-Ahzab 33/50

408 en-Nisa 4/23

409 e]-Kasas 28/27.

410 Aktas, Kuran’da Kadmin Kavramsal Ifadesi, 20-21
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Bint kelimesi, hadiste de Kur’anda kullanildigi manada zikredilmistir. Nitekim su
hadis-i serif buna 6rnektir: “J# eﬁ 5 85 el ﬁjj (il aiay ‘gﬁ‘k" (i Kile 272 Al o
Jull delialy JI5 5585 (JBy Peygamber (sav): "Siiphesiz Allah sizlere analara isyani,
verilecek borcun men' edilip verilmemesini, verilmeyen bir seyin alinmasini, kiz
cocuklarini diri diri gdmmeyi haram kild1 ve yine Allah sizler i¢in dedikoduyu, ¢ok soru
sormay!r ve mal zayi' etmeyi kerih gordii." buyurmustur.*!' Kur’an’in, insanlar kiz
cocuklaria kars1 kotii muamele konusundaki uyarisimt Hz. Peygamber de yukaridaki

ifadesiyle desteklemistir.
2.7.3. Bint Kelimesinin Kur’an’da Kullanildig1 Baglamlar

2.7.3.1. Hz. Lut’un Kizlan i¢cin Kullanilan Bint Kelimesi

Had 78. ayette bint kavrami, Hz.LGt’un ahlaksizliklik ve cirkin isler yapan

kavmine kars1 gostermis oldugu miicadelesi ve tebligi baglaminda kullanilmistir:

1 0 R0l G 5 V5 038 08 I & 1S 0B Gy 58 035 A58 013
“Ld; da)) ai-m Ol Gia g;ﬁif’ Y5/ “Lit’'un kavmi koku almigcasina kosarak ona geldi.
Daha énce de o ¢irkin isleri yapiyorlard:. Lit, 'Ey kavmim! Sunlar kizlarim, sizin i¢in en
nezih olani onlarla evlenmektir. Allah’tan korkun ve misafirlerimin éniinde beni rezil

etmeyin! I¢inizde akli basinda bir adam yok mu!' dedi.”*"?

Hz. Lut kavminin biiyliklerine seslenerek kendi kizlarmi onlara teklif etmistir.
Ancak bu teklif biitiin halka degildir. Ciinkii birkag¢ kiz1 biitiin topluluga teklif edemez.
Ayrica buradaki "benat" lafzi Uimmetin kizlar1 da kapsamaktadir. Hz. Lat bir
peygamberdir her peygamber ayn1 zamanda iimmetin babasi konumundadir. Bu sebeple
Hz. Lit iimmetin kizlarim kendi kizlar1 yerine koymustur.*'* Ayetin devaminda: « 3 | 5118
3—’)—’ Lo Al &l Zﬁé Ge Sl A U & &&le/ "Sen de biliyorsun ki bizim senin kizlarinda
goziimiiz yok. Bizim ne istedigimizi pekdld biliyorsun" dediler. *'* Hz. Lit’u kavminin

dinlemedigi ve bu ¢irkin isi yapmakta kararli olduklari ifade edilmisitir.

Hz. LGt kavmini uyarma ve dogruya cagirma vazifesini sabirla siirdirmiistiir.

Onlara her firsatta bu ahlaksizliktan vazgegmelerini ve Allah’tan korkmalarim

411 Byhari, “Kitabu’l Edeb”, 6.
412 o]-HGd 11/78

413 {sfahani, “Bint”, 63.

414 e]-Had 11/79
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ogiitlemistir. Ancak kavmi, Hz. LGt’un bu tebligi ve yapmak istedikleri bu ¢irkin isi

engellemek istemesi iizerine alay ederek onu sehirden gikarmak istemistir.*!3

2.7.3.2. Kadiin Ortiinmesi Meselesinde Bint Kavrami

Ahzab siresinde bint kelimesi “benat” seklinde ¢ogul kalipta, Miisliiman

kadinlarin dis giysilerini giymeleri hilkmii baglaminda gegmektedir:

G5 S (A0 & AT 5 Geadla (e esle G Caia bl ol S a3 OB G Gl G
L\;‘?J )5t 5 G857/ “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle,
dis giysilerini iizerlerine biirtinsiinler. Bu, taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun

olamdir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.”*'®

Nir shresinin 1ilgili ayetlerinde iffeti korumak maksadiyla Ortlinme emri
zikredilmistir. Ahzab slresinin yukarida zikrettigimiz ayetinde ise kadinlarin evlerinden
disart ciktiklar1 vakit eziyet gormemeleri gayesiyle dis giysilerini iizerlerine almalar

emredilmistir.*!”

2.7.3.3. Allah’a Evlat Nispet Edenlerin Durumlari Baglaminda Bint Kavramm

Bint kelimesinin ¢ogul formda gectigi su ayetlerde miisriklerin Allah hakkindaki

asilsiz sdzlerini haber vermektedir:

& sl & &l 4 & “Kiz ¢ocuklar O’na, erkek cocuklar da size dyle mi?” yine
L IFETEE PRSI e b 3-0 - nsy cixre A A
baska bir ayette “Oseiis L &dy lass il & =305/ “Yine onlar -hdsd- ‘Kizlar

Allah wndir’ diyorlar. Akillarinca begendikleri de kendilerinin oluyor!” *'

Cahiliye toplumunda ¢ocuklar arasinda kiz-erkek ayrimi yapilmaktaydi. Deger
acisindan yaptiklar1 bu ayrimda erkek cocuklar1 kendilerine nispet ederken bir utang
sebebi olarak gordiikleri kiz ¢ocuklarini ise Allah’a nispet ediyorlardi. Miisrik Araplar
kabilelerinden olan “Huzda ve Kinane” de meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna
inantyorlardi. Ancak Yiice Allah yaratilmiglara ait bir 6zellik olan ¢ocuk sahibi olmaktan

ve miisriklerin bu tiir iftiralarindan kesinlikle uzaktir.*"”

415 Bkz. el- A‘raf 7/82

416 e]-Ahzab 33/59.

417 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 399-400.
418 en-Nahl 16/57; et-Ttr 52/39.

419 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 3: 410
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2.7.3.4. Yegen Anlaminda Bint Kavram

Bint lafz1 “yegen” anlaminmda sadece Nisa siresi 23. dyette “ZY) &% / erkek

kardesin kizlart” ve “cdl) Ely /Kiz kardesin kizlarr” seklinde gegmektedir.
2.8. Rebiib Kelimesi /Uvey Kiz Evlat Rolii

2.8.1. Rebiaib Kelimesinin Anlami

“cil ) /Rebaib” kelimesi, 4w / rebibe’nin ¢ogul formu olup “kendileriyle evlenip
iliskiye girdikleri eslerinin Onceki evliliklerinde diinyaya getirip simdi yanlarinda
bulunan kizlar1” manasina gelir.**° Kelime “terbiye edilmis” manasina gelmektedir. Kizi

terbiyesiyle ilgilenen iivey babasi oldugu i¢in bdyle sdylenmistir.*?!

Bagkasinin velayeti ile ilgili olarak yapilan anlasmaya da 4; fal oklarinin
toplandig1 yere de L) denir. &, ve &), kavramlari, "daha 6nceki esten olan cocugun
bakimini iistlenen iki esten biri"ni ifade etmektedir. «xv) ve 4w lafizlar1 ise bakimi
iistlenilen gocuk igin kullamlmaktadir. ¢ewll a¥) &35 5 “Deriyi yagla islah ettim™; ¢l s
Jualls: “flact balla 1slah ettim”; —s e elaw: “Koyulastirilmis /slah edilmis icecek”

anlamlaria gelmektedir. Sair sdyle der: #*
VL i) penll€ Al i S8

"Onun i¢in tulumu hurma oziiyle beslenilen/ siiriilen yag gibi ol."

2.8.2. Rebiib Kelimesinin Kur’an’da Kullanim

Rebibe kelimesinin ¢ogul hali olan rebaib, Kur’an’da yalnizca bir defa

zikredilmistir:**

MR 2R N6 Gey das 1508 A 8 g Al ) R Ge 39,500 b ) RREED5
“... kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan tivey kizlariniz da size
haram kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (evliliginiz son buldugunda) kizlarini

almanizda size bir sakinca yoktur.”

420 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 8:143-144.
21 Razd, Mefatihu’l Gayb, 10: 33-34.
422 Tsfahani, “Slh”, 185.

423 en-Nisa 4/23.
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Indigi toplumda sik¢a kullanilmakta olan bazi kelimeler, Kur’an tarafindan zaman
zaman ele alinmaktadir. Bazen de tizerinde durulmasi gereken meseleler giindeme
alinirken sik kullanilmayan kelimeler de zikredilmistir. Rebaib kelimesi de bunlardan
biridir. Bu kelime, toplumda ¢ok sik kullanilmamakla birlikte bir adamin o6nceki
evliliginden kiz ¢ocugu olan bir kadinla evlenmesi sonucunda kadinin 6nceki kocasindan

olan {ivey kizinin bakimin iistlenmesi baglaminda kullanilmaktadir.***

2.9. Héale Kelimesi /Teyze Rolii

2.9.1. Hale Kelimesinin Anlamnm

Arapga asilli olan 44 kelimesi “day1” anlamindaki J& kelimesinin miiennesi olup

“annenin kiz kardesi” yani teyze manasina gelmektedir.**

Nasil ki iimm/anne lafzi, hakiki anlam itibariyle “insani doguran kadin”, mecaz
anlam olarak ise “insanin iist soyu kapsamindaki kisileri doguran biitlin kadinlar” olarak
ifade ediyorsa ayni sekilde “teyze” kelimesi de “anne ve ninelerin biitiin kiz kardesleri”
i¢in kullanilmaktadir.**® Ancak “hala” kelimesi, Tiirkce’de bu manada kullanilmayip
Arapga’daki “amme” (¢cogulu ammat) kelimesiyle ifade edilen “babanin kiz kardesi,
bibi***” anlaminda kullanilmaktadir. Yani bu kavram Tiirkce’de anlam degisimine

ugrayarak gergek anlami diginda kullanilmaktadir.

2.9.2. Hale Kelimesinin Kur'an'da ve Hadiste Kullanimi

Hale kelimesi Kur’an-1 Kerim’de halat seklinde ¢cogul kalibinda toplam {ii¢ yerde
zikredilmistir.**® Bu kavramin gegtigi Ahzab stiresi 50. ayet, Hz. Peygamber (a.s)’e hangi
kadinlarin helal ve yalnizca O’na has oldugunu bildirmektedir. Hicrette bulunmus olmasi

sartiyla teyze kiziyla da evlenebilecegi bildirilmistir:**

€ iy e iy Sle 20 2 Ve s E1a Ly (a5 54T Gl 30 a5 el Wil 6 2 g g

Haz oAl Al SBYA el SlA i Sie "/ "Ey peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini,

424 Aktas, “Kur’an’da Kadmin Kavramsal Ifadesi”, 23.

425 Cevheri, “Hale ”, 4: 1690.

426 Boynukalin, “Hale”, 41: 58.

427 Tiirk Dil Kurumu, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri”, erisim: 14 Kasim 2020, http://www.tdk.gov.tr/

428 en-Nisa 4/23; en-Nar 24/61; el-Ahzab 33/50

429 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur an-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yaymevi 1985)
6: 2821.
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Allah’in sana ganimet olarak verip de elinin sahip oldugu kadinlari, seninle birlikte
hicret eden amcakizlarim, halakizlarim, dayikizlarim, teyzekizlarini, kendini peygambere
mehirsiz olarak bagislar da peygamber de onunla evlenmek isterse boyle bir miimin

kadni -ki sonuncusu diger miiminlere degil, zatina mahsustur - sana helal kildik.”

Kelimenin gectigi bir baska ayet ise soyledir: « 15805 & Ludi Qf— PRI N EQps
zoa eV e ol 08 "Gozleri gormeyen igin bir sakinca yoktur...Sizin icin...
halalarimizin evlerinden yiyip i¢menizde bir sakinca yoktur.” Nir sliresinde gegmekte
olan bu ayette zamanin kosullar1 dikkate alinarak Miisliimanlarin ayette ifade edilen
akraba ve dostlarinin evlerinden izinsiz fakat belli dl¢lide bir seyler yemelerinde bir
sakinca olmadig: bildirilmektedir. KonumuzIa ilgili olarak teyzeler de annelerin birer

pargas sayildiklari i¢in bunlarin da evlerine girip yemek yenmesine miisaade vardir.**

“Hale” kelimesi bir¢ok hadiste de yer almaktadir. Hz. Peygamber (a.s) soyle
buyurmustur: “Teyze anne derecesindedir.”**! Yine bu kavram, bir adamm bir kadin ve
onun teyzesiyle ayni anda evli bulunmasmin yasak oldugunu bildiren hadisi serifte
geemektedir: Hz. Peygamber (a.s) : “Wlta 5305l &5 Y5 dgize 535l G a3 ¥ "Bir kadinla

onun halas, yine bdyle bir kadinla onun teyzesi birlikte nikdh olunmaz" buyurmustur.**>

Bir baska rivayette bu kavram sdyle gegmektedir: « &las 345 G ol A il
8508 (1ol 5 (R0 (f (and oollAS (5383 ¢ 20 L o il £ 5A5 01 085 B Da 5

Hz. Cabir (ra) : "Teyzemi kocas1 (li¢ talakla) bosamisti. Teyzem hurmalarinin
meyvesini kesmek istedi Bir adam onu evden g¢ikmaktan men etti. Teyzem de Hz.
Peygamber (a.s)‘a gelip durumunu arzetti. Hz. Peygamber (a.s): Tabii, hurmalarini devsir,

ondan dilersen tasadduk eder, dilersen ma'ruf iizere tasarruf edersin! buyurdu."**?

2.10. ‘Amme Kelimesi /Hala Rolii

2.10.1. ‘Amme Kelimesinin Anlam

dac kelimesi “amca” anlamindaki “a=” kelimesinin miiennesi olup ‘“hala”

‘7,

demektir. Yani babanin kizkardesini ifade etmektedir. “4eal s lac 223 ifadesi “onu amca

430 Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, 5: 2385
1 Tirmizi, “Birr”, 6; Ebti Davad, “Talak”, 35

42 Buhari, “Nikah”, 28

433 Ebu Davud, Talak 41
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edindi” manasma gelmektedir ki kelimenin ashi “siimul” manasindaki asec’dan
gelmektedir. Araplar “IX agae” derler ki “Falan sey onlari kusatt’” anlamindadir. Bu
kelimenin mastar1 “Le” ve “Lsee” seklindedir. Memleketi kusattigi i¢in o memleket
halkina da %<\ denilmektedir. Ayn1 mantikla bas kism1 sardig1 i¢in sariga da “sle denir.
Araplar “4iesc/ Bagina sarik sardim” derler. Ancak amca anlamindaki “a=” kelimesi ile
dyette gecen “Oslelus 2e” ifadesi karistirllmamalidir. Clinki Ayetteki “A=” ifadesinin

agilimi “L o= seklindedir.*34

2.10.2. ‘Amme Kelimesinin Kur'an'da ve Hadiste Kullanim

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde 4«c/ hala kelimesi, ¢ogul bigimde “4&/ teyze”

kelimesiyle birlikte zikredilmistir.**®

Kur'an ve hadiste “amme” kavrami “muharremat, hidane, nafaka, nikah, velayet
ve miras” konular1 baglaminda ge¢cmektedir. Ornegin Nisa 4/23. ayette siirekli evlenme
yasagl bulunanlardan birinin de hala oldugu ifade edilmektedir. Buradaki “amme”
kelimesiyle babanin kizkardesi disinda dedelerin kizkardesleri de ifade edilmektedir. *3°
Ayrica bu kavram ayni1 ana-babadan veya ayni1 anadan yahut ayni babadan olan babasinin
kardeslerinin hepsini kapsar.**’ Kur’an’da amme kelimesi bir de kisinin izinsiz

girebilecegi evlerden bahseden ayet**8 baglaminda ge¢gmektedir.**

“Amme” kelimesinin gectigi bir hadisi serifte kadinla halasinin ayni kisinin
nikdhinda bir araya gelemeyecegi bildirilmektedir: “ 3 sl & aasd Y sinall (5 V5 e 5
iy "Bir kadmla onun halasi, yine boyle bir kadinla onun teyzesi birlikte nikah

olunmaz.”*4°

434 Isfahani, “Amme”, 346.

435 en-Nisa 4/23; en-Nar 24/61; el-Ahzab 33/50

436 Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢ce Medli Alisi ve Tefsiri, 2: 573.

47 Mehmet Vehbi, Huldsat il Beyan fi Tefsir’il Kur’an, (Istanbul: Ug Dal Nesriyat 1967), 2: 872.
438 en-Niir 24/61

4 Vecdi Akyiiz, “Amme”, TDV Islém Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1 1997), 15: 221.
440 Buhari, “Nikah”, 28
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2.11. Sahibe Kelimesi

2.11.1. Sahibe Kelimesinin Anlam

«alw/ sahib kelimesi; arkadas, dost, yar, yardimer anlamlarina gelip**!

cogulu

@a.a/ sahbun’dur.**? Bu kelime insan ve hayvan ya da yer ve zaman i¢in kullanildiginda
“baskasindan ayrilmayan” manasina gelmektedir. Bu birliktelik bedenle de olabilir -ki bu
aslolandir- yardim ve destekle de olabilir. Sahib kelimesi orfte ise, cok fazla birlikteligi
olana denir. Bir seye malik veye onda tasarruf yetkisi bulunana 4:sba s denir ki “o, onun
sahibi” anlamindadir. «:sblw kelimesi bazen kisinin idaresi altindakileri ifade etmek igin

bazen de idareci i¢in kullanilir: “ordu komutan1” igin (sl cala denilirken birinin emri

altinda bulunanlar i¢in ise “_»Y¥! casla” denilmektedir.

2.11.2. Sahibe Kelimesinin Kur’an’da Kullanim

Sahib kelimesinin miiennesi olan sahibe, Kur’an’da dort yerde zikredilmistir.**

Iki yerde Allah’a es ve ¢ocuk nispet etme diisiincesi ¢iiriitiiliip bu gibi asilsiz iddialara
cevap verilirken zikredilmistir. Bunlardan En’am 101. ve Cin suresi 3. ayetlerde Yiice
Allah’a “es ve cocuk” isnad etme diisiincesi ciiriitiilmektedir; « 41 A& aly Ay 4 4K ‘_;'\
£l K G :.;;1..4/ O’nun esi olmadigr halde nasil ¢ocugu olabilir!” Bir diger ayette ise
sdyle buyrulmaktadir: “1al3 Y5 &alia 333 L &) 32 W 51y Su muhakkak ki Rabbimizin

san1 cok yiicedir; O, ne bir es edinmistir ne de ¢cocuk.”

Sahibe kelimesinin gectigi diger iki ayette ise, ¢etin bir giin olan kiyamet giinlinde
insanlarin ailesinden, en yakinlarindan hatta esinden bile kacacagi ifade edilmektedir.
Nitekim Mearic suresi 12. ayette: “... 3;\-,\;;‘3 alas, ../ “Giinahkadr kisi, o giiniin azabi
karsisinda ister ki ogullarini, karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran biitiin
ailesini ve yeryiiziinde kim varsa herkesi fidye olarak versin de kendisini kurtarsin!”
Abese 36. ayette ise sdyle buyrulmaktadir: 45 4ialla’y/ [ste o giin kisi... esinden ve

13 bh)

¢ocuklarindan kagar.” Bu verilen dort ayette de sahibe kelimesi “es” anlaminda

kullanilmistir.*#4

441 Miitercim Asim, “Shb”, 1: 498.

42 Cevheri, “Shb”, 1: 161

443 Abdulbaki, “Sahibe”, 531.

44 Aktas, “Kur’an’da Kadmin Kavramsal Ifadesi”, 16.
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UCUNCU BOLUM

KADINLARIN SIFATLARINI BiLDIREN KELIMELER

Bu boliimde c¢alismanin ana kavrami olan “imrae”yi yani kadin1 Kur’an’da dini

ve ahlaki yonden niteleyen kelimeler ele alinacaktir.

3.1. Salihat

“Saliha” kelimesi, Kur'an'da kadinla ilgili sik¢a kullanilan kavramlardan biridir.
“Salih” kelimesi “fesadin ziddi” anlamindaki “salah” kokiinden tliremistir. Bu kelime
daha ¢ok insan fiillerini nitelemektedir. Salah kelimesi Kur’an’da bazen fesadin bazen
“seyyie” lafzinin zidd1 olarak gegmektedir.**®> Salih kelimesi * baris¢1, dogru, elverisli,

99446

faziletli, uyumlu ve itidal tizere olan”**® gibi anlamlara gelen Kur’ani bir terimdir. Buna

gore “saliha” kelimesi, “hayirli ve iyi isler yapan kadini” ifade eden bir isimdir.**

“Salih” kelimesi, Kur’an’da “salih insan” ve ‘“salih amel” seklinde insanin ve
amelin sifat1 olarak kullanilmigtir. Eger bir insan, imaninda, amellerinde, ahlakinda sz,
fiil ve davranislarinda dosdogru kimse ise, hayirli ve faydali ameller isleyerek, Allah’in
emir ve yasaklarina ridyet ediyorsa “salih insan” vasfin1 kazanmaktadir. Salih amel ise,
[slam’mn yapilmasim1 emrettigi ve hos karsiladigi giizel davramglar olarak ifade

edilebilir.**?

Salih ve iman kelimeleri arasinda son derece gii¢lii bir anlam iliskisi vardir. Bu
sik1 bag bu iki kelimeyi ayrilmasi imkéansiz bir sekilde birbirine baglamaktadir. Yani
nerede iman varsa orada salihat veya “salih ameller” vardir. Kisacasi salihat, imanin amel
yoluyla disavurumudur. Bunun i¢in Kur'an'da “iman edip salih amel isleyenler...”

ifadesine ¢ok sik rastlanir.**

Salih nitelemesine sahip olabilmek icin kisinin 6nce iman etmesi gerekir. Bu

noktada iman, temeldir. Iman, insan1 mii’min olarak niteleyen unsurdur. Iman olmadan

45 Isfahani, “Slh”, 284-285

46 fbn Manzur, “Slh”, 2: 516-517; Isfahani, “Slh”, 489-490.

447 Zehra Sener Okumus, Hadislere Gore En Faziletli Kadin Ve Ozellikleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 2019), 11.

448 Okumus, Hadislere Gére En Faziletli Kadin, 11.

49 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 310.
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yapilan amelin karsilig1 yoktur. Bir kiginin “salih” olarak nitelenebilmesi i¢in imandan
sonra gereken sey “ilim”dir ve bu salih olma siirecinin bir agamasidir. Nitekim salih amel
olmadan bir kisi salih olarak nitelenemez. “Namaz, dua ve sabirdan tutun da giizel s6z
sOylemek, insanligin iyiligine ¢alismak, haklinin ve adaletin yaninda olmak, yerytliziinii
1islah etmek” gibi pek ¢ok faaliyet salih amel kategorisine girebilir. Kisinin “salih”
olabilmesi i¢in “iman, ilim ve amel”le birlikte, “ihlas ve ihsan sahibi” olmas1 da gerekli

ve Onemlidir.

“Salih insan”, ideal insan olarak sunulmaktadir. Nitekim Peygamberler dahi salih
insan olmak i¢in dua etmislerdir. Bu sebeple Kur'an, salih insan 6rneklerini siirekli olarak

ontimiize serer.*

“Salih” lafz1, Kur’an’da “iyi, hayirli is ve davranis” manastyla doksan ii¢; “dini

ve ahlaki bakimdan iyi davranislara sahip kisi” manasiyla otuz iki yerde gegmektedir.*>!

Salih kelimesi Kur'an'da kimi zaman belirli insanlar1 nitelemektedir. Al-i imran
113-114. ayetlerde “salih kisinin” tanimi yapilmaktadir: “Hepsi bir degildir: Ehl-i
Kitap’tan geceleri secdeye kapanarak Allah’in dyetlerini okuyup duran bir topluluk
vardir. Bunlar Allah’a ve dhiret giiniine inanmirlar, iyiligi emrederler, kétiiliikten
menederler ve hayirlarda yarisirlar. Iste bunlar iyi kimseler (salihin)dir.”

 paliadll i Bh 515 Gh shaad 55 5 ¢ AAT Ll T B Ly Al A S CIANLAG
“x€ Lo o8 g S e 1,48 S ubi b b5 ,ialy “Saliha kadwnlar Allah'a
itaatkardirlar. Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da

kendilerini korurlar.”*?

Razi, bu ayeti agiklarken soyle sdylemistir: “Bil ki kadin, ancak kocasina itaat
ettigi zaman 'saliha' olabilir. Ciinkii Cenab-1 Hak, 'Salih (iy1) kadinlar, itaatli olanlardir.'
buyurmustur ki cemi kelimenin basinda elif-lam, 'istigrak' ifade eder. Bu da her saliha

kadinin, kocasina itaat etmesi gerektigini gosterir.”*>?

40Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Insamin Salih Olma Siireci, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2018):82.

41 Abdulbaki, “ Slh”, 542-546.

452 en-Nisa, 4/34.

453 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10: 91-92.
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Kadimni niteleyen bir kelime olarak saliha kelimesinin Kur’an’da kullanimi
konumuz agisindan olduk¢a Onemlidir. Miifessirler burada kadinin saliha vasfi
kazanmasini farkli sekilde degerlendirmektedirler. Bazi miifessirler, saliha kadinin ancak
zevcine itaat etmesi sonucu bu vasfa erecegini belirtirken digerleri, bir kadinin dinde
istikamet {izere bulunup hayir islemesiyle bu 06zelligi kazanabilecegini ileri

siirmiislerdir.*>*

Netice olarak saliha kavrami ismi fail kalibinda miiennes bir kelime olup

Kur’an’da kadini olumlu agidan nitelemektedir.

3.2. Miislimat

Miislimat kelimesi, “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; baris yapmak”
manalarina gelen “silm”den tliremistir. Kelime “boyun egmek ve iradi olarak uymak
stiretiyle baris ortamina girmek”*> anlamima gelmektedir. ibn Manzir da “boyun egmek
(inkiyad) ve itaat etmek” manalar1 vermistir.*® Daha sonraki kaynaklarda da bu
aciklamalarin bi nevi tekrar yapilarak, “sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve
teslim olmak” manalar1 6ne cikarilmistir. Miislim kelimesi de “teslim olmus kisi”
demektir. Islam ise, tam da bu dinin adidir; miislim ise Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan

kurulmus olan dini toplulugun bir iiyesidir.*’

Kur'an'da son derece ilging bir 6rnek yer almaktadir ki burada ¢6l Araplarinin
mizacina gonderme yapilarak teslim olma eylemi kesin bir sekilde iman’dan ayirt
edilmektedir. Ifade edildigine gére Islam, inan¢ yolunda atilmis bir ilk adim, kalbe
derinlemesine nufiz etmemis s1g bir inangtir. Dolayisiyla biitiin miiminler dogal olarak
Miisliimandir ancak bunun tersi her zaman dogru degildir: % | S a 08 Gl P RERE
Ryl o Gl JA% L el 14 iS85/ "Bedeviler, 'Tman ettik’ dediler. Sunu séyle: Heniiz
iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a
ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢bir seyi bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayici,

cok esirgeyicidir. "**°

44 Okumus, Hadislere Gére En Faziletli Kadin, 11.

45 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2001), 23: 1-2
456 fbn Manzur, “Slm”, 12: 289- 293.

7 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldaki Kavramlar, 291.

8 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 292.

439 el-Hucurat 49/14-15.
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Islam kelimesi terim olarak “Hz. Peygamber’e Cebrail a.s araciligiyla vahiyle
bildirilen dinin ad1”dir. Bu dini kabul ederek emir ve yasaklarina uymaya gayret eden de
"Miisliiman" olarak tanimlanir. Fakat "Islam" lafzinda “boyun egmek, teslim olmak” gibi

manalar da bulundugu i¢in bedevilerin yaptig1 bu kelimeyle ifade edilmistir.**°

“Miislimat” kelimesi Ahzab siresi 35. ayette kadinin sifat1 olarak kullanilmistir:
“clalladlly Gadlldl) & Miishiiman erkekler, miisliiman kadinlar... iste bunlar icin Allah
biiyiik odiil hazirlamigtir.”

[

Tahrim stiresi 5. ayette de “ miislimat” kelimesi ayn1 sekilde gegmektedir: « e
cilalis (K 1A eyl A & Sl ) Xy Eger sizi bosayacak olursa rabbi ona, sizin

verinize sizden daha iyi olan, Allah’a teslimiyet gosteren... esler verebilir.”

Sonug olarak “Miislimat” kelimesi silm kokiinden tiiremis cem’i miiennes kalipta
olup tasidif1 mana geregi bir teslimiyeti gerekli kilmaktadir. Islam dininin gelmesiyle
birlikte kelime Allah’a teslimiyet manasi kazanmistir. Dolayisiyla kadini inang agisindan

nitelemektedir.

3.3. Mii’minét

Sozliikte “goniil huzuru, giiven i¢inde bulunmak, korkunun bertaraf olmasi”
anlamindaki (»//emn (eman) kokiinden tiireyen iman if’al vezninde bir mastar olup
“giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak™ demektir. “Emn” korkunun, “eman” ise

ihanet kelimesinin karsitidir. “Iman” nmn zidd1 ise kiifiirdiir.*¢!

Terim manada iman, “Allah’tan alip din adma teblig ettigi kesinlik kazanan
hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™ seklinde tanimlanir. Kisaca
Hz Peygambere gonderilmis olan seriat1 kabul etmektir. Bu inanca sahip bulunan, onu

tasdik eden kimseye de »3/ mii’min denir.*¢?

Iman kavrami, Kur’an-1 Kerim’de 800’den fazla yerde geger.*®> Ancak 4 3ave

<l 5 kelimeleri toplam 28 yerde gegmektedir.

460 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 100-101
461 Cevheri, “Emn”, 5: 2071.

462 {sfahani, “Emn”, 25-26.

463 Abdulbaki, “Emn”, 114-130.
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Biitiin insanliga gonderildigi bildirilen Kur'an'a siradan bir okuyucu baktigi zaman
hitaplarin ¢ogunun gramatik olarak erkeklere yonelik oldugunu farkedebilir. Ornegin,
“mii’mintn/ miimin erkekler” ifadesi iki yiizden fazla yerde gecerken, mii'minat/ miimin
kadinlar lafz1 yirmiye yakin zikredilmistir. Islam’1 ve Arap dilinin yapisini tam manasiyla
bilmeyenler bu durumu, kadina degerin verilmemesi ve muhatap alinmaya deger
goriilmemesiyle iligskilendirebilir ve erkege daha fazla onem verildigi i¢in daha ¢ok
muhatab alindigini diisiinebilirler. Ancak durum hi¢ de zannedilen gibi degildir. Ciinkii
Arapca gramatik olarak erkeksi bir yapiya sahiptir. Fransizca'da oldugu gibi Arapga'da da
icinde kadin ve erkegin bulundugu gruba isaret etmek veya karma grubu nitelemek icin
zamir ve sifat eril (miizekker) kalipta kullanilir. Yani iman etmis bir grup kadin ve erkegi
ifade etmek i¢in “mu'minin" kelimesi kullanilir ki bu miizekker bir lafizdir. Yine bdyle

bir karigik grubu isaret ederken “hum ve kum” seklinde miizekker zamir kullanilir.

"Ey inananlar (muminun) Allah'in yasaklarimi ¢ignemekten ve O'nun
cezalandirmasindan sakinin ve dogrularla beraber olun."*** Ayetteki hitap i¢in miizekker

kalip kullanilmistir ancak buyruk hem kadina ve hem erkegedir.

[Thami Giiler konuyla ilgili ele aldig1 makalesinde su agiklamay1 yapmustir: "Eger
kelimenin sonunda disili (miiennes) ifade eden 'ha' harfi yoksa Arap, gercekte muennes
olan kelimeleri miizekkerlestirmek pesinde kosar." Ornegin hamile kadin ifade etmek
icin Arapcada “Hamil/sirtinda yiik olan” seklinde miizekker kelime kullanilir. Oysaki
normalde Tiirk¢e'de de var olan 'hamile' kelimesi kullanilabilir. Arap¢a’da bunun c¢ok

sayida 6rnegi bulunmaktadir.*%

Sonug olarak, lafiz ve sifatlarin miizekker kalibin1 kullanmak, dil agisindan
Araplarin genel bir kullanim1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Kur’an’in da hitaplarinda
miizekker kalip kullanmasi bu dilin gramatik yapisindan kaynaklidir. Her ne kadar “Ey
Miisliimanlar, Miinafiklar, Kafirler!” seklinde hitap etse de bu ifade kaliplarina kadinlar

da dahildir. Yani emir ve yasaklar acisindan her iki cinsi de kapsamaktadir.

Miimtehine 12. ayette soyle buyrulmaktadir: « Ll il ilia3all daX 13 LA 63 G

V5 Gl s Geasl (it Al iy Gl Vs GRSV G Y G Y Bt s L AL AL Y

464 Tevbe 9/119
465 Tlhami Giiler, “Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 5/4 (Ekim
1991), 314-315.
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RGP & o) F Ol il Geid Cashaa b Slwasy" /"Ey Peygamber! Miimin kadinlar
Allah’a hi¢chbir seyi ortak kosmayacaklari, hirsizlik yapmayacaklari, zina etmeyecekleri,
cocuklarimi  oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira diiziip
getirmeyecekleri, dine ve akla uygun hi¢cbir konuda sana karsi gelmeyecekleri hususunda
sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarint kabul et ve onlar icin Allah’tan

bagislama dile. Kuskusuz Allah bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.”

Hz. Peygamber (a.s), risaletin 12. ve 13. yillarindaYesrib’den gelen kadin ve erkek
Miisliimanlardan bazi hususlarda biat almistir. Hz. Aise’den gelen bilgiye gore,
Hudeybiye antlagsmasindan sonra da Hz. Peygamber (a.s) muhacir kadinlardan biat
ifadeleriyle soz aliyor. Ayette gecen ifadelerden, “kadinin da marufa uygun olmayan
buyruklara kars1 tavir koyma hak ve 6zgiirliigliniin, hatta yiikiimliiliigliniin bulundugunu
0zel olarak hatirlatma anlami tasidig1” sdylenebilir. Ayrica kadini “kol giiciiniin zayiflig
ve Omriinii siislenmekle geciren bir varlik” olarak goren bir toplumda “peygamber veya
devlet bagkan1” ile yapilan biatin tarafi olarak kabul etmesi Kur’an’1n kisa siirede toplum

zihninde meydana getirdigi inkilabin en belirgin gdstergesidir.*%

3.4. Ganitat

Allah’a itaat ve kulluk baglaminda Kur’an’da birgok kavramin kullanildigini
gormekteyiz. Bunlardan bir kismi sadece itaatle ilgili olmakla birlikte diger bir kismi1
itaatin yaninda benzer baska anlamlar i¢in de kullanilmaktadir. Onlardan bir tanesi de

“ganitin” kavramidir. Bu kavram farkli tiirevleriyle birlikte Kur’an’da on bir yerde

467 468

gecmektedir. “cgall /Kundt” kelimesinin bazi ayetlerde™® sozlik anlamlarinda

kullanildig1 goriilmektedir.

Bu kavram daha cok itaat etmek anlaminda kullanilmaktadir. Bunun yaninda
namazdaki itaatkar durus*® susmak, namazda dua etmek, kullukta husu duymak, ibadet

etmek, Allah (cc)’mm biitlin emirlerini yerine getirmek, i¢inde isyan ve gilinah

466 Karaman vdg., Kur'an Yolu Tefsiri, 5: 324-325.

47 Ahmet Ozdemir, Kur’ani Bir Kavram Olarak “Ganitin/Ganitlin (x5 588 Kavramn Ve Kavramin
Gegtigi Baz1 Ayetlerin Tefsiri, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi4/1 (2018):
229-248

468 o]-Bakara 2/116, 238; el-Al-i imran 3/17, 43; en-Nisa 4/34; en-Nahl 16/120; er-Rtim 30/26; el-Ahzab
33/31, 35; ez-Ziumer 39/9; et-Tahrim 66/5, 12

469 Cevheri, “Knt”, 1: 261.
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barindirmayan itaat, namazda kiyami1 uzun tutmak, boyun egmek siretiyle itaat*’’

anlamlarinda da kullanildigin1 gérmekteyiz. Biitiin bu anlamlarda itaat boyutunun 6n
plana c¢iktifi goriilmektedir. Bu itaat, hem namaz igerisinde hem namaz disinda
gerceklesen bir durumdur. Ciinkii itaat, sadece namazla ilgili bir husus degil, kisinin
biitiin hayatini ilgilendiren, yasaminin her alaninda dikkat etmesi gereken onemli bir

konudur.

“Kunut” kelimesi fikih literatiiriinde “taatte bulunmak, dua etmek ve herhangi bir
serden kurtulmak ya da hayri elde etmek i¢in namazda Allah’a siginmak” manalarina

gelmektedir.*’!

Nisa 34. ayette gecen "kanitatlin" kelimesi “Allah'a itaat edenler” manasindadir:
it

A Lads ey iall Glaals Sl SRV “Saliha kadinlar Allah’a itaatkérdirlar. Allah’in

korumasina uygun olarak, kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar.”

Kuntit kelimesinin, taat manasinda oldugu ve bu kelimenin, hem Allah'a itaati,

hem de kocalara itaati ifade eden um{imi bir lafiz oldugu ifade edilmistir.*’>

Bu ayetle alakali Mevdidi: “Allah'a itaat kocaya itaatten once gelir. Bu nedenle
koca karisina Allah'in emirlerine aykiri bir sey yapmasini emrettiginde kadinin ona itaat
etmemesi gerekir. Eger kocast Allah'in emrettigi bir ibadeti yapmasina engel oluyorsa
kadin kars1 koymalidir. Kars1 koymaz ise giinah islemis olur. Sayet kocasi kadini, nafile
namazdan ve orugtan alikoyarsa kadin kocasina uymak zorundadir. Uymadig: takdirde

ibadeti makbul olmaz.”*"3

Kadmin durumunu, kocasinin yaninda bulundugu zaman ve kocasinin yaninda
olmadig1 zaman olarak degerlendirebiliriz. Kadinin kocas1 yaninda iken kadin, "kanitat"
olarak vasiflandirilmistir. "Kunt" kelimesinin asil manasi, “devamli itaattir.” Buradan
hareketle mana soyledir: "Onlar, kocalarinin hakkini hakkiyla yerine getirirler." Bu ifade
goriinliste haber seklinde gelmis ise de kadinlarin kocalarina karsi itaatkar olmalar

zimnen emredilmistir.*’*

470 fbn Manzir, “Knt”, 2: 73. .

471 Muhsin Kogak, “Kunit”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yay., 1997), 26:
380.

472 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10: 91-92.

413 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 1: 357.

474 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10: 91-92.
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Elmalili bu ayetle alakali olarak sunlar1 sdylemistir: “Saliha olan kadinlar, Allah'a
itaat ederler. Kocalarina kars1 divan durup haklarina ridyet ederler. Kocalarinin gryabinda
can, mal, namus, itibar (onur) ve aile sirlar1 gibi korunmasi lazim gelen hususlar1 Allah'in
korumasina dayanarak korurlar. Ciinkii Allah bunun korunmasini emretmistir." *’> Bir
rivayete gore Hz. Peygamber (a.s) sOyle buyurmus ve ardindan konuyla ilgili ayeti
okumustur: "Kadmlarin hayirlist o kadindir ki, baktigin zaman seni sevindirir,

emredersen itaat eder, gryabinda bulundugun zaman da seni malinda ve nefsinde korur."

3.5. Sabirat

Sozlikkte swa/sabr, “darda tutmak™ anlamia gelir. “4al & ua” ifadesi “hayvani
yemsiz olarak hapsettim” anlamina gelir. _w= /sabr nefsi, akil ver ser’in gerektirdigi
hususlar iizerinde hapsetmektir. Sabr genel bir lafizdir ve kullanildig1 yere gore farkl
anlamlar kazanabilir. Ornegin bir sikinti ve musibet sebebiyle nefis hapsoluyorsa bu
durum "sabr" olarak ifade edilir. Bunun karsit anlamlis1 “¢ 3" yani “feryat” olur. Eger
sabir savasta gosteriliyorsa bu “4elsi” yani kahramanlik olur. Ziddi ise ¢ yani korkaklik

olur. 47

Bir ahlaki terim olarak sabr, “iizilintii, basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda direng
gosterme; olumsuzluklart olumlu kilmak igin gdsterilen metanet” gibi manalara
gelmektedir. Sabir “din duygusunun nefsani arzu ve tutkularin baskisina karst direng

gostermesi” seklinde de tarif edilmistir.*”’

Kur’an-1 Kerim’de de sabir kavrami hem isim hem de fiil formunda kullanilmistir.
Bu kavram bes ayette gegmekte olup 100’e yakin ayette ise ayn1 kokten tiiremis isim ve

fiiller bulunmaktadir.*’®

Yiice Allah sdyle buyurmustur: “< plalls ¢ ;)gLfAB/ sabreden erkekler, sabreden
kadinlar ... igte bunlar icin Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.”*"® Sabr kelimesi bu ayette

kadinlar1 nitelemektedir.

475 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 79.

476 Isfahani, “sbr”, 273-274.

477 Mustafa Cagrici, “Sabir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2008), 35: 337-339.
478 Abdulbaki, “Sbr”, 529-531.

479 el-Ahzab 33/35.
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3.6. Taibat

<3 kelimesi “giinahi terk etmek” manasina gelir. Bu ise, 6ziir dilemek igin giizel
ve etkili bir yoludur. Isfahani’ye gore o6ziir ii¢ sekilde olur: “Birincisi 6ziir dileyenin ‘ben
yapmadim’ demesidir. Ikincisi ‘sundan dolay1 yaptim’ demesidir. Uciinciisii ise ‘yaptim,
kotii yaptim ancak ondan geri dondiim, vazgectim® demesidir.” Iste bu sonuncusuna
“tevbe” denir. Terim olarak ise tevbe, “kotiiliigiinden dolay1 glinahi terk etmek, yaptigina
pisman olmak, bir daha donmeyecegine kesin karar vermek ve diizeltilebilecek olan
amellerini diizeltmek, hatay1 telafi etmeye gayret etmek” tir. Bu dort sart tevbenin

sartlaridir.*%°

“Adl A B climlesi “Allah’a tevbe etti” manasina gelir.“4) NV ifadesi doniist
gerekli kilar. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: « &l galls &) 258 G 4038 sk J6 35
A5l LI 5 40 Rile i R e 0 8 A RO B & s 1 8 il 8E <M sa
kavmine demigsti ki: ‘Ey kavmim! Siiphesiz siz buzaguyn (tanri) edinmekle kendinize
zulmettiniz. Onun icin yaratamniza tévbe edin de nefislerinizi éldiiriin. Oyle yapmaniz
yvaraticimzin katinda sizin i¢in daha iyidir; boylece Allah tovbenizi kabul etmis olur. Ciinkii

aciyip tévbeleri kabul eden ancak O’ dur."*%!

“agle &l Q3 ifadesi ise “Allah tevbesini kabul etti” anlamina gelir. Tevbe stresi 117.
ayette soyle buyrulmaktadir: “ 3 ykal) Aol o g2 um]\ )UAS‘}?\ 5o );L@.A\ 354 e o GG &l
fad G e 4 Zole Q6 B he o Ol L5 S8 G 05 G S bir gercek ki Allah,
peygambere ve -iglerinden bir grubun kalpleri kaymaya yiiz tutup, arkasindan Allah
tovbelerini kabul buyurduktan sonra- o sikintili zamanda peygambere baghliklarini
koruyan muhacirlere ve ensara lutfuyla muamele etti. Allah onlara karsi ¢ok sefkatli ve
merhametlidir.”

“ily/ taib”, hem tevbe eden hem de tevbeyi kabul edene denir. Buna gore tevbe

£| w99

eden kul icin de tevbeyi kabul eden Allah i¢in de “—=” ifadesi kullanilmaktadir.

“wl 5 ise ¢okea tevbe eden kul manasina gelmektedir. Kullarini gokga bagislayip
tevbelerini kabul ettigi ve her daim tevbe kapisini agik biraktigi icin Allah’n bir ismi de

“Ql 5/ Tevvab” dir.

480 Isfahani, “Tvb”, 76.
481 e]-Bakara 2/54.
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Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Gds & ) & 438 Wila dae 5 G5 5257/ “Ever,
kim tévbe edip erdemli davranirsa bu durumda gerektigi sekilde Allah’a yonelmis olur.”
Yani kotii olan seyleri terk etmekle beraber salih amel de isleyen kimse tam anlamiyla

tevbe edip Allah’a yonelmis olur. 432

“l” lafz1 farkl kaliplarda Kur’an’da 85 yerde zikredilmistir.*** Ancak konumuzla
alakali olarak “tevbe eden kadinlar” manasindaki “<\Wi5” ifadesi Kur’an’da yalnizca
Tahrim sdresi 5. ayette gegmektedir: « cilia’sa cilalics (80 1 38 T3 51 Ala ) SRl () A e
B i il clile sl sy “Eger sizi bosayacak olursa Rabbi ona, sizin yerinize
sizden daha iyi olan, Allah’a teslimiyet gosteren, yiirekten inanan, i¢tenlikle itaat eden,

tovbe eden, kulluk eden, diinyada yolcu gibi yasayan, dul ve bdkire esler verebilir.”

Ayetin niizul sebebi soyledir: “Hz. Peygamber (a.s)’in eslerinden biri Hz.
Peygamber (a.s) ’in kendisine verdigi sirr1 yine Hz. Peygamber (a.s) ’1n bir baska esine
sOylemisti. Bundan haberdar olan Hz. Peygamber hanimina sitem edince iki esi birbirine
arka cikip diger eslerini de ilgilendirecek tarzda bir dayanigsma igine girmislerdi. Bu
durum karsisinda Restlullah, eslerine egitici bir mesaj vermek gayesiyle normal aile
hayatin terketti. {14 yemini yapip bir ay uzlete ¢ekildikten bir siire sonra biitiin esleri bu
yaptiklarindan pigsmanlik duydular. Daha sonra 'Peygamber biitiin eslerini bosamis' diye
bir sdylenti yayildi1 ve sahadbe-i kiram telaglandi. Ancak 29 giin sonra Hz. Peygamber

(a.s)eslerine dondii. Bu giizel haberi de seving i¢inde Hz. Omer duyurdu.”*3*

Elmali’ya gore Hz. Peygamber (a.s)’in hanimlarmin diger kadinlardan farki,
Peygamber'in sevgili ve itaath esleri olmalaridir. Nitekim ayette eslerde bulunmasi arzu
edilen oOzellikler “kendini Allah'a veren, inanan, sebatla itaat eden, tevbe eden, ibadet
eden, oru¢ tutan, dul ve bakireler” seklinde “ezvac” kelimesinin de sifati olarak

gelmigtir.*%

3.7. Miinafigat

“&a" kelimesi “bir yeri yarip gegen yol, tiinel veya irmak” anlamlarina gelmektedir.

En’am 35. ayette kelime bu anlamda kullanilmistir:

42 [sfahani, “Tvb”, 76-77.

483 Abdulbaki, “Tvb”, 215-217.

484 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 8: 499.

485 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 499-500.
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i 2l Lt s U 5 ¥ 3 S a8 O B B Ziaint) e SR S ()
“Onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geldi ise, yapabilirsen, yeri yarip inebilecegin bir

tiinel ya da goge ¢ikabilecegin bir merdiven ara ki, onlara bir miicize getiresin!”

“e sl 38U B ¢ jfadesi “tarla faresi delige girip-¢ikt’” anlamina gelir. “3W”
kelimesi de ayn1 kokten olup bu da “dine bir kapidan girip birinden ¢ikmayi ifade eder.
“Miinafik” kavrami “nifak” kelimesinden tiireyen bir sifat olup “inanmadigi halde
kendisini miimin gdsteren kimse” anlamina gelmektedir.**® Kelimenin kék manasi “tarla
faresinin bir tehlike aninda kagmasini saglamak iizere yuvasi i¢in hazirladigi birden fazla
cikis noktasinin birinden girip digerinden ¢ikmasi”dir. Buradan hareketle miinafik, “dinin
bir kapisindan girip digerinden kacan cifte sahsiyetli kimse” seklinde tanimlanmaktadir.
Céhiliye toplumunda da bu kavram mevcuttu ancak terim anlaminda kullanilip

kullanilmadig: hakkinda bilgi sahibi degiliz.*s’

Yiice Allah soyle buyurur: “ o O3%53 )SJA“-’ s [P’u G palaty SN () ssaliall
Gotnldl) fa Gl &) Do A il 2ol () slaiyy s 'wall/ “Erkegivle kadinyla miinafiklar
birbirine benzer, kotiiliigii 6zendirip iyiligi engellerler, hayir i¢in harcamaya elleri
varmaz. Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlari kendi hallerine birakti. Ger¢ek su ki

miinafiklar giinaha batmis kimselerdir.”*%®

Kur’an’m ii¢ ayetinde “nifak” kelimesi kok halinde ge¢mektedir. Isim formunda
yirmi yedi, fiil olarak ise iki ayette gegmektedir. Miinafik kelimesi bes yerde kadinlarin
sifat1 olarak “miinafik erkekler” ifadesiyle birlikte kullanilmistir. Miinafiklik Kur’an’da

bir inang grubu olarak zikredilmektedir. Ayrica Kur’an’da "Miinafikiin" adinda bir siire
de bulunmaktadir.**

“Nifak” kavram hadislerde de genisce yer almistir. Ornegin bir hadiste “imanla

kiifiir arasinda kalan miinafik iki siiriiniin ortasinda durup nereye katilacagini bilemeyen

490

koyuna” benzetilmistir™”. Bagka bir hadiste miinafiklik alametlerinin; “yalan sdylemek,

s6ziinde durmamak ve emanete hiyanet etmek” oldugu bildirilmistir.*!

486 Isfahani, “Nfk”, 502-503.

7 Hiilya Alper, “Miinafik”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2006) 31: 565-568
488 et-Tevbe 9/67.

49 Alper, “Miinafik”, 31: 565-568

490 Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 17

491 Buhari, “Imén”, 24.
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3.8. Saimat

Saim sozliiklerde; "yemek, igmek, konusmak, yiirlimek vb. bir sey yapmaktan geri
durmak" anlamlarina gelen “ » s=/savm” kelimesinden tiiremis olan “ sbasdim” lafz1 ismi
fail kalibinda olup bu sayilanlar terk eden anlamindadir. Bu sebeple yiiriimekten ve
yemini yemekten geri duran ata dahi “ albasdim” denilmistir. Sair sdyle sdylemistir:

“daila ye 5 A 5alua Jid/ Yemden geri duran at; digeri ise yemini yemektedir.”*?

Arapgada hafif riizgar “ss=/savm” olarak ifade edilir. Giinesin gogiin ortasinda
diigiiniilerek giin ortasina da savm denilmistir. Bundan dolay1 “_eall 238 28 / Giines giin

ortasinda durdu” denilmektedir. “(s 3l slas” ifadesi de atin durdugu yer anlamindadr.

Arapga “savm” lafzinin Tiirkge karsiligi olan orug, Farsca bir kelime olan “rize”’nin

Tiirk¢elesmis halidir.

Savm/orug kelimesinin terim anlam, “tan yerinin agarmasindan gilinesin batmasina
kadar ser‘an belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, igme ve cinsel iliskiden
uzak durmak” seklinde agiklanmaktadir. 43

Kur’an’da “as=/Savm” ve “alua/siyam” kelimeleri farkli formlariyla birlikte

toplam on ii¢ yerde gegmektedir.***

Biz Kur’an’da kadmin bir vasfi olarak “<“Wils/ orug tutan kadinlar” ifadesinin
gectigi ayeti vermekle yetinecegiz. Bu ifade Kur’an’da yalnizca ¢ogul kalibiyla Ahzab
33/35. ayette gecmektedir:

ka1 2T 05 T ) G 0001 A 42 7 (ol ol Guailially
‘-A-\-EG TJféb/...orug tutan erkekler, oru¢ tutan kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler,
iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t ¢ok¢a anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste
bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.” Ayette savm kelimesi ismi fail kalibinda,

cem’i seklinde kadininin sifat1 olarak kullanilmistir.

492 fbn Manzur, “Svm”, 12: 350-351. ; Isfahni, “Svm”, 291
493 Ali Thsan Yitik, “Orug”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2007), 33: 414-416
494 Abdulbaki, “Svm”, 551-552.
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3.9. Miisrikat

Sirket/AS »&, 4S5 /seriket ve 48 L« /muséreket kavramlari iki malin birbirine
karistirilmasini ifade eder. Soyle sdylenir: “US_3d) /ortak olduk™ ya da “cSa ) & ibl/iki
adam “ortaklik yapt1”.*>> Sirket, maddi veya manevi bir seyin iki veya daha fazla kisiye
ait olmasini ifade eder.**%d ,%/Sirk kelimesi ise “ortak kosmak, ortaklik” manasinda
tevhidin z1ddidir.**7 Sirk kosana “miisrik”, sirk kosulana <l »&/serik” denir. <l »&/serik’in

cogulu “s\S,5 dir.

Bazi ayetlerde “sirk” kelimesi sozliilk anlaminda kullanilmaktadir. Hz. Miisa’nin
Yiice Allah'tan kardesi Harun’u kendisine teblig gorevinde yardimci olarak vermesini
isterken * s 3l 2 48515/ Ve onu isime ortak kal”**® eklindeki duasinda ve * & &) 21
SN sldl/. Yoksa géklerde onlarin ortakligy mi var?*® ayetinde oldugu gibi kelime sozlik

anlaminda kullanilmistir.

Terim olarak ise “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet
edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanmak” demektir. Yani
kainatin yaraticist ve idarecisi olan Yiice Zatin ilahlik vasfin1 baska wvarliklara

atfetmektir.’%°

Isfehani, sirki kiiciik ve biiyiik sirk olarak iki gruba ayirmistir. Buna gére: “Allah’mn
yaninda ona ortak ilahlar ihdas etmek” biiyiik sirk; “bazi islerde Allah rizasini terk ederek
riya niyetiyle is yapmak” ise kiiciik sirktir.>%!

Allah, Kur’an’da kendisini birgok isim ve sifatlariyla tanitmistir. Kendisi disinda
ilah olmadigina vurgu yapmistir. Bu sebeple O’nun sahip oldugu herhangi bir sifata
baskasini ortak kilmak veya bagimsiz olarak o sifata sahip oldugunu iddia etmek sirktir.
Miisrikler, kdinatin yaraticisi olarak Allah’in varligin1 kabul etmelerine ragmen O’na,
ozellikle ibadet noktasinda ortaklar {iretirlerdi. Bunu yapmalarinin sebebi ise Ziimer

stresinde de ifade edildigi gibi, ortak kostuklar1 varliklarin kendilerini Allah’a

495 fbn Manzir, “Srk”, 10: 448-449.

496 Isfahani, “Srk”, 259-260.

47 Simgek, Kur'an’in Ana Konulari, 41.

498 et-Taha, 20/32

499 e]-Ahkaf 46/4.

500 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2010) 39: 193-198
301 Isfahani, “Srk”, 259-260.
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yaklagtiracaklar1 seklindeki asilsiz iddialaridir. Ancak bu iddia hemen ayetin devaminda

Allah tarafindan yalanlanmistir. (Ziimer, 39/3.)3%?

Kur’an’da “serike” lafz1 tiirevleriyle birlikte 167 yerde ge¢cmektedir.’®® Kur’an’da
miisriklerin; “putlara tapmak ve onlari sefaat¢i olarak gérmek, cinleri ortak kosmak, O’na
kiz ve ogul isnat etmek, Allah’a batil zan bulunmak, Allah’a ve putlara hisse ayirmak’>%

gibi fikir ve davraniglarda bulunarak sirke diistiikleri haber verilmektedir.

Kur’an’da “miisrik” kelimesinin miiennes formu olan “miisriketun” ifadesi ¢ogul

kalibiyla birlikte toplam bes yerde gegmektedir. >

“Miigriketun” kelimesinin ¢cogul kalibinda gectigi su ayetlerde Miiminlerin miisrik

kadinlarla evlenmemeleri gerektigi ifade edilmektedir:

Eh 0T of. sz s o wez Bioe, B g5l % os ko iz o3 R IR . .
“aStael 55 A8 Hh Ge A die e ARV el (s DS ,AAN ) saSS N / “Tman etmedikleri
stirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Sundan emin olun ki imanli bir cdriye,

sizin hosunuza gitse de miisrik bir hiir kadindan iyidir.”>%

$ o :’),g %3 of T '{.,,’,,gf Pus o] Fouin a3 2 % \F A 59/ corge
“ Oaiesall e Al ata el s Sl o 5 V) Leasin W 4l Hl1 5 4S 508 Al 3 Y] =S Y (S “Zina
eden erkek ancak zinakdr veya miigrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak

zinakar veya miisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram kilinmistir.””>"

Sirk hadis kaynaklarinda da genisce yer almaktadir. Oregin Restlullah (sav)’in

7308 g5ziinde

hacca gitmek i¢in hazirlanan Hz. Omer’e “kardesim dualarina beni de ortak et
sirk kelimesi liigat anlaminda kullanilmistir. Kelime, sirkin biiyiik giinah oldugunu®® ifade
eden bircok hadiste gegmektedir. Ayrica “sirk sayilan inang ve telakkiler, miisrik kadinlarla
evliligin yasak olmasi, miisrikin vasiflart ve ahiret hayatindaki durumlarr” gibi konular
baglaminda zikredilmistir. Bazi rivayetlerde de miisrik olsalar dahi anne-babanin

ziyaretinde bulunup onlara iyilikle muamele etmeleri tavsiye edilmistir.>'°

302 Seyda Onal, Kur’an-1 Kerim’e Gére Sirk Ve Miisrik Toplum, (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi,
2009), 6, 55.

303 Abdulbaki, “Srk”, 501-505.

304 el-Hacc, 22/30; el-Ankebiit, 29/17, 25; el-En’am, 6/156; el-En’am, 6/100.

305 Abdulbaki, “Srk”, 501-505.

306 e]-Bakara 2/221.

07 en-Nir 24/3

58 fbn Mace, “Menasik”, 5.

509 Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 36, 37; Tirmizi, “Tefsir”, 18; Nesai, “Tahrim”, 4.

510 Buhard, “Nikah”, 24.
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3.10. Mutesaddigat

Kelimenin kokii olan sidk liigatte “(haber) ger¢ek olmak, dogruluk” manasindadir.
Bu kokten tiiremis olan sadaka (¢ogulu sadakat), Miisliimanin Allah’in rizasim1 kazanip
O’na yakinlagmak niyetiyle sahip oldugu maldan verdigi seydir. Bu noktada zekat gibidir.
Ancak sadakada goniilliik esasken, zekat zorunludur. °!! Sadaka kelimesi Tiirkge’de daha
cok “dilencilere yapilan kiiciik para yardimi’ni ifade etmektedir. Sadaka vermek ise

“tasadduk” kelimesiyle ifade edilmektedir. !>

Sadakay1 veren kisi hal ve hareketleriyle de bunu dogrulamaya calisiyorsa verdigi
mala da “sadak” denir. 3"*Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: * 2 sedad 4830a 2611520 G M
“Ale el ﬁ‘j AR & glia &) aele 3a5 @ 26255 “Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak
tizere mallarindan sadaka al! Bir de onlar icin dua et; ciinkii senin duan onlara huzur

verir. Allah her seyi cok iyi isitmekte ve bilmektedir.”>'*

3xai 5 M= fiilleri de aymi kokten gelip “sadaka vermek” manasindadir. Hadid
siresi 18. ayette sdyle buyrulmaktadir;  Caelin) s La ) e | sla 15 Bad ailaddl )
“{4@5 Sl ads & / “Muhtaglara yardim eden erkeklere, muhtaglara yardim eden kadinlara
ve Allah’a (O 'nun muhtag kullarina) giizel bir édiing verenlere bu fazlasiyla odenecektir.

Ayrica onlara pek degerli bir odiil de vardwr.”

Insan hakki olan seyden vazgectiginde “4 (3x<i/ onu bagisladi” ifadesi kullanilir."
aa 5 3l all 311 ifadeleriyle kadina verilen mehir anlagilir. Ornegin “leaal & 47
ciimlesi “elbette kadina mehrini verdim” manasindadir.’'> Nisa sfiresi 4. ayette gegen

(g8 kelimesi bu anlamda kullanilmustur:

PP P TP S S T I O T 003 Efe. 8 waio 3% LI,
“Liya 1_.3:&, 5518 Luusd e gl 2 ?ﬂ u.:%:a o AJ;:a ug—)‘ﬂﬂm Ll ) 8y “Kadinlara
mehirlerini borcunuzu oder gibi verin. Eger onun bir kismimi size goniil razisiyla

verirlerse onu da dfiyetle yiyin.”

S Isfahani, “Sdk> , 277-278.

312 Ali Duman “Sadaka” TDV Isldm Ansiklopedisi. ( Istanbul: TDV Yayinlar1 2008 ) 35: 383-384.
313 Isfahani, “Sdk”, 277-278.

514 et-Tevbe 9/103.

515 Isfahani, “Sdk>, 277-278.
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“Sadaka” Kur’an-1 Kerim’de farkli manalarda kullanilmistir. Bes yerde tekil,>'®

1 517 518

sekiz yerde c¢ogu sekliyle gecer. Ayrica sadaka verenleri Oven ii¢ Aayette

“miitesaddikin, mussaddikin” ve “miitesaddikat, mussaddikat” kullanilmistir. 3'°

“Vakiaya uygun hiikiim ifade eden s6z, yalanin karsit1” gibi manalara gelen “sidk”
kelimesi®*® Islam’in temel kaynaklarinda ‘“hakikati konusmak, gercege uygun bilgi
vermek, diiriist ve gilivenilir olmak, vaadine sadakat gostermek™ anlaminda masdar;
“hakikati ifade eden, ger¢ege uygun olan so6z, dogruluk, diiriistliik, gilivenilirlik”

anlaminda isim olarak kullanilmistir. 32!

Kur’an-1 Kerim’de “sidk” lafz1 toplamda on bes yerde zikredilmistir. Ancak
bunlardan bazilar1 mecazi anlamda kullanilmigtir. Ayrica ii¢ ayette “dogru sozli”
anlaminda “sadik”™, elli kadar ayette; “sddikun, sadikin, sadikat” seklinde bunun ¢ogullari
ve altmis kadar Ayette ayn1 kokten cesitli fiil ve isimler kullanilmistir.’*? Konumuzla
alakali olan “sadikat/ dogru sozlii kadinlar” ifadesi yalnizca Ahzab stiresi 35. ayette
gecmektedir: “cBalalls (8NN 365707 s6zii dogru erkekler, ozii sozii dogru kadinlar...iste

bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.”

Hadislerde “sidk” kelimesi gesitli tiirevleriyle ge¢cmektedir. Hz. Peygamber (sav)
sOyle buyurmustur: “Size dogrulugu 6giitlerim; ¢linkii dogruluk iyilige, iyilik de cennete
gotiiriir. Dogrulugu siar edinen kimse Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan
sOylemekten sizi menederim; c¢ilinkii yalan sOylemek giinaha, giinah da cehenneme

gotiiriir. Kisi yalan sdyleye soyleye nihayet Allah katinda kezzab diye yazilir*>?

3.11. Muhsanat

Kur'an'da kadinlarin vasfi olarak zikredilen bir diger kavram * <luass/muhsanat”
kelimesidir. Sozliikte “kale, engellemek, himaye etmek, korumak; saglam ve muhkem

olmak” manalarindaki “&as) kelimesinin cogulu Gsiaa dur.’?* Aym kokten tiireyip ve

316 e]-Bakara 2/196, 263; en-Nisa 4/114; et-Tevbe 9/103; el-Miicadile 58/12

517 e]-Bakara 2/264, 271, 276; et-Tevbe 9/58, 60, 79, 104; el-Miicadile 58/13

318 el-Yisuf 12/88; el-Ahzab 33/35; el-Hadid 57/18

319 Abdulbaki, “Sdk”, el-Mu’cem, 535-538.

520 fbn Manzur, “Sdk”, 10: 193.

521 Mustafa Cagrici, “Sidk”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2009), 37: 98-100

322 Abdulbaki, “Sdk”, el-Mu’cem, 535-538

523 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105

524 Isfahani, “Hsn”, 121-122; Vankulu Mehmet Efendi, “Hsn”, Vankulu Liigat:, (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 2: 2229.
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o5

liigatte “bir seyi, bir kimseyi iyice korumak” manasina gelen “ihsan” kavrami ise
Kur’an’da farkl tlirevleriyle kullanilmigtir. Bu kelime, maddi bir korunmadan &te bir
kimsenin iffetini korumasini ve bu korunmayi gergeklestirecek bir konumda bulunmasini
ifade eder. Aym kokten tliremis olan “muhsin ve muhsan” ise bu vasfa sahip kimseler

icin kullanilmaktadir.

“JA;“/hlsn” kokiinden tiiremis olan kelimeler sozlilk anlaminda bazi ayetlerde
gecmektedir.525 Su ayet-i kerime buna drnek olarak verilebilir: * & 1 silas ) 53 533 & ks s

24 3 s

A Ge adslad 8als Onlar da kalelerinin kendilerini Allah’a karsi koruyacagini

sanmislardi.” >

“ i el G 5 Ailask b o2 V) lase 2K W& Y / “Onlarin topu birden sizinle, ancak
miistahkem yerlerde ve siperler ardinda olduklarinda savasirlar.>*" Ayette zikredilen
“dilads” kelimesi “miistahkem kaleler” anlamindadir. “(=s3” kelimesi, “kaleyi mesken
edinmek” anlamindadir. Korunmak i¢in yapilan olan her tiirlii siginma da bu kelimeyle
ifade edilmistir. insan bedenini bir kale gibi korudugu igin “4isas ¢ )2 “kale gibi zirh”

denmistir. Sair sdyle sdyler:>?8
“GAll 5 Y Jaall g geanl) o7
“Anladim ki, asil kaleler atlardir;
Sehri kusatan surlar degil.”

“uas " kelimesinin gogulu “Csas” dur. “cw=la” ningogulu “u=ls=7dir. Iffetli ve
saygin olan kadina cleaa denir.52° Allah buyurur ki © UA&8 2% Ealadl () ee Ei) 217525
u—wm‘ Oe S5 ﬁ-;iéj &) sy Edilay s’y Ge 487 “Tmrdn kizi Meryvem'i de (misal
vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona ruhumuzdan iifledik; o, rabbinin

sozlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o ictenlikle itaat edenlerdendi.” >*°

Kur’an’da, “csasli/hisn” kokiinden tiiremis olup liigatte “bir seyi, bir kimseyi iyice
korumak” manasinda olan “ihsan” kavrami farkl kaliplariyla kullanilmistir. Bu kelime,

maddi bir korunmanin 6tesinde ahlaki bir vasif olarak “bir kimsenin iffet ve namusunu

32 el-Yasuf 12/48; el-Enbiya 21/80; el-Hasr 59/2, 14
326 el-Hasr 59/2

327 el-Hasr 59/14.

528 Isfahani, “Hsn”, 121-122.

529 Isfahani, “Hsn”, 121-122.

330 et-Tahrim 66/12.
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korumasinit” ve ayni kokten tiiremis olan “muhsin” ve “muhsan” da bu o6zellikteki

kimseleri ifade eder.”’!

Kur’an’da “muhsinin”? kelimesi iki yerde erkekleri, “muhsanat”>*? kelimesi ise
sekiz yerde kadinlar1 nitelemektedir. Muhsin, “iffetini bizzat kendisi koruyan”, muhsan
ise “iffetini bir sahis (es) ya da konum (evlilik) vasitastyla koruyan” kisi anlamindadur.>**
“Thsan” kavrami ve tiirevleri 6ziinde “iffetli olmak, namusu korumak” anlami
tasimaktadir. Ancak bazi ayetlerde kelimenin bu anlam1 yaninda buna imkan veren statii
ve aracin kastedildigi anlasilmaktadir. Muhsan kavrami da bazi ayetlerde “evli, hiir veya
miisliiman kimse” anlamia kullanilmigtir. 3> Niir 24/26. ayette gecen “tayyibat” (temiz
kadinlar) kavrami “muhsanat” anlaminda kullanilmaktadir. Nisa stresinin 24. ayetinde
gecen “muhsanat” kelimesiyle “evli kadinlar”; kendisinden sonraki ayette gecen yine bu
kelimeyle ise “hiir kadinlar” kastedilmistir. Netice olarak evliligin ve hiirriyetin iffeti

korumanin iki dogal yolu olduguna isaret edilmektedir. Ayetin devamindaki “cériyelerin

muhsan olmas1” ifadesiyle de “onlarin evlenmesi” kastedilmistir.>*

Yiice Allah buyurur ki: 85 L fed ciliadal) cliladall <5 & Y5k 28 3 Lily af Gy
Gyl G AT b Blhl (3 B ACHE i (2l Kol 21 05 Bl 218 o 0]
o A T L i ol iy G5 0 om0 ST e ¥ i 6 il
“haly s ﬁ"j R A el iy Rie Sl il Gl s sy “Icinizden miimin ve hiir
kadinlarla evienmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cdriye
kizlarmmizdan alsin. Allah sizin imanimizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip
gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost da tutmamalar
sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlar: nikdhlayip alin, mehirlerini de ddete uygun olarak
verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi
gerekir. Bu, i¢inizden giinaha diismekten korkanlar icindir; sabretmeniz ise sizin igin
daha haywhdir. Allah ¢cok bagislayict ve esirgeyicidir.” Ayette gegen “Cpadl 135 ifadesi

“evli iken” yani “evlendikten sonra" manasindadir.

531 Samil Dage, “Thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21:
546-548.

32 en-Nisa 4/24; el-Maide 5/5

333 en-Nisa 4/24-25; el-Maide 5/5; en-Nir 24/4, 23

334 Isfahani, “Hsn”, 121-122.

535 Mustafa Cagrici, “Ihsan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000),
21: 544-546.

33 Dagel, “Thsan”, 21: 546-548.
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Obas kelimesi “korunmus” anlamina gelmektedir. Bu korunma, ya iffetle ya da
evlilikle kisinin korunmasini ifade etmektedir. Ozgiirliigiine diiskiinliigii sebebiyle de kisi
korunmus olabilir. “(sasse (iass 3l ) ifadesinde de oldugu gibi bu sifat bir kadin igin
hem fail hem de mef’ul formunda gelebilir. Buradaki (»=>« kelimesi kisinin bizzat
kendisini korumasini, (===« ise baskasinin korumasini ifade etmektedir. “ Gy Al 5)3;'3"}
Cliass E—U’)ikhg/ “Opyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost da tutmamalar
sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlart nikdhlayip alin, mehirlerini de ddete uygun olarak
verin.” “CI%l) e ilaldl) e L Calai (gilas Laalyy Gl G Geadl 136/ “Evlendikten sonra
bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarist gerekir.” ciliaddll

evlendirilmis olan kadinlardir. Kocasinin onu korudugu diisiinerek bdyle sdylenmistir.

“ééf'u;i E&L W) (B (e EaLad A5 / “Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna,
evli kadinlar da size haram kilindi.” Burada haram kilinan kadmlar “evli kadinlardir,

namusunu koruyan degildir.>*’

3.12. Zakirat

ASYZikr kelimesi, insanin sahip oldugu bilgileri, kendisiyle koruyabildigi nefsin bir
durumu kastedilmektedir. « Lishifz” kelimesi de bu manalara gelmektedir ancak hifz
bilginin elde edilmesini, zikr ise bilginin akla getirilmesini ifade eder. Bu kelime bazen
de “bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen s6z” manasina gelir. Bu nedenle zikrin ikiye

ayrildig1 sdylenebilir: kalp ile zikr, dil ile zikr.>*®

Zikr kavrami Kur’an’da tiirevleriyle birlikte birgok ayette ge¢mektedir. Kur’an’da
“Allah’1 dille hamd, tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek; nimetlerini anmak, bunlar1 kalple
hissetmek ve tefekkiir etmek; kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile yerine getirmek;
namaz kilmak, dua ve istigfarda bulunmak, kevni ayetler lizerinde diisiinmek” gibi
anlamlara gelmektedir. Ayn1 zamanda “Kur’an, 6nceki kutsal kitaplar, levh-i mahfiiz,
vahiy, ilim, haber, beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve unutmanin ziddi” gibi manalarda

da kullanilmustir.>°

337 Isfahéni, “Hsn”, 121-122.

53 [sfahani, “Zkr”, 180. _ _

339 Resat Ongoren, “ Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar: 2013),
44: 409-412.
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Enbiya stiresi 10. ayette gecen zikr kelimesi dil ile zikre drnektir. Ayni slirenin 24
ve 50. ayetleriyle Sad stresi 8. ayetteki zikr kelimesi de ayn1 manada olup kendisiyle
Kur'an kastedilmektedir. Sad 1 ve Zuhruf 44. ayetteki zikr lafz1 ise “6giit, seref, onur”

anlamimdadir. Nahl 43. ayetteki “zikir ehli” nden kasit ehl-i kitaptir.*

N3 fiilinden tiiremis olan S zakir kelimesi ismi fail kalibindan olup zikreden, bi
seyi anan, hatirlayan, oviicli anlamlarina gelmektedir. Zakir kelimesinin miiennesi olan
3_Sl3zakiratun lafz1 Kur’an’da ¢ogul formunda yalmizca bir defa gegmistir.”*!

 Guodally clialially Gallally iy il bl Guadaly clallally Gualladl &)
Zeashs Gabalally clallally Cpalally clBALANG 8N, claaldlly Gesldlly el
Ladse ATy §o8ka 24 B i el i & G S5 D5 “Misliiman erkekler,
miusliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler,
ibadet ve itaat eden kadinlar; 6zii sézii dogru erkekler, ozii sozii dogru kadinlar, sabreden
erkekler, sabreden kadnlar, gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis
kadinlar.; (Allah igin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; oru¢ tutan
erkekler, orug tutan kadnlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar;
Allah’t ¢ok¢a anan erkekler, cok¢a anan kadinlar, iste bunlar igin Allah biiyiik bir odiil

hazirlamistir.”>*

Hadis rivayetlerinde de zikrin 6nemi ve zikir ehlinin faziletleri konu edilmistir.3*?
Zikir halkalar1 cennet bahgelerine benzetilmistir.>** Allah’1 zikretmenin en faziletli amel
oldugu ifade edilmistir. Zikir, “altin ve glimiis infak etmekten, diismanla savagmaktan”

dahi iistiin kabul edilmistir.>*

3.13. Tayyibat

“e Al b ifadesi “bir sey hos oldu™; “—ub 58 ciimlesi ise “o hostur” manasina

gelmektedir.34¢

540 [sfahdni, “Zkr”, 180,

1 Abdulbaki, “Zkr”, 364.

42 el-Ahzab 33/35.

33 Ongoren, “Zikir”, 44: 409-412.

>4 Tirmizi, “Da‘avat”, 83

545 Tbn Mace, “Edeb”, 53; Tirmizi, “Da‘avat”, 6.
346 Isfahani, “Tyb”, 308-3009.
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Nisa siresi 3. dyette kelime bu manadadir: “ Gida s | sASHE i) 81 shai® 3T 288 )5
é@}j &y e (LA G &/ Yetimlerin hakkina ridyet edemeyeceginizden korkarsaniz,

begendiginiz kadinlardan ikiger, iicer, dorder nikdhlayin.”

“uk” kelimesinin asil manasi “duyularin ve nefsin hosuna giden sey” dir. Dini bir
terim olarak ise “4ub okl ifadesi “caiz olan seyden ve caiz olan yerden alinan hos

yiyecek” manasina gelmektedir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

)95 B0 TS () bl Cams )5 8515 Laha YIS S 4S8 U | IS “A[lah i size verdigi heldl

ve giizel riziktan yiyip i¢in ve eger yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz O ’nun nimetine de

stikredin.”>*

Tayyib kelimesi insanlar i¢in kullanildiginda ise; “cehalet ve fasikliktan armnip ilim,

iman ve giizel amellerle siislenenler” manasina gelmektedir.>*3

&

Yiice Allah sdyle buyurur: &sahlls Caall ikl ‘C—'w L:)Ji:‘;-‘éj‘j et
“e-us 23393 8 jina g Sl L (30 @-‘ébi Ll “pis seyler pis olanlar i¢indir, pis olanlar

<} i‘ﬁ,, < °n-,,
- °

da pis seylere layiktir. Temiz seyler temiz olanlar i¢indir, temiz olanlara da temiz geyler
vakisir. Onlar, iftiracilarin kendileri hakkinda soylediklerinden uzaktirlar; onlar icin bir

bagislama, degerli bir nasip vardir.”>*

(13

Kisaca tayyibat kelimesi, “iyi, giizel, hosa giden” anlamlarma gelen tayyib
kelimesinin miiennes ve cogul hali olup Kur’an’da kadini olumlu yonde niteleyen

kelimelerden biri olarak zikredilmistir.

3.14. Habisat

Habis kelimesi, hubs kokiinden tiiremis olup “kétiiliik ve algaklik yoniinden kerih
goriilen hosa gitmeyen somut veya soyut varlik, durum” anlamina gelmektedir. Bu kelime
inangtaki asilsiz seyi, sozdeki yalanin ve fiillerdeki kotiilik ve c¢irkinligin hepsini
kapsar.>* Habis, “giizel, hos, temiz” gibi anlamlara gelen “tayyib" kelimesinin ziddidir
ve bu kelimenin miiennesi habisetun’dur. Bu kelime “kotii insan, kotii evlat, ser, kafir,

seytan, bozuk is, haram, kotii kokulu yiyecekler” i¢in de kullanilmigtir.>>!

347 en-Nahl 16/114.

348 Isfahani, “Tyb”, 308-309.
349 en-Niir 24/26.

550 [sfahani, “Hbs”, 141.

551 Tbn Manzir, “Hbs”, 2: 142.
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Kur’an’da habis kelimesi farkli kullanimlariyla birlikte 16 defa gegmektedir. 32
Kur’an-1 Kerim’de habis lafzi daha c¢ok karsit1 olan tayyib kelimesiyle birlikte

zikredilmistir.

Habis, bazen nesneleri bazen de insanlart olumsuz manada nitelemek igin
kullanilmistir. NUr siiresi 26. ayette “yanlis inanci, kotii sozleri ve bayagi davranislari
sebebiyle kendisinden nefret edilen” insanlar i¢in kullanilmigtir: * Cui\gij‘} uu-\-\éﬂ ‘—\h-\-\ﬂ\
Sl & gk uu;\laﬂ &gl f—ﬁ;u:ﬂ / Pis seyler pis olanlar igindir, pis olanlar da pis
seylere layiktir. Temiz seyler temiz olanlar i¢indir, temiz olanlara da temiz seyler
yakisir.” Bu ayette habisat kelimesi kadini ifade etmektedir. Al-i imrén siresi 179°da ise
kafirler “habis” olarak nitelenmistir. Habis kelimesinin gectigi bir baska ayet olan
Ibrahim suresi 26’da kelime “edep dis1 veya gercege aykir1 sdz”, ayrica mecazi olarak
“inkar manasi tasiyan s6z” anlamina gelmektedir. Gegmis bir kavimde var olan cinsi
sapikligin “habais” olarak nitelenmesi ise, bu kelimenin “insan fitratina, ahladka ve

gelenege” aykir1 davranislarin vicdanlarda ortaya ¢ikardig tiksintiyi ifade etmektedir. 33

Islam’da bazi varliklar veya durumlar tabiatlar1 ve nitelikleri agisindan habis
sayllmistir. Ornegin “disk1, idrar, akmis kan, les” vb. seyler asillari itibariyle habis iken
“sogan, sarimsak” gibi yiyecekler ise tabiatleri geregi temiz olmakla birlikte kokularinin
insanlar1 rahatsiz etmesi sebebiyle habis olarak nitelenmistir.>>* Yine Kur’an’da haksiz

bir sekilde ele gecirilen yetim mali i¢in de habis ifadesi kullanilmustir.>>

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagi lizere habis kelimesi Kur’an’da insan,
varlik ve durum gibi birgok seyi nitelemektedir. Ozellikle Kur’an’da kadinm bir sifati

olarak da kullanilmasi, konumuz agisindan 6nemlidir.

3.15. Hagiat

48 kelimesi %2 fiilinden tiiremis olup sozlilkte “saygiyla karigik sevginin
yogurdugu bir korku hali” olarak aciklanmistir. Bu da bilingli bir korkuyu ifade ettiginden

ozellikle alimlerin goniil diinyalarin1 tanimlamak icin kullanilmistir.

552 Abdulbaki, “Hbs”, 301.

53 M. Zeki Duman, “Habis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1996),
14: 379.

354 Buhari, “Ezan”, 160

333 Nisa 4/2.
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Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: * 535 ) PRI FERPE N P Gl G
&) 3R oalie (e ’ﬁ*“‘l 52 e o | “Ayni sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti
venen hayvanlardan da farkl: tiir ve renklerde olanlar var. Kullari icinden ancak bilenler,
Allahin  biiyiikliigii  karsisinda heyecan duyarlar. Stiphesiz Allah iistiindiir, ¢okca
bagislayicidir.”>°® “3A3" kelimesi burada, “biiyiiklik karsisinda duyulan heyecan ve
korku, zarar gormekten degil; hakkini verememekten kaynaklanan endise”

anlamimdadir.>’

Hagyet, “saygiyla karisik bir korku”yu ifade etmektedir. Bu, ayni zamanda
kendisine saygi duyulan varlik hakkindaki bilginin tezahiiriidiir. Hz. Peygamber (sav)’in
“Ben Allah hakkinda sizden daha ¢ok bilgiye sahibim ve benim hasyetim sizinkinden

daha fazladir” anlamindaki hadisi>*®

ile “Allah’1n kullar1 arasinda O’nu en iyi bilenlerin
O’ndan en ¢ok hagyet duyanlar” oldugunu ifade eden hadis-i kudside®> hasyetle bilgi

arasindaki bu énemli iliskiye vurgu yapilmistir.®

Ahzb siresi 35. ayette sdyle buyrulmaktadir:®! « ciasldlly Gud&y Allah’a
ictenlikle saygi duyan al¢akgoniillii erkekler ve kadinlar ...iste bunlar i¢in Allah biiyiik bir
odiil hazirlamigtir.” Kur'an-1 Kerim'de kelime, “hasiat” seklinde kadinin bir vasfi olarak

yalnizca bu ayette zikredilmistir.

3.16. Hafizat

Arapga’da hafiz (cogulu huffaz) kelimesi, “korumak, goriip gozetmek, thmalkar ve
gafil davranmayip dikkatli ve basiretli bulunmak; anlayip bellemek, ezberlemek”
anlamlarma gelen “hi1fz” kokiinden tlireyen bir sifat olup “koruyan, ezberleyen, higbir

seyin kaybolmamasi ve ihmal edilmemesi i¢in gerekli tedbirleri alan” manasindadir.”?

Kur’an-1 Kerim’de “hifz” kavrami degisik kaliplarda toplam kirk yerde

gecmektedir. Bunlardan “on iicli Allah’a, dordii meleklere, altis1 peygamberlere, biri

3% el-Fatir 35/28.

357 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 465-466.

558 Buhard, “Edeb”, 72.

3% Darimi, “Mukaddime”, 34.

50 Mustafa Kara, “Havf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1997), 16:
528-531.

361 Abdulbaki, “Hsy”, 311.

562 Thn Manzir, “Hfz”, 7: 441-442.
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kitaba,’® digerleri de insanlara” nisbet edilmistir.’**Allah’a izafe edilen kelimelerin ikisi
bizzat kendi fiilinin sifatidir. kisi Allah tarafindan korunan “levh’i (levh-i mahfiz) ve
sakf’1 (sakf-i mahfiiz)” nitelemektedir.’® el-Bakara 2/255, es-Saffat 37/7 ve Fussilet
41/12. ayetlerde gecen hifz kelimesi ise kainatin yaraticisi, yoneticisi olan Yiice Allah’in
kainatin isleyis sistemini korudugunu ifade etmektedir. Yisuf siiresi 64. yette: “ 5a s
i{g@g” Allah’m en hayirli koruyucu oldugu; Hicr stiresi 9. ayette: “&y 5814105 Kur'an’t
mutlaka O’nun koruyacagi ifade edilirken bu kavram kullanilmistir. Enbiya 82. ayette ise
Hz. Siileyman’in emrindeki dalgi¢ vb. gorevlilerin Allah’in gbzetimi altinda bulundugu
anlatilmaktadir. Hifz kelimesi Kur’an’da meleklere de izafe edilmis ve “insanlar1 koruma
ve igledikleri amelleri kayit altina alma” anlaminda kullanilmistir. Peygamberlere izafe

edildigi baglamda ise onlarin sadece teblig etmekle sorumlu olduklar1 belirtilmektedir.>%

Allah'in kendileri i¢in bliylik 6diil hazirladigi insanlarin vasiflarim1 sayarken
“clailally 2ea 5t Gulaalall s/ “iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadimlar%¢’
buyurmustur. Burada kadinlarin sifati olara “cilbailally (namuslarin1) koruyanlar”
ifadesine yer vermistir. Yine benzer bir ifade Mii'min slresi 5. ayette gegcmektedir: * C):\éi‘j
Z)}Lﬂh e@é;ﬁ aa/ iffetlerini korurlar.” iffeti korumak, Allah’in emridir. Konuyla ilgili
ayetlerdeki diger ozelliklerde oldugu gibi “iffeti koruma” da hem erkeklerin hem de

kadilarm bir niteligi olarak zikredilmektedir.>®®

“Hafizat” kelimesinin gectigi bir diger ayet olan Nisa slresi 34’1 Elmalili soyle
aciklamistir: “Saliha kadinlar, kocalarinin gryabinda can, mal, namus, itibar (onur) ve aile
sirlart gibi korunmasi lazim gelen hususlar1 Allah'in korumasina dayanarak korurlar.
Ciinkii Allah bunun korunmasini emretmistir.”>%° “Saliha ve itaatkar kadinlar” kendilerini
fuhsiyattan korurlar, kocalarinin mallarim1 muhafaza ederler. Ayrica onlar kocalariyla
aralarindaki gizli konular1 agiga vurmazlar.’”® Bu kadmlar kocalarnin sdzlesmesine

(onlar olmadiginda) gosteris olsun diye degil Allah'in kendilerini korudugundan ve her

363 [lm-i ilahi veya levh-i mahfiiz manasinda kullanilmugtir.

364 Abdulbaki, “Hfz”, 277-278.

365 en-Nisa 4/34; el-Hicr 15/17

366 Bekir Topaloglu, “Hafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997),
15:116-117.; Nebi Bozkurt, “Hafiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1997), 15:74-78.

37 el-Ahzab 33/35.

%8 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 11-12.

369 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 79.

570 Sabinid, Safvetii 't Tefdsir, 1: 251.
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seylerini bildiginden dolay1 yani Yiice Allah'in hakkini gozettiklerinden dolay1r bagl

kalirlar.””!

Sonug olarak hafiz kelimesi hifz kokiinden tiiremis bir ismi fail olarak Kur’an’da
bircok varliga nispet edilmistir. Konumuzla alakali olarak bir¢ok ayette de miiennes
kalipta kadini nitelemektedir. Kur’an’da bu kelime, ideal kadmin 06zelliklerinin

zikredildigi baglamda kullanilmistir.

571 [sfahani, “Hfz”, 124.
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SONUC

Tefsir ilminin baslica gayesi Kur'an-1 Kerim’i dogru bir sekilde aciklamaktir. Bu
hedefe ulasmada Kur'an’da yer alan kavramlar lizerine semantik analiz yontemiyle
yapilan ¢aligmalarin 6nemli bir yeri oldugu asikardir. Yapilan bu ¢alismada séz konusu
metotla, imrae lafz1 basta olmak iizere Kur'an’da kadini ifade eden bazi kavramlar ele

alinip incelenmistir.

Aragtirma bir semantik tahlil ¢alismas1 olmakla birlikte insani, Kur’an’da cinsiyet
acisindan incelemektedir. Ayrica c¢alisma, kadin cinsiyetinin karakteristiklerine,
toplumsal rollerine, kendine 0zgii mizaglarma Kur’an ve silinnet agisindan 151k

tutmaktadir.

Kadinla ilgili kavramlarin semantik tahlilinin yapilmasi, kadinin konu edildigi
ayetlerin manasimin dogru tespit edilmesine olanak saglamaktadir. Bu ise Allah’in
muradini anlamay1 kolaylastirarak Kur’an terciimelerinde de daha isabetli manalarin
verilmesine katki sunacaktir. Ayrica biitiin bu kavramlara Kur'an biitiinligiinde
bakilmasiyla Islam’m, toplumun &nemli bir kesimini olusturan ve ¢ogu zaman insani
degerlerden mahrum birakilan kadinlara hak ettigi degeri vermis oldugu goriilecektir.

Nitekim bunu Hz. Peygamberin hadisleri de desteklemektedir.

Kur’an’1 Kerim’de kadinlara hitap edilirken kullanilan tisliba dikkat edildiginde,

Kur’an’m kadin i¢in sonderece nezaketli ve hassas bir {islib kullandig: fark edilecektir.

Kur’an stirelerinin isimlerinden bazilarina bakildiginda, ya direkt hanimlar1 ifade
eden yahut onlar1 vasiflandiran lafizlardan olustugu goériilmektedir. Ornegin Kur’an-1
Kerim’de yer alan Nisa Stresi, “kadinlar” anlamina gelmektedir. Kapsadig ayetler ve
hiikiimler bakimindan en uzun siirelerden biri olup “miras, mehir, nikah ve talak™ vb. aile
miiessesini ilgilendiren konular1 ele almaktadir. Yine bir bagka siire olan Miicadele siresi,
“miicadele eden kadin” anlamina gelmekte olup “Havle bint Sa’lebe” adli Miisliiman bir
kadinin esiyle alakali bir problemi giindeme almaktadir. Bundan hareketle Kur’an’in

kadini1 bizatihi birey kabul edip kendisine muhatap aldigini soyleyebiliriz.

Kur’an, dikkatlice incelendigi zaman igerisinde yer alan kelime ve kavramlarin
gelisigiizel kullanilmadigi1 ve Tiirk¢e’de var olan es anlam olgusunun Kur’an dili olan

Arapca’da tam manasiyla mevcut olmadig farkedilecektir. Nitekim birbirlerinin yerine
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kullanilabilecek Arapca ifadelerde bile muhakkak bir niians farki vardir. Bu konu Kur’an
icin diislintildiigiinde daha bir 6nem arzetmektedir. Bu sebeple Arapca’ya tam vakif
olmadan ve Kur’an kelime ve kavramlarinin anlam inceliklerini g6z Oniine almadan

yapilacak ¢eviriler Allah’in muradini ortaya koyamayacaktir.

Bu c¢alismada ele aldigimiz kelimelerden olan imrae ve zevce i¢in yakin anlaml
kelimeler oldugu soylenebilir. Ancak Kur’an bu lafizlar1 rastgele kullanmamistir.
Nitekim imrae kelimesi, herhangi bir sahsin karisi olarak ele alindiginda esler arasindaki
“inan¢ farkindan ve iffetsizlikten kaynakli ihanet, bekarlik, dulluk, kisirlik, esin
ilgisizligi” gibi baglamlarda kullanilirken zevc kelimesi bu gibi yerlerde hig
zikredilmemistir. Zevc kelimesi hem kadin hem de koca i¢in kullanilan bir lafiz olarak
daha ¢ok kari-koca arasinda “sadakat, muhabbet, dogurganlik ve nikah” unsurlarinin tam
oldugu maddi ve manevi bir uyum halini ifade etmektedir. Her ne kadar imrae-zevc
kelimeleri Tiirk¢e’ye “birinin karisi, esi, hanimi” seklinde ¢evrilirken aralarinda anlam
olarak bir fark olmasa da bunlarin Kur’an’da birbirlerinin yerine kullanilmayip farkli
baglamlarda zikredildigi goriilmiistiir. Hadis metinlerine bakildiginda ise bu iki kelimede
boyle bir kullanim farki yoktur. Zevc kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina
bakildiginda yalnizca cinsiyet ya da kari-kocay: ifade etmedigi bunun disinda “gift, cins,
tiir, ¢esit, sinif, grup, topluluk, benzer” gibi birgok farkli anlami oldugu ayrica cennet
ehlinin esleri i¢in yalnizca ezvac seklindeki cogul formunun geldigi farkedilmistir. Zevc
kelimesiyle ilgili dikkat ceken bir diger husus, kelimenin zevce seklindeki miiennes
halinin Kur’an’da kullanilmadig1 halde bazi hadis metinlerinde zikredilmesidir. Nitekim

Kur’an eslerden hem kadin hem de koca i¢in yalnizca zevc kelimesini kullanmistir.

Calismadaki kelimelerden olan {insa kelimesinin ise biyolojik olarak kadini ifade
ederek eril anlamina gelen zeker kelimesinin zidd1 oldugu ve bu iki kelimenin Arapg¢a’da
kadin ile erkek arasinda var olan fiziksel somut farkliliklara igaret ettigi goriilmiistiir.

Dolayisiyla linsé lafz1 kadimin daha ¢ok cinsiyetini yani disiligini ifade etmektedir.

Umm ve valide kelimelerinin ikisinin de Tiirkce’deki “anne” kelimesine karsilik
geldigi ancak timm lafzimin Kur’an’da yalnizca bu anlamda kullanilmayip “bir seyin
baslangicinda veya varliginda, yetistirilmesinde ve iyilestirilmesindeki temel unsur”

seklindeki esas manay1 koruyarak farkli baglamlarda zikredildigi gériilmiistiir.
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Kur'an'da yer alan uht lafzinin “ayn1 ana-babadan diinyaya gelen kisi” seklindeki
hakiki manasinin disinda benzetme yapilarak ayni milletten olup ayn1 inanca, degerlere
ve diinya goriisiine sahip kisi ya da gruplar i¢in de kullanildig1 ve “benzer” manasinin da

oldugu soylenebilir.

Kiyamet giinii insanin yardim isteyecekler diye kendilerinden kagtig1i en
yakinlarindan birinin de esi (sdhibe) oldugu ifade edilmektedir. Bir baska ayette ise
kisinin o giiniliniin azabindan kurtulmak i¢in fidye olarak vermek istediklerinden birisi de
esi (sahibe)dir. Ancak burada dikkat ¢ceken husus es icin zeve ya da imrae kelimesinin
kullanilmayip “sahibe” lafzinin tercih edilmesidir. Bunun disinda sdhibe kelimesinin
Allah’1n es sahibi olmasinin imkansiz oldugundan bahseden ayet pasajlarinda da gectigi

gOriilmiistiir.

Calismamizda yer alan baz1 kelimelerle ilgili olarak ulastigimiz sonuglara yukarida
kisaca degindik. Bu arastirmada semantik tahlili yapilmak iizere ele alinan kelimeler ve
bu kelimelerle ilgili ortaya konulan veriler arastirma esnasinda yapilan literatiir taramasi
cergevesinde olusturulmustur. Bu ¢alismanin, kadinmi ifade eden kelimelerin semantigi

alaninda yapilmis nihai bir ¢alisma olmadig1 bilinmelidir.

Kur’an’da yer alan kelime ve kavramlarin dogru anlasilmasi problemi, sadece tefsir
ilminin bir meselesi olmayip Islam toplumunun varligini, gelecegini ilgilendiren dnemli
bir sorundur. Hele hele siirekli glindemde olan kadin1 ve onu ifade eden kelimeleri Kur’an
perspektifinde dogru anlama ve anlamlandirma meselesinde semantik yonteme

bagvurulabilir.
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