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ÖZET 

KUR’ÂN-I KERİM BAĞLAMINDA CAHİLİYE DÖNEMİNDE  

ALLAH TASAVVURU 

Ayça KAYA 

Düzce Üniversitesi Lisansüstü Eğitim Enstitüsü, Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı 
Yüksek Lisans Tezi Danışman: Prof. Dr. İsmail KARAGÖZ 

Ocak 2023, 125 sayfa İslam inanç sisteminin en önemli öğesi olan Allah, Kur’ân’ın en temel ko-nusudur. Allah tasavvuru, fertlerin Allah inancını doğrudan etkileyen ve Allah-İnsan ilişkisinin niteliğini belirleyen en temel olgudur. Bu bağlamda çalışma-mızda vahyin inşa etmeye çalıştığı Kur’ân-ı Kerim bağlamında cahiliye dönemi 

Allah tasavvurunu konu etmeye çalıştık. Allah hakkında yapılan söz konusu ça-lışmalar genellikle Allah’ın varlığının delilleri, isimleri, sıfatları gibi konulara odaklanmakta Kur’ân’ın Allah tasavvurunu bütüncül bir yaklaşımla ele alan bir çalışmadan bahsetmek neredeyse mümkün görünmemektedir. Böyle bir ihti-yaçtan yola çıkan bu tez çalışması Kur’ân’ın pencersinden Allah tasavvuruna bakmayı hedeflemektedir. Cahiliye dönemi Allah tasavvuru boyutunun daha 

önce araştırılmamış olması konunun diğer araştırmalardan farkını da ortaya koymaktadır. Çalışmamızda Kur’ân-ı Kerim’de Mekke ve civarında zikredilen inanç sistemleri ve müşriklerin Allah tasavvurunu ayetler bağlamında ele al-mak hedeflenmiştir. Müşrik Arapların putlara ibadet etme gerekçeleri ayet-lerle açıklanmış Kur’ân’ın daha iyi anlaşılmasını sağlamak ve müşrik Arapların daha iyi tanınması amaçlanmıştır. Araştırmamızda konulu tefsir metodu izlen-diği için temel referans başta Kur’ân-ı Kerim olmuştur. Konuyla ilgili kavram-

lar izah edilirken lügatlere ve ilk dönem tefsirlerine, rivayet, dirayet ve modern tefsir kitaplarına başvurulmuştur. Konuyla ilgili yazılmış olan kitap, dergi, ma-

kale, tez ve şiir metinlerinden faydalanılmıştır. Tüm inanç sistemlerinde bir “Yüce Varlık” ya da “Tanrı” inancı söz konusudur. Son ilâhî vahye dayalı din olan İslâm’ın itikad sisteminin temel noktası da Allah inancıdır. 
 

Anahtar Sözcükler: Allah, Araplar, Cahiliye dönemi, İnanç,  Kur’ân-ı Kerîm. 
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ABSTRACT                                                                                                                   

THE IMAGINATION OF GOD IN THE PERIOD OF IGNORANCE IN THE CON-

TEXT OF THE QURAN                 

       Ayca KAYA 

Düzce University 

Graduate School, Department of Basic Islamic Sciences 

Master Thesis 

Supervisor: Prof. Dr. İsmail KARAGÖZ 

January 2023, 125 pages. 

Allah, the most important element of the Islamic belief system, is the most basic 

subject of the Qur'an. The imagination of God is the most fundamental phenomenon 

that directly affects individuals' belief in God and determines the quality of God-hu-

man relationship. In this context, in our study, we tried to talk about the concept of 

God in the period of ignorance in the context of the Qur'an, which the revelation tries 

to construct. These studies about Allah generally focus on the proofs of the existence 

of Al-lah, its names and attributes, and it is almost impossible to talk about a study 

that deals with the Qur'an's vision of Allah with a holistic approach. Starting from such 

a need, this thesis study aims to look at the vision of God through the window of the 

Qur'an. The fact that the dimension of God's imagination in the period of ignorance 

has not been investigated before, reveals the difference of the subject from other stud-

ies. In our study, it is aimed to deal with the belief systems mentioned in the Qur'an 

in Mecca and its surroundings and the polytheists' vision of Allah in the context of 

verses. The reasons why the polytheist Arabs worship idols are explained with verses, 

and it is aimed to provide a better understanding of the Qur'an and to better know the 

polytheist Arabs. Since the method of exegesis on the subject was followed in our re-

search, the main reference was the Qur'an. While explaining the concepts related to 

the subject, dictionaries and the first period commentaries, narration, prudence and 

modern tafsir books were consulted. Texts of books, journals, articles, theses and po-

ems written on the subject were used. In all belief systems, there is a belief in a "Su-

preme Being" or "God". The basic point of the creed system of Islam, which is the re-

ligion based on the last divine revelation, is the belief in Allah. 

Keywords: Allah, Arabs, Ignorance, Faith, Quran. 
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GİRİŞ 

1. ARAŞTIRMANIN KONUSU, ÖNEMİ VE AMACI İnsanoğlu tarih boyunca aşkın bir varlığa inanma ihtiyacı hissetmiş ve bu ihtiyacı tarihî belgeler ve arkeolojik araştırmalarla ortaya koymaktadır. 
Tüm inanç sistemlerinde “Tanrı” inancı söz konusudur. İslâm’ın itikad sistemi-
nin merkezini de Allah inancı oluşturmaktadır. Allah inancı, insan hayatının en önemli ve vazgeçilmez gerçeklerinden birini teşkil etmektedir. 

Allah tasavvuru, İslam’ın temelini oluşturan tevhid akidesini esas alır 
ve bunu konu etmektedir. Yüce Allah tüm peygamberlere kensisinden başka ilah olmadığını ve insanların kulluk görevini sadece Allah’a yapmaları gerekti-ğini vahyettiği bildirilmiştir. Dolayısıyla tüm peygamberler, insanlara tevhid inancını tebliğ etmişlerdir. İslam’ın Allah tasavvuru konusunun merkezinde Kur’ân bulunmaktadır. Allah tasavvuru hakkında bilgilerin temeli Kur’ân-ı Ke-rim’e dayanmaktadır. Genelikle Mekkî ayetlerin konusunu eşsiz ve tek olan 

Yüce Allah’a iman ve O’na ibadet etmeyi esas alır. Bu bağlamda Kur’ân, İslam’ın 
Allah tasavvurunu belirleyen temel kaynak olmuştur. 

Müşrik Arap topluluğundaki “Allah inancı”nın nasıl olduğunun bilin-mesi, Kur’ân’ın şirk bağlamında müşriklere yöneltmiş olduğu eleştirilerin çok daha iyi anlaşılmasına katkı sağlayacaktır. İslamiyet öncesi Arap tarihi câhiliye 

dönemi olarak tanımlanır. Bu çağın kültürü ve inancıda câhiliye kültürü olarak 

ifade edilir. Câhiliye çağının, kültürünün ve inancının doğru anlaşılması pey-
gamber olarak gönderilen Hz. Muhammed’in (s.a.s.)  görevlendirildiği coğraf-yayı doğru ve iyi tanımakla ilişkilidir. Bu bağlamda çalışmamızda cahiliye dö-nemi Arabistan’ın genel yapısı, Kur’ân’da Mekke ve civarında zikredilen inanç sistemleri ve müşriklerin Allah tasavvurunu ayetler bağlamında ele almayı he-deflemiştir. İslamiyet öncesi Arap toplumunun inanç ve toplumsal yönlerini 

konu eden araştırma ve incelemelere ihtiyaç duyulmuş ve bu alanlarda gerek 
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batılı gerekse doğulu araştırmacı kişiler tarafından muhtelif çalışmalar yapıl-mıştır.1 Araştırmanın amacı, Allah tasavvurunu ve inancını ortaya koyarken geçmişte şekillenen olumsuz tanrısal tasavvurlara dikkat çekmek ve müşrik-

lerde var olan Allah hakkında olumlu ve olumsuz tanrı tasavvurlarını ortaya çıkarmaktır. Bu çalışmada hak dini kabul etmeyen müşriklerin inanç yapıları araştırılarak, Kur’ân’ın daha iyi anlaşılmasını ve müşrik muhatapların daha iyi tanınması amaçlanmıştır. Allah, Kur’ân’ın en temel konusudur. Vahiy insanı konu ettiği her hitabını Allah ile ilişkilendirir. Allah’a ait her ifade insana yöne-lik bir tanrı tasavuru oluşturur. Bu bağlamda çalışmamızda Kur’ân-ı Kerim bağlamında cahiliye döneminde Allah tasavvurunu konu etmeye çalıştık. Ça-lışma, İslam öncesi dönemdeki Allah tasavvurlarını Kur’ân’daki anlatımı dik-kate alınarak sunulmuştur. 
Arap Yarımadası hakkında genel hatlarıyla bilgi sahibi olarak, ilahi hi-tabın en doğru şekilde kavranılmasına ve Hz. Muhammed’in tebliğiyle birlikte toplumda meydana gelen değişim ve dönüşümün en açık bir şekilde ortaya ko-nulması amaçlanmıştır.  Çalışma giriş ile birlikte üç bölümden oluşmaktadır. Giriş bölümünde araştırmanın konusu, amacı, önemi, araştırmanın kapsamı ve sınırlılıkları yer almaktadır. Birinci bölümde Kur’ân’ın inmiş olduğu dönemde Arap toplumu-nun örf, adet, inanç ve yaşama biçimi hakkında bilgi sahibi olmak için dinî, si-yasî ve içtimaî yapıları üzerinde durulmuştur. İkinci bölümde ise İslâm Öncesi Dönemde yaşayan Cahiliye dönemi Araplarının Allah tasavvurları hakkında Kur’ân-ı Kerim bağlamında bilgi verilmiştir. Sonuç ve değerlendirmede ise araştırmada elde edilen sonuçlara değinilmiştir. 

                                                           
1 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, çev. M. Rami Ayas - Azmi Yüksel (Ankara: Kuramer 
Yayınları, 1986), 33; Mehmed Şemseddin Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri (Ankara Okulu Yayın-
ları, 2020), 7. 



13 

 

2. ARAŞTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI Kur’ân bütünlüğü gözetilerek çalışmamızda konulu tefsir metodu izlen-miştir. Konulu tefsir metodunun uygulanışında şunlar söylenebilir;  Kur’ân-ı Kerim baştan sona okunarak konu ile ilgili ayetler tespit edildi. Konular alt başlıklara ayrılarak maddeleştirildi. Ayetlerin Kur’ân metninde bu-lundukları bağlamlar dikkate alınarak, başta Hz. Muhammed’in konu ile ilgili hadisleri olmak üzere diğer bütün rivayet ve dirayet metodlarından istifade edilmiştir. Araştırmamız bir konulu tefsir olduğu için temel referans başta Kur’ân-ı Kerim olmuştur. Ayetlerin mealleri verilirken sayın Prof. Dr. İsmail KARAGÖZ hocamızın ‘‘Allah Kelamı Kur’ân'ın Anlamı ve Tefsiri Açıklamalı ve Kırık Me-
ali’’nden istifade edilmiştir. Konu ile ilgili kelime ve kavramlar izah edilirken 
lügatlere ve ilk dönem tefsirlerine, temel rivayet ve dirayet tefsirlerine ve mo-dern tefsir kitaplarına başvurulmuştur. Toplamda yirmiden fazla Türkçe ve Arapça tefsir kitabı kullanılmıştır. Konuyla ilgili yazılmış olan çeşitli yayınlar-dan, kitap, dergi, makale, tez, o dönemde yazılmış olan şiir metinlerinden ve bunlarla ilgisi olan diğer kitaplardan ve kaynaklardan faydalanılmıştır. Kur’ân bütünlüğü içerisinde ilgili ayet ve hadislerle anlatılmaya çalışılmıştır. Kaynak-ları dipnotta gösterirken, İsnad Atıf sitemine uygun bir şekilde yazılmıştır. 

3. ARAŞTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI ‘‘Kur’ân-ı Kerim Bağlamında Cahiliye Döneminde Allah Tasavvuru’’ adlı çalışma, İslamiyet öncesi Arap toplumunun “Tanrı” anlayışları, umumî bir çer-çevede araştırılarak ve cahiliye toplumunda var olan bu zihniyetin etkileri de-ğerlendirilmeye çalışılmıştır. Konu ile alâkalı olarak belirtmemiz gereken en 
mühim noktalardan biri de konunun Allah tasavvuru boyutunda daha önce araştırma yapılmış olmasına rağmen, cahiliye döneminde Allah tasavvuru bo-yutunun daha önce araştırılmamış olmasıdır. Bundan dolayı konunun diğer araştırmalardan farkı da buradan kaynaklanmaktadır.                                                   
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BİRİNCİ BÖLÜM 

CAHİLİYE DÖNEMİ ARABİSTAN VE DİN ALGISI 

1.1. CAHİLİYE KAVRAMI 

 “Cahiliye” kavramı ‘‘cehl’’ kökünden türetilmiş olup, ilmin zıddı olarak genellikle “bilgisizlik” anlamında kullanılmıştır.2  Bir kısım âlimler ise bu kav-ramın üç farklı anlamının olduğunu söylemektedirler. İlk olarak; “nefsin bilgi-den yoksun olması” şeklinde, diğer iki anlamı ise “bir konuda yapılması gere-kenin tersini yapma” ve “bir konuda doğru olanın tersine inanma”dır.  İlk an-lamın kelimenin asıl mânası olduğu ifade edilmektedir.3  İslâm literatüründe yaygın olarak câhiliyye, câhil kelimesine -iyyet eki-

nin ilâvesiyle elde edilen bir masdardır.4 Cahiliye kavramı İslam öncesi ilk dö-nem şiirlerinde ‘‘bilgisizlik’’ anlamında az da olsa kullanılmış olup daha son-raki dönemlerde Arapların İslâm’dan önceki inanç ve tutumlarını belirtmek için kullanılmıştır.5 Bu nedenle çoğunlukla Araplar’ın İslâm’dan önceki döne-mine “Câhiliye” veya “Câhiliye çağı” denilmektedir. Arapça sözlüklere bakıldı-ğında cahiliye kelimesinin sadece bilgisizlik anlamında değil, zorbalık anla-mında da kullanıldığı görülmüştür. Özellikle Arap şiirlerine baktığımızda bu-nun örneklerini görmekteyiz. ‘‘Cehile’’ filini ‘‘zorbalık etti’’ manasında anlayıp şiirlerinde bu manayı kastederek kullanmışlardır.6 

Sahabe de, cahiliye kelimesiyle İslâm öncesini yani vahiy nazil olmadan önce yaşadıkları devri kastetmektedir. Kendileri de Müslüman olduktan sonra 
                                                           
2 Ebü’l-Fazl İbn Manzur İbn Mükerrem Cemaleddin Muhammed b. Mükerrem b. Ali el-Ensari İbn Manzûr, 
“Lisânü’l-Arab” (Beyrut: Dârus’s-Sâdır, t.y.).  
3 Hüseyin b. Muhammed b. Râgıb el-İsfahânî, el-Müfredât fî ġarîbi’l-Ḳurʾân (Beyrut: Dârü’l-Kalem, 1412). 
4 Mustafa Fayda, “Câhiliye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1993), 17. 
5 Yakup Bıyıkoğlu, “Kur’ân’da Câhiliyye Kavramı”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 
II/36 (2012), 236. 
6 Nafiz Danışman, “Câhiliyye,, Kelimesinin Mânâ ve Menşe’i.”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Der-
gisi V/1-4 (1956), 193. 
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İslam öncesi dönemle alakalı hâtıralarını anlatırken ya da o dönemde yaptık-ları işlerin İslâm’daki hükmünün ne olduğunu sorarken genellikle bu kavramı kullanmışlardır.7 Kur’ân-ı Kerîm’de, Mekke döneminde vahyedilen âyetlerde câhiliye ke-limesi kullanılmazken buna karşılık, Medine devrinde nazil olan dört ayette, İslamiyet öncesini ifade eden bir kavram olarak kullanılmıştır. Bu ayetlerden 
birincisinde bazı kötü niyetli insanların Allah hakkındaki yanlış inanışlarının "Cahiliye zannı"na benzetildiği zikredilir.8 İkinci ayette ise “hukmu’l-cahiliyye” ibaresiyle cahiliye yönetimine dikkat çekilmiştir.9  Diğerlerinde ise Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)'in hanımları " Evlerinizde oturun, önceki cahiliye dönemi ka-dınlarının açıldığı gibi siz de açılmayın "konusunda ikaz edilmiştir. Son olarak Mekkeli müşrikler "Cahiliye taassubu"na düşmemeleri için uyarılmıştır. 10 Ayetlerin bize verdiği mesaj şudur: Gerçekler karşısında gurur, kibir ve taas-
supla hareket etmemek gerekir. Çünkü taassup, hakkı kabule engel olmakta-dır. Arapların İslâm’dan önce kendilerine cahiliye denilmesinin birçok se-bebi vardır: Bedevî hayat tarzının hâkim olması, kız çocuklarını toprağa diri diri gömmeleri, çevrelerinde yaşayan diğer insanlara göre uygarlık bakımın-dan geri kalmalarıdır. Cehalet ve gaflet içerisinde çok rahat günah işlemeleri, kadın ve dost hayatı, puta tapmaları ve kötülük yapmalarını önleyen bir dine 
ve bir peygambere sahip olmamaları gibi konulardır.11 Yöresel halk dilindeki konuşmalarda olsun Türkçe sözlüklerde olsun 

câhil-câhillik kavramları; okur-yazar olmayan, öğrenim görmemiş, bir konu hakkında yeterince bilgi sahibi olmayan kişiler için kullanılmıştır. Anadolu’da 
                                                           

7 Fayda, Cahiliye, s. 17.  
8 Âl-i İmrân 3/154; “Bir grup da kendi canlarının derdine düşmüştü. Allah'a karşı cahiliye zannı gibi gerçek 
dışı zanda bulunuyor ve "Bu işte bizim hiç bir dahlimiz yok" diyorlardı.’’ 
9 el-Mâide, 5/50. 
10 el-Fetih, 48/26; “Hani inkâr eden kimseler, kalplerine taassubu, cahiliye gayreti, gurur ve kibrini yerleştir-
mişti. Allah ise Peygamberine ve müminlere, güven, huzur, vakar ve metanet indirmiş, ilham etmiş ve mü-
minleri takva sözüne bağlamış, iman ve itaatte sebat etmelerini sağlamıştı. Zaten müminler bu sözü hak et-
mişler ve bu söze ehil idiler. Allah, her şeyi çok iyi bilendir..” 
11 Fayda, “Câhiliye”, s.17. 
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kullanılan deyim ve atasözlerine baktığımızda; “câhil cesur olur”, “câhile söz 

anlatmak deveye hendek atlatmaktan zordur” ve benzeri atasözlerinde olum-suz manada bilgisizlik anlamında kullanıldığını görmekteyiz.12 İslamiyet’in gelmesiyle aydınlanma ve bilgi çağı adını alarak İslamiyet, Cahiliye çağının karşıtı olarak isimlendirilmiştir. Cahiliye çağı denilince akla tamamen medeniyetten yoksun insanların yaşadığı dönem diye algılayamayız. İnanç konularındaki ve toplumsal konulardaki eksik, yanlış, gayr-i ahlâkî tu-

tum ve davranışlardan dolayı bu ismi almıştır.13 İslam Peygamberi geldikten sonra cehalete ait olumsuz tutum ve davranışlar kaldırılmış olup maslahata uygun olan davranışlar serbest bırakılmıştır. Serbest bırakılan tutum ve dav-ranışlar inanç konuları olmayıp gündelik hayatla ilgili konularda serbestlik vardır.14 Cahiliye dönemi Arapları Allah’ı hakkıyla tanımıyorlardı. Allah’a şeksiz, şüphesiz iman etmedikleri için gerek bireysel gerekse toplumsal hayat itiba-riyle bilgiden ve barıştan uzak olmuşlardır. Güçlü ve soylu kişilerin yaptıkları her zaman ve mekânda haklı kabul edilirken fakir ve kimsesiz kişiler her za-man haksız konumda olmuşlardır.15  İslamiyetten önce ‘‘cehl’’ kelimesinin dinî bir anlamı yoktu genellikle bir insanın kişilik vasfı olarak kullanılırdı. İslam’dan önceki şiirlere bakıldığında “cehl” ve “hilm” kelimeleri birbirine zıt anlamlı olarak kullanılmıştır.16 Cehl ke-limesi Arap şiirlerinde; “şiddet ve saldırganlık ” anlamında kullanılmıştır. Ca-hiliye dönemine ait fazilet olarak görülen birçok örf ve gelenek İslâmiyet’in gelmesiyle ortadan kaldırılmıştır. Hz. Peygamber  (s.a.s) veda hutbesinde de-ğindiği hususlar; kabilecilik anlayışı, kan davası ve putperestliğin bütün unsur-
larını içermektedir.  
                                                           
12 Bıyıkoğlu, “Kur’ân’da Câhiliyye Kavramı”, s. 237.  
13 Neşet Çağatay, İslamdan Önce Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı (Ankara: MARS T. ve S.A.Ş. Matbaası, 
1957), 87. 
14 Bıyıkoğlu, “Kur’ân’da Câhiliyye Kavramı”, s.242. 
15 Fayda, Câhiliye, s.17. 
16 Süleyman Tülücü, “Câhiliyye” Kelimesinin Mânâ ve Menşe’i”, Atatürk Üniversitesi İslâmî İlimler Fakül-
tesi Dergisi 4 (1980), 281. 
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İslam tarihinde ilk hicret yeri olan Habeşistan’a gidildiğinde Müslüman-ların sözcüsü olan Ca’fer b. Ebû Talip (ö. 8/629), Habeş hükümdarı Necâşî ile ara-larında geçen konuşmada cahiliye kelimesini ve davranışlarını telaffuz etmesi, İslam öncesi cahiliye kelimesinin kendileri tarafından kullanıldığını gösteren bir işarettir. “Ey hükümdar! Biz cahiliye anlayışına sahip bir topluluktuk; put-ları ilah edinir, yemek olarak ölü hayvan etini yer, taşkınlık yapardık; akrabalık ilişkilerine dikkat etmez, komşularımıza iyi davranmaz, güçlü olanlarımız za-yıfları yenerdi.”17 Hz. Peygamber’in Cahiliye dönemi Araplarının gerek kültürel gerek sos-yal yapısındaki insanların istifade edebileceği değerleri İslâm’ın temel hüküm-lerine aykırı olmamak kaydıyla bazılarını kabul etmiştir. Meselâ Hz. Peygam-ber’in bir sahabeye hitaben söylediği, “Ey Sâib! Cahiliye döneminde yaptığın erdemli davranışları İslâmiyet geldikten sonra da devam ettir; misafiri güzel ağırla; yetime iyi bak ve komşunla güzel geçin”18 anlamındaki söylemleri buna 

bir misaldir.  “İnsanların Cahiliye döneminde hayırlı olanları İslâm döneminde de hayırlıdır”19 hadisi de aynı görüşe işaret etmektedir. Cahiliye, bir çağın adı olmasının yanında bu kavramın sadece o döneme ait olmasını gerekli kılmıyor. Ahlâk ve zihniyetten yoksun her çağda varlığını sürdürmeye devam etmiştir.20 Cahiliye çağı denilince sadece bir dönemle sınırlı olmayıp insanların zi-hin yapılarında varlığını sürdürüp en ufak bir boşlukta tekrar canlanabilece-ğini belirtilmiştir. İslam’ın emirlerine uyulmadığı her ortamda tekrar zuhur etme imkânının olduğu akıldan çıkartılmamalıdır.21 Günümüzde İslam’a aykırı olan her tutum ve davranışı cahiliye kavramıyla izah etmek mümkündür. İn-sanların nefsanî ve keyfî arzularına köle oldukları, Hz. Peygamber’in en muaz-

                                                           

17  İbn Hişam, Ebû Muhammed Cemaleddin Abdülmelik, es-Siretü'n-nebevi, thk. Mustafa es-Sakkâ-İbrahim 
el-Ebyârî Abdülhafız Şelebi (Kahire: Mustafa el-Babi elHalebi, ikinci baskı, 1955), 1/336.  
18  Hanbel, Ahmed ve Abdullah, Ebû, el-Müsned, 24/259, Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1999. 
19 Buhârî, Menâkıb, 1/3493. 
20 Fayda, Câhiliye, 8/17. 
21 Bıyıkoğlu, “Kur’ân’da Câhiliyye Kavramı”, 245. 
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zam mucizesi olan Kur’ân-ı Kerim’i reddettikleri, her türlü zulüm ve işkence-nin hâkim olduğu, ırkçılığın en hat safhada yaşandığı zaman ve mekânda cahi-

liye âdeti varlığını sürdürmektedir.22 Sonuç olarak; cahiliyye çağını bilgisizlik çağı olarak tek başına değer-lendirmek doğru değildir. Genel görüşe göre, İslâmî dönemde ortaya çıkmış bir terim olan câhiliye, gerek Kur’ân-ı Kerîm’de23 gerekse hadislerde Araplar’ın İslâm’dan evvelki inanç, tutum ve davranışlarını İslâmî dönemdekinden ayırt 
etmek için kullanılmıştır. Bununla birlikte cahiliye esas itibariyle yaşanmış ve bitmiş olan bir tarihi süreci değil, bir kültürü temsil etmektedir.  

1.2. CAHİLİYE DÖNEMİ ARABİSTAN’DA GENEL YAPI 

 Arap Yarımadası hakkında genel hatlarıyla bilgi sahibi olunmadan Hz. Muhammed’in davetinde nasıl bir değişim ve dönüşüm meydana getirdiği an-laşılamaz. İlahi vahyin son temsilcisi Hz. Muhammed ömrünün büyük bir kıs-mını cahiliye toplumu içerisinde ve cahili dünya görüşünün hâkim olduğu bir ortamda tamamlamıştır. Dolayısıyla bu dönemin bütün özellikleriyle bilinmesi Hz. Muhammed’in doğru bir şekilde tanınmasıyla doğrudan ilişkilidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) insanlara İslam dinini tebliğ etmeye başladığı za-
man pek çok sorunla karşı karşıya kalmıştır. İlahi vahyin ekseninde birçok si-yasi, içtimaî, ahlâkî, kültürel, ekonomik ve dinî konular çözüme kavuşmayı bekliyordu. Putperestlik ve şirk ekseninde cahili Arap toplumu taş, ağaç, gü-müş, altın ve başka maddelerden yapılmış çeşitli yüz ve vücut hatlarına sahip olan heykellere tapıyorlardı. Bunları aracı kılan ve bu putlara tapan kimseler, bu ihtiyaçların tedarik edilmesi hususunda hiçbir fedakârlıktan geri durmu-yorlardı. Müşriklerin büyük çoğunluğu, Allah’ın insan eşkâline girdiğine ve bir-takım temsilcileri olduğu inancına sahiptiler. Hıristiyan inancına sahip olan kimseler, tek Allah’a inandıklarını ileri sürmelerine rağmen Allah’ın bir oğlu olduğunu ve bununla beraber üçüncü bir ilah olarak da Ruhu’l-Kudusü savu-

                                                           
22 Fayda, Câhiliye,  8/17. 
23 Âl-i İmrân 3/145; el-Mâide 5/50; el-Fetih 48/26. 
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nuyorlardı. Yahudiler ise Tek Allah’a inandıklarını iddia ediyorlardı. Yahudi-lere göre Üzeyir adında Allah’ın bir oğlu vardı. Bu dinî toplumların haricinde yıldızlara tapan Sabiîler ile ateşe tapan Mecûsîler bulunmaktaydı. Araplarda islam öncesi dönem kültürü şifahî gelenekle aktarılmıştır ve 
en önemli bilgi kaynağı cahiliye şiiridir. Kabile övünmesi, medh etmek cahiliye şiirinin en önemli konusudur. Övgüde genellikle adalet, cesaret ve cömertlik gibi kişisel vasıflar ön plana çıkarılmıştır.24Asabiyetin cahiliye şairi ve şiirine etkisi büyüktür. Kabileyi övmek ve yüceltmek, düşmanları hicvetmek, savaşta ölenlere mersiye okumak gibi kabile asabiyetiyle ilgili davranışlar olduğu gö-rülmüştür.25İslam öncesi dönemde şairler hicazda kurulan Ukâz Panayırı’nda 
düzenlenen şiir yarışmalarına katılmışlar ve burada en çok beğenilen şiirler Kâbe duvarına asılarak şairler ödüllendirilmiştir.26 Kur’ân vahyedilmeye başlamadan önce, Hicaz bölgesi ve çevresinde ya-şayan, Kur’ân’ın ilk dönem muhatapları olarak tanınan Arap kavmi, Cahiliye 

dönemi zihniyetine ait nitelikler taşımaktadır. Kendilerini dinî bir toplum olma vasfının ötesinde, hidayet üzere bulunan, hak yolda olan dindar bir üm-met olarak tanımlamaktaydılar. Nitekim bu inanma biçimlerini Hz. İbra-him’den başlayarak atalarının arkasından giden yani dinini takip ederek, uy-
gulayan hidayet yoluna bağladıklarını iddia ediyorlardı.27 

Bu konuda diğer bir husus ise cahiliye toplum kültüründe güce dayalı 
bir hâkimiyet ön plana çıkmıştır. Bir kimsenin toplum içerisindeki konumu 

statüsü, güçlünün her daim haklı olduğu bir yapı taşının oluşmasını sağlamış-tır. Güç, kişinin sahip olduğu askerî, siyasî ve ekonomik gibi birçok alandaki 

üstünlükle ilişkilidir. Güç sahibi olmanın bir gerekçesi de aynı zamanda meta-
fizik alanla da iletişim kurabilmektir. Bu sahip olunan güç onların ilahî irade tafından seçilmiş olduklarının bir delilidir. dünyevî iktidar yani hükümranlık 

                                                           
24 Nihat Çetin, Eski Arap Şiiri (İstanbul: Kapı Yayınları, 1973), 87. 
25 Cevad Ali,  el-Muffassal fi Tarihü-l-Arab Kable’l-İslam (Beyrut: Dâru İhyai't-Türasi'l-Arabi,1980), 1/477. 
26 İbn Kuteybe, eş-Şi’r ve’ş- Şuarâ (Kahire: A. M. Şâkir neşri, 1982) 141.  
27 M. Mahfuz Söylemez (ed.), Cahiliye Araplarının Ulûhiyet Anlayışı (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 
2020), 20-21. 
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tanrısal alanda desteklenmiş olduğunu göstermektedir.28 Bunun Cahiliye dö-nemi Arap halkının düşünce dünyası üzerindeki tezahürü ise onlara göre hangi 

devletin dini galip olursa, Arapların efendisi olmayı o hak ediyordu. Onlara göre kendilerinin Hübel putuna tapmaları ile İranlıların ya da Bizanslıların tanrılarına tapmaları arasında herhangi bir fark yoktu. Kimin tanrısına çoğun-
luk taparsa Mekke’nin efendisi o olur biçiminde yaygın bir inanış bulunmak-

taydı. Bu nedenle kendi tanrılarını bırakıp tek olan Allah’a inanmaları duru-munda Mekke’nin efendiliğine Hz. Muhammed’in geçeceğine inanıyorlardı.29 “Müşrikler, kendileri için kuvvet, itibar, şeref ve şefaatçi olsunlar diye, Al-lah’tan başka ilahlar edindiler.”30 Kabileler arasındaki yönetim ve idare şekli kendilerine özgü olarak ge-liştirdikleri örf, adet ve kurallar ile sağlanırdı. Toplumsal hayatın temelinin oluşmasında kabilelerin içtimai, dini ve siyasi alanda mühim bir tesirleri bu-lunmaktadır. Cahiliye dönemi Arap toplumunun, kültür ve medeniyetlerinin meydana gelmesinde ekseriyetle atalarından teslim aldıkları gelenekler oluş-turmuştur. 
Cahiliye dönemi Arap toplumunun yapı taşlarıyla oluşan kültürü ile Kur’ân’ın vahyedilmeye başladığı ortam, tam manasıyla İslam’a uygun olma-

yan taban tabana zıt, aykırı bir inanç ile hayat tarzı oluşturmaktadır. Cehaletin ötesinde bir zihniyet yapısı, yaşama biçimi, geleneklerine körü körüne bağlılık ve Kur’ân’î bir tabirle duyamayan sağırlar, konuşamayan dilsizler ve hakikatı 
göremeyen kördürler.31 

1.2.1. Temel Toplumsal Kurumlar 

Cahiliye döneminde Mekke şehrini siyasî, idarî ve sosyal açıdan incele-mek, cahiliye dönemi hakkında genel bir yargı elde etmek ve nüzul ortamı hak-
                                                           
28 Şı̇nası̇ Gündüz, “Cahiliyenin Kültürel Kodları”, Milel ve Nihal İnanç, Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Der-
gisi 13/1 (12 Ağustos 2016), 13/5. 
29 Vejdi Bilgin, Putlar Yıkılırken İlahi Davet Karşısında Mekke (Beyan Yayınları, 2017), 19. 
30 Meryem 19/81. 
31 el-Bakara 2/18. 
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kında bilgi edinmek açısından faydalı olacaktır. Bu bölümde Kur’ân’ın vahye-dilmeye başlandığı devirdeki Cahiliye Arap kavminin, gelenekleri, kültürleri ve 
toplumsal özellikleri gibi sahip oldukları düşünce yapısı anlatılmaya çalışıl-mıştır. 

1.2.1.1. Mekke’nin yönetimi ve Dâru’n-Nedve    

Hz. Muhammed (s.a.s)’in atalarından olan Kusay b. Kilâb (ö. 480 dolay-ları), Huzâa kabilesine karşı rekabeti, diğer kabilelerin yardım etmesiyle Kâbe’nin bakımını ve yönetimini ele geçirerek kazanmış oldu. Böylece Kâbe’nin ve Mekke’nin yönetimi Kureyş kabilesine geçmiş oldu.32 Huzâalılar zamanında yürütülmüş olan Kâbe görevlerine Kusay b. Kilab, yeni düzenleme-

ler ilave etmiştir. Bununla birlikte, Kâbe’ye gelen hacıların bakımına yönelik 
olarak hicâbe, hacıların su ihiyacının giderilmesi için sikâye, ordu kumandan-lığı için kıyâde, Kâbe’ye hizmet görevleri için sidâne vb. birçok önemli görevi 

kendisi üstlenirken ikinci derecedeki görevleri eski sahiplerine bırakmıştır.33 

Böylece Kusay, Mekke şehir devletinin kurucusu kabul edilmiştir. İslâmiyet’ten önce, Mekke’de yaşayan ve Kâbe’nin hizmetinde bulunan Kureyş ile akrabası ve müttefiki bazı kabilelere hums, onların dışında kalan-
lara ise hille deniliyordu. hums,“mutaassıp, cesur ve kahraman olmak” anla-mındaki hames masdarından gelen ahmesin çoğulu olup dinî inanç ve yaşayış-ları konusunda katı ve tavizsiz, savaşta güçlü ve cesur olmaları sebebiyle ken-dilerine bu ad verilmiştir.34 . Mekkeli olmak dışında bir ferdin, ailesinin ya da kabilenin Ahmesî statüsüne kabul edilebilmesinin tek yolu Ahmesi bir hanımın soyundan gelmesiydi. Ahmesi hanımlarla evlenmiş Hill Araplarından olan ki-şilerden türemiş nesiller de Ahmesî kabul edilmekteydi.  

                                                           
32 Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Küçükaşcı, “Mekke”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayınları, 2003), 28/573. 
33 İsmail Kılıç, Kur’an’a Göre Müşriklerin Zihin Dünyası (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2020), 
22. 
34 Recep Uslu, “Hums”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV İslâm Ansiklopedisi, 1998), 18/364. 
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Ahmesilerin Hill Araplarından Allah’a yakınlık ve din bakımından bakı-mından üstünlük iddiları, Hill Arapları tarafından da kabul edilmiştir.  Fil vakı-ası gibi olaylar Hums Araplarının bu iddialarını desteklemiştir. Hums Araplarının kendilerini harem bölgesinin sakinleri olarak Al-lah’ın yakınları (ehlullah) görerek diğer Araplardan daha üstün olduklarını id-dia etmeleri ve bu iddialarını diğer Araplara kabul ettirmeleridir. Bunlar dinin temsilcileri ve dini konularda Allah’ın yakınları olarak dini ve idari konularda söz söyleme ve Allah adına tasarrufta bulunma hakkına sahiptirler. Ahmesile-rin bazı özellikleri şunlardır: bunlar kendilerini Arapça ibaresiyle Allah’ın sev-diği millet manasında ehlullah olarak kabul ediyorlar, Cahiliye şiirine bakıldı-ğında kendilerini Allah’ın seçilmiş milleti, Allah’ın komşuları Allah’ın evinin muhafızarı olarak bahsetmektedirler. Sahip oldukları bu özellikleri nedeniyle Allah adına konuşma yetkisi de onlara aittir.35  Kusay b. Kilâb, kureyş kabilenin diğer kollarına mensup kişileri 
Mekke’nin etrafına yerleştirerek, bedevî hayat tarzından yerleşik hayata geçir-miş oldu. Mekke toprakları tarıma elverişli olmadığı için geçimlerini ticaretle sağlamışlardır. Mekke, birçok açıdan ekonomik, siyasî ve dinî açıdan Arap Ya-rımadası bölgesinde diğer komşu hükümdarlar tarafından dikkat çekecek ka-dar gözde bir şehir olmuştur.36  Mekke’nin yönetimi hakkında şunlar söylenebilir; Kuruluşundan itiba-ren Mekke’de mutlak yetkilere sahip bir hükümdar söz konusu olmamıştır. Şe-
hir devletinin ilk yöneticisi kabul edilen Kusay, kendi kabilesi içerisinde oto-rite sahibi bir kişiydi. Ancak Mutlak otoriteye sahip bir bir yönetimin oluşma-sına izin vermemiştir.37 Bu nedenle Mekke’de ortak yönetim anlayışı artarak devam etmiştir. 

                                                           
35 Söylemez, Cahiliye Araplarının Ulûhiyet Anlayışı, 174. 
36 Bozkurt ve Küçükaşcı, Mekke, s. 257. 
37 İbn Hîşam, es-Sîretü’n-nebeviyye, 2/394. 
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Kusay b. Kilâb, Kâbe’ye yakın bir mesafede toplantı merkezi niteliğinde Kureyş kabilesinin önem arz eden konularda kararların alındığı, evlenme me-rasimlerin gerçekleştiği, ergenliğe giren kız çocuklarının kıyafet giyme tören-
leri, savaşa gidecek olan askerler ve başka devletlere gönderilecek elçilerin uğurlanması gibi birçok fonksiyonel özelliğe sahip bir meclis niteliğinde Dâru’n-Nedve’yi yaptırdı.38 İstişare ve karar mercii olan Dâru’n-Nedve toplumda saygın olarak ka-bul edilen asil kişilerin katılıp, önemli kararlar aldığı bir toplantı merkezidir. 
Bu meclise Kusay’ın oğullarından başka Kureyş’in kırk yaş üstü bilgin kişileri-
nin katılımıyla gerçekleşirdi. Dâru’n-Nedve kurulmadan önce önemli konula-rın görüşülüp karar alınan yer Kusay’ın kendi eviydi. Burada ekonomik, askerî 

konular gibi barış ve savaşa yönelik de çeşitli konularda kararlar alınmaktaydı. Alınan kararlara sadık kalındığı için, uygulanıp hayata geçen adetler, gelenek-ler yaşatılırdı.39 İslam’ın güçlenip yayılmasını hazmedemeyen müşrikler İslam’a zarar verecek kararları Dâru’n-Nedve’de almışlardır.40  Kureyş’in istişare merkezi 
olan Dâru’n-Nedve İslam’ın ilk yıllarında Mekkeli müşrikler tarafından Hz. Mu-hammed’e yönelik saldırı kararının merkezi olmuştur. 41  Hz. Muhammed’in peygamber olmasıyla başlayan süreçte O’nun islam davetine karşı tutum ve davranışlarının merkezi olmuştur. 

1.1.1.2. Kabilecilik   İslam öncesi Arap toplumu umumî yapısı itibari ile herhangi bir kral veya hükümdar tarafından yönetilmeyip, kabilecilik zihniyetinin egemen ol-duğu bir yönetim yapısı vardır. Çöl hayatının bir sonucu olarak teşekkül eden 
                                                           
38 Ethem Ruhi Fığlalı, “Dârünnedve”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 
1993), 8/555. 
39 Kılıç, Kur’ân’a Göre Müşriklerin Zihin Dünyası, s. 23. 
40 Fığlalı, Dârünnedve, 8/256. 
41 Tuncay Ceylan, Cahiliye Dönemi Eğitim Anlayışı (Erzurum: Atatürk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2018), 21. 
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kabile sistemi aynı atadan türediği inancını benimseyen kimseler ile arala-rında nesep bağının görüldüğü insanların meydana getirdiği topluluktur. 42 Arabistan bozkırlarında ferdin kendisini ve ailesini tek başına koruyabilmesi mümkün olmadığı için kabileler halinde yaşamışlardır.43 Bu nedenle Arap top-lumunda kabilecilik anlayışı hâkimdi. Ortak duygu ve düşünce etrafında hare-ket ederlerdi. Aynı kabileye mensup insanlar birbirlerine sahip çıkarak canla-rını ve mallarını koruma altına almışlardır.44  Her bir kabilenin şeyh ismini verdikleri, imtiyaz hakkı olmayan ama bü-yük bir sorumluluğu olan kabile reisleri bulunurdu. Bu kimseler itibar, şeref, haysiyet ve zenginlik bakımından üstün özelliklere sahip olan kişilerden seçilir 

ve kabileyi bu reisler yönetmekteydi. 45 Kabileler, kuralları olan düzenli sis-temlerden oluşmaktaydı. Sahip olduğu bütün hakları kabile sayesinde elde ett-tiğini düşünen Araplar, soylarının istikrarı ve güvenliği için gerekirse kişisel 
menfaatlerinden vazgeçerlerdi. 46  

Bu husus asabiyet adı verilen İslam’ın mücadele ettiği, bununla birlikte kabilenin istikrarını ve yıkılmadan güçlü bir şekide ayakta durmasını sağlayan sistemin meydana gelmesine sebep olmuştur. Asabiyet, İslam öncesi dönemde baba tarafından kan bağı bulunanların oluşturduğu topluluk manasında kulla-nılmaktadır.47  Kabile ruhuyla hareket eden Araplar, her şartta birbirlerine destek olmuşlar, manevi güç ve dayanışma duygusu içerisinde kabilesinin ku-rallarına sımsıkı bağlı kalmışlardır. Kabile toplumunda asabiyet, çöl şartlarının doğal bir sonucudur. Kabile ancak asabiyet sayesinde varlığını ve güvenliğini sağlayabilmektedir. Kabile fertlerinin can, mal ve ırz güvenliğinin sağlanması asabiyet sayesinde mümkün olmaktadır.48  

                                                           
42 Casim Avcı, Şentürk Recep, “Kabile”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV İslâm 
Ansiklopedisi, 2001), 24/32. 
43 W. Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adamı Hz. Muhammed, çev. Ünal Çağlar (İstanbul: İletişim 
Yayınları, 2001), 55. 
44 Kılıç, Kur’ân’a Göre Müşriklerin Zihin Dünyası, 24. 
45 Ceylan, Cahiliye Dönemi Eğitim Anlayışı, 21. 
46 İhsan Nass, el-Asabiyyetü’l-Kabeliyye ve Eseruhâ fi’ş-Şi‘ri‘l-Emeviyye (Beyrut: Dâru’l-Yakazati’lAra-
biyye, 1964), 70. 
47 İbn Manzûr, “Lisânü’l-Arab”, 1/605. 
48 Mustafa Çağrıcı, “Asabiyet”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1991), 
3/454. 
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Kabilelerin beraberliğinin devam etmesini sağlayan en etkili bağ kuş-
kusuz kan bağıdır. Bundan doğan asabiyet, aynı atadan gelen insanların gerek savunma gerekse saldırı için bir araya getirilmesini istemektedir. Buna göre 
kabile üyelerinden birisi, başka bir kabile ferdini öldürdüğü vakit, öldürülenin yakınları misilleme yaparak onun intikamını almakla yükümlüdür. Çünkü asa-biyet suç ve cezanın ferdiliği yerine, kabileye ortak sorumluluk yüklemekte-
dir.49 Cahiliye Arap toplumunda intikam sebebiyle Eyyâmü’l-Arab adı verilen kabile savaşları meydana gelmiştir.50 İntikamını alamayan kabile, sosyal haya-tında ağır şekilde kınanır, toplum içerisinde alay konusu olurdu. Kabile, ölüleri için diyete razı olursa kan bedeli denilen diyet uygulaması hayata geçirilirdi. 

Büyük kabile savaşlarını önlemek için diyetin kabul edilmesi Araplar arasında saygın bir davranış örneği olarak kabul edilmiştir.51 İslamiyet geldikten sonra Arapları bir din bayrağı altında toplamaya çalışırken diğer taraftan da cahiliye 
asabiyetiyle mücadele etmeye onun olumsuz etkilerini azaltmaya çalışmış ve müminlerin kardeş olduklarını52 beyan etmiştir.  Günümüze kadar varlığını devam ettiren örf, adet, gelenek, görenek ve inanışlar toplumun temel yapısının oluşmasında ve insan hayatının şekillen-
mesinde önemli belirleyicilerdir. Bu nedenle, kabileler arası ilişkiler ve değer-ler oldukça mühimdir. Bir kimsenin değerini ve toplum nazarındaki konu-munu içerisinde bulunduğu kabilesi belirlediği için kıymetlidir. Toplumun yö-netimini sağlayan kuralların oluşmasında etkili olduğu için öncekilerden tes-lim aldıkları gelenekler kutsal kabul edilirdi. Bu değerlere yükledikleri tutum-dan dolayı Allah’ın ulûhiyetine karşı çıkmalarında önemli bir etken oluştur-maktadır.53 Onlara göre atalarının geleneği, hiç sorgulanmaksızın itaat edil-mesi ve uygulanması gereken bir değer olarak kabul edilmiştir. İster dünyevî ister metafizik olsun bağlanmış oldukları her türlü geleneğe atalar geleneği doğrultusunda sahip çıkmışlardır. 
                                                           
49 Adem Apak, Kur’an’ın Geliş Ortamında Arap Toplumu (Sosyal, Kültürel ve İktisadi Hayat) (İstanbul: Ku-
ramer / Kur’an Araştırmaları Merkezi, 2017), 213. 
50 Cevad Ali, el-Muffassal fi Tarihü-l-Arab Kable’l-İslam (Beyrut: Dâru İhyai’t-Türasi’l-Arabi, 1980), 5/550. 
51 Çağrıcı, “Asabiyet”, 3/454. 
52 el-Hucurât 49/10. 
53 Gündüz, “Cahiliyenin Kültürel Kodları”, 23. 
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Bireyin hak ve hukukuna yönelik can, mal, namus vb. tüm haklar kabile tarafından karşılanırdı. Birey her durum ve şartta kabilesinin aldığı kararlar doğrultusunda hareket eder.54 Kabilesinin kurallarına uymadığı ya da dikkate almadığı takdirde cezalandırılarak kabilesiyle bağları koparılırdı. Böylelikle 
kabile mensubu olmaktan kaynaklanan tüm hak ve görevleri sona erer ve bu durum panayır merasimlerinde halka duyurulurdu. 55  Kabileleriyle ilişkileri kesilen, başka soyun himayesine de geçemeyen insanlar, tek başlarına hayat-larını devam ettiremedikleri için zaman zaman bir araya gelerek gurup kur-muşlardır. Bu kişiler toplandıkları bölgelerden geçen kervanlara saldırıp yağ-
malamak suretiyle hayatlarını sürdürmeye çalışmışlardır.56 Cahiliye Arapları arasında baskın ve yağmalama geçim vasıtası olarak görülmeye başlayınca aralarında anlaşamayan kabileler birbirlerine düşman olmuşlardır. Kabileler arasında herhangi bir anlaşmazlık çıktığı takdirde bilgisine ve tecrübesine gü-venilen hakemlere başvurulur, hakemlerde kabilenin örf ve geleneklere bağlı kalarak çözüme kavuşturmuşlardır.57 

Araplar ticaret ve hac gibi zorunlu faaliyetlerini yerine getirebilmek için güvenli bir zaman dilimine ve coğrafi mekânlara ihtiyaç duymuşlardır. Onlara bu imkânı haram aylar ve ticarî panayırlar sağlamıştır. Haram aylar sayesinde Arabistan halkı hem ibadetlerini yerine getirebilmekte hem de geçimlerini sağlayabilmektedirler. 58 Çünkü bu aylarda Arap halkı, yağmacılık yapmazlar silah bırakırlar her türlü kötülük ve kan dökmeye son vererek hayatlarını sür-
dürürlerdi. 

1.1.1.3. Sosyal Yapı Arapların yaşadığı bölge olan Arabistan, konum itibariyle üç tarafı de-nizlerle çevrili, diğer tarafı çöllerle çevrili olduğu için ‘‘Ceziret’ul-Arab’’ olarak 

                                                           
54 Harun Öğmüş, Cahiliye Döneminde Araplar: Cahiliye Şiirine Göre İslam Öncesi Arap Toplumu ve 
Kur’â’ın Getirdiği Değişim (İstanbul: İz Yayıncılık, 2013), 55. 
55 Cevad Ali, el-Mufassal, 420. 
56 Apak, Kur’an’ın Geliş Ortamında Arap Toplumu (Sosyal, Kültürel ve İktisadi Hayat), 166. 
57 Apak, Kur’an’ın Geliş Ortamında Arap Toplumu (Sosyal, Kültürel ve İktisadi Hayat), 168. 
58 Ebû Muhammed Cemaleddin Abdülmelik İbn Hişam, es-Siretü’n-nebevi, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Ka-
hire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/46. 
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isimlendirilmiştir. 59  Tabiat ve İklim şartlarına bağlı olarak Arap Yarıma-dası’nın Kuzey sakinlerinin büyük bir bölümü bedevî, Güneydekiler ise hadarî olmak üzere iki guruptan oluşmaktadır.60 Arap yarımadasında bulunan Hicaz bölgesinin iklim ve arazi şartlarına bağlı olarak kimi bölgelerinin yerleşik ha-yata elverişli olmaması nedeniyle konar-göçer hayat biçimi kuranlara bedevî denirdi. Bedevîler hayatlarını devam ettirebilmek için avcılık, hayvancılık ve ticaret ile ilgilenirlerdi. Arap yarımadasında yaşamını sürdüren halkın geniş bir bölümünü bedevîler oluşturmaktaydı.61  Bazı yerleşim bölgelerinin şehir hayatına elverişli olması nedeniyle Arap halkı, yerleşik hayata uygun bir düzen kurmuşlardır. Bu yerleşime uygun yerlerde hayatlarını devam ettirenlere ise hadarî denilmektedir. Hadarîler, ha-yatlarını idame ettirdikleri bölgelerin toprakları tarıma elverişli olması nede-niyle ziraatle uğraşıp ticaret yapmışlardır. Arap halkının ticaret ile meşul ol-ması ve kervancılık yapması nedeniyle diğer bölgelerle etkileşim halinde ol-maları, medeniyet itibarıyla kendilerinden ileri seviyede olan kavimleri örnek almalarına ve dünya devletleri ile iletişim halinde olmalarına yol açmıştır.62 Bundan dolayı bedeviler ile hadarilerin hayat tarzları, kültürleri arasında kıs-men farklar oluşmuştur. Bedeviler asabiyet ve himaye ile yönetilen topluluklar iken hadariler kurumsal yönetim altında yaşamışlardır.63 İslam öncesi Araplarda sosyal hayat hürler, köleler ve mevalî olmak 

üzere64 üç gruptan oluşmakta idi. Hürler, aynı atadan gelen öz kabile çocukları olup, aynı eşit haklara sahip kişilerden oluşmaktadır, fakat kâhin ve şairler 
                                                           

59 Ceylan, Cahiliye Dönemi Eğitim Anlayışı, 14. 
60 Philip Khuri Hitti,  Siyasi ve Kültürel İslam Tarihi, çev. Salih Tuğ (İstanbul: Marmada Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi yayınları, 1995), 2/45. 
61 Cevad Ali, Cahiliye'den İslam'a İbadet Tarihi, çev. Muammer Bayraktutar (Ankara: Ankara Okulu Yayıncı-
lık, 2015), 288-291; Hitti, İslam Tarihi, 45- 47. 
62 Derveze, İzzet, Kur’ân’a göre Hz. Muhammed’in Hayatı, s. 70, çeviri, Mehmet Yolcu, Yarın Yayınları, İs-
tanbul, 2016. 
63 Hitti, Philips, İslâm Tarihi, 1/55-56. 
64 Mehmed Şemseddin Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2020), 
115. 
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hürlere nispeten daha imtiyazlı olmakla birlikte aynı hukuk kurallarına sahip-tirler. Ayrıca hürlerin üst tabakasında Kusay soyundan gelenlerin oluşturduğu 
asilzadeler mevcuttu. 

 Köleler, efendilerinin hizmetinde bulunan hiçbir konuda söz hakkı bu-lunmayan kişilerden oluşuyordu. Arap toplumunda uygulanan köleliğin asıl kaynağı savaşlardır. Savaş sonunda sağ olarak ele geçirilen erkeler köle, kadın-lar ise cariye kabul edilip hiçbir hakka sahip olmazlardı. Sahibinin onu satma, 

hibe etme hatta isterse öldürme yetkisi vardı.65 Karı-koca ikisi de köle olursa onların yeni doğan çocukları da köle sayılırdı. Esirler ve köleler alınıp satıldık-ları gibi veraset yoluyla da mirasçılara intikal ederdi. 
Mevalîler ise hürler ile azat edilmemiş köleler arasında bulunan orta zümreye denir. Genellikle azad edilmiş köle ve cariyeler ile onların çocuklrın-dan oluşmaktadır.66 Mevalî tabakası, köleler ve cariyeler gibi alınıp satılamaz fakat gerek evllilik gerekse mirasta kabilenin asıl üyeleri gibi muamele göre-

mezdi.67 Onlardan birinin hür bir kadın ile evlenmesine müsaade edilmezdi. 
Bir köle veya cariye azat edilince, sahibinin veya kendi kabilesinin soyuna ge-

çebilmekteydi.68 

1.1.1.4. Aile Herhangi bir toplumun bütün yönüyle anlaşılabilmesi için başlangıç noktası olarak aileyi seçmek yararlı olur. Çünkü aile insanların sosyal, dini, hu-kukî ve ahlakî anlayılkarıyla doğrudan ilişkili bir kurumdur. Arap toplumunda 
biri islam öncesi dönemde biri soy birliğine dayalı büyük aile, yani kabile, di-ğeri de anne-baba ve kardeşler ile başka yakınların oluşturduğu asıl aile olmak 
üzere iki tip aileden bahsetmek mümkündür. 69 Bütün toplumlarda olduğu gibi 
Araplarda da kabile de en küçük birim aile kabul edilir. Aileler mümkün olduğu kadar fazla erkek çocuğ sahip olmak istemişlerdir. Zira onlar, güçlerini ancak 
                                                           
65 Nass, el-Asabiyye, 68. 
66 Kılıç, Kur’ân’a Göre Müşriklerin Zihin Dünyası, 26. 
67 Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, 2020, 115. 
68 Ceylan, Cahiliye Dönemi Eğitim Anlayışı, 16. 
69 Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, 2020, 106. 
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sahip oldukları erkekler sayesinde kazanmışlardır. Bunun içindir ki, bedevi ka-dınlarının en çok değer verilenleri, en çok erkek çocuk doğurup büyütenleri olmuştur. Arap için çok erkek çocuğa sahip olmak, kendisini ve ailesini ko-ruma, hakkını arama ve intikam alma gücü elde etmek anlamına geliyordu. Ka-bileye savaşçı olarak katkı sağlayamayan kadınlar ancak fazlalık olarak görü-
lürdü.  İslam öncesi Arap ailesinde mutlak hâkim erkek olup, onun aile içinde tartışılmaz üstünlüğü vardı. Araplarda aileler arasındaki esas yakınlık akraba-lar (asabe) yoluyla kurulmuştur.70 İslam öncesi erkek egemen bedevi anlayı-şına göre dünyaya erkek olarak gelmediği için kız çocuğu doğuştan kusurlu-dur. Bu inanaış, sebeiyle bazıları, ailenin değersiz ve yüz kızartıcı üyesi kabul edilen bu çocuğun öldürülmesinde bir mahzur görmemişlerdir.  Cahiliye döneminde gerek namus kaygısı gerekse geçim endişesiyle kız çocuklarını diri diri toprağa gömme âdetine ve’d gömülen kız çocuklarına da mev’ûde denirdi.71 Cahiliye döneminde özellikle kız çocuklarının öldürülmesi-nin arkasındaki sebepler arasında melekleri Allah’ın kızları olarak kabul etme şeklindeki dini inancın bulunduğu da düşünülebilir. Nitekim Kur’an’da onların bu inancı eleştirilmiştir.   Erkekler yağma ve savaşla meşgul olurken kadınlar çadırlarda çocuk-lara bakmak, deve sağmak, elbise imal etmek gibi zaruri görevleri üstlenmiş-
lerdir. Cahiliye döneminde mirastan pay alabilmek için erkek olup kılıç kullan-mak suretiyle savaşmak şartı bulunuyordu. Dolaysıyla Arap örfüne göre mız-rakla çarpışmayan kabilesini, toprağını müdafaa edemeyen ve ganimet topla-mayanlar mirastan pay alamazlardı.  Araplar soyun devamını korumak için genelde kabile içi evlilikleri ter-cih ederlerdi. Bir kızın, amcaoğlu varken başka biriyle evlendirilmesi aileler arasında kanlı çatışmalara uzanacak husumetlere sebep olabilirdi. Evlilik akdi, 

                                                           
70 Apak, Kur’an’ın Geliş Ortamında Arap Toplumu (Sosyal, Kültürel ve İktisadi Hayat), 228. 
71 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/89. 
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evlenmek isteyen kimse ile kızın velileri arasında yapılır; kızın rızası sorulmaz, mehir de gelin adayına değil velisine ödenirdi.   
1.1.1.5. Mekke ve Civarında Dinî Yapı İslam öncesi Arap Toplumunda Yahudilik, Hristiyanlık, Mecusilik, 

Sâbiîlik, Haniflik ve putperestlik gibi farklı inançlar bulunmaktaydı. Arap Yarı-madasında yer alan semavî dinlerin en eskisi Yahudiliktir. "Yahudilik", Hz. Mu-sa'nın tebliğ ettiği hak din İslam'ın aslından uzaklaştırılan ve temeline ırkçılık bulunan bir dindir. Yahudilere göre Üzeyir (a.s), Allah’ın oğludur.72 Bu din Fi-listin’den göç eden Yahudiler aracılığıyla Arabistan’a gelmiş oradan da Yesrib’e kadar ulaşmıştır. Daha sonra da Medine’ye yakın bölgelerdeki küçük yerleşim birimlerine Yahudi toplulukları yerleşmiştir. Yahudilik tüccarlar sayesinde Ye-men’de de yayılma imkânı bulmuştur. Nitekim bu dinin milli bir din olarak ka-bul edilmesi ayrıca Yahudi şeriatının bedevi yaşam tarzına uygun olmaması gibi nedenlerle Araplar arasında yayılma fırsatı bulamamıştır.73 Yahudilik’ten sonra ikinci semavi din olan Hıristiyanlık, İsrâiloğullarına 
peygamber gönderilen Hz. İsa'nın tebliğ ettiği hak din İslam'dan saptırılarak oluşturulan bir dinin müntesipleridir. Hıristiyanlara göre Hz. İsa, Allah'ın oğlu ve ilahtır.74 Arap Yarımadası’nın kuzeyinde yer alan Suriye-Filistin bölgesin-den girmiş, Arabistan’a kadar ulaşmıştır. Diğer taraftan Sâsânîler, himayeleri altına aldıkları kuzeyde bulunan Hîre Hıristiyanları içerisinde, rakipleri olan Bizans’a karşı Nastûrî mezhebini yaymaya çalışmışlardır. Onlar sayesinde Hı-ristiyanlık, Hire Arapları arasında yayılmış daha sonra pek çok Arap kabilesi de bu dini benimsemiştir. Sâsânilere karşı Arabistan’da etkinlik sağlamak iste-

                                                           
72 et-Tevbe 9/30. 
73 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/551-543; Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, 2020, 88. 
74 et-Tevbe 9/30; el-Mâide 5/17. 
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yen Roma İmparatorluğu da Hıristiyanlığın bölgede yayılmasını desteklemiş-
tir.75 Güney Arabistan’da hedeflerine ulaşan Habeşliler, Ebrehe aracılığıyla Hi-caz’ı da Hıristiyanlaştırmaya çalışmışlar fakat başarılı olamamışlardır. 76 Dola-yısıyla Mekke, Medine ve Taif gibi Hicaz merkezlerinde Hıristiyanlık yayılma fırsatı bulamamıştır. 

Arap Yarımadasında nadir de olsa Sâbiîlik inancının etkisi görülür. Bu dinin esasları İranlılar, Babilliler, Yahudiler, Hıristiyanlara ait dini düşüncele-rin bir karışımından oluşmaktadır. Kur’ân’da zikri geçen ayette77 ister Müslü-man, ister Yahudi, Hıristiyan ve Sâbiî olsun eğer Allah'a ve ahiret gününe iman eder ve salih ameller işlerse, Allah'ın mükâfatına nail olur, korkmaz ve mahzun olmaz. İslam âlimleri Sâbiîer hakkında farklı görüşler ileri sürmüşlerdir: Bir kısmı onları Mecusilerden bir grup olarak kabul ederken, bazıları ise, onları meleklere tapanlar olarak görmüşlerdir. Sâbiîlerin yıldızlara, güneşe ve aya taptığını iddia eden âlimler de bulunmaktadır. Ayrıca bu inanç grubunun her dinden inanç ve ibadetleri birleştirdiğine dair iddialar da vardır.78  

Sâsâni İmparatorluğunun resmi dini olan Mecûsîlik’te ateş bir tapınma objesi yahut bir tanrı değil tanrısal saflığın, temizliğin ve iyiliğin sembolüdür. Bu sebeple Mecûsîlik’te ateşle ilgili temizlik kurallarına riayet etmek oldukça 
önemlidir.79 Mecûsîliğin İran genelinde etkin olduğu dönemde her toplumsal tabakanın kendine has bir büyük kutsal ateşi vardı.  güneşe atfedilen kutsallık ve yücelikten dolayı ‘Güneşin Kulu’ gibi anlamına gelen ‘Abduşşems’  (  عَبْدَ الشَّمس) ifadesi şahıs ismi olarak kullanılmıştır. Cahiliye devrinde güneşle alakalı pek-çok tanrı ve put ismi kullanılmıştır. ‘Uzzâ’ ve ‘Menât’  putları bu duruma örnek-tir. Ayrıca Kur’ân-ı Kerîm’de adı geçen ‘Lât’80 putu ise Cahiliye Araplarının en eski ilahlarından olup ve güneşi temsil eden bir tanrıça sayılmaktaydı. Arap Yarımadasında bulunan Mecusilerin çoğunluğunu, Sâsâni sınırına yerleşmiş 
                                                           
75 Âdem Apak, Siyer-i Nebî (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2019), 46. 
76 Akyüz, Vecdi, Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadet’te İslam, 2/23, İstanbul, Ensar Neşriyat, 2007. 
77 el-Bakara 2/62. (Hiç şüphesiz iman eden kimseler, Yahudiler, Hıristiyanlar ve Sâbiî olan kimseler var ya, 
bunlardan kim Allah'a ahiret gününe ve diğer iman esaslarına iman eder ve salih amel işlerse Rableri katında 
onların mükâfatı vardır ve onlara korku yoktur ve onlar mahzun olmazlar.) 
78 Apak, Siyer-i Nebî, 48. 
79 Şı̇nası̇ Gündüz, “Mecûsîlik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 
28/279-284. 
80 en-Necm 53/19. 
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İranlılar oluşturmaktadır.81 Mecusiliğin Arabistan’da ilgi görmemesinde Yahu-dilerde olduğu gibi milli din olrak kabul etmelerinin etkisi büyüktür. İslam’ın doğuşu döneminde Hicaz’da hâkim olan en yaygın inanç put-perestlikti. Arapların çoğu putlara tapıyordu. Her kabilenin kendine ait saygın-lık amacı taşıyan putu vardı. Putlar taş ve ağaçtan insan, hayvan ve farklı nes-neler şeklinde tasvir edilmişti. Kabileler tarafından Kâbe’nin içi putlarla dol-durulmuştu. Kâbe ve civarında sayıları üç yüz altmışa ulaşan putlar olmakla birlikte kendi evlerinin içerisinde de putlar bulunmaktaydı. 82  Bu durumda Arapların yaşam merkezinin putlardan ibaret olduğunu göstermektedir. 
Arap yarımadası içerisinde bulunan Mekke, ataları Hz. İbrahim’in yurdu olması ve içinde Allah’ın evi Kâbe’nin bulunması nedeniyle bölgede ya-şayan Arap kabileleri için büyük bir öneme sahiptir. Putların toplandığı mer-kez olduğunda ise ehemmiyeti daha da artmıştır. Amr b. Luhay Hicaz bölge-sinde bulunan tüm putlara meşruluk kazandırırken aynı zamanda birbirleri-nin putlarına da saygı duymalarını sağlamıştır. Kabileler arasında hoşgörü il-kesinin yerleşmesini sağlaması ilahları arasında çıkabilecek çatışmayı önle-miştir. Her kabile kendi tanrısına ibadet edip diğer kabilenin tanrısına saygı göstermiştir.83 

Sonuç olarak ifade etmek gerekirse cahiliye Arap toplumunda hem se-mavî hem de beşeri dinler var olmakla birlikte bilhassa Hicaz’da hâkim olan 
inanç putperestliktir. Bununla beraber Allah inancı ve atalar ruhunun kutsal-lığını benimseme de yaygın inanç kültürünü oluşturur. Atalar inancı temel ola-rak kabileye ait değerleri korumayı amaçlamaktadır. Buna göre putperestlik doğru olduğu için değil, kabilenin dini inancı olduğu için önemlidir. Homojen bir insan toplumu yerine ancak her açıdan karmaşık bir toplumdan söz edebi-
lir. Genelde Arap Yarımadası içerisinde özelde ise Mekke çevresinde inanç ve dini yaşayış bakımından çok farklı insan gruplarının yaşadığı görülmektedir.  
                                                           
81 İbrahim Sarıçam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2004), 50. 
82 Yaşar Çelikkol, İslam Öncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2013), 199. 
83 Cevad Ali, “Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-İslam” (Beyrut: Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 
1980), 126. 
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2.1. CAHİLİYE DEVRİNDE ARAPLARDA DİN Cahiliye Devri Araplarının dini inançları ile alakalı bilgilere, Kuzey ve Güney Arabistan’da yaşamış olan toplumlardan ve onlardan kalan kitabeler ile 

arkeolojik belgeler sayesinde ulaşılmaktadır. Fakat elde edilen bu belgelerde 

sadece tanrı ve put isimleri hakkında bilgiler yer almaktadır. Bununla birlikte İbraniler, Yunanlılar, Asurlular gibi milletlerden kalan bilgi, belge ve eserlerde de Cahiliye Dönemi Araplarının dini inanışlarına dair bilgiler bulunmaktadır. Ayrıca Cahiliye şiiri ve atasözleri de Arapların soyları, savaşları, dini inanç ve görüşleri gibi konularda çeşitli bilgiler içermektedir.84 Bu kaynaklar dışında güvenilir ve değerli bilgiler içeren başta Kur’an-ı Kerim olmak üzere siyer, tef-

sir, hadis, megazi ve tarih alanında telif edilmiş kitaplar da mevcuttur. Bununla 

beraber sadece Mekke ve Medine tarihini anlatan kitaplar ile Kur’ân tefsirleri de ayrıntılı bilgiler içeren önemli kaynaklardır.85 Bazı İslam âlimleri Cahiliye dönemi Arap toplumunun dini inanışları hakkında, tapmış oldukları putları anlatan eserler kaleme almışlardır. Fakat bu eserlerden yalnızca İbnu’l-Kelbî’nin kaleme almış olduğu önemli bir kaynak eser olarak kabul edilen Kitâbu’l-Esnâm (Putlar Kitabı) ve günümüze kadar ulaşabilmiştir.86 

1.1.1.Dini İnançları Cahiliye döneminde Araplar arasında Yahudilik, Hıristiyanlık, Sabiîlik ve Haniflik gibi dini inançlar bulunmaktaydı; fakat en yaygın dini inanç putpe-
restliktir. Put manasına gelen ahşaptan oyarak yaptıkları putlara ‘esnam’( اصَْنَام ) denilmektedir. Ayrıca taştan yaptıkları heykel şeklindeki putlara ‘evsân’ 
 ismindeki putlar ve heykeller yaparak bunlara tapmaya başlamışlardır87  Cahiliye Döneminde put evleri şek-linde inşa edilmiş tapınakların sayısı fazlaydı ve her evde bir put mevcut ol-duğu için yaşadıkları evler mabet vazifesi görüyordu. Tapınağa ve bir puta sa-hip olmak için yeterli maddi imkânı olmayanlar Kâbe’ye giderek tapınaklardan (انَسَا بْ( ’ve dikili taşlar manasında ‘ensâb (اوْثانَ(
                                                           
84 Cevad Ali, “Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-İslam”, 5. 
85 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebî Ya‘kūb İshâk b. Muhammed b. İshâk İbnu’n-Nedîm, el-Fihrist (Leipzig, 
1978), 138. 
86 İbnu’n-Nedîm, el-Fihrist, 10. 
87 İbnu’l-Kelbî, Kitâbü’l-Esnâm s.33. 
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birinin önüne put olarak beğendiği bir taşı diktikten sonra tavaf niyetine gittiği tapınağın etrafında dönmekteydi.88 Kâbe’nin içerisindeki putların sayısı 360 
adet olup, putlar içerisinde en büyük put olarak Hübel putu kabul edilirdi. .89 Bununla birlikte Hübel putu, kureyş kabilesinin putu olması nedeniyle ayrıca 
önem arz etmektedir. Bu bağlamda Cahiliye Devrinde Arapların temel inancı putperestlik olsa da, yaratıcıyı ifade eden ve ‘Allah’ diye isimlendirilen yüce bir varlığın oldu-ğuna inanıyorlardı. Cahiliye döneminde Hz. İbrahim’in dini olan Hanifliğe inanmış kişiler bulunması, Allah inancının olduğunu göstermektedir. Hanîf inancına sahip kimseler; puta tapmaktan, yalan söylemekten, Allah’a şirk koş-maktan uzak duran dindar kişiler olarak Kur’ân-ı Kerîm’de övgüyle bahsedil-mişlerdir. 90 Bununla birlikte Ehl-i Kitap dinlerinin esasını Hz. İbrahim’in dini inancı olan Hanîflik oluşturmaktadır.91 Hanif inancına mensup kimseler dü-zenli bir cemaat halinde olmayıp tek başına ibadet ettikleri ve ibadet şekilleri birbirinden çok farklı olmadığı bilinmektedir. 

 Güney Arabistan’da var olduğu bilinen daha sonra ticaret sayesinde Mekke’ye taşınmış olan Hanif inancı Cahiliye şiirinde de yer almaktadır. Umeyye b. Ebu’s-Salt’ın mısralarında bu durum görülmektedir. ‘Kıyamet günü geldiğinde Allah nezdinde Hanîf dininin haricindeki bütün dini inanışların uy-durulmuş olduğu ortaya çıkacaktır.’92 Bu hususta tanrıya ve dine bağlılık Se-
mud kavminden geriye kalan kitabelerde de görülmektedir.93 İslam kaynak eserlerinin birçoğunda Arapların da en eski dinlerinin tevhit inancı temeline dayandığı ifade edilmektedir. Bazı kitabelerde ‘göğün ilahı’ ‘zu semavî  ذ والسَّمَاوِي  diye isimlendirilen bir tek tanrıya ibadet ettikleri anlaşılmaktadır.94  Bu du-rumda İslam öncesi Arapların, Hıristiyanlık ve Yahudilik etkisine girmeden 

                                                           
88 Mehmet Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, Nüsha 19/49 (Aralık 2019), 109. 
89 İbnu’l-Kelbî, Kitâbü’l-Esnâm, s.16. 
90 el-Hac 22/30-31. 
91 Ahmed, el-Müsned,, 6, 116. 
92 el-İsfahânî, Ebu’l-Ferec Alî b. el-Hüseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kureşî, el-Egānî, Mektebe Vehbe, 
s.122. Kahire, 1905. 
93 Cevad Ali, “Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-İslam”, 6/8. 
94 İbnu’l-Kelbî, Hişâm b.Muhammed İbnu’l-Kelbî, Kitâbu’l-Esnâm, çev. Beyza Düşüngen (Ankara, 1969), 6. 
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önce bir dini inançları olduğunu ve ayrıca tam manasıyla olmasa da tek tanrı ve tevhit inancına sahip olduklarını göstermektedir. Arap Yarımadası’nda ve özellikle Güney Arabistan’da ortaya çıkan 
Rahmân inancının var olduğu tespit edilmiştir. Mekke’de yaşayan Arapların Yemen halkıyla ticari ve sosyal bağları nedeniyle Rahmân inancını kabul etmiş ve bu sözcüğü Allah manasında kullanmaya başlamışlardır. Cahiliye dönemi şairlerinden olan Sulâle b. Cundep, Hâtim et-Tâî ve Şenferâ’ın; şiirlerinde Rahmân adını kullandıklarını ve bu adı Allah’ı belirtmek için kullandıklarını ifade eden deliller bulunmaktadır.95 Misal olarak; Allah’a bağlılığını ifade et-mek için ‘Allah’ım emrine boyun eğdik, sen rahmânsın’ ifadeleri verilmekte-
dir.96  Amir b. Atvare isimli bir şahsın kendi oğluna Abdurrahman ismini ver-miş olduğu bilinmektedir. İçerisinde Rahman isminin geçtiği şiirlerden biri de Tay kabilesinin reisi meşhur Hatemi Tai’ye nispet edilmektedir.97 Ayrıca ilâh ve rab sözcüklerinin çoğulu bulunmakta, ancak rahmân kelimesinin çoğulu ol-madığından bu kelimenin tek bir ilah olan Allah’ı kastettiği açıkça belirtilmiş-
tir.98 Bu anlamda Cahiliye Araplarının en eski ve köklü inanç yapısını tevhit inancı oluşturmaktadır. Cahiliye devrinde Araplar putlarla birlikte birçok tan-rıya tapmış ve bunların tümüne ayrı ayrı isimler vermişlerdir. Ancak taptıkları ilahlar dışında hepsinden üstün olarak kabul ettikleri yüce yaratıcıyı ifade et-mek için ‘‘Allah’’ lafızını da kullanmışlardır. Bununla beraber Araplar,   يَا الله ‘Ey Allahım’  ve ‘Ya Allah, Ey Allah’ım’ manalarında kullanılan ًّ اللَّهُم ‘Allahumme’ ifa-delerine dualarında yer vermişlerdir. Bu durumda ‘rahmân’ lafzı gibi ‘Allah’ is-minin çoğulunun olmaması, cahiliye dönemi Araplarının dini inanışlarında ‘Al-lah ve Rahmân’ isimlerinin bir olarak benimsenen Allah’ı kastettikleri görül-
mektedir.99 

                                                           

95 Ṭaberî, Ebu Cafer Muhammed bin Cerîr. Câmiʿu’l-beyân fî tefsîri’l-Ḳurʾân.  Ahmed Muhammed Şakir, bi-
rinci baskı, 24 Cilt. Beyrut, Müessesetü’r-Risale, ts. 
96 el-Ya‘kūbî, Ebu’l-Abbâs Ahmed b. Ebî Ya‘kūb İshâk b. Ca‘fer b. Vehb b. Vâzıh, Tarihu'l-Ya'kubi, s. 197, 
Muessesetu'l-A'lemi li'l-Matbuat, Beyrut, 2010. 
97 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/38-39. 
98 Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, 104. 
99 Cevad Ali, “Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-İslam”, 6/103. 
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Cahiliye dönemi Araplarının dualarının bazılarında, şiirlerinde ve ata-sözlerinde ‘Allah’ sözcüğünün kullanıldığı görülmektedir. Cahiliye Araplarının tapmış oldukları birçok putları olmasına rağmen Allah adını verdikleri yüce bir yaratıcının varlığına inanmışlardır. Bunun en somut delili ise, Kuzey Arabis-tan’da yapılan arkeolojik kazılarda çıkarılan yazıtlarda Allah kelimesinin bu-lunmuş olmasıdır.100 Bununla birlikte Kur’ân-ı Kerîm’de yer alan bazı ayetlerde Cahiliye Araplarının yerleri ve gökleri yaratıp,101 yağmur yağdırarak102 toprağa hayat veren bir yaratıcı olduğunun farkındaydılar ve bu yaratıcıyı ‘Allah’ olarak isim-lendirmişlerdir.103 Ayrıca zor ve sıkıntılı durumlarda Allah’a dua edip ondan yardım istemeleri,104 bir iş yapıp başarmak için Allah adına yemin etmeleri,105 hiçbir şeye muhtaç olmayan, insanlara görme ve işitme yetisi veren, kâinatı yöneten, mülkün yegâne sahibi,  Mekke’nin ve Kâbe’nin Rabbi106 olduğunu bi-liyor ve kabul ediyorlardı. Bütün bu göstergeler Cahiliye Araplarında net bir inancın olmadığını göstermektedir. Çünkü bir taraftan yaratıcının olduğuna inanıyor fakat aynı zamanda putlara da tapıyorlardı.  
2.1.2. Ahiret İnançları Kur’ân-ı Kerîm’de birçok ayette müşriklerin ahirete inanmayıp, inkâr ettiği107 belirtilmiştir. Cahiliye Arapları, insanların yeniden dirileceğine inan-mıyor ve bu durumu ‘eskilerin masalları’ olarak kabul ediyorlardı.108 Ahiret inancını inkâr eden ifadelere Cahiliye şiirlerinde de rastlanmaktadır. Örnek olarak; Cahiliye devrinde hayat sürmüş şairlerden biri olan Şeddâd b. Esved’in 

                                                           
100 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 30. 
101 ez-Zuhruf 43/9. 
102 el-Ankebût 29/63. 
103 Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, 105. 
104 Yûnus 10/22. 
105 el-En‘âm 6/109. 
106 Kureyş 106/1-4. 
107 el-En‘âm 6/29; en-Nahl 16/38. 
108 en-Neml 27/67-68. 
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şöyle bir dizesi bulunmaktadır. “Muhammed, beni yeniden diriltileceğimi söy-leyerek mi korkutuyor” 109  bu dizede insan ruhunun bedenden ayrıldıktan sonra yeniden dirilmesinin imkânsız olduğu dile getirilmiştir. Müşrikler, öldükten sonra insanın dirilmesine, ahiret hayatının, cennet ve ce-hennemin varlığına inanmıyorlardı. Yüce Allah, kıyamet günü müşrikleri hu-zurunda durdurup, ahiret hayatı gerçek miymiş diye soracak, onlar da itiraf etmek zorunda kalacaklardır.110 İnsanların dünyada gizli veya aşikâr bütün yaptıkları ve bütün sırları ortaya çıkacak herkes yaptığını amel defterinde ya-zılı bulacaktır.  
Cahiliye dönemi Araplarında ahiret inancını inkâr etme yaygın olma-sına rağmen öldükten sonra dirilme inancının olduğunu gösteren bazı deliller 

de bulunmaktadır. Örneğin; Cahiliye Dönemi Araplarının bazılarının ölen kişi-nin mezarı başına bir deve bağlayarak yem ve su vermeden ölüme terk etmiş-lerdir. Bu bağlamda ölen kişinin yeniden dirilip ölüme terk ettikleri deveye bi-nip mahşer alanına gideceği inancına sahiptiler. Bazı Araplar ise ölen kişinin mezarının başına yiyecek ve giyecek gibi malzemeler bırakırlardı. Bunun se-
bebi ise ölen kişinin dirilip tekrar dünyaya döneceğine inanmalarıydı.111 Bu durum Cahiliye döneminde homojen bir din algısı olmadığının göstergesidir. 

2.1.3. İbadetler Cahiliye Döneminde dini ibadetlerin yapıldığı en önemli yer Kâbe ve 
çevresiydi. Bu dönemde Hac ibadeti düzenli bir şekilde yerine getirilirdi. Hac mevsimini her yıl yaz ve ilkbahar aylarına denk getirirlerdi ve bu ayları ‘ haram aylar’ olarak isimlendirirlerdi. Bununla beraber ‘haram aylarda’ birbirleriyle savaşmaz bu dönemi huzur ve barış ve içerisinde geçirirlerdi.  Kabileler Kâbe’yi tavaf eder ve tavaf esnasında kendi putlarının önünde eğilir ve dua 
ederlerdi. 112  Cahiliye Döneminde müşrik Araplar birbirinden farklı putlara 
                                                           

109 Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, 111. 
110 el-En‘âm 6/27-30. 
111 Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, 111. 
112 Ebu’l-Abbâs Ahmed b. Ebî Ya‘kūb İshâk b. Ca‘fer b. Vehb b. Vâzıh el-Ya‘kūbî, Tarihu’l-Ya’kubi (Bey-
rut: Muessesetu’l-A’lemi li’l-Matbuat, 2010), 1/255. 
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taptıkları için tavaf sırasında farklı telbiyeler işitmek mümkün olmaktadır. 113  Hac ibadeti esnasında sadece Kâbe’yi değil, taptıkları putları, putların içinde bulunduğu put evlerini de ziyeret ederlerdi. Çoğunlukla bu ziyaretlerini bay-
ram şenliği havasında geçirirlerdi. Tapınaklar kutsal sayılır ve Tanrının evi 
olarak kabul edilirdi. Tapınaklarda bulunan putlara çeşitli hediyeler, güzel ko-kular sunulur, adaklar adanır ve hayvanlar kurban edilirdi.  Putlar Cahiliye Araplarının hayatlarının en değerli varlıklarıydı çünkü önemli bir karar almadan önce veya dünyevi arzuları ile ilgili isteklerinde da-nışacakları tek merci putlardı. Putlar hem onlara yol gösteren bir kılavuz hem de taptıkları değerli bir varlıktı bu yüzden herkesin evinde taptığı bir putu ve ayrıca putlar için put evleri bulunmaktaydı. Ayrıca Cahiliye Arapları önemli bir karar öncesi putlardan yardım dileyerek ve onların huzurunda fal okları çeke-rek günlük hayatta karşılaştıkları sorunlara çözüm ararlardı. Ahmesî Arapları hac mevsiminde Arafat’a gitmemek gibi bir bidat uy-duruyorlar. Yine Hill Arapları için hac esnasında ancak Ahmesilerden aldıkları elbiseler ile tavaf yapabilme kuralı da aynı şekilde uydurulmuş bidattir. Hac esnasında evlere arkadan girmenin iyilik olduğu hususu da Ahmesilerin ihdas 
ettikleri bidattir.114 Çünkü ahmesiler hac mevsiminde evlerin normal kapısın-dan girmiyorlar ama ihtiyaçları olduğunda da evlere arkasından giriyorlar ve bunu bir iyilik olarak sayıyorlardı. 

Cahiliye Döneminde güneşe tapan Araplar ise güneşi temsil eden putun bulunduğu tapınağa giderek güneşin doğuşu, tepe noktası ve batışı esnasında günde üç vakit dua ve ibadetlerini yerine getirirlerdi. İslamiyet’te bu üç vakit ‘kerahet vakti’ olarak adlandırılmış ve güneşe tapanlara benzememek için Müslümanların güneşin doğuşu, tepe noktası ve batışı sırasında namaz kılın-maması kuralı getirilmiştir.115  

                                                           
113 el-Cevziyye İbn Kayyim, Zâdu’l-meâd (İstanbul: Polen Yayınları, 2006), 3/612. 
114 Söylemez, Cahiliye Araplarının Ulûhiyet Anlayışı, 175. 
115 Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, 111. 
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Cahiliye Döneminde Arapların bir bölümü Hıristiyan ve Yahudilerden etkilenip onların orucuna benzer bir oruç tutmuşlardır. Bu oruç ibadetinde ye-mek yemeden, su içmeden ve cinsel ilişkiden uzak durmuşlar ve ayrıca ses-sizce inzivâya çekilmişlerdir. Kureyş araplarının bir kısmı aşure orucuna ben-zer bir oruç tutmuştur. Cahiliye Döneminde görülen ve İslam inancıyla benzer-lik gösteren diğer adetler ise erkek çocuklarının sünnet ettirilmesi, gusül al-
mak ve ölünün yıkanıp kefenlenmesi ve defnedilmesidir. Bu inançları Cahiliye devri Araplarının bir kısmında görmek mümkündür.116  Cahiliye döneminde Arap halkı kabileler halinde yaşamakta ve arala-rında siyasi yönden birliktelik olmadığı gibi tam olarak ortak bir inanca da sa-hip değillerdi. Çoğunlukla birbirleriyle savaş halindeydiler. Cahiliye Arapların ibadet anlayışı şu şekildedir: İnşa ettikleri put evlerinde ya da tapınaklarda adaklar adayıp, kurban keser ve dua ederlerdi.117 İnandıklarn putun çevre-
sinde dönerek tavaflarını gerçekleştirirler, secde edip tanrılarının rızasını ka-
zanmak için sadaka verirlerdi. Cahiliye Araplarının yapmış olduğu bu gibi ibadetlerin amacı sağlıklı ol-mak, savaşlarda başarı elde etmek, para kazanmak ve ayrıca erkek evlat sahibi olmaktı fakat bu gibi kazanımları elde etmek için taptıkları putların kendile-rine yardım etmeleri gerektiğine inanıyorlardı. Cahiliye Döneminde Araplar sadaka verme, kurban kesmek gibi ibadetlerini, dünyadaki isteklerine ulaşmak için yaparlardı ahiret inançları yoktu. Her şeyin yaşadıkları dünyada olup bi-teceğine inanırlardı öldükten sonra hesaba çekilebilecekleri gibi bir inanca sa-hip değillerdi. Mekkeli müşriklerde, namaz oruç ve hac gibi hak dinden kalma ibadet-

ler bulunmakta ancak aslî safiyeti bozulmuştu. Müşrikler, Kâbe’yi çırılçıplak tavaf ederler, tavaf esnasında ıslık çalıp el çırparlar, bunu ibadet sayarlardı.118 Ayette müşriklerin bu ibadet anlayışı eleştirilmekte ve bunun Allah katında 
                                                           
116 Bölükbaşı, “Cahiliye Devri Araplarında Din Anlayışı”, 112. 
117 Günaltay, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, 2020, 71. 
118 İsmail Karagöz, Allah Kelamı Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri Açıklamalı ve Kırık Meâli (Ankara: Türkiye 
Diyanet Vakfı Yayınları, 2020), 3/52. 
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değerinin olmadığı bildirilmektedir. İbadetler, anlamsız ve sadece şekilden ibaret değildir. İbadetin, Allah’a kulluk bilinci ve itaat şuuru, ihlâs ve huşu ile yapılması mühimdir.  
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İKİNCİ BÖLÜM 

KUR’ÂN BAĞLAMINDA CAHİLİYE DÖNEMİ 

1. Allah Tasavvuru Allah kelimesinin etimolojisi üzerinde İslâm âlimleri, Arap dili uzman-ları ve müsteşrikler tarafından farklı görüşler ileri sürülmüştür. Kelimenin herhangi bir kökten türemiş olmayıp sözlük anlamı taşımadığı bilinmektedir. 

Allah,  hakikî mâbudun özel ismini teşkil etmektedir. Genellikle sözlükte bir anlamı olsa bile hakikî mâbuda isim olunca bu anlamı kaybettiği ifade edilmek-

tedir.119  Bununla beraber onun farklı köklerden türemiş olabileceğini ifade 
edenler de vardır. Bu ikinci grubun görüşleri şu şekilde özetlenebilir:  

a) İlâh kelimesinden türemiş olup başına ek getirilerek el-ilâh şeklinde dildeki yerini almıştır. Dile kolaylık sağlamak maksadıyla asıl kelimenin hem-zesi kaldırılmış ve Allah tarzında okunmuştur. İlâh kelimesi ise “kulluk etmek” mânasındaki elehe-ye’lehu veya “gönülden bağlanıp sığınmak, şaşkınlık içinde kalmak,” anlamındaki elihe-ye’lehu ve velihe-yevlehu kökünden türemiş bir masdar olup “tapınılan, gönülden bağlanılıp sığınılan, yüceliğinin karşısında hayrete düşülen,” mânalarını ifade eder. Fakat ilâh, hakikî mâbud için olduğu gibi bâtıl tanrılar için de kullanılmıştır.120 b) “Gizlenmek” anlamındaki lâhe-

yelîhu kökünden  türemiş olup “duyu idrakinin ötesinde bulunan” demektir. Lâh kelimesinin başına ek getirilerek lâmlar birleştirilmiş ve Allah kelimesi elde edilmiştir. c) Daha çok yabancı yazarların benimsediği telakkiye göre Al-lah lafzı, Câhiliye Arapları’nın putlarından olan el-Lât (اللات) veya 

Ârâmîce elâhâ (الاها) kelimelerinden alınmıştır. 121 Allah kelimesinin etimolojisi hakkında ileri sürülen farklı görüşler ve iddialar bir arada değerlendirildiği takdirde kelimenin zengin anlamlı ve Arapça asıllı ilâh lafzından türemiş olduğu kanaati ağır basmaktadır.  
                                                           
119 Râgıb el-İsfahânî, el-Müfredât, ’ “elh”’md. 
120 Ebü’t-Tâhir el-Fîrûzâbâdî, (İstanbul, 1305 1304), “el-Okyânusü’l-basît fî tercemeti’l-Kāmûsi’l-muhît”, 
“‘elh’” md. 
121 İbn Manzûr, “Lisânü’l-Arab”, elh md. 
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 Allah kelimesi İslâm öncesi Arap dili ve edebiyatında “ilâh, tanrı” anla-mında kullanılmış ise de İslâmî nasların Allah kavramıyla münasebeti yok de-
necek kadar azdır.122 İslâm âlimleri bu kelimenin tanımını şu şekilde yapmış-lardır: “Allah, varlığı zorunlu olan ve bütün övgülere lâyık bulunan zâtın adı-dır.’’ Tarifteki “varlığı zorunlu olan” kaydı, Allah’ın yokluğunun düşünüleme-yeceğini, var olmak için başka bir varlığın desteğine ihtiyaç duymadığını “bü-tün övgülere lâyık bulunan” kaydı ise aşkınlık ve yetkinlik ifade eden isim ve sıfatlarla nitelendiğini belirtmektedir. Allah kelimesi İslâmî naslarda bu tanı-mın özetlediği bir kavram haline gelmiş, hakikî mâbudun ve tek yaratıcının özel adı olmuştur. Bu sebeple O’ndan başka herhangi bir varlığa ad olarak ve-rilmemiştir.123 Arap dilinde ve bu lafzı kullanan diğer müslüman toplumların dillerinde herhangi bir çoğul şekli de oluşmamıştır. Allah inancı, imanî bir konu iken Allah tasavvuru tamamen inanç konu-larını içermeyip inanca dair yapılan düşünce açıklamalarıdır. Bu tasavvurun oluşmasında psikolojik ve sosyolojik birçok faktörün etkisi vardır. “Allah inancı” her insanın fıtratında var olan bir duygudur. Kişinin bu duyguyu besle-yip tevhid inancına göre şekillendirmesi gerekmektedir.124 “Allah tasavvuru” konusu İslam’ın temelini oluşturan tevhid akidesin-den Bakara sûresi 255. Ayetinde bahsedilmektedir. İslam’ın “Allah tasavvuru” konusunun en öz haliyle anlatıldığı Âyete’l Kürsî de tevhid inancından Allah’ın zatında ve sıfatlarında bir ve tek oluşu ‘‘hayy’’ oluşu yani diri ve canlı olması, cihanı idare eden en üstün, en yüce varlık olması ‘‘kayyûm’’ olduğu bildirilmek-
tedir.125  Kişinin Allah tasavvuru ne kadar üst derecede mükemmel olursa ol-sun bu düşünceler nakıs kalmaktadır ve bu duygu ve düşünceler Allah değildir. Allah bu tasavvurlardan daha yüce daha üstün bir varlıktır. İnsan zihninden 
                                                           
122 Bekir Topaloğlu, “Allah”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1989), 
2/471. 
123 Meryem 19/65. 
124 Coşkun, İbrahim,  Molla Ahmet Cezeri’nin Vahdet-İ Vücudcu Allah Tasavvuru Ve Hoşgörücü Kişiliği, s. 
562,  Dicle Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Uluslararası Şırnak Ve Çevresi Sempozyumu, Şırnak, 2010. 
125Oral, Osman, Fahreddin Râzi’ye Göre Âyetü’l-Kürsi’de Allah Tasavvuru ve Tevhid Sorunu, s. 222, SOBİ-
DER: Sosyal Bilimler Dergisi, The Journal of Social Science, cilt: IV, sayı: 18, Yozgat, 2017.  
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geçen bilgiler kısıtlı olduğu için tam anlamıyla idrak etmek, tasavvur etmek mümkün değildir.126 Mü’min bir kimse vahyi esas kaynak olarak alıp Allah’ı ta-savvur etmeye çalışır. 127  Kur’ân, Allah lafzını kullandığında Araplar yabancılık çekmemiştir.128 

Çünkü Allah inancı ilkel dinlerde ve diğer inanç sistemlerinin hemen hepsinde vardır. Türkler’in kısa zamanda ve kitleler halinde İslâm dinini benimsemele-rinde onların eski inançları ile İslâm’daki Allah’ın birliği arasında yakınlık gör-melerinin de etkili olduğunu söylemek mümkündür. Dinler tarihi alanında ya-pılan araştırmalar, ilkel inanışlarda Allah’ın birliğine dayalı bir telakkinin bu-lunduğunu, politeizmin bir sapma olarak sonradan ortaya çıktığını dile getir-

mektedir.129  Kur’ân-ı Kerimde İslam öncesi Arapların puta taptıkları açıkça bildiril-
mektedir. 130 Her kabilenin ayrı bir putu olmakla birlikte bütün putların üze-rinde yüce bir tanrı bulunduğuna inanmaktadırlar. Kur’ân-ı Kerîm’de Arapla-rın inanışlarıyla ilgili olarak şunlar zikredilmektedir; “Allah”, “alîm” ve “azîz” 
diye isimlendirdiği bu yüce tanrının kendilerini ve bütün kâinatı yarattığına, güneşi ve ayı belli bir nizama bağladığına, yağmur yağdırmak suretiyle yeryü-zünü canlıların beslenmesine elverişli hale getirdiğine inandıklarını haber ver-
mektedir.131 Ayrıca onların bu Allah adına yemin ettiklerini132, hayatlarının sı-kıntılı ve tehlikeli dönemlerinde O’na sığındıklarını133  ve O’nu Kâbe’nin ve Mekke’nin rabbi olduğunu kabul ettiklerini134 ifade etmektedir. Yine Kur’an, Câhiliye Arapları’nın bu yüce tanrı (Allah) inancının yanında putlara tapmala-rının, putların kendilerini Allah’a yaklaştıracağı ve O’nun nezdinde kendilerine 

                                                           
126 Akyüz, Züleyha, Gençlerde Benlik Saygısı ve Tanrı Tasavvuru, s. 12,  (Yüksek Lisans Tezi). Marmara Üni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul, 2010. 
127  Yılmaz, Semra Ayaz, İmam Hatip Ortaokulu Öğrencilerinde Allah Tasavvuru, İstanbul İli Esenler İlçesi 
Örneği, Yüksek Lisans Tezi,  İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2019. 
128 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanrı ve İnsan, çev. Mehmet Kürşad Atalar (İstanbul: Pınar Yayınları, 2012), 
89. 
129 Topaloğlu, “Allah”, 2/473. 
130 en-Necm 53/19-20. 
131 el-En‘âm 6/109; en-Nahl 16/38. 
132 el-En‘âm 6/109; en-Nahl 16/38. 
133 el-En‘âm 6/40-41; Yûnus 10/22. 
134 Kureyş 106/3 
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yardımcı ve şefaatçi olacağı kanaatine bağlı olduğunu haber verir.135 Bu bilgi-ler ışığında Arapların Allah’ı bildiği ve tanıdığı hatta en yüce ilah olarak kabul ettiğini görmekteyiz. Kur’ân-ı Kerim Allah ismini kullanmaya başladığında, o dönemin Arap-larını Tanrı’nın yeni bir ismiyle tanıştırmış olmuyor. Hz. Muhammed, muhalif-lerine Allah adına hitap ettiğinde, başka bir izaha gerek olmadan yapıyordu. Çünkü bu ismin onların zihninde önemli bir karşılığı olduğunu biliyordu. Allah kelime, soyut anlamıyla bütün Arap kabilelerince ortaklaşa biliniyordu. İslam 
öncesi zamanlarda, her bir kabilenin genellikle uygun bir isimle bilinen kendi yerel putu vardı. Dolayısıyla başlangıçta her kabile, kendi yerel putuyla, bilinen manada Tanrı’yı kastetmiştir. Allah ismi, cahiliye ve İslam’da ortak olarak kul-lanılmaktadır.136  İslâm öncesi Araplar’ı bazı dualarında, deyim, atasözü ve özellikle şiir-lerinde Allah kelimesini oldukça fazla kullanmışlardır.137 Dolayısıyla, Allah ke-limesinin cahiliyedeki temel anlamı olduğunu söyleyebiliriz. Bazı yazarlar da Câhiliye Arapları’nda tesbit edilen yüce tanrı inancının yahudi ve hıristiyanla-rın tesiriyle oluştuğunu öne sürmektedirler.138 Temelde tek tanrı inancına da-
yanan Hıristiyanlık ve Yahudiliğin bu tür etkileri teorik olarak mümkün görün-

mektedir. Ancak İslâm öncesi Araplar’ının yabancı etkilere açık olabilecek bir din arayışından uzak bulunmaları bu görüşün doğruluğunu azaltmaktadır. Cahiliye dönemi Arapları arasında Allah kelimesinin ilişkisel anlamının gelişmesi sorunu üç farklı açıdan incelenmektedir: İlki, tamamen Araplara özgü olan pagan Allah kavramıdır. Cahiliye dönemi Araplarını kelimeyi kendi-
lerine özgü yoldan anlayarak Allah hakkında konuşmuşlardır. İkincisinde ca-hiliye döneminin Yahudi ve Hıristiyanlarını, Allah kelimesini kendi Tanrılarını kast edecek şekilde kullanmışlardır. Bu bağlamda Allah, monoteist bir Tanrı 
                                                           
135 Yûnus 10/18; ez-Zümer 39/3. 
136 Atik, Kemal, Kur’ân’a Göre Tanrı Tasavvuru, s. 13, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi İlahiyat Fa-
kültesi Dergisi,  7, 2006.  
137 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/110. 
138 Toshihiko Izutsu, Kur’ân’da Allah ve İnsan, çev. Süleyman Ateş (Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Yayınları, 1975), 99-105. 
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kavramı olan Kitab-ı Mukaddesin Tanrısıdır. Sonuncusu ise, pagan Arapları Hı-ristiyan ve Yahudi olmayan cahiliye dönemi Araplarını Kitab-ı Mukaddes’teki Tanrı kavramına Allah dediği görülmektedir.139 Bu durumda Allah kelimesi İs-lamiyet’ten önce Araplar arasında ve İslamiyet’ten sonra Kur’ân’da ortak bir lafız olarak kullanılmıştır. 
1.1. Cahiliye Araplarının Allah tasavvuru 

Cahiliye Araplar’ının dinî hayatında müşahede edilen yüce Allah tasav-

vuru Hz. İbrâhim’den kalan Hanîf dinine dayandırmak daha isabetli olacaktır. Nitekim Hz. Muhammed’in ve daha birçok Arap kabilesinin soyu İbrâhim’in oğlu İsmâil’e uzanmaktadır. Hz. Muhammed, ebedî kurtuluşu amaç edinen ev-rensel çağrısını Hanîf inancı üzerine oturtmuştur. 140  Kur’ân-ı Kerîm, İbrâhim’in ehl-i kitap veya müşrik değil Allah’ı bir tanıyan bir Müslüman (ha-

nif) olduğunu kesin bir dille belirtmiştir. 141  Hidayet ve kurtuluşun sadece İbrâhim’in dinine uymakla gerçekleşebileceğini beyan etmiş, hem Hz. Peygam-ber’e hem de ehl-i kitap ve müşriklere bu dine uymalarını emretmiştir.142 Hz. Peygamber de tebliğ ettiği dinin Yahudilik veya Hıristiyanlık değil bir tek tan-rıcı din olduğunu143 ve Allah katında makbul sayılacak dinin bu niteliklere sa-hip olması gerektiğini belirtmiştir.144  Tüm semavî dinlerin değerlendirmesine göre peygamberler içerisinde önemli bir yeri olan Hz. İbrâhim’in dinine bağlı kalan tek din, son peygamber Hz. Muhammed’in tebliğ ettiği İslâmiyet’tir. 145  Hz. Muhammed’in peygamber olmadan evvelki dinî hayatı ve ilk muhataplarının gönüllerinde yatan inanç da bu dine yakındı. O evrensel çağrısını bu inanç üzerine yerleştirmiş ve bundan dolayı muvaffak olmuştur.  
                                                           
139 Izutsu, Kur’an’da Tanrı ve İnsan, 155. 
140 Topaloğlu, “Allah”, 2/471. 
141 Âl-i İmrân 3/67. 
142 M. Fuâd Abdülbâki (Kahire: Metâbi’u’ş-Şa’b, 1950), “el-Muʿcemü’l-müfehres li-elfâẓi’l-Ḳurʾâni’l-
Kerîm”, hanîf md. 
143 Ahmed İbn Hanbel, el-Müsned, çev. Rıfat Oral - Süleyman Sarı (Konya: Ensar Yayıncılık, 2005), 6/5/266. 
144 Buhârî, “Îmân”, 29; Tirmizî, “Menâḳıb”, 32. 
145 Cevad Ali, “Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-İslam”, 6/551. 
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Cahiliye Arapları Hz. İbrahim’in dinine mensup muvahhit insanlardı. 
Daha sonra zaman içerisinde sapmaya ve şirk koşmaya başladılar dinden uzaklaştılar. İslam tarihi kaynaklarına bakıldığında, burada cahiliye Arapları-nın dinle ciddi bir ilişkisi olmayan, putlara bağlı ve onları hayatlarının merke-zine yerleştiren Allah’ı çok fazla hayatlarının içerisine karıştırmayan dalalet ve sapıklık içerisinde olan bir toplum olarak resmedilmektedir.146 Hz. Muhammed’in birinci derecede muhatap olduğu Ahmesi Arap dü-şüncesinin merkezinde kesin olarak Allah vardır. Hatta cahiliye putperestliği-nin kısmen Allah’a aşırı ta’zimden, bu ta’zim düşüncesinin zaman içerisinde ifsad olmasından kaynaklandığı sonucunu çıkarmak mümkündür. Fal okları uygulaması, Ahmesinin önemli bir iş yapacağı zaman Allah’a danışarak yap-ması icat edilmiş bir uygulamadır. 147  İslam öncesi dönemde de Allah cahiliye Arabının düşüncesinde en yüce, en hürmet görülen yerdedir. Hatta Alah’ı o ka-dar yüceltmişler ki her sıradan insanın ona ulaşamaycağını düşündüklerinden, ona ulaşabilme mertebesine sahip aracılar ihdas etmişlerdir. Cahiliye Araplarının Allah’a inandıkları, Kur’ân’da birçok yerde açık bir şekilde geçmektedir. 148 Dolayısıyla Hz. Peygamberle onların arasındaki müca-dele Allah’a neden inandıkları konusunda değil, Allah’a nasıl inandıkları konu-sundadır. Onlar Allah’a inanıyorlar fakat kendilerine göre şirk olmayan, fakat Allah’ın bunu şirk olarak tavsif ettiği bir şirk hali içerisindedirler.149  Sonuç olarak, cahiliye Araplarının mülkünde ortağı olmayan bir Allah’a 
inanmakta ve ona ibadet etmektedirler. Fakat zaman içerisinde gerek siyasi ve 

iktisadi etkenler gerek diğer bazı din ve inançlardan etkilenmiş olmaları ve ge-rekse de dinde aşırı giderek bazı bidatler uydurmaları sonucu dini amellerinin 

ve inançlarının içerisine şirk karışmıştır. Fakat cahiliye şirki, genelde ya siyasi 
sembollerin tazimi ya dinsel şahsiyetlerin yüceltilmesi ya da çeşitli gök cisim-leri, ağaç ve kayalıklar gibi tabiat varlıklarına günümüzde olduğu gibi dinsel 
                                                           
146 Izutsu, Kur’an’da Tanrı ve İnsan, 160. 
147 Söylemez, Cahiliye Araplarının Ulûhiyet Anlayışı, 175. 
148 ez-Zuhruf 43/9. 
149 en-Nahl 16/35. 



47 

 

anlamlar yükleyerek bir nevi ibadet edilmesi şeklinde olmuştur.150 Fakat bu inanç ve amellerine rağmen tazim edilen hiçbir şeyi Allah seviyesinde bir ilah olarak görmemişlerdir. Çeşitli yorum biçimleriyle Allah inançları içerisinde bir 

alan açarak putlarını oraya yerleştirmişlerdir.   
2. MÜŞRİKLERİN ALLAH HAKKINDA OLUMLU İNANÇLARI 

2.1. Allah’ın Varlığını Kabul Etmeleri Mü’minûn sûresinin 14-87. ayetlerinde Rabbimiz şöyle buyurmaktadır:  
ونَ سَيَق ول ونَ لِلّٰهِ  تَ  ك نْت مْ  اِنْ  يهَا  ق لْ لِمَنِ الْارَْض  وَمَنْ ف   ونَ  افَلََا  ق لْ  عْلمَ   رَب  وَ  السَّبْعِ  السَّمٰوَاتِ  رَب   مَنْ  ق لْ  تذَكََّر 

 تتََّق ونَ  افَلََا  ق لْ  لِلّٰهِ   سَيقَ ول ونَ  يمِ الْعظَ   الْعَرْشِ 

 “Ey Peygamberim! De ki: Eğer biliyorsanız söyleyin, yer ve yerde bulu-nanlar kimindir? “Allah’ındır” diyecekler. De ki: Öyle ise düşünmeyecek misi-
niz? Düşünün. De ki: Yedi kat göğün Rabbi ve büyük Arşın Rabbi kimdir?” “Al-lah’ındır” diyecekler. Müşriklere de ki: Öyle ise Allah’a karşı gelmekten sakın-mayacak mısınız? Sakının.  Peygamberimizin ilk muhatapları olan Mekke halkının Allah’ın varlığını ve bir kısım özelliklerini bildikleri, ancak akıllarını kullanmadıkları, düşüne-medikleri, batıl inanç, haram ve günahlardan sakınmadıkları, haktan uzaklaş-tıkları bildirilmekte, hem de soru cevap yöntemi ile müşrikler ikna edilmeye çalışılmaktadır.      Mekkeli müşrikler, Allah’ın varlığını bilmelerine rağmen aciz putların ilah olamayacağını, Allah’ın ölen insanları diriltmeye gücünün yetmeyeceğini, İslam’ın hak din, Kur’ân’ın Allah sözü olduğunu düşünmüyorlardı.  َون افَلََا تتََّق ونَ    .Düşünmeyecek misiniz” soru cümlesi, müşriklerin hem düşünmediklerini, hem düşünmeleri gerektiğini ifade etmektedir. Müşrikler, putlara tapmaktan, Peygamberi, Kur’ân’ı ve ahiret hayatını inkâr etmekten, haram ve günahlardan sakınmıyorlardı‘‘ افلَا تذكََّر   Allah’a karşı gelmekten sakınmayacak mısınız” soru cümlesi bu anlamı ifade etmekte, sa-
kınmaları gerektiğini beyan edilmektedir. Bir insanın muttaki olabilmesi için 
                                                           
150 Söylemez, Cahiliye Araplarının Ulûhiyet Anlayışı, 182. 
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iman etmesi, Allah’ın emir ve yasaklarına riayet etmesi gerekir. İnsan ancak bu şekilde kendisini ahiret azabından korumuş olur. 151 Müşrikler,  َافَلََا تتََّق ون  cüm-lesi ile takva sahibi olmaya ve kendilerini ahiret azabından korumaya davet 
edilmektedir. Kur’an, Allah’ın varlığını âlemin var olma nedeni olarak ortaya koymuş-
tur.152 Allah’ın birliğini inkâr etmelerinden dolayı müşriklere sorular yöneltil-miştir.153 Müşrikler kendilerine beyan edilen sorulara herkes tarafından bilgi-

sizlikleri ortaya çıkmasın diye bu sorulara olumlu cevap vermek durumunda kalmışlardır. 
 Müşrik Araplar, Allah’ın varlığını ve birtakım özelliklerini kabul etme-lerine rağmen atalarının inancından vazgeçmemişler, hata ve günah işleme ko-nusunda ısrarcı olmuşlardır. İtaate yanaşmamışlar ve Allah’a muhalefet et-mekten çekinmemişlerdir. Kâinatı yaratanın Allah olduğunu bildikleri halde kibre kapılıp aldanmışlardır.154 Kur’ân’da Yüce Allah’ın rububiyeti, vahdani-yeti, sonsuz kudret ve egemenliği müşriklere anlatılmaya çalışılmıştır.155  Bu bilgilere rağmen hak din olarak İslam’ı kabul etmeyip putlara tapmaya devam etmişlerdir. Oysaki Yer kürede ve yerde bulunanların hepsi Allah’ındır. 
2.2. Allah’ın Yaratıcı Olduğunu Kabul Etmeleri 

مْ مَنْ خَلقََ السَّمٰوَاتِ وَالْارَْضَ ليَقَ ول نَّ خَلقَهَ نَّ الْعَز   يم   الْعَل   يز  وَلئَِنْ سَالَْتهَ    

Ey Peygamberim! Andolsun, eğer müşriklere, “Gökleri ve yeri kim ya-rattı?” Diye sorsan, kesinlikle “Onları çok güçlü, her işinde galip ve her şeyi çok iyi bilen Allah yarattı” derler.156  

                                                           
151 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 5/57-58. 
152 Furat Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru (Ankara: Araştırma Yayınları, 2019), 85. 
153 Ebü’l-Hasen Mukātil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Tefsîru Muḳātil b. Süleymân, thk. Abdullah 
Mahmud Şıhâne (Beyrut: Müessesetü’t-Târîhi’l-Arabî, 1423), 2/402. 
154 es-Semerkandî, Te’vîlâtü’l Kur’ân Tercümesi, 10/76-77. 
155  Kurtubî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed, el-Câmi‘ li-ahkâmi’l-Kur’ân, 15/144, tahkik, Hişâm Semîr 
elBuhârî, Dârü İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrut, 2001. 
156 ez-Zuhruf 43/9. 
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Gökleri ve yeri yaratan yüce Allah’tır. “Gökler” ile maksat, yıldızlar, Ay, Güneş, “arz” ile maksat, üzerinde yaşadığımız ve Güneş’in uydusu olan geze-
gendir.157 Gökleri, yeri, ikisi içerisinde ve arasında bulunan bütün varlıkları ya-ratan, yok iken var eden yüce Allah’tır. Müşrikler de bunu biliyor ve kabul edi-yorlardı. 

  Müşrikler, azîz ve alîm olan Allah’ın yarattığını kabul edip ikrar etme-lerine rağmen Allah’ın yanında başka varlıklara da ibadet etmişlerdir. Yüce Al-lah önceden yarattığı şeyleri tekrar zikretmek sûretiyle anlamaları için delil sunmuştur.158 Bu ayette Mekkeli müşriklerin yüce Allah’ın gökleri ve yeri ya-ratttığı, Allah’ın aziz ve alîm sıfatlarını bildikleri beyan edilmektedir. Metin ve meâlini yukarıda verdiğimiz Zuhruf sûresinin dokuzuncu aye-tinde yüce Allah’ın üç sıfatına vurgu yapılmıştır: Birincisi ‘‘halk-yaratma’’ sıfatı, 
ikincisi üstün, her işinde galip şerefli ve değerli anlamına gelen “el-azîz” ismi, üçüncü sıfat olarak her şeyi çok iyi bilen anlamında “el-alîm” ismidir. 159  Kâinatın yegâne sahibi, her şeyi en ince ayrıntısına kadar yaratan Yüce Allah’tır.160 Azîz ve alîm olan yüce Allah,  mükemmel yaratmaya kâdirdir 

مْ مَنْ خَلقََ السَّمٰوَاتِ وَالْارَْضَ ليَقَ ول نَّ اللّٰه    ر   بِ  اللّٰه   ارََادنَِيَ  اِنْ  اللّٰهِ  د ونِ  مِنْ  تدَْع ونَ  مَا افََرَايَْت مْ  ق لْ  وَلئَِنْ سَالَْتهَ   ضُ 

ه    كَاشِفَات   ه نَّ  هَلْ  ر ِ مْسِكَات  رَحْمَتِه   بِ  ين  ارََادَ  اوَْ  ض  ل ونَ  يتَوََكَّل   عَليَْهِ  اللّٰه    حَسْبِيَ  ق لْ  رَحْمَة  هَلْ ه نَّ م  توََك ِ -Ey Peygamberim! Andolsun, eğer sen müşriklere, “Gökleri ve yeri kim yarattı?” Diye sorsan, kesinlikle, “Allah yarattı” derler. Onlara de ki: Ne dersi-niz? Allah’tan başka taptığınız putlar eğer Allah bana herhangi bir zarar do“ الْم 

kundurmak isterse, onlar Allah’ın dokundurduğu zararı kaldırabilirler mi? Kaldıramazlar. Veya Allah bana bir rahmet dilese, onlar O’nun rahmetini tutup 
engelleyebilirler mi?” Engelleyemezler. Onlara de ki: Allah bana yeter. Tevek-kül edenler, ancak Allah’a tevekkül ederler, O’na güvenirler.  Zümer sûresi 38. 

                                                           
157 İsmail Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2015), 560. 
158 Razi, Fahreddin Muhammed b. Ömer b. Hüseyin, Tefsîru’l-kebîr/Mefâtîhu’l-gayb, 27/196, Dâru’l-Fikr, 
Beyrut, 1981. 
159 Râzî, Mefâtîḥu’l-Ğayb, 19/500. 
160 er-Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 17/90-91. 
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Ayetinde vurgulandığı gibi müşriklere sorular yöneltilmiş onların vereceği ce-vaplardan bahsedilmiştir. Allah’ın verdiği hayra da şerre de engel olacak hiçbir kimse yoktur. Allah’a güvenip en yüce yaratıcıya dua edenler bu güvence altına alınmıştır. Ayette ًُّكَاشِفَات  ve   مْسِكَات -kelimelerinin müennes kullanımı onların tanrılarının acizliğini belirtmek içindir.161 Mekkeli Müşrikler gökleri ve yeri Allah yarattığını bilmelerine ve kabul etmelerine rağmen kendilerine hiçbir yarar ve zarar sağlamayan putlara tap م 
maya devam etmekteydiler. Zümer sûresinde Allah’tan başkasına güvenilme-mesi sadece O’na kulluk edilmesinden bahseder.162 Yaratma ile ilgili soru çok açık ve net olduğu için müşrikler, Allah’ın yaratıcılığını mecburen kabul etmek durumunda kalmışlardır. Düşünmek istemedikleri için müşrikler gerçeği anla-mada zorlanmışlardır. 163 

 Mekkeli müşrikler, Allah’ı bildikleri halde O’ndan başka ilah kabul edi-yorlardı   َفَانَّٰى ي ؤْفكَ ون  ‘‘Nasıl haktan çevriliyorlar”164 cümlesi, müşriklerin ve on-ların konumunda olanların, Allah’ın varlığını ve yaratıcı olduğunu bildikleri halde nasıl Allah’tan başka ilah kabul ediyorlar, nasıl Allah’tan başkasına tapı-yorlar anlamındadır.165 Soru bilgi almaya yönelik değil, kınamaya ve yanlışlığı 
bildirmeye yöneliktir. Arap müşrikleri kâinatın yegâne yaratıcısı olarak Allah’ı kabul etmele-rine rağmen bir yandan da kendilerine hiçbir fayda ve zararı olmayan, yaratma özelliği olmayıp kendileri de yaratılmış olan putlara inanmaya devam etmiş-
lerdir. Oysaki üzerinde yaşadığımız yer küreyi, yeryüzünde ve yeraltında bu-lunan bütün varlıkları yaratan, yaşatan ve yöneten yüce Allah’tır.  
                                                           
161 Nâsıruddin  Abdullah b. Ömer b. Muhammed el-Beydâvî, Envârü’t – tenzîl ve esrârü’t – te’vîl (Beyrut: 
Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabi, ts.), 5/43. 
162 et-Taberî,Muhammed b. Cerîr b. Yezîd b. kesîr b. el-Âmülî Ebu Cafer et-Taberî, Câmiʿu’l-Beyân Fî-

Tefsîri’l-Ḳurʾân, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî (Kahire: Dârü’l-Hicr, 1422–2001), 20/212. 
163 Es-Süyûti, İmam Celaleddin, Ed-Dürrü'l-Mensur fit tefsir bil Me'sur, 6/235. Ocak Yyaıncılık, cilt 16, birinci 
baskı, 2012.  
164 el-Ankebût 29/61. 
165 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 7/68. 



51 

 

2.3. Allah’ın Yağmur Yağdıran Olduğunu Kabul Etmeleri  

لَ مِنَ السَّمَا   مْ مَنْ نَزَّ ه مْ  بَلْ  لِلّٰهِ   الْحَمْد   ق لِ  اللّٰه    ليََق ول نَّ  مَوْتهَِا بعَْدِ  مِنْ  الْارَْضَ  بِهِ  فَاحَْيَا ء  مَا   ءِ وَلئَِنْ سَالَْتهَ   لَا  اكَْثرَ 

-Ey Peygamberim! Andolsun eğer müşriklere, gökteki buluttan yağ-muru yağdıran ve yağmur suyu ile ölümünden, kurumasından sonra yeryü‘‘ يعَْقِل ونَ  
zünü diriltip canlandıran kim diye sorsan kesinlikle Allah derler. Onlara de ki: Her türlü övgü Allah’a mahsustur fakat onların çoğu akıllarını kullanmaz-lar.’’166  Müşrikler gökten yağmuru yağdıranın Allah olduğunu bilmelerine rağ-men Allah ile beraber başka varlıklara tapmalarına binaen kendilerine bunca 
nimeti verenin asıl sahibini düşünmeleri için uyarı amaçlı sorular sorularak düşünmeleri amaçlanmıştır. Yağmurun oluşmasında Güneş ışığından atmosfer tabakasına kadar bütün birleşenler bir araya gelip yer çekiminin etkisiyle yer-yüzüne yağmur olarak inmektedir. Bu oluşumu yapabilen tek varlık Yüce Al-lah’tır. Yağmur sayesinde çeşit çeşit bitkiler hayat bulmaktadır. Su ile kuruyan bitkileri yeniden yaratan Allah’tır. Toprağı bitki yetiştirecek özellikte yaratan, yağmuru yağdıran, bitkilerin tohumlarını var eden yüce Allah’tır.  Allah’ın yağmur yağdırıp kuraklıktan insanları koruması gücünün kud-
retindendir. 167 Bunca delile rağmen onların çoğu düşünüp aklını kullanma-mışlardır. Kuruyan bitkilerin yağmur ile yeniden yetişmesinde, öldükten sonra di-rilmeyi inkâr eden müşriklere uyarı vardır. Nasıl kurumasından sonra Allah bitkileri yeniden yetiştiriyorsa ölümünden sonra da insanları yeniden dirilte-cektir. Allah’ın yağmur ile bitkileri yetiştirmesi beyan edildikten sonra   ق لِ الْحَمْد

 el-hamdü lillah de” emrinin gelmesi, nimetlere şükredilmesi gerektiğini“ لِلّٰهِ   
                                                           
166 el-Ankebût 29/63. 
167 Kurtûbî, Muhammed b. Ahmed, el-Câmi’ Li Ahkâmi'l-Kur'ân, 16/387,  Türkiye Diyanet Vakfı İslam An-
siklopedisi, Ankara. 
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ifade eder.168 Nimetlere karşı el-hamdü lillah denilmesi gerekir. Allah’ın müş-riklere göstermiş olduğu alametlerden dolayı ‘hamd Allah’a özgüdür’ demeleri gerekir. Müşrikler bu alametler karşısında tezatlığa düştüklerinin farkında de-ğillerdir.169 Kur’ân’da aklın kullanılması teşvik edilmiştir. Akıl, insanın rehberidir. Aklını kullanan insan, kendisinin ve kâinatın kendi kendine var olmadığını ve boş yere yaratılmadığını anlar ve yaratıcıyı bilir ve iman eder. “Akıllarını kul-lanmazlar”, Allah’ın birliğine ve kıyamet kopunca insanların dirileceğine dair delilleri düşünmezler anlamındadır.  Allah’ın azametini ve gücünü göstermek amaçlı müşriklere yöneltilmiş bir uyarı170 olarak yeryüzünde insanoğluna verilmiş en büyük rızık olan suyun çekilmesi halinde tekrar yaratabilecek olanın Allah olduğunu bilmelerine rağ-men başka ilahlar edinen müşrikler yanlış yolda olduklarının farkına varma-ları için düşünmeye davet edilmiştir. 
2.4. Allah’ın Hak ve Adaletle Hükmettiniğini Kabul Etmeleri 

 Allah, hak ve adalet ile hüküm verir. Müşriklerin Allah’ın dışında ilah‘‘ ير   لْبَص  ا يع  السَّم   ه وَ  اللّٰهَ  اِنَّ  بشَِيْء    يقَْضُ ونَ  لَا  د ونِه   مِنْ  يدَعْ ونَ  ينَ وَالَّذ   بِالْحَق  ِ  يوَاللّٰه  يقَْضُ  

diye taptıkları putları hiçbir şeye hükmedemezler. Şüphesiz sadece Allah, her sözü çok iyi işiten ve her şeyi çok iyi, görendir.’’171 

Mekkeli müşriklerin ilah olarak kabul ettikleri putlar hiçbir şeye karar veremezler. Çünkü onlar cansız varlıklardır, hareket etme, görme, duyma, işitme gibi özelliklerin hiçbiri yoktur. Hiçbir konuda bilgi sahibi olmayan, dü-şünme karar verme özellikleri olmayan putlar ilah olarak da kabul edilemez.172 

                                                           
168 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 5/562-563. 
169  el-Mahallî, Celaleddin,  Celâleyn Tefsiri, 1/403,  Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, İstanbul.  
170 Karaman, Hayreddin Çağrıcı ve Dönmez, Mustafa,  Gümüş, İbrahim Kâfi, Sadreddin, Kur’ân Yolu: Türkçe 

Meal ve Tefsir, 5/425-426, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, Ankara, 2006. 
171 el-Mü’min 40/20. 
172 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 6/576. 
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Hiçbir konuda hüküm verme yetkilerine sahip olmamalarına rağmen Mekkeli müşrikler Allah’ın yanında başka ilahlara tapmaya devam etmişlerdir. Hâlbuki müşriklerin gizli açık yaptığınız bütün amelleri gören, bilen her şeye kâdir olan yüce Allah’a iman etmeleri konusunda uyarılmışlardır. 173 Mü’min sûresinde geçen ‘‘kadâ’’ ( ىضَُ القَ  ) kelimesini âlimler emretmek manasında kullanmışlardır. Allah, hak ile emretti anlamında yorumlamışlar-dır. Allah’tan başka taptığınız ilahlar hükmetmeye kadir olmadığı halde neden Allah’tan başkasına kulluk yaparsınız? 174 Denilerek müşrikler uyarılmıştır. “Allah, hak ile hüküm verir” derken iki farklı anlam kastedilmektedir. Birincisi Allah dünyada hak ile hüküm verir. İkincisi Allah ahirette hak ile hü-küm verir. Ahiretteki hüküm vermekten kasıt şefaat etme yetkisidir. Kendile-rine şefaatçi olur ümidiyle Allah’tan başkasına kulluk etmektedirler.  Hâlbuki Kur’ân-ı Kerimde Allah şefaat etme yetkisini kendisinden razı olduğu kullarına vereceğini buyurmaktadır.175 Allah kullarının gizli aşikâr bütün hallerini bil-diği için Allah’ın hak ve adaletle hükmedeceği inancı Allah’tan daha fazla kork-
mayı gerektirdiği gibi aynı zamanda suçlu olanları uyarı mahiyetinde daha 
fazla dikkat etmeleri gereken bir husustur.176 

Allah, adalet ile hükmeder. Allah, yapılan iyiliğe iyilikle, yapılan kötü-lüğe kötülükte karşılık vermeye kadirdir.177 Burada kötülükten kasıt şirk ve 

inkâr gibi fiilleri işleyen kimselere yaptıklarından dolayı cezaya çekilirken 

iman ve itaat gibi iyilikleri yapanlara da daha güzeliyle yani cennetle mükâfat-landıracaktır. 178  Allah’ı bırakıp başka varlıklara tapanların ilahlarına onlar 
hükmedemez ifadesinin söylenmesinin sebebi onların ilahlarını alaya almak-tır.179  

                                                           
173 et-Taberî, İbn Cerîr,  Câmiʿu’l-Beyân, 20/304,  Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Cilt 7. İstanbul.  
174 el-Ebû Mansûr Muhammed b.Muhammed el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, thk. Ali Haydar Ulusoy (İstan-
bul: Dârü’l-Mîzân, 2006), 13/32. 
175 el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 13/32-33. 
176 er-Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 27/53. 
177 İbn Kesîr, Ebü’l-Fidâ, Kur’ânı̇’l-Azîm, 7/443,  Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, cilt 40, İstanbul. 
178 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 7/443. 
179 es-Sâbûnî, Muhammed Ali, Safvetü’t tefâsir, 3/98, Yeni Şafak Yayınevi, cilt 3, 1995. 
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Allah, hükmü hakkaniyet ile olmakta iken Mekkeli müşriklerin Allah’ın dışında ilah olarak kabul ettiği varlıklar hiçbir şeye güçleri yetmeyip hiçbir ko-
nuda müspet ya da menfi karar verme yetkisine sahip değildir. Çünkü müşrik-lerin ilah olarak kabul ettiği varlıklar Allah’ın hükmü ile yenilgiye uğratılmış-tır.180 Allah-u Teâla gerek bireysel gerekse toplumsal hayatta kanun koyucu-

dur. 181 

 Allah’ın koymuş olduğu kurallara uyup emirlerini yapıp yasaklarından kaçınanlar için ahirette adaletli bir şekilde yargılayıp, hükümlerine uyanları mükâfatlandırıp uymayanları ise cezalandıracaktır. Putperest müşriklerin tanrı diye taptıkları cansız varlıklar hüküm verme yetkisine bile sahip değilken 
onlara tapmanın yersiz olduğuna vurgu yapılmıştır. 

2.5. Kâbe’nin ve Mekke’nin Rabbi Olduğunu Kabul Etmeleri  

تاَ   رِحْلَةَ  يلَافهِِمْ ا   . ق رَيْش    يلَافِ لِا   يْفِ  الش ِ مْ  ي  الََّذ   .  فَلْيعَْب د وا رَبَّ هٰذاَ الْبيَْتِ   . ءِ وَالصَّ وع   مِنْ  اطَْعمََه  مْ  ج   مِنْ  وَاٰمَنهَ 

الْبيَْتِ  هٰذاَ   Ey Peygamberim! Rabbin, senin kabilen Kureyş’i ısındırdığı, onları kı-şın Yemen’e ve yazın Şam’a yaptıkları ticarî amaçlı yolculuğa alıştırdığı için bu ev Kâbe’nin sahibi Allah’a kulluk etsinler. O Allah ki, onların açlığını giderdi ve onları korkudan emin kıldı.”182  Kureyş sûresinde geçen “Rab” kelimesi Allah’ın en güzel isimlerinden biridir. Yaratmış olduğu bütün varlıkları terbiye eden, eğiten ve kâinattaki her şeyin yegâne sahibi anlamına gelmektedir. Ayette geçen“ خَوْف    ifadesinden maksat Kâbe’dir. Kâinatta ilk ibadet edilen mekân olup Yüce Allah tarafından yeri Hz. İbrahim’e bildirilerek oğlu Hz. İsmail ile birlikte Kâbe, yeniden inşa edilmiştir.183 

                                                           
180 Yazır, Elmamalı Hamdi, Hak Dini Kur’ân Dili, 6/523,  Eser Neşriyat ve Dağıtım, İstanbul, 1979. 
181 Karaman, Hayreddin, Çağrıcı, Dönmez, Mustafa, Gümüş, İbrahim Kâfi, Sadreddin, Kur’ân Yolu, Türkçe 
Meal ve Tefsir, 4/646-650,  Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2006. 
182 Kureyş 106/1-4. 
183 el-Bakara 2/127. 
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Allah’ın bahşetmiş olduğu sayısızca nimete karşılık O’na iman ve ibadet etmek gerekir. Özellikle Allah’ın kureyş halkına sunduğu önemli nimet olan iki ticaret yolculuğunu güvenle yaptıkları için kendisine ibadet edilmesi gerektiği 
hususunu dile getirilmektedir. 184  Kureyşliler Allah’ın evine hizmet ettikleri için diğer kabileler arasında saygınlıkla karşılanır, yaz ve kış olmak üzere yap-tıkları yolculukları güven içerisinde hiçbir baskı ve zorlama olmaksızın ta-mamlarlardı. Kureyş kabilesi ticaret yapmak için kışın Yemen’e yazın ise Şam belde-sine gitmekteydiler. Bu yolculuklarını güven ve huzur içerisinde tamamlar-lardı. Çünkü Harem bölgesinin sakinleri olmaları, Kâbe’ye hizmet etmelerin-den ötürü diğer kabileler arasında üstün özelliklere sahiptirler. Araplar ara-sında gasp ve yağmalama gibi özellikler yaygın iken Kureyş kabilesine bu şe-kilde davranmamışlardır. Kureyş’e verilen bu nimetlerden ötürü Allah’a ibadet ve itaate davet edilmiştir.185 

Ayette Kureyşliler nasıl yaz kış seyahatlerine alışmışsa Kâbe’nin Rab-
bine ibadet etmeye alışması gerektiğinden bahsedilmektedir. Çünkü Kâbe’ye gösterilen hürmetten dolayı Kureyşlilerin ticaret mallarına ve kendilerine hiç-
bir zarar verilmiyor ve emniyet içerisinde yolculuklarını tamamlıyorlardı.186 Müşrikler Allah’ın varlığına inanırken tevhid konusunda inançları eksikti. Ku-reyş sûresinin nazil olma sebebi Allah’ın sonsuz nimetinin yanında kureyş hal-kına sunmuş olduğu nimetini düşünerek Allah’a ortak koşma konusunda ıs-rarcı olmamaları gerektiğidir.187  

                                                           
184  Zemahşerî, el-Keşşâf  (nşr. M. Mürsî Âmir), I, 16-19, 621-622; IV, 267,  Beyrut, 1397/1977.  
185 Bilmen, Âlisi ve Tefsiri, 8/4099.  
186 el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 17/333. 
187 Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, 9/491. 



56 

 

Yüce Allah, Kureyş sûresinde sadece kureyş halkını zikrederek onlara vermiş olduğu nimetlerden bahsederek Kâbe’nin Rabbine ibadet etmeleri em-redilmiştir.188 Kâbe’nin Rabbini tek Mabud olarak tanıyıp ibadet ve kulluğu O’na yapması gerektiğinden bahsedilmektedir.189 

2.6.  Allah Lafzını Kullanarak Dua Etmeleri  

اء  عَ د     sözcüğü   ْة  وَ دع   sözcüğü gibi mastardır. lügatlarda; yardım talep et-
mek, istemek gibi manalarda kullanılmıştır.190 Terim manası ise, kulun tazim ve sevgi duygularıyla birlikte kendini aciz hissederek yüce yaratıcı olan Al-lah’tan yardım ve lütuf talep etmesi, hata ve kusurlarının bağışlanmasını dile-mesi ve O'na hâlini arz edip niyazda bulunması manasına gelmektedir. Dini bir 

kavram olarak dua; âciz ve sonlu (fâni) olan varlığın sonsuz ve sınırsız olan yüce yaratıcıyla arasında kurmuş olduğu köprüdür. 191 Bu nedenle insan, in-sanlık tarihi boyunca hiçbir dönem ve zamanda duadan uzak kalmamıştır. Farklı durum ve biçimde çeşitli şekillerde dua ederek bir nevi şükretmiş ve hamdetmiş olmaktadır. İnsanın tabiatında yeme, içme, uyuma gibi maddi ihtiyaçlarla birlikte bir yaratıcıya sığınma gibi manevi ihtiyaçları da vardır. Dua da bu ihtiyaçlar-
dan biri olup zorunlu bir gereksinimdir. Nitekim Kur’ân-ı Kerimde, insanlığın kâinat hayatındaki başlangıcı tövbe ve dua ile olduğu belirtilmektedir. Bu-nunla alakalı Araf suresinin 23. ayetinde; (Hz. Âdem ve Havva), “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eğer sen, bizi bağışlamaz ve bize merhamet etmezsen, kesinlikle biz hüsrana uğrayanlardan oluruz” diye dua ettiler. İnsanın dünya hayatına teveccüh etmesi ve dünya hayatı için çalışması bu duadan sonra ger-çekleşmiştir. 

                                                           
188 es-Süyûti, Ed-Dürrül Mensur Fit Tefsir Bil Mesur, 8/634. 
189 Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, 9/496. 
190 M. F. Abdülbâkī, el-Muʿcem, “dʿav” md. 
191 Osman Cilacı, “Dua”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 529. 
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İslami dönemde olduğu gibi cahiliye döneminde de Allah’a dua edildi-ğini ifade eden Kur’ân-ı Kerim ayetlerine rastlamak mümkündür.192 . Arap ede-biyatına dair klasik eserlerde dua ile ilgili kalıplaşmış ifadeler yer almakta-dır.193 Cahiliye devrinde meydana gelen bazı hadiselerde duanın Mekke toplu-munda aktif bir şekilde yapıldığı görülmektedir. Peygamberimiz Hz. Muham-med’in (s.a.s)’in dedesi Abdulmuttalip (ö.m. 579) fil hadisesinde Mekke müş-rikeriyle birlikte Ka’be’de Ebrehe ve ordusunu bozguna uğratması için Al-lah’tan yardım talep etmesi misal olarak verilir. Yine Abdullmuttalib’in Ka’be’nin içerisindeki putların en büyüğü olan Hübel putunun önünde oğlu Ab-dullah’ı kurban etmemek için fal oklarını çektiği esnada Allah’a dua etmesi ör-
nek olarak verilebilmektedir. Mekkeli müşrikler Ka’be’nin bir bölümünü tamir etmek amacıyla yıkarken dua etmeleri ve yolculuk esnasında bir vadide gece-

lediklerinde cinlerden ve kötülüklerden sığınmak masksadıyla Allah’tan yar-dım talep ettikleri bilinmektedir.194  Velîd b. Mûğire (ö.8/622)’den rivayet edildiğine göre onarmak masksa-dıyla kâbe’nin yıkımına başlarken مْ ت رَعْ اللهم ل   ‘‘Allah’ım korkutup, cezalandırma-sın’’ şeklinde dua ettikleri nakledilmiştir.195 

Ebû Ali el-Kâlî (ö.356/967) "Kitâbu '1-Emâlî" isimli eserinde bedevile-rin kendi aralarında birbirlerine ‘‘Allah seni çıplak olmaktan ve yoksul kalmak-
tan uzak eylesin şeklinde dua ettiğini nakletmiştir. Cahliye döneminde ölen bir kimsenin ardından  ْالله اخلفْ على اهْلهِ بخيْرو اسد د

 Ey Allah’ım ölümünden sonra ailesine iyilik, hayır nasip et ve onun yok-luğunu hissettirme’’ şeklinde dua ettikleri ifade edilir. Bu tür ifadeler cahiliye‘‘  خلَّته  
döneminde Araplar arasında da Allah’a duanın yaygın olarak yapıldığı göster-
mektedir. 

                                                           
192 el-Enâm 6/40-41; el-A‘râf 7/194; Fâtır 35/12. 
193 M. Faruk Toprak, “Klasik Arapça’da Kullanılan Bellibaşlı Dua, Beddua ve Temenniler”, EKEV Akademi 

Dergisi - Sosyal Bilimler 2/2 (2000), 123. 
194 Hasan Ege, Sîret-i İbn Hişam Tercemesi (İstanbul: Kahraman Yayınları, 2006), 1/87-88. 
195 Ege, Sîret-i İbn  Hişam Tercemesi, 1/1/195. 
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Cahiliye dönemi Arapları arasında kullanılan atasözlerinde de dua ifa-deleri yer almaktadır.   اعْلىَ الله كعبه ‘‘Allah onu yüceltsin, itibar sahibi kılsın’’ ma-nasındadır.  İbn Raşîk’in (ö.463/1070) el-‘Umde isimli kitabında yer alan şiirinde  َّاللًّه م
ى م   Allah’ım onu sıtma hastalığından kurtar.’’ Şeklinde Arapların şiir-lerinde Allah lafzıyla dua ettiklerine bir örmektir. Araplar arasında günlük hayatlarında dua anlamı ifade eden çok sayıda‘‘ سبَّخْ عنْه  الْح 

cümleler yer almaktadır. Duaların içeriğine baktığımızda Arapların yaşam bi-çimi ve coğrafyayla ilgilidir. Genellikle edilen dualar; evlilik, neslin çoğalması ve uzun süre yaşama isteği gibi konuladan oluşmaktadır.196 

رَصفَ  ’’Allah neslini çoğaltsın‘‘امرَه  الله ’’Allah aşiretini artırsın‘‘ شدًّ الله ركْنه  

 Allah ihtiyaç duyduğun işlerde sana kolaylık göstersin.’’şeklinde zikredilen dua cümlelerinin Araplar arasında yaygın bir şekilde kullanıldığı‘‘ الله في حاجَتكَ 
ifade edilmektedir.197  Araplar dua ederken farklı tavırlar sergilemiştir. Peygamberimizin de-desi Abdulmuttalip Kâbe’de dua esnasında ayakta olduğu rivayet edilir. Ayrıca Müşriklerin, Kâbe’nin yanında duaları, ancak ıslık çalıp el çırpmaktan ibaret-
tir.198 Ayette geçen   صَلاة sözcüğünü Taberi dua olduğu ifade etmektedir.199 Fa-kat müfessirlerin çoğu     صَلاة sözcüğünün namaz anlamına geldiğini ve namaz bütün peygamberlerin tebliğinde var olan evrensel bir ibadettir.  Hz. Peygamber (s.a.s) ve ashabı dua ederken ellerini semaya kaldırdık-ları ve gökyüzüne baktıkları rivayet edilmektedir. Ancak bu durumun dini bir 

                                                           
196 M.Edip Çağmar, “Araplarda Dua ve Yaygın Olarak Kullanılan, Duaların Belagat Açısından Değerlendiril-
mesi”, D.E.Ü.İlahiyat Fakültesi Dergisi 18 (2003), 195. 
197 Çağmar, “Araplarda Dua ve Yaygın Olarak Kullanılan, Duaların Belagat Açısından Değerlendirilmesi”, 
192. 
198 el-Enfâl 8/35. 
199 et-Taberî, Câmiʿu’l-Beyân, 8/156. 
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dayanağı yoktur. Araplarda da bu uygulamaya yaygın olarak kullanıldığı bilgisi elimizdeki kaynaklarda bulunmamaktadır.200 İnsanın yaratılışından gelen, fıtratında var olan duygulardan bir tanesi de Allah’a dua etmektir. Tarihin her aşamasında insanoğlu isteklerini dile ge-tirmek ve kendisinin yapamayacağı şeyleri düşündüğünde gücünün yüksek ol-duğuna inandığı aşkın bir varlığa sığınma ihtiyacı duymuştur. Bu özellik cahi-liye Araplarında da mevcuttur. Arapların kendi aralarında Allah lafzını kulla-
narak dua ettikleri örneklerle detaylandırılmıştır. İnsanların, hayatları bo-yunca ihtiyaçları, arzuları, acizlikleri, devam ettiği sürece, dua da insanların yaşamlarında hep bulunacaktır.  

2.7. Allah’ın Rızık Veren Olduğunu Kabul Etmeleri 

ق ك مْ مِنَ  نْ  وَالْارَْضِ  ءِ السَّمَا   ق لْ مَنْ يَرْز   الْمَي تَِ  وَي خْرِج   الْمَي تِِ  مِنَ  الْحَيَّ  ي خْرِج   وَمَنْ  وَالْابَْصَارَ  السَّمْعَ  يمَْلِك   امََّ

ِ  مِنَ  -Ey Peygamberim! Müşriklere de ki: Size yağmur ile gökten ve bitkilerle yerden kim rızık veriyor? Veya işitme ve görme yeteneğini kim veriyor? Diri-den ölüyü kim çıkarıyor? Ölüden diriyi kim çıkarıyor? Kâinatın işlerini kim yü-rütüyor? Allah diyecekler. Öyle ise onlara de ki: Allah’a karşı gelmekten, O’na ortak koşmaktan sakınmayacak mısınız? Sakının.”201 Sözlükte “rızıklandırmak” manasındaki rezk kökünden ortaya çıkan rızk sözcüğü “giyecek, yiyecek ve insanlığın faydasına sunulan her şey; nasip, pay,  yağmur, bağış”202 gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ‘‘Rızık’’ ise, Yüce Allah’ın insanların faydalanması ve canlı varlıkların hayatlarını devam et“ تتََّق ونَ  افَلََا  فقَ لْ  اللّٰه    فسََيقَ ول ونَ  الْامَْرَ   ي دبَ ِر   وَمَنْ  الْحَي 
tirebilmeleri için hizmetine sunduğu her türlü yiyecek, içecek gibi maddi ve 
manevi nimetleri kapsamaktadır.203 

                                                           
200 Çağmar, “Araplarda Dua ve Yaygın Olarak Kullanılan, Duaların Belagat Açısından Değerlendirilmesi”, 
175. 
201 Yûnus, 10/31 
202 Lisânü’l-ʿArab, “rzḳ” md. 
203 Şerafettin Gölcük, “Rızık” (İstanbul: TDV İslâm Ansiklopedisi, 2008), 73. 
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 Rızık kavramı Kur’ân-ı Kerim’de 823 yerde geçmektedir. Yeryüzünde 

bulunan bütün canlıların ihtiyaç duyduğu temiz hava, Güneş’in ısı ve ışığı, yi-

yecek ve içeceği var eden yüce Allah’tır. Allah yağmur yağdırarak topraktan çeşitli sebze, tahıl ve meyveler yeşertmektedir. Bunun yanında küçükbaş ve büyükbaş hayvanlar başta olmak üzere onların etinden, sütünden, derisinden 
ve gücünden faydalanması için insanlığın hizmetine sunmuştur.  İnsanlar çalışarak birçok nimete erişebilmektedir. Mekkeli müşrikler çeşit çeşit nimetleri yaratanın Allah olduğunu kabul edip dile getirmektedirler. Allah’ın Esmâ-i Hüsna’sından olan ‘‘rezzak’’ ismi, bütün canlıların rızkını yara-tan anlamındadır.204 Yüce Allah, rezzak-ı âlemdir. "Rezzak", Allah'ın en güzel isimlerinden biri olup rızık veren anlamındaki “râzık” kelimesinin mübalağalı şekli olup çok rızık veren demektir.205 Allah, size istediğiniz ve istemediğiniz yaşamanız için gerekli olan her nimeti verdi. Eğer Allah’ın nimetlerini saymaya kalksanız onları sayamazsınız. Şüphesiz kâfir insan, kesinlikle inkâr ve isyan ederek kendisine çok zulmeden, Allah’ın nimetlerine çok nankörlük edendir.206  Ayette geçen “zalim”, ilahî iradeye aykırı hareket eden, “nankör” keli-mesi ise Allah’ın nimetlerine şükretmeyen kimse anlamındadır. Kâfir, müşrik ve münafıklar zalim olduğu gibi farz görevleri bilerek terk eden ve haram fiil-leri işleyen kimseler de zalimdir.207  Yaratan ve sayılmayacak kadar çok nimet veren Allah’ın birliğini kabul etmeyen kimse gerçekten kendisine çok zulmetmiş ve nimetlere nankörlük et-miştir. Müşrikler, zulmünün ve nankörlüğünün cezasını, ahirette cehennemde 
kendileri çekecektir. 

                                                           
204 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 3/323. 
205 Gölcük, “Rızık”, 74. 
206 İbrâhîm 14/34. 
207 el-Hucurât 4/11. 



61 

 

‘‘Allah’ın size helâl, iyi ve temiz olarak verdiği rızıklardan yiyin ve için. Allah’ın nimetine şükredin, eğer O’na ibadet ediyorsanız.’’208 Ayette yüce Allah, kullarına "rızık" olarak verdiği şeylerin "helâl" ve "tayyib" olanlarından yeme-lerini emretmektedir. "Rızıkların helâl, iyi ve temiz olanlarından yiyin" cüm-lesi, hem rızkı verenin Allah olduğunu hem de helâl ve tayyib olmasa bile yeni-lip içilen şeylerin rızık olduğunu ifade eder. Dolayısıyla rızık olan her şey, helâl ve tayyib değildir. ‘‘Fakirlik korkusuyla çocuklarınızı öldürmeyin. Onlara da size de biz rı-zık veriyoruz. Çocukları öldürmek, kesinlikle büyük bir günahtır.’’209 Yüce Al-lah, çocukları fakirlik korkusuyla öldürmeyi haram kılmıştır. Anne ve babaya ihsan, çocukların sorumluluğu olduğu gibi, çocukların yaşama hakkına riayet etmek de anne ve babanın sorumluluğundadır. Arap müşriklerinin bazıları ca-hiliye âdeti olduğu için bazıları da fakirlik korkusuyla kız çocuklarını öldürü-yorlardı.210 Buna “ve’d” deniyordu. Yüce Allah, çocuklarını fakirlik korkusuyla 
öldürmeyi kesinlikle yasaklamış ve cehaletleri yüzünden beyinsizce çocukla-rını öldürenlerin hüsrana uğrayacaklarını211 haber vermiş ve bu eylemin çir-kin bir şey olduğunu bildirmiştir. 

Allah insanlara buluttan yağmur indirip yeryüzünde toprağı sulayarak bol rızık vermektedir.212 Müşrikler Allah’ın yeryüzünden bitkiyi, taneden ba-şağı çıkardığını bilip kabul ediyorlardı.213 Allah’ın vermiş olduğu çeşit çeşit ni-metleri kibre kapılmadan ikrar ediyorlardı.214 Buna rağmen Müşrikler Allah’ın yanında başka ilahlara tapmaya devam ettiği için uyarılmıştır.215  

                                                           
208 en-Nahl 16/114. 
209 el-İsrâ 17/31. 
210 el-En’âm, 6/151 
211 el-En’âm, 6/140. 
212 Beydâvî Nâsıruddîn Ebû Saîd Abdullah b. Ömer, Envâru’t-Tenzîl ve Esrâru’t-Te’vil I-V, Muhammed Ab-
durrahmân el-Mar’aşlî, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, Beyrut, 1418. 
213 el-Kurtûbi, el-Câmi’ li Ahkâmi'l-Kur'ân, 10/490. 
214 es-Sâbûnî, Safvetü’t Tefâsir, 1/582. 
215  en-Nesefî, Ebu’l-Berekât Ahmed bin Mahmud, Medâriku’t-Tenzîl ve Hakâiku’t-Te’vîl, tah. Yusuf Ali 
Bedîvî- Muhyiddin Dîbstuv, Dâru’l-Kelimi’it-Tayyib, birinci baskı, Dımaşk 1998. 
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Gökten yağmur yağdırıp yerden rızık çıkartma kudretinde bulunan, 
kâinatı yaratan ve idare eden Yüce Allah’tır. Ayette216 Allah’tan başka kimse-
nin buna kudretinin yetmeyeceğini bilmelerine rağmen Allah’tan başkasına kulluk etmekte ve ulûhiyet konusunda O’na ortak koşmaktan neden sakınmı-yorsunuz şeklinde uyarılmışlardır.217 Müşrikler gökten su indirip toprağı ye-şertip çeşit çeşit nimet verenin Allah olduğunu bilmelerine rağmen Hak’tan yüz çevirmişlerdir. 218 Allah’ın göklerden ve yerden ihsanda bulunduğu sayısız nimete karşılık müşrikler yağmur indirip ekinler ve ağaçlar bitiremeyen, hiçbir güce sahip ol-mayan putlara tapıyorlardı.219 Kendilerine hiçbir rızık veremeyen putlara ta-pan müşriklerden bahsedilmektedir.  

2.8. Hayatlarının Sıkıntılı ve Tehlikeli Dönemlerinde Allah’a Sığınmaları 
ك مْ  يه وَ الَّذ   وا طَي بَِة   يح  ر  بِ  بهِِمْ  وَجَرَيْنَ  الْف لْكِ   فِي ك نْت مْ  اِذاَ حَتّٰى   وَالْبَحْرِ   الْبَر ِ  فِي ي سَي ِر   يح  ر   تهَْاءَ جَا   بهَِا وَفَرِح 

مْ  اوَظَن و   مَكَان   ك ل ِ  مِنْ  الْمَوْج   ءَه م  وَجَا   عَاصِف   ا بهِِمْ   يطَ ا ح   انََّه  خْلِص   اللّٰهَ  دعََو   هٰذِه   مِنْ  انَْجَيْتنََا لئَِنْ  ينَ  الد    لهَ   ينَ م 

 Ey insanlar! Siz gemilerde olduğunuz zaman, gideceğiniz yere varın-caya kadar sizi karada ve denizde yürüten Allah'tır. Bu gemiler, içindekilerle birlikte güzel bir rüzgârla seyrettiği ve yolcular bununla sevindikleri zaman, şiddetli bir fırtına esip her taraftan onlara dalgalar geldiği ve çepeçevre kuşa-tıldıklarını anladıkları zaman dini Allah’a özgü kılarak “ya Rabbi! Yemin ederiz eğer bizi bu sıkıntıdan kurtarırsan, biz kesinlikle iman edip şükreden kimse-lerden olacağız” diye Allah’a yalvarırlar.”220“ ينَ الشَّاكِر   مِنَ  لنَكَ ونَنَّ 

Ayet-i Kerime’yi incelediğimizde yüce Allah’ın insanlara vermiş olduğu nimetlerden bahsedilmektedir. Verilen nimeler karşısında bazı insanların iki-yüzlü tutum sergiledikleri dile getirilmektedir. Karada insanların hizmetine 
                                                           
216 İbrâhîm 14/32. 
217 el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 7/50. 
218 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 11/143, thk. Ahmet Vanlıoğlu vd., İlmî kontrol, Bekir Topaloğlu, İstanbul: 
Mizan Yayınları, 2005-2010. 
219 İbn Kesîr, Tefsü'l-Kur’ânı̇’l-Azîm, 8/333. 
220 Yûnus 10/22. 
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sunduğu binek hayvanları olan at ve devenin gücünden faydalanma imkânı ve-
ren, denizlerde teknelerin batmadan devam etmesini sağlayan, yeri, göğü, suyu, havayı yaratan yüce Allah’tır.  Gemi yolculukları güven içerisinde ilerlerken dalga ve fırtınaya yakala-nan insanlar Allah’a yakarıp dua etmeye başlarlar felaketten kurtuldukları tak-dirde Allah’a iman edeceklerine dair yemin edip söz verirler. Allah dualarına icabet edip fırtına dindikten sonra verdikleri sözü tutmayıp taşkınlıklarına de-
vam ettikleri ayette bildirilmektedir. 221 Allah’ın insanların hizmetine sunduğu karada ve denizde birçok vasıta bulunmaktadır. Allah’ın vermiş olduğu bu nimetler sayesinde karada, denizde ve havada güven içerisinde yolculuk yapmaktadırlar. Şiddetli fırtına gelip dal-galar gemiyi kuşattığında helâk olma korkusundan dolayı Allah’a dua etmeye başlarlar. Felaketten kurtulunca taşkınlık yapmaya devam ederler.222 

Hâlbuki sadece başımıza gelen afet ve musibetlerde değil her zaman ve mekânda güven ve huzur içerisindeyken de Allah’ı anmak gerekir. 223 Sıkıntılı zamanlar geçip selamete kavuştuğu zaman ise eski taşkınlıklarına döneme-mesi gerektiği vurgulanmaktadır.  
 مَا يَكْشِف  فَ  تدَْع ونَ  اه  ايَِّ  بَلْ  ينَ صَادِق   ك نْت مْ  انِْ  ق لْ ارََايَْتكَ مْ اِنْ اتَٰيك مْ عَذاَب  اللّٰهِ اوَْ اتَتَكْ م  السَّاعَة  اغََيْرَ اللّٰهِ تدَْع ونَ  

 Müşriklere de ki: Ne dersiniz? Eğer siz doğru sözlülerden iseniz, eğer size Allah’ın azabı gelse veya kıyamet kopsa siz Allah’tan başkasına mı dua‘‘ ت شْرِك ونَ   مَا وَتنَْسَوْنَ  ءَ اِليَْهِ انِْ شَا   تدَْع ونَ 
edersiniz? Hayır! Bu durumda siz sadece Allah'a dua edersiniz, Allah, dilerse dua ettiğiniz zorluğu giderir, siz de Allah’a ortak koştuklarınızı unutursu-nuz.’’224 

                                                           
221 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 3/310. 
222 el-Belhî, Tefsîru Muḳātil, 2/234. 
223 et-Taberî, Câmiʿu’l-Beyân, 12/146-147. 
224 el-En’âm 6/40-41. 



64 

 

İnsanın başına bir afet ya da musibet gelse, çok zor durumda kalsa, ya-ratan ve her şeye gücü yeten Allah'a dua eder, başka bir şey aklına gelmez. Di-lerse Allah, sıkıntıyı giderir. Yüce Allah, dünyada imtihan için veya yapılan kö-
tülüklere ceza olmak üzere musibetler verebilir.225  Müşrikler afet ve musibetlere maruz kaldıkları zaman Allah akıllarına 
gelmektedir. Müşriklerin denizde bir sıkıntı ile karşı karşıya kaldıkları zaman yardım eder ve şefaatçi olur zannettikleri putların zihinlerinden yok olduğu ve sadece Allah’a dua ettikleri hatırlatılarak ilah diye tapılan putların hiçbir işe yaramayacağı beyan edilmektedir.  Allah’ın dışında tapılan varlıkların, herhangi bir zararı önlemekten ve bir nimet vermekten aciz oldukları dile getirilmektedir. Bu sebeple sadece sı-kıntı zamanlarında değil, her zaman, sadece Allah’a dua etmek, O’ndan başka ilah tanımamak gerekir. Müşriklerin Allah’a dua etmeleri, insandaki din duy-gunun varlığını ifade eder. 

2.9. Allah Adına Yemin Etmeleri  

وا بِاللّٰهِ جَهْدَ ايَْمَانهِِمْ لئَِنْ جَا   مْ وَاقَْسَم  يَات   انَِّمَا ق لْ  بهَِا   ليَ ؤْمِن نَّ  اٰيَة   ءَتهْ  مْ   وَمَا اللّٰهِ  عِنْدَ  الْاٰ ك   لَا  ءَتْ جَا   اِذاَ انََّهَا   ي شْعِر 

-Müşrikler, eğer kendilerine bir mucize gelirse kesinlikle ona iman ede“ ن ونَ ي ؤْمِ 
ceklerine dair Allah'a çok kuvvetli yemin ettiler. Ey Peygamberim! Onlara de 

ki: Mucizeler, sadece Allah katındadır, mucizeyi sadece Allah, gönderebilir. Ey müminler! Müşriklerin iman edeceklerini size ne bildiriyor da siz, mucize ge-lirse müşrikler iman ederler diyorsunuz. Bilesiniz ki onlar, şüphesiz istedikleri mucizeler geldiği zaman da iman etmezler.”226 Arap müşrikler, Kur'ân'ın Allah sözü olduğuna iman etmiyorlar, "Bu Kur'ân, büyüdür, biz onu kesinlikle inkâr ediyoruz.”227 “Bu Kur’ân, evvelkilerin 
                                                           
225 el-Bakara 2/155; eş-şûrâ 42/30. 
226 el-En‘âm 6/109. 
227 ez-Zuhruf 43/30. 
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masallarıdır, Muhammed onları yazdırmış, sabah akşam kendisine okunu-yor.”228 diyorlardı.  Müşrikler, Hz. Peygamber (s.a.s)’den evvelki peygamberlerin getirmiş olduğu mucizeler olan Hz. Musa’nın taştan su fışkırtması, Hz İsa’nın ölüleri di-
riltmesi gibi Hz. Peygamber (s.a.s)’den kendilerinin iman etmesi için safa tepe-sini altın haline getirmesini istediler. Bu isteklerinin gerçekleşmesi halinde Al-lah adına yemin ederek iman edeceklerine dair söz verdiler. Hz. Peygamber  

(s.a.s) dua ederse onların istekleri gerçekleşecekti, fakat onlar sözlerinde dur-mayı iman etmezlerse helâk olacakları için dua etmekten vazgeçip onları kendi hallerine bırakmıştır. Âlimler bu ayetin iniş sebebinin bu olay olduğunu bildir-
mektedir.229 

Ayette geçen   ْجَهْدَ ايَْمَانهِِم ‘‘cehde eymânihim’’ terkibi Allah adına tüm gü-cüyle yemin ederler anlamındadır.230  Bu ifadeyi kullanarak Allah’ı önemsedik-lerini, değer verdiklerini görmekteyiz. Allah’ın adını kullanarak yapılan ye-
minde mutlaka bütün gücüyle o işi yapacaklarına dair söz vermesi anlamına gelmektedir. Müşrikler günlük yaşamlarında Allah’tan başka varlıklar adına 
yemin ederken burada Allah adına yemin etmeleri Allah’ı yüceltip saygı duy-dukları anlamına gelmektedir.  

2.10. Allah’ın İnsanları Doğru Yola İlettiğine İnanmaları 

ِ   اِلَى ي  يهَْد   مَنْ  ئكِ مْ ق لْ هَلْ مِنْ ش رَكَا   نْ  ي تَّبَعَ  انَْ  احََق   الْحَق ِ  اِلَى ي  يهَْد   افَمََنْ  لِلْحَق  ِ  ييهَْد   اللّٰه   ق لِ  الْحَق   ي  يهَِد    لَا  امََّ

ونَ  كَيْفَ  مْ  لكَ   فمََا ي هْدٰى   انَْ  الِاَّ    Ey Peygamberim! De ki: Allah’a ortak koştuklarınızdan hakka iletecek bir kimse var mı? De ki: Hakka Allah iletir. Öyle ise, hakka iletebilen mi uyul-maya daha layıktır, yoksa doğru yola iletilmedikçe doğru yolu bulamayan kimse mi? Size ne oluyor? Nasıl hüküm veriyorsunuz?”231“ تحَْك م 

                                                           
228 el-Furkān 25/5. 
229 er-Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, 13/150. 
230 el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 5/178. 
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Ayette Allah’ın hidayet ve hak olan iki temel özelliğinden bahsedilmek-tedir. ‘‘Hidayet’’, doğru yolu göstermek demektir. ‘‘Hak’’, varlığı zorunlu olan, 
yok olmayan demektir.232 Allah sözlerinde ve hükümlerinde uyulmaya layık olan tek varlıktır. İnsanları yaratıp akıl ve irade veren doğru yolu gösteren Al-lah, ibadet edilmeye ve hükümlerine uyulmaya layık olan tek varlıktır.  Müşriklere doğru yolu gösterenin kendi taptıkları ilahlar değil, Allah ol-duğu bildirilmektedir. ‘‘Şerîk’’ kelimesinin çoğulu  شُرَكَا  ‘‘şürekâ’’, ortaklar de-mektir. Ayette şürekâ kelimesinin kullanılması Allah’ın yanında başka varlık-ları da kabul ettiği için putlar kastedilmektedir. Ayette soru cevap yöntemi kul-lanılarak müşriklerin tapmış oldukların putların doğru yolu gösterme özellik-
leri olmadığı için ilah olamayacakları belirtilmiştir.  Müşriklerin ibadet ettiği putlar doğru yolu gösteremediği için ibadet edilmeye yetkin değildir. Putlara ibadet etmeyi terk edip, ibadete layık tek var-lık olan Allah’a iman ve kulluk etmek gerekir. Putlara tapmak batıl bir uygula-madır. Akıldan yoksun, cansız ve şuursuz varlık olan putlar, insanlara doğru yolu göstermekten mahrum iken putlara tapmak batıla dalmaktır. 233 İnsanları doğru yola ileten yüce Allah’tır. Dilediği kimseyi hidayete kavuşturma gücü ve kudreti yalnızca Allah’a aittir. Hükümlerine riayet edilmeye, ibadet ve itaat edilmeye layık olan tek var-lık yüce Allah’tır. Kendini hidayete erdirmekten aciz olan putlar sizleri doğru yola asla gösteremez. Kendisine uyulmaya layık olmayan şeyin peşinden gide-
rek akla aykırı davranmış oluyorsunuz. 

2.11. Allah’ı Rab Olarak Kabul Etmeleri Terbiye etmek, yetiştirmek, sahip olmak, üstünlük ve efendilik anlam-larındaki ‘‘r-b-b’’ kökünden türeyen Rabb, terbiye eden, efendi, yetiştiren, yö-neten ve üstünlüğü benimsenen kişi demektir. Çoğulu erbâbtır. Arap dilinde 
                                                           
232 M. F. Abdülbâkī, el-Muʿcem, “hdy” md. 
233 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 3/328-329. 
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‘‘rabb’’ kelimesi itaat edilen efendi, bir şeyin sahibi ve maliki anlamlarına kul-lanılmıştır. Rabb kelimesi, terbiye manasında mastar iken mübalağa kastı ile terbiye edici (mürebbî) isim olmuştur.234 ‘‘Rab" kelimesi, Allah'ın en güzel isimlerinden biri olup bütün yaratık-ları terbiye eden, eğiten ve her şeyi kemaline erdiren, her varlığa yeteneğini veren, her şeyin maliki ve sahibi demektir.235 

يلا  وَك   فَاتَّخِذهْ   ه وَ  الِاَّ  اِلٰهَ  رَب  الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ لَا     ‘‘Allah, doğunun ve batının Rabbidir. O’ndan başka hiçbir ilah yoktur. Bu itibarla sadece O’nu vekil edin.’’236 Cümlesi, Allah’ın mabut ve ilah olmada tekliğini ve zâtını tesbih ve takdis eder.237  Âlemlerin Rabbi, yegâne yaratıcı, rızık veren, âlemi yöneten ve hak olan yüce Allah'tır. Allah her varlığın rabbidir. Yûnus suresinin 38'inci ayetinde rı-zık veren, yaratan ve yönetenin kim olduğu sorulduktan, müşriklerin Allah ol-duğunu söyleyecekleri beyan edildikten sonra 32'nci ayette, "İşte bu işleri ya-pan, gerçek Rabbiniz Allah’tır" buyrularak yüce Allah'ın iki ismi daha bildiril-miştir. "Rab" ve "Hak". Rabb kelimesi Kur’ân-ı Kerim’de şu şekilde kullanılmıştır: 
ِ الْعَالمَ  ينَ    Âlemlerin Rabbi’’238‘‘  رَب 

 Ulu Arşın Rabbi’’239‘‘  رَب  الْعَرْشِ الْعظَ  يمِ 

 Yedi Göğün Rabbi’’240‘‘  رَب  السَّمٰوَاتِ السَّبْعِ 

ِ الْفَلقَِ   Sabahın Rabbi’’241‘‘  بِرَب 

                                                           
234 Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü, 540. 
235 Bekir Topaloğlu, “Rab” (İstanbul: TDV İslâm Ansiklopedisi, 2007), 373. 
236 el-Müzzemmil 73/9. 
237 Râzî, Mefâtîḥu’l-ğayb, 22/220. 
238 el-Fâtiha 1/2. 
239 et-Tevbe 9/129. 
240 el-Mü’minûn 23/86. 
241 el-Felak 113/1. 
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ِ النَّاسِ   İnsanların Rabbi’’242‘‘  بِرَب 

Rab kelimesi Kur’ân-ı Kerim’de 962 kez geçmektedir.243 Kur’ân-ı Ke-rim’de Allah lafzından sonra en çok Rab kelimesi kullanılmıştır.244 İslam öncesi cahiliye şiirlerinde Rab kelimesi ‘‘mâlik, mürebbi’’ manalarında kullanıldığı gö-rülmüştür.245 İslam öncesi Mekkeli müşrikler tarafından Rab (  َّرَب ) kavramı sözlük anlamıyla (efendi, sahip vb.) kullanılmıştır.246 Aynı zamanda Rab kav-ramını, Allah için kullanıldıkları gibi öncelikli olarak putlara ilahlık vasfedile-
rek de kullanmışlardır. 

 Mekke döneminde Rab kelimesi Arapları arasında biliniyor ve çokça kullanılıyordu. Mekke müşrikleri Hz. Muhammed’e (s.a.s) ‘‘Rabbinin nitelikle-

rini bize bildir’’ diye soru yöneltince Alah İhlas suresini indirmiştir.247 Bu ifa-deden anlaşılıyor ki soruyu yönelten Mekke halkının zihninde Rab kavramı be-lirgin bir şekilde yer almıştır. İslam geldikten sonra Rab kelimesi yalnızca Yüce Allah’a has kılınmış ve onun güzel isimleri arasında yer almıştır. Bu durum Rubûbiyetin yalnızca Allah’a tahsis edildiğini göstermektedir. 
2.12. Allah’ın Azîz Olduğunu Kabul Etmeleri Ey Peygamberim! Andolsun, eğer müşriklere, “Gökleri ve yeri kim ya-rattı?” diye sorsan, kesinlikle “Onları çok güçlü, her işinde galip ve her şeyi çok iyi bilen Allah yarattı” derler.248 Bu ayette Mekkeli müşriklerin yüce Allah’ın gökleri ve yeri yarattığı, Al-lah’ın azîz ve alîm isimlerini bildikleri beyan edilmektedir. Aynı zamanda tap-

                                                           
242 en-Nâs 114/1. 
243. M. Fuâd Abdülbâkî, el-Mu’cemu’l-müfehres, “rab”, 350-367. 
244 Topaloğlu, “Rab”, 372. 
245 Hasan Nas, “Kur’ân Yorumunda Rab Kavramının Anlam Değişimi”, Tefsir Araştırmaları Dergisi 5/1 
(2021), 469. 
246 Izutsu, Kur’ân’da Allah ve İnsan, 187. 
247 Aydın Temizer, “Kur’ân’da ‘Rab’ Kavramı Üzerine Semantik Bir Analiz”, M.Ü. İlâhiyat Fakültesi Der-
gisi 1/44 (2013), 45. 
248 ez-Zuhruf 43/9. 
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tıkları putların acizliği dile getirilmiştir. İlmin, güç ve kudretinin Allah’ta ol-duğu hususuna dikkat çekilmiştir.    يز  الْعَز  ‘‘el-Azîz” ve    يم   الْعَل  ” el-alîm”, yüce Al-lah’ın en güzel isimlerinden ikisidir.  “el-Azîz” Sözlükte; kadri yüce, şerefli, cömert, kerim ve üstün olmak ma-nalarındaki ‘‘a-z-z’’ kökünden türeyen ‘‘el-Azîz’’ ismi Allah’ın sıfatı olarak; üs-tün, galip,  şerefli ve melik demektir.249    ‘‘Azîz’’ ismi Kur’ân’da; Allah’ın sıfatı olarak, üstün, güçlü, kuvvetli, her işinde galip, aciz olmayan, şerefli, değerli, ayrıca Mısır hazine bakanının ismi olarak da kullanılmıştır.250  "Bütün güç Allah’ındır"251 cümlesi, Allah'ın çok güçlü olduğu, her işinde 
galip olduğu, dolayısıyla kâfirlerin inkâr ve yalanlamaları ile Peygambere ve müminlere zarar veremeyeceği manasına gelir. Allah katında müşrik aziz de-ğil, zelildir.252 ‘‘el-Azîz’’ ismi, Kur’ân’da 99 defa geçmektedir. Bunların 90 nı Allah’ın sıfatıdır. 47 yerde, ‘‘hakîm’’253 ismi ile birlikte, bunun dışında ‘‘zü’ntikam,’’254 ‘‘kavî,’’ 255  ‘‘rahîm,’’ 256  ‘‘alîm,’’ 257  ‘‘ğafûr,’’ 258  ‘‘ğaffar,’’ 259  ‘‘vehhab,’’ 260 ‘‘kerîm’’261 ve ‘‘cebbâr’’262isimleriyle birlikte kullanılmıştır.  
                                                           
249 İsmail Karagöz, Ayet ve Hadislerin Işığında Allah’ın İsim ve Sıfatları esma-i hüsna (Ankara: Diyanet İş-
leri Başkanlığı Yayınları, 2016), 163. 
250 Yûsuf 12/30. 
251 Yunûs 10/65. 
252 el-Münâfikûn 63/8. 
253 el-Bakara 2/230. 
254 Âl-i İmrân 3/4. 
255 Hûd 11/16. 
256 eş-Şuarâ 26/9. 
257 en-Neml 27/78. 
258 Fâtır 35/28. 
259 Sâd 38/66. 
260 Sâd 38/9. 
261 ed-Duhân 44/49. 
262 el-Haşr 59/23. 
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 Allah azîzdir, hakîmdir.’’263‘‘ اِنَّ اللّٰهَ عَز  يز   حَك  يم  

 Allah azîzdir, intikam sahibidir.’’264‘‘  وَاللّٰه  عَز  يز   ذ و انْتقَِام  

 Allah elbette kavîdir, azîzdir.’’265‘‘  اِنَّ اللّٰهَ لقَوَِيٌّ عَز  يز  

وَ الْعَز   ح   يز  وَاِنَّ رَبَّكَ لهَ  يم   الرَّ  ‘‘Gerçekten Rabbin azîzdir, rahimdir.’’ 
 O, azîzdir, alîmdir.’’266‘‘ وَه وَ الْعَز  يز   الْعَل  يم   

 Allah azîzdir, gafurdur.’’267‘‘ اِنَّ اللّٰهَ عَز  يز   غَف ور  

مَا الْعَز   الْغفََّار   يز  رَب  السَّمٰوَاتِ وَالْارَْضِ وَمَا بَيْنَه   ‘‘O, göklerin, yerin ve ikisi arasındaki 
lerin Rabbidir, azîzdir, ğaffardır.’’268 “Dinine yardım edenlere Allah yardım eder”269 cümlesinden sonra Al-lah’ın “kavî” ve “azîz” isimlerinin zikredilmesi, Allah’ın yardıma gücünün yete-ceğini ve dediğini yapacağını ve hükmünü icra edeceğini ifade eder. Bütün izzet Allah’ındır.270 O, şeref ve kudret sahibidir.271 Peygamber ve müminlere izzet veren de O’ dur.272 Güç, kuvvet, izzet ve şeref isteyenin de O’na 
yönelmesi gerekir.273 Çünkü     وَت عِز  مَنْ تشََا  ء   وَت ذِل   مَنْ  تشََا  ء  O, dilediğini azîz dilediğini zelil eder.’’274 

                                                           
263 el-Bakara 2/220. 
264 Âl-i İmrân 3/4. 
265 el-Hac 22/40. 
266 en-Neml27/78. 
267 Fâtır 35/28. 
268 Sâd 38/66. 
269 el-Hac 22/40. 
270 Yûnus 10/65. 
271 es-Sâffât 37/180. 
272 el-Münâfikûn 63/8. 
273 Fâtır 35/10. 
274 Âl-i İmrân 3/26. 



71 

 

2.13. Allah’ın Âlim Olduğunu Kabul Etmeleri 

 “Âlim”, yüce Allah’ın en güzel isimlerinden birisidir. “İşaretlemek, an-lamak, hakikatini idrak etmek” mânâsındaki a-l-m kökünden türeyen âlim; “bi-
len, tanıyan, anlayan” demektir.275 ‘‘Alîm’’ ve ‘‘allâm’’ isimleri, ‘‘âlim’’ kelimesi-nin mübalağa şekli olup çok bilen demektir. ‘‘Alîm’’ mübalağalı ismi Kur’ânda 
163 defa ve ‘‘hâkîm ‘alîm’’, ‘‘vâsi ‘alîm’’, ‘‘semî ‘alîm’’ ‘‘aziz ‘alîm’’ ‘‘’alîm ka-dir’’terkipleriyle geçmekte ve bunlardan 853’ü Allah’ı nitelemektedir. 

 “İlim” sözcüğünden türetilen ‘‘Alîm’’ ismi; zaman ve mekân kaydı ol-maksızın geçmiş-gelecek, uzak-yakın, gizli-aşikâr, büyük-küçük her şeyi bildi-ğini ifade eder. Allah-u Teâlâ, dünya ve ahirette her şeyi bilir. O’nun bilgisi dı-şında kalan hiçbir şey yoktur. O her şeyi ilmiyle kuşatmıştır.276 Kur’ân’da ‘‘alîm’’ kelimesinin geçtiği ayetlerde Allah’ın neleri bildiği zik-redilmiştir. Bunların bir bölümünü şöyle sıralayabiliriz;  ‘‘zalimleri277, bozgun-cuları278 , muttakileri 279 , göğüslerin içinde olanları280 , insanların yaptıkları 
amelleri281 ve hayırları282, göklerde ve yerde olanları ve söylenen sözleri283, kalplerde olanları284 kısaca O, her şeyi çok iyi bilir285.’’ 

Alîm-Azîz isimleri Kur’ân’da beraber zikredilmesi kâinat içerisinde yer alan bütün mahlukâtın sahibi yüce Allah’ın sonsuz ilim, hikmet ve izzetinin 

tazâhürüdür.  “Azîz” ismi münâfıklar ve müşriklere karşı uyarı ve tehdit iken ‘‘Alîm’’ ismi ise mü’minler için bir müjde olmuştur.286 

                                                           
275 Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü, 21. 
276 Karagöz, Ayet ve Hadislerin Işığında Allah’ın İsim ve Sıfatları esma-i hüsna, 221. 
277 el-Bakara 2/95. 
278 Âl-i İmrân 3/63. 
279 Âl-i İmrân 3/115. 
280 Âl-i İmrân 3/154. 
281 el-Bakara 2/283. 
282 el-Bakara 2/273. 
283 el-Mâide 5/97; el-Enbiyâ 21/4. 
284 el-Ahzâb 33/51. 
285 el-Bakara 2/29. 
286 Mehmet Altın, “Kur’ân’da ‘Alîm’ İsmi ve Geçtiği Âyetlerle İlgisi”, Bitlis Eren Üniversitesi Sosyal Bilim-

ler Enstitüsü Dergisi 6/2 (Aralık 2017), 382. 
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Kur’ân-ı Kerim’de azîz ismi ile beraber alîm ismi altı yerde kullanılmış-tır.287 Alîm ismi hepsinde de Azîz isminden sonra kullanılmıştır. Bu isimler Mekki surelerde birliktelik takısıyla kullanılmıştır. Bu iki ismin birlikte kulla-nıldığı âyetlerde çoğunlukla Allah’ın yaratma fiillerinden bahsedilmektedir.288 Kur’ân’ın indirilmesi, çok güçlü, her işinde galip ve her şeyi çok iyi bilen Allah tarafındandır.289 Yüce Allah sonsuz kedreti ve sınırsız ilmiyle mucizevi 
bir kitap olan Kur’ân-ı Kerim’i indirmiştir. Yüce Allah mucizevi olarak indirdiği Kur’ân-ı Kerim’i muhafaza etmeyi kendi himayesine almıştır. Kur’ân-ı Kerim insanlara yüce Allah’ı tanıtırken farklı kalıp ve üslup kullanarak çeşitli isim ve üstün niteliklerle anlatılmaya çalışılmıştır. Bu isimler yüce Allah’ı tanıtan sıfatlar olması nedeniyle Kur’an’da birçok ayette zikredil-
mektedir. Bilhassa âyetlerin sonlarında geçen esmâ-i hüsnâ, hem âyetin mana-sının anlaşılmasında mühim yer tutar, hem de siyak ve sibak uyumuyla genel-likle sıkı bir mana bağlantısı bulunur. Bu ise Yüce Allah’ın çok güçlü azîz ve her şeyi çok iyi bilen alîm olmasıyla mümkündür.290  Allah’ı tam manasıyla tanı-mak isim ve sıfatlarıyla mümkün olmaktadır. Yüce Allah çok güçlü, azîz olduğu için kur’ân’a iftira atılmasına müsaade etmediği gibi alîm olduğu için Kur’ânı yalanlayıp, ayetlerini inkâr edenleri çok 
iyi bilir.291 Bu en güzel isimlerin birlikte zikredilmesi mü’minler için müjde olurken, müşrikler üzerinde ise, korku ve tehdit oluşturmaktadır. 

                                                           
287 Yâsîn 36/38; en-Neml, 27/78; el-En’âm, 6/96; el-Mü’min 40/2; Fussılet 41/12; ez-Zuhruf, 43/9. 
288 Bkz.:el-En’âm, 6/96; en-Neml, 27/9; Yâsîn, 36/38. 
289 el-Mü’min 40/2. 
290 Râzî, Mefâtîḥu’l-ğayb, 19/241. 
291 Ebü’l-Berekât en-Nesefî, Medârı̇kü’t-tenzîl ve hakāı̇ku’t-te’vîl, thk. Yûsuf Alî Bedîvî (Beyrut: Dârü’l-Ke-
limi’t-Tayyib, 1419), 3/197. 
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2.14. Allah’ın Mülkün Sahibi Olduğunu Kabul Etmeleri "Mülk", hükümranlık292 yani evrendeki canlı ve cansız bütün varlıklarla olayların Allah tarafından yaratılıp yönetilmesi demektir.293 Kâinatta olup bi-ten her şey Allah'ın ilim, irade ve kudretinin eseridir. Her şey O'nundur. O, mül-künde dilediği gibi tasarrufta bulunur. 
Allah   َلْكِ م الِكَ الْم   "mâlikü'l-mülk" yani bütün mülkün sahibidir. لْك   الْم 

"Mülk" kelimesi, bu ayette294 servet, itibar, akıl, güzel ahlâk, güç, zafer, ilim ve sağlık gibi her türlü maddî ve manevî imkân ve nimet anlamındadır. Yüce Al-
lah, yerde ve göklerde bulunan her şeyin yaratıcısı, gerçek maliki ve sahibidir. İnsanlara mal ve mülk veren de O’dur. "Mâlikü'l-mülk", Allah'ın en güzel isim-
lerinden biridir.295   Kur’ân-ı Kerim’de birçok ayette yer kürede, yerde ve yeraltında bulu-nan bütün varlıkları yaratan, yaşatan ve yöneten yüce Allah’a ait olduğu vur-gulanmaktadır.296  Yüce Allah’ın ilah, malik, yönetici, yaratıcı ve mabut olu-şunda hiçbir ortağı yoktur.297 “Eğer göklerde ve yerde Allah’tan başka tanrılar olsaydı, her ikisi de mutlaka fesada uğrardı. Muhakkak ki Arş’ın sahibi Allah, insanların nitelendirdikleri şeylerden münezzehtir.“ 298  Yüce Allah için Kur'ân'da “Arşın sahibi”299 denilmiştir. Allah'ın arşın sahibi olması, bütün mül-kün ve hükümranlığın Allah'a ait olduğunu ifade eder. Allah’ın arşının hakika-
tini insan bilemez. 

                                                           
292 Râgıb el-İsfahânî, el-Müfredât, “mlk” md. 
293 Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü, 110. 
294 Âl-i İmrân 3/26. 
295 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 492. 
296 M.Sait Özervarlı, “Mülk” (Ankara: TDV İslâm Ansiklopedisi, 2020), 538. 
297 el-Kehf 18/26; 
298 el-Enbiyâ 21/22; el-Mü’minûn 23/91. 
299 el-Mü’min 40/15. 
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 Kıyamet kopunca yüce Allah’ın diledikleri hariç bütün canlılar ölür.300 

لْك  الْيوَْمَ   Bu gün mülk ve hükümranlık kimindir” diye sorulur, “Allah’ın-dır”301 diye cevap verilir. Soruyu soran da, cevabı veren de yüce Allah’ın ken-disidir. Yüce Allah, dünyanın da, ahiretin de yegâne maliki, sahibi ve hükümra-nıdır.  İnsanın sahip olduğu mal-mülk de Allah’ındır. Varlıkları insanların hiz-metine sunan yüce Allah’tır.302 Bu itibarla düşünen her insan, kendisine geçici olarak tahsis edilen, başkasına ait bir mülkte nasıl hareket etmesi gerekiyorsa, sahip olduğu mal, mülk ve imkânlara karşı da öyle hareket etmesi gerektiğini“  لِمَنِ الْم 
bilir.  

2.15. Allah’ın Hiçbir Şeye Muhtaç olmadığını Kabul etmeleri 

ونَ سَيَق ول ونَ لِلّٰهِ   ير  ق لْ وَه وَ ي ج   وَلَا ي جَار  عَليَْهِ اِنْ ك نْت مْ تعَْلمَ   Müşriklere de ki: Eğer biliyorsanız söyleyin: kendisi her şeyi koruyup kollayan fakat kendisi korunmaya muhtaç olmayan kimdir? “Allah’tır” diye-
cekler.303 Mekkeli müşrikler, Allah’ın varlığını, bütün varlıkların rabbi ve mâliki, her şeyin yaratıcısı, kâinatın yöneticisi, her şeyi koruyup kollayan, fakat ken-disi korunmaya muhtaç olmayan özelliğe sahip olduğunu biliyorlardı. 

 Allah’ın en güzel isimlerinden biri olup304, çok zengin ve hiçbir kim-seye, hiçbir varlığa ihtiyacı yoktur. Allah, çok zengindir, bütün varlıklardan müstağnidir, yani hiçbir şeye ve hiçbir kimseye muhtaç değildir.305 غَني  

                                                           
300 ez-Zümer 39/68. 
301 el-Mü’min 40/16. 
302 el-Bakara 2/29; Lokman 31/20. 
303 bk. el-En’âm 6/75; el-Mü’minûn 23/88. 
304 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 495. 
305 Karagöz, Ayet ve Hadislerin Işığında Allah’ın İsim ve Sıfatları esma-i hüsna, 172. 
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Allah, her şeyi koruyup kollar ve fakat kendisi korunup kollanmaya muhtaç değildir. Yaratıkların korunmaya, yardıma, birine sığınmaya ve hima-yeye ihtiyacı vardır. Yaratıkların en büyük sığınağı, koruyucusu ve kollayıcısı Allah’tır. Allah’ın ise böyle bir şeye ihtiyacı yoktur. Çünkü O’na kimse kötülük edemez, zarar veremez. O kimseye ve hiçbir şeye muhtaç değildir. O güçlü ve 
zengindir 

2.16. Allah’ın Güneş ve Ay’ı İnsanların Hizmetine Verdiğini Kabul 

Etmeleri 

رَ الشَّمْسَ وَالْقمََرَ لَ  مْ مَنْ خَلقََ السَّمٰوَاتِ وَالْارَْضَ وَسَخَّ يَق ول نَّ اللّٰه   وَلئَِنْ سَالَْتهَ   Eğer müşriklere, “Gökleri ve yeri kim yarattı, Güneş’e ve Ay’a kim boyun eğdirdi?” Diye sorsan kesinlikle, “Allah” derler.’’306  

Gökleri ve yeri yaratan, Ay’ı ve Güneş’i emri altına alan yüce Allah’tır. Güneş, güneş sisteminin odak noktasında yer alan diğer gezegenlerin etrafında dolandıkları yıldızın adıdır. Güneş sistemi Samanyolu galaksisi içerisinde mev-

cut olan yıldız sistemlerinden biridir. Samanyolu galaksisi, sayısı milyarlara ulaşan bir yıldız kümesidir.  Astronomi alanındaki araştırmalar, Güneş’in hem 

büyüklük hem parlaklık açısından vasat bir yıldız olduğunu, ancak yeryüzüne en yakın yıldız olması nedeniyle diğer yıldızlardan daha parlak ve büyük gö-

rünmektedir.307  Güneş’in ehemmiyeti Yerküre’nin çevresinde dolandığı bir gezegen ol-masından kaynaklanır. Bununla birlikte yeryüzündeki yaşamın devam etmesi için gerekli ışık ve ısının kaynağını teşkil etmesinden ileri gelir. İnsanların ge-

reksinim duyduğu besinler Güneş enerjisi sayesinde meydana gelir. Ayrıca kö-

mür, doğal gaz, petrol, gibi yakıtların kaynağını da Güneş oluşturmaktadır. Ay, Yerküre’nin yegâne tabiî uydusu olup Güneş’ten aldığı ışığın çok az bir bölü-

münü yeryüzüne göndermektedir. Bu sayede geceleri açık havada yeryüzünü aydınlatmaktadır.  
                                                           
306 el-Ankebût 29/61. 
307 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 5/561. 



76 

 

Ay ve Güneş, takvim yapılması ve vakitlerin hesaplanması konularında 
özel bir yere sahiptir.  َر  .Fiili sözlükte mükellef tuttu, boyun eğdirdi anlamla-rına gelir. Ayette “boyun eğdirdi” anlamındadır. Boyun eğdirmekten maksat, Güneş ve Ay’ın Allah’ın belirlediği sisteme göre çalışmasıdır. Yüce Allah, Güneş ve Ay’ı yaratıp onlar için bir çalışma sistemi belirlemiş ve bu sisteme göre ça-lışmaktadır. “Güneş ve Ay bir hesaba bağlanmıştır.”308  Ay, Güneş, Yerküre ve diğer yıldızların yaratılması, aralarındaki ilişki ve varlıklarını sürdürmesi, aziz yani çok güçlü, her işinde galip ve alîm yani her şeyi çok iyi bilen Allah’ın nizamıdır.309 Bu mükemmel sistem, bir sanat, büyük bir kudret ve Allah’ın varlığına, birliğine ve gücüne büyük bir delil, alamet ve işarettir.  Kur’ân’da yer alan bu bilgiler, Hz. Muhammed’in hak peygamber ve Kur’ân’ın Allah sözü olduğunun da bir delilidir. Çünkü okuma yazma bilmeyen, özel eğitim almayan, astronomi ve astrofizik bilgisi bulunmayan Hz. Muham-med (s.a.s)’in bu bilgileri kendiliğinden bilmesi mümkün değildir. Bu bilgileri, her şeyi en iyi bilen yüce Allah, vahiy ile bildirmiştir سَخَّ

2.17. Allah’ın İnsanlara Görme ve İşitme Yeteneği Verdiğini Kabul 

Etmeleri 

ق ك مْ مِنَ السَّمَا   نْ  وَالْارَْضِ  ءِ ق لْ مَنْ يَرْز   الْمَي تَِ  وَي خْرِج   الْمَي تِِ  مِنَ  الْحَيَّ  ي خْرِج   وَمَنْ  وَالْابَْصَارَ  السَّمْعَ  يمَْلِك   امََّ

ِ  مِنَ  تتََّق ونَ  افَلََا  فقَ لْ  اللّٰه    فسََيقَ ول ونَ  دبَ ِر  الْامَْرَ  ي   وَمَنْ  الْحَي   Müşriklere de ki: Size işitme ve görme yeteneğini kim veriyor? Allah di-
yecekler. Öyle ise onlara de ki: Allah’a karşı gelmekten, O’na ortak koşmaktan sakınmayacak mısınız? Sakının.310  Görme, konuşma ve işitme yeteneğini veren Allah'tır. Görme organı gözleri, duyma organları kulakları, konuşma uzvu dili, koklama organı burnu 
                                                           
308 Rahman 55/5. 
309 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 6/281. 
310 bk. Yûnus 10/31; el-En’âm 6/46; er-Rahmân 55/29. 
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yaratan yüce Allah'tır. Ayette bu organlardan ikisi olan göz ve kulak zikredil-miş, özellikle bunların işitme ve görme özelliğine vurgu yapılmıştır. Biyolojik olarak kulaklar ve gözler olur fakat işitme ve görme yeteneği olmazsa insan nasıl işitecek ve nasıl görecektir? Bu nimetin kıymeti ve değeri işitme ve görme 
engellilerde görülmektedir. 

 Ayette "işitme ve görme yeteneğini kim yaratıyor? Değil de "işitme ve görme yeteneğine kim malik oluyor?"311 Denilmesi, Allah'ın bu organları yara-tıp kenara çekilmediğini, insan ve organları üzerine tasarrufuna devam ettiğini beyan içindir. Bir sıvı ile göz bebeği sayesinde görmemizi, bir kulak kemiği ile işitmemizi, bir et parçası olan dil ile konuşmamızı sağlayan yüce Allah, isterse görme ve işitme yeteneğini alabilir. Alırsa insan ne yapabilir ki? 

 Ayette Allah'ın bu nimetlerine dikkat çekilmekte, bu nimetleri verene ve gözlere ve kulaklara kimin malik olduğu sorulmakta ve Allah olduğu cevabı alınmaktadır. 
ف   كَيْفَ  ا نْظ رْ  بِه    يك مْ لٰى ق ل وبكِ مْ مَنْ الِٰه  غَيْر  اللّٰهِ يَاتْ  ق لْ ارََايَْت مْ اِنْ اخََذَ اللّٰه  سَمْعكَ مْ وَابَْصَارَك مْ وَخَتمََ عَ   ن صَر ِ

يَاتِ  مْ يَصْدِف ونَ ه   ث مَّ  الْاٰ  “Ey Peygamberim! De ki: Ne dersiniz? Eğer Allah, sizin kulaklarınızı ve gözlerinizi alıp sizi sağır ve kör etse ve kalplerinizi mühürleyip sizi aklı ermez yapsa, Allah’tan başka bunları size geri getirecek bir ilah mı var?” Ey Peygam-berim! Bak, biz ayetleri nasıl açıklıyoruz, sonra onlar, yine yüz çeviriyorlar?”312 İnsanın en değerli uzuvlarından olan kulak, göz ve kalp azîz, alîm ve 
hakîm olan yüce Yaratıcı’nın varlığının delillerindendir. İnsanı şerefli kılan bu özellikleri yaratmak sadece Yüce Allah’a mahsustur. Allahü Tealâ’nın insana eşref-i mahlûkat olarak vermiş olduğu nimetleri izâle edecek olsa yerine iade 
edecek kimse yoktur.313Burada hem Allahü Tealâ’nın gücünü ve kudretini hem de müşriklerin batıl inançları olan putların acziyetini görmekteyiz. 
                                                           
311 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 3/323. 
312 el-En’âm 6/46. 
313 Vehbi, Mehmed, Hulâsatü’l-Beyân fî Tefsîri'l-Kur'ân, 4/1421, İstanbul 1339. 
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 2.18. Allah’ın Kâinatı Yönettiğini Kabul Etmeleri 

تتََّق ونَ  افَلََا  فقَ لْ  اللّٰه    فسََيقَ ول ونَ  ق لْ مَنْ ي دبَ ِر  الْامَْرَ    Müşriklere de ki: Kâinatın işlerini kim yürütüyor? Allah diyecekler.314 Bütün işleri yürüten ve yöneten Allah'tır.   َي دبَ ِر  الْامَْر  Cümlesindeki ي دبَ ِر  fi-ilinin mastarı olan "tedbîr" kelimesi, bir işin iyi bir sonuca ulaşması için ardını ve akıbetini, önünü sonunu, bilerek, hesap ederek gözetmek, takdir ve idare 

etmek demektir.315 

الْامَْر    " iş" ile maksat, Arştan arza varıncaya kadar kâinatın bütün işleri-dir. Kâinatın bütün işlerini, sonuçlarını dikkate alarak, her şeyin şanına ve maslahatına uygun olarak yöneten ve yönlendiren yüce Allah'tır.  Allah’ın “bütün işleri yöneten” olması, tek ilah olduğunu, başka ilahlar bulunmadığını, Deist düşüncedeki insanların iddia ettiği gibi varlık âlemini ya-ratıp bir düzene koyduktan sonra kenara çekilmediğini, varlıklarla ilgisini kes-mediğin316 bütün yaratılmışları çevreleyen arşa hâkim olduğunu, her an yarat-tığını ve her işi yönettiğini ifade eder. 
لِلّٰهِ   سَيَق ول ونَ  شَيْء   ك ل ِ  مَلكَ وت   ق لْ مَنْ بيَِدِه    Müşriklere de ki: Eğer biliyorsanız söyleyin: Her şeyin yönetimi elinde olan kimdir? “Alah’tır” diyecekler.317 Allah, bütün varlıkların yöneticisidir.    مَلكَ وت  "Melekût" kelimesi, mülk, bir mülke sahip olmak, hükümranlık ve yönetmek anlamındadır. Mü’minûn Sûresi 11’inci ayetinde yüce Allah’ın her şeyin sahibi ve yöneticisi olduğu bil-

dirilmektedir. 318  “Her şey” kavramına yerde, göklerde ve ikisi arasında bulu-nan canlı ve cansız, küçük ve büyük bütün varlıklar dâhildir.  
                                                           
314 el-Mü’minûn 23/88-89. 
315 Fahrettin Atar, “Tedbîr” (İstanbul: TDV İslâm Ansiklopedisi, 2011), 258. 
316 bk. er-Rahmân 55/29. 
317 el-Mü’minûn 23/88. 
318 bk. En’âm 6/75. 
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Âlemlerin Rabbi, bütün işleri en güzel şekilde yürüten ve yöneten hak olan yüce Allah'tır. Yüce Allah'a karşı gelmekten sakınmak, muttakî olmak ge-rekir. Yüce Allah'tan başka ilah edinmek haktan sapmaktır. 
4.19. Allah’ın Diriden Ölüyü, Ölüden Diriyi Çıkardığını Kabul Et-

meleri 

ِ وَمَنْ ي دبَ ِر  الْامَْرَ  ق لْ وَمَنْ ي خْرِج  الْحَيَّ مِنَ   افَلََا  فقَ لْ  اللّٰه    فسََيقَ ول ونَ  الْمَي تِِ وَي خْرِج  الْمَي تَِ مِنَ الْحَي 

  Müşriklere de ki: Diriden ölüyü kim çıkarıyor? Ölüden diriyi kim çıkarı-yor? Kâinatın işlerini kim yürütüyor? Allah diyecekler. Öyle ise onlara de ki: Allah’a karşı gelmekten, O’na ortak koşmaktan sakınmayacak mısınız? Sakı-nın.319  Diriden ölüyü, ölüden diriyi çıkaran Allah'tır. Cansız nesnelerden canlı-ları, canlılardan cansızları mesela erkeğin tohumu ile kadının yumurtasının birleşmesi ile insanları, çekirdekte ağacı, ağaçta çekirdeği, yumurtadan, ta-vuğu, tavuktan yumurtayı çıkarıp yaratan yüce Allah'tır.320 Eğer Allah toprağı ve toprağa bitki yetiştirme özelliği, Güneş’i ve suyu yaratmasaydı insanlar ya-şayamazlardı. İnsanlar öldükten sonra dirilip kabirlerinden kalkacaklar, ilahî huzurda toplanacaklardır.321 Biz sizi, atanız Âdem’i su ve toprak karışımı balçıktan ya-rattık, öldüğünüzde sizi toprağa döndüreceğiz ve kıyamet kopunca sizi bir kere daha topraktan çıkaracağız ve ilk defa yarattığımız gibi sizi yeniden yarataca-ğız.”322 Anlamındaki ayette ölünce toprağa gömülen, çürüyüp toprak olan in-sanların tekrar oradan çıkarılacakları haber verilmektedir.323 تتََّق ونَ 

                                                           
319 Yûnus 10/31. 
320 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 1/. 
321 el-Mülk 67/24. 
322 Tâhâ, 20/55 
323 er-Rûm 30/19; el-Bakara 2/259- 260. 
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 Öldükten sonra dirilmek, ahirette Allah’a hesap vermek, cennet ve ce-hennemin varlığını kabul etmek, iman esaslarından biridir. Müşrikler, öldük-ten sonra dirilmeye inanmıyorlardı.324 Yüce Allah, Kur’ân’da ısrarla bütün ölü-lerin diriltileceğini bildirdi: “Şüphesiz senin Rabbin onları diriltip bir araya ge-tirecektir.”325 “Diriliş günü toprak, ölülerin üzerinden süratle yarılıp açılır ve ölüler diriltilir. İnsanların bu diriltilişi, hesap için mahşer yerinde toplanmadır, insanları diriltmek, bize çok kolay bir iştir.”326  

Bu bilgilerine rağmen ölen insanları diriltmeye Allah’ın gücünün yet-meyeceğini, aciz putların ilah olamayacağını düşünmüyorlardı.  Gündüzün gi-

dip gecenin gelmesi gibi bir gün insan ölecektir. Ölmek tamamen yok olmak değildir. Gecenin gidip gündüzün gelmesi gibi, Allah ölüleri diriltecektir. Nasıl yüce Allah, koyduğu sistem sayesinde geceyi giderip gündüzü var ediyorsa, vakti saati gelip kıyamet kopunca ölenleri de yeniden var edecektir. Bu, yüce Allah’ın gücü dâhilindedir 
3. MÜŞRİKLERİN ALLAH HAKKINDA OLUMSUZ İNANÇLARI Müşrikler Allah’ın varlığın ve bazı isim ve niteliklerini kabul ettikleri 

halde, O’na bazı olumsuz nitelikler isnat ediyorlardı. Bu kısımda müşriklerin 
Allah’a yaptıkları bu olumsuz nitelikler ele alınacaktır. 

3.1. Allah’a Şirk Koşmaları Kur’ân-ı Kerim’in ele aldığı en temel husus Allah’ın birliğidir. Allah’ın birliği konusu Allah’a eş koşmanın karşılığı tevhid olarak bilinmektedir. Hz. Âdem (a.s)’den başlayarak bütün peygamberlerin üzerinde durduğu konu Al-lah’ın birliğidir. Tevhid, Allah’ın fiillerinde sıfatlarında ve zatında, bir ve tek olması eşi ve benzerinin mevcut olmaması demektir. İslam dininin temel he-

defi tevhid esasını oluşturmaktadır.327 

                                                           
324 Yâsîn, 36/78-79 
325 el-Hicr 15/25. 
326 Kâf, 50-44; el-İsrâ 17/97; Meryem 19/85-86. 
327 Akdemir, Furat,  Vahyin Allah Tasavvuru, s. 92, Araştırma Yayınları, birinci baskı, 2022. 
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Kur’ân-ı Kerim, cahiliye dönemi Araplarını müşrik olarak adlandırmak-tadır. Müşrik olmanın temeli Allah’a iman etmekten geçmektedir. Şirk kelimesi lügatta ortak koşmak demektir. Şirk koşan kimseye müşrik denir. Müşrik keli-
mesinin ıstılahtaki anlamı, Allah’ın zatında ve sıfatlarında ortağı olduğuna 
inanmak328 demektir. Allah’tan başkası adına yapılan bütün ibadetler ve riya gibi davranışlar şirk olarak tanımlanmıştır.329Mekkeli müşriklerin çoğu Allah’a iman ediyor ancak inançlarının Allah’a eş koşmak şeklinde olduğunu Kur’ân-ı 
Kerim Yûsuf sûresinde bildirmektedir.330  َشْرِك ون ه مْ بِاللّٰهِ الِاَّ وَه مْ م   Ey Peygamberim! İnsanların çoğu Allah’a ancak ortak koşarak iman ederler.”331“ وَمَا ي ؤْمِن  اكَْثرَ 

Hz. Peygamber (s.a.s), lâ ilâhe illallah yani Allah’tan baş hiçbir ilah yoktur de-
meye davet ettiği zaman Mekkeli müşrikler,   ا وَاحِد ا لِهَةَ اِلٰه   Muhammed, ilahları bir tek ilah mı yaptı? Şüphesiz ilahların bir tek ilah oldu-ğunu söylemek, kesinlikle çok tuhaf bir şeydir”332 demişlerdi. Şirk, şirk-i celî ve şirk-i hafî olmak üzere ikiye ayırmışlardır. Şirk-i celî, Allah’ın ilah olarak zatında, sıfatlarında ve rab oluşunda eşi, benzeri, ortağı ol-duğuna inanmak demektir. Bu şirk çeşidi açıkça ifade edildiği için şirk-i celî denmiştir. Yapılan ibadetler başkalarına göstermek riya ve süm’a yani başka-larına gösterme ve duyurma amaçlı yapılıp Allah’ın rızası gözetilmezse bu tür şirke, şirk-i hafî denilmiştir. Geçmişte şirk koştukları için helak edilip yok olan birçok kavim, topluluk bulunmaktadır.  Çünkü şirk, Kur’ân’ın ifadesi ile büyük“  ع جَاب   لشََيْء   هٰذاَ اِنَّ  اجََعَلَ الْاٰ
bir zulümdür.333 Şirk, bir başka açıdan iki kısma ayrılır: Ulûhiyette şirk ve Rubûbiyette şirk. Ulûhiyette şirk, Allah’tan başka herhangi bir varlığı ilah kabul etmek, Al-lah’tan başkasına ibadet etmek ve Allah’tan başkasını ilah yerine koyup ondan yardım istemektir. Mekkeli müşriklerin Allah’a şirki bu tür bir şirk idi. Müşrik-ler, putları ilah kabul edip onlara tapıyorlardı. Rubûbiyette şirk, Allah’ı ortak 
                                                           
328 Mustafa Sinanoğlu, “Şirk”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2010), 
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329 Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü, 619. 
330 Sinanoğlu, “Şirk”, 39/193. 
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332 Sâd, 38/5. 
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tanımak, sıfat ve fiilde ona eş tutmak. Allah’tan başkasına, kutsiyet, yücelik at-fetme anlamlarına gelir. Allah’tan başka yaratıcı kabul etmek, dinî konularda 

emir ve yasak, helâl ve haram belirlemede başka varlıkları yetkili kabul etmek-

tir. Ulûhiyette şirk, Allah’tan başkasına yönelmek, itaat etmek, af dilemek, dua 
ve ibadet etmek demektir.334 Ulûhiyette şirk, tabiat kanunlarını ve sebeplerini aşan, Allah’tan gayri ibadete layık bir otorite kabul etmek şeklinde ortaya çı-
karken, Rubûbiyette şirk, dinin ahkâmını, helâli ve haramı vahiyden değil de bazı insan ve sistemlerden almak şeklinde ortaya çıkar. 335 Şirk, Allah’ı rububi-yette benzeri olduğunu kabul edip, ulûhiyette başka varlık ve nesnelere tap-maktır. Allah’a ortak koşulan konuları, ilah oluşunda, yaradan oluşunda ve rızık veren olarak üç başlık altında inceleyebiliriz. Allah’ın varlığını bilip kabul et-
tikten sonra başka ilahların da varlığını tanıyıp kabul etmek şirktir. Peygam-berimiz Hz Muhammed (s.a.s)’in muhatap olduğu Mekke halkı, Allah’ın varlı-ğını kabul edip yaradan ve herkesin rızkını veren olduğunu bilerek aynı za-manda putlara da taparak Allah’a eş koşmaktaydılar. Yüce Kitabımız Kur’ân-ı 
Kerim’de Allah “Allah’tan başka hiçbir ilâh yoktur”336 buyurmaktadır. Allah’ın zatında, sıfatlarında, isimlerinde ve fiillerinde bir ve tek olması hiçbir ortağı-nın, benzerinin ve denginin olmaması demektir.  

Kâinat üzerinde aynı anda iki yaratıcının varlığına inanmak Allah’a eş koşmak demektir. Mecusîlerin inanışlarına göre iyilik ve kötülük ilahı bulun-maktadır. Yezdan ve Ehrimen adında iki ilahı bulunmaktadır. Yezdan isimli ila-hın insanların iyiliğini ve faydasını, Ehrimen isimli ilahın ise insanların kötülü-ğünü ve fenalığını isteyip yarattığına inanılmaktadır. Kur’ân-ı Kerim bu mana-daki inanışları reddedip, varlık âlemindeki tek yaratıcının Allah olduğunu ifade etmektedir. “Alah’tan başka, göklerden ve yerden size rızık veren yaratıcı bir 
                                                           
334 Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru, 41. 
335 Bayram, Fatih, Modern Dönem Peygamber Tasavvuru, Reşid Rıza Örneği, s. 184-185, TDV Yayınları, 
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ilah mı var? Hayır, O’ndan başka hiçbir ilah yoktur.”337 ‘‘Allah her şeyin yaratı-cısıdır.’’338 

Kâinatta bulunan insan, hayvan, melek, cin, Güneş, Ay, ateş, put gibi benzeri hiçbir varlığa yaratma özelliği verilemez yoksa yüce Allah’a eş koşul-muş olunur.339 İmanın geçerli olabilmesi için şirkten uzak bir inanç gereklidir. Kur’ânda beyan edildiğine göre sağlam bir iman için önce putların inkâr edilip 
sonra iman edilmesi gerekmektedir. Müşriklerin inanışlarını İslamiyet’e uy-
mayan fikirleri ve uygulamaları kabullenerek Allah’ın yasak kıldığı emirleri 
helâl sayan kimse Allah’a şirk koşmuş olur. Allah’ın koymuş olduğu hükme karşı gelerek helâli haram, haramı helâl sayan kişiye müşrik denmiştir. Cen-nete girmenin şartı Müslüman olmak Müslümanlığın şartı da şirkten uzak bir 
imana sahip olmaktır.  Vahiy, insanı muhatap almış ve ona klavuzluk etmiştir. İnsana iman, 

ahlâk ve ibadet ilklerini öğretirken yanlış ve batıl olanlara dikkat çekmiştir. 
Vahyin en temel vurgusu tevhiddir. Tevhid, Allah’ı yaratmada mülk sahibi ol-mada ve yönetmede tek olduğuna inanma sadece O’na dua ve ibadet etmek-
tir.340 Tevhid, Allah’ı zatı ve sıfatları ile eşsiz ve tek kabul etmek, O’na ait bir niteliği sadece Allah’a atfetmek ve O’na hiçbir şeyi ortak koşmamaktır. İlahi 
dinlerde bütün elçilerin en temel vurguları tevhid olmuştur. Kur’ân’ın ve pey-gamberlerin en büyük mücadelesi şirke yönelik olmuştur. Şirkin zıddı tevhid-dir. Birinin olduğu yerde diğeri yoktur. Kulluğun tek adresi Allah’tır. İslamiyet öncesi Arap Yardımadasında bulunan cahiliye devrinde puta tapan, Allah’a şirk koşan yanlış inanç ve uygulamalar varken aynı zamanda tek 
                                                           
337 Fâtır 35/3. 
338 ez-Zümer 39/62. 
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84 

 

olan Allah’a iman eden kimselerde mevcuttu.341 Hanif inancına sahip bazı kim-seler, Arap yarımadasında bulunan hicaz bölgesinde var olan Allah’a ortak ko-şan, putperestlik inancına sahip kimseleri tenkit ediyorlardı.342 Hanif inancına mensup kimseler içinde bulunan durumun açıklığa kavuşması için Ebû Zer 

(r.a) olayı mühimdir. Gıfâr kabilesine mensup olan Ebû Zer (r.a) Müslüman ol-madan önce kervanların yollarını kesip gasp ve yağmacılık yaptığı nakledil-mektedir. Ancak Gıfâr kabilesine mensup olmasına rağmen putlara tapmaz hatta onlardan hiç hoşlanmazdı. İslam inancını kabul etmeden önce Ebû Zer (r.a) bir olan Allah’a ibadet ettiği ve hanif inancına yakın alâkası olduğu bilin-mektedir. Hz. Peygamber’in Mekke’de yeni bir dine davet ettiğini işitince kar-deşini gönderip bir olan Allah’a davet ettiği bilgisini aldıktan sonra kendisi de gidip Müslüman olmuştur. 343 Hz. İbrahim (a.s)’in inancı olan "Hanîf", hakka yönelen, bir tek ilah kabul 

eden demektir. Ayette344 “müşrik” kelimesinin karşıtı olarak zikredilmesi, bu anlamı ifade eder. Hz. İbrahim, yıldız, Ay ve Güneş'in batmasından sonra yara-tan Allah'a yöneldiğini ve müşriklerden olmadığını söylemesi, kavmine bir tek ilahın olduğunu, taptıkları putların ilah olamayacağını söylemek istemiştir. Putperestler, Hz. İbrahim’in, “Siz de atalarınız gibi apaçık bir sapıklık içindesi-niz”345 şeklindeki eleştirisi karşında şaşırmışlar ve Hz. İbrahim’in ciddi olama-yacağını düşünmüşler ve sözünde ciddi misin, doğruyu mu söylüyorsun yoksa bizimle eğlenip şaka mı yapıyorsun? Demişlerdir. Çünkü halk, putperestliği sapkınlık olarak görmüyor, Hz. İbrahim’in inancını kabul etmeyip kendileri gibi putperest olması gerektiğini düşünüyorlardı.   Hz. İbrahim kıssasındaki ayetlerden anlaşıldığına göre Hz. İbrahim’in 
milleti Keldânîler, Güneş, Ay ve yıldızlara ya da bunların yeryüzündeki simgesi 

olan putlara tapıyorlardı. Bu toplumun inancına göre gökyüzünde en yüce 

                                                           
341 Hamidullah, Muhammed Hamidullah, İslam Müesseselerine Giriş (İstanbul: Düşünce yayayıncılık, 1981), 
31. 
342 Uğur Mücteba, Hicri Birinci Asırda İslam Toplumu (İstanbul: Çağrı Yayıncılık, 1980), 13. 
343 Abdullah Aydınlı, “Ebû Zer el-Gıfârî” (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 1994), 
10/267. 
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tanrı Güneş, yeryüzünde en yüce tanrı ise Güneş’in aracısı olan Baal ismindeki put idi. Keldânîlere göre insanların yaşamlarını putlar idare ediyor, yaratma ve yok etme işlemini de yapıyordu. Ayetlerde346 Hz. İbrahim’in kıssasından bir 
kesit açıklanarak onun müşrik olmadığına, tebliğ ettiği inancın Hz. Muhammed (s.a.s)’in tebliğ ettiği din ile aynı olduğuna, bu itibarla Hz. Muhammed (s.a.s)’i peygamber ve Kur’ân’ı Allah’ın bir sözü olarak telakki etmeleri gerektiğine işa-ret edilmektedir. Kıssada Hz. İbrahim’in müşriklerle verdiği mücadele, Allah’ın isim ve sıfatları, mümin ve kâfirlerin ahiretteki durumu anlatılmakta ve böy-
lece Hz. Peygamber ve müminlere teselli verilmektedir. 

Hanîf inancına mensup kişilerin bazıları tek olan Allah’ın varlığına ina-nırken diğer kısım ise Allah’a şirk koşarak putlara tapıyorlardı. Müşrikler kendi elleriyle yaptıkları putlara ilah diye tapıyorlardı. Taptıkları ve ilah de-dikleri büyük putların isimlerini Allah isminden çıkarmışlardı. “Lat” putunu "Allah" isminden, “Menat” putunu "Mennan" isminden, “Uzza” putunu "Aziz" isminden çıkarmışlardı. Taif halkı Lat adlı puta, Mekke halkı Uzza, Menat, Hübel, İsaf, Naile adlı putlara tapıyorlardı. Bu taptıları putları kendileri ile Al-lah arasında aracı kabul edip yaptıkları işe kendilerince meşruluk kazandır-maya çalışıyorlardı. Gökyüzünde bulunan Güneş, Ay, gezenlerden biri olan Gü-neş’e secde edip tapanlar,347olduğu gibi gök cisimlerinden yıldızları da yüce Allah’ın muazzam mahlûku olarak görüp hürmet edenler zamanla onları ilah-laştırıp ibadet etmeye başlamışlardır.348 Gözle görülmeyen varlıklardan olan 
melek, cin ve ruhaniler349 ile tabiattaki varlıklara ibadet edip şirk koşanlar ol-duğu gibi bu varlıkları tümüyle inkâr edenlerde mevcuttu.350 Araplar, Allah’a yaklaştırır ve şefaatçi olur diye taştan, ağaçtan yaptık-ları putlara tapıyorlardı.351 Kâbe’nin içine 360 put yerleştirmişler, kurban kes-
                                                           
346 eş-Şuarâ 69/103. 
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mek için etrafında taştan putlar dikmişlerdi. Bu dikili taşlara “ensâb” diyor-lardı. Araplar bu taşlara saygı gösterirler, üzerlerinde putlar namına kurban keser, kanını putların üzerine ve kendi yüzlerine sürerlerdi. Yüce Allah, kendi-sinden başka ilah kabul edilmesini, başka varlıklara tapılmasını ve onlar için 
kurban kesilmesini yasak etti ve bu hayvanların etini haram kıldı. Müslüman-lar, kurban kesmek sûretiyle Kâbe’ye hizmet etmeye ve tazim göstermeye ken-

dilerinin daha uygun olduğunu söyleyerek Cahiliye devrindeki âdetlerini sür-

dürmek istediler, bununla ilgili olarak “Kurbanların ne etleri Allah’a ulaşır ne kanları, O’na ulaşacak olan sadece sizin takvanızdır.”352 Anlamındaki ayet ile Mâide sûresinde “dikili taşlar üzerinde boğazlanan hayvanların etlerini” ha-ram kılan ayet inmiştir. Bu dikili taşların yanında putlar uğruna kesilen hay-vanlar, Allah’tan başkası namına kesilmiş olup etlerini yemek haram kılındı.353  Cahiliye Araplarına göre putlar, yeryüzünde Allah’ın temsilcileridir. Al-lah’ın bu varlıklar vasıtasıyla insanlarla iletişim kurduğuna inanılıyordu. Her 
putun önünde fal oklarının yer aldığı torbalar mevcuttu. Her bir torba, birbi-rinden farklı olan durumlara hizmet etmekteydi. Örnek olarak yolculuğa çı-
kanlar, içerisinde ‘‘evet’’ve ‘‘hayır’’ okları yer alan torba kullanılmaktadır. Di-ğer farklı durumlarda içerisinde ‘‘hayırlı,’’ ‘‘şerli’’ ‘‘yap,’’ ‘‘yapma’’ ‘‘hızlı,’’ ‘‘ya-vaş’’ ya da üzerinde hiçbir şey yazılı olmayan okların bulunduğu torbalar mev-

cuttu.354 Kur’an müşriklerin fal oklarına olan bu inanışlarının anlamsız ve boş olduğunu vurgulamıştır. Hayatlarının şekillenmesini ve biçimlenmesini sağlayan ilahlar ise; Kur’an’ın tağut, asnam, ensab gibi isimlerle bildirdiği putlardır. Kendilerini Al-lah’a yaklaştırdıkları, onlardan güç kuvvet aldıkları, Allah indinde şefaatçi ola-caklarına inandıkları vb. nedenlerle putları ilah olarak kabul etmektedirler. Kur’ân’da açıklamasına göre ise putların; ayakları, elleri, gözleri ve kulakları 
yoktur.355 Dolayısıyla yürüyemezler, tutamazlar, göremezler ve duyamazlar. 
                                                           
352 el-Hac 22/37. 
353 el-Mâide 5/3. 
354 İzzet Derveze, Kur’an’a Göre Hz. Muhammed’in Hayatı, çev. Mehmet Yolcu (İstanbul: Ekin Yayınları, 
1998), 340-341. 
355 el-A‘râf 7/195. 
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Görmeyen, duymayan, konuşmayan, yürümeyen ve bir şeyi tutamayan ilah ol-
mak şöyle dursun bir canlı bile olamaz. Putlar, insanlara zarar veremezler, ya-rarları da olmaz356, dolayısıyla ilah olamazlar. Putlar, ilah olmak şöyle dursun insana zarar verebilen insan kadar bile olamazlar. Sadece Arapların uydur-duğu temsili varlıklardır.  

Lat, menat, uzza ve diğer putlar aslında birer taştır, onlara ilah ismini veren Arap müşriklerdir. Yüce Allah, putların ilah olduğuna, insanlara faydası dokunacağına ve şefaatçi olacağına dair hiçbir delil indirmemiştir. Putlara ilah demek, onların yardım ve şefaatlerini umma konusunda müşrikler nefislerinin arzusuna uymuşlardır. Müşriklerin putlara ilah demeleri, bir bilgiye dayalı de-ğil, zan ve kuruntudan ibarettir. İlah edinme ve ibadet etme gibi dinî konularda 
zanna göre hareket etmemek gerekir. Âli İmrân suresinde geçen ayette de herhangi bir peygamberin insanları Allah'tan başkasını mesela melekleri ve peygamberleri rab edinmelerini ve Müslümanlara inkârı emretmelerinin mümkün olmadığı bildirilmektedir. Pey-gamberler, insanlara Allah'tan başkasını ilah edinin, kâfir olun diye emretmez, hiç bir insanın da emretmemesi gerekir.357  Şeyh, veli,  kâhin, melek, şeytan, cin vb. herhangi bir varlığı rab ve ilah olarak telakki edip onlara güvenmek, cansız varlıkları bu mertebeye çıkarmak, kula kulluk etmek, iman ve İslam ile bağda-şan bir davranış değildir. Müslümanlara İslam dışındaki inanç, düşünce ve sis-temleri telkin etmek, iman ve İslam ile bağdaşmaz. İslamla tanışmadan evvelki Cahiliye devrinde putlara taparak Allah’ or-tak koşmak ve Allah ile ilgili yanlış bilgilerin ve inaçların olduğu gibi kudretli bir varlık olarak ezeli gücün tek bir Allah’a iman kavramında da bulunmak-taydı.358 Hanif düşüncesine sahip olan bazı kişilerin dile getirdiği Hicaz bölge-sinde bulunan şirki, putperestliği eleştiriyorlardı.359  

                                                           
356  En’âm 6/71; A’râf, 7/192; Yûnus, 10/18. 
357 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 1/546. 
358 Hamidullah, 1/31. 
359 Mücteba, Uğur,  Hicri Birinci Asırda İslam Toplumu, s. 13, Çağrı Yayıncılık, İstanbul, 1980. 
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 Allah bir tek ilahtır, O’ndan başka hibir ilah yoktur.’’360 Mü’minûn Sûresi 98. Ayetinde Allah ile birlikte başka bir ilahlar bulun-duğu inancı reddedilmekte ve şu gerekçeler bildirilmektedir361: Eğer Allah’tan başka bir ilah olsaydı evrende iki yönetim alanı olurdu, her ilah, kendi iktidar sahasında kendi yönetimini sürdürürdü. Ayrıca ilahlar birbiriyle hâkimiyet ya-rışına girerler ve aralarında ihtilaf çıkardı. Her ilah kendi hâkimiyetini kurmak‘‘  وَمَا كَانَ مَعَه  مِنْ اِلٰه  
ister. Bu takdirde evrenin düzeni bozulurdu.  Yüce Allah, göklerde ve yeryüzünde gizlenmiş olanın ortaya çıkmasını sağlayan, insanların gizlediği ve açığa vurduğunu şeyleri bilen, kendisinden başka hiçbir ilah bulunmayan tek ilah ve büyük Arş’ın Rabbidir. 

 Eğer birden çok ilah olsaydı, ilahların bir kısmı diğerlerine üstün gel-meye çalışır, kavga ve çatışma olurdu. Kavga ve çekişmede yenilenin acizliği ortaya çıkardı. Aciz olan ise ilah olamaz. İlahın sonsuz, sınırsız ve ortaksız irade, güç ve hâkimiyet sahibi olması gerekir. Birden fazla ilah olursa bu müm-kün olmaz. O’nun için ilahın tek olması gerekir, Allah da tektir, hiçbir ortağı da 
yoktur. 3.2. Kur’ân’ın Allah Sözü Olduğunu Kabul Etmemeleri   

ا جَا   ونَ  بِه   وَانَِّا سِحْر   هٰذاَ قَال وا الْحَق   ءَه م  وَلمََّ كَافِر            ‘‘Mekkeli müşrikler, kendilerine Hak olan Kur’ân gelince, “Bu bir büyü-dür, şüphesiz biz onu inkâr ediyoruz, dediler.’’362 Mekkeli müşrikler, Kur’ân’a büyü demişler ve Allah sözü olduğunu inkâr etmişlerdir.      ا جَا الْحَق   ءَه م  وَلمََّ  ”    َ ََ Onlara hak geldiğinde” cümlesindeki “on-lar” ile maksat, Mekkeliler, “hak” ile maksat, Kur’ân’dır. Kur’ân’ın ilk muhatap-ları Mekkelilerdir. Bu sebeple “Kur’ân onlara geldiğinde” denilmiştir. Yoksa Kur’ân, sadece Mekkeliler için değil, bütün insanlar için gönderilmiştir.363 

                                                           
360 el-Mü’minûn 23/91. 
361 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 5/61. 
362 ez-Zuhruf 43/30. 
363 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 7/26. 
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Kur’ân, ne şiir ne de nesirdir. Kur’ân, kendine özgü bir üsluba sahiptir. Kur’ân’ın indirildiği dönemde Mekke’de şiir yaygın, edebiyat zirvede idi. Kur’ân’ın ayetlerini görenler kendi şiir veya nesir şeklindeki yazılarına benze-temediler. Kur’ân’ı okuyanlar ve dinleyenler etkileniyorlardı. Onun için Kur’ân’a “büyü”, Hz. Peygambere de “büyücü” dediler, Kur’ân’ın Allah sözü ol-duğunu inkâr ettiler. Kur’ân büyü, şiir, eskilerin masalları ve Peygamberin sözü değil, bütünü ile Allah sözüdür. 
3.3. Hz. Muhammed’in Peygambeliğini Kabul Etmemeleri 

                                                                    

كْر  مِنْ بيَْننَِا       ا بَلْ  ي  ذِكْر   مِنْ  شَك    يف   ه مْ  بَلْ  ءَا نْزِلَ عَليَْهِ الذ ِ عَذاَبِ   يَذ وق وا لمََّ  

 ‘‘Bizim büyüklerimiz ve önde gelenlerimiz varken Kur’ân içimizden Muhammed’e mi indirildi? Ey Peygamberim! Hayır, onlar, benim zikrim olan Kur’ân’dan şüphe içindedirler. Hayır, onlar, benim azabımı henüz tatmadılar, onun için böyle konuşuyor, iman etmiyor ve şirk koşmakta ısrar ediyorlar.’’364 Müşrikler, Kur’ân’ın Mekkelilerin ileri gelenlerinde Velid b. Muğîre’ye veya Taif şehrinin ileri gelenlerinden Urve b. Mes’ud es-Sekafî’ye indirilme-liydi, dediler. 38’inci ayette geçen   ل مِنَ  .bir adam” ile maksat, Mekkeli Velid b. Muğîre (ö. 8/622) veya Taifli Urve b. Mes’ud es-Sekafî (ö. 9/630)’dir‘‘ عَلٰى رَج 

-İki şehirden” ile maksat, Mekke ve Taif’tir.  Mekkeli müşrikler, yetim büyüyen, çok sade ve mütevazı bir hayat ya-şayan Hz. Muhammed’e Peygamberliği layık görmediler. Peygamberlik ve bir kitap verilecekse Hz. Muhammed’e değil, aristokrat sınıfına mensup Mekkeli Velid b. Muğîre’ye veya Taifli Urve ibn Mes’ud es-Sekafî’ye indirilmeliydi, de-diler. Çünkü onlara göre bu şahıslar peygamber olmaya daha layıktı. Müşrik-lere göre itibar ve değer, soy sop, zenginlik, iktidar, sosyal itibar gibi maddî, dünya ile ilgili ve tabii olarak geçici şeylerdi. Eğer Peygamberlik değerli bir şey idiyse Muhammed’e değil, kendilerine göre Mekke ve Taif halkının büyüklerin   الْقَرْيتَيَْنِ 
den birine gelmeliydi.365 

                                                           
364 Sâd 38/8. 
365 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 6/387. 
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Kimin peygamber yapacağını yüce Allah, çok iyi bilir. Allah katında iti-barlı olmak, zenginlikte veya fakirlikte veya toplum arasında bilinir ve itibar görür olmakta değildir. Yüce Allah, zeki, akıllı, ahlâken tertemiz, sabırlı, mer-hametli ve yetenekli insanları peygamber seçer. Hz. Muhammed (s.a.s) de öyle idi, hiç puta tapmamış, hiç zina etmemiş, cana kıymamış, kimseye zulmetme-mişti. Yüce Allah, onu kendisine elçi yaptı. 
و كَانَ  فمََنْ  وَاحِد    اِلٰه   اِلٰه ك مْ  انََّمَا   اِلَيَّ  ي وحٰى   مِثلْ ك مْ  بشََر   انََا   ق لْ انَِّمَا   ا عَمَلا   فَلْيعَْمَلْ  رَب ِه   ءَ ا لِقَا  يَرْج   ي شْرِكْ  وَلَا  صَالِح 

احََد ا رَب ِه    بعِِبَادةَِ   ‘‘Ey Peygamberim! De ki: Ben ancak sizin gibi bir insanım, şu kadar var 
ki bana, sizin ilahınızın ancak bir tek ilah olduğu vahyediliyor. Kim Rabbine kavuşmayı umuyorsa, iman edip salih amel işlesin ve Rabbine ibadette hiçbir kimseyi ortak koşmasın.’’366 Ayet, şu bilgi ve hükümleri içermektedir: Hz. Muhammed, Mekkeli bir peygamberdir. “Ben ancak sizin gibi bir insanım, şu kadar var ki bana, sizin ilahınızın ancak bir tek ilah olduğu vahyediliyor” cümlesi, bu anlamı ifade et-mektedir. Mekkeli müşriklerin çoğunluğu, aralarında yetiştiği ve güvenilir ola-rak bildikleri Hz. Muhammed (s.a.s)’in, peygamberlikle görevlendirildiğini du-yurunca kabullenemediler, peygamberin insan olmasına şaşırdılar. 367  Onlara göre peygamber insan değil, melek olmalıydı.368 Peygamberin kendileri gibi bir insan olması,369 müşriklerin iman etmesine engel olmuştur: “Kendilerine hidayet kaynağı olan Kur’an geldiğinde insanların iman etmele-rine ancak, Allah bir insanı mı peygamber gönderdi? Demeleri engel olmuştur. Ey Peygamberim! De ki: Eğer yeryüzünde, insanlar yerine huzur ve sükûn içe-risinde yerleşip dolaşanlar melek olsaydı, biz kesinlikle onlara gökten bir me-lek peygamber indirirdik.”370 Hâlbuki yüce Allah, Hz. Âdem’den itibaren Hz. Muhammed (s.a.s)’e kadar bütün peygamberleri insanların kendi kavimleri arasından seçmiştir. Peygamber melek olsaydı, yine insan suretinde olurdu: 
                                                           
366 el-Kehf 18/110. 
367 el-Furkân 25/7-8. 
368 et-Tegâbün 64/6; el-A'râf, 7/63. 
369 et-Tevbe 9/128. 
370 el-İsrâ 17/94-95; el-En'âm, 6/9. 
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"Eğer biz peygamberi bir melek yapsaydık, yine onu bir adam şekline sokardık, onun peygamberliği hakkında şüpheye düşecekleri, yine şüpheye düşürür-
dük."371  

3.4. Allah’a Çocuk İsnad Etmeleri ve Melekleri Allah’ın Kızları Ola-

rak Kabul Etmeleri Mekkeli müşrikler, meleklere Allah’ın kızları372 diyorlardı. Bu düşünce-nin delili olarak Kur’an-ı Kerim’de şöyle ifade edilmektedir:  
مْ  الْجِنَّ  ءَ وَجَعَل وا لِلّٰهِ ش رَكَا   ا وَتعََالٰى س بْحَانَه   عِلْم    بغِيَْرِ  وَبنََات   ينَ بنَ   لَه   وَخَرَق وا وَخَلقَهَ  يَصِف ونَ   عَمَّ  ‘‘Müşrikler, cinleri Allah’a ortaklar koştular. Hâlbuki onları da Allah ya-rattı. Bilmeden Allah’ın oğulları ve kızları olduğunu uydurdular. Allah, müşrik-lerin niteledikleri şeylerden uzak ve yücedir.’’373  

م  الْبنَ ونَ  فَاسْتفَْتهِِمْ الَِرَب كَِ الْبنََات   مْ  الََا   . شَاهِد ونَ  وَه مْ  انَِاث ا ئكَِةَ امَْ خَلقَْنَا الْمَلٰ  .  وَلهَ   وَلَدَ اللّٰه    . ليَقَ ول ونَ   اِفْكِهِمْ  مِنْ  انَِّه 

مْ   Ey Peygamberim! Müşriklere sor: Kız çocukları Rabbinin, erkek çocuk-ları onların mı? Yoksa biz melekleri dişi olarak yarattık da onlar buna tanık mı“ ينَ  اصَْطَفَى الْبنََاتِ عَلَى الْبنَ   . لكََاذِب ونَ  وَانَِّه 
oldular? Hayır, bilesiniz ki şüphesiz müşrikler, kendileri uydurarak, kesinlikle “Allah çocuk sahibi oldu” diyorlar. Şüphesiz onlar, kesinlikle yalancı kimseler-
dir. Yazıklar olsun size! Allah, kız çocuklarını erkek çocuklarına tercih mi etti?”374 

Yüce Allah,   َامَْ لَه  الْبنََات  وَلكَ م  الْبنَ ون  “Ey müşrikler! Yoksa kızlar Allah’ın, oğul-lar sizin mi?”375    َا يخَْل ق  بنََات  وَاصَْفٰيك مْ بِالْبَن  ين   .Yoksa müşrikler, şöyle mi di-yorlar: Allah, yarattıklarından kendisi için kızlar edindi ve oğulları sizin için mi seçti”376 cümlesi ile bu iddiayı reddetmektedir“  امَِ اتَّخَذَ مِمَّ
                                                           
371 el-En‘âm 6/9. 
372 el-Eşkar,Ömer Süleyman El-Eşkar, ‘Âlemü’l-Melâiketi’l-Ebrâr (Kuveyt: Mektebetü’l-Fellâh, 1983), 14. 
373 el-En’âm 6/100. 
374 es-Sâffât 37/149-150. 
375 et-Tûr, 52/39. 
376 ez-Zuhruf 43/16. 
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 Necm sûresinin 21 ve 22. ayetinde yüce Allah,   الذَّكَر  وَلهَ  الْا نْثٰىالَكَ م  “Erkek size de, dişi Allah’a mı ait?   يزٰىتِلْكَ اِذ ا قسِْمَة  ض  Öyle ise bu, zulüm olan bir taksimdir” diyerek müşriklerin bu görüşleri reddedetmiştir.  Mekkeli müşrikler, gökleri ve yeri Allah’ın yarattığını kabul ettikleri 
halde meleklere Allah’ın kızları demeleri bir tutarsızlık sergilemişlerdir. 377 Çünkü gökler kelimesine göklerde yaşayan melekler de dâhildir. Melekler, Al-lah’ın kızları değil, kullarıdır. Allah’ın, kızları olabilmesi için, Allah’ın üremesi ve eşi olması gerekir. Hâlbuki Allah'ın anası, babası, eşi ve çocuğu olmaz. Bu husus, Kur’ân’da birçok ayette bildirilmektedir.378  

 Dişi ile maksat, melekler ve putlardır. Çünkü Mekkeli müşrikler, meleklere Allah’ın kızları379 ve putlara dişi diyorlardı. Bu husus, Nahl sûresinin الْا نْثٰى

57. ayetinde    مْ  وَيَجْعَل ونَ لِلّٰهِ الْبنََاتِ س بْحَانَه يَشْتهَ ونَ  مَا وَلهَ   Müşrikler, kızları Allah’a tahsis 
ediyorlar, kızlar Allah’ındır diyorlar. Hâşâ Allah bundan münezzehtir, O’nun çocuğu yoktur. Kendilerine, arzuladıkları oğulları tahsis ediyorlar.”380 Denil-mektedir. Müşrikler, erkek çocuklarını severler, doğumlarında ziyafet verirler, eğlence düzenlerler, kız çocuklarından nefret ederlerdi. Bu husus, ayette şöyle 
bildirilmektedir:  

رَ احََد ه مْ بِالْا نْثٰى ظَلَّ  سْوَدًّا وَه وَ كَظ   وَاِذاَ ب ش ِ ه  م  رَ  مَا ءِ س و   مِنْ  الْقوَْمِ  مِنَ  يَتوََارٰى يم   وَجْه  ك ه  عَلٰى ه ون  ايَ مْسِ  بِه    ب ش ِ

ونَ  مَا ءَ سَا   الََا  امَْ يَد س ه  فِي الت رَابِ     Müşriklerden birine, kız çocuğu olduğu müjdesi verildiği zaman yüzü simsiyah olur ve o, çok öfkelenir. Müşrik, kendisine verilen kız çocuğu olduğu müjdesinin kötülüğü sebebiyle ve utancından halktan gizlenir. Kız çocuğunu ne yapsın, alçaklık edip zillet ve utanç içerisinde tutup büyütsün mü, yoksa onu diri diri toprağa gömsün mü? Karar vermekte zorlanır. Görüyorsunuz müşrik-ler, ne kötü hüküm veriyorlar!”381“ يَحْك م 

                                                           
377Ortakaya, Mehmet Ortakaya, İslâm Öncesi Hicaz Bölgesi Araplarının Din Anlayışı (Ankara: Ankara Üni-
versitesi  Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1995), 43. 
378 el-Furkân 25/2; el-İhlâs 112/1-3; el-En’âm 6/136; en-Necm 53/21, 22. 
379 el-İsrâ 17/40; es-Sâffât 37/149. 
380 en-Nahl 16/57. 
381 en-Nahl 16/57-59. 
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Bu tavırlarıyla müşrikler, sanki sevdikleri erkekleri kendilerine, sevme-dikleri dişileri Allah’a lâyık görüyorlardı. Yüce Allah, Necm suresinin 22. 

ayette, müşriklerin erkek çocuklarını kendilerine, kız çocuklarını Allah’a tahsis etmelerini, zulüm olarak nitelemektedir. Hâlbuki müşrikler, Rahman olan Al-lah’a layık gördükleri kız çocuğu olduğu zaman, yüzü simsiyah kesilir, öfke ve üzüntüden yutkunup dururlardı.382  Müşriklerin meleklere ilişkin savundukları yalanın ve küfrün doruk noktası sayılabilecek üç hususa dikkat çekilmiştir: Meleklerin dişi olduklarını savunarak yalan söylemişlerdir. Akabinde Allah’ın ilahlığına yaraşmayacak bi-çimde evlat isnat etmişlerdir. Son olarak da isnad ettikleri evladın hoşlanma-dıkları kız çocuklarından olduğunu itiraf etmişlerdir.383 Yüce Allah, müşriklerin meleklerin kızları olduğunu iddiasına reddet-
mektedir: “Eğer Allah, bir çocuk edinmek isteseydi, elbette yarattıklarından is-tediğiniseçerdi” şart cümlesine “Allah, çocuk edinmez, O, bundan münezzeh ve cümlesi ile cevap verilmiş ve Allah’ın çocuk edinmeyeceği bildirilmiştir. Ayette bunların, bilgisizce bir söylem olduğu bildirilmektedir. 

 Allah'ın annesi, babası, eşi ve çocuğu olmadığı birçok ayette bildiril-

mektedir.384 "Allah, çocuk edinmemiştir."385    س بْحَانَه ‘‘hâşâ, O, bundan beridir”386 

cümlesi ile bu tür söylem ve inanç reddedilmekte ve Sâffât sûresinin 152. aye-tinde müşriklerin yalan söyledikleri bildirilmektedir. Müşrikler, melekleri Allah’ın kızları olarak tasvir etmeleri nedeni ile 
putlara Lât, Menât ve Uzzâ gibi kadın adlarıyla tanımlamışlardır.387 Putlar as-lında birer taştır, onlara ilah ismini veren Arap müşriklerdir. Kaynaklarda 

                                                           
382 ez-Zuhruf 43/17; es-Sâffât, 37/149-153. 
383 İbn Kesîr, Kur’ânı̇’l-Azîm, 12/61-62. 
384 el-İhlâs 112/1-3. 
385 es-Sâffât 37/154-157. 
386 en-Nahl 16/57. 
387 Derveze, Kur’an’a Göre Hz. Muhammed’in Hayatı, 1/322. 
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müşriklerin bazı putları melek şeklinde tasvir ettiği ifade edilmektedir.388 Me-lekleri kız olarak tasvir etmelerinin sebepleri onları hiç görmemiş olmarıdır. Eğer melekler erkek olsaydı muhakkak görünürlerdi. Oysaki bu durum hiç ta-hakkuk etmemişti.389 Kur’ân-ı Kerim bu özellikleri taşıyan varlığın ezeli ola-mayacağını belirtmiştir. Bu nedenle doğmak, doğurmak muhtaç olmanın ala-metidir. Allah Teâlâ ise bütün noksanlıklardan münezzehtir.390 Allah’a çocuk isnat etmek, Allah’a iftira ve yalandır. Meryem suresinin 
89-91. ayetlerinde Allah’a çocuk isnadın vahameti, çirkinliği ve çok kötü bir şey olduğu şu örnek ile ifade edilmektedir: Allah çocuk edindi sözü sebebiyle nerede ise, gökler parçalanacak, yer yarılacak ve dağlar yıkılıp çökecektir. Gök-lerin parçalanıp dağılması, yeryüzünün yarılması ve dağların yıkılıp çökmesi nasıl vahim bir şey ise “Allah çocuk edindi” demek de aynı şekilde vahimdir.391 Ayetlerde müşriklerin batıl inançları eleştirilmekte ve reddedilmekte-dir. Bu batıl inanç, Allah’a çocuk isnat etmeleri, melekleri Allah’ın kızları olarak kabul etmeleri, erkek ve kız çocuğu arasında ayırım yapmaları, kız çocuklarına değer vermemeleridir. Hâlbuki hamile kadının, erkek ve kız çocuğu doğurması kendi iradesine değil, tamamen Allah’ın iradesindedir. Yüce Allah, kimisine er-kek, kimisine kız, kimisine hem erkek hem kız çocuğu verir, kimisine hiç çocuk 
vermez.392 Erkek veya kız vermeyi yüce Allah, kendi takdirinde olduğunu bil-dirmiştir. Bu itibarla, çocuğu olmuyor diye veya kız çocuğu doğurdu diye bir erkeğin eşine kızması ve onu üzmesi akıl ve mantık dışı cahili bir davranıştır. Müslüman, bunu yapamaz, yapmaması gerekir. Yüce Allah’ın Hz. Peygambere “Kız çocukları Rabbinin, erkek çocukları onların mı” diye sormasını emretmesi, kınamaya ve böyle bir şeyin olmadığını bildirmeye yöneliktir. Kız çocuklarını da erkek çocuklarını da yaratan yüce Allah’tır. Allah’ın erkek veya kız çocuğu 
                                                           
388 İbn Kesîr, Kur’ânı̇’l-Azîm, 9/398. 
389 Sarıcık,Murat Sarıcık, İnanç Ve Zihniyet Olarak Cahiliye (İstanbul: Nesil, 2004), 122. 
390 Macit, Nadim Macit, Kur’ân ve Hadise Göre Şirk ve Müşrik Toplum (Konya: Damla Yayınları, 1992), 92. 
391 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 4/473. 
392 eş-Şûrâ 42/49-50. 
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olmaz. Müşriklerin, kızları Allah’ın çocukları olarak kabul etmeleri batıl bir inançtır. Melekler, nurdan yaratılmış,393 erkekliği ve dişiliği bulunmayan,394 çe-şitli şekillere girebilen, 395  yiyip içmeyen, 396  daima Allah’a itaat ve ibadet 
eden,397 hiç isyan etmeyen398  soyut varlıklardır. Dolayısıyla meleklerin, Al-lah’ın kızları olduğunu söylemek batıl bir inançtır. Yüce Allah, müşriklerin 
bunu bilemeyeceklerini, “Biz melekleri dişi olarak yarattık da onlar buna tanık mı oldular” sorusuyla reddetmektedir. Bu soru böyle bir şey olmadığını be-
yana ve reddetmeye yöneliktir. Müşrikler, bilmedikleri hâlde meleklerin dişi ve Allah’ın kızları olduklarını sanıyor, sonra da onların heykellerini dikerek onlara tapıyorlardı. Bu, cahilce bir davranıştır.399 Cahiliye devri müşriklerinin meleklere ilişkin çarpık inançları ve tutumları sert bir lisan ile kınanmakta-dır.400 

 “Melekler, Allah’ın kızları” ve “Allah çocuk edindi” demekle müşrikler, hem yüce Allah’a cismanilik isnat etmişler, hem melekleri Allah’ın kızları ve dişi olarak nitelemişlerdir. Hâlbuki meleklerin erkeklik ve dişilikleri yoktur, yaratıcı, ilah ve rab olan Allah’ın anası, babası, oğlu ve kızı olmaz. Bu husus, İhlâs sûresinde açıkça bildirildiği gibi, onlarca ayette açık seçik bildirilmekte-dir. Mesela En’âm sûresinin 800. ayetinde “Müşrikler, bilmeden Allah’ın oğul-ları ve kızları olduğunu uydurdular. Allah, müşriklerin niteledikleri şeylerden uzak ve yücedir.” Nahl sûresinin 57. ayetinde “Müşrikler, kızları Allah’a tahsis ediyorlar, kızlar Allah’ındır diyorlar. Hâşâ Allah bundan münezzehtir, O’nun çocuğu yoktur. Kendilerine arzuladıklarını, oğulları tahsis ediyorlar.” Enbiyâ 
                                                           
393 Müslim, Zühd, 60. 
394 el-İsrâ 17/40. 
395 Meryem 19/16-19. 
396 Hûd 11/70. 
397 el-A‘râf 7/206; el-Mü’min, 40/7. 
398 et-Tahrîm, 66/6. 
399 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 3/253. 
400 Karataş Şuayip, Kur’ân’ın Konusu Olarak Müşrikler (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Fa-
kültesi, Doktora Tezi, 2018), 284. 
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sûresinin 26-27. ayetlerinde “Müşrikler, “Rahman olan Allah, çocuk edindi” de-diler. Hâşâ! Allah bundan münezzehtir, uzak ve yücedir. Aksine Allah’ın kızları dedikleri melekler, ikrama erdirilmiş kullardır.” İsra sûresinin 40. ayetinde “Ey müşrikler! Rabbiniz, erkek çocuklarını sizin için seçti de kendisi meleklerden kız çocukları mı edindi? Gerçekten siz kesinlikle büyük bir söz söylüyorsunuz” buyrulmuştur. Netice olarak; konuyla ilgili ele aldığımız birçok ayette meleklerin er-keklik ve dişilik özelliğinin olmadığı ve Allah’a isnat edilme yanlışlığı kesin bir dille ifade edilmiştir. Allah’a çocuk isnat etmek, Allah’a iftira ve yalandır. Müş-rik Araplar kendilerine layık görmediği kız evladı her şeyin sahibi olan Allah’a yakıştırmaları sapıklık olarak ifade edilmiştir. Kur’an Allah’ın analık babalık 
gibi sıfatlardan münezzeh olduğunu belirtmiştir. 

3.5. Allah ile Cinlerin Akraba Olduğunu Kabul Etmeleri ve Cinleri 

Allah’a Ortak Koşmaları  Kur’ân-ı Kerim’de müşrik Araplarla ilgili olarak cinleri Allah’a eş koş-maları,401 Allah ile görülmez varlıklar arasında nesep ilişkisi402 olduğunu iddia 

etmeleri ve cinlere ibadet etmeleri403 bildirilmektedir. Bu yanlış inanış ve uy-gulamaları ortadan kaldırmak için onları da Allah’ın yarattığı404 cinlerin iman eden ve sadece Rab’lerine tevekkül eden kimseler üstünde hiçbir güç ve hâki-

miyetlerinin 405  bulunmadığı vurgulanmaktadır. Mekkeli müşrikler, putları ilah kabul edip onlara tapmanın ve Allah ile aralarında aracı yapmanın dışında 
meleklere ve cinlere de406 ulûhiyet isnat edip Allah’a ortak koşuyorlar ve tapı-yorlardı.  

En'âm Sûresi 100. ayetinde geçen  ِالْجِنَّة kelimesi taberi de bulunan riva-yette meleklerin, Allah’ın cinler ile evliğinden doğan kızları olduğu şeklinde de 
                                                           
401 el-En'am 6/100. 
402 es-Saffat 37/158. 
403 Sebe' 34/41. 
404 es-Saffat 37/158. 
405 en-Nahl 16/99. 
406 el-En‘âm 6/100. 
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yorumlanmıştır.407 Müşrikler, Allah'a cinleri ortaklar koşuyorlardı.   َش رَكَا  ء   َ  Şü-rekâ’”, "şerîk" kelimesinin çoğulu olup “ortaklar” demektir.  
"Cin", sözlükte örtmek ve gizli kalmak manasındaki “cenne” fiilinden 

isim olup gizli ve görünmeyen varlık demektir. Terim olarak cin, Allah'a kulluk 

etmesi için408 insanlardan önce ve ateşten yaratılmış,409 duyularla algılanama-
yan, irade ve şuur ehli, kendilerine peygamber gönderilen,410 ilahî ölçülere uy-

makla sorumlu olan, insanlar gibi, müminleri ve kâfirleri, iyileri ve kötüleri bu-

lunan411 varlıklardır. Peygamberimiz (s.a.s), ilahî emirleri cinlere de tebliğ et-miştir.412  Müşrikler, cinlerde ilahî güç ve birtakım yetenek olduğuna inanıyorlar, 
zararlarından korunmaya ve hoşnutluklarını kazanmaya çalışıyorlar, bu amaçla cinler adına kurban kesiyorlardı.413  

Cinlerin, kâhinlere semadan haberler getirdiğine, Allah ile cinler ara-sında bir bağ bulunduğuna inanıyorlardı.414 Bazı müşrikler, şeytanın şer tan-rısı, meleklerin Allah’ın askerleri, cinlerin de şeytanın askerleri olduğunu söy-lüyorlardı. Ayetin, Allah ve İblis’in “iki kardeş” olduğunu, Allah’ın, insanları ve canları, iyileri ve iyilikleri, İblis’in ise cinleri ve yırtıcı hayvanları, kötüleri ve 
kötülükleri yarattığını söyleyen “zenâdika” hakkında indiğini söyleyen müfes-sirler olmuştur.415 Zenâdika, "zındık" kelimesinin çoğulu olup Mecusîlerin la-kabıdır. Mecusilere göre hayırların yaratıcısı Allah, şerlerin yaratıcısı Ehremen dedikleri İblis'tir. Kur'ân'da İblis'in, cin asıllı olduğu bildirilmektedir.416  

                                                           
407 et-Taberî, Câmiʿu’l-Beyân, 19/644-645; Kurtûbi, el-Câmi’, 18/110-111. 
408 ez-Zâriyât 51/56. 
409 el-Hicr 15/27. 
410 el-En‘âm 6/130. 
411 el-Cin 72/11,14,15. 
412 el-Ahkâf 46/29. 
413 Cevad Ali, “Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-İslam”, 6/722-723. 
414 es-Sâffât 3/158. 
415 Kurtûbi, el-Câmi’, 8/479-480; Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 3/515-516. 
416 el-Kehf 28/50. 
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Cinler, insanoğlu gibi Allah’a ibadet etmek için yaratılmışlardır.417 İn-
sanlar gibi cinlere de rasul gönderilmiş, bir kısmı iman etmiş, siğer bir kısmı 
ise inkâr etmiştir. Hâtemu’l-Enbiya olarak gönderilen Hz. Muhammed (s.a.s), cinlere ilahî emirleri tebliğ etmiştir.418 Cinler insanlara nispetle daha üstün bir 

güce sahiptirler. Örnek olarak; kısa zamanda uzun mesafelere gidebilirler, in-sanları görebilirler, insanların bilmediği kimi konuları bilebilirler, ancak gaybı bilemezler. Gökteki meleklerin konuşmalarından gizlice bilgi almak isterlerse 

buna imkân verilmez.419 Evlenip çoğalırlar. Kimi cinler Hz. Süleyman’ın buyru-ğuna girerek ordusunda hizmet görmüş ve insanlarla beraber çalışmışlar-dır.420 Bu, cinlerin insan şekline girebildiğini ifade eder.421 

Hadislerde422 her insanın yakınında bir cin yer aldığı, cinlerin müslü-

manlara vesvese vermeye çalıştıkları, ancak Kur’ân okunan yerde tesirlerini kaybettikleri bildirilmektedir. Bunlar, Kur’ân-ı Kerîm’de “cin şeytanları”423 ta-

biriyle söz edilen kötü cinlerdir. Kulak hırsızlığı yapmak suretiyle gökten bilgi almak isteyen ve doğru yanlış öğrendikleri bilgileri arkadaşları aracılığıyla si-
hirbaz veya kâhinlerin kalplerine ileten cinler kötü cinlerdir. Hz. Peygamber (s.a.s), cinlerle konuşmuş, bir grup cinle birlikte bulunmuş, onlara Kur’an oku-muş, sabah oluduğunda hadiseyi sahabeye anlatıp yaktıkları ateşin kalıntıla-rını göstermiştir.424  Kimi insanlarla cinler arasında irtibatın olduğuna, cinlerin hoşlandık-ları kişileri izlediklerini kabul ederler; bu çeşit cinlere ‘‘tabi’’ ya da ‘‘rely’ adını verirlerdi. Şair ya da kâhinlerin bu çeşit cinlerle bağlantısının olduğunu, cinle-rin bunların elde ettikleri haberlere akıl ve tecrübeleri ile değil, cinlerle içsel 
                                                           
417 ez-Zâriyât 51/56. 
418 el-Cin 71/1,11,14. 
419 el-Cin 71/1-28. 
420 Sâd 38/37-38. 
421 Kılavuz, Ahmet Saim Kılavuz, “Cin” (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, 1993), 8/8. 
422 bk. Ahmed, el-Müsned, VI, 153, 168; Buhârî, Menâkıb, 132, Salât, 75, Ezan, 105; Müslim, Zühd, 60; Sü-
reyya Şahin, Cin, DİA, VIII, 8-10) 
423 el-En‘âm 6/112. 
424 Hanbel, el-Müsned, 6/153,168.  
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temas kurarak eriştiklerini dile getirirlerdi. Her bir cinin dünya hayatında ken-
disine samimi dost olarak seçtiği kişiyi, sevgisine layık olduğunu düşünürse kendine sözcü yaptığını söylerdi. Meşhur şair el-A'şa şahsını hicveden bir şairi yanıtlayamayınca savunmasını bilgi sahibi olmadığı için değil, Mishal ismin-

deki cin dostu ilham getirmediği için sessiz kaldığı biçiminde yapmıştır.425 Cinlere iman ve ibadet, İblis ve şeytanlara itaat etmek, cinlere sığınmak ve onlardan yardım istemektir. Çünkü bazı müşrikler, cinlerin kendilerini gör-düğüne, cinlerin melek, meleklerin de Allah’ın kızları olduğuna426 inanıyor-lardı. Cin sûresinin altıncı ayetinde bazı insanların cinlere sığındıkları bildiril-mektedir. Dolayısıyla Sebe sûresinin 41. ayetinde, insanların cinlere ibadetleri ve onlara sığınmaları anlamındadır.427 Ayette, Allah'ın ortakları olamayacağı, onları Allah'ın yarattığı bildirilerek cevap verilmekte ve müşriklerin bu inancı reddedilmektedir. "Allah'ın mülkünde hiçbir şeriki yoktur ve her şeyi O, yarat-mıştır.’’428 Arapların cinleri Allah'a şirk koştuklarını,429 Allah ile cinlerin arasında yakın bir bağ olduklarını dile getirdikleri,430 cinlere ibadet ettiklerini431 haber vermektedir. Bu doğru olmayan inançları ortadan yok etmek için Kur’ân’da "Cinleride Allah'ın yaratmış olduğunu",432 "insanlar üzerinde Allah'ın bilgisi dışında etkilerinin bulunmadığını"433 bildirilmektedir. Cahiliye Arapları, cinle-
rin ara ara karşılarına çıktıklarını,434 kendi içlerinde aynen insanların birbir-leri arasında oluşan akrabalık, kabile ve aşiret durumu olduğunu, onların da üstlerinde efendilerinin olduğuna kabullenmekteydiler. Buna bağlı olarak ya-
                                                           
425 Izutsu, Kur’ân’da Allah ve İnsan, 158-160. 
426 ez-Zuhruf 43/19-20; es-Sâffât 37/158. 
427 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 6/169. 
428 el-Furkān 25/2. 
429 el-En'am 6/100. 
430 es-Saffat 37/158. 
431 el-İsra 17/57; Sebe' 34/41. 
432 es-Saffat 37/158 
433 İbrahim 14/22; el-Hıcr· 15/42; en-Nahl 16/99; el-İsra 17/65. 
434 Kurtubi, el-Câmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, s. 309. 



100 

 

pılan savaşlarda cinlerin insanlara karşı fırtına çıkarmak gibi faaliyetler gös-
terdiklerini benimsemekteydiler. 435 Kendileri ile cin kabileleri arasında barış ve savaşların olduğuna inanırlardı. Cinlerin insanlarla yakın temasta buluna-rak yardım etiklerini ve bazen de zararlarının dokunduğunu dile getirir, bu yüzden de onlara sığınırlardı. 

3.6. Putların Kendilerini Allah’a Yaklaştırdığını Kabul Etmeleri 

ب ونَا   الِاَّ  نَعْب د ه مْ  مَا ءَ  اوَْلِيَا   د ونِه    مِنْ  اتَّخَذ وا ينَ وَالَّذ   الْخَالِص    ين  الََا لِلّٰهِ الد    لْ  اللّٰهِ  اِلَى لِي قَر ِ مْ  م  يحَْك   اللّٰهَ  انَِّ  فٰى  ز   بيَْنهَ 

-Ey insanlar! Bilesiniz ki, hâlis din sadece Allah’ındır. Allah’ın dışında putları ilah edinen müşrikler, “Biz putlara yalnız, bizi Allah’a daha fazla yaklaş-tırmaları için tapıyoruz” diyorlar. Muhakkak ki Allah, ihtilaf ettikleri şeyler ko-nusunda aralarında hüküm verecektir. Muhakkak ki Allah, çok nankör kimse“ كَفَّار   كَاذِب   ه وَ  مَنْ  ييهَْد   لَا  اللّٰهَ  اِنَّ  يَخْتلَِف ونَ   يهِ ف   ه مْ  مَا يف  

leri ve yalancı olanları doğru yola iletmez.”436 ‘‘Allah’tan başka dostlar edinen kimseler” ile amaç, ilah olarak kabul et-

tikleri putlara tapan Mekkeli Müşrikler ve onlarla aynı görüşü savanunan kişi-
lerdir. Ayette geçen   ءَ اوَْلِيَا  sözcüğü “velî” kelimesinin çoğulu olup “dostlar” de-mektir. Dostlar ile kastedilen anlam putlardır. Putlara tapınma sebepleri ola-
rak kendilerini Allah’a daha çok yakınlaştırması için olduğu sonucuna işaret 
etmektedir.  

ب ونَا   لْفٰى اللّٰهِ  اِلَى لِي قَر ِ ز   “Bizi Allah’a çok yaklaştırmaları için” cümlesi, müşrik-lerin Allah’ın varlığını kabul ettiklerini ve aynı zamanda putlara tapma sebebi Allah’a yakınlaşmak olduğunu anlaşılmaktadır.437 Müşriklere, “Sizi kim yarattı?” denildiği zaman “Allah yarattı” diyor-lardı. “Gökleri ve yeryüzünü kim yarattı?” denildiği zaman “Allah yarattı” di-yorlardı. “Sizin ve atalarınızın Rabbi kimdir?” denildiğinde “Allah’tır” diyor-
                                                           
435 el-Cin 72/6. 
436 ez-Zümer 39/3. 
437 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 6/448-450. 
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lardı. “Peki, öyleyse niçin şu putlara tapıyorsunuz?” denildiği zaman, “Bizi Al-lah’a iyice yaklaştırsın ve katında bize şefaat etsinler diye tapıyoruz” cevabını veriyorlardı.438 

مْ   ضَل وا بَلْ  نَ اتَّخَذ وا مِنْ د ونِ اللّٰهِ ق رْبَان ا اٰلِهَة   يفَلوَْلَا نَصَرَه م  الَّذ   مْ  وَذٰلِكَ  عَنْه  ونَ  كَان وا وَمَا اِفْك ه   .Allah’a yaklaştırsın diye O’nun dışında edindikleri ilahlar, afet ve mu-sibetler geldiği zaman kendilerine yardım etseydi ya! Aksine ilahları, onları yü-züstü bırakıp kayboldular. Putları ilah edinmek, müşriklerin yalanları ve uy-durduğu şeylerdir.”439 Anlamındaki ayette putlara tapmanın insana hiçbir fay-dasının olmadığı bildirilmektedir. Yüce Allah, Peygamber göndererek varlığı, birliği ve kudretine işaret eden delilleri gönderdiği halde iman etmemekte ıs-rar eden Hicaz civarında yaşayan birçok kavmi helâk etmiştir. Yüce Allah, ilah diye putlara tapan Peygamberimizin ilk muhatapları olan Mekkelileri, bu sapık inançlarından çevirmek için helâk ettiğini bildirmiştir. Bunlar, Lut kavmi, Se-mud, Hıcr, Eyke ve Hicaz civarındaki diğer beldelerde yaşayan insanlardır. Şirk ve inkârda ısrarları sebebiyle afet ve musibetlere maruz kaldıkları zaman kendilerini Allah’a yaklaştırır amacı ile ilah diye taptıkları putların hiç-bir faydası olmamıştır. Çünkü cansız ve aciz putlar, nasıl yardım etsin, edemez“ يَفْترَ 
Yüce Allah, ilah diye putlara tapan ve kendilerini Allah’a yaklaştıracağını ve yardım edeceğini zanneden Mekkeli müşrikleri 440 bu şekilde uyarmış, putlara tapmaktan vazgeçmelerini, putların kendilerine hiçbir faydasının olmayaca-ğını beyan etmiştir. 

Vahyin ilk dönemlerinde cahiliye Araplarının yaşamında Allah adıyla bilinen tanrının mühim bir yeri olmadığı Hz. Peygamber’in getirdiği dine karşı 
gösterdikleri tepkiden bellidir. Kur’ân, Allah lafzını kullandığı vakit Mekkeli müşrik Araplar büyük tepki vermişlerdi. Bu tepkinin ölçüsü Hz. Peygamber ve sahabeye reva görülen eziyetlerden kolaylıkla anlaşılmaktadır. Bu tavır yerini 
                                                           
438 ez-Zümer 39/3. 
439 el-Ahkâf 46/28. 
440 Yûnus 10/18. 
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bir müddet sonra uzlaşma arayışına bırakmıştır. Kâfirun sûresinin nüzul se-bebi olarak şu hadise nakledilmektedir: Hz. Peygamber (s.a.s)’e “Gel biz senin ilahına tapalım sen de bizim ilahlarımıza taparsın, demişler” 441  anlaşıldığı üzere müşrikler Hz. Peygamber’i kendi taptıkları ilahlara ibadet etmeye davet etmişler. Allah ile Kendi ilahları arasında ayrım yapmaya çalıştıkları görülmek-
tedir. 

Peygamberlerin putları terk etmeye, tek Allah inancına ve sadece Al-lah’a ibadete davet etmelerine rağmen insanlar, zaman içinde hak yoldan sap-mışlar, farklı inançlara sahip olmuşlar, mesela Mekkeli müşrikler, putlara ilah 
diye taparlarken Hristiyanlar, Hz. İsa’ya ilah demişlerdir. Her devirde yanlış inanca sahip olan ve kendi inançlarını doğru zanneden insan ve toplumlar var olmuştur. Yüce Allah, ahiret gününde herkese inancının ve amelinin doğru veya yanlış olduğunu bildirecek, herkese iman veya inkâr, iyi veya kötü ame-
line göre karşılık verecektir. Putlara ilah diye tapmak, insanların uydurduğu bir şeydir. Temeli ve gerçekliği yoktur. Yüce Allah’tan başka ilah olduğunu söylemek yalan ve uy-

durma bir iddiadır. 
3.7. Putların Şefaatçi Olduğunu Kabul Etmeleri  Şefaat kelimesinin sözlük anlamı, bir başkasını desteklemek, aracılık yapmak ve yardımcı olmak, ıstılah manası ise ahirette günahkâr müminlerin bağışlanması için Allah’a dua etmeleri, yalvarmaları, günahlarının bağışlanma-sını talep etmeleri demeleridir.442 Müşrikler, Allah’ın varlığını kabul ediyor ancak sahih bir Allah inancına vakıf olmadıkları için Allah nezdinde kendilerine yardımları dokunacak zan-nederek O’ndan başkasına ibadet ediyorlardı. Bu husus, Kur’ân-ı Kerimde şu şekilde ifade edilmektedir: 

مْ وَيقَ ول ونَ هٰ   ه مْ وَلَا يَنْفعَ ه  ر   يعَْلَم  لَا  بمَِا اللّٰهَ  نَ اتَ نبَ ؤِ    ق لْ  اللّٰهِ   عِنْدَ  نَاؤ   ش فَعَا   ءِ لَا  ؤ   وَيعَْب د ونَ مِنْ د ونِ اللّٰهِ مَا لَا يَضُ 

                                                           
441 et-Taberî, Câmiʿu’l-Beyân, 24/703. 
442 Karagöz vd., Dinî Kavramlar Sözlüğü, 612. 



103 

 

ا وَتعََالٰى س بْحَانَه   فِي السَّمٰوَاتِ وَلَا فِي الْارَْضِ   -Müşrikler, Allah’ın dışında, tapmadıkları zaman kendilerine zarar ve“ ي شْرِك ونَ  عَمَّ

remeyen, taptıkları zaman fayda veremeyen ilah diye putlara tapıyorlar ve “İşte bunlar, Allah katında bizim şefaatçilerimizdir" diyorlar. Ey Peygamberim! 

Onlara de ki: Siz, Allah’ın göklerde ve yerde bilmediği bir şeyi mi O’na haber 
veriyorsunuz? O’nu tenzih ederim! O, müşriklerin ortak koştukları şeylerden yücedir.”443   Bu ayette geçen şefaat manasına gelen   نَاؤ   ش فعََا  lafzındaki شفع köküne ‘‘tek ve eşi olmayan’’ manasındaki وتر sözcüğünün zıt manası olarak ‘‘çift ve eşi olan’’ manaları verilmiştir.444  ‘‘Gebe veya yavrusu varken gebe kalan ya da meme emen yavrusu olan deveye’’  de ‘‘شافع’’ (şafi’) denilmektedir. شفع kökü ‘‘ biri namına başkasından istekte bulunmak’’ yalnız olan kimsenin yakınında ol-mak suretiyle güç ve kuvvet oluşturarak onun yararına başkasından bir şey istemek’’ manasına gelmektedir ki ‘‘arabuluculuk’’ manası da buradan çıkmak-tadır.445  Yukarıdaki ayette geçen  ِمِنْ د ونِ اللّٰه Allah’ın dışında demektir ki maksat, müşriklerin Allah’ın yanında bir de arabulucu ilahlar edinmeleridir.446 Allah’ın varlığına kabul eden müşrikler, Allah’ın kendilerine uzak me-safede olduğunu düşünerek kademe olarak Allah’tan düşük olan ilahlara tap-maları nedeniyle Allah’a daha yakın olacağını ve putlardan şefaatiyle de Al-lah’ın kendilerine yardımcı olacağını dile getirmişlerdir. Müfessirlerin çoğu bu ayete dayanarak müşriklerin şafaat düşüncesinin olduğu fikrine varmışlar-dır.447  

                                                           
443 Yûnus 10/18; el-En’âm, 6/94; er-Rûm, 30/12-14. 
444 İbn Manzûr, “Lisânü’l-Arab”, 8/183. 
445 Düzenli,Yaşar Düzenli, Üslup ve Semantik Açıdan Kur’an ve Şefaat (İstanbul: Pınar Yayınları, 2006), 42-
43. 
446 İbn Manzûr, “Lisânü’l-Arab”, 8/164. 
447 el-Belhî, Tefsîru Muḳātil, 3/670; Ebu Muhammed Hüseyin b. Mesûd Beğavî, Meâlimü’t-Tenzî, thk. Mu-
hammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Dârü Taybe, 1997), 7/108; İbn Kesîr, Kur’ânı̇’l-Azîm, 12/112. 
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مْ مِنْ د ونِه     Onların için Allah’tan başkası yoktur448” cümlesindeki “onlar” ile maksat, müminlerdir. “O gün müminlerin Allah’tan başka, O, izin vermeden bir dostu ve bir şefaatçisi yoktur” cümlesi, müminlerin yegâne dostu ve şefaat edeninin Allah olduğunu, O izin vermeden kimsenin şefaat edemeye-ceğini ifade eder. Bu ayette müşrik, Yahudi ve Hıristiyanların dost ve şefaat inançlarına reddiye vardır. Yahudi ve Hıristiyanlar, kendilerini Allah'ın oğul-ları ve dostları olduklarına, müşrikler ise putların kendilerine şefaat edeceğine inanıyorlardı.449 ” ليَْسَ لهَ 

-Şefî’  “aracı” demektir. “Şefaat”, azaptan kurtarması için Allah’a şefaat etmek‘   يع  شَف   .Velî”, dost demektir. Dost insana yardım eder, ahirette dost, Al-lah’ın azabına karşı yardım eden, onu azaptan koruyan anlamına gelir‘‘ وَلِيٌّ  
tir. Yüce Allah, bir kimseye inkârı ve isyanı sebebiyle azap etmek isterse bu kimseye kimse dostluk edip yardım edemez, şefaatçi olamaz ve onu azaptan 

kurtaramaz. Müşrikler, Allah ve diğer tanrılar arasında cahiliye arapları bir hiyerar-şinin olduğunu iddia etmektedir. Bu hiyerarşi sisteminin en zirve noktasında Allah yer almaktadır. Günlük hayatla ilgili basit konularda en üst zirve de ol-duğu için Allah rahatsız edilmez.450 Arapları böyle bir görüşe yönelten şey tan-rılarının Allah nezdinde şefaat etme güçlerinin bulunduğu inancı ve onların Al-lah’ı hükümdar gibi algılamalarıydı. Hükümdara ulaşmak için araya başka kim-seler nasıl konuyorsa en zirve de olan Allah’a ulaşmak için de araya tanrılar koymak gerektiğine inanıyorlardı. Bu ikincil tanrılarla iyi ilişkiler kurulursa Allah katında yüce bir konuma ulaşmak mümkündür.451 Hac dönemlerinde “Lebbeyk, Allahümme lebbeyk” biçiminde telbiye getirmeleri Allah’ı imtiyazlı bir konumda olduğunun belirtilmesi açısından 
mühimdir.452 Fakat zaman zaman kutsal kabul edilen Kâbe’yi tavaf ederken de 
                                                           
448 el-En‘âm 6/51. 
449 Yûnus 10/18. 
450 Izutsu, Kur’ân’da Allah ve İnsan, 54. 
451 Sarıcık, İnanç Ve Zihniyet Olarak Cahiliye, 57. 
452 Mücteba Uğur, Hicrî Birinci Asırda İslam Toplumu (İstanbul: Çağrı Yayınları, 1980), 11. 
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“Lebbeyke lâ şerîke leke. Yalnız bir şerîk müstesna, o senin şerîkindir, sen ona da, onun mâlik olduğu şeylere de mâliksin” diye telbiye getirirlerdi.453 Bu bil-giler ışığında, cahiliye Araplarının Allah’tan en yüce varlık olarak razı oldukla-rını, erişilmesi zor olan Allah’a yaklaşmak için arabulucu tanrılara müracaat etmek suretiyle şirke kapıldıklarının göstermektedir. Müşrikler putların, yüce ruhların ve azizlerin kendilerine şefaat edecek-lerine inanıyorlardı.454 Ayette bu husus, “İşte bunlar, Allah katında bizim şefa-atçilerimizdir" cümlesi ile ve “Yoksa Allah’tan başka şefaatçiler mi edindi-ler?”455 Ayeti ve benzeri başka ayetlerde456 bildirilmektedir. Müşriklerin taptıkları putların dünyada insana bir yarar ve zararı olma-dığı gibi ahirette şefaat etmeleri de, insanı azaptan kurtarmaları da söz konusu değildir. “Allah’ı bırakıp taptıkları putlar, şefaat edemezler.”457  Allah'tan başka tapılan ilahların asla bir faydası olmaz. “Allah’ı bırakıp da başka ilahlar mı edineyim? Eğer Rahman bana bir zarar dokundurmak is-tese onların şefaati bana hiçbir fayda sağlamaz ve beni azaptan ve sıkıntıdan kurtaramaz.”458 

Yüce Allah, her şeyi çok bilir ve O izin vermeden kimse şefaat edemez. Putların Allah katında şefaatçileri olduğunu söyleyen müşriklerin bu söylem-leri, “Siz, Allah’ın göklerde ve yerde bilmediği bir şeyi mi O’na haber veriyor-sunuz?" cümlesi ile reddedilmiştir. Bu cümle ile "Putlar, Allah katında bizim şefaatçilerimizdir" sözünün hakikatte hiçbir aslının olmadığı, yalan, Allah'a karşı açık bir iftira olduğu bildirilmekte ve müşrikler eleştirilmektedir. Çünkü “Siz, Allah’ın göklerde ve yerde bilmediği bir şeyi mi O’na haber veriyorsunuz?" soru cümlesi, bilgi alma amaçlı değil, inkâr amaçlıdır. Bu cümle ile Allah'ın or-
                                                           
453 Müslim, Hac, 22, had. no: 2815.  
454 ez-Zümer 39/43. 
455 ez-Zümer 39/43. 
456 Yâsîn 36/23. 
457 ez-Zuhruf 43/86; el-En‘âm 6/94. 
458 Yâsîn 36/23. 
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tağından veya O’nun katında şefaatçi olduğundan söz ederek Allah’a bilmedi-ğini öğretmeye mi kalkışıyorsunuz, böyle bir şey yok, Allah her şeyi bilir, O'nun bilgisi dışında hiçbir şey kalmaz denilmektedir.459  Sadece Allah'a ibadet ve kulluk etmek, O'na hiçbir şeyi eş koşmamak, O'na ibadette başka varlıkları aracı kılmamak gerekir. Yardım ve şefaati, kabir-lerden, türbelerden, diri veya ölülerden değil, sadece Allah'tan istemek, afet ve musibetlere karşı başka bir varlığa değil, sadece Allah'a sığınmak gerekir. Al-
lah'a layık olmayan şeyleri isnat etmekten sakınmak ve O'nu yüceltmek gere-
kir. Putların var oluş sebebini müşrikler şefaate bağlamışlardır. Böyle bir zihniyette olan insanlar şefaati Allah ile kul arasında arabuluculuk yapma be-cerisi olarak tanımlamaktadır. Bu durumda arabulucu olarak kabul edilen put-lar insanlar lehine hüküm verme yetkisinin üstlenmesi anlamına gelmekte-
dir.460 Müşrikler dünyalık işlerinde putların kendilerine şefaatçi olmasını bek-ledikleri ama bu yanlışlığı ahirette anlayacaklarından bahsetmektedir.461 Bu düşünceye şu ayet dayanak olarak gösterilebilir: Hani hakkınızda Allah’ın or-takları olduğunu zannettiğiniz şefaatçilerinizi beraberinizde görmüyoruz? On-larla aranızdaki bağlar tamamen koptu ve Allah’ın ortakları zannettikleriniz sizi bırakıp yok oldu.462 Bu ayette, şefaatçi olur diye taptığı putların cansız var-lıklar olduğu için ahirette olmayacağı, dolayısıyla müşriklere bir fayda verme-yeceği bildirilmektedir. Bu ayetten müşriklerin şefaat beklentilerinin tümüyle dünya hayatında olacağı manasını çıkarmak mümkün gözükmemektedir. Bilâkis ahirette şafaatçi olsunlar diye taptıkları anlaşılmaktadır. Müşriklerin ahiret anlayışları Kur’ân’ın bildirdiği şekilde olmayıp dünya hayatı gibi olaca-ğını düşümüşlerdir. Müşrikler, ölüm sonrası dirilmeye inanmadıkları için, 
                                                           
459 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 3/303. 
460 Paçacı,  Mehmet Paçacı, Kur’an’da ve Kitab-ı Mukaddes’te Ahiret İnancı (İstanbul: Nun Yayıncılık, 
1994), 74. 
461 İbn Kesîr, Kur’ânı̇’l-Azîm, 6/115. 
462 bk. Kehf, 18/47-48; Enbiyâ, 21/104; Vâkı’a, 56/3-7. 
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mahşer yerinde toplanmaya, hesaba çekilmeye, cennet ve cehennemin varlı-ğına da iman etmiyorlardı. Yüce Allah, insanları hiç yokken nasıl yarattı ise öl-dükten sonra da aynı şekilde diriltir. “Andolsun ki, sizi ilk defa yarattığımız gibi 
teker teker bize geleceksiniz ve dünyada size verdiğimiz şeyleri arkanızda bı-rakacaksınız.”463 Müşrikler istediklerini yaptırmaları ve yaptıklarının cezasının olmaya-cağı düşüncesiyle ilahlarına şefaat etsinler diye ibadet etmişlerdir. Çünkü müş-
rikler dünya yaşamında putları memnun ettiği müddetçe ahirette imtiyaz ka-zanacağını zannederek kulluk etmişlerdir.464 Müşriklerin ilah diye taptıkları putları, ahirette kendilerine düşman 
olacak ve ibadetlerini inkâr edeceklerdir.  ْونَ بعِِبَادتَهِِم  İbadetlerini inkâr ede-cekler”465 cümlesinde inkâr edenler “müşrikler” veya “putlar” olabilir. En’âm ”سَيكَْف ر 
suresinin 23. ayetinde “Rabbimiz! Allah’a yemin ederiz biz, müşriklerden de-ğildik” diyerek putlara taptıklarını inkâr edecekleri bildirilmekte, Ahkâf sûre-
sinin 6. ayetinde ise “Kıyamet günü, taptıkları putları kendilerine düşman olur ve onların ibadetlerini inkâr ederler” Denilmektedir. Yüce Allah, ilah kabul edi-len putlara konuşma imkânı verir ve putlar, müşriklerin ibadetlerini reddeder-ler ve onlara düşman olurlar.466 Müşrikler, ahirette Allah’a ortak koştuklarına ve mümin olmadıklarına pişman olacaklar, ancak bunun bir faydası olmaya-caktır. Şu ayetler, bunun açık delilidir: "Ateşin karşısında durdurulduklarında onların, "Ah ne olurdu keşke biz dünyaya geri döndürülseydik de Rabbimizin ayetlerini yalanlamasaydık ve müminlerden olsaydık" deyişlerini bir gör-
sen."467  Kur’ân’da kâfir, müşrik ve münafıkların dost ve şefaatçilerinin olmama-sına karşılık468  müminlerin, dostları ve şefaatçileri olacağı bildirilmektedir. Melekler, peygamberler, Allah'ın izin verdiği ve razı olduğu salih müminler ve 
                                                           
463 el-En’âm 6/94. 
464 Kılıç,Kılıç, Kur’an’a Göre Müşriklerin Zihin Dünyası, 2020, 88-89. 
465 Meryem 19/81-82. 
466 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 4/469. 
467 el-En’âm  6/27. 
468 el-A‘râf 7/53; el-Ahzâb 33/64-65; Âl-i İmrân 3/22; Yûnus 10/27. 
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en başta Peygamberimiz (s.a.s), müminlere şefaat edecektir.469 Allah izin ver-meden kimseden şefaat kabul edilmez  ي قْبَل  لَا  ‘‘kabul edilmez’’ مِنْهَا hiçbir kimse-den” demektir.  Ayette "şefaat yoktur" denilmiyor, şefaatin kabul edilmeyeceği beyan ediliyor. Bunun anlamı, Allah izin vermeden şefaat kabul edilmez demektir. Kur'ân'ın başka ayetlerinde Allah'ın izin verdiği ve razı olduğu kimselerin mü-minlere şefaat edeceği bildirilmektedir. Kâfir, müşrik ve münafıklara şefaat ol-
mayacak470müminlere en başta Peygamberimiz şefaat edecektir. Şu ayet ve ha-
disler bunun delilidir:   “Allah’ı bırakıp taptıkları şeyler, şefaat edemezler. Ancak bilerek hakka şahitlik edenler şefaat edebilirler.”471 “Rahman’ın katında söz almış olanlardan başkaları şefaat hakkına sahip olmayacaklardır.”472 “Melekler, Allah'ın razı ol-duğu kimselerden başkasına şefaat etmezler.”473 “O gün, Rahman’ın izin ver-diği ve sözünden razı olduğu kimseden başkasının şefaati fayda vermez.”474 “Kıyamet günü benim şefaatim, ümmetimden büyük günah sahipleri için-dir.”475 “Her peygamberin kabul olan bir duası vardır. Her peygamber bu duayı yapmakta acele etti. Ben duamı ümmetime şefaat için geciktirdim. Bu şefaate Allah’a hiçbir şeyi ortak koşmayan kimse nail olacaktır.”476 “Benim şefaatim, ihlâs ile “Allah’tan başka ilah yoktur” diyerek iman edenler içindir. Bu kimse-lerin kalpleri dillerini, dilleri de kalplerini tasdik eder.”477  Müşrikler, putları Allah katında kendilerine şefaat etmesi için aracı ilah-lar olarak kabul etmiştir. Allah ile doğrudan iletişim kurulamayacağını Allah’a yakın olan varlıklar sayesinde haberleşme imkânı olacağını düşünmüşlerdir. 
                                                           
469 el-Bakara 2/255; ez-Zuhruf 43/86; Meryem 19/87; el-Enbiyâ 21/28. 
470 Meryem 19/87; Tâhâ, 20/109; en-Necm 53/26. 
471 ez-Zuhruf 43/86. 
472 Meryem 19/87. 
473 el-Enbiyâ 21/28. 
474 Tâhâ 20/109. 
475 İbn Mâce, Zühd, 37, No: 4310; Ebu Davud, Sünnet, 23, V, 106; Tirmizî, Kıyamet, 11. 
476 İbn Mâce, Zühd, 37, No: 4307. 
477 Hâkim, el-Müstedrek, No:233. 
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Bu nedenlearacı varlıklar olarak kabul ettikleri putları razı etmeyi Allah’ı razı etmek olarak görmüşlerdir.  
3.8. Putların Kendilerine Yardım Ettiğini Kabul Etmeleri Kendisine tapınılan varlıklar kıyamet gününde kendilerine ibadet eden-

lerle beraber Allahu Teâla huzuruna getirilirler. Putlardan yardım bekleyenler o yapmacık ilahlar uğruna cehennemde nöbet tutacaklardır.478 Hiçbir faydası olmayan putlar, müşriklere ne dünyada ne de ahirette hiçbir yardımları do-kunmayacaktır. Putların valığını sürdüren, onlara anlam yükleyen müşrikler-dir. Allah birçok ayette müşriklerin faydası da zararı da, olmayan putlara tap-tıkları bildirilmektedir.479  Müşriklerin, Allah’ı tanıdıkları ve varlığını kabul ettikleri, ancak Furkan 

suresinin 3. Ayetinde zararı ve faydası olmadığı beyan edilerek putların ilah olamayacağı bildirilmekte ve puta tapanlar, yerilmektedir.  
Mekkelilerin, putları ilah kabul etme gerekçesini, putlara kendilerine yardımcı olur diye taptıklarını beyan etmektedir. Yüce Allah, müşriklerin bu inancının yanlışlığını,   َنَصْرَه مْ  يع ونَ لَا يسَْتط  ‘‘putların onlara yardıma güçleri yet-mez” cümlesi ile bildirdi.  

ا لِانَْف سِهِمْ  يَمْلِك ونَ  وَلَا  ي خْلقَ ونَ  وَه مْ  شَيْـًٔا يخَْل ق ونَ  لَا  اٰلِهَة   وَاتَّخَذ وا مِنْ د ونِه     وَلَا  امَوْت   يَمْلِك ونَ  وَلَا  نفَْع ا وَلَا  ضَرًّ

ا وَلَا  حَيٰوة     Müşrikler, Allah’tan başka ilahlar edindiler. O ilahlar hiçbir şey yarata-mazlar ve onlar yaratılıyorlar, kendilerine fayda ve zarar vermeye malik ola-mazlar, öldürmeye, yaşatmaya ve ölüleri diriltip kabirden çıkarmaya güçleri yetmez.”480“ ن ش ور 

                                                           
478 Hâzin,Alâaddin Ali b. Muhammed Hâzin, Lübâbü’t-Te’vîl fî Meâni’t-Tenzîl, thk. Muhammed Ali Şâhin 
(Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1415), 4/13. 
479 el-Furkān 25/55. 
480 el-Furkān 25/3. 
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‘‘Müşrikler putların hizmetine hazırlanmış askerler gibidir”481 cümlesi, putların müşriklere yardım etmesi şöyle dursun kendileri putları zarar vere-cek şeylerden korumaya çalışıyor, putlar için nöbetçi bulunduruyor, bakımını yapıyor ve onları temizliyorlardı. Askerin komutanın karşısında dikildikleri gibi putların karşısında dikiliyorlardı. Bu cümleye, askerlerin komutanın hu-zurunda hazır oldukları gibi putların cehennemde müşriklerle birlikte olacak-ları anlamı da verilmiştir. Bu anlama göre putlar ahirette müşriklerin çarptı-rıldığı azabı seyretmek üzere toplanırlar, ancak onlara yardım edemezler.482 Ayetler, müşriklerin putları ilah kabul etmesinin yanlışlığı ve Allah’tan başka hiçbir ilah olmadığı483 bildirilmektedir. Allah’tan başka ilah kabul et-mek, ilah oluşunda Allah’a ortak koşmaktır. Başka varlıkları ilah kabul edip Al-lah’a şirk koşmak, küfür ve en büyük zulümdür.484  Araplar başta Nabatîler önderlik etmesiyle çevredeki putperest inancı 
dikkatlerini çekti. Allah’ın olduğunu inanmalarıyla birlikte putların Allah’ın yeryüzündeki görevlendirdiğini putlar sayesinde Allah’tan isteklerinin ve ar-zularının daha çabuk olacağına inanmaya ve putları kendilerine yardım edi-ceklerini kabul etmeye başladılar. Hicaz yarımadasının aslı itibariyle tevhidi düşüncenin merkezi olmuştur. Hz. İbrahim ile İsmail zamanında ilk tohumla-rının atıldığı bu dini anlayışınin uzun süre kalıcılığının yitirilmediği görülmek-
tedir. 

  

                                                           
481 Yâsîn 36/74. 
482 Karagöz, Kur’ân’ın Anlamı ve Tefsiri, 6/310. 
483 el-Haşr 59/22-23; el-Bakara 2/255. 
484 el-Bakara 2/254; Lokmân 31/13. 
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SONUÇ 

  İnsanoğlu her ne kadar bilge olursa olsun bireysel çabası ile asıl iyiyi, doğruyu ve hakikati bulamamış ve tarih boyunca aşkın bir varlığa inanma ge-reksinimi hissetmiştir. Bu inanma duygusu öncelikle peygamberler yetkisinde 
tevhid olarak kendini göstermiştir. Tarihin belli zamanlarında tanrıya şirk koş-
mak ve çok tanrıcılık biçiminde değişikliğe uğrayan inanma duygusu, her sefe-rinde tevhid inancıyla yenilenmiştir. Tanrı olarak benimsenen varlık her vakit 
insanoğlu tarafından mukaddes sayılan, saygıya ve övgüye en lâyık özellikte tasavvur edilmiştir. O, çok yüce ve kavranılamaz olan ancak meydana gelen her şeyin kendisiyle anlam kazandığı sonsuz ve ilahi bir güç olarak kabul edilmiş-tir. İnsanoğlu arzu, istek, temenni ve beklentilerini her daim yüce tanrısına yö-neltmiştir. Kendi varlığı yüce yaratıcıyla anlam bulduğu, konumu onunla olan münasebetine göre oluştuğunu düşünmektedir. İslâmiyetten evvelki devirde Arapların Allah tasavvuru inanışları farklı 
nitelik taşımaktadır. Kur’ân’ın belirtildiği üzere cahiliye dönemi Arap toplu-munun Allah’ı bildiği ve O’na inandıklarını ifade edilmektedir. Ancak bu ina-nışları tevhid ilkesine uymayan çarpık bir anlayıştan ibarettir. Kur’ân’ın tanımlamalarına göre Cahiliye toplumunun Allah tasavvuru şu şekildedir: Allah, kâinatta var olan her şeyin yegâne sahibidir. Yüce arşın ve yedi göğün sahibi de O’dur. O, hiçkimseye muhtaç olmayan, kâinatı var eden, ölüden diriyi, diriden ölüyü yaratan, rızık veren, her şeyi düzenleyendir. Sıkıntı ve tehlike anında yardımına sığınılan, kendisi adına yemin edilen ve Kâbe’nin Rabbi olan yüce Allah’tır. Fakat tüm bu niteliklerinin yanında O, tek ve yegâne ilâh değildir. O’na ulaşmakta yardımcı olan ikincil ilâhlar olarak kabul edilen 

putlar aracı kabul edilmektedir. Müşrikler, Kur’ân’ın Allah sözü olduğunu, Hz. Muhammed’in peygamberliğini kabul etmiyorlardı. Bununla birlikte Allah’a çocuk isnat etmeleri ve melekleri Allah'ın kızları olarak kabul etmeleri, Allah 
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ile cinlerin akraba olduğunu kabul etmeleri ve cinleri Allah'a ortak koşmaktay-dılar. Ayrıca Putların kendilerini Allah'a yaklaştırdıklarını, kendilerine yar-dımcı ve şefaatçi olacaklarına inanmaktaydılar. 
 Nitekim Allah insanların günlük yaşatılarında akıllarına gelmeyen ve ibadet hayatlarını etkilemeyen, sıkıntıya düştükçe yardımına başvurulan bir tanrıdır. Onların günlük yaşantılarını şekillendiren ilâhları ise Kur’ân’ın erbâb, evsân, esnâm, gibi isimlerle tanıttığı putlardır. Bu putlara tapma sebepleri ola-

rak, onlara güç ve şeref sağladıkları, kendilerine dünya hayatında destek ol-

dukları, Allah nezdinde de muteber şefaatçiler oldukları, kendilerini Allah’a yaklaştırdıkları,  atalarının geleneğini devam ettirme isteği olduğu söylenilebi-

lir. 

Hadis metinlerinde de Cahiliye dönemi Arapları ile ilgili olarak benzer bir tanrı tasavvuruyla karşılaşmak mümkündür. Sahâbîlerin İslâmiyet öncesi yaşantılarında günah işledikten sonra pişmanlık duyup Allah’ın yanında put-lara da taptıklarını özellikle dile getirmeleri, putların Allah’ın ortağı olduğu inancının tezahürüdür. Bundan ötürü putlara adaklar adanıp kurbanlar kesil-miş, rızıklardan pay ayrılmış, sefere onlarla çıkılmış, onlara hediyeler takdim edilmiştir.  Allah’ın birliğini ifade eden âyetler, varlığını ifade eden âyetlerden daha 

çoktur. Dolayısıyla Allah’ın birliğini kabul etmek, O’nun varlığını kabul etmek-

ten daha zordur. Çünkü Allah’ın varlığı daha çok akılla ilgili olduğu halde vah-daniyeti akılla beraber hatta daha çok iradenin eğitimine bağlıdır.  İlk peygamber Hz. Âdem’den başlamak üzere son peygamber Hz. Mu-
hammed (s.a.s)’e kadar tüm peygamberlerin ortak hedefi tevhid inancını top-luma yerleştirmektir. Cahiliye dönemi alışkanlığı olan puta tapıcılığı Hz. Mu-hammed (s.a.s.) ortadan kaldırmayı onun yerine kalplerine tevhid inancının yerleşmesini hedeflemiştir. Tevhid inancı sadece Allah’ın fiillerinde, sıfatla-rında ve zatında bir ve tek olması değil, ibadette ve kullukta da O’ndan başka-sına yönelmemek demektir. 
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Cahiliye Dönemi Araplarının dini inanışları hakkındaki bilgiler, Kuzey ve Güney Arabistan’daki kitabeler ve arkeolojik kazılardan edinilen veriler ışı-ğında edinilmiştir. Söz konusu verilerde Cahiliye Döneminde tapınılan tanrı ve put isimlerine dair bilgiler yer almaktadır. Ayrıca Cahiliye atasözleri ve şiirle-rinin de dönem hakkında değerli bilgiler sağladığı belirtilmelidir. Bu kaynak-ların haricinde Cahiliye Araplarının dinlerine ilişkin bilgiler Kur’ân-ı Kerîm, hadis, siyer, tefsir ve tarih alanlarında telif edilmiş olan kitaplarda da bulun-maktadır.  Cahiliye döneminde Araplar arasında Hristiyanlık, Yahudilik, Haniflik ve Sabiîlik gibi dini inanışlar mevcuttu. Ancak en yaygın inancın putperestlik olduğu bilinmektedir. Ayrıca putperestlik bedevî Araplar arasında da oldukça yaygındı. Önceleri yaratıcının var olduğunu inkâr etmeyen Araplar, zaman içe-risinde Allah’ın büyüklüğünden çekinerek yalnızca aracılar ile ulaşabilecekle-rini düşünmüş ve putlar edinmişlerdir. Bu anlamda Cahiliye Dönemi Arapları-nın temel inancının putperestlik olmasına karşın yaratıcıyı belirten ve “Allah” 
diye adlandırılan yüce varlığın olduğuna inandıkları görülmektedir. Bu an-lamda Cahiliye döneminde Hz. İbrahim’in dini olan Hanifliğe inanan insanların var olması da Allah inancının varlığının göstergesidir.  Güney Arabistan’da var olan, ardından ticaret ile Mekke’ye taşınan Ha-nif inancının Cahiliye şiirlerinde de yer aldığı görülmektedir. Bu kapsamda Ca-hiliye şiirlerindeki “rahman” sözcüğü tek bir yaratıcının olduğu anlamını taşı-maktadır. Cahiliye döneminde Araplar, genel olarak putları Allah’a yaklaşmada aracı şeklinde kullanmıştır. Bu anlamda sıkıntılı dönemlerde putların aracı ya-pılması ile Allah’a yalvardıkları, yardım istedikleri, önemli yeminlerini ve kur-ban kesimini Allah adına yaptıkları bilinmektedir. Bu göstergeler ışığında Ca-
hiliye Araplarının net bir inanca sahip olmadıkları ifade edilebilmektedir. Zira bir taraftan yaratıcının varlığına inanıyorlar ancak diğer taraftan putlara tapı-
yorlardı.  Cahiliye dönemi Araplarının putlar için kullandığı bilinen en yaygın ifa-
deler, vesen ve sanemdir. “Heykel” kelimesinin karşılığı olarak kullanılan sa-
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nem sözcüğünün “Allah’tan başka tapılan şey” anlamı ile kullanıldığı bilinmek-tedir. “Dikili taş” anlamındaki “Nasb” kelimesi ise taştan yapılan putlar için kul-lanılmaktaydı. Cahiliye dönemi Araplarının ibadet etme amacı dünyevi istek-lerine kavuşmaktır. İbadetlerini gerçekleştirme şekilleri incelendiğinde ise putların bulunduğu evlerde onlara secde ve dua ettikleri görülmektedir. Ge-nellikle para, sağlık, çocuk ve başarı sahibi olmak için putlara dua etmişlerdir. Cahiliye dönemi Araplarında ahiret inancının olmadığı, ancak ölenlerin meza-rına giyecek, yiyecek gibi ihtiyaçların konulduğu ve mezarın başına ölüme terk edilmiş olan ve mahşere giderken ölüye binek olması için hayvan bırakıldığı 
bilinmektedir. Bu durum Cahiliye döneminde homojen bir din algısı olmadığı-nın göstergesidir. Mekkeli müşriklerde, oruç, hac ve namaz gibi hak dinden 

kalma ibadetler mevcut olmakla birlikte aslî safiyeti bozulmuştur. Cahiliye döneminde dini ibadetlerin gerçekleştirildiği en önemli yer Kâbe ve çevresidir. Hac ibadetinin bu dönemde düzenli bir şekilde gerçekleş-tirildiği bilinmektedir. Hac dönemi içerisinde kabileler arası çatışma ve savaş-lara son verilmekteydi. Kâbe’yi tavaf eden kabileler bu esnada kendi putlarının 
önünde eğilip dua etmekteydi. Hac ibadeti kapsamında putların yer aldığı ta-pınaklar da ziyaret edilmekteydi. Bu dönemde tapınaklar kutsal sayılmakta ve Tanrının evi olarak kabul edilmektedir. Tapınaklardaki putlara güzel kokular, 
hediyeler sunulmakta, adaklar adanmakta ve hayvanlar kurban edilmekteydi. Cahiliye dönemi Araplarının yaşamlarında putlar en değerli varlıkları olarak 
görülmekteydi. Zira bu dönemde önemli kararlar almadan önce ya da dünyevi istekleriyle ilgili olarak bir tek putlara danışırlardı. Putların hem yol gösterici bir kılavuz olması hem de taptıkları değerli varlık olması nedeniyle herkesin evinde taptığı putu ve putlar için de put evlerinin olduğu bilinmektedir. Ayrıca Cahiliye dönemi Arapları, önemli kararlarından önce putlardan yardım isteyip fal okları çekerlerdi, böylelikle günlük yaşamda karşılaştıkları problemlere çö-zümler ararlardır. Peygamberimizin ilk muhatapları olan Mekkeliler, Allah’ın varlığını bazı isim ve sıfatlarını kabul ediyorlar, ancak birliğini kabul etmiyorlardı. Bu 

sebeple müşrik olmuşlardı. Gökleri ve yeri kimin yarattığı sorulduğunda Allah 
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yarattı diyecekleri bildirilerek müşriklerin Allah inancı bildirilmektedir. Müş-rikler, ilah diye putlara tapıyorlardı.  ِمَا تدَْع ونَ مِنْ د ونِ اللّٰه ‘‘Allah’tan başka taptığı-nız şeyler” ila maksat, putlardır. Müşrikler, ilah diye putlara tapıyorlar, birden çok ilah kabul ederek böylece Allah’a ortak koşuyorlar, onlara sığınıyor ve on-lardan yardım istiyorlardı. Nitekim Kur’ân- Kerim’de birçok ayette Putlar hak-kında, yüce Allah’ın insana dokunduğu bir zararı kaldıramayacakları ve insana vereceği bir nimete de engel olamayacakları dolayısıyla putların acizliğini, aciz olanın da ilah olamayacağını bildirmeye yöneliktir.  
Cahiliye dönemindeki Araplar darda kaldıkları ve sıkıntıya düştükleri zaman Allah diyorlardı. Hatta Kur’an-ı Kerimde bu âlemi kim yarattı denildi-ğinde cahiliye dönemindeki Araplar Allah cevabını veriyorlardı. Fakat ondan 

çevrilirler, ayrılırlar denilirdi ve putlara taparlardı. Kendilerine Allah’a inandı-ğınız halde neden putlara taptıkları sorulduğunda; biz putlara yarın kıyamet gününde bize şefaatçi ve Allahla aramızda aracı olsunlar diye taptıklarını dile getirilerdi. Bu nedenle kısaca Allaha inançlarının var olmakla birlikte şirk koş-
tukları söylenmektedir.  Mekkeli müşrikler, Allah’ın varlığını, bütün varlıkların rabbi ve maliki, her şeyin yaratıcısı, kâinatın yöneticisi, her şeyi koruyup kollayan, fakat ken-disi korunmaya muhtaç olmayan özelliğe sahip olduğunu biliyorlardı. Bu bil-

gilerine rağmen aciz putların ilah olamayacağını, Allah’ın ölen insanları dirilt-meye gücünün yetmeyeceğini, İslam’ın hak din, Kur’ân’ın Allah sözü olduğunu düşünmüyorlardı. Kur’an’ın bu konuda onlara yönelttiği tek eleştiri, putperes-telerin göklerin ve yerin yaratıcısının Allah olduğunu kabul etmelerinden çı-karılacak, Allah’tan başka hiçbir şeye kulluk etmemeleri sonucunu çıkarmama-larıydı. Allah tasavvuru, konusu İslam’ın temelini oluşturan tevhid akidesinden baksetmektedir. İslam’ın Allah tasavvuru konusunun merkezinde Kur’ân bu-lunmaktadır. Allah tasavvuru hakkında ilk ve en önemli bilgi kaynağımız olan Kur’ân-ı Kerim’den almaktayız. İslâmiyet tevhid dini olarak insanlığa sunul-muştur. Bu durum cahiliye dönemi Arap toplumunda yaygın olan putperetliği 
ortadan kaldırmayı amaçlaması yanında, evrensel özelliğiyle de, gerek o çağda 
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bulunan gerekse sonraki çağlarda ortaya çıkacak olan çok tanrılı inançları red-
detmektir. Allah tasavvuru konusu, Kur’ân ve hadis rivayetlerinde insan için bilin-
mesi zarûrî bir ihtiyaç olarak kabul edilmiştir. Kur’ân ve hadis rivayetlerinde zikredildiğine göre Allah, tüm insanları kendisinin yüce ve aşkın olan varlığını ve birliğini tanıma kabiliyetine uygun bir şekilde yaratmıştır. Allah inancının insanın fıtratında var olduğuyla ilgili bilgiler Hz. Peygamber’in tebliğinde de yer almaktadır. Hz. Peygamber (s.a.s) tebliğinde insanları sadece bir olan Al-lah’a inanmaya ve O’na kulluk etmeye davet etmiştir. 

Arap toplumunda, her kabilenin kendisine ait özel bir putu olmakla be-raber, bu çok tanrılı inancın içinde ismine ‘‘Allah’’ adı verilen ve tüm tanrılara hâkim olan yüce bir varlığın kendisine şirk koşularak kabul edildiği de anlaşıl-maktadır. Genel olarak İslam’ın öğrettiği Allah inancı ile onların Allah mefhu-munun aynısı olmayıp ona yakın fakat şirk ile karışık bir inancı karşıladığını 
söylemek mümkündür. 

 Cahiliye dönemi Araplarının homojen dinsel bir anlayışa sahip olma-dıkları kabul edilmeye daha layıktır. Çünkü hem tarihsel verilerin ortaya koy-duğu gibi birbiriyle telifi imkânsız olan dini anlayışların din birliği olan top-lumlarda bir arada olması imkânsızdır. Kuranda konuyla ilgili ayetler dinsel çeşitlilik fikrini desteklemeye daha yakındır. Mesela tarihçilerin Hicaz’ın yük-sek bölgelerinde ve Güney Arabistan kaynaklarına dayalı olarak yaptıkları araştırmalar,  Araplarda ‘Rahman’ kelimesinin bilindiğini ve muhtemelen bu kelimeyi Allah kelimesi yerine kullandıklarını göstermektedir. Nitekim cahi-liye şiirlerinde bunu açıkça gösteren ifadeler vardır ki bu durum cahiliye Arap-larında en az bir kabilenin Rahman’a ibadet ettiklerini göstermektedir.  
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