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YEMIN METNIi

Doktora Tezi olarak sundugum “Kur’an-1 Kerim’de Dirilis” adli calismanin,
tarafimdan, akademik kurallara ve etik degerlere uygun olarak yazildigim ve
yararlandigim eserlerin kaynakgada gosterilenden olustugunu, bunlara atif yapilarak

yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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OZET
Doktora Tezi

Kur’an-1 Kerim’de Dirilis

Iskender SAHIN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Temel Islam Bilimleri Program

Dirilis, insanin var olusuyla ilgili 6nemli bir konudur. Bu sebeple tarih
boyunca insan dirilisle ilgilenmistir. Kutsal metinlerde bu konu iman objesi
olarak ortaya konmustur. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de dirilisle ilgili verilen
bilgiler, diger kutsal metinlerde mevcut olan bilgilerden daha acik ve daha
fazladir. Bunun sebebi, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi cahiliyye Arap Kiiltiiriin
dirilis inancim tiimiiyle reddetmesidir. Bir diger sebep de Kur’an-1 Kerim’in,
onceki kutsal metinler gibi tahrif edilmemesidir. Kur’an, dirilis inancin1 imanin,
ibadetin ve ahlakin zeminine yerlestimistir. Boylece o, s6z konusu akideyi

hemen hemen biitiin konulariyla iliskilendirmistir.

Bu tez, Kur’an-1 Kerim’deki dirilis konusunu ortaya c¢ikarmayi

amaclayan semantik agirhkh bir ¢alisma olup ii¢ boliimden olusmaktadar.

Birinci boliimde Tevrat, Incil ve Islam oncesi cahiliye Arap Kiiltiirii,
dirilis baglaminda degerlendirilmis ve Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetler tespit
edilmis ve onlar1 anlama imkani iizerinde durulmustur.

kullanilan kelimeler semantik olarak degerlendirilmis ve bu kelimelerin dirilis
baglaminda ne anlama geldigi anlam iizerinde durulmustur. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de insanin var olusu, éliimii ve dirilisi ortaya ¢ikarilmistir.

Uciincii béliimde Kur’in-1 Kerim’de dirilisin ispati, inkar nedenleri,

peygamberlere kars1 tutumlar ve Kkabirde dirilis problemi iizerinde

v



durulmustur. Ayrica bu boliimde dirilis, ahlak ve iman baglaminda ele alinmis

ve dirilisin fert ve toplum acisindan degeri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dirilis, Ba’s, Halk, Nesr, Avdet, Semantik, Iman,

Dirilisin Delilleri, inkar Sebepleri, Oliim, Yargilama.



ABSTRACT
Doctoral Thesis

Doctor of Philosoph (PhD)
Resurrection in the Holy Quran

Iskender SAHIN

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Islamic Sciences

Islamic Sciences Program

Resurrection is an important subject related to human’s exist. Therefore
during history human interested in resurrection. In the holy texts, this subject
was put in an object of faith. Espicielly the given knowlodge about resurrection
in the Holy Quran is more clear and much more than that exist in another holy
texts. The reason is that the pre-Islamic Arabian paganism culture had rejected
the resurrection faith wholly. The another reason is the Holy Quran wasn’t
defaced like former holy texts. Quran has placed the resurrection faith to the
ground of faith and worship and moral. By this way it has associated in question

belief nearly with its whole topics.

This thesis, aiming at to investigate the resurrection subject in the Holy

Quran is work largely about semantic and composed from three chapter.

In the chapter one, Old Testament, Bible and pre-Islamic Arabian
paganism culture were examined in the context resurrection. In addition,
related verse of Hoyl Quran was stabilized and was focused on the possibility of

understing of them.

In the second chapter, words that used to express the person’s
resurrection in the Holy Quran was analized semantically and was focused on
this words what they means in the context of resurrection. In addition, person’s

exist, his death and his resurrection was digged out in the Holy Quran.
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In the third chapter, it was focused on the resurrection’s evidences,
refusing reasons, manners of conduct against to prophets, resurrection problem
in the grave in the Holy Quran. In addition, in this chapter resurrection was
dealt with the special reference to the context of morality, faith and its results

towards on the person and society.

Keywords: Resurrection, Ba’s, Halq, Neshr, Avdet, Semantic, Faith,

Resurrection’s Evidences, Refusing Reasons, Death, Judgement.
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GIRIS

Her canli yok olmak istemez ve bir sekilde var olmaya devam etmek icin
elinden gelen her seyi yapar. Canli varliklar igerisinde miimtaz bir yere sahip olan
insan i¢in de varligim bir sekilde devam ettirmek arzusu vardir.' Fakat insanin bu
Oliimsiiz olma istegi karsisinda her defasinda gerek hem cinsinde gerek kendisi
disindaki diger canli varliklarda gézlemledigi en gergek ve sarsici olay oliimdiir. Bu,
onu diisiinen insanin kendisinden kagamayacagi bir hakikattir. Nitekim Kur’an da bu

gercegi “Her canli 6liimii tadicidir”” ayetiyle dile getirmistir.

Insanin sahip oldugu &liimsiizliik arzusu, onu &liimiin sonrasim diisiinmeye
sevketmistir. Bu baglamda 6liimiin ardindan Oyle veya bdyle bir sekilde “insanin
varhigin1 devam ettirdigi” inanci genellikle kabul gormiistiir. Fakat bunun yaninda
hayatiyetini yitiren, daha sonra pargalanip bozulan ve en sonunda topraga karisan bir
bedenin tekrar hayata donmesi, eski fonksiyonlarini1 yeniden kazanmasi kimi zaman
insan aklim zorlayan bir konu olagelmistir.” Bu sebeple insan, zaman zaman boyle
bir seyin var olmadifi kanaatine varmis ve onu reddetme yoluna gitmistir. Bu
kabullenmeyis, hi¢bir zaman genis ve kitlesel bir reddedis olmamis fakat daha ¢ok
bireysel veya kapali kiigiik toplumsal guruplar seklinde olmustur. Bu itibarla dirilisi
reddetme egilimi insanlar arasinda hep soniik kalmistir. Ciinkii igerisinde mecut olan
adalet duygusu ve oliimsiizliik arzusu insani, dirilisin varligin1 kabule iterken dinler

de onun bu konudaki kabullerini koklii hale getirmistir.

Dirilis konusu, fert ve toplum icin son derece 6nemli olan pek ¢ok sorunun

¢cozlimiiyle yakindan iliskilidir. Dolayisiyla genis bir islev alanina sahip olan konu,

Genel olarak insan iin bes cesit dliimsiizliik teorisinden bahsedilir: 1- insanin diinyada ebedi kalip
hi¢ O6lmemesini igeren “maddi Olimsiizlik”, 2- Kisinin oliimiinden sonra, neslinin g¢ocuklari
tarafindan siirdiiriilmesini igeren “biyolojik 6liimsiizliik”, 3- Insanin terakkisine katkida bulunacak
eserler birakmak suretiyle unutulmamak manasindaki “sosyal 6liimsiizliik”, 4- Ruhun, bedenin
canliligimi yitirmesinden sonra yasamini siirdiirmesi anlamindaki “ruhi 6limsiizlik”, 5- Baska bir
alemde, kisinin tekrar diriltilerek sonsuza dek yasamasi anlaminda “ferdi-sahi 6liimsiizliik”. Hayati
Hokelekli, “Oliim ve Olim Otesi Psikoloji”, U.U.LF.D., Sayr: 3, 1991, ss. 163-164; Hidayet
Aydar, “Oliimsiizlik Arzusu ve Uzun Siire Yasamak Meselesi”, Diyanet ilmi Dergi, Cilt: 41,
Sayi:1, 2005, s. 82.

2 Al-i imrén 3/185; Enbiya 21/35.

> Mehmet Pacaci, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret inanci, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2001, s. 70.



toplumun ve ferdin sahip oldugu degerlerin niteliklerini degistirebilecek ve onlara
yon verebilecek bir Ozellige sahip oldugu icin insanlik tarihi boyunca iizerinde
diistiniilen, konusulan, hakkinda ¢esitli teoriler iiretilen dnemli bir mevzuu olmustur.
Bu yoéniiyle dirilis, gecmiste insanin zihnini epeyce mesgul etmis ve bugiin de ayni
sekilde mesgul etmeye devam etmektedir. Ustelik, insanda var olan sorgulama yetisi
ve merak diirtiisii sayesinde gelecekte de onun zihninde canliligini hep koruyacaktir.
Yakin zamana kadar sadece ilahiyat¢ilarin ve filozoflarin ilgilendigi dirilis konusu
artik bilim adamlarimin da ilgisini ¢ekmis ve modern bilmin de konusu haline

gelmistir.’

Oliimsiizliik istegi karsisinda Kur’an, insan1 {imitsiz birakmamis ve
Olimsiizliige engel gibi goziikken 6liim olaymin ardindan onun diriltilip yeni bir
olusumla varligini siirdiirecegini haber vermistir. Kur’an’in bildirdigi bu olusum,
insanin siirekli ilgisini ¢ekmis ve onun Oliim olayr hakkindaki bu olumsuz
kanaatlerini degistirmis; i¢inde barindirdigr Oliimsiizlik duygusunu hep canlh

tutmustur.

Ote yandan dirilis inanci, Kur’an’da akidenin olmazsa olmazi olarak kabul
edilmistir. Bu durum, Miisliiman ilim adamlarinin konuya egilmelerinin zeminini
olusturmus ve onlarin ilgisini ¢ekmis; ilk donemlerden itibaren bu konuda miistakil
eserler telif etmeye baslamiglardir. islAm alimlerinin bu konudaki birikimlerinin
temelini Kur’an, Hadis ve bu iki kaynak c¢ercevesinde sekillenen Felsefe ve Kelam
olusturmustur. Onlar, dirilisin mevcudiyetini daha ¢ok Kur’an’1 referans alarak kabul
etmisler, onun nasil oldugu veya nasil olmasi gerektigi konusundaki fikirlerini ise
hadislere, Felsefe ve Kelamdaki birtakim tartismalara dayandirmislardir. Ayrica bu
alanlari, konuyla ilgili olduk¢a ¢ok malzeme sundugu icin kaynak olarak kabul
etmislerdir. Boylece ciddi bir birikim meydana gelmis; Kur’an’in dirilis konusundaki

ayetleri bu birikimle yorumlanmistir. Béylece bu birikimden bagimsiz olarak konu

* Olim ve sonrastyla ilgili yasanmis tecriibeleri bilimsel olarak incelemek {izere ¢esitli caligmalar

yapilmaktadir. Mesela bu caligmalardan biri Bilim Arastirma Merkezi’nin yayinladigi “Oliim ve
Otesi Bilimsel Incelenimi” isimli kitaptir. S6z konusu eserde, 6liim ve sonrasmi tecrilbe eden
kisilerin bu deneyimleri doktorlar tarafindan kaydedilmis ve bilimsel bir alt yapi olusturulmaya
calistimistir. Eser i¢in bkz. Bilim Arastirma Merkezi, Oliim ve Otesi Bilimsel incelenimi,
Istanbul, 1978. Diger taraftan bilimsel olarak insanlarin, 6ldiikten sonra dirilisleriyle ilgili konulari
klinik ortamda arasgtirmak amaciyla 2007°de A.B.D.’de Pennsylvania Universitesinde “Dirilis
Bilimi Merkezi” adiyla bir kiirsii agilmistir. http://www.med.upenn.edu/resuscitation/(23. 03. 2012)




ile ilgili Kur’an merkezli bir calisma meydana getirilememistir.’ Giiniimiiz ilim
cevrelerinde ise konu Kelam ve Islam Felsefesi cercevesinde ele alinmis; Kur’an’in
konu ile ilgili ayetleri daha ziyade Kelami anlayis icerisinde degerlendirilmistir.
Diger taraftan Islami gelenek igerisinde dirilis, genel anlamiyla “dhiret” olarak
algilanmig ve kabir yasamu, saat, siir’a tiflenme, kiyamet, dirilig, mizan, sirat, mahser,
hesap, cennet ve cehennem gibi ahiret ahvalinin tiimii dirilisin konusu haline
getirilmistir. Bundan dolayr dirilis konusunun ele alinist da “dhiret ahvali’nin
tiimiiniin islenisi seklinde olmustur. Bunun yaninda konu oOzelde ise Felsefe
temelinde daha c¢ok ruh ve beden dualitesi gercevesinde gelistirilen birtakim
nazariyeler baglaminda ele alinmistir. Ne yazik ki dirilis, Kur’an ayetleri baglaminda

daha 6zel bir zeminde miistakil bir konu olarak degerlendirilmemistir.

Yapmis oldugumuz bu ¢aligma, Kur’an’in, meydana gelmesinin ‘“hakk”
oldugunu 1srarla vurguladig: dirilis mevzuunu® Kur’an temelinde ortaya koymay:
amaclamaktadir. Bu bakimdan dirilis konusu ahiret ahvali baglaminda degil fakat
daha ziyade “meydana gelecek bir olay” ve “kabul edilmesi gereken bir akide”
olmak {tizere cift yonli olarak degerlendirilmistir. Bu yoniiyle ¢alismanin, yukarida
deginmis oldugumuz eksikligin giderilmesinde miispet yonde katki saglayacagi

kanaatindeyiz.

Kur’an, sahip oldugu mantiksal ¢erceve igerisinde biitiinliigli olan bir kitaptir.
Her ne kadar farkli konular1 ihtiva eden ayetler pes pese gelmis olsa da onun biitiin
konularini birbirine baglayan temel esaslara sahiptir. Diger taraftan Kur’an, vahyin
kendi sartlarinda niizuliinden dolay1 konular1 bir baslik altinda sunmamistir. Bu
cercevede o, dirilis konusunu, insanin bireysel ve toplumsal; ontolojik, epistemolojik
ve metafizik; dini ve ahlaki yonleriyle iliskili ¢cok boyutlu bir konu oldugu i¢in
hayatin her boyutu ile iliskilendirmektedir. Ustelik Kur’an bu konuyu, iginde
barindirdig: biitiin konularla iliskilendirdigi, diger mevzular1 onunla tamamladigi ve

onlarin ayrilmaz bir pargasi haline getirdigi i¢in ¢ok girift bir konudur. Bunlara

> Ortagag boyunca tefsirlerden bagimsiz olarak bizzat Kur’an’in incelenmesi, higbir zaman egitim

ogretim kurumlarindaki ders programlarina dahil edilmemistir. (Fazlur Rahman, islam ve
Cagdashk-Fikri Bir Gelenegin Degisimi-, ¢ev. Alparslan Acikgeng, M. Hayri Kirbasoglu,
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2002, s.126.) Bu durum, gelenek igerisinde Kur’an’in dirilis
konusunun ni¢in Kur’an merkezli olarak ele almip incelenmedigi konusunda bizlere bir fikir
verebilir.

Yanus 10/4; Casiye 45/32; Nebe’ 78/39.



ilaveten dirilis konusu, Kur’an eskatolojisi/ahiret ilmi icerisindeki diger konularla da
iliski igerisindedir. Bunlarin igerisinde kiyadmet, str, mizan, amel defterlerinin
acilmasi, mahser, cennet, cehennem gibi daha pek ¢ok konu yer almaktadir.’
Bunlarin her birisi miistakil olarak ele alimip akademik olarak ¢aligilabilecek

mevzuulardir.®

Dirilise ait iliskiler aginin, Kur’an’in hemen her hiikkmiiyle ile 6riintiilii olmasi,
bu iligkilerin tiimiinii ele alip incelemezi imkansiz hale getirmektedir. Bu yiizden
konunun tiim yénleriyle ele almip incelenmesi giiclesmistir. Ustelik bdylesi genis

hacimli ¢aligmalarin ¢ok uzun bir zaman dilimini alacagi muhakkaktir.

Calismamiz esnainda karsimiza daha baska giigliikler de ¢ikmistir. Bu
giicliiklerin en basinda geleni, dirilisin tecriibemiz dahilinde olmayan bir alan
icerisinde yer almasidir. Bu baglamda miimkiin oldugunca lafizlarin zahiri anlamlar1
tizerinde durduk ve konuyla ilgili ayetlerin nasil anlasildigi, anlasilmast gerektigiyle
ilgili tartigmalara girmemeye 6zen gosterdik. Yine de liizum hissettigimiz yerlerde
zaman zaman bu tartigmalara kisaca degindigimiz ve birtakim Onerilerde
bulundugumuz oldu. Zira amacimiz gelenegin ne dediginden ziyade Kur’an’in
lafizlarinin bu konuda ne soyledigini ortaya koymaktir. Dirilisle ilgili ayetlerin “nasil
anlasilmasi gerektigi™ veya gelenek icerisinde “nasil anlagildigr” bash basina bir tez

calismasi gerektirecek 6zellikte olup ¢alismamizin sinirlarini agmaktadar.

Ote yandan karsilastigimiz bir diger giicliik de mevzuuyla ilgili kavramlarin
tahlili noktasinda idi. S6z konusu kavramlar, gelenek icerisinde miiteradiflik olgusu
icerisinde degerlendirilmis ve ciddi bir kavram tahlili yapilmamisti. Boylesi
metafiziksel boyutlu bir konunun soyut degil de somut ifadelerle dile getirilmis

olmasi, yaptigimiz tahliller ve izahlar hususunda ¢ok titiz olmamiz1 gerekli kildi. Bu

7 Kur’an’da dirilise iman konusunu konulu tefsir metodu ile degerlendiren Ahmed Muhammed

Zahrani, 6limden sonra dirilise imanin su bes hususu icerdigini belirtmistir: 1-Allah’in, oliileri
ikinci kez dirilttigine inanmak, 2-Allah’in, kullarin1 hesaba c¢ektikten sonra diinyada iyilik
yapanlarin ve iyi olanlarin ahirette de iyilik goreceklerine; buna karsilik kotiiliik yapanlarin ve
kotii olanlarin da ahirette ayni sekilde kotiiliik goreceklerine inanmak, 3-Cennet ve cehennemin
varligina inanmak, 4-Tekrar dirildikten sonra meydana gelecek olan durumlara ve olaylara
inanmak, 5-Allah’m hi¢ kimseye zulmetmeyecegine inanmak. Ahmed Muhammed Zahrani,
Orneklerle Konulu Tefsir, cev. M. Fatih Kesler, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2002, s. 93.

Mesela miistakil olarak cennet konusunda Omer Kara’nin yaptigi doktora caligmasi bunlardan
biridir. Omer Kara, Kur’an’da Metafizik Bir Alem Cennet, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2002.
Burada “nasil anlagilas1 gerektigi” ifadesinden kasdimiz, hakikat-mecaz baglaminda ele alinip
degerlendirilmesi konusudur.



konuda lafzin isaret ettigi anlam g¢ergevesinde kalmaya dikkat ettik. Dirilisle iliskili
olan lafizlarin kok anlamlarini aragtirarak Kur’an’da dirilis baglaminda hangi anlam
orgiisti icerisinde kullanildigini tespit ettik. Kavramlarla ilgili tahlil ve izahlar
yaparken hemen tiim liigatlerden 6zellikle de ilk doneme ait olanlardan istifade ettik.
Fakat s6z konusu eserlerde, tahlilini yaptigimiz kelimenin yine miiteradiflik olgusu
icerisinde degerlendirilmesi ve ayetlerin referans gosterilmek suretiyle kelimelerin

miiteradifleri ile aciklanmis olmasi da bizleri hem sasirttt hem de epeyce ugrastirdi.

Konumuzu Kur’an’la smirlandirdigimiz i¢in hadis malzemelerini de ister
istemez calismamizin disinda birakmak durumunda kaldik. Ote yandan dirilis
konusunun Kelam ve Felsefe baglaminda ruhtini veya cismani olup olmadigi
seklindeki ruh-beden dualizmi g¢ercevesinde kisir dongiilii tartismalar seklinde ele
alinmasi1 ve konu ile ilgili ayetlerin bu cergevede anlasilip yorumlanmasi; dirilisle
ilgili miustakil kitaplarin temel kaynaginin Kur’an ayetlerinden cok, irdelenmemis
hadis malzemelerinden secilmis olmas1 gibi sikintilardan dolayr ¢alismamiz

esnasinda bu eserlerden pek az istifade edebildik.

Calismamizin baginda ayetlerin hitap ettigi hedef kitlenin konuyla ilgili
inaniglarint inceledik. Bu arada genelde surelerin 6zelde de ayetlerin Mekki ve
Medeni oluglarim1 g6z Oniinde bulundurmayir ihmal etmedik. Bu g¢ergevede
degindigimiz Aayetlerden sebebi niizulii olanlar1 yeri geldikce vermeye calistik.
Konuyu ¢alisirken Kur’an’1n biitlinliigii prensibini goz oniinde bulundurduk. Bununla
ilgili olarak ayetlerin siyak ve sibaki, olay/durum/olgu bitiinliigi,'® stire biitiinligi,

Kur’an’in genel biitiinliigii ve hedefleri hep gbz dniinde bulundurdugumuz esaslardir.

Calismamiz giris ve li¢ ayr1 boliimden olusmaktadir. Giriste arastirmamizin
Onemi, amaci, yoOntemi, kapsami, caligma esnasinda karsilagilan giicliikleri ve
kaynaklar1 iizerinde durduk. Birinci boliimde Kur’an’dan once kendisine vahiy
gonderilen Ehli Kitap’ta ve Kur’an’in indigi cografyada yasayan putperest kiiltiirde
dirilisle ilgili inan¢g ve kabulleri ortaya koymaya calistik. Ehli Kitabin dirilis
inanglarini tespit ederken Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an basta olmak iizere dogrudan
veya dolayli olarak konuyla iliskili eserlere miiracaat ettik. Ozellikle ilk ii¢ kitab

blinyesinde barindiran ve Eski ve Yeni Antlasma olarak da isimlendirilen “Kutsal

1% Kur’an, degindigi herhangi bir olayi/durumu/olguyu, onun farkli gelisim/olusum safhalarmi ortaya
koymak suretiyle sunmus ve bunu yaparken onunla ilgili farkli kavramlar zikretmistir.



Kitap” isimli eserden istifade ettik. Ote yandan miisrik Araplarm dirilisle ilgili
inancarini tespit ederken pek ¢ok eserden istifade ettik. Bu eserlerin en basinda
cahiliye donemi sdirlerinin “Divan”lari, Cevad Ali’nin, “el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab
kable’l-Islam™, Mahmud Siikri AlGsi’nin “Bultgu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvali’l-
Arab”1, Semseddin Giinaltay’mn, “Islam Oncesi Araplar ve Dinleri” ve Mehmet
Pacacr’nin “Kur’dn’da ve Kitab-1 Mukades’te Ahiret Inanc1” adli eserleri istifade
ettigimiz kaynaklarin baslhicalaridir. Bunun yani sira dirilis konusuyla 1ilgili
Miisliimanlarin ve Miisliiman olmayanlarin yaptiklar1 ¢alismalart da bu boliimde ele
aldik. Bu konular1 ele alirken, konuyla ilgili makale ve kitaplardan faydalandik. Daha
sonra dirilisle ilgili ayetlerin Mekke ve Medine donemlerinde hangi baglamda
kullanildigina degindik. Ayrica konuyla ilgili ayetlerin anlagilabilme imkani iizerinde
durduk. Konunun daha iyi anlagilmasi icin eskatolojik dogrulama yontemine de

temas ettik. Bu konuda miitesabih ve gayb konusuyla ilgili eserlerden istifade ettik.

Ikinci béliimiin ilk kismimda Kur’an’in dirilisle iliskilendirdigi kavramlar ele
aldik. Bu noktada dirilisi dogrudan ve dolayli yoldan ifade eden kavramlari ve
diriligle ilgisi olan olumlu ve olmsuz kavramlar1 tahlil edip kullanildiklar
baglamlarla iliskilendirdik. Kavram calismalarinda klasik Arapca liigatlerden Halil
bin Ahmed (8. 175/791)’in “Kitabii’l-Ayn”, ibn Diireyd (6. 321/933)’in
“Cembheratii’l-Liiga”, Ezherl (6. 370/980)’nin, “Tehzibu’l-Liiga”, Cevheri (0.
393/1002)’nin “es-Sithah”, ibn Faris (6. 395/1004)’in “Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga”,
Ibn Manzir (6. 711/1311)’un “Lisanii’l-Arab”, Firlzabadi (6. 817/1414)’nin “el-
Kamasii’l-Muhit”, Zebidi (6. 893/1497)’nin “Tac” ve Miitercim Asim Efendi (6.
1236/1820)’nin “Kamis Tercemesi” isimli eserleri temel kaynaklarimiz olmustur. Bu
temel kaynaklara ilaveten, ulasabildigimiz diger liigatlerden, kavramlarin
kullaniliglarint igeren fikhu’l-luga tiirii olarak kaleme alinmis calismalardan ve
cahiliye donemi sairlerinin divanlarindan da epeyce istifade ettik. Vardigimiz
sonuclar neticesinde bir biitlinliik i¢erisinde Kur’an’in insan anlayisi, onun yaratilisi,

oliimii, dirilisi ve diriltildigi ortam ve zaman olan kiyamet konularini isledik.

Uciincii  boliimde, inangla baglantili olarak miisriklerin dirilisi inkar
gerekgeleri, Kur’an’in dirilisi ispati, dirilis baglaminda muhataplarin peygamberlere

karsi tavirlari, kabirde dirilis sorunu, dirilis inancinin iman ve ahlak ile iliskisini ele



aldik. Son olarak dirilisin fert ve toplum agisindan degerini ortaya koymaya c¢alistik.

Bu boliimde konuyla ilgili makale ve kitap tiirii eserlerden istifade ettik.

Yukarida verdigimiz kaynaklara ilaveten calismamiz boyunca hemen her
boliimde kullandigimiz  genel kaynaklara da deginmek isityoruz. Kur’an
calismalarinda miiracaat edilecek ilk kaynaklar hi¢ kuskusuz tefsir kitaplaridir.
Konumuzu aragtirirken, liigavi tefsirlerden bolca istifade ettik. Bunlarin basinda
Kisai (6. 189/804)’nin, Ferra (6. 207/822)’nin, Ahfes (6. 215/830)’in, Zeccac (0.
311/923)’1in ve Nahhas (6. 338/949)’1n “Meani’l-Kur’an” adli tefsirleri, Ebi Ubeyde
(6.224/838)’nin  “Mecazu’l-Kur’an”, Ragib el-Isfehani (6. 502/1108)’nin
“Miifredat”1 yer almaktadir. Kur’an’in, edebi ve dilbilimsel yoniiyle ele alinip tefsir
edildigi Mu’tezill egilimli Zemahseri (6. 538/1143)’nin “Kessaf”, Ebl Hayyan (6.
745/1344)’1m “Bahru’l-Muhit” ve Bagdat kadis1 Hazin (6. 741/1340)’in “Liibabu’t-
Te’vil” adli tefsirlerinden faydalandik. Dirayet tefsirlerinin derli toplu ilk
orneklerinden olan Mukatil bin Siileyman (6. 150/767) 1 “Tefsiru Mukatil”; Rivayet
tefsirlerinin zirveleri olarak kabul edilen Taberi (6.310/922)’nin “Camiu’l-Beyéan”,
Ibn Ebi Hatim (6. 327/938)’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” ve Maverdi (.
450/1048)’nin “en-Niiket ve’l-Uyln” isimli eserlerinden ¢alismamizda bol miktarda
istifade ettik. Bunlara ilaveten Sa’lebi (6. 427/1035), Begavi (8. 516/1122), Ibn Kesir
(6. 774/1372) gibi 6nemli miifessirlerin rivayet tefsirlerinden de faydalandik.
Kendisine kadar ulasan biitlin tefsir birikimini ele alip degerlendiren ve dirdyet
tefsirinin otoritesi kabul edilen Fahruddin er-Razi (6. 606/1209)’nin genis hacimli
Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinin ¢aligmamiz agisindan ayri1 bir énemi vardir. Zira
Razi’nin bu eseri, miiracaat ettigimiz tefsirler arasinda dirilis konusunu teferruatl bir
sekilde ele alip, ilgili ayetleri, diger ayetlerle icerik ve tislup yoniinden etraflica
degerlendirmis ve kimi zaman miistakil fasilalarla dirilis konusunu uzun uzadiya izah
etmistir. Kur’an’in ayet ve surelerinin tenasiib ve insicaminin 6n plana ¢ikarilmak
suretiyle tefsir edildigi Bikal (6. 885/1480)’nin “Nazmu’d-Diirer” adli eseri de
ayetlerde gecen bazi kavramlara, ayetin konusu g¢ercevesinde anlamlar vermemizde
bize faydali olan Onemli bir kaynaktir. Bu eserin tefsir sahasinda c¢alisan

arastirmacilar tarafindan mutlaka dikkate alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Muhammed Abduh’un goriislerinin derlendigi (6. 1318/1905) ve talebesi

Resit Riza’nin telif ettigi “Tefsiru’l-Menar”, Abduh’un sonraki dénem temsilcisi



Meragi'nin “Tefsiru Meragi”, Seyyid Kutub (6. 1385/1966) un “F1 Zilali’l Kur’an”,
fbon Asar (6. 1392/1973)’un  “Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir’, Mevdadi (6.
1398/1979)’nin “Tefhimii’l-Kur’an”, Izzet Derveze (6. 1403/1984) nin “et-Tefsiru’l
Hadis”, Muhammed Esed (6. 1411/1993)’in “Kur’an Mesaj1” ¢alismamiza miispet
katkilar1 olan eserlerdendir. Bu eserler i¢erisinde Seyyid Kutub’un tefsirinin, ayetleri,
sosyolojik boyutlariyla degerlendirmesi bakimindan ayr1 bir 6neme ve kiymete haiz

oldugunu belirtelim.

Tiirk¢ce olarak kaleme alinmig tefsirlerden merhum Elmalili M. Hamdi Yazir
(6. 1942)’m “Hak Dini Kur’an Dili” adli eseriyle birlikte, Izzet Derveze’nin tefsiri ile
pek ¢ok yonden Ortiigen Siileyman Ates’in “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri”nden de
istifade ettik. Caligmamiz esnasinda miiracaat ettigimiz tefsirler sadece bunlarla
siirl degildir. ilgili Ayetlerin izahinda ulasabildigimiz baska pek cok tefsirden

zaman zaman faydalandigimiz olmustur.

Avyetlerin Tiirkge karsiliklar1 tarafimizca verilmeye calisiimistir. Fakat liizum
hissettikge Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu ve Mustafa Yildirim’in ciddi ve uzun
soluklu bir ¢alisma sonucu birlikte hazirladiklar1 “Yiice Kur’an” adli meale zaman

zaman miiracaat ettigimiz olmustur.

Calismamizin, Felsefe ve Kelam boyutlarinin da olmasi sebebiyle konuyla
ilgili bu sahalarda kaleme alinmis pek ¢ok eserin yani sira cesitli dergilerde
yaymlanmig akademik makaleler ve g¢alisilmis tezler de yararlandigimiz kaynaklar
arasindadir.

Son olarak, ¢alismamizi hazirlarken basvurdugumuz birtakim yontemlere
deginmek istiyoruz. Zaman zaman ayni ayeti birka¢ defa tekrar zikrettigimiz
olmustur. Bu tekrarin sebebi, ayetin farkli baglamlarla iligkisinin olmasi nedeniyle,
ifade edilmesinin zaruriyetinden kaynaklanmaktadir. Bazen 6nceden ifade edilen
genel bilgiler, ilgili konunun farkli baglamlarinda islendigi yerlerde ¢ok daha
ayrintili olarak ele alinip degerlendirilmistir. Diger taraftan konularla iliskili olan ve
verilmesi gerekli goriilen bilgiler dipnotlarda gdsterilmistir. Bunun yani sira sadece
konuyu islerken meali verilen ayetlerin metinlerini de dipnotta verdik fakat dipnotta
mealleri verilen ayetlerin metinlerini verme liizumu hissetmedik. Siirlerden sadece

kelime tahlillerinde gegenlerin Tiirkge karsiliklarini ve metinlerini dipnotta belirtik



fakat diger konular1 islerken ornek verdiklerimizin sadece Tiirkge karsiliklarin

vermeyi uygun gordiik.

BiRINCI BOLUM
INZAL DONEMINDEKiI KULTURLERDE DIRILiS, KONUYLA
ILGILi YAPILMIS CALISMALAR ve iILGILi AYETLER

I. EHLI KITAP ve DIRILiS iNANCI

Kur’an, muhatap aldig1 toplumlarin dini kiiltiirlerinden bahsetmistir. Bu dini
kiiltiirler arasinda genellikle Yahudiligin ve Hiristiyanhigin anlasildigi Ehli Kitap,
Paganizm/putperestlik, Mectsilik ve Sabiilik yer almaktadir.'' Kur’an, sadece bir
yerde Mecisilik’ten bahsederken,'? Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerine degindigi
ayetlerin sadece ii¢ tanesinde Sabiilik’e yer verir'® ve bu dini kiiltiiriin inanis ve tarihi
gelisimleri hakkinda herhangi bir malumat sunmaz.'* Kur’an, bu iki dini kiiltiirii
(Mecusilik ve Sabiilik) dogrudan muhatap almadigi i¢in bunlara temas etmeyecegiz.
Fakat Kur’an’in hemen her konuda muhatap aldigi iki dini kiltir, Ehli
Kitap/Yahudilik-Hristiyanlik ve sirk dini olarak isimlendirilen putperestliktir. Bu
bakimdan Ehli Kitab’in dirilisle ilgili inang¢larini ele alip sirk dinindeki s6z konusu

inancin varligini sonraki baglikta inceleyecegiz.

A. EsKi Ahit’te Dirilis Inanci

ilk donemlere ait Eski Ahit Kitaplarinda dirilis inancina dair bir ipucu bu-
lunmadigi ileri stiriilmekle birlikte, bu inancin sonraki donemlerde Yahudilik’te daha
acik olarak goriildiigli sdylenmistir. Bu nedenle dirilis inancinin varligi, yoklugu

veya meydana gelip gelmemesi lizerinde cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.

i “Dogrusu, Miiminler, Yahudiler, Sabiiler, Huwistiyanlar, Meciisiler ve Miisrikler/putperestler

arasinda, kiyamet giinii Allah kesin hiikiim verecektir. Dogrusu Allah herseye sahittir.” Hacc
22/17.
"2 Hacc 22/17.
" Bakara 2/62; Maide 5/69; Hacc 22/17.
Muhammed Hamidullah (6. 2003), islim Peygamberi, cev. Salih Tug, irfan Yayinlari, istanbul,
1995, 1., 648.



Eski Ahit’te, dirilis diisiincesine sonraki donemlerde yer verildigi goriist
tizerinde neredeyse bir mutabakat s6z konusudur. 5 Bu fikir Tevratta agikca
goriilmektedir.'® Ote yandan Tevrat'in baz1 ayetleri'’ ve insan igin her seyin bittigi
yeri ifade eden “Seol” kavramu, '8 dirilis disiincesinin Tevrat’ta 6nceden

bulunmadigina kanit olarak gosterilmektedir.'

Eski Ahit’te dirilis inancinin varhi@i konusunda muhtemel dis tesirler
bakimindan Mezopotamya, Kenan ve Iran olmak iizere iic kaynaktan soz
edilmektedir. Bu inancin Mezopotamya kaynakli oldugunu ileri siiren aragtirmacilar,
“Marduk” adi verilen ilahin yeniden dirilmedeki baslatici rolii ile Yahve arasinda bir
paralellik kurmaktadirlar. Yine bunlar Mezopotamya’da 6len ve yeniden dirilen tanri
Marduk ve tanrilar mitinin ve bu konudaki belli kiiltsel torenlerin varligindan yola
cikarak Eski Ahit’te yeniden dirilme fikrinin bulunusunu agiklamaya
calismaktadirlar. S6z konusu inancin Kenan kaynakli oldugunu ileri siiren
arastirmacilar, 6len ve yeniden kalkan tanr1 “Baal” mitinin, Israil’deki bu Inanca te-
mel teskil edebilecegini sdylemislerdir. Oyle gériinmektedir ki, 1920’lerde ortaya
¢ikarilan Ugaritce yazmalarin okunmasiyla Israil’in bazi dini uygulamalar1 ve bazi
kavramlar1 Kenan’dan aldiginin ortaya konulmasi bu goriise temel olmustur.” Dirilis
inancinin, Yahudiler’in, siirgiin sirasinda Iran’daki Zerdiistliikten etkilendikleri
sekindeki goriise sahip olanlar, Zerdiistliikteki dirilis inancinin varligindan yola
cikarak tezlerini ortaya koymuslardir. Ciinkii Zerdiist metinlerinde insanin bedenen
dirilmesi fikri bulunmaktadir. Fakat Zerdiistliikte insan tabiati, Eski Ahit’te oldugu

gibi bir biitiin olarak ele alinmamaktadir.”' Bu nedenle dirilis, insan1 meydana getiren

Pagact, s. 115.

Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Kitabi Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yaynlari, istanbul,
2001, Danyal 12.

“Ciinkii mutlaka olecegiz yerlere dokiiliip yine toplanmayan su gibiyiz...” 11 Samuel 14/14;
“ (Insan) ebediyyen yoktur, kendi pisligi gibi,” Eyub 20/7; “Insan sen “topraktansin ve topraga
doneceksin.” Tekvin 3/19.

8 Eyub 3/17, 7/9; 14/12; 10/21-22; Vaiz 9/5; isaya 38/18.

Pagaci, s. 116.

Pacaci, s. 117.

Eski Ahit, insan1 canli bir biitiin olarak kabul etmektedir. Bu bakimdan nefes, yani nefs bir “biitiin
olarak Insan varhigini” ifade etmektedir.(Mezmurlar 39/5; 89/48; 104/29, 30) Nefes, insanin her
pargasindadir. Onun cigerlerinde, yiireginde, etindedir. (Tekvin 2/7) Diger taraftan insanin nefsi
onun bedeninin biitiin karakterini tasir. Boyle bir anlayista insanin nefsinin bedeninden daha iistiin,
daha ilahi oldugu veya bedeninin daha asagi bir unsur oldugu diisiincesine yer yoktur. Bu anlayis
dogrultusunda 6liim, insan1 bir biitiin olarak meydana getiren unsurlarin dagilmasi veya insan
varligimin daha canli birtakim pargalarinin digerlerinden kagip hiirriyetine kavusmasi, ya da
insanin bir varolus bi¢iminden diger birine gegmesi degildir. Aksine insanin Oliimii, onun

10



elemanlarin bir araya toplanmasi seklinde goriilmektedir.?

Eski Ahit’te dirilis inancinin varligini ortaya koymaya ¢alisan baska bir
yaklasim Leonard j. Greenspoon’a aittir. Ona gore Eski Ahit’teki dirilis fikri basitten
karmasiga dogru gelisen bir fikir olarak ele alinmamalidir. Aksine, tarihi ve teolojik
ortam dogrultusunda degisik vurgularla ele alinan bir fikir olarak ele alinmalidir. Bu
fikir her zaman Eski Ahit’te bulunmustur. Yine ona gore, Allah fikri olmaksizin

oo g oo o g . 23
Oliim sonrasi dirilise inanmak anlamsizdir.

Eski Ahit’te dirilis inancinin varhigini ortaya koymayir amacglayan
yaklagimlardan birisi de linguistik yaklasimlardir. Bu yaklasimlar, dirilis fikrine,
eskatolojik kavram alani i¢inde kabul ettikleri kelime ve kelime guruplarini tahlil

ederek yaklasmaktadirlar.*

Eski Ahit’te dirilis, bedenli dirilis olarak goriilmiistiir. Bunun sebebi, Eski
Ahit’in insan anlayisidir. insan bedeni ve ruhu ile bir biitiin olarak insandir. Yunan

diisiincesinde oldugu gibi, ruhun bedenden kagip kurtulmas: fikri burada yoktur.”

Ote yandan Eski Ahit’te, Kur’an’daki gibi 6liimden sonra dirilisi cagristiracak
net bir ayet mevcut degildir. Fakat 6lmiis olanlarin bu diinyada diriltildigini ve buna
peygamberin sahid oldugunu gosteren sarih ayetler vardir. Nitekim Hezekiel
boliimiinde yer alan ayetler bu diinyada mucizevi bir sekilde oliintin diriltildigini
gostermektedir. ° Ayrica “Yahve'nin giinii” veya “Rabbin giinii” olarak gegen
kelimeler dirilise isaret eden kavramlar olarak goriilebilir.”” Diger taraftan Hanok

kitabinda, dlinya yasaminin 6tesinde baska bir yagamin oldugunu, orada iyi veya

varliginin bir biitiin halinde canliligini yitirmesi demektir. Pagaci, s. 115.

Pagact, s. 117.

2 Pagacy, s. 124.

' Pagacy, s. 124.

> Tekvin 2/7; Mezmurlar 39/5; 89/48; 104/29, 30; Pagact, s. 128.

2 “Rab bin eli iizerimdeydi, Ruhu’yla beni disart ¢ikardi, kemiklerle dolu bir ovamin ortasina koydu.
Beni onlarin arasinda her yone dolastirdi. Ovada her yere yayimis, tamamen kurumus pek ¢ok
kemik vardi. Rab, “fnsanoglu, bu kemikler canlanabilir mi?” diye sordu. Ben, “Sen bilirsin, ey
Egemen Rab” diye yanmitladim. Bunun iizerine, “Bu kemikler iizerine peygamberlik et” dedi,
“Onlara de ki, Kuru kemikler, Rab’bin soziinii dinleyin! Egemen Rab bu kemiklere soyle diyor:
I¢inize ruh koyacagim, canlanacaksiniz. Size kaslar verecek, iizerinizde et olusturacagim, sizi
deriyle kaplayacagim. Iginize ruh koyacagim, canlanacaksiniz. O zaman benim Rab oldugumu
anlayacaksimiz.” Boylece bana verilen buyruk uyarinca peygamberlik ettim. Ben peygamberlik
ederken bir giiriiltii oldu, bir takurti duyuldu. Kemikler birbirleriyle birlesiyordu. Baktim, iste
tizerlerinde kaslar, etler olusuyor, iistlerini deri kapliyordu. Ama onlarda ruh yoktu.” Hezkiel
37/1-7.

27 Amos 5/18-20; isaya 2/12; Yeremya 9/24.
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kotii herkesin yaptiklarinin kayitli bir sekilde karsisina ¢ikacagini ifade etmektedir. 2*
Bu ifadeler, Kur’an eskatolojisi igerisinde yer alan “amel defterleri” ile birebir
ortiisiir niteliktedir. Yine ahiretteki hesab1 ifade eden hiikiim giinii de s6z konusu
metinlerde yer alir.*” Ayrica IV. Ezra kitabinda dirilis ve sonrasi ile ilgili olarak Sirat
kopriisiinii ¢agristiracak sekilde birtakim ifadelere rastlamak miimkiindiir.”® Ahiret
hallerinden en ¢ok bahseden Eski Ahit’in bu boliimiinde ahiretteki dirilisin cismani
ve kiilli olacag ifade edilmektedir.’' Diger taraftan Eski Ahit’te, ahiretin bir pargas

olan kiyamet ve sahnelerini konu edinen bdliimlere de rastlamak miimkiindiir.*

Elbetteki Eski Ahit’teki ahiretle ilgili bu tespitlerimiz biitiin Yahudi
mezhepleri i¢in gecerli degildir. Mesela Matta Incil’indeki bir béliimde dirilise
inanmayan Sadddkiler’in varligi haber verilmekte ve bunlarin Hz. Isa’ya soru sormak
icin onunla bulustuklarindan bahsetmektedir.*® Bu ayetten anladigimiza gore en
azindan Hz. Isa doneminde Yahudilerin Saddfikilik mezhebine mensup olan kimseler
Oldiikten sonra dirilise inanmamaktaydilar. Ayrica Yahudilerin Saddiiki mezhebinin
anlayisin1 yansitan ve Babil Siirgiinii sonras1 doneme ait metinlerinden biri olan Eyub
kitabindaki bir béliimde® 6len insanin dirilmeyecegi ifade edilmistir.*> Yahudilerin
diger mezhepleri ise dirilise inanmaktadirlar. *° Mesela Hz. isa doneminde
Yahudilerin diger bir mezhebi olan Ferisiler, dirilise inanmis olan Yahudi gurubu idi.
Nitekim Ferisilere mensup olan Pavlus, dirilisi umdugu i¢in Sadddkiler tarafindan

yargilanmis ve: “Kardesler ben 6z be 6z Ferisi’yim. Oliilerin dirilecegi umudunu

¥ 1. Hanoch 81/2-4.

2 {smail Taspinar, Duvarmn Oteki Yiizii -Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilikte Ahiret inanc,
Gelenek Yayinlari, [stanbul, 2003, s. 125.

" IV.Ezra 6-9.

' IV Ezra 7/32.

2 “Bundan étiirii yer titremeyecek mi, ve onda oturan her adam yas tutmayacak mu, evet biitiin yer
Nil irmag gibi yiikselecek, kabarip inecek yine Misir in rmagi gibi.” “O giin” diyor egemen Rab,
ogleyin giinesi batiracagim, ve giipegiindiiz diyar karartacagim”Amos 8/8-10; “...Biitiin tepeler
sarsiltyordu. Baktim ve iste adam yok ve géklerin biitiin kuglari kagmiglar. Baktim ve iste semereli
bir tarla ¢ol olmus ve biitiin sehirleri Rabbin oniinde ve kizgin ofkesi karsisinda yikilmigtir.”
Yeremya 4/23-26.

3 Matta 22/23-24. ayrica bkz. Resullerin Isleri 23/6.

3 Eyub 14/14.

35 Bu konuda daha fazla bilgi edinmek i¢in bakiniz.: Tagpinar, ss. 100-103, 157.

36 Tevrat’ta belirtilmemekle birlikte incil’deki ifadelerden anlagildigina gére Essseniler mezhebinde
ahiret hayat: ruhani olup bedensel bir dirilis s6z konusu olmayacaktir. Resiillerin Isleri 23/7; Matta
22/23. Yine Ferisi mezhebinde de Esseniler’deki gibi ruhlarin dliimsiizliigiine inanilmakla birlikte
sadece iyi insanlarin ruhlari, dldiikkten sonra tekrar yeni bir bedene sahip olacaktir. Diinyada
giinahkar yasayan giinahkarlarin ruhlari ise ebedi olarak azap igerisinde olacaktir. Resiillerin Isleri,
23/7. Yahudilik’teki dirilis inanciyla ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Taspinar, ss. 123, 136, 138,
162-173.
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besledigim i¢in yargilanmaktayim” sozli tizerine Saddikiler’le Ferisiler arasinda

catisma ¢ikmustir.”’

Ote yandan Kur’an, muhatap aldigi Yahudilerin®® dirilis akidelerini genel
manada kiydmet, ahiret ve cennet-cehennem ¢ergevesinden yansitmistir. Kendilerini
bu diinyada Allah’in se¢kin kullar1 olarak goren Yahudiler, ayni inanglarmin ahiret
icin de s6z konusu olduguna inanmigslardir. Kur’an onlarin bu inamislarini agikca
ortaya koymustur.” Kur’an’m bildirdigine gére dirilise inanan Yahudiler, ahirette
atesin kendilerine dokunmayacagi inancini tasimaktaydilar. ** Bunun yaninda onlar,
cennetin sadece kendilerine ait oldugunu ve kendilerinden bagkasinin oraya

giremeyecegini ifade etmislerdir.*!

Ayrica Kur’an, Yahudilerin peygamberi olan Hz. Musa’ya Allah’in Tur
dagindaki vahyinde kiydmetin varligindan haber vermis** ve ahiret kavraminin, Hz.
ibrahim ve Hz. Musa’nin sahifelerinde var oldugunu bildirmistir.*’ Diger taraftan Hz.
Musa’ya Firavun'un tehdidine ragmen iman eden sihirbazlarin Firavun’a verdikleri

cevapta bu inancin varligii gormekteyiz. * Sonugta Kur’an, indigi cografyadaki

37 Resullerin isleri 23/6.

¥ Kur’an’m indigi cografya olan Hicaz bélgesi, ayn1 zamanda Yahudilerin de yasadig: bir yerdi. Bu
bolgede yasayan Yahudileri ve onlarin itikatlari ile ilgili, bildigimiz kadariyla Yahudiler tarafindan
ortaya konan herhangi bir yaymlanmis inceleme mevcut degildir. Yemen’de bulunan Yahudilere
ait son derece smirli bazi metinlerin varligindan bahsedilmektedir. Ne var ki bu metinlerden
cahiliye donemi Yahudilerine ait dikkate deger bir bilgi elde etme imk&ni yoktur. Bu yiizden
olacak ki birtakim Yahudi tarihg¢ileri, Arap yarimadasi Yahudilerini asla kendilerinden kabul
etmemisler, dahast onlar1 Yahudi olarak bile kabul etmemislerdir. Onlara gore, Arap Yahudileri
Talmut’un hiikkiimlerine boyun egmemiglerdir. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarthi’l-Arab kable’l-
Islam, Saadatu Camiatu Bagdat, 1413/1993, VI, 513, 515.

“De ki, ahiret yurdu baska insanlarin degil de, yalniz size dzel ise ve bunda samimi iseniz, o halde
oliimii dilesenize!” Bakara 2/94; “Ey Isrdil ogullari! Size verdigim nimetimi ve sizi bir zamanlar
alemlere iistiin kildigimi hatirlayin. Kimsenin kimseye bir yararmin dokunamayacagi, kimseden
bedel alinmayacag, kimseye sefaatin yarar saglamayacag ve onlarin yardim da gormeyecekleri
bir giinden korunun” Bakara 2/47-48.

“Bir de dediler ki: “bize ates, sayili birka¢ giinden baska asla dokunmayacaktir.” Bakara 2/80.
Ayrica bkz. Al-i imran 3/23, 24.

“(Yahidiler ve Hiristivanlar:) “Yahidi veya Hiristiyan olanlardan baskasi cennete girmeyecek”
dediler. Bu onlarin kuruntusudur. Onlara séyle: “(Eger bu iddianizda) dogru iseniz, delilinizi
getirin!” Bakara 2/111.

“Muhakkak bir giin, herkesin yapip ettiginin karsiligini gérmesi icin zamanini hep gizli tuttugum
kiyamet mutlaka gelecektir. Inanmayp bos arzu ve heveslerine uyan kimseler, seni kiydmeti
hatirlamaktan alikoymasin, yoksa helak olursun.” Ta-Ha 20/15, 16.

“Sizler diinya hayatim tercih ediyorsunuz, oysa dhiret daha hayirli ve daha kalicidir. Bu, Ibrahim
ve Musa 'nin sahifelerinde vardwr.” A’1a 87/16-19.

“Seni, bize gelen a¢ik ac¢ik mucizelere ve bizi yaratana tercih edemeyiz. Oyle ise yapacagini yap!
Sen ancak bu diinya hayatinda hiikmiinii gegirebilirsin. Bize, hatalarimizi ve senin bize zorla
yaptirdigin biiyiiyii bagislamasi i¢in Rabbimize iman ettik. Allah, miikafati en hayrli ve cezasi en

39

40

41

42

43

44
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muhataplarindan olan Yahudilerin, ¢arpik da olsa genel manada dirilis inancina sahip

olduklarini haber vermistir.*

B. Incil’de Dirilis Inanc

Vahiy kaynakli dinlerde dirilis inanci, Her seye sahip olan adaletli ve her seye
muktedir olan Allah inancinin zorunlu sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Teblig
sirasinda muhatabin diinyadaki hayatin1 belirlemeyi hedefleyen dirilis inanci
islenirken, bir yandan da onu biitlinleyen bir ilah anlayis1 islenmekledir. Tebligin
konusu itibartyla bu inang biitiin yaptirim giiclinii, Mutlak Kadir Allah inancindan
almaktadir.*® Nitekim Sinoptik inciller,*’ sz konusu inancin Allah inancinin zorunlu
bir sonucu oldugunu ortaya koymaktadir. S6z konusu Inciller’de dirilisin meydana
gelmesi, kesin olarak kabul edilmis ve insan kaderinin ayrilmaz bir pargasi olarak
goriilmistiir. Zira Allah’in kadir-i mutlak olusu sadece bu diinyanin yasantisina
yonelik olmayip mutlak adaletin gergeklesmesi yoniiyle 6liim sonrasini da igine

almaktadir.

Sinoptik Inciller’de, Allah’m Hiikiimranligi'nin gelecekte vukuu bulacak
eskatolojik bir olay olarak anlatildig1 yerler bulunmaktadir. Hiikiimranlik’in bu yonii,
“hiikiim” ve “yapilanlarin karsiligini gérme” gibi eskatolojik mefthumlar1 agik bir
sekilde icermektedir. Mesela burada imanlar1 sebebiyle ileri gelenler, zenginler
tarafindan hor goriilenler Allah’in Hiikiimranliginda imanlarinin karsiligini alacaklar

. .o .. 4
ve sevinecekler; digerleri ise aklanacaklardir.*®

siirekli olandir. Surast muhakkak ki, kim Rabbine giinahkar olarak varirsa, cehennem surf onun
icindir. O ise orada ne éliir ne de yasar.” Ta-Ha 20/72-74.
Elbette Kur’an’da genelde Ehli Kitapla 6zelde ise Yahudilerle ilgili bazen dogrudan, bazen de
kissalar aracilig: ile ahlaki konulara girilmis, yonlendirmeler yapilmistir. Mekke miisrikleri gibi
Ehli Kitap’tan olan baz1 kimselerin Hz. Peygamberi ve Kur’an’i yalanlamalarmin temelinde
tekebbiir, nankdrliik, kiskanglik, mal ve servete olan diiskiinliik, ¢ikar i¢in din istismari yapma,
menfaat karsiligt Allah’m ayetlerini degistirip tahrif etme, hevd ve zevklerine tabi olma,
bozgunculuk yapma, haddi asma gibi ahlaki problemler yatmaktadir. Kur’an’m bu kesimlere
yonelik hitabinda iman, ahlak ve muamelat temalarina girilirken, Allah’in sifatlarina, dirilise,
kiyAmete ve ahiret azabma vurgu yapilmasi, onlarin bu akideyi inkar etmesine degil fakat islam
acisindan onlarmm Allah ve peygamber tasavvurunda, ahiret telakkisinde birtakim problemlerin
olmasindan ve diinya islerinde “ahiret”i dikkate almamalarindan dolayidir. Talip Ozdes, “Ahlak-
Vahiy iliskisi ve Kur’an’da iman-Ahlak-Amel Biitiinliigii”, C.U.LLF.D., Cilt: 10, Say1: 2, 2006, s.
21.
% Pagaci, ss. 165-166.
47 Matta, Markos, Luka Incilleri, Hz. Isa hakkinda verdigi bilgiler benzestigi i¢in ‘Sinoptik® inciller
adin1 almugtir.
* Luka 6/20-26; 14/11, 18/14; Matta 19/29-30.

45
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Ebedi hayata ve Allah’in Hiikiimranligi’na girmek, gelecek hayata girmekle
es anlamli olarak goriilmiistiir. isa, “ebedi hayati miras almak i¢in” ne yapmasi
gerektigini soran zengin bir adama neyi varsa satmasini ve fakirlere dagitmasini
ogiitlemektedir. BoOyle yaparsa adamin goklerde hazinesi olacaktir. ¥ Allah’in
gelecekteki Hiikiimranlign aym zamanda, Iblis’in ve etrafindakilerin ebedi olarak
cezalandirilmalarin1 ve yok edilmelerini de kapsayan bir anlama sahiptir. Onlar
kendilerine hazirlanmis ebedi atese atilacaklardir.” isa, Ogretisinde Hiikiimranlik’in
ne zaman kurulacaginin belli olmadigini da bildirmistir. O ansizin gelecektir. Clinkii
o giin ya da saatin gelecegini ne melekler ne de Isa bilebilir. O’nun vaktini ancak
Allah bilebilir.”' Onun i¢in dua ederek uyanik bulunmalidirlar.”? Bu ifadelerde bu

defa Allah’in Hiikkiimranlig1 kavrami kiyamet saati manasina gelmektedir.

“Allah’in Hikiimranlig1” ayn1 zamanda miikafat yeri, ahiret yurdu anlamina
da gelmektedir. Allah’mn Hiikiimranlhiginda sarktan, garbtan bir¢oklar1; Ibrahim, Ishak
ve Yakub ile oturacaklardir.” Orasi salihlerin mirasi olacaktir.”* Oraya girebilmek
iyi isler yapip Cehennem’den kurtulmakla miimkiindiir.”> Orada ebedi bir hayat
vardir.”® Hitkiimranlik ugruna ev, es, kardesler, ana, baba, cocuklar birakmis olanlar
orada bunlarin karsihigmi kat kat alacaktir.’” incillerde dirilisin ruhani beden ile
olacagina isaret eden ayetler yaninda®® ruh ve beden birlikteligi ile olacagina isaret
eden ayetler de s6z konusudur.” Ote yandan incil’de kiydmet sahnelerine de yer

verilmektedir.*

Inciller’de dirilis konusunda bahsedilebilecek baska pasajlar da vardir. S6z
konusu yerlerde Isa, kendisinin dirilecegini sdylemistir. Bu ifadelerde Isa her insan

gibi tekrar diriltilecegini belirtmistir.'

Yeni Ahit’in Sinoptik Inciller’in disinda kalan kismu, dirilis mefhumunu,

# Luka 18/18; Matta 19/16.

0 Matta 13/36-43; Matta 25/41.

S Matta 13/32.

2 Luka 21/31-32.

53 Matta 8/11; Luka 13/28-29.

% Luka 25/34.

55 Matta 9/47.

% Luka 12/32-34.

7 Luka 18/29-30.

% Korintoslulara Mektup 15/36-44.
% Yuhanna 5/28-29; Matta 5/27-30.
0 Matta 24/29-31; Matta 25/31-40.
1" Markos 8/31; Matta 9/31, 16/21, 20/7; Luka 9/22, 18/31.
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Mesih merkezli anlayis dogrultusunda ele alimmistir. Buna gore insanin dirilmesi
olaymin imkani, Allah’in kudreti ile ilgili olmaktan ¢ok, Isa’nin dirilmesi ile ilgilidir.
Mesih’in dirilmesi fikri bu anlayistaki dirilis inancinin merkezini olusturmaktadir.
Ciinkii buna gére Mesih’in dirilmesi, inananlarin dirilmesinin garantisidir. Mesih
ebediyyen dirildigi i¢indir ki inananlar da ebediyyen dirileceklerdir.®* Goriildiigii gibi

dirilis inanc1, Tevrat’in aksine Incillerde daha belirgin bir sekilde islenmistir.

Kur’an, indirildigi bolgede yasayan Hiristiyanlarm © dirilis inanglarmimn
bulundugunu haber vermektedir. ®* Fakat onlarm bu inanca sahip olduklarina dair
dogrudan atifta bulunan pek fazla ayet yoktur; yine de Hz. Isa’min dldiikten sonra
ba’s olunacagi, ® kendisine tanrihk atfedenlerle vyiizlestirilecegi, ®® Allah’a sirk
kosanlarin ahirette azaba ¢aptirilacagini Hz. Isa’min haber verdigi®’ belirtilmistir. Bu
ve benzeri ayetler Kur’an’in muhatabr olan Hiristiyanlarda dirilis inancinin varligini

dolayl yollardan belirtmektedir.®®

II. CAHILIYE ARAPLARI VE DIRILIS INANCI

Mekke toplumunun dirilis inancini tespit etmek icin miiracaat edilmesi
gereken ilk kaynak Kur’an’dir. Ciinkii Kur’an, onlarin bu konudaki tavirlarinm
problem haline getirmis ve onlarin biitiin diisiincelerini gozler Oniine sermistir.
Kur’an, miisriklerin dirilis konusundaki yanlis tutumlarini elestirmis, zaman zaman
onlar1 yermis, cogu kere de bunu benimsetmek i¢in onlara pek ¢ok deliller sunmustur.
Bu cerceveden Kur’an’a baktigimiz zaman cahiliye donemi Araplarmin dirilis ve

sonrasi ile ilgili inanglarin1 tam olarak ortaya koyabiliriz.

Kur’an’in inang sistemi igerisinde miigriklerin en sert tepki gosterdikleri ve

en ¢ok kars1 ¢iktiklar1 akidelerin basinda dirilis yer almistir: “Biz, kemik yigini haline

62 Ilgili boliimler icin bkz. Galatyalilar 1/3; Koloseliler 1/13; 1 Korintoslular 15/12-13; II
Korintoslular 4/5. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Pacaci, s. 181-184.

Kur’an’in indigi Hicaz bolgesinde-Mekke’de az olmak iizere Medine- ve komsu olan Yemen
bolgesinde-Necran sehirlerinde-Hiristiyanlar yagamaktaydi. Bu bolgelerde yasayan Hiristiyanlar
Hz. Peygamberle ¢ogu kez bir araya gelmis ve zaman zaman dini konulari tartismislardi.
Hamidullah, 1., 617-622.

“Yahudi ve Hiristiyanlardan her biri, kendilerinden baska kimsenin cennete giremeyecegini iddia
etmektedirler. Bu onlarin kendi kuruntularidir. Ey peygamber sen onlara: “eger dogru
soyliiyorsaniz hadi delilinizi getirin! "de.”” Bakara 2/111.

5 Meryem 19/15, 33.

% Maide 5/116-119.

" Maide 5/72.

68 Ayrica bkz. Al-i imran 3/45, 55, 114; Nisa 4/159, 162.

63

64
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geldikten ve kemiklerimiz un-ufak haline geldigi vakit mi, biz mi, yeni bir olusumla
gercekten diriltilecegiz? " Oyle ki miisrikler: “Allah oliileri asla diriltmeyecektir”
diye ¢ok biiyiik yeminler etmektedirler.”’’ Onlara gore bu diinyanin otesinde var
olmak imkansizdir: “Bu diinya hayatimizdan baska bir sey yoktur ve biz

’

diriltilmeyecegiz.””! Miisriklerin bu konudaki olumsuz tutumlarindan dolayz, ilk inen
ayetlerinden itibaren dirilisin meydana gelecegi hususu Mekke doneminin sonuna

kadar 1srarla vurgulanmustir.

Cahiliye Arap toplumsal yapisinda mal/servet sahibi olmak, kisinin o
toplumda niifuzlu olmasina, gurur ve kibir sahibi olmasina neden olan etkenlerin
basinda gelmistir.”* Elbette dirilis fikrinin yoklugu, bu insanlarin sermayelerini hem
tahakkiim araci haline getirmis; hem de zuliim yolu ile somiiriilen sinifin sirtindan
elde edilen ve bagkalarina ait olan haksiz emek oluvermisti.”” Bu baglamda Kur’an,
dirilis akidesini ekonomi ile iligkilendirmis ve pek ¢ok ayetinde bunu ortaya
koymustur. Nitekim dirilise inanmayanlarin zengin olduklar1 halde cimri olduklari,
serveti kendileri i¢in biriktirdikleri, aslinda toplumun ortak mali olan bu serveti,
toplumun ezilen kesimine, yoksullara, yetimlere, muhtaglara vermedikleri hususlari
ayetlerde sikg¢a tekrarlanmaktadir. Mesela Main Suresinde dirilisi yalanlayan
kimselerin yetimi itip kaktiklari, yetimi doyurmaktan imtina ettikleri
vurgulanmaktadir. " Yine Miiddessir suresinde benzer o6zellikleri tasiyanlarin
fakirleri doyurmadiklari ifade edilmektedir.”” Miizemmil Suresinde de mal ve servet
sahibi kimselerin nimetler icerisinde yilizmelerine ragmen azginlastiklar1 ve inkara
saptiklar1 agik¢a ifade edilmistir.”® Sonucta Mekkelilerin, Kur’an’in dirilme fikrine
kars1 olan bu olumsuz tutum ve davraniglari, ancak is adami olma zihniyeti ile izah

edilebilir. Bu, onlarda zengin tiiccarlarin kendine glivenme halini, Kur’an’in

0 Tyaa G (58 sl I By aldae W8 131 1085 s 17/49; Mii’mindin 23/82; Vakia 56/47

70 sk e Al &ty U gl S Al ) S8l Nahl 16/38.

TH 0 ey (a3 L W A ) o o) 1185 En’am 6/29; Mii’mindin 23/37; Duhén 44/35; Casiye 23/24.
2 Ra’d 13/26; Mii’mintin 23/54-56, 101; Zuhruf 43/32; Necm 53/29-30; Kalem 68/14-16.

Mesela dirilisin ¢okca vurgulandigi Mutaffifin Suresinde onlarin bu haksiz kazanglarina vurgu
yapilmistir:  “Yaziklar olsun 6l¢ii ve tartida hile yapanla, onlar insanlardan kendileri igin
olctiiklerinde 6l¢ii ve tartiyr tam yaparken onlara élgiip tarttiklarinda ise eksiltirler. Onlar biiyiik
bir giin i¢in tekrar diriltileceklerini kabul etmiorlar mi?” Mutaffifin 83/1-5.

™ Matn 104/1-7.

7 Miiddessir 74/41-45.

76 Miizemmil 73/11-20.
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deyisiyle istigna/kendi basina buyrukluk halini dogurmustur.”’

Ote yandan “dehr” kavrami Islam 6ncesi Araplar’in hayata ve 6liime iliskin
inaniglarinda 6nemli bir yer isgal etmistir. Buna gore, insan yeryiiziine geldikten
sonra varligin1 ¢ok kuvvetli bir unsura teslim eder, onun yoOnetimine girer ve bu
boylece insamin dliimiine dek siirer. Oliim ise bu unsurun insana indirdigi son
darbedir, iste bu unsurun adi “dehr”dir.”® Bu anlam ile “dehr”, insanin dirilmesinin
kabul edilmedigi bir inang biitiinlinde onun varligina son veren bir unsurdur. Cahiliye
Araplari, “dehr” anlayis1 neticesinde zamani ve alemi sonsuz kabul etmelerinden
dolay1 dirilis inancin1 anlamsiz, sagma sapan bir kabul olarak goérmekteydiler.
Miisriklerin inanglarina gére kalici ve ebedi olan sadece bu diinyadir”” Yine onlara
gore dirilme alisilagelmis tabiat kanunlarima da ters diismektedir. Miisrikler,
meteryalist bir zihin yapisina ve inanca sahip olmalar1 ve inanglarinin metafizik

boyutu hi¢ olmamasi hasebiyle onlara gore diinyada yasayanlar, kabirden dirilip

"7 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, trs, (Allah ve Insan), s. 113. Mekkeli miisriklerin dirilisi kabule yanasmamalarinin ana
sebeplerinden birisi hi¢ kuskusuz onlarin sehirli olmalar1 gercegidir. Sehirde yasayan toplumlar,
fbn Haldun’un da belirttigi gibi diinya nimetlerine asir1 meyilli, zevkine ve eglencesine diiskiin,
ellerindeki refah sayesinde tiim nefsani isteklerini elde etmeye asirt yonelen ve bunun sonucunda
kalpleri katilagan, bu ylizden de manevi duygular1 koérelen, utanma duygular1 olmayan ve ahlaki
degerlerin kendilerini ¢irkinliklerden alikoymadig: bireylerden olugsmaktadir. Oysa bedevi/topraga
bagimli halklar da diinyaya yonelmektedirler fakat bu, sehirliler gibi bolluk ve liikks i¢inde yasayip
zevklerini ve sehvetlerini tatmin edecekleri imkanlart elde etmek igin degil, zaruri ihtiyaglarini
karsilayacaklar1 oranda olmaktadir. onlarin isleri ve muamelelerindeki iliskiler yine bu orana gore
olmaktadir. dolayisiyla onlardaki kétiiliikler ve sevilmeyen aliskanliklar sehirlilere gore ¢ok daha
az olmaktadir. Bunun bi sonucu olarak bedeviler/topraga bagimli insanlar ilk fitratlarina daha
yakindirlar ve kotii, ¢irkin seylerin ¢ok fazla islenmesiyle olusan, kotiiliigiin giderek bir “meleke”
haline gelmesi durumundan da uzaktirlar. Yine kotii aligkanliklardan kurtulmalart da sehirlilere
gore daha kolay olmaktadir. ibn Haldun, Abdurrahman bin Muhammed (5. 808/1406),
Mukaddime, cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltir Armagani, Istanbul, 2004, 1., 163. Bu
acgiklamalar dogrultusunda daha ¢ok tarimla mesgul olan iliman iklime sahip Medine sehrinin
insanlari, dirilisi kabulde mukavemet gostermemisler ve kitleler halinde vahyi biitiinsel olarak
hemen kabul etmislerdir. Onlarin, akillar1 zorlayan bdylesi bir hakikati kabul konusunda
zorlanmamalari, tarimla mesgul olurken dirilis hadisesini bolca gozlemlemis olmalartyla yakindan
iligkilidir. Bu tespitlerimiz, peygamberlerin tarima bagimli toplumlar igerisinden degil de daha ¢ok
ticaretle mesgul olup sehirlesmis toplumlar icerisinden ¢ikis sebebini izah ediyor goriinmektedir.
Ibn Atiyye, Ebi Muhammed Abdulhak (6. 541/1146), el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-
Aziz, thk. Mecid Mekki, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1423/2002, s. 1023. Dolayisiyla sehirli
mubhataplarin, peygamberlerin getirdigi ilahi mesajlar1 kabul noktasinda tarim toplumlarina
nazaran ne kadar da zorlandiklarina sahit olmaktayiz.

[zutsu, Allah ve insan, s. 157.

“Hayir haywr, sizler bu diinya hayatini tercih etmektesiniz. Oysa bundan sonraki alem daha iistiin
ve kalicidir. "Gésiye 88/16,17. Ayrica bkz. Ra’d 13/26; Hiimeze 104/2, 3.
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kalkan bir 6liinlin yeni bir hayata dondiigiinii gérmediklerinden dolay1 onlara gore

dirilisin olmasi s6z konusu degildir.*

Kur’an’daki delillerin yani sira Is1dm oncesi Arap siiri ve yazitlari, dliim ve
dirilisin varhigi hakkinda koyu bir karamsarligi ortaya koymaktadir. Himyer
mezarlarinda bulunan bir kitabe, bu konuda Islam’in gelisine kadar biiyiik oranda
hakim olmus bir atmosferin 6zelliklerini tastyan bir 6rnek olarak goriilmektedir.®’
Buna gore, 6liimle insanin varligi tam bir yokluga gomiilmektedir. Bu ise kabirden

sonra hig bir sey yoktur diislincesinden dogan bir ¢esit nihilizim/hi¢liktir.

Cahiliye doneminde dirilisin miimkiin olmadigina inanan Seddad bin el-
Esved (6. ?), Bedir savasinda 6len miisriklere sdyledigi agitta® ve Nabiga ez-
Zibyani (6. 604m.) de bir beytinde bu akideyi kabul etmediklerini acik¢a ifade

etmistir.*

Oliim, Islam oncesi Araplar arasinda bir yok olus olarak kabul edilmis ve
Oliimiin sonras1 onlar1 neredeyse hi¢ ilgilendirmemistir. Onlarin ¢oguna gore bu
diinya hayatindan sonra hi¢bir sey olamaz. Viicut topraga gomiiliince ¢iirlir toz
toprak olur, ruh ise bir riizgar gibi ugup gider.* Bu dénemde hakim olan béyle bir
6lim anlayisina gore, 6liimle beden yok olmaktadir. Ruhun akibeti hususunda ise
herkes icin kesin ve genel gecer bir inanca rastlanmamaktadir.®® Fakat bu konudaki

birtakim rivayetler, ruhun kus sekline doniistiigi inancinin varhigini ortaya

8 “Eger dogru soyliivorsamiz haydi, élmiis- gitmis olan atalarimizi geri getirin.” Duhdn 44/36.

Ayrica bkz. Casiye 45/25; Yasin 36/78, 79.

“Iki Himyer Beyi su mezarlarda yatan,

Bedenleri bozulmus, kemikleri ¢iiriimiis

Oliimiin eliyle diistii onlar, onunla mahvoldular,

Oliim, yeryiiziinde kimse kacamaz acisindan onun,

Iste, topraktan yaratildi doguslarinda bedenleri onlarin

Ve yine topraga dondii, yerin altina konulduklarinda” Tzutsu, Allah ve Insan, ss. 112-113.

“Ibn Kebse/Hz. Muhammed, bana éldiikten sonra dirilecegimizi vaat ediyor. Kusa dénmiis ruh
nasil hayat bulacak? Allah, o6liimii benden geri ¢evirmekten aciz kaliyor ki, kemiklerim
cliriidiigiinde beni nasil diriltsin?” Cevad Ali, VI., 126.

“Kabirler, oliileri digsar firlatmaz, gogiin ylldizlar siirekli degildir;, gercek olan yeryiiziinde
ortaya ¢ikan canlilardwr.” Nabiga ez-Ziibyani, Divan, thk. M. Faruk Tabba’, Beyrut, trs., s. 34.
izutsu, Allah ve insan, s. 157. Sair Hansa (6. 17/640) yasadigi dénemin 6liim sonrasi dirilis
inancinin olmadigini su beytinde dile getirmistir: “Anneler, kendileriyle birlikte yiirtiyen
cocuklarint kabre koymadilar mi, o ¢ocuklar kabre ne tasirlar? Ve topragimin altinda kabir hayir
cinsinden neyi gizliyor? Ah dehrin ve olaylarin sikintilar:.” Hansa, Divan, yersiz, trs., s. 49.
Pagaci, s. 47.
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koymaktadir. *® Ote yandan ruhun olimsiiz oldugu gibi bir disince de
goriilmemektedir. Sonucta, bu da bizi miisrik Araplar’in, ruhun da insanin bedeni
gibi 6liim ile yok olduguna inandiklari fikrine gotirmektedir.®” Ne var ki miisrik
Araplardaki bu ruh anlayisi, hi¢ bir zaman ba’s, kiyamet, hasr, hesab gibi sathalarla

iligkili olan dirilis inancin1 ifade etmemektedir.

Ayrica cahiliye Araplar1 arasinda mezarlara yaygin olarak 6liiniin kullandig1
esyalart koyma, onlara kurban kesme™ ve beliye adetlerinin, ® onlarda dirilis
diistincesinin mevcut oldugu seklinde anlaglabilir fakat cahiliye donemine ait bu
veriler, bagka kesin delillerle desteklenememekte ve bizi miigriklerin ruhun
Olimsiizliigline, 6te diinyaya ve dirilmeye inandiklari sonucuna gotiirmemektedir.
Aksine bu, konu ile ilgilenenleri su sekildeki yorumlara sevk etmektedir: Oliiye su-
nulan kurbanlarin ve adaklarin sosyal sorumluluk diisiincesi ile ifa edildigi agikca
goriilmektedir. Oliiniin hayatta olanlar i¢in ya da onlar iizerine icra edecegi dzel bir
giice sahip oldugunun kabul edildigini iddia etmek i¢in elimizde hi¢ bir delil yoktur.
Mezarlara bakmanin ve kurbanlar sunmanin oliiniin kefaretini ifa etmekten cok,
birgok eski ve daha yeni kiiltiirde goriildigli gibi, 6li adina bir hizmet sunmay1
amacladig1 anlagilmaktadir. Goriildiigi gibi 6lii ile ilgili olarak yapilanlar 6lii i¢in ya

da onun ruhu icin degil, tamamuyla hayattakilere yonelik olarak yapilmaktadir.”

% Ruh normal ve ani 6liimde, burundan ya da agizdan bedeni terk eder. Ancak, 6liime bir yara sebep

olmus ise, ruh bu yaradan g¢ikar. Kisinin 6ldiiriilmiis olmasi halinde, hdme adi verilen bir kus
haline gelir ve mezarin {izerinde dolanmaya baslar. Bu &liinlin intikam1 alinincaya kadar devam
eder. Kus bu sirada miitemadiyen “bana su verin” demektedir. intikami alinca susar... Rivayetler
tizerinde daha fazla durulursa, sadece 6ldiiriilen birinin degil, her 6liiniin ruhunun kusa doniistiigi
goriiliir. Bunlarin ne kadar boyle kaldiklari, ne yaptiklar1 ve nereye gittikleri hakkinda ise ¢ok az
bilgi vardir.Cevad Ali, V1., 139, 140.

Pagaci, s. 47.

Arabistan’in ortasinda Yemen’in kuzeyindeki Hicaz bolgesinde, mezarlar kutsal yerlerin bir
pargasi gibi goriilmekteydi. Burada da mezarin basina bir tas dikilmekte, mezar ayn1 zamanda tas
yiginiyla belirlenmekteydi. Mezarlara giinliik hayatta kullanilan esyalar konulmaktaydi. Buralarda
bir takim kurban kesme adetleri vardi. Pagaci, s. 48.

Mekke miisriklerinin bir baska adeti de, beliye diye isimlendirdikleri uygulamalaridir. Olen bir
kimsenin kabrinin basina ¢ogunlukla disi, nadiren de erkek deve getirilir. Devenin basi sikica
geriye biikiilerek, sirtindan arkasma dogru ve gogsiinden karnma dogru baglanir, boynuna da
beliyye adi yerilen bir gerdanlik asilirdi. Devenin kagmasini onlemek igin ayaklari kesilir,
Olinceye dek a¢ ve susuz birakilirdi. el-AlGsi, Mahmud Siikri, Buligu’l-Ereb fi Marifeti
Ahvili’l-Arab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut, trs., II, 308-309;
Cevad Ali, VI, 133, 134.

Pagaci, s. 49.
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II1. DIRILISLE ILGILI YAPILAN CALISMALAR

A.Miisliimanlarin Yaptig1 Calismalar

Dirilis inanci, Isldm alimlerinin iizerinde durdugu 6nemli konulardan biri
olmustur. Bununla ilgili pek cok tartigmalar yapilmis ve bol miktarda eser telif
edilmistir. Miielliflerin bu konu ile yakindan ilgilenmelerinin temelinde, konunun
Kur’an’in temel prensiplerinden biri olmasi yatmaktadir. Diger taraftan Yunan
Felsefesinin etkisiyle birlikte Isldm aleminde felsefi canliigin baslamasi '
neticesinde Islam Felsefesinde insamin Sliimsiizliigiiyle ilgili problemler {izerinde
hararetli tartismalarin baslamasi da Onemli bir etkendir. Ayrica dirilis konusu,
insanin varliksal yoniiyle iliskili metafizik bir konu oldugu i¢in insanlarda siirekli
merak uyandirmis ve ilgi odagi haline gelmistir. Bu merak duygusu da miiellifleri bu
konuda eser yazmaya iten sebepler arasindadir.

Islami literatiir, 6liim sonras: dirilisle ilgili epeyce malzemeye sahiptir. Dirilis

249 ¢
S

konusu ilk onceleri hadis kitaplarinda “ba’s ve niisir”, “zikru’l-ba es-sur ve’l-
ba’s”, “sifatu’l-arz fi yevmi’l-kiyame” seklindeki bab basliklariyla ele alinmis ve
ilgili hadisler bu bagliklar altinda toplanmistir. Bu arada dirilisle ilgili miistakil
eserler de kaleme alinmistir. Bu konuda ilk yazilan eserin hangisi oldugunu tespit
olduke¢a gii¢ olmakla birlikte su anda eliizde mevcut olan en eski tarihli eser, Haris
el-Muhasibi (8. 216/857) nin “el-Ba’s ve’n-Niisr” adl1 eseridir. Bu eseri, Ibn Ebi’d-
Diinya (6. 281/894)’nin “Men Ase ba’de’l-Mevt” isimli kitabi takip etmistir. Daha
sonraki tarihlerde dirilisle ilgili eserlerin yayginlik kazandigin1 gérmekteyiz. Burada
tim eserlerin isimlerini zikretmek calismamizin boyutlarini asacagi i¢in en ¢ok
tanian eserleri ve miielliflerini vermekle yetinecegiz. Dirilis konusunda Ebta Davud
es-Sicistani (6. 316/928)’nin “el-Ba’s”i, Imam el-Es’ari’nin “Kitabu Secereti’l-
Yakin”i, Beyhaki’nin (5. 458/1065) “Kitabu’l-Ba’s ve’n-Niistr’u, Isbili’nin (6.
582/1186) “el-Akibe evi’l-Mevt ve’l-Hasr ve’n-Niistr”u, Gazzali’nin “Yevmu’l-
Kiyame ve’l-Ahire”si, Kurtubi’nin et-Tezkira fi-Ahvali’l-Mevta ve Umuri’l-Ahire”si,
Ibn Kayymm el-Cevzi’nin “Kitabu’r-Rith”u, ibn Kesir’in “el-Bidaye ve’n-Nihayesi,

Suylti (6. 911/1505),’nin “er-Risale fi Ahvali’l-Mevta ve’l-Kubir ve Zikru’l-Ba’s

! Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. Ahmet Asrar, Birlesik
Yaymlari, Istanbul, trs., s. 134; el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap Akhnmin Olusumu, cev.
Ibrahim Akbaba, Iz Yayinlari, Istanbul, 1997, ss. 225-230.
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ve’n-Niistru, Sirazi (6. 1047/1637)’nin “Hakaiku’l-Ba’s ve’n-Niisur’u, Muhammed
bin Ahmed el-Safarini (6. 1188/1774)’nin “el-Buhiiru’z-Zahira fi ilmi’l-Ahira”s1,
Muhammed Muzahiri’nin, “el-Insan ve Alemu’l-Berzah™1, Siileyman Amr el-
Asgar’in  “Kiyametu’s-Sugra-Kiyametii’l-Kiibras1, Seyyid Abdullah Subber’in
“Tesliyeti’]-Fuad fi Beyani’l-Mevt ve’l-Mead”1, Ayetullah Cevadi’nin “el-Mead

ve’l-Kiyame fi’l-Kur’an™1 sayabilecegimiz baslica eserlerden sadece birkag tanesidir.

Yukarida isimlerini zikrettigimiz eserlerin icerigi genellikle hadislerden,
Felsefe ve Kelamla ilgili birtakim tartismalardan olusmaktadir. Dolayisiyla bu
eserlerin, Kur’an’in dile getirdigi dirilis mevzuunu yansittigini1 ifade etmemiz
oldukca giigtiir. Ciinkii s6z konusu eserlerin ihtiva ettikleri konularin bir kismi
Kur’an’a yabancit olmasinin yaninda {stelik kaynaklari da Kur’an ayetlerine
dayanmamaktadirlar. Bu eserler, dirilis konusunu insanin o6liimiinden baglayarak,
kabir hayati, kiydmet alametleri, kiydmetin kopmasi, tiim isanlarin tekrar 6lmesi, str
ile birlikte dirilmesi, mahger meydaninda toplanma, sirat, mizan, cennet ve cehennem

gibi konular1 kapsayacak sekilde ¢ok genel olarak ele almistir.

Dirilis, Kur’an’in “Allah’in birligi”’nden sonra en 6nemli ikinci doktrin
oldugu halde dogrudan Kur’dn’dan hareketle ele alinip, akademik diizeyde
incelenmesi gecikmistir. Her halde bunun en Onemli nedeni, ahiretin ancak
sem’iyyata/niibiivvet bilgisine dayali olarak bilinebilecegi kanaatidir.”> Bu konuda
iilkemizde de akademik ¢alismalar ge¢ yapilmaya baslanmustir.” Fakat yine de Subhi
Salih’in, dirilis konusunu cennet ve cehennem baglaminda ele aldigi “Oliimden
Sonra Dirilis” baslikli caligmasi gibi Arapga’dan Tiirkge’ye ¢evrilmis eserler olmakla
birlikte miistakil olarak telif edilen ve akademik bir calisma niteliginde olan Tiirkce
eserler mevcuttur. Bunlar arasinda Siileyman Toprak’m “Oliimden Sonraki Hayat”,
Mehmet Pagacr’nin “Kur’an’da ve Kitab-1 Mukades’te Ahiret Inanci”, Veysel
Giilliice’nin “Kur’an-1 Kerim’de Ahiret Inancinin Temelleri”, Yener Oztiirk’iin

“Imkan1 ve Liizumu Agisindan Kur’an’da Ahiret”, Omer Faruk Yavuz’un “Kur’an ve

2 Galip Tiircan, Kur’an’da Ahiret inanci, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2002, s. 6.

Dirilis ve sonrasiyla ilgili, cogunlugu Kelam sahasinda olmak iizere yiiksek lisans ve doktora
diizeyinde 22 adet ¢alisma yapilmistir. S6z konusu galismalar icin bkz. Ismail E. Uriinsal, Fatih
Cardakli ve M. Bingl Ulker, ilahiyat Fakiilteleri Tez Katalogu (1953-2007), ISAM Yayimnlari,
Istanbul, 2008, 1., 45, 185, 253, 254, 258, 265, 267, 269, 271, 312, 328; II., 236, 245, 260, 266,
267, 268, 269, 288, 298.
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Kiyamet” ve Galip Tiircan’m “Kur’an’da Ahiret Inanci” adli eserlerini 6rnek
verebiliriz. Bu eserlerden Toprak’in ¢aligmasi, dirilis olgusunu Kelam agisindan ele
almakta ve daha ¢ok hadisleri referans gostermektedir. Giilliice, Oztiirk ve Tiircan’in
yaptiklar1 ¢caligmalari da ayn1 sekilde konuyu Kelam boyutu ile fakat Kur’an merkezli
olarak ele almaktadir. Diger taraftan Pacaci’nin eseri ise dirilis akidesini daha ¢ok
dinler aras1 karsilagtirmali olarak islemektedir. Yavuz’un caligmasi ise genis
kapsamli olmamakla birlikte Kur’an’t onceleyen ve kendi sahasinda hazirlanmig

onemli bir eser olup kavram tahlillerine 6nem veren bir 6zellige sahiptir.

Dirilis konusu, felsefede daha ¢ok hasri cismani - hasri ruhani seklinde ruh
beden diializmine dayali tartismalarla ele almmustir.”* Ancak bu konuyu felsefi
baglamda miistakil olarak ele alan ilk eser, Ibn Sina’nin “Kitabu’l Adhaviyye fi
Emri’l-Mead ve Ahvalu’n-Nefs” adli eseridir. Bu esere ilaveten iilkemizde dirilis
konusunun felsefi olarak ele alip inceleyen akademik diizeyde eserler de telif
edilmistir. Bunlar arasinda Turan Kog¢’un “Oliimsiizliik Diisiincesi”, Metin Yasa’nin
“Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam” adli eserleri baslicalaridir.

Bu eserler de konuyu Felsefi boyutuyla ele almakta ve degerlendirmektedirler.

Dirilis konusunun ayni zamanda Kelamin da konusu oldugu i¢in Kelam
eserlerinin sem’iyat boliimlerinde kabir hayatin1 ve kiyamet alametlerini de igine
alacak sekilde “Ahvalu’l-Ahire/mevt”, “Ba’s ve Niisr”, “Mead” “Hasir” gibi
basliklarla ele alindigin1 gérmekteyiz. Bu boliimlerde konu, yine felsefede oldugu
gibi ruh-beden dualizmi baglaminda Kelam ac¢isindan ele alinmakta ve

degerlendirilmektedir.”

B.Gayri Miislimlerin Yaptig1 Calismalar

Kur’an’in kaynagini tespit etme cabalari, Batili miistesriklerin 6teden beri

tizerinde yogunlastiklar1 baslica konu olmustur. Onlar, Kur’an’in menseini asirlarca

' Mesela bu tiir eserlere miifessir Razi’nin “Erbain ve Kitabu’r-Riih ve’n-Nefs” ve ibn Kayyim el-
Cevzi’nin “Kitabu’r-Rih” adli eserlerini 6rnek verebiliriz. Bu eserler, Felsefe ve Kelamin bu
konuyla ilgili tartigmalarinin hemen tamamini igermektedir.

% el-Gazzali, Eb6 Hamid Muhammed bin Muhammed (6. 505/1111), Mirdcu’s-Salikin, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut, 1986, (Miric), s. 140; et-Taftazini, Sadedin Mesud bin Omer (6.
793/1390) Serhu’l-Akéaidi’n-Nesefi, yersiz, 1326/1908, s. 398; el-Ciircani, Ali bin Muhammed
Serif (6. 816/1413), Serhw’l-Mevakif, Daru’t-Tibaat’l-Amire, yersiz, trs., 1., 570, III., 222; ed-
Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed bin Abdurrahman (5. 1176/1764), el-Hayru’l-Kesir,
Mektebetu’l-Kahire, Kahire, 1394/1974, s. 131; Giridi Sirr1 Pasa (6. 1313/1895), Nakdu’l-KelAm
fi Akaidi’l-islAm, Dersiadet, 1324, yersiz, s. 241.
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arastrmis; Islam’mn kaynagini, cahiliye kiiltiirii, antik semavi kiiltiir, komsu kiiltiirler
veya Haniflikte bulabilmek i¢in yorulma bilmez cabalar sergilemislerdir.’® Bu
noktada Kur’an’in kaynaklari arasinda 6zellikle Yahudilik, Hiristiyanlik, Iran kiiltiirii
ve cahiliye Arap kiiltiirii icerisinde varligim siirdiiren ve Ibrahimi bir gelenek olan
Haniflik *” temel kaynaklar olarak gosterilmis ve bu tezler ispatlanmaya
caligtlmustir. ® Oryantalistler, bu tezlerini 1spatlamaya calisirken Kur’an’in niizul
zamaninin ve ortaminin sd6z konusu kiiltiirlere yabanci olmamasi ve o kiiltiirlerle i¢

ice olmasi ger¢egini goz onilinde bulundurmuslardir.

Bu baglamda Kur’an eskatolojisinin kaynagini da yabanci kiiltiirlerde arama
gayretleri siirmiis ve bu yonde c¢alismalar yapilmistir. Bu konudaki ilk ¢alismay1
Edward Pococke yapmistir. S6z konusu ¢alisma, yazarin “Notea Miscellanea” (1655)
adli eserinin bir bolimiinii teskil etmekte olup Christian Reineccius “Die
Eschatologie der Muhammadaner/Miisliimanlarin Ahiret Ogretisi” ad1 altinda 1707
yilinda yaymlanmistir. Batida, Kur’an’in 6liim sonrasi dirilis 6gretisi ile ilgili yapilan
ilk caligma budur. George Sale, Kur’an terciimesinin girig bdliimiinde, ahiret ve
kiyamet konulari iizerinde uzun uzadiya durmustur. Josef Bernhard Ruling, “Beitrage
Zur Eschatologie des Islams/islam Ahiret Ogretisine katkilar” (Leipzig, 1895), adli
eserinde Kur’an, Siinnet, Akaid ve Felsefede ahiret Ogretisini verdikten sonra
Yahudi-Hiristiyan, Iran ve cahiliye kiiltiiriinde ahiret fikri ve dgretisini, Islam’daki

ahiret Ogretisi ile kiyaslamaktadir. Rudolf Leszinsky, ‘“Muhammedanische

9 Hiiseyin Yasar, Avrupa ve Kur’an, Tibyan Yaylari, Izmir, 2002, (Avrupa ve Kur’an), s. 72.

7 Semseddin Giinaltay, miistesriklerin Kur’an’m temel kaynagi olarak gosterdigi “Haniflik” dini
fikrine kargi ¢ikmugtir. O, haniflik dini olgusunu reddederek su agiklamalarda bulunmustur:
Materyalist ve tiiccar olan Kureysliler metafizik konulari akillarina bile getirmiyorlardi. Bu yiizden
aralarinda hanif dini diye misriklikten farkli bir dini akim bulunmuyordu. Hanif sdziiniin belirli
bir dine inanma anlaminda ilk defa Kur’an-1 Kerim’de ortaya konulmus olduguna kesin goziiyle
bakilabilir. Bu kelime Kur’an’da alt1 kez Mekki ve alti1 kez de Medeni surelerde olmak {izere oniki
kez zikredilmistir. Ancak ayetlerden hicbirinde bununla cahiliye donemine ait bir dini akim
kastedilmemistir. Bu kelime, Ayetlerden sekizinde Ibrahim’in milleti veya Ibrahim’in dinini
nitelemek i¢in kullanilmis digerlerinde ise ya Hz. Muhammed i¢in ya da “mislim” kelimesiyle es
anlamlhi olarak kullanilmustir...islAim’dan 6nce Mekke’de yasayan ve diger Araplar arasinda
Ibrahim’in dini diye ayr1 bir din bilinmis olsaydi, Hz. Muhammed putlara tapanlara miisrik
olduklar1 iddiasiyla hiicum ettigi zaman Kureysliler o kadar iiziilmez, Islim da onlara o kadar ac1
gelmezdi. Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez,
Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 81.

Yasar, Avrupa ve Kur’an, ss. 72-86. Batililarin Kur’an kaynagini arastirma g¢abalari, bu konuda
eser telif eden miielifler ve eserleri hakkinda genis kapsamli bilgi edinmek isteyenler, yazarin ismi
gecen eserine miiracaat edebilirler. S6z konusu bu eser, Avrupada Kur’an hakkinda yapilan biitiin
¢aligmalari, bu ¢alismalarin yazarlarini, s6z konusu ¢aligmalarin igeriklerini etraflica ortaya koyan
ciddi bir akademik ¢aligmadir.
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Traditionen Uber Das Jiingste Gericht/Mahkeme-i Kiibra Uzerine Islami Rivayetler,
(Heidelberg” 1909), adl1 eserinde ii¢ ibrahimi dinin ahiret dgretisini kiyaslamaktadir.
Pavul Casanova, “La Musulamana/Miisliimanlar, Paris” (1911), adli eserinde ahiret
Ogretisini agiklamak icin Hz. Peygamberin hadislerini esas almakta ve Kur’an’daki
ilgili ayetleri buna gore aciklamaktadir. Edward Lehmann-Johennes Pedersen, “Der
Beweis fiir die Auferstehung/Kur’an’da Oldiikten Sonra Dirilmenin Delilleri” (Der
Islam 1914, Sayi: 5) baslikli makalelerinde, kiyAmetle birlikte insanlarin dirilislerini
Kur’an Ornekleriyle acgiklamaya calismaktadirlar. Onlara goére Muhammed,
Kur’an’da bu konuyu agiklayabilmek i¢in iki kanit ileri siirmektedir. Bunlardan biri,
tabiatin yeniden canlanmasi digeri de insanin olusumudur. Bu iki delil hem
Yahudiler hem de Hiristiyanlar tarafindan ¢ok iyi kullamilmistir. Jones Meyer, “Die
Hélle Im Islam/islam’da Cehennem” adli makalesinde Kur’an ve hadis temelinde
“Cehennem™i ele alip incelemektedir. Carra de Vaux ise “La Doctrine de I’Islam”
(Ancienne Librairie, Delhomme & Brigureti, Paris 1909) adli eserinde ve Islam
Ansiklopedisine yazdig1 “Paradise/Cennet” baglhikli bir ingilizce makalesinde Kur’an
eskatolojisi ile ilgili birtakim bilgiler vererek Kur’an’daki eskatoloji igin Once
Hiristiyan etkisinden s6z etmekte, sonra da bu etkiyi Tevrat’a kadar ¢ikarmaktadir.”
Ayrica diriligle ilgili L. H. Gray’in “Zoroastrianelements in Muhammedian
Eschatology” (1902) ve M. Wolf’un, “Muhammedan Day of Doom” (Asiatic Jornal,
1827), “Muhammedan Heaven” (Asiatic Jornal, 1816) ve “On the Name and Place of
Paradise” (Asiatic Jornal, 1827) baslikli makaleleri mevcuttur.'® Bunlarin disinda
bazi oryantalist bilginler de Gazzali gibi Islam alimlerinin yazdig1 kitaplari, Bati
dillerine terciime ederek literatiire katki saglamistir. Bu konuda gilinlimiizde telif
edilen en kapsamli eser ise Omer Kara tarafindan Tiirkge’ye “Kur’an’da Eskatolojik
Temalar” bashigiyla ¢evrilmis olan Thomas J. O’shaugnessy, S. J.’nin Eschatological

Themes in the Qur’an adli eseridir.'”' Yazar, bu eserinde Kur’an’in dliim sonrast

* Yasar, Avrupa ve Kur’an, ss. 342-344. Carre De Vaux’un dirilisle ilgili “ Fragments
d’eschatologie Musulmane” baglikli 1894’te yaymlanmig bir ¢alismas1 daha mevcuttur. W. H.
Behn ve digerleri, Index Islamicus (1665-1905), yersiz, trs., s. 78.

1% W H. Behn ve digerleri, ss. 78-79.

1% S5z konusu bu eser, Kur’an’in eskatolojik kavramlari iizerine yogunlasmis ve bu kavramlarin
Kur’an’in niizul sirasina gore anlam alanlarimi, farkliliklarini ve her konu ile ilgili tarihi siirecte
gecirdigi devreleri tartismigtir. Miiellif bu eserinde kavramlarin orijinlerini diger din ve dillerle
iliskilendirerek tespitlerinde genellikle miistesrikleri referans gostermistir. Eserin genis kapsamli
tenkidi i¢in bkz. Thomas J. O’shaugnessy, S. J., Kur’an’da Eskatolojik Temalar, cev. Omer
Kara, Bilge Adam Yayinlari, Van, 2006, ss. 26-38.
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dirilis ile ilgili kavramlarim1 6zellikle de Ars, Cennet, Cehennem ve bu kavramlarin
diger isimlerini ve 6zelliklerini ele almakta; sz konusu kavramlari, ibranca, Aramca
ve Siiryanca dillerindeki karsiliklariyla degerlendirmek suretiyle Kitab-1 Mukaddes
ile iligkilendirerek s6z konusu kavramlarin Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugunu
bildirmekte ve Kur’an eskatolojisinin s6z konusu kitaptan alinti oldugunu iddia

ederek bu iddiasini ispat etmeye ¢alismaktadir.

Kur’an eskatolojisini degerlendirirken biitlin oryantalistlerin 6nyargili bir
sekilde hareket ettiklerini sOylemek haksizlik olacaktir. Tabi ki onlar igerisinde
Kur’an’daki dirilisi, bizzat Kur’an baglaminda degerlendiren fakat kaynagini bagka

kiiltiirlerde aramayan insafli oryantalist Kur’an arastirmacilari da mevcuttur.'%?

IV. DIRILiSLE ILGILI AYETLER ve ANLAMANIN
IMKANI

A.Dirilisle ilgili Ayetlerin Tespiti

Kur’an’in en fazla iizerinde durdugu konularin basinda dirilis akidesi
gelmektedir. Diger inang¢ esaslarinin kendisiyle kemale erdigi ve Kur’an’in temel
ilkelerini ve ana hedeflerini pekistirmeye yonelik en giiclii etken olan bu inang,'®
vahyin inig siirecinin hemen her safthasinda 6nemini daima korumus, hem ahlakin

hem de amelin zeminini olusturmustur.

Kur’an, dirilise, meydana gelecek olan bir “olay” ve kabul edilmesi ve hesaba
katilmas1 gereken bir “akide” olmak tiizere iki sekilde deginmistir. Bunlardan
birincisi, daha 6zel bir ¢erceveyle siirliyken ikincisi ise daha genis bir perspektife
sahip olup, 0liim sonrasinda meydana gelecek tiim uhrevi olay ve olusumlara isaret

etmektedir.

192 Ozellikle Toshihiko izutsu ve W. Montgomery Watt’1 burada zikretmek isteriz. Bu iki yazarin
eserlerinde Kur’an eskatolojisi, oldugu gibi sunulmus ve objektif olarak degerlendirilmistir. Bkz.
[zutsu, Allah ve insan, ss. 102-118; Montgomery W. Watt, Kur’dn’a Giris, ¢ev. Siileyman
Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, ss. 180-184.

19 jzzet Derveze, Kur’anu’l-Mecid, Mensiratu’l-Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut, trs s. 167.
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1. Mekke Donemine Ait Ayetler

Kur’an’da ¢ok onemli bir yer isgal eden dirilisle ilgili nazil olan ilk ayeti
tespit etmek oldukea giictiir. Ik nazil olan Alak Suresinin, “déniis Rabbinedir'"
seklindeki ayetiyle bu inanca géonderme yapilmistir. Surenin ilk bes ayetinden sonra
gelen bu ayetin ne zaman nazil oldugunu kestirmek giic olmakla birlikte zzet
Derveze, bu ilk bes ayetten sonrasinin, igerigi itibar1 ile Hz. Peygamberin davetinin
bir iki adim 6tesinde inmis olabilecegini fakat bu tarihin, ilk bes dyetin inis tarihine
pek yakin oldugunu belirtmistir.'”® Ote yandan niizul sirasina gére bir tefsir kaleme
alan Cabiri, esrinde, vahyin inisini sathalara ayirmistir. Mdellif, inzalin {giincii
safhasinin dirilis ve sonrasina ait oldugunu belirterek konuyla ilgili sureleri ele
almistir. Onun dirilisle ilgili zikrettigi ilk sure, Karia Suresidir. Bu surenin ardindan
Zilzal ve Kiyame Surelerini tefsir etmistir.'® Dirilis konusu, ul@thiyet ve niibiivvetle
ilgili ayetlerle i¢ ige gectiginden ve ayetlerin kesin inis zamanlarinin net olarak
bilinmemesinden dolayi, bu konuda ilk inen ayetin veya surenin hangisi oldugunu

sOylemek sadece bir tahminden ibaret kalacaktir.

Mekke donemi, dirilisi kabul etmeyen paganist kiiltiirle verilen miicadele
donemidir. Bu donemde bir yandan noksan ve ¢arpik Allah inancini 1slah etme, diger
yandan tamamiyla reddedilen ve hi¢ olmayan dirilis akidesini tesis etme

miicadelesinin verildigi donemdir.

Kur’an, miigriklere, bu donemde dirilisi, hem meydana gelecek olan bir
“olay” olarak sunmustur. Nitekim dirilisi ifade eden ba’s, nesr, halk, nes’et, ihya,
avdet gibi kelimelerin gectigi ayetlerin timii bu déneme aittir. Bunun yaninda
Kur’an dirilisi, bu déonemde genel anlamda kabul edilmesi ve hesaba katilmasi
gereken bir “akide” olarak sunmustur. Kur’an, Mekke donemi ayetlerinde dirilisi
diger konularda kullanmadigi farkli bir Gslupta sunmustur. Nitekim dirilisle iligkili
ayetler kisa olmasina karsin anlam bakimindan yiiklii ve gerilimli olup'®”’ icerikleri,
adeta canlilar diinyasindan alinmis canli sahneler gibidir. Bu sahnelerdeki mesafeler,

suurlarla, vicdanlarla, diisiincelerle ve tepkilerle Ol¢iiliir; durumlar, tutumlar, canh

1 AN ) Alak 96/8.

1% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, cev. Vahdettin ince ve digerleri, Ekin Yaynlari,
Istanbul, 1998., (Tefsir), 1., 24-25.

1% Muhammed Abid Cabiri, Fehmu’l-Kur’ani’l-Kerim (et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibi’n-
Niiziil), Merkezu Dirdsati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 2010, (Tefsir), 1., 142-152.

197 Pacacy, s. 65.
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insan halinde ya da hayat giydirilmis tabiat sahislar1 halinde ¢izilir. Haller, tutumlar,
olaylar muhtelif sahnelere ayrilarak gosterilir.'® Dirilisi adeta yasatircasina, canli bir
sekilde ve en ince ayrintilariyla “yasanmakta olan bir olay” olarak sunan Kur’an,
bdyle bir tislup kullanmakla muhataplarini s6z konusu olayin meydana gelecegi
hususunda ikna etmeyi hedeflemistir. Bu yiizden olacak ki bu dénemde inen dirilisle
ilgili baz1 ayetlerin, cesitli 6rneklerle de desteklenmek suretiyle adeta muhataplarin
zihninde canlandirildigini = gérmekteyiz. Mesela ROm  Suresinin  48-50.
ayetlerinde, ' artik umutlarin kesildigi sirada ortaya ¢ikan buluta karsi duyulan
heyecanin, umutsuzluk halini sevince doniistiirdiigi ortaya konduktan sonra, Allah’in
essiz rahmetine dikkat ¢ekilmektedir. Topragin, kupkuruyken yemyesil hale doniisii,
insanm dirilisine bir &rnek olarak sunulmaktadir. Umitsiz bir haldeyken birden
yagmurun peyda olmasi 6rnegi ile sanki dirilisin, biiyiik bir 6zlemin gergeklesme
araci oldugu vurgulanmaktadir. Yani 6liim varligin yok olusu, nebat vermeyen ¢orak
bir arazi gibi yasam itimidini yitirmesi olarak goriiliirken; dirilis de ebed tarlasinda
biiylik bir timitle kipir kipir yasam filizinin yesermesi seklinde tasvir edilmektedir.
Kur’an, ayn1 zamanda bdylesi ayetlerle, insanlarin kendi subjektif diinyalarindan
birtakim reaksiyonlar1 ifade etmek suretiyle dirilige bir delil getirmektedir. Bu sayede
insan muhakemeye davet edilirken, ayn1 zamanda, bdylesine muazzam bir olayin
gerceklesmesinin pisikolojik yararlarina da génderme yapmaktadir.''® Ote yandan,
dirilis olaymni dile getiren kavramlarin her birisinin, insanin yeniden olusumunun
farkli bir boyutunu ele almasi, kiydmet sahnelerinin adeta yasayan canli 6rnekler
olarak sunulmasi, s6z konusu inancin varliginin, miisahede edilen canli 6rnekler
verilmek suretiyle delillendirilmesi, biitiin bu gayenin gerceklestirilmesine yoneliktir.
Boyle bir iislubun benimsenmesi, muhataplarin kendi varliklari1 sorgulamalarina
neden olmus ve hakikat sandiklar1 diinyaya kars1 siiphelerin uyanmasina yol agmustir.

Ayrica Kur’an, dirilise vurgu yapan ayetleri hemen tiim Mekki surelerinde farkli

1% Seyyid Kutub, Kur’an’da KiyAmet Sahneleri, ¢ev. Siileyman Ates, Hilal Yayinlari, Ankara, trs.,
(Kiyamet Sahneleri), s. 50.

19 “Riizgdrlar: gonderip, bulutlart yiiriiten, onlar1 gokte diledigi gibi yayan ve kisim- kisim yigan

Allah’dwr. Sen de aralarindan yagmurun ¢iktigini gériirsiin. Derken onu kullarindan diledigine

verince hemen sevinirler. Oysa onlar, daha dnce, iizerlerine yagmur yagdirimasindan iyice

timitlerini kesmiglerdi. Allah’in rahmetinin belirtilerine bir bak, yeryiiziinii 6liimiinden sonra nasil

diriltiyor? Siiphesiz éliileri O diriltir. O her seye Kadirdir.” Rlim 30/48-50.

" Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik ikna, Timas Yaynlari, istanbul., 2006, s. 34.
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yonleriyle ve degisik iisluplarla tekrarlamis ve bu sayede, isitenler bu ¢agriy1 her

bakimdan duymus ve bu cagriy1 duyanlarda bir usan¢ meydana gelmemistir.'"'

Diger tarftan, Mekke doneminde, dirilis, bir akide olarak “dhiret” kavramiyla
da dile getirilmistir. Nitekim ayetlerde “ahirete inanmayanlar” seklinde ifadelere de
yer verilmis ve inangsizlari bekleyen kotii sonuglar vurgulanmustir.''? Bu noktada
Kur’an, muhataplarin1 sadece aklen ikna etme yoluna gitmemis, bunun yaninda
etkiyi daha da artiran ve daha ¢ok, inanmaya vesile olan vicdani harekete gecgirme
yolunu da denemistir. Bunun i¢in her ne olursa olsun yalanlamalarindan
vazgegmeyen  kimselerin One siirdiikleri itirazlari cevapsiz birakmamak veya
kalplerinde az ¢ok hayatiyet bulunan hicbir kimseyi bu etki sahasindan uzak
tutmamak icin tenbih ve tehdidini siddetli bir sekilde tekrarlamistir. Diger bir
ifadeyle Kur’an, gecmis donemlerde yasamis insanlarin, hak yolda olanlarimin 1iyi,
yanlis yolu tutanlarin kétii bir akibete ugradiklarini; zulmeden kisi ve kavimlerin yok
olduklarini; hakkin galip batilin maglup oldugunu zaman zaman hatirlatmaktadir.
Boylesi hatirlatmalar insanlar1 Allah’a ve dirilis gergegini tasdike yonelten vasitalar

olarak zikredilmektedir. '3

Buna ilaveten o, inkarcilari, s6z konusu akideyi
benimsemeleri i¢in kiyamet giinii maruz kalacaklar1 aci manzaralar ve cehennem
azab1 igerisinde gosterme metodunu kullanmis, bu sekilde onlarin vicdanlarini

114 ..
Bu tur

etkilemek suretiyle dirilis gercegine teslim olmaya sevk etmistir.
ayetlerdeki ifadeler ve vurgular inkarcilara kars1 okundugunda adeta bir balyoz gibi
olanca siddetiyle onlarin ruhlarini ¢arpmus, ifadelerin iglerindeki vurgular ve fonetik
tizerinde hayli etki birakmistir. Bu donemde inen ayetlerde insanin hesap verecegi
sik sik vurgulanmaktadir. Kiyamet olay1 anlatilirken, hir¢in ve vurgu tasiyan sesler,
bir kaosun yasandigini/yasanacagini kisiye hissettirmektedir. Nitekim Hz.

Peygambere gelen vahiylerin en agir olani, igerisinde, kiyAmet ve 6liim sonrasi dirilis

mefhumunu barindiran ve c¢ingirak seklinde gelen vahiylerdir. Bu tarz vahiy

"1 el-Hicazi, Muhammed Mahmud, Furkan Tefsiri, cev. Mehmet Keskin, ilim Yayimnlar1, Istanbul,

trs., 1., 148.

"2 fsra 17/7, 10, 45; Mii’minan 23/33, 74; Neml 27/4, 66; Ram 30/7, 16; Sebe’ 34/8, 21; Ziimer
39/45; Fussilet 41/7, 16; Necm 53/27; Kalem 68/33; Miiddessir 74/53; Kiyamet 75/21.

3 Kur’an, Nuh, Lut, Semud, Ad, Firavun kavimlerini, Eykelileri, Ashab1 Ress’i dirilisi yalanlayan
kavimler olarak beyan eder. Kaf 50/12-14.

"4 Yener Oztiirk, imkani ve Liizamu Ac¢isindan Kur’an’da Ahiret, Isik Yayinlari, Istanbul, 2001,
ss. 213-214.
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kesildikten sonra Hz. Peygamberin alninda boncuk boncuk terler birikirmis. O, bu

sesi isittigi siirece hitabin heybetinden korkar ve titrermis.'"

Biitiin bu soylediklerimizi kisaca ifade edecek olursak konuyla ilgili Mekke
doneminde inen ayetlerde vurgulanan husus, dirilisin biyolojik olarak ger¢eklesecegi

ve muhataplarin bunu kabul etmesi gerektigidir.
2. Medine Donemine Ait Ayetler

Medine donemi, vahyin muhataplarinin daha dirilisi inkar etmeyen fakat
diinya yasamlarmi bu akideyi hesaba katmadan yasayan ve bu yiizden de ahlaki
zaaflar1 olan Yahudi ve Hiristiyanlardir. Bu itibarla Kur’an, Medine déneminde inen

ayetlerde dirilisi daha genis bir ¢ergeveyi ifade eden “dhiret” kavramiyla sunmustur.

Bu dénemde muhataplarin dirilis inanglarindaki ¢arpikliklar ortaya konulmus
ve bunlarin 1slah1 yoluna gidilmistir. Ote yandan dirilis olaymnin gergeklesme
sathalar1 iizerinde durulmadig1 gibi ayrintilara da yer verilmemistir. Yani konu, bu
donemle birlikte isbat1 gerekli olan bir “olay” olmaktan ¢ikmis ve hesaba katilmasi
gereken “akide” olarak ele alimmustir.''® Bu durum, hem Ehli Kitap hem de bir takim
imani ve ahlaki zaaflar1 olan Miisliimanlar i¢in de gecerli olmustur. Nitekim
Kur’an’da, Miisliimanlarin yaptiklar1 birtakim yanlisliklardan dolay1 onlara da dirilis
hatirlatilmis ve bu yanliglarin giderilmesine calistimistir."'” Bunu yaparken “ahiret”
kavrami, genellikle diinya hayati ile karsilastirnllmis ve diinya hayatinin gelip

geciciligini, siifliligini dile getirmek {izere kullamImugtir.''®

Medine’de, muhataplarin degismesiyle birlikte dirilisin dile getirildigi
ayetlerin tislubunda da degisiklikler meydana gelmistir. Mekke doneminin canli
tasvirlerinin, etkileyici ve mecbur edici tavrinin ve kiydmet sahnelerinin yerini daha
ilimh fakat yine vicdanlart etki altinda birakan cennet nimetleri ve cehennem azabi
tasvirleri almis ve muhataplarin olumsuz davraniglarinin karsiligi cehennemle;
olumlu davraniglarinin karsiligi da cennetle iligskilendirilmistir. Mesela Allah’a ve

. . 119 - . L. g qee 120 4. AL *
resulline itaat etmeyenler,” ~ iman etmis birini kasden dldiirenler, = diinyay1 ahirete

"5 H. Aydin, ss. 114-115.

116 Bakara 2/24-25.

"7 Bakara 2/176, 228, 232, 275; Nisa 4/37, 38, 59.
'8 Bakara 2/86; Nisa 4/74, 77, 134; Hadid 57/27.
9 Nisa 4/13.

120 Nisa 4/93.
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121

tercih edenler,'! iki yiizliilik yapanlar,'** mallarinda cimrilik yapanlar,'* zuliim ile

oksiizlerin mallarin1 yiyenler'?* hep ahirette cehennemle iliskilendirilirken, Allah’a

2 salih amel isleyen, 126 giikreden '’ insanlar da cennetle

ve resuliine itaat eden,1
iligkilendirilmistir. Bu donem, Miisliiman toplumun temellerinin atildigi ve
olusturuldugu bir donem oldugu i¢in bu donemde inen ayetlerde vurgulanan dirilis
konusu, daha ¢ok sosyolojik ¢ergevede kendisini ortaya koymustur. Kur’an, saglam
bir toplum meydana getirmek {izere hukuk, ekonomi gibi pek ¢ok toplumsal yapiyi,
dirilis konusuyla iligkilendirmistir.

Kisaca sdylemek gerekirse dirilis inanci sayesinde vahiy, Mekke doneminde

mii’min/Miisliiman bireyi olusturmayi; Medine doneminde ise mii’min/Miisliiman

toplumu meydana getirmeyi hedeflemistir.

B.Dirilisle lgili Ayetleri Anlamanin imkam

Insanin, bilgisini tamamiyla haber vasitasiyla elde ettigi ve tecriibe alanmin
disinda olan dirilis konusu, Kur’an’in en temel konularindan birisidir. Israrla ve her
seferinde hemen tiim ilkeleri bu konu ile iligkilendiren Kur’an, dirilisin meydana
gelecegini insanlara ¢esitli sekillerde haber vermis ve insanin aklina, duygularina
hitap ederek onun bu akideyi kabul etmesini istemistir. Fakat insan, dirilisi iman
objesi olarak kabul etmekle birlikte bununla ilgili ayetleri anlayabilme imkanina

sahip olabilir mi?

Kur’an’m dirilis konusunu igeren ayetler, gayb alemine ait olan haberlerden

oldugu i¢in'®* genellikle miitesdbih'® ayetler arasinda degerlendirilmis'*® ve bu

! Bakara 2/86.

12 Maide 5/41

123 Al-i imréan 3/180; Nisa 4/37

124 Bakara 2/220; Nisa 4/10, 127.

> Nisa 4/13

126 Maide 5/69

"7 Al-i Imran 3/145.

128 “Gayb” olgusu, islam inancmin temel bir ilkesi ve imanim baslica kuralidir.( Seyyid Kutub, (6.
1386/1967), Fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Surlik, Beyrut, 1423/2003, (Tefsir), 1I., 1113-1114.)
Gayb’a iman, kisiyi, duyulariin algiladigindan bagkasini algilayamayan hayvanlik derecesinden
alip, varlik aleminin, duyularin ya da duyu organlarinin bir uzantisindan baska bir sey olamayan
teknolojik araglarin algilayabildigi su kiigiiciikk ve sinirli mekandan ¢ok daha biiyiik ve kapsamli
oldugunu algilayan insanlik diizeyine ¢ikartan bir merdiven konumundadir. Kuskusuz bu, insanin,
varligin timiine, kendi varligi, varligm biinyesindeki sinirsiz gii¢ kaynaklarina, evrenin
algilanmasima ve evrenin otesindeki gii¢ ve plani kavramasina iliskin diigiincesinde derin etkileri
bulunan bir degisimdir. Nitekim bu degisimin, insanin yeryiiziindeki hayatinda da derin etkileri
s0z konusudur. Kutub, Tefsir, II., 1120.
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baglamda, izafi gayb icerisine dahil edilmistir."*' Buna, hakkinda akli ve nakli delil
bulunmasina ragmen dirilisin duyularla heniiz kavranamayan, ancak gelecekte
miisahedesi i¢in bir engel de bulunmayan bir konu olmasi gerekce olarak

gosterilmistir.

Diger taraftan dirilisle ilgili Ayetleri, Ibn Haldun miitesabih olarak kabul
etmemektedir. Nitekim Ibn Haldun, miitesabihligi daha ¢ok hakiki delaletin kapali
olusuna baglamistir. Konu ile ilgili olarak Ibn Haldun:

“Cin, melek, ruh gibi unsurlarin miitesdbih olmas1 delaletlerinin kapali
olusundan ileri gelmekte olup bunlar hislerle bilinen, taninan seyler degildir.
Fakat diriligle ilgili unsurlarin miitegabih dyetlerle ilgisi yoktur. Zira bunlarla
ilgili ayetlerde anlasilamayacak genel ve kapali ifadeler yoktur. Bunlar ileride
gerceklesecek  hadiselerin  zamanlaryla ilgili olup, Allah, Kur’dn’da
peygamberin diliyle acik¢a haber verdigi gibi bunlarin zamamm da ancak
kendisi bilir. > Dolayisiyla bunlarin miitesabih dyetler arasinda sayilmasi
sastlacak bir seydir”
der ve isim vermeksizin Kelam alimlerinin ¢ogunlugunun bu goriiste oldugunu
belirterek onlarin, sadece Allah’in, Kur’an’da ve peygamberinin diliyle, kendisini
vasfettigi-eksiklik ve acizlik izlenimi veren-sifatlarinin miitesdbih oldugunu kabul
ettiklerini belirtir."**ibn Haldun’un dirilisle ilgili dyetlere yaklasimi oldukg¢a makul
goziikkmektedir. Zira en nihayetinde dirilisle ilgili ayetlerin, s6z konusu olay zamani
geldiginde gerceklesecegi ve insan bunu tecriibe edecegi i¢in miitesabih olarak
degerlendirilmesine manidir. Kaldi ki bilim bugiin Kur’dn’in 6nceden haber verdigi

bazi hakikatlerin kesinlikle gerceklestigini ortaya koymustur.134

12 Miitesabih kavramuinin ne oldugu konusunda bir birlikten s6z etmek imkansizdir. Nitekim Suyiti,
miitesabih kavrami hakkinda sekiz tane farkli tanimi aktarmustir. Suyiti, el-itkan fi Ulimi’l-
Kur’an, thk. Mustafa Rayb el-Buga, Daru’l-Ulimi’l-insaniye-Daru ibn Kesir, Dimesk, 1414/1993,
(itkan), I., 640. Genel hatlariyla miitesabih, “manas1 agik olmayan, kolayca anlasilamayan, bundan
dolay1 da te’vile basvurulan ve yine de kesin bir mana verilemeyen ayetlerdir” seklinde
tanimlanmustir. Omer Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yéntem, Anadolu Yayinlari, Izmir, 1998,
(Yontem), s. 98.

1% flyas Celebi, islam inancinda Gayb Problemi, M.U.I.F.V.Yaymlar, istanbul, 1996, s. 67;
Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yaymlari, Istanbul., 1996, s. 64.
Dirilis ve sonrasini igeren ayetler genellikle mana yoniiyle miitesabih ayetler kategorisinde
degerlendirilmistir. Isfehant, s. 272; Suyti, itkén, 1., 648.

131 Celebi, s. 80; Halis Albayrak, Kur’an’da insan-Gayb Iliskisi, Sale Yayinlari, Ankara, 1993,
(Gayb), ss. 160-170.

B2 Araf 7/187.

'3 ibn Haldun, II., 661. Diger taraftan Kur’an’da miitesabih ayetler olmadigini ifade eden Siileymn

Ates de dirilisle ilgili ayetleri miitesabih ayetler olarak kabul etmemis olmaktadir. Siilleyman Ates,

Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nsr., Istanbul, 1997, (Tefsir), II., 13-17.

Mesela kainatin geniglemesi, ¢agdas bilim tarafindan yapilan en muhtesem kesif hadisesidir. Bu

genigleme bugiin iyice kabul edilen bir kavramdir. Bu ger¢cek Kur’an tarafindan: “Semay:r Biz

kendi ellerimizle yaptik ve biz onu genisletiyoruz.” (Zariyat 51/47) ayetiyle ortaya konmustur.
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Her seyden once dirilis ve sonrasi hakkindaki bilgiler Allah’in sonsuz ilmi
sinirlart igerisinde bulundugudan bu tiir ayetlerin isaret ettigi hakikatleri yalniz Allah
bilir. Ancak onun bildirmesiyle peygamberler de bu manalarin bir kismina asina
olabilirler. Bunun disinda yani Allah’in bu konuda gonderdigi bir haber/inba’
olmadan sirf akilla hareket ederek gayba taalluk eden konularda fikir yiiritme imkani
yoktur. Zira bu alan, insan tecriibesinde yer almayan gelecekte gerceklesecek olan bir
alandir. Bu hususta aklin gorevi, s6z konusu alana ait nasslara dayanmak ve onlarin

sundugu manalarini anlamaya caligsmaktan ibaret olmalidir."*

Dirilis ve sonrasiyla ilgili ayetleri hakiki miitesdbih ayetler ziimresinden
addedip bu konunun bilinemeyecegi yoniindeki iddialara katilmiyoruz. Kur’an,
bizlere bu konuyu anlamamiz i¢in epeyce malzeme sunmaktadir. Dolayisiyla dirilise
atifta bulunan ayetlerin manalarinin anlasilamayacagini sdylemek tutarli bir yargi
degildir."*® Zira Kur’an bizlere dirilis olaym lafizlarla aktarir ve bu lafizlari, bizim
kendisine asina oldugumuz olaylarla birebir iliskisi olanlardan segerek sunar. Bizler
de dirilis gercegini, Kur’an’in sundugu bu lafzin zahiri ile anlar veya anlamaya
calisir ve yorumlariz. Gazzali’nin de dedigi gibi dirilisle ilgili olarak ortaya konulan
hususlar, Allah’in kudreti bakimindan muhal olmadigi i¢in en dogrusu onlar1 kelamin
zahirine gore yiiriitmek, hatta aciklanan anlama gore icra etmektir.”*’ Tabi ki bu
durumda bdylesi ayetler bizlere lafizlariyla hitab ederek onlar1 aklimizin idrak ettigi
Ol¢iide kendilerini anlama imkani sunarlar. Bu noktada sdyle bir benzetme yapmak
konuyu anlamada bize bir ipucu verecekir; biz bu kiyidayiz ve 6nlimiiz de denizdir.
Bu denizin oteki kiyis1 da olacaktir ve o kiyr ili¢ asagr bes yukar1 bu kiyiyi

138
andiracaktir.

Diiniin kapali ayeti olan bu ger¢ek artik giiniimiiziin bilimiyle agiklik kazanmis bir hakikati
olmustur. Yasar, Anlami Kapal Ayetler, s. 278.

135 Demirci, s. 77.

3¢ insan, “gayb”le var olan varliksal iliskisinin yaninda bilgi iliskisine girmemekten yana tercihini
kullanirsa sadece bu konuda bilgisel bir mahrumiyetle karsi karsiya kalmaz, ayni zamanda
“gayb”la olan varliksal iligkisinin de farkina varamayacagi, hissedemeyecegi i¢in “gayb”la biitiin
baglarimi koparir. Bu ise, Kur’dn’m ifadesiyle bir hiisrandir, yikilistir, tepe taklak olustur.
Albayrak, Gayb, s. 248.

137 Fakat Kur’an’da Allah i¢in kullanilan bir takim insani vasiflar Allah i¢in muhal oldugundan dolay1
bunlar te’vil etmek sarttir. Ama dirilis Allah’in kudretinde oldugu i¢in dirilisle ilgili ayetleri
Allah’in 6zelliklerini anlatan ayetlerden ayirmak gerekir. Gazzali, Tehéfiit, ¢ev. Bekir Karliga,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul, trs., (Tehafiit), s. 201.

1% Tyran Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, iz Yaymcilik, istanbul, 2005, (Oliimsiizliik), s. 21.
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Insanin dirilise ait bilgileri naslarda belirtildigi kadardir. Bu konudaki naslar,
elbette insanin anlayacagi kelimeleri kullanmalidir ki zaten Kur’an, sozii edilen
bilgileri bu nitelikteki kelimelerle vermistir.'** Ancak insan bunlari anlamada ya
tamamen basarisizdir ya da anladigindan emin degildir. Bu durumda ortada ya bir
bilgi eksikligi s6z konusudur ya da verilen bilgileri degerlendirmede sikintilar1 vardir.
Tabiatiyla insan, ya hi¢ bilgi verilmedigi i¢in o konudaki naslar hakkinda yorum
yapacak diizeyde degildir ya da naslarda bulunan bilgileri bir araya getirdigi zaman
bunlar1 uyarlamada ve yorumlamada zorluk c¢ekmektedir. Kur’an, dirilisle ilgili
yeterli bilgiyi Oniimiize sunmustur. Bu noktada bir sikinti s6z konusu olamaz.
Dirilisle ilgili yeterli malzemenin olmasina ragmen konu yine de anlagilamiyorsa o
vakit yorumcunun s6z konusu malzemeyi degerlendirmekte bir takim sikintilar1 var

demektir.

Dirilisle ilgili ayetleri anlamaya engel teskil eden problemlerden biri, konuyu
miitesabih kabul edip bununla ilgili caligmalara yabanci kalmak ise digeri de
ayetlerin konuyla ilgili sundugu malzemeyi degerlendirememektir. Bu baglamda
yorumcunun igerisine diistiigii en biiyiik hata, dirilisi ifade eden kavramlar1 miiteradif
olarak kabul edip s6z konusu ayetleri bu baglamda degerlendirmektir.'* Dirilise
vurgu yapan kelimeleri esanlamlilik baglaminda degerledirmek, dirilis konusunun
anlam zenginligini yok etmekten baska bir sey degildir. Ciinkii Kur’an’in en 6nemli
tic konusundan biri olan ve siddetle reddilen bir mevzinun es anlamli kelimelerle

anlatilmas: diisiiniilemez. Inkarct muhataba dirilis olaymin kavratilmas: icin farkl

%9 Kur’an bize ahiret olaylarmi bizim algilayacagimiz zaman, mekan ve diger boyutlar1 gozeterek
ifade etmistir. Yine olaylara Allah, kendi ilmi dahilindeki mutlak gercegi géz oniine alarak bizlere
dhiret olayini anlatsa idi belki de bizim higbir sey anlamamamiza neden olacakti. Bu sebeple
Kur’an, daha ¢ok, ahiret ile ilgili olaylarini insanin kapasite ve algilarini géz oniine alarak bizlere
anlatmistir. Omer Faruk Yavuz, Kur’an ve Kiyamet, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 95.
Aslinda miiteradiflik anlayis1 sadece dirilis konusunu anlamayla ilgili bir problem degil bilakis
Kur’an’in diger konularini anlamayla ilgili olan genel bir problemdir. Kur’an bazan ayni olay1
veya olguyu degisik kelimeler kullanarak ifade etmektedir. Mesela Hz. Musa’nin asasinin canli bir
varliga donistimilyle ilgili Kur’an Neml 27/10°da “cén/0s” kelimesini, A’raf 7/107°de ise
“sti’ban/Ja¥”  kavramini kullanir. S6z konusu kelimelerin birincisi, asanin ilk baslangigta hareket
eden kiiciiciik bir yilan olduguna; ikincisi de s6z konusu yilanin daha da geliserek ejderhaya
doniistiigiinii ifade etmektedir. Ibnii’l-Arefe, ebti Abdillah Muhammed bin Muhammed (6.
803/1401), Tefsiru ibn Arefe, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim Pasa Boliimii,
Demirbas nr.: 50, s. 241/a. Goriildiigi gibi sayet bu kelimelerin s6z konusu olay veya olguyla ilgili
anlam iligkisi kurulmaz da esanlamli olarak degerlendirilip anlasilirsa bu durum Kur’an’m anlam
dinamizmini ve zenginligini yok edip onu dar bir alana hapsetmek olur. Kur’an kelimelerini tek
anlaml1 olarak okuyup degerlendirmek, Turan Kog¢’un deyimiyle onu felsefi bir diiz yazi haline
getirmek olabilir. Kog, “Miizakereler Bolimi”, Kur’an Sempozyumu I Kitabi, Ankara, 1995, s.
240.
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kelimeler kullanan Kur’an, bu yolla s6z konusu olayin farkli yonlerini akillara
getirerek onlan etkilemistir. Nitekim biitiin bu kavramlarin vurguladigi anlamlari bir
araya getirdigimizde Kur’an’in, dirilis olaymi tiim boyutlariyla birlikte gozlerimizin

ontinde nasil canlandirdigini gorebiliriz.

Y orumcunun, Kur’an’in dirilisle ilgili sundugu malzemeyi
degerlendirememesinden kaynaklanan bir diger hata, ilgili ayetleri salt temsil-tasvir
triinleri olarak gormesidir. Kur’dn’daki dirilis ve sonrasinin mekan ve zaman
boyutunda ontolojik bir gergekligi olmayip, insanligin gelecekte ahlaki anlamda daha
iyiye gidecegi, zuliim ve haksizliklarin yok olarak adalet ve refahin hakim olacagi
timidinin “edebi tasvirler” yoluyla anlatilmasi seklinde anlasilmasinin Kur’an’a
dayanan hicbir temeli yoktur. Kur’an, bir¢ok ayetinde Onemine binaen yeminle

dirilisin ve sonrasimn mutlaka olacagim belirtir.'"'

Biitlin bunlar1 asli olmayan birer
tehdit ve edebi tasavvur olarak kabul etmek Kur’an’in ortaya koydugu Allah
anlayisia da terstir. Eger bu dogru kabul edilirse, Allah insanlar1 agik¢a kandirmis

demektir.'*

Sonug olarak, dirilisle ilgili ayetler gaybi bir hususu icermis olsa da onlar
hakkinda aragtirma yapmamiza ve lafizlarindan yola ¢ikarak birtakim sonuglar elde
etmemize engel teskil etmeyecektir. Bu bakimdan s6z konusu ayetleri ele alirken
hakkinda tam bir bilgi donanimina sahip olunmali ve konuyu giin yiiziine ¢ikarmak
icin gerekli olan ilm1 alt yap1 mutlaka olusturulmalidir. Nihayetinde bu ayetleri ele
alip ilmi bir Uslupla incelemek, bir yoniiyle gereklidir. Cilinkii bu gibi ayetlere
gelisigiizel mana verilisini Oonlemek ve ayni zamanda keyfi yorumlarin Oniine
gecebilmek i¢in onlar1 Kur’an’in ruhuna uygun bir sekilde ele alip incelemek ve

aciklamak bir bakima zorunlu hale gelmistir.143

Diger taraftan eskatolojik dogrulama ilkesi de bizlere dirilisle ilgili ayetleri

anlama imkani1 sunar. Eskatolojik dogrulama, 6zellikle dirilis ve sonrasiyla ilgili

141 Zariyat 51/1-6; Tar 52/1-10; Vakia 56/13; Hakka 69/1-3; Kiyamet 75/1-2.

2 Hasan Hanefi, dirilis ve sonrasmi ontolojik olarak kabul etmez ve bunlarin gergekliginin
bulunmadigimi ileri siirer. Hanefi, bu goriislerini, “Dirasatu’l-Islamiyye” adli eserinde agikca
ortaya koymustur. ilhami Giiler, iman-Ahlak iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003,
(iman), s. 46. Daha genis bilgi icin ayrica bkz. Hilmi Karaagag, Hasan Hanefi’nin Kelam ilmini
Yenileme Projesi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara, 2008.

' Mehmet Soysaldi, Kur’an’1 Anlama Metodolojisi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2001, s. 276.
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hiikiimlerin anlamsiz oldugu yoniindeki problemleri ortadan kaldirmak ve bu
problemlerin ¢dziimlenebilecegini ispatlamak i¢in basvurulan bir metottur. Ozii
itibariyle bu dogrulama, yasadigimiz diinyada iman objesi olan dirilisin, 6ldiikten
sonra kiyametle birlikte bilgiye doniisecegini salik vermektedir. Yani bugiiniin imana
konu olan mevzuu, ahirette yasanan tecriibe haline doniisecek ve bu yolla

dogrulanmus olacaktir,'*

Eskatolojik dogrulamanin 6nemli savunucularindan biri olan Jhon Hick,
dirilis konusuyla ilgili Onermelerin empirik bir problem olarak da ele alinip
incelenebilecegini, diger taraftan bu Onermelerin yanlighgini ispatlamak igin
herhangi bir delilin olmadigini1 ve dirilise inanan bir kisinin, bu 6nermeleri kabul
etmeyen birine “oliinceye kadar sabret goreceksin” diyebilecegini sdyler.'* Hick’e
gore diinya yagsami ve sonrasi, olgunlasma donemini bekleyen, bu arada geriye,
cocukluk giinlerine bakan bir ¢ocugun durumunu andirir. Cocuk her ne kadar
“yetiskin olma’nin ne tiir bir sey oldugunu somut bir sey oldugunu kavrayamasa bile
“yetiskin olma” kavramina sahiptir ve bunu cesitli baglamlarda dogru kullanir. Bu
arada o, yetiskinlige ulasinca ona ulastigini bilir. ileride bekledigi seyin tam olarak
geemiste bilememis olsa bile yetigskin hayati yasama tecriibesini taniyabilir. O halde

6te diilnyada da buna benzer bir sey olacagini diisinmek miimkiindiir."*°

Eskatolojik dogrulama baglaminda Kur’an, ister dirilisi kabul etsin ister
etmesin herkesin bu olay1 yasayip tecriibe edecegini ¢esitli yeminler ve tekit
iisluplartyla ifade eder.'*’ Yani Kur’an’a gore yasadigimiz diinyada iman konusu
haline getirdigi dirilisi, 6ldiikten sonra kesin olarak bilecegiz ve bunu kesinlikle
tecriibe edecegiz. Diger taraftan Kur’an, A&hireti yasiyormusgasina oradaki

diyaloglara sik sik yer vermekle de dirilisi dogrulamgtir.'*®

4% Mehmet Sait Aydm, Din Felsefesi, Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, izmir, 2001, (Din

Felsefesi), ss. 130-131; Turan Kog, Din Dili, iz Yayimnlari, Istanbul, 1998, (Din Dili), ss. 187-188;
Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2006, (Sembolik Dil), ss.
133-134, 154.

145 M. S. Aydin, Din Felsefesi, ss. 130-131; Kog, Din Dili, ss. 184-185.

146 Koc, Din Dili, ss. 184-185.

YT En’am 6/29; Isra 17/49, 98; Yanus 10/53; Mi’mindn 23/37,82; Sebe’ 34/3; Yasin 36/52; Saffat
37/16; Tar 52/1-8; Vakia 56/47; Tegabun 64/7; Kiyamet 75/1-4. Naziat 79/1-7; Miirselat 77/1-7,
Muaffifin 83/7; Buriic 85/2; Fecr 89/24; Tekasiir 102/7.

8 Yavuz, Sembolik Dil, ss. 133-134, 154.
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Kur’an, dirilisi empirik yolla da dogrulamaktadir. Bunlarin bir kismi
mucizelerle ortaya konan dirilis 6rnekleridir. Bu dirilis 6rnekleri hem hayvanlarda
hem insanlarda hem de cansiz varliklarda meydana gelmistir.'*’ Diger bir kismi da
tabiattaki bitkilerin her yil canlanmasinin, uyku-uyaniklik hallerinin her giin tekrar

cge 1
etmesidir."°

Ayrica Kur’an’in gelecege dair verdigi haberler, zamani geldigi vakit mutlak
surette gergeklesmistir. Mesela bunlarin en bariz 6rnegi Rim Suresinin basinda
ge¢mektedir. Ayetlerde Rumlarin/Bizanslilarin yenildikleri fakat yakin bir yerde bu
yenilginin ardindan kesinlikle galip gelecekleri ifade edilmistir."”' Nitekim m. 623
veya 624 tarihlerinde Rumlar, Iranlilar1 biiyiik bir bozguna ugratmislardir.'>* Bunun

133 Miisriklerin maglibiyetini'** ve Islam’m

yaninda Kur’an’in Mekke’nin fethini,
biitiin dinlere iistiin gelecegini'> haber vermis ve bu haberler zamam geldiginde
gergeklesmistir. Biitiin bunlar gergeklestigine gore Kur’an’in gelecekte meydana

gelecek olan dirilis de mutlaka gergeklesecek demektir.

49 Bakara 2/55-56, 72-73, 243, 259, 260; Al-i imran 3/49; Maide 5/110; Kehf 18/10-25, 62-63; Ta-
Ha 20/20-21; Enbiya 21/84; Suara 26/45; Neml 27/10; Kasas 28/31 Sad 38/43;

150 En’am 6/29, 60, 95; A’raf 7/57; Mii’mintn 23/81-83; Ram 30/19, 50; Fatir 35/9; Yasin 36/78-82;
Zimer 39/42; Casiye 45/24; Fussilet 41/39; Kaf 50/11.

1 Ram 30/1-3.

52 Hamidullah, 1., 14-15; Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Ahmed Asrar, Bengisu
Yaymlari, Istanbul, 1997, IV., 363.

153 Nasr 110/1-3.

13 Tevbe 9/33; Nir 24/55; Saff 61/9, Fetih 48/28.

15 Al-i imran 3/12.
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IKINCi BOLUM
DIiRILIiSLE iLGIiLI KAVRAMLAR ve AYETLER

I. DIRILISI IFADE EDEN KAVRAMLAR

Kavramlar, olaylar1 algilamamizda 6nemli yeri olan etkenlerdir. Bu ¢ergevede
Kur’an’in gerek diinya gerek ahiret i¢in birgok kavram kullanmasi bizim
algilamamiz agisindan gereklidir. Ciinkii her bir kavram bir boslugu doldurmakta ve
bir bilinmezligi aciklamaktadir. Bu anlamda Kur’an kavramlari, bizler agisindan ¢ok

iyi degerlendirilmesi gereken bilgi kaynaklaridir.'®

Kur’an, muhataplarina bir olay1 birbirlerinden farkli birden ¢ok kelimeyle
sunar. O, s6z konusu olay1 ve vermek istedigi mesaji bu farkli kavramlar sayesinde
muhatabina kavrattirir. Burada Onemli olan, olayin mahatap tarafindan hicbir
kapalilik kalmayacak sekilde her yoniiyle anlagilabilir hale gelmesidir. Bu durum

Kur’an’in 1’cazinin bir geregi olup ayetlerin anlam zenginligini de ortaya ¢ikaran

; : . 157
Oonemli sebeptir.

Bu zaviyeden baktigimizda Kur’an’in “esanlamlilik/miiteradiflik” olgusuna
yabanci oldugunu goriiriiz. Yani s6z konusu olgu onun i’cdzina ters diismektedir.
“Kur’an, olaylar1 esanlamli kelimelerle anlatmaktadir” seklinde bir anlayisila
ayetlere yaklagmak, onlarin anlam zenginligini yok ederek manalarimi kisirlastirmak
demektir. Eger boyle bir tutum icerisine girersek Kur’an bizlere kendisini
agmayacagl gibi dinamikligi de o noktada durmus olacaktir. Ozellikle tefsir

sahasinda yapilacak ¢aligmalarda bu gercegin asla géz ardi edilmemesi gerekir.

Elbette Kur’an, diger olaylarda oldugu gibi dirilis olayin1 sunarken de onu
pek cok farkli kavramla ifade etmis fakat tek bir tanesiyle yetinmemistir. Kur’an’in
genelinde varligini ortaya koyan dirilis, sadece bir kavramin anlam alanina

hapsedilecek kadar basit bir konu olmasa gerekir. Bu yiizden ayetlerin haber verdigi

13¢ Sevgi Tiitiin, Oliimiin icindeki Hayat Hayatin i¢cindeki Oliim, Kayihan Yayinlari, istanbul, 2007,
s. 244.

157 Kur’an, Arap dili ve edebiyatina vakif olan kimseleri dehsete diisiirmiis ve kendi asrindaki belagat
sahiplerinin seslerini kesmistir. Parlak tislubu, lafizlarindaki boylesi incelikleri, manalarinin gekici
giizelligi, prensiplerinin biiyiikliigli, mesellerinin latif olusu, garib haberleri isaret ve
istiarelerindeki sirlartyla hem avama hem de havassa tesir ederek, biitiin insanlig1 hayret ve dehset
icinde birakmustir. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, T.D.V. Yayinlar1, Ankara, 1997, s. 165.
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dirilis olaymin boyutlarin1 tespit etmemiz icin bu farkli kavramlar1 incelemeyi

gerekli gormekteyiz.

A. Ba’s/dua
1. Koki

Ba’s lafzi, be-a-se fiilinden tiiremistir. '°® Kelime, géndermek, ¢omelmis veya
oturmus olan bir varligi kaldirmak ve uyandirmak gibi ii¢ temel anlam alam
cercevesinde kullanilmugstir. ™ Fiilin “gonderme” anlami, hem insanlar hem de
hayvanlar ic¢in kullanilmaktadir. Devenin aya@inin baglarin1 ¢ozilip bir yere
goéndermek eylemi de bu fiille ifade edilmistir.'® Diger taraftan Araplar, devenin,
bagindan ¢oziip yerinden kaldirilmasi, saliverilmesi veya diz ¢okmiis haldeyken
urkiitiilmesi/diirtiilmesi  durumunu  anlatmak i¢in aym sekilde bu fiili

kullanmislardir.'®!

'3 Ba’s, bease-yebasu-ba’sen/ G - il — Cuay seklinde iigiincii babdan gelmektedir. Fiil, herhangi bir
kaliba girmeksizin miicerred haldeyken de miiteaddi olabilmektedir. Bunun yaninda tefil, infial ve
iftial bablarinda da kullanilmistir. el-Ferahidi, Halil bin Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi
Mahzimi, Ibrahim Samiri, yersiz. trs. II.,112; el-Ezheri, Ebi Mansur Muhammed bin Ahmed,
Tehzibu’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Muhammed Ali en-Neccér, Daru’l-
Misriyye, Misir, trs., 11, 201; Sahib, Ismail bin Abbad (5. 385/995) el-Muhit fi’l-Luga, thk.
Muhammed Hasan Yasin, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1414/1994, II., 13; er-Razi, Muhammed bin
Ebubekir bin Abdulkadir (6. 666/1267), Muhtiru’-Sthah, Misir, 1329, (Muhtar), s. 60; ibn
Manzir, IV., 307; Zebidi, V., 169; Bostani, Muallim Petrus (6. ?), Kitabu Katri’l-Muhit, Beyrut,
1869, 1., 117.

159 Ferahidi, 11.,112; Ezheri, I1., 201; Sahib, ismail bin Abbad (6. 385/995) el-Muhit fi’l-Luga, thk.
Muhammed Hasan Yasin, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1414/1994, II., 13; el-Cevheri, ismail bin
Hammad, es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Atar, Daru’l-Ilm,
Beyrut, 1410/1990, 1., 273; ibn Side, Ebi’l-Hasen Ali bin Ismail (6. 458/1065), el-Muhkem ve’l-
Mubhitu’l-A’zam, thk. Abdulhamid Handavi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1421/2000,
(Muhkem), II., 96; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 60; ibn Manzir, Cemaleddin Muhammed bin
Miikerrim, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir ve digerleri, Daru’l-Maérif, Kahire, trs., IV.,
307; Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed bin Yakub, Kdmiisu’l-Muhit, yersiz, trs., (Kamus), 1.,
161; ez-Zebidi, Zeynuddin Ahmed bin Ahmed bin Abdullatif, Tacu’l-Arfis min Cevahiri’l-
Kamus, thk. Abdulkerim Izbavi, Matbaatu’l-Hiikiime, Kuveyt, 1410/1990, V., 168-169; Asim
Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed, Okyanus, tas baski, el-Matbuatu’l-Osméni, 1305, 1., 338; Bostani, L.,
117. Rummani, ba’s kelimesinin, zsa), das, s3a s, 5a, W) Tl laal ve & kelimeleriyle
miiterAdif oldugunu belirtmistir. er-Rummani, Ebi’l-Hasen Ali bin isa (6. 384/994), el-Elfazu’l-
Miiteradifetii’l-Miiterakibetii’l-Ma’na, thk. Fethullah Salih Ali el-Misri, Déaru’l-Vefa, yersiz,
1407/1987, s. 64.

10 Ferahidi, 11.,112; Ezherd, II., 201; Cevheri, L, 273; ibn Side, Muhkem, II., 97; Bostani, L., 117.

1! Ferahidi, II.,112; Ezherd, II., 201; Sahib, II., 13; Cevheri, I., 273; Ibn Faris, Ebu Hiiseyin Ahmed,
Miicmelii’l-Liigaviyye, thk. Zahir Abdulmuhsin Sultan, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1406/1986,
(Miicmel), 1., 129; ibn Side, Muhkem, II., 97; Ibn Manzir, IV., 307; Firuzabadi, Kimus, 1., 161;
Zebidi, V., 168; Bostani, 1., 117; Asim Efendi, I., 338.
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Ba’s lafzinin kullanildig1 bir diger anlami “uyandirmak”tir. Fiil, uyuyan bir
kimsenin uykusundan uyandirilmasini anlatmak icin de kullanilir.'®® Bu fiille ifade

edilen uyandirmada daha ¢ok aniden ve sigratarak uyandirma s6z konusudur.

Ba’s kelimesi, tek basina miiteaddi/ettirgen olarak kullanildig1 gibi baz1 harfi
cerlerle de bu ozelligi kazanmaktadir. ' Ayrica fiil, degisik kaliplara girmek
suretiyle de kullanilmistir. Tef’il kalibinda birbirine karistirmak, iftidl kalibinda
gonderme, '® infial kalibna girmesi durumunda uyanmak, '® génderilmek, '*
yerinden firlamak, apar topar girismek, aniden hamle yapmak ve yiirliylisiinde hizl
olmak anlamlarin1 kazanmaktadir. Tefe’ul kalibinda ise akmak ve ¢ikmak anlamini

ifade etmektedir. '¢’

Kelime, cahiliye siirlerinde de haber gt')ndermek,168 sevketmet,169 harekete
gecirmek, " siiratlice kalkmak, '"' peygamber gondermek ve '7* dirilis '™

anlamlarinda kullanilmistir.

162 Ferahidi, II.,112; Ezheri, II., 201, 202; Sahib, II., 13; Cevheri, 1., 273; ibn Side, el-Muhassas,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., (Muhassas), 1., 5.sifir, 107; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, thk.
Muhammed Basil Uy(ini’s-Stid, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1418/1998, 1., 66; Ebubekir Razi,
Mubhtir, s. 60; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, V., 168; Bostani, 1., 117; Asim Efendi, 1., 338.

193 Fiil, “be/<" harfi ceriyle birlikte kullanildiginda, baskalar1 ile birlikte géndermek, “ala/le” harfi
ceriyle birlikte kullanildiginda bir kimseyi bir bagkasinin iizerine kiskirtmak, belay1 sevk etmek
yani belanin o kimseler i¢in serbest hale gelmesi, isini baskasina yaptirmak, “min/(<” harfi ceriyle
birlikte kullanildiginda uykudan uyandirmak, sigramak “ila/Y) > harfi ceriyle birlikte
kullanildiginda ise bir yere, bir kimseye bir gorev ile gondermek, delege, el¢i gondermek
anlamlarinmi ifade etmektedir. Ferahidi, I1.,112; Tbn Dureyd, Ebubekir Muhammed bin Hiiseyin,
Kitabu Cembhereti’l-Liiga, Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarifi’l-Kaine, Haydarabat, 1344,
(Cemhere) 1., 201; Ezheri, II., 201-202; ibn Side, Muhkem, II., 96; ez-Zemahseri, Ebi’l-Kasim
Carullah Mahmud bin Omer, Esasu’l-Belaga, thk. Muhammed Basil Uyfni’s-Std, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1418/1998, 1., 66; el-Feyytimi, Ahmed bin Muhammed (6. 770/1368),
Misbahu’l-Miinir fi Garibi’l-Serhi’l-Kebir li’l-imam er-Rafi’, Misir, 1303, L., 35; ibn Manzr,
307; Zebidi, V., 168; Asim Efendi, 1., 338.

1% Ezherd, II., 202; [bn Manzir, 307; Asim Efendi, L., 339.

' Ferahidi, I1.,112; [bn Side, Muhkem, I1., 97

1% Asim Efendi, 1., 339.

'7 {bn Dureyd, Cembhere, 1., 201; Cevheri, 1., 273; ibn Side, Muhkem, I1., 97; Firuzabadi, KAmus, 1.,
161; Zebidi, V., 168-172; Bostani, 1., 117-118; Asim Efendi, 1., 339.

108 laanit o g ) lale )l allsh o saills Lol i/ “Yildizlar dogmusken, kendisine, ayakta durmast
ve (gelecek sese) kulak vermesi icin (bir haber) gonderdim” Imru’ul-Kays (6.526m.), Divan, thk.
M. Faruk Tabba’, Beyrut, trs. ss. 80.

19 40 el ¥ ) ushall i dlas (s34l A Ay &ely e/ “Gonderici, Halid ile olan anlagsmasinda
hileye basvurdu; kalin bag da onceki problemler icerisinde onu éldiirdii.” Imru’ul-Kays, s. 121.
“ohby o Lula sy Somay (pmy e 3 4/ “Demir gibi bir bakigla beni gozetledigini
biliyorum ve benim iizerime muhafizlar ve gézetleyici génderiyorsun/sevk ediyorsun” Nabiga ez-
Ziibyani (6.604m.), Divan, thk. M. Faruk Tabba’, Beyrut, trs. s.70.

70 e i pladll Al s i o alaall ¥ Gy 8/ “Bijyiik olay kiiciiciik olan olay harekete
gecirebilir. Ta ki, bu biiyiik olay i¢in kanlar akitilir” Tarafa bin Abd (6.564), Divan, thk. M.
Faruk Tabba’), Beyrut, trs. 9. “I_ud Gasedll M p3ig e i il g 8l S/ “Kiris(calgr aletinin
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Ba’s kavrami, liigatlerde cesitli kaliplara girmek suretiyle isim olarak da

kullanilmaktadir. Kelime, Kur’an’1 dikkati nazara alarak Allah’in Sliileri kiyamet

giinii kabirlerinden diriltmesi, “el-ba’si ba’de’l-mevt/csell 22y Caadll” seklinde, '™

dirilten veya elgi gonderen ise ‘“el-bais/Eeld

17 seklinde ifade edilmistir. '™ Ote

yandan askerin gazveye gidisini, sevk edilmis askeri birligi,'”” orduyu,'” belirgin

birtakim 6zelliklere sahip kisilerden olusan bir toplulugu,'” uykusundan siirekli

172

173

174

175 ¢

176
177

178

179

teli) (ses) ¢tkarwr ve ondan nameler yayilir. Bu Kizilkuyruk’a uyarict olarak bir uyaridir.” Kab bin
Ziiheyr, s. 138. “ 2alb LB Jia taile A il Celd” /“(Yas tutup aglamak icin bir araya
gelmis) topluluk icerisinde feryadi baslatan kimse kimse, diiz arazideki geng ceylanin misalidir.”
Lebid bin Rebia (6.40/661), Divan, thk. Hana Nasru’l-Hitti, Beyrut, 1993., s. 72.

“sede Uadl (uadll allas e G o8 W 108/ “Sdyer (gelmeyi) dilersem, oradan giinesin
dogma zamant tirkmiis ding bir boga gibi siiratlice kalkarim/sigrarim.” Kab bin Ziheyr (6.
24/645), Divan, thk. Hana Nasru’l-Hitti, Beyrut, 1994. 138.

Biiyiik bir ihtimalle Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan alinmis olan bu gibi bilgileri dile getiren
sdirlerden biri de Yemen kokenli sdir er-Réis (6. ?) dir. Soyledigi “Onlardan sonra azametli biri,
beldeye yonetici olacak;, o bir nebidir. Onun hiikiim siirdiigii devirde yasaklara miisaade
edilmeyecek. Onun adi Ahmed dir; ne olaydi onun génderilisinden sonra bir sene daha yasasam.”
seklindeki beyitinde sair Rais, siirinde kelimeyi bir nebinin génderiligi anlaminda kullanmistir:
Gl atinindng Hael I AL el (S ADAN B Gl Y e adac AR Bl el
Makdisi, Mutahhar bin Tahir (6. 355/966), Kitabu’l-Bed’ ve’t-Tarih, Mcktebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Borsaid, trs., IIl., 175. Varaka bin Nevfel (6. ?) de tipki Rais gibi gonderilecek bir
peygamberin beklentisi igerisinde olmus, Hz. Muhammed'in gorevlendirilecek olan son elgi
oldugunun farkina varmig ve Hz. Hatice’yi bu konuda aydmlatmistir. (Buhari, Muhammed bin
Ismail bin Ibrahim (6. 256/869), el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1257, Bed’ul-Vahy, 3; ibn Hisam,
Abdulmelik b. Hisdm b. Eyylb (6. 218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Saka-
Ibrahim el-Ebyari, Beyrut, trs., I, 231; Ebu’l-Ferec el-isfahani, Ali b. el-Huseyin bin Muhammed
(6. 356/966), el-Egani, Beyrut, 1963, II1, 113). Nitekim Hz. Hatice, Hz. Peygambere Hira daginda
ona vahyin gelisini haber verdiginde Varaka’nin su beyitleri sdyledigi rivayet edilmektedir: “(O
gelis haberini) hatirlamaktayim,; ortaya ¢ikisi/gonderilisi uzadigindan dolayi endiseden aglaya
aglaya harab oldum.” \>=is) Eial Wl 2 g KAl 8 &8 &iaad Ton Hisam, Sire, I, 191-192;
Ebu’l-Ferec Isfehani, 11T, 121-122.

Bu dénemde Hanif inancina sahip olanlardan biri olan sdir Umeyye b. Ebi’s-Salt (6. 5/627) nefsini
uyarmak ve ona nasihat etmek i¢in sdylemis oldugu siirinin bir beytinde kelimeyi dirilis anlaminda
kullanmuigtir; “cuiasll 5 <'gall Wl ek b, M8 @ G “ey nefis!)Oliim, dirilis ve
sonrast igin suurlu ol; benden dnce hangi genci bu diinyada kalict gérdiin” Umeyye bin Ebi’s-
Salt, Divan, ngr. Abdulhah es-Sidilli, Dimask, 1974, s. 45.

Ferahidi, 1I.,112; ibn Dureyd, Cembhere, 1., 201; Ezheri, II., 202; Cevheri, 1. 273; ibn Side,
Muhkem, II., 97; Zemahseri, Esasu’l-Beldga, 1., 67; Ibn Manzir, I., 307.

‘Bais” ismi ilk dénem liigatlerinden Ferahidi’in, Ibn Dureyd’in ve Cevheri’nin sozliiklerinde yer
almamaktadir. Fiil, ismi fail kalibiyla zaten Kur’an’da yer almamig fakat hadiste Allah’in isimleri
arasinda sayilmstir. Tirmizi, Da’vat, 82; Ibn Méce, Dua, 10.

Sahib, II., 13.

Nabiga ez-Ziibyani, Divan, thk. M. Faruk Tabba’, Beyrut, trs. s. 70; ibn Side, Muhkem, II., 96;
Ibn Manzir, 1., 307; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, V., 168, 171; Asim Efendi, 1., 338.
Nitekim Hz. Peygamber de, bir yere gonderdigi birlik sayet {i¢ kisi ve daha az ise bu askeri birlik
i¢in ba’s kavramini kullanmigtir. Asim Efendj, 1., 339.

Ferahidi, II.,112; ibn Dureyd, Cemhere, 1., 201; Cevheri, 1., 273; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1.,
67; ibn Manzir, 307; Feyyami, s. 1., 35; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, V., 168; Bostant, 1.,
118; Asim Efend;i, 1., 338.

Ferahidi, II.,112; ibn Manzir, L., 307.
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olarak siddetle sicrayarak uyanan ve uyku tutmayan kimseyi,'®

tasasi tedirginligi,
endisesi ve sikintis1 kendisini uyutmaz hale getiren ve bunlardan dolay1 uykusundan
sigrayarak kalkan adami,'™ belirli bir zamanda muayyen bir is icin heyet génderme

82

isini ' ve uyamiklik/yakaza halinde olmay: '® ifade etmek iizere isimleserek

kullanilmaktadir.

Ayrica Dirilis anlaminda ba’s kelimesi sozliikklerde genellikle, kiyamet

184 «c:

- 185
giini, thya”, “

won e 186 ccipin o 187 cenn 188 . .
niistr”, “thrac”, “1cad”, ve “fatr” kelimeleriyle

karsilanmustir ' ki miielliflerin dirilis manasinda kelimeye bu anlamlari, ayetler

gergevesinde vermislerdir.

Kelimenin bu kullanimlardan harekete ge¢irmek, uyandirmak, sevketmek,
trkiitmek ve ayaga kaldirmak anlamlari bizim i¢in 6nemlidir. Belirledigimiz bu
anlamlarin odak anlamu “harekete gegirmek™tir. ' “Harekete gegirmek” eylemi,
pasif halden aktif hale gelmeyi” ifade etmektedir. Ba’s’de hem bedenin aktif hale
gelmesi hem de uyanma eyleminde oldugu gibi bilincin aktif hale gelmesi de s6z
konusudur. Ote yandan ba’s olayi, her halukarda belirli bir maksat gdzetilerek

meydana gelmektedir.
2. Kur’an’da Dirilis Anlaminda Kullanimi

Kur’an’da ba’s kelimesi, tiirevleriyle birlikte altmis alt1 defa gegmektedir. Fiil
olarak iki yer hari¢ genellikle 3. babdan gelmis ve bu kullanimda mutaaddi olmustur.
Diger iki yerde ise infidl babinda kullanilmistir. Hem mazi hem de muzari zamanda

kullanilmigtir. Fiil, hem malum hem de meghul, iki yerde ise emir sigasi ile gelmistir.

"% fbn Sikkit, Yakub bin ishak (6. 244/858), Kitabu’l-Elfdz, thk. Fahreddin Gubave, Mektebetii
Liibnan, Beyrut, 1998, s. 468; Sahib, II., 13; ibn Side, Muhkem, I1., 97; Muhassas, 1., 5. sifir, 107;
Ibn Manzir, L., 307; Zebidi, V., 168.

"1 jbn Sikkit, s. 468; ibn Side, Muhkem, I, 97; Muhassas, L., 5. sifir, 107; Ezheri, 1L, 202;
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, ., 67; Ibn Manzir, 307; Zebidi, V., 169; Bostani, I., 118.

52 Mu’cemu’l-Vasit, Mektebetu Surtiku’d-Devliyye, Misir, 1425/2004, s. 92.

183 Ezherd, II., 202; ibn Manzir, L., 307; Firuzabadi, Kamus, L., 161; Zebidi, V., 168

"% ibn Dureyd, Cemhere, I, 201.

185 Ezherd, II., 201; ibn Manzir, IV., 307; Zebidi, V., 169; Bostani, 1., 117.

186 Qahib, I1., 13; Cevheri, 1., 273; ibn Side, Muhkem, 11., 97; Ebubekir R4zi, Muhtar, s. 61.

187 el-Askerd, Eba Hilal Hasen bin Abdullah bin Sehl bin Said (5. 395/1004), el-Furik fi’l-Luga, thk.
Cemal Abdulgani, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1427/2006, s. 481.

'8 Ebu’l-Beka, Eyyub bin Musa (6.1093/1682) el-Kiilliyat, Risale, Beyrut, 1993, s. 365.

'8 Asim Efendi, I., 338-339.

1% es-Sarakosti, Ebi Osman Said bin Muhammed (5. 400/1009), Kitabw’l-Efal, thk. Hiiseyin
Muhammed, M. Serif, Muhammed Mehdi A’lam, Daru’1-Kiitiib, Kahire, 1395/1975, IV., 107.

0

0

42



Iki ayette de tekitli olarak ge¢mistir. Ote yandan ba’s, isim ve mastar olarak da
kullanilmistir. Tamlama seklinde ise “yevm/as:” kelimesine izafe edilerek “yevmii’l-
ba’s/&ad) a5 seklinde kullanilmustir. Ayetlerde ba’s kelimesi otuz ii¢ yerde 6liim
sonrasini ifade etmek {izere gelmistir. Diger kullanimlarda ise diinya ile ilgili olaylar
baglaminda kullanilmustir. ' Kelimenin gectigi bu ayetlerin bir kismu diinyada
meydana gelen 6liim hadisesi sonrasinda vukuu bulan dirilis olaylarin1 anlatirken

diger bir kismi da ahirette meydana gelecek olan dirilis olaylarini ifade etmektedir.

a. Diinyada dirilis anlaminda: Kur’an, diinyada dirilisi s6z konusu
kelimeyle sadece iki ayette dile getirmektedir. Bu ayetlerin birincisinde Israil ogullart
Hz. Musa’dan Allah’1 kendilerine agik¢a gdstermesi ciiretinde bulunmuslar ve bunu
yapmadikca Hz. Musa’ya asla inanmayacaklarini beyan etmisler; bunun {izerine
onlar siddetli bir giiriilti ile yildirim ¢arpmis ve lmiislerdi.' Sonra Allah onlari
tekrar diriltmisti: “Oliimiiniizden sonra siikretmeniz icin sizleri tekrar dirilttik.”""
Ayette vurgulanan 6liim ve ba’s olayinin hakiki oldugu yéniinde goriis beyan edenler
oldugu gibi'™ 6liim olaymin baygmlik, ba’s’in de ayilmaktan ibaret oldugu'”

yoniinde goriis bildirenler de olmustur. Konunun ihtilafli olmasinin nedeni, ayette

gecen “sdika/Aécla kelimesine yiiklenen anlamlardir. “Siika”, merkebin ve 6kiiziin

I Ba’s kavraminin, Kur’an’da, ilham, ihya, uykudan uyanma, musallat etme,irsal, tayin anlamlarinda
kullanildig: ifade edilmistir. Damagani, EbG Abdullah Hiiseyin bin Muhammed (6. 478/1085), el-
Viicih ve’n-Neziir li Elfazi Kitabillahi’l-Aziz, thk. Abdullah Hamid Ali, Daru’l-Kiitiibii’l-
Ilmiye, Beyrut, trs., s. 118; Firlizabadi, Basiiru Zevi’t-Temyiz Letiifu’l-Kitabi’l-Aziz, thk.
Muhammed Ali en-Neccér, el-Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, trs., (Basair), II., 214-215.

192 Bakara 2/55. Olayla ilgili rivayetler icin bkz. Taberi, 1., 1. ciiz, 416; ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail
bin Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami bin Muhammed es-Selame, Daru’t-Tayyibe,
Riyad, 1420/1997, (Tefsir), 1., 264, 265; Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi (Tefsiru’l-
Kebir/Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981, (Tefsir), II1., 89.

193 ()5 i 0T &5 s (e 28RS 33 Bakara 2/56.

1% et-Taberi, Ebi Cafer Muhammed bin Cerir (6. 311/923), CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayii’l-
Kur’an, thk. Halil el-Meys, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1415/1995, 1., 1. ciiz, 415; el-Begavi, Ebi
Muhammed el-Hiiseyin bin Mesud, Mealimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdu’n-Nasr en-Nemr,
Osman Damiriyye, Siileyman Muslih el-Hars, Daru’t-Tayyibe, Riyad 1409, 1., 97; Zemahserd,
Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil fi Viiciihu’t-Te’vil, thk. Halil Me’mun
Seyho, Daru’l-Marife, Beyrut, 1426/2005, (Kessaf),s. 78; Razi, Tefsir, 1I1., 92; el-Kurtubi, Ebi
Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Ebibekr (6. 671/1273), el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, thk.
Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1427/2006., (Tefsir), II., 116;
Ibn Kesir, Tefsir, 1., 264; el-Mahalli, Celaleddin Muhammed Ahmed bin Muhammed (6.
864/1459)-es-Suyti, Celaleddin Abdurrahman bin Ebibekr (6. 911/1505), Tefsiru’l-Celaleyn, thk.
Abdulkadir el-Arnavut, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1418/1997, s. 9.

5 Taberi, L, 1. ciiz, 803; ibn Ebi Hatim, Abdurrahman bin Muhammed bin Idris, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib, Mektebetu Nezaru’l-Baz, 1417/1997, 1., 536,537,
Razi, Tefsir, I11., 92.
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sesinin siddetli bir sekilde ¢ikmasini ifade eder.'”® Hatta merkep o kadar siddetli ses
cikarmaktadir ki onun bu sesinden dolay1r merkebe sokulan sinekler 6lmektedirler.
Iste boylesi bir 6liim “saika” kelimesiyle dile getirilmektedir.”” Dolayisiyla “saika”
kelimesi hem siddetli bir ses anlamin1 hem de sesin siddetinden dolay1 6liim anlamini
icermektedir. Bununla birlikte “saika”, gokten siddetli bir giiriiltiiyle diisen ve
dokundugu her seyi yakan ates/yildinm manasina da gelmektedir.'®® Miifessirler
genellikle bu ayeti tefsir ederken A’raf Suresinin 143. ayetine'” atifta bulunmuslar
ve her iki olayr karsilastirarak iizerinde durdugumuz ayeti yorumlama yoluna
gitmiglerdir. Zira A’raf Suresindeki ayette Hz. Musa, Allah’tan kendisine
goziikkmesini istedikten sonra Allah’in tecelli etmesi ile birlikte bayilip/saika yere
diismektedir. Hz. Musa’nin tekrar kendisine gelmesi ise “efaka/3@” fiiliyle
anlatilmaktadir. Bizim iizerinde durdugumuz ayette sdika’ya ugrayan kimselerin
kendilerine gelmeleri ise “efaka” degil fakat ba’s fiiliyle dile getirilmektedir.
“Efaka” fiili, insanin delilik veya sarhosluktan sonra fehm kabiliyetinin tekrar

kendisine dénmesini ifade etmekte olup®®

olimden sonra meydana gelen dirilme
eylemi i¢in kullanilmaz. Kur’an’da ba’s kelimesi ise ancak dliimden sonra meydana
gelen dirilmeyi anlatmak i¢in kullamlmaktadir.*”’ Dolayisiyla her iki olay birbirinden
farklidir. Bunlardan A’raf Suresindeki ayette, Allah’in daga tecelli ederken meydana
gelen siddetli bir sesten dolay1 bir bayilma olmusken, {izerinde durdugumuz ayette

ise yildirmin garpmasi ile yanarak 6lme s6z konusudur.””* Bu olayin muhataplarinimn

1% Ferahidi, 1., 128; Cevheri, IV., 1506; ibn Side, Muhkem, 1., 145; ibn Manzir, XXVIL., 2450;
Zebidi, XXVI., 22.

7 Ferahidi, L., 128.

%8 Ferahidi, 1., 129; Cevherd, IV., 1506; ibn Side, Muhkem, 1., 145; Zemahseri, Esisu’l-Belaga, I.,
548; Tbn Manzir, XXVIL., 2450; Zebidi, XX VL., 23.

9 “Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: “Rabbim! bana kendini
goster, sana bakayim” dedi. Allah: “Sen Beni goremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa
sen de Beni goreceksin” buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti ve Musa da baygin
diigtii; ayilinca: “Rabbim, sen miinezzehsin, Sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim” dedi.”

200 e7-Zeccac, Ebi ishak ibrahim bin es-Serri, Meani’l-Kur’an ve I’rabuh, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1408/1998, 1II., 373; el-Isfehani, Ragib, Miifredatii Elfazi’l-
Kur’an, thk. Necib el-Macidi, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1427/2006, s. 405.

201 7eccac, 1., 373; Eba Hayyan, Muhammed bin Yusuf, Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, thk. Adil
Ahmed Abdu’l-Mevcid ve digerleri, Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1413/1993, 1., 372; Razi,
Tefsir, I11., 92.

92 es-Sa’lebi, Abdurrahman bin Muhammed bin Mahlaf Eba Zeyd (6. 875/1470), el-Cevahiru’l-
Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevcud, Daru’l-
Ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1418/1997, 1., 241.
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Olmelerinin ardindan bir giin ge¢mis 25 ve sonra da diriltilmislerdir/ba’s

edilmislerdir.”™ Zira ayette gecen siimme/a baglaci, yildirim ¢arpmasi ve dirilme
olay1 arasinda tasavvur edilebilen bir zaman araligina isaret etmektedir ki bu zaman

dilimi bizlere “saika”dan sonra yasamin olmadigini gostermektedir.**

Sonugta ayette gecen ba’s kavramimin Allah’t gérme istekleri neticesinde
yildirim ¢arpmasi sonucu lmekle pasif hale gelen Israil ogullarindan Hz. Musa’nin
sectigi bir gurubun, Allah’in kudretini anlamalari®® onlara yeniden verdigi hayat
nimetine siikretmeleri,207 onlar1 miikellef kilmasi, iman etmelerine imkan bulmalari,
giinahlarina tovbe etmeleri’®™ ve geri kalan ecellerini tamamlamalari®”’ amacina
yonelik olarak daha 6nce oldugu gibi diri akilli, anlayish ve ilahi bilgiler hususunda

istidlale bulunmaya miisait ve kabiliyetli olarak diriltildikleri sdylenebilir.

Kur’an’da ba’s kelimesiyle ifade edilen diger bir dirilme olay1 da, kimligi
belirsiz olan bir kimsenin harap olmus beldeye ugrayip oranin nasil ihya olacagina
sagmasi iizerine basina gelen olaydir: “Yahut alti iistiine gelmis bir beldeye ugrayan
kimseyi gérmedin mi? “Allah buray: oliimiinden sonra acaba nasil diriltecek? ” dedi.
Bunun iizerine Allah onu yiiz yil olii birakti, sonra diriltti, “Ne kadar kaldin?” dedi,
“Bir giin veya bir giinden az kaldim” dedi, “Hayiwr yiiz yil kaldin, yiyecegine
icecegine bak, bozulmamis;, merkebine bak ve hem seni insanlar icin bir ibret
kilacagiz, kemiklere bak, onlari nasil birlestirip, sonra onlara et giydiriyoruz” dedi;
bu ona apagik belli olunca, “Artik Allah'in her seye Kadir olduguna inanmis

w3 g 210
bulunuyorum” dedi.

Olay nerede ve kimin basindan ge¢mis olursa olsun konumuz agisindan
onemli degildir. Anlatilan olayda bizler i¢cin 6nemli olan nokta, ba’s olaymin

mabhiyetidir. Diinyadayken 6liip tekrar dirilmeyi dile getiren yukarida degindigimiz

203 o]-Hazin, Alaaddin Ali bin Muhammed bin ibrahim, LiibAbu’t-Te’vil fi Maéni’t-Tenzil, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1399/1979, I., 63.

2% Zeccac, 1., 137,138; Ebi Hayyan, 1., 373.

% Ebf Hayyan, 1., 373.

206 Zeccac, 1.,138.

27 7emahserd, Kessaf, s. 78.

208 Razi, Tefsir, 111., 92.

299 Ebii Hayyan, 1., 373; Hazin, 1., 63.

20 AT 5K U8 A 28 ale Tile AL AT LeTse e A1 o3 A (ST U Ll she e 00 asdr 8 e T UK
A0 STy &l ) s AL A Sl Slads ) A e Al A G (B S il L A 6
e {8 e all) G Al U8 AT (s Gl Uaat L gl 20 1 3,500 (i aldaall ) 7yl (i)
Bakara 2/259. Olayla ilgili rivayetler i¢in bkz. Taberd, III., 3. ciiz, 40-43; Ibn Ebi Hatim, II., 500;
Razi, Tefsir, VIL. 33, 34; ibn Kesir, Tefsir, L., 687;
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ayette,”'! kisa siireli bir 6liimiin arkasindan meydana gelen diriltme/ba’s olay1 s6z
konusuyken bu ayette ise vukuu bulan 6liim ve ba’s olay1 arasindaki siire yiiz yillik
uzunca bir zaman dilimini kapsamaktadir. Allah, bu ayette insanin ba’s edilmesi ile
birlikte bir de merkebin diriltilis sathalarindan bahsetmistir. Dikkatimizi ¢eken nokta,
hayvanin bedeninin ingasi, ayette ayrintili sekilde belirtilirken insanin sadece ba’s
edildigi bilgisiyle yetinilmesidir.

Ayrica sadece insanin degil hem insan ve hem de hayvanin birlikte hayat
bulmasindan; Allah’in, 6len kimseyi dnce ba’s etmis olmakla onu idrake hazir hale
getirdigini, sonra da 6lmiis olan bir cesedin bedensel olarak nasil tekrar olustugunu
ona gosterdigini, bu olaya bakan o kimsenin, bu durumu gorerek kendi bedeninin de
o hayvanin bedeni gibi 6liip kemik haline geldikten sonra bedenlendigini kavramis
oldugu212 ve bu sayede bir insan i¢in dirilisin her yoniinii kavramis oldugu sonucuna
ulagilabilir. Ayrica Allah’1n, o kisiyi ba’s etmekle onun diriltilisinin sadece bedensel
olmadigini, aym1 zamanda o kisinin asil kimligi olan kisilik bilincini de tekrar
meydana getirmeye kadir oldugunu ve dirilisin bdyle miikemmel olacagini
gostermek istemistir denilebilir.Bu durumda ba’s olayinin meydana gelisi, insanin
bedensel yoniiniin yaratilis safhasindan sonra meydana gelmis demektir. Allah,
burada insanin dirilisinin en son sathasindan bahsetmistir. Bu ayette ba’s kelimesinin
kullanilig1 tesadiifi degildir. Allah’in diriltme kudretini ve diriltmenin 6lim
oncesinde olusturulan kimligin her haliyle aynis1 oldugunu ortaya koyan bu ayetin,
s06z konusu kisiyi zihinsel olarak bu yone kanalize etmesi gerekliydi. Bu ise belirli
bir zihni olgunluk ve yetkinlik diizeyinde yaratilmayi gerekli kilmistir. Nitekim
ayette gecen ba’s kelimesini miifessir Razi sdyle tefsir etmistir: “Allah’in “sonra onu
ba’setti” beyaninin manasi, “sonra onu diriltti” demektir. Kiyamet giinii de insanlar
kabirlerinde diriltildikleri i¢in “yevmu’l-ba’s” diye adlandirilir. Allah, “stimme
chyahu/sls) o5 demeyip de “siimme beasehii/4i~ 7 buyurmustur. Ciinkii, Allah’in
bu s6zii, O’nun o kimseyi, daha 6nce oldugu gibi diri, akilli, anlayisl ve ilahi bilgiler

hususunda istidlalde bulunmaya miisait ve kabiliyetli olarak “iade” ettigine delalet

211 Bakara 2/56.
212 e]-Maturidi, Ebt Mansir Muhammed bin Muhammd (6. 333/944), Te’vilatu Ehli’s-Siinne, thk.
Mecdi Baselliim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1426/2005, 11., 247.
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eder.?” Eger Allah, “simme ehyahu/sbs) & demis olsaydi, bu faydalar temin
edilemezdi.”?'* Allah ba’s edilen kisiye adeta hayati yeniden vermistir.?'’ Diger
taraftan ayette bahsedilen insanin ba’s edilmesi, adeta uykudan uyanan kimsenin
durumuna benzemektedir. O kisi diriltilince, Allah: “Ne kadar kaldin?” diye
sormustu. O da bir uykudan uyanircasina, “Bir giin veya bir giiniin bir kism1 kaldim”
demisti. Belli ki ilk kendine geldiginde, kendisine bu soru yonelince, heniliz gercegi
bilmediginden ve zaman aralig1 da kisiligin siirekliligine engel olmadigindan 6nceki
hayatin uyku hakkindaki hatiralarmin kalintisindan yola ¢ikararak tahminen ve
yalandan kagimmmak ve tedbirli olmak i¢in boyle soyledi. Demek ki her gelecek,
gecmisin hatirasina sahiptir. Gerek uyku ve gerekse dliim bile ilk kendine gelmede
insana kisaca bir hatira birakip da gitmektedir. Oyle olmasaydi dirilen adam, o anda
kendini ge¢mige baglayamaz, varliginin o anda basladigini zanneder, “kalmadim yeni
doguyorum” demesi gerekirdi. Boylece nice zaman araliklarindan sonra bile hayatin
anlarin1 birbirine baglayabilir ve gegmiste, simdi ve gelecekte yasar. Bu bagi kurma
o kadar hizhidir ki hayatta gecen yiiz yillik bir dmiir bile, sonunda insana bir giin gibi
gelir. Allah’in, bizlere haber verdigi bu tiir dirilis hadiseleri, insanlara dirilisin
sirlarini, gizli yonlerini anlatmak i¢in canli 6rneklerdir.?'® Oyleyse Allah’in yiiz sene
stiren stirekli bir 6liim verip, bu siire zarfinda hayat namina bir sey tattirmadigi kisiyi
ba’s etmesi, “insanlara bir ibret olmasi, Allah’in yaratma konusundaki kudretinin
aciga c¢ikmast ve dirilisin miimkiin oldugunun bilinmesi amaci dogrultusunda o6lii
halden, daha 6nce oldugu gibi diri akilli, anlayish ve ilahi bilgiler hususunda istidlale
bulunmaya miisait ve kabiliyetli olarak bilingli halde harekete gegirmesi ve ona

hayati yeniden vermesi” seklinde anlagilmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.
b. Ahirette dirilis anlaminda

(1) Putlarin diriltilmeleri: Kur’an, Allah’a ortak kosulan putlarin ba’s

edileceklerini haber vermistir:  “Ustelik onlar/putlar oliilerdir. Ne zaman

213 Razi, Tefsir, VI 35. Benzer agiklamalar i¢in bkz. Ismail Hakki Bursevi, (6.1137/1724), Rihu’l-
Beyan, yersiz, trs. I1., 65; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1960-1962, I1.,
884.

214 Razi, Tefsir, VIL 35; Bursevi, Tefsir, L., 65.

> Elmalily, II., 884.

*1° Elmalily, II., 885.
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diriltileceklerinden bile habersizdirler.”?'” Putlarn ba’s edilmesi, ayn1 zamanda

onlarin batil olduklarin1 beyan etmekte ve onlarin acizligine vurgu yapmaktir.

Odak anlami dogrultusunda dirilis anlaminda ba’s kavrami, diinyada
kendilerine ilah vasiflar1 verilerek ibadet edilen putlarin, kendilerine kulluk eden
misriklerin, ahirette itirazlarinin yersizligini, onlarin diinyadaki dini inaniglarinin
batilligin1 ortaya koymak ve bdylesi bir sirk glinahina miisrikleri kendilerinin
sokmadigini, bu konuda kendilerinin hicbir rollerinin olmadigini, miisriklerin aslinda
kendi kuruntularinin kurbanmi olduklarini kendilerine gostermek amacina yonelik,
belirli bir zihin diizeyine ulastirilarak harekete gecirilmelerini ifade etmektedir.
Dirilis baglaminda ba’s kavramina bu anlami, tecriibe etti§imiz olaylardan yola

cikilarak verdik.

Gerg¢i Kur’an’da bagka ayetlerde de ifade edildigi iizere, kendilerine tapinilan
meleklerle miisriklerin yiizlestirilmeleri ve aralarinda diyaloglarin gegmis olmasi*'®

onlarin da ba’s edileceklerine bir isaret olabilir. Her ne kadar onlar hakkinda ba’s

Mol g oai Wy ¢Ual e &l Nahl 16/21. Ayette gecen fiillerdeki zamirlerin aidiyeti
konusunda miifessirler arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Buna gére “ne zaman dirileceklerinden
bile habersizdirler/0 st 04 &5 Wy ciimlesinde o5 *% ifadesindeki zamir putlara aittir. Fakat
053 fiilindeki zamir hususunda iki agiklama yapilmustir.1-fiildeki zamir putlara aittir. Buna gore
ifade “o putlar, kendilerine ibadet edenlerin ne zaman dirileceklerini bilmezler” demek olup
misrikler i¢in bir istihza/alay vardir. 2-fiildeki zamir putlara aittir. Yani “o putlar, Allah’in
kendilerini ne zaman diriltecegini bilmezler” demektir. Razi, Tefsir, XX., 16. Putlarin cansiz
varliklar olmalarindan dolay1 dirilmelerinin muhal oldugunu ve ¢ss=& deki zamirin Allah’tan
bagkalarina ibadet edenlere ait oldugunu belirten Zemahgeri, ayette bahsedilenlerin putlar
olmadigini ve o dénemde bir takim insanlarin taptiklari melekler oldugunu belirtmistir. Buna gore
o meleklere ibadet edenler, meleklerin ne zaman ba’s olunacaklarini bilmezler. Zemahseri, Kessaf,
s. 570.

Kur’an’mn bitiinligii dikkate alinarak degerlendirildiginde ayette muhatap alinan kimselerin,
genellikle putlara yonelmis insanlar oldugu anlasilmaktadir. Ayette gegen ¢l 2 &l ifadesi
hayat belirtisi olmayan varliklar1 yani putlar isaret etmektedir. Dolayisiyla onlarin bu diinyada
canlilik ozellikleri olmadigi igin nétr durumdadirlar. Bu sebeple miisriklere, ibadet ettikleri
varliklarin bu diinyadaki dzellikleri haber verilmistir. «tal "¢ ifadesi, nutfenin, 61ii durumdayken
Allah’in onu canli olarak inga etmesini yani ona hayat vermesini ve insanlarin, dldiikten sonra
hayat bulmalarini ifade eder. Fakat +Ual "¢ ifadesi, tas ve agagtan miitesekkil putlar igin olunca,
onlarin 6lii konumlarini hayatin hi¢ takip etmediginin beyani i¢in gelmistir. Meragi, XIV., 66.
Ayrica ¢Ual & ibaresinin, &Vl kelimesinin hemen pesinden gelmesi o putlarm birer 6li
olduklarin1 pekistiren tekit i¢indir. Ebt Hayyan, V., 468; Mahalli-Suyiti, s. 269. Ayrica sy
fiilindeki zamirin kafirlere (Meragi, XIV., 66.) veya yaratilmis olanlara dondiigii (Mahalli-Suyti,
s. 269.) yoniindeki goriisler pek tutarli géziikmemektedir. Ciinkii Kur’an’in lafizlar acik bir
sekilde putlarin da ba’s edileceklerini bizlere haber vermektedir. Onlar da kiyamette ba’s
olunacaklar (Kurtubi, Tefsir, XII., 310.) ve kendilerine ibadet edenlere karsilik vereceklerdir.
(Begavi, V., 14) Onlarin ba’s edilmelerinin sebebi ise, taptiklart putlarin, miisrikleri kendilerine
taptirmadiklarini, (Yanus 10/28) bundan haberlerinin bile olmadigimi (Y{nus 10/29) ve onlarin
kendi kuruntularina taptiklarini (Y{nus 10/28) haber vermek iizere kendilerine kulluk edenlerle
yiizlestirmektir.

*1% Sebe’ 34/40, 41, 42.
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kavrami kullanilmamis olsa da boylesi diyaloglarin ge¢mis olmasi ba’s olgusuna

vurgu yapmaktadir.

(2) insanlarn diriltilmeleri: Kur’an’da, insanin ahiretteki dirilisini anlatan
kelimelerin en ¢ok kullanilant hi¢ kuskusuz ba’s’tir. Kimi zaman bir terkip kimi
zaman yalin kimi zaman da isim halinde kullanilan ba’s, Kur’an’in inzali sonrasinda
terimleserek Isldm dininin dirilis akidesinin ismi olmus ve “el-ba’sii ba’de’l-mevt”

seklinde telaffuz edilmistir.

Kur’an’da ba’s kelimesi, ii¢ 4yette Iblisin dilinden ve insanlarin ahirette
dirilisine isaret etmek iizere “yevme yub’asline/Csi% o5 seklinde giin kelimesiyle
birlikte ge¢mektedir. Boylesi kullanimlarin gectigi ayetlerde seytan Allah’tan,
insanlarla ugragmasi ve onlar1 Allah’in yolundan saptirmasi i¢in diriltilecekleri giine
kadar siire istemektedir: “Iblis: “Bana, (insanlarin) diriltilecekleri giine kadar
miihlet ver” dedi.”*"” Benzeri sekilde -fakat tekil olarak- “yevme yub’asu/&ay a'si”
ifadesi, Meryem Suresinde iki ayette Hz. Isa’nin ahirette diriltilecegini beyan igin
gelmistir: “Dogdugu giin, 6ldiigii giin ve diriltilecegi giin daima selam olsun ona’***’
Hz. Isa’nin diriltilmesi ile ilgili ba’s kelimesine ilaveten “hayy/ié ” kelimesi de
kullanilmistir.  “Hayy”, canlilarin viicutlarinin = “canliligin” anlatmaktadir. Bu
ifadenin gelmesi, ba’s kelimesinin farkli bir anlam icerigine sahip oldugunu
diisiindiirmektedir. Insam diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zellik onun bir kimlik
bilincine sahip olmasidir. Kur’an, insanla diger varliklar arasindaki bu farki, ba’s

kelimesini insanin diriltilisinde kullanmak suretiyle ortaya koymus olabilecegini

akillara getirmektedir.

Diger taraftan “yevme yiib’asine” ifadesinin gectigi bir baska ayette, 6liimiin
kendisine geldigini anlayinca biitiin Omriinii salih amelsiz geciren bir kimse, yapmasi
gerekenleri telafi etmek icin bos gegirmis oldugu yillara tekrar doniip salih amel

yapmay1 arzular; fakat bu arzusu yersizdir. Tekrar eski yillarina doniisiine engel bir

29 Tyl o' N B U8 ACraf 7/14. Hier 15/36; Sad 38/79. Bu ayetlerin iigii de hem lafiz hem de
mana olarak birbirlerinin aynisi oldugu i¢in sadece A’raf Suresinde gegen dyetin meal ve metnini
vermekle yetindik. Iblis ashinda Allah’1 inkar etmedigi gibi, oldiikten sonra dirilisi de inkar
etmemistir. O, Adem’in neslinin ve soyunun olacagini, bir miiddet yasayacaklarini, sonra
oleceklerini ve bir giin gelip diriltileceklerini bilmektedir. Bu durumda Iblis’in kiifrii Allah’1 ve
dhireti inkar seklinde olmamis fakat emir ve yiikiimliiliigii ve amelin geregini inkar ile tartigma
seklinde olmustur. Elmalily, I11., 2135.

220 a &) 2y &g asry Ay a7 4dle 2L Meryem 19/15 ve 33. Bu ayetlerin igerik ve lafizlar1 ayni olup
sadece 15. ayette soz Allah’a, 33. Ayette ise Hz. Isa’ya aittir.
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perde varolmasi sebebiyle o kimsenin varacagi nihai nokta, yaptigiin hesabini
vermek icin Oliimiinden sonra dirilecegi gercegidir. “Ta ki, salih amel yapip bosa
gecirdigim omriimii telafi edeyim.” Haywr, hayir! Onun séyledigi bu soz bos
lakirdidan ibarettir. Dirilis giintinde onlarin arkalarinda, diinyaya geri doniiglerine
bir engel vardir.”??" Ayni ifade bu defa Hz. ibrahim’in duasinda sdyle ge¢mektedir:
“Rabbim! Dirilecekleri giinde beni rezil etme.”??’ Ayni kavram bir baska ayette
Tiirk¢e’de kullandigimiz “kiyamete kadar” deyimine karsilik gelecek sekilde Yinus
peygamberin “ Senden baska ilah yoktur, Sen Stibhansin. Muhakkak ben kendisine
zulmedenlerden oldum” diyerek yaptiklarina pisman oldugunu ortaya koymamasi
durumunda ** ebediyen baligin karminda kalmis olacagim belirtmek iizere
kullamlmistir:  “Dirilis giiniine kadar orada/baligin karminda kalacakt.”*** Soz
konusu kavram iki ayette ise mechul sigasi yerine malum sigasi ile faili Allah olacak
sekilde gecmistir: “O giin Allah onlarin hepsini diriltir...”*?’ Baska ayetlerde ise
ba’s kelimesi, isimleserek yevm kelimesinin muzafun ileyhi olmak iizere “yevmii’l-
ba’s/&=3 o's” seklinde isim tamlamasi seklinde gelmistir: “Kendilerine ilim ve iman
nasib edilenler, onlara soyle sesleneceklerdir: “Allah’in koydugu kanun geregi
dirilis giiniine kadar belli bir siire kaldimz. Iste (valanladiginiz) dirilis giinii budur.

Siz (diinyadayken) bu gercegi anlayp kavrayamiyordunuz.”**°

“Yevm” kelimesi hangi fiile izafe edilmisse izafe edildigi fiilin ¢ok siiratli bir
sekilde meydana geldigini anlatmaktadir. 27 Bu durumda “yevm”, ba’s fiiline izafe
edildigi icin ba’s olay1 siiratli bir sekilde, kisa bir zaman dilimi igerisinde

gerceklesecektir denilebilir.?®

Kur’an’da yevm kelimesine izafe edilerek kullanilan kavramlarin en genis
kapsamlisi “kiyamet/4<Lall” kelimesi olup yevm kavramiyla birlikte “kiyamet giinii /
4@l a5 seklinde terkip olusturmaktadir.”® “Yevm” kelimesiyle birlikte terkip

olusturmak suretiyle Kur’an’da yer alan diger kavramlarin ifade ettigi olaylarin timii

210 S 2 N E T el s s LeliE b A L) UK &K L e (kT Bl MEii mindin 23/100.
?Ushl o' SR Suard 26/87.
23 e]-Maverdi, Ebi’l-Hasen Ali bin Muhammed bin Habib, en-Niiket ve’l-Uyiin, thk. Abdulmaksur
bin Abdurrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., V., 67.
24 s ot ) 4k 8 Cull Saffat 37/144.
25 e Al 254 o' Miicadele 58/6, 18.
226 lad 28K A& i) 2 1368 il g ) Al S 8 AT A Ll 2l ) g f () OB Rim 30/56.
7 Ebu’l-Beka, s. 981.
228 Elmalily, 11., 892, 893.
2 Kiyamet 75/6.
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kiyamet giiniinde gerceklesecektir. 2*° Dolayisiyla ba’s kelimesi, “yevm”e izafe
edildiginde ba’s olaymnin, kiyamet giliniiniin belirli bir merhalesini olusturdugunu

sdyleyebiliriz. >

Ote yandan “yevm” kelimesi, ba’s’e izafe edilmek suretiyle “yevmii’l-
ba’s/&mill a5 seklinde bir terkip olusturdugu igin mutlak bir zamam da ifade
edebilmektedir. Kur’an’in bize ¢izdigi semantik alan c¢ercevesinde diisiindiiglimiizde
“ba’s glinli’nili, arkasindan gelecek merhaleyle ve bir Onceki shr’a iiflenis
merhalesiyle sinirlandirabiliriz. Ancak bu iki merhale arasinda kalan siire yine
mutlak ve belirsizdir. Yani vaktin mahiyeti itibar1 ile mutlaklik, Kur’an’in semantigi
itibari ile de sinirlilik sdz konusudur.”*? “Yevm™ kelimesi, aym1 zamanda ¢ok énemli
islerin gerceklestigi zamanlar ifade etmek icin de kullanilmustir.”*? Oyle anlasiliyor
ki “yevmii’l-ba’s” tamlamasi ile ayn1 zamanda muhataplarin hi¢e saydiklart dirilis

olaymin onemli, dikkate alinmasi gereken biiylik bir olay oldugu da anlatilmak

istenmistir.

Kur’an, insanin dirilisi anlaminda ba’s kelimesini, s6z konusu olayin mutlaka
olacagini bildirmek ve bu konudaki tereddiitleri gidermek maksadiyla tekitli olarak
da kullanmustir: “Kdfirler diriltilmeyeceklerini iddia ettiler. De ki: “Hayir! Rabbim
hakki icin kesinlikle diriltileceksiniz...” *** Ayette miisriklerin, dirilisin asla
olmayacagina dair kullandiklar1 ve ba’s fiilinin bagina getirdikleri “len/c” edatina
karsilik, bu isin mutlaka olacagini ifade etmek iizere hem yemin iislubuyla “bela ve
Rabbi/s L~ seklinde kullanilmis hem de fiil tekitli olarak basta lam sonda iki
nun olmak iizere ii¢ tekid harfiyle “letiib’asiinne/0=! » seklinde getirilmistir. 233
Kur’an, miisriklerin yalanladiklar1 dirilisin mutlak surette meydana gelecegini 1srarla
vurguladigindan dolay1 onlar da ifadelerinde ba’s fiilini tekitli olarak kullanmiglardir:

“Oldiikten, toprak ve kemik yigim haline geldikten sonra mi,  hakikaten biz

2% Yavuz, Kur’an ve KiyAmet, s. 88.

Bl S Al 2 oK) 23/ “Sonra muhakkak siz kiyamet giinii diriltileceksiniz.” Mii’mindn 23/16.

2 Yavuz, Kur’an ve Kiyamet, s. 79.

23 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, II., 392.

B TR s B U8 S 1 5D ) ae T Tegabun 64/7.

% Kur’an, dirilisin mutlak surette olacagini yemin iislubuyla sunarken buna karsilik miisrikler de
bunun olmayacagima dair yemin etmislerdir: ... s (e Alll Eaill agilal Sea alll Vguldly / “Allah
olen kimseyi diriltmez” diye biiyiik yeminler ediyorlar...” Nahl 16/38.
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diriltilecek miyiz?” diyorlardi.” *° Miisriklerin, fiili bu sekilde kullanmalar,
Kur’an’in onlara, dirilisin olacagini sundugu iislupta aranmalidir. Onlarin bu sekilde
fiili tekitli kullanmalari, Kur’an’in onlara ne derece tesir ettiginin de gostergesidir.
Demek ki, Kur’an, diriligle ilgili tiim bilgilerini, mutlak surette gerceklesecek olan
kati unsurlar olarak sunmaktadir ki miisriklerin zihninde hep tekit {islubuyla yer
etmistir. Elbette miisriklerin fiili tekitli kullanmlar1, onlarin dirilisi kabul ettiklerini
degil, fakat bu konuyu bir alay, eglence konusu haline getirdiklerini ve bu olay1
kiigiimsediklerini gostermek i¢indir. 7 Hz. Peygamber de her firsatta miisriklere
tekitli bir islupla dirilisin olacagim ilgili fiille bildirmistir: “Oldiikten sonra
muhakkak tekrar dirileceksiniz” desen, inkarcilar muhakkak géyle derler: “Bu

apacik sihirden baska bir sey degildir.”*

Kur’an, dirilisin ad1 olmak iizere ba’s kelimesini isim olarak yalin halde “el-
ba’s/&=dl  geklinde de kullanmustir: “Ey insanlar! Dirilisi kabul etmiyorsaniz,
biliniz ki Biz, sizleri once topraktan, sonra bir damla sudan, sonra asilanmig
yumurtadan, sonra bir et par¢asindan yarattik. Boylece kudretimizi gésteriyoruz ki,

"2 Kelimenin yalin halde kullanim, bir baska

sizi nasul diriltecegimizi anlayasiniz...
ayette bu defa “halk/32” kelimesinin isimlesmis sekli ile beraber ve onun hemen
pesinden gelmektedir: “Sizin yaratilmaniz da diriltilmeniz de ancak bir tek kisinin
yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir...”**" Ayette, halk ve ba’s kelimeleri birlikte fakat

“halk” kelimesi®*' ba’s kelimesinden 6nce olacak sekilde zikredilmistir. Ciinkii

26 (s g Ule Lillae g UIDAE BT U 130 (8 i 150875 Vakaa 56/47. Ayrica bkz, e Gl Lildae B 130e |51
s WA o fid “Onlar, “Biz, kemik yigimi haline geldikten ve kemiklerimiz un-ufak haline
geldigimiz vakit mi, biz mi, yeni bir yaratilisla gercekten diriltilecegiz?” 1sra 17/49.

BT Su ayette de benzeri sekilde tekit tislubu kullanilmustir: 8 sl Ule Uldag’y G175 8 W 13 )18
Mii’mintn 23/82.

238 T D U 138 ol 1 5DE8 0l B sl s (e (5t gt 2801 B (05 HiGd 11/7. Ayette dirilisin olacagi,
“inne” edatiyla ve ciimlenin isim ciimlesi seklinde gelmesiyle iyice pekistirilerek sunulmustur.

25981 A ey AAIA A3k (e 2 Al Cye 28 A e 28 ol pm SSUER U8 il (e i 8 62 () a8 T G
Hacc 22/5.

M0 sl EK ) &8 U &85 L Lokman 31/28. Ayet, Ubey bin Halef, Ubey Esdin, Miinebbih gibi
miisrikler hakkinda inmistir ki onlar, hz. Peygambere gelerek: Allah, bizleri cesitli evreler halinde
nutfeden, mudgadan, kemikten...yaratti ama sen gelmis bizlere belirli bir vakitte tiimden yeni bir
yaratilisla ba’sedilecegimizi soyliiyorsun. Seklinde itirazlari iizerine inzal olunmustur. Méaverdsi,
IV, 345.
“Halk” kelimesi, daha ¢ok insanin ilk yaratiligina génderme yapar. Ne surette olursa olsun insanin
halk edilmesi, onun yoktan var edilmesi seklinde degil fakat onun, belirli unsurlarin g¢esitli
asamalardan gegmek suretiyle meydana geligini ifade etmektedir. Aslinda insanin “halk”
edilmesini, onu meydana getiren olusum safhalarmin birbirine monte edilmesi olarak
degerlendirebiliriz. Kelimenin kullanilisina dair daha genis malumati, s6z konusu kelimeyi
incelerken ayritili bir sekilde sunacagiz.
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birincisi, insanin, ¢esitli evrelerden gecerek ilk yaratilisini; ikincisi de diriltilisini
beyan igindir. insanlarin tiimden yaratilislar1 ve tiimden diriltilisleri sadece bir

insanin ilk yaratilis1 ve bir insanin diriltilisi gibidir ve Allah’a bu isler asla zor

degildir.**

Ayrica Kur’an, dirilis anlaminda ba’s fiilini hem ge¢mis zaman hem de
simdiki zaman kipiyle de kullanmistir. Fiilin mazi zaman kipinde kullanilis1, aslinda
Kur’an’in iislubu ¢ergevesinde gelecek bir zamanda heniiz gerceklesmemis bir olay1
gerceklesmis gibi gosterip onu senaryo tarzinda sunmasi seklinde olmustur™ ki bu

244 “Eyvah

kullanim aymi zamanda olaym kesin gerceklesecegini tekid etmistir:
bizlere! Yattigimiz yerden/kabirlerimizden bizi kim diriltti?” derler. Onlara: “Iste
Rahman olan Allah’in vaat ettigi budur, peygamberler dogru séylemislerdi”
denir.”** Oyle anlasilmaktadir ki gelecekte gerceklesecek olan dirilis olayimnin, ba’s
fiillinin gegmis zaman kipiyle ifade edilisi, s6z konusu olayin mutlaka meydana
gelecegini tekit etmistir. Ayrica fiil, simdiki zaman kipinde de gelmistir: “ “Saat”
mutlaka olacaktir, Allah, muhakkak kabirdekileri diriltir. »246 Bir diger ayette de
muzari kipinde soyle kullamlmaktadir: “...Allah diriltir ve O’na dondiiriiliirler.””*’
Fiil, ismi mef0l kalibma girmek suretiyle “meb’Gsin/cfissies ” seklinde de
kullamlmustir:  “Hayatimiz ancak bu diinyadakidir. Oliiriiz, yasariz; diriltilecek
degiliz. "

Ba’s kavrami, insanin uykudan uyanir gibi kabrinden kalkig1 anlamini igermis
olmakla birlikte *** onun dinyada meydana getirmis oldugu kimligin uyanmasi

seklinde de anlagilmaya miisaittir. Zira zihinsel faaliyet sahibi olarak yaratilan tek

varlik insan olup, o bu 6zelligiyle kendisine bir kimlik gelistirmektedir. Gelistirdigi

2 Ayetin zahirinden, aslinda insanlarin bir birinden farkl1 bir ilk yaratilis ve diriltiliglerinin olmadig1
ve her birisinin ayni surette bu asamalara tabi tutulacagi anlasilabilecegi gibi insanlarm ilk
yaratilislar ile diriltiligleri arasinda bir fark olmadigi ve her iki olayin da var edilis noktasinda aym
olduklar1 da anlagilabilir. Nitekim Kur’an, dirilis olaymnin meydana gelecegini vurgularken insanin
ilk yaratilisin1 buna 6rnek olarak sunmaktadir.

23 Derveze, Tefsir, 11, 29.

24 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji-Meal Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari,
Istanbul, 1999, 1II., 1087, 1. dipnot.

245 st ) 33y (e 32y e 138 By (e Uing (e U5 1 1508 Yasin 36/52.

2058 (8 Gt A1 (9 L iU ) 42 &5 Hace 22/7.

T sl ) AN ikl (sl () sy (ol Cualg W) En’am 6/36.

8 i iy (a0 Wy LTy (s WA s W) (8 3 En’am 6/29; Miii’mintin 23/37. Ba’s kelimesi, Mutaffifin
83/4 te de ismi meful kalibinda gegmektedir: & sisnie aedl WSl Sy U “Onlar, diriltileceklerini
zannetmiyorlar mi?”/

2% Ebi Hatim, ss. 291-292.
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bu kimlik, diinyada yaptiklarindan sorumlu tutulacak ve yine bu kimligiyle
diriltilecektir ki s6z konusu kimligin tekrar ortaya ¢ikisi, aklimiza ba’s kelimesini
getirmektedir. Nitekim, kelimeyi bu anlamiyla degerlendirenler olmustur. Mesela
Muhammed Abduh, Bakara Suresinde mevzuu bahis*° karyeye ugrayan kisinin
diriltilmesini agiklarken, yliz sene Olii kalan insanin his, hareket ve idrakinin
kaybolmus oldugunu ve ba’s kavrami ile ona his, hareket ve idrakin gelmis
oldugunun beyan edildigini belirtmistir. Abduh’un goriislerini aktardiktan sonra
Resit Riza bu konuyu daha da derinlestirmis ve c¢esitli 6rneklerle agiklama yoluna
gitmistir.”>' Meragi de tefsirinde ba’s kelimesinin anlami tizerinde yogunlasmis ve
birtakim tespitlerde bulunmustur. Meragi, ayetteki®* dirilis olayiyla ilgili olarak
ayetin, bu olay1r “hayy” kelimesiyle ifade etmeyip ba’s kavramiyla anlattifini, s6z

konusu kavramin suur, biling ve tam bir akli yetkinligin meydana gelmesi oldugunu

belirtmistir. >

Ote yandan ba’s kelimesine, idrak, his ve bilincin insan bedeninde uyanmasi
seklinde bir anlam vermemize gotiiren bir diger neden, Kur’an’da insanin
diriltilecegini ifade etmek iizere Ornek olarak verilen tabiat hadiselerinde bu
kelimenin kullanilmayip, dirilisin bedensel yoniinii zihinlere getiren halk, nesr ve
thya gibi kelimelerin kullanilmis olmasidir. Ayrica s6z konusu fiilin ger¢ceklesmesi
icin Sliimiin gergeklesmesi sarttir. Clinkii bu kavram, yaratma kavramlar igerisinde
ancak Olim sonrast donemde yani ahiret ve ahireti ¢agristiran ayetler baglaminda
kullanilmigken, insanin ilk yaratilisina vurgu yapan ayetlerde kullanilmamaktadir.
Zira ba’s olaymin gerceklesmesi i¢in bir olusumun ardindan, mevcut olusumun yok

olusu ve tekrardan ayni olusumun meydana gelmesi gerekir.

Ba’s kavramina, idrak, his ve bilincin insan bedeninde uyanmasi seklinde bir
anlam vermemize gotiiren bir diger neden de putlarin ahirette diriltilisinin s6z
konusu kelimeyle ifade edilmesidir.*>* Cansiz bir varliga bir idrak, bir biling ve
hissin verilmek suretiyle konusturulmasinin-ki Kur’an’da ayni zamanda putlarin,

kendilerine kulluk eden miisriklerle ahirette c¢ekisecekleri vurgulanmistir- ba’s ile

>0 Bakara 2/259.

! Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar (Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim), tIf. Muhammed Resid Riza,
Daru’l-Menér, Kahire, 1366/1947., (Menar), 111., 49-50.

22 Bakara 2/259.

23 Meragi, 111., 22-23.

*** Nahl 16/21.
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ifade edilmis olmasi, bu kavrama insanin, diinyada olusturmus oldugu kimligin

uyanisi seklinde de anlasilabilecegini diisiindiirmektedir.

Kur’an’da ba’s fiili dirilis anlaminda kullanildiginda faili sadece Allah’tir.
Diger kullanimlarda 6rnegin Hz. Isa’in mevtay: diriltmesinde “hayy” fiilinin, kus
yapmasinda “halk™ fiilinin faili insan iken, ba’s fiilinin faili higbir zaman insan
olmamistir. Insanoglu bilim ve teknikte ilerledikge bedensel 6zellikler iizerinde
birtakim gelismeler kat etmektedir. Zira genetik bilimi bu sahada epeyce mesafe kat
etmekte, kopyalama ve kok hiicre ile organlar iiretebilmekte, iirettigi bu organlari
fonksiyonel hale getirebilmektedir. Ne varki insanoglunun basaramadig: tek nokta,
onca gelismelere ragmen meydana getirmekte aciz kaldigi akil ve diisiinme
melekesidir. Gerg¢i bugiin bilgisayarlar vardir fakat bu icatlar insan akli gibi {ireten,
sonug cikaran, ileriyi diisiinen ve her seyden onemlisi hayal kuran ve riiya géren
tiirden degillerdir. Insanoglu akil harici her tiirlii olusumu yapabilir ama muhtesem
bir isleyise sahip olan akli meydana getirmekte hep aciz kalacaktir. Bu ylizden Allah,
ba’s gibi bdylesi 6nemli bir fiili meydana getirmeyi sadece kendisine has kilmaktadir.

Hz. Peygamber de, ba’s kelimesini dirilis anlaminda kullanmistir. Nitekim

32 . “7
7 ve aym sekilde “Insanlar

onlardan “Her bir kul oldiigii hal iizere diriltilir
niyetleri iizere diriltilirler.”**® Hadislerinde s6z konusu kavram dirilis anlaminda
kullanilmisgtir. Kur’dn’da ge¢meyen fakat Allah’in doksan dokuz ismi arasinda
sayilan, dirilten veya elgi gonderen anlamina gelen “el-Bais/&el ” ismi de yine

hadisde ge¢mektedir. >’

Istilah anlamiyla ba’s, ilk donem Kelam risalelerinde, sadece“el-Ba’sii
bade’l-Mevt” seklinde bir terkip halinde, dirilisin genel adi olarak ve mahiyetinde

higbir tartismanmn olmadigi bir iman objesi olarak;>® daha sonraki dénemlere ait

25 4ile Gl G le vie (8 &wd Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim bin Haccac (6. 216/874), el-Camiu’s-
Sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki, Misir, 1375/1956, Hiisnii Zan, 20.

26 gl e Gl Gy W) Tbn Mace, Niyet 26.; Miislim, Hasf, 2.

27 Tirmizi, Eb isa Muhammed bin isa bin Serve (6. 279/892), Siinenii’t-Tirmizi, Cagr1 Yay-Daru
Sahnun, Istanbul, 1992, Davat, 82/3507; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed bin Yezid (6.
276/889), es-Siinen, thk. M. Fuad Abdulbaki, Misir, 1373/1953, Dua, 10. Ba’s kelimesinin dirilis
anlaminda kullanildigi epeyce hadis bulunmaktadir. Daha fazla ornek igin bkz. el-Buhari,
Muhammed bin Ismail bin Ibrahim (5. 256/869) el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1257, Savm, 6,
Buy(’, 49; Miislim, Fiten, 8; Tirmizi, Fiten, 10, 31; ibn Mace, Fiten, 30.

% Eb Hanife, Numan bin Sabit (6.150/767), Kitabu Fikhr’l-Ekber (imam Hiimmam bin Nasir
serhi ile birlikte), thk. Mustafa el-Babi, Isa ve Bekri kardesler, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyyeti’l-
Kiibra, Mistr, trs., s. 184. et-Tahavi, Ebl Cafer (6. 321/933), el-Akidetii’t-Tahaviyye, Daru ibn
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eserlerde ise Ozellikle hasrin cismani olup olmamasi tartigmalarina paralel olarak

dirilisin mahiyeti itibariyle ele alnmustir.””® Genel hatlariyla terim olarak ba’s:

“Allah’in  kiydmet giiniinde oliileri yeniden canlandirmasi” seklinde tarif

edilmistir.*®® Kisaca sdyleyecek olursak “mead” kavraminin islam amentiisiindeki ad

“cl-ba’sii bade’l-mevt” olmustur.*®’

kullanilan miisterek bir kelimedir.

B. Nesr/ &
1. Kokii

Nesr, Sami dil ailesinden Arapga, Aramca ve Siiryanca’da ayni anlamda

262 Hem birinci hem ikinci hem de dérdiincii babda

kullanilan kelime,263 diirmek kelimesinin ziddi olmak l'jzere,264 diiriilmiis elbisenin

265 . . .. . . .. 266 1 -
katinin agilmasini, ™ elbisenin kurumasi i¢in acilip giinese serilmesini,” kitabin

acilip yayilmasini, **” topragin, baharin gelmesiyle birlikte bitkileri bitirmesini

anlatmak iizere kullamlmaktadir. **® Bu durumda bitki, yagmurun yagmasiyla

topragin yiizeyine ¢ikmakta, ki mevsiminin gelmesiyle kurumakta ve tekrar yagan
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260
261
262

263

265
266
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Hazm, Beyrut, 1416/1995, s. 26; Fevvaz Ahmed Zemerli, Akdidu Eimmeti’s-Selefiyye, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1415/1995, s. 165. es-Semerkandi, ibn Hakim Ebi Kasim Muhammed bin
Ishak (6. 422/1030), Savadu’l-A’zam, yersiz, trs., ss. 4, 29. Ibn Kudiame, Eb Muhammed
Abdullah bin Ahmed (6. 620/1223), Luma’tu’l-I’tikadi’l-HAdi ila Sebili’r-Resad, thk. Bedir bin
Abdullah el-Bedir, Daru’s-Selefiye, Kuveyt, 1406, s. 134.

Gazzali, Mi’racu’s-Salikin, s. 140; Razi, el-Muhassal, Kahire, 1323, (Muhassal), s. 179; Dihlevi,
s. 131.Taftazani, Serhu’l-Akéid, s. 398; Serhu’l-Makésid, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut,
1989, (Makasid) V., s. 590; Ciircani, Mevakif, 1., 570; III., 222; Giridi, s. 241. Muhammed Ahmed
Abdu’l-Kadir, Akidetii’l-Ba’s ve’l-Ahireti fi’l-Fikri’l-isImi, Daru’l-Ma’rifeti’l-Camiiyye,
Iskenderiye, 1986, s. 90; Ali Arslan Aydin, el-Ba’s ve’l-Huliid Beyne’l-Miitekellimin ve’l-
Felasife, Seha Nesriyat, Istanbul 1998, ss. 7-42.

Tiitiin, s. 81.

M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 241.

Hazim Ali Kemaleddin, Mu’cemu Miifredati’l-Miistereki’s-Samiyyi fi’l-Lugati’l-Arabiyye,
Mektebetii’l-Adab, Kahire, 1429/2008, s. 382.

Ibn Dureyd, Cemhere, I1., 349; Sahib, VII., 318-319; ibnu’l-Kutta’, Ebi’l-Kasim Ali bin Cafer es-
Sa’di (6. 515/1121), Kitabw’I-Efa’l, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut, 1983, II1., 219; Cevherd, II., 829; ibn
Side, Muhkem, VIIIL., 42 ; Muhassas, 5. sifir, 72; 7. sifir, 84; Isfehani, s. 512; Zemahseri,
Esasu’l-Belaga, I1., 270; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 210; Firuzabadi, Kdmus, II., 140-141; Zebidi,
XIV., 216-218; Bostani, II., 2170; Asim Efendi, II., 122-123.

Rummaéni, negr fiilinin, G,8, <M <o ve (=i fiilleriyle miiteradif oldugunu ifade etmistir.
Rummani, s. 79.

Ibnu’l-Kutta’, I11., 218; Asim Efendi, I1., 122.

Ibn Dureyd, Cembhere, II1., 435.

Sahib, VII., 318.

Ferahidi, VL, 252 ; ibn Dureyd, Cembhere, 11., 349, II1., 435; Ezheri, XI, 339; Cevheri, II., 827,
828; Sahib, VII., 318; Isfehani, s. 512; Ibn Side, Muhkem, VIIL., 41; Zemahseri, Esasu’l-Belaga,
I1., 270; Firuzabadi, Kamus, II.,140; ibn Manziir, XLIX., 4422, 4424; Zebidi, XIV., 216; Bostani,
1., 2170.
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yagmurla birlikte ilkbaharda yeniden ortaya ¢ikip yesermektedir.’®’ Yine bir agac
parcast veya tahtanin kesme aletiyle kesilmesi, yontulmasi veya yarilmast; >

271 < .
uyuz hastaliginin devenin

ordunun, dagmik bir halde karargaha ddonmesi,
viicudunda yayilmasi*’*ve gobanimn, deve veya koyunlari otlatmak iizere araziye

dagitmasi nesr kelimesiyle anlatilmaktadir.””

Nesr kelimesi, if’al babinda, Allah’in 6liiyl diriltmesi; tef’il babinda, elbise
cinsinden esyanin yapilip acilmasi veya yayilmast; iftidl babinda, bir nesnenin tabana
yayilmasi, acilmasi veya siinerek uzamasi, erkegin cinsel organinin sertlesmesi ve
mezi salgilamasi, glindiiz vaktinin uzamasi, deve veya koyunlarin, ¢obanin goziinden
kaybolup cevreye dagilmasi, haberin ¢evreye yayilmasi, esyalarin etrafa sagilmasi,
hurmanin yapraklarinin dagilmasi, kurumus hayvan derisinin sisirilmesi, salgin
hastaligin yayilmasi, insanin yorulmak suretiyle gdvdesinin yanlarinin kabarmasi
anlamlarim dile getirmek iizere kullanilir.””

Nesr kavramu, gesitli kaliplara girmek suretiyle isim olarak da kullanilmustir.

275 276
1

Ister giizel*" ister kotii olsun her tiirlii koku,”’® toprakta biten bitkiler,””” kurakliktan
sonra yagmurla birlikte tekrar yeseren ve hayvanlar yediginde onlar1 olumsuz yonde
etkileyen, hayvan sahiplerinin kendisinden uzak durdugu bitki;*’® deveye veya

koyuna, yedigi zaman zarar veren ve kuruduktan sonra tekrar ¢ikan bitki filizi;*”

2% Qahib, VIIL., 318.

2 {bn Dureyd, Cembhere, I1., 349; Ezheri, XI., 339; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, I1., 270; Ebubekir
Rézi, Muhtir, ss. 209, 210; Tbnu’l-Kutta’, IIL., 218; Asim Efendi, II., 122.

' Ezherd, XI., 379.

2 fbnu’l-Kutta’, 111, 219.

23 {bn Side, Muhassas, 7. sifir, 84.

2" bn Dureyd, Cembhere, II., 349; el-istikdk, tasnif: Ebibekr Muhammed bin Hasen, Aus der
Handchrifst der Univ.-Bibliotek zu Leyden, Gottingen, 1854, s. 148; Sahib, VII., 318-319;
Cevheri, 1L, 829; Ibn Side, Muhkem, VIL., 42; Muhassas, 5. sifir, 72; 7. sifir, 84; 8. sifir, 3;
Isfehani, s. 512; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 270; Ebubekir Razi, Muhtar, 209; Firuzabadj,
Kamus, I1., 140-141; Zebidi, XIV., 216-218; Bostani, 11., 2170; Asim Efendi, 1I., 122-123.

75 Ferahidi, VL., 251; Ibn Sikkit, s. 360; Cevheri, 827; Sahib, VIL., 318; ibnu’l-Kutta’, I1I., 219; Asim
Efendi, II., 122.

% fbn Sikkit, s. 360; ibn Dureyd, Cemhere, II., 349; Sahib, VII., 318; Firuzabadi, Kamus, I1., 140;
Ebubekir Razi, Muhtar, s. 209; Bostani, II., 2170

2" Ferahidi, VI., 252; ibn Dureyd, Cemhere, II., 349; ibnu’l-Kutta’, III., 218; Cevheri, II., 827; ibn
Side, Muhkem, VIII., 41; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, I1., 270; Zebidi, XIV., 215.

" fbn Dureyd, Cemhere, II., 350; Ezheri, XI., 339; Cevheri, II., 827; Sahib, VII., 318; Sa’lebi,
Fikhu’l-Luga, thk. Yasin el-Eyyi(ibi, Mektebetii’l-Asriye, Beyrut, 1420/2000, s. 331; Isfehani, s.
512; Ibn Side, Muhkem, VIII., 42; Muhassas, 7. sifir, 173; Ibn Manzir, XLIX., 4423; Zebidi,
X1V, 215; Firuzabadi, Kdmus, I1., 140; Bostani, II., 2170; Asim Efendi, II., 122.

" Sa’leb, Ebi’l-Abbas Ahmed bin Yahya (6. 291/903), Mecalisu Sa’leb, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Daru’l-Maarif, Misir, 1996, 1., 141.
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kalcanin iizerinde c¢ikan ve kokleri saglam olmayan tiiyler;”™ kadinmn, uykudan
uyandiktan sonra agzindan ve burnundan yayilan koku;”®' deri iizerinde yayilan uyuz
hastaligi *** ve bu hastaligin iyilesip kaybolduktan sonra yeniden deri iizerinde

niiksetmesi; ** dallarmin ¢ikip uzayarak etrafa yayildigi agag;*** biiyiiyerek ve

285 <

genisleyerek agacin her yerini kapladigi yapraklar nest” kelimesi ile ifade

edilmistir. Ote yandan “neser”, dokiildiigii kabin hacmini alan veya bir kisi {izerine

dokiilen suya dendigi gibi **® liderlerinin kendilerini bir araya getiremedigi

paramparga olmus kavime;>*’ geceleyin dort bir tarafa yayilan koyunlara®®® ve

289 ¢

tilylenen sahine;™ “nesvar”, hayvanin, yemini yedikten sonra arta kalan yemlerine;

0 kolun iginde ve disinda yayilmus olan damarlara ve sinirlere;*" «

292

niisre”, akil

3

hastalarina®® ve normal hastalara tedavi amagli yapilan bir tiir efsun/sihire;*’

“niigar”, 5liimden sonraki hayata®* verilen isimdir.

Nesr kelimesi, cahiliye siirlerinde diirme eyleminin ziddina agmak,*” cevreye

dagilmak,”® yayilmak *’ ve dirilis anlamlarinda®® kullamlmustur.

20 fbn Dureyd, Cemhere, II., 350; ibn Side, Muhassas, 7. sifir, 168; Asim Efendi, IT., 122.

2 Ezheri, XI., 339; Zebidi, XIV., 214; Firuzabadi, Kamus, II., 140; Bostani, II., 2170.

282 Ezherd, XL, 339; ibn Side, Muhkem, VIIL., 42; Firuzabadi, KAmus, I1., 140; ibn Manzir, XLIX.,
4424; Zebidi, XIV., 216; Bostani, 11., 2170.

28 Ezherd, X1., 339; Sahib, VIL, 318; Bostani, II., 2170; Asim Efendi, IL., 123.

28 Asim Efendi, II., 123.

5 bn Dureyd, istikak, 148; ibn Side, Muhkem, VIII., 42; Firuzabadi, KaAmus, I1., 140; ibn Manzir,
XLIX., 4423; Zebidi, XIV., 216; Bostant, II., 2171; Asim Efendi, II., 122.

% fbn Dureyd, Cemhere, II., 350

27 {bn Side, Muhkem, IIIV., 42; Muhassas, 3. sifr, 138; Firuzabadi, KAmus, II., 140; ibn Manzir,
XLIX., 4424; Zebidi, XIV., 216; Bostani, II., 2170; Asim Efendi, II., 122.

28 Ezherd, XI., 339; ibnu’l-Kutta’, III., 219; Cevheri, II., 828; Firuzabadi, Kamus, 1I., 141; ibn
Manzir, XLIX., 4424; Bostani, II., 2170.

29 Cevher, I1., 828; Isfehant, s. 512; Zebidi, XIV., 221.

¥ Sa’leb, L, 5. ciiz, 189; Cevheri, II., 828; Sahib,VIL., 319; ibn Side, Muhkem, VIIL., 42; ibn

Manzir, XLIX., 4425; Zebidi, XIV., 219; Asim Efendi, II., 123.

Ferahidi, VI., 252; Ebii Ubeyd Kasim bin Sellim (6. 224/838), Garibu’l-Musannaf, thk.

Ramazan Abdulvahhab, Mektebetii Sekafeti’t-Diniye, Kahire, 1989, (Musannaf), 1., 270; Cevheri,

I1., 828; Isfehani, s. 512; fbn Side, Muhkem, VIIL., 42; Firuzabadi, KAmus, II., 141; ibn Manzir,

XLIX., 4424; Zebidi, XIV., 218; Bostani, II., 2170; Asim Efendi, II., 123.

22 Ferahidi, V1., 252; Sahib, VIL., 319; Firuzabadi, KAmus, II., 141; Bostani, II., 2170.

3 Ferahidi, V1., 252; ibn Dureyd, Cembhere, I1., 349; Cevheri, I1., 828; Sahib, VII., 319; isfehani, s.
512; Ibn Side, Muhkem, VIII., 42; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 11., 270; Ebubekir Razi, Muhtar,
s. 210; Firuzabadi, Kamus, II., 141; ibn Manzir, XLIX., 4424; Zebidi, XIV., 217; Bostani, II.,
2170; Asim Efendi, II., 122.

24 Ferahidi, V., 252; ibn Dureyd, istikak, 148; Cevheri, II., 828; Sahib, VII., 319; ibn Manzir,

XLIX., 4423; Zebidi, XIV., 215; Firuzabadi, Kdmus, II., 140; Bostani, II., 2170; Asim Efendi, II.,

122.

Dsdie 33y i€l (g5l 3 Wy exis OS5/ “Sanki o ikisinin tozu, kum ve taslardan meydana

gelen sadik tepesi gibidir. Kumun kendisini inceltip kivrimli hale getirdigi kederli olan biiyiik ¢adwr

ise agiimistir/kurulmustur.” Hatie, s. 64.

©
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Dirilis anlaminda ise nesr kelimesine sozliiklerde “6liimden sonraki hayat”,299

“ihya”,** “ba’s”,**! “insanlarin ve amellerinin ortaya cikis1”,’** “hayat”,*”® “yevmiin-

++95306

niisar’™/niigir gl'inl'i”,3 03 “kiyamet giin seklinde anlamlar verilmistir.

Verilen bilgiler 1s18inda, nesr kavraminin, “genislemek™ seklinde bir odak
anlama sahip oldugunu goriiriiz. “Genislemek™ anlami g¢ercevesinden bakilacak
olursa, nesredilen seyde ya hacminin artmasiyla meydana gelen bir genisleme ya
mevcut hacmin parcalanmasi ile veya aym cinsin c¢evreye dogru yayilmasi ile
meydana gelen bir genisleme s6z konusudur. Agaclarin yapraklanmasi, yapraklarin
gelismesi, damar veya sinirlerin, kolun i¢inde ve disinda yayilisi, yerden ¢ikan
bitkilerin govdeleri ilizerine enine ve boyuna genislemesi, uyuz hastaliginin deri
lizerinde yayilmasi, kuslarin tiiylenip derilerini bu tiiylerle o6rtmesi, kokunun
yayilmasi, diiriilii halde bulunan elbisenin ve sayfanin acilip yayilmasi, hacminin
artmastyla meydana gelen bir geniglemeyi; liderlerinin kendilerini bir araya

getiremedigi topluluk, koyunlarin geceleyin dagilmasi, esyalarin saga sola dagilmasi,

M6 e moll ojlael éy doa WS Cels JAW a5/ “Bizler, (sanki) riizgarin arkalarindan
kendilerini éniine katip siirdiigii ve ¢evreye dagilmig olan/miintesir ¢ekirge siiriileri gibi gelen
atlariz.” Hatie, s. 81, 0k  Corulgea sbuS Blaa g )l A SO / “Viiziind, dagilmis killarimn
giyindirdigi ¢ekirgeye zevkle binerim.” imru’l-Kays, s. 107.

P ayma Judll )5l claii @ laad awaill 35 s 5 305 / “Meltemin yayilist ona itiraz etti de kuzeyin
ruhlarimin esintileri onun topragina giizel kokular gotiirdii. ” yivat I sl Crand g agh o8 A0all & i
<Ly / “Algalticr belalar onlarin iizerine yayildi ve onlarin siilbleri her bir kahramana taksim
edildi.” Antara, s. 31.

A cudibaely sl lee G i s/ “Oyle ki insanlar, gordiiklerinden dolayr hayret dogrusu
oliiniin dirilmesine demektedirler.” (Beyit, cahiliye donemi sairi A’sd’ya aittir) ibn Dureyd,
Cembhere, I1.,349; 15800 oopaay Gl Joad ad Sl o dll/  “O kavim de  sizin  gibi
insanlardwr, baslarinda saglart vardwr, éldiirildiikleri zaman  dirilmezler.” (Beyit Saddah bin
Ya’mer’e aittir.) izutsu, Allah ve insan, ss. 115-116. Elbette sdirin bu kelimeden kast1, ahiretteki
dirilme degildir. Sair, adamlarina cesaret vermek i¢in “ne korkuyorsunuz, onlar dldiiriiliince tekrar
canlanip size saldiracak degillerdir ya” demek istemistir. Izutsu, Allah ve Insan, ss. 115-
116.(Izutsu’nun eserini terciime eden Siileyman Ates, sdirin bu beytine yukaridaki agiklamayi
yapmuistir.)

% Ferahidi, V1., 252; ibn Dureyd, istikak, s. 148; Asim Efendi, II., 122.

39 Ezherd, XI., 378; Cevheri, II., 828; ibn Side, Muhkem, VIIL., 41; ibn Manziir, XLIX, 4423; Asim
Efendi, II., 122.

39 bn Faris, Miicmel, 11., 868.

% Askerd, s. 482.

*® Firuzabadi, Kamus, 11, 140; Zebidi, XIV., 215.

*** Firuzabadi, Basir, V., 54.

Kur’an’da niisGr kavrami hicbir ayette “yevm” kelimesine izafe edilerek “yevmii’n-niiglr”

seklinde ge¢cmemistir. “yevm” kelimesi, dirilisi ifade eden kavramlar arasindan sadece “ba’s”

kavramma izafe edilerek kullanilmistir. Bu kullanima tefsir kitaplarinda da rastlamadik fakat
liigatlerde “yevmii’n-niiglir” ifadesi yer alabilmistir.

3% Bostant, IL., 2170.
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tahtanin veya odunun parcalanmasi ise mevcut hacmin parcalanmasi ile veya ayni

cinsin ¢evreye dogru yayilmasi ile meydana gelen bir genislemeyi ifade etmektedir.

Nesr kavraminin, hacminin artmasiyla meydana gelen bir genisleme
durumunu anlatan en ¢arpici drnek bitkilerdir. Toprakta sonbahar ve ki mevsiminde,
yilizeyden kaybolan bitkiler, gerekli sartlar olustugunda, 6zlerindeki mevcut kanunun
geregi, var olduklar1 onceki hale gore yeniden ortaya c¢ikmaktadirlar. Buradaki
mevcut olay, gdvdesinin ciirliyerek topraga karistigi bitkinin, 6ziinden eskisi gibi
yeniden bir gdvdeye kavusmasi olayidir. Bu anlamda nesr, bitkinin bedensel
olusumun tekrarlanigini anlatmaktadir. Bedensel bir olusumu dile getiren bu kelime,
hem bitkinin organlarimin/dal, budak ve yapraklarinin govdesi iizerinde yayilmasini
hem de govdesinin genislemesiyle toprak iizerinde yayilmasini kapsar. Bu durumda
bitkinin canli olmasi gerekir. Zira canli olmayan bitki, hem gdvdesini hem de
organlarini/dal ve yapraklarin1 yayamaz. Dolayistyla bitkinin nesri olayinda, bitkide
meydana gelen canlilik, hareketlilik ve genisleme s6z konusudur. Nesr kavraminin,
hacminin artmasiyla meydana gelen bir genisleme durumu oldugunu anlatan bir
diger c¢arpict ornek ise uyuz hastaligidir. Bu hastaligin, iyilesip kaybolduktan sonra
yeniden deri {izerinde niiksedip yayilmasi durumunu Araplar nesr kelimesiyle ile
ifade etmislerdir. Burada, deri iizerinde, uyuz hastalig1 tekrar eski halinde niiksedip

adeta canlanmis ve kendi varligini artirarak yayilmaya, faaliyetini icraya baslamistir.

Biitiin bu tespitlerimizden sonra konumuzu ilgilendiren yoniiyle bir tanim
yapacak olursak nesr, bitkilerin kuruyarak adeta 6lmiis hale geldikten sonra yagmur,
nem, sicaklik vs. gerekli sartlarin meydana gelmesi ile toprak icerisindeki kokiiniin
filizlenerek topragin yiizeyine ¢ikarak yesermesi ile dnceki hali lizerine gévdesinin

ve yapraklarinin hacimce genislemesi demektir.

Nesr kavraminin ayni zamanda mevcut hacmin parcalanmasi ile veya ayni
cinsin ¢evreye dogru yayilmasi ile meydana gelen bir genisleme durumu oldugunu
ifade eden en giizel 6rnekler; koyunlarin ¢evreye yayilmasi ve esyalarin parcalar
halinde yayilmasidir. Bu kullanimda ise gerek koyunlar gerek esyalar daginik halde

bir biitiinlii meydana getirmektedirler.
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2. Kur’an’da Dirilis Anlaminda Kullanim

Kur’an’da nesr kavrami, tlirevleriyle birlikte yirmi defa gegmektedir. Bu
kullanimlar, hem isim hem de fiil seklinde gegmektedir. Fiil seklinde, birinci babda
lic defa, bunlardan ikisi muzari malum sigasi ile digeri ise mazi ve mechul sigasi ile
gelmistir. Ug yerde iftidl babinda, bir yerde muzari malum ve iki yerde de emir
kipinde seklinde gecmektedir. Ug yerde if’al babinda, bir yerde muzari malum ve iki

yerde de mazi malum sigasiyla ifade edilmistir.*"’

Kur’an’da nesr kelimesinin dirilisi ifade etmek iizere kullanildig1 ayetleri;

tabiatin canlanmasi ve insanin dirilisi olmak iizere iki sekilde miiteala edebiliriz.

a. Tabiatin canlanmasi: Nesr kavrami, Kur’an’da sadece tek ayette tabiatin
canlanmasi anlaminda kullanilmistir: “Gokten yagmuru belirli bir dlgiiye gore
indiren O’dur. Biz bu yagmurla 6lii bir beldeyi nesrederiz. Iste bu sekilde

)

(kabirlerinizden) cikartilacaksimz.” 3% Ayette dile getirilen 6li  beldenin
nesredilmesi; o belde iizerinde kurumus bitkilerin yagmur, nem, sicaklik vs. gerekli
sartlarin olugmast sonucu filizlenerek topragin yiizeyine ¢ikmasi ve Onceki hali
tizerine govdesinin, yapraklarinin hacimce genislemesi demektir. Allah, ayette
insanin kabirden c¢ikisini, Oli beldenin nesredilmesi olaymi misal gdostererek

agiklamigtir ki kezalike/ <X edat1 bu benzerligi ifade etmek i¢in kullanilmugtir.

b. Insamin dirilisi: Nesr kelimesi, Kur’an’da sekiz yerde dirilise isaret
etmekte ve if’al babinda, isim olarak ayni babin ismi fail ve ismi mef’al kaliplarinda
kullanilmaktadir. Bunlara ilaveten ayni kokten gelen “niisr” da dirilisin ad1 olacak

sekilde dile getirilmektedir.

Miisriklerin taptiklari putlar, bir ilahin kudretine sahip degillerdir. Ciinkii
ilahi kudret, ancak yaratma veya diriltmeyle kendisini gosterir. Bu baglamda nesr,
putlarin, kabre konup toprak haline gelmis insanlar diriltemeyeceklerini ifade etmek
tizere soyle kullamlmistir: “Tastan-topraktan ilahlar edindiler yoksa onlar mi éliileri

insar edecek/diriltecek? " Ayette, miisriklerin tanrilara yonelik kinama ve alay,

37 Nesr kelimesinin Kur’an’da hayat, ba’s, bast ve tefrik anlamlarinda kullanildigi belirtilmistir.
Mukatil bin Siileyman, Ebu’l-Hasen bin Siileyman bin Bisr, el-Viiciih ve’n-Neziir, thk. Ali Ozek,
IImi Nesriyat, Istanbul, 1993, (Viictih), ss. 96, 97; Damagani, s. 450-451.

308 A Al Gl L Bl 4y Ul 38 B oLl (e U758 3V Zuhruf 43/11.

07 05Dk ah e 41 15335 o Enbiya 21/21.
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soru tslubu seklinde gelmistir.’'® insanin Sliimiiniin Allah’in elinde oldugunu ve
kabirlere 6lii olarak giren insanlarin yine O’nun kudretiyle diriltileceginin beyan
edildigi bir baska ayette nesr kavrami dirilis anlaminda kullanmilmistir: *“ Sonra onu
oldiirdii ve kabre soktu. Sonra dilediginde onu diriltecek.”"’

S6z konusu kelime bir bagka ayette bu defa “niisir” seklinde, dirilisin ismi
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olarak ge¢mektedir.”* “Allah riizgarlart génderen ve bununla bulutlari harekete

gecirendir. Boylece bulutlarla (onlardan yagan yagmurlarla) arzi diriltiriz. Iste

#3135 Rur’an, miisriklerin giindelik hayatlarinda tamdiklari ve

niigur/dirilis de boyledir.
umursamaz duygularla gecistirdikleri olaylari ve sahneleri onlara karst “uyarici”
olarak kullanir. Ciinkii bu olaylar ve sahneler dikkatle izlendiklerinde olaganiistii ve
sasirtict olduklar1 goriiliir. Cevrelerinde her an bu olaganiistii olay oldugu halde,
miisrikler dirilmeyi akillarma sigdiramamuslardir.*' Bir diger ayette niisir olaymmn

¢

Allah’a ait oldugu vurgulanir: “...Diriltme ona aittir.” " Aym kavram, bir baska

ayette bu defa miisriklerin tanrilagtirdiklar1 putlarin acziyetini ortaya koymak iizere
kullamlmaktadir: “...Ne oliime ne hayata ve ne de diriltmeye maliktirler.” '
Allah’in, bu ayette “niisir” dan bahsetmesi, mabud olanin, itaat edenleri
miikafatlandirip, isyan edenleri cezalandirabilmesi anlamina yonelik olup “bdyle
olmayan, ilah olamaz” takdirindedir.’"” Kur’an, bir baska ayette miisriklere, gecmis

milletlerin  akibetlerini  hatirlatmak suretiyle onlar1 dirilisi/nlisGru  kabule

318 « 25319

cagirmistir: ...Buna ragmen yine de dirilisten/niisiirdan iimitsizdirler.

Kur’an’da nesr kelimesi, ismi mef’Gl kalibinda da kullanilmaktadir. Bu

kullaninmda  miisrikler, Oliimleri ile birlikte her seyin bittigini  ve

319 Kutub, Tefsir, V., 2373.

Sl el 1y & o8l BT 3 Abese 80/22.

312 Zeccac, 1V., 264; Hazin, I11., 508; Eba Hayyan, VI, 289; Ebu’s-Sutid, Muhammed el-imadi (6.
982/1574), irsaduw’l-Akli’s-Selim ilA MezAya’l-Kitabi’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata,
Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadis, Riyad, trs.,IV., 475; ibn Asﬁr Muhammed et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir
ve’t-Tenvir, Daru’t-Thnusiyye, Tunus, 1984, XXII., 268; Elmalili, VI., 3979.

313 ) Sl G g S () g Ll e Al ) UL Ul T8 ~UT0 J)f (o301 A5 Fanr 35/9.

314 Kutub, Tefsir, V., 2928.

315758 4 L Milk 67/15.

3101 555 Wy Sl Uy Wis () 8Ly U, ... Furkan 25/3.

317 Razd, Tefsir, XXIV., 48-49.

318 Taberd, X1., 19. ciiz, 23; Zeccac, IV., 69; ibn Ebi Hatim, V1., 2698; Begavi, VI., 85; Hazin, III.,
379; ibn Kesir, Tefsir, VI., 112; Sevkani, Muhammed bin Ali bin Muhammed (6. 1250/1834),
Fethw’l-Kadir el-Cimiu beyne’l-Fenni ve’r-Rivdye ve’d-Diriye min Ilmi’t-Tefsir, thk.
Abdurrahman Umayra, Daru’l-Vefa, yersiz, trs. , IV., 103; ibn Asir XIX., 31.

31915 5 A3 WIS Uy Furkdn 25/40. Ayrica bkz. A’raf 7/94; Hicr 15/74; Had 11/82.
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nesrolunmayacaklarin1 acikca ifade etmektedirler: “Bu bizim ilk oJliimiimiiz; biz
diriltilmeyiz.” *° Ayette sanki miisriklere: “Sizler, sonrasinda baska bir hayatin
gelecegi bir 6liimle oliip gideceksiniz” denilmis de, onlar da: “akabinde bir hayatin
geldigi olim ilk o6limdir, ikinci 6liim degildir” manasinda, ayette nakledilen
sOzlerini sdylemislerdir, yani, “pesisira bir hayatin daha olacagini sdylediginiz 6liim,
sadece ilk olimdir (yani nutfe halinde iken olan o6limdir)” demislerdir. **'
Miisriklerin agzindan, dirilisin “nesr” kavramiyla ifade edilmis olmasi, onlarin bu

kavrama yabanci olmadiklarin1 gostermektedir.

Diinyada gergeklesen ve dirilisin konu edinildigi bir bagka ayette nesr
kavrami, bir hayvanin bedeninin yeniden olusumunu ifade etmek iizere de
kullanilmistir: ~ “...Kemiklere bak, onlar1 nasil birlestirip, sonra onlara et
givdiriyoruz... 7322 Ashinda ayette gecen nesr fiilindeki “ra” harfini “ze” harfiyle
“nesz” seklinde okuyan kiraatler de mevcuttur.’” Taberd, fiilin okunusu ve anlami
tizerinde durmus; etraflica degerlendirmis ve kelimenin, hangi tarzda okunursa
okunsun anlam bakimindan manaya delaletinde bir problem olmadigin
belirtmistir.>** Razi de fiil ile ilgili anlam ve kiraat farkhiliklarini verdikten sonra

biitiin kiraatleri, yaptig1 agiklama ile ortak bir anlam etrafinda birlestirmis®* ve biitiin

20 iy (a3 Uy IS0 W5 ) (oo &) Duhén 44/35.

321 Zemahgseri, Kessaf, s. 1002.

22 AT L& 3 e Gk Ul ) S | Bakara 2/259.

323 Fiili, “ze” harfi ile okuyanlar Kife ekolii ve Ibn Amir’dir. “ra” ile okuyanlar ise ibn Abbas, Hasan,
Ibn Kesir, Nafi, Ebu Amr, Ebi Hayveh, Ebii Eban (Asim’dan rivayet ederek) dir. Diger taraftan
Ubey bin Kab ise “ze” ve “ra” harfi yerine fiili “ye” ile ne-si-ye seklinde okumustur. Nehai ise
fiilin “nlin” harfini fethali, “sin” ve “ze” harfini 6treli okumustur. Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya bin
Ziyad, Meani’l-Kur’an, Alemu’l-Kiitib, Beyrut, 1403/1983, 1., 173; Taberi, III., 3. ciiz, 64;
Maverdi, 1., 232-233; Zemahseri, Kessaf, s. 148; Ibn Atiyye, s. 237; Razi, Tefsir, VIL, 39; Ates,
Tefsir, 1., 541.

324 Teberi, ayetteki fiille ilgili olarak su agiklamay yapmistir: “Eger ayetteki “insar”

olayini bir kimse
“ihya” olarak kabul etmis olursa bu dogru bir anlamdir. Ciinkii ayette kemiklere bakma ile
emredilen husus, “ingar” olayma bakma durumudur. Bu durumun kendisine emredildigi kimsenin
inkar ettigi seyi agik bir sekilde gérmesi i¢indir. Kemiklerin ihyasi konusunda herhangi bir siiphe
s0z konusu degildir. Bununla kastedilen, kendisine bakilmas: istenilen cesede kemiklerin yerli
yerince yerlestirilmesidir. Burada, 6liim aninda kendisinden ayrilmis olan ruhun, o cesede tekrar
iadesi s0z konusu degildir. Bu duruma delalet eden kisim ise “sonra ona et giydiririz” kismidir.
Hig sliphe yok ki, ingar olan kemiklere ruh, onlara ancak etlerin giydirilmesinden sonra iiflenir. O
halde durum bundan ibaretse o zaman “ingdz”m manasi o kemiklerin cesetteki yerlerine
oturtulmasini ifade eder. Bu ise “insar”in manasidir. Oyleyse her iki okunus arasinda herhangi bir
mana ihtilafi s6z konusu degildir.” Taberd, IIL., 3. ciiz, 63-64.
Razi su degerlendirmede bulunmustur: “Allah’in, “keyfe nensuruhd” buyrugundan kastedilen,
Allah’in o kemiklere can vermesidir. Nitekim “Allah 6liiyli diriltti” manasinda “ensere Allahu
meyyite” denilir. Allah: “Sonra, diledigi zaman onu diriltilir” (Abese, 80/22) buyurmustur. Yine
“Bu ¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?” dedi. De ki: “Onlart ilk defa yaratan diriltecek”™
(Yasin, 36/78-79) ayetinde de, diriltmeyi kemiklerle ilgili olarak beyan etmistir. Bu kelime
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kiraatleri cem ederek kelimenin manasini sOyle izah etmistir: Allah, kemikleri tist
iste insa etmis, boylece onlar bir nizam i¢inde bir araya gelmis, sonra ete biiriinmiis;
damarlar, sinirler, etler ve deriler bu kemikler {izerinde yayilarak, bir terkip

olusturmustur.***

Diriligi ifade etmek iizere kullanilan nesr kavrami, tefsirlerde, genellikle
miiteradifi kabul edilen ba’s, ihya, insa, halk gibi kavramlarla anlamlandirmis ve

o . . . 327
bunun 6tesine gegmemistir.

Nesr kelimesi, ister bir biitlinlin parcalar halinde ister par¢alanmaksizin kendi
biinyesi icerisinde olsun, bir sekilde ¢evreye yayilmasi seklinde bir odak anlam
alanina sahiptir. Kur’an’da, hicbir sekilde ilk defa yaratilisi anlatmak igin
kullanilmamis olan nesrin meydana gelmesi i¢in mevcut bedensel yapinin

fonksiyonlarmi yitirip bedeninin 6lmesi ve daha sonra eski hali iizerine yeniden

“niingizuhd” seklinde de okunmustur. Ferra sdyle demistir: “Sanki o diiriiliip biikiildiikten sonra
yayilmaya baslanmistir.(Ferra, Tefsir, 1., 173) Bu boyledir, ¢iinkii hayat sayesinde, alis veristeki
canlilik baglar. Buna gore o kimse 6lii oldugu miiddetce, biikiiliip durulmus gibi olmus demektir.
Fakat diriltilince, adetd diiriilmesinden sonra yeniden yayilip acilmis gibi olur. Hamza ve Kisai,
iistten noktali za harfi ile, bu kelimeyi “nunsizuha” seklinde okumuslardir ki bunun manasi, “Biz
kemiklerin bir kismini, bir kismi distiine bitistiriyoruz” seklindedir. Birseyi “insaz”, onu kaldirma
manasindadir. Ornegin “onu kaldirdim, o da kalkt1” denilmektedir. Yerden ¢ikan ve yiikselen sey
icin de bu fiil kullanilir. Kelime, kadinin ge¢imsizligi manasinda, kadmin kocasmin rizasina
baskaldirmasi manasindadir. Bu kiraate gore ayetin manasi, “Biz onu yeryiiziinden nasil kaldirip,
her kemigi bedendeki yerlerine dondiiriiyor ve kemikleri iist iiste insa ediyoruz” demektir.
Nehai’den onun bu kelimeyi “nensizuha” seklinde okudugu da rivayet edilmistir ki, bu okunusa
gore dyetin manasi, Ahfes’in sdyledigi sekilde olur. Ahfes, onu yiikselttim, kaldirdim manasinda
denildigini sdylemistir. (Ahfes, Ebi’l-Hasen Said bin Mes’ade (6.210/825), Meani’l-Kur’an, thk.
Hiida Mahmud Kiraa’t, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1411/1990, 1., 198)” Razi, Tefsir, VII., 39.

326 Razi, Tefsir, VIL., 39.

327 Ebd Ubeyde, Mamer bin el-Miisenna, Mecazu’l-Kur’an, thk. M. Fuad Sezgin, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire, trs., II., 70, 286; Taberi, X., 17. ciiz, 19; X., 18. ciiz, 240; XII., 22. ciiz, 143; XIII,
25. ciiz, 165; Zeccac, 111., 388; IV., 69; 1V., 264, 427; V., 200, 285; Nahhas, Ebi Cafer Ahmed (6.
338/949), Meani’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabini, ThyAu Tiirasi’l-Islami,
Mekke, 1988/1408, V., 28; ibn Ebi Hatim, VI., 2662, 2698, VII., 3173; ibn Ebi Zemin, Ebi
Abdullah Muhammed bin Abdullah (6. 399/1008), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, thk. Ebi Abdullah
Hiiseyin bin Akkase, Muhammed bin Mustafa el-Kenz, el-Fartku’l-Hadiseti’t-Tabiyye, Kahire,
1423/2002, 111., 144, 261; 1V., 25, 205; Begavi, V., 314; V1, 85; VII., 233; VIIL., 178; Zemahseri,
Kessaf, s. 1180; ibn Atiyye, s. 1277, 1694, 1879; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Cemaleddin
Abdurrahman Ali bin Muhammed (6. 597/1200), Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Ziiheyr Savis,
Mektebetii’l-islami, Beyrut, 1404/1984, (Zadu’l-Mesir), V1., 98, 476, 477; ibn Kesir, Tefsir, V.,
337; VL, 112; VIIL., 179, 323; Ebu Hayyan, V1., 282; Hazin, I11., 374, 379; el-Beydavi, Nasreddin
Ebi’l-Hayr Abdullah bin Omer (8. 691/1291), Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli, Daru ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut, trs., V., 102; IV., 117;
Suylti, Durru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’siir, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki,
Merkezi Hicr li Buhfis ve’d-Dirasati’l-Arabi ve’l-Islami, Kahire, 1424/2003, (Durru’l-Mensir),
XI., 135; XII, 256; XIII., 278; el-Aldsi, Ebi’l-Fadl Sihabeddin Seyyid Mahmud (6. 1270/1853),
Rihuw’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve Seb’w’l-Mesani, thk. Mahmud Siikri, Thyau’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, trsz, XVIL., 22; Elmalili, V., 3345, 3569, 3979; V1., 4303; VII., 5231; VIIL.,
5583, 5584; ibn Astr XVII., 38; XVIIL., 322; XIX., 31.
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bedenlenmesi gerekir. Ozellikle kurumak suretiyle adeta &lii hale gelen bitkinin, daha
sonra yagmur, nem, sicaklik vs. gerekli sartlarin olusmasiyla, filizlenmek suretiyle
topragin yiizeyine ¢ikarak onceki hali iizerine govdesinin ve yapraklarinin hacimce
genislemesi yani bitkinin bedenlenmesi nesr kavramiyla ifade edilmektedir. Oyleyse
nesr olayinin, aslinda bedenlenmenin bir tekrar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlam
cercevesinden bakacak olursak, ayetlerde dile getirilen ve insan i¢in s6z konusu olan
nesr olaymi, “insanin, Oliip ¢liriimiis, toz toprak haline gelmis et, kemik vs. tiim
unsurlarinin, Allah’1n diledigi bir zamanda bir araya gelip birleserek tipki bir bitkinin
topraktan filizlenerek govdeli ve yaprakli olarak eski halini almak suretiyle
bedenlenlendigi gibi 6nceki sureti iizere meydana gelmesi” seklinde anlagilmasi daha
uygundur. Elbette bu anlam, bizim tecriibe alanimizdaki varliklarda goérdiigiimiiz
olaylardan yola ¢ikarak verdigimiz anlamdir. Yine de ahirette meydana gelecek olan
nesr olaymin mahiyeti tecriibe alanimiz diginda yer almaktadir. Allah, Kur’an’da
insanin dirilisini, pek ¢ok ayette kurumus bitkilerin yeniden bedenlenip hayat

. 328
bulmasini 6rnek vererek anlatmustir.

Bunun sebebi, insanin, dirilisle ilgili aklina
gelebilecek tiim tereddiitleri, ona miisahede ettirmek suretiyle kiyaslama yaparak yok
etmektir. Boyle bir metod muhataplar nazar dikkate alindiginda kullanilmak
durumundadir. Ciinkii Mekke nin materyalist putperestleri, ancak gozleri ile
gordiiklerine ve elleriyle dokunduklarma inanan kimselerdi. Onlara cevap
mahiyetinde Kur’an sunu soyler: Topraga diisen tohumun, 6zelliklerini kaybetmeden
tekrar dirilip yeserdigi gibi,>*’ topraga diisen insan da sifatlarim1 kaybetmeden

diriltilecektir.**°

Ayrica Hz. Peygamber de nesr kelimesini, uykudan uyandiginda sdyledigi
duasinda dirilis anlaminda niistir seklinde sadece bir hadisinde kullanmistir: “ Bize
oldiirdiikten sonra tekrar hayat veren Allah’a hamd olsun. Nistr/dirilis O’na

aittir.”>*!

% Fatir 35/9; Zuhruf 43/11.

329 Fatir 35/9.

330 Hiiseyin Yasar, Kur’an’da Anlanm Kapah Ayetler, Beyan Yayinlari, istanbul,, trs., s. 242.

331 ) sl 4l s Wolel Lo aey Ulal 3) 4 2eall J8 Lol 13 Buhard, Daavat 7, 16; Miislim, Zikir 58; Eba
Davud, Edeb 98; Ibn Mace, Dua 16; Ahmed bin Hanbel, IV., 294, 302; V., 154, 285, 397,399, 407.
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Istilah olarak nesr, mevtanin dirilmek suretiyle kabirden ¢ikmasi, 6liimden
sonra  diriltilmesi®** ve bedenin terkibinin bozularak her bir parcasinin tabiata

doénmesi seklinde tanimlanmugtir.***

C. Hayy/.~

1. Kokii

Kur’an’da, dirilisi anlatan kelimelerden olan “hayy”, illetli bir fiil olup
Arapca, Ibranca, Habesce, Aramca ve Siiryanca’da yasamak/canli olmak anlaminda
kullamilan miisterek bir lafizdir.>** Kelime, hem okunusta hem yazilista farklilik arz
etmekte olup, hayiye/=~ seklinde fekk/agik yazilip okundugu gibi, hayye/~
seklinde idgam ile de okunup yazilmakta ve c¢ogunlukla idgamli sekli
kullanilmaktadir.”®® Fiil fekk ile kullanilirsa ¢ogulu 'si~ ve idgam ile kullanilirsa

¢ogulu da | s> seklinde gelmektedir.**

Olmek eyleminin ziddina hayy, siilasi miicerred kalib1 disinda genellikle if*al
ve istif'al kalibinda kullamilmaktadir.**” Yagmur sebebiyle yeryiiziiniin baharla
birlikte canlanmast; **® bir toplulugun kilik kiyafetlerinin durumu iyilesmesi ve

yasamlarinin bereketli hale gelmesi; >’

arazinin verimli ve bitkilerinin ¢ok bol
olmas1;**" giinesin sicakliginin artmasi veya ikindi vakti ile aksam vakti arasinda,
rengini, safligin1 yitirmeden heniiz batmanus olma hali;**' hemen higbir yavrusu
6lmeyen deve;>** atesin, tuflemek suretiyle alev almasi; * yeryiiziiniin bitkilerle

nesvii nema bulmasi, hayy kelimesiyle anlatilmaktadir.>**

32 A A. Ayd, s. 48.

333 Filibeli Ahmed Hilmi, islam’n Esasi, sad. Halife Keskin, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1977, s. 42.

33 Hazim Ali Kemaleddin, ss. 155-156.

335 Cevherd, L, 2323; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 586; Ibn Manzir, XIIL, 1076; Zebidi, XXXVIL., 508;
Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 799.

336 Ezherd, V., 183;Cevheri, L., 2323; ibn Manzdr, XIIL., 1075.

37 Cevherd, 1., 2323, 2324; Sarakosti, L., 372.

338 Ferahidi, IIL., 318; Ezherd, V., 189; Sahib, IIL., 239; ibn Manzir, XIII., 1078; Zebidi, XXXVIL.,
529.

339 Ezherd, V., 189; Cevheri, 1., 2323; Sarakosti, 1., 373; ibn Manzir, XIII., 1077, 1078; Firuzabadi,
Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVII., 519, 520; Asim Efendi, III., 799.

340 Cevher, ., 2323; Sahib, 1L, 239; Ibn Faris, Miicmel, L., 258; ibn Manziir, XIIL., 1077; Firuzabadi,
Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVII., 510; Asim Efendi, III., 799.

3 Sarakosti, I., 373; Ibn Manzdr, XIIIL., 1077.

32 Cevheri, 1., 2323; Sahib, III., 238; ibn Faris, Miicmel, 1., 258; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 227;
Ibn Manzir, XIIL., 1077; Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVIL., 519; Asim Efendi, IIL.,
799.
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Kelime, istif’al babinda genellikle utanmak, c¢ekinmek ve sag birakmak
anlamlarinda kullanilmaktadir.**® Utanmak anlaminda istif’al babinda kullanilmasi,

siilasi kalibinda kullanilmasindan daha beligdir.**°

Bir kimsenin, savasta esir aldig1
kisiyi 6ldiirmeyip onun hayatini bagislamast; **” Bir kimseye, “Allah seni baki kilsin,
miilk sahibi yapsin ve yliziinii giildiirsiin” seklinde giizel temenni ve duada bulunma
yine bu kavramla ifade edilir.>*® Diger taraftan hayy kavram, “ala/.le” harfi ceriyle

birlikte isim fiil olarak “hadi, kos, gel” anlaminda ifade edilir.**

Hayy kelimesi, isim olarak da zikredilir. Tiirk¢e’de de kullandigimiz hayat,
6liimiin z1dd1 olup varligin canlihigini devam ettirme siiresini;*>" “hayy”, 6lii varligin
canlilik halini, insanlarin yerlestigi meskun mahalli,”*'kadinin fercini,”>* miibeyyen,
islek ve hareketli yolu,353 “hakikat” olan seyi,354aglk ve net bir sekilde konusan
kimseyi,”>* dinglik ve zindelik halini; **® “ihy4”, canlandirmay1 ve bir yeri yesermis
bir sekilde bulmay: ifade etmektedir.”’ Diger taraftan hayevén, canliligi olan ve

A%

hareket edeni; °® “haya”, utangachigi, mahcubiyeti, c¢ekingenligi > ve tevbe

33 Ezheri, V., 185; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 227; ibn Manzir, XIIL., 1076; Zebidi, XXXVII.,
523; Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 801.

3** bn Side, Muhkem, III., 398; ibn Manzir, XIII., 1078.

3 Ferahidi, II1., 318; Kasim bin Sellam, Musannaf, II., 740; Sahib, III., 237; ibn Dureyd, Cemhere,
L., 65; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 586; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 227; Asim Efendi, III., 800.

34" Asim Efendi, III., 800.

7 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 227; Asim Efendi, III., 800.

3% Ferahidi, I1L., 318; Ezherd, V., 188, 189; ibn Sikkit, s. 433; Cevheri, 1., 2325; Sahib, IIL., 239; ibn
Side, Muhkem, III., 399; Ebubekir R4z, Muhtir, s. 587; Ibn Manzdr, XIII., 1078, 1079;
Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVII., 516; Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 800.

3% Ezheri, V., 183; Cevheri, 1., 2325; Sahib, III., 240; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 587; ibn Manzir,
XII1., 1082; Zebidi, XXXVII., 523; Bostani, 1., 488; Asim Efendi, I1I., 801.

330 Cevheri, L., 2323; ibn Side, Muhkem, I1I., 395; Muhassas, 2. sifir, 64; Ebubekir Razi, Muhtar, s.
586; Ibn Manzir, XIII., 1075.

331 Ferahidi, I11., 318; ibn Dureyd, Cemhere, 1., 65; Ezherd, V., 184; Cevheri, 1., 2323; Séhib, III., 239;
Ibn Side, Muhkem, I11., 395-398; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 227; Ebubekir Razi, Muhtar, s.
586; Ibn Manzir, XIII., 1076-1078; Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVIIL., 508-511;
Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 800.

332 Ezheri, V., 184; Firuzabadi, KAmus, IV, 316; Bostani, L., 488; Asim Efendi, IIL., 799.

33 {bn Side, Muhkem, III., 395; ibn Manzir, XIIL., 1077; Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi,
XXXVII., 510; Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 799.

3% Ezheri, V., 184; Sahib, II1., 240; ibn Manzir, XIIL, 1083; Zebidi, XXXVII., 525; Bostani, 1., 488;
Asim Efendi, III., 800.

3% Ezherd, V., 184; ibn Manzir, XIII., 1076.

356 Asim Efendi, I11., 799.

337 Asim Efendi, I11., 799.

38 Ezherd, V., 186; Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifat, thk. Gustavus Flugel, Mektebetii Liibnan, Beyrut,
1985, (Ta’rifat), s. 100; ibn Manzdr, XIII., 1077; Asim Efendi, III., 800. Hem tekil hem cogul
olarak kullanilan “hayevan” kelimesinin sifat oldugu da séylenmistir. Ferahidi, II1., 317; Ezherd,
V., 187; Zebidi, XXXVII., 506. Kelime, ruhu olan her sey olarak da tanimlandig1 gibi “duyulara
sahip olma” ve “ebedi olan sey” olmak iizere iki anlama geldigi de sdylenmistir. Ferahidi, III., 317;
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etmeyi, > devenin, deve kusunun, koyun, inek ve geyik cinsinin fercini ve
5 5 9 9

rahmini,*®" yagmuru, yagmurun ¢oklugunu® ve bereketi;*® «

364 «

muhayat”, ¢ocugun,

tahiyye”,*® miilkii, bekay1 ve

kendisi sayesinde canliligin1 devam ettirdigi gidayzi;
selami;**® “hayye”, yilan tiirii siiriingen canlilar®®’ ifade etmek tizere kullanilir.

68 369

Kelime, cahiliye siirinde yilan, *®® yasamak ve hayat anlamlarinda

kullanilmustir.

Liigat miiellifleri, dirilis anlaminda hayy kelimesiyle ilgili ne bir aciklama

yapmuslar ne de bir ayet zikretmistir. Sadece ibn Side, “Muhkem”inde Mii’min

Ezheri, V., 186; Sahib, III., 238; isfehani, s. 155; Ibn Manzir, XIII., 1077. Cennette, icildiginde

canlilik veren bir suya da “hayevan” denilmistir. Ferahidi, I1I., 317; Ezheri, V., 186.

Ferra, el-Maksir ve’l-Memdid, thk. Muhammed Hayr el-Bukat, Daru’l-Kuteybe, yersiz,

1403/1983, Maksir), s. 40; Ezheri, V., 187; Cevheri, 1., 2324; Ibn Faris, Miicmel, 1., 258; ibn Side,

Muhassas, 13. sifir, 106; Ebubekir Razi, Muhtar, ss. 586, 587; Ibn Manzur, XIII., 1079; Ciircani,

Ta’rifat, s. 100; Firuzabadi, Kamus, IV, 316; Zebidi, XXXVIIL., 511, 512; Asim Efendi, III., 800.

360 Kasim bin Sellam, Musannaf, 1., 740; ibn Side, Muhkem, I11., 399; Muhassas, 13. sifir, 107; ibn
Manzir, XIII., 1079; Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVII., 511, 512; Bostani, 1., 488;
Asim Efendi, III., 800.

361 Kasim bin Sellam, Musannaf, 11., 740; Ferra, Maksiir, 40; Cevheri, L., 2324; Ibn Side, Muhkem,
I11., 399-400; Muhassas, 13. sifir, 107; Ibn Manzar, XIII., 1080; Firuzabadi, Kamus, IV., 316;
Zebidi, XXXVIIL., 511, 512; Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 800.

362 bn Faris, Miicmel, 1., 258; Ibn Sikkit, s. 12; Asim Efendi, II1., 800.

363 Ferahidi, III., 318; Ferra, Maksiir, s. 40; Ezheri, V., 189; Cevheri, 1., 2324; Sa’lebi, Fikhu’l-
Luga, s. 154; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 227; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 587; Ibn Manzir,
XIII., 1077; Firuzabadi, Kdmus, IV., 316; Bostani, 1., 488; Asim Efendi, III., 800.

364 Ferahidi, I11., 318; Ezheri, V., 189; Sahib, IIL., 237; ibn Side, Muhkem, III., 398; Muhassas, 2.
sifir, 64; Tbn Manzir, XIII., 1078; Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVIL., 510; Bostani, I.,
490; Asim Efendi, III., 800.

385 Ezherd, V., 188; ibn Manzir, XIIL., 1078; Firuzabadi, Kamus, IV., 316; Zebidi, XXXVIIL., 515;
Bostani, 1., 490; Asim Efendi, III., 800. Cahiliye donemi Araplari, sultanlar1 veya yiiksek
mevkideki yoneticileri selamlamalarin1 “tahiyye/4=il” kelimesi ile ifade ederler ve iglerinden
birisi ydnetime gegtiginde ise 4ill Ju oM /falanca kisi miilkii eline aldi derlerdi. (Ezherd, V., 188;
Bostani, 1., 490) Miilk ve yonetimin 4=l olarak isimlendirilmesi, bunlari elinde bulunduran sahsin,
Olimiinden sonra da yaptigi faaliyetler veya isim olarak insanlarin zihinlerinde hep canli
kalmasidir.

366 Ferahidi, I1L., 318; ibn Sikkit, s. 433; Sa’leb, II., 569; Cevheri, L., 2325; Sahib, IIL., 239; ibn Side,
Muhkem, IIL., 398, 399; Ebubekir Razi, Muhtar, 587; Ibn Manzir, XIIL., 1078; Firuzabadi,
Kamus, IV., 316; Bostani, 1., 490; Asim Efendi, III., 800.

387 Ezherd, V., 186; Sahib, II1., 238; ibn Side, Muhkem, III., 400; ibn Manzir, XIII., 1081; Firuzabadj,
Kamus, IV, 316; Zebidi, XXXVII., 517; Bostani, 1., 490; Asim Efendi, III., 800.

0 ALE cul LAl Gy Bl ot 3o alllaall uis / “Sen, el-Cidde 'l-Gurrd yi/yabanct bir kavim
yurtlarimin akarindan nefyettin;  senin, katili oldugun bir yilandan/diismandan baska bir sey
kalmadi.” Hatie,s. 111.

369 Jolla i gaamy slis el i o) 5 Sl WY a3 M8/ “Eger sen yasarsan hayatim sikict olmaz, sdyet
sen dliirsen senin dliimiinden sonra hayatta bir uzunluk olmaz. "Hatie, s. 118.
sba¥l A i, Cledl Gad Y e e gl Y QB / “iste burada yasamdan ayrilik ve 6liim
korkusunun kendisini engellemedigi kimse iizerine ah vah/pismanlik yoktur.”Antara, s. 9.

Lua¥,  Gpame il WaM eant WM/ “Onlart korumasaydik, onlardan bizlere highbir sey
kalmayacak ve yasamayacaktik.” Amr bin Kiilsiim, s. 87.
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Suresinin 11. ayetindeki hayy kelimesini, ba’s kavramiyla aciklamis ve manasinin da

“el-ba’su bade’l-mevt” oldugunu belirtmistir.>”

Bu bilgiler ¢ergcevesinde hayy kelimesi, “can”lilik ve ‘“hareket”lilik olmak
tizere birbirleriyle yakindan iliskili iki odak anlam alani olusturmaktadir. Bu iki odak
anlam alani, aslinda birbirinin tamamlayicilaridir; zira canliligin oldugu yerde
hareket, hareketin oldugu yerde canlilik s6z konusudur. Organik bir varligin canl
olup olmadigina, onun organlarindaki/i¢-dis hareketlere bakarak karar veririz. Eger
hareket varsa “canli/yasiyor/diri” deriz. Tiirkge’mizde de yasayan varliklar igin
“canli”lar ifadesini kullaniriz. Nitekim Arapga’da da canlilart inceleyen Biyoloji
ilmine, “Ilmu’l-Ihya/sbay) ale”) bu ilimle ugrasan biyologa da “ihyai/ssbal”

denilmektedir.’”!

Kimi zaman gazete sayfalarinda 6liim haberlerini verirken “cansiz
bedeni yerde yatiyordu” gibi ifadelere rastlariz. Iste hayy kavraminin odak anlamu,
Tiirkge’de kullanilan “cansiz beden” ifadesinin zidd1 olan “canli beden” ifadesindeki
“canl1” kelimesidir. Canli olmak, bedenin yasamsal faaliyetlerinin olmasi demektir.
Bu yiizden insanin 0mriinii, hayy kelimesinden tiireyen ‘“hayat/diri olma hali” ile

ifade ederiz. Ciinkii kisinin Omrii/hayati, bedeninin ‘“canli” olarak kaldigi ve

yasamsal faaliyetlerini devam ettirdigi stiredir.

Odak anlami c¢ercevesinde, hayy kavraminin bazi kullanimlarina bir goz
atalim. Bahar gelmesinin, “az !l bs” seklinde sdylenmesi, baharin gelmesiyle adeta
Olii olan topraktaki bitkilerin bedenlerinin “can”landigi; kavmin yasam
standartlarmin  yiikselmesinin, “»s& UWal seklinde soylenmesi, yasam standartlari
tiimiiyle yagmura bagl ¢ol kabilelerinin, yagmurun yagmasina bagl olarak otlarin
bollagsmasiyla hayvanlarinin daha semiz, daha fazla siit verir hale gelmesi sonucunda
ekonomik olarak “can”lanmus oldugu; atesin harlamasmin, “,4 <wal” seklinde
sOylenmesi, sonmek iizere olan atesin, tiflemek sureti ile alevlenmis yani
“can”lanmis oldugu ifade edilmis olur. Diger taraftan yavrulari hi¢ 6lmemis olan
devenin 4Ll cia | seklinde sdylenmesi, o devenin, dogurdugu higbir yavrusunun

6lmedigi icin o yavrular sayesinde soyu daha da genis bir ¢cevreye yayilmis ve bu

*" bn Side, Muhkem, L., 397. .
' Serdar Mutgali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyi’l-Hadis (Arapga-Tiirk¢e Sozliik), Dagarcik, istanbul,
1995, s. 208.
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sayede adeta soyu “can”li kalmistir. Kelimenin diger kullanimlar1 da “canli” olmak

seklindeki odak anlamiyla iliskilidir.
2. Kur’an’da Dirilis Anlaminda Kullanim

Kur’an’da tiirevleri ile birlikte yiiz doksan iki defa gecen hayy kavrami, genis
bir kullanim alanina sahiptir.*’ Insanin yaratilis safhasinda kullamildig gibi 6ldiikten
sonraki dirilisi sathasinda da kullanilmistir. Kelime, insan i¢in kullanildig1 gibi insan
disindaki canli ve cansiz varliklar icin de kullanilmistir. Hakiki anlaminda

kullanildig1 gibi mecazi anlamiyla da kullanilmistir.

Ayetlerde hayy kelimesi fiil olarak if’4l babinda, “canlandirmak” anlaminda,
Allah’a nispet edilerek kullanilmistir. Fiilin hakiki anlaminda Allah’a nispeti,
diinyada biyolojik yapiya sahip tiim varliklarin ve ilahi adaletin tecelli edecegi
ahrette Oliilerin canlandirilmasi yoniiyle; mecaz anlaminda, kiifiirden dolay1 kalbi
6lmiis kimselerin hidayete erdirilmesi yoniiyledir.’” Diinyada, Allah’in bir mucizesi
olarak Slmiis bir kimseyi canlandirmak, sadece bir ayette insana yani Hz. Isa’ya

atfedilmistir. ™

Mucizeler, Allah’in izniyle meydana geldiginden, onun faili
hakikatte Allah’tan baskasi degildir. Failiyetin Hz. Isa’ya atfedilmesi mecazendir. Bu
ayet de dahil olmak iizere “canlandirma” isi sadece Allah’a aittir. Nitekim Allah’in
hayy sifati buna isaret etmektedir. ” Bunun disinda iki ayette de insanlari

oldiirmemek, onlar1 yasatmak anlaminda, faili insan olacak sekilde kullanilmugtir.*”®

Kur’an’da dirilisi anlamiyla hayy, bitkilerin ve insanlarin yeryiiziinde ortaya
¢ikisini orneklerle anlatmak suretiyle inkarcilara bu olaymn mutlak surette meydana
gelecegini  gostermek ilizere kullamlmistir. Bu baglamda hayy, bitkilerin
canlanmasini, insanlarin diinyaya gelis sathasinda canlanmasin1i  ve ahirette

diriltilmelerini ifade etmek tizere kullanilir.

2 Hayy kavrammm Kur’an’da, yaratilmadan oOnceki hayat ve ruhun iifiiriilmesi, miimin,

Beka/ebediyet, yerlerin bitkilerle canlanmasi, kiyametten 6nce, diinyada ibret olmasi i¢in dirilme
ve liimiin olmadig1 kiyamet giiniindeki dirilme anlamlarinda kullanildigi ifade edilmistir. Mukatil,
Viicih, ss. 107, 108; Damagant, ss. 186-188.

* En’am 6/122; Fatir 35/22; Yasin 36/12, 70.

7% Al-i Imran 3/49.

37 Bakara 2/255.

¥7° Bakara 2/258; Maide 5/32.

3

3

=x09
SN

70



a. Yeryiiziiniin/arzin canlanmasi anlaminda: Kur’an’in hayy kavramiyla
dirilisini haber verdigi unsurlardan biri de “arz”dir. Ayetlerde arza mahsus olmak
tizere on iki defa gecen kavram, bitkiler kastedilerek kullanilmistir: “Allah, gokten su

377 feerik olarak birbirlerinin

indirdi ve bu su ile arzi, olii haldeyken canlandird...
benzeri olan Aayetlerde genellikle arzin, o6limiinden sonra gokten inen su ile
canlanmasi sdz konusu edilmistir. *’® Bitkilerin degil de arzin canlanmasi, hig
kuskusuz mecazi bir anlatim olup®” bununla kastedilen, yerden ¢ikan bitkiler**® yani
ekinler, agaglar, ¢igekler, otlar ve meyve vermezken meyve verenler haline gelmis
olan agaglarin, faydali degilken faydali hale gelmis olan bitkilerin durumudur.®®'

\’9

Ayetlerdeki “olii belde/ 4ix 33 veya “arzin, 6liimiinden sonra/Lse 3 (a0 gibi
ifadeler ise bitkileri kurumus veya bitkilerden yoksun kalmis araziyi anlatmak icin
kullanilmustir. > Allah, 6lii haldeki arzi yagmurla canlandirdigi igin yagmura da

“arzin ruhu” denilmistir.”®

b. Insamin yaratihs safhasi ve diinyadaki canlihgn anlaminda: Hayy
kavrami, ayetlerde on sekiz defa mutlak manada insanlarin bu diinyaya gelirken
kazandiklar1 canliligr ifade etmek igin kullamlmustir.*® Kur’an, sadece iki ayette bu
kavramla insanin, diinyaya gelirken kazandigi canliligt anlatmak {izere kullanir:
“Sizler oliilerken sizleri dirilttigi halde onu nasil olur da inkar edersiniz sonra sizi
11385

oldiirecek sonra sizi yine diriltecek ve daha sonra da O’na dondiiriiliirsiiniiz.

Burada “kiintiim emvaten” s0zii, insanlarin babalarinin sulblerindeki nutfe halini; “fe

7L s 3 (=l 4 LAl Sl L) (e U3 4105 Nahl 16/65.

378 Bakara 2/164; Nahl 16/65; Furkan 25/49; Ankeblt 29/63; Riim 30/19, 24, 50; Fatir 35/9; Yasin
36/33; Fussilet 41/39; Kaf 50/11; Hadid 57/17.

7 bn Atiyye, s. 1103, 1474; 1481; Razi, Tefsir, IV., 220; ibn Astr IL., 84; XIV., 198

30 Zeccac, IV., 181, 190; Begavi, V., 27; Zemahseri, Kessaf, s. 826; ibn Atiyye, s. 1474; Kurtubi,
Tefsir, XI1., 349; ibn Asar XIV., 198; XIX., 48.

31 Maturidi, VL, 526; Razi, Tefsir, IV., 219; XX., 65; XXVIIL, 159.

%2 Ebi Ubeyde, 11., 76; Begavi, 1., 178; Kurtubi, Tefsir, XV., 446; ibn Astir XIX., 48.

3% Kurtubi, Tefsir, XV., 446; X VL., 448.

3% Bakara 2/28; Al-i Imran 3/27,156; En’am 6/95; A’raf 7/158; Tevbe 9/116; Yanus 10/31,56; Hicr
15/23; Hacc 22/66; Mii’mintin 23/80; Rm 30/19,50; Fussilet 41/39; Duhan 44/8; Casiye 45/26;
Kaf 50/43; Hadid 57/2.

I sl adl) &8 W& 28 AR o8 &Ll Ll G ally (5585 LK Bakara 2/28. ayrica bkz. Césiye 45/26.
Alimler, “6lii” isminin cansizlara hakiki manasiyla veya mecazi olarak verilip verilemeyecegi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Cogunluk, bunlarin mecazi oldugunu, ¢iinkii biitiin cansizlarin dliiye
benzetildigini, halbuki bu ikisinden birinin, digeri ile hi¢bir alakasinin olmadigini, zira “6li”niin,
kendisine 6liim gelen sey demek oldugunu, binaenaleyh, 6liimiin, &rfen, diri olmast miimkiin olan
bir seyin sifatt olmasi gerektigini, bu sebeple de etten bedeni olan ve hayati 6zellik tasiyan
varliklar i¢in olabilecegini sdylemislerdir...ayette cansiz varliklar hakkinda, 6lii olmadiklar1 halde
“¢liiler” denilmistir. Dolayistyla “meyyit” ve mevat isimlerinden her biri, “kiintiim emvaten/ 2%
Ul seklinde digeri yerinde tesbihe benzer sekilde kullamlmustir. Razi, Tefsir, II., 165.
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ehyakiim” ifadesi de annelerinin rahimlerinde canli olma vasfin1 elde etmelerini

anlatmaktadir.**

Yukarida degindigimiz iki ayet disindaki diger ayetlerde hayy kelimesi,
Allah’n yaratmadaki kudretini tanitmak tizere iki sekilde kullanilmaktadir.

(1) Diriltir ve éldiiriir/yuhyi ve yumit: “...(Allah) diriltir ve ldiiriir...”"
“Yuhyi/ 2 7, “yumit/<us” fiiliyle beraber kullanildiginda, Allah’in, organizmalara,
diinyaya gelis safhasinda canlilik 6zelligini verdigini ve bu canlilik 6zelligini daha

sonra tekrar geri alacagini vurgulamaktadir.

(2) Oliiden canli, canhidan da élilyii ¢ikarir/yuhricu’l hayye mine’l
meyyiti, yuhricu’l meyyite mine’l hayy: Kur’an’da bu ifade bir kalip seklinde

1,388 . .
Bu ifadenin

gecmektedir: “...Oliiden canli, canhdan 6lii meydana getirirsin...
birinci kismi/yuhricu’l hayye mine’l meyyiti, Allah’in, 6li olarak niteledigi
tohumun/yumurta, nutfe, bitki tohumu vs. ilk olusumundan itibaren canlanmasini

3% «“meyyit” kelimesi, heniiz varlik asamasina gelmemis potansiyel

anlatmakta olup
organizmayi/tohumu ifade etmektedir. Nitekim yumurta, civciv ¢ikmadan once,
kuvve halindeki bir organizmay1 biinyesinde tasir ama o organizma, kuvve oldugu
icin Oliidiir. Gerekli sartlar saglandiginda, civciv olma potansiyeli, yaumurta igerisinde
civcive donlismeye basladigi andan itibaren canli olmustur. Artik olusum siirecinden
itibaren civciv, ister yumurta iginde olsun ister yumurta disinda olsun hayy/canh
olmustur. Aymi sekilde insan nutfesi de milyonlarca potansiyel bebek demektir.

Onlar ana rahmine diistiikleri vakit, i¢lerinden bir tanesi anne yumurtasina ulasir ve o

yumurtada cenin olmaya baslar. Bu andan itibaren o artik hayydir/canhdir.**® Bu

6 Maturidi, 1., 409; en-Nesefi, Ebu’l-Berakat, Abdullah bin Ahmed Mahmud (5. 710/1310),
Medéariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi, Muhyiddin Dibmest{, Daru’l-
Kelimu’t-Tayyib, Beyrut, 1998/1419, (Medarik), 1., 76.

¥ s L Tevbe 9/116. Su ayetlerde de ayni kullanim s6z konusudur: Al-i imrén 3/156;
A’raf 7/158; Yianus 10/56; Hicr 15/23; Hacc 22/66; Mii’mintn 23/80; Rim 30/50; Fussilet 41/39;
Duhén 44/8; Kaf 50/43; Hadid 57/2.

A Ge Ch z A A (e (AN Z A8 Al-i Imran 3/27. Su éyetlerde de benzeri kullanim
mevcuttur: En’am 6/95; Yanus 10/31; Rim 30/19.

3% Zeccac, 1., 195; Zemahseri, Kessaf, s. 338; [bn Atiyye, s. 647; Beydavi, 1., 173; Mahali-Suydti, s.
53; Sevkani, 1., 549.

% Eba Cafer, Ahmed bin Abdussamed (5. 582/1186), Nefesii’s-Sabah fi Garibi’l-Kur’an
Nasihuhu ve Mensiihuhu, thk. Muhammed zzeddin el-Mi’yar, Memleketii’l-Garbiyye, yersiz,
1414/1994, 1., 173; ibn Kuteybe, insanin babada nutfe halinde var olusunu “meyte/Ais”, nutfenin
anne rahminde olmasi durumunu da “hayye/A=” oldugunu belirterek ana rahmine diisen
nutfenin/meyyitenin burada canli/hayye haline geldigini ifade etmistir. ibn Kuteybe, ebi
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ylizden, organizma, “hayy” 6zelligini, anne rahminden ¢ikip diinyaya geldigi anda
kazanmamakta,*! aksine nutfe, anne rahminde annenin yumurtasina yerlesip nutfe
ozelligini kaybettiginde bu &zellige sahip olmaktadir.* Dolayisiyla dinimizdeki
kiirtaj yasaginin sebebi hikmeti, anne rahmindeki “canlinin” yasam hakkin1 korumak

olsa gerektir.

Ayetin ikinci kisminda/ yuhricu’l meyyite mine’l hayy gecen “hayy” kelimesi,
organizmanin diinyadaki canliligina isaret ederken, “meyyit” kelimesi de onun
diinyada soyunu devam ettirecek potansiyel varligina/nutfesine isaret etmektedir.’”
Insan icin diisiinecek olursak Ayetin birinci kismi, insanin nutfeden c¢iktigini
gosterirken; ikinci kismi da nutfenin insandan ¢ikigini anlatmaktadir. Ayni sekilde
birinci kullanimda kusun yumurtadan, bitkinin tohumdan ¢ikisi, ikinci kullanimda
birincisinin tam tersi yani yumurtanin kustan, tohumun bitkiden meydana gelisi

anlatilmistir.”*

Dirilisi ifade etmek {izere hayy kavrami, Olen insanlarin diinyada

diriltilmesini ve ahirette diriltilmesini anlatmak tizere iki sekilde kullanilmustir.

a. Diinyada, 6lii kimsenin diriltilmesi anlaminda: Hayy kelimesi, bu
anlamda sadece iki ayette ge¢cmektedir. Bu ayetlerin birincisinde fiil, bir insana
nispet edilmisken ikincisinde Allah’a nispet edilmistir. Kelimenin insana nispet
edildigi ayette Hz. Isa’min mucizelerinden birisinin de 6liiyii canlandirmak oldugu
bildirilmistir: “...Sizlere ¢amurdan bir kus sureti yaparim sonra ona iiflerim o da
Allah’in izniyle hemencecik kus oluverir. Abrasli ve anadan dogma gézii a’ma
olanlart iyilestirir ve Allah’in izni ile oliiyii diriltirim...” > Bu konuda gelen

rivayetlerdeki sahislar ve sayilart farkliik arz etmekle birlikte, s6z konusu

Muhammed Abdullah bin Miislim (6. 276/889), Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, thk. Ahmed Sakr,

Daru’1-Butras, Kahire, 1393/1983, (Miiskil), s. 45.

Mekki bin Ebi Talib, insanin yaratilig sathast i¢in kullanilan 6liim halini, anne rahminde gecirdigi

zaman olarak tefsir etmis; insanim ! sifatin1 da ancak anne rahminden ¢ikip diinyaya geldigi

anda kazandigini ifade etmistir. Mekki bin Ebi Téalib, Ebi Muhammed (6. 437/1045), Tefsiru’l-

Miiskil min Karibi’l-Kur’an, thk. Ali Hiiseyin Bevvab, Mektebetii’l-Maarif, Riyad, 1407/1985,

(Miiskil), ss. 25, 26.

*2 Eba Cafer, 1., 173; Hazin, L., 34.

3% Ferra, ., 25; Zeccéc, IV., 181; Mekki bin Ebi Talib, Miiskil, s. 25; Hazin, 1., 34.

3% Zeccac, L., 195; Begavi, II., 24; Zemahseri, Kessaf, 167; ibn Atiyye, s. 288; Hazin, L., 251;
Beydavi, II., 12; ibn Kesir, Tefsir, I1., 29; Mahalli-Suyti, s. 53; Ebu’s-Sutd, IV., 356; Sevkani, 1.,
549; Alasi, II1., 118.
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rivayetlerin ortak yonii, Hz. Isa’nin 6lilyii veya oliileri Allah’in bir mucizesi olarak
canlandirdigidir.® Fakat hayy kavrami, insana nispet edilmesine ragmen, sonugta
“Allah’m izni ile” ifadesi, 6liileri canlandirmanin, goriiniirde Hz. Isa’ya ait bir eylem
olsa bile failin hakikatte Allah oldugunu gdstermektedir. Zira Hz. Isa, her ne zaman
Sliiyii canlandirma mucizesini gdstermek isterse iki rekat namaz kilmus,””’ Allah’a
dua etmis ve O’ndan yardim istemis; Allah da onun bu duasini kabul ederek®”® onun

eliyle oliiyii diriltmistir.

Bu diinyada meydana gelen ve hayy kelimesiyle ifade edilen bir baska
canlandirma olay1 daha meydana gelmistir ve bu defa fiil Allah’a nispet edilmistir:
“Sayilart binleri buldugu halde 6liim korkusuyla evlerinden ¢ikanlarin durumunu hig
diistindiin mii? Bunun tizerine Allah onlara: * oliinitiz” dedi. Sonra da onlari
diriltti.””

b. Ahirette dirilis anlaminda: Insanin dirilisini ifade etmek iizere kullanilan
hayy, bu anlamiyla Kur’an’da on bes defa ge¢mektedir.**® Kavram, bazi ayetlerde
insanin ilk yaratihs1 ile birlikte, **' bazi ayetlerde, Allah’m, oliyii diriltme
hususundaki kudretini anlatmak tizere mutlak olarak, 42 bazilarinda ise insanmn
dirilisini mukayyed olarak dile getirilmektedir.*”® Kimi ayetlerde de isim olarak
kullanilmustir:*™* “Sizi, Gliilerken dirilten Allah’i(n diriltmedeki kudretini) nasil olur

» 405

da inkar edersiniz. Sonra sizleri oldiirecek sonra yine diriltecek... Hayy

3% Begavi, 1., 40; ibn Atiyye, ss. 304, 305; Hazin, 1., 262; ibn Kesir, Tefsir, II., 45; Suyiti, Durru’l-
Mensiir, I11., 581, 582, 583, 584.

397 Suyiti, Durru’l-Mensiir, I11., 580, 581.

398 Tabend, 111, 3. ciiz, 379; Hazin, 1., 262; Suyti, Durru’l-Mensiir, III., 581.

399 AALAT A3k AT 21 O cgd) DA Lall GhTs aa s e 15504 0l I 5 A0l Bakara 2/243. Ayette
mevzu bahis edilen dirilme olay1 konusunda miifessirler farkli goriisler belirtmislerdir. Cogu
miifessir, olay1 zahir yoniiyle degerlendirip 6lim ve sonrasinda dirilme olayinin gercekte meydana
geldigini ifade ederken, ¢agimiza yakin olan bazi miifessirler, olay1, sosyolojik boyutta ele alarak
toplumun, sahip olmasi gereken degerler bakimindan yiikselisine isaretle mecaz oldugu
kanisindadirlar. Taberd, II., 2. ciiz, 799, 800; Zeccac, 1., 323; Begavi, 1., 292, 293; Zemahserdi,
Kessaf, s. 141; ibn Atiyye, s. 220; Beydavi, 1., 149; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1., 288, 289;
Hazin, 1., 187; el-Kelbi, Ebi’l-Kasim Muhammed bin Ahmed (6. 741/1340), et-Teshil li Ulimi’t-
Tenzil, thk. Muhammed Salim Hagim, Déru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415/1995, (Teshil), L.,
118; Ibn Kesir, Tefsir, 1., 661; Mahalli-Suyiti, s. 40; Abduh, Menar, II., 455; Meragi, II., 208;
Mevdadi, 1., 206; Esed, 1., 232. dipnot, 73.

400 Bakara 2/28, 260; Meryem 19/15,33,66; Hacc 22/6,66; Suara 26/81; Rim 30/40; Yasin 36/78,79;
Mii’min 40/11; Fussilet 41/39; Ahkaf 46/33; Kiyamet 75/40.

“' Bakara 2/28; Hacc 22/66; Mii’min 40/11.

2 Hacc 22/6; Ahkaf 46/33; Kiyamet 75/40.

493 Suard 26/81; Rim 30/40; Yasin 36/78,79.

4% Meryem 19/15, 33, 66. Fussilet 41/39 da ise ismi fail olarak kullanilmistur.

05 28 S 28 A& Ul K 4l (55 (S Bakara 2/28.
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kavramimin iki defa gectigi ayetteki birinci kullanimla Allah’in, insana, diinyaya
gelis sathasinda bahsettigi canlilik kast edilmisken, ikincisi ile Allah’in, insani,
Slimiinden sonra diriltecegi ifade edilmistir.*® Aym igerige sahip olduklar igin
Hacc Suresinin 22. ve Gafir/Mii’'min Suresinin 11. Ayeti icin de ayni seyleri
soylemek miimkiindiir. Ayetlerde hem insanin yaratilisinin hem de dirilisinin birlikte
zikredilmesi, insanin dncesinin ve sonrasinin Allah’in elinde oldugu, onun varliginin
tek sahibinin Allah oldugu ve diinyaya gelirken ilk canlandirma kudretine sahip olan
Allah’in, onu, O0liimiiniin sonrasinda diriltmeye de muktedir oldugunu gostermek
icindir. Bir bagka ayette hayy kelimesiyle anlatilan diriltme eylemi yine Allah’a
nispet edilmistir: “Iste biitiin bunlar Allah’in Hak olmasindan dolayidir. Muhakkak
O, ¢lileri diriltir; O, her seye kadirdir.”*"” Ayette gegen “Glityii diriltir” ifadesi,
mutlak manada kullanilmis olmasina ragmen ayeti, siyaki ve sibakiyla birlikte
degerlendirdigimizde bu ifadesinin, ahirette meydana gelecek dirilisi anlattigini
gorliriiz. Zira ayetin sibaki, dirilisi imkansiz gorenlerin, insanin ilk sathadaki
olusumundan itibaren 6liimiine kadar olan siirece ve yagmurun, 6lii topraga nasil can
verdigine ibretle bakmalari istenmektedir. Ayetin siyakinda ise kiydmet saatinin

muhakkak gelecegi ve Allah’in, kabirlerdekileri diriltecegi bildirilmektedir.**®

Allah’in o6liileri diriltmedeki kudretini reddeden miisrikler, ¢iirimeye yiiz
tutmus kemiklerin diriltilmesinin imkansiz oldugunu sdylerken hayy kavramini
kullanmistir:  “...S6yle dedi: “bu kemikleri, toz toprak olduktan sonra kim
diriltecek?” De ki: “onu ilk defa meydana getiren diriltecek. O, her yaratmay:
hakkiyla  bilmektedir.” ** Birinci Aayette, hayy kelimesiyle anlatilan dirilisi
kabullenmeyen birinin, bdyle bir seyin olamayacagini ifade etmek iizere ¢iirlimiis
olan kemikleri 6rnek vermesine karsin ikinci ayet, ayn1 kavrami kullanmak suretiyle

o kemikleri evvel emirde var edenin, onlara yine can verecegini agik¢a belirtilmistir.

Kur’an’da dirilis anlamindaki hayy kavramini miifessirler genellikle

406 Ferra, Tefsir, 1., 25; Ahfes, L., 61; Tbn Kuteybe, s. 45; Zeccac, 1., 106; Begavi, 1., 77; Zemahserd,
Kessaf, s. 69; ibn Atiyye, s. 69; Ibn Kesir, Tefsir, 1., 212, 213; Mahalli-Suyti, s. 5.

07 708 o 5 (K e Al (sl (4007 (5a) b a0 @S Hace 22/6.

%% By 4yete paralel olarak Ahkaf 47/33. ve Kiyamet 75/40. ayetlerde mutlak olarak gegen “Slilyii
diriltir” ifadesi de ayetlerin siyak: ve sibakiyla birlikte degerlendirildiginde 6liim sonrasi dirilisi
anlattig1 netlik kazanir.

09 e (B8 UK T 37 U5l Ll (o3 Wi U8 (78) ey oy allandl i) (e U . Yasin 36/78, 79.
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kavramlarla agiklamiglar fakat s6z konusu kavramla ilgili detayli bilgiler

vermemislerdir.*!”

Hz. Peygamber de hayy kelimesini dirilis anlaminda iki hadisinde
kullanmistir. Bu hadislerin biri Allah yolunda sehitlik hakkindadir: “...Allah yolunda
oldiiriilmeyi, sonra canlanip tekrar éldiiriilmeyi, sonra canlanip éldiiriilmeyi ve yine
sonra canlanip tekrar dldiiriilmeyi hakikaten ¢ok istedim.”*"! Yine Uhud savasinda
miigrikler saldirilarini artirinca Hz. Peygamber, yaptigi bir duada ayni kavrami
Oliiniin diriltilmesi anlaminda : “Allah’tim! Bizlerin, miisliiman olarak canimizi al;

/;;412

bizleri miisliiman olarak dirilt seklinde kullanmistir. *'

Sonugta odak anlami gergevesinde, dirilisin kendisiyle ifade edildigi hayy
kavrami, bu diinyada “can” alinarak 6lmiis kisinin ahirette yeniden “canlanma’si
seklinde anlagilmaktadir. Fakat bu anlami, miisahede ettigimiz olaylara kiyaslayarak
ifade ediyoruz. Tabi ki dirilis s6z konusu olunca ihya olayinin hakikati tecriibe

alanimizdan ¢ikar.
D. Neg’et/sLi

1. Kokii

Nes’et kelimesi de Arapga, Habesce, Ibranca, Aramca ve Akadca’nin kolu

olan Asurca/Asuriye’de “yiikselmek/yiikseltmek” anlamda kullanilan miisterek bir
4

2

lafizdir, fakat Asurca’da bu manaya ilaveten “tasimak” anlami da mevcuttur.®’
Kavram, mehmuz bir fiil olarak ii¢lincli ve besinci babtan gelmekteyken anlaminda

herhangi bir degisiklik olmamaktadir.*"” Biitiin canlilar icin kullanilan kelime, bir

19 Taberd, IX., 26. ciiz, 134; X., 27. ciiz, 259; XIL., 28. ciiz, 39, 153; XIIL, 28. ciiz, 46; XIV., 29. ciiz,
250; Zeccac, 1V., 368; Begavi, V., 245; V., 398; VIL, 29; Zemahseri, Kessaf, ss. 69, 690, 952,
1163; Razi, Tefsir, XXX., 234; Hazin, IIL., 315; IV., 12; Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 283.

A Cat 28 sl 28 (el 28 Ut 3 (01 23 GaT 28 Al Jas 3 O8F ST &0 Buhard, man, 36, Cihad, 7, Temenna,
1; Miislim, Imare, 107: Nesai, Cihad, 18, 30; Malik bin Enes (6.179/795), Muvatta, Cagr1 Yay-
Daru Sahnun, Istanbul, 1413/1992, Cihad, 27, 40; Ahmed bin Hanbel, II., 424, 473, 496, 502.

M2 aallally sl s palise Lsal 5 (ppalae Ui 55 aglll Ahmed bin Hanbel, 11, 424.

Elbette hadislerde hayy kavraminin kullanimi bu kadarda sinirli degildir. Biz, konumuzun

boyutlarini ziyadesi ile asacagi igin ancak bu kadarla yetindik. Hadislerdeki hayy kelimesinin tim

kullanimlarint gormek i¢in bkz. Wensinck, E. Y., Mucemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Hadisi’n-

Nebe’viyye (Konkordans), Mektebetii Beril, Leyden, 1936, 1., 538-545.

14 Hazim Ali Kemaleddin, ss. 381-382.

15 Fiilin mastart ise st i3] U e 58 geklinde de gelebilmektedir.Ferahidi, VI., 287; Ezheri, IV.,
123; Ibn Side, Muhkem, VIIL., 90; Firuzabadi, Kamus, 1., 30; Ibn Manziir, XXXIX., 4418; Zebidj,
1., 240; Bostani, II., 2167; Asim Efendi, 1., 59.
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seydeki vyiikseklik ve uzunluga, artmaya ve gelismeye delalet etmektedir. *'¢
Bulutlarin gokyiiziinde yiikselmesi, gecenin ilerlemesi,*'” bir kimsenin yas1 biyiimek
suretiyle cocukluk cagindan ¢ikip -tam olgunlagmadan- ilk genclige adim atma

durumu nes’et kavramiyla anlatilmaktadir.*'®

S6z konusu kelime, if’al babinda disi deveyi dolleyen erkek devenin dolleme

419

isini ve disi devenin ddllenmis halini,” ~ sairin, basariyla siir séylemesini ve hatibin

basarili bir konusma yapmasin, **° bir kimsenin ev yapmaya baslamasimni, **'
bulunmamasi gereken bir yerde aniden ortaya ¢ikan bir kiginin durumunu anlatmak
iizere kullanilmistir.*** Ayrica bir yerden haber elde etme, *** bir kimsenin bir
nesneyi kendiliginden peyda etmesi, kabile veya orduya ait olan alemin/sancagin
¢olde veya cadirda dimdik bir sekilde yiikseltilmesi de nes’et kelimesinin if’al
babinda kullanilmasiyla anlatilmaktadir. 424 S6z konusu kavram, tefe’ul babinda,
kisinin ihtiyaglarimi gidermek maksadiyla bir yere aheste aheste gidisini;** istif’al
babinda ise kisinin bir sey koklamasini ifade etmek lizere kullamlir.**® Yine fiil,

“ense-e/Lisl seklinde “baslamak” manasinda surd fiilleri arasinda yer almaktadir.*”’

416 Ferahidi, VL., 287; Ibn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Daru’l-Fikr, yersiz, 1399/1979, (Makay1s), V., 429; Sarakosti, I11., 165; Askeri, s. 218; Ibn Side,
Muhkem, VIIL, 90; Ebubekir Razi, Muhtar, 15; Firuzabadi, Kamus, I, 30; Ibn Manzir, XXXIX.,
4418; Bostani, II., 2167; Asim Efendi, 1., 59.

7 Ezherd, IV., 124; Sahib, VIL, 386; Cevheri, 1., 77; Firuzabadi, Basdir, V., 53; ibn Manzir,
XXXIX., 4418; Asim Efendi, I., 59.

18 Ezherd, IV., 123; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, I1., 268; Firuzabadi, Kamus, 1., 30; Basair, V., 53;

Ibn Manzir, XXXIX., 4419; Zebidi, L., 242; Asim Efendi, L., 59.

? Ezheri, IV., 124; Ibn Manzir, XXXIX., 4418; Bostani, I1., 2168; Asim Efendi, L., 59.

420 Ezherd, IV., 124; ibn Manziir, XXXIX., 4419; Bostant, II., 2168.

2! ibn Side, Muhkem, VIIL., 90; Firuzabadi, KAmus, L., 31; Ibn Manzir, XXXIX., 4419; Bostant, IL.,

2168; Asim Efendi, 1., 59.

Bulunmamasi gereken bir yerde aniden beliren bir kisiye orada bulunanlarin sdyledikleri “sen de

nereden ¢iktin” anlaminda sdylenen saskinlik ifadesi L&l ¢u) e seklinde ifade edilmektedir. Sahib,

VII., 386; Ibn Side, Muhkem, VIII., 90; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, I1., 268; Firuzabadi, Kamus,

L., 31; Ibn Manzir, XXXIX., 4419.

23 Sahib, VII., 386.

#24 7emahser, Esasu’l-Belaga, 1., 268.

25 Ezherd, IV., 124; Sahib, VII., 386; Firuzabadi, Kamus, 1., 31; ibn Manzdr, XXXIX., 4419; Bostani,
II., 2168; Asim Efendi, I., 59.

*26 ibn Sikkit, s. 361; Sahib, VIL., 386; Cevheri, L., 78; ibn Manziir, XXXIX., 4419. Nitekim fiilin bu
anlamda kullanilmasimin nedeni, kokuyu koklayan kisinin bu kokuyu koklamak maksadiyla
burnuna kadar yiikseltmesidir. ibn Faris, Makayzs, V., 429; ibn Manziir, XXXIX., 4419.

27 Ferahidi, V1., 287; Ebubekir Razi, Muhtir, 15; Firuzabadi, Basir, V., 52; Zebidi, 1., 242; Bostani,
II., 2168.
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Nes’et kelimesi isim olarak da kullanilmistir. Nitekim “tenessti”, insanlarin
kiiciikliikten ¢ikip genclesmesini ifade etmektedir.*® Eba Hureyre, kendi hayatindan
bahsederken ilk genglik donemini bu kelimeyle ifade etmistir. 429 “Negii”,
gokyiiziinde afakta heniiz kalkip goziiken ilk bulut igin kullanilmakta olup*® bu
sekilde ifade edilmesinin sebebi, o bulutun ilk defa ortaya ¢ikmasi, yiikselmesi®' ve
giderek hacminin artmasidir.*? Kelime, aym zamanda “nesil” anlamima geldigi gibi
kiigiik deveyi anlatmak i¢in de kullamlir.*** “Ingd”, kuvve halindeki bir seyi fiil
olarak ortaya c¢ikarma islemine ve belagat ilminde haber bildirmeyen cilimleye
denir.”* “Nesie”, su havuzunun en altma konulan ve havuzun yerden yiikselmesini
saglayan taglara denildigi gibi*’ havuzun etrafimi ¢evirmek icin duvar seklinde
dikilen ve imar edilen perde taslarinin iizerine dokiilen toprak da ayni sekilde ifade
edilmistir.**® Séz konusu kelime, g0l veya cukur bir yerde biriken sularin kurumasi
veya gekilmesi ile goliin dibinin ortaya ¢ikmasina denildigi gibi*’’ ayn1 zamanda
kalinlagmamig fakat topragin yilizeyine ¢ikmis ve govdesi iizerine diklenmis bitkiyi;
Kazilan kuyunun igerisinden ¢ikarilan topragi; ** “Nasie”, ilk veya baslangic
anlaminda olmak iizere gecenin ilk vaktine;*’ “Miinset”, govdesi yiiksek olan veya

yelkenleri yiikseltilip a¢ilmis olan gemilere; ** “Miistensi”, yollarda konaklama

28 Ferahidi, VI., 287; ibn Dureyd, Cembhere, II1., 259; Ferra, Maksir, ss. 64-65; Firuzabadi, Basair,
V., 53; ibn Manzir, XXXIX., 4418; Asim Efendi, 1., 59. Bu anlamda genglere “tenessi”
denilmekte ve erkek ve bayan i¢in aym sekilde kullanilmaktadir. Yalniz bu genglesme, ¢cocugun
cocukluktan c¢ikarak bulug cagmna girmesiyle baslayan ilk genglik donemini ifade etmektedir.
Zebidi, 1., 241.

% Ebu Hureyre (6. 56/676) hayatinin bir kesitini soyle anlatmaktadir: “ilk ge¢lik donemime yetim
olarak girdim. Miskin olarak yolculuklar yaptim, karin tokluguna Kuzvan’in kizi igin ¢aligtim,
onlar geldikleri zaman onlara odun topluyordum, develerine bindikleri vakit develerini
cekiyordum.” Ibn Mace, Ruhtin/rehineler, 5.

49 Ferahidi, VI., 287; ibn Dureyd, Cemhere, II1., 259; Ezherd, IV., 123; Firuzabadi, Basiir, V., 53;
Ibn Manzir, XXXIX., 4418; Asim Efendi, 1., 59.

1 ibn Manzir, XXXIX., 4418;

2 jsfehani, s. 513.

33 Bostani, I1., 2168; Asim Efendi, L., 59.

4 Asim Efendi, 1., 59; Ebu’l-Beka, s. 29.

35 Ferahidi, VI, 287; Ezheri, IV., 124; Cevheri, L., 77; ibn Side, Muhkem, VIIL, 91; Firuzabadi,
Kamus, 1., 31; Tbn Manziir, XXXIX., 4419; Bostani, II., 2168.

436 Asim Efendi, 1., 59.

7 Cevheri, 1., 77; ibn Manziir, XXXIX., 4419; Bostani, II., 2168.

8 {bn Side, Muhkem, VIII., 91; Firuzabadi, KAmus, L., 31; Ibn Manzir, XXXIX., 4419; Bostani, II.,
2168; Asim Efendi, 1., 59.

49 Perahidi, a.g.e, VL, 287; Ezheri, IV., 124; Sahib, VIL., 386; Cevheri, 1., 77; ibn Side, Muhkem,
VIIL., 90; Ebubekir Razi, Muhtar, 15; Firuzabadi, Kadmus, 1., 30; Ibn Manzir, XXXIX., 4419;
Bostani, II., 2168; Asim Efendi, 1., 59.

40 Ezherd, IV., 123; Cevheri, 1., 78; Ebubekir Razi, Muhtar, 15; Firuzabadi, Kamus, 1., 30; ibn
Manzir, XXXIX., 4420; Asim Efendi, 1., 59.
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yerlerini belirlemek ve tayin etmek i¢in konulan nisana;**' “Miistensiet” Kureys

kabilesine mensup olan bir kahine verilen isimdir. ***

Nese’t kelimesinin dirilis anlamina ilk donem liigat miiellifleri eserlerinde
deginmemislerdir. Cevheri’yle birlikte kelime dirilis baglaminda ele alinmaya

baslanmis ve genellikle “halk”, *** hayy ve ba’s anlamlar1 verilmistir.***

Biitiin bu bilgiler bize nes’et kavraminin bir olusumu anlattiginm
gostermektedir. Bu olusumda, herhangi bir 6rnegi model almaksizin, bir halden

baska bir hale gecis de s6z konusu olmaktadir.**®

Mesela bir ¢ocugun ilk genglik
¢agina girmesi, onun bir takim 6zellikleri yoniiyle artmasi ve gelismesidir.**® Bir
baska ifadeyle, s6z konusu gelisme ve artma, hangi unsurda meydana geliyorsa
ancak o unsurun ozelliklerine uygun ve o unsurun biinyesinde meydana gelmektedir.
Biitiin bu gelisme ve artma, bir meydana gelis/icad dir*’” ve bu durum bir sebep
olmaksizin sadece meydana geldigi yapi icerisinde ortaya c¢ikmaktadir.**® Yine
bulutun meydana gelisi ve gokyliziinde bariz bir sekilde gelisme gdstermesi nes’et
kavramiyla anlatildigi icin benzeri seyleri bulut i¢in de sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii bulutun ortaya ciktiktan sonra kendi biinyesi igerisinde hacminde bir artis
meydana gelmekte ve bu artisa bagl olarak yiikselme ve belirgin hale gelme sz
konusu olmaktadir. *** Bir havuzun meydana getiren temel taslari, o havuzun, temel
taglar1 lizerinde yiikselerek varlik kazanmasina; bir evin yapilisi, o evin temelleri
tizerinde ylikselerek meydana gelisine, bir soziin ihdas edilmesi, soziin belirli bir
mevzuu lizerine bina edilerek varliga kavusmasina; goldeki sularin ¢ekilmesiyle
birlikte tabandaki kara parcasinin ortaya ¢ikmasi adeta goliin i¢erisinde yeni bir kara
parcasinin meydana gelisi ve yiikselisi gibi algilanmasina; devenin délleme isini
yapmasi, disi devenin rahminde yeni bir canli varliin ortaya c¢ikarak orada

gelismesine sebep olmaktadir. Ayni agiklamalari, kavramin diger kullanimlari i¢in de

1 Asim Efendi, 1., 59.

#2 Ad1 gegen kahin, Hz. Hatice’ye hitaben bir hutbe irad etmistir. Onun bu isimle vasfedilmesinin
sebebi, biitiin haber ve havadisin kendisine ref edilmesidir. Firuzabadi, Kamus, 1., 31; ibn Manzir,
XXXIX., 4419; Bostani, II., 2168; Asim Efendi, I., 59.

#3 Cevher, L., 77; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 15.

*4 ibn Side, Muhkem, VIII, 90; Firuzabadi, KAmus, I, 30; Ibn Manzdr, IL., 4418; Zebidi, 1., 240.

45 Askerd, s. 218.

446 Askerd, s. 218.

7 isfehant, s. 513; Ciircani, Ta’rifat, s. 40; Ebu’l-Beka, s. 197.

M8 Askerd, s. 218.

49 isfehani, s. 513.
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yapabiliriz fakat konumuzun smirlarini asacagi endisesiyle sadece bu Ornekleri
vermekle yetinmek durumundayiz.

450
k

Ote yandan cahiliye siirlerinde kelime, baslama ve ilk genclik donemi

anlaminda kullanllmlstlr.451

Verilen bu bilgiler bize nes’et kavraminin, bir varligi/sozii, kendine has
Ozellikler dogrultusunda ¢esitli evrelerden gegirerek bir temel {lizerine yiikseltmek ve
gelistirmek suretiyle varlik sahasina ¢ikarmak seklinde bir odak anlam olusturdugunu

gostermektedir.
2. Kur’an’da Dirilis Anlaminda Kullanimi

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yirmi bes defa gecen nes’et kavraminin**’
ayetlerdeki tiim kullanimlarinda her zaman fail Allah’tir. Ote yandan tiimiiyle Mekki
ayetlerde gecen kavram, yikilan bir medeniyetin/toplumun/kusagin yerine yenisinin
meydana gelisi, insanin yaratilist ve dirilisi sathasinda kullanilmis; bu bakimdan
Allah’in yaratma ve diriltmedeki kudretine vurgu yapmustir.*® Allah’in kudretiyle

iligkili oldugu i¢in ilahi vahyin ilk muhataplarina Allah’in kudretini tanitmistir.

a. Insamin diinyada insasi: (1) Medeniyetlerin/kusaklarin insasi
anlaminda: S6z konusu kelime Kur’an’da, sosyolojik igerikli olarak eski

medeniyetlerin/kusaklarin (Karn-Kur(in) yerine yenilerinin meydana gelmesini ifade

454

etmekte ** ve bu anlamda sadece alt1 ayette gegmektedir.**® Bu dyetlerin ana temasi;

B0 8Y) utileany yaile s i\ / “ Tyrnaklara bagl olduktan sonra yok olucu, gegip gidici olan
istemeye basladin” Hatie, s. 78.
451 AL B [ pity i) il Lia Ol o ¥ 51
Wall 3 oo i) 38 LEE | ada o i o el oyt )
“Sayet Nusayb ¢ocuklasti diyecek olmasalardi kendime kiiciiciik gen¢ demistim. Gengler ¢ocukluk
sinirindan idrake yiikseldiler veya buna yakin oldular.” Ferahidi, V1., 287; Ibn Dureyd, Cemhere,
I11., 259; Ferra, Maksir, 65; Ezheri, IV., 123; Ibn Side, Muhkem, VIIL., 90; Zemahseri, Esasu’l-
Belaga, 11., 269; Ibn Manzir, XXXIX., 4418;
2 En’am 6/6, 98, 133, 141; Had 11/61; Ra’d 13/12; Enbiya 21/11; Mii’mindn 23/14, 19, 31, 42, 78;
Kasas 28/45; Ankebiit 29/20; Yasin 36/79; Zuhruf 43/18; Necm 53/32, 47, Rahméan 55/24; Vakia
56/35, 61, 62, 72; Miilk 67/23; Miizemmil 73/6 .
Nes’et kelimesinin Kur’an’da, yaratmak, bitkinin yerden bitirmesi, kalkmak ve terbiye
anlamlarinda kullanildig1 ifade edilmistir. Mukatil, Viicih, ss. 128, 129; Damagani, s. 87;
Firuzabadi, Basiir, 11., 164.
Karn kelimesi, belirli bir zaman dilimi igerisinde meydana gelen toplumsal bir yapiyr/heyet-i
ictimaiyeyi/iimmetleri (Eb0 Ubeyde, 1., 185; II., 106; Nahhas, II., 400) ifade etmektedir. Diger
taraftan s6z konusu kelime belirli bir zaman araligini(en az1 30 yil olmak iizere (EbG Ubeyde, I.,
185) seksen, doksan veya yiiz yil (Ferra, Tefsir, 1., 328) anlatmak i¢in de kullanilir. Bu ikinci
goriisii benimseyenler hadisgilerin ekserisi olmustur. Nahhas, I1., 401; Elmalil, I11., 1878.
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toplumlarin da yok olabilecegi ve yerlerine baska kusaklarin gelebilecegidir:
“Onlardan énceki nice kusaklari yok ettigimizi gérmediler mi? Oysa o kusaklara size
vermemis oldugumuz derecede genis yerlesme ve yasama imkdanlart vermis,
yurtlarina gokten bol yagmurlar yagdirmis, ayaklart altindan nehirler akitmistik.
Fakat isledikleri giinahlar yiiziinden onlart yok ederek arkalarindan baska kusaklar

insa etmistik. "*

Odak anlami1 dogrultusunda, toplumsal kusaklarin meydana geligini anlatmak
icin kullanilan neg’et kavrami, ilahi yasalart c¢ignemek suretiyle c¢okmeleri
neticesinde yikima ugrayan medeniyetin/toplumun/kusagin yerine, kendine has
Ozellikleri olan, cesitli evrelerden ge¢mek suretiyle, kendisine mahsus bir temel
tizerine kurulan yeni bir medeniyetin/toplumun/kusagin yiikselmesi ve geliserek

kendisini varlik sahasina ¢ikarmasini ifade etmektedir.

(2) Insanin biyolojik olarak insas1 anlaminda: Kur’an, nes’et kelimesini,
sekiz ayette insanin biyolojik olarak meydana gelisini ve gelismesini anlatmak icin
de kullamlmstir. Insanm biyolojik olusumu s6z konusu olunca bu kelime, “bir
baslangic sebebi olmaksizin meydana getirdi” anlaminda olmak {izere Allah’in,
insanlar1 dogrudan degil fakat cesitli evrelerden gecirerek gelistirmek ve biiylitmek
suretiyle yaratmasmi ifade eder. Nitekim bitkiler hakkinda, biiylimek ve
olgunlasincaya kadar gelismek manasinda olmak iizere “Allah onu insd etti”

. 45
denilir.*’

Kur’an’da insan cinsinin meydana gelisi, onun topraktan yaratilmak suretiyle
insan seklinde yapilandirilmasi ve erkek ve disinin birlesmesiyle meydana gelen

dogal lireme yoluyla insan olarak meydana gelmesi olmak {izere iki seklinde ortaya

5 En’am 6/6, 133, Enbiya 21/11, Mii’mindn 23/31, 42; Kasas 28/45.

456uusj=3ﬂ-\ﬁ‘ Lleas Dl el sl UL eguimeluuaﬂ‘@e“‘-& GB a el [y USIAT oS 157y 1
oAl U aasn e BLAT, aen i ARG S En’am 6/6. Mekkeli miisriklere hitab eden ayette
Allah’in toplumlar tizerindeki kudreti vurgulanmakta ve isledikleri giinahlar sebebiyle bir yikima
ugradiklari, yok olan bu toplumlarin yerine yenilerinin geldigi belirtilmektedir. Mekke’ nin
miigrikleri, gegmis donemlerde yasayan insan kusaklarinin toplu-kirim sahnelerinin kalintilarina
ibretle bakmalar1 istenmektedir. Allah bu toplu-kirima ugramis kusaklara, Arap Yarimadasi
iizerinde bu ayetin muhataplari olan Kureyslilere verdiginden daha ileri diizeyde egemenlik, maddi
giic ve siyasi otorite vermisti. Yurtlarina siirekli yagmurlar yagdirmig, onun araciligi ile
hayatlarina verimlilik, gelisme ve ge¢im bollugu sunmustu. Sonra bu basit dik ve miireffeh
toplumlar Rabblerinin buyruklarma karst geldiler. Bunun {izerine Allah onlar1 giinahlarinin hak
ettigi cezaya carptirdi ve arkalarindan bagka bir kusak meydana getirdi, bu kusak onlarin yerini
aldi. Kutub, Tefsir, I1., 1037-1038.

7 Razi, Tefsir, XIIL., 108.
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konulmaktadir. Nes’et kavramu, her iki yaratilista da insanin, bir halden diger bir hale
gecerek biiylimesi ve olgunlasincaya kadar gelismesi durumunu anlatmaktadir. Dogal
iireme yoluyla meydana gelen insd olayi, insanin anne rahmindeki belirli bir
asamadan itibaren ilk genglik donemine kadar ki gelisime ve biiyiimeye tekabiil eder.
Bir bagka ifadeyle “ingd” kavrami yaratma agamasinda, ister insan, ister bitkiler, ister
kavimlerle ilgili kullanilsin, ilk temelin, ilk tohumun atilip, ilk olusumun basladig1
andan, biiyliylip yetisme donemleri de dahil olmak {izere, gelismenin tamamlandigi
noktaya kadar uzanir. Tiirkge’de bu kavram, en giizel “insaat” kelimesiyle
aciklanabilir. Bilindigi gibi, “insaat” yapilarla ilgili olarak kullanilir ve temelin
atilmasindan yapinin tamamlanmasina kadar gecen donemi igine alir.

(i) Insan tiiriiniin ilk ortaya cikist anlaminda (Birinci insa):**

Nes’et
kavrami, insan tiirinlin ilk ortaya c¢ikisi anlaminda, Kur’dn’da Hz. Adem’in
yaratilisgini - anlatmak tiizere dogrudan kullanilmamigsa da bir Aayette isim
zikretmeksizin ilk insanin yaratilisina géndermeler yapmak suretiyle kullanilmistir:
“O, sizi bir tek nefisten insd edendir. Arkasindan sizin i¢in bir barinma ve bir ge¢is
yeri belirledi...”*” Ayette insamin tek bir nefisten*® ingasi, insan tiriiniin ilk atasi
olan Hz. Adem’in, her haliyle insan hiiviyetine kavusturulmasi, dolayisiyla onun
sahsinda tiim insanligin her haliyle insan hiiviyetine kavusturulmasinin baglangici

461

ifade edilmektedir.™ Nitekim insan tiiriiniin boylece ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu

tiriin iiremesinin arttk dogal seyrine birakildigini Aayetin devaminda gecen
2

299

. . . . 4
“miistekarr” ve “miistevda’” kelimelerinden anliyoruz.*°

Odak anlam1 dogrultusunda ilk insanin yaratilmasi sathasinda neg’et kelimesi,

kendine has ozellikler dogrultusunda, insanin, cesitli evrelerden gecirilerek

¥ Miifessirler, genel hatlariyla insanin bu diinyada yaratilmasini birinci insa, ahirette diriltilmesini de
ikinci inga olarak ifade etmislerdir. Zeccac, IV., 165; Begavi, V1., 237; Ebl Hayyéan, VII., 141.
B TS sl 8 (e 8L X A En’am 6/98.

Nitekim ayette gecen “tek bir nefis” ifadesi Hz. Adem’i anlatmaktadir. Mukatil, Tefsiru Mukatil
bin Siileyman, thk. Ahmed Ferid, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut, 1424/2003, 1., 362; Maverdi, II.,
148; Razi, Tefsir, XIIL., 108; ibn Asir VIL, 395; Ates, Tefsir, II1., 207-207.

1 Meragi, VIL, 201.

“Miistekarr” kelimesi, karar kilma yeri olarak kadinlarin rahimlerini, “miistevda’ kelimesi de
emanet birakilan anlaminda olmak {izere babanimn sulbiinii anlatmaktadir. Mukatil, Tefsir, 1., 362;
Raézi, Tefsir, XIII., 108-110. Bu kelimeleri, verdigimiz anlamlarin tam tersi seklide anlayan
miifessirler de olmustur. ilgili tefsir rivayetleri i¢in bkz. Taberi, V., 7.ciiz, 373-380; Zeccic, 11., 74;
Maverdi, II., 148; Razi, Tefsir, XIII., 108-110; Meragi, VII., 202. Diger taraftan Kur’an, insanin
ilk yaratilisinin toprak oldugunu vurguladiktan sonra onun sonraki yaratilisinin dogal iiremeye
birakildigini haber vermektedir. Ahzab 32/7-9. Nes’et kavrami, Had 11/61, Yasin 36/79 ve Necm
53/32 de benzeri anlamda kullanilmigtir.

459
460
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yapilandirilmasin1 ve varlik sahasina ¢ikarmasini” anlatmaktadir. Kavramin anlam
alan1 igerisinde, “bir halden diger bir hale gegcme” s6z konusu oldugu i¢in buradan
yola c¢ikarak ilk insanin topraktan yaratilisinin ¢esitli evrelerden gecirilmek suretiyle
meydana geldigini ifade edebiliriz ki zaten Kur’an ayetleri de bu tespitimizi teyyid

etmektedir.*%

(i) Insanin dogal iireme sonucu meydana gelisi sonrasindaki olusumu
anlaminda (ikinci Insa): Nes’et kavramim1 Kur’an, insanin dogal iireme sonucu
yaratilis sathasinda da kullanmistir: “Sonra spermayr embriyoya doniistiirdiik.
Arkasindan embriyoyu et pargasina doniistiirdiik, arkasindan et parcasindan
kemikler yarattik, arkasindan kemiklere et giydirdik. Sonra onu baska bir varlik
olarak insa ettik...”*™ Ayeti, dncesi ile birlikte degerlendirdigimizde, bu ayetler
gurubunun, insanin varlik seriiveninin gelisimini sundugu goriilmektedir. Nitekim on
ikinci ayet, insanin topraktan meydana gelen ve Hz. Adem ile baslayan ilk varlik
siirecini,*® on {igiincii dyet, babada nutfe siirecini**® ve on dérdiincii ayet de anne
rahminde olusum siireci sirastyla anlatildiktan sonra onun “bir baska varlik olarak
insa edildigi”ni vurgulanmaktadir. Diger bir ifadeyle insanin varlik seyri kademeli
olarak dile getirilmektedir.*®’ insanin kemal seyri hayvanlarda oldugu gibi dogumla
birlikte duran bir 6zellige sahip degildir. Onun insanlik vasfinin tesekkiilii dogumdan
sonra da devam etmektedir. Insan ile hayvan sadece bedensel olusum noktasinda
birbirlerine benzerler. Sonra hayvan, hayvan olarak yerinde kalir ve bunun &tesine
gecemez. Ama insan bir bagka yaratma ile kendisi i¢in belirlenen tam olgunluk
diizeyine erisecek duruma getirilir. Iste insan, anne rahminde sadece et ve kemikten
miitesekkil bir varlik olup tam olgunluk diizeyine erisememis ve anneden dogduktan
sonra insana ait olan belirgin 6zelliklere gore belirgin bir sekilde ¢esitli evrelerden
gecirilerek adeta yeniden inga edilmistir. Yani onu diger varliklardan ayirt edecek her

tiirlii insanlik 6zellikleri lizerine gelisimini stirdiirmiistiir.**® Onun bu gelisim siirecini

3 ]k insanin yaratilis safhalari, toprak (En’am 6/12, Fatr 35/11, Mi’min 40/67); sonra ¢amur
(Saffat 38/71-72); sonra siiziilmiis ¢amur (Mii’minin 23/12, Secde 32/7-9); sonra kuru balgik
(Hicr 15/26); sonra pismis ¢amur (Rahman 55/14) ve sonunda ona sekil verilmektir. A’raf 7/11.

dod AT sut r‘: Lt alaql) 1570088 Lllae 3aial)) Ualas daiak 4ala)) Ualas asle 48y Vel f:‘ Mii’mindn 23/14.

5 “Andolsun ki, Biz insani siiziilmiis bir camurdan yarattik.” Mii’'min(in 23/12. Mukatil, Tefsir, II.,

393.

“Sonra onu nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik.” Mii’mintin 23/12.

7 Nes’et kavrami, ayni zamanda tedrici olarak gelismeyi ifade etmektedir. Meragi, VIL., 201.

48 Kutub, Tefsir, IV., 2459; Ates, Tefsir, VL., 88.
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Kur’an, “onu diger bir yaratigla insa ettik” seklinde ifade etmistir.*” S6z konusu

kavram, iki ayette daha benzeri anlamda kullanilmistir.*”

b. Ahirette dirilisi anlaminda (Uciincii Insd): Nes’et kavrammi, Kur’an,
insanin dirilisini ifade etmek lizere de kullanmistir. Kavram, bu anlami anlatmak

471

lizere sadece dort ayette gecmektedir. Bu ayetlerden birinde nes’et, ahiret

°n¥ 1>

kavramiyla birlikte “en-nes’etii’l-ahire/s 2l & seklinde ifade edilmistir: “Onlara
de ki; “Yeryiiziinde geziniz de Allah’in canlilar ilk kez nasil yarattigin gériiniiz.”
Allah, Ghiretin insasimi insa edecektir...”*”* Ayet, diinyada meydana gelmis olan insa
olaymin ahirette de meydana gelecegini haber vermektedir. Ayette gegen “dhiretin
ingasinin insa edilmesi” ifadesi hem insamin ingdsini,*”® hem de ahirette meydana
gelebilecek her tiirlii insa olaymi igine almaktadir. *”* Odak anlami dogrultusunda
nes’et kavramimin ahiret i¢in kullanildiginda “ahireti, kendine has o&zellikler
dogrultusunda ¢esitli evrelerden gegirerek (kiyamet, ba’s, hesap, mizan vb.) dizayn

etmeyi ve varlik sahasina ¢ikarmay1” ifade ettigini goriiriiz.

Ahiretteki inga, insan tiiriiniin hem Hz. Adem ile insas1 hem iireme yoluyla
meydana gelen insa olay1 gibi olabilir fakat ilk ikisi, belirli bir zaman araliginda ve
tedricen gelisirken, ahiretteki insa olaymin belirli bir zaman araligin1 kapsayip
kapsamayacagini veya nasil meydana gelecegini bilmemiz miimkiin degildir. Burada
insd kavraminin, diinya boyutunda isaret ettigi duruma sahit oldugumuz icin
ahiretteki insd olaymni bununla kiyaslayarak ifade edebiliyoruz. Her halukarda

ahirette gergeklesecek olan bu olay su an igin tecriibemizin digindadir.

%9 Nitekim ibn Abbas ve Dehhak, s6z konusu ifadeyi tefsir ederken su agiklamay1 yapmuslardir: “Bu
durum, insanin dogduktan sonraki durumunun bir tasviridir. Adeta $0yle denilmektedir: insan
hicbir sey degilken, yaratildiktan sonra anne karnindan ¢ikmig sonra annesinin memesini emer,
sonra ayaklarini uzatir, sonra oturur, sonra emekler, sonra iki ayagi lizerine kalkar sonra yiiriir
sonra meme emmekten vazgecer hale getirilmis. Daha sonra nasil i¢ilip, yemeklerden nasil
yenildigini 6grenir hale getirilmis. Daha sonra da bulug ¢agina ve yeryiiziinde gezip dolagma
cagina getirilmistir.” Taberi, X., 18. ciiz, 15; el-Kirmani, Ebu’l-Kasim Téacu’l-Kurrd Mahmud bin
Hamza (6. 500/1106), Garaibu’t-Tefsir ve Acaibu’t-Te’vil, thk. Semran Serkal Yunus el-Icli,
Mevsuatu Ultimi’l-Kur’an, Daru’l-Kibleti-1 Islimiyye, Cidde, Beyrut, trs., II, 773; es-Sa’lebi, Ebii
ishak Ahmed, el-Kesf ve’l-Beyan, thk. Ebii Muhammed bin Asir, Daru’l-thyai Turési’l-Arab,
Beyrut, 1422/2002, (Kesf), VIL., 42.

° Zuhruf 43/18; Miilk 67/23.

Ankebiit 29/20; Necm 53/47; Vakia 56/35, 61.

472 Sl sl 2o AT 28 (B T (e ) gl ) 3 ) 575 U8 Ankebiit 29/20.

7 Mukatil, Tefsir, I1., 515; Zeccac, IV., 165; Semerkandi, I1., 534; Nesefi, Medarik, I1., 670.

4% Ates, Tefsir, V1., 507.
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Nes’et kavrami, yukarida degindigimiz ayetteki kullanimina benzer sekilde
baska bir ayette sOyle gecmektedir: “Muhakkak son inga da O’na aittir”*” soz
konusu kavram, bina-i merre mastar seklinde ge¢cmektedir ki buna gore ayetin
manasi, “ingd Ustiine ingd/yapilandirma istiine yapilandirma, O’na aittir”
anlamindadir. ¥’ Kavramin mutlak olarak kullamlmasindan dolay: ayette mevzu
bahis edilen son inga olaymnin, sadece insana mahsus olmadigini, ahiretteki
mahiyetini bilmedigimiz her tiirlii insa olayini kapsadigini sdyleyebiliriz.

Nes’et kelimesi bir bagka ayette, cennette meydana gelecek olan insa olayini

k” *7 Ayette gecen “onlar”

anlatmaktadir: “Biz onlart bir insd ile insa etti
anlamindaki miiennes ¢ogul zamiri/“hiinne”den kimlerin kast edildigi net olarak
anlagilmasa da sonugta cennette meydana gelecek olan bir insd olayinin olacagi
muhakkaktir. Ancak ne var ki bu ingad olayi, cennete giren ve s6z konusu zamirle
ifade edilen, bu diinyada yasamis ve 6lmiis insanlarin yeniden insdsi m1 yoksa bu
diinyada hi¢ yasamamis ve ilk defa cennette meydana gelecek insana ait bir insa
olayr midir bunu tespit etmek gercekten giictlir. Bu konuda tefsirlerde ¢esitli goriisler

78 Fakat hangi yorum yapilmis olursa olsun dyetin siyak ve

ileri siirtilmiistiir.
sibakindan da anlasilacag1 ilizere nihayetinde cennette meydana gelecek olan s6z

konusu insanin, insanin insasi oldugu gayet aciktir.

Dirilis baglaminda nes’et kelimesi, bir baska ayette soyle ge¢mektedir:
“Sizileri (6ldiirmek suretiyle) tebdil etmeye ve heniiz sahit olmadiginiz bir durumda
insd etmeye (muktediriz)” *”° Ayetin sibaki, Allah’in yaratmadaki kudretini
gostermek iizere insanin diinyadaki olusumunu ve daha sonra 6liimiinii ifade ettikten
sonra, bu ayette O’nun 06liiyli diriltmedeki kudretini gostermek iizere insanin ingasini

dile getirmistir. Ayet hakkinda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. 0 Miifessirlerin

73 Al el 4lle &y Neem 53/47.

476 Razi, Tefsir, XIX., 22-23; ibn Asir XXVII., 148.

A7 L pautal B vakia 56/35.

7% Ayette insd edilecek olan ve “hiinne/CA” zamiri ile ifade edilenlerin kimler oldugu konusunda su
goriigler ileri siirilmiistiir: 1-Insan soyundan gelmeyen huriler, 2-Diinya kadinlari, 3-Diinyada
cocuk ve yaslanmis olarak &lmiis olan bayanlar, 4-Insanlarin kizlar1 5-Miiminlerin diinyadaki
esleri. Ferra, Tefsir, I11., 125; Eb Ubeyde, 11., 251; Taberi, XIIL., 23. ciiz, 240-241; ibn Ebi Hatim,
X., 3331-3332; Begavi, VIIL., 14; Kurtubi, Tefsir, XX., 198-199; ibn Kesir, Tefsir, VII., 533; Eba
Hayyan, V., 205; Razi, Tefsir, XXX., 167; Ibn Asur XXVIL., 301.

9l U e b (K08 (IS 08 e Vakia 56/61.

Ibnii’l Cevzi, ayetin dort farkl tefsirinin oldugunu belirtmis ve bu tefsirleri siralamistir. Buna gore

1-Hasan Basri’ye ait olan goriis olup sizin sifatlarinizt maymun ve domuzlara gevirmeye kadiriz,

2-Saib bin Museyyeb’e ait olan goriis olup sizleri kuslara ¢evirmeye kadiriz, 3-Miicahit’e ait olan
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ekserisinin benimsedigi goriis, sosyolojik bir anlam ¢ercevesinde “sizi, birbirlerinizin
yerine getirip, bilmediginiz surette sizden sonraki cinslerinizi insad etmeye
muktediriz” seklindedir.*®' Ayrica Hasan Basri’ye atfedilen ve miifessir Zeccic’m
da benimsedigi bir goriis ise biyolojik bir anlam igermekte olup “sizi maymunlara,
domuzlara ¢evirmek suretiyle ingd etmeye muktediriz” seklinde bir tehdit olarak
ifade edilmistir.*** Oysa ayetin, ahirette meydana gelecek olan bir olaydan bahsettigi
giyet aciktir. *° Ayette gecen “emsélekim/A1E  kelimesi, “benzerleriniz”
manasinda degil de ‘“‘suretlerinizi, kisiliklerinizi yani bizzat kendinizi” anlaminda
kullanilsaydi ve “niibeddile/J3%” fiili de 6liim ile irtibath olarak degerlendirilseydi***
az Once ifade edilen yorumlara kapi aralanmamis olacakti. Diger taraftan
“bilmediginiz bir durumda” ifadesiyle ilgili de su izah1 yapmaniz miimkiindiir: insa
olay1, ahiret i¢in s6z konusu olunca, insanin, meydana gelisine sahit olmadig1 Hz.
Adem’in ingas1 gibi bir ingd olacagindan, o bdyle bir insd olaymna da hi¢ sahit
olmamustir. Yani “sizi bilmediginiz bir durumda” ifadesi, “insanin hi¢ sahit olmadigi

bdylesi bir insa ile insa olunacaktir” anlamindadir.

Kur’an’da dirilisi anlatan kavramlardan olan nes’et, tefsirlerde genellikle
miiteradifi kabul edilen ba’s, nesr, halk, avdet gibi dirilisi ifade eden diger

kavramlarla karsilanmis ve bunun disinda farkli bir yorum yapllmamlstlr.485

Hz. Peygamber de, nes’et kelimesini, dirilis anlaminda fakat cennette
insanlarin yaratilmasi anlaminda kullanmistir. Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri
hadiste, cennete ve cehenneme girecek kimseler ifade edildikten sonra, cehennemin
dolup tasacagi fakat cennetin bir tarafinin bos kalacagi; bu boslugu doldurmak igin

Allah’in cennette yeni bir hilkat insa edecegi vurgulanmaktadr.**®

goriis olup sizleri diledigimiz hilkatte halkederiz, 4-Stiddi’ye ait olan goriis olup sizleri, “sizlerin
bilmedigi bir surette sizleri yaratmaya kadiriz” seklindedir. Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, VIIL.,
147.

81 Taberi, XIIL., 23.ciiz, 256-257; Kelbi, Teshil, II., 403; Ebu’s-Sudd, V., 264; Alisi, XXVIL., 147.

82 7eccac, V., 114.

3 {bn Kesir, Tefsir, VIL., 539.

“ Bikai, XIX., 221.

5 Ebii Ubeyde, II., 251; Taberi, XI., 20.ciiz, 169-170; XIII., 27.ciiz, 99; Zeccac, IV., 165; Begavi, VI,
237; VIL., 418; Zemahseri, s. 817, 1077; Kurtubi, Tefsir, XX., 60; ibn Kesir, Tefsir, VIL., 467;
Beydavi, V., 179; Ebli Hayyan, VIII., 207; Ebu’s-Sudd, V., 261; Alisi, XXVII., 142; Elmalili, V.,
3771; VIL., 4611, 4708, 4716.

486 Ol AN W G4 AN taa 6‘)4;1‘““} ol plaala LAY G L O LﬁT ) LallE ANy ) Lllai
O W ko {80 s’y J8T5 ST (a elia Cupnal e il JUU W5 ST (g el Gl i) il 45500 18 (8301
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Nes’et kelimesi, sonraki donemlerde Kelam’da terimleserek genel anlamda
insanin yaratilisini ifade etmek tlizere “nes’etii’l-01a” ve dirilisi ifade etmek iizere

“nes’etii’s-sani” seklinde kullanilmugtir.**’

E. Halk/3a

1. Kokii

Varliklarin yaratiliglarini ifade etmek iizere Kur’an’da en c¢ok kullanilan
“halk” kelimesi, sozliiklerde oranlamak, 6l¢iimlemek ve takdir manasinin yani sira,
yumusak hale getirmek,*** dosdogru olarak takdir etmek,*® bir nesneden, basgka bir

nesneyi peyda eylemek,490 yalan uydurmak anlaminda da kullanilmaktadir.*"

“Halk™ kelimesi, birinci babdan, oranlamak, Ol¢cmek ve takdir etmek
anlaminda olmak iizere yalan peyda etmek, yalan sozler dizmek,**” bir nesneyi
yumusatip diimdiiz ve hemvar eylemek, esyayr dizmek; *”’ dérdiincii babdan,
eskimek;** besinci babdan, bir nesnenin diiz ve yalgin olmasi, bir nesneye yarasir
olan ozellik, giizel huylu olmak, yipranmak, bir ise agina olup onu yaparken seri

sekilde yapmak; if’al babinda, diiz ve yal¢in olmak, fakir olmak, bitisik olmak,*” bir

Buhari, Tefsir, sire 50; Miislim, Cennet, 36; Ahmed bin Habnel, II, 276, 314, 507; 111, 16, 78, 134,
141, 152, 234, 260, 270.

7 fbn Ebi’l-izz, Ebu’l-Hasen Sadreddin Ali (6. 792/1398), Serhuw’l-Akideti’t-Tahaviyye, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1391, ss. 403-404; Seyid Sabik, el-Akidetii’l-islimiyye, Daru’l-
Fethi’l-I’1ami’l-Arabi, Kahire, 1420/2000, ss. 235-237; Muhammed bin Avde es-Sufidi, Risaletiin
fi Ussisi’l-AKkide, el-Mektebetii’l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye, yersiz, 1425, s. 87.

*% Ton Dureyd, Cemhere, II., 240; ibn Side, Muhkem, IV., 536; Firuzabadi, Kamus, III., 221;
Zebidi, XXV., 252; Bostani, 1., 568.

*9 Firuzabadi, Kamus, II1., 221; Basair, II., 566; Asim Efendi, II., 896.

% Firuzabadi, Kamus, I11., 221; Basair, II., 566; Zebidi, XXV., 251; Asim Efendi, II., 896.

1 Ezherd, VIL, 16; Ibn Side, Muhkem, IV., 536; ibn Manziir, XIV., 1245; Firuzabadi, KAmus, IIL.,

221; Basdir, I1., 566; Zebidi, XXV., 252.
Ferahidi, IV., 151; Cevheri, IV., 1471; Askeri, s. 225; Ibn Side, Muhkem, IV., 537; Zemahseri,
Esasu’l-Belaga, 1., 264; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 366; Ibn Manzir, XIV., 1244; Feyyami, 1.,
112; Firuzabadi, Kamus, III., 221; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 896. Kelamin vasfi
hususunda “halk” kelimesinin kullanildig1 her konuda kast edilen mana “yalan” anlami igerdigi
icin Kur’an hakkinda bu kelimenin kullanilmasindan kagmilmistir. Firuzabadi, Basair, 11., 566.

3 [bn Dureyd, Cemhere, I1., 240; Ezheri, VIL., 18; ibn Side, Muhkem, IV., 537; ; ibn Manzir, XIV.,
1244; Firuzabadi, Kamus, I11., 221; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 897.

4% Ferahidi, IV., 151; Ezherd, VIL, 17; Cevheri, IV., 1472; ibn Faris, Miicmel, s. 301; Askeri, s. 224;
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 264; Ibn Manzir, XIV., 1246; Feyyami, 1., 112; Firuzabadi,
Kamus, I11., 222; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 897.

45 Ferahidi, IV., 152; Ezherd, VIL, 18; Sahib, IV., 195; Cevheri, IV., 1472; ibnu’l-Kutta’, L., 283; ibn
Side, Muhkem, IV., 537; Ibn Manzir, XIV., 1247; Zebidi, XXV., 254; Firuzabadi, Kamus, III.,
222; Zebidi, XXV, 253; Asim Efendi, II., 897; Bostani, 1., 568.
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kimseye elbise giydirmek ve elbisenin eskimesi; *°

tef’il babinda, nesneyi
diizeltmek;*” miifaale babinda, insanlara giizel muamele edip onlarla hosca vakit
gegirmek; Iftial ve tefe’ul babinda, yalan peyda etmek,*”® bir nesne ile tekelliif edip
huylanmak, siirlinmek/hulik otu siiriinmek;499 if’11al babinda, bulutlarin birleserek

her tarafi kaplamasi ve yagmur yagmaya hazir hale gelmesi’” anlamina gelmektedir.

Halk kavrami isim olarak da kullanmilmistir. “Halik”, 6rneksiz ve misalsiz
esyayl yeniden ibda’ ve icadd edici manasinda Allah’in sifatlarindan birisidir ve

Allah’m bir takdir/6l¢ii ve hikmete gore yaratmasi anlamindadir.”'

Ayni kelime
insana hamledildiginde, mesin ve sahtiyan denilen nesnelerinin yapicisina itlak
olunur ki 6l¢iip bicen kimse anlamindadir. > “Halek”, diiz ve piiriizsiiz hale gelmis
nesneye;’” “Halik” endami tam ve giizel olan erkek veya kadma,”™ isiyle ilgili
stirekli alistirma yapip onun hakkinda meleke sahibi olup ona asina olan ve isini
adeta huyu ve tabiati1 haline getiren kimseye; 05 «Halk”, yalana, % insan

topluluklarna, > yapiya, sekile, surete ve gozle idrak edilebilen nesnelere; **

¢ bn Dureyd, Cemhere, I1., 240; Ezheri, VIL., 17; Cevheri, IV., 1472; Ibn Faris, Miicmel, 301; ibn
Side, Muhkem, IV., 537; Muhassas, 4. sifr, 92; Ebubekir Razi, Muhtir, s. 366; Ibn Manzir,
XIV., 1246; Feyyumi, 1., 112; Zebidi, XXV., 259; Bostani, ., 568.

7 Ferahidi, IV., 152; ibn Dureyd, Cemhere, II., 240; ibn Manziir, XIV., 1247; Firuzabadi, KAmus,
III., 222; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 897.

% fbn Sikkit, s. 174; ibn Dureyd, Cembhere, I1., 240; Ezheri, VIL., 17; Cevheri, IV., 1471; ibn Faris,
Miicmel, s. 301; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 366; ibn Manzir, XIV., 1245; Feyytmi, 1., 112;
Firuzébadi, Kamus, III., 222; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 897. Ciinkii yalan, dogru oldugu
vehminin verilmesi i¢in belirli 6lgiiler dahilinde (dogruluk o&lgiileri dahilinde akli ikna edecek
sekilde) ortaya konulmaktadir. Askerd, s. 225.

9 Cevheri, IV., 1471; Feyyami, 1., 112; Firuzabadi, Kamus, III., 222; Zebidi, XXV., 260; Bostani, 1.,
568; Asim Efendi, II., 897.

> Ferahidi, IV., 151; Ezherd, VIL., 17; Sahib, IV., 195; Cevheri, IV., 1472; ibn Faris, Miicmel, s. 301;
Askeri, s. 224; Ibn Side, Muhkem, IV., 537; Muhassas, IV., 92; fbn Manzir, XIV., 1246;
Firuzabadi, Kamus, III., 222; Zebidi, XXV, 261; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 898.

' Ezheri, VIL, 16; Askeri, s. 225; ibnu’l-Kutta’, 1., 283; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 264;
Firuzabadi, Kamus, I11., 221; Tbn Manziir, XIV., 1244; Zebidi, XXV., 251; Bostani, I., 568; Asim
Efendi, II., 897. Bu anlam liigat miielliflerinin Kur’an dogrultusunda verdikleri anlam olup bu
anlami ifade edecek herhangi bir beyt veya deyimi delil olarak gostermemislerdir.

92 Ezherd, VIL, 17; Sahib, IV., 194; ibnu’l-Kutta’, 1., 283; ibn Manzir, XIV., 1246; Firuzabadi,
Kamus, I11., 221; Zebidi, XXV, 251; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 897.

> Firuzabadi, Kamus, I11., 222; Zebidi, XXV., 253; Bostani, I., 568; Asim Efendi, II., 897.

3% Ferahidi, IV., 151; ibn SikkKit, s. 150; Ezheri, VIL, 17; ibn Side, Muhkem, IV., 535; Zemahser,
Esasu’l-Belaga, 1., 264; Bostani, 1., 568.

05 Zebidi, XXV., 253-254.

0% Ferahidi, IV., 151; Ezheri, VIL, 16.

7 Ezherd, VIL., 17.

% Firuzabadi, Basair, I1., 566.
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“Halika”, insanin huyuna/tabiatina, > “Mahleka”, bir seyin bir nesneye
uygunluguna; °'® “Ahlak”, eski nesneye;’'' “Halik”, Araplara mahsus olan ve
zaferandan elde edildigi gibi bir cok maddenin belirli dl¢iilerde karistirilmasi ile de
elde edilen kokuya;512 “Huluk”, huy, adet, seciye, karaktere’'® ve basiretle idrak
edilebilen seciye ve kuvvelere;”'* “Hilkat” yaratilis ve fitrata;”" “Hullak” ferci
bitisik kadma; °'® “Muhalleka”, rahimde yaratilmas1 tamamlanmig dole; o1
“Muhallak”, tesviye, 1slah ve telyin olunmus fakat heniiz denenmemis olan oka’'®

denir.

s 519 « s 520 «c

Kelime, cahiliye siirlerinde “huy”, yaratmak”, yalan uydurmak” '

gibi anlamlarda kullanilmistir.”*

Sozliiklerde verilen anlamlar gercevesinde ‘“halk” kelimesi, “ayni ozellige
sahip pargalarin, belirli 6l¢iiler nispetinde bir araya getirilmek suretiyle kusursuz ve

ahenkli bir biitiin olusturmak™” seklinde bir odak anlam olusturmaktadir. En

39 Ferahidi, IV., 151; Ibn Sikkit, s. 116, 418; Sahib, IV., 194; Cevheri, IV., 1471; ibn Side, Muhkem,
IV., 536; Ebubekir Razi, Muhtir, s. 366; Ibn Manzir, XIV., 1244; Zebidi, XXV., 253, 254;
Bostani, 1., 568.

>1% Ferahidi, IV., 151; Cevheri, IV., 1471; Firuzabadi, Kamus, I11., 222; Asim Efendi, I1., 897.

S Ferahidi, IV., 151; ibn Dureyd, Cemhere, II., 240; Cevheri, IV., 1472; ibn Side, Muhkem, IV.,
537; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 366; Firuzabadi, Kamus, III., 222; Zebidi, XXV., 256; Bostani, 1.,
569; Asim Efendi, II., 897.

312 Cevherd, IV., 1472; ibn Side, Muhkem, IV., 538; Feyyami, L., 112; ibn Manzir, XIV., 1247,
Ebubekir Razi, Muhtar, ss. 366-367; Firuzabadi, Kamus, III., 222; Zebidi, XXV., 256-257;
Bostani, 1., 568; Asim Efendi, II., 898.

313 Ezherd, VIL, 16, 18; Sahib, IV., 194; Cevheri, IV., 1471; Askeri, s. 224; Ebubekir Razi, Muhtér,
s. 366; ibn Manziir, XIV., 1245; Feyytmi, 1., 112; Firuzabadi, Kamus, II1., 222; Zebidi, XXV.,
253,257, 263; Bostani, 1., 569; Asim Efendi, II., 898.

*'* Firuzabadi, Basir, IL., 567.

315 Cevheri, IV., 1471; Ebubekir Razi, Muhtdr, s. 366; ibn Manzir, XIV., 1245; Feyyami, 1., 112;
Firuzabadi, Kamus, I11., 222; Bostani, 1., 569; Asim Efendi, II., 897.

*1° Firuzabadi, Kamus, I1L., 222; Bostani, 1., 568; Asim Efendi, I1., 898.

>'7 Bu manada 4il3% 43254 seklinde soylenir. Firuzabadi, Kamus, I11., 222; Asim Efendi, II., 898.

*'8 Firuzabadi, Kamus, I1L., 222; Zebidi, XXV., 260; Asim Efendi, 1., 898.

MIEAY) Sl et Ja Vilse Geay 4ie Goaad /O bayanlar, ¢ok istedikleri vakit ondan
kinayarak yiiz gevirdiler, buna karsin o karakterini saglamlastirdi ve onlarin bu huylarim inkar
etti.” Sammah, s. 268. ledle iy GOAN o8 Ll ELW) 8 Wy 2386/ “Melikin sana ayirdigi paya
kanaat et. Muhakkak aramizda tabiatlari/karakterleri, onlart en iyi bilen/Allah taksim etmistir.”
Lebid, s. 116. Ayrica bkz. Hatie, s. 77.

520 sl 8 iailiSlaray (a5 LA U8 Lea s )5 a5y G5/ “Benim ve onun ruhu, yaratmamizdan énce;
nutfe olduktan sonra ve besikte birbirine baglandi.” Kiys bin Ziireyh, s. 72.

Pk culdll e @) Al sl Cuale 5 gllael e W/ “Diigmanlarima boyun egdim de bana
nasihat edene asi oldum yalan uyduran, kotii durumla eglenen gozde karar kildim.” Kiys bin
Ziireyh, s. 100.

%22 Daha fazla kullanim igin bknz.: imru’l-Kays, ss. 33, 74, 78; Hatie, ss. 72, 98; Amr bin Kiilsiim, s.
57.
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nihayetinde halk kavrami, pargalarin birlestirilip bir biitlin meydana getirilmesini

ifade ettigi i¢in bir bakima “monte etmek” anlamina da gelmektedir.
2. Kur’an’da Dirilis Anlaminda Kullanim

Yaratmay1 ifade eden kelimeler arasinda Kur’dn’da kullanim alani en fazla
olan halk, yiiz yetmis bir yerde fiil, elli iki yerde mastar ve on ii¢ yerde de ismi fail
olmak iizere toplamda ikiyiiz otuz alti yerde pek ¢ok anlamda kullamlmustir.>>
Kur’an, insanin olusumunu ifade etmek {izere halk kavramini, onun ilk defa

yaratiis, > dogal ireme yoluyla yaratilisi *%

ve diriltilisi  sathalarinda
kullanmaktadir. Biz daha ¢ok fiilin Kur’an’da dirilis anlamindaki kullanimi iizerinde

duracagiz.

Halk kavramiyla Kur’an, insanin diriligini, on ii¢ ayette kullanmugtir.>*® Bu
ayetlerin alt1 tanesinde miisriklerin dirilise itirazlarin1 anlatmak {izere “halkun cedid”
seklinde ifade edilmistir.’?’ Diger ayetlerde ise Allah’in onlari yeniden halk etmeye

kadir oldugu vurgulanmaktadir.’*®

Her firsatta dirilisi reddeden miisrikler: “...Biz kemikler haline geldikten, toz

toprak olup ufalandiktan sonra mi, gergekten biz mi yeni bir halk olarak ba’s

92 529

olunacagiz seklinde itirazda bulunuyorlardi. Ayette onlarm bu itirazlarinda

kullandiklar1 kavramlardan iki tanesi “ba’s” ve “halkun cedid” dirilisle iliskilidir.
Ba’s kavraminin dirilis baglaminda ifade ettigi anlam {izerinde daha Once
durdugumuz icin burada tekrar deginmeyecegiz. Asil iizerinde duracagimiz “halkun

cedid” kavramidir.

533 Halk kavrammin Kur’an’da, kizb, tasvir, nutk, kilmak/ca’l, ba’s, icad, bina, huy, kalem, din, mevt
anlamlarma geldigi belirtilmistir. Mukatil, Viiciih, ss. 131-132; Damagani, ss. 201-202; Firuzabadi,
Basair, I1., 569-570.

2 Al-i imran 3/59; En’am 6/2, 94; A’raf 7/11, 12, 181, 189; Hicr 15/26, 28, 33; isra 17/61; Kehf
18/37, 48; Hacc 22/5; Mii’minin 23/12; Rim 30/20; Lokman 31/28; Secde 32/7; Fatir 35/11;
Saffat 37/11; Sad 38/75,76; Zimer 39/6; Mii’min 40/67; Kaf 50/15,16; Zariyat 51/56; Rahman
55/3; Miiddessir 74/11; Tin 95/4.

525 Bakara 2/21; Had11/119; Nahl 16/4; Kehf 18/37; Meryem 19/9, 67; Hacc 22/5; Mii’mintn 23/14;
Furkan 25/54; Suara 26/78, 184; Rum 30/40; Yasin 36/77; Zimer 39/6; Mii’min 40/67; Fussilet
41/15, 21; Zuhruf 43/87; Casiye 45/4; Hucurat 49/13; Vakia 56/57, 58, 59; Tegébun 64/2; Meéric
70/39; Nah 71/14; Insan 76/2, 28; infitar 82/7; Tarik 86/6; Alak 96/2.

526 Ra’d 13/5; ibrahim 14/19; isra 17/49, 98, 99; Secde 32/10; Sebe’ 34/7; Fatir 35/16; Yasin 36/81;
Saffat 37/11; Mii’nin 40/57; KAaf 50/15; Naziat 79/27.

327 Ra’d 13/5; Isra 17/49, 98; Secde 32/10; Sebe’ 34/7; Kaf 50/15.

>2% Tbrahim 14/19; isra 17/99; Fatir 35/16; Yasin 36/81.

529 Va8 saiad ) B85 aldae B&13)1 150855 fsra 17/49, 98.
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Kur’an’da Insanin ikinci defa olusumu, onun ilk olusumu ve iireme yoluyla
olusumu kadar ayrintili bir sekilde anlatilmamistir. Bunun sebebi, insanin ilk
olusumunun ve iireme yoluyla olusumunun, ayetlerde ayrintilar1 ile birlikte halk
kavramiyla ifade edilmesi ve bu kavramin igeriginin muhataplarin zihninde yer
etmesi gergegidir. Ciinkii Kur’an her seferinde dirilisi sunarken kiyaslamalara
gitmistir. Zira goklerin, yerin ve insanin hem ilk yaratilis1 hem de {ireme yoluyla
yaratilist, insanin diriligini anlatmakta en ¢ok kullanilan kiyaslama unsurlaridir. Yani
Kur’an, ilk 6nce “olmus” ve “olmakta” olan bir durumun olusumunu ayrintilt bir
sekilde ele almakta daha sonra “olacak™ olan bir durumu, tafsilatina girmeden 6zetle

muhatabina sunmaktadir.

“Halkun cedid” tamlamasinin gectigi ayetlerde miisrikler, insanin viicudunun
param parga olup ciiriiyerek kemiklerinin ortaya ¢ikmasi ve s6z konusu viicudun
topraga karisip un ufak haline gelisini ileri siirerek dirilisi makul gérmemisler ve bu
fikri reddetmislerdir.”*® Yani miigriklerin itiraz noktasi, insan viicudunun ciiriidiikten
sonra tekrar olusturulabilecegi gercegini kabullenememedir. Oyle goriiniiyor ki onlar,
insan viicudunun ikinci defa meydana gelisini, ‘“halkun cedid” olarak

isimlendirmislerdir.”*'

Ayrica ayetlerde gecen “halkun cedid” ifadesindeki “cedid” kelimesi asil
itibariyle yeni kesilmis giysi demek olup yeniden olusturulan her sey icin

kullamlmaktadir.”** Fakat “halkun cedid” tamlamasi, dirilis baglaminda hi¢ olmamis

29 Ra’d 13/5; Isra 17/49, 98; Secde 32/10; Sebe’ 34/7; Kaf 50/15.

3! Harflerin manaya delaleti konusuna deginen Ibn Cinni, Hasdis adli eserinde bazi harflerin,
kullanildig: fiillerin delalet ettigi eylemlerle ortlistiigiinii ifade etmis ve bunlarla ilgili pek ¢ok
ornek sunmustur. Arapca’daki “ha/z” harfinin, yas yiyecekleri yerken ¢ikan sese; “kaf/” harfinin
de kuru yiyecekleri yerken ¢ikarilan sese igaret ettigini belirtmistir. Bu bakimdan “ha” harfinin
yaslik/nemle; “kaf’ harfinin de kurulukla iligkili oldugunu gériiyoruz. ibn Cinni, Ebi’l-Feth
Osman (6. 392/1002), el-Hasais, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Mektebetii’l-Iimiyye, yersiz, trs.,
II., 157-158. Bu bilgilerden yola g¢ikarak insanin, ister ilk, ister tireme, isterse dirilis sathasinda
olsun & fiili ile ifade ediliginin (fiilin harflerinin “ha” ile baglayip “kaf” harfi ile bitmesini g6z
oniinde bulundurdugumuzda), onun yaratilis safthasinin baslangicinin yaslik; yaratilisinin son
sathasinin da kuruluk oldugunu sdyleyebiliriz. Mesela insanin iireme yoluyla yaratilmasiin ilk
sathasi nutfe/damla su olmusken yaratilmasinin son safhasi ise sivi halden kati/kuru hale gelmis
beden oldugunu goriiyoruz. Hz. Adem’in yaratilisinin da ilk safthasinda yaglik/balgik, son
sathasinda ise katilagmis, kurumus bir olusum vardir. Dirilisin de boyle bir asamayi takip etmesi
s6z konusu olabilir. Nitekim oliilerin kiyamette diriltilmesi ile ilgili olarak Siiddi’den gelen bir
haberde dirilisin, gékten veya arsin altindan, yagmurun (gesitli rivayetlerde insan menisine benzer
bir yagmur seklinde kayitlar da mevcuttur) yagmasi sonucunda vuku’u bulacagina dair bir rivayet
aktarilmaktadir. Taberd, XIL., 24. ciiz, 153; Ibn Kesir, Tefsir, VL., 536.

332 fsfehani, s. 101.
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olan yeni bir olusumu mu yoksa var olan olusumun bir sekilde yeniden meydana

gelisimini mi anlatmaktadir bunu net bir sekilde ortaya koymak gergekten zordur.

Diger taraftan dirilisini anlatan halk kelimesinin gectigi bir takim ayetler de
vardir ki genellikle bu ayetler ahiretteki dirilisi anlattig1 halde diinyada insanin yok
edilip yerine baska birilerinin yaratilmasi seklinde anlasilmistir. > Bu sekilde
anlagilan Ayetlerden biri Ibrahim Suresinde ge¢mektedir. Nitekim Ayetin siyak ve
sibakina gbz attigimizda Allah’1, onun kudretini inkar edenler ve ahirette meydana
gelecek hususlarin anlatildigini goriiriiz. Boyle bir baglam igerisinde gecen ve dirilisi
inkar eden miisriklere hitap eden ayette : “Allah'in gékleri ve yeri hak ile yarattigini
gormedin mi? dilerse sizi (bu diinyadan) gotiiriir ve (dhirette) yeniden halk eder’
buyurulur. Ayette adeta gokler ve yer gibi muazzam ve devasa nesneleri yaratmaya
muktedir olan Allah, goklerin ve yerin yaninda ¢ok basit ve kiiciik kalan sizleri
yeniden halk etmeye hayli hayli muktedirdir denilistir.”*> Yani “halkun cedid” ifadesi
insanin dirilisini beyan etmektedir.’*® Dolayistyla bu ifadeyi, “bu diinyada insanlarin
yok edilip yerlerine yenilerinin yaratilmasi” seklinde anlamak elbette ayetin baglami
ile bagdasmamaktadir. Benzeri seyleri Fatir Suresindeki ayet i¢in de sdylememiz

pekala miimkiindiir.”’

>33 Mukatil, Tefsir, I1., 187, III., 75; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir, V. 3794, XIX, 5966; Begavi, IV.,
349, V., 132; Kirmani, 1., 576; Kurtubi, Tefsir, XIIL., 125, XVII., 367; ibn Kesir, Tefsir, IV, 487-
488, VL., 541; Elmalili, V., 3023; VL., 3983, 4043; ibn Asar XIIL, 215, XXII., 286-287; Hicazi,
111, 280-281, 454, V., 171-172.

P s Bl el WKk Ly ) Gadly (DU Ll 318 a1 & 5 A Tbrahim 14/19.

% Maturidi, VI, 381.

336 Bikai, ayete ik farkli mana vermis ve bu manalardan birincisinin, var olan insanlarm yerlerine
baskalariin halk edilmesi, ikincisinin de insanin dliimle birlikte yok olmasindan sonra yeniden
halk edilmesi oldugunu belirtmistir. Bukai, X., 402-403; Vehbe Zuhayli de tipki Bikai gibi ayetin
iki farkli sekilde tefsirini yapmustir. Bunlardan birincisi bizim ayetten anladigimizla rtiismektedir.
Zuhayli’nin verdigi anlamlar su sekildedir: “1-Allah, insanlar1 yaratmaktan daha biiyiik bir is olan
gokleri ve yeri yarattigint bildirerek kiyamet giinlinde bedenleri tekrar diriltmege muktedir
oldugunu haber vermektedir. Yiiksekligiyle, genisligiyle, muazzamligiyla, igindeki duran ve
seyreden yildizlanyla su gokleri, icinde yerlesime uygun yerleriyle, basik algak zeminleriyle,
daglariyla, ¢olleriyle, genis alanlartyla, denizleriyle, agaglariyla, farkli ¢esit, fayda, sekil ve renkte
nebatat1 ve hayvanlariyla su yeryliziinii yaratmaya muktedir olan zat, hi¢ ona kadir olmayabilir mi?
2-Ey Muhatab! Allah’in gokleri ve yeri hikmetle, dogru ve yarasir bir sekilde yarattigini bilmiyor
musun? Onlar1 essiz bir bigimde yaratmaya muktedir olan, elbette ki emirlerine karst geldiginiz
zaman sizi yok edip, yerinize size benzemeyen yeni bir topluluk getirmeye kadirdir. Bu, Allah i¢in
imkansiz ya da gii¢ degildir. Bilakis kolay bir istir.” Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, cev.
Hamdi Arslan, Risale Yayimnlari, Istanbul, 2008, VII., 195-196.

BT aa Gl oy K% W ) Fatir 35/16. Gerek Bukai, gerek Vehbe Zuhayli, aym lafizlarla ifade
edilmesine ragmen Ibrahim Suresinin 19. ayeti ile ilgili yaptiklari ve bizim tercih ettigimiz tefsiri
Fatir suresinin 16. dyetinde yapmamuslar ve ayeti “var olan insanlarin yerlerine baskalarinin halk
edilmesi” seklinde tefsir etmislerdir. Bikai, XVI., 32; Zuhayli, XI., 532.
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Dirilis anlaminda kullanilan halk kelimesinin gectigi bir baska yer Isra
Suresidir ve bu defa “misl” kelimesiyle birlikte kullanilmistir: “Onlar, gékleri ve
veri yaratan Allah’in, onlarin misillerini halk etmeye kadir oldugunu anlamiyorlar
mi?..” % Ayette gecen “misl” kelimesi, “benzeri” manasi verilmek suretiyle
degerlendirilmis ve “mevcut insanlarin yerlerine bagkalarinin halk edilmesi” seklinde
anlasilmistir.”” Boyle bir yoruma yol acan neden ayetlerin bir biitiinlik icerisinde
degerlendirilmemesidir. Ayetin siyak ve sibaki dikkate alindiginda, boyle bir mana
vermenin tutarsizlii ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii ayet, dirilisi inkar eden miisrikler ve
onlarin itirazlart baglaminda ge¢mekte, onlarin s6z konusu itirazlarina bir cevap
niteligi tasimaktadir. Diger taraftan “misl” kelimesi “kendi” manasina da gelmektedir.
Ayetin hem siyak ve sibakini, hem de “misl” kelimesinin “kendi” manasini dikkate
alarak degerlendirdigimizde ayete: “Onlar, gékleri ve yeri yaratan Allah'in,
kendilerini/mislehiim halk etmeye kadir oldugunu anlamiyorlar mi?...” seklinde bir
anlam vermemiz daha makul goziikmetedir. Nitekim pek cok miifessir ayeti bu

sekilde anlamugtir.>*

Benzeri sekilde halk kavraminin “misl” kelimesiyle kullanildig: bir baska yer
de Yasin Suresidir. Oncesinin, tamamiyla dirilis inancina direnen miisrikler ve onlara
sunulan delillerin anlatildigr ayet, miisriklerin inkarlarina bir cevap ve onlarin
diriltileceklerine dair bir delil teskil etmektedir: “Gokleri ve yeri halk eden, onlarin
mislini halk etmeye kadir degil midir? FElbette O, ¢ok¢a halk eden, hakkiyla
bilendir.” > Gerek ayetin Oncesi, gerek Aayetteki “misl” kelimesinin anlami
cercevesinde ayetin “insanlarin yok edilip onlarin yerlerine bagka benzer insanlarin
halk edilmesi™*** degil fakat dirilisi inkar eden miisriklerin, * dhirette yeniden halk

edilecegi” anlamini igermektedir.>*

Yer ve goklerin halk edilisinin biiyiik bir olay olup bunlar1 halk eden Allah’in,
dirilisi inkar eden miisriklere cevap mahiyetinde insant yeniden halk etmege

muktedir oldugunun vurgulandigi Ayetlerden biri de Mii’min Suresinde yer

B atie BB o e Dol Gaan g el UL IR (o3 Al 5F g AV sra 17/99.

539 Zemahseri, Kessaf, s. 609; Mabhalli-Suyuti, s. 292.

0 Mukatil, Tefsir, I1., 274; Semerkandi, II., 285; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir, V., 4298; Ibn Kesir,
Tefsir, V., 123, Bukai, s. XI., 519; ibn Astr XV., 220; Zuhayli, VIIIL., 156.

AL U ATy b aetie GBS G e ol (et 0 e U I o3 Tl Yasin 36/81.

2 Elmalili, VL., 4042.

3 Mukatil, Tefsir, IIL., 93; Semerkandi, IIL., 107; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir, XIX, 6074; Kurtubi,
Tefsir, XVIL., 492; ibn Kesir, Tefsir, V1., 595; Bikai, X VL., 183; ibn Asar XXIIL., 78.
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almaktadir: “Goklerin ve yerin halk edilmesi, insanlarin halk edilmesinden daha
biiyiik bir seydir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.””* Ayet, ilk bakista insanin bu
diinyadaki yaratilistyla yer ve goklerin yaratihsinin  kiyaslandigi  seklinde
anlagilabilmektedir. Oysa zaten Miisrikler, goklerin ve yerin yaraticisinin Allah
oldugunu kabul ediyor ve gokleri ve yeri yaratmanin, insanlari1 yaratmaktan daha
cetin oldugunu da, ister istemez biliyorlardi. Bindenaleyh inkarcilara diisen, gokleri
ve yeri yaratmaya kadir olanin, dogrudan dogruya yarattig1 o insan1 6liimiinden sonra
da diriltme kudretine sahip oldugunu kabul etmeleridir.”* Dolayisiyla dyeti, insanin
bu diinyadaki yaratilis1 ile yer ve goklerin yaratihisinin kiyaslandigr seklinde
anlamanin makul bir izah1 olmasa gerektir. Gokleri ve yeri yaratmanin, insanlari
yaratmaktan daha cetin oldugunu bilen miisrikler, Allah’in, insani diriltecegine
inanmiyor ve bu inanci akildan uzak goriiyorlard:. Iste Ayette vurgulanan esas mana,
insanin diinyada halk edilmesi degil bilakis insanin ahirette halk edilmesidir. Adeta
misriklere “Goklerin ve yerin halk edilmesi insanlarin (ikinci) defa halk
edilisinden/diriltilisinden elbet daha biiyiiktiir” seklinde cevap verilmistir. 4 Bu

itibarla halk etmenin biiyiigiine kadir olan, muhakkak ki, kiigiigline de kadirdir.

Yukaridaki ayete paralel bir baska ayet de Naziat Suresinde yer almaktadir:
“ Halk edilme yéniiyle siz mi daha cetinsiniz, yoksa gk mii? Iste bakin: Allah onu

¥ Dirilisi inkar edenler ve onlarin bu konudaki tutarsizliklarimi

nasil da bina etmis.
ortaya koyarak onlara cevap teskil eden ayetler baglaminda gecen ayete, kendi
baglamindan bagimsiz olarak baktigimizda sanki “diinyada insanlarin halk edilmesi”
ile goglin halk edilmesi kiyaslanmaktadir. Oysa siyak ve sibki dikkate alindiginda
“diinyada insanlarin halk edilmesi” degil de “ahirette insanin ikinci defa halk
edilmesi” mevzu bahis edilmektedir. Ayette adeta “Sizce ve sizin takdirinize gore,
Oliimiiniizden sonra sizi diriltmek mi daha zordur, yoksa gokleri yaratmak mi?”
denmek istenmistir. Bu sire, dirilis meselesini beyan hakkinda oldugundan ayetin bu

548

ifadesini bu manaya almak daha uygun goéziikmektedir.” Bu durumda gokytiziiniin

S0 sl U (a8 R T Gl GBI Gy DT (1 il L) (5151 M min 40/57.

5 Maturidi, IX., 43; Rézi, Tefsir, XXVIL., 80; ibn Kesir, Tefsir, VIL, 7.

46 Maturidi, IX., 43; Begavi, VII., 153; Razi, Tefsir, XXVII., 80; ibn Miineyyir, Nasreddin Ebi’l-
Abbas Ahmed bin Muhammed (6. 683/1284), et-Teysiru’l-Acib fi Tefsiri’l-Garib, thk. Siileyman
Mollaibrahimoglu, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1994, 160; Kelbi, Teshil, II., 284; Sa’lebi,
Cevahir, V., 120; ibn Asir XIV., 176; Meragi, XXIV., 84.

ST GG SLL o Gl A 8 Naziat 79/27.

8 Razi, Tefsir, XXXI., 44-45.
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muazzam bir sekilde halk edilmesini gerceklestiren Allah, gdkyiiziine nispetle ¢ok
kiiciik ve zayif olan insani da Oliimiinden sonra hayli hayli tekrar halk etmeye
kadirdir.”* Bu baglamda Saffat Suresinde yer alan ayet’”’ icin de benzeri seyleri

soylememiz miimkiindiir.>'

Kur’an’in her seferinde 1srarla vurguladigi ve hemen hemen tiim 6gretilerini
kendisi ile iligkilendirdigi dirilis gercegi, muhataplarin zihinlerinde hep canli ve
etkileyici bir sekilde kalmasi icin farkli kelimelerle sunulmustur. Iste bu
kelimelerden biri olan “halk”, dirilis s6z konusu oldugunda “insanin, daha once
diinyada sahip oldugu yapisinin, amacina uygun niteliklerle donanmis olarak belirli
bir plan ve program dahilinde, belirli Olcililere gore tiim parcalarinin bir araya
getirilmekle, kusursuz ve ahenkli bir biitiin olusturarak yeniden meydana gelmis
olma”sin1 anlatmaktadir. Fakat verdigimiz bu anlam, diinyada goérdigiimiiz
varliklarin olusumlari ¢ergevesinde ortaya konmustur. Nihayetinde kelimenin dirilig

boyutunda isaret ettigi olay tecriibe alanimiz disinda yer almaktadir.
F. Avdet/s2 5
1. Kokii

“Avdet” kelimesi, birinci babdan gelmektedir. Mastar1 “avdet” veya “avd”
seklinde gelen kelime, bir isi, bagladiktan sonra ikinci kez tekrar yapmak anlaminda
ve genellikle “doniis” manasinda olmak iizere, bu doniisiin sadece bir defa oldugu
zaman kullanildig1 ifade edilmektedir. Avdet kavraminin “tekrar etmek/__S” fiilinden
farki, “avdet”de ayni eylemin ikinci kez meydana gelmesi s6z konusuyken “tekrar
etmek” fiilinde ise eylemin pek ¢ok defa meydana gelmesi mevzuu bahistir.>>

Kavram, bir isten veya nesneden ayrildiktan sonra o ise veya nesneye tekrar donmek

>4 Mukatil, Tefsir, I1I., 95; Begavi, VIIL., 329; Kurtubi Tefsir, XXII., 52; Razi, Tefsir, XXXI., 44-45;
Sa’lebi, Kesf, X., 127; Ibn Kesir, Tefsir, VIL., 152; Kelbi, Teshil, II., 533-534; Bikai, XXI., 238;
fbn Astir XXX, 83.

330 1 0 (ka (e ARUAIA U IS (e o 13 381 AT 3806 SAfFAL 37/11.

31 Semerkandsi, I11., 112; Ibn Kesir, Tefsir, VIL., 7; Firuzabadi, Basair, 11., 570.

2 Bu sebeple islam hukukgulari, “emir tekrar1 gerektirmez fakat nehiy tekrar1 gerektirir” demisler
fakat bu kaidede “avdet” kavramimi kullanmamislardir. Ciinkii bu kavram sadece ayni olay1 ikinci
kez yapmay1 ifade etmektedir. Askerd, s. 42.
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>33 ikinci defa baslamak anlamini da icermektedir.”>* Bir iyiligin

anlaminin yani sira
yapilmasi ve sonra bu iyiligin daha da artirilmasi da bu kavramla ifade edilmistir.>>®
Avdet, bazen “baslamak/l~” fiili ile birlikte olumlu olarak kullanilip Allah’a nispet
edildiginde Allah’in, ne surette olursa olsun var etmedeki kudretini ifade ederken,
insan i¢in olumsuzluk edatiyla kullanildiginda, yapacak hicbir seyi olmayan

kimsenin ¢aresizligini anlatmak tizere deyim olarak kullanilir.>*®

Avdet kelimesi, if’al babinda tekrarlamak, adet edinmek, bir nesneyi ait
oldugu yere geri vermek;”’ tef’il babinda, eskimek;”® mufaale babinda, ait olunan
yere donmek;”” tefe’ul ve iftial bablarinda, alismak, huy haline getirmek; ® istif’al
babinda, geri cagirmak, geri istemek, bir seyi hatirlamak, geri alabilmek, bir
kimseden bir seyi ikinci kere yapmasimi istemek, adet edinmek **' anlamlarina
gelmektedir.

Kelime, isim olarak da kullanilmistir. “Avd”, eski (stirekli gidilip-gelinen)

562 «

yola, yash (alismis) deveye, atlara ve davara; muavid”, bir iste siirekli olan,

cesaretli olan, savasa tekrar tekrar istirak eden® ve yaptigi iste mahir olan

553 Ferahidi, I1., 217; ibn Dureyd, Cemhere, II., 284; Ezheri, III., 81; Cevheri, II., 513; Isfehant, s.
369; Firuzabadi, Kamus, 1., 316; ibn Manzir, XXXV., 3157; Feyytmi, II., 53; Zebidi, VIIL., 432;
Bostani, II., 1465; Asim Efendi, 1., 653.

*** [bn Side, Muhkem, I1., 320; Asim Efendi, I., 653.

%% Ferahidi, I1., 217; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 683.

556 e slanY fbn Sikkit, s. 232; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 683; ibn Manzir, XXXV., 3157.
wsallind) ifadesi de hem atin siivarisi hem de at i¢in kullaniimakta olup gazvelere katilip geri donen
at ve siivarisi i¢in kullanilir. S6z konusu deyim atin ehlilestirilip yetistirilmesini de ifade etmek
lizere kullanilir ve yine bu isi yapan seyise de sallixdl denir. Bu ifade isini iyi ve saglam yapan
kisi icin de kullanilmistir. Ezherd, II1., 83; Ibn Manzir, XXXV., 3157.

>7 Firuzabadi, Kamus, 1., 316; ibn Manzir, XXXV., 3157; Feyyami, II., 53; Zebidi, VIIL., 445;
Bostani, I1., 1466; Asim Efendi, 1., 654.

% Ferahidi, II., 217; Firuzabadi, Kamus, 1., 316; Ibn Manzr, XXXV., 3157; Feyytmi, II., 53;
Bostani, I1., 1466.

%% Cevheri, I1., 514; Firuzabadi, Kamus, 1., 316; ibn Manzir, XXXV., 3157; Feyyami, II., 53; Zebidi,
VIIL., 444; Bostani, I1., 1465.

360 Cevherd, I1., 514; Firuzabadi, Kamus, L., 316; ibn Manziir, XXXV., 3157; Zebidi, VIIL., 434, 444.

81 Cevherd, II., 514; bn Side, Muhkem, II., 320; ibn Manzir, XXXV., 3157; Firuzabadi, KAmus, .,

316; Feyytmi, II., 53; Zebidi, VIII., 444; Bostani, II., 1466; Asim Efendi, I., 654.

Devenin bu sekilde isimlendirilmesi, onun siirekli olarak seyir halinde olmasi veya onu

yaslandiran senelerin pespese gelmesinden; Yolun bu kavramla isimlendirilmesi de, kisinin gittigi

bu yolu ara vermeksizin tekrar geri gelmesinden dolayidir. Ferahidi, II., 218-219; Kasim bin

Sellam, Musannaf, II1., 838; ibn Sikkit, s. 342; Ibn Dureyd, Cemhere, I1., 284; Ezheri, II1., 80;

Sa’lebi, Fikhu’l-Luga, s. 136; ibn Faris, Miicmel, II., 635; Cevheri, II., 514; Isfehani, s. 370; Ibn

Side, Muhkem, I1., 323-324; ibn Manziir, XXXV., 3160-3161; Zebidi, VIIL., 434-435; Bostani, 1L,

1466; Asim Efendi, 1., 653.

363 Ferahidi, II., 218; ibn Faris, Miicmel, II., 635; Cevheri, IL., 514; Firuzabadi, KaAmus, 1., 316;
Zebidi, VIII., 444; Asim Efendi, 1., 655.
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564

kimseye; mui’d”, disi deve ile ciftlesen erkek de:veye,5 % avina, birinci saldirigtan

sonra tekrar donen arslana, islerinde miitehassis olup sahip oldugu bu tecriibesinde

bir acemilik olmayan adama,566 Allah’1in, mahlukati, hayattan sonra 6liime, 6liimden

sonra hayata dondiirmesine;*®’ «

hazirlanan yemege; *® “adet”, bir seyin siirekli tekrar edile edile huy haline gelmis

uvade”, yenildikten sonra tekrar yenilen veya tekrar

haline;*® “avvad”, bir seyi ¢okca yapana;’’”® “adi”, degersiz, bayagi ve eski olan

yd”, seving veya hiiziin miinasebetiyle toplanilan her giine;’’" “iyade”, hasta

(Y5204
1

$€Y¢€,

7> “mead”, doniis yeri anlaminda mimli mastar olup kendisine

ziyaret etmeye;
déniilen her ise veya yere’” ve “miitea’yyid” de zalim ve &fkeli olan insana

denmektedir.’”*

Kelime, cahiliye siirinde genellikle bede’e fiiliyle birlikte giicsiizlik ve
caresizlik,”” yine bede’e fiiliyle beraber liimle birlikte viicudun topraga donmesi,
>7® hasta ziyareti®’’ ve savasan birligin tekrar ait oldugu yere dsnmesi’’® anlamlarinda

kullanilmustir.

> ibn Side, Muhkem, 11, 321; Zebidi, VIIL, 444; Asim Efendi, I, 655.

> Cevherd, IL., 514; Zebidi, VIIL, 445.

%% Ezherd, 111, 83; ibn Manzir, XXXV., 3157; Zebidi, VIIL., 445.

367 fbn Manzir, XXXV., 3157; Zebidi, VIIL, 449; Bostan, II., 1467.

%68 bn Faris, Miicmel, I1., 635; Cevheri, II., 514; Firuzabadi, KAmus, 1., 316; Ibn Mandr, XXXV,
3157, Zebidi, VIII., 442-443; Bostani, II., 1465.

%9 Ferahidi, II., 218; Cevheri, IL., 514; isfehani, s. 370; Ciircani, Ta’rifat, s. 151. Adet, daha ¢ok
fiillerle ilgilidir; orf ise sdzeldir. Ibn Manzir, XXXV., 3157; Zebidi, VIIL., 444.

370 «Ayvad”, hem Allah hem de kullart i¢in kullamlmistir. Allah’in “avvad” olarak isimlendirilmesi,
O’nun, kullarint ¢ok¢a magfiret etmesinden, kullarin “avvad” olarak isimlendirilmesi ise onlarin
giinahlar1 cok¢a yapmalarindan dolayidir. Ferahidi, I1., 218.

7! Bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi, ilgili yere tekrar doniip orada toplanilmasidir. Ferahidi, II.,
220; Ezherd, 1II., 84; Cevherd, 1L, 515; Isfehani, s. 370; Ibn Side, Muhkem, IL., 322; Firuzabadi,
Kamus, I, 316; ibn Manziir, XXXV., 3161; Bostani, 1I., 1467; Asim Efendi, L., 653-654.

72 Ferahidi, II., 218; ibn Dureyd, Cemhere, II., 284; Ezheri, III., 80; Ibn Faris, Miicmel, II., 219;
Isfehani, s. 370; fbn Side, Muhkem, II., 323; Firuzabadi, Kamus, 1., 316; Ibn Manzir, XXXV.,
3159; Zebidi, VIII., 434-435; Asim Efendi, 1., 654.

33 Ezherd, I11., 82; ibn Faris, Miicmel, 1., 635; Cevheri, I1., 514; Isfehani, s. 370; Firuzabadi, KAmus,
L., 316; Ibn Manzir, XXXV., 3158; Zebidi, VIIL, 433; Bostani, II., 1467; Asim Efendi, ., 654.

7 Ezheri, 111, 85; Zebidi, VIIL., 444.

T AV e Yoasle due Al e 8/ “Abid, kavminden yoksun kaldy; bugiin o hicbir seye giic
yetiremez ve ¢aresizdir. "(Abid bin Abras’in beyiti) Ferahidi, I1., 218; Ibn Sikkit, s. 232.

0 sl Lol esiilliae Wil Al sl e o ga [ “Uzun bir bekd icin hirshydi, ne var ki nefisleri

var eden onu, topraga dondiirmek igin 6ldiirdii.” Antara, s. 30.
T agmglrind LAY, cud ¥ WLl =5l / “Sam bolgesinde ne yakin bir nesep/akraba ne kendisine
dayanilacak bir sifaci/tabip ne de hastay: ziyaret etme vardir.” Imru’l-Kays, s. 89.

AN B RS PR DL DK Ssaa )8 G Sy ob / “Ziibyan ogullar sizlerle savasmak iizere
hazirlandilar, sizin onlart karsilamaniz bir daha geri donmemek iizeredir.” Hansa, s. 33.
Kelimenin kullanimiyla ilgili daha fazla 6rnek i¢in bknz.: Hatie, s. 38, 44; Antara, s. 28.
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Kavram, dirilis anlaminda liigatlerde daha ¢ok “mead” seklinde ahiret olarak
degerlendirilmis °” ve ibda’ ve iaddenin Allah’in sifatlarindan biri oldugu
vurgulanmistir. Ibda’ ve iAde kavramlari, “Allah, halki, diinya hayatindan sonra
6liime iade etmesi; kiyamet giiniinde yine 6liimden sonra onlar1 hayata dondiirmesi”
seklinde agiklanarak “iade” kavraminin, 6lim ve kiyametteki dirilis olmak tizere iki

anlami oldugu vurgulanmistir.’*

Etimolojisini inceledigimiz avdet kelimesi, onceden birakilan is, nesne,
durum vb. unsurlara tekrar doniip onlar1 yeniden faaliyete gegirmek seklinde bir odak
anlam olusturmaktadir. Burada kendisine doniilen, eskiden birakilan is, nesne vb.
unsurlarin aynisidir. Yani is, nesne, durum vb. seyleri birakan kimse, biraktiklarinin,
onceden biraktig1 unsurlar oldugunu bilmekte olup baskalarina ait farkli is, nesne,

durum vs. degildir.
2. Kur’an’da Dirilis Anlaminda Kullanimi

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte altmis ii¢ kere gecen avdet kelimesi,”®' on
ayette dirilisi ifade etmek iizere Allah’a nispet edilerek kullanilirken; ™ bir ayette de
“batil”a izafe edilerek batilin kudretsiz oldugunu ifade etmek iizere gelmistir.’®
Kelime, dirilisi ifade ettigi ayetlerde, yaratilis kelimeleri iginde yer alan “bede’e”
fiiliyle birlikte ifade edilir.”® Bir ayette ise mimli mastar olarak “mead” seklinde

dirilis zamani veya yeri/ahiret anlaminda kullanilmistir.”®

Kavramin, dirilisi anlatmak {izere gegtigi ayetler, Mekke doneminde inen ve

«

dirilisi kabul etmeyen miisriklere bir cevap mahiyetindedirler: “...Sizi ilkin yarattigi

37 Ezherd, 111, 82; Ibn Faris, Miicmel, I1., 635; Cevheri, 1L, 514; isfehani, s. 370; Firuzabadi, KAmus,
L, 316; Ibn Manziir, XXXV., 3158; Zebidi, VIIL, 433; Asim Efendi, L., 654.

% {bn Manzir, XXXV., 3157

81 Avdet kavrammin, Kur’an’da mead kelimesinin, Mekke, dine dénmek, sdziinden donmek, onceki
haline dondiirmek anlamlarinda kullanildig1 sdylenmistir. Firuzabadi, Baséair, IV., 109-110.

82 ACraf 7/29; Yanus 10/4, 34; Isra 17/51; Enbiya 21/104; Neml 27/64; Ankebit 29/19; Riim 30/11,
27; Buruc 85/13.

% Sebe’ 34/49.

% Bede’e fiili, bir seyi 6ne almay1 anlatir ve bir seyi herhangi bir sekilde baskasinin 6niine gegirmek
demektir. Kur’an’da yaratmayi ifade eden kelimeler arasinda yer alir. Secde 32/7; Ankebat 29/20;
Yanus 10/34; A’raf 7/29. Bir seyin mebde’i, onun kendisinden olustugu ya da kendisinden
meydana geldigi seydir. Buna gore, harfler sdziin mebde'idir; kereste, kap1 ve koltugun mebde'idir,
cekirdek de hurma agacinin mebde’idir. Isfehan, s. 50.

*% Kasas 28/85.

98



gibi dirileceksiniz/avdet edeceksiniz.”*® Allah, mahlikatin yaratilisini/ibtidasimni,
kafirlerin dirilisi/iadeyi inkarlarina delil olarak sunmustur. 37 Allah’m insanlari
diriltmesi, onlar1 yoktan yaratmasindan daha zor degildir.”®® Ayette bede’e fiili,
insanin ilk yaratilisini anlatirken, avdet kelimesi de insanin, ilk yaratilmayla birlikte
sahip oldugu biitiin O6zelliklerinin, ahirette yeniden meydana getirilmesini dile

getirmektedir.

Avdet kelimesi bir bagka ayette yine bede’e fiili ile birlikte kullanilmistir:
“Hepinizin doniisii, O’nadir. Allah''n vadi haktir. O, once yaratir, sonra inanip
vararl isler yapanlarin ve inkar edenlerin yaptiklarimin karsiligint adaletle vermek
icin diriltir/iade eder...”% Ayetteki avdet kavrami insanin dirilisine iligkin olup
onun, Allah’in yaratict eylem ve iradeyle yeniden meydana getirilip diriltilmesini

ifade etmektedir.>”°

Kelime, bede’e fiiliyle birlikte, hem putlara hem de Allah’a nispet edilerek de
kullanilmustir: “De ki: “Sizin ortak kostuklarimizdan, insani/halki ilk once var eden,
sonra da onu diriltecek/iade edecek olan var midir? Oysa Allah, insani/halki ilkin

1 Miisriklerin taptiklar1 putlarin kudretsiz

yaratir, sonra da onu diriltiv/idde eder ...
olduklarini, tanri olmayacaklarini; gercek tanrinin kudrete haiz olmasi gerektigini,
tanriliga layik olan Allah’in saninin ancak varlig1 var etmesi ve onu 6liimden sonra
onlart diriltmesi oldugunun vurgulandigi ayette avdet ve bede’e fiili iki sekilde
anlagilmistir:  1-Allah, mahlukati yaratir ve onlarin yaratilmasim siirekli yapar
(onlardan biri yok olduktan sonra onun benzerini tekrar yaratir.)**> 2-Allah mahlikati
yaratir ve onlar1 6liimlerinin ardindan diriltir.”” Her iki sekilde anlagilmasina karsin

ikinci tefsirin, ayetin baglamina daha uygun ve muhataplarin inanglar1 bakimindan

daha isabetli oldugunu belirtelim. Ciinkii ayetin siyak ve sibaki dirilisi konu

0 sdeed In UK Araf 7/29. Ayetin Miisliimanlara hitap ettigi seklinde de anlagilmistir. Elmalils,

II., 2150. Oysa ayet, tamamiyle dirilisi inkar eden miisriklere hitap eden ayetler baglaminda

geemekte ve onlara hitabetmektedir.

Zemahseri, Kessaf, s. 361.

588 Zeccac, I1., 231.

8l Al | shae s ) gl ) (g 3l B3md 23 LA T 43) Ex 4Bl Sy Gea 23a"ye 43) Yiinus 10/4.

% Taberd, VIL, 11. ciiz, 112.

O sk 28 GBI T AT (08 She 28 (SR T (e GRUST, (50 Ua U8 Yiinus 10/34.

%2 Esed, 1., 401-402, 54. dipnot.

> Miifessirlerin ¢ogunlugu dyeti bu yonde yorumlamuslardir.. Taberi, VIL, 11. ciiz, 151; Maturidi,
VL., 39-40; Semerkandi, II., 98; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir, V., 3264; Begavi, IV., 132; Ibn
Atiyye, s. 908; Ibn Kesir, Tefsir, IV., 267; Bikai, IX., 116.

587

99



edinmektedir. Ayrica miisrikler Allah’in yaraticiligi konusunda bir itiraz etmiyorlardi.
Fakat onlarin reddettikleri husus, Allah’in Oliimlerinden sonra insanlar1 diriltmesi
gercegiydi. Onlara gore Allah insan1 yaratir fakat sonrasina karigsmazdi. Dolayisiyla

ayette gecen avdet kelimesi, ahirette meydana elecek olan dirilisi ifade etmektedir.

Avdet kavrami, baska bir ayette misriklerin agzindan ¢ikan ve onlarin da
dirilis anlaminda kullandiklar1 bir kavramdir: “...Dediler ki: “bizi kim diriltebilir/
iade edebilir?” De ki: “ilk 6nce yaratmis olan”, o vakit sana baslarint sallayacaklar
» ’)594

da “ne vakit 0?” diyecekler, de ki “onun gerceklesmesi yakindir. Kur’an’da

dirilis anlaminda avdet kelimesi, genellikle ilk yaratilis1 ifade eden bede’e fiiliyle

b

birlikte kullanilmis olmasina ragmen bu defa “fetara/ ki » fiiliyle beraber

kullamlmustir. °%°

Kavramin, ilk yaratilisi ifade eden farkli kavramlarla birlikte
kullanilmasi, dirilisi reddeden miisriklere yaratmanin her tiiriinlin ve her asamasinin
Allah’in kudretinde oldugunu ve degisik asamalarla ilk defa var etmeye muktedir
olan Allah’m, bu varlig1 her yoniiyle diriltmeye de muktedir oldugunu vurgulamaya
yoneliktir. Zira miisriklerin dirilisi akildan uzak gormelerinin sebebi, Allah’in bu
konuda bir kudretinin olmadig1 yoniindeki kanaatleridir. Dolayisiyla bu anlamda
avdet kavrami, diger ayetlerde de hep Allah’in kudretiyle iliskili olarak

sunulmugtur.>”°

PG 0K O e U8 A T Dl ey G () shmatind T 51 B0k (o) (8 Ul [ 0 of5808 . Tsra
17/51.
Yaratma kavramlarindan biri olan “fetara/ %8 fiili, “bir seyin mevcut degilken ortaya ¢ikmak
suretiyle belirgin/zahir hale gelmesi” anlamina gelmektedir. Kokiinde “yarilmak/sakk” anlami
olmakla birlikte aslinda “yarilmak suretiyle/sakkederek ortaya c¢ikmasi/zahir hale gelmesi s6z
konusudur. (Askeri, s. 218.) Ibn Abbas fatr kelimesinin anlamini nasil 6grendigini soyle
anlatmaktadir: “Ben fatiru’s-semavati ve’l-ard’mn manasini bilmiyordum. Nihayet iki arabi bana
bir kuyu hakkinda muhakemeye geldiler. Biri digerine “ene fatartuha” yani “Ben dnce basladim,
yardim” dedi”(ibn Arabi, Ebi Abdullah Muhammed bin Ziyad (6. 231/845), Kitabu’l-Bi’r, thk.
Ramazan Abdu’t-Tevvab, Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire, 1970/1390, ss. 55-56.) ibn Enbari de
“fatr’m asli, birseyi ihtidasinda sakketmek, yarmaktir” demistir. Dilimizdeki “yaratmak” kelimesi,
bundan anlasiliyor ki, daha ¢ok bu kelimeyle iliskilidir. Yani “yarmak”tan tliretilmistir. Bir
maddeden digerinin yaratilmasi da yarma ile baslar. Bir tohumdan bir ¢emenin ¢ikmasi, bir
hiicreden bir hiicrenin dogmasi hep bir yarma olayidir. Yoktan olsun, bir maddeden olsun, birgeyin
ilk icad ve ibda’ma fatr, ilk varlik haline de fitrat denir. Ondan sonrasina tabiat denir. Fitrat
tabiattan Oncedir. Fatir da biitiin alemi yokken yaratan, fitratin1 ilkin ibda’ eden, yahut yaran,
ademden viicuda ¢ikaran, semavat ve arzi yaran ve yaracak olan, demektir. Elmalili, I1I, 1889-
1890; 1V, 3972-3973. Bu izahlardan anlasildigina gore “fatr” da yaratma mandsindadir ancak
fatr’da “ilkin yaratmaya baslama” mandsi vardir fakat ibda’ (yoktan var etme)’dan sonraki ilk
sathadir. Veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavramu, insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s.
28.
6 opleld B ) e 132y shuad (318 (Ul LS U TRl (IS SUAN (g ot 0 “Gogii, kayit tomarlarinin
diiriiliisii gibi diirdiigiimiiz zaman, yaratmaya ilk basladigimiz gibi katimizdan verilmis bir soz
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Kavram, bir bagka ayette bede’e fiiliyle beraber direkt olarak Allah’in sifatlari
olarak sunulmaktadir: “Muhakkak O ilk yaratan/ibda’ eden ve diriltendir/iade
edendir.””’ Ayetteki bu kavramlara farkli anlamlar verilmesine karsin’”® Kur’an’in
genelinde birlikte kullanilan bu iki fiilin Allah’a nispet edildigi her yerde O’nun, ilk
yaratan ve dirilten oldugu vurgulanmaktadir. Ayeti Kur’an biitiinliigii icerisinde
degerlendirdigimizde avdet kelimesinin dirilisi ifade ettigini goriiriiz ki zaten ayet

genellikle bu sekilde anlagilmstir.””

Kur’an, her iki kelimeyi birlikte bu defa “batil”a nispet ederek fakat olumsuz
manada kullanilmistir: “De ki: Hak geldi; batil ibda’ edemedigi gibi idde de
edemez.” "’ Bazi miifessirler, ayetteki avdet kelimesini, genellikle dirilis olarak
anlasilmis ve ayete “De ki: Hak geldi, batil ne bir insan1 yaratabilir ne de ahirette onu
diriltebilir” seklinde anlam verilmistir.®”' Avdet kavraminimn, bede’e fiiliyle birlikte
kullanilip Allah’a nispet edildiginde O’nun, her ne surette olursa olsun yaratmasini
ifade eder. S6z konusu iki kavram birlikte insan i¢in kullanildiginda ise yapacak

hicbir seyi olmayan kimsenin caresizligini anlatmak iizere deyim olarak kullanilir ve

olarak o insam diriltecegiz/ idde edecegiz. Dogrusu Biz bunu yapariz.” Enbiya 21/104; G 135 Al

Oalin 258 1) &0 53 ) 8 (8 all e AN o U0y L) (0 &85 53 s 03003 23 “Yoksa halki yoktan var eden

sonra da onu diriltecek olan/iade edecek olan ve size gékten ve yerden rizik veren mi(bir baskast

mi var)? Yoksa bir baska ilah mi var Allah’la beraber? De ki dogru iseniz burhamnizi ortaya

koyun.” Neml 27/64; “ywa a0l o QI3 &) 234 23 SN AW {2 L& Vg 3 o0 “Allah 'in nasil yarattigim,

sonra onu nasil dirilteceginifiade edecegini anlamazlar mi? Dogrusu bu Allah’a
kolaydir.”Ankebiit 29/19; Cseals 4l & odwi & GRI LY 4 “Allah yaratir/ibda eder, sonra
oliimiinden sonra diriltir/idde eder. Sonunda O na déneceksiniz.” Rim 30/11; & GBI Xy o3 '

ASAl Bl TG pa I el 4 el SR ATy e Sl s sdei “flkin yaratip sonra onu
dirilten/itide eden O’dur. Bu, O nun i¢in pek kolaydir. Goklerde ve yerde en yiice misal O ’nundur.

O, Aziz dir, Hakim dir.” Rtm 30/27.

iy {524 5h &) Buric 85/13.
Ayetteki avdet ve bede’e fiillerinin ilk yaratilis ve dirilis anlaminda olmadigmni ileri siiren
miifessirler de olmustur. Ibn Abbas’a nispet edilen ve Taberi’nin de tercih ettigi bu tefsire gore
ayetin manasi sOyledir: Allah, azabi yaratan/ibda eden ve daha sonra da onu tekrar edendir/iade
edendir. Daha genel manasiyla sdyleyecek olursak Allah kafirler i¢in bu diinyada azabi yaratir-ki
bu yakici azaptir/harik ve sonra ahirette o azabi onlara yeniden meydana getirir-ki bu da cehennem
azabidir. Taberi, XV., 30. ciiz, 173. Ote yandan Mukatil, ayete “0li nutfeden halkin nefsine
baslamis ve sonra onu diriltmistir” seklinde mana vererek ayetteki ibda ve iade kavramlarimni
insanin ilk yaratilis1 ve canlanmasina hasretmistir. Mukatil, Tefsir, I11., 471. Miifessir, her iki fiilin
birlikte gectigi diger ayetleri, insanin ilk yaratilis1 ve dirilisi seklinde tefsir etmistir. Mukatil,

Tefsir, 11., 81, 92, 260, 372, 483, 515; 111, 7, 10, 69.

9 Zeccac, V., 308; Semerkandi, I1I. 466; Maverdi, V1., 242-243; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir, XIL.,
8186; Begavi, VIII., 388; Razi, Tefsir, XXXI., 123; Kurtubi, Tefsir, XXII., 196; ibn Kesir, Tefsir,
VIIIL., 372; Elmalili, IX., 5695.

009 3 s JLalll {524 s Sebe” 34/49.

01 Mukatil, Tefsir, IIL., 69; Taberi, XIL, 22. ciiz, 127; Zeccéc, IV, 258; Semerkandi, III., 77; Mekki
bin Ebi Talib, Tefsir, IX., 5939.
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bu “I4 yiibdiu vela yuid” seklinde sdylenir.®®* Ayetteki bu ifadeleri de bu dogrultuda
anlayip degerlendirmek en isabetli olanidir. Burada asil vurgulanmak istenen husus,

tevhit inanci karsisinda batilin basarisizligi ve yok olucu oldugu hususudur.®®

Avdet kelimesiyle ilgili olarak iizerinde durmamiz gereken kavramlardan biri
de Kur’an’da sadece bir ayette gecen ve daha sonra Kelam ve Felsefe’de istilah
anlami kazanan “mead”dir. Kavram, Kasas Suresinde: “Sana Kur’dn’i farz kilan,

. AT . . . 604
seni medd’e dondiirecektir...

seklinde gecmektedir. Doniis yeri anlaminda mimli
mastar olan ve kendisine doniilen her isi veya yeri ifade etmek {izere kullanilan bu
kavramm®” ne oldugu konusunda pek ¢ok goriisler ileri siiriilmiistiir.®” Biz, ayette
gecen bu kavramin dirilisle ilgisinin olup olmadigina deginmek istiyoruz. Hz.
Peygamberin hicreti esnasinda inzal oldugu sdylenen Ayetin, ®’ bir bakima
Mekke’nin fethedilecegine isaret etmekte oldugu ve memleketinden ayrilmak
zorunda birakilan Hz. Peygambere teselli verdigi ifade edilmistir.®”® Bu rivayete
binaen ayet dirilisle iligskilendirilmemistir. Oysa ayetin baglamindan, bu ayetin Hz.
Peygamberle tartisan ve dirilis inancina itiraz eden miisrikler hakkinda indigini

anliyoruz. Yani Mekke miisrikleri ve Hz. Peygamberin dirilis akidesiyle ilgili

tartismalari lizerine inmis ve Allah: “ Kur’dn’t sana indiren, seni mutlaka soz verilen

592 fbn Sikkit, s. 232; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1., 683; ibn Manzir, XXXV., 3157.

603 Razi, Tefsir, XXV., 271; Kurtubi, Tefsir, XVIIL., 332; ibn Kesir, Tefsir, VI., 527; ibn Asar XXIL.,
239.

604 Al I NI Al Slile (T o3 () Kasas 28/85.

595 Ezherd, II1., 82; ibn Faris, Miicmel, 1., 635; Cevheri, II., 514; Isfehani, s. 370; Firuzabadi, KAmus,

L., 316; Ibn Manziir, XXXV., 3158; Zebidi, VIIL, 433; Bostani, II., 1467.

Ayetteki mead kavramu ile ilgili su goriisler ileri siiriilmiistir: Mekke, Kiydmet giinii, Beyti

Makdis, Oliim, Cennet. Maverdi, IV., 272; ibn Kesir, Tefsir, V1., 259-260.

Ayetin sebebi niizulu ile ilgili Mukatil su rivayeti aktarir: “Hz. Peygamber, magaradan ¢ikip

pesine diisiilme endisesinden dolayi, esas yolun disinda yiiriiylip gidiyordu. Kendisini (bu ilahi

vaad sayesinde) emniyyette hissedince, tekrar anayola dondii ve Mekke ile Medine arasindaki

Cuhfe’ye indi. Mekke’ye giden yolu tanidi ve Mekke’ye arzu duydu. Kendisinin ve babasinin

dogdugu yerleri hatirladi. Bunun iizerine Cebrail gelerek, “Sen, beldene ve dogum yerine arzu

duyuyorsun, degil mi?” deyince, Hz. Peygamber, “Evet” dedi. Bunun iizerine Cebrail, “Allah,

“Her halde o Kur’an’1 sana farz kilan, seni doéniiliip-varilacak yere, dondiirecektir” buyuruyor...”

dedi.” Mukatil, Tefsir, II., 508. ibn Kesir, bu rivayetin siipheli oldugunu ifade etmistir. Ibn Kesir,

Tefsir, VI., 260.

Raézi, Tefsir, XXV., 22-23. Nitekim Semerkandi ayetle ilgili tefsir rivayetlerini aktardiktan sonra

“mead” kelimesinin “Mekke” oldugunu ifade etmis ve su izahta bulunmustur: “Kisinin meadi

kendi memleketidir. Kisi, her ne kadar baska yerlerde ¢alisirsa ¢aligsin yine de kendi memleketine

doner. Nitekim Araplar memleketine donen adamin durumunu ifade etmek {izere “radde fulanun

ila meadihi/ edaa A 383, > derler. Dolayisiyla burada Hz. Peygamberin Mekke’ye doniigii haber

verilmistir.” Semerkandi, II., 529.
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607

608

102



bir zamana/bir mekana, yani dhirete dondiirecektir” buyurarak ahiretin varhigin

pekistirmistir.éo9

Odak anlami c¢ergevesinde dirilis anlaminda kullanilan avdet kavramu,
Allah’1n, diinyada varlik sahasina ¢ikardigi insani, 6liimii sonrasinda tipki diinyadaki
gibi sahip oldugu tiim O&zellikleriyle diriltmesi anlamimi vermektedir. Fakat
verdigimiz bu anlam, kelimenin dildeki karsiligindan yola c¢ikilarak verilmistir.

Ahiretteki idde olayinin keyfiyeti en nihayetinde tecriibe alanimiz disindadur.

Bazi hadislerde de avdet kavrami, dirilis anlaminda ge¢mektedir. Kelime, bu

«

anlamiyla kutsi hadiste kullanilmistir: “...Adem oglu bana yalan isnat etti; bana

sovdii. Onun bana yalan isnadi, “beni ilk yarattigi gibi gelecekte asla idde

etmeyecektir” soziidiir. Oysa ilk yaratma, onu idde etmekten daha kolay degildir.

25610

Onun bana sévmesi ise “ Allah ¢ocuk edindi” soziidiir... Bir diger hadiste ise

kelime, bu defa “mead” seklinde ge¢mektedir: “Kim iiziintiileri tek iiziintii haline
getirmek isterse ona medd iiziintiisii yeter. O iiziintiiyii, Allah diinyanin tiim

2611

tiziintiilerine bedel kilmistir... Bir diger hadiste ise fiil, Allah’in isimlerinden

“dirilten” anlaminda “muid” seklinde zikredilmistir.*"2

Avdet kavrami, Kelam ve Felsefe’de, “mead” seklinde, dirilis ve sonrasi igin

kullamlmistir. ** Bunun yaninda “iadetii’l-halk” kavrami da daha ¢ok, dirilisin

ALAA : : . 614
rihani-cismani olup olmamasini ifade etmek tizere kullanilmistir.

09" Ates, Tefsir, VI., 468. Ayetin dirilise gonderme yaptigimi soyleyen Esed, zorlama bir yorumla
ayetin Hz. Peygambere hitap etmedigini ifade etmistir. Esed, II., 802, 96 dipnot. Oysa ayetteki
“faraza aleyke’l-Kur’an” ifadesi, Allah’in, Kur’an’1 Hz. Peygambere inzél edisini ifade ettigi gibi
(Mukatil, Tefsir, II., 508; EbG Ubeyde, II., 112; Ferrd, Tefsir, II., 313) Kur’an’in tilavetini,
tebligini, onda olanla amel etmeyi Hz.Peygambere farz kildigin1 da ifade etmektedir. Zemahseri,
Kessaf, s. 811.

010 ) 8 gy s Laly dise) (o e ol GBI Ul s (il LS iagmy ) 8 (o) i Ll i 5 ol (ol 23S
Il &l 3331 Buhard, Tefsir sure, 113; Nesai, Cenaiz, 117; Ahmed bin Hanbel, III., 317, 350, 394.

O . SL8h 2h ATl S ¢ 3l Zb ¢ 13als U o sigll U (e Tbn MiAce, Ziihd, 2.

°'> Tirmizi, Daavat, 83; Ibn Mace, Dua, 10.

613 “Mead” kavrami, kabir hayati, ba’s, sirat, mizan, cennet, cehennem gibi ahirete ait olan tiim
unsurlar1 kapsayacak sekilde genis bir anlam gergevesinde kullanilmustir. ibn Riisd, s. 199; el-ici,
Idudiddin Abdurrahman bin Ahmed (6. 758/1355), Kitabu’l-Mevakif, thk. Abdurrahman el-
Amire, Daru’l-Cil, Beyrut, 1997, 1I1., 466-468, 479; Giridi, s. 239.

1% A. A. Aydin, ss. 40-65.
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G. Ba’sera, Huriic, Kiyam

1. Ba’sera/s sz

Rubai miicerred fiillerden olan ba’sera, Kur’an’da sadece iki yerde
gecmektedir. Ba’sera, dolayli yollardan da dirilisle iligkisi olan bir kavram olup
aramak, teftis etmek, parcalarina ayirmak, dagitmak, ortaya c¢ikarmak, kesfetmek,
altin1 Ustline getirmek veya i¢ini disina ¢ikarmak anlamlarinda kullanilmigtir. Bir
kimsenin arama veya kontrol yapmast;®"®> mal sahibinin, mallarimi satmak iizere
pargalara aymip dagitmast; °'® bir  kisinin aradigi bir nesneyi bulup ortaya
¢ikarmast;®!” topragin alt iist edilecek sekilde karistirilmasi®'® ve su deposu olarak
kullanilan fakat zamanla igerisi dolmus olan havuzun ig¢indeki birikintilerin

kazilarak/bellenerek havuz disina ¢ikarilmasi ba’sera kavramiyla ifade edilmigtir.’"

Kullanildig1 anlam alanlar1 cergevesinde ba’sera, kapali olanit acik hale
getirmek seklinde bir odak anlam olusturur. Zira, kaybolan bir mali arayan kimse,
bdylelikle kendisine kapali hale gelmis olan kayip esyasini, gozle goriiniir sekilde
acik hale getirmek istemektedir. Teftis yapan kimse, yaptig1 bu islemle teftis ettigi
unsurun arastirdigl yoniinii acik hale getirmek istemektedir. Yapilan tiim teftisler,
dogru veya yanlisin, iyi veya kotiiniin, saglam veya saglam olmayanin agiga
cikarilmasi faaliyetidir. Mallarini satmak i¢in parakende olarak parca halinde ayiran
kimse, o mallarin satisin1 agiga ¢ikarmig olmaktadir. Topragi karistiran kimse,
topragin goziikmeyen tarafini aci8a c¢ikarmaktadir. Nitekim i¢i toprak dolmus

havuzdaki topragi disar1 ¢ikarmak da ayni sekilde aciga ¢ikarma faaliyetidir.

Kur’an’da Mekki surelerde gegen kelime, insanin dirilisiyle dolayli yonden
iligki icerisindedir. Yani insanin bizzat dirilisinin herhangi bir yonii ile ilgili olmay1p
icerisinde toz toprak haline geldigi kabir ile alakalidir. Infitar Suresinde, naibi faili

kabirler olacak sekilde edilgen/mechul fiil olarak gecen ba’sera,*? dirilig ayetleri

615 Sahib, I1., 269; Firuzabadi, KaAmus, 1., 372; Asim Efendi, L., 771.

616 Cevherd, II1., 593; ibn Side, Muhkem, II., 463; Firuzabadi, KAmus, L., 372; ibn Manzr, III., 308;
Asim Efendi, I., 771.

817 Cevheri, 111, 593; Sahib, I1., 270; Firuzabadi, KAmus, L., 372; ibn Manzfr, I11., 308; Asim Efends,
L, 771.

6% Ferahidi, II., 339; Cevheri, III., 593; Sahib, II., 270; Sarakosti, IV., 130; ibnu’l-Kutta’, 1., 110;
Firuzabadi, Kamus, 1., 372; Ibn Manzir, I11., 308.

619 Cevherd, 111, 594; Firuzabadi, KaAmus, L., 372; Asim Efendi, L., 771.

620 &y Jimy 5 583 nfitar 82/4.

104



baglaminda kullanilmistir. Ba’sera kelimesinin, “agiga c¢ikarmak™ seklindeki odak
anlami c¢ergevesinde ayetin, “kabirlerin i¢inin disina ¢evrilmesi ile igerisindekilerin
ortaya ¢ikarilmas1” anlamini igerdigi ortadadir. Dolayisiyla 6liimle birlikte her seyin
mutlak bir yokluk haline geldigine inanan miisriklerin zihinlerine, bu olayin meydana
gelecegi fikrini yerlestirmek maksadiyla Allah, s6z konusu olayin her yoniinii, farkli
kelimelerle agiklamistir. Ba’sera kavrami da kabirlerde ¢iirliyiip toz toprak haline
gelmis olan insanlarin aslinda mutlak manada yok olmadiklarini, zaman1 geldiginde

kabirlerinden ¢ikacaklarini anlatmis olmaktadir.

Ayn1 kavram Adiyat Suresinde bu defa naibi faili kabrin icerisindeki Sliiler
olmak iizere yine fiil formatinda ge¢mektedir.®' Ba’sera’nimn, ayette bu sekilde
kullamimi, dirilisi ifade etmek iizere mecdzendir. *** Kavramin odak anlami
cergevesinde, “kabirlerdekiler agiga ¢ikarildigi zaman” seklinde bir anlam verdigimiz
ayette, Arapca’da akil olanlar i¢in kullanilan “men/(»” yerine, akilli olmayanlari
ifade eden “ma/%” nmin kullanimi da kabirlerde bulunan o&liilerin, dirilmeye
basladiklarinda heniiz aktif canlilar olmadiklarini, aksine dirilisten sonra bu hale

geldiklerini ifade etmektedir.®?

Tefsirlerde ba’sera kavrami genellikle kabirlerdeki Oliilerin dirilisi ve
kabirlerinden ¢ikisi seklinde anlagilmistir.®** Bu anlaminda ba’sera, kabirlerle ilgili
olup dirilise telmih yoluyla isaret etmektedir. Bu baglamda Ibn Abbas’in fiile verdigi
“arastirmak” anlami ®* da oldukca isabetlidir. Zira “arastirmak” anlami “agiga
cikarmak™ seklinde odak anlam olusturan ba’sera’nin anlam alani igerisinde yer

almaktadir.

Ba’sera, anlam Orgiisii icerisinde insanin dirilisine atifta bulunan bir kelime
oldugu icin Zemahseri gibi bazi miifessirler kelimenin “ba’s/<=x” ve “bahs/&as”
fiillerinin birlesiminden meydana geldigi yoniinde gériis beyan etmislerdir.**® Bu iki

fiilin birbirileriyle bir anlam iligkisi icerisinde olmadiklar1 da ifade edilmigtir.**’

G20 AL it 13 Wladd) | Adiyat 100/10.

%22 Elmalili, VIIL, 5633.

623 Razi, Tefsir, XXXII., 68; Bikai, XXII., 217.

624 Mukatil, Tefsir, III., 511; Eba Ubeyde, II., 288, 308; Zeccac, V., 295, 353; Begavi, VIIL., 509;
Beydavi, V., 292; Hazin, IV., 412; ibn Asir XXX., 172, 506.

%2 Tbn Ebi Hatim, X, 3409.

626 Zemahseri, Kessaf, s. 1185; Razi, Tefsir, XXXII., 68; Ebu’s-Sudd, V., 491.

627 Ebai Hayyan, Infitir Suresindeki ayeti tefsir ederken fiile verilen anlamlari siraladiktan sonra
Zemahgeri’nin, s6z konusu fiilin &= ve & fiillerinin birlesiminden meydana geldigi, “ra/_ “nin

NS}
[
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Sonucgta ba’sera, insanin dirilisine isaret etmekte olup 0Oziinde kabirlerdekilerin

arastirilip agiga c¢ikarilmasiyla ilgili bir olay1 ifade etmektedir.
2. Huriic/z s>

Kur’an’da ¢ok genis bir kullanim alanina sahip olan hurlic kavrami, insanin
dirilisi sathasinda kullanilan kelimelerden biridir. “Girmek” eyleminin ziddina
“cikmak” anlamina sahip olan huriic, birinci babdan gelmektedir. ®*® Kelime, if’al ve
istif’al bablarinda kullanildiginda geg¢islilik kazanir; bir seyi yerinden ¢ikarmak
anlamma gelir ve daha ¢ok somut varliklar i¢in kullanilmistir. Tef’1l babinda ise

ekseriya ilimler ve sanatlar hakkinda kullaniimaktadir.**

Hurlic kavrami Kur’an’da Allah’a nispet edildiginde yaratma kavraminin
anlam alani icerisine dahil olur®® ve daha ¢ok canlilarin varlik sahasma ¢ikisi icin
kullanilir. Kelime, bitkilerin topraktan cikisi i¢in kullanildigi gibi ' insanlarin
anneden ¢ikisi/dogusu®? ve “Sliiden diri-diriden 6lii ¢ikarmak”® seklinde formiile
edilen her tiirlii nétr durumdan faal hale gelmeyi-faal durumdan nétr hale gelmeyi

ifade etmek i¢in de kullanilir.

Kur’an’da on iki ayette dirilise isaret eden®? huriic kelimesi, bir ayette
“yevm” kelimesine izafe edilmek suretiyle “cikis glini” olarak kullanilmistir: “O
giin insanlar o sayhayt hakk olarak isitirler. Iste bu, ¢ikis giiniidiir.”%” Bir ayette
yalin halde “¢ikis” anlaminda ifade edilmistir: “Kullara bir rizik olmak iizere

1636

onunla/suyla 6lii beldeyi ihya ettik. Iste ¢ikis da boyledir. Diger ayetlerde ise,

yalin halde kullanilmak suretiyle insanin diriligi, bitkilerin topraktan c¢ikisiyla

ziyade bir harf oldugu yoniindeki goriisiine karst ¢ikmistir. Miifessir, s6z konusu fiilin <= ve S
fiillerinin birlesiminden meydana gelmedigini zira bu iki fiilin anlam olarak bir noktada kesismis
olsalar bile birbirlerinden farkli olduklarini ve fiildeki “ra”nin zaid harfler arasinda yer almadigim
belirtmistir. EbG Hayyan, VIII., 427.

¥ Ferahidi, IV., 158; Ezheri, VIL, 26.

? Ferahidi, IV., 158; Ezheri, VII., 26; Isfehani, s. 161.

° Isfehani, s. 161.

! Bakara 2/22, 61, 267; Nisa 4/6; En’am 6/99; A’raf 7/32, 57, 58; ibrahim 14/32; Taha 20/53, 55:

Mii’miniin 23/20; Neml 27/25; Rim 30/19; Lokman 31/4; Secde 32/27; Fatr 35/27; Zumer 39/21;

Fussilet 41/47; Fetih 48/29; Nebe’ 78/15; Naziat 79/29, 31; A’1a 87/4.

Nahl 16/78.

63 Al-i Imréan 3/27; En’am 6/95 Ynus 10/31; Ram 30/19.

634 A’raf 7/25, 57; Meryem 19/66; Ta-Ha 20/55; Ram 30/19, 25; Zuhruf 43/11; Ahkaf 46/17; Kaf

50/11, 42; Kamer 54/7; Niah 71/18.
03 2 AN 2 A (3l ailall () s o' KA 50/42.
036 7 A1 G 1 838 4y UG 2l 65 Kaf S0/11,
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kiyaslanmistir:  “O, riizgarlar:, rahmetinin/vagmurun ontinde miijdeleyici olarak
irsal edendir. Nihdyet riizgar, yagmur yiiklii bulutlar: tasimaya baslayinca Biz onu
kurak bir topraga yonlendirir, yagmurunu oraya yagdiririz. Iste oliileri de boyle

. 637
diriltiriz/cikaririz.”

Hurtc, diger bir ayet gurubunda ise, insanin topraktan ve mezardan/ecdas
cikisini dile getirilmistir: ““ Sizi o topraktan halk ettik; yine ona idde edecegiz; yine o
topraktan sizi diriltecegiz/cikaracagiz.””® “ O giin onlar, mezarlarindan, gozleri

1639

korkudan dolay: iyice agilmis bir sekilde ¢ekirge siiriileri gibi ¢ikarlar. Bir ayette

¢

de topraktan ¢ikisin, yerden bir ¢agrilma neticesinde olacagi belirtilir: “...Sonra sizi

bir tiir ¢agriyla arzdan ¢agirdigi zaman hepiniz ¢ikwverirsiniz.”** ki ayette ise,
miisriklerin dirilisi inkarlarin1 ifade ettikleri ciimleler icerisinde gegmektedir: “ Insan,
“(Ne yani) oldiigiim vakit canli olarak/hayy topraktan/mezardan ¢ikarilacak mymm”
der.”" “Fakat bir de dylesi var ki, kendisini dirilise imana ¢agiran ebeveynine: “Of
be! Yetti artik! Benden once nice nesiller oliip de geri donmedigi halde, siz beni

mezarimdan dirilip ¢ikariimakla mi korkutuyorsunuz!” der...”""

3. Kiyam/pbé

Kur’an’da dirilis sathasinda kullanilan kelimeler arasinda yer alan kiyam,
ayakta durmak, dikilmek, kalkmak, bir iste karar kilmak anlamlarinda kullanilmakta
ve birinci babdan gelmektedir. Bu anlamlarinin yani sira kiyam, goézetim altinda
tutmak, bir is ile mesgul olmak, ailenin gec¢imini temin etmek, hayvanin mecali
kalmadigi i¢in yliriiyemeyip ayakta kalmasi, diizeltmek, 6liiniin arkasindan aglamak,
satilacak olan malin fiyatini tespit etmek ve piyasayi canlandirmak gibi anlamlara da

643

gelmektedir.”” Kelime, if’al babinda, bir yerde ikamet etmek, durmak, diizeltmek,

O3 ol 5l 8 (pm 4 U8 L)y 5308 e a0 L UGS Ulacs S 13) (s A (53 0 1380 200 Ol o3 G
O R W&l Il 7 a8 QI ACraf 7/57. Ayrica su dyette benzeri sekilde bitkilerin gikist ile insanin
dirilisi kiyaslanmugtir: &5 a3 SUNK U 830 44 Ul 538 2l oUWl e 075 3V Zuhruf 43/11,

638 oAl 80 A&A A8 ey Rl Ledy R L T4-Ha 20/55. Su ayetler de benzeri sekilde insanm
topraga dondiiriilecegi ve yine ondan ¢ikarilacagini ifade etmektedir: I a) 285 Ja7s Led 285l &4 Nih
T1/18; 05 A5 Weha's (55 545 L (oS L U8 Arélf 7/25.

639"y I ya 2308 liall (e (AT AU WA Kamer 54/7.

640 1 A3 G 1Y LI e 8523 led 13 L Ram 30/25. Kaf 50/42 de bu ¢agrmin adi “sayha” olarak

geemektedir.

4 Ga 7 Al Gargnd e G131 U3 U 55 Meryem 19/66.

42 B e (s A a8 7 AT el L&I L 5V U8 o305 Ahkaf 46/17.

43 Ferahidi, V., 231; Cevheri, V., 2016; Isfehani, s.434; Firuzabadi, KAmus, IV., 165; ibn Manzir,
XXXXII., 3781; Zebidi, XXXIII., 307.
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bir seyi siirekli icra etmek; tef’il babinda, dogrultmak, kaldirmak, dik tutmak,
diizeltmek; miifaale babinda, ayaga kalkmak, direnmek, tutunmak, karsilikli
miicadele etmek; tefdul babinda, miicadele etmek; istifal babinda, dogrultmak,

644 <
Yine

diizeltmek, orta yolda tutmak, dosdogru yapmak anlamlarina gelmektedir.
dirilisle iligskisi baglaminda kiydm kelimesinden tiireyen “kiyamet” kavrami da,
liigatlerde Allah’in huzurunda biitiin mahlukatin ayakta duracag: dirilis giini®® ve

mahlikatin tam bir kryamla kabirlerden kalkmasi seklinde anlamlandirilmigtir.%*¢

Konumuzu ilgilendiren yoniiyle kiyam kelimesi, Kur’dn eskatolojisi
icerisinde yer alir ve genellikle “yevm” kelimesiyle birlikte kullanilir.**” Bunlardan
baska riba yiyenlerin kabirlerinden seytan carpmis gibi kalkmalar1 da yine bu
kelimeyle ifade edilmistir. *** Ote yandan kiyam, str’un iiflenmesiyle birlikte
insanlarin mezarlarindan kalkisint ve ayakta dikiliglerini ifade etmek iizere de

kullanilmustir.**
H. Kur’an’da Dirilisi ifade Eden Diger Kavramlar

Kur’an, dirilisi, inkildb, masir, riicQ’, iyab, hasr, miintehd, meab, lika gibi
birtakim ifadeleri, Allah’a izafe etmek suretiyle de ortaya koymustur. Fakat bu

kelimeler, “dirilis olay1”ndan daha ziyade “dirilis akidesi”ni ¢agristirmaktadir.®>
1. Riicti’/g >0

Liigatlerde baslanilan yere geri donmek anlaminda kullanilan riicl’,

coziildiikten sonra elbise veya zirthin tekrar Oriilmesini, suyun dalgalarinin gidip

64 Ezheri, IX., 266-270; Cevheri, V., 2016; Isfehani, ss. 434-436; [bn Manztr, XXXXII., 3781-3786;
Zebidi, XXXIII., 307-320.

645 Ferahidi, V., 231; Ezherd, IX., 269; Ibn Manziir, XXXXIL., 3787.

*4 Tbn Manzfir, XXXXII., 3787.

O7 el 258 25 Kehf18/36; Ram 30/12, 14, 55; Mi’min 40/46; Fussilet 41/50; Casiye 45/27;
Mutaffifin 83/6. &luad) 258 ' fbrahim 14/41.3%6300 254 25 Mii’min 40/51. 4S5 7 550 458 275
Nebe’ 78/38.4<l o' Kiyamet giinii kavrami yetmisgten fazla dyette gegmektedir. Diger ayetler
i¢cin bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 738-739.

648 L)y Ul 1SR (20 4 5 LS W) 0y gla sy U LT o 5BE 030 Bakara 2/275.

649 {5kl U8 b 1 (oDAT 4 a2 AT SLs (e ) el A s LA (B (e Bl geall B i Ziimer
39/68.

650 Sz konusu kavramlar, Sliimii ¢agristiran kavramlar olarak da degerlendirilmistir. (Tiitiin, ss. 172-
180) Fakat Kur’an bu kavramlart 6lim gercegini inkar veya ihmal eden kimselere kars1 6liimii
hatirlatmak icin degil fakat daha ¢ok dirilis gergegini inkar ve ihmal edenlere karsi dirilisi
hatirlatmak i¢in kullanmustir. Zira bu kavramlar 6liimle degil fakat daha ziyade dirilisle ilgilidir.
Ciinkii Kur’an 6liimii problem haline getirmez. Onun problem haline getirdigi dirilis meselesidir.
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gelmesini ve kendi yatagina doniisiinii, sarki sdylerken bir soziin iki kere veya daha
fazla tekrar edilmesini, hayvanin seferden sefere gotiirtilmesini, bir séziin sahibine
geri i4de edilmesini veya konusmanin tekrar edilmesini anlatmak tizere kullanilan bir

651
kavramdir.

Kelime bu anlamlar ¢ergevesinde, hi¢bir kayit s6z konusu olmaksizin
mutlak bir idde anlamini icermektedir. Kur’an’da, insanin ahirette diriligini ifade
etmek iizere kullanilan bu kelime, Allah’a nisbet edilerek kullanildiginda sanki insan,
yaraticisinin huzurundan ayrilip diinyaya gelmis, bu hayat1 yasamis ve 6lmiis, daha
sonra ahirette diriltilmis ve bdylece evvel emirde ayrilmis oldugu yere tekrar gelmis
gibidir. Bir ornekle agiklayacak olursak bu durum, kolenin, efendisinin yanindan
ayrilip, doniip dolasip yillar sonra tekrar onun yanina dénmesi olayr gibidir.
Kur’an’da Allah’a nisbet edilmek suretiyle “Allah’a doniis” seklinde bir anlam
icerigine sahip olan ve pek cok ayette gecen bu ifadede, bazen Allah lafz1
kullanilirken bazen de bu lafzin yerine “O” zamiri kullanilir ve acik bir sekilde
dirilisi ifade eder: “Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten bize

27632 Diger bir ayette “riici’” kelimesi Allah’in

dodiiriilmeyeceginizi mi sandiniz
hiikmii baglaminda gegmektedir: “Siz cansizken size can veren Allah't nasil inkar
edersiniz? Sonra sizi Oldirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O ’na

A9

dondiiriileceksiniz.” % Ayet, “riici’” kavramini, ahirette insanlarin, Allah’in
hiikmiine dondiiriileceklerini ifade etmek iizere kullanmistir. Nitekim Araplar, bir
kimsenin isi, emirden baskasinin hiikiim veremeyecegi bir hal aldig1 zaman, “Onun
isi, emire dondii” derler.®>* Bu iki 4yetten baska on bir dyette daha “Allah’a riici’

etmek” tabiri dirilise isaret etmektedir.®>

2. Redd/

Kur’an’da, insanin ahirette dirilisini ifade etmek {iizere kullanilan
kavramlardan biri olan “redd”, istenmeyan, hosa gitmeyen bir seyi geri ¢cevirmek ve
bir seyi yliziinden ayirmak anlamini igermektedir. Kisinin, s6ziinii akici bir sekilde

serbestce eda edemeyerek konusamamasindan dolayr lisanindaki tutukluk hali;

851 Ferahidi, 1., 225-227; Cevheri, IIL., 1216-1218; isfehani, s. 205-206; ibn Manzfr, XVIIL., 1591-
1593; Firuzabadi, Kamus, III., 27-28.

652 1y a4 UG 2&80 e 28I U 25a8l Mii’mintin 23/115.

633 0y gt 4 23 A& 28 28a) 28 28RS U1l 28T 4l (585 (i< Bakara 2/28.

6% Razi, Tefsir, I1., 166.

655 Bakara 2/ 281; Yanus 10/56; Enbiya 21/35; Ankebit 29/57; Rtim 30/11; Secde 32/11; Yasin
36/22, 83; Fussilet 41/21; Zuhruf 43/85; Casiye 45/15.
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kocasi tarafindan bosanilan ve babasimin evine doniisii ve devenin yavrulamadan
6nce memelerinin siitle dolmasi bu kelimeyle dile getirilmistir.®® Redd, Kur’an’da
“Béylece biz onu annesine geri dondiirdiik...””’ ayetinde kullanildig1 iizere bir seyin
bizzat kendisini veya “Ey iman edenler! Sayet siz kdfirlere itaat ederseniz, onlar sizi,

6% gyetinde kullamldig

okgeleriniz iistiine geri ¢evirirler/dininizden dondiiriirler
gibi(iman halinden kiifiir haline dondiirmek suretiyle) hallerinden biriyle onu geri
cevirmek gibi iki genel anlamda kullanilmistir. “Allah’a reddolunmak™ da bu ikinci
kisimdandir.®® Zira kisi, diinya yasamindan sonra 6liim haline, 6liim halinden sonra
diriltilmek suretiyle ahiret yasamma déndiriilmektedir. ®° Dirilisi yalanlayan
miisriklere Kur’an, bunun var oldugunu ii¢ yerde “Allah’a reddolunmak” ibaresiyle
isaret etmistir.®®' S6z konusu akidenin konu edildigi ayetler baglaminda gegen bu
kavram, Allah’in ahiretin hakimi oldugunu belirtmekte ve hesabin sadece O’nun isi
oldugunu anlatmaktadir:  “Sonra insanlar ger¢ek sahipleri olan Allah'a
dondiiriiliirler/reddolunurlar. " Oncesinde uykunun 6liim, uyanisin dirilme olarak
nitelendirildigi ve Allah’in kullar tizerinde mutlak kudret sahibi oldugu vurgulanan
bu ayette insanlarin, sonunda yine Allah’in hiikmiiyle yiizlesecegi ve yaptiklarinin
karsihgmmn diriltildikten sonra verilecegi vurgulanmustir. °* Bir diger ayette bu
kavram farkl bir kitle i¢in kullanilmaktadir: “Dogrusu kendisinden kagtiginiz 6liim
mutlaka karsiniza ¢ikacaktir; sonra; gaybit da sehadeti de bilen Allah’a
dondiiriileceksiniz/reddolunacaksiniz, O size islediklerinizi haber verecektir.” 664

Medine doneminde inen bu ayette dirilisi inkar etmeyen fakat diinya yasaminda bu

akideyi hesaba katmayan Yahudiler muhatap alinmistir. Onlar, Medine déneminde

%% Ferahidi, VIIL, 7; Cevheri, IIL., 35; Firuzabadi, Kamus, 1., 369; Zebidi, VIIL., 89-94; Asim Efendi,
L., 608. “Redd” kelimesinin, “riicti’”’dan farki, birincisinde bir mecburiyet ve kerahatin s6z konusu
olmasiyken ikincisinde bir muhayyerlik s6z konusudur. Ote yandan “riici’”, hicbir kayit soz
konusu olmaksizin mutlak bir doniisii ifade etmekte olup daha genis bir anlam yelpazesine sahiptir.
Askeri, s. 178.

057t N sixy 3 Kasas 28/13.

658 Lyl 1SRN &G | To 28 5350 ) 3158 (i) 1 sl 1) ) il a1 L3l U Al Tmréin 3/149.

%% Tsfehant, s. 209; Ibn Manztir, XVIIL, 1621.

% Isfehani, s. 209.

661 Ayetlerde dirilisi ifade etmek iizere kullanilan “redd” kavrami, kokiinde zorunluluk ve mecburiyet
oldugu i¢in bir bakima miisrikleri dirilis konusunda acze iten bir kavramdir. Miisriklere karsi
ozellikle bu kelimenin kullanilmis olmasi, onlara adeta “siz isteseniz de istemeseniz de donisiiniiz
Allah’adir yani siz dirilise karsi ¢iksaniz ve inkar etseniz yine de 6liim sonrast diriligin olmasi
kesindir” anlamiinda bir mesaj vermek igindir.

062 G Mlse 4l )13 33 En’am 6/62.

663 Maverdi, II., 124; Zemahseri, Kessaf, s. 331; Kurtubi, Tefsir, VIIL., 411; Rézi, Tefsir, XIII., 19.

00% & a8 Uy 858 50Ty il lle ) (953058 8 G 8l 4306 4 508 (o3) sl &) U8 Cumaa 62/8.
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Hz. Peygamberi ve Miisliimanlari, sergiledikleri olumsuz tavirlarla en fazla rahatsiz
eden guruptu ve bu ylizden ayette, onlarin yaptiklarinin mutlaka karsiliginin
verilecegi ifade edilmektedir.®® “Allah’a reddolunmak” ifadesi bir diger Ayette,
savaga katilmamak {izere Oziir beyan ederek geride kalan miinafiklarin bu
yaptiklariin ~ karsiliksiz  kalmayacagini  ve  Allah’in  kendilerini  ahirette

cezalandiracagini anlatmak iizere gelmistir.®®®

3. Masir/»aa

“Masir” kavrami, nakis bir fiil olan “sdra/_Jb=”nin mimli mastar olup
liigatlerde donmek ve degistirmek anlamlarini igermektedir. Ismi mekan olarak
sularin akip vardiklari yere de isim olan®’ kelime, iki anlam alanma sahiptir;
bunlardan birincisinde bir kimsenin, bir ¢ocugun biiyiiyerek bir adam veya baba
olmasi gibi olgunlasarak belirli agamalar sonrast baska bir duruma gelmesi;
ikincisinde ise bir kimsenin, fakirken zengin olmasi gibi konumunun bagka bir

. . 668
konuma gelmesi s6z konusudur.

Nihayetinde masir, bir isin doniip dolasip
sonunda olacagma vardigin1 ve dyle de oldugunu ifade etmektedir.® Bir halden bir
hale doniis ve bir noktada nihayet bulmak gibi iki odak anlama sahip olan masir,
Kur’an’da genellikle dirilisin beyani i¢in kullanilir: “Dogrusu Biz yasatiriz, Biz

})670

oldiiriiriiz, doniis/masir Biz edir. Mekke doneminde nazil olan dyet miisriklere,

ahiretteki doniisiin *''

yani dirilisgin Allah’in  kudret elinde oldugunu haber
vermektedir. Ote yandan bu kavramla, miisriklerin reddettikleri dirilis vasitasiyla
biitiin islerin eninde sonunda Allah’ta nihayet bulacagi, bunun 6tesinin olmayacagi
vurgulanmis ve bu sayede onlarda hem Allah bilinci hem de sorumluluk bilinci
uyandirilmaya g¢alisilmistir. Masir kelimesiyle dirilisin beyant Medine doneminde

inen su ayette miiminlerin dilinden ifade edilir: “...Miiminler: Peygamberleri

arasindan highirini ayirdetmeyiz, isittik, itaat ettik, Rabbimiz! Affimi dileriz,

665 Semerkandi, I11., 362; Zemahserd, Kessaf, 1106; Elmalili, VIL., 4960.

666 Tevbe 9/94. ibn Atiyye, s. 873; Kurtubi, Tefsir, X., 337.

667 Firuzabadi, Kamus, 1., 549; Zebidi, XII., 372; Asim Efendi, 1., 943.

668 Ferahidi, VIL., 149; isfehani, s. 308; Zebidi, XII., 371-373; Asim Efendi, 1., 943.

669" Zebidi, XI1., 372; Asim Efendi, I., 943.

670 " ) )y Eualy a8 (a3 ) KAF 50/43. Tegabun 64/3 te de ayni sekilde masir kelimesi ile Allah,
miigriklere dirilisin varligint beyan etmistir.

7' Semerkands, I1L., 274.
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déniis/masir Sana’dir dediler.”%”? Miiminler, yetteki masir kavramiyla dirilisi ikrar
ettiklerini ve bunun Allah’m elinde olan bir olay oldugunu dile getirmislerdir.®”
Kavramin gectigi diger Ayetlerde ise “bi’se/usy” ile tekid edilmek suretiyle
cehenneme vurgu yapilarak cehennemin ne kotii bir varis yeri oldugunu ifade ederek
dolayli yoldan dirilisin olacagina gonderme yapilmistir: “...varacaginiz yer atestir,

layiginiz orasidir; ne kétii bir doniistiir!” %™

4. Tyab/<b)

Kur’an’da sadece iki ayette gecen ve dirilisi anlatan kelimelerden biri olan
675 «

iyab eyebe/abe” fiilinin mastaridir. Yonelmek, azmetmek, dogruluk, istikamet,
geceleyin suya gelmek, uzaklagsmak, biitiin giin boyu hi¢ durmaksizin gece olana
kadar yolda yiiriimek, binek develerinin birbirlerine kizismak suretiyle muaraza
ederek yol almak anlamlarina gelen iyab, ancak iradesi olan canlilarin donisi
anlaminda kullamlir®’® ve yonelinen yerin en son noktasina doniis anlamni tasir. Dil
alimleri bu kelimenin, bir kisinin ihtiyaci i¢in bir yere gitmesi, sonra donmesi ve
evinde kalmasmi ifade ettigini de sSylemislerdir.®”” Tiirkge’de de kullandigimiz
“ay1p” kelimesi de “dén” anlaminda emir olup bu kokten gelmektedir.®”® Kelime,
misriklerin muhatap kabul edildigi ayette dirilisin var oldugunu onlara haber
vermektedir: ®° “Muhakkak onlarin déniisii/iyabi Bize dir.” " Kelimeye verilen
anlam dogrultusunda miisriklerin varacaklart yerin en sonunun &hiret oldugunu ve

onlar i¢in buradan daha Stede bir menzilin s6z konusu olmayacagini soyleyebiliriz.®*!

Bir diger ayette de hem miisrikler hem de Ehli Kitab muhatap kabul edilmis®® ve

672 7 ppuaall S’y U, GBI e Uial's Uil | 18 4Ll (e aal (4 (374 U Bakara 2/285.

673 Zeccac, 1., 369; Maverdi, 1., 363; ibn Atiyye, s. 268; Razi, Tefsir, VIL., 150; Elmalily, II., 997-998.

74 jaadl [y &lWse o SN &1 Hadid 57/15. Masir kelimesinin cehennem igin kullamldig: diger
ayetler sunlardir: Bakara 2/126; Al-i Imrén 3/162; Enfal 8/16; Tevbe 9/73; Hacc 22/72; Nr 24/57,
Miicadele 58/8; Tegabun 64/10; Tahrim 66/9; Miilk 67/6.

675 fyab kelimesi, “fidlun” vezninde, “eyebe”nin masdaridir ve “Iyyabun” kokiindendir. Veya, “evbe”
kokiinden, “fa’alun” kalibinda “Ivvaben” seklindedir. Daha sonra, tipki “divvanun” kelimesinin
“divanun” seklinde ifide edilmesi gibi, “iviben” seklinde ifade edilmistir. isfehani, ss. 39-40;
Zemahseri, Kessaf, s. 1199.

67 Ferahidi, VIIL, 417; Isfehani, s. 39; Firuzabadi, KAmus, L., 76; Asim Efendi, 1., 76.

877" Askerd, s. 554.

678 Asim Efendi, L., 76.

¢ Semerkandi, I11., 474; Maverdi, V1., 263.

o0 2 1 U Gasiye 88/25.

51 Askerd, s. 555.

682 Ayette gecen “ahzab” kelimesinden, Kureys’in miisrikleri, Yahudilerin veya Huristiyanlarin kast
edildigi sdylenmistir. Zemahseri, Kessaf, s. 542; Ibn Atiyye, s. 1042; Razi, Tefsir, XIX, 61-62.

112



sOyle buyrulmustur: “Kendilerine kitap verdiklerimiz, sana indirilenden memnun
olurlar. Karst guruplar iginde ise, onun bir kismini inkar edenler vardir. De ki: “Ben
ancak Allah’a kulluk etmekle ve O’na asla ortak kosmamakla emrolundum. Hepinizi
ancak O’na ¢agiryorum ve déniis/medb O’nadir.”®® Ayette ismi mekan olarak
déniip varilacak yer anlaminda kullamlan meab,®** dirilise atifta bulunmakta ve

inkarcilarin ahiretten Steye bir mekanlarinin olmadigina vurgu yapmaktadir.®®

5. Hasr/ <

Kur’an’da pek ¢ok defa gecen hasr kelimesi, toplamak anlaminda Arapga,
Ibranca ve Akadga’nin kolu olan Asurca/Asuriye’de kullamlan miisterek bir
kavramdir. ¢ Hagr, latif ve nazik olmak, ince ve dik olmak, kirip gec¢irmek,
parcalamak, onilinde dikilip durmak, irilesmek, adamin kafasinin veya karninin
biiylik olmasi, bir araya toplamak, bir toplulugu yerinden ¢ikarmak ve onlar1 savas
vb sebeplerle bir yerlere siirmek, silip siipilirtip gotiirmek gibi anlamlara
gelmektedir.®®’ Yerinden ¢ikarmak ve siirmek anlaminda olmak iizere kadinlar, hasir
edilmez denmistir. Hasr, hem insan hem de diger varliklar i¢in kullanilir. Ayrica bu
kelime sadece topluluklar igin kullamlir.®®® Kur’4n’da hasr kavramimin toplanmak
anlamina geldigi soylenmistir.®®® Askeri de kelimenin, bir yere siirmek/sevketmek
suretiyle toplanmak anlamimi icerdigini beyan etmistir.*”° Hasr, dirilisi ve sonrasini

ifade etmek iizere yaklasik otuz ayette yer almaktadir®™' ve bu dyetlerin on tanesinde

83y o acl) ag &t Uy a0 e f ot ) U8 Ay S8 oo 5800 oy ) 0380y 550 A SALEHT (ol
<l Ra’d 13/36. Meab kavrami, miiminleri bekleyen cennet igin kullanildig1 gibi (Ra’d 13/29)
kafirlerin varacagi yer olan cehennem i¢in de kullanilmistir. (Nebe’ 78/22.)

S6z konusu kelime, suyun, ortasinda toplandigi kuyu i¢in de kullanilmaktadir. Ferahidi, VIIL., 417;

Isfehani, s. 40; Asim Efendi, L., 76.

685 Semerkandsi, I11., 196; Razi, Tefsir, XIX., 62; ibn Asar XIII., 159.

6% Hazim Ali Kemaleddin, ss. 143-144.

*87 Asim Efendi, L., 817-818.

°%% Ferahidi, I11., 92; Cevheri, IL., 630; Isfehani, s. 134; Firuzabadi, KAmus, L., 9.

5% Mukatil, Viicih, s. 68.

690 Askerd, s.237.

9! Bakara 2/203; Al-i imran 3/12, 158; Nisa 4/172; Maide 5/96; En’am 6/22, 38, 51, 72, 128; Enfal
8/24, 36; Ydnus 10/28, 45; Hicr 15/25; isrd 17/97; Meryem 19/68, 85;Ta-Ha 20/102, 124,
125;Mii’mintin 23/79; Furkan 25/34; Sebe’ 34/40; Saffat 37/22; Fussilet 41/17, 19; Ahkaf 46/6;
Kaf 50/44; Micadele 58/9; Miilk 67/24. Fakat hasr kelimesi, bir yere sevketmek suretiyle
toplanmak seklinde bir anlamla sinirhi degildir. Mesela s6z konusu fiil ayakta dikilmek, bir insanin
veya hayvanm karnin veya basmin biiylimesini ifade etmek iizere de kullanilmaktadir. Ayrica
hayvanlarin karnini doyurup karninin her iki tarafinin genislemesini veya semizlesmesini anlatmak
icin de kullanildigin1 gérmekteyiz. Asim Efendi, 1., 817-818. Bu anlam1 dogrultusunda, Kur’an’da,
ozellikle Ytnus 10/45; Isra 17/97; Ta-Ha 20/102, 124, 125 ve Kaf 50/44. ayetlerinde hasr,
sevkedilmek suretiyle bir yerde toplanmak anlaminin yanisira 6lmiis olanlarm kabirlerinden

684
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“Allah’a/O’na hagredilmek™ seklinde ge¢cmektedir. 2 Mesela, dirilisi reddeden
miisriklerin inkarlarinin ve Allah’in bu konudaki kudretinin mevzu bahis edildigi bir
siyak-sibak cercevesinde gecen ayette hasr, dirilisi ifade etmek tizere kullanilmistir:
“Yerde yiiriiyen hayvanlar ve kanatlariyla u¢an kuslar da ancak sizin gibi birer
toplulukturlar. Kitap'ta Biz hi¢bir seyi eksik bwrakmadik;, onlar sonra

» 0% Ayet, Allah’a/huzuruna

Rablerine/huzuruna  siiriilerek  toplanacaklardir.
stiriilerek toplanacak olanlarin yerde ve gokte ugan canlilarin tiimii oldugu seklinde
de anlasilmistir.*”* Bu sekilde anlayanlar, dyeti dncesinden bagimsiz olarak ele almis
ve ayetteki “onlar/hiim/a2” zamirini, en yakinindaki varliklara, yani ayette bahsedilen
hayvanlara ait kabul etmislerdir. Fakat bu zamirin hayvanlara degil de bir onceki
ayette yalanlayiciliklarindan bahsedilen miisriklere ait olmasi daha isabetlidir.
Nitekim 4ayette miisriklerin, dirilisi inkar etseler bile, Allah’a/huzuruna
siiriileceklerinde hi¢ kusku olmadigi ifade edilmistir.*”> Sonraki ayetlerde de “saat”
ve dirilisten bahsetmesi, ayetin bu sekilde anlagilmasini elzem hale getirmistir. Yine
bir bagka ayette ise “Sizi yerde yaratip yayan O’dur ve O’na/huzuruna siiriilerek

6% geklinde ifade edilen hasr kavramu, ayetin,

toplanacaksiniz/hasrolunursunuz
Oncesi ve sonrasiyla birlikte degerlendirildiginde, dirilisi ifade ettigi anlasilacaktir.
Nitekim ayetin oncesinde Allah’in, insanlara goz, kulak ve kalp verdigi ve bunlari
kullanmadiklari, sonrasinda ise Allah’in hem yasatan hem 6ldiiren, geceyi giindiizii
pes pese getiren oldugu belirtildikten sonra, biitiin bunlara ragmen muhataplarin
tipki Onceki atalar1 gibi “biz toz toprak olduktan sonra hakikaten diriltilecek miyiz”
seklide alayli ifadeler kullandiklari goriilmektedir. 7 Dolayisiyla ayette gecen
“O’na/huzuruna siiriilmek suretiyle toplanmak/hasrolunmak™ ifadesi de inkar

edenlere, dirilisi anlatmak iizere kullanilan bir kavramdir. Ote yandan hasr kelimesi,

dirilisi muhataplara haber vermek iizere, inkarcilarin, yalanlayanlarin ve seytanlarin,

diriltilerek dikilmeleri veya yokluktan varlik sathasina gegisleri olarak da anlasilabilir. Kavrama
verilecek bu anlam da ayetlerin baglamiyla uyumludur. Nitekim Muhammed Esed, bu anlama
yakin bir sekilde Taha 20/124 ve 125. ayetlerde gegen bu kelimeye, bu dogrultuda mezardan
kaldirmak seklinde mana vermistir. Esed, II., 641.

2 Bakara 2/203; Al-imran 3/158; Maide 5/96; En’am 6/38, 51, 72; Enfal 8/24; Mii’mintin 23/79;
Miicadele 58/9; Miilk 67/24.

O s ) N B el e SUSY 8 LT Lo GIET 2 ) adaling Tpaday il U a0 (84305 (e W5 En’am
6/38.

% Semerkandi, L., 483; Maverdi, IL., 112; Zemahseri, Kessaf, s. 326; ibn Atiyye, s. 620.

%95 ibn Asir VIL, 214.

096 (555 s o) 3 K153 (53 Sh s Miii mintin 23/79.

7 Mii’minfin 23/78-82.
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cehenneme siirlilerek orada toplanmasini; miittakilerin Rahman’a/huzuruna siiriilerek
toplanmasini; cinlerin, meleklerin ve onlara tapanlarin, ilahi huzura siiriilmek

suretiyle toplanmasini anlatmak i¢in de kullamlmugtir.®®

6. inkilab/<>\ai)

Kur’an’da, dirilise vurgu yapan kelimelerden biri olan “inkilab”, bir nesneyi
geriye, tersine veya i¢ini disina ¢evirmek anlamindaki “kalb” kokiinden tiireyerek
infidl babindan gelmistir. Kelime, Oncesi olmayan bir hale donmek anlamim

icermektedir. *”

Bu baglamda, camurun, ¢dmlege doniisiimii, inkilab kavramiyla
anlatilmaktadir. Zira ¢amur daha 6nceden ¢omlek olmadigindan, hi¢ olmadigi bir
duruma doniivermistir.”” Inkilab kelimesinin, bu anlamindan yola cikarak, dirilisi
anlatmak lizere “Allah’a inkilab olunmak™ seklinde kullanildiginda, insanin hig
yasamadig1 veya i¢inde bulunmadigi bir duruma dénmesi anlasilabilir. Cilinkii insan,
ahiret ortamini veya ahiret sartlarini hi¢ tecriibe etmediginden inkildb olunmak
suretiyle yasam alan1 degismis olacaktir. Kavram, Kur’an’da sadece dort ayette
Olimiin sonrasinda meydana gelecek dirilisi vurgulamak iizere “Allah’a
dénmek/Rabbimize inkildb olunmak” seklinde tekrarlanmistir.”! Ayetlerin ikisinde
bu kavram, Firavun’a itaat etmekten vazgegerek Hz. Musa’ya iman eden ve
Firavun’un “Mutlaka ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim, sonra da

o <702
hepinizi asacagim

seklindeki tehditlerine karsi1 sihirbazlarin: “Zarar: yok, nasil
olsa biz muhakkak Rabbimize donecegiz/inkilib olunacagiz” " seklindeki
cevaplarinda kullanilmistir. Dirilise inanmayan Firavun ve avanesine karsi sdylenen
bu soz, elbette onlara dirilisin var oldugunu hatirlatmak igindir. Sihirbazlar, bu
ifadeleriyle Firavun’a adeta sdyle demek istemislerdir: “Biz 6liip de sen sag kalacak
degilsin ya, muhakkak biz ve sen, hepimiz Oliip ahirette rabbimizin huzuruna

varacaglz, binaenaleyh o aramizda hiikmiinii verir. Hakliyr haksizi, zalim ile

mazlimu ayirir.” " Oncesinin, dirilisin varligim ispat igin sunulan delillerden

698 Al-i Imran 3/12; En’am 6/22, 128; Enfal 8/36; Yinus 10/28; isra 17/97; Meryem 19/68, 85; Ta-Ha
20/83, 102, 124, 125;Sebe 34/40; Furkan 25/4; Fussilet 41/19.

%9 Ferahidi, V., 172; Firuzabadi, KAmus, L., 162-163; Zebidi, IV., 69, 76-77; Asim Efendi, 1., 237.

700 Askerd, s. 555.

TO1 Cy i § A& 28 (s (e KIS 2K Cakadll ACrAf 7/124; Suard 26/49; Ankebit 29/21; Zuhruf 43/14.

792 A’raf 7/124; Suara 26/49.

703 4y Qe G, VU )E ACraf 7/125; Suard 26/50.

% Zemahseri, Kessaf, s. 379; Abduh, Menar, IX, 76; Elmalli, IV., 2254.
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olustugu bir bagka ayette de inkarcilarin, bu akideyi kabul etme mahiyetinde “Biz

2705

muhakkak Rabbimize déonecegiz/inkilab olunacagiz seklinde ikrarda bulunmalar1

istenmektedir ki ayetteki bu ifade, dirilisi anlatmak icin kullanilmugtir.”*

7. Miinteha/ o4

Ayetlerde dirilise vurgu yapan kavramlardan biri de “miintehd” kavranudur.
“Neha/s¢ kokiinden tiireyerek iftial babina sokulmak suretiyle ismi meftl kalibinda
gelen kavram, yiiriiyen bir kimsenin bu eyleminin son bulmasi ve bir yerde, o yerin
otesine gegmeksizin durmasini ifade etmektedir.”’’ Bu anlamdan almmak suretiyle
mecézen biitiin varligin nihayetinin Allah’ta son bulmasii dile getiren miinteha,
sadece bir ayette gecmektedir: “Son bulma/miintehd Rabbinedir.”””® Fahreddin Razi,
sibaki ile degerlendirmek suretiyle dyet hakkinda su tespitte bulunmustur:

“Bu dyet, dhiretin bir anlatimi olup, insanlar, neticede varip Allah’in huzuruna
duracaklardwr, manasinadir. Bu izaha gore dyet, onceki dyetlerle siki stkiya
ilgilidir. Ciinkii Allah, “Sonra...miikdfaat verilir”” buyurunca sanki birisi, “o
miikdfaat goriilemez. Bu ne zaman olacak?” demis de Allah, “varilacak en son
yer Allah’adir. Iste o zaman Allah, siikredici olanlara (verir)” buyurmugtur.””"’

Sayet muhatap miisrikler ise o vakit bu ifade onlar icin ta’riz mahiyetinde bir
tehdit, eger Hz. Peygamber muhatap alinmigsa o vakit bu ifade onun igin bir tesrif

olmus olur.”"! Nitekim cogu miifessir ayeti dirilige hamletmistir.”"

8. Lika’/s\&l

Kur’an’1n dirilise vurgu yaptig1 kavramlardan biri de “lika”dr. ki kisiden her
birinin, karsilikli olarak digeri ile karsilagip bulugsmasini ve goriismesini ifade eden
kelime, karsilasan her iki adama da nisbet edilir. Bu karsilasmada bir temas soz
konusu degildir ve buna “goriisme” de denilir.”"> Ayetlerde genellikle reca fiiliyle

beraber kullanilan “lika”, Allah’a nisbet edildiginde, dirilise atifta bulunmakta ve

705 (A S, Vs Zuhruf 43/14.

7% Taberd, XIII., 25. ciiz, 71; Semerkandi, III, 204; ibn Atiyye, s. 1676.

7 7ebidi, XXXX., 149; Asim Efendi, IIL., 944.

708 o) & ) Ol Neem 53/42.

% Necm 53/41.

710 R4z, Tefsir, XXIX., 18.

"1 Razi, Tefsir, XXIX., 18-19; Ibn Asir XXVIL., 140-141.

"2 Zeccc, V., 76; Semerkandi, IIL., 294; Sa’lebi, Kesf, IX., 154; Maverdi, V., 404; Zemahseri,
Kessaf, s. 1063; Kurtubi, Tefsir, XX., 57; Ibn Kesir, Tefsir, VIL., 466; Nesefi, Medarik, 11, 396;
Elmalili,VII., 4612.

Ferahidi, V., 215-216; Cevheri, VI, 2484; Isfehani, s. 471; Firuzabadi, KAmus, IV, 379; Asim
Efendi, III. 921.
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insanlarin, Allah’in kendilerine vaat ettigi ceza veya mikafati tasdik ettigi veya
reddettigi anlamina gelmektedir. % Nitekim miisriklerin dirilis karsisindaki
tutumlarini yansitan: “Muhakkak Bizimle karsilasmayiv/likdmizi iimit etmeyenler ve
diinya hayatiyla yetinip onunla mutmain olanlar, ayetlerimizden gdfildirler”’"
seklindeki bu ayette ahirete vurgu yapan dort husustan bahsedilmistir ki bunlar,
misriklerin dirilisi reddettiklerinin kanitidir. Bu kavramlar sirasiyla “Bizimle
karsilagmayr/likdmiz1 beklemezler”, “ diinya hayatiyla yetinirler”, “diinya hayatiyla
tatmin olurlar” ve “dyetlerimizden gafildirler” ifadeleridir.”'® Dirilisi ifade etmek
tizere lika kelimesi bir bagka Aayette soyle gecmektedir: “Kim Allah’la
karsilasmayv/likayr iimit ediyorsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o vakit elbet
gelecektir...””"” Ayetteki bu kavram dirilisi ifade etmek iizere’' bir temsil olarak

719

kullanilmistir.”” Hem Mekke hem de Medine donemi ayetlerinde gecen Allah’la

karsilagma/lika ifadesi, Mekke doneminde inen Aayetlerde dirilisin akide olarak

benimsenmesine isaret ederken; Medine doneminde inen ayetlerde ise daha ¢ok

hesaba katilmasi ve goz ardi edilmemesi gereken hakikat olarak sunulmustur.”

A%

Diger taraftan “likd” kelimesi, “yevm” kelimesiyle birlikte kullanilmak suretiyle de
dirilisin varligin1 haber vermistir: “Onlara denir ki: “Bugtinle karsilasacaginizi/likayt
unuttugunuz gibi Biz de sizi unuttuk; varacaginiz yer atestir, yardimcilariniz da

yoktur.”™!

' [sfehani, s. 471; Razi, Tefsir, XVIL., 40-41.

TGl Wl e a0l e | s3adal’s LA BUAIL ) st y's Geldl (95300 U 0ol &) Yiinus 10/7.

16 Razi, Tefsir, XVIL, 41.

77l al JaT e Al S 2T J8 e Ankebiit 29/5.

"8 Sa’lebi, Kesf, VIL, 271; Semerkandi, II., 531; Maverdi, IV., 276; Zemahseri, Kessaf, s. 813.

9 Ayetin tefsirinde bu temsili Zemahseri soyle agiklamistir: Allah’a kavusma/lika ifadesi, 6liim
melegi, ba’s, hesap ve miikafat-ceza ile yliz yiize gelecek olanin akibetine ulagmasini ifade eden
bir meseldir. Bu durum, uzun bir zamandan sonra efendisine gelen bir kdlenin hali ile temsil
edilmistir. Muhakkak o koélenin mevlasi/efendisi, onun tekrar gelecegine muttali olmus ve onu
serbest birakmistir. Efendisi, onun fiillerinden razi olmussa giiler yiiz ve giizel bir selamla karsilar
aksi durumda ondan razi olmamigsa o vakit koleye ofkelenir ve onu kotii bir sekilde karsilar.
Zemahseri, Kessaf, s. 813.

2% yanus 10/11, 15; Kehf 18/110; Furkan 25/21, 40; Ahzab 33/21, 24; Fussilet 41/54; Miimtehine
60/6; Nebe’ 78/27.

T2l Gl (e &0 Wy SN &IGEG 13 2847 Sl 2l LS 8L ) U85 Casiye 45/34. Su ayetlerde de lika,
“yevm” kelimesiyle birlikte kullanilmak suretiyle dirilise vurgu yapmistir: En’am 6/130; A’raf
7/51; Secde 32/14; Ziimer 39/71.
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II. DIRILISLE DOLAYLI iLGILi OLUMLU ve OLUMSUZ
KAVRAMLAR

Kur’an, miisriklerin dirilisin mutlaka olacagini kabul etmeleri i¢in onlarin bu
konuda sahip olduklari olumsuz kanaatlerini temelsiz kabul ederek onlar terk
etmelerini istemis ve bu konuda sadece vahyin sOylediklerinin gegerli oldugunu
beyan etmistir. Bu baglamda gayba ait ne varsa hepsi ancak vahye dayandigi
middetce ilim ifade etmektedir. Kur’an, bu noktada gayba ait hakikatlerin nesnel
zeminini kendisine dayandirarak muhataplarinin bu konudaki kabullerinin

6znellikten ibaret oldugunu vurgulamustir.”*

Bu ¢er¢evede Kur’dn’da muhataplarin dirilisi kabulii ve reddedisi noktasinda
bir takim kavramlar kullanilmaktadir ki bunlarin igerigi, Kur’an’in kastettigi “ilim”e
yani vahye dayanma noktasinda, ya kesin dogru olup mutlak kabul ya da kesin yanlis
olup mutlak red vasfin1 kazanirlar. Oyleyse vahyin 6liim sonrasiyla ilgili sundugu her
sey kesin olup terddiitsiiz ve mutlak kabul s6z konusuyken; vahye dayanmayip onun
karsisinda yer alan ve kisilerle sinirli kalan her tiirlii bilgi, kabul ve inanis mutlak
manada gecersizdir. Ciinkii iman, Kur’an’in haber verdigi gayble birebir iliskili
oldugundan, onun bu konuda en ufak bir tereddiit ve siipheye tahammiilii yoktur.
Dolayisiyla iman baglaminda degerlendirildigi zaman, kabul ve red noktasinda bu
kavramlarin, Kelam’in 1stilah anlamlarinin diginda farkli anlamlarinin olmasi gerekir.
Mesela gaybi bir mesele olan, terddiitsiiz kabullenilmesi gereken dirilis akidesi
karsisinda kesin ve net menfi tavir takinan muhataplarin bu halleri, Kelam’in

el anT23
siiphe

olarak degerlendirdigi “zann” ve “sekk” gibi kavramlarla ifade edilmistir.
Oysa “stiphe”, kararsizlik anlaminda olup ‘“acaba”, “belki” ve “olabilir” gibi

ihtimalleri ortaya c¢ikarir. Halbuki Kur’an, imana zit olan her seyi kiifiir olarak

22 Nesnel zeminlere dayanmayip 6znel zeminlere dayali olan her tiilii “dogru sayma”, sadece o kisi
icin gecerli olur ve buna da “aldanma” denir. Necmeddin Tan, “Sanma, Bilme ve iman: Kant’in
Iman Anlayisinin Kavramsal Cergevesi”, F.U.I.F.D., Cilt: 15, Sayr: 2, 2010, s. 271. Kur’an’in
hitabi biitiin insanliga bir ¢agri oldugundan bu anlamda nesneldir. Diger tarftan Kur’an, dirilisi
sadece hitabettigi insanlarla sinirlamamis; gegmiste yasamis ve gelecekte yasayacak tiim insanlarin
(Vakia 56/49) hatta cinlerin yasayacagi bir gergeklik olarak sunmustur. (En’am 6/128, 130; Saffat
37/158) Bu bakimdan dirilis konusunu Kur’an nesnel bir zeminde ortaya koymustur.

Stiphe: Bir hususla ilgili gergek veya dogrunun ne olduguna kesin bigimde karar verememe
durumu, bu kararsizliktan dogan ve tam bir hiikiim vermeyi engelleyen tereddiite denir. ilhan
Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Kubbealt1 Liigati), Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul, 2006,
1I1., 2971.
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niteler.””* Bu durumda vahyin, imanin karsit1 olarak zikrettigi s6z konusu kelimelerin
bu anlayis cercevesinde anlasilmasi ve ona gore mana verilmesi gerektigi

kanaatindeyiz.
A. Olumlu Kavramlar

1. iman/ctay)

Korkunun ziddina huzur, giiven ve tasdik anlami verilen iman kavrami,
devenin, ayaklarmin giiclii olmas1 sebebiyle, yiiriiyiisiinden emin olunma anlaminm
icerdigi i¢in devenin kendisi de sahibi de giivende olmus olurlar. Yani onun,
yiirliylistiniin giivenli olmasindan dolay1, sahibini de yolculugu konusunda giivende
birakmustir. Bundan dolay1 béylesi deveye “giiven veren deve” anlaminda “0 sef 4807
denilmistir. Ote yandan giiclii kuvvetli, saglam yapili deve ve at da benzeri sekilde
ifade edilmistir.”” Buna gére iman kavrammin, filolojik agidan iki anlamimnmn
oldugunu gormekteyiz: 1-Giiven vermek, 2-Giivende olmak. Bu bakimdan miimin

kavrami, hem giivende olmay1, hem de cevresine giiven vermeyi anlatmaktadir.”

Iman kelimesi Allah’a nisbet edilerek kullamldigi takdirde, Allah’a iman
eden kisinin, Allah’1in, kendisine zulmetmesinden veya kendisini cezalandirmasindan
emin olmasmi anlatmaktadir.””” Bu bakimdan miimin, simdi ve gelecekte/ahirette

kendisini Allah’la giivene almis kimse demektir. Bu ylizden Allah’a iman ayni

% Oyle anlasiiyor ki Kur’an’dan ahnarak Kelam sahasinda istilahlasan bu kavramlar, olumlu
anlamiyla “imana gétiiren sliphe” olarak anlagilmistir. Oysa Kur’an bu kavramlari tam da imanin
karsisina zidd1 olarak yerlestirmektedir. {lahi vahiy baglaminda anlasilacaksa bu kavramlar, Hanefi
Ozcan’in deyimiyle “imana zit olan” tutumlar olarak anlasilabilir ve bunlarm igerikleri mutlak
manada tam bir reddedis olup kiifiirdiir. Bu durum, insanlarin kendi gergeklerini kendilerinin
tiretmesinden ileri gelmektedir. Bu 6znel tavir yok edilmedigi ve nesnel bir zemine gegilmedigi
miiddetge imana ulasilamaz. O vakit, gaybe ait olan imanin, vahye dayanmaksizin 6znel bir
zeminde olusturulmasi, onu imandan uzaklastiracaktir. Daha genis bilgi icin bkz. Hanefi Ozcan,
Epistemolojik Acidan iman, M.U.L.F.V.Yaymlari, Istanbul, 1992, ss. 41-43.

72 Ferahidi, VIIL, 388-389; isfehani, ss. 34-35; ibn Faris, Makayis, s. 102; Zemahseri, Esasu’l-

Belaga, 1., 35; Asim Efendi, III., 593-594.

Iman kavrami, if’al babindan gelip “be” edatiyla birlikte kullanildiginda “...ile kendini giivene

almak”; miifaale babindan geldiginde ise “karsilikli giiven igerisinde olmak™ anlamina gelmektedir.

Bu itibarla istisnalari olmakla birlikte Mekke doneminde gelen Vsl G} W hitabindaki sl

lafzinin miifaale babindan gelmesi s6z konusu olamaz ¢iinkii Miisliimanlarin Mekke déneminde

yasadiklar1 igkence ve sikintilar, baski ve zuliimler nedeniyle onlarin giiven igerisinde olmadiklar
gibi birbirlerine giivenlerini de azaltmis olmalidir. Iste giivenligin olmamasi sebebiyle igerisinde

“ ) sial A W hitabr bulunan Ayet veya sureler Mekki degildir denmistir. Mekke doneminde gelen

Isial lafz1 ise biiyiik bir ihtimalle miifdale degil if’al babindandir. Ali Sayi, Kur’an Etrafinda

Makaleler, ABAM Yayinlari, izmir, 1994, s. 5. dipnot, 6.

27 bn Faris, Makayzs, 102; Askeri, s. 400.
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zamanda dirilise iman1 da biinyesinde tasimaktadir. Ayni sekilde ahiret i¢in s6z
konusu olunca iman ifadesi bu defa kisinin oradaki kotii sonuglardan emin olmasini
ve ahiret inanci sayesinde kendini bu diinyada gilivene almasini anlatir. Bu gercevede
iman kavraminin hem diinya hem de ahiretle iligkili oldugu gayet agiktir. Ciinkii kisi,
oliikkten sonra diriltilecegine iman etmek suretiyle, hem diinyadaki davranislarinin
sonuglarint gorecegi i¢in istendik ahlaki davranislar gelistirmis, hem de gelecegini
giivence altina almig olmaktadir. Diger taraftan dirilisle birlikte kullanildiginda iman
kavramina “tasdik” anlamu verilirse, kiginin bu hususun varligini kabul ettigini ifade
etmektedir. Kur’an’da dirilisi iman kelimesiyle kabul etme hali daha ¢cok Allah ve
ahiret kavramlariyla birlikte kullanilmakta ve “Allah’a ve ahiret giiniine iman”
seklinde dile getirilmektedir. *® Cok az sayida olmakla birlikte Mekke '* ve
¢ogunlukla Medine déneminde gegen™® bu kullanimlardan birincisinde, bu akideyi

«

kabul eden kimseler konu edinilir: “...Biz dhirete iman eden kimselerle ondan sekk

icerisinde olanlari, iste boylece ortaya koyariz...””*! Medine’de ise miimin olduklar1

halde bir takim hukiki hiikiimlerin yerine getirilmesi i¢in gozetilmesi gereken bir

«

ilke olarak ele alinmaktadir: “...Eger bir seyde ¢ekisirseniz, Allah’a ve dhiret giiniine

15732

iman etmigseniz onu Allah’a ve resile gotiiriin... Bir baska ayette, bosanan

kadinlarin iddetlerini gbézetmeleri vurgulandiktan sonra rahimlerindeki cenini

I3

gizlememeleri gerektigi ile iliskilendirilir: “...Eger Allah’a ve dhiret giiniine iman
etmislerse, rahimlerinde Allah’in yaratugimi gizlemeleri kendilerine helal
degildir...” 7’ Ayrica Medine’de Ehli Kitaptan ve Sébiiler’den dirilisi kabul
edenleri/edecekleri miijdeleme baglaminda da kullanmilmistir: “Dogrusu inananlar,
Yahudilerden, Sabiilerden ve Hiristiyanlardan Allah’a ve dhiret giiniine iman eden,

yararli is yapan kimselere korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir. >

728 Bakara 2/8, 26, 126, 177, 228, 232; Nisa 4/29, 59; En’am 6/92; Maide 5/69; Tevbe 9/18, 19, 44, 99;
Sebe’ 34/21; Miicadele 58/22; Talak 65/2.

™ En’am 6/92; Sebe’ 34/21.

730 Bakara 2/8, 26, 126, 177, 228, 232; Nisa 4/29, 59; Maide 5/69; Tevbe 9/18, 19, 44, 99; Miicadele
58/22; Talak 65/2.

Bl A e b Hae 3DAUL (% e aRU ) Sebe’ 34/21.

32 AU Tl Al (e A ) LTI Al ) 8538 605 8 e I A Niisa 4/59.

73 OAU Tl alll e 08 ) Desla )l 4 A GBI G (5K T 4l Uas U, Bakara 2/228.

B 08 ab U agile Lol W allia Jae 'y ,all) 7l s allls oyl (5 (s Ualll’y ¢ sliall’s 153 0pall'y ) il il &)
Maide 5/69.
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2. Yakin/cuis

Liigatte suyun havuzda yerlesip sakinlesmesini ifade eden yakin kelimesi,
kendisinin bilindigi seyle sadrin mutmain olmasini ve nefsin siikuna ermesini ifade
etmek ilizere kullanmilmistir. Bu yoniiyle yakin, ilimle iliski icerisinde oldugundan
ilmin varligiyla ortaya ¢ikan ve tim olumsuz kanaatleri gideren bir durumu ifade
etmektedir.”> Diger bir deyisle yakin, ister zaruri isterse istidlali olsun isler hakkinda
meydana gelen ilmi anlatmak icin kullanilir.”*® Oyleyse s6z konusu kelime, ilmin
sifat1 olmak iizere artik kesinlige ulagmis, kendisinde teorik veya pratik olarak hi¢ bir
stiphe kalmamis, vakiaya uygun diigmiis, simdi kesin oldugu gibi gelecekte de
kesinliginde herhangi bir kuskuya yer kalmamig ilimdir. “Su anda kesinlikle, bu
boyledir; ileride de mutlak surette boyledir; baska tiirlii olmasma da imkéan yok ki,

béyledir” dedigimizde yakin ifade etmis oluruz.”’

Gayba ait hususlar tasdik etmek icin kullanilan yakin kelimesi, tamamiyle bu
alan igerisinde yer alan dirilis akidesini kabul etme durumunu bildiren kavramlar
arasinda yer alir. Fakat bir kimsenin bu akideyi yakin ile kabul etmesinden, onun
bunu, ancak ilimle yaptigin1 anlariz. Ciinkii, dirilisin olacagina dair kendisine ulasan
ilim sayesinde, ikna olmakta ve her tiirlii olumsuz kanaatten arinmak suretiyle
tamamiyla mutmain olarak huzura kavusmaktadir. Tabi ki dirilisi kabul eden
kimsenin bunu yakin ile/ilimle yapmasi nihayetinde vahye iman etmesi neticesinde
olmaktadir. Bu baglamda kisinin imani1 yakin’den yani ilimden 6nce gelmektedir.
Ciinkii dirilisi yakin ile kabul eden kimse bu konudaki yakinini vahye dayandirmis

olur.

735 Ferahidi, V., 220; Askeri, s. 118; Cevheri, VI, 2219; isfehani, s. 571; Ciircani, Ta’rifat, s. 280;
Asim Efendi, III., 761.

3¢ Razi, Tefsir, I1., 36.

37 Elmally, IX., 6055. Yakin, ancak istidlal ve nazar yoluyla elde edilebilen bir ilimdir. Bu yoniiyle
Allah’in ilmi ile ilgili olarak kullanilmaz. Asim Efendi, III., 761.
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Kur’an’da yakin kavrami, ahiret kavramiyla birlikte mii’'minlerin bir 6zelligi
olarak gecmektedir: “Sana indirilene ve senden evvel indirilene iman edenler, dhireti

» 738

de kesin kabul edenlerir/ dhireti de yakin edinenlerdir. Bir diger ayette ise

miiminlerin baska 6zellikleriyle birlikte gecer: “Namazi kilanlar ve zekati verenler,

dhireti de kesin kabul edenler/dhireti yakin edinenlerdir.””’

3. Tasdik/Guat

Kur’an’1n, diriligin kabuliinii ifade etmek iizere kullandig1 kelimelerden biri
de “sidk™tir. “Kizb”in aksine, “dogru s0ylemek” seklinde kok anlamina sahip olan
kavramimin bu anlama sahip olusu su olaya dayanmaktadir: Bir giin bir adam,
bedensel gelisimini yeni tamamlamamis bir deve yavrusunu miisteriye, yavruluk
cagint gegmis deve diye satmak ister. Miisteri “bu, galiba yavru” deyince adam da
bu soze itiraz eder ve aralarinda miinakasa yaptiklar1 sirada yavru deve sahibinin

7',’

elinden kurtulup kacar. Adam hemen ‘“hida’! hida’!” diye bagirir. Meger kiiciik
develer -6zellikle yavrular- kacgtiginda, onlar1 sakinlestirmek i¢in bu kelime telaffuz
edilmekteymis. O zaman miisteri, satict adamin bu nidas1 iizerine “adam bu nidasi ile
simdi bana yavrunun yasini dogru olarak sdyledi/sadeka” climlesini telaffuz eder.
Zamanla bu s0z, Araplar arasinda haberinde dogru olan kisiler i¢in bir darb-1 mesel
olarak kullanilir hale gelmistir.”*® Bir kisi, vahsi bir hayvana hamle yapar, o vahsi
hayvan da bu saldirtya hi¢ aldiris etmeden arkasini doniip dogrusuna giderse bu
durumda fiil, tef’il babinda “saddeka” seklinde ifade edilir ve “saddeka’l vahsiyyu”
seklinde soylenir.”*! Kur’an, dirilisin kabuliinii ifade etmek iizere bu kelimeyi tef’il
babinda “tasdik” sekilde kullanmaktadir.”** Bu baglamda tasdik kavrami kisinin,
gerek icinden gelen arzu ve isteklerine, gerekse ¢evresindeki vazgecirmeye yonelik
caydirici fikir, soz, baski gibi unsurlara aldirig etmeden dirilis hakikatine yonelmesini
ve biitlin yasaminin bu hakikat ¢izgisi dogrultusunda olmasini anlatmaktadir. Ayrica

bir kimsenin dirilisi tasdiki, onun bu akideyi kendisine bildirilen tarzda oylece,

7388 5) ab 3AlLy Gl (e O3 Uy ) J 53 Ly s 0pdlls Bakara 2/4.

T 5% 5 b 3 5AUL a Ty BT () s Bl () st (il Lokman 31/4.

™0 Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed bin Muhammed bin Ibrahim (6. 518/1124), Mecmeu’l-Emsal, thk.
Isa el-Babi, yersiz., trs., II, 223. S6z konusu kelimenin diger anlamlar igin bkz. ibn Dureyd,
Cembhere, I1., 273-274; Cevheri, IV., 1505-1506; Firuzabadi, Kamus, III., 245; Asim Efendi, III.,
2.

™! fon Dureyd, Cemhere, I1., 274; Asim Efendi, IIL., 4.

™2 Saffat 37/52; Vakia 56/57; Mearic 70/26; Kiyamet 75/31.
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kalben ve lisdnen onaylama ve onun dogruluguna hiilkmetme anlammi da

igcermektedir.

Bu anlam cercevesinde tasdik, '+ bagka bir ayette diinyadaki yasamin
karsiliginin goriilecegi olgusunu kabul etmek anlaminda kullanilmistir: “Derken biri
der ki: “Sahi, benim de yakin bir arkadasim vardi. Yanima gelir, igneli igneli “Sen
de mi,” derdi, “karsiligini gormeyi tasdik edenlerdensin? Yani biz oliip ¢iiriimiis
kemik, toz toprak haline geldikten sonra, biz mi dirilip yaptiklarimizin karsiligin
gorecegiz, buna da inambr mi?”"* Ayetteki “mediniin/csuae” ifadesi, yapilanlarm
karsiliginin 6denmesi anlamina gelmektedir. Nitekim Fatiha Suresinde Allah’in,

~L

“maliki yevmi’d-din” olarak vasfedilmesi de bu manadan olmak {izere O’nun,
kullarina diinyada yaptiklarinin karsiligini verecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla
kelime, en nihayetinde diriligin olacagina isaret etmektedir.”* Bir baska ayette tasdik,
ayni hakikati ¢agristiracak sekilde din giiniinii kabul etmek anlaminda, musallin’in
vasiflar1 arasinda sayilmaktadir:  “Onlar/musallin, din giiniinii de tasdik

etmektedirler.””*°

Bir bagka ayette dirilisin olacagi gercegini reddeden miisriklere, Allah’in,
bunu yapmaya muktedir oldugunu beyan etmek iizere, kendilerini ilk defa yaratmaya
kudreti olanin, diriltmeye de muktedir oldugu vurgulanmakta ve dirilisi tasdik
etmeleri istenmektedir: “Sizi Biz yarattk. Artik tasdik etmeniz gerekmez mi!”’"
Aslinda ilk bakista insanin, Allah’in onu, ilk defa yarattig1 gercegini tasdik etmesi
isteniyormus gibi goziikse de ayetin baglami boyle bir anlama izin vermemektedir.
Ciinkii eskatolojik bir baglaminda gegcen diyalog ahirette gerceklesmekte ve
inkarcilarin reddettikleri bu hakikatin baslarina geldigi vurgulanarak adeta “gérdiiniiz
ya diinyada yalanladiginiz dirilis gergeklesti. Oradayken, basiniza gelecek olan bu

gercegi tasdik etmeniz gerekirdi ama etmediniz” denilmek istenmistir. Yani ayette

tasdik edilmesi gereken husus, Allah’in insani diriltecegi gercegidir.”*®

™ Maverdi, V., 49.

T4 () el G Gldae Ty U8 By Ui 1301 (52) 0l (ol S J s (51) O O (F) e 88 OB Saffat 37/51-
53,

™5 Semerkandi, L., 115.

46 5l 2w o faad cpall'y Mearic 70/26.

T Sl U la &G 055 Vakaa 56/57.

™8 Semerkandsi, I1L., 317; Zemahseri, Kessaf, s. 1078; Nesefi, Medarik, I11., 425.
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4. Recad’/s\ay

Yon, taraf, kenar ve isabet ettirememek gibi manalarini icermekle birlikte
“reca”, esasen devenin dogumunun yaklastigini hissettirmesi anlamina gelir ki bu
sayede deve sahibi, devenin dogum yapmasinin pek yakin oldugunu bilir.”* Ayrica
ye’s/limitsizlik halinin zidd1 olan kelime, bir kimsenin konusmasinin ve giilmesinin

inkitaya ugramasini ifade etmek iizere de kullamlir.”

Kur’an recd kavramimi  miminlerin, dirilisin  olacagr  gercegini
benimsediklerini beyan etmek {izere kullanmaktadir. Kavram, bu anlam
cercevesinde dort ayette “likd” kelimesiyle beraber hem sadece Allah’a hem de
O’nunla birlikte ahirete nispet edilerek kullanilmistir. Mekke doneminde inen iki

3

ayette sadece Allah’a nispet edilmistir. Bu ayetlerden birinde: “...Rabbine kavusma

beklentisi icinde olan/recd eden kimse salih amel islesin ve O na kullukta hi¢ ortak

71 seklinde ifade edilmistir ki dirilis gercegini kabul etmek anlaminda

kosmasin
kullanilmugstir.”** Zira salih amelin islenmesi, onun karsiliginin verilmesini gerektirir
ki bu da ancak dirilis sayesinde olacaktir. Diger bir ayette de: “Allah’a kavusma
beklentisi icinde olan/reca eden kimse, bilsin ki Allah'in tayin ettigi o vakit elbet

29753

gelecektir... seklinde soz konusu hakikati ¢agristiracak sekilde kullanilmis™* ve

“Allah’1n vaad ettigi ecel gelecektir” ibaresiyle bu agik¢a beyan edilmistir.”>

Reca kelimesi, Medine doneminde inen iki ayette Allah’a ve ahirete
beraberce nispet edilerek kullanilmistir: “Muhakkak, Resilullah, sizin igcin Allah’t ve
ahiret giinii beklentisi i¢inde olan/recd eden ve Allah’t ¢ok zikredenler igin giizel bir
ornektir.” °° Kelime, acik bir sekilde dirilisin olacagma isaret etmistir. >’ Bu

ifadelerin benzeri, diger ayette soyle gegmektedir: “Gergekten onlarda sizin igin

™9 Ezhert, X1., 183; Isfehani, s. 208; ibn Manzir, XIX., 1604; Asim Efendi, III., 820.

3% Ferahidi, VL., 176; Ezherd, XL, 181; Sarakosti, IIL., 59; Asim Efendi, III., 820.

T3 13l 43 33l 550 Uy Wlla Wee i 43 2@ a7y 0K 5k .. Kehf 18/110.

52 Maverdi, 1., 350.

Al Al Al SE 2T YR e Ankebiit 29/5.

5% Sa’lebi, Kesf, VIL., 271; Semerkandsi, II., 531; Maverdi, IV., 276; Zemahseri, Kessaf, s. 813.

33 Sa’lebi, Kesf, VIL., 271; Semerkands, II., 531; Maverdi, IV., 276.

720 17,88 Al RN DA 2l s Al gy S il Al Bl Al 0l o818 ST Ahzab 33/21.

7 Allah’1 reca etmek ifadesi, Allah’in rizasi, Allah’tan korkmak ve Allah’a iman seklinde mana
verilmeye de misaittir. Semerkandi, III., 44; Maverdi, VI., 388; Zemahseri, Kessaf, s. 852;
Kurtubi, Tefsir, XVIL, 108. Ote yandan Zemahseri, “ahiret beklentisi i¢inde olma”nin, “Allah’a
kavusma beklentisi iginde olma”dan bedel oldugunu belirmis ve bunun tipki “Zeyd’i istedim ve
onun fazlm istedim” seklinde meydana gelen bir bedel tarzinda bir anlama sahip oldugunu
vurgulamistir. Zemahseri, Kessaf, s. 852.
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Allah’a ve dhirete (kavusma) beklentisi icinde olanlar/recd edenler igin giizel bir
ornek olmustur...””® Bir 6ncekinden farkli olarak bu ayette, ornek alinacak kisi bu
defa Hz. Peygamber degil fakat Hz. ibrahim ve onunla birlikte olan ashabidir.”’
Kelimenin, Mekke donemindeki kullanimiyla Medine donemindeki kullanimiyla
birbirlerine paralel olmakla birlikte birincisinde, dirilisi kabullenmeye isaret
edilmisken; ikincisinde, bu akidenin, hesaba katilmasi ve hatirdan ¢ikarilmamasi

gereken bir husus oldugunu vurgulamak i¢in kullanilmistir.

5, Zann/Ok

Mii’minlerin, dirilis ve sonrasini kabul ettiklerini bildiren kavramlardan biri

61

. .4 760 . . 7 o
de zann kelimesidir. ™ “Kesin” anlamini igeren zann, suyunun devamliligt

hususunda kendisine giiven olunmayan kuyuyu ifade etmek iizere kullanildig1 gibi’®*
bir adamin baskasina verdigi borcun, bor¢ sahibi tarafindan kendisine iade edilip
edilmedigini bilmemesi ve onun geri 6denmesinden iimidini tiimiiyle kesmesi
durumunu anlatmak i¢in de kullamlir.”® Esasen “bir emareye dayali olarak ortaya
¢ikan kanaat” olarak degerlendirilir.”** iki husus arasinda meydana gelen tereddiit
anlamim da icermekle birlikte zann kavrami,’® dirilisi kabullenmeyen miisrikler i¢in
s0z konusu olunca, onlarin, dirilis olayinin meydana gelmeyecegi konusunda kesin
bir kanaate sahip olduklar anlamimi ifade eder.’*® Onlarin bu konudaki kanaatlerinin
temel dayanagi sadece kendi kabulleridir. Bunun tersine, ayni husus, ahirete inanan
miiminler i¢in de gegerlidir. Bu durumda zann kavramu, kiifiir kelimesinin semantik
alanindan c¢ikarak iman kelimesinin semantik alanina dahil olur. Fakat her iki
durumda da zann kelimesi “bir emareye dayali olarak ortaya ¢ikan kanaat”

anlamii muhafaza eder. Bu bakimdan miisrikler i¢in s6z konusu oldugunda zann,

onlarin dirilis konusundaki olumsuz kanaatlerini yansitirken, bu defa mii’minlerin

78 DAl s Al AT S (el A $sd gl 281 IS 81 Miimitehine 60/6.

7% Miimtehine 60/4-5. Hz. ibrahim’in duasinin yer aldig1 bu ayetlerde duay1 Hz. ibrahim yapmis olsa
da duada “biz” zamirini kullanmasi, Hz. ibrahim’in bu duay1 kendisine uyan ashabiyla birlikte
yaptigimni ortaya koymaktadr. lgili ayetlerdeki “biz” zamirinin cevirisi icin bkz. Esed, IIIL., 1137.

7® Bakara 2/46, 249; Hakka 69/20.

7! Ferhidi, VIIL, 152; Ezheri, XIV., 362-363.

762 Ferahidi, VIIL., 152; el-Lugavi, Ebi’t-Tayyib Abdulvahid bin Ali (6. 351/962), Kitabu’l-Ezdad fi
Kelami’l-Arab, thk. [zzet Hasen, Daru’t-Turési’l-Arabi, Dimesk, 1996, s. 299.

763 Kasim bin Sellam, Kitabu’l-Ecnas min Keldmi’l-Arab, thk. Imtiyaz Ali Arsi, Daru’r-Raidi’l-
Arabi, Beyrut, 1403/1983, s. 30-31.

7% Askerd, ss. 146-147.

7% Cevheri, V., 2160; Askerd, ss. 146-147; Isfehani, s. 335; Asim Efendi, I11., 665.

766 «“zann”, ayn1 zamanda kesin bilgi demek olan “ilm” anlaminda kullanilir. Asim Efendi, I11., 665.
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onun kesin gerceklesecegine dair kanaatlerini ifade etmektedir. Her iki durumda da
zann, kusku ve sliphe baglaminin disinda kalmaktadir. Nitekim, “Onlar Rablerine

.. A A )J767
miilaki olacaklarini zannederler

ayetindeki zann kavrami miiminlerin, diriligin
olacagi hususunda kesin kanaat sahibi olduklarini anlatir.”®® Ayette gegen “lika”
kelimesi, Allah’a nisbet edildiginde yine aymi hakikate gonderme yapmaktadir.”®
Miiminlerin, bu konudaki “zan”larinin temel dayanagi ise “ilm” yani “vahiy”dir. S6z
konusu kelime, diger bir ayette, ahirette gecen bir diyalog igerisinde, kisinin,
kendisine vaat edilen hesabini buldugunu ifade edecek sekilde kullanilmistir: “Crinkii
ben hesabima kavusacagumi zannetmistim.”””’ Elbette gerceklesmis olan bir vaadin
“zann” kavramu ile ifade edilmesi, hi¢ kuskusuz, diinya hayatindayken bu kisinin,

" Yine bu ayette de

dirilisin mutlaka olacagi kanaatini tasidigini belirtmektedir.
“hesab” kavrami, dirilis olmadan meydana gelmeyecegine gore séz konusu olaym
gerceklesecegini gostermek iizere kullamlmustir.””> Sonugta zann kavramu dirilisin

olacagi konusunda miiminler i¢in kesinlik ifade etmektedir.

6. Havf/<i i

Emin olmanin zidd1 olan havf kavrami, korkmak anlaminda kullanilmakla
birlikte”” ilim ve dirdyet manasina da gelmektedir. Bu manada “korkmak” adeta
“bilme”nin lazimidir ve her dilde “korkmak”, “bilmek™ anlaminda kullanilmaktadir.
Nitekim Tiirk¢e’de de “korkarim ki soyle ola” gibi ifadeler bilmek anlaminda
kullanilmustir.”™* Kur’an, ileride meydana gelmesi beklenen bir olaydan dolay1 endise
igerisinde olmayr anlatan havf/korku kavramini miiminlerin 6zelliklerinden biri
olarak beyan eder ve peygamberlerin, dhirete inanmayan kavimlerinin yaptiklari
taskinliklara kars1 verdikleri cevaplarda kullandiklari “ahiret azabindan korkmak”,””

“Allah’m vaidinden korkmak”,”"® “biiyiik giiniin azabindan korkmak”,””” “tenad

76T 0y shal adl) iy el U g3 5ty 30) Bakara 2/46. Ayrica bkz. Bakara 2/249.
768 Sa’lebi, Kesf, X., 30; Isfehani, s. 335; Zemahseri, Kessaf, s. 75.

7% Semerkandi, I, 116; isfehani, s. 471.

7% Hakka 69/20.

7' Sa’lebi, Kesf, X., 30; Zemahseri, Kessaf, s. 1136; ibn Atiyye, s. 1892.

72 Maverdi, VL., 83; ibn Atiyye, s. 1892.

3 Ferahidi, IV., 312; Ezheri, VII., 593-594.

77 Asim Efendi, I1., 758.

5 Had 11/103.

776 {brahim 14/14; KAaf 50/45.

1 A’raf 7/59; Yanus 10/15; Had 11/3, 26, 84; Suara 26/135; Ziimer 39/13; Ahkaf 46/21.
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gilinlinden korkmak”, 78 “hesabin kotiisiinden korkmak”, 7 “Rabbinin azabindan

K> 780 < K> 781
P

korkma gozlerin ve kalplerin dondiigli giinden korkma gibi kaliplar
igerisinde s6z konusu akidenin kabul edildigini ortaya koyar. Ornegin Suayb
peygamberin kavmine yaptig1 ¢agrida bunu gorebiliriz: “...Ey kavmim! Allaha kulluk
edin, sizin ondan bagka bir ilahiniz yok, hem ol¢egi, teraziyi eksik tutmayin, ben sizi
bir hayr icinde goriiyorum ve ben size muhit bir giiniin azébindan korkuyorum.””*
Hz.Suayb’in kavmine hitabinda kullandig1 “muhit giiniin azabindan korkmaktayim”
ifadesi diriligin olacagini muhataba sezdirmedir. Bu bir bakima muhataba {istii kapali
mesaj verme Uslubudur. Nitekim onun kavmi bu akideyi kabul etmemis ve o da
onlara: “...Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, dhiret giiniiniin beklentisi i¢inde
olun/recd edin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karigiklik ¢ikarmayin!”’™ diyerek
acik bir sekilde de onlari, yalanlayip durduklari ahirete inanmaya c¢agirmisti. Bir
baska ayette: “Ahiretin azabindan korkanlara, bunda/onceki zalim kavimlerin
helakinde, hi¢ siiphesiz ibret vardir. Bu, insanlarin toplanacag: giindiir;, bu,
goriilecek bir giindiir.”’* buyurularak dirilisi kabul edenlerin, helak olan zalim
kavimlerin akibetlerinin, kendilerine &hiret i¢in bir mesaj niteligi tasidig
vurgulanmaktadir. Eger muhataplar bu akideyi kabul etmeyen kimseler olsalardi o
vakit helak olan zalim kavimlerin akibetleri onlara ahiret i¢in bir mesaj niteligi
tasimamis olacakti. Oyleyse ahiretteki azaptan korkmak, en nihdyetinde dirilisin
meydana gelecegine bir igaret olup kiyamet ve ahiretin hak oldugunun delillerinden
biri olarak sunulmustur.”® Eskatolojinin korku kavramiyla birlikte ifade edilmesi,
korkanlar icin onu kabul anlamina gelirken, ™ bunun tersine, korkmayanlar icin
reddedisten baska bir sey degildir: “Haywr, hayw! Ashnda onlar dhiretten

3 787

korkmuyorlar. Cinkii o miisrikler gelecege ait hicbir beklenti igerisinde

78 Mii’min 40/32.

" Ra’d 13/21.

780 fsra 17/57.

81 Nar 24/37; Insan 76/7.

T8 Lol 2 Glie A0l Galal Y SR W81 Y 015l JURA) 1 5al Uy 8752 4l) (e oK1 G all) 15820 28 G Hid
11/84.

783 e (at ) 3 176 W AU 2Tal) ) ) 4l VN2 ) 2B G L Ankebiit 29/36.

T84S gt sy Iy B AL E gl 2 Gl 5Dl e A AU e 8 &) Had 11/103.

85 Razi, Tefsir, XVIIL, 59.

786 Razi, Tefsir, XXIV, 157; XXVIIL 192.

87 5 )al {445 U U K Miiddessir 74/53.
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olmadiklar1 i¢in “dhiretten korkmamak”™ ifadesi onlarin, bunu kabul etmediklerini

dile getirmis olur.”®®

B. Olumsuz Kavramlar

Kur’an, ayn1 zamanda dirilis konusunda olumsuz tavir sergileyenlerin zihin
yapilariyla ilgili bilgi de vermektedir. Muhataplarin bu akide karsisindaki zihin
yapilarmi Kur’an, sekk, zann, rayb, lebs, hasb, za’m(zu’m), mirye, gaflet, hars, kizb,
kiifiir, 14 yi’'minu kavramlariyla ifade ederek adeta onlarin i¢inde bulunduklari
durumu her yoniiyle desifre etmistir. Onlarin, eskatoloji konusundaki tutumlarinin bu
kavramlarla beyani, dirilis fikrine siiphe ile yaklastiklarina degil fakat ger¢eklesmesi
miimkiin olmayan bir olay oldugu icin reddedilmesi, yalan sayilmasi ve en
nihayetinde inkar edilmesi gereken bir durum olarak baktiklarmi gostermektedir.”
Ciinki stiphe etmek, en azindan insanin bir olgu veya durumun varlig1 veya yoklugu
hususunda tereddiite diismesini ifade eder.””® Zira bir olgu veya olaym varligi veya
yoklugu % 1 ihtimal dahi olsa bu % 1°lik ihtimal insanin, o olgu ve olayin red veya
kabul konusunda kesin bir yargiya varmasmi engelleyecektir. Oysa Kur’an,
muhataplarin dirilis denen bir olayin olmayacagi konusunda kesin kanaat sahibi

791

olup” bunun da 6tesinde boyle bir seyin olmayacagina dair en kuvvetli yeminler

788 Taberi, XIV, 29. Ciiz, 213; Begavi, VIIL., 275; Zemahseri, Tefsir, s. 1159; Ebi Hayyéan, VIIL., 372;
Esed, 1., 129.

Kur’an’1n kars1 ¢iktig1 bu tiir ifadeler dikkat edilirse genellikle Kur’an dyetlerinin inmeye basladigi
Mekke donemine rastlamaktadir. Mekke donemi ayetleri igerisinde yer alan bu ifadelerin
muhataplari, o giiniin yalanlayici, inkarci miisrikleridir. Dolayistyla bu tiirden ifadelere bir inkéar
sebebi ya da kiifriin bir yansimasi olarak bakilmali (Had 11 /62, 110; ibrahim 14/9, 10 ve Ytnus
10/27, 66, 104; Ankebiit 29/48; Sebe’ 34/20, 21, 54; Sad 38/8; Mii’min 40/34, 59; Fussilet 41/45;
Duhan 44/9), bunlar iman akti yapmig veya yapmakta olan birinin gosterdigi, hatta gdstermesi
gereken tereddiitlerle bir tutulmamalidir. Murat Siiliin, Kur’an-1 Kerim Acisindan iman-Amel
iliskisi, Ekin Yayinlari, istanbul, 2000, s. 109.

Imanm siiphe terimiyle mukayese edilerek agiklanmasi gelenegi, klasik Yunan diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Aslinda siiphe, inangtan yani bir hiikkiim verme durumundan &nce gelen, bagka
bir altarnatifin farkinda olmanin neticesi oldugu i¢in iki altarnetif arasinda gidip gelen, dolayisiyla
olumlu veya olumsuz bir hiikme ulagsamayan zihni durumdur. Bu yoniiyle siiphe, bir fiil ve
hareketin varligin1 gostermekle birlikte “kabul” veya “red” konsunda herhangi bir olusun
bulunmadigini ifade etmektedir. Bu demektir ki, siiphe bu haliyle kaldig: siirece ne inangla, ne de
inangsizlikla bagdasir, yani her ikisine de zittir. Fakat, imana, vasita olarak gotiiren siiphe, imana
engel olmaz. Iman siirecinde baslangigta bir asama olarak bulunan siiphe, daha sonra iman
siikiinetine ulasabilmek igin gerekli olan siiphedir. Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, ss. 39-51.
Oyle anlasilmaktadir ki Kelam ilminde “siiphe”den kastedilen de az once ifade edilen, imana
zemin hazirlayan zihni asamalari ifade etmektedir ki bu durum bir bakima imana hazirlik
asamasidir. Oysa Kur’an’in dirilis konusunda miisrikler i¢in kullandigr bu kavramlar, Kelam
sahasinda anlasildig: sekildeki “siiphe”den ¢ok farklidir.

Tegabun 64/7. Ayette ba’s fiilinin basinda “len” edatinin gelmesi, s6z konusu fiilin asla meydana
gelmeyecegini ifade etmektedir.

789
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etmektedirler. > Durum bundan ibaret olunca, miisriklerin, bu konudaki zihinsel
yapilarini ifade eden bu kavramlari farkli bir sekilde anlamak gerektigi kanaatindeyiz.

3 tabi

Miisrikler, bu konuda ilimleri olmadig1 ve kendilerine sunulan ilme
olmadiklar1 i¢in bu konuyla ilgili sahip olduklari her sey bash basina zandir.’*
Onlarin bu durumlar1 hevalarina tabi olmalarindan ileri gelmektedir: “Fakat zalimler

ilme tabi olmadiklarindan dolay, koriikériine hevalarina tabi oldular... 793

Oysa Kur’an gayba ait konularda muhataplarini ilme tabi olmaya ¢agirmistir.
Kur’an’in kendisine ¢agirdigi bu ilim Allah’a aittir ve vahyin ta kendisidir. Bu ilim,
kelimenin tam anlamiyla, yegane realite olan Hakikate, Hakka dayandig1 i¢in mutlak
bir objektif gegerlilige sahiptir. Bu kaynagin mutlak giivenirliligi ile mukayese
edildiginde diger biitiin kaynaklar onun yaninda zorunlu olarak giivenilmez kalir. Iste
bu agidan bakildiginda vahiy Oncesi ilm, yani cahiliye doneminde insanin kendi
kisisel beklenti ve tecriibesinden kaynaklandigi i¢in saglam ve yerlesmis oldugundan
kusku duyulmayan bu bilgi tiirii artik zan derecesine diismiistiir. Boylece o donemde
saglam kabul edilmis olan bilginin ¢ok biiylik bir kismi artik temelsiz, tutarsiz ve
sagma sapan tahminler haline doniisiivermistir.”® Bu durumda Kur’an, miisriklerin
dirilis hakkindaki olumsuz kabul ve tutumlarini bir kugkudan ziyade temelsiz, asilsiz,
tutarsiz ve sagma sapan bir tepkisel tutum olarak ifade etmektedir. Yani onlarin bu
konudaki bilgileri hakikat degildir; onlar sadece dirilisin olmayacagini

“sanmak”’tadirlar.

1. Sekk/d

Dirilis akidesini higbir surette kabullenmeyen miisriklerin, bu konudaki
zihinsel durumlarini ortaya koyan kavramlardan biri olan sekk, sert bir cismin bir

seyi yarip onun ic¢ine girmesini, devenin topallamasini, elbisenin dikilmesini ve

72 Nahl 16/38.

73 Kur’an’da “ilim” kelimesi, zannn, tutarsiz sahte bilginin zidd1 olup, iyi oturmus saglam bilgidir.
Bu yoniiyle ilmin kaynagi da baskasindan degil, dogrudan dogruya Allah’in vahyinden yani
Kur’an’dan alinan bilgidir. Kur’an’m ilme/bilgiye yiikledigi bu anlam ile, kaynagimnin heva olmasi
sebebiyle cahiliye miisriklerinin sahip oldugu bilgileri zan olarak nitelemistir. izutsu, Allah ve
insan, ss. 75-76.

74 Casiye 45/24.

795 e ik ahell gl () K8 () Ram 30/29. Ayette gegen “bi gayri ilm” ifadesi, bilgisiz manasina
almmamalidir. Kur’an’a gore zalimler yaptiklarini bile bile yapiyorlardi. Ayetteki bu ifade ilme
tabi olmamayi ifade eder. Izutsu, Allah ve insan, s. 76.

76 Hanefi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, M.U. i. F. V. Yaynlari, istanbul, 1998, ss. 20-21.
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pazunun veya kolun bogiire yapisik olmasi anlamini icermektedir.””’ Bu anlamlarina

ilaveten sekk, yakin/kesin kavramimin zidd: olarak da kullanilmaktadir.”®

Kur’an, bazi ayetlerinde muhataplarinin, dirilis konusunda sekk icinde
olduklarini bildirmistir: “...Biz dhirete inanan kimselerle ondan sekk edenleri, iste

» 7% Sekk kelimesinin birinci anlami, zeminin bozulmasiyla

boylece ortaya koyariz...
yakindan iligkilidir. Bu durumda kelime, kisinin, dirilis konusundaki inang¢ ve fikrini
lizerine bina edebilecegi saglam bir zemininin olmadigina, bu konudaki biitiin
kabullerinin muallakta olduguna isaret etmektedir. Yani miisrikler, dirilis konusunda
ilme dayanmadiklar1 i¢in onunla ilgili saglam bir alt yap1 olusturmamislar ve bu
ylizden onlarin tutumlar kiifiir anlaminda sekk olmustur: “Hayir, onlarin dhiret ile
ilgili ilimleri de yetersizdir. Haywr, ondan sekk etmektedirler. Hayir, ona karsi

2,800

kordiirler. Pazunun bogiire yapisik olmast anlami ¢ergevesinde “sekk” kelimesi,

kararsizlik icerisinde olmalarindan ziyade miisriklerin, dirilisin kesinlikle olmayacagi

fikrine yapisip kaldiklari, fakat bundan ayrilmadiklarini da ortaya koymaktadir.*"’

2. Zann/Ok

“Kesin” anlamimin yani sira “kesin olmama” anlamma da gelen zann

2

kelimesi, *** esasen “bir emareye dayali olarak ortaya ¢ikan kanaat” olarak

%03 {ki husus arasinda meydana gelen tereddiit anlamini da icerdigi

degerlendirilmistir.
sOylenen zann kavrami,*™ dirilisi kabullenmeyen miisrikler i¢in s6z konusu olunca

onlarin, bu olayin meydana gelmeyecegi konusunda kesin bir kanaate sahip olduklari

77 Ezheri, IX., 425-426; ibn Dureyd, Cemhere, 1., 98; Cevheri, IV., 1594-1595; Sarakosti, II., 365-
366; Asim Efendi, I11., 97.

%8 Ferahidi, V., 270.

79 e ke A e 3DAUL (4% e sk W) Sebe 34/21.

800 e Lo b U Lehe &5 8 2b U 50all 3 agide &3 (3 Neml 27/66. Ayete, “Hayir, ahiret hakkinda

kendilerine ardi ardina ilim gelmektedir; fakat onlar bu hususta bir sekk i¢indedirler, daha dogrusu

onlar ondan kordiirler” seklinde de anlam verilebilir.

Istilah anlaminda sekk: “Siiphe edende iki seyin birini digerine tercih bulunmaksizin, birbirine zit

iki sey arasinda tereddiit etmektir” seklinde tarif edilmistir. Bu durumda sekk’de iki durumdan

birini tercih edememe s6z konusu oldugu sdylenmistir. Ciircani, Ta’rifat, s. 134. Oysa dirilisin

olup olmayacagi konusunda miisrikler, onun kesinlikle olmayacagi inancini tagidiklarindan, dirilis

baglaminda gecen sekk kelimesine istilah anlammi vermek, Kur’an’an’in bu konuda kelimeye

yiikledigi anlamdan ¢ok uzak goziikmektedir.

%02 Lugavi, s. 296; Cevheri, V., 2160; Sarakosti, III., 380.

5 Askerd, ss. 146-147.

8 Cevheri, V., 2160; Askeri, ss. 146-147; Isfehani, s. 335.
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anlamim ifade eder.®” Onlarin bu konudaki kanaatlerinin temel dayanagi sadece
kendi kabulleridir. Miisriklerin, dirilisin olmayacagi hususunda zann igerisinde

olduklar1 pek gok ayette vurgulanmaktadir.®®

Nitekim bu ayetlerin birinde cinlerin
de tipki miisrikler gibi dirilisin olmayacagini zannettikleri vurgulanmaktadir: “(Ey
miisrikler) onlar da/cinler de sizin zanmmz gibi, Allah’in  hi¢ kimseyi
diriltmeyecegini zannettiler.”*”” Bir baska ayette de yine miisriklerin bu konuyla
ilgili kanaatlerini anlatmak tizere “Onlar, tekrar diriltileceklerini zannetmiyorlar

mi? "% seklinde dile getirilmistir.

Migrikler, Kur’an eskatolojisi igerisinde yer alan ve diinyanin diizeninin
bozulacagini ifade eden ‘““saat” olay1 karsisinda da zann igerisindedirler: “Dogrusu
Allah’in verdigi soz gercektir, “saat”in meydana gelisi kesindir” denildigi zaman:
“saat”in ne oldugunu bilmiyoruz, “saat”in olmayacagini da zannediyoruz, bunun

1809 . e .
% Yani miisriklerin

meydana gelecegine dair bir ilme de sahip degiliz” derdiniz.
“saat”in meydana gelisiyle ilgili zannlari, onlarin, bu olayin kesinlikle meydana

gelmeyecegi kanaatini tasidiklarini anlatmaktadir.®"

Bunun tersine, ayn1 husus, ahirete inanan miiminler igin de gegerlidir.*'' Yani,
zann kavrami, miiminlerin, dirilisin olacagr hususunda kesin kanaat sahibi
olduklarini anlatir.*'* Miiminlerin bu konudaki kanaatlerinin temel dayanagi ise

“ilim” yani “vahiy”dir.

805 Istilah anlamuyla zann: “Karsit ihtimal bulunmastyla beraber ondan iistiin olan inang” seklinde tarif
edilmistir. Sekk ve zann kelimelerinin birbirlerinden farkinin, sekk’de ikisinden birini tercih
edememe, zann’da ise ikisinden birisi tercih edilmekle birlikte tercih edilmeyenin atilmamasi s6z
oldugu sdylenmistir. Ciircani, Ta’rifat, s. 149. Elbette yapilan bu tanim ve tasnif, dirilisi inkar
edenler icin gegerli olmasa gerekir. Ciinkii onlar hi¢bir zaman dirilisin olmayacagimi sdylerken
onun olabilecegine ihtimal dahi vermemislerdir. Oyleyse dirilis baglaminda zann kavramimi bu tiir
tanim ve tasniflerle anlamaya c¢alismak ister istemez Kur’an’i anlama noktasinda birtakim
sikintilarin olugmasina neden olacaktir.

%96 ynus 10/60; Kehf 18/35-36; Kasas 28/39; Sad 38/27; Fussilet 41/50; Casiye 45/32; Cin 72/7;
Mutaffifin 83/4.

807 Ja T AT Gy ) f il WS 158 23515 Cin 72/7. Ayete su sekilde mana da verilebilir: “(Ey cinler) onlar
da/insanlar da sizin zannimiz gibi Allah’in kimseyi diriltmeyecegini zannettiler.” Ates, Tefsir, X.,
99.

88 5% s el Sl f (s Ul Mutaffifin 83/4.

809 iy (s Uy Ul U) (i (o Ao Lo (55 Lo 2308 g i, U Ao Ll (3 alll 525 1) U8 13055 Casiye 45/32.

810" Ayrica Fussilet 41/50°de yine miisriklerin bu konudaki zanlarina deginmektedir.

811 Bakara 2/46.

*1% Isfehani, s. 335.
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3. Rayb/<

Zihni sikinti, carpinti, endise, rahatsizlik, tohmet, taarruz, telas, siiphe, kusku,
vehim ve siizan manalarma gelen rayb,®'? diger kavramlar gibi miisriklerin dirilis
konusundaki olumsuz kanaatlerini ifade etmektedir. Kur’an, onlarin bu hakikat
karsisinda rayb icerisinde olduklarini bildirmektedir: “Ey insanlar! dirilis konusunda
rayb icindeyseniz, sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra embriyodan...yarattik.”*"?
Miisriklerin bu konudaki zihinsel yapilari, rayb kavramiyla sadece bu ayette
anlatilmaktadir. Rayb sayesinde miisriklerin zihinleri bir tiirlii istikrar bulamamis ve

hep calkantili olmustur. 815

Sayet onlar dirilisi kabul etmis olsalardi, giinliik
hayatlarina da akseden zihinlerindeki bu karisiklik ve ¢alkanti tamamiyle yok olacak
ve bir huzur ortami bulacaklardi. Oysa Kur’an, bu hakikat karsisinda miisriklerin
zihinlerinde yer eden olumsuz kanaati yani raybi izale etmek i¢in 1srarla 6ldiikten
sonra dirilisin mutlaka meydana gelecegini belirterek onda rayb’in olmadigim

vurgulamaktadir.®'¢

4. Lebs/uwd

Sozliikte, var olan bir seyin lizerini ortmek, birbirine karistirmak, gizlemek,
giyindirmek, gercegin batila veya zulmiin imana karigtirllmasi anlamlarinda
kullamilan lebs kavrami,®'’” Kur’an’da miisriklerin 6liim sonras: dirilis konusundaki
zihin yapilarin1 anlatan kavramlardan biridir ve sadece bir ayette ge¢mektedir: “Biz

2818

ilk yaratista yorulduk mu? Haywr,; onlar, dirilisten lebs icindedirler. Her ne kadar

819 aslinda kelime, kokii ve

bu kelimeye sliphe/kusku anlami vermisseler de
muhataplarin dirilis karsisindaki inkarci tutumlar dikkate alindiginda, bu anlamdan
uzak goriinmektedir. Oyle anlasiliyor ki lebs kelimesi, miisriklerin, dirilisin olacag

gerceginin iizerini, olmayacagi yoniindeki kendi batil kabulleriyle drtmelerini ve bu

8

3 Ferahidi, VIIIL., 287; Ezheri, XV., 253-254; Cevheri, 1., 141; Sarakosti, III., 20; Askeri, s. 149;
Isfehani, s. 222; Asim Efendi, I, 151.

B14 L Al (e 28 A8kS (e o ol (g pREIR U il (e ) B o3 1) Wl LT G Hace 22/5.

815 Zemahseri, Kessaf, s. 36.

816 Al-i imran 3/9; Nisa 4/87; En’am 6/12; Stra 42/7; Casiye 45/26.

817 Ferahidi, VIL., 262; Ezherd, XII., 443; Cevheri, II., 973-974; Sarakosti, II., 425; Isfehani, s. 465;

Asim Efendi, II., 287.

$18 san (I (e ol b U3 JU 1AL Ll KAF 50/15.

819 Tabert, XIIL., 16. ciiz, 201-202; Maturidi, IX., 350; Semerkandi, IIL., 270; Maverdi, V., 345; ibn

Atiyye, s. 1751; Mahalli-Suyfti, s. 518.
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sekilde hakikati gizlemelerini ifade etmektedir. Elbette bu anlamiyla lebs, bir cesit

inkar anlamina gelmektedir.

5. Hasb/wa

Miisriklerin dirilisi inkar konusunda zihinsel yapilarina 1sik tutan bir diger
kavram “hasb”dir. Saymak kokiinden gelen bu kelime, 6liinlin defnedilmesi i¢in de

820 Kelime, Arapca, Ibranca, Habesce ve Siiryanca’da itikad etmek,

kullanilmaktadir.
zannetmek anlaminda kullanilan miisterek bir lafiz olup821 birbirinin tam karsit1 olan
iki durumdan biri hakkinda, 6tekinin varligina hicbir ihtimal vermeksizin digerinin
varlig1 konusunda kesin bir hiikiim vermek anlamina gelmektedir.**? Bu sekilde hasib
olan kisi, hakkinda hiikiim verdigi durumu, mutlak surette var olarak kabul
etmektedir. Kavram, hakkinda hiikiim verdigimiz husus, ilme dayandiginda kullanilir;
yani o husustaki hitkmiimiiz bir itikad meselesi degil, bir ilim meselesidir.**’ Dirilisin
olmayacagii soyleyen miisrikler, bu konudaki kanaatlerini, gézlemlerinden elde
ettikleri bilgilere dayandirmiglardir. Onlar, olen kisinin, ¢iiriiylip toza topraga
karigtigin1 gézlemlemisler, bdylece onun dirildigini hi¢ gormemisler ve {stelik,
diriligin olmayacagina dair bilgilerinin bir kismini da atalarindan tevariis yoluyla elde
etmislerdi. Kur’an, onlarin inkarlarinin, bu bilgilerine dayandigini ifade etmek iizere
bu konudaki menfi tutumlarini hasb kelimesiyle beyan etmistir: “Sizi sadece bos yere
yarattigimizi  ve  sizin  hakikaten — huzurumuza  getirilmeyeceginizi  mi
sandimiz/hasbettiniz?” **? Bir diger ayette de “Insan, kemiklerini bir araya
toplayamayacagimizi mi saniyorlar/hasbediyor?” ** buyurularak onlarin dirilis
konusundaki zihinsel yapilar1 ortaya konulmustur. Zira miisrikleri, bu hakikati
reddetmeye goétiiren sebeplerden biri, onlarin Allah anlayisindaki carpikliktir. Onlar,
“Allah bizi yaratmig ve birakmuistir, artik bize karismaz ki, durum bdyle iken Allah’in
bizi diriltmesi diye bir sey s0z konusu olamaz” seklinde bir kanaat gelistirmislerdir.
Kur’an, onlarm bu kanaatlerini de hasb kavramiyla ifade etmektedir: “/nsan

kendisinin basibos birakilacagimi mi sanir/hasbeder? ”**° Oyle anlasilmaktadir ki

820 Ferahidi, 111., 149; Ezherd, IV., 329, 333; Asim Efendi, 1., 107.
821 Hazim Ali Kemaleddin, s. 142.

822 jsfehani, s. 132.

823 Askerd, s. 148.

824 s UL K01 e 28GR G il M’ mindin 23/115.

825 Qllae aid ol el Lol Kayamet 75/3.

820 68l A o () Sl Kayamet 75/36.
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misrikler, dirilis akidesini inkar ederken, sadece kendi bilgi ve kabullerini dayanak
edinmigler, lakin vahiy gibi farkli ve saglam bir bilgi kaynagina idraklerini

kapatmiglardir.

6. Za’m(Zu’m)/as

Miisriklerin dirilisi inkar sadedinde zihin yapilarim1 ifade eden bir diger
kavram da za’m’dir. Liigatte yalan, siiphe, kefil, efendi gibi anlamlar verilen za’'m
kelimesi,*”’ hem tavli deve, hem de zayif deve igin; hem dogru séz, hem de yalan s6z
icin kullanilmakta olup iki zit manaya da gelmektedir.®”® Kelime, kesinlik/tahkik
anlamina da gelmektedir.*®’ Diger taraftan bu kavramn, “bilme iddiasinda olma”**
ve “delilsiz s6z séyleme” manalarma geldigi de sdylenmistir.**' Nitekim miisriklerin
dirilisin olmayacag1 seklindeki inanglart onlarn za’mudir:  “Inkar edenler,
dirilmeyeceklerini iddia ettiler/za’mettiler. “De ki: “Evet;, Rabbime and olsun ki
muhakak diriltileceksiniz ve sonra, yaptiklariniz size bildirilecektir. Bu, Allah’a

»»832 Bgylesi inkarci bir toplum igin za’m kelimesi, dirilisin olmayacagma

kolaydir.
dair kesin bir inanca sahip olduklari anlamini ifade etmektedir. Ustelik onlar bu
konuda da olduk¢a iddialidirlar ve iddialarim1 ortaya koyarken kendilerini
destekleyecek hi¢bir delilleri yoktur. Yani za’m kavrami, dirilis s6z konusu olunca

apagik bir inkar1 ortaya koymaktadir.

7. Mirye/4:

Dirilis akidesini inkar eden miisriklerin zihin yapilarina isaret eden bir diger
kavram da mirye’dir. “Sekk”ten daha 6zel bir tereddiit hali olan mirye,** Kur’an’da,

siilasi masdar®** mufélale,835 iftial ve tefaul®*

kaliplarindan olmak iizere ¢esitli iman
ilkelerine kars1 beslenen reddedis anlatilirken kullanilir. Ancak siilasinin disindakiler,

“reddedilmesi imkan dahilinde olan bir hususta tartismak™ anlamina gelmektedir. Bu

%27 Ferahidi, ., 364-365; ibn Dureyd, Cemhere, III., 7; Ezheri, II., 156-159; Sarakosti, II1., 452-453;
Asim Efendi, II1., 473.

828 Liigavi, s. 221; Ezher, 11., 156; Sarakosti, II1., 452; Asim Efendi, III., 473.

29 {bn Dureyd, Cembhere, I11., 7; Ezheri, II., 156.

830 Zemahseri, Kessaf, s. 1112.

81 Ciircani, Ta’rifat, s. 119.

8320 TRl G B U8 1 15O (3 225 Tegabun 64/7.

833 fsfehani, s. 486.

34 Had 11/17, 109; Hace 22/55; Secde 32/23; Fussilet 41/54.

5 En’am 6/2; Ytnus 10/94; Meryem 19/34.

836 Necm 53/55; Kamer 54/36.
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tip bir tartismay1 ifade etmek {lizere, mirye’nin sec¢ilmesi, kelimenin asli anlamu ile
irtibatlidir, ¢linkii mirye, esasen bir adamin, hakki olan seyi inkar etmek anlamini ve
cok siit vermesi amaciyla hayvanin memesinin oksanmasi ve sagilmasi yani siitiin
disart ¢ikarilmasi anlamim igermektedir ki®’ bir tartisma sirasinda da, taraflar,
hasimlarinin olumsuz tiim argiimanlarim ortaya ¢ikarmaktadir. Oyle anlagiliyor ki
yukaridaki kavramlar zihni bir yapiya sahipken mirye, zihinde taginan inkar igerikli
hususlarin bir baskasina, 6zellikle inkarin yoneldigi sahsa aktarilmasi durumunda
kullanilmistir.**® Diriligin olmayacagim yeminler ederek ifade eden miisriklerin zihin
yapilariin sadece reddedici olmadigi ve ayni zamanda tartismact olduklarini bu
kavramdan anlamaktayiz: “Iste o sizin tartisip durdugunuz/temterine sey budur.”’
Nitekim onlar, bu hakikati haber veren Hz. Peygambere karsi ¢ikarak onunla
tartigmuglar; istelik bunu yaparken incitici ve alayli bir iislup kullanmuslards. %
Ayrica mirye kavramindan, miisriklerin, dirilis konusundaki biitiin olumsuz kanaat
ve arglimanlarini ortaya ¢ikardiklarini, bunlar1 g¢evrelerine yaydiklarini yani bunu
propaganda haline doniistiirdiiklerini de anliyoruz. Bu yiizden Allah, miiminleri,
onlardan etkilenmemeleri konusunda uyarmaktadir: “Dikkat edin; onlar Rablerine
kavusma(konusunda) tartisma/mirye i¢indedirler, dikkat edin; Allah muhakkak her
seyi bilgisiyle kusatandir.”®*" Goriildigii gibi mirye, miisriklerin zihinlerinin bir
sliphenin ¢ok 6tesinde, s6z konusu akideyi kabul etmedikleri gibi tistelik kars1 fikri

bir miicadele igerisinde olduklarini da ortaya koymaktadir.

8. Gaflet/Alis

Miisriklerin dirilisi inkar noktasinda onlarin bu konudaki durumlarina isaret
eden bir diger kavram da gaflet’tir. S6z konusu kelime, bir seyi terk etmek, yanilmak,
ortmek anlamlarinda kullanildig1 gibi yavrusundan ayirmaksizin, kendisine gelen her
bir yavruyu emziren bon ve ebleh deveyi, yagmurun yagmadigi, kurak olan ve tarim

842

yapilmayan 0lii araziyi ifade etmek {lizere kullanilmaktadir.”* Kelime, “kendisinde,

gercege delalet eden herhangi bir isaret olmayan uzak, 6lii bir sebep” anlaminin yani

87 Ezheri, XV., 284; Cevheri, V1., 2491; Sarakosti, IV., 170; isfehani, s. 486; Asim Efendi, I1L., 927.
838 Siiliin, s. 108.

839 15 40 238 L 13 &) Duhén 44/50.

80 yasin 36/76-80.

1 T o023 UK A9) U1 gl s 8 (00 40 B 268) UT Fussilet 41/54.

82 Ferahidi, IV., 419; Cevheri, V1., 1783; Asim Efendi, IIL., 305.
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sira,** kendisinde fitne olmayan kisiyi, yaninda ne oldugu bilinmeyen adami, hayr
umulmayan ve serrinden de hasyet edilmeyen mukayyed bir seyi, bir alameti, isareti
olmayan yolu ifade etmek iizere de kullanilmaktadir.*** Bunlara ilaveten s6z konusu

845 Nitekim

kelime, nefsin arzu ettigi seye tabi olmasi seklinde de tanimlanmustir.
dirilisi inkar eden miisrikler bu konuda gaflet icerisindedirler: “Onlar, diinya
hayatinin gériilen kismint bilirler. Onlar, Ghiretten gdfildirler. ”**® Yani muhataplar,
bunun ger¢eklesmesi konusunda tamamiyla nétr durumda olup kesinlikle en ufak bir
olumlu diisiinceye sahip olmadiklart gibi onu reddederken tamamen kendi arzulari
dogrultusunda hareket etmektedirler. Ustelik onlar ahirette, diinya hayatindayken
dirilisin meydana geleceginden gafil olduklarini itiraf etmektedirler: “Gergek
vaad/cehennem atesi yaklastiginda, inkar edenlerin gozleri beleriverir: “Vah bize!
Bundan dnce gaflet icindeydik, hem de zalimdik” derler.”*" Aslinda miisriklere
baslarina gelecek olan bu durum haber verildigi halde yine de ondan géafil
olmuslardir. Oyleyse gafil olmak demek, dirilisin mutlak hakikat oldugu bilgisinin
muhataba ulagmasina ragmen bunu reddetmek ve bu fikirden yiiz ¢evirmekten bagka
bir sey degildir ki bu da onlarin bilingli bir sekilde bu durum igerisinde olduklarini
ortaya koymaktadir:**® “Insanlarin hesap gérme zamam yaklast, fakat onlar hala

dirilisin meydana geleceginden gaflet i¢inde bundan yiiz ¢eviriyorlar.” **

9. Hars/(« A

Kur’an’da dirilisin reddini ifade eden kavramlardan biri de “hars”dir. Kokii,
hurma veya liziim agaclarindaki iirlinlerin miktarini tahmin etme isine dayanan
hars,*° bir sey hususunda hakkinda ilme dayal1 bir kanaatin bulunmadig durumlarda
ortaya atilan yalandir.®' Ayrica, hurma ve iiziim gibi iiriinlerin miktarmm hars

edilmesi, kesin bir sonu¢ olmaksizin tahmini olarak belirlenmesini de ifade

83 Ezheri, VIIL., 137.

84 Ferahidi, V., 419-420; Ezheri, VIIL, 137; Asim Efendi, IIL, 305.

85 Ciircani, Ta’rifat, s. 168.

840 5e 2h 5LAL g 2hTs LI sLall (e 1alls () salay Ram 30/7.

BT Cppadlda UG (138 (e Al 3 K S8 U, 1 ) 5 () el Aadls 1308 (581 32750 L0315 Enbiyé 21/97.

¥ Yani bilerek ve herhangi bir mazeret sz konusu olmaksizin; ¢iinkii biitin peygamberler dirilis

konusunda insanlar1 uyarmis ve bilgi vermislerdir. Esed, II., 663, 95. dipnot.

Osayze A2 82475 agla A O %) Enbiya 21/1. Miisriklerin, dirilisten gafil olduklarmm belirten

diger ayetler igin bkz. A’raf 7/146-147; Yinus 10/7; Meryem 19/39.

%30 fbn Dureyd, Cembhere, II, 207; Ezherd, VIIL., 130; Cevheri, VI., 1035-1036; Firuzabadi, KAmus, II.,
298; Asim Efendi, I1., 372.

851 Ferahidi, IV., 183; Ezherd, VIL, 130; Cevheri, VL., 1035-1036; Firuzabadi, Kamus, IL., 298; Asim
Efendi, 1., 372.
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etmektedir. Bu bakimdan, olur olmaz her hususta goriis beyan etme hatta bunun
sonucunda yalan sdylemek anlaminda kullanilmistir.®? Kelime, Kur’an’da dirilisi
reddetme baglaminda sadece bir ayette ge¢mektedir: “Yalancilar/Harrdsin kah-
rolsun!”*? Oncesinde dirilis haberinin dogru oldugu ve bu olayin meydana
geleceginin vurgulandigi ®* bu 4yette Allah, inkar edenlerin bu konuda ilme

855 Ayette

dayanmadan varsayimlarla hareket ettikleri i¢in onlara beddua etmistir.
gecen “hars”in miibalagali ism-i faili olan “harrasin” kavramindan anladigimiza gore
misrikler, dirilisin ne oldugunu iyice arastirmadan onunla ilgili tahmine dayal
olarak olumsuz hiikiimler veren ve bilmedikleri seyleri veya hevalarmi®*® kendilerine
referans alarak hareket eden ve iddialarinda, konusmalarinda yalanci olan

. . 857
kimselerdir.

10. Kizb/<is

Kur’an, miisriklerin dirilisi reddedislerini kizb/tekzib kavrami ile de ifade
etmistir. Kizb, Arapga, Ibranca, Aramca ve Siiryanca’da ayni anlamda kullanilan
miisterek bir lafizdir.*® Sidk’mn tersi olan kizb kelimesinin kokii,* disi devenin
erkek deve ile ciftlesip ayrildiktan bir miiddet sonra gebelik belirtisi olmak iizere
kuyrugunu kaldirarak gezmesi lizerine sahibinin onun gebe olup olmadigin1 kontrol
etmesinden sonra, gebe olmadiginin ortaya ¢ikmasi durumunu ifade etmek icin
sdylenen “kezebeti’n-nakatii/A8ul <uX ” ifadesine dayanir. **® Oyle ki devenin
hareketleri ile haber verdigi sey yani gebelik gercekle ortlismemis olmaktadir. Ayrica,

devenin siitiinlin bir slire daha devam edecegi sanilip da siitliin devam etmemesi

2 fbn Dureyd, Cemhere, II, 207; Cevheri, VI., 1035-1036; Sarakosti, I., 489; isfehani, s. 162;
Firuzabadi, Kamus, I1., 298; Asim Efendi, II., 372.

893 sl AN (8 Zariyat 51/10.

8543811 () Oy (5) Gl 0532 5\ “O size vaad edilen elbette dogrudur. Din/hesap giinii muhakkak
meydana gelecektir.” Zariyat 51/5-6. Besinci ayette mastarmn ismi fail ile sifatlanmasi, “dogruluk
sahibi bir vaad” takdirindedir. Bununla ileri derecede bir te’kid gozetilmistir. Yani kendi iddiasina
veya soziine “dogru s6z” veya “hasmini ezen burhan” diyen bir kimsenin, bu sdyledigini ancak bu
sekildeki bir te’kid (vurgu) ile ortaya koymus olmasi gerekir. Ayette adeta: “Bu soz, kendisine
dogruluk sifat1 verilebilmesi i¢in bagka bir seye muhtag degildir” denilmek istenmistir. Razi,
Tefsir, XXVIII., 196.

855 Taberi, XII1., 26. ciiz, 247; Zemahseri, Kessaf, s. 1050.

%3¢ Elmalili, VI., 4529-4530.

857 Zeccac, V., 52.

%% Hazim Ali Kemaleddin, s. 327.

859 Ferahidi, V., 347; Ezheri, X., 170.

860 Sarakosti, II., 149-151; isfehani, s., 294-295, 445; ibn Manziir, XXXXIL., 3840; Asim Efendsi, L.,
246.
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861

durumunda da yine kizb kelimesi kullanilmaktadir.™" Araplar, derin hiilyalara, uzak

emellere dalan birisi hakkinda “kezebet nefsithli/4wss <u3S > ciimlesini kullanirlar ve

gergek olmayan yalan diisiincelere dalmus kimseyi kastederler. **

Yine yalan
sdyleyen adam i¢in “kezebe’r-raciilii/da ) 3 * ifadesini kullanmaktadirlar.*® Kizb
kokii tef’il kalibinda tekzib seklinde kullanilir ve hangi nitelikte olursa olsun, bir

sdziin yalan oldugunu sdylemek anlamini kazanir.*®*

Kur’an bu kelimeyi, dirilisin yalanlanmasini ifade etmek tizere tef’il babinda
tekzib seklinde kullanir.®® Dirilise isaret eden, “dhirete kavusmak”, “din giinii”,
“saat” ve “s0z” kavramlari, tekzibe ugrayan unsurlardir. Nitekim inkarcilar, ahirete

kavusmay1 yalanlamislardir:  “Ayetlerimizi ve dhirete kavusmayi yalan sayan

» 866

kimselerin isleri bosa gitmistir... Diger taraftan onlar din giiniini de

» %7 Misriklerin

yalanlamiglardir:  “Onlar, din giiniinii yalanlamis olanlardir.
yalanladig1 diger bir husus da Kur’an eskatolojisi igerisinde yer alan saat olayidir:
“Zaten onlar, saat’i de yalanladilar. O saat’in gelecegini yalanlayanlara ¢ilgin

1868

alevli bir ates hazirlamisizdir. Bunlara ilaveten miisrikler, dirilisi haber veren

“soz”ti de yalanlamuslardir:  “Séz’ii  yalanlayanlari Bana birak;, Biz onlar

bilmedikleri yerden yavas yavas azaba yaklastiracagiz. %

Kizb, iftira kelimesiyle birlikte kullanilmak suretiyle de dirilis reddedilmistir.
Miisrikler, Hz. Peygamberin, kendilerine dirilisin olacagini haber verdiginde, bunu
Allah’a  yapilan bir iftira/Allah’a  isnad edilen uydurma s6z olarak
degerlendirmislerdir.®” iftira kavranu yalan anlamma gelmekle birlikte;*”' bir s6zii
orasindan burasindan kirparak, veya bir seyler katarak, belki kesip bigerek ona yeni
bir sekil vermek ve yalanin herhangi bir formuyla yeniden tasarlamak anlamina

872

gelmektedir. Migriklerin bu ifadelerinden anladigimiza gore, onlar, Hz.

861 fsfehant, s. 445.

82 Asim Efendi, 1, 246.

863 Ezheri, X., 168; ibn Manziir, XXXXIL., 3840; Asim Efendi, 1., 246.

864 jsfehani, s. 445.

865 A’raf 7/147; Furkan 25/11; Sebe’ 34/42; Kalem 68/44 Mutaffifin 83/11; Matn 107/1

860 . aellel il 3R oA Ll | 33X 0V APraf 7/147.

867 o o &8 Cpall Mutaffifin 83/11. Ayrica aymi ifade igin bkz. Madn 107/1.

8681y Ao Ly S 1y Ui s 3 B 1 538 Uy Furkan 25/11.

869 L salan U S e e 00 Cupaal) I3gy LK (s 5% Kalem 68/44. Ayetteki “soz” den kasdedilen
genelde vahiy, 6zelde ise 6lim sonrast dirilistir. Esed, I11.,1178, 23. dipnot.

70 Mii’mintin 23/37-38. Benzeri kullanimlar igin su dyetlere bakilabilir: Sebe’ 34/8; Stira 42/24.

871 Ferahidi, VIIL., 280-281; ibn Manzir, XXXVIL., 3408; Asim Efendi, I1I, 896.

72 fon Manzir, XXXVIL., 3408; Asim Efendi, III, 896.
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Peygamberin verdigi bu haberi dyle basit bir haber olarak algilamamuslar, aksine onu
Hz. Peygamberin, iyice diislinerek, planlayip tasarlayarak bambaska bir boyut

kazandirarak ortaya koydugu seklinde degerlendirmislerdir.*”?

11. Kiifr/ s

Kur’an, miisriklerin dirilis gercegini reddettiklerini en genel ifade olan kiifiir
kelimesiyle de dile getirmistir.*’* Arapga, ibranca, Siiryanca ve Akadga’nin kolu olan
Asurca/Asuriye’de aym anlamda miisterek lafiz olarak kullanilan kiifr,*’ her tarafi
kaplayip aydinliga engel olan buluta; karanligiyla her yani kapattig1 i¢in geceye,
tohumu topraga gomerek gizledigi icin ¢iftgiye, bol suyu ile dibinin goriinmesine
engel oldugu icin taskin dereye, denize; irmaga nispet edilir. Kelime, ortmek,
gizlemek seklinde bir kok anlama sahip olup,*’® din s6z konusu oldugunda Allah’mn
varligini, birligini, dini, nliblivveti, nimeti, seraiti, 6liim sonras1 dirilisi inkar etmek

yani hak olan unsurlari kabul etmemek olarak tanimlanir.®”’

Bir peygamberin tebligi, ilahi emrin muhataba kavratilmasi ve bunun artik
reddolunmayacak tarzda muhatabin “bu dogrudur ve haktir” kanaatine ulasilmasini
icermektedir. Oyle ki bir insan bu merhaleden sonra teblige konu olan unsuru tekzib
etmeye devam ediyorsa, artik i¢ine diistiigli durumu ifade eden tek kelime vardir o da
kiifiir lafzidir.*”® Kelime, peygamberin tebliginden sonra yani hak muhataba ulasip
onun, bunu iyice kavramasindan sonra yalanlamanin devam etmesi halinde soz

konusu olmaktadir.®”®

873 [ftira ve kezib kavramlari bir arada kullanildiginda; uydurulan séziin ve yalanin siradanlig: gitmis,

bilakis iyice diisiiniilerek, planlanip tasarlanilarak bambagka bir boyut kazanmig halini anlamak

gerekir. Burhan Siimertas, Kur’an’da Sidk kavram, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), D.E.U.

Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir, 2010, s. 79.

Tiirkge’de “kiifiir” yerine daha ¢ok, “inkar” kelimesi kullanilmaktadir. Aslinda “kiifiir” ¢ok genel

bir anlam cergevesine sahip oldugundan, Kur’an, bu kavrami, iman baglaminin diginda da

kullanmaktadir. flahi yasalari kabul ettigi halde bunu uygulamayan kimse de kiifiir igerisine dahil

edilir. Fakat, biz 6zellikle dinin imani boyutunda “kiifiir” yerine daha ¢ok “inkar” kavramini

kullanmay1 tercih ediyoruz. Zira, bu kelime, Tevhid’e ait olan unsurun veya unsurlarin, kalben ve

lisanen kesin bir sekilde reddini igerir ve “kiifrii inkari” olarak ifade edilir. Ezheri, X., 193-194.

Kiifiir cesitleri icin bkz. Ahmed Kilavuz, iman - Kiifiir Simir1, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1990,

ss. 56-57.

¥ Hazim Ali Kemaleddin, s. 332.

876 Ferahidi, V., 356-358; Ezheri, X., 196-201; isfehani, ss. 451-453; ibn Manfir, XXXXIV., 3897-
3899; Asim Efendi, II., 99-100.

*77 Ezheri, X., 193; Isfehant, ss. 451-453; bn Manztir, XXXXIV., 3898.

878 Ingikak 84/22; Buriic 85/19.

79 Sayn, s. 78.

874
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Miisriklerin, dirilisi yalanlamalarinin geldigi en nihai nokta, bu hakikati inkar
olmustur. Kur’an’da pek c¢ok ayette onlarin bu akideyi inkar ettikleri/kiiflir agikca
ifade edilmistir: “Onlar, Allah yolundan alikoyan ve onu egip biikmek isteyen
zalimlerdir. Onlar dhireti de inkdr edenlerdir”,*® “Inkdrcilar dediler ki: Sahi, biz ve
atalarimiz, toprak olduktan sonra, gercekten (diriltilip) ¢ikarilacak miyiz? " Oyle
anlasilmaktadir ki, miisrikleri tavsif eden bu tutum Allah’in, kabul etmeleri igin
emrettigi husus/hususlar konusunda kayitsiz sartsiz teslimiyet demek olan iman

eyleminin ziddidir.**

Elbette dirilis s6z konusu olunca -ki bu fikir onlarin en ¢ok
kars1 ¢iktig1r husustur- Kur’an, onlar1 bu konuda kiifriin her ¢esidiyle nitelemistir.
Yani dirilisin olmayacag1 fikri, onlarin hem imani haline gelmis; hem de bu

diisiinceye kars1 ¢cikmak adeta karakterleri oluvermisti.

12. Cahd/>>

Mubhataplarin dirilisi reddettiklerini ifade eden bir diger kavram “cahd”
kelimesidir. Kokiinde darlik ve sikinti anlami bulunan kelime,*® Bir nesneyi bildigi
halde inkar etmek anlaminda kullanilmakta ve inkar eden kimsenin de inkar ettigi
seyden haberi oldugunu yani bilgisinin kendisine ulastigin1 ima etmektedir. Nitekim
Yahudiler de Hz. Peygamberin hak olduguna dair bilgiler kendilerine ulastig1 halde
onu kabul etmedikleri icin kendilerine “cuhtid” denilmistir.*** Cahd, kiifiir kavramina
gore daha 6zel bir anlama sahip olup ondan farki cahd’in, ilme dayali olugu halde
kasitl bir reddedis olmasi; kiifr’iin, ilme dayali olsun veya olmsin her tiirlii cehli bir

reddedis olmasidir.*®® Cahd kavrami, Kur’an’da dirilisi reddetme anlaminda sadece

880 5 A8 AL 2h s s Ledsa’s all) Jas (e (o s3as () APraf 7/45.

881 LAl Wl BRI Ut & 1y 18 ol OB Neml 27/67. Kur’4n’da miisriklerin dirilisi inkar

ettiklerinin “kiifir” kavramiyla ifade edildigi diger ayetler ig¢in bkz. Yianus 10/4; Had 11/7, 19;

Yusuf 12/37; Ra’d 13/5; Isra 17/98; Kehf 18/105; Mii’mindn 23/33; Rim 30/16; Sebe’ 34/7; Yasin

36/63-64; Ziimer 39/71; Fussilet 41/7; Ahkaf 46/34; Tegabun 64/7.

Toshihiko Izutsu, Kur’4an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Istanbul, trs.,

(Kavramlar), s. 173.

883 Ferahidi, IIL., 72; Ezherd, IV., 124; Asim Efendi, 1., 582.

84 Cahde dayali inkar, “kiifrii cuhiidi” olarak isimlendirilmis ve kisinin bir hakikati, kalbiyle kabul
edip, diliyle reddetmesi olarak tanimlanmistir. Kilavuz, s. 57. Biz bu tanimin, “efradini camf,
agyarint mani” oldugu kannatinde degiliz. Clinkii Kur’an, “cahd” kavramini, “kabullenilmeyen
seyin hakikat olmadigini bilerek mutlak bir reddedis”( En’am 6/29-33. Miisrikler, dirilisin
olmadigini yemin ederek reddediyorlardi Nahl 16/38) ve “kabullenilmeyen seyin hakikat oldugunu
bilerek reddedis” olmak iizere (Neml 27/14.) iki farkli anlamda kullanmigtir. Kur’an ¢ergevesinde,
cahde dayali inkar/kiifrii cuhidi’ye “bir kisinin, bir hakikati, aksi kanaate sahip olarak veya
olmayarak her surette mutlak manada reddetmesi” seklinde tanimlanmasi daha uygun
goziikmektedir.

%5 Askerd, s. 54; Zebidi, VIL., 472; Asim Efendi, 1., 582.
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Mekke doneminde ve iki ayette kullanilir. Muhataplarin, boyle bir seyin olmayacagi
konusunda Hz. Peygambere verdikleri cevap®*® onu cok iizmiis ve Allah, onu teselli
etmek lizere “Onlarin soylediklerinin seni tizdiigiinii elbette biliyoruz. Onlar ashinda
seni  yalanlamiyorlar,  fakat, o  zalimler  Allah''n  dyetlerini  kabul
etmiyolar/cahdediyorlar” % ayetini gondermistir. Dirilisin reddedilisi ile ilgili
ayetlerin baglami igerisinde (29-33. ayetler) gecen bu ayette cahd kavrami
miisriklerin, dirilisin olacagi hususunda gerek akli gerek nakli yollarla
bilgilendirdikleri halde buna ragmen reddettiklerini ifade etmektedir. Elbette dirilisin
mutlaka olacagi konusunda ilim sahibi olmalarina ragmen reddetmelerinin temelinde
pek cok olumsuz psikolojik ve sosyolojik nedenler yatmaktadir. Cahd kavraminin
gectigi bir diger ayet de yukarida degindigimiz ayetin bir benzeri olan A’raf

Suresinin 51. ayetidir. Benzer ifadeleri bu ayet i¢in de pekala sdyleyebiliriz.

13. imansizhk/ csa'se ¥

Kur’an, dirilisi kabul etmeyen miisriklerin inkarlarini, iman kavraminin
basina olumsuzluk edat: olan “1a/¥” getirmek suretiyle “iman etmeyenler//O s’ ¥ 7
seklinde de ifade etmistir. Tipki tekzib ve kiifiir gibi kesin bir reddedisi ifade eden
s6z konusu kavram, Kur’an’da daha c¢ok ahiret kavramiyla birlikte “la yilimin{ine bil
ahireti/s Al O 5’5 ¥ ” seklinde kullanilmaktadir: “Ilahiniz tek bir ilahtir. Ahirete
iman etmeyenlerin kalpleri bunu inkar eder; onlar biiyiikliik taslarlar”,**® “Kuran
okudugun zaman seninle dhirete inanmayan kimseler arasina gériinmeyen bir perde

25

. 88 A et A . L cA . e
cekeriz. Bunun yani sira “1a yiiminine” ifadesinin sadece bir ayette “hesap glinii”

ile birlikte kullanilmaktadir: “Musa: “Dogrusu ben, hesap giiniine inanmayan
bobiirlenenlerin hepsinden, benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a sigimirim” dedi.”*”’
“La ylmintine” ifadesinin birlikte kullanildig1 bir diger eskatolojik kavram da “saat”

kelimesidir. Miisrikler, dirilisin olacagina iman etmedikleri gibi adeta onun habercisi

8¢ En’am 6/29.

7 En’am 6/29-33.

S50 5 i 2h 5 BUSY a5l 3 )AL 4 shas)h U (5 3815 A1) 2841 Nahl 16/22.

88917, e Ul 3DAUL (ke U ) 0y i Ul oS80 &8 1305 fsra 17/45. “La yiimindne bil ahireti”
seklindeki ifadeyle dirilisin inkarmni i¢in bkz. En’am 6/113, 150; Tevbe 9/29, 45; Nahl 16/ 60; Ta-
Ha 20/16; Isra 17/10; Mii’'mindin 23/74; Neml 27/4; Sebe’ 34/8; Ziimer 39/45; Necm 53/27.

890" lall g (a5 U ST (8 (e &85 (00 838 ) (s se J&5 Mii’min 40/27.
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olan “saat”’e de iman etmemislerdir : “Saat mutlaka gelecektir fakat, insanlarin ¢ogu

) . 891
iman etmemektedir.

Ayrica Kur’an, miisriklerin dirilisi reddedislerini, olumsuzluk edatin1 reca
kelimesinin bagma getirerek de ifade etmistir. “L& yercline/Gs> 2 ¥ , miisriklerin
dirilisin olacagina dair timden {imitlerini kestiklerini yani bu konuda bir beklenti
icerisinde olmadiklarini ifade etmektedir. ¥* Bu ifade bir ayette “niisOr”
kelimesiyle;*”* bir ayette “hesap giinii” kavramiyla birlikte kullamlmisken, *** bir
takim ayetlerde ise “lika” kelimesiyle birlikte gecmis ve miisriklerin dirilisi
reddettiklerini dile getirmistir. **°> Miisriklerin dirilisin olacagindan timitlerini kesmis
olmalar1 onlarin kiifiirde ne denli ileri gittiklerini gostermektedir. Diger taraftan
Allah’in elgisi peygamber inkarcilarin, dirilisin olacagina dair bir beklentilerinin
olmasim istemistir. Bunu ifade eden ayette ise reca kelimesi, miigriklere bir emir

olmak iizere kullanilmis ve ahiret kavramma nispet edilmistir.*”®
III. KUR’AN’A GORE iNSAN ve DiRILiSi

A. Kur’an’da Insan

Kur’an, insan i¢in iki var olus alani 6ngdérmektedir. Bunlardan birincisi,
insanin su anda yasadig1 ve 6liimle sona erecek olan diinya hayati/hayatii’d-diinya,*”’

ikincisi de oOliimle birlikte baslayacagi ve daimi kalacagi ahiret yurdu/daru’l-

ahire’dir. **® Bu iki alanindan “hayatu’d-diinya”da,*” insamin varligi ve kisiligi

891 1 shash U el I ST L Gy U AU A2 ) &) ML’ min 40/59. Ayrica bkz. Strd 42/18.

%2 Razi, Tefsir, XVIL, 58.

%% Furkan 25/40.

% Nebe’ 78/27.

%5 Yanus 10/7, 8, 11, 15; Kehf 18/10; Furkan 25/21. “Lika” kelimesi, “1a yercine likdena”, “likae
Allah” ve “likae rabbeh” seklinde gelerek Allah’a nisbet edildiginde, oliim sonrast dirilise
gonderme yapmakta ve insanlarin, Allah’in kendilerine vaat ettigi ceza veya miikafati reddettigi
anlamina gelmektedir. Isfehand, s. 471; Razi, Tefsir, XVIL., 40-41.

%" Ankebit 29/36.

%7 Kur’an’da seksen bes defa gegen “hayat” kavramu, genellikle diinya kelimesiyle terkip halinde
“hayatii’d-diinya/&3 $us” seklinde kullamlmistir. Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-
Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420/2000, ss. 285-286.

%% Kur’an, ahiret igin hayat kelimesi yerine 1srarla “dar” kelimesini kullanir: Bakara 2/94; En’am
6/32; A’raf 7/169; Yusuf 12/109; Nahl 16/30; Kasas 28/77, 83; Ankeblt 29/64. Buna ilaveten
Kuran ayetlerde, ahireti vasfeden diger kelimelerle “hayat” kelimesi yerine yine “dar” kelimesini
kullanmaktadir: Daru’s-Selam, En’am 6/127, Ytnus 10/25; Akibetii’d-Dar, En’am 6/135; Kasas
28/37; Ukba’d-Dar, Ra’d 13/22, 24, 42; Stu’d-Dar, Ra’d 13/25; Mii’'min 40/52; Daru’l-Bevar,
Ibrahim 14/28; Daru’l-Mukam, Fatir 35/35; Zikra’d-Dar, Sad 38/46; Daru’l-Karar, Mii’min 40/39;
Daru’l-Huld, Fussilet 41/28.
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meydana gelmekte ve bunlara bagli olarak kendisini bekleyen yasam alanini yani
“daru’l-ahire” sini olusturmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, bu yasam alanlarindan
birincisini, ikincisinin sebebi, ikincisini de birincisinin sonucu olarak karsimiza
cikartmaktadir. Bundan dolay1r s6z konusu iki yasam alani, birbirinden kopuk,
bagimsiz ve parcali degil, bilakis birbirlerini tamamlayan biitiinsel bir siiregtir.
Bunun sonucunda vahiy, diinya hayatin1 ve ahiret yurdunu birbirlerini gozetecek ve

tamamlayacak sekilde siirekli olarak birlikte zikretmistir. Bu alanlarin, birbirlerinden

%9 “Hayat” kelimesi “diinya” ile birlikte kullanildiginda, hem insanin, diinyada canli kaldig1 kisith
stireyi, hem de diinyanin 6mriiniin de tipki insanlar gibi kisithiligini anlatilmis olmaktadir. EbG
Hayyén, XVII., 154. Dikkatimizi ¢eken husus, hayat kelimesinin, ahiret kelimesiyle terkip
halinde kullanilmamasi, fakat “hayatii’d-diinya” tamlamasinin karsilig1 olarak “daru’l-ahire/s,aUl
19” terkibinin kullanilmasidir. Kur’an, bilinenin aksine hayat kelimesini ahiretle birlikte “hayatii’l-
ahire/s AUl 842 seklinde higbir zaman kullanmamistir. (Bu noktaya dikkat edilmeksizin yanlis bir
sekilde “hayat” kelimesi ahirete nispet edilerek “ahiret hayati” seklinde Kur’an merkezli eskatoloji
icerikli akademik calismalarda dahi kullanilabilmistir. Tiitiin, ss. 12, 177, 178, 189, 203, 204, 244,
245.) Bunun sebebi, hayat kelimesinin, belirli bir yasam siiresini ifade etmesidir. el-Cevheri, III.,
2323; ibn Side, Muhkem, II1., 395; Muhassas, II. Sifir, 64; Ebubekir Razi, Muhtir, s. 586; ibn
Manzir, XIII., 107. Bu kisith yasam siiresi, EbG Hayyan’m da dedigi gibi tipki, cocuklarin belirli
bir siire oyun oynadiktan sonra dagilmalar1 gibidir. Ebli Hayyan, VII., 154. Ciinkii Kur’an’da,
diinya hayatinin veya hayatin karsiligi, diinyada yasanilan siire igerisinde bir imtihan vesilesi
olmak ftizere, insanin, diinyaya ait unsurlarla girdigi menfi ve miisbet iliskileri icermektedir. Kisi,
bu diinyada, kendisine verilen hayat/Omiir sayesinde diinya ile iliskiye girer ve olumlu veya
olumsuz kazanimlar elde eder. Hayat, bir bakima kazanimlar1 dile getirmektedir. iste ahiret
kavraminin, hayat kelimesiyle nitelendirilmemesinin nedeni, kazanimlarin olmamasi ve fakat
“hayat”in ancak bir karsilig1 ve sonucu olmasidir. Zira ayetlerde olumsuz bir anlam yiiklenen
diinya kavrami, Allah’in en giizel bir sekilde yarattig1 diinyanin kendisi degil, olsa olsa, ancak, o
diinyada insanin yasadigi hayatin niteligi olabilir. Elmalili, 1., 402, 403. Kur’dn’da sadece bir
yerde “hayevan/o sl kelimesi, biyolojik bir varhiga degil de ahirete nispet edilmistir. Ankebiit
29/64. So6z konusu kelime, biyolojik varliktan baska seyler ic¢in kullanildiginda, onlarin
stirekliligini ve kaliciligimi anlatmak igin kullanilir. Nitekim ahiret i¢in kullanilan bu kelime,
ahiretin siirekliligini ve kalicith@mi vurgulamaktadir. Ayette gecen “ahiret yurdu hayevandir/ Gl
Ol el a0 A ciimlesi, daru’l-ahire’nin, icerisinde &liim olmayan, siirekli, ebedi devam
edecek olan canlilik oldugunu anlatmaktadir. Ebu’l-Hiiseyin Zeyd bin Hiiseyin bin Ali bin Ebi
Talib (6. 122/740), Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Muhammed Yusufuddin, Taj-Yusuf
Foundation Trust- Osmania University, Haydarabad, 1422/2001, s. 192; Ferra, Tefsir, II., 318;
Zeccac, IV., 173; Begavi, VI., 255; Zemahseri, Kessaf, s. 823; Kurtubi, Tefsir, XVI., 387, 388,
Zira, zamirin bagindaki “lam/J” da tekidde ziyadeligi gostermekte olup (Ebu Ubeyde, II., 117.)
ahiretin, mutlak olarak vasiflanan nitelikte olacagini tekit etmektedir. Fa’lan/o3=% kalibindaki
“hayevan”, fa’letiin/Alé kalibindaki “hayat” kelimesinde olmayan daha fazla anlama sahiptir.
Zemahseri, Kessaf, s. 823. “Hayevan”, hayat kelimesinin miibalagali kullanimidir. Feyyami, 1.,
101. “Hayat” kelimesinde canliligin belirtisi olan hareket varken, “hayevan” kelimesi, bu
hareketlerin yani canliligin ¢oklugunu/siirekliligini gostermektedir. Eba Hayyan, VII., 154. Eger
“ahiret” kelimesi, “hayat” kelimesiyle nitelenseydi o zaman ahirette, tipki diinyadaki gibi bir sinirh
canlilik var oldugu anlasilacakti. Oysa ahiretin, belirli bir slire devam edip sonra yok olmayan,
ebedi olan ve dirilenlerin de ayni sekilde canliliklarinin siirekli oldugunu “hayevan” kelimesinden
anliyoruz. Zaten canliligin siirekliligini ifade etmek iizere 6zellikle miibalaga sigasi se¢ilmistir el-
Bikai, Burhaneddin Ebi’l-Hasen Ibrahim bin Amr, Nazmu’d-Diirer fi Tenisubi’l-Ayat ve’s-
Siiver, Daru’l-Kitabi’l-IslAmiyye, Kahire trs, XIV., 475. Bir bakima ayette hayatu’d-diinya ve
daru’l-ahire karsilastirilmig ve hayatu’d-diinya’nin, daru’l-ahire karsisindaki higligi; ahiretin,
diinya karsisindaki kiymeti “hayevan” kelimesiyle ifade edilme yoluna gidilmistir.
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ayrilmasi veya birinin digerine tercih edilmesi Kur’an’in 6ngordiigii dini, ahlaki,

sosyal ve hukiiki yapilanmanin paramparca edilmesine neden olacaktir.

Insanin, birincisini yasadig1 ve ikincisinde var olacag: bu iki varolus alani bir
biitiin olduguna gore, acaba bu iki alana mecbur olan insanin, Kur’an’a gére mahiyeti
nasildir? Acaba insan, biitlinsel bir siirecin iki evresi olan diinya hayatin1 ve ahiret
yurdunu, birbirinden bagimsiz bir varliksal olusumla mi, yoksa biitiinsel bir varliga
sahip olarak ayni mahiyette mi tecriibe edecektir? Bu konuda bir kanaate sahip
olmak i¢in Kur’an’in insana bakis agisini tespit etmek durumundayiz. Cilinkii nasil
var edildigi, varliginin hangi 6zelliklere sahip oldugu, 6liimiiniin mahiyeti konusunda
bir fikir sahibi olmadigimiz insanin, diriltilisi konusunda bir fikir beyan etmemiz
elbette giic olacaktir. Bu bakimdan Kur’an’in, insanin var edilisi, varliginin
ozellikleri ve oliimii konusundaki tespitlerimiz bizlere, onun diriltilisinin mahiyeti

konusunda ip uglar1 verecektir.

B. Yaratihs1

Kur’an, insanm varligin1 Hz. Adem’le birlikte baslatarak’ insanin, hayatin
diinya boyutunu yagsamaya baslamadan 6nce hicbir sey oldugunu vurguladigi gibi

onun, Oyle veya boyle bir sekilde var olduguna iliskin herhangi bir imada dahi

901 «t

bulunmamastir: nsanin tizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigr uzun

1902

bir siire gecti. Nitekim insanin varlik sahasma ¢ikisi, “diinya hayati/hayatu’d-

%% Kur’an’da insanligim atasinin Hz. Adem oldugunu ayetlerde insanlara hitaben, “ey Adem ogullari/
23 1 seklindeki ifadeden anliyoruz. A’raf 7/26, 27, 31, 35, 172; isra 17/70.

Ates, Tefsir, X., 238. “Rabbin, Adem ogullarindan, onlarmn bellerinden ziirriyetlerini almis ve
onlart kendilerine sahit tutmustu. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye. “Evet sahidiz” dediler.
Kiyamet giinii biz bundan habersizdik demeyesiniz.” A’raf 7/172. ayetinden yola ¢ikilarak,
diinyaya gelmezden once, insanlarin, ruhlar aleminde var olduklari seklinde bir anlayig olusmus ve
bu anlayistan “Elest Bezmi” veya “Elest Devri” denen bir terim dogmustur.Cebecioglu, Ethem,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 99. (ilgili
rivayetler i¢in bkz. Taberi, VL., 9. ciiz, 148-159.) Bu anlayiga gore, Allah, bedenlerden 6nce ruhlari
yaratnustir. Ruhlar, bedenlerine girmeden, kendilerine 6zgii bir alemde bulunmaktadirlar. Ayette,
bedenlerden 6nce ruhlar dleminin bulundugunu ve Allah’in, oradaki insan ruhlarina, kendisinin,
onlarin Rabbi olduguna dair sahitlik ettirdigini gosteren bir ifade yoktur. Bu pasaj, insan
nesillerinin, atalarinin bellerinden alindigmi, bundan sonra insanlarin i¢ine Allah’t tanima
duygusunun/Allah inancinin fitriligi verildigini, insanin yaratiligindan gelen bu duygu ve sezgi ile
Allah’in varligin1 ve birligini kabul ettigini anlatir. Burada ayrica Allah’a imanin fitri oldugu
gercegi de ortaya konulmustur. Zemahseri, Kessaf, s. 395; Ates, Tefsir, 111., 412-413.

90217, K0 B K0 A1 A (e (s gl e ST U Tnsan 76/1. Ayetteki soru edati “mi/Ja soru degil fakat

tahkik igin kullanilmistir. Zemahseri, Kessaf, s. 1163; Elmalili, VIL., 5491.
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diinya”da Hz. Adem’in topraktan yaratilmastyla baslamustir.”” Bu noktada ayetler ilk
insanin yaratiligini, topragin degisime ugramis cesitli asamalarindan yani ateste
pismis kuru camur, yapiskan ve kati olmayan balgik Oziinden yaratildigini
bildirmektedir.”** Bundan sonra, insan oglunun yaratihs safhasi, erkek ve disinin
birlikteligiyle meydana gelen iireme yoluna birakilmistir. Bu asamada Kur’an,
babanin nutfesinin, anne rahmine yerlesmeye basladigi andan itibaren, insanin
kademeli bir sekilde yaratildigini haber vermektedir.”” Adem’in yaratilisiyla ilgili
olarak genellikle toprak ve toprakla suyun karisimi sonucunda meydana gelen
maddelerden bahsedilirken, iireme yoluyla yaratilista ise nutfeden bahsedilmistir.”*®
Nutfe de ne sekilde olursa olsun toprakta meydana gelen gidalardan alinmak
suretiyle olustuguna gore her iki yaratilisin temelinde yatan ana maddelerin, toprak
ve su oldugunu sdylememiz yanlis olmayacaktir.””” Her haliikarda ayetler, her iki
yaratilisin sonucunda ¢esitli asamalardan gegerek, bir takim oOzellikler kazanmak
suretiyle et ve kemikten olusan biitiin bir insanin meydana gelmis oldugunu haber
vermektedir.

. A 908
Insanin yaratilis sathalarindan sonra Kur’an, insani “nefs” olarak tanimlar.

95909

Tiirk¢e’ye “kisi olarak c¢evirebilecegimiz “nefs”, ayetlere gore biling, idrak ve

%% Hz. Adem’in cennette yaratildig1 ve daha sonra yeryiiziine indirildigi seklinde yaygin kanaatin
aksine Kur’an, kesin bir sekilde onun yeryiiziinde yaratildigimi belirtir. Bakara suresinin 30.
ayetinde, Hz. Adem’in yaratilmasi hususunda Allah’in, meleklere hitaben “yeryiiziinde/arzda bir
halife var edecegim” ve yine ayni1 surenin 35. ayetindeki “cennet” lafzindan anlasilmaktadir. Kald1
ki ilk insanin yaratilis1, tamamiyla yeryiiziindeki unsurlarla meydana gelmistir. Ote yandan Hz.
Adem’in igerisinde yaratildigi “cennet”, ahirette miiminlere vaat edilen, icerisinde giinahin ve
seytanin olmadig1 ebedi/huliid cenneti degildir. Eger boyle olsaydi, Hz. Adem, orada giinah
islemez ve ebediyet aramazdi. Oysa ayet, onun, ebediyete ermek igin yasak agacin meyvesinden
yemek suretiyle giinah isledigini ve tevbe ettigini vurgular. Dahasi, seytan da zaten boyle bir
cennette olamazdi. Hz. Adem’in yaratiligi, yiiksekge bir yerde bulunan fevkalade giizel bir bahgede
meydana gelmistir. Ates, Tefsir, 1., 145-147.

** En’am 6/2; A’raf 7/11; Hicr 15/26, 28, 33; Hacc 22/5; Mii’mindn 23/12, 67; Secde 32/7; Sad

38/71, 76; Saffat 37/11; Rahman 55/14; Insan 76/2. Oyle anlagilmaktadir ki Adem, bir anda degil

belirli asamalardan gegirilmek suretiyle yaratilmigtir. Maturidi, VI., 434.

“Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakayi, bir parcacik et haline soktuk;

bu bir pargacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik, bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir

yaratigla insan haline getirdik. Halkedenlerin en giizeli olan Allah yiicedir.” Mi’minln 23/14.

Benzer ayetler i¢in bkz. Hacc 22/5; Mii’min 40/67; Kiyamet 75/38.

*% Nahl 16/4; Mii’mintin 23/14; Yasin 36/77; Insan 76/2.

907« Canli olan her seyi sudan var ettik” Enbiya 21/30 ayeti, canliligin 6ziinde su oldugunu ortaya
koymaktadir. Elmalili, Hz. Adem’in yaratilisinin aslinda meninin iginde mevcut olan tohum
denilen nutfeden yaratildigini fakat bu nutfenin bir insandan gelmedigini ifade etmis fakat
nutfenin kimden geldigi hususunda herhangi bir izahda bulunmamistir. Elmalili, VII., 5494.

**% Bakara 2/48; Nisa 4/1; En’am 6/98; A’raf 7/189; Ankebiit 29/40; Lokman 31/28, 34; Miiddessir
74/38. “Nefs” kavraminin gectigi tiim ayetler igin bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 881-885.
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algilama ozelliklerine sahip olan ve cismani bir nitelik tasiyan bedenin olusturdugu
biitiinliikten baska bir sey degildir.”'® Sozliikler de kavrama ayetlerin kastettigi
manay1 vermislerdir.”’! Kullandig1 “nefs” kelimesiyle Kur’an, bir bakima insanin ruh
ve beden olarak par¢alanmasina miisaade etmemis’'? ve bu pargalanmaya kapi
aralayacak bir kavram da kullanmamustir.””® Diger taraftan, ilahi vahyin insan
anlayisi, insana 6ngordiigii “diinya hayat1” alaniyla yakindan ilgilidir. Nitekim insan,
benligini, gergekligini, kimligini ve biitiin varlik tarzlarin1 kendi 6zgiir iradesiyle bu
alanda gergeklestirmektedir.”'* Bundan dolayn, ayetler, insani, yaratihgindan dliimiine
hatta Oliimiinden sonra diriltilisine kadar siirekli diinyayla iliskilendirmistir. Bu
itibarla sayet insanin dirilisi bir sekilde agiklanacaksa su veya bu sekilde bu
diinyadaki var olusunun varliksal yoniiyle iligkili olmas1 gerekir. Ciinkii 6liimden
sonra varligin1 devam ettirecek veya hangi gerekceyle olursa olsun ahirette

diriltilecek insan, bu diinyay1 her haliyle yasayan insan olmalidir.”"

% Tiirkge’de “kisi” kelimesi, “insan”, “kimse” veya “sahis” olarak; “kisilik” kelimesi de bir kimseye

0zgii belirgin 6zellik, manevi ve ruhani niteliklerin biitiinii, sahsiyet olarak tanimlanmigtir. Tiirk

Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988, II., 877-878.

Ikbal, s. 138; Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, cev. Alpaslan Acikgeng, Ankara Okulu

Yayinlari, Ankara, 2000, (Ana Konular), s. 174; M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 261; Erkan Yar,

Ruh Beden iliskisi Acisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,

2000, s. 37;Yavuz, Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii”, Dinbilimleri Akademik

Arastirma Dergisi, Cilt: 6, Say1: 3, 2006, (Makale), s.161.

S Cevherd, III., 984; el-Isfehani, Ragib, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Necib el-Macidi,

Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1427/2006, s. 520-521; ibn Manzir, XXXXIX., 4500-4502; Zebidj,

XVI, 559-561.

Insanmn varhig: konusunda ruh ve beden seklinde bir dualitenin benimsenmesi durumunda, buna

bagh olarak Islam’in ana kaynaklarinda yer almayan birgok inancin da kabul edilmesinin, en

azindan bu aymrim kadar mantikli ve savunulabilir nitelikte olacagina dikkat ¢ekilmistir. M. S.

Aydm, Din Felsefesi, s. 250; Mehmet Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, iz Yaynlari, istanbul,

2004, s. 251. Insanin Ruh ve beden dualitesi olarak kabuliiniin yol agtig1 problemler igin bkz.

Dalkailig, ss. 249-320.

13 Adem’in yaratilistyla ilgili olarak ii¢ ayette (Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72) Allah’m, Adem’e
ruhundan iifledigi ifade edilmektedir. “Ruhun iiflenmesi” kavramini ille de ayri bir varlik olarak
diistinmek icin bir nedenimiz yoktur. Zira Allah’a ruh isnad etmek Allah i¢in muhaldir. Allah i¢in
muhal olan bu tiir ifadeleri te’vil etmek en dogru olamidir. Gazzali, Tehéfiit, s. 201. Nitekim
Maturidi de “ruhun iiflenmesi’ni, hayat/canlilik olarak te’vil etmistir. Maturidi, VI., 437. Diger
tarftan Kur’an’in ruh konusundaki bildirimleri(mesela Cebrail, vahiy getirirken ruh olarak
isimlendirilir Suara 26/193) genellikle vahiyle iliskilendirilmigken hakiki veya mecazi (vahiy bu
manada insanliga manevi bir hayattir) her tiirli hayati ifade etmek iizere kullanilmigtir. Meryem
19/17; Enbiya 21/91; Tahrim 66/12.

14 Yavuz, Makale, s. 165.

o15 Yar, s. 59.
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C.Oliimii

Insanmn her yoniiyle varligmin olustugu diinya hayatina son veren hadise,
genel anlamiyla “6lim™ olarak ifade edilir.”'® Arapga’da, mevt, katl, helak, zebh,
fena, nefad ve i’dam, “6liim” analminda kullanilan baslica kelimelerdir.”!” Kur’an,
mevt kavramini, “mate” seklinde fiil olarak Allah’a izafe etmis ve O’nun, insanlarin
canin1 almasi anlaminda kullanmustir.®'® Bu baglamda, “mevt” kavramui “hayat”

, 1o 5 s - 919
kavraminin karsiti olmak {izere “6liim” igin™~

meyyit” kelimesi de “6lmis kimse”
icin kullamlmustir.”*® Kur’4n’da, insanin Slimiini ifade eden “teveffa” kelimesi de
hakiki 6limii ifade etmekle birlikte **' mecazi olimleri de ifade etmek iizere

kullanilir.”*

Bu iki kelimeye ilaveten, duyularin iptali ve biinyenin bozulmasini ifade
eden “helak”*> ve insan eliyle canmn alinmasmi ifade eden “katl”’** de yine

Kur’an’m, insanm 6liimii i¢in kullandig1 diger ifadelerdir.”*

Insanin, diinya yasamindaki varlig1 bir biitiinliikten/nefsten ibaret olunca bu
durumun, insanin 6limii i¢in de gegerli olmas1 gerekir. Nitekim Kur’an, 6liimle ilgili
ayetlerinde oliimiin, insanin biitiin varliksal fonksiyonlariyla birlikte diinya hayatini
sona erdirdigini vurgular. Diger bir ifadeyle oliim, nefs’in diinya yasaminin son
bulmasindan ibarettir.”*® Her ne kadar 6liim, son olsa da aslinda bir kaybolus veya bir

yok olus degildir. Bu noktada Kur’an, bireysel kimligin kaybolmayacak bir sekilde

1 Ferahidi, VIIL, 141; Ibn Manzir, 1., 90; Yavuz, Makale, s. 167.

17 Askerd, ss. 160-161. Bunlardan biri olan “mevt” kelimesi, bir seyin siikiina ermesi, hareketsiz
kalmasi, yatismak, dinmek, uyumak ve helak olmak, yok olmak, 6lmek, yani canlidan canlilik
ozelliginin ayrilmasi anlamlarinda kullanilmaktadir. Olmiis biinyenin, saglam oldugu halde ondan
canlilik fonksiyonlarinin nefyini anlatir ve sadece Allah’a nisbet edilerek kullanilir. Ferdhidi, VIII.,
141; Askeri, s. 160; Isfehant, s. 496; ibn Manzir, II., 90. Ote yandan insanin &liimiinii anlatan bir
diger kavram da “vefat” kelimesi olup bir nesneyi tamamen almak, hakkin1 miskalince almak gibi
anlamlarda kullanilir. Ferahidi, VIIL., 409-410; Isfehani, s. 561; Zebidi, XXXX., 219-220; Asim
Efendi, III., 950.

'8 Al-i Imran 3/156; A’raf 7/158; Tevbe 9/116; Mii’mintin 23/80; Rim 30/19.

Y9 Miilk 67/2. “Mevt” kavramu, “hayat” olarak ifade edilen cesitli durumlarin z1ddi olarak canlilarin,
“biiytime”(Rm 30/55), “hissetme”(Meryem 19/23, 66), “akletme/diistinme”(En’am 6/122; Neml
27/80), melekelerini kaybetmeleri anlaminin yani sira, “hiiziin”(Ibrahim 14/17) ve “uyku”(En’am
6/60; Ziimer 39/42) anlaminda da kullanilmistir. Isfehani, ss. 495-496.

2 Yinus 10/31; Ram 30/19.

2! Nisa 4/15; Ytnus 10/104; Nahl 16/70; Secde 34/11.

*> En’am 6/60; Enfal 8/50; Ytinus 10/104.

92 Askerd, s. 161.

224 Askerd, s. 160.

925 “Katl” ve “helak” kelimelerinin ayetler i¢in bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 677-681, ss. 906-907.
Kur’an’da 6liim konusunu ifade eden biitiin kavramlarin kullanim1 ve genis izahi i¢in bkz. Tiitiin,
ss.114-172.

%26 Enbiya 21/35; Ziimer 39/42.
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yasamaya devam ettigini dile getirir’>’ ve 6liim ile dirilisi, hangi sekilde olursa olsun,
biitliin bir insan kisiligini pozitif olarak yeniden meydana getirme eyleminin ikiz
asamalar1 olarak gériir.g28 Bu ¢erceveden bakildiginda 6liim, ilk varligin ilk olusumu
ile ikinci olusumu arasinda bir koprii gorevi gormektedir. Adeta oliimle birlikte,
kisi/nefs diinyadaki varligini1 noktalarken, yine 6liimle birlikte ahirete gec¢is yaparak
orada, diinyada noktaladig1 varligim yeniden elde etmektedir. Ote yandan Kur’an,
6lim denen olguyu, insanin ruh veya bedeninin, her ikisinin veya ikisinden birinin

yok olusu seklinde ifade etmez.””’

Bu noktada 6liim, nefsin biitlinliiglinlin dagilmas1
veya parcalanmasi anlaminda yok olus degil fakat nefsin bir var olus boyutundan

diger bir var olus boyutuna geg¢isini saglayan kapi olarak goriilebilir.

Oliim olay1 her ne kadar biyolojik bir ¢agriggmda bulunmus olsa da aslinda
insan kimlik olarak Olmemekte, Allah’in ilminde muhafaza edilmektedir. %0 Bu
durumu, bir insanin, kendisi 6ldiigii halde biraktigi hatiralarla ve kisiligiyle, geride
kalan insanlarin zihinlerinde var olmasi gibi diisiinebiliriz. Allah, yarattigi insani
sadece bir defa yaratir ve o insanin sahip oldugu beden ve karaktere sahip aym
ozellikte ikinci bir sahis yaratmaz. Eger boyle olsaydi o vakit kimlik problemi ortaya

¢ikmig olurdu ki bu durum Allah’in yaratma kudretinde acizligini gosterirdi. Bu

%27 Dirilis ve sonrasmna ait ayetlerin tiimiinde bu vurgu hep hakimdir. Oliimle birlikte bir kaybolus
veya yok olus olsayd1 o vakit Allah’m ilim ve kudret sifati anlamsiz hale gelecekti.
2% Esed, II1., 1225-1226, 1. dipnot.
% Fakat islam Felsefesinde ve Kelaminda olim genellikle ruhun bedenden ayrilisi seklinde
anlasilmistir. Ibn Sina, Ebi Ali el-Hiiseyin bin Abdillah (5. 428/1097), er-Risale fi Marifeti’n-
Nefsi’n-Natika ve Ahvaluhi, nsr. Muhammed Sabit el-Fendi, el-Mesrik, 1934, (Risale), s. 329;
Fennii’s-Sadis mine’t-Tabiiyyat min Kitabi’s-Sifa, Editions de Patroimine Arabe et islamique,
Paris, 1988, (Fen), s. 225; Ta’likat, Mektebetii’l-A’lam el-Islami, Kum, 1404, (Ta’likat), s. 114;
Ibn Riisd, Ebu’l-Velid (6. 594/1198), el-Kesf an Menahici’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, thk.
Muhammed Abid el-Cabirf), Merkezu Dirasatu’l-Vehdeti’l-Miirebbiye, Beyrut, 1998, ss.199-204;
Ibn Hazm, ebti Muhammed Ali bin Ahmed (6. 457/1064), el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve’n-Nihal,
Daru’s-Sadr, Beyrut, 1317, V., 70-81; Ibn Kayymm el-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman Ali bin Muhammed (6. 597/1200), Kitabu’r-Ruh, ¢ev. Saban Hakli, Istanbul, 1993,
(Ruh), s. 149; er-Razi, Fahreddin ibn Allame Ziyaeddin Omer, el-Erbain fi Usili’d-Din, thk.
Ahmed Hicazi es-Saka, Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire, trs., (Erbain), II., 65. Ayrica
tefsirlerde de 6lim, ruhun bedenden ayrilis1 seklinde anlasilip yorumlanmustir. et-Tiisteri, Ebl
Muhammed Sehl bin Abdullah (6. 283/896), Tefsiru’t-Tiisteri, thk. Muhammed Basil UyGnu’s-
Std, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1428/2007, s.134, 137; Taberi, VIII, 14.ciiz, 132, 135; XI.,
19.ciiz, 117,; XII., 24.cliz, 13; Zeccac, II., 256; IV., 356; Begavi, IV., 154; VII., 121-122;
Zemahseri, Kessaf, ss. 331, 842; Bikai, XVI., 520.;Meragi, Ahmet Mustafa, Tefsiru’l-Meragi,
Sirketu Mektebetu ve Matbuatu Mustafa Albani, Misir, 1365/1946, X1, 65; XV, 56; XIX., 72.
Insanimn &liimle birlikte kaybolmayip Allah’in ilminde hep var olmas1, Allah’in ilmini ifade eden
“Levh-i Mahfiiz”(Buric 85/22) ve “Kitab”(En’am 6/59, Neml 27/75; Yasin 36/12; Hadid 57/72;
Kaf 50/4) kavramlarini gagristirmaktadir. Isfehani, 474. Bu ayetlere gore ge¢misin ve gelecegin,
gizlinin ve asikarin, gaybin ve sehadetin, tim varh@m bilgileri kitaptadir. Ozellikle Kaf 50/4.
ayetin 6liim ve dirisle iliskilendirilmesi olduk¢a manidardir.
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sebeple 6lmiis olan nefs her ne kadar biyolojik olarak 6lmiis olsa da Allah’in ilminde
kimlik olarak hep var olmaya devam edecektir. Yani mutlak manada bir yok olus s6z

konusu degildir.

D.Dirilisi

Kur’an’a gore insanin canlilik 6zelligini kaybetmesi anlamina gelen 6limiin
sonrasinda ahiret yurdu/daru’l-ahire baslar. Insan, bu yasam boyutunu, idrakine
vardigr biitlin eylemleri, diislinceleri ve varolus tarzlariyla birlikte, heniiz sahit
olmadigimiz bir canlilik seklinde siirdiirecektir. Yani ahiret yurdu boyutunda

kisi/nefs, 6liimden Once sahip oldugu varligimin her boyutunun bilinci ve idraki

icinde canliligini ve varligin1 devam ettirecektir.

Kur’an, insan s6z konusu olunca siirekli bedene vurgu yapmaktadir. Bu
durum, insanin yaratihginda da diriltilisinde de daima s6z konusu edilmektedir. Oyle
anlagilmaktadir ki Kur’an, bedeni insanin var olusuyla o6zdeslestirmistir. Sayet
bedenin fiziki canliligl icinde ortaya herhangi bir varolus tarzi konulmasaydi,
kisi/nefs var olmayacakti. Canli, idrak eden, suur sahibi beden, ¢esitli eylem, irade,
vs. yi gerceklestirerek kisilik/nefsaniyet olarak varlik kazandiktan sonra bedenin

%31 Nitekim

clirlimesi, kazanilan bu kisiligin/nefsaniyetin yok olmasina neden olamaz.
Kur’an, diriltilecek olan kisiligin/nefsin biitlinliiglinii par¢alamaz. Kur’an’in dirilisi
ifade eden kelimeleri insanin, ruhun bedene doniisii veya bir sekilde ruh-beden

932 1 - . . .
Bilakis s6z konusu kelimeler,

iligkisi seklindeki parcali bir olusumunu anlatmaz.
nefsin biitlinligiinii meydana getiren unsurlarin olusumunu dile getirmektedir. Bu
noktada Vahiy, kisinin/nefsin kimliginin korunmasi i¢in onun biitiinliigiiniin

bozulmamasini gerekli gérmiistiir. Nitekim bu biitiinliigiin en ince ayrintisini bile géz

%1 Yavuz, Makale, s. 165.

32 islam Felsefesi ve Kelami, -Farabi ve ibn Sind’y1 saymazsak- insanimn dirilisini genellikle ruhun
bedene girisi seklinde anlamis ve bu yonde yorumlamislardir. el-Kindi, EbG Yusuf Yakub bin
Ishak (6. 259/873), Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, iz Yayinlari, istanbul, 1994, s. 133; ibn
Riisd, ss.199-204; Thvanu’s-Safa, Resailu Thvani’s-Safa, Daru’s-Sadr, Beyrut, trs., IV., 290; ibn
Hazm, IV., ss. 70-81; el-Es’ari, Ebu’l-Hasen bin Ebi Bisr Ali bin Ismail (6. 324/935), Kitabu
Secereti’l-Yakin ve Tahliki Niiri Seyyidi’l-Miirselin ve Beyan-1 Hali’l-Hal4ik-1 Yevmi’d-Din,
thk. Konsi Kastillio, Instituto Hispano-Arabe de Cultura, Madrid, 1987, (Seceretii’l-Yakin), s. 30;
Raézi, Erbain, I1., 19-25. Ayrica Tefsirlerde de dirilis, ruhun bedene doniisii seklinde degil de daha
¢ok bedensel dirilisin olacagi seklinde yorumlanmis ve dirilisi ifade eden kelimelere,
miiteradifleriyle kisaca deginilmistir. Taberd, 1., 1. cliz, 271; IX., 26. ciiz, 134; XII., 23. ciiz, 39,
153; Zeccac, 1., 106; 111.,388, 406, 413; 1V., 69, 264, 427; V., 200, 285; Begavi, V., 245, 398; VI,
72, 85; VII., 233; VIIL., 178, 338; Zemahseri, Kessaf, ss. 69, 690, 952, 1002, 1163, 1180; Bikai,
XII., 402; XX., 246; XXI., 262; Meragi, XVIIL., 18; XIX., 18; XXII., 112; XXV., 130.
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ard1 etmeyen Kur’an, “Bilakis, biz onun parmak ug¢larini/ndaki ¢izgileri bile yeniden

1933

diizenleyip eski haline getirmeye kadiriz ayetiyle insanin en kiigiiciik birimine

varana kadar insana ait ne varsa oldugu gibi diriltilecegini ifade etmistir.”**

Ayetler dirilisin bedensel olarak meydana gelecegini haber vermektedir.
Ciinkii kimligin korunmasi, kimligin biitiinliiglinii, kimligin biitiinliigii de bedensel
dirilisi beraberinde getirmektedir.”* Bu yiizden Kur’an, dirilis ve sonrasini tasvir
ederken, insani, siirekli olarak bedeniyle birlikte ele almakta ve bedeni, olusan

kimligin ayrilmaz bir unsuru olarak degerlendirmektedir. **°

Kur’an, diinyada
hayatin1 slirdiirmiis olan insana ait ne 6zellik varsa aynisini, ahirette diriltilecek olan
insan i¢in de tanimlamustir. Nitekim ayetler diriltilecek olan insana ait olan seving,”’

{iziintii, > pismanlik, 939 sagklik, ** heyecan ve korku ot

gibi birtakim igsel
hazlardan; yeme-i¢me, 2 Konusma, ** isitme, *** gorme, 3 hatirlama, **® bilme, **’
okuma *** gibi birtakim bedensel ve zihinsel 6zelliklerden bahsetmistir. Yani
Kur’an’a gore gecmise ait tiim hatiralari bilen, igerisinde bulundugu durumu idrak ve

muhakeme eden, gelecege ait Ongdriide bulunan; psikolojik ve biyolojik biitiin

33 G Tl o e (pd8 L Kiyamet 75/4.

%34 Ayeti bu diinyadaki olusuma has kilanlar olmugssa da (Taberi, XIV., 29. Ciiz, 218.) miisriklerin
diriligi reddeden tavirlarini dile getiren ayetler baglaminda gectigi igin bu ayet, insanin diriligini
konu edinmektedir. Allah, bu ayette 4l kelimesi ile diger azalarin da bir araya getirilecegine
dikkat ¢ekmistir. Buna gore ayetin takdiri, “Biz, o insan toprak olduktan sonra, onun parmaklar
uclarini/gizgilerini baslangictaki gibi yapmaya kadiriz” demektir ki, bu da, bir seye en basinda
kadir olan kimsenin, sonunda ve yeniden meydana getirmede de buna kadir olmasimi gerektirir.
Allah, ayette oOzellikle ¢\ kelimesini getirmistir. Cinkii parmak uglari/cizgileri, insanin
yaratiliginin en son ve en ¢ok detayli olan kismidir. Buna gore adeta, ““ Biz, kii¢iik, ince ve hassas
olmalarina ragmen, parmak uglarini/cizgilerini birbirine eklemek suretiyle, ta baslangictaki gibi
noksansiz, herhangi bir farklilik olmaksizin bir araya getirmeye kadiriz. Hal boyle iken ya biiylik
kemikler hakkinda ne sdyleyebilirsiniz ki?...”denilmistir. Raz1, Tefsir, XXX., 217-218.

Ahirette, bu diinyada oldugu gibi, bize bedenli bir var olus imkam tanmmadik¢a kisisel
kimligimizi korumamiz miimkiin olmamaktadir. Bu bakimdan monistik/biitinsel bir insan
anlayisini ve buna bagl olarak da dirilisi savunmak da bu baglamda daha tutarli goriinmektedir.
Kog, Oliimsiizliik, s.187.

Bedenli dirilisle ilgili teoriler ve tartismalari i¢in bkz. Kog, Oliimsiizliik, ss. 135-169

%7 Kiyamet 75/22; insan 76/11; Abese 80/38, 39; ingikak 84/9.

%% Kiyamet 75/24; insikak 84/11.

** Hakka 69/25-29; Nebe’> 78/40; Fecr 89/24.

0 Zilzal 99/3.

! Naziat 79/8-9.

%2 Hakka 69/24; Miirselat 77/43; Mutaffifin 83/25; Gasiye 88/5-6.

*¥ Miilk 67/9-10; Miiddessir 74/42-47.

%4 Miilk 67/7; Nebe’ 78/35; Gasiye 88/11.

%5 Cin 72/24; Kiyamet 75/27; Tekasiir 102/7.

24 Naziat 79/35.

%7 Cin 72/24; Tekvir 81/14; Infitar 82/15.

% fsra 17/14; Hakka 69/19;Kiyamet 75/16.
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Ozellikleri kendisinde barindiran bir insan olarak 6liim sonrasi dirilis meydana
gelecektir.”*® Kisacast Kur’an’a gore ahirette diriltilecek insan, tim 6zellikleriyle

930 Elbette biz biitiin

birlikte bu diinyadaki insanin kendisinden baska bir sey degildir.
bunlar1 ayetlerin kelimelerinin, yasadigimiz varlik alanlariyla olan anlam iliskisine
gore ifade ediyoruz. En azindan lafizlarin zahiri bunu sdylemektedir. Oliim sonrasi
dirilis konusunda ne sdylersek sdyleyelim, nihayetinde bu dirilis nasil olacaksa yine

byle olcaktir.”"

Kur’an, tamamiyle diinya hayatinda ve oraya bagli olarak meydana gelen
insanin ruh eksenli olarak diriltilecegi yoniinde net bir sey sOylemez. Bu ylizden
olacak ki tefsirlerde dirilisi ifade eden ayetler, ruhun bedene doniisii seklinde degil

952 -
Zira

fakat genellikle dirilisle ilgili kelimelerin miiteradifleriyle izah edilmistir.
onun eskatolojik bildirimleri, kendilerine Allah’in kudretini ve ilmini temel almislar
ve bu iki unsurun iizerine inga edilmislerdir. Dolayisiyla diinya hayatinda olusturulan;
bir biitiinliigii ifade eden ve bir kimlige sahip olan kisi/nefs, 6liim sonrasinda da
Allah’in ilminde, tek bir kisiye/nefse ait biling olarak varligimi siirdiirdiigiinden
dolay1 higbir sekilde kaybolmayacak; Allah’in kudreti ve ilmi sayesinde “kiin” emri

3

dogrultusunda *> ebedi olan ahiret yurdunu/daru’l-dhirede var olmak iizere

Oliimiinden Onceki biitiin bir kisi/nefs olarak diriltilecektir.

9 Dirilisi 1srarla reddeden miisrikler, bu reddedislerini alayl bir eda ile “simdi bizler, éldiikten sonra
tekrar su halimize mi dondiiriilecegiz?” (Naziat 79/10) seklinde dile getirmislerdir. Kur’an’m
onlara verdigi mesaj, onlarin diriliglerinin, bu diinyadaki hallerinin aynisi oldugu yoniinde oldugu
icin onlar “tekrar su halimize mi dondiiriilecegiz/s 3a) & & s555 ! U ifadesini kullanmuslardir.
Bu konuda bize ipucu olacak kavram “hafira” kelimesi olup, genellikle bir isin ilk durumunu,
kisinin ilk halini, onun yiiridiigii yolu ve yiirlirken ayaklarinin actigi ¢ukuru ifade etmek iizere
kullanilir.(Asim Efendi, 1., 825.) Miisriklerin, Kur’an’in kendilerine dirilisin nasillig1 ile ilgili
verdigi mesaj1 algilayis ve buna verdikleri tepkiden yola ¢ikarak dirilisin, diinyadaki meydana
gelen olusumun her haliyle bizzat kendisi oldugu sonucuna ulasilabilir.

Nitekim son donem felsefecileri de bu dogrultuda, kisinin, 6liim sonrasi var olusu hakkinda
konusabilmek i¢in iki temel sartin bulunmasi gerektiginden bahsetmektedirler. Bunlardan ilki,
kisinin 6liimiinden sonra da kisisel kimlik &zelliklerine sahip olmasi gerekliligidir. Digeri ise,
kisinin kendisinin, 6liimden sonra bu diinyadaki sahisla ayni oldugu kanaatine sahip olmasi gerekir.
Muhsin Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonras1 Hayat”, Felsefe Diinyasi, Cilt: 1, Say1: 35, 2002,
s. 64.

%1 Kog, Oliimsiizliik, s. 188.

952 Taberi, 1., 1. ciiz, 271; IX., 26. cliz, 134; XII., 23. ciiz, 39, 153; Zeccac, 1., 106; I11.,388, 406, 413;
IV., 69, 264, 427; V., 200, 285; Begavi, V., 245, 398; VI., 72, 85; VII., 233; VIII., 178, 338;
Zemahseri, Kessaf, ss. 69, 690, 952, 1002, 1163, 1180; Bikai, XII., 402; XX., 246; XXI., 262;
Meragi, XVIIL., 18; XIX., 18; XXII., 112; XXV., 130.

Kur’an’da “kiin/ol” ve “mekan/yer”, “kane/0\S” kokiinden gelirler. Ayetlerde “kiin” kelimesi
“emr” kelimesiyle ¢ok yakin bir kavramsal bag icinde gegmektedirler. “Emr” hazirlandiktan sonra
“kiin/ol” denince, bir mekan kazanmis olmakta ve onunla bir sey varlik haline gelmekte veya bir
olay meydana gelmektedir. “Varlik”la “olug”u ve “mekan” bdyle birbirine baglayan bir kavram
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Kur’an, ahirette diriltilecek olan insanin diinyada yasayan insandan farkli
olmadigini gostermek iizere onun diriltilisini, ilk yaratilis1 lizerine bina etmektedir:
“Bizlere bir misal getirdi de kendi yaratiliszm unuttu. “Bu canhilik belirtileri
kaybolup kupkuru hale gelmis olan kemikleri kim canlandiracak” dedi. De ki: “o
kemikleri ilk defa insi eden tekrar canlandiracak.””* Kur’an’a gére insan cinsi
baslangicta Adem olarak topraktan yaratildiktan sonra insan cinsinin devami dogal
liremeye birakilmistir.”>® Adem’in yaratilist sebeplerin sonucu seklinde olmamigken,
tireme yoluyla meydana gelen yaratilis, anne ve baba gibi iki sebebe binaen meydana
gelmis ve zaman igerisinde bir takim evrelerden gecmistir. Fakat ahirette,
yaratmadan daha ziyade diriltme s6z konusudur. Ayrica bu diriltme sebeplere binaen
degil, “kiin” emri dogrultusunda meydana gelen dogrudan bir olusum olup soz
konusu olusum her yoniiyle bir anda vukuu bulacak ve diinyadaki yaratilis gibi
zaman araliklari igerisinde ¢esitli gelisim evreleri olmayacaktir. Bu yoniiyle diriltme,
topraktan ve yoktan meydana gelen Adem’in yaratilisina benzemekteyse de aynisi
degildir. Ciinkii Adem, “ilk”in yaratilist olurken, ahiretteki diriltilis, diinyada
meydana gelmis olan “ilk”in tekraridir. Bir bagka ifadeyle Adem’in yaratilisi, tecriibe
edilmemis bir var olusun baslangicken, ahiretteki diriltme, yasanmis bir hayatin ve
bu dogrultuda olusturulan biitiinsel bir kimligin tekrar meydana gelisinden bagka bir

sey degildir.”*

Kur’an’in dirilis konusunda kullandig1 kelimelere gore bu olaymm meydana
gelisi aninda hem birlestirme, hem terkip olunma, hem canlanma, hem de kabirlerden
kalkip siiratlice akin etme, aniden ve c¢ok siiratlice olacaktir. Nitekim “Stir iiflenir

)J957

tiflenmez kabirlerinden firlayarak Rablerine dogru siiratlice akin ederler’"" ayeti,

Allah’1n, en siiratli bir sekilde oOliilerin pargalarini birlestirip, onlar dirilttigine ve

yapisint baska bir kitapta gdremiyoruz. Bir emrin bir “sey” meydana getireilmesi i¢in bunun bir
mekan kazanmasi gerekiyor. “Kiin/ol” emrini “mekan kazan” seklinde anlayabiliriz. Sakir
Kocabas, Kur’dn’da Yaratihs-Uzayin ve Maddenin Yaratihsi-, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2004,
s. 215. “Kiin”, “kada/.»=%" ile, bir olaym ger¢eklesmesi gergevesinde; “erade/)_" ile birlikte bir
seyin varlik haline getirilmesi ¢ercevesinde kullanilmaktadir. Kocabas, s. 217.

P34 (79) e (15 U8 a7y 5 Ul Ll (o3l a8 (78) ey (s pllanl) (2 (e U8 AAl. (o' W U1 (i
Yasin 36/78-79. Ayrica bkz. Riim 30/27.

%5 Yar, s. 82.

%6 Dirilis aminda insan, bu diinyadaki hayatinda yapmus oldugu her seyin gercek sebepleri ile
manevi/ahlaki sonuglarini acik bir sekilde anlayacaktir ve bu, onun yaptigi giizel fiilleri ve
kagindig1 gilinahlar1 oldugu kadar isledigi biitiin giinahlar1 ve yapmaktan kagindigi iyilikleri de
kapsar. Esed, I11., 1243, 2. dipnot.

BT sl 5l () IR e b 1B ) siall 8 &8s Yasin 36/51.
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958

hareket ettirdigine bir isarettir.””” Clinkli onlarin siiratlice akin etmeleri isi, mutlaka

parcalarinin bir araya getirilip telif edilmeleri sonucunda olmalar1 gerekir ki bu olay

959

hemen sira tiflenisle birlikte oluvermektedir.”” Kur’an, insanin diriliginin, topraktan

cikmak suretiyle olacagini haber vermektedir. Konuyla ilgili ayetlerde gegen

95 960 95 962

“hurtic”, sahira”, **' “kiyam ve “ba’sera”’® kavramlari, dirilisin kabirden
kalkip yeryiiziine ¢ikma seklinde olacagini ifade etmektedir. Insanin dirilisi, bir
bakima, anne karninda c¢esitli asamalar gecirerek meydana gelis olayna
benzemektedir. Zira ilk yaratilig annenin rahminde, dirilis ise topragin

rahminde/kabirde belirli asamalar sonucunda fakat siiratlice vukuu bulacaktir.

Diger yandan Kur’an, insanlara ilaveten kiyamette irade ve sorumluluk sahibi
olan cinlerin de diriltilecegini ve ahiretteki muameleye tabi tutulacaklarin1 haber
vermektedir: “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu
giinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? Derler ki:
“Kendi aleyhimize sahitlik ederiz.” Diinya hayati onlart aldatti ve kdfir olduklarina

964 Elbette vahyin 6ncelikli hedef kitlesi insan

dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.
oldugu icin Kuran’da sadece onun dirilisi ve sonrasi ile ilgili malumat vermistir.

Fakat cinlerin dirilisiyle ilgili ayetlerde detayli bir bilgiye rastlamamaktay1z.

¥ Dirilis olaymn siiratli bir sekilde hemen oluvermesini, yette gegen “iza/\3” edatindan anliyoruz.
Nitekim ayetteki bu edat, islerin adeta ayn1 anda yapildigin1 géstermek icin olup bir kimsenin “o,
savagta doniip doniip hiicum eden, pek ¢evik, ayni anda hem 6nden hem arkadan dalandir demesi
gibidir. Nitekim sdz konusu edata, “miificee izas1” denilmistir.Razi, Tefsir, XXVI., 88; ibn Hisam,
Ebi Muhammed Abdullah Cemaleddin bin Yusuf, (6. 761/1359) Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-
Eérib, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1416/1996, 1., 102.
Bu edat, onlarin yeniden diriltiliglerinin ¢ok ¢abuk oldugunu, derhal kabirlerinden ¢iktiklarin
ifade eder. Bunun tam karsilig1 Tiirk¢e’de “stir’a iiflenmesi ile onlarin diriltilmeleri ve mezardan
¢tkmalart bir oldu” demektir. Ziimer 39/68 de de benzeri bir kullanim s6z konusu olup bu defa
anlam “str’a iiflenmesi ile birlikte onlarin ayakta dikilmeleri bir oluverdi” seklindedir.

% Razi, Tefsir, XXVI., 88-89.

%0 A’raf 7/25, 57; Meryem 19/66; Ta-Ha 20/55; Ram 30/19, 25; Zuhruf 43/11; Ahkaf 46/17; Kaf

50/11, 42; Kamer 54/7; Nth 71/18.

Kur’an’da sadece Naziat suresinin 14. yetinde gecen bu kavram, yerin yiizeyini ifade etmek {izere

kullanilmistir. Diger taraftan Araplar, bos araziye de “sdhira” demislerdir. Ferahidi, IV., 7.

Nitekim miisrikler dirilisi inkar edince (Naziat 79/10-13.) Olmiis olanlarin  topragin

icinden/kabirden, topragin yiizeyine c¢ikacaklarini ifade etmek iizere ayette bu kavram

kullanilmustir: “Onlar, bir zecre ile birlikte hemen topragin yiizeyinde oluverirler.” Naziat 79/13-

14.

*> Bakara 2/275; Ziimer 39/68.

%63 Infitar 82/5; Adiyat 100/10.

04 4G 24y Ll e Uinels )1 158 2 a0 585 01 S () st e T a0 1 (0, Bl 8
O A& SE 8 aendll e 15025 WA En’am 6/130. Ayrica bkz. En’am 6/128; Saffat 37/158.
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E.Dirilisin Ortami ve Zamani: Kiyamet

Bu baglik altinda Kur’an’in, dirilisin meydana gelecegi ortamla ve zamanla
yani kiyametle ilgili verdigi bilgileri genel hatlariyla ortaya koymaya galisacagiz.
Burada sadece ayetlerde kiyametle ilgili verilen bilgileri aktarmakla yetinecegiz.

Maksadimiz Kur’an’in bu konuda verdigi bilgileri tespit etmekten ibaret olacaktir.

Kur’an’da en fazla {lizerinde durulan ve imanin olmazsa olmaz unsuru olan
dirilis ve sonrasi, bireylerin diinyada olusturduklari ve gelistirdikleri kisiliklerin,
dinen ve ahlaken degerlendirilmesine yonelik olarak gerceklestirilecegi i¢in diinya
hayatinin devamidir. Kur’an’a goére bu devamlilik, bir degisimin ardindan meydana
gelecektir. Bu noktada ayetler, dirilisin meydana gelmesinden once diinya hayatinin
sonlandirilacagini haber vermektedir ki bu olay, halk arasinda yanlis bir ifadeyle
“kiyametin kopmas1” seklinde ifade edilmektedir. Aslinda diinyanin diizeninin
bozulmasi ve diinya hayatinin son bulmasi, ayetlerde “saat” kelimesiyle dile
getirilmektedir.”® “Kiydmet” kavramu da “saat” olayindan sonra kurulacak olan yeni
diizen ve dirilis olaylarinin meydana gelis zamanini anlatmakta ve “yevmi’l-

966 seklinde gegmektedir.”®’” Bu itibarla “saat” kavrami, yasamun diinya tarafi

968

kiyame

ile ilgili olurken “yevmii’l-kiyame” de ahiret yonii ile ilgilidir.

%5 A’raf, 7/187; Hicrl5/85; Nahl16/77; Sebe’ 34/3; Mii’min 40/59; Zuhruf 43/61; Casiye 45/27;
Naziat 79/42.

%66 Aslinda 4Ll » s tamlamasindaki L&l kelimesinin A&l » 52 seklinde “5” siz olmasi gerekirdi fakat
bu harfin L4l kelimesine eklenerek 4<ldll a5 seklinde gelmesinin sebebi, biitiin mahlukatin bir
defada kiyam edecegini isaret etmek icindir. Ebi Hatim Ahmed bin Hamdan (6. 322/933),
Kitabu’z-Zine fi’l-Kelimati’l-islamiyyeti’l-Arabiyye, thk. Hiiseyin bin Feyzullah el-Hemedani,
Merkezii’d-Dirasat ve’l-Buhiisi’l-Yemeni, Sana, 1415 /1994, s. 412.

%7 Ziimer 39/67; Kiyamet 75/1. Kiyamet giiniinii ifade etmek tizere Kur’4n’da yevmu’l-ba’s, yevmu’l-

cem, yevmu’l-hasret gibi pek ¢ok isim zikredilmistir. Bu isimlerden her birisi o giinde meydana

gelecek biiylik olaylara ve cereyan edecek ¢esitli ahvale delalet eder. Diger bir ifadeyle, bu
isimlerden her biri, kiyAmet olayinin ayr1 bir yoniinii tavsif etmektedir.(Y. Oztiirk, s. 17.) “Yevm”
kelimesi, ¢ok onemli olaylarin gerceklestigi zamanlar1 ifade etmektedir. Kiyamet giinii de, en
biiyiik mahkemenin kuruldugu, biitiin davalarin hitkme baglandigi, miikafat ve cezalarin verildigi
¢ok onemli bir giindiir. Kur’an, o giinii ifade etmek icin “yevm”i degil de mesela giindiiz anlamina
gelen “nehar” kelimesini veya mutlak vakit anlamina gelen “vakt” kelimesini secebilirdi. Fakat

Kur’an’in icazi geregi Araplarin zihinlerinde zorluklari, sikintilari, nimetleri...cagrigtiran “yevm”

kelimesi segilmistir. Bu se¢im kiydmet giiniiniin tabiatiyla tamamen uyum halindedir. Ayrica

bdyle ¢agrisimlar: olan bu kelime ile kiyamet giinii ile ilgili hatirlatilmak istenen seyler daha

kolay hatirlatilmaktadir. Yavuz, Kur’an ve Kiyamet, ss. 80-81.

Kur’an, “saat” olayi ile birlikte baslayan gaybi “yevmii’l-kiyame” ile daha da metafiziksel hale

getirmistir. Ciinkii insan, hayatinda en azindan birka¢ defa icinde yasadigi fiziksel ¢evrenin

birtakim sebeplerle diizeninin degistigini miisahede etmis olabilir fakat hicbir dogal iireme
olmaksizin bir insanin kimligi ve kisiligi ile birlikte bir biitiin olarak yaratildigina taniklik
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Kur’an’a gore Allah’in disindaki her sey yaratilmistir, fanidir ve baki kalacak
olan sadece Allah’tir.”®” Bu sebeple yaratilmis olan biitiin varliklar “saat” olay1
neticesinde “diinya hayati”n1 noktalamis olacaklardir. Bu durum, 6zii itibariyle biitiin
varliklarin ortak kaderidir. Elbette o “saat” mutlaka olacaktir ve ne zaman olacagini
Allah bilmektedir.””® Ondan kagis yoktur; yaklasarak gelmektedir; aniden gelecek ve
tek bir ¢iglikla birlikte baslayacaktir. Daha 6nce ne goriilmiis ne de taninmugtir.””’
Nitekim ayni1 durum, evren i¢in de gecerlidir. Evrenin de bir siiresi/eceli ve belirli bir
diizeni vardir. Onun da kaderi, tipkt diger varliklar gibi bir sonu yasamaktir. Kur’an,
diinyanin oldugu gibi gilinesin, yildizlarin ve aym diizeninin de bozulacagini haber
vermektedir.”’* Kur’an’in kiyametle ilgili verdigi bilgilere gore “diinyanmn sonu”
evrenin fiziksel olarak yok olusu anlamina degil fakat daha ¢cok onun, her seyi icine
alan toplu ve kokten bir degisime, doniisiime ugramast anlamina gelmektedir. Son

973 «

giine iligskin pek ¢ok tasvirden bu anlagilmaktadir: O giin, yer baska bir yere, gok

baska bir goge doniistiiriiliir ve (biitiin insanlarin), her seyin tistiinde hiikiimran olan

Allah’n huzuruna ¢ikarlar.””

Str’a iiflenmekle birlikte “saat” olay1®” gerceklesecek ve daha sonra da

goklerde ve yerde canli namna ne varsa hepsi “saika”ya ugrayacaktir.””® Stir’a ikinci

etmemistir. Nitekim bu tiir bilgileri ya ¢evresindeki benzer olaylar vasitasiyla onlardan kiyaslama
yapmak suretiyle veya haber yolu ile elde etmektedir.
* Rahman 55/26.
970 Fussilet 41/47; Zuhruf 43/85; Ta-ha 22/15.
71 A’raf 7/187; Ta-ha 22/15; Lokman 31/34; Ahzab 33/63; Sebe’ 34/29-30; Stira 42/17; Necm 53/57;
Kamer 54/1.
72 Hakka 69/15-16; Tekvir 81/1-2; infitar 82/2; insikak 84/1, 3. Mekke ddneminde inen surelerin
hemen tiimiinde bu tiir ayetler mevcuttur.
Esed, II., 640, 90. dipnot. Miifessir Razi, ahiretin bu diinyada olacagmni, kabul eder ve arzin,
kiyamette insanlarin iizerinde durmasi ve hesap vermesi igin yerin genisletilecegini belirtir. Réazi,
Tefsir, XXII., 118.
74 JG a4l )55 5Ty Sl Uy (at 0 i (e 0 O3 2°5; fbrahim 14/48. Ayrica bkz. Ta-Ha 20/105-107,
Enbiya 21/104.
Kur’an’da on bir defa gegen slr ve sir’a iiflenmek ifadesi, sadece iki ayette (Hakka 69/13, Ziimer
39/68) evrenin diizeninin bozulmaya baslamasini, iki ayette ( En’am 6/73, Ziimer 39/68) diriligin
meydana gelisini, diger ayetlerde ise (Kehf 18/99, Ta-Ha 20/102, Mii’mintin 23/10, Neml 27/87,
Yasin 36/51, Kaf 50/20, Miiddessir 74/8) dirilis sonrasi insanlarin Allah’mn huzuruna sevk
edilmesini ifade etmek iizere kullanilmistir. Diger taraftan “nakir” kavrami da benzeri anlamda
kullanilmistir.(Miiddesir 74/8) Hem “str” hem “nakir”, bir ise baglama fonksiyonlarina isaret
etmektedir. Bu bakimdan Kur’an “sir”u ve nakar’u kiyametin 6niine koymus, bu giiclii degisimi
onunla baglatmistir. Kur’dn’da bu kavramlarin mahiyetinden ziyade, onun bu sembolik degerine
vurgu yapilmistir. Tiircan, ss. 166-167. Kur’an, kiyamet olaymin baslangicini “sayha”, “zecre” ve
“miinadi” gibi sesle ilgili birtakim kavramlarla da ifade etmistir. Yasin 36/49, 53; Saffat 37/19;
Kaf 50/41-42; Naziat 79/13. Kiyametin baglamasini ifade eden bu kavramlarin, ger¢eklesecek olan
s6z konusu seslenme olayinin meydana gelis siirecinin farkli boyutlarmi ifade ettigini pekala
sOyleyebiliriz. Zira sir ve nakir sadece bir alettir. Bu aletlerin {iflenmesi/niifiha, nukira ile birlikte

973

975

155



defa iflendiginde ise insanlar diriltileceklerdir ki®"’ bu olay “kiyAmet giinii”nde
olacaktir. Bu yoniiyle “kiyamet giini” kavrami, “dhiret” gibi genis bir anlam alanina
sahip olmamakta ™ fakat daha ¢ok insanmn dirilisi ve bununla ilgili birtakim

hadiseleri ¢agristirmaktadir.

Kur’an, kiyamette insanlarin diriltilmeleri esnasinda onlarin  bazi
Ozelliklerinden de bahsetmistir. Diriltilen insanlar, o giin kabirlerinden ¢ekirgeler ve
pervane bocekleri gibi ¢ikar ve gevreye yayilir,”” daha sonra kendi dertlerine
diiserler ve tiim akrabalik ve dostluk iliskileri sekteye ugrar.”® insanlar ¢ok sikint:

icerisindedirler ¢iinkii kiyamet ¢ok zor bir giindiir.”®'

Kur’an, arz ve semavatin tebdil edilmis halinde yeni bir diizenin kurulacagina
isaret etmekte; ™ kiyametin, olusan bu diizende meydana gelecegini vurgulamaktadir:

“O giin yer baska bir yere, gikler de (baska géklere) doniistiiriiliir...”*% Ote

ortaya miithis bir ses/sayha, zecre ¢ikmakta ve bu ses de ¢agiricinin/miinadinin ¢agrisi olmaktadir.
Benzeri sekilde kiyametin meydana gelisinde arzin sarsilmasini farkli kavramlarla anlatmustir.
Nitekim bu kavramlardan 43> ve 4éa  kelimeleri sarsinti anlamina sahip olmakla birlikte birincisi
hafif sarsintiy, ikincisi de siddetli sarsintiy1 ifade etmek ilizere kullanilir. Askeri, s. 552. Bu
bilgiler 1s18inda kiyamet vakti arzin hafiften baslayarak siddetini gittikce artiran bir sarsintiya
maruz kalacagmi ifade edebiliriz. Bu bakimdan Kur’an’in bir olay ile ilgili olarak farkli ayetlerde
kullandig1 farkli kelimeler her ne kadar es anlamli/miiteradif gibi goziikse de aslinda o olaym
farkli boyutlarini anlattigr muhakkaktir.

77 Ziimer 39/ 68.

”"7 Yasin 36/51.

7% Kiyametin meydana gelmesiyle birlikte baslayip ebediyete kadar devam edecek olan siirenin
biitiiniine “Ahiret” denir. Ali Yilmaz, “Kur’an-1 Kerim’de “yevm/giin” Kavramlariyla Zikredilen
Ahiret isimleri” A.U.L.F.D, Say1: 26, 2001, s. 147.

97 Kamer 54/7; Karia 101/4.

**" Mii’minfin 23/21; Zuhruf 43/67; Duhan 44/4; Miimtehine 60/4; Mearic 70/10-14; Abese 80/34-37.

%! Furkan 25/26; Miiddessir 74/9. Kur’an, kiyAmetin zor bir zaman oldugunu ifade etmek iizere

“cocuklarin ihtiyarlayacagl” (Miizemmil 73/18); “yiireklerin agizlara gelecegi”(Miimin 40/18);

“emzikli kadmlarin g¢ocuklarini unutacaklari; hamilelerin de ¢ocuklarmi diisiirecekleri” (Hacc

22/1-4) seklinde bazi deyimler kullanmustir.

Kur’an, kiydmette meydana gelecek olan arz ve semavatin degisimi/doniigiimii ile ilgili herhangi

bir malumat vermez. O, sadece bdyle bir olayin meydana gelecegini haber verir.

Ly e e (w00 038 2's Ibrahim 14/48. Maturidi, kiyAmet sahnelerinin anlatildigi bu

tirden ayetlerin birer tesbih olabilecegini ifade etmesine karsin yine de zahiren meydana

gelmesinin ihtimal oldugunu goz Oniinde bulundurarak s6z konusu ayetin zahiri anlaminin
miuhtemel anlamlarini da siralamis her halukarda kiyamette arzin tebdili konusunda ¢ekimser

kalmis ve en sonunda “Allah en iyi bilendir” demekle yetinmistir. Maturidi, VI., 513-515; VIIL,

380-381. Lafzin zahirini esas alan Fahreddin Rézi ayette gegen degistirme olayinin, arzin ve

semavatin tamamen yok edildikten sonra yeniden yaratilmasi; arzin ve semavatin maddesinin, ya

Ozelliklerinin ya suretinin ya da mahiyetinin degistirilmesi, donistiiriilmesi seklinde

anlagilabilecegini belirtmis ve konuyla ilgili gorisleri siralamistir. Razi, bu goriisleri zikrettikten

sonra ayette gecen “arz”mn cehenneme; “semavat”in da cennete doniisiimii anlaminin da muhtemel
oldugunu bildirmistir. Razi, Tefsir, XIX., 149-150. Sadi Eren de bu ayeti lafzi anlamryla
degerlendirmis, “6lmiis canlilarin maddeleri, yeni canlilarin meydana gelmesinde kullanildig gibi,

“saat” olayiyla Olen alemin maddesinin de ahiret aleminde kullanilmasi ilahi hikmete daha
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yandan Kur’an, dirilis olaymin arzdan/topraktan/kabirden baglayacagini haber
vermektedir.”® Ayrica dirilis ve sonras ile ilgili anlatimlarda, yer ve gokler/arz ve
semavat kavramlarma yer vermektedir.”® Ayetlerin lafizlari, kiyAmetin mekaninin

arz” ve ‘“semavat” oldugunu gostermekle birlikte, kiydmetin zaman boyutu

konusunda “yevm”den bagka bir kavram kullanmaz.

Diger taraftan ayetler, kiyametle birlikte baslayacak olan ikinci yasamin neler
getirecegini gozler Oniline sermis, ancak biitin bu uhrevi hallerin ne zaman
baslayacagimi, “Mugayyebat”tan bir husus olarak zikretmistir.”*® Kur’an’da ifade
edildigi iizere miisrikler, kiyametin yakin bir gelecekte vukuu bulacagimi duyunca,

%7 ye burada da istifhAmi bir

hemen vaktini, ne zaman gerceklesecegini sormuslar
tarzdan ziyade istihzai bir tavir sergilemislerdir. ® Ciinkii yakinlik vurgusuna
ragmen Kur’an’in “saat” ve sonrasi i¢in bir vakit tayin etmemesi, onun ortaya ¢ikisi
ile ilgili bilginin yalnizca Allah’a ait kilinmasi, miisrikler tizerinde ¢ok onemli bir

baski olusturmustur. °*°

Diger taraftan “saat”in bilinmesinin veya acikca
bildirilmesinin, beser iizerinde pek fazla bir 6nem arzetmeyecegi, asil gayenin, diinya
hayatindan sonraki giinlerin getirecegi sikintilarin iyice tefekkiir edilip uhrevi hayatin
kurtarilmasinin gerekliligi agikardir. Ayrica bu anin Kur’an’da gizli tutulmasi, kiginin
daima uyanik ve hazirlikli beklemesi, uhrevi amellerin ¢ogaltilarak birikim elde

edilmesini tesvik amacina yonelik olsa gerektir.”””

“Yasanmamuis bir tecriibe olarak kiyametle ilgili hususlar gayba ait bir mesele
oldugundan bunlarin mahiyetini ancak Allah bilebilir” diyerek ayetlerin kiyametle
ilgili sundugu kavramlari1 incelememek yanlig bir tutumdur. Bu tutum en nihayetinde
insan1, Kur’an’in sundugu gabya yabancilastirmaktir. Bilakis insanin gaybla olan

epistemolojik ve ontolojik baglari siirekli canli kalmasi i¢in bu tiir ayetlerin lafzi

uygundur. Oyle anlasiliyor ki elementler baki kalacak fakat sifatlar bagka sifatlara cevrilecektir”
seklinde degerlendirmistir. Sadi Eren, Kur’an’da Gayb Bilgisi, Isik Yaynlari, Izmir, 1995, ss.
222-223.

%84 Kehf 99; Hacc 22/7; Rim 30/25; Yasin 36/51; Kamer 54/7; Kaf 50/42; Mearic 70/43-44; Naziat
79/11-14; infitar 82/4-5.

%5 Neml 27/87; insikak 84/3-5; Zilzal 98/1-5.

%6 Lokman 31/34.

%7 Yasin 36/48; Miilk 67/25. Ayrica bkz. Ahzab 33/63; Zariyat 51/12; Naziat 79/42.

%88 zariyat 51/12-13.

Tiircan, s. 164.

9% Y1lmaz, s. 150.
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anlamlar1 arastirilmali, gerekli tahlilleri yapilmali, {izerinde durulmali ve onlari

anlamaya c¢alisilmalidir.
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UCUNCU BOLUM

MUSRIKLERIN DIiRiLiSi INKAR GEREKCELERI,
ISPATI, TEPKILER, ILISKILER AGI VE DEGERI

I. MUSRIKLERIN DIiRiLiSI INKAR GEREKCELERI,
ISPATI, TEPKILER, ILISKILER AGI ve DEGERI

A. Miisriklerin Dirilisi Inkar Gerekgeleri

Kur’an, muhatap olan insam1 her yonden aydinlatip, Allah’in iradesi
dogrultusunda hareket ederek, diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesini
amaclamaktadir.”' Bu baglamda o, insanin bu mutlulugu elde etmede kendisine
engel olan her tiirlii imani ve ahlaki zaafiyeti, en genel anlamiyla “cehalet” olarak

992

nitelemektedir.”” Bu yiizden olacak ki vahyin muhatab1 Arap toplumu, mutlu bir

birey ve mutlu bir toplum olusturamadiklari i¢in o ¢aga “cahiliye ¢ag1” denilmistir.””?
Dolayisiyla Kur’an, insan1 her yoniiyle kusatan ve onun diinya-ahiret mutluluguna
engel olan her tiirlii cehaletin izalesini hedeflemistir. Bu amaci gergeklestirmek icin
iman, ahlak ve amel unsurlari iizerinde 1srarla durmak suretiyle sistemini bu ii¢ unsur
lizerine oturtturmustur. Birbirleriyle simsiki baglar1 olan bu unsurlarin birinin ihmali
veya yok sayilmasi, Kur’an’in 6ngordiigii sistemin islememesi demektir. Bu ylizden
Kur’an bu sistemi, insanliga ideal bir hayat modeli olmak {izere cehaletin tam

karsisina bir altarnatif olarak sunmustur.”*

! Ankebiit 29/51.

992 Bakara 2/67; Maide 5/50; En’am 6/35, 111; A’raf 7/138, 199; Had 11/29, 46; Furkan 25/63; Neml
27/55; Kasas 28/55; Ahkaf 46/23; Feth 48/26;

993 Cehalet kavramuyla, yedinci asir Arap toplumunun sadece bilgisizlikleri ve cehaletleri degil daha
ziyade cehaletin dogurdugu ve onunla birlikte gelen kargasa, toplumsal siyasi yaptirim giiciiniin ve
ahlaki yaptirnmin bulunmayisi gibi olgular kastedilir. Bu baglamda zuliim, kargasa, anarsi, i¢ savas,
gelecege ait beklentilerin olmayisi, sorumluluklarin takdir edilmeyisi de cehalet kavraminin
kapsam alanina girer. Cabiri, Arap Akhnin Olusumu, s. 79.

4 Insanoglunun diinya ve ahiret mutlulugu ancak ve ancak dirilise tam bir imanla gerceklesecegi igin
Allah, Kur’an’da 1srarla ahirete imandan bahsetmektedir. Celik, Ahmet, “Kur’an’a Gére Ahiret
Inancinim Bireysel ve Toplumsal Yo6nii”, A.U.L.F.D., Cilt: 16, 2001, s. 187.
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Vahiy siireci igerisinde Kur’an’in biitiin amaci, séz konusu sisteme zarar
veren tiim cahiliye unsurlarina karsi ¢ikmak olmustur. Bu baglamda Kur’an, onu
islevsiz hale getiren ve kendileriyle en ¢ok miicadele edilmesi gereken baslica
cahiliye unsurlar1 olarak tekzibi ve inkar1 hedef tayin etmistir. Nitekim Kur’an, bu iki
olumsuz tavira karsi, altarnatif olarak biitlin bir dinsel sistemin dayandig1 ana eksen
olarak imani ve tasdiki sunmustur. Zira, imanin yerini tekzib ve bu tekzibin sonucu
olarak tasdikin yerini de inkar alirsa, o vakit, dinin ahlaki ve ameli boyutu da islemez

hale gelecegi muhakkaktir.

Cahiliye toplumunun c¢arpik ilah anlayisi, carpik sosyal ve smifsal
tabakalagsmaya bagl olarak ortaya c¢ikan dirilisi tekzib ve inkar egilimi, putperest
Araplarin karakteri haline gelmisti. Bu c¢ergevede vahiy dirilisi tekzib ve inkar
boyutunda sadece miisrikleri muhatap almistir. Bundan dolayi, dirilisin inkar

sebeplerini, daha ¢ok putperest miisrikleri dikkate alarak ortaya koyacagiz.
1. Dirilisi imkansiz Gérme

Hayatiyetini yitiren, daha sonra pargalanip bozulan ve en sonunda topraga
karigan bir bedenin tekrar hayata donmesi, eski fonksiyonlarini yeniden kazanmasi
insan mantigmi zorlayan bir konu olagelmistir.””> Bu yiizden Kur’an eskatolojisi
igerisinde miisriklerin en ¢ok kars1 ¢iktigi hakikat, hi¢ siiphesiz bir kimsenin
oldiikten sonra dirilecegi inanci olmustur. Zira bu kabullenmeyis, onlarin bdylesi bir
olayl, ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir durum olarak gormelerinden ileri
gelmektedir. Onlar bu konudaki diisiincelerini: “Biz, kemik yigint haline geldikten ve
kemiklerimiz un-ufak oldugu vakit mi, biz mi, yeni bir var olusla gercekten
diriltilecegiz? 9% seklinde acikca ifade etmislerdir. Ustelik diinya hayatin1 mutlak
gerceklik kabul ettiklerinden dolayr bu diinyanin &tesinde yeniden bir olusumu
imkansiz gormislerdir: “Tek hakikat yalniz diinya hayatimizdir. Biz bir daha
diriltilecek degiliz.”*”’ Bu diinyay1 mutlak gerceklik olarak kabullenip, dirilisi kabul
etmedikleri gibi Allah’in da bdyle bir sey yapmayacagi kanaatine sahip olmuslardir:

* Pagact, s. 100. )

996 yan I () 8 gl ) ) Gllae G& 131 ) M8 fsra 17/49. Ayrica bkz. Furkan 25/40; Yasin 36/78, 79;
Duhén 44/35; Tegabun 64/7; Mutaffifin 83/4.

997 shiiay (a3 s WA A ) » ) ) 5185 En’am 6/29. Ayrica bkz. Mii’mintin 23/37.
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“Allah oliileri asla diriltmeyecektir” diye biiyiik yeminler etmislerdir. Oysa

“Allah’n vaadi haktir. Fakat onlar bu gercegi bilmezler.”*”*

Miisriklerin dirilisi kabul etmemeleri, onlarin bu meseleye kendi inanglar
dogrultusunda bakmalarindan ileri gelmekteydi. Onlara gore dirilis gibi bir olay
imkansizdir ¢linkii onlarin inang sistemindeki Allah, Kur’an’in vurguladig: sekildeki
bir Allah degildir. Miisrik inang sisteminde hiikiim, Allah ile beraber sozde ilahlara
dagitilmis ve bunun sonucunda bir gii¢ boslugu meydana gelmistir.”” Giigleri
elinden alinmis olan Allah, sirk dininde diriltme kudretine sahip degildi. Bu durumda
eksik ve yanlis ulGhiyet telakkisi miisrikleri, diriltmeyi Allah’in giiciiyle
irtibatlandirmalarinda zorluk ¢ekmelerine yol agan en biiyiik aktor olmustur. '°%
Bunun i¢indir ki dirilis ve sonrasinin varligin1 kabul etmekte inkarcilarin hissettikleri
giicliikleri gidermek i¢in Kur’an, Allah’in kudretini gosteren deliller serdeder. Yeri
ve gokleri yaratan, bu alemde sayisiz hayat sekillerini ve insani1 yaratan Allah, elbette
insan1 diriltmeye ve bu giine kadar bilinmeyen yeni hayat sekilleri meydana

getirmeye muktedirdir.'®!

Miisriklerin bir diger itiraz noktasi da diriligin, alisilmis tabiat kanunlarina
muhalifmis gibi goriinmesidir. Onlar, bu olayi, meydana gelmesi miimkiin olmayan
bir husus olarak gormiislerdir. Ciinkii insanin 6ldiikten sonra cismi topraga karisip
toprak olur, sonra topraktan bitkiye doniisiir ve bdylece diger insanlar i¢in bu
bitkilerle gida olmus olur, daha sonra bu giday: yiyen insanlar da 6liir. Boylelikle
insan, adeta kendisi digsindaki bir seye donlismiis, cisimler adeta birbirine

karismisken nasil olur da insan bu doniigiim ve karigimdan sonra diriltilebilir?'?

Miisriklerin itiraz ettikleri bir diger nokta, miisriklerin gozleri ile gormedigi
hususlara inanmadiklar1 ger¢egidir. Bunun i¢indir ki siirekli olarak “...Eger dogru

» 1003 seklinde

soyliiyorsamiz  haydi, olmiis-gitmis olan atalarimizi geri getirin
isteklerde bulunmuslardir. Bu c¢ercevede miisrikler, ileride gerceklesecek olan
dirilisin 6nceden de haber verildigini fakat bdyle bir seyin gerceklesmedigini ileri

stirlip dirilisin imkansiz oldugunu ifade ediyor, alayvari bir tarzda siirekli bunun

98 () gy U ) ST BT s il 1325 1 8l (i ATl a2l S 4l ) 5dl's Nahl 16/38.
999 Pacgaci, s. 55.

1000y Oztiirk, s. 68.

1901 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 180.

1992 Sabik, s. 238.

1003 83la o3 1) UL ) %8 Duhan 44/35. Ayrica bkz. Casiye 45/24, 25.
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zamanini ve bu zamana kadar neden gerceklesmedigini soruyorlardi.'®* Onlarin bu
itirazlarina Kur’an: “Allah’in bildirdigi her haberin ger¢eklesecegi bir zamani vardir.

151005

Ileride her biri gerceklestiginde siz de bunlari géreceksiniz seklinde cevap

vermistir.

Mekkeli miigriklerin bir diger itiraz noktas1 da dirilisi haber veren varligin bir
insan/beser olmasi gergegidir.1006 Onlar bu durumu kabullenmekte gii¢liik ¢gekmisler;

bu cercevede ona bu haberin bir melek tarafindan getirilisini1007 ve Allah’1 acikca

gormek istemislerdir. '

Herhalde onlar bu istekleriyle dirilisin olacagina dair
haberlerin kaynaginin Allah olmadigini ima etmis olmalilar. Bu yiizden dirilisin
imkansiz oldugu diisiincesinde olan birine gore, boyle bir olayin meydana gelecegini
savunan kisi deliden veya Allah hesabina yalan sdyleyenden baska birisi
olamazdi.'® Aklini kullanan her insani ikna edecek sekilde akli ve nakli delillerle
ortaya koyan Kur’an’in, dirilisin meydana gelmesinin kesin oldugunu 1srarla
bildirmesine karsin, miisrikler tarafindan kabul edilmemis iistelik boyle bir seyi
sdyleyen ve bdyle bir seye inanan kimseleri alay konusu haline getirmislerdir.'*'
Miisriklere gore, diriligin kesinlikle vukuu bulacaginmi bildiren peygamber, giinesin
batidan dogdugunu sdyleyen ve buna benzer hurafe seyler anlatan kimseden
farksizdir. Bundan dolay1r onlar, bdyle bir diislinceyi getiren kisiyi, etrafina
inanilmayacak ve giiliing haberler yayan kimseye benzetmisler ve dolayisi ile alaya

almaya calismislardir.'"!

1904 A°raf 7/187; Zariyat 51/12, 14.

1005 &) lad (w'ss’s S S U8 En’am 6/67. Ayrica bkz. Sad 38/88.

1% Yinus 10/2; Furkan 25/7, 8, 11.

"7 En’am 6/8, 111. Kur’an, miisriklerin dirilisi kabul etmemek icin melek gorme isteklerini
karsiliksiz birakmamis, onlarin bu isteklerinin diriligle birlikte gergeklesecegini vurgulamustir.
Fakat miisrikler ahirette melekleri gérmek istemeyeceklerdir. Ciinkii meleklerin onlara goziikmesi
onlar i¢in pek hayra alamet olmayip baslarina gelecek azabin habercisidir. Furkan 25/22; Ziimer
39/77; Tahrim 66/6; Middessir 74/30-31; 9/18.

1008 Furkan 25/21. Ayni sekilde dirilisi kabul etmemek icin miisriklerin Allah’1t gérme istekleri
karsiliksiz birakilmamis, onlarin bu isteklerinin dirilisle birlikte gergeklesecegi fakat O’nunla
kargilagsmanin onlar i¢in istenilen bir durum olmayacagi vurgulanmigtir. Yanus 10/7, 11, 15; Kehf
18/105; Furkan 25/21; Ankebiit 29/23; Fecr 89/22.

1% Sebe’ 34/7-8

919 Furkan 25/40, 41; Sebe’ 34/7,8; Yasin 36/30-32; Saffat 37/12-18.

1911 RazA, Tefsir, XXV., 244, 245.

162



2. Dirilisi Gereksiz Addetme

Dirilis hakikatini inkar edenlerin itiraz noktalarindan biri, boyle bir seyin
gereksiz oldugu ve bunda bir faydanin bulunmadig: diisiincesidir. Inkarcilar1 bu
konuda uyarma ve onlar1 yeniden diisiinmeye sevk etme baglaminda Kur’an: “Bizim
sizi  bos yere yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilemeyeceginizi  mi
zannediyorsunuz? ”'*'? seklinde beyanda bulunarak onlarin, 6ldiikten sonra dirilmege
ihtiyac olmadigi ve bunun bir hikmetinin de bulunmadigina dair diisiince ve
iddialarini ortaya koymustur. Aslinda dirilis inancina kars1 gelisen bu tavir, kokiinii,
insanlarin ¢ok derine inen bir diisiincesinden almaktadir'®" ki Kur’an buna sik sik
sOyle isaret eder: “Onlar séyle dediler: Hayat, yalniz diinya hayatimizdan ibarettir,
biz bir daha dirltilecek degiliz.” ""'* Mekkeli miisriklerin yasami sadece bu
diinyadaki yasamdan ibaret saymalari, onlarin s6z konusu inancit gereksiz
gormelerine sebep olmustur. Miisriklerin bu kabulleri, onlarin bu diinyayr higbir

ahlaki deger tanimaksizin istedikleri sekilde yasamalarina sebep olmustur.

3. Akl Kullanmama

Kur’an, akli iman noktsinda c¢ok c¢esitli tefekkiir malzemeleriyle stirekli
desteklemektir. ilahi vahiy, bu yoniiyle Allah’in insana en biiyiik yardimidir. Ciinkii
Allah aklin saglikli bir sekilde isletilmesinin, insan1 her tiirlii kotiiliigiin kaynagi olan
cehalet batagindan kurtulmasinin tek yolu olarak bildirmistir. Nitekim pek ¢ok ayette
Allah’in  gonderdigi dini ve onun esaslarim1 kabullenmeyenleri siirekli olarak

akillarim kullanmamakla itham eder.'*"

Miisrikler, tecriibe sinirlar1 disinda kalan dirilis konusunda konusmaktan
¢cekinmemis ve bu olay: akil ve idraklerine sigdiramadiklarini ileri siirerek bir tiirlii
kabule yanasmamislardir. '*'° Oysa Kur’an, dirilis olaymin meydana gelecegi
hususunda, akli ikna edecek ve muhatabi, akil siizgecinden ge¢memis olan pesin

hiikme dayali batil saplantidan kurtaracak tiim delillerini ortaya koymustur.'*"’

10124 a5 U ) &6 Ve KSR UG 25l Mii’mindin 23/115. Ayrica bkz. Kiyamet 75/36.

03y, Oztiirk, ss. 69, 141.

PO 8 aiiay A3 Wy LS LGS ) oo ) V518 En’am 6/29.

1015 Bakara 2/164; Hacc 22/46; Mii’minfin 23/80; Suara 26/28; Ram 30/24; Yasin 36/62, 68; Ziimer
39/43; Zuhruf 43/3; Hadid 57/17.

1916 Ankebit 29/63.

1917 Neml 27/66.
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Bunun i¢in o, insanin bilgi edinme yollar1 olan duyu organlarina, iizerinde diisiiniiliip
miispet sonuglar ¢ikarilmasi i¢in olabildigince ¢ok bilgi edinme malzemesi sunmus;
bununla da yetinmemis, dirilisin miimkiin oldugunu dile getiren ibretlik tarihi

191% Dahasi bu hakikati, insanin bizzat kendisini

kissalar1 da anlatma yoluna gitmistir.
malzeme yaparak sunmustur.'®'” Biitiin bu verileri, inkarcilarin gézlerinin Sniine
seren Kur’an nihai noktada muhataplarini, s6z konusu malzemeleri kullanarak
inanglarimi akli temellere dayandirmaya ve dirilis konusundaki batil kabullerinden
vazgecmeye cagirmis, Ustelik dirilisle ilgili haber verdigi hakikatlerin mutlaka
gerceklesecegini de beyan etmistir.'®*° [lahi vahiy, adeta onlara, “sizler sadece 6n
kabullerinizi iman haline getirmissiniz; is sizin bildiginizin aksinedir. Sizlere diisen,
aklinizin rehberliginde size sunulan bu inang sistemini benimsemektir” seklinde
seslenmistir. Kur’an dirilisle ilgili sundugu onca delllere ragmen bu hakikati kabul
etmeyen muhataplarini akillarin1 ve vicdanlarini kullanmadiklarindan dolay: Sliiler
ve sagirlar olarak nitelemistir.'”' Boylesi umursamaz tavirlarinmn karsiligini onlar

ahirette mutlaka gérecekler ve pisman olacaklardir.'**

Allah’in dirilis konusundaki kudretini, insani hiclestiren kor bir dehr
anlayisiyla yok sayan sorumsuz miisrikler, kabullerinin bilgiye dayanmamasindan
dolay1r da cahil olmakla nitelendirilmislerdir. ' Onlarin bu hakikat kargisindaki
menfi tutumlarmin temelini olusturan cehalet, sosyal yapilarinin hi¢bir ahlaki ve
vicdani yoniinii birakmamig; toplumlarinda soya, sermayeye ve giice dayali bir
tabakalagma meydana getirmis, ciddi manada kanuna dayali bir ahlaki sistem

olusturmalarina da engel olmustur.

4. Tahmine Dayanma

Insanin saglikli bir diisiince sistemine sahip olabilmesi icin bilgiyle
beslenmesi gerekir. Bilgi, insan1 en dogru sonuglara gotiirecek olan yegane unsurdur.
Onun olmadig1 yerde insan akli daima yanilmaya mahkum olacak ve yanlig sonuglar

kaginilmaz hale gelecektir. Onun i¢indir ki biitiin yanhsliklar, bilgiye dayanmaksizin

1018 Bakara 2/55-56, 258-260; Kehf 18/12-20.

1019 y4sin 36/76, 77, 78.

120 En’am 6/28, 29, 30; Zariyat 51/5-6; Vakia 56/95.

192 En’am 6/39; Yanus 10/42; Neml 27/80; Rim 30/52; Zuhruf 43/40.
1922 En’am 6/31; Ziimer 39/58, 71, 72; Mii’min 40/69-77.

1923 Casiye 45/24.
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isleyen akillarin eserleridir. Ote yandan insanin tahmine dayanarak hakkinda
konustugu sahalar da aslinda onun bilgi sahibi olmadig1 sahalardir. Oyleyse insanin
asla bilgi sahibi olmadigi bir hususta hicbir esasa dayanmadan heva ve
vehimlerinden ibaret olan bir tahmine tabi olmak suretiyle ger¢ege ulagsmasit miimkiin

degildir.'"**

Biitiin insanliga ilimle miicehhez bir ¢agr1 niteligi tasiyan Kur’an, seslendigi
hedef kitleyi delile ve dogru bilgiye cagirmis ve onlari, en ¢cok bu yonleriyle
elestiriye tabi tutmustur. “Eger dogruysamiz burhdmmzi getiriniz!”'" seklindeki
cagri, Kur’an’in miisrik muhataplarina bu noktada meydan okumasidir. O, adeta
sOyle seslenmektedir: Evet, sizler inanglarmizin mutlak hakikat oldugu iddiasinda
israrlisiniz ve bundan da vazgegmek istemiyorsunuz. Oysa sizin mutlak hakikat
saydiginiz inanglarinizi ilme dayandirmali ve onlari ilimle savunmalisiniz. Bunu
yapamiyorsunuz ¢iinkii inanglarimiz ilme dayanmayan zan ve kuruntularmizdir. '

Sizin durumunuzun bdyle oldugu ortaya ciktigina gore artik peygamberin sizi

kendisine ¢agirdig1 ilme dayali bir inang sistemi benimsemelisiniz.

Bu c¢er¢eveden bakildiginda vahiy olmaksizin dirilise dair insanin her tiirlii
diisiincesi nihayetinde tahminden 6teye ge¢cemez. Hakikatin mihenk tasi oldugu igin
vahiy bu noktada insanin diriligle ilgili sahip oldugu her tiirlii diisiinceyi dogrulama,
yanliglama ya da 1slah etme islevi goriir. Bu yiizden insan akli dirilis konusunda
daima “nebi’ye ve onun “inbai’na muhtagtir. Dolayistyla insan akli dirilis hususnda
bir arayis igerisinde oldugu siirece “nebi’nin ve onun “inbai’nin, insan aklina

aradigini bulduran ilahi bir yardim oldugunu goriiriiz.

Inang temellerinin tiimii tahmine dayanan miisrikler, diger inang esaslarinda
oldugu gibi, dirilis konusunda sahip olduklar1 tahmine dayali kabuller sebebiyle
menfi tutumlar sergilemisler ve s6z konusu inanct benimsemekten kaginmislardir:
“Hayatuimiz bu diinya ibarettir, birilerimiz oliir, birilerimiz dogar (bu béyle devam
eder gider). Bizi yok eden sadece zamandiwr.” Derler. Onlarin dirilis konusunda

251027

hi¢bir ilimleri yoktur; sadece tahmine dayaniyorlar. Miisrikler, tahmine dayal

1924y Oztiirk, s. 77.

1025 8000 258 1) 283753 ) 8 U8 Bakara 2/111. Ayrica bkz. Enbiya 21/24; Neml 27/64; Kasas 28/75.

1926 yanus 10/36; Raim 30/29; Casiye 45/23.

1027 sl ) g ) Ale (e Gl gl ey DS L) LIS L'y Uity & 5l LA Lla U) oo W 15085 Césiye 45/24. Ayrica
bkz. Necm 53/28-30.
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olarak dirilis konusundaki inkarlarin1 farkli sdylemlerle ortaya koymuslardir.

Ayetlerde bu durum agikea dile getirilmistir. 1028

Miisriklerin dirilis konusunda zanna dayali olmalarinin, onlarin bu konuda bir
biriyle ¢eligkili ve farkli farkli kabullere sahip olmalarina yol actigi yoniinde bir
takim kanaatler hasil olmustur.'®” Aslinda onlar dirilisi inkar ederken birbirleriyle
celiski igerisinde olmadiklar1 gibi bu konuda birbirlerinden farkli bir tutum igerisine
de girmemislerdir. Onlarin dirilis konusunda birbirlerini nakzeden tutum ve
davranislara sahip olduklar1 yoniindeki kanaatin olugsmasinin sebebi, dirilisi ifade
eden bazi ayetlerde gegen “ihtilaf/<dis)” kelimesinden kaynaklanmaktadir.'”*® Bu
cercevede Nahl Suresinin 38 ve 39. ayetleri lizerinde durmak istiyoruz. Surenin 38.
ayetinde miisrikler dirilisin olmayacagina dair yemin ettikleri ifade edildikten sonra
39. ayette ise onlarin dirilis konusunda ihtilafli olduklar1 belirtilir. 1031 «jhtilaf”
kelimesi genellikle “bir konuda farkli fikirlere sahip olma” anlaminda
degerlendirildigi icin ister istemez miisriklerin dirilis konusunda farkl farkl: fikirlere
sahip olduklari anlasilmistir. '®** Oysa “ihtilaf” kelimesi, “half/<ls” kokiinden
tiiremis olup1033 bir kimsenin yerine ge¢gmek, muhalefet etmek, karsilikli anlagmak
gibi anlamlara sahiptir. '®* “ihtilaf” kelimesinin bu anlamlari dogrultusunda
misriklerin dirilis konusunda celigki igerisinde olduklar1 sdyle dursun aksine bu
kelimeyle Kur’an miisriklerin, dirilis hakikatinin yerine onu inkar1 yerlestirdiklerini,
bu konuda miiminlerle ters diistliklerini, onlarin karsisinda bu inkarin temsilcisi
olduklarini, dirilis hakikatinin muhalifleri olduklarini, bu muhalefeti yiiriitiirken tam

1035

bir birlik ve ortaklik icerisinde olduklarini ve bu konuda birbirlerine arka

1036

ciktiklarim1 anlatmaktadir. "> Kisacas1t miisrikler dirilis konusunda kendi aralarinda

1928 En’am 6/29; Yasin 36/7; Casiye 45/24, 32.

1929y, Oztiirk, ss. 78-79.

193 Nahl 16/39; Zariyat 51/8; Nebe’ 78/3.

1031 MG SIS T 158 ) By b ¢ 855 (o301 261 3 Nahl 16/39.

1032 Maturidi, V1., 506; Semerkandsi, II1., 438; Maverdi, VI., 183; Zamehseri, Kessaf, s. 1171; Kurtubi,
Tefsir, XXII., 6; Nesefl, Medarik, I11., 589; Elmalili VIII., 5530; Mevidi, I1., 598.

1933 Half: arkasina oturmak, pes pese gelmek, hareket etmemek, aci1 ¢ekmek, arka ¢ikmak gibi
anlamlara gelir. Ezheri, VII., 393-416; Isfehani, ss. 171-172; Asim Efendi, III., 753-758.

193* Asim Efendi, I11., 757.

1035 «Half* kelimesi iftidl babinda “ihtilaf” seklinde kullanildiginda “miisareket/birlikte yapma”
anlamin1 da igermektedir. Asim Efendi, III., 757.

193¢ Nitekim Hacc Stresinin 68. ayeti, miisriklerin Hz. Peygamberle dirilis konusunda (65. ayet) sert
tartigmalara girdiklerini belirtmis ve hemen akabinde 69. dyet onlarmn dirilis konusunda ihtilafli
olduklarini ifade etmistir ki bu durum, miisriklerin dirilis konusunda kendi aralarinda ihtilaf
etmediklerini bilakis bu konuda mii’'minlerle derin ayriliklara diistiiklerini ortaya koymaktadir.

166



degil fakat miiminlerle ihtilaf igerisinde olmuslardir. Dolayisiyla dirilis baglaminda
gecen ayetlerdeki “ihtilaf” kavaminin bu sekilde anlagilmasimin daha isabetli oldugu

1037
kanisinday1z.

5. Diinya Hayatiyla Tatmin Olma

Diinya denildigi zaman, insandan bitkilere, topraktan suya, atesten havaya,
hayvanlardan yakin semaya vb. varincaya kadar, insan idrakine yaklastirilmig, somut
varliklar aklimiza gelir. Bizzat insan ve onu ¢evreleyen bu varlik alani, onun bilgi
objesini olusturan en yakin unsurlardir. Bunlarin her birisi, Islami bakis agisinda bir
amac degil, aractir. Bu sebeple insan, arag ile amaci birbirine karistirmamali, arag
degerlerle diinydy1 yeniden anlamlandirma gdrevinin de yine kendisinin oldugunu
bilmelidir. Bu noktada diinya, hakikate giden yolda bir ara¢ olarak ¢ok degerlidir;
zira, burasi, Allah’in sifatlartyla iliskili bir varlik alan1 olup degersiz ve nefret
edilecek bir yer degildir. Kevni ayetler burada tecelli eder. O takdirde diinyanin bir
cephesini olusturan igerisinde yasadigimiz bu hayat, amacina uygun olarak

1038

anlamlandirilmalidir. Bu anlam ekseninden bakilacak olursa, diinya nimet ve

zevklerini istemek, Allah’mn hikmetine aykir1 degildir. Ters olan, insanlarin diinya

1957 Miifessirlerin “ihtilaf” kelimesi iizerinde pek durmamuslar ve miisriklerin dirilis konusunda
birbirinden farkli fikir ve kabullere sahip oldugunu sdylemekle yetinmislerdir. Fakat Fahreddin
Rézi s6z konusu kelime iizerinde durmus ve su agiklamayi yapmustir: “Kafirler dirilisin inkari
hususunda miittefik iken, “hakkinda ihtilaf ettikleri” ifadesini nasil agiklarsin? Denilirse biz deriz
ki: O kafirlerin, diriligi inkar hususunda miittefik olduklarini kabul etmiyoruz. Ciinkii kimi kafirler,
rihani mead’t kabul ederler ki bu, pek ¢ok Hiristiyanin inancidir. Maddi (bedeni-rihi) dirilis
inancina gelince, kimileri bu hususta siipheye diismiistiir. Kimileri de inkarda israr ederek dirilisi
hi¢ kabul etmez. Kimi de oOlimden sonra dirilisi kabul eder, ama Hz. Peygamberin
peygamberligini inkar eder.” Razi, Tefsir, XXXI., 4. Razi, yaptig1 bu izahla ayetlerin
mubhataplarint goéz 6niinde bulundurmamis ve isin igerisine Ehli Kitabi da dahil etmistir ki bu
tutum ayetlerin anlagilmasina yardimci olmak yerine onlar1 daha da anlasilmaz hale getirmekten
baska bir sey degildir. Ciinkii ayetlerin anlagilmasi ig¢in her zaman Aayetlerin 6ncelikli hedef
kitlesinin kimler oldugunu goz 6niinde bulundurmak énemli bir husustur. “Ihtilaf” kelimesinin
gectigi ayetlerde dirilisi reddeden Mekke’li miisrikler hedef alinmis fakat Mekke doneminde Ehli
Kitabin dirilisle ilgili inan¢larina herhangi bir ayette deginilmemistir. Bu ancak Medine
doneminde olmustur. Ustelik Kur’an, hicbir yerinde dirilisin rithani olup olmamasi husunu islemez.
Réazi, dyle anlagilaktadir ki ihtilaf kelimesini agiklamak i¢in zorlama bir yorum yapma yoluna
gitmistir. Miifessir daha sonra inkarcilarin dirilisi reddetme hususunda miittefik olmadiklarimi
belki de dirilisi inkar etme tarzlarinda ihtilaf ettiklerini sdylemektedir. Razi, Tefsir, XXXI., 4. Bu
noktada “dirilisi reddeden miisriklerin bu konuda farkli fikirlere sahip olmalarmi Kur’an nigin
giindeme getirsin?” sorusu aklimiza takilmaktadir. Dolayisiyla ayetlerde “miigriklerin dirilis
konusunda ihtilaf etmeleri” onu inkar tarzlarinin farkliligi degil bilakis onlarmn dirilisin hakikat
olmasi karsisinda mii’minlere ters diigmeleri ve bu inanct mutlak surette reddetmeleridir.

1938 Altintas, “Islami anlayisa gore “el-hayatii’d-diinya” kavramini yorumlama bigimleri” C.U.I.F.D.
Cilt: 7, Say1: 1, 2003, s. 142.
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zevklerine dalmalari; uzun olsun kisa olsun hep bu hayati diisiinmeleri; varsa yoksa

bu hayata yonelmeleri ve ona sonsuz umut baglamalaridir.'®

Insana bitip tiikenmeyen bir yasamin yolunu gdsteren Kur’an, onu diinyanin
aldatict degerleri igerisinde bogulmaktan ve sonu bitmek tiikenmek bilmez bir
pismanlik ve iiziintiiye ugramaktan kurtarmayr amag¢ edinmistir.'** Ciinkii diinya
hayatinin mutlak deger kabul edilmesi, insana Allah’1 ve dirilisi unutturmustur.'®"!
Bu ¢ercevede Kur’an, i¢indeki nimetlerin ve zevklerin Allah’1 ve dirilisi unutturdugu
icin diinya hayatin1 aldatict bir unsur olarak tanimlamastir: “...Diinya hayati onlar
aldatmistir.  Onlar, nasil boyle bir giinle karsilasacaklarini unutmuslar ve
dyetlerimizi inkar etmislerse, bugiin de biz onlari unutacagiz.”'’* Fakat dirilis
inancini kabul etmeyen miisrikler nezdinde diinya hayati salt, anlik doyumlara dayali
yasama haline doniismiistiir.'** Céhiliyye toplumunun dini kabulleri, bu diinyada her
seyin beyhtde oldugunu, onun &tesinde higbir seyin olmadigini, dolayisiyla kisinin
su fani hayatinin miimkiin oldugu derecede tadini ¢ikarmasi gerektigini vaaz etmistir.
Zevk diskiinliigii, cahiliyenin diinyevi zihniyetli insanlar1 i¢in ¢ikarilabilecek yegane

sonugtur.'”** Onlara gore diinya tek hakikattir.'®*

Bu cer¢evede miisriklerin dirilis
inancint kabul etmemeleri onlarda asir1 tiikketimi ve israfi yayginlastirirken cimriligi
de beraberinde getirmistir.'*® Kur’4n, miisriklerin diinya hayati algisin1 yikmak i¢in
diinya hayatinin gecici ve beyhude oldugunu, bu nedenle ona giiven duyulmamasi
gerektigini; Oliimsiizliigiin ve mutlu bir ebedl yasamin ancak dirilis sonrasinda

meydana gelecegini defalarca vurgulamistir.'®’

Bu sebeple bir tek Allah ve dirilis inanci temelli bir “diinya goriisii’ne
dayanan Kur’an, insanlarin diinyevilesmelerini engellemek icin bu hayatin, insan
icgiidiileri agisindan c¢ekiciligini, bu c¢ekiciligin insanin Olimliligi karsisindaki

degerini ve ahiretle mukayesesi durumunda degerinin diisiikligiini '*** benzetmelerle

199 yusuf el-Kardavi, iman ve Hayat, ¢ev. Abdulvahhab Oztiirk, Hilal Yayinlari, istanbul, trs., s. 221.

1040 Cuma 62/9-11.

1% yanus 10/70.

1042 1) gy L 188 Ly 138 pg’sy o) 1500 LS ZALL B7alls L3R 8Ll 2552 . A’raf 7/51. Ayrica bkz. Al-i
Imran 3/185; En’am 6/130; Lokman 31/33; Fatr 35/5; Hadid 57/20.

1043 Altintag, Makale, s. 146.

104 Tzutsu, Kavramlar, s. 78.

1045 Casiye 45/24. Benzer ayet i¢in bkz. En’am 6/29.

1046 Ra’d 13/26; Kehf 18/28; Nir 24/34; Matn 104/1-3.

1947 En’am 6/32; Ankebit 29/64; Casiye 45/35; Muhammed 47/36; Hadid 57/20.

194% Hadid 57/20; Ra’d 13/26; Mii’min 40/39.
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ortaya koymustur.'™® Ayrica Kur’an bu konuda iizerinde durdugu bir diger husus,

diinyay1 tek hakikat kabul edip oranin ne pahasina olursa olsun alabildigine zevkinin

cikarilmas1 gerektigi diisiincesinde olanlarin, hayatin sadece dis yiiziinii bilen,'*°

1051 1052

diinyay1 ¢cok seven, ~ o hayat1 {istlin tutan kimseler oldugu - ve bu tiir kimselerden

1053

yiiz ¢evirilmesi gerektigidir. ~~ Ciinkii boylesi kimseler deyim yerindeyse diinyayla

kafayr bozmus insanlar olup dirilisi anlama konusunda kendilerini her tiirli

ayete/delile kapattiklar1 igin sagirlardan ve oliilerden farksizdirlar.'”* Onlar mutlaka

diriltilecekler ve bu diinyeviliklerinin cezasi kesinlikle géreceklerdir.'

6. Ekonomik Gii¢

Miisriklerin sahip oldugu asir1 zenginlik ve bu zenginligin getirdigi miireffeh
bir yagam, onlara kim olduklarini unutturup sahip oldugu imkanlarin sonsuza dek

kendileriyle kalacagini vehmettirmis ve bunun sonucunda da dirilisi yok saymaya

1056

gotirmustur. Bu durumda onlar, sahip olduklart imkanlara dayanarak

“7 “ e . o . . o v v ee 991057
stmarmislar/aznuslardir: “Insan kendisini miistagni/yeterli gordiigii zaman azar.”'”

Elbette miisrikler arasinda en ciddi insan sorunlarindan birisini teskil eden

“liimsiizliik”, ilk planda bu diinyada ebedi bir hayat demekti.'*®

1059

Bu yiizden onlar
hi¢ 6lmek istememislerdir.”~~ Kur’an, onlarin diinyadaki 6liimsiiz kalma isteklerinin
ahirette karsilagacaklar1 azap sebebiyle hemen oOliiverme istegine doniisecegini
vurgular.'® Yani bu diinyada miisriklerin arzuladigi 6limsiizliik, ahirette onlarin
baslarina gelecek fakat bu tiir dliimsiizliik istenilen bir dliimsiizlik olmayacaktir.'®"!

Zira soz konusu Oliimsiizlik diislincesi, miisrigin sahip oldugu maldan ileri

1% {lhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen “Derin Sapiklik”: Diinyevilesme”, islamiyat, Cilt: 4, Sayr:
3,2001, s. 45.

190 Riim 30/7.

'! Tbrahim 14/3; Kehf 18/32-36; Miizemmil 75/20-21; Insan 76/27.

12 Ra’d 13/26; Nahl 16/96; Kasas 28/60; Fatir 35/5; A’1a 87/16-17.

'3 En’am 6/68, 70; Necm 53/29.

194 En’am 6/29; Neml 27/80.

1055 Nahl 16/106-107; Isra 17/19; Mii’mintin 23/55-56; Sebe’ 34/34-36; Naziat 79/37-38.

196 Furkan 25/18.

1957 Alak 96/6, 7. Ayrica bkz. Kehf 18/35, 36: Sebe’ 34/35

1058 fzutsu, Kavramlar, s. 74.

1059 Furkan 25/14; Kaf 50/19; Nebe’ 78/40 Medine doneminde Yahudiler de hi¢ 6lmek
istememistir.(Bakara 2/94, 96) Miisriklerin hi¢ 6lmek istememeleri, onlarin Sliimle birlikte yok
olup gitme endiseleri s6z konusuyken, Yahudilerin bu istekleri, onlarin isledikleri giinahlar
sebebiyle ahirette kendilerini bekleyen azaptan kagmak istemeleri gercegine dayanir. Bakara 2/95-

96.
1060 pyurkan 25/14.
1061 T3-Ha 20/74; A’14 87/13
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gelmekteydi:  “Malimin, kendisini olimsiiz kilacagini  zannetmektedir.” '’ Bu
cercevede miisrigin Oliimsiizliik sebebi saydigi imanla iligkili olmayan zenginligi ve
refahi ona ahirette hi¢ istemeyecegi bir 6liimsiizliigli sunacaktir. Zenginlik ve refaha
asirt diiskiinliikleri yiizinden dirilisi kabule yanasmayan ve var olus sebeplerini

1063

sadece bu diinyaya hapseden zevk ve sefa ehli miigrikler, - akillarin1 bu asagilik

degerler icin kullandiklar1 icin gelecekte kendilerini bekleyen sonuca agilan tiim

kapilari simstiki kapatmuslardar. %%

Nitekim cahiliye donemi Mekke ahalisinin zeki, kabiliyetli, diinya arzusuyla
dolu olan zengin tiiccarlar1 gelecek hayata dair higbir sey 6grenmek istememiglerdir.
Onlarin dirilis gercegine karsi olan bu menfi davramiglarinda is adami olma
zihniyetlerinin rolii de biiyiiktiir. Bu durum, onlar1 kendi kendine yeten insan olarak

hissettirmistir. '°®

Ekonomik giiclin golgesinde kendilerini giivende hisseden
miisrikler, sadece bu diinyanin zevklerinin pesinde kosmuslardir.'*® Kur’an, onlarin
sahip olduklar1 zenginliklerin, aslinda onlar i¢in bir oyun ve eglence oldugunu her
defasinda vurgular.'®’ Oysa miisrikler i¢in dindir asil oyun ve eglence olan. Bu
bakimdan Kur’an’a gore cahiliyenin halet-i ruhiyesini belirleyen 6zellik, taskin bir
nese ve dinin ciddi meselelerine tamami ile kayitsizliktir. '°® Nitekim onlar
mii’minleri ve inanglarmi siirekli alay ve eglence konusu haline getirmisler, bu
alaylarin1 yandaslarina da anlatarak tekrar tekrar eglenmisler ve nihayetinde
mi’minleri sapkin kimseler olarak nitelemislerdir. Fakat ahirette mii’minler de
onlarla alay edip egleneceklerdir. '°” Zevk diiskiinii ve dirilisi yalanlayan zengin
miisriklerin istesinden ancak Allah gelebilir ve onlar1 yalanlamalarindan dolay1
ahirette cezalandiracktir.'’”® Sonugta ekonomik gii¢ ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
zevk ve sefaya dayali sorumsuz bir miireffeh yasam, insanlarin dirilisi yalan

saymalarina hatta bununla yetinmeyip yalanlama faaliyetini bir kampanya haline

1062 Sasf Al Of Gy Hiimeze 104/3.
1093 Kiyamet 75/20-25.

1064 Miizemmil 73/11-18.

1065 fzutsu, Allah ve insan, s. 113.
1066 Ra’d 13/26.

1067 En’am 6/32.

198 jzutsu, Kavramlar, s. 81.

199 Mutaffifin 83/29-35.

1970 Miizemmil 73/11-13.
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déniistiirmiistiir.'””" Zira miireffeh bir hayata alismis olan bu insanlarin bu akideyi

kabul etmekle keyiflerinin kacacag muhakkaktir.'*”?

7. Tekebbiir

insanin biiyiiklenmesi ve kendini yiiksek gormesi anlamina gelen kibir,'""”

kiifiir kavraminin mana kapsaminda 6nemli bir 6gedir. Kur’an, kiifriin yapisindaki
kibir dgesini vurgulamaktan hicbir zaman usan¢ duymamaktadir.'””* Oyle ki bir¢ok
durumda kibir 6gesiyle kafirin en tipik vasfi temsil olunmaktadir. Cahiliye devrinde,
0ziinde mevcut olan giiciin farkinda olan kiginin, bunu tiim davranislarinda agiga
vurmasi, gurur ve kiiciimseme ile davranmasi son derece tabii sayilmistir. O devrin
putperestlik dini dahi boylesi sahislarin kibrini zedelemeyecek sekilde kisitli bir

cerceve icerisinde tutulmustur. '°7

Dirilis akidesini kabul noktasinda, miisrikleri olumsuz bir tavir takinmaya
sevk eden amillerden birisi kibirdir. Kur’an, bu akideyi inkar edenlerin oldukca
kibirli kimseler oldugunu haber vermektedir: “Musa ‘ben hesap giiniine inanmayan
her kibirliden benim de sizin de Rabbiniz olan Allah’a sigimrim’ dedi.”"”’ Ayette
gecen her tiirlii kibirli kimse hesap giiniinii kabullenmeyen kimse olarak nitelenmis
ve gogsii siskin kisilerin dirilisi kabullenmeyenlerin bir 6zelligi olarak vurgulanmstir.
%77 Ote yandan kibir basireti 6rten, kor eden bir perde oldugu icin kibirle 6rtiilii bir
vicdanin ne kainatta sayfa sayfa yazilmis mucizeleri gérebilmesi ne de 6liim 6tesi bir

var olusu kabullenmesi miimkiin degildir.'*"”®

Zira basiret korlesince basar da bir ise
yaramaz olur. Kur’an, kibirlenen bir kimsenin dirilis hakikatini benimseyip onun

varligr konsunda ikna olmayacagini bildirir: “...Ahirete inanmayanlara gelince,

071y, Oztiirk, s. 88.

72 Elmalili, VIIL, 5658.

97 {sfehant, s. 439.

1074 A’raf 7/146; Nahl 16/22, 23, 29; Zimer 39/58, 71, 72; Mii’min 40/27, 69-77; Fussilet 41/14-16;
Miiddessir 74/23, 26; Kiyamet 75/30-35; Murselat 77/48.

197 jzutsu, Kavramlar, ss. 193-195.

1076 0l hsm (et U 5% T8 (e 28055 (0 &30 ) (s D5 Mii’min 40/27. Ayrica bkz. Furkéan 25/21.

177 Kibirli insanlar, cogu defa hiikiimdarlar ve onlarin etrafinda bulunan, memleketin ileri
gelenleri/mele’ dir. Kurulu diizende mevki ve makami yerinde olan bu kimseler, Allah’a kul
olmayi, Allah’in kullar1 gibi muamele gérmeyi kibirlerine yediremeyerek, peygamberlerin teblig
ettigi hakikatlere karsi c¢ikmislardir. Kur’an’da Firavun, Nemrud ve Karun bunlarin tipik
orneklerini teskil ederken, Ebu Cehil, Velid bin Mugire, As bin Vail, Utbe bin Ebi Rebia gibiler de
Hz. Muhammed’in davetine karsi ¢ikan zuliim otoriteleridir. Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1
Nasil Tamitiyor, Caglayan A. S. Izmir, 1985, s. 276; Giilliice, s. 336.

"7 Mii’min 40/70-77.
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onlarin kalpleri inkarci, kendileri de biiyiikliik taslayan kimselerdir.”""” Nitekim
peygamberlere ilk iman eden kimselerin, toplumun en alt tabakasinda yer alan ezilen
ve sOmiiriilen kimseler olmasi, kibirli kimselerin iman etmesine mani olmustur. Zira
onlar siirekli olarak “ayak takimiyla” ayni seviyede olup onlar gibi iman etmeyi bir
tiirli hazmedemigler ve peygamberlerden, “ayak takimi”ni yanindan uzaklastirmasini
istemislerdir.'”® Kur’an kibirlerinden dolay: dirilisi ve sonrasini kabul etmeyenlerin

1081

bu tutumlarinin yanlarina kar kalmayacagini, pisman olacaklarim ve mutlaka

ahirette en agir bir sekilde cezalandirilacaklarini haber vermistir.'*

8. Haddi Tecaciiz

Dirilisi inkar eden miisriklerin yasamlarini inceledigimizde, onlarin zina, icki,
kumar, riisvet, soygunculuk, tefecilik, hirsizlik, yalancilik, adam 6ldiirme, zorbalik,
hilekarlik gibi birtakim giinahlarin, hayatlarinin ayrilmaz bir parcasi haline geldigini
goriiriiz. Akillarin ve saf vicdanlarin kabullenmekte giicliik ¢ekecegi, insanin 6ziine
ters diisen boylesi bayag isler, hevasini ilah1 haline getiren insanlarca siradan bir fiil
olarak kabul edilir. S6z konusu yanlisliklari isleyen kisi dyle bir hale gelir ki, firsatini
buldukga islemekten geri durmadigi i¢in onlari icra etmekte kendisinin mesru bir is
yapmis oldugu vehmine kapilir. Boylesi yapila yapila aligkanlik haline gelmis olan
giinahlar, misriklerin dirilis inancina kars1 akillarim1 perdelemis, kalplerini

paslandirmus,'®

gozlerini kor, kulaklarmi sagir etmis ve toplumsal hayatlarinin da
bir parcasi haline getirmisti: “(Dirilisi reddedenler) dediler ki: “Ogiit versen de it
vermesen de birdir. (Yapa geldiklerimizi terk edecek  degiliz  ¢iinkii dirilig
konusunda biitiin) bu (anlattiklarin) evvelkilerin uydurduklaridir. 1954 Giinahi yasam
tarzi haline getiren miisriklerin dirilisi kabul etmedikleri bir baska ayette de agikca
belirtmistir: “Hesap giiniinii, haddi asmis, giinaha diiskiinden baskast inkar
etmez.”'"® Diger taraftan miisriklerin siirekli giinahlarla mesgul olmalarma neden

olan temel sebep onlarin dirilisi inkar etmis olmalar1 gercegi yatmaktadir. Ciinki

1079 7 i 2 s B,S0 aed st8 55800 (sl U a8, Nahl 16/22.

1080 Enam 6/52; Suaré 26/111.

1081 Ziimer 39/58.

1082 7timer 39/71, 72; Fussilet 14-16; Miiddessir 74/26.

1983 Mutaffifin 82/14.

1084 L SR ) 138 () (136) abae sl (e 045 A1 AT il f e 2V g | M8 Suard 26/136-137.
1085 af sl OR W) 43 LK Wy Mutaffifin 83/12.
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dirilisi inkar eden insanlarin yalan, hile, nifak, riisvet, zuliim, haksizlik, cana ve

namusa tecaviiz gibi ne kadar kotii huy varsa hepsini islediklerini biliyoruz.'**

Gilinahlardan vazge¢gmeyen ve ayni zamanda dirilisi inkar eden inatg1

. . 108
kimsenin ‘%’

s6z konusu akideyi kabullenmemesinin temelinde yatan sebeplerden
biri de isledigi gilinahlarin sorumlulugundan kurtulmak ve kendisini, dirilisin
olmayacagma inandirarak bu konuda vicdanini rahatlatmaktir. Bu cerceveden
bakilacak olursa miisriklerin bu inkarlari, bir bakima vicdanlarii hakikatle
yiizlestirmek istememelerinden ileri gelmektedir. Boylece onlar, dirilisi yalanlamak
suretiyle teselli bulmaya calismislardir. Yine boyleleri, kendilerine 6liim sonrasinda
dirilisin kesinlikle olacagimi bildiren ilahi mesajlar hatirlatildigi zaman da “bunlar

oncekilerin uydurmalaridir, onlardan intikal eden asilsiz haberlerdir, iizerinde

591088 1089

durmaga degmeyen anlamsiz seylerdir gibi sozlerle karsilik vermiglerdir.

Insan, takva ve ameli salihe daha yakin olduk¢a nefsini giinahlardan
arindirdikca 6ldiikten sonra dirilecegine olan imani1 daha kuvvetli ve sarsilmaz olur.

Aksine, insan iyiliklerden uzaklastikca ve giinahlara daldikca da dirilise olan itikadi

1090 1091

zay1f ve gevsek olur, 6liimden korkar ™ ve onu temenni edemez.

9. Baski ve Korku

Insanin yeryiiziinde ortaya cikisindan bu giine dek korku, kendisine esir
etmek suretiyle insanin yilmasina, direncini yok etmesine ve zulme boyun egmesine
sebep oldugu gibi kimi zaman da dini hakikatleri benimsemesinden men etmistir.
Hem siyasal otoriteyi hem de dini ve ekonomik otoriteyi ellerinde tutan seckin ziimre,
kendi ¢ikarlarin1 sekteye ugratacak dini esaslara karsi, kendi egemenlikleri altindaki
insanlart korku ve baskiyla sindirerek onlart kendi yanlarinda tutmaya gayret

etmislerdir.'***

198 Ahmet Hamdi Akseki, islam Dini (itikat, ibadet ve Ahlak), D.I.B. Yayinlar1, Ankara, 1969, s.
95.

1987 Kiyamet 75/5, 6.

"% Mii’mindn 23/83; Mutaffifin 83/13.

199y Oztiirk, s. 85.

19 Giilliice, s. 328.

191 Bakara 2/95.

192 Al-i imran 3/21; Enbiya 21/68; Suard 26/29, 49; Burlic 85/4-9. Ornegin Nemrut, Hz. ibrahim’i
atese atmig, Firavun, Hz. Musa’ya, benden bagka ilah edinirsen, yemin ederim ki, seni
zindanliklardan ederim demistir. Yine Hz. Musa’ya iman eden sihirbazlara: ellerinizi, ayaklariniz1
caprazlama kestirecegim ve hepinizi asacagim demistir. Rabbimiz Allah’tir demekten baska higbir
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Hz. Muhammed doneminde de durum farkli olmamustir. Mekke’de
Miisliimanlara uygulanan agir baski ve iskence karsisinda Islam’a goniilden
baglanmak isteyen insanlar, psikolojik baskinin olusturdugu korku nedeniyle uzak

durmuslardir. '

Nitekim sOmiiriici putperest bir diizen igerisinde insanlarin, her
seye muktedir olan Allah’in birligini kabul etmeleri ve bdyle bir akidenin meydana
getirdigi zorunlu bir ahlaki sonug olan dirilis inancin1 kabul etmeleri isleyen somiirii
ve kolelik carkinin donmemesi ve seckin ziimrenin biitliin kuvvetlerinin ellerinden
gitmesi anlamina gelmekteydi. Bu noktada Kur’an, 6zellikle Allah’a iman ve ahirete

iman akidesini siirekli bir arada zikretmistir.'*

Bu ylizden iktidar odaklari, 6zellikle
bu iki akide konusunda siirekli bir miicadele igerisine girmisler ve g¢evrelerindeki
tebaya, soz konusu akideleri kabul etmemeleri noktasinda baski yapmislardir.
Kur’an’in ifadesiyle “Insanlarin Allah’a giden yollarini tikayarak onlarin batil yola
gitmelerini isteyen/sebep olan elit kéfir ziimre™'*” dirilisle ilgili haberlerin toplumda
yayllmasma da engel olmustur: “Onlar hem (dirilisin olacagimi bildiren) vahyi
baskalarimin  dinlemesine engel oluyorlar, hem de kendileri ondan uzak
duruyorlar...” ' Oyle anlasiliyor ki dirilisle ilgili Hz. Peygamberin bildirdigi
haberler, kamuoyunun giindeminde kalmamasi i¢in miisrik toplumun ileri gelenleri
tarafindan yasaklanmigs ve bundan uzak durulmasi i¢in 0Ozel bir c¢aba

1097

sarfedilmistir. ~* Buna uymayip vahye kulak vererek Miisliiman olanlar ise siirekli

olarak asagilanmis ve her tiirli iskenceye maruz kalmislardir. 1098

Diger taraftan
Mekke nin yonetilen miisrik tebasi da iskence, siirglin, mal varliginin elinden gitmesi,

oldiirtilme gibi endiselerle bu iki akideden uzak durmuslar, onlar1 kabullenmekte hep

sucu olmayan insanlari-Ashabit Uhddad gibi- ates ¢ukurlarna dolduran zalim-kafirlerin sayisi az
degildir. Birgok peygamber bile tarihte sirk, kiifr ve nifakla miicadele ederken-Hz. Zekeriya ve Hz.
Yahya gibi- canindan olmustur. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Elmalili, VIIL., 5691, 5692; Ulutiirk,
Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor, s. 378; Altintas, Kur'dn'da HidAyet ve Dalilet, Pinar
Yayinlari, Istanbul 1995, ss. 207-208.

193 yiinus 10/83; Kasas 28/57. Mekke’nin ileri gelen gii¢ odaklarindan biri olan Eb Cehil’in birgok
marifetinden sdz etmek gerekir. Islim’a giren birisini énce vatan ve millet hainligi ile suclamis,
tiiccar olanlara: Seni miisterisiz birakacagiz, malin miilkiin yok olacak seklindeki iktisadi, sosyal
tedbirler kapsamina giren tehditvari taktiklere bagvurmustur. Hamidullah, I., 88.

1994 Bakara 2/8, 62, 126, 177, 228, 264; Al-i imran 3/114; Nisa 4/38, 39, 59, 136, 162; Maide 5/69;
Yanus 10/10; Had 11/19; Nahl 16/88; Mii’'min 40/37; Zuhruf 43/37.

19935 A’raf 7/45.

109 die i & Gl phs En’am 6/26.

197 Fatima binti Hattab’in esi Habbab’im, evde sesli bir sekilde Kur’an okudugu esnada miisrik kayin
biraderinin gelisi iizerine derhal okumay1 kesip bir yere saklanmis ve Kur’an okumasindan dolay1
kayin biraderinden esasli bir dayak yemisti. Bu 6rnek s6z konusu yasagin bir tezahiiriidiir.
Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe, ¢ev. Ali Arslan, Ak¢ag, Ankara, 1997, 1., 288.

""" Hamidullah, 1., 109, 113-115; Kandehlevi, 1., 255-320.
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cekimser kalmiglar ve dogal olarak tehdit ve korku ile boylesi zayif iradeli insanlar
siirekli olarak iman etmekten imtina etmislerdir. Fakat Kur’an yonetilenleri, seytan
tabiatli bu tiir liderlerin s6zlerini dinlememeleri konusunda uyarmis ve onlara boyun
egmenin kendilerini telafisi miimkiin olmayan sonuclarla yiizlestirecegini

bildirmistir.'*

10. Taklit ve Tassub

Inkarcilarin dirilisi kabullenmemelerinin sebeplerinden birisi de, inanglarini
ilme dayandirip onlarin dogru veya yanlighigini ortaya ¢ikarmak yerine bu konudaki
kabullerini atalarmna dayandirarak mesrulastirma yoluna gitmeleridir:''® “...Onlar,
“haywr bizler atalarumizi neyin iizerinde ve hangi yolda bulmussak ona tabi oluruz”
derler...” """ Xur’an, gecmiste yasanmis bu deger formlarmmin bir tahlile tabi

1102

tutulmadan oldugu gibi kabullenilmesine karst ¢ikar ve bu kabil oldiirticti

saplantilari fevkalade ayiplar.''*

B. Kur’an’in Dirilisi Ispati

Bir hiikiim veya kavramin dogrulugunu ya da yanhishgm kanitlamak igin

1% stidlal, genellikle, duyularla

zihnin yaptig1 akil yiiriitme eylemine istidlal denir.
algilanamayan ve zorunlu olarak da bilinemeyen hakikatler hakkinda kendisinden
istifade edilen bir yontemdir. Dirilis hadisesi, duyularla algilanamadig: i¢in ancak
istidlal yontemiyle bilinmek durumundadir. Bundan dolay1 Kur’an, bu hakikate isaret
etmek tizere, istidlale yonelik bir takim deliller getirmistir. Bunun i¢in inkarcilarin
itirazlarin1 da i¢ine alan canli 6rnekler vermis ve o itirazlar1 saglam bir mantikla
tartismadan gegmenmistir. Insanlar1 iyi ameller islemeye tesvik eden, ona huzurunu
geri getiren ve tamamen yok olup gitme fikrini ortadan kaldiran delillerle, onlar1 iptal

. o 1105
etmistir.

9% A’raf 7/3-5.

1% flhami Giiler, ““el-Hakk” Kavrammin Kur’an’daki Dini-Ahlaki fceriginin Tahlili”, A.U.LF.D.,
Cilt: 53, Sayz: 2, 2002, s. 207.

HOT Gl adle Gl U 1% (31518, Bakara 2/170; Mii’mintin 23/81-83; Lokman 31/21; Zuhruf 43/22, 23.

192 Bakara 2/170; Maide 5/104; Enbiya 21/53, 54.

N3y Oztiirk, s. 80.

1194 fstidlal, medluliin ispat1 icin delil getirmek, zihni, eserden miiessire intikal ettirmek gibi degisik
sekillerde de tanimlanmustir. Ciircani, Ta’rifat, ss. 63, 64.

"9 Elmai, s. 348.
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Kur’an, diger konularda oldugu gibi dirilise ait delilleri tasnif edilmis olarak
degil, girift bir sekilde ortaya koymustur. S6z konusu akideyi ortaya koyan bu
delilleri daha sistemli bir sekilde anlasilmasi i¢in bir tasnife tabi tutarak ele almak

istiyoruz.
1. Dirilis Olaylarinin Ornek Verilmesi

Kur’an, dirilis gercegini akillara yaklastirmak ve onu ispatlamak ig¢in
insanlara sik sik yasanmis olaylar1 hatirlatir. Bunlar, cereyan ettikleri cagdakilere 151k
tuttuklar1 gibi her zaman ve mekandaki insanlara da mesaj iletirler.''*® Kissalar
igerisinde dile getirilen dirilis gergegi, bu yontemle adeta muhataplarin zihinlerinde
canlandirilmis ve ayni zamanda Allah’in, diriltmedeki kudreti onlarin gézlerinin
Ontline serilmistir. Bu konudaki tereddiitlerin giderilmesi sadedinde serdedilen
ornekler, bir yandan dirilisin imkan dairesinde bir hadise oldugunu bildirirken diger
yandan dirilisin, insanin bu diinyadaki varliksal yoniiyle iliskili olacagini da haber

1107

vermektedir. Kur’an bu yoniiyle dirilisi aklin kavrayacag: sekilde ortaya koyar.

a. Yasanmis Ornekler

Kur’an, dirilisin miimkiin oldugunu ifade etmek iizere yasanmis bir¢ok dirilis

hadisesi sunmaktadir.

(1) Kur’an’in, dirilis olayma verdigi misaller arasinda en ¢ok dikkate deger
olant hi¢ siiphesiz Ashab-1 Kehf olayidir. Allah’in, mutlak kudretinin insanlarin
dikkatine arzedildigi bu olay, tarihi 6rnekler igerisinde dirilisin imkan ve vukuunu

gosteren ¢ok acik bir ornektir.!'%®

Kehf Siresinde gegen bu olay kisaca sdyle meydana gelmistir: Allah’a inanan
bir gurup mii’min,"'” i¢inde yasadiklar1 toplumun inanglarim1 kabul etmedikleri i¢in
zamanin yoneticisi tarafindan baski gormeye baglamiglar; dinlerini korumak
amactyla Allah'a siginmaktan ve magaray1 diinya hayatinin géz alici siislerine tercih

etmekten baska secenekleri kalmamistir. Bu sebeple kagarak sehrin disindaki bir

1% Muhammed Celik, Kur’an’in ikna Hususiyeti, Isik Akademi Yaynlari, istanbul, 2006, s. 117.
197 Serafeddin Golciik, islam Akaidi, Esra Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 108.

1% Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinlari, Ankara, 1988, (Risale), s. 232.
1% Kehf 18/13-17.
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magaraya siginmuslardir,'''°

1111

orada uykuya dalmiglar ve daha sonra tekrar hayata

dondiirilmiislerdir.

Kur’an’in bu olayi, Allah’in insanda Oliimii, Oliimden sonra dirilisin
gerceklestirmesini ve bu arada insanlari, dinlerinin safiyetini korumak icin glinah ve
kotiiliikle dolu bir diinyayi terk etmeye sevk eden dini hassasiyeti yansitan ve nihayet
Allah’in bdyle bir imani, nasil ddiillendirdigini dile getiren 6rnek bir olay olarak

zikretmistir.'''?

Zira bu hakikat su ayette dile getirmektedir: “Bdylece (insanlari)
onlardan haberdar ettik ki Allah’in vadinin hak oldugunu ve “Saat’in kesin
oldugunu bilsinler...” """ Nitekim bu olayin meydana geldigi zaman diliminde
dirilise inananlarla ona inanmayanlarin aralarinda birtakim ihtilaflar meydana gelmis;
onlar bu ihtilaflarinin ortadan kalkmasi ve gercegin ortaya ¢ikmasi i¢in miinakasa

etmisler ve bu esnada da Ashab-1 Kehf’in durumuna muttalf kilinmislardur.''**

Sonugta Ashab-1 Kehf’in akibetinden ¢ikarilacak ders, olaymn pratik, gozle

goriiliir ve somut bir 6rnek olarak dirilise delil olugturmasi''

ve dirilis meselesini
insanin kavrayisina anlasilir bicimde yaklagtirmasidir. Boylece insanlar, Allah’in,
insanlarin diriltecegine iliskin sozliniin gergek oldugunu, “saat”in kesinlikle
gelecegini, bunda hicbir kugkuya yer olmadigini 6grenmislerdir. Allah, bu sekilde o
gengleri uykularindan uyandirmigs ve hemsehrilerinin - onlar1  bulmalarim

saglamistir.'' '

(2) Hz. Musa’nin kavminden yetmis kisi, Tr daginda miicizevi bir sekilde
6lmiis ve Allah’m kudretiyle tekrar diriltilmisleridir.'""” Allah’1 apacgik gérmek
isteyen Israil ogullarmin yildirim ¢arpmastyla 6lmeleri ve sonra da diriltilip yeniden

hayata dondiiriilmeleri olayi, insan hayatinda meydana gelen bir dirilis 6rnegi

"1 Kehf 18/10.

"' Kehf 18/11, 12. Nitekim Kur’an, onlarmn magarada kalslarmi su ayetlerle anlatmaktadur:
“Kendileri uykuda olduklari halde sen onlart uyanik sanirdin. Onlart saga sola c¢evirirdik.
Kopekleri de magaranmin girisinde 6n ayaklarint uzatmig yatmakta idi. Eger onlarin durumlarina
muttali olsa idin doniip onlardan kacardin ve gordiiklerin yiiziinden igin korku ile dolardi. Boylece
biz, aralarinda birbirlerine sormalart icin onlart uyandwdik: Iclerinden biri: “Ne kadar
kaldiniz?” dedi. (Kimi) “Bir giin ya da giiniin bir parcas: kadar kaldik” dediler, (kimi de) soyle
dediler: “Rabbiniz, kaldiginiz miiddeti daha iyi bilir...” Kehf 18/18, 19. Diger taraftan onlar
magarada 309 yil bu sekilde kalmislardir. Kehf 18/25.

112 Esed, 11., 587, 7. Dipnot.

M L WAl s Ga all) 25 Bl st aile Uil G Kehf 18/21.

114 Razi, Tefsir, XXI., 106.

15 Cabir, Tefsir, 11, 207.

16 Kutub, Tefsir, IV., 2264.

""" Bakara 2/55-56.
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olmustur.'""® Bu diriltme olay1, Allah’mn Sldiirmeye ve diriltmeye kadir oldugunu

kullarina agikga gostermis bulunmaktadir.''"

(3) Sayilar1 binleri bulan Israil ogullarindan bir topluluk, Allah ve elgisi
onlara savagmalarint emrettigi halde diismanlar1 iizerlerine gelince onlarla
savagmamiglar ve Oliim korkusundan dolayr can havliyle yurtlarin1 birakarak
kagmislar. Bunun iizerine Allah, hatalarinin farkina varmalar1 i¢in onlara Olimii

1120

tattirmig, sonra da diriltmistir. Yasanan bu olay, bir nevi kiyametteki dirilis

sahnelerini gozler oniine sermektedir. Ciinkii binlerce insan dlmiis sonra diriltilmis;

adeta kiyAmetin kiiciik bir numunesi yasatilmistir.''*'

(4) Hz. Isa, bir mucize olarak Allah’in izniyle, 6lmiis kimseleri
1122

diriltmistir.” *“ Nitekim o, Azer’i ve Sam bin Nuh’u kabirlerinden ¢agirmis, onlar da
diri olarak kabirlerinden ¢ikmislardir. Yine bir ihtiyarin oglunun cenaze merasimi
esnasinda onun 6lmiis oglunu gormiis, orada Allah’a dua ederek onu da tabuttan diri
olarak kaldirmus ve ihtiyarin dirilen oglu, ¢coluk ¢ocugunun yanina dénmiistiir.''>* Hz.
Isa’dan oliileri diriltme seklinde tezahiir eden bu mucize, 6zii itibariyle dirilisin
miimkiin olduguna bir delil teskil etmektedir. Boyle bir mucizeyi kulda zuhura
getiren Allah, zaman1 geldigi vakit, kabirlerinde yatan oOliileri diriltip kabirlerinden

kaldirmaya muktedirdir.

(5) Israil Ogullarindan bir sahis, merkebiyle birlikte harabeye dénmiis bir

yerlesim merkezine ugramis ve orada binegiyle birlikte yiiz y1l 6lii kaldiktan sonra

1124

tekrar diriltilmigtir. Boylesi zihni her yonden kusatict bir diriltme kissasinin,

zihinlerdeki tereddiitleri bertaraf etmeyi amaclarken ayn1 zamanda Allah’in
diriltmedeki kudretinin glimuliiniin  biitiin varliklara samil oldugunu ortaya

¢ikardigini gérmekteyiz.'' >

8 Goleiik, s. 224.

9y Oztiirk, s. 143.

1120 Bakara 2/243. Daha genis bilgi i¢in bkz. Zeccac, 1., 323; Taberi, I1., 1. cliz, 799, 800; Begavi, 1.,
292, 293; Zemahseri, Kessaf, s. 141; ibn Atiyye, s. 220; Beydavi, 1., 149

120y Ogztiirk, s. 144,

122 A1-i imran 3/49. Benzeri ayet igin bkz. Maide 5/110.

1123 7emahseri, Kessaf, s. 173; ibn Atiyye, s. 304; Razi, Tefsir, VIIL, 63. incil’de de Hz. isa’nin
oOliileri dirilttiginden bahsedilmektedir. Markos 5/21, 42; Luka 7/11, 17; Yuhanna 9.

1124 Bakara 2/259.

'125 Maturidi, I1., 247-248; Razi, Tefsir, VIL 35, 36; Nesefi, Medarik, 1., 216; Elmalily, s. II., 885.
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(6) Allah’in, tim mal varh@m, saghim ve aile halkim1 6lim sonucu
kaybetmek gibi agir musibetlerle imtihan ettigi Hz. Eyyiib, basina gelen biitiin
sikintilara sabretmisti. Sonugta Allah, onun goéniilden baglilig1 ve sabrinin karsilig
olarak kendisine mal varhigini, sagligmi ve aile halkini tekrar geri vermisti.''** Hz.
Eyyiib’iin 6lmiis aile bireylerinin diriltilerek tekrar ona iade edilmesi olayi, dirilise

bir 6rnek teskil etmektedir.''?’

(7) Israil ogullarindan birileri, mirasa konmak i¢in varlikli yakinlarindan
birini 6ldiirmiisler ve maktuliin yakinlari, katilin bulmasi i¢in Hz. Musa’ya miiracaat
etmiglerdi. Bunun iizerine Allah, bir sigirin kesilip onun pargasi ile 6lmiis olan
kimseye vurulmasini emretmistir. Neticede sigir kesilmis ve onun bir pargasiyla
Oliiye vurulmus ve nihayetinde olen kisi dirilip kendisini 6ldiiren katili haber

128 By olay, diriligin miimkiin oldugunun ve Allah’m, diriltmeye muktedir

1129

vermistir.
oldugunun bir delilidir.
b. Hayvanlardan Ornekler

Kur’an’da dirilis rnekleri sadece insanla simirli degildir. Ayetlerde, insan

disinda bir takim canli varliklarda goriilen dirilis 6rnekleri de sunulmustur ki bu

H26 Cpaall (678N Udie (he By agae aelia’s AlaT sLily ln (he 40 Lo UlEKE 41 WAL Enbiya 21/84. “Boylece
onun duasina icabet ettik. Kendisinden o derdi giderdik;, ona katimizdan bir rahmet ve ibadet
edenler i¢in bir zikir olmak tizere ailesini ve onlarla birlikte bir katin1 daha verdik.” Ayrica bkz.
Sad 38/43. Ayetteki “ailesini ve onlarla birlikte bir katin1 daha verdik” ifadesini miifessirlerin
cogunlugu yorumlarken, aile halkinin 6ldiigiinii ve daha sonra Hz. Eyyiib’iin sabrinin karsilig
olarak 6lmiis olan aile halkinin diriltilerek kendisine geri iade edildigini ifade etmislerdir. Nitekim
Ibn Mesud, ibn Abbas, Miicahid, Katade ve Hasan Basri ayeti bu yonde tefsir etmislerdir. Taberd,
X., 17. ciiz, 95-96. Ayrica dilci miifesir Ferrd da benzer sekilde goriis belirtmistir. Ferra, Tefsir, 11,
209. Diger taraftan Zeccac da miifessirlerin gogunlugunun, Hz. Eyyiib’iin ailesinin diriltildigi
yoniinde goriise sahip olduklarini belirtmistir. Zeccac, I11., 401. Ayrica bkz. Maturidi, VII., 368;
Zemahseri, Kessaf, s. 685; Razi, Tefsir, XX., 209, 210; Kurtubi, Tefsir, XIV., 261; Beydavi, IV.,
58; Hazin, II1., 305; Ibn Kesir, Tefsir, V., 359; Mahalli-Suyati, s. 329; Bikai, XVL., 391; Alasi,
XVIL, 81. Tevrat’ta Hz. Eyyiib’iin aile halkinin bir imtihan vesilesi olarak 6lmeleri suretiyle
Eyyiib’un elinden alindig1 ve sabrinin karsilig1 olarak daha sonra kendisine, onlarin diriltilerek
tekrar iade edildigi dile getirilmistir. Eyiip 1/18; 42/10.

27 Bikai, X VL, 391.

128 () a0l 4l 2, 7y (sl AT g UK a5 59 ml Ul () 505 208 U 7y A L 280751305 Ui 208 3y
Bakara 2/72, 73. “Hani siz bir kisiyi éldiirmiistiiniiz ve bu konuda birbirinize diigmiistiiniiz. Oysa
Allah, gizlediklerinizi a¢iga ¢ikaracakti. Bunun i¢in de: "Ona (cesede, kestiginiz inegin) bir
parcaswyla vurun" demistik. Béylece, Allah dliileri diriltir ve size ayetlerini gosterir; ki
akillanasiniz.” Olaymn daha genis boyutlari icin bkz. Taberd, ., 1. ciiz, 501-510; Ibn Atiyye, s. 101;
Ibn Kesir, Tefsir, L., 302, 303.

"2 Taberi, L., 1. ciiz, 511; Maturidi, 1., 495; ibn Atiyye, s. 101; Zemahseri, Kessaf, s. 82; ibn Kesir,
Tefsir, 1., 303; Bikai, 1., 477; Elmalili, 1., 383; Ates, Tefsir, L., 181-183; Cabiri, Tefsir, I1I., 48.
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sayede, dirilisin imkanmi kabullenmeyen muhataplarin zihinlerine, Allah’in

diriltmedeki kudretini ve dirilisin miimkiin oldugunu yerlestirmek istemistir.

(1) Kur’an’1n insan dis1 varliklarda gosterdigi ve en ayrintili olarak aktardigi
dirilis Ornegi, alt1 Ustiine gelmis bir sehre ugrayan kisinin merkebinin, o kisinin
gozlerinin 6niinde diriltilmesi olayidir.'*° Ayette, bedensel dirilisin bir Grnegini
teskil eden bu olay, merkebin sahibinin, Allah’in kudretine imaninda sadece habere
dayanmadigini, kudret-i ildhiyeyi gozlemleyerek anlamak igin tekrar tekrar
bakislarim1 ona yonelterek miisahede ettigini gostermektedir.'"' Ayette mevzu bahis
edilen merkebin diriltilisi, insanlar ic¢in dirilmeye ve Allah’in 6len canlilar

diriltmedeki kudretine bir rnek teskil etmektedir.'"*>

(2) Bu konudaki bir diger olay, Hz. Ibrahim’in, kuslarin dirilisine sahit
oldugu bir durumdur. Olay, Hz. Ibrahim’in dirilisi gdzleriyle gérmeyi talep etmesi
{izerine gerceklesmistir:''>> “Hani Ibrahim: “Rabbim, bana oliileri nasil dirilttigini
goster” demigsti. (Allah ona:) “Inanmiyor musun?” deyince, “Haywr (inandim),
ancak kalbimin tatmin olmasi icin” dedi. “Oyleyse, dort kus tut. Onlar: kendine
alistir, sonra onlart (pargalayp) her bir parcasini bir dagin iizerine birak, sonra da
onlart ¢agir. Sana gayretli bir sekilde gelirler...”'"** Allah, Hz. Ibrahim’e, dirilis
olaymm1 sadece bir kusla da gosterebilirdi; ancak ozellikle dort tane kus {izerinde
gostermeyi istemistir. Allah’in bundan muradi, 6lmiis canlilarin, zamanla toz toprak
olmus veya onlar1 baska canlilarin yemis olabilecegini; bu sekilde karmakarisik hale
gelmis olsalar bile Allah’in Oliileri, eski halleri iizerine diriltmeye muktedir
oldugunu gostermektir. Nitekim, etleri parcalanarak birbirine karistirilan kuslar, tipki

onceki halleri iizerine diriltilerek Hz. Ibrahim’in ¢agris1 {izerine ona gelmislerdir.

1130 Bakara 2/259.

U Elmalili, 11, 885.

1132 Maturidi, 1., 247; Razi, Tefsir, VII. 35, 36; Nesefi, Medarik, 1., 216.

"3 Hz. ibrahim’m, dirilis olayi gérmek istemesi, bir siipheden dolay: degil fakat onun keyfiyetini
bilmek ve miisahede etmek i¢indir. Bunun yaninda o, dirilis olaymin, nutfe, alaka gibi belirli
sebepler ve asamalar olmaksizin dogrudan nasil meydana geldigini apagik gérmek istemis de
olabilir. Kad1 Abdulcabbar, imadu’d-Din ebi’l-Hasen bin Ahmed (6.415/1024), Tenzihu’l-Kur’an
ani’l-Matai’n, Daru’n-Nahzati’l-Hadise, Beyrut, trs., 51; Hicazi, 1., 212, 213. Ayrica bkz. Saravi,
Muhammed Miitevelli, el-Ba’s ve’l-Mizan ve’l-Ceza, Daru’n-Nedve, Iskenderiye, 1991, ss. 30-31.

113428 ) (Sl (e il 38 (08 i (il (T T U8 (ol U8 Tl (58 S 3 L5 a3 8 30
G iy 023l 23 16755 Teda Jin (& e Us) Bakara 2/260.

180



(3) Hz. Isa, Allah’in izniyle ¢camurdan yaptig1 kus heykellerini iifleyerek

canlandirmustir.''* Kur’an’da sadece iki yerde ifade edilen bu mucizevi olay, pek

1136

cok defa cereyan etmisti.' °° Hz. Isa’nmn, ¢amura kus seklini vererek iiflemesiyle,

onun canlanip u¢masi, dirilisin delilidir. Bu olay1 bir kulunun duas1 ve eliyle yapip
gosteren Allah, elbette Sliileri kiyamet giinii diriltmeye kadirdir.'"’

(4) Allah’in Hz. Musa’ya, bir mucize olarak verdigi asa, cansiz bir agag

oldugu halde yere birakildigi zaman asamali olarak biiyiiyen ve hareket eden devasa

1138

canli bir yilana donlismekte " ve Hz. Musa tarafindan tutuldugu vakit yine cansiz

1139 “B

bir agag parcasi haline gelmektedir: oylece onu atti; bir de ne gorsiin o hemen

hizla hareket eden devasa bir yilan oluvermis. Dedi ki: “Onu tut ve korkma, biz onu

s 1140

ilk  durumuna dondiirecegiz. Kur’an, Hz. Musa’nin asasmin yilana

doniisiivermesi olaymin {i¢ defa meydana geldigini haber vermektedir. Bunlardan

. . . . o ee s e e e . v o oe 1141
birincisi, Hz. Musa’nin, asasin yilana doniisiiverdigini ilk defa gordiigiinde;

ikincisi, Firavun’un Hz. Musa’dan mucize istediginde;1142 tiglinciisii de sihirbazlarin

. .. .. o 1143
sihirlerini yutmasi i¢in Hz. Musa’nin asasini yere biraktiginda

meydana gelmisti.
Hz. Musa’nin asasmin bir yilan olarak canlanmasi, Allah’in cansiz varliklar
canlandirmaya muktedir oldugunu ispat eden bir Ornek teskil etmektedir. Allah,
cansiz bir aga¢ pargasii bir yilan olarak canladirmaya muktedir olduguna gore
O0lmiis ve toz toprak haline gelmis insanlar1 da tipki eskisi gibi canlandirmaya

muktedirdir.

(5) Hz. Musa ve fetasi, Allah’in kendisine 6zel bir ilim verdigi kisiyle
bulusmak {izere ¢iktiklar1 yolculuk esnasinda, yolda yemek iizere yanlaria aldiklar

balik, mucizevi bir sekilde dirilmistir: “Musa gen¢ arkadasina: “kusluk yemegimizi

1135 Al-i Imran 3/49; Maide 5/110.

136 Al-i imran Suresinde gecen ayet, gelecekte Hz. Isa’nin gosterecegi bu mucizesinden haber
verirken zamir bir tek kusu gostermek iizere ¥ seklinde, Maide suresindeki ayette ise gegmiste
onun goéstermis oldugu ayni mucizede bu defa zamir bir¢ok kusu gostermek iizere & seklinde
gelmistir. Bu bilgiler 15131nda birinci yetteki tekil zamirden, Hz. isa’nin genel anlamda béyle bir
mucizeyi gosterecegini; ikinci ayetteki ¢ogul zamirden de Hz. isa’nin bdyle bir mucizeyi bircok
defa gostermis oldugunu anliyoruz. Kirmani, 1., 256.

7y, Oztiirk, s. 148.

1138 ibnii’l-Arefe, s. 241/a.

139 Muhammed Siikri veHasen Siileyman, Kissau’l-Ba’s, Matbuatu’s-Sa’b, Kahire, 1995/1416, s. 10.

40 T e At LadS Uy WA (6 (20) (a8 a o 136 LEG TA-HA 20/20-21. Ayrica bkz. Suara
26/45; Neml 27/10; Kasas 28/31.

"4 Ta-Ha 20/17-21.

142 A°raf 7/106, 107. Ayrica bkz. Suara 26/32.

" A’raf 7/117; Ta-Ha 20/69.
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getir. Gergekten biz bu yolculugumuzda epey yorulduk” dedi.''*? Gen¢ arkadas::
“Gordiin mii! Kayaya sigindigimiz vakit dogrusu ben baligi unutmusum. Onu
hatirlamami, muhakkak seytan bana unutturdu. O denizde garip bir yol tutup
gitmisti.” dedi.” "'* Ayette, baligin dirilmesi olaymin meydana geldigi acik¢a
zikredilmese de, Hz. Musa’nin getirilmesini istedigi “yol azigr/kusluk yemegi”inden
bahsedilmis olmas1 buna isaret etmektedir. Ciinkii Hz. Musa, yemegini ister istemez,
yol arkadagmin aklma hemen balik gelmektedir. Oyle anlasiliyor ki pismis baligi
yolda yemek iizere almislar, bir kayanin yanindaki su pinarinin baginda oturmuslar
ve Hz. Musa’nin yol arkadas1 bir sekilde suyla balig1 temas ettirmis, balik dirilerek

kayalar arasindan bir yol bularak denize ulagmis. ''*°

Kur’an’da anlatilan bu tiir olaylar, Allah’in kudreti dahilinde meydana gelen
mucizevi hadiseler olup O’nun, aklin siirlarin1 zorlayan boylesi vakialar1 meydana
getirmesinin kendisi i¢in ¢ok kolay oldugunu anlatmaktadir: “Bir seyi diledigi zaman
O'nun buyrugu yalmzea “ol” demesidir; o da hemen oluverir.”"'*’ Bu ¢er¢eveden
bakildiginda dirilis olay1 haddizatinda Allah’in kudretini gdsteren bir mucize olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak ayetlerde ifade edilen ve yukarida ele alinan

olaylarin dirilisin birer 6rnegi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

c. Dirilise Benzer Orneklerin Ortaya Konmasi

Kur’an’1n dirilise verdigi 6rnekler, inanmayanlarin gérmezden gelebilecekleri
veya yok sayabilecekleri mevzular olmayip, her zaman yasadiklart ve tecriibe
ettikleri olaylar olarak hayatlarinin bir pargast durumundaki gerceklerdir. Bu
cercevede Kur’an, bir yoOniiyle miisriklerin, dirilisi inkara goétiirecek yollarim
tikamigken diger yoniiyle inanmalar1 i¢in onlara cesitli yollar a¢gmustir. Dirilis
meselesi, bir inan¢g meselesi olmasinin yani sira ayni zamanda bir arastirma ve

tefekkiir meselesi oldugundan, ''** Kur’an, boylece tecriibe diinyasindan aldig

T4 1025 13 G s (e Uil 281 G a2 BT 568 U8 Kehf 18/62.
M5 Gae Al Al 3380 580 o (il ) Al Wy Cosall S 8 55800 ) WGl 3 &l OB Kehf
18/62-63.

146 Mukatil, Tefsir, I1., 295; Ferra, Tefsir, 11, 154; Zeccac, I11., 299-300; Semerkandi, I1., 305; Salebi,
Kesf, V1., 181; Elmalili, V., 3257.

P76 K R AT 4 ol W 113 ol W Yasin 36/82.

" M. Celik, s. 100. Ahiretin mutlak olarak gergeklesecegi olgusu, sadece Allah’in kudreti
baglaminda ifade edilmez. Ciinkii ahiretin varlik olarak Allah’in kudretiyle gergeklesecegi
diisiincesi, iman1 olanlar i¢in bir mana ifade eder. Bu nedenle, Kur’an’in &hiret hakkindaki
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delillere dayanarak hem dirilis olaymin akli temellerini gostermis, hem de bunu inkar
edenlerin hicbir delile sahip bulunmadigini ve itirazlarinin ilmi bir deger tasimadigin

ortaya koymustur.''*

Bu noktada Kur’an, dirilisin kesinligi hususunda insandan
sadece bir teslimiyet istemez; bunun yaninda insani, ona idrakini acip tefekkiir
ederek gercegi bulmaya ve benimsemeye de tesvik eder. Bunu yaparken, muarizlarin
iddialarim1 serdettikten sonra delillerle bunlar1 teker teker ciiriitlip gegersizligini
ortaya koyar. Vahiy, sadece bununla yetinmez; insanin aklina gelebilecek muhtemel
suallerin cevabini da vererek, tereddiitlerini ve istithamlarini silip onu doygunluga
ulastirir. Bunu yaparken, muhatabina miisahhas ayetler, Ol¢iiler, misaller verir; bu
vasitalarla hakki bulmasimi kolaylastirir. Adeta muhatabinin elinden tutarak onu

hakka gétiiriir ve ona kenetler. '

Ciinkii onun sundugu o6rnekler, toplumun her
tabakasindan insanin anlayabilecegi agiklikta ve sadelikte olup bunlar iizerinde
diistinen, insaf ve adalet sahibi her birey, dirilisin kesin olacagi konusunda ikna
olacak ve onu akide olarak benimseyecektir. Bu noktada Kur’an, dirilisin benzeri

olmak iizere, tabiatin canlanmasini ve uykudan uyanmay1 6rnek olarak sunmaktadir.

(1). Tabiatin Canlanmasi

Dirilig fikrine karst ¢ikan miisrikler icin kainat, amagsiz ve anlamsiz bir
sekilde yaratilmigsken, Kur’an aksine, Allah’in kudretini, ilmini ve iradesini ortaya
koyan olaganiistii anlamli bir kainat tablosu sunar. Bu evrende anlami olmayan ve
gayesiz hi¢bir sey yaratilmamistir ve her sey bir ayettir. Bundan dolay1 Kur’an’daki
ayetlerle insanin disindaki c¢evrede Allah’a delalet eden isaretler arasinda bir
paralellik s6z konusudur.'”! Bir bakima Kur’an’da Allah’in yaratma kudretini ifade
eden ayetler, insanda ve tabiatta O’nun bu kudretine isaret eden ayetlerin dile gelmis
halidir. Boylelikle dirilisteki ilahi kudretin inkarin1 yok etmek icin Allah,
Kur’an’daki ayetlerle kainati adeta konusturmus ve boylelikle muhataplari, akli ve

nakli delillerle inkarlarindan vaz gegirmeye ¢alismistir.

vurgulari, insanin gevresindeki varliklari ve olaylar gézlemlemesi lizerinde yogunlasir. Kur’an,
genel bir tavir olarak, imani eksen almadan biitiin insanlara seslenmekte, bilinmeyenleri izah i¢in
bilinenler &rnek olarak verilmektedir. Kur’an’m ahiretle ilgili verdigi ornekler ve izah tarz,
insanin dhiretteki varliksal yapisinin analizinde etkin rol oynar. Yar, s. 185.

"y Oztiirk, s. 123.

130 M. Celik, s. 101.

S “Onun hak oldugunu anlayincaya kadar dyetlerimizi onlara hem ufuklarda hem de kendi
nefislerinde gosterecegiz. Rabbinin her seye sahid olmast yetmez mi? ” Fussilet 41/53
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Kur’an, insanin dirilisine, kis mevsiminde adeta o©lii hale gelmis olan
yeryiiziindeki bitkilerin, bahar mevsimiyle birlikte tekrar diriltmesini en stimullii
ornek olarak vermistir: “ O ’nun dyetlerinden biri de senin gergekten yeryiiziinii husii
icinde (solmus, boynu biikiilmiis ve kupkuru) gérmendir. Ama biz onun tizerine suyu

indirdigimiz zaman deprenir ve kabarwr. Muhakkak onu dirilten, oliileri de elbette
dirilticidir. Ciinkii O, her seye gii¢ yetirendir.” '
Tabiatta cereyan eden olaylar, dliiniin diriye, dirinin 6liiye donilisiimii ve

1153

oOliiniin diriyle, dirinin de dlilyle degisimi hadisesidir.” °” Bitkiler topraktan ¢ikmakta,

topraktan beslenmekte, toprakta ¢iiriiylip kaybolmakta ve oradan tekrar canli olarak
cikmaktadirlar. Insan da tipki bitkiler gibi topraktan yaratilmistir, topraktan

beslenmektedir. Oliimle birlikte topraga karisacak ve bitkiler gibi daha sonra oradan
diriltileceklerdir.'">*

Inkarcilar bitkilerin, topraktan yeniden bedenlenmis olarak ¢iktiklarini goriip

kabul ettikleri halde, insan s6z konusu olunca, bu hakikati bir tirlii kabule

1155

yanagmamiglardir.” ~> Kendilerinde bir akide haline gelmis olan inkar etme olgusu

onlarin, insanin da tipki bir bitkinin topraktan yeniden ¢ikis1 gibi zamani geldiginde
topraktan ¢ikarilacak olmasi gercegine inanmalarimi engellemistir.'*® Oysa Kur’an,

1srarla onlarin tipki bir bitkinin canli ve bedenli olarak topraktan c¢ikarilacagini

1157

vurgulamaktadir. Nitekim c¢evrelerindeki varliklarda dirilise her vakit sahit

olduklar1 halde miisriklerin inkarlar1 olduk¢a sasirticidir: “(Inkar edenlerin senin

1158

haber verdigin dirilisi yalanlamalarina)' ~° sasiyyorsan, asil sasilacak sey onlarn:

“Sahi biz toprak oldugumuz zaman yeniden bir varolusla diriltilecek miyiz?”

demeleridir. Iste onlar, Rablerini inkar edenlerdir... "’

Hayat belirtisi gosteren
biitiin olgu ve olaylarda belli bir amacin gozetildigine ve dolayistyla iistiin kudret ve
ilim sahibi Allah’in varligina delalet eden tiim miisahede edilebilir alametlere

ragmen, insanin Allah’1 inkara kalkigsabilmesi nasil sasirtict bir sey ise; Allah’a

327508 o005 K e 45) (gl (AT LA (o3 {f Ty &l ol ale W3 138 2adli (= (5 S 4l (s
Fussilet 41/39. Ilgili ayetler icin bkz. Rtim 30/19, 50; Fatir 35/9; Kaf 50/11.

1153 Al-i Imran 3/27.

1154 Ahmed Faiz, el-Yevmii’l-Ahire fi Zilali’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1994/1414, s. 28.

1155 Faiz, s. 14.

156 En’am 6/29; Mii’mintin 23/81-83; Yésin 36/78-82; Casiye 45/24.

15T A’raf 7/57; Ram 30/19; Casiye 45/35; Kaf 50/11.

1158 7emahseri, Kessaf, s. 534.

59 agin )50l Gl of s BIA al GJF U1 G813 g8 Cinad Lindi s Ra’d 13/5.
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inandig1 halde dirilise inanmakta gii¢liik ¢ceken insanlarin varligini gérmek de en az o
kadar sasirticidir. Cilinkii eger Allah evreni ve onda harikalar halinde miisahede
edilen hayat olgusunu yaratmissa agiktir ki yeni bir yaratma hamlesiyle 6liimden
sonraki yasami yeniden yaratacak giice ve bunun icin gerekli olan vasitalara da
sahiptir.''® Nitekim her sene gdziimiiziin 6niinde yiiz binlerce cesit bitki ve agag
dirilisi yasamaktadir. Hatta bunlardan bir kismi1 senede birka¢ defa buna sahne
olmaktadir. Iste o birbirine muhalif, son derece karisik cesitleri en giizel bir tarzda,
hatasiz, karigikliga meydan vermeden, yanlis yapmadan, oldiiriip tekrar dirilten

Allah, onlar gibi bir tiir canl1 olan insani da 6ldiikten sonra tekrar diriltir.''®’

Tabiatta biitiin bu olup bitenler, elbette insanin en kiigiik bir miidahalesi ve
katkis1 olmadan, Allah’in kudretiyle olmaktadir. Yeryiiziiniin tiim bitkileri, dirilis
olayini insanin gozlerinin Oniine sererken, onun gorevi bu degisimi miisahede ederek
bir diigiince siizgecinden gegirip, kendisinin tipki bir bitki gibi bu diinyada bahar ve
yaz mevsimini yasadigmi, Oliimii ile birlikte kendi kisinin geldigini, kiyamet
giiniinlin kendisi i¢in bir ilk bahar oldugunu ve o giin geldiginde tipki bir bitki gibi

yeniden bedenlenip canlanacagmi anlamasi gerekir. ''%

Nitekim Kur’an, dirilis
konusunda insanla bitkiyi Ozdeslestirmistir. "' “Muhakkak Allah, tohumu ve
cekirdegi catlatandir, éliiden diriyi ¢ikaran, diriden de oliiyii ¢ikarandir. Iste Allah
budur...” "% Nitekim tohum ve c¢ekirdek de sonucta canli bitkiden meydana
gelmekte ve karsilikli bir degisim ve donilisiim yasanmaktadir. Ayni sekilde 6l bir
tohumdan Bir aga¢ veya canli bir bitki ¢ikiyorsa bunu ¢ikaran Allah oldugu gibi yine

bir agagtan ve canli bir bitkiden bir tohum ¢ikaran da Allah’tir."'®

Insan igin de bdyle bir degisim ve doniisiim séz konusudur. Nutfe tipk1 bir
tohumun toprakta filizlenip hayat bulmasi, daha sonra topragin yiizeyine c¢ikarak
bedenlenmesi, zamani geldiginde ¢iirliylip toprak olusu ve toragin altindaki
cekirdeginden baslayarak tekrar yeniden ayni doniisiimii yasamasi gibi anne

rahminde hayat bulmakta, orada bedenlenmeye baslamakta, sonra zamani geldiginde

190 Esed, I1., 484, 11. dipnot.

H6UM. Celik, s. 110.

162 Avaf 7/57, 58.

163 Zuhruf 43/11.

MOt A &I AN (e i) 7 38T il (e A 7 8 G Tal) (3 Al ) En’am 6/95.

1165 e]-Amili, Ayetullah Cevad, el-Mead ve’l-Kiyame fi’l-Kur’an, Daru’s-Suffe, Beyrut, 1994/1414,
s. 12.
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O0lmektedir. Daha sonra zamani geldiginde bir bitkinin yerden ¢ikig1 gibi yattigi

kabirden ¢ikarilacaktir.''®

(2). Uykudan Uyanma

Kur’an, insana dirilisin varligimi gostermek {iizere hergiin tecriibe edilen
uykuyu''®” 6rnek olarak sunmustur. Allah uykuyu, bir durumdan diger bir duruma
intikalin keyfiyetini ve bir mekandan diger bir mekana ¢ikisin 6zelligini bildirmek
icin yaratmustir. Uyku, kiigiik bir 6liimdiir. Uyuyan kisinin fiillerine tasarruf, his ve
hareketin olmayis1 yoniiyle bakacak olursak, uyku esnasindaki uyuyan kiginin
fiilerinde bu oOzelliklerinin hi¢ birisinin bulunmamasindan dolayr onun bu uyku

haline 6liim diyebiliriz.''®®

Nitekim Kur’an uyuyan kimseleri, tipki dliilerde oldugu
gibi temyiz ve tasarrufdan yoksun olmalari nedeni ile lillere benzetmistir.''® “Allah,
olecekleri oliim zamanlar: geldigi anda, olmeyecekleri de uykular: esnasinda 6ldiiriir.
Olmelerine hiikmettigi kimseleri tutar, digerlerini bir sureye kadar saliverir.

. - . . 2 1170
Dogrusu bunda diisiinen kimseler icin dersler vardir.”

Hz. Peygamber de
uykunun, 6liimiin bir 6rnegi oldugunu, yatarken soyledigi: “Allah’im! Senin adinla
olmekteyim ve yine senin adinla dirilmekteyim” ve yataktan kalkarken sOyledigi
“Bizi éliimiimiizden sonra dirilten Allah’a hamd olsun”'""" seklindeki dualarinda

vurgulamistir.

Kur’an, ayetlerde uykuyu ifade etmek iizere “6liim” ve uyanmayi ifade etmek
tizere de “dirilig” kelimesini tercih edilmistir. Bu yolla muhataplara adeta soyle
denilmistir: ‘Sizler, dirilis olayin1 her giin en az bir defa yasiyorsunuz; onu her giin
tecriibe edindiginiz halde inkar etmeniz aklinizi kullanmadiginizi géstermektedir.

Nitekim uykunun, iizerinde diisiiniilmesi gereken bir hadise oldugu yukaridaki ayette

1166 Ankebit 28/19; Rim 30/27; Mii’min 40/67.

17 Uyku; bilincin kaybolmasi, organik faliyetin, 6zellikle sinir duyumunun, istemli kas hareketlerinin
cok azalmasiyla ortaya ¢ikan, normal, gecici, periyodik, psikofizyolojik duruma denir. Meydan-
Larousse (Biiyiik Lugat ve Ansiklopedi), Meydan Yaymevi, istanbul, trs., XII., 454.

168 o]-isbili, Ebubekir Muhammed bin Abdullah (5. 543/1148), Kanunu’t-Te’vil, thk. Muhammed
es-Siileymani, Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, trs., s. 469.

1% Zemahseri, Kessaf, s. 942.

10 G (8 o cTal ) s A Uy ol e B e 1200 1 0 e m Ll 3540
O 88 8 I Ziimer 39/42.

HTE 1aind 1305 (Lad s @ sel clany aglll ) J sk o 00d s oy i s Jalll (e Amanae 33113 Al 5 adde ) ea il oIS
el Le any Ulial 531 4 2aall ) J& Buhard, Tevhid, 13; Ebu Davud, Edeb, 98.
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ifade edilmistir. Zira uykunun, dirilisin bu diinyadaki canli bir 6rnegi oldugunu ancak

diistinen kimseler idrak edeceklerdir.

Kur’an uykunun, dirilisin benzeri bir olay oldugunu baska bir ayette yine
beyan etmistir: “O’dur sizi geceleyin 6lii (gibi) yapan ve giindiiziin ne yaptiginiz
bilen. O, sizi (Kendisi tarafindan) tespit edilen omrii tamamlamak tizere her giin
hayata geri dondiiriir. En sonunda O’na dondiiriileceksiniz: ve o zaman (hayatta)
yaptiginiz biitiin seyleri size gosterecektir.”’’’? O halde insanlarin uyumalar1, bir tiir

e . 1173
olumdir.

Nitekim duyular hareketsiz hale geldiginden, his diinyast tamamen
durgunlastigindan, akil sessizlige biiriindiigiinden ve uyaniklik durumu kesilip
uykuya doniistiigiinden dolayr uyku da bir cesit Slime doniismiistiir.''™ Ayette,
Allah’mn kudretine ve ilmine haber vurgu yapilarak O’nun, kendilerini diriltmeye
kadir oldugunu inkar eden miisriklere karst bir delil getirme s6z konusu

edilmistir."'”

Neticede insan, dirilisin bir benzerini uyku vasitasiyla fiilen yasamaktadir.
Kur'an, 6liimle uyku ve dirilisle uyanma arasindaki bu benzerligi giindeme getirmek
suretiyle su mesaji verir: Allah insan1 nasil uyutuyorsa, Oyle oldiiriir; nasil

uyandiriyorsa dyle de diriltir.''®

(3). Ilim ve Kudretin Dirilisi Gostermesi

Allah’in bazi seylere kadir olup diger bazi seylere kadir olmamasi, elbette
O’nun i¢in noksanlik olacaktir. Allah’mn kudretinin ve ilminin her seyi kusattigi
hususu ayetlerde kesin bir sekilde ifade edilmigtir.!'”” Kainattaki biitiin varliklar,
O’nun kudretinin ve ilminin hem bir delili ve hem de sonucudur. Bu yiizden Allah’in
kudretini ve ilmini anlamamiz i¢in Kur’an, bizi yaratilmig seyler iizerinde

diisiinmemizi ve tefekkiir etmemizi istemis ve buna tesvik etmistir.''”® Goklerde ve

72 () gL G Uy 2800 23 28y ) 28 (S Ul (ol ad 2805 21 AL i L Sy (JlIG (R85 63 b
En’am 6/60.

17 Elmalily, I11., 1949, 1950.

174 Kutub, Tefsir, IL., 1121.

175 Taberd, VIL.ciiz, V., 280.

"6y . Oztiirk, s. 136.

177 Sebe’ 34/2; Kaf 50/4; Miilk 67/1.

178 Bakara 2/164; Nir 24/43-45; Sebe’ 34/2, 3.
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yerde, gece ile giindiizde, hayat ve 6liimde ve her an meydana gelen islerde yapilacak

en kiiciik bir tefekkiir, Allah’in apagik kudretini gostermeye yeterlidir.''”

Allah’1n var etmedeki kudretini en giizel ifade eden kelime, “kane/0\S” fiilinin
emir sigasinda “ol” anlamma gelen “kiin/0S8” emridir. Katade’nin beyanina gore
Arapca’da bu soziin ifade ettiginden daha hafif, daha kolay bir sey yoktur. Allah’in
emri bu sekilde olup kolayca ve hemen yerine gelir.''® Kur’an’da mef*Gl almadan,
mutlak yaratma anlamiyla sekiz defa gecen “kiin” emri, ilk defa Yasin Suresinde:
“O’nun isi bir seyin olmasini istedi mi ona sddece “ol” demektir, hemen

1131 seklinde, ikinci olarak da Meryem Suresinde: “Cocuk edinmek Allah’a

oluverir
yvakismaz. O, (boyle seylerden) miinezzehtir. Bir isi yapmak istediginde ona sadece
“ol” der, (o da) olur”"'* seklinde gegmektedir ve diger dyetlerde de hemen hemen
aym manada kullanilmustir.'"™® “Kiin” emri, bir defa Hz. Adem’in yaratiligmi,'" iki
defa da Hz. isa’nin yaratihsini ifade etmek iizere kullamilmustir.''™ S6z konusu
kelime, Ui¢ ayette de Allah’in dirilis konundaki kudretini ortaya koymak igin

kullanilmugtir, '8

Bu kelime, Allah’in yaratmasini ve diriltmesini ifade eden bir
kavram oldugundan Kur’dn’a gore Allah, diledigini “kiin” emriyle yaratir ve “kiin”
emriyle diriltir. Bu emirle O’nun, diledigi bir seyi meydana getirmek istedigi zaman,
onu zorlanmaksizin hemen o anda yaratmasmmin O’nun kudretinin bir tezahiirii

oldugu anlasilir ve bu emirde bir sese veya harfe ihtiyag da duyulmaz.''®*’

Her seyi kusatan Allah’in ilmi, bir kimsenin parcalarini, diger insanlarinkine
karistirmasina engeldir. Topraga karisip yok olduktan sonra diriltilmeyeceklerini

iddia eden miisrikler,''®®

yeryiiziinde parcalari suya ve topraga karisan cesedin tekrar
insa edilisini son derece uzak gormiiglerdir.''™ Onlar adeta “ortadan kaybolup gitmis
ve toz toprak olmus bir varligi Allah nereden bilsin de yeniden eskisi gibi nasil

diriltsin” demislerdir. Oysa Allah, bdyle bir diisiinceye sahip olan inkarcilara: “Onu

179 KA1 50/38.

180 Taberi, XXIII. Ciiz, XII., 40; ibn Ebi Hatim, X., 3203.

HB1 ) &G 8 40 U5 (f L 310 13) 8750 L) Yasin 36/82.

HB2 0 K8 LR AT s L 1Tl i 1) B Ty (5e 335 4l 8 s Meryem 19/35.
1183 Al-i imran 3/47, 59; En’am 6/73; Bakara 2/117; Nahl 16/40; Mii’min 40/68.
1184 A1 Imran 3/59.

1185 Al-i imran 3/47, 59.

1186 Niahl 16/40; Yasin 36/82; Mii’min 40/68.

%7 fbn Atiyye, s. 1571.

188 Secde 32/10.

189 Elmai, ss. 352, 353.
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1190 seklinde

ilk defa yapip meydana getiren diriltir ve O, her ¢esit var etmeyi bilir
cevap vermistir. Dolayisiyla Allah’in kudreti her seyi igerisine almakta, ilmi her seyi
kusatmaktadir ve O, gerek viicudumuzda gerek cevremizde, dirilisin miimkiin
olduguna dair deliller gostermektedir ki bu deliller ilahi ilim ve kudret {izerine

kurulmugtur.'™’

A b

Allah’a inanmamak, O’nu Kur’an’in tanmittigi gibi bilmemek, sifatlarini,
ilminin ve kudretinin sinirsiz oldugunu kavrayamamak gibi sebepler, insanlar1 dirilisi
inkara sevk etmistir. Bu ylizden Kur’an’da dirilmeyi inkar edenlere cevap verilirken,
sik sik Allah’m “Alim”, “Kadir”, “Muhit” gibi sifatlar1 zikredilir. ''** Bu isi yapacak
zatin, ilmi ve kudreti sonsuz oldugu nazar-1 dikkate sunulur. Bu mevzuu ile alakali
ayetlerin genelinde dirilis akidesi, Allah’in ilmininin ve kudretinin {izerine bina
edilmekte ve bu Ozelliginden dolayr diriltmenin Allah i¢in c¢ok kolay oldugu
belirtilmektedir. Bu konuyla ilgili ayetler, hemen her sureye dagilmis ve Kur’an’in

tamaminda biiyiik bir yer tutmaktaysa da, bazi surelerde pes pese gelen ayetlerde''”

dirilis konusu daha genis ve tekitli bir sekilde ele alinmistir."**

Kur’an’in, Allah’in yaratmadaki ilmi ve kudretinin, dirilise delil olusunu,1195

yoktan yaratma, daha zor olan1 yaratma ve zidd1 yaratma olmak {izere {i¢ kategoride

degerlendirmek miimkiindiir. Simdi bu tasnifimizi agiklamaya gecebiliriz.

90 e (318 UK h s 875 Tl WLl () i U8 Yasin 36/79. Bu ayetlerin inisine su olaym neden oldugu
nakledilir: “I¢lerinde Ubeyy b. Halef, Ebd Cehil, As b. Vail, Velid b. Mugire’nin de bulundugu
Kureys kafirlerinden bir grup kendi aralarinda dirilis hakkinda ileri geri konusurlarken Ubeyy
arkadaglarmna der ki: “Muhammed’in su dedigine bakin! Allah &liileri tekrar diriltecekmig!? Lat ve
Uzza’ya yemin ederim ki, O’nun yanina gidip onunla oliim sonrasi dirilis konusunda
tartisacagim!” Ubeyy ciiriimiis bir kemik bulup, peygamberimizin yanina varir. Elindeki kemigi
ufalayarak alayci bir tavirla soyle der: “Y4 Muhammed! bu kemik c¢iiriiylip dagildiktan sonra Allah
bunu nasil diriltecek!?”” Bunun {izerine Restlullah s6yle der: Evet, seni diriltecek ve Cehenneme
sokacak!” Taberi, XI1., 23.ciiz, 38; Ibn Atiyye, s. 1570; Suyiti, Liibab, s.187.

"1 Elmai, s. 352.

1192 Bakara 2/20, 29, 106, 109, 148, 259, 282, 284; Al-i imréan 3/16, 24, 176, 189; Maide 5/17, 19, 40,
97; En’am 6/17, 101; Enfal 8/41, 75; Tevbe 9/39; HGd 11/4; Nahl 16/77; Hacc 22/6; Nir 24/45;
Ankebit 29/20, 62; Fatir 35/1; Yasin 36/79; Fussilet 41/39; Sara 42/9, 12; Ahkaf 46/33; Hadid
57/2; Hasr 59/6; Tegabun 64/1, 11; Talak 65/12; Miilk 67/1.

"' Hacc 22/5-7, Mii’mindin 23/12-22, Yasin 36/77-83, Kaf 50/1-15, Vakia 56/57-74, Nebe’ 78/1-17.

1194 Veysel Giilliice, Kur’an-1 Kerim’de Ahiret inancinin Temelleri, Kiiltiir Egitim Vakfi Yayimnlari,
Erzurum, 2001, s. 146.

1195 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 180.
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(i) Yoktan Yaratma

Bu delilde birbirine benzer olan iki olaydan birinin varliginin imkani, digeri
ile karsilagtinlmakta ve birincisinin meydana gelmesi, ikincisinin meydana
gelmesinin miimkiin olusunu zorunlu kilmaktadir. Insanlar1 ilk defa yoktan var

1196
h,

etmeye giic yetiren Alla elbette onlar1 diriltmeye gii¢ yetirmektedir.''” Allah

icin yaratma noktasinda, ilk yaratmayla diriltme arasinda higbir fark yoktur. Ciinkii o

her tiirlii var etmeyi hakkiyla bilendir.'"*®

Bizim bu diinyada birer canli olarak var olmamiz ve yasadigimiz alemin bir
diizene gore devam etmesi, Allah’in bizi yaratmaktan aciz olmadigini1 géstermektedir.
Oyleyse bundan sonra birisinin ¢ikip “varligin yok olusundan sonra Allah baska bir
diinya diizeni kuramaz, 6ldiikten sonra da bizi diriltemez” demesi akl-1 selimin asla
kabul etmeyecegi kuru bir iddia olur. Allah, aciz olsaydi énceden bu varlig1 yaratip
meydana getiremezdi. Madem ki 6nceden yaratmistir ve bu yaratma sayesinde biz
varlik alemine gelip kurulmusuz; dyleyse O’nun daha 6nceden yaptigin1 bozduktan
sonra onu yeniden insadan aciz olabilecegini iddia etmek pek makul bir iddia

11
olmayacaktr.'"””

Kur’an, dirilisi akillara yakinlastirmak, inkarcilar1 ilzam etmek ig¢in insanin,

1200 e g oo -
Clinkii insanin

sik sik yaratilis evrelerine ve neyden yaratildigina bakmasini ister.
yaratilist Allah’in sonsuz kudretini agik bir sekilde akillara gdsteren ve devamli
olarak tekrarlanan essiz bir mucizedir: “Muhakkak Biz insant ¢amurdan, siizme bir

ozden yarattik."*"" Sonra da onu nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik. Sonra

1% Gectigimiz yiizyilin 6nemli miitefekkirlerinden olan Muhammed ikbal, “yoktan yaratma”y1 kabul
etmez. O, Kur’an’in yoktan yaratmaya isaret eden kavramlarini siinnetullah baglaminda
degerlendirir. Ikbal’e gore Yaratici ile evren arasinda mekansal bir ayirim sdz konusu olamaz.
Bundan dolayi, basi ve sonu belli olan bir yaratmadan bahsedilemez. Dolayisyla Allah’in bilme
fiili, yaratma anlamina gelmektedir. Bu baglamda ikbal, insan aklinin acizliginin, pek gok teolojik
tartigmalara sebep oldugunu ileri siirerek, Kelam ve Felsefe’de kullanilan konu ile ilgli delilleri
elestirir. Tkbal, ss. 48-90.

"7 Ram 30/27.

"% yasin 36/78, 79.

"9y Oztiirk, ss. 106, 107.

2 Giilliice, s. 188.

1201 insanin balgiktan, topraktan yahut balgigim éziinden yaratildigina dair ¢ok sayidaki Kur’ani atiflar
insan bedeninin toprakta yetisen ya da topragin bilesiminde bulunan muhtelif organik ve
inorganik unsurlardan tesekkiil ettigine, toprakta yetisen besinlerin 6ziimlenmesi yoluyla bu
unsurlarin siirekli olarak canli ve iiretken hiicrelere doniistiigiine isaret etmekte (Razi, Tefsir,
XXIII., 85.) ve boylece insanin bedensel menseinin ya da 6ziiniin basitligini ve buna bagl olarak
da, ona akil ve duygu donanimi bahseden Allah’a kars1 insanin 6demesi gereken siikran borcunu

190



nutfeyi embriyo haline getirdik. Derken o embriyoyu bir ¢ignemlik et yaptik. Bir
cignemlik et parcasini kemik olarak yarattik. Kemiklere de et giydirdik. Ve sonra onu
apayri bir yaratik yaptik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir. Sonra
bunun arkasindan muhakkak 6leceksiniz. Sonra kiydmet giintinde mutlaka
diriltileceksiniz.”'*"? Ayetlerde insanin nutfeden yaratilisina dikkat cekilmesi, insana
kendisinin tanitilmasi, insan lizerindeki yaraticinin yaratma kudretini anlatmasi

1203
amagclanmustir.

Kendi viicudundaki bdyle bir mucizeye sahit olan insanin,
hakkiyla diislinlip teemmiil ettigi takdirde 6ldiikten sonra dirilecegi konusunda higbir

tereddiitii kalmayacaktir.

Insanin ash nutfeyken varliklar igerisinde yeri ne olabilir ki? O sadece akan
bir suda, hi¢bir kiymeti ve 6zelligi olmayan, icerisinde binlerce sperm ihtiva eden
sadece bir damladir. Yani cenine doniisen binlerce spermden sadece bir tanesi. Sonra
bu tek bir sperm, Rabbi ile miicadele eden, ona hasim kesilen ve ondan deliller
isteyen bir insana doniisebilmektedir. Iste yaratict kudret, nutfeden apagik bir hasim
meydana getirendir. Bu kudretin, ¢lirlimesi ve yok olmasindan sonra insani1 diriltmesi,
insan aklina agir gelmektedir.'*** Kur’4n, boylesi kimselere Allah’in yaratma ve
diriltmedeki kudretini bildirir: “Allah, yaratmay: baslatir/ibda’ eder daha sonra da
onu éliimiinden sonra diriltir/iade eder. Sonra O’na dondiiriiliirsiiniiz.”"*" Insanin
iki defa var edilmesi arasindaki baglanti gayet acgiktir. Dirilis, yaratilis gibidir ve
bunda bir gariplik s6z konusu degildir. Bu ikisi, var olus silsilesinde iki olay olup

birbirlerine ayrilmayacak sekilde baglanmuslardir.'>%

Kur’an, kimi zaman da insanin ilk yaratilisini, nutfenin ¢ikis yerini vererek
hatirlattiktan sonra, dirilisteki ilahi kudrete dikkat ¢eker: “Insan neyden yaratildigina

bir baksin! O, st ve gogiis kafesi arasindan ¢ikan, atilan bir sudan yaratildi. O,

dile getirmektedirler. On iki on ii¢ ve on dordiincii ayetlerde kullanilan ge¢mis zaman kipi, bu
yaratilig evrelerinin hepsinin Allah tarafindan 6ngoriiliip gergeklestirildigini ve bu siirecin insanin
O’nun tarafindan yeryiiziine ¢ikarildigi giinden bu yana hep tekrarlanip durdugunu vurgulamak
i¢indir. Esed, II., 690, 4.dipnot.

1202 (5818 330l Q) Vlad ddle A3kl Uls 25 (13) oS )18 8 Akl alilea 25 (12) b (e AL (e Ll Gl 2T
2 K0 28 (15) 0o G35 280 2 (14) CalR)) (el AL S AT G Subiaal 28 Ul sl 155 Gillie 252)
O3 408 Mii’mindin 23/12-16. Ayrica bkz. Hace 22/5-7.

1203 Elmalily, IX, 5725.

1% Faiz, s. 30.

1205 1 ' 4) 28 Shd 28 (3D T35 410 Ram 30/11. Ayrica bkz. Yanus 10/4, 34; Neml 27/64; Ankebit
29/19, 20; Rtim 30/27.

2% Faiz, s. 30.
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insani tekrar diriltmeye de kddirdir.”"*"” Bu tiir istidlaller, hakim ve hiir irade sahibi
bir yaraticinin varligina kesinkes delalet ettigi gibi dirilisin olacagina da kesinlikle

delalet eder. '*%

Ote yandan insanin varligm toprakla iliskilendiren Kur’an, insan1 varligi s6z
konusu bile degilken ilk defa topraktan yaratanin, tekrar toprak haline getirip sonra
diriltmeye muktedir oldugunu aciklar.'*” Insanmn ilk yaratilis1 toprak olduguna gore,
insan Ollip topraga karistiktan sonra neden tekrar oradan meydana
getirmesin!? Giimiis madenini eriterek istedigi sekli veren bir sanatkar,
bicimlendirdigi glimiisii tekrar eritip ona yeniden ayni sekli vermeye muktedir
olduguna gore insani1 topraktan yaratip onu tekrar toprak haline getiren ve sonra

yeniden topraktan diriltip ¢ikarmaya herhalde muktedirdir.

Insan icin bir makiney1 icad etmek, gercekten ¢ok yorucu ve uzun soluklu bir
faaliyettir. Clinkii o makinenin pargalarinin olusturulmasi, birlestirilmesi; bu
parcalarin ahenkli bir sekilde isletilmesi ve onun, kullanim alanina gore dizayn
edilmesi pek kolay degildir. Fakat, icdd edilmis ve viicuda getirilmis olan bu
makiney1 parcgalayip tekrar bir araya getirmek, onu icadd etmeye nazaran ¢ok daha
kolaydir. Bu baglamda, dirilis konusuna kafa yoran bir insan, ilk defa yaratma
eyleminin, diriltme eylemine gore daha karmasik ve zor oldugunu hemen anlar.
Madem ki Allah, zor olan ilk yaratmayir meydana getirmektedir, buna giicii
yetmektedir ilk yaratilisa gore cok daha kolay olan diriltmeyi neden yapmaya giic
yetirmesin? Bunu yapmaya hi¢bir engel yoktur: “Gormezler mi ki Allah (insanin)
yaratilisini nasil bagslatiyor. Daha sonra onu idde edecektir/diriltecektir. Muhakkak
diriltme Allah’a kolaydir.”'?'" Ayette oncelikli kiyaslama yontemiyle dirilise delil

getirilmektedir. Zira Allah i¢in “zorluk” ve “kolaylik” kavramlar1 hakikatte s6z

07708 4y e 48] (7) A el G e 2550 (6) (3813 el e GIA (5) BIA e SR L8 Tark 86/5-8.
Ayette gecen “doniis/rec’” hakkinda farkli yorumlar yapilmis olmasma ragmen (ilk donem
miifessirleri Miicahid, Dehhak, ikrime’nin yamisira Taberi’de, ayette gecen doniis/rec’ kelimesinin,
insanin kendisinden meydana geldigi nutfe suyunu, Allah’in tekrar o suyun ¢ikis yerine geri
dondiirmeye kadir oldugu seklinde yorumlamistir. Ayrica insanin ihtiyarken geng, geng iken
ihtiyar yapmaya kadirdir seklinde de yorumlanmistir. Taberl, XV., 30.ciiz, 182.) ayetin sibaki
dikkate alindiginda, kelimenin 6liim sonras dirilisi ifade ettigi gayet aciktir. (Razi, Tefsir, XXXI.,
131, 132.) Nitekim miifessirlerin ¢ogunlugu, séz konusu kelimeyi dirilis olarak anlamiglardir.
Ferra, 111., 255; Zemahseri, Kessaf, s. 1194; Razi, Tefsir, XXXI., 131, 132; Mahalli-Suyti, s. 591;
Elmalili, IX., 5726, 5727.

1208 Razd, Tefsir, XXXL., 131.

129 Ta-Ha 20/55.

12107 4Bl e IS By 23umd 28 SIAY AT {5 (K 1y oIl Ankebit 29/19. Ayrica bkz. Riim 30/27.
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konusu olamaz. Fakat “kolaylik” Allah’a mecazen nispet edilmis ve “muhakkak bu
iade, Allah’a pek kolaydir” sozii bir deyim olarak kullanilmigtir. Muhatap insan
oldugundan, mesele onun anlayabilecegi bir tarzda ortaya konulmustur.'*'' Elbette
gii¢ yetirilen seyler, sadece bize gore kolaylik veya zorluk bakimindan farklilik arz
ederler ve bizim acimizdan fazlalik veya eksiklik olan kudretle orantilidirlar. Bir seyi
yoktan var etmemiz imkansiz olup sadece var olanlardan, yeni bir sey ortaya
¢ikarmamiz mimkiin olmaktadir. '*'? Nitekim Allah’in  kudretini yeterince
kavrayamanus olanlar, Allah’1 kendileriyle kiyaslama yoluna gitmislerdir. Iste bu
ylizden insanin aciz kaldigi durumlarda Allah’1 da aciz olarak algilamiglardir:

“Allah 1, sanina uygun olarak takdir edemediler”'*"

Gergekten de insanin yaratilis1 iizerinde derin derin diistintilmelidir. Ciinkii
bundan akillara durgunluk verecek, insanin kalbini imanla dolduracak nice ibretler
vardir. Boyle bir diisiince sayesinde insan ilahi nura kavusur. Bir suyu insan sekline
getiren yaratam1 ve kudretini goriir. Bu hakir suyu, c¢esitli merhalelerden gegirerek
insan olarak diinyaya getirdigi gibi diinyadan sonra da onu ahirette tekrar diriltecektir.
1214 Biitiin bunlar1 disiindiikge insan ruhu imanla dolar, dirilisi goziiyle gormiis gibi
olur. Dirilisle ilgili biitiin olumsuz kanaatler bdylelikle iginden silinip gider. Insam
bir damla sudan yaratan Allah, onu diriltmeye kadirdir diye diisiinmekten baska bir

yol bulamaz.'*"?

(ii) Daha Zor Olan1 Yaratma

Kur’an, dirilisin meydana gelecegini ispat etmek maksadiyla inkarcilara,
Allah’in evrende insandan daha biiyilkk ve daha zor olan seyleri yarattigini
hatirlatmak suretiyle 6lmiis ve biitiin viicudu toz toprak olmus insanlarin yeniden
hayata dondiiriilmelerinin pek zor bir is olmadigin1 beyan etmektedir. Bdylelikle
vahiy, miisriklerin dirilis konusundaki menfi tutumlarimi gidermek maksadiyla,
varlig1, insana gore ¢ok biiyiik olan gokler ve yerin yaratiligina yonlendirmektedir.

Bunun i¢in de inkarcilarla inkar ettikleri hakikat arasinda bir baglanti kurulmasi

2IUM. Celik, s. 107.

1212 Elmat, s. 366.

12135 )8 s Al )55, W En’am 6/91. Ayrica bkz. Hacce 22/74; Ziimer 39/67.
7/29, Meryem 19/66, 67, Enbiya 21/104, Mii’min 40/67, Nih 71/14, Kryamet 75/36-40, 68.

1215 Al el-Bar, Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gére insanmn Yaratihsi, cev. Abdulvahhab
Oztiirk, T.D.V.Yayimlar1, Ankara, trs., s. 40.
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gerekmektedir. Kur’an miisriklerin, Allah’in gokleri ve yeri yarattifina inandiklarini
acikca ifade etmistir: “ Andolsun ki onlara: Gékleri ve yeri kim yaratti? diye sorsan;
muhakkak: Allah, derler...”"?'® Ayette, dirilis gergegini kabul ettirmek i¢in goklerin
ve yerin yaratilisinin Ornek verilme sebebi, insanin tabiati geregi, gordigi ve
inandig1 seyi daha cabuk kavrayan bir varlik olmasidir. Zira yerin ve goklerin
yaraticisi ve sahibinin Allah oldugu inanci sayesinde, dirilisin olacagina ihtimal
vermeyen insan, Allah’in giiciinii ve kudretini idrak etmekte giicliik cekmeyecek ve
bu yolla O’nun 6liileri diriltmeye muktedir oldugunu kabul etmekten bagka ¢ikar yol
bulamayacaktir. Lakin Allah’in, kainati ve insanlar1 yarattiktan sonra bagka higbir ise
karigsmayan bir ilah olarak gordiikleri i¢indir ki O’nun diriltme gibi bir kudretinin

o . . . . 1217
olmadigini ileri siirmiislerdir.

Boylesi bir batil inanis icerisinde olan inkarcilarin
“biz i¢inde hayat namina bir sey kalmamis kemik yiginlarina dondiikten sonra mu,
diriltilip hayata dondiiriilecegiz?” seklindeki can sikici ve alay icerikli sorularmna
karst Kur’an: “Sizi yaratmak mi daha zordur, yoksa bina ettigi gogii mii?”'?"
seklinde bir soruyla cevap vererek onlarin, dirilis lizerinde daha derinlemesine
diisiinmelerini istemistir. Ayetler, agikca muhataplar1 bu kiyasa davet etmektedir:
“Gormezler mi ki gokleri ve yeri yaratan ve onlart yaratmaktan yorulmayan Allah,
oliileri de diriltmeye kadirdir. Muhakkak O, her seye kadirdir”'?"® buyrularak
sinirsiz olan ve higbir kayit tantmayan Allah’in mutlak kudreti ortaya konulmustur.
Goklerin ve yerin yaratilmasinin, insanin diriltilmesinden daha biiyiik bir is oldugu,
aklin kolayca anlayip kavrayabilecegi bir hakikattir. '**° Buna ragmen insanlar,

dirilisin olacagii kabul noktasinda bocalamaktadirlar: “Elbette goklerin ve yerin

yvaratilmasi, insanlarin diriltilmesinden daha biiyiik bir istir, ne var ki insanlarin

1216 A Gt ety ol il B e @ 1 Lokman 31/25. Ayrica bkz. Mii’mintn 23/84-89.
Miisrikler Allah’m yer ve gdklerin sahibi ve rabbi oldugu inancina sahip olmalarina ragmen ne var
ki, onlarin Allah’1, her seyin sahibi ve yaraticisi olarak kabul etmeleri, onlarin hayatlarinda
herhangi bir rol oynayacak nitelikte degildir.

217 Miigriklere gore insan da yaratmasmi Allah’a borgludur. Ancak burada dikkat edilmesi gereken
¢ok onemli bir nokta var; insan yaratilinca, yarataniyla biitiin baglarmi keser ve yeryiiziine
geldiginden itibaren varligini, hayatini, ¢cok daha kuvveti ve kudretli bir patronun eline koyar, onun
yonetimine girer. Bu diktatdr patronun ydnetimi, ta insanin dliimiine kadar siirer. Oliim de hayat
boyunca zulmii altinda iniledigi bu zalim diktatdriin son darbesidir. Bu zalim diktatériin adi dehr
(zaman) dir. izutsu, Allah ve insan, s. 157.

1218 A sl of Gl Xaf 2 Naziat 79/27.

46/33. Ayrica bkz. Isra 17/99; Yasin 36/81; Kaf 50/3-8.
1220 Elmat, 5.367.
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cogu bilmezler.”'?*" Diger taraftan Kur’an, miisriklerin Allah’in ilk yaratmadaki
kudretini bildikleri halde hala Allah’in insani diriltmedeki kudretine karsi menfi
tavirlarini tevbih yoluyla'*** kinamustir: “Biz ilk yaratista giigsiiz mii diistiik? Hayir,

onlar diriltilisten iimitsizdirler.”"*%

Kur’an, dirilise delil olmak iizere giines ve aya da dikkat g¢ekmistir:
“Goérmediniz mi, Allah'n gogii yedi kat olarak nasil yarattigini?Aralarinda aya
aydinlik vermis, giinesi bir kandil kilmistir. Allah sizi, yerden ot bitirir gibi bitirmistir.

71224 yedi kat gogii, yeri, ay1 ve

Sonra sizi oraya dondiiriir ve bir ¢ikarilisla ¢ikarir.
giinesi, biitlin bunlarin diizenini meydana getiren Allah, bunlarin yaninda ¢ok ciiz’i
bir hadise olarak kalan insanin yaratilmasina elbette kadirdir. Son derece biiyiik ve
cetin bir isi yapanin, bunlara gore son derece kii¢iik ve kolay bir isi yapabileceginden
sliphe edilir mi? Biitiin bir alem, boyle bir yaratilis icerisinde ahirete dogru giderken,
dirilisi, Allah’in kudretinden uzak goriip inkar ve tekzib etmek suretiyle o istikbalin
mutlulugunu yasamamaya azmeden kimse, en ileri seviyede sapkindan baska bir sey

degildir.'**

(iii) Z1ddim Yaratma

cevirmedeki kudretini gostermek suretiyle bu olayin miimkiin oldugunu gostermistir.
Onlarin bu hakikati kabul etmemeleri, “viicudu ¢iiriiyiip birbirine karigip toz toprak
haline gelmisken, insanin dirilisi miimkiin degildir” ve “onun viicudu canli, kanl
olarak diriyken, can1 ve kani ¢ekilip kupkuru kemik haline geldiginde bu kemiklere
kan ve can gelmeyecektir” seklindeki kabullenislerinden kaynaklanmaktadir. Iste bu

noktada Allah onlara: “De ki: Onlari ilk defa yaratan, diriltecektir. O, her yaratmay:

P21 sl U G T ST Gl GBI e D81 (s ) (BT M’ min 40/57.

1222 Kurtubi, Tefsir, XIX., 435.

22 s G e ol 8 ab U0 S50 BN Guedl KAF 50/15. Fahreddin Rézi, ayette gegen ilk yaratilis ile
ilgili su tefsiri yapmustir: “Ayette gegen ilk yaratilis ifadesi ile goklerin yaratilmas: kastedilmistir.
Ciinkii ilk yaratilan goklerdir. Buna gore Allah sanki, dnce, “iistlerindeki goge bakmadilar mi?...”
buyurmus, daha sonra da, “ ya Biz bu yaratigtan aciz mi kaldik?...” buyurmustur. Bunun bdyle
olusunun delili “Goérmezler mi ki; gokleri ve yeri yaratan ve onlar1 yaratmaktan yorulmayan Allah,
oliileri de diriltmeye kadirdir. Evet O, muhakkak her seye kadirdir.” (Ahkaf 46/33) ayetidir.” Razi,
Tefsir, XXVIIL., 162.

1224 B ) (e RKE8TATN (16) W me i) s 158 Cogad i) U (15) Wk ol sl i 410 G318 LR 1y 53
B3 W88 Ay L K0l 24 (17) Nith 71/15-18.

2% Elmalily, VI, 4503.
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bilendir. Yemyesil agactan size, tutusturuverdiginiz atesi de ¢ikartan yine O'dur”'**

seklinde kudretini ortaya ¢ikarmak suretiyle cevap vermistir. Agagtan atesin

1227

cikmasi ““" gibi birbirine zit olan iki seyden birinin, digerinden meydana gelmesi

miimkiindiir ve gézlemlenmektedir. O halde kurumus ve dagilmis cesede tekrar canin
girmesi imkansiz olamaz. Bu da ayni sekilde en énemli prensibe dayanir: “Bir sey,

gercek yaraticnin fiiliyle yoktan meydana gelebilir.” Oyleyse ayet, bu prensibe

1228 1229

mesned teskil etmektedir. Her ne kadar farkli tefsirleri yapilmis olsa da

haddizatinda bu ayet, dirilisi inkar eden miisriklere, bunun miimkiin oldugunu
gostermek i¢in Allah’in bu konudaki kudretini gosteren ayetler baglaminda yer

aldigindan, Allah’in, oliileri kudretiyle diriltecegini ispat eden delillerden biri olarak

1230
sunulmustur.

Ayette gecen yesil agac ibaresindeki “yesil” sifati renk ifade etmemektedir.

Agac kuruyuncaya dek canliligini devam ettirdigi miiddetce o agaca “diri agac”

3 3

yerine “yesil agac” derler ve

1231

‘yesil” sifati, agactaki hayat ve yaslik olgusundan
kinayedir.©”" Nitekim yesil aga¢, sudan meydana gelmektedir. Su ise atesin aksine
soguk ve nemlidir. Dolayisiyla bunlar birlesemezler. Fakat Allah, o agagtan ates
cikarir. Allah, ziddan ziddini ¢ikarmaya kadirdir. O her seye kadirdir.'** Kur’an, bu
ayette insanin bedenini agaca benzetmistir. Bu agagta iki zit nasil meydana

gelebiliyorsa, insan bedeninde de hem Oliim hem de dirilis meydana gelebilir.

Birincisine muktedir olan Allah, ikincisine de muktedirdir.

1226 0538 58 Al o1 138 10 il 58 (g 283 Ui (6301 (79) ade (318 T8 Gh Ty 80 5l BT (530 i U8 Yasin
36/79, 80.

1227 Ayette mevzu bahis olan meshur agag, “merh” ve “4far” denilen iki agactir ki ikisi de yemyesil
sulart damlarken “merh”, ¢akmak makaminda, “afar”e siirtiilmek suretiyle ates ¢ikarilir ki bu,
bedeviler tarafindan bilinmektedir. Bunlarin birinin erkek, digerinin disi oldugu da farzetmislerdir.
Maamafih “her agacta ates vardir, fakat “merh” ile “afar” bol bulunur.” diye bir mesel de vardir.
Zemahseri, Kessaf, s. 901; Ibn Atiyye, s. 1570; Kurtubi, Tefsir, XVII., 491; ibn Kesir, Tefsir, VI.,
595; Elmalili, V1., 4042.

1228 Elmai, 5. 371.

1229 Ayetin, bitkilerin kuruma ve insan tarafindan komiirlestirilme suretiyle, yahut yer altinda binlerce
yil zarfinda petrol veyahut komiire ayrisma yoluyla yakita doniismesi seklinde tefsir edildigi gibi
(Esed, 1I., 907, 47. dipnot), siirtlinme yoluyla, yesil agagta meydana gelen hareket ve kivilctmdan
hareketle, elektrigin meydana gelmesi seklinde de tefsir edilmistir. Elmalili, VI., 4042.

1230 Ré4zd, Tefsir, XX VL., 110; Kurtubi, Tefsir, XVIL., 491; Kelbi, Teshil, II., 229; Mahalli-Suyuti, s.
445.

12! {bn Asur XXIIL, 77.

1232 K urtubd, Tefsir, XVIL., 491; Kelbi, Teshil, 1., 229.

196



Yas agactan ates elde edilmesi hadisesi bir bagka ayette daha dirilise delil

olarak gbosterilmistir: '** «

Cakip durdugunuz o atesi diigiinmez misiniz? Onun
agacin siz mi ingd ediyorsunuz yoksa onu insd eden bizler miyiz?'** Dirilisin
delillerinin siralandig1 pasaj igerisinde gecen bu ayetler, muhataplara Allah’in
kudretinin her seye samil oldugunu, bu sebeple cansiz kemiklerin canlanmasinin
imkansiz olmayip Allah’in onlara tekrar can vermeye muktedir oldugunu

diisiindiirmek amacina yoneliktir.

Ilk bakista, “birbirine zit olan iki seyin art arda gelmesinin akla ters
goriinmesi, insanin, dirilisin olacagi gercegini inkara sevketmistir. Fakat Allah’in
kudreti karsisinda bu yadirganacak bir sey degildir. Ciinkii hayatin pesinden 6liim
meydana geldigine goére Oliimden sonra da hayatin meydana gelmesi tuhaf
gelmemelidir. Zira her iki ziddin durumu da aymdir.'*® Oyleyse zitlarin birbirinden
tiiremeleri durumu olmasayd: olus ve yok olus siireci yok olacaktr.'**° Bu ¢er¢evede
her seyin birbirini miitenakiz bir tarzda ¢ift yaratilmasi ve bunlarin birbirlerini takip
etmesi, dirilisin meydana gelecegine dair bir delildir. Diinya hayati kisa, geceye,
uykuya, karanliga, sikintiya, 6liime ve kopiige; ahiret ise bahara, glindiize, uyanikliga,

rahatliga ve kopiigin altindaki suya benzer. Kisi baharin, geceyi giindiiziin, >’

uykuyu uyanikligim,'>® karanligi aydinhigimn, sikintiy1 rahathigin, hayati 6liimiin,'>*’
sogugu sicagin takip etmesi, nasil ki tabii hatta zaruri ise, diinyadaki Oliimiin

pesinden dirilisin gelmesi de tipki bunun gibi tabii ve hatta zorunludur.'**°

Dirilisin ispat1 baglaminda Kur’an, dirilis hadisesini sunmadan dnce inkarci
muhataplarin kafalarinda onlar1 inkara sevkeden noktalar1 sunmustur. O, bu yolla
onlarin diislincelerinin, Onciilleri yanlis oldugu i¢in yanlis sonuglara vardiklarinm
ortaya koyarken, aynit zamanda imana giden yolun, saglam Onciillerle desteklenmis
ve onlarin iizerine bina edilmis diisiinceler oldugunu bildirmistir. Bu noktada tevhid
akidesinde oldugu gibi, dirilis akidesinde de tefekkiir cok onemlidir. Zira Kur’an,

muhataplarin, bu iman esasini benimsemeleri i¢in onlarin bu konudaki kabullerinin

1233 K urtubi, Tefsir, XX., 215.

1234 Sl (a3 o e 3l 28 (71) 0 sh 8 0 D A8 vakaa 56/71-72.

1235y, Oztiirk, s. 122.

1236 K o¢, Oliimsiizliik, s. 27.

1237 Bakara 2/164; Al-i imran 3/27, 190; En’am 6/60; Ytnus 10/6; isra 17/12; Casiye 45/5; Hadid 57/6.
128 En’am 6/60; Ziimer 39/42.

1239 Miilk 67/2.

1240 M. Celik, s. 113. Ayrica bkz. Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 181.
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akilla izah edilebilecek higbir yoniiniin bulunmadigini ortaya koymustur. Bundan
sonra, onlar1 adeta boslukta birakmis ve bu boslugu da insanin ilk yaratilisi, tabiatin
defeatce stirekli Ollip diriltilisi, gece ile gilindiiziin birbiri ardinca gelmesi gibi
hadiseleri onlarin dnlerine bir tefekkiir manzumesi olarak sunarak doldurmus ve
onlardan, akillarin1 kullanmalarini taleb ederek, dirilisi, akli dayanaklariyla ortaya
koymustur. Kur’an bunu yaparken, muhataplar1 kisa yoldan kestirip atmamis, onlar1
ikna etmek icin akli ve nakli her tiirli delili kullanmistir. Bu meyanda muhataplara
kulak vermis, onlarin yanliglarin1 ortaya koymus, dogru olani onlara gostermis ve
adeta diinyanin Otesine gegmek suretiyle yalnizlastirip sundugu dehset sahneleriyle

adeta onlarin vicdanlarini bu akideyi kabule zorlamistir.

C. Miisriklerin Dirilis Baglaminda Peygamberlere Tavirlar:

Halk kitlelerini gesitli sekillerle zayif diigiiren sistemler ve sistemlerin ileri
gelenleri, topluma yepyeni Umitler asilayan, yeni gayeler edindiren ve onlari,
icerisinde yasadiklar1 diinyanin riiyasindan uyandiran peygamberlere karsi tiimden
bir miicadele igerisine girmisler; onlar1 ve davalarini toplum icerisinde basarisiz hale
getirecek olan her tiirlii kavli ve fiili cabay1 kutsal bir gérev saymakla bdylesi haksiz
miicadelelerine dayanak olarak dinsel kabullerini gostermislerdir. Bu baglamda
inandiklarimin tersini kendilerine hakiki din olarak sunan peygamberleri ve onlarin
getirdikleri her tiirlii dini ve ahldki olguyu reddetme yoluna girmislerdir.'**' Oysa
peygamberler, icerisinden ¢iktiklar1 toplumlarinda ¢ok diiriist ve samimi insanlar
olarak tanimmmalarina ragmen insanlar1 belirli bir akide {lizere sekillendirmeye
basladiklar1 andan itibaren ileri gelenlerin/miitrefin onlara bakis acis1 degismis, akil
almaz saygisizliklara maruz birakilmislardir. Onlarin peygamberlere yonelik bu tiir
saygisizliklari, bir tiir manevi taciz olup bu durum her tiirlii gézden diisiirlicii tutum
ve davranis1 kapsamaktadir ki bunlardan baglicalar alay etme, kiicimseme, ayiplama,
hor gorme, arkasindan g¢ekistirme, sdir olmakla, mecnun olmakla, usture haberler

vermekle ve iftira atmakla ithamdir.

1241 KA 50/12-14.
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Peygamberlerin, “nebi’lik vasfina sahip olmalarindan dolayr '**

123 emir mahiyetinde bir gorevdir.'*** Bir

gorevlerinden biri olan insanlar1 inzar,
peygamber, inzar gorevini li¢ onemli hususa yonelik olarak yerine getirmektedir:
1. Allah’m varlig1 ve birligi konusunda insanlari bilinglendirme.'**
2. Dirilis ve sonrasi i¢in insanlari bilinglendirme.'**°
3. Bu iki hususa aldiris etmeyenleri, baslarmma gelecek felaketler ve bu
felaketlerin sonucu yok olup gitme tehlikesine kars: bilinglendirme.'**’

1248

Inzarmn bu ii¢ hedefinden biri olan dirilis akidesi, = Hz. Peygamberin de

niiblivvetinin baglangicindan beri tizerinde 6nemle durulan bir konu olmustur. Ciinkii

Kur’an’mn kimi zaman “hakk” olarak niteledigi dirilise iman,'**’

peygamberin teblig
gorevinde, bireyde imanin olusturulmasi ve olgunlastirilmasi, imanin temel
konularinin tesis edilmesi ve gerek muhatapta teslimiyet bilincinin gerekse risalet

muhtevasinin korunmasi ve gelistirilmesi gibi ii¢ Snemli gérev icra etmektedir.'>°

Inzar baglaminda biitiin peygamberler, insanlara “hakk’n/dirilisin olacagin1”
haber veren birer elciyken, inkarcilar da kendilerine peygamberler vasitasiyla
gonderilen “hakk’1/dirilisi” kabule yanagsmayan kimselerdir. Muhataplar s6z konusu
akidenin, basta ekonomik ve sosyal olmak iizere toplumun tiim yapilarini altiist
ederek geldigini bildikleri icin '*' bu degisime engel olmak iizere elgilerden dirilis

ve sonrasini ilgilendiren herhangi bir sey duyduklarinda onu alaya almis, sihir

1242 «Resul” {invanma sahip kimse, hakkinda Allah’tan bir “haber” veya “hiikiim” gelmeyen bir
konuda “igtihad” yaparak bir hilkkme varabilir ve o hiikiimle icraatta bulunabilir. Peygamberin
“nebi”ligi, kendisinin higbir dahli olmaksizin tamamiyle gaybi haberleri insanlara ulasgtirmasiyla
iligkilidir. Nitekim niibiivvetin igerigi, ge¢gmis halklarin bagina gelmis belalar1, kiyameti, 6liimden
sonra dirilisi, hesabi, miijdeleri ama 6zellikle de birgok uyar1 ve tehdidi icermektedir. Peygamberin
“risalet” ve ‘“nilibiivvet” vasiflarinin analizi konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. Halil
Hacimiiftiioglu, “Kur’an’daki Nebi ve Resul Kavramlar1 Arasindaki Fark Uzerine”, BIDDER
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 1, Say1: 3, 2010, ss. 69-80.

23 Ra’d 13/7; Sa’d 38/65; Kaf 50/2; Naziat 79/45. Peygamberlerin inzar goreviyle ilgili ayetlerin
tiimil icin bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 864-866.

1* Miiddessir 74/1, 2.

13 Nahl 16/2; Ahkaf 46/3; Zariyat 51/51; Sad 38/65.

1246 Bakara 2/119;Ahzab 33/45; Fatir 35/24; Stra 42/7; Kaf 50/1-5; Miilk 67/8, 9.

" Ynus 10/37; Suard 26/173; Neml 27/58; Saffat 37/73.

1248 Miifessir Zeccdc, bir peygamberin inzar ve tebsir gorevinin sadece dirilisle ilgili oldugunu
belirtmistir. Zeccac, III., 5.

¥ Kaf 50/1-5.

1230 pacaci, s. 98.

1231 pagaci, s. 66.
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1253

yapmakla,125 2 Allah’a iftira atmakla, yalancilikla, =°° ustirecilikle, me:cnﬁn,1254 kahin

ve sair'*> olmakla itham etmislerdir. Biitin bu ithamlarla peygamberi yildirmada
basarili olmayinca da ondan, muhtevasinda dirilisle ilgili bir seyin yer almadigi
bagka bir Kur’dn getirmesini veya var olan vahyin dirilisle ilgili igerigini

degistirmesini istemislerdir.'**

1. Alay Etme

Asagilama, nefret duyulan insana, onun diisiindiiklerine ve yaptiklarina hatta
cevresindeki insanlara yonelik olan bir harekettir. O, zayif kimselerin en giiglii
silahlar1 olup istenmeyen duygulara karsi bir savunma bic¢imidir. Boyleleri, bir
alaycilik ve sakacilik maskesinin arkasina gizlenerek karsilarindaki insani yipratma
yoluna giderler.'”” Kur’an’da yansitildig1 kadariyla karakter 6zellikleri bdyle olan
cahiliye insanlari hafifmesrep ve gamsiz olup'>>® Allah’a ve ondan gelen her seye

dudak bitkmiiglerdir.'*

Mekke toplumunda Hz. Peygambere karsi girisilen ve asagilama tavrinin bir

1260

yansimas1 olarak ortaya ¢ikan alaya alma tavri, onun inzar gorevine yoOnelik

olarak meydana gelmistir. Nitekim inkarcilarin inzar1 alay konusu yapmalarinin
temelinde yatan sebep onlarin Allah hakkindaki yanhs bilgi ve kabulleridir. Onlara
gbre Allah sadece yaratir; yarattigini dehre teslim eder ve sonra yarattiklariyla ilgili

1261

baska hicbir ise karigsmaz. =" Miisriklerin inancinda bdyle bir konuma sahip olan

1252 Zuhruf, 43/30; Miiddessir 74/24-25.

1 Kalem 68/15.

1% Kalem 68/1-2.

1255 Suara, 26/224;Yasin, 36/69.

% Ynus 10/15.

127 Marie-France Hirigoyen, Manevi Taciz Giiniimiizde Sapkin Siddet, cev. Heval Bucak, Giincel
Yaynlari, istanbul, 2000, s. 114.

1238 {zutsu, Kavramlar, s. 206.

1239 K ehf 18/56, 106; Ram 30/10; Casiye 45/9, 35. Kafirlerin alay ettiklerini iceren diger ayetler i¢in
bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 905, 906.

1260 Kuran’da alaya almay ifade eden kelimeler “istihza/s! i ve “sahr/_ s kavramlaridir. Her iki
kelime, alaya alma anlamini icermesine ragmen “istihza”, muhataplarin, alay edilecek fiil meydana
gelmeksizin yaptiklari hafiflikleri; “sahr” ise, ancak alay edilecek fiil meydana geldigi zaman
yaptiklar1 hafiflikleri ve alaya aldiklari haberi tenkit etmelerini ifade etmektedir. (Askerd, ss. 451,
452.) Bu bilgiler 1518mda “istihza”dan, muhataplarin alaya almay1 her zaman yaptiklarini ve onu
meslek haline getirdiklerini; “sahr”’dan da dar bir zaman igerisinde meydana geldigini, siirekli
olmadigini, fiilin, tenkit siizgecinden gegirilerek alay konusu haline getirildigini anliyoruz. Ote
yandan, “sahr” istif’dl babinda “istishar” seklinde kullanildiginda, baskalarini da alay etmeye
cagirip ortak etme anlamini ifade etmektedir. Nahhas, VI., 16.

1261 zutsu, Allah ve insan, s. 157.
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Allah, insani, bu diinyada yaptiklarinin karsilig1 olarak onlara bu diinyada yok edici
bir felaket gondermeyecegi gibi 6ldiikten sonra diriltecek de degildir.'*** Bu anlayisa
sahip insanlardan olusan bir toplum igerisinde, bir peygamberin inzarinin igerigi,

1263 Nitekim onlar,

ancak alay konusu olabilecek bir eglenceden bagska bir sey degildir.
peygamberin getirdigi bu hakikatleri alaya almakla yetinmemisler, ayn1 zamanda
peygamberi de alay konusu haline getirmisler ve boylelikle haberi ve haber vereni
degersizlestirme gibi bir psikolojik baski yontemi uygulayarak bir nevi manevi
tacizde bulunmuslardir. Misrikler dirilisi s6zlii olarak alaya aldiklar1 gibi bunu

davraniglarina da yansitmislardir: “...Alayli bir edayla baslarimi sallayacak: “Ne

zamanmigs 0?” diyecekler. De ki: “Belki de yakindwr.”'*%

Sapkin kimselerin ayakta kalabilmeleri i¢in baskalarina tag atmaya ihtiyaclar
vardir. Bu amagla tercihen herkesin Oniinde zararsiz veya 6zel konular hakkinda
denge bozucu ignelemeler yaparlar. Bunlar genellikle abartiyla anlatilmakta ve
miimkiinse guruptan birisini kendisine ortak etmekle gerceklestirilmektedir. Burada

onemli olan kargidaki kurbani utandirmaktir.'*%

Bu tavr1 miisrikler, dirilis ger¢egini
ve bunu haber veren Hz. Peygamberi alaya aldiklar1 gibi bagkalarini da alay etmeye
cagirmakla sergilemislerdir: “...Onlar seninle alay ederler. Kendilerine nasihat
edildiginde wyarmalar: dikkate almazlar. Gergegi gosteren bir delil gorseler,
baskalarimi da onunla alay etmeye ¢cagirirlar.”"*% Miisrikler bu yolla, dirilis fikrinin

sagma oldugu yoniindeki kabullerinin diger insanlarda canli kalmasini ve Hz.

Peygamberin katlandig1 asagilamalara duyarsiz kalmalarini amaglamislardir.

1262 Kur’an’da, inzarin kapsaminda olan ve miisriklerin alaya aldiklari, inkarlarinm neticesi olarak
baslarma gelecek olan felaketler ve dirilis, genellikle birlikte ifade edilmistir. Ornek olarak bkz.
Huad 11/7, 8; Hicer 15/1-11; Yasin 36/28-32.

1263 7emahgeri, Kessaf, s. 869.

126878 e Ol iy memse) ) () $atid fsrd 17/51. Ayetteki bu ifade, onlarin, kafalarni asag yukari
hareket ettirmek suretiyle alaylarini davraniglarina yansittiklarmi gostermektedir. Zemahserd,
Kessaf, s. 599; ibn Atiyye, s. 1148.

129 Hirigoyen, s. 116.

O osoakie Al 1N 3 (13) os&% U 158 1Yy Saffat 37/13-14. Nitekim 14. Ayette gegen
“yesteshirline/0s_Awiwy” fiili, miisriklerin, dirilisi ve onu haber veren peygamberi alaya aldiklar
gibi ¢evrelerindeki yandaslarini ve diger insanlar1 da alay etmeye ¢agirdiklarini ifade etmek igin
getirilmistir. Nahhas, VL., 16; Zemahseri, Kessaf, s. 903; Razi, Tefsir, XXVI., 128.
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Inkarcilarin dirilis gergegini alay konusu haline getirmelerinin sebeplerinden
biri, onlarin diinyevilikleri olmustur.'**” Onlerindeki diinya hayatinin Gtesinde higbir
sey gérmeyen insanlar i¢in ileride meydana gelecek bir var olusu vaaz eden bir dinin
giiliisme vesilesi olmaktan baska encdmi olmasina imkan yoktu. 1268 Miisrikler,
miminler hakkinda, “su yoksul kimseler diinyanin giizelliklerini, lezzetlerini ve
tutkularini terk ediyorlar da dirilis ve sonrasi ile ilgili sdylenen seyler asilsiz oldugu
halde, boylesi bir sagmalik i¢in bircok mesakkat ve sikintilara katlaniyorlar”
demekteydiler. ' Oysa onlar, alay edip durduklari dirilisi mutlaka tecriibe

edecekler'*”’ ve o vakit onun ne oldugunu gok iyi kavrayacaklardir. '*"'

Sonugta miisrikler, i¢inde yasadigi diinyanin disina tasan ve metafiziksel bir
boyutu olan her tiirlii gercekligin karsisinda gelistirdikleri tepkisel davraniglardan
birisi hi¢ kuskusuz dirilis gercegini alay konusu haline getirmeleridir. Onlarin
zihinlerindeki dinsel boyut sadece bu diinyayla sinirli olunca, kendi gergekliklerine
uymayan her tiirlii haberi getiren kimseyi de giiliing seyler anlatan birisi olarak

degerlendirme yoluna gitmislerdir.

2. Sihirle itham

Sihir, insanlar aldatmaya yénelik hakikati olmayan cabalari igermektedir.'*"*

Peygamberlere karsi ¢ikan toplumlar her donemde kendilerine gelen elgileri biiyiicii,

ayetleri de sihir olarak adlandirip Allah’a ortak kosmayi, dirilisi inkar etmeyi ve

1273

peygamberlerle alay etmeyi siirdiirmiislerdir. *'~ Mekke’li miisrikler de bu diinyadan

1274

sonrastyla ilgili tim konusmalari, saptirma, aldatmaca/sihir " ve bunlar dile getiren

1267 y{inus 10/7. Nitekim ayette gecen “onunla tatmin olanlar/\e) sk 5” ifadesi, miisriklerin, bu diinya
hayatina tek realite olarak bakan ve dirilis fikrini, hayal olarak goriip ciddiye almayan kimseler
oldugunu dile getirmektedir. Esed, II., 392, 12. ve 13. dipnot.

1268 jzutsu, Kavramlar, ss. 206, 207.

1269 Razi, Tefsir, VL, 7.

1270 Casiye 45/32, 33.

271 En’am 6/5.

1272 [sfehand, s. 243.

1273 Murat Kayacan, Kur’in’da Peygamberler ve Kars1 Tavirlar, Ekin Yaymlari, Istanbul, 2003, s.
95.

1274 Misrikler, dirilisin var oldugu seklindeki sozleri, ancak sihir igin kullanilan yalan ve
gerceklesmesi miimkiin olmayan uydurma s6zlerde duyuyorlardi. Onlara gore dirilis akidesine
davet de boylesine sozlere benziyordu. Dolayisiyla onlara gore dirisin ger¢eklesmesi asla miimkiin
olamazdi.
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1275

Hz. peygamberi de aldatici, hakikatten saptirici/sihir yapan kimse olarak

3

nitelemislerdir: “...Sayet onlara, “oldiikten sonra muhakkak diriltileceksiniz” desen

kafir olanlar derhal, “bu, acik bir biiyiiden baska bir sey degildir” derler.”'?”®
Kafirlerin Kur’an’in mesajlarina sihir demeleri kiifiirlerinden ve inatlarindan
kaynaklanmaktaydi. Onlara gore dirilisin olacagi seklindeki bir haberi ancak
bityiiciiniin  biiyiiledigi kimseler kabullenir ve onun sdziine tabi olabilirdi. 2"’
Miisrikler, dirilisten bahseden ifadelerin saptirmaca olduguna inandiklari i¢in onlara
gore bu sozleri sarf eden kimseler insanlari diinya lezzetlerinden alikoymaya
calismaktaydilar.'*”® Bunun gibi, miisriklerden bu akideyi sirf diinya hayatinin tadin
cikarabilecek durumda olanlarin reddettiklerini ve bu inancin yoksul ve talihsiz
insanlari, bu diinyadaki kotii talihlerine uyusuk bir bigimde boyun egdirmeyi
amaclayan “biiyiileyici ya da uyusturucu bir kuruntu” olarak goriip bu inanca kars1
kiigiimseyici bir tavir i¢inde olduklarmi gérmekteyiz.'>” Bu baglamda Miisrikler, Hz.
Peygamberi takibeden miiminlere, dirilisi haber verdigi i¢in onu meshur/hakikatten
sapmus, 2*® aldatilmis biri oldugu seklinde telkinler vermek suretiyle miiminleri de
boyle birine uymakla itham etmislerdir.'?®' Oysa inkarcilarin sapma, aldatma/sihir

olarak addettikleri dirilis onlarm basma mutlaka gelecektir. '**

Nihayetinde Mekke’de kendi yasam tarzlarima uygun bir dinsel yapidan
vazgecmek istemeyen miisrikler, kendilerine sorumsuzca yasadiklar1 su diinyanin
Otesinde bir hayatin var oldugunu bildiren Hz. Peygamberi ve dirilis gergegini de

sihir olarak nitelemisler, bununla da yetinmeyip s6z konusu fikre inanan insanlara

1275 «Sjhir/ s~ kelimesinin kokii, aldatma ve gercek olandan sapma anlamini igerdigi i¢in sihir ve
sihirbaz kavramlari, kok anlamlar1 géz 6niinde bulundurularak aldatma/aldatan, saptirma/saptiran,
haktan ayirma/haktan ayiran seklinde de anlagilabilir. Ebubekir Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-
Azim, thk. Hiiseyin Elmali, T.D.V. Yaylari, Ankara, 1997, (Garibu’l-Kur’an), s. 213; Zebidi, XI.,
511, 516. Nitekim miisriklerin, Allah’a inandiklarini sdyledikleri halde dirilisi inkar ederek kendi
kendilerini aldattiklarini “tiisharin/os =" ifadesinden anliyoruz. Mii’'minGin 23/89. “Sihir”
kelimesi, batil olani, hak suretinde gostererek yaniltici, saptirict ve aldatici sozler sarf etmek
anlaminda da kullanilabilir.

1270 P T U138 () 15088 0l Gl g8l gl el (e (5t saie K8 S 0T H 11/7.

1277 ibn Kesir, Tefsir, IV., 308.

278 Elmalil, IV., 2763.

1279 Esed, 1., 423, 12. dipnot.

1280 «Sihir” kelimesinin, bétil olani hak suretinde gostererek yamltici, saptirici ve aldatici sozler sarf
etmek anlaminda da kullanilabildigine gére Mekkeli miisriklere gére hak/hakikat olan, dirilisin
olmayacagidir. Onun meydana gelecegini haber veren bir kisi, onlara gére hak/hakikatten ayrilmis
demektir. iste misrikler bu manada Hz. Peygambere “meshiir” sifatin1 yakistiriyorlardi. Giilliice, s.

57.
1281 {sra 17/47-51; Saffat 37/14-17.
1282 Tr 52/14, 15.
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satasarak, hem Hz. Peygamberi hem de dirilis fikrini onlarin goziinden diisiirmek i¢in

sihirle ilgili birtakim ¢irkin yakistirmalarda bulunmuslardir.

3. Allah’a iftira ithamm

Dirilis hakikatini tamamen gercek dis1 goren miisrikler, Allah’in varliklar
yarattiktan sonra onlar1 “dehr’e teslim ettigi ve bundan sonra onlara higbir sekilde
karismadig1 seklindeki batil bir fikri inang haline getirmislerdir. Onlar, bu kabulleri
neticesinde Allah’1n, yarattig1 varlig1 6ldiikten sonra diriltecegi seklindeki bir yargiy1
Allah’a yapilan bir iftira/Allah’a isnad edilen uydurma s6z olarak degerlendirme

yoluna gitmislerdir.'**

Kur’an’da vurgulanan “Allah’a iftira atmak™ kavrami, “ifterd ala’llahi
keziben/wS 4l e 558 seklinde sadece ii¢ yerde ge¢mektedir.'?** Inkarcilar bu
ifadeyi peygamberlerin, dirilisin olacagini haber verdikleri zaman onlar1 itham etmek
icin kullanmuslardir.'*® Onlar boylesi bir ifadeyle dirilis fikrinin iftiradan baska bir
sey olmadigimi dile getirmislerdir. “Allah hesabina yalan sdylemek/uydurmak”
seklinde cevirebilecegimiz bu ifade tarzi, dirilisin olacagini sdyleyen bir sahsin
manen tacize ugradiginin apacgik kanitt olup onun toplum igerisinde kisiliginin
rencide edilmesinin yaninda saygimliginin yerle bir edilmesi ve haber verdigi her
seyin gecersiz olmast anlamina gelmektedir. Nitekim miisrikler bdyle bir yonteme
bagvurmakla Hz. Peygamberin moralini bozarak onun inzar gdrevini yerine

getirmesine engel olmaya ¢aligsmislardir.

Inkarcilar dirilisin hakikat oldugu haberini tenkit etmeyi bitirince'**® hemen

1288 «« B

bunu onlara ileten peygamberi'®®’ Allah’a iftira etmekle itham etmislerdir. u,

1283 «“fftira/e) y8” kelimesinin kokii, derinin delinmesi ve 1slahi igin kesmek anlamidaki “fery/cs 5"
olup fesad etmek, bozmak, uydurmak, zuliim, sirk gibi manalara gelir. Isfehani, s. 396.

1284 Mii’mindin 23/38; Sebe’ 34/8; Stira 42/24.

1285 jftira ve kezib bir arada kullanildiginda; uydurulan s6ziin ve yalanin siradanhig gitmis, bilakis
iyice disiiniilerek, planlanip tasarlanilarak bambaska bir boyut kazanmig halini anlamak
gerekmektedir. Stimertas, s. 79.

2% Mii’'mintin 23/35, 36, 37.

1287 Ayetlerde gecen ve kendisiyle miicadele edilen peygamber, ibn Abbas da dahil olmak iizere
miifessirlerin ¢oguna gore, Had Peygamberdir. Onlar bu goriislerine hem Allah’in, Hz. Hid’a ait
olan: “Diigiiniin ki O, sizi Nith kavminden sonra hiikiim sahibi yapti”(A’raf 7/69) soziiyle, hem de,
Had kissasinin, hem A’raf hem Hid hem de Suard Siaresinde, Nih Peygamberin kissasinin pesi
sira getirilmis olmasiyla istidlal etmislerdir. Razi, Tefsir, XXIII., 98.
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Allah’in hesabina yalan soyleyenden baska biri degil; dolayisiyla biz ona inanacak
degiliz ya!”’'?*° Bu ithama karsilik peygamber de onlara: “Ahirete inanmayanlar
gercekten de azapta ve sapkinlik icerisindedirler” seklinde karsilik vermistir.'*° Ote
yandan insanlara dirilisin olacagin1 haber vermek suretiyle inzar gorevini icra eden
peygamberleri bu gorevlerinden alikoymaya c¢alisan ve onlar iftiract olmakla itham

1291

edenler soru iislubuyla kinanmis =" ve daha sonra da onlara: “Eger onlarin sézleri

dogru olsaydi senin kalbini miihiirler, gozlerini kor eder, O’na iftira edilen bdtili

siler ve hakki gerceklestirirdik”*** denilerek susturucu bir cevap verilmistir.'*”

Sonugta kudretten yoksun bir ilah anlayisinin ortaya ¢ikardigi ¢ok tanricilik
ve dirilisi inkar seklinde tezahiir eden sekiiler bir din anlayisina sahip olan
Mekke’nin inkarci miisrikleri, dirilis akidesini Allah’a atilan bir iftira ve bdylesi bir

akideyi haber veren peygamberi de iftiract olmakla itham etmislerdir.

4. Yalancihikla itham

Insanlar, Allah’in Ayetlerine olumlu manada “tasdik/kabul” ve olumsuz
manada “tekzib/red” olmak {izere iki sekilde tepki vermisler, onlar1 ya “hakk/en
dogru” ya da “batil/arkasinda higbir gercek tasimayan, hayalden ibaret, yersiz seyler”
olarak kabul etmislerdir. Tabiidir ki “tasdik” imana dogru atilmis ilk adimdir,

“tekzib” de kiifriin temelidir.'***

Bu bakimdan tekzib inkarin dogmasi, gelismesi,
koklesmesi ve hayati etkileyecek konuma gelmesi konusunda asil yapici faktor

konumuna gelmektedir.

Kur’an, misgriklerin dirilis  fikrini  ihtiva eden ayetleri tekzib

ettiklerini/yalanladiklarini'** bildirmektedir. Zira onlar, séz konusu akideyi tekzib

1288 Rézi, Tefsir, XXIIL., 99. Kur’an, inkarcilarin Hz. Peygamberi “Allah’a iftira atmak”la itham
etmelerine karsi, asil “Allah’a iftira atan”larin inkarcilarin bizzat kendilerinin oldugunu bildirir.
En’am 6/21, 93, 144; A’raf 7/37;Y0nus 10/17; Ta-Ha 20/61; Ankebiit 29/68.

1289 ey A1 A3 W WSl e 581 055 W) S &) Mii’mindin 23/38. Ayrica bkz. Sebe’ 34/7, 8.

1290 30 3l) Qg i3l 8 30AUL (0 sias U ) b Sebe” 34/8.

1291 Sra 42/24.

1292 4l Gl (a’s QL AN s ol e s A1) Ui 0 . Stird 42/24.

1293 Derveze, Tefsir, I11., 341.

1294 jzutsu, Allah ve insan, s. 172.

1295 Kur’an’da pek ¢ok defa degisik kaliplarda iki yiiz yetmisten fazla yerde gegen “kizb/<3S” ve
tiirevleri, Kur’an terminolojisinde hakikate karsi olumsuz tavirlari ihtiva eden kavramlarin en
yogun kullanilanlari arasinda yer almaktadir. Kelime, ayetlerde, her zaman Allah’in hakikat olarak
bildirdigi hususlar1 yalan sayma anlaminda kullanilmustir. Isfehani, s. 445. Batih, hak suretinde
gostermeye calisma, dogru ve hak olan Allah'in varligini ve birligini, elgilerini, kitaplarini, 6lim
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ettikleri i¢cin bu konuda kiifre diismiisler, boyle bir haberi bildiren peygamberi de
yalanci olmakla itham etmisler ve bdylelikle hem dirilisi hem de peygamberi kabul

1296

etmeyen inkarcilar olup ¢ikmislardir. Bu noktada her bir peygamberin bu

yalanlanma sorunuyla kagilagtigin1 ifade etmemiz pekala miimkiindiir.'*’

Kur’an, inkarcilarin dirilis ve sonrasini yalanlamalarinin kendilerine
felaketler getirdigini, onlarin tekziblerinin asla karsiliksiz kalmayacaklarini haber

1298

vermektedir. Bu baglamda onlarin dirilisi yalanlamalari, bu diinyada azaba

“«

carptirilmalarina neden olmustur: “Hayat ancak bu diinyadakidir. Oliiriiz ve yasariz;
tekrar diriltilmeyiz. Bu, sadece Allah’a karst yalan uyduramin biridir. Biz ona
inanmayiz” dediler O peygamber de: “Rabbim! Beni yalanct saymalarina karsilik
bana yardim et” dedi. Allah da: “Az sonra pigsman olacaklar” buyurdu. Gergekten,
onlart bir ¢iglik yakaladi ve onlar siipriintii yigini haline getirdik. Haksizlik eden
millet, rahmetden wrak olsun!”'**’ Dahasi, onlarin diinyada ¢ektikleri bu ceza, dirilisi
yalanlama gibi biiyiik bir kabahatin tam karsilig1 degildir. Asil ceza onlara ahirette

. . 1300
verilecektir.

Zira o gilinde cehennem, azap i¢in dirilisi yalanlayan kafirleri
gbzetleme yeri olacaktir. Ciinkli onlar haddi asan kisilerdi. Cehennem onlarin
varacaklar1 bir doniis yeridir, Orada nihayetsiz, uzun zamanlar boyunca kalacaklardir.
Oyle uzun zamanlar azap ¢ekeceklerdir ki o zamanlarin miiddetini Allah’tan bagska
kimse bilemeyecektir. Cehennemliklerin, kendi derilerinden damlayan irinden bagka

bir igecek bulamayacaklardir. Bu, onlarin diinyadayken yaptiklar1 inkarmn tam bir

sonrast dirilisi/kiydmeti ve ahiret giiniinii yalan sayma, hakki/hakikati tekzib kapsamina girer.
Ayrica en temel hakikatleri, somut gercekleri inkar etmekten daha agir bir sug kabul edilir. Nadim
Macit, Kur'an ve Siinnete Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Damla Matbaacilik, Konya, 1992, s.
25.

1296 Teblig, ihbar/haber verme, isal/ulagtirma ve i’lam/bildirmeden ibaret degildir. Bunlari da ifade
edecek bir anlama sahip olmakla birlikte, teblige hangi sey konu edilmisse, onun muhataba
kavratilmast ve bunun artik reddolunamayacak tarzda, kisi tarafindan “bu dogrudur ve haktir”
kanaatine ulasmas1 mefhumunun ifade edildigi goriilmektedir. Oyle ki, bir insan, bu merhaleden
sonra tekzib etmeye devam ediyorsa artik i¢ine diistiigii durumu ifade eden tek kelime vardir o da
kiiftir lafzidir. Kiifiir ancak tebligden sonra, yani hak kendisine ulasip bunun dogru oldugunu
anlayip kavradiktan sonra tekzibin devam etmesi halinde s6z konusu olabilmektedir. Sayi, s. 78.

"7 Al-i Imrén 3/184; Mii’mintin 23/44; Fatir 35/4.

12 En’am 6/11, 12; Ydnus 10/45; Mii’mindn 23/33; Ankebat 29/36, 37; Ram 30/10-16; Kaf 50/5;
Vakia 56/46-51; Tegabun 64/7-10; Miiddessir 74/46; Nebe’ 78/28; Infitar 82/9.

1299 all) e (5T A5 U b () (37) Cufsaciar i ey Uiy &5 LA s U) (8 ) (36) Doste 58 Wl el il

Gall Aaiial) 263030 (40) Gxeal Dadiall JlB U 8 (39) 06 La (kall T 0B (38) Osia'sas A1 (35 Ly UX
Conallall 27l 158 52 ShUiland
Mii’'miniin 23/36-41. Dirilisi yalanlayanlarin baglarina bu diinyada yok edici azabin geldigi
konusunda bkz. Ankebit 29/36, 37; Ram 30/10; Kaf 50/12-14.
1% Nebe’ 78/27, 28.
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karslhgldlr.1301 Dirilisi tekzib edenlerin ahirette cezalandirilacagini Kur’an baska

ayetlerde de ifade etmektedir.'**

5. Oncekilerin Kuruntularim Nakletmekle/Ustirecilikle itham

Miisriklerin dirilis s6z konusu oldugunda ifade ettikleri kavramlardan biri
“csatiru’l-evvelin”dir. ** Tirkce’de, “Oncekilerin  kuruntular” seklinde ifade
edebilecegimiz bu kavram, Kur’dn’da dokuz yerde ge¢mektedir. *** Tefsir

geleneginde “‘esatiru’l-evvelin”den, Kur’an’da anlatilan oOnceki kavimlerin

1305

hikayeleri veya miisriklerin, Onceki ilahi kataplardan 6grendigi hikayeler

1306

anlasilmis ve muhataplarin bu kavrami, s6z konusu hikayeleri bildikleri i¢in

kullandiklar1 ifade edilmistir. Oysa igerisinde bu ifadenin gectigi ayetlerin hig
birisinde, onceki kavimlerin yasamlarindan bahsedilmedigi gibi dnceki kitaplarin
esamesi dahi okunmaz. Hatta ilgili ayetlerin ne siyaklarinda ne de sibaklarinda
yukaridaki anlamlar1 cagristiracak bir ipucuna rastlanir. Misriklerin, bu ifadeyi
sOylerken gozettikleri amaclari, Kur’an’da veya diger kitaplarda anlatilan kissalari

1307

yalanlamak ve inkar etmek degildir. Bu kavramin gectigi ayetler, genellikle

Mekke déneminde inmislerdir. lgili Ayetlerin siyaklar1 ve sibaklar1 dikkate

1308

amaciyla ~ ve soziin en dogrusunu hurafe ve yalan addetmek i¢in en ileri derecede

yalanlamay: anlatmak {izere kullanmuslardir. *%

Kur’an bu ifadenin, misrikler
tarafindan dirilisi inkar i¢in kullandiklarini acik¢a haber verir: “Kdfirler dediler ki;
“Bizler ve atalarimiz, toprak olduktan sonra diriltilecegiz mi?” Bu dirilecegimiz

meselesi, gerek bize ve gerekse atalarumiza daha once de vaat edilmisti. Bu,

1301 Nebe’ 78/21-26.

802 vakia 56/42-56; Hadid 57/19; Tegabun 64/7-10; Miiddessir 74/24-47.

D03 «Egatir/ wbls”  kelimesi, dikili agaglarm, dizilmis kavmin sira halindeki durumunu
anlatan“setr/ »o" kokiinden tiiremis olup uydurma sozler dizmek anlamina gelir. Kelime ile ilgili
daha fazla malimat icin bkz. Isfehani, ss. 248-249; Elmalily, II., 1903-1905.

3% En’am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Mi’mintin 23/83; Furkan 25/5; Neml 27/68; Ahkaf 46/17;
Kalem 68/15; Mutaffifin 83/13.

1395 {bn Ebi Hatim, IV., 1276; Begavi, II1., 136; ibn Atiyye, s. 612; Rézi, Tefsir, XII., 198; Kurtubi,
Tefsir, VIII., 346.

139 Elmalil, I11., 1907.

B Derveze, Kur’anu’l-Mecid, s. 179.

B% Derveze, Kur’anu’l-Mecid, s. 179; Giilliice, s. 57.

139 7emahseri, Kessaf, s. 323.
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oncekilerin  kuruntularindan baska bir sey degildir.” 319 Migriklerin  dirilig
mevzuunu duyduklar1 vakit, bu hakikati kabul etmeyip dogrudan gecmisteki
atalariyla iligkilendirme yoluna gitmelerinden anladigimiz kadariyla, Hz.
Peygambere adeta sunu demek istiyorlardi: Sen, simdi bizim, Oliip toz toprak
olduktan sonra dirilecegimizi sOyliiyorsun fakat bizim atalarimiza da ayni seyler
sOylenmis ve hala onlardan bir kisi bile heniiz dirilmemistir. Dolayisiyla senin
olacagini sdyledigin sey bu durumda batil, hurafe ve kuruntudan 6teye gecemez. Sen
de oncekiler gibi kuruntulara kapilmisin, bizlere oncekilerin hurafe ve batil olan

sy 1311

vaadlerini ve kuruntularini/“esatiru’l-evvelin” sOyleyip duruyorsun Yani

inkarcilar Hz. Peygamberi iistarecilikle itham etmekle bir bakima onun, “Oncekilerin

sdyledigi yalanlar™ kendilerine sdyledigini ima etmekteydiler.'*'?

Miisrikleri diriligin,
kendilerine atalarinin geri getirilmesi ile ispat edilmesini istemege iten sebep, onlarin
materyalist insanlar olmalarindan ve biitin her seyi bu diinyadan ibaret
sanmalarindan ileri geliyordu.”'"® Bunun i¢in dirilis ve sonrasmi ‘olacaksa neden
olmuyor?’ ‘olsaydi atalarimizi simdi aramizda goérmemiz gerekirdi’ seklinde

diisiincelere sevk etmistir.

Sonugta biitiin her seyi sadece duyulariyla algiladigi fenomenlerden ibaret
goren ve bunlarin disinda bir gerceklik tanimayan, metafizikten yoksun miisrikler,
sahip oldugu boylesi 6zelliklerinden dolay1 dirilis olaymni kabul etmedigi gibi boyle
bir seyin hurafe, kuruntu ve batil oldugunu O6ne siirmiis; Hz. Peygamberi de

oncekilerin sOyledigi boylesi yalan ve batil seyleri tekrar etmekle itham etmislerdir.

6. Sair, Mecniin ve Kahinlikle itham

Kur’an, Allah’in birligine ve dirilise inanmaya ¢agiran peygamberlere

mecnln/cinli denilmesinin, sadece tarihin bir déneminde ortaya ¢ikmis bir tutum

1314

olmadigint haber vermektedir. °~ Kendilerine el¢i olarak gonderildikleri toplumun

geleneklerine, dinsel inanglarina ve uygulamalarmma karsi ¢ikan, bunlarin batil

P10 Sl Dalall U) 138 () 8 (e 5005 (0 138 e s 381 (67) 0osa el ol W15 U4 B8 1311155 (5l 085 Neml
27/67, 68. Diger ayetler i¢in bkz. Mii’'minun 23/82, 83; Ahkaf 46/17; Mutaffifin 83/9-16.

B Nitekim miisriklerin, 6ldiikten sonra diriltilecekleri kendilerine haber verildiginde “Bu
dirilecegimiz meselesi gimdi bize vaat edildigi gibi daha once atalarimiza da vaat edilmigti”
seklinde cevaplar vermislerdir. Mii’mintin 23/83;Neml 27/68.

P12 Zeccac, 111, 194.

1313 jzutsu, Kavramlar, s. 73.

1314 Zariyat 51/52, 53.
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oldugunu aciklayan biitiin peygamberler icinde yasadiklari toplumlarinda tepki ile
karsilanmislar ve cinlerle iligki icerisinde olmakla suglanmuslardir.”*'® Nitekim Hz.
Peygamberin de kendi toplumunda inzar gorevini icrd ederken karsilastigi
tepkilerden biri, muhataplarina haber verdigi vahyin iceriginin, hitap ettigi toplum

1317 1319

tarafindan cinlerden miilhem siir,"*'® kendisinin sair, mecntin°'® ve kéhin

olarak nitelendirilmesi olmustur.

Mekkeli miisrikler Hz. Peygamberin, dirilis ve sonrasi gibi gelecekle ilgili
bilgiler verdigi i¢in cinler tarafindan sahiplenildigini ileri slirmiislerdir. Ciinkii

miisriklere gore gayba ait haberleri'** onlara ancak sair ve kahin gibi cinlerle iliskisi

1315 Maide 5/110; Suara 26/27; Zariyat 51/52; Saff 61/6.

1316 Cahiliye Araplarina gére goriinmeyen yeni diinya hakkinda ilk elden bilgi sahibi olan kimseler
sairlerdi. Onlar, bilgilerini, kendi sahsi goriisiiyle degil, cin denen istiin varliklarla igsel
miinasebetler kurarak alirlardi. Onun igin cahiliyye c¢aginda siir pek sanat degil, fakat sairin,
¢evresinde, havada ugustuklarina inanilan gériinmez ruhlarla direkt temas kurmasiyla elde ettigi
bir bilgiydi. Cin herkesle konugmaz ve kendisine mahsus bir adam segerek sadece onunla konusur.
Bir adamu sevgisine layik goriirse, erkek veya disi olan cin, o kimsenin iizerine atilir, onu yere atar,
gogsiine ¢ikar ve onu, bu diinyada kendisinin sdzciisii yapar. Bu, siir serenomisinin baslangic idi.
O andan itibaren, o adama kelimenin tam anlamiyla “sair” denilirdi. Her sdirin, zaman zaman gelip
kendisine ilham veren bir cini vardi. izutsu, Allah ve Insan, ss. 212, 213. Diger taraftan siir,
Arapga’da yalan ile yadedilegelmistir. Araplar, cogunlukla, yalan sozleri, siir gibi sozler olarak
tanimlarlar. Genelde toplum sairlere, yalancilar goziiyle bakardi. Sairin bir adi da
“kazib/yalancr”dir. Siir, yalanin odak noktasi veya merkezi oldugu igin “giirin en giizeli, en yalan
olamdir” ifadesi kullanilmustir. Isfehand, s. 280. Zira Kur’an, 6zii itibariyle sairi affak/uyduruk¢u
olarak vasiflandirmustir. Suara 26/222. Ayette sairi vasiflandiran affak kelimesinin kokii olan ifk,
mutlaka ‘yalan’ demek degil, fakat gercek bir temeli olmayan, hak {izerine kurulmayan sey
demektir. Affak, sdylediklerinin dogru olup olmadigini diisiinmeyen, sorumsuzca agzina geleni,
hosuna gideni sdyleyen kimsedir. Izutsu, Allah ve Insan, s. 217. Sairlerin diger 6zellikleri icin
ayni1 surenin 223-226. ayetlerine bakiniz.

B Enbiya 21/5; Saffat 37/36; Tar 52/30; Hakka 69/41.

B8 Mii’mindn 23/25, 70; Sebe 34/8, 46; Hicr 15/6; Suara 26/27; Saffat 37/36; Duhén 44/14; Zariyat
51/39, 52; Tilr 52/29; Kamer 54/9; Kalem 68/6, 51; Tekvir 81/22.

B9 Tgr 52/29; Hakka 69/42. Kahin, cin tarafindan yonetilen ve cinin verdigi ilhamimn etkisiyle
olaganiistli sdzler sOyleyen; olaganiistii biiyiisel giigleri olan, bu giicleri bir meslek halinde icra
eden ve hizmetlerine karsilik “Hulvan” denen bir iicret alan kimseydi. Kahinler, gelecekle ilgili
kehanette bulunurlar ve gelecekte vuku bulacak olaylardan haber verirlerdi. Diger tafartan kahinin
sairle ortak yonii ¢oktu. Bu iki meslek sahibinin ortak yonii, her ikisinin de mecnun yani cin
tarafindan sahiplenilmis olmalartydi. Kahini sairden ayiran en 6nemli fark, siirde kullandiklar
iisluptu. Kahin daima sozlerini seci denilen uyumlu bir form i¢inde sdylerdi. Montgomery W. Watt,
Kur’an’a Giris, ¢ev. Silleyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 94; Izutsu,
Allah ve insan, s. 217.

120 Diger milletlerde goriilen gaybden haber verme, ge¢mis ve gelecekten haberdar olma gibi merak
uyandiran konular Araplar’t da etkilemis ve bu konulara dair ilimleri baska milletlerden
devsirmislerdir. Celebi, ss. 37-38. Yahudiler, cinleri kullanmak suretiyle gaybi bilmeyi Hz.
Siileyman’dan kalan bir gelenek olarak kabul etmektedirler. Bu yogun yorumlara yer veren
Yahudi kaynag1 Tevrat’in Batini tefsiri olan “Kabala”dir. Ibranca’da “Kabala” kelimesinin “tabiat
tistindeki ruhlarla miinasebette bulunma sanati” manasma geldigini hatirlatirsak, cinlerle
kehanetin Yahudi kiiltiirii igerisinde nasil bir mevkiye sahip oldugunu daha iyi anlamis oluruz.
Celebi, s. 29. Bu bilgiler 15131nda Mekke ve Medine’deki miigriklerin kehanet, cin gibi unsurlara
ait inanglarinin kaynaginin Yahudiler olduguna dair birtakim ip uglar1 verebilir.
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olan kimseler vermektedir.'**' Onlar bu iddialariyla su amaci da giitmiislerdir: Hz.
Muhammed’in cinlerle irtibath oldugu kabul goriirse cinler, kimi zaman kotii niyetli
oldugu i¢in onlarin getirdigi mesajin hak olduguna dair higbir kesinlik olamaz ve

boylelikle de Kur’an dgretisine de deger verilmeyebilirdi.'**

Kureys’in ileri gelenleri, Hz. Muhammed’i yalanci diye su¢glamanin ¢ok zor
oldugunu c¢linkii herkesin onu dogru sozlii bir insan olarak tanidigini ve hi¢ kimsenin
simdiye kadar onun agzindan bir yalan isitmemis oldugunu biliyorlardi. Bu nedenle
insanlarin Oniine soyle bir mesele koymuslardir: “Bu adam oldiikten sonra dirilmek
gibi imkansiz bir sey sdyledigine gore ya bile bile yalan sdyliiyor ya da mecnin.”
Fakat onu mecniin olmakla suglamak yalancilikla su¢lamak kadar sagmaydi ¢iinkii
Hz. Peygamber gibi akilli ve sagduyulu bir insanin mecniin oldugunu kabul etmek
miimkiin degildi."**® Tabiki bu durum, Hz. Peygamberin moralini ¢ok bozdugu igin
Kur’an, onlarin bu yakistirmalarin dogru olmadigini dile getirerek onu teselli
etmekteydi: “Oyleyse sen 6giit ver ¢iinkii Rabbinin rahmetiyle sen ne bir kdhinsin, ne

) L1324
de bir mecnun.”

Kisacasi, miisriklerinin dirilis fikrine karsi1 verdikleri miicadele, boyle bir
seyin miimkiin olmadigini ileri siirerek, bunun, ya gelecege ait bir kehanet veyahut
da insanlara siir ilham eden bir cinin ger¢ek disi ilhami; dirilisi haber veren bir
insanin da gelecege dair kehanette bulunan bir kdhin, kendisine cin vasitasi ile sagma
sapan ilhamlar gelen bir sair ve cinlerin etkisinde kalmis bir meczup oldugu

seklindeki tezlerinden ibarettir.

7. Cedellesme

Misriklerle Hz. Peygamber arasinda cereyan eden en Onemli tartigma ve
delillendirme konusu, Oliim sonrasinda meydana gelecek olan dirilme hadisesi

1325
olmustur.

Ciinkli miisrikler, iman s6z konusu oldugunda hemen istidlalci hale
gelmekteydiler. Eger ayetlerde akillarinin dogru bildigine aykir1 gelen herhangi bir

sey varsa, Allah’in emirlerine kolaylikla teslimiyet gostermiyorlardi. Zira onlar igin

121 Sebe’ 34/8.

1322 Watt, Hz. Muhammed'in MekKkesi, cev. Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi Yaylari, Ankara, 1988,
s. 167.

12 Mevdudi, TV, 445.

124 Tr 52/29. Ayrica bkz. Hakka 69/42.

B2 Derveze, Tefsir, IV., 17.
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Allah’in birligi ya da dirilis inanc1 yalnizca sagma ve kabulii imkansiz seylerden
baska bir sey degildi. Allah hakkinda ve Hz. Peygamberin teblig vazifesi konusunda

derin tartismalara girme egilimleri de buradan kaynaklanmaktaydi.'**

Miisriklerin dirilis akidesine karsi giristikleri agiz dalasin1 Kur’an, “cedel”
kelimesiyle ifade etmistir."*?’ Kur’an bu kavramla, miisriklerin dirilis konusunda bos
yere tartismalara ve siddetli dil dalasina girdiklerini haber vermektedir. Ciinkii
Allah’in birligi ve vahyin igerigi konusunda bos yere tartigmalara girmek ve g¢ene

1328 {(I'

yarigtirmak kiifriin tipik bir tezahiirtidiir: nkar edenlerden baskasi Allah’in

dyetleri hakkinda miicadeleye girigsmez.”">*

Allah, Kur’an’da insanin ilahi mesaj1 ve igerigini anlamsina yonelik olarak
her tiirlii 0rnegi gostermis olmasina ragmen yine de tartismay1 siirdiiren bir varlik

olugunu haber vermektedir.'**

Hakikatin anlasilmast i¢in sunulan 6rnekler agik ve
anlasilir oldugu halde kiifrii kendisine meslek edinmis olan miisrikler hakikati alt
etmek, onun varligina son vermek i¢in batili 1srarla savunmuslar ve batilin safinda
yer alip hakikat ile miicadeleye girismislerdir."**' Ozellikle dirilis konusunda Kur’an,
onlara s6z konusu olayin meydana gelecegini her tiirlii 6rnekle 1spat etmesine
ragmen onlarin  sergiledikleri olumsuz tutumlar, onlarin hakikate olan
diismanliklarim apagik ortaya koymaktadir. Inkarcilarin, dirilisin mutlaka olacagini
duyduklarinda verdikleri tepkilerden birisi olan cedellesme/agiz dalasi her defasinda
ortaya koyduklar1 bir tepki olup bu tutum onlarin s6z konusu akideyi
kabullenmediklerinin ve inkar ettiklerinin agik¢a ortaya konmasiydi. Ciinkii onlar,

Allah ile yarattiklar1 arasindaki biitlin baglar1 koparmislar ve Allah’in diriltme

kudretinin olmadigini ileri siirmiislerdi: “Kimi insanlar ilme dayanmaksizin Allah’in

1326 jzutsu, Kavramlar, s. 208.

1327 Siirtiisme ve tstiin gelme baglaminda ¢aba sarf etmek anlamina gelen “cedel” kelimesinin aslh,
“cedeltii’l-hable” deyiminden almmustir ki, ipin ilmeklerini saglam atmak demektir. Deri veya
kildan yapilmig yular da bu koktendir. Binayir saglamlastirmak anlamma da gelen “cedel”
saglamlastirilmis zirh ve saglam yapili saray manasina gelmekle birlikte biinyesi saglam olan sahin
icin de kullanilir. Bu kavramla, sanki tartisanlarin her biri, digerinin gériisiinii ilmek ilmek ¢dzmek
istemektedir. Isfehani, s. 102. Ayrica s6z konusu kelime, husumetin siddetini dile getirmekte olup
muhatabin goriislerinin aksine olarak onun delillerine delililerle karsilik vermek anlamim
icermistir. Bununla adeta bir delil aleyhte sunulan delilin benzeri ile defedilmis olur. Ebubekir
Razi, Garibu’l-Kur’an, s. 387.

1328 jzutsu, Kavramlar, s. 208.

1329) 38 0l ) 4Bl il 6 Jalad G M’ min 40/4,

130 Kehf 18/54.

'3 Kehf 18/55.
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diriltmedeki kudreti hakkinda cedellesirler ve her saptirici seytana uyarlar.”'>

Ayet, Kureys kafirlerinin azili elebasilarindan biri olan ve kiiltiir diizeyi epeyce
yiiksek olan Nadr b. Haris hakkinda inmistir ki bu sahis, Hire sehrinde babasi ile

birlikte tip ve felsefe egitimi almustr. '**

Nitekim bu kisinin ismi Mekke inisli
ayetlerin dile getirdigi tartismalarla ilgili rivayetlerde sikca ge¢mektedir.'>** Oyle
anlasilmaktadir ki ayetin devaminda dile getirilen seytandan kastedilen Nadr b. Haris
olup dirilis konusunda cedellesme meydana getiren; insanlart da bdyle bir
cedellesmeye tesvik eden ve bir tartigma kampanyasini baslatan kisidir. Bu bilgiler
1s1ginda dirilis konusunda yliriitiilen cedellesmenin, birileri tarafindan kordineli
olarak meydana getirildigini ve insanlarin da buna katilmasi yoniinde tesvik
edildigini sdyleyebiliriz.

Miisriklerin dirilis konusunda cedellesmeye/agiz dalagina girmeleri onlarin
kibirlerinden ileri gelmektedir. Onlarin bdylesi laf yarigtirmasina girismeleri
karsisinda Hz. Peygambere,'*>> Allah’a sigmmasi;'>>® bu tiir fiillerin gerceklestigi
ortamlardan ve bu fiilleri gergeklestirenleden uzak durmasi tavsiye edilmigtir.'*’
Cilinkii dirilisin hak oldugunu bildiren ayetler karsisinda agi1z dalagina giren miigrikler

hakikatten ayrilmislardir.'>*®

Miisrikler, dirilisin olmayacagimna dair, Olmiis bedenin ¢iirliylip yok

1339 1340
ve bu

olmasint ™~ ve 0lmiis atalarinin geri gelmemelerini delil olarak sunmakta
delillerle, cedellesmeye girismekteydiler ki onlarin ortaya siirdiikleri bu deliller Allah

katinda bostur ve batildir: “Insanlar Allah’in ¢cagrisim kabul ettikten sonra Allahin

1332 0 ye s U8 afiyy le iy 4l 8 U0 (e a8 a5 Hace 22/3, 8. Ayetler, dirilisi konu edinen ayetler

baglaminda ge¢mektedir. Dirilis olay1 esasen, Allah’in kudreti ile alakali bir mevzudur. Iste bu
sebeple “Allah hakkinda cedellesme” ifadesinin Allah’in diriltme konusundaki kudreti konusunda
cedellesme olarak anlagilmasi gerekir. Nitekim miifessir Taberi de ayeti bu dogrultuda anlamustir.
Taberi, X., 17.ciiz,152, 153.

1333 Taberi, X., 17.ciiz, 152, 1. dipnot.

'3 Derveze, Tefsir, IV., 406, 407.

1335 Fazlur Rahman, Ana Konular, ss. 139-140.

133 Mii>’min 40/56. Ayette gecen “Allah’m ayetleri iizerinde cedellesme” ifadesi, dirilisi inkar
icermektedir. Zemahseri, Kessaf, s. 960. Muhammed bin Sirin’den gelen bir tefsir rivayeti, bu
ayetin ehli kaderiye hakkinda indigini ifade etmektedir. Taberi, XII., 23.ciiz, 104, 105. Ibn Atiyye
de s6z konusu ayetin, bu iimmetten heva ehline isaret ettigini belirtmistir. Ibn Atiyye, s. 1243.
Oysa ayet, dirilis fikrini reddeden miisrikler hakkinda inmistir. Taberi, XII., 23.ciiz, 104, 105.

7 En’am 6/68, 70.

338 Mi’min 40/69. Tipki 56. dyette oldugu gibi ayetin sibakinda dirilis ve onu reddedenler mevzu
bahis edildigi i¢in “Allah’in ayetleri lizerinde cedellesenler” ifadesi, dirilisi inkar eden ve o konuda
cedellesenleri isaret etmektedir.

1 Kaf 50/1-4.

1340 Casiye 45/25.
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oliileri diriltmesi konusunda tartisanlarin delilleri Rab’leri yaninda batildr... 1341

Ayrica Allah’in varlig1 ve yeniden diriltip nihai olarak yargilamasi ile ilgili itirazda

bulunmak sagmalik ve haddini bilmemezliktir."***

Sonugta miigriklerin Hz. Peygamberle, dirilis akidesini kabul etmemek i¢in
cok sert tartismalara girdiklerini gérmekteyiz. Fakat onlarin, ileri siirdiikleri deliller
ilmi olmaktan ¢ok uzak olup sadece tahminden ibarettir yani onlar dirilis meselesine
ilme dayanmaksizin yaklasmaktadirlar. Oysa Kur’an Allah’in, dirilisi gosteren
ayetleri konusunda ilimsizce cedellesenlerin ¢abalarinin bos oldugunu ve onlarin bu

cabalarinin kendilerini azaba siiriikledigini haber vermektedir.**’

D. Kabirde Dirilis Sorunu
1. Temelleri

Kabirde dirilis, Kur’an’in inzali sonrasinda, dirilis akidesinin bir pargasi
olarak kabul gdrmiistiir.”*** Oliimle birlikte insanin yok olmayip baska bir sekilde
hayata devam ettigi kabul edilince, 6liim ve dirilis arasindaki yasant1 da 6énemli bir
problem olarak kendini gostermistir. Ancak iizerinde durdugumuz bu konuda

Kur’an’in bilgi vermemesi,*** ciddi bir bosluk meydana getirmis ve gelistirilen bir

B gD Yo Alaald A A Cuadll GoSu e 4l 3 a0 0l Sara 42/16. Ayet, Ehli Kitapla
iligkilendirilmesine karsin (Taberi, XIII., 25.cliz, 24, 25; Zemahseri, Kessaf, s. 976.) esasen
Mekkeli miisrikler hakkinda inmistir. (Suydti, Liibab, s. 192.) Ayetin sibakinda 9. ayet ve
siyakinda 17, 18 (ozellikle bu ayette kiydmeti reddedip onun meydana gelmesi hususunda
tartisanlardan bahsetmektedir. Ayette, miisriklerin higbir kamitlar1 olmaksizin, dirilis ve hesap
fikrini kesinlikle reddettiklerini ifade etmektedir.) vel9. ayetler dikkate alindiginda muhataplarin,
dirilisi kabul etmeyen miisriklerle ilgili oldugu anlasilacaktir. Oyle anlasiimaktadir ki miisrikler
diriligin olmayacagina dair sunduklari deliller, kuruntudan baska bir sey degildir ve onlar bdylesi
kuruntularla hakikat olan dirilisi inkara tesebbiisleri onlar1 biiyiik bir azaba sokacaktir.

1342 Bged, 111., 987, 22.dipnot.

"+ En’am 6/25-27; Hacc 22/3-4, 8-9; Lokman 31/20-24; Mii’min 40/5-6, 69-74.

1% {bn Kayymm el-Cevzi, insanin kabirde ve kiydmette olmak tizere iki dirilisi yasayacagim ifade eder.
Ona gore oliim, ilk mead ve ilk dirilistir. Allah, insanlarin giinahkar olanlarini cezalandirilacag:
salih olanlarin1 da miikafatlandirilacag: iki mead ve iki de dirilis tahsis etmistir. ilk dirilis ruhun
bedenden ayrilmasi ilk ceza yurduna gitmesidir. Ikinci diriligse Allah’in bedenlere ruhu vererek
onlarin kabirlerinden cennete yahut cehenneme gitmeleridir. Ibn Kayymm el-Cevziyye, Ruh, s. 97.
Kabir hayati “Berzah” olarak da nitelendirilir. Buna goére kabir veya Berzah hayati: “Gliimle
birlikte, birinci maddi hayatin bitmesinden sonra kiyamette Sliilerin dirilmesi ile baslayacak ikinci
hayata kadar siirecek olan ara yasam” olarak tarif edilmistir. Kabir yasaminin “Berzah” olarak
nitelendirilmesi, Mii’'min Suresinin 100. ayetinde gegen “Berzah” kavraminin kabir hayati olarak
yorumlanmasindan ileri gelmektedir. Meydani, ss. 642-643.

345 Jbn Kayymm el-Cevzi, séz konusu eserinde kabir hayatimin Kur’4n’da neden yer almadigma dair
“Kabir azabi, bilinmesi, sakinmak i¢in inanilmasi bu kadar énemli oldugu halde, ni¢in Kur’an
zikredilmemistir?” geklinde bir baslik atmis ve bu sorunun cevabini vermeye ¢alismistir. Miiellif,
bu soruyu icmali ve tafsili olmak iizere iki sekilde cevaplandirmustir. icmali olarak; Allah,
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takim fikirlerle doldurulmaya calisilmustir.'**® Hadislere dayanilarak ortaya konan
kabirde dirilis akidesiyle ilgili, hem Kelami eserlerde hem de ahireti konu alan

1347

miistakil kitaplarda ™" pek ¢ok malumat verilmistir.

flk dénem Kelami eserlerde, inang esasi olarak sunulan kabirde dirilis, daha
cok kabirde azabin hak oldugu, miinkir nekirin, sorgu ve sualin hak oldugu,
kabirlerin cennet bahcgelerinden bir bahge veya cehennem c¢ukurlarindan bir g¢ukur
oldugu seklinde ele alinmis fakat mahiyeti konusunda etrafli bir bilgi verilmemistir.
Kabirde dirilis inanci, Eb( Hanife (6. 150/767)’nin “Fikhu’l-Ekber”inde, Ibn
Kuteybe (6. 270/883) ’nin “Akide”sinde, Tahavi’nin (6. 321/933) “Akide’sinde ve
Ibn Hakim es-Semekandi’nin (5. 422/1030) kaleme aldig1 “Sevadu’l-A’zam” adli
eserinde ele alinmus; inanilmasi gereken bir husus olarak sunulmustur.*** Oyle
anlagilmaktadir ki daha EbG Hanife’nin yasadigi hicri II. asirda, kabir hayatiyla ilgili
birtakim tartigmalar bas gostermis, problem olarak ele alinmis ve akaid eserlerinde
inang esas1 olarak kabul edilmek durumunda kalinmistir. Semerkandi’nin eserinden

anladigimiza goére bu konuda birtakim aykir1 goriisler Mu’tezile ve Kaderiye

peygambere iki vahiy vermistir. Bunlardan biri Kur’an, digeri de hikmettir. Bu hikmet de
peygamberin siinnetinden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla kabirle ilgili hadise dayali olan
haberler, Kur’an ayetlerinden farksizdir. Tafsili olarak; Berzah’ta goriilecek nimet yahut azapla
ilgili ayetler ¢coktur. Bununla ilgili olarak En’am 6/93; Mii’'min 40/45; Tar 52/45-46-47; Vékia
56/83-96; Fecr 89/27. Ayetlerde kabir yasamuna deginilmistir. ibn Kayyim el-Cevzi, Ruh, ss. 99-
101. Aslinda miiellif, attig1 bagliktaki soruya verdigi cevapla celismektedir. Zira Kabir azabinin
Kur’an’da ni¢in yer almadigini sormus fakat cevabmin ikinci kisminda tafsili olarak verdigi
cevapta bu konunun Kur’an’da var oldugunu ispatlamaya calismustir. Ote yandan Ibn Kayyim’in,
kabir yasami konusundaki hadisleri Kur’an ayetlerine es deger olarak gdrmesi, bu hadislerin
ayetlerle es deger algilanmasima sebep olmus bu yilizden bu tiir hadislere slipheyle yaklagmak,
ayetlere siipheyle yaklasmak seklinde algilanmis ve Islam kiiltiiriinde kabirle ilgili hadisler ele
alinip tenkide tabi tutulmamuiglardir.

1346 Tiircan, s. 147.

147 Muhasibi, kabir ve ondaki yasam konusuna “el-Ba’s ve’n-Niisar” adli eserinde hi¢ yer
vermemistir. Fakat eserinin sonuna muhakkik tarafindan ilave edilen miistakil bir risale olan
“Kitabu Muétebetii’n-Nefs” adli eserinde “kabir azabimin hatirlanmasi” basligiyla konuya atifta
bulunmugtur. Muhasibi, Ba’s, s. 63; es-Sicistani, Ebubekir Abdullah bin Ebi Davud (6.312/924),
el-Ba’s, thk. Ebi Hacer Muhammed Said bin Besytini Zagzul, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1407/1987,
ss. 19-25; Kurtubi, et-Tezkira fi ahali’l-Mevta ve Umiiri’l-Ahira, thk. Hamedan Cafer, Daru’l-
Gaddi’l-Arabi, Kabhire, trs., ss. 156-200. Sicistani ve Kurtubi, kabirdeki yasami, ahiret ahvalinden
kabul ederken; Muhdsibi ve Beyhaki, “Kitabu’l-Ba’s ve’n-Niisiir” adli eserlerinde, kabir ve
ondaki yasamla ilgili herhangi bir malumat vermemislerir. Oyle anlasiliyor ki, alimler arasinda,
kabirdeki yasamin, ahiret ahvalinden sayilip sayilmayacagi konusunda bir miitabakat yoktur.

38 Ebi Hanife, NGman bin Sabit, Fikhu’l-Ekber, ¢ev. Hasan Basri Cantay, Diyanet Isyeri Reisligi
Yaymlari, Ankara, 1954, s. 20; Ibn Kuteybe, Abdullah bin Miislim (5. 276/889), Akidetii ibn
Kuteybe, te’lif: Ali bin U’lyani en-Nefi, Mektebetii’s-Siddik, Taif, 1412/1991, ss. 211-214; et-
Tahavi, Ahmed bin Muhammed bin Sellame Ebu Cafer, Metnu AKkideti’t-Tahavi, Daru Ibn Hazm,
Beyrut, 1995/1416, s. 25; ibn Hakim Semerkandi, ss. 12-13.
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cephesinde savunulmustur.’** Ehli siinnet akidesi icerisinde, kabir hayatimin varligi,
inang objesi olarak sunulmus ve bu hayati reddeden sapkin, Mu’tezili, Kaderiyeci
gibi birtakim ithamlarla vasfedilmistir. Ehli siinnet mensuplari, s6z konusu hayatin
varligini aragtirmadiklar: gibi iistelik onu temellendirmek i¢in Kur’an’in pek c¢ok

ayetini de delil olarak sunmuslardir.'**°

Kabirde dirilisin varligini kabul etmeyenler nihdyetinde bu konuya kaynaklik

eden hadislerin sthhati konusunda hep ¢ekimser kalmuglar'*!

ve ilgili hadislerin ahad
haberler oldugu i¢in kesin bilgi ifade etmeyip zanni bilgi mesabesinde kaldiklarini;
bundan dolay1 da gayba ait bir konunun varlig: icin delil olarak gdsterilemeyecegini
ifade etmislerdir. Ustelik bu hadislerin senet yéniinden de zayif olduklari
vurgulanmistir. Diger tarftan kabir yasamiyla ilgili inanis ve kabullerin temelinde
insanin ruh ve beden olarak telakki edilmesi ve Zerdiistliik gibi yabanci din ve

kiiltiirlerdeki kabir hayat: inancinin yatmakta oldugu da dile getirilmistir.'**>

Kabir hayati, daha sonraki Kelami eserlerde ise semiyat boliimlerinde ele

alimmis ve yine akide esast olarak kabul edilmis, var oldugunu ispat etmek icin
hadislerden ve Kur’an’dan pek gok dyet delil olarak sunulmustur.'**®

Miifessirler de Kur’an’da, kabirde meydana gelecek bir dirilisin varligim

kabul etmislerdir. Nitekim birtakim ayetleri, buna delil olarak gostermisler ve onlari

bu dogrultuda yorumlamislardir. ***

139867 konusu eserde kabir hayatinin kabul edilmemesinin dalalete diismek, miibtedi ve Mu’tezili
olmak anlamina geldigi vurgulanmistir. Diger taraftan kabirde miinker ve nekirin, sorgu ve sualin
inkar edilmesinin de Kaderiye’ye mensup olmak anlamma gelecegi belirtilmistir. ibn Hakim
Semerkandi, ss. 12-13.

1330 Kabir hayatini kabul etmeyenler arasinda Dirar bin Amr, el-Gatafani gibi birtakim Mu’tezili
alimleri ve Hariciler ve Rafizileri sayabiliriz. Esa’ri, ibane, s. 70; ibn Hazm, IV., 66; Giridi, s. 240.
Ote yandan Bisr bin Mutemir, Ciibbai, Kadi1 Abdulcabbar (Tenzihu’l-Kur’an, s. 366) gibi bazi
Mu’tezili alimler kabir hayatini kabul etmislerdir. Ehli siinnet alimleri ise kabirde meydana
gelecek bir yasami kabul etmislerdir. Ibn Hazm, IV., 66.

1351 Muammer Esen ve Mahmut Ay, “Oliim ve Sonras1”, Sistematik Kelam, ANKUZEM Yayinlari,
Ankara, 2008, ss. 320-322.

1352 M, Esen, M. Ay, s. 321.

1353 Eg ard, Seceretii’l-Yakin, ss. 9-16; ibane, s. 70; el-Beyhaki, Ebibekr Ahmed bin Hiiseyin bin Ali
bin Musa (6. 458/1066), el-I’tikad ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resad, thk. Eba Abdullah Ahmed bin
Ibrahim Ebu’l-Ayneyn, Daru’l-Fazile, Riyad, 1420/1999, s. 287; Giridi, ss. 239-240; el-Ciiveyni,
Ali bin Muhammed Serif (5. 816/1413), Kitabu’l-irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Ali
Abdurrahman Hamid, Misir, 1369/1950, ss. 371-374; Akidetii’n-Nizamiye, ss. 77-78; Ibn
Teymiye, el-Akidetii’l-Vasitiyye, 13 (her iki eser bir arada Risaletan fi’l-itikad adli kitap
ierisinde, M.U.L.F.V.Yaynlari, istanbul, trs.); Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s. 446; Faiz, s. 84;
Meydani, ss. 642-645.
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2. Delil Gosterilen Ayetler

Tezimizin konusunun Kur’an’la sinirli olmasindan dolayi, kabirdeki dirilis
konusuna Kur’an c¢ergevesinden bakmak durumundayiz. Yani amacimiz kabirde
dirilisgin var olup olmadigim1 ortaya c¢ikarmak degil fakat bunun Kur’an’la
desdeklenebilirligini tespit etmektir. Bu bakimdan bizler i¢in 6nemli olan bu konuda
Kur’an’1n ne dedigidir.

Kur’an, kabirle ilgili kavramlara yer vermistir. Uyuma yeri anlamindaki

“merkdd/s8 »« ”, > hem oliinin gdémiilmesi hem de 6liniin gdémillme yeri

591356 55 1357

anlamindaki “kabr/ 8 ve onun ¢ogulu olan kubir/, 8, ">’ 6liiniin gomiilme yeri
anlamindaki “makber/ i kelimesinin ¢ogulu olan “makabir/ s’ % ve yine
Sliilerin defnedildigi yer anlamuindaki “cedes/:3”in ¢ogulu olan “ecdas/&laal”!3%
Kur’an’in kabirle ilgili kullandigi kavramlardir. Bunun yaninda, kabir hayatini
anlatmak ftizere kullanilan en Onemli kavram olan “berzah/Zz)_” kavrami ise

Kur’an’da sadece iki seyin arasini ayiran perde anlaminda kullanilmustir.

Kabirde dirilisin olacaginmi kabul edenler, bu inanci baz1 ayetlerle
desteklemeye calimiglardir. Mesela, Hem insanin ilk yaratiliginin hem de diriisinin
dile getirildigi; var olusu bakimindan insanin dncesinin ve sonrasinin Allah’in kudret
elinde oldugu; insanin varliginin tek sahibinin Allah oldugu ve diinyaya gelirken ilk
yaratma kudretine sahip olan Allah’in, onu, 6ldiikten sonra diriltmeye de muktedir
oldugunun haber verildigi Bakara Suresinin 28. ayeti kabirde dirilise delil
gosterilmistir."*®' Savastayken Allah yolunda 6ldiiriilenlerin durumunu bildiren ayet

kabirde dirilise delil gosterilmistir: “Sakin Allah yolunda oldiiriilenleri olmiisler

133 Mukatil, Tefsir, II., 68; Taberi, VIL, 11.ciiz, 18; IX., 16. ciiz, 282-283; XL., 21. ciiz, 132-133,
XIV., 23. ciiz, 21; Semerkandi, II., 71, 367-358; I11.,124, 287; Maverdi, 1., 91, 1I., 296; I11., 431;
IV., 365; V., 146, 159; Zemahseri, Kessaf, 69; Nesefl, Medarik, 1., 76, 706; III., 388, 546;
Mahalli-Suyiti, s. 203; Elmalili, I, 289; VI., 4149; VIL., 4566; VIIL., 5379.

1355 yasin 36/52.

13% Tevbe 9/84.

5 Hace 22/7; Fatir 35/22; Miimtehine 63/13; infitar 82/4; Adiyat 100/9.

1338 Tekasiir 102/2.

1359 y4sin 36/51; Kamer 54/7; Mearic 70/43.

1360 7y a3 ' (W 3750 aedlys e, . Mii’mindin 23/100; Jaa’s 7G5 e 137 &8 Ui 138 A 7% o3l Shy
V)saae Daay 3500 Legin Furkan 25/53; ol U #7500 Lagin (19) oLl 5oadl) 7 5 Rahman 55/19-20.

P01 1) gant adl) 28 Gl 28 g 28 2&LATG Ul WK 4Bl () 55 K Bakara 2/28. Zemahgerd, Kessaf, s. 69;
ibn Atiyye, s. 69; Nesefi, Medarik, 1., 76; Elmalil, 1., 288.
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sanmayn! Aksine onlar diridirler, Rablerinin katinda nriziklandrilirlar.” 1362

Miifessirler, miinafiklarin Allah katindaki durumunu ifade eden ayetin kabirde
dirilise isaret ettigini ifade etmislerdir: “...Onlara iki kez azap edecegiz, sonra da

onlar biiyiik bir azaba itileceklerdir.”” 363

Miisriklerin, 6liim kendilerine ulastiginda,
pismanliklarmimn dile getirildigi 4yette gegen “berzah”'*** kavramina dayamilarak,
ayet, kabirdeki dirilise delil gosterilmistir: “Onlarin her birine oliim geldigi zaman,
soyle der: “Rabbim, bosa gegirdigim omriimii salih amel yapip telafi etmem icin beni
tekrar geri dondiir.”” Onun sOyledigi bu s6z bos lakirdidan ibarettir. Diriltilecekleri
giinde onlarm arkalarinda, diinyaya geri doniislerine bir engel vardir.”'** Miifessirler,
ayette ifade edilen “iki kere 6ldiirme” ve “iki kere dirilme” kavramlarina dayanarak
kabirde dirilmeyi miimkiin gérmislerdir. “...Rabbimiz, bizi iki kez oldiirdiin ve iki
kez dirilttin. Giinahlarimizi itiraf ettik. Simdi su atesten ¢ikmak icin bize bir yol var
mi?” 3% Nuh kavminin suda bogulup sonra da atese sokuldugunu haber veren
ayetteki “atese sokulma” ifadesinden yola ¢ikarak ayetin kabirde dirilise delil oldugu
ileri stirlilmiistiir: “Bunlar, giinahlar: yiiziinden suda boguldular, ardindan da atege
sokuldular ve o zaman Allah'a karst yardimeilar da bulamadilar.”% Elbette delil
olarak sunulan ayetler bunlarla sinirl degildir. Kabirde dirilisin olacagina dair baska
ayetler de delil olarak kullamlmstir **® fakat konumuzun boyutlarini asacagi

endisesiyle sadece yukaridaki ayetleri vermekle yetindik.

B2 87550 agd) e LAl U Bl alll o 31588 3 505 Uy All-i fmiréin 3/169. Sa’lebi, Kesf, I11., 203;
Kurtubi, Tefsir, V., 408.

1363 dae e ) (05300 2 e aediai | Tevbe 9/101. Semerkandi, I1., 71; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir,
IV., 3135-3136; Maverdi, 1., 396; Begavi, IV., 89; Zemahseri, Kessaf, s. 447; Ibn Atiyye, s. 876;
Mabhalli-Suyti, s. 203;

13% Berzah, iki sey arasinda bulunan perdeye denir. Ferahidi, IV., 338; Cevheri, 11., 441; Zebidi, VIIL,,
234. Bu anlami dogrultusunda “berzah” kelimesi, diinya ve ahiret arasinda var olan bir ¢esit engel
olarak anlagilmistir. Ebl Hatim, Kitabu’z-Zine, s. 403.

1365 127550 aedlys e Lebild b A0S L) UR )5 L i (e f (181 (99) st Sy U8 &gl Jdal el 13) s
O3 o' Mii’mintin 23/99-100. Semerkandi, 11., 421; Mekki bin Ebi Talib, Tefsir, VIL., 5001; ibn
Kesir, Tefsir, V., 495; Sevkani, IIl., 682. Miifessir ibn Atiyye, ayetteki “berzah” ifadesinin,
insanin Oliimii ile kiydmet giinii dirilisine kadar gegen zaman dilimi oldugu konusunda ittifak
ettiklerini ifade etmistir. Ibn Atiyye, s. 1339.

1366 Jasts fya s A () U Uiy W8 ) LT’y o) T U5, Mi'min 40/11. Maverdi, V., 146; Begavi,
VIIL., 142; Beydavi, V., 53; Kurtubi, Tefsir, XVIII., 336; Razi, Tefsir, XXVII., 40.

1367 5l Al ()53 oy g ) s 2 1705 151838 1 8 21 2g3lidad Uss Nuh 71/25. Beydavi, V., 250; Ebu’s-Sudd,
V., 401; Elmalili, VIII., 5378.

P En’am 6/93; Ta-Ha 20/124; Secde 32/21; Mii’min 40/46; Tir 52/47; Vakia 56/83-96; Fecr 89/27.
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3. Ayetlerin Degerlendirilmesi

Kabirde dirilis konusuna delil olarak gosterilen Bakara Suresinin 28. ayetinde,
insanin “iki defa 6li” halinden ve “iki defa diriltilme” halinden bahsedilmektedir.
Ayet, insanin, sirastyla nutfe durumundaki halini (birinci 6li hali), sonra anne
rahminden baslayarak diinyaya geligini (yaratilma hali), sonra Sliimiinii(ikinci 6lii
hali) ve en sonunda da kiyamet giinii diriltilmesini (ikinci defa diri olma hali) konu
edinmistir."*® Izahin1 yaptigimiz bu ayetin benzeri olan ve kabirde dirilise referans
olarak gosterilen Mii’min Suresinin 11. ayeti i¢in de ayni seyleri sdylememiz pekala

miumkindiir.

Kabirde dirilmeye delil gosterilen Al-i Imran Suresinin 169. ayeti, Uhut
savaginda sehit diisen Miislimanlar hakkinda inmistir."*" Ayet, sehitlerin Allah
katinda diri olduklarim1 ifade etmektedir. Aslinda ayetin oOncesi ile birlikte
degerlendirilmesi, mananin anlagilmasina katki saglayacaktir. Bir dnceki ayet savasa
katilmayan ve evde oturmayi tercih eden kimselerin, sehit olanlar hakkinda “onlar
bize uysalardi dldiiriilmezlerdi” seklindeki sozlerine bir cevap mahiyetindedir.””"
Ayet, bu yoniiyle “diriligin” hayatta “sag kalmak” degil bilakis Allah yolunda sehit
olmak oldugunu vurgulamistir. Nitekim bir baska ayette: “...Sizi diriltecek olan seye
cagrildigimz vakit Allah’a ve resule icabet edin...”'*’? buyurularak miiminlerin,
manevi yonlerinin canli kalmasi, “ihya/dirilik” kavramiyla vurgulanmistir. Elbette,
imanin en ileri seviyesi, en biiyliikk fedakarlik sayilan canin, Allah i¢in feda
edilmesidir. Dolayisiyla Allah katinda bdyle bir canli imana sahip olmak, “dirilik”

olarak ifade edilmistir."*”

Kabirde dirilise delil gosterilen Tevbe Suresinin 101. ayetinde miinafiklara
“iki kez azap edilecegi” ve daha sonra da “biiyilk bir azaba ugratilacaklar1”
vurgulanmaktadir. Miinafiklarin, yaptiklar: iki ytizliiliikleri sebebiyle, 1-Siirekli kafa

karigiklig1 icerisinde olmalarindan dolay1 igerisine diisecekleri pisikolojik sikintilarla

139 Maturidi, 1., 409; Begavi, 1., 77; Maverdi, 1., 91-92; Ebti Hayyén, L., 276.

1370 ibn Kesir, Tefsir, 111, 130.

BT alin o3 1) &gl 288 (e ) 5o 3 U8 )8 Lo U se Ul "5l 1 53a8y 2gil Al 1518 0300 Al Tmran 3/168.

PR W e 1y J LU Al el Enfl 8/24.

7 Miiminlerin manen canli kalmalarii saglayacak olan unsurlar: Miiminleri hidayete erdiren, onlar:
slah eden, azab ve kiifiirden kurtaran seyler,(Ebli Ubeyde, 1., 245.) ilim, akil (Bikai, VIII, 251),
ahiret ve nimtleri,( Zeccac, 11., 409; Nahhas, III., 144) itaat, cihad, Hakikat,( Taberi, VI, 9. ciiz,
286; Begavi, 111, 343; Ebl Hayyan, IV, 476; Kelbi, Teshil, I, 342) Kur’an (Sa’lebi, Cevahir, III,
124). Sehitlik de bu manevi unsurlar arasinda yer almaktadir. Bakara 2/154; Al-i imran 3/169.
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birlikte ortaya c¢ikan diinya ile ilgili mesgalelerinde ugrayacaklar1 basarisizlik veya
zillet; 2-Oliim geldiginde yaptiklar1 giinahin ve kétiiliigiin farkina varmalariyla
birlikte icine diisecekleri pismanlik olmak {izere iki kere azaba ugratilacaklardir.
Onlarin, ahirette cehennem azabina ugratilmalar1 da “biiyiikk bir azaba itilmeleri”
olarak ifade edilmistir. *”* Nitekim ayni surenin 55, 74, 82 ve 83. ayetlerinde
miinafiklarin diinyada karsilasacaklar1 ruhsal sikintilara isaret edilmistir. Mesela 83
ve 84. ayetlerin isaret ettigi iizere Hz. Peygamberin onlar1 orduya dahil etmeyip
Medine’de geride kalan kadin ve c¢ocuklarla birlikte oturmaya mecbur etmesi;
onlardan birinin 6lmesi drumunda cenazelerine istirak etmemesi bu sikintilardandir.
Bu iki tavir bile miinafiklarin, toplumun géziinden diismelerine, itibarsizlagsmalarina,
yalniz kalmalarina ve bunun neticesinde biiyiik bir psikolojik bunalima girmelerine

zemin hazirlamistir.

S6z konusu inanca delil gosterilen Mii’'mintn Suresinin 100. ayeti, 6ncesi ve
sonrasiyla birlikte degerlendirildiginde dirilisi inkar eden muhataplar1 bu konuda
etkileme amacina yoneliktir. Bu baglamda ayette miisriklerin, ahiretteki durumlari
gozler Oniine serilir. Onlarin diinyadaki inkarlarindan dolayr pisman olduklar1 ve
diinyaya geri doniip bu hatalarini telafi etme istekleri dile getirilir. Iste tam o vakit
boyle bir geri doniisiin olmadigimi ifade etmek iizere “berzah/perde” kavrami
kullanilir. Yani bu ifadeyle hakiki bir perdeden bahsedilmez. Bilakis bununla, inkarci
miigriklerin  diinyaya geri doniiglerinden iimitsiz olacaklar1 ve asla geri
dénemeyecekleri dile getirilir."*” Oysa “berzah” kavram, kabir ve buna bagli olarak

kabirde yasanacak apayr1 bir hayat olarak degerlendirilmistir."*’®

"7* Abduh, Menar, XI., 19.

1375 Meragi, XVIIL, 56.

176 Ayette gegen “Osid am ) 200 pedl)s es” ifadesindeki “ila/) ” edat, genellikle “-e kadar”
seklinde anlagilmistir ve “onlarin dirilecekleri gline kadar onlarin arkalarinda bir ara dénem/kabir
hayat1 vardir” seklinde anlagilmistir. Bu sebeple “-e kadar” ifadesi ister istemez bir zaman dilimini
akla getirmis ve bu da kabir hayati olarak algilanmistir. Oysa s6z konusu edatin “de-da/? ”
anlaminda da kullamldigin1 belirtmemiz gerekir. Nitekim Ibn Hisam, Ibn Malik’in, Nisa 4/87 ve
En’dm 6/12 de gegen “dalsll o ) &l ifadesindeki “ila/) ” edatinn  “de-da/2 ”
kullanildigini ifade etmistir. Ibn Hisdm, Mugni, 1., 88-89. Bu kullanimin benzerini iizerinde
calisigimiz Ayette gormekteyiz. Nitekim ayette “Osi o2 A 730 ~3)5 e ifadesinde, edatin
“de-da/2 ” anlaminda kullanilmasi durumunda “berzah” kavraminin var olan bir ara dénem degil
fakat miisriklerin diinyaya doniislerinin imkansizligini dile getiren “perde” anlaminda bir kullanim
oldugu goriilecektir. Bu durumda ayetteki bu ifadeyi, “onlarin diriltilecekleri giinde onlarn
(diinyaya tekrar geri doniislerine) bir engel/perde/berzah vardir” seklinde gevirmek daha uygun
olacaktir.
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Kabirde dirilise delil olarak gosterilen Nah suresinin 25. ayetinde, Hz.
Nah’un davetine kulak asmayip, imani reddedenlerin yaptiklar1 bu hatalarindan
dolay1 suda bogulduklar1 ve daha sonra da atese girdirildikleri ifade edilmistir. Ilk
bakista Nih kavminin bogulduktan sonra bir de atese sokulduklar1 anlagilmaktadir.
Oysa Kur’an, kimi zaman gelecekte olacak olaylar1 ge¢mis zaman kipiyle ifade
etmek suretiyle meydana gelecek olayin vukuu bulacagini tekit ederek kesinlik

1377 1§te ayette, onlarin atese

derecesini artirmaktadir ki bu bir edebi {isluptur.
sokulduklarindan bahsedilmesi, onlarin, suda bogulmakla kalmayip bir de mutlaka
ahirette cehennem atesine gireceklerini dile getirmektedir."”’® Kabirde dirilise delil
gosterilen diger ayetleri ele alip degerlendirmek konumuzu asacaktir. Fakat ele
aldigimiz  ayetlerdeki tespitlerimizin benzerlerini burada deginmedigimiz diger

ayetler i¢in sdyleyebiliriz.

Kur’an’da, kabirde dirilisin ve yasamin olacagina dair delil gosterilen
ayetlerin bu konuda delil olabileceklerini s6yemek oldukca giigtiir. Zira bu tiir ayetler,
genellikle parcact yaklagimlarla ele alimip degerlendirilmistir. Oysa bu tiir ayetleri
delil olarak kullanirken mutlaka Kur’an’in iislubu, biitiinliigii, siyak ve sibak olgusu
her zaman dikkate alinmali; kavram tahlilleri yapilmali ve ona gore

degerlendirilmeler yapilmalidir.

Diger bir husus, kabirde dirilisin varligina iliskin delil olarak gosterilen
ayetler genellikle hadislerle desteklenerek agiklanmaya calisilmigtir. Aslinda hadis
sahasinda “hadislerde dirilis” konulu ciddi bir ¢alismaya siddetle ihtiyag¢ vardir.
Ciinkii bu konuyla ilgili, genellikle hadisler dikkate alinarak eserler telif edilmis
fakat so6z konusu hadislerin sihhati, onlarin gayba ait olan bir konuda delil olup
olamayacag1 gibi problemlere hi¢ deginilmemistir. Hem dirilise hem de kabirde
dirilise vurgu yapan hadislerin bilimsel bir metodla ele alinip degerlendirilmesinin,

bu konuya miispet bir katkida bulunacagi kanaatindeyiz.

E. Dirilis Inancinin iman ve Ahlak ile Iliskisi

Kur’an’da verilen bilgiler, tiirii ne olursa olsun, birbirleriyle baglantili ve

biitlinliikk icerisinde sunulmakta, kevni ve tarithi bilgilendirmeler, ibadet ve

1377 Esed, I11., 1087, 1. dipnot.
1378 Zemahseri, Kessaf, s. 1144.
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muamelatla ilgili hiikiimler, gaybi haberler, iman ve ahlaktan soyutlanarak

anlatilmamaktadir. "

Ciinkii vahyin 6ngordiigii biitiin faaliyetler, iman ve ahlakla
deger ve anlam kazanmaktadir. Bu ¢er¢evede Kur’an’in ii¢ temel esasindan biri olan
dirilis inancinin, iman ve ahlakla baglantili; bunlarla bir biitiinliik igerisinde
degerlendirildigini gérmekteyiz. Kur’an, iman vasitasiyla dirilisi kabul ettirme
yoluna giderken; ahlak vasitasiyla da bu hakikatin ni¢in var olmasi gerektigine dair
akli temelleri olusturarak muhataplar1 bu konuda ikna etme yolunu benimsemistir.

Boylece Kur’an, dirilisin temellerini iman ve ahlak ekseni iizerine insd etmek

suretiyle s6z konusu akideye saglam br zemin hazirlamistir.

1. imanla Tliskisi

Allah’a, dirilise ve niibiivvet miiessesesine iman, birbirleriyle ¢ok yakin
iligkili esaslardir. Bu ii¢ temel esastan birini reddetmek veya igerigini degistirmek,
digerlerini de reddetmek olurken, bunlardan birine iman etmek digerlerinin de kabul
edilmesini elzem hale getirmektedir. Bu bakimdan s6z konusu {i¢ inang esasi,
Kur’an’da birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayan biitiiniin birbirine bagli pargalari
oldugundan genellikle bunlardan ikisinin zikredildigi yerlerde {igiinciisii de

zikredilmistir."*

Dolayistyla Kur’an’in muhataplarina kars1 verdigi miicadele, en nihdyetinde
onlara, Allah’a, dirilise ve peygambere iman1 benimsetme miicadelesidir. Bu akide
Hz. Peygamber tarafindan da meshur Cibril hadisinde Islim’m temel iman esaslari

arasinda zikredilmistir. 1381

Hem ayetler hem bu hadis dikkate alindiginda, bu
akidenin iman esasi olarak kabul edilmemesinin zorunlu sonucunun, Islam dini
dairesinden ¢ikmak oldugu anlagilmaktadir. Cilinkii dirilig, biitiinler bir ilke olup
Kur’an, ongordiigii biitiin olumlu faaliyetleri bu ilkeyle degerlendirmis ve anlamli

hale getirmistir.

Dirilis inanci, ahiretin adeta kapis1 gibidir. Dirilise inanmak, beraberinde
ahiretteki hususlarin kabul edilmesine yol a¢maktadir. Bu bakimdan Kur’an,

misriklerin ahireti kabul etmeleri i¢in dirilis inancin1 onlara kabul ettirme yoluna

57 Ozdes, s. 15.

1380 Razi, Tefsir, XXV., 31, 46-47; Cabiri, Tefsir, 11., 256.

B8 Miislim, Iman, 1; Eba Davud, Kader, 17; Ibn Mace, iman, 9; Tirmizi, iman, 4; Nesai, iman, 5;
Ahmed bin Hanbel, 1., 367
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gitmis ve onlar1 ikna sadedinde dirilisin meydana gelecegine dair gézleme dayali pek
cok delil sunmus; dirilisle ilgili hemen tiim kelimeleri kullanarak bu olay1 adeta
onlarin zihinlerinde canlandirmistir. Boylelikle Kur’an, dirilis sayesinde ahiret

bilincini insanda siirekli canli tutmus ve koklii hale getirmistir.

Kur’an, her firsatta dirilisin meydana gelecegini insanlara bildirmis ve bu
esasin kabulii hususunda en ufak bir tereddiitii veya ihmalkarlig1 reddetmistir. Onun
israrla ve Onemle lizerinde durdugu bu akide, sonucta Allah’a imanla birlikte
degerlendirilmis ve ¢ogu kere de birlikte zikredilmistir.** Vahiy, bu noktada dirilis
akidesini Allah’a imanin teminati olarak gdérmiis ve bunu bir bakima Allah’in
sifatlarimin tamamlayicis1 olarak addetmistir. ** Allah’in yaratma, kudret, ilim,
adalet gibi sifatlarinin kemal bulmasi i¢in dirilise iman devreye girmis ve Allah’1 bu
sifatlartyla mevsQf hale getirmistir. Bu yoniiyle dirilis akidesi Allah’in mutlak
otoritesini de garanti altina almistir. Cahiliye donemi insaninin en biiyiik zafiyeti
“Allah’1, O’na yakisir sekilde takdir edememesi”dir.”** Ciinkii 6liimiiniin ardindan
dirilecegi inancindan yoksun olan bireyin Allah hakkindaki kabulii, sadece bu diinya
ile siirh kalmustir.* “dllah, “bir” olarak amildigi zaman, dhirete inanmazlarin
kalpleri nefretle carpar...”"?*" Ayetinden anladigimiza gore dirilise inanmayanlar,
Allah’1n “bir”’ligine de inanmamaktadirlar. Ciinkii bu akidenin mevcudiyeti, Allah’in
birligi inancim1 getirmektedir. Kur’dn’in muhataplarinda, Allah’in birliginin ve
kudretininin sonucu olan dirilisin meydana gelecegi gercegi bir inan¢ haline

gelmedigi i¢in ister istemez bu durum onlarin sirke diismelerine neden olmustur.'**’

1382 Ciinkii Kur’an’in diinya goriisiinde Allah fikri, varligin ve insanin menseini, insanin yeryiiziindeki
y ) ) y

konumunu ve sorumlulugunu belirlerken, dirilis konusunu isleyisi de diinyanin ve insan cinsinin
6lim sonrasi geleceginin ne olacagini ortaya koyar. Yar, s. 197.

% Dirilisin meydana gelmesi, ahiretin varligi ve gerceklesmesi icin Allah’in postulat olarak kabul
edilmesi zorunludur. Allah’m postulat olarak kabul edilmesi, gelecekteki bir yagamin garanti altina
alinmasi demektir. Kainati ve insan1 bu sekliyle zaman ve mekan olarak yaratmayi dileyen Allah
oldugu gibi, yeni bir mahiyet olan ahirette diriltmeyi dileyen de O’dur. Bu bakimdan &hiretin
yaratilmasi ve istenilen diizeni almasi da ancak ilahi iradenin belirlemelerine gore olacaktir. Kog,
Oliimsiizliik, s. 186-187; Yar, s. 165.

138 Kur’an, cahiliye insamnin Allah hakkindaki diisiincelerini, “hakikati olmayan cahiliye zanni”
olarak nitelemektedir. Al-i imran 3/154,

1385 Allah’m mutlak otoritesinin sadece bu diinya ile sirli olmadigimi bildiren pek ¢ok ayet soz
konusudur. Fatiha 1/3; Al-i imran 3/24, 26; Ta-Ha 20/114; 116; Kamer 54/55; Hasr 59/23; Saff
62/1, 59, 23; Miilk 67/1; Nas 114/2. Ayrica Allah’m hem diinya hem de &hiretteki mutlak
otoritesini ifade etmek lizere “Ars” ve “Kiirsi” kavramlar1 kullanilmistir. Bakara 2/255; Neml
27/26; 23, 86; Ta-Ha 20/4-7; Enbiya 21/22; Mii’minin 23/115-117; Furkén 25/59-60; Mii’min
40/7; Zuhruf 43/82; Hakka 69/13-17; Ziimer 39/75.

P80 0AULG (st U 0l ol et 0’5 410 83135 Ziimer 39/45.

1% Dolayistyla dirilisi inkar en nihayetinde Allah’1 inkar olarak gériilmiistiir. Ra’d 13/5.
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Benzer sekilde “Bu (bahgenin) nun, hi¢bir zaman yok olacagi da, “saat”in gelecegi

I3

de yok?* diyerek dirilisi inkar eden kimseye karsilik verilen cevapta, “...Sen, seni
topraktan, sonra bir damla sudan yaratan, sonra da insan sekline koyan Rabbini
inkar mi ediyorsun?” ¥ denilerek, “saat”i ve dirilisi inkar etmenin, Allah’m
kudretinin hakkindaki inkarla birebir iliskili oldugu ifade edilmektedir. '**° Bu
cercevede Kur’an, diinyada refah igerisinde simarip sirkte israr edenlerin dirilisi

inkar ettiklerini ortaya koymustur. '*°!

Dolayisiyla dirilisi inkar eden cahiliye
insaniin akide konusundaki bu noksanligi, kemal sifatlara sahip bir Allah inancini
unutturmustur. Sirf bu olumsuzlugu gidermek i¢in Kur’an, Allah’a imani dirilis
inanciyla birlikte zikretmistir.'*** Diger taraftan Kur’an, miisriklerin Allah’a ortak

kostuklar1 putlar1 dirilisle iliskilendirmig'**?

ve ahiretteki diyaloglarda onlara da yer
vermistir."*** Oyle anlasiliyor ki Kur’an, bu yolla hem sirki ortadan kaldirmay1, hem

dirilis inancini tesis etmeyi amaglamistir.

Kur’an, Allah’a ve dirilise imani, ayetlerde agik bir sekilde zikrettigi gibi, s6z
konusu akideyi Allah’a iman veya Allah’1 inkar kavrami biinyesinde gizleyerek de
sunmustur. Zira Allah’a iman veya O’nu inkar, O’nun hem zati hem subuti sifatlarim
kabul veya inkar etmek demektir.'*” Nitekim dirilis akidesi de Allah’in ilim, Kudret
ve yaratma sifatlarinin tezahiiri oldugu i¢in Allah’a iman veya Allah’1 inkar

kavramlari, bu hakikatin kabulii veya reddedilisi anlamina gelmektedir. '*°°

1388 AL Ae Ul I Wy (35) 10 b 2 f Gl . Kehf 18/35-36.

B UL gl 23 Akl (e 3 ol 8 (e GlIA (3L &, Keehf 18/37.

139 §irk kosarak Allah’a imanda kiifre dalanlarin dirilise inanmadiklarini bildiren diger ayetler icin
bkz. En’am 6/150; Yusuf 12/37; Ra’d 13/5; Nahl 16/22. Bu noktada Mekkeli miisriklerin sirke
diismelerini Amr bin Lithey’in Sam’dan Mekke’ye put getirmekle iliskilendiren rivayetlere
(Hamidullah, II., 839) kuskuyla bakmak gerekir. Bu rivayete dayanarak bir toplumun kendi inang
deger sistemini bdylesi basi bir olayla hemencecik degistirdigi ve bdylece sirke diistiikleri
yoniindeki izahlar ¢ok basit ve yiizeysel bir degerlendirmedir. Toplumlarin inang degerlerinin
doniisiimii, ancak s6z konusu degerlerin birinde veya birkaginda meydana gelen degisiklikligin
digerlerini etkilemek suretiyle olumlu/olumsuz yonde etkilemesi neticesinde olabilir. Zira miigrik
Araplar Ibrahimi gelenekten gelmekteydiler fakat zamanla Allah’m ilim, kudret ve adalet gibi
stfatlarii garanti eden dirilis akidesi onlarda korelerek unutulmus ve buna bagli olarak Allah
anlayis1 degiserek sirke diismiislerdir.

1 Vakia 56/45-48.

1% Bakara 2/62, 177; Maide 5/69; Tevbe 9/18; Nisa 4/59; Nir 24/2.

9 ynus 10/34; Enbiya 21/21; Nahl 16/21; Furkan 25/3.

39 Yiinus 10/28, 29; Suara 26/71-82, 92-94; Kasas 28/62, 75; Ankebit 29/25.

1393 Ayetlerde gegen “Allah’1 inkar/kiifr” ifadesi Allah’m varligmm kabul edilmemesi anlaminda
kullanilmamustir. Zira Kur’an’m hitap ettigi muhataplar Allah’1 kabul eden kimselerdi. “Allah’1
inkar/kiifr” ifadesinden maksad, Kur’an’in kast ettigi Allah anlayisini benimsememe durumudur.
Diger bir ifadeyle Ku’an, Allah’a sirk kogmay1 Allah’1 inkar/kiiflir olarak ifade etmektedir.

13% Razi, Tefsir, XX VL., 268-269.
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Allah’n ilim, kudret, yaratma sifatlarinin yaninda ‘“hiikiim verme”, “adalet”,
“rahman”, “rahim”, “vediad”, “kerim”, “hafiz”, “aziz”, “celil”, “cebbar”’, “melik”,
“kahhar”, “miintakim”, “rabb” ve “cemil” gibi sifatlari da yine dirilisle iliskilidir."*"’
Dolayisiyla Kur’an’in sundugu Allah’in bu sifatlarindan birinin noksanligi, dirilis
akidesinin gegersizligi sonucuna gotirmektedir.'**® Sonugta Allah’a ve her seyin
O’nunla meydana geldigine inanan insan, inandig1 Allah’in, kendisini diriltecegine

ve yeni bir alem olusturacagina da inanir ve bekler.

2. Ahlakla iliskisi

Kur’an, dirilis ve ahlak arasinda dinamik bir bag olusturmus ve dirilisi
ahlakin temeline yerlestirmistir. Bu cercevede vahiy, diinyada yapilan her tiirlii
ahlaki eylemi, dirilis gercegiyle anlamlandirmis ve s6z konusu eylemlere bir karsilik
sunmustur. ilahi vahyin bizlere sundugu ahlak eskatolojik bir yapiya sahiptir. Bu
ahlaki yapmin eskatolojik olmasi zorunluluktur. Ciinkii kiginin Allah’a ve ahirete
imaninin samimiyet derecesi ile irade ve eylemleri arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusudur. Sekiiler ahlak/imandan beslenmeyen ahlak anlayisina sahip kisinin, ideal
kabul edip benimsedigi davranislart yerine getirememesi, bir iman sisteminin
kontrolii altinda olmaksizin ve sevap-gilinah gibi degerlendirmelere de konu
olmaksizin tamamen onun keyfine ve arzusuna terkedilmis bir durumda olacaktir. Bu
durumda da ahlak, onun i¢in sadece bireysel ve toplumsal bir olgu ve prensipler
manzumesinden Oteye gegemeyecektir. Ayni sekilde Allah ve dirilis inanci
olmaksizin, ahlakin gorkemli ideleri sadece 6vgii ve takdirin objeleri olabilirler,

1399
1.

amag¢ ve aksiyonun degi Boyle olunca da Kur’an, kamil bir insan meydana

getirme gibi bir hedeften de yoksun olacaktir.

Ahlakin, Allah’a ve dirilise imandan bagimsiz bir sekilde saf akla ve kisisel
tercihe dayandirilmasi, ahlaki degerler konusunda toplumda kollektif bir suur

meydana getiremeyecektir. Ciinkii insan diisiinen bir varlik olmasinin &tesinde

77 Giilliice, ss. 246-285.

3% Allah’in var ettigi her sey, O’nun fiillerinin, sifatlarmm bir tecellisidir. Bu sebeple olmus olan ve
olacak olan her bir olusum mutlak surette Allah ile iliskilidir ve O’nsuz diisiiniilemez. Bu durum
yasadigimiz diinya i¢in boyle oldugu gibi ahirette de boyle olacaktir. Ciinkii dhiret de nihayetinde
Allah’in hiikkmii ve iradesi ile gergeklesecektir. Bu yiizden orasi da Allah’in fiillerinin ve
stfatlariin bir tecellisi olacaktir.

B9 M. S. Aydin, Kant ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi, T.D.V. Yaynlari,
Ankara, 1991, ss. 40-41.
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duygular1 olan, akil yiiriitmeyi ve diislinceyi etkileyen bir ¢ok faktoriin etkisi altinda
bulunan bir varliktir. Insanlarin konu etrafinda farkli akil vyiiriitmeleri, farkl
degerlendirmelere ve yorumlara sahip olmalari, s6z konusu degerler hakkinda
kolektif bir suur olusturamayacagindan dolayi, ahlak konusunda bir kaosun ve
keyfiligin yasanmasi kaginilmaz olacaktir. Boyle bir ahlak anlayis1 icerisinde,
dogrulama prensibi olarak ahlaki dogruyu yanlistan ayiracak sabit bir Glgiiniin
olmayis1, ahlaki rélativizme yol agacaktir. Bu durumda, ahlak konusunda belirli ve
standart bir degerlendirme kriteri olmayacagindan, evrensel bir ahlaktan s6z
edilemeyecek ve bdylece hi¢ kimsenin eylemini, ahldken dogru veya yanlig olarak
nitelendirmek miimkiin olmayacaktir. '**° Iste Kur’an, ahlaki, dirilis inanciyla
iliskilendirmek suretiyle, onu toplumda genel geger bir deger haline getirdigi gibi bu

degeri bireysellikten ¢ikarmis ve ahlaka toplumsal bir boyut kazandirmistir.

Diger taraftan ahlak ve dirilis akidesi arasindaki iliski s6z konusu oldugunda,
bu diinyada insana tek hayat vadeden hangi din bir paradigma olarak segilirse
secilsin, iliskinin, din baglaminda, iyi, kotii, buyuruk, sorumluluk, ceza ve 6diil gibi

1401

dinsel ve etik icerikli deyimler iizerinde yogunlastigi goriiliir. ™ Dirilis inancinin

olmadig yerde biitiin bu ahlaki kavramlar, haliyle 6nemini ve anlamini yitirecektir.

Hem Mekki hem Medeni surelerde sik sik tekrarlamak suretiyle yiizden fazla
terim ve deyim kullanarak 6liim sonrasi dirilise gonderme yapan Kur’an, bu hakikati
insanin olmazsa olmaz olarak sunmaktadir. Ayetlerin sundugu sekliyle bu akide, sirf
soyut bir felsefi nazariye degil, aksine insan hayatinin her aninda, onun ahlakiyla ve
hareketleriyle iligkili olan, onun hayata bakis acisin1 biitiiniiyle degistiren bir

gergekliktir. '

Bu durum o kadar acik bir sekilde gozler oniine serilmektedir ki
Kur’an’1 okuyan herkes, onun ayetlerinin dolayli veya direkt bir sekilde dirilisle
iligki igerisinde oldugunu hemencecik fark edecektir. Zira ayetlerde insanin, ugruna
biitiin degerlerini bir tarafa iterek kendisine sahip olmak i¢in ¢abaladig1 diinya
menfeati, Allah ile birlikte baska ilahlara kulluk etme, peygamberleri inkar etme,

salth  amel, Allah’t zikretme gibi pek c¢ok husus dirilis akidesiyle
iligkilendirilmektedir.

1400 Ozdes, ss. 10-11.

1401 Yasa, s. 109.

1402 Selim Ozarslan, “Ahiret inancinin Insanin Anlam Arayisia Katkis1”, F.U.LF.D., Cilt: 5, 2000, s.
302.
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Dirilis akidesi, Allah’a imani tamamlayan énemli bir unsur oldugundan, s6z

konusu akidesinin, Allah ve kul agisindan iki tiir ahlaki boyuta sahiptir.

a. Allah Acisindan Dirilisin Ahlakiligi

Tiim 6zelliklere sahip bir Allah inancinin ahlaki bir zeminde inga edilmesinin
temelinde dirilis akidesi vardir. Bu durumda dirilis, bir bakima Allah inancinin
garantisidir. Dolayisiyla s6z konusu hakikatin Allah agisindan ahlaken meydana

gelmesi zaruridir.

(1) Allah’in adaletinin tecelli etmesi i¢in ahlaken dirilisin meydana gelmesi
gerekir: Allah, insanlara bu hayati1 bir imtihan vesilesi kilmistir: “O, hanginizin daha

giizel amel yapacagini imtihan igin oliimii ve hayati yaratti... #1403

Diinya yasaminda,
ilahi emirler dogrultusunda hareket etmek suretiyle hayatini fayda haline getirmis bir
kul ile, ilahi emirlere sirt ¢evirerek hayatini zarar haline getirmis olan iki insanin,
Allah katinda mutlaka bir farkinin olmasi gerekir.'*** Birbirleriyle tamamen zit
yonlerde bulunan bu iki insana, hak ettikleri karsiligin, kendilerini yaratan Allah
tarafindan verilmesi gerekir. Allah’in adalet sahibi olmasi, dirilis ve sonrasinin var
olmasini gerekli kilmaktadir. O’nun adaletinin mutlak ger¢eklesmesi, ancak Sliimiin
ardindan kiyamette dirilisle birlikte baslayacaktir: “Kiyamet giinii dogru teraziler
kurariz; hi¢bir kimse hi¢bir haksizliga ugratilmaz. Hardal tanesi kadar olsa bile

vapilani ortaya koyariz. Hesap goren olarak Biz yeteriz. #1405

Bu noktada dirilis ve
sonrasi, Allah’in adil sifatinin tecellisinden baska bir sey degildir. Zalimin zulmiinii
gordiigii halde, onu engellemeyip cezalandirmayan ya acizliginden, ya da zulme riza
gostermesinden dolayr bdyle yapmaktadir. Bu ii¢ o6zellik de Allah hakkinda
imkansizdir. O halde, Allah, mazlumun hakkini zalimden alacaktir. Bu durum diinya
yasaminda gerceklesemeyecegine gore bu yasamin sonrasinda meydana gelen diger
bir alemde meydana gelmesi gerekir ki her seyin karsiliginin verildigi giiniiniin

sahibi olan Allah’m'** adaleti kesindir.'*"’

103 Wee puial 200 &0 LAy &gl G () Mk 67/2

1404 Maide 5/40; En’am 6/50; Ra’d 13/16; Fatir 35/19, 22; Zimer 39/9.

1405 s Uy (A Vg LT (33 (e A e (K ()5 s (i ALY U8 25LAN oo Tl 0 31 sl iy Enbiya 21/47.
1406 Bakara 2/272, 281; Al-i iman 3/25, 161; Zilzal 7-8.

1407 Razd, Tefsir, 1., 192.
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(2) Allah’in, kullarinin din konusundaki ihtilaflarinin ¢6zmesi i¢in ahlaken
dirilisin meydana gelmesi gerekir: Allah, insanlara hakikati gosteren elgilerle birlikte
ilahi kitaplar gondermistir. Zamanla onlar, din konusunda unutma, kasith bir sekilde

degistirme, hirs ve nefret gibi sebeplerle ayriliga diismiisler '***

ve inanglarini
degistirme yoluna gitmislerdir. Bu degisim sonucu olusan her bir gurup, kendi
inancimi mutlak hakikat kabul etmek suretiyle digerlerini dislamustir.'*” Insanlar
arasinda meydana gelen ihtilafin/ayriligin giderilmesi ve hakikat olanin agiga
¢ikmasi, Allah’in bir va’didir. O, dirilisle birlikte insanlarin, bu diinya yasaminda
inkarcilarin miiminlerle ihtilafa diistiikleri/ayrildiklar1 mevzularda gergek olani yanlis
olandan ayiracak ve adaleti sayesinde aralarinda hiikiim verecektir. '*'® Allah
acisindan bakildiginda, dirilis akidesinin, ihtilaflarin giderilmesi sadedinde ahlaken

zorunlu bir akide oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu akide, Allah’in adil

olmasinin bir sonucudur.

(3) Allah’in, kendisine kulluk yapanlara karsilifin1 vermesi igin ahlaken
dirilisin meydana gelmesi gerekir: Allah, irade vererek yarattigi varliklardan,
kendisine, kul olmalar1 hasebiyle kullugun geregini yerine getirmelerini istemis ve
yaratilis gayesinin bu oldugunu beyan etmistir.'*'" O’nun katinda insan1 degerli kilan,
yapmis oldugu bu gérevdir.'*'? Allah’in, kendisine ibadet eden ve bir deger kazanmis
olan kullara hak ettikleri karsilig1 vermesi gerekir. Kendisine ibadet etmenin geregi

olarak dirilisin ahlaken olmasi zorunluluk arz etmektedir.

(4) Allah’in, bu diinyadaki ahlaki degerleri korumasi i¢in ahlaken dirilisin
meydana gelmesi gerekir: Allah’in, degerleri korumasi noktasinda dirilis ahlaken
zorunludur. O, en miikemmel olduguna gore mutlak manada ahlaki olmak
durumundadir ¢linkii, degerleri yaratan ve koruyandir. S6z konusu degerlerin
tagtyicisi ise insandir. Onlarin pek ¢ogu, insanin varliginda gergeklik kazanmaktadir.

Allah’1n béyle bir varligi yok etmesi, dini suura son derece ters goriiniir.'*"

Allah, iyi ve kotii dedigimiz degerlere, ancak dirilis akidesi ile birlikte bir

anlam kazandirmaktadir. Ayn1 zamanda O, s6z konusu degerleri insanin, bu diinyada

1408 Bakara 2/75, 146, 174, 253; Maide 5/13; Yanus 10/19; Casiye 45/22.
19 Mi’mintin 23/53; Ram 30/32.

1419 Nahl 16/39; Nebe’ 78/3.

41 Zariyat 51/56.

12 Furkéan 25/77.

13 M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 244.
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bir diizen meydana getirmesinin de bir teminati olarak Ongérmiistiir. Dolayisiyla,
ahlaki degerlerin korunmasina bagli olarak, bir diizenin olugmasi i¢in de ahlaken

dirilis akidesinin olmasi zorunludur.

Ote yandan, dirilisin olmadigi durumda bu diinyadaki varliklar bos ve
anlamsiz bir hale gelecekir. Cilinkii eger 6liim yokluk olsaydi insanlarin doniisii de
yokluga olacak ve o zaman bu diinyada bulunmasiin bir hikmeti kalmayacaktir.

Oysa sonsuz hikmet sahibi olan Allah’in bos ve faydasiz seylerle istigal etmesi

. 1414
imkansizdir.

(5) Allah’1n, yarattig1 her seyi bir veya birden ¢ok sebebe binaen yarattig1 i¢in
ahlaken dirilisin meydana gelmesi gerekir: Kainata bir goz attigimizda, en biiyiik
alemlerden, galaksilerden en kiiclik sistemlere, atomlara kadar her seyin, biiyiik bir
hikmet ve maslahata gore cereyan ettigini goriiyoruz. Higbir sey abes olarak, bos
yere ve faydasiz yaratilmamistir.'*"” Yeryiiziindeki canli, cansiz, bitki hayvan her
varhigin pek cok vazife ve faydalari vardir. Basit gordiiglimiiz, 6nemsemedigimiz

varliklar dahi, pek ¢ok fayda ve hikmete binaen yaratilmuslardir.'*'®

Kur’an, varlhig
anlamsiz ve tesadiif eseri sanmanin ancak inkarcilarin bir karakteri oldugunu
bildirir '*'” ve biitiin varligin bir diizen igerisinde ve maksath olarak viicuda
getirildigini vurgular.'*'® Bu varliklar igerisinde miimtaz bir yere sahip olan insan da
bosu bosuna yaratilmamis olup, sebepler dogrultusunda yaratilmistir. Iste biitiin her
seyi bir sebebe binaen meydana getiren Allah, kusursuz bir sekilde belirli bir amag
dogrultusunda yarattig1 insanin, 6liimle birlikte yok olup gitmesine asla miisamaha
gostermeyecektir.'*'®  Ayrica O, insanlarin emir ve nehiyden uzak, ihmal edilmis,

. < 1420
sebepsiz yere yaratmadigini,

ipi bogazina atilip otlamak igin saliverilmis
hayvanlar gibi basi bos birakmayacagini, mezarindan, diriltmemek {izere terk
etmeyecegini haber vermektedir. '**' Oliimle son bulan bu yasamin sonrasinda
Allah’1n katinda hesap vermek suretiyle bir karsiligin verilecegi ahiret yurdu olmasa

o zaman mahlukati yaratma isi bir tiir bos is olmus olurdu. Oysa Allah boyle bir isi

1414 fbn Haldun, II., 666.

1415 Al-i Imran 3/191; Sad 38/27.

1416 Giilliice, s. 250-251.

"7 En’am 6/73; Hicr 15/85; Sad 38/27; Duhén 44/38.

1418 fbrahim 14/19; Enbiya 21/16; Rim 30/8; Sad 38/27; Duhan 44/38; Casiye 4522; A’14 87/2-3.
19 Mii’mintn 23/115; Kiyamet 75/36.

1420 Sa’lebi, Kesf, X., 92; Zemahseri, Kessaf, s. 717; ibn Atiyye, s. 1927; Elmalil, VIIL., 5487.
21 K urtubd, Tefsir, XXI, 441.
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yapmaktan miinezzehtir. Bu itibarla Allah’in fiillerinde, hiikiimlerinde ve
buyruklarinda rastgelelik yoktur. Aksine biitiin bunlarda iradesinin sinirladigi
hikmetli gayeler vardir.'*** Oyleyse Allah’in yarattig1 her seyi hikmet iizere yaratmus
olmasi, ahlaken dirilis ve sonrasimin var olmasini gerekli hale getirmektedir. Bir
diizenin, bir maksadin gozetilmedigi halde yaratilmis olan insanin dirilisinin hem

aklen hem de ahlaken uygun olmasi diisiiniilemez.

(6) Allah’in yarattig1 insanin kemal bulmasi i¢in ahlaken dirilisin meydana
gelmesi gerekir: Allah, alemdeki biitiin varliklari, ondaki degisiklikleri ve gelismeleri
bir kemale dogru yol alir sekilde var etmistir. Yani biitiin bu hareket ve devirlerin
gayesi, noksanliklardan kemale dogru terakki seyrini tamamlamaktir. Su anda
miisahede ettigimiz diizen, varlik silsilesinin son diizeni degildir. Mutlaka baska bir
nizama doniisecektir. Yani bu diinya kemalsizdir; gecici, devamsiz, kararsiz ve
degiskendir. Allah’in ebedi ve muhtesem rubibiyeti, muazzam ve kusatict hakimiyeti
boyle bir diinya iizerinde kurulamaz ve duramaz. Demek ki, O’na layik daimi, kararl,
zevalsiz, milkemmel ve muhtesem baska bir diyar gerekir. O halde, Allah’in, baki

1423 Nitekim

olarak tanimladigr yer vardir ve insant onun igin g¢alistirmaktadir.
ahlaken de bu boyle olmak durumundadir. Zira insanda var olan ahlak duygusu,
icinde yasadigimiz fenomenler diinyasiyla yetinmemize izin vermez ve gozlerimizi
tabii varligimizin 6tesine c¢evirir. Ahlak kanunu bizi, en yiiksek iyiyi gerceklestirmek
icin ¢aba harcamaya zorlar. Buna ragmen gormekteyiz ki ne insan olarak sahip
oldugumuz ozellikler, ne de tabiattaki varliklar boyle bir iyiyi gergeklestirme
imkanma sahip bulunmamaktadir."*** Bu baglamda Kur’an siirekli olarak dirilisin
gerceklesecegi adhireti diinyadan daha {istiin, daha hayirlh ve kalici olarak
nitelemistir."*** Oyleyse tam anlamiyla kemalatin gergeklesmesi igin dirilisin olmasi

elzemdir.'**¢

(7) Allah’in vaadinin gergeklesmesi i¢in ahldken dirilisin meydana gelmesi
gerekir: Allah, insanlar1 kendi dinine ¢agirirken onlara iman etmelerinin karsiliginda

miikafat, inkar etmelerinin karsiliginda da miicazat vaad etmistir. Allah’1n, verdigi bu

1422 Meydani, s. 623.

1423 Ankebit 29/64; Y. Oztiirk, s. 167.

1424 Akseki, s. 94; M. S. Aydin, Tanri-Ahlak iliskisi, s. 29.

1425 Bn’am 6/32, 127; A’raf 7/169; Ra’d 13/24; Nahl 16/30; Ankebit 29/64; Mii’min 40/39.
1426 BElmalili, VIIL, 5683.
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sdzii yerine getirmesi onun sanindandir. Ciinkii o, verdigi sdzden geri dsnmez.'**” Bu
sOzlinli yerine getirmesi i¢in dirilisin meydana gelmesi gerekir. Miiminler,
kendilerine Allah’in vadettigi nimetlere kavusacaklar; inkarcilar da tehdit edildikleri

azapla ytizleseceklerdir.

b. insan Ac¢isindan Dirilisin Ahlakiligi

Insan acisindan da dirilisin meydana gelmesi ahlaki bir zorunluluktur. Dirilisi

reddeden bir insanin bu baglamda pek ¢ok ahlaki sorunla karsilasacagi muhakkaktir.

(1) Insan yasammin anlamli olmas1 i¢in ahlaken dirilisin meydana gelmesi
gerekir: Dirilis inancinin, insanin diinya yasaminda mutlak manada olmas1 gerekir.
Bu zorunluluk, insanin hem aklinin hem de ahlakinin ortaya koydugu bir
zorunluluktur. Ciinkii onun yasam siirecinde hayatinin bir deger ifade edebilecegi
mekanizmaya ihtiyag duymaktadir. “Yapmak durumundayim” veya “yapmamam
gerekiyor” ifadelerinin nigin sorusuna maruz kaldiginda, mutlaka tatminkar ve
anlamli bir karsiliginin olmasi lazimdir. Nigin sorusunun cevabinin bulunmadigi
takdirde insan yasami da anlamii yitirecektir. Oyleyse insan hayatmin yasamaya
deger olmasinin temelinde yatan etmen, onun anlamli olmasindan kaynaklanmaktadir
ki bu anlam1 da ona veren hi¢ kuskusuz 6liimiiniin ardindan diriltilecegi inancidir."**®
S6z konusu akide, insanin yasamini anlamli hale getirerek onu hi¢likten kurtarmis ve
yasamina yeni bir boyut kazandirarak gayelendirmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse,

v oeqe . o . 142
dirilis olmasaydi insan yasami ucuz ve degersiz olurdu.'**’

(2) Insanin, diinya yasaminda ugradigi haksizliklar karsisinda, mutlak bir
adaletin olusmasi igin ahlaken dirilisin meydana gelmesi gerekir: Insan, dogustan
sahip oldugu kabiliyet sayesinde iyilikle kotiiliigii, adaletle zulmii birbirinden

ayirdedecek giictedir. '**° Fakat ne var ki aymi insan, kendisine verilen bu fitri

" Bakara 2/80; Al-i Imran 3/9; Ra’d 13/31; Hacc 22/47; Ziimer 39/20.

1428 Nitekim Kur’an, iman, ibadet ve ahlak baglaminda biitiin iyi-k6tii tutum ve davranislari dirilis ve
sonrastyla iliskilendirmisg; “iyi” kabul ettiklerini miikafata, “kotii” kabul ettiklerini cezaya
miistehak gormiistiir. Bu baglamda iman, ibadet ve giizel ahlak dirilisi kabulle anlam kazanirken,
kiifiir, ibadetsizlik ve kotii ahlak da yine dirilise gére anlam kazanmustir.

1429 Yasa, s. 105.

130 Kur’an, insanin bu kabiliyetlerinin farkinda olmasi i¢in ona bu konuda verilen akil, sem’, basiret,
fuad gibi ozelliklerini sik sik hatirlatir. Yanus 10/31; Had 11/20; Nahl 16/78; Isra 17/36;
Mii’mintin 23/78; Kaf 50/37; Miilk 67/23. Insanin bu ozelliklerinin farkinda olup onlar
kullanmamasi, imani ve ahlaki zaafiyetlerin meydana gelisinin sebebidir. Bakara 2/7, 20; Nahl
16/108; Casiye 45/23.
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egilimin tersine hareket etmekte, hemcinslerine zulmedip 6ldiirmekte, onlara elinden
gelen her tiirlii kotiiliigii reva gorebilmektedir. Hak ve adalet, insanlarin gonliine kimi
zaman 151k tutmustur. Zira Allah, her donemde vahiy ve peygamberlerle insanliga
hedef gostermistir. Fakat buna ragmen insanlik tarihinin biiyiik bir kismi zuliim,
diismanlik, katl, yikim, yagmalama, iskence vb. olaylarla doludur.'*' Ne hukuk, ne
ahlak ne de bagka kurallar bunu Onleyememektedirler. Biitlin bu problemler
karsisinda insan, mutlak manada bir adalet sisteminin var olmast gerektigini

diisinmek durumunda kalmaktadir.'*

Bu durumda mutlak adaletin ger¢eklesecegi,
herkesin eksiksiz bir sekilde hakkini alacagi, haksizlik ve zuliim yapanlarin da
noksansiz ceza gorecegi bir dlemin varligina ihtiya¢ duyulmaktadir.'*** Ciinkii ahlak,
iyi ile kotiiniin esdeger olmadigini, iyinin ve kotlinlin gergeklesmesi halinde ortaya
¢ikan sonuclarinin bir karsiliginin olmasini gerektigini salik vermektedir. Bdylece
adaletin var olmasi gerektigi diisiincesi zorunlu olarak, dogrudan insanin, dirilisin var
olmas1 gerektigi diisiincesine gotiirmektedir ki dirilis ve sonrasinin olmamasi halinde,
her tiirlii haksi1zlig1 reva gorenlerin yaptiklart mesrulastirilmis olmakta; diger taraftan
iyiligin de olumlu bir deger olma 6zelligi kalmamaktadir. Oyleyse bu akidenin
yoklugu, insan yasaminda kaosa uygun kosullar hazirlayan bir bosluga neden
olmaktadir. Oysa ne bireyi ne de toplumu kaosa iten olumsuzluklar hos goriilebilir.
S6z konusu hakikatin yok olmasi durumunda bireyi ve toplumu saglikli ve degerli

1434

yapan nitelikler de yok olacaktir. Zira bu haliyle, kotiiliik yapanlar diinyada

istedikleri gibi yasayacaklar1 icin akilli sayilacaklar ve salih kimseler de aptal

durumuna diismiis olacaklardir.'*’

(3) Insamin &liimsiizliik duygusunun kaybolmamasi igin ahlaken dirilisin
meydana gelmesi gerekir: Insanm, dliimiiyle birlikte yok olup gidecegi diisiincesi,
onun yagsama dair tiim tUmitlerini yok edecek ve biiylik bir higligin esigine

stiriikleyecektir. Higbir insan 6liimle birlikte yok olmay1 istemez; bilakis o, 6liimsiiz

1 Kur'an bu konuda epeyce malumat vermistir. Daha fazla bilgi i¢in Kur’an kissalarina ve
peygamberlerle muhataplarmin miicadelelerine bakilabilir.

2 Omer Dumlu, Kur’an’da Bazi Kavramlara Bakis, Anadolu Yaymnlari, izmir, 1999, (Kavramlar),
s. 213.

1433 Kuran bu konuda “tarti/mizan” kavrammni maksath bir sekilde ahiret baglaminda kullanmustir.
A’raf 7/8, 9; Enbiya 21/47; Mii’mintin 23/102, 103; Karia 101/6, 8.

1434 Yasa,s. 111.

4935y, Oztiirk, s. 157.
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olmak ister. Dahas1 yasama arzusu fitridir. 36 Bu arzu bazen ¢ok cesitli sekillerde
ortaya ¢ikabilmektedir. Oyle goriiniiyor ki insanoglu biyolojik ¢erceve igerisinde bile
Olimsiiz olmay1 arzu etmektedir. Herhalde analik ve babalik duygusunun arka
planindaki giiclerden biri de bdyle bir arzu olsa gerektir. Oglu hakkinda konusurken
“tipk1 babas1” seklinde bir degerlendirmeyi isiten bir baba, belki de pek farkina
varmadan kendi faniligini unutmakta ve hayatinin belli 6lgiide de olsa bir baska

37 jste insanoglu, yaratilisinda

canlida devam ettigini gorerek teselli bulmaktadir.
bulunan ebedilik arzusu nedeniyle tamamen yok olup gitme fikrine kars ¢ikar. Zira
icindeki bu diinya hayatinin devamini isteyen duygular boguldugunda biiyiik bir
tizlintii duyar. Gozleri 6niinde 6liimiin belirtilerini miisahede eder. Bedenden canlilik
gider, ¢cok gecmeden pargalanir ve dagilir. Eger insanin akibeti bu korkung son ise iki
an arasinda, tehlikelerle kusatili hayati ne kadar da anlamsiz demektir. '**®
Nihayetinde kendimiz olarak stirekli olmak istiyorsak, bu hakikatle ahlak arasinda bir
iliskinin var oldugunu bir sekilde onaylamak durumundayiz.'*’ Bunun icindir ki
Kur’an, dirilis sonrasini, insanin siirekliligine isaret eden ‘“huld” ve “ebed”

kavramlariyla vasiflandirmistir.'**°

(4) Insanmn sonsuz mutluluga kavusabilme iimidinin olmasi i¢in ahlaken
dirilisin olmas1 gerekir: Insan yaratilis1 geregi, diinyada elde ettigi nimetleri sever,
ondan zevk ve haz duyar, ancak onun kemaline erisemez. Gegici ve sinirli tatminler
zaman zaman irkiitiicii olur. Insan bunun kaybolmasindan, yok olup gitmesinden,
giiniin birinde zevk alamayacak duruma diismekten endise duyar. Iste dirilis inanci,

insan1 sonsuz zevk ve mutluluga kavusabilme iimidi ile boslukta kalmaktan

% Insanin Sliimsiizliik arzusunu, seytan, Hz. Adem ve esine karsi kullanilmis ve bu arzuyla onlar
kandirilmistir. Nitekim ayetlerde bu durum soyle geger:
Oy U &3 5F 0 U &8 5 ) 31l 0 e L&) Lelles e, TA-HA 20712048 572 e &lf Ua 231G
“6liimsiizliik/huld agacimi gostereyim mi(Ta-Ha 20/120) ebedi kalicilardan veya meleklerden
olursunuz diye sizi, Rabbiniz su agagtan men etti” A’raf 7/20.

7M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 243.

"3 Elmai, 5. 347.

1439 Yasa, s. 97.

1440 Bakara 2/25; Maide 5/119; A’raf 7/42; Had 11/23; Furkan 25/15; Fussilet 41/28; Tegabun 64/9;
Beyyine 98/8. S6z konusu kelimelerin ayetlerdeki tiim kullanimlari i¢in bkz. M. Fuad Abdulbaki,
ss. 2, 300-302.
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1441 s6z konusu akide ahlaken var olmak zorundadir. Bu noktada

1442

kurtaracagindan

Kur’an, insana cenneti mutluluk mekani olarak sunar.

(5) Insanm diinya yasaminda meydana gelen ihtilaflarin ¢oziiliip gercegi
bilmesi igin ahldken dirilisin meydana gelmesi gerekir: Insamin yeryiiziinde
yaratilisgindan beri, hakikatin, fertler ve toplumlar arasinda anlagsmazliklara neden
olabilecek bicimde degisik sekillerde algilandigi bilinen bir husustur. Bu degisik
algilamalar, farkli nazariyelere dayali bir¢cok farkli toplum, kiiltiir ve inanglarin
dogmasina neden olmustur. Her c¢agda bu inanglarin milyonlarca taraftarlari,
kabullendikleri diisiinceleri yaymak ic¢in hayatlarini ve servetlerini bu yolda
harcamiglardir. Cogu zaman bir gurup digerini yok etmek icin biiyiik c¢aba sarf
etmistir. Durum bdyle olunca akli basinda olan her insan, bu ihtilaflarin mutlaka bir
giin ¢oziimlenmesi ve neyin dogru neyin yanlis oldugunun ortaya ¢ikmasi gerektigi
sonucuna varacaktir. Lakin gercek perdesinin, bu diinyadayken acilamayacagi ve her
seyin ortaya serilemeyecegi meydandadir. '** Sonucta ihtilaflarmn giderilerek
hangisinin hakikat oldugunun ortaya ¢ikmasi icin dirilisin olmasi1 ahldken zorunlu

1444 oo

olup mutlak manada kararlastirilmig bir vaktin mevcut olmasi1 gerekmektedir.
Kur’an, insanlarin akillarimin var olmasi gerektigini kabul ettikleri “ihtilaflarin
¢Oziimlenmesi gereken bir yer olmalidir” yargisim dogrulugunu gostermek igin

s . . v e o . 1445
dirilis sonrasinda s6z konusu ihtilaflarin ¢éziimlenecegini vurgulamistir.

Kur’an ahlaki dirilisle iliskilendirdiginden, s6z konusu akide kisisel ahlakin
temelidir. Dolayisiyla kisi tiim eylemlerinde dirilis hakikatini siirekli géz Oniinde
bulundurmalidir. Diger taraftan 6liim ve sonrasina duyarsiz kalmak ve onu unutmak,

hem bir biitiin olarak diinyanin kendisine, hem de bireye, topluma ve kadere duyarsiz

4 Dumlu, Kavramlar, s. 219; Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, D.I.B. Yaynlari, Ankara,
1984, s. 141.

442 Kur’an’m cennet tasvirlerini iceren tiim ayetler icin bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 229-232.
Cennetle ilgili tasvirleri, herhangi bir yoruma tabi tutmadan alirsak, insan, su veya bu fiili, ahirette
elde edebilecegini timit ettigi su veya bu zevk i¢in islemis seklinde anlasilir. Oysa biitiin bunlarin
ahlak alaninda yeterli 6l¢iide yararli olmalari i¢in onlarin evrensel ahlak ilkeleri agisindan
degerlendirilmesi gerekir. Nitekim Kant, Miisliiman bilginlerin bu tasvirleri evrensel ahlak ilkeleri
cercevesinde yorulmada basarili olduklarini ve bdylece bu tasvirleri ahlakilestirdiklerini belirtir.
Ayrica o, bu yorumlarin halkin inancina zarar vermeden yapildigini ve bunun insanligin yararina
oldugunu sdylemektedir. M. S. Aydin, Tanri-Ahlak fliskisi, ss. 134-135.

3y Oztiirk, s. 160.

144 Fuzili, Mehmed bin Siileyman (6.963/1556), Matlaw’l-i’tikad fi Ma’rifeti’l-Mebdei ve’l-Mead,
¢ev. Esad Cosan, Kemal Isik, Tiirk Dil Kurumu Basimevi, Ankara, 1962, s. 80.

"3 Nahl 16/38-39; Hacc 22/68-69.
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kalmaktir. Aym1 zamanda dirilisle iliskilendirilmeyen ahlak, deger ve yargilarla
ilgilenmekle birlikte, nihai yargi ve de8er konusunu, kisaca son yargiyi

1446
unutmaktadir.

Bu cergevede insan agisindan dirilisin ahlakiligi, insanin ahlaki degerlerinin
korunmasini hedef almakta ve bu hedefi gerceklestirmek i¢in ahlak ve adaletin geregi
gibi yerini bulmasimi ve gecerli evrensel kriterler dahilinde, insan davranislarinin
saglam bir bicimde degerlendirmesini gergeklestirmekte; insana, ne icin galigtigini ve
yasamin biricik gayesinin neler oldugunu en yiiksek bilgi diizeyinde kavratmakta ve
insanlar arasindaki tartisma, ayrilik ve anlagsmazligi, biiyiik kiiciik demeden, kesin bir

sekilde sonuglandirmaktadir.'*’

Ote yandan Ahlakin dinden, Allah’a ve 4hirete imandan bagimsiz bir sekilde
saf akla ve kisisel tercihlere dayandirilmasinin da ahldki degerler konusunda
toplumda kolektif bir suur meydana getirip getiremeyecegi baslt basina bir problem
olmaktadir. Ciinkii insan sadece diisiinen bir varlik olmanin 6tesinde, duygulari olan,
akil yiiritmeyi ve diisiinceyi etkileyen bir¢cok faktorlerin etkisi altinda bulunan bir
varliktir. Insanlarin bu konu etrafinda farkli sekillerde akil vyiiriitmeleri, farkl
degerlendirmelere ve yorumlara sahip olmalari, s6z konusu degerler hakkinda
kollektif bir suur olusturamayacagindan dolayi, ahlak konusunda bir keyfiligin ve
kaos durumunun yasanmasi ka¢inilmaz olacaktir. Boyle bir ahlak anlayisi icerisinde
dogrulama prensibi olarak ahldki dogruyu yanlistan ayiracak sabit bir Olcilinlin
olmayist sonugta ahlaki rolativizme kap1 aralamaktadir. Bu durumda ahlak
konusunda belirli ve standart bir degerlendirme kriteri olamayacagindan dolay1
evrensel bir ahlaktan bahsedilemeyecek ve bdylece hi¢ kimsenin eylemini ahlaken

dogru veya yanlis diye nitelendirmek de miimkiin olmayacaktir.'***

Dini, Allah’a ve dirilise iman1 dislayan ideolojilerin ahlaka kaynak olusturma
iddiasimna gelince, onlarin en olumsuz diislinceleri ve yanlis davranmiglar1 bile
ideolojinin ve savunucularinin c¢ikarlarinin gerceklesmesi i¢in mesrulastirmanin
Otesinde, sistemli bir ahlak ortaya koyduklar1 goriillmemistir. Nitekim Allah’1, dirilis

inancini ve peygamberi dislayan bir sekiilerlige/diinyevilesmeye gotiirmiis, sonugta

1446 Yasa, s. 91.
1447 Fazlur Rahman, Ana Konular, ss. 179-180.
1448 Ozdes, ss. 10-11.
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bu durum egonun sismesine, arzu ve ihtiraslarin siir tanimamasina, olctistizliiklere
ve dengesizliklere neden olmustur. 1449 Boylece hisleri ve diisiinceleri bir¢ok manevi
hastaliklarla malul insanoglu, hem kendisi hem hemcinsleri ve hem de ekolojik

cevresi i¢in yikici bir unsur haline gelmistir.

I1. DIRILISIN FERT ve TOPLUM ACISINDAN DEGERI

Dirilis, Islam’in getirdigi inang sisteminin temel meselelerinden biridir. Bu
dinin yapis1 Allah’n birligi ilkesiyle birlikte dirilis hakikatine dayanir. Bu ilke, dinin
inang sisteminin, diisiince yapisinin, ahlakinin, davranisinin, hukikunun ve sosyal
diizeninin temel altyapisin1 olusturur.'*° Bu itibarla dirilis akidesinin fert ve toplum
nazarinda daima canli tutulmasi gerekir. Ciinkii bu akidenin fert ve toplum ig¢in pek
cok olumlu sonuglar1 olmugstur. Gerek ferdin gerek toplumun hayat akisina yon veren
bu inang, ayni zamanda fert ve toplumun varliginin garantisidir. Bu sayede ayristirici
ve yikict unsurlar bertaraf edilmis, insanin bireysel ve toplumsal bazda gelecegi de
giivence altina alinmistir. Kendisi olmaksizin Allah inanci ve niibiivvet inancinin bir
hi¢ oldugu dirilis akidesi, aym1 zamanda fert ve toplumun ahldken 1slahini

ongodrmekte oldugundan ahlaka deger katan yegane unsurdur.

Insan tarihi boyunca ferdin ve toplumun degersizlestigi, basitlestirildigi,
madde mesafesine indirildigi, somiiriildiigii ve kolelestirildigi donemlerin tek
zaafiyeti, dirilis inancinin ya zayif olmasi ya da bu inang¢tan yoksun olma durumudur.
Bu durum, insanin metafizikle baglarin zayiflamasi veya kopmasi sonucunda
diinyevilesmenin yayginlagtigi, hirs ve ihtiraslarin egemen oldugu, insan varliginin
amag¢ olmaktan c¢ikip ara¢ haline doniistiigli, bilgi-hikmet baglantisinin koptugu,
insan iligkilerinde dengenin bozuldugu donemler, aslinda insanin kendisine

yabancilastig1, bir seylerin mahkumu haline geldigi dénemlerdir.'*"

Ferdin ve toplumun yasamini anlamli hale getiren, onlarin yasam tarzlarina
kalite sunan ve onlarda bir sorumluluk bilinci olusturan dirilis akidesi,'** diinyay1 ve
icerisindeki biitiin canlilar1 degerli hale getirmektedir. Nitekim onun olmamasi, ibn

Haldun’un da belirttigi gibi, insan i¢in bu diinyanin son olmasi, yaratilmasinin abes

1449 Ozdes, s. 11.

1430 K utub, Tefsir, L., 1068.

151 Ozdes, ss. 7-8.

32 Dumlu, Kavramlar, ss. 213-214.
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olmast anlamia gelir. Eger 6liim bir yok olmaksa o vakit insanin gelecegi yok
olustan bagka bir sey degildir. Bu durumda hali hazirdaki varlig1 da anlamsiz hale

gelecek ve bu diinyada kalmasimnin da bir hikmeti kalmayacaktir.'**?

Dinin insanlari, davranis boyutunda miispet yone kanalize etmeyi amaglayan
giinah, sevap, Allah korkusu gibi ifadelerinin nihai noktas: dirilis akidesidir. S6z
konusu akide, insanlig1 moral degerlerine bagli erdemli bir yagsam seviyesinde tutma
konusunda, beseri diizenlerin yaptirimlarinin yetersiz kaldigi noktada devreye girerek
hem ferdi hem toplumu, vicdanlarini etkilemek suretiyle istenilen yasam seviyesinde

tutmaktadir.

A. Fert Acisindan Degeri
1. imam Acisindan

Kur’an, inang sistemini Allah’m varlig1 ve birligi, dirilis ve niiblivvet iizerine
bina etmistir. Bu sistemlerin her birisi, bir digerine siki sikiya bagldir ve birbirlerini
biitiinlerler. Bu ii¢ akide, tiim adaletsizliklerin giderilmesinin teminatidir. Ayni
zamanda salt diisiinsel ilkeler olmayip bir davranis sistemi meydana getirmek icin

1454

vardirlar. Bu ilkelerin birinin yoklugu, digerlerinin anlamini yitirmesine ve

islevsiz hale gelmesine neden olmaktadir.

S6z konusu ii¢ ana akide, Kur’an’in, ilk inmeye basladigi Mekke doneminde
srarla lizerinde durdugu ve muhataplarinin benimsemesini istedigi hakikattir. Bu
donemde inen Aayetlerin ortak hedefi bu ili¢ unsuru bir biitiin olarak insanlara
benimsetmek olmustur. Zira dirilise inanmayan misrikler, Allah’1 gerektigi gibi
takdir edememisler ve Allah’mn mutlak otoritesini putlara yoneltmislerdi.'**> Boyle
bir durumda Allah, sadece yaratmis ve ondan sonra da isleri putlara ve dehre teslim
etmistir. Ote yandan onlarin kafasinda yer eden kudret ve ilim sahibi olmayan bir
Allah inancinin temelinde hi¢ kuskusuz dirilis inancin1 unutmus olmalar1 yatmaktadir.
Allah hakkindaki boyle bir ¢arpik kabulii izale etmek i¢in Kur’an, dirilisin mutlaka

olacagini 1srarla ve ¢ok¢a vurgulamistir.

133 {bn Haldun, II., 666.
1434 Adil Ciftgi, Fazlur Rahman ile islim’1 Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 215.
3 En’am 6/91; Hacc 22/74; Ziimer 39/67.
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Oyleyse, dirilis akidesinin yoklugu, insanlar1 sirke iten bir sebeptir. Nitekim
Kur’an, dirilise inanmayanlarm Allah’a ortak kostuklarini ifade etmistir: “Zlahiniz

tek bir ilahtir. Ahirete inanmayanlarin kalpleri bu hakikati inkar eder...”'*° B

u
durumda Kur’an, dirilis akidesini baskin bir sekilde vurgulamak suretiyle, Allah’in
sifatlarin1 kemale erdirmis ve boylece bireyi sirke gotiirecek yollarin Oniinii de
tikamuistir.'*” Zira bu akideyle Allah’m ilmi ve kudreti yeniden tesis edildigi i¢in
birey, O’nun mutlak otoritesini bagka varliklara yoneltmemistir. Diger taraftan
Kur’an, sirkin sonuclarin1 da diriligle irtibatlandirarak, onun cezasiz kalmayacagina
dair yaptig1 vurguyla, bireyi bu hataya diisiirecek tiim egilimleri bertaraf etmistir.'*®
Dirilis akidesi yiiziinden olacak ki, Miisliiman olan miisrikler, bir daha putperestlik
inancina dénmemislerdir. Tarih boyunca Islam’1 tercih eden Miisliiman toplumlar da
ayni1 sekilde tevhide leke getirecek olan ve sirk unsuru tastyan eski inanglarina tekrar

donmemislerdir.

Dirilis inanc1 olmadan Allah’a inanmak, insanin, Allah ile iligkisini koparmak
demektir. Ferdin Allah’la baglantisinin garantisi durumunda olan bu inang, bireyin
saglam bir Allah inancina sahip olmasini saglamistir. Bu inang sayesinde eksik bir
varlik olan insan, Allah’in mutlak kemal, kudret ve ilim sahibi oldugunun farkina
varmistir. Mutlak gii¢, kudret ve ilim sahibi olan Allah’a iman ise noksan sifatlarla
mevsuf olan insanin O’na giivenmesine, kendisini O’na teslim etmesine, huzurunu ve
giivenligini O’nda arayip sadece O’na siginmasina sebep olmustur. Dirilis inancinin
Allah inancima kattig1 bu anlam sayesinde birey, kendisini bdyle bir Allah’a teslim
ettigi zaman gii¢ kazanmuis, hi¢cbir zaman yalniz olmadiginin farkina varmis ve en zor
durumlarda dahi kendisine yardim edebilecek kudret sahibi Allah inanct onda hep

canli kalmistir. Bu sayede mii’minde yeseren iimit duygulari onda dua istegini

14956 878 5 5l 55,00 () siash U 0alld 305 A1) 240 Nahl 16/22. Ayrica bkz. En’am 6/150.

7 Kur’an, hemen her seferinde dirilisi ifade ettigi pasajlarda mutlaka sirke de deginmis ve sirkin
sonuclarin1 mutlaka dirilisle iliskilendirmistir. En’am 6-1-2; Furkan 25/3; Suara 26/71-82, 92-94;
Ankebiit 29/25; Mii’min 40/70-77; Vakia 56/45-47.

1438 Kur’an, sirki sokiip atmak icin Allah’tan baska tanrilar edinmenin &hirette ortaya cikaracagi
sonucu, canlt sahneler halinde, muhataplarinin gozleri Oniine getirir. Miisriklerle beraber
tanrilarmin da hasrolunacagim bildirir. Is isten gectikten sonra tapanlarla tapilanlar arasindaki
¢ekigmeleri, karsilikli suglamalari ve tanrilarinin abidlerini reddedislerini, muhatap seyreder.( Suat
Yildirrm, Kur’an’da Uldhiyyet, Kaythan Yaynlari, Istanbul, 1987, s. 326.) Al-i Imrén 3/151,
En’am 6/22, 88, Ytnus 10/28, Ibrahim 14/22, Nahl 16/86, Furkan 25/17-19; Ziimer 39/65,
Mii’min 40/73.
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meydana getirmistir. Nihayetinde s6z konusu inang, Allah ve mii’min arasindaki

dinamik iletisim olan dua mekanizmasini harekete gecirmistir.

Kur’an’in diinya goriistinde Allah inanci, varligin ve insanin menseini,
insanin yeryiiziindeki konumunu ve sorumlulugunu belirlemigken, dirilis inanc1 da
diinyanin ve insan cinsinin Oliim sonrasi geleceginin ne olacagini ortaya
koymustur.'*** Bu bakimdan dirilis inanci sayesinde birey Allah’in, kisinin kendi
varliginin ge¢misi ve gelecegiyle olan iliskisini daha iyi anlamak suretiyle O’na

imanin1 daha da kuvvetlendirmistir.

Kur’an’da, peygamberlerin gorevlerini icra ederlerken muhataplarina kabul
ettirme noktasinda en ¢ok zorlandiklar hususlar, Allah’a ve dirilise imandir."*®® Bu
yiizden Allah’a ve dirilise iman pek cok ayette birlikte zikredilmistir.'*' Bu iki
akideyi benimsemeyen insanlar, peygamberlik miiessesesini de hayal mahsulii olarak
algilamiglar ve bdyle bir iddiada bulunan kimseyi de yalancilikla itham
etmislerdir.'*** “Evreni ve insan1 yaratmis olan Allah, her ikisini de basi bos birakmis
ve her ikisiyle alakasini kesmistir. Bu sebeple bir peygamberin gelip de Allah’in,
Olenleri diriltecegini iddia etmesi diipediiz yalancilik ve Allah’a iftiradan baska bir
sey degildir” inanci igerisinde olan bir miisrik elbette kendi inang sisteminde

peygamberi kabullenmedigi i¢in haliyle dirilis akidesini de reddetme yoluna gitmistir.

Oysa Bu inang, peygamberlerin inzar ve tebsir gorevinin yansimasidir. Bu
noktada biitlin peygamberlerin ortak hedefi, insanlar1 ahlakli bireyler haline getirmek
ve onlar diinya sonrasina hazirlamaktir. Peygamberin bildirdiklerini kabul eden ve
etmeyen insanlar, dirilis sonrasinda peygamberlerinden sorulacaklardir. '*®
Dolayisiyla bu akide, ferdin peygamber inancinin saglamlasip kok salmasina neden

olmus ve peygamberi kabul noktasinda zihnindeki tiim tereddiitleri gidermistir.

%9 var, s. 197.

1460 Mekkeli miisrikler, boykot sonrasinda Hz. Peygamberle miizakere yapmak istemislerdir. Buna
gore sayet Hz. Muhammed onlarin tanrilarimi insan ve tanri arasinda araci olarak kabul ederse ve
dirilis inancim1 kaldirrsa o vakit onlar da bu sartlarda onun dinine girebileceklerini
kararlastirmiglardi. Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler I., der. ve cev. Adil Ciftci,
Ankara Okulu Yaynlari, 2000, (Makaleler I), s. 43.

146! Bakara 2/8, 62, 126, 177, 228, 264; Al-i imran 3/114; Nisa 4/38, 39, 59, 136, 162; Maide 5/69;
Yinus 10/10.

1462 Al-i imran 3/184; Mii’mintin 23/44; Fatir 35/4.

1463 Maide 5/109, 116, 117; En’am 6/130.
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S6z konusu inang, ferdin saglam bir gayb inancina sahip olmasmi da
saglamistir. “Saat” olayiyla birlikte baglayan gaybi “yevmii’l-kiyme” ile daha da
metafiziksel hale getiren Kur’an, dirilis akidesi sayesinde insana gdriinen maddenin
tesinde farkli durumlarm var oldugunu salik vermis,'*** boylelikle insandaki var
olma ve bu diinyadaki yasaminin karsiligin1 gérme timidini hep canli tutmustur. Bu
cercevede dirilis akidesi, onun yasadigr diinyay1r bu metafiziksel alan sayesinde
anlamli hale getirmesine neden olmus ve boylece o ferdi, iginde yasadigi diinyada

yok olma diisiincesinden kurtarmistir.

2. Ahlaki Agisindan

Kur’an, dirilis ve sonrasini, tamamiyle ahlaki amaglar giiderek sunmustur.
Onun bu konudaki oncelikli hedefi, dirilisin ni¢in var oldugu/olmasi gerektigi ile
ilgilidir. Ayetler, bu akideyi muhataplarina sunarken, onlarin zihinlerinde saglam bir
zemine oturmasi i¢in deliller getirmek suretiyle onlar1 her hususta ahlaki bir amaca
yonlendirmistir. Bunu yaparken de dirilisin meydana gelisiyle ilgili birtakim bilgiler

sunmus ancak bu bilgileri ana konu haline getirmemistir.

Dirilis aninda insan, diinyada yaptig1 her seyin gergek sebepleriyle birlikte
sonuglarini agik sekilde anlayacaktir ve bu, onun yaptig1 giizel fiilleri ve kagindig:
giinahlart oldugu kadar isledigi biitiin gilinahlar1 ve yapmaktan kagindigi biitiin
iyilikleri de kapsamaktadir.'*®> Bu sebepten dolay: dirilis inanci, insamin diisiince ve
davraniglarini ahlaka dayali olarak temellendirmistir. S6z konusu inang sayesinde
ferdin davranislari, goérecegi karsiliga gore bir deger kazanmistir. Buna gore dirilisin
meydana geldigi vakit birtakim davraniglar odiillendirilecegi icin iyi ve istendik,
diger taraftan birtakim davraniglar da kot ve istenmedik olarak bir deger
kazanacaktir.'**® Bu diisiince sayesinde bireyler, mutlaka bir karsihig1 olacag i¢in

diinya yasamin1 daha verimli ve daha iyi davraniglar gelistirmek i¢in kurgulama

1464 Ciinkii insan, hayatinda en azindan birka¢ defa iginde yasadigi fiziksel g¢evrenin birtakim

sebeplerle diizeninin degistigini miisahede etmis olabilir fakat 6lmiis bir insanin dirilisine taniklik
etmemistir. Nitekim dirilise ait bu tiir bilgileri ya ¢evresindeki benzer olaylar vasitasiyla onlardan
kiyaslama yapmak suretiyle veya haber yolu ile elde etmektedir.

1465 Esed, I11., 1243, 2. dipnot.

14 Kur’an, iman, ibadet ve ahlaka dayali biitiin davranislarm karsihgini cennetle iliskilendirirken, bu
iic unsura dayanmayan biitiin davranislar1 olumsuz kabul edip cehennemle iliskilendirmistir. Ilgili
ayetlerin tlimiinii gdormek i¢in bkz. Fuad Abdulbaki, ss. 229-233; 234-235.
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yolunu tutmustur. Zira onun ic¢in en ahlakli olan davranis, sonunda karsiligini

miikafatla alacagi davranistir ve bu, ayn1 zamanda onu yaratan Allah’in bir emridir.

Fertlerin dirilis inanci ile iliskilendirdikleri davranislar, onlar i¢in daha kutsi
ve daha ulvi olarak degerlendirilmistir. Mesela savas meydanlarinda seve seve
canin1 feda eden bir sehidin beklentisi hi¢ kuskusuz dirilis akidesiyle yakindan
iliskilidir. Yine bir mescidin yapiminda emegi gecen veya onun yapimina karsiliksiz
olarak maddi ve manevi destekte bulunan bireyi bdyle bir fedakarliga iten tek etmen
her halukarda dirilisle iliskilidir. '**’ insanlar1 boylesi fedakarliklarda bulunmaya
itebilecek baska hangi gii¢ olabilir?

Dirilis inanc1 sayesinde bireylerin erdemli davranislar1 pekistirilmistir. 1468

Boylelikle bireyler, toplum icerisinde ahlaki davraniglar1 gostermeye sevk edilmis ve
ahlakli bireylerden kurulu toplumun temelleri olusturulmustur. Ote yandan bu inang
sayesinde istenilmeyen davranislar da yerilmekle birlikte'**® birey, bu davramslardan
uzak durarak hem kendisinin hem de igerisinde yasadig1 toplumun gelecegini garanti
altina almistir. Biitiin bunlarin, insanlarin sahip oldugu ve higbir yerden beslenmeyen
saf ahlak anlayisiyla meydana gelmesi miimkiin degildir. Bu tiir bir ahlak anlayisina
sahip diiriist bireyler ve onlarin olusturacagi toplum, ancak iitopik bir birey ve {itopik

bir toplum olmaktan 6teye gecemeyecektir.

Dirilis inancinin ahlaki agidan bir diger sonucu da mutlak adaletin varligini
kabullenmek olmustur. insanlar, adalet i¢in ne kadar ugrassalar, ne kadar etraflica
diisiiniip kanunlar ¢ikarsalar, yine de tam basarili olamazlar. Diinyada, insan eliyle
dagitilan bu eksik adalet fikrine karsi bir de “ilahi adalet” kavram vardir. {lahi adalet
kusursuzdur. Ciinkii Allah’a inanan insanlara gore O, her seyi goriir, bilir ve bdylece
herkes tam yaptigimin karsilifini alir. Hi¢c kimse adaletsizlige goéz yummaz.
Diizeltemedigi adaletsizligi Allah’a havale etmek suretiyle, onun diizeltilmesini ister.
70 Bu bakimdan, dirilisle birlikte meydana gelecek olan ilahi adalet, ahlaki
davraniglarin baglica dayanaklarindan biri olmustur. Bu sayede birey, ugradigi

haksizliklar karsisinda hakkini elde edememis olsa dahi, bir giin haksiz taraftan

1467 Tevbe 9/18.

1468 Al-i Imréan 3/145; Nisa 4/40, 114, 146, 162; Feth 48/16; Tar 52/17; Talak 65/11; Miiddessir 74/40.
1469 Bakara 2/206; Nisa 4/21, 140; Enfal 8/37; Tevbe 9/63, 68; Kehf 18/106; Ta-Ha 20/74; Cin 72/23.
470 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1998, s. 108.
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hesabinin sorulacagi ve hakkinin ondan alinacagi timidiyle karamsarliktan kurtulmus;

kendisini yagsama yeniden baglamustir.

3. ibadetleri Acisindan

Kur’an, salih amelleri'*’" dirilis akidesiyle irtibatlandirmistir. '*”* S6z konusu
hakikate iman etmeden, yapilan amel, salih amel vasfin1 kazanmayacagi i¢in salih
amelin temel dayanaklarindan birisi hi¢ kuskusuz dirilis inanci olmustur. Yani iman

ve salih amel ancak dirilis inanciyla anlam kazanmistir.

Ote yandan Kur’an, kiifiir ve kiifiir olan her unsurun sonuglarin1 da ayni
sekilde dirilisle iligkilendirmistir. '*”> Kimi yerde mutlak, kimi yerde mukayyed
olarak gecen “iman etmek” veya “iman etmemek” ifadesi, temelde Allah, dirilis ve
niiblivvet inancin1 kapsamaktadir. Bu ¢ercevede amelleri de birlikte zikretmek
suretiyle Kur’an, iman ve amelin tim sonuglarini, en nihdyetinde ahlaki agidan

karsiliksiz ve anlamsiz birakmamustir.'*”

Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirenlerin, karsiliklarini fazlasiyla
gormeleri dirilis neticesinde gerceklesecektir. Boylesi bir inanca sahip olan kisi,
Allah’a olan kullugunun anlamsiz olmadigini anlayacak ve daha istekli bir sekilde
Allah’a kulluga devam edecektir. Bu ¢ergevede dirilis akidesi, insanda Allah’a ibadet
bilincini gelistirmis ve ferdi, kulluk gorevini ifade etme yolunda motive etmistir.
Ayn1 zamanda s6z konusu akide, ferdin, ibadetlerinde daim olmasimni da temin

etmistir.'*”” Zira birey, ebedi bir yasam i¢in kisa siireli bir diinya hayatini firsata

1 Elmahh salih ameli sdyle tarif etmistir: Allaha ve Ahirete imanin muktezasina gore ve Allah’in
inzal ve irsal buyurdugu delail ve ahkama ve ihbar ve ingaya tevfikan kemali ihlas ve hiisni
niyyetle Allahin razi olacagi giizel ameller yapmaktir. Elmalili, III., 1740. Salih amel, yalnizca
namaz ve hacc gibi dinin asli riikiinlerinden olan amellere mahsus degil, gerek usulden gerek
furudan, gerek farz gerek nafilelerden; ister ibadetlerden isterse muamelattan olsun, Allah rizasina
muvafik olarak iyilige yonelten, hayra yarar biitiin faydali amelleri islemek ve yasaklananlardan
sakinmak da ameli salih kavramina dahildir. Zira amel hem fiile hem de terk'e samildir. . EImalil1,
IX., 6002. Kur’an’da salih amel konusuyla ilgili Omer Dumlu, teferruath bir ¢aligma yapmustir.
Miiellif, eserinde, salih amel konusunu, konulu tefsir metoduyla ele alip incelemistir. Dumlu, salih
amelin, kalbl ve bedeni olmak iizere iki yoniiniin bulundugunu; Bedeni olanin da, namaz gibi
sadece bedeni ve kisiyi ilgilendiren; zekat gibi hem ferdi hem de toplumu ilgilendiren mali olmak
iizere ikiye ayrildigmi belirtmisti. Omer Dumlu, Kur’in-1 Kerim’de Salah Meselesi,
T.D.V.Yaynlari, Ankara, 1997, s. 19. Salih amelin Kur’an’daki kullanim: konusunda ¢ok daha
teferruatli bilgi i¢in miiellifin adi gegen eserine bakilabilir.

72 Kehf 18/110.

"7 [lgili ayetler i¢in bkz. M. Fuad Abdulbaki, ss. 103-112.

"7 Yiinus 10/4.

"7 Mearic 70/22-26.
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cevirecek ve dmriiniin sonuna kadar Allah’a olan ibadetini aksatmayacaktir.'*’® Aym
sekilde ibadetlerinden sorumlu oldugu ve bir giin ibadetlerinden sorguya cekilecegi
inanct da onu ibadetlerine daha sikiya baglanmaya ve onlari muntazaman yerine
getirmeye zorlamistir. Bu sebeple dirilis inancinin, fertlerde ibadet bilinci ve

sorumlulugu uyandirmasinda miithim bir rol oynamustir.

4. Diger Yonlerden

Dirilig inanci, ferdin 6liim kargisindaki tutumunu degistirmistir. Diinyaya ait
gelip gecici ve degisken her tiirlii soyut ve somut degerlere dlesiye bagli insanlar igin
O0lim ve Olim Otesi, birer dehset ve kadbus gibi goriinmektedir. Oysa diinyevi
degerlere boyle harisce baglanmayip dirilise inanan kimseler ise 6liimii gayet bilgece
ve ¢ekinmeden karsilamaktadirlar.'*”” Dolayisiyla daima iirkiitiicii, korku verici,
irpertici, soguk bir vakia olarak gorlilmiis olan Oliim, dirilis inanciyla bertaraf
edilmis ve tahammiil edilebilen, sogukkanlilikla karsilanabilen bir hadise haline
getirmistir. '*’® S6z konusu akide sayesinde fert, 6liimii mutlak yok olus olarak
gérmemis ve onu sonsuz bir aleme acilan kapi olarak algilamistir. Diger taraftan
dirilis akidesiyle birlikte fert, igerisindeki 6lmezlik ve sonsuzluk hissini tatmin etmis
ve bu sayede diinya yasami ve gelecegi ile ilgili olarak kendisini giivende

hissetmistir.

Diriligin fert agisindan diger bir sonucu, onda sorumluluk duygusunu
gelistirmis olmasidir. '*”° Nitekim Kur’an, insanlarin yaratihs itibariyle sorumlu

olduklarimi ifade etmistir. '*** Dirilise inanan kimsede bu inang, ona vazifesine

475 En’am 6/92.

77 Bilim Arastirma Merkezi, Oliim ve Otesi Bilimsel incelenimi, istanbul, 1978, s. 5.

1478 Necati Oner, Stres ve Dini inang, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1985, ss. 17, 31; Aydar, ss. 81-82.

' Dirilis fikrinin insanda nasil bir vicdani sorumluluk meydana getirdigini anlamamiz igin isledigi
giinahtan dolay1 fevkalade rahatsiz olan Gamidiyye isimli kadinin kissasina burada yer vermek
istiyoruz. Gamidiyye isminde bir bayan hamile oldugu halde Hz. Peygambere miiracaat ederek
zina yaptigini ve bu giinahtan kendisini arindirmasini talep etti. Hz. Peygamber: “bdyle bir sey
miimkiin degildir. Cocugunu dogurduktan sonra gel” buyurdu. Gamidiyye, belirli bir zaman sonra
kucaginda bir hirkaya sarili bebegiyle birlikte Hz. Peygambere tekrar geldi ve “iste cocugumu
dogurdum” dedi. bunun iizerine Hz. Peygamber: “git onu emzir, ¢ocugun akil balig olduktan sonra
gel” buyurdu. Cocuk biilyiidii. Gamidiyye, ¢ocugun elinde kuru bir ekmek parcasini yemekle
mesgul olan ¢ocugu elinden tutmus oldugu halde Hz. Peygambere tekrar geldi ve : “ey Allah’in
nebisi, iste bak ¢ocugu da biiyiittiim, artik kendi basina yemek de yiyebiliyor” dedi. Bu defa Hz.
Peygamber: “bu g¢ocuga senden sonra kim bakacak ki?” diye sordu. Orada bulunan
Miislimanlardan bir kisi ¢gocugun bakimini iistlendi. Hz. Peygamber de ¢ocugu ona verdi ve
Gamidiyye’nin cezasi tatbik olundu. Miislim, Huddd, 5; EbG Davud, Hudld, 4428.

%0 Mii’mindin 23/115.
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baglilik suuru yerlestirmekte, onun, hak ve hukuka saygili olmasini temin etmektedir.
Bu suretle onda gayet saglam bir ahlak anlayisina vesile olmustur. Her giin en az kirk
kere “Ya Rab, hesap giiniin mutlak hakimi Sensin, yarin dirilip huzuruna ¢ikip biitiin
s0z, hal ve hareketlerimin hesabini sana verecegim” diyen ve bunu inanarak sdyleyen

bir kimsede yiiksek bir ahlak ve yiice bir hukuk anlayisinin bulunmasi lazim gelir.'*!

Dirilig akidesi, fertlerin diinya yasamlarinda, Allah’in ¢izmis oldugu hudutlar
dahilinde yasamaya zorlayan bir oto kontrol mekanizmasi oldugu gibi'*** aym
zamanda oto kontrol mekanizmasi islevi goren takvay1'**’da harekete gegirmistir.
Iman ve Islam kavramlariyla ¢ok yakin iliski igerisinde olan takvanin en énemli ve
temel islevi, insana dogru bir sekilde kendini inceleme ve dogruyu yanlistan ayirt
edebilme kabiliyet ve giiciinii vermesidir. Bir sahis, kendi kendisinin réntgenini
cekmek kudretine erisebildigi Olglide hatadan ve onun beni-tahrib-eden
neticelerinden “korunma” imkanina kavusur. Tabi ki dirilis akidesini Kur’an’da
boylesine onemli bir yer tutmasiin sebebi de bdylesi bir isleve sahip olan takvay1
bireylerde canli tutmaktir. Dirilis inanct olmaksizin insan, anlik yasama haline diiser

ve sadece dar goriislii olmakla kalmayip, aym zamanda hayvanlar gibi olur.'*** B

u
bakimdan insana gerekli genis goriisii veren ve onda takvay1 harekete geciren dirilis
inancidir. Kur’an’in takvayi telkin etmedeki biitiin c¢abasi, insan1 bu gelip gegici
hayatin iistiine ¢ikartmak suretiyle davranislarinin uzun vadeli hedefler kazanmasina

ve “islerin sonu”nu gdzeten saglam bir temele oturtmasina yoneliktir.'*®

Bu yiizden
Kur’an, takvayi, dirilis akidesiyle iliskilendirmistir.'**® Kur’an, bu inangla takvayi
harekete gecirerek insanlarin, ne ve kim olduklarinin, sonlarinin ne olacaginin ve
davraniglarinin kendilerine ne getireceginin farkinda olmalarin1 saglamistir. Bu
sayede insanlar, ahlaki yasam tarzini unutmamis olur ve olumsuz davranislarda

bulunmaktan da kaginirlar.

181 Siileyman Uludag, islim’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, T.D.V. Yaynlari, Ankara, 2001, s. 64.

1482 Muhammed Kutup, islam’da Fert ve Cemiyet, ¢cev. Mehmet Siislii, Istanbul, trs., s. 307.

148 Takva kavrami Kur’an’da ahlaki bir anlam tagimakta olup genel olarak “ahlaki bozulmaya kars:
uyanik olma” veya “kendini Allah’in gazabina karsi koruma” anlamlarina gelir. Takva kavrami
Kur’an’da c¢ok girift bir nitelige sahiptir ve terime hakkini verecek tek terciime belki de
“sorumluluk endisesi”’dir. Elbette bu kavram, uyanik-suur haline génderme yapmaktadir. Takva
kavraminin Kur’an’daki kullanimlari ve boyutlari i¢in bkz. Fazlur Rahman, Makaleler 1, ss. 24-36.

5 ACraf 7/179.

1485 Fazlur Rahman, Makaleler I, ss. 27-29.

145 Bakara 2/212, A’raf 7/128, Ra’d 13/35, Hacc 22/1, Ziimer 39/73-74 Nir 51/52.
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Dirilis akidesi insanin diinyay1 kutsallagtirmasina engel olmus, onu yegane ve
biricik hakikat olmaktan ¢ikarmistir. S6z konusu inang sayesinde fert, icinde yasadigi
diinyay1 ve i¢inde var olan her seyi bir emanet olarak gdérmiis ve bunlari amag
olmaktan c¢ikararak kendisini bekleyen ebedl yasami elde etme araglari haline
doniistiirmiistiir. Iinsanlarin ¢ogunun, “Steye bakmay1” reddetmeleri, ve “gelecege”
hi¢gbir 6nem vermemeleri, bunlar1 anlamamalar1 ve anlamak ic¢in bir gayret sarf
etmemeleri, bu giine kadar insanligin felaketi olmustur. Boyle kimseler giinliik
hayatlarin1 yasamakla, hatta sadece i¢cinde bulunduklar1 saati diisiinmekle yetinmek

durumunda kalmuslardir.'**’

Dirilis inanci, ferde sabir ve teselli kaynagi olmustur. Oldiikten sonra
dirilecegine inanan bir miimin, basina gelen olumsuz sartlara sabredip isyan etmedigi
takdirde, ahiret giiniinde bunun karsiligin1 mutlaka gorecegi bilinciyle yasar. Boyle
bir sabir ve iimit kaynagindan yoksun olan kimse i¢in en kii¢iilk musibet bile, onu

sarsmaya, dldiiriicii bir yeise siiriiklemeye yeter sebep teskil eder.'***

En nihayetinde tiim insanligin, dini ve ahlaki tecriibesini g6z Oniinde
bulunduracak olursak, genelde insanin manevi ve ahlaki degerlerin kaybolacagini bir
tirli kabul edemedigi muhakkaktir. Yani insanin tiim calisma ve gayretlerinin
sonunda basarisizlikla sonuglanacagi, her seyin sanki hi¢ olmamus gibi, tekrar
basladig1 yere gelecegi duygusu dini ve ahlaki tecriibeye ters diismektedir. Iste dirilis

1489

inancinin kabulii, biiyiik 6l¢iide boyle bir duyguya dayanmaktadir.”™ Dolayisiyla

s0z konusu akide insanlig1 boyle bir girdaptan kurtaran liizumlu bir ilahi yasadir.
B. Toplum Acisindan Degeri

Dirilis inanci, fert agisindan oldugu kadar toplum agisindan da bir degerdir.
S6z konusu akidenin miisrik Arap toplumu iizerinde etkili oldugu en 6nemli unsur,
onlarin ahlaki yapilar1 olmustur. Onlar, evrenin ezell oldugunu, 6lim sonrasinda
diinyada yapilanlardan dolay1 sorgulamanin ve hesabin yer alacagi bir yasam
boyutunun olmadigini zannettikleri i¢in 6liim gergcegine ragmen bir rehavet igerisine

girmislerdir. Kendilerini bir 6l¢iide emniyet igerisinde hissetmisler ve bu nedenle

187 Fazlur Rahman, Ana Konular, ss. 52-53.
1488 Kasappglu, s. 147.
149 K o¢, Oliimsiizliik, s. 183.
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1491 1492 1493

istikbar/kibir, '*° istigna/ayricalik, tugyan/azginlik, fahr/6viinme,

bagy/asrihik '

gibi davraniglart rahatlikla sergileyebilmislerdir. Biitiin bu
davranislar neticesinde ortaya ¢ikan haksizliklarin adaletsizliklerin ve maduriyetlerin
karsisinda, oOldiikten sonra diriltilerek herhangi bir hesap ve cezayla
karsilasacaklarim ummamuslardir. '*> Béyle bir ahldki yapiya sahip toplumun,
bahsedilen davranislarinin yanhishigi, Kur’an’in getirmis oldugu dirilis akidesiyle
miisrikler nazarinda agik¢a ortaya ¢ikarilarak bu davranislarin yanlighgma dikkat

cekilmistir. '

Boylece toplumun degerler sistemi, ahlaki zemin iizerinde yeniden
insa edilmistir.

Kur’an’m siirekli iizerinde durdugu ve tevhidin biitiinleyici unsuru olan dirilis
inancinin toplumsal sonuglarindan birisi hi¢ kuskusuz, toplumun ekonomik, sosyal,
irksal birtakim simiflara ayrilmasint engellemis olmasidir. Mekke’nin cahiliye
toplumunda bu akidenin var olmamasi nedeniyle toplum siiflagmis, toplumun kole
ve efendi, zengin ve fakir, ezen ve ezilen, somiiren ve sdmiiriilen seklinde birbirine

zit iki kutuplu yapi seklini almasina neden olmus;'*’

mutlak egemen erkek ve
mutlak ezilen ve higbir hakki olmayan kadin seklinde cinsel bir tabakalagsmay1 da
beraberinde getirmisti. Toplumu meydana getiren bireylerin inang sistemlerinden,
dirilis akidesinin izale edilmesi ile meydana gelen sorumsuzluk duygusu ve mutlak
giiciin kutsallastirilmasi, yukarida ifade ettigimiz kutuplarin meydana gelmesine
neden olmustur. Yaptig1 her fikri ve fiili hareketin kendisinden mutlaka sorulacagina,
mutlak gili¢ ve egemenligin sadece Allah’a ait olduguna inanan bireylerin meydana
getirdigi toplum, elbette boylesi kutuplagsmay1 ortadan kaldiracaktir. Nitekim Mekke

toplumunun sinifsal yapisin1 degistiren temel akide en nihayetinde dirilis inanci

olmustur.

Stiphesiz hakiki bilgi ve yiiksek faziletler {izerine kurulmus sabit bir
medeniyete dogru yol almaya insami gotiiren en biiylik miirsit, en dogru kilavuz

ancak dirilis inancidir. Adaletten ibaret bulunan dogru yolda hi¢ sapmadan gitmek,

1490 purkan 25/21.

491 Maide 5/11.

1492 Saffat 37/41.

1493 Nisa 4/37-39.

1494 Bakara 2/90.

1993 Casiye, 45/14, Nebe’ 78/27.

1% Yavuz, Kur’an ve Kiyamet, s. 224.
7 Say1, s. 148.
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herkesin kendi hakkini bilerek bagkalarinin haklarin1 goézetmek esasina dayanan
toplumsal yapimin devami ve bekast da bu inancin varligina baghdir. '*®* Bu
bakimdan Kur’an, toplumu huzursuz eden, onun dengesini bozan, giiveni ortadan
kaldiran, varligin1 tehdit eden, insanin sahip oldugu maddi manevi her unsuru
sOmiiren bu seytani diizeni ortadan kaldirmak ve medeniyetin temeli olan saglikli bir
toplusal diizen kurmak i¢in i¢in dirilis akidesini her seferinde vurgulamis ve
yapilacak olan her olumlu ve olumsuz fiili, s6z konusu akideyle iligkilendirmistir.
Yani toplumun mevcut yapisini degistirme, doniistiirme ve topluma istikamet tayin

etme islemi ancak ve sadece dirilig inanc1 ile gergeklestirilmistir.

Dirilis akidesi sayesinde soylarin asalet unsuru olmaktan c¢ikarildigini
gormekteyiz. Soyun, insanlar1 degerlendirmede mesru bir kriter olarak kabul edildigi
cahiliye toplumu, dirilise imanla bu carpik anlayistan vazge¢meye baslamustir.
Nitekim “Sur’a iiflendigi zaman artik o giin aralarinda soylar yoktur ve insanlar o
giin birbirlerine soylarim sormazlar”'**® buyrularak nesebi bir istiinlik vesilesi
saymanin onii kesilmis ve topluma hakim olan soy ve soyluluk anlayisi mesruiyet
zemininden kaydirilmistir. S6z konusu akideyle Kur’an, toplumun yapilanmasini ve
onda meydana gelebilecek soylarin istiinliigiine endeksli tim olusumlarin zemini

degistirerek aslinda bir bakima toplumu olusturan dinamikleri de degistirmistir.

Toplumlarin var oluslarin1 belirleyen unsurlardan birisi hi¢ kuskusuz
ekonomidir. Ekonomik yapinin saglamligi, sermayenin adaletli bir sekilde dagilim,
o toplumun gelecegini glivence altina alir. Sermayenin, toplumun belirli kesimlerince
kontrol edilip o kesimlerce tiiketilmesi, toplumun diger kesimlerinin yoksullagsmak

suretiyle eriyip gitmesine neden olmaktadir. Kur’an, sermayeyi de dirilisle

iligkilendirmis ve sermayenin adaletli bir sekilde paylagimini salik vermistir. "°%

1501

Boylelikle sermayeyi paylasimi ibadet haline getiren Kur’an, > sermayeyi ellerlinde

1498 Akseki, s. 95.

1499 1) el Uy Mgy iy WLl 8 ) ghall b 88 138 M’ miindin 23/101.

%% Al-i Imran 3/14, Ram 30/7, Necm 53/30, Cuma 62/10, Miizemmil, 72/20, Tekasiir 102/1-4,
Hiimeze 104/1-7, Main 107/1-7.

501 Act ve 1zdiraplart hafifletmek ve yoksullara yardim etmek agisindan toplumsal hizmet fikri
Islam’1n gretisinin ayrilmaz bir unsurunu teskil eder. Namaz ve diger dinsel eylemler, yoksullarin
ve yoksullarin refahina hizmet edilmemesi durumunda sirf gosteris kabul edilir. Fazlur Rahman,
islami Yenilenme Makaleler 1V, der. ve gev.: Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002,
(Makaleler IV), s. 22.
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bulunduranlarin, bir giin, bu sermayeden hesaba cekilecegini bildirmis'**

ve dirilis
akidesiyle, toplumda belirli bir kesimin tlikettigi sermayenin, biitiin topluma
yayilmasi saglanmistir. Bu sekilde hem ekonomik olarak eriyip gitme noktasinda
olan tabaka refaha kavusmus hem de toplumun gelecegi ekonomik olarak gilivence

altina alinmistir.

Dirilis inancinin toplum agisindan bir diger sonucu, toplumda sosyal adaletin
ve diizenin tesis edilmesi olmustur. Kur’an’in tevhid fikrinden zorunlu olarak ¢ikan
toplumsal adalet fikrinin gergeklesmesi lazimdir; ¢ilinkii Allah, her toplumu ve her
ferdi ona gore yargilayacaktir. Allah, niibiivvet ve dirilis inanci olmaksizin gergek bir
ahlakilik miimkiin degildir. Ciinkii bu ii¢ akidenin varligi, insanlar arasinda bir diizen
yokluguna isaret eden her tiirlii sosyal, siyasal ve ekonomik adaletsizliklerin 1slah1
icindir. > Kendilerine hitap ettigi toplumun problemlerin kaynagi olan Allah ve
dirilis inancinin yoklugu nedeniyledir ki Kur’an, muhataplarina, siirekli olarak bu iki
akideyi birlikte sunmus ve bu sekilde cahiliye toplumunda sosyal adalet ve diizen
tesis etmek suretiyle Islam toplumunu olusturmus ve insanligin, baslangicindan bu
giine kadar benzerine hi¢ sahit olmadigi asr1 saadet donemi yasanmustir. Yani

insanlig1 zirvelere tasiyarak onu en erdemli varlik haline getiren ve kemalatini

bahseden yegane fikir ancak ve sadece 6liim sonrasi dirilis inanc1 olmustur.

Tevhid esasina bagl tiim ilahi dinler, dirilis inancin1 6ngdérmiislerdir. Bu
inang, alemin, kiydmet sonucu sona erecegi ve yerine baska bir dlem olan ahiret
yasaminin ikame edilecegi inancini da tabii olarak kapsar. Dirilis akidesinin, devam
eden somut hayat bakimindan bir baska sonucu, zalim sultanlarin uykulari
kacirarak, yonetimlerinin daha diinyadayken yikilmasinin sartlarini hazirlamistir.
Zira boyle bir inanca sahip olan toplumda haksiz ve zulme dayali muameleler, bu
muamelelere muhatap olanlar tarafindan hi¢bir zaman sindirilerek benimsenemezler.
Zira, “bu dilinyada yapilan baski, zuliim ve haksizliklar her ne kadar bu diinyada
Onlenemiyor, haklilar haklarin1 alamiyorlarsa da, kadiri mutlak ve mutlak adil olan
Allah 6biir alemde bunun muhasebesini yapacak ve adaleti tecelli ettirerek zalimlere

layik olduklar1 cezay1 verecek” diisiince ve inanci varligin1 koruyacak, Firavun ve

1502 Bakara 2/261-271.
1393 Ciftei, s. 215.
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benzeri baskici sultalarin iktidarlarin1 bu alemde de sona ermesini saglayacak temel

inang gilicliniin devamini saglayacaktir.

Bu konuda Kur’an, kadim Misir’da Firavun’a karst gelerek Musa’nin
Allah’ma iman eden sihirbazlarin bu tavrina karsi, Firavun’un onlara yonelttigi: “Ben
size izin vermeden ona iman mi ettiniz? Muhakkak ki o, size sihri oOgreten
biiyiigiiniizdiir. Simdi bileceksiniz, ellerinizi ayaklarimizi, and olsun, ¢aprazlama

. “. c e . - 1504 ccpy - S . .
kestirecegim, hepinizi astiracagim”, “Boylece, hangimizin azabinin daha siddetli

151505

ve stirekli oldugunu iyice anlayacaksiniz sOzlerine karsi1 sihirbazlarin Firavun’a

verdikleri “Seni, bize gelen agik a¢tk mucizelere ve bizi yaratana tercih edemeyiz.
Oyle ise yapacagini yap! Sen, ancak bu diinya hayatinda hiikmiinii gecirebilirsin”""°
cevabi, dirilis inancinin mevcut ¢arpik siyasal ve ekonomik yonetimleri nasil tehdit
eder nitelikte oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir."*®” Bu haliyle dirilis inanci, zalim
ve baskict rejimlerin en ¢ok ¢ekindikleri fikirlerin baginda yer almistir. Dolayisiyla
dirilis inanci, baskici siyasal otoritelerin yikimini hazirlayan 6nemli bir etmen

1508
olmustur.

Diger taraftan toplum igerisinde s6z sahibi olan, toplumu ydnlendirme ve
yonetme vasfina sahip kanaat Onderlerinin, yoneticilerinin {izerlerine diisen
toplumsal gorevleri icra ederlerken, mutlak surette toplumun mesuliyetini {izerlerinde
tagidiklar1 ve onlardan sorumlu olduklar bir gergektir. Kur’an’da 6zellikle ve 1srarla
problem olarak ele alinan bu konu, gii¢cliinlin devamli belli bir davranis tarzini, daha
iylyi se¢cmek istemesine karsin, zayifa benimsetmek igin baski yapmasi veya

1509 «f . I
Inkar edenler inananlara: “Bizim yolumuza uyun da

etkilemeye calismasidir:
sizin giinahlarimizi biz tasryalim” derler. Oysa onlarin giinahlarindan hi¢birini
yiiklenecek degillerdir. Dogrusu onlar yalancidirlar. Onlar kendi agirliklarini, kendi

agwrliklart yaminda daha nice agirliklar yiiklenecekler ve uydurup durduklart

130% Gl QLA I (e 8081 0T Pialadll () 5l Co'gtald DAl Ko (31 287,10 43 281 G (f (8 AT
Suara 26/49.

105 s Uie Sal Wl 5l Ta-HA 20/71.

1506 L) ST a3h pam L) il il L (a5 (o301 ) (e Uil e o G558 01506 TA-HA 20/72.

1307 Sayi, ss. 186-187.

1598 Baskici ve zalim iktidarlar, kendi varliklarimi tehdit eden fiili olusumlarin meydana gelmesini
saglayan dirilis inancinin saptirilmasi ve daha sonraki asamalarda da tamamiyle ortadan
kaldirilmasi i¢in gerekeni yapmak zorundadirlar. Aksi halde varliklar: tehlikededir. Sayi, s. 187.

139 Fazlur Rahman, Ana Konular, s. 107.
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seylerden kiyamet giinii sorguya cekileceklerdir.”””'’ Bu anlamda Kur’an, dirilis
akidesiyle, toplumu ydnlendiren kimselerin toplumu olumsuz tutum, davranis ve
kabullere kanalize etmelerini engelleme yoluna gitmisken; toplum igerisinde
yonetilen kesimlerin de s6z sahibi olduklari, birtakim sorumluluklarinin bulundugu

ve her tirli sémiiriiye karsi durulmasi gerektigi vurgulanmustir.'"!

Bu baglamda
Kur’an, pek cok ayetinde ahirette, toplum igerisinde sosyal agidan ileri gelen ve
yoneticilik vasfi olanlarla yonlendirilen ve yonetilenler arasinda gecgecek olan siddetli

tartismalardan 1srarla bahsetmektedir."'

Yonetenlerle yonetilenler arasinda, ahirette meydana gelecek olan bu
diyaloglarin vermek istedigi temel fikir, toplumdaki yonetici ve yonetilenlerin
sorumluluklariin farkinda olmalar1 gerektigi ve her haliikarda bu sorumluluklarinin
hesabinin mutlaka sorulacagidir. Bununla Kur’an, toplumda ne ¢esit somiirii olursa
olsun hepsine karsi ¢ikmig, somiiren ve sOmiiriilen smiflarin  kaldirilmasini
hedeflemistir. Yani Kur’an, topluma ilahi iradenin hakim olmast i¢in ona

Ozgiirlestirmenin yollarini gostermis, bunu da dirilis akidesi ¢ercevesinde sunmustur.

Opyleyse dirilis inanci, ahlaki temellere dayali olan saglam, saglikli ve 6zgiir
bir toplumun olusturulmasinda ve yapilandirilmasinda miithim bir rol oynamaktadir.
Bu yoniiyle Kur’an, so6z konusu akideyi, toplumsal agidan yeni bir toplum projesinin
ingasinin temellerinden olan Allah’in varlig1 ve birligi esasinin yani sira ikinci bir
temel ayak olarak sunmaktadir. Oyleyse Allah’in varligy, birligi ve dirilis inanci, s6z
konusu projenin temelini olustururken, peygamberler de bu projenin mimarlari

olarak addedilmelidirler.

10(12) 08T 605 e 2hUURA (e Galalay 2b Lo’y 28008 Janily Ul | sl 15l 031573 (3 U8

O 158 e 28 2 (I Aellenl s UGy & BleniVs Ankebiit 29/12-13. Ayrica bkz. A’raf 7/75.

B Toplumda zayif kimseler, diisiince, inang ve hedef agisindan kisisel 6zgiirliklerinden feragat edip
miistekbirlere ve tagutlara kuyruk olmak suretiyle, Allah’in insanlara bahsettigi en belirgin insani
ozelliklerini ayaklar altina alan, Allah’in egemenligi yerine Allah’in disinda kalan otoriteye boyun
egen, o otoritenin egemenligini se¢en kimselerdir. Bu noktada zayiflik mazeret degildir, aksine
suctur. Allah, kimsenin zayif ve gligsiiz olmasini istemez. Muhakkak zayiflar ¢ogunlukta,
miistekbirler ve seytani unsurlar ise azmliktadirlar. O halde ¢ogunlugun azinliga boyun egmesini
hangi gii¢ saglamaktadir? Boyun egmelerindeki etken nedir? Zayiflarin bu tiir giiclere boyun
egmesini saglayan etken, onlarmn kisilik zaafiyetleri, azimden yoksun oluslari, onur eksikligi ve
Allah’1in insana bahsettigi iistlinliikk duygusundan vazgecmis olmalaridir. Muhakkak halk kitleleri
istemese bu otorite odaklari, onlar1 ezemez ve onlara boyun egdiremez. Ciinkii ezilen halk
yigmlari istedikleri an tagutlarin karsisma dikilebilirler. O halde bu yiginlarda eksik olan 6zgiir
iradedir. Asagilik, zelil insanlarin ruhlarindaki agagilanmaya yatkinlik duygusu olmasa agagilanma,
zelil olma s6z konusu olmaz. Iste tagutlarin da dayanaklar1 sadece ezilen halk yiginlarmdaki bu
ezilmeye yatkinlik duygusudur. Kutub, Tefsir, IV., 2095-2096.

"*12 [brahim 14/21, Sebe’ 34/32-34, Sad 38/59-6, Mii’min 40/47, Kaf 50/23-25, 28-29.
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Dirilis akidesi, insanin bu diinyadaki faaliyetlerinin, vahyi bir zeminde
disipline edilmesinde ¢ok biiylik bir 6neme ve giice sahiptir. Diinyada birbirleriyle
biiylik bir iliski yumagi igersinde olan insanlar, bunlar1 saglikli olarak devam
ettirebilmeleri i¢in kendilerini yanliglara diismekten alikoyan caydirict bir giice her
zaman ihtiyag vardir. Iste bu baglamda dirilis inanc1 devreye girerek toplumda biiyiik
bir gorev icra eder. Islam diisiincesinin 6nerdigi gibi bir dirilis inanci, kafalarda
kesinlik kazaninca ferdin ahlaki diizelir, davraniglar1 rayma oturur, bdylece sosyal
kurumlar ve diizenler saglikli bir islerlige kavusur. Toplumsal hayat bir defa bdyle
bir diizene kavusunca artik fertler onun bir daha bozulmasina, sapmaya ugramasina
meydan vermezler. Ciinkii iyi bilirler ki, boyle bir yozlasma girisimi karsisinda
gosterecekleri  suskunluk, kendilerini sadece diinya mutlulugundan yoksun
birakmakla kalmayacak, ahirette bekledikleri miikafattan da yoksun kalmalarina,

béylece hem diinyada ve hem de dhirette hiisrana ugramalarma yol agacaktir.'”"?

Kisinin yasamini vahiy zeminine oturtan dirilis inancinin olmadigr bir
toplumda, dindeki emir, yasaklar ve kurallarin bir anlam1 olmayacag1 gibi boyle bir
dinin insanlar iizerindeki emirlerinin yerine getirilip yasaklarindan uzaklasma

1514

konusunda higbir yaptirim giicli de kalmaz. > " Bu bakimdan toplumda dinin etkisini

siirekli canli tutan dirilis inanc1 olmustur.

Sonugta Oliimiin ardindan dirilme diisiincesi ve onu iman objesi haline
getirmek, sadece bir realiteden soyutlanmis bir diisiince ve kabullenis degil aksine
toplumun, aile, hukuk, ekonomi, siyaset gibi her safthasinda ve birey ve toplumun
yasaminin her alaninda etkisini gostermis ve hem ferdi hem de toplumu miispet
yonde yonlendirerek onlari cepecevre kusatmustir. Ote yandan dirilis akidesi,
toplumun inang¢ ve davranig biitiinliigli igerisinde istenilen noktaya cekilmesi ve bu
noktada tutulmas islevini de gérmiistiir."'> Nihayetinde s6z konusu inang, toplumun
ilahi irade dogrultusunda sekillendirilip istenilen kivama ulagsmasi noktasinda

kendisini hissettirmektedir.

1313 Kutup, Tefsir, I1., 1069.
1514 A. Celik, Makale, 191-192.
1515 pacac, s. 86.
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SONUC

Dirilis konusu insanligin yeryiiziinde goziikmeye basladigi andan bu giine
kadar lizerinde diisiiniilen, konusulan, hakkinda c¢esitli teoriler iiretilen énemli bir
konu olmustur. Ciinkii bu konu insanim varlik sorunuyla dogrudan iliskilidir. Insanmn
dirilis konusuna duyarsiz kalmasi ve biitiin kapilarin1 bu alana kapatmasi, kendi
varligina duyarsiz kalmasi ve yagaminin anlamimni kaybetmesi demektir. Bu yoniiyle
dirilis, bireysel olarak insanin oldugu kadar ayni zamanda biitiin insanligin
ilgilenmek zorunda ugu bir meseledir. Bu yiizden konu Felsefenin ve bilimin konusu
haline gelmistir. Diger taraftan dinler de dirilisi daha ¢ok ahlaki zeminde ve iman

baglaminda ortaya koymuslardir.

Dirilis inanc1, pek belirgin olmasa da Tevrat’ta varliginmi korumaktadir. Ote
yandan Kur’an’in muhatap aldigi Medine Yahudilerinde de carpik da olsa dirilis
inanct kendisini gostemektedir. Benzeri sekilde s6z konusu inan¢ Hiristiyanlarin
kutsal kitaplarinda, Tevrat’tan daha baskin bir sekilde varligini korumustur. Yine
Kur’an’in muhatap aldigr o donemin Hiristiyanlari, dirilis inancin1 tagimaktadir.
Kur’an, her iki ziimreyi, dirilis konusundaki ¢arpik inanglarindan dolay elestirmis ve

s0z konusu akideyi, yasamlarinda hesaba katmalar1 konusunda onlar1 uyarmstir.

Kur’an’in, diriligin varligint kabul ettirme konusunda muhatap aldigi,
Mekkeli miisriklerdir. Miisriklerin dirilisi reddetmeleri, onlarin ¢arpik ilah anlayigina
dolayisiyla sirke diismelerine ve ekonomik-sinifsal bir toplumsal yapinin meydana
gelmesine neden olmustur. Oliimle birlikte her seyin bitecegi inanci, onlarn biitiin
insani degerlerini yerle bir etmistir. Diger taraftan Medine sehrinin insanlari, diriligi
kabulde mukavemet gostermemisler ve kitleler halinde vahyi biitiinsel olarak hemen

kabul etmislerdir.

Dirilis konusu, vahyin inis siirecinin hemen her safthasinda 6nemini daima
korumustur. Kur’an, bu konuya, “olay” ve “akide” olmak iizere iki sekilde
deginmistir. Bunlardan birincisi, daha 6zel bir c¢ergeveyle smirliyken, ikincisi ise
daha genis bir perspektife sahip olup, 6liim sonrasinda meydana gelecek tiim uhrevi
olay ve olusumlart igerisine almaktadir. Mekke doneminde dirilis daha ¢ok

kabullenilmesi gereken ve gerceklesmesi kesin olan bir “olay” olarak ortaya
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konmustur. Bu olay1 canli bir sekilde ve en ince ayrintilariyla “yasanmakta olan bir
olay” olarak sunan Kur’an, dirilisi insanin biyolojik yoniyle iliskilendirilerek
sunmustur. Medine doneminde ise dirilis konusunun varligini ispat séz konusu
edilmemis, fakat muhataplar1 bu inanca sahip olduklarindan, diinya islerinde hesaba
katilmas1 gereken bir akide olarak sunulmustur. Medine donemi, Miisliiman
toplumun temellerinin atildigi ve olusturuldugu bir dénem oldugu i¢in bu dénemde
inen ayetlerde vurgulanan dirilis konusu, daha ¢ok sosyolojik cergevede kendisini
ortaya koyar. Kur’an, bu déonemde saglam bir toplum meydana getirmek {izere hukuk,

ekonomi gibi pek ¢ok toplumsal yapiy1 dirilis konusuyla iligskilendirmistir.

Islami kiiltiirde dirilis ve sonrasiyla ilgili pek cok eser meydana getirilmistir.
Miisliiman miielliflerin dirilisle yakindan ilgilenmelerinin temelinde, konunun
Kur’an’in temel prensiplerinden biri olmas1 yatmaktadir. Ayrica Yunan felsefesinin
etkisiyle Islam aleminde felsefi canliligin baglamasi ve insanin 6liim sonrast ile ilgili
problemi {izerinde hararetli tartismalarin baslamasi, miiellifleri bu konuda eser
yazmaya iten sebepler arasindadir. Kur’an, dirilis konusunu hem “olay” hem de
“akide” yoniiyle biitiinsellik igerisinde sunmasina ragmen s6z konusu eserler séz
konusu mevzuyu bir biitlin olarak ortaya koymaktan ¢ok uzak olduklari gibi iistelik
Kur’an merkezli de degildirler. Calismamiz esnasinda dirilisle ilgili telif edilen
eserlerden pek istifade edemeyisimiz bu kanaatimizi desteklemektedir. Bu baglamda
karsimiza ¢ikan bir diger sonug, gelenek igerisinde vahyin dirilis konusunun “olay”
baglaminda ele alinip incelendigi higbir eserin bulunmamasi gergegidir. Bunun
sebebi herhalde dirilisin “olay” boyutunun problem haline gelmemis olmasidir. Oysa
dirilisi olay olarak ele alip incelemesi gereken eserlerin tefsirler olmas1 gerekirdi.
Kur’an’in dirilis konusunu, lafzi bir anlama cabasi olan tefsirin bir biitiin olarak
ortaya koymay1 basaramamasinin nedeni dyle goziikkmektedir ki dirilisi Kelami bir
yaklagimla ele alma yoluna gitmesidir. Bu haliyle konunun ciddi bir semantik tahlille

yeniden ele alinip degerlendirilmesi kaginilmaz olmustur.

Calismamiz, bu ¢ercevede Kur’an’in dirilis baglaminda sundugu kavramlari
semantik metodla ele almis ve dirilisin “olay” boyutunu ortaya koymustur.
Kur’an’in dirilis olaymi bu metodla ¢alismamiz bizleri, vahyin bir olay1
muhataplarina biitiin yonlerini sunarak kavratmakta oldugu sonucuna goétlirmiistiir.

Bunun i¢in Kur’an, bir olayla ilgili birbirinden farkli birden ¢ok kavram kullanmistir.
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Bu durum onun i’cazinin geregidir. Bu cercevede elde ettigimiz bir diger sonug,
Kur’an kavramlarina miiteradiflik anlayisi ile yaklagsmak, onun anlam zenginligini ve
1’cazim1 yok etmek olup bu durumun, vahyin anlaminin kisirlasmasina neden
oldugudur. Diger taraftan Kur’an’in biitiinliiglinii yakalamak i¢in bu prensibin
mutlaka g6z oniinde bulundurulmas: gerekir. Bu ¢er¢cevede Kur’an, dirilis olayinin
meydana gelecegini inkarcilara anlatmak ve kavratmak i¢in s6z konusu olayi, ¢ok
cesitli kelimeler kullanarak anlatmistir. Bu kavramlardan en yaygin olarak kullanilan
ba’s, insanin, biitlin zihinsel faaliyetlerine sahip olarak diriltilecegine isaret
etmektedir. Diger yandan nesr, insanin et, kemik, deri vs. unsurlarla diriltilecegini;
halk, ¢esitli bedensel unsurlarin bir araya gelerek diriltilecegini; hayy, “can”li
olararak diriltilecegini; nes’et, ¢esitli merhalelerden gegerek diriltilecegini anlatirken;
avdet, diinyada yasamis olan kisinin bizzat kendisinin diriltilecegini beyan
etmektedir. Ayrica ba’sera, hurlic ve kiyam kelimeleri de, diriligin kabirde meydana

gelecegini anlatmaktadir.

Kur’an, insan i¢in diinya hayat1 ve ahiret yurdu olmak iizere iki var olus alani
sunmustur. S6z konusu alanlar, birbirinden kopuk, bagimsiz ve pargali degil, bilakis
birbirlerini tamamlayan biitlinsel bir siiregtir. Bunun sonucunda vahiy, diinya
hayatin1 ve ahiret yurdunu, birbirlerini gézetecek ve tamamlayacak sekilde siirekli
olarak birlikte zikretmis fakat birini digerinin aynisi olacak sekilde sunmamistir. Bu
noktada o, diinya icin hayat, ahiret icin dar kelimelerini tercih etmesine ragmen
ahiretin, konuyla ilgili yapilan ¢aligsmalarda hayat kelimesiyle birlikte zikredilmesi,

ahiretin diinya gibi algilanip anlasilmasina sebep olmustur.

Kur’an, insan i¢in kullandig1 kavramlarla insanin biitlinliigiinii vurgulamis ve
bu biitiinliiglin en ince ayrintisini bile goz ardir etmemistir. Vahiy insanin varliina
iligkin sundugu kavramlarla insanin, hayatin diinya boyutunu yasamaya baslamadan
once hi¢bir sey oldugunu vurguladigini istelik onun, dyle veya boyle bir sekilde var
olduguna iliskin herhangi bir imada bulunmadigini ortaya koymaktadir. Onun insani
anlatmak tizere kullandig1 kavram “nefs”tir ve o, insan1 ancak yaratilis sathalarindan
sonra “nefs” olarak tanimlamistir. Bu baglamda nefsin diinya yasami1 Hz. Adem’in
topraktan yaratilmasiyla baslamistir. Bundan sonra insanin yaratilisi, erkek ve disinin
birlikteligiyle meydana gelen iireme yoluna birakilmistir. Ilahi vahye goére kisi

kimligini kendi 6zgiir iradesiyle diinya hayatinda gerceklestirmektedir. Oliim, nefsin
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biitlinliigiiniin dagilmas1 veya parcalanmasi anlaminda yok olus degil fakat nefsin
hayat boyutundan bagka bir varlik boyutuna ge¢isini saglayan bir kapidir. Kur’an’a
gbre oliimiin sonrasinda ahiret yurdu baslar. Ahiret boyutunda kisi/nefs, 6limden
once sahip oldugu varliginin her boyutunun bilinci ve idraki i¢inde canliligini ve

varligini1 devam ettirmektedir.

Kur’an, dirilisin meydana gelmesinden Once diinya hayatinin
sonlandirilacagini haber vermektedir ki bu olay, halk arasinda “kiyametin kopmas1”
seklinde ifade edilmektedir. Aslinda diinyanin diizeninin bozulmasi ve diinya
hayatinin son bulmasi, ayetlerde, “saat” kelimesiyle dile getirilmektedir. Kiyamet
kavrami ise “saat” olayindan sonra kurulacak olan yeni diizen ve dirilis olaylarinin
meydana gelis zamanini anlatmakta ve “yevmii’l-kiyame” seklinde ge¢mektedir. Bu
itibarla “saat” kavrami, varligin diinya tarafiyla ilgili olurken “yevmii’l-Kiyame” de
ahiret yonti ile ilgilidir.

Kur’an, dirilisin varligin1 kabul edenlerin ve reddedenlerin tavirlarimi da
ortaya koymaktadir. Nitekim, s6z konusu olayin olacagini kabul edenlerin bu
durumlari, iman, yakin, tasdik, reca, zann ve havf kelimeleriyle dile getirilmis ve her
bir kelime, bu kabullenisin farkli bir boyutunu ortaya koymustur. Ote yandan dirilisin
varligini reddedenlerin tavirlarini da sekk, zann, rayb, lebs, hasb, za’m(zu’m), mirye,
gaflet, hars, kizb, kiifr, cahd ve imansizlik kavramlariyla anlatilmis ve her bir kelime
bu inkarin farkli bir boyutunu giin yiizline ¢ikaristir. Bu baglamda dirilis karsisindaki
olumsuz tutumlar ifade eden bu kavramlar1 Kelam ilminin kastettigi imana gotiiren
bilgi seviyeleri baglaminda “siiphe” olarak degil de Kur’an’in sundugu imanin tam
karsisinda yer alan kiifriin/inkarin ¢esitli vasiflardaki ¢esitleri olarak degerlendirmek

Kur’an’in ruhuna daha uygun goéziikmektedir.

Diriligin gaybi konulardan olmasi, ilgili ayetler hakkinda aragtirma
yapmamiza ve lafizlarindan yola ¢ikarak birtakim sonuclar elde etmemize engel
teskil etmemelidir. Bu noktada Kur’an insanin diriltilisini anlatirken pek ¢ok kavram
kullanmistir. Bu durum, Kur’an’in bizleri dirilis konusuyla yakindan ilgilenmemize
tesvik etmesi olarak goriilebilir. Vahiy bizlere dirilisle ilgili yeterli malzemeyi
sunmustur. Bu bilgi malzemesini Kur’an’in ruhuna uygun bir sekilde degerlendirip

onlar1 anlmaya calismak gerekir. Bu anlama cabasinda basarisilik s6z konusuysa
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bunun sebebi, bilgi malzemesinin degerlendirilmesi noktasinda arastirmacidan
kaynaklanir. Bu tiir ayetleri ele alirken onlar hakkinda tam bir bilgi donanimina sahip
olunmal1 ve konuyla ilgili gerekli ilmi alt yapt mutlaka olusturulmalidir. Bu durum,
diriligle ilgili ayetlere gelisi giizel mana verilisini 6nlemek, insanin gayble ilgili
ontolojik ve epistemolojik iliskisini siirekli canli tutmak i¢in onlar1 Kur’an’a uygun
olarak ele alip incelemenin ve agiklamanin bir bakima zorunludur. Diger yandan
dirilis  konusu eskatolojik dogrulama yontemiyle de degerlendirilebilir ve
degerlendirilmelidir de. Ciinkii bu yontemin Kur’dn’a uygulanmasi, dirilis konusunu

daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir.

Kur’an, dirilis ve Otesine isaret etmek iizere, istidlale yonelik pek cok deliller
sunmustur. Bunun i¢in canli 6rnekler vermis ve miisriklerin itirazlarini saglam bir
mantikla tartismadan ge¢memistir. insanlar1 iyi ameller islemeye tesvik eden ve
tamamen yok olup gitme fikrini ortadan kaldiran delillerle inkar1 ortadan kaldirmistir.
Kur’an, dirilisi mucizelerle de delillendirme yoluna gitmistir. Allah’in kudretiyle
iligkili olan dirilis baslibasina bir mucizedir. S6z konusu akidenin mucizeyle
iligkilendirilerek sunulmasi, muhataplara, Allah’in dirilisi meydana getirmesinde
hicbir engelin olmadigini ve O’nun her seye muktedir oldugunu bildirmektir.
Dolayisiyla dirilis ve Allah inanci, birbirlerini ingsa eden ve birbirlerinden ayrilmasi

miimkiin olmayan biitiinler iki ana akide olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kabirde dirilisin olacagi konusunda Kur’an, herhangi bir ipucu vermemesine
karsin bu kabul, birtakim ayetlerle desteklenmeye calisilmigtir. Buna delil olarak
gosterilen ayetlerin hi¢ biri, boyle bir dirilisi desteklememektedir. Bu baglamda
degerlendirilen ayetler, siyak ve sibak iligkisi gozetilmeden, Kur’an’in amag¢ ve
esprisi dikkate alinmadan parcact bir yaklasimla degerlendirilmesi nedeniyle boyle
bir sonuca varilmistir. Sonugta varhigin siirekliligini, kabirde dirilis fikri yerine,
“kitap” ve “Levh-i Mahfliz” un ifade ettigi Allah’in ilmiyle doldurmak Kur’an’a
daha uygundur.

Kur’an, iman vasitasiyla dirilisi kabul ettirme yoluna giderken; ahlak
vasitasiyla da bu hakikatin ni¢in var olmasi gerektigine dair akli temelleri olusturarak
muhataplar1 bu konuda ikna etme yolunu benimsemistir. Bu yoniiyle Kur’an, dirilisin

temellerini, iman ve ahlak ekseni lizerine oturtturmustur. S6z konusu akide Allah
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inancina anlam kazandiran, Allah inancini tesis eden bir ilke olup, ahlakin da temel
alt yapisim olusturarak Kur’an’in istedigi bireyin ve toplumun ingasini

gerceklestirmistir.

Dirilis inanci, sirkin yok edilmesini saglamis, Allah’la insan arasindaki
yakinlig1 saglayip baglar1 giiclendirmis, niiblivvet inancini giliglendirmis ve gayb
bilincini gelistirmistir. Buna ilaveten insanin diisiince ve davranislarini ahlaka dayali
olarak temellendirmistir. S6z konusu inang sayesinde ferdin davranislari, gorecegi
karsiliga gore bir deger kazanmis ve erdemli davranislar pekistirilmis, istenilmeyen
davraniglar yerilmistir. Ayrica dirilis sayesinde adalet fikri kisilerin vicdaninda

siirekli canli kalmustir.

Kur’an’1n siirekli tizerinde durdugu ve tevhidin biitiinleyici unsuru olan dirilis
inancinin toplumsal sonuglarindan birisi hi¢ kuskusuz, toplumun ekonomik, sosyal,
irksal birtakim siniflara ayrilmasim engellemis olmasidir. Ote yandan toplumun
mevcut yapisini degistirme ve doniistiirme islevi ancak ve sadece dirilis inanci ile
gergeklestirilmistir. Dirilis akidesiyle, toplumda belirli bir kesimin tiikettigi
sermayenin, biitiin topluma yayilmasi1 saglanmistir. Bu sekilde toplumda sosyal ve

ekonomik adalete bagl bir diizen tesis edilmistir.

Dirilis ve sonrast gibi gayba ait konularin semantik metodla incelenmesin
daha saglikli sonuglar verecegi kanaatindeyiz. Bu tiir ¢aligmalarin kavram tahlili
lizerinden yiriitiilmesi, Kur’an’a ait kavramlarin, sonradan olusturulan istilah
anlamlardan ayiklanmasini ve vahyin ortaya koydugu saf anlamin ortaya ¢ikmasinin
zeminini olusturacaktir. Diger taraftan dirilis konusunun, Hadis sahasinda da
calisilmasi1 bir zorunluluktur. Nitekim konuyla ilgili hadislerin veya haberlerin
sthhati konusunda bildigimiz kadariyla akademik bir ¢aligma yapilmis degildir.
Benzeri sekilde Kelam sahasinda da konuyla ilgili daha ciddi ¢alismalara ihtiyag
vardir. Bu tiir akademik calismalarin varligi, calismamiza miispet yonde katkida
bulunacaktir. Buna ilaveten Kur’an’in insana bakisi, ortaya koydugu dirilis
konusuyla, Islam Felsefesinin, Kelamm ve Tasavvufun insana bakisi ve dirilis
anlayigi/algisinin mukayeseli olarak calisiimasinin da Kur’an’in dirilis konusunu

daha da netlestirecegi kanisindayiz.
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