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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin yapilmasi ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atif yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.

Tahir Burak ALBAYRAK
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YUKSEK LiSANS TEZI

KUR’AN-I KERIM’DE “VE MA EDRAKE” iIFADESININ GECTIiGi
AYETLERIN TEFSIRI
TAHIR BURAK ALBAYRAK

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI
DANISMAN: PROF. DR. BURHAN BALTACI

Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de kullanmis oldugu birtakim kavramlar muhatap nezdinde
cesitli anlamlar ihtiva etmektedir. Allah Teala 13 ayette yer alan “ve ma edrdke” sorusuyla
insanlarin dikkatlerini ¢alismamizin konusu olan bu kavramlara ¢ekmistir. Bu kavramlar
hakkinda birtakim malumatlar biliniyor olsa da mahiyetleri tam manasiyla idrak edilemiyordu.
Allah Teala’nin nakletmis oldugu bilgilerle bu kavramlara yeni manalar vaz’ etmistir.
Calismamiz tezimizin konusu olan “ve ma edrake” ifadesinin kullamim ozellikleri ile
baglamaktadir. Akabinde Arap dilinde istifham basligi altinda cesitli meselelere deginilmistir.
Ucgiincii boliimde sebeb-i niizill ve belagat gibi gesitli ilimler 15131nda bu ifadelerin tefsiri ve
mabhiyetleri hakkinda tespitler yapilmistir. Sonu¢ kisminda yapilan bazi degerlendirmelerle
calismamiz sona ermistir.

ANAHTAR KELIMELER: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Ve Ma Edrake, Ayet
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ABSTRACT

MSC THESIS

EXEGESIS OF VERSES THAT INCLUDE “VE MA EDRAKE”
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TAHIR BURAK ALBAYRAK
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SUPERVISOR: PROF. DR. BURHAN BALTACI

Some concepts used by Allah Almighty in the Holy Quran had various meanings in the eyes
of the addressee. Allah Almighty drew people's attention to these concepts, which are the
subject of our study, with the question "ve ma edrake" in verse 13. Although some information
was known about these concepts, their nature was not fully understood. He gave new meanings
to these concepts with the information conveyed by Allah Almighty. Our study begins with
the usage characteristics of the expression "ve ma edrake", which is the subject of our thesis.
Subsequently, various issues were mentioned under the title of istitham in Arabic language. In
the third chapter, some determinations were made about the interpretation and nature of these
expressions in the light of various sciences such as reason for revelation and rhetoric. Our
study ended with some evaluations made in the conclusion section.
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TESEKKUR

Biitiin hamdler alemlerin Rabbi olan Allah Teald’ya aittir. Salat ve selam alemlere
rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in, alinin ve ashabinin {izerine olsun. Yiice
kitabimiz Kur’an-1 Kerim nazil olmaya basladigi ilk giinden bu yana insanlar1 dogru
yola sevk etmis ilahi bir kitaptir. Miislimanlar bu yiice kitabi ne zaman tam
manastyla anlamislar, ahkamini hayatlarina yansitmislar ve simsiki sarilmislarsa
cihana hakim olmuslardir. Miisliimanlar cihana hakim olduklarinda diinyaya baris
ve huzur getirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’i anlamak, manasina vakif olmak adina
yapilan her ¢alisma degerlidir. Bizler de bu caligmamizla hata ve kusurlarimizla
birlikte bu faaliyetlere acizane bir katkida bulunmaya ¢alistik. Gayret bizden tevfik
Allah Teala’dandur.

Bu tez calismamizin basindan sonuna kadar ilmi birikiminden ve tecriibelerinden
istifade ettigim, miitevazi kisiligiyle hepimize Orneklik teskil eden saygideger
hocam Prof. Dr. Burhan Baltaci’ya siikranlarimi sunarim. Hem ihtisas egitimim
stirecinde hem de tez yazim siirecinde her daim yanimda olan, biiyiik bir sabir ve
hosgorii ile her tiirlii destegini hissettigim kiymetli esim Zeynep Hanim’a ve sevgili
ogullarim Muhammed Musab ve Abdullah Talha’ya tesekkiir ederim. Bugiinlere
gelirken lizerimde biiylik emekleri olan, her zaman arkamda olan ve maddi-manevi
desteklerini esirgemeyen biricik aileme sevgilerimi sunarim. Allah Teala bizleri
Olene kadar kendi yolundan ayirmasin.

Tahir Burak ALBAYRAK

Kastamonu, 2024
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1. GIRiS

Hamd, mahlikat1 yoktan var eden, varligindan haberdar eden ve bizlere iman gibi
bliyiik bir nimeti bahseden Yiice Allah’a (cc) mahsustur. Salat-i selam, tahiyyat-ii
ikram, her tiirlii ihtiram Rabbimizin emir ve yasaklarini insanlara teblig edip onlar igin
tisve-i hasene olan Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (sav), O’nun aline ve ashabina

olsun.

Allah Teala’nin mutlak keldmi olan Kur’an-1 Kerim bu zamana kadar oldugu gibi
bundan sonra da kiyametin kopacagi ana kadar insanlig1 dogru yola gotiirecek bir
rehber ve bir rahmettir. Kur’an-1 Kerim bu niteliginden dolay: ele aldig1 her meseleyi
bir hikmete dayandirmaktadir. Yiice Kitabimizin bu iisliip diizeni igerisinde yer alan
her ayet ayn1 anlasilirlik seviyesinde olmast miimkiin degildir. Onlarin bir kismi1 kolay
bir sekilde anlasildigi gibi, bazilarinin anlasilmasi i¢in ayetlerin lafzi anlamlariyla
beraber niizil ortamlarmin, icaz yonlerinin ve i¢ermis olduklar1 edebi sanatlarin

bilinmesi de elzemdir.

Kur’an-1 Kerim’de mevcut bulunan “&i_3 Lag” ifadesi on ii¢ ayette gegmektedir ve on
iki kavram hakkinda soru sorulmustur. (Kéaria stiresinde iki kavram yer almaktadir
ancak kavrama zamir merci’ edilerek isaret buyruldugundan dolayr ayr1 bir baglik
altinda degerlendirmedik ve ¢calismamizi on bir baslik altinda hazirladik.) Bu ayetler
Kur’an-1 Kerim’de yer alan dikkat c¢ekici ifadelerdendir. Calismamizda sorulan
sorularin yer aldig1 kavramlarin muhatap nezdinde karsiliginin ne oldugu, kavramlar
hakkinda miitekellim tarafindan bilgi verilip verilmedigi gibi konular iizerinde

durulmustur.

Calismanmiz da aym zamanda “&l ;3 L g” soru tarzinin gegtigi Ayetlerdeki olgularin akil
yiirlitme yoluyla bilinebilme olanaginin yaninda, bu soru bigeminin iislibii’l-Kur’an
acisindan ne anlama geldigi istithdm ile alakali baghigimizda irdelenecektir. S6z
konusu sorulardan sonra gelen kavramlarin mahiyetinin bilinip bilinemeyecegi

degerlendirilecektir.



1.1 Arastirmanin Konusu

Calismamizin konusu Kur’an-1 Kerim’de yer alan “di 3 Lag” ifadelerinin tefsiridir.
Temel maksat bu ifadelerin gectigi ayetlerin tefsiri olmakla beraber ilgili ayetler ile
alakal1 sebeb-i niizil rivayetleri, ayetler aras1 miinasebet, ayetlerdeki edebi sanatlar
iizerinde de durulmustur. “&,3 L g” sorularindan sonra gelen kavramlarin ne anlama

geldikleri ve mahiyetleri meselelerine de genisge yer verilmistir.
1.2 Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Tezimiz giris, iki bolim ve sonugtan miitesekkildir. Giris boliimiinde arastirmanin
konusu, yontemleri, kaynaklari ve Kur’an-1 Kerim’de “& 3l Lag” ifadesi ile “ci Lag”
ifadelerinin kullanim 6zellikleri hakkinda bilgi verilmektedir. Ardindan ilk bolimde

“Arap Dilinde IstithAm” baslig1 altinda istifhAmla ilgili cesitli meseleler ele alinacaktir.

Calismamizin figiincii boliimiinde tezimizin asil konusu olan “d_i Lag” ifadesinin yer
aldig ayetler gesitli yonleriyle ele alinmustir. Tlk olarak ilgili ifadelerin gectigi dyetler
ve mealine yer verilmistir. Strelerde sebeb-i niiz(il ile alakali rivayetlere yer
verilmistir. “&,3 Lg” ifadelerinin gectigi Ayetlerin kendilerinden onceki ve sonraki
ayetlerle iligkisi miinasebatii’l-Kur’an baglaminda serdedilmistir. S6z konusu
ayetlerdeki edebi sanatlara deginilmistir. “&l_3 Lg” sorusundan sonra gelen kavramlar
tahlil edilmis, ilgili ayet gruplarinin tefsiri yapilmistir. Sonu¢ kismiyla ¢alismamiz

nihayete ermistir.

Caligmamizda miimkiin mertebe tefsir ilmine dair temel kaynaklardan yararlanilmigtir.
Calismamizda yer alan Ayetlerin mealleri icin; Hayreddin Karaman, Ibrahim Kafi
Dénmez, Mustafa Cagric1 ve Sadrettin Giimiis tarafindan hazirlanan, Diyanet Isleri

Baskanlig1 uhdesinde basilan Kur’dn Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsiri kullanilmistir.

Ayetler hakkinda arastirma yapilirken Taberi’nin (6. 310/923) Cédmiu’l-Beyin an
Te vil-i Ayi’l-Kur’an, Matiiridi’nin (6. 333/944) Te vilatii'I-Kur 'dn, Zemahseri’nin (6.
538/1144) Kessaf, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefdtihu’l-Gayb, Kurtubi’nin
(6. 671/1273) el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Ton Kesir’in (6.774/1373) Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, Ebiissuid Efendi’nin (6. 982/1574) Irsadii'l-'Akli's-Selim, Elmalil
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Muhammed Hamdi Yazir’m (8. 1361/1942) Hak Dini Kur’én Dili, Diyanet Isleri
Baskanligi’nin Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri eserleri basta olmak {izere bir¢cok

rivayet ve dirayet tefsirlerinden yararlanilmstir.

Ayetlerin sebeb-i niizulleri arastirilirken; Vahidi’nin (6. 468/1076) Esbdbii ‘n-niiziil ve
Stiyti’nin (6. 911/1505) Liibabii 'n-nukiil fi esbdbi n-niizil adli eserlerinden, stirelerin
siyak-sibak miinasebeti arastirilirken; Burhaniiddin el-Bikai’nin (6. 885/1480)
Nazmii’'d-diirer ve Stiy(ti’nin Tendsiiku 'd-diirer fi tendsiibi s-siiver adl1 eserlerinden,
ayetlerde yer alan kavramlar arastirilirken; Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Kitabu’l-
Ayn, Ragib el-Isfahani’nin (6. 502/1108) Miifiedatii elfdzi’l-Kur 'dn, Ibn Manziir’un
(6.711/1311) Lisanii’l-Arab adli eserlerinden, belagat alaninda; Muhammed Ali es-
Sabini’nin (6. 2015) Safvetii t-Tefdsir, Muhammed el-Emin Alevi’nin (6. 2019)
Haddiku'r-ravh ve'r-reyhdn, Ali el-Carim ve Mustafa Emin’in el-Beldgat il-vadiha
fi’'l-beyani ve’l-meani ve’l-bedi’ mea’d-delil ve Ali Bulut’un Beldgat Meani Beyan

Bedi’ adl1 eserlerinden faydalanmis bulunmaktayiz.

Calismamizda Muhammed isa Yiiksek’in Tefsir Usiliiniin Temel Meseleleri adl

kitabindan da yer yer istifade edilmistir.
1.3 Kur’an-1 Kerim’de ¢/_3f L s ve < u W s ifadelerinin Kullamm Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de “di_3 Lag” ifadesi on ii¢ yette bulunmakta olup “chi& Lg” ifadesi
ise ii¢ ayette yer almaktadir. Miifessirler erken donemden itibaren bu ifadeler arasinda
bir ayrim yapmislardir. Abdullah b. Abbas’a (r.a.) (6. 68/687-88) isnat edilen bir
rivayete gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan “& 3 L g” sorularindan sonra sorulan sey ile
alakali bilgi verildigi, “ci,4 Lg” sorusundan sonra ise boyle bir durumun olmadigi
sdylenmistir.! Ibn Abbas’a nispetle verdigimiz rivayetin ayn1 zamanda Siifyan b.
Uyeyne (6.198/814) ve Yahya b. Sellam (6. 200/815) tarafindan da sdylendigini
aktaran miifessir Ibn Asir (6. 1973), bahsi gegen rivayetlerin dogru olmas1 durumunda
“dijol Lg” ifadelerinin mefullerinin kesinlikle gerceklesecegini, “iy lag”
ifadelerinin mefulleriyle alakali boyle bilginin olmadigini dile getirir. Birinci ifadedeki

sorunun muhatab1 korkutma ve onlara olayin biiyiikliigiinii ortaya koyma, ikinci

! Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2005), 313.
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ifadedekinin ise inkar maksatli yapilmis olmasi bu yaklagimin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.”

“d) ;3 Lag” sorusu, aslinda sorulanin mahiyetini anlamaya yonelik bir sorudur. Ancak
bu soru, Kur’an-1 Kerim’de ger¢ek manada herhangi bir bilgi talebi maksatli degil kah
inkar maksadiyla kah da tesmiye edilen kavramin korkutucu yonlerine vurgu yapmak
icin sual edilmistir. Inkar gayesiyle soruldugu takdirde bu ifade, “nereden bileceksin”;
yani bilemezsin anlamina gelecektir. Bindenaleyh bu soru tarzinin inkari oldugu
diisiiniilen ayetler dizisinde, sorulanlarin hakikati hakkinda bilgi verilmedigi de en
bastan kabul edilmis olacaktir. Sorunun ta’zim ve korkutma igin soruldugu
sOylendiginde ise soruya verilecek olan karsiligin ne ile iliskili oldugu ayrica tespit
edilmelidir. Clinkii bu halde sorunun keyfiyet vurgusu tasimasi kuvvetle muhtemeldir.
Her ne kadar bu istitham kalib1 genel olarak bir kavramin ismi ve hakikatine yonelik
bilgi edinmek i¢in kullanilsa da zaman zaman bir seyin vasiflar1 hakkinda da

kullanilabilir.?

Burhaniiddin el-Bikai (6. 885/1480) Nazmii’d-diirer adl1 eserinde Miirselat siresi 14.
ayetinde bulunan “Jwadl) ag L &3 Lag” sorusunun ne kadar gayret gosterilse de
bilinmesi miimkiin olmayan bir methuma ait oldugunu sdylemektedir. Bikai’ye gore
ayette gecen soru kalib1 ve “yevmii’l-fasl”in iki kez agikca zikredilmesi bu kavramin
dehsetini ortaya koymak i¢indir. “Jwadll ass W” sorusu, o gliniin sorulmayi ve
yiiceltilmeyi gerektiren bir giin oldugunu gozler oniine serer. “Yevmii’l-fas]” hakkinda
ne kadar ta’zim edilse de mahiyeti ondan daha biiyiik olacaktir. Insanin bu kavrama

tam manasiyla vakif olabilmesi pek miimkiin degildir. Ayetlerde ayrintiya girilmeden

genel hatlartyla bazi malumatlar verilmektedir.*

Bu calismamizda “d) 3 Lag” ifadesinin gectigi Ayetler iizerinde durulmus olup bahsi

gecen diger soru olan “ciu Lag” ifadesi mevzu bahis edilmemistir.

2 Muhammed Téhir b. Muhammed ibn Asur, et-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tanisiyye, 1984), 29/114.

3 Muhammed Isa Yiiksek, Tefsir Usiiliiniin Temel Meseleleri (Istanbul: Ifav Yaymnlari, 2020), 97-98.

4 Ebu’l-Hasen Tbrahim b. Omer el-Bika ‘i, Nazmu 'd-Durer fi Tendsubi’I-Ayati ve’s-Suver (Kahire: Daru’]-Kitabi’l-
Islami, 1404/1984), 21/170.
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2. ARAP DILINDE iSTIFHAM
2.1 istifham Kelimesinin Anlam

Istifham “a¢2” kokiinden tiireyen bir kelime olup istif’al babindan mastardir. “algia”
kelimesinin bagindaki zaid elif, sin ve te harfleri talep bildirir. Sormak manasina gelen
istithAm daha 6nceden bilinmeyen bir seyin sorularak dgrenilmek istenmesidir.” Ayrica
istifhdmin, kisinin bilmedigi bir mesele hakkinda haber murat etmesi anlaminda
istihbar oldugunu sdyleyenler vardir. Bununla beraber istifhdm ile istihbarin ayni
seyler olmadigin1 ifade edenler mevcuttur. Buna gore istihbar, bir haberi ilk defa
sormak demek olup verilen haber yeterli gelmez ve tekrar agiklama talep edilirse buna

da istithAm denir.°
2.2 istifhAm Edatlan

IstithAm edatlar1 iki amac icin kullanilmaktadir. Birincisi tasdik, ikincisi de
tasavvurdur. Tasdik nisbetin bilinmesi yani miisnedle miisnediin ileyh arasinda isnadin
varliginin tespit edilmesidir. Ornegin “Mehmet eve geldi mi?” diye soran kimse ne
tek basina Mehmet’i ne de gelme isini sormaktadir. Burada yalnizca gelme eyleminin
Mehmet tarafindan yapilip yapilmadigi sorulmaktadir. Eger gelme isi Mehmet
tarafindan meydana gelmisse cevap “evet”, gelmemisse “hayir” seklinde olur.
Tasavvur ise miifredin bilinmesi anlamina gelmektedir. Miifred, miisned ve miisnediin
ileyhten meydana gelen ciimlenin ziddidir. Tasavvur sorusunda cevap “evet” ya da
“hayir” seklinde gelmez. Misal olarak “Dersi kim anlatt1?” sorusuna “Dersi Mustafa
anlatti.” diyerek cevap verilir. Kisaca ifade etmek gerekirse tasdik sorularinda
climledeki isnadin varligi, tasavvur sorularinda ise ciimlenin bir ogesi sual

edilmektedir.’

Arapcada edatlar tek bagina manasi1 olmayan harflerden ve miistakil manalara sahip

isimlerden miitesekkildir. Tasdik i¢in yalnizca hemze () ve hel (J8) edatlari kullanilir.

5 Mustafd Emin - Ali el-Carim, el-Beldgat iil-Vidiha fi’l-Beyini ve’l-Medni ve’l-Bedi’ mea’d-Delil (Istanbul:
Daru’s-Sifa, 2020), 350; Ali Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi* (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2020), 124.

% EbG AbdullAh Muhammed b. Abdulldh b. Bahadir es-Safi‘l ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y.: Daru ’'Thya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1376/1957), 4/330; Sahip Aktas,
Kur’an’da Istifhdm Uslibu (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 2.

7 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 124-125.



Hel disindaki edatlarin tamami tasavvur igin kullanilmaktadir. Bu edatlardan hemze
digerlerinden farkli olarak hem tasdik hem de tasavvur sorularina gelebilmektedir.
Arapcada kullanilan istithAm edatlar sunlardir:®

Ol — S — el — s —aS el A

Hemze hem tasdik hem de tasavvur sorularinda kullanilmaktadir. Tasavvur igin
geldiginde 3 ile birlikte yer alir. J& edat: miisbet hiikiimlerin tasdiki i¢in istihdam
edilir. L gayri akil varliklar igin kullanilan bir soru ismidir. (= akil varliklar igin gelen
sorularda kullanilir. aS say1 grenmek igin, &S bir olaym nasilligini tespit igin, cuf yer
6grenmek igin, s zaman konusunda bilgi almak i¢in kullanilir. 5 ne zaman, nasil,
nereden manalarim alir. o4 ile gelecek zamana yénelik bir soru sorulur. &' ise ortak

olan iki ve daha fazla 6geden birinin belirlenmesi i¢in kullanilir.”

Istifham edatlar cesitli sebeplerle soru haricinde de kullanilir. Bu durumda ifadede
soru anlami bulunsa da ne sebeple sdylenmisse o mana da ifadeye katilir. Hangi
anlamm murat edildigi ise siyak sibaktan anlasilir. IstifhAm edatlarmin kullanildig
bazi anlamlar sunlardir: Istibta, taacciib, emir, nehiy, nefiy, dalalete kars1 uyar1, vaid,

takrir, inkar, tehekkiim, tahkir, istibad, tehvil.'®
2.3 Istifhamn Belagat ilmindeki Yeri

Arap dilinde ciimleler thbari ve insai olmak iizere iki kisma ayrilmistir. Bir ciimle
kuruldugunda bir konuda hiikiim verir ya da vuku bulmamis bir isten bahseder.
Bunlardan ilkine haber ikincisine insa ad1 verilmistir.!! Sdylenen bir s6z hiikiim ifade
ediyorsa, yani bu soz hakkinda dogru veya yanlis olduguna dair bir kanaat
belirtilebiliyorsa buna haber denir. Bagka bir deyisle s6zii soyleyen “dogru soyliiyor”
veya “yalancidir” diyebiliyorsak buna haber deriz.!?> Ornegin “Aksam namazindan

sonra Kur’an-1 Kerim okudum.” climlesi haber climlesidir ve dogruya da yanlisa da

8 Eb(’l-Me‘ali Muhammed b. ‘Abdurrahman el-Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulimi’l-Beldga, thk. Muhammed
Abdulmun ‘im Haféci (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/55.

° Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi‘, 126-130.

10 Abdurrahman Hasan el-Meydani Habenneke, el-Beldgatii’l-Arabiyye Usiisuhd ve Ulimuhd ve Funinuhd
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1996), 1/270.

"1 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 103.

12 Emin - el-Carim, el-Beldgat il-Vadiha fi'l-Beyadni ve’'l-Medni ve’l-Bedi’ mea’d-Delil, 269.
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muhtemeldir. Haber, isim ve fiil ciimlesi olarak iki kisimda degerlendirilir.

Sdylenen s6z bir hiikiim ifade etmiyorsa yani bu soziin dogrulugunu ve yanhishgini
tespit edemiyorsak buna insa deriz. Baska bir deyisle sozii soyleyen hakkinda “dogru
soyliiyor” veya “yalancidir” diyemiyorsak buna insa deriz.!* Ornegin “Orug ibadeti ne
zaman farz kilind1?” climlesi dogruya ve yanlisa ihtimali olmadig i¢in ingé ciimlesidir.
Insa talep bildiren (talebi) ve talep bildirmeyen (gayri talebi) olarak iki kisimda

incelenir.'*

Talebi insd gergeklesmemis bir seyin yapilmasini ve yapilmamasini murat etmektir.
Emir, nehiy, istithim, temenni ve nida olmak iizere bes kisma ayrilir.'> Incelemekte
oldugumuz istifham konusu belagat ilminde talebi inganin alt basliklari arasinda yer
almaktadir. Bir ciimlenin soru seklinde olmasi her daim miispet veya menfi karsilik
beklendigi, muhataptan bilgi talep edildigi anlamina gelmez. Soru formatiyla climleye
birgok yeni manalar eklenebilir. Bu iislip anlatimi daha renkli hale getirir ve
zenginlestirir. Bu durum bizi tekdiizelikten kurtarir ve meramimizi 6zgiin bigimde

aktarmamiza vesile olur.'®

IstifhAm edatlarmin gesitli amagclarla soru manasi haricinde kullanildigini yukarida
sOylemistik. Bu manalardan bir kismini 6rneklerle zikretmemiz istithdm konusunu

anlamak i¢in faydali olacaktir.

a) Istibta: Beklenen ve vaat edilen bir seyin gecikmesini ifade eden kavramdir. Su

ayette bunun 6rnegini gérmemiz miimkiindiir:

O ia 158555 415205 ULl 4iinsalid o 1518 Gl (i skl Ly Al ) g 4 siss 5
Gu b 4 el &) V15 il a s ) slal Gy (g

“Yoksa sizden oncekilerin ¢ektikleriyle karsilasmadan cennete girebileceginizi mi
sandiniz? Onlar oylesine yoksulluk ve sikinti ¢ekmisler, oyle sarsilmislardr ki

peygamber ve yanmindakiler, “Allah’in yardimi ne zaman gelecek?” demeye bagsladilar.

13 Emin - el-Carim, el-Beldgat ’iil-Vadiha fi’l-Beyadni ve’'l-Medni ve’l-Bedi’ mea’d-Delil, 269.

14 Kazvini, el-Iddh fi ‘Uliimi’l-Beldga, 3/51.

15 Fadl Hasan Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Iimu’l-Medni (Urdiin: Daru’l-Furkan, 1989), 148.
16 Aktas, Kur’an’da Istitham Uslibu, 5.



-

Bilesiniz ki Allah’in yardimi yakindir'7 Ayetteki fé“‘ al fa “Allah’m yardimi ne
zaman?” suali istibtd i¢in gelmistir. Peygamber Efendimiz ve sahabenin Uhud ve
Hendek savaglarinda ¢ok zorluklar yasadiklar1 ve Allah Teala’nin yardimini
bekledikleri bilinmektedir. Buradaki istitham edati1 ile vaat edilen yardim geciktigi

ifade edilmektedir.'®

b) Taacciib: Istifhdmin saskinlik anlaminda kullanilmasidir. Su dyette bunun drnegini

gérmemiz miimkiindiir:

Gl ha (IS 1 B3 (51 Y G e B8 sy
“Stileyman kuslar: gozden gegirdi ve “Hiidhiidii nigin goremiyorum; yoksa kayiplara
mi karisti?” diye sordu.”"® Hz. Siileyman (a.s.) kuslar teftis ederken Hiidhiid kusunu

gérememis ve saskinligini bu soru ifadesiyle dile getirmistir.

¢) Emir: IstifhAmin emir niteliginde kullanilmasidir. Su Ayette bunun ornegini

gérmemiz miimkiindiir:
Osgia o) Jgb
“Artik vazgectiniz degil mi?”*° IstifhAm “son verin” anlaminda kullanilmustr.

d) Nehiy: IstithAmin nehiy i¢in kullanilmasidir. Su 4yette bunun rnegini gdérmemiz

miimkiindiir:
- ° %4 o so-n 0@ o7 & /L'.E,~ P
Qﬁyﬁﬁd)aﬁud&\ﬂlﬁ*ﬁu\

“Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Oysa asil ¢ekinmeniz gereken Allah tir; eger

yiirekten inantyorsaniz.”*' Istithim “onlardan korkmayin” anlaminda kullanilmustir.

e) Nefiy: IstifthAmin nefiy manasinda kullamlmasidir. Su Ayette bunun &rnegini

17 e]-Bakara 2/214.

18 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 130-131.
19 en-Neml 27/20.

20 e]-Maide 5/91.

2l et-Tevbe 9/13.



gormemiz miimkiindiir:
§ TN o 4% -
Olea¥) ¥ Gl o) a Ja

“Iyiligin karsihig1 iyilikten baska bir mi ki?”?* Ayette yer alan istifhdm ile iyiligin
karsiliginin yalnizca iyilik oldugu ifade edilmektedir.

f) Dalalete kars1 uyarmak. Su ayette bunun 6rnegini gormemiz miimkiindiir:
RECXIEL

“Oyleyse nereye gidiyorsunuz?”* Bu ayet Allah Tedla’ya itaat etmeyen insanlarin

yanlig yolda olduklarin1 gostermektedir.

g) Vaid: Istifhdmin tehdit manasinda kullanilmasidir. Serli islerde ugrasan kimselerin
akibetinin hayir olmayacagini 6rneklerle anlatmak bu kabildendir. Su ayette bunun

Ornegini gdrmemiz miimkiindiir:
el el et gad i 5 4l

“Rabbin fil ordusuna ne yapti, gérmedin mi?”** Bu ayette fil sahiplerinin basma
gelenlerin Allah Tedld’ya isyan edenlerin basina gelebilecegi ve kendilerine ¢ekidiizen

vermeleri gerektigi ifade edilmektedir.

h) Takrir: Soru sorulan kimseyi sual edilen mesele hakkinda ikna edip kabul etmesini

saglamaya takrir denir. Su ayette bunun 6rnegini gérmemiz mimkiindiir:
A)da &l £y A

“Senin kalbini acip genisletmedik mi?”*> Buradaki soru takrir icin gelmistir ve “Evet,

gogsiimii agip genislettin.” manasini kapsamaktadir.

22 er-Rahman 55/60.
23 et-Tekvir 81/26.
24 e]-Fil 105/1.

25 el-Ingirah 94/1.



1) Inkar: Bir seyin tekzip edilerek veya kinanarak kabul edilmemesine inkar denir.?® Su

ayette bunun 6rnegini gormemiz miimkiindiir:
&J‘i‘:’ E:‘\:,m‘ :)%L/é f"i\:'ﬁ /A\i“ géi Y 3 &G

“Peygamberleri, “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir siiphe mi var?”?’
IstifhAm edatinin manaya katt11 anlam ile gokleri ve yeri yaratanin Allah Teala oldugu

konusunda siiphe yoktur.

i) Tehekkiim: IstifhAmin alay manasinda kullanilmasidir. Su Ayette bunun drnegini

gérmemiz miimkiindiir:

3=

G0 X e @50 & @l o slial Ciad 1 ) 4liE

“Ey Suayb! Atalarimizin taptigi seylerden vazge¢cmemizi sana ibadetin (dinin) mi
emrediyor?”®® Kiifiir batakligina saplanmis olanlar Hz. Suayb (a.s.)’a bu soruyu alay

etmek maksatli sormuslardir.

j) Tahkir: IstithAmin hakaret ve asagilama kabilinden kullanilmasidir. Su Ayette bunun

ornegini gdrmemiz miimkiindiir:
S, WG R g Aa B e R G o e.i. (&
Y gl 0 Gy o301 11 g 5h V) &g & i 1N

“Onlar ne zaman seni gorseler, “Bu mu Allah’in resul olarak génderdigi adam!”
diyerek mutlaka seninle alay ederler”*® Mekkeli miisrikler Peygamber Efendimizin

niiblivvetini kabul etmedikleri icin O’nu asagilamak i¢in bu soruyu sormuslardir.

k) Istibad: Uzak saymak manasindadir. Su Ayette bunun Ornegini gérmemiz

miumkindiir;

26 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 133.
27 {brahim 14/10.

28 Had 11/87.

2 el-Furkan 25/41.
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2 o3 5% L.,
Cua O a3 By (s K 1

“Nerede onlarda 6giit almak? Oysa kendilerine gercegi aciklayan bir peygamber
gelmisti.”>® Ayet kendilerine el¢i gelmesine ragmen miisriklerin iman etmelerinin ¢ok

uzak oldugu gostermektedir.

1) Tehvil: Istifhdmin korkutma amagcli kullanilmasidir. Su Ayette bunun drnegini

gormemiz miimkiindiir:

el

g o ) oq $s .. Ay
AT e AL Ly dBlAl) L dalal

“O gergeklesecek biiyiik olay (kivamet)! Nedir o biiyiik olay? Biiyiik olayin ne
oldugunu bilir misin?>?' Bu Aayetteki istifhAm ile kiyamet giiniiniin dehseti ve

korkunglugu ifade edilmistir.
2.4 Ulimii’l-Kuran Literatiiriinde IstifhAm

Ulimii’l-Kur’an literatiirlinde istitham hakkinda temel yaklasim miielliflerin
siniflandirmalarinda izhar olmaktadir. Bu tasnifler Ulimii’l-Kur’an ile mesgul olan
alimlerin istithdm konusunu ele alirken ne lizerinde durduklarina ve Kur’an-1 Kerim’in
mahiyeti hakkinda fikirlerine 151k tutmaktadir. UlGmii’l-Kur’an literatiiriindeki

istitham konusunda Zerkesi (6. 794/1392) ve Siiylti’nin tasnifleri 6ne ¢ikmaktadir.

Konuyla ilgili 6nemli caligmalar yapan Zerkesi istifhami aciklarken bir tasnif
yapmustir. Zerkesi istithami1 hakiki ve mecazi olmak tizere iki ana bagliga ayirmaktadir.
Mecazi istithadm haberi ve ingai olarak ikiye ayrilir. Haberi istitham da ayni sekilde
inkari ve takriri olarak ikiye taksim edilmistir. Zerkesi’ye gore haberi istitham El-isbat
me’al-iftihar (Takrirle beraber gururlanma), El-isbat me’at-tevbih (Takrirle beraber
azarlama), El-isbat me’al itab (Takrirle beraber sitem), Tebkit (Serzeniste bulunma),
Tesviye (Esit gorme), Ta‘zim (Yiiceltme), Tehvil (Urkiitme), Teshil ve Tahfif, Tefeccu*
(Hayiflanma), Teksir, Istirsad (Dogru yolu gdstermeyi isteme) gibi anlamlar tastyabilir.

Ingai istifhAmin tasiyabilecegi anlamlar da Emir, Nehiy, Tahzir (Uyarma), Tezkir

30 ed-Duhan 44/13.
31 e]-Hakka 69/1-3.
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(Hatirlatma), Tenbih (Dikkat ¢cekme), Tergib, Temenni, Dua, Arz, Tahsis, Istibta (Yavas
bulma), Iyas, Inas, Tehekkiim ve Istihza (Alay etme, dalga ge¢me), Tahkir

(Kiigiimseme), Taacciib, Istib‘ad (Uzak gdrme), Tevbih olarak kategorize edilmistir.>?

Pek ¢ok meselede Zerkesi ile ayn iisliibu benimseyen SiiyGti ise istithAmin inkar,
Tevbih, Takrir, Taacciib veya Ta‘cib, Itab (Sitem), Tezkir (Hatirlatma), iftihar, Tefhim,
Tehvil, Teshil, Tehdid ve Vaid, Teksir, Tesviye, Emir, Tenbih, Tergib, Nehiy, Dua,
Istirsad, Temenni, Istibta, Arz, Tahsis, Tecahiil, Ta‘zim, Tahkir, Iktifa, Istib‘ad, Inas,

Tehekkiim, Te’kid, Ihbar gibi anlamlar tagiyabilecegini sdylemektedir.’

Yukaridaki siniflandirmadan anlagilacagi tizere Zerkesi, istithdmi hakiki ve mecazi
manalar ¢ergevesinde ayirmistir. Allah Kelaminda istifhama hakiki manada kesinlikle
yer olmadigini diisiinen Zerkesi, istithAmin muhtemel oldugunu biitiin manalari
mecazi istitham olarak degerlendirmistir. Mecazi istitham ise haberi ve insai olarak iki
kisimdir. Zerkesi inkar ve takrir tisliplarini birincil mecazi anlamlar olarak kabul etmis
sair manalarin ikinci derecede oldugunu belirtmistir. Bu iki birincil mecazi anlam,
haberi istifham cergevesinde degerlendirilmelidir. Bagka bir deyisle inkar ve takririn
haber niteligi tasima ihtimali gézden kagcmamalidir. Zerkesi “el-isbat” kavramiyla
takrirl manaya isaret etmektedir. Zerkesi, haberi istifhamin muhtemel manalarini
irdelerken inkar/takrir Usliplarinda keskin bir taksim yapmamis, “el-isbat me’at-
tevbih” kisminda oldugu gibi inkdr ve takrir igerisinde ayri tasnif edilebilecek
manalarin bir arada degerlendirilebilecegine vurgu yapmistir. Bu durum, Zerkesi’nin
siniflandirmasinin birbirine zit gibi goziiken anlamlar da dahil olmak iizere anlam
birlikteligine/cok anlamlilifa yonelik bir ima igerdigini kanitlamaktadir. Bununla
birlikte Zerkesi’nin siniflandirmasinda tevbih manasinda oldugu gibi hem haberi hem
de ingai istithdm kisminda yer alabilen anlamlarin var olmasini ilgi ¢ekicidir. Yani bu
tasnifin haber/inga arasinda bir geg¢isliligin vaki oldugunu gostermektedir. Zerkesi’nin
tasnifinde istithAmin birgok anlama gelebilmesinin muhtemel olusu ve bu
kategorizasyonunun 6zgiin kabul edilmesinin en 6nemli sebebi, tasnifini kurgularken

Kelamullah’in mahiyetini 6n plana ¢ikarmasidir. Goriinen o ki Zerkesi, bu

32 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 2/328-345. .

33 Bbii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytt, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-
Kur’én, thk. Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim (b.y.: el-Hey etu’]-Misriyyeti’l-‘Amme 1i’1-Kuttab, 1394/1974),
3/268-279.
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siniflandirmay1 yaparken Allah Teald’nin keldminda hangi soru tarzlart bulunur
hangileri bulunamaz? Bunlar1 belirleyen temel faktor nedir? gibi sualleri onun
mahiyeti ¢ergevesinde ele almistir. Ulimii’l-Kur’an ulemasindan olan Siiylti ise
istithdmin muhtemel manalari listelemeyi tercih etmistir. SiiyGti ve Zerkesi
arasindaki en dnemli fark Kelamullah 6zelinde hakikat mecaz ayriminin yapilmamis
olmasidir. Bununla birlikte siralanan biitlin manalarin mecazi vasiflar1 iizerinde
durulmustur. Buradan yola c¢ikilarak SiiyGti’nin istifhamin muhtemel manalarini
serdederken Zerkesi’nin keldmin mahiyetiyle ilgili goriislerinden bir nebze etkilenmis
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ayrica listede inga/haber olmalari bakimindan da
farkli bir adlandirma yapilmamistir. Ancak SiiyGti, ihbar manasinin istithdmin haber
anlami tastyabilecegini sOylemistir. Stiy(iti, inkar1 nefiy manasiyla beraber ele almigstir.
Inkar sayilabilecek tekzibi anlamin mazide veya miistakbelde vaki olabilecegini
aktarmistir. Inkar ve nefiy arasinda fark beyan etmemistir. ibn Akile el-Mekki’nin (6.
1150/1737) istifhdm konusunda bastan sona SiiyGti’nin listesine sadik kaldigi
goriilmektedir. Bir kistm ulemadan rivayet edilen “Hitabullah’ta/Kelamullah’ta
istifhdm ya ispat ya da nefiy bildirebilir” kaidesine binaen Zerkesi temel mecazi
manalari takrir ve inkar olarak tayin etmistir. Ancak Siiylti temel ve yan anlam gibi
bir kistmlandirmaya gitmemis tiim mecazi manalar1 ayn1 kefeye koymustur. Sonug
itibariyle istithdmin Ulimii’l-Kur’an literatiiriinde bazi kabuller, faraziyeler esliginde
tasnif ve listelere konu olabildigi goriilmektedir. Bu konuda miielliflerin birbirlerine

tesir ettikleri de unutulmamalidir.>*

2.5 Kur’an-1 Kerim’de istifhAm Uslibu

Sézliikte “tutulan yol, tarz, tavir” gibi manalara gelen iisliib kavrami® terim olarak
soziin dizilmesinde ve lafizlarin segilmesinde takip edilen yontem demektir. Uslibii’l-
Kur’an ifadesi gerek kelimelerin se¢imi gerekse climle yapisinda Kur’an-1 Kerim’in
kendine has anlatim bi¢imidir. Kur’an-1 Kerim, s6z sanatlarinda olduk¢a mahir
insanlarin oldugu bir topluluga ve edebiyat ile belagatin zirveye ulastigl bir ortamda

inmistir. Boyle bir ortamda Kur’an-1 Kerim heniiz yeni nazil oldugu dénemlerde o

34 Sayan Kiling, Tefsir’de Cok Anlamiilik Unsuru Olarak Istifham-1 Inkdri ve Istifham-1 Takriri (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 60-62.

35 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebf Nasr el-Cevheri, Tdcu I-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye, thk.
Ahmed ‘Abdulgafiir “Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, 1407/1987), 1/149.
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cografyadaki edebi metinlerden iisliib olarak farkini hissettirmis, hicbir edebi tiire
benzememesi ile de dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Iman ve ibadet ile alakali temel
meselelerden ahlaki prensiplere, gayb alemlerinden insanin psikolojik yapisina,
gecmis Ummetlerin hayat hikayelerinden kevni hadiselere kadar bir¢cok konu dikkat
cekici bir sekilde hem miiminlere hem de iman etmeyenlere anlatilmistir. Bir kisim
ayetlerin okuyucuyu sikmayacak sekilde tekrar edilmesi, hurGf-1 mukattaalar,
anlatimda soru ve cevap yontemi, kasem, istitham ve tekit gibi unsurlara yer verilmesi,

bu baglamda zikredilebilir.*®

Arap dilinde siklikla kullanilan tisluplardan biri olan istithdm {islibu, muhataptan bir
bilgi elde etmek igin istihdam edilir. Talep igermesinden otiirli insa ciimlelerinden
kabul edilen istitham ciimleleri, hakiki kurulus gayesi bu olmasina ragmen birtakim
sebeplerden dolay1 kendi manalar haricinde de kullanilmaktadir. Ger¢ek manalar
disinda kullanildigi takdirde istitham iislubu yalnizca siyak-sibak cercevesinde
anlagilabilir. Arapca bir dille ve Arap bir topluma indirilen Kur’an-1 Kerim’de bu
istitham {islubu hakiki manasinin disinda kullanmistir. Bu tiir kullanimlarin Tiirk¢e’ye

terciimesi yapilacagi takdirde dikkatli olunmazsa tatsiz bir geviri ortaya cikabilir.’’

Kur’an-1 Kerim, maksada ulasabilmek adina istifhama onemli bir misyon yiikler. Bu
metodun kullanilmasiyla kelimeler daha tesirli hale gelir. Haberi istithama biiriindiiriir.
Seklen istitham goriinlimii olan ayet esasinda inkari bir mana tasir ve istenilmeyen
davranig giizel bir sekilde ifade edilmis olur. Yapilmasi istenilen bir sey yine istifham
islibu ile emredilir. Boylece muhatabin inat¢1 ve insaftan uzak olduguna vurgu
yapilmis olur. Kur’an-1 Kerim zaman zaman soruyu kendisi sorup cevabini verir. Bu
vesileyle bahsi gecen mevzunun dyle olmasi gerektigini ifade ederek, muhatabin kabul

etmesine zemin hazirlar.3®

Sual, muhataplarin dikkatini celbeder ve onlarin dagmik zihinlerini bir noktada
toplamay1 basarir. Soruyu soran kendisini dinletmekle kalmaz dikkatleri {izerine

topladigi i¢in en inat¢1 insanlarin zihin diinyasinda dahi bir gedik acar. Sual anlagilmasi

3 M. Suat Mertoglu, “Uslibii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/382.

37 Avnullah Enes Ates, “Istifiam Uslabunun Mecézi Kullanimlar1 ve Meallere Yansimas1”, Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2016), 123.

38 Alican Dagdeviren, “Kur’ani Anlatimda Istitham Hemzesi”, Usiil Islam Arastirmalart Dergisi 27 (2017), 49-50.
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kolay ve basit bir climle oldugundan 6tiirli kiginin uzun siire zihnini mesgul eder ve
kisiyi cevabi bulana kadar aklim1 kullanmaya, fikir teatisi yapmaya zorlar. Istifham
islibu Kur’an-1 Kerim’de siklikla kullanilan bir yontemdir. Bu {islibun c¢okca
kullanilmas1 ¢esitli mana zenginliklerine vesile olmustur. Kur’an-1 Kerim ayetleri
arasinda istifham yaklasik 1260 ayette kullanilmistir. Kur’an’t Kerim’in biitiin
ayetlerini diisiindiigiimiizde bu {islibun ne kadar sik kullanildig1 goriilmektedir. Bu
cokluk onun yaptig1 tesire ve kuvvetine delalet eder. Mekke’de nazil olan ayetler
istithamin en etkileyici ve hos ¢esitlerini ihtiva eder. Mekki ayetlerin pek ¢ok yerinde

bu iisliblar art artda yer almaktadir.>

3 Aktas, Kur’an’da Istiftham Uslitbu, 8-9.
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3. KUR’AN-I KERIM’DE “&l 2l L3 IFADESININ YER ALDIGI AYETLER

Kur’an-1 Kerim’de “&i_3 Lg” ifadesinden sonra gelen on bir kavram mevcuttur. Bu
kavramlar sirasiyla Hakka stiresi 69/3. ayet, Miiddessir stresi 74/27. ayet, Miirselat
stiresi 77/14. ayet, Infitar stresi 82/17. ayet, Mutaffifin stiresi 83/8. ayet, Mutaffifin
stresi 83/19. ayet, Tarik stresi 86/2. ayet, Beled stresi 90/12. ayet, Kadir siresi 97/2.
ayet, Karia stresi 101/3. ayet, Hiimeze stresi 104/5. ayet olarak Kur’an-1 Kerim’de

yerini almistir.
3.1 Hakka Siiresi 69/3. Ayet

3.1.1 Ayetin Metni ve Meali

4

(*) Fa130) L @130 Ly (¥) 4830 W (1)

%

|

“O gergeklesecek biiyiik olay (kiyamet)! Nedir o biiyiik olay? O biiyiik olayin ne

oldugunu bilir misin?”**°

3.1.2 Siirenin Sebeb-i Niuziili

Streyle ilgili sebeb-1 niizll bilgilerine gegmeden evvel bu konu hakkinda kisa bir bilgi

vermekte fayda vardir.

Sebeb-i niiz(ll Kur’an-1 Kerim’in tam manasiyla fehmedilmesi noktasinda oldukca
onemli bir ilim dalhidir. Sebeb-1 niizil kutsal Kitabimizin anlagilmasi hususunda giiclii
bir bilgi edinme vasitasidir.*' Ayetlerin hangi kosulda ve nerede indigini bilmek
onlarin anlagilmasini kolaylastirir. Ciinkii sebebi bilmek miisebbebi anlamak igin

vazgegilmez bir olgudur.*?

Sebeb-1 niizlil, Peygamberimizin risdlet siirecinde meydana gelen ve Kur’an-1
, Y8 y g

40 el-Hakka 69/1-3.

41 Ebf ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi'1 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y.: Daru *Thya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1376/1957), 1/22.

42 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy0ti, el-ftkdn fi ‘Ulimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Eb@’l-Fadl ibrahim (b.y.: el-Hey etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme li’l-Kuttab, 1394/1974),
1/108.
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Kerim’in bir veya birka¢ ayet grubunun yahut bir stiresinin nazil olmasina sebep olan

olay1, durumu ya da soruyu ifade etmek i¢in kullanilan kavramdir.*?

Kur’an-1 Kerim ayetleri sebeb-i niiziil baglaminda incelendiginde iki gruba ayrilir.
Bunlardan birincisi sebebi olmadan inen ayetlerdir. Kur’an-1 Kerim’in kahir ekseriyeti
bu gruba girmektedir. Ikinci kisim ise bir olay sonrasinda veya Peygamberimize
sorulan bir soru akabinde inen ayetlerdir. Sebeb-i niizil ilmi bu ikinci gruba giren

ayetleri incelemektedir.*

Kaynaklar miistakil olarak Hakka slresinin niizl sebebi olarak bir hadise
zikretmemislerdir. Ancak bazi tefsirlerde Hz. Omer’in Islam ile miiserref olup

miisliiman olmasi aktarilmistir, buna gore;

Hz. Omer bir giin Peygamberimize karsi koymak i¢in evinden ¢ikip Kabe’ye gitmisti.
Kabe’ye vardiginda Peygamberimizin kendisinden evvel oraya gittigini gorddi.
Peygamberimiz Hakka stresini agmis okuyordu. Hz. Omer Kur’an’i Kerim’in
tislubuna hayran kalmist1 ve “vallahi bu bir sairdir” demisti. Restlullah “O bir sdir
sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz!”® ayetini okudu. Bu sefer Hz. Omer “bu adam
bir kahindir” dedi. Bu sefer Restlullah “O bir kdhin sozii de degildir. Ne de az
inantyorsunuz!”*® ayetini okudu. Iste bu hadise sonrast Hz. Omer’in Islam dinine

sevgisi artt1 ve miisliiman oldu.*’

Bununla birlikte sebeb-i niizdl kitaplarinda 12. ayetin miistakil bir niiziil sebebi oldugu

sOyle aktarilmaktadir:

Peygamberimiz Hz. Ali’ye soyle dedi: “Allah Tedla bana emir buyurdu ki seninle
yakin olayim uzak olmayayim, sana dgreteyim sen de iyice anlayasin.” Bunun {izerine

“Bunu sizin igin ibretli bir ders olsun ve kulaklardan hi¢ cikmasin diye yaptik.”*® ayeti

43 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995),
11/360.

4 Siiyati, el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 1/107.

45 el-Hakka 69/41.

46 el-Hakka 69/42.

47 Eb’l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l- ‘Azim, thk. Simi b. Muhammed
Selame (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 8/233.

48 el-Hakka 69/12.
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nazil oldu.*
3.1.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

Birbirini takip eden kelime ve climleler veyahut da pes pese anlatilmis olan bazi
hadiseler arasindaki irtibat ve iliskiye miinasebet denir. Buna gdre miinasebet ilmi
konusu itibariyle kelime veya ciimleler arasindaki mana benzerligini, irtibat ve
ahengini; bir usll terimi olarak miinasebatu’l-Kur’an da ayet ve slreler arasindaki

anlam iliskilerini agiklayan ilimdir.>°

Ayetler arasinda irtibat oldugu muhakkaktir. Baz1 miifessirler Kur’an-1 Kerim’deki
strelerin tertibinin “tevkifi” olmas1 diislincesiyle streler arasi tenasiib oldugu
fikrindedirler.>! Kelamin bast ile sonu irtibatli olup yetler de ayn1 mevzuda ise burada
bir miinasebet s6z konusu olabilir. Bununla birlikte herhangi bir miinasebet bulmak

icin ¢esitli zorlamalara bagvurmamak gerekir.

Haékka stresinin kendisinden dnceki Kalem siresiyle bir miinasebeti vardir. Kalem
stiresinde kiyAmet hadisesi miicmel bir sekilde aktarilmis,>” Kur’an’1 Kerim’in ilahi
bir kitap oldugu bildirilmis ve onu kabul etmeyenlerin yersiz iddialar1 reddedilmistir.
Hakka slresinde ise kiyamete dair ahval tafsilathi bir sekilde ele alinmis,
peygamberlerini inkar eden eski topluluklarin nasil bir felakete diicar olduklar1 beyan

edilmis ve sirk kosanlara ibret numunesi gosterilmistir.>?

“Hakka” kavraminin yer aldig1 ilk {i¢ ayetten sonra yer alan ayetlerde ahireti inkar edip
kendilerine gelen peygamberleri yalancilikla itham eden Semad ve Ad kavimlerinin
helakindan s6z edilmektedir. Semiad kavmi ¢ok siddetli bir zelzele ile Ad kavmi ise
Allah Teala’nin iizerlerine gonderdigi agir bir firtina ile yok olup gitmislerdir. Ad
kavmi yedi gece sekiz giin bu firtinaya maruz kalmislar, muhtesem saraylar ile

koskleri yerle yeksan olmus ve tarih sahnesinden silinip gitmisler. Bu topluluklarin

49 Eb0’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisabari el-Vahidi, Esbdbu n-Nuziil, thk. ‘Isdm b.
‘Abdilmuhsin el-Humeydan (b.y.: y.y., 1412/1992), 444.

50 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2020), 203.

5! Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ilm lilmelayin, 2000), 152.

32 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii Siiyfti,
Tendsiiku 'd-diirer fi tendsiibi’s-siiver, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Kahire: Daru’l-Fazile, 2002), 152.

53 Faruk Tuncer, el-Hdkka Siresi Tefsiri Denemesi ve Bu Siredeki Kiyamet Sahneleri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 26.
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kotii sonlart her seyin mutlak yaraticist olan Allah Teala’nin ilk ti¢ ayette zikredilen
kiyameti de gerceklestirecegine dair delil olarak zikredilebilir.>* Goriilmektedir ki
“Hakka” kavraminin gegtigi ayetlerin kendisinden dnceki ve sonraki ayetlerle arasinda

konu bakimindan 6nemli bir miinasebet s6z konusudur.
3.1.4 Belagat Ozellikleri

Ayetlerdeki belagat Ozelliklerine gegmeden evvel beldgatin tanimindan ve alt

basliklarindan bahsetmekte fayda vardir.

Belagat sozliikte “sdziin acik secik ve fasih olmas1” anlaminda mastardir.>> Belagat,
her biri ayr1 bir ilim dali da olan meani, beyadn ve bedi’ seklinde ii¢ bdliimde
incelenmektedir.’® Meani, sdziin muktezay: hile yani yer ve zamana uygun olup
olmamasma dair kurallar1 ele alan ilim dalidir.’’ Beyan, manay: ifade ederken lafz1
vuzuhéta kavusturmak icin gerekli olan yatkinlig1 kazandiran, hissiyat ve diisiinceleri
muhtelif sdretlerle ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen ilim dalidir.”® Bedi’,

muktezay1 hile uygun olan fasih s6ziin nasil giizellestirilecegini gdsteren ilim dalidir.>®

Hakka siresi ilk ii¢ ayetinde hakka kelimesi insanlar1 korkutma ve ta’zim igin tekrar
edildiginden dolay1 1tnab sanati vardir.®® Itnab, bir diisiincenin gesitli faydalara binaen

daha fazla s6zle ifade edilmesi demektir.®’

«d33))” ayetinde mecazi isnad mevcuttur. Mecazi isnad, ifadenin belig olmas1 amaciyla
bir fiilin gercek failine degil meydana geldigi zamana, mekana veya failin bir 6gesine

isnad edilmesidir.> S6z konusu ayette isnad cesitli alakalara binaen gercek fail Allah

54 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007),
5/442.

35 Eb{’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfi‘? ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 8/420.

36 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 56.

57 Kazvini, el-Iddh fi ‘Uliimi’l-Beldga, 1/52.

58 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992),
6/22.

% Kazvini, el-Idah fi ‘Ulimi’l-Beldga, 1/50.

% Muhammed Ali Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir (Kahire: Daru’s-Sabini, 1997), 3/415.

1 Emin - el-Carim, el-Beldgat iil-Vadiha fi’l-Beydni ve’l-Medni ve'l-Bedi’ mea’d-Delil, 449.

02 Recep Sentiirk, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/153.
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Teala’ya yapilmamis olup gerceklesecek biiyiik olaya yani kiyAmete yapilmaktadir.®

ip s o . : . . .
“adlall W” jyetindeki “hakka” ifadesi zamir olarak gelmesi gerekirken kiydmet

ahvalinin siddetini gdstermek adina zahir isim olarak ifade buyrulmustur.®*

«“33J) L @3 Gy ayetindeki soruda insanlarin “hakka”nm mahiyetini tam manastyla
kavramalarmin miimkiin olmamas1 sebebiyle kindye sanat1 oldugu goriilmektedir.%
Kinaye, bir sozii hakiki manasma gelebilecek sekilde mutlak olarak ve gercek

manasinin disinda kullanmaktir.5
3.1.5 Hakka Kavramm

“Hakka”, “hak” kelimesinden tiiremistir.®’ Miikellef olan insanin hayir veya ser
namina yapip ettiklerinin eserlerinin tahakkuk edecegi zaman dilimi®® anlamina gelen
“hakka”nin kiyametin isimlerinden oldugu konusunda miifessirler goriis birligine
sahiptir. “Hakka”nin ne manaya geldigi ve nicin kiyamete bu ismin verildigi

noktasinda ihtilaf vardir.

Kendisinde islerin hakikatinin ortaya ¢ikacagi, mii’minlerin ve kafirlerin amellerinin
mabhiyetinin bilinecegi saat demektir. Kiyamet; dogrunun ve yanlisin ortaya ¢ikacagi
giin oldugu icin ona “hakka” denilmistir.®® Insan, diinyadaki amellerinin karsiligim
hakkiyla alacag icin kiyamete “hakka” ismi verilmistir.”® Hak, sabit ve vacip
manasinda olup “hékka” ise vuku bulmasi vacip olan, gelisinde higbir sliphe olmayan

saat yani kiyamet demektir.”!

Arapca’da «“aliiad AdRhar yani “onu yenmeye c¢alistm da galip geldim” ifadesi

63 Muhammed el-Emin b. Abdullah Alevi, Haddiku'r-Ravh ve’r-Reyhdn (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1421),
30/193.

% Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhdn, 30/193.

% fon Asur, et-Tahrir ve 't-tenvir, 29/113.

% Emin - el-Carim, el-Beldgat iil-Vadiha fi’l-Beydni ve 'l-Medni ve’l-Bedi’ mea’d-Delil, 242.

o7 el-Isfahani, el-Miifredat, 133.

%8 Ebii [shak Tbrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me ‘Gni 'I-Kur'dn ve I ‘rabuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi (Beyrut:
‘Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 5/213.

% Ebi’l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi Mukatil b. Suleyméan, Tefsiru Mukdtil b. Suleymdn, thk. ‘Abdullah
Mahmiid Sehate (Beyrut: y.y., 1423/2002), 4/421; Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavimidi't-Tenzil, 4/598.

70 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cdmi u’l-Beyin fi Te vili *Ayi’l-Kur’dn, thk.
’Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Mu’essesetu’r-Riséle, 1420/2000), 23/206.

71 Ebf ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, 1420), 30/620.
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bulunmaktadir. Kiyamete de batilla miicadele edip galip geldigi i¢in “hakka”
denilmistir.”> Kiyametten korkmak Allah Tela’ya iman eden kimselerin iizerinde bir
hak oldugu icin ona “hakka” denilmistir.”® “Hakka”, kendisini yalanlayacak kimse
olmayan musibet demektir. Kiyametin de gelisini kimse yalanlayamayacagi i¢in bu
isimle anilmistir.”* Kiyamet giiniinde baz1 insanlar cenneti, bazi insanlar da cehennemi
hak edecegi icin ona “hakka” adi verilmistir.”> “Hakka”, kiyametin ismi olmasi

hasebiyle baska anlami tasavvur edilmeden camid bir isim de olabilir.”®

“Hakka” kavrami genel itibariyle kiyamet ve korkung¢ ahvalini kapsayan bir
kelimedir.”” Bu kavram insanin tam manasiyla kavrayamayacagi, muhatabin bilgi
dairesine giremeyecegi, mahiyetine vakif olamayacagi bir kavramdir.”® Her ne kadar
lizerinde konustugumuz “tL &3l Lg” soru kalibi zahiri manasiyla miitekellimin,
muhataptan mahiyeti hakkinda bilgi sahibi oldugu bir olgu ile alakali malumat
istedigini gosterse de ayetlerde muhataplarin sorulan seyle ilgili bilgi sahibi

olmadiklari ve akil yiiriiterek bu bilgi edemeyecekleri goriilmektedir.”

“Hakka” gibi kiyamet ahvalini ilgilendiren kavramlar gaybi unsurlardir. Bu gibi gaybi
olgular1 daha 6nceden Peygamberimiz dahi bilememektedir. Bu bilgiler ancak nakil
yoluyla 6grenilebilir. Bu ayette oldugu gibi “L &3 Lag” formunda gelen sorularda
Allah Teala muhatabin bilgisiz oldugu miisemmalara igaret etmektedir. Zihinde ve
tecriibe alaninda bu isimlerin bir karsiligi var olmadigindan muhatap, bunlarin

mabhiyetini aklederek bilememektedir.

72 Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed ‘Avd Mirab
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 2001), 3/243.

73 Eb(i’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyin, thk. es-Seyyid b. ‘Abdilmaksid b.
‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.), 6/75.

74 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 30/620.

75 Ebl ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cémi‘ li-Ahkdami’l-Kur’én, thk. Ahmed el-
Berdiini-Ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 18/257.

76 Alas, Rithu’l-Me ‘ni fi Tefsir el-Kur dni’l-‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdni, 15/46.

77 Ebl Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi 'n-nihdye fi ‘ilmi me ‘ani’l-
Kur’dn ve tefSirihi ve ahkdamihi ve ciimelin min fiinini ‘ulimih, thk. es-Sahid el-Busihi (Sarika: Mecmu ‘atu
Buhiisi’l-Kitab ve’s-Sunne, 1429/2008), 12/206.

78 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said Kasimi, Mehdsinii t-te vil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997),
9/308.

7 Yiiksek, Tefsir Usiiliiniin Temel Meseleleri, 85.

21



3.1.6 Ayetin Tefsiri

“Hakka” ifadesinin kiyametin isimlerinden biri oldugunu yukarida belirtmistik.
Strenin ikinci ayetinde gecen birinci istithdmin s6z konusu halin ehemmiyetinin
kavranmas1 ve korkung¢lugunun ifade edilmesi i¢in geldigini sdyleyen ibn Astr’a gore
ikinci sual, insan ilminin “hékka”nin mahiyetini kavrama noktasinda acze diistiigiinii
gosteren bir kinayedir. Ciinkii bir kimseye kolay bir sekilde tasavvur edemeyecegi
seyler hakkinda anlayip anlamadigi sorulur. Burada ise insanin bu sorulari tasavvur

etme durumu yoktur.®

Uciincii Ayette sorulan «“813%) . &3 Gy sorusundan sonra dordiincii ayetten itibaren
kiyamet ahvalinden ve cennet-cehennem ahalisinden so6z edilir. “Héakka” kelimesinin
lic kez zahiren zikredilmesi, iki defa mahiyetinden sual edilmesi ve ikinci mahiyet
sorusunun fiilin mef’Glii olarak gelmesi, iislup yoniiyle “hakka’nin hakikatinin
muhatap nezdinde bilinemeyecegini ortaya koyar. Muhatap ne kadar sorgularsa da
“hakka”nin hakikatini idrak edemeyecek, akli onun hudutlarina ulagamayacak, nasil
tasavvur ederse etsin o, bu tasavvurunun her daim iizerinde yer alacaktir. Ciinkii

“hakka”nim hakikati yalnizca miisahede edildiginde bilinecektir.®!

@33 W @53 Wy ifadesinin Peygamberimizi kastederek “kiyametin korkung
hallerinden ve sifatlarindan bilmedigin hususlar var.” manasina geldigini sOyleyenler
de vardir.®? Peygamberimizin kiyamet ahvalini dnceden bilmedigi, kavminin bu
konuda herhangi bir bilgi sahibi olmadiklari, ahirete ve yeniden dirilise iman
etmedikleri icin Allah Teala’nin kendisini bu konuya muttali’ kildig1 sdylenmistir.®?
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise Peygamberimizin kiyamet ahvali hakkinda bilgi
sahibi oldugunu fakat bilmiyormus gibi hitap edildigini aktarmistir.®*

80 ibn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/113.

81 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdilki Gavamidi’t-Tenzil, 4/598; Razi, Mefitihu’I-Gayb, 30/620; Yiksek, Tefsir
Usiliiniin Temel Meseleleri, 88.

82 Ebt Muhammed ‘Abdulhak b. Galib b. ‘Abdirrahman b. Temméam el-Endeldsi Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l- ‘Aziz, thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed (Beyrut: y.y., 1422), 5/356; Muhammed
b. Yasufb. ‘Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeliisi Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, thk. Sidki Muhammed
Cemil (Beyrut: y.y., 1420), 10/254.

83 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l- ‘Tlmiyye, 1426/2005), 10/164.

84 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 18/257.
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Tebeu’t-tabiin neslinin 6nemli alimlerinden olan Siifyan b. Uyeyne, Kur’an-1
Kerim’de “& 3 Gy seklinde gelen biitin hususlarin Peygamberimize haber
verildigini, “&_X L3” seklinde gelen hususlarin ise Peygamberimize bildirilmedigini
soylemektedir.> Son donem miifessirlerinden Muhammed Ali es-Sabini (6.
1442/2021) ayetlerde gegen istitham sigasinin kullaniminin Araplarin adeti oldugunu
ve 0nemli bir meseleye dikkat uyandirmak istedikleri zaman bu iisliibu kullandiklarini
belirmektedir.®® Ayette yer alan istifhAm hakiki manasmin disinda kullanilmis olup
tehvil yani korkutma amagli gelmistir. Verdigimiz bilgiler neticesinde ‘“hakka”
kavrami hakkinda c¢esitli bilgilere sahip olsak da hakka’l-yakin olarak malumat sahibi

olmamiz pek miimkiin gézilkmemektedir.
3.2 Miiddessir Siresi 74/27. Ayet
3.2.1 Ayetin Metni ve Meili

Gala gdle (v4) Saall 4513 (YA) 55 V3 Y (YY)l La @153 a3 (Y1) i 4lialis
(¥ )58

“Ben onu sakara sokacagim. Sakar in ne oldugunu bilir misin? Bitirir ama yok olmaya

da birakmaz; Insanlart kavurur. Orada on dokuz gorevli vardr”%’

3.2.2 Siirenin Sebeb-i Nuziili

Miiddessir stiresinin ilk ayetleri ile alakali ¢esitli sebeb-i niizlll rivayetleri mevcuttur.
Bunlardan biri Cabir b. Abdullah (6. 78/697) rivayetidir. O, Peygamberimizin sdyle
buyurdugunu aktarmaktadir: “Hira magarasinda bir ay kadar bulundum. Konaklamam
bittikten sonra oradan ayrildim. Vadiden asag1 dogru inisim esnasinda bana seslenildi.
Her yere baktim ama etrafimda kimseyi géremedim. Akabinde yeniden bir ses isittim
ve ben basimi kaldirip semaya baktigimda Cebrail’in semay1 kaplamis vaziyette

oldugunu gérdiim. Korktum ve eve gidip ilizerimin Ortiilmesini istedim. Akabinde “ &

85 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn fi Te vili *Ayi’l-Kur’dn, 23/570.
86 Sabhni, Safvetii 't-Tefdsir, 3/411.
87 el-Miiddessir 74/26-30.

23



253 G ayeti nazil oldu.”®

Diger bir rivayette ise Mekke’nin sézde ileri gelenlerinden olan Eba Leheb, Eba
Siifyan, Velid b. Mugire, Nadr b. Haris, Umeyye b. Halef, As b. Vail ve Mut’im b.
Adiy bir araya geldiler. Velid b. Mugire mecliste bulunanlara; “Bilirsiniz ki Arap
topluluklart hac gilinlerinde ictima’ ederler. Bir araya gelen insanlar Muhammed’in
durumunu sorusturuyorlar. Siz ise farkli farkli cevaplar veriyorsunuz. Kiminiz mecnun
kiminiz kahin kiminiz sair diyor. Biliniz ki Araplar bu sifatlarin tamami ayni insanda
toplanmaz. Bu konuda bir agiz birligine varin ve Araplar o isimle Muhammed’i
ansinlar” dedi. Bunun iizerine iglerinden biri “O sairdir” dedi. Velid b. Mugire, “Ben
bn’iil-Abras, Umeyye b. Ebu’s-Salt’tan siirler dinledim. Muhammed’in sozleri
onlarin sozii gibi degildi” dedi. Bu kez de “O bir kahindir” dediler. Velid, “Kahinler
kimi zaman dogruyu kimi zaman da yalani sdylerler ve biliriz ki Muhammed’in ise
yalan konustugu vaki olmamistir.” dedi. Bir digeri “O olsa olsa bir mecnundur” dedi.
Velid, “Mecnun kimse insanlart bogar. Muhammed’in bunu yaptigi goriilmemistir.”
dedi. Bu konugmalar sonrasinda arzu ettigini bulamayan Velid evine dondii. Oradakiler
“Velid atalarinin dinini terk etti” diye yaygara kopardilar. EbQi Cehil hemen Velid’in
yanina gitti ve “Ey Abdussemsin babasi neyin var! Kureys senin muhtag¢ oldugunu ve
bu sebeple dinden dondiigiinii soyleyerek senin igin yardim topluyorlar” dedi.
Duyduklarina 6fkelenen Velid “Ben bunlara muhta¢ degilim. Muhammed hakkinda
tefekkiir ettim. Dedim ki sihirbaz ne yapar? Denildi ki sihirbaz babayla oglun, kardesle
kardesin, kartyla kocanin arasin1 ayirir. Bende diyorum ki O kesinlikle bir sihirbazdir.”
Bu sdylem halk arasinda suyu’ buldu ve insanlar “Muhammed bir sihirbazdir” diye
bagirmaya basladilar. Olaylara sahit olan Peygamberimiz iiziilerek evine dondii ve

kendisini bir kadife ile 6rttii. Bunun akabinde 5l g3l 4 ayeti nazil oldu.*
3.2.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

“Sakar” kavraminin yer aldig1 ayetin 6ncesine ve sonrasina baktigimizda anlamli bir
miinasebet goriilmektedir. Peygamber Efendimizin tebligi ettigi Kur’an-1 Kerim’e

kars1 ne yapacaklarin1 bilemeyen miisrikler Velid b. Mugire ile istisare edip tavsiye

8 Vahidi, Esbdbu n-Nuziil, 446.
8 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdami’l-Kur’dn, 19/61.
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istemislerdi. O da bir miiddet diigiindiikten sonra Peygamber Efendimizin bir sihirbaz,
Kur’an-1 Kerim’in de geg¢mis sahirlerden nakledilen bir sihir, bir beser kelami
oldugunu insanlar arasinda yaymalarini istemistir. Iste 18-25. ayetlerde Velid b.
Mugire misal gosterilerek Kur’an-1 Kerim’e kars1 miinkir bir tavir takinanlar yerilmis,
26-30. ayetlerde ise ahirette karsi karsiya kalacaklar1 ceza 6zetlenmistir. 27-29. ayetler
ise “sakar” hakkinda onun kavurucu bir atesinin oldugunu, kendisine diiseni perisan

ettigi ve acimadig1 ifade edilmektedir.”
3.2.4 Belagat Ozellikleri

“jil la &34 Gy” ayetinde gegen “sakar” kelimesi zamir olarak gelmesi gerekirken
ifadenin Onemine binaen zahir olarak gelmistir.”! Aym Aayette “sakar” ifadesini
yiiceltme ve inkarcilart korkutma amaciyla istithAm kullamilmustir.”? “Sormak”
anlamina gelen istithdm, kisinin evvel emirde bilgi sahibi olmadig1 bir seyi sorarak
anlamak ve 6grenmek istemesidir. Soru edatlar1 iki amagla kullanilir. Birincisi tasdik,

ikincisi de tasavvurdur.”?
3.2.5 Sakar Kavramm

“Sakar” sozliikte “giinesin, derinin rengini degistirip adeta onu kavurmasi ya da yakip
onu simsiyah hale getirmesi” gibi anlamlara gelmektedir.”* Hatta giinesin hararetinin
insan beynine kadar ulasip onda siddetli bir tesir birakma durumunu ifade etmek iizere
Araplar “oeaddl 43847 seklinde bir deyim kullanirlardi.®® “Sakar” kavramu yiizdeki

rengi degistirecek kadar yakma, karartma manalarinda da kullanilmigtir.*®

“Sakar”1 Ebu Rezin hizl1 bir sekilde deriyi kavurup kapkara eden, ibn Abbas kisinin
derisini yakan seklinde vasiflarken,”” Nesefi (8. 710/1310), bu atesin ¢ok siddetli
oldugunu, kemikte ve ette hicbir sey birakmadigini kaydetmektedir.”® Atese verilen

9 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/496.

o' Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhdn, 30/430.

92 Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 3/457.

93 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 124.

94 el-Isfahani, el-Miifreddt, 414.

9 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 6/143.

% el-Isfahani, el-Miifredadt, 414.

97 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 8/268.

%8 Eb0’1-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, thk. Yisuf ‘Ali Budeyvi
(Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 3/407.
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isimlerden olup, cehennemin agir cezayr hak edecek kimseler i¢in kullanilacak kismi
oldugu da ifade edilmistir. I¢ine atilanlara merhamet gdstermeyen, icine diiseni yakan
ve insanin derisini kavuran korkung¢ bir yer oldugu® seklinde ayrintilara da yer

verilmistir.

Alimlerin bir kism1 bu kavramin Arapca kokenli bir kelime olmadigini, giinesin agir
bir 1s1 ile yiizli yakip kavurmasi anlamina gelen “sakr” kelimesinden tiiredigini ve

yakict anlamina geldigini sdylemislerdir.!%

Miiddessir stresindeki gecen ayetlerde kavram “yaktig1 seyi yok edercesine tahrip
etmekle birlikte sonmeden ayni1 sekilde yakmayi siirdiiren ve insanin derisini kavuran”
seklinde vasfedilmistir. Kurtub’nin (6. 671/1273) ifadesine gore “sakar”, kemigi degil

eti tahrip eder.'"!

“Sakar” cehennemini anlatan “Ben onu sakara sokacagim. Sen bilir misin sakar nedir?
Bitirir ama yok olmaya da biwrakmaz; Insanlart kavurur. Orada on dokuz gérevli

vardir. ”'%?

ayetlerinde “sakar” adeta resmedilmis, evvela bilmezlikten gelme iislibu
ortaya koyulmus akabinde “bir girdap gibi her seyi i¢ine ¢eken, hicbir sey birakmayan”
tanimiyla sonlandirilarak ince bir sanat ortaya konulmus,'% insan1 her tiirlii kétiiliikten

uzak tutarak erdemli ve ahlakli bir birey olmas1 amag¢lanmistir.

“Sakar”1n, yakaladigini nasil salivermeyen ve terk etmeyen bir ates oldugunu daha iyi
kavrayabilmek i¢in “Siiphesiz ki dyetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir atese
sokacagiz, onlarin derileri pistikce derilerini baska derilerle degistiririz ki, aciyi
duysunlar... % ayetiyle izah edebiliriz. Yine Allah Teala, “sakarin biiyiik bir felaket

105

ve insanlar i¢in ikaz oldugunu da kasem ile ifade buyurmakta ™ ve insanlarin dikkatine

sunmaktadir.

Allah Teald miicrimlerin yiiziikoyun atese sevk olunacaklarin1 ve “sakar’in onlara

9 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/496.

100 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Yenda Yaymecilik, ts.), 8/329.

101 Rurtubd, el-Cami * li-Ahkémi’l-Kur’dn, 19/77.

102 e]-Miiddessir 74/26-30.

103 Seyyid Kutup, Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, cev. A. Faruk Haznedaroglu (Istanbul: Ravza Yaymnlari, 2011),
78.

104 en-Nisa 4/56.

105 e]-Miiddessir 74/32-36.
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dokunusunu soyle ifade eder: “Yiiziistii atese siiriiklendikleri giin kendilerine

sakarin/cehennemin dokunusunu tadin denir. "%

Giinahkarlarin diinyada iken iman noktasinda sek ve tereddiit i¢inde olmalar
kendilerini biiylik bir azaba mahkiim etmis ve nereye gideceklerini bilmeksizin,
yiizleri uistii cehenneme dogru siiriiklenmeleri azarlayici ve suglayict bir tarzla ifade

edilir.'%7

Insan1 etkileyen ve dehsete diisiiren bu ayetlerin temel hedefi, insana 6giit vermek
suretiyle tesir uyandirmak ve iman gercegini hatirlatarak insanin yakip kavuran bu
cehennemden sakinmasini saglamaktir. Allah Teala “L & 3l Lag” ifadesinin gegtigi bazi
ayetlerden sonra gelen kavramlar hakkinda Kur’an-1 Kerim’de bilgi vermemistir.
“Sakar” ise Allah Teala’nin birtakim bilgiler verdigi kavramlar igerisine girmektedir.
“Sakar”in cehennemin isimlerinden biri oldugu, cehennemin kapilarindan bir kapi

oldugu veya cehennemde bir dag oldugu gibi rivayetler vardir.!%

Allah Teala “sakar”in ne oldugunu sorduktan sonra Peygamberimize bunun sifatlari
hakkinda bilgi vermistir. Bu dyle bir atestir ki igerisine diiseni sag koymaz, 6Imiis diye
de birakmaz. Bu kimseler Nisa siiresi 56. ayette buyruldugu gibi eriyip bittiklerinde
Allah Teala onlar1 yeniden yaratacak ve azap etmeye devam edecektir. O ates onlarin
derilerini yakar, baska bir renge gevirir.'% “Jau L di33 4 y” sorusu “sakar”in sifatlarini
son derece acik bir lislupla miibalaga edilerek ortaya koyar. Bu soru mukabilinde ilgili

kavramin halinden bahsedilmesi de bunu teyit eder.!!°
3.2.6 Ayetin Tefsiri

Rivayete gore miisrikler Peygamberimize ve insanlara anlattigi Kur’an’a kars1 hangi
tavri sergilemelerini sormak i¢in Velid b. Mugire’ye geldiler. O da diisiindiikten sonra
Peygamberimizin bir sihirbaz, Kur’an’in da eski sihirbazlardan tevariis eden bir sihir,

bir beser sdzii oldugunu halk arasinda yaymalarmi &nerdi. Iste 18-25. ayetlerde Velid

106 e]-Kamer 54/48.

107 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l- ‘Azim, 8/268.

108 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn fi Te vili *Ayi’lI-Kur’dn, 24/26.

109 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi 'n-nihdye fi ‘ilmi me ‘ani’l-Kur dan ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin
min fiintini ‘ulumih, 12/381.

10 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdmi’l-Kurdn, 19/77.
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b. Mugire misalinde Kur’an-1 Kerim’e kars1 benzer sekillerle inkarci tavir takinanlar
zemmedilmis; 26-30. ayetlerde ise yapip ettiklerinin karsiliginda hak ettikleri uhrevi
ceza Ozetlenmistir.!!! SGirenin 26. ayetinde gecen “sakar” kelimesinin atesin
isimlerinden olup cehennemin agir cezaya c¢arptirilacak olanlarin girecekleri

boliimlerinden biri oldugu ifade edilmistir.'!?

Allah Teala bu ayette “Sen bilir misin sakar nedir?” diye sorduktan sonra
Peygamberimize “sakar”in ne olduguna dair malumat vermistir. Bu dyle bir atestir ki
icine diisen sag cikamaz, oldirip de terk etmez. Onlar ates sebebiyle eriyip
bittiklerinde azabin devam etmesi i¢in yeniden yaratilirlar.!'3 27. ayetteki istithAmin,
“sakar”1n sifatlarini apacik bir sekilde ortaya koyma hedefi tasidig1 dile getirilmistir.
Bu soru mukabilinde “sakar’mn halinden bahsedilmesi de bunu teyit etmektedir.!'
Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) ve Aldsi (6. 1270/1854) gibi miifessirler bu sorudan
sonra gelen ifadelerin, “sakar”mn halini ve sifatim1 beyan ettigini dile getirirler.!'
Ayette yer alan istifhdmin hakiki manada bilgi talep etmek i¢in degil mecazi bir tarzda

geldigi anlagilmaktadir.
3.3 Miirselat Siresi 77/14. Ayet

3.3.1 Ayetin Metni ve Meili

o3 ¥ (V)& BN 13y (V) el a1 (3) Eiab SLAL 131y (M) Cutaaha 4 gl 13

(Vo) il dia 3 (1 €) il A% L @133 Lag (V) Shalll agal () ¥) 3

“Yildizlarin 15181 sondiiriildiigiinde;  Gok  yarildiginda;  Daglar  sékiiliip
savruldugunda; Peygamberlere toplanti vakti bildirildiginde,; Biitiin bunlar hangi
giine ertelenmigstir? Aywrim giiniine. Ayirim giiniintin ne oldugunu bilir misin? Hakki

yalanlayanlarin o giin vay haline!”!'®

1 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/496.

112 Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemeni es-Sevkani, Fethu’I-Kadir (Dimask: y.y., 1414), 5/393.

113 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi 'n-nihdye fi ‘ilmi me ‘Gni’l-Kur an ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin
min fiintini ‘ulimih, 12/74.

14 Rurtubd, el-Céami ‘ li-Ahkami’l-Kur’én, 19/77.

15 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-‘imadi Ebu’s-Su‘td, Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitdbi’l-
Kerim (Beyrut: y.y., ts.), 9/58; Alisi, Rithu’l-Me ‘ani fi Tefsir el-Kur’dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdni, 15/139.

116 e]-Miirselat 77/8-15.
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3.3.2 Siirenin Sebeb-i Niiziilii

Strenin niizll sebebi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye yer verilmemistir.
Ancak bazi miifessirler stirenin 48.ayeti olan “Onlara, “Allah’in huzurunda egilin!”
denildiginde egilmiyorlar” ayetinin Sakif kabilesiyle alakali nazil oldugunu
sOylemislerdir. Rivayete gore Hevazin gazvesinden sonra miisliiman olan Sakif
kabilesi Medine’ye gelirler ve Peygamberimiz onlara namazi emreder. Sakif
kabilesine mensup olanlar “Biz egilmeyiz c¢linkii egilmek bir sovgii sebebidir”
karsiligini verirler. Peygamberimiz de onlara “Iginde rukd ve secde olmayan dinden

hayir gelmez” karsiligini verir. Bunun iizerine bahsi gegen ayet nazil olmustur.!'!”
3.3.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

“Yevmii’l-fasl” kavraminin gegtigi ayetin evvelinde yer alan ayetler kiyametin
kopacagi zaman yasanacak hadiselere yer vermektedir. 11-13. ayetler, Allah Teala’nin
peygamberlerle immetleri arasinda yasanan olaylar hakkinda son kararin verilecegi
zamant ifade eder ki bu zaman da kiyamet ve ahiret giintidiir. 15. ayet ise bu ayrim
giinii inkdr edenlerin baglarina gelecek biiylik musibet ve felaketlere dikkat

cekmektedir. '8

Miirselat stiresinde gegen “Cul3¥1 ligd ali», “laga sla (ra Al 2 wlilis (Y Jadd ali»
ayetler ile Nebe siresinde gegen “lilg« a ) Jaas éﬁ” ayeti arasinda tipki Duha ve
Insirah sireleri arasinda mevcut bulunan ifade benzerligi s6z konusudur. Bu bir
miinasebete isarettir. Ayrica Miirselat sresinde yer alan “ Laj u}faﬁ‘ pd “ﬂh\ p Y sY
dmﬂ‘ a% L &) 30 ayetlerinde miicmel bir sekilde zikredilen “yevmii’l-fasl” kavrami
Nebe siiresinde yer alan “GIg8 & siall 3 AL a3 Gl G8 Jialll 433 17 ayetlerle

tefsir edilmistir.!!”

3.3.4 Belagat Ozellikleri

“Jiadl) 45 L &3 L3” ayetinde yer alan “yevmii’l-fasl” kavraminin zamir olarak degil

17 fbn Asur, et-Tahrir ve 't-tenvir, 29/418.
118 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/526.
119 Siiyatt, Tendsiiku’d-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 152.
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de zahir isim olarak gelmesi, ifadenin 6nemini vurgulamak i¢indir. Ayrica istifham
tislibu kullanilarak dikkat ¢ekilmis ve durumun insanlar nezdinde korkulacak bir

durum olduguna temas edilmistir.'*°
3.3.5 Yevmii’l-Fasl Kavramm

“Fasl”, iki seyi aralarinda bir bosluk meydana gelecek sekilde birbirinden

uzaklastirmak demektir.'?! “Yevmii’l-Fasl” i¢in ise ¢esitli manalar verilmistir.

Iyiyle kotiiniin birbirinden ayrildigi, herkese amellerinin karsihiginin verilecegi ve
ozellikle Miisliimanlara Allah Teala’min liitufta bulunacagi giindiir.!?* ifade,
mahliikatin arasindaki kaza giinii;'** hakkin batildan, hak yolda olan ile batila sapanin
birbirinden, kisinin akraba ve sevdiklerinden ayrildigi giin'>* gibi manalara da
gelmektedir. Ele alinan goriislerin ihtiva ettigi manalar g6z Oniine alindiginda

“yevmii’l-fas]” ifadesinden kiyamet giiniiniin'? kastedildigi agiktir.

“Yevmii’l-fasl” kavrami her ne kadar kiyamet giliniinii kapsayan isimlerden biri olsa
da o giiniin mahiyeti hakkinda tam bir bilgi sahibi olmak oldukga zordur. *\ &\J3 L3
daéﬂ‘ a5 ayetindeki soru ciimlesi o giiniin, Allah Teald beyan etmedik¢e mahiyetinin
bilinemeyecegi, tasavvur edilemeyecegi olaganiistiiliiklere sahne olacagini bizlere
gostermektedir.!*® Bu gibi kiyamet ahvaliyle alakali ifadeler gaybi bilgiler smnifina
girmektedir.  “Yevmi’l-fas]” terkibi de hakikati tam manasiyla idrak

edilemeyeceginden 6tiirii bilinemez olup ancak bir nakil ile muttali’ olunabilir.
3.3.6 Ayetin Tefsiri

Yemin ifadeleriyle baslayan Miirselat siresi kiyametin mutlaka gerceklesecegini
aktaran 7. ayetin akabinde kiyamet aninda gerceklesecek dehsetli olaylardan bahseder.

11-12. ayetlerde bahsedilen Peygamberlerin toplant1 vakti ve bu giine ulastiriimalari

120 Alevi, Haddiku 'r-Ravh ve r-Reyhdn, 30/564.

121 e]-Isfahani, el-Miifredat, 382.

122 7eccéc, Me ‘Gni’l-Kur 'dn ve I ‘rabuhu, 4/301.

123 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 5/42.

124 Ebu’s-Su‘td, Irsddu I- ‘Akli’s-Selim ild Mezdyd I-Kitibi 'l-Kerim, 8/64.
125 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, 3/293.

126 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/527.
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da bu olaylardandir. 12. ayette gecen “yevm” kelimesi bir sonraki ayette “yevmii’l-
fasl” terkibiyle ifade edilmistir. Akabinde “yevmii’l-fasl”’in ne oldugu sorulmustur.
“Uiadll 45 W @53 Ly ifadesinde birinci W harfinin miibteda, ikinci Y harfinin
mukaddem haber olarak gelmesi; “yevmii’l-fasl”in  ehemmiyetinin takdir

edilemeyecegi, kiinhiine vakif olunamayacagini gostermek icindir.'?

“Yevmii’l-fasl” terkibinin 13. ayette zikredilmesine ragmen bir sonraki ayette zamir
olarak gelmesi gerekirken zahir isim olarak ifade buyrulmasi o giiniin yani kiyametin

8 “Yevmii’l-fasl”

insanlarin  zihinlerinde canlanmasma imkan saglamaktadir.!?
kavraminin istithdm iislibuyla gelmesi hakiki manada bilgi talebi i¢in degildir. Onun
hakikatinin kavranamayacak korkun¢ bir sey oldugunu gostermek amaciyla
kullanilmistir.!* Biiyiik miifessir Ebd Manstir Muhammed el-Matiiridi (6. 333/944),
Peygamberimizin “yevmii’l-fasl”1 bilmedigini daha sonra Allah Teala’nin kendisine
bildirdigini aktarir. Matiiridi’ye gore Allah Teala bu soru tarzini ya o giiniin dnemini
gostermek icin ya da Peygamberimizi bu gline muttali’ kilarak O’na liitufta

bulundugunu géstermek i¢in kullanmustir. !
3.4 infitar Saresi 82/17. Ayet
3.4.1 Ayetin Metni ve Meili

(w)f,#g@qu;& Ly (1) culll a3 askiay (1 £) S ‘_,Astx\ 5)3(\?)%9.53;\;;% &
N

My 513 Lok ) Cpadl UG Y a3 (VA) ) A3 L DN L &5 (YY) Bl A3 e @13 Gy

(14) &

“Buna gore kuskusuz erdemliler cennette olacaklar, Kotiiler ise kesinlikle cehenneme
gireceklerdir. Ceza giintinde oraya girerler ve oradan bir daha da ayrilamazlar. Ceza
gtinii nedir bilir misin? Evet, ceza giinii nedir bilir misin? O giin hi¢ kimsenin baskasi

icin bir sey yapmasi elinden gelmez. O giin hiikiim yalniz Allah ’indiwr.”'>!

127 Ebu’s-Su‘dd, frsddu’l-‘Akli’s-Selim il Mezdya I-Kitabi’lI-Kerim, 9/78; Alusi, Rihu’l-Me ‘ani fi Tefsir el-
Kur’ani’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesani, 15/192.

128 fbn Asur, er-Tahrir ve 't-tenvir, 29/427.

129 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/431.

130 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 10/379.

131 e]-Infitar 82/13-19.

31



3.4.2 Siirenin Sebeb-i Niiziilii

Stirenin nazmi ve ayetlerin arasindaki insicam Infitar stiresinin tek seferde nazil oldugu
izlenimini vermektedir. Ancak kaynaklar incelendiginde yalnizca bir ayet hakkinda
bilgi verilmistir. 6. ayet olan “Ey insan! Yiice rabbin hakkinda seni yaniltip aldatan ne
oldu?” ifadesinin Ubey b. Halef veya Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu rivayet
edilmistir.'*? Peygamberimizin bu ayeti okudugunda “Onu cehaleti aldatt’” dedigi

nakledilmistir.'*
3.4.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

“Yevmii’d-din” kavramimin gectigi InfitAr suresi kendisinden onceki ve sonraki
stirelerde oldugu gibi kiyametin kopacagi zaman yasanacak hadiselerle baglamaktadir.
Akabinde insanin en giizel sekilde yaratilmis olmasina ragmen Rabbine karsi nankor
olup aldandigina yer veriliyor. Insanin yapip ettiklerini kayda alan yazici melekler
vardir. Bu melekler kisinin yapip ettiklerini bilmektedirler. Ceza giinli yani kullarin
amellerinin karsiligini alacagi giin olan kiyamet giinli geldiginde 1yi olanlar cennete,
kotiiler ise cehennem gireceklerdir. Ceza giinli hi¢ kimsenin bagkasi i¢in bir sey
yapamayacagl hilkkmiin yalnizca Allah Teéld’ya ait olacak giindiir. Goriilmektedir ki

stire basindan itibaren kendi igerisinde ayetlerle iligkilidir.

Peygamber Efendimiz bir hadisinde “Kim kiyamet giiniinii kendi gozleriyle miisahede
etmek istiyorsa Tekvir, Infitar ve Insikak streleri okusun”!** buyurarak bahsi gecen
stirelerde tasvir edilen kiyamet sahnelerinin dehsetine ve {islib benzerligine vurgu

yapmustir.
3.4.4 Belagat Ozellikleri

“ s Al Sadh &y gaad A1 138 &7 ayetlerinde gesitli belagat ozellikleri meveuttur.

“HR” ve “ A “ami” ve “anma” kelimeleri arasinda mukabele sanati vardir.'3

132 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’l-Kur ’én, 19/245; Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘ Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-SiiyGti, Lubdbu 'n-Nukiil fi Esbdbi 'n-Nuziil (Beyrut: y.y., ts.), 209.

133 Rurtubd, el-Cami ‘ li-Ahkdami’I-Kur’an, 19/245.

134 Ebf ‘Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Sunenu 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Fu’ad ‘Abdulbaki
(Misir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), 5/433 (No. 3333).

135 Alevi, Haddiku r-Ravh ve’r-Reyhdn, 31/209.
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Miitekellimin en az iki veya daha fazla kelami zikredip pesinden de bunlarin karsitini
sirastyla zikretmesine mukabele denir.'*® Ayetler de iyiler kotiilerin, cennet ise
cehennemin karsisinda zikredildigi i¢in bu edebi sanat bulunmaktadir. Bununla birlikte
ayetlerin sonlar1 kafiyeli bir sekilde bittigi i¢in seci sanat1 vardir.'*” ki ya da daha fazla
olan ibarede fasila sonlarinin aymi olmasma seci denir.'*® Aym1 zamanda Ayetler
arasinda vasl vardir.'*® Iki ciimlenin ihbari ve ingdl olma noktasinda bir olup i’rab

hiikmiinde de ortak olmas1 durumunda vav ile baglanmasina vasl denir.'*°

“lpdl am e &l 95 Z.&,m A% L 03 Ly” ayetlerinde ciimlelerin tekrar edilmesi
sebebiyle tibdk sanati mevcuttur. Ayette bahsi gegen giiniin dehsetinden ve idrak
melekelerinin ¢ok iizerinde olmasindan otiirii boyle bir tslap kullanilmigtir.
“Yevmii’d-Din” kavramu tekid i¢in zamir olarak gelmesi gerekirken zahir isim olarak

gelmistir.
3.4.5 Yevmii’d-Din Kavrami

“Din” kelimesi sozliikte adet,'*! seriat ve itaat,'** ceza,'** insanlarin Allah Teala’ya
ibadet etmek igin sectikleri yol'** gibi anlamlara gelmektedir. “Yevmii’d-Din”,

5 ve ceza giinii'*® anlamlarma gelir. Insanlar bu giinde yapip ettiklerinden

hesap'#
hesaba cekilecek, 1yi amelleri agir gelenler miikafatlandirilacak kotii amelleri agir
gelenler ise cezalandirilacaktir. Dolayisiyla ifadeden maksadin kiyamet giinii oldugu
goriilmektedir.'*” “Din” kelimesinin seriat ve itaat manalarinin agir bastig1, “yevmii’d-

din” ifadesinin dinin karsilik buldugu giin manasinda oldugu da sdylenmistir. 43

136 Emin - el-Cérim, el-Beldgat iil-Vddiha fi’I-Beydni ve'l-Medani ve'l-Bedi’ mea’d-Delil, 517.

137 Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, 3/504.

138 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 404.

139 Alevi, Haddiku 'r-Ravh ve 'r-Reyhdn, 31/209.

140 Emin - el-Carim, el-Beldgat’iil-Vadiha fi’l-Beydni ve’l-Medni ve’l-Bedi’ mea’d-Delil, 414; Bulut, Beldgat
Meani Beydn Bedi‘, 171.

141 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, 14/128.

192 e]-1sfahani, el-Miifredat, 181.

143 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur 'dn ve I ‘rabuhu, 1/47.

144 Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1967), 48.

145 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleyman, 1/36.

146 7eccc, Me ‘Gni’l-Kur 'dn ve I ‘rabuhu, 4/301.

147 Bbii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti, ed-Durru’l-Mensir
(Beyrut: y.y., ts.), 1/37.

148 Eb(l Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer el-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed
‘Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Daru Thy4i’t-Turasi’l-* Arabi, 1418), 1/28.
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“Yevmii’d-din” insanlarin diinyada yapip ettiklerinin karsilifin1 gorecegi giin yani
kiyamet gilinli anlamina gelmektedir. 17. ve 18. ayetlerde pes pese gelen sorular o
giinlin dehsetini ortaya koymaktadir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)
“yevmii’d-din”in insanlarin algisinin 6tesinde oldugunu soOyleyerek su ifadeleri
kaydeder: Bu hatirlatma akabinde o ceza giiniiniin dirayet ve akil yliriitmeyle tahmin
edilemeyen azamet ve dehsetine vurgu yapmak i¢in buyruluyor ki: Sana din giliniiniin
ne oldugunu ne bildirdi? Yani, onun akla hayale gelmez ne kadar biiytik bir ceza giinii
oldugunu bildin mi? Ey muhatap! Hayir sen onu akil yiiriitmeyle fehmedemezsin.
Ciinkii o diinyada misali goriilmemis ceza giinleri ile kiyas edilemez.!*’ Netice-i kelam

“yevmii’d-din”in mahiyetinin kavranmasi akla degil nakle baglidir.
3.4.6 Ayetin Tefsiri

Kiyamet kopacag: sirada gergeklesecek dort olay ile baslayan Infitar stiresi, Allah
Teald’nin insanogluna yaratilisinda ihsan ettigi nimetleri hatirlatmakta; aldanan
insanin miistehak oldugu cezay1 yalan saymasinin ona higbir fayda getirmeyecegini ve
yaptif1 biitiin amellerin kaydedileceginden bahsetmektedir. Iyi kullarin nimetler
icerisinde olacagi, giinahkarlarin ise ceza giinli (yevmii’d-din) cehenneme atilacagi
belirtilir.'* 17. ve 18. ayetlerde pes pese « &ndl 43 L &34 L3” sorusu sorulmaktadir,
Bu sorularin art arda gelmesi inkarcilarin yalanlamis olduklari giiniin dehsetini ortaya
koymak ve o giiniin mahiyetinin akil sinirlartyla kavranamayacak derecede oldugunu
gbstermek igindir. Insan her ne kadar diisiiniirse diisiinsiin, zihninde hangi sekilde
tasavvur ederse etsin bahsi gecen giiniin hakikatini kavrayamaz.'>' «“&\ i Gg»
sorusunun muhatabinin din giinlinii yalanlayan ve aldanmis insan oldugunu ifade

edenler oldugu gibi hitabin Peygamberimize yapilmis oldugunu sdyleyenler de vardir.

Fahreddin er-Razi “Cdll 4% W &3 L3” sorusunun iki defa sorulmasmin sadece te’kid
icin olmadigin1 soyler. Ona gore birinci soru cehennem ehli ikinci soru ise cennet
ehliyle iliskilidir. Adeta birinci sualde “Din giiniinde facirlere yapilacak olan

muameleyi bilir misin”, ikinci sualde “Din giiniinde 1yilere yapilacak olan muameleyi

199 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/464.
150 Yiiksek, Tefsir Usiliiniin Temel Meseleleri, 91.
151 Ebu’s-Su‘d, [rsddu 'I- ‘Akli’s-Selim ilé Mezdyd 'I-Kitabi 'l-Kerim, 9/122.
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bilir misin” denilmek istenmistir.'>? ilave olarak buradaki sual gercek manada bir bilgi
murat etmek i¢in degil insanlarin dikkatini ¢gekmek ve onlar1 korkuya sevk etmek i¢in

gelmistir.

Bu sorularin ardindan 19. ayette insanlarin birbirleri i¢in hi¢bir seye sahip
olamayacaklar1 ve o giin biitiin islerin hakiminin Allah Teéla oldugu bildirilmektedir.
Miifessirler bu ayetin “yevmii’d-din”i bir agidan tefsir ettigini ve miiphem olarak
zikredilen o giiniin genel hatlariyla beyan edildigini aktarirlar.'>® Alasi de bu ayetin
“yevmii’d-din”1 miicmel bir acikladigini ifade ettikten sonra bu giine dair bilginin

Peygamberimize vaat edildigini kaydetmektedir.!>*
3.5 Mutaffifin Siiresi 83/8. Ayet
3.5.1 Ayetin Metni ve Meili
(3) 5580 S () oo La 1530 a3 (V) oo (A D) il & 308

“Dogrusu sudur ki, giinahkarlarin yazisi muhakkak siccindedir. Siccin nedir, bilir

misin? O, amellerin kaydedilmis bulundugu bir defterdir"1>

3.5.2 Siirenin Sebeb-i Niizili

Kaynaklara bakildiginda sadece stirenin birinci ayetinin miistakil bir niizGl sebebi
oldugu goriilmektedir. Peygamberimiz Medine’ye geldiginde insanlarin 6l¢ii ve tartida
hile yaptiklarini gérdii. Bunun {izerine bu kimseleri elestiren “u;ﬂ-ihﬂﬂ 3:3” ayeti nazil
oldu ve insanlar bu konuda yaptiklar1 yanlisi1 fark edip 6l¢ii ve tartida hile yapmaktan
vazgectiler. Bagka bir rivayete gore Medine’de ticaret yapan bazi kimselerin 6l¢ii ve
tartida hile yaptiklar1 goriiliiyordu. Onlarin aligverigleri adeta kumara benziyordu.
Taraflarin kiyem1 bir mali incelemeden birbirlerine atarak gerceklestirdikleri bir bey’
akdi olan miinabeze, mala dokunarak sahip olunan bir satim akdi olan miilamese gibi

aligveris usiilleri yaygindi. Allah Teédla bu ayeti indirdi. Peygamberimiz ayetin nazil

152 Raz, Mefdtihul-Gayb, 31/80.

153 Ebu’s-Su‘ad, frsddu l- ‘Akli’s-Selim ila Mezaya’'l-Kitabi’l-Kerim, 9/123; Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 9/426.
154 Alist, Rithu’l-Me ‘Gni fi Tefsir el-Kur’dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdnt, 15/271.

155 e]-Mutaffifin 83/7-9.
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olmasindan sonra pazara ¢ikip insanlara bu ayeti okudu ve insanlar yaptiklar1 yanlislar
terk ettiler.!*® Verilen bilgilerden stirenin Medine’de nazil oldugu diisiiniilebilir. Ancak
stire Mekke’de nazil olmustur. Peygamberimiz bu ayetleri Medine’de iken insanlara

yeniden hatirlatmis ve onlar1 6l¢ii ve tartida hile yapmamalar1 konusunda uyarmaistir.
3.5.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

“Siccin” kavraminin yer aldigi Mutaffifin stiresinde hem ayetler arasinda hem de
onceki ve sonrast stireler arasida ciddi bir miinasebet vardir. Olgii ve tartida hile yapan
kimseler hesap giinii geldiginde Rablerinin huzuruna ¢ikacaklar ve inkar ettikleri o
cehenneme atilacaklardir. lyiler ise cennete ve onun nimetleri nail olurlar. Allah Teala
Tekvir, Infitar, Mutaffifin ve Insikak strelerinde kiyamet ahvalini insicamli bir sekilde
aktarmisgtir. Meydana gelecek olaylar sistematik bir sekilde zikredilmistir. Tekvir
siresinde anlatilan olaylarin ekserisi, Infitdr sresinde anlatilan olaylarin tamami
kiyamet giiniiniin baginda vuku bulacaktir. Daha sonra insanlar olduk¢a uzun siirecek
bir zaman dilimi igerisinde korkuyla bekleyeceklerdir. Allah Tedla bu durumu
Mutaffifin sGiresi 6. yette “O giin insanlar dlemlerin Rabbinin huzurunda dururlar”
ifadesiyle zikretmistir. Bunlarin akabinde sefaat-i uzma gergeklesecek, insanlara
kitaplar1 yani amel defterleri dagitilacak kimisi bu kitabi sag tarafindan kimisi sol
tarafindan kimisi de arkasindan alacaktir. Boylece hesap gerceklesmis olacak. Bu
sekilde igerisinde amel defterlerinin verilmesi ve hesabin gerceklesmesi gibi konular
olan Insikak sfiresinin; yine kendisinde uzun bir bekleyisin zikredildigi Mutaffifin
stiresi ve kiyamet ahvalinin ilkelerinin bahsedildigi Infitar stiresinden sonra gelmesi

uygun olmustur. '’

Bu stirelerin bir baska iliski yonii ise sdyledir: Allah Teala, Infitar stiresinde “Oysa sizi
gozetleyen muhafizlar, degerli yazicilar var’'>® buyurmustur. Buradaki yazma isi
diinyadadir. Mutaffifin stresinde ise o muhafizlarin insanlarin amellerini yazdiklar
zikredilmistir. Insanlarin amellerinin yazildig1 bu kitaplarin durumu bu stirede

zikredilmistir. Bu yazma isi de ayn1 sekilde diinyada ger¢eklesmektedir. insanlarm

156 Vahidi, Esbabu n-Nuzil, 452.

157 Siiytti, Tendsiiku d-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 155; Celalettin Mert, Insikik Stiresinin Tarihsel ve Metinsel
Analizi (Eskisehir: Eskisehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 21.

158 e]-Infitar 82/10-11.
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amellerinin yazilmig oldugu kitaplarin insanlara sag taraflarindan veya sol
taraflarindan verilmesi durumu da Insikdk sdresinde aktarilmistir. Bahsi gecen
stirelerin aralarindaki iliski dikkate alindiginda mushaf siralamasindaki yerlerinin

uygun oldugu goriilmektedir. !>

3.5.4 Belagat Ozellikleri

G (Al Sl qs &) ye» ayetinde giinahkarlarin yazisindan bahsederken 18. ayette
‘é&';:&F u-“S ,J‘Jﬁ‘ Qs &) Ne» ifadesiyle iyi kimselerin yazisindan sz ediliyor. Bu iki
ayette mukabele sanati meveuttur. “Cnduu b &53 L3” ayetinde “siccin” kelimesi zamir
olarak gelmesi degil, insanlarin dikkatini ¢ekme ve onlar1 korkutma amaciyla zahir

isim olarak gelmistir. '
3.5.5 Siccin Kavram

“Siccin” kelimesinin anlami tefsirciler arasinda goriis ayriliklarina sebep olmus ve
muhtelif manalar serdedilmistir. Bu farkliliklar “siccin”in mekan ismi, sifat veyahut

kitap ismi olarak ¢esitli sekillerde degerlendirmesi sebebiyle meydana gelmistir.

“Kafirlerin giinahlarmin yazildigi defter”,'®! “Allah Teila’nin kafirlerin amellerini

9 162 <« 99 163 «¢

yazdig1 ve onunla kafirlere azap edecegi tas”, ° “sert tag”, hapis™!®*

gibi manalara

gelmektedir.

“Siccin”, “zindan” manasindaki, “sicn” kelimesinden miibalaga sigasiyla kullanilan
bir vasif olarak zindana koymak demektir.'® “Insanlarin hapsedildigi yer, derin ¢ukur”
gibi anlamlara gelen “siccin” kelimesinin cehennemin bir adi oldugu da

soylenmistir.'%® Miisriklerin amelleri ser ile miihiirlenmis olup, yerin en alt tabakasinda

159 Siiy(ti, Tendsiiku'd-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 155.

160 Alevi, Haddiku 'r-Ravh ve 'r-Reyhdn, 31/250.

161 Ebi ZekeriyyA Yahya b. Ziyad ed-Deylemi el-Ferrd’, Me ‘dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yisuf en-Necati v.dgr.
(Misir: y.y., ts.), 2/328.

162 7eccac, Me ‘dni’l-Kur 'dn ve I ‘rabuhu, 3/72.

163 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir
Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-‘Tlm 1i’I-Melayin, 1408/1987), 2/1192.

164 Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebti Nasr el-Cevherd, Tdcu 'I-Luga ve Sthdhu 'l- ‘Arabiyye, thk.
Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1407/1987), 5/2133.

165 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/472.

166 Bekir Topaloglu, “Cehennem (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/2217.
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iblisin yanag altina konulmustur. Ciinkii boyle bir kimse iblise itaat etmis, Rabbine

ise asi olmustur.'®’

Ibn Ebi Nedh, Miicahid’den (8. 103/721) rivayetle, “siccin” arzin yedinci katinin
altinda yer alan bir kayadir.” demistir. Bu kaya ters c¢evrilip, miicrimlerin amel
defterleri onun altina koyulur. Buna benzer bir agiklama ibn Abbas, Said b. Ciibeyr (6.
94/7137), Katade (6. 117/735), Mukatil (6. 150/767) ve Ka’b’dan rivayet edilmistir.
Ka’b, “iblisin yanaginin altinda bulunan o tasin altinda kiifre sapanlarin ruhlar1 yer
almaktadir ve “siccin”, arzin yedi kat altinda bulunan siyah bir kayadir, onun iizerinde
her bir seytanin adi kayithidir, kiifiir batakligina dalanlarin canlar1 orada birakilir.”

demistir. %

Kur’an-1 Kerim’de ayni strenin iki ayetinde gecen bu kelime soyle ifade edilir:
“Dogrusu sudur ki, giinahkarlarin yazisi muhakkak ‘“siccin”dedir. “Siccin” nedir,
bilir misin? O, amellerin kaydedilmis bulundugu bir defterdir. "%

Allah, Teala fani olan bu diinya hayatinda insanin yapmis oldugu biitiin giinahlari
kaydetmis, vakti geldiginde bunlar faillerine gosterecegini haber etmistir. Bu
ifadelerde giinah irtikab edenleri bir korkutma oldugu gibi, insanm1 giinah islemekten

menetmeyi amaclayan ibretli bir anlati da mevcuttur.

“Siccin”i daha iyi idrak etmek i¢in ayette Allah Tedla’nin “siccin™ agiklarken
kullanmis oldugu “as8+” kelimesinin iizerinde durmak gerekir. “as8”, “yazilmus,
mihiirlenmis  veya  numaralanmis”  demektir.  Dolayisiyla  “siccin”in

numaralandirilmis, kodlanmis bir kitap oldugu anlamini ¢ikarabiliriz.

Netice itibartyla “siccin” kavraminin anlami miifessirler arasinda ihtilafli bir
mevzudur. Kimi alimler onun cehennemin isimlerinden biri oldugunu sdylerken
kimileri de onun giinahkarlarin yapip ettiklerini yazan bir defter oldugunu savunurlar.
“Siccin” ile alakali yapilan yorumlara bakildiginda onun bir defter oldugunu s6ylemek

daha isabetli goziikmektedir. “Crdw e &1 53 3 Ayetinin “siccin”in mahiyeti hakkinda

167 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleymdn, 4/622.
168 Kurtubd, el-Cami * li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 19/257.
169 e]-Mutaffifin 83/7-9.
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kimsenin bir bilgi sahibi olamayacagini veya Peygamberimizin bunu vahiy oncesi
bilmedigini, kendisine vahiy geldikten sonra bilgi sahibi oldugunu ifade etmesi

miimkiindiir.!”°
3.5.6 Ayetin Tefsiri

Nerede indigi konusunda ihtilaf edilen Mutaffifin siresinde “&\ 33 &3” iislibuyla gelen
iki sual mevcuttur.!”! Bu sfirenin basinda 6l¢ii ve tartiya hile karistiranlardan bahsedilip
onlarin biiylik ve dehsetli bir giinde yeniden diriltilip Rablerinin huzuruna ¢ikacaklar
hatirlatilmaktadir. lyilerin ve kétiilerin kitaplar1 yani amel defterlerinin durumlar da

yine bu siirede bahsi gegen konulardandir.

Miifessirler sirede gegen “siccin” kavramini hem mekan ismi olarak hem de kitap ismi
olarak degerlendirmislerdir. Bazilar1 “siccin” kelimesinin aslinin “siccil” oldugunu
sonradan bu harfin “niin” harfine tebdil edildigi sdylemislerdir.!”> Gerek ayetlerin
insanlara vermek istedigi mesaj gerekse tefsir ulemasmin degerlendirmeleri
incelendiginde “‘siccin”in, amellerin tertipli ve noksansiz bir sekilde kaydedildigi,
miinkir ve fasiklarin yapip ettiklerinin yazildigt bir kitap (kiitiik) oldugu
anlasilmaktadir. Buna ek olarak “siccin” ahiret hayatiyla iligkili olmasi sebebiyle
anlamina vakif olmamiz imkan dahilinde olmayan kelimelerdendir. “Siccin” kavrami
tizerinde duran alimler ¢esitli agiklamalar yapmis olsalar da onun nasillig1 ve niceligi
konusundaki malumat Allah Teéla’ya ait olup inananlara diisen gorev onun varligina
ve insanlarin diinyada yapip ettikleri sebebiyle oraya diigebileceklerine can1 goniilden

inanmaktir.'”3

o &34 Ly” ayetinin ise “siccin”in mahiyeti hakkinda kimsenin bir bilgi sahibi
olamayacagini veya Peygamberimizin bunu vahiy dncesi bilmedigini, kendisine vahiy
geldikten sonra bilgi sahibi oldugunu ifade etmesi miimkiindiir.'”* Ayette gecen

istifhdm mecazi manada kullanilmis olup muhatap nezdinde kavram hakkinda bir ilgi

170 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 10/457; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 19/258; Ebu’s-Suad, Irsddu I-
‘Akli’s-Selim ild Mezaya lI-Kitabi’l-Kerim, 9/126.

17V Yiiksek, Tefsir Usiliiniin Temel Meseleleri, 93.

172 [bn “Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi I- ‘Aziz, 5/451.

173 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/576.

174 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Sunne, 10/457; Kurtubi, el-Cdami ‘ li-Ahkdami’I-Kur ’dn, 19/258; Ebu’s-Su‘ad, [rsddu’l-
‘Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, 9/126.
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uyandirma maksadiyla gelmistir.
3.6 Mutaffifin Siresi 83/19. Ayet
3.6.1 Ayetin Metni ve Meili
(Y1) EushsRad b3z (7 +) Bshon i3S (V) e e @3 g (1) ncle (000 Gss &) 8

“Haywr hayw! Siiphe yok ki erdem sahiplerinin kayd illiyyindedir. Bilir misin nedir

illiyyin? O, amellerin kaydedildigi bir defterdir; onu Allah’a yakin olanlar gériir'"

3.6.2 Belagat Ozellikleri

‘é"&é;)i? ufl J‘MS‘ Glis & Ne» ayetinde 1yi ve erdemlilerin yazisindan bahsederken 7.
ayette “b&%\i‘? Al SN QS &) ye» ifadesiyle giinahkarlar kimselerin yazisindan soz
ediliyor. Bu iki ayette mukéabele sanati mevcuttur. whgle b @) Gy yetinde
“illiyyin” kelimesi zamir olarak gelmesi gerekirken insanlarin dikkatini ¢ekme ve

ta’zim ve yiiceltme amaciyla zahir isim olarak gelmistir.!”®
3.6.3 [1lliyydn Kavram

“Illiyytin”, sozliikte “yiikselmek” manasina gelen “3&” fiilinden tiireyen ve “list
makam, ulvi derece” gibi anlamlara gelen “gj?” kelimesinin ¢oguludur.!”” “Illiyy(in”
kelimesi hakkinda alimler farkli farkli gériisler serdetmislerdir. Ifadeye “dordiincii
veya yedinci kat sema, salih kullarin amellerinin yiikseltildigi meleklerin divani, arsin

sag siitunu, sidretii’l-miintehd, sonsuz bir yiikseklik” gibi anlamlar verilmistir.!”

Ilgili ifade Kur’an-1 Kerim’de sdyle ge¢mektedir: “Bilir misin nedir illiyyin? O

amellerin kaydedildigi bir defterdir; onu Allah’a yakin olanlar gériir. "7

“Illiyy(in” ifadesi ayn1 surede gegen “siccin” kelimesinin karsiiginda kullanilmustir.

175 e]-Mutaffifin 83/18-21.

176 Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhan, 31/250.

177 el-Isfahani, el-Miifieddt, 346.

178 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan fi Te vili Ayi’l-Kur’dn, 31/90; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 15/94.
179 el-Mutaffifin 83/19-21.
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Zemahseri (6. 538/1144), illiyy(n ve siccinin iki ilahi kitap oldugunu, illiyylinda
meleklerle birlikte salih insanlarin ve cinlerin, siccinde ise iblisin avaneleriyle birlikte
fasik insanlarin ve cinlerin yapip ettiklerinin yazildigimi sdyler. Salih kullarin
amellerinin yazilmis oldugu ilahi kitabin bu sekilde isimlendirilmesi, hem iyi
amellerin insanlar1 yiice makamlara ulastirict olmasindan hem de bu kitaplarin degerli
ve yliksek bir mevkide bulunmasindandir. Fasik kimselerin kitaplarinin konacagi yerin
siccin diye isimlendirmesi, hem bu kitaplarda kayitli olan serlerin failini cehenneme
sevk edici olmas1 hem de bu kitaplarin yerin yedi kat altinda karanlik bir mevkide

bulundurulmas: sebebiyledir.'*°

[lliyyindan bahseden birtakim rivayetler bulunuyor olsa da bunlar genel nitelikli olup
vasfi itibariyle onun yiice bir mekandan ibaret oldugunu bildirmekle yetinmektedir. '8!
“Illiyytin” kavram1 aym stirede gegen “siccin” kavramimin karsisinda yer almaktadir.
“Illiyytin”a baz1 mekan isimleri ve iyilerin yapip ettiklerinin yazilmis oldugu defter
gibi manalar verilmistir. “Illiyytin” ile alakal1 yapilan yorumlara bakildiginda onun bir
defter oldugunu sdylemek daha isabetli gdziikkmektedir. Yukarida “siccin” kavraminin
bir defter oldugunu sdylemenin daha isabetli oldugunu sdéylemistik. Burada da ayni
tercihi yapmak biitiinliigii saglamak adina 6nemlidir. “Illiyyin” hakkinda insanlarin

bilgi sahibi olmadiklari, Peygamberimizin de s6z konusu kavramin mahiyetini

kendisine vahyolunduktan sonra 6grendigi sOylenebilir.
3.6.4 Ayetin Tefsiri

Mutaffifin stresinin 8. ayetinde gilinahkarlarin yazisindan bahsedilip onlarin
yazilarmin “siccin”de oldugu sOylenmisti. Ayni stirenin 19. ayetinde de iyilerden
bahsedilip onlarin yazilarinin “illiyyin”da oldugu sdylenmektedir. Yukaridaki tislip
ve ifadeler ayniyla yer almakta olup yalnizca sorular degigsmektedir. Bu ayetlerle
alakali sodylenenler de yukarida yer alanlardan farkli degildir. Genel kabule gore
yukarida gecen “siccin” ile alakali tariflerin tam zitt1 “illiyyGin” i¢in yapilmis olup

Allah’a yakin olanlarin gorebilecekleri hayir divaninin adi oldugu zikredilmistir. 82

180 7emahserd, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil, 4/721-722.
181 flyas Uziim, “Illiyyin”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/124.
182 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/475.
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Tariflerden illiyyln ile siccinin ayni oldugu, ancak izafe edildikleri kimseler ve
icerikleri acisindan birbirleri arasinda bir fark bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.!s3
Fahreddin er-Razi bu farki su sekilde agiklar: “Yiicelik, giizellik, 151k ve temizlik
saadet alametlerindendir. Asagilik, darlik ve karanlik sekavet alametlerindendir.
Gtlinahkarlarin kitaplarinin en asag1 yerlere ve en dar mevkilere koyulmasi onlar
asagilamak ve tahkir etmek icindir. lyilerin kitaplarinin en yiice makamlara koyulmasi
ve meleklerin sahit olmalar1 onlar yiiceltmek ve ta’zim etmek icindir.'®* Sonug
itibartyla iyl insanlarin kitaplarinin yiiceltilip sereflendirilmesi icin “illiyyin”da,

kotiilerin kitaplarinin agsagilanmak ve kotiilenmek igin “siccin”de oldugu belirtilmistir.

whgde L @03 Gy” ayetinin ise “illiyyin” hakkinda kimsenin bir bilgi sahibi
olamayacagini veya Peygamberimizin bunu vahiy 6ncesi bilmedigini, kendisine vahiy
geldikten sonra 6grendigini ifade etmesi miimkiindiir.'®> Ayette yer alan soru kalib1
hakiki manada bir talebe delalet etmemektedir. IstithAm iislibu mevcut kavram

hakkinda tesirli bir anlatim ortaya koymak i¢in gelmistir.
3.7 Tarik Siiresi 86/2. Ayet
3.7.1 Ayetin Metni ve Meili
(¥) S50 4330 (¥) gl ta @133 Wy (1) (5 0al5 ey

“Andolsun gokyiiziine ve gece ¢akip goriinene! O, gece ¢akip goriinen nedir bilir

misin? Karanhgi delen yildizdir.”'3°

3.7.2 Siirenin Sebeb-i Niiziilii
6B A3 <_§JU=3‘ L &5 g 53}1‘*5‘3 slad) 3 ayetlerinin Peygamberimiz ile amcas1 Ebd

Talib arasinda gegen bir olay sonrasi nazil oldugu sdylenmektedir. Rivayete gore

Peygamberimiz ile Eb( Talib beraber yemek yedikleri esnada bir yildiz kaymis ve

183 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/578.

184 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 31/90.

185 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 10/163; Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed Ebd’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’I-
‘Uliim, thk. Mahm(d Mataraci (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/488.

186 ot-Tarik 86/1-3.
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ortalig1 aydinlatmisti. Gergeklesen olay karsisinda endiselenen Ebt Talib bunun ne
oldugunu Peygamberimize sordu. Peygamberimiz de ona bunun Allah Teala’nin dikkat
cekici alametlerinden biri olan saliverilmis bir yildiz oldugunu sdyledi. Bu olay

akabinde bu ayetler nazil oldu.'®’
3.7.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

“Tarik” kavrami strenin ilk ayetlerinde yer almaktadir. Tarik stresinin kendisinden
onceki Burlic siiresi ile arasinda ilgi ¢ekici bir miindsebet géze carpar. Her iki stre de
yeminle baglamakta ve Kur’an-1 Kerim’in istiinliigiine vurgu yapmaktadir. Benzer
sekilde insan1 bir damla meniden meydana getiren Yiice Allah’a, insanin nasil oluyor
da isyan ettigini, O’nun Kelam’mi inkara kalkistig1 hususunu hatirlatmaktadir. 88
Burtic stiresinde Firavun ve Semiid ashabinin durumu husisen zikredilince, Tarik
stiresinde bu durumun herkes icin gecerli oldugu bildirilerek hiikiim genele siimul
edilmis ve “Hichir kimse yoktur ki, iizerinde basinda bir gézetleyeni bulunmasin™'®
buyurulmustur. Ayn1 sekilde Burlic siiresinde semavi yoniiyle Levhi Mahfuz’da
£190

olmakla vasiflanan Kur’an, Tarik stiresinde hak ve batili ayirt edici ™ olmasiyla da

insanlara dokunan yéniiyle konu edinilmis.!*!

Aldsi, Tarik siresinin tefsirine baslamadan evvel iki sire arasinda soyle bir
miinasebetten bahseder: “Allah Teala Burlic sresinde inkarcilarin Kur’an’i
yalanlamalarimi zikredip onlarin asagilik ve hakir durumlarindan bahsetmistir. Tarik
stiresinde ise Kur’an’in vasiflar1 aktarilip Peygamberimize inkarcilar i¢in miihlet
vermesi emredilmistir.”!%? Tlk Ayetlerde sdze, gdge ve yildiza kasemle baglanmasinin
sebebi, 4. ayette soz edilen asil konunun, yani insanin diinyada her daim bir denetleyici

ve koruyucu nezaretinde olduguna vurgu yapmaktadir.'*?

187 Vahidi, Esbdbu 'n-Nuziil, 476.

188 Mehmet Nurullah Aktas, “Burdc Stresinin Kimligi ve Usliibu Uzerine”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi
8/2 (Kasim 2016), 711.

189 et-Tarik 86/4.

190 et-Tarik 86/13.

91 Bika ‘1, Nazmu 'd-Durer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver, 21/370; Mustafa Ucan, Kur’dn’in Bilimsel ve Ictimdi
Yorumu: Tarik Siiresi Ornegi (Burdur: Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 40.

192 Alist, Rithu’l-Me ‘ani fi Tefsir el-Kur'dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdn, 15/305.

193 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/596.

43



3.7.4 Belagat Ozellikleri

“;59&5‘3 slaud) 3” Ayetinde lugavi meciz s6z konusudur. Ciinkii “tarik” kelimesi hakiki
anlamda “gece gelip kapiya vuran” anlamina gelir. Daha sonra bu kavram gece ortaya
seyler i¢in kullanilmaya baslanmistir.'®* Lafzin vaz’ edildigi anlamin disinda baska bir

anlamda kullanilmasina lugavi meciz denir.'*>

“EE,JCH‘ L &3 Ly” ayetindeki “tarik” kavrami zamir olarak gelmesi gerekirken zahir
isim olarak gelmistir. Ayetteki istifham ta’zim i¢in kullanilmustir.'% « Z_§JU=5\ L &3 Ly
Lﬁl—'ﬁ‘ é;m” ayetlerinde fasil sanati vardir. Iki ciimle hiikkmen ortak olmalarina ragmen
anlatilmak istenen seyin Onemini gostermek icin vasledilmeyip fasil yapilarak

ayrilmgtir.'’ iki ciimlenin birbirlerine atfedilmeyip ayrilmalarina fasil denir.'*®

BN A3 (gl L &) 33 Ly dgaﬂ“& slaudl3” Ayetlerinde miimasele sanati vardir.'*” iki
ibaredeki lafizlarin ¢ogunun veya tamaminin sadece vezin yoniinden birbirine

uymasidir.?%

3.7.5 Tank Kavrami

“Tarik”, Arapca’da “lask” kokiinden tiremis bir ismi fail olup “gliclii bir sekilde
vuran” manasini ihtiva etmektedir.?! Bu kelime sozliiklerde ayaklariyla yolu ezmesi,
yolda seyretmesi nedeniyle yolcu igin de kullanilagelmistir.>*> Bunun haricinde gece
bir yerden bir yere varan gece yolcular1 icin de “tarik” kelimesi kullanilir.?®* Bu
kavramin muhtevasinin daha genis olup gece zuhur eden her sey anlaminda

kullanildig1 hatta hayali suretler manasina geldigi soylenmistir.>*

Miifessirlerin ekseriyeti ayette gegen “tarik” ifadesiyle geceleyin ortaya ¢ikan yildizin

194 Alevi, Haddiku 'r-Ravh ve 'r-Reyhdn, 31/338.

195 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 234.

196 Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, 3/520.

197 Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhdn, 31/339.

198 Sa“diiddin Mes‘iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasan] et-Teftazani, Muhtasarii’I-
me ‘ani, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kuveyt: Darii’z-Zahiriyye, 1440), 3/5.
199 Alevi, Haddiku 'r-Ravh ve 'r-Reyhdn, 31/339.

200 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 413.

201 e]-Tsfahani, el-Miifredat, 306.

202 e]-Isfahani, el-Miifreddt, 306.

203 Ebh Nasr el-Cevherd, Tdcu’I-Luga ve Sthahu’l- ‘Arabiyye, 4/1515.

204 Razd, Mefitihu'l-Gayb, 31/117.
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kastedildigini dile getirirler.?> Tabiinden olan miifessir Katade y1ldiza “tarik” isminin
verilmesini gece zuhur edip giindiiz kaybolmasina baglamaktadir. “Tarik” kelimesi

dua igeren bir hadiste “gece nail olunan hayir” manasinda da kullanilmistr.?%

Allah Teala, “tarik” kelimesinin ne anlama geldigini ilgili stirenin iigiincii ayetinde dile
getirmis ve onun “15181 gecenin karanligini delip yeryliziine ulasan yildiz” anlaminda

«“CBAY A3 tamlamastyla ifade buyurmustur.?*’

“Andolsun gokyiiziine ve gece ¢akip goriinene! O, gece cakip goriinen nedir bilir

misin? Karanhg delen yildizdir. 2%

“Tarik” kavraminin manasi noktasinda miifessirler onun bir yildiz ismi oldugu
noktasinda goriis birligine sahiptirler. Ancak onun Ziihal ve Siireyya yildiz1 gibi 6zel
bir y1ldiz m1 yoksa genel olarak yildiz m1 oldugu konusunda goriis birligi mevcut
degildir.?® Allah Teala “tarik” kavramini karanligi delen yildiz olarak agiklamistir.
“Tarik” kavrami hakkinda o donemin insanlarinin zihninde bazi bilgilerin olmasi
muhtemeldir. Allah Teéla “Z§}Lﬂ L &3 Ly sorusuyla “tarik” kavramuni farkli bir
noktaya getirmektedir. Allah Teala bizzat insanlara bu konuda bilgi vermedigi siirece
s6z konusu kavramin mahiyetinin akil yliriitme yoluyla idrak edilmesi miimkiin

degildir.2'
3.7.6 Ayetin Tefsiri

Tarik stiresi Yiice Kitabimizda bir¢ok yerde oldugu gibi yemin ifadeleriyle baslamistir.
Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de zaman zaman kendi zatina yemin etmistir. Bununla
birlikte kendi varliginin delillerinden olan ve insanlarin yiice saydig1 baz1 mahlukata
da yemin edilmistir. Allah Teala, Peygamberimiz haricinde ruh sahibi olan hicbir

kimseye yemin etmemistir. Bunun nedeni de insanlara Peygamberimizin Allah katinda

205 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn fi Te vili *Ayi’l-Kur’dn, 24/351.

206 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 8/374-375.

207 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/596.

208 Tark 86/1-3.

209 Eb(i’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubdbu 't-Te vil fi Me ‘Gni’t-Tenzil, thk. Muhammed ‘Ali Sahin (b.y.:
y.y., ts.), 4/415.

210 AYqsi, Rihu’'l-Me ‘ani fi Tefsir el-Kur dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdni, 15/306.
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yiice bir makama sahip oldugunu gostermek ve O’nun azametini ortaya koymaktir.!!

Kur’an-1 Kerim’de yemin tislibu genellikle yemin edilen seyin hakikatini tekit i¢in
kullanilmistir. Tarik sresinde de yeminin cevabi olan “Hig¢hir kimse yoktur ki,
iizerinde koruyucu bulunmasin’*'? ayetinin mefhumu tekit edilmis ve Allah Teala bazi
yiice mahlkatina yemin ederek biitiin insanlarin bir koruyucusu oldugunu tekitli bir
usliipla haber vermistir. Kur’an-1 Kerim’de g¢ogunlukla yiice mahliikata yemin
edilmesi, esasinda bu yiice mahlikatin Allah Tealda’nin kudretine delalet etmesiyle ve
netice itibartyla yemin edilen seyin esasinda Allah Teala nin kudreti ve azameti oldugu
seklinde de tefsir edilmistir.?!?

Son donem miifessirlerinden olan Abdurrahman Habenneke el-Meydani (6. 2004)
Tarik sGresinde yer alan kasemlerle alakali su yorumlar1 yapmistir: Semaya ve
karanlig1 delen yildizlara yemin edilmesi Allah Tedlda’nin yaratma giiciinii gosteren
onemli isaretlerden birine yapilan yemindir. Bu da Rabbimizin ilminin her seyi
kapsadigini, iradesinin yaratma ve yonetme noktasinda g¢ok yiice oldugunu ve
kudretinin herhangi bir seyin aciz birakamayacak kadar azametli olduguna delildir.
Allah Teédla’nin bahsi gecen varliklara yemin etmesinin hikmeti her seyi bilen ve
kudret sahibi olan Rabbimizin azametinin delillerine yonelik dikkat ¢ekmek i¢indir. 4.
ayet kasemi te’kid eden muksem aleyhtir. Allah Teala yarattigi her kimseye
kendisinden sadir olan soz, fiil ve hareketleri kollayan bir koruyucu géndermistir.
Muksem bih ile muksem aleyh arasinda benzerlik miinasebeti vardir. Oyle ki sema
yeryiizii ile kusatilmistir ve gecenin karanligini delen yildizlar da ¢oktur. Her nefis de

Rabbani bir ilimle kusatilmis olup Allah Te4la’ya hicbir sey gizli kalmaz.?!*

“Tarik”n “karanlig1 delen yildiz” diye tanimlanmasi sebebiyle genel olarak yildiz mi
yoksa 6zel bir y1ldiz m1 oldugu konusu ihtilaflidir. Baz1 miifessirler onun genel olarak
yildizlara verilen bir isim oldugunu sdylerken;?!> bazilar1 da onun belirli bir yildiza

isaret ettigini ifade ederek “tarik”in Ziihal yildiz1 veya Siireyya yildiz1 oldugunu dile

210 Siiyiti, el-ftkan fi ‘Uliimi’l-Kur'dn, 4/54-55.

212 et-Tarik 86/4.

213 Ugan, Kur’dn’in Bilimsel ve Ictimdi Yorumu: Téarik Stiresi Ornegi, 48.

214 Abdurrahman Hasan el-Meydani Habenneke, Medricii 't-Tefekkiir (Cidde: Daru’l-Besir, 2000), 4/258-259.
215 Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 4/734; Ton Asur, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/258.
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getirmislerdir.?!®

Ayette “tarik” ifadesi miiphem olarak kullanilmistir. Sonrasinda gelen ayette “O nedir
bilir misin” denilerek miiphemlik arttirilmis ve “O karanligi delen yildizdir” diye tefsir
edilmistir. Bir seyin miibhem olarak zikredilmesi ve sonrasinda miiphemliginin tekit
edilmesi o kavramin tam olarak kavranamayacagini gosterir. Allah Tedld tarafindan
yaratilmiglara bir bilgi verilmedigi siirece “tarik”in ne oldugu tam manasiyla
kavranamaz.?!” Ifade yemin ile zikredilerek “tirik” kavraminin &nemi ortaya

koyulmustur.
3.8 Beled Siiresi 90/12. Ayet
3.8.1 Ayetin Metni ve Meili

L @103 Ly (1)) 4gal) asshy 36 (V) ¢ M‘DL\J.\AJ()‘MMJUMJ() 6 A sl Al
(\‘L)%JM\AMJ\(\o)m)u\Lu;( )ngeyuaehhij\(\V)uJ (\Y)”Z\.\Mt

() )mﬂu\Jm\y\gﬁdu\\,m\y\gbu\w.ﬁ\wulsy

“Ona iki goz, bir dil, iki dudak vermedik mi? Ve ona iki yolu gostermedik mi? Fakat o,
sarp yolu goze alamadi. O sarp yol nedir, bilir misin? Kole dzat etmektir veya bir kithk
giiniinde yakini olan bir yetimi yahut ag agik bir yoksulu doyurmaktir. Sonra iman edip

birbirlerine sabri tavsiye edenlerden ve acimay: égiitleyenlerden olmaktir.”*'®

3.8.2 Siirenin Sebeb-i Niuziili

Beled siiresinde gegen ayetlerin sebeb-i niizulii ile ilgili muhtelif rivayetler mevcuttur.
Rivayete gore Benl Cumah kabilesinden Ebu’l-Esed adinda giiclii bir adam vardi.
Insanlar arasinda bu adamin giiclii olmas: dilden dile dolasiyordu. Herhangi bir
miisabakada karsisina kimsenin ¢ikamayacag diistiniiliiyordu. Kendisini hi¢ kimsenin
yenemeyecegini diisinen Ebu’l-Esed Peygamberimize dolayisiyla da islam’a

diismandi. Strenin 5. ayeti olan “O, hi¢bir kimsenin kendisine gii¢ yetiremeyecegini

216 Sevkani, Fethu 'l-Kadir, 5/507.
217 Ebw’s-Su‘td, Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya 'I-Kitdabi’I-Kerim, 9/140.
218 el-Beled 90/8-17.
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mi saniyor?” ifadesi bu adam sebebiyle nazil olmustur.?'’

Diger bir rivayete gore Haris b. Amr adinda bir kimse vardi. Bu zat Medine’de iken
bir giinah islemis ve Peygamberimize gelerek bunun kefaretini sormustu.
Peygamberimiz ona ya kole azat etmesini ya da altmis fakiri doyurmasini sdyledi.
Haris bu cevabi begenmeyerek bagka bir alternatif olup olmadigini sordu ama
Peygamberimizin cevabi degismedi. Uziintiilii bir sekilde arkadaslarmmn yanima giden
Haris “Vallahi Muhammed’in dinine girerse servetim kefaretlerle ve Allah yolunda
infak ederek eksilecek. Herhalde Muhammed mallarim1 yolda buldugumu zannediyor.
Oysa ben ¢ok¢a mal harcadim” diye sdylendi. Bunun {izerine A0 Yl ELRT 3k ayeti

nazil oldu.?%°

3.8.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

“Akabe” kavraminin gegtigi stire olan Beled siiresinin hem kendi igerisindeki ayetlerle
hem de Onceki ve sonraki stirelerle arasinda iliski mevcuttur. Allah Teala “akabe”
kavramindan Onceki ayetlerde insana bahsetmis oldugu nimetler olan duyu
organlarindan bahsetmektedir. Kullar bu duyu organlan ile bilgi edinir dogruyu
yanlistan ayirt edebilir ve hakikati bulabilir. Rabbimiz bizlere iki yolu yani iyilik ve
kotiiliik yolunu bizlere gdstermistir. Iyilik yolunu se¢gmeyenler kinanmakta ve o
donemin en agir sorunlar1 ve baslica ddevler siralanmaktadir.?! Fecr, Beled ve Sems
stireleri arasinda c¢esitli acilardan miinasebet var demistik. Bu ii¢ slire de yemin ile
baslamaktadir. Allah Teala Fecr stiresinde mali ¢ok sevenleri, hakki olmadan miras
mal1 yiyenleri ve yoksulu doyurmayi tesvik etmeyenleri zemmetmistir. Beled

stiresinde de kole azadi, kithik zamanlar1 yoksullar1 doyurma gibi mal sahiplerinden

istenilen seyler zikredilmistir.

Sems stiresi de diger streler gibi yeminle baglamistir. Allah Teala basta giines olmak
lizere bircok mahlukata yemin etmistir. Beled siiresi ve Sems siiresi arasindaki iligki
de aciktir. Allah Teala Beled siiresinin sonunda “ashabii’l-meymene” ve ‘“ashabii’l-

mes’eme”yi zikretmistir. Sems stresinde bu iki ziimre hakkinda “Nefsini arindiran

219 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn fi Te vili *Ayi’l-Kur’dn, 24/435.
220 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleyman, 4/702.
221 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 5/626.
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elbette kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere bogan da ziyan etmistir’*** buyrularak
223

onlarin akibeti hakkinda bilgi verilmistir.
Bu {i¢ siireye bakildiginda, salih amel isleyenler ile glinaha dalan ve inkar ¢ukuruna
diisenlerin mahserdeki hallerinin, onlara verilen cezalarin ve koti akibetin;
mii’minlere bahgedilen miikafat ve nimetlerin, anlatildig1 goriilmektedir. Bundan 6tiirii
Beled siiresi, miinasebet ilmi penceresinden ele alinacak olursa, Oncesinde ve
sonrasinda bulunan siirelerle konu ve anlam biitiinliigli agisindan bir insicam ve ahenk

igerisinde oldugu goriilmektedir.?**

3.8.4 Belagat Ozellikleri

«riaing Uy e 4 JadS a0 ayetinde istifhAm takrir igin gelmistir. Allah Teala
kullarmna verdigi nimetleri hatirlatmak istemistir.?? “Z&M‘ sl3 3” Ayetinde istidre-i
tasrihiyye sanati vardir.?*® Alakasi daima miisabehet olan ve miisebbeh veyahut
miisebbehiin bih’ten biri hazfedilmis olan mecaza istiare denir. Miisebbehiin bih
zikredilmis olan istidreye istidre-i tasrihiyye denir.??” “x3il\” kelimesi asil manast
itibartyla “yiiksek bir yerde yer alan yol” demek olup ayette “hayra ve serre giden

yollar” manasinda kullanilmistir.*?

““dlal) @S\Eﬁ & ayetinde de ayni sekilde istidre sanati meveuttur. «d@l)” kelimesi asil
manast itibartyla “dagdaki engebeli yol” demek olup ayette “salih ameller” icin
kullanilmistir. Ciinkii salih amel yapmak insanlarin nefislerine zor gelir ve mesakkatli
bir istir.?*’

i) L &) 3 Ly ayetinde istifham insanlar1 korkutma ve ta’zim i¢indir. Ayn1 zamanda

“akabe” kelimesi zamir olarak gelmesi gerekirken ifadenin 6nemine binaen zahir isim

222 gs-Sems 91/9-10.

223 Siiy(ti, Tendsiiku d-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 159-160.

224 Muhammed Omer Tiirkoglu, Beled Siiresinin Tahlili Tefsiri (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2017), 17.

225 Sabhni, Safvetii 't-Tefdsir, 3/536.

226 Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhdn, 32/30.

221 Emin - el-Carim, el-Beldgat iil-Vddiha fi’l-Beydni ve 'l-Medni ve’l-Bedi’ mea’d-Delil, 143.

228 Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, 3/536.

229 Sabani, Safvetii 't-Tefdsir, 3/536.
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olarak gelmistir.*

“%\;3; i ayetinde istiare-i tasrihiyye sanati1 vardir. «“d” kelimesi hakiki manada “bagh
olan seyleri ¢ozmek, salmak” manasinda kullanilir. Ayette “kole azadi” anlaminda
kullanilmistir. Ciinkii kole ile sahibinin ayrihigi soz konusudur. “42)” kelimesinde
mecaz-1 miirsel sanat1 vardir. Bir kelimenin miisdbehet alakasi disinda asil manasinin
anlasilmasina engel olacak bir karine ile asil manasinin disinda kullanilmasina mecaz-
i miirsel denir.3' Ayette meciz-1 miirselin ciiz’iyyet alakasi geregi “4&3” kelimesi

kolenin kendisini ifade eder. Yani parca zikredilerek biitiin kastedilmistir.>*?

13

489" ve “4334a” kelimelerinde cinas-1 nakis mevcuttur. Manalari farkli, séyleyis veya

yazilislar1 ayn1 ya da benzer iki lafzin bir arada kullanilmasina cinas denir. Iki lafiz

arasinda harflerin tiirli, sayisi, harekesi ve sirast gibi benzerliklerden birinin

olmamasina da cinas-1 nakis denir.?

3.8.5 Akabe Kavram

“Akabe” sozlilkte daglardaki zorlu ve engebeli yol anlamma gelmektedir.?**

Miifessirler ifadenin ne anlama geldigi noktasinda c¢esitli aciklamalar yapmislardir.
Tabiin’in biiyiiklerinden olan Hasan-1 Basri (6.110/728) “akabe” ifadesini “kisinin
diinyada nefsiyle, gayri mesru istek ve arzulariyla, diismani seytan ve avanesiyle

giristigi cetin miicadele” seklinde izah etmistir.>%

“Akabe”nin “cehennemin ismi, cehennemdeki bir dag, cehennemdeki yetmis derece,

99237

tehlikeli bir is,>* sirat kopriisii, cennet ile cehennem arasinda bir yer”?*” gibi anlamlar

ifade ettigini sdyleyenler de vardir.

Allah Teala bu ifadeden bahsettigi ayette sdyle buyurmaktadir: “Ona iki géz, bir dil,

iki dudak vermedik mi? Ve ona iki yolu géstermedik mi? Fakat o, sarp yolu goze

230 Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, 3/536.

231 Emin - el-Carim, el-Beldgat iil-Vadiha fi I-Beydni ve l-Medni ve’l-Bedi’ mea ’d-Delil, 211.
232 Alevi, Haddiku r-Ravh ve 'r-Reyhdn, 32/30-31.

233 Bulut, Beldgat Medni Beydn Bedi*, 374.

234 el-Isfahani, el-Miifredat, 344.

235 Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakdike Gavamidi’t-Tenzil, 4/756.

236 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn fi Te vili *Ayi’l-Kur’dn, 24/439-440.

237 Razi, Mefitihu I-Gayb, 31/168.
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alamadi. O sarp yol nedir, bilir misin? Kole dzat etmektir veya bir kitlik giiniinde yakini
olan bir yetimi yahut a¢ acik bir yoksulu doyurmaktir. Sonra iman edip birbirlerine

sabri tavsiye edenlerden ve acimay égiitleyenlerden olmaktir.”*®

“Akabe”nin Kur’an-1 Kerim’de mecaz formunda kullanilmis olup bir koéleyi
hiirriyetine kavusturmak, bir yetim veya yoksulu doyurmak; miimin, sabirli ve haktan

yana olan kimselerden olmak gibi manalara geldigini sdyleyenler de vardir.?*°

Allah Teala “l &3 Ly” sorusunun soruldugu kimi ayetlerde séz konusu sorunun
ardindan gelen kavramlar1 izah etmis kimi ayetlerde de acgiklamamis, {lizerinde
durmamistir. “Akabe” kavrami Allah Teala’nin acikladiklar1 arasmna girmektedir.
“Akabe” meallerde sarp yol olarak terciime edilmistir. Sarp yol; kole azat etmek,
yetimi ve yoksulu doyurmak, iman edip sabr1 tavsiye etmek olarak izah edilmistir.
Burada bir tesbih s6z konusudur. Allah Teéla bu iyilikleri sarp bir yola benzetmis ve

bunlar1 yapmanin insana zor gelecegini veciz bir sekilde ifade buyurmustur.
3.8.6 Ayetin Tefsiri

Allah Teala belde diye cevirisi yapilan “beled” kelimesine yemin ederek sireye
baslamistir. Miifessirlerin ekseriyeti bu kelimeden kastedilenin Mekke oldugu
goriisiindedir. 8. ayetten itibaren insana bahsedilen duyu organlari dile getirildikten
sonra ona, “iki yol’da gosterilmektedir. Duyu organlar1 harigcten bilgi elde etme
vasitalaridir; “iki yol” ise ¢ogunlukla “iyilige ve kotiiliige giden yollar” olarak izah
edilmistir. Bu ifade kisinin, olgular ve fiiller lizerine “dogru-yanlis, iyi-koti” gibi
hiikiim verme ve tercih yapma imkanimin varligin1 ortaya koyar. Boylece bu iki kisa
ayette veciz bir ifade tarziyla Rabbimizin kuluna bilgi edinme, tefekkiir edip yargida
bulunma ve tercih yapabilme kabiliyetlerini ihsan ederek bu becerileriyle onu
yeryiiziindeki en giizide varlik olarak yarattig1 anlatilmaktadir. Bu kabiliyetler ayni
zamanda kisinin bir 6dev ve sorumluluk bilincinde olmasi1 gerektigini zorunlu kilar.
Iste 11. ayette bu sorumluluk bilincinde olmayip yapmasi gerekenleri yerine

getirmeyenler, bu zahmete katlanip iyilikler yolunu tercih etmeyenler zemmedilmekte;

238 el-Beled 90/8-17. .
23 Siileyman Uludag, “Akabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/209.
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akabinde donemim toplumsal sorunlar1 ve bunlarla ilgili baglica yapilmasi icap edenler
zikredilmektedir. 13-17. ayetlerde o donemin énemli insani problemleri olan kolelik,
yoksulluk ve merhametsizlik anlatilmaktadir. O donem sartlarinda yapilmasi gereken
seyler ise koleleri hiirriyetlerine kavusturmak, yetimi ve yoksulu doyurmak, birbirine
sabretmeyi ve merhametli olmay1 6nermekti. isldm’in sosyal ahlakinm kapsayici bir
Ozeti olan bu ifadeler, eski deyisle tahdidi degil tadadidir; yani sinirlayici degil, 6rnek
gostericidir. Siiphesiz hayirlar imanla beraber degerleneceginden 17. ayette iyilikleri

yapanlarin Allah’a iman ediyor olma sart: da getirilmistir.?*°

“Akabe” kavraminin hangi manalara geldigini yukarida zikretmistik. Celaliiddin es-
Stylati (6. 911/1505) de tefsirinde bahsi gegen kavramin “cehennemde bir dag,
cehennemdeki yetmis derece, ates, cennet ve cehennem arasinda bir yer” gibi

anlamlara geldigini ifade etmektedir.?*!

“gal) L &3 g ayetinin daha iyi anlagilmas: igin bir takdire ihtiya¢ vardir. Bu takdir
de “diad) Alaz) L &34 Ly” seklinde olur. Bu takdirle birlikte Ayetin manast “Sarp yola
vurmak nedir, bilir misin” seklinde olur. Bu da dini listlenme isinin biiylik bir sey
oldugunu gosterir. Bir sonraki ayette sarp yola vurmanin kdle azadi ve yoksullari
doyurmak oldugu ortaya koyulmustur.>*> Sahabe ve tabiin doneminde kavramin
cehennem ile ilgili anlamlar1 {izerinde de duruldugu goriilmektedir.>*?

Sonug itibartyla biitiin rivayetler ele alindiginda “akabe” kavraminin kole azadi, yetim

ve yoksulu doyurmak, sabirli ve merhametli olmay: tavsiye etmek gibi manalarinin

tizerinde durmak isabetli olacaktir.
3.9 Kadir Siresi 97/2. Ayet

3.9.1 Ayetin Metni ve Meili

(¥) s il Ga 5A 3 A3 (¥) 58 450 L @330 by (1) S AL b i G

240 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/626.
241 Siiy(td, ed-Durru’l-Menstir, 8/523.

242 RaZi, Mefitihu I-Gayb, 31/169.

243 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn fi Te vili "Ayi’l-Kur’dn, 24/440.
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“Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Bilir misin nedir Kadir gecesi? Kadir

gecesi bin aydan hayirhdir”**

3.9.2 Siirenin Sebeb-i Niizili

Strenin sebeb-i niizllii hakkinda birgok rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerden bir
kismini zikretmekte fayda vardir. Bir giin Peygamberimiz ashabi ile otururken Beni
isrdilden bir adamdan bahsetmisti. Bu adam bin ay boyunca zirhin1 ¢ikarmamis ve
Allah yolunda savagmisti. Kendi dmiirlerinin o adama kiyasla oldukca kisa oldugunu
zanneden sahabe efendilerimiz amellerini az gorerek mahzun oldular. Bunun iizerine
Allah Teala “d cali Ga 34 R 453 380 AL G @53 Ly 3 L3 8 sGi3 G ayetini

indirerek bin aydan daha hayirli olan kadir gecesini Miisliimanlara liitfetti.>*

Peygamberimiz yine bir giin ashabiyla birlikte iken Beni isrdilden dort salih kimseden
bahsetmis ve onlarin seksen yil boyunca Allah Teéld’ya ibadet edip goz acip
kapanincaya kadar bile O’na isyan etmediklerini sdylemisti. Sahabe efendilerimiz bu
duruma oldukca sasirdilar. Cebrail (a.s.) Peygamberimize gelerek “Ummetin bu abid
kullarin ibadetine ve Allah Teala’ya isyan etmemelerine sasirdi ama Allah Teédla onlara

bundan daha hayirl olant indirdi” diyerek 453 3l 413 L #1530 Lay 38l 4T3 3 sui 3 Gy
246

“ 4 il G & A8 ayetlerinin indigini bildirdi.
Peygamberimiz Beni isrdilden bir kimsenin gece sabahlara kadar ibadetle mesgul
oldugunu, giindiiz de diismanla cihat ettigini ve bunlar1 bin ay boyunca yaptigini
sOylemisti. Allah Teala da bu adamin yaptiklarindan daha hayirli olan kadir gecesini

indirdi.?*’

3.9.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

Kadir stiresi kendi icerisinde biitiinliik arz eden bir stredir. Allah Teala stirede Kur’an-
1 Kerim’i kadir gecesinde indirilmeye baslandig1 beyan ediyor. Kadir gecesinin 6nemli

bir gece olmasi hasebiyle bin aydan daha hayirli oldugunu soyliiyor. Bu miibarek

244 e]-Kadr 97/1-3.

245 Vahidi, Esbabu 'n-Nuziil, 461.

246 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 8/443.

247 SiiyQti, Lubdbu 'n-Nukiil fi Esbdbi’n-Nuzil, 215.
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gecede meleklerin her tiirli is i¢in indikleri ve yeryiiziinlin tan yeri agarana kadar
esenlik dolu oldugu zikrediliyor. Goriiliiyor ki ayetler arasinda miinasebet oldukca

kuvvetlidir.

Alak, Kadir ve Beyyine sireleri arasinda da c¢esitli yonlerden miinasebet soz
konusudur. Sahabe efendilerimiz Kur’an-1 Kerim cemedilirken Kadir stiresini Alak
stiresinden sonraya koymuslardir. Bundan miitevellit baz1 alimler “;333\ anl s 330 13}”
ayetindeki “h’” zamirinin Alak siresinin ilk ayeti olan « 8 ifadesine isaret ettigini
sOylemislerdir. Beyyine stiresi kendisinden 6nceki Kadir stiresini ta’lil etmek i¢in nazil
olmus gibidig. Allah Teal, Kadir siresinde “bliii &” buyurmus Beyyine stresi ilk
ayetinde de “3\3;93‘ A lfij u-"h ue,s-\-ﬂ Oé,):mb sl JAT i ) 948 uﬁfl‘ usﬁ A" buyrulmustur.
Adeta “Kur’an ni¢in indirilmis” sorusu takdir edilmis, Kur’an-1 Kerim o inkarcilarin
apagik bir kanit gelene kadar inanmayacaklarini ortaya koymustur. O apagik kanit
tertemiz sayfalar1 okuyan Peygamberimizdir.>*®

Kadir siresinde Kur’an-1 Kerim’in indirilisi, Beyyine slresinde de insanlarin
mallarinin zekatinin verilmesinden bahsedilir. Bu iki stire Alak stiresinde gegen bazi
seyleri ta’lil eder. Clinkii Alak sGiresinin basinda ilim, ortasinda da mal zikredilmistir.

Boylece bu ii¢ siirenin arasindaki iliski ortaya ¢ikmustir.>*

3.9.4 Belagat Ozellikleri

«i3” ayetinde istiare-i tasrihiyye sanati vardir. Allah Tedla vahyetme fiilini inzal
fiiline benzetmistir. «W3 fiili “Way” fiili manasmnda kullanilmistir. Yine s il 33
ayetinde “h0” zamiri kendisine giden bir merci s6z konusu olmadan zikredilmistir.
Ciinki insanlar nezdinde Kur’an-1 Kerim’in s6hreti yaygindir ve zamirle ifade edilse

bile sarahaten zikredilmis gibidir.

«,4l) 44 kavramlari insanlarm bu miibarek geceye dikkatlerini celbetmek ve itina

gostermelerini saglamak amaciyla tekrar edilmistir. Burada itnab sanati mevcuttur.

13

Al 443 W @3 a3” ayetinde yer alan “leyletii’l-kadr” zamir olarak gelmesi gerekirken

248 SiiyQtl, Tendsiiku d-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 163-164.
2% Siiyatl, Tendsiiku d-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 164.
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zahir isim olarak gelmistir. Ayrica Ayette yer alan istithim ta’zim icin gelmistir.>*°

3.9.5 Leyletii’l-Kadr Kavramm

Kadir (kadr) kelimesi sozliikte kader,! kudret, takdir, hiikiim ve kaza, miktar,

kuvvet??

gibi anlamlara gelmektedir. Dini literatiirde ise “leyletii’l-kadr” ifadesi
“kadir gecesi” anlamina gelip Kur’an-1 Kerim’in indirildigi gecenin adi olarak
kullanilir. Allah Tedld, Kur’an-1 Kerim’de kadir gecesinden sdyle bahsetmektedir:
“Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Bilir misin nedir Kadir gecesi? Kadir

gecesi bin aydan hayiwrhdir. ">’

Kur’an-1 Kerim’in doksan yedinci stiresi olan Kadr stiresi bu gecenin fazileti hakkinda
nazil olmustur.>>* Miifessirler bu gecenin neden “leyletii’l-kadr” seklinde tesmiye

edildigi konusunda ¢esitli aciklamalar yapmislardir.

Duhan slresinde gegen “O gecede bizim katimizdan bir emirle hiikiim ve hikmet
konusu olan biitiin isler ayrilir. > ayeti dikkate almarak “islerin takdir edildigi hiikiim
gecesi”, kadr kelimesin iistiinliik, yiicelik gibi anlamlar1 g6z oniine alinarak “azamet

ve seref gecesi”, meleklerin o gece yeryiiziine dar gelmesi sebebiyle “darlik gecesi”,>>®

95257

Allah Tedla’nin o gece diinyaya hayir ve bereketi indirdigi i¢in “miibarek gece”=’ gibi

isimlendirmeler yapilmistir.

Kadir gecesinin hangi gece olduguna dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ramazan
ayinin son on giiniindeki tekli gecelerde aranmasi tavsiye edilmistir. Kadir gecesinin

tam olarak bilinmemesine dair hikmetler asagida serdedilmistir.

3.9.6 Ayetin Tefsiri

20 Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhdn, 32/199.

251 Ebfi ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi -
Ibrahim es-Samerra’i (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 5/114.

252 {bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 5/74-76.

253 el-Kadr 97/1-3.

254 M. Sait Ozervarli, “Kadr Stresi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/124.

255 ed-Duhan 44/4.

256 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’an ve I ‘rabuhu, 5/347; Razi, Mefitihu'l-Gayb, 32/229.

257 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 10/585.
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;333‘ aul o CHEY G ayetindeki “hi” zamiriyle Kur’an-1 Kerim’in kastedildigi goriisii
miifessirler tarafindan benimsenmistir.>® Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in zamirle dahi
anlasilacak, sani yiice bir kitap oldugu ortaya koyulmustur. Zemahseri, Allah Teala’ nin
Kur’an-1 Kerim’i li¢ yonden yiicelttigini ifade eder. Birincisi Kur’an-1 Kerim’i inzalini
kendine isnad etmesi ve yalnizca kendine has kilmasi, ikincisi zamirle Kur’an-1
Kerim’e gonderme yaparak onun sohretine vurgu yapmasi, tigiinciisii de Kur’an-1
Kerim’in indirildigi vakti yiiceltmesidir. Kur’an-1 Kerim’in tamami1 kadir gecesinde
levh-i mahfuzdan diinya semasina indirilmis, Cebrail (a.s.) vasitasiyla
Peygamberimize yirmi ii¢ senede peyderpey vahyedilmistir.?>

Bakara stiresi 185. ayette Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i ramazan ayinda indirdigini
belirtmistir. Bundan o6tiiri kadir gecesi de ramazan aymin igerisindedir. Kadir
gecesinin ramazan ayinin hangi giinii oldugu noktasinda Peygamberimizden sarahaten
gelen bir bilgi mevcut degildir. Kadir gecesinin ramazan ayimnin yirmi yedinci gecesi
oldugu kanaati yaygin olsa da son on giin igerisinde aranmasi tavsiye edilmistir.2®°
Kadir gecesi hakkinda elimizde kesin bir verinin olmamasinin sebebi insanlarin bu
miibarek gecede kazanacaklar1 sevaplara yaslanip diger zamanlarda hakkiyla kulluk

yapamamalar1 ihtimalini en aza indirmektir. 6!

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, bu gecenin biiyiikliiglinii Peygamberimizin dahi
kendi dirayetiyle kavrayamayacagini ifade etmek sadedinde soyle demistir: “Kadir
gecesi O0yle muaazam bir gecedir ki, sirf senin dirayetine kalsa idi, onun mahiyetini,
kadrinin derecesini bilemezdin. Fakat o ineni biz indirdigimiz gibi bunu da biz
bildirdik” diyerek o gecenin kadr-ii kiymetini anlamanin insan akl ile

gergeklesmesinin miimkiin olmadigina temas etmistir.?%

Tefsircilerin bir boliimii, Kadir gecesinin bin aydan hayirli oldugunu ifade eden 3. ayeti
gercek manada ele alarak bu miibarek gecede ifa edilen ibadet ve iyiliklerin, i¢inde

Kadir gecesinin yer almadigi bin ayda yapilanlardan daha fazla sevap kazandiracagin

258 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/575.

259 7Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakdike Gavamidi’t-Tenzil, 4/780.

260 Eby Bekir Ahmed b. ‘Al er-Razi el-Cessés, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. ‘Abdu’s-Selam Muhammed ‘Ali Sahin
(Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1415/1994), 3/640.

261 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 5/658.

262 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/178.
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dile getirirler. Diger bir yorumda buradaki bin sayisinin ¢okluktan kinaye oldugunu
aktarilir. Nitekim bircok dilde var oldugu gibi Arapg¢a’da da bin sayist biiyiik
kalabaliklar1 beyan etmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Boylelikle bu ayette Kadir
gecesinde yapilan ibadet ve taatlarin sair zamanlarda yapilanlardan daha fazla sevap

getirecegi beyan edilmis olmaktadir.?6?
3.10 Karia Siresi 101/3. Ayet
3.10.1 Ayetin Metni ve Meli
P . § . i \
(¥) % Al L &3 Ly (Y) 48 @l L (V) 4e Ll
“O dehsetli ses! O ne dehsetli ses! Nedir o dehsetli ses, bilir misin?”**%*
3.10.2 Siirenin Sebeb-i Niizilii

Sebeb-i niizil kitaplar1 incelendiginde Karia sresiyle alakali bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Baz1 miifessirler slirenin gii¢siiz ve az sayida olan miisliimanlari
teselli etmek, onlara destek olmak i¢in indirildigini sdylerler. S6z konusu ayetlerin
kiyamet giinliniin dehsetini ortaya koymak ve Allah Teala’nin azabi noktasinda
kafirlere gozdagi verdigi beyan edilmektedir.?®® Biz bu beyanlar1 sebeb-i niizil

kapsaminda degil stirenin hedefleri olarak degerlendirebiliriz.
3.10.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

Allah Teala, Adiyat stiresinin sonunda yeniden dirilisi (ba’s) zikretmis, Karia siresinde
de kiyametin gelisinden bahsederek oraya atifta bulunmustur.®® Yine Adiyat siiresinin
sonunda “3xAl las agy a4 &) ayetiyle o giinde Allah Teala’nin onlarm yapip
ettiklerinden haberdar oldugu ifade edilmistir. Sanki “o da nedir?” sorusu sorulmus ve

Karia stiresinde “size haber verilen giin kiyamet giiniidiir” diye cevap verilmistir.?¢’

263 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/659.

264 e]-Karia 101/1-3.

265 Cabir b. Misa b. Abdiilkadir el-Cezairi, Eyseru 't-tefasir (Medine: Mektebet’{il-Ulim ve’l-Hikem, 2003), 5/609.
260 Bika ‘1, Nazmu 'd-Durer fi Tendsubi’l-Ayati ve’s-Suver, 22/220.

267 Siiy0tl, Tendsiiku d-diirer fi tendstibi’s-siiver, 166.
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Allah Teala, Karia stresinde kiyamet glinlinden bahsetmektedir. Dehset veren bir ses
ile kiyametin kopacagi, insanlarin saskinlik ve korku igerisinde saga sola kagigsacagi
daglarin da un ufak olacagi beyan buyruluyor. Kiyamet koptuktan sonra insanlarin
hesaba ¢ekilecegi ve amellerinin tartilacagi zikredilmektedir. Kul iyilikleri agir gelirse
cennet ile miikafatlandirilacak kotiiliikkleri agir gelirse cehennem azabina diicar

olacaktir. Stirenin ayetlerinin birbiriyle murtabit oldugu asikardur.
3.10.4 Belagat Ozellikleri

Ik ii¢ Ayette “karia” kelimesi insanlarin dikkatini cekmek ve durumun ciddiyetini

gostermek i¢in tekrar edilmistir. Dolayisiyla burada itnab sanati vardir.

Tefhim yani yiiceltme maksadiyla “3-5;@:“ L &) )3 L y” ayetinde istifham kullanilmistir.

“7@;133‘ ” ayetinde “karia” kavrami zamir olarak kullanilmasi gerekirken yine dikkat

cekmek icin zahir isim olarak kullanilmistir.?%®

3.10.5 Kaéaria Kavramm

“Karia” ifadesi, bir seyi bir seye siddetle vurmak anlamina gelen “&Jg” kokiinden

tiiremis olup “garpan, kapiy1 ¢alan” gibi manalara gelmektedir.?® “Karia”, mecazi

9270

olarak da “dehsetinden ylirekleri hoplatan afet ve musibet”~"” manasini tagimaktadir.

“Karia”, tipki “hakka” kelimesi gibi Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ve kiyamet

giiniiniin adlarindan kabul edilen bir kavramdir.?’" “Karia” ifadesi “O dehsetli ses! O

2272

ne dehsetli ses! Nedir o dehsetli ses, bilir misin? ayetlerinde “dehsetli ses”;

“Allahin vaadi gelinceye kadar inkar edenler yaptiklarindan dolayr ya hep feldketle

273

viiz yiize olacaklar veya feldket onlarin yurtlarini ¢epegevre kusatacak. ayetinde

2274

“felaket”; “Semiid ve Ad, kiyameti asilsiz saymiglardi. ayetinde ise “kiyamet”

268 Alevi, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhdn, 32/278.
209 e]-Isfahani, el-Miifreddt, 402.

270 7eccac, Me ‘Gni’l-Kur 'dn ve I ‘rébuhu, 3/149.
27 Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 1/156.

272 e]-Karia 101/1-3.

273 er-Ra’d 13/31.

274 el-Hakka 69/4.
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manalaria gelmektedir.

“Karia”nm kiyametin isimlerinden oldugu konusunda ulema ittifak etmislerken?’>
kiyamete bu ismin verilmesi konusunda miifessir Fahreddin er-Razi cesitli goriisler

aktarmistir.

Kainatin diizeni bozulup tahrip edilirken ulvi ve sufli kiitlelerin birbirleriyle siddetli
bir sekilde ¢arpismasi sebebiyle kiyamete “karia” denilmistir. “Karia”, dehsetiyle
insanlar1 korkutan ve ylireklerini hoplatan demektir. Bu da goklerin yarilmasiyla,
giines ve ayin diiriilmesiyle, yildizlarin sagilmasiyla, daglarin un ufak olmasiyla,
yeryliziiniin diiriilmesiyle ve degismesiyle olur. Allah Teala’nin diigmanlarini ilahi
azap, zillet ve ibret verici cezalarla korkutmasi sebebiyle kiyamete bu isim
verilmistir.?’¢

Karia stresinde “L &3 &y” ifadelerinden sonra gelen iki ayr1 kavram vardur.
Bunlardan ilki “karia” kelimesi ikincisi de “haviye” kelimesidir. Carpmak, kapiya
vurmak gibi anlamlara gelen “karia” kelimesine farkli bir anlam yiiklenmistir. “Karia”
kavrami Kur’an-1 Kerim’de yer alan kiyamet isimlerinden biridir. Kiyamet giiniiniin
dehset veren halleri insanlarin kalplerine korku salacak ve onlar1 derinden sarsacagi
i¢in bu giine “karia” denilmistir. “Haviye” ise yakip kavuran ates demektir. Siddeti o
kadar fazla bir atestir ki adeta diger atesler onun yaninda soniik kalir. Stirede yer alan
“L A3 Ly” sorularindan sonra gelen “kéria” ve “haviye” kavramlarinin insan
idrakinin 6tesinde oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. S6z konusu kavramlarin
hakikati o kadar etkileyicidir ki yaratilmislarin akli melekeleri onu anlamak i¢in yeterli

kapasiteye sahip degildir. Mahiyetini yalnizca Allah Teala bilebilir.?”’
3.10.6 Ayetin Tefsiri

Kiyamet giiniinii essiz lislibuyla bizlere anlatan Karia siresinde iki adet “d) 3 Lag”
sorusu bulunmaktadir. “Korkung ses” diye terciime edilen “karia” kelimesi liigatte

“siddetle vurmak, carpmak” manalarina gelmekte olup kiyameti beyan eder. Arapga’da

5 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 32/265.

276 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 32/265.

217 Bikal, Nazmu'd-Durer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver, 22/224; Ebw’s-Su‘id, Irsddu’l- Akli’s-Selim ild
Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, 9/192.
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biiyiilk musibete de ayni sekilde “karia” denir. Kiyamet gilinii dehsetiyle goniillere
korku salacagi ve o giin miicrimler cezalandirilacagi i¢in kiyamet “karia” kavrami ile
ifade edilmistir. Bu ayetler, lislip ve mana bakimindan kiyamet hadisesinin
blytikliglinii ve siddetini ortaya koydugu gibi kiyametin ne vakit vuku bulacaginin
tespit edilemeyecegini de ortaya koyar.?’®

4. ayetten itibaren kiyamet giinii meydana gelecek hadiselere yer verilmistir. Insanlar
kabirlerinden kalkip kelebekler gibi saga sola dagilirlar. Ihtisamli daglar un ufak olur
ve atilmis yline doniisiir. Diinyada yapilan ameller tartilir, terazisi agir gelen giizel bir
hayata yol alir, terazisi hafif gelenleri ates kucaklar, “A@ L &34 Gyhish aad
ayetlerinde bahsi gecen “haviye”nin ne oldugu sorulur ve akabinde bunun “yakip
kavuran bir ates” oldugu aktarilir. Zaten yakip kavurucu 6zellige sahip olan atesin bir
de “4348” kelimesi ile muttasif olmas1 onun ¢ok siddetli olduguna, diger ateslerin bu

atesin yaninda adeta soguk kalacagina isaret eder.?”
3.11 Hiimeze Siiresi 104/5. Ayet
3.11.1 Ayetin Metni ve Meali

B ‘g, L - o os w % 53 IR P

dge G (V) st e a7 (1) 538 gal i 50 (o) Halndl e 38 i () el b (50 S8
b

CE e

“Haywr! Andolsun ki o, hutameye atilacaktir. Nedir o hutame bilir misin? Allah’in
tutusturulmus atesi! Uzatilmis direklere bagli olarak icine hapsedildikleri, yiikselip

yiirekleri saran ateg!”*%°

3.11.2 Siirenin Sebeb-i Niizili

Strenin Cemil b. Amir, Ahnes b. Serik, Velid b. Mugire veya Umeyye b. Halef ile
alakali nazil oldugu soylenmistir. Bu zevat siirekli Peygamberimize ve ashabina

yiizlerine kars1 s6zlii saldirilarda bulunur, onlarin giybetini yapar ve arkalarindan kas

278 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5/675.
279 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 10/606; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/230.
280 e]-Hiimeze 104/4-9.
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g0z isareti yaparak alay ederlerdi. Bu stire bu ¢irkin davraniglar1 yapanlarin biiytik bir
azaba ugrayacaklarini géstermektedir. Stirenin belli sahislara yonelik nazil olmadigin,

genel bir uyar1 ve yasaklama icin geldigini sdyleyenler de vardir.?%!

3.11.3 Siyak-Sibak Miinasebeti

Allah Teala, “hutame” kavraminin gectigi ayetlerin evvelinde Asr stiresinde insanlarin
cogunun zararda oldugunu ancak mii’'min olup salih ameller isleyenler ile birbirlerine
hakki ve sabr1 tavsiye edenlerin bu zarardan kurtulacaklarini buyurmaktadir. Hiimeze
siresinde ise insanlarla alay edip slirekli onlari asagilayanlarin ve daima mal
biriktirenlerin cehennemi boylayacagi ifade edilmektedir. Allah Teala, Asr stresinde
istisna edilenler hari¢ insanlarin zararda oldugunu beyan ettikten sonra ziyan edenlerin

baz1 hallerini Hiimeze siresinde zikretmektedir.?%?

Hiimeze sresinde insanlarin kusurlarini arayip onlart g¢ekistirenler ve mallarin
biriktirip siirekli onu sayan, o mallar ile kendisi giiclii zanneden insanlarin halleri
anlatilmaktadir. Allah Teala, Hiimeze slresinden sonra gelen Fil slresinde
kendilerinden ¢ok daha gii¢lii ashab-1 fil’in nasil yok olup gittiklerini, onlar1 yenilmis

ekin pargas1 gibi zelil kildigini ifade buyuruyor. Yiice Rabbimiz bize ince niitkelerle

mesajlar vererek kotiiliiklerden uzaklasmamizi tavsiye ediyor.?%?
3.11.4 Belagat Ozellikleri

8341 530k 081 37 ve “dabadl) b L3I Y&” Ayetlerinde mukabele sanatina yer verilmistir.
waahdl) L @53 Ly” ayetinde istitham dikkat ¢ekmek ve ta’zim icin gelmistir. Ayrica
“hutame” kavrami1 zamir olarak gelmesi gerekirken ifadenin 6nemine binaen zahir isim

olarak gegmistir.?%*

3.11.5 Hutame Kavram

81 RAZ, Mefitihu'l-Gayb, 32/283; Siiyati, Lubdbu 'n-Nukill fi Esbdbi’n-Nuziil, 216.
282 Aliisi, Rihu’l-Me ‘ani fi Tefsir el-Kur'dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdni, 15/460.
283 Siiytl, Tendsiiku d-diirer fi tendsiibi’s-siiver, 167.

284 Alevi, Haddiku 'r-Ravh ve'r-Reyhdn, 32/326.
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Sozliikte “kirmak, un ufak etmek, yakip yikmak”,?® “kendisine atilan seyi paramparga

99286

eden ates manalarina gelen ve cehennemin sifat1 olan isimlerinden olan?®’

“hutame”; “pargalara ayirip kokiinii kazimak™ anlamindaki “aka” kokiinden miibalaga
manast olan bir sifat olup Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bir strede yer alip “Allah

Teala’nin yiireklere kadar isleyen tutusturulmus atesi” diye beyan buyrulmustur.

Oniine geleni yerle yeksan etme, kirip gecirme, yalayip ve yutma gibi nitelikleri olan
“hutame”nin cehennemin isimlerinden®’ olabilecegi gibi belli bir bdliimiinii ifade

290

etmek icin de kullanilma=" ihtimali mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala

“hutame” cehennemini s$dyle anlatiyor: “Haywr! Andolsun ki o, hutameye

atilacaktir. >’

Goniiller kalplerin merkezinde yer alir. insan bedeninde géniilden daha seffaf ve maruz
kaldig1 herhangi bir aci karsisinda daha siddetli elem duyacak higbir sey yoktur.
Durum bundan ibaretse, cehennem atesininin kendisine niifuz edecegi kimsenin hali
nice olur!*?

Kur’an-1 Kerim’de siklikla kullanilan ve mevzunun daha iyi idrak edilmesi hedefiyle
tehdit, korkutma ve kuvvetlendirme gibi gayeler tasiyan soru cevap iislibuyla Allah
Teala “hutame”yi sOyle anlatiyor: “Hutame 'nin ne oldugunu bilir misin? Allah’in

tutusturulmus kalplere isleyen atesidir.***

“Hutame”nin ne oldugu sorusuna verilen cevapta atesin bizzat Allah Teala’ya nispet
edilmesi bu atesin dehsetini ortaya koymaktadir. Bu ates bilinen ateslerle
kiyaslanamayacak kadar hiddetli ve tesirli bir ates ki asla sénmez.?** Bu ates 6yle bir
atestir ki, acty1 hissetmede en hassas yer olan kalpler derinlemesine bu tarifsiz aciy1

hisseder. Bu atesi baska bir agidan soyle ifade buyrulur: “Onlar bu atesin icinde

285 e]-Isfahani, el-Miifredat, 242.

286 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku t-Te 'vil, 3/679.

287 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 8/481.

288 Topaloglu, “Cehennem”, 7/227.

289 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/272.

290 Topaloglu, “Cehennem”, 7/227.

21 e]-Hiimeze 104/4.

2 7emahserd, el-Kessdf ‘an Hakdilke Gavamidi’t-Tenzil, 4/796.
293 el-Hiimeze 104/5-7.

294 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/273.
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uzatilmus siitunlara baglanmis haldeyken o ates iizerlerine kapatilmistir.”*%

Bu atesten kagip kurtulmanin imkansiz oldugu anlatilarak, zalimler atesin icinde
etraflar sarilmigken bir de siitunlara baglanacaklar ve “hutame” denilen ates iizerlerine
kapatilacaktir. Boyle etkileyici ifadelerin kullanilmasindan maksat insanlar1 helake

gotlirecek davraniglardan sakindirmak ve iyi bir insan olmalarini saglamaktir.

Ayette yiirekleri saran, Allah Teila’min tutusturulmus atesi olarak vasiflanan
“hutame”ye yeni bir anlam vaz’ edilmistir. «iabil) W @53 Gy sorusu da muhatabin
bilmedigi bir olguyu gdsterir. “Hutame”nin Allah Teala’ya izafe edilmesi onun ¢ok
tesirli bir ates olacagmi ve insan aklinin onu kavrayamayacagini gostermektedir.?*®
Ayni zamanda onu insanin miisahede ettigi alemin sinirlart disina ¢ikarmis, zihinde

etkileyici bir sekilde tasvir etmistir.>’

3.11.6 Ayetin Tefsiri

Elde ettikleri servetlerle giiglenen ve daha sonra insanlar1 ¢ekistiren, kas goz
isaretleriyle onlarla alay eden kibirli ve simarik insanlarin hazin sonunun anlatildig:
Hiimeze siresi, Islam dininin insan onurunun ve sahsiyetinin korunmas1 meselesine
verdigi onemi gosterir. SGrenin Mekke’nin zengin ileri gelenlerinin Peygamberimize
ve ashabina yaptiklar1 hakaretler, alaylar sonucu nazil oldugunu sdylemistik. Niiz(l
sebebinin 6zel olmasi hiikkmiin genel olmasina mani olmaz. Strenin ilk ayetlerinde
servetinin cokluguyla kibirlenip insanlarla istihza eden sahislarin helal haram
hassasiyeti olmadan mal toplayan, onu gizleyen, fakirlik endisesiyle malinm1 hayir
yoluna sevk etme konusunda cimrilik eden, fakire hi¢bir zaman haklarini vermeyen ve
zenginliginin kendisini sonsuz kilacagi vehmine kapilan bencil kimseler olduklar1 da

ifade edilmektedir.>*®

kil L &3 ag” istithami, cehennemin ¢esitli katmanlarindan biri olarak rivayet

edilen “hutame’nin insanlarin anlamayacagi, zihinlerin idrak edemeyecegi bir kavram

2% el-Hiimeze 104/8-9.

296 Aliisi, Rithu’I-Me ‘ani fi Tefsir el-Kur’dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdni, 15/462.
27 Yiiksek, Tefsir Usiiliiniin Temel Meseleleri, 96.

298 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 686-687.
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oldugunu gostermektedir.>® Insan aklinmn algilayamayacagi bir kavram olan
“hutame”nin slirenin altinci ayetinden sonra gesitli vasiflart sayilmistir.>® Insan akli
ile idrak edilemeyen “hutame”nin Allah Teald’ya izafe edilmesi, onu insanin idrak
sintirlarmin disina ¢ikarmis; bununla birlikte kalplere tesir edisi ve hiimeze-llimeze
grubunun o giin orayr nasil boylayacaklari, muhatabin tahayyiiliinde etkileyici bir
tasvirle canlandirilmistir.®! Allah Teald “hutame”yi vyiirekleri saran ates diye
nitelemistir. Clinkli o giinahkar da diinyada zayif, kimsesiz masumlarin yiireklerini
daglamisti. Her kotiiliik 6nce kalptedir ve daha sonra ¢esitli sekillerde disa vurur. Bu

sebepten otiirii Ayette gegen azabin kalpleri kusatacagi ifade edilmistir.*

299 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5/603.

300 Alisi, Rithu’l-Me ‘Gni fi Tefsir el-Kur 'dni’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘u’l-Mesdnt, 15/462.
0V Yiiksek, Tefsir Usiiliiniin Temel Meseleleri, 96.

302 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 687.
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4. SONUC

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelimelerin cogu Arapca kdkenli olup Araplar tarafindan
kullanilan kelimelerdir. Allah Teala bunlardan bazilarina yeni manalar yiiklemis ve bu
kelimelerin insanin muttali’ olmadiklar1 bazi yonleri oldugunu beyan buyurmustur.
“L &) 3 Ly” soru kalibi ile muhataba ne oldugu sual edilen kavramlar mezkir

kelimelerin en dnemli Orneklerindendir.

“L &)\ 33 Ly” sorusu zahiri manasi dikkate alindiginda miitekellimin muhataplarindan
mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olduklar1 bir olgu ile alakali malumat istedigini
gostermektedir. Ancak bu soru lsliibunun yer aldigi ayetlerde muhataplarin sorulan
seye iliskin bilgi sahibi olmadiklari, ilgili sorularin akabinde yer alan kavramlarin
icerdigi manalarin muhataplarin zihninde bulunan sekliyle olmadig: tespit edilmistir.
“d) 331 ty” sorusu, sorulan seylerin mahiyetine doniik bir sorudur. Bu soru ifadesinden
sonra incelemis oldugumuz kavramlarin tamamina yakini kiyamet ve sonrasi ile

alakali olmasi1 sebebiyle mahiyetlerine tam manasiyla hakim olmak olduk¢a zordur.

Kur’an-1 Kerim’de istithim iislibu oldukg¢a yaygin bir kullanimdir. Yiice
kitabimizdaki ayetlerin yaklasik altida birlik boliimi istitham olarak gelmektedir.
Calismamizin ikinci boliimiinde istithamin hakiki ve mecazi manalarda geldigini
sOylemistik. Kur’an-1 Kerim’deki soru kaliplarinin higbiri gercek manada
kullanilmamustir. Kullar ile alakali her seyi bilen Rabbimiz istitham kalib1 ile gelen
ayetlerde elbette onlardan bilgi talep etmemistir. IstifhAm soru anlaminmn disinda
birgok manaya muhtemel olabilmektedir. “&3 G3” soru kalib1 da gergek manasinin
disinda kullanilmis olup ekseriyetle ta’zim, takrir ve tehvil amagl istihdam edilmistir.
Boylece miisemmanin dehset veren, korku uyandiran yonleri {izerinde durulmus ve

tesirli bir anlatim big¢imi tercih edilmistir.

Arastirmamiza konu olan soru ifadesinden sonra gelen ‘“hakka”, “yevmii’l-fasl”,
“yevmii’d-din”, “karia” ve “hutame” kavramlar1 kiyamet ve korkung ahvalini ifade
eden kelimelerdir. Bu kavramlar insanin tam manasiyla kavrayamayacagi, muhatabin
bilgi dairesine giremeyecegi, mahiyetine vukifiyet saglamanin miimkiin olmadigi

kavramlardir. Bu gibi kiyamet ahvaline dair kavramlar gaybi unsurlardir. insan
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zihninde ve tecriibe alaninda bu isimlerin bir karsiliginin olmamasi sebebiyle bunlarin

mabhiyeti akil ile bilinememektedir.

“Sakar” kavrami ise cehennemin isimlerinden biridir. Allah Teala bu isimle alakali bazi
malumatlar vermektedir. Tefsirlerde de cehennem isimleriyle alakali rivayetler
mevcuttur. Yine s6z konusu kavramlar gaybi unsurlar oldugu i¢in akil bunlari kavrama
noktasinda aciz kalmaktadir. “Siccin” ve “illiyylin” kavramlari insanlarin amellerinin
yazildig1 defterleri ifade eder. “Siccin” giinahkarlarin amellerinin yazildig: kotiiliik
defteri, “illiyyin” ise iyilerin amellerinin yazildigi iyilik defteri anlamlarina
gelmektedir. Bu iki kavram bazi mekan isimleriyle agiklaniyor olsa da ayetlerin
baglamina bakildig1 zaman onlarin bir defter olmasi goriisli daha isabetlidir. “Akabe”
kavrami da edebi bir lislupla kole azad1 ve ilgili ayetin devaminda gelen iyilikleri ifade

eder.

“Tarik” kavraminin bir yildiz ismi oldugu noktasinda goriis birligi vardir. Ancak onun
Ziihal ve Siireyya yildiz1 gibi 6zel bir yi1ldiz1 m1 yoksa genel bir yildiz ismi mi oldugu
konusu ihtilaflidir. Allah Teéla ayette “tarik™ kavramini “karanligi delen yildiz” olarak
aciklamistir. “Tarik” kavrami hakkinda niizil doneminde yasayan insanlarinin
zihninde birtakim bilgilerin olmasi muhtemeldir. Yiice Rabbimiz “&QLLS\ L &3 y»
sorusuyla “tarik” kavraminin insanlarin zihnindeki bilgilerden farkli oldugunu beyan
buyurmaktadir. Bizzat insanlara bu konuda bilgi vermedigi siirece so6z konusu

kavramin mahiyetinin salt akilla idrak edilmesi miimkiin degildir.

“Leyletii’l-Kadr” Kur’an-1 Kerim’de kadir gecesini ifade eden kavramdir. Kur’an-1
Kerim’in nazil olmaya basladigi gece kadir gecesidir. Kadir gecesi Ramazan ay1
igerisinde yer aldig1 bilinmektedir. Kadir gecesinin hangi gece oldugu Allah Teéla
tarafindan insanlara ilan edilmemistir. Bu miibarek gecenin kiymeti akilla bilinemez.
Peygamberimiz kendisine verilen bilgiler 1s18inda s6z konusu gecenin kiymetini
anlamistir. Bu gecenin mahiyeti hakkinda yegéane bilgi Allah Teala katinda olup

diledigi kullarina malumat vermeye elbette kadirdir.

“d) 33 y” ifadesinin gectigi sirelerin tamami Mekke’de nazil olmus strelerdir. Mekki

strelerde cogunlukla muhatap miisriklerdir. Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi noktasinda
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niizill donemindeki toplumsal durumun bilinmesi olduk¢a 6nemlidir. Mekke’de heniiz
Islam akidesi yerlesmemisti. Insanlar tevhid inancina sahip degillerdi ve atalarmin
dinlerinden vazge¢miyorlardi. Boyle bir ortamda ibadet ve ahlaktan s6z edilemezdi.
Oncelikli hedef insanlarin bozuk itikatlardan vazge¢meleri ve hidayet yoluna siiltik
etmeleriydi. Nitekim Rabbimiz de ayet ve slireleri bu minvalde Peygamber Efendimize
vahyetti. Mekki sreler icerik agisindan insanlar1 tevhid inancina, Allah Teala’ya
kulluga, ahiret giiniine, Peygambere itaate cagiriyor; sirk, putperestlik ve sapkin
inanglardan nehyediyordu. Bu sireler iislib acisindan yiiksek ifade giicline sahipti.
Ayni zamanda fasilalar ¢ok, te’kidler, yeminler, tesbihler oldukca yaygin bir sekilde
kullaniyordu. Kiyametin sahneleri, cennet ve cehennemin halleri somutlastirilarak
anlatilmisti. Calismamizin konusu olan soru ifadesinin ve kavramlarin icerisinde
bulunan streler Mekki olup ayni ifade 6zelliklerini tasimaktadir. Bundan 6tiirii s6z
konusu ayetlerin muhataplarinin miisrikler oldugunu unutmadan anlamaya ¢alismak

daha isabetli olacaktir.

Yaptigimiz degerlendirmelerin sonucu olarak sunlari sdylemek uygun diisecektir:
Allah Tealda “L &3 Gy” sorularindan sonra gelen kavramlari muhatabin
zihnindekinden farkli bir sekilde izah etmis ve bir kisminin belli yonlerine ayetlerde
izahat getirmistir. Bu kavramlarin bir¢ogu kiyamet ahvali ile alakali oldugu i¢in
mahiyetinin salt akilla idrak edilmesi oldukga zordur. Ayetteki istifham hakiki manada
kullanilmamis olup soru manasi haricinde degerlendirilmelidir. Ayetler Mekke
doneminde nazil olmustur ve inkarcilar imana ve bozuk inanglarin1 1slaha

cagrilmiglardir.
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