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OZET

Doktora Tezi
Kur’an-1 Kerim’de Sidk Kavrami
Burhan SUMERTAS

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii
Temel islam Bilimleri
Tefsir Anabilim Dali

Sidk kavrami, Kuran-1 Kerim’in 6nemli terimlerinden biri olup, farkl
tirevleriyle birlikte Kuran’in 155 yerinde kullaniimaktadir. Bu kavramin
sundugu mesajlarin tam olarak ortaya konulabilmesi i¢in, onun miistakil
olarak incelenmesi gerekmektedir.

Arastirmamiz girig, lUc¢ boélim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci
bélimde, sidk kavrami semantik acidan tahlil edilmistir. Bu kavram
Kur'an’daki birgcok kelimeyle anlam vyakinligina sahiptir. Kur’an oéncesi
donemde de kullaniimakta olan sidk kavrami, Kuran sonrasi Kelam ve
Tasavvuf gibi ilimlere inceleme konusu olmustur.

Tezimizin ikinci bélimi, sidk kavraminin itikddi yénden ve bireyin
davraniglari agisindan incelenmesine ayrilmistir. Bu béliimde, tasdik ve
musaddik kelimeleri g6z oniinde tutulmustur. Ayrica, ayni bdlimde sidk
kavraminin davranissal yénii incelenmistir. Kur'an’in sadik ve siddik sifatini
verdigi kisilerde bulunmasi gereken 6zelliklere yer verilmistir.

Uciincii béliimde, sidk kavraminin toplumsal boyutu incelenmistir. Bu
bélimde hayir amach harcamalari ifade eden sadakanin, dostlugun ve
evlilikteki mehrin sidk kékii ile olan baglantisi ele alinmigtir.

Sonug¢ olarak, Tirkce’de dogruluk seklinde ifade edilen sidk, hayatin
bitin alanlarini yoneten bir merkez konumundadir. O, davraniglarin
tamaminda dikkate alinmasi gereken bir Kur’an ilkesidir. Biitiin peygamberiler,
insanlara bu Ustiin erdemin égretilmesinde 6rnek olmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sidk, Dogruluk, Baglilik, Sadaka.

v



ABSTRACT

Doctoral Thesis
The Concept Of Sidq In The Holy Quran
Burhan SUMERTAS

Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department Of Basic Islamic Sciences
Qoranic Commentary Program

The concept of Sidq is one of the important terms of Qoran. It is used in
place of 155 in the Holy Qoran with different variants. In order to explain the
message of these concepts presented exactly, it must be studied as a single.

Our thesis consists of an introduction, three chapters and a result. In the
first chapter, concept of Sidq has been analyzed in terms of semantics. This
concept has similarity with many words in Quran in terms of meaning. The
concept of sidq which was used before revelation of Qoran has been
investigated by different Islamic sciences such Islamic Theology and Islamic
Mysticism after Qoran.

Second part of the thesis was allocated to analyze of concept of sidq in
terms of belief and individual behaviors. The words of tasdiq and musaddiq
are regarded at this part. In addition to, the individual aspects of sidq are
examinated. The characteristics necessaried of people whom Qoran named
them sadiq an siddiq are mentioned at this part.

In the third chapter the social aspects of the sidg. Concept of sidq is
analyzed in terms of charity which is mentioned help expenditures, friendship
and marriage which is the root of dowries has been investigated with
connection of Sidq.

As a result, Sidg which is expressed as truthfulness in Turkish,
managing all areas of life is a central location. That’s a principle of Qoran that
must be taken into account in all behaviours. All prophets were examples of
people in teaching to virtue of the above.

Key Words: Qoran, Sidq, Loyalty, Truthfulness, Charity.
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GiRIiS

I. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Son ilahi kitap olan Kuran-1 Kerim, insanlara olumlu davranislar
kazandirmayi, onlari olumsuz davraniglardan uzak tutmayr hedeflemektedir.
Kuran’in anlatim sistemi iginde, bu hedefin ifade edilmesinde bazi temel
kavramlarin arac¢ edinildigi acikga gorilmektedir. Temel kavramlardan kastimiz,
Kuran'in diinya goérisini yansitmasina yardimci olabilecek nitelikteki anahtar
terimlerdir. Bu terimler, Kur'an’in batiind iginde yaygin bir yere sahiptir. Kavramlarin
tekrar edilmeleri, her gectikleri yerde onlara ayni anlami yikleme hakkini bize
vermemektedir. Kullanildiklari yere gére anlam kazanan Kur'an terimleri, mustakil

calismalara konu yapilarak toplumun istifadesine sunulmalidir.

YA LY

Musliman toplumlarin Kur'an’a kars! ilgileri, ne yazik ki arzulanan diizeyde
degildir. Giinimizde, Kur'an’'i daha gok Arapg¢a metninden okumaya ydnelik mevcut
ilginin, anlamaya yodnelik ilgilere dénismesi ise ideal olanidir. Kuran'daki sidk
kavrami, onu anlama gabasinda olanlar igin, hayatlarinin merkezine oturtabilecekleri
kadar 6nemli bir yapiya sahiptir.

Sidk kavrami akademik ilgiyi hak edecek, Uzerinde basl basina calisma
yapilabilecek kadar cazibeye de sahiptir. Kuran’'in 155 yerinde, degisik tiirevleriyle
kullanilan sidk kavrami, her defasinda ayni mana ile kargilanamayacak kadar
zengin bir icerige sahiptir. Ahldki, itikadi, bireysel ve toplumsal agilardan
incelenmeye konu edilmesi mimkin gériinen bu kavram, Kur'an'in sundugu hayat
modelinde, yasamin biitlin alanlarina yén verecek niteliktedir. Toplumsal iliskilerde
canli tutulmasi gereken samimiyyet, dogru sézliliik, séziinde durma, anlasmalara
saddkat ve ihdnet etmeme gibi erdemler, Kur'an diliyle insanhiga takdim edilirken
sidk kokl kullaniimaktadir. Paranin ydnetiminden Allah’a karsi gbrevlerin yerine
getirilmesine kadar, insanin gostermesi gereken biitiin olumlu davranislar, yine ayni

kbkten tlreyen kelimelerle anlatiimaktadir.



Sidk konusunu 6nemli yapan ve arastirmamiza konu olarak segilmesine
sebep olan hususlardan biri de sudur: Genis bir anlam ve konu yelpazesine sahip
olan sidk kavrami, 6zellikle konulu tefsir agisindan incelenmemistir. Tahminlerimize
go6re sidk kavrami, itikadi bir mesele olarak Keldam'in; ahlaki bir mesele olarak da
Tasavvufun ilgi alanina girdiginden, bu disiplinler tarafindan kismen incelenmis,
ancak kavramin tefsir ayagdi eksik kalmistir. Kelam kitaplarinda peygamberlerin sifati
olarak sidk, imanin konusu olarak da tasdik lafizlarinin isaret ettigi konularin
incelendigi goérilmektedir. islam ahlakina dair kitaplarda ise, cogunlukla yalan
konusuyla birlikte dogru sézlllik de islenmektedir. Buna ilave olarak, gérebildigimiz
kadariyla Glkemizde ve yurt disinda sidk konusunu bitiln tirevleriyle birlikte ele alip,
degisik acilardan degerlendiren bir calisma bulunmamaktadir. Muhammed Ali
Yazibasi tarafindan yapilan Kurdnda Sidk Kavrami’'nin Semantik Acidan
Incelenmesi isimli bir yilksek lisans tezi mevcuttur. Gazi Universitesi biinyesinde
Corum llahiyatta tamamlanan bu tez, sidk kékinin tim tdrevlerini yalnizca
semantik agidan incelemektedir. Suudi Arabistan kaynakli bir yiiksek lisans tezini de
Muhammed Miizker Arif yapmustir. Kitaplastirilarak yayimlandigi icin bu esere
ulagsmada zorluk cekmedik. es-Sidk fi’l-Kur'dan adiyla kitaplasan bu arastirmada da,
sidk kavraminin kapsamli bir sekilde ele alinmadigini belirtmek istiyoruz. Daha ¢ok,
sidk konusu baglaminda gerceklestiriien ¢alisma, birgok tirevi disarida
biraktigindan dolay! dar kapsamlidir. Biz, gérdigimiz bu eksiklikleri de kapatacak

bir calismayi gerceklestirme ¢abasi iginde olduk.

Bu ve benzeri nedenlerden dolayr arastirmamizin konusunu Kurén-i

Kerim'de Sidk Kavrami olarak belirlemis bulunmaktayiz.

Il. Arastirmanin Yéntemi ve Kaynaklari

Kur'ani kavramlarin tahlil edilmesine yénelik ¢alismalarda bir takim zorluklar
mevcuttur. Bu zorluklar asildigi oranda, yapilan ¢alismalarin basari ve degerinden
s6z etmek mimkindir. Aksi takdirde, tekrara ve emek israfina distimis olma
ihtimali yOksektir. Bu zorluklarin bize gbre énemli olanlarindan kisaca s6z etmek

istiyoruz:



Birincisi, tefsir alaninda yapilan bir kavram ¢alismasinda dilbilimsel
aciklamalar ile konu agiklamalarina hangi agirlikta yer verilecedi hususunda bir
birlikten s6z etmek mimkin gériinmemektedir. Kavram arastirmalarinda semantik

tahlillere ve konu agiklamalarina yeterince yer vermek gerekmektedir.

ikincisi, Kuran kavramlarini ne konu ydniinden, ne de lafiz ydniinden kesin
hatlarla birbirinden ayirmak mimkindir. Kur'an’daki hemen hemen butin
kavramlar, bir ahenk iginde, diger konu ve kelimelerle irtibathidir. Kavramin irtibatli
oldugu kelimeleri gdrebilmek, titiz bir calisma istemektedir. Ozellikle konu bazinda
ele alindigr zaman, bu iliski daha bariz bir sekilde kendini géstermektedir. Clnk{ bir
kavram, bir yoniyle ilgili konuya ait iken, bagka bir yoniyle de diger konulara
malzeme olabilecek nitelige sahiptir. Nitekim calismamizda sadaka konusunu
incelerken, infak, itam, 7t4, itd ve karz kelimelerini iceren ayetleri gérmezden
gelmenin mimkun olmadigini anladik ve gerekli yerlerde konuyu paralel gétiirmeye
galistik. Dolayisiyla, konu ve kavram tahlillerinde bu tarz bir hataya dismemenin, ya
da hatayl en aza indirmenin yolu -bize gobre-, el-Mu'cemd’l-Miifehres tiri kelime

dizinleriyle yetinmeyip, arastirma konusu c¢ergevesinde Kur'an’in basindan sonuna

kadar defalarca okunmasi gerektigini unutmamakir.

Uglinciisli, arastirilan konunun vahiy sireci icindeki degerini anlayabilmek
icin, ayetlerin nOzdl zamanlarn ve sebepleri de kesinlikle ihmal edilmemelidir.
Yukarida ozetlemeye calistigimiz zorluklari asmak amaciyla, gerekli (titizligi

gOstermeye calistik.

Kur'adn-i Kerimde Sidk Kavrami isimli galismamizin birinci bdlimina
semantik tahlillere ayirdik. Semantik tahlil ve konulu tefsir caligmalarinin nasil
yapilacagini gdsteren, adeta yol haritasi niteliginde eserler vardir. Arastirmamiza,
zihinsel altyapi olusturmasi bakimindan, bu tarz eserleri inceleyip onlardan istifade
ederek basladik. Bunlarin en basinda Toshihiko lzutsu (6. 1993)’'nun Kur'dn'da Dinf
ve Ahladki Kavramlar ve Kur'dn'da Allah ve insan isimleri altinda Tlrkce'ye

kazandirilan eserleri gelmektedir.

Kuran’daki bir kavrami incelerken, Cahiliyye Ddénemi siirlerinden
yararlanmak kaginilmazdir. Biz de C&hiliyye Dénemi siirleriyle ilgili divan, serh ve
tabakat kitaplarindan mimkln oldugunca yararlandik. Ayrica, bu déneme ait siirleri

bir arada toplayan CD’lerden yararlanmak, hem slire kazandirmasi, hem de daha



detayli sonuglara ulasilabilmesi acisindan ©&nemlidir. Bundan sonraki tez
galismalarinda, bu ve benzeri imkénlardan daha fazla yararlaniimasi gerektigi

kanaatindeyiz.

Sidk kokdnin ligavi anlamlarinin  tespit edilmesi icin klasik Arapca
ligatlerden Halil b. Ahmed (v. 175/791)in Kitdbdi’l-Ayn, ibn Direyd (v. 321/933)’in
Cembherati’l-Liga, el-Ezheri (v. 370/980)'nin, Tehzibul-Liga, Cevheri (v.
393/1002)’'nin es-Sihah, ibn Faris (v. 395/1004)'in Mu'cemii Mekayisi’l-Liiga, ibn
ManzdOr (v. 711/1311)’un Lisani’l-Arab, Fir(zabadi (v. 817/1414)'nin el-Kadmdasd’'l-
Muhit ve Ahmed Asim Efendi (v. 1236/1820)'nin Kdmis Tercemesi isimli eserleri

temel kaynaklarimiz olmustur.

ikinci boltimde sidk kavraminin itikadi ydniinii ve bireyin davraniglarini ifade
eden yonind inceledik. Bu baslik altinda sidk kavraminin itikddi acidan
degelendiriimesine yer verirken, tasdik ve musaddik lafizlar ile bunlarin fiil
formlarinin isaret ettigi anlamlara ve konulara yer verdik. Bireyin davraniglari
toplumun yapisinin aynasidir. Bireyin sadik veya siddik olarak nitelenmesi igin
gerekli olan davranislari ayetler gergevesinde ele aldik. Dogru séylemek, séziinde
durmak ve anlasmalara bagl kalmak gibi, toplumlar icin 6nemli olan konularin fertler

tarafindan nasil uygulanacagini Kur'an ayetleri isiginda inceledik.

Galismamizin  Ggincl béliminde ise, sosyal yaralarin sariimasinda
sadakanin; dostluklarin olusumunda ve ailenin temelinin atilmasinda sadakatin ne

denli dnemli oldugunu vurgulamaya calistik.

Sidk kavraminin Kur’an igindeki kullanimlarini arastirirken, dilbilimsel tefsirin
onclleri sayilabilecek eserlerden yararlandik. Bunlarin basinda Ferra (v.207/822),
Ahfes el-Evsat (v. 215/830) ve Zeccéc (v. 311/923)'in Meani’l-Kur’dn isimli eserleri
ile, Ragib el-isfehani (v. 502/1108)'nin el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'’dmini en basta
sayabiliriz. Kur’an kelimeleri hakkinda bir takim incelikleri gdsteren Zemahseri (v.
538/1143)'nin el-Kessaf an-Hakaiki't-Tenzil ve EblO Hayyan (v. 745/1344)'n el-

Bahru’l-Muhit adh eserlerinden éncelikli olarak faydalandigimizi ifade etmeliyiz.

inceledigimiz bitin ayetlerin, tefsir gelenegi icindeki yorumlarinin tespit
edilmesinde, erken dénem eserlerinden baslamak sdretiyle, kronolojik bir tarama
yaptik. Bu baglamda Mukatil b. Stleyman (v. 150/767)in Tefsiru Mukatil, Taberi (v.
310/922)’nin Camiu’l-Beyan fi-Tevili’l-Kur’an, ibn Ebi Hatim (v. 327/938)'in Tefsiru’l-



Kur'ani’l-Azim ve Eb(’l-Hasen el-Maverdi (v. 450/1048)'nin en-Niketl ve’l-Uyln
isimli eserlerinden galismamizda bol miktarda yararlandik. Bu tefsirlerin rivayet
metodlart  agisindan  6nemi, sunduklari riviyet malzemelerinde kendini
gostermektedir. Bunlarin iginde de, 6zellikle ravi zinciri ve metin uzunlugundan
arinmis, ilgili batlin rivayetleri cok 6z bir sekilde siralayarak ansiklopedik bir yapiya
sahip olan en-NUket, orijinal bir tefsirdir. Fahruddin er-Razi (v. 606/1209)nin
Mefatihu’l-Gayb adl tefsiri de, rivayet ve dirdyet metodlar acisindan cokca
bagvurdugumuz bir eserdir. ihtivd ettigi konu ve yorum zenginligi acisindan,
arasgtirmacilar nezdinde bu eserin ayri bir yeri vardir. Biz, ¢calismamizda eserin
Arapgasi’ndan yararlanmakla birlikte, okuyucularin karsilastirma yapmalar ve
konunun baska uzanimlarina da kolayca erisebilmeleri icin, Tlrkge gevirisine de yer

vererek dipnotlarda géstermeyi uygun bulduk.

Galismamiz boyunca ilgilendigimiz ayetlerin niizil sebeplerine ulasabilmek
icin, hem ilk dénem tefsirlerinden, hem Vahidi (v. 468/1075)'nin Esbabi’n-Niizdl
isimli eserinden, hem de Muhammed izzet Derveze (v. 1984)’nin et-Tefsiru’l-Hadis

isimli nGzdl sirali tefsirinden yararlandik.

Galismamizin fikhi icerikli kisimlarinda Ebl Bekir el-Cessas (v. 370/980)'in
ve ibnirl-Arabi (v. 543/1148)’nin ayni ismi tasiyan Ahkamdi’l-Kur’an'lari ile Kurtubi (v.
671/1272)'nin el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'dn adh tefsirinden vyararlandik. Bilhassa
sadaka konusunda ahkam tefsirlerinden yararlandigimizi belirtmeliyiz. Kuseyri (v.
456/1072)’nin Letaif(il-isarat adl tefsiri ile AlQst (v. 1270/1853)'nin Rihu’l-Meani f7
Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim isimli eseri, isari dislnceler baglaminda bagvurdugumuz
eserlerdendir. EbU’I-A’'la el-Mevdadi (v. 1979)'nin  Tefhimii’l-Kur'dn adh tefsiri,
ayetlerin tarihsel arka planini vermesi ve Ehl-i Kitapla ilgili doyurucu bilgi ve
yorumlar igermesinin yani sira, ayetleri Kuran’in genel bitinligd icinde
degerlendirmesi agisindan 6énemli kaynaklarimizdandir. Cagdas tefsirlerden ibn
As(r (v. 1973)'un Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir adl eseri ile Tabatabai’nin el-Mizan fi't-
Tefsir isimli eseri de, duzenli ve detayli agiklamalariyla galismamiza katkilar blyiik

olmustur.

Turkge tefsirlerden M. Hamdi Yazir (v. 1942)'\n Hak Dini Kur'dn Dili adl
eseriyle birlikte, Slleyman Ates’in Yice Kuradnin Cagdas Tefsirinden de

yararlandik. Ayrica, D.I.B.’nin Hayreddin Karaman baskanhigindaki bir heyete



hazirlatigr Kur'dn Yolu isimli tefsirden de azami derecede yararlandik. Bu eseri
hazirlayanlar, gorebildigimiz kadariyla, &ayetleri agiklarken tefsir kulttriindeki
malzemelerin 6zini verme konusunda titiz davranmiglardir. Kendine 6zgl bir
cizgiye sahip olan Kur'an Yolu, bolca rivAyet aktarmayi nakilcilik endisesine
kapilmak olarak gérmemis ve yeri geldikge de bdyle bir yola basvurmustur. Ayetlere
egitim acisindan yaklastigi anlasilan Bayraktar Bayrakl’'nin Yeni Bir Yaklagim
Isiginda Kur'dn Tefsiri isimli eserine de yer yer basvurduk. SUphesiz ki,
calismamizdaki tefsir kaynaklari bu saydiklarimizdan ibaret degildir. ilgili yerlerde,

bircok tefsire daha basvurduk.

CGalismamizdaki ayetlerin Turkce karsiligi tarafimizdan verilmeye galisiimis,
ancak ihtiyac duyuldugu durumlarda D.i.B.nin ve ayrica T.D.V.nin heyetlere
hazirlattirdiklart Kur'dn-1 Kerim ve Tirkge Anlami isimli meéaller basta olmak Uzere,
Omer Dumlu ile Hiiseyin Elmali hocalarimizin birlikte hazirladiklar Kur’an-1 Kerim'in

Tiirkge Anlami isimli medlinden de yararlaniimistir.

Calismamiz esnasinda hadislerden de mimkin mertebe yararlanmaya
galistik. Buhari (v. 256/870), ve Muslim (v. 261/874)'in el-Camiu’s-Sahih'leri; EbQ
Davud (v. 275/888), ibn Mace (v. 275/888), Tirmizi (v. 279/892) ve Nesal (v.
303/915),nin Siinen’leri; Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i, Malik b. Enes’in el-Muvattai
gibi eserlerden vyararlandik. Gerektiginde de Kirméani (v. 768/1384)'nin el-
Kevéakibii'd-Derari Serhu Sahihi’l-Buhdri (Buhari Metni ile Birlikte), Ayni (v.
855/1451)’'nin Umdetd’l-Kari ve Nevevi (v. 676/1277)'nin Serhu’l-Mdslim adh hadis

serhlerinden de faydalandik.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in hayatindaki bazi énemli olaylari arastirirken, siyer
kaynaklarindan ibn ishak (v. 151/768)'In Siret ve ibn Hisam (v. 218/833)'in es-
Sireti’'n-Nebeviyyetii isimli eserlerinden yararlandik. Hz. Peyamber (s.a.v.)’in
savaslari hakkinda bilgi edinirken ise, Muhammed Hamidullah (v. 2003)'in Hz.
Muhammed'’in Savaglari isimli eserine miracaat ettik. Arastirmamizda dogru séz ve
onun ziddi olan yalan séze ilgili ahlak ve felsefe alanlarinda kaleme alinmis bazi
eserler ve makalelerden de istifade ettik. Tezimizin iginde, ilgili yerlerde bunlara

atiflarda bulunduk.



Kaynaklarla ilgili son olarak belirtmek istedigimiz bir nokta daha vardir:
Alfabetik siraya gére sona dogru yaklasan T.D.V.'nin /sldm Ansiklopedisi, Turkiye'de
yapilacak akademik arastirmalarin olusma evrelerinde onlara 1sik tutacak
mahiyettedir.  Gorebildigimiz  kadariyla, birgcok arastirmanin  bibliyografya
kisimlarinda, bu ansiklopedi maddeleri azimsanmayacak kadar yer bulmaktadir. Biz
de calismamizda Islam Ansiklopedisine bazi konularda basvurarak, gerekli

yerlerinden yararlandik.

Simdi de calismamizin yaziminda kullandigimiz bazi yéntem ve tekniklere
deginmek istiyoruz: Yararlandigimiz herhangi bir eseri dipnotta gdsterirken,
kinyesiyle ilgili butin bilgileri ilk gegctigi yerde sunduk. Eserlerin sonraki
kullanimlarinda ise, baska eserlerle karismayacak sekilde, meshdr kullanimlarini da
dikkate alip kisaltarak verdik. Dolayisiyla ¢alismamizin higbir yerinde a.g.e. (adi
gecgen eser) kisaltmasi bulunmamaktadir. Bir eserin hangi kisaltmayla kullanildigi da
bibliyografyamizda parantez icinde gosterilmektedir. Yazarlari da ayni sekilde ilk
andigimiz yerde tam olarak, daha sonraki kullanimlarimizda meghdr isimleriyle
birlikte verdik. Musliman muelliflerin vefat tarihlerini parantez iginde (v. ),

musliman olmayanlarinkini isi (6. ) bigciminde vermeyi uygun bulduk.

Galismamizda kullandigimiz bitiin ayet, hadis ve siirlerin Arapg¢a metinlerini
de dipnotta gdsterdik. Bir kavram galismasi yaptigimizdan dolayi, sidk kavramini
ilgilendiren batin kullanimlarin asillarinin gérilmesini amagladigimizdan béyle bir
yola basvurduk. Aslinda, sadece kaynak bilgisine yer verimesi, arastirmaciya
duyulan giivenin olusmasini temin etmede yeterlidir. Bu ¢alismanin bdyle bir gliven

ya da hacim kaygisindan uzak oldugunu belirtmek isteriz.

Arastirmamizda kullandigimiz  batin - kaynaklar, c¢alismanin  sonuna
Kaynaklar adiyla eklenmistir. Calismanin bitin agsamalarinda dipnotta gésterdigimiz
ve duslince tesekkillinde istifade edip dipnotta atif yapmadigimiz eserleri de

kaynaklarimiz arasinda belirttik.



1. BOLUM

SEMANTIK ACIDAN SIDK

Calismamizin bu bélimiinde sidk kavrami semantik acidan incelenecektir.
Bilindigi gibi, bir kavram semantik agidan degerlendirilirken kelimenin gegirdigi O¢
evreye dikkat cekilmektedir. Biz de bu bdélimde sidk kavraminin Kur'an éncesi,

Kur'an dénemi ve Kur’an sonrasi anlamlarini tespit etmeye galisacagiz.

I. ETIMOLOJIK TAHLIL

Kavram tahlili yaparken kelimenin ilk anlamina gitmek énemlidir. Kelimenin
en kiOclUk yapisi olan kék harflerinden yola ¢ikarak, onu sekil ve anlam ydnuyle
incelemek gerekmektedir. Bu islem orijinal anlami yakalamaya ve ilgili kelimenin
kavramsallasma sUrecini tespit etmeye yardimci olmaktadir. Bdyle bir ¢calisma her
ne kadar karmasik bir is gibi gériinse de, titizlikle yiritildiigu takdirde dodru sonuca
ulasmak mumkdndir. Bir kelimenin dogdugu ve gelistigi ortami bilmek, o kelimeyi
daha yakindan tanimayi saglamaktadir. Kelimeleri buzdaginin gérinen kismina
benzetmekle hata yapmamis olmayl umariz. Aslinda, bir kelimenin gdériinenden
daha biydk bir yani vardir. O da, onun gec¢misidir. Kullanimdaki kisim, daima bir
arka planina isaret etmektedir. Bilhassa, Kur'an’da kullanilan kelimelerin Cahiliyye
déneminden getirdikleri bltin birikimlerini bu tarz bir etimolojik incelemeyle ortaya
koymak mimkinddr. Kelimelerin kdk anlamlar hi¢bir zaman kaybolmamakta, her
tirevde kendini gostermektedir. Bundan dolayr biz de, Kuranin 6énemli
kavramlarindan birisi olan sidk kavraminin sillasi koékinden baslayarak, bitlin

kullanimlarini sekil ve mana yénlyle incelemeye c¢alisacagiz.

A. SOZLUK ANLAMI

Sidk lafzi, s-d-k/é—-s-_- sllasi kékinden tiremistir. Bu fiilin masdari sadeka-
yasduku-sadkan-sidkan-masdakan-tasdakan | BiXai-Gilas-Gio— il - 31l
bicimlerinde gelmektedir. Sa-de-ka koklinin &ncelikli anlami dilsel boyuta tekabl

etmektedir. S6zin gergeklikle drtismesinin 6n planda tutuldugu bu ilk anlami dogru
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sdylemek seklinde ifade edebiliriz. Araplar arasinda bu ifade AW y.o Bl ol

s
°

w-b;s‘ O ,bU.e “Ona dogru séyledim” vb. degisik formlarda kullaniimaktadir’.
Araplar arasinda meshur olan bir olay, kelimenin bu anlamini pekistirmektedir.
inceledigimiz kelimenin nasil bir ortamda dogup nes’et ettigini gdstermesi ydniyle
bu olayr hikdye etmek istiyoruz®: Bir giin bir adam, bedensel gelisimini heniiz
tamamlamamis bir deve yavrusunu musteriye deve diye satmak ister. Musteri “Bu,
hentiz yavru galiba” deyince adam itiraz eder ve aralarinda tartigirlarken yavru
hayvan, sahibinin elinden kurtulup kagar. Adam hemen “Hida’!l Hida’l” /¢ s /% 1s"
diye bagirir. Meger kigik develer -6zellikle de vyavrular- kagtiginda onlari
sakinlestirmek icin bu kelime telaffuz edilirmis. O zaman musteri a,ia u“ @M
“Adam (iste simdi) bana yavrunun yasini dogru olarak séyledi” cﬂmiesini tele;ffuz
eder. Zamanla bu s6z, Araplar arasinda haberinde dogru olan kigiler igin bir darb-i

mesel® olarak kullanilir olmustur®.

Sa-de-ka fiilinin ikinci anlaminda uyari, tehdit ve bunlar gergeklestirme s6z
konusudur. Birisi, bir toplulugu tehlikeye dusirip cezalandirdigi zaman (..@.&.u

“onlari tehlikeye disirdim” manasina bu koék fiil kullaniimaktadir. Araplar arasinda

' Eb Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v. 175/791), Kitabi’'l-Ayn, (Thk.: Mehdi el-
Mahz(mi-ibrahim es-Samerrai), Mens(rat, Beyr(t, 1988, V, 56; Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri (v. 370/980), et-Tehzibu’l-Luga, (Thk.: Abdulazim Mahmud), Daru’l-Misriyye, Kahire,
1964, VIII, 355; Eb( Nasr ismail el-Cevheri (v. 393/1002), es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-
Arabiyye, (Thk.: Ahmed Abduldaf(r Attar), Beyrut, 1979, IV, 1505; Eb{’l-Fadl Cemaluddin
Muhammed b. Mikerrem Ibn Manzdr el-ifriki el-Misri (v. 711/1311), Lisanii’l-Arab, Daru Sadr-
Daru Beyr(t, Beyrut, 1955, X, 193; Mecduddin Muhammed b. Ya'k(b el-Fir(zabadi (v. 817/1414),
el-Kam@sir'l-Muhit, el-Miessesetii’l-Arabiyye, Beyrut, 1952, Ill, 261; Ebi’l-Kemal Ahmed Asim
Efendi (v. 1236/1820), Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit/Kamis Tercemesi,
istanbul, 1304/1886, I, 2; Ahmed Atiyyetullah, el-Kamisi’’l-islami, Mektebeti’n-Nehdati'l-
Misriyye, Kéhire, 1976, IV, 260.

Bu olaya burada yer vermemizin arkasindaki esas amaci, dilin kiltlrle olan iliskisi olusturmaktadir.
Bir dilin kelimeleri incelendiginde, o dili konugsan milletin nasil bir kiltlr yapisina sahip oldugu ile
ilgili 6Gnemli ipuglari yakalamak mimkdndir. Onun igin “ulusun dili ruhudur; ruhu da dili” bigimindeki
ifadeler ¢ok anlamhidir. Eski metinlere bakarak Turklerin savascl ve gbécebe bir toplum olduguna
iliskin bilgi edinebildigimiz gibi; Araplarin zihninde de ¢6l ve onun unsurlari ile ilgili pek ¢ok izlere
rastlamamiz muamkindir. Bu ylUzden Arapga’daki her kelimenin hemen hemen deve ile bir
baglantisinin bulunabilecegdi bilinmektedir. Bkz.: Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil / Ana Cizgileriyle
Dilbilim, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1990, |, 64-67; Dil-Kultdr iligkisi hakkinda daha fazla
bilgi edinmek isteyenler ayrica su esere miracaat edebilirler: Bedia Akarsu, Wilhelm Von
Humboldt’da Dil-Kiiltiir Baglantisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984.

Sidk koklnden tireyen kelimelerin yer aldigi darb-1 mesellerin kullanimlari igin bkz.: Eb{’l-Fadl
Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Meydani (v.518/1124), Mecmeu’l-Emsal, isa el-Babi el-Halebf,
yrs., trs., ll, 223.

4 Cevheri, Sihah, IV, 1505; ibn Manz{r, Lisan, X, 193; Firizabadi; Kamas, 11, 261; Asim, Kam(s
I, 2.



mesel olmus bir séze gére de; dnemli olan savasta tehditler savurup durmak degil,
bu tehditlerin gerektirdiklerini yapmaktir. Onlara gére sidk da budur: Njor 9@’ XA
L,

G

El-ayak gibi organlarla icra edilen igler icin de sa-de-ka / di- fiili
kullaniimaktadir. Ozellikle savasin hakkini vererek, gerekeni tam yaparak
savasildigi zaman Araplar bu fiili e «» 5% “Onlarla ¢ok glzel savagtilar’
manasina gelecek sekilde kullanmaktadirlar. Burada, savasg¢inin fitlr ve gevseklik
gostermeksizin savasa atilip, hicim edip, harbin hakkini vermek manasi
kastedilmektedir. Eger tersi olursa kezebe / .5 fiili kullanilir ve Ju.i\ KRoity “Savas

kétii oldu / Falanca, savasta bir varlik gésteremedi” anlamlar gidiilmektedir®.

Araplar, bazen sa-de-ka / G- fiiliyle yemin de ederler. J»\ (..S BL s Al 2300
ity 9 ity “Sunu sunu yapmazsam Allah’a dogru séylememis olayim” anlamina
gelmektedir. Bu yemin tarzinda, bir 1a-i nafiye (olumsuz yapan 1&) mahz(ftur. Bu

cimle aslinda ....a0 30N seklindedir’.

S-d-k sllast kékinln sidk ve sadk seklindeki iki masdarin kullanimina dair
ornekler ligatlerde bolca yer almaktadir. Biz simdi sidk masdarinin ligat anlamlarini
aktarmak istiyoruz: Arapca llgatlerde yer aldigi lzere Sidk, tam olarak kizbin
ziddidir®. Sidk lafzinin asil anlaminda yigitlik (secéat) ve dayaniklilik (saldbet) vardir.
ister s&z olsun ister baska bir sey; o, kendindeki gii¢ ve kuvvetten dolay sidktir®.
Yine o sey, higbir giice sahip olmaz ve zaylflik gdsterirse de kizb olarak
adlandirilir’®. Bir kimse iyi ve glizel islerde bir hayli basarili ise sidk lafzina izafe
edilir ve adamlik, dostluk gibi konularda ¢ok gtcli bir 6zellige sahip oldugu ifade

edilir. Tirkgemizde de “Adam, gercek adam” tabiri vardir''. Sidk lafzinin asil

5 Halil, Ayn, V, 56; Ezheri, Tehzib, VIII, 355; ibn Manzir, Lisan, X, 193.

®  Cevheri, Sihah, IV, 1505; Eb{’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya (ibn Faris) (v. 395/1004),
Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, (Thk.: Abdusselam Muhammed Har(n), Daru’l-Cil, Beyr(t, 1991, lIl,
339; Ezheri, Tehzib, VIII, 355; Eb(’l-Kasim el-Huseyn b. Ahmed Ragib el-Isfehant (v. 502/1108),
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, (Thk.: Muhammed Seyyid Keylani), Mustafa el-Babi el-Halebf,
Misir, 1961, s. 277; Asim, Kamds, 11, 2.

7 ibn Manz(r, Lisan, X, 194; Ezheri, Tehzib, VIII, 355; Asim, Kamas, IlI, 3.

& Halil, Ayn, V, 56; Cevheri, Sihah, IV, 1505; ibn Faris, Kamds, I, 339; ibn Manzdr, Lisan, X, 193,
Atiyyetullah, Kamds, IV, 260.

°  Ezheri, Tehzib, VIII, 355.

'% ibn Faris, Mu’cem, IIl, 339.

Asim, Kamas, IlI, 2.
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anlamindaki gli¢ unsuru ... dis 3o ,3he e ,3he >, “Glcli adam, glgli

esek, gliclii dost...” sekillerinde kullanilmaktadir'2.

Ote yandan sadk masdarinin da ayni sidk gibi anlamlar tasidigini gériyoruz.
Bir nesnenin pargalari bdtin, unsurlar tam ve kuvvetinin mikemmel olmasi
durumunda sadk kelimesi kullanilir'®. Sert ve diimdiiz mizraga; dayanikllik, giic ve
dosdogru anlamlarini igerdiginden dolayi rumhun sadkun / &z =) ; ayni 6zellikteki
kilig icin de seyfun sadkun / 31> Cil tabiri kullanilimaktadir'. Sert ve keskin bakisli
bir adama da, bakislarindaki gii¢ ve sertlikten dolayr sadku’n-nazar / ,é.J/ Glo ;
misafirleri hos karsilayan birine de sadku’l-lika’ //;LE:U/ Gio denmektedi;”‘. Séz ve
davraniglarindaki dogruluk durumuna gére kisilere B Zﬁlg/ , B J:-J “Ne iyi adam,
ne iyi kadin” denir ki ss &, “Ne kétii adam” tabirinin ziddidir'®. Asim Efendi

“

Kémds Tercemesinde bu manalari toparlayarak su sekilde aktarmaktadir: “..Yani
bir insanin baskalariyla gérismesi, Ulfeti, nazari ve muamelesi sabit ve mistakim ve
tahkik (zere olsa; nifak ve muidahane (yagcilik) den uzak olursa sadk lafziyla ifade
edilmektedir.”” Bu iki masdar disinda masdak / 3X2» masdarinin comert,
kahraman ve cesur bir kisi ile; iyi yUk tasiyan ve iyi kosan at igin aw ;3 fu\ seklinde

kullanildigini gérmekteyiz'®.

Sa-de-ka’dan ism-i fail olan sddik / Gsl> kelimesi, kelimenin biitin kok
anlamlarini tagsimakla beraber, dncelikli olarak sifat gérevi gérmektedir. Cekinme ve
imtina gostermeksizin glzel bir sekilde yik tasiyan adam igin, isini mikemmel
yaptigindan dolayl sadiku’l-hamele / M\ 350> ifadesi kullanilir. Cokga tatli
hurmaya, tatlilk her tarafina sirdyet ettiginden dolayr “cok tath” ve “miikemmel”
anlaminda sadikul-haldve | s> 3: denmektedir®. Sadik kelimesinin
biinyesinde mevcut olan enerjik olma, saglamlk, metin olma®, dogruluk ve

gerceklik hallerinin; haber ve rlyanin her zerresine isledigini anlatmasi yoéniyle

2 Firozabadi, el-Kamasi’l-Muhit, 111, 261.

' Halil, Ayn, V, 56; Ezheri, Tehzib, VIII, 356, Asim, Kamdis, I, 2.

* Gevheri, Sihah, IV, 1506; ibn Faris, Mu’cem, lIl, 339; ibn Manzar, Lisan, X, 196; Asim, Kamds, |1l
2-3.

® Cevheri, Sthah, IV, 1506.

'® Jon Manzar, Lisan, X, 1964-196.

Asim, Kamus, IIl, 2-3.

® Halil, Ayn, V, 56; Cevheri, Sihah, IV, 1506; Asim, Kamds, IIl, 2-3.

" jbn Direyd Ebl Bekr Muhammedibni'l-Hasan el-Ezdi (v. 321/933), Cembherati’l-Liga,
Mektebetl’l-Misennd, Bagdat, h. 1345, Il, 274.

20 Asim, Kamds, IIl, 3.
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gunlik hayatimizda Tirkgcemizde sadik haber ve sadik riya tabirlerini
kullanmaktayiz.

Bir kisi vahsi bir hayvana hamle yapar, o vahsi hayvan da bu saldiriya hi¢

culd

iltifat etmeden arkasini dénlp dogrusuna giderse bu durumda saddeka / S-L- fiili

culd

kullanilir saddeka’l-vahsiyyu / 23 1o seklinde sdylenir?'. Kanaatimize gére bu
anlam, sidk kavraminin davraniglarla ilgili boyutunu ortaya koyan bir &rnektir. Bir
Kisinin, gerek nefsinin arzu ve isteklerine, gerekse cevresindeki ¢eldirici dislince,
s6z, fikir ve akimlara iltifat etmeden islami dogrulara ydnelmesi ve bitin hayati
boyunca bu ¢izgide olmasi kastedilmektedir. Turk¢e’de “Bir seyi denildigi tarzda
Oylece kabul, bir sézii séyleyeni kalben ve lisdnen onaylama ve dogruluguna
hiikmetme” anlamlarinda® kullanmakta oldugumuz tasdik / n.2f kelimesi de bu
yapidan gelmektedir. Tasdikin kOkl olan Saddeka, ayni zamanda bir seyi
gerceklestirmek /= ' birisinin sdzini kabul etmek / 4% JJ demek olup®,
reddetmenin karsi kutoudur.

Bir kiginin sézlerini onaylayan, dogru oldugunu kabul eden kisiye
“dogrulayici” anlaminda musaddik / 332+ denmektedir®®. Zekat memurlugu gérevini
yapan, zekat toplamakla gorevli kisilere de musaddik dendigini goriyoruz®®.
Herhalde bir dostun, bir seyler sdyleyen arkadasinin sdzlerini dogrulamakla o sozleri
kabul etmesi gibi, zekat mallarini kabul ettigi icin de bu isle ilgili gérevliye bu kelime
kullanilir olmustur. Sadaka veren, hayir icin mal tasaddukunda bulunan kimseye

ayni kokten mutasaddik /| 5325 veya mussaddik / 3222 denmektedir?’.

Kadina verilen mehir de s-d-k kokiinden tliremis saddk / Jli= ile
isimlenmigtir. Llgatlerde degisik harekelerle yer almaktadir. i;}ﬁ\ 502 cumlesi;

“Mehir vererek kadinla evilendim” demektir®®. Kelimenin koék anlamindaki

2 ibn Direyd, Cemheretii’l-Liiga, Il, 274; ibn Manz(r, Lisan, X, 195; Asim, Kamds, |11, 4.

Hiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati / Turk Dillerinin istikaki ve Edebi Liigatleri, istanbul, 1943, I,

309-310.

% jbn Manzdr, Lisan, X, 194.

24 ibn Manzdr, Lisan, X, 193.

25 Cevheri, Sthah, IV, 1505; ibn Manzr, Lisan, X, 193.

%8 Ezheri, Tehzib, Ill, 357; ibn Faris, Mu’cem, l11, 340.

27 Halil, Ayn, V, 57; Cevheri, Sihah, IV, 1506; Asim, Kamas, Ill, 3. Ayrica Zekat verene mussaddik
mi yoksa mutasaddik mi demenin daha uygun olacag: ile ilgili bazi tartismalar igin bkz.: Ezherf,
Tehzib, VIII, 357; Cevheri, Sihah, IV, 1506; ibn Manz(r, Lisan, X, 197; ibn Faris, Mu’cem, lII, 340.

2 Halil, Ayn, V, 56; Ezheri, Tehzib, VIII, 356; Cevheri, Sihah, IV, 1506; ibn Mazndr, Lisan, X, 197.

22
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muhtevadan ve kadin agisindan ¢ok gerekli bir hak oldugundan dolayi bu kelimeyle
isimlendirildigini  gérmekteyiz®®. Erkek, nikdhla beraber mehir de vermekle,
muhtemelen glcli bir bag ile kadinina baglanacagdini ifade etmektedir. Bu nikah ve
mehir sayesinde, evlilikleri hem toplum hem de din nazarinda tasdik edilip, tam ve
mikemmel olup, kuvvet kazanmaktadir.

Er

Araplar kutup yildizini ifade etmek icin saydak / .= kelimesini kullanirlar.
Onlara goére saydak (kutup yildizi) en givenilir, en dogru yolu gbsteren ve
sasirtmayan bir yén bildiricidir’®®. Kutup yildizina “Yaniltmayan yildiz” anlamina
gelmek lizere necmun sadikun /GsL> ;iéu’demelerinden anlasiimaktadir ki, buradaki
sadik da tam tamina kzibin ziddidir®'. Saydak kelimesinin toplum &nderi ve melikler
icin de, ghvenilir bir yol gésterici olmalari yénlyle kullanildigini gériyoruz: Ll B
222 Emin ve mevsdk bir adama da fildnin saydakun / i % ifadesi
kullanilmaktadir. igine konulan egyalari giivenle sakladiyi ve o egyanin sahibini

gliven konusunda yaniltmadig icin sandia da, saydak denmektedir®.

Gercek / dogru sdzlii olan kisiye sadik / it denir®®. Bu kelimeyi dost diye
Tirkge'ye cevirebiliriz. Dost, insana dogruyu séyler, dogru nasihatte bulunur ve
dogru sevgi besler. Onun igin bu isim verilmistir®*. Ayrica sadik, diliyle sdyledigi
halde kalbi ve ameliyle gerceklestirmeyecedi seylere davet etmeyen kisidir®®. Kék
anlamindaki gi¢ ve mikemmelligi blnyesine alarak, gUi¢li baghhklarin sadik

kelimesiyle ifade edildigini gérmekteyiz.

Sadakat / #5115 kelimesi de s-d-k kokiinden tiremistir®®. Kisilerin birbirlerine

sevgi, dostluk, nasihat ve s6z* yéniiyle dogruluk ve baghliklarini ifade eder®.

2 ibn Faris, Mu’cem, IIl, 339.

% Ezheri, Tehzib, VIII, 356; ion Manz(r, Lisan, X, 197.

% Ebd’'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri (v. 537/1142), Esasi’l-Belaga, Daru
Saadet, Beyr(t, 1979, s. 351.

%2 Ezheri, Tehzib, VIII, 356; Ibn Manzr, Lisan, X, 197.

% Hemen hemen bitin klasik Arapca lligatlerde sadik kelimesinin anlamindan ziyade, onun diger
ybnleri Uzerinde durulmaktadir. Tesniye ve cem'’inin de mifred kelime olarak kullanildidini;
mizekker ve miennesinin de yine ayni olabilecegini siirlerden beyitler vererek aciklarlar. Bkz.:
Cevheri, Sthah, 1V, 1506; ibn Faris, Mu’cem, I, 340, ibn Manzdr, Lisan, X, 194-195; Asim,
Kamas, llI, 3.

3 ismail b. Abbad (v. 385/995), el-Muhit fi’l-Liiga, (Thk.: Seyh Muhammed Hasan Al-i Yasin),

Alemirl-Kittib, Beyrat, 1994, V, 257.

es-Serif Ali Muhammed el-Clrcani (v. 201/816), Ta’rifat-1 Seyyid Serif, Dersaadet, Arif Efendi

Matbaasi, 1318/1900, s. 89.

% Halil, Ayn, V, 56; Ezheri, Tehzib, VIII, 356; ibn Manzdr, Lisan, X, 194.
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Sadakat, sidk ydniyle olan dostluk ve muhabbetin adidir’®. Sadakat; sevgi ve
inancta dogruluk ve samimiyet olmasi ydnilyle sadece insanlara mahsustur®.
Turkgcemizde de sbze, yasaya, sevgiye olan samimi bagliliktan s6z ederken sadakat
kelimesini kullanmaktayiz. Ayrica, muhtemelen zaman igerisinde kazanilan bir

anlam olarak da, hayvanlar igin sddik kdpek v.b. tabirini kullanmaktayiz.

Bir kisinin dogrulugunu ya da séyledigi sdzleri veya bir nesneyi tasdik eden
seye misdak / (i« denir. O seyin dogrulugunun delili, birhani demektir. Tirkge
lGgatlerde “Delil, biirhdn; bir seyin sidkina deldlet eden mi’yar, mizan, kistds” olarak
tanimlanan misdak kelimesi, bu gin konusma dilinde pek yaygin olarak

kullanilmamaktadir*'.

Siddik / - kelimesi de s-d-k kokiinden tiiremistir ve olabilecek en
miibalagall anlatimi icermektedir’?. S-d-k kékinin tasidigi anlamlar hesaba
kattigimizda siddik kelimesinin anlaminin ¢ok yénli oldugu géze carpmaktadir: Asla
yalan séylemeyen®; tasdik edip onaylayan®; sidkin her tirlisiine ¢okca baglanan
kisiye® siddik denir. Kelimenin kék anlamindaki*® giic ve metdneti de ekleyerek
ifade edersek, kelimenin anlamlarini; sidka alisik oldugundan dolayi kendisinden
asla yalan sadir olmayan ve bunun icin blylk bir miicadele veren; s6zlyle ve
inanciyla dogruladigini fiiliyle de gergeklestiren; sidka simsiki sarilan, yani ona
devam eden kisi seklinde genisletmek mimkin olur. Siddik kelimesinin tanimlari
arasinda yer alan tasdik edilip onaylanilandan kastin; Allah ve Resdli (s.a.v.)’ndn
bitlin emirleri oldugu da belirtimektedir*’. Yaptigimiz incelemelerden sonra bu
kelimenin anlamini kesin ve tek bir tarzda ifade etmenin oldukg¢a zor oldugunu

sOyleyebiliriz. Hz. Ebl Bekr'in “es-Siddik” lakabiyla sifatlanmasi da bu kelimenin

87 Cevheri, Sihah, IV, 1505.

8 Ezherf, Tehzib, VIII, 356.

% Asim, Kamds, IIl, 3.

0 Ragib, Miifredat, s. 278.

*'H. K. Kadri, Tark Ligati, I1l, 309-310.

2 ibn Manzdr, Lisan, X, 194.

** Ragib, Miifredat, s. 277; ismail b. Abbad, el-Muhit, V, 257.

* Cevheri, Sthah, IV, 1506.

5 ibn Faris, Mu’cem, IIl, 339.

6 Kelimelerin Esas Mana, izafi Mana ve Kok Manalari hakkinda &rnekli genis bilgiler icin bkz.:
Toshihiko lzutsu (6. 1993), Kur'an’da Allah ve insan, (Cev.: Sileyman Ates), Yeni Ufuklar
Nesriyat, trs., yrs., s. 29-34.

*”" Halil, Ayn, V, 56; Ezheri, Tehzib, VIII, 356.
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birden fazla anlamini bize rahatlkla géstermektedir. Hz. Eb( Bekir, MirAc’dan
doéniste Hz. Muhammed (s.a.s.)’in anlattiklarinin dogru olduguna inanma
konusunda tereddit yasayan muislimanlarin aksine, Nebi (s.a.s.)’nin giyabinda “O,
sadiktir’ diyerek soylediklerini dogrulamis ve ylzline kargl da “Sehadet ederim ki;

Sen, Allah’in elcisisin” deyip onu te'yid etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de ona

M8

“Sana gelince Ebd Bekr, sen gercekten es-siddiksin™® seklinde cevap vermistir. Bu

nakilden yola cikarak Hz. Eb( Bekir, Hz. Muhammed (s.a.s.)’i dogruladigi; Mi'rac
hakikatine sehadet ettigi ve c¢evredekilerin yaniltici sézlerine iltifat etmeyerek,
anlatilanlarin - imanini  sarsmasina izin vermedigi icin es-Siddik lakabiyla

onurlandiriimistir®®.

Diger taraftan, buglin terim olarak fikhi sahada yerini alan sadaka / dew

kelimesinin de S-d-k kéklnden tiredigini gérmekteyiz. Klasik Iigatlere baktigimizda

B0«

bu kelimenin “Fakirlere yapilan harcama™®, “...her tirli yardim™'

, “Allah’tan sevap

152

umarak verilen sey’, “insanlarin ikrdm amacl olmayarak, sevap kastiyla verdikleri

sey (atiyye)™®, “Fakirlere Allah rizasi igin verilen nesne™, “Insanin malindan ¢ikarip

/b5

Allah’a yakinlasmak amaciyla zekat gibi yaptigi yardim bicimlerinde
tanimlandigini gérmekteyiz. Sadaka kelimesinin zaman icerisinde kazandigi terim

anlamini, kismen veya tamamen bu tanimlarda gérmek muUmkindir. Sadaka

*® Mirac ve sonrasi olaylar igin bkz.: Ebd Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi (v.

606/1209), et-Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kitibi'l-limiyye, Tahran, (Misir 1937'den
fotokopi), XX, 148; Tefsir-i Kebir, (Cev.: Suat Yildinm ve Arkadaslari), Akgag Yayinlari, Ankara,
1988, XIV, 392.

Fahreddin Razi’nin tefsiri, bitln tefsirler arasinda énemli bir yere sahiptir. Biz, galismamizda bu
tefsirden cok yararlandik. Kaynaktan istifadenin hem kolaylasmasi, hem de pekismesi igin
tercimesinden de yararlandik. Dipnotta goésterirken, ikisini birlikte géstermeyi uygun bulduk. Bunu
yaparken, konunun baska uzanimlarina rahat ulasabilmesi igin okuyucuya yardimci olmayi
amagladik. Bundan sonraki dipnotlarda Arapgasini gosterdigimiz yerde Krs.: Tercime.... seklinde
gosterilecektir.

Siddik kelimesinin Hz. Eb( Bekr'e sifat olusu ve anlamlandiriimasi ile ilgili degerlendirmeler igin
ayrica bkz.: Toshihiko lzutsu (v. 1993), Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Cev.: Selahattin
Ayaz), Pinar Yayinlar, istanbul, 1997, s. 133-134; V. Vacca, “SIDDIK”, M.E.B. islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1966, X, 550.

% Cevheri, Sthah, IV, 1506.

*" ibn Manz(r, Lisan, X, 196.

%2 Curcani, Ta’rifat, s. 89.

Muhammed b. Ali et-Tehanevi (v. 1158/1745), Kessafii Istilahati’l-Flinlin, Kahraman Yayinlari,
istanbul, 1984, II, 851.

Asim, Kamds, IlI, 3.

% Ragib, Miifredat, s. 278.

49

53

54

15



kelimesini, bu tanimlarin yani sira “Kisinin malindan ve canindan verdigi sey’®

seklinde, istilahi ydéniine bakmaksizin dile getiren tanimlar da vardir.

Ligatlerde sadaka kelimesinin Cahiliyye dénemindeki kullanimina 6rnek
olusturacak herhangi bir atfin yer almayisi, bu kelimenin bizzat Kur'an tarafindan
kullanilmaya basgladigini  distindiirtmektedir. Clnkl, islam &ncesi Araplarin
misafirpervelik ve ikrdm etmeyi sevdikleri bilinmektedir. Kisaca cdmertlik
diyebilecegimiz bu 6zellikleri, onlarin en énemli erdemleri arasinda sayiimaktadir.
Onlardaki bu 6zelligin bas nedeni, insani ve ahlaki duygularindan ziyade; kisinin
veya kabilenin san ve séhretini yayma ve bir seref yarisi (tefahur) idi. O dénemin bu
Ozelliklerini ifade eden cdd, sehd, ve kerem kelimeleri yaygin bir sekilde
kullaniimaktaydi. Bu kelimelerin o dénemde ifade ettigi insani ve ahlaki hi¢ bir amag
tasimayan harcamalar, Kur'an tarafindan degistirilerek kullaniimaya baslanmistir.
Kuran'in getirdigi sadaka ve zekat, Cahiliyye Araplarinin kalplerinde var olan

sinirsiz ve dengesiz harcama duygularini Allah’in rizasini aramaya ydneltmistir®’.

Sadaka kelimesinin kdékeni hakkinda miistesrikler de goérus bildirmiglerdir. T.
H. Weir islam Ansiklopedisi'ndeki “Sadaka” maddesini kaleme almis ve orada bu
kelimenin ibranice “seddqd” kelimesinin ancak Arap harfleri ile yaziimis sekli olup,
ashinda “sidk ve hulds” manasina geldigini ifade etmistir. Yine o, yazisinda sadaka
kelimesinin miirailerce (ferisi, pharis) dindar israililerin esas vazifelerini, yani sadaka
vermeyi, bu mananin da islam’in zuhQrundaki manay: ifade ettigini belirtmistir’®.
Arthur Jeffrey (6. 1959) de, Kuran'da yabanci kokenli kelime olup olmadigini
inceledigi eserinde sadaka kelimesinin kesinlikle Yahldi veya Hiristiyan kaynakli
oldugunu; ancak, Yah(di kaynakh olma ihtimalinin daha gt¢li oldugunu Hirschfeld’e

dayanarak ileri stirmektedir®®.

Sadaka kelimesinin  kékenine iliskin  mustesriklerin  sdylediklerinin
dogruluklarini tartisma konusu yapmak istemiyoruz. Onlarin ifade ettikleri gibi bile
olsa, karsilikli iligkilerdeki orana gére, diller arasi etkilesim ve bunun sonucunda da

bir takim kelime transferlerinin olmasi mimkindir ve géyet de tabiidir. Mitercim

% jbn Faris, Mu’cem, Ill, 339.

5 Mustafa Cagrici, “COMERTLIK”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1993, VIII, 72-73; Mustafa
Oztiirk, “Sadaka Kavraminin Kur'an'daki Anlam Cercevesi”, 0.M.U.I.F.D., sayi: 12-13, s. 457-464.
Bu konuda daha ayrintili ve doyurucu bilgi edinmek igin bkz.: Izutsu, Kavramlar, s. 111-122.

% T.H. Weir, “SADAKA”, M.E.B. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1996, X, 22.

%9 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Quran, 1962, s. 194.
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Asim Efendi sadaka lafzi ile ilgili tanimlari birlestirerek su ifadelere yer vermistir:
“...Sadaka, riya ve siim'asiz, sidk ve ihldsla Allah’a yakinlasmak amaciyla ¢ikarilip
verilen maldan ibarettir. ...Velhasil sevaplara sidk ragbeti ortaya cikardigi igin ol
atiyyeye sadaka denir. Nitekim malin zekd ve nemdasini gerektirdigi icin de zekéat

denmektedir... “®°

Sidk kelimesinin etimolojisini tahlil ederken, ayni harflerin farkli dizilisiyle
olusacak kelimelerin®' de ihmal edilmemesi gerektigini diisiindilk. Bundan hareketle
k-s-d / »>-_~=—J Kkokunl inceledik ve bu koékin s-d-k / 3-s>-_» koklyle anlam
yakinliginin bulundugunu gdrdiik. ibn Diireyd (v. 321/933), eserinde d-s-k maddesini
isledigi bélimde, bu harflerin yerlerinin degismesiyle meydana gelen kelimeleri
incelemekte ve bu irtibati kurmaktadir. Bir kisi bir isi yapmaya gidince, yani ona
ybnelince ka-sa-de / A2 fiili kullanilir. Masdari olan el-Kasd / ifu:/;; amag, yOnelis
anlamina gelmektedir. Ayni zamanda, diiz olmayi ifade eden istivd / ;//J;"L;U/
kelimesiyle es anlamhdir. Glvendigi, istedidi amaca goétiren ve bir konuda hig
yaniltmadigi icin dumdiz, giizel yola tarikun késidiin | ‘LG 0,)14 denmektedir. Bu
kelimenin sb6zii edilen anlamda Kuran'da yer aldigini gérmekteyiz®?. Ka-sa-de
kékindn konumuzu ilgilendiren yani, onun istiva, yani dimdiiz olma anlamini
icermesidir. Cink(l diimdiiz olmasi, onun hedefe ulastiran igerige sahip olmasidir®.

Daha 6nce, sadk masdarinin da dimdiz mizragi ifade icin kullanildigini belirtmistik.

Kelimelerin dogru anlamlandiriimasinda onlarin karsit anlamlarinin da
bilinmesi 6nemlidir. Sidk kelimesinin tam ziddi kizb / ;'»j;’dir. Araplar kezebe'r-

ractili /}7—,/7 s cimlesini “Adam yalan séyledi” anlaminda kullaniimaktadirlar®.

% Asim, Kamas, IIl, 3.

1 Arapga'da kelime tiretmenin en énemli yollarindan birisi olan bu metod istikdk adini almaktadir.
ifade edildigine gére; Arap dilini gelistiren bitiin kaynaklar kurumus olsa bile, istikdk prensibi
sayesinde bu dilin gelismesi devam ettirilebilir. Eger istikk 6zelligi iyi kullanilabilirse, en yeni ve
modern icatlara bile isimler verebilmek mimkindlr. Arap dilinin bu hususiyeti hakkinda bilgi
edinmek icin bkz.: Hiiseyin Kiiclikkalay, Kuran Dili Arapga, Manevi Degerleri Koruma ve Ilim
Yayma Cemiyeti Nesriyati, Konya, 1969, s. 269-276. Bu konuda daha ayrintih bilgi edinmek
isteyenler ayrica su eserlerede miracaat edebilirler: Soner Giindiiz6z, Arapca’da Kelime Tiiretimi
/ Kavramlar-Kuramlar-Kurumlar, Din ve Bilim Kitaplari, Samsun, 2005; Abdilkadir Bayam, Arap
Dilinde i§tikak, (Basilmamis Ylksek Lisans Tezi), D.E.U.S.B.E., izmir, 2002.

%2 Tevbe, 9/42 B G U 0T
Nahl, 16/9 L Gy e Kas AU
Lokman, 31/19 NORVRFRW

% Ibn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, II, 274.
 ibn Manzdr, Lisan, |, 705; Asim, Kamds, |, 246.
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Arapca’da hemen hemen her kelimenin deveden bir érnegini bulmanin mimkin
oldugunu daha énce de belirtmistik. Kizb kelimesinin deveden érnegi de sudur: Disi
deve, erkekten ayrildiktan bir middet sonra, gebelik belirtisi olmak {zere kuyrugunu
kaldirarak gezer. Sahibinin kontroliinden sonra devenin gebe olmadigi ortaya
cikarsa kezebeti’'n-nékati / Bl w-«l{ cumlesi kullanilir ki, devenin haber verdigi
seyin gerceklikle drtiismedigi anlami kastedilmis olur®. Ke-ze-be fiilinin vacib olmak
manas! da vardir. (..<J& %J\ L3S cimlesinde bulunan fiil, vecebe / Lx;
anlamindadir. Araplar bununla ‘“uzun zamandan beri ddsindiginiz hacc
konusunda acele edin, vakit gegmek iizere” demek isterler®. Derin hilyalara, uzak
emellere dalan birisi hakkinda kezebet nefsiih( / i’ ;Mtf cimlesini kullanirlar,
gercek olmayan yalan disiincelere dalmis nefsi kastederler®”. insandan baskasi icin
de ke-ze-be fiili kullaniimaktadir. Kezebeti'l-aynii /j,,ilﬁ nyCUmlesi, g6zin ih&net
ettigini anlatmak icindir ve hane / 2 anlamindadir®. Devenin sitinin bir siire daha
devam edecegi sanilip da, sitiin devam etmemesi durumunda da yine L3S il
kullaniimaktadir®®. Eylemin bizatihi kendisine filetin kézibetin / isls il
denilmektedir’®. Ayette de bu kullanimi gérmek miimkiindir’'. Giizelce savasiimayip
savasin hakki verilmeyince Jw\ < L,a,;&:i!\”; bir seye inanmayip inkar etmeye u-\f
Wity /}9%73; reddetmek, kabul etmemek anlaminda da % & LIS ifadeleri
kullaniimaktadir. Mitercim Asim Efendi bu manayi sdyle izah etmistir: “Bir kimseye
tasallut ve istila kaydinda olan bir hadiseyi yahut bir baska kimseyi ondan red ve
men eylese, glya ki o musallat olacak tasallutu davasinda tekzib eylemigtir
anlamindadir.” Kezib | 5" kelimesi mekzib / L 5155 anlamindadir’™. Nitekim ayette
de u-\f ¢.u terkibiyle kullaniimaktadir™. Kizb, ayni sidk gibi hem sézlerde, hem
de fiiII/erde/qur. Sozi sidk olsa bile inangta kizb mevcut olabilir, dolayisiyla inang

onemlidir’®. Kizb ile hata arasinda fark vardir. Kazib, séylediginin yalan oldugunu

% ibn Manz(r, Lisan, |, 705; Asim, Kamds, |, 246.

% ibn Manzdr, Lisan, I, 709; Asim, Kamds, |, 246; Ragib, Mifredat, s. 428.
67 Asim, Kamds, |, 246.

8 ibn Manz(r, Lisan, |, 708.

9 Ragib, Miifredat, s. 427.

" Ragib, Mifredat, s. 427.

' Alak, 96/16 W B3 Lol
2 ibn Manzdr, Lisan, |, 709.

3 Asim, Kamas, |, 247.

™ Asim, Kamas, |, 247.

S vasuf Saresi, 12/18.

% Ragib, Miifredat, s. 427.
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¢ok iyi bilir. Kasith olarak gergek disi sdzler sdyler. Hata yapan ise, bunu farkinda

olmayarak yapar”’.

MUmk0n oldugu kadar Tirkge sézlikleri de gézden gegirip sidk kelimesinin
hangi anlamlarda kullanildigini gérmek istedik. Karsimiza ¢ikan ilkk manzara; klasik
Arapca llgatlerde yirmi civarinda manaya sahip olan kelime, Tirk¢gemizde yalnizca
birka¢ anlami ifade edecek bigimde kullaniimaktadir. Aslen Arapga kékenli olan sidk
lafzi  Tarkge'de dogruluk, dudrUstlik; gergeklik (hakikat); her tarld  c¢ikar
disiincelerinden uzak, yirek temizligi, kotiltiklerden arinmis olma, saflik (ihlas —
muhéalesat); birine veya bir seye ylrekten baghlik (sadakat); Allah’a goénllden
baglanip oldugu gibi gérinme veya goérindidld gibi olma; uygun olma, muvafik,
onaylanan (méasadak)’® anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlar gérdikten sonra,
sidk kavraminin ifade ettigi icerigin Tlrkge’'de bir anlam daralmasina ugradigini ¢ok
rahatlkla soOyleyebiliriz. GiUnimizde yasayan Tirkge arasinda yer almasa da
sOzluklerde agagidaki terkip ve deyimleri de gérmemiz mUmkinddr:

Sidk-1 derdn : Kalp temizligi

Sidk u kizb  : Dogruluk ve yalan

Sidk u niydz : Dogruluk ve Allah’a yalvarma

Sidk u saddkat. Dogruluk ve baglilik

Sidk u sebét : Dogruluk ve dayaniklilk

Sidk ile  icten, yirekten, can 0 gdniilden

Sidki bitin  : Gok dogru, cok bagli

Sidki siyrilmak: Birine karsi duyulan glven ve inanci yitirmek, sogumak

Sidkini tahkik : Halk sairleri arasinda eskiden yapilan 6zel bir imtihanin adi

irticalen siir sdylemeye baslayan bir halk sairi, sdyledigi siitlerin gercekten kendisine
ait olup olmadiginin anlasiimasi icin usta bir sair tarafindan imtihan edilir. Bu
imtihanda saire bir kafiye gdsterilir ve buna uyan bir siir sdylemesi istenir.

Basaranlarin sidki/dogrulugu tahkik edilmis olur ve kendisine &sik unvani verilir.”®

7 ibn Manz(r, Lisan, 1, 709.

" Méasadak kelimesini, Turkce sézliklerin pek azinda bulabildik. Bkz.: $emseddin Sami (v. 1905),
Kamas-1 Tiirki, Kapi Yayinlari, istanbul, 2004, s. 822-823; Pars Tuglaci, Okyanus XX. Y.Y.
Ansiklopedik Tiirkce Sézliik, Pars Yayinevi, istanbul, 1970, Ill, 1860; ilhan Ayverdi, Kubbealt:
Liigati/Asirlar Boyu Tarihi Seyri icinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, Kubbealti Nesriyat, 2008,
I, 1944.

Sidk kelimesinin Turkgemizdeki kullanimi hakkinda hem yukaridaki érnekler, hem daha genis
acliklamalar igin bkz.: Kadri, Turk Ligati, lll, s. 309-310; Tuglaci, Tiirkge Sézliik, I, 2570; Ferit

79

19



Neticede sidk kelimesine yaygin bicimde kalbin temizligi, dogrulugu,

samimiyeti, baghligi ve dayanikhligi manalarinini yiklendigini sdyleyebiliriz.

B. TERIM ANLAMI

Ragib el-isfehani (v. 502/1108)’'nin sidki tanimlamasinda éncelikle séz-
vicdan bitinligi gdze carpmaktadir. Ona goére sidk; sdylenen sdzin, sdyleyenin
inancina ve vakiaya mutabik dismesidir. Bu mutabakat beraber olmak zorundadir.
Bu sartlardan birisi bozulursa tam sidk olmaz. Buna sidk denilebilecegi gibi, kizb de
denilebilir. Meseld; kéfirin iman etmeksizin “Muhammed Allah’in Resdlidir” demesi
o6rneginde onun s6zl dogrudur, ama soéyledigine inanci yoktur. S6zindin dogrulugu
sidk; sOylediginin, inanciyla értismemesi ise kizbdir. Sidkin bir de eylem boyutu
vardir ki, o da s6zl ve inanciyla dogru olan kimsenin, bu sdéylediklerini fiili ile
tahakkuk ettirmesidir ki, bu da, sayet yalana basvurmayan birisinden sadir oluyorsa

siddik sifatinin sartini teskil etmektedir.®

Gazali (v. 505/1111) sidki ¢ok yonleriyle ele almakta ve asagidaki alti

hususta sidk géstermek gerektigini bildirmektedir:

1. Dilde: Konusmasinda sidk sahibi olan kisi, higcbir zaman yalan séylemez.
Kalp, yalandan ve dogru s6zden olumlu veya olumsuz etkilenmektedir. Dildeki sidk
da iki tarladar: Birincisi, kisi dogru sanilsin diye kapali ve kinayeli konusmamalidir.
ikincisi ise, kisi duasinda Allah’tan kendisi icin sidk istemelidir. “Yiizimii sana
déndim” diyerek duaya basladiyi zaman, kalben dlinyaya dénmis ise yalan

soylemis olur. Clnk{ o, yizini Allah’a ddnmemistir.

Gazali, sidkin bu tiriinde s6zln 6ze uygunluguna vurgu yapmaktadir. Ona

g6re bu mertebe sidkin en yiiksek mertebesidir.

2. Niyette: ibadetinde yalniz Allah’l kastedip, baskasini karistirmamaktir. Bu
da ihlas sayesinde olur. Clnk0 icinde taatten baska bir diisiincesi olan, ibadette

yalanci olur.

Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara, 2001, s. 948;
Mehmet Kanar, Ornekli Etimolojik Osmanli Tiirkcesi S6zliigii, Derin Yayinlari, istanbul, 2003, s.
1316-1317; Ayverdi, Kubbealti Liigati, 11l, 2769-2770.

8 Ragib, Miifredat, s. 277.
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Gazali, sidkin bu boyutunda kalbin bir haline deginmektedir.

3. Azmetmekte: Bir isi yapmak icin gerceklestirilen ve teredditsiiz olan
kuvvetli azme sidk-1 azm denir. Siddik, daima iyilige azmetmeye kendinde buylk

kuvvet bulan kimsedir.

Sidkin bu c¢esidinde Gazali kelimenin gi¢ ve kuvvet anlamini &ne

¢ikarmaktadir.

4. Azme vefd etmede: Sidkin bu boyutunda kisinin sadakatinin géstergesi
olarak davraniglara dikkat ceken Gazali, savasta 6limi bile rahatlikla géze alan

sadik kimsenin, sidkinin neticesi olarak vefasini ameliyle gésterdigini belirtmektedir.

5. Amelde: Gazali, kisinin ici ile disinin birbiriyle értismesinin énemi lizerinde
durmaktadir. Yolda agir agir yirtyen kisinin ¢ok vakarl gibi gérinip de gergekten

vakdr birisi olmamasinin tehlikesine dikkat cekmektedir.

6. Sidk sahibi olan kisi, din makamlarinda sidkin hakikatini kendinden
istemeli, baslangiglarina ve gérinisine kanaat etmemelidir. Zihd, muhabbet,
tevekkdl gibi haller her miminde biraz bulunur. Fakat zayif olur. Bunlarda kuvvetli
olan, sddik olur. Meseld; bir kimsenin bir seyden korktugunun belirtisi o kisinin
titremesi, ylzinUn sararmasi, yiyememesi ve igememesi oldugu gibi; yine bir Kisinin
Allah’tan korkmasi, ona glnahlardan el ¢ektirmiyorsa o kisi yalancidir. Eger Allah

korkusu gucll ise, o kisi ginahlardan el ¢cekebildiginde bu korkuya sidk denir.

Gazali'ye gore, bu alti iste sadik olup en Ustiin derecede olana siddik denir.

Bunlarin bazisinda sadik olana siddik denmez. Derecesi sidkina gére olur®’.

Ragib’dan alinti yaparak yukarida ifade ettigimiz s6z-vicdan uyumuna, Unli
Japon arastirmaci Toshihiko lzutsu (6. 1993) da dikkat ¢ekmistir. lzutsu’ya gére
sidkin anlam yapisindaki en belirleyici 6geyi, dogruyu yansitma yolundaki niyet ve
kararlilik olusturmakta; fakat bu hakikati yansitma, kisinin anlayis ve algilamasina
gdre daralip genisleme gdsterebilmektedir®. Sidk  olgusunun  daralip

genislemesinde, hakkinda haber verilen seyin niteligi de etkin bir rol oynamaktadir.

8 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (v. 505/1111), Kimya-y1 Saadet, (Cev.: A. Faruk
Meyan), Bedir Yayinevi, istanbul, 1981, s. 675-677. Gazal'nin sidk hakkindaki gorisleri
cercevesinde ayrica bkz.: Gazali, Ahlak Olciileri / Mizani’l-Ahlak, (Cev.: Ahmet Aslantiirkoglu),
Saglam Kitabevi, istanbul, 1974, s. 273-277.

8 |zutsu, Kavramlar, s. 130.
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Gunk( haber verilen husus bir nesne, olay, durum veya metafizik bir konu olabilir.
Kisinin, bu kategorilerden herhangi birisine ydnelik bir haber/séz séyleyebilmesi igin,
o konu hakkinda bilgi sahibi olmasi gerekir. Bilgi sahibi olmak ise, bireyin
yeteneklerinin gelisimi ve cevrenin ézellikleri ile dogrudan ilgilidir®®. Hz. Ali (v. 41/
661)'nin “Kisinin sidki, onun mdiriivveti (olguniugu) 6lciisiindedir” s6z(i®* de bu
durumu destekler mahiyettedir. Mirivvet sbzcigl, kisinin sahip oldugu ahlaki

kemalat ve biitiin erdemlerin bileskesini anlatan bir kelimedir®.

Hiseyin Atay ise, sidkin yaygin anlamindaki sézin dogrulugunu dile
getirdikten sonra, ancak birisine dogru kimse denilebilmesi igin, onun dogru
sbylemesinin yeterli olmadigini, ayni zamanda isinde glicinde de dogru davranan
biri olmasi gerektigini belitmektedir. Yine Atay, sidk sahibi birisinin, isinde titizlik
gOstermesi gerektigine de 06zellikle dikkatleri ¢cekmektedir. O yine, sidkin zit
anlamindan hareketle de sidk sahibi kisinin, isinde giicinde hainlik yapmayan, isinin

hakkini veren kimse demek oldugunu ifade etmektedir®®.

Kaynaklarda Hz. Ebu Bekir (v. 13/634)'in bir sézine rastladik ki, onun bu
s6zinde sidkin baska bir boyutunu gérmekteyiz. Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in vefatinin
ardindan yapilan mizéakerelerden sonra, kendisine biat eden insanlara bir konugsma

yapmistir. O konugma su sekildedir:

“... Ey insanlar! Ben sizin (zerinize yénetici kilindim. Oysa sizin en
hayirliniz ben degilim. Eger iyilik yaparsam bana yardimci olunuz,
kétiliik yaparsam beni dogrultunuz. Sidk emanet, kizb ise hiyanettir.
Sizin zayif olaniniz, hakki alincaya kadar benim yanimda kuvvetlidir.
Kuvvetli olaniniz da ingallah hakkini ondan alincaya kadar zayiftir. Bir
kavim, Allah yolunda cihad! terk ederse Allah onlara Zillet
boyundurugunu mutlaka vurur. Simdiye kadar hi¢bir kavimde fuhgiyyat
yayginlasmamigtir ki, Allah onlara belayr umumilestirmesin. Allah ve
Resldli (s.a.v.)ne itaat ettigim middetce bana itaat ediniz. Allah ve
Resdli (s.a.v.)ne isyan ettigim zaman bana itaat etmeniz gerekmez.
Namaziniza kalkiniz. Allah size merhamet etsin.”

8 Silleyman Akylrek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi/Dogruluk Ornegi, Dem Yayinlari,

istanbul, 2004, s. 230-231.

84 . 45;);;):6\;}&:}5\}&1&
Ali Ayetullah el-Megkini, el-Hadi ila Mevddati Nehci’l-Belaga, 1363/1943, s. 216.

% ibn Manz(r, Lisan, |, 154-156.

% Huseyin Atay, “islam’da Olgun insan (insan-1 Kamil)’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XV, s. 167-169.
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Hz. Ebl Bekirin bu konusmasinda sidki eméanet; onun ziddi olan kizbi de
hiyanet®”” olarak niteledigini gérmekteyiz. Bu cliimlede gecen sidk ve kizb lafizlari,
muhtemelen siyasi ve politik bir ortamda telaffuz edilmiglerdir. Devlet baskanligi
(hilafet) gorevinin icrasinin blylk bir sorumluluk gerektirdigi ve bu baglamda
y6énetime konu olacak her seyin birer emanet oldugu belirtilmistir. S&yet bu emanetin
maddi-manevi degerlerine sadakat goésteriimezse, iste bu da tam bir hiyanet
olmaktadir. Tanim kabilindeki bu ifadeden; bir kimsenin, uhdesinde bulunan isi,
ybnetmekte oldugu kurum ya da sahislari, kurallarina uygun ve mevz(atina sadik bir
sekilde idare etmek eménete ridyet, yani sidk olurken; aksine bunlara ridyetsizlik ise

emanete ihanet, yani kizb olmaktadir.

Sidk  kavraminin terim anlamini incelemeyi bitirdikten sonra sunu
sOyleyebiliriz: Sidk da bitin kavramlar gibi, ele alindigi alanla irtibatli olmak Gzere
degisik yoénleriyle tanimlanmistir. Bu tanimlarin ortak noktasi ise sdzlerde, fiillerde

ve niyetlerde dogruluk ve sadakatten ayrilmamakiir.

C. CAHILIYYE SiiRINDE KULLANILISI

Cahiliyye dénemi Arap siirleri, sadece kiymetli edebi Griinler olarak degil,
ayni zamanda islami arastirmacilar igin vazgecilmez bir bagvuru hazinesi olarak da

6nem tasimaktadir.

Araplarda sairéne diistnls, onlarin dogustan sahip olduklari bir kabiliyet ise
de; dusiincenin belirli kalip ve kurallar iginde icra edilen tirli olarak siir, zaman
icerisinde evre evre geliserek mlsahhas bir hiviyet kazanmistir. Siirin Araplar
arasinda gelismesine etki eden unsurlari distindiigimiizde hemen aklimiza ugsuz
bucaksiz ¢ol, gbkyizi ve bunlarin yol actiklar imkansizliklar gelmektedir. Arap
siirinin gelisim seyrine géz attigimizda; ilk édnceleri darb-1 meseller seklinde dizilmis
ibarelerin kulaktan kulaga dolastiklarini, daha sonralari benzer ifadelerin bu darb-i
mesellere eklenerek beyitleri olusturduklarini gérmekteyiz. Bu ilerlemeler i¢erisinde
bir sonraki asama da; siirin ilk él¢llerinin (recez, ar(iz vezni vb.) ve tlrlerinin (kaside,

mersiye, gazel vb.) tesekkilidir. Eski Arap toplumunda siir ve séir adeta her sey

8 Ebd Muhammed Cemaluddin Abdulmelik ibn Hisam (v. 218/833), es-Sireti'n-Nebeviyyetii, (Thk.:
Mustafa es-Seka - Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz Sibli), Mustafa el-Babi el-Halebi, 1936, Beyr(t, IV,
311. il oISy wll Bl
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demekti. Siir, bazen usta séirler tarafindan kullanilarak saraylardaki ince hayatin
ayrilmaz bir pargasini anlatmis; bazen de siradan ¢obanlarin agzindan dékilerek
dar cerceveli bir hayatin micadelelerini élimsizlestirmistir. Yine siir, bir baska
zaman da gunlik hayatin yorgunlugunu alan, isi cabuklastiran bir kuvvet gorevi
gbrmastir. Sair ise, hasmini hicvederek onu is géremez hale getiren ve toplum

icinde utandirabilen ¢ok dnemli bir silah sayiimistir®®,

Kur'an’daki herhangi bir kelime veya kavramin orijinal anlamini tespit etmeye
calisan arastirmaci, yukaridaki husdsiyetleri blnyesinde barindiran Cahiliyye
doénemine ait siirleri gérmezlikten gelemez. Cunk(, o dénemin siirlerindeki yerel
kiltire ait motifler, ilgilenilen kelimenin anlam haritasini ¢ikarmada arastirmaciya
gok degerli veriler sunabilmektedir. Herhangi bir kavramin Céhiliye dénemindeki
anlaminin tespit edilmesindeki asil amag da, o kelimenin islam éncesi ve sonrasi

kullanimlarini kargilagtirma imkanini yakalamaktir.

Cahiliyye doénemine ait siirler hakkinda bir kag noktaya dikkat g¢ekmek
istiyoruz: Bunlardan birincisi, Kur'an tefsirinde bu siirlerden istigshad etmenin
mesrliyeti meselesi. Bu sorun, tamamen o dbénem siirlerinin icerigi ile ilgili bir
husustur. Cahiliyye dénemi siirlerinin muhtevasini olusturan din disilik, mistehcenlik
ve eglence hayatina yonelik tasvirler, bu malzemelerin Kuran tefsirinde
kullanilmasinin uygun olup olmamasi gibi bir tartismayl da zaman zaman gindeme
getirmistir. Bu yéndeki mevcut bazi minakasalara deginmeden gegmek istiyoruz.
GUnkid bizim igin, ilgilenilen kelimenin ne tdr siirlerde kullanildigindan ziyade, bu
kullanimlarin isaret ettigi manalara ulasiilmasi ve dogru anlamlandirma adina
bunlardan yararlaniimasi énemlidir. Dolayisiyla islamiyet éncesi Arap edebiyatina ait

malzemeler ve bilhassa siir, Kur'an arastirmalan acgisindan ¢ok énemli bir kaynak

8 Neset Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiltesi
Yayinlari, Istanbul, Ankara, 1971, s. 148-150. Araplarin tarihleri, kiiltirleri, sosyal yasantilari,
meziyetleri, gevreleriyle iligkileri, kisaca bitin durumlarn hakkinda daha genis bilgi edinmek
isteyenler, bu alanin klasik temel eserlerinin yani sira, arastirmalarini daha gok islam éncesi Arap
tarihine hasreden Irakli tarihgi Cevad Ali'nin dokuzuncu cildi Arap siirine ayrilan ve tamami 10
ciltten olusan su eserine miracaat edebilirler: Cevad Ali (v. 1987), el-Mufassal fi Tarihi’l-Arabi
Kable’l-islam, Camiatii Bagdad, yrs, 1993.
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olarak gortlmis ve ilk dénemden itibaren neredeyse bitin tefsirlerde bu énemli

kaynaktan yararlanilmigtir®®.

Dikkat gekmek istedigimiz ikinci husus, Cahiliyye dénemi Arap siiri diye
bilinen mevcut siirlerin mevsakiyeti konusudur. Eski Arap edebiyatinin Griinl olarak
buglin 6nimuzde duran siirlere, gergekten o glnlerden bugtinlere intikal eden sahih
metinler gézlyle bakmayan bazi arastirmacilar, genel kanaatten ayr bir bigimde
ortada bir mevs(kiyet sorununun varligindan séz etmektedirler. Bu konudaki eski
stpheleri ele alarak, mevcut siirlerin sahte olmalari ihtimalini ilk énce Alman
mustesrik Theodor Noldeke (6. 1930) ortaya atmis ve diger mustesrikler de onu
takip etmislerdir. Hemen hemen ayni fikirlerin islam diinyasindaki temsilcisi olan
Taha Huseyin (v. 1973) de bu iddiay eserlerinde genis bir sekilde islemistir®®.
Ayrintiya girmeye ne imkan vardir, ne de gereklilik. O halde asagidaki ciimlelerinden

hareketle onun gérislerini 6zetlemek yerinde olacaktir. Su climleler ona aittir:

“...Ben Cahiliyye hayatinin varligini inkar ediyor degilim; benim inkar
ettigim gsey Céabhiliyye siiri diye isimlendirilen bu siirlerin Cabhiliyye
hayatini  yansittigi  ddsdncesidir. Cébhiliyye dénemini arastirmak
istedigimde, imriu’l-Kays, Nabiga, A’sé ve Ziiheyr'in siirlerine bakacak
degilim. Cidnkd ben, bu gdirlere nispet edilen giirlere glivenmiyorum.
Bu konuda baska bir yol izliyorum ve C&hiliyye hayatini, sihhatinde hi¢
kusku ihtimali olmayan metinlerde yani Kur'dn'da arastiriyorum. Zira
Kur'an, Cabhiliyye asrini yansitan en iyi aynadir ve Kur'dn metinleri hi¢
kusku kabul etmeyecek derecede stibit bulmustur...”®’

Bu sbzlerinden de anlasilacadl gibi Taha Huseyin, Cahiliyye siiri denilen
siirlerin pek cogunun Cahiliyye dénemiyle ilgisinin bulunmadidini, bu siirlerin siyasi,
dini ve sosyal vb. nedenlerle islam sonrasi dénemlerde uydurularak, Canhiliyye

dénemine nispet edildigini ifade etmekte, buradan da bu malzemelerin hicbir

89 Arap dili ve edebiyatinin &zellikle de siirin Kur'an tefsiri agisindan énemi ve siirin Kur’an tefsirinde

kullaniimasina yoénelik itirazlar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.: Sadreddin Gimis, Kur’an
Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yayinlari, Ankara, 1990, s. 103-126.

Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1973, s. 49. Eski Arap
siiri Gzerine Ulkemizde yapilan arastirmalar arasinda 6nemli bir yere sahip bu eserde Taha
HUseyin'in gérusleri zaman zaman elestiriimekte ve bunlara cevaplar verilmektedir. Bkz.: Eski Arap
Siiri, s. 48-57.

Taha Huseyin (v. 1973), Cahiliyye Siiri Uzerine, (Cev.: Saban Karatas), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2003, s. 37.
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bicimde, Kur'dn veya hadis metinlerini anlamada 6l¢li olamayacagi sonucuna

varmaktadir.

Kur'an’daki bir kavramin en eski kullanimlarini tespit etmeye calisan bir
arastirmacinin  6niinde zaten var olan bir yola, artik ikincisi de eklenmeye
baglamistir: ilki, Cahiliyye siirlerini dikkate alarak onlardan yararlanmak, digeri ise
bu siirleri tamamen uydurma sézler olarak gérlip yoluna bunlari almaksizin devam
etmek. Taha Hiseyin ve fikirdaslarinin® yukaridaki gériislerinin islam diinyasinda
kabul gbérmemis olmasi, hatta kendi Ulkeleri olan Misirda bu eserlerin
toplattinimasi®, ayrica da bu gérisleri bir bir inceleyip degerlendirmelere tabi’
tutmanin bizim arastirma sahamizin disinda bir mevzu olmasi gibi nedenlerden
6turd, biz de calismamizi yiritirken Céhiliyye dénemi siirlerinden yararlanmayi

tercih ediyoruz.

Nihayet, belirtmek istedigimiz Gclncl konu da, Cahiliyye dénemi siirlerinin
hangi zaman araligini kapsadigi konusudur. Aslinda genel olarak Cahiliyye Dénemi
ifadesi ile, hangi devrin isaret edilmek istendiginin ¢ok net olmadigini da
séyleyebiliriz. Clinkli Kuran-1 Kerim, birinci cahiliyyeden® bahsetmektedir. O zaman
birinci cahiliyyeyi takip eden baska cahiliyye dénemleri de mi vardir? Eger varsa,
hangi tarihleri kapsamaktadir? Mutlak manadaki C&hiliyye Ddéneminin ne zaman
basladigi konusu ile ilgili olarak ¢ok farkl fikirler sdylenmis ama, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamber olmasli, yani vahyin nazil olmaya baslamasiyla birlikte bu
doénemin sona erdigi konusunda mutdbakata yakin degerlendirmelerden sb6z

edilebilmektedir®. Hemen belirtelim ki, Cahiliyye déneminin edebi (rinleri

9 Taha Hiseyin 1902 yilinda dgrenci olarak Ezher'e girdiginde Misirda nahda (Rénesans, uyanis)
hareketinin olgunluk evresi yasanmakta olup, fikir diinyasi agisindan kadim (gelenekgiler) ile cedid
(yenilikgiler) arasindaki micadele zirvede idi. Taha Hiseyin de tecdid ve islaha g¢agri yapan
Muhammed Abdlh (v. 1905)'un Ezher'de verdidi son derslerine katiima firsati bulmustur.
Dolayisiyla Téhé& Huseyin'in fikri alt yapisinda Abduh’un da etkisinin oldugunu sdylemek
mimkiindir. Bkz.: Karatas, Cahiliye Siiri Uzerine, s. 7. Onun fikirlerini siirdiirmeye galisan geng
takipgileri arasinda Emin el-Hali (6. 1966) ve 6grencisi Muhammed Ahmed Halefullah (6. 1998)’in
isimleri sayilmaktadir. Bkz.: Karatas, Cahiliyye Siiri Uzerine, s. 11, 23.
Karatas, Cahiliye Siiri Uzerine. s. 13.
o o Ay Gy B Ty 3 2y 0 e 5 0 0, 560 5 U
% Bu konuda daha ayrintili bilgi sahibi olmak isteyenler bkz.: Stileyman Tiiliict, “Cahiliyye Kelimesinin
Mana ve Mense'i”, Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiltesi Dergisi, Ankara, 1980, say!: 4,
sayfa: 279-285; Mustafa Fayda, “CAHILIYE”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1993, VII, 17-
19; Faruk Ates, Kur'an’da Cehalet Kavrami, Ekin Yayinlari, istanbul, 2001; Mehmet Yalar,
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konusunda arastirma yapanlar, bugiin elde bulunan en eski Arap siirlerinin, bi'setin
200 veya daha ihtiyath bir yaklasimla ifade edilecek olursa, 150 sene 6ncesine
dayandigindan séz etmektedirler. Dolayisiyla bu da, bir arastirmacinin mimkuin olan
erken dénemlere gitmek istediginde, en fazla miladi besinci asrin sonlari veya altinci

asrin baslarina kadar geri gidebilecegini géstermektedir®®.

Tefsirin bir malzemesi oldugu i¢in Cahiliyye Siiri'nin bir takim problemleri bizi
de ilgilendirmektedir. Uzunca bir degerlendirme yapmamizin nedeni de budur.
Arastirma konumuz olan sidk kavrammin Cahiliyye dénemindeki kullanimlarini tespit
etmek igin siirlerden yararlanmamizin kaginilmazligindan hareketle, divan ve
muallakalara bagvurduk. ilk olarak séylemeliyiz ki yaptigimiz incelemelerde, sidk
lafzinin tiredigi s-d-k kékindeki kuvvet ve sertlik anlamlarinin Céhiliyye siirlerinde
de mevcut oldugunu gérdik. islam &éncesi ddnemin sairlerinden olan meshur

imrutilkays b. Hucr (6. 540 dolaylari) bir beytinde;

“Biz seninle dévuglirken sen icinden neler neler gegiriyordun,

Siddetle giirleyen sadik (gigli) bir gbk gdrdltisinin sarsmasi gibi
glirleyecegini hayéal ediyordun’®’

derken, sidk lafzinin kokindeki gUc¢lilok unsuruna vurgu yapmis ve gk
gUrdltistine sifat yaptidi sadik kelimesinin glcli olus ve sarsicilik anlamini éne

cikarmistir.

“Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirinin Sosyal Arka Plani”, U.U.i.F.D., Bursa,
2005, cilt: 14, sayi: 2, sayfa: 75-95.

% Eb0 Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (v. 255/868), Kitabii’l-Hayavan, (Thk.: Abdiisselam Muhammed
Harln), Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1965, |, 74; Sevki Dayf, el-Asru’l-Cahili, Daru’l-Maarif,
Kéhire, 1976, I, 38; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, s. 9.

T LN BB e W ST BB

Divanii imriilKays, (Thk.: Muhammed Eb{’l-Fadl ibréhfm), Daru’l-Maarif, Kahire, 1964, s. 325.
ImrudilKays b. Hucr (6. 540 dolaylari): Kinde'nin son hiikiimdari olan Hucr’iin oglu olup, Céahiliyye
déneminin taninmis Arap sairidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hz. Ali onun sairliginden zaman zaman
ovguyle sdz etmislerdir. Arap siirini belli kurallara baglayan ve 6zellikle kafiye igin esaslar koyan sair
olarak taninmaktadir. Muallaka sairlerindendir. Bkz.: Ahmed Savran, “IMRUULKAYS b. HUCR?,
T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, XXII, 237-238; Serafettin Yaltkaya, Yedi Aski, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul, 1985, s. 51-52.
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Sidk kelimesinin kék anlamlarindan birisi de savasta bir varlik gdstermek,
yani savasin hakkini vermek idi. Cahiliyye dénemi siirlerinde bu kullanim da yer

almaktadir. Amr b. Kiilsim (6.584 veya 600)’lin su beytinde bunu goériyoruz:

“Ovgii ile bahsetmek gerekir ki: Kahraman ibn Amr

Netd’in sabahinda gercekten savasin hakkini verdi.”®®

Klasik Arapga ligatlerini incelerken de belirttigimiz gibi, bir isi mimkin olan
en gizel bigimde yapmak da s-d-k kokinden tireyen sadk masdariyla ifade
edilmekte idi. Cahiliyye dénemi siirlerinde bu kullanimlarin yer aldigini da gérdik.
Ornegin; Antere b. Seddad (6. 22?/641?)'In muallakasindan aldi§imiz su 6rnek

beyit, bize bunu acik¢a géstermektedir:

“Bogumlari sert, glizelce dogrultulmusg ve dlizeltilimis mizragi

Sokmakta, iki elim onlardan (dismanlardan) evvel davranad.”®

Araplarin dilsel bilinglerinde mevcut olan sidk lafzi mustakil olarak, genel

manadaki iyi davraniglari anlatmak icin kullaniimaktadir. Asagidaki

%0 53 6 g B0k e G 2L B
Divanii Amri’bni Kiilsim, (Thk.: Omer Faruk et-Tabbé’), Déru‘l-Kélem, Beyrut, trs., s. 41.
* Neta’: Yemame’'de bir yer ismi.
Ebu’l-Esved Amr b. Kilsdm b. Malik (6. 584 veya 600): Irak’ta bulunan Taglib kabilesindendir.
Muallaka sairlerindendir. Gururlu, cesur ve kahraman Kkisiligi siirlerine yansimistir. 150 yil kadar
yasadigi rivayet edilmektedir. Bkz.: Ebl Abdillah b. Miislim ibn Kuteybe (v. 276/889), es-Si’'r ve’s-
Siara, Leiden, 1902, s. 57-67; Yaltkaya, Yedi Aski, s. 81-85; Muharrem Celebi, “AMR b.
KULSUM”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991, IlI, 85-86.
Divanii Antere el-Absi b. Seddéd, (Thk.: Omer Faruk et:Takibé’), Daru’l-Kalem, Beyrut, trs., s. 58;
Serhu Divani Antere, Daru’l-Kitibi’l-limiyye, Beyrut, 1995, s. 124.
Antere b. Seddad b. Amr el-Abesi (6. 227/6417): Cahiliye déneminin (nli muallaka sairlerindendir.
Cesareti ve yigitligi ile taninan sair Abes kabilesindendir. Zibyan kabilesi ile kendi kabilesi arasinda
sliregelen savaglarda hem kahramanhgini, hem de edebi yonini gésterme imkani bulmustur.
Nihayetinde yine bir savas sirasinda dlmistir. Bkz.: Ibn Kuteybe, eg-Si’r ve’s-Siiara, s. 130-134;
Yaltkaya, Yedi Aski, s. 99-101; Cemal Muhtar, “ANTERE”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul,
1991, 1ll, 237.
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“Mimtaz kigi sidk ile icli dighdir, bu onun dedismez vasfidir

Alcak kisi ise yalanla hemdem olur, artik insanlar aldatir.”*

beytinde sidkin genel olarak iyi davranislari ifade etmek icin kullanildigini gérmemiz

mUmkdndur.

Toplumun uygun ve gizel gérdigi sahis, olay veya nesneleri sidk lafzina

izafe ederek s@ylemek de Cahiliye Araplari arasinda yaygin bir kullanimdir:

“Ne iyi gengler bunlar, ki aralarinda hi¢ kin yoktur

Muhtag duruma dtistiikleri zaman birbirini ayiplamaya ¢alismaziar™®’

Siirleri incelerken sidk lafzinin yine izafetle ibnii ammi’s-sidk’® /| d1all os -yl
biciminde degisik bir kullanimina sahid olduk ki, bu kullanima daha &énce ligatleri
incelerken hi¢ rastlamamistik. Kur'an’da da bu tarz bir kullanim bulunmamaktadir.
Bu kullanimlarda sidka c¢okgca sarilan, sidka taraftar olan kisiler anlami
kastedilmektedir:

“ Sohbet ettigim sadik dostlarim
Egerlenmis, gitmeye hazir atlar gibidirler”

100 s 2 G sy S S0 Bl

Divanii Tarafeti’bni’l-Abd, ((")mér Faruk et-Tabb?), Déru’I-Kalem, Beyrut, trs., s. 10.
Tarafetli’bnii’l-Abd b. Siifyan (6. 569): Muallaka sahibi olup, Cahiliyye déneminin ve Araplarin en
biiyiik sairlerindendir. Bekir ibn Vail kabilesindendir. Pek geng yasta (26) éldiriimistir. Bkz.: ibn
Kuteybe, es-Si’r ve’s-Suara, s. 88-96; Yaltkaya, Yedi Aski, s. 31-34.

R Do P Y e 0
Divanii Hatim et-Tai, (Omer Faruk et-Tabba’), Daru’l-Kalem, Beyrut, trs., s. 88.
Ebu Seffdne Hatim b. Abdilldh b. Sad et-Tal el-Kahtani (6. 5787): Cahiliye déneminin
comertligiyle Gnll sairidir. Tay kabilesine mensuptur. Asiri cémert ve misafirperverliginden 6tira
cevad lakabiyla da bilinmektedir. Onun comertligi etrafinda sekillenen birgok menkibe ve hikaye
bugiin Anadolu’'da da halk arasinda yagsamaktadir. Bkz.: ibn Kuteybe, es-Si’r ve’s-Stiara, s. 123-
130; Siileyman Tultict, “HATIM et-TAI", T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, XVI, s. 472-
473. Ayrica su beyit de yine boyle bir kullanim igin érnek olusturacak 6zelliktedir:

T S Gl e B e UBale Bl 0

Serhu Divani Antere, s. 29
102 5 .50 26 ° o6 % oo % T s 0 e e vl Lo C
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Serhu Divani Hatim et-Tai, (THk.: ibrahim el-Cezini), Daru’l-Katib el-Arabi, Beyrut, 1968, s. 71:
Divani Hatim et-Tai, s. 88.
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Yine siirlerde s-d-k kdkinin en yaygin anlami olan sézdeki dogrulugu ifade
etmek icin kullanildigini gérdik. Ornegin Imrulilkays bu kelimeyi asagidaki beyitte

dogru sdylemek anlaminda kullanmistir:

“Ne hos bir sabah, ey arkadas, konug

[stersen binicilik &ykdleri anlat, ama dogru konus ™%

Dogru s6z sdylemek anlamindaki kullanima bir érnek de, hem Cahiliyye hem
islami dénemi gdrmiis olan Hassan b. Sabit (v. 60/680)’in su beytinden vermek

istiyoruz:

“Siir kiginin aklidir; ister zeki, isterse aptal olsun onu meclislerdekilere sunar
57104

Sdyledigin en glizel beyit, dile getirdiginde “dogru séyledi” denilen beyittir.

S-d-k kékinden gelen bir baska masdarin sevgi, dostluk, samimiyet anlami
icerecek mahiyette siirdeki kullanimini gérmek mimkindir. Meym(n b. Kays A’'sa

(6. 7/629)’'nin bir beytinde su sekilde bir ifade mevcuttur:

“Kavugmaktan tmidi kestigim zaman dostlugu da keserim

Siiphesiz ki kardeslik karsilikli sevgi demektir.”'*®
OB e U ST e DI I 0 G S A
Divanu imriilKays, s. 85.
Woaploa o b AR,
ECWRATCH RN O HECRCH OwR- T

Divanii Hassani’bni Sabit, (Omer Faruk et-Tabbd’), Daru’l-Kalem, Beyrut, t}s., s. 154.
Ebd’l-Velid Hassén b. Sabit el-Miinzir el-Hazreci (v. 60/680): Miinzir kabilesindendir. Omriinin
yaklagik 60 yili Céhiliye déneminde gecmistir. Daha sonra Musliman olup Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in sairi olmustur. Bkz.: Ibn Kuteybe, es-Si’'r ve’s-Suiara, s. 170-173; Hiseyin Elmali,
“HASSAN b. SABIT”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, XVI, 399-402. Dogru s6z
sOylemekle ilgili daha fazla &rnek gérmek isteyenler Hassan b. Sabit'in ayni divaninin 152.
sayfasinin yani sira su divanlara da miracaat edebilirler: Divanii Hassan b. Sabit el-Ensari,
Daru Sadir, s. 167; Divanii Tarafeti’bni’l-Abd, s. 69; Serhu Divani Antere, s. 68.

105 A ERN ,)t Sy 25 o3 sl st 2
Divanii’l-A’sa, (Thk.: Omer Faruk et-Tabba’), Daru’l-Kalem, Beyrut, trs., s. 155.
Meymdn b. Kays A'sa (6. 77629): Cahiliye dénemi sairlerindendir. Diger A’sa isimli sairlerden
ayirmak igin kendisine A’sd el-Ekber veya A’sd Bekr de denilmigtir. Gozlerindeki rahatsizlik
yUzinden siiri bir ge¢im kaynagi olarak kullanmistir. Misliman olup olmadigi konusu net degildir.
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Son olarak da s-d-k kdkiinden tlreyen ve erkegin, evlenecegdi kadina verdigi
mehir anlamina gelen sadék / (11 kelimesinin siirlerdeki kullanimina drnek vermek
istiyoruz:

“Gordliyor ki, Ubeyle korkulari agip

Irak topraklarinda kavusacagimi biliyor

Amcam gésteris yapip tuzak kurarak bana eziyet ediyor

Eviilik igin mehir isteyerek de bana haksizlik ediyor”®

Cahiliyye ddénemi siirleri incelendiginde bu ve benzeri kullanimlara ait daha
fazla érnek goérmek mimkindir. inceleyip goérebildigimiz kadariyla Cahiliyye
siirlerindeki s-d-k kdkl ve tdrevlerinin kullanimi, gerek Arapca llgatler ve gerekse
Kur'an ayetlerindeki kullanimlarla gogunlukla értismektedir. Yukarida belirttigimiz
gibi sidki ¢ok seven anlamindaki ibnu ammi’s-sidk kullanimi ise sadece siirlerde

YA

bulunmaktadir. Buylk ihtimalle Kuran’da kullanilan siddik kelimesini ifade
etmektedir. Dikkat ¢ceken bir durum da su olmustur: S-d-k kékiinden tiireyen sadaka
/ i kelimesine ait herhangi bir kullanima siirlerde rastlayamadik. Bunun nedeni
de, olsa olsa dini bir manay! ihtivd edecek sekilde karsiliksiz yardim anlayisinin o
dénemde yer almayisidir. Cahiliyye déneminde de insanlar yedirip icirmek, ikram
etmek gibi erdemleri fillen icra ediyorlardi. Ama bu icraatlari, tamamen dinyevi
menfaat kaynakh olarak cerey&n etmekteydi. Sadaka kelimesi, ilk defa Kuran’la
beraber kullaniimaya baslanmasiyla cémertlik ve ikrdm anlayisinin da muhtevasi

bambaska bir ¢ehre kazanmis olmaktadir.

D. KUR’AN’DA SIDK LAFZI

Kur'an kavramlarnyla ilgili galismalarin énemli asamalarindan biri de ilgili
lafzin vahiy dénemindeki kullanimini tespit etmektir. Biz de, sidk kelimesinin Kur'an

metnindeki kullanihigini sekil ve mana yéniyle tespit etmeye calistik. Kuran-i

Bkz.: ibn Kuteybe, es-Si’r ve’s-Siiara, s. 135-143; Siileyman Tiiltict, “MEYMUN b. KAYS A'SA”,
T.D.V. islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, Ill, 135-143.

Sad o o Uiy 2 NIV RSP
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Serhu Divani Antere, s. 92. ' ' o
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Kerim’de sidk lafzinin iki kullanimi vardir: Birisi sidk kelimesinin yalin olarak

kullanimi, digeri de izafet terkibi (isim tamlamasi) halinde kullanimidir.

Sidk kelimesi, alti ayette yalin olarak kullaniimaktadir. Bunlardan birincisi
Maide Slresi'ndedir'®”. Bu ayette gecen sidk kelimesine genel manada dogruluk,
daristlik anlami verilmektedir. Ancak, sdrenin birinci &yetinde anlagmalara bagl
kalinmasi istenmektedir'®. Sidk kelimesinin gectigi ayet ise, tebliglerine verdikleri
cevaplar hakkinda &hirette sorgulanacak olan peygamberlerden sadece Hz. is&'nin
hesaba cekilisinden bir kesit sunmaktadir. Bu Aayetlerde anlatilanlarin hemen
ardindan gelen sidk kelimesi ile anlatilanin saddkat oldugunu sdylemenin daha
dogru olacagini diislinmekteyiz. Glnkii Hz. Isa’nin, halkina apagik delillerle
gonderilmesine ragmen yine de inkar edilmesi, havarilerin gbkten bir sofra inmesini
talep etmeleri ve yine onlarin Hz. isd’yi ve annesini tanri edinerek Allah inancinda
sapkinlik gdstermeleri elestirel bir (islupla ayette yer bulmaktadir. iste ayete gére
sidk, bu tlr davranislarn géstermemektir, saddiklar ise sidka yapisanlardir. Allah da
sadiklara ebedi kalacaklari cennetler vermeyi vaad etmektedir. Ahirette fayda
vermeyecek olan istenmeyen davranig, dogru yoldan meyletme olarak
belirlenmektedir. Bunun karsiti ise istikAmet (izere yasamaktir, o da ayette sidk ile
ifade edilmektedir. Kisacas! bu ayetteki sidk lafzinin tevhid inancina sadakatle,

istikamet Gizere bir hayat siirme olarak anlamlandirmak mimkinduir'®.

Baska bir ayette Rabb’in kelimelerinin hem sidk, hem de adalet yénlyle tam
ve milkemmel oldugu bildirilmektedir''®. Ayetlerin dncesine baktigimiz zaman, bu
ayette gecen Rabb’in kelimesinin veya kelaminin Kur’an oldugunu anlamaktayiz. O
halde sidk; Kur'dn’in bir ézelligi olmaktadir. Bu da Kur'an’in yalandan, geligkilerden
uzak olup ifadelerinin glcltligu ve dogrulugu anlamina gelmektedir. Hatta Kur'an’in
bltiin konularini ikiye ayirip, haberle ilgili olanlarina sidk, yukumliliklerle ilgili

olanlarina adalet denmesi gerektigi tespitinde de bulunulmaktadir".

197 Maide, 5/119 s Lalal j 2 A 6

1% Maide, 5/1 il 1 AT il G g
Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim (v. 327/938), Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, (Thk.: Es’ad Muhammed et-Tayyib), el-Mektebetl’l-Asriyye, Beyr(t, 1999, IV, 1256;
Muhammed Tahir ibn Asar (v. 1973), Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Sihnd{n, Tunus, 1997,
VIl, 118; Yazir, Hak Dini, I, 372-373.

"0 Enam, 6/115 Bl A U U B 35 1l 5,

" Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 161; Krs.: Terciime, X, 138.
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Sidkin yalin olarak figiincii kullanimi Ahzab Saresi'ndedir. Ayet mealen su
sekildedir:

“Ey (Muhammed!) Unutma ki biz bitiin peygamberlerden séz aldik.
Adir sorumluluk tagsiyan bu sézii bugin senden aldigimiz gibi,
gecmiste NGh, Ibrahim, Misé ve Meryem oglu Isa’dan da almistik.
Evet, Allah bunu peygamberlerin séze bagl kalip kalmadiklarini
sormak igin yapmustir. Bilesin ki Allah kéafirler icin de ¢ok acikli bir
azap hazirlamistir.”®

Bu ayette gecen sidk icin dogruluk, sadik icin de dogru seklinde anlam
vermek hi¢ de isébetli gériinmemektedir. Bize gbre buradaki sidk, bir dnceki ayette
gecen séz/misdka sadakat anlamina gelmektedir. Sadiklar ise, peygamberler veya

Ummetleridir.

Yine Ahzab Siresi'nde anlatilan Hendek Savasi sirasinda, minafiklarin ve
miminlerin ortaya koyduklari tavirlar karsilastirimaktadir. Allah’a verdikleri sézde
durarak savasta sehid olanlar évildikten sonra, minafiklarin azaba ugratilacaklari
bildirilmektedir''®. Bu ayette ise, Allah’a verilen sézlerin sidk kelimesiyle anlatildigini
gormekteyiz. Sidk, Zimer Sdresi'nde de iki yerde kullaniimakta ve Kur'dan anlamina

gelmektedir'™.

Sidk kelimesinin Kur'dn’daki ikinci kullanim sekli, isim tamlamasi halinde
olanidir. Sidk kelimesinin bu tarz kullanimindaki amag, herhangi bir varligi sahip
oldugu olumlu 6zelligi itibariyle daha da giglendirmektir. Arapga’da bdyle bir
kullanim mevcuttur. Ornegin; kitdbu sidkin / i s ve sevbu sidkin / diio o
tarzindaki bir ifade ile; her yénlyle mL'Jkemrr;eI bir kitap ve elbise anlatllr/naktadlr.

Kuran'da sidk lafzinin bu sekline uyan dokuz kullanim vardir. Birincisine Y{nus

"2 Ahzab, 33/7-8 waw*xu»s;wdﬁ y,ﬁmﬁv,s;;ywwm@uw'www

L«.J\ L»U..c Jﬁ\_{l} .L;U &9.&4& v,:— y;LaJ\
"3 Ahzab, 33/23-24 sl S G j,w J6 s ,J
"' Zimer, 39/32-33 Gall ol il LU i e g LR B aia LIS A S s Ju bt

J}-ﬂ-:s.!' (}.jb ;U;‘ 4 V-\.a}
Ebd Ca'fer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922), Camiu’l-Beyan fi Tevili’l- Kur’én, (Thk.:
Hani el-Hac-Imad Zeki el-Bar(di-Hayri Said), el-Mektebeti't-Tevfikiyye, Kahire, 2004, XXIV, 3-4;
Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (v. 450/1058), en-Niiket ve’l-Uy{in, (Thk.: es-
Seyyid Abdulmaks(r b. Abdirrahim), Daru’l-Katibi'l-limiyye, Beyr(t, trs., V, 126. Ayrica bkz.: Ejder
Okumus, Kur’an’da Kur’an, Ark Yayinlari, istanbul, 2006, s. 144-145.
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Sdresi’nde rastlamaktayiz. Sirenin baginda Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e vahiy
gbndermesi, onun insanlari uyarmasi, inananlarin Rableri katinda Gstiin bir konum
ile mijdelemesinde tuhaf karsilanacak bir sey olmadigi belirtimektedir''®. Kademe
sidkin /f;,a ~ ifadesindeki sidk kelimesi, kadem kelimesinin ifade ettigi manayi
olumlu y/énde pekistirmekte ve ona 6vgl katmaktadir. Kadem ayak manasina geldigi
gibi, dncelik manasina da gelmektedir. Bir seyin kadim olusu, zaman itibariyle énce
olusunu ifade etmektedir. Zaman bakimindan 6nce olmak kidem anlamina
gelmektedir. Yine bir seyin seref ve faziletgce stlnligu de kadem ile anlatiimaktadir.
Bir kimsenin bir iste kademinin oldugunu séylemek, onun hayirli islerde daima 6nde
oldugu anlamina gelmektedir''®. Bu anlamlarini birlikte diisiindigiimiizde fazilet ve
seref yonilyle Gstlin olmayi ifade eden kadem kelimesinin sidk lafzi ile daha da
glcll bir anlatim kazandigini gérmekteyiz. Bu durum ise, ¢ok Ustin bir konum
anlamina gelmektedir. Bazi gevirilerde de oldugu gibi, ayette gecen kademe sidkin

7 6zel bir mevki,

ifadesini dogruluk makami seklinde Tirkge'ye gevirmek yerine
ayricalikli - bir konum, dstin bir yer olarak anlamlandirmak daha uygun
go6riinmektedir. Dlnyadaki krallarin dncelik, Gstlinlik ve ayricalik tanidiklar bir takim
insanlar vardir. Bu insanlar, goésterdikleri bir takim Ustin meziyet, hizmet ve
gayretleriyle, sultanlar nazarindaki bdylesi degerli mevkileri elde etmektedirler. Allah
da, kéainatin sonsuz glice sahip bir meliki olarak bazi insanlara serefli konumlar,
makamlar bagislamaktadir. Bunu ifade eden baska bir &yet de su sekildedir: “Allah’a
karsi gelmekten sakinanlar cennette bahgelerde ve irmak kenarlarinda olacaklardir.
Onlar ayrica, gliclii bir melikin yaninda itibarli bir konumda olacaklardir.”’® Takva
sahiplerinin Allah katindaki konumlari mak’adi sidkin / /J.u .Lw seklinde
nitelenmektedir. Daha 6nceki kadem-i sidk ne ise, bu ayetteki m/ak’ad—l sidk da odur.
Mak’ad, sanki bir koltuk gibi anlasilabilmektedir. Ancak mecaz anlam kastedilmekte

olup, dstiin konum anlagiimahdir.

S Yonus, 101- iy A Bl 306 235 ST AT L 2

116 Anfes, Meani’l-Kur’an, 11, 340; Ragib, Miifredat, s. 397. ' ’ '

"7 Bazi Kuran medllerinde bu tamlamanin gevirilerinin farkli sekillerde yapildigini  gérmekteyiz.
Ornek olarak birkagini gdstermek istiyoruz: Ali Ozek ve Arkadaslari, T.D.V. Yayinlari, Kur'an-i
Kerim ve Aciklamali Meali, Ankara, 1997, “...dogruluk makami...”; Halil Altintas-Muzaffer Sahin,
D.I.B. Yayinlari, Kur’an-1 Kerim Meali, “...dogruluk makami...”; Suat Yildirnm, Kur’an-1 Hakim ve
Aciklamal Meali, Feza Gazetecilik, Istanbul, 1998, “..istin sadékat makami...”; Silleyman
Ates, Cagdas Tefsir, IV, 198, “..dogruluk kademi...”

18 Kamer, 54/ 54-55 L U e Gl e B ol 3 L )
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Firavun'un zulmiinden kacan israilogullar’nin yerlestikleri yerlesim yeri
anlatilirken mubevve'e sidkin / dio [+ tamlamasina yer veriimektedir''. Bu
ifadeden anlamaktayiz ki onlarin y/erlegtikleri arazi, hayatin strdirtlmesi icin gerekli
mahsuliin yetisebilecegi kadar verimli, zalimlerin zulimlerinden emin olarak
yasanilacak kadar da glvenli bir yerdir. Biz de bu yerin neresi olabilecegine iligkin
tartismalara girmeksizin, bir ayette israilogullar’nin yerlestigi yerin bereketle

120

dolduruldugunun'=” ifade edilisinden hareketle, bu yerlesim yerinin évilen, glvenilir

ve verimli bir yer oldugunu belirtmekle yetinmek istiyoruz.

isra Slresi'nde ayni ayette girme ve cikma eylemlerinin sidk kelimesi ile
anlatildigini gérmekteyiz'®'. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Allah’tan isteginin anlatildigs
bu ayetteki mudhale sidkin / o =1 ve muhrace sidkin / Gl 7~ ifadelerinin
farkl anlamalara agik oIdugur/lu gbrmekteyiz. Eger sidk kt')kL'Jn/deki ihlas, samimiyet,
kalp durulugu gibi manalar 6n planda tutarsak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Allah’tan
samimi bir girme ve ¢ikma istedigini syleyebiliriz. Bu girme ve ¢ikmanin mahiyetleri
konusunda farkli gérusler vardir: Namaza baslama ve bitirme, kabre girme ve
hasrolma veya daha genel anlamda her tirlii isin baslangic ve bitisleri seklinde
anlasilabilmektedir. Sayet sidk kdkiindeki emniyet ve gliven anlamini éne ¢ikaracak
olursak, giiven iginde bir girme ve cikmadan séz etmemiz gerekecektir. ilgili
ayetlerin Medine’ye hicretten kisa bir siire 6nce nazil olduklarini'®® hesaba
kattigimizda su manzara gérilecektir: Mekkeli misrikler Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in
Mekke’den kovulmasi, onun baglanmasi, hatta éldUrilmesini sirekli gindemde
tutarak, artan bir dozda gerginlik politikasi izlemekteydiler. Mekkelilerin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’i yakin bir zamanda yurdundan kovmak siretiyle rahatsiz
edeceklerini de ayetten dgrenmekteyiz'®’. Bu arada, Medinelilerin bazilari da Hz.
Peygamber (s.a.v.)in kendi sehirlerine degil, Sam’a gitmesi gerektigini, zira oranin
peygamberler bélgesi oldugunu, eder bodyle yaparsa kendilerinin de onu tasdik

edebileceklerini ifade ediyorlardi'®*. Biz, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bdyle bir ortamda

"% Y(inus, 10/93 uLJaJ‘uAVJﬂD))} owvu_}mﬂv ol 2,
120 Araf, 7/139 Le,:LbeJsL’e;J\;;’}fjuv B ek & pinlall] sf\su,.uv (.},,Jv u)u
121 iSI’é,17/80 V}\-@bUaLm.L-UJ»JJ»Uchﬂffbdwk.uk;b-ﬂuj Le}

22 Epg’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, (v. 468/1075), Esbabii’'n-Niizal, Sirketli Mektebeti ve
Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evlad|h| Misir, 1968 s. 166.

2% isra, 17/76 unl,UvJ:u,»qj“LUsng\%.,J}}ﬁ.Jf)va@}MU;\f 4

124 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 150-151; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 23; Krs.: Terciime, XV, 11.
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hicret ederken Mekke’den gliven iginde bir ¢ikig ile Yesrib’e gliven icinde bir girisi

Allah’tan istemekte oldugunu dislinmekteyiz.

Hz. ibrahim (a.s.)’in Allah’tan isteklerini ifade eden dua ayetleri arasindaki bir
kullanim da konumuzla ilgilidir. Onun Suard Siresi’'nde “Sonrakiler arasinda bana

"125

lisén-1 sidk ver”® seklinde ifade edilen isteginin, Meryem Sdresi'nde “(ibrahim,

15126

Ishak ve Yakub’a) yiiksek bir lisdn-1 sidk verdik”’?° climlesiyle cevaplandirildigini
gormekteyiz. Bu kullanimlarda /isdn kelimesi ile anlatiimak istenen mana, sidk
kelimesi ile 6vlilmekte ve kuvvetlendiriimektedir. Lisdn hem anlatmanin, hem de
anlatilmanin yani anilmanin vasitasidir. Anlatan kisi lisindan yararlanmakta, anilan
kisi de dil ile anilmaktadir. Hz. ibrahim’in gelecek kusaklar arasinda hayirla anilmayi
istemis olmasi daha makul gériinmektedir. Zira bu duadan 6nceki ayetlerde, babasi
ve kavmi ile aralarinda gegen konusmada atalarini hayirla anmadiklar agiktir. Hz.
ibrahim bu sekilde aniimak istemedigini, en glzel sekilde aniimayi arzuladigini

lisdne sidkin / Si- JL;/Jtabirine dile getirmektedir. Allah da ona, istedigini vermistir.

z

Zira, bltin Muslimanlar Hz. ibrahim’i dénder kabul etmekte, Ehl-i Kitap da ayni

sekilde ona ve soyundan gelenlere saygi géstermektedirler'®’.

Son olarak da Ahkaf Sdresi'ndeki va'de’s-sidk //Ji(l// 2 tabirine yer vermek
istiyoruz'®. ligili ayette kastedilen kimselerin amellerinin en giizellerinin kabul
edilecek olmasi ve onlarin gunahlarinin dikkate alinmayarak, cennetlikler arasinda
sayilacaklari bildiriimektedir. Bu, Allah’in bir vaadidir. Bu vaad, Allah tarafindan
veriimesi yénulyle zaten bir giict ifade ederken, sidk kelimesine baglanarak ayrica
bir Gstinlik kazanmaktadir. Va'de’s-sidk ifadesi, Allah’in vaadinin tamamen sidktan
mirekkeb, yerine getirilecedi garantisi bulunan, gergeklesmeyecegine veya Allah’in

vazgecgecegine dair bir siphe icermeyen vaad anlamina gelmektedir.

Bu aciklamalardan sonra sunu soyleyebiliriz: Sidk kelimesi Kur'an'da
oncelikle sadakat ve vefa anlamlarina vurgu yapmaktadir. Bu hem Allah’a verilen
sOzler icin, hem de insanlarin birbirleriyle gergeklestirdikleri sézler igin gegerlidir.

Dolayisiyla sidk lafzi, iman ve ahlak yéninden ayri bir anlam ifade etmektedir.

25 Meryem, 19/ 84 LU B s 0L s

26 Syara, 26/ 50 e Bis O i iy s 2 ndd )

127 Ayrica bkz.: Hayreddin Karaman ve Arkadaslari, Kur'an Yolu, D.i.B. Yayinlari, Ankara, 20086, IV,
157-158; Yazir, Hak Dini, VI, 104.
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Kur'an 6ncesi dénemde, insanlarin sadece ¢6l ve akrabalik degerlerine olan asir
bagliliklari, Kurani gergevede ayri bir cehreye biiriinmektedir. ikinci olarak da, sidk
lafzinin sekilsel kullanimi dikkat ¢cekmekte, birlikte kullanildigi degeri ylcelten ve

kuvvetlendiren bir 6zelligi gdstermektedir.

E. KUR’AN’'DA S-D-K KOKU VE TUREVLERI

Yukarida ligat ve terim anlamlan ile Cahiliyye ddnemi siirlerindeki
kullanimlarini tespit etmeye calistigimiz sidk lafzinin, simdi de Kur'an-i Kerim’deki
kullanilisini incelememiz gerekmektedir. Calismamizin bu kisminda sidk kavraminin
hangi kaliplarda kullanildigini incelemek siretiyle kavramin sekli yon(; ligat
anlamlar disinda kullanilip kullaniimadigi, yeni anlamlar kazanip kazanmadigi veya
anlam daralmasi ve genislemesine maruz kalip kalmadidini incelemek siretiyle de

kavramin anlamsal ydoni aciga kavusturulmak istenmektedir.

Sidk kavrami s-d-k / &->-_- silasi (U¢ harfli) kdkine dayanmaktadir.
Kuran'da 14 degisik kalipta, 155 defa'®® gecmektedir. S-d-k ve tiirevlerinin yer aldig
155 kullanim; 32 mekki ve 17 medeni olmak (zere toplam 49 sidreye yayilmistir.
Kur'an’in sdre sayisinin 114 oldugu g6z o6niinde tutuldugunda, bunlarin Kur'an’in
yariya yakinina dagilmasi da, konunun énemini géstermesi bakimindan degerlidir.
S-d-k ve tlrevlerinin sekilsel olarak Kuran'daki dagihimini bir tablo halinde
gOstermek istiyoruz. Bu tabloda kelimelerin sadece yalin hallerini belirttik. Degisik
harekeler alarak ve farkli ¢ekimlere girerek kullanildiklarini disinmemiz, tabloyu

isabetli degerlendirmede bize yardimci olacaktir.

2% Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu’cemi’l-Miifehres li-Elfazr’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis,

Kahire, 1996, s-d-k / 3->-_> md., s. 497-500.
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Sa-de-ka / G4 = 15 defa

Sidk / EX = 14 defa
Sadik / dslo = 60 defa
Siddik / N = 6defa
Sadik / Giko = 2 defa
Esdeku / S = 2 defa
Sa-dde-ka / TN = 10 defa
Tasdik / R = 2 defa
Musaddik  / GXan = 19 defa
Te-sa-dde-ka / A = 6 defa
Mussaddik  / 3olan = 2 defa
Mutesaddik / Baath = 3 defa
Sadaka / B = 13 defa
Sadukat / B = 1de
TOPLAM= 155 defa kullaniimigtir

Sidk kavrami hakkinda yukarida vermis oldugumuz bu panoramik bilgilerden
sonra, onun Kur'dn’da anlam yéniyle nasil kullanildigini tespit etmeye gecmek
istiyoruz. Sa-de-ka / 32~ sllasi fiili, tekil ve cogul kullanimlariyla beraber 15 yerde
gecmektedir. Bu kullanimlarin ¢odu dogru séylemek anlamini ifade etmektedir.
Sadece bir ayette mutlak anlamda dogru olmak, dogruluk fiillerini icra etmek
seklinde sdyleyebilecegimiz manada kullaniimistir'®®. Taberi (v. 310/922) bu ayette
gecen sadeki /' #235 ¢ogul fiillindeki amel, yani fiil boyutuna dikkat ¢cekmis ve ayetin
|

baslangicinda sayilan vasiflari yerine getirmenin Allah’a olan imana baghhk

130 Bakara, 2/177 5280 0a wdfy i Ll il
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31 Yine

oldugunu ve amel olmazsa imanin bir anlam ifade etmedigini vurgulamigtir
bu fiilin va'd / & kelimesi ile birlikte bes'®?, ahd / 1% kelimesi ile birlikte ise bir
yerde'® kullanilarak séziinde durmak anlamini ifade ettigini gérmekteyiz. Bir yerde
de hakk / =) kelimesi'® ile birlikte kullanilarak iki mef'al almis ve gerceklestirmek
(33>)'® anlaminda kullaniimistir. Ku'an'daki s-d-k kékandn biitin bu kullanimlar

[Ugat anlamlariyla 6értis0r bir durum arz etmektedir.

Kur'an-1 Kerim’'de sidk lafzinin ism-i faili daha ziyade sadik / 3sU- seklinde
kullaniimakta ve tekil, ¢ogul bicimleriyle toplam 60 defa yer almaktadir. Bu
kullanimlarin kimler hakkinda oldugu, zaten calismamizin ilerleyen bdlimlerinde
konu olarak anlatilacagi i¢in burada sadece sayi vererek yetinmek istiyoruz. Sadik
ism-i failinin mibalagali kullanimi olan siddik /L;ﬁk;a kelimesi, Kuran’da alti defa

%8 iméan ile iliskilendirilerek miiminleri;

gecmektedir. Siddik kelimesinin bir yerde
diger yerlerde ise, direkt olarak bir sahsi ifade etmek igin kullanildigini
gdérmekteyiz'®’. Tabii ki, bu sahislar siradan insanlar degil, aksine; Hz. Meryem, Hz.
Yisuf (a.s.), Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz. idris (a.s.) gibi ister peygamber olsun, ister
olmasin, inananlara érnek gdsterilen hedef sahsiyetlerdir.

S-d-k siilast kokinden tlreyen ve samimi dost manasina gelen sadik / s:.»

138

kelimesi Kuran'da iki yerde™® tekil olarak gegmekte olup, bu kullanimlarin ilki

mudminler, digeri ise kafirler hakkindadir.

Dogru soézliligin Allah’a atfedildigi bir kullanim vardir ki, o da ism-i tafdil

olarak kullanilan Esdeku / 32 kalibidir. Kuran-1 Kerim'de iki ayette'>® gecmekte

81 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 109-110.

%2 Al-i imran, 3/152 3l 1A Y by ¢,<,M Eiry
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olup birinde hadis / «<.)>, digerinde de kil / J. kelimesi ile beraber kullaniimaktadir.
istifham-1 takrirl olarak kullaniimasi da, hi¢ kimsenin Allah’tan daha dogru sézlii

olamayacagina vurgu yapmak igindir.

Buraya kadar s-d-k sUlasi kalibindan tlreyen kelimeleri anlatmaya c¢alistik.
Simdi de sidk kavraminin ilave harflerle elde edilen kelimelerinin kullanimlarina yer
vermek istiyoruz. Once bir harf ilave edilmek siretiyle elde edilen dértlii (rubai) fiil
kéklinden tireyen kelimelere bakmamiz gerekmektedir. Kur'an-i Kerim’de degisik
kaliplarda 10 yerde gegen saddeka / 32 fiilinin bazi kullanimlari, ltigat anlamlariyla
da birebir értiismektedir. Ornegin, s-d-k’nin kék anlamlari arasinda yer alan siddet,

glic, kuvvet ve miikemmellik bir ayette'® hemen dikkat gcekmektedir. iki ayette'’'

89 Nisa, 4/87 G- ol e BT 255
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Bu ayette gecen yusaddikuni / @m kelimesine birgok gevmde beni dogrulamasi igin / tasdik
etmesi igin seklinde Tlrkge kar§|l|k verildigini gérmekteyiz. Bize gbre burada tasdik ihtimali de
bulunmakla birlikte, s-d-kKnin kék anlamlarindan olan gli¢ ve kuvvetin kastedilmis olmasi dogruya
daha yakin gézikmektedir. Glinkd Hz. M{sa, Allah tarafindan kendisine yiiklenen teblig gbrevini
daha iyi ifa edebilmek amaciyla kardesi Hz. Har(in’un da yaninda olmasini isterken, gerekgesi de
kardesinin kendisinden daha diizgiin konusma yetenegine sahip olmasiydi. iste tam da burada,
ayette kullanilan rid’en / /3;3 kelimesi dikkat gekmektedir. R-d-e / -s>—, siilasi fiili, lligatte yardim
etmek anlamina gelir. Rid" / :3) yardimei, muin demektir. Arapg¢a’da bir kimsenin, bagka bir
kimseye sirt vererek destek olup/onun ayakta kalmasini saglamasi da, bir duvarin ayakta kalmasi
igin ona payanda vurmak da bu kelime ile anlatiimaktadir. (Bkz.: ibn Manzdr, Lisén, |, 84-85).
Durum béyle olunca, kardes Hz. Har(in'un gérevinin, Firavun'un karsisinda Hz. M{s&’nin her
konusmasini “Evet, Mdsa dogru séyliiyor” demek olmadigini, bunun da 6tesinde, sahip oldugu
fasth konusma melekesiyle Hz. Mis&’ya destek ve yardimci olmak oldugunu gérlyoruz. Hz.
M0sa, teblig sirasinda kardesinin bu destek ve yardimi sayesinde Firavun karsisindaki
konumunun glclenmis olmasini temenni etmektedir. Bundan hareketle Hz. Harln'un Hz.
Mas&’nin yanindaki fonksiyonunun, Firavun’un gli¢ ve saltanati kargisinda Hz. Mlsa’'ya glzel ve
akici anlatimiyla destek verip, onun yikilmamasini saglamak oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.
Zaten bir sonraki ayette de Allah Hz. M{s&'nin konumunu kardegl Hz. Harun ile guglendlreceglnl
agikca bildirmektedir: o s G o MR R vjl.@ 0 UL & J»u; J.>b Hlae A«w J6
Ayrlca Téaha Sure3| nin 29-31. Ayetlen de bu destegl ifade etmektedir: O 4, gJ.at \ju o J»
@5l & S0 @’ Dolayisiyla gevirinin “...bana destek olup gli¢ verecek bir yardimci olarak onu da
benimle génder...” seklinde yapllmasmm daha uygun olacagini diisinmekteyiz. Bu konuda daha
ayrintil bilgi igin bkz.: Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 239; Krs.; Terclime, XVII, 515; Eb{’l-Kasim
Carullah Mahmtd Ibn Omer ez-Zemahseri (v. 505/1143), el-Kessaf an Hakaikrt-Tenzil ve
Uyani’l-Ekavil fi Vichhi’t-Te’vil, Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1966, I, 176.
Bazi Kuran meallerindeki ceviriler su sekildedir: Ozek ve Arkadaslar, Meal, “..beni
dogrulayan...”; Altintas-Sahin, Meal, “..beni dogrulayan...”; Yidirim, Meal, “..beni tasdik
etsin...”: Sadreddin Gimis ve Arkadaslari, Kuran-1 Kerim ve izahli Meali, Ipek Yayinlari,
istanbul, trs., “..beni tasdik etsin...”.
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gerceklestirmek  anlami  mevcuttur.  Bunlardan  birincisi  iblis’'in = zannini
gerceklestirmesini'®®, digeri de Hz. Ibrahim (a.s)in rilyasini gergeklestirmesini
anlatmaktadir. Saddeka fiilinin bu anlattiklarimizin disindaki kullanimlari ise,

tamamen inangla ilgilidir ve red-kabul baglaminda ele alinip tekzibin ziddi olan
tasdiki, yani kabulli ifade ederek imanin en dnemli unsurunu dile getirmektedir'*.
Kur'an-1 Kerim'de saddeka fiilinin masdari olarak tasdik / s:.X25 kelimesinin iki
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yerde kullanildigini  goériiyoruz. Bu kullanimlarda masdarin ism-i fail gibi

manalandiriimasi dikkat cekici bir husustur. Her iki ayette de, Kur'an’in bitinlyle
tasdik icerdigi anlatiimakta ve O’nun kendinden &nceki kitaplari temelde kabul ettigi

(20 tasdik / s 55 ) kastedilmektedir'™.

Bu fiilin ism-i faili olan musaddik / X2+ Kuran'da 19 defa gecmektedir.

Ayetlerin biiyik gogunlugunda, Kur'an'in ve peygamberlerin kendilerinden &énceki

vahiyleri temelde onaylamasi dile getirilirken bu kelime kullaniimaktadir'*®.

2 plis, Allah'in secde emrine karsi gelince insanlari dogru yoldan saptirmak icin Allah’tan izin

istemigti. Bltin glcini kullanarak, insan neslinin ¢goguna Allah’in  hoslanmadigi isleri
yaptirtabilecegini diisiiniiyordu. Bu, iblis’in zanni idi. Tahmini bu yéndeydi. Sebe halkinin biiyik
cogunlugu da Seytan’a uyarak kot islere dalmislardi. Ayette anlatildigina gore, iblis daha dnceki
zannini gerceklestirmis olmaktaydi. Baska bir ifadeyle de Iblis’in tahmini dogru glkm|§ oluyordu

Bakara, 2/34 u,j,&n o o7y ey L U U,\,w,
A'raf, 7/11 ol 285 mu ) 1,555 250 1y 2SO s -
Araf, 717 J'{L““hj‘;“x’”UJ("@'LL“”U“'}("@L“‘U;J("@'A}UAJ("@‘J”'U“JA*;“ rJ
Hicr, 15/39-40 Gl e 3l U\ el W)puj uﬁ)ux & ﬁp u,,) f);s U _,J Ju
8 gaffat, 37/37 ke ,,Js G ,‘Ju K }
Zimer, 39/33 -,Msx - vujv Py o.w} a.uJb G LS‘U‘J
Vakia, 56/57 O el U ;m, L
Tahrim, 66/12 A.SJLG_,Juu.LQuwjupwuw.ﬁq};w‘fjmﬂwﬁm
Meéric, 70/26 el (,J djs.L.m J.\Jv}
Kiyamet, 75/31 A ISy 3,, U GA s
Leyl, 92/6 Mu u.w; _smj AV
** Yanus, 10/39 oladt 5 e 0 L3 U 01 oy 4 0 60 Gl ﬁ;
Yasuf, 12/111 ...mbegd.JJid;J‘.m ij;rmu.x}o\fu

* " Eb0 Abdillah Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf ibn Hayyan el-Endeltsi (v. 745/1344), et-

Tefsiru’l-Kebir/el-Bahru’l-Muhit, en-Nasru’l-Hadise, Riyad, 1329/1911, V, 356.

%6 Bakara, 2/41 <u G B 0T G ‘}.,,\;
Bakara, 2/89 r.g.u! (N w qm Ae J‘ oty (..m;u m,
Bakara, 2/91 H,u L BAas 551 58
Bakara, 2/97 ....wwuumww;um&d;w&)ﬁs@uggjvp
Bakara, 2/101 . H_uu KXW quv.u,v,w\y) _A;u &,
Al-i Imran, 3/3 PSRt yJu \.)L.i.“ ,,u; U5 ,st S AT RRTR] -
Al-i imran, 3/39 R RH w_Q E = el o
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Gorebildigimiz kadariyla sadece bir yerde bir kisinin onaylamasi, iman etmesi konu

edinirken musaddik lafzi yer almaktadir'®’.

Simdi de s-d-k kékine iki harf ilave edilerek elde edilen bes harfli (humasi)
kelimelerinin kullanimlarini ele almak istiyoruz. Bu kalibin ilk kelimesi olarak
tesaddeka / 3245 fiiline deginelim. Bu fiil, Kuran'da degisik kullanimlarla alti defa
yer almaktadir. Bu kullanimlarin ikisinde'*® maddi olarak alacak hakkindan,
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birinde'™ ise kisas hakkindan vazge¢cmek anlaminin éne c¢iktigini gérmekteyiz.

Tesaddeka fiili iki ayette'®

hayir maksadiyla yapilan harcamayi ifade etmektedir. Bu
fiil bir ayette ise'®' yine karsiliksiz yardim etmeyi anlatmaktadir. Ancak bu defa bu
yardimin, dini anlamdaki sadakaya tekabll edip etmedigi hususu c¢ok agik
olmadigindan, bu kullanim hakkinda bazi tartismalar mevcuttur. Hz. Ydsuf (a.s.)’'un,
kardeslerine alabileceklerinden daha fazlasini vermeyi anlatan bu vermenin anlami
ikrami m1, yoksa sadakay! mi icerdigi net degildir'®.

158 mitesaddik / 332 seklinde, bir

Tesaddeka fiilinin ism-i faili 4¢ yerde
yerde'>* de missaddik / X2+ bigiminde kullaniimaktadir. Bu kullanimlarda dini

anlamda, karsiliksiz harcamalarda bulanabilenlerin durumu anlatiimaktadir.

Nis&, 4/47 @uum ufunu\ g J-U‘ \@b
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7 gaffat, 37/52 me SEN P
%8 Bakara, 2/280 0 lif 55 0y K0 e s S5 5 45 08 U
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9 Maide, 5/45 bl 2a o 6 Jjuvstwm)ufﬁmm_,u
%0 Tevbe, 9/75 M@\xdﬁ,jwwxwwsw(nuwwj
Minafikan, 63/10 Gl e 15T GBI
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%2 Bu kullanimla ilgili olarak tefsirlerde &zetle iki gérlise yer verilmistir. Birinci gériiste bu kelimenin

sadakay ifade etmedigi, ¢Unkl bitin peygamberlere sadaka almanin haram oldugu ve Hz.
Yakub’un da bir peygamber olarak sadaka yemesinin haramhgi anlatilirken; ikinci gérliste de bu
kullanimin sadakay! ifade ettigi, ancak sadaka almanin yasakhdi konusunun sadece Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e mahsus oldugu ve Hz. Yakub'u ilgilendirmedigi dile getirilmistir. Bkz.: ibn
Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 2192-2193; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséari el-
Kurtubi (v. 671/1272), el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, Kahire, 1962, IX,
254-255.
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S-d-k kékinlin hayir amacl harcamayi ifade eden tiirevlerinden birisi de
sadaka / % kelimesidir. Kuran'da 13 defa gecmektedir. Kur'an éncesi déneme ait
siirleri inceleyebildigimiz kadariyla bu sadaka kelimesinin izine rastlayamamistik.
Dolayisiyla sadaka lafzi ilk defa Kur'an’la beraber kullanima girmistir. Sadaka lafzi,
Kuran'da hem zekati, hem de néfile infaki ifade etmek igin ortak olarak
kullaniimaktadir. Hangi kullanimin zekati, hangisinin de sadakayi karsiladigini ayetin
siyak ve sibakindan baska ayirt edici bir 6zellik bulunmamaktadir. Yalniz,
sadakalarin verilecegi sekiz sinifin sayildigi ayette'® farizaten / %}/g,eklinde bir
kayit bulunmaktadir. Bu kayittan dolayr buradaki sadakat / =625 lafzi ile zekatin
kastedildigine kesin gézilyle bakilmaktadir'®®. Diger kullanimlari ayrintiya girmeden
sadece belirterek'” gegmek istiyoruz. Zira, calismamizin ilerleyen béliimlerinde yeri

geldikge zaten izah edilmeye caligilacaktir.

Son olarak s-d-k kékiinden tlreyen saduka / 515 kelimesi codul olarak
sadukat / —Ul> seklinde Kuran'da bir kez'®® gecmekte ve kadinlara evlilik igin

verilen mehir anlamini tagsimaktadir.

Bu anlatilanlardan sonra sunu séylememiz mUmkindir: Sidk lafzinin
dayandigi s-d-k koki, Kuran’da hem ligat anlamlarinda, hem de yeni kazandigi
anlamlarla birlikte kullaniimistir. Kur'an, getirmis oldugu yeni diinya ve dislince

sisteminde, eskiye ait kelimeleri bazen ayniyle, bazen de yeni anlamlar yUkleyerek

Ahzéb, 33/35 A Jaw», ULM\,JU L, u\jLASU u,fujw, uU;\.,aJU ﬂ;wb
** " Hadid, 57/18 R (._QJJH_SJ.;L@WL@; i 2 uuwu EOI Jw
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%6 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 113; Krs.: Tercume, XII, 57; Karaman ve Arkadaslari, Kur'an Yolu,

Ill, 23-27; Elmalil Muhammed Hamdi Yazir (v. 1942), Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirenler:
ismail Karagam ve Arkadaglari), Azim Dagitim, istanbul, trs., IV, 367-368.
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kullandigindan dolayi, ayni durum sidk kavrami icin de s6z konusudur. Bunun en
bariz 06rnedi sadaka kelimesinde mevcuttur. Harcamalarin dini igerige
blrindlrtlerek yeniden ifade edilmesi icin sadaka kelimesinin kullaniimis olmasi
Kuranin maddeye bakisini bize gdstermektedir. Ayni sekilde, Kur'an’in yeni
getirdigi yasam sisteminde kadinin yeri de oldukca énemlidir. Bunda mehri ifade
eden saduka kelimesi, esler arasindaki saddkate ve evliligin toplumun en giiglii
birimi olduguna isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Kur'’an-i1 Kerim'’in kelime
hazinesi icinde kesinlikle rastgele olmayan bu kullanimlar, yeni bir dislnce ve
yasam sistemini olusturacak bigcimde bazen anlami daralmig, bazen de yeni

anlamlar kazanarak kullaniimisgtir.

F. KUR’AN’DA SIDK KAVRAMI iLE YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

Simdi, sidk kavrami ile anlam yakinligi gosteren kelimeleri incelemeye
galisacagiz. Bundaki amacimiz, sidk lafzi ve benzer kelimeler arasindaki niansi
ortaya koymaya calismaktir. Bu nlans iyice ortaya ciktiginda, sidk kavraminin
anlami daha da netlesecek ve benzerleri ile arasinda ne boyutta bir yakinlk oldugu

daha iyi anlasilacaktir.

Kurani kavramlara yoénelik tahlil calismalarinda, ilgili kavramla anlam
yakinligi gésteren kelimeleri gérmezlikten gelmek mimkin degildir. Yakin anlamli
kelimeleri de incelemek, ilgili kavramin anlaminin daha iyi ortaya ¢ikmasina hizmet
etmektedir. Ancak, cok &nemli gérdiigimiz bir hususu da belirtmek istiyoruz.
Galismamizin bu bélimiinde bir esanlamlilik séz konusu olmadigi igin, yakin anlamii
kavramlar tabirini bilingli olarak tercih ettik. Haddi zatinda higbir dilde tam ve yiizde
yUz bir es anlamhlik yoktur. Dilin kelimeleri birbiriyle es deger degildir. Bir dilde
yasayan, yani gunlik dilde kullaniimakta olan kelimeler arasinda anlamlari
matematik esitlik gibi birbirine esit iki kelime bulunamaz. Esanlamli gbrinen
kelimelerin gercekte bdyle olmadiklari, kullanimda kendini géstermektedir'®®. Hele

YA LY

hele, incelenen kavram Kur'ani, dahasi Kur'an'in ahlaki yoni agirlikli bir kavrami

oldugunda, bu kavramin anlasiimasi yéninde takinacagimiz tavir daha da énem

YA LY

kazanmaktadir. Zira Kur'a@n’daki kelimeler birbirleriyle ciddi anlamda iligki

%9 Sebati Ataman, Dil Cikmazi, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1981, s. 119-120.
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icindedirler. “Tas yerinde agirdir’ misali, her birisinin bulundugu yere goére agirhg ve
6nemi olan Kur'an kelimelerinin birini digerinin yerine kullanmak, &teki ile berikini es
deger gérmek imkansizdir. Bunun muhtemel nedenlerinden biri; Kur'an’in gegmiste,
simdi ve gelecekteki muhataplarina yeni bir dinya goérlsd, bir hayat modeli
sunmakta olusudur. Bu diinya gériisiine gbre olusturmak istedigi insan modeli
kelimelerle anlatiimaktadir. Kur'an’daki kelimelerle bize anlatiimak istenen hayat
tarzinin anlami, ancak kavram tahlili calhsmalarindaki titizlik ve ciddiyetle

anlasilabilecektir.

Sidk kavrami ile anlam yakinligi gdsteren kelimelerin tamami ahlaki derinlige
sahip kavramlardir. Btin kavramlarin oldugu gibi, bunlarin da méazileri ve méaziden
getirdikleri anlamlari vardir. Gegmisteki anlamlarindan tamamen soyutlanmadan
Kuran'da kendine yer bulmus bu kavramlar, ideal insanda bulunmasi gereken
faZiletleri anlatmaktadir. Biz, bu kavramlarin sidk kavrami ile anlam yakinligi icinde
olduklarini tespit ettik. Bu yakinlik bazi kelimelerde fazla iken, bazi kelimelerde oran
olarak daha azdir. Kavramlarin anlam yakinligi ¢ok olandan az olana dogru

siralanmasini uygun gorduk.

1. Birr /540
Kur'an-1 Kerim’in en kapsamli ahlaki kavramlarinin belki basinda geleni; el-
birr / ,J\ kavramidir. Muhtevasi incelendiginde ¢ok genis bir yelpazeye yayildigini

gbrdigimz birr'in manasi hakkinda net bir sey séylemek oldukga zordur.

Lugatlerde sidk, taat, hayr, sila, haccin kabul{, kisinin yemine sadik kalmasi
gibi anlamlara geldigini, diinya ve &hiret iyiliklerinin de birr kelimesiyle ifade edildigini
ve ukik / 3, (anne babaya kargl gelmek) un ziddi oldugunu gdrmekteyiz'®. Haddi
zatinda birr’in her tirl halis, sahih amelleri kapsayan simullii bir kavram oldugunu
sdylemek mimkiindir'®'. Ba / — harfinin fethasiyla okundugunda el-berr / *3 toprak

anlamina gelmektedir'®?.

180 Halil, Ayn, VII, 259; ibn Manzdr, Lisan, IV, 51-57; Ezheri, Tehzib, XV, 184-190.

" Muhammed b. Yosuf b. Ali el-Kirmani (v. 768/1384), el-Kevakibii’d-Derari Serhu Sahihi’l-
Buhari (Buhari Metni ile Birlikte), Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrat, 1937, XXI, 220; Bedruddin
Ebl Muhammed Mahm(d b. Ahmed el-Ayni (v. 855/1451), Umdetii’l-Kari, Daru Tabaati’l-Amire,
trs., yrs., X, 394; Eb( Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi (v. 676/1277), Sahihu Miislim bi-
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B-r-r / —,~— kékinden olusan kelimeler degisik hareke ve kaliplarda Kur’an-
| Kerim'de 32 defa'® kullaniimaktadir. Bu kullanimlardan el-bahr / =3 (deniz)
kelimesinin karsit konumunda kara/toprak anlamini ifade eden el-berr/ ,J\ 12 defa
yer almakta olup, konumuzu ilgilendiren bir anlami i¢cermediginden dolayr da
aragtirmamizin disinda tutulmustur. Bunun yani sira bir ayette'® el-berr /
kelimesinin er-Rahim /r_g—“)\ kelimesi ile bir arada kullanilarak Allah’in ¢ok énemli bir
sifatini yansittigini ve O’nun kullarina Iituf ve ihsanlarini ifade ettigini gérmekteyiz.
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Yine berr kelimesi ana-babaya iyi davranmak anlaminda iki ayette > gecmektedir.

Dikkat ceken kullanimlardan birisi de berara / +,; kullanimidir. Bir ayette'®®

kullanilan berara kelimesi, meleklerin 6zelligi olarak takdim edilmektedir. Berara
kelimesi hem berr / fln hem de barr / Jbln cogulu olabilmektedir. Sayet berr’in
cogulu oldugunu dustnUrsek hayir ve iyilik sahibi melekler; yok eger barr'in cogulu
oldugunu kabul edersek de séz ve fiillerinde dogru olan melekler anlamina gelir ki,
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bu yobnlyle berara kelimesi sidk ifade etmektedir Bir rivayette de berara

kelimesinin sadikin /uazLa kelimesi ile tefsir edilmis olmasi ayrica dikkat cekicidir'®.

Birr kelimesinin cogulu olan el-ebrar / ;1 ;NI kelimesi, cok genel ve kusatici
manaslyla, birr erdemine sahip olan miminleri anlatmak icin Kuran'da alti yerde'®

kullaniimaktadir.

el-Birr / ,J\ yalin halde ve oldukga genis kapsaml anlamiyla Kur'an'’da sekiz

defa'”® kullaniimaktadir. Bu ayetlere baktigimiz zaman ilk dikkatimizi ceken sey,

Serhi’n-Nevevi, yrs., 1924, XVI, 160; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1978. X, 568.

82 Ragib, Mifredat, s. 40

'8 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cem, b-r-r / ,— ~— md, s. 143-144.

' Tor, 52/28 R ¥ g J%,Lm
1% Meryem, 19/14 wv)\#usvj.m.mf 7

Meryem, 19/32 Luv)quersj SYx iy
1% Abese, 80/16 5 s

87 Yazir, Hak Dini, VIII, 535.
8 Maverdi, Niiket,VI, 205.

189 Al Imran, 3/193 i un GLL G i ;i ey
Al-i Imran, 39198 sjujf}w.uuj AU\MJ,UJJ
insan, 76/5 VS G o8 ,\5 L uyf.d J,U\ J
infitar, 82/13 o A0 Y
Mutaffifin, 83/18 w.l; 69.5 j\.h oty q\ us
Mutaffifin, 83/22 ot 0 Yy

0 Bakara, 2/44 R ke ,Ju g u,fu
Bakara, 2/177 . }.sv S, ’J;';,;‘ j 255, Uﬁh.vﬂgvy <Aj>, i of )..h
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oncelikle birrin ne olmadiginin ifade edilmesi ve ondan sonra ne oldugunun

tanimlanmasi olmustur. Bdyle bir anlatim tarzinin hem arastirmacilar, hem de

egitimciler icin bir ydnteme isaret ettigi distnulebilir.

Bakara Sdresi’nin uzunca bir ayeti olan 177. ayetinin meéli s6yledir:

“Gergek iyilik (birr), ylizlerinizi dogu ve bati tarafina g¢evirmeniz
degildir. Asil iyilik o kimselerin iyiligidir ki Allah’a, ahiret ginline,
meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir; Allah rizasi igin yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilencilere ve kélelere mal
verir; namazi kilar, zekati verir. Sbézlestiklerinde, sézlerini yerine
getirirler. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabrederler. Iste
dosdodru olanlar (sadeku), bu vasiflari tasiyanlardir. Muttakiler ancak
onlardir.”

Bu ayete goére birr teriminin kapsadigi olumlu davraniglarin asagidaki gibi

listesinin verildigini gérmekteyiz;

a) Inanc konulari,
b) Maddi yardim,
c) ibadet konular,
)

d) Kalp ve zihin faaliyetleri.

Birr kavraminin kapsadigi olumlu davranislarin sadece bu ayette

anlatilanlarla sinirl oldugunu distinmek herhalde yanlis olur. Birgok ayette oldugu

gibi, bu ayette de olumlu ahlaki erdemlerin yalnizca en basta gelenlerinin bize

bildirildigini diisiinmek daha dogru olmalidir. Ayette sayilan biitiin bu davranislar,

birrin ayni zamanda genis kapsamh bir sélih ame

""" anlamina da geldigini

dislUndirtmektedir. Zaten lzutsu, birr kavraminin salih kavramina esit oldugunu

israrla anlatmaktadir'’?. Bakara 177. ayetin devamina baktigimizda birr ile sidk ve

takva arasinda 6énemli bir baglanti oldugu gérilmektedir. BUtlin bu sayilanlarin kuru

171

172

Bakara, 2/189 L@f wuyvvfjamvwgvdgjujﬁbjuﬁuyu _)L,j.nm.sj
Al-i imran, 3/92 uwmv}wffn ijuJ
Maide, 5/2 wvv}uv}ugwauv‘;&swu U}L;}jﬁs\j,.svg;;v”u}
Micéadele, 58/9 Oyt £ L;.\Jv ALl 1}% L;}LMJ,J\J (peept Jyju Lansy J}.wvj ﬂub Pl G

Birr kelimesinin salih amel kavramlyla iligkisi hakkinda daha genis agiklama |g|n bkz.: Omer
Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Salah Meselesi, D.i.B. Yayinlari, Ankara, 1992, s. 34-36.
Izutsu, Kavramlar, s. 273-274.
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bir taklit anlayisi ile degil, aksine; tam bir sadakatle, dirlstce (sidk) ve Allah’a karsi

vazife bilinciyle (takva) yapilmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Baska ayetlerde de ¢ok bariz bir bigcimde birr'in takva ile olan iliskisi gbze
garpmaktadir. Bir ayette, hacc vaktinde dyle sanildigi gibi gérgi kurallarina ve genel
ahlaka aykiri bir davranisla evlere arka taraflarindan girmenin birr olmadigi, aksine;
birrin takva sahibi insanlarin fiili oldugu ifade edilmektedir'”®. Birr-takva ikilisinin bir
ayette yardimlasilmasi gereken konular olarak'’; baska bir ayette de muminlerin
kendi aralarinda konusmalari istenilen konular olarak art arda gelerek'”® énem arz
ettiklerini gériyoruz.

Birr'in infak / 3\ kavramiyla birlikte kullanildigi ayet'”®

gercek manada iyilige
ulasmanin bir yolunun da ancak sevdigimiz seylerden vermek oldugunu

bildirmektedir.

Bunlarla birlikte birrin kist / 2.3 (adalet) kelimesi ile de ilgisi vardir'””. “Allah,
din udgrunda sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan kimselere iyilik
yapmanizi ve onlara karsi adil davranmanizi yasak kilmaz. Allah adil olanlari sever”
anlamindaki ayette bu durum gériimektedir. Hatta Izutsu’nun ifadesinde birr ile kist

hemen hemen anlamdas kelimelerdir'’®.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz; birr kelimesi, gilizel ahlaka taalluk eden
bitiin olumlu davranislar anlatmak Uzere bir (st kavram niteligindedir. Bu nedenle
sidkl da ifade etmektedir, hatta icermektedir. Bir hadiste anlatildigina gdre, insani
birr'e ulastiran basamaklardan birisi de sidka sariimaktir. Hadislerde sidk konusunu
ele alirken bu hadisler Uizerinde duracagimizdan burada ayrica zikretmenin fazlalik
olacagini diistinliyoruz. Ancak, bazi hadislerde giizel ahlak'” ve géniil rahathgi™®
olarak tanimlanan birrin hadis literatiriindeki kullanimi ile ilgili su tespitimizi de

belirtmemiz gerekir: Gok dnemli ahlaki davranislar yumagini anlatan birr'e o kadar

"% Bakara, 2/189 Q)zlm nguu,m,wy‘uﬂ,rs\w_smwwjmugs,
7% Maide, 5/2 _)Luj'.b.luw\\J'AJJ\\}AJU\JUJAJU,_:U\L;U«'}»}\MUJL;}AJUJJ'é&\yjbuj
5 Miicadele, 58/9 Sy w w | ,,u Ve ﬁ,n I.Sb (..
76 Al-iimran, 3/92 o,w WA v,m g ij vjsu J
7 Mumtehine, 60/8 i ol 4 3y W b of..

78 |zutsu, Kavramlar, s. 276.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 227.
.qu.,l;’éajofi;.@;}:,ugﬂGugywjgﬁJwi;;ig\...
8 Tirmizi, Zihd, 52 (2389)
AN W L
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6nem verilmis ki, bu kelime sahih hadis eserlerinde mustakil bir bélim / kitap adi
olmus'®' ve ahlaka dair davranislarin en kiiciigiinden en biiyigiine kadar anlatildig

kisimlari olusturmustur'®.

2. Takva / 531

Takva kelimesi; korumak, sakinmak anlaminda v-k-y / s-J&-5 kdkinln
masdari olan vikdye /S\Ql;;*’den tiremis bir isimdir. Arapga’da bu kdk anlami igeren
bircok kullanim gérmekteyiz. Ornegin; birisinin ayadi aksayip yiriylsiinde bir kusur
meydana gelse o kimse ki / é diyerek uyariimaktadir. Bu, o kisinin baska
haraketlerinde de bir ayip ve kusur olusmamasi igin kendini toparlamasina yénelik
bir ihtardir. fttika /:LEN\ ve takva /6};3‘ kelimeleri de bir seyden sakinmay ifade

etmektedir'®.

Takva kelimesinin, 6z itibariyle ligat anlamlarini tasiyacak bicimde birkag
terim anlami mevcuttur. Takvanin “Kisiyi glinaha dislrecek zararli seylerden

sakinmak...”"®

seklinde dini bir hiviyet kazandiriimig tanimi ile; “Nefsi, bir fiili
islemek ve terk etmekten dogacak kétii sonugtan korumak”®® seklindeki tanimlarini
gormekteyiz. Bu tanimlarda takva kelimesinin korumak kdk anlamini muhafaza ettigi
ortadadir. Haddi zatinda Cé&hiliyye déneminde insan olsun, hayvan olsun bitin
canlilarin tehlikelerinden korunmayi anlatan bu kelimenin Kur'an’la birlikte ayni
anlamlarn korudugunu, buna ilaveten Kur'an’in kendi blinyesinin geregi olarak arti
anlamlar kazandigini gérmekteyiz'®.

Kuran-i Kerim'de v-k-y / «-d-5 kokunden tireyen kelimeler degisik

87 Takva kelimesinin, biraz 6nce de

kaliplarda 258 defa tekrarlanmaktadir
belirttigimiz gibi, ayetlerde hem kék anlaminin korundugunu, hem de dini igerigini

gozlemlemek mimkiindir. Takva kelimesi bizatihi Allah’a nisbet edilerek kullanildig

'®1 " Bkz.: Muslim’in Sahih'inin 45. bélimi Kitabd'l-Birr ve's-Sila ve'l-Edeb; Ebt Davud'un Siinen’inin
25. bdlumu Kitdbd'l-Birr ve’s-Sila adlarini tagimaktadir.

Birr kavrami hakkinda daha genis bilgi sahibi olmak isteyenler su kaynaklara miracaat edebilirler:
ismail Karagéz, Kur'an’da Dort Kavram/Adalet, Birr, ihsan, Takva, Kar Yayinlari, Ankara,
1997, s. 117-134; Ali Toksar1, “BIRR”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, VI, 204-205.
8 Halil, Ayn, V, 238-239; ibn Manzar, Lisan, XV, 401-402; Asim, Kamus, I1I, 950.

8 Ragib, Mifredat, s. 530-531.

8 Giircani, Ta’rifat, s. 45.

18 zutsu, Kur'an’da Allah ve insan, s. 24, 273-281.

8 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, v-k-y / s-3- md., s. 848-851.
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188

ayette *°, O’nun sakiniimaya layik oldugunu ifade etmektedir. Takva kavraminin cok

9 vb. sakinilmasi

belirgin bir sekilde Allah’tan'®®, atesten'®, kiyamet giiniinden’
anlaminda kullanildigini da gértyoruz. Hz. Peygamber (s.a.v.) basta olmak Uzere,
bitiin miminlerin Allah’a karsi ginah islemekten kendisini sakindirmasi yine

192

takvanin fiil formunda kullaniimaktadir'=. GUnk{ Kur’an'da takva sahipleri muttaki /

‘5&1)\ kelimesi ile ifade edilerek, Allah’'in her zaman onlarla birlikte olduguna'®® vurgu

yapiimakta ve muttakilerin cennetlerde kalacaklari mijdelenmektedir'®.

Kur'an'da takva kelimesinin sidk kavrami ile anlam iliskisi icinde oldugu ilk

ayet, Bakara Sdresi’nin uzunca bir ayetidir. Bu ayetin anlami séyledir:

“ ..Iste dosdogru olanlar (sadekd), bu vasiflari tasiyanlardir. Muttakiler
ancak onlardir.”'%®

Bu ayette birr teriminin kapsadigi olumlu davraniglar siralanarak, bunlari
yerine getirenlerin sadiklar ve ayni zamanda muttakiler olduklar bildiriimektedir. Bu

ayette sidk, takva ve birr'in ayni anlama geldiklerini gérmekteyiz.

Baska bir strede'®® de, ard arda gelen (¢ ayete dikkatlice bakildiginda

muttakilerin vasiflari sayilirken sadiklarin da sayildigi gérilmektedir.

iman edenlerin Allah’a karsi gelmekten sakinip sadiklarla birlikte olmalarinin
emredildigi bir ayette™ de sidk ve takvayi birlikte goriyoruz. Iman ettikten sonra

sédiklardan olmak igin muttakilerden olmak gerekmektedir. Bu ayette zikredilen

'8 Muddessir, 74/56 s gﬁm Jm i ;\M of Us Jj;.» )
1% Bakara, 2/196 Sl e A O 1Ly A }m'
Bakara, 2/203 Yty w <Jv s},,u, ALl ‘}mj
Suarg, 26/108 Jf,u ay s}mu
Talak, 65/2 ujm d _},w ay w J.,,
%0 Bakara, 2/24 Jj/v Uw '}mb V)l;uu o \jl;uu K
9! Bakara, 2/48 a uw e i s eV U ‘}m»
192 Ahzab, 33/1 g Wi
% Bakara, 2/194 S u\ | ,M mw 1585
9% Kaf, 50/31 REAE- A ,.as) p
Zariyat, 51/15 0Ty i & M‘ w
Tar, 52/17 s uL.>- R Mv u\
Kalem, 68/34 _.‘Jv uL>- HU AXe JM.U qt
% Bakara, 2/177 KA (.A Ay Fy1 i 2l el
1% Al-i imran, 3/14-16 FES T A P Wuhj sl Jj\#ss
97 Tevbe, 9/119 Gaslal 1y A T el g
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takva/sakinmanin, kizbden sakinma olabilecegi rivayetini'® de gz dniinde tutarsak,
bu sidk ve takvanin ciddi bir anlam paralelligi arz ettigini séylemek daha da kolay bir

hal almaktadir.

Sidki getiren ve onu tasdik edenin muttaki sayildigi Zimer Siresi'nin bir
ayetinde'®® de sidk ve takva birlikteligi 6Gnem arz etmektedir. Rivayetlere gére bu
ayetteki sidk ya Kur'an, ya din, ya da /4 ildhe illallah / & Y1 < Y kelime-i tevhididir®®.
Sidk, bunlardan hangisi olursa olsun onu getiren Hz. Muhammed (s.a.s), tasdik
eden ise yine rivayetlere gére Hz. Ebl Bekr veya tim miminlerdir. Yani Kuran’
veya dini kalben tasdik etmek insani muttaki yapmaktadir. Bir 6dnceki ayette sidki
inkar edenlerin kéfir olarak nitelenip cehennemi boylayacaklarinin ifade edilmesine
karsilik, Gzerinde durdugumuz 33. ayette sidki tasdik edenlerin muttaki olduklan
belirtilmisti. Nihayet 34. &yette bu kisiler ayrica muhsin olarak nitelenmekte ve onlara

Rableri katinda dilediklerinin verilecegi bildiriimektedir®®".

Netice olarak diyebiliriz ki, Kur'an’da sidk ve takva kavramlari bazi ayetlerde

anlam yakinhgr icermektedir®®.

3. Vefa/ 63

Veféa kelimesi v-f-y / s——2- 3 k6kiniin masdari olup, ziddi gadr/jiuj\’dir. V-f-y
koéki bagh olmak, terk etmemek, muhafaza etmek, bol olmak, tam/noksansiz olmak
anlamlarina gelmektedir. Arapga’da vefa es-sey i /:L;:J\ &;3 bir seyin (6rnegin; kusun
kanadindaki tylerin) oldukga bol olmasini; 6lci ve tartinin eksiksiz olmasini ifade
ederken; evfg / d;}f fiili de birisine hakkini tastamam vermeyi ve yerylzinlin
ylksekce bir yerine cikmayi anlatmaktadir ki, vefanin yiiksek bir ahlaki erdem
sayllmasi da muhtemelen bu anlamindan ileri gelmektedir. Zi vefa / f\.';} ;3 vefal bir

insani tanimlamak icin kullanilan kelimedir ve ahdine gadretmeyip onu muhéafaza

% Maverdi, Niiket, II, 414,
% Ziimer, 39/33 080 15 Bl o GBI gt o6 il
20Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 3-4: Eb(’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmad Sikri el-Algsi (v.
1270/1853), Rihu’l-Maani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’rl-Mesani, Daru ihyai't-Tlrasi’l-
Arabi, Beyrdt, trs. , XX, 2-3.
Leyl, 92/5-7 ayetlerinde gegen tasdik ve takva kavramlari ayni baglamda degerlendirilebilir.

Sl L R, Gy iy e 1 06
Takva konusuyla ilgili daha fazla bilgi edinmek isteyenler ayrica su eserlere miracaat edebilirler:

Latfullah Cebeci, Kuran’a Gére Takva, Seha Yayinlar, Ankara, 1985; Ismail Karagéz,
Kur’an’da Dért Kavram, Kar Yayinlari, istanbul, 1997, s. 137-160.
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eden anlamina gelmektedir. Vefét/:’:\.‘;} kelimesi de bu kokten tiremigtir. Allah’in, bir
insanin yasamini sona erdirip tamamlamasini veya insanin kendisine verilen émri

sonuna kadar kullanip hayatinin son buldugu manasini ifade etmektedir®®.

Ginlik hayatimizda daha ziyAdde verilen sbze, yapilan yemine
bagllik/sadakat anlaminda ahde vefd”®; sevgiye bagllik anlaminda vefali/vefakar®
olarak kullaniimakta olan vefad kelimesinin terim anlamini Circéani; yardimlasma
yolundan hi¢ ayriimamak ve dostlarla yapilan sézlesmeleri muh&faza etmek
seklinde tanimlamistir®®®.

207 tekrar

Kur'an-i1 Kerim'de v-f-y / ¢s——- s kdkiinden tireyen kelimeler 66 defa
edilmektedir. Ayni kékten gelen ve konumuzla direkt olarak baglantisi bulunmayan
vefat kelimesi ve tlrevlerine ait 23 kullanim arastirmamizin disinda kalmaktadir.
Vefa kelimesi, birgok ayette ligat anlamlarina tekabil edecek sekilde kullaniimistir.
Bu baglamda ecr / fY\ kelimesi ile birlikte kullanildiginda, Allah’in sevaplari
noksansiz vermesi anlamina gelmektedir’®.  Keyl / JSJ\ kelimesi ile birlikte
kullanilan vefada, 6lcli ve tartlyl tam yapmak anlami mevcuttur®®. Vefa kelimesi

nezr /i ile yeminlere?'®; ahd / Xl ile verilen sdzlere®''; akd / 2ix) kelimesi ile

205 Halil, Ayn, VIII, 409-410; Ibn Manz(r, Lisan, XV, 398-400; Asim, Kamds, |1, 950.

204 Tuglacr, Tirkge Sozliik, I, 39.

25 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, Milliyet Yayinlari, istanbul, 1992, I, 1555.

208 Circani, Ta'rifat, s. 171.

27 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, v-f-y/s-—- , md., s. 846-847.

208 Al-i imran, 3/185 g 5y s A w iy u,m a5 Jw J{

Zumer, 39/10 ol f,u _Afw O yplal &y va
2% En'am, 6/152 QR A fjg ;;;d 1555
A'réf, 7/85 m,dv J,<Js v%u
Yisuf, 12/59 JJJ“S\ pes u} L}&sw J,J\ J‘ d}j uf..
isra, 17/35 Lbjby,,,qbwtwwu\f)}_.lfm\}&suf”
Suard, 26/181 Jﬂ,“sx v,,)& Uj L w},ﬁ
219 Hacc, 22/29 (,AMJJ sfjjjﬁwwr&sr
Insan, 76/7 v}h;’w, s u\f Gy _;,,\,u, ).be djﬁ})

21 Bakara, 2/40

Bakara, 2/177

0 ehp 54«& o f Shen “’; e
\j.x.al_c b\ H-L@,au J}S

Al-i imran, 3/76 Mvww 6 dms, e jjxuﬁsb
En'am, 6/152 all u\,.d\ LQ\ 5,”
Tevbe, 9/111 Mb@ds @‘jwuwda_qﬂj}wdj
Ra'd, 13/20 Gl J,@u 0y 4 .\.«x O J.u\
Nahl, 16/91 Gas™y 2 ol ‘W UJ(.J.uu.m quv.qxvj,”
isra, 17/34 UM o5 W Oy ,\é,‘su w,;,s,
Fetih, 48/10 stwuwwtmmuu@ﬁwj
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birlikte kullanildiginda ise, ahidden daha kuvvetli olan anlagmalara®'?

bagli kalmayi
anlatmaktadir. Dikkat edilirse vefa ile birlikte kullanilan ecr, sadece Allah’a; keyl,
nezr ve akd sadece insanlara mahsas olarak kullaniimakta iken; ahd kelimesi hem
insanlar, hem de Allah icin kullaniimaktadir. Gerek fertler, toplumlar ve gerekse
kurumlar arasi iliskilerde sézlesme ve anlasmalara uymanin gok buyUk bir glven
ortami olusturdugu; tersinin ise sikinti ve huzursuzluk dogurdugu gayet Iiyi
bilinmektedir. Onun icin ayette®'® de ifade edildigi gibi s6z ve s6zlesmeler bir
sorumluluk ylklemektedir. insan Sdresi’nin 5-8. ayetlerinde Allah’'in iyi (ebrar)
kullarinin sahip oldugu Ozellikler siralanirken, nezrine veféli olup verdikleri séze
uygun davrananlara da yer verilmistir.

214

Hz. ibrahim (a.s.)’'in de vefal bir insan olduguna deginilen ayette®'*, sézlerine

simsiki bagh olan, sadakat gésteren bir insan oldugu anlatiliyor olabilecegi gibi;

Allah’in imtihanini tastamam yerine getiren biri oldugu da anlatiliyor olabilir®™®.

Vefé kavramini igeren ¢ok sayida hadis de vardir. Bizim bunlarin hepsine
burada yer vermemiz mimkin degildir. Ancak, vefd kavraminin manasini ve
insanlar arasi iligkilerde bu konuya ne denli énem verilmesi gerektigini géstermesi
bakimindan, tersinden bir anlatim igeren su hadise yer vermenin uygun olacagini

dustunmekteyiz: Nu'mén b. Besir (r.a.) syle rivayet ediyor:

“Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Taif'ten (izim hediye edildi. Nebi (a.s.) beni
gagirdi ve ‘Al bu salkimi hemen annene gétiir’ dedi. Ben de zUmu
anneme go6tirmeden yedim. Aradan birkag gece gegtikten sonra Nebi
(a.s.) beni gagirdi. Bana ‘Salkim ne oldu? Annene gétiirdiin mi?’ diye
sordu. Ben de ‘Hayir' deyince, beni ‘Guder’ (vefasiz) diye
isimlendirdi.?'®”

Baska bir hadiste de®'” Allah’'in “Kiyamet giiniinde hasmiyim...” dedigi (¢

kisiden birinin, Allah’a verdigi sézde durmayanlar oldugunu gérmekteyiz.

22 Maide,51 L ;f,n, w A _,4» L@_.\ v
218 sra, 17/34 UM o5 .xé_,dv _n .xé,‘su 'f}‘;
21 Necm, 53/37 Syl iy L il s G (‘

215 Zemahseri, Kessaf, IV, 33; Razi, Mefatihu’l-Gayb XXIX, 14; Krs.: Terciime, XX; 559.

216 S SO J6 Y s sl e €5 sl e
ibn Mace, Etime, 60 (3367)
aﬁuja_ursijwuvysﬁuvkuwymfC\JJ}“).&VJ 6)9.9'J>) uujvwwuwu
Buhari, icéra, 10.
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Ayetlerde ve hadislerde gordiigimiiz gibi vefa kavrami bircok anlamda
kullaniimakla birlikte; 6zellikle ahidleri muhafaza etme ve her seyi tam/mikemmel
yapma anlamlari sidk kavraminin icerigi ile értiismektedir. Cahiliyye déneminde de
kullanilan, ancak tamamen kan bagi ile olusan kabilecilik ve onun menfaatlerini
koruma cergevesindeki dar bir bagliligi anlatan vefanin, Kur'dn tarafindan gok
6nemli bir ahlaki erdem seviyesine getirildigini gérmekteyiz. Kur'an'in bu kelimeye
kazandirdigi yeni anlamin; hem insanlarin kendi aralarindaki sosyal iligkilerinde,

hem de Allah ile olan iliskilerinde dini bir hiiviyeti icerdigi gériilmektedir?'®.

4. ihsan / ow‘ﬂ\

Arapga'da h-s-n / o-_»—r kokunin masdari husn / ‘e ‘dir. Husn kelimesi,
kubh / “C.}:’un karsiti olup bir nesnenin veya isin gizel, hos, latif, uygun olmasini
anlatmaktadir. Hassene / um:- ve ahsene/ um:-\ fiilleri bir seyi stislemek, oldukg¢a
giizel yapmak anlamina gelmektedir. Husnd / > en Ustiin giizelliktir ve cennet
dahi bu kelimeyle ifade edilebilmektedir. Mutlak manadaki iyiligi ifade eden hasene /
i.> kelimesi de bu kakten tiremistir ve yine mutlak kétllugu anlatan kelimelerden

birisi olan seyyie / i.’nin ziddidir. ifal vezninden ihsan / }o\;;-\j\ da, bdtin

glizellikleri ifade eden ortak bir ahlaki kavramdir®™®.

Terim anlamina baktigimizda, ihsanin iki yénli oldugunu géririiz. Birincisi;

oo §

bir kiginin bagkasina iyilik yapmasi (ahsene ileyhi / u\ ~=>1), ikincisi de; kisinin guzel

bir bilgi 6grenme ve glizel bir is icra etmesinde oldugu gibi, olumlu bir eylemde

A~y

bulunmasidir (haseneh(l / <.>). Ragib el-isfehant’ye gére Allah’in Nahl Sdresi 90.

220

ayette™ emretmis oldugu adalet ve ihsan ikilisinde bir incelik vardir. O da sudur:

ihsan adaletten daha stiin bir dzelliktir. Clink(i adalet; verecegini vermek, alacagini

almaktir. Oysa ihsan; Uzerine disenden fazlasini verip, almasi gerekenden azini
almaktir. Bu ylizden adaleti gdzetmek farz; ihsani gézetmek menduib sayiimistir®®'.
Kur'an-1 Kerim'de h-s-n / o-_»—- kokinden tlreyen kelimeler 194 yerde

222 AR’

zikredilmektedir=. Kur'dn’da ihs&n kavrami mutlak iyilik ve gizellik anlamina

218 |zutsu, Kavramlar, s. 126-127

"% jon Manz(r, Lisan, XIII, 114-117.

220 Nahl, 16/90 A 3 el sy gl A A
221 Ragib, Mifredat, s. 119. o 7 ]
?22 M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cem, h-s-n/o- .-z md, s. 248-251
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gelmesinin yani sira, bes yerde®®

ana-babaya iyi davranmayi anlatan bir kavram
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu ayetler incelendiginde, biri hari¢ hepsinin ana-
babaya iyi davranmayi; ya Allah’a kullugu emrettikien, ya da O’ndan bagkasina
kullugu yasakladiktan hemen sonra zikredildigi goérilecektir. Bu da, ihsan
kavraminin igini dolduran iyilik yapma isleminin ifasinda, Allah odakli bir davranis

sergilenmesi gerektigini cagristirmaktadir.

Kuran'da ihsén kavrami hem Allah’a, hem de insanlara nisbet edilerek
kullanilan bir kavramdir. Allah’a nisbet edildiginde “O’nun her varhgi glizel
yarattigr®®; insanlara en giizel sekli verdigf®°; cok giizel rizk verdigif?®”
meallerindeki ayetlerde oldugu gibi Allah’in bir isi yaparken kusursuz, mikemmel
yapmasi dile getiriimektedir. Bu manalar bu ydniyle sidk kavramiyla da aynen

ortismektedir. Nitekim sidkin kdk anlaminda mikemmellik olgusu vardir.

Kur'an’da ihsan kavraminin insanlar igin kullanildigi ayetlerde, ézellikle takva
/ 55 kelimesiyle birlikte kullanildigi®®’ ve bu kavramla bir semantik rgii icinde

oldugu gorilmektedir. Eger ihsani, Cibril hadisi olarak bilinen meghur hadiste Melek
” 228

Cebréil'in tarif ettigi gibi “..Allah’a, O’nu gériyormus gibi ibadet etmek...
biciminde anlayacaksak, ihsén-takva ikilisinin insanin kalp diinyasinda nasil derin bir
yere sahip olup, bltiin glizel davranislari gergeklestirmeye bizi tesvik ettigi daha iyi

anlasiimis olacaktir.

Allah’in Kuran’da peygamberlerden bazilarini muhsin /f,.,;;ij\ kelimesiyle

vasiflandirmasindan®® da anlasiimaktadir ki ihsan, peygamberler icin dnemli

%23 Bakara, 2/83 L Al AU 0555 a5 4 Gl uisf iy,
Nis&, 4/36 (HIS) _,.uv;u;wm;ﬁ UJ by U.L.;U
En'am, 6/151 \,wvdmjsujtmm\;ﬂmri,ur)D,L,_}JHJJ\,JJ;
Ahkaf, 46/15 u;w;}u;ff\;f:\,bprVm.UifuLwU\w”

?%%  Secde, 32/7 o e S Gl T3 G 5 2 s e @

225 Gafir, 40/64 5) Yo e 5
Tegabin, 64/3 J),p ab J)y; L,}LSL _,p)mj _)vfmn

?26  Talak, 65/11 uj) AL e 3,

?27 Nisa, 4/128 VWJMMQKM\QU'}M}\MJJ
Maide, 5/93 Mvw‘w,swbw}mwﬁw}mf
Yisuf, 12/90 vas@muwuuﬂjwwmu;wjﬂ
Nahl, 16/128 RS _wmj T il vy
Hacc, 22/37 Mv ,ﬂj (.sv.u G 3; Al Iy ,_Q ittty
Zariyat, 51/15-16 MJ:yxf\f[._@ [._H (,_;uuu,_w

228 Buhari, iméan, 37. B0 e \J§u o Ol of § s s of suayt

2 Epam, 6/84 CORSAISIOUtEN
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ozelliklerdendir. Ayetlerde zikredilen peygamberlerin muhsin oluslariyla birlikte
mdmin olmalarina da vurgu yapildigindan hareketle, iyi bir inanan olmak igin bu
6rnek sahsiyetlerin hayatlarindan alinacak ¢ok dersler mevcut oldugunu séylemek
mimkindir. Hz. ibrahim (a.s.) ve oglunun muhsinin /M den sayilmalari da, ilgili

ayetin devaminda ifade edildigi gibi bdydk bir imtihdmn neticesinde gergeklesmistir.

Peygamberlerin disindaki insanlar icin de muhsin kelimesi kullaniimistir. Kimi
zaman affedip miisdmahali davranar®®; kimi zaman sabreden®®’; kimi zaman da

Allah yolunda cihdd edenler”” muhsinlerden sayilmislardir.

Saffat Sdresi'nin 105. ayeti, dzellikle Hz. ibrahim (a.s.)’in, evladini kurban
etmesiyle ilgili rliyasini gergeklestirmesini anlatan ihsan-sidk iligkisini géstermesi
bakimindan &énemlidir. Kuran’da baba-odulun muhsinlerden kabul edilmelerinin,
onlarin, Allah’in emrine sadakat/itaat géstermeleri sayesinde gerceklestigini ifade
ederek ayette de gecen sidk kavramina vurgu yapan yorumlar® oldugu gibi;
234

aslinda anlam olarak sidk ile ayni muhtevayi cagristiran ve iki ayet 6ncesinde

anlatilan teslimiyetin bu hasleti kazandirdigina vurgu yapan yorumlar®® da vardir.

ihsan kavramiyla ilgili ayetlerin sadece ana hatlariyla Kuran'daki kullanimina
yer verdikten sonra, sidk kavrami ile olan iligkisine de kisaca deginmis olduk. Cok
genis bir anlam yelpazesine sahip olan ihsan kavraminin isaret ettigi ahlaki erdeme
ulasmanin yollari da gésterilmis olmaktadir. Hem ailevi, hem de toplumsal hayatta
bu olumlu davraniglar dustinceden faaliyete geciren insanlar, sadece kendileri igin

isler yapmakla kalmayip, hem de g¢evresindekiler igin iyi isler gergeklestirmis

Saffat, 37/80 - ,,Jv b:\..; JA 4 Mv @,u ._,U.xf d wwv 3 QJ 51; fu..d
Saffat, 37/105 WJ 1] ,@ [ qv Mw 6,» SIS U S5
Saffat, 37/110 }J Usls (s m M\ 6J>u J.xf [MMJ,A \_}p C\Lﬂ
Saffat, 37/121 _M}.A\ LJ;L;J. L,@ Gl L;fu WIS G 0455, dw,,_sl;(uM
Saffat, 37/131 W}J\ Usls u Mv L;J,u _,U.S u el J\ _Qp 1
%0 Maide, 5/13 e L Dy | ol e a;u
#' Hud, 10/115 Gl ,,sc@uw duﬂ;‘j
%2 Ankebit, 29/69 Gl A o U 35l G166 J.»JU

2% Taperi, Camiu’l-Beyan, XXIIl, 82-83; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 158; Krs. Terciime, XVIII,
633; Ibn Asar, Tahrir, XI, ciiz: XXIII, 154.

24 gaffat, 38/103 o) 2y G CB
2% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul,
2008, XVI, 176.
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olacaklardir. Kur'an bunlari bize hedef olarak gdstermektedir. insanlarin mutlulugu

bunlara baghdir®®.

5. istikdmet / dsliwy!

Arapga’da k-v-m / s 43 kdkinin masdar kavm / D‘”‘ ve kiydm / C‘*““
bigimlerinde gelmektedir. Bu kdk; ayaga kalkmak, dikilmek, dogru olmak anlamlarina
gelmektedir. Suyun donmasi ve carsi-pazarda iglerin ¢ok iyi gitmesi kdme /}lé fiili ile
anlatiimaktadir. Erkek ve kadinlardan olusan topluluk kavm /})5\; bir yerde yasamak
da ikémet/gia\.%!\ kelimesinin anlamini ifade etmektedir. /stikdmet / iy kelimesi
de lugatte itidal olarak anlamlandirilip dengeye vurgu yapiimaktadir. Dimdiz olmak

anlami da tasimaktadir®®’.

Terim anlami olarak istikamet; bitiin ahidlere vefali olmak ve dini iglerde
oldugu sekliyle yeme, icme ve giyinme gibi biitlin diinyevi islerde de orta yolu takip

238 Ragib’in diimdiiz yola istikamet dedigini,

ederek sirat-1 mustakime sariimaktir
bundan hareketle de insanin istikAmetinin dosdogru, dimdiiz prensiplere yapismasi
demek oldugunu gdrmekteyiz®*®. Bir baska tanimda da istikametin Allah’a taatte

bulunurken ayni zamanda giinahlardan kaginmay ifade ettigi vurgulanmaktadir®®.

K-v-m / »— -3 kOkinden tireyen kelimelerin degisik kaliplarda ve degisik
harekelerle Kuran-1 Kerim’de ¢ok sayida kullanimi s6z konusudur. Bu kullanimlarin
660 sayisini gectigi gérilmektedir®™'. Gérildigi gibi, bu kavram bitiin tirevleriyle
birlikte Kur'an’da cok genis bir yayillim gdstermektedir. Dokuz ayette, on kez fiil
halinde istikdmet lafzi kullaniimaktadir. Masdar olarak istikamet seklinde bir kullanim

yoktur. Ozellikle “Rabbimiz Allah’tir’ dedikten sonra istikamet sahibi olmaya &zen

2% |hsan kavramiyla ilgili daha genis bilgi igin bkz.: Mustafa Gagrici, “lHSAN”, T.D.V. islam

Ansiklopedisi, XXI, Istanbul, 2000, 546-548; Ismail Karagdz, Kuran’da Dért Kavram/Adalet,
Birr, ihsan, Takva, s. 67-115.

27 Halil, Ayn, V, 231-233; ibn Manzdr, Lisan, XII, 496-498; Cevheri, Sthah, V, 2016-2017; Asim,

Kamds, 11, 545.

Clrcant, Ta'rifat, s. 11.

29 Ragib, Miifredat, s. 418.

240 Tehanevi, Kessaf, I, 1227.

21 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, k-v-m / »- -3 md., s. 684-692.
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gosterenlerin 6vildigl, cennetle mujdelendigi ve korku ylizi gérmeyeceklerini
242

bildiren ayetler dikkat gekmektedir

istikdmet kelimesi, sirat kelimesine birleserek sirdt-1 mustakim /ﬂ.,iwf }i/,p
kalibinda ¢ok sayida kullanima sahiptir. insani ayakta tutan yolu ifade eden bu
tamlama dogruluk, diristlik, adalet, hak-hukuk vb. bitin ahlaki ve insani
meziyetleri blinyesinde barindirmaktadir. Bu ylzden sadece bir tek anlam vermek

cok zordur. Hatta, yanlishga sebep olmaktadir®*®.

Kur'an’da istikdmet ve tirevlerinin sidk kavrami ile birlikte kullanildigi hi¢ bir
ayet bulunmamaktadir. Ancak istikAmet, muhteva olarak sidk ile yakin anlamh bir
kavramdir. istikdmet kavrami, bircok manayi igerdigi icin ok da énemli bir ahlaki
terim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Sacglarimi
beyazlatti/beni ihtiyarlatti” dedigi HGOd Sdresi'ndeki istikAmet lafzinin, sidk
kavraminda oldugu gibi, batln bir hayat boyunca cgizgiden hi¢ sapmamayi ifade ettigi

disinilirse, ne kadar 6nemli oldugu daha da iyi anlagiimaktadir®*.

6. ihlas / 255y

Arapca’da h-l-é / so=J-¢ kokunan masdari hulds / Lo )l> ‘tur. Ligatlerde bu
kok, takilan bir seyi kurtarmak anlamini ifade etmektedir. Hurma, bugday gibi
drlnlerin pisirme isleminin ardindan recel, marmelat v.b. 6zlerinin elde edilmesi; yag
ve sitln ¢okertilip tortulardan arindiriima islemi de ayni kékten gelen hiléds /u,ai)\e'-
kelimesi ile anlamlandinimaktadir. Bu arindirma isleminden sonra, kabin dibine
¢6ken malzemeye huldsa /5% denmektedir. iste, if'al kalibindan olan ihl4s /upﬁb-\

bir arindirma iglemidir. Beyaz renge hdlis /2>, dupduru suya da karisik olmayan

22 Fussilet, 41/30 o A S 2 L,) sjju J.uv 3l
Ahkaf, 46/13 V,JNJU,WV?Uthms,Hum)s}Juu,.mds
Necdet Unal, Kur’an’da Istikamet Kavrami, (Basiimamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiis(i, izmir, 2005, s 103-104.

u““““JH"‘J*‘J umﬂjh}wvjss};ﬁngu W.JJAM‘J)MJ\J )JVJU
Tirmizi, Tefsir, 56/6 (3297).

243

244

Bu metinde HOd Sdresi ve diger sirelerin isimleri zikredilip, hangi ayetler oldugu séylenmemektedir.
Kurtubf HGd Sdresi 11/112. ayeti tefsir ederken ayetin “Sana emredildigi gibi dosdogru ol...” / };L\é
LS Tt u}Lw G 4 1l 0 e 8 o ’cjﬁf ifadesinin gok agir sorumluluklar igerdigini anlatmaktadir.
Bkz.: Kurtubf, eIlC:élmi’, IX, 107. istikdmet kavrami hakkinda daha genis bilgi edinmek isteyenler su
eserlere miiracaat edebilirler: Mustafa Cagrici — Sileyman Uludag, “ISTIKAMET”, T.D.V. islam
Ansiklopedisi, istanbul, 2001, XXIIl, 348-349; Remzi Kaya, Kur’an’da istikamet Kavrami, Emin

Yayinlari, Bursa, 2005.
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saf su anlaminda halis su /2> KP diyen Araplar, bir seyi sadece birine has kilmaya

ise halisa /1) demektedirlers.

Bu lligat anlamlarindan sonra, ihlasin terim anlamina gegtigimizde onun
birkac sekilde tanimlandigina sahit olmaktayiz. Ragib el-isfehani’ye gore ihlas
“Allah’tan baska her seyden uzak durma’®*; Circani’nin taniminda “Kalbi karigik
saibelerden arindirma, ameline Allah’tan baskasinin séhid olmasini istememe’dir®®’.
Binyesinde liigat anlamlarinin yansimalarini da gérdigimiz ihlas erdemi duragan
bir sey degil, aksine uzunca ve yorucu gayret istemektedir. ibadetleri yaparken, kalbi
tamamen ve yalnizca Allah’a y6neltme yolundaki engelleri bertaraf edip
tortularindan ayristirmak olan ihlas, belki atesli ve gigli micadeleler vermeksizin

elde edilememektedir.

Kalbin ¢cok 6dnemli hallerinden biri olan ihlas, ahlak egitimcileri tarafindan da
lizerinde titizlikle durulan bir konu olmustur. Bir anlayisa gére riydnin®*®, digerine
gore ise sirkin®*® ziddi olan ihlas, Tasavvufta “Mahliklarin miildhaza ve

1250

takdirlerinden korunma™, “Kalbi, safdsina keder veren seyden kurtarma. Tam bir

dogrulukla kullukta bulunma. ..

olarak da tanimlanmaktadir. Clineyd-i Bagdadi (v.
298/910) ihlasin sidk ile olan iligkisine agikga dikkat gekmistir. Ona gére ihlas, sidka
bagli degildir, sadikin inancinda olur. ihlas daima derGnidir, insanin icinde bir seydir.
Sidk ve ihlas arasinda daima fark vardir. Bir kimsenin yaptigi amellere, ilmin
gereklerine uymasina bakilarak “Falan adam sadiktir” denilebilir, ama “Falan adam
mubhlistir’ denilemez. Cinki kimse kimsenin ihlasini bilemez, ihlas gorilmez.
Halbuki sadik kisinin sidki giizel ameller halinde goérultr. Zahiren gérilen ameller
sidka nispet edilir. Clineyd’e goére ihlas sidktan Gstindir. Sidk ile vasiflanan sadik

daha ihlasin basinda demektir®?.

245 Halil, Ayn, IV, 186-187; ibn Manzr, Lisan, 26-29.

246 Ragib, Mifredat, s. 155.

47 Clircani, Ta’rifat, s. 7.

Clrcant, Ta'rifat, s. 77.

249 Eps Hamid el-Gazall (v. 505/1111), Mizani’l-Ahlak/Ahlak Olglileri, (Terc.: H. Ahmed
Aslantiirkoglu), Saglam Kitabevi, istanbul, 1974, s. 267.

Eb(’l-Kasim Abdilkerim b. Hevazin Kuseyri Neysablri (v. 456/1072), Kuseyri Risalesi,
(Hazirlayan: Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul, 1978, s. 306.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri S6zliigii, Anka Yay., istanbul, 2004, s. 298.
Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi/Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Sénmez Nesriyat, istanbul,
1969, s. 147-149. ihlas konusunda daha ayrintili bilgi edinmek isteyenler ayrica bkz.: Sileyman
Ates, “IHLAS”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 200, XXI, 535-537; Omer Dumlu, Kur'an’da

248

250
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Kuran-1 Kerim'de h-l-s / _»—-J-# kokinden olusan kelimeler, degisik
kaliplarda 31 defa gecmektedir®™?. Kuran'in getirmek istedigi hayat anlayisinda cok
6nemli bir yere sahip olan bu kavram, ayetlerde bazen lligat anlamlarinda, bazen de
terim anlaminda kullaniimaktadir. Mevcut ayetlere géz attigimizda, en cok dikkat
¢eken iki kullanim hemen kendisini géstermektedir. Bunlardan biri muhlisine lehi’d-
din / -z 4 2l ifadesi olup, bazen tekil olarak da kullanilarak 10 yerde® tekrar
edilmektedir. Bu on ayete dikkatlice baktigimizda, dud veya ibadet kelimelerinin
ihlas ile beraberce kullanildiklarini gérdik. Bu da dué ve ibadetlerde, genel anlamda
sadece korku ve sikinti anlarinda olmamak Uzere, ¢cok séafiydne bir bigimde, her
daim yalnizca Allah’a yénelmenin bir ifadesi olarak yorumlanabilir. ilgili ayetlerde
ihlasa; yalnizca Allah’a ydnelme, itaat etme ve hicbir seyi Allah’a es kosmama gibi
anlamlar verilmistir’®. Ozellikle A'raf Sdresinin yedinci ayetinde emredilen kist /
hléj\’m istikamet, adalet ve sidk olarak yorumlanmasi da dua ve ibadetlerdeki

devamliligi ve dengeyi ifade etmesi ydniiyle dnemlidir®®®.

Dikkat geken kullanimlardan ikincisi de ibadallahil-muhlesin / syl i 55

257

ifadesidir. Bu haliyle ayni slrede, bes yerde™’ ge¢cmektedir. Bu ayetlerde Allah’'in

ihlash kullari, istisna edat illa /gu ile ihlash olmayan kullarindan ayrilmis ve Gstin bir

Salah Meselesi, s. 64-65; C. Van Arendonk, “IHLAS”, M.E.B. islam Ansiklopedisi, istanbul,

1950, V/II, 942.

?% M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, h-I-s / ~—J-¢ md, s. 292.
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2% Maverdi, Niiket, Il, 217; Muhammed b. Semsiiddin b. Ahmed Hatib es-Sirbini (v. 977/1569),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim/es-Siraci’'l-Miinir, Daru’l-Ma’rife, Beyrdt, trs., |, 471; Eb{’l-Fida Ismail
b. Omer ibn Kesir (v. 774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Thk.: Muhammed ibrahim el, Benna-
Muhammed Ahmed As(r, Abdiilaziz Ganim), Kahraman Yayinlari, istanbul, 1992, 1ll, 399.

% Maverdi, Niiket, II, 216.
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yere konmustur. Ayetlerde bildirildigine gére seytan, Allah’in ihlasli kullarina zarar

veremeyecedini kendisi ifade etmektedir®®.

Kur'an’daki ilgili &yetlerden anladigimiza gére ihlas, peygamberlerin de ¢ok
6nemli 6zelliklerinden birisidir. Hz. YGsuf (a.s.)’'un, kendisine musallat olan kadinin
serrinden kurtulusunun hemen akabinde onun ihlaslh bir kuf*%; Hz. Misa (a.s.)’nin
ihlasli bir nebi-resil oldugu”®; Hz. ibrahim (a.s.), Hz. ishak (a.s.) ve Hz. Yakub

(a.s.)’un ise Allah’'in yardimiyla ihlasl hale getirildikleri belirtiimektedir®®’.

Kur'an-1 Kerim'’in 112. s(resi de tevhidi ari-duru bir bicimde hiilasa edip sirki

reddettigi icin ihlas adini almistir.

Ayetlerde gérdiigiimiiz gibi, ihlasin anlam alanina giren samimi davranmak,
gbsteristen uzak durmak, bitin islerde sadece Allah’in nizasini gézetmek gibi
hasletler aslinda hi¢ de kolay olmayan bir yasam tarzini bize hedef olarak
gostermektedir. Hem diinyevi, hem de dini iglerde bu erdeme ulasmamiz
istenmektedir. insan bu zoru basgarirsa, seytanin bile zarar veremeyecegini sdyledigi

has kullardan olabilmektedir.

7. Adl/ Juad

A-d-l / J->-¢ kokiinden masdar olan adl kelimeski; denk olmak, diimdiiz
olmak ve dogrulmak anlamlarini tagimaktadir. Ayni kdkten olmak Uzere, bir seyin
denk ve benzerine /d//’dlgdo\ dendigi gibi; devenin iki yanina esit olarak paylastiriimis
yUkin her birine de yine 1dl denmektedir. Cok sicak ve ¢ok soguk olmayan yiyecek
ile, dimdlz agac¢ dal da mu’tedil/ij,xili ... diye vasiflandiriimaktadir. Yine, ta'dil /
:)44&5\ kelimesi de bir seyi degisiklige ugratip dizeltmeyi ifade etmektedir. Bu
anlamlan Uzerinde tagiyacak sekilde, adélet / ) kelimesi de taraflardan birine

meyletmeden, hakk 6lciisi ile hilkiim vermek anlamina gelmektedir®®?.

Terim anlami olarak ele aldigimiz zaman adl/adéletin iki manaya geldigini

gbrmekteyiz. Birincisi; glzel oldugunu aklin da anladiyi ve zamanla degismeyen

28 Hicr, 15/40 Mrwhuuv bw‘wfujfjuw@wwjuw};vuujju
Sad, 38/83 Mv HM (s Ut u\ww H,Q};U ,,L,,..J Ju
% Yosuf, 12/24 ol Ul Le 8 el ¢ 20 4 O Jad WIS & 0y f of U }J
0 Meryem, 19/51 G50, 087 Wl 06 4 2k s @;ﬂj
" Sad, 38/45-46 S 35 Eallon LA

%2 Halil, Ayn, I, 3840; ibn Manz(r, Lisan, X|, 430-431; Asim, Kamds, 1, 282.
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mutlak adalettir. ikincisi ise; giizel oldugu din vasitasiyla bilinen, kisas ve fidyelerde
oldugu gibi zamanin degismesiyle degisebilen bir adalettir’®. Bir baska taniminda
ise Hakk yolda istikdmet (izere olmak anlamina vurgu yapilan adaletin bitin bir
hayat kapsadigini gérmekteyiz*®*. Sidk kavrami ile yakinlik arz eden bir tanimda da

adalet sdyle anlatiimaktadir:

“Addlet; blylik ginahlardan kaginip kiglk ginahlarda israr
etmemektir. Bu durumda o kimsenin salahi, fesddindan fazla olur.
Yine adélet, sidka sarilip, diydnet ve miirlivvette kizbden kacinmaktir.
Bu kéfiri kapsamaz. Ciinkii kiif(ir, blytik glinahlarin en biydigiddr. 2%

Kuran'da a-d-/ / J->-¢ kokiinden tureyen kelimeler, degisik kaliplarda 28

266

defa kullaniimaktadir.  Kur'dn’i inceledigimizde adalet kelimesinin hig

kullaniimadigini, bunun yerine adl lafzinin, bu kavramdaki manay karsilayan baslica
kelime oldugunu gérdik. Ayetlerdeki adl kelimesinin kullanimlari dikkatlice gdzden
gecirildiginde, bu  kelimenin  ligat anlamlarina da  uygun olarak

67- esit tutmak, sirke diismek anlamini da

268

fidye/kurban/karsilik/keffaret manalarini®
ifade edecek bigcimde zikredildigi gérilecektir~®. Mutlak anlamdaki adalete Kur'an’da
o kadar ¢ok dnem verilmistir ki, bu vasiftan yoksun olan bir kisinin dilsiz, &ciz ve ise
yaramayan bir kdleye benzetildigini gérmekteyiz®®®. Yine bir ayette miminlerin
baskalarina karsi besleyebilecekleri kin duygusunun kesinlikle adéalete mani
olmamasi gerektigi vurgulanip, bunun takvaya goétlren bir yol oldugu Uzerinde
durulmaktadir®”® ki, ayetin bu yénii inananlarin sahip olmalari gereken denge insani

vasfini 6ne cikarmaktadir.

%3 Ragib, Miifredat, s. 325.

%4 Circani, Ta'rifat, s. 98.

%5 Tehanevi, Istilahat, 11, 1015.

?%6 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, J-s-¢ /a-d-| md., s. 550-551.

67 Bakara, 2/48 JJ,MHU;JA;LG,.A»} qu;u.ﬂLwJ,muJ
Bakara, 2/123 o,fu@u,wu“wu JJ&WJ.@U}
Maide, 5/95 @J.w,wv&,uﬁ.n yuy;sﬂvw <.M.uJAJ
En’am, 6/70 vrjusng_,mqﬁb‘w.x,},u_mme Q'

68 Epam, 6/1 RIS s V,n'
En‘am, 6/150 Dby el Ay T gﬂyuﬁy}

29 Nahl, 16/76 LK sl u,x,)uk.m\ o)

70 Maide, 5/ .. Al ey o LT e ‘}J.\;HJJMu»\sx;w,g\,wv&.ﬁfuujwu;swquwwf;
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Kuran'da adl kelimesinin iki ayette®”"

s6z sodylemekle ilgili olarak
kullanildigini  gérmekteyiz ki, bu da konumuzla daha yakindan ilgilidir. Bu
kullanimlardan birincisinde adl kavrami sidk kavrami ile yakinlik arz edip, bu iki
kavram yan yana gelerek Kuran’in iki niteligi olarak sunulmaktadir. ilahi kelamin
hem sidk, hem de adl yénlyle tam ve mikemmel oldujuna vurgu yapiimaktadir.
Kur'an’in sidk olmasi; onun, bildirdidi haberler ve vaadler yénliyle tamamen dogru,
gercegin ta kendisi, yalandan slpheden uzak olmasi anlamina gelmektedir. Adl
olmasi ise; onun, kanunlari ve hikimleri yoniyle de tamamen adalet, dogruluk
icerip zulimden ve egri bugrilikten uzak olmasi anlamlarini icermektedir’’. Bagka
bir ayette ise s6z sdylendigi zaman adaletle sdylenmesi istenmektedir. Bu ayetteki
adaletli s6z sdylenmesinden kasit; kisinin konusmasinda dogruyu sdéyleme
arayisinda olmasi ve konusurken dost-diisman kimsenin tarafina meyletmemesi,

biitiin insanlara esit hilkiim ve sézler sarfetmesi olabilecedi®”® diistiniilmektedir®™.

8. Sabr / ‘2!l

Sabir kelimesi, s-b-r / ,———_~ kdkinden tiiremis masdardir. Ligatlerde kok
anlaminin bir kimseyi bir nesneden korumak oldugu belirtiimektedir. Bir insanin
musibetler karsisinda kendisini tutup taskinhk géstermeden, feryat degil tahamml
etmesi sabir olarak anlamlandiriimaktadir. Cahiliyye déneminde bu kelimeye; bir
insani karsiya dikip taslayarak 6ldirme anlami da yiklenmistir. Gékyiiziinde hareket
etmeyip stklnetle duran bulut kiimelerine de sabir / %2 denmektedir. Asilere
karsilik verme hususunda aceleci davranmayip, temkinli hareket edene ise sabir /

» Calidenmistir®”.

Sabir, aklin ve dinin gerektirdigi Uzere kisinin kendini tutmasidir. Sabir

kavraminin 6z anlaminda bulunan tutma ve koruma, kullanildi§i baglama gére sabri

27" Epam, 6/115 e L A U R Bl B0 S 56,
En'am, 6/152 ol Ry T O 1 i 2B .

272 Yazir, Hak Dini, ll, 502-503.

23 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (v. 1250/1834), Fethu’l-Kadir el-Cami’ beyne
Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min limi’t-Tefsir, Daru’l-Ma’rife, Beyr(t, 1964, I, 178.

Adalet konusunda daha fazla bilgi edinmek isteyenler su eserlere miracaat edebilirler:

Mustafa Cagrici, “ADALET", T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1988, |, 341-343; Ismail
Karagdz, Kur'an’da Dért Kavram, Kar Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 29-64.

25 Halil, Ayn, VII, 115-116; ibn Manz(r, Lisan, IV, 437-440; Asim, Kamus, |, 928-929.
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da cgesitlendirmektedir. Ornegin, kisinin kendisini musibetlerden korumasina sabir;

savasta korkakliktan korumasina secdat denirken; dilini fazla konusmaktan

korumasina da kitmdn/ketim denmektedir®’s.

Bir baska taniminda da sabrin;
beladlardan dolayr Allah’tan baskasina sikayetgi olmama anlamina geldigini

gdrmekteyiz®’’

Kurén-i Kerim’de s-b-r / ,~——_» kokinden tireyen kelimeler, degisik

kullanimlarla 103 defa yer almaktadir?”®. Bu kullanimlardan 15 tanesi sabr / 2l

279

masdari seklindeki kullanimlari icermektedir. Sabir kelimesinin iki ayette“” salat /

Ca le birlikte gecmesi, sabirla birlikte dua ve namazin énemini gdstermesi
bakimindan dikkat c¢ekicidir. Kur'dn, sabredenlerin sevaplarinin hesapsiz
verilecegini®®®  mijdeleyerek  Allah’in  sabredenlerle  beraber olacagini®'

vurgulamaktadir. Allah Kuran’da Hz. ismail, Hz. idris ve Hz. Zilkifl peygamberlerin

282 ull 284

sabirli olduklarini bildirmekte 'l-azm?®?® peygamberlerin sabrini dvmekte

Hz. EyyOb peygamberle ilgili olarak da “O ne gizel kuldur’ ifadesini

kullanmaktadir®®.

Sabir kavraminin Ku’an'daki genel kullanimi hakkindaki bu kisa bilgilerden
sonra, simdi de onun sidk kavrami ile olan anlam yakinhdina deginmek istiyoruz.

286 Zzor durumlarda sabredenlerden s6z edilmekte ve

Bakara Sdresi'nin 177. ayetinde
bu Kisiler sidk ve takva sahibi kimseler olarak nitelendiriimektedir. Bu ayette birr’i

olusturan imén, fedakarlik, ibadet, sabir ve s6zinde durmak siralanmistir.

26 Ragib, Miifredat, s. 273.
277 Circani, Ta'rifat, s. 88.
278 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, s-b-r/ ,-——_» md., s. 491-493.

2% Bakara, 2/45 3y Tl Sl
Bakara, 2/153 J,wv = ALl _n sWalry ﬂasu swv 15T J,\Js Wiy
280 Zimer, 39/ NI AR 0 Sl Gy G
81 Enfal, 8/46 u,juajvcmmQHJMUVK;)JM\}LMMV)LJU;dwumuﬁbb
?%2  Enbiya, 21/85 Genlall oz 5 s 15, e el

283 By tabir gayretli ve sabirli peygamberler anlamina gelmekte olup hangi peygamberlerin

kastedildigi acik degildir. Bir gorise goére tebli§ esnasinda karsilastigi zorluklara sabreden Hz.
NGh, Hz. ibrahim, Hz. ishak, Hz. Yakub, Hz. Yasuf, Hz. Mlsa ve Hz. isa kastedilmektedir. Baska
bir gérlise gore de butiin peygamberler anlatiimak istenmektedir. Cunki her peygamber gayretli
ve sabirlidir. Bkz.: Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 35; Krs.: Tercume, XX, 56-57.

284 Ahkaf, 46/35 e S VL,A}HJ»(.},.S\ gj\ﬂwﬂu

8 sad, 38/44 P AT e SR
Sabir kavraminin Kur'an'da ifade ettigi anlamlar hakkinda daha genis b||g| icin bkz.: YOsuf el-
Kardavi, es-Sabr fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Muessesetu’r-Riséle, Beyr(t, 1985.
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Bunlardan birinin de sikinti, hastallk ve savas durumlarinda insanin ruhsal
durumunun tagkinliklardan muhafaza edilmesini anlatan sabir oldugunu
gormekteyiz. Sikinti, hastalik ve savas durumlarinda sabretmek ¢ok genis bir anlami
icermektedir. Oncelikle, sikinti ekonomik ve psikolojik olabilir. Hastallk cogunlukla
bedenle ilgilidir. Savas ise sosyal bir hadisedir. Bunlara tahamml edip dayanikli
olmak, isyan etmeden altinda ezilmemek igin gii¢li olmak gerekir. Sidk kavraminin
yapisinda da glic, kuvvet ve mikemmellik anlami mevcuttur. Ayetin sonunda
zikredilen takva ve sidkin sabirli olmayi da icerdidi cok aciktir. Bu ayette sabir; sidk
287

ve takvaya ulasmanin adimlarindan birisi olarak gérinmektedir=".

Yine Al-i imran Stresi’nin 17. ayetinde?®

sabredenler ile sadiklar yan yana
zikredilmiglerdir. iki ayet dncesinden baslayarak, cennetlerde ebedi kalacak olan
takva sahiplerinin sayildigini gbérmekteyiz. Razi’'ye gdre bu ayetlerde sayilan
husUsiyetler, ilgili kimselerin adetleri ve huylan haline geldigi igin isim halinde

zikredilmislerdir. Yine ona gére sabirli olmak sadik olmaktan énce gelmektedir®®®.

Sabrin sidk kavramiyla ilgili oldugu bir baska ayet ise Ahzab Sdresi 35.
ayettir’®. Bu ayette, bilylik 6diliin verilecegi kisiler sayilirken &nce sadiklar, sonra

da sabredenler zikredilmektedir. Bu siralamaya bakacak olursak, Razi’nin yukaridaki

tespitinin gecerliliginin sadece bahsi gegen ayetle sinirli olmasi muhtemeldir.

9. Kunat / & ¢4

Kunit kelimesi, k-n-t / «-0-3 kékinin masdaridir. Ligat anlami olarak bu
kok, icinde en klgUk bile baskaldin bulunmayan tam itaati icermektedir. Kadinin
kocasina bu tarzdaki itaati de ayni kelime ile anlatiimaktadir. Namazda hig
konusmadan tam bir y6nelis iginde olmaya kundt dendigi gibi; namazda dué etmek,
kiydmi uzun tutmak, kullukta hus( ve ikrar da ayni kelime ile karsilanmaktadir. Bu

kdkin ism-i faili olan kanit / -G ise, bu tam itaati gergeklestiren kimsedir®®'.

%7 Bayrakli, Kur'an Tefsiri, II, 393-394.

288 Sy T B2 A0 2l Gl stalry 2y
29 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 203; Krs.: Terciime, VI, 203-204.
2% o plaly CypCally staly fstaly .

291 Halil, Ayn, V, 129; ibn Manz(r, Lisan, Il, 73-74; Asim, Kamus, |, 319.
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Ragib el-isfehani’ye gére, kunlt kavraminda iki husus 6éne cikmaktadir:
Yumusak baslilik diyebilecegimiz (hud(’ / if‘”"“) ve itaat®®®. Bir kimsenin kanit
olmasi icin de bu itaatte devamlilik gdstermesi gerekmektedir®®®. Kun(t insanin ruhi
durumunu anlatan bir kavramdir. Bu kelime ile insanin ibadet ve itaatte tam
teslimiyet ve hus( icinde olmasi amaglanmaktadir. Dolayisiyla kun(t, ibadetin 6zi
ve ruhudur®®*

K-n-t / «-0-3 kokiinden tlreyen kelimeler, Kuran’da degisik kaliplarla 13

%% tekrarlanmaktadir. Bu kullanimlarda insanin ibadetlerdeki ruhi durumunu

defa
ifade eden anlami &n plana ¢gikmakta ve inananlarin sahip olmasi gereken bir 6zellik
olarak anlatiimaktadir. Gokte ve yerdeki her seyin Allah’a boyun egmesi®®, ibrahim
(a.s.)in itaatkdr bir kul olmas’®’ ve Hz. Meryem’e itaat ve ibadetin

emredilmesinde®® bu kelimeyi gérmekteyiz.

Kuran-1 Kerim’de kun(t kelimesinin sidk kavramiyla anlam yénlinden
yakinlik gosterdigi ilk ayet Al-i imran Sdresindedir®®. Cennetlerde ebedi kalacak
olan takva sahiplerinin kimler oldugunun siralandigi bu ayetlerde ké&nitin /uww\
kelimesini gérmekteyiz. Sadiklarla birlikte yan yana zikredilmektedir. Zor §artla£da
da olsa icinde higbir egrilik duymadan itaate devam etmeyi anlatan bu kavramin,
yine biitin badirelerde imanina sadékati elden birakmayan sadik kelimesi ile anlam
yakinhgi arz etmektedir.

Tahrim S(resi’ndeki*®

ayette de ayni kelimenin zorluklara karsi ¢ok cetin
micadeleler veren Hz. Meryem igin kullaniimasi dikkat ¢ekicidir. Bu ayette Hz.
Meryem’in namusunu koruyan, Allah’in kelimelerini ve kitaplarini tasdik eden biri
oldugu dile getirildikten sonra onun kanitin /:Agsﬁ\’den oldugu ifade edilmektedir.
Sidk koklnden tlreyip goénilden dogrulamayi iféde eden tasdik kelimesi ile yine
ibadetlerdeki icsel haleti anlatan kanit kelimesinin hem birbiriyle értlisen, hem de bir

birini tamamlayan iki kavram olduklarini sdyleyebiliriz.

292 Ragib, Miifredat, s. 413.

298 Circani, Ta'rifat, s. 114.

Mustafa Zeyd, Dirasat fi’'t-Tefsir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, trs, yrs., s. 88.
2% M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, k-n-t / =-o-3 md., s. 661.
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10. infak / Uy

infak kelimesi,/ n-f-k / 3-—2-0 kékinin if’al kahbindan masdardir. Bu sllast
koékun ligat anlami, sirekli azalmay ifade etmektedir. Bir yaranin iyilesmeye yiz
tutup kabuk bagdlamasi, bir hayvanin dlmesi, ¢arsi pazarda islerin ¢ok iyi gidip
mallarin azalmasi bu koékten gelen nefeka / &m fiili ile anlatiimaktadir. Yerin icine
dogru bir in, kovuk olugsmasi da bu kékin anlamlarindandir. Dikkat edilirse, batin bu

301 Bu koke bir harf ilave

anlamlarda bir azalma ve tikenme dile getiriimektedir
edilerek elde edilen mifa’ale kalibinin masdari olan nifak masdarinin minafiklik,
yani iki yizI0lik anlami da vardir. Ancak biz bununla ilgilenmeyecegiz.

infak kelimesi, Allah igin yapilan biitiin harcamalari kapsamaktadir. Zekat,
sadaka vb. anlamlarla sinirlandiriimadan, Allah rizési igin yapilan harcamalar
kastedilmektedir. Hatta Ragib’a goére, bu harcamanin ille de mal olmasi sart degil,
mal disinda da baska bir sekilde harcama yapilabiliyorsa bu kelime, onu da
kapsamaktadir®®.

Kur'an-1 Kerim’de n-f-k / é-—-0 kéklnden tireyip konumuzla ilgili anlam arz
eden kelimeler, degisik kaliplarda 73 defa kullaniimaktadir. Yine ayni kdkten gelen
ve nifdk anlami igeren farkl kaliplardaki kullanimlari bu kisimda ele
almayacagimizdan, bu kullanimlar disarida tutulmustur. Kur'dn’da infak / ELE}M

kelimesi lafiz olarak sadece bir ayette®*

gecmekte olup, burada ligat anlamina
uygun olarak fakir diismek veya malin azalmasi anlaminda kullaniimaktadir®®. Bir
ayette Allah’in yolundan alikoymak gayesiyle kéfirlerin de infak ettikleri dile
getirilirken®®; baska bir ayette de infaktaki asil amacin Allah’in rizasini kazanmak
oldugu vurgulanmaktadir®®. infakta dikkat edilmesi gereken cok dnemli iki hususa
ayetlerde temas edilmektedir. Bunlarda birisi, malin iyisinden verilmesi gerektigi®”’;

308 Bu hususlar,

digeri de infékla birlikte namaz ibadetinin zikredilmis olmasidir
gecmisteki miminlere oldugu gibi, buginin ve yarinin miminlerine de bir uyari

niteligi tasimaktadir.

301 jbn Manzar, Lisan, X, 357-358; Asim, Kamus, IlI, 60.
%2 Ragib, Mifredat, s. 502.

%3 isra, 17/100 )% DL 0 sl s &S L
%04 Maverdi, Niiket, Ill, 276. ’ o i
%5 Enfal, 8/36 ...o,w,(,@.w;wL@Wwyjbwr@,wwwgdmw
%% Bakara, 2/272 xvufywwu,wvw;wuwu,.wu,vsﬁuugywwuj
%7 Al-i imran, 3/92 rumﬁmugfws,muju,www,mfjmjm‘)
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Kur'an-1 Kerim’de infak kelimesinin sidk kavramiyla anlam yéninden yakinlik
gosterdigi  ayet, sabir ve kun(t konularinda oldugu gibi yine Al-i imran

399 iginden irmaklar gegen cennetlerde sonsuza dek kalmaya hak

Sdresi’ndedir
kazanan takva sahiplerinin sirasiyla sayildigi bir dizi ayette infak / 1566;1\ kelimesini
gbrmekteyiz. Sadiklarla birlikte kénitinden sonra sayilimistir. Allah yc;lunda hayir
amagli maddi yardim yapabilmek, imanda dogrulugun, sadakatin bir gostergesidir.

Bu y6nilyle sidk kavramiyla yakinlik gdstermektedir®™®.

11. istigfar / ooy

istigfar kelimesi, Ii/]gatte ortmek, gizlemek anlamlarini tagiyan g-f-r /,—-—-¢
kokine Gg¢ harf ilave edilerek olusan istegfera / x.) ‘dan masdardir. Bir nesneyi bir
zarf igine koyup gizlemek, sakalin tamamini boyayarak gergek rengini gizlemek de
bu kokten gelen fiille anlatiimaktadir. Turkgemizde de, ginlik konusmalarimizda
kullandigimiz migfer / &, basin tamamini igine alip gizleyerek onu darbelerden
koruyan ara¢ olarak bilinmekte ve ayni kokten gelmektedir. Gufran / o\,a.-d\ ve
madfiret / ;,ud\ ise Allah’in, kullarinin hata ve glnahlarini értmesi ve affetmesi
anlaminda kullanilan kelimelerdir. Nihayet istigfar, Allah’tan glinaha bagislanma

dilemektir®'".

Dini icerikli olmasi ydnlyle bakacak oldugumuzda gufrdn ve magfiretin
Allah’a yonelik oldugunu, istigfarin ise kullara ydnelik oldugunu goriyoruz. istigfar
Allah’'tan istemedir. Hata bu isteme Ragib’a gére sadece dille olmaz, kesinlikle isin

icine fiil boyutunun da girmesi gerekmektedir'?

. Clrcani’ye gore de istigfarin sadece
gunahlarin affini istemeyi degil, fasid olan her tirli isin islahini istemeyi icerdigini

gdérmekteyiz®'®.

Kuran-i Kerim'de g-fr / ,-—>-¢ kokinden tireyen kelimeler degisik

kaliplarda 234 defa tekrarlanmaktadir. Gérebildigimiz kadariyla bu kullanimlarin ¢gok

%09 Al-i Imran, 3/17 Sl 2 a0 sty Lty galalry 2y

%10 infak konusunda daha fazla bilgi edinmek isteyenler su ‘eserlere miracaat edebilirler: Mustafa
Gagrici, “iNFAK", T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, XXII, 289-290; Nihat Temel,
Kur’an’da Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak infak, M.U. IFAV Yayinlari, istanbul, 2001.

811 Halil, Ayn, IV, 406-407; lon Manzdr, Lisan, V, 25-27; Asim, Kamus, |1, 56.

812 Ragib, Miifredat, s. 362.

813 Curcani, Ta'rifat, s. 10.
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blylk bir cogunlugu Allah’a nisbet edilmektedir. CUnk( dilediginde kullarini

bagislayacak olan O’dur, dilerse affeder, dilerse azab eder®'*. Bircok ayette de

315 316

Allah’in kendisini, bagislayiciigini ifade eden gafar®'®, afir''® ve gaffar’'” kelimeleri
ile ifade ettigini gdrmekteyiz. Hatta Kur'anin 40. Mi'min Sdresi'nin bir adi da Gafir

Sdresi’dir.

Bu kokten tireyen kelimelerin Kur'an’da kullanilirken hangi kelimenin sidk
kavramiyla anlam yakinhgi tasididina baktigimiz zaman istigfar kelimesinin ism-i faili
olan mustagfir /}LZLJ/ kelimesini gérmekteyiz. Kur'an-1 Kerim’de infak kelimesinin
sidk kavramiyla anlam yéniinden yakinlik gosterdigi ayet Al-i imran Stresi'nde olup

mustagfir kelimesini icermektedir®'®.

Bu Aayette seher vakitlerinde Allah’tan
bagislanma dilenenler, icinden irmaklar gecen cennetlerde sonsuza dek kalmaya
hak kazanan takva sahipleri olarak nitelendiriimektedir. Sadiklarla birlikte
mustadfirine bi’l-eshar / wayb J , <. ifadesi gegmektedir. Dilci ve miifessirlere
gbre seher vakti gecenin sabaha en yakin olan kismi; seherde istigfar ise sabaha
yakin vakitlerde namaz, sabah namazi, cemaatle namaz veya dua ederek
bagislanma dilemektir'®. Zaten bir énceki ayete bakilacak olursa “Ey Rabbimiz!
Siiphesiz biz iman ettik, giinahlarimizi bagisla ve bizi atesin azabindan koru’?°
seklinde s6zlinde, istigfar anlamina gelen duada bulunmakta olanlardan bahsedildigi
gorilecektir. Biz de, seherde istigfar edenlerden kasdin; hem s6zli, hem fiill yénQ
kapsayacak sekilde bir namazin ardindan bagislanma dilemek oldugu

kanaatindeyiz.

insanlarin blydk bir kisminin genelde uykuda oldugu bir zaman diliminde,

yatagindan kalkip kalben, fiilen ve lisanen Allah’tan bagislanmayi dilemek gibi zor

814 Tevbe, 9/80 au',mubfwrgwwrgwuﬁr@w'
Fetih, 48/14 M)vm;wm\f,;wwwwj;wfsﬁ
% Bakara, 2/182 (,,9-) ))4; Al _n e (,J 0 A Cl,,;u
Al-i Imran, 3/89 ) sié AU vj»w U5 U s,u J,\Js Us
A'raf, 7/167 r}))}mu}umsvpﬂjvuj _;v
%16 Gafir, 40/2 ol s O S5 hm ),u
37 Zumer, 39/5 S G A U dj,uy
Gafir, 40/42 Ju.dv jf.h 3» W5 el
%18 Al-iimran, 3/17 il 2200 sty Ll Gl _Uggh

31 Epg Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra (v. 207/822), Meani’l-Kur'an, Alemu’l-Kitib, Beyrat, 1980,
I, 199; Taberi, Camiu’l-Beyan, lll, 232-233; Maverdi, Niiket, |, 378; Eb( Hayan, Bahru’l-Muhit,
Il, 398.

%20 Al-iimran, 3/16 S ) G 80 BTG O L
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bir isi basarmak giiclii bir irade gerektirmektedir. iste bu giiclilik ve mikemmellik,
sidk kavraminin 6z anlaminda da mevcuttur. Sidk kavrami da s6z ve eylem

batiinligina gerekli kilmasi yéniyle istigfar kavramiyla bulusmaktadirlar®'.

12. Hakk / [/

Hakk / dA-\ kelimesi h-k-k / 3-3-z kokinden masdardir. LUgatte bu kokin
gerekmek, vacip olmak manasi vardir. insanin bir maldan payi, nasibi ve Allah’in bir
sifati anlamlarina da gelmektedir. Nefs’l-emre (olgu) tam tamina mutébik olan séz
ve fiiller de hakk diye ifade edilmektedir. Bu kelime, ayni zamanda gercek manasina
da gelmektedir. Yine bu kokten tlreyen hukk / OQJ\ kelimesinin cukur, delik ve

kapinin ayaginin oturdugu oyuk anlamina gelmesi bizim icin 6nemlidir®®.

Deyim yerindeyse, kelimenin odak noktasini kisaca 6rtiisme ve uygunluk
diyebilecegimiz anlamlar olusturmaktadir. Biraz daha somut olarak ifade etmek
gerekirse; tipki kapinin ayaginin, yerlestirilece@i bosluga glizelce oturup 6rtismesi
benzetmesinde oldugu gibi tam anlamiyla mutdbakat ve muvéfakat unsurunun éne
ciktigini gérmekteyiz®®. Eger kapinin ayadi, yuvasina tam olarak yerlesirse o
kapinin hareketlerinde, yani agilip kapanirken yol almasinda herhangi bir sikinti
yasanmaz, aksine rahatlik olur. iste bunun gibi, s6ziin hakikatle bire bir értiismesi de
muhataplarin zihinlerinde pUrizsiz bir sekilde yerlesmesine yardimci olmaktadir.
Hakikat / :u;/ kelimesi ile de blyik 6lcide esanlamli olarak kullanilan hakk’in bir
manas! da; inkari mimkin olmayacak kadar kesin, sabit dogrudur. Hakikat de
batilin ziddi, gergek (sabit), kesin dogru, yakini bilgi, dogru inang, riyadan arinmis

amel s6ziin sidki anlamlarina gelmektedir.%**

Kur'an-1 Kerim’de Hakikat kelimesi hi¢c kullaniimazken; h-k-k / S-3é—¢

325

kékunden tdreyen kelimeler, degisik kaliplarda 286 yerde” tekrar edilmektedir.

%1 Mustafa Zeyd, Dirasat, s. 89-90. Bu konuda daha fazla bilgi edinmek isteyenler bkz.: Adil Bebek,

“MAGFIRET”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 2003, XXIII, 313-314.

%22 Halil, Ayn, Ill, 6; Asim, II, 884-885.

%3 Ragib, Miifredat, s. 125.

%4 Ciircani, Ta’rifat, s. 61; Ragib, Mifredat, s. 126; lbn Manzdr, Lisan, X, 193, s. 49-58; Tehanevi,
Istilahat, |, s. 329-336; Tugdlaci, Tiirkce Soézlik, I, 988; Hasan Eren ve Arkadaslari, Tirkce
Sozliik, s. 596-597.

%25 M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cem, h-k-k / 3--- md., s. 255-260.
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326

Ayetlerin cogunda batilin ziddi**® anlamina gelen hakk lafzi, daha farkli birgok

anlama sahiptir. Bazi ayetlerde gercege uygun s6z%’, aslina uygun bilgi*®®, Allah’'in

% vb. manalarinda kullanilmistir. Yine Kuran'da hakk

ismi*?®, Kuran ve islam®
kelimesinin vad / iéjl; kelimesi ile birlikte kullanihp mijdelenen ve tehdit edilen
hususlar ile ahiretin kesin gerceklesecegi anlaminda®' kullanildigini ifade eden
ayetler mevcuttur. Kuran ayetlerinde hakk kelimesine bdyle farkli anlamlarin
yUklenmesi Allah, vahiy, bilgi gibi varlik ve olgulara inkdri mimkiin olmayan kesinlik
vurgusu yapilarak, vahyin nazil oldugu dénemlerde bu kelimenin ifade ettigi
manalara kutsiyet atfedilmektedir. Dilin bu anlamlarla celisebilecek herhangi bir

kullanimi Allah’a ve O’nun dinine karsi apacik hakaret sayilmistir®®.

Kur'an-1 Kerim'de hakk ve sidk lafizlarinin bir arada zikredildikleri ayet, Fetih

333 |ki kelime de gergeklik ve dogrulugu isaret etmesi bakimindan

Sdresi’ndedir
birbirine ¢ok yakindir. Aslinda aralarinda bir fark yok da degildir. Bu iligki ve farkin
daha somut bir sekilde ifade edilmesi sadedinde asagidaki bilgileri gerekli

gbrmekteyiz:

Herhangi bir s6zin dogru séz diye yargi ifadesiyle degerlendirilebilmesi igin,
onun belli bir stirecten gectigini bilmek gerekir. Bu slrecle; bir ifadenin zihinde
tasarlanmasi, s6z halinde kelimelere dokulip telaffuz edilmesi ve bir olguyu
yansitmasi gibi asamalari kastediyoruz. Bir konusmayi dogru yapan slrece iki
yénden; nesnel ve 6znel agidan bakmak mUmkindlir. Bu iki bakis agisindan
birincisi, ifademizin 6rtistigd ve bizim disimizdaki olguyu yansitan kesin dogrunun,
gergekligin kendisidir. Buna hakk veya hakikat denmektedir. Bunun tam da -karsit
degil- karsi ucundaki sidk ise 6znel kutuptur®®*. Kisinin konusmasi, zihninden ve

dilinden dékuldigi andan itibaren hakki/hakikati yansittigr veya bireyin digindaki

%26 Bakara, 2/42 O galid (,mj d,Jv v,,,,,<)} JJ&LJ\J e 1,“1) 0,
Nis4, 4/105 Jus o (,,<,=J JA.\J uL.QV av] ujs u

%7 sad, 38/84 BE d,,m 3560

%8 Yunus, 10/36 L Q,gn e U Ju w

%% Enam, 6/62 SN @U}, ] S 'P) YJ

%0 isra, 17/81 L £37) s J; g

%1 Enbiya, 21/97 Q,Ln X% ;; o ,_,'
Gafir, 40/55 S PR RARE

832 |zutsu, Kavramlar, s. 141-145.

8 Fetih, 48/27 Ll G L A A ol

84 |zutsu, Kavramlar, s. 131.
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nesnel gerceklie yaklastigi oranda dogru, yani sidk olarak adlandiriimaktadir.
Burada sidkin esas itibariyle -keyfilik anlami tasimayacak bir bicimde®**- kisiye dzel
oldugundan da s6z edilebilir. Ama hakk, kisiye 6zel degildir, sabit dogrudur. Baska
bir ifadeyle sidkin, kisinin hakki/hakikati algilama, 6grenme, ifade etme becerisi gibi

etkenlerle birlikte daralip genisleme 6zelligine sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Bir s6zin veya haberin hakk/hakikat ile Ortismesi, o séziin tam sidk
olabilmesi igin gerekli bir sart olmakla beraber, yalniz basina yeterli sart degildir.
Kisinin bu habere veya séyledigi séze inanci da sartlar hanesine eklenmektedir®®®.
Kisinin hakk’a olan inanci ve bunu ifade etmesi ile Gg¢lU bir isteslik durumunda tam
sidk ortaya gikmaktadir. Bunlardan biri eksik olursa gergek sidk-1 tdm (tam sidk) dan
s6z edilemez. Ornegin; biz, goékylzinin ayaklarimizin altinda oldugunu
sOyledigimizde, hakk/olgu ile 6rtismeyi gérmezden gelerek, sirf ¢ok inanarak
sOyledik diye bu s6z elbette ki sidk olmaz. Tersinden hareketle, gbkylzinin
basimizin Ustlinde oldugunu sdyledigimizde de buna olan inanci tagimiyorsak, sirf
hakikatle 6rtlisti diye tam sidktan s6z edilemez. Hakk/Hakikat ile Sidk arasinda bir
amagc birligi s6z konusudur. Aralarindaki tek fark; s6z ile hakikatin értismelerine
olgu yéninden bakilirsa hakkin; hikim ydninden bakilirsa sidkin éne ¢iktigini

gdrmemizdir®®’.

Ozetle: Sidk vasfi hem haberin, hem de haber verenin niteligi olma dzelligini
blinyesinde barindirmaktadir. Haberin bir 6zelligi olarak sidk, onun hakk/hakikatle
tam bir mutabakat icinde olmasi demektir. Konusanin 6zelligi olarak sidk ise; verilen
haberin hakk/hakikate uygun olmasiyla beraber konusanin buna olan inancinin

bulunmasidir®®.

835 Akytirek, Kavram Ogretimi, s. 232.

3% Curcani, Ta’rifat, s. 61; Ragib, Miifredat, s. 277; Tehanevi, Istilahat, 11, 847.

837 Tehanevi, Istilahat, |1, 847-848; Atay, islam’da Olgun insan, s. 168-169.

3% Tehanevi, Istilahat, 11, s. 847; Akylrek, Kavram Ogretimi, s. 230.
Hakk ve Hakikat kelimeleri hakkinda daha ayrintili bilgi sahibi olmak isteyenler ayrica su eserlere
miiracaat edebilirler: Mustafa Cagrici, “HAK”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, XV,
137-139; Mustafa Cagrici, “HAKIKAT”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, XV, 177-178.
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13. Kavliin Sedidiin / s J'$

Sedid kelimesi Arapga’da s-d-d / >—>—_- k6klnden tiremis bir masdardir. Bu
kékun lugatte bosluklan kapatmak, tikamak, engel olmak anlamlarina geldigini
gbrmekteyiz. Ayni kokten Sedd / X. kelimesi dag ve engel; siidd / i kelimesi ise
ufku kapatmis bulut kiimeleri anlaminda isimdir. islam fikih literatiiriinde, aslinda
yasak olmayan bazi yollarin kétiliklere gétirmesi ihtimaliyle kapatiimasi

anlamindaki sedd(i’z-zerdi’ ikesi de ayni anlami isaret etmektedir®®.

Adag
dallarindan katman katman o&rilerek yapilmis sepete Stddd / ). diyen Araplar;
deligi kapatan tikac anlamina gelecek sekilde siddd / 3. kelimesini
kullanmaktadirlar. Bizim konumuz olan sedid / ... ve seddd / »122. masdarlari atilan
okun isabet ettirilmesini; dimdiz gitmesi icin okun dizeltiimesini ve kavl / J}s
kelimesi ile birlikte kullanilinca da bir kimsenin konusmasinin isébetli ve dogru

olmasini anlatmak igin kullaniimaktadir®*.

Kur'an-1 Kerim’de s-d-d / >->-_»~ kdkunden tireyen sedd ve sedid kelimeleri

341

dort sdrenin alti ayetinde kullaniimaktadir®™'. Bu kullanimlardan doért yerdeki sedd /

X% Kelimesi liigat anlamlarinda da oldugu gibi dag®* ve set/engef* anlamlarina
gelecek sekilde gegmektedir.

%4 ise sedid / .l kelimesinin kavi / ' kelimesine bitiserek dogru

iki ayette
s6z séylemek anlaminda gectigini gdrmekteyiz. iste sedid kelimesinin bu anlami
sidk kavraminin dilsel boyutuna tekabll eden dogru s6z sdylemek (sadeka /32 5)

ile esittir.

Mirés taksiminde kendi ¢ocuklarinin da bir giin glgsiiz ve duskln kimseler
olarak yetim dismelerinden Kkorkup, elinin altindaki yetimlere empatiyle
davranmanin, Allah’a karsi takva bilincini tasiyarak, onlara dogru séz sdylemenin

emredildigi Nisa Sdresi'nin dokuzuncu yetinde kullanilan kavien sediden /13 @

39 Bkz.: Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigi, Ragbet Yayinlari, istanbul, 1998, s. 399.

340 Halil, Ayn, VII, 183; Ezheri, Tehzib, XII, 275-276; ibn Manzdr, Lisan, Ill, 208-208.
81 M. Fuad Abdilbaki, Mu’cem, s-d-d /s—s>-_»md., s. 427.

%2 Kehf, 18/94 Bl 4 e O e e 2l js; Job.-.
Yasin, 36/9 e ale L oy e Lu,,.,

¥ Kehf, 18/93 | ’ L B

%4 Nisa, 4/9 e U 5 K }u Sl jm
Ahzab, 33/70 Vil 051505 1,800 4T 2l G g
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tamlamasi ile, sz ve vasiyetlerde dogruluk ve adalet emredilmis olabilecegi gibi***;

kelimenin Iigat anlamini da ihtivd edecek bicimde, yetimlere zarar gelecek
menfezlerin tikanmasini saglayacak muhkem sézlerin sarf edilmesi de istenmis

olabilir®*®.

Bitin mUminlerin dogru s6z sdylemesinin istendigi Ahzab Sdiresi’nin 70.
ayetinde Uzlici ve eziyet verici olmayan, genel manada butin hayirh sézler

kastedilmektedir®*’.

Bu iki ayette de kavlen sediden tamlamasi takva kavramiyla birlikte
kullaniimak sdretiyle, agizdan ¢ikan sézler hususunda da Allah’a kargl saygisizlik
yapmama gayreti icinde olmaya vurgu yapilmaktadir. Zaten Bakara Sdresi'nin 177.
ayetinde de muminlerin olumlu vasiflan uzunca sayildiktan sonra, bu 6zelliklere

sahip olanlarin sidk ve takva sahibi olduklari da 6zellikle belirtilmistir®*®.

14. Kavliin Ma'rifiin / & 5w J's

Ma'rGf kelimesi; bilmek, tanimak anlamlarina gelen a-r-f / <-,-¢ kokinden
tiremigtir. Bu kodkan, bilme anlamini icerecek sekilde birgok kelimeye kaynaklik
ettigini gérmekteyiz. Bunlardan bazilarina burada yer vermek istiyoruz: Ginimiiz
Turkgesi'nde de kullandigimiz irfan / BL';},J\ kelimesi derin bilgiyi; ta’rif /i =
kelimesi taniyip bilecegi sekilde birisine bazi bilgiler anlatmayi; itirdf / i}\f;w
kelimesi de bir kimsenin, muhatabina kendisinin hata ve suclarini anlatmayi ifacie
etmektedir. Araplar, atin en ¢ok bilinen yerine isaretle yelesine urf / ufd\ derken;
taninmasina en ¢ok vesile olan insan yiiziine ise maarif/dgl;; demektedirler. A-r-f/
<-,—¢ silasi kékunden tireyen ve bilmeyi ifade eden bu anlamlarin disinda, tatli

tatl esen hos riizgar ve tadinda eksilik bulunmayan dikensiz bitkileri anlatmak icin

°
2 Lo~

arf / &2 kelimesinin kullanildigini gérmekteyiz. iste bizim konumuz olan ma’rdf /
e kelimesi, bitin bu kék anlamlarini tasiyacak sekilde, hem orfte bilindigi

sekliyle herkes tarafindan kabdllenilen, hem de koétl olmayan batin fiilleri ve

%5 jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, Ill, 878; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 199; Krs.: Terciime, VII,
371.

%6 Muhammed Resid Riza (v. 1935), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim / Tefsiru’l-Menar, (Thrc.: Ibrahim
Semsiiddin), Daru'l-Kiitibi'l-Iimiyye, Beyrdt, 1999, IV, 327.

847 Kurtubi, el-cami’, XIV, 253.

e SP-A o Sl fy 1 5 Lo 3

74



davraniglari ihtivd eden bir kavram olarak kullaniimakta olup Minker | ,<.AJ\

kelimesinin ziddidir®*.

Ma’rGf'un terim anlamina baktigimizda, bir tanimda aklen ve dinen glzel
oldugu bilinen her tiirlii file**°; bir bagska tanimda ise yine aklen ve dinen giizel olan
her tiirlii fiilin yani sira her tiirlii iyi s6ze*®' de ma'rif dendigini gérmekteyiz. Bizim
incelemek istedigimiz kelime de kavl kelimesine sifat olarak iyi s6z anlamina gelen
kavlun ma’rif / L% U tamlamasidir.

Kuran-i Kerim'de a-r-f / <-,-¢ kokinden tlreyen kelimeler degisik

%2 Bu kullanimlar incelendiginde, ma’rof

kullanimlarda 71 defa gec¢mektedir
kelimesinin ¢gogunlukla iyi ve glzel olan davranislar anlattigr gérilmektedir. Bu iyi
davranigi ifade eden ma’rOfun kimi zaman, 6lim désegdindeki birisinin vasiyyet
birakmasiyla ilgili olup takva kavrami ile iliskilendirildigini®®*; kimi zaman kadinlari
bosama konusuyla ilgili olup onlarin iyilikle tutulmasi anlatilirken ihsan kavramiyla
iliskilendirildigini®**; kimi zaman da yetimlerden s6z ederken onlarin fakir olanlarinin
velileri yaninda uygun bir sekilde yediriimelerinin geregi anlatilirken®*® énemli bir

6lgt konulmus oldugunu gérmekteyiz.

Ma’rGf kavrami, bircok ayette de iyili§i emredip kétllikten sakindirma

anlamina gelecek sekilde (emr-i bi'l-ma’rQf ve nehy-i ani’'l-minker) kullaniimakta ve

fert ve toplumun huzur ve mutlulugu igin dnemli bir géreve vurgu yapmaktadir®®®.

%49 Halfl, Ayn, I, 121-122; ibn Manz(r, Lisan, IX, 236-239; Asim, Kamds, II, 809-811.

%0 Ragib, Miifredat, s. 331.

%51 Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi (v. 666/1267), Tefsiru Garibi’l-Kur’an,
(Thk.: Hiseyin EImal), T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1997, s. 338.

%2 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, a-r-f /- ¢ s. 562-563.

%3 Bakara, 2/180 gEA Qbu,dj o G j,ub S A
%% Bakara, 2/229 0L 2 LS 3 3 B Sl duu
%5 Nisa, 4/6 mem Km\}wwwwuosw
%8 Al-i imran, 3/104 o,xwmvu”;ws»fdﬂ”d#m %,u,
Al-i Imran, 3/110 el uywjms_,mwj%ﬂswmu
Tevbe, 9/67 ...d}fﬁjvu;uwjﬁ.aju v}ﬂuﬁwwuwwg \,uuv
Tevbe, 9/71 QA\J;J}P,V,J*& q,fuup;;ujswu\.,}“n,uw?nj
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Kuran'da mar(f kelimesinin alti ayette®” kavi / J’s kelimesine sifat olarak
kaviun ma’raf / & g xe Jy bigiminde tamlama halinde kullanildigini gérmekteyiz. Bu
ayetleri dikkatle inceledigimizde Bakara Siresi’'ndeki kavl-i ma’r(f (glzel s6z) un
kadinlar ve sadaka verilen kimselere; Nisa Sdresi'ndekilerin akli ermez, gici
yetmez kimselerle mirés taksiminde hazir bulunan akraba, yetim ve yoksullara
sOylenmesi istenmektedir. Ahzab Siresi'nde de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hanimlari
tarafindan sdylenmesi istenen kavl-i ma’r(f dile getiriimektedir ki, kalbinde hastalik
olanlarin yanlis anlamamalarn igin cilve yapmadan konusmayi igerdigi ayetin
devaminda mevcuttur. Ozellikle Muhammed S(resi’ndeki kullanima dikkat etmemiz,
bu kullanimin konumuzla daha yakindan ilgili oldugunu gésterecektir. iginde
savasmayl emreden acik bir slre indiriimesini génllden talep eden inananlardan
kalben rahatsiz olanlarin, bdyle bir stre indiginde yan cizdiklerini gériiyoruz. iste bu
miminlerden itaat ve kavl-i ma’rif sdylemeleri istenmektedir. Bu ayetteki kavl-i
ma’rifun sidk anlamini igerdigi ve miminlerin bu tir isteklerinde sadakat
gdstermeleri gerektigi anlasilimaktadir®®. Zaten ayetin devaminda Allah’a verdikleri

s6ze sadik kalmalarinin kendileri igin daha iyi olacagi ifade edilmektedir.

Ma'rGf kelimesinin kék anlamlarindan da yola c¢ikarak, ayetlerde gecen
kavlun ma’rin tamlamasiyla anlatiimak istenenin muhataplari incitmeyen (dikeni
olmayan bitki), tath (eksilk icermeyen) sbézlerin sdylenmesi olarak da

anlasilabilecegini diisinmekteyiz**

Sidk kavrami ile anlam yakinligi arz eden kelimeleri burada sonlandirmak
istiyoruz. Bu, Kur'an’daki baska higbir kelimenin anlam yéniyle sidk kavramiyla ilgili
olmadigi manasina gelmemektedir. Kuran-i Kerim’in basindan sonuna kadar
yaptigimiz taramalarda bazi kelimelerin anlamlarinin sidk kavrami ile birinci
derecede, bazilarinin ise tali derecede yakinlik arz ettidini gérdik. Bu ylzden birinci

dereceden yakinlik arz eden kelimelere yer vermeyi uygun gérdik. Diderlerini ise en

%7 Bakara, 2/235 ujﬂuf@}mmuuﬂ&,myu
Bakara, 2/263 w\LeMu.wJ»,»»,w, P st
Nisa, 4/5 ujﬂuf+@v}1},jﬁm§\jw+afﬂb
Nisa, 4/8 ;)jquj:(._@_H}S}sJurAfub
Ahzab, 33/32 u,ﬂuhbjffijwu}sbmu,ﬂm
Muhammed, 47/21 H_MF oI vj;.u}bfuv FARE Gyas Jf.mb

%8 Maverdi, Niiket, V, 301.
%9 Marof kavrami hakkinda daha genis bilgi igin ayrica bkz.: Omer Dumlu, Kur'an-1 Kerim’'de
Ma’ruf ve Miinker, Ravza Yayinlari, istanbul, 1994.
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azindan ismen zikretmek istiyoruz: Kavl(’'l-hakki, kavlin meysQrun, kavlin leyyinin,
kelimetiin-tayyibetiin, hayr, salah, hidayet, iman, islam, hus(’, savm, hifz, zikr,

zekat, kasd.

G. KUR’AN'DA SIDK KAVRAMI iLE KARSIT ANLAMLI KAVRAMLAR

Herhangi bir kavrami tahlil ederken, o kavramin anlaminin veya anlam
alaninin daha iyi belirlenebilmesi igin, zithk arz eden lafizlarin incelenmesinin yarari
kaginiimazdir. Bu gaba, tahlil calismalarinda bir metottur®®°. Birbirinin anlam yéniiyle
ziddi olan kelimeler zit anlamlidirlar. Zit anlamhlik, es anlamliligin karsiti olarak
bilinir. Fakat ikisinin statuleri aslinda farkhdir. Bir dilde es anlamliia pek ihtiyag
olmamasina karsin; zit anlamlilik dilin normal ve olduk¢a da dogal bir 6zelligidir.
Yani zit anlamlilik, éncelikle bir kavramin ne olmadiginin bilinmesini, ardindan ise ne
oldugunun ortaya konmasini saglamaya yardimci olmasi bakimindan zorunlu gibidir.
Oysa es anlamlilik daha ¢ok, ayni dili konusan farkli bélgelerdeki insanlarin telaffuz
ettikleri ayn ayri sbdzclklerdir ve biraz da s6zlik yazarlarinin igini
kolaylastirmaktadir. Cok iyi hazirlanmis genis kapsamli bir s6zIigin, zit anlamlan

da icerecek sekilde hazirlanmasi gerekmektedir®®’.

Tahliline galisilan kavramin Kur'ani bir kavram oldugu disinildigunde, ilgili
kavramin zit anlamliliginin da ortaya konmasi ayri bir 6nem kazanmaktadir. Biz de
sidk kavramini incelerken onun karsit anlamini olusturan kavramlari, en azindan

ana hatlariyla incelemenin faydali olacagini distinmekteyiz.

1. Kezib / &4

K-z-b / ——-3-4 kdékinin masdari olan kezib / u-&i\ sidk kavraminin tam
ziddidir. Bir kiginin yalan séylemesi kezebe'r-racdilii /J:-,J\ L3S cumlesi ile ifade
edilmektedir. Bu koékin anlamlarindan birisi; disi deve, erkekten ayrildiktan bir
muiddet sonra kuyrugunu kaldirarak gezer ki, bu hareketi onun gebelik alameti
olarak algilanir. Sahibinin kontrollinden sonra devenin gebe olmadidi ortaya cikarsa

kezebeti'n-nakatu / 1) w-if ctiimlesi denir. Bu da, devenin haberinin gerceklikle

%60 |zutsu, Kavramlar, s. 66.

F. R. Palmer, Semantik / Yeni Bir Anlambilim Programi, (Cev.: Ramazan Ertirk), Kitabiyat,
Ankara, 2001, s. 97.
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ortismedigini gdstermektedir. K-z-b kokinin vacip olmak manasi da vardir.
Kezebe'l-haccu aleykim / (..<~L¢ C”J L3S ctimlesinde bulunan fiil, vecebe / _>'
anlamindadir. Araplar bununla “uzun zamandan beri disindiginiz hacc
konusunda acele edin, vakit gecmek (zere” demek isterler. Sidk lafzinin ligat
anlamlarini verdigimiz yerde zitlik igerdiginden dolayi k-z-b kékinl de orada ayrintili

olarak isledigimizden burada konuyu kisa kesiyoruz®®

Kur'an-1 Kerim’de sidk kelimesinin tam ziddi kezib / f_,»;@\ kelimesidir. Kur'an-
I Kerim’'de k-z-b / —-3-2 siilasi kdkiinden tiireyen kelimelerin, 67 slrenin igine
serpistirilmis durumda, toplam 282 defa kullaniimis oldugunu tespit ettik®**. Bu say!
155 yerde ve 47 sirede kullanilan s-d-k ve tdrevlerinin kullaniminin neredeyse iki
katina esittir.

Kuran'da kezib ve tlrevlerinin kullanimlari, insanlar arasi iliskilerde yalan
séylemenin®®** yani sira, daha ziyade ilahi tebligin reddedilmesini anlatan
kullanimlar igermektedir. Bu kullanimlarda kezzebe / u.xf formunun degisik
sigalarda kullanimlarini gérmekteyiz. Allah’in ayetlerinin®®, resullerin®®, dinin®®’
kiyamet saatinin®®, Hakk'in®®°, Allah’a kavusmanin®°, Allah’in nimetlerinin®' vb.
yalanlanmasi, tasdik edilmeyip reddedilmesi hep bu kelime ile kullaniimaktadir. K-z-
b ve tlrevlerine bir gbéz attigimiz zaman, tef’il babindan kezzebe / uAf fiili ana
baslk olmak Gzere, onun ism-i faili (mUkezzib), masdari (tekzib) gibi kullanimlariyla
birlikte en cok kullanilan kalip oldugunu gériiyoruz. Tam da saddeka / 3

kelimesinin karsitidir, bilingli olarak yapilr.

%2 Halil, Ayn, V, 347; ibn Manz(r, Lisan, I, 704-711; Asim, Kamds, |, 246-248.
%83 M. Fuad Abdilbaki, Mu’cem, k-z-b / -—3- md., s. 702-706.
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K-z-b ve tlrevlerinin kullaniminda en dikkat cekici husus, hi¢c stiphesiz bu
kelimenin birgok ayette iftird / ;\};f;l kelimesi ile birlikte kullaniimasidir. Allah’a yalan
isnad etmek anlamina gelen bu kullanim birgok ayette®’ karsimiza cikmaktadir. /ftir4
kelimesinin ligat anlamina baktigimizda; bu kelimenin f-r-y /.s— ,~¢ veya f-r-e / -2
I—, sllasi kdklinden geldigini goririz. Bu kék yarmak, ince ince kiymak, dilim dilim
yapmak, parcalamak, desmek anlamlarina gelmektedir. Ferd es-sevbe / u;J/ d}f;
elbiseyi kesip bicip yeniden tasarlamak demektir. insanin (izerine giyilen dis elbiseye
ferve /S’j} denir ki iftird da gergekleri gepegevre kusatip gizledigi igin bu isimle ifade
edilmistir. Yine ayni sekilde, kirba, tulum gibi seyleri kesip yeniden dlzenledikten
sonra ortaya ¢ikan uclbe nesneye el-feriyy / Zs ,:'d\ denmektedir. Atilan iftird ve
yalanin aslinda ne kadar tuhaf bir sey oldugunu aa buradan anlayabiliriz. Yerden
kaynayan suya et-teferrd / dﬁ-—h ismi verilmektedir. Yalan ve iftiranin da bir
menbadan tasarak geldigi dustnilebilir. Jfterd / 6;\3\ ; yalan s6z uydurmak

demektir’”.

Bu manalar i1siginda disindigimuizde iftird; bir sdzl orasindan
burasindan kirparak, veya bir seyler katarak, belki kesip bicerek ona yeni bir sekil
vermek ve yalanin herhangi bir formuyla yeniden tasarlamak anlamina geldigini
gdrmekteyiz. iftira ve kezib bir arada kullanildiginda; uydurulan séziin ve yalanin
siradanhigi gitmis, bilakis iyice distnulerek, planlanip tasarlanilarak bambagka bir
boyut kazanmig halini anlamak gerekmektedir. Yalanin béylesine Allah cok kizmakta

ve bircok yerde Allah’a iftira atanlar zalimler olarak nitelemektedir®”.

2. Zr / s

Z0r kelimesi z-v-r / - s—; kokunin ez-zevr /53 ve ez-zﬁr/j)ij\ seklindeki
iki masdarindan birisidir. Bu kdk; gédsin tam ortasi veya Ust kismi, put, ziyaret
etmek, gl¢ katmak ve meyletmek gibi manalar icermektedir. Bu kokten tireyen

kelimelerde temel anlamlarin yansidigini gérmemiz mimkiindir. Mezar / ;)
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kelimesinde ziyarete, hatta bu ziyaretin en icten (sadr) duygularla yapildidina;
kavmin ileri gelenlerini ifade eden raciiliin zevrun /s J>-) kelimesinde bas olmaya
isaretler vardir. Bir kiginin s6z veya fiilini, olmasi gerekenden bagka yéne meylettirip,
yapmacik stislemeler ilave ederek giic katmaya calismasi tezvir / ;55 olarak dile
getiriimektedir. Bunlardan hareketle; dogru yoldan ve istikémetten/sapan, sahte
375

ifadelerle sUislenmis, aldatma amaci taslyan s6zlere kavi-i zir denilmektedir

Kuran-1 Kerim'de z-v-r / ,- s—; kdkiinden tireyen farkli kelimeler alti defa®"®

gegmektedir. Bu kullanimlardan biri, bir yana meyletmek anlaminda®’; biri de
kabirleri ziyaret etmek anlaminda kullanilarak liigat anlamlar éne ¢ikmistir’’®. Bir
ayette kéfirlerin Kur'an’i bir iftird olarak degerlendirmeleri z(r kelimesi ile dile
getirilirken®”; bir baska ayette zlr, sehadet kelimesi ile birlikte yalanci sahitlikten
uzak durmayi anlatmak icin kullanilmistir®®. Yalanci sahitlikten uzak durmak iyi
kullarin 6zellikleri olarak sayillmistir. Cahiliye déneminin zihar gelenegini reddeden
anlatimda zihér ifade eden sézlerin ¢irkinligi sadedinde kavl-i miinker ifadesinden

sonra zlr kelimesine yer verilmektedir®®'.

Baska bir ayette zlr kelimesi, kavl
kelimesine sifat olmus ve kavl-i zOr seklinde kullaniimistir. Masriklerin putlara
tapmaktan sakinmalarinin yani sira kavi-i zdrdan da sakinmalari istenmistir®*®?. Bu
ayetteki kavl-i zGr Razi’ye gore iftiradir. Glnk( “su haram, bu helal” seklinde ahkam

keserek, Allah’a iftira atmis olmaktadirlar®®

Bu kullanimlarda, z(r kelimesinin &zellikle kavl ile birlikte kavl-i zGr bigiminin
sidkin anlattigi dogru, isdbetli, kesin anlamlihgin ne kadar tersi bir anlatim iginde

oldugu zaten gérilmektedir.

Z(r kelimesinin anlam alaniyla ilgili olarak bir hadis dikkatimizi gekmistir. Hz.
Aise’den rivayet edildigine gére, bir kadin Resdlullah (s.a.v.)e gelerek “Ya

Resdlallah! Kocamin bana vermedigi seyi, vermis gibi géstermemde bir sakinca var

875 Halil, Ayn, VII, 379-380; ibn ManzCr, Lisan, IV, 333-338; Asim, Kamds, |, 880-882; Ragib,
Mufredat, s. 217.
76 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, z-v-r / - s-; md., s. 410.
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mudir?” diye sorunca, Resllullah (s.a.v.) ona sOyle cevap vermistir: “Kendisine
verilmeyen bir seyle doymus gibi gériinen; iki sahte elbise giyen kimse gibidir.***”
Buradaki z(r kelimesinin sadece anlamiyla ilgilendigimizde yapmaciklidi, gercek
disiligi ve sahteligi vurgulamakta oldugu gértimektedir. Olmayan bir seyin varmis
gibi carpitilarak, sislenilerek, sahtekéarliga basvurularak sunulmaya galisiimasi z(Qr

kelimesi ile ifade edilmektedir.

3. Kifr / i)

Bu kelime k-f-r / ,——-4 koékinden masdardir. Ligatlerdeki kék anlami
ortmek, gizlemektir. Nimeti vereni gérmeyip gizleme anlamiyla sdkrin; inanmay: terk
edip inancsiz olma anlamiyla imdnin karsit anlamlisidir. Kefere /,45 fiili, her tarafi
kaplayip aydinliga engel olan buluta; yine karanhgiyla her yani kapattidi icin geceye;
bol suyu ile dibinin gérinmesine engel oldugu icin tagkin dereye; denize; irmaga v.b.
nisbet edilmektedir. Kéfir / ;LQ\ de bitin bu temel anlamlar esas alarak 6rten,
gizleyen demek olup, tohumu topraga gdémerek gizledidi icin giftciye de bu isim

verilmektedir®®.

Terim olarak; nimetin sahibini inkar ederek ve ona sukirsizlUk gostererek
setretmek kiifran®®; Allah’in varh@ini, birligini, dini ve niblvveti inkar etmek

kafardar. Bu da kifriin en blyigadir®’.

Kuran-i Kerim’'de k-f-r / ,——-2 silasi kékiinden tlreyen kelimeler degisik
kaliplarda 525 defa tekrar edilmektedir. Ayrica Kur'an’in 109. slresinin adi Ké&firdn
Sdresidir. K-f-r kékinin kullanimlarindan bazilarinin ligat anlamlariyla da
ortlisecek bicimde oldugu gorilmektedir. Ozellikle, tohumu topraga atip
gizlediginden dolay ciftgiye®®; Allah’in nimetlerine nankérliik edip silkretmeyene bu
kdkten tireyen kelimeler kullaniimistir®®. Allah Kur'an'da kiifriin sahibini kafir /30,

ismiyle nitelemekte ve kéfirleri bazen zalimler’® olarak adlandirmakta, onlar igin

%84 Muslim, Libas, 126-127 (2129-2130).

% Halil, Ayn, V, 356-358; ibn Manzdr, Lisan, V, 144-149; Asim, Kamus, II, 99-100. '
%8 Circani, Ta'rifat, s. 124.
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kurtulus olmayacagdini vurgulamaktadir®®'. Kur'an'da kafirlerin azaba carptirilacaklari

cokca vurgulanmaktadir®®.

Kur'an-1 Kerim’de kifir kavraminin sidk kavramiyla zitlik arz ettigini gésteren

398 sadik ve kafir

bir kullanima yer vermek istiyoruz: Ahzab Sdresi sekizinci ayette
kelimeleri ¢cogul olarak gelmistir. Yedinci ayetle birlikte degerlendirdigimiz zaman,
Allah’in peygamberlerden cok blylk s6z aldigini, ézellikle Hz. Nih (a.s.), Hz.
ibrahim (a.s.), Hz. M(sa (a.s.) ve Meryem oglu isa (a.s.) gibi Hz. Muhammed
(s.a.s.)den de séz aldigini gdérmekteyiz. Ayetten anladigimiza gére Allah, bu
peygamberlere misaklarina bagh kalip kalmadiklarinin hesabini soracak ve kéafirler
icin de aci verici bir azap hazirlayacaktir. Burada hallediimesi gereken bir ¢eligki
sezilmektedir: Sadik ve kafir kelimeleri birbirlerinin ziddi olarak kullanildigina gére,
acaba peygamberlerden misaklarini yerine getirmeyenler mi var? Bunlar, kafir ismi
ile mi anilmaktadir? Azaba mi ¢arptirilacaklar? Bu muskill halletmek amaciyla, bazi
yorumlarda bu &ayetlerdeki sa&dik ve ké&fir kelimelerinin peygamberler anlaminda
degil, onlarin Ummetleri anlaminda; bazilarinda ise sadiklarin peygamberler,
kafirlerin ise inkarci immetler olduklari anlasiimistir®®!. Ancak, bizim ilgimiz simdilik
daha c¢ok bu ayetlerdeki lafizlarin zit anlamlar olarak zikredilmelerinedir.
Anlasmalara sadik kalanlarla onlara sadik kalmayanlarin anlatildigr iki kullanima

395

dikkat gekilmigtir’=>.

4. Nifak / 3

Nifak kelimesi n-f-k / &-—-0 kéklne bir harf ilave edilmesiyle elde edilen
miifd’ale kalibindan masdardir. Bu kelimenin kdkenine inmek isteyerek llgatlere
baktigimizda, karsimiza belgesel tadindaki hep su anlatim ¢ikmaktadir: Tarla faresi,

kostebek ya da Arap tavsani diye tercime edilen bir hayvanin (yerbd’ /@5}3\) iKi

%1 M@'mindn, 23/117 05K a0 4.
%2 Nisa, 4/140 Vo i 3 2 3800 L) s A D
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3% Zemahseri, Kessaf, Il, 252-253; AlGsi, Rahu’l-Meani, XX, 154-155; Ates, Cagdas Tefsir, VII,
139.

Kur'an’da kiifr kavramiyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz.: Yunus Ekin, Kur'an’a Gére inangsizlik /
Kifiir Kavraminin Semantik Tahlili, Isik Yayinlari, izmir, 2001; Mustafa Sinanoglu, “KUFUR”,
T.D.V. islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, XXVI, 533-536; W. Bjérkman, “KUFUR”, M.E.B.

islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1967, VI, 61-63
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kapili bir yuvasi vardir. Bu kapilardan birinin adi nafikdu /:LE.‘ELU\ , digerinin adi ise
sakidu /:G@\fa.i\’dw. iki kap! arasinda gegcisi saglayan bir tiinel de vardir. Hayvan,
nafikd'yl fark edilmeyecek sekilde gizleyip Ustiinl incecik toprakla érter. Sakid’yi ise
gorindr sekilde ve Ustu agik yapar. Kafasini disari ¢ikarip baktiginda dismanin
geldigini gorirse, hemen tiinelden gegerek néfikd kapisini delip disan g¢ikar,

kendisini kurtarir®®

Terim olarak ise nifak; bu kék anlaminin ézelligini izerinde tasiyacak bigimde

ama dini hiviyet kazanarak, inandigini dili ile soyleyip, kifrini kalbinde

397

gizlemektir Miinafik da, kendisini dismanin tehlikesinden kurtarmak igin bir

kapidan girip 6tekinden kagan hayvanin durumunda oldugu gibi; dinin bir kapisindan

girip, baska kapisindan ¢ikan ¢ift sahsiyetli kisi demektir>%®.

Kuran-i Kerim'de n-f-k / 3-—-0 kékinden tlreyen kelimeler degisik
kaliplarda, miinafiklik manasina gelecek bicimde 38 yerde kullaniimistir®®®. Yine bu
kékten infak etmek anlamindaki kullanimlari, ilgili yerde ele aldigimizdan buraya
almadigimizi belirtmek isteriz. Nifak anlamina gelen kullanimlarin 6zellikle biri Iigat
400

anlamiyla értisir bicimde delik, tlinel manasinda yer almaktadir®®. iki ayette nifak

kelimesi kullaniimaktadir*®".

Bunlarin disindaki kullanimlar mdinéafik kelimesinin
degisik harekeleri almis seklidir. Ayrica Kur'an’in 63. slresinin adi da Muinafikdn
Sdresidir. Minafiklarin anlatildigi  ayetlere baktigimizda bes ayette*® kadin
minafiklarin da &zellikle vurgulandidini gérmekteyiz. Bazi ayetlerde munéafiklarin

kalplerinde bir maraz oldugundan séz edilirken®®; bir ayette de miinafiklarin

8% Halil, Ayn, V, 177-178; Ibn Manzur, Lisan, X, 358-359; Asim, Kamus, I, 60; Zebidi, Taci’l-
Aras, VII, 79.

Culrcani, Ta’rifat, s. 166.

3% Ragib, Miifredat, s. 502.
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kalplerindekini haber verecek bir sirenin inmesinden sakindiklari bildirilmektedir*®.

Bazi ayetlerde de miinafiklarin cehennemlik olduklari anlatiimaktadir®®.

Sidk kavrami ile nifak kavraminin anlam yénlyle zitlik arz ettigi zaten ligat
anlamlarindan da bellidir. Sidk da tek yonlilik, dimdizlik, dosdogruluk anlami
mevcut iken; nifakta iki yonlilik, yani iki yuzIilik vardir. Kurdn’da da bu zithgin
sadik-miinafik tarzinda bir ayette gectigini gdrmekteyiz*®. Séz konusu ayette
s6zin{ tutanlarin, dog@ruluklarindan dolay! Allah tarafindan tam mukéafat gérecekleri;
minafiklarin ise azaba carptirilacaklari anlatiimaktadir. Sayet Allah dilerse onlarin
tevbelerini kabul de edebilecektir. Medine déneminde Ashab’dan bir grup, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e gelerek; bir savas vuk(’'unda Allah’in Elgisi ile beraber
olacaklarina, sebat edip sehid dislinceye kadar birlikte savasacaklarina dair sz
vermislerdi*”’. Hem bu rivayetten, hem de ayetin siyak-sibakindan anlasildigina gére
bir kisim insanlar séz verdikleri halde Hendek Savasi'ndan geri durmuslardir. Yani
verdikleri sdze muhalif hareket etmislerdir. Ayette sadikin karsiti olarak miinafik

kelimesinin kullaniimasi dikkat gekicidir.

Ozetle sdylemek gerekirse bu ayet, aslinda cok &nemli bir ahlaki prensip
getirmektedir. Ozellikle dini konularda, genel olarak bitiin durumlarda verilen

sdzlerden dénmek nifak sayilmaktadir*®®.

5. lvec / C}"'“

Bu kelime, a-v-c /z-s¢ kékinden masdardir. Ligatleri inceledigimiz
zaman bu kékin bir seyi bukmek, egmek anlamina geldigini géririz. Bu kokin iki
masdari vardir. Birisi, énceden dik olup daha sonra herhangi bir etkiyle egrilen

mizrak, duvar gibi nesneleri ifade eden avec /’C};j\; digeri de yolun egri ve tam diiz

4 Tevbe, 9/64 ;_«}E,\;@u{;‘éﬁamwb of u}uLMJ\ )4,.4

% Nisa, 4/138 - ) G 0ie ;@ qb me
Nisa, 4/140 Go (...e_, & J;LQU _;uaL.J CA\, Al w
Tevbe, 9/68 Le,,e el jave i uﬁ} B, G D 5

46 Ahzab, 33/24 M.u Pt M Jw LBl IR il Cadplal g 2

407 Zemahseri, Kessaf, Il, 257-258.
408 AR’

Bu konuda daha fazla bilgi igin bkz.: Sadik Kilig, Kur’an’a Gére Nifak, Furkan Yayinlari, Istanbul,
1982; Hulya Alper, * MUNAFIK‘, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 2006, XXXI, 565-566.
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olmamasi, arzin engebeli olmasi gibi anlamlara gelen ivec /’C};J\’dir. Egriliginden

dolayi filin disine de ac/CbJ\ ismi verilmektedir*®.

Ligat anlamlarindan anladigimiza gére; ivec ve avec masdarlarinin ortak
yani egrilik anlamini yansitmasidir. Ancak, bu iki masdar arasinda anlam yéniyle
yine de bir fark gbze ¢arpmaktadir: Avec, odun gibi nesnelerde gézle fark edilen
fiziki bir egriligi ifade ederken; ivec, dimdiz gibi gérlinen bir yolda ancak incelenip
distnildikten sonra anlasilan piriiz, timsek ve inis cikisliigi ifade etmektedir*'®.
Terim olarak dini meselelerdeki istikdmetten sapma ve kelamdaki pUrizIGlGga

Ivec’in; gdzle gérillen cisimlerdeki egriligi ise avec’in anlattigini sdyleyebiliriz*"

Kur'an-1 Kerim'de a-v-c / - - s—¢ sulasi kokiinden masdar olan ivec kelimesi
dokuz yerde*'? kullaniimaktadir. Bu kullanimlarin bes tanesi, Allah’in yolunu egri

k413

gbstermek isteyenleri uyarmak™*; biri mahser yerinin hicbir engebe ve piriz

icermedigini dile getirmek*'*; biri Kiyamet giin(i kendisine verilen emirlerde Melek

k415

israfilin asla sapma géstermedigini anlatmak®'®; ikisi de Kuran'in ifadelerindeki

diizgiinligi beyan etmek icin kullaniimistir*'® ki, bu ikisine biraz sonra deginilecektir.

Yukarida belirttigimiz son iki kullanim Kur’an’la ilgilidir. Her iki &yet de Kur’an-
I Kerim’in vec olmadigini vurgulamaktadir. Ivec kelimesi, yalin halde kullanilirsa
olumsuz anlam ifade etmektedir. Kuran’la ilgili olarak kullanildiginda olumsuzun
olumsuzu seklinde gayr /,& ve lem / (’.J edatlariyla kullanilarak anlam olumluya
déndirdlmistir. Kuran'in ivec olmamasi, onun ifadelerinde ihtilaf ve tenakuz
bulunmayip, dolambagl bir anlatima sahip olmamasi demektir. Bu ayetlerde, Kur'an
ifadelerinde olmamasi gereken bitin pirdz ve noksanliklar ivec kelimesi ile

anlatilirken; bulunmasi gereken olumlu &ézellikler ise kayyim / U3 kelimesi ile dile

09 Halfl, Ayn, Il, 184-185; ibn Manz(r, Lisan, Il, 331-335; Asim, Kamds, |, 426.
19 Ragib, Miifredat, s. 351.

“11 " Maverdi, Niiket, IIl, 284.

412 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, a-v-c /- -¢ md., s. 605.

18 Al-i imran, 3/99 ...;sWM';\}};L@JwJa\jw LMJ;_UMJVJ
A'raf, 7/45 e A &‘de;q;.m J.\Jv
A'réf, 7/86 \:—f@w;mbﬁ‘dwlw &Qj.&@j
Had, 11/19 u};L@WJwJMJ;u,MJ.m
ibrahim, 14/3 MJLLp&.e_,LU G G, 4l LMU;J}MJ

414 Taha, 20/107 EANIA \,,;LH&,

41 Taha, 20/108 e U AW oA ey

418 Kehf, 18/1 G i L,W,JJQLS\M cmg&ij L;,Lsuu,\,om
Zimer, 39/28 uj.a.:(..@.h.s;},;d:j&\.gjab\}
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getirilmistir. Kur'an'in kayyim olusu da; onun bagkalarini kemale erdirici olmasi,

istikdmet sahibi olmasi anlamina gelmektedir*'”.

Netice olarak, ivec kavraminin ifade ettigi egri bugrilik ve pirazIG anlatimin
séz ile, yani Allah kelami ile, Kuran’la ilgili olarak kullanildigini gériyoruz. Sidk
kavraminin kullanim alanlarindan birisi de, s6zlerin daha &zelde Kuran’in
gUcliligini anlatmakta idi. Kur'an sidkin ta kendisidir. Kur'an’in sidk olup ivec

olmamasi, anlam yéniiyle tam bir ziddiyet icermektedir*'®.

6. Hiyanet / M-:J\

H-v-n/ - s-# kokinun masdarlarindan birisi de h/yénet/giL}J\’tir. Sevgi ve
nasihate samimi karsilik vermemek, ahde ve emanete sadakatsizlik etmek
manasina gelmektedir. Bu kelimenin zayiflik anlami da vardir. Fersiz bakmak bu
kokin hane / o fiili ile anlatilir. Ozellikle, aslanlar fersiz (zayif, gevsek) baktigi
zaman bu kelimenin kullanildigini gérmekteyiz. Hainetu'l-Ayni /;,2;3\ :ub- tabiri de
namahreme hirsizca bir bakisla bakmay anlatmak icin tUremigtir./Bu sert olmayan,
zayif ve yumusak bakislar belki sadece zahirdedir. Bu bakisin altindaki aldatma
hissini icinde tasiyan fail, hainligi disinmektedir. Onun o zayif ve sinsi bakisinin
sonucunda héinlik meydana gelmektedir. Yine, kilici ile bir darbe yapan, ancak
isdbet ettiremeyen kisiye Araplar, kilici kasdederek “Kardegin sana ihdnet etti”
demekte ve hdne fiilini kullanmaktadirlar. Bir nesneyi eksiltmek, bir nesneyi

muhéafaza etmek manasi da tahvin /. 3 ile anlatilir*'®.

Ragib el-isfehant’ye gore, hiyanet ile nifak aymidir. Aralarindaki fark; ahd ve
emanetler s6z konusu oldugunda hiyanetin; din s6z konusu oldugunda ise nifak
kelimesinin kullaniimasidir. Hiyanet; ahd ve sirrin tersini iglemektir. Hiyanetin bu

anlamdaki ziddi emdnet kelimesidir*?°.

“17 " Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 191-192; Zemahseri, Kessaf, |I, 471-472; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXl, 75-76; Krs.; Terclime, XV, 95-97. Kur'an'in ivec olmayip kayyim olmasi ile ilgili olarak ayrica
bkz.: Okumus, Kur’an’da Kur’an, s. 119-120.

Zemahseri, Kegsaf, Ill, 396.

19 Halil, Ayn, IV, 309-310; lon Manzdr, Lisan, XlII, 144-146; Asim, Kamus, Il 79.

0 Ragib, Miifredat, s. 163.
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Kur'an-1 Kerim’de bu kokten tiireyen kelimeler, degisik kullanimlarla birlikte
16 defa®' tekrarlanmaktadir. Bir ayette*”® hem yalin, hem de ézellikle de liigat
anlamiyla 6rtisecek bicimde eméanet VE A kelimesi ile birlikte kullanilarak, Allah’a
ve Res(li’'ne ihdnet ediimemesi, aksi takdirde emanetlere ihanet etmis olunacagdi
belirtimektedir. Yine bir ayette**® Hz. Muhammed (s.a.s.)’in, bir toplulukla yapilan
anlasmalarin tek tarafli olarak ihanetle sonuglanacagina dair bir endise tasimasi
durumunda, onun da anlasmayi iade edebilecegi anlatiimakta ve ahd/lk.ﬂ\ kelimesi
dikkat gekmektedir. Kur'an’da hainlerin amaglarina asla ulasamayacaklarina yer

verildigi gibi*?*; Allah’in hainleri sevmedigi de vurgulanmaktadir*®.

Bu kullanimlarin icinde o6zellikle Enfal Sdresi'nin 58. &ayetindeki ahde
sadakatsizligin hiyanet kelimesi ile anlatiimasi, sidk kavramiyla kargit anlamli
oldugunu gdsteren ¢ok belirgin bir érnektir. Bir bagka 6rnek de YUsuf Sdresi'ndeki
kullanimdir*?®. Bu ayeti takiben 52. ayette de Y(suf'un konusmasi “Bunu, azizin
yoklugunda ona ihdnet etmedigimi ve Allah’in kesinlikle hainlerin tuzaklarini
basariya ulastirmayacagini bilmesi icin istedim” seklindedir*?’. Bu iki ayette, sadik ve

ihanet lafizlari birbirinin karsit anlamlisi olarak kullaniimistir.

7. Hulf / Ll

Hulf kelimesi h-I-f / <-J-# kékinden masdardir. Geriden gitmek, geride
kalmak anlamlarina gelmektedir. On tarafin karsiti olarak, arka taraf anlaminda bu
kékten half / _ixJ) kelimesi kullaniimaktadir. Bu kékin ifal kalibindan masdar olan
ihléf/’;)’i’&-g\ kelimesinin yerine hulf / ) kelimesi kullanildiginda sdzle ilgili olur ve
vad / 39)5\ kelimesi ile birliktedir. Gelecek zamana yoénelik vaad edilen seye zit
davranmay: ifade etmektedir. S6ziine sadékat géstermemek demektir. Yine yénetim

anlaminda hilfet /551 , ziddiyet anlaminda muhalefet /32, cesitlilik anlaminda

*21 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, H-v-n/ o -+ md., s. 305.

22 Enfal, 8/27 JMMU(._QWHH,U}W“) quvv”,uuv,,, J.uu@w
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2% Yasuf, 12/51 Cxislal JJ a5
7 Yaosuf, 12/52 el 457 o U O ol P20 (s

87



muhtelif / M‘ yerine gecme anlaminda halef / Lzl kelimeleri de bu kékten
tiremis kelimelerdir. Halef kelimesi, 6limiinden sonra babanin gdrevlerini ylriten
salih evlat anlamina geldidi gibi, sonra gelen Kkisilerin timine verilen bir isim
anlamina da gelmektedir. Bu kékten tiireyen daha birgok kelime olmasina karsilik,

digerlerine burada yer vermeye gerek gérmiyoruz*®®

Kuran-1 Kerim'de h-I-f / —-J-#  kokinden tlreyen kelimeler, farkl
kaliplarda 127 defa**® tekrarlanmaktadir. Kelimenin liigat anlamlarini belirtirken ifade
ettigimiz gibi, bu kokin if'al kalibindan fiili ahlefe / GlxPnin vaadine, ahdine vefal
davranma anlamini icerecek sekilde va’'d*®, ahd*®', miad*® ve mev'id** kelimeleri
ile birlikte kullanildigini gérmekteyiz. Bu ayetlerin blyik ¢ogunlugunda, Allah’in vaad

ve ahdine hulf géstermeyecegi vurgulanmaktadir.

Burada kisa bir bicimde vad ve ahd kelimelerinin anlamlarina da
deginmemiz gerekir diye dislinliyoruz: Va'd, mev’id ve miad kelimeleri hem iyi, hem
kéth, yararh ve zararl konularda séz vermeyi kapsamaktadir. Yine bu kékten gelen
vaid 6zellikle ser konularinda séz verme anlaminda kullaniimaktadir***. Ahd de bir
seyin yerine getiriimesini emretmek, s6z vermek, anlasma yapmak demektir. Yazili
belgeye dayali anlagsmalar da ahd kelimesinin anlamina girmektedir. Ahd’in icinde
yemin anlami vardir ki dini ve kudsi ydn( ihtivA ederken; s6z verme anlami da

ahlaki yéni ihtiva etmektedir*®.

Yukaridaki ayetlerde, sidk kavraminin zit anlamhisi olarak hulfu’l-vad ve

hulfu’l-ahd terimlerinin kullanildigini gérmekteyiz. Bu ayetlerde, Allah’in verdigi higbir

28 Halil, Ayn, IV, 265-269; Ion Manz(r, Lisan, 1X, 82-97; Asim, Kamds, II, 754-755; Kadri, Biiyiik
Turk Ligati, Il, s. 643-645.
29 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, h-/-f /3-J-+ md., s. 293-295.
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s6ze ve va'de muhalif olmayacaginin (hulf) ifade edilmesi, ahid ve vaadlere

sadakatin zit anlamini olusturmaktadir*®.

8. Nakz / uan\

Nakz kelimesi, ligatlerde bir nesneyi &nceki halinden bozmak anlamina
gelen n-k-z / _»>-3-¢ k6kinun masdaridir. Gogunlukla bir binanin yikilmasi, ipin
katlarina ayrilmasi ve dagimin c¢bézilmesini anlatmak icin bu kokten filer
kullaniimaktadir. Nakz masdari saglamlastirmak, onaylamak, son halini vermek
anlamindaki ibrdm /é\}f}j\ masdarinin zit anlamhlisidir. N-k-z kékl, érnegin; parmak
citlatiimasi vb. durumlarda kemiklerden cikan ses ile, binanin yikilirken ¢ikardigi
gurdlth patirtiyl da ifade etmektedir ki, bu kelimenin anlaminda ses ¢ikmasmin
6nemli bir unsur oldugu gériimektedir. Tirkge’de de, binanin yikintisi igin
kullandigimiz enkéz / | >N ve sdzlerdeki celiskiyi ifade etmek igin kullandigimiz
tendkuz /uwu\ kelimesi bu kdkten tlremistir. Yine, erkek ya da disi devenin agiri
seferlerden dolayi, haddinden fazla yorgun dismesi durumunda da bu kokten

tireyen nikz /= kelimesi kullaniimaktadir*®”.

Nakz kelimesi, binanin saglam yapisinin bozulmasi, ipin ddgumanin
¢6zUlmesi anlamlarindan hareketle, yapiimis ahidlerin bozulmasini ifade etmek igin

kullaniimaktadir*®,

Yapilan sézlesmelerin, edilen vaadlerin, yeminlerin fert ve
toplum vicdaninda tesis ettigi gliven ortami ne kadar mihim ise; bunlarin geregini
yapmayip tek tarafli feshedilmesinin de yine fert ve toplumda meydana getirdigi
yikinti ve manevi coklntller, insan ruhunda kopardigi firtinalar, garGltiler ¢ok

6nemlidir ve nakz kelimesinin anlamiyla birebir értigmektedir.
Kurdn-i Kerim’de n-k-z / _»-3-0 koki yedi yerde fiil, iki yerde de masdar
olmak Uzere toplam dokuz**® defa gecmektedir. Bu ayetlerde de, kelimenin kék

anlamindan gelen ipin digimini ¢6zme*® ve catirdamanin®'  yansidigi

“ Al imran, 3/150 sl 0 5 e D S o
Ziimer, 39/74 LA B 4 205

37 Halil, Ayn, V, 50-51; ibn Manzar, Lisan, VII, 243-245; Asim, Kamds, |1, 451-452.

3% Ragib, Miifredat, s. 504.

%9 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, n-k-z/_>-3-o md., s. 810.

“0 Nahl, 16/92 o BT 55 0 2 W el 1 585,
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g6rilmektedir. Diger kullanimlara baktigimiz zaman, nakz kelimesinin eyman /o3y
ile birlikte yeminleri bozma anlaminda bir yerde*?; misak / k) ile birlikte
anlasmayi bozmak anlaminda ii¢ yerde**®; ahd /5 ile birlikte ahidleri (Allah'in ahdi

vb. ) bozmak anlaminda da (¢ yerde*** kullanildigini gérmekteyiz.

Burada yeri gelmisken misdk kelimesinin anlamina da kisaca deginmek
istiyoruz: Misak kelimesinin anlaminda gdglilige vurgu vardir. Dolayisiyla misak;
yemin ve ahid ile giglendirilmis ¢ok sadlam anlasmalar kapsamaktadir. Kur'an’da

4 anlaminda da

misak, Allah ile peygamberler arasinda gerceklesen antlasma*
kullaniimaktadir. Ahid, her tlrli dini, siyasi ve sivil anlagmalari icermektedir.
Kuran'da ahd ve misék kelimeleri, genelde birbirlerinin yerine kullaniliyormus gibi

gdriinse de aralarinda bir nians vardir**®.

Nakz kelimesinin Kuran’daki kullanimlarinda sidk kavrami ile bir zithk arz
ettigi gorlimektedir. Anlasmalara, verilen soézlere, edilen yeminlere sadakat
gostermek sidk kavraminin igerigi ise; nakz da bunun tersi bir davranis gdsterip
onlart bozmaktir. Buna goésterecegimiz bir 6rnek, bize dénemli &6lgide yardimci
olacaktir. Ozellikle Ra’d Stresi’nin 19-20. ayetlerinde “Rabbinden sana indirilenin
gercek oldugunu bilen kimse ile gérmezlikten gelen kimse bir olur mu?! Bunlardan
ancak akil sahipleri égiit alirlar. Onlar, Allah’a verdikleri sézii yerine getiren ve

anlasmalari  bozmayanlardir...**’

miséki  nakzetmeyenlere  Ozellikle  yer
veriimektedir. Bu ayetlerin devaminda, baska nitelikler de sayillmakta ve bu vasiflari
tasiyanlarin Adn Cennetine girecekleri ifade edilmektedir. Konumuzu ilgilendiren bu
ayetteki misak (anlagsma), ister Allah’la kullar arasinda, isterse kullarin kendi
aralarinda yaptiklari her tirli anlasmayr kapsayan genel bir sdzlesmedir ve

kesinlikle bozulmamasi istenmektedir*®.

“2 " Nahl, 16/91 LBy o ol 1}.4@ Uy i 1y J L sﬂ,
4 Nisa, 4/155 A o 1 s G
Maide, 5/13 *L., ﬁ*“’ Lw
Ra’'d, 13/20 Bl u}.mw U} Ay .x@u qjsj; JJJV
“*  Bakara, 2/27 o Bl w 4«; O yai [ el
Enfal, 8/56 V—»‘J@.ﬁ Q}mf ﬁ"‘ u.ml_c JJJI
Ra'd, 13/25 ...A,L.,.Mdﬁwwq,m_,m,
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48 Ragib, Mifredat, s. 511-512; Salime Leyla Gurkan, “MISAK”, T.D.V. islam Ansiklopedisi,

istanbul, 2005, XXX, 172-173.
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8 Zemahseri, Kessaf, IlI, 357.
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9. Neks / &30

Neks masdari N-k-s / <—-2-0 siilasi kokiinden tiremistir. Bu kok, tekrar
egirip ip yapmak Uzere eski kilimlerin ve palaslarin ¢6zlilmesini anlatmaktadir.
Sisman iken sonradan zayiflayan canli igin de bu kokten tiireyen miintekis / &S/
kelimesi kullaniimaktadir. Zamanla ipin katlarini bozup ¢6zmek, misvakin basinin
bozulup agilmasi ve verilen sézlerin, yapilan anlagsmalarin bozulup Gzulmesi de bu

kokle anlatiimaktadir. Nakz kelimesi ile de es anlamlidir**®.

Kur'an'da bu kékten tireyen degisik kelimeler yedi yerde gecmektedir**. Bu
kullanimlarin tamaminda da sidkin zid anlamini gérmek mimkiindir. Ahde vefa ne
ise, onun tam ziddi olan sadakatsizlik neks kelimesi ile anlatiimaktadir. Bir ayette
biati*®', iki ayette ahdi**?, iki ayette yemini*®®, bir ayette ise yemini ve ahdi*** bozmak

anlamlarinda kullaniimaktadir.

10. SI’-Sev’ / s soi—s £

S0’ ve sev’ masdarlarl s-v-e / |-~ . siilasi kdkiinden tiremistir. Bu kdkiin
anlami, ligatlerde kotilik olarak gegmektedir. Dinyevi, uhrevi bitin igler; ruhi,
bedeni ve harici bitiin kétll durumlar ifade etmek icin kullaniimaktadir. insanin
basina gelen mal, makam ve dost kaybetmek gibi (zlici durumlar da bu kdkten
gelen kelimelerle ifade edilmektedir. Husn /1;,;5\ kelimesinin karsiti olan kubh / ;C‘)‘”
ve redi’ / 57 kelimeleri, hemen hemen sl ve sev’ masdari ile ayni anlamlari
icermektedir. Seyyie / A-WJ\ de bu kokten tiremis ve basit hatalari anlatmak igin
kullanilan bir kelimedir. Seve / :u}MJ\ erkek ve kadinin cinsel uzvu anlaminda

kullanilimaktadir. Oviilmek istenen bir sey sidk lafzina izafet yapilarak kaviu sidkin /

49 Halil, Ayn, V, 351; ibn Manz(r, Lisan, Il, 196-198, Asim, Kamdls, |, 369.
450 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, n- k-s / &-3-0 md,, s. 810.

! Fetih, 48/10 e Je oK U 55l el 535 4 A q}”u | ,quu J.u\ 3
2 Zuhr(f, 43/50 0G5 L e s G
A'raf, 7/135 u,ﬁ.:_n\:\ b}s.sb[..hk‘ s“ F)\_Mwm
% Tevbe, 9/13 B O J}Lbu o
Nahl, 16/92 u&m},,\,ux\@fwg\fvﬂguj
" Tevbe, 9/12 RNV I Y ¥

91



dl@ J}s raculu srdk/n/dla J>J seklinde anlatildidi gibi; yerilmek istenen bir sey de

raculu sevin /;,w Jm blglmlnde ifade edilmektedir ve sidk ile zit anlamhidir*®>.

Ragib el-isfehani, s’ kelimesinin yukaridaki anlamlarini verdikten sonra,
seyyie ve hasenenin aklen ve dinen bilinebilecegi gibi; bu kavramlarin tezahirl olan
konularin insanin igcinde meydana getirdigi seving ve Gzinti hasil olmasina gére de

rihen (tab’an) bilinebilecegini ifade etmektedir**°.

Kuran-1 Kerim'de s-v-e / 1-,-_- siilasi kdkiinden tiireyen degisik kelimeler,
farkll kaliplarda 167 defa*’ tekrarlanmaktadir. Kuran'’da s-v-e kokiinden tiireyen
seyyie / QEfMJ\’nin, hasene kelimesinin karsiti olarak genel koétullkleri icerme
anlaminda kullanildigini gérmekteyiz**®. Bazi ayetlerde de seyyiatin silinebilecegi,

)459

ancak bunun man ile birlikte Allah’tan korkmaya (takva)**® ve salih amel islemeye*®

bagh oldugu vurgulanmaktadir. Bunlarla birlikte, daha birgok kullanimi olan bu kékin
s(’ ve sev’ kelimeleri ile ilgilenmemiz gerektiginden bunlara ddnmemiz 6nceliklidir:
Kur'an'da iki masdarin da kullanimi mevcuttur. Begenilmeyen bir seyin bu kelimelere
izafet yapilarak nitelendirildigini gdrmekteyiz. Ornegin, Hz. Meryem is&’yi kucagina
alarak kavminin yanina geldiginde, ¢evresindekiler Hz. Meryem’in kocasiz oldugu
halde nasil gocuk dogurdugunu bir tirli anlayamamis olmalilar ki, ona “Ey Hardn’un
kiz kardegi! Senin ne baban kéti biri idi, ne de anan fahige idi” derken imra'a sev’/

% 461

9,~ 9,« tabirini kullanmaktadirlar. ikinci drnegimiz de Allah’in, girkin fiillerinden

dolayi LGt kavmini “..Onlar kétt bir kavim idi” diye tarif ederken kavme sev’/s s (}s

“%2 tabirini kullanmakta ve bu kétli kavmin helakine sebep olan felaketi de “..felaket

463

yagmuru” anlaminda mataru’s-sev’ / s'sdI s “6® olarak nitelemektedir. Ayetlerin

sb6zgeliminden anlasildigina goére, gerek Hz. Meryem’in babasini ve gerekse L0t

%5 Halil, Ayn, VII, 227-229; lon Manz(r, Lisan, |, 95-99; Asim, Kamds, |, 29-30.
%6 Ragib, Miifredat, s. 252-253.
57 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, s-v-e / i~ s~ » md., s. 452-455.

48 Al imran, 3/120

459

460
461
462
463

Had, 11/114

Ra’'d, 13/6

Neml, 27/46
Maide, 5/65

Enfal, 8/29

Talak, 65/5
Ankebdt, 29/7
Meryem, 19/27-28
Enbiya, 21/74
Furkan, 25/40
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kavmini niteleyen sev’ kelimesinin ifade ettigi girkin isin, cinsel manada bir girkinlik
oldugunu sdylememize bir engel gériinmemektedir.

YA LY

Ayrica Kuran'da begenilmeyen koétli bir is anlatiimak istendiginde s’
kelimesine de izafet yapilarak nitelenmektedir. Ornegin, Allah’in ayetlerinden yiiz

s o 2
gevirenlerin azabin en kétiisiine carptirilacaklar sdul-azdb / <lia) ¢ 464

ile;
Rablerinin emrine itaat etmeyenlerin en kétl sekilde hesaba cekilecekleri sd'ul-hisdb
/ sl 5 2 %5 ile ve Firavun'un Hémén’dan bir kule yapmasini isteyip Musa’nin

+ 466

ilahini goérmek istemesi isi si’u amelih / «l<s ;,M ile anlatiimaktadir.

Netice olarak; bu ayetlerde de gérildigu gibi si’ ve sev’ kelimeleri sidk

lafzinin tamamen zit anlamhisidir*®’.

Il. HADISLERDE SIDK

Kuran’daki herhangi bir kavrami veya konuyu incelerken, hadislerden
yararlanmak kaginilmaz bir gergekliktir. CUnki 06zelde hadislerin, genelde Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in hayatinin Kur'an’i agiklayici méahiyeti her arastirmacinin bilip
faydalandigi bir husustur. ilgili kavram veya konunun Hz. Peygamber (s.a.v.)in
bizzat kendisi tarafindan nasil kullanilip islendigi ve c¢evresindekilerce nasil
algilandiginin tespit edilmesi, ¢alismaya 6zne olan konunun daha iyi anlagiimasini

saglayacakitir.

Biz de bu ¢alismamizda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadislerinde gegen sidk
lafzinin kullanildidi varyasyonlari tespit edip degerlendirmeye calistik. Kittb-i Tis'a
olarak bilinen hadis kdlliyatinin Kitdbl'z-Zekat, Kitabi’'s-Sadakéat, Kitabd’'l-Blyd’,
Kitdbi't-Ticarét, Kitdbd'l-Edeb, Kitdbd'l-Birr ve’s-Sila, Kitdbl'z-Zihd, Kitabi’l-Kelam
bélimleri, sidk kavraminin anlam sahasiyla ilgili hadisleri bolca icermektedir. Bu
bolimlerin disinda da gesitli konu baslklarinin iginde yer verilen bazi hadislere
rastlanilabilir. Ancak, bu hadisleri yogun olarak yukaridaki bdlimlerde bulmak

mimkindir. Burada dikkat ¢ceken bir husus, bu bdlimlerin isimleridir. En azindan

44 Enam, 6/157 O il sf\_( Gy ol ¢ 2 BT 28 u,:.m J.m L;),w
" Rad, 13/18 s Mwmbww'wr@vujx
%6 Gafir, 40/37 Ll L B LT AT

67 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in ayrica su eserlere miracaat edilebilir: 1zutsu, Kavramlar, s. 291-

306; Sadik Kilig, Kuran’da Giinah Kavrami, Hibas Yayinlari, Konya, 1984, s. 137-141; Adil
Bebek, “GUNAH”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, X1V, Istanbul, 1996, 282-284.
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sadece boélum isimlerine baktigimiz zaman bile, sidk igerikli hadislerin buralarda
kullaniimasi; maddi infak, alis veris ve ahlak konusu olarak sidkin ¢ok
6nemsendigini bizlere gdstermektedir. Biz, hadislerin tahlil ve yorumlari igin temel

serhlerden de yararlandik.

Hadisleri incelerken iki bakis acgisini géz 6éninde bulundurmayl uygun
gbrduk: Birincisi, sidk konusunun Hz. Peygamber (s.a.v.)'in dilinden hangi boyutta
izah edilip 6nemsendigi meselesidir. /kincisi de, sidk kavraminin dayandi§i s-d-
k/é->-_~ sulasl kok ve turevlerinin Hz. Peygamber (s.a.v.)in adzindan hangi

anlamlarda telaffuz edildiginin tespitini icermektedir.

Bu iki zaviyeden ilkine, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sidk konusunu ¢ok
6nemsedigini ve mi’'minleri ona tesvik ettigini séylemekle baglamak istiyoruz. O
kadar ki, cennet ehlinin amelinin ne oldugunu soran birisine “Sidktir’ diye cevap
verip, sidkin bir m0’mini hangi merhalelerden sonra cennete g6tlrecegini
anlatmistir. Yine ayni hadisin devaminda Hz. Peygamber (s.a.v.) insani cehenneme
g6tliren fiilin ne oldugunu soran ayni kisiye “Kizbdir’ cevabini vererek, insani
cehenneme kadar gétiiren merhaleleri saymistir.*®® Hz. Peygamber (s.a.v.) degisik
ortamlarda sdyledigi sdzlerde sidkin insani birre ulastirdigini*®, mutlaka sidka

yapismak gerektigini*’®; baska bir séziinde ise sidkin bizatihi birr*"!

demek oldugunu
belirttikten sonra; birr'in de o kisiyi cennete ulastirdigini vurgulamistir. Bu hadislerin
devaminda Hz. Peygamber (s.a.v.)in sidk ile kizbi birbirinin muhalifi olarak

beraberce zikretmesi ve kizbe tenezzil eden insanin ficdra siriklenecegine vurgu

88 Ahmet b. Hanbel, Miisned, II, 176.
JB U Jee bl Jgory U B Lab) s al 13 5 ol 13) g el Gk 131y LBl 1 J6 Skl ol s Lo L
U e s TS g AT b 13] b ST 1] L OIS
89 Muslim, Birr ve’s-Sila, 103 (2607); lon Mace, Mukaddime, 7 (46).
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" WIS o g IS o ) 0] 5 ) ) g 5 o
470 Buhari, Edeb, 69; Muslim, Birr ve’s-Sila, 105 (2607); Ebl David, Edeb, 80 (4989); Tirmizi, Birr
ve’s-Sila, 46 (1971); EbG Abdillah Malik b. Enes (v. 179/795), el-Muvatta’, Cagri Yayinlari,
istanbul, 1992, Kelam, 7 (16).
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yapmasl dikkat c¢ekmektedir. Ligatlere baktigimizda birrin sidk olarak
anlamlandinidigini, kisinin yemine sadik kalmasi durumuna da birr dendigini, diinya
ve ahiret iyiliklerinin de birr kelimesiyle ifade edildigini gérmekteyiz*’2. Haddi zatinda
birr'in her tarli halis, sahith amelleri kapsayan sUmulli bir kavram oldugunu
séylemek mimkiindiir'”®. Dogru diisiince, dogru sz, dogru niyet, dogru davranis ve
dogru yasayis gibi pek ¢ok konuyu birr basligi altinda toplamak mdmkinddir. Ficdr
ise; llgatlerde catlamak, yariimak, bdlinmek gibi manalara gelmektedir. Nitekim
sabah aydinliginin ufukta catlamasi haline, ayni kékten olmak Uzere fecr denmis;
suyun aktigi ¢catlak ve dagi yarip yol agmak da ayni kdkten tiretilen kelimelerle ifade
edilmistir.*”* Dini bir terim olarak ise fiicdr; diyanet perdesini yirtmak, dinin koydugu
sinirlarin disina ¢ikmak demektir. Glnahlara meyletmeye, istikAmetten ayrilmaya
isaret eden bu kelime de tam olarak birr'in ziddi ve i¢i her tirll serle dolu olan genis
bir kavramdir*®. Biitiin fasid ameller, sapik diisiince, sdz ve davraniglara ana baslik

olabilecek mahiyettedir.

Yukarida zikrettigimiz hadislerde sidkin, bir mi’minin hayatinda sureklilik arz
etmesi gerektigi belirtiimistir. Hadisin orijinal metninde gegen Taharri-i sidk ifadesi
bize bunu isaret etmektedir. Taharri / <~ ; bir seyi elde etmek igin stirekli arayis
icinde olmak demektir.*’® Ayni sey taharri-i kizb icin de gecerlidir. Bir dmiir boyunca
sidkin pesine disen kisi siddik / u-L=; yine bir 8mr boyu kizbin pesine disen kisi
ise kezzab \ o5 konumuna varmaktadir. Siddik ile kezzab kelimeleri arasinda zit
yénde bir baglanti séz konusudur. Birincisinde kisi sidki araya araya ona yapisa
yapisa, o vasif onda adeta ikinci fitrat olmakta iken; ikincisinde ise kisi kizbe bagvura
vura yalanla o kadar i¢ ice olmus durumdadir ki, artik ona profesyonel yalanci

demek yanhs olmasa gerektir.

Hadislerde sidk lafzinin semantigini de belli bir oranda bulmak mimkandur.
Sidk lafzinin dayandigi s-d-k/é->-_» koék ve tirevlerinin gerek bizzat Hz.

Peygamber (s.a.v.)'in agzindan hangi anlamlarda telaffuz edildigi ve gerekse o

42 Halil, Ayn, VII, 259; ibn Manzdr, Lisan, IV, 51-57.

473 Kirmani, Serh, XXI, 220; Ayni, Umdetirl-Kari, Beyrat, 1990, X, 394; Nevevi, Serh, XVI, 160;
Davudoglu, Terceme ve Serh, 10, 568.

474 Halil, Ayn, VI, 111; lon Manzdr, Lisan, V, 45.

475 Kirmani, Serh, XXI, 220; Ayni, Umdeti’l-Kari, X, 394; Nevevi, Serh, XVI, 160; Davudoglu,
Terceme ve Serh, 10, 568; Ayrica bkz: Canan, Hadis Ansiklopedisi, IX, 217-219.

6 Jbn Manzdr, Lisan, XIV, 174.
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dénemde bagkalar tarafindan hangi anlamlarda kullanildidi az c¢ok ortaya
¢ikmaktadir. Biz hadisleri incelerken s-d-k kéklinden tlreyen butiin kelimelerin
kullanimlarini degil, ancak sidk kavraminin dogru anlamlandiriimasinda bize isik
tutabilecegini disindigimiz bazi kullanimlara 6ncelik taniyarak buraya almak
istedik. Buradan hareketle éncelikle belirtmek istiyoruz ki; birgok hadisin senedindeki
raviler Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bahsederlerken onun hakkinda “hem dogruyu
séyleyen, hem de dogrulugu tasdik olunan Nebi (a.s.)” anlaminda es-Sadiku’l-
Masdiku |/ G2l GsLal nitelemesini kullanmaktadirlar*’’. Buradan s-d-k siilasi
kékinin Hz. Peygamber (s.a.v.) ddéneminde yaygin olarak ‘“dogru séylemek”
anlaminda kullanildigi ve onun ism-i faili olan sddik kelimesinin de dogru séyleyeni
ifade ettigi ortadadir. Uzunca bir hadiste de niyetteki samimiyetten bahsedilerek,
niyetinde samimi olan kisi igin sadikun-niyyeti / i/ 4>l ifadesine yer verilmistir*’®.
Alis veris konusunda alici ve saticinin birbirlerine her seyi oldugu gibi
anlatmalarinin, yani dogruyu séylemelerinin ¢ok énemli oldugu anlatilirken sa-de-ka
/ 325 fiili; bereketsiz bir ticarete sebep olabilen, hakikati gizleyip yalana bagvurma
hususu anlatilirken de bunun ziddi olan ke-ze-be / L3S fiil kullanilmistir. insanlarin
en faziletli, en makbul olaninin kim oldugu sorusuna da Hz. Peygamber (s.a.v.)
“Temiz kalpli ve dogru sézlii herkes....” seklinde cevap verirken sadiku’l-lisand /
oLl 3 42 tabirini kullanmistir.

Peygamberimiz (s.a.v.) kavmini islam’a davet etmek icin Safa Tepesine
toplayip da bir vadi dolusu ath didsmanin, Uzerlerine baskin yapmak Uzere
olduklarini sdylerse kendisine inanip inanmayacaklarini (musaddik) sorunca halki
O'na, “..Biz sende sidktan baska bir sey gérmedik...””® diye cevap verdi. Ciinkii o
niblvvetten 6nce de hep dogru sdyleyen olarak biliniyordu. Burada da s-d-k
koékinden tlreyen musaddik /| é+=-~ lafzinin “bir seyi dogrulamak, dogru olduguna

kalben inanmak” anlamina geldigini gérmekteyiz.

477 Buhari, Bed'ii-Halk, 6; Enbiy4, |; Ebli Davad, Edeb, 58 (4942).
Jj-k:a;j‘ J:lidi » 9(°) A.I.!' J}.,d) [Cru P
478 Tirmizi, Zihd, 17 (2325).
J}m L Bslo g4
479 Buhari, Tefsiru’l-Kur'an, 26.
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insanlar arasi iligkilerde verilen s6ze sddik kalmak sidkin bagka bir ydniidiir.
Bir giin Peygamberimiz (s.a.v.)’e Necd Kabilesi'nden birisi gelerek islam, orug ve
zekatla ilgili sorular sorduktan sonra “Vallahi bunlardan ne fazlasini ne de azini
yaparim” diyerek arkasini déniip gitti. Nebi (a.s.) o adam hakkinda " &is o CE“‘ .
“Dogru séyliiyorsa kurtuldu™® dedi. Bunu derken gelecede yonelik verilen haber,
s6z ve vaade bagl kaldigi takdirde kurtulacagini bildirmek istemistir. Burada da
sidkin gelecek zamana ybnelik verilen bir s6ze saddkat boyutu dikkatimizi

cekmektedir.

Yine bir hadislerinde Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. MGséa (a.s.)in Allah ile
konusup cennetin en Ust makaminda kimlerin bulunacagina dair sorusuna Allah’in
verdigi cevabi anlatmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun delilinin (misdakuh( /

#\2s) Allah’in Kitab’inda meveut oldugunu zikretmistir*®'.

Hadislerde sadaka / #.2)l lafzinin kullanimi da oldukga 6nem arz eder
g6zUkmektedir. Hadislerde sadakanin sadece maddi bir bagisa hasredilmeyip ¢ok
genis bir yelpazeye yayildigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber (s.a.v)'in degisik
hadislerinde hos sézler sdylemenin*®?; her bir tahmid, tesbih, tehlil, tekbir, iyiliyigi
emretme, kétililkten sakindirmanin®®®; her insanin, bedenindeki her bir eklemin
faydalarina karsi stkrintn, ginesin dogmakta oldugu her giin insanlar arasinda
adaleti uygulamasinin*®*; rahatsizlik verici bir seyin yoldan kaldiriimasinin*®;
masliman kardesine giiler ylz géstermenin ve burada sayamayacadimiz kadar

486 sadaka olarak

uzun, ama kisaca belirtmek gerekirse her torli iyiligin
nitelendigini gdrmekteyiz. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde *..sadaka

birhdndir...”®” demek sdretiyle sadaka olarak nitelenen davranislardan birini

480 Byhari, iman, 34.

81 Muslim, iman, 312 (189).
82 Buhari; Edeb, 34; Mislim, Zekét, 16 (1009).
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83 Ahmed, Miisned, V, 167.
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85 Buhari, Mezélim, 24.
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8 Buhari, Edeb, 33; Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 45 (1970); Ahmed, Miisned, I1I, 344.
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7 Muslim, Taharet, 1 (2239; Tirmizi, Deavat, 85 (3517); Ahmed, Miisned, V, 343.
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gergeklestirmenin kisinin Tmaninin dogruluguna ve daha genel anlamda onun

sidkina kesin bir delil oldugunu vurgulamigtir*®®,

Hz. Peygamber (s.a.v)’in hadislerinden sidk lafzinin semantik 6rgisinG

“

anlamamiza yardimci olacak bir 6rnek de O’'nun “.. Sana siliphe veren seyi birakip
siiphe vermeyene yénel. Zira sidk, bir itmi'nan; kizb ise, stiphedir.” s6zidiir*®. Hadis
bize kalbin iki durumunu bildirmektedir. Sidkta kalbin dinginlik, rahat ve huzur hali
s6z konusu iken; kizbde kalbin siiphe, huzursuzluk, zann ve tdhmeti vardir*®.
Herhangi bir konuda sUpheye disiimisse o isi birakip, kesin bilgi iceren bir ise
meyletmek insanin kalbini rahatlatir. Bu hadisten, kalbin bir iste sikintiya
dismemesinin, o isin sidkina delil oldugunu anlayabiliriz. Glnkl kalp, sidktan

mutmain olur; kizbden sikilir*®'.

Son olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)in “Diriist-Glvenilir ticcarin nebiler,
1492

siddikler, sehidler ve salihlerle birlikte”” oldugunu ifade ettigi hadisin dikkatimizi
cektigini belirtmek istiyoruz. Bu hadiste el-emin sifatinin sidk sahibi tliccara ayrica
vasif olarak veriimesi sidk-gliven iligkisini bizlere hatirlatmaktadir. Sidk ve giveni
esas almanin ticcarlar hakkinda zikredilmis olmasi, bu iki vasfin 6ézellikle ticaret
hayatindaki 6nemini ifade etmektedir. Ekonomik faaliyetin oldugu her yerde mutlaka
glvenin de var olmasi gerektidi vazgegilmez bir gercekliktir. Ginki glvenin

olmadi§ ortamlarda huzursuzluk ve siiphe séz konusudur*®.

Sidk lafzi gercekten cok yodnli anlamlara sahiptir. Bu kelimenin anlamini
kesin bir tarzda ifade etmek son derece zordur. Bunun igin sidk lafzinin gectigi
baglami dikkate almadan edemeyiz. Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekkeli musrikler

tarafindan iskence ve zulim géren ashabinin Habesistan’a gitmelerine izin verirken,

COle y Baally s plaally 5 LA L
8 Nevevi, Serh, Ill, s. 101; Muhammed b. Halife el-Vestani el-Ubeyy (v. 727/1326)-Muhammed b.
Yosuf es-Sendisi (v. 895/1489), Serhu’l-Ubeyy ve’s-Sendisi ala Sahihi Miislim, Daru’l-Kiitiibi'l-
limiyye, Beyr(t, 1994, |l, 8; Davudoglu, Terceme ve Serh, Il, 272.
8 Tirmizi, Kiydme, 60 (2518); Ahmed, Miisned, I, 200.
gy IS 0y aeslib Gaall 0B el Y L ) ek, Ly
90 jbn Manzdr, Lisan, |, 442-443.
49" Canan, Hadis Ansiklopedisi, IX, 220.
92 Tirmizi, Biyd’, 4 (1209); lon Mace, Ticérat, 1 (2139).
oLl el g kbl ) e B sl el W s
93 Canan, Hadis Ansiklopedisi, |, 424.
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o memleketi ardu sidkin / 3 | seklinde nitelendirmistir*®*

. Hz. Peygamber
(s.a.v.) riséleti tebli etmeye basladiginda, hemen ardindan karsi tepkilerin de
basladigi ve giderek artan dozda devam ettigi bilinmektedir. Davetin besinci yilina
gelindiginde Mekkeli mugriklerin zulim ve iskenceleri dayanilmaz boyutlara
ulasmisti. Artik bu sehirde alinacak bir tedbir ve basvuracak bir ¢aresi kalmayan
Allah Resili (s.a.v.), ashabinin cektiklerine daha fazla dayanamama halet-i
rihiyesiyle onlari; zulmetmeyen (&dil) bir kralin sidk sahibi memleketi olan
Habesistan’a gonderiyordu ki, amaci da dostlarina bir ¢ikis yolu bulmakti. Ardu
sidkin tabiri Habegistan'in gdvenli bir yer oldugunu belirtmek icin kullanildigindan
hareketle; sidk’in iginde gdvenilirlik (emniyet) anlaminin da oldugunu belirtmemiz
isabetli olacaktir*®®. Yine bu tabirin ayni zamanda, Hz. Muhammed (s.a.v.)’'in tasdik

edilecegi yer olarak da anlasiimasi mimkdndur.

Netice olarak sidk kavraminin hem lafiz, hem de konu olarak hadislerdeki

kullanimi blyik énem arz etmektedir.

lll. TASAVVUFTA SIDK

Tasavvuf erbabi da sidk kavrami ile ilgili gérUslerini agiklarken bu kavramin
icerdigi manalardan bir kismini 6n palana cikarmislardir. Ornegin; Eb{’l-Hasan el-
Maverdi (v. 450/1058), islam ahlakina dair dnemli eseri Edebii’'d-Diiny4 ve'd-Din'de

dinya mutlulugunu saglayacak hasletleri siralarken besinci bélimde sidk konusunu

“* " ibn Hisam, es-Siret, |, 344.

o o502 L SO ot B [l ony oo ols] Y L U O itk ol ) e
Burada sidk kelimesinin Tirkce'ye gef/irisi sorunu ile kars! kargiya kaldigimizi belirtmek istiyoruz.
Sidki; gectigi her yerde dogruluk seklinde Tirkgelestirince hataya distlmiis olunmaktadir. ibn
Hisdm'in  es-Sireti’'n-Nebeviyyetii isimli eserinde gegen yukaridaki paragrafa dikkatlice
baktigimizda sidk kelimesinin dogruluk olarak gevrilemeyecegini agikga gérmekteyiz. Glnkl o
zamanki Muslimanlarin bir kisminin Habesistan’a gitmelerinin nedeni korkudur. Zulim ve
iskencelerin daha fazlasina maruz kalmaktan korkan insanlar emniyetli bir yer aramaktadirlar.
Dikkat edilirse burada zulm-sidk-havf lafizlar kullaniimaktadir. Bize gére buradaki sidkin dogruluk
ile degil; giiven ile anlam itibariyle es oldugu anlagiimaktadir. Ancak ibn Hisam’'in bu eserinin
Tirkge cevirilerinde Habesistan’'in dogruluk tlkesi oldugu seklinde terciime edildigini gériyoruz ki,
bu terciime de sidkin anlamini tam yansitamamaktadir. Kaldi ki, Tirkce’de bdyle bir kullanim da
yoktur. Eger, her kdsesindeki insanlarin dogruluktan ayrilmadidi bir Glke kastediliyorsa, bunu da
bilmek mimkiin degildir. Bkz.: Hz. Muhammed’in Hayati (es-Siretii’n-Nebeviyyetii), (Cev: izzet
Hasan, Neset Cagatay), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, XCVI, Ankara, 1971, s.
205; islam Tarihi / Siret-i ibni Hisam Tercemesi, (Cev.: Hasan Ege), Kahraman Yayinlari,
istanbul, 1985, |, 434; Ayrica bkz.: islam Peygamberi, Muhammed Hamidullah, (Cev.: Salih
Tug), istanbul, 1990; 1, 109.
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ele almaktadir. insanlarin siirekli olarak sidki aramalar gerektigini ifade eden
Méaverdi, konusmalardaki dogruluga vurgu yaptiktan sonra sidk ile vefa’nin, sabir ile
de hilmin ikiz kardes olduklarini ve bunlara ridyet etmenin dinya saadetini
tamamlamaya yardimci olduklarini ifade etmektedir*®. Kuseyri (v. 456/1072)'nin ise,
“Sidk, helak olunacak yerde hakk olani séylemektir” seklindeki taniminda sidkin séz
boyutunun vurgulandigina gérmekteyiz*®’. Yine ayni eserde Clineyd-i Bagdadi (v.
298/910)'nin “Sidk, yalandan baska seyin seni kurtaramayacagini sandigin yerde
bile dogru sdylemendir’ bicimindeki tanimda da yukaridaki gibi sidkin dogruyu
séyleme yonii 6ne cikarlmistir*®®. Yine Cilineyd-i Bagdadi sidka sahip olanlari;

lisn, fiili ve kalbiile sadik olanlar seklinde ice ayirmistir*®®.

Kuseyri, Risale’de sidki “Oziin séze uygun olmasi” seklinde tanimladiktan
sonra, ayni yerde iki sGfinin tanimina yer vermektedir. Bunlar EbG Ali Dakkak’in
“Sidk, halka oldugu gibi gériinmen veya onlara gérindigin gibi olmandir”
*%seklindeki tanimlamasi ile, Eb( Said Kuresi’nin “Sadik, ansizin 6liim gelince ici
acilsa utanmayan kisidir. Clnkl zahiri batinina mutabiktir.  Allah  séyle
buyurmaktadir: (Cennet bizimdir iddiasinda) sadik iseniz 6limii temenni ediniz’®’!
bicimindeki tanimlamasidir. Bu tanimlar bize, sidkin gerceklikle ortismesi
boyutundan hareket ederek mdislimanin zahirinin batinina értigmesi gerektigini

gOstermektedir.

es-Suhreverdi (v. 622/1234) de “Sadigin zahiri halleri diizgiind(ir fakat batini
bazi vakitler nefsin hazzina meyleder. Bunun alameti de, bazi taatlarda ibadetin

1502

tadini  bulup, bazilarinda bulamamasidir... seklindeki taniminda, sidkin

gerceklikle értiismesini, ibadetlerden haz alma yénlyle dikkatlerimize sunmustur.

Tasavvuf terimleri ile ilgili s6zlUkleri inceledigimizde s-d-k kékinden tlreyen

bazi kelimelerin bu sézliklerde éncelikli olarak yer aldigini gérdik. Tasavvuf erbabi

% Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Matbaa-i Osmani, istanbul, 1304/1886, s. 243-251.

497 Eb(’l-Kasim AbdilKerim b. Hevazin Kuseyri Neysabari (6. 456/1072), Kuseyri Risalesi, (Haz.:

Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul, 1978, s. 309.

Kuseyri, Risale, s. 311.

49 Ates, Clineyd-i Bagdadi, s. 148.

0 Kuseyri, Risale, s. 311.

Kuseyri, Risale, s. 309.

%2 Epg Hafs Omer b. Muhammed b. es-Slhreverdi (v. 622/1234), Avarifu’l-Mearif/Gergek
Tasavvuf, (Trc.: Dilaver Selvi), Semerkand (Yayinevi), Istanbul, 2005, s. 697.
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tarafindan terimlestirilmis birkag kelimeyi anlamlariyla beraber asagida gdstermek

istiyoruz:

Sidk: Kisinin itikadinda slUphe, halinde leke ve davranislarinda kusur

olmamasidirr®.

Sadakat: Cefa ve safada, I0tuf ve kahirda kalbin ayni durumda bulunmasi,
her halikarda Hakk’a ayni derecede bagh kalma, Hakk’a verilen s6zde ve ahide

vefali olma durumudur®®*.

Siddik: Der(inu (batini) hem aydin, hem de aralarinda siki bir minasebet
bulunmasi sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)'in der(inuna yakin oldugundan bilgi,
s6z ve davraniglariyla Hz. Peygamber (s.a.v.)in her getirdigini tadikte kemal
mertebesinde bulunan kimsedir. Ayni zamanda peygamberlikten sanraki en ulvi

makam; Hz. Eb{ Bekir'in bulundugu makamdir®®.

Siddikiyyet: Velayet derecelerinin en yiicesi olup, nlbiivvet derecesinin
altindadir. Nliblivvet ile arasinda vasita yoktur. Siddikiyyet bir temele dayanir: islam,
iman, ihsan, sehadet, marifet. Sonuncusu “Kendini bilen Rabbini bilir" makaminin
hakikatinden ibarettir. Marifet makaminin hakikatine eren kisi, yakin niruyla Hakk’in

mabhlikatin géziinden gizlenen sirlarini goriir’®.

Sidk-1 ndr: Tasavvuftaki bu tabir dogru 1sik anlamina gelmektedir.
Kendisinden sonra perdelenme hali (istitdar) bulunmayan kesfe sidk-1 ndr veya
Arapga deyimiyle sidku’n-ndr denilir. Bu kesf hemen arkasindan yagmur yagdiran
sismeye benzer ki buna da sadik adi verilir. Pes pese tecelll ve istitar haline maruz
kalan sélikin hali kansiktir, ama kesf vasitasi ile cem’ makamina ulasinca sidk-1 nar
(aldatmayan i1sik) adini alir; zira bu nurdan sonra gizlenme ve perdelenme hali

yoktur®®’,

%03 gileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, istanbul, 1977, s. 468.

%% Uludag, Sézliik, s. 468.

%5 Uludag, Sézliik, s. 468; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigi, Anka
Yayinlari, istanbul, 2004, s. 567.

%6 Cebecioglu, Sozliik, s. 566.

%07 Uludag, Sézliik, s. 468; Cebecioglu, Sézlilk, s. 567. Ayrica bkz.: Abdirrezzak Kemaluddin b.
Ebi’l-Ganaim el-Kagani (v. 730/1329), Tasavvuf Terimleri Sézliigii, (Cev.: Ekrem Demirli), iz
Yayincilik, istanbul, 2004, s. 328-329.
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Anladigimiz kadariyla tasavvuf diistincesinde sidk, hem sdz ve fiiller ydniyle

i¢ ve disin bir olmasini, hem de kalbin safligini ifade etmektedir.
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II. BOLUM
iTiIKADIi YONDEN

VE BIREYiIN DAVRANISLARI ACISINDAN SIDK

Galismamizin bu béliminde sidk kavraminin inangla ilgili yéni &ncelikli
olarak ele alinacaktir. Daha sonra, bireyin kalbine yerlesen inancin, onun

davranislarina yansimasi incelenecektir.

I. iTIKADI YONDEN SIDK

Sidk kavraminin énemli boyutlarindan birisi de inanma ile ilgilidir. Kur'an’da
yer alan tasdik ve musaddik kelimeleri ve bunlarin fiil formlari, sidk kavraminin bu
yanini olusturmaktadir. Sidk kékinden tlreyen degisik kelimeler bazen inanmak ile
iliskili olarak kullanilirken, bazen de birbirini desteklemek manasinda

kullaniimaktadirlar. Galismamizin bu agsamasinda bunlara deginilecektir:

A. IMANIN UNSURU OLARAK TASDIK

1. Genel Olarak Tasdik

Mekke Ddéneminde nazil olan Kiyame Sdresi incelendiginde sirenin, temel
inan¢g esaslarindan biri olan &ldikten sonra dirilme konusunu pekistirmeyi
hedefledigi gorllecektir. MUsriklerden Adiy b. Rebia’nin Nebi (a.s.)’ye Kiyamet'in ne
zaman gerceklesecegi ve onun halleri ile ilgili bir soru sormasi, onun anlattiklarini
dinledikten sonra da, gézleriyle gérse bile Hz. Muhammed (s.a.v.)’'i tasdik ve ona
iman etmeyecegini bildirmesinin ardindan, Allah’in ¢lrimUs kemikleri bir araya
getirmesi huslsundaki siphelerini aktarmasindan sonra bu s(renin ilk bélimleri

indiriimistir’.

! Eb(’l-Hasen Mukatil b. Stleyman b. Besir (v. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Thk.:
Ahmed Ferid), Daru’l-Katibi'l-limiyye, Beyr(t, 2003, Ill, 421; Vahidi, Esbabii’'n-Nizdl, s. 251;
Zemahseri, Kegsaf, IV, 190; Kurtubi, el-Cami’, XI, 92; Yazir, Hak Dini, VIII, 439.
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Sarenin basindaki kiyamet tasvirlerinden sonra 26-30. ayetlerde® &lim
désegindeki birisinin icler acisi hali anlatilmaktadir. Bu betimlemede canin bogaza
gelmesi, bacaklarin birbirine dolagsmasi gibi korku ve caresizlik durumlarina yer
veriimektedir. Tefsirlerde, burada can ¢ekisme esnasindaki psikolojisi tahlil edilen
kisinin Eb0 Cehil olduguna dair gériislere de yer verilmektedir’. Fakat Kurtubi’nin de
belirttigi gibi bunu belli sahislara indirgeyip onlara tahsis etmektense, insan tiriine
samil oldugunu diisinmek daha isabetli géziikmektedir®. Clinkii kendisine anlatilan
onca delile ragmen, ahirete inanmayan insan 6lim désegdinde nasil rahat etsin ki...
Ayetlerde de anlatildigi gibi; bir insan tasdik eden ve namaz kilan birisi degil,
yalanlayip yiz geviren, hakikatlere sirt dénen birisi iken ve bu olumsuz yénleriyle de
ailesinin yaninda ¢alim atan birisi iken 6lim ddseginde nasil rahat edebilir ki?! Onun

diinyada ve ahirette hali perisanliktir.®

Ayette gegen saddeka fiiline tasdik efti manasinin yanisira, sadaka verdi
manasini verenler de vardir. Bunlarin delilleri bircok ayette zekéat ile namazin birlikte
zikredilmeleri; bir sonraki ayetteki kezzebe fiilinin zaten inkari bildirmesi nedeniyle
tekrara disllecek olmasi endisesi; bir dnceki sirede de miskinleri doyurma ile
namazin bir arada zikredilmis olmasindan® dolayi burada da maddi yardim
anlaminin daha uygun olacagdi disincesidir. Fakat tefsirlerdeki genel goéris, bu
kelimenin tasdik etmek manasina geldigi ydniindedir’. Taberi buradaki tasdikten
Allah’in kitabinin®; Zemahseri Kuran ve Res(l'iin®; Eb( Hayyan ve Elmalili Hamdi

Yazir Allah, Peygamber, Kur'an ve ahiret’in tasdik edilmelerini anlamislardir'®.

Bizim bu konudaki distincemiz de su sekildedir: Ayette tasdikin nesnesine

yer verilmedigi icin baska karinelere yénelmek zorundayiz. Oncelikle siirenin niizdl

Kiyame, 75/26-30 B GO a8 L Brd A TEy L o e sy a0 el i
Mukatil, Tefsir, 1ll, 423; Eb( Ishak b. ibrahim es-Sirri ez-Zeccac (v. 311/923), Meani’l-Kur’an ve
P’rabihd, (Thk.: Abdulhalil Abduh Celebi), Daru’l-Hadis, Kahire, 2003, V, 198; Kurtubi, el-Cami’,
XI, 111.

* Kurtubi, el-Cami’, XI, 111. ) o

®  Kiyame, 75/31/35 . il J R T i L L 0 il s
®  Muddessir, 74/42-44 BICX SN POVA S U PRRCY ISR VS HM AN LR R DXV
7

Zemahseri, Kegsaf, IV, 193; Kurtubi, el-Cami’, XI, 111; Ebl Ali el-Fadl b. Hiseyin et-TabresT (v.
548/1153 ), Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Kitdbu Furlsi’l-islamiyye, Tahran, 1395/1975,
X, 401; Eb( Hayyan, Bahru’l-Muhit, VIII, 390; Eb( Said Abdullah b. Omer el-Beydavi (v.
791/1388), Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Dersaadet, istanbul, trs., I, 549.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, 210.

Zemahseri, Kessaf, IV, 193.

®  Ebs Hayyan, Bahru’l-Muhit, VIII, 390; Yazir, Hak Dini, VIII, 447.
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sebebinde de ifade edildigi gibi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e soru soran muisrik kisinin
onu tasdik etmeyecegini sdylemesi ve Allah’in ¢lrimUs kemikleri nasil diriltecegini
sormasindan hareketle, buradaki tasdikin nesnesini hem Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
getirdigi hakikatler, hem de 6ldikten sonra diriime konulari olusturabilmektedir.
ikinci olarak; sdrenin altinci ayetinde'', insanin Kiyametin zamanini sordudu ifade
edilmektedir. Bu durumda tasdikin, 6ldiikten sonra gerceklesecek hayatin dogru
oldugunu kabul etmek manasina geldigini sdyleyebiliriz. Konuyu daha genel olarak
ele almak da pekalad mimkindir. Soyle ki; sirede basindan beri olumsuz bir insan
tiplemesi sunulmaktadir. Bu menfi tipleme, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi hicbir
seyi onaylamayan, onaylamadi§i gibi ibadetleri de yapmayan, hak ve hakikat adina
ne varsa onlari reddetmeye sartlanmis oldugundan, hepsine sirt dénerek insanlar
icerisinde bununla iftihar eden bitin inkarcilar temsil eden bir prototiptir. Bundan
dolayi da bu tasdiki; kabul edilebilecek bitin unsurlarin genel manada onaylanmasi

seklinde de dlslnebiliriz.

2. Oldiikten Sonra Dirilmeyi Tasdik

Kuran-1 Kerim, kabul edilmesini istedigi hus(slarin Ustlinde 1srarla
durmaktadir. Vakia Sdresi'nde de bunu gdérmek mimkindir. Bu s(re Mekke
déneminde indigi kabul edilmekle birlikte, bazi ayetlerinin Medine’de indigi ile ilgili
degisik rivayetler mevcuttur. Ancak, bu rivayetler pek sihhatli kabul edilmeyerek,

srenin Mekke déneminde indigi gériisii hakim kanaat durumundadir'®.

Slreye kiyametin gerceklesecegine dair herhangi bir sipheye asla yer
olmadigi uyarisi ile baslanmakta, cennet ve cehennem tasvirlerine bolca yer
verilimekte, Allah’in kudret ve nimetlerinden séz edilmektedir. Bu slreden, ahiret'e
inananlarin G¢ grup olacagini 6grenmekteyiz. Birincisi ashdbu’l-meymene (yemin) /
(Croel) Lol LinSf ikincisi ashabul-mes'eme (simal) / (Jtly inerl Cimf ve
lictinclisli de es-sabikiine’s-sabikin / J,wu/ o fau/ seklinde gecmektedir. Ahirette
amel defterlerini sag tarafindan alacak olanlar birinci gruptakiler olup, cennetlikleri;

sol tarafindan alacak olanlar ise ikinci gruptakiler olup cehennemlikleri ifade

" Kiyame, 75/5-6 e iy odf Oty suf s bead Ak
2 vahidi, Esbabii’n-Niizdl, s. 229-230; Muhammed izzet Derveze (v. 1984), et-Tefsiru’l-Hadis,
Daru’l-Garbi’l-islami, Yrs., 2000, et-Tefsiru’l-Hadis, 111, 225.
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etmektedirler. Uglincli gruptakiler ise, daha Gstiin gruplar olup mukarrabin / Jﬂﬁj
olarak sifatlanmaktadirlar'®. Sdrede bu gruplarin ahirette yasayacaklari hallerden
sOz edildikten sonra, ashabu’s-simale ¢ok siddetli bir ifade ile hitap edilerek su soru
yoneltiimektedir: “Siz ey sapik yalanci/inkarcilar!... Sizi biz yarattik, tasdik etmeli

degil misiniz?”"° iste burasi bizim konumuzu olusturmaktadir.

Ayette gecen tasdik, ba / <« harf-i ceri almadigindan dolay tasdikin
nesnesinde aciklik yoktur. Bu sebeple, neyin dogru kabul edilecegdi konusu hakkinda
farkli seyler sdylemek mimkiindir. ilk bakista, Allah’in yaratma giiciiniin kabul
edilmesi istenmekteymis izlenimi vardir. Oysa sdrenin genelinde ahirette yasanacak
durumlarin israrla anlatiimasi ve sirenin ilerleyen ayetlerinden birinde neg’etu’l-Gl4 /
ijf/ T ik yaratiimadan séz edildigine gére'®, ikinci yaratilisa vurgu yapilmak
istenmekte oldugu anlasiimaktadir. Buradan hareketle, o dénemin musgriklerinin bir
tirll kabullenmek istemeyip slrekli itiraz ettigi konularin belki basinda gelen
6ldikten sonra diriime, ceza, &dul gibi husdslarin kabul edilmesinin istendigini
sOyleyebiliriz. Kureysli misriklerin kabullenmedikleri bu konu bazi ayetlerde de dile
getirilmektedir'’. Iste, Kureysli musrikler 6lim sonrasi hayati kalpten kabul etmeye
cagriimaktadirlar. Tefsirlerde de ittifak derecesinde bu ybénde gorisler

bulunmaktadir'®.

Ayette gecen tusaddikiine muzari fiilinin basinda bulunan levia / S/}J,/ aslinda
bir sart edatidir. Ancak burada soru bildirmekte ve kesinlik ifade ettiginden manay
daha da kuvvetlendirmektedir. Bu durumda musriklerin 6ldikten sonra dirilmeyi
kuvvetle reddettiklerini anlamak mumkindir. Baska bir ayette oldugu gibi levld’dan

sonra mazi fiil gelmesi beklenirken, burada muzari fiil kullanilmasi misriklere hitabin

¥ Vvakia, 56/7-12 o,musj wledd Ll o alind Lusf, | s el el Lesb #E \,»vj)sr.fj
V.AJV_)L:-QJ \,}JJAAMJ.JJ' ;_)}m\MJi

" Vakia, 56/51 ﬁm ol L«_A
® Vakia, 56/57 5 }m@ U ,ful:- u,u
' Vakia, 56/62 uj,m 0 0 st b usj
""" Hac, 22/5 wmua(.du\ngwuuwsw_@jgmwuvwb

Vakia, 56/47 u},},.,duuug;.uj\jjuw,,;}mftfj

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, 203; Zemahseri, Kessaf, IV, 56; Eb(’l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman ibn Ali b. Muhammed el-Cevzi (v. 597/1200), Zadii’'l-Mesir fi limi’t-Tefsir, (Thk.:
Muhammed Abdurrahman Abdullah-Said b. Besy(ni Zeglal), Daru’l-Fikr, 1987, VII, 288.
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yapildigi diinya hayatinda iken, onlarin &ldikten sonra diriimeyi heniiz

kabullenmediklerini anlatmaktadir'®.

3. Din Guniini Tasdik

Mekke’de néazil olan Mearic Slresi, ahiret azabi ve insan karakteri hakkinda
bilgiler vermektedir. Degisik gortsler olsa da bu slrenin genel olarak musriklerin
dnderlerinden Nadr b. Haris’in “Ey Allah! Eger bu kitap gergekten senin katindan ise

120 "

bize gbkten tas yaddir veya can yakici bir azap ver=" ayetindeki ifadeyi sdylediginde
Mekke’de indigi kabul edilmektedir. Zaten Nadr da Bedir Savasi’nda azabini

gdrmis, yani éldirilmistar?’.

Mearic Slresi'nin 18-21. ayetlerinde®® insan karakterine ait bazi &ézellikler
sayllmaktadir. Bu 6zellikler; insanin mal biriktirip dagitmamaya daha yatkin; huysuz
ve dayaniksiz yaratiligh; kétllige dislince sizlanan, iyilige kavusunca elinde tutup
hayir yapmamaya mdusait bir yapiya sahip olmasidir. Bu yapi, insanin genel
karakterini yansitmamakla birlikte, sayilan 6zelliklere sahip olanlarin azéba
carptirilacaklari, srenin ik ayetlerinde ifade edilmektedir. istisna edati ve onun
ardindan bir dizi 6zellik saylimaktadir ki, bunlar olumlu davranislara sahip olanlardir
ve cennetlerde yer alacaklardir. Bu &zelliklerin sekiz maddede siralandigini
gdrmekteyiz®. Bunlar: Namaz kilmak, zekat vermek, din ginin{ tasdik etmek,
Allah’in azébindan korkmak, namusu ve emaneti korumak, sézinde durmak,

sahitligi yerine getirmektir.

Burada bizim ele alacagimiz konu, din ginind tasdik etme olacaktir. Bu
ayetteki tasdikin, sadece itikadi bir husls olmayip, ameli boyutu da haiz oldugu
tefsirlerde 1srarla vurgulanmaktadir. Yusaddiku seklinde muzari fiille zikredilen
tasdik; bir isi devamli yapmayi, devaml tetikte olmayi, bunun geregi olarak da
Allah’t zikredip O’nun girkin goérdiklerini yapmayip, istediklerini yapmay ifade

etmektedir. Kalpte tasdik edilen seyin bedeni amellerle értiismesi gerektigine dikkat

' R&zi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 176; Krs.: Terciime, XXI, 223.

20 Enfal, 8/32 Hsv g g Jw IR B SO A TN -8 R Tt A 1,6 JU

2 jbn Eb Hat|m Tefsiru’l-Kur’ an, X, 3373; Maverdi, Niiket, VI, 89-90; Vah|d| Esbabu’n-NﬁzﬁI, S.
250; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 121; Krs.: Terciime, XXIl, 119-120; Ya2|r Hak D|n| VIII, 333.

2 Mearic, 70/18-21 Gt S E0 i . Byl 20 g \;}u G oL u\ Jpju &)

% Medric, 70/22-35 O gl *u.,, e L ket u\
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cekilmektedir®. Bunun yani sira buradaki tasdiki sadece kalbin bir eylemi®; kalbin
ikrar etmesi®®; hi¢ sliphe etmeksizin iman etmek®’; manasina geldigini ifade edenler
de vardir. Tasdikin ameli de kapsadigini sdyleyenler, namaz ve zekat gibi iki
amelden sonra din gininu tasdikin zikredilmis olmasindan yola g¢ikarak bunu ifade
etmis olmalidirlar. Her amelin karsiliginin gorilecedi ginde fayda saglayacak
amellere vurgu yapilmasi amaglanmistir. Elmali M. Hamdi Yazir da bu fikirleri
zikrettikten sonra tasdikin kanitlama manasina dikkat gekerek, kisinin Tmanda
dogrulugunu amelleriyle kanitlamasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Saddekanin
[lgat anlamlari icinde gerceklestirme (hakkaka) manasinin da var oldugunu
distindigimuizde, kalbin onaylayip kabul ettigi dOslncelerin, fiil ile de
gerceklestirilmesi tam tamina bir drtiismeyi ifade etmektedir®.

Tasdikin bir 6znesi oldugu gibi, bir de nesnesi olmalidir. Bu ayetteki tasdikin
nesnesi yevmu’d-din / 9;57// ﬁ}”geklinde belirtimektedir. Din kelimesinin itaat, boyun
egme, karsilik manalarinin burada éne ¢iktigi gériilmektedir®. el-Yevm kelimesi ile
birlesince, her amelin karsihginin mutlaka gérilecedi ve herkesin itdata dénecegi
zaman dilimi olarak ahiret kastedilimektedir. Din kelimesinin karsilik verme ve itaat
manalarina kullanildigi baska ayetler de vardir®®. Fatiha Stresi'nde de yevmu'd-din

ifadesi gegerek, burada her seyin karsiliginin gérilecegdi ahiret kastedilmektedir.

Sonug¢ olarak, ilgilendigimiz ayetteki tasdikin; hayatinda Allah’'in istedigi
olumlu davranislari yerine getiren ve bunlarin karsiligini gérecegi Ahiret yurdunu

kabul edip ona gbére davranan kiginin kalbindeki eylemi anlattigini séyleyebiliriz.

4. Cezay! Tasdik
Kur'an-1 Kerim’'de 6ldikten sonra dirilme ve sonsuz hayatla ilgili gergekleri

kabul etmeyi anlatan kullanimlardan birisi de Saffat Siresi’ndedir. Mekke

24 Alosi, Rahu’l-Meani, XXIX, 63; Muhammed Hlseyin et-Tabatabal ( v. 1981), el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Mens(ratli Cemaatil-Mdderrisin, trs., Kum, XX, 16.

% ibn Asr, Tahrir, XIV, cliz: XXIX,172.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, 88.

27 Ragz, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 130; Krs.: Terciime, XXII, 134; Tabresi, Tefsir, X, 356; ibn Asar,
Tahrir, XIV, cliz: XXIX,172.

%8 Yazir, Hak Dini, VI, 340.

% Ragib, Miifredat, s. 175.
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déneminde inen shrelerden birisi olan Saffat Stiresi Allah’in birligi, Ahiret hayatinin
gercekligi, orada yasanacaklar, inkarcilarin pismanlklar ve birbirlerini suclamalari,
cennetliklerin mutluluklart ve bazi peygamberlerin hayatlar hakkinda bilgiler

icermektedir.

Ozellikle Allah’in ihlash kullarinin gidecekleri belirtilen naim cennetlerindeki
hayatin tasvir edildigi Saffat Sdresi'nin 40-63. ayetlerinde ifade edildigine gére,
cennette bulunanlarin bir ziyafet sofrasinda iken kendi aralarindaki kargilikli
konusmalari dikkat ¢ekicidir. Burada cennet ehlinden bir grubun kendi aralarinda
konusurken dinyadaki giinlerini anmakta ve karin /J,d/ kelimesi ile ifade edilen bir
arkadastan bahsetmekte olduklari gérilmektedir. Cennette gegecegi bildirilen bu
konusmada, iclerinden birisi bu arkadasinin diinyada iken kendisine “Sen de kabul
edip, dogru buluyor musun gercekten? Biz, éliip de toprak ve kemik yigini héline
gelmisken tekrar dirilip hesaba cekilecekmigiz, 6yle mi?” diye sdyledigini, az kalsin
kendisini de mahvedecek olan bu kisinin de su anda cehennemin ortasinda

oldugunu sdylemektedir®'.

Bu ayette karin kelimesi ile ifade edilen arkadas bir misrik, insanin nefsi
veya seytan olabilir®. Karini insan arkadas manasinda disiindigimiizde; her
dénemde insanin arkadas secimine dikkat etmesi gerektigi ve 6zellikle cagimizda
kendini aydin, ¢agdas, ilerici olarak tanimlayan bazi kisilerin &hireti kabul etmeye
yonelik dustinceleri cagdisi yaklasimlar olarak gérdiklerini ve inangh arkadaslarini
olumsuz etkilediklerini bilmeyenimiz yoktur. Ayet, giiniimiizde buna dikkat edilmesi

gerektigi mesajini da vermektedir®.

Yukaridaki ilgili ayetlere baktigimizda, tasdik edilip kabullenilen seyin ne
oldugu husdsunda bir netlik olmadigini gérmekteyiz. Ba / < harf-i cer’i ile kullaniimis
olsaydi, mef'Qli direkt olarak alirdi. Onun igin tefsirlerde tasdik edilen sey 6ldikten
sonra dirilme, kiyamet, ceza, hesaba gekilme gibi manalarla agiklanmaktadir®.

Aslinda bunun cevabi, o arkadasin sordugu soruda yatmaktadir. Ogrenme degil,

3 gaffat, 37/50-55 e d JOE I 606 bl e e i 56

%2 Taperi, Camiu’l-Beyan, XXVIII, 60; Maverdi, Niiket, V, 49; Kurtubi, el-Cami’, XV, 80.

% Bayrakli, Kur'an Tefsiri, XVI, 137-138.

3 Mukatil, Tefsir, Ill, 99; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIll, 61; Maverdi, Niiket, V, 449; Eb(
Muhammed el-Huseyn Mes’(id b. el-Ferra el-Begavi (v. 516/1122), Mealimii’'t-Tenzil, (Thk.: Halid
Abdrurrahman el-Akk-Mervan Sivar), Daru’l-Ma’rife, Beyr(t, 1987, IV, 28; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXVI, 139; Krs.: Terciime, XVII, 36; Tabresi, Mecmeu’l-Beyan, VIlI, 444.
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aksine inkar amaci tasiyan soru cimlesi onun alayci uslibunu yansitmakla beraber,
tasdikin nesnesini de bize gdstermektedir. Bize gbre ayetteki lemedinin / u,iu
kelimesi, neyin kabul edilip onaylandidini veya reddedildigini g&stermektedir.
Medin(in, din kékiinden gelmekte ve cezalandirimay ifade etmektedir. Oldiikten
sonra toprak ve kemik yigini haline gelecek insanlarin yeniden dirilmesini hayretle
ve soru tarziyla dillendiren musriklerin bir tarli akil erdiremedikleri sey, Kur'an’in
baska bir ayetinde lemeb’lisin/ o jfjx.,wf olarak gecmektedir®. Buradan hareketle,
musriklerin kabul etmedikleri seyi ceza gérmek olarak belirleyebilecegimiz gibi; ceza
gbrmek Uzere dirilme olarak da belirleyebiliriz. Daha genel anlamda da diriime ile
baslayan hesap, 6dul, ceza gibi gerceklerin hepsini barindiran &hiret hayati olarak

da nitelendirebiliriz.

Bu ayetteki tasdikin s-d-k kétiinden tiireyen tasadduk manasina geldigini
séyleyenler, kelimeyi mutasaddikin seklinde okumuslardir®®. Ozellikle Mukatil b.
Slleyman, burada s6z( edilen tasdiki infakla iliskilendirerek, bu ayetin Kehf
Saresi'nde® anlatilan iki kiginin durumunu acikladigini belirtmektedir®®. Buna itiraz
edip kabul etmeyenler de vardir®®. Biz de bu ayetteki kelimenin tasaddukla bir ilgisi
olmadigini, 6lim sonrasi hayatin tekzib edilmesi icin tasdik kelimesinin kullanildigini

distnmekteyiz. Srenin konu yéniinden uyumu bunu ¢agristirmaktadir.

5. Sidki Getireni Tasdik

Kuran-1 Kerim, tasdiki baska kavramlarla da kademeli bir sekilde
irtibatlandirarak ifade etmektedir. Temel konusu, Allah ve &hiret inanci olan Ziimer
Sdresi’nde bunu gérmemiz miamkindir. “Sidki getiren ve onu tasdik edene gelince,

M0

iste onlar takva sahipleridirler™ ayetindeki sidki tevhid séz( olan 14 ilahe illalldh

veya risalet seklinde anlayanlar olsa da, ¢ogunluk Kuran manasina geldigini

% isra, 17/49 Vg Gl J”MJ Gt e, L»Uaf—\.f\.m UJL,J
Mu’minGn, 23/82 oﬂms Gl uuuj (Wi \5, G 1 \)Ju
Vékia, 56/47 D8 mrd Gl U @3 04,5157

% Zemahseri, Kessaf, IIl, 341; Kurtubi, el-Cami’, XV, 82.

% Kehf, 18/rv uww_.gLlpjfumu.ﬂ,juuvdw’m»uu»wi@mr@uy}

% Mukatil, Tefsir, IIl, 99.
8 Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1V, 229.
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bildirmistir*’. Bir dnceki ayette, zalim olarak nitelendirilenlerin tekzib ettikleri sidk
da*® ¢odunluk tarafindan Kuran seklinde anlasiimistir. Bu iki ayette gegen sidkin
Kuran olarak anlamlandirimasini, ayni sirenin 23, 27 ve 28. ayetlerinin®

Kur'an’dan s6z etmeleri nedeniyle isabetli buldugumuzu belirtmek isteriz.

Sidkin ne oldugu konusunda ittifak derecesine varan mutabakati sidki
getiren ve onu tasdik edenin kim oldugu konusunda gérememekteyiz. Bu konudaki
gbrisleri asagidaki sekilde gruplandirmamiz, goérlsleri derli toplu sunmamiza
yardimci olacaktir:

e Kuran’i getiren Cebrail, onu tasdik eden Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir.

e Kuréani getiren Hz. Muhammed (s.a.v.), onu tasdik eden Hz. Eb(
Bekir'dir.

e Kurani getiren Hz. Muhammed (s.a.v.), onu tasdik eden bU{tin
mdminlerdir.

e Kuran’ getiren butin Kur'’an ehli, onu tasdik eden de yine Kur'an ehli

olup, Kiyamette Kur'an'i getirip “i§te bize verdiginiz, biz ona uyduk”
diyeceklerdir.

e Eger sidki gercek/hakikat seklinde manalandirirsak onu getiren b{tiin
peygamberlerdir, énce kendileri daha sonra da Ummetleri o hakikatleri
tasdik etmislerdir*.

Tefsirlerde bu konuda bdéyle farkli gérislerin yer almasini, biyik
anlasmazliklar olarak gérmek istemiyoruz. Sidki Kur'dn ya da Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in getirdigi gercekler olarak ele alsak bile, kanaatimizce onu tasdik edenleri
biitin miminler olarak kabul etmek daha isabetlidir. Ayetin devaminda onlarin
muttakiler olduklarinin bildirilmesi de bu go6risin desteklenmesine yardimci
olmaktadir. ilk tasdik etmis olmalari bakimindan diger miminlerden kesinlikle
Ustlnlikleri olmakla beraber, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Ali’'nin ayrica zikredilmelerine

gerek yoktur. GUnk{ onlar zaten bu durumda ayni kapsama girmektedirler.

Bu Ayette tasdikin takva / 5)2"7/ kavrami ile iligkili olmasi dikkat cekicidir.

Anlasildidina gore, tevhid inanci ile uyusmayan distincelere kargl korunmanin yolu,

' Taberi, Camiu’l- -Beyan, XXIV, 3-5; Maverdl Nuket V, 126; Begaw Meallmu t-Tenzil, IV 79.

2 Zimer, 39/32 LA s g s il O B O3S A BT b
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* Taberi, Camiu’l- -Beyan, XXIV, 3-5; ibn Ebi Hatim, Tefsiruw’l-Kur'an, X, 3251; Maverd| Nuket V,
126; Zemahseri, Kessaf, lll, 348; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 279; Krs.: Terclime, XIX, 185;
ibn Kesir, Tefsiruw’l-Kur’an, VI, 89-90; Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 13-14.
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6zel anlamda Kuran'in, genel anlamda bdtin ilahT gergeklerin kabul edilip
benimsenmesinden gegmektedir. Bu benimseme, sadece kalp ve beyinde
gerceklesen bir duraganlik arz etmemekte, onun gerektirdigi bitiin vecibeleri eylem
sahasina ¢ikarmanin énemi de bir sonraki ayette anlatiimaktadir. Tasdik edilen
guzellikleri sadece onaylamakla yetinmeyip onlari hayata geciren muhsinlere Rableri
katinda her istedikleri verilecektir®. Allah, bunlarin en kéti amellerini dahi 6rtiip

bagislayacak ve onlarin ecirlerini verirken de yaptiklarinin en iyisini 6lcii alacaktir®.

Son olarak sunu sdylemek isteriz: Tasdikie esas istenen, sadece kalben
onaylamak degildir. Kabullenilen hakikatleri icraat asamasina getirmek Allah’in hem
giinahlari siimesine, hem de bilyilk édilller vermesine vesile olmaktadir. Ayete gére
onlarin &ddllerinin bu derece guzel olmasina karsilik, sidki kabullenmeyenler

zalimlerdir ve onlarin yerleri kesinlikle cehennem olacaktir.

6. Allah’in Kelime ve Kitaplarini Tasdik

Risaletin Medine dbneminin sonlarina dogru inmis bulunan Tahrim
Sdresi’nde, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hanimlariyla aralarinda gegen bazi olaylara
deginilmekte, aile iligkilerinde 6rnek teskil edecek iki inkarci kadin, iki de inangh
kadin temsilen anlatiimaktadir. Sdrenin nizdalu ile ilgili olarak farkl olaylar rivayet
edilmekle beraber, bunlarin arasindan birini digerlerine tercth etmeye gerek
olmadigini diugtinmekteyiz. Anlagilan o ki Hz. Peygamber (s.a.v.)in, eslerinden
bazilari ile aralarinda bir tatsizlk meydana gelmis, bu tatsizlik da slrenin en

azindan ilk ayetlerinin inmesine neden olmustur®’.

Slrede, 6zelde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in eslerine, genelde bitin mimin
hanimlara mesaj verilerek bazi hanimlarin durumlari anlatiimaktadir. Birinci gruptaki
kadinlar kéfir olarak nitelenmekte olup, kocalarina ihanet ettikleri bildirimektedir®.
Tefsirlerde bu ihanetin aile hayatini iceren aldatma ve yatak ih&neti olmayip;
peygamber olan kocalarinin dinini inkar etmeleri, nifak davranigi géstermeleri ve din

dismanlari ile birlikte hareket etmeleri seklinde ifade edilmektedir. Glinkl o kadinlar

* Zumer, 39/34 b 1 WS T e Dl U1

% Ziimer, 39/35 ujiwsf\fd.uvyur»fwﬁfu,vwgnuyH_&w,a_(,s

7 Taberi, Camiu’l- -Beyan, XXVIII, 165-169; Maverdi, Niiket, VI, 38-39; Vahidi, Esbabii’n-Niizdl, s.
247-248; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, V, 403.
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Hz. NOh ve LGt Peygamberlerin hanimlaridir. Kocalari bir peygamber dahi olsalar,
eslerinin cehenneme girmelerine mani olamayacaklar belirtiimektedir*®. Buna
karsilik, bir ayette de, kiiflirde séhret bulmus Firavn'un karisindan bahsedilmekte,
onun cenneti arzulayisi ve esinin zulmiinden kurtulmak isteyisi anlatiimaktadir™. Bu
hanimlardan, bizim konumuzla da ilgili olacak sekilde imran kizi Meryem’den séz
edilmekte ve onun israilogullarinin biyik iftiralarinin® aksine iffetini koruyan birisi
olduguna oOncelikle yer verilmektedir. Hz. Meryem’in bir 6zelligi olarak da, onun

Rabbinin kelime ve kitaplarini tasdik etmis olmasi bildiriimektedir:

“..Allah ayni sekilde, iffetini koruyan imrén kizi Meryem’i de &rnek
vermigtir. Bundan dolayi biz ona rGhumuzdan Gfirmdstik. O, Rabbinin
kelime ve kitaplarini tasdik etmisti ve boyun egenlerdendi.”®

Hz. Meryem’in tasdikinin iki nesnesinden ilki olan Rabbin kelimeleri ile;
Allah’tan aldigi ilaht sdz anlaminda bilgiler, Hz. idris (a.s.)’e indirilen sayfalar veya

Hz. 1sa (a.s.)nin kendisi kastedilmis olabilir. Kuran'in bazi yerlerinde Hz. isa
(a.s.)’nin Allah’in kelimesi olarak zikredilmesi, Hz. 1s&’y1 kabul edenlerin gérislerini
delillendirmektedir®®. Mukatil b. Silleyman da bu géristedir®®. Yine, ayette gecen
kelimelerin; Cebrail'in Hz. Meryem’in yanina nefha (ifirme) islemi icin geldiginde
sOyledidi “Ben ancak, Rabbinin sana génderdigi bir elgiyim, sana temiz bir gocuk
bagislamak icin geldim™® ayetindeki ciimleler olabilecegine dair de rivayetler
mevcuttur®®. Ebd Ali el-FarisPden nakledilen anilimaya deger bir gériise gére de; bu
kelimeleri s6z manasindan 6te, Hz. Meryem icin mesru kilinan yol, kanun anlaminda
disinmek gerekmektedir. CUnki Kuran'da ser’i kanunlar kelimat sézcigu ile de

ifade edilmekte ve Hz. ibrahim (a.s.)in bunlarla imtihdn edildiginden sz

49 Zemabhseri, Kessaf, IV, 131; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 50; Krs.: Terciime, XXI, 565; Yazir,

Tefsir, VIII, 167.
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edilmektedir’’. Bu durumda ayet; Hz. Meryem’in Allah’in kendisine ¢izdigi yolu
tasdik edip, onu reddetmedigini ve ona yapistigini anlatmaktadir®. Imran kizi
Meryem’in tasdiki; Allah’in yaratici giiciinii bildiren vahiyleri kabullenmesi ve is&’'ya
bu sekilde hamile kalarak kendisi de bu glicln ispatlanmasi igin filen muhatap olup

o haberleri dogru ¢ikarmasi olarak da diistiniilebilir®.

Hz. Meryemi'in tasdik ettigi Allah’in kitaplarindan kasit da incil veya biitiin
ilahi kitaplar, dért kitap, levh-i mahflizdaki kitaplar olarak anlagiimistir®®. Bu
ayetlerdeki saddaka kelimesi, Hz. Meryem’in biitiin ilahi kelime ve kitaplarin sadik,
yani dogru oldugunu duyurmasi, dogrudur diye vasiflandirmasi anlamina da
gelebilecegi gibi; onlar kabul etmesi anlamina da gelebilir. Hz. Meryem’in bu
dogrulamasi veya onaylamasi baska bir ayette®' siddika / 21 sifatiyla anilmasina

sebep olmustur.

Konumuzun esasini olusturan ayetin sonunda Hz. Meryem’in tasdiki ile
beraber tam teslimiyet anlamina gelen kanit / ;,J\.:U\ olarak vasiflandiriimasi, tasdikin
sadece kalpte kalmayarak, onaylanan seylerin ayni teslimiyet icerisinde fiilen icra

edilmesini ifade etmektedir.

7. Husna/En Guzeli Tasdik

Leyl Sdresi, risdletin ilk zamanlarinda Mekke’de inen slrelerdendir. Bu
srenin inisiyle ilgili olarak Hz. Ebx Bekirin misrik Umeyye b. Halef'ten kéle Bilal-i
Habesi'yi ve baska kéleleri satin alarak hurriyetlerine kavusturmasinin yani sira,
yeni din olan islam’in gelismesi igin her tiirli maddi fedakarliklara bagvurmasi; Hz.
Al’nin cémertge maddi infdkta bulunmasi; nihdyet bir minafigin, bahgesindeki
hurma agacinin kendi evlerinin éniine egilen dallarindan yere dokilen hurmalari

yiyen yetimlere izin vermemesi rivayetleri zikredilmektedir®®. Sarenin inisine neden

% Bakara, 2/124 e Gl A ol ) 06 2556 K 2 e B a0
8 Zemahseri, Kessaf, IV, 132; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 51; Krs.: Terciime, XXI, 566.
% Yazir, Hak Dini, IV, 171.

8 Maverdi, Niiket, VI, 48; Zemahseri, Kessaf, 1V, 132; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 51; Krs.:
Terciime, XXI, 567; Kurtubi, el-Cami’, XVIIlI, 204; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, |, 506; Yazir, Hak
Dini, VI, 171.
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% vahidi, Esbabii'n-Niizdl, s. 255-256; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, 241; Maverdi, Niiket, VI,
287; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 198; Krs.: Terciime, XXIII, 184.
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olabilecek bu rivayetleri bir degerlendirmeye tabi tutan izzet Derveze; ayetlerin Hz.
Eb( Bekir ya da Hz. Ali hakkinda inmis olsalar da, bitlin insanlar igin iyi karakter
Ozellikleri tasidigini unutmamak gerektigini bildirmektedir. Sonucta o iki sah&benin
de ylUksek seciyeli insanlar olduklarini ve slrede anlatilan ézellikleri belli insanlarla
sinirlandirmanin dogru olmadigini ifade etmektedir. Bundan 6te, ayetler hem Uslup,

hem de baglam itibariyle bu hissi vermektedirler®.

Bu sdrenin dérdlnci ayetinden itibaren, insanlarin ¢alismalarinin iyi ve koti
isler olarak kategorize edildigini gérmekteyiz. Her iki gruptaki iglere Uger 6rnek
davranis sayllmaktadir. lyi gruptakilerin birinci isi; malini Allah yolunda, insanlarin
faydasina olacak sekilde harcamak ve infak etmektir. Bu, farz veya néfile tiriinden
bitiin harcamalari igine almaktadir (i't4 /;Lééf/.). ikinci i, takva kelimesi ile ifade
edilmekte ve koétlliklerden ve Allah’a karsi gelmekten korunmayi anlatmaktadir.
Ugiincli is olarak ise, bizim konumuzu teskil eden husndyr tasdik etmek
sayllmaktadir. Kot gruptaki G¢ is de biraz dnceki islerin tamamen ziddi olup cimrilik,
istigna (mali ile yetinmek) ve husnayi reddetmek seklinde siralanmaktadir®®. Simdi
bizim, buradaki husnay tasdik etmekten ne kastedildigini belirlemeye ¢alismamiz

gerekmektedir.

Ayette gegen tasdikin iman etmek manasina geldigini de®; amel manasina
geldigini de bildirenler vardir®®. Bu ayetteki tasdikin nesnesinin el-husnd / G-t
kelimesi ile anlatildigini gérlyoruz. Husna, ahsen ism-i tafdilinin miennesidir ve en
iyi manasina gelmektedir. Burada husnanin niteledidi bir ismin zikredilmedigi ve
husnanin bir isim olarak cimlede gérev aldigi séylenebilir. Durum bdyle olunca onun
delélet ettigi manalar husGsunda da yoruma acik bir ortam olugsmaktadir. Bu ylizden
tefsirlerde el-husnaya 14 ilahe illallah / < ‘yg 4 s6ziintn temsTl ettigi tevhid, cennet,

bedeni ve mali ibadetler, sevéap, halef (Allah’in ibadetlere karsilik vermesi) gibi ¢esitli

sekillerde manalar verilmektedir®’.

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, |, 529-530.
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& Aldsi, Rahu’l-Meani, XXX, 148; ibn Asdr, Tahrir, XV, cliz: XXX, 383; Tabatabai, Mizan, XXX/,
303.

®  Yazir, Hak Dini, IX, 259.

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, 239-240; Maverdi, Niiket, VI, 287-288; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXXI, 199; Krs.: Terciime, XXIII, 184-185; Kurtubf, el-Cami’, XX, 83.
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Husndya verilen bu manalarla disincemizi ydnlendirmek, kelimenin
manasini dislinmede daralmalara neden olacagindan, husnanin kékl olan husn /
j,ioi/; ‘den hareketle daha genis anlami tercih ederek, mutlak iyiligi 6n plana
¢lkarmanin daha isébetli olacagini disiinmekteyiz. Buna ilave olarak, kelimenin
Kuran’da da genel iyilikler anlaminda kullanilarak, ihsan kapsamindaki b0tdn iyi
davraniglari gosterenlere verilecek karsiligin husna yani, daha iyisi veya en iyisi
oldugu bildirilmektedir®. Bununla beraber ihsanin bir hadiste®® de bildirildigi izere,
Allah’i gériiyormus gibi kullukta bulunmak oldugunu disinirsek, husnayi tasdike su
sekilde de bir yorum katabiliriz: Glzel olan her seyi kalben onaylayanin ayni
zamanda, ona sadakatin bir geredi olarak dogrulugunu kabul ettigi seyi
gergeklestirmesi gerekmektedir. Bunun yansimasi olarak, kisinin mal vermesi ve
Allah’a karsi gelmekten sakinmasi da gerekmektedir. Bir baska deyisle, bu ayetteki
husnay! tasdikin kalben veya sdzle sadece “dogrudur’ demekten ibaret olmayip,

iyiye olan butin inancini fiilen ortaya koymak oldugunu séyleyebiliriz.

Ayetlerin devaminda ¢ iyi isin sonunda insanin yiisra /5,KJ;’ ya, yani kolay
olana muvaffak kilinacagi bildiriimektedir. Husnayi tasdik edenin kazanimina dikkat
cekmesi bakimindan kiginin yiisraya nail olmasina da ¢ok kisa da olsa deginmemiz
yerinde olacaktir. Tefsirlerde buna degisik yorumlar getiriimisse de kisinin tasdik
ettigi ve husnad kavraminin kapsaminda dasinllebilecek bitiin glizel amellerini
islemenin zamanla kendisine kolay g&sterilecegi, kisinin onlara ahgtirilacagr gérisu
daha fazla kabul gérmektedir. Kisinin iyi davranislan zorlanarak degil, severek

yapmasi da kastedilmis olabilecegini sdyleyebiliriz".

B. PEYGAMBERLERIN TASDIKi

1. Peygamberlerin Onceki Vahiy ve Resilleri Tasdiki
Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin birbirlerini destekleyen rehberler oldugunu

bize bildirmektedir. Dinya capindaki teorisyen, fikir adami, siyasetci ve bilim

% Necm, 53/31 Mu e Lol éﬁ.‘wmggm Gl 55
Ankebﬂt, 29/7 J}l.uu ')J\f &-U\d..»’- r«.dfr_\.j _@.;L...«rg_&,)ﬂg u\:JLAH '}L&P} '},.A J"U‘}
®  Buhari, iméan, 37 R FE R DU ST Cg R TR

" Yazir, Hak Dini, IX, 260; Eb(’I-A’la el-Mevd(di (v 1979) Tefhimi’l-Kur'an / Kuran’in Anlami
ve Tefsiri, (Trc.: Muhammed Han Kayani-Yusuf Karaca ve Ekip), Insan Yayinlari, istanbul, 1986,
VII, 141 (3. dipnot); Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, V, 634.
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adamlari, gcogunlukla kendi géruslerinin benimsenmesi igin éncekilerin veya kendisi
disindakilerin fikirlerini reddetme ihtiyaci duymaktadirlar. Oysa peygamberler,
gbnderildikleri toplumlara bilhassa evvelki peygamberleri reddetmeden geldiklerini
bildirmiglerdir. CUnk{ onlar, Allah’in tevhidi yerlestirmeleri icin gérevlendirdigi elgiler
zincirinin halkalandirlar. Batiin peygamberlerin sézleri ve fiilleri temelde ayni amaca

hizmet etmektedir. Al-i imran Siresi’nin 81. ayetinde de bu ifade edilmektedir:

“Allah peygamberlerden, size kitap ve hikmet verdigimde, sonra da
yaninizdakini dogrulayici bir elgi geldiginde, ona inanip, yardimci
olacaksiniz diye séz alip, onlara: ‘Bunu kabul edip, bana verdiginiz
sozli tutacak misiniz?’ deyince, onlar: ‘S6z verdik’ dediler. Bunun
tzerine Allah: ‘Hepiniz bu verdiginiz s6ze sahit olun, ben de bunun
sabhitlerindenim’ dedi.””

Bu ayete gore, Allah peygamberlere kitap ve hikmet vermis ve onlardan
glcli s6z (misak) almistir. Bu s6zln igerigine gére, o peygamberlerin getirdikleri
kitap ve hikmeti tasdik edici bir resl onlara gelirse, bu reslle mutlaka iméan edecek
ve ona tebliginde yardimci olacaklardir. Ayetten 6grendigimize gére peygamberler

bu tembihata olumlu yanit vermekte ve Allah da bu durumu te’kid etmektedir.

Mufessirler ayetin agiklamasinda misékin nebilerden, nebiler aracihigiyla
Ummetlerinden, hatta ehl-i kitaptan alinmis olabilecegi ile ilgili gérlslerini uzun uzun
agiklamaya calismaktadirlar’®. Ancak bu konudaki genel gérils, peygamberlerin
kendilerinden s6z alinmasi ydniindedir. Ayette bizim konumuzla ilgili olan bdliim,
rasdlun musaddik / Gilzs J |+ ; ifadesidir. Tasdik eden bir peygamber tamlamasi ile
bitiin peygamberler kastedilmis olabilecedi gibi, son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v.) de kastedilmis olabilir’®. Eger rasGlun musaddik ifadesini bitiin
peygamberler icin genellestirirsek onlarin hem 6nceki, hem hayattaki peygamberleri
ve hem de onlarin getirdiklerini tasdik ve te'yid ederek ilahi bir kurali yerine

getirdiklerini hatirlamaliyiz. Bu durumda énce gelen peygamber, sonra gelene imén

3985

" Al-i imran, 3/81 mﬂ;myﬁ&”wowa)J;u A,&,., u\juﬁ HASJMM e\“Mm.x}\ ;\j
Juuvw&u.gwudu A v;udﬁs _(J;\;;(.J.wj w}n Jé
2 Taperi, Camiu’l-Beyan, lll, 357-358; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 115- 116 Krs.: Terciime, VI,
430-432; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 1l, 56; Mevdidi, Tefhim, |, 242 (69. dipnot); Karaman ve
Ekip, Kur’an Yolu, |, 618-619.
8 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 356-358; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, I, 694; Tabresi, Mecmeu’l-
Beyan, |, 476; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, |, 619.
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eder, ona yardimci olur, bu da ilahi silsilenin bir geregidir. Nitekim Hz. Harln
(a.s.)un Hz. Mls&’ya yardimci olmasi bunun belirgin bir 6rnegidir’. Sayet tasdik
edici elciyi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e hasredecek olursak, bu durumda onun 6nceki
peygamberleri ve vahiyleri dogruladigini anlamamiz mimkindir. Hatta onun elci
olarak gelmis olmasi durumu, bazi ayetlere” gére Tevrat ve Incil'de bulunan
hakkindaki mujdelerin dogrulugunu bizzat ispatlamis olmasi manasina da
gelmektedir. Bu durumda Hz. Muhammed (s.a.v.) heniiz hayatta iken ona Tméan edip
yardimci olanlar kimlerdir? Veya kendilerinden misak alinan énceki peygamberler
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e nasil iman edip yardimci olacaklardir? gibi sorular akla

gelmektedir.

O zaman ayette gecen iméan edip yardimci olma emrinin ehl-i kitaptan
beklenmesi huslsu daha dogru gorinmektedir. CUnki ayetin ehl-i kitapla ilgili
baglamda yer almasi ve tefsirlerde buna y6nelik ag¢iklamalarin da bulunmasi bu

hissi vermektedir’®.

Sonug olarak sunu sdylemek mimkindir: Kuran, bitin peygamberlerin
daha 6nceki vahiyleri tasdik ettigini bize gdstermektedir. Peygamberler bu tasdik
sayesinde hem toplum nazarindaki konumlarini giiglendirmekte hem bitin elgilerin
ayni kaynaktan ve ayni amaca hizmet icin geldiklerini gdstermektedir. Ayetteki
tasdik edici resdl gogunlukla Hz. Muhammed (s.a.v.) olarak disinilmektedir. Onun
tasdik ettigi sey ise dncekilerin kitap ve hikmet olarak getirdikleri her sey ve onun

ilahi kitaplardaki vasiflarinin gerceklik sahasina gikmasidir.

2. Hz. Muhammed’in Onceki Peygamberleri Tasdiki
Mekke dénemi sdrelerinden olan Saffat Sdresi’'nde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

onceki resilleri tasdik ettigi belirtiimektedir. Bu sdrenin 16-34. ayetler, slrenin ana
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konusunu olusturmaktadir. Bu ayetlerde kiyamet ve ahireti inkar eden musriklerin,

orada igine diisecekleri perisanlik ve pismanliklarina dair tasvirlere yer verilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bitiin micadelesine ragmen gercedi gébrmemek
icin direnen mdusriklerin verdikleri cevaplar, ileri sirdikleri mesnetsiz gerekgeler
oldukga sasirtici nitelikteydi’’. Hz. Peygamber (s.a.v.) de onlar siirekli tevhide
cagirmaktaydi. L4 ildhe illalldh s6zl ile 6zetlenen tevhide her davet edilislerinde
gerildikce gerilmekte, kibir ve gurura kapilmaktaydilar. Ustelik kiistahlasarak
“Deli/mecniin bir séir ugruna ilahlarimizdan vaz mi gegelim?” diyorlardi’®. Allah’in
miicrim’® olarak vasfettigi bu insanlarin dillerinden -kibrin de etkisiyle- sacma sozler
dokdiliyordu. Allah ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bir séir degil, aksine hakki getiren
birisi olduguna vurgu yapmakta ve gecmis peygamberleri tasdik ettigini ilan

etmektedir®®.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hakki getirmesi ve gegmis peygamberleri tasdik
etmesini daha iyi anlayabilmek igin musriklerin mecnidn sair nitelemelerine bir g6z
atma geredi duymaktayiz. Cahiliyye Araplarindaki siir-sair-cin anlayigi bize bu
konuda 1sik tutacaktir. Hz. Muhammed (s.a.v.) zamanindaki mUsrik Araplar, onun
vahiy alisini  bir tirli dogru anlayamiyor ve atalarindan tevariis ettikleri
dislnceleriyle algilama ve agiklamaya c¢alisiyorlardi. Bir insan ile insanUstd,
gérinmez bir varh@in iletisim kurmasi konusunda o gunk( muUsrik Araplarin
bilebildikleri tek sey; cin denilen gériinmez varliklarin bir sekilde insana sahip oldugu
ve o insana normal zamanda séylemeyecegi seyleri 6gretip sdyletmeleridir. Araplar,
sairlerin bu sekilde cin etkisine girdiklerine ve onlarin bu yolla olaganisti igler
yaptiklarina inaniyorlardi. Zaten bu yiizden Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sihirbaz®' ve
onun yaptiklarina da sihir® diyorlardi. iste gériinmeyen varliklarla miinasebet kuran
kisi olarak algilanan séir, misrik Araplara gére gériinmez diinyadan haber verirken
siiri kullanmaktaydi. Eski Arap anlayisina gére sair ile cin arasinda énemli bir iligki

mevcuttur ve halil denilen o cin, zaman zaman gelip séire ilhAm vermektedir. Hatta
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her sairin cininin bir ismi bile vardi. Mesela islam éncesi dénemin biiyik sairlerinden
el-A’sa el-Ekber’in cininin adi Mishal idi ki, kesici bigak manasindadir. Bu isim sairin
fasih, etkili dilini sembolize ederdi®. Sairler, bu cinlerinin ilhamini daima yukaridan
asag! gelen bir ses seklinde hissederlerdi ve bunu da Kur'an’in inigini ifade eden
tenzil ile ayni kékten nizdl kelimesi ile isimlendirirlerdi. Simdi bu bilgiler Mekke
déneminde 6zellikle Karia, Sems ve Leyl gibi siirimsi bir ritme sahip slreleri getiren,
g6zle goériimez bir alemin bilgisine sahip oldugunu séyleyen bir insanin, onlar
tarafindan neden cinin etkisindeki/mecnin bir sair olarak goérildigini daha iyi
aciklamaktadir®*. Halbuki bu bilgiler Hz. Muhammed (s.a.v.)’e bir cinden degil,
Allah’'tan geliyordu, ama onlar bunu anlayamiyorlardi®®. Hz. Peygamber bir sair

degildi ve onlarin anladigi manada bir siir de ona yakismazdi®®.

iste Uzerinde durdugumuz Aayet, Hz. Muhammed (s.a.v.)i misrikler
nazarinda savunmakta ve onun getirdigi sézlerin, diisindUkleri gibi hayal mahsli
degil, aksine hakk oldugunu ifade etmektedir. Bu ayetteki hakk kelimesinin Kur'an,
hak din ve tevhid anlamlarina gelme ihtimalleri vardir. Hangisi kastediliyor olursa
olsun, her durumda da musriklerin zannettikleri gibi safsata olmayan, tamamiyla

gercek bilgileri iceren bir biitini anlattigi kesindir®’.

Bu ayette belirtilen, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in énceki peygamberleri tasdik
etmesi de Allah’in elgisini mulsriklere karsi el Ustiinde tutmasidir. Yani Allah Hz.
Muhammed (s.a.v.)'in diger peygamberlerin yolundan gittigini, 6yle musriklerin
zannettikleri gibi mecnlin bir sair olmadigini duyurmaktadir. Ayni zamanda onun
getirdigi dinin, daha 6nceki peygamberlerin getirdigi dinlerin de 6zl olan tevhid
davasinin kapsaminda oldugunu, b0tin peygamberlerin evrensel gergeklerin
tebligcisi oldugunu ifade etmektedir. Yine, onun diger peygamberleri tasdik ediyor
olmasini Hz. Muhammed (s.a.v.)in higbir ydnden diger peygamberlerle zit
dismedigini, aksine her bakimdan 6rtlistigini de anlayabiliriz. Zaten sidk kékinde

6rtisme anlami da mevcuttur. Ayni zamanda 6énceki peygamberlerin isaret ettikleri

8 Ornek beyit icin bkz.: Divan, kéfiyetu’l-kaf, s. 146.

lzutsu, Allah ve insan, s. 192-214.
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tim o&zelliklerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’de bulunmasi da onun tasdiki olarak

dustndlebilir®.

3. Hz. Yahy&’nin Allah’tan Bir Kelimeyi Tasdiki

Al-i imran Saresi'nin 38. ayetinden®® 6grendigimize gore, Hz. Zekeriyya (a.s.)
Allah’tan temiz bir soy istemektedir. Zekeriyyd Peygamber’in Allah’'tan bir evlat
istemesi bagka ayetlerde de konu edinilmektedir®®. Onun bu istegi kabul gérdikten
sonra mihrab (méabed) da namaz kilarken melekler tarafindan kendisine bir evlat
mujdelendigini gérmekteyiz. Bu ve baska ayetlerden 6grendigimize goére bu evlat
Yahya adini tagiyacak, temiz, veli, varis, Allah’in kelimesini tasdik edecek, seyyid
(6nder), iffetli ve salihlerden bir peygamber olacaktir”'. Kuran'da Hz. Yahya
(a.s.)’nin baska 6zellikleri de anlatiimaktadir: O daha kicik bir cocuk (sabi) iken
kendisine hikmet verilmis ve kitaba kuvvetle sariimasi istenmistir. Allah’in [itfuyla
kalp yumusakligi, séfiyet, takva sahibi, ana-babasina iyi davranan birisi oldugdu,
zorbac! bir insan olmadigi®?, bazi peygamberlerle birlikte anilarak salihlerden oldugu
ifade edilmesinin yaninda,®® anasi ve babasiyla birlikte hayirli islerde kosturan,
korku ve Umit ile Allah’a dua eden, gbénilden saygl duyan (hus(’) insanlar olarak

anilmaktadir®.

Yahyd adindaki bu c¢ocuga dair siralanan 6zellikleri toplu olarak
disundugumuizde gerek Allah’tan evlat isterken ve gerekse sahip oldugumuz
evlatlarimizi yetistirirken, onlarda bulunmasini istedigimiz &zelliklerin mabhiyeti
hakkinda bir fikir edinebilecegimizi disiinmekteyiz. itikadi ve ahlaki yénden
buhranlar iginde bulunan ¢agimiz insani evlatlarini yetistirirken inangl, ¢evresine

rehberlik eden, iffetli, ana babasina karsi son derece saygili, Allah’a karsi gérevlerini

8 Mevdudi, Tefhim, V, 19, (21. dipnot); Karaman ve Arkadaglarl Kur’an Yolu, 1V, 531.
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goénulden yerine getiren, hayirli islerde kosturmak sdretiyle topluma karsi gérevlerini

yapan bir evlada sahip olmayi ilke edinmelidir. Kur'an bize bu hedefi géstermektedir.

Biz Hz. Yahydnin bu Ozelliklerinden sadece musaddik olusunu
inceleyecegiz. Buradaki tasdiki iyi kavrayabilmemiz i¢in 6nce, bu tasdikin nesnesini
belilememiz gerekecektir. Ayette tasdikin nesnesi agikca zikredilmektedir. Buna
gbre Hz. Yahya Allah’tan bir kelimeyi onaylamaktadir. Allah’in kelimesi ne demektir?
Baska ayetlerde de Allah’tan bir kelime ifadesi yer almakta ve bununla Hz. [sa
kastedilmektedir®™. Onun igin miifessirler de bu ifadeye getirdikleri aciklamalarda bir
ihtimalle Tevrat, kitap, vahiy manalarina yer verseler bile, ittifakla Hz. Tsa anlamina
geldigini belirtmektedirler®. Iki yorumu da géz éniinde bulundurursak Hz. Yahya
ister Allah’in kitabini, ister Hz. 1s8’y1 tasdik etmis olsun, bizim igin 6nemli olan onun

tasdik edici bir 6zellige sahip olmasidir.

Calismamizin devaminda Hz. Yahy&'nin tasdikinin mahiyetine deginmek
istiyoruz: Heniiz dogmamis Yahya’nin, yine heniiz dogmamis Isa’yi tasdik etmesi ne
sekilde olmaktadir? Tefsirlerde anlatildigina gére Yahya ve isa teyze cocuklaridir.
Hamile iken goristiiklerinde, Yahy&'nin annesi isd’nin annesine “Benim karnimdaki
cocugun senin karnindaki cocuga secde ettigini hissediyorum” dedigi ve Yahya'nin
isd’y1 tasdikinin bu sekilde daha anne karninda gergeklestigi rivayetine yer
veriimektedir®’. Fakat bdyle bir rivayetin dayanagindan daha kuvvetli dayanak,
Meryem S(resi'nde Hz. Meryem’in hamile iken ailesinden ayrilarak énce dogu
tarafina qittigi, ardindan Cebrail'in insan seklinde yanina gelerek onu bir Gfleme
(nefha) ile hamile biraktigi®®, Hz. Meryem’in de en sonunda daha da uzak mekanlara
gittiginin anlatildigi ayetlerdir®. Dolayisiyla ayetlere gére Hz. Meryem hamileligi
sUresince kimseyle gdrusmemis, dogurduktan sonra g¢ocudu getirip insanlara
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gorustiklerine ve Yahya'nin Is&’yi tasdikinin anne karninda vuku bulduguna dair

rivayetlerin, ayetlerde anlatilan gergeklerle uyusmadigini disiinmekteyiz.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Yahy&’'nin hayatiyla ilgili daha genis bilgi bulunmadigi
icin onun Hz. is&’yi tasdikinin nasiligi hakkinda ayet bazinda baska bir sey
sOylemek mimkin gérinmemektedir. Hadislerde de yukaridaki rivayetin disinda
baska bir hus(sa deginilmemektedir. Giiniimiizde elde mevcut incillere bakmak bu
konudaki sorunu giderebilir mi acaba? incillerde Yahya'nin annesi ile is&'nin
annesinin hamilelikleri sirasinda gérustikleri ve Hz. Meryem’in selamini duyar
duymaz, annesinin karnindaki bebek Yahy&'nin sigradigi ve bu durumun Rabb’in
sOzlerini dogru ¢ikaracak bir hadise olarak yorumlandigina dair bilgiler yer
almaktadir'®'. Yine mevcut incillerde Hz. Yahy&'nin insanlara “Ben sizi suyla vaftiz
ediyorum. Ama benden glcli olan geliyor. Ben onun cariklarinin bagini ¢ézmeye
bile layik dedilim. O sizi Kutsal Rihla beraber atesle vaftiz edecek” , “Ben Mesih
degilim, ama onun size miijdecisiyim” diyerek Hz. Is&’y1 miijdeledigi yaziimaktadir'®.
Buna gére Hz. Yahya'nin Hz. lIs&yi tasdikinden, peygamberlerin birbirlerini
mujdelemeleri veya ayni dénemde yasayanlarin birbirlerine destek olmalari
anlasiimaktadir. Hz. Yahya ve Hz. Is&’'ya kiigiikliklerinde kitap ve hikmet verilmis
olmasini onlarin daha cocukken tebli§ gdrevine basladiklari seklinde
degerlendirmeyip, emaneten verilen bu gdérevin olgunluk ¢agdlarinda icra edilecegini
kabul edersek o zaman bu iki peygamberin 30 yaslar civarinda géreve baslamalari
minasebetiyle birbirlerini mijdeleme ve desteklemeleri dogruya daha yakin

gdrinmektedir'®,

Hz. Yahy&'nin Hz. 1sd’y1 tasdikini su sekilde de anlamamiz mimkindir:
Ayette akir / % diye nitelenen, hayiz ve nifastan kesilmis cok ihtiyar bir kadin olan
Zekeriyy@'nin haniminin hamile kalmasi, normal ve siradan bir olay dedgildir.
Yahy&’nin ana rahmine dismesi ve yaratilmasi, Hz. Meryem’in de sira digi bir yolla
hamile kalip isa’nin dogusuna sahitlik yapmakta ve Allah’in diledigini yaratacagina

1sik tutmaktadir'®. Hz. Meryem ve oglu Hz. Is&'nin anlatildigi uzunca bir bélimde
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Hz. Zekeriya ve oglu Hz. Yahy&’nin durumunun araya sikistirilarak yer bulmasi da

bu gorist desteklemektedir.

4. Hz. isa’nin Tevrat’1 Tasdiki

Peygamberlerin kendilerinden 6nceki peygamberleri tasdik etmelerinde
oldugu gibi, onlarin 6nceki vahiyleri de tasdik ettiklerini Kur'an-1 Kerim bize
bildirmektedir. Meryemoglu Is&’'nin israilogullar’nin elinde bulunan Tevrat' tasdik
etmesi ile ilgili ayetler Kurdn'in degisik yerlerinde (¢ defa zikredilmektedir. Bu
ayetlerin hepsinde Hz. isa, kendisinden &énceki bildirimlerin adini da Tevrét diye
belirterek onun Musaddiki oldugunu ifade etmektedir. ik olarak Al-i imran

Sdresi’ndeki ayetten baslamak istiyoruz. Bu ayette meélen séyle buyrulmaktadir:

“...Benden oénce gelen Tevrat' dogrulayici olarak ve size
yasaklananlardan bazilarini  helal kilmak igin (geldim). Size
Rabbinizden bir dyet getirdim. Artik Allah’tan korkun ve bana uyun.”’®

Ayetin dncesinde uzunca bir ayette Hz. isa’nin gelis nedeni olarak, onun bir
takim mucizeler gdsterecek olmasi da yer almaktadir'®. Hz. 1s&’nin getirdigi kitabin
pratikte &ncekine gbre baz farklliklarin bulunmasinda bir engel olmadigini
goriyoruz. Ayetten anladigimiza gére, Hz. 1sa Israilogullar’na haram kilinan baz
seyleri helal kilmak UOzere godnderilmistir. Haram kilinan seylerle ilgili olarak
tefsirlerde ve bazi ayetlerde yanls tutumlar ve kétii uygulamalar'® yiiziinden bir
takim gidalarin'® yasaklandigina dair bilgilere yer verilmektedir. Bazi din
adamlarinin koydugu yasaklarla, Cumartesi giinii calisma yasagina dair goértsler de

vardir'®. Hz. 1s&’nin onlara haram kilinan bazi seyleri helal kilmasi, aslinda baska
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ayetlerde nesh olarak anlatilan hikim degisikligi meselesidir Bu ayetten

anlasildigina gére nesh tasdike méni degildir.

Bizim icin dikkat ¢ekici noktalardan birisi de, bu ayetin iki ayet evvelinde Hz.
isa’ya kitap, hikmet ve incille birlikte Tevratin da 6égretildiginin bildirilmesidir''".
Demek ki Hz. 1sa énce 6grenip, sonra tasdik etmektedir. Burada “Acaba tasdik ile
bilme arasinda bir iliski séz konusu mudur?” seklinde bir soru akla gelmektedir.
Birinin bir s6zi tasdik edip onaylamasi i¢in, nce onun mahiyetini 6grenmek, tasdike
gbtiiren bir yol olarak gérilebilir. Ogrenmek, bilmek, tanimak tasdik ve iman etmek
icin yeter sart degilse bile, gerek sart oldugu kesindir. Hi¢c kimse bilmedigi bir seyi
tasdik etmez. Yeter sart olarak gdrmeyisimizin nedeni de En’am Sdresi’nin 20.
ayetinde''? Hz. Peygamberi kendi cocuklarini bildikleri gibi yakinen taniyan

msriklerin yine de iman etmediklerinin anlatiimasidir''*.

Meryemoglu Is&’'nin Tevrat tasdik ettigini anlatan buna benzer baska bir
ayeti''*, hemen hemen ayni anlamda oldugu igin gectikten sonra, Saf Siresi'ndeki
ayeti de ele almak istiyoruz. Medeni sdrelerden olan bu sire, kisinin yaptiklarnyla
bagdasmayan iddialarda bulunmasinin Allah katinda ¢ok cirkin bir davranis

oldugunu ifade etmesi ydniyle dikkat cekmektedir'™

. Bu sdrenin inisi de Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in ashabindan bir grup maslimanin “Allah’a sevimli gelecek
ameli bilsek de hemen yapsak” seklindeki ifadelerinin akabinde gerceklestigi
yénlndedir. Allah onlara sevimli amelin Allah yolunda tek ylrek olarak savasmak
oldugunu géstermis, Uhud’da bununla imtihan olmuslar ve bu insanlar gerisin geriye
dénmuslerdir''®. Sarenin hemen basindaki bu ayetlerde séz ve eylem bitiinligine
dikkat cekilerek, sidk sahibi kisilerin sézlerinin fiilleri tarafindan dogrulanmasi ve

onlarla értlisen davraniglarin sergilenmesi hedef olarak gdsterilmektedir.
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Sdrenin bu tarzdaki konu akisi, Hz. Mas&’nin kavminin hali hatirlatilarak
onlarin Hz. M(s&’yi {izdiiklerine dikkat cekilmektedir''’. Burada anlatilanlarla baska
ayetlerde Hz. MOs&'nin kavmi hakkinda anlatilanlar birlikte degerlendirdigimizde bu
kavmin nankérliik, vefasizlik, séziinden dénme gibi birbiriyle tutarsiz davranislar''®
sergilediklerini gértyoruz ki, bu da sidk kékindeki manadan hareketle, sidk sahibi
kisi ve toplumlarin s6z ve eylem butinlUklerinin énemine vurgu yapildigini
gostermektedir. Biraz sonra ele alacagimiz ayette de Hz. Isa’nin onaylayan ve
mujdeleyen bir peygamber oldugunu sdylemesine ragmen, mijdelenilen peygamber
Hz. Ahmed (Hz. Muhammed) (s.a.v.) agik belgelerle gelince Medine Yah(dileri ona
karsl cikarak tutarsizlik gésterdiler. Bu da s6z-eylem o6rtismezligi yonlyle sidka

aykiri bir durum arz etmektedir. iste bu slrenin altinci ayetinde Hz. Is&'nin

israilogullarina hitabi su sekildedir:

“Ey israilogullari! Dogrusu ben, benden énce gelmis olan Tevrét
tasdik eden, benden sonra gelecek ve adi Ahmed olacak bir
peygamberi mijdeleyen, Allah’in size gdénderdigi bir resalim,
demisti.”"®

Ayette gecen Hz. isa’nin Tevrat tasdik etmesi tefsirlerde, Hz. Is&'nin
gelisinin Tevréat'ta vasfolundugu sekliyle dogru c¢ikmis olmasi ile agiklanmaktadir.
Yani Hz. Isa “Bakiniz, Tevrétta size miijdelenen peygamber benim” demistir. Onun
peygamber olmasi, Tevrat'in bilgilerinin dogrulunu ispatlayan bir misdak, bir kistas
olmaktadir'®®. Bu ayette Hz. is&’nin Musaddik vasfinin yani sira miibessir vasfini da
gbrmekteyiz. Kendisinden sonra Ahmed isminde bir peygamberin gelecegini

bildirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de bir hadisinde sOyle demektedir:

“Benim bes tane ismim vardir. Ben Muhammed’im, Ahmed’im, ben
toplayiciyim insanlar benim ayaklarim lizere toplanacaklardir. Ben
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mahvediciyim Allah  benimle  kifrii  mahvedecektir ve ben
sonuncuyum.”?’

Yine bir rivayete gbre Hz. Peygamber, Ummetini atesten uzaklastirma
Ozelligine atfen adinin Tevrat'ta Ahyed; putlari mahvedeceginden dolay!r Zeb(r'da
Mahi; gék ve yer ehli tarafindan dviilmesi nedeniyle de inci’de Ahmed oldugunu
bildirmektedir'®®. Sayet eldeki mevcut kutsal kitaplar da Kuran-1 Kerim gibi
korunmus olsalardi bu isimlere, ézellikle inceledigimiz ayette Hz. isa’nin verdigi
mijdenin incilde olup olmadigini anlamamiz mimkiin olabilirdi. Mevcut Yuhanna
incilinde yer alan tesellici, mijdeci, avutucu gibi anlamlara geldigi séylenen
Parakletos kelimesinin  Kuran’da belirtilen muijdeye delalet ettigi ifade

edilmektedir'®.

Biz bu konuyu daha fazla ayrintiya girmeden su sekilde Ozetleyebiliriz: Hz.
Is&’nin Tevrat tasdiki Kuran'da ic ayette gecmektedir. Bu ayetlerde biitiin
peygamberler gibi, Hz. Is&’nin da kendisinden &nceki vahiyleri aynen kabul edip
onayladidi bildiriimektedir. Bu durum da, onlardaki kaynak ve amag birligine isaret
etmekle beraber, toplum nazarindaki konumunu giglendiren yeni peygamberin
teblige baslamasi icin uygun zemin olusturuimaya calisiimaktadir. Hz. isa’nin
Tevrat'l tasdikinin bir bagka boyutu da, Tevrat'ta kendisi ile ilgili vasiflarin, onun

gelisiyle birlikte dogruluklarinin ortaya ¢ikmis olmasidir.

C. KITAPLARIN TASDIKI

1. incil’in Tevrat’1 Tasdiki
Maide Siresi’nde 6zellikle Yah(di ve Hiristiyanlar'in tutum, davranis ve batil
inanclari hakkinda agirlikli olarak bilgiler veriimektedir. Bu slrenin 46. ayetinde hem

Hz. Is&'nin, hem de incilin Tevrat'i tasdik edici oldugu musaddik kelimesiyle ifade
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edilmektedir. Hz. Is&'nin tasdikini daha sonra ele alacagimiz igin, simdi sadece

incil'in Tevrat'i tasdikini incelemek istiyoruz. ilgili yetin meali su sekildedir:

“Onlarin (Yah(dilerin) kendisinden dnce gelmis olan Tevrat'i tasdik
edici olarak Meryemoglu Is&’y1 génderdik. igerisinde yol gésterici ve
aydinlatici hikimler bulunan incili de, kendinden 6nceki Tevrat'
tasdik edici ve bir 6giit olarak ona verdik.”'**

Avyette ilk dikkat gekici husus, incile ait dért ayri 6zellige yer verilmesidir.
Bunlar incilin bir hidayet kaynagi (hiiden), bir isik (ndr), Tevrat' dogrulayici
(musaddik) ve muttakiler icin bir 6giit kaynagi (mev’iza) olusudur. incilin bir hidayet
rehberi olusu iki defa zikredilerek, baghlarinin bu ilahi kaynaga tutunduklari takdirde
hidayete ereceklerine vurgu yapiimak istenmektedir. inceleyecegimiz bu ayette
anlatildigina gore, yukaridaki vasiflara sahip olan incil Tevrat tasdik etmektedir.
Ayette Tevrat'in lafzen zikredilmis olmasi, tasdikin nesnesini aramak icin caba sarf
etmemize gerek birakmamaktadir. Ama Tevrat kelimesinden &énceki min / -
edatinin konumu biraz tartismal gdzikmektedir. Clink( bu edatin ba’ziyye oldugunu
kabul etmemiz Tevrat'in bir kisminin, belki de sadece muharref olmayan yaninin
incil tarafindan onaylandigi anlamini disiindirtmektedir. Min edatini beyaniyye
olarak kabul ettigimizde ise, Tevrat'in tamaminin kabul edildigi anlasiimaktadir. Ayni
durum, ayetin basinda zikredilen Meryemoglu isa'nin Tevrat' tasdik etmesi ile ilgili
olarak da gegerlidir. Biz, buradaki min edatinin gérevinin incilin tasdik ettigi seyin

Tevrat oldugunu agiklamak olabilecegini disinmekteyiz.

ilahi kitaplar zincirinde, bir kitabin éncekileri reddetmeyip paralel dogrulari ve
onlara ilave hikimleri getirdigi bir gergektir. Bunun bir geredi olarak incil de,
kendisinden 6nceki ilahi kitap olan Tevrat'in dogrulugunu kabul ederek yirirlige
girmektedir. Bir kitabin, 6éncekinin musaddiki olmasi, eski kitaptaki hikimlerin
neshedilmedigi anlamina gelmemelidir. Zaten Kur'an bunu Al-i imran Stresi'nin 50.
ayetinde ifade etmektedir. Burada Hz. Isa israilogullar’na hitdben “Benden énce

gelen Tevrat' tasdik etmekle beraber, size yasaklananlarin bir kismini helal kilmak
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icin Rabbinizden bir &yet getirdim. Allahtan sakinin ve bana itaat edin”®

demektedir. Israilogullar’nin yanhs tutumlari sonucu kendilerine yasaklanan bazi

gidalarin Hz. Isa ve Incil vasitasiyla helal kilindigini bu ayetten anlamaktayiz'?®

2. Kuran’in Kendinden Onceki Vahiyleri Tasdiki
Kur'an-1 Kerim’in kendinden énceki vahiyleri tasdik etmesine on (¢ ayette yer
veriimektedir. Bu ayetler incelendiginde konunun iki sekilde anlatildigi gérilmektedir:

Bunar, Kuran'in tasdik olusu ve Kuran’in musaddik olusudur. Oncelikle Kur'an'in

tasdik olusuna deginmek istiyoruz:

Mekki sirelerden biri olan Y(inus Siresi vahye vurgu yaparak baslamakta ve
genelde tevhid, ahiret inanci ve peygamber kissalarina yer vermektedir. Ayrica
Kur'an’in bir vahiy Griini olmayip, Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan uyduruldugunu
iddia eden musriklerin stiphe, iftird ve itirazlarina cevaplar vermektedir. Bu paralelde
Kuran'in bir s(resinin bile benzerini olusturamayacaklarina yénelik meydan
okumalara yer verilmektedir. Bu strenin 37. Ayetinde Kuran'in asla bir uydurma
sOzlerden ibaret olamayacagi, aksine Allah’tan gelen bir vahiy mahsQli olduguna
vurgu yapilmaktadir'?’. Bu ayette gecen Kur'an'in uydurulamaz olusu dile getirilirken
iftira kelimesine yer verilmektedir. iftird f-r-y / <s— ——#den tlremistir. Deriyi kesmek,
ince ince kiymak manalarina gelen bu kelime, daha sonralari k-z-b / ——-3-#nin
tirevleriyle birlikte kullanilir olmustur. Durum bdéyle olunca, 37. ayette Kur’an’in bir
insan tarafindan uzun uzun distnUllUp tasarlanmadigi, Allah’a nisbet edilerek vahye
konu oldugu ifade edilmektedir. Kurani tabirle bir iftird olmadidl vurgulanan
Kuran'in, buna karsilik bir tasdik oldugu ifade edilmektedir. Buradaki tasdikin
nesnesi konusuna deginmek yerinde olacaktir:  Kur'dn’in kendisinden &nce
g6nderilmis kitaplari tasdik etmesini, onun &nceki bitiin ilahi kitaplari tahriflerinden
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onceki halleriyle kabul ettigi seklinde anlasiimaktadir'=®. Bunun yani sira beyne
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yedeyhi / «. o edatini, emdme /-l manasina kabul ederek, Kur'an'in ileride
gerceklesecek kiydmet ve yeniden diriime gibi gaybi haberleri dogrulayan bir kitap
olmasi seklinde yorumlayanlar da vardir'®®. Razi ise Kur'an'in tasdik edici olusuna
ortisme, mutdbilk olma manasi vererek Kuran’in énceki kitaplarda anlatilan
kissalarla ve Hz. Muhammed (s.a.v.)in gelecegine dair verilen haberle birebir

ortiistigini anlamaktadir'®.

Oznesi Kur'an, nesnesi ise Kuran éncesi vahiyler olarak belirlenen tasdikin
mahiyeti konusunun ¢ok net olmadigini sdyleyebiliriz. Burada sorulmasi gereken
sorular, “Kur'an, daha énceki vahiylerden Tevrat ve incil'i nasil onaylamaktadir? Bu
onay, onlarin tamamini mi, yoksa bir kismini mi kapsamaktadir?” seklindedir.
Arastirmamizi sOrdlrirken, hem bu sorulara cevap bulmak, hem de tasdikin
mahiyetini tespit etmek igin fahrif konusuna da en azindan deginmemiz gerektigini
gordik. S6zIlik manasi olarak bir seyin ucu, kenari anlamindaki h-r-f / &- -~
koklinden tlreyen tahrif / x>, iki tarafa da ihtimali bulunan bir s6z0 bir tarafa
cekmek anlaminda terimlesmistir'®'. Yah(idi ve Hiristiyanlarin kendi kutsal
kitaplarina kargi takindiklari olumsuz tavirlar, tamamen tahrif kelimesiyle anlatilir
olmustur. Aslinda ehl-i kitabin kendi kutsal kitaplarina karsi takindiklari bu olumsuz
tavirlar, Kuran’in bitinliga icinde tahriften daha baska kelimelerle de
anlatilmaktadir. Bunlarin tebdil, leyy, kitman, ihfa, nisyan, kitabet, istira, lebs, sir gibi

kelimelerle dile getirildiklerini gérmekteyiz.

Tahrif kelimesi, Yahudilerle ilgili olarak dért ayette gecmektedir'®2. Bunlardan
Ocl, kelimelerin mevziinden saptiriimasini anlatmaktadir. Tefsirlere baktigimiz
zaman kelamin yerinden tahrifinin, Yah(dilerin hem bozuk te'viller yaptigi, hem de
metinden cikarildiklar bigimlerinde anlasildigini gérmekteyiz'*®. Zaten islam alimleri
tahrifle ilgili yorumlarinda birlikten s6éz edilememektedir. Onlarin bu konuya

yaklasimlarindaki farkliliklari; Tevrat ve Incil'in metninin degistirildigini, yorumunun

29 Maverdi, Niiket, I, 435; Begavi, Mealimir't-Tenzil, Il, 354.
%0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 94-95; Krs.: Terciime, XII, 380-381.
81 Ragib, Mifredat, s. 114.
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8 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 141; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 117; Krs.: Tercume, VIIl, 65.
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degistirildigini ve kitabi tamamen degistirildigini sdyleyenler olmak (zere l¢ gruba
ayirmak mimkindir. Biz bu tartismalarin tamamini burada ele alamayiz. Ancak su
kadarini belirtrmek istiyoruz. Bakara Slresi’'nin 75. ayetindeki ferik /3 2 ifadesinden
hareketle, ehl-i kitabin tamaminin degil, bir kisminin bu olumsuz tavirlarda dahli
oldugunu soéyleyebiliriz. Zaten Kur'an-i Kerim’in baska ayetlerinde de ehl-i kitabin
hepsinin bir olmadigini, onlarin iginde geceleri Allah’in &yetlerini okuyan, secde
eden, Allah’a ve ahiret glintine iman eden, ma’rifu emredip minkerden sakindiran,
hayirl islerde kosturan insanlar oldugu bildiriimektedir. Ardindan da bdylesi
insanlarin salihlerden olduklarina yer verilmektedir'®. Yine, ayetlerde onlarin iginde
inanan oldugu'®, onlarin muktesid insanlar olduklari, buna ragmen coklarinin kéti

islerle ugrastiklan da zikredilmektedir'®.

Kuran'da iki ayette kullanilan tebdil kelimesi, israilogullar’nin kendilerine
sOylenen s6z0 degistirdikleri anlatilirken, yaptiklari isler de fisk ve zuliim olarak

nitelendirilmektedir'’.

Sdéz tlrlerinden yalan sézle ilgili olup, iki ayette leyy kelimesi yer almaktadir
ki, elsine ile birleserek ehl-i kitabin dillerini egip bikmelerini'®® anlatiimaktadir. Bu
davraniglari kitaptan olmayan ve Allah’in katindan gelmeyen bir seyin dyleymis gibi

sanilmasi icin caba harcamalarini anlatmaktadir'.

Kur'an ayetleri tahrifin boyutlari hakkinda bilgi verirken kitman '*° ve ihfa ™'

kelimelerini de kullanmaktadir. ilgili ayetlerin cogundan, ehl-i kitabin gercekleri

gizleyip yalan yanhs yorumlar yaptiklarini 6grenmekteyiz.
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Yah(di ve Hiristiyanlarin kendilerine belletilen bilgileri unutmalari yeriirken

nisyan kelimesi kullaniimaktadir'*.

Yahddilerin Kur'an’da elestirildikleri hususlardan biri de, onlarin kitabi kendi
elleriyle yazip (kitibet), az bir fiyat karsiliginda satmalaridir (istird)'*®. Ayete gore
onlar hem yazdiklarindan, hem de kazandiklarindan 6tir( kinanmaktadirlar. Onlarin
kendi elleriyle yazdiklarn kitabin metninde mi degisiklik yaptiklari, yoksa yorum
icerikli bir kitap mi yazdiklari konusu tartismalidir'**. Bunun yani sira sir kelimesi de

ehl-i kitabin gercekleri gizlediklerini ifade etmektedir'*.

Tahrifi anlatan Kuran ayetlerini bdylece belirledikten sonra, bu tahrifin
boyutlari ve sinirlari hakkinda ¢ok degisik yorumlar yapanlar oldugunu ifade etmek
isteriz. Bizim bu polemiklere girmemiz mimkiin degildir. Ayetlerden anladigimiza
gbre, ehl-i kitabin hem metin Gzerinde, hem yorumlarda ve hem de anlatimlarinda

konuyu 6ziinden saptirmaya yeltendikleri kesindir'*°.

Tahrifle ilgili bu bilgilerden sonra Kur'an’in kendinden &nceki kitaplari
dogruladigini anlatan tasdik ayetlerine gecmek istiyoruz: Bu ayetleri inceledigimizde
Kur'an’in israrla vurguladiyi musaddik olma keyfiyetinin iginin nasil doldurulacag:
konusuna egilmek istedik. Tefsirleri incelendikten sonra bu konuda farkl gdértsler

oldugunu goérdiik. Zira bu kaynaklarda Kuranin musaddik olusunu, kendinden
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onceki kitaplarla ayni kaynaktan geldigi icin bu durum onun sihhatini daha da
glclendirdigi goristni savunanlar oldugu gibi; bilgi ve hikim itibariyle &nceki
kitaplarla bire bir ortlstigina ileri siGrenler de vardir. Kur'an’in eski kitaplari
dogrulamasi, bir gorise gbére de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in riséletini mijdeleyen
bilgilerin onun gelmesiyle dogru cikmasi seklinde anlasiimaktadir'®’. Bu gérislerin
hepsi de Kuran igin dogru goériinmektedir. Ancak, onun diger kitaplarla ayni
kaynaktan gelip temelde onlar kabul edip 6rtistyor olmasi gérisi, insanlarin
go6ndllerinde daha c¢abuk olumlu etki birakmasi bakimindan makul gériinmektedir.
Bu gorisl daha isabetli saymamiza yardimci olan bir ayette Kuran'in miheymin
oldugu ifade edilmektedir. Heymene'nin ism-i faile olan miheymin /i,f;'ei\; bir seyi
muhéafaza eden, gézeten, sahid olan anlamlarina gelmektedir. Bu bilgiden hareketle
Kur'an diger ilahi kitaplar tasdik etmesinin yani sira, onlarin icerdikleri dogru bilgileri

koruyan ve te’yidine basvuruda bulunulacak bir sahid olmaktadir'*®.

Kur'an kendinden 6nceki kitaplar tasdik ettigine goére, acaba bu, onlarin
bozulmamis olabilecedi anlamina gelebilir mi? Eder bozulmus olsalardi, Kur'an
onlarn tasdik eder miydi? Akla gelen bu sorularin da cevaplanmasi gerekmektedir.
Kur'an'in geneline bakildigi zaman, onunla énceki kitaplar arasinda bazi birliktelikler
oldugu gériilecektir. Ornegin cana can, géze gdz, buruna burun, kulaga kulak, dise
dis bigimindeki kisasin aynisinin Tevrat'ta yazili oldugu bir ayette bildirimektedir'*°.
Yine, Tevréat ve incil’de Hz. Muhammed (s.a.v.)in yazili olarak zikredildigini Kur'an
ayetinde gdrmekteyiz'®®. Kur'an’in tasdik edici olusunu en azindan bunun gibi
ayetler cercevesinde distindigimizde bile, onun énceki kitaplarla bu ve benzeri
bilgilerle o6rtistigind anlamamiz mimkinddr. Bu da bize kutsal kitaplarin en
azindan Kuran'in vahyedildigi ddnemde tamamen bozulmamis oldugu fikrini
vermektedir. Clnkii Y0nus Sdresi 94. Ayette Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitaben, onun

kendisine indirilenler konusunda slpheye distligl takdirde, daha dnceden Kitab'l

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 130; Maverdi, Niiket, I, 435; Begavi, Mealimirt-Tenzil, I, 354;
Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, |, 435; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 94-95; Krs.: Tercime, XIl, 380-

381.
8 Yazir, Hak Dini, Ill, 254.

4 Maide, 5/45 e ol Ay B L o G il 55
%0 Araf, 7/157 e Jendli 3501 3 hie UG Lot o0 200 00 0000 0 05 L

133



TA LS

okuyanlara sorup danigmasinin istenmesi de, Kur'an’in kendinden énceki vahiyleri

tasdikinin boyutlarini bize gdstermektedir'’.

YA

Bu konuyla ilgili olarak 6zetle sunlarn séylemek istiyoruz: Kurdn'da cesitli
kelimelerle anlatilan ehl-i kitabin kendi kutsal kitaplarina karsi olumsuz tavirlari
genel olarak tahrif kelimesine hasredilmis ve &yle kullaniimaktadir. Bu tahrifin
zamani ve boyutu konusunda farkli gértgler mevcuttur. Fakat daha ziydde metnin
tamami veya bir kisminin, ya da yorumlarin g¢arpitilarak aktariimasi gértsleri agirlik
kazanmistir. Ne sekilde gergeklesmis olursa olsun, kesinlikle bir tahrif mevcuttur.
Kur'an, bu tahriflere ragmen dnceki kitaplari tasdik etmektedir. Bu tasdik de onlarin

tamaminin degistirildigi gdrisini gegersiz kilmaktadir.

Tasdik konusunu bitirdigimiz bu noktada gbéze carpan bazi husdslari
degerlendirmek istiyoruz: Tasdik konusunun Kuran’da iki sekilde yer aldigini
sOylememiz mimkindir. Birincisi; bir seyi aklen ve kalben kabul edip onun
dogrulugunu onaylamaktir. Tasdikin bu tiri, Kur'an'da genel olarak dini ilkelerin, en
glzelin (el-husna), sidki getirenin, Allah’in kelime ve kitaplarinin tasdiki olarak
kullaniimasinin yani sira, agirlikh bir sekilde élim sonrasi hayatin varliginin kabul
edilip onaylanmasi baglaminda yer almaktadir. Oldiikten sonra dirilip, yeni bir hayat
icerisinde 6dul ve cezay! kafalarinda ve gonillerinde kabullenemeyen misriklerle,
bunu benimseyenlerin tutumlari tasdik kavrami ile anlatiimaktadir.

Arastirmamiz esnasinda tasdik ile Tmanin esdeger kavramlar olup
olmadiklari husdsu bir sorun olarak karsimiza ¢ikti. Tefsirlerde bazen tasdikin iman
anlamina geldigine dair yorumlar yapilmakla birlikte, daha c¢ok, aklen ve kalben
kabul etme, onaylama, hatta bunlari eyleme d&nlstirme manalar (zerinde
durulmaktadir. Bdylece tasdikin sadece zihinsel islevine degil, bunun yaninda,
eylemsel boyutuna da dikkat cekilmektedir. Ayetlerde gegen tasdik ve iman
kavramlarini Kuran’in batinlGga icerisinde ele alip karsilastirmali olarak incelemek
ayri bir galismanin konusu olabilecek kadar genis bir captadir. Ancak bizim
konumuzun sinirlari iginde gérebildigimiz kadariyla tasdik ve iman, ikisi de kalbin bir

islevidir'®®. Tasdik, imanin unsurlarindan birisi, elbette ki en dnemlisidir. imani;
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kalbin onayi (tasdik), bunu dilin disavurumu (ikrar) ve bazi goérislere gére de tim
blnyenin amele yénelmesiyle meydana gelen bir bitin olarak dislnebiliriz. Bazi

ayetlerde'™®

iman ile tasdik ligavi bazda ayni dogrultuda bir gériinim arz ediyor
olsa da, bu iki kelime terim olarak ayni anlamda degildir. Zira iméan terim olarak “Hz.
Muhammed (s.a.v.)’i Allah’tan getirdigi zaruri hikimlerde tasdik etmek, Allah’in
varligini haber veren geylerin mevcudiyetini kabul edip tam bir boyun egigle teslim

5% Burada Ibn Teymiyye'nin tasdik ve iman

olmak” seklinde tanimlanmaktadir
farkini gosteren énemli bir degerlendirmesine de yer vermek dogru olacaktir. Ona
gb6re iman, gayb ile ilgili bilgilerde, stiphenin egemen oldugu durumlarda s6z konusu
olur. GUnk( manin esasi glvendir. Halbuki tasdik bdyle degildir. Her tirl0 bilgiyi
dogru kabul etmeyi ifade eden tasdik, gliven gerektirmez. Yani glivenmedigimiz bir
insanin verdigi bilgileri tasdik etmis olabiliriz. Ama yine de o bilgilere

inanmayabiliriz'*®.

inceledigimiz tasdikle ilgili ayetlerin biiyiik cogunlugunun Mekke dénemine
ait sdrelerde yer almasi, mekki sdrelerin karakteristik &6zelligi geregi kalplerde
imanin olusup kok salmasi amaciyla gok 6nemli bir etap olan tasdike yer verilmis

olmasi bakimindan da énemlidir.

Kuran'da Ahiret hayatini kabul etmeyenlerin durumlar anlatilirken, ilgili
ayetlerde tasdik kelimesinin segilmis olmasi da énemlidir. Kur’an’in indigi ddnemde
musriklerin kiyametin kopmasi ve Ahiret hayati hakkinda neler bildiklerine
baktigimiz zaman, Kur'dn’in tasdik kelimesine yer verme nedeni daha iyi

anlasilacaktir. Zira onlarin bir kismi kiyametin kopacagini zannetmiyor ve bu konuda
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kesin bir bilgiye sahip degillerdi. Kelimenin tam anlamiyla sadece zandan 6te

gecmeyen disiince ve bilgilerle hareket ediyorlardi™®

. Bir kisim ayetlerde de
dinyadaki yasantidan razi olup Allah’a kavusmayi hi¢ hesaba katmayanlarin
durumlarina deginilmektedir'®’. Buralarda onlarin umursamaz davranislarinin recé /
L;j kelimesinin olumsuzu ile anlatildigini gérmekteyiz ki, bu onlarin laubaliliklerini
gdstermektedir. Onlarin Ahiretle ilgili elestirilen tutumlarindan birisi de Ahiret'te
baslarina gelecekler hustisunda kalplerinde bir korku hissetmiyor olmalaridir'®®. Bu
bilgiler 1siginda miisriklerin kalplerinde Ahiretle ilgili kesin bilginin yerlesip,
kendilerinin  mutmain olmalarinin saglanmasi ve bu psikolojik halin tam bir

AL

yansimasi olan tasdik kelimesinin Kur'an'da yer almasi daha iyi anlagiimaktadir.

YA LY

Degerlendirmemizin en basinda Kuran'’daki tasdikin iki boyutunun
oldugundan s6z etmis, birincisini agiklamaya galismistik. Simdi de tasdik kavraminin
ikinci boyutunu degerlendirmeye ge¢gmek istiyoruz: Bu ikinci yon; peygamberlerin ve
ilahi kitaplarin birbirlerini ya da kendilerinden &éncekileri tasdik etmesi seklinde
ozetlenebilir. Ayetlerde bu tasdik zinciri cogunlukla musaddik / (124 biciminde yer
almaktadir. Vahiylerin ve peygamberlerin &6ncekileri tasdik etmeleri, onlarin
toplumda kendi konumlarini saglamlastirmalari bakimindan kesinlikle &nemlidir.
Peygamberler dinin tebligcileri olarak bir zincirin halkalarini  olustururken,
kendilerinden énce bu gbérevi yapan seleflerini reddetmediklerini, ayni kaynagin
elcileri olduklarini, ayni ilkelerin yerlesmesi icin calstiklarini toplumlarina
bildirmektedirler. Kitaplar da énceki kitaplar tasdik etmekle, temelde ayni prensipleri
gerceklestirdiklerini, evvelki kitaplarla evrensel ilkeler yoniyle bire bir értistiklerini
goOstermektedirler. Peygamberlerin ve kitaplarin bu sekilde tasdikleri, dinin toplumda
kabul gérmesini kolaylastirmaya ydneliktir. Biz de zaten bu ylzden tasdikin bu
boyutunu dini boyut olarak adlandirmamiz gerektigini disinmekteyiz. Ehl-i Kitab’a
hitaben Hz. Muhammed'in dnceki veya yanlarindaki kitaplar tasdik edici oldugunu

bildiren ayetleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in gelisine dair o kitaptaki haberlerin onun
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gelisiyle birlikte dogru c¢ikmasi seklinde bir haber-vakia Ortismesi seklinde de

yorumlamak mimkdindr.

Yukaridan beri gérdiigimiz gibi tasdikin iki tiri de birbirinden farklidir.
ilkinde tasdikin kisiye ait bir kalbi islev, ikincisinde ise dinin kitap ve
peygamberlerinin birbirlerini destekleyip, onaylamalari anlatiimaktadir. Hz. s&'nin
Tevrat'l tasdikinden énce ona Tevrat'in égretildiginin bildirilmesi, tasdikin égrenme
ile ilgisinin oldugunu distndlrtmektedir. Bu acidan gerek siradan fertler, gerekse
onay makamindaki resmi yetkililer, bir meselenin tasdikinden énce onun mahiyeti ve
icerigi hakkinda vyeterli bilgiye sahip olmalidirlar. Cinkl bu bir sorumluluk da

ylklemektedir.

Tasdikin bu sekilde iki boyutlu bir kavram olusu ve ayni zamanda iméan ile i¢
icelik arz etmesi, onun net olarak anlasiimasini biraz zorlastirmaktadir. Bu kavramin
gindmiizde anlasiimasini zorlastiran etkenlerden birisi de, onun mantik ilmindeki en
6nemli terimlerden biri olmasidir. Sidk kékiinden tireyen tasdik kavrami, kdkiinden
aldigi dilsel anlami kendi blnyesinde de barindirarak, sézle ilgili bir teknik terim
haline dénismektedir. Kur'an ayetlerinde kalbin bir fonksiyonu olarak islenen tasdik
ile mantikta ©nermelerin dogrulanmasi bi¢iminde yer alan tasdiki birbirine
karistirmamak gerekir. Kuran'daki tasdik, kalpteki kabulin imana doénismesini
saglayan blyUk bir glictlr, o olmazsa iman olmaz. Mantiktaki tasdik ise, kavramlarin
ifade ettigi olgular arasinda uzak ya da yakin bir anlam iligkisi kurmaktir.
Onermelerin dogru ya da yanlis olmalari yéniinde bir tarafa meyledip karar vermeyi

ifade eden tasdik'®®, bizim konumuzun disindadir.

Il. BIREYIN DAVRANISLARI ACISINDAN SIDK
Calismamizin bu kisminda, sidk kavraminin icerdigi davranislar ele

YA LY

alinacaktir. ilgili ayetler incelendiginde, Kur'an'in bazi fiilleri gergeklestirenlere sadik,
bazilarini gergeklestirenlere ise siddik sifatini verdigi gérilmektedir. Bu bélimde,
sadiklarin ve siddiklarin vasiflarinin yanisira onlarla ilgili olan baska kavramlar,
bireyin davranislari baglaminda degerlendirilecektir. Sidk kavrami dislnce, fiil ve

sOzleriyle ilgili bir kavramdir. Sidk kavraminin disince boyutu, bireyin iman ve

%% Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi iléhiyat Fakiltesi Yayinlari, Ankara, 1974, s.

169-176.
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ibadetlerindeki samimiyyetini; fiill durumu bitln islerindeki diirGstlik ve ciddiyetini;
dilsel yon( ise her trli s6z, yazi ve buna benzer ifadelerdeki dogruluk ve sadakatini
gostermektedir. Calismamizin bu kisminda sidk kavrami bu ydnleriyle ele

alinacaktir.

A. ALLAH’IN BIREYLE iLiSKiSi BAGLAMINDA SIDK

1. Dogru Séylemek

Dogru sdylemek, evrensel dlcekte deger ifade eden bir erdemdir. insanlik
tarihinin basindan bugiinlere kadar bu giizide vasif, hep tavsiye edilegelmistir.
Gerek ilahi emirlerde ve gerekse sagduyulu insanlarin olusturduklari beseri
sistemlerde, dogru s6zlii olmak hep el Ustinde tutulan bir davranistir. Kur'an-1 Kerim
de bu ¢ok 6nemli ahléki erdemi insanlar arasi iliskilerde sadece tavsiye etmekle
kalmayip, bizzat Allah’in dogru sdyledigini ifade eden ayetlere yer vermek siretiyle,
konunun 6nemine vurgu yapmaktadir. Kuran’da bu tarz ayetlerin mevcidiyeti,
egitim acisindan oldukga dnem arz etmektedir. insanlardan yapmalari istenen bir
davranisin, énce isteyen kisi tarafindan gergeklestiriimesi, egitimde istenen hedefe
ulasilabilmesi agisindan ¢ok énemli bir unsur olarak gérilmekte, bu da muhataplara
bambaska bir glven ve sevk vermektedir. Allah’in dogru sdyledigini ifade eden
ayetleri bu agidan degerlendirdigimizde, O’nun doruyu sdyledigi yerde, kullarinin

mutlak sdrette bu erdeme sahip olmalarinin gerekliligi daha iyi anlasiimaktadir.

YA LY

Kur'an’da Allah’in dogru s6ylemesinin sidk kdku ile anlatildigr ayetlerin sayisi
ikidir. Bu ayetler ele alinip degerlendirildiginde, Allah’in ge¢mis zamanda olmus
bitmis bir olayl anlatirken dogru séyledigi gériilmektedir. Ayetlerin ilki, Al-i imran
Slresi'nde gecmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) dénemindeki Yah(diler, onun
yalanci oldugunu ilan etmek igin deve etini yiyip, sitiin( de igmesinin Hz. ibrahim
(a.s.)’in dinine aykir oldugunu iddia ediyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise, her
firsatta kendisinin Hz. Ibrahim’in yolu {zere bulundugunu, bu gidalarin Hz.
ibrahim’in dininde helal olup, daha sonra Tevratta haram kilindigini ifade
etmekteydi. Yiice Allah Hz. Peygamber (s.a.v.)’i desteklemek icin ayni sGrenin 93-

161

95. ayetlerini'®® gondermistir'®. Ayete gore, Tevratin gonderilmesinden once

160 Al-i imran, 3/93-95 e S O O 5 0 o Qi 5 G0 it A 05 i
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israilogullari’na bitiin yiyecekler helal idi. israil (Hz. Yakub), rivayetlere gére siddetli
bir siyatik hastaligina yakalanmis ve iyilestigi takdirde, en cok sevdigi yiyecekler
olan deve etiyle sttinid yiyip igmeyecegini adadigi icin bunlari sadece kendisine
yasaklamistir. Bu yasak, daha sonra onun ailesini de kapsamis, ardindan
israilogullar’nin bir takim yanlis tutumlari sebebiyle bazi gidalardan yararlanmalari
yasaklanmis'®?, bu yasak Hz. M(isa (a.s.)’ya indirilen Tevrat'ta onlara bildirilmistir'®.
Bu Ayetlerde, Allah  TevratnT sahit tutarak  Yah(Odilerin  iddialarini
ispatlayamayacaklarini onlara g&stermekite ve vyalan soOyledigini ispatlamaya
calistiklari Hz. Muhammed (s.a.v.)’e destek olmaktadir. Onun yalanla yan yana
getiriimeye caligiimasi, Allah’a atilan bir iftird olarak goérilmekte ve bu kisilerin cok
haksiz isler yapmalari ise Zz4alim nitelemesiyle ifade edilmektedir. “Allah dogru
séyledi” cimlesi, Kuran’da anlatilan gergeklerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sézii
olmayip Allah’in keldami olduguna ve asil yalani Yah(dilerin sdyledigine isaret
etmektedir. Clnk( birbirine zit iki haberden birisi dogru ise, digeri mutlaka yalandir.
iddialarin ispatlanmasi mutlaka delil istemektedir. Bu ayet de delile ¢agirmakta,
ancak dogru bilginin onlarin sdylediginde degil, Allah’in kelaminda oldugu

belirtiimektedir.

Hemen hemen ayni durumu En’dam Sdresi'nde de gérmekteyiz. Misrik
Araplar, bazi hayvanlarin etlerinin yenmesini haram sayarak, bunun Allah’in hikm

164

oldugunu ileri sdrlyorlardi. Ayni slrenin 145. ayetinde ™ yenilmesi haram olan

yiyecekler les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesilenler olarak

bildiriimektedir. Hemen devamindaki ayette'®®

ise azginhk ve zulimleri nedeniyle
sadece Yahd(dilere tirnakh hayvanlarin etleriyle, sigir ve koyunun i¢ yaglarinin
haram kilindigi bildirilmektedir. Allah, &yetin en sonunda onlari azginliklari nedeniyle
cezalandirdigini séylemektedir. Bazi gidalardan mahrum kalmalari, onlarin cezalari

olmaktadir. Allah’in bu anlatilan olaylar konusunda dogru séyledigini gérmekteyiz.

8" jon Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, |ll, 704-705; Vahidi, Esbabi’n-Niizdl, s. 65; Kurtubi, el-Cami’,

1V, 134-135.
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Yukaridaki iki ayette de oldugu gibi, gegcmiste olmus bitmis bir olayl haber
konusu yaparken, anlatilanlarin gergeklik ile birebir értismesi elzem oldugundan,
bunun Allah’in s6z ve anlatimlarinda en agik bir sekilde uygulandigini gérmekteyiz.
Allah’in s6zlniin sidka isnad edilmesinin yani sira, baska ayetlerde O’nun s6zindn

adaletli'®®,

degistirilemez'®’, yiice'®, ve hak'®® oldugu vurgulanmaktadir. Kuran
bitinlGgu icinde inceledigimizde, Allah’in sdzindn dogrulugu baska kelimelerle de
ele alinmaktadir. Ornegin, Allah’in kissalari anlatirken'”®, misaller verirken'”" ve
ayetlerini iletirken'® hep dogruyu s®ylemekte oldugu hakk kelimesi ile dile
getiriimektedir. Bu ve benzeri ayetleri, bir bltlnlik icinde dislinmemiz en dogru
yoldur. Konunun en basinda belirttigimiz gibi, Muslimanlarin bundan cikaracaklari
en Onemli ders; hayatin b(tin alanlarinda sosyal iligkiler geregi yaptiklari
konusmalar, gercek, glcll, degistiriimemek (zere sbylenmis dogru soézleri

icermelidir. Clnki bu, Mislimanlara Allah’in gésterdidi bir yoldur.

2. S6ziinde Durmak

Kuran'da Allah’in dogru sdylemesinin yaninda, O’nun s6ziinde durduguna
iliskin ayetler de mevcuttur. S6z konusu ayetler de sidk kdkuyle ifade edilmektedir.
Bir kisiye s6z vermek, bir isin gelecek zamanda yapilmasi yéniinde bir vaadde

bulunmak demekitir. ilgili yetlerde Allah’in vaade sadakat gdsterdigi anlatiimaktadir.

Bu Aayetlerin birinde, Allah insanlari kiydmet gininde mutlaka bir arada
toplayacagini'’®; digerinde de iman edip salih amel isleyenleri, iclerinden irmaklar
akan cennetlere kesinlikle sokacagini ve orada sonsuza kadar kalacaklarini’*
bildirmektedir. Allah, gelecek zamanda gergeklesecek bu igleri bildirdikten sonra da,

s6z0n en dogrusunu ancak Allah’in séyleyecegini ifade etmektedir. Bu giglu ifade,
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muhataplara giiven vermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Allah, sdylenen s6zin dogru
olmas! bakimindan zirvededir ve kimse bu konuda O’na erisemeyeceg@ine gore,
Allah’in bu dogru sbzii en inanilasi séz olmaktadir. Ayetleri inceledigimizde, Allah’in
gerceklesecegini haber verdigi kiydmet glinini anlatirken 1& raybe fih / «5 CJ) y
ifadesine yer vermesi dikkat cekicidir. Bu da, kiyametin gercekleseceg@i hususunda
en ufak bir siphenin dahi bulunmamasi manasina gelmektedir ki, muhataplarin ikna
edilmesi agisindan 6nemli bir argiiman degeri tasimaktadir. iman edip salih amel
isleyenlerin Allah tarafindan cennetlere girdirileceklerine dair bilgilendirme ise,
va'dullah / A J£; yani Allah’in vaadi olarak takdim edilmektedir. Allah da bir seyi
vaad etti§i zaman asla bunun aksi disiinilemez'”®. Zaten Allah bunu bir énceki

176

ayette'’”® seytanin vaadine kars! alternatif olarak bildirmekte ve glven telkin

etmektedir.

GUnimzde de yitik bir deger halini alan ve en fazla sadakat gdsteriimesi
gerekenlerin basinda bulunan vaad konusunu hemen gegmemek isdbetli olacaktir.
Arapga'da v-a-d / o-¢-, KOKkU, bir nesneyi kol giclyle itelemek anlamina

gelmektedir'”’.

Bir igin ilerideki zamanlarda gerceklestirilecegini anlatan vaad,
Tirkge’de de kullaniimakta ve biz onu kisaca s6z vermek olarak
tanimlamaktaktayiz. Ancak, kelimenin 6z yapisinda bulunan gid¢ anlami, sézii
verenin muhataplar nazarindaki konumuna gére vaadin gtvenilirligine az ya da ¢ok
sirdyet etmektedir. Bir konuda vaadde bulunan kisi itibarli birisi ise s6zi gig¢li; itiban
zayif ise s6zl glgsiiz olmakta ve inanilirhgi da buna gore degismektedir. Allah’in
vaadindeki kuvvetlilik ve guavenilirlik ise sonsuzluk ifade etmektedir, yani sinirsizdir.
GUnki Allah, vaadine hulf gostermeyecegini defalarca bildirmektedir. Kuran’da da
bu kokten tlreyen vaad ve vaidin hayirli ve serli isler igin kullanildigini

gdérmekteyiz'’®. Kuran'da anlatildigina gére seytan da vaadlerde bulunmakta'”®,
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ancak onun vaadettiklerinin tamami, hayir digi isleri icermektedir. Yine sunu da
belirtmemiz gerekir ki, Kur'an ayetlerinden anladigimiza gére Allah sadece vaad
kelimesini kullanarak s6z vermez, hangi isin yapilmasi planlanmigsa, o isin fiil kalibi

kullanilarak sz verilmis olmaktadir'®.

Allah’in vaade sadik kaldigini ifade eden ayetlerden birisi de, Al-i imran
Slresi'nin 152. ayetidir. Bu ayet, Uhud Savasi’nda galip durumdaki bir ordunun,
verdikleri s6zde durmayan bazi neferleri ylziinden, hic de hos olmayan bir yenilgiye
dismesinin ardindan gelisen bir olay (izerine inmistir. Bu olay sonunda, sahabeden
bazilari Medine’'de “Allah bize mutlaka yardim edecedine dair vaadde bulunmustu.
Bu maglubiyet de basimiza nereden geldi?” diye sormuslar ve Allah da bu ayeti

indirmistir'®’. Ayetin meali su sekildedir:

“Allah, inkdr edenleri kendi izni ile etkisiz hale getirdiginizde, size
verdigi s6zini kesinlikle tutmustur. Sevdiginiz seyleri size
gdsterdikten sonra siz, gevseklik gbsterip size verilen emri tutmada
anlasmazliga ddserek, itaatsizlik edinceye kadar. Sizden dinyayi
isteyenler de oldu, ahireti isteyenler de oldu. Sonra Allah sizi imtihan
etmek icin onlara kargi durumunuzu tersine c¢evirdi. Simdi sizi
bagisladi. Allah inananlara kargi biiyiik Iituf sahibidir.”%

Diger ayetlerde oldugu gibi bu ayette de, Allah’in vaadine sadik olmasi
zikredilirken, bu erdemli davranigi yerine getirmeyenlerin gosterdikleri gevseklige
ince bir gdnderme yapilmakta ve meselenin énemi agikliga kavusturulmaktadir.
Uhud Savasi'nda, Hz. Peygamber (s.a.v.)in dagin etegine yerlestirdigi okcgulara
“Burada kalin, savas ister lehimize, ister aleyhimize olsun, sakin yerinizden
ayrilmayin” seklindeki emri, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile okgular arasinda bir
ahid/anlasma niteligi tasimaktadir. Ama okgular, bu anlasmaya sadakat

gosteremediler.  Okgularin  ganimet igin  yerlerinden ayrilmalari, onlarin
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sadakatsizlikleridir.'® Zaten bu davraniglarindan &tiirli, savasin sonucu tersine
dénmis ve muslimanlar maglip olmuslardir. Ustline bir de, Medine’ye
donlldiginde Muslimanlarin bazilari -muanéafiklar da olabilir- tarafindan yenilginin

nedeninin hala anlasilamayip, bir baska ayette'®*

anlatildigi gibi birtakim can sikici
konusmalarin gergeklesmesi olayin tuzu biberi olmus, gerginlik ve tatsizliga sebep
olmustur. Cenab-1 Allah asil s6ziinde durmayanlarin okgular oldugunu, Allah’in ise
kesinlikle vaadine sadik oldugunu belirtmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi, bu
ayette de vaad 6ne cikmaktadir. Allah’in miminlere vaadini ise, genel olarak kéafirler

karsisinda yardim gérmeleri seklinde anlayabiliriz.

Allah’in vaadine s&dik oldugunu anlatan ayetlerin birinde de, helék olan
gecmis Ummetlerin iginde peygamberlerin kurtariimalari anlatiirken, bunun yine bir
vaad geregi yapildigini anliyoruz. Ayet “Sonra biz onlara verdigimiz sézii yerine
getirdik. Onlari ve dilediklerimizi kurtardik. Asiri gidenleri de helak ettik”®
seklindedir. Bu ayetteki vaade gére Allah, helak olan milletlerin igcinden inananlarla

reslleri kurtaracagini ve bunun bir hak s6z oldugunu bildirmektedir'®®.

Bir benzeri Zimer Siresi’nde gegen Allah’in vaade sadakati su sekilde yer
almaktadir:

“Onlar: ‘Bize verdigi sézii yerine getiren, istedigimiz yerde
konaklayacagimiz bu cennet topradina bizi varis kilan Allah’a hamd
olsun’ derler. Calisanlarin karsiligi ne gizeldir.”"®”

Bu A&yette, cennetliklerin Allah’in kendilerine vaad etti§i cennete
kavustuklarini gérdiklerinde Allah’in s6zUnU yerine getirdigini daha iyi kavradiklarini

goruyoruz.

Nihdyet, Allah’in sézinde durdugunu anlatan &yetlerden biri de Ahzab
Sdresi’ndedir. Hendek Savasi Medine’deki Musliimanlarla onlari yok etmek (zere
Mekke civarindan toplanip gelerek Medine’yi kusatma altina alan Kureys

Kabilesi’nin kollari ve bunlara bagl bulunan diger gruplar arasinda gecmistir. Zaten
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sUre de, bu muttefik kuvvetlere atfen Ahzab olarak adlandiriimaktadir. Bu sdrenin

12-20. ayetleri, manafiklarin bu savastaki psikolojilerini anlattiktan sonra, miminlerin

savasa bakislarina yer vermektedir. iste 22. ayetin meali su sekildedir:

“inananlar, disman birliklerini gérdiikleri zaman ‘iste bu, Allah ve
peygamberinin bize vaat ettigidir. Allah ve peygamberi dogru
séylemistir' dediler. Bu onlarin ancak iman ve teslimiyetlerini
artirds.”®®

Bu ayette, savastaki minafik tavri ile mimin tavri arasinda bir mukayese

yapildigi aciktir. Clink( munafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar, digsman glclerini

gbérince Allah’in ve peygamberin gelecekteki glizel gunlerle ilgili vaadlerini “Bunlar

aldatmaca ve bos sézlerdir’® diyerek karsilamislardi. Oysa, miminlerin tavri daha

baskadir. Onlarin tavirlarini daha iyi anlayabilmemize yardimci olacak bir sorunun

sorulmasi gerekmektedir: “Allah ve Resdli (s.a.v.) miminlere neyi vaad etmiglerdi?”

Tefsirlerde bu vaadin; miminlerin ¢ok c¢etin sinavlardan gegirilecekleri, onlarin da

fedakarliklarda bulunacaklari ve sonra &hiret saadetine kavusacaklar seklinde

anlasildigini gérmekteyiz'®. Kuran'in baska ayetlerinde'' bu gériisii destekleyen

ifadeler de bulmak mimkiindur. Yine bir rivAyete gére; bu savas sirasinda Abdullah

el-Muzeni Hz. Peygamber’den sdyle bir ifade nakletmektedir:

“Cebrail bana (mmetimin ahz4bi (disman birliklerini) yenecedini
bildirdi. -Bunu séylerken Hire ile Kisrd'nin Medain’indeki saraylarini
kastediyordu- Size zafer mijdesi veriyorum. Misliimanlar buna
sevindiler ve ‘Allah’a hamdolsun bu dogru bir vaaddir. Kusatmanin
ardindan ordular gérildiginde zafer vaadinin gergek oldugunu
disiinen Miisliimanlar bu dyeti okudular.”*?

188
189
190
191
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Ahzab, 33/22 Iy ‘drﬂ” AU g.wj AJJWJ} by U, G 1 w}Ju Jj,uv qj,.,«}“.]\ @) L,,JJ
Ahzéb, 33/12 \J},cuv‘d,ﬂ”wu.\;}uff_@}bjw.m,u}uuw}m
Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 178-179; Mevd(di, Tefhlm 1V, 360-361 (31 d|pnot)
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Allah ve Res0li’'nin vaadini sadece bu anlatilanlarla sinirlamak yerine,
Kur'an'in geneline baktigimizda, gecmis topluluklarin basina gelenleri cekmeden'®®
cihad etmeden ve sabir gdstermeden cennete girilemeyecegi'®*; kendi aralarinda
cekismeksizin birlik-beraberligi saglayip, gercekten imén ettikleri takdirde daima
Ustlin gelecekleri'®®; savasta yaralansalar bile, Allah ve Resdliinin yolundan
ayrilmayip glzel davranig goOsterip takvayl elden birakmayanlara biylk ecirler
verilecegdi'®® ve bu Ustiin vasiflar saglandiktan sonra, diismanlar birlik olsalar bile

Allah’in yardimiyla hezimete ugratilip kagacaklari'®’seklinde anlasilabilir.

Bu uzunca anlatimin sonunda 6zetle sunu soéyleyebiliriz: Allah’in sdziinde
durmasi konusunda, hicbir maslimanin siiphesi olmamakla beraber, Kur'an’da bu
konuya bazi ayetlerde 6zellikle deginilmis olmasi, bizlere tim zamanlar icin degerli
olan vaade sadakatin ©®nemini go6stermektedir. Gilnimizde ve gelecekte,
muslimanlarin verdikleri szde samimi olmalari ve onun geregini yerine getirmeleri

Allah’in vasiflarindan birisidir.

3. Riiyayr Dogrulamak

Sidk koékundn Allah’a isnad edildigi ayetlerden biri, Fetih SGresi’nde Allah’in,
elgisinin gérdigu rlyay! gercek ile Ortislr duruma getirmesini anlatmaktadir.
Hicretin altinci yilinda Medineli Muaslimanlarla Mekkeli musrikler arasinda
imzalanan Hudeybiye Antlasmasi’ndan kisa bir sire 6nce, Hz. Peygamber (s.a.v.)
bir riya gérir. Riyasinda miminlerin Mekke'ye girip Kabe'yi tavaf ettiklerini ve
saglarini tiras ettiklerini gériince, bunu ashabiyla paylasir. Ashab, yillarin getirdigi
hasretle, rliyayr hemen o yil gerceklesecegi seklinde tabir ederler. Kisa bir slre
sonra, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in de istediyle, ashab hazirliklarini tamamlar ve umre
icin yola ¢ikilir. Ancak, yolda Hudeybiye mevkiinde olaylar farkli gelisir ve malum
antlasma imzalandiktan sonra, miminler ihramdan gikarlar ve hep birlikte Medine’ye

donerler. Bu durum bazi minafiklar igin -tabir yerindeyse- Mislimanlarin suyunu

% Bakara, 2/214 S e e Ll e Sl G S e O s
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bulandirma yolunda bulunmaz bir firsat anlamina geldiginden, hemen ileri geri
konusmaya baslarlar: “Biz Mekke'ye giremedik, tiras olamadik” sézleriyle alay
etmeye baslarlar. Hz. Omer bile, Res(lullah (s.a.v.)in yanina gelerek “Sen K4be'ye
gidip orayi tavaf edecegimizi séylememis miydin?” diye sorma ihtiyaci hisseder.
Zaten antlasmanin maddeleri dolayisiyla biraz incinmis gériinen Muslimanlarin
Uzlntlleri daha da artmig durumdaydi. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber (s.a.v.)
ince bir noktay! hatirlatarak: “Ben bu sene olacak demedim, ya da riiydmda bu sene
olacagini gérmedim” sézleriyle durumu yatistinir'®®. iste bdyle bir psikolojik ve
sosyolojik ortamda néazil olan Aayet, Hz. Peygamber (s.a.v.)i hakl g¢ikarmayi

199

amaglamakta ve yeni mujdeler vermektedir'®®. Ayetin meali su sekildedir:

“Kuskusuz Allah, peygamberine dogru riiya gésterdi: insallah Mescid-i
Hardm’a gliven icerisinde, baglarinizi tiras ederek ve saclarinizi
kisaltmig olarak korkmadan gireceksiniz. Allah sizin bilmedigimizi bilir.
Bu riiyadan sonra da size, yakinda bir fetih nasip edecektir.”2*

Hz. Peygamber (s.a.v.)in agiklamasina ragmen az da olsa, hala kalpleri
buruk miminler Allah’in bu mujdesi ile rahatlamiglardi. Gergekten de miminler,

ertesi yil Mekke'’ye girerek kaza umresi yapmislardir®’.

Ayetin nazil oldugu ortamin ve tarihi arka planin bilinmesi, riyanin
dogrulanmasini daha iyi anlamamiza yardimci olacag! i¢in aktarmis bulunuyoruz.
Simdi, Allah’in bu riyayl dogruya c¢ikarmasinin ne demek olabilecedi Uzerinde
durmamiz gerekmektedir. Allah, bu riyanin, minafiklarin zannettigi gibi kazib degil
aksine sddik bir riiyd oldugunu, riiyada gorilenlerin hakk / s~ : nesnel gergeklik ile

Ortlstliguna ilan etmektedir. Hak kelimesinin sidk kdkU ile yakin iligkisi vardir. Biz bu

% Hudeybiye Antlasmasi ve 6ncesinde gérillen bu rilya sonrasinda gelisen olaylar hakkinda daha

genis bilgi i¢cin bkz.: Ibn Hisdm, es-Sire, Ill, 321-329; Eb( Abdillah Semsiiddin ibn Kayyim el-
Cevziyye (v. 751/1350), Zadu’l-Maad fi Heydi Hayri’l-lbad/Rastlullah’in Yolunda, (Gev.: Sukri
Ozen, H. Ahmet Ozdemir, Mustafa Erkekli), Iklim Yaynlari, istanbul, 1989, Ill, 329-339;
Muhammed Hamidullah (v. 2002), “HUDEYBIYE ANTLASMASI”, T.D.V. islam Ansiklopedisi,
Ankara, 2003, XVIII, 297-299; Mevd(di, Tefhim, V, 369-375.

99 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVI, 109-111; Maverdi, Niiket, V, 322; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII,
104; Krs.: Terciime, XX, 178; Mevd(di, Tefhim, V, 395 (47. dipnot) ; ibn As(r, Tahrir, XIl, clz:
XVI, 198.
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iliskiyi calismamizin Birinci Bélim'iinde sidk ile anlam yakinligr arz eden kelimeler
arasinda ele almistik. Burada da &6zetle belirtecek olursak; hak kelimesi haberin
vasfi olmakta ve mutdbakat gerektirmektedir. Bu ayette de Allah, Res(li’nin
g6rdigi riyanin yakin gelecekte gerceklesecek olan Mekke ziyareti ile tam bir
muvéafakat arz ettigini bildirmektedir. Zaten ayetin devaminda, gelecek zaman kipi
kullanilarak bunlarin olacag ilahi taahhiid altina alinmaktadir. Bu ydniyle, Allah’in,
miminlere riyayr tahakkuk ettirecedine dair bir vaadde bulundugunu da
sOyleyebiliriz. Eb0’l-A’la el-Mevdldi ise, tefsirinde bu ayeti yorumlarken, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in goérdigu riyanin sadik riya olmasina vurgu yapmaktadir. Bu
durumda munéfiklarin alaylarini reddeden ve muiminlerin kalplerindeki buruklugu
gideren ayetin anlami “O riyay! biz gdsterdik. O tamamen dogrudur. Siphesiz o
riiyd yerini bulacak ve gerceklesecektir’ meéalinde olacaktir. Bize gbre de bu

manti§in reddedilecek bir tarafi yoktur®®?

insanin hayatinda énemli bir yer tutan ve gizemini hep sirdiren riiya
konusu, Kuran'’da da zaman zaman zikredilen bir olgu olarak karsimiza gikmaktadir.
Aslinda genel olarak riya diye adlandirilan bu halin bazi gesitleri vardir. Kur'an-i

204 - ahlam /

Kerim bu durumlarla ilgili olarak hem rii'ya / t32% , menam / i
52 §P% | ehadis / &es>-31 2% ve hem de nids / <% kelimelerini kullanmaktadir.
Yine bu Ayetler dikkatle incelendiginde, riiyanin yorumlanmasi anlaminda te'vil,
ta’bir ve kissa etmenin ifade edildigi gorilecektir. Kuran'da riiyanin ele alinisi, ana
gercevesiyle bu sekilde olmakla beraber, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in rliyd yoluyla

vahiy alip almadidi konusu alimler tarafindan cok tartisiimistir. Her ne kadar bu

202 Mevdadi, Tefhim, V, 395 (47. dipnot).
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tartismalar degerlendirmeye tabi tutmayacaksak da, bazi karineler sayesinde Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in rliya yoluyla vahye muhatap oldugunun kesin gérindigini de

belirtmeliyiz. GUnkl buglinkd Tevrat'ta yazdigina gére, Rabb riyadda Abram (Hz.

10 |211

ibrahim) 28, Haran®®, Sileyman®'® ve Hezekiel’'' ile konusmustur. Kuran'da da

bunun agik bir érnegi®'?; Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gelen vahiylerin ilk alti ay

#3 ve onun goérdigi

boyunca sadik rlyalar tarzinda geldidine dair rivayet
hasene/saliha rilyalarin nilblvvetin 46 ciiz’inden biri sayilmasi rivayetini?'* de
dikkate aldigimizda, Hz. Muhammed (s.a.v.)’le ilgili olarak da bdéyle bir iletisim

yolunu kabul etmek pekala mimkandir®'®

Rlyanin insanlari her zaman mesgul etmeye devam edecegini, ama daima
sirrinl koruyacak olan bu konunun hayatimizi sekillendiren bir unsur olmasina izin
verilmemesi gerektigini belirtmek isteriz. Riyanin kesin dogru c¢ikmasi sadece
peygamberlere has bir durumdur. Artik ortada vahiy Grlin0 olan Kur'an vardir ve

Muslimanlar onu hayat rehberi edinmelidirler.

B. BIREYIN DUSUNCE VE EYLEMLERINDE SIDK

1. Sadiklar

Sidk’in ism-i faili olan sadik kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de ¢ok sik bigcimde
kullanilmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bu kelime tekil veya cogul olarak
degisik kullanimlarla 60 yerde zikredilmektedir. Bu kullanimlarin tamami da ayni
anlamda degildir. Aslinda insanlarin davranislarina yénelik bir mana tasiyan sadik
kelimesi bir ayette®'® haberin 6zelligi olarak hak, gercek, dogru anlaminda

kullaniimaktadir. Kaf Sdre’sinin sonlarinda anlatilan kiyametin kopmasi, hasir, ceza

208 Tekvin, 15/1
29 gayilar, 12/6.
210 Krallar, 3/5-14.
21 Hezekiel, 43/3.

?12 gaffat, 37/102 LS i s T e gl A L6 06
13 Buhari, Tabir, I. .. puuwuj)dﬂu\ﬁjmmjmwm;)sfyswwV)M,m64,uJJv
214 Buhari, Ta'bir, II. S oo e a5 Ee e e a0 R Nry

215 Riya ve riyanin bir vahiy tiri kabul edilip ediimedigi konusunda daha fazla bilgi edinmek icin

ayrica su kaynaklardan yararlanilabilir: Talat Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti, Tokoglu Yayinlari,
Isparta, 1994; Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (v. 456/1064), el-Milel ve’n-Nihal, (Hamis:
Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim es-Sehristani), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1975, V, 17-19;
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gibi olaylarin®’” mutlaka gergeklesecegini Allah misriklere haber vermektedir. Sadik;
haber verenin sifati oldugu gibi, bu ayetten anladigimiza gére haberin de sifat
olabilmektedir. Sadik lafzinin bundan baska, melekler igin de dogru sdyleme ve
iddialarinda  samimi/isabetli olma anlaminda kullanildigini  gérmekteyiz*'

Kuran'daki sadik kelimesi ¢ogunlukla insanlarin dogru sozlUlik, sadakat ve
duristlik erdemlerini anlatan bir kelimedir. Ornegin “Ey iman edenler! Allah’tan

219 ver alan sadiklar, bitiin

korkun ve sadiklarla beraber olun” mealindeki ayette
olumlu davranislar blnyesinde barindiran insanlari ifade etmektedir. Dahasi, bu
erdemli davranislarin musrikler tarafindan bile benimsenip énemli bir kistas olarak
kabul edildigini gérmekteyiz. Clink( masrikler, kendilerine bir mucize getirerek gelen
peygamberlerin sadiklardan olup olmadiklarini sorgulamalarini Kur'an ayetleri dile

getirmektedir®®®. Zira sadik olmak peygamberlerin ayrilmaz vasiflarindandir.

Galismamizin bu kisminda, sidkin insanlara bakan yénl ele alinacak ve bir
insani sadik olarak adlandirmak igin hangi 6zelliklerin aranacagdi ortaya konmaya

calisilacaktir. Kur'an, su 6zelliklere sahip insanlari s4dik olarak nitelendirmektedir:

a) Giiclii Bir imana Sahip Olanlar

Bakara Slresi’nin uzunca bir ayetinde sadik kelimesi gegmemekle birlikte,
1221

“

anilan bir dizi icraati yapanlara “..iste bunlar sadik olanlardir... cimlesi ile yer
verilmektedir. Katade’nin belirttigine gdre bir adamin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelip
birr / 7 kelimesinin manasini sormasi (izerine nazil olan®*® bu ayet, insanlarda
bulunmasi istenen Ustiin &zellikleri hedef olarak gdstermektedir. Bu 6zelliklerin

inang, ibadet, toplumsal iligkiler ve zihni durumlarla ilgili hus(siyetler oldugu

217 Kaf, 50/42-44 e e e 25 u,,ﬂ.;f)u\v_w o ,mjw iy ¢ Ludy N 0
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gorilmektedir. Aslinda birrin  kapsamina giren olumlu vasiflari sadece bu
meziyetlerle sinirlh olduklarini degil; belki de sadece en &nemli olan veya belli
bashlarinin zikredildiklerini diiginmek daha isabetli olacaktir. Clnk( birr kelimesi,
Kuran'in en kapsamli kavramlarindan birisi olup, muhtevasi da oldukca genistir.
CGalismamizin Birinci Bélimi’nde sidk kavramina yakinlk arz eden kelimeler iginde
bu konuyu degerlendirdigimizden, burada ayrintilara girmememiz daha uygun
olacaktir. Bu kapsamda baska bir ayette “...birr (iyilik) de yardimlasin, ism (kotdlik)
ve dismanlikta yardimlasmayin...”®®® buyurulurken de birrin cok genis manada
kullanildigini gérmekteyiz. Bizim simdi ilgilendigimiz Bakara 177. ayete tekrar dénip
baktigimizda birr, sidk ve takva kavramlari arasinda ciddi bir paralellik oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira bu ayet, Kuran terminolojisi i¢cinde onemli bir iliskiler agi
bulundugunu da bize gbstermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Bunlar bize sadece bir
esanlamlilik olarak degil, birbirini tamamlayan ahlaki ézellikler olarak bir deger ifade
etmektedir. Dolayisiyla bu ayette hem sadik hem de muttaki olarak tanitilan kigilerin,
birr kavrami kapsaminda yer aldiklarini ve onlarin en basta gelen vasiflarinin, iman

esaslarina ridyet etmek oldugunu gériyoruz.

Saglikli olmasi kuvvetle muhtemel baska bir rivAyete gére de, ayetin inisine
sebep olan bir olay, konunun anlasiimasina daha da yardimci olacak niteliktedir.
Musliimanlarin kible olarak Mescid-i Haram’a ydnlendirilmeleri?** dzellikle Yah(di ve
Hiristiynlar arasinda alay konusu olmus ve Mduslimanlara bunu agikca
hissettirmislerdi. Bunun (zerine inen ayet, gergek birr'in onlarin zannettikleri gibi,
ibadetlerdeki sekil ve formlarin 6ne ¢ikarilmasi anlamina gelmeyip, bir takim sifatlar
tasimak ve uygulamalari gergeklestirmek demek olduju konusunda Yahddiler
elestirimekte ve Mislimanlara &nemli bir ahlaki hedef gdsteriimektedir®®.
Sadiklarin birinci vasiflar, “Gercek iyilik (birr), yizlerinizi dogu ve bati tarafina
cevirmeniz degildir. Asil iyilik Allah’a, &hiret gliniine, meleklere, kitaplara,
peygamberlere inanip;...??® cimlesiyle belirtilen temel unsurlara imandir. Bu imanin

baska bir ayette asla slUphe icermeyen bir mahiyette olmasi istenmektedir.

?23 Maide, 5/2 BTN s,w}fu‘y‘y}u Uy i e .
infitar,82 /13-14 o Jp.sjuudw ug = &Jt,m o
224 Bakara, 2/144-150 S Mxp,xpﬂyuu,mw,mwv#ﬂ_@@u

25 Razi, Mefatihu’l- -Gayb, V, 37; Krs.: Terciime, 1V, 263.
6 Bakara, 21177 &y Sl U1 2401 4 wu T e S STy o A ‘,JMMJJ&,}J i of N
w...!v

150



Konumuzu yakindan ilgilendirmesi bakimindan énem arz eden bu &ayetin anlami

sOyledir:

“Miminler ancak o kimselerdir ki; Allah’a ve resdliine iman ederler,
sonra asla slphe duymazlar, Allah yolunda mallari ve canlariyla cihad
ederler. Iste bunlar sadiklardir.®*’

Ayette gecen rayb / ., kelimesinin cogunlukla sekk / <%/ kelimesi ile ayni
anlama geldigi dustnllse de, rayb daha c¢ok gaybla ilgili konularda gegerlidir.
Slpheye bir de si-i zan eklendiginde rayb kelimesi devreye girmekte ve sekk'den
daha da kuvvetli manalar icermektedir®®®. Bu durumda sadiklarin ¢ok gliclii, en ufak

bir tereddit ve slphe icermeyen bir iman ile donanmalari istenmektedir.

“Uzeyr Allah’in ogludur...” diyenlerle “...Mesih (Isa) Allah’in ogludur...”
diyenler®®, Allah’a fakirlik isnad ederken zenginligi kendilerine layik gérenler®® ve
Allah’a gocuk isnad edenlerin®' bu tutumlari, kelimenin tam anlamiyla Allah inancini
tahrif etmek demekti ve dogru imanin belirtiimesi gerekiyordu. Ayni yanlis
tutumlarini Ahiret konusunda da gérmek mimkiindir. Cennete sadece kendilerinin
girecegini iddia eden Yah(di ve Hiristiyanlar®®®, cehennem atesinin kendilerine
sadece birkac giin dokunacagdini Allah’tan teminat almiscasina iddia edenler®®® ve

ldikten sonra dirileceklerine inanmayanlar®®* da yanlis disiinceleri konusunda

uyariimis oluyorlardi. Meleklerin Allah’in kizlari oldugunu ilan edenlerle
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bazilarini dilsman gérenler®®® de melekler hakkindaki disiinceleriyle yanlis yolda
bulunuyorlardi. Ayette gecen Kitap'tan kasit, Allah katindaki asil kitap olabilecegi

gibi, Kuran-i Kerim de olabilir®®.

Bu insanlar Kuran’la ve kendilerine gelen
haberlerle alay ediyor®®, onlari eskilerin masallari olarak gériiyor® ve Kitab’in bir
kismina inanip bir kismina inanmiyorlardi®*°. Peygamberleri haksiz yere &ldiiren®*'
ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’i her firsatta yalancilikla ithdm eden ehl-i kitabin yanlis
tutumlari, bu ayet boyunca dlzeltiimekte ve bu konularda hicbir tereddit

gOsterilmemesi istenmektedir.

Biz, netice olarak sunu sdylemek istiyoruz: Ayet, 6zelde Yahtdi ve
Hiristiyanlarin  yanhs inanglarini  dizeltmeye calisirken, genelde hepimizin
inancglarinin  siphe ve teredditten wuzak olmasini istemekte ve bunu
gerceklestirenleri birr / "L yerine getiren sadik ve muttaki insanlar olarak

nitelemektedir.

b) Zekati Verip Namazi Kilanlar
Bundan dnce, sadik insanin birinci 6zelligini siphe icermeyen Tman olarak

belirleyen ilgili Ayetin devaminda yer alan “...Allah rizasi i¢in yakinlara, yetimlere,

yoksullara, yolda kalmislara, dilencilere ve kélelere mal verir; namazi kilar, zekati
verir...”** cimlesi de, sadiklarin ikinci vasfini zekati vermek ve namazi kilmak
olarak belirlemektedir. imandan sonra iki gesit ibadetin yer almasi, miminlerin
inancinin amele dénismesinin istendigini géstermektedir. Bu ameli kisimda maddi
fedakarhdin éne ¢ikmis olmasi mihimdir. Buna gore kisinin akraba, yetim, yoksul,
yolda kalan, dilenmek zorunda kalan ve esaret altindakilere sevdigi mallardan
yardimda bulunmasi gerekmektedir. Bu, toplumsal bir yaranin sarilmasi anlaminda

elini tasin altina koymak demektir. Kur'an-1 Kerim, toplumsal yaralarin onariimasi
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gOrevini imanli insanlara yiklemektedir. Bu gérev dyle bir gérevdir ki, kisi onu yerine
getirdikge hem iyilik yapmis olacak, hem de birr'e ulasacaktir. GUnki, sevdigi
maldan infak etmeden birr erdemini elde etmenin olanaksizligini baska bir ayet®*?
bize gdstermektedir. Kisinin malini verirken seve seve, isteyerek vermesi veya
sevdigi mallardan vermesi seklinde de anlagilabilecek olan ald hubbihi / «~ e
ifadesi, baska bir ayette®** de fakir, yoksul ve esaret altinda kalanlari doyurma
konusunda gecmektedir. imani milkkemmel olan insan, malini gevresindeki ihtiyag
sahiplerine sarf ederken mutluluk duyar ve isini ciddiye alarak yapar. Bu inceligi de,

onu atesten korur (takva), birr'e ulastirir ve sadik insan yapar.

Yukarida sayilan gruplara yapilacak maddi yardim, cok genel manada mal/
verme diye ifade edildikten sonra, konunun énemi dolayisiyla namaz kilmanin
ardindan bir kere daha zekét verme seklinde zikredilmektedir. Mal verme ifadesi ile

nafile, zekat verme ile de farz ibadetin kastedilmis olabilecegi diisiinilebilir®*.

Kanaatimize gére ita / <Lz, 14/ sLe2), itdm / »iik), infak / 5L, tasadduk / Slar
gibi kelimelerle ifade edilen mal verme islemi ve zekét / ¢ 7 kelimesiyle dile
getirilen dini yOkimlUlGga anlatan ayetleri, kisinin farz olan zekati verdikten sonra,
eger hala etraf ve gevresinde maddi yardima ihtiya¢ duyan insanlar varsa, onlara
karsl duyarsiz kalmamasi, insanin mala olan sevgisine ragmen bunu bir gbrev

anlayisiyla yapmasi gerektigi biciminde anlamak daha dogru olacaktir

Sadik insan, maddi fedakéarliktan sonra ibadete de dénem vermelidir. Bu
ibadetlerin en basinda namaz gelmektedir. Ayette anlatildigina gore, sadik insan
salati ikdme etmelidir. Arapca kelimelerle olusmus bu tabiri, Tirkge olarak ifade
etmek gok zordur. Saldt / s>=/ kelimesi daha genelde dua, 6zelde namaz anlamina
gelmektedir. Namaz manasina aldigimizda ise, “Acaba, sadik insan namazi nasil
ikdme etmelidir?” sorusunu sormamiz gerekir. IkAme masdarinin birden fazla
anlama sahip olmasi da, namazi ikame etmenin tam karsiligini bulmadaki zorluklari
cogaltmaktadir. Carsi pazardaki alisveris piyasasina ragbetin artisini ifade eden
kdmeti’s-sik / ij// ;_ut;“ tabirinde oldugu gibi, ikAme masdarinin ragbet anlamini

6ne cikarirsak, namazi sadece kilmak degil ona ragbeti, devamliligi kasdetmis
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oluruz. Bu sekilde diisiinmemizde etkili olabilecek Kur'an ayetleri®*® vardir. Bir ise
kendini iyice verme anlami, namazin hus( iginde kilinmasini; bir seyin hakkini tam

verme anlami ise, namazin butin kurallarina harfiyyen uyularak kilinmasini

247 248

cagristirmaktadir Kanaatimize gore baska ayetlerde™ oldudu gibi, namazi
kilmak manasina salat lafzinin fiil formlan kullaniimayip ekdme / ﬁL;"/‘/ fiilinin
zikredilmis olmasi, namazin sadece kilinmasini degil, ayni zamanda ona devami,
her tlrl0 isine ara verip bitin rukinlerinin hakkini vere vere ve titizlikle edasini ifade

etmektedir.

Namazin ikAdme edilisini daha iyi yansitan bir mana da, kelimenin ayakta
durmak veya ayakta tutmak k6k anlamidir. Bu manaya gbére namazin, ona ait bitin
degerleri ayakta tutmak maksadiyla kiinmasini ifade ettigi anlasiimaktadir. Hatta
kisi namazini bu bilingle kilarsa, namaz insani ahlaki ve manevi agidan ayakta tutan

249

bir etkiye sahip olur. Bu fonksiyonuna isaret eden bir ayete=™ gbre namaz, insani

kétiltklerden koruyan baslica bir ibadettir®™°.

Mevd(di’nin namazin ikdmesi konusundaki ¢arpici gériisiine gére, namazi
ikdme etmek icin onun mutlaka cemaatle kilinmis olmasi gerekmektedir. Onun
g6riisiine gbre, namazin her ortamda cemaatle kilinabilmesi icin gerekli
dizenlemelerin yapiimasi gerekmektedir. Aksi takdirde, bir yerin sakinlerinin hepsi
tek tek namazlarini kilsalar, namaz ikAme edilmis olmayacaktir. Clinkii cemaate

katilmak, kisinin imanindaki samimiyetinin géstergesidir®"’.

Bdtiin bunlardan sonra, sadik insan namazlarini hem devamli bir sekilde,

hem titizlikle kilmaya calisarak namazin sagladidi bitin degerlerin ayakta ve canli

24 Bakara, 2/238 Wu«uv,»m A Ay ubl..zh\;&bb\;-
Meéric, 22-23 O gadls r@ud; e s u,.u\ ket Uv
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Kurtubf, el-Cami’, |, 164; Karaman ve Arkadaglarl Kur’a nYqu 1, 72.
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Mevd(di, Tefhim, |, 45 (5. dipnot). Mevd(di'nin bu gériisli, namazin sosyal iglevini én plana
¢tkarmaktadir. O, bu gorisinu muhtemelen ikame fiilindeki gegislilik 6zelligine dayandirmis
olmalidir. Glnkii bu fiilin stlasi kdme /(IQ” yerine, if'al babindan ekame /(:@/‘/ formu namazin
sadece kilinmasini degil, kildirnimasini ifade etmektedir.
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kalmasini sagladigi gibi, namaz da sadik insanin ahlaki degerleriyle toplumda
ayakta kalmasini saglayacaktir. Sadik insan namazi sadece kilmakla kalmayarak,
ayni zamanda ailesinde ve gevresinde kilinmasini temin edecek®?, bu amaca
hizmet eden miesseselerin ayakta kalmasi igin maddi manevi destekte

bulunacaktir.

¢) Sikintiya, Hastaliga ve Savasa Sabredenler

Kuran-1 Kerim, simdi de sadik insani sabirli insanla ayni kategoride
degerlendirmektedir. Sabretmek, meténetli olmanin gdstergesi ve bir ruh
olgunlugunun neticesidir. ilgili ayette sabirli insanin Gi¢ seye karsi dayanikhhig
zikredilmektedir. “...Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabrederler...”?*
Bunlardan ilki, be’sé’/;}[«»iﬁ cogul kelimesi ile ifade edilen her tirli sikinti verici
durumlardir. Siddet manasi iceren bii’s veya be’s / u»lf/; koku, Kur'dn’da hem bu kok
anlamda®* kullanilmaktadir. Bununla birlikte bu kék, sikinti veren biitiin durumlarin

yanisira cogunlukla savas®®, siddetli azap®® ve siddetli fakirlik®’

anlamlarini ifade
edecek bigimde kullaniimaktadir. inceledigimiz Bakara 277. ayette ayrica hine’l-be’s

/ u»fj e~ ifadesi ile savas zamanlari kastedilmektedir.

Darra /;//}2// cogul kelimesi, insanin basina gelen ve nesesini kagiran her
tOrld sevimsiz durumlari anlatmaktadir. Durr /jfd/ insanda ilim, fazilet ve iffet gibi
degerlerin az bulunmasi, bedensel uzuvlardan birinin eksikligi ve rahatsizligi, mal ve
kidem bakimindan asagi derecede olmak hos olmadigi icin bu kelimeyle
anlatiimaktadir®™®. Kelime, Kuran'da faydanin karsiti olarak her tiirlii zarar anlattigi
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gibi®®®, hastallk manasinda®°

ve be’sa lafzi ile birlikte ikili olusturarak darlik
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anlaminda®' kullaniimaktadir. Bizim inceledigimiz Bakara Sdresi'nin 277. ayetinde

de, hastaliktan dogan sikintiyi anlatmak icin kullaniimaktadir®®,

Bu kelime tahlillerinden sonra, sadik insanin felaketler karsisindaki tutumuna
doénebiliriz: Hayatta her tirden sikintilar ile karsilasmak mumkdndir. Bu sikintilar,
degil sadece kendimizle, bazen en yakinimizla, bazen de gevremizdekilerle ilgilidir.
Her durumda sikinti, direkt ya da dolayl olarak bize dokunmaktadir. Ekonomik veya
psikolojik sikintilar ile bedeni rahatsizliklar, olgun olmayan insanlari rihen ve
maddeten ¢dkertmekte ve intiharlara kadar gétirebilmektedir. Kur'an'in tavsiye ettigi
tutum ise, bu aksilikleri son derece tabii karsilamak, zararsiz veya en az zararla
atlatilimalari yéniinde gayret gdstermektir. Ozellikle de, bircok teknolojik imkana
ragmen, iginde yasadigimiz asrin insanlara en biyik mirdsinin stres oldugunu
distnlrsek, Kur'an’in tavsiye ettigi sabrin ne kadar anlamli oldugunu daha iyi
anlayabiliriz. Kendini hiz ve acelecilik tutkusuna kaptiran modern insan i¢in sabir ne
ifade eder bilinmez ama aslinda sabretmek tam bir olgunluk isidir. Sosyal bir hadise
olan savas da bu olgunlukla ele alinmali ve kendi kurallari icinde

degerlendiriimelidir.

Sadik insan, bdylesi sikinti ve engellerin birer imtihan oldugunu®® bilerek,
onlara karsi sabir gosteren kisidir. Bir sabir kahramani olan Hz. Eyylb
Peygamber’in tutumu da, Kur'an ayetleri arasinda bize érnek olarak yer almaktadir.
Hz. Eyy(b’un, basina gelen ve durr kelimesiyle ifade edilen blylk hastaligin verdigi
elem karsisinda “Ey Rabbim! Bana sikinti dokundu. Sen merhametlilerin en
merhametlisisin®®* bigiminde dua etmesi cok énemlidir. Felaketler karsisinda Allah
ile irtibati glglendirmenin, onlarn yenmede c¢ok Onemli bir adim oldugunu
gostermektedir. Bu du& neticesinde Allah ondaki hastalidi iyilestirdidini de
bildirmektedir. Kuran’da Hz. Eyy(b, Hz. ismail, Hz. idris ve Hz. Ziilifl peygamberler

abid, salih ve sabirli olarak anilmaktadirlar®™. Y(nus Peygamber (a.s.)in de benzer

61 Al imran, 3/134 sl L u,m J,\Js
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bir durum karsisinda hemen Allah’a ydénelmesi®®®, drnek alinmasi gereken bir tutum

olarak karsimiza gikmaktadir.

d) Allah Yolunda Mallari ve Canlar ile Cihad Edenler

Kur'an’da sadiklarin vasiflarindan birisinin de mallar ve canlar ortaya konarak

cihdda katilmak oldugunu gértyoruz. Hucurat Siresi’ndeki ayet su sekildedir:

“Ger¢cek miminler Allah'a ve Peygamberine inanan, sonra siphe
etmeyen ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla ¢aba harcayanlardir.
Iste bunlar sadiklardir.”?%”

Bundan 6nceki ayetten itibaren bazi Arap kabilelerinin birtakim davranislar
elestirimektedir. Ayetin inisine sebep olan olay! bilmemiz, bize yardimci olacaktir.
Ama o6nce bazi tespitlere yer vermek istiyoruz: Hicretin son yillarina dogru,
Muslimanlarin gelisen gicini goérerek, hem saldirilardan emin olmak, hem de
maddi anlamda sosyal yardimlardan yararlanmak isteyen bazi kabileler ortaya
¢ikiyordu. Bir yandan muhérebe teslimiyetiyle teslim olup eman dileyerek, bir
yandan da kalplerine iman islemedigi halde iman ettiklerini sdyleyerek orta yerde
dolasanlar oluyordu. Béyle kabilelerden biri olan Es’ad b. Huzeyme ogullar
hakkinda soéyle bir rivAyet vardir: Bunlar bir kithk yilinda (h. 9. yil) Medine’ye
gelerek, gergekte inanmadiklari halde inanmis gibi gdriniyorlardi. Pislikleriyle
Medine’nin  yollarini  kirlettikleri  gibi, (muhtemelen ginimizdekine benzer
spekilasyonlarla) piyasanin fiyatlarini da artiriyorlardi. Bu da yetmezmis gibi, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e gelip “Araplar seninle savasip dururlarken, biz c¢oluk
gocugumuzla yikli olarak geldik. Falancalar gibi seninle savagsmadik. Bize sadaka
yardimlarindan bol bol vermen gerekir” diyerek muasliman olmalarini Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e minnet sebebi yapiyorlardi. Bunun U(zerine onlarin bu
davraniglarini elestirerek olmasi gereken davranislar ifade eden Hucurat Slresi’'nin

269

14-18. ayetleri®® nazil oldu®°. Ayetler, onlarin sadece sézle iman ettiklerini
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N

sOylemekle mimin olamayacaklarini agik bir sekilde duyurmaktadir. Imé&nin

kalplerine islemediginin en ©&nemli g0stergesi davranislariydi. Imanlari ile

davraniglari uyusmuyordu. Medeniler gibi hareket etmiyorlardi.

Bu ayete gore sadiklarin vasiflarinin iméan ve cihad oldugu gériimektedir. Biz
daha énce imani isledigimiz icin, simdi cihad konusuna gegmek istiyoruz. imandan
sonra cihad imtihanindan gecgenler, s&dik olarak kabul edilmektedir. O dénemde
belki o kabilenin, mallari ve canlariyla cihad etmelerine islam’in ihtiyaci yoktu ve
onlardan bdyle bir fedakarlik beklenmemisti. Ama gerektiginde, durum o safhaya
ulastiginda gercek miminin sadakat gésterip, cihadin her tirlisini yapmasi, onun

sadik mimin oldugunu géstermektedir.

Arapca’da; glc ve gayret sarf etmek, bir isi basarmak icin elinden gelen
bitin imkénlan kullanmak anlamindaki cehd ve ciihd kdkine bir harf eklenerek
olusan miiféd’ale kalibinin masdari olan cihdd / s\, aslinda her tirli miicadeleyi
anlatan genis kapsamli bir kavramdir. Ragib el-isfehani, cihadin kapsadigi

mucadele alanlarini; gériinen disman, seytan ve nefis olarak (¢ kategoride

270

degerlendirmektedir-’™". Kur'an’da, mutlak manada cihadin bu sayilan mdicadele

alanlarindaki tstln gayreti ifade ettigini sdyleyebiliriz. Kur'an’da cihad kelimesi doért

271

defa®’'; miicahid ismi de bir kez?’® gegmektedir. Malini ve canini ortaya koyarak

Allah yolunda cihad edenlere pek cok nimetin verilecegi agikca zikredilmektedir®”®.
Baska bir ayet de, inanip cihAd edenleri gergcek miminler olarak
nitelendirmektedir®”*. Bununla birlikte, cihadin savas anlaminda kullanildigi ayetler
vardir. Teb(k Seferi’ne katiimamak icin mazeret ileri siirenlerin elestirildigi ayette®”®

kelime bu anlamda kullaniimaktadir. Kur'an’da savasma anlamini ifade etmek icin c-

29 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVI, 145-147; Vahidi, Esbabii'n-Niizil, s. 225; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXVIII, 140; Krs.: Terciime, XX, 239; Yazir, Hak Dini, VII, 214; ibn Asﬂr, Tahrir, Xll, cliz: XXVI,
263; Mevd(di, Tefhim, V, 427 (30. dipnot); Ates, Cagdas Tefsir, VIII, 535.
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h-d kékiiniin tirevleri kullaniimakla birlikte, bu anlam kital / Jt= %" ve darb / o' 5°""

gibi kelimelerle de dile getirilmektedir. Ancak su bilinmelidir ki, cihadin anlam
perskpektifi bu kelimelerden daha genis yelpazeye yayilmis durumdadir. Cihadla
ilgili mekki ayetlere baktigimizda, Kur'an'’da Hz. Peygamber (s.a.v.)’e agik¢a cihadi
emreden Aayetlerin genel anlamda Ustiin gayreti isaret ettigini sdyleyebiliriz*"®
Cihadla ilgili ayetleri anlamaya calisirken, Hz. Peygamber (s.a.v.)in riséletinin
Mekke déneminde savas olmadidini, savaslarin Medine dénemine has oldugunu
g6z o6nunde bulundurmanin, ayetleri anlamada yardimci bir unsur oldugunu

unutmamak gerekmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde de cihad konusu genis bir perspektifle
ele alinmakta ve bu konuyu isleyen hadisler kitdbu'l-cihddf”®, kitdbu’l-cihad ve’s-
siyer®, fezailu’l-cihad®® gibi basliklar altinda toplanmaktadir. Bu hadislerden

birinde cihad haccetmekle®?, birinde de anne babaya hizmet etmekle®®

esdeger
tutulmaktadir. Yine hadislerde mdicahidin; nefsine karsi cihad eden®* ve hakki

sdylemek slretiyle zalim sultana karsi cihad eden kisi®®® oldugu belirtiimektedir.

Kuran'’da anlatilan Allah yolunda cihad tabirini yukarida ele almaya
calistigimiz ayet ve hadisler 1s1ginda bitlncll tarzda ele alip degerlendirdigimizde
sadece savagla sinirlandirmanin dogru olmayacagini, aksine hayatin b0tin

alanlarinda azimle miicadele etmeyi kapsayacagini belirtebiliriz. Oyle ki islam’s

?76  Bakara, 2/193 ] ] u;”u%&u J,,A)Luj
Al imran, 3/167 L Sed UL:(J.U}H}JD‘}”;\}V Iy ij\jbb‘}luﬁy}bubd.dlrwj
Hac, 22/39 \).J.Ja ﬁ_,b _;)Lu) u)m o3

277 Muhammed, 47/4 uu,n b Vg V,.uw(_mm;u

278 Mevdudi'ye gore hicri dokuzuncu senede gergeklestirilen Tebik Seferinin ardindan inen Tevbe

Sdresi’'nin  73. ayeti, mlnafiklara karsi izlenen yumusak politikalara bir son verilmesini
istemektedir. O gline kadar enerijilerini dig diismanla micadeleye harcayan Muslimanlar, ilgili
ayetin emriyle i¢ diisman olan minéafiklara karsi da yeterli derecede sert tavir ve tedbirleri
almalari gerekiyordu. Bkz.: Mevd(di, Tefhim, II, 236, (82. Dipnot).

219 Tirmizi, Stinen, 21. kitab; Ebd Dav(d, Stinen, 15. kitab; Nesai, es-Siinen, 25. kitab.
280 Buhari, Sahih, 56. kitab; Mislim, Sahih, 32. kitab.
%1 Tirmizi, Stinen, 20. kitab.
282 Buhari, Cih4d, I.
e o sl sl (S0 2 Sanlnd ST Jend il 30 6 A0 e
283 Buhari, Cih4d, 138.
DA g 1) JB o 106 S8, P 1 sl 3 w3l (o) LD o el
2% Tirmizi, Fezailil-Cihad, 2 (1621). /
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25 Ep( David, Meldhim, 17 (4344).
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teblige, islam llkesini ve Mislimanlari her tiirlii tehlike ve saldirilara karsi savunma,
hatta gerekirse savasmaya kadar kapsamli bir anlami igerdigini gérmekteyiz. S6z
konusu cihada malzeme yapilabilecek araglar da, dénemin sartlarina gére degisiklik

gOsterebilmektedir.

Dolayisiyla Allah’in ayette belirttigi sadik insanin; gerek kendi i¢ diinyasinda
nefsinin mesr( olmayan isteklerine karsi, gerek kendisi disinda bedensel, zihinsel ve
ruhsal sagligi hedef alan bitiin zararli akim ve olusumlara karsi duyarsiz kalmadan
iimi ve kiltdrel birikimleri 6lcisiinde micadele eden kisi anlamina geldigini
distinmek hatali olmasa gerektir. Sadik insan neslinin milli, ahlaki ve dini degerlerle
egitimi i¢cin veya vatan savunmasi yolunda ordularin donanim kazanmasi igin gerekli
maddi destekten kaginmayarak cihdd eden insandir. Iste ginimizin Tmanh
insanlarinin, imandaki samimiyetlerinin bir gdstergesi olarak toplumun sorunlarini
iyilestirme miicahedesine sariimalarn gerekmektedir. Onlari Allah’in s&dik kullari

yapacak olan davranislar bunlardir.

e) Fakirligin ve Hicretin Zorluklarina Katlananlar

Kur'an-1 Kerim bir grup mislimandan sadiklar diye s6z etmektedir. Bazi
dzelliklerinin yani sira, bu grubun en belirgin 6zelliginin fakir muh&cirler olmasidir.
iigili ayet Hasr Sdresi’nde gectigi icin, dncelikle bu sirenin genel olarak isledigi

konuya deginilecek, sonra fakir muhdcirlerin diger 6zelliklerinden sz edilecektir.

Kisaca belitmek gerekirse Hasr Sdresi, hicretin dérdiinci senesinde
Medine’deki Beni Nadir Yah(dilerinin Hz. Peygamber (s.a.v.)'i hedef alan ancak
basarilamayan suikast planlari sonucu, muislimanlar tarafindan yapilan karsi
saldirida kusatiip yurtlarindan slrtlmelerini ve ardindan gelisen olaylari
anlatmaktadir®®. Sarenin basinda hic beklemedikleri halde evlerinden, yurtlarindan,
glcli  kalelerinden sirllen Yah(di kabilesinin yenilgisinin ve Muslimanlarin
zaferinin Allah’in izni ve yardimiyla oldugu®®’ hatirlatildiktan sonra, bunlardan geriye

288

kalan mallarin paylasimini diizenleyen ayetler gelmektedir™®®. ilgili ayetler onlarin

286 Beni Nadir Yahadilerinin Medine’den siirtiimeleri ile ilgili bkz.: ibn Hisam, Siret, Ill, 199-213;

Muhammed Hamidullah (v. 2002), Hz. Peygamber’in Savaslari, (Cev.: Salih Tug), Yagmur
Yayinlari, istanbul, 1962, s. 143-146.
7 Hasr, 59/1-6 e S i o Gl
" Hasr, 59/7-10 o P A i 0205 A e 90 e i
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mallarini  Allah’a, Peygamber’ine ve bu tir mallarin hep zenginler arasinda
dolasmamasi icin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in akrabalari, yetimler, yoksullar ve
yolcular arasinda paylastiriimasini emretmektedir. Yine bu mallarin sadik olarak
nitelenen fakir muh&cirlere, onlara yardim eden Ensara ve sonraki nesillere

verilmesi istenmektedir?®.

Uzerinde durdugumuz ayet, sdrenin sekizinci ayeti olup mealen su sekildedir:

“(Dismandan aldiginiz mallar) Allah’in litfu ve rizasini kazanma
arzularindan ve Allah’a ve Peygamber’ine yardim ettiklerinden dolayi
yurtlarindan c¢ikarilan ve mallarindan edilen fakir muhé&cirlere de verilir.
Iste onlar sadik kimselerdir. 2%

Fakir muhacirlerin sadik olarak nitelenmelerine neden olan davraniglar
6nemlidir. Onlarin Tmanlarinin tezahir( ve Ustin fedakarliklari, aslinda dinlerindeki
sadakatlerinin gdstergesidir. Nadirogullar’nin yurtlarindan zorla sirllmelerine
karsilik, muh&cirlerin muUsrik baskisi sonucu yurtlarindan sirf Allah’in rizasini
amaglayarak ayrilmalarn ve 6nceden fakir degilken malsiz milksiz kalp fakirlige
maruz kalmalarn &éving vesilesi olarak anlatiimaktadir. Yasadigi yerde rahat yiz(
goérmeyen muslimanlarin Allah igin, O’'nun yolunda evlerini terk ederek hicret
etmeleri, yerylzinin genis oldugu, onlara bereket ve geniglik verilecegi baska
ayetlerde de anlatiimakta ve inananlar icin bir ¢ikis yolu sunulmaktadir®®'. Bu
durumdaki fakir muh&cirlerin oturup mazeret Uretmektense, Allah’in dinine ve

Peygamber’ine destek olmalari ayri bir 6neme sahiptir. Zaten bagka ayetlerde

29 slam Hukdku terminolojisinde, genelde Musliman ordulardan korktugu igin savasmaksizin kagan

kufdr ehlinin geride biraktigi mallar fey’ olarak adlandiriimaktadir. Bu mallar ve diger ganimet tirt
mallarin paylastiriimasini  dizenleyen ayetler daha &nce nazil olan Enfal Sdresi'nde vyer

almaktadir:
Enfél, 8/1 J,MJJUAUJLDUs meUvu;Jg}J\M,
Enfal, 8/41 mv_,,u&ws,juu&,mw,gjf,ujwm\;;@www»w»

Ayrica Bkz.: Yazir, Kamus,l 453-454; Mustafa Fayda, “FEY”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, XII,
istanbul, 1995, 511-513; Remzi Kaya, “Kur'an-1 Kerim’de Fey Gelirleri ve Dagilimi”, U.U.I.F.D.,
say!: ll, cilt: X, 2001, Bursa, s. 67-86.
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2

Allah’in dinine yardim edenlere Allah’in da yardim edece§i®* ve asla maglup

293

olmayacaklari belirtiimektedir*®. iste bu vasiflara sahip olanlarin sadik olduklari

zikredilmektedir.

Anlagilan o ki muhAacirler, hicret ederek ve cihada katilarak, sézlerini fillen
ispat edenler, dogruluk ve sadéakatte ileride olanlardir. Allah’a ve Peygamber’ine
karsi sadakatlerini ortaya koyanlardir. Katade, bir sdziinde bu insanlarin halini su

sekilde tasvir etmektedir:

“Bu muhd&cirler, yurtlarini ve mallarini, ailelerini ve asiretlerini terk edip
Allah ve Resldliinii sevdikleri igin yola ¢iktilar. Siddetli sikintilar icinde
olmalarina ragmen Isldm’l segtiler. Bize anlatildigina gére &yleleri
vardi ki, aghktan belini tutmasi icin karinlarina tas bagliyorlardl. Ve
yine Oyleleri vardi ki, kis glnlerinde (zerinde elbisesi olmadig: icin
kuytu-cukur yerlerde yatiyorlardi.”?**

Bu ifadelerden, onlarin, bltin cetin sartlara ragmen dinde sebat ve
zorluklara mukavemet gosterdikleri anlasiimaktadir. Sidk kékinin anlamlarindan

olan gii¢ ve istikAmet Gizere olma halini muh&cirlerin bu durumlarinda gérmekteyiz.

Netice olarak sunu sdylemek istiyoruz: Allah yolunda karsilagilan her tarl(
zorluk, eger O’nun rizasi amaglanirsa tahammuli mimkin hale gelmektedir. Allah
hicret etmek zorunda kalanlari bu 6zellikleriyle tanitmakta, onlara dncelik vermekte
ve onlari sadiklar sinifina katmaktadir. Giiniimiiz mislimanlari da islam’ yagsama
ve yasatma yolunda karsilasilan zorluklarin her tirlistne katlanmali, gerekirsi Allah
rizasi icin hicreti bile géze almalidirlar. Ayette anlatilan zorluklarin bugiin baska
tarleri ile karsilasiimasi dogaldir. Bu tir sikintilar, her dénemde degisiklik arz
edecektir. Zorluklar karsisinda sadakat gostermekle, Allah’in évdigi kullardan

olmak mUimkinddr.

2. Siddiklar
Kur'an-1 Kerim’in érnek gdsterdigi Ustiin vasiflardan birisi de, sidk kékiinden

tireyen siddikliktir. Siddik; sidki &det edinmis kimseye verilen isimdir. Gok sarap

22 Muhammed, 47/7 sl 2 sy iy e 0y 1 0 G g
2% Al imran, 3/160 e hST G D s o)
294 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, 43.
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icene himmir / Z=Jj ok sarhos olana sikkir / <2 ok iecek igene sirrib / L 2
dendigi gibi, bir fiil bir insanin adeta 6zdeslestigi bir niteligi olursa, kisi o fiille

vasiflandirir®®.

Siddik kelimesinin en yaygin anlaminin “Agzindan ¢ikani kalben ve fiilen

% oldugu sdylense de, onu tek bir manada Tiirkge'ye cevirmek

tahakkuk ettiren Kigi
mimkin gézikmemektedir. CUnki sidk kékinin birden fazla manaya sahip olmasi,
bu mibéalaga ismini de birden fazla anlama sahip yapmaktadir. Sidk kékindeki
dogru s6zI0lGglu o6lct aldigimizda, siddik; daima dogru sdyleyen, hi¢ yalan
konusmayan anlami tasimaktadir. Kur'an'da buna isaret eden ayet de vardir. Eski
hapishane arkadasinin, kralin gérdigi riyayl yorumlamasini isterken Hz. Yusufa

1297

“Yusuf! Ey dogru sézli kisil... seklinde seslenmesi, onun hi¢ yalan séylememe

6zelligine isaret ettigini digtndirtmektedir.

ileride Uzerinde duracagimiz gibi, Kuran'da siddik nebi ifadesiyle Hz.
ibrahim?® ve Hz. idris’in®®® bu Ustiin vasfin temsilcileri oldugu vurgulanmaktadir. Bu
iki ayetten yola ¢ikarak, siddikiyyet vasfinin sadece peygamberlere ait oldugu da
sbylenemez. CUnk( diger ayetlerle beraber degerlendirdigimizde, bunun bitin
miminler igin kullanilabilecek bir vasif oldugunu belirtmeliyiz. Bununla ilgili bir

% itade edildigi gibi siddik, Allah’a ve Resliine siphesiz iman eden Kkisi

ayette
anlamina gelmektedir. Bu durumda da sidk kékiindeki dogrulama, kabul etme
manasinin 6n plana ciktigini gérmekteyiz. Nitekim bu manadan hareketle bir tanim
yapan Fahreddin Razi’'ye gére siddik kigi; iman etmede baskalarindan daha énce
301

olan ve imani baskalarina érnek olan kimsedir®™'. Kuseyri ise, siddiki dogruluk ve
dir0stlikten malbéalaga ismi sayarak, i¢i ve disi bir olana bu ismi uygun
gdérmektedir®®. Bu tarife gore de sidk kdkiindeki samimiyyet, iyi niyet ve ic ile disin

mutabik olmasi manalari 6ne gikmaktadir.

2% Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 172; Krs.: Terciime, VIII, 147-148.
2% Circani, Ta'rifat, s. 89.

27 Yasuf, 12/46 st uw,m &2 il G G L
2% Meryem, 19/41 G ilo 05 4 o) W ;;; g
2% Meryem, 19/56 & GAs 08 4 M;v Y S ;;vj
%0 Hadid, 57/19 Dalal 5 el AL s m AR

801 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 174; Krs.: Terciime, VIII, 150.
802 Ep(’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri (v. 456/1072), Tefsiru’l-Kuseyri/Letaifu’l-isarat,
(Thk.: Said Kuteyfe), el-MektebetU’t-Tevfikiyye, yrs., trs., VI, 110.
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Kuran’da siddiklarin vasiflarinin agikga zikredildigi bir ayet vardir. O da

mealen su sekildedir:

“Allah’a ve Resdli’ne iman edenler, iste onlar siddiklardir ve Rableri
katinda sehid konumundadiriar. Onlarin ndrlari ve mikafatlari vardir.
Inkar edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlar, onlar cehennemliktirler.”*%

Bu ayetin yer aldigi Hadid Siresi incelendiginde, Allah ve Resili’'ne iman ile
infak, karz-1 hasen ve tasadduk beraber zikredilerek bunlarin énemi anlatildig
gorilmektedir. Ayrica miminlerle minafiklarin durumlarina dikkat cekilmektedir.
inceledigimiz ayette ise, miminlerle kafirlerin Allah katindaki konumlarini
gormekteyiz. Bu ayete gore siddik; tasdikteki UstUnligl ifade etmektedir. Onlar

04 Ayetin devamina

Allah’a ve Peygamberine geredi gibi iman edenlerdir
baktigimizda buradaki siddikin; kifredenlerle tekzib edenlerin karsiti oldugunu

styleyebiliriz.

ibn Abbas bu ayetteki siddiklari muvahhidler manasinda ele alarak Allah’i bir
taniyan ve O’na iman hususunda sirke dismeyen herkesin siddik oldugunu
sdylemektedir’®. Siddikin genel manada biitiin miminleri kapsamadigi, dzel bazi
insanlan ifade ettigi gérlsiinde olanlar da vardir. Mukatil b. Sileyman bunlardan
biridir. O, siddikin yine Tman ve tasdik ydnini O6ne c¢ikarmakia, sadece,
peygamberleri ilk tasdik edenlerin siddik olabilecegini vurgulamaktadir®®. Buna gére
Mukéatil b. Suleyman her dinin siddiklarinin, o dinin peygamberlerine ilk inananlar
oldugunu, islam’in siddiklarinin ise ilk Misliiman olan sekiz kisi oldugunu kabul

etmektedir®®’.

Siddikhgr bitin mdminler igin uygun gérenler ve gérmeyenler olmak lzere
iki farkll anlayis ortaya cikmaktadir. iki gériis sahipleri de, bu vasfi elde etmede

imani 6n planda tutmaktadirlar. Hadid Sdresi’nin 19. ayetini de g6z 6nlne alarak

803 Hadid, 57/19. Ayet metni yukaridaki dipnotta verilmektedir.

Zeccéac, Meani’l-Kur’an, V, 100.

305 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 231; Krs.: Terciime, XXI, 317.

%06 Gafir, 40/28 e S g 0 g ] Bl 315 O 43S I G5 B L.
37 Mukatil, Tefsir, |, 240; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 231; Krs.: Terciime, XXI, 317. ’
Mukatil b. Stileyman’a gére Islam’i ilk kabul eden sekiz siddikin isimleri su sekildedir: Ebu Bekir
es-Siddik, Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Harise, Osman b. Afvan, Talha b. Ubeydullah, Zibeyr b.
Avvam, Sa’d b. Ebi Vakkéas, Hamza b. Abdilmuttalib.
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siddikh@i batin inananlara yaydigimizda, bizce, ayni zamanda ilk im&n edenleri de

icine alan bir semsiye agiimis olmaktadir®®.

Bu ayete gore, Allah katinda siddiklarla ayni konumda gérulen bir grup daha
vardir ki, o da siiheda olup, sehid / 1g2/ ‘in goguludur. Sehid kelimesi, sahid
anlaminda goriip gbzeten kisiyi ifade ett/igi gibi, mesh(d anlaminda, yani gorilen
manasina da gelmektedir. Yine ayni kelime, Allah yolunda éldirilen kisi anlaminda
da kullaniimaktadir’®. ilgili ayette siddiklarla sehidlerin ayni veya farkli anlamlara
gelip gelmedikleri konusu tartigmalidir. Bu tartisma da, ayetin hangi kelimesi
Ozerinde vakif yapilacaginin net olmamasindan kaynaklanmaktadir. Siddik
kelimesinde duruldugunda vav harfi ile yeni bir cimle baslamis olmakta ve stiheda
kelimesi de farkli bir grubu ifade etmektedir. E§er Rabbihim / ("@‘-WJ kelimesi Gzerinde
durulursa, silhedanin siddiklar ile ayni oldugu manasi anlasiimaktadir’'®. Biz bu

tartismalara fazla yer vermeden siihedanin anlami Gizerinde yogunlasmak istiyoruz:

Biz, yukarida zikrettigimiz sehid kelimesinin sonuncu anlamindan baglamak
istiyoruz: Sehidin Allah yolunda oldiriilen kisi olarak kabul edilmesi ve vakfin
Rabbihim / (..@-?) kelimesi Gzerinde yapilmasi durumunda iman edenlerin hem sehid,
hem de siddik sayildiklarn gérilecektir. Bu sekildeki bir yaklagimi mimkin gérmekle
birlikte, ele aldigimiz ayetteki siiheda kelimesine gorip gdzetme anlami vermek
daha isabetli gérinmektedir. Bu durumda, siddiklarin hem diinyada, hem de &hirette
birbirlerinin ve amellerinin sahitleri olduklari distnulebilmektedir. Bu distncemizi
destekleyen bir ayet, ahirette herkesin bir sahidi olacagini bildirmekte®''; bazi ayetler

de sahitligin Allah icin ayakta tutulmasini®'? istemektedir®'>.

Siddiklarla suheda arasindaki iliskiyi ifade eden bir inceligin de, onlarin hig
yalan sdylememe 0zelligine sahip olmalarinda vyattigini  belirtebiliriz. Dogru
soyleyeceginden kesinlikle emin olunan Kisiler sahitlik yaparlar. ilerleyen konularda

siddik-sehid iligkisine tekrar deginecegdimizden bu kadarla yetinmek istiyoruz.

308 Maverdi, Niiket, V, 479: Yazir, Hak Dini, VI, 430.

%% Halil, Ayn, Ill, 397-398; ibn Manzr, Lisén, lll, 238-243; Asim, Kams, |, 630-631.

810 jbnirl-Cevzi, Zadirl-Mesir, VII, 306; ibn Asdr, Tahrir, XII, ciiz: XXVII, 396-397; Karaman ve
Ekip, Kur’an Yolu, V, 247.

811 Kaf, 50/21 Mt B G L8 S s
12 Maide, 5/8 ol 0 ) Gl 18 T Ll T G
Nis&, 4/135 K ey b aiags el s S T L Gy

813 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 232; Krs.: Terciime, XXI, 317-318; Tabatabai, Mizan, XIX, 162-
163; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, V, 247.
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Ozetle belirtmemiz gerekirse; misliimanlar hem peygamberleri, hem onlara
ilk inananlari kendilerine 6rnek alip sarsiimaz bir imana sahip olmak icin gayret
gostermelidirler. GinimUzde ve gelecekteki miminlerin tevhidi gerceklestirdikleri
zaman, Allah’in &verek anlatti§i ve d&dillendirecegini soyledigi siddiklardan

olabilmeleri mimkin gézikmektedir.

a) Kur’'an’da Siddik Olarak Anilanlar

a1l. Hz. ibrahim

Mekke dénemi slirelerinden olan Meryem Siresi’'nde tevhid inanci islenirken,
bu baglamda miicadele eden bazi peygamberlerin kissalarina yer verilmektedir. Hz.
Zekeriyya ve Hz. Yahya peygamberlerin kissalarindan sonra®'*, Hz. isa Peygamber
ve annesi Hz. Meryem’in micize dolu kissalari®® Allah’in glicinin delillerini
gostermesi bakimindan énem arz etmektedir. Bu slrede anlatilan ¢iinci kissa Hz.
ibrahim®'®, dérdiinclisii Hz. Msa®"’, besincisi Hz. ismail*'® ve altincisi Hz. idris®'®
peygamberlerin kissalaridir. Meryem Sdresinde bu kissalarin zikredilmesindeki
hikmet, amag ve faydalar (izerinde durmayacaksak da, onlarin Kur'an’in nazil oldugu
dénemin toplumuna tevhid inancinin ve peygamberlik miessesesinin kuvvetlice

kavratiimasi yolunda &nemli olduklarini belirtmemiz gerekmektedir. Biz bu

kissalardan Hz. ibrahim’le ilgili olani Gizerinde duracagiz.

Hz. ibrahim’in kissasinin anlatiimasinda ézellikle miiminlere yénelik mesajlar
bulunmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in risaletinin ilk yillarinda (615-616)
dayanilmaz bir hal alan muasrik baskilari, MUslimanlari Habesistan’a hicret etmek
zorunda birakmisti®*°. Bu zorunlu gég, ashabin kalbinde tedirginlik, hiiziin ve hasret
gibi duygularin dolu dolu yasanmasina sebep olmus ve onlari bir teselliye muhtag

birakmisti. S6z konusu Aayetler tarihte bu gbdglin benzerinin yasandigini, Hz.

814 Meryem, 19/1-15 G ;m 5 63 b)f) VSO oY S
%% Meryem, 19/16-36 uﬂ e t«m L LA 3 Lo ] & ;;wj
%16 Meryem, 19/41-50 e biey Geis v va [ ;;U
87 Meryem, 19/51-53 g U,»u ukfj Calsd 05 4 Lt ) 3 ;;1 g
%8 Meryem, 19/54-55 AT te e }n 3ol 05 4 J,.;va I ;ﬂ g
819 Meryem, 19/56-57 G UK 05y, 5 Ghs o & et S s

820 Muhammed b. Yesar lon Ishak (v. 151/768), Siret, Hayra Hizmet Vakfi, Konya, 1981. s. 154-159,
194-210; Mevd(di, Tefhim, Ill, 187-190.
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ibrahim’in hem de babasi tarafindan iilkesinden kovuldugunu, ama sonunda ylice
bir konuma getirildigini anlatmakla Muaslimanlari teselli etmistir.

Kuranin degisik ayetlerinde insanlarin 6nderi®®', dosdogru (hanif)

323 324

musliiman®?, Allah’in dostu (halil)***, yufka yirekli (halim)®*, inananlarin atasi®*®

Hz. Noh'un milletinden®®, cok vefal®®’ v.b. sifatlarla anilan Hz. Ibrahim,

328 olarak nitelendiriimektedir.

inceleyece@imiz ayette de siddik bir peygamber
Mufessirler onun siddik olusunu agiklarken, genellikle tasdik anlamini éne ¢ikararak
tereddiitstiz tasdik eden birisi oldugunu belirtmektedirler. Buna ilaveten onun siddik
olusu, sidk kokiindeki dogru sdyleme, sadakat gdésterme manalarindan hareketle hig
yalan konusmayan, devamli dogru sdyleyen ve c¢ok sadik insan seklinde de
aciklanmaktadir*®®. Bu yorumlardan birini digerine tercih etmemizi gerektirecek bir
neden olmadigindan, ikisini de kabul etmek mimkindir. Ginki Hz. ibrahim hem
tasdikin, hem de dogru sozliligin, vefad ve sadakatin en OGnemli

uygulayicilarindandir.

Biz Kur'an-1 Kerim’in genelinde Hz. ibrahim’le ilgili olarak anlatilanlari bir
bltiin olarak degerlendirdigimizde, onun siddikiyyetini kismen farkli bir agidan
dederlendirmeyi uygun gorlyoruz. Bu goérUslerimizi de (¢ maddede toplamayi

disltnuyoruz:

ilk olarak, onun siddik oldugunu ifade eden Ayetin baglamina deginmek
istiyoruz. Yiice Allah Hz. Muhammed (s.a.v.)’e “Ummetine Hz. Ibrahim’in siddik bir
nebi oldugunu da hatirlat’®*®® dedikten sonra, adeta onun bu sifatla anilmasinin bir
gdstergesi olarak, babasi Azer ile aralarinda gegen bir diyaloga yer vermektedir. Bu
karsilikl konusma dikkatle incelendiginde, Allah’a inanan biri ile putlara tapan birinin

ciddi bigcimde tartistiklari gértlmektedir. Tevhid miicadelesi veren bir peygamber,

%! Bakara, 2/124 Gy e SLde b S 4 ‘u) [.J,jﬂ S8 305
%22 Al-i imran, 3/67 JSJWJ G O G G m g\fuis; B ) mﬁ =2 o\f\,a
%2% Nisa, 4/125 U a0l A s G sl il .

%4 Tevbe, 9/114 BRI e e Ui 0 v_,aw Sk O u;
%% Hac, 22/78 W (.stw ) V,@ il .

%% Saffat, 37/83 el g S (uM
%7 Necm, 53/37 S il Ry
%28 Meryem, 19/41 G Gl o5 4 -y ECIEN

%29 Taberf, Camiu’l-Beyan, XVI, 103; Zemahseri, Kessaf, I, 510; Razi, Mefatihu’l- Gayb XXI 223;
Krs.: Terciime, XV, 354-355; Tabresi, Mecmeu’l-Beyan, VI, 516; AlGsi, Rihu’l-Meani, XVI, 95-
96; ibn As(r, Tahrir, VIII, ciiz: XVI, 112.
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putperest babasina karsi hem sefkatle “Babacigim!” diye hitap etmekte, hem de
Rabbinden verilen bir bilgi sayesinde, onlarin ildhlarinin ise yaramazligini bitin
acikhgiyla gbzler éniine sermektedir. Tartismanin dozu gittikce artmakta ve bir
babanin hic duymak istemese de seytana tapmasi ylziinden bir glin mutlaka azaba
carptirilacagi gercegi, hem de cigerparesi tarafindan yiiziine karsi séylenmektedir.
Bu gercekleri dile getiren Hz. ibrahim’in, babasindan gok sert bir tepki aldigini

831 ifadelerine maruz kalan Hz.

gOrmekteyiz. “Seni tasa tutarim, beni terket, git
ibrahim, gézden diisecegini ve babasi tarafindan reddedilecegini muhtemelen géze
almis olmalidir. Ayetlerde anlatildigina gére, bu tartismanin sonu baba diyarindan

kovulmakla sonuclanmaktadir®®?

. Bu diyalogda yasananlar ve olaylarin gelisimi,
siddik kelimesinin semantik degerini géstermesi yéninden oldukg¢a énemli bir yere
sahiptir. Hz. ibrahim sadece babasina karsi degil, tim misriklere karsi tevhidi
savunup miucadelesini verirken, son derece kararli bir kahraman olarak tasvir
edilmektedir. Sevdiklerinden ve yurdundan ayrilip siirgiine mahkim edilse de o,
dinine tamamen sadik kalan, Allah’a imani gigle dolu, korkusuz birisidir. Sidk
kékinin anlamlar arasinda ifade ettigimiz gibi bitin kemal sifatlari biinyesinde
barindiran ve egilmez, biikiilmez, sert mizragi andiran yapisiyla Hz. ibrahim siddik
ismini almaya tam anlamiyla hak sahibi bir kisidir’®®. Yine, bu anlatilanlara paralel
olarak, Hz. ibrahim’in gerek sevdiklerinden ve (lkesinden ayrilirken®**, gerek atese

atilirken®® ve gerekse bir takim imtihanlara®®

maruz kalirken goésterdigi sabir ve
metanet de eklendidinde onun siddik olusunda gi¢, dayaniklilik ve sebat gibi

anlamlarin éne gikmasi gerektigini daha rahat séyleyebiliriz.

331 Ayetteki <~ ¥ ifadesi “seni taslarm” seklinde terciime edilmekle birlikte, onu Tirkge'de ifade

edilen “Adzima geleni sayarim”, “Cok kétii s6ylerim”, “Kalbini kirarim” gibi cimlelerle gevirmek de
mumkindlr. Bu ifade ayrica, asiri kizginlk ve éfke aninda, yasca buyiklerin kiigtklere séyledigi
“Ayagimin altinda c¢ignerim”, “Elimin tersiyle tokatlarim” vb. sézlerle de Tulrkge olarak ifade
edilebilir. Yine ayette gecen . ~»/ ifadesinin de, 6fke neticesinde sdylenen “Defol git!”, “Géziim
gérmesin’, “Cehennemin dibine kadar yolun var”, “Diis yakamdan” gibi cimlelerle ayni anlama
geldigini sdyleyebiliriz. Ayni ayetin terciimesi igin ayrica bkz.: Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim
Meéli/Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Otto, Ankara, 2008.
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%3 Ayrica bkz.: Izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar s. 135-136. ) /
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Hz. ibrahim’in siddik olusunun ikinci yénii de onun séziine sadik, vaadini
yerine getiren birisi olmasidir. CUnki o, bu konuya ¢ok &zen géstermekte ve
6ncelikle Rabbine verdigi sézlere karsi ¢cok sadik davranmaktaydi. Eviadini kurban
etmekte oldugunu riyasinda gérince, bunu derhal yerine getiriimesi gereken bir
emir olarak algilayip gerceklestirmeye calismistir. Baba-ogulun bu blylk imtihan
karsisindaki sabir ve teslimiyetleri, onlarin muhsin sifatiyla aniimalarini
saglamistir®®. Ayrica Hz. Ibrahim’in yukarida gegen atesli diyalogunun sonunda
babasi icin Allah’'tan af dileyecegini sdylemis®® ve bunu gerceklestirmis olmasi da

sdziine olan sadéakatini géstermektedir. Clinkii o cok vefal bir insandir®®®.

Hz. ibrahim’in siddik olusu onun ¢ok dogru séyleyen, hi¢ yalan konusmayan
birisi oldugunu da ifade edebilir. Sidk kékindn dilsel yéninden hareketle bu kaniya
varmak yanlis bir yol olmasa gerektir. O, bir peygamber olarak kesinlikle dogru
konusmaktaydi. Ancak bu durumda bir sorunla karsilasmaktayiz: Bir hadiste
hayatinda (¢ defa yalana basvurdugu ifade edilen birisi**°, nasil olup da siddik
sayllmaktadir? Ya bu hadiste bir sihhat sorunundan, ya da siddik sézcigdnin
yanlis anlasildigindan s6z etmek gerekecektir. EJer hadisin senedinde veya
metninde bir sikinti yok ise; konustugu vakit sdzlerinin ¢ogu dogru, azi yalan
olabilen kimselere mi siddik denmektedir? Oysa biz siddik sifatini asla yalan

konusmayan kisilere verildigini distinGyorduk.

Bu sorulara tefsirlerde cevaplar veriimeye calisildigini gérmekteyiz. Hadis
hakkinda degerlendirme yapan R&zi, sihhatle ilgili bir agiklamaya girmeyerek,
burada anlatilanlarin yalan sayilamayacagi (zerinde durmaktadir. Razi’ye gére Hz.
ibrahim ve diger peygamberlerin bu tarz ifadeleri®*' yalan degil ta’riz*** kapsaminda
degerlendiriimelidir. Zaten Hz. Peygamber (s.a.v.)in ta’rizli ifadelerin insani

yalandan kurtaracak bir genislik olduguna iliskin bir ifadesi de mevcuttur®®®. Aksi

%7 gaffat, 37/103-105 PORSABPEEISTEC
338 Meryem, 19/47 G ol 4 ) a0 el el A e
%9 Necm, 53/37 o S sl

840 Buhari, Enbiya, 8; Biiyd’, 100; Nikah, 12; Ikrdm, 6; MUslim, Fezail, 154 (2371); Eb( Davd, Talak,
15-16 (2212); Tirmizi, Tefsir, 21 (3165).
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344 Bazi

takdirde onlara yalan isnad edenlerin zindik olduklarini bilmek gerekir
alimler de bdyle durumlarda sdylenen sdzleri tevriye kapsaminda degerlendirmenin
daha dogru olacagini ifade etmektedirler®*. Eb(’l-A’la el-Mevd(di de tefsirinde Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen sdézin sened ydnlyle saglamligina ragmen,
metin ve muhteva itibariyle zayif ve glivensiz oldugu kanaatini delillerle gdstermekte

ve Hz. ibrahim’in hi¢ yalan séylemedigini bildirmektedir.3*®

Sonug olarak siddik sifati Hz. ibrahim igin dogru sézliltgl, sadakati, sabri,

glicil, ciddiyeti ve metaneti ifade etmektedir®*’.

a2. Hz. idris

Kur'an-1 Kerim’in siddik vasfina layik gérdiigii sahislardan birisi de Hz. idris
Peygamber'dir. Kuran'da iki sirede Hz. idris'ten s6z edilmektedir. Bunlardan
birincisi Meryem Siresi'nde olup meélen séyledir: “Ey Muhammed! Kitapta Idristen
de bahset. Muhakkak ki o siddik bir peygamber idi. Biz onu ylice bir mekana
yiikselttik’®*.  Allah’in nimet verdigi bazi peygamberlerin, Rahman’in ayetleri
okundugunda aglayarak secde ettikleri bu ayetin devaminda belirtilmektedir. iste Hz.
idris, ayette zikredilen Adem ziirriyyetinden bir peygamberdir®*®. Hz. idris'ten sbz
edilen ikinci siire Enbiya Saresi'dir. Burada Hz. idris’in; Hz. ismail ve Hz. Ziilkifl ile
birlikte anilarak, sabirllardan ve Allah’in rahmetine nail olmus salihlerden kabul

edildiklerini gérmekteyiz®*°

Kaynaklar Hz. idris’in hayati hakkinda detayl bilgilere yer vermemektedirler.
Bdyle olsa da, Kur'an’dan onun siddik, salih, sabirli, ylice makamlara ulastiriimis ve
aglaya aglaya secdelere kapanan bir peygamber oldugunu 6grenebiliyoruz. Hz.

idris’in siddik bir nebi olusu, tefsirlerde bilgi olarak pek karsilik gérmemektedir.

%4 Razi, Mefatihul-Gayb, XXII, 184-186; Krs.: Terciime, XV, 166-168.

85 Calismamizin “Bazi Durumlarda Yalan Soylenmesi Meselesi” bashgi altinda bu konuya
deginecegimizden oraya miracaat edilebilir.

346 Mevdadi, Tefhim, IIl, 285-286 (60. dipnot).

%7 Ayrica bkz.: Hiseyin Yasar, “Abraham Im Koran”, Amt und Gemeinde Theologisches
Fachblatt, 53. Jahrgang, Heft 11/12, November/December 2002, Herausgegeben vom Bischof
der Evangelischen Kirche A.B., Osterrreich (Avusturya).
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Bunun yaninda, tefsirler onun isminin hangi kékten tiiredigi, onun yikseltildigi ylce
makamin gokler olup olmadigi, orada 6limsiizlestigi gibi gizemli konulara daha cok
yer vermektedirler’*'. Hz. Peygamber (s.a.v.)in Mirac hadisesiyle ilgili olarak
uzunca bir hadiste Hz. idris'ten bahsetmesi ve onunla dérdiincii kat seméada
karsilasmasi, onun ulvi bir mek&na/makama yikseltimesi ile ilgili yorumlarin

sekillenmesinde biyik katkisi vardir®®?,

idris kelimesinin kokeni ile ilgili degisik goérlsler, onun kimligi hakkindaki
tartismalari da beraberinde getirmektedir. Buna gdre idris isminin Arapca’da ders
koékinden tiredigini dislnenler, onun Allah’in kitabini cok okuyup inceleyerek
etrafina agiklayan biri oldugu sonucuna varmaktadirlar. Bundan bagka bazi géris
sahipleri de, idris isminin aslinda Hermesten dénismiis oldugunu ve tarihte adi
gecen Hermesi{’'l-Heramis, Babilli Hermes ve Misirh Hermes olmak (zere (g
Hermes’ten en bastaki kisi oldugunu diisiinmektedirler. Onlara gdre Hz. idris, gokler
ve tip hakkinda ¢okga bilgiye sahip olup insanlara égdreten, harfleri ve yaziyi icad
eden, giyinmeyi 6dreten ve ibadet igin ilk defa evler yapan bir kisi olarak kabul

edilmektedir*®.

Hz. idris’in siddik olusunu sadece bir manayla aciklamak yerine, sidk
koékinin ihtiva ettigi butin manalar kapsayacak sekilde bir tanim getiriimelidir.
Dolayisiyla 0, hem dogrulugu, daristligi, hem de tasdiki ile Allah indinde dnemli bir
payeye sahiptir. Zorluklar karsisinda ruhi bunalimlar yasayan ginimuzin stresli
insanlarina Hz. idris’in sabrini; toplumsal iliskilerde maddeyi ve menfaati énde tutma
egiliminin gin gectikce arttigi Misliman toplumlara onun salih olusunu ve ig
dinyasindaki derinligini ifade eden aglaya aglaya secdeye kapanan biri olusunu

6rnek olarak sunmak daha yararli olacaktir.

' Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI, 110-112; Maverdi, Niiket, Ill, 377-378; Zemahseri, Kessaf, Il, 513;
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 233; Krs.: Terciime, XV, 372; Kurtubi, el-Cami’, XVII, 117-119; Ibn
As(r, Tahrir, VIII, ciiz: 16, 130-131; Tabatabai, Mizan, XIV, 66-73.

%2 Buhari, Salat, I; Enbiya, 4, 5; Mslim, Iman, 259, 263, 264.
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3% Omer Faruk Harman, “IDRIS”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, XXI, 478-480; Yoram
Erder, “The Origin of the Name Idris in the Qur'an: A Study of the Influence of Qumran Literature
on Early Islam”, Journal of Near Eastern Studies, Vol. 49, No. 4., The University of Chicago
Pres., Oct., 1990, s. 339-350.
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a3. Hz. Yasuf

Kur'an-1 Kerim’de kendisinden siddik sifatiyla bahsedilen sahislardan birinin
de Hz. Yudsuf (a.s.) oldugunu goriyoruz. YOsuf Sdresi'nde ona, eski hapishane
arkadas! tarafindan bu isimle hitab edilmektedir. Ayette gecen es-siddik kelimesinin,
Hz. YOsuf'un hangi yénunQ yansittigr acik degildir. Bunu daha iyi anlamak igin, onun

hapishane hayatini bilmemizde fayda vardir.

Yine, Kur'an ayetlerine miracaat ederek 6grendigimize gére Hz. Yasuf, Misir
kralinin karisinin ahlaksiz teklifini reddetmesi (lizerine kendisini ser tuzaginin iginde
bulmustur®*. Durum krala aksedince, deliller Hz. YOsuf'un dogru séyledigini ortaya

%5 Ancak, yine de zindana atilmaktan kurtulamamistir®®. Hz. YQsuf

koymustur
hapse atilirken, onunla ayni kaderi paylasan iki gen¢ daha vardi. Bu gencler,
zindanda kaldiklar sire iginde, goérdikleri rlyalarini zaman zaman arkadaglari
Yosufla paylasmakta ve yorum istemekteydiler®®’. Hz. Yasuf hapishanedeki
arkadaslarina sadece riya te'vil etmekle kalmamis, ayni zamanda onlara
nasihatlerde bulunarak Allah hakkinda bilgiler vermistir®®. Hz. Ylsufun te'vil ettigi
riyalar genellikle aynen c¢ikmaktaydi. Hatta yorumladigi bir riiyadan sonra,
genclerden biri éldirtimis, biri de kralin hizmetgisi olmustur. Kralin hizmetinde
bulunacak arkadasina, hapisten ayrilirken bir tembihte bulunan Y0suf, kralin yanina
girip cikarken kendisinden bahsetmesini istemisti. Ne var ki, arkadasi bunu
unutunca Hz. Y(suf zindanda birkac yil daha fazla yatmak zorunda kalmisti®*°.
Neden sonra, kral bir riya gérmis ve bu rlyaya hi¢ kimse tatmin edici yorumlar
getirememisti. Bunun (zerine eski zindan arkadasi, Hz Y@suf’u hatirlamisg ve ona
hitdben “Yusuf! Ey Siddik! Bize yedi zayif sigir tarafindan yenilen, yedi semiz sigirin;
yedi yesil basak ve yedi kuru basagin aciklamasini yap ki, ben de bunu insanlara

bildireyim. Béylece seni égrenmis olsuniar’®® diyerek kralin riiyasini anlatmisti.

Hz. YOsufun hayatindaki bu kesitten anladigimiza gére, onun rlya

”

yorumlarinin daha &énce dogru ciktigini bilen arkadasi, “Ey dogru sézli kisil...
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anlaminda siddik sifatiyla seslenmistir. Clnkl sidk kékinde dilsel boyut ilk
distnllen anlamdir. Ama biz, Hz. Ylsuf'un siddik olusunu sadece dogru sozlllikle
sinirlamanin isabetli olmayacagini distniyoruz. Eger sidk kdkiindeki glg, tekamidil,
samimiyet anlamlarini da duslnecek olursak siddik s6ézcidl muhtemelen Hz.
Yasuf'un dogru sozIUlGginin yaninda, onun ¢ok samimi, ilkelerinden sapmadan
istikdmet Ozere bir hayat yasadigini ve bitiin olumlu vasiflari Gstiinde toplayan
itibarh  bir insan oldugunu ifade etmektedir. Arkadasi tarafindan yillar sonra
hatirlanmis olmasi da, onun hapishanede ¢ok dostane, dirtistce ve onurlu bir hayat
sUrdirdiginin ve arkadaslari (zerinde derin izler biraktiginin delilidir. Hatta
Taberi’'nin tefsirinde Katdde ve Dahhak’tan gelen bir rivayete gbére Hz. Yusuf,
hapishanede herkese iyi davrandidi, hastalandiklarinda yardimlarina kostugu ve
onlarin Gzuntdlerini paylastigi igin onlarin géndllerini kazanmisti. Bu sayede de ¢ok
itibarh bir insan olarak taninmaktaydi. Hatta arkadaslari, bu 6zelliginden dolayi ona

muhsin sifatim®®’ yakistiriyorlardi®®,

Hz. Yisuf’a siddik denmesinin nedenlerini arastirirken, hic yadsinamayacak
bir ihtimalden daha s6z etmenin mimkin oldugunu gérdik. O da, baslangici kesin
olarak bilinmemekle beraber en azindan zindanda iken peygamberlik gérevine héiz
olmasidir. Yasuf Sdresi'nde anlatildigina gdére, o zindanda iken tebligini
sirdirmekte, atalari ibrahim, ishak ve Yakub’un dini Gizere oldugunu bildirmekte ve
gevresine Allah’i anlatmaktaydi®®®. Dolayisiyla onun peygamberliginin arkadaslari
tarafindan bilinmekte oldugunu séyleyebiliriz. Bu dislinceye gére, peygamberlerin

ayrilmaz vasiflarindan olan sidk sifati, Hz. Yusuf'un da bir 6zelligi olmaktadir®®*,

Bize gobre netice olarak sdylenecek s6z sudur: Hz. Y(suf, bitin hayati
boyunca istikdmet Uzere yasamis ve bitln sozlerini fiilleriyle ispatlamistir. Sidkin
anlamlari arasinda yer alan mutabakat manasinda oldugu gibi, onun sdzleriyle fiilleri
ortistyordu. Karsilastigi cetin sartlar ve imtihanlar karsisinda boyun bikmez,

egilmez ve sarsilmaz bir karaktere sahip biri olarak olarak ahlakh yagsamak isteyen

%1 yosuf, 12/36 CORSA RIS RL
%2 Taperi, Camiu’l-Beyan, XII, 228. - ’
%3 vosuf, 12/38-40. Ayet metni yukaridaki dipnotta verilmektedir.

34 Maverdi, Niiket, IIl, 43.
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herkese mikemmel bir érnektir. O, bu ve benzeri 6zellikleriyle, bir bitlin halinde

siddik vasfini kazanmaya fazlasiyla layiktir®®®.

a4. Hz. Meryem

Siddik sifati sadece erkeklere mahs(s degildir. Maide Sdresi’nde Hz.
Meryem’in siddika bir kisi oldugu bildiriimektedir. Kur'an’in vahyedildigi dénemdeki
ehl-i kitabin sahip olduklari yanhs ilah algisi ve inanglarina vurgu yapan ayetler
gelmistir. Bu ayetlerde, Allah'in Meryemoglu isa oldugunu iddia edenlerin kafir
sayllacaklari, ¢lnkl bunun sirk oldugu ve sirk sahiplerinin de cennet yizi
gdremeyecekleri, onlarin yerinin kesinlikle cehennem olacag bildirilmistir®®. Yine,
Allah’t dedn dgdncisi olarak kabul edenlerin kafir sayilacagi, halbuki Allah’in tek
ilah oldugu vurgulanmistir®®”. Tevbe etmelerinin affa vesile olabilecegi uyarisi ile de
onlara bir ¢ikis yolu gdsterilmistir®®®. Bu ayetlerden sonra gelen 75. ayet mealen su
sekildedir:

“Meryemoglu Mesih (Isd) sadece bir peygamberdir. Ondan énce de
peygamberler gelip gegmistir. Onun annesi ise siddikadir. Her ikisi de
(beser olmalar1 yéniyle) vyiyip icerlerdi. Onlara Aayetleri nasil
acikladigimiza bir bak, sonra da nasil yiiz geviriyorlar (bir gor).”**°

Kuran Aayetleri, asirlar boyu basta kilise olmak Uzere Hiristiyan alemini
mesgul eden ve iyice karmasik bir hal alan Hz. is4 ve Hz. Meryem’in mahiyeti

meselesini cok net bir Uslupla cdzmektedir. Giniimiizde®”°

Hiristiyan din
adamlarinca hala canli tutulmaya galisilan Hz. is&’nin Allah inancinin (teslis) bir
parcasini olusturacak sekilde insanistii bir varlik oldugu ydniindeki disiincenin®”'

Kur'an tarafindan reddedildigini gérmekteyiz®"?

85 Muhammed Mitevelli, es-Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, Ahbaru’l-Yevm/Kitau's-Sekafe, yrs., 1991, X,

7963.
%6 Maide, 5/72 AP = REATART el
%7 Maide, 5/73 NP Av Uw WK e L,, B qu ALl ul \}Ju u)-‘“ Jaf ]
%8 Maide, 5/74 ) ey & S i oyt Uit
%9 Maide, 5/75 _,ubUV(LgJ::;;jSJkJ Ak ousts ufm.wm.&)‘mdﬁ,bJJJ,,,UH.J/,JGMM
RRE il L
870 Ayrica bkz.: Mehmed Aydin, “HIRISTIYANLIK”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 1998,
XVII, 347.

871 Asagidaki ayetler de Hiristiyanlarin Allah inanclarindaki yanlishgr gstermektedir:
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Hiristiyanlarin insaniistli varlik anlayislarinin sadece Hz. isa ile sinirl
olmadigini séyleyebiliriz. Maide Sdresi’nin baska bir ayetinde®”® Allah’in Hz. is&’ya
“Beni ve annemi birer ildh edinin diye sen mi sdyledin?” seklindeki hitabindan
Hiristiyanlarin -en azindan bazilarinin- Hz. Meryem’e tanrica muamelesi yaptiklarini
belirtebiliriz. Nitekim Arap Yarimadasi’nda Collyridienler (Meryemiler) adiyla bilinen
ve Hz. Meryem (in heykelin)’e asiri ta’zimde bulunup, ona ¢éreklerle cgesitli tatlilar
sunan kadinlardan olusmus sapik bir Hiristiyan grubun varhdi da tarihsel bir

374

gercekliktir

Hz. Meryem’in siddika olusu, tefsirlerde genel olarak {¢ sekilde
anlasiimaktadir. Birinci goériise gére Hz. Meryem'’in tasdik edici 6zelligi ©ne
¢tkmaktadir. Ciinkli o, kendisine temiz bir erkek ¢ocuk bagislamak igin Rabbinin
gonderdigi  rGhun tam bir insan seklinde @o6rinisinGd hig teredditsiiz
kabullenmistir’”®. Bunun yani sira, Rabbinin kelime ve kitaplarini da tasdik etmis
olmasi miifessirlerin birinci gériise sahip olmalarini saglamistir®’®. ikincisi; Hz.
Meryem’in glinahlardan uzak durdugu ve kullukta ¢ok gayretli oldugu icin bu sifatla
anildigi goértstudir. Bu gbris sahiplerine gére Hz. Meryem Allah’in nimetini
tamamladigi kimselerden®’ kabul edilmektedir®’®. Uclincii gériis sahipleri ise, Hz.

Meryem'’in siddika olusunu onun peygamber olusuyla aciklamaktadirlar®”

Nisa, 4/7/171 .._mu, »;,M 0.
Maide, 5/17 fﬁdc@s,nwmujjudmﬁfm
872 Aydin, “HIRISTIYANLIK?, T.D.V. islam Ansiklopedisi, xvu 347
% Maide, 5/116 0 053 e ot | 2h &.Mv AL Bl 5 0 e D J6 305

%74 Omer Faruk Harman, “MERYEM”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Ankara, 2004, XXIX, 240-241; A.
J. Weinsinck, “MERYEM”, M.E.B. islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1957, VII, 783. Bu konuda daha
ayrintili bilgi igin bkz.: Giinay Ttmer, Hiristiyanlikta ve islam’da Hz. Meryem, T.D.V. Yayinlari,
Ankara, 1997; Ali ihsan Yitik, Hz. Meryem ve Efes / Dinler Tarihi Yazilari, Tibyan Yayincilik,
izmir, 2001, s. 3-39: Hiiseyin Yasar, “Islam Tasavvufunda Bir Kadin Olarak Meryem”, Journal of
Religious Culture, Institut flir Wissenschaftliche Irenik Johann Wolfgang-Universitat Frankfurt am
Main, Nr. 47, 2001; “Die Schwangerschaft Mariens und Die Geburt Jesu Aus Der Sicht
islamischer Theologie”, Journal of Religious Culture, Institut fiir Wiessenschaftliche Irenik
Johann Wolfgange Goethe-Universitat Frankfurt am Main, Nr 53, 2002.

%% Meryem, 19/17-19 uyv,wwwbj)w‘m)uuwwpwumu
76 Tahrim, 66/12 AJJLHULA.Q_iju”wuwg,;mvﬂwﬁmﬂfj
%7 Nisa, 4/69 uodwi; 03 Ly Gl e el Lo 2 a6 05 quvd@

7% Maverdi, Niket, I, 56; Zemahseri, Kessaf, |, 635; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, 61; Kr§
Terciime, IX; 175; Eb0 ishak Ahmed es-Sa’lebi (v. 427/1035), el-Kesf ve’l-Beyan, (Thk.:
Muhammed b. As(r), Daru ihyai't-Tlrasi’l-Arabi, Beyrut, 2002, IV, 96.

879 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, Ill, 150; Aldsi, Rahu’l-Meani, VI, 209.
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“Kadin peygamber gelmis midir?” sorusu Islam alimlerini bir siire mesgul
eden bir konu olmustur. Alimlerin cogunluguna gére, peygamberlerin hepsi
erkeklerden secilmistir. Bunlarin  delilleri, Kuranin bunu agik¢ca zikretmis
olmasidir’®. Es’ari Mezhebi mensibu alimlerle®®' ibn Hazm>®? kadinlardan da nebi
go6nderildigini, fakat restl gdnderilmedigini savunmaktadirlar. Bu gruptakiler, melek
Cebrail'in kadinlarla konustugu belirtilen ayetlerle®®®, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bu
konuyla ilgili olarak Firavun’un karisi Asiye ve imran’in kizi Meryem’den baska hicbir
kadinin faziletce kemale eremedigine dair séz(inii*®** delil olarak gdstermektedirler.
Kurtubi de yukaridaki hadise dayanarak Meryem ve Asiye’nin nebi olduklari

goriistini*®® savunmaktadir®®.

Hz. Meryem ister peygamber olsun, ister olmasin onun siddika olusunda
alinacak o&rneklerin varligi ortadadir. Onun siddika olusunu bir tek manaya
hasretmek bir daraltma olacagindan, simulli bir anlamlandirmanin daha uygun
olacagini distnmekteyiz. Siddika sdzciginiin yer aldigi ayet, ayrica bize bu
kelimeyi agiklayici bir bilgi vermemektedir. O halde hem dosdogru sézll, hem ¢ok
dardst, hem de karsilastigr bitin hadiseler karsisinda Allah’a olan baglilik ve giiveni
sarsiimayan, micadeleci, sebatkdr mi’'mine manasi vermemizde bir sakinca yoktur.

GUnkl bu 6zelliklerin tamami, Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in de “...dlnya kadinlarinin en

%0 Yinus, 10/109 A Sl e el U\>J Uwvu,swuwv )

st Es’ariye Mezhebini sistemli hale getiren Eb( Bekir b Farek (v. 406/1015) Eg arPnin kadinlarin
resdl degil, nebi olabileceklerini ve dért tane nebi geldigini belirttigine dair bilgi verse de (Bkz.: ibn
Farek, Mucerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ariyyi, (Thk.: Daniel Gimaret), Camiatu’l-
Makdis Ydsuf, , Beyrut, 1987, s. 174) imkan 6lglisiinde yaptigimiz bir arastirmada, biz, Eb{’l-
Hasen el-Es’ari (v. 324/935)'nin kendi eserlerinde (el-Luma’ ve Makalat isimli eserleri) bdyle bir
bilgi bulamadik. Hatta ibn Kesir, tefsirinde tam aksi yénde bir gériigiine yer vermektedir. Bkz.: lbn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |V, 346.

%2 Ep@l Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (v. 456/1064), el-Milel ve’n-Nihal, (Hamis: Eb(’'l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1975, V, 17 19.

%% Hz. Meryem: A. imran, 3/42-43 AN PGS _MMv Dy ey &\us =6 JU
Meryem, 19/19 ijuu;_,uwu_,b) Jy)uu Je
Hz. lorahim’in karisi Sare: Had, 11/71-72 ujm V\:..,A ;b; J. wab W <>.,¢ 3G .ujuj
Hz. Musa’nin annesi: Kasas, 29/7 J EE il e i uu anif Of s (\ _;w et

% Buharf, Etime, 25
\;;JJ,J; Lk oL e il Lmb 3 06 31 el Bl O s s o Vel n S d 8 Jn Tl e S
.\a\ﬂd\ Sl
%5 Kurtubi, el-Cami’, 1V, 83. '
86 Kadinin peygamberligi hakkinda bkz.: Hiidaverdi Adam, Bazi Kelam Problemleri, Degisim
Yayinlari, Sakarya , 1998, s. 184-194.
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en faziletlisi...” ve “...cennetlik hanimlarin seyyidesi’®®’ olarak nitelendirdigi Hz.

Meryem’de hakkiyla mevcuttur. Bir defasinda kavmi, onun, babasiz ¢ocuk
dogurmasina akil sir erdiremedigi igin onu iffetsizlikle suglamisti®®®. Kavminin bu
iftirAsina cevap veren Allah, siddika s6zcugu ile onun iffetsizlik yapmayan birisi

oldugunu ilan etmektedir.

b) Siddik Lafzi ile irtibath Kavramlar

b1. Nebi /

Nebi kelimesi, haber vermek anlamindaki n-b-e / -—-o veya yiice, degerli
anlamindaki n-b-v / s———o kékiinden tiremis bir isimdir. Nebi kelimesinin haberci
manasi, diger manayi geride birakacak kadar yaygin bigimde kullanilir olmustur.
Yalniz, n-b-e kékinln bir haberle ilgili olarak kullanilabilmesi igin, o haberin fayda
icermesi, muhatapta kesin bilgi veya en azindan zann-i galip olusturmasi ve yalan
saibesinden tamamen arinmis olmasi gerekmektedir®®. Bu kékten tiireyen niibiivvet
kavrami da “Allah ile akil sahibi kullar arasinda, dinya ve &hiret hayatiyla ilgili

ihtiyaglarin giderilmesi igin yapilan elgilik gérevi” seklinde tarif edilmektedir®®,

Allah ile kullari arasinda elcilik yapma ortak paydasinda birlesen nibivvet-
risdlet ve nebi-res(l kelimelerinin farklh ya da ayni kavramlar olup olmadiklari
konusu®"' etrafinda dolasan teknik kelami tartismalari bir kenara birakara meseleyi
ayetler bazinda distndigimizde, Kur'an’in, sinirlarini net olarak gizmeden, bu iki

kavrami birbirlerinin yerlerine kullandigini séylememiz mimkindur.

Kuran'da n-b-e / I-———o kdklnden tlreyen haberci anlamindaki nebi kelimesi
farkll kullanimlarla 75 defa, niblivvet kelimesi de bes defa kullaniimaktadir*®. Bu
kullanimlarin iginde o&zellikle bazi peygamberlerin hem resdl, hem de nebi

olduklarinin ifade edilmesi®**® ve nebilerin gérevlendiriimesi anlatilirken de irsal /

7 Tirmizi, Menakib, 61 (3875-3878)'de buna yakin ifadeler igeren hadisler mevcuttur. Ayrica bkz.:

Kurtubi, el-Cami’, 1V, 83.
%88 Meryem, 19/28 Co ol as oy o Faa o woye exfy
3% Halil, Ayn, VIII, 382-383; lon Manz{r, Lisan, |, 162-164; Asim, Kamas, |, 55-56.
30 Ragib, Miifredat, s. 482.
89" Bu konuda ayrintili bilgi edinmek icin bkz.: Salih Sabri Yavuz, islam Diistincesinde Niibiivvet,
insan Yayinlari, istanbul, trs., s. 11-20; Hiidaverdi Adam, Bazi Kelami Problemler, s. 167-184.
892 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, n-b-e /i-——o md., s. 780-783,
3% Araf, 71157 e Jendti 30581 3 A UG Gyhomd ol 200 80 000 0 A5 L

177



Ju Yl kelimesinin  kullanilmis  olmasi®®*  iki kavram arasindaki ayirimi
zorlastirmaktadir. islam Aalimlerince bugiin hala sirmekte olan tartismalara,
galismamizin kapsami igcinde deginemeyiz. Ancak, kendi dislncemizi de
belitmeden ge¢mek istemiyoruz. Bir ayette Allah Hz. Muhammed (s.a.v.)’e,
Seytan’in daha énce goénderilen bitin resll ve nebilerin isteklerine bir seyler

395

katmaya calistigini bildirmekte™> ve bu iki kavrami ayri ayri kullanmaktadir. Glrcani

de nebi kelimesini tarif ederken, onun resllden daha farkh bir vahiy aldigini,

kendisine kitap verilmedigini bildirmektedir®®.

Boylece nebilik 6nce gelmekte,
ardindan bazi nebilere res(llik de veriimektedir. Su anda bizim i¢cin 6nem arz eder

g6riinen nokta ise, nebi kelimesinin siddik kelimesi ile olan miinasebetidir.

Nis& Sdresi’nin 69. ayetinde Allah’a ve peygamberine itaat edenler, Allah’in
nimet verdigi kimseler olarak tanimlandiktan sora onlarin nebiler, siddiklar, sehidler
ve sélihlerle birlikte olacaklan ifade edilmektedir. Bu ayete goére, siddik ile nebf
arasindaki iligkinin fazilet bakimindan bir derecelendirme iligskisi oldugunu
sOyleyebiliriz.  Daha acikgasi, siddiklarin  Allah’in  yanindaki  konumlari

397 Onceden saydigimiz vasiflari

peygamberlerden hemen sonra gelmektedir
tasiyan her mimin siddik olabileceginden dolayi, bu yilksek serefe ulagsmak

kimsenin tekelinde degildir.

Siddik-nebi iligkisinin anlatildi§i bagka ayetlerde, Hz. idris ve Hz. ibrahim
peygamberler siddik nebi olarak sifatlandiriimaktadirlar. Bu ayetlerdeki siddikhk
sadece peygamberlerle sinirlandirilarak, onlarin ¢ok dnemli bir vasfi olan sidk

sifatina vurgu yapiimaktadir.

Ozet olarak, siddikhigin, hem peygamberlerin hem de biitlin miiminlerin vasfi
olabilecegini sdylemeliyiz. Her mimin peygamber olamayacaktir, ama

peygamberlerden hemen sonra gelen siddikiyyet makamina ulagsmak icin caba

harcamalidir.
Meryem, 19/51 g3 Urﬂ) J\fj Calsd 08 ) s AES ;Uﬁ‘;
Meryem, 19/54 u U/)MJ Kty ,\pjsv ERPt] L;st _)L,Qv ;;\j
Ahzab, 33/40 pyose:] s 7 Jm

3% Araf, 7/94 e pIg uﬂ‘ L,.,
Zuhruf, 43/6 J\J,Us & 5; w‘ iy s[.s}

%% Hac, 22/52 sl g bl 25 S JMJ.,MJ daiay

8% Culrcani, Ta'rifat, s. 162.
897 Riza, Menar, V, 199.
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b2. Sehid / L.gi)

S-h-d / »—o—_+ kOkU gdzlemleyerek kesin bilgiye ulasma, bir yerde hazir
bulunma, yemin etme manalarina gelmektedir. ism-i faili sahid / -tsL%) ve sehid /
Ls%) seklinde gelir ki, sehid daha Gstlin bir anlatimdir. Sahitlik konusunda
glvenilirligi cok Gstlin olan kisi sehiddir. Ayni kék, Allah yolunda 6éldirdlenler icin de
kullaniimakta ve sehid ismi ile ifade edilmektedir. Bunlarin hepsinin de ¢ogulu
suheda / «1ie2) bigimindedir®®.

Bu koékten tireyen degisik kelimeler farkl kullanimlarla birlikte Kuran'da 160

399 400

defa yer almaktadir®®. Bu kokten sehid kelimesi Allah’a*®, peygamberlere®®’
meleklere*®® ve insanlara*® isnad edilerek Kuran’da kullaniimaktadir. Bu

kullanimlarin higbirisi, Allah yolunda &ldurilen kimse anlaminda degildir.

“Kimler Allah’a ve Peygamber’e itaat ederse, iste onlar Allah’in kendilerine
nimet verdigi peygamberler, siddikler, sehidler ve sélihlerle birlikte olurlar. Onlar ne

glizel arkadaslardir.”**

mealindeki ayette siiheda kelimesinin, iki anlama da gelmesi
muimkandir. Hem Allah yolunda &lddrllenleri, hem de Allah igcin gézlem gdrevi
yuritenleri ifade edebilmektedir. Eger cogunlukla yapildigi gibi, Allah yolunda
oldarllen kimseleri ifade ettigi distnulecek olursa, siddiklarin sehidlere yakin veya

ayni fazilette*®®

olduklari anlasiimakta; sahitlik bazinda ele alindiginda da,
siddiklarin toplumda sahitlik gorevini ydrGttikleri anlasiimaktadir. Zir& onlar,
yasadiklari toplumun tasdik ve inkar yoniiyle ahiretteki sahitleri olacaklardir*®®. Razi
de sehid kelimesinin sadece Allah yolunda éldirilen anlamina gelmedigi hustsuna

dikkatleri gekmektedir. Ardindan da sehidi su sekilde tanimlamaktadir:

898 Halil, Ayn, Ill, 397-398; ibn Manzdr, Lisan, Ill, 238-243; Asim, Kamdis, |, 630-631.
899 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, S-h-d / s-o— 3, 5. 477-480.

%0 Al-i imran, 3/98 ugwbyWMsjwsuubgjﬂfquuLQ1y\u s
Burdc, 85/9 w ;_;ﬂ _Lf _;l; .
‘0" Bakara, 2/143 W WS d I R
Hac, 22/78 Jw_;;;v,\ws”g, Q‘WJ,.»JJ\,}Q;M@J...
2 Nisa, 4/166 gl 7
‘% Nisa, 4/41 Gog oUh o B oy s 3 f Jf ® e 13 a5
Nahl, 16/84 g myww e
%4 Nisa, 4/69 . il ;MM 5 Cmllaly 2D e _@,l; i ﬁy e
“%5 " Hadid, 57/19 et S R D AN 5 L) a1 T

Yukaridaki Nisa Siresi 69. ayette bir fazilet siralamasi yapildigi disundlirse siddikler seh|d|erden
O6nce gelmekte; bu ayete bakinca da onlarin ayni konumda olduklari gérilmektedir.
4% Maverdi, Niiket, V, 200-201.

179



“Allah’in dininin saglamligina bazen hliccet ve beyanla, bazen kili¢ ve
mizrakla sehadet eden kisiye sehid denir.*°” Aslinda sehid; bir dyette
ifade edilen Allah, melekler ve adaleti ayakta tutan ilim sahiplerinin
yaptigi gibi tevhide sahidlik yapan kigidir**®

Kuran'daki diger suheda kelimelerinin de sahidlik manasina gelmesi, bu

ybndeki kanaatleri gliclii kilmaktadir*®®.

b3. Salih / ¢ L2

Ligatlerde fesadin ziddi olarak saléh kelimesi zikrediimektedir. S-I-h / -J-_»
¢ kokd bir nesnenin ko6ti olmayip iyi, yarasir, muvafik olmasini anlatmaktadir.
Tirkgemizde bu 6zellik eskiden, salah hali manasina onat*'® kelimesiyle ifade

edilmekteydi. Salih insan ise iyi, diizglin, zararsiz kisi anlamina gelmektedir*'".

Kuran’da anlatildigina gére peygamberler, sélih insanlardan olmak igin
Allah’a dua ediyorlardi*'?. Ayrica Hz. Ibrahim’in Allah’tan sélih bir cocuk istedigini*'®
ve kendisinin de ahirette salihlerden sayilacagini ayetlerden &grenmekteyiz*'
Kuran-1 Kerim Hz. NGh ve Hz. L0t*'®; Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. 1sa ve Hz.
ilyas*'®; Hz. Ismail, Hz. idris ve Hz. Ziilkifl'in*'” salihlerden olduklarini gruplar halinde
418

zikrederek insanlara 6rnek sahsiyetler olarak sunmaktadir Kuran'’da ifade

edildigine gére bu 6nemli vasfa sadece peygamberler degil, diger insanlar da sahip

407 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 174; Krs.: Terclime, VIII, 150. Ayrica bkz.: Resid Riza, Menar, V, 200-

201.

% Al-iimran, 3/18 RENIIEE H’J‘ 9” &MU a0 i Kpo
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Nisa, 4/135 ;kuu stvy;w}.ﬁ u,.uv Lé_,w
Maide, 5/8 ...Mu;xwmwswﬂ;wsdﬁwb
Nar, 24/4 ___;\.L@,.dw)b ‘};b[._s(..lu\-m-s\,)}f:ju;.ﬂb

410 Kadri, Tlrk Liigati, |, 416.
“"Halil, Ayn, Ill, 117; ibn Manzr, Lisan, Il, 516-517; Asim, Kamis, |, 490-491.

412 Yasuf, 10/101 Gl iy G 64,,
Suard, 26/83 J\>=.SLASL: JDJU ks £ oy
Neml, 27/19 y.JLAM Psle & _,ij L;l’"; LoTi Bl Jm JU

413 gaffat, 37/100 edlal e JLB T

41 Bakara, 2/130 el Ll 35T 3 4 G 3 anjwwwmw,mf_@w
Nahl, 16/122 Mwsyafu‘jujwuﬂjouj

4 Tahrim, 66/10 _,umL,KJ@J@WUa',,uj,a;_,muMm,ﬁ

“1® " Enam, 6/85 Gl o S Ay St 5 U5

“7 Enbiya, 21/85-86 Gedlall (2 23 Gns) sty

#18  Bu isimler Kur'an'da salinlerden olduklari belirtilen peygamberlerin sadece bazilaridir.
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olmak istemekte, hatta Allah’a séz vermektedirler*®. Allah’in iman edip salih amel
isleyenleri, mutlaka salih insanlar arasina katacagini bildirmesi**® de gelecek
insanlar icin bir umut niteligi tasimaktadir. Cinlerin bile salihlerinin mevcudiyeti**' bu
olumlu vasfin, tim canlhlar tarafindan sahip olunmasi istenilen, Gstin bir erdem
oldugunu gdstermektedir. Kur'an’in bu vasfa vurgu yaparak ona énem vermesi, sélih

bireylerden olusan toplumlarin da sélih niteligi tasiyacagini géstermektedir.

Kuran’da salihler, siddik olanlarla birlikte dortli bir grup icinde
zikredilmektedirler. ilgili ayette Allah’a ve Res(li’'ne itaat edenlerin Allah’in nimet
verdigi nebiler, siddikler, sehidler ve salihlerle birlikte olacaklar anlasiimaktadir*?.
Bu grupta salihler en sonda sayiimaktadir. Ayette gecen salihin degisik tanimlari
yapiimissa da*?®, bunu peygamberlerin disindaki insanlar olarak diisiinecegimizden
dolayi; iyilikleri kétiliiklerinden fazla olan kisilere salih dendigi tanimi*** daha
kapsayici gérinmektedir. Ancak inang, s6z ve hareketlerinde dogrulugu benimseyip
hayatinin her yoninde dogrulugu ilke edinenlerin salih kimseler olduklari yéniindeki
tanm*® ise daha anlamli gériinmektedir. Ayrica bu tanima gére, hayata bakislari
acisindan, sélihlerle siddiklar arasinda bir beraberlik ve yakinlk kurabilmemiz kolay

g6riinmektedir.

b4. Refik / ')

Kur'an’in siddik ile iligkili kelimelerinden biri de refik kelimesidir. Siddet ve
kabaligin tersi olup letafet, suhdlet, milayemet ve yardim manasindaki r-f-k /&-——,
kokinden isim olan refik / 47/ ; birbirine yumusak davranan, kabaliktan uzak duran
ve yardim eden Kisileri ifade etmektedir. Hastalikta ve yolculukta birisine refdkat
etmenin ne kadar makbdl oldugu distndldiginde, refikin méahiyeti daha da iyi
anlasilabilmektedir. Bu kékin anlamlarindan biri de, kagan devenin iple

baglanmasidir. Bu durumda refik; hem arkadasini kétiliklere dismekten

419 Tevbe, 9/75 Cadlall o 5 S 43000 ol L T w W ey
20 Ankebdt, 29/9 el i 1t el )JA; 15T Jm g
21 Cin, 72/11 156 ,u,ws,m o5 \.,,, Q},J\,Asm,.uj
22 Nisa, 4/69 -+ el sy Gy G o alle A f ol o b

2% Taperi, Camiu’l-Beyan, V, 192; Tabresi, Mecmeu’l-Beyan, II, 71; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X,

174; Krs.: Terciime, VIII, 150-151; Riza, Menar, V, 201; ibn Asur, Tahrir, lll, ciiz: V, 116.
24 Ates, Cagdas Tefsir, Il, 319.
% Mevdadi, Tefhim, |, 334 (99. dipnot).
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korumakta, hem de aralarinda olusan bag onlari birbirilerine baglamaktadir. Koltuk
yasti§ina mirfaka / ié,. denmesini de hesaba katarsak birbirine refik olanlarin,
sirtlarini yumusak yere dayamis gibi arkadasi sayesinde rahatlamakta, onun yardim

ve destegiyle huzur bulmakta olduklarini sdyleyebiliriz**°

Bu kékin Kuran'daki kullanimlarina baktigimizda sadece bir defa arkadas

anlaminda refik / .4, *?"; bir defa dirsek anlaminda gogul bir kelime olarak meréfik /

428

sl 2% iki kere de cehennemi ve cenneti vasiflandirmak icin durak anlaminda

murtefak / i+ **° ve bir kere de kolaylik anlaminda mirfak / ..

seklinde

kullaniimaktadir.

Arkadas anlamina gelen refik kelimesi Nisa Siresi’'nde nebi, siddik, sehid ve
salih insanlarin, yukaridaki anlamlari biinyesinde barindiracak sekilde birbirlerinin
dostlari olduklar belirtiimektedir. Bu ayetin inmesine sebep olan olayin bilinmesi,

konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir:

Ensardan biri, Resdlullah (s.a.v.))a gelmisti ve ¢ok Uzgilndd.
Resdlullah (s.a.v.) ona: “Ey filan! Seni neden lizgiin gériyorum?” diye
sordu. O da: “Ey Allah’in peygamberi! Senin hakkinda disindigim
bir seyden dolayi (izgiiniim” deyince Res(lullah (s.a.v.): “Neymis 0?”
diye UzUntisinin sebebini sordu. O Kisi de: “Simdi biz, sabah aksam
senin yanina geliyoruz, yiziine bakiyoruz, seninle birlikte oturuyoruz.
Yarin bir gin sen peygamberlerle birlikte ylice makamlara
clkarilacaksin ve biz sana artik ulasamayacagiz” dedi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) hic cevap vermedi. Bunun Uzerine Cebréil bu
ayeti indirdi. Resdlullah (s.a.v.) da o adami gagirttirip mujdeledi**’.

Ayetin bdyle bir olay (izerine inmis olabilecegi ile ilgili rivayetler, her ne kadar

32 mana olarak Allah’a ve Resliine itdat edenlerin, sayilan dért

zayif gorllse de
grup insanlarla cennette birlikte olmalari, onlarla gérismeleri ve onlarla igli dish

olmalari tarzinda anlasiimasi mimkindir. Bazi hadislerde de bunun benzeri

%6 Halil, Ayn, V, 149-150; ibn Manz(r, Lisan, X, 118-121; Asim, Kamds, I, 910- 911.

27 Nisa, 4/69 - el o130 Gl (B (e il A = U,Jm o ju
28 Maide, 5/6 AL PRt ‘Mu S0 i (._,d BERA] J.uv Le_,i v
29 Keht, 18/29 sy ,, el Lt 2

Kehf, 18/31 Gis w25 L e
0 Kehf, 18/16 w,,sfud,,rqw,

31 Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 192-194; lbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 997-998.
2 Riza, Menar, V, 202.
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manalar vardir. Ornegin, kisinin ahirette sevdikleri ile birlikte olacagini bildiren
hadis**® bu arkadas grubunun cennette beraber olacaklarini géstermesi bakimindan

6nem arz etmektedir.

C. BIREYIN SOZLERINDE SIDK
1. Dogru Séylemek

a) Dogru Soylemenin Mahiyeti

Aile blyUklerimiz bize, konusmay égrendigimiz andan itibaren hep dogruyu
sOylememiz gerektigini telkin etmislerdir. Dogruyu sdylememiz gerektigi husdsu,
okul hayatimizin her kademesinde de egitimcilerin Uzerinde en ¢ok durdugu
konudur. Dogruyu séylemekten neyin kastedildiginin net olmadigini distinmekteyiz.
Dogru sdylemek, gercedi séz ile ifade etmek olduguna gére, bu konusmanin “nasil?”

olacagina dair bir sorunun da sorulmasi gerekir.

Dogruyu séylemenin gesitlilik arz ettigini yasadigimiz olaylarda kendimiz de
zaman zaman gdzlemlemekteyiz. Ornegin; cocugun, anne babasina dogru
sbylemesi ile anne babanin ¢gocuguna dogru séylemesi birbirinden farklidir. Temelde
her ikisi de dogru séylemeyi ifade etmektir. Ancak, dogruyu séylemenin mahiyetinde
farklilik vardir. Ginkli gocugun biitiin hayati anne-babasinin gézi énlindedir ve dyle
de olmasi gerekmektedir. Ama anne-babanin hayatinda ¢ocuguna karsi gizli sayilan
ve kapall olmasi gereken durumlar vardir. Ebeveynin sdyledigi bazi dogrular, her

seyi alenen ortaya dékmemeyi gerekli kilabilmektedir.

Acaba, dogruyu sdylerken her durumda uygun sézi mi bulmak gerekir?
Dogru s6ziin her duruma uygunlugundan; s6ziin degisik ortamlara uyarlanmasini
kastetmiyoruz. Uyarlama, dogru kavramini tamamen ortadan kaldirarak dogru ile
yalan arasindaki mesafeyi kapatacaktir. insanlar arasi iligkiler her duruma gore
farklilik gbstermektedir; anne-baba ile cocuk arasindaki konusma, arkadaslar, esler,
ogrenci ile 6gretmen, dost ile disman... arasindaki konusmalardan ayridir.

Konusma aracihidi ile iletilen dogru, insan iligkilerinin her birisinde tabiatiyla farkli

438 Buhari, Edeb, 96.
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olmaktadir. Halk arasinda tabir edildigi sekliyle Dogrucu Davut olmak glizeldir ama
her ortamda sabit bir dogru séyleme tarzinin ne kadar dogru oldugu da zihinleri
mesgul etmektedir. Bazi durumlarda dyle dogrularin séylendigine sahit olmusuzdur
ki, muhatabin belki herkes tarafindan bilinmesi gerekmeyen vyanlarina saygi
gosterilmediginden dolayi, onu utandirmis, gizli olmasi gerekene karsi hirmetsizlik
etmis ve glveni zedelemistir. Maalesef sonra da bu dogruyu sdylemenin sebep
oldugu yikimin yaralarini sarmak ¢ok zor olmustur. Bundan dolayr “Séyledigin her
s6z dogru olmali, ama her dogru her yerde sdylenmemeli” anonim ifadesinin de

toplumdaki bir ihtiyagtan kaynaklandigini distinebiliriz.

Aslinda dikkat c¢ekmek istedigimiz noktalardan birisinin de, dogruyu
sOylemedeki tarz oldugu agiktir. Eger, hakkimizdaki bazi dogrulari bilmek, G¢inci
sahsin hakki degilse, kimse ona bunlari séylememelidir. Ancak resmi ya da sivil
olmasi fark etmez, yetkili kisi ya da kurumlarda oldugu gibi, birilerine ait dogrulari
6grenmeleri bir hak ise, ilgili dogrulan aktarmak zorunlu olmalidir. Yoksa giybet de
bir bakima dog@ruyu séylemek degil midir? Onun yasak olmasinin nedeni, dogru bile
olsa bazi bilgilerin, 6grenmesi kendisi igin bir hak olmayan kigilere séylenmesi ve
giyabinda konusulan kisinin bundan incinmesidir. Burada dogruyu séylemenin, sirf

seklinden dolayi en az yalan kadar zarara neden olabildigi ortadadir.

Dogruyu sdylemek, ahlaki bir niteliktir ve dgrenilmesi gereken bir seydir*®.

Ayni zamanda, gergek durumlarn hatasiz degerlendirip ciddi bigimde (zerlerinde
distinmekle ilgili bir meseledir. Bir insanin hayatindaki iliski yumagi ne kadar sade
ise, o kisinin dogruyu sdylemesi de o derece kolaydir. iliski kurdugu cevreler arttikca
dogruyu sbdyleme gobrevi de o kadar sorumluluk yikll, o kadar zorlu olacaktir.
Ornegin; bir cocudun ilk zamanlarda sadece anne-babasiyla iletisim icinde oldugu
distn0lirse, onun dogruyu séylemesinin ¢ok kolay oldugu; ama iliski kurdugu
cevreler adim adim arttikga, dogruyu sdéylemenin de buna paralel olarak

zorlasmakta oldugu gérilmektedir. O halde dogruyu sdéylemek, ilk konusmaya

3 jnsan, ahlaki davraniglari biliyor olarak dogmaz. Bu davranislarin degisik toplumlarda degisik

sekiller almasi ve farkli olarak degerlendiriimesi de onlarin sonradan égrenildigine isarettir. insan
hangi durumlarda nasil davranmasi gerektigini, icinde yasadigi toplumun yetiskin fertlerinden
veya yaslitlarindan 6grenir, sonra da kendinden kigUklere &gdretir. Su halde ahlaki konular, her
seyden 6nce bir egitim meselesidir. Bkz.: Erol Gingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak,
Otilken Yayinlari, istanbul, 1985, s. 16. Ahlaki davranis ve erdemlerin 6grenilebilirligi ile ilgili
ayrica bkz.: Erol Glingdr, Ahlak Psikolojisi, s. 24-28.
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baslanilan zamandan itibaren hayatin her kademesinde ehil eller tarafindan

ogretilmelidir*®.

b) Yalanin Tanimi
Simdi de yalanin Tirkce soézliklerdeki ilk anlamlarina yer verip; tanimindan
yola ¢ikarak, ¢ok basit ve acik imis gibi gériinen, ama aslinda o kadar da agik

olmayan bir huslisa deginmek istiyoruz.

Tarkce sozliklere baktigimizda, yalanin 6ncelikli anlaminin  “Aldatmak

amaciyla, bilerek ve gercede aykiri olarak séylenen séz”*%

oldugunu gérmekteyiz.
Osmanlica ifadesi ile yalan; hildf-1 hakikattir. Yalan haber &rneginde oldugu gibi
“Gercek olmayan, asilsiz, uydurma séz ve olaylara” da yalan denir**’. Yalanin
Arapca’da kizb ve zdr kelimeleri ile es anlamh oldugunu belirtmekle yetinip, sidka
yakin anlamli kelimeleri isledigimiz yerde bu kelimelerin tahlillerini de yaptigimizi

belirtmek isteriz.

Yukaridaki tanima gére yalan su dért unsuru icermektedir:
1. Aldatma amaci tagimasi

2. Bilingli olarak yapilmasi

3. Gergege aykirn olmasi

4. So6zI0 bir ifade olmasi

Yalan dendiginde akla ilk gelen sey aldatma oldugu gibi; aldatma dendiginde
de akla ilk gelen sey yalan olmaktadir. Ama sdylenenin yalan olabilmesi igin ille de
karsimizdakini aldatma amaciyla sdylenmis olmasi gerekir mi acaba? Aldatma
amaci tasimasi, bir séziin yalan olabilmesi igin zorunlu bir gereklilik midir? Bir an,
agir hasta bir babaya trafik kazasinda 6Imis oglunun sadece yarall olup hastanede
yattigini séylemek... gibi halk arasinda beyaz, ya da pembe yalan olarak bilinen

sOzleri distnelim. Bu ve benzeri beyaz yalanlarda bilingli olarak gergekdisi bir sey

4% Ozetleyerek aktarmaya calistigimiz bu konuda daha ayrintili bilgi igin bkz.: Dietrich Bonhoeffer (6.

1945), “Dogru Soylemekten Kasit Nedir?”, (Gev.: Ozden Arik), Cogito, (Uc Aylik Disiince
Dergisi), Yapi Kredi Yayinlari, 1998, sayi: 16 (Yalan Ozel Sayisi), s. 73-76.

4% T.D.K., Tirkge Sozliik, II, 1583; Tuglaci, Tiirkce Sozliik, Il1, 3000.

37 Eren ve Arkadaslari, Tiirkge Soézliik, |, 391;Tuglaci, Tiirkge Sozliik, I1I, 3000.
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sbylenmekte ancak, aldatma amaci gldilmemektedir. Aksine, kendisine yalan
sOylenen kisi korunmak istenmektedir. Aldatma amaci gudilmedigi igin, bu tir
sOzleri yalan kategorisine sokmamazlik edemeyiz. Bunlar da yalandir, ancak belki

ahlaken ve hukilken birtakim sorumluluklar getirmemektedir.

So6zl séyleyenin bilingli olarak dogru olmayan bir seyi dogruymus gibi
sOylemesi ikinci siradaki sarttir. Eger bilingli olarak carpitma yapilmiyorsa bu
durumda hata ve yanigidan sbéz edilir. Yaniimak ve hata etmek, biling disi
gerceklesen bir seydir. Hos gordlar. Bilinglilik ilkesi, bir s6zin yalan sayilmasi icin

mutlaka gerekli olan bir durumdur.

Sdylenenin, ya da dogruluk iddiasiyla sunulan bir ifadenin gerceklikle
uyusmamasi da yalanin tanimi igin gerekli sart olarak sayiimistir. Karsilikli konusan
iki kisiden biri, G¢linc bir sahistan s6z ederek -sirf muhatabinin kafasini karistirmak
icin- ona bir sey isnad etse ve o kisi de farkinda olmayarak isnad edilen isi yapmis
olsa, yalan niyetiyle séylenmemis bu s6z acaba yine de yalan olur mu? Bu ve
benzeri durumlarda oldugu gibi tesadifen dogru ¢ikan bir sey, yalan olmasi niyetiyle
sbylenmis olsa bile, gerceklige aykirilik ilkkesine gbére bu niteligini yitirmektedir.
Halbuki yalan, dogruyu yanhs; yanhsi da dogru godstermek olup, huk({ki ve ahlaki

sonuglar doguran gergek disi bir beyandir.

Son olarak; yalan denen seyin mutlaka bir s6z mi olmasi gerektigi; yoksa bir
eylem veya eylemsizlik durumunun da yalan sayllip sayllmayacagl konusunu
belirtmek istiyoruz. Ornegin, dogruyu sdyledigi zaman gok kétii sonuglar dogacagini
dlUsUnerek, sessiz kalmayi tercth eden birisi de, karsisindakini aslinda aldatmis ama
yalan s@ylememis olur. Yani, yalan ve aldatma sadece sbz ile degil; bir fiil veya

sUk{t ile de gercgeklesebilir.

Bu konuyu daha etraflica ele almak bizim konumuz olmadigindan, burada

noktalamak yerinde olacaktir diye diistiniiyoruz*®.

438 Ozetleyerek sunmaya calistgimiz bu konuda daha ayrintili bilgi icin bkz.: Arda Denkel-Itir

Beyazyiirek, Bir Ugras Olarak Yalan: “Felsefe Agisindan Yalana Bakig”, Cogito, (Ug Aylik
Dustince Dergisi), Yapi Kredi Yayinlari, 1998, sayi: 16 (Yalan Ozel Sayisi), s. 185-196.
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c) Bazi Durumlarda Yalan Séylenmesi Meselesi

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nisbet edilen iki hadisi dayanak yaparak bazi 6zel
durumlarda vyalana basvurulabilecegine yénelik bir kanaat mevcuttur. Bu
hadislerden biri “insanlarin arasini diizelten; bunun igin hayirli s6z séyleyen ve s6z

ulagtiran kigi yalanci degildir*®®

seklindedir. Hadisin gegtigi kaynaklardan Mislim’in
Sahih’inde bir ilave géze ¢arpmaktadir. Bu ilavede ravi “...Ancak su (¢ durum héri¢
insanlarin séyledigi hicbir yalana ruhsat verildigini isitmedim. Savasta, insanlarin

arasini bulmakta, kocanin karisina ve karinin kocasina séylediklerinde’**° demistir.

ikinci hadis de Hz. ibrahim Peygamber(a.s.)’e nisbet edilen (i¢ yalanla
ilgilidir. Bu hadiste de séyle denmektedir:

“ibrdhim Peygamber (a.s.) sadece (¢ yalan séylemistir. Bunlardan
ikisi Allah’in zatiyla ilgili; (Bunlarin) biri ‘Ben hastayim’ sézdd(ir, digeri
de ‘Bilakis su blylk olan yapt’’ demesidir. Bir tanesi de Sare ile
ilgilidir. Hz. Ibrahim (a.s.) zalim birinin memleketine beraberinde Sére
de oldugu halde gelmisti. Sare glizel bir kadindi. ‘Bu zorbaci adam
senin karim oldugunu bilirse, senin igin bana galebe calar. Eger sana
soracak olursa, kiz kardesim oldugunu séyle. Clinkii sen zaten islam
yéninden kardesimsin, din kardesiyiz. Ben yerylziinde senden ve
benden baska Miisliiman bilmiyorum’...”**'

islam alimleri, bazi 6zel durumlarda yalan séylenip séylenemeyecegi
konusunda farkli disinmektedirler. Bir kisim uleméya gbére, U¢ yerde yalan
sOylemek céizdir. Bu U¢ yerdeki yalandan neyin kastedildigi tam olarak acik olmasa
da, bir maslahata binden bdyle bir ruhsattan séz edilmektedir. Bu ulemaya gére
islam’in yasakladigi yalan, zararl olan yalandir. Mesela; bir zalim, birinin yaninda
gizlenen sahsi Oldirmek isterse, onun yerini sordugunda dogruyu soéylemek

sUretiyle, g6z gore gore o kisinin 6limine mi sebep olunmal? Tam aksine, bdyle bir

39 Buhari, Sulh, 2; Muslim, Birr ve’s-Sila, 101 (2605); Ahmed, Miisned, VI, 454.

A i ol e ped WU G s ) OIIST)
440 Muslim, Birr ve's-Sila, 101 (2605).
O g RN A P LI R IO I N C B e A e a S RTT
e )
Buhari, Enbiya, 8; Biiyd’, 100; Nikah, 12; Ikrdm, 6; Mislim , Fezail, 154 (2371); Eb( David,
Talak, 15-16 (2212); Tirmizi, Tefsir, 21 (3165).
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durumda “Onun yerini bilmiyorum” diye yalan sdylemek gereklidir bile. Bir kisim
uleméya gore ise yalan, hangi durumda olursa olsun asla céiz degildir. Fakat bu
grup uleménin buldugu farkh bir ¢6zim vardir: Onlara gére béyle 6zel durumlarda,
dogabilecek zararlari bertaraf etmek amaciyla kapali, ihtimalli yani tevriyeli*** sdzler
sOylenebilir. Meseld; bir adam esine her zaman iyi bakacagini, gok glzel elbiseler
giydirecegini sdylese, bunu yaparken de “Allah takdir ettiyse” diye icinden gegirirse,
iste bu bir tevriyedir. Birisi, dismana giderek “Sizin komutaniniz 6ldi” dese, fakat
gecmisteki herhangi bir komutani niyet etmis olsa, bu da bir tevriyeli s6z séylemedir

ve yalandan farkhidir*®.

Buhari’nin sarihlerinden el-Ayni (v. 855/1451) Umdetii’l-Kaari adli eserinde
bu hadisin tahlilini yaparken, konuya orijinal bir yorum getirmektedir. Mefhim olarak
aktaracak olursak; Ayni’ye goére hi¢c kimsenin bu hadisten yalanin mibah olduguna
dair bir delil ¢gikarmasi dogru degildir. GUnkl bu hadiste yalanin ash yok edilmis
degildir. Belki, yalanin (zerine giydirilen, yani ondan dogacak giinah yok edilmistir.
Siphesiz ki yalan ister islah, ister baska bir maksatla séylensin, yine de mahiyeti
itibariyle yalandir. Hem Hz. Peygamber (s.a.v.) baska hadislerinde yalani kesin bir
dille yasaklayarak onun imandan uzak oldugunu bildirmistir. Aslinda Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu hadiste iki taraf arasinda hayir olan sdzlerin séylenmesini, duyulan
serlerin sdéylenmeyip sik(t edilmesi gerektigini 6gretmistir. Béyle hareket etmek bir
kolaylik olup, uzad yakin etmek gibi rahatlaticidir. Yoksa bir vakianin aksini

s6ylemek degildir. Ciinkii bunu Allah ve Res(li kesinlikle yasaklamistir*“.

Yukarida Hz. ibrahim Peygamber (a.s.) ile ilgili olarak zikredilen hadis de

yalanin cevazi konusuna dayanak yapilmistir. Hz. ibrahim déneminde insanlar

*2 Tevriye/ (&) : Hakikat yahut mecaz olmak Uzere iki manasi olan bir lafzin uzak manasini

kasdetmektir. Bir kelimenin herkesge, en evvel hatira gelen meéli yakin mana, erbabinca
anlasilan mefhimu da uzak mana olur. Tevriye’nin mdicerrede, miiresseha v.b. kisimlari da
vardir. Bedi’i sanatlarindandir. Daha genis bilgi icin bkz.: Nusreddin Bolelli, Belagat (Beyan-
Me’ani-Bed?’ ilmi) Arap Edebiyati, Marmara Universitesi iIahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari,
istanbul, 2001, s. 344-351; Rabiha Celebi-N.H. Miiftiioglu, Teshilirl-Belaga, Anadolu Yayinlari,
izmir, 1996, s. 33; Ciineyt Eren-Halil Ozcan, Kur’an-1 Kerim’de Edebi Sanatlar, Aktif Yayinevi,
Erzurum, 2003, s. 172; Clneyt Eren-M. Vecih Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar:
Belagat, Situn Yayinevi, izmir, 2006, s. 212-217; Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri
Ansiklopedisi, Nil Yayinevi, izmir, 1999, s. 371-376.

43 Nevevi, Serh, XVI, 158; Ahmed Davudoglu, Terceme ve Serh, 10, 564; Mehmed Sofuoglu,
Sahih-i Miislim Tercemesi, 8, 72.

444 Ayni, Umdetir'l-Kari, VI, 405-406.
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hadiseleri dederlendirmede, yildizlara bakarak onlarin konumlarindan degisik
hikiimler cikarmaktaydilar. Hz. ibrahim de bir defasinda yildizlara bir gdz atip “Ben
rahatsizim” dediginde insanlar onu orada birakmiglardi**®. Diger bir durumda ise,
putlarin kirilmis oldugunu gdren migrikler, Hz. ibrahim'e “Ey lbrdhim! Bunu
tanrilarimiza sen mi yaptin?” dediklerinde, Hz. Ibrdhim “Belki o yapmustir, iste bu
biiytikleri, konusabiliyorlarsa onlara sorun...” dedi**®. Burada da Hz. ibrahim putlari
kendisi kirmis olmasina ragmen, onlari kirdigini acikca sdylememistir. Uglincil
durumda da Hz. ibrahim’in, esi Sare icin “O benim kardesimdir’ demesi de, zalimin
zulmiinden kaginmak igin yalana cevaz konusunda dayanak olarak kabul edilmistir.

Bu U¢ durumdaki ¢ ifadeyi alimler tevriye ile agiklamaya ¢alismislardir.

Bazi 6zel durumlarda yalan sdylenip séylenemeyecegi konusunu Batih filozof
ve ahlakgilar da tartismislardir. isldam ulemasi bu 6zel durumlari, hadislerde
anlatildigi  kadarina indirgeyerek, mUmkin oldugunca minimumda tutmaya
calisirken; Batililar bu 6zel durumlari kendi dislncelerine ve hayatin akisina gére
belirlemis gérinmektedirler. Batili distindrlerin biytk bir kismi —bizim arastirdigimiz
kadariyla- hicbir durumda yalan sdylenemeyecegini, ne olursa olsun dogruluktan
ayrilmamak gerektigini savunmaktadirlar. Gok az bir kismi da bazi durumlarda yalan

stylenebilecegini disiinmektedirler.

Ornegin Gnli Alman ahlak felsefecisi Henry Sidgwick (6. 1900), yalan
sOylenebilecek durumlari sayarken yine de bir endise tasimaktadir. Glnki dogru
s6zln, kendisine sdylenmesi bir kisinin hakki ise, bu hakkin hangi sartlarda askiya
alinacagl, ya da tamamen iptal edilecegine nasil ve kimin karar vereceg@i konusu
belirsizdir. Henry Sidgwick’e gére, bu kararlarla o kisiye ayrica bir haksizlik yapilmis
olunmaktadir. Yine o, haklarimiza yénelik bir tecaviizden en iyi olarak bir yalan
aracihgi ile korunabiliyorsak; 6zirli birine yalan sdyleyerek onun soka girmesine
engel olunabiliyorsa; gocuklarin bazi durumlarda dogruyu 6grenmeleri yararlarina
olmayacaksa, onlara uydurma hikayeler anlatmamanin, yalan séylememenin tuhaf
bir sey olacagina inandigini séylemektedir. Kisi, bu durumlarda kigik gibi de
gbriinse bir aldatmaya basvuracaktir. Tabii bu aldatma, aldatilan kimsenin yararina

olacaksa, yapilacak is dogru bir is olarak kabul edilmektedir. Eger bu ve benzeri

“5  saffat, 37/89-90 VR A e B ¥
“®  Enbiya, 21/59-63. 05kl A8 0 TG 1 (A S g 6
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durumlarda faydah olabilecek aldatmanin mesrulugu kabul edilecekse, bunun ne
zaman ve ne Olctide kabul edilebilir olduguna nasil karar verilece@i konusunda da
endiseler mevcuttur. Henry Sidgwick’e gbre bu 6l¢l; dogruluktan uzaklagilarak elde
edilen kazancin, sayet varsa yitirilen glvenle tartilmasi sonucu elde edilmelidir.
Sidgwick, varilan sonug dogru ve dnemliyse ve hakikatler baska tirli doyurucu
olarak anlatilamayacaksa, siradan insanlarin zihnine yerlestirmek amaciyla dini

konularda da yalana basvurulabilmektedir**’.

Alman filozof ve ahlak¢i Immanuel Kant (6. 1804) da dogru sdylemeyi bir

448

ddev saymakta™ ve kisinin kendisine ya da baskasina nasil bir tehlike gelirse

gelsin, asla yalana basvurmamasi gerektigini savunmaktadir. Kant'a gére hangi

tiriine basvurulursa vurulsun, yalan kesinlikle zararlidir*®

. Ona gobre, yalanin zarar
verip vermemesi ahléki hi¢ ilgilendirmemektedir. Bir insana zaran olmasa bile,
ahlaki bir ilke olan dogrulugun hukuk tarafindan da kullanilamaz hale gelmesing**®

ve hakk ilkesinin zedelenmesine sebep olmaktadir*®’.

Daha da gerilere gidersek, ilk¢ag filozoflarindan Romali Augustinus (6. 430)
452

da, yalanin ne kadar kinanasi bir olgu oldugunu 6zellikle belirtmistir®*?. insani
iligkilerimizde merhametin cok yer tutmasi, bizde bir takim sorular yumaginin
olusmasina neden olmaktadir. Augustinus bize terciman olmak istercesine bir
durumu tasvir eder: Agir bir hastalik yizinden hayati tehlikede olan bir adama,
canindan ¢ok sevdigi oglunun 6ldigi haberini sdylemek bize dismuisse ne yapariz?
Yalan sdylediginizde adam yasayacak, dogru sdylediginizde adam bir de 6lirse!?.
Cevrenizdeki herkes size cinayet islemis g6zlyle bakarsal?. Kiglcuk bir yalani
adama c¢ok go6rdigliniz disdndlecek... Augustinus’a gbére bu ve benzeri
karmasikligin iginden ¢ikmak igin fazlaca distinmeye ve ugrasmaya gerek yoktur.

“‘Insanlar hakikati igitince 6liiyorsa, hakikate cindyet denmesi beni hi¢ etkilemez.

ad Henry Sidgwick, “Odevlerin Siniflandiriimasi: Dogruluk”, (Cev.: Ozden Arikan), Cogito, (Ug Aylik

Dustince Dergisi), Yapi Kredi Yayinlari, 1998, sayi: 16 (Yalan Ozel Sayisl), s. 53.

Immanuel Kant, “Hak Uzerine”, (Gev.: Orug Aruoba), Cogito, (Uc Aylik Diisiince Dergisi), Yap!
Kredi Yayinlari, 1998, sayi: 16 (Yalan Ozel Sayisi), s. 47.

Kant, Hak Uzerine, s. 48.

Kant, Hak Uzerine, s. 50.

Kant, Hak Uzerine, s. 51.

Augustinus, “Yalan Uzerine”, (Cev.: Ozden Arikan), Cogito, (Ug Aylik Diisiince Dergisi), Yapi
Kredi Yayinlari, 1998, sayi: 16 (Yalan Ozel Sayisi), s. 41.
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Gercek su ki, ben hakikat icin &lirim.” Eger bdyle durumlarda yalani hos
gOreceksek, koétlligin azar azar, damla damla yayilip sonunda muazzam boyutlara
varmis bir illete déniisecegini ve buna karsi koyacak yolu bulmanin imkansizligini
da kabul etmek gerekmektedir. Bazi durumlarda yalan sdylememiz gerektidi dogru
degildir***. Bu konudaki 6rnekleri daha fazla uzatmak, arastirmamizin sinirlarini

zorlayacagindan dolayi bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

Biz, yalan sdyleme konusunu hukuki agidan ele almayi disinmiyoruz. Yani,
sOylendigi zaman ceza gerekip gerekmemesi yénlyle degerlendirmeyecegdiz. Ancak,
yalanin ahlaki yoniiniin giindemde her zaman tutulmasi gerektigini disiiniiyoruz.
Hangi maslahata binden olursa olsun, insan bir kere yalan sdyledi mi buna alismasi
da s6z konusu olabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yalan sdylemeyi nifak alameti
olarak saymasi**®; bir adamin gelip cehennem ehlinin amelini sordugunda O’nun da
“Kizbdir” diyerek cevap vermesi**®; iman ile kiifiir, sidk ile kizb ve emanet ile
hiyanetin bir kimsenin kalbinde beraberce bulunamayacaklarini bildirmesi*’, bize
onun hayatinin geneli i¢cinde asla yalan sdylemeye yer olmadigini géstermektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v)’in bir miminin korkak ve cimri olabilecegini, ama asla yalanci
olamayacagini bildirmesi de ¢cok manidardir*®®. Hele su hadis, yalana bagvurmanin

manevi sorumlulugu oldugunu bize gdstermektedir:

Abdullah ibn Amir anlatiyor: Bir gin Resdlillah (a.s.) evimizde
otururken annem beni ¢agirdi ve:

“Hele bir gel, sana ne verecegim!” dedi. Resdlillah (a.s.) anneme:
“Cocuda ne vermek istemistin?” diye sordu.

“Ona bir hurma verecektim” deyince, Resdlillah (a.s.)

“Dikkat et! Eger ona bir sey vermeyecek olursan, (zerine bir yalan

yazilacak” buyurdu®®.

53 Augustinus, Yalan Uzerine, s. 42.

Augustinus, “Yalan Aleyhine”, (Gev.: Ozden Arikan), Cogito, (Ug Aylik Diisiince Dergisi), Yapi
Kredi Yayinlari, 1998, sayi: 16 (Yalan Ozel Sayisi), s. 43.
0L ) 13 g Caloel e g 1) g ST Cons 130 BN L AT L
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46 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 11, 176.
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Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 349.
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Malik b. Enes, Keldam, 7 (19).
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Bir insanin, ¢ocuk bile olsa karsisindakine yalan séylememesi gerektigini Hz.
Peygamber (s.a.v.) bizlere acikca gdstermistir. Bu hadisin ¢ocuk terbiyesiyle siki bir
bagi vardir. Ozellikle aglayan gocuklara bazen, yapilmayacak veya verilmeyecek
seyler vaadedilir yahut da onlar olmayacak seylerle korkutulur. Bunlarin hepsi,
netice itibariyle yalan kategorisinde birlesir. Hadis, bu basit durumda bile gocuga
yalan sOylemeyi yasakliyorsa, ciddi durumlarda yalana yer vermenin, ona kapi

aralamanin nasil agir sonuclar doguracagini distinmemiz acisindan cok dnemlidir.

Bir hadiste Hz. Peygamber (a.s.) “Yalanin her tirlisi glnahtir, ancak bir
musliimanin faydalandigi ve bir ihtiyacini giderdigi yalan harictir’ demektedir*®.
Burada bir maslahattan séz edilmektedir ki, bu belki gegici bir ruhsat olabilir. Zaman
onu nesh etmis olabilir. Siniri belli olmayan maslahatlara hikim bina etmek uygun
degildir. Oyleyse ya dogru sdylenmeli, ya da susmak tercih edilmeli ve asla yalana

basvurulmamalidir®’.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in belki bazi 6zel durumlarda yalana cevaz vermis
olmasini hemen bir ¢ikis kapisi sayarak yalana tutunmamak gerekmektedir. GUnki
Asr-1 Saadet'te yalanla dogruluk arasinda blytk ugurumlar bulunuyordu. Simdi ise
durum oldukga farklidir. Buglin, yalanla dogruluk arasinda gidip gelmeler ¢ok
kolaylasmis durumdadir. Yalanla dogru ayni ortamlarda ve adeta i¢ ice girmis
gibidirler. Bu yiizden, degil yalana; ta’rize*®® dahi cevaz verirken cok iyi diistinmek
gerekmektedir. Ahlakci yodnlyle de dikkat ceken Ebd’l-Hasen el-Maverdi (v.
450/1058) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hayatinda im& ile de olsa yalana yer
olmadigini, dolayisiyla sadece kinayeli ve iki manayl da kast eden tevriyeli bir

sekilde s6z sdylemekle bu meselenin ¢cozilebilecegini bildirmektedir. Zird Resdlullah

Al e o Ls e | il UT L
JJJGA;C'»}VLM@CA}LAYL\EL‘\K i

Eb0’l-K&sim Silleyman b. Ahmed et-Taberani (v. 360/970), el-Mu’cemi’l-Evsat, (Thk.:

Muhammed et-Tahhan), Mektebetl’l-Maarif, Riyad, 1995, VI, s. 310, hadis no: 5660. Ayrica

degerlendirme icin bkz.: Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, IX, 213.

" lbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, IX, 216.

*2 Ta'riz (La,~): Kapall bir sekilde itiraz etmek demektir. Bunu, bir tarafi gosterip diger tarafi
kadestmek seklinde de tarif ederler. Suna buna satasan bir sahsin yaninda “Kamil insan, ancak
insanlara giizel muamele eden kimsedir” denir de, “Sen kamil insan degilsin” manasi kast edilir.
Daha genis bilgi igin bkz.: Nusreddin Bolelli, Belagat, s. 154-155; Rabiha Celebi-N.H. Miftlioglu,
Teshilii’l-Belagah, s. 31;Eren-Ozcan, Edebi Sanatlar, s. 149; Eren-Uzunoglu, Belagat, s. 175-
176; Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, s. 220-221.
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(s.a.v.) Mekke’'den yaninda Hz. Eb( Bekir’le birlikte hicret igin Medine’ye giderlerken
rastladiklari Arap kavimleri Peygamber (s.a.v)’in kim oldugunu 6grenmek igin, zaten
tanidiklari Hz. Eb( Bekire: “Ey Ebl Bekir bu kimdir?” diye sorduklarinda, tevriye
yoluyla: “Yol géstermek icin éniimde giden bir kilavuzdur” cevabini vermistir. Araplar
bu sbézl, bir yolu gdsteren kilavuz manasinda anlayip ge¢mislerdir. Eb( Bekir'in
muré&di ise manevi yol olan din kilavuzlugu idi. Maverdi'ye gére dyle dogrular vardir
ki, beld, ¢irkinlik ve sendet bakimindan yalanin yerini tutar. Belki daha da ileridedir.

Bunlar giybet, koguculuk, gekistirme ve karalamadir*®.

e) Haberin Dogrusunu Séylemek

insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinde karsilikli konusma &nemli bir yer
tutmaktadir. Bu konusmalar, gelisen teknolojik vasitalarla ¢ok degisik boyutlarda
cereyan etmektedir. Eskiden sadece yiiz yize yapilabilen konusmalara, zaman
icinde mektup, telefon ve ¢ok yakin bir zamandan bu yana internet gibi iletisim
yollari eklendi. ister soz, ister yazi vasitasiyla olsun, insanin her zaman dogruyu
nakletmesi énemlidir. Kisilerin sdyledikleri sézlerin dogru olmasinin muhatabina
glven verdigi kesindir. Dogrudan uzaklasmak da glveni yok etmektedir. Birbirine
glven duymayan fertlerin olusturdugu toplumlar, stphe ile hareket etmeye baslarlar.
Suphe, toplum hayatinda mutsuzluk ve huzursuzlugu getireceginden, sagliksiz bir
gidisatt dogurma ihtimali ¢ok blyUktir. Dogru sdyleme hususu, bugin de

toplumumuzda ne yazik ki oldukca ihmal edilen bir konudur.

Olmus bitmis bir olayr anlatirken; sarf edilen soézlerin olgu ile birebir
ortismesi durumunda sb6zin dogru olmasi mimkdndir. Glnimizde medya
vasitalarinin sayisinin artmasi, haber akisindaki yogun trafigi de beraberinde
getirmektedir. Bunca haber bollugu arasinda, onlarin dogru sézleri igerenleri toplum
nazarinda daha ¢ok deger bulmaktadir. Ginimizdeki teknolojik imkanlar dyle bir
gelisme gosterdi ki, artik cagimizin bir hiz ¢agi olmaya yiz tuttugunu séyleyebiliriz.
Bir s6ziin aninda ylz bin, milyon, hatta milyarlarca kisiye ulagsmasi bu hiz sayesinde

olmaktadir. Ne var ki, en ¢ok ihtiyacimiz olan s6zdeki dogruluk erdem bu hiza feda

63 Ep(’l-Hasan el-Maverdi (v. 450/1058), Edebu’d-Diinya ve’d-Din, Matbaa-i Osmani, istanbul,
1304/1886, s. 243-251; el-Maverdi, Edebi’d-Diinya ve’'d-Din (Maddi ve Manevi Yiice
Hedefler), (Cev.: Bergamali Cevdet Efendi, Hazirlayan: Yasar Galiskan), Milli Egitim Basimevi,
istanbul, 1997 , s. 675-676.
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edilmektedir. Hiza kurban edilen bu dogruluk, Kuran’dan alinan ilhdm ile
mdislimanlarin  yeniden canlandirmalari gereken bir ahléki 6zellik olarak

beklemektedir.

Son ilahi kitap olan Kur'an-1 Kerim dogru sdylemeyi, sidk koki ile ifade
etmektedir. Gegmisteki veya su andaki bir olayin anlatiimasi da Kuran’da énemle
yer bulan konulardandir. Bununla ilgili érneklerimizin ilki Hz. YGsuf hakkinda
olacaktir. Agdabeyleri, kiglk YOsufu kuyuya attiktan sonra babalarina dénlp,
Yasuf'un basina gelenleri haber verirken dogru sdylemiyor, tam aksine yalan
konusuyorlardi. Kullandiklari dért silahlari vardi: Oncelikle gbzyasi ddkerek
aghyorlar, sonda da “Ey Babacigimiz!...” diyerek soézlerini susliyorlardi. Glya
aralarinda yaris yapmaktaymiglar, kardeslerini esyalarinin basina birakmislar ve
onu oracikta kurt kapivermismis!.. Uglinci silahlari, duygu sémdriisiiniin baska bir
versiyonu. Gok sevdidi evladini géremeyen bir babaya ne anlatilirsa anlatilsin, yine
de onu ikna etmenin mimkuin olmayacagini onlar da biliyorlardi. Ne kadar dogru
sOyleseler de babalarini inandiramayacaklarini ima ederek, aslinda dogru
sOylediklerini isaret ediyorlardi. Nihayet basvurduklari dérdiinci silah da, sahte delil

ile ikna etmeye calismalariydi*®.

Bu ayetler vasitasiyla anlatilanlar, glinimize de o kadar 1sik tutmaktadir ki,
nesilleri yetistirmede gosterilecek itinaya dikkat cekmektedir. Aile igi iletisimde de
dogru konusmak son derece muihimdir. Cocuklarin babalarina mutlaka dogru
sOylemeleri gerektigini her gecen gin daha da iyi anlamaktayiz. Bugiin bir¢ok
gencin basina gelen olumsuzluklarin altinda, babalarina ve annelerine gercegi
sbylememeleri yatmaktadir. Bu yalanlardan sonra, kendilerince kiiclk bir kagamak
sayllan, ama aslinda dipsiz kuyularin baslangici olabilecek girkinliklere
dismektedirler. Anne babalarin uyanik olmalari gereken bir husus da, yalan
sOyleyen insanlarin inandirmak igin aglayabilecekleri, giizel climlelerle masum

gériinmeye calisabilecekleri ve sahte deliller bile ortaya siirecekleri gercegidir*®®.

YA LY

Kur'an'da dogru sdylemeyi ifade eden baska bir érnegimiz, yine Hz. Ylsuf’la

ilgili olacaktir: Hz. Y(Osuf kralin sarayinda, azizin haniminin tuzagina disurllerek

466

sarkintilikla suclanmistir™. Hz. YGsufun gdmlegi, onu asil elde etmek isteyen

%4 Yosuf, 12/18 ol a1l
85 Ayrica bkz.: Bayraktar Bayrakli, Kur'an Tefsiri, IX, 390-391. o
¢ Yisuf, 12/23-25 e S e 6 Ol il i e G 3R
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kadinla yasadiklari arbede sirasinda yirtilmis ve bu yirtik gémlek, kadinin ailesinden
biri tarafindan kistas olarak kabul edilmistir. Getirilen kritere gére, gémlegin énden
ya da arkadan yirtilmis olmasi, kimin dogru séyledigini ortaya koyacaktir*®’.
Sonunda, Hz. Ylsuf'un gdmleginin arkadan yirtilmis olmasi, onun kadinin serrinden
kaciyor oldugu kanaatini gliclendirmis ve dogru séyledigine hilkmedilmistir*®®. Bu
ayetlerde, yasanilan veya gorllen bir olayin nakli sidk kokl ile anlatiimaktadir.
Anlatilanlarin gergeklikle bire bir értismesi bu kdékin &zelliklerindendir. Burada
dikkat ¢eken dnemli bir nokta Hz. YGsuf dogru séyledigi halde, onun sdéyledigi
dogrularin anlasilamamasi meselesidir. O halde, sdylenilen dogrularin dogru
anlasilmamasi igin aleyhte galismalarla karsilasmak mumkindir. Dogrunun ortaya
¢ikmasinin aleyhinde yapilan galismalarin bertaraf edilmesi, dogrunun tez&harindi
kolaylastiracagindan dolay! bir takim vasitalar kullanmak gerekebilmektedir. Hz.
Yasuf'un yirtilan gémlegi delil olmus, getirilen kriter sasmaz bir Olgek olarak
kullanilmis ve Hz. YGsufun sadik oldugunu ortaya koymustur. Zaten kadin da

bunlardan sonra gercegi kendisi itiraf etmek zorunda kalmistir*®®.

Herhangi bir olayl anlatan kisinin, gérdukleri ¢ok &nemlidir. Olayin dogru
intikal etmesi igin, gérinenlerin ayniyla anlatilmasi gerekmektedir. Yine Hz. Y(suf
kissasindan bir dérnekle buna deginebiliriz: Hz. YOsuf, kardesi Blinyamin’i hirsizlik
yaptigi gerekgesiyle alikoyup, agabeyleriyle birlikte géndermeyince blylk kardes,
babalarina sdyle haber géndermekteydi: “Babaniza gidin ve oglunun hirsizlik
yaptigini séyleyin. Bu bildigimizden baska bir sey gérmedik. Gaybi da bilemeyiz.
Yasadigimiz kasabaya ve beraber geldigimiz kafileye de sor. Biz kesinlikle dogru

#70_ Bu olayda dogru sdylemek ile gérip bilmek arasinda bir bag

séyliyoruz
kurulmaktadir. Kisinin bir olayl dogru olarak anlatmasinda onu gérmesi, séhit olmasi
¢ok 6nemlidir. Ancak, bazi durumlarda gérmek de olayin gergegini anlatmak igin
yeterli olmayabilir. Nitekim bu &érnekte, babaya anlatilanlar, onlarin gérdukleriyle
aynen ortismekteydi. Fakat olayin gergegi, icylzi 6yle degildi. Binyamin hirsizlik
yapmamis, hirsizlik yaptigi hissi uyandiriimisti. Bize gére bundan ¢ikarilacak mihim

bir nokta; bilinen ve gdérllenlerin dogru oldugu dusuncesiyle bize anlatiimakta
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olmasi, onun dogru oldugu anlamina gelmemesidir. Olayin i¢ ylizinde arastiriimasi

gereken baska taraflar da olabilir.

Kuran-1 Kerim bize dogru soéylemekle ilgili dnemli bir vecheyi daha
gostermektedir. Sozlerin dogru ya da yanhs olduguna karar vermede acele
davranmayip, temkinli olmak gerekmektedir. Hidhid kusu Hz. Sileyman’a Sebe

71

hakkinda kesin/yakin bilgi getirdigini*’’ séyledikten sonra, halkiyla birlikte giinese
tapan giicli bir kadin hiikiimdarin varligini da haber vermektedir*’®. Kur'an, kusun
getirdigi haberin énemli bir haber oldugunu belirtmek igin nebeye; bu haberin
kesinligini belirtmek igin de yakin kelimesine yer vermektedir. Durum bdyle iken, Hz.
Slleyman sdzin dogru olduguna hemen karar vermemekte, “Dogru mu
séyliiyorsun, yoksa yalanci misin, bir bakalim™™® demek sdretiyle, her haber ve
habercinin dogru oldugu hikmiinde acele edilmemesi gerektidini géstermektedir. Bu
temkinin bir adim o6tesi de haberi ve onu getireni testten gecirmektir. Testten
kastimiz, arastirma yapmaktir. Zaten haberlere karsi takinilmasi gereken bu tavir,
Kuran’in bOtinlugl icerisinde yer bulmaktadir. Bir ayette, gelen haberin veya
habercinin getirdiklerinin iyice arastiriimasinin ileride pismanlik duyulmamasi igin
gerekli oldugu*’*; baska bir ayette de iman ettiklerini sdyleyerek gelip hicrete katilan
hanimlarin denenmeleri icin imtihan edilmeleri istenmektedir*’>. Bu durum, savas
zamanlarinda da aynidir. Savasa ¢ikan miminlerin, kargilastiklari kisiler sayet iman
ettiklerini sdyllyorlarsa, onlarin yalan séyledigine hikmetmeyip iyice aragtiriimasi

istenmektedir*’®

. Bu ayetleri beraberce degerlendirdigimizde, konuyla ilgili olarak
genel bir yontem belirlenmis oldugu agik¢a goérilmektedir. Ayni amaca yoénelik
olarak, Hz. Stleyman da Hidhiid kusunu denemek igin, ona bir mektup vererek onu
Sebelilere goétirmesini ve orada bir middet kalip incelemede bulunmasini

isteyerek*’” test etmektedir.

-]

Dogru séylemenin Kur'an'da baska bir yoni daha vardir: Ayette, Hz. Sali'in

kavminden dokuz kisilik bir ¢etenin Hz. Salih’i éldirmek igin bir gece baskini
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planladiklar anlatiimaktadir. Bu sehir eskiyalari, planlarini gergeklestirip, ardindan
Hz. Salih’in ailesine bu konuda higbir sey gérmediklerini, bilmediklerini séylemeyi
amagliyorlardi. Cete Uyeleri, asla bilgi sizdirmayacaklarina dair Allah adina yemin
ediyorlardi. En énemlisi de insanlari buna ikna etmek igin, “Biz bu konuda kesinlikle

dogru séyliyoruz*"®

diyeceklerdi. Aslinda yalan soéyleyecekler, ama dogru
soOylediklerine insanlar ikna etmeye calisacaklardi. Kullanacaklari argliman ise séhit
olma, bilme ve gérme temelinde odaklaniyordu. Burada dogrunun, yalanin éniine

kalkan yapilmak istendigini gérmekteyiz.

Kuran'’da anlatilan bu olay aslinda bir fail-i mechdl cinayettir. Cete ve
mafyalarin oldugu toplumlarda bazi cinayetlere fail-i meghdl sisi verilmekte, hatta
caniler bir sey bilmiyormus gibi, éldirilenin cenazesine bile katiimakta, acili ailenin
yaninda gbzyasi ddkerek masumiyet rolii oynamaktadirlar. Zanh olarak
yakalanirlarsa ya susma haklarini kullanmakta ya da yalan séyleyerek dogrunun
onine gegcmeye calismaktadirlar. Bu olay bizlere, Semidlu ceteler gibi koti
olusumlarin her devirde bulunabilecegdini, bunlarin kéti planlarini uygulama firsat
bulmadan tersylz edilmesi gerektigini 6gretmektedir. Zaten Sem{dlu ¢ete, planlarini

uygulama firsati bulamadan Allah’'in gazabiyla cezalandiriimistir*”®.

YA

insanlar arasi iligkilerde énemli bir yeri olan dogru sdyleme, Kur'an'da hig
sliphesiz ki sadece sidk koki ile anlatiimamaktadir. Ozellikle adaletin tesis edilmesi
baglaminda konusup anlatarak*®® veya sahitlik yaparak®®' dogrudan yana
olunmasini da bu kapsamda degerlendirmek mimkin gbézikmektedir. Dolayisiyla

hayatin bitin alanlarinda dogru sdylemek Kur’an’in misliimanlardan istedigi ahlaki

bir erdemdir.

f) Mazeret Beyaninda Dogruyu Séylemek
izin istemek; tabiati geregi yas veya makam itibariyle, kiicligiin biiyiikten bir
isi yapmay! ya da yapmamay talep etmesini gerektirir. Hayat boyunca ailede, is

hayatinda veya bagka ortamlarda insanlar birbirlerinden izin istemek durumunda
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kalirlar. izin istenirken de mazeret denilen bir gerekce beyan edilmektedir. izin
verme konumundaki kisilerin konuyla ilgili tutumlarinda mazeretin dogruluk derecesi
etkili olmaktadir. Kur'an-1 Kerim, toplumsal iliskilerde &énem arz eden bu konu
hakkinda insanliga mesaj vermekte, hem izin isteyenlerin mazeretlerinin dogru
olmasi (zerinde, hem de izin verme konumundakilerin tutumlari C(zerinde

durmaktadir.

Vermek istedigimiz ilk érnek, bir isin yapilmasina istirak etmemek icin izin
isteyen munafiklarin tavirlari ile ilgili olacaktir. Misliman ordularla Mekkeli musrikler
arasinda, hicri GOclinci yilda Uhud Dagi ve cevresinde gerceklesen Uhud
Savasrna*® katiimak istemeyen miinafilk grubun tutumlari &yetler tarafindan
elestirimektedir. Savasmaya ya da en azindan savunmada kalmaya
cagrildiklarinda, savasmay! bilmedikleri yéniinde bir mazeret ileri strlyorlardi.
Ayetin ifadesiyle onlar, iclerindekinin aksini sdyliiyor ve vyalan beyanda
bulunuyorlardi. Ustelik dostlarina, sayet kendilerine uyup da oturup kalsalardi,
savasa gitmeselerdi oldurllmeyeceklerini sdyllyorlardi. Allah da onlarin dogru

sdylemediklerini sadik olmadiklar sdzilyle ifade etmektedir'®

. Savasa katiimak
toplumsal bir hizmettir. Toplumun gelecegini ilgilendiren savas dahil hi¢bir faaliyetten
geri durmanin uygun olmadidi herkes tarafindan bilinen bir gergektir. Batlin duyarli
fertler, kendi imkénlan o6lgisiinde bu aktivitelerin iginde bizzat gérev almalidir.
Ancak, gbérev alamayacagi durumlarda ise gecerli ve dogru bir sebebe dayanan
6zriini beyan etmelidir. Kur'an’in tamaminin baris ortaminda inmedigi, blyik bir
kisminin sikintt ve savaslarla i¢ ice olan bir toplumu muhatap alarak indigi
disUnuldiginde, izin Ayetlerini sadece savaslara indirgeyerek anlamamak
gerekmektedir. Bu ylzden, bditin toplumsal goérevler bu kapsamda

degerlendiriimelidir.

Savasa katilmamak igin izin isteyenlerin dodru konusmadiklari yénlyle
elestirildikleri bir baska 6rnek de Hendek Savasi'yla ilgilidir. Hicretin besinci

senesinde Mekkeli miisrik ve taraftarlar arasinda gerceklesen Hendek Savagi*®*

82 Unhud Savas! hakkinda bkz.: Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar, s. 61-84.
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4 Hendek Savas! hakkinda bilgi icin bkz.: Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s.
100-108; Muhammed Hamidullah, “HENDEK GAZVESI”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, XVII,
istanbul, 1998, 194-195; Mevdidi, Tefhim, 1V, 335-346.
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Miisliimanlar igin bir imtihan niteligindeydi*®®. Bu savasin gerek hazirlik ve gerekse
savunma asamalarinda muinafiklarin tutumlarini inceledigimizde, bizim konumuzu
ilgilendiren hususlar bulmak mimkindir. Ahza&b Siresi’ndeki ayetler, onlarin
psikolojik analizini yapmakta ve sahsiyet 6zelliklerini géstermektedir. ilgili ayetlerden
anladigimiza gére Hendek Savasi minafiklart ¢ok korkutmustur. O kadar ki,
korkudan gdzleri dénmiis, yiirekleri agizlarina gelmistir*®®. Hatta onlarin icinde “Biz
korkudan, ihtivac icin bile disari ¢ikamazken Muhammed kalkmis, Yemen ve
Ram'un fethedileceginden séz ediyor. Bunlar bos vaadler” diye alay edenler vardi*®’.
inananlarin Gstiin geleceklerine asla inanmadiklari icin de, Allah ve Res(lii
(s.a.v.)’nlin zafer vaadlerini bos vaadler olarak goriyorlardi*®®. Minafiklarin bir kismi
Medinelileri savastan vazgecirmeye calisiyor, bir kismi da savastan muaf olmak icin

489

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den izin istiyorlardi Mazeretleri de, evlerinin avret

olduguydu. Avretten kasitlari, evlerinin etrafi agik, hirsizlar igin girilmesi kolay ve
glvensiz yerler veya ev halklarinin korunmaya muhta¢ durumda olduklar idi*®°.
Bunlar hic de gergekleri yansitmiyordu. Onlar dogru séylemiyorlardi. Asil
amaglarinin savastan firar etmek oldugunu Kur'an bize bildirmektedir. Halbuki onlar,
savastan kacmayacaklarina dair Allah’a s6z vermislerdi. Sorumluluk gerektiren bu

s6zlerini birden unutuvermislerdi*®’.

Kuran'da savastan kagmak igin izin isteyenlerin dogru sdylememelerinin
elestirildigi baska bir yer daha vardir. Hicretin dokuzuncu yilinda gercgeklestirilen
Teblk Seferi’ne katilmamak igin tirli mazeretlerle Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek
izin isteyenler olmustu. Bunlar hi¢ stphesiz minéafiklardi. Gunkl Allah’a ve ahiret
glnine Tman edenler, mallariyla ve canlariyla cihdda kosmaktan geri kalmak

492

istemiyorlardi. Ayrica onlar takvayr 6énde tutuyorlardi izin istemeye gelenler
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Allah’a ve ahiret ginline inanmayan, kalpleri slpheye dlsip bocalama

yasayanlardi*®.

Onlar izin isterken Oyle mazeretler ileri strlyorlardi ki, bahaneleri cok
inandirici gériinmekteydi. Dini ve ahlaki degerleri gok 6nemsediklerini géstermeye
galisan bir minéafik lider, her dénemde gorilebilecek bir tipleme olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ced b. Kays adindaki bu kabile lideri “Bana izin ver, beni fitneye
diigiirme...”** derken, kadinlara asiri diiskiinligiiniin herkes tarafindan bilindigini,
bu vylzden disman beldelerinde Kkarsilasilacak sarisin  ROm kadinlarina
sabredemeyip fitneye/giinaha dismekten cekindigini ileri strerek izin koparmak
amacindaydi*®®. Bir kisim miinafiklar da, havanin ¢ok sicak olusunu &ne siiriiyor ve
cihaddan geri kalmanin yollarini ariyorlardi*®. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bunlara
inanarak izin verdigini anliyoruz. Bu davranisindan dolayr Allah tarafindan
kinanmakta ve mazeretlerinde dogru veya yalan sdylediklerinin iyice belli olmasi igin

bazi aragtirmalar yapabilecegi bildirimektedir*®’.

Yukarida verdigimiz 6rneklerin savaslarda izin istemekle ilgili olmasi, izin
konusunun sadece savaslarla sinirl oldugu anlamina gelmemelidir. GinimUuze de
bakan yoéniyle bu ayetler, toplumsal calismalarda gérev almanin gerekliligini ortaya
koymakta ve bu tir gbrevlerden kagmamak gerektigi mesajini vermektedir. Gerekli
durumlarda izin alinmali, ama mazeretler kesinlikle dogru olmahdir. Mlslimana
tavsiye edilen Kur'an ahlaki, budur. Bunun tersi miinafik davranisidir. izin isterken
sbylenen sézler ve takinilan tavirlar stiphesiz ki, izin verme konumundaki kisileri
etkileyebilmektedir. Bu konumdakiler, séylenenlerin dogru oldugunu zannederek izin
verebilir ve toplumu ilgilendiren islerin aksamasi s6z konusu olabilir. Burada
Kuran’a gore en belirleyici unsur, iman olmaktadir. Allah’a ve Resdiliine Tman
edenler mazeretlerinde titizlik gosterirler*®®. Bu bir dini ve ahlaki sorumluluk
meselesidir. Toplumun fertleri dini ve ahlaki bakimdan egitiimemis ve kalpleri iman

yéninden bos birakilmissa, o boslugu hicbir kanun ve yénetmelik
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dolduramayacaktir. Bu tiirl0 tedbirlerin kismen yaptirim giici olsa da, beseri zaaflar

bunlardaki bosluklardan sirekli yararlanmaya galisacaktir.

2. S6ziinde Durmak

a) Ahde Sadakat

Farkli zamanlarda farkli sekillerde sézler verilmektedir. Zamani geldiginde
verilen sdzlerin tutulmasi cok dnemlidir. igerigi ne olursa olsun, verilen sézler kendi
baglamlarinda kiymet tasimaktadirlar. Bir bakima sahibinin degerini belirleyen séz
verme islemi, tutulup tutulmamasina gére insanlar arasi iligkilerin boyutunu olumiu
ya da olumsuz etkilemekte, daha sonrasi igin tutumlar seyrini ona gbre
sUrdirmektedir. Gerek aile iginde, gerekse calisma hayatinda ileriye ybnelik olarak
yapilacagi sOylenen, vaadedilen seylerin zamani geldiginde gergeklestirilip
gerceklestiriimemesi, 06zellikle glven agisindan Kkisinin toplumsal konumunu

belirleyici bir unsur olmaktadir.

Gecmiste ve ginimizde ¢cok deger atfedilen ve uygulayicilarinin sayisinin
strekli azalma gosterdigi bu konu, gelecekte de dederini koruyacak olan bir 6neme
sahiptir. Kisacasl, s6z verme ve yerine getirmenin her tiri ¢ok énemlidir. Zamani
geldigi halde bir tirl0 baglayamayan goérlisme, toplanti, ders ve konferanslar, bir de
katihmci ve tertipleyicilerinin tamaminin Mdisliman oldugu disUnilirse iyi bir

gO6riinim arz etmekmemektedir.

Kur'an-1 Kerim de bu konunun (zerinde énemle durmaktadir. Bizim kisaca
séziinde durmak diye belirttigimiz ifade, Kuran'da birka¢ sekilde yer almaktadir.
Bunlardan en yaygin olani ahde vefadir. And kelimesi Arapga a-h-d / >—s-¢ sulasi
koékinden bir isimdir. Bu kék ligatte koruma, ismarlama, vasiyet etme, yemin,
zaman ve inandirarak s6z séyleme anlamlarina gelmektedir. Misdk anlaminda da
kullaniimaktadir. Bir seyin taahhid edilmesi, o seyin garantisi anlamini tagsimaktadir.

Muéhede, karsilikli anlasma manasindadir*®®.

Terim olarak ahid; hem kesin sdz vermeyi, hem de yemini kapsamaktadir.

Yemin ahdin dini yéniinii, s6z verme ise ahlaki yéniinii olusturmaktadir’®. Allah ile

99 Halil, Ayn, I, 102-103; ibn Manzar, Lisan, 1ll, 311-315; Asim, Kamds, |, 655-656.
%0 Ragib, Miifredat, s. 350-351; Ciircani, Ta’rifat, s. 106-107.
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israilogullari arasinda yapilan ahidlerin hikimlerini icerdiginden dolay! Yah(di ve
Hiristiyanlarin kutsal kitaplarina, sirasiyla Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid denilmektedir.
islam devletinin hakimiyeti altinda yagamak lzere kendileriyle anlasma yapilan gayr-

i Mislimler icin ise ehlii’l-ahd tabiri kullaniimaktadir®’.

Kuran'daki kullanihgi itibariyle, ahid Iigavi manasina uygun olarak zaman

%02 Bir Kuran kavrami olarak ahid; insanlarin

anlaminda da kullaniimaktadir
Allah’a®® ve birbirlerine®® verdikleri sézii ifade ederken Allah’in insanlardan aldig
s6zi°® de belirtmektedir. Hangi tiirii olursa olsun her ahid, mutlaka sorumluluk

°% “insanlarin birbirleriyle olan ahidlerinde giiniin ihtiyaclarina gére

gerektirmektedir
icerik farkh olabilir. Devletlerarasi siyasi, politik, ekonomik anlasmalari da
kapsayabilir. Siyasi anlasmalar zaten muahede kelimesiyle ifade edilmektedir.
Kur'an, anlasma maddelerine ridyet edildigi srece, misliman olmayan taraflarla da
yapilan sbzlesme ve anlasmalara uyulmasi gerektigini bildirmektedir®®. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e hitdb eden bir ayet, karsi tarafin anlasmayl tek yonll
bozacagindan korktugu takdirde, onun da anlasmaya uymayacagini ilan etmesini

isterken, anlasmaya uyulmamasini ihanet kelimesiyle anlatmasi dikkat gekicidir®®®.

Verilen sdzlere ve anlasmalara uyulmasi meselesi Kuran'da ahde vefd®,
ahde sadakat’'® ve ahde ridyef'" tabirleriyle ifade edilmektedir. Bu Kur'ani tabirler,

Tirkgemizde de kullanilarak toplum hafizasinda canh tutulmaktadir. Kur'an’da ahde
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sadakatin anlatildigr bir ayette Allah’a verilen sbézleri yerine getirmenin énemi
vurgulanmaktadir: Ahz&b Sdresi'nin geneli okundugunda Hendek Savasi’nda
yasananlar kargisindaki munafiklarin  tavirlari  elestiriimekte, buna karsilik
muiminlerin tavir ve tutumlari da éviilmektedir. Ayette, savastan kagmayacaklarina
dair Allah’a s6z verenlerin, bu sézlerine sadik kalmis olmalarinin alti gizilmektedir.

Cunkii miminler Allah’a bu konuda séz vermislerdi®'?

ve onu gerceklestirmeleri
gerekirdi. Ayetteki séz(inli gerceklestirenler, savasarak sehid olmuslardi. Digerleri
ise ayni mertebeye ulagsmayi beklemekteydiler. Onlarin sézlerinde asla bir degisiklik
yoktur. inananlarin bu sidk ve sadakatlerinden 6tiirii ddiillendirimeleri, miinafiklarin

da azaba ugratiimalari, hak ettikleri sondur®*®

Kuran'daki ahidle ilgili ayetlerden biri de s&diklarin vasiflarinin sayildig
Bakara S(resi’'nin 177. ayetidir. Bu ayette hem sadik, hem muttaki olduklari belirtilen
kisilerin birgok 6zelliginden biri, sdzlerinde durmalaridir. Ozellikle toplumsal iliskiler
baglaminda disindigumuizde, insanlarin birbirlerine karsi séz verip de bunun
gereklerini yerine getirmeleri Allah’in Mlslimanlara gésterdigi Ustin hedeflerden
birisidir. Bdyle davranmak, gergek miminin imaninin bir géstergesi oldugu gibi, ayni
zamanda takvasinin da geregidir. Nitekim baska &ayetlerde de ahdine vefali

davrananlarin takvali olduklarina isaret edilmekte®'®, onlarin cennetlerde ikram

°'% ve Allah’a verilen sdzlerine vefa gdsterenlere

516

olunacak kisiler oldugu bildiriimekte

biyik ecirler verilecegi bildiriimektedir

Muslimanin bir vasfi olan sézinde durmayi, ginimiz anlayisi 1s1ginda
distndigimuizde sunu sbéylemek mimkindlr: Ginimuizde ahidler, s6zli ve yazili
olarak gerceklesmektedir. insanlara verdigimiz sézler, Allah adina ettigimiz
yeminler, adadigimiz adaklar ahid kavraminin kapsamina girmektedir. Biraz daha
resmi hiviyete sahip olmasi bakimindan yapilan kontrat, ve s6zlesme ile
dizenlenen belgeler de uyulmasi taahhid edilen ahidlerdir. Devletler arasinda

gerceklestirilen siyasi, askeri, ekonomik her tiirlii anlagmalar da birer ahid

*2 " Ahzab, 33/15 U ol e o5y Juus \J}J)J g JJ e A6 145 m,
Enféal, 8/15-16 el _A}.S})Uﬂbﬂ}v v}ﬁfd.uv_.,mﬂ ) _,.m G

53 Maverdi, Niiket, IV, 389-390; Razi, MefétihulGayb XXV, 203; Krs.: Terciime, XVIII, 251;
Kurtubi, el-Cami’, XIV, 159-160; Yazir, Hak Dini, VI, 306.

514 Al-i imran, 3/76 Gt s i JU\;UJ@.L@;U @Jvuﬁé
% Mearic, 70/34 Oy ,@ o s
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ornekleridir. Kur'an'in anlatimi icinde bu ahidler, beraberinde sorumluluk
getirmektedir. Ahidlerin geregini yerine getirmek irade, ahlak ve 6zveri tabanh bir
davranigtir. Bu ylizden 6zellikle cezai bir yaptirimla sonuglanma ihtimali hi¢c olmayan
s0zI0 ahidlere sadik davranmak, toplum nazarinda biyUk bir erdem olarak kabul

edilmektedir’'’.

b) Vaade Sadakat

Vaad etmek, herhangi bir isin gelecek zamanda yapilacagina s6z verilmesini
ifade etmektedir. GinimUzde de yitik bir deger hélini alan ve en fazla sadakat
gosterilmesi gereken konulardan birisi de vaaddir. Arapga'da v-a-d / >—¢ - sulasi

kokil bir nesneyi kol giiciiyle itelemek anlamina gelmektedir®'®.

Bir isin ileride yapilacagini anlatan vaad kelimesi, TUrk¢e’de de vaadetmek,
vaad almak, vaad vermek, vaadinde durmak, vaadini tutmak bigimlerinde glnlik
konusmalarda kullaniimakta olup, biz vaadi kisaca s6z vermek olarak tanimaktayiz.
Vaad kelimesinin 6z yapisinda bulunan gi¢ anlami, s6zi verenin muhataplar
nazarindaki konumuna gére, vaadin glvenilirligine az ya da gok sirdyet etmektedir.
Bir konuda vaadde bulunan kisi, itibari gcla birisi ise s6zU de gugld; itibari zayif ise
s6zU de gli¢sliz olmakta ve inandiricihdl da buna gére degismektedir. Semseddin
Sami, Kdm(s’unda vaad kelimesinin bir anlaminin da bir sey verecegini énceden
séylemek oldugunu belirtmektedir®™® ki, ginlik konusmalarda vaadin hic de
azimsanmayacak oranda bu manada kullanildigina séhid olmaktayiz. Va'd/+s !
kelimesinin Kur'an’daki kullanimlarinin tamami degilse de 6nemli bir kismi bu
tanima uymaktadir. Ornegin, bazi ayetlerde Allah, iman edip salih amel isleyenlere

magfiret ve biylk ecir’®®; Rabbimiz Allah deyip istikdmet (izere yasayanlara

521, 522

cennet™’; bolca ganimet™= verecegini vaad etmektedir. Hz. M(sa ile yaptigi bir

vaadlesmede de ona siire verecegini vaad etmektedir®?*.

517 Ayrica bkz.: Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 43-44; Krs.: Terciime, IV, 276.
18 Halil, Ayn, II, 222; lon Manzdr, Lisan, I, 461-464; Asim, Kamds, |, 710.
19 Semseddin Sami, Kamas-1 Tiirki, s. 1493.

°%0  Maide, 5/9 ke ,,WHJ,\,.JLA ety 10T Jn' IR
Fetih, 48/29 L»,Jg;sfs ajwre_.ﬁu\,_lw\ \}m}smu,.m UK .x;}
%' Fussilet, 41/30 J;J’;y(i.,fd.hwm.ﬁj;ffu Uy 155 Us&uvr@; u},,u,,‘\(.ﬂmuj v}JuJ.\J‘ ol
%22 Fetih, 48/20 o B e A 15y
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Allah’in vaadine sadik oldugunu anlatan ayetleri daha 6nce islemistik. Simdi
de insanlarin vaadlerine sadakatlerini anlatan ayetleri ele alarak, Kur'an’in bu énemli
konuya bakisini ortaya koymaya calisacagiz. Oncelikle hemen belirtelim ki,
Kur'dan’da vaadin yerine getirilmesi, sidk kéku ile anlatilirken; yerine getirilmemesi
Allah’a isnad edilerek hulf koki ile ifade edilmekte ve Allah’in vaad veya vaidine ters

°24 Inananlarin vaadine sadik kalmalariyla ilgili ik

davranmayacag! anlatiimaktadir
drnegimiz Hz. ismail hakkindadir. Meryem Sdresi'nde onunla ilgili ayetin anlami su
sekildedir: “(Ey Muhammed!) Kitapta Isméil'den de bahset. Muhakkak ki o, séziine
sadik bir resdl ve nebri idi. Etraf ve ¢evresine namaz ve zekati emrederdi, Allah
ondan razi idi.”®*® Bu ayette Hz. ismail'in birkag dzelligi zikredilmekte, ama en basta
onun sb6zinde durma vasfina dikkat ¢ekilmektedir. Kur'an’in geneli iginde Hz.
ismailin bagka 6zellikleri de anlatiimaktadir. O, K&be’nin insasinda calisan ve

temizliginden sorumlu®®®, sabirli®®”, hayirli®?®, salih®®°, halim®® (yufka yirekli), teslim

531 532

olan’" bir kisi olmasi 6zellikleri ile Kur'an’da aniimaktadir

Tefsirlerde, Meryem Silresi’nde vaadine sadakat gostermesi yénlyle évilen
ismailin; Hz. iorahim’in oglu olan Ismail degil, israilogullar’na génderilen
peygamberlerden ismail b. Hazkiyel olabilecegi yéniinde kiigiik intilaflar bulunsa da
mifessirlerin geneli Ismaifl b. ibrahim oldugunda hemfikirdirler®. Acaba Hz.
ismail'in hangi davranisi ya da davraniglari onun Kur'an'da sadiku’l-va'd ézelligiyle
anilmasina sebep olmustur? Bu sorunun cevabini aramak icin Hz. ismailin
anlatildigi ayetlere baktigimiz zaman, onun kurban edilme emri karsisinda

sabredecegine dair verdigi s6zU yerine getirmesi, o vasfi almasina neden olabilecegi

%24 Al-i imran, 3/9 Sl Lalseg U Al J\ ARSI A e U
Ra'd, 13/31 AR ESTURURIN
ROm, 30/6 ;)ﬂ;duﬂd\?ifjg}a.&}ﬁﬂuzbuuwix}

525 Meryem, 19/54-55 & ‘jr’) o5 3 Gl 05 4] Juetil LY

%% Bakara, 2/125-127 e 3 erhj Sy Sslall 10 m L.;vaj MU‘ S Wie...

%7 Enbiya, 21-85 Ll s s 15y Y yw g
Safféat, 37/102 J,mx PRI u\ _;,\,w j,,), G Ju\ i Ju

%8 Sad, 38/48 it 5 e CMJU el ;;sj
Saffat, 37/100 el (e ST

%9 Enbiya, 21-86 Gl e B ,ALL;; 5

%% saffat, 37/101 o ol 025

%1 gsaffat, 37/103 ool 4 WL G

52 Hz. ismail hakkinda ayrica bkz.: Omer Faruk Harman, “ISMAIL”, T.D.V. islam Ansiklopedisi,

istanbul, 2001, XXIII, 76-80.
533 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI, 110; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 232; Krs.: Terciime, XV, 369;
Kurtubf, el-Cami’, XI, 114; Tabatabai, Mizan, XIV, 63.
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gdzikmektedir. Yine Hz. Ismailin bu vasfini insani iliskiler yéniyle
distndigimuizde, insanlara verdidi her s6zl tutan birisi oldugu anlasiimaktadir.
Tefsirlerde onun bu &zelligine yénelik bir kissaya yer verilmektedir. Kissanin 6z,
onun bir yerde bulugmak icin birisiyle sézlesmesidir. Hz. ismail, s6z verdigi gibi vakti
gelince belirlenen yere qittiginde, ilgili kisiyi orada géremez ve beklemeye baslar.
Bekleme siresi tefsirlerde o kadar farkliliklar arz etmektedir ki, insan anlamakta
zorlanmaktadir. Zira Hz. ismail'in arkadasini bir giin, (i¢ giin, yirmi iki giin, hatta bir
yil bekledigine dair bilgiler verilmektedir’®*. Bize gére bu rivayetlerin oldukga abartili
gbrinen kisimlarini bir tarafa birakarak meselenin 6zini yakalamaya calismak
daha énemlidir. Hz. ismail, bir peygamber olarak verdigi bitiin sézleri yerine getirme
konusunda 6zen gostermistir. O gerek Allah’a, gerek insanlara ne sz vermisse onu
gerceklestirmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de vaade sadik kalmakla ilgili hadislerinde “Vaad
1635

, “Vaad bir vergidir

bir borgtur 636

ve “Miminin vaadi vacibdir (yerine getirilmesi
gereken bir seydir)®® buyurulmaktadir. O, davranislarinda da bu konuya cok dnem
vermektedir. Hz. ismail'in yaptigi gibi, biriyle bir yerde bulusmak igin sdzlestigi,
ancak sdziinl unutan genci Gic giin bekledigi ifade edilmektedir®?. Hz. 1s4 ile ilgili
olarak da benzer bir olay anlatiimaktadir®™®. Bitiin bunlari birlikte diisiindigimuizde
su sonuca varabilirizz Daha 6énceden isledigimiz gibi basta Allah kendisi olmak
Uzere, peygamberler ve iyi insanlar verdikleri sdzlerde muhakkak durmuslardir.
Bunlar bitiin insanlara érnek olacak davraniglardir. insanlar tarafindan sevilen
bdylesi hos davraniglar érnek alinarak verilen sézlerin yerine getiriimesine dikkat

edilmesi gerekmektedir.

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI, 110; Maverdi, Niiket, Ill, 376; Razi, Mefatih, XXI, 232; Krs.:
Terciime, XV, 370; Kurtubi, el-Cami’, XI, 115; Tabresi, Mecmeu’l-Beyan, VI, 518; Tabatabai,
Mizan, XIV, 65-66.

% Taberani, el-Mu’cemirl-Evsat, IV, 308 (3537-3538).

5% Taberani, el-Mu’cemirl-Evsat, II, 448, (1773)

s 2l .

557 Alauddin Ali el-Muttaki el-Hindi (v. 975/1567), Kenzi’l-Ummal fi Siineni’l-Akvali ve’l-Ahval,
(Thk.: Hasan Raz(k-Safvet es-Seka), Meketebii't-Turasi’l-islami, Haleb, 1970, I, 347 (6872).

R y;v sy

% Ep( David, Edeb, 82, (4996). /

Bl M e g UT e cis W b L

9 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 232; Krs.: Terciime, XV, 370.

206



Kuran’da bundan baska ayetlerde de vaadlere sadakat anlatiimaktadir.
Ozellikle peygamberlerin tebligleri sirasinda kiyamet, 6lim sonrasi ve azab gibi

gelecekte meydana gelecek olaylardan haber verirken inkarcilarin bazen

peygamberlere, bazen de inananlara yénelik “Madem dogru séyliyorsun/-uz...”
ifadesi ile baglayan meydan okumalari vardir. Bu sézlerinde bazen korkutulduklari
olaylarin zamanini sormakta, bazen de deliller istemektedirler. Peygamberler
Ummetlerini yukarida sayilan hususlarla ilgili olarak uyardiklari igin, vaad yerine vaid
olarak anlamak daha dogru olacaktir. Dolayisiyla Allah’in ve peygamberlerin sadece
vaidlere de sadik olmalar anlatiimaktadir.

vaadlerine degil, Bunlarla ilgili

anlatimlarin Kur'an'da oldukga bol miktarda bulundugunu séylemek mimkiindiir**

c) Misaka Sadakat
Sézinde durmanin Kur’ani anlatimlarindan birisi de miséka sadakattir. Misak
kelimesi Arapga v-s-k/ J4-<—4kdkinden gelmektedir. Bu kék inanmak, glivenmek,
baglamak, saglamlastirmak manalarini ifade etmektedir. Cok guvenilir kisiye sika /
il denmesi, bu koékin anlamini tasidigini gdstermektedir. Bir seyi saglamca
baglayan ipe vesak / 3U,)\ denir ki, yine bu koktendir. Kur'an-i Kerim’de Allah’a

541

inananlar>*" ile O’na ydnelip iyilikte bulunanlarin, aslinda kopmasi mimkiin olmayan

¢ok saglam ipe sarilmis sarildiklar ifade edilmektedir ki, kuvvete vurgu

yapiimaktadir*®. Vesika / ii/s) da sadlam ve givenilir belge anlamindadir. Bu

durumda misék / JL;/«J/ kelimesi, koékin bltiin anlamlarini ihtiva edecek sekilde

%40 A'raf, 7/70

541

542

Ylnus, 10/48
Had, 11/32
Enbiya, 21/37-38
Suara, 26/187
Neml, 27/68-71
Ankeb(t, 29/29
Secde, 32/28-29
Sebe, 34/29
Yasin, 36/48-49
Casiye, 45/24-25
Duhan, 44/34-36
Ahkaf, 46/21-22
Mulk, 67/24-25
Bakara, 2/256

Lokman, 31/22
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“Yerine getirilecegine kesinlikle itimad edilerek akdedilmis glicli, saglam anlasma”
olarak tanimlanmaktadir. Misék ile ahid es anlamli gibidir. Ancak miséak, daha

mibalagali bir anlatimi icerdigine gére, ahidden daha giiclii bir anlasmadir®®®.

Kuran'da 25 yerde misak kelimesi kullaniimaktadir. Misdk kelimesinin
kullanimlarini igceren Ayetlere baktigimizda, sanki ahd ile ayni anlamda
kullaniliyormus gibi bir izlenim gbze ¢arpmaktadir. Bundan énceki konumuzda ahde
sadakati incelerken agiklamaya galistigimiz gibi, Kuran’da ahd kelimesi ile ifade
edilen sdzlesme ve anlasmalar genis manalar icermektedir. Bu kapsamda ahdin
dini, siyasi ve sivil sbzlesme ile anlagsmalari igeren bir kavram oldugunu
sOyleyebiliriz. Ahd ile misakin, Kur'an’daki kullanimlar gergevesinde kiyaslanarak,
gerek icerik ve gerekse taraflarla ilgili olarak belirgin bir fark olup olmadig sorulursa,
buna cevap bulmak oldukgca zor gériinmektedir. Clinkii hem ahid hem de misék,
insanlarin birbirleriyle ve Allah ile yaptiklari séz vermeleri igin kullanilan
kavramlardir. Geriye bir ihtimal kalmaktadir. O da misakin ahidden daha saglam ve
daha belig bir anlasma olmasidir. Hatta Ragib, bu farka dikkat ¢ekerek misakin,
yeminle gliclendirilmis ahid manasina geldigini ifade etmektedir®**. Ayrica ahdin tek
tarafli s6z verme anlamina gelen yemin, adak, vaad gibi kavramlar da icermesi;
misékin ise sadece karsilikli mukaveleleri kapsamasi bu iki kavram arasindaki ince

Gizgiyi belirginlestirmemize yardimci olmaktadir®®.

Kur'an’da Allah’in peygamberlerden ¢ok saglam ve agir bir misak aldigini

bildirdigi ayetin devaminda, misak almasinin gerekgesini belirtmektedir:

*% Halil, Ayn, V, 202; ibn Manz(r, Lisan, X, 370-371; Asim, Kamds, I1l, 62.

** Ragib, Mifredat, s. 512.

%5 Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan cikarilan ve bir cok konuda da glvenilir kaynak olarak
basvurulan islam Ansiklopedisi'ndeki “MISAK” maddesinde de bu iki kavram arasindaki benzer ve
farkli taraflar tespit edilmeye c¢alisiimis, ahd ile misak arasinda igerik ve taraflar yoénlyle fark
bulundugu sonucuna variimistir. Bu minvalde ahdin dini, siyasi ve sivil her tirli anlagsmalari
icerdigi; misékin ise daha ziyade dinf icerikli oldugu belirtiimistir. Bkz.: Salime Leyla Gurkan,
“MiSAK”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, XXX, istanbul, 2005, 172-173. Oysa ilgili ayetler dikkatle
incelendiginde bdyle bir ayirimin isabetli olmadigr gérilecektir. Glinkl ayetlerde misak, dinf icerikli
anlagmalarin yani sira, diinyevi isleri de ihtiva eden anlagmalar olarak da ifade edilmektedir. Su
ayetleri 6rnek olarak gdsterebiliriz:

Bakara, 2/84 SJ\»JA L uffu Ujv_{;m J;\MU <3LM uief =U
Nisa, 4/90 Ol H“’J\ (‘ﬁ 3‘ O o J.uv u»
Nisa, 4/92 “L“rﬁ—“’}v‘@(}’u’d\fd‘}
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“Bizim bdtin peygamberlerden: Senden, Nih'dan, Ibrahim’den,
Musé’'dan, Meryemoglu Isd'dan misék aldigimizi hatirla. Biz onlarin
hepsinden, cok saglam bir s6z aldik. Allah bunu, sadiklara misaka
bagl kalip kalmadiklarini sormak icin yapmis, inkarcilara da acikl bir
azap hazirlamistir.”>*

Gorildiagu gibi zaten glcli bir s6zlesme olan misak, galiz sifatiyla daha da
gucli bir forma biriindiriimistir. Razi’'ye gére galiz misak®’; peygamberlerden
istenilen seylerin bir giin hesaplarinin sorulacagini ifade etmektedir*®. Nitekim
baska bir ayette de onlara hesap sorulacag bildirimektedir*®. Bu ayette
peygamberlerin Allah’a verdikleri saglam sbéze sadakat gosterip gdstermedikleri
konusunda sorgulanacaklarn belirtiimektedir. Ancak misaka bagl kalmayanlar kafir
olarak nitelendigine gére, bu inkarcilardan kasit; peygamberlerin immetleri igindeki

inkarcilardir®®.

Sonug olarak sunu sdylemek mimkindir: Kuran’da peygamberlerin veya
dmmetlerinin Allah ile yapilan miséka sadakat géstermeleri anlatiimaktadir. Ancak,
bu sadece bir 6rnektir. Ginimiz acisindan dislndligimuizde, bunu daha da
genisletmek mimkindir. Maslimanlar Kur'an’dan aldiklart bu isikla, gUnlik
hayatlarindaki bitiin anlasmalara uygun davranmayi, onlara ihanet etmemeyi

kendilerine sfar edinmelidirler.

" Anzéb, 33/7-8 G (4 Uy 10 o ey s i 4 L Bl 1 G200 2 T

47 Ayrica bkz.: ’ o ’ ’
Nis&, 4/21 wuu&u»sjumgv[,ﬁ@ﬁmjw»udsj
Nisa, 4/91 wu%wrﬁu»@u},rﬁ@w@w
Nisa, 4/154 \Wuuwi,;vﬁjuﬁjrpwvwwfwu

8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 196-197; Krs.: Tercume, XVIII, 239-240.

%9 Araf, 7/6 ok 0 1l el G 0B

%0 Maverdi, Niiket, IV, 372-378; Kurtubi, el-Cami’, XIV, 128; lon Asar, Tahrir, X, cliz: XXI, 276;
Mevd(di, Tefhim, 1V, 352-353 (15. dipnot); Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, IV, 369-370.
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Ill. BOLUM

TOPLUMSAL ACIDAN SIDK

Galismamizin bu béliminde sidk kavraminin toplumsal yonu ele alinacaktir.
Bu baglamda sadaka ve tasadduk lafizlari, hayir amagli harcamalari ifade etmesi
ybénlyle incelenecektir. Bu boélimin birinci kisminda cgesitli yonleriyle sadaka
ibadetine deginilecektir. Clnkl Kur'an ayetlerine gére sadaka, bugiin 6rfte oldugu
gibi, sadece kiiclk yardimlari ifade eden bir kavram degildir. Calismamizin bu
kisminda sadaka konusunun biitin uzanimlari da ayrica ele alinacaktir. Ote yandan
sadakayi, sidk kokinOn bdtin anlamlarini  yansitmasi bakimindan kisinin
samimiyyet ve sadakatinin bir gbstergesi olmasi baglaminda da degerlendirecegiz.
Bu bélimin ilerleyen etaplarinda samimi dost anlaminda sadik kelimesi ve
toplumun en kiiglik, ama en &nemli pargasi olan aileyi ilgilendirmesi bakimindan

mehir anlaminda saduka kelimesi incelenecektir.

. SADAKA

A. SADAKANIN TANIMI

Fikih literatiriinde Allah’in rizasini elde etmek amaciyla fakire karsiliksiz
olarak verilen atiyye' veya maF seklinde tanimlanan sadaka, yine fikhi tasnifler
dahilinde sadaka-i fitir, sadaka-i cdariye, sadaka-i mevkife, sadaka-i muhbese,
sadaka-i miiebbede, sadaka-i muharrama gibi isimlerle degisik béliimlere ayriimistir.
Zengin-fakir dayanismasini  saglayan ©énemli toplumsal unsurlardan biri
konumundaki bu mali yardimlasmada amacin; Oncelikli olarak Allah’in rizasini
kazanmak oldugu belirgin bir sekilde gbézikmektedir. Bir baska ifade ile, Allah’in
rizasini kazanmaya yonelik olmayan maddi harcamalar sadaka olarak degil; atiyye,
hibe, ikrdm ve hediye gibi kelimelerin muhtevasinda degerlendiriimektedir. Bu

kelimeler, birbirine yakin anlamli olup, bunlarin sadaka manasini tagiyabilmelerini

' Ebl Muhammed Mahmid b. el-Ayni (v. 855/1451), el-Binaye fi Serhrl-Hidaye, Daru’l-Fikr,
Beyrdt, 1990, IIl, 566.
2 Erdogan, Sézliik, s. 390-391.
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saglayan en 6nemli unsur, bunlarin Allah’in rizédsina ulasma amaciyla verilmis
olmalandir. Bundan baska, sadakada 6nemli unsurlardan birisi de mali akisin
zenginden fakire dogru bir yon izlemesidir. Eger, aksi yonde fakirden zengine dogru
seyreden bir maddi transfer gerceklesirse, sadaka niyeti ile verilmis olsa dahi bu,

sadaka ismini degil hibe, ikram, hediye gibi isimler aimaktadir®.

Kuran'in bazi ayetlerinde ve hadislerde zekat anlamini da ihtiva eden
sadaka kelimesi, Kur'an sonrasi fikih sahasinda kazandidi terim anlami ile, néfile
olarak yapilan maddi yardimlara bir isim olmustur. Bu anlamin kazaniimasinda
zaman icerisindeki uygulamalar etkili olmussa da bu durum, bizi kelimelerin
Kuran'daki hakiki anlamina ulasmak g¢abasindan alikoymamalidir’. Biz de
calismamizin bu asamasinda sadaka lafzinin Kuran’da hangi anlamlara geldigini ve

bu lafizla ne gibi hus(slara isaret edildigini arastirmaya galisacagiz.

B. KUR’AN’A GORE SADAKA TURLERI

1. Farz Olan Sadaka (Zekat)

Kur'an'da sadaka kelimesi tekil veya ¢cogul olarak, tamami Medeni sirelere
ait on iki ayette, on (i¢c defa gecmektedir’. Bu kullanimlardan ikisinde, sadaka
kelimesi zorunlu maddi ibadet olan zekat ile ayni anlamhdir. Daha dogrusu, bu
ayetlerdeki sadaka kelimeleri ile zekat ibadetinin kastedilmis olmasi huslsunda fikir
birligi mevcuttur. Kur'an'in kullaniminda farz olan sadaka veya néfile olan sadaka

diye bir teknik tasnif séz konusu degildir.

Kuran'’da esasen saldt / :5L=/ kelimesi ile birlikte anilan zekéat ibadetinin
temellerinin yine bazi mekki sirelerde atildigini gérmekteyiz. Zariyat Sdresi'nde
cennet bahcgelerine ve pinarlara girecek olan takva sahiplerinin 6zellikleri sayilirken,

isteyebilen ve istemeye sikilanlar i¢in mallarindan bir hak/pay ayiranlardan séz

®  EbG Muhammed Abdullah ibn Ahmed ibn Muhammed ibn Kudame (v. 620/1223), el-Mugni,
Mektebetii'r-Riyadrl-Hadise, Riyad, 1981, V, 649; Vizarati'l-Evkaf ve’s-Sulnil-islamiyye, el-
Mevsuatii’l-Fikhiyye, Kuveyt, 1992, XXVI, 323-343; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, (v. 1942),
Alfabetik islam Hukuku ve Fikih Istilahlan Kamasu, (Hazirlayan: Sitki Gille), Eser Nesriyat,
istanbul, 1997, 1V, 236; Ali Duman, “SADAKA”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, istanbul, 2008, 384-
385.

* Yisuf el-Kardavi, Fikhu’z-Zekat, Milessesetil'r-Riséle, Beyr(t, 1986, I, 40-41.

® M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, s-d-k / &-s-_- md, s. 499.
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edilmektedir®. Zengin mislimanlarin fakirler icin ayirdiklari bu pay, daha sonraki
Meéric Slresi’'nde namaz ibadeti ile birlikte tekrar edilmekte, bu sefer hakkun
ma’lim / # )/.; L;- belli bir hak olarak gegmektedir’. Bazi rivayetlerde aksi yénde
gorusler bulunsa da, zikredilen mallim hakkin zekati farz kilan ayet oldugu yéniinde
kanaatler mevcuttur. Bahsettigimiz ayetlerde zekatin miktari konusunda bir kayit ve
aciklama bulunmayip ma’lim kelimesinin zikredilmis olmasi, bu miktarin sartlara ve

ihtiyaclara gére 6rf vasitasiyla kendiliginden ayarlandigini diistindiirtmektedir®.

Bununla birlikte, vahyin ilk dénemlerinden beri Kuran’da mekki sdrelerin
bazilarinda zekat kelimesi de kullaniimistir’. Zekat ibadetinin, tesis edilmeye
calisilan tevhid inancinin yani sira, toplumsal dayanisma anlaminda zihinlerde ve
goénullerde kdklesmesi disunllen bir olgu olarak karsimiza ciktigini gérmekteyiz.
Mekke déneminde mutlak bir mana ifade eden, miktar ve mahiyetinin sartlara gére
belirlendigi dini ve toplumsal bir gbérev olan zekatin, Medine déneminde hicretin
ikinci yilinda farz kilindigi genel olarak kabul edilmektedir. Hicretin dokuzuncu
yilinda nazil olan Tevbe Siresi'nin altmiginci ayeti ise; harcanacagdi yerleri belirtmek
sOretiyle zekata (sadakat / oé’ﬁaﬁ) kurumsal ve kamusal bir h(viyet
kazandirmistir'®. Kuran'da, mekki slrelerde hic gegmeyen sadaka kelimesinin
medeni slrelerde yer aldigi gorilmektedir. Sadaka kelimesinin sidk kokinden
tiredigini gbz dniinde bulundurdugumuzda, bu ibadetin kisinin imanindaki sadakati,
Allah’a baghhgini gdsteren bir gésterge anlamina birindigini disinmemize bir

engel yoktur.

Sadaka kelimesinin zekat manasina geldigi ¢ kullanim, Medine déneminde

nazil olan ve Teblk Seferine kendileri katiimadiklari gibi, etrafindakileri de

®  Zariyat, 51/15-19 oy J;L..Nuf[,_@_lw}»t S
7 Mearic, 70/24-25 pydly 1 Sl Ly
Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, 84-88; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX 130; Krs.: Tercume, XXII,
133-134; Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 291; Ates, (;agda§ Tefsir, X, 63-64.

°  Araf, 71156 -,J,,LM@Ju»j@\fjswu”-,udmww
Meryem, 19/31 G L33 Ly, au.zm \;L@; e \SJL,, 61,,}
Enbiy&, 21 /73 J,uLs g w})\f, atfjsx ;u} oM\
M&’'mindn, 23 /4 J}l&\ﬁ HEgtlp Y J.uv}
Rdm, 30/39 uMs (’..muuju«usu.qj.ujetfjd,wmj
Lokmén, 31/3 J,af_mfuu(_»j Rl ufw»u.zmwd.m
Fussilet, 41/7 Jj)b\f(‘.hefub oy Rt ufyuu,.uv

® Karaman ve Arkadaslari, Kur'an, Ill, 56-57; Hayreddin Karaman ve Arkadaslarl ibadet ve

Miiessese Olarak Zekat, islami Ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, istanbul, 1984, s. 11-12.
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engellemeye c¢alisan munéafiklarin  durumlarinin  anlatildigi  Tevbe Sdresi'nde
gecmektedir. Bunlardan ilki “Onlardan bazilari da sadakalar konusunda seni
kinarlar. Eger sadakalardan kendilerine verilirse memnun olur, veriimezse hemen
kizarlar” ayetidir''. Tefsirlerde bu ayetin niizl sebebi olarak bazi kisi ya da kisilerin,
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sadaka taksimi ile ilgili yakinmalarina yer verilmektedir'®
Bu rivayetlerin en meshuru, daha sonra Haricilerin de lideri olan Mikdad ibn Zi’l-
Huvaysira et-Temimi denilen Hurkus b. Ziheyr'le ilgili olanidir. Bu sahis “Adaletli ol
ya Muhammed!” diye ylksek sesle Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in adaletsizlik yaptigini
dillendirmek istemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona “Yaziklar olsun sana. Ben &dil
davranmazsam kim &adil olur?” diye cevap verince bu ayet nazil olmustur. Sahih

hadis kaynaklarinda da bu rivayet yer almaktadir'

Tefsirlerde zikredilen bu minferid olay, muanéfiklarin girkin tavirlarindan
birisini bize g&sterirken, bazi alimler de, minafiklardan hi¢c s6z etmeyip Huneyn
ganimetlerinin dagitiminda bdyle bir hadisenin yasandigini ifade etmektedirler. Bir
gOriise goére de; bu ayetler toplulugu bir kisinin s6zl Gzerine inmis olmayip, énceki
ayetlerden kopuk olmamak Uzere, minafiklarin genel tavirlarinin hatirlatiimasi ve

kinanmasi baglaminda degerlendirilmelidir'

Kanaatimize g0re; yapacaklari infaklari bile kabul edilmeyen, “Biz de
sizdeniz” diye yeminler ettikleri halde korkak bir toplum olduklari vurgulanan, bir
siginak veya magdara bulsalar igine girecek kadar glgsizlik ve mahclbiyet
psikolojisine giren minafiklar'®, bu tarz bir r(h hali ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
adalet dersi vermeye kalkisacak cir’eti kendilerinde bulmus olamazlardi. Kendilerini
mislimanlara yakin gésterme c¢abasi ile Hz. Peygamber (s.a.v.)in dagittig
sadakalardan alabilirlerse sevinen, alamazlarsa kizan bu topluluk, olsa olsa sadece
bir karnigikliga ve huzursuzluga sebebiyet verebilirdi. “Oysa onlar, Allah’in ve
Resdli’nin verdiklerine razi olup ‘Allah ve Resdli bize litfundan yine verir. Biz

o

yalniz Allah’tan umuyoruz’ demeleri gerekirdi”. Ayette gegen yelmizine / O3l

" Tevbe, 9/57-58 L 1,%) 2a ngw 5 G 0 1525 G L gsf b Sl _sf.i, ey
Ol 415\ _;w ] A.S)M)}MJA;U\ et Hll (e sjjuj ‘d}.ﬂﬂ by @u
2 Taberi, Cami'ul’- -Beyan, X, 161- 163 Razi, Mefatihu’l- -Gayb, XVI, 97; Krs.: Terciime, XIl, 32-33;
Kurtubi, el-Cami’, VIII, 166; Maverdi, Niiket, II, 373.

8 Buhari, Edeb, 95; Mslim, Zekat, 142 (1063).

o Jel s 315 s e Ay 10 U 0 g U [ ot e o Sty 5 s
' Derveze, et-Tefsiru’l- Hadls, IX, 470- 471 Ates, Qagda§ TefS|r IV, 94 95.
Ayni slrenin 53-57. ayetleri O rioins By ¢ w t}J}J U2 i I E9 i G ,;J.x,._, g
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filinden anladigimiza gbére; minéafiklarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yonelttikleri
elestiri ve kinamalari yUzine kargl yapmis olabilecekleri gibi; giyabinda, gizli

konusmalarla ve s6z dokundurmalariyla gergeklestirmis olabilirler®.

Tevbe Siresi'nin 60. ayeti'” zekatin nerelere dagitilacagi yonindeki
tereddditlere bir son vermistir. Bu ayet zekatin farz olusunu degil, zekatin harcama
kalemlerini belirlemistir. CUnk{ kendilerine verilince mutlu olan, verilmeyince
huzursuzluk ¢ikaran nifak toplulugu, zekat mallarina géz dikmek sdretiyle bencillik
yapiyordu. Ayet onlarin zekat mallarindan pay sahibi olmadiklarini ve dyle istedikleri
zaman Islam toplumun suyunu bulandiramayacaklarini kesin bir dille belirtmis oldu.
Bu ayette gecen sadakanin ¢ogul olarak sadakat biciminde gelmesi hem farz olan
zekati, hem de daha sonralari terimlestigi gibi néfile sadakalarin tamamini
kapsayacak sekilde, bilinen biitiin sadaka cesitlerine isaret etmis olabilecegdi
disunllmis olsa da, farz olan zekat manasina geldigi ¢ok kuvvetli bir bigimde

belirtilmistir'®.

Biz de Tevbe Sdresi’nin hem 58., hem de 60. ayetlerinde gegcen cogul
sadakat kelimelerinin anlam icerigi itibariyle 6rtistigini disinmekteyiz. 60. ayetteki
el-amiline aleyha / el u»&w/ ifadesi, zekatin toplanmasindan dagitiimasina kadar
her asamasinda g6rev alan resmi memurlarl ifade ettiginden, bu sadakat
kelimelerinin sadece farz olan zekata isaret ettigi yoniindeki duslncelerimizi
kuvvetlendirmektedir'®. Ayetin sonunda farizaten min-Allah / 517/ o w ,é/: Allah’tan
bir farz olarak seklinde bir kayit bulunmasi, zekatin farz olusunu degil, zekat
mallarinin sarf edilecegi yerlerin farz oldugunu bildirmektedir. Dagitilacag: yerlerin
kayit altina alinmasi da bu sadakét ifadelerinin diger sadaka turlerini kapsamadigini

gdstermektedir®.

'® ibn Manzdr, Lisan, IV, 406-407; Ragib, Miifredat, s. 454; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 97-98;
Krs.: Terciime, XllI, 33; Yazir, Hak Dini, IV, 365.
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' Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 113; Krs.: Terciime, XII, 57; Yazir, Hak Dini, IV, 367-368. ’

' Maverdi, Niiket, Il, 375; Yazir, Hak Dini, IV, 368.

20 Zemahseri, Kessaf, |1, 198; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 115; Krs.; Terciime, XIlI, 59; Yazir, Hak
Dini, IV, 375.
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2. Fidye Olarak Sadaka
Kur'an-1 Kerim’deki sadaka gesitlerinden birisi de hatalarin telafisini saglayan

keffaret niteligindeki sadakadir. Bakara Siresi’'nin 196. ayetinde sdyle denilmektedir:

“Hac ve umreyi Allah igin tamamlayin. Eger engellenirseniz, kolayiniza
gelen bir kurban kesin. Kurban, yerine ulagincaya kadar basinizi tirag
etmeyin. Aranizda herhangi bir hastaligi veya bagindan bir rahatsizhigi
olan varsa tiras edebilir. Ancak bu ézriine karsilik orug tutmall, sadaka
vermeli veya bir kurban kesmelidir. Yol glivenliginize kavusunca hac
vaktine kadar umre yapaniniz kolayina gelen kurban kessin. Buna
glcl yetmeyen hacda (¢ giin, dbniince de yedi giin olmak (izere
toplam on gin orug¢ tutsun. Bu hikim, ailesi Mescid-i Haram’'da
olmayanlar icindir. Allah’in emrine karsi gelmekten sakinin. Bilin ki
Allah, cezasi ¢ok siddetli olandir.”®’

Tefsirlere baktigimizda bu ayetin niz(l zamani hakkinda iki farkli gértsle
karsilasmaktayiz: Birinci gériise gbre, bu ayet Hudeybiye Antlagsmasi’nin akdedildigi
hicretin altinci yilinda inmistir: MUslimanlar hicretin altinci yilinda umre yapmak icin
yola cikmiglar, fakat Hudeybiye’de musrikler tarafindan engellenmiglerdir. Sonra
Muslimanlara baglayip bitiremedikleri hac ve umreyi yarim birakmamalarini
emreden bu Aayet inmis ve Muislimanlar gdrevlerini bir yil gecikmeli olarak
yapmislardir. Hatta hicri yedinci yila umretii’l-kaza / kaza umresi yili da denmistir®.
ikinci gorise gére de bu ayet, hicretin yedinci yilinda inmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) umre igcin Kabe'yi ziyaret etmis ve bir yil énce musriklerin engellemeleriyle
tamamlayamadidi umreyi bu sekilde kaza ettikten sonra, anlasmaya gére i¢ giinden
fazla Mekke’'de kalamayacaklarindan dolayr hacdan 6nce geri dénmustld. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bundan ¢ sene sonra hicri onuncu yilda bizzat kendisi de

katilarak ilk ve son haccini eda etmis ve insanlara hacci iyice dgretmistir®.

Ayetin inis yill hakkinda béyle farkli gériisler olmasinin yaninda, niizdl sebebi
hakkinda ittifak vardir. ittifakla tefsirlerde yer alan olay, hadis kaynaklarinda farkli

ifadelerle yer almaktadir®®. Bizim kanaatimiz de, hadis metninin ¢ok sayidaki

®' Bakara, 2/196 o5 [4 s s cu = v@;;) 1}al>u Uy 28l b I 1S Wa,s o6 ol 52305 55 1l
dew'xw‘wc&'—“Juﬂbyﬁw””wﬂuw .laujmmmjdﬁ@myw,a&
ol 15y i s}m”nf._hwv S > mvégﬁ,ﬁ;m\faﬂ&r») 13| WJC_,J (.u Ealy (-\Mu.x,._,
uLnJJV L w\
2 bn Ebi Hatim, Tefsi’rul-Kur’an, |, 339; Ates, Cagdas Tefsir, |, 340.
% Yazir, Hak Dini, II, 44-45.
2 Muslim, Hac, 80-86 (859-862).
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rivayetlerinde gorildigu gibi, bu ayetin Hudeybiye giinlerinde inmis oldugu
yoniindedir. ilgili hadisin yukarida belirttigimiz farkl yanlarini birlestirdigimizde sdyle
bir olayin yasandi§i kesindir: Hudeybiye glnlerinde Sahabeden Ka’b b. Ucre’nin
saginda sakalinda bit tiiremistir. Durum kendisine iletilen Hz. Peygamber (s.a.v.)
Ka’b’in ¢ektigi eziyete son vermek isteyip, nazil olan bu ayet geregince onun tiras
olmasina izin vermistir. Ka’b’in mali durumunun kurban kesmeye elverigli olmadigini
da anlayan Hz. Peygamber (s.a.v.) ya U¢ gln oruc tutmasini, ya da alti fakiri
doyurmasini emretmistir. Hadisin degisik sekillerinde doyurulacak Kisilerin sayisi,
yemegin miktari ve kurbanin cinsi hakkinda farkli farkli ifadeler yer alsa da, genelde
alti fakirin doyurulmasi ve bir koyunun kurban edilmesi én plana ¢ikmaktadir. Daha
genis agiklamalari fikih kitaplarina havale ederek bu ayette gegen sadaka kelimesi;
hacda veya umrede ihramli bulunurken bir 6zlr sebebiyle sagin tirag edilmesi ve bir
hastalik nedeniyle rihsatlardan birini kullanmak gerekirse; bu fiillerden dolay: fidye
olarak parasal bir tasarrufu isaret etmektedir. Zaten ayetteki fidye kelimesinden bu

kolayca anlasiimaktadir.

Ayetteki cezanin bu sekilde siralanmis olmasi egitimsel agidan da 6nemli
g6riinmektedir. Soyle ki; 6nce orug, sonra sadaka ve en son kurbanin yer almasi
kolaydan zora dogru bir tercihi gdstermektedir. Ayni zamanda bu alternatifli cezalar
arasinda sadakanin da yer almasi, bu kelimenin anlam igerigine dikkatlerimizi
cekmektedir.  Kisinin hac veya umrede elinde olmayan nedenlerden &tirl bu
rihsata basvurmak zorunda kaldigini ve bitin samimiyetiyle bunu telafi etmek
istedigini dogrulayan, bir samimiyet, sadakat gostergesi anlami tasidigi

disunulebilir.

Kuran-1 Kerim’in keffaret nitelikli sadaka iceren bir baska ayeti de su
sekildedir:

“(Cevrende) Ginahlarini itiraf edip, yararh islerle kétii isleri birbirine
karigtiran baskalari da vardir. Allah’in onlarin tevbelerini kabul etmesi
umulur. Kuskusuz Allah ¢ok bagislayici ve cok merhametlidir. Onlarin
mallarindan, kendilerini temizleyecedin ve arindiracagin bir sadaka al

W gl L G (o) o W Je T i e e AT Y A 5 e 5 () J,M)-x
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ve onlara dud et. Zird senin dudn onlar igin gidvendir. Allah her seyi
igitir ve bilir.”*®

Cogdu ulemanin gériisiine goére, bu ayet dizisi hicretin dokuzuncu yilinda
gergeklesen Teb(k Seferi'ne katilmadiklari igin pisman olmus, yalan yanhs mazeret
ileri sirmektense dinya mallarinin kendilerini cihAda katilmaktan alikoydugunu
mertce itiraf etmis ve tevbe etmis olan Mislimanlar hakkinda inmistir. Yedi veya on
kisilik bu Misliman gruptakiler, kendilerini Mescid-i Nebi’nin direklerine baglamis ve
Allah’in Elgisi (s.a.v.) onlardan razi olup ¢ézmedikge serbest kalmayacaklarina ahd
etmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) seferden déndiginde her zaman yaptigi gibi,
6nce Mescid’e ugramis, onlarin bu hallerini gériince hiddetlenmis ve Allah izin
vermedigi slirece onlari cézmeyecegini bildirmistir. Ardindan Tevbe Sdresi'nin 102.
ayeti nazil olmus ve Hz. Peygamber (s.a.v.) de onlarin ¢ézilmelerini saglamistir. Bu
grup, bu sefer de “Bizi cihdddan alikoyan mallarimizi kabul et ve bizim adimiza
tasadduk et. Bizi temizle, bizim icin madfiret dile” demis, Hz. Peygamber (s.a.v.) ise
bdyle bir seyle emredilmedigini bildirmistir. Bu defa, ayni sdrenin 103. ayeti nazil
olunca onlarin mallarinin Ggte birini almistir. Bu ayetlerin, niféklarindan pisman olan
minafiklar hakkinda indigini rivayet edenler oldugu gibi, Eb0 Limame adinda bir
sahlbe hakkinda indigini bildirenler de olmustur. Ama ¢ogunluk Muislimanlar

hakkinda indigi gériisiindedir®.

Yukaridaki 103. ayette gegcen sadaka kelimesinin ne manaya geldigi
meselesi de tartismalidir. Hasan Basri’'ye dayandirilan goris; keffaret sadakasi
oldugu yoénindedir. GUnkl tevbe ile iligkili bir sadakadir ve glnahlari
temizlemektedir. Dolayisiyla, glnahlar itiraf etmenin ardindan gergeklestirilen bir
sadaka alma ameliyesi oldugu ¢ok asikardir. Fakihlerin gériisine gore, bu ayetin
yukarisiyla bir ilgisi yoktur. Yeni bir cimle baslamaktadir. Sadaka kelimesi elbette
zekat! isaret etmektedir. Hatta, zekat bu ayetle farz kiinmistir. Uclincli gériis

sahipleri de, zekatin manasinda bulunan temizlik ve tezkiye 6gesinden 6tlri

5 Tevbe, 9/102-103 & . v 542 ) uwﬂ.uuf of wﬁwf;wuum}» (_MJU e 55T

ke B Ay <»~~LU¢0‘(~WJ~’;L9~«—§MHJ#MM¢@‘}* ot
% Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 11-14; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 174-175; Krs.: Terciime, XII, 153-
154; Kurtubi, el-Cami’, VIII, 241-243.

217



kesinlikle zekati kasdettigini ifade etmislerdir®’. Cassas (v. 370/ 980) da buradaki
sadaka almanin viicub ifade ettigini ve bitin Mislimanlarin mallarini kapsadigini

bildirmekle, farz olan zekati anladigini géstermistir®®.

Bize gbre, bu ayette gecen sadaka kelimesinin zekat manasina geldigini
gosteren net bir karine bulunmayigi, bu kelimenin manasinin; islenen bir glinahin
ardindan duyulan pismanh@in ve bu huslstaki samimiyetin bir géstergesi olmasi
anlamini daha da giglendirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)’in daha dnce de
buna benzer bir uygulamasinin varligindan da séz edilmesi®® dolayisiyla, buradaki
sadaka, kanaatimize gbre glnahlara fidye olsun diye verilen bir sadaka tlridar.
Aslinda bu sadaka turl bize énemli bir yol gdstermektedir: Kisinin, glinahindan
pisman olmasi, onun kalbi durumunu gdsterirken; bu giinahini itiraf etmesi de s6zli
bir durumu ortaya koymaktadir. Ancak, bunlara ilave olarak filen de bir delil
getirmesi, davranislariyla da tasdik etmesi onun samimiyetini gdstermektedir.
Sadaka s6zciginin s-d-k koékinden tiredidini  disindigimuizde; keffaret
sadakasinin, kisinin giinahtan kurtulmaya yénelik ¢abasinda ne kadar dogru ve

samimi davrandigini filen gdstermesini saglayan ibadet oldugunu séyleyebiliriz*°.

3. Nafile Sadaka
Kur'an’i Kerim’de anilmakta olan sadaka tirlerinden birisi de nafile kabilinden

sadakalardir. Tevbe Siresi'nin 79. ayeti sadakanin bu tdrd ile ilgilidir:

“Onlar (mdiné&fiklar) géniillii olarak fazlasiyla sadaka veren miiminlere
bir tirli, ¢alisip cabalayip az da olsa katkida bulunanlara ayri bir tiirlti
laf atip onlarla alay ederler. Allah onlara bu tavirlarinin hesabini
soracaktir. Onlar icin acikli bir azap vardir.”®’

2" Raz, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 177; Krs.: Terciime, Xll, 157; Kurtubi, el-Cami’, VIIl, 244-246;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 399; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi (v. 1914), Mehasini’t-Te'vil,
(Thk.: Muhammed Fuad Abdilbaki), Daru ihyéi’I-KUtUbi’I-Arabiyye, Yrs., 1957, VIII, 3253.

% Ep( Bekir Anmed b. Ali el-Cassas (v. 370/980), Ahkamir’'l-Kur’an, Daru’l-Kittabi'l-Arabi, Beyr(t,
1335/1916, Ill, 148-149.

2 Ates, Cagdas Tefsir, IV, 135-137.

80 Ayrica bkz.: Mevd(di, Tefhim, II, 251 (99. dipnot).
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Hz. Peygamber (s.a.v.), hicretin 9. yilinda gergeklestirilen Teblk Seferi igin
ordunun giderlerini karsilamak amaciyla miminlerden bagista bulunmalarini
istemigti. Bu cadriya muminlerin cevabi ¢ok net olmus ve can u goénllden
kampanyaya katilmislardi. Abdurrahman b. Avf, tim parasi sekiz bin dirhem iken
yarisini Allah’in Res(lii (s.a.v.)’e getirmis; Hz. Omer de o kadar parasini sadaka
olarak takdim etmisti. Asim b. Adiyy ve Osman b. Affan da biyik miktarda sadaka
ile bu kampanyaya katilmis; onlar getirdikge Hz. Peygamber (s.a.v.) de hayir
duélarda bulunmustu. Minafik glrdhun tavn ise, laf atip moral bozmaya yénelik
girisimler olarak kendini gbstermis ve bu fedakarliklari riyd olarak
degerlendirmislerdi. Eba Akil de bir sa” hurma getirerek “Diin gece hurmaliklarina su
salmak igin bir adama dicretli olarak calistim. Iki sa’ hurma kazandim. Bunlardan
birini aileme biraktim, birini Allah yolunda tasadduk ediyorum” dediginde, Hz.
Peygamber (s.a.v.) onun azini ¢ok sayarak digerlerinin arasina katmigsti. Nifak ehli,
bu davranigi da “Allah ve Resllli zengin degil miydi, bu kadarcik seylere ihtiyaclari
mi var?” diyerek elestirmislerdi*®. Miinafiklarin bu tavirlar ayette lemz / i ve sahr /
_~ kelimeleriyle anlatiimaktadir ki, bu kelimeler ayiplamak, kas goz isaretleri
yapmak, kusur bulmak anlamlarina gelmektedir®®>. Hemen nazil olan bu ayet

muaminlere moral vermisti.

Ayette gecen codul sadakat lafzinin anlami, kendisiyle irtibatli olan el-
muttawviine / Gkl ve cuhdehim / ~adg~ kelimelerinin yardimiyla daha iy
anlasiimaktadir. Tatavvu’; farz olmayan herhangi bir (teberr() bagdis demek
olduguna gobre, asli el-mutetavviine / WJJMJ/ iken, tanin ti harfine idgam
edilmesiyle muttavviine sekline ddnlsen bu kelime de goénilli olarak bagista
bulunan mdminleri ifade etmektedir. Gérlllyor ki tatavvu’; Uzerine farz ve vacip
olmadigi halde fazladan ibadet ve itaatte bulunmaktir ki néfile ile esanlamlidir.
Sadakalarda tatavvu’ ise; zekatindan bagka fazladan vermek veya zekéat vermek
gerekmedigi halde yine de sadaka vermektir®. Ayetteki cuhd / 14+ kelimesi de, bize
bu sadakalarin mahiyetini anlamada yardimci olmaktadir. S6yle ki: Cuhd veya Cehd
seklinde kirdati mimkin olan bu kelime, fakir kimsenin kit kanaat gegindigi az bir

sey demektir. Ayette szl edilen miminlerin cok zor geginen insanlar olduklarini

%2 Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 202-207; Maverdi, Niket, I, 385; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 144-
145; Krs.: Terclime, XII, 107; Yazir, Hak Dini, IV, 385-386; Mevdudi, Tefhim, II, 239.

8 Kurtubi, el-Cami’, VI, 215.

% Yazir, Hak Dini, 1V, 386.
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buradan anhyoruz. Hatta Buhari’de bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak ibn Mes’tid’dan
naklen soyle bir hadis yer almaktadir: “Bize sadaka vermemiz emredildigi zaman

sirtimizda yiik tasir, yine de katilirdik...”*

Yukaridaki hadisi de degerlendirmeye katarak ayette gecen cogul sadakat
kelimesinde kastedilen sadakanin, farz olan zekatin disinda nafile sadakalar
karsiladigini rahatlikla séyleyebiliriz. Gonilll olarak (tatavvuan) fazla fazla verilmesi
yaninda, nice emeklerle kazanilan ¢ok az gelirin de verilmesi bu sadaka tirlne alt
ve Ust sinirlar getirilmedigini géstermektedir. Bir savasin giderlerini karsilamak Uzere
gerceklestirilen bu tlr sadaka organizasyonu, ginimuizde de bir takim dini ve
sosyal hizmetlerin yUritllebilmesi adina dlUzenlenebilir, herkes buna karinca
kararinca katilabilir. Bu da sidk kékinin anlam alaninda mevcut oldugu gibi, kisilerin

bu yola ne kadar sadakat beslediklerinin géstergesi olmaktadir®®.

4. Necva Sadakasi
Kur'an-1 Kerim’de zikredilen sadaka tiirlerinden birisi de Mlicadele Siresi'nin

12. ve 13. ayetlerinde gegmektedir. Bu ayetlerin meélleri sdyledir:

“Ey iman edenler! Peygamber ile ézel bir gériisme yapacaginizda,
goriismenizden dnce bir sadaka veriniz. Bu sizin i¢in daha iyi ve daha
uygundur. Edger verecek sadaka bulamazsaniz bilin ki Allah ¢ok
bagislayici ve cok merhametlidir.” “Ozel konusmanizdan énce sadaka
vermek size zor mu geldi ki sadaka vermediniz? Vermediniz ama,
Allah da ginahinizi bagigladi. Artik siz namazi dosdogru kilin, zekat
verin, Allah'a ve Peygamberine itaat edin. Allah, yaptiklarinizdan
haberdardir.”®”

Bu ayetlerden ilkinin inisi tefsirlerde farkli sekillerde aciklanmaktadir. ibn
Abbéas’tan gelen bir rivdyet daha c¢ok kabul gérmlstir ve su sekildedir: Hz.
Peygamber (s.a.v.)’le 6zel gérismek isteyen miminlerin sayisinin cogalmasi,

bundan 6turi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in esas ilgilenmesi gereken Kisilere ve islere

% Buhari, Tefsir, 11. s B sl A
% Ayrica bkz.: Riza, Menar, X, 488-489.
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zaman ayirmakta zorlanmasi, onun ¢ok (zllmesine neden oluyordu. Bunun Gzerine
Nebi (s.a.v.) ile gbrisme adabini dizenleyen bu ayet indi. Bas basa gériismeden
6nce bir miktar sadaka verilmesini bir emir gibi algilamak mimkuan oldugu gibi; “Eger
bulamazsaniz...” ifadesinden dolay! goniilliiliikten séz etmek de olasidir’®. Fakat
ayetin minafiklar hakkinda indigini, bdylece Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzurunun
onlardan temizlenmesi amaglandigini belirten rivayetler de vardir’®. Baska bir
gorise gore; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in devamli vahiy aliyor olmasi nedeniyle yogun
bir soru yagmuruna tutulmasi uygun degildi. Bu duruma Maide Sdiresi’nin 101.
ayetinde®® de isaret edildigi gibi; aciklandiginda hoslarina gitmeyecek seylerin

YA LY

dzellikle Kur'an’in nazil oldugu esnada sorulmamasi miminlerden istenmektedir*'.

Bu ayette tekil olarak gegen sadaka kelimesini necvd / s+~ kelimesi ile
birlikte dGsiinmemiz gerekmektedir. Necva kelimesi n-c-v/ s~ -o koklnden tiremis
masdardir. Bu kék kurtulmak, séz séylemek, fisildagsmak, gizli konusmak, hizl
olmak gibi anlamlara gelmektedir. Cocugun, karnindan pisligini ¢ikarip ondan
kurtulmasi; yetigkinlerin def’-i hacetten sonra, abdestten 6nce istinca yapmalari ve
birisinin derGinundaki kétl duygulari nazar yoluyla (bed nazar) bagkasina aktarmasi
da bu kdkln fiilleri ile ifade edilir. Yagmurunu bosaltan bulut icin ve seri hareket
eden deve icin de bu koékiin tirevleri kullaniimaktadir*’. Necva kelimesinin bu liigat
anlamlarini  birlestirerek bir degerlendirme yapacak olursak; Miminlerin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in yanina gelerek onunla bas basa kalmak ve 06zel olarak
g6riismek yéninde yogun bir sekilde arzulari vardi. O (s.a.v.)’nunla goéristiklerinde
iclerinde birikmis olan sikintilarini, disincelerini Hz. Peygamber (s.a.v.)'in énine
dokip bu dertlerinden kurtulmus oluyorlardi. Bu anlamlart g6z &éninde
bulundurdugumuzda necva kelimesinde bas basa d&zel gérisme anlaminin

fisildasmadan daha ¢ok éne ¢iktigini s6yleyebiliriz.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in rahatlatiimasi ve risalete iliskin gérevlerine daha
fazla zaman ayirabilmesi igin getirilen bu sadakanin, O (s.a.v.)’nun sahsina degil,

ihtiyac sahiplerine verilmek (izere adeta bir fonda tutulmasi disinilmustd. Bir cesit

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVIII, 23; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, X, 3344; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXIX, 271; Krs.: Terciime, XXI, 383.

% Maverdi, Niiket, V, 493; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 271; Krs.: Terciime, XXI, 383.
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1 Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, V, 274. ’ ’

2 Halil, Ayn, VI, 186-187; Asim, Kamds, 1l, 934-936.
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vergi hikmindeki bu necvad/minacat sadakasinin, ayrintisini bilmedigimiz bir

sekilde Araplar arasinda eskiden beri uygulandigini bir rivayetten dgreniyoruz. **

Odemekten sakindiklarina gére, acaba bu sadaka miiminlere ne kadarlik bir
maddi yik getirmisti? Bu miktar cok ylksek meblaglara mi varmaktadir? Ali b. Ebi
Talib’den gelen iki rivayet bizleri bu huslsta aydinlatmaktadir. Bunlardan birincisi
sOyledir:

“Bu ayet nazil olunca Nebi (s.a.v.) bana dedi ki: ‘Ne dersin bu sadaka
bir dindr olsun mu?’ Ben ‘Hayir! Odeyemezler’ dedim. ‘Yarim dindr
olsa nasil olur? diye sordujunda ben yine ‘Hayir! Onu da
Odeyemezler’ seklinde cevap verdim. Nebi (s.a.v.)nin ‘Peki nasil
olacak zaman?’ sorusuna ‘Bir arpa-bugday tanesi kadar (altin) olsun’
diye karsilik verince ‘Y4 Alil Sen zaten daima azla yetinen birisin

buyurdular. Daha sonra Allah bunu hafifletti ve sonraki dyet indi”.**

’

Buna ilave olarak Ali b. Ebf Talib’den gelen su rivayet de énemlidir:

“Allah’in kitabinda bir dyet var ki benden énce de, benden sonra da
hi¢ kimse bu dyetle amel etmemistir. Séyle ki: Benim bir dindrim vardi.
Onu on dirheme bozdurdum. Nebi (s.a.v.)’nin yanina her gittigimde bir
dirhem sadaka veriyordum. Sonra da bu &yet geldi. Benden énce

kimse bu 4yetle amel edemedi. Ensardan bazilari da bir sa’ degerinde

mali sadaka verip Nebi (s.a.v.) ile gériistiiler”.*®

Bu ki rivayette anlatilanlara gbére; ortada miminlerin &demekten
sakinmalarini gerektirecek ylksek bir miktarin olmadigi dasindlebilir. Bir arpa-
bugday tanesi kadar (altin) sadakayi 6demek, canlarindan ¢ok sevip pesine
takildiklari bir insanla gérismekten onlari alikoyamazdi. Kurtubi’de gecen bir habere
gore Ali b. Ebi Talib bir yizik vererek Nebi (s.a.v.) ile gériismistiir*®. Giinimiiz
Olgutleri ile de dusUndrsek, bir ylzik verip gérismek sdz konusu olunca, bu miktar
6demedeki zorlugu kismen de olsa kavramak kolaylagsmaktadir. Bu miktar, yine de
neredeyse bitin mUiminleri 6zel gdérismekten vazgegirecek kadar yiksek bir rakam

olmadidi ortadadir. En azindan zengin olanlarin gérisebilmeleri gerekirdi. Bize gore;

3 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VI, 487-488: Ates, Cagdas Tefsir, IX. 325.

*“ Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVIII, 23; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 272; Krs.: Terciime, XXI, 384;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 86.

S Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVIII, 22; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 271; Krs.: Terciime, XXI, 384.

¢ Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 302.
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bu verginin 6denememesinin yani sira g6z ardi ediimemesi gereken bir sey de,
ayetin getirdigi dlzenlemeyi ve &dabi miminlerin ¢ok iyi anlayip, uyarinin

gerektirdigi tavri takinmig olmalaridir.

Nebi (s.a.v.) ile 6zel gérismeler icin getirilen bu sadaka uygulamasi ¢ok
uzun slrmemis, uygulayanlari da sinirl sayida kalarak bir sonraki ayetle ya
hafifletiimis, ya da bu uygulama neshedilip vazgecilmistir’. Hz. Ali'den baska bu
sadaka hdkmind uygulamis kimsenin olmayisi, belirtilen sire kisithiligr dolayisiyla

firsat bulunamamig olmasina baglanabilir.

Buradaki sadakanin hafifletiimesi, neshi, uygulama suresi ve miktari ile ilgili
rivayetleri su sekilde degerlendirmek, bize gére daha isabetli olacaktir: Miminlerin
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile yodun bir sekilde gériisme arzulari ve bunu yaparken
verdikleri rahatsizlik ylzinden bir dizenleme getirilmistir. Bu dizenleme aslinda
kimin gercekten ihtiya¢c nedeniyle gérisme talebinde bulundugunu ve kisinin bu
talebinde ne kadar israrh oldugunu test eden, dogrulayan bir vergi/harg
méahiyetindedir. Bu dizenlemeyi yeni parasal bir zorunluluk olarak anlamamak
gerekir. Cunk( bulamayacaklari bu sadakadan o6tiri tasalanmayip, Allah’in
rahmetine siginmalari gerektigi  kendilerine bildiriimektedir. Zaten mevcut
yUkimllUkleri olan zekéati ihmal etmemeleri de ayrica hatirlatiimaktadir. Bunun igin
necva sadakasli zekdt manasinda degildir. Bu degerlendirmenin yaninda
minafiklarin Nebi (s.a.v.)’nin ylksek huzlrunu mesgul etmelerini de Onlemek
amagclanmis olabilir. O gunlerin genel atmosferi ile yakindan iliskili bir yorum da; Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in yanina gelip bir seyler konusan Kisilerin ardindan ‘Acaba
sehre bir saldiri mi olacak?’ diye miminler arasindaki endiseye ve bu tir olaylari
fitne sebebi olarak kullanip ‘Muhammed her duyduguna inaniyor (kulak kesiliyor)*®
demek s(retiyle dillerine malzeme yapan muanéfiklarin alayci tavirlarina bir son

vermek amaglanmis olabilir*®.

Bu ayetlerde gecen necva sadakasi uygulamasindan, toplumu ydnetenlerin
bir takim parasal yaptirimlar getirebilecegini, ancak bunun toplumun geneli nezdinde

sizlanmalara neden olmasi durumunda da, makul dizenleme veya iptallerin

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVIII, 23; Ates, Cagdas Tefsir, IX, 323.

% Tevbe, 9/61 i " 0}5}% f_,, b};}; ;ﬁ:ﬂ L

“  Epg Bekir Muhammed b. Abdillah ibniil-Arabi (v. 543/1148), Ahkamirl-Kur'an, (Thk.: Ali
Muhammed el-Becavi), Matbaatu isa el-Halebi, yrs., 1974, IV, 1762.
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gindeme gelebilecegini, yoneticilerin bu degisikliklerle halki rahatlatmasi gerektigini

anlayabiliriz®®

C. SADAKA ILE ILGILI BAZI ONEMLI HUSUSLAR

1. Allah’in Sadakalari Arttirmasi

Kur'an-1 Kerim borglu-alacakli iliskisinde bir dizi dizenleme getirerek paranin
ybnetimine dair bilgiler vermistir. Bakara Siresi’nin 275-282. ayetleri incelendiginde
faizin ¢ok cirkin bir muamele olduguna vurgu yapilarak, faiz yiyenlerin seytanin
etkisinde kaldiklari, aligveris ve faizin birbirinden farkli islemler oldugu®'; Allah’in
faizi yok ettigi, buna karsilik sadakalari artirdigi®®; zekatin verilmesinin énemli
oldugu®®; gergekten inananlarin paranin faiz kismini almaktan vazgecmeleri
gerektigi®*; bunu yapmayanlarin Allah’a ve Resiline savas acmis olmakla es
tutuldugu, ancak tevbe edip anaparayr alanlarin bu agir hikimden
kurtulabilecekleri®®; alacaklinin borgluya siire tanimasi veya tamamen borcu silmesi
(tasadduk), bdylesinin daha iyi bir davranis oldugu®®; herkesin bu davranislari
sergilerken Allah’a dénecegi giinden cekinmesi®’ ve nihayet borg verirken sahitlerle

birlikte yaziya gegirilmesi gerektigi®® gibi husQslarin islendigi gdrilecektir.

Buradaki ayetler, faiz yasagini pekistiren ayetlerdir. Zira, faizi yasaklayan
ayetler bu islemin cirkin bir fiil oldugunu, malin artiyor gibi gérinse de aslinda
artmadigini, buna karsilik zekatin Allah’in rizdsina uygun oldugunu daha 6nce
Mekke déneminde bildirmis®®; ardindan Medine déneminde ilk yasak getirilmis®

simdiki ayetlerle de yine bu dénemdeki ilgili yasak pekistirilmis olmaktadir.

% Necva Kavrami hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.: Omer Dumlu, “Kuran’da Necva Kavrami

Uzerine”, D.E.U.I.F.D., sayl: Xll,izmir, 1999, s. 1-15.
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Bizim inceledigimiz 275. ayet “Allah faizi eksiltir, sadakalari artirir. Allah inkar
eden ve ginah isleyen hic kimseyi sevmez” meaélinde olup sadakalari artirma
anlaminda irbé/;l;;/; faiz anlaminda rib4 / L, kelimeleri ayni kékten tlremis olduklari
icin, detayll olmasa da faiz konusuna deginerek, bu uygulamanin nasil
gerceklestirildigini cok kisa bir bicimde soyle Ozetlemek istiyoruz®': Ayetlerden
anladigimiza gére Cahiliyye déneminde faizli islemlere basvurulmakta idi. Hatta bu
durum, toplumda c¢ok yaygin idi. Cahiliyye ribasi da denilen bu islem sdyle
yapiliyordu: O glinlerde bir adam birine bor¢ verir veya mal satardi, borcun veya
malin bedelinin 6denme gunl geldiginde, adamin 6deyememesi durumunda hemen
miktar artirihr, dyle erteleme yapilirdi. Ya da daha en bastan anlasilir, vadesi
mukabilinde para ilavesi belirlenirdi®®. Iste ilgili ayetler, toplumu kemiren faiz illetinin

¢irkinligini ve kaldiriimasini anlatmaktadir.

irba kelimesi r-b-v / s———, siilasi kékiinin ifal babindan masdardir. Bu kék
artmak, ¢ogalmak, beslenmek manalarina gelmektedir. Kisinin terbiye ve Kaltirini
artirdidi igin egitimciye mdrebbi / 4/ denmesi de bu manadan gelmektedir. Yerin
ylksek tepelerine de rabiye / i/ kelimesi kullaniimaktadir®®. Bu anlamlardan
hareketle ana paraya eklenen fazlalik paraya da artis saglanarak gergeklestirilen
isleme de rib4 / L denmektedir. Ancak her fazlalik riba sayiimadigi icin, bunlarin

bazilari dince yasaklanmamistir®.

& Gintmizde de gerek sahislar arasinda, gerekse mali kuruluslar aracilidiyla gergeklestirilen faizli

islemler azimsanamayacak kadar ¢oktur. Ginimdiz faiz uygulamalarinin Kur'an'da yasaklanan
riba ile ayni olup olmadidi konusu ve vade farki uygulamalari gibi hus(slar tartigmalidir. Kur'an’in
evrenselligi ilkesinden hareketle, ribanin haram olmasi higbir dénem degdismeyecek; ancak hangi
uygulamanin Kur'an’in yasakladigi ribaya denk distigi husOsu her dénemde tartigilacaktir. Bizim
bu konulara girmemiz ¢alismamizin kapsami disinda olacagindan dolayi basta fikih kitaplari, daha
sonra ilgili ayetlerin tefsirlerinin yapildig tefsir kitaplari ve faizle ilgili kaleme alinmig mustakil
eserlerden faydalanilabilecegini belirtmekle yetinmek istiyoruz. Daha ayrintili bilgi icin bkz.: Yazir,
Kamus, 1V, 191-204; Erdogan, Sézliik, s. 305-306; Mevd(di, Faiz, (Cev.: Besir Eryarsoy), Bir
Yayincilik, Istanbul, 1985; Sabri Ozorman, Besir Géziibenli, Ahmet Tabakoglu, Erol Zeytinoglu,
Abdilaziz Bayindir, Mehmet Erkal, Hamdi Doéndiren, Hiner Sencan, Para-Faiz ve islam,
(Tartismali illmi Toplantilar Dizisi), Islami ilimler Arastirma Vakfi, Istanbul, 1992; ibrahim
Takiyyliddin Bedevi, Faiz Nazariyesi, (Cev.: Salih Tug), irfan Yayinevi, Istanbul, 1966; Ismail
(")zsoy, “FAiZ", T.D.V. islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, XII, 110-126.

62 Taberi, Camiu’l-Beyan, lll, 107; Razi, Mefatih, VII, 85; Krs.: Terciime, VI, 7.

& Hali, Ayn, VIlI, 283-284; Asim, Kams, 111, 819; Taberf, Camiu’l-Beyan, I, 107.

®  Ragib, Miifredat, s. 187.
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Kuran'da bu kokten tiireyen farkli kelimeler yirmi yerde gecmektedir®®. Bu
ayetlere genel olarak bakildiginda Iligat anlamiyla értisecek bigimde suyun kabarip
ylikselmesi®; evlat blylitmek®” vb. anlamlarda kullanildigi gériilmektedir. Isim olarak
ribd seklinde sekiz yerde ge¢mekte ve faiz anlamina gelmektedir. Allah Kur'an'da
ribay! eksilttigini m-h-k / 4-~-» stlasi kokinden tareyen fiil ile anlatmaktadir. Bu kdk
IGgatta ibtal / Jlzy), mahv / s= ve heldk /2>Ls kelimeleri ile iligkilendiriimekte ve ayni
manalar isaret etmektedir. Kelimenin anlami azar azar noksanlastirip higbir iz
birakmamak demektir. Ozellikle malin bereketinin gitmesinde bu kdkten mahaka /
= fiili Allah’a nisbet edilerek kullaniimaktadir. Glnes dogunca ayin isiginin
kaybolmasi; hilalin, kenardan azar azar tikenise gegip gériinmez olmasi ve gunln
belli bir vaktinde sicakligin siddetinin kaybolmasi da bu kdkten tireyen kelimelerle
anlatiimaktadir®. M-h-k / -z —¢ sllasi kokinden tireyen kelimelerin failleri Allah
olmak Uzere Kur'dan’da iki kere kullanildigini gérmekteyiz. Birinde ribanin; digerinde

kafirlerin Allah tarafindan yok edilmeleri anlatiimaktadir®.

Bu anlamlarindan sonra Allah’in faizi eksiltmesinin, dinyada bereketini
gidermesi; fazla gibi gérilen faiz parasinin ahirette karsiliginin olmamasi; dolunayin
azar azar kugulmesi gibi ¢ok gériinen paranin bir gin tamamen yok olmasi gibi

manalara gelebilecegini sdyleyebiliriz’®

Allah’in sadakalan irba etmesi, yani artirmasi ile ilgili sunlari ifade etmek
mimkindir: Bu ayette yurbi/gfj’fiilinin faili Allah olup, kelime olumlu manada
kullaniimigtir. Sadakalarin artmasi; sadaka verenin servetinin bereketlenmesi,
ondan hayir gérmesi, sadaka sayesinde amel defterinin sevapla dolup tasmasi,

mevki ve serefinin artmasi, fakirlerin duasini almasi, bolca sevap almasi sekillerinde

8 M. Fuad Abdiilbaki, Mucem, r-b-v / s——, md., s. 368.

% Hacc, 22/5 C—-@.aC})Jf:‘r»w'j;.JJ,}JJ,..N;LJ'L@,LE—U]HJU@J.AL& p)mdb
7 sra, 17/27 vfwgu)L‘fuw)vu,_},jw)tyjmcbupﬂj
Suara, 26/18 WJ,&;JA\..;_MJJMJJLJ,L,_M\;

e8 Halil, Ayn, lll, 56; Ezheri, Tehzib, IV, 82-84; Ibn Manzdr, Lisan, X, 338- 339; A3|m Kamdis, lll, 52;
Ragib, Mufredat, s. 474.
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" Taberi, Camiu’l-Beyan, lllI, Ill; Maverdi, Niket, |, 350; Razi, Mefétihu’I-Gayb, VI, 95; Krs.:
Terciime, VI, 22-23; Kurtubf, el-Cami’, I, 362.
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anlagiimistir’’. Su hadis de Allah'in sadakalari nasil artirdigini  gdstermesi

bakimindan énemlidir:

“Muhakkak Yice Allah sadakalari kabul eder. Onlarin da ancak
temizini kabul eder; onu eline alir ve sizden birinizin kendi tayini bakip
blydtmesi gibi, onu bliylittikge blyditir. Oyle ki tasadduk ettiginiz bir
lokma, Uhud Dagi kadar olur.”

Buraya kadar, artirma ve eksiltmeyi ferde bakan yénlyle degerlendirdik.
Toplumsal agidan da artirma ve eksiltmenin sonuglarini gérmek mimkunddir.
Sadakalarin artmasi; sadaka ve infak sayesinde toplumdaki refah ve iretimin
artmasini, Ulke zenginligini tabana yayilmasini ifade etmektedir. Azalma ise;
toplumdaki huzurun gitmesi, zengin-fakir ugurumunun bilylimesi ve sosyal

patlamalarin zuhdr etmesi anlamlarina gelmektedir’.

2. Allah’in Sadakalar1 Almasi

Teblk Seferine katilmayip geri kalanlar arasinda tevbe etmeyenlerden
bazilari, tevbe edip de bagislananlar hakkinda séyle demislerdi: “Bunlar daha diin
bizimle beraberdiler. Onlarla konusulmuyor, oturup kalkilmiyordu. Simdi onlara ne
oldu ki, bizden farkli ne ézellikleri var?” Bu soru izerine asagidaki ayet inmistir’:
“Onlar Allah’in kullarinin tevbelerini kabul ettigini, sadakalari aldigini ve tevbeleri cok

kabul eden ve ¢ok merhametli olanin yalniz Allah oldugunu bilmezier mi?””

Bundan 6nce Tevbe Siresi’'nin 103. ayetinde sadakalari Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in, bu ayette ise Allah’in almasindan s6z edilmektedir. Burada tevbeleri
Allah’in kabul etmesine vurgu yapilmasindan dolayl sadakalarn almanin da kabul
etme anlamina geldidi seklinde anlasilabilmektedir. Resid Riza, tefsirinde daha

genis bir yorum yaparak Allah’in sadakalari almasinin; sadakalarin her cesidini

" Taberi, Camiu’l-Beyan, I, lll; Zemahseri, Kessaf, |, 401; Maverdi, Niket, |, 351; Razi,

Mefatihu’l-Gayb, VII, 95; Krs.: Terclime, VI, 24; Kurtubi, el-Cami’, Ill, 362.
2 Buhari, Zekat, 8; Mislim, Zekét, 63-64.
R L O e 5l g e S S W e Wil LIV G LY el e s D 3y
Karaman ve Arkadaglari, Kur’an Yolu, |, 442. ’
" Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 22; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 1876; Kurtubi, el-Cami’, VIII,
250.
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kabul etmesi, onlardan dolay! bol sevap veren ve sadakalari kendisine verilmis bir
bor¢ kabul edip kat kat karsilik vermesi seklinde ifade etmistir. Baska bir agidan
baktigimizda da sadakalari alanlarn G¢ grupta toplamanin mimkin oldugunu
gérmekteyiz: Birincisi, fakir tasadduk edenden alir. Ikincisi, kendi zamaninda Nebi
(s.a.v.), 6ldUkten sonra da imamlar yani, devlet baskanlari yalnizca Allah’in emrettigi
yerlere dagitmak icin alir. Uglinclisii de, vaad ettigi gibi fazlasiyla karsilik vermek

izere Allah alr’®.

Allah’in sadakalari almasinin mecaz kullanim oldugu distndldiginde de bu

ayetin, Kur'an’da Res(lullah (s.a.v.)’e biat edenlerin Allah’a biat etmis sayiimalarini

anlatan bir kullanim ile benzestiklerini séylemek mimkiindiir’”.

Taberi’de yer alan ve Katade kanaliyla bize ulasan bir rivayette de yine ayni
anlamlari gérmekteyiz: “Muhammed'in nefsi elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki,
bir kiginin vermis oldugu sadaka ihtiya¢c sahibinin eline gegmeden dnce kesinlikle

Allah’in eline gecmektedir.”"®

Allah’in sadakalari almasi konusunda son olarak Tevbe Sdiresi’nin 103.
ayetinde belirtlen arinma ve artirma olgusunun 104. &yette gergeklestigini

sbylemekle yetinmek istiyoruz.

3. Ozel Toplantilarda Sadakanin Konusulmasi

Gegmiste ve glinimiizde insanlar bir takim amaglar etrafinda toplanmis ve
toplanmaktadirlar. Bu toplantilarin bazisi herkesin katilimina agik iken, bazilari da
sadece miuzékarecilerle sinirll kalmaktadir. Bu goérusmeler ister resmi, ister sivil
mahiyetli olsun Kur'dn-1 Kerim bdylesi toplantilarin igerigi ile ilgili bir cerceve
belirlemektedir. Nisa Slresi’nin 114. ayetinde bu konuya su sekilde isaret edildidini

gbrmekteyiz:

® " Riza, Menar, X, 26.

7" Fetih, 47/10 A O D G S Ll Oy

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 23. B ’
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“Sadaka vermeyi, iyilik yapmayi ve insanlarin arasini diizeltmeyi
emredenlerinki harig, onlarin gizli gériigmelerinin ¢ogunda higbir hayir
yoktur. Kim Allah’in nizasini arzulayarak bunu yaparsa elbette biz ona
biiyiik bir miikafat verecegiz’”®

Tefsirlerde bu ayetin tek basina degil, kendisinden &nceki on iki ayet ve
sonraki bir ayeti de kapsayan grup halinde bir defada indigi ile ilgili géris 6n plana
¢ikmakta olup, degisik sekillerde de olsa nlizallne iliskin bir olay 6z0 itibariyle séyle
gerceklesmistir:. Medine'de Bisr, Besir ve Muibessir adlarinda ¢ kardes
yasamaktaydi. Bunlara Ubeyrikogullar denirdi. Bu ¢ kardesten Tu'me b. Ubeyrik
de denilen Besir, munéafik birisi olup zaman zaman Res0lullah (s.a.v.)’1 hicveden
siirler yazmakta ve onlari meshur Arap sairlere nisbet etmekteydi. Besir bir gece
Rif&’a adinda yeni Musliman olmus birisinin, igindeki zirhiyla birlikte un guvalini
galmisti. Besir zirhi énce evin bahgesine gdbmmus, sonra da ¢ikarip bir Yah(diye
emanet etmisti. Cuvaldan dokilen unun takip edilmesi ve uzun aramalar sonunda
yakalanan Yah(dinin itiraf etmesiyle Tu'me yakalanmisti. Minafik Tu'me’nin silalesi
Resllullah (s.a.v.)’a gelerek Tu'me’yi korumasini istemisti. Res(lullah (s.a.v.) da
acidigi bu kisiyi korumaya meyledince iste bu ayet grubu nazil olmus ve gergekleri
anlatmistir. Tu'me daha sonra Mekke Sehri’ne kagmis ve orada musrik olarak

dlmiistir®.

Ayetler Hz. Peygamber (s.a.v.)i béyle hainlik yapanlari savunmamasi
gerektigi yoniinde uyarinca, bu defa Tu'me ve minéafik sllalesi zaman zaman bir
araya gelerek bu davada Resdlullah (s.a.v.)’1 nasil kandirabileceklerine yonelik kulis
faaliyetlerinde bulunuyorlardi. Bu gériismelerini geceleri gizli gizli dizenleyip Allah’in
ve Resll0’'nin hosuna gitmeyecek yaldizh sézler tasarladiklarini Nisa Sdresi 108.
ayetten®' anlamaktayiz. Bizim incelemeye calistigimiz Nisa 114. ayetteki necvé
kelimesinin fisilti halinde konusma anlamini da disindigimuizde munafiklarin gece
yaptiklari bu aleyhte toplantilarin blyUk bir gizlilik icinde yGritildiglu ortaya
clkmaktadir. iste Allah, Resdliini bu hain insanlarin planlarindan haberdar etmis ve

gercegdi tim acikhdiyla ortaya koymustur.

" Nisd, 41114 T8l S e B (e ) 0 G et 5 s e 0 e g

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, lll, 312-317; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, 32-33; Krs.: Terciime, VIII, 298-
299; Yazir, Hak Dini, Il, 78-79; Ates, Cagdas Tefsir, Il, 363-364.
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Ayette gecen sadakanin farz olan zekata; ma’rGfun da nafile sadakalara
isaret ettigini belirten gérisler vardir®. Aslinda bdyle bir ayinmi gerekli kilacak agik
bir neden gdérinmemektedir. Dolayisiyla bu ayette gecen sadaka kelimesi gerek
farz, gerek néfile bitin hayir amagh harcamalar kapsayan bir yardim sekli olarak

algilanabilir.

Bu ayet, insanlarin yapacaklari toplantilarda ele almalari gereken konulari
siralarken, ilk sirada maddi yardimlara vurgu yaparak toplumsal bir yaranin
¢6zllmesine 1sik tutmaktadir. Ardindan ma’rQf ile de her tarlG iyiligin yardimlasma
konusu yapilabilecegini belirtmektedir. Bir hadise gére her tirli ma’rifun sadaka
sayllmasi® onu sadakanin bir cesidi yapmaktadir. Zaten bir yoruma gére ma’rif,
sadakanin rthani yéniinii temsil etmektedir®. Ayette lgiincii olarak da insanlar
aras! barisin saglanmasina deginilmektedir. Bltln bunlar “kim yaparsa...” seklinde
ifade edilerek bizzat eylem sahasina cikariimasi istenmektedir. Bu eylemler sadece

Allah’in nizasini kazanmak igin yapildigi takdirde blyiik mukéafatlar séz konusudur.

Kuran'da necvad kavramiyla anlatilan gizli goérismelerin icerigine g6z
atigimiz  zaman gUnah, dismanlik ve Peygamber (s.a.v.))e karsi gelme
konularindan olustugunu; buna karsilik birr ve takva konulu goérismelerin serbest
birakildigini gérmekteyiz®®. Bu da bize bazi gdriismelerin bir takim sartlara bagl
oldugunu agikca ifade etmektedir. CUnki bir kisim insanlar sirf inananlari tizmek icin
gizli toplantilar dizenliyorlardi ve Allah bu tarz toplantilari seytan isi olarak

nitelemektedir.

Netice olarak miminlerden giinah, dismanlik ve isyandan uzak; buna
karsilik birr, takva, sadaka, ma’rif ve insanlarin barisina yoénelik goérismeler

[ -]

yapmalari, Kur'an’in istegi olarak gérinmektedir.

8  Zemahseri, Kessaf, |, 563.
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el-Buhari, Edeb, 33; Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 45 (1970); Ahmed, Musned, I, 344.
8 Yazir, Hak Dini, Il 83.
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4. Seytanin Sadakaya Engel Olmasi

insan, Allah icin tasaddukta bulunmak istedigi zaman bircok engelle
kargilasabilmektedir. Hayir amagh harcamayi dislnen insan, parasinin veya
servetinin azalacagi yéninde endiseler yasayarak, az vermesi ya da hic vermemesi
yénlinde seytani telkinlerle her zaman Kkarsilasabilmektedir. Verip vermeme

yoniinde zihinde slregelen ¢atisma halinin bir hadiste de anlatildigini gérmekteyiz:

“Seytanin Ademogluna ydénelik bir Ilimmesi (telkini) vardir. Melegin de
bir limmesi (telkini) vardir. Seytaninki kétilikle korkutmasi ve hakki
yalanlamasi; meleginki ise iyiligi vaad etmesi ve gercegi tasdik
etmesidir. Kim génliinde hayir vaadini bulursa, bilsin ki bu Allah’tandir.
Kim de digerini bulursa, Allah’in rahmetinden kovulmus seytandan
Allah’a siginsin” Sonra Resdlulldh (s.a.v.) ‘Seytan fakirlikle korkutur...’
ayetini okudu.”®®

Kur'an-1 Kerim Bakara Sdresi’'nin 268. ayetinde seytanin insanla olan
micadelesini dile getirmektedir. Bu ayette sdyle buyrulmaktadir: “Seytan sizi
fakirlikle korkutup, cimriligi emreder. Allah ise size bagislanmayi ve litfu vaad eder.
Allah’in Iiitfu genistir ve yaptiginiz her seyi bilir.”®” Ayette seytanin da, Allah’in da iki
vaadini gérmekteyiz. Seytanin vaadleri fakr ve fahs4; Allah’in vaadleri magfiret ve
fadl kelimeleri ile anlatiimaktadir. Oncelikle ayette gecen seytanin iblis, diger cin ve
ins seytanlari ve insanin nefs-i emmaresi gibi manalar cercevesinde
disinilebilecegini belirtmemiz gerekmektedir®. Seytanin vaad etmesinden maksat
ise onun korkutmasi, yani vaididir. Vad / -4/ kelimesinin hem olumlu, hem de
olumsuz isler i¢in kullaniimasi mimkindir. Bu kullanimlara érnek teskil edecek

t89

Kuran ayetleri de vardir: Allah’in kéfirlere atesi vaad ettigi ayet™ boéyle olumsuz

8 Tirmizi, Tefsir, 2 (2988)
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8 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, I, 529; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 64 Krg Terclime, V, 511;
Yazir, Hak Dini, II, 203.
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Kur'an’da buna benzer bir kullanim olarak mﬂjdeleme, anlamina gelen Begéret / @W//kelimesinin
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adaletle emredenler icin elim bir azabin mijdelenmesini anlatan Al-i imran Siresi 21. ayet buna bir
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kullanim icin 6rnek olarak gdsterilebilir. Ayette gecen seytanin vaad etmesi, insanin

kalbine sUphe dislrmesi seklinde distnulebilir.

Seytanin tehdit edip korkuttugu konu, Tlrkge'ye fakirlik olarak gevirdigimiz
fakr /j&ﬁ kelimesi ile ifade edilmektedir. Fakr ligatte; ihtiya¢c halinde olmak, gukur
kazmak, delik delmek, kemikleri kirimak, beli kirlmak anlamlarina gelmektedir®®. Biz
bu ayeti, tayyib (glzel) mallardan vermeyi emreden bir 6nceki ayetle beraber
degerlendirecek olursak; seytanin iyi ve Kkaliteli mallari sadaka olarak verdigi
takdirde insani fakirlige dlsurecegi ile korkutmakta ve kisinin génliinde derin yaralar
acan, belini buken fakirligi tehdit olarak éne sirmekte oldugunu goéririz. Béylece
seytan tasadduk sahibinin kalbinde verip vermeme veya az verme arasinda gidip
gelmeler olusmasini hedeflemektedir. Seytan eger bu birinci adimda basari
sadlarsa, ikinci adim olarak insana emretmeye baslamaktadir. Seytanin emrettigi
fahsa / climd) kelimesi; 6lclyl asan her tOrli eylem ve sbz, gergek ile uyusmayan
her is anlamindaki f-h-s / _:-~-<* kokinden gelmektedir. Turkgemizde de fazlaca
girkin olan, haddi asan s6ze fahis séz; asiri hatalar igin fahis hata ifadeleri de
kullaniimaktadir. Kéti eylemlerden 6zellikle zin& fazlaca ¢irkin bir eylem oldugu igin
fahise / Lt L) diye adlandiriimigtir. Fahsd kelimesinin buhl / ULJ/ : cimrilik
kelimesiyle esanlamli oldugu llgatlerde ittifakla belirtimektedir. Tasadduk ederken
sinirlari asagiya dogru ¢ekip, miktari azaltmak c¢irkin bir is sayilimis ve cimrilik olarak
isimlendirilmistir®".

Tefsirlerde fahsdya cimrilik manasi verilmesi, yerinde bir tercih gibi
gorinmektedir. Glnk( tasaddukla ilgili ayette fahsa, bu kétl durumu anlatmaktadir.
Dolayisiyla seytan, bir &mirin memuruna emretmesi edasiyla sadakalar huslsunda
insandan cimrilik yapmasini istemektedir®®. Fahsa’yl Seytanin insana mallarini hayir
yolunda tasadduk etmesini cirkin goésterip, kétl yollarda harcamayr emretmesi

bigiminde de anlayabiliriz**.

Seytanin fakirlikle korkutup cimriligi emrettigi yerde, Allah bolca inféka ve
comertlige cagirmayip, madfiret ve fazl'' vaad etmektedir. Buradaki madfiretin

affetme manasina geldidi kesindir. Ancak hangi hatalarin bagislanacagini

0 Halil, Ayn, V, 150-151; ibn Manz(r, Lisan, V, 60-65; Asim, Kamds, I, 69-70.
®" Halil, Ayn, I, 96; Ibn Manzar, Lisan, VI, 325-326; Asim, Kamds, 1, 342.

92 Zemahseri, Kessaf, |, 397; Kasimi, Mehasin, I1I, 684.

% Yazir, Hak Dini, II, 203.
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disindigimizde; sadakalari verirken disllecek hatalarin veya her tirli glinahin
bagislanmasi olabilecegi ihtimallerini gérmekteyiz. Ayette gecen fazlalik, fazilet ve
IGtuf anlamlarindaki fad//j@/ kelimesinden kasit; tasadduk edilen maldaki artigi
ifade etmesi dlslUndlebilecegi gibi, fazlasiyla sevap verilmesi olarak da
disiindlebilir®®. Fahreddin Razi fadlin, sadece mal ile ilgili olaninin degil, insanin bu
dinyada kazandi§i fazileti anlatan yoénini sevdigini ifade etmektedir. Ona gére
insan tasadduk ederek cémertlik hasletini kazanir. Ayrica, infakta bulundugu bilinen
insana, diger insanlarin yardimci olup giglik ¢gikarmamalari ve ona duéci olmalari

fadlin yansimalaridir®,

Bu ayetin devamindaki ayette Allah’in diledigine hikmet verdigi, kime hikmet
veriimigse bol hayir verilmis demek oldugu ve bunu gercek akil sahiplerinin
diisiinebilecegi belirtimektedir®®. Sadaka ve infakla ilgili ayetlerin arasina hikmetle
ilgili bir ayetin yerlesmesi nedeniyle, bizim inceledigimiz Bakara Siresi'nin 267.
ayetini hikmet baglaminda degerlendirdigimiz zaman sunlarn séylemek mimkindur:
Malin Allah yolunda tasadduk edilmemesine yoénelik tehditlere kulak asmayan
insanlar, akillanni yaraticinin vaadleri yoéninde kullanarak hikmetli bir is yapmig
sayllmaktadirlar. Cok cesitli anlamlar ylklenen ve olduk¢a genis bir anlam
yelpazesine sahip bulunan hikmet kelimesi ile ilgili batin ihtilaflan bir an icin bir
kenara birakirsak, bittin tanimlarin ortak paydasini igeren bir tanimla onun; her tirli
girkinlikten koruyan bir gi¢ oldugunu® sdylememiz mimkiindiir. Bu durumda,
hikmetin en azindan bu baglamda seytanin vaadlerine karsi kendini korumak ve
Allah’in vaadlerini anlama yeteneg@ine sahip olmak anlamina geldigini sdyleyebiliriz.
Bunu akil sahibi insanlar yapabilirler. Akil sahibi insanlar maddeye karsi bakig
actlarini ilahi vaadlerle belirleyip Allah yolunda tasadduku tercih ederler. Akillarini

gercek mecrasinda degerlendirmeyenler diinya malini kétii yollarda harcarlar®.

% jon Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, I, 530-531; Zemahseri, Kessaf, I, 396; ibnii'l-Cevzi, Zadir’l-
Mesir |, 280; Kasimi, Mehasin, Ill, 684.

% Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 66; Krs.: Terciime, VI, 514-515.
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7 Kurtubi, el-Cami’, Il 330. ) ’ )

% Ayrica bkz.: Karaman ve Arkadaslari, Kuran Yolu, |, 422-423.
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D. SADAKANIN iINSANA KAZANDIRDIKLARI

1. Korku ve Hilizne Engel Olmasi
Kur'an-1 Kerim’'de sadaka vermekle ayni anlamda kullanilan kelimelerden
birisi de infaktir. Allah yolunda malini infak ederken basa kakmayan, kirici olmayan

kisilerin korku ve hiiziin duymayacaklarini Bakara Slresi 262. ayette gérmekteyiz:

“Mallarini Allah yolunda harcayip ardindan basa kakmayan ve Kirici
sézler séylemeyenlere Rableri katinda miikafat vardir. Onlara hicbir
korku yoktur ve onlar liziilmeyeceklerdir.”®

Tefsirlere baktigimiz zaman korku ve hiiziin duyulmamayi; Allah’in ecir verip
vermemesinden bir endise duymamak, diinyada rahatlik veya ahirette cehennem

azabindan emin olmak seklinde anlasilip yorumlandigini gérmekteyiz'®

Bu ayetteki korku ve hiziinden maksadin; maddi olarak fedakarlikta bulunan
mudminlerin mdkafat olarak alacaklari ecir ve Allah’in onlara gdsterecegi muamele
huslsunda bir endise hissetmemelerinin getirecegi psikolojik rahathga vurgu
yapilmasi olarak anlamak daha isabetli olacaktir. Bu rih hali diinyada ve ahirette de

s6z konusudur.

2. Giinahlan Ortmesi
Kur'an-1 Kerim sadakalari agik vermek yerine gizli olarak vermeyi tesvik
etmis ve bunu vyapanlarin glnahlarinin bagislanacagini bildirmistir. Bakara

Sdresi’nin 271. ayetinde bu durum soyle ifade edilmistir:

“Sadakalari agiktan verirseniz, bu giizeldir. Eger onlari fakirlere gizlice
verirseniz, bu durum sizin igin daha iyidir ve bu sayede Allah sizin
Kotdliklerinizin  bir kismini bagiglar. Allah bitin yaptiklarinizdan
haberdérdir.”’®'

% Bakara, 2/262-264 jeile Ui Uy ol e inl i d ST G il 0 008 08 Ll 530l G
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1% Taberi, Camiu’l- -Beyan, Ill, 66; Razi, Mefétihu’l-Gayb, VI, 48; Krs.: Tercume, V, 482.
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Gulnahlarin bagislanmasina vesile olabilecek glizel davranis, sadakalar
fakirlere gizli vermektir. Glnahlarin bagislanmasi diye Tirkge'ye cevrilen ifade
tekfiru’s-seyyie / «MJ/ ﬂfé‘kallbldlr. Kurédn’da seyyie’nin bagislanmasi, on dért defa
kullaniimaktadir'®. insan rihunda Giziintii ve keder meydana getiren olumsuzluklarin
en kiciginden en biylgine kadar hepsine seyyie denilebilecegi'®
disundldiginde, ayette de belirtildigi gibi sadakayr gizli verenlerin glinah
sayilabilecek davraniglarinin affedilmesi s6z konusudur. Glnahlarin tekfirinin ne
anlama geldigi de tartismal bir konudur. Tamamen bagislama manasina geldigini
séyleyenler oldugu gibi; értiip gizleme demek oldugunu savunanlar da olmustur'®.
Gunk( k-f-r sulasi koki oOrtmek, gizlemek anlamina gelmektedir. Ragib el-

A Ay

isfehani’nin tanimina gére tekfir kelimesinde értme, gizleme anlaminin yani sira,

izle anlaminin da olmasi gereklidir'®

. Sayet bu kelimede izale anlami oldugunu
kabul edersek, o zaman ginahlarin tamamen affedilmesi gindemdedir. Taberi’deki
“Sadakalar gizli vermek, suyun atesi séndiird(igi gibi hatalari yok eder” rivayetine
gére de, tekfiru's-seyyiat ifadesini glinahlarin izéle edilip, bagislanmasi olarak

anlamak daha isébetli gérinmektedir.

Tefsirlerde kifr kelimesinin degisik okunuslarina da yer verilerek, bu fiile bir
fail arama cabalarina girisildigi gorilmektedir. Zira seyyiati 6rtenin sadakalar mi,
yoksa Allah mi oldugu konusu tartisma gotirmektedir. Bu sorun tam
¢6zulememisken glnahlarin tamaminin mi, yoksa min / .~’den dolay! bir kisminin mi

106

affedilecegi de ihtilafhidir ™.

Bu tartismalarin yani sira fert ve toplumlardaki fakirlik illetine sadaka vermek
sUretiyle ¢dziim arayanlar, bu yardimlarini gizli yaptiklari zaman onlarin bu

ameliyeleri glinahlarinin bagislanmasina vesile olmaktadir.

192 M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cem, s-v-€ / «— s~ ~ md., s. 454-455.

19 Ragib, Mifredat, s. 252-253.

194 Maverdi, Niiket, |, 345.

%5 Ragib, Mifredat, s. 433.

% Taperi, Camiu’l-Beyan, Ill, 97; Zemahseri, Kessaf, |, 397; Eb( Hayyan, Bahru’l-Muhit, Il, 326;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |, 478.
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3. Temizleyici ve Arindirici Olmasi

Teblk Seferi’ne katilmaktan geri kalan bir grup miminin pismanlik halleri
Tevbe Siresi'nde anlatiimaktadir. S6z konusu sefere katilamayan miminler, daha
sonra hatalarini anlamig, pisman olmuslar ve geris kalis nedenlerini mertge itiraf
edip af dilemislerdir. Samimiyetlerinin gdstergesi olarak da mallarini sadaka olarak
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sunmuslar ve kendileri icin dud etmesini istemiglerdir.
Henlz izin verilmediginden dolay! sadakalarini almayan Hz. Peygamber (s.a.v.)e

Tevbe Sdresi'nin 103. ayetinde izin verildigini gérmekteyiz:

“Onlarin mallarindan kendileri igin temizleyeci olan sadakay! al.
Bdylece onlarin arinmalarini saglarsin. Onlar icin dud da et. Cinku
senin duén onlar igin giiven kaynagidir. Allah her seyi isitir ve bilir.”’

Bu ayette gecen ve sadakalarin faydalarini gésteren iki kelime dikkatleri
cekmektedir. Birincisi tutahhirGhim / ,,AAZM ; digeri de tlzekkihim / ﬁa,f ¥
kelimeleridir. Hemen hemen bitiin tefsirlerde bu iki kelimenin konumlari hakkinda
bazi tartismalara yer verilmektedir. Biz bu ihtilaflari su sekilde maddelendirmek
istiyoruz:

« ikisi de sadaka kelimesinin sifatidirlar

e ikisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nisbet edilmektedirler

e TutahhirGhim sadaka kelimesinin sifati; Tidzekkihim Hz. Peygamber

(s.a.v.)’e ait fiildir. Bu Gglinct gérisu savunanlar tathirden sonra vdv / »
ile yeni bir ciimlenin baslamasini delil géstermektedirler'®.

Kanaatimeze goére de Uglinct géris daha isabetli bir géristir. Bu durumda
sadaka temizleyici olmaktadir. Tathir kelimesinin kdk anlaminda necisin karsiti
olmak vardir ve su ile yapilan temizligi ifade etmektedir. Tatahhur kelimesi ise
glinahlardan temizlenme manasinda kullaniimaktadir'®. Dolayisiyla bu kelimenin
hem zahiri pisliklerden, hem de ahlaki olarak kétl huylardan temizlenmeyi ifade

ettigi sdylenebilir. Kur'an'da buna benzer bazi kullanimlar vardir: Ornegin tevbe edip

97 Tevbe, 9/103 ke e 4 20 IR W Oy e ) G e R B il e

9% Taberi, Camiu’l-Beyan, X|, 20-21; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 179; Krs.: Terciime, XlI, 159;
Kurtubf, el-Cami’, VIII, 249; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, |, 420; Eb(’l-Hasen Said el-Ahfes el-Avsat
(v. 215/830), Meani’l-Kur’an, (Thk.: Faiz Faris), Daru’l-Besir-Daru’l-Emel, Yrs., 1981, Il, 336.

199 Halil, Ayn, IV, 18-19; ilbn Manz(r, Lisan, IV, 504-505; Asim, Kams, II, 9-10.
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glinahlarindan temizlenenler''®; mescitlerde giinahlarindan temizlenenler''"; Allah’in
kalplerini arindirmak istemedigi kimseler''? vb. seklindeki ifadeler bu ayetlere érnek
gosterilebilir. Sadakanin temizleme fonksiyonu, ginahlarin insanlar Uzerinde
biraktigi kétd etkinin yok edilmesi; gOnahlarinin affedilmesi; mal sevgisinin yok
edilmesi; cimrilik ve algaklik gibi kétl huylarin temizlenmesi seklinde yorumlanmistir.
Bunun yani sira; artmak, nemalanmak, temizlenmek anlamlarina gelen tezkiye''
tathirden bir derece daha Gstin olup malin artip ¢ogdalmasi; iyiliklerin

bereketlenmesi; ihlasl kullarin derecesine ulasma gibi yorumlar yapilmigtir' ™.

Ayetin devaminda Hz. Peygamber (s.a.v.)in onlara dua etmesi
istenmektedir. Kurtubl buradaki salat kelimesinin dua anlamina geldigini, cenéze
namazinin da bu ylizden dué icerikli oldugunu vurgulamaktadir'’>. Ayette gecen
seken kelimesi de vakar, emniyet, rahmet ve kurbiyyet anlamlarina gelip “Sen dua
edersen onlar sevinip rahatlar ve kendilerini glivende hissederler” anlamindadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)in daha ©6nce sadaka getirenlere duld ettigi rivayetlerde
zikredilmektedir. Sadakasini getirip Res(lullah (s.a.v.)’e teslim eden Eb( Evfa igin

“Allah’im EbG Evfd’ya ve ailesine rahmet eyle” seklinde dua ettigini gérmekteyiz''®

Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Sadaka, icten gelen samimi duygularla
verildigi takdirde kisinin glinahlarinin temizlenmesine ve malinin hem arinmasina,
hem de artmasina vesile olmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta olmadigina
gore, fakirlerden hayir duélar alan tasadduk sahiplerinin génli huzurla dolar,

kendilerini glivende hissederler.

"% Bakara, 2/222 Jﬁlmh _,.JJ uuxj.ﬂw AR
" Tevbe, 9/108 Jﬁuxwws,s,ﬁ@ quJL}Ju...
2 Maide, 5/71 e D 52U 8, uuv@r@*jbﬁzwwwgdnwvu.'

8 Halil, Ayn, V, 194; Asim, Kamas, |11, 831-832

" jon Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 1875-1876; Zemahseri, Kessaf, Il, 212; Beydavi, Envaru’t-
Tenzil, |, 420; Riza, Menar, Xl, 19-20; Yazir, Hak Dini, IV, 400; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an
Yolu, IlI, 57.

5 Kurtubi, el-Cami’, VIII, 205.

6 Maverdi, Niiket, II, 398-399; Kurtubi, el-Cami’, VI, 205; Buhari, Daavat, 33.
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4. Saliherden Olmayi Saglamasi

Kur'an-1 Kerim’in hedefi, miminlerin ideal kisilige ulasmasini saglamaktir. Bu
ideal kisiligin en belirgin vasiflarindan biri de salih insan olma 6zelligidir. Uzerinde
duracagimiz iki ayet, tasadduk ederek bu erdeme ulasilabilecegini géstermektedir.

Oncelikle Tevbe S(resi’nin 75. ayetinde bunu gérmekteyiz:

“Onlardan: ‘Eger Allah kendi liitfundan bize verirse, kesinlikle biz de
sadaka verecegiz ve iyiliklerden olacagiz’ diye Allah’a séz verenler de
vardir.”""”

Tefsirlerde bu ayetin inisine sebep olan olay su sekildedir: Sa’'lebe b. Hatib
bir gin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek “Eger Allah bana liitfuyla mal verirse ben
de blitiin hak sahiplerine haklarini verecedgim, tasaddukta bulunacagim. Bdylece
Allah’a yakinlasma serefine ndil olacagim.” dedi. Allah onu denedi ve lGtufta
bulunarak tek bir koyundan vadi dolusu koyuna sahip olmasini sadladi. Sa’lebe ise
s6zinde durmadi. Dahasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in génderdigi zekat memurunu
bile reddetti. Daha sonra pisman olup vermek istediyse de ondan higbir zaman zekat
alinmadi. Bu durum Allah’in gazabina neden oldu. Allah bu ayetini indirerek onun
durumunu agiklamistir''®. Bu rivAyet bircok ydnden tutarsiz bulunup kabul
edilmemektedir. Oncelikle bir koyundan kisa sirede bir sehri dolduracak kadar
koyun (remesinin mimkiin olamayacag! ifade edilmektedir. ikinci olarak da Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bir rahmet peygamberi olmasi sebebiyle pisman olan birisinin
zekatini kabul etmemesinin onun genel Gsldbuna aykiri olmasindan hareketle pek
kabul gérmemektedir. Bu ayeti, nizlliine sebep olan bir olay ¢ergevesinde degil,
6ncesi ve sonrasinda anlatilan manafiklarin uygunsuz tutumlarinin anlatildigr uyari
mahiyetindeki bir bélim olarak degerlendirmenin daha isabetli olacagini disiinen

gorisler de vardir'*®.

" Tevbe, 9/75 oIl e 5 S 0 b L 661 1 D) G005 5 455
18 Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 197-198; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 138-139; Krs.: Terciime, XII,
97-98; Yazir, Hak Dini, 1V, 385.

Ates, Cagdas Tefsir, IV, 116; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, I, 39. Ayrica su eser de
incelenebilir: Ahmed Nedim Serinsu, Sa’lebe Kissasi/Esbabi Niizal’e Yeni Bir Yaklagim, Sile
Yayinlari, istanbul, 1995; Kadir Paksoy, “Sa’lebe Hadisinin Sened ve Metin Acisindan Tenkidi,
Hadis Tetkikleri Dergisi, c.: II, sayi: Il, yil: 2004, s. 63-85.
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Ayette gecen lenessaddekanne / #1=Jkelimesi aslinda lenetesaddekanne /
JAd=z) olup, tA / < harfi sdd / _» harfine idgam edilerek bu sekle dénlismustir. Bu
kelimenin farz olan zekata isaret ettigini ileri strenler, bu s6zii verenlerin zengin
olduklarinda tasaddukta bulunmayarak cimrilik etmelerini delil géstermektedirler. Bu
g6riis sahiplerine goére; egder néfile sadakalardan vermemis olsalardi cimrilikleri

yerilmezdi'®°.

Ancak bize gbre, bu Aayette yerilen onlarin tasadduktan
kacinmalarindan daha ziyade, ahdettikleri seye muhalif hareket ederek dénmis
olmalari, yani sézlerinde durmamalari ve yalan sdylemeleridir. Zaten bu ylzden de
Allah onlarin kalplerinde kiyamete kadar miinafikligi tutacagini bildirmektedir'®'. Bir
hadiste de minafigin alametleri; yalan, ihanet ve séziinde durmamak seklinde (g
maddede &zetlenmistir'?®. Bir gériise gbére de minafiklar, hem farzi hem néfileyi
yerine getirip fazladan tasaddukta bulunarak mirlvvet sahibi ve her tirlG iyiligi

{izerinde barindiran insan olmaya sz vermislerdi'®.

Bu Aayette minéafiklarin sélihlerden olmayi istemeleri nedeniyle, salih
kavraminin Kur'an’daki kullaniligi hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz: Salih lafzi
bir ¢cok ayette amellerin 6zelligi olarak yer almistir. Biz kavramin bu yénuyle degil,
insanlar igin kullaniimasiyla ilgilenecegiz. Sélih insan Kur'an'’da genel olarak
anlatiimakla birlikte kadinlar igin salihat / w=L2) **; miminler igin salihu’l-m{’minin
| owagll Flo ' seklinde yer almaktadir. Salih olma vasfi miiminlere ait bir 6zelliktir.
Peygamberler bile salih insan olabilmek icin dualar etmislerdir'®®. Kuran'’da bazi
peygamberlerin salih insanlardan olduklar 6zellikle belirtimektedir'®’. Her bakimdan
mikemmel bir insan tipi olarak sunulan sélih insan olma, mdminler igin hedef
kisiliktir. Salih amellerle elde edilen bu vasfa sahip insanin 6zellikleri bir ayette su
sekilde siralanmaktadir:

- Allah’a,

120 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 140; Krs.: Terciime, XlI, 100; Sa raV| Tefsir, IX, 5349.
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- Aniret Gunl’ne iman etmek,

- Allah’in ayetlerini okumak,

- Allah’a secde etmek,

- lyiligi emredip kétiiliklerden sakindirmak,
- Hayir iglerinde kogmak,

- Salih ameller islemek'28.

Goruldigu gibi, salih bir insan olmak igin Tman etmek, ibadet etmek, gizel
isler yapmak ve ¢evrede olup biten olumsuz davraniglara kargi duyarsiz kalmayip
onlarin kaldiriimasi yéniinde faaliyette bulunup, iyi davranislarin yerlesmesine caba
sarfetmek gerekmektedir. iste Tevbe Sdresi’nin 75. ayetinde de bize gore,
munafiklarin bazilarinin uygunsuz tutumlari dile getirilmektedir. Onlar, eder zengin
olurlarsa toplumdaki ihtiyagc sahipleri icin tasaddukta bulunacaklarina dair séz
vermisler, ama ellerine imkan gegince bu sézlerinde durmamislardir. Ayete gére
yalan soOylemek, s6ziinde durmamak ve tasaddukta bulunmamanin nifakla es

tutuldugu bariz bir sekilde gérilmektedir.

Tasaddukta bulunup salihlerden olmay! istemekle ilgili bir ayet de Munéafikan
Sdresi’nde bulunmaktadir. Hicri altinci yilda Beni Mustalak savasindan ddnerken
yolda su kuyusu basinda c¢ikan bir tartismanin blytylp vurugsmaya dénismesine
ramak kala midahale edip ortami yatigtiran Hz. Peygamber (s.a.v.) ile muminler
hakkinda olumsuz sdzler sarfeden miinafik basi Abdullah ibn Ubey ibn Selll ve
diger minafiklar hakkinda inen bu sire, genel olarak miminleri minéafik ahlakindan
sakindirmak isteyen bir igerige sahiptir. Sadaka vererek Salihlerden olmayi istemek
Kur'an’da iki ayette ge¢mektedir. Birisi yukarida inceledigimiz ayet, ikincisi de simdi
inceleyecegimiz yettir. ikisinin de miinafik davraniglarinin anlatildigi bolimlerde yer

almasi dikkat ¢ekicidir. Bu s(renin onuncu ayetinde konu su sekilde zikredilmektedir:

“Birinize éldm gelip de: ‘Ey Rabbim, yakin bir slireye kadar bana izin
versen de sadaka versem, iyi kullardan olsam’ demeden é&nce,
verdigimiz riziklardan hayir icin harcayiniz.”#

"% Al Imran, 3/114 ol e 23y D 0y S s 0 5 00
Salah kavraminin bitin kullanimlari igin bkz.: Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Salah Meseiesi, D.I.B.
Yayinlari, Ankara, 1992.
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Bu ayetten daha Onceki ayetleri dikkate aldigimizda; minafiklarin 6zellikle
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gevresindekilere yardim yapilmayip, a¢ birakarak dagilip
gitmelerini saglamaya ydnelik strateji uygulamaya basladiklari bir dénemde, Ylce
Allah mal ve evlatlara vurgu yaparak, insanlarin diinya nimetlerine bakisini olumiu
cerceve icerisine almay! hedefledigini gérmekteyiz. Sahip olunan evlat ve mallarin
insani Allah’a kargi ibadet ve topluma kargl tasadduk gdérevini yapmaktan
alikoymamasi gerektigi hatirlatiimaktadir. iman edenlerin heniiz 8lim gelmeden
once, sahip olduklari degerleri paylasmalari ve sonra da pismanlk duymamalari
istenmektedir. Bu konularin islendigi sGrenin onuncu ayetinde hem infak, hem de
sadaka kelimeleri birlikte gecip, ayni paralelde kullaniimaktadir. Bu ayetteki

tasadduk zekat vermek manasinda degerlendirildigi gibi'®®; zekatin yaninda hac

gdrevini yerine getirmek olarak da degerlendirimektedir'®’.

Netice olarak sunu sdylememiz mimkindir: Yukaridaki rivayetlerden her iki
ayette gecen tasaddukun ister zekat, ister hac, isterse néfileler olsun bazi
sorumluluklari yerine getirmek olarak anlasildigini gériyoruz. Aslinda bu ayetlerdeki
tasadduk olgusu ile anlatiimak isteneni; elindeki dinya malini Allah yolunda
harcama yapip insanlarla paylasim icinde olmak seklinde daha genel olarak
anlamamiz igin de herhangi bir engel yoktur. Sahip olunan imkanlari insanlarla
paylasmanin salih olmaya gétiirdigini gérmemiz mimkinddr. Salihin bir taniminin
da sorumlulugun gereklerini yerine getiren kisi'* oldugunu dikkate alirsak, malini
paysalanlarin topluma kargi sorumluluklarini  yerine getirenler olduklarini

styleyebiliriz.

5. Fazlasiyla Karsilik Kazandirmasi
Kur'an-1 Kerim’in maddi fedakarlikta bulunmaya tesvik etme yollarindan birisi
de, onlara bu Ozverilerinden dolay! fazlasiyla karsilik verilecegini bildirmesidir.

Bakara Sdresi'nde 261. ayetinde bunu agikga gérmekteyiz:

%0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 18; Krs.: Terciime, XXI, 505; Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 130; ibni'l-
Abrabi, Ahkamirl-Kur'an, 1V, 1813.

81 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVIII, 124-125.

% Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 141; Krs.: Terciime, XII, 101.
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“Mallarini Allah yolunda inf4k edenlerin durumu; yedi basak bitiren ve
her bagsaginda yliz dane bulunan tohumun durumu gibidir. Allah
diledigine bunun kat kat fazlasini da verir. Allah’in ihsani genigtir ve O
her seyi bilir.”"*

Bu ayetin hicri dokuzuncu yilda gergeklestiriien Teblk Seferine destek
olmak amaciyla mallarini getirip Hz. Peygamber (s.a.v.)’e teslim eden Osman b.
Affan ve Abdurrahman b. Avf ile ilgili oldugu rivayet edilmektedir. Resdlullah (s.a.v.)
onlarin bu davraniglari kargisinda kendilerine dua ediyordu. Abdurrahman b. Avfa
“Allah senin elinde tuttuklarini da, getirip verdiklerini de bereketlendirsin” seklinde
duada bulunmustur'®*. Ancak, Bakara S(resi'nin 261-275 arasindaki ayetlerin konu
ve Uslup batinluga dikkate alindiginda, bunlarin Medine déneminin ilk yillarinda bir
defada nazil olduguna iliskin izzet Derveze’nin degerlendirmesi mevcuttur'®.
Uzerinde durdugumuz Aayetteki infakin, cihad icin yapilan maddi harcamalari
kasdettigi gibi, bitln farz veya néfile olarak hayir amach sadakalari isaret ettigi de
dustnilebilir'®. Biz de, ayette bir tahsis olmadigindan dolay biitiin harcamalari

kapsadigi kanaatindeyiz.

Ayetteki bire yediyiiz veren tohum 6rneginden hareketle; Allah yolunda
yapilan harcamalarin yediylz kat sevapla degerlendirilecegini sdylemek
mamkdnddr. Allah’in diledigi bazi kigiler kaydindan da anlasildigina gére, her
sadaka verene degil, bazi kisilere yediylz mislinden daha fazla sevaplar

verilecektir'®’.

Bu ayetin tefsirlerdeki degerlendiriimesini incelerken karsilastigimiz bir
hustsu belirtemeden gecmek istemiyoruz. Ayette gecen tohum, basak, bitirme gibi
ifadelerden hareketle ¢iftgilik mesleginin kutsalligi, zirdatte GrGni artirmanin, bir
tohumdan vyediylz kat 0@rin almanin mU0mkin olup olmamasina yoénelik
degerlendirmeler azimsanmayacak kadar yer tutmaktadir. Bundan ote, ciftgilik

mesleginin farz-1 kifaye oldugu, devlet bagkanlarinin gerektiginde ciftcilige ve agac

® Bakara, 20261 [ Ll 0 5 Gl 8 g i G G s o il 0 1 e
ey A S

3 Kurtubi, el-cami’, Ill, 303; ibn Asar, Tahrir, I, ciiz: I, 42.

%5 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VI, 487.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, Ill, 63; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, I, 515; Maverdi, Niiket, |, 336;
Tabresi, Mecmeu’l-Beyan, |, 374; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 44; Krs.: Terciime, V, 475.

87 Taberi, Camiu’l-Beyan, |Il, 63-64; Zemahseri, Kessaf, |, 393; Kurtubi, el-Cami’, IIl, 305; Kasimi,
Mehasin, lll, 676.
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dikmeye halki zorlayabileceklerine dair rivayetlere de yer verilmektedir'®. Kiiresel
Isinma, hava Kkirliligi, betonlagsma gibi birtakim sorunlarin iginde bunalan yirmibirinci
ylzyilin modern insaninin birazcik olsun rahatlamak amaciyla yesil alanlara ve
topraga hasretle kostugu glinimizde bu ve benzeri ifadelerin aslinda ¢cok anlamli ve
mesaj yukli oldugu da bir gercektir. Ancak ne var ki, ilgili ayeti bu gibi yorumlara
sUriklemekten ziyade; en kicUk bir harcamaya bile durumuna gére yediyiiz kat,
hatta daha fazlasina varan oranda sevap verilecegi, Allah’in rahmetinin buna
yetece@i seklinde anlamak daha faydali olacaktir diye disinmekteyiz. Kur'an’in

baska ayetlerinde de, yapilan bir iyilige on misli ile';

en glzeli ile hatta ziyadesi ile
karsilik verilecedi'®® yéniindeki ifadeleri de géz éniinde bulundurdugumuza sunu
s6ylememiz mimkinddr: Yapilan iyilik ne tirli olursa olsun, en kiiciginden en
bilyigine kadar, Allah yolunda cihaddan bir insani mutlu etmeye kadar her iyilik,

yaparken tasinilan niyete ve iyiligin mahiyetine gére de kat kat sevabi getirmektedir.

6. Ecir ve Magfiret Kazandirmasi

Kuran-1 Kerim’'in degisik yerlerinde tavsiye ve tesvik edilen infak veya
sadakanin karsiliginda cesitli 6diller verilecegi belirtiimektedir. Bu édillerden korku
ve hizinden emin olma ile kat kat mulkéafat verilmesi konusunu daha énce
degerlendirmistik. Simdi de ecir ortak paydasinda degerlendirebilecedimiz bir 6dilin
yani sira, magfiret 6diliiniin de Allah tarafindan vaad edildigini gérmekteyiz. Once

ecir 6dilind ele almamiz uygun olacaktir:

Bakara 262. ayette basa kakmadan ve kirici olmadan Allah yolunda infak
edenlerin Rableri katinda ecirlerinin oldugu bildiriimekte, devamla onlara korku ve
hizin olmadidi duyurulmaktadir. Bu dyetin sonrasindaki birgok ayette infak, sadaka
ve nezir kelimeleri birbirinin paralelinde kullanildigindan dolay! biz infék ile sadakayi
burada ayni ibadet olarak degerlendirdigimizi belirtmek istiyoruz. Bakara 261-275
arasindaki ayetlerin bir grup halinde ayni konuyu isleyen ayetler oldugunu daha

once belirtmistik. Simdi de infak edenlere bir ecir verilebilmesi icin minnet altinda

8 Kurtubi, el-cami’, lll, 305-306; Yazir, Hak Dini, I, 192; Ates, Cagdas Tefsir, |, 465-466.
¥ Enam, 6/160 -rumuﬁjwmdﬁumWL;uxj\@uxﬂ&Abwu;uu‘
0 Yanus, 10/26 u}.uuwr@wwuwijwgujﬁrpfjﬂjUjuuﬁf,duwvd.w
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birakmadan ve kirici sézler sdylemeden verilmis olmasi sartini burada gérmekteyiz.

Ayetin meali su sekildedir:

“Mallarini Allah yolunda harcayip ardindan basa kakmayan ve Kirici
sézler séylemeyenlere Rableri katinda ecir vardir. Onlara higbir korku
yoktur ve onlar (iziilmeyeceklerdir.” '

Ayette gecen ecir kelimesi, e-c-r /J—C—f kékinden tireyip, ligatte bir isin
karsiliginda Ucret 6demek anlamindan masdar olup, o Ucretin kendisini ifade
etmektedir. Ucret hem diinyevi'®, hem uhrevi islerin karsiigi anlaminda

kullaniimaktadir'*.

Ecir, aslinda sadece iyi ve yararh islerin karsihdi olarak
kullaniimaktadir. Bunun yani sira iki terim daha dikkatimizi ¢cekmektedir. Birincisi
cez4 /;\,».5\ kelimesi ki; hem iyi, hem de kétl iglerin karsilig icin kullaniimaktadir.
Digeri de sevéab / 9,/),:7/ kelimesi ki bu da; blylk bir ekseriyetle sadece iyi iglerin

karsiligi anlamindadir ve ahirete yénelik karsilik anlamindadir'*.

Bu ayetteki ecir kelimesi de mufessirlerin bazisina gére iyi iglerin karsiligi

olan sevap kelimesi ile tefsir edilmis ve ahirette verilecegi biciminde anlasiimistir'*®.

infak edenlere verilecek ecri cennet seklinde yorumlayanlar oldugu gibi'*®; sadece
sevapla sinirlayip ahirete tahsis etmektense, infék karsiliginda verilecek her trli
diinyevi ve uhrevi karsilik olarak anlayanlar da vardir'*’. ibn Kesir'deki bir yorum da;
o ecrin Allah'tan bagka hicbir kimse tarafindan layikiyla verilemeyecegini

vurgulamaktadir'®.

Mahiyeti hakkinda bilgi veriimeyen bu 6diliin, magfiret 6dilinin yani sira
verilecek blytk bir 6dil olarak Ahzab Suresi 35. ayette ecrun azim / wke >/

seklinde tekrar edildigini gérmekteyiz:

"1 Bakara, 2/262 Uj peile Ui Uy er) 2 n31 040 ST 0 gl G 0nd 0 D L o el b o]

s R
2 Ankebit, 29/27 e Ll 52U s 4 gl g a T o
3 Yisuf, 12/57 3 A5 AT Ll e 5T 5T

4 Halil, Ayn, VI, 173; Ragib, Mifredat, s. 10-11; Muhittin Bagceci, “ECIR”, T.D.V. Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, X, 383.

Taberi, Camiu’l-Beyan, lll, 66; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |, 469.

6 Kurtubi, el-cami’, 111, 308.

7 Maverdi, Niiket, |, 337.

8 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |, 469.
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“Gercekten Misliiman erkekler ve kadinlar, inanan erkekler ve
kadinlar, itaat eden erkekler ve kadinlar, dogru sézlii erkekler ve
kadinlar, sabirli erkekler ve kadinlar, alcakgéndiillii erkekler ve
kadinlar, sadaka veren erkekler ve kadinlar, orug tutan erkekler ve
kadinlar, iffetlerini koruyan erkekler ve kadinlar, Allah’i ¢ok anan
erkekler ve kadinlar var ya, iste Allah bunlarin hepsi icin bagislama ve
biiyiik bir 6dil hazirlamigtir.”*

Bu ayetteki magfiret 6dilind aciklamayl daha sonraya birakarak devam
etmek istiyoruz. Tefsirlerde farkl farkli isimler etrafinda dénen degisik rivayetlerden
anlasildigina gére ayetin inisi su sebebe dayandiriimaktadir: Mimin hanimlardan
bazilan Res(lulldh (s.a.v.)’in hanimlarinin yanina gelerek “Kuran hep sizden séz
ediyor, ama diger kadinlari anlatmiyor” demisler ve bu ayet inmistir. Baska bir
gorise gore de Res(lullah (s.a.v.)'in hanimlarindan Ummi Seleme Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e “Ya Rasulallah! Kur'dn'’da neden hep erkekler zikrediliyor da kadinlara hi¢

150

yer verilmiyor?” deyince bu ayet inmistir'®®. On plana gikarilan bu niiz(ll sebebi, bize

gore biraz temkinle yaklasilmasi gereken bir rivayet olarak degerlendiriimelidir.
Gunkd Kuran’in aha énce inmis olan -6zellikle Mekki sOrelerdeki- ayetler, mimin
kadinlarin iyilik igledikleri surece Odillendirileceklerine ve erkeklerden ayri

'8 Ayetler ortada iken 6zellikle vahye yakin

tutulmayacaklarina isaret etmekteydi
olan Nebi (s.a.v.)’nin hanimlarindan bdyle bir talep gelmesi anlasilir degildir. Hele
Katade’'den nakledilen “Bu dyet (Ahzab, 33/35) kadinlarin hayirla anildigi ilk &yettir”
seklindeki goriis, bu ayetin nizll sebebi hakkinda daha saglkh bilgiler aramayi
gerektirmektedir. Sonuc olarak, yukaridaki ayet belli bir sebebe bagl olarak inmis
olabilecegi gibi, bir sebebe bagli olmaksizin bitin erkek ve kadinlarin tasimasi

152 Ayette asll

gerekli olan erdemli davraniglari anlatmak amaciyla inmis de olabilir
anlatiimak istenen su olsa gerektir: Bundan énceki ayetler (28-34) Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hanimlarindan 6vgl ile bahsetmektedir. Ancak bu ifadelerin diger

hanimlarin yukaridaki rivayetlerde anlatilan sekilde bir farkli anlama ve Hz.

"9 Ahzab, 33/35 =l J,ws, clisally Gastally SEHPICETp ut.,rh J_,,}JJ _)L;li«;jrj Ll 3y

s Al J;s.uv} uUAJ\;JU [._P})s u@\;dv} WA Q,WLAU ubw'J J\,wb U\M\,._SU _,M\,._uj
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0 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 12-13; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, IX, 3133; Maverdi, Niiket,
IV, 402; ibn Kesir, Tefswu I-Kur’an, VI, 413.
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%2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 383-384.
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Peygamber (s.a.v.)'in hanimlarinin daha {stin insanlar olduklari hissine yer
verilmesini dnlemek amaciyla; Allah’in rizadsina kavusmak icin ille de ehl-i beytten
olmanin sart olmadidi, erkek-kadin herkesin bu ayette siralanan iméan-ibadet-ahlak

licgenindeki vasiflara sahip olduktan sonra esit oldugunu belirtmektedir'®®.

Bu ayetteki mutasaddik ifadesi, farz olan zekati verenlere isaret ettidi gibi,
nafile olan sadakalari verenlere de isaret edebilir’>*. Ancak daha genel anlamda
hem farz, hem néfile olarak hayir amacgh yapilan bdtin maddi harcamalari
kapsamina da alabilir. BlylUk ecir ise, ayette sayillan bu buylk amelleri yerine
getirenlere verilecek olan gokca sevaba veya cennete isaret edebilir’®. Merhim
Elmalil Muhammed Hamdi Yazir'in “Simdi tasavvur edilemeyen blyik bir éddl”
seklindeki ifadesi de burada anilmaya deger niteliktedir'*®®. Yine bu ayette gecen
magfiret kelimesi, affa ydnelik bir kavram olup, bazi giinahlarin bagislanacagina

isaret etmektedir'®’.

Konumuzun basinda bir ayette salt ecir, sonraki ayette bdylik ecir olarak
isledigimiz husis, simdi de Hadid Siresi 18. ayette degerli ecir anlamina gelecek
sekilde ecrun kerim / },v/ >/ formunda 6niimiize gelmektedir. Ayetin meali su
sekildedir:

“Kuskusuz sadaka veren erkekler ve kadinlarin, Allah’a giizel bir borg
verenlerin sevaplari kat kat artirilir ve onlara kiymetli bir édil de
vardir.”%®

Mekke’nin fethinden sonra inen bu sire, genel olarak Allah’in ylceligi, Tmén,
infak, mdminlerin ve munafiklarin durumlari, diinya hayatinin gegiciligi, ge¢mis
peygamberlerden drnekler anlatan bir stredir. ilgilendigimiz 18. ayeti dncesi ve
sonraslyla ele almamiz gerekmektedir. Ayette gegen mutasaddik kelimesinin

musaddik seklinde de okunabilecegini bildirenler oldugu gibi; simdiki haliyle

188 Ayrica bkz.: Mevdadi, Tefhim, 1V, 375; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, IV, 383-384.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 414.

%5 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 12; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, VI, 416.

%6 Yazir, Hak Dini, VI, 313.

%7 Yazir, Hak Dini, VI, 312.

" Hadid, 57/18 £l v el e iy i G
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mutasaddik olarak okumanin da mimkiin oldugunu ifade edenler olmustur'®.

180 Allah’tan inen

Aslinda musaddik seklinde okuyanlar bundan iki énceki ayette
gercekten sOz edildigine isaretle, tasdik eden anlamina vurgu yaparlarken; sire
genelinde infaktan, mdalkin gercek sahibinin Allah oldugundan ve dinyanin
geciciliginden séz edildigi icin de tasadduk gercegine vurgu yapmislardir'®’.
Dolayisiyla her iki tarafin da birbirine tercih edilecek yanlari olmayip iki gériist de

kabul etmenin miimkiin oldugunu belirtmeliyiz'®.

Bu Aayette, sadaka verenlerin yani sira karz / _>, kelimesine de yer
verilmektedir. K-r-d / _+s—,~J kokinden tlireyen bu kelime llgatte kesmek,
parcalamak, karsilik vermek anlamlarina gelmektedir. Makas anlaminda mikrdz /
f/,u kelimesi de bu kékten tlremistir. Karz da; faydalanmasi igin insanlarin
mallarindan gikarip birbirlerine verdikleri bir kisim para veya mal demektir, bizdeki
édiing ve borg kelimeleri ile es anlamlidir'®®. Karz kelimesi daha sonraki dénemlerde
fikhi bir terim olarak tekrar verilmek Gzere bir mal hus(isunda yapilan akdi ifade
etmektedir. Tekrar geri veriimesi kaydi karzin hibe, vedia ve sadaka gibi
uygulamalardan ayri oldugunu gdstermektedir. Karz-i Hasen de faizsiz olarak

verilen borca isaret etmektedir'®.

K-r-d / _»-,—J kdkunden tureyen farkli kelimeler, Kur'dn’da on dért yerde
kullaniimaktadir'®®. Bunlardan sadece birisi, liigat anlaminda olup giinesin 1siginin

az bir parca yere vurmasini anlatmaktadir'®

. Bunun digindaki on U¢ kullanimin
tamami da fiil veya isim olarak ge¢cmekte ve hasenen / G kelimesi ile birlikte
kullaniimaktadir. Karz-1 hasen mecazi bir anlatima sahip olup Allah’a giizel bir borg

vermek demektir. Allah ise bu borcun karsihdini misliyle degil, bolca verecegini

%9 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, I, 230; Zemahseri, Kessaf, IV, 64-65; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXIX, 230; Krs.; Terciime, XXI, 315.

10 Hadid, 57/16 L 050 F e s Bl ol o

181 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, I, 230; Zemahseri, Kessaf, IV, 64-65; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXIX, 230; Krs.; Terciime, XXI, 315.

62 Ayrica bkz.: Ates, Cagdas Tefsir, | X, 271.

8 Halil, Ayn, V, 47-48; lon Manz(r, Lisan, VII, 216-219; Asim, Kamds, I, 442-443; Ragib,
Miifredat, s. 400.

% Yazir, Kamds, Ill, 81-82; Erdogan, Sézliik, s. 232. Ayrica bkz.: H. Yunus Apaydin, “KARZ”,
T.D.V. islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, XXVI, 520-525.

85 M. Fuad Abdilbaki, Mu’cem, K-r-d/_>-,~J4 md., s. 651-652.
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bildirmektedir'®’. Kavramin, Kur'an'daki bu biiyik tesvikler sayesinde karz-1 hasen
biciminde halk arasinda da aynen muhafaza edildigini gérmekteyiz. Karz-1 hasen ile
ilgili ayetleri baglamina gére degerlendirdigimizde érnedin Bakara Siresi 245. ayette
Allah yolunda savasma ile birlikte zikrediimekte ve muisliman savas unsurlarinin
donanimina borgla dahi olsun destek vermek anlaminda; Mizzemmil Sdresi 20.
ayette namaz ve zekat ile birlikte zikredilmis olmasi ise, ibadetlerin manevi

y6nlerinin yaninda bir de maddi boyutlarina dikkat ¢ekilmektedir.

Daha 6nce, sadaka ve infak kavramlarini ele aldigimiz ayetlerde bunlarin
birbirleriyle paralel kullanildiklarini gérmastik. Simdi de karz-1 hasen kavramini
gormekteyiz. Sadaka ve infak &yetlerdeki tanimi geregince akrabaya, ihtiyac
sahiplerine ve Allah yolunda miicadele edenlere, karsihiginda Allah’in rizasindan
baska bir sey beklemeden verilirken'®®; karz-1 hasen ihtiyaci olanlara borc vermek
demektir. Ama malin veya paranin ash geri alinir, fazlalk istenmez. Allah fazlasiyla
ecir verecektir.

Ayette gecen kat kat artirmanin ahirette sevap, on ila yedi yiiz kat sevap;

degerli 6diiliin de cennet ve siginak oldugu rivayetlerde yer almaktadir'®®.

E. SADAKA VERMEK (TASADDUK)

1. Sadaka Verirken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Arastirmamizin bu kisminda sadaka verirken dikkat edilmesi gereken bazi
6nemli hususlar (zerinde durulacaktir. Kur'dn-i Kerim’'in sadaka ve infak
ameliyesine yoénelik ayetleri incelendiginde, bunlar verenler igin énemli uyarilar
yapiimaktadir. Bu hatirlatma ve uyarilar hem sadaka verenleri, hem de kendilerine

sadaka verilenleri ilgilendirmektedir. Asagida bunlarla ilgili degerlendirmelere yer

verilmigtir:

%7 Bakara, 2/245 ...o,; uwwwwwu,uuv f,u oy 5 L
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189 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, 230; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, VIIl, 8.
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a) Basa Kakmamak

Kur'an-1 Kerim gerek sadaka ve gerekse daha genis manada bdtin hayir
islerini kapsayan infak ameliyesinin fakirlere nasil verilecegine dair cok énemli bir
prensip getirmektedir. Bu prensip; sadaka verdikten sonra, fakiri rencide edecek
sekilde ylzine kargi veya arkasindan insanlar arasinda bu konuyu ileri geri
konugsmamaya 6zen gOstermektir. Yardimda bulunulan kimsenin kalbini kiracak
sekilde sdzler sarf ederek onun minnet altinda birakilmamasi gerektigi Kur'an’in
hassasiyetle vurguladidi bir konudur. Bakara Sdresi 262-264. ayetler bu konuyu su

sekilde ele almaktadir:

“Mallarini Allah yolunda harcayip ardindan basa kakmayan ve Kirici
sézler séylemeyenlere Rableri katinda miikafat vardir. Onlara higbir
korku yoktur ve onlar iziilmeyeceklerdir’ “lyi bir s6z ve bagislama,
ardindan kirici séz sézlenilen sadakadan daha hayirlidir. Hi¢ siphesiz
Allah zengindir ve ¢ok sabirlidir.” “Ey iman edenler! Malini insanlara
gosteris icin harcayip Allah'a ve &hiret glnine inanmayanlar gibi,
sadakalarinizi basa kakarak ve kirici sézler séyleyerek bosa
¢cikarmayin. Bdylelerinin durumu (zerinde az bir toprak bulunan,
siddetli bir yagmurla (izerindeki topradi tamamen gidip kupkuru bir tas
haline gelen kayanin durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan higbir
yarar saglayamaziar. Allah inkdr eden béylesi toplumlari dogru yola
iletmez.””°

Tebilk Seferi igin ordunun donatiimasina destek vermek amaciyla servetinin
yarisi olan dért bin dirhemi badislayarak destek veren Abdurrahman b. Avf ile bin
deveyi odunlan ve cullariyla hediye ederek katkida bulunan Osman b. Affan
hakkinda nazil oldugu belirtilen'”" yukaridaki ayetlerde bu hustis menn / ‘.z ve eza /
C;J//[kelimeleriyle ifade edilmekle beraber, tefsirlerde bu sahébelerin yardimlarinin
ardindan bu tarz konusmalarda bulunduklarina dair bir bilgi bulunmamaktadir.
Buradan hareketle ayetler bu sahislar hakkinda inmis olsa da, uyarilarin genel
hatirlatma niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan menn kelimesinin ligatte
nimet verme, memnun olma anlaminin yani sira; azaltma, kesme, zayif dislirme

anlamlarina geldigini gérmekteyiz. Yice Allah’in ¢ok¢a nimet veren anlamindaki

0 Bakara, 2/262-264 _@;J?UJW)M(,_AF‘HJ@'UJL.A\JM;LW}MU Sl L.Mjr@v}»u}u.dd.uv

ke uv},w mwfmrygquuuﬁf U,Juw;ujAuuug.xjtswmjdmvxuwv,uuva u,.m@u
Jja\ﬂ”mé.x@\}w,s}..mfw;wyu”mus.xufﬁ u;«uuuwf
" ibn Agar, Tahrir, Ill, ciiz: 11l 41-42.
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Mennén ismi birinci manadan tiiremistir. ikinci manaya gére Araplarin zayif ip ve
ylrimekten takati azalmis deve hakkinda m-n-n/ o-o—» kdkinden tireyen kelimeler

172

kullaniimaktadir. Fussilet Sdresi'nin sekizinci &yetinde'’“ Tman edip yararl igler

yapanlarin ecirlerinin eksiksiz, azaltmadan verilecegini ifade eden gayr-i memnin /

73 Menn / minnet kelimesinin terim anlami

o ¢ kelimesi de bu koéktendir
incelendiginde, bu kavramin fiili ve kavll olmak (zere ikiye ayrnldigr dikkat
cekmektedir. Bolca yardimda bulunmak, nimet vermek demek olan fiili minnet
gercekte Allah igin séz konusudur. S6zli minnet ise; kisinin yaptigi iyiligi dile
getirmesidir. Yapilan yardimin ileri geri konusulmasi stphesiz ki insanlar arasinda
cirkin gérilen bir davranistir. Ancak Ragib el-isfehani, yardimdan faydalanan
kimsenin bu iyilige karsi nankérlik géstermesi durumunda da iyiligin ona

hatirlatiimasinin giizel olacagini belirtmektedir'".

Yukaridaki &yetlerde zikredilen bir diger husls da fakirlere eza
veriimemesidir. Ayni kékten gelen eziyet de ¢ogunlukla dil ile ve fakirin kalbine aci
veren her tirlii muamele ile kendini gdstermektedir'”>. Bu ayetlerde gecen menn ve
ezanin fakire “Sana iyilik yapmasaydim, yasamini sdrdiremezdin, benim sayemde
ayakta duruyorsun” gibi sdzlerle nimeti basa kakici ifadeler ve “Zaten hep yardima
ihtiyacin oldugunda yanima geliyorsun” tirinden de asagilayici, kirici sozlerle
yapilan kétl davraniglar oldugunu séyleyebiliriz. Muhatabin kalbini dil ile yaralamayi
ifade eden bu iki kavramdan menn kelimesinin ezayl da kapsadidi biraz dikkat

176

edildiginde anlasilacaktir'”®. islam kultir tarihinde, yapilan iyilikleri dile getirmek

sOyle dursun, unutmak bile gerektigi ifade edilmektedir'”’.

Yardimda bulunulan kimseye kirici s6zler sdylemek yerine, kavl-i ma’r(f ile
ifade edilen guzel séz sdylemek tavsiye edilmektedir. Gizel s6z, yardim esnasinda
veya ardindan fakire nasihat, hos ifadeler veya hakkinda dua etmek seklinde

yapilabilecegdi gibi; sayet sadaka veremeyecekse uygun bir dille sdyleyerek o kisiyi
178

YA

reddetmek seklinde de tezahiir edebilir'’®. Zaten Kuran'in bagka bir ayetinde,

172 Fussilet, 53/8 Dyt e Tl d wedlan 1,LEy 1,51 Ll

% Halil, Ayn, VIII, 373-374; Ibn Manzdr, Lisan, XIll, 415-417. ’

74 Ragib, el-Miifredat, s. 474.

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, Ill, 65; Maverdi, Niiket, |, 373; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 46; Krs.:
Terciime, V, 479; Yazir, Hak Dini, Il, 194.

76 Kurtubi, el-Cami’, lll, 308.

77 Kasimi, Mehasin, IIl, 262.

78 Taberi, Camiu’l-Beyan, IlI, 66; Maverdi, Niiket, |, 338; Zemahseri, Kessaf, |, 394.
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isteyenlerin hor gdriilmemesi gerektigi acik bir sekilde ifade edilmektedir'”®

. Magfiret
kelimesine de tefsirlerde 6rtmek, affetmek gibi manalar verilmis ki; fakirin fakirligini,
hatalarini ve daha degisik hallerini gizleyip gérmezlikten gelmek ve insanlara bu

konulardan bahsetmemek kastedilmis olabilir'®°.

Bu Aayetlerden anladigimiza goére, sahislara direkt veya baska tirli
yardimlarda Allah’in yasakladigi tarzda konusmalardan kaginmaya 6zen
gOsteriimezse, bu yardimlardan herhangi bir sevap alinmasi séz konusu degildir.
Bakara Sdresi’'nin 264. ayeti bunu bitin acikhidiyla gdstermektedir ve bu amellerin
iptali giindeme gelmektedir. Sadakalarin iptali, kabul edilmemeleri, sevap degeri
tasimamalar anlamina gelebilece@i gibi; batil yardimlar anlamina da

gelebilmektedir'®’

. Yardimi yapan kisi iman etmis birisi bile olsa, Allah bdyle
yardimlari inanmayanlarin yaptiklari yardimlar gibi degerlendirdigine dikkat
cekmektedir. Kirici s6ézler siddetli yagmura; sayet varsa sevaplar azicik bir topraga;
sadakalarda siddetli yagmur nedeniyle topragini kaybetmis ve ortada kalakalmis
¢iplak kaya pargasina benzetilmekle yardimlarin nasil bir anda degersiz hale geldigi

bize gdsterilmektedir.

b) Allah Rizasi icin Vermek

Kuran-i Kerim, hayir amagh harcamalarin niyet boyutuna da dikkat
¢cekmektedir. Bu agidan, Bakara Sdresi'nin 265. ayeti insanin bu tir hayir amagl
harcamalarda 6ncelikli olarak hangi duygulari tagimasi gerektigini acikga bildiren
ayettir:

“Allah’in nizdsini kazanmayi amaglayarak ve kalplerindeki imani
glclendirmek icin harcayanlarin durumu tarima uygun bir alandaki
bahgeye benzer. Clinkii bu bahgeye bol yagmur yagdiginda iki kat
mahsdl verir. Yagmur c¢iselese bile normal drindnd verir. Allah
yaptiklarini gérmektedir.”®?

" Duha, 93/10 "5 U st il

80 Maverdi, Niiket, |, 338.

8 Kurtubi, el-cami’, Ill, 311.

"2 Bakara, 2/265 ks G G b G 5, 6 S il e 8, s i AT S Ll
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Bu ayette iki huslGsun dikkatleri ¢ektigini sGyleyebiliriz: Birincisi, tasadduktaki
asil gaye Allah’in hognutlugunu aramaktir. Talep etmek manasina gelen ibtiga /
;Lég’;//masdarlnl rnza /waﬂ kelimesi ile birlestirdigimizde tasadduk edenin gayesinin
Allah’in memnuniyetini arama pesinde oldugunu, bu amaca ulasmak igin servetini
vesile yaptigini gérmekteyiz. Kur'an’da ibtiga masdarinin merdat / ;Lz/ kelimesi ile
bes yerde birlestigini ve riz& arama anlamina geldigini gérmekteyiz. Bunlardan birisi
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitaben eslerini memnun etme anlaminda'®; digerleri ise
tamamen Allah’in rizasini arama anlaminda kullaniimaktadir'®*. Kuran’da Allah’in
nzasi vech / &3 lafziyla da ifade edilmektedir'®. Ozellikle insan Saresinin
dokuzuncu ayetinde'® fakir, yetim ve esirleri hicbir karsilik ve tesekkiir bile
beklemeden yedirip doyurmak, Allah’in rizasini kazanmanin vesilelerinden birisi

olarak sunulmaktadir'®’.

Ayette dikkat ceken ikinci nokta, nefislerini tesbit amaciyla tasadduk etmektir.

8 Biz 6ncelikle bu

Tefsirlerde tesbit-i nefs tabiri uzun uzun agiklanmaktadir
kelimenin liigat anlamlarina gbéz atmanin yerinde olacagi disiincesiyle hareket
etmek istiyoruz: LUgatlerde s-b-t / <<~ kOku bir seyin karar kilip oturmasi,
hareketsiz kalmasi, sabit kalmasi anlamlarina gelmektedir. Bir konuyu isbati / i&L,J}//
da bu koékten tlremis olup o konuyu hakkiyla bildiginden dolayr muhatabi kar/§|
harekete mecélsiz birakmak demektir. Tesbit / ix:'}?/de, bir seyi yerinde hareketsiz
ve kararli kilmak manasina kullaniimaktadir. SebZﬁt/ idl,:j/ kelimesi, zevé//ﬁ/jj// ‘in
ziddi olup baska konumlara kaymamak demektir. Fikrinde, dlisiincesinde sabit olup

baska hicbir fikre agik olmayanlar igin Tirkgcemizde sabit fikirli ifadesini

'8 Tahrim, 66/1 e e FOTH] Jy G (.),u (.J vy
'®  Bakara, 2/207, 265 AT o Slas) L 5 2 e D1
Nisé, 4/114 fomfdwmuupf;mvvm Lwdn;
Mimtehine, 60/1 duf K S & \;LP- [._,F 5
% Bakara, 2/115 ru@}wvuwww»,w;})wuuﬁgwﬂm%
Ra'd, 13/22 *) »j ;\uv U,.,, JJJU
Rahman, 55/27 ,s;uxj JM\ J:. gy 4}, )
% insan, 76/9 );Mujuf,gﬂvuwmsww
187 Hayir amagli harcamalarla Allah’in rizasini kazanmanin hedeflendigini gosteren ayetler icin ayrica
bkz.:
Bakara, 2/271 w\b,;\,_dwuv uwu;@mijwuj
Rdm, 30/38 J}awir-huuj} A S 00, J.xij,,_,m\}wydj\,w\)w&,m 3ol
Leyl, 92/18-21 o O, g;uw &y g 0.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, Ill, 71-73; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kuran, Il, 519-520; Zemah§er|
Kessaf, |, 394; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 55-56; Krs.: Terciime, V, 496; Kurtubi, el-Cami’, Il
314-315.
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kullanmaktayiz. S-b-t kékinin darb etmek, yaralamak, hapsetmek, bir bag ile

baglayip tutmak, bir isi acele ile degil teenni ile yapmak anlamlari da vardir'®.

Kuran-1 Kerim’'de bu kokten tireyen degisik kelimeler, on sekiz yerde
kullaniimaktadir'®®. Bu kullanimlarin birinde saglam, sabit manasinda liigat anlami

191

ile 6rtisecek bicimde kullaniimaktadir’™". Birgok kullanimda ise kadem /;.a“ﬁ kelimesi

ile lafzen ayaklarin sabit kilinmasi, aslen kalplerin imanda sabit kilinmasi'%; fuad /
3154/ kelimesi ile de kalpteki imanin sabit kilinmasi kastedilmektedir'®. Bir ayette'®
kavl kelimesi ile birlikte el-kaviu’s-sabit / &u‘j/ J )ﬁ7bigiminde dogru veya saglam s6z
anlaminda kullaniimaktadir ki, sézin mahiyeti yonuyle sidk ile de yakinlik arz

etmektedir.

Ligat manasindan da yola cikarak, nefislerin tesbitinin birkag sekilde
anlasiimaya musait oldugunu gérmekteyiz. Tefsirlerde de bunlara yer verilmektedir:
Birinci goéris, tasadduk edilecek yerlerin iyice tespit edilmesi; ikinci géris, sevabini
umarak tasadduk edilmesi; G¢lncl goris, tasadduku tekrar tekrar yaparak nefislerin
bu amele aligtirimasi; dérdiinci géris ise, tasadduk neticesinde imanin yakin ve
tasdik sekline ulasmasi olabilecegini éne cikarmaktadir'®®. Tesbit kelimesinin hicbir
zaman arastirmak ve ummak manalarina gelmediginden dolayi, bu yorumlardan ilk
ikisi pek taraftar bulamamaktadir. Taberi’nin bu gériste oldugunu gérmekteyiz. Son
ve doérdincl goris, tasaddukun Kkalplerdeki iméanin kéklesmesini saglamayi
hedeflediginden 6tiri daha makul gériinmektedir. Uclincli gruptaki alistirma
anlamina yakin bulunan Zemahseri’ye ait psikolojik tahlile de yer vermek uygun

olacaktir:

8 jon Manzdr, Lisan, Il, 19-20; Ezheri, Tehzib, XV, 263; Asim, Kamds, |, 296; Ragib, Miifredat, s. 78.
1% M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, s-b-t/ =——< md., s. 194.

1 Jorahim, 14/24 SLL 3 G5y S Wu“b Jmfuamm
192 Bakara, 2/250 A e it w)
Al-i imran, 3/147 A (}Asél;u,@jm.u\ S
Enfal, 8/11 pdll w 2 KB B L ol <.wM,
Nahl, 16/94 qu'wffwmrs(%“@ym(wﬂgdu,gvgwgw uJ
% Hid, 11/120 Jﬂj,mwu&,suuv&;f;&%j
Furkan, 25/32 U...a/je\..bjj_\:'}:mMJJK@J;-UWQ\JA\W‘,JJ U;v,,as_,.osduj
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1% Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 71-73; lon Ebi Hatim, Tefsirw’l-Kur’an, I, 519-520; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, VI, 55-56; Krs.: Terciime, V, 495-496.
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“Tesbit-i nefs; nefsi mal vermeye alistirmak demektir. Mal, nefsin 6z
kardegi sayilir. Diger zor ibadetlere nazaran nefse ve imana en zor
gelen sey mal vermektir. Eger nefis, mal vermeye katlanir ve
kendisine zor gelen seyi Ustlenirse artik algalir (disiplin altina alinmig
olur) ve sahibine boyun egmeye baslar. Dinya malina karsi hirsi
azalir, isteklerine tabi olmaz. Buna mukabil mall tasadduk etmek nefsi
iména ve yakine aligtirir, onu guglendirir. Tesbit-i nefs ile tasdik ve
tahkik de kastedilmis olabilir, ¢linkli infdk eden kiginin tasdik, iman ve
sevap sayesinde kalbin ihlasini elde etmesi s6z konusudur...”%

Kur'an’daki kullanimlarina baktigimizda, tesbit kelimesinin kalbin bir haline
vurgu yapilmak igin kullanildigini séyleyebiliriz. Ayaklarin sébit tutulmasi da, kalpteki
imanin iyice yerlesip kék salmasini saglamak demektir. Kalbin sabitlestirimesi ise,
onun tasadduk sayesinde higbir imani konuda tereddit yasamamasi, sarsilmamasi,
teskin olup rahatlamasi anlamina gelmektedir. Zaten kalplerin sik(net bulup,
huzurla dolmasinin ancak Allah’i zikretmekle olabilecegini bildiren ayet'®” de bu

mana ile értismektedir.

Bu manalardan hareketle Allah’in nizasini kazanmak amaciyla ve kalbin
derinliklerindeki kuvvetle yapilan yardim, &yetin devaminda bol mahsul veren

bahcgeye benzetiimektedir.

c¢) Malin iyisinden Vermek

Fakire yapilan yardimin gerek insanlar nezdinde, gerekse Allah katinda bir
degerinin olabilmesi igin, verilen malin 6zelligine dikkat edilmesi gerektigi huslsu,
Kuran'in énem verdigi bir ilkedir. insanlarin éteden beri dinya malina olan
duskinltkleri bilinmektedir. insanlarin, beseri zaaflarin da etkisiyle malin iyisini
kendisine ayirip kétlstnl bagkasina yardim diye takdim etme istekleri her ddnemde
karsilasilabilecek bir durumdur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in de bdylesi bir olaya sahit
olup tepkisini ortaya koymasi ve ardindan bazi ayetlerin inmesi bize bunu agik¢a
goOstermektedir. Tefsirleri inceledigimizde, ucuz mallari satin alip sadaka olarak
veren ashabin ayetlerle uyariimasinin'® yaninda bir baska olayin da degisik

versiyonlariyla anlatildigini gérmekteyiz. Bu olayl su sekilde 6zetlemek istiyoruz:

1% Zemahseri, Kessaf, (Ozetle), |, 394-395. Benzer bir degerlendirme icin ayrica bkz .: Riza, Menar,

I, 56-57.
"7 Rald, 13/28 Ol el s 0 o i B ke i
% ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, |1, 526.
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Medine’de Ensar'dan bazilari, hasat mevsiminde hurmalarin bir kismini gétirip
Mescid’in direklerine asarlardi. Muhé&cirlerin fakirleri de alp bu hurmalar yerdi.
Ancak, bu hurmalarin arasina uygun olacagini zannederek ¢urutklerini karistiran (lar)
olmustu. Bir defasinda Nebi (s.a.v.) bdyle bir hurma salkimini asan birini gériince
“Nedir bu? Ne kéti sey asmigsiniz bdyle!” diye memnuniyetsizligini gdsterince

asagidaki ayetler nazil oldu':

“Ey Tméan edenler! Kazandiklarinizin ve size verdigimiz driinlerin
iyilerinden hayir igin harcayiniz. Onlarin kétilerini vermeye kalkip, size
verildiginde gbézindzi kirpmadan alamayacaginiz mallari vermeye
kalkismayiniz. Biliniz ki Allah zengindir, biitiin évgdiler O’nadir.”?%

Bu ayette gecen infékin farz olan zekat anlamina geldigini belirtenler oldugu
gibi, n&file sadaka anlamina geldigini ifade edenler de olmustur. Daha uzlastirmaci
bir gériise gbre de bu ayetteki infak ister zekat, ister nafile sadaka olsun, hayir

amacl biitin harcamalari kapsamaktadir®®’

. Kanaatimizce bu ayette zekata ya da
nafile sadakaya isaret oldugunu hakli kilacak bir tahsis yoktur. Bu ylzden ayetteki
infakin Bakara Sdresi’'nin 261-274. ayetlerinde anlatilan ve bazen de sadaka
kelimesi ile ifade edilen, daha genis yelpazeye yayiimis hayir amaci tasiyan bitin

harcamalarin kastedilmis olma ihtimali daha yUksektir.

Bundan dnce 6zellikle 264. ayette hayrin yapilis sekli ile alakali prensipler
konulurken, kirici sézler sdylemeden ve goésterissiz olarak verilmesine dikkat
cekilmisti. Simdi de, hayra konu olan malin ézelligi vurgulanmakta, bu malin 6zelligi
tayyib kelimesi ile anlatiimaktadir. Sadaka verilirken malin tayyib olanindan
veriimesi, helalinden vermeye 6zen gdstermek anlamina gelebilecegi gibi; temiz,
kaliteli, iyi ve sinifinin en iyisi anlamina da gelebilme ihtimali vardir’®. Tayyib
kelimesinin sélih manasina geldigini ifade edenler de malin saglam, olgun ve ise

yarar olma ozelligini ifade etmis olmaldirlar®™®. Hatta ayette gecen kesb

% Taberi, Camiu’l-Beyan, IlI, 85-86; Razi, Mefatihu’l-Gayb, III, 61; Krs.: Terciime, V, 505; Kurtubi,
el-cami’, Ill, 321.
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201 Taberi, Camiu’l-Beyan, IlI, 82; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'an, 1I, 525; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
IIl, 60-61; Krs.: Terciime, V, 505; Kurtubi, el-Cami’, I1l, 320-321.

202 Taperi, Camiu’l-Beyan, IlI, 83; Maverdi, Niiket, |, 342; lon Asar, Tahrir, Ill, cliz: Ill, 56.

203 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, Il, 528.
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kelimesinden yola ¢ikarak, malin tayyib olaninin altin ve giimis mallar olabilecegine

dair yorumlar da yapilmistir®®*

. Biz tayyib malin 6zelliginin, ayetin devamindaki
“Géziiniizii kirpmadan alamayacaginiz...” | s 15 of U\ e 2y ifadesi le
anlasilacagini distinmekteyiz. Soyle ki; g-m-d / >—»-¢ koki llgatte kapatmak,
ortmek, godzleri yummak manalarina gelmektedir. Uyurken géz kapaklari kapali
oldugu icin Arapga’da uykuya gimad /}L;;J; denir. Anlami kapali kelimelere de
yeterince anlasilmadigi i¢in kelimu’l-gdmid /J'A;Lé/; Wf gbrundp fark edilemedigi
icin yerylzUnin gukurlarina gdmid /umw/ kelimeleri kullaniimaktadir. Bu kékin

miisamaha gdsterme, gdrmezlikten gelme anlami da vardir®®.

Kelimenin bu ligat anlamlarini birlestirdigimiz zaman, bu ayette kendisine
yardim yapilan fakirin rah halinin anlatildigini gérmekteyiz. Soyle ki; fakire yapilan
yardmin en iyi mallardan yapilmasi hedeflense de, fakirin misamaha ile
kargilayabilecegi Olglide ufak tefek kusurlari da bulunabilir. Ancak, fakire
verecegimiz mal ister ticari kazancimizin mahs(li olan para olsun, ister zirai Griin
olsun tayyibin karsit anlamlisi olan habis kelimesi ile degerlendirebilecek kalite
diisukligini, miktar azhgini haiz oimamalidir. Oyle bir met&” olmalidir ki, fakir onu
aldiginda kalbinin derinliklerinde meydana gelen memnuniyetsizlik yizline
yansiyarak gbérmek istemezcesine go6zlerini kapatmamalidir, icinde yaralar
acmamaldir. Verilen mal sayesinde i¢cindeki memnuniyet ylzine vurmali, yizini
glldirmeli ve adeta ylUzinde gamzeler olusmalidir. Gamze kelimesi de yukarida
inceledigimiz gameda kokinden olusmus olup, gllince ylzde beliren cukur

anlamina gelmektedir®®.

Ozetle belirtmek gerekirse; fakire yapilan hayrin ne sekilde yapildi§i ve en az
onun kadar, ne tir bir mal verildidi de Kur'an’in 6nemle stiinde durdugdu bir konudur
ve zenginin hem fakire, hem de ibadet niyetiyle yaptigi infak ameliyesine verdigi

degeri géstermektedir.

204 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 83.

205 Halil, Ayn, IV, 370-371; ibn Manzdr, Lisan, VII, 199-201; Asim, Kamds, I, 436-437.
206 Ayrica bkz.: Bayrakli, Kur’an Tefsiri, Ill, 345
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d) Gizli Vermek
Kur'an-1 Kerim'de sadakalari ne sekilde vermenin daha uygun olacagini

belirten Bakara Siresi 271. ayeti su sekildedir:

“Yaptiginiz her harcamayi ve adadiginiz her adag! Allah kesinlikle
bilir. Haksizlik edenlerin higbir yardimcisi yoktur.” “"Sadakalari agiktan
verirseniz, bu gutzeldir. Eder onlari fakirlere gizlice verirseniz, bu
durum sizin igin daha iyidir ve bu sayede Allah sizin kétdliklerinizin bir
kismini bagislar. Allah biitcin yaptiklarinizdan haberdardir.”*

Tefsirlerde bu ayetin niz0li hakkinda fazlaca bilgi bulunmamakla birlikte;
sahabenin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek sadakayi gizli mi yoksa aciktan mi
vermenin daha uygun olacagdini sormasi Uzerine, tek ayet olarak veya bir dnceki

8. malinin yarisini getirip Resdlullah (s.a.v.)’a bagislayan Hz.

ayetle beraber indigi*%®;
EbGbekir ve Hz. Omeri &vmek amaciyla indigi®®; Yah(di ve Hiristiyanlara sadaka
vermekle ilgili olarak indigini®'® belirten rivayetler mevcuttur. Bunlarin yani sira bu
Bakara Slresi'nin 261. ayetinden 275. ayetine kadar hem konu batlnlagi, hem de
Uslup agisindan birbirini tamamlar mahiyette olduklarindan Medine déneminin ilk

yillarinda bir defada inmis olduguna iliskin gériis de kayda deger bir gériistir®'”.

Bakara 271. ayette gegen sadakat ¢ogul lafzinin farz olan zekat manasina
geldigini ifade edenler oldugu gibi, nafile sadaka manasina geldigini séyleyenler de
vardir’'?, Miifessirlerin goguna gére, aciktan verilmesi hos karsilanan sadaka farz
olan zekata; gizli olarak verilmesi daha uygun bulanan sadaka ise nafile sadakaya

213 Ibniyl-Cevzi ise Zadi'l-Mesir adli tefsirinde bu ayette gegen

isaret etmektedir
sadakanin, bir onceki ayette gecen nafaka/infakin agiklamasi olarak geldigini

bildirmekle bu iki kelimeyi ayni anlamda kullanmistir’'*. Kisinin ailesi icin yaptigi

%7 Bakara, 2/270-271 i Lty w Ll AURH PURPREI FVF RO Py
s -)quwmj Q;,:.Q vﬁﬁw;v,mvufﬂu}mmj@wuumss,.u_)\

208 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 71 Krs Terciime, V, 524; ibni'l-Cevzi, Zadi’'l-Mesir, |, 281.

209 bn Ebi Hatim, Tefsiru’l- Kur’an, Il, 536.

210 Tapberi, Camiu’l-Beyan, IlI, 96.

21 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VI, 487.

212 Taberi, Camiu’l-Beyan, IIl, 96-97.

#13 Maverdi, Niiket, |, 345; Zemahseri, Kessaf, |, 397; ibni'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 282; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’an, |, 477-478; Riz4, Tefsiru’l-Menar, |, 271-272.

24 jbnirl-Cevzi, Zadir’l-Mesir, |, 281.
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harcamanin da sadaka olarak degerlendirildigi bir hadis®'®

, sadaka ile infakin ayni
anlamda kullanilabildigini géstermektedir. Bundan yola ¢ikarak yukarida zikredilen
14 ayetteki maddi yardimlarin anlatiminda kullanilan sadaka ve infak kelimelerinin
ayni anlami karsiladigini séyleyebiliriz. ElImahli M. Hamdi Yazir da bu goérlisa

savunarak soyle bir agiklama yapmaktadir:

“Bu dayette kastedilen sadaka deyimi, zekdt ve ndfile sadakalardan
daha genis kapsamli bir infdk ameliyesidir. Bu infak farz, vacip, néfile
her cesit infaki ice almaktadir. Bundan dolay! dyetin kendi mutlak
anlami ile alinip infak sebebi olan ihtiyaglarin geregine gére, zamanin
ve yerin, Kisilerin ve durumlarin icabina gére uygulanmasini infak
sahiplerinin irfdn ve ictihdtlarina birakmak daha elverigli olacaktir.
Zaman olur evlad u iyal, vatan, din ugruna butin mali harcamak
gerekir'®.

Ayette sadakalarin gizli verimesinin daha faziletli oldugu vurgulanarak,
fakirlerin utandiriimamasi ve onurunun kirilmamasi hedeflenmis olabilir. Bu konunun
baska bir ayette de ele alinarak gizli-acik, gece-giindiiz hayra harcama yapanlar
dviilmekte, onlara ecir verilecedi ve korkup (zilmeyecekleri vurgulanmaktadir®'’.
Sadakalari vermedeki bu gizliligin yani sira, eger toplum yararina bir tesvik amaci
gldiliiyorsa agiktan vermenin de efdal olabilecegi belirtiimektedir?'®. Allah’in kendi
gblgesinden bagska higbir gdlgenin olmadigi Kiydmet Gininde, gdlgesi altina
alacagi yedi kisiden birinin de “...sag elinin verdiginden sol elinin haberi olmayacak
sekilde gizli sadaka veren adam™'® hadisinden sadakalari gizlice vermenin degeri
daha iyi anlasiimaktadir.

Ayete goére, sadakalarin verilmesi gereken fakirler kapsamina sadece
Muslimanlarin veya bagka fakirlerin de girip girmedigi konusu tartismalidir. Ayetin

Yah(di ve Hiristiyanlara sadaka verilip verilmeyeceginin sorulmasi Uzerine indigine

215 Tirmizi, Birr ve's-Sila, 42 (1965). ol e B S35

ibnir'l-Arabi bir hadise dayanarak kisinin kendinin, haniminin ve cocuklarinin ihtiyaclarina yénelik
harcamalarini infék; ailesi disindaki kisilere yonelik harcamalarini da sadaka kapsaminda
degerlendirmektedir. Bkz.: ioniyl-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, IV, 1822,
#® " Yazir, Hak Dini, II, 230.
o7 Bakara, 21274 Oy Uy el Ui U 1) e LAATAISSG oe 0G K L2005 Ll
218 Riza, Menar, |, 271-272; Ates, Cagdas Tefsir, |, 472. ’ T
219 Buhari, Zekét, 16; Tirmizi, Ziihd, 53 (239).
o 30 A Loy e Wl s Bl o 1 Y gl 3 o el e
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iliskin Taberi rivayetini dikkate aldigimizda fakirler konusunda bir tahsis yoktur. O

halde ister kafir, facir, ister miimin olsun bitlin fakirlere sadaka verilebilmektedir?®.

1. Kur’an’a Gore Tasaddukun Anlamlari

a) Bor¢clunun Borcunu Silmek

Kur'an-1 Kerim, borglu-alacakl iliskisini diizenleyen bazi ilkeler getirmektedir.
Bu ilkelere baktigimiz zaman hem hukdki, hem de ahlaki yonlerinin éne ¢iktigini
gbérmemiz mumkUindir. Faizle islem yapanlarin, faizcilik yapmamaya tévbe ettikten
sonra fazlahigi birakip anaparay! almalari, ayetin tanidigi hukdki bir haktir®?'. Boyle
davranmayip faizcilige devam edenlerin Allah ve Res(ll (s.a.v.)’ne savas acmis
sayilacaklari da, tim Urperticiligiyle ayetin icinde yer almaktadir. Ancak, ayetlerin
devaminda sosyal sartlar da dikkate alarak ahlaki bir meseleye parmak basiimasi
¢ok dnemlidir. Borglu maddi yénden zor durumda ise onu sikistirmamak, zarara
ugratmamak icin vade farklari koymadan yeni sireler tanimak ahlaki bir erdemdir.
Céahiliyye Araplarinin kinanan bu faiz uygulamalarina Kur'an'in getirdigi ¢6zim,
bugiin de kapitalizmin merhametten yoksun, dayanilmaz baskisi altinda ezilen
borgluyu da rahatlatacak bir sistemdir. Hatta, durumu musait olanlarin anaparayi da
silmeleri tasadduk sayilarak, bdylesinin ¢ok hayirli bir davranis oldugu
bildiriimektedir.

Borgluya kolaylik getiriimesi meselesinin islendigi Bakara Siresi'nin 280.
ayetinin  n0z0l0 su sebebe dayandiriimaktadir: Medine’de Sakifliler Mugire
ogullarindan alacaklarini isteyince, Mugire ogullari sikinti i¢inde olduklarini beyan
ederek “Hicbir seyimiz yok” diyerek, mahsullerinin toplanma zamanina kadar
kendilerine slire taninmasini istemislerdi. Bunun Uzerine bu ayet indi. Bir rivayete
gbre de “Bir olan Allah’a déner, O’na tévbe ederiz. Allah ve Resdli (s.a.v.) ile harp
edemeyiz” diyerek sadece anaparayi almaya razi olan alacakhlar hakkinda indigi

222

rivayet edilmektedir®®. Ayetin meali su sekildedir:

20 Riza, Menar, |, 69.

221 Bakara, 2/278-279 bl 0y O s 0 Sl 2, 2SR D
22 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 102; Krs.; Terclime, VI, 34; Kurtubi, el-Cami’, 1II, 371.
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“Eger borglu 6deme zorlugu igcindeyse, durumu rahatlayincaya kadar
ona slire tanimak gerekir. Alacaginizdan vazgecip sadaka olarak
bagiglamaniz, bilseniz sizin icin daha hayirhdir.”#*

Ayet, her ne kadar faizden dogan borclar icin inmis olsa da, biitiin borglar

kapsadigini sdylemeye bir engel gériinmemektedir®*,

Ayette gecen borclunun zor durumda olmasi, zi usre / 5,54 _j; ifadesiyle
anlatiimaktadir. Usre; borclunun mal bulmada ok sikinti icinde oldugunu?®®®, fakirlik

% anlatan bir

ve hatta gecimini siirdiirebilme husOsunda biiyik darlik yasadigini®
kelimedir. Razi'ye gére bu kelime, bor¢lunun borcunu édemek icin satip paraya
cevirecegi ev veya elbiseden bile yoksun olmasini anlatmaktadir®?’. Buna benzer bir
ifade Kur'dan'’da saatu’l-usre / ,o“jiﬁl; il biciminde yer almakta ve sikinti an’'ini ifade

etmektedir?®

. Bu derece zorluk igindeki bir borgluya yapilacak ilk is; beklemek
anlamina gelen fenazire / a:.AJ misémahali davranmanin gdstergesidir. Bir slre
bekleyip sonucu gérmeye isaret eden bu kelime, Kuran'da bu anlamda baska bir
ayette daha kullaniimaktadir?®. Borcluyu beklemenin siiresi de, ayette meysere /
§ s kelimesi ile genigletiimekte ve aslinda ucu acgik bir zaman dilimini ifade
etmektedir Kolaylik anlamina gelen yusr /~. kelimesinden tiireyen meysere /

afme - yukaridaki usrun ziddi olup, zenginlik manasinda kullaniimaktadir®®°.

Ayette gecen anaparay! almaktan vazgecip bunu sadaka vermis olarak kabul
etmek, borcun tamamini silmek anlamina gelebilecegdi gibi; ana paray! borgludan

alip baskasina sadaka vermek anlamina da gelebilmektedir. Bir baska gérise goére
de, sadaka vermekle es tutulan sey, borcluya siire tanimaktir®'.
Bize gbre, tasadduk etmek borcun tamamen silinmesini ifade edip affetmek

232

manasina gelmektedir. Bakara Sdresi'nin 237. ayetinde®™* mehri belirlendikten

228 Bakara, 2/280 Dl 5 0y R0 e 1 0 O 5 ) S 5 5 0

224 Taperi, Camiu’l-Beyan, IIl, 119. ' ' ’

25 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 102; Krs.; Terciime, VI, 37.

26 ipni'l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, |, 288.

%27 Razi, Mefatihu’ I- Gayb VI, 103; Krs.; Terciime, VI, 35.

?28 Tevbe, 9/117 m*‘uw’ U pp 6 s b sl B 3333 el -y A Je e
r’)‘J};)r—F“”r—WUL

29 Neml, 27/35 J;M,%,jw,»umwwwfw

2% pn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'an, I, 553; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 102; Krs.; Terciime, VI, 35.

21 Taberi, Camiu’l-Beyan, Ill, 119-121; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 103; Krs.; Terciime, VI, 38; ibn

Asur, Tahrir, 11l ctiz: Il, 96.
22 Bakara, 2/237 St s Gy A 0y 27 il v 0y s Lo O
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sonra, zifaftan dnce bosanan kadinlarin, mehrin tamamini almaktan vazgegmeleri
ve erkeklerin mehrin tamamini kadinlara bagislamalari affetmek kelimesi ile

anlatiimakta ve affetmenin takvaya daha yakin bir davranis oldugu sdylenmektedir.

YA

Sonug olarak, tasadduk kelimesinin Kur'an’daki ilk anlaminin; alacakhnin
borcundan vazgegmesi demek oldugunu ifade edebiliriz. MUminlerin davraniglarinin

Allah katinda en degerlisi, huk(ki olandan ziyade ahlaki olandir.

b) Diyet Hakkindan Vazge¢cmek

Nisd Sdresi’'nin 92. &yeti, miminler arasi iliskilere dair bazi prensipler
getirmektedir. Bu iliskilerde hakim olgu dostluk ve kardeslik ilkesi oldugundan dolayi,
bir miminin kasith olarak baska bir mimini éldirmesinin distnlilemez bir sey
oldugu Kur'an tarafindan vurgulanmaktadir. Ama yine de, bir kaza sonucu bdyle bir
hadise gerceklesirse bunun da bir cezasi olmalidir. iste bu ve sonraki ayetler, kaza
ve kasit ile olusan o&ldirme hadiselerinde cezal islemlerin nasil olacagini
aciklamaktadir. Bu ayet, kafirlerle savasan midminlerin inangsiz zanniyla éldirdikleri
birisinin MUsliman oldugunun sonradan anlasiimasi durumunda yapilacak islemleri
bildirmektedir?®. Ayet mealen su sekildedir:

“Hata etmesi diginda higbir miminin baska bir mimini éldiirmesi s6z
konusu degildir. Kim bir mimini hatayla élddrdrse, inanmig bir kble
azat etsin ve ailesi bagiglamadikca, dlenin ailesine bir diyet (kan
bedeli, tazminat) 6desin. Hataen didirdlen mimin digmaniniz olan bir
topluluktan ise, sadece inanmis bir kéle azat etsin. Olddrilen,
aranizda anlagsma olan bir topluluktan ise, élenin ailesine bir diyet
odesin ve inanmis bir kbleyi azat etsin. Bunlari yapacak imkan
bulamayanlar, Allah’in bir bagiglamasi olarak ard arda iki ay orug
tutsunlar. Allah her seyi bilir ve her isinde hikmet vardir.#**

Tefsirlerde bu ayetin niz0l sebebi hakkinda degisik rivayetler vardir. Uzunca
yer tutan bu rivayetlerin ortak noktasi; inanan birisinin inangsiz oldugu zannedilerek,
yine bir mimin tarafindan o&ldirilmUs olmasidir. Bu rivayetlerden birinde Uhud

Savasi'nda sahabeden Huzeyfe ibnu’l-Yeman'in babasinin; ikincisinde bir seriyye

23 Raz, Metatihu’l-Gayb, X, 226-227; Krs.: Tercume, Vill, 231-232.
234 Nisa, 4/92 0B vfm O ) s S FARE T 55 h,b.,ub L 18 145 ] G 0 Of i 08 1)
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sirasinda Eb0’d-Derd@’nin yol kenarinda tartistigi bir koyun siriisiinin gobaninin;
sonuncusunda ise eski bir diismanhigin uzantisi olarak Hars ibn Ebi Zeyd ibn Ebi
Uyeyne’nin Ebl Cehil'in Misliiman olan kardesi Ayyas ibn Ebi Rebig tarafindan
mimin olduklari bilinmeyerek &ldirilmis olduklar anlatiimaktadir. Bu ayetin
yukarida anlatilan sebeplerden birine bagl olarak indigi kabul ediniimektedir®®.
Olaylarin  mahiyetlerinin  ortak bir noktada toplanmis olmasini yeterli

g6rdigumizden, bu rivayetler arasinda bir tercih yapmaya ihtiyag duymamaktayiz.

Ayete gére, bir miiminin bagka bir miimini hataen éldiirmesinin; birisi miimin
bir kéleyi hirriyetine kavusturmak, digeri de oéldirilenin ailesine 6denecek diyet
(tazminat, kan bedeli) olmak Uzere iki cezési vardir. Tefsirlerde, hirriyetine
kavusturulacak kolenin vasiflarina yer verilmekte ve onun namazini kilan, orucunu
tutan birisi olmasi ve gocuk olmamasi gerektigi gibi sartlari 6ne siirmektedirler®®®.
Biz bu tartismalan fikih kitaplarina ve tefsirlerin ilgili bélimlerine birakarak fahriru
rakabe / u, ji,;‘tamlamasmdaki vurguya dikkat gekmek istiyoruz. Tahrir kelimesi
h-r-r / —,— kokinden gelmektedir. Bu kok isl, sicaklik, hararet anlamlarindadir ve
soguk anlamindaki berd / 3 kelimesinin karsitidir. Bir kdleyi azad etmek de bu
kékin anlamlarindan olup, kul, kéle anlamindaki abd / j,,J kelimesinin  zit
anlamlisidir. Tahrir kelimesi, bir isi saglam ve giizel yapma anlamindan hareketle,
zaman igerisinde yazinin saglamca ve glizelce yazilmasini ifade eden bir terim
olmustur. Ancak bu kelimenin rakabe / ‘:J,// ile beraber kullanildiginda kéleyi
hirriyetine kavusturmak manasi vardir™®’. Bu manalari arastirdiktan sonra, tahriru
rakabe ifadesinin séndirulen bir canin yerine yeni bir hayat getirmek, &tekine
mukabil yeni bir can kazandirmak oldugunu daha iyi anlamaktayiz. Kélenin belki de
s6nmuUs bulunan igindeki batiin umutlarini yeniden yesertip, gdnliine yasama atesini
koymak, onu hayata adeta yeniden déndirmektir. Bu ylzden, inanmig bir kéleyi
hirriyetine kavusturmak, Allah’in hakki olan bir keffaret kabul edilmistir ve onun

affedilmesi/kaldiriimasi s6z konusu degildir.

Ayette bu cezadan sonra ikinci ceza olarak, 6ldirilenin ailesine 6denecek bir

diyete yer verilmektedir. Diyet kelimesi, 6demek anlamindan tiremis olup Arapcga’da

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 236-238; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 226-227; Krs.: Terciime, VIII,
232-233; Yazir, Hak Dini, |Il, 47-48; Ates, Gagdas Tefsir, II, 342.

2% Taberf, Camiu’l-Beyan, V, 238-239; bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, Ill, 1032; Kurtubi, el-Cami’,
V, 314-315.

27 Halil, Ayn, lll, 23-25; Asim, Kamds, |, 815-817.
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birisinin digerine, 6lindn diyetini 6demesi veda / > fiili ile anlatiimaktadir. Dint bir
terim olarak diyet; 6linin kan bedelini yakinlarina 6deme manasina tahsis

238 Musellem diyetten kastin, ddenecek tazminatin miktarinin tastamam

edilmistir
olmasi; ehlden kastin da maktdlin vérisleri, en yakin akrabalari oldugu yéninde
degisik yorumlar mevcuttur®®. Hata ile ve kasten éldrilen birisi ile ilgili diyetin
miktari Araplarca bilinip, hayvan veya para olarak 6dendiginden dolayi ayette
miktara ayrica yer veriimemektedir®*®. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamalarindan

ogrenilmekte ve fikih kitaplari ile ahkam tefsirlerinde yeterince anlatiimaktadir.

Ayetin devaminda, 6denecek diyetin tasadduku giindeme gelmektedir.
Maktdlin ailesi, belli miktardaki diyet hakkini almaktan vazgecip bagislarsa Allah bu
davranigini sadaka olarak degerlendirmektedir. Zemahseri ve Beydavi tefsirlerinde
buradaki tasaddukun affetmek anlaminda oldugunu belirtmektedirler®*’. Kurtubi de
kelimeye i'ta, yani verme manasini yiklemistir ki, Allah icin sadaka vermek ile ayni

242

manaya geldigini kasdetmis olmalidir™s. YessaddekiU biciminde ayette yer alan

kelimenin asli yetesaddek(i olup, ta harfinin sad’a katilmasi ile bu sekle

dénismistir?®®.

Sonug olarak séylememiz gerekirse; hata ile éldirilen bir mimin icin Allah’in
hakki olan kéle azat etmenin affi yoktur, o zorunludur. Ancak, miminler arasi
iliskilerde her zaman dostluk ve sulhun saglanabilmesi icin, hakh iken de
affedebilme blyUkligini géstermek taraflar arasinda diismanhgin olusma ihtimalini
ortadan kaldirabilmektedir. Burada diyet 6deme, karsi tarafin kan davasi gitmesini
Onleyici bir tedbir iken; tasadduk ise, af yolunu segerek paranin degil faziletin itibarli
oldugunun bir gostergesidir. Affi tercth ederek erdemli bir davranis gdsterebilme,
sidk koéklinden tireyen tasadduk kelimesi ile es tutulunca, bu davranis bigiminin
mudminlerin birbirlerine kargi olan sevgi ve samimiyetlerinin yansimasi oldugunu
anlamaktayiz. Azat edilecek bir kéle bulunamamasi durumunda mi, yoksa

d6denecek tazminatin bulunamamasi durumunda mi ard arda iki ay oru¢ tutmaya

2% Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 234; Krs.: Terciime, VIlI, 242-243; Kurtubi, el-Cami’, V, 314.
239 jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an, Ill, 1032-1033.

240 ibn Asar, Tahrir, Il ctiz: 111, 159-160.

241 Zemahseri, Kessaf, |, 552; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, |, 230.

22 Kurtubi, el-Cami’, V, 323.

23 Zemahseri, Kessaf, |, 553; Kurtubi, el-Cami’, V, 323.
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basvurulacagl konusunda ihtilaflar mevcuttur®**. Burada asil dikkat ceken husds,
kole veya esirlerin hiirriyetlerine kavusturulmasina denk tutulan ibadetin 6zellikle
oru¢c olmasidir. Clinkl insan, orug ibadeti ile kendisini, sehvetinin ve isteklerinin

kolesi olmaktan kurtarmaktadir.

c) Kisas Hakkindan Vazge¢mek

MuUminlerin birbirleriyle olan iligkilerini diizenleyen ve affedip bagdislamanin
tasadduk ile esdeger sayildigi bir Kur'an ayeti de Maide Sdresi’'nin 45. ayetidir. Bu
ayeti, konu b0tinligld bakimindan adi gegen slrenin 41-47. ayetlerin iginde
beraberce degerlendirmek uygun olacaktir. Bu ayet, Medine’de yasayan Beni Nadr
ve Beni Kureyza Yahd(dilerinin Res(lullah (s.a.v.)’a bir konuda danisarak hikim
vermesini istemeleri (zerine inmistir. Yah(dilerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bir
hiukim istemeleri kesin olmakla beraber bu hikmin zina sebebiyle recm ile mi ilgili,
yoksa dldiirmeden dolay! kisas ile mi ilgili oldugu husQsunda ihtilaflar mevcuttur®®®.
Bu ihtilafli rivayetlerden kisasla ilgili oldugu gértist daha dogru gibi gdérinmektedir.
GUnki ayetin 6ncesinde ve sonrasinda zinadan bahsedilmemekte, hatta ilgili ayetin
icinde direk olarak kisas kelimesi yer almaktadir. Onceki ayetlerde, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in kendisini lzmemesi gerektigi, Yah(dilerin zaten hep yalan dolana kulak
verdikleri, ellerindeki Tevrat'ta her sey agik segik yazdigi halde, onun hikimlerinin
bilginler tarafindan ¢ok az bir menfaate karsilik satildiklari anlatiimakta ve hangi

yiizle gelip Res(lullah (s.a.v.)’a hilkkiim sorduklari elestiriimektedir®*®.

“Biz Tevrat'ta Yahddilere, cana can, géze g6z, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis ve yaralamalarda kisasi farz kildik. Kim kisas
yapmayip bagiglarsa, bu davranigi onun igin bir keffaret olur. Kimler
Allah’in  indirdigi ile  hikidm vermezse, iste onlar, Zzalimlik
yapanlardir.’?*”

244 Taperi, Camiu’l-Beyan, lll, 251; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 236; Krs.: Terciime, VI, 247; Yazir,

Hak Dini, IIl, 50.

Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 277-278; Maverdi, Niiket, I, 39; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, 232-233;

Krs.: Terciime, IX, 73; Kurtubi, el-Cami’, VI, 176-177; Yazir, Hak Dini, lll, 243-245; Ates,

Cagdas Tefsir, Il, 528-530; Buhari, Hudid, 30; Muslim, Hudud 15 (1691)
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Tevrat'ta yazilmis olan bu kisas hikmiinin mislimanlar i¢in de gegerli olup
olmadigi konusunda farkli gériis bildirenler de olmustur®*®. Ayette kisas konusu
gectiginden dolay! kisaca buna deginmemiz yerinde olacaktir. K-s-s / _=—_~=-d
kokinden tlreyen kisas kelimesinin ligat anlami; kesme, esitleme, édesme ve

249

ayniyla mukabelede bulunma demektir Hukuksal bir terim olarak ise; “katili

maktll mukabilinde 6idiirmek veya yarali bir uzuv mukabilinde yaralayanin uzvunu

yaralamak” seklinde tanimlanmaktadir®®.

Kuran'da kisas kelimesi dort ayette
gecmektedir. Bunlardan birisi éldiirmelere®®’; birisi yaramalara karsilik kisastan sz
etmektedir ki, bizim ilgilendigimiz Ayettir; biri de kisasta hayat oldugunu

252

belirtmektedir™<. Son olarak da haram aylarla ilgili olarak hurmetlerin karsilikli

oldugu ifade ediimektedir®®.

islam’in kisasi uygulamadaki amaci can almak, organlari telef etmek degil,
insan hayatini koruma altina almaktir. Bu sebeple, kim kisas hakkindan vazgecip
cinayet isleyeni bagislarsa, bu davranis onun igin bir sadaka sayilmaktadir. Ayetteki
tasadduk kelimesinin affetmek anlamina geldigi husGsunda ittifak vardir. Ancak bu
bagislamanin kim igin keffaret sayilacagi tartismalidir. Keffaratin lehi / < ojaf
ifadesindeki zamirin tasadduk edene gitmesi durumunda, onun gunahlarinin
bagislanmasi; kétile gitmesi durumunda ise sugtan dogan giinahinin bagislanmasi
s6z konusu olmaktadir®™*. Bu ihtilafli rivayetlere yer veren miifessirler genel olarak
magdurun kéatili bagislamasinin kendi giinahlarinin temizlenmesine vesile olacagi
yéninde g6ris bildirmiglerdir. Zaten su hadis de bu gorlst desteklemektedir:
“Bedeninden yaralanan birisi, bedeniyle ilgili (kisas) hakkindan vazgecerse
(tasadduk ederse), Allah o tasadduk ettigi sey miktarinda onun glnahlarini

1255

bagislar.

28 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XlI, 7; Krs.: Terciime, 1X, 89-90; Karaman ve Ekip, Kur’an Yolu, II, 280.

249 Halil, Ayn, V, 10-11; Ibn Manzr, Lisan, VII, 77-78; Asim, Kamds, I, 393-394.

20 yazir, Kamds, Ill, 244. Daha fazla bilgi igin ayrica bkz.: Samil Dagci, “KISAS”, T.D.V. islam
Ansiklopedisi, Ankara, 2002, XXV, 488-495.
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Netice olarak sunu séylemek istiyoruz: Oldirilen ve vyaralanan taraf,
karsidan intikdm alma hirsina kapilmaz da, kisas hakki var iken bundan vazge¢gme
gibi asil bir davranig gostererek af yolunu segerse, Allah onun bu davranigini,
glnahlarini silen bir sadaka hikmine g¢evirecegini bildirmektedir. Bu ayette

sadakanin bagka bir boyutunu gérmus oluyoruz.

d) Hak Ettiginden Fazlasini Vermek

Kur'an'da kissalarin en guizeli olarak nitelendirilen Y(suf Peygamber (a.s.)’in
kissasinda tasadduk kelimesinin bagka bir anlamiyla daha karsilasmaktayiz. Hz.
Yasuf'un Ulkeye vezir olmasindan sonra, bolluk yillarinin ardindan bas gdsteren
kithk zamaninda kardesleri, cevredeki herkes gibi hazineden dagitilan gida
yardimini almak istemiglerdi. Kissanin anlatildigi YQsuf Sdresi’'ni dikkatlice

okudugumuzda Ysuf ve kardeslerinin Uic kez goristUklerini anlariz:

Birinci goériismede Y(Gsuf onlari tanimig, ama onlar Yasuf'u tanimamislardi.
Yasuf, yanlarinda getirdikleri bedeli dahi yuklerinin igine geri koyarak, onlara bol
miktarda yiyecek vermis ve bir dahaki sefere diger kardeslerini de getirmelerini, aksi

takdirde buradan hicbir sey alamayacaklarini séylemisti.

Uzun gérismeler sonunda babalarini ikna ederek ve babalarina ¢ok giglu
sOz vererek, yine babalarinin tavsiyesi Uzerine sehre ayri kapilardan girerek ikinci
kez gorusmuslerdi. Ikinci goriismelerinde Y0suf, bu sefer getirilen kardesi
Blinyamin’e kendisini tanitmis ve bir ilahi kurgu geredi Blinyamin’in yUkleri arasina
konan kralin su kabini ¢aldigi gerekgesiyle onu tutuklatmisti. Hi¢c erzak alamamislar
ve babalarina durumu anlatmak Gzere geri dénmek zorunda kalmislardi. Ancak bu

sefer en blylk kardes de Blinyamin’in yaninda kalmak istemisti.

Baba Hz. Yakub (a.s.)un gdzlerinin kér olmasi kendini heldk edercesine
tasalanmasi bu olaydan sonradir. Babalari Allah’a iyice teslim olmus ve evlatlarini
bu defa kendi istegiyle iki kardesin aranip bulunmasi igin géndermeye karar
vermistir. Bu defa Gg¢lncu goérismeleri gergeklesmistir. Bu goériismede Ydsuf'un

yanina geldiklerinde aralarinda gecen konusma ile Ydsufu tanimislardi. Ydsuf,
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gbmlegini babasina géndermis ve babasinin gézleri aciimistir. Daha sonra bitin

aile YQsuf'un yanina Misira dénmiislerdir®®.

Uzerinde durdugumuz 88. ayet (iclincii gériisme esnasindaki bir konusma

anini anlatmaktadir ve su sekildedir:

“Kardesleri Yasufun huzuruna girdiklerinde ‘Ey vezi! Biz ve ailemiz bu
darlik ve sikintiya distik. Pek kiymetsiz bir sermaye getirdik. Sen
bize yine tam ver ve bagista da bulun. Siphesiz ki Allah, bagista
bulunaniari édtillendirir’ dediler.®*”

Ayette gegen bazi kavramlarin agikliga kavusturulmasi, tasadduku daha iyi
anlamamiza yardimci olacagindan éncelikle bunlari incelemek istiyoruz. Miizcat /
aL/ kelimesi, bedel anlamindaki bidd’a /‘wua kelimesi ile birlesmis ve ona sifat
olmustur. Bu kelime z-c-y / s-~— kokunden gelmekte olup hem azligi, hem de
kiymetsizligi ifade etmektedir. Bu kékin surlklemek anlamina da geldigini belirterek,
Araplar arasinda zeca'-ise / umx// ~ seklinde kullanilan ve hayati slriuklemek
manasina gelen bir deyime dikkat cekmek istiyoruz. Kelimenin bu strikleme manasi
Kuran'da iki ayette gegmekte olup, birinde Allah’in gemileri suda yiizdiirmesi®®
digerinde de Allah’in bulutlari havada siirilklemesi anlatiimaktadir®™®. Kelimenin liigat
anlamlarini ve hayati sdrOklemek deyimini birlestirdigimizde o gun Yusufun
kardeglerinin gunlik hayatlarini zorlukla sdrdirip sdrUkleyebildikleri hem miktar
bakimindan ¢ok az, hem kiymet bakimindan ¢ok basit, dedersiz mal ya da para
getirdiklerini ifade etmis olma ihtimalleri yiksektir. Tefsirlerde kiymetsizlik ve azliga

dair ayrica daha farkli yorumlar ve rivayetler bulmak mimkiind(ir®®°

Yasuf'un kardesleri bu kadar az ve deg@ersiz bir bedel getirmis olmalarina
karsilik, yine de kendilerine tam verilmesini istemislerdir. Tam vermeyi istemeleri
ayette evfi lend’l-keyle /‘,],f{/; g /J}/‘/ cumlesiyle dile getirilmigtir. V-f-y / -5

«<k6kinin tam yapma ve bol yapma gibi anlamlari olup, anlamin netlesmesine

Yasuf Saresi’ nln 58-100. ayetlerlnde bu oIayIar anlatllmaktadlr
257 y(suf, 12/88 4 u' Gl sis, S0 J oyl s ey L..>. e sl ,,.J\ (PR vji,; WH
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20 Taperi, Camiu’l-Beyan, XllIl, 51-54; lon Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'an, VII, 2191-2192; Maverdi,
Niiket, Ill, 72-73; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 201-202; Krs.: Terctime, XIlI, 329-330.
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yardimci olan unsur ise, aldigi nesnedir®’

. Yusuf, kardesleriyle ilk kez gorustigl
zaman onlarin getirdiklerini, haberleri olmadan geri koymus ve onlara bolca yiyecek
verdigini yine dff-keyle / < ‘_g/‘/cUmlesiyle bildirmisti®®®. Bu iki kullanimi dikkate
aldigimizda Ggilincli gdrismedeki tam istemeleri birkag anlama gelebilir. Ornegin,
yanlarinda getirdikleri az ve kiymetsiz esyalari, cok ve kiymetli esyalara denk tutarak
vermesini istemis olabilecekleri gibi; daha énce ilk gérismelerinde verdigi gibi bu

defa da bol vermesini istemis olabilirler®®

Daha sonra YGsuf'un bunlara ilaveten daha da vermesini istemeleri ayette
tasadduk kelimesi ile anlatiimaktadir. Bu ayetteki tasaddukta bulunma mdifessirler
tarafindan G¢ sekilde anlasiimigtir:

e Yusufun kardeslerine fazladan erzak verip bagista bulunmasi

e Yusufun, Blnyamin’e atfedilen hirsizlik sugunu bagislayip onu geri
vermesi

e Yusufun, kardeslerinin daha énce ona karsi yaptiklarini bagiglamasi®*

Bu anlayiglardan o&zellikle sonuncusu tutarsiz gérinmektedir. Clnki
kardesleri bu go6riismede henliz Y(sufu tanimamaktadirlar. Tanismalari, bu

konusmalardan sonra gerceklesecektir®®®.

Tasaddukun bagislama, affetme
manasindan 6tard ikinci géris de mantikli gériinmekle beraber; birinci gbris olan
haklarindan fazla mal verilmesini istemeleri, iginde bulunduklari maddi kriz ve kitlk
ortamiyla daha uyumlu go6riinmektedir. Mdifessirler de eserlerinde sadakanin
tanimini yaparak buradaki tasaddukun Allah’tan sevap umarak mal vermekle es

oldugu gériisiine agirlik vermislerdir®®®.

Ayette gecen tasaddukla ilgili olarak baska bir problem daha tefsirlerde yer
almistir. O da; eger kardesleri Y(suftan sadaka istemislerse, sadaka olarak
alacaklari mali babalari Yakub’a nasil gétureceklerdi, ¢linkl sadaka peygamberlere
haram degil miydi? Bu soru, tasadduka affetme manasi vermek icin yeterli bir
gerekce olusturmaktadir. Bir gorise gbére de sadakadan yemek b(tin

peygamberlere degil, sadece Hz. Muhammed (s.a.v.)’e yasak idi. O ylzden

%1 Halil, Ayn, VIII, 409-410; ibn Manz(r, Lisan, XV, 398 400; Asim, Kamas, Ill, 950.
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tasadduk kelimesini mal bagisinda bulunma olarak anlamakta bir sakinca

dogmamaktadir®’.

Buraya kadar yaptigimiz incelemelerle ilgili olarak sunlari séylemek
mUmkindir: Sidk kavraminin topluma bakan yanlarindan en énemlisi, sadaka ve
bunun icraata dokilmesini ifade eden tasadduktur. Céhiliyye déneminde de dnemli
bir yere sahip olan cémertlik ve hediyelesme, Kur'an’la birlikte ama¢ dénlisima
yasamis ve yalnizca Allah’in riz&sini elde etme maksadina oturtularak ekseni
dizeltilmistir. Kuran’a gére sadaka, ister sahislar arasi yardimlasmay ifade ettigi
zaman, isterse bir vergi niteligi tasidigi zaman olsun, bundaki niyet kesinlikle Allah
razisini kazanmak olmalidir. Bu tavir, insanin imandaki sadakatinin géstergesidir.
Sadaka konusunu infaktan ayri diisinmek dogru degildir. Sadaka ve inféak asgari
dizeyde de olsa birlikte distintlmelidir. Ancak bu takdirde konu akisini bir btin
olarak gdérmek muimkindir. Zird sadakanin kisimlari, kimlere, nasil, nigin ve
nelerden verilecegi konusundaki bazi karelerin eksik kalmamasi 6nemlidir. Anliyoruz
ki, Allah o glnlerde revacta olan faizcilik sistemine alternatif olarak genis anlamiyla
sadaka, tasadduk, infak ve karz-1 haseni getirmektedir. Toplumun faizci bireylerini
de muhatap alan Kur'an’in borglu-alacakli iligkilerinde (st bir erdemi hedefledigi
gorilmektedir. Kur'an sisteminde hem ahlaki, hem de maddi menfaatleri kemiren
faiz ve faizciler yerilerek, bunun karsisinda sadaka verenler el Ustiinde tutulmustur.
Bu ylizden tasaddukun sadece para yardimi yapmak degil, hakh ve Ustiin durumda
olan birisinin para, kisas ve diyet alacaklarindan vazgecip onu Kkarsiya
bagislayabilme olarak takdim edildigini gdrmekteyiz. Allah bu erdemli davranis

sahiplerine de bliyik vaadler vermektedir.

%7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XlII, 55; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 202; Krs.: Terciime, XIII, 331;
Kurtubi, el-Cami’, IX, 254.

269



Il. DOSTLUK

A. DOSTLARIN EVLERINDE YENILIP iCILMESI

Basindan sonuna kadar bir dizi ahlaki prensiplerin getirildigi Nar Sresi’'nin
61. ayeti uzunca bir agiklamayla toplumsal bazi olgulara dikkat cekmektedir. Ayetin

anlami su sekildedir:

“Amé, topal ve hasta gibi 6zirlilerle yemek yemenizde bir sakinca
olmadigi gibi, kendi evlerinizde veya babalarinizin evierinde veya
annelerinizin evlerinde veya erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz
kardeslerinizin  evlerinde veya amcalarinizin evlerinde veya
halalarinizin evierinde veya dayilarinizin evierinde veya teyzelerinizin
evilerinde veya sizin sorumlulugunuzda olan evlerde, ya da
arkadaglarinizin evlerinde yemek yemenizde bir sakinca yoktur. Toplu
ya da ayri ayri yemenizde de bir sakinca yoktur. Bir eve girdiginizde,
Allah’in mibarek ve glizel bir selami olarak birbirinize selam verin.
Allah, diisiiniip anlayasiniz diye dyetlerini size béyle agikliyor.#®

Bu uzunca ayetin dért konudan s6z ettigini gérmekteyiz:

e Hasta ve engellilerle ilgili rGhsat
e Yakinlarin evlerinde yiyip igmek
e Yemegi topluca veya ayri ayri yemek

e Evlere girince selam vermek

Ayette zikredilen hasta ve engelllere ne huslisunda muéfiyet getirildigi
konusu, aslinda ¢ok agik degildir. Bundan dolayi da bu konu tartismalidir. Onlarin,
yakinlarinin evlerinde birlikte veya yalniz olarak yiyip icmelerinde bir sakinca
olmadigi kastediliyor olabilir. CUnklU ayetin inis sebepleri arasinda, engellilerle
birlikte yemek yemekten tiksinenlerin varligi ile ilgili bir rivayetin yani sira; onlar
savasa gotlrtlmedikleri zaman yakinlarinin evlerindeki yiyeceklere dokunmaktan

sakindiklarina yénelik rivayetler de vardir’®®. Hasan el-Basri’nin bir gériisiine gére,
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bu ayet, gérme engelli olan ibn Ummi Mektim hakkinda inmis olup, mevcut
6zriinden dolayi, savasa katilmamasinda bir giinah olmadigini bildirmektedir. Fakat
ayette G¢ grup engelli sayiimasinin ardindan, yemek yemeyi ifade eden en-te’kdld /
/,L?i‘ﬁf/kelimesinin yer almasi, yukaridaki rivayetlerin zayif olduklarini ve muéfiyetin
engelli ve hastalarin digerleriyle birlikte veya yalniz baslarina yemek yeme

konusunda oldugunu diistindiirtmektedir®™.

Ayetin ikinci kisminda, evlerinde yiyip icmenin sakinca dogurmayacag
kimseler sayillmaktadir. Bu kisiler kan bagi ile yakinlik olugturulan Kisilerdir.
Anahtarlarina sahip oldugunuz kimselerden maksat da; savasa gidenlerin evlerine
baksinlar diye anahtar teslim ettigi kimselerdir. Cinki o ddbnemde savasa gidenler,
gidemeyenlere evlerini eménet ederlerdi. Ancak bu emanetciler, Bakara Siresi'nin
188. ayeti®’’ geregince, o evlerden bir sey yemeyi batil yolla yemek sanarak,
yiyeceklere dokunmaktan sakinirlardi ve bu konu sikinti dogururdu. Ayet inerek bu

insanlari rahatlatmistir®’.

Bu ayette dikkat ceken husislardan birisi de, kan bagi ile olugan yakinliklarin
yanina sadik kelimesinin eklenmis olmasidir. S-d-k kékiinden tireyen sadik kelimesi
dost/arkadas manasina gelmekle beraber, bu kdkiin anlamindan hareketle s6zl ve
fiili ile dogru olan, ici ile disi ayni olan, sevgi ve muhabbetinde samimi, sadakatli
olan anlamlarini ihtiva etmektedir. Ayette sadikin zikredilmis olmasi, sevgi bag ile
kurulan yakinligin kan bagi ile olusan yakinlikla ayni tutuldugunu gdstermektedir.
Kuran'da arkadaslik ve dostlugu ifade eden veldyef”, hillef’™ ve uhuvwvef’
kavramlarinin yani sira sadik kelimesinde sadakat ve samimiyet éne g¢ikmaktadir.
Sadik kelimesi de Kuréan'da iki defa gegmektedir. Bunlardan birisi su anda

incelemekte oldugumuz Aayet, digeri ise Suara Slresinin 101. Aayetidir®’.

20 Razi, Mefatihu’l- -Gayb, XXIV, 35; Krg Tercume, XVII 151.
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Cehennemliklerin ¢irpinisini anlatan bu ayeti, bundan sonraki konu olarak ele

almamiz gerekmektedir.

Dost diye evimize alip yemek yedirebilecegimiz insanlarin hangi 6zelliklere
sahip olmasi gerektidi, sadik kelimesinin anlaminda yatmaktadir. Tersinden
bakarsak sadik, yalan sdylemeyen, ihanet etmeyen, mikemmel arkadasligin adidir.
Ayette sadik kelimesinin tekil oldugunu ama cogul olan esdika /;JL{:LLS/// kelimesini
kasdettigini gérmekteyiz. Bu kelime tekil ve ¢ogul icin de ayni formda, yani tekil
olarak kullaniimaktadir. Kim bilir belki de gercek dostlar az bulundugu icin béyle bir

277

kullanim tercih edilmektedir “Kardesini mi, yoksa arkadasini mi daha cok

seversin?” sorusuna “Dostum oldugu slirece kardegsimi” seklinde cevap verilmesi

arkadasligin dnemini gdsteren bir sdz olarak gésterilmektedir®’®.

Muhammed izzet Derveze, bu ayetten yola gikarak mislimanlarin gayr-i
muslimlerin evinde veya baska bir yerde, helal olmasina dikkat ettikleri takdirde
birlikte yemek yiyebilecekleri ¢ikarminda bulunmustur®®. Zira ayette buna engel

olacak bir ifade yer almamaktadir.

Ayetin devaminda birlikte ya da ayri ayri yenebileceginden séz eden bdliim,
sayllan evlerin hane halklariyla birlikte yiyip icmenin serbestligini anlatabilecegdi gibi;
ayetin basinda anilan engellilerle beraber ya da onlarsiz yemek yenilebilecegini
anlatmasi da ihtimal dahilindedir. Cink( insanlarin hasta olanlarla ayni ortamda
yemeleri nasil hijyen agisindan uygun degilse; savasta yaralananlarin da diger
insanlarla ayni ortamda yemek yemelerinin bir tiksinti dogurma ihtimali
bulundugundan bu konuda dikkatli davraniimasi gerekmektedir. Araplarin bazilari
sofralarinda misafir olmayinca yemek yemenin giinah oldugunu disiinerek asla

yalniz yemek yemezlerdi. Ayet gelince bu insanlari da rahatlatmayi amaglamistir®®.

Sonug olarak sunu sdylemek daha dogru olabilir: Iyi niyet sinirlari icinde
kalmak sartiyla, tek basina da, bitiin arkadaslarla bir araya gelerek de yemek
yemenin bir sakinca dogurmadigini gdrmekteyiz. Ayetin bundan sonraki kismi
evlere girerken selam verilmesi ile ilgilidir, ancak konumuz diginda oldugundan

dolayi onu degerlendirmeyecegiz.

277 Zemahseri, Kessaf, IIl, 77; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 37; Krs.: Terciime, XVII, 61.
78 |bn Asr, Tahrir, IX, cliz: XVIII, 302.

29 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, 451-452.

20 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 37; Krs.: Terciime, XVII, 154.
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B. CEHENNEMLIKLERIN DOST ARAYISLARI

Kuran-1 Kerim’'in Mekki slrelerinden olan Suard Sdresi'nin 100 ve 101.
ayetleri de gercek dosta atif yapmaktadir. Bu slirede mal ve evlatlarin fayda
vermeyecegi giinde yasanacak bazi olaylarin anlatildigini gérmekteyiz?®'. Once
cennetlikler aniimakta, daha sonra cehennemliklere yer veriimektedir. Diinyada iken
Allah’i birakip da tapindiklari bagka varliklar, iblis ve yardimcilarinin akibetleri dile
getiriimektedir. Cehennemliklerin kendi aralarinda cekiserek dustikleri caresizlik
tasvir edilmektedir ki, daha &nceki ayetlerde sirenin basindan beri Hz. Mlsa ve Hz.
ibrahim’in  halkinin putlara tapmalari 6rnek olarak anlatiimisti. Putperestler
cehennemde “hicbir yardimcimiz, higbir yakin dostumuz da yok™* diye feryad
edecek, bu pismanlikla diinyaya geri dénusleri saglansa da inananlardan olsalar
diye temennide bulunacaklardir®. Allah bunlar bir ders olarak anlattigini ayetin

devaminda bildirmektedir?®*.

Ayette gecen séfiin / Cwsl: kelimesi ile sadikin hamim / ﬂ.w.’- w.u
tamlamasini incelememiz ve dogru anlami bulmamiz gerekmektedir. $—f—;-1 /¢ —;ﬁ—uz
koéka, vitr/}"}/;kelimesinin karsiti olup ¢ift olmayi anlatmaktadir. Zevc /é}fﬂ kelimesi
ile es anlam/ll olup ciftin diger teki ve tamamlayicisidir. Liigatler mahllkat igin s-f-a
kékinin; Allah igin ise vitr'in kullaniminin daha uygun olacagini bildirmektedir. Cift
g6rdiuginden olsa gerek, gbéziin sasiligi ve siit emen yavrusu varken hamile kalan
deve veya koyunun yavrusunun cift olmasi da bu koékten tlireyen kelimelerle
anlatiimaktadir. Sefiat / #Li%) kelimesi de bu kokten threyip, birini k6t durumdan
kurtarmak, yardim etmek, onu kendi tarafina ¢gekmek demektir?®®. Ayette gecen
sefaatciler yani yardimcilar, Allah disinda insan ya da melek her tOrlG kurtaricilar
olabilecegi gibi; dinyada iken tapindiklari ve kendilerine yakin bulup ayrilmaz

parcalari kabul ettikleri putlari da olabilir?®®.

Hamim kelimesi de ¢ok farkli manalara sahip bulunan h-m-m / »—»—~ silasi

kékinden gelmektedir. Hamim kelimesinin suyun isinmasi, hamam, humma (atesli

81 Suara, 206/90-102 G EREES U g ke Uy el 2 W 0G5

?%2  Suara, 26/100-101 o o Uy il [ U G
8 Suara, 26/102 e ,Jr o RREF ; a of i
?8%  Suara, 26/100-101 b o ST OS G RT B 50

25 Halil, Ayn, |, 260-261; Asim, Kamds, II, 610-611.
286 Maverdi, Niiket, IV, 178; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 152; Krs.: Terciime, XVII, 353; Kurtubi,
el-cami’, XllI, 116.
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hastalik) gibi anlamlardan geldigini disinirsek sicak bir dostu anlatmak igin
tamlama olusturdugunu sdyleyebiliriz. Atesi karartma manasini esas aldigimizda ise
cehennemdeki azabi dindirecek bir dostu anlatmaktadir. Onemseme anlaminda
ihtimam manasini éne ¢ikardigimizda ilgili dost; yakin olma manasindan hareketle
yakin dost; Allah’in takdiri manasindan hareketle kader arkadagi; halis, hakiki

manasini esas alirsak da ézel ve gercek dost anlamlarina geldigini gérmekteyiz*®’

288.

Hamim kelimesi Kur'an’da yakiciligi ifade edecek sekilde cehennemin adi“*; azabin

289 290

sifati”™”; cehennemdeki suyun sifati”"”; kafirler icin cehennemdeki igeceklerinin

291

sifati olacak sekilde kullaniimaktadir. Yine hamim kelimesi bir ayette dost

anlamina gelmektedir®®.

Sadikun hamim tamlamasini daha iyi anlamanin bir yolu da; yukaridaki liigat
anlamlari ve Kur'an'daki diger kullanimlarina ilave olarak cehennemliklerin Ahiretteki
pismanliklarini ifade eden konugsmalarina kisaca da olsa bir g6z atmaktir. Bir

ayette®®®

cehennemliklerin “Keske Peygamberle beraber bir yol tutsaydim. Vay
basima gelene, keske falancay! dost (halil) edinmeseydim” seklinde diinyadaki
seytani dostlarin ahirette fayda vermedikleri belirtiimektedir. Bu tarz pismanlik ifade
eden konusmalarin birinde de, karin /‘j‘g/,i/kelimesi kullanilarak diinyadaki bir yakin
arkadastan soz edilmektedir®®. Ahirette bu pismanliklari duyanlar, aslinda hem o
dostlarini, hem de Allah’'tan bagka tapindiklarini  Allah’t  seviyor gibi
sevmekteydiler?®. Bu ayette sevgi anlamina hubb / &5 kelimesi kullaniimakta ve
baska bir ayette de yine bu anlami ifade eden mevedde / 5}5}&7 kelimesi ayni

2% Ayetlerden anladigimiza gére; diinyada iken

paralelde zikredilmektedir
taptiklarina karsi besledikleri sevgi badi ahirette ise yaramayacak, hatta bundan

dolayi bazilari birbirlerine kiifredip lanet okuyacak ve diisman olacaklardir®®’. Clinkil

27 jbn Manzdr, Lisan, XII, 150-161; Asim, Kamas, 111, 433-435.

288 (afir, 40/72 Oyt I f ,MJ'
?89  Duhan, 44/48 gl e Ll B ,::, f
% Muhammed, 47/15 et CJM Cons 261 ,w ..
21 Enam, 6/70 ,),,&@KLMMJ.L;jwdusﬂr@vrﬁ_(uvwljmd,s}v
#%  Mearic, 70/10 Ui s JE 0,
Ayrica bkz.: M. Fuad Abdllbaki, Mu’cem, h-m- m/¢— e md s. 269.
2% Furkan, 25/27-28 INFHTE w o udj e I Lied Al ww
2% gaffat, 37/51 p SEguipe> &b J6 0 ;;L_M, = 51; ;w;u Gt
2% Bakara, 2/165 & it 141 _,m, Iy Jsﬁw Bt 4l J,;u, ik B
2% Ankebiit, 29/25 LB G s rﬁw 55 uuv RUIETY w pke o P
297 Zuhrof, 43/67 ) Y e e ey

274



aralarinda olusan bu sevgi bagi ve benzeri bitliin baglar (esbab) yok edilecek,
geriye sadece iman edenlerin Allah’a olan sevgileri kalacaktir®®. Bu diinyada énder

299 ve putlara kars! beslenen sevgi baglarinin

kabul edilen blyUkler (sadat ve kiibera)
Anirette fayda vermedigini géren cehennemlikler, gercek dostu sadik kelimesi ile
ifade ederek arayacaklardir. Diinyada iken dost bilinenlerin Ahirette sadakatsizlik
gbsterecekleri ortadadir. Aralarinda olugan sevginin sahte ¢ikmasi, onlari yalniz ve
desteksiz birakacaktir. iste cehennemliklerin feryad i figan etmeleri de sevip
sevilmenin ise yaramayisina yoneliktir. “Nerede sevdiklerim, hani sevenler?”

seklinde ¢igliklar atacaklardir.

incelemekte oldugumuz Suard Sdresi'nin 100-101. ayetlerinde sefaatgilerin

cogul, sadikin tekil gelmesini Zemahseri su sekilde agiklamaktadir:

“Orfte yardimcilar ¢ok olur, ama gercek dostlar az bulunur. Bir zalimin
baskisina maruz kalan kimse, kendisine sefaatci olsunlar ve acisinlar
umuduyla memleketindeki bliylik bir toplulugu ayaga kaldirabilir. Fakat
bunlarin gogu arzusuna uygun hareket etmeyebilirler. Ama gercek
dost, sana olan sevgisinde sadik, senin ona ehemmiyet gdsterdigin
gibi kendisi de sana 0&6zen gdsterendir. Gercek dost kartal
yumurtasindan daha kiymetlidir.®*

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz: Sadik, diinyada da &ahirette de ihtiyac
duyulan; sevgi, samimiyet ve sadakat kaynakli bir dostlugu ifade etmektedir. Hatta
ibn Abbas’a gére sadik, anne-babadan daha (stiindiir. Clinkii cehennemlikler anne-

babalarini degil, arkadaslarini gagiracaklardir®®”.

lll. EVLILIK

Nisa Sdresi, haklari c¢ignenmis kadinlarla ilgili blylk sosyal dénlisimler

iceren bir muhtevaya sahip olup, Kadinlar 6zel ismiyle de onlari onurlandirmaktadir.

Bu sireye, akrabalik baginda belirleyici rolii olan ana rahmine atifla baglanmakta®®;

% Bakara, 2/166 D g sy QU 551 5 Ll o128 0 B3 )
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%0 zemahseri, Kessaf, (Ozetle), I, 119. ’ ’
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303

ikinci ayette yetimlerin haklari koruma altina alinmakta™"; Gclnci ayette ise yine

yetimlerin mallari hakkinda bilgi verilmekle beraber, onlarin evlendirilmelerindeki

304 Bizim (izerinde

yanhg uygulamalarn kaldiran dizenlemelere yer verilmektedir
duracagimiz dordiinci ayet ise, kadinlara mehir vermekle ilgili olup, sidk kdkinden
tireyen ¢ogul sadukat / =l kelimesini icermektedir: “Kadinlara mehirlerini géndl
hosnutlugu ile verin. Eger kendileri isteyerek bir miktar bagislarlarsa, onu da é&fiyetle
yiyin.”®® Bu ayetteki saduka kelimesinin icerigini anlamamiza yardimci olacak

unsurlardan birisi de ayetin nizll sebebidir.

Tefsirlerde anlatildigina goére, Céahiliyye dbéneminde kadinlarin velileri,
sorumluluklari altindaki bir hanimi evlendirdiklerinde, kadin yine velisi ile beraber
yasayacak ise ona mehrinden hicbir sey vermezlerdi. Eger kadin, kendi kabilesi
disinda bir yerde yasayacaksa, velisi onu bir deveye bindirir, gétlrip kocasina
teslim ederdi. Ona, bindigi deveden baska bir sey de vermezlerdi. iste ayet bunun
lizerine inmistir’®. Erkeklerin, mehir 6demekten kurtulmak icin birbirlerine kendi kiz
kardeslerini verdiklerine dair rivayet de, yine o dénemde kadinlara yapilan haksiz
uygulamalari gdstermesi ydnlyle 6nemli bir &rnek olusturmaktadir®®. Nisa
Sdresi'nin dérdinci ayetinin nizali hakkindaki bu rivayetlere bakinca, daha kisa
zaman oOncesine kadar —hatta bugtin bile- yurdumuzun bazi yérelerinde kismen de
olsa uygulanan baglik parasi ve berdel gerceginin o glnlerden kalma bir adet

oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir*®.

Ayette gecen mehir uygulamasinin islam’dan énce de mevcut oldugunu,
ancak kadinlara verilmedigini gérmekteyiz. Allah’in emri ile bu mebhirlerin bizzat
kadinlara verilmesi istenmis, mehrin mecrasindaki sapma dizeltiimistir. Mehrin sidk
kékinden tlreyen bir kelime ile isimlendiriimis olmasi da ayrica énemlidir. S-d-k
stlasi kokinlin bir seyi giclendirmek, gerceklestirmek, dodru olmak anlamlarina
sahip olmasindan 6tirl, saduka, bir bakima kadinin nikah yolu ile erkege helal

olusunu tasdik ettiren, bu gerceklie glc katan bir fonksiyona sahiptir. Bu koékin

803 Nisa, 4/2 sﬁfuf.g\fu Qv,»v_gsﬁjsyu)m)U;Mb@\\}uujr@vw@uuﬂj
%% Nisa, 4/3 ...umjyuuxj(&s uL]aLA\}mQUL;«LJV@VM U\H,QU
%% Nisa, 4/4 u,ﬁm,}&wu;yf@yuumﬁuugusw
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807 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 252.

808 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 179; Krs.: Terciime, VI, 340; Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu,
I, 17-18.
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anlamlarindan birisi de, tam ve mikemmel olmaktir. Muhtemelen, evliligin mehir ile

tamamlanmasini ve kemale ermesini ifade etmektedir®®®.

Yine ayetteki mehirlerin kadina verilmesi emrinin, velilere mi yoksa kocalara

mi yonelik oldugu husGsunda farkli gérisler zikredilmistir. Bize gére ayni sirenin 25.

310

ayeti®"”, buradaki hitabin kocalara olduguna isik tutmaktadir. Ama énemli olan,

kadinin hakkinin korunmus olmasi olup, hitabin muhatabi tartismalan fazla bir

311 Bu mehrin yani sadukanin nasil verilecegi ayette

ehemmiyet arz etmemektedir
nihleten /d>u biciminde belirlenmis olup, manasinda ihtilaflar vardir. Kelimenin ligat
anlamlari arasinda farz, din, bagis, génll hosnutlugu gibi ifadeler mevcuttur.
Kadinlarin mehirlerini vermeyi bir farz, dini bir gérev, karsiliksiz bagdis biciminde
veriimesi gereken bir sey olarak da algilamak mimkiindir, bu da dogrudur. Ancak,
¢ogunlukla onlarin  haklarinin  géndl  hosnutlugu icinde verilmesi anlami

yayginlasmistir®'?,

809 Ayrica bkz.: Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1X, 180; Krs.: Terciime, VI, 340; Al Mufassal V, 530-532.
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Tefsiru’l-Kur’an, Ill, 861; Zemahseri, Kessaf, |, 498; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 180-181; Krs.:
Terciime, VII, 341-342; Kurtubi, el-Cami’, V, 24.

277



SONUC

Kur'an-1 Kerim'de Sidk Kavrami isimli calismamizdan elde edilen sonuglari

asagidaki gibi 6zetleyebiliriz:

S-d-k / Jd--—_~ silési koékinden tureyen on dort degisik kelime, farkl

YA LY

kullanimlarla birlikte Kuran’in genelinde 155 kez kullaniimaktadir. Klasik Arapga
lUgatler cercevesinde yaptigimiz incelemede, sidk kdklnin yirmiden fazla anlamina
yer verilmekte oldugunu gérdik. Bu anlamlarin baslicalari kalbin samimiyeti, séziin
dogrulugu, séz-eylem dértiismesi ve fiillerin mikemmelligidir. Bu da bize sidk
kavraminin zihinsel, sézel ve davranissal agilardan degerlendiriimesi gereken bir
yapiya sahip oldugunu goéstermektedir. S6zini ettigimiz bu anlamlar, sidk kékinin
bitlin tirevlerinde kendini gdstermektedir. Ornedin mehir anlamindaki Kur'ani
kelime olan saduka; eslerin nik&h akdini toplum ve din nazarinda mesru kilip kemale
ulastirirken, onlarin birbirlerine bir mir boyu sadakatle muamelede bulunacaklarini,
asla ih&net etmeyeceklerini ifade etmektedir. Yine ayni kékten tlireyen sadaka
kelimesi, kisinin imandaki samimiyet ve baghhgini; sadik kelimesi ise dostlari
birbirine baglayan sevgi bagini ifade etmesi yoénlyle burada zikredilmesi
gerekmektedir. Kur'an’in geneli icinde ¢ok az yer tutsa da, dnemi dolayisiyla burada
anilmasi gereken sadik kelimesinin kullanimi oldukga dikkat gekicidir. ilgili yerde
acikladigimiz gibi, birlikte yiyip igmekte sakinca gorilmeyen akrabalarin arasinda
gercek dostlarin da sayilmasi, sadik kelimesi ile ifade edilen sevgi ve samimiyet
baginin olusturdugu yakinhgin, kan bagi ile olusan yakinliklara denk tutuldugunu
gOstermektedir. Ayrica, diinyadaki samimi dostlarinin ahirette fayda vermedigini
gb6rduklerinde cehennemliklerin duymus olduklari pismanlik, arkadas segiminde

dlnya ve ahiret beraberliginin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir.

YA LY

Kur'an’in, Cahiliyye Dénemi’nde kullanilan kelimelere aynisiyla yer verdigi
veya onlara yeni anlamlar ekledigi bilinmektedir. Calismamiz sirasinda
gOrebildigimiz kadariyla, sidk kékindeki saddkat anlami Kur'an tarafindan hem éne
¢ikarilmakta ve hem de cizgisi degistirilmektedir. Cahiliyye Araplari, aralarindaki kan
bagina ve kabile menfaatlerine kéri kériine bir baglilik besliyorlardi. Onlardaki atesli

AL

vefa duygusunun, Kur'an’in eliyle dini ve ahlaki bir cehreye blrindirildigi acikca
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gorilmektedir. Bundan 6tar0 Allah’a, Peygamber’e, verilen sdzlere, edilen
yeminlere, adanan adaklara, vaadlere ve her tlrli anlasmalara sadékat, yani onlari
yerine getirmek Kur'an’in anlatimi icinde énemli bir yere sahiptir. Sadaka lafzinin da,
bunun en belirgin érnegini olusturdugunu sdéylememiz mimkindir. Séyle ki: Yiyip
icmeyi oldugu kadar, yedirip icirmeyi de seven Cahiliyye Dénemi Araplari’nin, sahip
olduklari cémertlik hasletiyle yaptiklar sinirsiz harcamalar da Kur'an sayesinde
yepyeni bir anlam kazanmistir. Dini, ins&ni veya ahlaki higcbir temele dayanmayan
bu harcamalarin, sirf Allah’in rizasini kazanma amacini tasimasi ve Kkisinin
imanindaki samimiyetinin gdéstergesi olmasi eksenine ¢ekilerek, sadaka kelimesi ile

ifade edilmesi oldukg¢a énemlidir.

Sidk kékiinden tireyen tasdik kelimesi de, hem imanin énemli bir unsurunu
olusturacak sekilde ve hem de peygamberlerle ilahi kitaplarin birbirlerini kabul edip
desteklemeleri baglaminda kullaniimaktadir. Ozellikle mekki s(reler, dldiikten sonra
clrimas bedenlerin yeniden nasil hayat bularak diriltilecegini bir tirli anlayamayan
musriklerin  bu durumlarini ifade ederken tasdik, musaddik ve saddeka
kullanimlarina yer vermektedir. inkarcilarin, 6lim sonrasi hayata dair zandan éteye
gecmeyen bilgileri, Allah’la karsilasmaylr ummadiklari, cezalara dair iglerinde bir
korku tasimadiklari dikkate alindiginda, sidk kékinden tlreyen yukaridaki
kelimelerle, onlarin kalplerinde ¢ok gigli hisler olusturulmak istenmesi, daha iyi

anlasiimaktadir.

Dinya capindaki teorisyen, siyaset ve fikir adamlari, kendilerini kabul
ettirmek i¢cin bazen, &ncekileri veya kendisi disindakileri karalamak ihtiyaci
duymaktadirlar. Onlarin aksine peygamberler, kendilerinden &nceki kitaplari ve
peygamberleri aynen kabul etmektedirler. Bu kabul edis, onlarin éncekilerle ayni
kaynaktan geldiklerini, ayni amaca hizmet ettiklerini gdstermekte ve toplum
tarafindan kabullenilmelerini hizlandirma gérevi gérmektedir. Bu durum da Kur’an'da
peygamberlere ve kitaplara isnad edilen, musaddik lafziyla ifade edilmektedir. Sidk
kékindeki saglamlik ve kuvvet anlamlari merkeze alindigi zaman, peygamberlerin
ve kitaplarin birbirlerini tasdik etmelerinin, onlara muthis bir glic katmakta oldugu

gOrilecektir.

279



Sidk kavraminin davranis boyutunun ele alindigi Kur'an ayetlerinde, islam
toplumlari igin dnemli evrensel mesajlara ulasiimaktadir. Bireylerin diger bireylerle
iliskilerinde temiz dustnceli olmak, islerini dizgin yapmak ve dogru sdylemek
Kur'an’in israrla vurguladigi ve bolca érneklerini sundugu bir konudur. Kur'an’a gére,
insanlar bir olayl anlatirken, bilhassa kamuya ait gérevlerden muaf tutulmaya dair
izin isterken mutlaka dogru konugmalidirlar. Kur'an’da yer yer Allah’in, meleklerin ve
peygamberlerin dogru séylemeleri de sidk kékl ile anlatilmaktadir. Bu durum, egitim
agisindan da biylk éneme sahiptir. Séyle ki: insanlardan bir sey yapmalarini
isteyenlerin, 6ncelikli olarak bunu kendilerinin yerine getirmeleri, muhataplarda gugli
bir gliven duygusu uyarmaktadir. Tlrk¢gemizde kisaca sézinde durmak olarak ifade
ettigimiz ahde vefa, vaade, yemine ve anlasmalara baglilik Kur'an’da hem insanlar
icin, hem de Allah i¢cin énemli kullanimlar igermektedir. Bunlarin yani sira Kur'an’in
sundugu ideal insan tiplemeleri arasinda sadik ve siddik vasiflari cok 6nemlidir.
SUphesiz bir imanin ardindan namazlarini kilan; toplumun fakirlik sorununa duyarsiz
kalmayarak zekatlarini veren; hastalik, sikinti ve savas durumlarinda gugli bir irade
ortaya koyarak sabir gbsteren; séz verdigi veya antlasma yaptigi zaman bunlarin
her tOrlisind vyerine getiren insanlar s&dik ve siddik olarak Kuran'’da yer
bulmaktadirlar. Bu iki ideal insani birbirinden ayiran kesin sinirlar olmamakla birlikte,
kanaatimize goére, siddik vasfi daha (st bir erdemi temsil etmektedir. GUnkl bazi
ayetlerde, Hz. idris, Hz. ibrahim ve Hz. Y(suf siddik nebi, Hz. Meryem de siddika
olarak anilmaktadirlar. Bu durum, siddik vasfini sadece onlara has kilmamakta,

aksine bitin inananlarin siddik olabileceklerini ifade eden ayetler de bulunmaktadir.

Son s6z olarak sunu ifade etmek istiyoruz: Sidk kavraminin hem ahlaki, hem
de sosyal yonlyle ortaya koydugu ilkeler, evrensel capta ilkelerdir. Toplumda iyi
ahlakin olusmasina katki saglayacak Kur'dni kavramlarin mistakil olarak

incelenmesine agirlik verilmesi gerekmektedir.
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