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ON SOz

Bir seyi bilmemek ve tanimamak onu geregi gibi takdir etmemize engel olur.
Bu bakimdan Yiice Allah’1, dogru sekilde takdir edebilmemiz i¢in O’nun Kitab’inda
bize uluhiyyetini anlattig1 sekilde tanimamiz elzemdir. Yiice Allah, vahiy
gondererek, insanlara kendi iclerinde yaratmis oldugu fitrl gercekligi onlara tanitmas,
gerek yaratilis amacindan gerek kainatta kurmus oldugu nizam ve birligin
gayesinden haber vererek de tiim bu yaratilis sistemini kendi uluhiyyetinin birer
tezahiirli kilmistir. Vahiy ve niibiivvet siirecini de tabiata ve sosyal hayata dair
stiregleri dogru anlamlandirabilmemiz noktasinda gondermis oldugu Hz. Peygamber

(a.s) ile kemale erdirmistir.

Yiice Allah, yarattig1 hi¢bir canliy1r basibos birakmamistir. Onun Rab olusu
tim mahlikati terbiye etmesi, tertip etmesi, diizenlemesi, bilgilendirmesi,
riziklandirmasi... gibi mahlukat iizerinde bircok sekilde tezahiir etmistir. Kur’an’a
baktigimizda Yiice Allah, mahlikatla aralarindaki ontolojik farktan otiirii onlar
tizerindeki miirebbiligini, iletisimini vahiy kurumu yoluyla idame ettirmektedir.
Vahiy kavraminin Kur’an’daki kullanimlarini géz oniinde bulundurdugumuzda da
vahyin kanalinin sadece Yiice Allah ile peygamberleri arasinda, yalniz onlara has bir
iletisim siireci olmadigmni, genelde Yiice Allah’in mahlikatin tamamiyla iletisime
gecip onlar1 bu yolla terbiye ettigi bir iletisim aract oldugu sonucunu ¢ikarmamiz
miimkiindiir. Dolayisiyla mahlikattaki her seyin hareket kaynagi vahiydir. Arilar
nasil bal yapacagini, yer ve gok nasil bir gérev icra etmeleri gerektigini, insanin nigin
yaratildigini, nasil bir kulluk sunmas1 gerektigini, kuslar nasil u¢gmalar1 gerektigini
vahiyle 6grenmistir. Mahllkattaki tiim hareketlerin tek bir ilme mutabik kalmasi

sonucunda ise yaratilista muazzam bir birlik varlik gostermistir.

Bu calismada da tek bir yaratici ve onun tek bir ilme, tek bir kudrete dayanan

yaratiliginda, tezahiir eden birlik incelenmistir.



Tez girig, iki bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste konunun 6nemi, amaci,
kapsam1 ve metodundan bahsettik. Birinci boliimiinii yaratiligtaki birligin sosyal
meseleler iizerindeki yansimalarina ayirirken, tezimizin ikinci boliimiini de kevni
ayetlerin yaratilisin birligi lizerindeki yansimalarina ayirdik. Nitekim gerek tenzili
gerek tekvini ayetleriyle, Yiice Allah, insanlar1 her yonden kendi birligine davet

etmektedir. Sonugta da konunun genel bir degerlendirmesini yaptik.

Ote yandan calismamiz “Yaratici tek ise, yeryiiziinde nasil bu kadar gesitlilik
sadir olur?” sorusuna bir cevap arayisi mahiyetindedir. Nitekim arzda ve yaratilista
her sey birlige dayanirken ¢esitlilik arz etmektedir. Tek bir topraktan ve sonrasinda
sudan yaratilan, ayn1 anne babadan olan insanlar da kokii tek fakat varliklari
kendinde miistakil, kendine 6zgii ve farklidir. Hepsinin renkleri, dilleri farklidir.
Yine hayatin yegane kaynagi olan su ve topraktan olusan meyve ve sebzelerin her
birinin farkli renk ve lezzet ihtiva etmeleri, bu ¢oklugun, kaynaktaki tekligin 6ziine
siiphe diisiiremeyecegi sonucunu ¢ikarmamiz noktasinda bize yardimer oluyor. Tiim
bu ¢esitlilikler, mahlikat arasindaki birlik ve biitiinliigii bozmamis olup yaraticilari
olan Allah’in tek ve bir olusuna delil kilinmustir: “Géklerin ve yerin yaratilmasi,
dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da O’nun (varliginin ve kudretinin)

delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler vardir.”(Rum 30/22)

Calismamiz boyunca ufuk agict konusma ve yonlendirmeleriyle manevi
destegini hi¢cbir zaman benden esirgemeyen muhterem tez hocam Dog. Dr. Abdullah
TEMIZKAN’a, 6nemli katkilarindan otiirii saygideger hocam Prof. Dr. Ali AKAY ’a,
hayata dair umutlarimi her daim diri tutmam hususundaki yonlendiriciligiyle manevi
desteklerini benden esirgemeyen degerli hocam Mehmet Ali ESMER’e, samimi ve
icten yardimlarin1 esirgemeyen kiymetli hocam Dog. Dr. Mesut KAYA’ya, giizel
kalbiyle yasamimdaki varligin1i onemli bir destek olarak buldugum Seyma
CENGIZ’e ve bugiinlere gelmemde bana her tiirlii destegi sunan ilk 6gretmenim
babam olmak iizere anneme, tiim hocalarima kalbi tesekkiirlerimi ifade ederim.

Caba bizden, basar1 Allah’tandir.
Merve AKDEMIR
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OZET

Hayat, Yiice Allah’in yaratma sifati ile tekevviin etmistir. Kendisine vahiy
gonderilen insan da yine bu yaratma sifat1 ile hayat bulmustur. Ilk vahiy de, Rabbin
sifatlarindan hayata baglayabilmenin kendisiyle saglandigi yaratma sifati ile
baslamaktadir. Dolayisiyla biz de bu ¢alismamizda her seyin baglangici olan ve
baslangict olarak zikredilen Yiice Allah’in yaraticiligmin kainat iizerinde
olusturdugu birlik yoniinii Kur’an ekseninde ele aldik. Zira evrenin yaratilisinda
birlik, insanimn, bitkilerin, giinesin, aymn yaratilisinda birlik, peygamberlerin
getirdikleri mesajda birlik, gonderilen sosyal kanunlar arasinda birlik, iman edenlerin
bir viicudun azalar1 gibi olmalari, aym1 amag¢ dogrultusunda hareket etmeleri
sonucunda meydana gelen birlik, insanlarin kullandiklar1 esyalarin isimlerinde birlik
vb. konular Kur’an’da sik¢a yer alan konular olarak éne ¢ikmaktadir. Oyle ki Bir’de
baslayan yolculuk yine Bir’de son bulmaktadir. Bu durum Allah’in vahyine boyun

egmekte birlik ve diizenin, ona bagkaldirmakta ise kaosun oldugunun da bir ispatidir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Ahiret, Niibiivvet, Yaratihs, Ayet, Birlik
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ABSTRACT

Life has come into existence with the act of creation of Almighty Allah. The
person to whom revelation was sent also came to life with this capacityof created.
The first revelation begins with the attribute of creation, through which one of the
attributes af the Lord ise able to begin life. Therefore, in this study, we discussed the
unity aspect of the creativity of Almighty Allah, who is the beginning of everything
and mentioned as the beginning, on the axis of the Qur’an. For, unity in the creation
of the universe, unity in the creation of man, plants, sun and moon, unity in the
message brought by the prophets, unity among the social laws sent, unity that occurs
as a result of believers being like the organs of a body and acting for the same
purpose, unity in the names of the things people use, etc. These issues stand out as
the topics that are frequently included in the Qur’an. So much so that the journey that
started in One ends in One. This is a proof that there is unity and order in submitting

to Allah’s revelation, and chaos in rebelling againts it.

Keywords: Tawhed, Hereafter, Prophethood, Creation, Verse, Unity
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI VE AMACI

Peyderpey nazil olan, takriben yirmi ii¢ sene gibi bir siirede kemale eren,
daha sonraki siireclerde sahabe-i kiram tarafindan iki kapak arasinda toplanarak
kendisine mushaf formu verilen Kur’an-1 Kerim, igerisinde ferdi ve toplumu islah
eden, onlara yasamlarinda nasil hareket etmeleri gerektigini 6greten bir¢ok hiikiim
ihtiva etmektedir. Ulema Kur’an’daki hitkkiimleri tevhid, niibiivvet, ahiret ve adalet
seklinde dort baglik altinda toplamistir. Aslinda tevhid disindaki bu ii¢ konuyu da
tevhidde toplamak miimkiindiir. Zira Allah’in kelami olan Kur’an’in, tevhid eksenli

diisiiniilmesi son derece dogaldir.

Calismanin giris bolimiinde, Tevhidin bir yansimasi olarak yaratilista birligin
oldugu ele alinmakta ve bu birligin rububiyet ve uluhiyetle iligkisi ortaya
konulmaktadir. Nitekim ele alacagimiz yaratilisin birligi konusunun temelini
yaraticinin birligi teskil etmektedir. Ciinkii kainatta ve yaratilista goriilen birlik,
onlar1 yaratan Yiice Allah’in birligine dayanmaktadir. Konuya oncelikle tevhidin
kisimlariyla giris yapmamizin sebebi budur. Tevhidi iptal eden sirk zihniyetlerinin,
yaratilistaki birligi, nizami, ahengi agiklayabilecek giicte bir arglimanlarinin
olmamasi, Yiice Allah’in insanlara gonderdigi ve gosterdigi ayetleri karsisinda bu
kimseleri cevap veremeyecekleri bir pozisyonda delilsiz birakmasi, kainatta ve
sosyal kanunlarda goriilen birligi Kur’an, tevhid diisiincesini insa etmede delil olarak

kullanir. Cilinkii arzdaki tiim deliller insan1 Allah’1 tevhid etmeye zorlar.

“Onlar m1 haywlh yoksa yeryiiziinii yagamaya elverisli kilan, icinde yer yer
nehirler akitan, onun sallanmamas igin sabit daglar yaratan ve iki deniz arasina bir
engel koyan mi? Allah ile beraber baska bir ilah daha olur mu hi¢? Hayiwr, hayir!
Onlarin ¢cogu gergegi bilmiyorlar.” (Neml 27/61)

“Yoksa O'ndan baska birtakim ilahlar mi edindiler? De ki: Haydi
delillerinizi getirin! ”(Enbiya 21/24)



Tevhid, v-h-d kokiiniin tef’il vezninde olup kelime anlami birlemektir. Yani
Allah’1 birlemek demektir. Yiice Allah birligine delalet olmasi bakimindan arzda,
insanlarda yaratiliglar gergeklestirmistir. Bu yaratiliglara dikkat ¢ekerek tiim
mahlukati kendi birligine delalet eden birer ‘ayet’ olarak zikretmistir. Bu ayetleri de
varligimin birligine alamet kilmigtir. Kainat kitabindaki ayetler, yaratilistaki birlik,
diizen ve ahenge birer gosterge olup yaraticilart olan Allah’in varlik ve birligine
delalet ederler. Gerek tenzill gerek tekvini ayetlerde, kainatta zerreden kiireye her
seyde bir birlik gériilebilir. Ote yandan tabiat varliklarinda oldugu gibi sosyal
olaylarda da ayetler, yaratilisin birligine dikkat cekmektedir.

Calismanin birinci bdliimiinde usulu’d-din konularinin yaratilisin birligine
tezahiirleri ve mevcud sosyal gergekliklerin Allah’in birligine isaret eden yonlerini
ele alirken yaratilisin birliginin niibiivvet vahyiyle, ahiretle olan ilgisi incelenmistir.
Dolayisiyla bu ¢alismada, tabiatta ve yaratilan diger tiim mahlikattaki birlikten yola
cikilarak bunlarin yaraticilart olan Allah’in birligine delalet yonleri ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

Tevhid’in tiim peygamberlerin ortak daveti olarak, farkli donemlerde farkli
peygamberlere gonderilmis olmasi ve peygamberlik siirecinin yine aym kelime ile
nihdyete erdirilmesi mesaji gonderen giiclin, kudretin birligine delalet etmesi
bakimindan niibiivvet meselesinin “yaratilisin birligi” ne delil olma yoniinii ortaya

cikarmaktadir.

Yine tarih igerisinde peygamberlere gonderilen mesajlar igerisinde, sosyal
hayatin nizamina yonelik konan bazi hiikiimlerin diger peygamberlere gonderilen
vahiylerin igerisinde de yer almasi yaratilisin birliginin sosyal kanunlar ile ilgisini 6n

plana ¢ikarmaktadir.

Yaratilisin ardindan o yaratilisin amag ve gayesini ortaya koyan bir vahyin
inzal olmasi, her seyin yaratilmasinin bir hikmete mebni kilinmasi, dolayisiyla da
tenzill ve tekvini ayetler arasindaki birligin, onlarin yaraticilart olan Allah’in
birligine delil olma yonii ile yeryiiziinlin 6liimden sonra yeniden dirilisi, insanin
yaratilis safhalar1 gibi Kur’an’da zikredilen birgok misalin yaratiligtaki birligin ahiret

diisiincesine delil olan yonleri incelenmistir.



Tim bunlar kigiye asil yaratilis amacini kavratan, mevcudattaki her seyin
yaratilmasinda bir amag ve bir hikmet oldugunun farkindaligini kazandiran, bakislar
birer bos bakis olmasmin Otesine tasiyarak goziin nazar ettigi yerde dogru bir
anlamlandirma siireci baglatmasina vesile olmasi1 ve akabinde dogru bir kulluk ile
asil merciye dogru bir yonelis gerceklestirmesi acisindan elzemdir. Sebeplerden
ziyade sebeplerin ardindaki mesaja ulagsmak, sebeplerdeki birligi, diizeni vareden
giicii bu sebeplerle tanimak o sebepleri yaratilma amacglarma uygun kullanmaktir.
Iste bu nazara sahip kimseler, isteyerek ya da istemeyerek tiim varlik aleminin
kendisine boyun egdigi bu yiice kudretin karsisindaki acizliklerini bilerek arzdaki
irade sahibi olmayan bu mahlukat ile birlikte bu kulluk siirecine istirak ederek

aralarinda bir birlik olustururlar.

Ele aldigimiz bu konu hakkinda iilkemizde dogrudan bir caligmanin
bulunmamis olmasi, bizi bu konuda arastirma yapmaya sevketti. Konunun her birinin
farkli yonleri iizerinde durulan miistakil caligmalar olmakla beraber, ¢alismamiz,
konusu, plani ve isleme yontemi bakimindan farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla
konuyu yeni perspektiflerle ele alip, mevcud tefsir gelenegimizde bu konuya dair yer
alan yaklasimlar1 degerlendirerek 6zgiin bir ¢alisma ortaya koymaya calistik. Fakat
Imam Gazzali’nin Cevahiru’l Kur’an eserinde dedigi gibi “Ilim kiy1siz bir umman”!

iken bu konudaki a¢1g1 kapatacak bir iddiaya da sahip degiliz.

2. KONUNUN KAPSAMI VE METODU

Bu ¢alismada, Kur’an’da yaratilisin birligine delalet eden ayetler tesbit edildi.
Bunlar usulu’d-din konularinin 6ncelik sonralik iliskisi baz alinarak belli bir plan
cercevesinde tasnif edildi. Bu ayetlerdeki maksatlar ve onlarin konumuzla ilgili olan

yonleri tefsir ve hadis kaynaklariyla beraber gerek klasik gerek ¢agimizdaki

! Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Cevahir’ul-Kur’an, trc. Abdiilhalik Duram, Hikmet
Yay., Istanbul, 2011, s. 16.



kaynaklar taranarak tesbit edildi. Bu kaynaklardan gerekli bilgiler elde edildikten

sonra daha 6nce yapmis oldugumuz tasnif dogrultusunda degerlendirilmeler yapildi.

Calismanin girisinde konunun genel akisinin merkezinde olan Rab
kavrammin, Islamiyet dncesindeki kullanimlari ile vahyin nazil olmasindan sonra
kazandig1 anlamlarina yer verildi. Akabinde bu kavramin alem ve yaratilisla
arasindaki irtibatin kainatta olusturdugu gerek kevni gerek sosyal birlige isaret

edilmistir.

Birinci boliimde ise usulu’d-din konularindan; tevhid, ahiret ve niibiivvetin
yaratilisin birligiyle ilgili olan yonlerini basta Kur’an olmak tizere, konuyla alakali
mevcut eserlerden de faydalanma yoluna gidilmistir. Konunun ikinci yani son
boliimiinde ise Yiice Allah’in insanlara peygamberleri vasitasiyla gondermis oldugu
tenzill ayetlerinin disinda, varligimi ve birligini onlara gostermek icin yarattigi
birtakim tekvini sebeplerin yaratilisin birligiyle arasindaki ilgi ortaya konulmustur.
“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gostereceSiz ki onun
(Kur’dn'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun.” Nitekim Yiice Allah’in arzinda
yaratmis oldugu bu kevni ayetleriyle insanlara telkin edilen yaratilisin birligi fikri,

insanlari, onlar1 yaratan kudretin birligine gotiirmektedir.

Calismada klasik tefsir kaynaklariyla beraber, cagdas tefsir kaynaklarindan da
istifade edildi. Bunlarin igerisinde; Taberi’nin (v. 310/ 923) Camiu’l Beyan’i,
meselelerin daha ¢ok felsefi ve kelami yoniinii ele alan Maturidi’nin (v. 333/944)
Te’vilatu’l-Kur’an’1, dil yoniinden oldukg¢a zengin bir tefsir tiirii olan Zemahseri’nin
(v. 538/1144) el-Kessaf’1, hakkinda herhangi bir veri bulamadigimiz konularda
muhakkak kendisinde tafsilath bilgiler edinilen Fahreddin er-Razi’nin (v. 606/1210)
Mefatihu’l gayb’i, igerisinde c¢esitli sahabe kavilleriyle beraber ilk doénem
miifessirlerinden alintilamalarin ¢okg¢a yapildig: ibn Kesir’in (v. 774/1373) Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim’i, Seyyid Kutub’un (v. 1906/1966) Fi Zilal’il-Kur’an tefsiri ile

beraber tefsir gelenegine ait bir¢ok tefsirden istifade edildi.

Dilbilimsel (liigavi) yonden, Cevheri’nin (v. 400/1009) Tacii’l-Liiga’s1, Ragib
el-Isfahani’nin (v. 502/1030 ?) el-Miifredat’1, Ibn Manz{ir’un (v. 711/1311) Lisanii’l-



Arab’1, FirGzabadi’nin (v. 817/1415) Kamuisi’l-Muhit’i, Murtaza ez-Zebidi’nin (v.

1205/1791) Tacii’l-Ariis’u gibi Arapga sozliiklere miiracaat edilmistir.

Sonug boliimiinde ise konuya dair elde edinilen tiim veriler zihinsel siiregten

gecirilerek varilan genel kanaatler ise 6zet olarak aktarilmistir.



BiRINCI BOLUM
1.YARATILISIN BiRLIGININ USULU’D-DIN iLE iLGIiSi

1.1. RAB KELIMESININ YARATILISIN BIRLIGINE
TECELLISI

Rububiyet tevhidini tam ve dogru bir sekilde anlayabilmek, rububiyet
kelimesinin kendisinden tliredigi Rab kavramini ele almaya baglidir. Nigin bu
kelimenin ger¢ek manasini 6grenmeliyiz diye bir soru akillara gelirse de, kisi i¢in
Rab kelimesinin anlamini 6grenmesi, Rabbini tanimasi i¢in elzemdir. Zira bireyin
tanimadig1 bir Rabbe, dogru bir kulluk sunmas1 miimkiin degildir. Bu konuda olusan
bir bilmeme hali ise, ferdin bilmeden Allah’tan baskalarina birtakim ilahi nitelikler
atfederek, onlar1 Allah’a es kosmasi ve baska Rabler edinmesini her an miimkiin
kilabilir. Bu acidan Rab kelimesini tiim detaylariyla 6grenmek, kisi i¢in dogru bir
kulluk seyri belirleyebilmesi ve Allah’tan baskasin1 Rabler edinmemesi agisindan
bliyiik bir 6nem tasir. Kur’an da, bu konuda kulda gelisen bilgi artisinin, Allah’a

kars1 gelmekten sakinma duygusunu insa etmede etkili olduguna dikkat ceker.?

Insan igin kendisine kulluk edecegi merciyi tanima asamasinda Kur’an’a

baktigimizda Allah lafzindan sonra en ¢ok Rab kelimesinin kullanildigini goriiriiz.

Rab kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de 968 yerde geger. Bu kelimenin ¢ogulu
“erbab” seklinde 4 yerde ve bu kelimeden tliremis olan “rabbaniyytn” 3, “ribbiyyin”
ise 1 yerde gecer. Toplam olarak Rab kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da 976 yerde

tekrar edilir. 3

Kur’an’in dilinin Arapga oldugunu ve Aayetlerin inzal olmaya bagladig

donemin ilk muhataplarinin da Arap olduklarin1 hesaba katarsak bir Kur’an

2 Bkz. Fatir, 35/28.
3 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur’4ani’l-Kerim, Kral Fahd
Kur’an Kompleksi Sitesi (www.qurancomplex.com), s. 87, 88.



kavraminin anlam ¢ergevesini en iyi sekilde tesbit edebilmek icin kavrami, dilin
kendisinin konusuldugu cografya ve donem igerisindeki kullanim c¢esitlilikleriyle
beraber ele almanin gerekliligini izhar etmis oluruz. Zira ayetlerin, indigi toplumun
idrakine bir seyler anlatabilmesi i¢in dil {izerinden aralarinda boyle ortak bir sahanin
olmasi kagmilmazdi. ilk donem eserlerinde, Kur’an kelimelerinin en iyi sekilde
anlamlandirilabilmesi i¢in de Arap siirlerine miiracaat edilmesinin altinda bu mantik
yatmaktadir. Fakat Kur’an her zaman bir kelimeyi ilk dénem muhataplarinin
kullandig1 anlam sahasinda kullanmamuistir, bilakis bazen de o temel anlam {izerine
yeni bir sistem insa etmistir. Dolayisiyla Rab kelimesinin Kur’an’da gelis sekillerini
ele alirken, ayetlerin igerisine indigi mevcut toplumun da Rab kelimesini hangi

sekillerde kullandigin1 incelemek gerekir.

“Rab sozcligli, Arapga’da r-b-b harflerinden olusur. Asil anlami terbiye
etmek, yetistirmek® olmakla beraber kelime, ayni zamanda “derleyip toplamak,
diizeltmek, 1slah etmek bir araya getirmek, hazirlamak, bakim ve koruma isini
tizerine almak, koruyup kollamak, sorumluluk yiiklenmek, istiinliik, ululuk, efendi
olmak, tasarruf sahibi olmak, sahip olmak, malik olmak, bakmak, biiylitmek,
gbzetmek, hiikmiinii, buyrugunu yiiriitmek’, saglamlastirmak® gibi manalara gelir.
Kur’an ayetlerinin nazil olmaya basladigi donemde, Rab kelimesi, Arap siirlerinde,
seyyid, itaat edilen, otorite sahibi efendi, reis’ anlamlarinda kullanilmistir. Ayni
zamanda Araplar bir seyi kullanigh hale getirmek anlamini ifade ederken r-b-b
kokiinii kullanmiglardir.® ibn Manzir da, Araplarin “Falan kisinin beni ydnetmesi
bagka bir falanin yonetmesinden daha sevimli gelir.” ifadesini kullanirken rabb

kelimesini yonetmek manasinda kullandiklarini zikreder.’

4 Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani,
Mekayisii’l-liiga, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, c. 2, s. 381-382.

3 Ragib el-Isfahani, Miifredatu elfazi’l-Kur’an, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay.
Istanbul, 2010, s. 408, Mevdudi, Kur’an’1 Kerim’de Dért Terim, trc. Cahit Koytak, Istanbul,
Seckin Yay., 1990, s. 54-59

¢ fsmail Tbn Hammad el-Cevheri, Técii’l-liiga ve sthhahu’l-Arabiyye, thk. Abdulgafur Attar, Beyrut,
Daru'l-Ilm li’l-Melayin, 1990, c. 1, s. 130.

7 Taberi, Muhammed b. Cerir, CAmi‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tirki, Daru’l-Hicr, Kahire, 1422/2001, c. 1, s. 141., Nesefi, Abdullah b. Ahmed,
Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, Seyda Yay., 2018, c. 1, s. 15.

8 Cevheri, es- Sihhéh, c. 1, s. 130.

° Cemaleddin Ebu’l Fadl Muhammed b. Miikrim b. Manzir, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut,
1990, c. 1, s. 400.


https://islamansiklopedisi.org.tr/camiul-beyan-an-tevili-ayil-kuran

Araplar, eve sahiplik ettigi, onu diizenli ve tertipli tutan ev hanimi i¢in de
‘rabb’ul beyt’ ifadesini kullanirlar.!® Evladim1 koruyup kolladig1 igin babaya
‘rabbun’, anneye ‘rabbetiin’ demislerdir.!! Bir kabile veya topluluktan olan kimseler
i¢in de r-b-b kokiinii kullanmislardir.!? Rab kelimesi, Arap toplumunda Kur’an heniiz
kendilerine nazil olmaya baglamamisken ¢esitli manalarda kullanilmistir. Simdi de

Rab kelimesinin Kur’an vahyinde kullanildigi manalari ele alacagiz.

1- Ozel isim olarak, kefil, gdzetici, koruyup kollayan, 1slahla sorumlu olma
manalarina gelen Rab kelimesi, Kur’an’in bir¢ok ayetinde Allah’in 6zel ismi olarak
gecmektedir: “ [yi bilin ki dlemlerin rabbi disinda taptiklariniz benim diismanimdir;
O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. Beni yediren ve igirendir.

"13 “Sahip oldugunuz ne kadar nimet

Hastalandigim zaman bana sifa verendir.
varsa, hepsi Allah’tandir. Sonra, herhangi bir belaya diiserseniz, saskin bir halde
hemen O’na yonelirsiniz. Ancak O, sizden belay: giderince, (biitiin bu nimetler ve
stkintilart  gidermelere ragmen) sizlerden bazilari rablerine bagskalarini ortak
kosarlar.”'* “Dogunun da batimin da rabbi O’dur. O’ndan baska ilah yoktur.
Oyleyse yalmz O’na giivenip sigin.”"> “De ki: “Allah her seyin rabbi iken ben
O’ndan baska bir rab mi arayacagim?” Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir.
Hi¢bir su¢lu baskasinin su¢unu yiiklenmez. Sonunda doniisiiniiz rabbinizedir ve O,

hakkinda anlasmazliga diistiigiiniiz gercegi size haber verecektir.”’'® ayetlerinde Rab

kelimesi 6zel isim olarak kullanilmustir.!”

2- Miirebbi, gereksinimleri karsilayan, terbiye veren ve yetistiren: “O (Yusuf)

(Bundan) beni giizel bir sekilde korumus olan Rabbime siginirim dedi. '8

3- Cesitli kimselerin olusturdugu bir toplulukta merkezi bir sifata sahip olan:

“O rabbinizdir ve doniisiiniiz O’nadir.”" “Sizin gibi bir iimmet olmayan, ne

10 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub Firizabadi, el- KAmiisu’l-muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
2005, s. 87.

11 Isfahani, el-Miifredat, s. 407.

12 {bn Manzir, Lisinii’l-Arab, c. 1, s. 402.

13 Suara, 26/77-80.

14 Nahl, 16/53-54.

5 Miizzemmil, 73/9.

6 En’am, 6/164.

7 Ahmed Kalkan, Kur’an Kavramlari, Davud Emre Yay., Istanbul, 2011, c. 8, s. 707.

18 Yusuf, 12/23.



veryiiziinde bir canli ne de havada iki kanadiyla u¢an bir kus vardir. Biz kitabimizda
bunlardan hi¢birini goziimiizden kagirmadik. Sonra, onlarin hepsi rableri(nin

220

huzuruna) toplanacaklardir. “Sura iifiiriiliince,onlarin  hepsi mezarlarindan

rableri(nin huzuru)na kosarak ¢ikarlar. '

4- Kendisine baglananlarin efendisi, s6zii gecen, listiinliigli ve yiiceligi kabul
edilen ve tasarruf hakkina sahip, itaat ve boyun egilen efendi, giic ve egemenlik

sahibi reis: “Onlar Allah’t birakip ta rahiplerini ve hahamlarim rabler edindiler.

“Bizden hi¢bir kimse Allah tan baskasini rab edinmesin. >

Bu iki ayette kullanilan ‘rab’ kelimesininn ¢ogulu olan ‘erbab’dir. Bu sozciik,
Allah’tan bagkasinin emir, nehiy ve direktiflerini kabul eden milletlerin yonetici
olarak se¢cmis olduklar1 kimselere hiikiim koyma yetkisini de vermeleri

kastedilmektedir.?*

“Yusuf (a.s) dedi ki: Sizlerden biri rabbine (efendisine) sarap igirecek... ve
bu ikisinden kurtulacagini sandigina Yusuf rabbinin (efendinin) yaninda beni an

dedi. Ancak, seytan rabbine (efendisine) onu hatirlatmay: unutturdu. >

“Haberci Yusuf’a geldigi zaman Yusuf ona, rabbine (efendine) geri don ve

ellerini kesen kadinlarin durumunu sor dedi. Muhakkak ki Rabbim onlarin tiim

hilelerini bilir. ’*®

5- Malik, efendi: “Gdéklerin, yerin, bunlar arasinda ne varsa ve tizerine giines

dogan her seyin malikidir O.”*

“Rab kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yukarida agikladigimiz tiim manalarda

kullanilmistir. Ayetlerde, bazen bu manalardan sadece bir ya da ikisi bazen daha

fazlas1 bazen de tiimii birden kullanilmstir.”?

1% Hud, 11/34.

20 En’am, 6/38.

2! Yasin, 36/51.

22 Tevbe, 9/31.

2 Al-i Imran, 3/64.

24 Bkz. Mevdudi, Kur’an’1 Kerim’de Dort Terim, s. 61.
2> Yusuf, 12/41-42.

26 Yusuf, 12/50.

27 Saffat, 37/5.



Rab kelimesinin manalarina baktigimizda, yerde ve gokte, insanlarin
yaratilislarinda, suda yiizen gemilerde, havada ugan kuslarda, tiim alemde bir

yaratilis iizerinde tecelli etmekte, varligini hissettirmektedir.

“Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”’

“Alemin kelimesi, tekili bulunmayan cins isimdir.”*° “Alem, Yiice Allah’in
disindaki tiim yaratiklardir.”®! “Tiim @immetleri ve yaratilmis toplumlari ifade eder.
Boylece insanlar bir alem, cinler bir alem, diger yaratiklar da kendi baslarina birer

alemdirler.”*?  Insanlar alemi, cinler dlemi ve diger alemler.....diye sdylenir.”*

Ayette gecen ‘Alemlerin Rabbi’ izafet terkibi ile beraber ‘Rabb olan Allah’
vurgusu son derece dikkat cekicidir. Bu, Allah’in yaratmis oldugu alemlerin
dolayistyla her seyin idaresini, kontroliinii Rab olusu ile {istlendigini, yarattig1 higbir
seyi basibos birakmadigmni,®* her an bir degisim ile yaratmaya devam ediyor
olusunun® bir ifadesidir. Dolayisiyla Allah’in ayn1 zamanda Alemlerin Rabbi olusu,
“Allah her seyi yaratti, fakat evrene ve insana miidahalesi yoktur” tezini savunan
deistlere de bir reddiye i¢ermektedir. Ciinkii her giline uyanan, her gece uyuyan
insanin, yerde ve gokteki degisimleri gdrmemesi, gelen her mevsimin ona yeni
iriinlerle beraber yeni hava akislar1 sunmasi, ayni topraktan farkl renk ve lezzetlerin
neset etmesi ve tiim bu yenilenmelerin hepsinin bir ahenk ve nizam igerisinde
gerceklesiyor olmasi herkes tarafindan goriilen, inkar edilemeyecek gerceklerdir.
Gokte, yerde ve bu ikisi arasinda bulunanlarda dylesine bir diizen s6z konusudur ki,
yerylizii Allah’in ayetleriyle dolu, tiim bunlar okunmay1 beklemekle beraber adeta
O’nun Rab olusunu hep bir agizdan ikrar etmektedirler. “De ki: “Goklerde ve yerde

neler var, bir baksaniza. °

28 Mevdudi, Kur’an’1 Kerim’de Dort Terim, s. 59.

29 Fatiha, 1/1.

30 Taberi, Cami‘u’l-beyén, c. 1, s. 144.

31 Mehmet Kubat, Kur’an’da Tevhid, Beka Yay., Istanbul, 2014, s. 451.

32 Taberi, CAmi’w’l-beyén, c. 1, s. 144.

33 Suyati, imam Celaleddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Mahalli, Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, Celaleyn tefsiri, Sifa Yayinevi,
Istanbul, 2015, bkz. Fatiha siresi tefsiri

3% Kiyame, 75/36.

35 Rahman, 55/29.

36 Yunus, 10/101.
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Bu ayette, insanin her giin zaten bakip gordiigii fakat gercek anlamda idrak
edemedigi diizen ve ahengin hakiki manada goriilmesi ve iizerinde diigtiniilmesi
istenmektedir. Zira yer ve gok sisteminin, hakikat mevzusunda insan denen canliya
anlatacaklar1 vardir. Dolayisiyla bu, siradan bir bakis degildir, bilakis diizenin
icerisine yerlestirilen kevni ayetleri idrak giiciine ve insan duyularmin akilla

miinasebetine erisen bir bakis olmasi istenmektedir.

Kainat, insan duyularina hitap etmektedir. Yiice Allah da insan duyularim
kainata bakmaya, onun iizerine diisiinmeye davet eder. Goz yaratilmigsa bu, goziin
gormesi gereken seylerin de varligini gosterir. Allah Teala, bu yiizden kulunun,
yaratilan geyleri temasa etmesini ister. Duyularimiz lizerinde de tasarruf yetkisi O’na
aittir. Neye bakilip neye bakilmamas1 gerektigini de yine O belirlemistir. Nitekim
Yiice Allah insanda yarattigi duyularin, kdinat ile biitiinlestirmesini istemektedir.
Zira insandaki duyularin kainat ile uyum hali igerisinde olmas1 da yaratilistaki birlige
delalet eder. Zaten Kur’an da, insanin uzuvlarini kainata yonlendiren ve insani
onunla biitliinleyen bir dile sahiptir. Hatta beser azalariyla Allah’1 tesbih ettiginde,
onun tesbihi kainattaki diger mahliikatin sessiz zikirlerine eslik kabilinde olup®’ bir
olan Allah’a yonelme bakimindan hepsi kendi aralarinda birlik icerisinde
olmaktadirlar. Dolayisiyla “bir baksaniza™ ifadesi insanin bakislarina bir istikamet

belirlemektedir. Ciinkii tiim bunlar insan i¢in ve bir hikmete binaen yaratilmistir.’®

“Allah'1 bilmenin yolu, ancak O'nun delilleri hususunda diisiinmektir. Semavi
deliller, feleklerin hareketleri, miktarlari, konumlari, o feleklerdeki giines, ay ve
yildizlar ile, herbirinde bulunan cesitli fayda ve menfaatlerdir. Yerden ¢ikarilan
delillere gelince bu, ulvi cisimlere, madenlere, bitkilere ve 6zellikle insanin hallerine
bakip diisiinmektir.” 3 Dolayisiyla bunlara ydnelmemek, tiim bu yaratilanlar {izerine
nazar etmemek, diisinmemek insanin bunlar1 yaratihis amacina uygun
kullanmamasidir. Mevcud nimetlerden istifade etmeye kendini kapatmasidir. Ciinkii
bunlarin hepsi, Yiice Allah tarafindan, insana verilen duyular aktiflestirme ve onlar1
hakikatle bulusturma noktasinda birer ayet olarak arzdaki yerlerinde

konumlandirilmislardir. “Goklerde ve yerde neler var, bir bakin” ifadesi sanki

37 [sra, 17/44.
38 Bkz. Sad 38/27.
39 Razi, Mefatihu’l gayb, Dari’l-Fikr, Liibnan-Beyrut, 1401/1981, c. 17, s. 176.
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mevcudat ve yaratilanlar, essiz giizellikler, insanlar nazarinda yok gibi muamele
goriiyor. Hayir, bir varolus hakikati gozlerinizin 6niinde, anlamsiz bakislarinizda onu

yokluga terk etmeyin, bakislarinizda ona varlik sahasi kazandirin der gibi...

“Kur’an-1 Kerim'in insanin zihninde islam disilincesini olusturmada
kullandig1 metod, goklerdeki ve yerdeki gerceklere dayanmaktadir. Evrenden
birtakim mesajlar almaya calismaktadir. Insanin géziinii kulagini ve aklin1 ona
yoneltmektedir. Goklere ve yeryiizii tizerindeki varliklara bakmak, insanin kalbini ve
aklin1 birtakim duygular ve diisiincelerle besler. Birtakim kabullenmeler ve
etkilenmeler baglar. Varlig1 daha genis bir sekilde algilama ve bu varlikla karsilikli
bir sevgi ve uyuma girmekle besler... Bunlarin hepsi insanin biinyesini, Allah'in
varligini, Allah'in yiiceligini, Allah''n idaresini, Allah'in otoritesini, Allah'in

hikmetini ve Allah'in ilmini, bilgisini asilar, kdinatin etkili mesajlar1 ile doldurur.”#

Yerdeki ve gokteki isaretler, tim bunlar1 yaratan Yiice Allah’1 bir biitiin
olarak tevhid etmeye gotiren emarelerdir. Hal bdyleyken insanoglu da tiim bu

gerceklikler karsisinda yaraticisindan baska seylere yonelebilmektedir.

“De ki: Allah’t birakip da taptigimiz seyler yeryiiziinde ne yaratmislar,

gostersenize bana! !

Bu ayette misriklerin, yaraticinin Allah oldugunu dillendirmeleri gergegi
karsisinda Allah’t birakip da baska seylere yonelmelerinin gerekcgesi isteniyor. Zira
misriklerin yoneldikleri birtakim sahte ilahlarin yaraticilik 6zellikleri yoktu. Ve bu
ozellige sahip olmayan herhangi bir seyin ilahlagtirilmasi mantigimin ne kadar
tutarsiz oldugunu fark etmelerini saglayacak bir akletme tarz1 istenmektedir. “Allah’t

birakip taptiginiz seyler yeryiiziinde ne yaratmiglar, gostersenize bana!”

“Neye dayanarak siz bunlar1 ma'bud olarak kabul etmektesiniz” diye
sorulmaktadir. Agiktir ki, Allah’in (c.c) yaninda baskalarina da ma'budiyyet nisbet
etmenin iki temel sebebi olabilir: Birincisi, ya bir kimse yer ve gogiin yaratilmasinda

Allah'tan baskalarinin da bir pay1 bulundugu konusunda bir bilgi sahibidir, ya da

40 Seyyid Kutub, Fi Zilal’il- Kur’an, trc. I.Hakk: Sengiiler vd., Hikmet Yay., Istanbul, 1968, c. 8, s.
67.
41 Ahkaf, 46/4.
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falanca kimsenin ilahlikta kendi ortagi bulundugunu bizzat Allah Teala'nin kendisi
sOylemistir. Halbuki hicbir miisrik ibadet ettigi ma'bud hakkinda, bunun Allah'in
ortag1 oldugunu iddia edecek bir bilgiye sahip degildir. Ayrica Allah tarafindan
indirilen hicbir kitapta da Allah kendisinin bir ortagir oldugunu bildirmis oldugu
242

gosterilemez. O zaman onlarin bu sirk inanglarinin kesinlikle bir asli astar1 yoktur.

Ciinkii yaraticinin Allah, ma’budun bir bagkas1 olmasi akla ve mantiga aykiridir.

“Onlara her tirlii delil gelse de can yakici azabt gormedik¢e iman

etmezler.”

Kalp ve akil fonksiyonlar1 bozulmus kimselerin cephesinde bu apagik ayetler
karsilik bulmamaktadir. Onlarin kendilerinde meydana getirdikleri tahribatlar, kalp
ve akillarin1 batil bos islerde kullanmalarinin bir sonucudur. Artik o kalp ve akil,
gercegi gorebilme islevini yitirmistir. Dolayisiyla mevcudat dahi iman eden ile inkar
edeni aynmi kefeye koymaz. Kalp kanali kendisine agik olanlar ancak ondaki

hakikatlere varir.

1.2. YARATILISIN BiRLiGI VE RUBUBIYET

Insan, inanma fitrat1 iizerine yaratilmistir. Bu aslinda insanin Allah'a kul
olmak icin yaratilmasi amacim* karsilayan, o amaca uygun ydnelim
gerceklestirebilmesi acisindan uygun bir yaratilis halidir. Bizi “bir seye inanma ve
siginma” fitratt lizerine yaratan Yiice Allah, yine bize bu fitratt dogru
kullanabilmemezin yollarini gdsteren resuller gdndermistir.* Fakat insan, fitratina
yerlestirilmis olan “bir seye inanma” 6zelligini hak ilah olan Allah'a kulluk ile
kullanmadiginda, asil yaratilma amac1 disina ¢ikip bagka sekilde bu 6zelligini tatmin
etme yollar1 aramistir. Bu da putculugun ve ¢esitli sahte ilahlarin olusmasina zemin
hazirlamistir. Boylece birtakim sahte ilahlar vasitasiyla bu duygularini tatmin etmeye

yonelmis ve baska seylere kulluk pozisyonuna diismiistiir.*® Islam nassindaki ilah

42 Mevdidi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’4n, trc. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yay., Istanbul,
1991, c. 5, s. 341.

43 Yunus, 10/97.

4 Zariyat, 51/56.

4 Bkz. Nahl, 16/36.

46 Bkz. Yunus, 10/18.
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tasavvuruna baktigimizda her seyin maliki Allah, aym1 zamanda her seyi yaratan®’,
diizenleyen*®, yaratmay1 daimi olarak devam ettiren*’, kontrol eden®, besleyip,
biiyiiten, yediren, iciren®!, yerin, gdgiin, gii¢ ve hakimiyetin tek sahibi>* olarak tam
ve milkemmel olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ancak inanma ihtiyacin1 Allah'tan
baska seylere sigmarak giderme pozisyonunda bulunan cahili diisiincelerin
tamaminda ise zayif bir ilah anlayis1 vardir. Diger bir deyisle tiim bu seylere giic
yetirmeye muktedir olmayan bir ilah anlayist mevcuttur.”® Ilahlarinmn rububiyet
ozellikleri yoktur.>* Ve rububiyet 6zelligi olmayan bir ilah anlayisi oldukga zayif bir
ilah inancidir. Boyle bir ilah noksan sifatlarla gevrilidir. Islam'daki hak ilah anlayis
ise tiim eksikliklerden miinezzehtir.>> O her seyi yapmaya muktedir oldugu gibi,*® bir
seyi gerceklestirmeyi murad ettifinde de o seye “ol” demesi kafidir.’” Dolayisiyla
caglar boyunca sahte ilahlar ve onlara kulluk eden insanlar varolagelmistir. Ciinkii
rububiyet tevhidi , fitraten insana kodlu oldugundan miisrikler dahil olmak iizere
insanlik tarafindan kabul gérmiistiir. Cok az insan rububiyette sapikliga diismiistiir.
Mekkeli miisrikler dahi tapmis olduklari putlarin rububiyet 6zelligi tasimadiginm
pekala biliyorlardi. Hatta onlara sorsaniz yeri ve gogii kim yaratti diye, onlar
siiphesiz Allah derler.”® Bu, miisriklerin rububiyet konusunda akillarinda bir siiphe

ve tereddiitiin olmadiginin apagik gostergesidir.

Yiice Allah, insanlarin fitratlarinda mevcud olan Allah'm rububiyeti

gercegine birgok ayetinde “Onlara sorsan, De ki” ifadeleriyle dikkat ¢ekmistir.>

“Andolsun, onlara: “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye soracak olsan, elbette

“Allah” diyecekler.”®

47 Rad, 13/16.

48 Secde, 32/5.

49 Rum, 30/27.

30 Ziimer, 39/62.

3! Suara, 26/79.

52 Maide, 5/120, En’am, 6/18.

33 Bkz. En’am, 6/76.

34 Furkan, 25/3, Nahl, 16/20, Nahl, 16/73.

55 Neml, 27/8.

56 Al-i imran, 3/189.

57 Bakara, 2/117.

38 Ziimer, 39/38.

% Bkz. Yunus, 10/31, Mii’minun, 23/84-89, Rad, 13/16, Ankebut, 29/61, Ankebut, 29/63, Lokman,
31/25, Neml, 27/59-60, Zuhruf, 43/9, Ziimer, 39/38.
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Insanlarin mantik ve fitratlarinda mevcut olan Allah gergegine iliskin
realiteyi, bu soru inkarcilarin agzindan giin yiiziine ¢ikariyor. Aslinda bu, sorulara
“Allah” cevabimi veren fitratin, yaratan giiclin birligini izharidir. Nitekim o
miisrikler, kadir, alim, hakim ve rahim bir ilahin varligin1 kabul etmekte idiler.
Ayetteki, “Yemin olsun ki onlara, “gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan,
muhakkak, “Allah” diyecekler” ifadesi ile bu anlatilmaktadir.”®! “Ciinkii higbir fitrat
bu soziin disinda bagka bir sey diyemez. Higbir akil, goklerin ve yerin yaratilisini,
yiice, iistiin bir iradenin varligina baglamadan aciklayamaz. Iste yiice Allah,
misrikleri ve akli basinda herkesi bu apagik fitri gergekle kiskivrak

yakalamaktadir.”®? «

Ciinkii goklerin, yerin, 6zellikle bitkilerin ve hayvanlarin ve
insanin bedenindeki enteresan seyler ile insandaki harikulade cesitli hikmetler ve
acaib maslahatlar hususu iizerinde diisiiniildiiglinde, bu diistinen kisi, mutlaka kadir,

rahim ve hakim bir ilahm varligimi kabul edecektir.” %3

“De ki: “Gokten ve yerden size rizik veren kimdir? Kulak ve gozlerin sahibi
kimdir? Diriyi éliiden ¢ikaran, oliiyii de diriden ¢ikaran kimdir? Her isi diizenleyen
kimdir? “Onlar: “Allah'tir!” diyecekler. “O halde O'na karsi gelmekten sakinmaz

misiniz?” de.%

“Kur’an selim fitrata hitab ettigi icin, Allah’in varligin1 herkesin bedihi ve
zarurl olarak kabul ettigi bir gercek olarak ele aldigindan, isbatina calismaz.
Gergekten de her millet bir kabtl-ii &mme halinde Allah’1 tanitiyor.”® “Insanlik
tarthinde goriilen bu ictimal ve kevnl suur ve idrak insan fitratinin tabii bir
tezahiirlidiir. Yiice Allah enfiis ve afakta kendi varligina delalet eden pek ¢ok deliller
diktigi gibi, insan ruhunda da akil ve basiret denilen bu delilleri anlayacak garizi
kuvvetlerle, insan1 techiz etmistir. Bu miknatisin demiri ¢ekmesi gibi bir seydir. Bu
gizli suuru, peygamberler ve vahiy mesajlar1 uyarir ve inkisaf ettirir.”®® Insanda

yaratilan bu fitr gergeklik, yaratilisin birliginin delillerindendir.

60 Ziimer, 39/38. Bkz. Zuhruf, 43/9, Lokman, 31/25.

61 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 26, s. 282.

62 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 12, s. 463.

83 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 26, s. 282.

64 Yunus, 10/31.

8 Bekir Topaloglu, Allah’in Varhgi, D.Isleri Baskanhig1 Yay., Ankara, ts. s. 110.
6 Ahmet Hamdi Akseki, Islam, nsr. irfan Yay., 2. baski, Istanbul, 1966, s. 150.
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Ayn1 zamanda bu ayetler, miisriklerin temel itikadi meselelerinin rububiyete
iliskin olmadig1 gercegini ortaya koyar. Dolayisiyla bu, insanlarin Allah’in varligina
iliskin bir problemlerinin de olmadiginin bir gostergesidir. Zira rububiyeti kabul,
Allah’in varligin1 kabulden sonraki bir asamadir. Burada anlayacagimiz o ki, mesele
Allah’m varligini red meselesi olmadig1 gibi, Allah’in rububiyetinde de bir siipheye
diismeleri s6z konusu olmamistir. Allah’in her seyin yaraticist oldugunu itiraf
etmelerine ragmen pratik hayatlarinda bu itiraflarina anlam kazandirmamalari,
onlarin inanglarindaki temel problemdir. Yaratma konusunda Allah’a sirk kosmayip,
yonelme konusunda Allah’tan baska seylere miiracaat etmek ve Allah’tan baska
seylere kutsiyet atfetmek gibi sirkleri vardi. Allah’1 reddetmiyorlardi, ¢arpik uluhiyet
anlayislariyla O’na ortak kosuyorlardi. Boylelikle Allah’a olan imanlarma sirk
bulastiriyorlardi. Ve bu inang tiirlinii “Onlarin ¢cogu Allah’a ortak kosmadan iman

267

etmezler.”™" ayeti tam olarak ifade etmektedir.

Kur’an’a baktigimizda da peygamberlerin, Allah’mn varligina degil, Allah’in
birligine davet etmek icin gonderildiklerine dair net vurgular vardir.®® Tiim
peygamberlerin Allah’in birligini vazetmek iizere gonderilmis olduklar1 ger¢egini

ifade eden bir ayet:

“Senden once hi¢bir peygamber gondermedik ki ona, “Benden baska ildh
yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim.”®

Bu, meselenin, insanlar nezdinde varliksal bir problem degil, Allah’1 bir ve
tek kabul etmeleri noktasinda kaynaklandigini gosteriyor. Kur’an, zaten bu
kimselerle beraber tiim insanlig1 yaratici olarak kabul ettikleri Rabbe imana davet

ediyor.

“Kur’an’t Kerim’in metodu bu ¢izgiyi izlerken dogrudan dogruya insanin
olusumunda yer alan koklii bir gercege dayanir. Bu gercek sudur: Her seyi yaratan
Allah’tir.”’® Insanin fitratinda zaten mevcud olan her seyi yaratanin, rizik verenin,

isleri idare edenin Allah oldugu gercegi ile insanin ibadet konusunda Allah’tan

67 Yusuf, 12/106.

%8 Bkz. A’raf, 7/59, A’raf, 7/65, A’raf, 7/73, A’raf, 7/85.
69 Enbiya, 21/25.

70 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 8, s. 67.
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baskalarma olan yonelimlerinin tutarsizligi hakkinda diislinmesi istenmistir.
Dolayistyla Rezzak, Malik, Muhyi, Mumit ve Miidebbir Allah ise, kullugunuz nasil
bir baskasina olabilir.! Bu, rububiyetin pesi sira uluhiyeti gerektirmesi gercegidir.

Yani rububiyet kime aitse uluhiyet hakki da ona ait olmalidir.

“Icinde dinlenesiniz diye geceyi, aydinlatsin diye giindiizii yaratan Allah tir.
Siiphesiz Allah insanlara karst lutufkdrdir, ama insanlarin ¢ogu siikretmez. Iste
rabbiniz olan Allah; her seyin yaraticisi olan O’dur. O’ndan baska ilah yok. Oyleyse
nasil olup da saptiriliyorsunuz? Allah’in dyetlerini inatla inkdr edenler iste boyle
saptirtlmaktadir. Yeryiiziinii sizin icin yerlesim alani yapan, gogii de (listiiniize) bina
eden, size sekil veren, seklinizi de giizel yapan ve sizi temiz nimetlerle riziklandiran

Allah 'tir. Iste rabbiniz olan Allah; dlemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”"*

Bu Ayetlerde, insanlardan yaratic1 olarak kabul ettikleri Allah’in,
yaraticiliginin tahakkuk etmis oldugu bu nizam iizerine diisiinmeleri istenmektedir.
Her yaratilista ayr1 bir detay ihtiva eden ve bu detaylarin bir arada olmalarinin
olusturdugu sistemdeki aheng ve kusursuzluk bir de lisan1 kavl ile insana sunuluyor.
Yiice Allah, insanin sadece akli ve manevi yonii dogrultusunda ona birtakim ilkeler
vazedip onun biyolojik yoniinii ihmal etmemistir. Bilakis insanin biyolojik yapisina
uygun bir yer ve gok sistemi yaratmustir. Yaratilan her sey insanla her agidan uyum
icerisinde ve onun ihtiyaclarina binaen yaratilmistir. Geceyi dinlenmesi, giindiiz
rizkini temin i¢in ¢alismasi, gece aldig1 enerjiyi giindiiz agiga c¢ikarip harcamasi,
kainat sisteminin insanin biyolojik yoniiyle uyum igerisinde yaratildigina ve
yaratilisin birligine delalet eder. Dolayisiyla gecenin daimiligi ya da giindiiz vaktinin
daimiligi insanin biyolojik yoniiyle catisir ve insan bu sekildeki bir hayat tarzi
igerisinde yasamini idame ettiremez. Yiice Allah’in, insan disindaki diger mahlikati,
insanin menfaatini 6n planda tutarak insan i¢in yaratmasi’? yine insan denen canliya

yasamda verdigi degerli bir konum miinasebetiyledir.”

“De ki: “Ne dersiniz? Allah, iizerinize geceyi kiyamete kadar stirekli kilsaydi,

Allah’tan baska hangi ildh size bir aydinlik getirir? Hala duymayacak misiniz? De

71 Mii’min, 40/61-64.
2 Bkz. Bakara, 2/29, Casiye, 45/13.
73 Bkz. Insan, 76/1, Isra, 17/70.
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ki: “Ne dersiniz? Allah, iizerinize giindiizii kryamete kadar siirekli kilsaydi, Allah’tan
baska hangi ilah size iginde dinleneceginiz bir gece getirebilir? Hald gormeyecek

misiniz?”"*

Gece ve giindiiziin varligi, onlar1 yaratanin, ayni zamanda ilah oldugu
hakikatini haykiran yerytizii ayetlerindendir. Geceyi, giindiizii ve onlarin birbirlerine
gorevlerini siirekli ve diizenli devretmelerini gérmenize ragmen sizi onlar1 yaratana

kulluk etmekten gafil kilan nedir?

“Rabbiniz olan Allah budur” yani yeri, gogii, geceyi, gilindiizli yaratan,
diizenleyen, terbiye eden, ilah olma vasfina layiktir. Rab olmasi O'nun ilah olmasinin
bir geregidir. ilahlik ise Rab olmasinin bir sonucudur. O'ndan baska yaratici
olmamasi O'ndan baska ilah olmayacagi sonucuna ulastirir. “Ey Insanlar! Bu fiilleri
yapan, sizleri bu nimetlerle nimetlendiren, sizin sahibiniz ve islerinizi diizelten O’dur
ve O sizin ve her seyin yaraticisidir.””> Ve sadece gece ile giindiizii de yaratmis
degildir. “Yeri sizin i¢in yerlesim yeri yapan, gogii bina eden, size sekil verip
seklinizi gilizel yapan, sizi temiz seylerle riziklandiran” da O’dur. “Size diyorum,
kendisinde hi¢ kimsenin ortak olmadig: bu hususi islerle temayliz etmis ve malum
olan bu zat, Allah'dir, Rabbinizdir. Her seyin yaraticisi, O'dur ve O'ndan bagka ilah
yoktur, O, ullhiyyet, rublibiyyet, yaratma ve esi olmama gibi sifatlarin hepsine
birden sahip olandir. Bindenaleyh o halde nasil olup da dondiiriiliiyorsunuz”
demektir. “Nasil saptiriliyorsunuz; bu  delillerden nasil doniip, bunlan
yalanliyorsunuz?” demektir.”’® Insan yasami icin elverisli bir zemin hazirlanmis
olmas1 halidir. Yeryliziini en ince detaylarmma kadar yaratmistir. Bu, insanin,
biyolojik yonden yasayabilmesine bir teminattir. “Insanlarin yiice Allah'in elini her
seyde gorilip, esyanin varligina bakarak aklin kesin Olciileriyle O'nun her seyin
yaraticist oldugunu &grenip, hi¢ kimsenin bunlart yarattigin1 iddia edemeyecegini,
hicbir yaratict olmadan onlarin var olduklarini sdylemenin de tutarli olamayacaginm

kavradiktan sonra... Evet bunlarin hepsini anladiktan sonra Allah't tanimamalar1 ve

74 Kasas, 28/ 71-72.

5> Taberi, CAmi‘u’l-beyan, c. 20, s. 355.

76 Ebu’l Kastm Mahmid bin Omer b. Muhammed el-Harizm{ ez- Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki
gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini'l-ekavil fi viicih'it-te'vil, trc. Muhammed Coskun vd, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2018, c. 5, s. 1068.
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O'na iman etmemeleri gergekten ilgingtir. Gergekten hayret edilecek bir olaydir.

“Nasil da aldatilip dondiiriiliiyorsunuz? "

“Eger onlara: “Gokleri ve yeri yaratan, giines ve ayi insanlarin hizmetine
veren kimdir?” diye sorsan mutlaka “Allah’tir” derler. O halde nasil oluyor haktan

yiiz ceviriyorlar.”"

“Ciinkii aklin icab1 oldugu iizere miimkiin varliklarin Vacibii’l-viicit bir zata

dayanmasi lazimdir.”"

Kvu’an’a baktigimizda Allah’in yaratict olduguna iman eden miisriklerin
sikint1 ve zor duruma diismeleri halinde ise gegici bir siirede olsa, bazen muvahhid
olduklar1 goriilmektedir. Nitekim bela ve musibet hallerinde “dini yalniz Allah’a has

kilarak” O’na y&nelmislerdir.®

“Misrikler, Allah’in yaratict oldugunu ve ayi, gilinesi, yildizlar1 insanin
emrine boyun egdirdigini ikrar ediyorlardi. “Yaratma ve boyun egdirme konusunda
O’nun tekligini ikrar ederlerken, uluhiyetteki tekligini tanimaktan nasil yiiz

cevirebiliyorlar?”8!

Allah’in  varligina inandiklar1 halde O’na ortak kosuyorlardi. Kainata
miidahale ettigini itiraf ettikleri ilahin, yasamlarina miidahale etmesini
istemiyorlardi. Bu, onlarin inanglar ile yasayislart arasinda biiyiik bir uyumsuzluk
ihtiva etmektedir. Dolayisiyla sirk, insanlardaki sdylem ve eylem birligini

bozmustur. Tevhid ise her yonden birligin saglanmasidir.

)

“O halde nasil oluyor haktan yiiz ¢eviriyorlar.’

“Biitiin bu gercekleri ikrar etmelerine ve kabul etmelerine ragmen nasil

da Allah't birlemekten ve tevhid inancina bagli kalmaktan dondiiriliip yan

77 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 12, s. 556.

8 Ankebit, 29/61.

79 Nasiruddin Ebia Said el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, Darii’r-Resid, Beyrut, 1421, c.
3,s.42.

8 Bkz. Lokman, 31/32, Ankebit, 29/65.

81 Sihabii’d-din Mahmid el-Aldsi, Rihu’l-me ani fi tefsiri’l-Kur’ ani’l- ‘azim, Daru Thya’i't-Turasi'l-
‘Arabi, Idaretii't-Taba'etii'l-Miiniriye, Beyrut, 2008, c. 21, s. 11.
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ciziyorlar.”8? “Zikredilen yaratma ve teshir fiillerinin sadece Allah'a ait olugunu ikrar
ettikleri halde, Allah'n tek Ilah oldugunu ikrar etmiyorlar?”® Yani nasil oluyor da
gercek inangtan saptirilip boylesine karmasik, tuhaf bir inanca baglaniyorlar?
“Aslinda onlarin ¢ogu diistinme yeteneginden yoksun kimselerdir.” Ciinkii boylesine
karmagik, boylesine celigkili bir inancit kabul eden birinin akli ¢alismiyor, o,

diisiinme yeteneginden yoksun demektir.”4

“And olsun ki onlara: “Gokten su indirip onunla, oliimiinden sonra yeri
dirilten kimdir?” diye sorarsan, siiphesiz, “Allah'tir” derler. De ki: “Hamd Allah

icindir”, fakat cogu bunu akletmezler. %

Miisrikler, gokten su indirip onunla 6liimiinden sonra yeri diriltenin de Allah
oldugunu itiraf ediyorlardi. Bu ayette de yerde ve gokte meydana gelen yaratilis
hakkinda diisiinmeleri adina kendilerine yoneltilen sualde bir farklilik s6z konusudur.
Yani yaratilis noktasindaki kapsam arttirilarak ne kadar soru cesitliligi saglanmis
olsa da “Onlar, biitiin bunlarin, Allah’tan oldugunu soyliiyor, ama bunun yanisira da
Allah’tan bagkasinin ultihiyyetini iddia ediyorlar. Boylece onlarin sdzlerinin ¢eliskisi
ve tuttuklar1 yolun tutarsizlii, ortaya c¢ikmis oluyor. O halde sen, onlarin
celigkilerinin ortaya c¢ikmasindan dolayi, “Hamd, Allah’a mahsustur” de. Ciinkii

onlarin ekserisi, bu ¢eliskiyi ya da bu geliskinin yanlhishigimi akledemezler.”%

Miisriklerin, kendi agizlarindan hak bir s6ziin ¢ikmasi itibariyle artik bu
noktada miisriklere sunulacak bir delil yoktur, delilleri fitratlarindaki gercektir ve
onlar bu gergekligi dilleriyle zaten desteklemektedirler. Fakat tiim bu sahitliklerine
ragmen dilleriyle sdyledikleri hakikatlere eylemlerinde boyun egmeyip, Allah’tan
baska varliklara yonelmeleri, onlar1 akillar1 varken onu degerlendiremeyen bir varlik
kategorisinde gormemize sebep olmaktadir. Bu gercek anlamda biiyiik bir ¢eligkidir.
Binaenaleyh onlarin bu celiskiyi farketmeleri i¢in bir¢cok ayet, evrende lizerine

diistinmeleri istenen tiirlii tiirlii yaratiliglara dikkat ¢cekmistir.

82 en-Nesefl, Medariku’t-tenzil, c. 2, s. 602.

8 Ebiissutid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi, Irsadu’l-‘akli’s-selim ila mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Mektebetii'r-Riyazi'l-Hadise, Riyad, c. 4, s. 345.

84 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 11, s. 383.

8 Ankebiit, 29/63.

8 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 25, s. 91.

20



Ankebut siresindeki bu ayette “Elhamdiilillah” (Hamd Allah'adir) sozi iki
anlama gelir. Biitiin bunlar1 yapan Allah olduguna gore, baska higbir sey degil,
sadece O hamde layiktir. Ya da bunu bizzat siz de kabul ettiginiz i¢in Allah'a hamd

olsun.”?’

Bir c¢icegin gelisimi i¢in gerekli olan giines, su, toprak gibi unsurlarin ya da
bir insanin gelisimi i¢in gerekli olan gidasal ihtiyaclarin yahut onlarn ruhsal
gelisimini destekleyecek alanin mevcud olmasi, tim unsurlarin kainatta bir arada

varolmasi, yaratilistaki birligin rububiyetle ilgisine delalet eder.

“Allah Teala zatindan bagka ilah olmadigin1 kalblere ve goniillere
yerlestiriyor. Zird Allah ile beraber bir baskasina tapinmakta olan miisrikler O'nun
gokleri, yeri, giinesi ve ay1 yaratmada yegane oldugunu, geceyi ve giindiizii buyrugu
altima aldigini, yaratici ve kullarina rizik verici oldugunu, onlarin niziklarini ve
ecellerini degisik degisik olarak takdir buyurdugunu ve onlar1 birbirlerinden farkli
derecelerde yarattigim itiraf etmektedirler... Iste Allah Teald burada, esyay
yaratmada ve idarede tek ve yegane oldugunu haber veriyor. Mademki durum
boyledir, o halde ni¢in bir baskasina ibadet olunuyor, bir baskasina tevekkiil

ediliyor? Mademki miilkiinde tektir; o halde tapmilmasinda da tek olmalidir.”®3

Yiice Allah’in miilkiin sahibi olmasi, kainattaki her seyin O’nun idaresinde
olmasi, insanin da yeryiiziindeki tasarruflarini O’nun irade ve idaresine altinda idame
ettirmesini gerektirmelidir. Ciinkii irade, insana, istedigi sekilde kullanmasi icin

degil, Allah’1n ondan istedikleri sinirlar igerisinde kullanmasi i¢in verilmistir.

“De ki: “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” De ki: “Allah'tir.” O halde de ki:
“O'nu birakip da kendilerine fayda ya da zarar verme giiciine sahip olmayan dostlar
mi edindiniz?” De ki: “Korle goren bir olur mu hi¢? Ya da karanhklarla aydinlik

esit olur mu?” Yoksa O'nun yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma

8 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 271.

88 Ebii’l-Fida’ Imadiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk.
Mustafa es-Seyyid Muhammed vd., Miiessesetii Kurtuba - Mektebetii Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras,
Kahire, 1421/2000, c. 10, s. 528.
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onlarca birbirine benzer mi goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir. Ve O, birdir,

karst durulamaz giic sahibidir.

[slam’1in disinda her tiirlii diisiince tarzi kendi icerisinde bitakim tutarsizliklar
barindirmaktadir. Kur’an miisriklerin inan¢ bigimlerindeki bu tutarsizliklar1 ortaya
koymaktadir. Yaraticinin Allah oldugu inancina ragmen yaratictya degil de kendileri
gibi yaratilmis olanlara yonelmek, yiice bir yaraticinin farkinda olmalarina ragmen
asagl ve bayagi seylerden yardim dileyip medet ummalar1 tutarsizdir. Zira farkh
strelerin farkli ayetlerinde sorulan bu tiir sorulara verdikleri cevap ile Kur’an,
onlarin inanglarindaki tutarsizligi defalarca kez gozler Oniine sermektedir. Bunca
tekrar, durumun, tizerinde durup da diisiiniilmesi gerektigini gostermektedir. Ayet
daha 6nce bu minvalde ele aldigimiz ayetlerden sdyle bir farklilik ve niikte arz
etmektedir. “De ki’ sorusuyla sorulan bu sorunun yine “De ki” emriyle Hz.
Peygamber tarafindan cevaplandirilmasi istenmistir. Diger ele aldigimiz ayetlerde
soruya cevap verenin Mekke miisrikleri olmasina ragmen, bu ayette, soru soran ile
soruyu cevaplayan Yiice Allah’tir, fakat bu muradini Hz. Peygamber’e hitabi ile
gerceklestirmistir. “Bu soru cevap vermeleri i¢in sorulmuyor. Ciinkii ayetlerin
akisinda bu soruya daha once cevap verilmisti. Bu soru, gozleriyle gordiikleri gergegi

sozlii olarak isitmeleri i¢in yoneltiliyor. “De ki; Allah'tir.”°

Bunun bazi hikmetleri olabilir. Zira miisrikler daha onceki ayetlerde zaten
yeri, gogli yaratanin, gokten inen suyla yeri Oliimiinden sonra tekrar diriltenin,
o6liiden diriyi, diriden 6liiyli ¢ikaranin, glinesi ay1 buyrugunda tutanin Allah oldugunu
ikrar etmislerdi.”! Fakat bunun bir yandan da kendi elleriyle kendi inang tarzlarinin
aleyhine delil vermek oldugunun farkinda olmalari, onlar1 bu sorulara cevap
vermekten geri birakirsa da, sen onlarin yerine “Allah” de. “Ciinkii onlarin
verecekleri cevap bundan baskasi olmayacaktir®? Ciinkii onlar, verecekleri bu
cevabin onlar1 Tevhidi kabule sevk edecegini biliyorlardi. O halde de ki: “O'nu
birakip da kendilerine fayda ya da zarar verme giicline sahip olmayan dostlar m1

edindiniz?”

8 RAd, 13/16.

%0 Kutub, F1 Zilal’il-Kur’an, c. 8, s. 529.

91 Bkz. Yunus, 10/31, Ankebiit, 29/61-63, Lokman, 31/25, Zuhruf, 43/9, Ziimer, 39/38.
9 Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, c. 2, s. 129.
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Her seyin yaraticisi, her seyin sahibi, her seyi idare eden ve tek bir rizik verici
olan Allah iken ve siz de bunu kabul ediyorken, bu kabul sizi, hi¢bir sey
yaratamayan hatta kendileri yaratilmis olan,” hicbir fayda ve zarar verme giiciine
sahip olmayan kimselere mi sevk ettirdi. Ne kadar basit diisiinliyorsunuz? Bu soru
da onlarin akil yiiriitme bi¢imlerinin onlar1 vardirdig1 tutarsiz sonuca bir kinama

icermektedir.

“De ki: “Korle goren bir olur mu hi¢? Ya da karanliklarla aydinlik esit olur

mu? %

Ayet icerisindeki siyak ve sibaki géz éniine aldigimizda, bu benzetme ve
tasvirler ile sanki ‘yaratan ile yaratmayan’ bir olur mu, minvalinde bir sorgu evresi
olusturulmak istenmistir. Korle goren, karanlikla aydinlik ayni olmadigi gibi,
Yaratan Allah ise yoneten nasil bir baskasi olabilir!! Yaratan yaratmayan gibi midir?

Bunlar asla esit degillerdir.”

Yoksa O'nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlar
tarafindan birbirine benzer mi goriindii? Ayrica Kur’an’a bir biitiin olarak
baktigimizda gérme bir gbze sahip olmakla ya da korliik bir gozden mahrum olmakla
iliskilendirilmemistir. Bilakis gozleri var olmasina ragmen Kur’an’in kendisine kor
dedigi kimseler, yaratilan gozii yaratilis amaci disinda kullanip hakikati gérebilme
seviyesine erisememis kimselerdir. Diger her seyi goren fakat hakikati géremeyen bir
kimse varolan gozlerine ragmen kor olmakla tavsif edilmistir. Tabi bu sadece goz
duyusuna has bir durum olmayip viicuttaki kalp, kulak gibi diger azalari da
kapsamaktadir. Dolayisiyla goren, miiminler, kor ise hakikat bilgisinden

yoksunluklar1 sebebiyle kafirlerdir.”®

“ ‘Kor’ kainatta gdziiniin Oniine sagilmis, yayilmis olmasina ragmen, Allah'in
birligine delalet eden sayisiz ayetleri ve onlarin aralarindaki birligin higbirini
gormeyen kisidir. Ote yandan ‘gdren’ kisi, kdinatin her zerresinde, bir ¢imen, bir

agac yapraginda kendisini yaratan1 gosteren ayetleri gorendir. Boylece ortaya atilan

93 Bkz. Furkan, 25/3.
9 Rad, 13/16.

% Bkz. Nahl, 16/17.

% Bkz. A’raf, 7/179.
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soru su anlama gelmis olur: “Ey inkarcilar, eger siz ayetler karsisinda korseniz,

onlar1 gorebilen kisi ne diye bir kor gibi davransin?”®’

Miisriklerin yoneticiligi ve yonelisi Allah’tan baskasina has kilmalar1 onlarin,
Allah’tan baska yaraticilar bulmalar1 halinde ancak miimkiin bir tez olabilirdi, ama
Allah’tan bagka yaraticinin olmasi imkansizdir, bu diisiinceleri, sdylemleri ile
eylemleri arasindaki tutarsizlifi aciklayamamaktadir. Nitekim ayette, Yiice Allah
miisrikleri, kendi inanglarindaki tutarsizliktan yakalamistir ve sayet bu tutarsizligi
aciklamak i¢in verecek bir cevaplar1 varsa da hadi sdylesinler modunda sualler
yoneltmistir. Ve neticede tiim bu suallere, tutarli cevap verebilme diizeyine
erismeyen, bu tutarsiz inang sistemleri karsisinda tutarli olan bu sistem bir kez daha

hatirlatilmistir.

“De ki: Allah her seyi yaratandwr. Ve O, birdir, karsi durulamaz giic
sahibidir.”

“De ki: “Biliyorsaniz soyleyin, bu diinya ve onda bulunanlar kime aittir?”

“Allah’a” diyecekler. “O halde diisiinmez misiniz?” de.”

Sirk inancina baktigimizda Allah’1 inkar ya da O’na ibadetten tamamiyla
kacinmak yoktur. Allah ile beraber bagka mabudlar1 da bu inan¢ sahasina dahil etme
diisiincesi vardir. Allah’a ibadetle beraber diger bircok seye ibadet ediyordular.
Dolayisiyla miisriklerin Allah inanci saflik arz etmiyordu. Bu cogulcu bir din
anlayisidir. Tevhid ise tek bir ilah olan Allah’a ibadetin has kilinmasini istiyordu.
“Dinin Allah’a has kilarak yalmz O’na kulluk etmeyi emrediyordu”® Tevhidi kabul
bu ¢ogulcu inang tarzimi reddi gerektirir. Nitekim Allah’a ibadet, O’nunla beraber

baska seye ibadet etmemektir.

Diinya ve onda bulunanlarin sahibinin Allah oldugunu bilen ve bunu sdyleyen
miisriklerin daha sonra Allah’tan baska birtakim sahte ilahlara yonelmelerini bu ayet
akla aykir1 bir eylem olarak kabul ediyor ve miisrikleri mevcud hallerini sorgulamaya

davet ediyor “diisiinmez misiniz?” Yani bu diisiinme sonucu sadir olabilecek bir akil

9 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 516.
% Mii’min(n, 23/84-89.
% Bkz. Beyyine, 98/5.
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yiiriitme degildir. Yani bu, tutarlilik ihtiva etmiyor, denmek istenmistir. Ciinkii tiim
bunlarin sahibi Allah ise, yonelinecek merci O’ndan baskasi olmamalidir. “Allah
Teala kendisinden bagka ilah olmadigina, ibadetin tek ve ortagi olmaksizin sadece
O'na gerektigine irsad buyurmak tlizere vahdaniyyetini, yaratmada, tasarruf ve

hiikiimranlikta yegane oldugunu kalblere yerlestiriyor.”!%

“Peki yedi gogiin rabbi, yiice arsin rabbi kimdir?” diye sor. “Bunlarin rabbi

Allah’tir” diyecekler. “O halde Allah’a kars: gelmekten sakinmaz misiniz?” de.’”!

Ayetin siyak ve sibakini goz oniinde bulundurdugumuzda burada sorulan
miigriklerin ahiret yagsamini inkar etmelerine binaen soruldugunu goériiyoruz. Yiice
Allah kainattaki ve nefislerdeki tevhid delillerini zikrettikten sonra bunun ardindan
miisriklerin, biitiin delillerin ac¢ikligina ragmen Oldiikten sonra dirilmeyi, ahiret
yasamini inkar etmeleri arasindaki tutarsizligi bir de tenzili ayetleriyle zikrediyor.
Yedi gogiin ve ylice arsin rabbinin Allah oldugunu kabul eden akil, tiim bu yaratilisin
yegane sahibi olan Allah’in bundan sonra bir yasam daha varedebilecegini de inkar
etmemesi gerekmektedir. “Madem ki O'nun, goklerin ve ylice Ars'in Rabbi oldugunu
itiraf ediyorsunuz; o halde O'nunla birlikte bagkasina ibadet etmeniz ve O'na sirk
kosmaniz sebebiyle O'nun azabindan korkup sakinmaz mismiz?”!%? Siz Allah’a ifa
etmeniz gereken hakki bagka varliklara yonelerek gasp ediyorsunuz. Ve bu insanligin
islemis oldugu en biiyiik zulim cesididir.!®® Dolayisiyla Allah’1t birakip da
kendilerine yonelmis olduklar1 sahte ilahlarin, Allah’a itaatten alikoyan liderlerin

acizligini Yiice Allah Kur’dn’da bir temsille soyle arz etmektedir:

“Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan baska
kendilerine yalvarp yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya gelseler bile
bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan
kurtaramazlar. Isteyen de dciz, kendinden istenen de! Onlar Allah’i geregi gibi

tammadilar, %4

100 fhn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 10, s. 140.
101 Mii’mindin, 23/86.

102 fhn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 10, s. 142.
103 Bkz. Lokman, 31/13.

104 Hac, 22/72-74.
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Bu ayet, miisriklerin, Allah’in zatinda kabul ettikleri yaratma, rizik verme,
miilkiin sahibi gibi 6zelliklerin yani sira Allah’a ait olan diger birtakim yetkileri
Allah’tan baska varliklara izafe ederek saf olan tevhid inancini kendi zihin ve
yasamlarinda karmasik hale getirdiklerine dair bir 6rneklem olusturuyor. Yiice Allah,
sirk zihniyetinin ne kadar zayif oldugunu, bir misalle diistinmeye, diigmiis olduklar
bu gaflet ve dnyargilardan onlar1 arinmaya davet ediyor. Zira yoneldikleri mercilerin
yaratma, riziklandirma, miilke sahip olma gibi vasiflar1 yoktur. Oyle ki “hepsi bir
araya gelseler bir sinek dahi yaratamazlar” ve dylesine acizler ki birakin yaratmayi
“sinek onlardan bir sey kapsa onu dahi ondan kurtaramaziar” Boyleyken mutlak
giic, hiikiim ve hikmet sahibi olan Allah’mn hakki oldugu alanlarda nasil olur da
Allah’a degil de higbir sey yaratamayan bilakis kendileri yaratilmis olan kimselere
yonelebiliyorlar. Bu tutum, hak sahibine hakkini ifa etmemek, tevhid anlayisim
akillarinda dogru konumlandiramamak ve Allah’t geregi gibi takdir edememektir.
Zira Yiice Allah, kudret sahibi, diledigi her seyi yapmaya gii¢ yetiren, yerde ve gokte
ne varsa her seyin sahibiyken, O’na degil de, Allah’in yarattig1 birtakim ister cisim,
ister sahis, ister gok cisminden olan diizmece tanrilara yonelmeleri, Allah’a
vermeleri gereken hakki gasp etmelerine sebep olmustur. Gonderilen tiim uyar1 ve
ayetlere ragmen kendilerinden dogru bir yonelis gelmeyen miisriklere, Yiice Allah

soru sorarak alicilarina istikamet vermeye devam etmektedir:

“Biliyorsaniz soyleyin, biitiiniiyle varligin yonetimi elinde olan, kendisi her
seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmaya muhtag olmayan kimdir?” de. “Hepsi
Allah’a aittir” diyecekler. “O zaman nasiu olup da boyle biiyiilenmis gibi

davraniyorsunuz?” de.

Rububiyetini kabul ettikleri Allah’in, uluhiyet ve ibadete en layik oldugunu
diistinememelerinin ne akli ne de burhani bir agiklamasi olabilir. Dolayistyla bu
durumu acgiklayabilecek bir gerekge yoktur. Her seyin sahibi ve yarataninin Allah
oldugunu itiraf edip, bu gibi giic ve kudrete sahip olmayan O’ndan bagka sufli
varliklara yonelmeniz, ikrar ettiginiz gercege erisemediginiz manasina gelir ki bunun
gerceklikte hicbir aciklamasi olamadigr i¢in ancak biiyili kelimesiyle izah edebiliriz.
Zira biiylilenme hali, varolan gercegi bulundugu pozisyondan farkli gérmeye sebep

olan bir haldir.
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Ayetleri bir biitiin olarak ele aldigimizda ayet sonlarmda yer alan carpici
sorular, insan1 asamal1 olarak mevcud yanilgilarindan hakikate gétiirmeyi amagliyor.
Ik olarak bu vehmin icerisinde olan insan “Diisiinmez misiniz?” sorusuna muhatap
kilintyor. Clinkli insan bu vehimden ancak diisiinlirse kurtulabilecektir. Zira akil,
kendi oziindeki islev ile bu ¢eliskiyi farkedebilecek potansiyeldedir. Insan,
diisiinceyle yaratilis sahasinda varlik kazanmis ve diger varliklardan ayrilmistir. Onu
diger varliklardan ayiran bu yon kullanilmadiginda insan yaratilisindaki bu varlik
kategorisinde diisiis yasar ki, Kur’an bu kimseleri “hayvan hatta ondan daha asagt
olmakla ' tavsif eder. Hayvandan daha asag1 olmakla daha sonra tahsis edilmesi,
hayvanin yaratilis amacina hizmet ediyor, insanin ise aklin1 kullanmayarak yaratilis
amacina hizmet etmiyor olusundandir. Dolayisiyla insan, yaratilis amacina hizmet
eden bir hayvandan, yaratilis amacina hizmet etmemesiyle daha asagi olmay1 hak
etmistir. Diisiinme eylemi yoksa insan, yaratilis 6zelliklerine ve insan olabilme
yoniine yliz ¢evirmis, hayvani varlik kategorisinden de daha asagiya diismeye yiiz
tutmustur. Diisiinmeyi, Kur’an’in belirledigi sinirlar dahilinde gerceklestiremeyen ve
dolayisiyla bu vehimden kurtulamayan insana ikinci bir soru ydneltiliyor “O’na
karst gelmekten korkmaz misiniz?” Bu soru, misriklerin tercih etmis olduklar1 yolun
sonucundan onlar1 korkmaya davet ediyor. Akibetleri iizerine diisiinmeleri belki bir
an da olsa onlar1 durup bu ger¢ek iizerine diisiinmeye sevk edebilir. Fakat bu
merhaleyi de geg¢emeyen insana son olarak “Nasi/ olur da biiyiilenmis gibi
davraniyorsunuz? ” sorusu yoneltilerek onu, sdylemleri ile eylemleri arasindaki zitlik
lizerine diisiinmeye davet ediliyor. Bunun gercekte hicbir izahinin bulunmadigi
vurgulaniyor. Nihayetinde sirk, mevcud yasam ve anlayiglarinda rububiyeti kabul,
uluhiyette ise Allah ile birlikte baska wvarliklara tapmmma zith@in1 bir arada
yasatmaktir. “Yaratanla yaratamayan bir olur mu? Siz diisiinmez misiniz? %
“Yaratmayandan maksat da Allah'tan baska tapilan biitiin seylerdir.”'”” Yaratan
Allah ile yaratmaktan aciz olan sdzde tanrilarin bir olmadigi gerceginin farkina

varmalari, bir kiyas ve soru esliginde istenmistir. “Allah Teala azametine dikkati

105 Furkan, 25/44.
106 Nahl, 16/17.
107 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, c. 2, s. 256.
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cekerek hicbir sey yaratamayan, aksine kendileri yaratilmig olan Allah disindaki

putlara degil de sddece zatina ibadetin gerekli olduguna isaret buyurur.”!%®

“Diisiinmez misiniz?”

Yiice Allah’in putlardan yaraticilik  vasfi ile ayrildigini, dolayisiyla

ulihiyyetin ancak O’nun hakki oldugunu akledemiyor musunuz?

Mahlukatin diriltip, 6ldiirme sifatlarindan aciz yaratilmalari, bu tiir sifatlari

yontiyle birlik icerisinde yaratildiklarini gosterir.

Rububiyet konusuyla ilgili ele aldigimiz tim Aayetlere baktigimizda,
miigrikler; gokleri ve yeri yaratanin,'” goklerin ve yerin rabbinin,''* gokten ve
yerden rizik verenin, oOliiden diriyi, diriden Oliiyli c¢ikaranin, diinya ve onda
bulunanlarin yegane idarecisi, tiim kainatin hiikiimranligini elinde tutan ve her seyi
koruyup gozeten, fakat kendisi korunmaya muhta¢ olmayan, yedi gogiin ve arsin
sahibinin,!!! K4be’ nin Rabbinin,'!? giinesi ve ay1 buyrugu altinda tutanin,!'® gokten
su indirip onunla Sliimiiniin ardindan yeryiiziinii canlandiranin''* Allah oldugunu
kabul ettikleri anlasilmaktadir. Insanlarin fitratina yerlestirilmis olan tiim bunlar
yapan ve yaratanin Allah oldugu gercegi rububiyetin yaratilisin birligine
tezahiiriidiir. Bu, insanlarin Allah’in rububiyetini kabul ettiklerini gdstermektedir.
S6z konusu kabul onlarin yaratilislarindaki fitri tevhid diisiincesine delil niteligi
tasimaktadir. Fakat buna ragmen Allah’a kulluk etmekle emrolunmuslarken higbir
sey yaratamayan, hi¢bir seye sahip olamayan, Allah’tan baska varliklara yonelip,
ibadet ediyordular. Peki neden? Mekke’nin yonetim ve otoritesinin ellerinden
gitmesini istememek gibi birtakim ictimai sebepleri olsa da, temel nokta heva ve
heveslerine uymus olmalaridir. Ayrica tiim sosyal sebeplerin gerisinde de yine heva

ve arzulara uymak vardir.

108 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 302.
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“Hevasint ilah edinen kimseyi goriiyor musun? Onu dogru yola iletme

sorumlulugunu sen mi iistleneceksin? "1

Rububiyeti kendisine has kildiklar1 Yiice Allah’a, yasamlarinda uluhiyeti
vermeyince, bu sahada bir bosluk olusmaktadir. Bir seye inanma, yonelme, kulluk
yapma gibi fitri yapilarinda var olan, yaratilis olarak birlik hali igerisinde olduklari
bu yonlerini herhangi bir sey lizerinde agiga ¢ikarma ihtiyaci olusmaktadir. Burayi
doldurmak i¢in kendilerine yeni kutsallar iiretmeye baslamak kaginilmaz olmustur.
Gecmisten bu yana tarih igerisinde bu durum ne kadar c¢ok farkli sahte ilah
cesitliliginin olusmasina sebep olsa da, bu bir nevi insanligin bir uluhiyyet diisiincesi
olmadan yasayamayacagi gercegini ortaya koymustur. Allah’tan baska bir varliga
ilahlik atfetme de, heva hevesin ilahlastirilmasi temeline dayanir. Zira insan
yonelimlerini vahyin buyrugu altinda gerceklestirmekten ictinab edince onun bu
yonelimlerini bagka bir seyin catisi altinda idame ettirmesi icap eder. Onun
yonelimlerini belirleyen bir seye ihtiya¢g vardir. Ve vahyin disinda cerayan eden
yonelimlerin timii heva ve hevesin otoritesi altindadir. Bu ise arzularin
ilahlagtirilmasidir. “Dininde arzularina itaat edip yaptig1 yapmadigi her seyde onun
pesinden giden ve delil aramayan, burhan dinlemeyen biri arzusuna tapmakta ve onu
tanr1 edinmektedir.”!'® Ciinkii nerde nasil yasayip ve davranmamiz gerektigini Yiice
Allah belirlemisken, onun hiikiimleri disinda arzularinin y6nlendirmesini kabul,
arzularin tanrilagtirllmasidir. Sonug itibariyle insanlarin fitratlarinda varolan bir seye
inanma ve siZinma ihtiyaci, yeri, gogii yaratan, tiim sufli seyleri asan istiin bir gii¢ /
ilah anlayisinin varolmasi, insanlik i¢in ilahsizlik diistincesinin s6z konusu olmamasi

yaratilisin birliginin rububiyetle ilgisine delalet etmektedir.
1.3. YARATILISIN BiRLiGi VE ULUHIYETLE iLGiSi

“Uluhiyyet” kelimesi, “ilah” kelimesinden tiiremistir. “Ilah” ise, “elehe-
ilaheten, uluheten-uluhiyyeten” yani “abede-ibadeten” gibi kulluk, ibadet etmek,

tapmak manasindan “fi’dl” vezninde meful manasindadir. Yani kendisine tapilan,

115 Furkan, 25/43.
116 7emahseri, el-Kessaf, c. 4, s. 862.
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kulluk, ibadet edilen demektir. Onder tutulan manasindaki “imam” veznindedir.!"”
“Kulluk eylemek, ibadet etmek, mabudluk demektir.”!'® Ilah kelimesinde asil olan
cogul yapilmamasidir. Ciinkii Allah’tan baska hak ilah yoktur. Fakat 6zelde Araplar,
genelde miisrikler inang esaslarinda birden ¢ok sahte ilaha yer verdikleri i¢in kelime
Kur’an’da ¢ogul formunda “alihe” seklinde kullanilmistir. Bu ise ilahlik izafe
ettiklerinin hak ilah oldugunun bir gostergesi olmayip, ilahlik izafe eden
zihniyetlerine nisbetledir. Yani ilah olarak benimsenen varliklara nisbetledir.
Gergekte tek bir hak ilah olsa da, miisriklerin birden ¢ok batil ilahlar1 vardir. Oysa
bunlarin uluhiyyet makamina layik olmadiklarini Yiice Allah, Kur’an’da her firsatta
ifade etmektedir. “Sen Allah ile beraber baska bir ildha ibadet etme. O’ndan baska
hichir ilah yoktur.”''® “llah sdzciigi Kur’an’da iki ayr seviyede kullanilmustir.
Birincisi, ister sahici olsun, ister diizmece, insanlarin fiilen kulluk gosterdikleri
objeler ya da varliklara atif olarak; ikincisi de, gergekten kulluk edilmeye layik olan
Mabid-i Hakiki’ye atif olarak. Yukaridaki ayette sdzciik 6nce birinci, sonra da ikinci
seviyede kullanilmaktadir.””'?® Ayet, kendilerine ilahlik izafe edilen tanrilarmn
batilligin1 ifade ile onlara yonelmemeleri gerektigine, ilahliga layik ve miistehak tek
bir ilahin varolduguna, O’nun da Allah olduguna dikkat ¢ekmistir. Yine baska bir
ayette “Allah buyurdu ki: “Iki tanri edinmeyin, O ancak tek ilahtir.”'*' Burada
asgari olarak iki ilah edinmekten bahsetmesi, sirk olayinin vuku bulmasi i¢in ii¢lincii,
dordiincii ilah edinmek sOyle dursun ikinci bir ilah edinmenin yeterli oldugu
kastediliyor olabilir. Sirk vuku bulunca bunun kapsaminin besinci ya da onuncu ilah
ile arttirilmasinm bir anlami yoktur. Iki ilah edinen ile on ilah edinen konum
itibariyle aymidir, ikisi de Allah’a sirk kosuyordur. Dolayisiyla ayette sirkin meydana

gelmesine sebep olan en asgari rakam ifade edilmistir.

Araplar, higbir gii¢ ve uluhiyyet makamindan bir paya sahip olmayan'Z

birtakim gerek sembolik gerek ruhani sahsiyetleri, kendilerini tehlike ve sikintilardan

17 Cevheri, es-Sthhéh, c. 4, s. 2223-2224; Firizabadi, el-Kamisu'l-muhit, s. 1243., Isfahani,
Miifredat, s. 89.

118 Zemahseri, Esasii'l-belaga, thk. Muhammed Basil. Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, c. 1, s.
33.

119 K asas, 28/88.

120 Mevdudi, Kur’an’1 Kerim’de Dort Terim, s. 28.

121 Nahl, 16/51.

122 Bkz. Ahkaf, 46/ 27-28, Hud, 11/101.
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3

koruyup,'?®* kendilerine gii¢ kaynagi ve yardimci olacaklarimi diisiinmeleri

gerekgesiyle!?*

ilah edinmis olsalar bile “Allah” 6zel ismini kendisi i¢in kullandiklar
istiin bir varli§a da inaniyorlardi. Yine Allah isminin tiim insanlarca bilinmesi, her
lisanda karsilik bulan bir kelime olmasi, yaratilisin birliginin uluhiyetle ilgisine isaret
eder. Ciinkii bu fitri bir gerceklik oldugundan insanlik i¢in ilahsizlik diisiincesi s6z
konusu olmamustir. “Iste bu yiizden olmalidir ki, umumiyetle din tarihgileri, Allah’m
var olusunu, biitiin insanlarin kabul etmis olmas1 delili ile ispat etmislerdir. ingiliz
tekamiilcililerinden Andrew Lary, antropoloji bilginlerinden P. Schimidt, A. Eymieu
gerek ibtidal, gerek yiiksek kavimlerden tanrisiz bir kavmin var olmadigin

sdylemislerdir.”!%

Miisriklerin kendilerine ilahlik atfetmis olduklar1 seyleri asan tiim bunlarin
listiinde bir varliga inandiklarin1 “Bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir ',

2127

“Bizi Allah’a daha ¢ok yakinlastirsinlar gibi Kur’an’da zikredilen ifadelerinden

anliyoruz. Oysa Kur’an “Allah’a ortak kostuklar: arasinda hi¢ sefaatgileri
olmayacak, zaten kendileri de ortak kostuklarimin tanriligini reddedecekler. 7128
“Rabbinin azap emri gelince, Allah’1 birakip da taptiklari ildhlar: kendilerine hi¢bir

2 vb. ayetlerle bu

fayda saglamadi. Ilahlart onlarin sadece ziyanlarini artirdi.”
inan¢ sekillerinin akibetinden haber vermektedir. Miisrikler iistiin bir gii¢ olarak
Allah’a inaniyor, fakat kiilt tanrilar ediniyor, onlar1 Allah’in yaninda ikincil ilah
olarak kabul ediyorlardi. “Beser tarihi boyunca insanin kars1 karsiya bulundugu ana
problem hak bir ilah1 hakiki sifatlar1 ile tantyamama problemi olmustur. Yoksa bir
ilahin varhigina inanmama problemi degil.”'*® Dolayisiyla tarih igerisinde
peygamberler, Allah inancina karsi ilahsizlik dislincesiyle degil, sahte ilahlarin
varlig1 diisiincesiyle kars1 karstya gelmislerdir. Bu sebeple miigriklerin iman ettikleri

rububiyet gercekliginden yola ¢ikarak onlari uluhiyyetine davet etmislerdir. Bu bir

nevi, i¢lerindeki rububiyet ger¢eginden onlar1 yakalayisidir. Nitekim miisriklerin

123 Bkz. Meryem, 19/81.

124 Bkz. Yasin, 36/74.

125 Cemil Sena, Tanr1 Anlayisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1978, s. 509.
126 Yunus, 10/18.

127 Ziimer, 39/3.

128 Rum, 30/13.

129 Hud, 11/101.

130 Kutub, F1 Zilal’1l-Kur’an, c. 5, s. 69.
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rububiyet tevhidini inkar etme gibi inangsal bir problemleri olmadigini ayetler
cercevesinde ele almistik. Onlarin Islam dairesinde degerlendirmemelerine sebep
olan sey, Allah'in isim ve vasiflarini bir biitiin olarak Allah'a vermeyip, bir kismini
Allah'a bir kismin1 da Allah'tan baska seylere nisbet etmeleri, ilah anlayislarinda
taksime gitmeleriydi. “Miisriklerin pek ¢ok putlari olmakla beraber Kur’an’da daha
cok zikredilen Lat, Menat, Uzza putlarimin isimlerini Allah’mn isimlerinden
cikarmislardi. Allah’tan Lat’1, el-Aziz’den UzzA’yi, el-Mennan’dan Menat’1.”!3!
“Yiice Allah’in ulGhiyetini taksim ettikleri gibi, isimlerini de taksim ederek
miisahhaslastirmislardi.”'*> Bununla kendilerinde olusan somut aglig1 gidermek igin

goremedikleri, idraklerinde konumlandiramadiklart Yiice Allah ile aralarina birtakim

somut vasitalar koymuslardi.

Allah'a ait yetkilerin, bazen bir objeye bazen bir insana nisbet edilmesi bu
kimselerde, tevhidin ziddi, ¢ogulcu bir ilah anlayisi insa etmistir. Dolayisiyla
Allah'in yetkisi dahilinde olan bir seyin Allah'tan baskalarina nisbetiyle sirk ortaya
cikmigtir. Burada teklik degil, cokluk esastir ve bu vasiflarin nisbet edildikleri
tezahiirler her ne ise de bu, onlarin asil merciyle Allah ile denk tutulmalarina, Allah"t
geregi gibi takdir edememelerine sebep olmustur. “Gokleri ve yeri yaratan,
karanliklart ve aydinligi kilan Allah’a hamdolsun. Sonra inkar edenler, Rablerine
denk tutuyorlar.”'¥ Allah Teala bu ayette “Gok ve yeri dzel olarak zikretti. Ciinkii
bu ikisi, bakan kimseler i¢in mahliikatin en biiyiigiidiir.”'** Ve bunlar Allah’m

dilemesiyle varlik sahas1 kazandi, bir bagkasinin bunlarin yaratilisinda katkis1 yoktur.
ok e 158 2505 o S im0 550 5 0

Hatta bu, Oyle bir varolus hali ki, bunu &yetin metninde kullanilan ‘J=>’ fiili
iizerinden ele aldigimizda, sl cafll 3357 kisminda varolusu ifade de
‘38’(yaratma) fiilinin kullanilmamasi, ‘Jd*3’ fiilinin kullanilmasi, varlik halinin
olusumu hakkinda “tipki bir seyden bir seyi meydana getirmek veya halden hale

sokmak yahut bir yerden bir yere nakletmek”!® manasmi tasiyor olusundandir.

131 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 13, s. 266.

132 yeli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tamitiyor?, Caglayan, Izmir, 1985, s. 4.
133 En’am, 5/1.

134 Suy(ti vd., Celaleyn tefsiri, s. 127.

135 Zemahgeri, el-Kessaf, c. 2, s. 596.
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“Ciinkii karanliklar, i¢ i¢e gecmis, yogun varliklardir.”’!*® Dolayisiyla Allah (c.c)
onlarin varolus halinin i¢ icelik arz ederek tahakkuk ettigine dikkat ¢ekiyor. En ince
ayrintilariyla yaratilmis olan yer ve gok sisteminin inen ayetlerdeki konumlarinda
mevcud olan bu islup birligi ve incelik, yaratilis hallerine uygun kelimeler
kullanilmasi, Kur’an’in i’cazinin, bu arzi yaratanin bu kitab1 indirdiginin, O’nun
uluhiyyet makamina miistahak oldugunun ve yaratiligtaki birligin uluhiyetle ilgisini

gostermektedir. Kimdir tiim bunlar1 yapan?

“Iste bu O nun bir oldugunun delillerindendir. Bu delilin varolmasina ragmen
kafirler, bundan sonra Rablerine denk tutuyorlar. Allah’in gayrisini ibadet hususunda
esit goriiyorlar.”!” “Allah yaratti81 seylerden dolayr hamdedilmeyi hak etmektedir.
Ciinkii yarattigin1 sadece nimet olsun diye yaratmustir. Dolayisiyla O’na denk

tutanlar, nimetini de inkar etmektedirler.”!3®

Kainatin isleyisine, goklere ve yere egemen olan, onlarin yaratilisindaki
ahengi ve birligi saglayan kim ise, uluhiyyete sahiptir, uluhiyyet kime aitse ancak
hamde layiktir. Fakat bu apagik delillere ragmen Allah’a birtakim seyleri es tutarak
O’nun uluhiyyetinde sirke diisenleri ayet, hedef alarak basta hamdin Allah’a
aidiyetini zikredisi, “Yiice Allah'in bundan miistagni olmasina, ihtiyact olmamasina
ragmen ‘siz O'na hamdetmeseniz de hamd ve Ovgli yine de ve her seye

ragmen Allah'in hakkidir.”'*® demek istenmistir.

“Sizi ¢gamurdan yaratan, sonra 6liim zamanint takdir eden ancak O’ dur. »140

Ayet kainatin yaratilis1 meselesinden sonra insamin yaratilisina gecis yapryor. Ciinkii
kainat ve insanin biyolojik yonii yalmzca Allah’in hakimiyeti altinda isliyor. insanin
cinsiyeti, ailesi, dogumu, tiim bunlar insanin iradesi disinda isleyen olusumlardir.
Yalniz O’nun ulthiyyetine teslim olup bir baskasinin idare etmesi s6z konusu
degildir. Zira uyku halinde insan kalbinin ve viicuttaki fonksiyonlarinin durmayip,
yasamaya devam edisini idare eden O’dur. Bu diizen sadece bir insanla smirl

olmayip, kainattaki tiim varliklar {izerinde uyum ve biitiinliigiinii koruyacak bir

136 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 596.

137 Suyiti vd., Celaleyn tefsiri, s. 127.

138 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 596.

139 Nesefl, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, c. 1, s. 407.
140 En’am, 5/2.
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birlik ve biitiinliik ihtiva ederek gerceklesiyor. Ayni anda milyarlarca insanin, bedeni
fonksiyonlar1 idame ettiriliyor. Tiim bunlar Allah’in yasalar1 geregi islemektedir.
Ama Yiice Allah’in sadece bu tiir kdinat ve insanin biyolojik yonlerinin isleyisini
sagladig1 kanunlar1 yoktur. Ayni zamanda Yiice Allah, insanin sosyal yasamini
tanzim etmek iizere peygamberleri vasitasiyla insanlara vahyini gondererek
yerylizilndeki hayat tarzin1 da buyrugu altina almak istemistir. Gok sistemi gibi
yeryiiziinde de Allah’in kanun koyucu olmasi O’nun uluhiyyetinin bir geregidir.
Insanin, giinliik yasaminda O’nun kanunlarin1 kabul edip, yalniz O’na teslim olmasi
halinde, tim mahlukat ultihiyyette Allah’1 tevhid etmis olacaktir. Yaratilistaki bu
birlik, O’nun uluhiyet makamindaki birligine dayanmaktadir. Sayet uluhiyyet
makaminda Allah’tan baskalar1 olsaydi tiim yer ve gok sisteminde bir kaos meydana
gelirdi. Ancak Allah’in iradesinin s6z konusu oldugu sahalar muazzam bir nizam
ihtiva ediyor. Imtiham1 geregi kendisine irade taninan sahalarda insan, bu iradeyi,
Allah’in yeryliziindeki kanunlari dogrultusunda kullanmayip, heva ve hevesine
uymasinin, zihin ve yasamlarinda olusturdugu yanlis ulihiyyet anlayis1 zaman zaman
karada ve denizde bazi tabiata, ekonomiye ve sagliga iliskin bazi bozulmalar
meydana getirmistir.'*! Bu yerde yasamin gokteki sistem gibi bir ahenk ihtiva
etmiyor olusunun altinda insanlarin Allah’a uluhiyyette sirk kosmus olmalar
yatmaktadir. Uluhiyyet anlayislart bozulunca sosyal hayatlarda da bozulmalar
meydana gelmektedir. Nitekim Yiice Allah, yeryiiziinde unutulan uluhiyyetini
insanlara hatirlatmak {izere peygamberler gondermekle beraber onlar1 yeryiiziinde
birtakim sikinti ve musibetlere maruz birakmistir. “Andolsun ki, senden onceki
timmetlere de elgiler gonderdik. Ardindan boyun egsinler diye onlari darlik ve
hastaliklara ugrattk.”'** Fakat onlarn Allah’a yonelmeleri, O’nu uluhiyyette
birlemeleri i¢in kendilerine sunulan seklen imtihan gibi goziiken aslen kurtuluslar
icin 1yi bir firsat olan bu tiir hatirlatmalara olumlu doniit vermemeleri mevcut
gidigatlarin1 degistirmemelerine sebep olmustur. Bu, onlarin kendilerini hakka
kapatmalar1 sebebiyledir. “Hi¢ degilse, onlara azabimiz geldigi zaman yalvarip
vakarmali degil miydiler? Lakin kalbleri katilasti, seytan da yaptiklarint onlara giizel

gosterdi.”'* Tiim bunlar yapilan uyarilar1 unutmalari, Allah’m uluhiyyetine delil

141 Bkz. Rum, 30/40.
142 En’am, 6/42.
143 En’am, 6/43.
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niteligi tagiyan farkli donemlerde gonderilen Peygamberleri ve getirdikleri ayetleri

kulak ard1 etmeleri sebebiyledir.'**

Sirkin olusumuna zemin hazirlayan zihniyetlerin temelinde ilahin, sosyal
glindelik hayatlardan uzak, her seyi yaratan fakat yasamlardan otekilestirildigini,
uzaklastirildigint gérmekteyiz. Bu sebeple onlar olusturduklari boslugu, kendilerine
yakin gelen somut seylere ilahlik vasiflarini isnad ederek doldurmaktadirlar. Bu
ylzden dualarini sunmak i¢in yalnizca Allah’a yonelmeleri gerektigi yerde O’nun
kendilerinden uzak oldugu diislincesiyle birtakim vesilelere siginiyor, onlari
ilahlastirtyorlardi. “Onlar Allah’in kendilerinden ¢ok uzaklarda ve bu yiizden de onu
diinya krallar1 gibi yaklasilmaz oldugunu saniyorlardi. Krallara yaklasmanin tek
yolu, onlarin huzuruna ¢ikabilen ve arzuhal sahiplerinin dileklerini sunabilen ve
aldig1 cevabi geri iletebilen aracilardi. Dolayisiyla zanlarinca Allah’a ettikleri duay1
iletecek ve kabul olup olmadigimi bildirecek aracilar gerekiyordu.”'*> Allah’1
kendilerinden, giindelik yasamlarindan Oylesine uzak goriiyorlardi ki, dini katigiksiz
olarak yalniz Allah’a has kilmalar1 ve yalniz Allah’a yonelmeleri gerektigi telkin
edildiginde onlar “bizi Allah’a yakinlastirsinlar diye onlara kulluk ediyoruz” diyerek

anlayislarindaki uzak ilah tasavvurunu alenen ifade ediyorlards. !

Onlarin Allah’tan baska seylere yonelmelerine sebep olan bu uzak Allah
anlayisim1 Kur’an “Allah yakindir ve dualara icabet edendir.”'¥, “Kullarim sana
beni sorarlarsa, bilsinler ki, siiphesiz ben onlara yakimm.'*® ayetleriyle tashih
ediyordu. Fakat yerlerin goklerin sahibi, yaratici, rizik verici olarak varligini kabul
ettikleri Yiice Allah't tamamiyla gilindelik yasamlarmin disma itmiyorlar, zor
durumlarda kaldiklarinda ise kisa siireli de olsa dini yalniz Allah'a has kilarak O'na
yoneliyorlardl. “Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak O’na dua ederler.
Onlart kurtarp karaya c¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’a ortak
kosuyorlar.”'* “Zira sikistiklarinda Allah’a yalvaran miisrik Araplarin karaya

ciktiklarinda derhal doniip O’na ortak kogmus olmalar1 bu insanlarin yaptiklari

144 Bkz. En’am, 6/44.

145 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 405.
146 Ziimer, 39/3.

147 Hud, 11/61.

148 Bakara, 2/186.

149 Ankebiit, 29/65.
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dualarda samimi olmadiklarini ve ger¢cek mabtda yonelmelerinin baglarma gelen
herhangi bir sikintidan sonra nihayete ermis olmasi da, s6z konusu doniisiin kalici
olmadigin1 gstermektedir.”!*" Insanlarin zor zamanlarinda kendi taptiklar1 diger her
seyden riicu’ edip yalnizca Allah’a siginip, yalvarma yakarmalar1 da yaratilistaki

birligin uluhiyetle ilgisine igaret eder.

Kur’an’a baktigimizda esasinda duada sirkin, miisriklerin tamamiyla
Allah’tan bagkalarina dua etmeleri neticesinde sadir olan bir durum olmadigini
goriiyoruz. Nitekim “Allah ile beraber baska bir ilaha dua etme.”!>! el i s Y
5317 ayetinde maiyyet (beraberlik) ifade eden &, dua merciinde Allah’a yonelmekle

beraber bu yonelisi Allah’tan bagskalariyla da idame ettirme diisiincesinin terki
isteniyor. Sirk zihniyeti, Allah’a yonelmeme hali degildir, Allah’a, baska sahte
ilahlarla birlikte yonelme halidir. Bu ise uluhiyyet makaminin haksiz taksimidir.

Ciinkii “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.””'>*

“De ki: “Ne dersiniz, size Allah’in azabi gelse yahut kiyamet vakti gelip ¢atsa

size, Allah’tan baskasina mi yalvarirsiniz? ™15

Darda kaldiginizda uluhiyyeti yalnizca O’na veriyorken, yeryiiziinde refah bir
igerisinde iken ve heniiz size sikinti isabet etmemisken de uluhiyyeti yalniz O’na
vermeniz gerekmez mi? Zira biliyorsunuz ki sayet, sizin i¢in bir zarar dilerse O’ndan
baska bunu sizden giderecek olan yoktur. Allah’tan bagka yoneldikleriniz sizden o
zorlugu defetme kudretine sahip degillerdir. “Eger Allah sana herhangi bir zarar
verecek olursa, bil ki onu, O’ndan baska giderebilecek yoktur. Eger sana bir hayir

dilerse, O’nun litfunu engelleyebilecek de yoktur. ’1>*

Uzerinize azabi hak kildiginda onu sizden savacak yahut tayin ettigi 6liim size

55

geldiginde onu engelleyebilecek olan'> sizin yonelip de kendisine ulhiyyet isnad

ettikleriniz bunlara gii¢ yetiremezler. Hatta istediginiz azabi size Peygamber dahi

150 Muhsin Demirci, Kur’an’mn Ana Konulari, IFAV Yay., Istanbul, 2020, s. 31.
151 Kasas, 28/88.
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getiremez. °° ultthiyyet makaminda onun da bir pay1 yoktur. “De ki: “Siiphesiz ben,

rabbimden gelen apacik bir delile dayaniyorum. Siz ise onu yalanladiniz. Cabucak

gelmesini istediginiz (azap) benim elimde degildir. Hiikiim ancak Allah indwr. "'’

Hz. Peygamber, Yiice Allah’in kendisine vahyettigini duyurmasi, bunun
disinda kendi arzusuna gore bir sey yapamayacagmi ve onlarin taleplerini
karsilayabilecek bir kudrete sahip olmadigini “Sizin acele istediginiz azap benim

elimde degil. ” ifadesiyle belirtmektedir.

Islam, insanlarin istek ve arzularmiza goére gelisigiizel sekillenen bir din
degildir. Yaratilistaki birlik, onun gelisigiizel, kendiliginden olugmadiginin ispatidir.
“Eger hak onlarin arzularina uysaydi, gokler ile yer ve onlarda bulunanlar elbette

bozulur giderdi. %

Islam’1n, insanlarin taleplerine mutabik olmayacak kadar 6zgiin ve esaslar
belli olup, dilediginiz zaman degil, diledigi zaman hiikiim indiren tek bir hakimi
vardir, O’da Yiice Allah’tir. Ne insanlar ne de Hz. Peygamber bu uluhiyyet
makamindan bir paya sahiptirler. “Bu sekilde peygamber, yiice Allah'in kullarinin
tizerine indirdigi herhangi bir musibet olayinda, bir miidahalesinin ve giiciliniin
bulunmadigini belirterek, kendini soyutlamis oluyor. Ciinkii bu olay, ilahligin alanina
giren bir olaydir ve O'nun 6zelliklerindendir. O ise teblig etmek ve uyarmak icin
kendisine vahyedilen bir insandir, yoksa musibetler indirmek ve hiikiim vermek
peygamberin yetkisinde degildir. Gergegi anlatip haber veren ylice Allah oldugu gibi,
bir konuyu karara baglayip hiikkmeden de O'dur.”'® Is bitirildiginde hiikmiin
tamamen Allah’a ait olacagi o giin gelmeden de tiim bunlara gii¢ yetiren o Rabbe, o

ilaha, Allah’a hiikkmii has kilin. Zira hiikiim O’na aittir.'®°

“Aksine! Yalmiz O’na dua edersiniz, O da dilerse dua ettiginiz sikintiy

giderir ve siz o an Allah’a ortak kostuklarinizi unutursunuz. ”'®!

156 Bkz.En’am, 5/57-58.

157 En’am, 5/57.

158 Mii’mintn, 23/71.

159 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 5, s. 245.
160 Bkz. En’am, 5/57.

161 En’am, 5/41.
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Nitekim Yiice Allah’a has olan din anlayiglarini, zorlu zamanlarla
siirlandirmadiklarinda, onlarin da yasamlarimin timiinde halis din Allah’a ait
olacaktir. Fakat onlarinki gecici, belli vakitlerle smirlandirilmis bir tevhid
anlayistydi. Yiice Allah, onlardan bu sikintiy1 giderince de eski sirk dolu inanglarina
ricu ediyorlardi. Dolayistyla kalplerine islemis olan bu c¢ogulcu din anlayisi
karsisinda Peygamber'in getirmis oldugu tevhid inancin1 garipsiyorlardi. “fldhlar: bir

tek ilah mi yapt1? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey! ”'%* diyorlard.

Hangi dénemde olursa olsun kiifriin mantalitesiyle, sirk zihniyetine mensup
olan bireylerin savunduklar1 hayat tarzi ile kullandiklar1 lafizlarin kendi igerisinde
birlik ve benzerlik ifade etmesi, kalplerinin birbirlerine benzestigini gosterir.
“Bunlardan oncekiler de tipki boyle, bunlarin dedikleri gibi demisti. Onlarin kalpleri

(anlayislari) birbirine benziyor.”'®

Bu yiizden Kur’an-1 Kerim, Mekke donemindeki sirk zihniyetini ve kiifiir
mantalitesini baz alarak sonraki her donemde yasayan kafir ve miisriklerin
itirazlarina cevap vermistir. Ciinkii sahislar degisse de kiifriin sdylemi ve itirazlari

degismemistir.
1.3.1. Yaratiisin Birliginde Tek Varhga inanma Thtiyaci

Insan, fitrf olarak bir seye inanma ihtiyac1 iizerine yaratilmis olmasiyla
beraber birden fazla varliktansa tek bir varliga inanip ve siginma kolayliginin da

farkinda bir varlik olarak yaratilmistir.

“BEy zindan arkadaslarim! Ayri ayri rabler mi daha iyidir, yoksa mutlak

hakimiyet sahibi tek olan Allah m1?7164

Hz. Yusuf bundan oOnceki ayette peygamberligini ilan edince,
peygamberligini isbat, Allah’in uluhiyyetini isbata dayandigindan bu ayette Allah’in
uluhiyyetini anlatmaya basliyor.165

162 Gad, 38/5.

163 Bakara, 2/118.

164 Yusuf, 12/39.

165 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 18, s. 143.
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Hz. Yusuf’un zindan arkadaslar1 kélelerdi. Bu yiizden onun, tevhidi ilkeyi ve
tek bir ilaha, Allah’a uluhiyyete davet edisi, onlarin igerisindeki mevcud hallerine
uygun, onlarin anlayabilecekleri bir tarz, bir lslup ihtiva ediyordu. Zira koleler,
birden fazla efendiye kolelik yapmanin, yalniz bir efendiye kdlelik yapmaktan daha
zor ve karmasik oldugunu bilirlerdi. “Ayr1 ayr1 rabler mi yoksa tek olan bir rab mi”
sorusunu dolayistyla bu baglamda diislindiiklerinde vahdette kolaylik, kesrette zorluk
vardir ilkesi geregince cevaplarinin tekten yana oldugunu idrak etmeleri
kaginilmazdir. Bu oldukga etkili bir davet iislubudur. “Insan tabiat1 zaten tek varliga
ve bir noktaya dayanmak ihtiyact duymaktadir. Birgok varliklar, miiteferrik ilahlar,
insanin bu tabii meyil ve insiyakina istinatgah olamazlar.”166 Her insan tabiatinda

olan bir yere dayanma ihtiyaci yaratilistaki birlige delalet eder.

Hz. Yusuf da s6zleriyle aslinda sosyal hayatin tamaminda yegane bir ilahin
varolmas1 gerektigini buna ikincil ve tgilinciil unsurlarin dahil edilemeyecegini
kastetmektedir. “Siz Allah’1 birakip; sadece sizin ve atalarimizin taktigir birtakim
isimlere (diizmece ilahlara) kulluk sunuyorsunuz.”167 “Sizin servet tanrisi, saglik
tanrisy, bolluk tanrisi, yagmur tanrisi vs. diye isimlendirdiginiz tanrilar hicbir
gerceklige tekabiil etmeyen isimlerden ibarettir sadece.”168 “Allah, onlar hakkinda
hicbir delil indirmemistir.”169 “Allah higbir seye, hi¢ kimseye uluhiyet adina ne bir
yetki vermis ne de boyle bir seyi tasdik etmistir. Aksine, tiim kudretleri, tiim hak ve
yetkileri kendine hasretmis ve emretmistir: “Yalniz bana kulluk ve itaat edin.”170 Bu
emir, insan tabiatindaki gergeklige uygun bir birlik ve biitiinliik ihtiva eder. “Yalniz
Allah’a kulluk edin” ifadesi... Clinkii insan da tek bir yere baglanma duygusuna
mensup bir canli olarak yaratilmistir. Insanim yaratilist ile ondan talep edilen kulluk

bicimi yaratilistaki birligin uluhiyetle ilgisine delalet etmektedir.

Allah’1n isim, sifatlarinda taksime gitmek, bir kismin1 Allah’a, diger
bir kismin1 Allah’tan bagkasina vermek ise, Allah’a uluhiyyette ortak kosmaktir.
“Ayr1 ayr1 Rabler mi?” sualinde Hz. Yusuf'un dikkat ¢ekmek istedigi budur.

186 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tamitiyor?, s. 209.
167 Yusuf, 12/40.

168 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 463.

169 Yusuf, 12/40.

170 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 463.
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“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra Ars'a istiva eden,
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiylip Orten; giinesi, ay1 ve
yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratmak da
emretmek de O'ma mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!”171 Bu ayette
Yiice Allah uluhiyyetini yaraticiliginin bir geregi olarak ifade etmistir. O, nasil ki
yaratmada ortak kabul etmiyorsa, hiikkmiinde de ortak kabul etmez. “O, hiikmiine
hicbir kimseyi ortak etmez.”’172 O’nun ilahlig1 tek bir yaraticilik vasfiyla sinirh
degil, O, yaratict olmakla beraber her seyin idarecisi ve yoneticisidir. Ve bu
yoneticiligi gokylizii sistemiyle sinirli olmayip sosyal hayatlar tizerinde de géndermis
oldugu vahyiyle yeryiiziindeki hiikmiinii belirlemistir. GOk sistemine dair belirli bir
yasa koyarak ondaki diizeni saglayan Yiice Allah’in yeryliziindeki diizen icin de
sosyal hayatlar1 tanzim eden birtakim ilke ve prensipler gondermesi, zaman zaman
gonderdigi resullerle tarihe miidahale etmesi yaratilistaki birligin uluhiyetle ilgisine

isaret etmektedir.

Ibadetlerin, namazin, orucun, zekatin ve ferdi davranislarin kendisine has
kilinmas1 gereken tek merci Allah olmakla beraber iktisadi, ictimal ve idari
meselelerde de Allah merkezli, O’nun koymus oldugu hiikiimler merkezli yasamak
tevhid diislincesinin geregidir. Bu tiir sosyal meselelerde O’nun hiikmii disinda baska
mercilere miiracaat etmek, baska mercilerin helalini helal, haramin1 haram kabul
etmek, o mercileri Rab olarak kabul etmek manasina gelir. “Onlar, rahiplerini,
hahamlarini, Meryem oglu Mesih’i Rabler edindiler.”’173 “Adiy b. Hatim diyor ki: ...
Ben peygamberin Tevbe siresinin “Onlar, hahamlarini, papazlarin1 ve Meryemoglu
Isa Mesihi, Allah'tan bagka rabler edindiler.” Ayetini okudugunu isittim. Dedim ki:
“Ey Allah'in Resulii biz onlara ibadet etmiyorduk ki, Restliillah da buyurdu ki:
“Dikkat edin, Yahudi ve Hristiyanlar, din adamlarina tapmiyorlardi. Fakat onlar,
hahamlar ve papazlar kendilerine bir seyi helal kilinca onu helal saytyorlardi, bir seyi
haram kilinca da onu haram kabul ediyolardi.”’174 Helal ve haram belirlemek,
uluhiyyet makamina ait bir vasiftir. Dolayisiyla helal ve haram belirleme yetkisi

Allah’a ait olup, bu yetkinin Allah’tan baskasina verilmesi durumunda ise bu, o

71 Araf, 7/54.

172 Kehf, 18/26.

173 Tevbe, 9/31.

174 Taberi, Cami‘w’l-beyan, c. 11, s. 418
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kimselerin rab olarak kabul edilmesi manasini1 tagimaktadir. “Bu ayette hem
“ultihiyyet birligi” hem de “rubibiyyet birligi”, yani Tanr1 ve rab olarak tek bir
varliga inanip baglanmanin kaginilmazhigi iizerinde durulmaktadir. Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin din alimlerini ve din adamlarmi Tanr edindikleri yani onlara
taptiklar1 degil, Tanr1 benzeri bir otorite tanidiklar1 ifade edilmis olmaktadir.”’175
“Yoksa, Allah'm dinde izin vermedigi bir seyi onlara kanun kilacak ortaklar1 mi

vardir?”’176

“Yoksa Allah’a ortak kosan bu miisriklerin, Allah’in izin vermedigi,

putlara tapmay1 kendilerine mesru bir din kilacak ortaklart mi var”’177

Bu ayetle kendilerine dua ettikleri, fayda zarar umduklari, Allah
katinda yardimci ve sefaat¢i olduklarina inandiklart birtakim diizmece ilahlarla ilah
anlayislarin1 sinirlandirmadiklarini, bunlara ilaveten zaman zaman bir de Allah’tan
baska emir ve direktiflerine uyulmasini istedikleri yasa koyucular1 da bu alana dahil
etmis olmalarma dikkat ¢ekilmistir. Bu da sirkin bir nevi olarak ayette zikredilmistir.
Kisisel ve sosyal hayatin tanziminde Allah’in dinini birakip, icat etmis olduklari dine
uymak sirk olarak telakki edilmistir. “Onlar Allah'in kanun olarak koymus oldugu
dosdogru dine uymamakta; aksine insanlardan ve cinlerden seytanlarin onlara mesru'

kildiklarina uymaktadirlar”’178

Diinya ve ahirete iliskin tiim hususlarda en ulvi kanunu Yiice Allah
koymusken, edinmis olduklar1 hayat tarz1 ve yasam anlayislarinin bu yiice kanundan
uzakligi ve bu uzakligin neticesinde yasamlarinda varid olan aykiriligi ne tiir

bahanelerle mesrulastiracaklarina dair takrir ve azarlama igerir.
a4 3 A A s 24115 5 1385 241 A

“a’deki hemzenin anlami hem konuyu ortaya koymak hem de muhatabi

azarlamaktir.”179 Tevhid ilkesine aykir1 bu yasam tarzina cevaz veren biz degiliz,

175 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara, 2017, c. 2, s. 760.

176 Sira, 42/21.

177 Taberi, Cami‘uw’l-beyan, c. 20, s. 492.

178 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 12, s. 266.

179 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 27, s. 164.
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buna cevaz veren ortak edindiginiz baska birileri mi var demek istenmistir. Onlarin
ortaklarindan kasit sirki, inkari, sadece diinya i¢in ¢aligmay1 siislii gdsteren cinni ve
insi seytanlardir ya da putlardir. Sirk diizeni seytanlarin tesis ettigi bir dindir, Allah

boyle bir seye izin vermekten onu emretmekten miinezzehtir.180

Tim bunlar Allah’in haklarinda higbir delil indirmedigi, onlara dyle
bir gii¢ ve yetki vermedigi sadece onlarin kuruntu ve kisisel arzularina uymus
olmalarindan ibarettir.181 Nitekim Yiice Allah her iimmete kendi donemlerinde
uygulayacaklar1 bir ibadet sistemi belirlemistir.182 Peygamberlerin getirmis oldugu
dini bir kenara birakip yeni birtakim hiikiimler olusturmak, yeni din olusturmak,
Allah’in izin vermedigi seyleri kanun kilan ortaklar edinmektir. Zira tiim
peygamberler insanlari, tek bir ilaha, Allah’a boyun egip O’nun dininde kanun olarak
belirledigi emir ve nehiylere uymaya davet etmistir.183 Arzdaki bu birlik, bir’e davet
etmenin diginda bir sistemle agiklanamazdi. Tiim peygamberlerin getirmis oldugu bu
ortak cagri, son peygamber Hz. Muhammed (a.s) ile artitk tamamiyla kemale
ermis184 ve Allah katinda kabul goren tek din Islam olarak belirlenmistir.185 “Ve
kim de onun disinda bir din arama cabasina girerse kendisinden asla kabul

edilmeyecek ve o ahirette ziyana ugrayacaklardan olacaktir.”186

Rizik veren, hayat veren, oldiiren nasil Yiice Allah ise sosyal hayata
iliskin meselelerde de hiikiim koyan O’dur ki en giizel hiikiim de O’na aittir. Oyleyse
“Yasama iliskin herhangi bir meselede goriis ayriliklar1 oldugunda da, miiracaat
edilmesi gereken kitap, Kur’an'dir.”’187 Nitekim bir iste anlagmazliga diistiigiimiizde

miisliiman olarak o isi Allah ve Resuliine gotlirmemiz emredilmistir.188

Dolayisiyla tevhid, sadece namazda degil, tiim bir yasamda kulun

Allah’mn huzurunda oldugunu bilerek O’nun emirlerine ridyet etmesi gerektigini

180 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, c. 5, s. 1178, Razi, Mefatihu’l gayb, c. 27, s. 164-165, Ibn Kesir,
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, c. 12, s. 266, Beyzavi, Envaru’t-tenzil, c. 3, s. 237.

181 Bkz. Necm, 53/23, Yusuf, 12/40, A’raf, 7/71.

182 Bkz. Hac, 22/67.

183 Bkz. Al-i Imran, 3/51, Endm, 6/153, Meryem, 19/36, Zuhruf, 43/64.

184 Bkz. Maide, 5/3.

185 Bkz. Al-i Imran, 3/19.

186 Al-i Imran, 3/85.

187 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 4, s. 265.

188 Bkz. Nisa, 4/59.
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vurgulayan bir yagam bi¢imine, bir uluhiyyet algisina davet eder. Ve bu uluhiyyet
anlayisina mensubiyet yeryiizii hayatinda biiyiik bir diizen ve birligin zihinlerdeki

tesisi demektir.
1.3.2. Yer Ve Gok Diizeninin Yaratilisin Birligine Yansimalar:

Kur’an-1 Kerim’de birden ¢ok ilah varsayiminin reddi hususunda 6n plana

¢ikan ayetler oldukca dikkat ¢ekicidir.

“Allah, (ortak kosanla tek Allah’a inanamin durumunu anlatmak igin) soyle
bir misal verdi: Birbiriyle ¢ekisen ortaklara bagh olan bir adam (yani kéle) ile yalniz
bir kisiye bagh olan bir adam. Simdi bu ikisinin durumu bir olur mu? Hamd yalniz

Allah’a mahsustur, fakat onlarin cogu bilmiyorlar.”'*

Allah, cesitli putlara tapip seytanlara itaat eden bir kafirle sadece Allah’a
kulluk eden bir mii’mini misal vererek buyurmustur ki “Allah, birbirleriyle
gecinemeyen ortak maliklerin sahip olduklari bir kole ile sadece bir kisiye ait olan bir
koleyi misal vermistir.” “Hi¢ bunlar bir olur mu? Birbirleriyle gecinemeyenler, ortak
kolelerine ¢elisgkili emirler verir ve onu saskina cevirirler. Tek bir kisiye ait olan kole
ise bir yerden emir alir ve geregini yapar. Iste Allah ile birlikte bir kisim putlara
tapanlar birinci kdlenin durumundadirlar. Mii’minin durumu ise sadece bir efendiye
tabi olan kisinin durumuna benzer. O, bir tek olan Allah’a ibadet eder. Sadece onun
emir ve yasaklarma uyar. Iste bunlarin durumu nasil bir degilse putlara tapanlarla

yalmzca Allah’a kulluk edenlerin durumu da bir degildir.”!*

Mercilerin ¢ok olmasi halinde kaos, mercinin tek olmas1 halinde ise biiytik bir
diizen vardir. “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin
de diizeni bozulurdu.”'®' Ayete baktigimizda Yiice Allah uluhiyyet makamindaki
tekligini yer ve gok sistemindeki nizamla isbat ediyor. Yiice Allah yerde ve gokte
bulunan diizeni, yaratilistaki birlik ve ahengi delil getirerek bu muhtesem diizenin
ancak bir yaratictya delalet ettigini gozler Oniline sermistir. Sayet yerde ve gokte

birden fazla irade hiikiim siiriiyor olsaydi, her biri farkli tercihlerde bulunacak ve

183 Ziimer, 39/29.
190 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 20, s. 196.
191 Enbiya, 21/22.
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tercihlerindeki ¢esitlilik ise biiyiik bir kaosa sebep olacakti. Iradelerindeki bu
farklilik birinin digerine acziyetini ortaya ¢ikarirdi. Oyleyse mevcud olan nizam ve

yaratilistaki birlik bu yerde hiikiim siiren iradenin tekligine delalet eder.

“Giinesi aydinlatici, ay1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisint ve hesaplamayt
bilesiniz diye ona mencziller belirleyen O’dur. Allah biitiin bunlar: hikmet ve fayda

esasina gore yaratts.”'%?

Yil, ay, gece, gilindiiz bunlarin hepsi birbirine bagli kilinmis olup birinde
yasanacak hafif bir gecikme ve sapmanin yil ve ay gibi hesaplarin dengesini
tamamen bozacak olmasi yaratilistaki birlige delalet eder. Birlik esasina dayali
yaratilan sistemde bir eksiklik tiim sistemin bozulmasi anlamina gelir. Birden fazla

ilah diislincesi de kainattaki diizen ve birligin iptali demek olurdu.

Birden fazla ilah diisiincesi, ilahlardan bir kisminin sifatlarindaki eksiklige
isaret eder. Zira uluhiyyet hakkina sahip olan ilahin bazi sifatlar1 tagimasi zaruridir ki
Kur’an’da Yiice Allah, uluhiyyetini ispatta bu vasiflarin tiimiiniin yalniz kendisinde
bulunduguna dolasiyla ilahligin yalniz kendisine has kilinmasi gerektigine dikkat
cekmektedir. Allah’tan baskalarini ilah edinen kimselere de, yonelmis olduklari sahte
ilahlarinin bu vasiflardan hangilerini tasidigini sorgulamalari i¢in birtakim 6rnekler
verir. “Yoksa yerden, oliileri diriltebilecek birtakim ilahlar mi edindiler? ”'*® Burada
hak olan ilahin o6ldiirme ve diriltme Ozelliginin oldugunu vurgulamak, oldiiriip
diriltemeyen kimselere ilahlik izafe etmenin batilhigmna da dikkat ceker. ilah
edindikleriniz oliileri diriltebilecek glice mi sahip!? Degilse, nasil olur da ona
uluhiyyet hakk: taniyabilirsiniz. Yaraticilik vasfinda noksanlik, 6liileri diriltememe,
acziyet, muhta¢ olma durumu uluhiyyet yetkisine sahip bir ilahta olmas1 miimkiin
olmayan ozellikler oldugu i¢in uluhiyyet yetkisi bu tiir 6zelliklere sahip olan birine
atfedilemez. Bu birlik sisteminde Ylice Allah tek bir yaratici olarak, O’nun disinda
diger tim canlilar ise tek bir mahlukat kategorisinde olmakla birlik icerisinde

kilinmislardir.

192 Yunus, 10/5.
193 Enbiya, 21/21.
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“Bizatihi malum olan hususlardandir ki, herbiri digerinin isini yapan ve
yetkisine sahip olan iki padisah bulunsa, bir sehrin bunlar tarafindan idare edilmesi
miimkiin olmaz. Zira bir neviden olan iki failden tek bir fiil viicuda
gelmeyeceginden, ikisinin birlikte yapacagi is ve idare sonunda sehrin bozulmasi
zaruri olmak lazim gelir. Ancak biri ig goriir ve idare eder de Obiirii atil ve bos
kalirsa, o zaman bu durum meydana gelmez ama bdyle bir sey de ilahlarin sifatina
aykirt olan ve bulunmamasi sart olan bir seydir. Bos duran, ilahlik vasfini haiz

olamayacagindan, yine ilahin bir olmas1 icap eder.”!**

“De ki: Eger soyledikleri gibi Allah’tan baska ildhlar olsayd: onlar da arsin

sahibine yakinlagsmak i¢in yollar ararlards. %

Ayet, birden fazla ilah diisiincesinin batilligmm ifade edecek bir sav

sunmaktadir.

“Eger putlar, iddia ettikleri gibi onlar1 Allah'a yaklastiracak olsalardi,
kendileri i¢in de Allah'a yaklasmay1 ve O'na yol bulmayu isterler, kendileri i¢in de bu
yiiksek derece ve makamlar1 elde etmeyi isterlerdi. Bindenaleyh o putlar,
kendilerinin  Allah'a gidecekleri yolu bulamadiklarina gore, sizi Allah'a

yaklastirabilecekleri nasil diisiiniilebilir? manasimi murad etmistir.”!"®

“Allah, hi¢hir ¢cocuk edinmemigtir. O ’nunla birlikte baska hichbir ilah yoktur.
Oyle olsaydi, her ildh kendi yarattigini alir gétiiriir ve mutlaka birbirlerine iistiin
gelmeye calisirlardr.”"®’ Higbir sanatkar kendi tablosunun altinda bagkasimin
imzasim1 gérmek istemez. Her {riin, sahibinin tasarrufu altinda, sahibine nisbetle
anilir. Dolayisiyla birden fazla ilah olma durumunu varsaydigimizda her ilahin kendi
yarattig1 mahlukata hakim olma istegi, ilahlar arasinda bir iistiin gelme rekabetini
olusturacagi i¢in onlar arasinda olusacak kaos, mahlukat icerisinde de kendisini

gosterecektir. Her biri kendi miilkiiniin maliki olunca yonetimde ¢ok baslilik dogacak

194 Tbn Riisd, Faslu’l-makal el-kesf an minhaci’l-edille, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., 9.
baski, Istanbul, 2017, s. 165.

195 {gra, 17/42.

196 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 20, s. 218

197 Mii’miniin, 23/91.
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bu ise yerin ve gogiin ifsad olmasina neden olacaktir. “Sayet iki ilahtan birinin
istedigi yerine gelmis, otekinin istedigi yerine gelmemisse, istedigi yerine gelmis

olan ilah olur, istedigi yerine gelmeyen ilah olamaz.”'*®

Ciinkii giiclii, zayifin iistiin
gelmesine r1za gostermez, zayiflik ise ilah olmaya uygun degildir.”'*® “Her biri kendi
olusturacagi yasa ve prensiplere gore onlar1 yonetmek isteyecek, bu ise yerde, gokte,
insanlarin sosyal yasamlarinda tutarsizliklara, celiskilere sebebiyet verecekti. Birinin
yaptigini obiiriinlin yapmasina elvermeyecek sekilde fiilleri muhtelif ilahlardan “bir”
mevcudun meydana gelmemesi icap eder. Bu takdirde alem “bir” oldugu i¢in, fiilleri
miilkemmel olan ildhlardan alemin viicuda gelmemesi zaruri olur. Zira herbirinin fiili
tam ve milkemmel olursa ilahlardan herbiri alemi tek basina yaratmaya muktedir
olur. Bu durumda alemi yaratmak i¢in bir ilah kafi geleceginden 6biir ilahlara ihtiyag
kalmaz. Sayet fiilleri tam ve miikemmel olmazsa o zaman da noksan ve kusurlu

varliklar olacaklardan, hicbiri ilah olamaz.” 2%

Her biri kendi yarattiklar1 iizerinde hakimiyet kurmak isteyecekti. “Her
parcayr ve her grubu yonlendiren genel bir yasa etrafinda birlesmezlerdi.”*"!
Insanlarin onlardan hangisine kudret, hakimiyet gibi vasiflar1 isnad etmesi gerektigi
noktasinda bir bilinmezlik ve kargasa da meydana gelecekti. Her birinin hesap, yargi,
imtihan anlayislar1 degisiklikle beraber biiylik bir kargasa hali bas gosterecekti. Oysa
yeryiiziindeki diizen, mahlikatta isleyen tek bir yasa oldugunu ¢ikarsamamiz
noktasinda bir delil niteligindedir. “Sen, Rahman'in yaratmasinda bir diizensizlik
bulamazsin.*°? “Mademki alem tek bir varlik olarak vardir, o halde onun fiilleri tam

ve miikkemmel sadece yaratic1 ve idare edici bir tek ilah1 vardir.”?%?

Yaratilis tizerindeki yasalarin tekligi, onlar {izerindeki birligi izhar

etmektedir.

1.3.3. Yaratihsin Birligi Karsisinda Acziyete Diismek

19 Ebu’l-Meali el-Cliveyni, es-Samil fi usiili’d-din, Beyrut, 1999, s. 352.
19 Taberi, Cami‘w’l-beyan, c. 17, s. 102.

200 fbn Riisd, Faslu’l-makal, s. 165.

201 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 10, s. 354.

202 Miilk, 67/3.

203 Jpp Riisd, Faslu’l-makal, s. 165.
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Insanlar, tiim bu diizeni saglayan, idare eden tek bir hakime, tek bir yasaya
boyun egmeye ve yalniz O’nun uluhiyyetini birlemeye davet edilmislerdir. Ancak
her toplumda zaman zaman bu davete icabet etmeyenler de olmustur. Bu davete
icabet etmeyerek yeryiiziinde Allah’in uluhiyyetini kendine nisbet eden, miisahhas

bir 6rnek tizerinden konunun yaratilistaki birlikle ilgisini resmetmek istiyoruz.

Allah’imn  kendisine verdigi miilkii Allah’in hiikiimleri dogrultusunda
kullanmayarak kendi hevasina tabi kilan ve bu pozisyonu gasp ederek uluhiyet
makamini kendine nisbet eden Kur’an’da bir 6rnek Hz. ibrahim déneminde 6n plana
cikiyor. “Allah kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisan:

gormedin mi? Ibrahim: “Rabbim, dirilten ve éldiirendir” demisti.”**

Burada Hz. Ibrahim ile tartismaya giren sahsin kim oldugundan ziyade
konumuzla ilgili olan mesaji ele almak istiyoruz. Fakat kaynaklarda bu sahsin,
Nemrud oldugu zikredilmistir.?®> “Rivayet olunur ki, Ibrdhim onlarin putlarim
kirinca hiikiimdar onu zindana atmis, sonra da ¢ikarmis ve kendisine “Senin insanlar1
davet ettigin Rabbin kimdir?” diye sormus.”**® Nemrud tipki Firavun gibi Hz.
Ibrahim’den insanlar1 kulluga davet etmis oldugu Rabbin kim oldugunu sorunca®”’,
Hz. Ibrahim Yiice Allah’1, ilk olarak diriltme ve 6ldiirme sifatlariyla tanitiyor. Ciinkii
arzdaki tim varolus Yiice Allah’in bu sifatlariyla gerceklesiyor. “Onun varligina
delil bu esyanin sonradan var olmasi, yokluktan ag¢iga ¢ikmasi ve varolduktan sonra
yok olmasidir, demistir. Bu, muhtar bir yaraticinin zaruri delilidir. Ciinkii esya kendi
kendine meydana gelemez. Onlar1 var edecek bir yaratictya mutlaka ihtiya¢ vardir.

Bu da benim tek ve ortaksiz olarak ibadetine ¢agirdigim Rabdir demisti.””?%

Burada Hz. Ibrahim, her seyi yonetmeyi ve her sey iizerinde tasarruf yetkisine
sahip olabilmeyi, mahlukattaki dirilis ve Oldiirmeyi gergeklestirene mahsus
olabilecegi, her seyi varedenin, her seye sahip ve malik olabilecegi mesajini
vermigstir. Ciinkii bir sey lizerinde yetki sahibi olabilmek icin o seye sahip olmak

gerekir. Dolayistyla Nemrud kendisine verilen hiikiimranlikla miilke sahip kilinmis

204 Bakara, 2/258.

205 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 450, Taberi, CAmi‘u’l-beyan, c. 4, s. 568-569.
206 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 4, s. 572.

207 Bkz. Taha, 20/49.

208 fhn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 451.
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degil, miilk tlizerinde gecici siireligine istifade hakkiyla nimetlendirilmis olup, bu
nimeti kendisine verenin hiikiimleri dogrultusunda kullanip kullanmamakla imtihan

edilmistir.

Nemrud o&yle goriilityor ki, dldiirme ve diriltme vasiflarinin kendindeki
yoklugunun ne gibi bir sonu¢ doguracaginin ve nasil bir doniit alacaginin farkindadir.
Nitekim sozii, baglami disinda degerlendirmeye alarak kendisine bu vasiflart nisbet
etme cliretinde bulunmustur. Zira onun uluhiyet iddiasinda bulunabilmesi i¢cin bu
vasiflar1 tasimas1 gerekirdi. “Demisti ki: “Ben de diriltip oldiiriiriim.” “Rivayete
gore hapishaneden iki sahis getirterek birini salivermis, birini de oldiirmiis, bu
cahilce hareketiyle giiya iddiasmni isbat etmek istemisti. Hz. Ibrahim, bu herifin
diriltme ve Oldiirmenin mahiyetini idrakten aciz oldugunu veya onun aczini
gostermek icin bdyle sarlatanlifa saptigimi goriince daha agik delile gegerek; 2%
“Siiphesiz Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene” dedi. Inkar

eden sasirip kaldi. Allah zulmeden kimseleri dogru yola eristirmez. ”*1°

Yiice Allah’in verdigi nimetleri dogru kullanmak, iman1 arttirirken, aksi s6z
konusu oldugunda da dalalete diismek kacinilmazdir. Nitekim Nemrud, Allah’in
kendisine verdigi miilkii Allah’in rizasina uygun bir bigimde kullanmayarak bu
imtihan1 kaybetmisti. “Yiice Allah, Nemrud’a hilkmetme miisaadesi verdigi i¢in
hakim durumundadir. Ancak bu salahiyyeti veren Hak Teala hi¢cbir zaman kendi
yanlarinda hiikiimler vazetmelerine miisaade vermemistir.”?!! “Yiice Allah, bu
hiikiimranlig1, kendisinin indirdigi hiikiimler dogrultusunda kullanilmasini ister, bu
halifelik makamidir. Dolayisiyla bir beser i¢in hiikiim koyma s6z konusu olmayip, o
konulan hiikmii uygulamakla mesuldiir. Allah’in verdigi iktidar nimetiyle Allah’a
kars1 haddi asan bu kulun yaptig1 dyle akil almaz bir durumdur ki Yiice Allah hayret
bildiriyor. “Gormedin mi” ifadesi hayret veren bir hususun anlatilmasi igin
kullamilir.”?!? Zira miilkii kendisine verene karsi haddi asmak cidden ¢ok hayret

vericidir.

209 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an’1 Kerim Meali Alisi ve Tefsiri, ipek Yay., Istanbul, c. 1, s. 259.

210 Bakara, 2/258.

211 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’4an, c. 2, s. 59.

212 Ebu Mansur el-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, trc. Bekir Topaloglu, Kemal Sandikg1, Ensar Yay.,
Istanbul, 2015, c. 2, s. 190.
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Hz. Ibrahim, Yiice Allah’s, rububiyet vasiflarindan birer vasif olan diriltme ve
Oldiirme vasfiyla tanitmistir. “Allah ancak, kadir olan kimselerden higbirinin ortak
olamayacag fiilleri vasitasiyla bildirilebilir, tamitilabilir. Diriltip 6ldiirme de, iste
boyle bir fiildir. Ciinkii mahlikat, bu iki isi yapmaktan acizdir.”?'*> Bu isi yapmaktan

aciz olan mahlukat bu tiir sifatlar agisindan birlik igerisinde yaratilmistir.

Uluhiyet yetkisine sahip olmak bu iki fiili yapmay1 gerekli kilar ki, Hz.
Ibrahim haddi asan bu azgina kars1 bu iki 6zelligi one siiriiyor. Zira Nemrud adindaki
bu sahsin diriltme ve 6ldiirme vasfi yoktu. Fakat Nemrud burada laf cambazligi
yapip, diriltme ve 6ldiirme vasfina sahip oldugunu iddia edince Hz. Ibrahim bu
iddiasimin keyfiyyetiyle dahi ilgilenmemis, onu, 6ne siirdiigii “Allah giinesi dogudan
getiriyor, sen de batidan getirsene” istidlaliyle dyle bir koéseye sikistirmistt ki
Nemrud’un bu delile kars1 koyabilecek herhangi bir s6zii kalmamisti. “Ciinkii kendisi
de, giinesin Hz. Ibrahim’in Rab olarak kabul ettigi Allah’in emrinde oldugunu
biliyordu.”*'* Burada Hz. Ibrahim Yiice Allah’in sifatlarma karsi bdyle ciiretkar
davranan bu adamdan Allah’in kéinatta koydugu yalniz bir kanunu degistirmesini
istiyor. “Eger bu kimse 6ldiirme ve diriltme hususundaki iddiasinda dogru ise giines
hakkinda da iddiasinin dogru olacagi bir tasarrufta bulunmasi gerekirdi.”?!> Hz.
Ibrahim, bununla Allah kendisine hiikiimranlik verdi diye haddi asan Nemrud’un
uluhiyyet iddiasinin Oniine tam manada sed ¢ekmistir. Madem yeryiiziinde hiikiim
stirme iddiasinda bulunup kanun yapmaya kalkiyor ve insanlari1 bununla yonetmek
istiyor, bu hakka sahip olanin gokteki kanunlar {lizerinde de tasarruf yetkisini
kendisinde barmndirmas:1 gerekirdi. Oyleyse Giines’i batidan getirmesi de gerekirdi.
Ama o, bunun karsisinda afalladi. Clinkii Allah’in kendisine vermis oldugu miilk onu
uluhiyet makaminda bir paya sahip kilmiyordu. Kainat iizerinde bir giin dahi
sasmayan bu muazzam diizeni saglayan kanunlarin Rabbi kim ise, yeryiiziindeki
insanlar iizerinde tasarrufta bulunacak yegane ilah da O’dur. Burada da kainattaki

yasalar bir birlik fikrini telkin etmektedir.

213 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 7, s. 25.
214 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’4n, c. 1, s. 204.

215 {bn Kayyim El-Cevziyye, Bedai’u’t-tefsir, trc. Harun Ogmiis, Ahmet Agirakga, Polen Yay.,
Istanbul, 2011, c. 1, s. 353.
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Bu akidenin kigide olusmamis olmasi halinde ise deizm fikri 6n plana ¢ikar.
Ciinkii Nemrud’un diislincesine gore Allah’in yeryiiziindeki insanlara miidahalesi
olmamaliydi. Dolayisiyla “bu ayeti kerime, tagut giiruhundan olan Nemrud’un
uluhiyet iddiasini ve onun nasil apisip kaldigini bir ibret niimunesi olmak iizere

gostermektedir.”?!6

Islam'daki uluhiyyet anlayisi insam1 degerli ve serefli bir varlik kabul eder.
Ciinkii onu kendi cinsinden, kendisinden daha diisiik bir varliga muhta¢ olmaktan
kurtarmis, higbir seye muhta¢ olmayan onlar1 da diger varliklar1 da yaratan tek bir
ilaha, Allah'a kulluga davet etmistir. “Hicbir dengi ve ortagi bulunmayan ilahi

birlemeye ve ibadete yoneltmekle onlarin serefini kurtarmigtir.”*!”

" IR 5D ) T O

“De ki: “Allah her seyin Rabbi iken ben kendime O ’ndan baska bir Rab mi

arayacagim. '8

Buradaki hemze inkar bildirir.>!” Rububiyet vasfina sahip olan Rabbi birakip
da rububiyet vasfina sahip olmayan birtakim seyleri Rab edinen zihniyeti bir

yadirgama ifadesidir.

Miisrikler Allah’in her seyin Rabbi oldugu gercegini savunuyorlardi. “Bu
boyledir, zira putperestler, goklerin, yerin ve alemde mevcut olan her seyin
yaraticisinin Allah (c.c.) oldugunu itiraf ederler.”*** Bu itiraf ise uluhiyet gerceginin
en biiylik dayanagi iken ve Allah her seyin Rabbi iken O’ndan bagka Rab arama
diisiincesinin 6ziindeki tezat aciktir. “Birinin bir sey iizerinde degistirici etkisinin
bulunabilmesi i¢in onun yaratilis ve olusuna katkida bulunmus olma 6n sart1 vardir;
Rab olarak yéneldikleri neyi yarattilar ki, onun iizerinde etkileri bulunsun!”??! “Hig,
“merbub” (yaratilip, bakilip biiyiitiileni) rabbe serik kilmak, kulunu efendisine ortak

kilmak, mahluk olan1 Halik olana serik tutmak akla sigar m1? Durum bdyle olunca,

216 O)mer Nasuhi Bilmen, Kur’an’1 Kerim Meili Alisi ve Tefsiri, c. 1, s. 258.
217 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor?, s. 20.

218 En’am, 6/164.

219 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 796.

220 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 14, s. 13.

22! Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meil ve Tefsir, c. 5, s. 27.
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bu delil ile Allah'tan baskasini rab edinmenin fasit bir s6z ve batil bir itikad oldugu
sabit olmus olur.”??> Tiim bunlar1 géz oniine aldigimizda artik insan icin yalniz

kendisini yaratana kulluk etmesi gerekir.
skl ke i e Y g

“Bana ne oluyor ki, beni yaratana kulluk etmeyeyim! Halbuki, hepiniz O'na

dondiiriileceksiniz. >

“iok¥ (beni yaratan) ifadesi, ibadeti gerektiren bir sebebin bulundugunu
bildiren bir tabirdir.”?** Kulluk etmek i¢in dylesine biiyiik ve yeterli bir gerekcedir ki
Yiice Allah, insanlar1 kendisine kulluga davet ederken, yaraticilig1 ve yarattig1 seyler
tizerine dikkat ¢ekmistir. “Sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra hayatinizi sona
erdirecek ve nihdyet size tekrar can verecek olan, Allah’tir. Peki sizin o ortak
kostuklarimz arasinda bunlardan herhangi birini yapabilecek olan var mi?’*%
Miisrikler, Allah’a ortak tuttuklar1 birtakim seylerin, yaratma, rizik verme, hayati
sona erdirme ve tekrar can vermekten aciz olduklarini, Allah’a ortak olabilecek bir
ozellik tagimadiklarinin farkindaydilar. Bu sual karsisinda iglerindeki fitri gerceklik
onlara dogru olani fisildiyor, Allah’in disindaki varliklarin uluhiyetini batil kiliyordu.
Yiice Allah ayetlerini, gittikleri yanlis yoldan “belki dénerler”*® diye onlara
gosteriyor olsa da, dogru yol ancak o sese kulak verenlere nasip olmustur. Ciinkii
yaptiklarindan ve tercihlerinden otiirii sorumlu tutulabilmeleri i¢in imtihan geregi

burada beser i¢in ciddi bir irade boyutu devreye giriyor.

Netice itibariyle umumi uluhiyet suuru yani bir ilah fikri olmaksizin
insanlarin yasayamayaca@i gercegi, sirk kosanlarin dahi zor durumlarda Allah’1
birlemeleri, her dilde bir ilah kavraminin varolmasi, insanlarin tek bir varliga
dayanma ihtiyaci, kevni ve tenzili yasalar arasindaki uyum ve sdylem birligi,
yaratilisin  birliginin uluhiyetle ilgisini apagik ortaya koymaktadir. Kur’an’daki

uluhiyet anlayisinda ilah, yaratan, dirilten, 6ldiiren gibi vasiflara sahiptir. Mahlukatin

222 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 14, s. 13.
223 Yasin, 36/22.

224 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 26, s. 56.
225 Rum, 30/40.

226 Bkz. Rum, 30/41.
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yaratma, diriltip 6ldiirme gibi sifatlardan aciz olarak yaratilmis olmalari, bu tiir
sifatlar1 yoniiyle onlarin yaratilislarindaki birlige delalet ederken, tasvir edilen ilah
tasavvurunun ise sahip oldugu vasiflar bu ikisinin arasimi belirgin ¢izgilerle

ayirmistir.

1.4. YARATILISIN BiRLiGi VE AHIRET

Insanin ilk olarak topraktan, sonra cansiz bir sudan hayat bulmasi dahasi bir
hicken varlik kazanmasi, yeryiiziiniin 6liimiinden sonra bir dongii halinde baharda
yeniden ihyasi, yesil agagtan ates ¢ikmasi, insanin giin igerisinde uyuyup uyanarak
6liimii prova etmesi, yeniden dirilisin varoldugunun yeryiiziindeki misalleridir. Tim
bunlar O6liimden sonra yeni bir hayatin, ahiretin varoldugunun delillerindendir.
Mahlukatin her biri tarafindan ayri tecriibe edilen bu 6liim ve dirilme hali yaratilisin

birliginin ahiretle ilgisine delalet eder.

1.4.1. Oliimden Sonra Dirilise Bir Misal: Insanin Yaratilis1

Kur’an’da ahiret konusuna ¢ok fazla yer verilmistir. Ahiret inancinin en kilit
noktast da yeniden dirilmeye imandir. Oliim zaten insanin bagina bizzat gelen
miisahedeye agik bir gerceklik oldugu icin onu inkar miimkiin olmamustir. insanlar
arasinda asil problem, insanin ¢iirliylip kemiklerinin toz haline geldikten sonra

yeniden dirilip canli hale gelmesi olmustur.

“Onlar dediler ki: Sahi biz, bir kemik yigini ve kokusmus bir toprak olmus

iken, yepyeni bir hilkatte diriltilecegiz, oyle mi! %’

Bir diinya hayati varsa bunun Gtesinde buna karsilik gelecek 6te bir hayat
fikrinin olmas1 da kaginilmazdir. Ciinkii her sey ¢ift yaratilmistir. [zutsu bu durumu
kitabinda bir adam ancak karis1 varsa koca olabiliyorsa, diinya kavrami da tamamen

ayni sekilde, gelecek diinyayr yani dliimden sonrasini (ahiret) gerektirir ve onun

227 fsra, 17/69.
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ziddim teskil eder, diyerek insanlarin yasamlarinda inandiklar1 gergeklikten yola

cikarak ahiretin varligindan s6z etmistir.??®

“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi? Oysa bak, simdi o,
agtktan agiga bize karst duran biri olmustur. Kendi yaratilisini unutup bize ornek
getirmeye kalkisiyor ve “Su ¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?” diyor. De ki:

“Onlart ilk basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmanin her tiirliisiinii bilir."**

Bu, nereden geldigi {lizerine diisiinmeyen, nasil asamalarla yaratildigini
fehmedemeyenlerin, yaraticisina karsi ciiretkarca tavir sergiledigi bir sahnedir. Bir
insanin yaraticisina karsi cephe alarak igerisine diismiis oldugu bu durum son derece

vahimdir.

Size vaad edilen 6liimden sonra dirilmede ilk yaratiligin bir benzeridir. Bunlar
miimkiin olmalar1 ve meydana gelmeleri hususunda birbirine benzer. Oldiikten sonra
yeniden yaratilmaniz, hakkinda hig¢ siiphe etmediginiz ilk yaratilisiniz gibidir. Ayan
beyan miisahade edip durdugunuz ilk yaratilisin benzeri olan Oldiikten sonra

dirilmeyi nasil inkar edersiniz?

Cenab-1 Hak baska bir ayette soyle buyurmaktadir: “Allah’in varhiginin
delillerinden biri de sudur: Sen yeryiiziinii boynu biikiik (kupkuru) goriirsiin. Onun
tizerine yagmuru indirdigimiz zaman indirdigimiz kipirdar kabarir. Siiphesiz ki, onu

dirilten elbette dliileleri de diriltir. "

“Allah Teala, olileri diriltmeyi kuruyan topragi yeserterek canlandirmaya,
insanlar1 kabirlerinden ¢ikarmay1 yeryiiziinden bitkileri ¢ikarmaya benzetmekte,
bdylece bir seyi benzerine delil getirmektedir.”?*! Misaller, benzerleri ve kendisiyle
birlik igerisinde oldugu olusumlar iizerinden verilir. Ahirete iman konusuna verilen
farkli misaller, bu yoniiyle onlar arasindaki birlige delalet etmektedir. Bu yiizden

Olimden sonra dirilisin imkanina, insanin yaratilisi ile bitkilerin kuruduktan sonra

228 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, trc. M. Kiirsad Atalar, Pinar Yay., Istanbul, 2016, s.
136.

223 Yasin, 36/77,78,79.

230 Fyssilet, 41/39.

21 fbn Kayyim, Bedai’u’t-tefsir, c. 3, s. 80.
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yeniden topraktan ¢ikmasi drnek verilmistir. Bunlar ahiretin varligina delil olmasi

bakimindan benzer safhalar igerirler.
1.4.2. Agactan Ates Cikmasi

Insan zihninde, tabiat1 itibariyle zit konumlandig1 icin muhal gériinen bazi
seyler, Yiice Allah i¢cin miimkiindiir. Hatta bu zitlik, 6zii itibariyle imkansizlig degil,
esyanin bilinebilmesi adina imkan dahilinde olan seylerin izah1 i¢in elzemdir. insan
bu zithik iligkisini anlayabilmeye muhtacken, Allah Teala, vahiy gondererek ona
aklindaki soru isaretlerini giderecek bir anlatim kullanmaktadir. Ciinkii kelamdan
maksat ondaki mananin anlagilmasidir.232 Insan, yapi itibariyle bir konuyu
orneklendirmeler tizerinden daha iyi kavrayabilen bir varlik oldugu i¢in, Yiice Allah

da agagctan atesin ¢ikarilmasini, 6ldiikten sonra dirilmeye misal vermektedir.

“Oliilerin diriltilerek kabirlerinden ¢ikarilmasi yesil agagtan atesin ¢ikarilmasi
gibidir. Onlar sdyle demektedirler: Oliim kuru ve soguktur. Hayatin tabiat1 ise yas ve
sicaktir. Bu sebeple bedenin dliimiinden sonra yeniden canlanmasi miimkiin degildir.
Ciinkii tabiatlar1 birbirine terstir. Halbuki delil diye ortaya atilan siiphe sadece
gerceklere kulak vermeyen ve aklini kullanmayan yalanlayicilara uygun bir siiphedir.
Hayat ayni yerde oOliimle bir araya gelmiyor ki, sOyledikleri iddia gerekli olsun.
Aksine Allah Teala, bedende hayati ve onun tabiatini yaratinca 6liim ve onun tabiati
ortadan kalkiyor. Iste yesil agacin tabiat1 yas ve soguktur. Buna ragmen ondan kuru

ve sicak ates ¢ikmaktadir.”233

“O, sizin i¢in yesil agactan ates c¢ikarandir. Hemen ondan ates

yakiyorsunuz.”234

Yiice Allah, insanlarin, tabiat olarak zit gordiikleri hayat ve 6lim olgusunun
bir arada olamayacagini diisiinmelerinden kaynakli 0ldiikten sonra dirilisi

reddetmelerine binaen yesil agactan ates ¢ikmasini misal vermektedir.

232 Hasr, 59/21.
233 bn Kayyim, Bedai’u’t-tefsir, c. 3, s. 439.
234 Yasin, 36/80.
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“Oliileri dirilten O'dur.” Dogru kafa yapistyla azicik bir diisiince bile akilli ve
sagduyulu bir insani, 6liilerin her an goziimiiziin 6niinde dirilip durdugu sonucuna
gotiirecektir. “Her insan “0li” bir spermden yaratilmistir. Daha sonra o, insani
yasayan bir canli yapan demir, kireg, tuzlar ve gazlari ihtiva eden yiyecekler gibi
“oli seyler’den hayat alir. Bir de cevremizdekilere bakalim. Riizgar ve kuslar
tarafindan oraya buraya sacilan ¢esitli tohumlar ve toprakta 6li ve ¢lirlimiis bir halde
duran cesitli bitkilerin kokleri yagmur suyunu goriir gérmez canlilik kazanirlar.
Oliilerin bu sekilde dirilmesi siireci her y1l yagmur mevsiminde gozlenebilir.”235 Bu
yonden de insanin yaratiligi, yeryliziiniin canlanmasi, insanin 6limii ve yeniden
dirilisi ile arzdaki diger tiim mahlikatin bdyle bir 6liim ve dirilis sahnesi yasamasi
yaratilistaki birlige ve tiim bunlar1 yaratan iradenin birligine delil olma ozelligi

tagimaktadir.

Kur’an’da insan ve yaratilisiyla ilgili ayetlere baktigimizda, Yiice Allah,
yaratma ve Oliimden sonra tekrar diriltme kudretine birer delil olarak insanin
yaratilisin1 misal gostermistir. Bununla vahyin ilk donem muhataplarina kabul etmis
olduklar ilk yaratilislar tizerine diisiinerek, ikinci yaratiliglarinin daha kolay ve

miimkiin oldugu sonucunu ¢ikarmalar1 istenmistir.

“O, baslangigta yaratmay1 yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu, O’na

gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir.”236

“Insanin ilk ve ikinci yaratihsi kargilastirmali anlatan ayetler, asil itibariyle
Allah’in kudretine vurgu yapmakta ve ilk yaratmaya giicli yetenin ikincisine de

giiciiniin yetecegini sdylemektedir.”237
1.4.3. Yeryiiziiniin Baharda Dirilisi

Her bir asamanin ayr1 bir hayat ihtiva ettigi, ayr1 bir dirilis 6rnegi arzettigi
siirecler iizerine iyice diisiinen biri bilir ki, varlik, Allah’in her an diriltmesinin bir

sonucudur. Bir eylem varsa bir hareketlilik vardir. Arzdaki bu hareketlilik, Yiice

235 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 346.

236 Rum, 30/27.

27 Ebli Muzaffer es-Se’mani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Yasir b. Ibrahim, Riyad, Dartl-vatan, 1997, c. 3,
s. 248.
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Allah’in her an yaratmaya devam ediyor olmasimin bir sonucudur. Insan bir hicken
onu cansiz bir topraktan yaratan, daha sonra birer nutfe ve alaka siireciyle bu
yaratilis1 apagik bir sekilde, insanoglunun sahitligine sunarak devam ettiren Yiice
Allah, bunu kudretinin somut bir gostergesi kilmistir. Bir su damlas1 bebek, ardindan
cocuk, geng ve yasl olur. Hayat, tiim mahlukatin tedrici bir siire¢ i¢erisinde varligini
idame ettirdigi bir yasam alanidir. Yeryiizii de, yeserir, canlanir, meyve verir, kurur
ve Oliir. Bu dongii gergekten dirilis ve 6liim olgusunun insan ve yerylizii lizerindeki
iki farkli resmedilisidir. Bu yaratiligin birliginin 6liimden sonraki hayatin varligina

delilidir.

“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu
unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz
et parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim; ve biz diledigimizin
rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasimi saglariz, sonra sizi bebek olarak
ctkaririz, ki daha sonra yetiskinlik caginiza erisesiniz. Iginizden kimi erken vefat
ettirilirken kimi de onceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar omriin en
diiskiin ¢cagina eristirilir. Ote yandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz gériirsiin, iizerine
vagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip kabarir ve her cinsten giizel

bitkiler ¢ikarir. %

“Bir tekamiil zinciri igerisinde her biri kendisine mahsus bir hayat seklini
ifade eden, her mertebesinde bir cesit diriltme olaymi igeren su tedric kanunu
icerisinde meydana gelen yaradilisin merhalelerini goz Oniinde bulunduran ve
tizerinde ciddi diislinen bir kimse, o yaratict kudretin oliileri tekrar diriltebilecegi
hususunda nasil siiphe edebilir? Yaradilisin bu merhalelerinde sonsuz kudretin
varligint gosteren delillerden baska, ayrica Allah'm irade ve arzusunu gosteren

delillerden de gaflet edilmemelidir.”**

Yeniden dirilmeyi inkar eden kimsenin karsisinda oOliimiiniin ardindan
yeniden dirilen bu yeryiizii ile insanin kendi yaratilis siireglerindeki bu dongii somut

ve miisahade edilebilir bir kanit niteligi tasimaktadir. Insan yaratihisii baz

238 Hac, 22/5.
239 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3.baski, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul, 1979 c. 5, s.
3383.
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aldigimizda bu gercekten bir su damlasi olarak basladigi gizemli bir yolculuktur.
“Biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et

parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim”™

“Basit ve cansiz toprak elementleri ile canli sperma hiicrelerinden olusan
meni arasindaki mesafe korkungtur. Bu doniisiimiin evrelerinde biiylik bir sir
yatmaktadir; hayat sirri... Milyarlarca senedir siiren bu sir hakkinda insanlar hala
kayda deger bir sey bilmemektedirler. Milyarlarca senedir her an basit elementlerden
canli hiicrelere dogru gerceklesen bu sayisiz doniisiimler hakkinda doyurucu bir sey
bilmemektedirler. Biitiin bu olup bitenleri gézlemlemek ve onaylamaktan baska bir
sey gelmiyor ellerinden. Insan bu konuda oldukga istekli de olsa hayatin yaratilis ve
ortaya cikis sirrini kesfedemez. Her defasinda bir imkansizlikla karsi karsiya kalir.
Bunun yaninda bir de insan menisinin pihtilasmis kana, pithtilasmis kanin bir ¢ignem

ete, bir ¢cignem etin de insana doniismesi sirr1 var!*24

Boyle bir olusumda insanlarin paylarin olmasi bir yana, her inceleme ve

arasgtirma siireci, onu idrak etmede dahi yetersiz olduklariyla sonuglanir.

Ahireti inkar edenler dahil olmak {izere tarih icerisinden biri ¢ikip da bu
muazzam yaratilisi listlenmemistir, bunu gerceklestirenin insan1 asan bir giic oldugu
konusunda herhangi bir itiraz dahi olmamistir. Zaten isin ilgin¢ yani da bu olmali,
tiim yaratilisla beraber ilk yaratilis1 gerceklestiren kudreti kabul eden insanin, ikinci
yaratilis1 gercgeklestirebilecek kudrete de sahip oldugunu kabul etmemesi cidden

biiytiik bir celigkidir.
1.4.4. Yeniden Dirilisin Provasi: Uyku Ve Uyanma

Uyku, insan viicudu igin fitrl bir zarurettir. Insanoglu istisnasiz her giin
uyuyup uyanarak, olim ve yeniden dirilisin provasini gergeklestirmektedir. Uyku
hali, insanin bedensel ve duyusal bazi fonksiyonlarinin durdugu diger bazisinin da
yavagladig1 bir hal olmas1 hasebiyle 6liimiin kardesi olarak nitelendirilmistir. Cilinkii
uyuyan bir insan daha ¢ok hareketsizdir, isitmez, gérmez, koku almaz. Diinyada olup

bitenlerden bir siire habersiz kalmasi yoniiyle de bu hal, 6liimii ¢agristirmaktadir.

240 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’4n, c.10, s.204.

57



Uyku, oliimii kismi olarak tecriibe etme hali olmakla beraber uyanmak da insanin
yeniden bedensel ve duyusal fonksiyonlarmin aktiflenmesi halidir. Uyanmak,
yasama yeniden bir hareketlilik i¢erisinde devam etmektir. Bu da kismi olarak dirilisi
tecriibe etme halidir. Ve bu her giin istisnasiz olarak devam etmektedir. Insan bu
gercekligi her glin miisahade ederken Yiice Allah gonderdigi vahiyle bu gergekligin
tizerine tefekkiir etmesini, bu siireci 6lim ve dirilis siireciyle iligskilendirmesini
istemistir. Cilinkii gercekten idrak edebilenler i¢in, bu hal 6ldiikten sonra dirilisin

inkarina asla sebebiyet vermeyecek bir delil niteligindedir.

“Allah, oliim vakitleri geldiginde insanlari vefat ettirir, o6lmeyenleri de
uykularinda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir
siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz bunda iyice diistinenler icin dersler

vardwr.”**

Insam oteki varliklardan ayiran en temel ozelligi ruh sahibi bir varlik
olusudur. Allah Teala’nin insan1 Oldiirmesi, ruhun bedenle iligkisini kesmedir.
Ayettede isaret buyuruldugu gibi ruhun basta gelen niteligi can ve suur kaynagi
olmasidir. Oliim olayinda Allah ruhu bedenden tamamen ayirdigindan beden hem
candan hem de suurdan yoksun hale gelmekte, uyku denilen psiko-fizyolojik olayda
ise can bedende kalmakla birlikte gegici bir duyum ve biling kayb:

yasanmaktadir.”>*?

)

“Olmeyenleri de uyuklarken almakta...” ancak uyuyanlar 6liilere benzetilerek

boyle denilmistir. Nitekim “geceleyin vefat ettiren de O’dur.”**

ayeti de, aynen
Oliiler gibi ayirt etme yetisinden yoksun olmalari ve herhangi bir tasarrufta

bulunamamalar1 hasebiyle bu kabildendir.?*

Bu konuda Ibniil Cevzi, Ibn Abbas’tan sunlar1 nakleder: “Ademoglunda hem
nefis hem de ruh vardir; nefisle diisiiniir ve iyiyi kotliyli ayirir; ruh ile de nefes alir ve
hareket eder. Insan uyudugu zaman Allah onun nefsini kabzeder, ruhunu

kabzetmez.” Ibn Ciireyc’ten de sunlari aktarir: “Insanda ruh ve nefis vardir;

241 Ziimer, 39/42.

242 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meél ve Tefsir, c. 4, s. 622.
243 En’am, 6/60.

244 Zemahseri, el-Kessaf, c. 5, s. 948.

58



aralarinda bir perde vardir. Allah Teald uyku sirasinda nefsi tutar, sonra uyanirken
cesede iade eder. Kulu uykusunda 6ldiirmek istedigi zaman da nefsi dondiirmez, ruhu

kabzeder.””?®

Insan heniiz 6lmeden, 6liim ve dirilisi uyku-uyanmak olgusu iizerinden
tecriibe ederken, o6ldiikten sonraki dirilisi inkar etmesi akil almazdir. O halde onun

uyku-uyanmay1 da inkar etmesi gerekir.

“Geceleyin sizi oldiiren, giindiiziin de neler yaptiginizi bilen; sonra
belirlenmis eceliniz tamamlansin diye (her) sabah sizi dirilten O’dur. Sonra

doniisiiniiz yine O nadir. Sonunda O, yaptiklarinizi size haber verecektir. ”>*

“Geceleyin 6ldiirme”den maksat, insanin uykuya daldirilmasi, “diriltme”den
maksat da uykudan uyandirilmasidir. Uyku ve uyanma i¢in vefat ve ba‘s kokiinden
fiillerin kullanilmasi, uyku ile 6liim, uyanma ile de yeniden dirilme arasinda, bir
olciide ruhi ve fizyolojik bir benzerlik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayette dikkati
ceken Onemli bir husus da o6ldiirme (uyutma) ve diriltme (uyandirma) fiillerinin
Allah’a nisbet edilmesi, bdylece insanin uyumasi ve uyanmasinin kendi iradesine
bagli olmadiginin gosterilmesidir. Uyuma, bedenin ve ruhun dinlenmesi i¢in bir
ithtiyac olarak goriilmektedir. Allah’in degismez kanunlar1 uyarinca beden ve ruh,
uyku yoluyla dinlenme ihtiyaci hissetti§i zaman normal sartlarda ve zorunlu olarak
uyku olay1r meydana gelir. Higbir insan bu zorunlulugu ortadan kaldirma giiciine
sahip degildir.”?*’” Bir insan yasammin idamesi i¢in zaruri bir ihtiyag olan uyuyup
uyanma halinin istisnasiz herkes i¢in devam etmesi Allah’in kanunudur. “Iste onlar
hayattan uzak, kopuk durumdadirlar. Her zaman olduklar1 gibi, simdi de Allah'in
kontrolii altindadirlar. Onlar1 yiice Allah'dan bagka hi¢ kimse eksiksiz hayata ve
uyaniklifa geri getiremez. Su insan Allah'in avucunda ne kadar da zayiftir.”?*® Bu
insanin fitri ihtiya¢ ve potansiyellerine uygun olarak, Allah’in iradesiyle gerceklesen
bir lituftur. Bedenin her giin maruz kaldigi fiziksel ve ruhsal yorgunluklarim

giderme aracidir. Higbir insan Allah’1n iradesiyle gerceklesen bu halden soyutlanarak

245 Tmam Ebu’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman Ali b. Muhammed Tbnu’l Cevzi, Zadii’l-mesir fi
ilmi’t-tefsir, trc. Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yay., Istanbul, 2009, c. 5, s. 303.

246 En’am, 6/60.

247 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. 2, s. 416, 417.

248 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’4n, c. 5, s. 267.
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yasamaya muktedir degildir. Insanlar, yiice Allah'in takdir ettigi alan igerisinde
hareket etmek zorundadir. Bunun disinda kacabilecekleri bir yer, varabilecekleri bir
son soz konusu degildir. Bu her insanin kendi biinyesiyle alakali olarak belli
vakitlerde gergeklesen ve bununla insana birtakim liituf ve mesajlarin sunuldugu
dogal bir haldir. Dolayisiyla insanin bu hayatin1 diizenleyen, tertip eden, liitfuyla

idare eden kendisine yonelinmeye layiktir.

Sonug itibariyle, insanin yaratilis safhalari, yerin ve bitkilerin kuruduktan
sonra yeniden dirilmesi, yesil agagtan ates ¢ikmasi, uyku ve uyanma hali, ahiretin
varligina delil olmakla birlikte kendi aralarinda yaratilisin birligi fikrini telkin
etmektedirler. Arz mahlukatin farkli cinsleri arasinda bdyle bir birlik ilkesi iizerine

kurulmustur.

1.5. iSIMLERDE YARATILISIN BiRLiGi

Insanlar, esyalar iizerinden iletisim kuran varliklardir. Konustugu, kavradigi,
kavramadigi her ne varsa bu, bir simge iizerinden gerceklesmektedir. Hatta insana
imge olarak gelen soyut diislinceler dahi genel olarak insanin daha iyi anlamasi adina
bir temsil ile resmedilmektedir. Bu ylizden insan algis1 her zaman somut bir diizlem
ister. Yeryliziinde insanlarin birbirini anlamasi da, iizerinden meramlarini anlattiklar
esyalarin, belli isimlere sahip olmasiyla miimkiin hale gelmistir. Yiice Allah her seye
bir isim vermekle beraber insanlara bunlar1 gorecek, hissedecek, duyacak,

akledebilecek bilgileri de beraberinde vermistir. Yoksa insan bir anlamdan yoksun

kalirdi.

“Yaratilisin ash itibariyle insan cevheri, basit bir yaratiktir. Bu yaratigin Yiice
Allah’m alemleri hakkinda higbir bilgisi yoktur. Alemler ise coktur. Bunlarim sayisini
sadece Yiice Allah bilebilir. “Rabbinin askerlerini sadece O bilir"**° Yiice Allah
idrak vasitasiyla bu alemler hakkinda insanlara bilgi vermistir. Her bir idrak da
insanin varliklardaki bir alemi taniyabilmesi i¢in yaratilmistir. Burada “alem” ile
varliklarin cinslerini kastediyoruz. Allah, insanda dokunma duyusunu yaratmastir.

Insan bu duyu ile varliklarin sicaklik, sogukluk, rutubet, kuruluk... idrak eder. Allah

249 Miiddessir, 74/31.
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insanda daha sonra gérme duyusunu yaratmistir. insan gérme duyusu ile renkleri ve
sekilleri idrak eder. Daha sonra insan i¢in igitme duyusu ac¢ilir. Bdylece insan sesleri
ve nagmeleri duyabilir.”*° Yiice Allah’in zihinde, duyularda var kildig1 her sey dis
alemde bir seye karsilik geliyor. Fazlalik yoktur. Insan zihninde, ne dis diinyadan
kopuk, karsilig1r olmayan bir kelime vardir ne de insan literatlirinden bagimsiz dis
diinyada bir gergeklik vardir. Her sey bu yoniiyle yaratilista birbirine karsilik gelen

bir yapboz misali bir biitiinliik, birlik arz ediyor.

“Allah Adem e isimleri ogretti.”>"

Yiice Allah esyalari yaratmakla beraber tiim insanlara esyalarin isimlerini,
belirledigi bir literatiir tizerinden 6gretti. “Istilahlar insanoglunun esyay algilamasina
yarayan araglardir. Gergekte insanoglunun esya ile ilgili tiim bilgisi, onlara isimler
vermesine dayanir. Bu nedenle Hz. Adem'e (s.a.) her seyin isimlerinin gretilmesi,

onlarla ilgili bilginin de dgretilmesi anlamina gelir.”>>

Muhammed Hamdi Yazir, ibn Abbas’tan sunlar1 kaydetmistir: “Bu isimler,
insanlarin tanigmalarina, anlagsmasina sebep olan biitiin isimlerdir. Insan, hayvan, yer,

deniz, dag, esek ve digerleri hepsi.”*>

Allah Adem’e isimleri Ogretmeseydi insanlar yeryliziinde kullanim
sagladiklar1 esyalarin isimlerini nerden bilebilirdiler? Ya da her insan arzdaki bu
esyalarin isimlerini kendi belirlemeye kalksaydi yeryiiziinde ayn1 esyanin her insanda
farkli bir karsilig1 olur ve arzda insanlar arasinda biiylik bir iletisim problemi s6z

konusu olurdu.

Dolayisiyla tim diinya dillerinde dil cesitliligine ragmen esyalarin her
insanda ayni isim biinyesinde karsilik bulmasi yeryiiziindeki biiyiik bir iletisim
kaosunun Oniine ge¢mistir. Mesela, masa kavrami her dilde farkli bir kelimeyle
ifadeye aliniyor olsa bile her insanin zihninde masa kelimesinin ayni nesneyi

cagristirmast insanlarin  birbirini anlama problemini ortadan kaldirmstir.

250 ¢]-Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalal, trc. Eyyiip Tanriverdi vd., Ilk Harf Yay., Istanbul, 2015,

s. 67.

251 Bakara, 2/31.

252 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1, s. 62.

253 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, c. 1, s. 309.
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Literatiirdeki bu diizen ve birlik insanlarin bilgi kaynaginin birligine isaret eder. Zira
bunu insantistii, zamandan, mekandan miinezzeh olan bir gii¢c ancak saglayabilir. “Bu
gliciin olaganiistii Oonemini kavrayabilmek i¢in, insanin nesnelere isim takma
yeteneginden yoksun birakildigini1 varsayalim: insanlar, herhangi bir nesne hakkinda
aralarinda anlagma saglayabilmek icin, mutlaka o nesnenin karsilarinda bulunmasi
gerekecek. Bunun sonucunda karsilasilacak biiylik giicliiklerin, anlagsma ve ortak

yasami ne kadar zorlastiracagini diisiinmek bile insana iirkiintii veriyor.”>>*

Islam’da bilginin kaynag1 Yiice Allah’tir. “Ariflerden bazis1 “Ilim bir deniz
mesabesindedir. Ondan bir vadi, vadiden bir nehir, nehirden bir kanal, kanaldan da
bir su borusu akitilmigtir. Eger kanallara bu vadinin suyu akitilacak olsa, kanallar1 sel
basar da, onu bozar. Eger deniz bu vadiye akacak olsa, bu da onu altiist eder. Bu da
Cendb-1 Hakk'in; “Gokten bir yagmur indirdi de, vadiler kendi miktarinca
aktilar *>° sdziinden murad edilendir. Buna gore, ilmin denizleri Allah’m katindadir.
Bu denizlerden peygamberlere vadiler verilmis; peygamberler bu vadilerden,
alimlere nehirler; alimler insanlara giicleri yetecek kadar kiiciik kanallar akitmiglar
halk da, kendi aile fertlerine giigleri yetecek kadar borular akitmiglardir.”*>® Nitekim
O, insana bilmediklerini bu kanallarla &gretendir.”>’ Yiice Allah’in ilmini gizli
tuttugu gerek gaybi gerek miitesabih konularda ise insan akli ve becerileri durur.
Insan i¢in artik o konu iizerine akil yiiriitmek miimkiin degildir.>>® Sonra meleklere
“sunlarin isimlerini bana bildirin” dedi.?>° Melekler “Seni tenzih ederiz ki, senin bize
ogrettiklerinden bagka bir sey bilmeyiz, her seyi bilen ve yaptig1 her isi hikmetli
yapan sensin” dediler.?®* Yiice Allah’m onlara dyleyse hadi sunlarin isimlerinden
haber verin dedigi yerde meleklerin verdigi cevap bizlere, Allah’in bildirmedigi bir
seyi bilmenin imkani olmadigini, bilgi kaynaginin Allah oldugunu ve Yiice Allah’in
bir konuda bilgi esirgediginde o seyin bilgisine ulasabilmenin imkansizligini
ogretiyor. Allah’in, melekleri bu sekilde sinamasi konusunda ayetin siyak ve sibakinm

g6z Oniinde bulundurdugumuzda su c¢ikarimda bulunmak miimkiindiir. Bu sahne

254 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 1, s. 116.
255 Rad, 13/17.

256 R4z1, Mefatihu’l gayb, c. 2, s. 3.

257 Alak, 96/5.

258 Al-i imran, 3/7.

259 Bakara, 2/31.

260 Bakara, 2/32.
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yasanmadan evvel Yiice Allah meleklere “yeryiizinde bir halife insan
yaratacagim”?®! demesi {izerine meleklerden bu konuyla ilgili gelen “yeryiiziinde kan
doken kimseler mi yaratacaksin™?%? degerlendirmesi, dolayisiyla meleklerin isin
ilmine vakif olmadiklar1 bir konuda, goriis beyan etmelerinin hikmetli bir davranis

olmadigimi Yiice Allah “ben bilirim siz bilmezsiniz?%

seklinde ifade etmesi,
akabinde Adem’e isimlerin dgretilmesi, meleklere bu isimleri bildirmemesi ardindan
meleklere hadi bildirin sunlarin isimlerini demesi iizerine meleklerin bilememesi...
Tim bunlar, Allah’in hakkinda bilgi sunmadig1 bir konuda insanin o seyin ilmine
vakif olamayacagi gercegiyle iligkilidir. Zira mahlukatin bilgisi Allah’in

bildirdiklerinden ibaret, onunla sinirlidir.

Gelisen ilimler, kesfedilen gergeklerin hepsi Yiice Allah’in insanliga
taliminin sonucudur. Siiphesiz O, insana bilmediklerini 6gretendir. Ve Yiice Allah
bunu insani ilk yaratisindan itibaren, ilk insan ilk peygamberle baslatmis olup, her
donemde bir vahiy miiessesesi biinyesinde devam ettirmistir. “Beseri iiremenin
baslangici, din, ilim ve dilin baslangici, vazife ve kardesligin baslangici, sosyolojinin
baslangici, hukukun baslangici vardir. Beseri iiremenin; ilk din, ilim ve dil devrinden
itibar edilmesi ve son beseriyetin bu baslangica dayanmasinin geregi ve insanligin

mabhiyetinin tarifinde bunlarm zati bir kiymeti bulunduguna isaret eder.””***

Ardindan Yiice Allah, Adem’i meleklere ilmiyle sundu “Ey Adem bunlarin

isimlerini haber ver’”26°

meleklerin bilmedigi Hz. Adem’in ilim olarak ortaya
koydugu bu durum o giinkii sahnede gosterdi ki Hz. Adem ilim yapabilen, ilim
ogrenebilen, ilim tahsil edebilen, Allah’in kendisine talimde bulundugu 6grenme
siireci ve potansiyeline sahip bir varlik olarak diger varliklara {stiinlik arzetti.
Meleklerin bilmiyoruz dedikleri Hz. Adem’in de esyalarin isimlerini sdyleyerek 6ne
¢iktig1 bu sahnede, Yiice Allah’in insanin varligimi sereflendirdigi ona ikram ettigi
lutiifta bulundugu®®® bir boyutta insan varlik kategorisindeki yerini aldi. Bizler de

basindan itibaren Allahu Tealanin ilminden siirekli 6grenen, ilim yapan, ilme yatkin,

261 Bakara, 2/30.

262 Bakara, 2/30.

263 Bakara, 2/30.

264 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 1, s. 298.
265 Bakara, 2/33.

266 Alak, 96/4.
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ogrenmeye, kesfetmeye yonelen kimseleriz. Bu, yaratilistmizda olan bir gergekligi
ihtiva ediyor. Fakat bu tek basma da yeterli degildir. Ortamda kesif yapacagi,
tizerinde akil yiiriitecegi bir saha yaratilmamis olsaydi insan bu yetkin yoniini
kullanamazdi. Yiice Allah hem bizde bu potansiyeli yarattt hem de bizim iginde
bulundugumuz ortamda bu potansiyelle eslesecek bir zemin yarattr. “Isimlerin asil
medlilleri, esyanin ilm1 stretleridir. Kelimelerin mevzuu lehi (konusu) asil bunlardir.
Demek Adem'e Gnce esyaya ve bilhassa nesilleriyle ilgili ilim verilmis ve bundan
baska bu bilgilere ait isim ve dile ait sretler de 6gretilmistir. Meleklerde olmayan da
budur. Bunlar takdir edilmis ve yere inisten sonra da Hz. Adem bunlarn yapilislarini

yerde gormiistiir.”2¢’

“Yaratan Rabbinin adiyla oku ">

Ayette Yiice Allah’in yaraticilik vasfina deginilmesi, okuyacagmiz seyi de
yarattt manasina geliyor. Yaratan Allah, yaratilan varlik var, hem de bu yaratilan

esyayl okuma misyonu kendisine yiiklenen insanin kendisi var. Vahiy bizdeki bu

(3 2

okuma kapasitesini “oku” emriyle harekete gegiriyor. Alemi, varlifi, esyay1
okuyarak oradaki ilmi ortaya ¢ikarabilen insan, bu emirle harekete gegiyor. Daglari,
taglari, nehirleri okumaya koyularak kendindeki mevcud cevheri ortaya ¢ikariyor.
Fakat diger canlilarda bunu goérmiiyoruz, ¢linkii Yiice Allah sadece Adem’i ve
cocuklarii bu potansiyelle yaratmistir. Onlar1 bu yiikiimliiliikk ile kendi ilmini ve
kudretini miisahade edip azameti karsisinda saygi duymaya, tanimaya, onunla iyi
iliski kurmaya yonelsinler diye kevni ayetleri iizerinden kendini tanitir. “Gérmiiyor

musunuz? Bunlari siz mi yaratiyorsunuz biz mi? "*%

Insanin iginde yaratilan ve igine yaratildigi alem, canlilar, kendilerine
kuruldugu arz ve bu arz1 inceleyebilen, dengeyi, istikrar1 ¢dzebilen bir yanimiz
varken, mahlukattan digerleri gibi bu yoniin iizerine diisiinmeyen, kendisine saglanan
sartlar1 ve imkanlar1 algilamada caba sarfetmeyen bir pozisyonda olan insanlari,

Allah kitabinda hayvanlara tesbih eder: “Tipki hayvanlar gibi yiyip, icerler. "

267 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 1, s. 312.
268 Alak, 96/1, 2.

269 Vakia, 56/96.

270 Muhammed, 47/12.
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Ciinkii bu tlirden insan okuma yapmamasindan otiirii potansiyeli olmasina
ragmen sebeplerin yaratilisi iizerine diisiinmeyen bir profil arzediyor. Oziinde nereye
el atsa orayi bir ilim haline getirebilecegi bir potansiyeli varken yaratilan kéinat ve
diizen iizerine diisiinme yapmadan yasiyor. Oysa yasam; alemi, kendimizi okuyup
oradaki ilmi ortaya ¢ikardigimiz, hayatin sahibine yolculuk ettigimiz bir siirectir.
Ayetler  yaratictyr tamidigimiz bir  zemindir.  “Ayetleri  gosterecegiz,

tamyacaksiniz.”*"!

Allah hangi vasiflara sahip oldugunu alemdeki yaratilis1 lizerinden gosterir.
Bu Allah’in yarattigidir. “Goklerin ve yerin yaratilisini diisiiniirler “Rabbimiz! Sen

bunu bog yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. (derler) "*"*

Bu miiminin ilk duragidir. Yarattiklarina bakarak O’nu (Yiice Allah’1)
tantyoruz. Varligi ve varligimizdaki yaratilisi bir kudretin ilim ve iradesinin eseri
olarak degerlendirdikten sonra Yiice Allah ile tanismaya basliyoruz. Pesi sira bu

tanisma i¢in gelen ayetler “O Allah’tir ki yeri, gogii yaratt1”

Bizim kendisine fizik aleminde dokundugumuz, bize fayda saglayan her ne
yaratilmigsa onu yapan, suyu indiren, gesitli renklerde bitkiler bitiren kudret diye
zatin1 bize tanitir. Ilim, Ayetleri iizerinden Cenab1 Allah’1 tamdigimiz bir yoldur. “Bil
ki Allah’tan baska ilah yoktur’*’® ger¢egini dahi “bil ki” ile baslatmistir, insan bunu
ilim olarak bilmelidir. Olaya bu perspektiften baktigimizda  kulagi Allah’in
kelaminda, gozii Allah’in yaratti§1 ayetlerinde olan insan, Allah’in kelamindan
duyduklartyla hayatin igerisinde gordiigii ayetleri arasindaki uyumu goriir. Bu
kelamn, hayat: yaratan kudrete ait oldugunun en bariz drneklerindendir. Islam’da
bilgi ve yaratilisin kaynagi tek oldugu i¢in bunlar asla catismazlar, birlik

igerisindedirler.

271 Bkz. Fussilet, 41/53.
272 Al-i fmran, 3/191.
273 Muhammed, 47/19.
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1.6. YARATILISIN BiRLiGi VE NUBUVVET

“Isiks1z giines nasil diisiiniillemezse, ultihiyetin de tezahiirsiiz olmasi
diisiiniilemez. Peygamber gondermek de ulthiyetin mithim bir tezahiiriidiir.”*"*
Allah’in birligi, din birligini, peygamber birligini, davet metodlarinin birligini,
miikezziplerin karsilasacaklar1 akibet birligini, mihtedilerin varacaklar1 sonun
birligini beraberinde getirmistir. “Birlik” iizerinden devam eden bu sistemin temeli,
yaraticisinin  birligine dayanir. Bu yiizden bu sistem, yaraticisinin ve tiim

peygamberlerin kavimlerine getirmis oldugu mesajin bir olmasi gibi bir olana davet

etmek {lizerine kurulmustur.

“Senden once hi¢bir peygamber gondermedik ki ona, “Benden baska ildh
yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim.”’*"

Baz1 fer’i degisiklikler olsa da, temelde tiim peygamberler kavimlere ayni
mesajl  gotirmek igin gonderilmislerdir. Hepsine aym1 mesaj vahyedilmistir.
Insanlarda tek bir dine inanmaya davet edilmislerdir. Ilahi dinler 6ziinde tek bir
gerceklik barindirir, birden fazla gerceklikten s6z konusu degildir. Ibrahim (a.s)’mn
sahifeleri de Musa (a.s)’ 1n sahifeleri de ayn1 gergekliklerden bahseder. “Bunlar

onceki kitaplarda, Ibrahim ve Miisa 'min kitaplarinda da vardir.”*’®

“Tek dine inanmaya davet eden nebiler ve resuller seridi ve bu tek dini
yalanlayan insanlik, dini gayenin taaddiidiyle miiteaddid defalar arzolunmus ve bu
husus bazi yerlerde tekrar meselesini ortaya c¢ikarmistir. Fakat diger taraftan bu,
edebi bir giizellik de dogurmustur. Zira bu serid arzolundukca {iizerinde diisiinen
kimse bunlarin zaman ve devirlere gore uzanan bir tek peygamber ve bir tek insanlik
oldugu kanisina varir. Her gecen peygamber, hidayete gotiiren soziinii soyliiyor, bu
sapkin insanlik onu yalanliyor; sonra gidiyor, 6teki peygamber geliyor, ayn1 kelimeyi

sdyliiyor, gidiyor; bdyle devam ediyor.”*”’

274 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor?, s. 204.

275 Enbiya, 21/25.

276 A’14, 87/18,19.

277 Seyyid Kutub, Kur’4an’da Edebi Tasvir, trc. Siilleyman Ates, Hilal Yay., 2. bsk., Ankara, 1967, s.
253.
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“Hidayet yolunun rehberleri olan biitiin peygamberler, silsile halinde —ayn
inang esaslar1 lizerinde ayni kalarak- insanligin kaydettigi gelismeye denk diisecek
bir tekamiil seyri olusturmuslardir. Bu tekamiil Kur’an’da ‘“hatemii’n-Nebiyyin”
olarak bildirilen Hz. Muhammed’de (s.a.v) kemalini bulmustur. Nitekim Peygamber
Efendimiz, “Peygamberler anneleri ayri, babalari bir kardeslerdir, dinleri de

birdir.”*’® buyurarak bunu ifade etmistir.?”

Her donemde segilen peygamberlerin davet konusunun ve misyonlariin bir
olmasi aynm1 mesaj etrafinda kiimelenmeleri, onlar1 toplumlar igerisinden secen
yaraticinin birligine delalet eder. Bu Yiice Allah’in uluhiyyetine delil olma 6zelligi
tagir. Donemler, peygamberler farklilagsa da peygamber gonderilme gergegi ile davet
edilen kelime farklilagmamigstir. Bu da asirlar1 kapsayan boylesine genis bir siireci

ayni1 kelime {lizerinden idame ettiren yiice tek bir varliga delalet eder.

“Andolsun biz Nuh'u kendi kavmine (toplumuna) gonderdik. Dedi ki: “Ey
kavmim, Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan baska ilahiniz yoktur. Dogrusu ben, sizin

icin biiyiik bir giiniin azabindan korkmaktayim. >

“Ad (toplumuna da) kardesleri Hud'v (gonderdik.) (Hud, kavmine:) “Ey
kavmim, Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan baska ilahiniz yoktur. Hala korkup

sakinmayacak misiniz?” dedi. ”*®!

“Semiid kavmine de kardegsleri Salih'i (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim!
Allah'a kulluk edin; sizin O'ndan baska ilahiniz yoktur. Size Rabbinizden acik bir

delil gelmistir.*%?

“Medyen'e de kardesleri Suayb't (génderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a

kulluk edin, sizin ondan baska ilahiniz yoktur. ”’*%

278 B3443 Buhri, Enbiya, 48.

279 DB, Hadislerle islam, 4. bsk., istanbul, 2017, c. 6, s. 120.
280 A’raf, 7/59.

281 A’raf, 7/65.

282 A’raf, 7/73.

283 A’raf, 7/85.
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“Her anlatim tekerriir ettik¢e orada bu seridi kavrama imkani hasil oluyor. O
serid ki her peygamberin Oniinde bir defa duruyor, sonra diizenli olarak seyrine
devam ediyor... Ta ki Hz. Muhammed (s.a.v) Kureys kafirlerinin 6niinde duruncaya
kadar. O da o tek soziinii sdyliiyor ve onlarda ayni sekilde reddediyorlar.”?%*
“Yeryliziiniin ¢esitli mintikalarinda, farkli kavimler arasindan, insanlik tarihi
boyunca vahye mazhar olarak ¢ikan ve ayni dili konusan, ayni inanca ¢agiran bu
sahsiyetler, perde arkasinda kendilerini konusturan ulthiyete sahitlik etmezler mi?
Bu silsilenin son halkast Hz. Muhammed (s.a.v) gelmis, getirmis, gostermis,

basarmuig, tanitmis ve yasatmistir.”’?%

Dolayistyla donemler ve muhataplar degigse de Yiice Allah’in insanlara
gonderdigi temel mesajda bir degisme olmamistir. Yiice Allah tiim peygamberlerine
ve insanliga “Allah’tan baska ilah yoktur, yalmizca O’na kulluk edin.” gergegini
vahyetmistir. Buna ragmen tevhid mesajindan sirt gevirenlere, tercih ettikleri yolu
gerekcelendirebilecekleri ne evrensel ne de nakli bir delillerinin olmadigini varsa

ortaya koymalar1 gerektikleri noktasinda Yiice Allah onlara meydan okumustur:

“Yoksa O’ndan baska birtakim tanrilar mi edindiler? De ki: “Haydi delilinizi
getirin! Iste benimle beraber olanlarin séyledigi, iste benden dncekilerin
soyledigi! 8

“Iste benimle beraber olanlarin séyledigi, iste benden dncekilerin soyledigi!”
ifadesi aslinda peygamberlerin arasindaki davetin birligine dikkat ¢eken bir ifadedir.
Bu esasinda ne ben ne de benden dnceki peygamberler bu konuda bir ihtilaf yasamis
ve ayni seye davet etmisken siz de bu denli inangsal bir merci karigikliginin sadir

olmas1 da neyin nesi, demektir.

“Onceki ayet kiimesinde evrende Allah’tan baska ilah olmadigmin akli
delilleri verilmisti; burada ise Allah Teald kendisine ortak kosanlardan, gerek Hz.
Muhammed’e indirilen kitaptan gerekse Onceki peygamberlere indirilmis olan
Tevrat, Incil vb. ilahi kitaplardan, iddialarim ispatlayacak nakli delil getirmelerini

istemektedir. Bu kitaplar yerde ve gokte Allah’tan bagka tanr1 olmadigini haber

284 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 256.
285 Bediiizzaman Said Nursi, MuhAkemat, Sinan Matbaasi, Istanbul, 1964, s. 152.
286 Enbiya, 21/24.
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vermistir.”?®” Evrendeki nizamla beraber tiim peygamberler ayni mesaja, Allah’mn
birligine cagiriyorken, miisrikler inandiklar1 bu ¢ogulcu din anlayisini1 nereden ithal
ettiler. “Allah’tan baskasina tapanlar (gercekte) Allah’a kostuklar: ortaklara tabi

olmuyorlar. Siiphesiz onlar ancak zanna uyuyorlar ve sadece yalan séyliiyorlar. >

Peygamberlere vahyedilen mesajin temelde bir olmasint Muhammed Draz,
dinin hak oldugunun bir gostergesi olarak degerlendirerek sunlari kaydetmistir: “O
halde ulvi gercegi bize gesitli yonleriyle tavsif eden bu peygamberlerin, ana esaslarda
ittifak halinde bulunmalari, teblig ettikleri dinin hak oldugu hususunda, dine yabanci

kimselerin dikkatle diisiinmelerini gerektirir.””?%

1.7. YARATILISIN BIRLIGININ EGIiTIiM ILE ILGiSi
1.7.1. ilmin Kaynagindaki Tekligin Yaratiisin Birligine Yansimalari

Rab kelimesinin detaylarina daha oOnce degindigimiz icin girmeyecegiz,
yalniz konuyla ilgili olan anlamlarmma temas edip gececegiz. Rab; terbiye eden,
yetistiren, egiten, sahip manalarina gelir, demistik. Yerdeki ve gokteki tiim mahlukati
ve o mahlukattan akil sahibi olma ydniiyle ayrilan insan1 yaratan Yiice Allah, onlar
tizerindeki Rububiyetini, yetistiriciligini ve yonlendiriciligini her an devam
ettirmistir. Yiice Allah yarattign her seyin malikidir, sahibidir, Rabbidir.?*° Malik
olmak, sahip olduklarini idare etmeyi gerektirir. Dolayisiyla onlar1 ilmiyle ihata ve

terbiye etmistir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda Yiice Allah, mahlukat iizerindeki
miirebbiligini, tiim mahlukatla iletisime gectigini bildiren vahiyle ifade etmektedir.
Nitekim Kur’an’da vahiy kelimesi hem insan digindaki varliklar i¢in, hem beserden
peygamber olmayan birtakim kimseler i¢in 6zelde de peygamber olarak se¢mis
oldugu kimselere verdigi niiblivvet miiessesesi i¢in kullanilmistir. Vahiy, Yiice
Allah’in yaratmis oldugu varliklar ile arasinda olusturmus oldugu iletisimin bir

tirtiidiir. Bu iletisimin genel amaci onlara hayati nasil ikame edeceklerinin

287 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu, c. 3, s. 673.

288 Yunus, 10/66.

289 Muhammed Draz, Kur’an’a Giris, trc. Salih Akdemir, Otto Yay., Ankara, 8. baski, 2020, s. 150.
29 Bkz. Alf Imran, 3/26.
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Ogretilmesidir. Bu ogretinin gerceklesmesinde ise vahiy kanalini kullanmistir. Bu
ylizden anlatim siirecine vahiy kelimesini ele alarak baslayacagiz. Daha sonra
mahlukattaki her seyin hareket kaynaginin Allah’in ilmiyle olan iliskisinden
bahsedip, tiim bu hareketlerin tek bir ilme mutabik kalmasi neticesinde arzda kendini

gosteren yaratiligin birligine temas edecegiz.
1.7.2. Yaratihsin Birliginde Vahiy Gergegi

Vahiy kelimesi, v-h-y fiilinin mastar1 olup, ligatte “hizli gdsterilen bir
isarettir. Bu anlamda “emrun vahyun” hizli is denmektedir. Bu isaret ima, kinaye,
listii kapali sdylemek seklinde olabilir.?®! Vahy, gizli ve ani bir isarettir. Bu isareti
ancak isaret eden ile isaret edilen kisi anlayabilir.?®? Isaret eden ile isaret edilen
arasinda gerceklesmesi yoOniiyle digerleri bu tecriibi sahanin keyfiyetinden

yoksundurlar. Gizli konusmak, ilham etmek®”, ima ve isaret etmek®, telkin

k295 k298 k299

etmek®”, emretmek®®, fisildamak,?”’ vesvese vermek®®, yazma gibi cesitli
anlamlara gelmektedir. Kendinin disindaki birine ulastirdigi gizli kelama vahiy
dendigi belirtilmektedir. “Evha” ise baskas1 hakkinda gizli bir kelam ile
konusmadir*® Bu tanimlardan yola ¢ikarak sunu diyebiliriz ki, vahiy kelimesinin
sozliikte, zikrettigimiz c¢esitli manalara gelmesi, bu kelimenin Allah (c. c)’tan
peygamberlerine inen niibiivvet vahyi gibi 6zel manasinin disinda farkli sahalarda

diger manalarini izhar edebilecegini gostermektedir.

Kur’an’da gerek sozliik manasinda kullanilan gerek de niibiivvet i¢in soz
konusu olan vahiy Yiice Allah’in yeri, gogii, insanlar1 ve diger varlik alemini

yaratan, yarattiktan sonra onlar1 idare edip, birtakim ydnlendirmelerde bulunmasi,

21 Isfahani, Miifredat, s. 1140, el-Araf, 7/143; et-Taha, 20/11-13; el-Meryem, 19/52; el-Kasas, 28/7.

22 Seyyid Ebul Ala Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, trc. N.
Ahmed Asrar , Pinar Yay., Istanbul, 1983, c. 1, s. 55

293 Bkz. Maide, 5/111; Nahl, 16/68.

24 Meryem, 19/11.

295 En’am, 6/121.

2% Fussilet, 41/12; Zilzal, 99/4-5.

27 En’am, 6/112.

28 En’am, 6/112, 121.

29 Subhi es-Salih, Mebahis fi dliimi’l-Kur’4an, Beyrut 1985, s. 23-24.

3% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut 15/379.
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basibos birakmayip onlara ne yapmast gerektigini 0gretmesi, genelde tiim varlik

alemiyle 6zelde ise insanlarla her daim iletisim halinde olmasinin bir gostergesidir.

Istilah anlaminda ise, Ibn Hacer, vahyi, “Seriat1 bildirme yolu” ve ”Allah’in

2301

Hz. Peygamber’e indirdigi kelamidir. seklinde tanimlamustir. En 6zel anlamiyla

vahiy “Allah’in tarihe 6zel bir sekilde miidahalede bulunmasi” demektir.>%?
Zirkani’ye gore vahiy, “Allah Teala’nin kullarina bildirmek istedigi hidayet ve
buyruklarini, onlarin arasindan sectigi peygamberlerine, insanlarin alisik olmadigi

gizli ve siiratli bir yolla bildirmesi” demektir.’*?

Irade sahibi olmayan varliklar igin kullanilan vahiy kelimesini ele aldigimizda
ayetler, goklerin biitiin diizenini, Allah’in vahyine gore devam ettirdigini belirtir.
“Yeryliziine de vahiy geliyor ki bu isareti alir almaz diinyamiz kendi fonksiyonunu
icra ediyor. Meleklere de vahiy iner. Buna gore islerini yapar, gorevlerini yerine
getirirler. Hatta ariya bile biitiin isleri vahiy yoluyla 6gretilir. Ve balik ylizmeyi, kus

ucmay1 ve yeni dogan bebek siit igmeyi de Allah’mn vahyiyle 6greniyor.”3%

Kainattaki cansiz varliklarin ve onlardan her birinin olugsmasini saglayan ates,
hava, su gibi unsurlarinin, gokteki cisimlerin, kendilerini digerlerinden ayiran bazi
yonleri bulunmaktadir. Bunlart icra ettiginde varolus, yaratilis amaci
gergeklestirirler. “Sozgelimi at miikemmelligini azaltir, kendine has isleri en iistiin
bicimde yapmazsa, at olma derecesinden asagi diiser, palan vurularak esekler gibi
kullanilir. Digerleri i¢in de durum bodyledir. Bunlar kendilerine has isleri eksik
yaparlarsa, bulunduklar1 derecelerinden diiserler ve kendilerinden asagida bulunan
nesneler gibi kullanilirlar.”*® Sayet insan disindaki canlilar yaratihs amaglarina
hizmet etmezlerse kainatta bir diizensizlik s6z konusu olurdu. Fakat Yiice Allah
rububiyetini kainattaki mahlukat lizerinde, yer gok, daglar, denizler, giines, ay,

yildizlar, hayvanlar iizerinde icra edip, tim bunlara vazifelerini nasil yerine

301 Askalani, ibn Hacer, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi'l-Buhari, Beyrut, Darii’r-Risaletii’l-Alemiyye,
2013,c.1,s. 9.

302 Nureddin Sabiani, el-Bidaye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi iginde,
Ankara: DIB Yay., 1995, s. 103.

303 Ziirkani, Menahilii’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’an, Misir, c. 1, s. 63.

304 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, c. 1, s. 55.

395 Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlik, trc. Abdulkadir Sener, 2. bsk., Biiyiiyenay Yay., Istanbul, 2013,
s. 30.
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getirmeleri gerektigi noktasinda fitratlarina ilham etmistir. Bu, Yiice Allah’in
ilminin, mahlukatin terbiye ediciligi tizerindeki 6nemidir. Dolayisiyla yaratilan her
varlik, varlik alemindeki gorevini her seyi yaratan Yiice Allah’mn ilmiyle idame
ettiriyor. Ve kainattaki her sey ilmin bu tek kaynagma teslimiyet
gerceklestirdiginden muazzam bir diizen onda sadir oluyor. Gokler, daglar, denizler,
giines, ay, yildizlar ve agaglarin hepsi ilmin bu tek kaynagiyla hareket ettikleri i¢in
muazzam bir diizen isliyor. Yaratilistaki bu birlik, Yiice Allah’in mahlukat
tizerindeki rububiyetinin birligine delalet ediyor. Her seyi terbiye eden tek bir terbiye

edici var. O da Yiice Allah’tir.

Irade sahibi olmayan varliklar icin vahiy, Rablerinin buyruklarma uygun bir
sekilde boyun egmelerinden ibarettir. Dolayisiyla vahye boyun egmekten diizen,
boyun egmemekten ise kaos meydana gelir. Yeryliziindeki isleyisin bdylesine bir
diizen ihtiva ediyor olusu, irade sahibi olmayan varliklarin vahyin bu tiiriine boyun
eger sekilde yaratilmis olmalari hasebiyledir. Oyleyse irade sahibi olmayan
varliklarin vahiy kelimesiyle iliskisini ele alip, bunun yaratilistaki birlige delalet eden

yonlerini inceleyelim.
1.7.3. ilmin Beser Dis1 Varlik Uzerinde Olusturdugu Birlik

1.7.3.1. Goge ve Yere Vahiy

Konuya giris yapmadan evvel Kur’an’da yer ve gokle beraber varlik aleminin
bizlerin tasnifledigi gibi Allah’in nezdinde canli ve cansiz olmakla kategorize
edilmemis olunmasi, bilakis Allah’in yere gdge hitap etmis olmasi, yeryliziinde
bulunan her seyin Allah’1 tesbih ediyor olusu, bizim bu ¢alismamizda yapacagimiz
tasnifi etkilemistir. Bu ylizden Kur’an’da canli kabul edilen ve Allah’in canh
olmakla nitelendirdigi varliklar1 canli varlik olmakla kategorize etmek
gerekmektedir. Nitekim Kur’an’in bu genel yaklagimi hakkinda Kurtubi de simdi ele
alacagimiz “Sonra, duman halinde bulunan goge yoneldi, ona ve yeryiiziine:
“Isteyerek veya istemeyerek buyruguma gelin” dedi. Ikisi de: “Isteyerek geldik”

dediler. Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her gége gorevini
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vahyetti. ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Yiice Allah akil sahibi varliklarin

niteliklerinden olan s6z sdylemek ve cevap vermekle onlari nitelelendirince, onlar

i¢in kullanilan zamir bakimindan da akil sahibi varliklar gibi degerlendirmistir.”"’

“Her goge gorevini vahyetti” ifadesinde kullanilan vahiy kelimesinin tiim
sisteme nasil hareket etmesi gerekiyorsa onlara bu sekilde hareket etmelerinin
bilgisini yerlestirdi anlaminda kullanildigin1 goriiyoruz. Bu esasen onlara gorevlerini
kodlad1 demektir. Mukatil, buradaki “vahyetti” ifadesine, “Allah her goge, istedigini
emretti” manas1 vermistir.’® Bu emretme manasim da yani yapmalari gereken
gorevleri yerine getirmeleri istendi seklinde algilayabiliriz. “Yedi gokten her birine,
kendisine ait olan hususlari emretti. Onlara hangi varliklarin nasil devam
edeceklerini ve nasil yasayacaklarini bildirdi. Diinyadan goriilen semay1 ise kandiller
gibi olan yildizlarla siisledi ve o gogii seytanlarin dokunmasindan muhafaza etti. Iste
biitlin bunlar, herseye galip olan ve herseyi bilen Allah'in bir takdiri ve

planlamasidir.” 3%

Zikredilen ayetlerde gercekten gok ile yerin Allah’in vahyine, emrine itirazsiz
boyun egislerini temsil eden “isteyerek geldik” ifadesinde gordiiglimiiz manay1 Fi
Zilal’il-Kur’an tefsirinden baz1 alintilamalarla  degerlendirmeden gegmek

istemiyoruz.

Burada evrenin Allah’a boyun egip itaati gerceklestirmesi, yeryiiziindeki
nizamin sasmamasidir. Ilerleyen asamalarda ele alacagimiz niibiivvet vahyi
bashiginda insan i¢in de bir vahiy bir emir s6z konusudur. Insan da kendisine gelen
bu vahye gok ve yer gibi “isteyerek” icabet ettiginde onun da yasaminda evrendeki
nizam gibi bir diizen s6z konusu olacaktir. Ve bu ayn1 zamanda itaat eden insan ile

itaat eden evren arasinda bir birlik meydana getirecektir.

306 Fyssilet, 41/ 11-12

307 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebiibekr Kurtubi, el-Cami’ li-ahkidmi’l-Kur’4n, thk.
Abdullah Abdulmubhsin et-Turki, 1.baski, Beyrat, Miiessesetu’r-risale, 2006, c. 18, s. 398.

308 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehate, Arap¢a Tarih Kurulusu:
1423/2002, Beyrut-Liibnan, c. 3, s. 737.

3% Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 6, s. 456.
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“Allah’in vahyine boyun egen insanlarin kalpleri, organik yapilari,
hareketleri, diisiinceleri, iradeleri, arzu ve gayesi evrene egemen olan ilahi yasalarla
uyum i¢indedir. Onlar isteyerek gelirler, su dehset verici evren carki ile birlikte rahat
ve kolay hareket ederler. Varliklar kervani ile birlikte Rabb'lerine dogru yol alirlar.
Evrendeki tiim giic ve enerji kaynaklari ile iletisim halinde olurlar. Iste o zaman
olaganiistii isler basarirlar, harikalar yaratirlar. Ciinkii evrene egemen olan yasalarla
uyum ic¢indedirler. Evrenin akillara durgunluk veren giiciinden destek alirlar. Ciinkii
onlar evrenin bir pargasidirlar ve evrende onlar1 kapsamistir. Hep birlikte “isteyerek™
Allah'a dogru yol alirlar.”*'” Bu gergekten varlik alemi igin muazzam bir tablodur.
Allah’in vahyine boyun egen her insanin, Allah’in emrine miisahhar kilinan
evrendeki diger varliklarla, ayn1 ilme boyun egmis olmalarinin sonucu yaratilista
olusan bu birlik, bu birligi saglayan ilmin, otoritenin, Rabbin bir ve tek olusuna

delalet eder.

1.7.3.2. Bal Arisina Vahiy

“Rabbin bal arisina: “Daglarda, agaglarda ve hazirlanmis kovanlarda yuva
edin, sonra her c¢esit iiriinden ye;, sonra da Rabbinin islemen igin gosterdigi

yollardan yiirii” diye vahyetti. !

Zeccac “Vahyetmek, bir seyi gizlice bildirmek demektir.”,“Rabb'in bal
arisina vahyetti” Bu ayette gecen vahy kelimesiyle, ilham etmek manasi
kastedilmistir, bal aris1 bu ilham ile menzil ve mesken edinir.” demistir.>!> Burada
bal aris1 i¢in vahiy kavraminin kullanimi Allah’in varlik alemi {izerinde dgretilerini
gerceklestirmesinin vahiy kanaliyla oldugunun farkli bir diger ornegidir. Burada
vahiyden maksad “bal arisina olan ilham ve ona daglardan, agaglardan ve

hazirlanmis kovanlardan evler edinmesine bir irsad, bir yol gostermedir.”3!3

Bu kullanimiyla vahiy, yerin, gdgiin, armin, insan organlarinin Allah’in

kendilerine yiikledigi goreve uygun calismasidir. Ciinkii tiim bunlar Allah (c.c)’in

310 Rutub, Fi Zilal-Kur’an, c. 13, s. 33

311 Nahl, 16/ 68.

312 e7-Zeccic, Ebi Ishak Tbrahim b. es-Seri b. Sehl, Me’ani’l-Kur’an ve i’rabiih, (thk. Abdiilcelil
Abduh Selebi), Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1988/1408, c. 3, s. 210.

313 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 8, s. 324.
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istegi dogrultusunda hareket ederler. Insanin denetimi altinda degillerdir. “Bu
vahyetme isi, Allah’in ona bdyle bir yeti verdigi seklinde anlasilabilir.”*'* Bu varlik
alemi icerisinde Allah (c.c) insana da vahiy gondererek emirleri dogrultusunda
hareket etmesini istemistir. Insani, vahiy alan diger varlik Aleminden ayiran yon
iradesiyle vahyedilene uymasmin istenmis olmasidir. Ciinkii insanin imtihan
edilebilir bir varlik olmas i¢in onun irade edebilir bir varlik olmas1 gerekir. Oyleyse
insan bu tiirden iradi bir yonelisle vahiy dogrultusunda hareket ettiginde mahlikatin
en sereflisi olma diizeyine erismekle miijdelenmistir. Bu, insanin iradi se¢imiyle itaat
gerceklestirmesi dolayistyladir. Fakat tam aksi yonde irade gercgeklestirdiginde de
varlik seviyesini asagilarin en asagisia (esfele’s-safiline) ¢ekebilir. insan disinda
diger varlik alemi, irade sahibi olmadiklarindan ahsen-i takvim ile esfele’s-safilin
seviyesi arasinda varliksal bir gecis onlar icin sd6z konusu degildir. Kainata nasil
geldilerse, gidisleri de o varlik seviyesinde olur. Yiice Allah, mahlikatin1 boylece
vahy yoluyla terbiye eder. “Terbiye olunan (mahlikat) ile terbiye edici (rabbul-
alemin) arasindaki bu egitim iligkisi bir baskas1 tarafindan gériilemez. Iste bu olay

Kur’an'da vahy, ilham ve ilka kelimeleriyle ifade edilmistir.””*!

Mutlak anlamda bilgi kaynag: yiice Allah oldugu i¢in, aym bilgi ile idare
edilen mahlukatin tamamini miisahede ettigimizde, varlik alemindeki her seyin bir
birlik igerisinde yaratilmis olmasini, O’nun yaraticisinin birligine delalet ettigi

sonucuna ulagsmak mimkiindiir.
1.7.4. ilmin Beser Uzerinde Olusturdugu Birlik

1.7.4.1. Yaratihisin Birliginde Talim Medresesi

Yiice Allah insanlar1 yarattiktan sonra yeryliziinde onlara nasil yasamalari
gerektigini 0gretip, onlar1 terbiye etmistir. Bu siiregte insanlara emir ve nehiylerini
bildirip onlar terbiye etmeyi ise niiblivvet miiessesesi iizerinden gerceklestirmistir.
Bu, Yiice Allah’m, baz1 seylerin bilgisini insana aktarmak i¢in olusturdugu bir

diizlemdir. Genel olarak Hz. Peygamber Oncesi donemlerde peygamberlerine bu

314 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 2:417; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 14:93; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, 2:570
315 Mevdudi, Tethimu’l-Kur’an, c. 3, s. 37
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vahiy siireci igerisinde vahyetmis, Kur’an vahyi ile de bu siireci nihayete
erdirmistir.>!® Bu bir nevi Rabbimizin farkli dénem ve kavimlerde peygamberleri
vasitastyla yeryliziindeki kurdugu talim miiesseseleridir. Bununla insan iizerindeki
ogretimini gergeklestirmekteydi. Peygamberlerini de diger insanlar ile birlikte
gonderdigi vahiyle talim siirecine dahil etmistir.’!” Ciinkii O bizim Rabbimizdir.

Burada Rab kelimesinin, niibiivvetle olan iliskisine deginmek istiyoruz.

Araplar, “rabbel veled” derken bununla “cocuga akli kesinceye ya da
olgunlasincaya kadar, onu biiylitiip besledi, terbiye etti” demek isterler. “er-rebib”
yetistirilen, terbiye edilen erkek cocuk “er-rebibet” terbiye edilen kiz cocugu
demektir. Ayn1 zamanda “biiyiitlip besleyen, bagra basan” anlamina “dad1” karsilig1

olarak da ge¢cmektedir.”3!®

Nitekim Hz. Ibrahim de Rabbi icin bu manalara isaret etmistir.

“O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. Beni yediren ve

icirendir.”"?

Dolayisiyla Rabbimiz bizim terbiye edicimizdir. Insanlara dogru yolu
gostericiligi ile bu terbiyeyi de vahiy kanaliyla niibiivvet miiessesesi iizerinde
gerceklestirir.  Clinki  niibiivvet, dinin, Rabbimizin emir ve hiikiimlerinin

yeryiiziinde kurumsallagmasidir.

Yiice Allah’in rububiyetinin bir geregi olarak O, nasil ki her an yaratma
halindedir, ayn1 zamanda her an kullariyla iletisim ic¢inde olup onlar {izerindeki

terbiyesini de devam ettirmektedir.

Rabbimizin, ayetleri iizerinden yeryiiziinde insanlarla iletisime gegmesi ve
onlar1 bagibos birakmamis olmasi, “Allah insanlar1 yaratti artik yeryliziine ve
insanlara miidahale etmiyor, kosesine ¢ekildi” tezini ¢iirlitmiistiir. Boylelikle Yiice

Allah’in insanlarla bir iletisim ve egitim bi¢imi olan niibiivvet bahsini bu konuda

316 Bkz. Maide, 5/3.
317 Bkz. Sira, 42/52.
318 Mevdudi, Kur’an-1 Kerim’de Dért Terim, s. 54.
319 Suara, 26/ 78-79.
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Deizme 6nemli bir reddiye olarak kabul etmek miimkiindiir. Oyleyse niibiivvet

miiessesesi, Allah’in insanlig1 egitmesi, onlar1 terbiye etmesi igin gereklidir.

Simdi terbiye olunan insan ile terbiye eden Rabbu’l-alemin arasindaki egitim
iliskisinin, insanlar arasinda kalbi, fikri, itikadi anlamda sagladigi birlige, vahdete

dikkat ¢ekecegiz.
1.7.4.2. Bilgi Kaynagindaki Birlik

Yiice Allah’in kiyamete kadar tim degisim ve bozulmalardan miinezzeh
olan®?® ilahi kelamindaki ilk emri “Oku” dur. Inen ilk vahyin “oku” emriyle
baslamas1 da, vahiy silirecinin maksadin1 ortaya koymak icin yeterlidir. Zira vahiy
gerek ahlaki gerek sosyal meselelere iliskin Allah’tan insana bir egitim siirecidir. Tk
emrin akabinde Yiice Allah insanm1 bu okuma siirecinde de serbest ve basibos
birakmamig, bu emirden sonra zihinlerde olusacak “Nasil okumaliyim” sorularini
“Yaratan Rabbinin adiyla” seklinde Allah’a dayandirarak tahsis etmistir. Ciinki
insanin varolus amaci, yasaminin her alaninda Allah’a ydnelip, O’na boyun
egmesidir ki, insanin bu konudaki varolus gayesini gerceklestirmesi de ubudiyet

tevhididir.

Allah Teald “Insanmn dier mahlukattan ayirt edilmesi icin ona “oku” diye
emrediyor.”*! Bu vahiy, mahlukatin digerlerine gelen vahiy cinsinden bir vahiy

degildir. Bu, insan icin sorumluluk gerektiren agir bir sdzdiir.’*> «

Ciinkii diger
varliklar arasinda insanin kendisine has ve bagkasiyla paylagsmadig: bir fiili vardir. O
da insanin ayirt etme ve diisiinme giiciinden ortaya ¢ikan bir fiildir.”*** Dolayistyla
insanin bu yonii ilme muhtactir. Yiice Allah vahyiyle tam da bu konuda ona rotasinm
gostermek icin bir egitim siireci baslatiyor. Bu yoniiyle de insan1 diger mahlukattan
ayiriyor, ona serefli bir konum nisbet ediyor. Kur’an’da Yiice Allah “Rabbinin
adiyla” ifadesinde oldugu gibi, bazen zatin1 ona rububiyyet ile, bazen de, ubldiyyet

ile nisbet etmistir.*>* Burada Fahreddin Razi, rububiyete nisbeti “O seni, egitendir,

320 Bkz. Hicr, 15/9.

321 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, trc. Besir Eryarsoy vd., 5. baski, Bilimevi Yay., Istanbul, 2007,
c. 15,s.561.

322 Bkz. Miizzemmil, 73/5.

323 {bn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak, s. 29.

324 Razi, Mefatihul gayb, c. 32, s. 14.
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yavag yavas kemale erdirendir.” manasinda okuma stireciyle iliskilendirmistir. “Rab
lafzinda “Seni terbiye eden, yararini gézeten” manasi bulundugundan Allah adin
kullanmamustir.”?? “Ve sfire girizgahi itibariyle Rab lafzina daha uygundur. “Halk”
(yaratmak); takdir etmekten ibarettir. Cendb-1 Hak hakkinda “takdir” ise, O'nun,
biitiin kdinata ve miimkinata ulasan, biitiin ciizlyyat ve kiilliyat hakkinda gecerli olan
ilminden ibarettir, O'nun ilmidir. O'nun “Fatir” olmasi ise, yaratmasindan ve icad
etmesinden ibarettir. O halde Allah'in Halik olmasi, ilim sifatina; Fatir olmasi, kudret
sifatina bir isaret olup, O'nun Rabb ve Miirebbi olmasi ise, bu her iki hususu da
kapsamasi demektir. Boylece O'nun Rabb olmasi, daha miilkemmel bir mana ihtiva

etmektedir.””3%°

“Daha 0nce okur yazar olmadigi halde, onu yaratan Allah'in kudret ve iradesi
ile peygamberine okumasini emretmesidir. Onceden okuma ve yazmay1 bilmese bile,
evreni yoktan var eden Yiice Allah, peygamberine okuma ve yazmayi ogretmeye
kadirdir.”**” “Onun i¢in “Rabb'in kimdir?” denmeye gerek goriilmemistir.”¥*® Ciinkii
zaten daha Once ele aldigimiz gibi vahyin kendisine indigi Mekke toplumundaki
insanlarla beraber tiim insanligin fitratinda mahlukat1 yaratan tistiin bir gii¢, bir Rab
inanci1 vardi. “Ardindan rububiyetinin bir geregi olan yaratma zikredildi. Bu, O'ndan
bagka yaraticinin olmamasidir. Ya da bunun takdiri her seyi yaratti seklindedir ve her
mahliku kaplamaktadir. Clinkii mutlaktir. Ve bunun takdirinde de mahlikatin bir
kisminin diger kismma kars1 bir iistiinliigii yoktur.”3?* “Kainati ve igindeki her seyi

yarattig1 kendiliginden anlagilmaktadir.”33°

Stire sonra insanin yaratilmasini ele alarak siirece yaratma iizerinden devam
eder. “Allah Teala 6nce biitiin mahlukati kapsamasi i¢in yaratmayr mutlak olarak
kullandi. Sonra da ayet onun i¢in getirildiginden Otiirii insani hususi olarak

zikretti.”33!

325 Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, c. 15, s. 565.
326 R4zi, Mefatihul gayb, c. 12, s. 154.

327 Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, c. 15, s. 564.
328 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 7, s. 179.
329 Nesefl, Medariku’t-tenzil, c. 3, s. 623.
330 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 7, s. 179.
331 Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, c. 15, s. 565.
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“Insanm serefinden ve vahyin kendisine inisinden dolay1 mahliikat kapsamina
giren seylerin tamami arasindan ozellikle segilip zikredilisidir. Bununla “Insani
yaratan” manasinin kastedilmesi de miimkiindiir. Ancak onun yaratilisina dikkat
cekmek i¢in ve yaratilisinin acayipliklerine delalet etsin diye yaratma fiili dnce
kapali daha sonra agik bir sekilde zikredilmistir.”*? “Insanmn ne gibi hakir bir
baslangi¢c ile yaratildigi belirtilmistir. “Alak”, “Alaka”nin g¢oguludur. Manasi,
“pihtilasmis kan”dir. Bu durum hamileligin ilk birka¢ giinli i¢inde meydana gelir.
Daha sonra et seklini alir. Ve tedricen insan sekillenmeye baslar.”3** “Burada alakin
zikredilmesi, Allah'in kudretinin kemalini beyan etmek icindir. Zird bu sekilde

insann ilk hali ile son hali arasindaki acik farklilik gosterilmis olmaktadir.”?3

“O, kalemle yazmay: ogretendir, insana bilmedigini 6gretendir. %

“Yani, hakir bir baslangi¢tan sonra insana ilim vererek onu mahlukatin en
yiiksek seviyesine ¢ikarmasi, Allah'in en biiytik litfudur. Sadece ilim degil, kalem
kullanmay1 da Ogreterek, sahip oldugu ilmi biiyliik ¢apta Yaymasini, bu yolla
ilerlemesini ve sonraki nesiller i¢in muhafaza etmesini de saglamistir. Eger Allah,
ilham yoluyla insana kalem ve kitabin ilmini vermeseydi, o zaman insanimn ilmi
yetenekleri Yayilmazdi. Gelecek nesillere ulasamazdi. Boylece ilerleme miimkiin
olmazdi. Yani insan aslinda ilimsizdir. Ancak Allah'in ihsani sayesinde onda ilim
hasil olmustur. Allah'in Litfuyla insana her merhalede ilim verilmistir. Ilim kapilari
da birbiri ardina acilmistir.”**® Aymi durum Ayet el-Kiirsi'de de goriilmektedir.
“O'nun ilminden ancak kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey
kazanamazlar.”*" “Insanm ilmi gelisme zannettigi, aslinda kendisinde ilim yokken
Allah'in, istedigi zaman ve ona hissettirmeden ilim vermesidir.”**® “Boylelikle
yaratilmiglar  onun  kendilerine  Ggrettigini  bilirler ama onun  bilgisini

kusatamazlar.”?%

332 Nesefl, Medariku’t-tenzil, c. 3, s. 623.

333 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 7, s. 173, Bkz. Hac, 22/5-6-7.
334 Ehiissutd, irsadii’l akli’s- selim, c. 5, s. 552

335 A’1ak, 96/4-5.

336 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 16, s. 283.

337 Bakara, 2/255.

338 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 7, s. 180.

3% [bn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’u’t-tefsir, c. 2, s. 53.
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“Allah Teala’nin; kullarina, bilmedikleri seyleri 0gretmis olmasi ve onlar
cehlin karanligindan ilmin 1s18ina nakletmesi hususundaki miikemmel keremini
gostermis ve kendisinden baskasinin ihata edemeyecegi biiyiilk menfaatleri barindiran
“yaz1” ilminin {stiinliigiine dikkat ¢ekmistir.”**" “Oyleyse O, yaratan ve dgretendir.
Disarida varlig1 gortilen her sey, O’nun yaratmasiyla varolmustur. Zihinlerde varolan
her bilgi O’nun 6gretmesiyle elde edilmistir. Dildeki her s6z ya da parmaklarla
yazilan her yazi, O’nun kudreti, yaratmasi ve Ogretmesi ile gergeklesmistir. Biitiin
bunlar O’nun kudretinin bir gostergesi ve derin bilginin kanitlaridir. Gergekten
O’ndan baska ilah yoktur; O, rahman ve rahimdir.”**! Yaratilisin, bilginin, kalemin

kaynagi O’dur.

Insanin bildigi her seyin tek bir kaynagi vardir. O da Yiice Allah’tir. Ve bu
bilgi vahiy kanali lizerinden insana ulagsmistir. Bilgi kanalinin ve kaynaginin tekligi,
Yiice Allah’in tiim peygamberlere tek bir kelime vahyetmis olmasi tizerinden kendini
ispat etmektedir. “Senden once hicbir peygamber gondermedik ki ona, “Benden
baska ilah yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim.” Tim
insanlar ¢aglar boyunca tek bir dogruya, tek bir hakikate ¢agrilmislardir. Vahiy her
toplumda, peygamberlerin getirmis oldugu bu mesaja boyun egenleri ise, ayni sonuca
ulastirmistir. Bu da aynmi bilgi kaynagina boyun egen insanlarin, kendi aralarinda

olusturdugu birlige, vahdete delalet eder.
1.7.4.3. Vahyin Toplum Uzerinde Olusturdugu Birlik (Ummet)

Bir grup insanin aym dogrultuda hareket etmesi, aym1 kaidelere boyun
egmeleriyle miimkiindiir. Bilgi kaynaklarindaki birligin onlar iizerindeki yansimalar
kendi aralarindaki birligi, vahdeti olusturur. Cahiliye doneminde insanlar1 bir arada
tutan kan bagi, kabilecilik gibi unsurlardi. Aileyi, akrabayi, asiretlerini her seyden
iistlin tutarlardi. Fakat inen vahiy bir yandan farkli birtakim deger anlayislarindan
bahsedip, insanlarin bu degerler etrafinda toplanmasini isterken diger yandan cahili
diisiinceye mensup olan insanlari bir arada tutan baglari hedef aliyordu. “Soz

2342

soylediginiz zaman, yakinlariniz bile olsa, adaletli olun. ayetinde adalet

340 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 6, s. 1362.
341 fbn Kayyim El-Cevziyye, Bedai’u’t-tefsir, c. 4, s. 572.
342 En’am, 6/152.
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mefhumunu akrabalik iligkilerinin onlarda olusturacagi adaletsizce bir savunmanin
oniine gegirmistir. Cahiliyede bozuk da olsa yerlesik bir diizen vardi. Olgiiniin
akrabalik bagi olmasi, ekonominin giiciin kaynagi olmasi gibi anlayislar1 reddeden
Islam, yepyeni bir sistemle gelince, bu cahiliye nezdinde bir karisiklik ihtiva etmistir.
Fakat durum ona teslimiyet gerceklestirenlerin nezdinde karmasik olmamakla

beraber muhtesem bir vahdet 6rnegi olusturuyordu.

Vahiy inmeye basladiginda vahye teslim olanlar1 bir arada tutan bag artik
vahyin ilke ve prensipleri olmaya baslamisti. Toplumsal birlik anlayislarini kan bagi,
ayni soya mensup olma gibi durumlar degil, inandiklar1 degerler belirliyordu. Bu
kimselerde tek bir bilgi ve tek bir hareket kaynagi olup ayni degerlere inanirlar, ayni
hedef dogrultusunda hareket ederler, aym eylemleri gergeklestirirlerdi. Oyle ki Hz.
Peygamber gerek maddi gerek manevi olan bu birliktelik hallerini bir viicudun
azasma benzetmistir. Ayni bilgiye teslimiyet kalben, fikren, itikaden onlari bir
kilmigti. Bu, tevhidin onlar arasinda vahdet olusturma oOrnegiydi. Bilginin
kaynagindaki bu birlik, ayn1 seye sevinen, ayni seye liziilen, ayni seyi dert edinen,
dostlar1 ve diismanlart bir olan bir toplulugu tesekkiil ettirmisti. “Bu temel iliskiler
Allah ile insan arasinda bir kez kuruldu mu, insanligin tam da ortasinda, bunlar
kabul eden ve konunun olumlu tarafini, hayat ve varliga dair yaklagimlariin temeli
olarak secen 0zel bir grup insanin ortaya ¢ikmasina sebep olurlar. Burada ‘olumlu’
cevap dedigim sey, ilk ontolojik iliski hususunda, Allah’in yaratici olarak, yani
insana biiyiik lituf olarak varligin1 ve benligini bahseden ve hayat vermek siretiyle
de onun kaderini belirleyen varlik olarak kabul edilmesini igerir. Ikinci iliski
konusunda ise, olumlu cevap, insanin ilahi ¢agriya isteyerek ve can1 goniilden cevap
vermesi ve kurtulus yoluna gotiiren hidayeti benimsemesini igerir. Bu insanlar,

birbirine simsik1 kenetlenmis dini bir cemaat olustururlar”**?

Insan, rotasin1 tek bir yaraticidan baska seylere cevirdiginde, hayatindaki
cokluk karmasikliga sebep olur. Rotasi tek ilah olanin ise bilgi kaynag tek olup,
kendi gibi rotas1 tek bir ilah olan diger insanlarla da o, birlik igerisinde olur. Bilgi

kaynagindaki birligin insanlar1 bir kilmasi ile, kendilerine gelen ilme ragmen farkli

343 [zutsu, Kur’an’da Tanri ve insan, s. 126.
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bilgi kaynaklarinin pesine diisen kimseler arasinda ihtilaf ve kaosun olmasi,

yaraticinin birliginin diger delillerindendir.

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve wuyaricilar olarak
pevgamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler
konusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere hak kitaplar indirdi. Oysa kendilerine
apacik ayetler geldikten sonra, birbirlerine karsi olan ‘azginlik ve kiskan¢liklary’
yiiziinden anlasmazliga diisenler, o, (kitap) verilenlerden baskasi degildir. Béylece
Allah, iman edenleri, hakkinda ayriliga diistiikleri gercege kendi izniyle eristirdi.

Allah, kimi dilerse onu dogruya yoneltir.>**

“Insanlar tek bir iimmetti” “Bunlar, Hz. Nuh’a kadar hak seriat {izere tek bir
iimmet olarak yasamislar, Hz. Nuh’tan sonra ihtilafa diismiisler, Allah da bunlara,
miijdeleyici ve uyarict Peygamberler gondermistir. Bu izaha gore “Ummet”

kelimesinden maksat “tek din lizerinde birlesen insanlar” demektir.”’3#

Yiice Allah peygamberleriyle beraber kitaplarint gondererek insanlara
litfundan onlart tek bir istikamete gotiirecek bir bilgi kanali sunmustu. Bu bilgi
kaynagina boyun egen insanlar bir siire tek bir iimmet halinde idiler. Fakat
insanlardan bir kism1 bu bilgi kaynag: iizerinde ittifak etmeyip, ondan yiiz ¢evirip,
farkli bilgi kanallarina yonelince, bilgi kaynaklarinda ¢okluk olusmus ve kaynaktaki
cokluk onlarin ihtilafa diismelerine, birlikteliklerinin bozulmasina sebep olmustur.
Rablerinden kendilerine gonderilene iman edip, O’nun indirdiklerinin disina
¢ikmayanlarin Yiice Allah bu siiregte birliklerini, istikametlerini korumustur. Onlar
arasindaki birliktelik ve iimmet olma gercekligini devam ettirmistir. Boylelikle
Kur’an, ortak bir yasam tarzina, ortak bir inanca dayali olusan bir toplum fikri ortaya

koymustur.

“Boylece biz sizi, insanlara sahid (ve ornek) olmaniz igin vasat bir iimmet

kildik. 340

344 Bakara, 2/213.
345 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 3, s. 622.
346 Bakara, 2/143.
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Allah tarafindan gelen vahiy, muhtevasi itibariyle kendisine tabi olan
miintesiplerini ifrat ve tefrite diismekten alikoymustur. “Bu bir seyin tam ortasini

olusturan ismin sifatidir.”?47 «

Ciinkii Hristiyanlarin ¢ok asir1 giderek Allah't bir ogul
ve ildh tutmak; Yahudilerin de peygamberleri O6ldiiriip, kitaplar1 degistirmek vb.
hususlarda giinahlar irtikib etmek gibi kusurlar1 islememislerdir.”**® Bu tiir
farkliliklardan, asiriliklardan kalplerini, zihinlerini izale eden vahyin yegane
muhtevasina tabi olmanin sonucu tekliktir. Ve bunun bir diger sonucu i¢in de

“vasatlhig1” zikretmek miimkiindiir.

Vahye bagli kalmayanlarda ise durum oldukga karisik olup, aralarinda birlik
ve uzlagma olmas1 miimkiin gozilkmemektedir. Giiniimiizde bu dengenin siirdiriiliip,
vahdetin saglanmasi1 6niinde duran en biiyiik engel ise, Yiice Allah'in insanlar i¢in
secmis oldugu hayat tarzin1 bir yana birakarak, yiice Allah'in sectigi hayat tarziyla
hicbir ilgisi olmayan cesitli yasam bigimlerinin insanlar tarafindan benimsemis
olmasidir. Yiice Allah, insana dair her seyin sirf Allah’in boyasiyla boyanmasini
istemesine ragmen, insanlar aralarinda ildhi rengi daha isin basinda devre dis

birakarak birgok farkli renklerle (hayat anlayislariyla) boyanmaya yénelmislerdir.?#

Allah’n boyasi disinda baska boyalarla boyanmak, tek merci disinda birgok
merci edinmek, insanligin bir cati1 altinda toplanamamasi sonucunu dogurmustur.
Ciinkii tabi olunan bilgi kaynaginin degistirilmesi, arttirilmasi hem vasat hem de
iimmet olabilmenin Oniindeki biiylik engellerdendir. Zira bu konuma, ayni bilgi
kaynagina, boyun egerek ulagilir ki Yiice Allah bu kimseler i¢in “Siz, insanlar igin
ortaya ¢ikarilmis en haywl iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz
ve Allah’a inanmwrsimiz. Ehl-i kitap da inanmis olsalardi elbette onlar i¢in hayirl

olurdu; iclerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan ¢ikmistir. >

“Oyle ki biitiin giiciiniizle insanlari, Allah nizami olan Islam’a sokmaya

calisirsimiz. Allah ve onun seriatina iman etme gibi iyilikleri emreder Allah’a ortak

347 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 1, s. 540.

348 R4zl, Mefatihu’l gayb, c. 4, s. 108.

349 Kutub, F1 Zilal’il- Kur’an, c. 1, s. 275.
350 Al-i fmran, 3/110.
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kosma ve isyan etme gibi kotiiliikklere mani olur ve Allah’a samimiyetle iman edip

ona kulluk edersiniz.””>!

Yiice Allah’in gonderdigi vahiy karsisinda, yerlerini dogru konumlandiran
kimseler varlik amaclarimi ifa ettiklerinden, yeryiizinde mevcud topluluklar
icerisinde en hayirli topluluk olma seviyesine erigmislerdir. Bu sifati zikrettikten
sonra onlarin bu vasiflara sahip olmalarin1 saglayan, inandiklar1 “iyiligi emretmek,
kotiiliikten alikoymak, Allah’a inanmak” gibi 6nemli degerlere dikkat cekilmistir.
Ardindan bu 6gretiden yiiz ceviren ehli kitaptan bir grubu bu immetten saf disi
birakmustir. Ilmi &greten, bilginin yegane kaynagi olan Yiice Allah’m 6gretilerine
teslimiyetin sonucunda genelde tiim yaratilista bir birlik 6zelde iman edip, bu
Ogretilere boyun egen muhtedilerin arasinda immet mefhumuyla agiklayabilecegimiz

bir birlik sadir olmustur. Tiim bunlar yaraticinin bir oldugunun delillerindendir.

1.8. SOSYAL KANUNLARDA YARATILISIN BiRLiGi

Evreni ve evrendeki diger her seyi, insan igin yaratan®>? Yiice Allah, bunu

gelisigiizel oyun eglence olsun diye yaratmamus,’?

olim ve hayat olgusunu
hangimizin daha giizel amel yapacagini ssnamak,** insan1 da kendisine kulluk etmek
i¢in yaratmustir.®®> Dolayisiyla evrenin, yerin, gdgiin yaratilma sebebi olan insan,
basibos birakilmak igin yaratilmamustir.¥® Oyleyse onun hareketlerini belirleyen,
sosyal hayatini tertip eden, ona ni¢in yaratildigini 6greten bir bilgi kaynagi gerekirdi.
Zira bir yaratilis varsa o yaratilig iizerinde bir diizen olusmasi adina muhakkak bir
kanun gereklidir. Nasil ki Yiice Allah evreni yaratip, onu belli kanunlara gore
hareket ettiriyorsa ve tiim mahlukatin bu kanunlara boyun egmeleri neticesinde yerde
ve gokte muazzam bir nizam sadir oluyorsa, insanin hayatinda da ona diizen
getirecek, kaos olusmasini engelleyecek bir kanun gereklidir. Bu ylizden Yiice Allah

insanlara, emirlerini ulastiracak birtakim peygamberlerini gondermistir. Dogustan

irade sahibi, akilli ve medeni bir varlik olan insanin, yeryiiziinde hayat ikame

31 Taberi, Cami‘u’l beyan, c. 5, s. 676.
352 Bkz. Bakara, 2/29.

353 Bkz. Enbiya, 21/16.

354 Miilk, 67/2.

35 Zariyat, 51/56.

36 Kiyamet, 75/36.

84



edebilmesi icin bazi sosyal kanunlar belirlemistir. Ve bunlar her donemde
peygamberler aracilifiyla insanlara vazedilmistir. “Temel mesajda degisiklik
olmadig1 gibi bazi ictimail kanunlarda ¢aglar arasi varligin1 devam ettirmistir. Kitab-1
Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim aymi konulardan bahsettiklerinde temelde sasirtici

benzerlik goze carpmaktadir.”®>’

Yiice Allah, Kur’an’da, evlenip aile kurmaya yonelik ayetinde, bunun 6nceki
peygamberlere de gonderilen bir uygulama oldugunu ifade etmesi, farkli donemlerde

peygamberlere gdnderilen sosyal kanunlar arasindaki birlige dikkatleri ¢ekiyor.

“Allah size bilmediklerinizi a¢iklamak ve sizi, sizden oncekilerin yollarina
iletmek, giinahlarimizi bagislamak istiyor. Allah hakkiyla bilmektedir, hikmet

sahibidir. 8

“Burada yer alan “Oncekilerin yollarina” ifadesinden maksat; yani bu
aciklanan helal ve haram hiikiimleri tamamen yeni tesri olunmus (kanun olarak
vazedilmis) ve hi¢c denenmemis bir yol degil, aslinda yaratilis ve fitratin geregi olup
sizden Oncekilerin nimet ve mutluluga ermelerine sebep olmus denenmis ve saglam

yollardir.”3

“Allah Teala’nin Hz. Adem’den itibaren gonderdigi peygamberlerin,
timmetlerine gosterdikleri yollar, bildirdikleri inanis ve yasayis biitliniidiir. Tevhid
temeline oturan bu dini inanis ve yasayisin Onemli bir kismi evrenseldir, biitiin
zaman ve mekanlarda gecerlidir; geri kalan kisminda ise ama¢ (makasid) birligi
vardir.”3® Bu sebepledir ki Hz. Isa, “Miisa seriatin1 kaldirmak igin degil, uygulamak
ve tamamlamak i¢in geldigini” bildirmis,*®! hatemii’l-enbiya olan Peygamberimiz de,

“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” buyurmustur.¢>

Nih’a verilen; Ibrahim, Misa ve isﬁ’ya tavsiye edilen ve bildirilen seyin son

peygambere de bildirilip din kilindigin1 su ayetinde de ifade etmistir: “Nith’a

357 Draz, Kur’an’a Giris, s. 149.

358 Nisa, 4/26.

35 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 2, s. 1335.

360 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 48.
361 Matta, 5/17.

362 Muvatta, Husnii’l-huluk, 8.
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emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Miisa’ya ve Isd’ya emrettigini size de din

kaldy. 3%

363 Sura, 42/13.
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IKINCI BOLUM
2. KEVNi AYETLER ACISINDAN YARATILISIN BiRLiGi

2.1. ALLAH’IN AYETLERI

2.1.1. Istilahta Ayet

Ayet kelimesi liigatte bircok manaya gelse de temeldeki “isaret” manasindan
kopmamaktadir. “Istilahta ise, Kur’an’in hiikiim bildiren her demetine ayet denir. Bu
bir sfire, birkac ciimle veya bir siirenin bir ciimlesi olabilir.”** Dolayisiyla ayet,
“Strelerin icinde evvelinden ve sonundan munkati olan, bir veya birka¢ ciimleden

miirekkep bir kelamdir.”3%

2.1.2. Liigatte Ayet

Ayet kelimesi liigatte “herhangi bir seyin varligmi gosteren belirti, isaret,

alamet, hiiccet¥¢

seklindedir.>®”

anlamin1 ifade etmektedir. Kelimenin g¢ogulu ay veya ayat

“(Zekeriyya) Ey Rabbim! Bana bir dyet goster.”>®® Burada ayet kelimesi,
VY y yel g y

isaret, belirtt manasinda kullanmastir.

Bir yaratilis kitab1 olan alem de, manasi isaret etmek olup®®, o, kendisini
yaratana alamettir. Nitekim bir varlik, onu varedeninin olduguna isaret eder.
Dolayisiyla kevni ayetler, tenzili ayetlerin tefsiri mesabesindedir. Ve o ikisi bir araya

geldiginde, yaraticinin birligini gosterirler.

364 Isfahani, Miifredat, s. 112.

385 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara, 2019, s. 61.

366 Ebi Ubeyde Ma’mer b. E1-Musenna, Mecazu’l-Kur’an, nsr. Fuad Sezgin, 2. baski, Kahire,
Mektebetu’l-Hanci, 1970, c. 1, s. 45.

367 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitabii’l-ayn miirettiben ala hurufi’l-mu’cem, thk. Abdiilhamid
Hemavi, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, c. 1, s. 104.

368 Al-i Imran, 3/41.

369 Isfahani, Miifredat, s. 721.
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Kur’an-1 Kerim’de ayet kelimesi “mucize, ibret,delil” gibi farkli manalarda da
kullanilmistir. Yiice Allah, Hz. Salih’in kavmine mucize olarak verdigi disi deve i¢in
ayet kelimesini kullanmustir. “Ey kavmim, iste su, Allah’in devesi, size bir
ayettir.”¥’° Sevkani, bu ayette gecen ayet kelimesinden kastedilenin apagik bir

mucize oldugunu sdylemistir.?”!

Ayet kelimesinin mucize manasia geldigi bir diger 6rnek de, Hz. Musa’nin
asas1 ve elinin beyaz olmasi hadisesinde varid olmustur. “(Firavun) dedi. “Eger bir
dyet getirmis isen, hakikaten dogru séyliivorsan goster onu bakalim! "> Firavun,
iddia edilen tiirden bir ayet degil, eger dogru sdylilyorsa mahlukati aciz birakacak bir

ayet getirmesini gerekli gormiistiir.’”?

Ayet kelimesi, Kur’an’da ibret manasinda da gelmistir. “Béylece onlar: azap

ald1. Muhakkak ki bunda mutlaka bir dyet vardir.>"*

Ayet kelimesinin delil manasinda gelisine ise “Gdklerin ve yerin yaratilmast,
dillerinizin ve renklerinizin farkli olmas: da O nun dyetlerindendir. "> ayetini 6rnek
verebiliriz. “Allah'in, gokleri ve yeri yoktan varetmesi, konustugunuz dilleri ve viicut
renklerinizi farkli yaratmasi, onun varligini, birligini, kuvvet ve kudretini gdsteren

delillerindendir.”7°

“Ayat” kelimesi, agik alametler ve kesin deliller, karsisinda ciddi olarak
hicbir s6z soyleme ihtimali bulunmayan apag¢ik mucize demektir. Kur'an'in ayetlerine

ayet” denmesi de bu mana ile ilgilidir.”*"” Ciinkii o, muhataplarmin kendisinin bir

benzerini getirmekten aciz kaldig1 bir kelamdir.>”®

370 Hud, 11/64.

371 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu'l-kadir, nsr. Yusuf el-Gus. 4.
baski., Beyrut, Daru'l-ma'rife, 1428/2007, s. 663.

372 A’raf, 7/106.

373 Zeccac, Me'ani'l-Kur'an ve i'rabiih, c. 2, s. 362.

374 Suara, 26/158.

375 Rum, 30/22.

376 Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 18, s. 479.

377 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 570.

378 Bkz. Bakara, 2/24.
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2.1.3. Sozlii (Tenzili) — Sozsiiz (Tekvini) Ayetler

Allah’m irdde sifatindan gelen “kiin” emri, tekvini seriati, keldm sifatindan

gelen vahy ise, tenzili seriati ifade eder. Her iki ifade de “ayet” adini alir; nitekim

hem kainattaki diizen, hem de Kur’an, Allah’in delili olmaktadir.

Yiice Allah’in, insan ile iletisimi iki sekilde gergeklesmistir. “Biri dilsel veya
sifahidir, yani her iki tarafin miistereken paylastig1 bir beseri dilin kullanim1 yoluyla
olur; digeri ise sifahi olmayan, yani Tanri’nin ‘dogadaki isaretler’i kullanmast,
insanin da azalari ve beden hareketleri yoluyla gergeklesir.”*” Bu konuda
Muhammed Hamdi Yazir da soyle der: “Ayetler iki gesit olup, bunlar; icad ve
yaratilis kitabindaki fiili ayetler ve indirdigi kitaptaki sozlii ayetlerdir. Bunlarin ikisi
de Allah'in zatina, sifatlarina, hilkiim ve iradelerine delalet ettiklerinden dolay1
“ayet” ismini almuslardir.”**" Ayetler, yiice Allah’in insanla birer konusma vasitas

oldugundan bunun sozlii gerceklesen tiiriine de, sozsiiz gerceklesen tiiriine de ayet

ad1 verilmistir.

“Peygamberlere indirilen ilahi kitaplarin hepsi sozlii ayetleri igermektedir ki,
bunlar fiili ayetlere isaret eder, insanlarin bu fiili ayetleri anlamalar i¢in aciklamalar

29 6 99 €6

ihtiva eder. Bu kisma giren ayetlere “tesri”, “tenzili”, “vahyi” ayetler de denir.”*8!
Insanlarin, kevni (sozsiiz) ayetlere siirekli maruz kalmalari hasebiyle algilarinda
olusan alismislik hissi, zaman zaman kevni ayetleri idrakten onlari noksan duruma
diistirmiis, Kur’an ise tenzili (sozlil) ayetleriyle, dikkatleri bunlarin tizerine ¢ekerek
kevni ayetlerini yeniden onlarin nazarinda canlandirmistir, gorebilmelerini

saglamistir. Dolayisiyla tekvini ve tenzili ayetleri, Allah’in birligi konusunda

birbirini destekleyen ve besleyen iki delil kilmistir.

“Vahiy, 0zii itibariyle kavramsal oldugundan diger sifahl olmayan tipten ¢ok
daha kesindir. O Tanri’nin iradesini sézel formda yansitir.”*%? “Tanridan insana dil

araciligiyla gergeklesen iletisimin tipik formu olan vahiy, bu anlamiyla birgok formu

379 Tzutsu, Kur’an’da Tanr ve insan, s. 205.

380 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili, c. 1, s. 570.

381 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, IFAV Yay., Istanbul, 2021, s. 99.
382 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr1 ve insan, s. 208.
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olan daha genis Tanri-insan iletisimi alaninin sadece kismi bir boyutunu temsil

eder.’®?

Fakat Yiice Allah’in, bir de yerdeki ve gokteki isaretleri kullanarak insanin
duyularina sifahi olmayan, fiili bir yoldan hitap etmesi vardir. Tekvini ayetler bu
yonliyle de Allah’in beser ile semboller iizerinden konusmasi olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim tekvini ayetler, Allah’in baz1 manalari, yaratmig oldugu
olusumlarin, baz1 somut gostergelerin ardina gizlemesi seklindedir. Ciinkii insan i¢in
bir seyin bilgisine ulagmayi, salt sozlii kaynakla sinirlandirmamis, onun zihnine,
algisina ulasacagi diger bazi fiili sebepleri de yaratmistir. Bu da insana verilen

duyularin arzla birlik icerisinde yaratildiginin gostergesidir.

Bu anlamda teblig, Peygamberlerin sozlii ayetleri insanlarin zihinlerine
ulastirmalarina verilen 6zel isim olmustur. Ama bu sozlii ayetlerin haricinde yer gok,
gece giindliz, giines, ay, yildiz, dag, deniz gibi tekvini ayetlerin de, bunlarin {izerine
diistinen kimselere Allah’mn birligini gosteren yoOnleri, birer teblig fonksiyonu
gordiiglinii hatirlatmak gerekir. Bu yiizden yiice Allah, bir peygamber vasitasi
olmadan besere ulagmay1 bu kabilden gerceklestirmek i¢cin yerde ve gokte nice

yaratiliglar gerceklestirmistir.

“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allahin gokten indirerek
onunla olii haldeki topraga can verdigi ve orada her c¢esit canlinmin yetigmesini
sagladigr yagmurda, riizgarlar: ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar:
evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklint isleten bir topluluk icin elbette nice ayetler

vardwr. 8

Boylelikle biitiin evren bunu akledebilenlerin okuyabildigi semboller
kitabidir. “Gergekten biz, derinlemesine diigiinen bir topluluk igin dyetleri birer birer
acikladik. % Ancak ayetler, onlar iizerinde hakiki manada diisiinenler bir manaya
erigir. Burada muhatabin sembollere bakis agisi, onlardan istifadesini belirler.

Nitekim goklerde ve yerde nice deliller varken, bu delillerden yiiz ¢evirerek gegip

383 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve insan, s. 205-206.
384 Bakara, 2/164.
385 En’am, 6/98.
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gidenler iizerinde Ayetler bir mana olusturmaz.3%

Stiphesiz, sen Oliilere
isittiremezsin. Doniip gittikleri zaman cagriy1 sagirlara da isittiremezsin.’®’ Bu da
insan faktoriiniin ayetlere kars1 biirlindiigii tavrin olduk¢a 6nemli bir etken oldugunu
gostermektedir. Insana diisen bu esyalara, olusumlara takili kalmay1p, yerde ve gokte
yaratilanlar1 asil yaraticiya birer ulagsma vasitast olarak kabul etmektir. “Nasil ki bir
yolcu, bakislarini yoldaki isaretlere sabitlemeli ve onlar1 sadece varacagi yere dogru
giderken yararlanacagi birer semboller olarak goérmeliyse, ayni sekilde bizler de,
dogal olgulara takilip kalmamali, bilakis onlarin sembolize ettigi seye
odaklanmaliy1z. Meseleye bu sekilde bakildiginda, bir dogal olgu, artik bir dogal
olgu olmaktan ¢ikar, bir ‘isarete’ veya bir ‘sembole’, Kur’an’in adlandirdigi gibi, bir

ayete doniigiir.”88

Mahlukattaki esya ve olusumlara birer sebep degil de birer amag¢ olarak
yaklagilmasi halinde ise Panteizm diislincesi s6z konusu olur. Halbuki yaratilan
higbir sey yaratan gibi degildir.*® Tiim mahlukat asil yaratici olan Allah’m

azametinin yalniz birer gostergeleri olup ne tanridirlar ne de tanridan bir pargadirlar.

“Fiili, diger adlaryla tekvini ve sifahl olmayan ayetler, tenzili yani sozlii
ayetlerin aksine insanlik varoldugundan beri delil olma o6zelligi tasimaktadirlar.
Nitekim sifahi tip dogrudan sadece 6zel bir kisiye yani Peygambere verilebilirken,

sozsiiz ayetler hicbir arac1 olmaksizin dogrudan muhatabina ulasabilmektedir.”*°

" a5 ol saldl Halh S5 4l 3l gl e

“Peygamberleri, “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir siiphe mi

var?dediler !

ayetindeki istithamin anlam1 inkardir, yani Allah hakkinda siiphe
olamaz. Bu da O'nun tevhidi hakkinda siiphe olamaz, demektir.”*? Peygamberlere
gonderilen sozlii ayetlerin haricinde gok ve yer gibi bircok akli delil varken

inkarcilarin bu siipheci yaklagimlart kinanmistir.  “Ciinkii deliller ¢coktur ve O’nu

386 Bkz. Yusuf, 12/105.

387 Rum, 30/52.

388 Tzytsu, Kur’an’da Tanr ve insan, s. 207.

38 Bkz. Nahl, 16/17.

39 {zytsu, Kur’an’da Tanri ve insan, s. 209.

391 [brahim, 14/10.

392 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, c. 12, s. 113-114.
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acikca gostermektedir. Boyle demekle ‘goklerin ve yerin yaraticisidir’ sozlerine
isaret etmislerdir.”*** “Yani gokleri, yeri ve onlardaki varliklari harika bir nizam ile
var etmesi, sizin, hakkinda derin kusku i¢inde oldugunuz seyin kesin olarak varligina

delildir.”**

2.1.4. Ayetlerin Cesitli Olmasimnin Yaratiisin Birligiyle ilgisi

Kur’an, diger semavi kitaplar gibi belli bir kavme, belirli bir doneme
gonderilmis olmakla sinirli olmadigi i¢in, Allah’in varligina ve birligine delalet eden
ayetlerini yine arzinda kendisini muhatap aldig1 insan faktoriiniin cesitliligini esas
alarak, her doneme ve her insana hitabin1 gergeklestirebilecegi, genis bir iislup
kullanmistir. “Bu itibarla Yiice Allah insanlarin her ¢esidine ve her kabiliyette
olanina hitab eden delillerle kitabin1 ve arzini donatmistir. Bu delillerin afakta,
enfliste, ruhta, akilda ve vicdanda sergilenmekte oldugunu gérmekteyiz. Ancak her
insan, her delile kars1 ayn1 derecede hassas degildir. Kimisi i¢ine doniiktiir, daha ¢ok
i¢ uyaricilardan miiteessir olur. Kimisi gordiigii dis manzaralar karsisinda ihtizaza
gelir. Kimisi de korku ve dehset halleri karsisinda intibaha gelir. Kimi insan bir
bakisla, bir géz kirpmasiyla uyanirken, kimisi de kat1 bir darbe ve siddetli bir sarsinti
ile kendine gelir. Kimilerinin inanci birgok faktdrlerin {ist iiste yigilmasiyla tekerriir

ederken, kimileri de yiginlarca delili gordiigii halde hi¢ anlamaz, gaflet eder.”*

Insanlarin bilgi diizeylerinin farklihik arz etmesi, bu farkliliklarin gdzardi
edilmeden, gerek bilgi sahibi kimseler gerek ilmi anlamda yeteri seviyede olmayan
insanlara hitap edebilecek ayetlerle arzin donatilmasini, ayetlerdeki bu cesitliligin
hikmeti olarak zikretmek miimkiindiir. Yiice Allah psikolojik, biyolojik, astronomik
bilgi elde etmeden de herkes tarafindan bazi ayetlere ulasmanin miimkiin olacagi bir
yaratilis gerceklestirmistir. Her insana hitap eden bir ayeti muhakkak arzina
yerlestirmistir. “Nitekim bir insan gok cisimlerinin hacimlerini; ister yildiz m1, yoksa
gezegen mi olduklarini, yoriingelerini, doniislerini ne kadar zamanda
tamamladiklarini bilsin, isterse bu konulara iliskin hicbir bilgisi olmasin. Giines ile

ayin kendileri, herkesin karsisinda goriiniip kayboluyor, her goziin Oniinde inip

393 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, c. 2, s. 216.
394 Ebiissutid, Irsadu’l-‘akli’s-selim, c. 3, s. 246.
3% Muhammed Abdullah Draz, Din, el- Matba’atu’l-Alemiyye, Misir, 1952, s. 159-160.
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cikiyorlar. Hi¢ sasmayan ve ayarim1 bozmayan bu siirekli hareket goriinen bir

olgudur; izlenmesi bilgi ve hesap istemez.”3%

Iste bu minvalde her bilgi seviyesindeki insan baz alinarak onun gesitli
hallerine hitap eden, Yiice Allah’1 tanitan, bakislarimizi arza yonlendiren Kur’ani

delilleri ele almaya calisacagiz.
2.2. KAINATTAKI iKi DELIL AFAK VE ENFUS

Yiice Allah, insanlara peygamberleri vasitasiyla gondermis oldugu sozlii
ayetlerinin disinda onlara, varligini ve birligini gosterecegi birtakim kevni sebepler

yaratmistir.

“Allah’in varlik delilleri sayisizdir. Onlarin sayist Allah’in yarattiklar
sayisincadir. Her mahluk, lizerinde Alim ve Hakim olan yaraticisina delalet eden ve
O’nu tanitan deliller tagir. Her seyde O’nun birligine delalet eden bir ayet vardir.
Allah’in varligini, mahlukatta miisahede ettigimiz deliller yoluyla bilebiliriz ki bu,
bolgesi, bilgisi, uyrugu, dini ne olursa olsun hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegi akli

esaslara dayanmaktadir.”%’

“Stiphesiz, goklerde ve yerde, inananlar icin nice dyetler vardir. %3

“Allah Teala’nin varligini, kudret ve azametini gosteren yaratilis eserlerine
dikkat ¢cekmekte, dis ve i¢ alemdeki cesitli yaratilis eserlerinin Allah’in zatina ve
Rabbani yiiceligine ait ne kadar parlak birer delil ve birer miikemmel ibret ve
uyanma vesilesi oldugunu beyan buyurmaktadir.”®® Her biri insani, yaraticisii
diistinmeye sevk eden birer yon tasimaktadir. “Bu varliklar ihtira olunmustur, yani
yaratilmigtir. Semalardaki sagmayan ve aksamayan hareketlere bakarak anliyoruz ki,
gokler buradakilerine indyet etmekle memur ve bizlere musahhardir. Miisahhar olan
memur bir varlik, zaruri olarak baskasi tarafindan ihtira olunmustur. Bir mevcudun

mutlaka onu ihtira eden bir faili vardir.”* Dolayisiyla tiim bu Ayetler iizerine

3% Kutub, Fi Zilal’il -Kur’an, c. 12, s. 194.

397 Abdulmecid ez-Zindani, Kitabu Tevhidi’l-HAliK, 1. baski, Beyrut, Daru’l-Hayr, 1411/1990, s. 21.
398 Casiye, 45/3.

3% Bilmen, Kur’an-1 Kerim Meali Alisi ve Tefsiri, c. 7, s. 188-189.

400 fbn Riisd, Faslu’l-makal, s. 160.
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diisiinen insan, tim bunlar1 yaratan giiciin azametine yakinen taniklik etmis olur. “Su
halde imani olanlarin gokleri ve yeryiiziinii gozetleme ve inceleme ile onlardaki
ayetleri yavas yavas kesfederek delalet ettikleri ilahi hikmetleri anlayip meydana
cikararak ona gore giizel giizel hikmetli ameller yapmaya c¢alismalar1 gerekir. Onun
icin sonraki miisliimanlarin bu ayetlerden, bu ilimlerden gafil kalmalar
mahvolmalarina sebep olmus ve fenlerin tabiatgilar elinde imansizlia sapmasina
meydan vermistir.”**' Avyetlerle ilgi ve iletisimini kesen insanin, kendi inang
sahasinda ilerleme kaydetmesi imkansiz hale gelmistir. Zira zihinlerin ayetlerden
bagimsizlagmasi, ilmin bagka yerlerden teminine sebep olunca evvela insanin kendi

0ziinde, ardindan yasamlarda inangsal sapmalar meydana gelmistir.

“Allah’in iki kitab1 vardir; biri kainat kitabi, 6tekisi elimizdeki Kur’an’dir.
Kur’an bize verilen akil miktarinca obiiriinii anlamanin yollarin1 gosterir. Nasil ki
Kur’an okundukc¢a yeni yeni manalar sokiin ediyor, tipki bunun gibi “tabiat kitab1”
da incelendikge, tekrar tekrar arastirildik¢a, onun heniiz kesif olunmamis nice
bilgilerle dolu oldugu goériiliir. Bunlarin her biri, birer 151k, birer isaret olarak insana
gercegin yolunu gosterir. Onceki bilginlerin kaydettiklerinden faydalanmakla birlikte
bunlara baglanip kalmamak, daha otelere gecmek hedef olmalidir. Zira insanligin
bilgisi her gecen giin yenilenmekte; noksanlar tekemmiil etmekte, kapali olan agiga
cikmakta, daginik olan bir araya gelmekte, hatadan dogruya yaklasilmakta, tahmin
yakine dogru ¢ikmaktadir. Ilmi kaideler de, iyice koklestikten sonra bir goriisiin
yikilmasi veya yerlestikten sonra bir fikrin sarsintt gecirmesi nadir olaylardan

29402

degildir.
2.2.1. Afiktaki Ayetler

Yiice Allah zatin1 alenen izhar etmediginden, hem Kur’an ayetlerinde hem de
varlik alemindeki ayetlerinde kullarina varlik ve birligini gosterecegi birtakim
deliller yaratmustir. “Allah’1 tanimani yolu, O’nun ayetleridir.”**> Goklerde, yerde,

insanlarin  yaratilisinda, gecenin ve gilindiiziin de§ismesinde, riizgarlarda,

401 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 4308.
402 Abbas M. Akkad, el-Felsefetii’l-Kur’4niyye, Beyrut, el-Mektebetu’l-Asriyye, 1366/1947, s. 18.
493 Said Havva, Allah (c.c), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1392/1972, s. 14.
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404

yagmurlarda, dillerin renklerin farkli yaratilmasinda,*®> her seyi ift

406 407 408

yaratmasinda, gokten indirdigi suyla yeri diriltmesinde, yildizlarda,
denizlerde,** daglarda,*'® hayvanlarda*!! kendi varlik ve birligine isaret eden birgok

ayetler gostermektedir.

Kur’an’daki ayetleri inceledigimiz zaman, Allah’in, {izerine dikkat ¢ekmis
oldugu birgok ayet gérmekteyiz. “Ihtira olunan varliklarin sayis1 kadar olmak iizere
bu cins bir¢cok deliller mevcuttur. Bunun i¢in Allah’1 hakki ile bilmek isteyen bir
kimsenin, biitlin varliklardaki hakiki ihtiraa vakif olabilmesi i¢in esyanin cevherlerini
tanimast icap eder. Ciinkii esyanin hakikatini tanimayan ihtirain hakikatini
bilemez.”*!? Bu yiizden Kur’an ayetlerinin bircogunda Yiice Allah, tiim insanligin
bakislarin1 kdinata ceviriyor. “Semalarin ve arzin melekiitune ve bir de Allah’in
varatmis oldugu seylere ve ecellerinin yaklasmis olabilecegine bakmuyorlar mi?

Bundan sonra hangi séze inanacaklar? "*'3

“Bunlar saniin (yaraticinin) sonsuz kudretini, yoktan var edenin birligini,
sahibinin ve idarecisinin biiylikliigiinii gosterir. O zaman davet edildikleri seyin
dogrulugunu anlarlar.”*'* Ayetin siyakina baktigimizda Hz. Peygamber’e gelen
vahye toplum tarafindan olumsuz doniit saglanmasi neticesinde Yiice Allah,
mahlikatin olusumlarinda hi¢bir payr olmayan yer ve gok gibi biiyiik olusumlara
bakiglarin1 ¢evirmelerini istemistir. Nitekim bu ayette zihnin bunca muntazam
yaratilan sey ile yaraticist arasinda bir baglanti kurmasi istenmektedir. Ciinkii fiil
faile nispet edilir. Fiilin azameti failinin azametine alamettir. Fiil varsa fail var

demektir.

404 Casiye, 45/4-6.

405 Rum, 30/22.

406 Zariyat, 51/49.

407 Nahl, 16/65.

408 En’am, 6/97.

409 Casiye, 45/12.

410 Enbiya, 21/31.

411 Mii’minun, 23/21.

412 Tpn Riisd, Faslu’l-makal, s. 160.
413 A’raf, 7/185.

414 Beyzavi, Esraru’t- te’vil, c. 1, s. 585.

95



“Fiilin failsiz olmasi imkansizdir. Yoklugun bir sey yapmasi da imkansizdir.

P45 “Acaba onlar herhangi bir

Ciinkii yokluk yoktur. Ve yokluk bir sey yaratamaz.
yaratict olmadan mi yaratildilar? Yoksa yaratici kendileri midir? "*'® Failsiz bir
seyin varlik kazanmasinin imkansizlig1 ise insan fitratinin genel kabulii olup bu

yonden yaratilis bir birlik hali i¢erisinde kilinmistir.

Arzdaki bu fiilli olusumlar karsisinda onlar1 yaratana teslimiyet
gergeklestirmeyen bir aklin, artitk bundan sonra kendilerine gelen peygamberin
mesajina karsi teslimiyet gerceklestirmelerinin pek de miimkiin goziikmedigini Yiice
Allah “bundan sonra hangi séze inanacaklar” ifadesiyle vurgulanmaktadir. Sonra
Cenab-1 Hak, “Allah'in yarattigi herhangi bir seye” buyurmustur. “Bunun maksadi,
tevhide dair delillerin, goklere ve yere miinhasir olmayip, madde ve mana alemindeki
her zerrenin, Cendb-1 Hakk'in birligi hususunda apagik bir delil ve kesin bir hiiccet
olduguna dikkat ¢cekmektir.”*!7 Fakat gdzleriyle miisahede ettikleri bunca ayete ve
bunca kesin delile karsi kor davranan kimselerin bunlarin disinda kendilerine

peygamberler araciligiyla gonderilen bir ayete karsi tavirlar1 da farksiz olmayacaktir.

Gerek afaki (dis diinyadaki) gerek enfiisi (i¢ diinyalarimizdaki) ayetler,
Kur’an’in ilahi bir kelam oldugunu, O’nu indiren zat ile evreni yaratan zatin tek ve

bir oldugunun Kur’an ayetleri disindaki delillerindendir.

“Insanlarin bugiine kadar Allah'in birligini ortaya koyan kesfettikleri deliller
de yeterlidir. Bu kesiflerin 15181nda ortaya ¢ikmistir ki, insanlarin bildigi evrenin
tamamy, yapilar1 ayn1 olan atomlardan meydana gelmistir. Bu atomlarin hepsi de ayni
karaktere, ayni oOzellige sahip olan 1sinlardan meydana gelmektedir. Yine bu
kesiflerle aciklik kazanmistir ki, biitiin atomlar ve bunlardan meydana gelen biitiin
kiitleler siirekli bir hareket i¢indedirler. Bu konuda {izerinde yasadigimiz ve
gezegenlerin anasi diinya ile diger yildizlarin arasinda higbir fark yoktur. Her seyi
kusatan bu hareket, degismeyen bir yasadir. Ne kii¢liciik atomda, ne de kocaman
yildizlarda bu hareket bir degisiklik gostermektedir. Ayrica bu hareketin bir de

degismeyen bir diizeni oldugu da ag¢iklik kazanmigtir. Bu da ayrica yaratma ve idare

415 Zindani, Kitabu Tevhidi’l-HAlik, s. 21/23.
416 Tur, 52/35, bkz. Vakia, 56/59.
417 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 15, s. 80.
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etmedeki birligi gostermektedir... Her gilin insanlar, bu varligin 6ziinde bulunan
birligin delillerinden yeni birini kesfetmektedirler. Yine bu 6zde gizli olan degismez

gercegin bir kismini ortaya ¢ikarmaktadirlar.”*!8

“Insan tabiati ve ruhu iizerindeki bilgilerimiz gelistigine ve o ana kadar
yazilmamis bir teferruatin ortaya konusu ile meseleler yeni bir giin 1s181na ¢iktigina
gore, miinakasay1 giiniin ilmi seviyesine uygun deyim, tabir ve methumlarla yeniden
yapmak gereklidir. Kur’an meselesi de bu kaidenin disinda degildir. Gergekten,
Kur’an daimi ve ebedi bir mucize ise sahitliginin isaretleri miinhasiran edebi
vasfinda olmayip, bildkis ruh ve tabiat diinyasinin her ikisinde de meknuz ise

Kur’an”*1:

") A1 A G S a3y BN 3 L) agy i

“Biz onlara, ufuklarda ve kendi canlarinda dyetlerimizi gosterecegiz ki o

(Kur’an)in gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. "**°

“Afak, gogiin ufuklaridir. Ayette onunla kastedilen, giines, ay, riizgar ve
bunun disindakilerdir. Nefislerden kasit, insanin bedeni, duyulari, yaratilisindaki
miikemmellikler, karindaki gelisim asamalar1 ve bunun benzerleridir.”**! “Bu tipki
“Saglam diisiince ve inang¢ sahipleri igin yeryiiziinde dyetler vardir. Kendi
nefislerinizde de éyle. Gérmiiyor musunuz? **** ayetlerinde kastedilen gibidir. Yani,
“Biz onlara, kalblerinden o siipheleri giderip, boylece kadir, hakim, alim ve
ortaklardan, eslerden ve benzerlerden miinezzeh bir ilahin varligina dair, o kalblerde
kesin bir inang, bir hiikim meydana gelinceye degin, bu delilleri defalarca
gosterdik.” demektir.”*>* Ayete baktigimizda “gosterecegiz” ifadesi gelecek zaman
kipinde kullanilmistir. Ciinkii gormek, isitmek, kavramak bir defaya mahsus olup

biten, gergeklesen seyler degillerdir. insanla beraberdirler ve siire¢ igerisinde insanla

418 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, c. 12, s. 425.

419 Malik b. Nebi, Kur’an-1 Kerim Miicizesi, trc. Ergun Goze, Bogazigi Yay., 3.baski, Istanbul, 2003,
s. 8.

420 Fugsilet 41/53

421 e]-KAadi Ebd Muhammed ‘Abdulhélik b. Galib b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitabi’l-aziz, thk. er-Rehhale el-Faruk — Abdullah b. ibrahim el-Ensari —Abdii’l-Al es-Seyyid
Ibrahim — Muhammed es-Safii es-Sadik el-Anani. 8 cilt, Beyrat, Darii’l-Hayr, 2007, c. 7, s. 496.

422 Zariyat, 51/ 20-21.

423 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 27, s. 140.
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beraber biiyiir, gelisitler. Insan yasarken, okumalari, arastirmalari, karsilastig1 insan
cesitlilikleri artarken, bu onun miisahade diizeyini tefekkiiriinii de arttirmistir. Bu
artisa paralel olarak gdrme ve algilama kapasitesi de artmistir. Insan ilmi ve ruhi
anlamda duragan degildir, kendi gelistikce bir seyleri gérme diizeyi ve analiz
bakimindan zaten mevcudatta varolan seyleri kesfedebilme durumu bu yasam siireci
icerisinde gelismistir. Farkindaliklar zaten 6nceden varolan bir seyin insanin zihin
diinyasinda dogru konumlanmasiyla o seyin, o kiside, o an hayat bulmasidir. Bu
aslinda o an yeni bir seyin varolusuyla iliskili degil, zaten varolan bir seyin insan
nezdinde goriilebilirlik seviyesine ulagsmasidir. Insan ile gerceklik arasindaki
engellerin kalkmasidir. Ayetteki gelecek zaman kipiyle kullamlan “gosterecegiz”

ifadesinden muradin bu oldugunu diisiiniiyoruz.

Nitekim bu konuda Rézi de, “Bu kimseler her ne kadar bu seyleri gérmiislerse
de, ancak ne var ki Cenab-1 Hakk'in varliklara yerlestirdigi akillar1 hayrette birakacak
durumlar sonsuzdur. O halde bu demektir ki, Cenab-1 Hak, onlar1 bu tiir muazzam
durumlara, zaman zaman muttali kilmaktadir.”*** diyerek gérme fiilinin belli
zamanlarla sinirli olmayacak kadar sonsuz ayetlere muhatap kalacagi yoniinden bir
degerlendirme yapmustir. Zira gérmek bir goze sahip olanlarin degil, ibret nazariyla
bakabilenlerin istifade ettigi bir duyudur.*”®> “Goérmiiyor musunuz?***®* Bu yani
gbriiyorsunuz ama ibret nazariyla bakmiyorsunuz demektir.*”’ Ayetler sadece
birtakim evrensel gergekliklerden ibaret olmayip insanin ruhsal ve biyolojik
yonlerine iligkin bilgileri de ihtiva etmektedir. Nitekim gecen zaman bize bu
konudaki bilimsel arastirmalarin da gerek psikoloji gerek tip ilimlerinin her giin biraz
daha gelisimini gostermektedir. Nefislerdeki bu ayetlerin sonsuzlugu her giin yeni bir

kesfi ortaya ¢ikarmakta ve ilmi duraganliktan akillar1 korumaktadir.

Bakislart neyin iizerine ¢evirmemiz gerektigi konusunda Kur’an ayetlerini
inceledigimizde, bunlarin dis diinyaya ve i¢ diinyaya dair olduklar1 yoniinde bir bilgi

ediniyoruz.**® Bu Ayetler sanki insanin istikameti icin bakislarin istikamet bulmasi

424 Razi, Mefatihu’l gayb , c. 27, s. 140.

425 Bkz. Hac, 22/46.

426 Zariyat, 51/21.

427 Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, c. 3, s. 322.
428 Bkz. Zariyat, 51/20-21, Fussilet, 41/53.
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gerektigini telkin ediyor. “Gosterecegiz ki, onun (Kur’'an’in) ger¢ek oldugu onlara

iyice belli olsun.”

Yiice Allah boylece insanin bakislarina ayetleriyle yon vermistir. Bu, hakikati

dogru yerde aramak i¢in elzemdir.

Tiim varolusun kaynagi Yiice Allah’tir. “O, her seyin yaraticisidir.”**

“Yaratilan her sey ise yaraticisina delalet eder. Mesela bir kisi izledigi yolun sartlar
ne olursa olsun isaretsiz olmayacagini biliyorsa, isareti buldugunda, yolu da
buldugunu bilir. Ayni1 sekilde bir seyin yaratilmis oldugunu 6grendiginde, onun bir
yaraticisininda olmasi gerektigini bilir.”** Bunu Yiice Allah’n insanlar1 kendi varlik
ve birligine davet ederken kullandigi bir yontem olarak Kur’an’da miisahede
ediyoruz. “Bakmiyorlar mi deve nasil yaratilmigtir? Gok nasil yiikseltilmistir?

Daglar nasil dikilmistir? Yeryiizii nasil yayimistir? !

Yiice Allah’in yarattigi kevni ayetler iizerine bakislarimizi ¢evirdigimizde,
ayetlerin orada baglatacagi anlamlandirma siireci, Yiice Allah hakkinda bizi bilgi

sahibi kilacaktir. Bu ayetleri kategorize edersek:

a. Goklerin ve yerin yaratilmas1,*** gokleri bir direk bir dayanak olmaksizin

yiikseltilmesi,*** diizenlenmesi,*** ¢atlaks1z olusu.**

Konuyla ilgili ayetleri bir biitlin olarak inceledigimizde Yiice Allah,
yaraticiligini izhar ettigi mevcudattaki somut gostergeleri zikrederken, ilk olarak
goklerin yaratilisindan bahsetmistir.**® Bu gogiin yaratiisinin diger yaratilanlara
kiyasla daha biiyiik bir sey oldugunun bir gostergesidir. “Gdklerin ve yerin
2437«

yvaratilmast elbette ki insanlarin yaratiimasindan daha biiyiik bir olaydir Sizi

429 Bkz. En’am, 6/102, Fatir, 35/3.

430 Isfahani, Miifredat, s.112.

41 Gagiye, 68/17-20.

432 Bkz. Bakara, 2/164.

433 Bkz. Rad, 13/2, Lokman, 31/10.

434 Bkz Bakara, 2/29.

435 Bkz Miilk, 67/3.

436 Bkz. En’am, 6/1, 101, A’raf, 7/54, Yunus, 10/3, Ibrahim, 14/19, 32, Nahl, 16/3, Furkan, 25/59,
Secde, 32/4, Zimer, 39/5, Kaf, 50/38.

437 Mii’min, 40/57.
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yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? ***® Biiyiikliik ve zorluk hususunda
insan algisia gorelik baz almmistir. Yoksa Allah’a hicbir sey zor gelmez.*** O’nun

her seye giicii yeter.*4

Burada ayetleri siyak ve sibakiyla birlikte ele aldigimizda bu ayetler 6ldiikten
sonra tekrar dirilmeyi inkar edenlere karsi yapilan bir istidlaldir. Boylece, onlarin
dikkatlerini, miisahede ile bilinen bir hususa ¢ekmistir. “Bu bdyledir, zira, insanin,
kiiciik ve aciz olmasina ragmen yaratilmasi, biiyiikliigiine ve hallerinin biiyiikliigiine
ragmen, semanin yaratilmasina nisbet edildiginde, basit ve kolay oldugu ortaya

Qlkar 99441

b. Giines, ay ve yildizlarin hepsinin tek bir kanuna boyun egmesinin onlarda
olusturdugu sasmaz nizam,**> her birinin bir digerinin yoriingesine miidahale
etmeden akip gitmesi,** yildizlarmn yer ve yén bulmak gibi bir hikmete binaen

yaratilmas1.***

“Giines ile ayin diinyamiza uyguladiklar1 ¢ekim giicli gerek yerkiiresinin
konumu ve gerekse uzay boslugundaki doniisiiniin dengesi acisindan hesapli ve
ol¢iilidiir. Diinyamizin bagli oldugu giines sistemi biitlin uydular ile Lyr burcundaki
Vega yildizina dogru saatte yirmi bin millik bir hizla hareket etmektedir. Buna
ragmen milyonlarca yillik yolculugu boyunca sistemimiz, uzaydaki yildizlardan biri
ile ¢arpismamaktadir. Bu korkung ve ugsuz-bucaksiz uzay boslugunda hi¢bir yildizin
yoriingesi kil ucu kadar bile sapma gostermez. Yildizlarin hacimleri ve hareketleri
arasindaki uyum ve denge hesaplar1 arasinda en ufak bir degisiklik meydana

gelmez.”** Tiim bunlar evrendeki plan ve hesaba isaret etmektedir.**

438 Nazi’at, 79/27.

439 Bkz. Bakara, 2/255.

440 Bkz. Nahl, 16/70.

441 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 31, s. 44.

442 Bkz. Lokman, 31/29.

443 Yasin, 36/38-40.

444 En’am, 6/97.

445 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 14, s. 214.
446 Rahman, 55/5.
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c. Gece ile giindiiziin hak olarak yaratilmas1,**” art arda gelmeleri,**® belli bir

49 50

yoriingede yiiziip gitmeleri,**® gecenin giindiize giindiiziin geceye katilmasi,*

gecenin dinlenmek i¢in 6rtii giindiiziin ge¢imi temin zamani kilinmas1.*>!

“Gecenin giindiize giindiizlin geceye girisi ve onlarin mevsimlerin degigimi
ile uzanip kisalmalarinin olusturdugu goriiniim, gergekten ilging bir gdriiniimdiir.
Fakat uzun birliktelik ve yinelenmeden Otiirli insanlarin ¢ogu bu olguya karsi
duyarliligim yitirdiginden, duyarl bir diizenle yinelenen, bir kere olsun sarsilmayan,
islevinden geri kalmayan bu ilgingligi algilamiyorlar. Yorulmayan, hedefinden
sasmayan, islevinde gevseklik gdstermeyen bu doniisiin dengesini de asla
kaybetmemektedir... Bu sistemin olugmasi ve korunmasini saglayabilecek sadece

Allah'dir.”#?

d. Yeryiiziiniin yaratilmas1,*> yeryiiziinde birbirine komsu kitalar bulunmasi

ve bunlarin ayni su ile sulanmalarina ragmen farkli {iriinler bitirmesi,** dliilerin ve

dirilerin toplanmasina miisait kilinmas1,*>> oradan irmaklarin ¢tkmasi.**

“Birbirine komsu kara pargalar1 “muhtelif bolgeler” demektir. Bunlar
birbirine komsu ve bitisik olmalarina ragmen kimisi verimli kimisi ¢orak, kimisi
degerli, kimisi degersiz, kimisi sert kimisi yumusak, kimisi agaca elverisli olmayip
sadece ekine elverisli, kimisi de bunun tersinedir. Oysa hepsi de arazi cinsinden
olmak bakimindan aynidir. Bu da O’nun, kudret ve irade sahibi oldugunu, fiillerini
diledigi sekilde gergeklestirdigini gdstermektedir. Ayn1 sekilde, bu kara parcalar1 tek
bir suyla sulandig1 halde, buralarda yetisen ekinler, lizim baglar1 ve hurma bahceleri
de cins ve tiir bakimindan farkl farklidir, ayrica meyvelerinin sekil, renk, tat ve koku

bakimindan birbirinden farkli ve yekdigerinden iistiin oldugunu gériiyorsun.”*’

447 Ziimer, 39/5.

448 Al-i Imran, 3/190, Yunus, 10/6, Casiye, 45/5
449 Fatir, 35/13.

430 Nebe, 78/10-11.

431 Furkan, 25/47, Kasas, 28/73.

432 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 11, s. 488.
433 Rum, 30/22.

44 Rad, 13/4.

435 Miirselat, 77/25, 26.

456 Neml, 27/61.

47 Zemahseri, el-Kessaf, c. 3, s. 718.
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58

e. Gokten dlgiiyle su indirmesi,*® onunla ¢esitli iiriinler, bahgeler, bicilecek

6

taneler ¢ikarmas1,* yeri ve 6lii beldeleri suyla diriltmesi,*®® canli olan her ¢iftin

sudan yaratilmasi,*®'suyla renkleri degisik meyveler ¢ikarmasi.*6?

“Canlilarin yaratilist ve hayatin ortaya ¢ikisi suya baghdir. Ciinkii her canl
varlik canliligini suya bor¢ludur. Yagmur, bir 6l¢iiye, bir plana gore yagiyor. Ne
biitlin canlilar1 bogacak kadar cok, ne de topragi kurutacak, dolayisiyla hayati
zorlastiracak kadar az... Biz akillara durgunluk veren bu dengeyi, bu uyumu bizzat
gbzlemleyebiliyoruz. Zaten Allah'a bagli olan ve Allah'in varlik alemine egemen
kildig1 yasalar sistemi ile iletisim Kur’an bir kalp bu olay1 bu sekilde algilamalidir.
Ciinkii o da bu evrende yiriirliikte olan yasalar sisteminin bir trlniidir. Yiice
Allah''m g6zii her an bu yasalarin iizerindedir, her seferinde ve her damlasinda
Allah'in eli isin igindedir. Gokten inen suyun aslinin yeryiiziinden yiikselen ve
gokyliziinde yogunlasan buharin olmasi bu gergegin etkisini yoketmez, sicakligini
kaybettirmez. Su yeryiizlinii yaratan kimdir? Kim yeryiiziinde suyu varetmistir?
Sicakligr yeryliziine yansitan kimdir? Suya sicakligin etkisiyle buharlagma 6zelligini
kim vermistir? Buhara yiikselme ve uzayda yogunlagsma yetenegini kim bahsetmistir?
Su evrene, yogunlasan buharin elektrikle yiiklenmesini, bu elektriklerin siirtiisiip
ayrilmalarim dolayisiyle yagmurun yagmasini saglayan diger Ozellikleri kim
yerlestirmistir? Sonra nedir bu elektrik? Elbirligi ile suyun yagmasini saglayan su

ozellikler, su sirlar nedir?”4%3

f. Sarsintiya ugramayalim diye sabit daglar yaratmasi,*** orada uygun riziklar

yaratmas1,*® ¢esitli renklerde yollar yaratmas1,*%® her bitkiden iiriinler bitirmesi.*®’

“Gokten aywrdigimiz ve iizerinde kendilerine sudan hayat verdigimiz

insanlar1, yerkiiresi hareketiyle calkalayip sikintiya sokmasin, sakin olacak yer

458 Nahl, 16/65, Hac, 22/63, Taha, 20/53, Kaf, 50/9

459 Tprahim, 14/32, Kaf, 50/9.

460 Rum, 30/24, Zuhruf, 43/11.

461 _okman, 31/10.

462 Fatir, 35/27.

463 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 13, s. 168.

464 Enbiya, 21/31, Nahl, 16/15, Miirselat, 77/27, Naziat, 81/32, Rad, 13/3.
465 Fussilet, 41/10, Hicr, 15/82, Suara, 26/149, Nahl, 16/81.

466 Fatir, 35/27, Enbiya, 21/31.

467 Hicr, 15/19, Kaf , 50/7.
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bulsunlar diye o yeryliziinde suya karsilik oturakli kit'alar daglar meydana getirdik.
Bir diistinmeli ki, yeryiizli, sivt bir halde kalsaydi ve yer hareket ettik¢e insanlar
calkanip dursaydi ne biiyiik sikinti olurdu. Toprak kiitlesinin yaratilmasi ve daglarin

kazik gibi oturtulmasi ile, bu sikint1 bertaraf edilip yeryiizii, insanlarin yasamasi igin

oturulabilir bir hale getirildi.”

g. Hayvanlar insanlarin ¢esitli istifadeleri igin yaratmasi,*®® onlarda pek ¢ok

470

yararlarin yaratilmas1,*’® onlar1 cesitli renk ve tiirde yaratmasi,*’! her hayvana

gdrevini vahyederek onlara gorevlerinin dgretilmesi.*’?

h. Denizleri insanin emrine vermesi,*’? onun {izerinde gemileri yiiriitmesi,*’*
ondan taze etler siis esyalar1 ¢ikarmasi,*’> denizlerin tatli ve tuzlu olarak iki cesit

olmas1,*’ bunlarin birbirlerine karismamasi.*’’

4

1. Riizgarlar1 bir rahmet olarak géndermesi,*’® asiliyici fonksiyona sahip

kilmas1,*”°onunla bulutlar1 ve gemileri harekete gecirmesi.**’

i. Simsegin hem korku hem de yagmurun miijdecisi olmas1,*®! hem korku ve

hem umut veren simsegin verilmesi.*s?
Ve netice olarak Yiice Allah yarattig1 her seyi ¢ift yaratmasi.*®?

“Yerin bitirdiklerinden, kendi nefislerinden ve daha bilmedikleri nice

seylerden biitiin ¢iftleri yaratan Allah, tiim eksikliklerden miinezzehtir. "*3*

468 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 5, s. 3353.

469 En’am, 6/142, Nahl, 16/66, 80, Mii’minun, 23/21, Zuhruf, 43/12.

470 Yasin, 36/71,72,73, Nahl, 16/5.

471 Fatir, 35/28.

472 Nahl, 16/68,69, Miilk, 67/19.

473 fbrahim, 14/32, Nahl, 16/14, Casiye, 45/12.

47% Sura, 42/32, Lokman, 31/31, Hac, 22/65.

475 Nahl, 16/14, Fatir, 35/12.

476 Fatir, 35/12.

477 Furkan, 25/53.

478 A’raf, 7/57, Furkan, 25/48, Neml, 27/63, Rum, 30/46.

479 Hicr, 15/22

480 Fatir, 35/9, Sura, 42/33.

481 Rad, 12.

482 Rum, 30/24.

483 Taha, 20/53, Suara, 26/7, Fatir, 35/11, Lokman, 31/10, Yasin, 36/36, Sura, 42/11, Zuhruf, 43/12,
Necm, 53/45, Zariyat, 51/49, Nebe,78/ 8, Fecr, 89/3.
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“Bunlar Tevhid hakkinda one siiriilmiis delillerdir. Daha 6nce zikredilmis
olan baz1 gergekler, burada tekrarlaniyor. Cevrenizde gece giindiiz siirekli
gordiigiiniiz seyler iizerinde dikkatle diislindiigiiniiz takdirde bile, tevhid akidesine
ulasabilirsiniz. Erkek ve kadiin birlesmesinden insan meydana geliyor, hayvanlarin
da disili-erkekli yaratilmasindan onlarin nesli devam ediyor. Bitkiler de aym
kanunlara baghdirlar. Hatta cansiz maddelerde de, farkli unsurlar biraraya gelerek,
miirekkeb varliklar olusuyor. S6zgelimi maddenin temel yapisinda bulunan pozitif ve
negatif elektronlarin biraraya gelisiyle birlikte elektrik ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
kainatin yapisinda bulunan tiim maddeler pozitif ve negatif olmak tizere bir ¢iftten
ibarettir. Yani kdinat o kadar hassas ve dengeli bir sekilde insa edilmistir ki, akil
sahibi higcbir insan tiim bunlarin bir tesadiif sonucu meydana geldigini sdyleyemez.
Ayrica bunca sayisiz ¢iftin biraraya gelerek olusturdugu bu muazzam nizam, birkag
yaraticinin eseri olamaz. Bu ciftleri biraraya getirmek siretiyle ¢esit ¢esit mahluku

yaratmak, Allah'in birliginin apacik bir ispatidir.”*%3

Kur’an, insani “yaratilisin birligi” fikrine gdtiiriir. Nitekim Kur’an’da gozler
oniline sunulan kainat, gelisigiizellikten uzak, diizenli belli bir zamana kadar diizeni

korunacak bir yapidir.

2.2.2. Enfiisi Ayetler

D1s diinyada miisahadeye agik afaki ayetlerinden sonra, Yiice Allah bir de
insanin kendisine daha yakin olan, i¢ diinyasinda birtakim kevni ayetlerini
varetmistir. EnflisT dedigimiz ayetler, insanin hem psikolojik hem de biyolojik
yaratilisindaki diizen ve birligi ifade etme yoniiyle insan i¢in yaraticis1 hakkinda bir

bilgi kaynagi olmaktadir.

“Insan fitrat1 enfiisi bir bedahatla, higten, yoktan, sebebsiz bir seyin
olmayacagim bilir. Bu hem dinin, hem ilmin miisterek temel bir prensibidir.”*3¢ “Bu
itibarla kendi varligimi inkar etmeyen insan i¢in, Allah’1 inkara yol yoktur. Bunun
aksini iddia edenler, kendi varligin1 tahlilden acizler demektir. Kendi izafi varligim

inkdr miimkiin olmayinca, izafi ve nisbi varligin hakiki illetini, Mutlak Varligini

484 Yasin, 36/36.
485 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’4n, c. 4, s. 583.
48 Draz, Din, s. 88.
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inkar etmek nasil olur? Bundan dolayidir ki inkara kalkisanlar daimi bir tenakuz ve
oldiiriicii bir 1zdirabdan kurtulamazlar.”*¥” “Iste Kur’an, daima bedahete dokunmak,
thsas1 uyandirmak ve bunlar yoluyla dogrudan dogruya basirete niifuz etmek,

vicdana ulasmak ister.”**8

Selim fitratin1 kibir, inad gibi seytani unsurlarla bozmayan kimse kendi

yaratiligi lizerine diigiinse bile bilir ki kendisinden yaraticisina giden bir yol vardir.

Kur’an’da Yiice Allah insanin i¢ diinyasina doniik diisiinmesi i¢in onu
kendinde bir yolculuga ¢ikarir. Biz bu boliimde bu ayetleri takip ederek biyolojiye
konu olan yonliimiiz iizerinde ig¢sel diinyamizi bilgi ve tefekkiirle inceleyerek,

yaraticinin birligine delalet eden durumlar1 daha iyi anlamaya ¢alisacagiz.

Kur’an’da insanin yaratilis1 hususunda iki ayr1 sathadan bahsedilir. Ilk safha,
heniiz insan denen varlik yaratilmamisken kendisinin toprak, ¢amur, sudan
yaratilarak varlik kazandig1 ilk yaratihis sathasidir. ikinci safha da, ilk yaratilist
gerceklestikten sonra anne ve baba gibi sebeplerle anne rahminde nutfenin alakaya,
alakanin mudgaya doniiserek viicud buldugu safhadir. Ayetleri, Kur’an’dan

cikardigimiz bu tasnife gore ele almayi istedik.

[k insan Hz. Adem’in yaratihsiyla ilgili ayetleri bir araya getirdigimizde,

k,489 90 91

yaratilisin bu sathas1 hakkinda topra camur,*® siiziilmiis ¢amur,*! gibi

agsamalardan bahsedilir.

“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize eg

kildi. %%

Fahreddin Razi “biz sizi topraktan yarattik” ifadesinden kastin, “Biz sizin
aslmiz, atamz Adem'i topraktan yarattik” demek oldugunu soyleyip, sunlari

kaydetmistir: Ciinkii Cendb-1 Hak, “Allah o (Adem'i) topraktan yaratti”™*** “Sizi

487 Ahmet Hamdi Akseki, islam, s.89.

488 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 328.

48 Hac, 22/5, Rum, 30/20, Fatir, 35/11, Mii’'min, 40/67.

490 Secde, 32/7, Sad, 38 /71,76.

491 My minun, 23/12, Saffat, 37/11, Hicr, 15/26,28,33, Rahman, 55/14, En’am, 6/2.
492 Fatr, 35/11.

493 Al-i fmran, 3/59.
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o (Adem) 'den yarattk”*** buyurmustur. Dolayisiyla ilk insan Hz. Adem topraktan
yaratilmig olup, diger insanlik da Hz. Adem’den yaratildig1 i¢in yaratilisin ikinci
safhas1 devreye giriyor. “Insanin yaratilisi, meni ve kandandir. Bu ikisi de insanin
(ana-babanin) aldig1 gidalardan olusur. Gidalar da ya hayvansal ya bitkiseldir.
Hayvansal gidalar da, sonunda (hayvanin yedigi) bitkilere dayanir. Bitkiler ise, sudan
ve topraktan olur. Bindenaleyh “Biz sizi topraktan yarattik” ifadesi dogru bir

sozdiir.”*9

Burada herhangi bir tenakuz s6z konusu olmayip insanligin ilk atasi1 Hz.
Adem’in yaratilis1 ile diger insanlarin yaratilisi birbirinden ayristirilmigtir. Cenab-1
Hakk'in bu ifadesinin herhangi bir te'vile (yoruma) muhta¢ olmadigini, aksine “sizi
(...) yaratt1” ifadesinin, biitlin insanlara bir hitab oldugunu, biitiin insanlarin da
Hazret-i Adem (aleyhisselam)'in cocuklar1 olup, topraktan ve meniden yaratilmis
olduklarmi1 beyan ettik. Cilinkii insanlarin hepsi meniden, meni gidadan
(yiyeceklerden), gidalar da netice itibariyla toprak ve sudandir. O halde insan,
topraktan meydana gelmis olan menidendir.**® Ve gercekten dikkat ¢ekicidir ki,
insan, toprak ve sudan yaratildig1 gibi yerylizii hayatininda iki temel hammaddesini
toprak ve su olusturuyor. Nitekim bu iki unsur yeryiiziindeki bitkiler, hayvanlar ve
insanlar icin hayati Onemi haiz olup meyve ve yiyeceklerin de temel
elementleridirler. Zira biri olmadan digerinin varligindan s6z etmek miimkiin
degildir. Varolusun temelinde de ayni kaynaklara gereksinim duyarlar. Yaratilis
bakimindan bunlar birlik arzeder. Bu yaratiligin birligini miisahade ettiren muazzam

bir tablodur.

Kur’an’da insan yaratilisinin ikinci safhasina iliskin ayetlere baktigimizda

)497

sudan (nutfeden alakadan,*® mudgadan*” yaratildigma dair yaratilis asamalari

igerir.

494 Taha, 20/55.

495 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 23, s. 8.

4% Razi, Mefatihu’l gayb, c. 26, s. 11.

497 Mii’minun, 23/12-13, Necm, 53/46, Kiyame, 75/37, insan, 76/2, Abese, 80/19.
4%8 Hacc, 22/5, Mii’minun, 23/14, Kiyame, 75/38, Alak, 96/2.

499 Mii’minun, 23/14, Hacc, 22/5.
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[k yaratilis1 topraktan, ikinci yaratilisi sudan olan insanm kendisiyle varlik
sahas1 kazandig1 toprak ve su elementleri, yeryiizii ve onda yasayan diger canlilarin
thyasi i¢in de merkezi konumda olan iki element kilinmistir.

Salans Al 118 Ale Akl GRS 2 e 5108 L ekl alilaa 2 k(e AT (e LB LIS ST
Crtlall {2 &5 Al Tala sl 4 Ll alaal) U &6 Laldae Gaiadl) 1123

“Gergek su ki biz insant ¢camurdan alinmis bir ozden yaratiyoruz, Sonra onu
saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta)
alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) ¢eviriyor, alakayr sekilsiz et
(gortiniimiinde) yapuyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale
givdiriyoruz, nihdyet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip

yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir. >

“Allah Teala, goklerdeki afaki delillerde, gokten gonderdigi meleklerden ve
yer ile, yerde saliverdigi riizgarlardan bahsedince, “enfiisi” delilleri de getirmeye
baslamistir. Bu ayetteki “topraktan” kelimesinin, Hazret-i Adem (aleyhisselam)'in
yaratilisina, “Sonra bir meniden” kelimesinin de, ademogullarinin yaratilisina bir

isaret vardir.”"!

Bazi miifessirler soyle demislerdir: Ayette “siilale” kelimesi kullanilmistir,
clinkii her c¢esit topraktan siizme 6zden yaratilmistir. Ebli Avsece soyle demistir:
“Siilale, her seyin 0zii, esast demektir. Yaratilig anlatilirken bir keresinde ¢amurdan
alinmis bir 6zden bir keresinde “Sekillenebilir 6zlii balgiktan, (sekil verilip)
kurutulmus camurdan”>?? bir baska yerde “Sizi topraktan yarattik’>* bir baska yerde
de “ateste pisirilmis toprak kaplar gibi ¢camurdan’>°* denilmistir. Burada hepsinde
sOzii edilen Hz. Adem’dir. Bu sekildeki farkli nitelemeler, yaratilis sathalarina isaret
olmaktadir. Ayrica Imam Maturidi tefsirinde Ibn Kuteybe’den sunu kaydetmistir:

Cocuk i¢in “babasmin siilalesi” denilir. Keza nutfe i¢in de siiladle denilir. Mesela

500 Mii’minun, 23/ 12-13-14.

501 R4z1, Mefatihu’l gayb, c. 26, s. 9.
02 Hicr, 15/26.

503 Hac, 22/5.

504 Rahman, 55/14.
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“Adem siilaleden yaratilmistir” denilir. Clinkii o her ¢esit topraktan siizme sekilde

yaratilmistir. Ebli Avcese soyle demistir: Siilale, her seyin katkisiz halidir.>%

Maturidi, ayetin akabinde zikredilen nutfe sathasiyla ilgili de sunlar
kaydetmistir: “Sonra onu bir nutfe kildik” Allah Teala Hz. Adem’i yarattig1 ash

(toprak) ve onun ¢ocugunu yarattig1 asl haber verdi ki, bu ikincisi nutfedir.”%

“Sonra da sizi birbirinize es kildi. "’

“Bu gecis olayi, yani spermadan erkek ve disi organizmalar evresine gecis
olayr da, tipki cansizlik agsamasindan canlilik evresine gegis gibi, son derece uzak
mesafeli bir gegistir. Bu ciftler yeni bir sperma hiicresi araciligi ile higbir sapma
gostermeksizin ayni asamalart izleyecek yeni bir insan yavrusu iiretebiliyorlar...
Biitiin bunlar son derece sasirticidir ve bu “sasirticilik™ nitelikleri hi¢gbir zaman sona
ermeyecektir. Iste Kur an, bu esrar dolu olaganiistii olaya, daha dogrusu esrarla dolu,
olaganiistii olaylar zincirine bu yiizden sik sik deginiyor. Amag, insanlar1 bu olaylari
diisiinmeye, irdelemeye yoneltmek, bu siirekli mesaj bombardimani sayesinde ruhlari
uykudan uyandirmaktir.”® Ayni sudan farkli tiirde insanlarin meydana gelmesi,
hatta ayn1 rahimde gelisme evresi geciren iki kardesi diistinelim, bunlarin her biri
farkli farklidir. Yiice Allah’in tek bir 6zden bu kadar c¢esitliligi varetmesi,

yaratilistaki birlige alamettir.

fbn Asir, insanin yaratihsinm bu kelimelerle ifade edilmesindeki maksadi,
“Allah’in yaratma kudreti ve sanatinin hayret uyandirict olduguna isaret etmek”
seklinde belirtmistir. Zira Allah, kokusup degisime ugramis ve ayni zamanda
kurumus bir camurdan hayat sahibi ve alemin efendisi konumuna sahip bir varlik

meydana getirmistir.>%

505 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’4n, c. 10, s. 20.

506 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, c. 10, s. 21.

507 Fatir, 35/11.

508 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 12, s. 188.

509 Muhammed Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, Darul Sahnin, Tunus, 1997, c. 14, s. 42.
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“Inkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken onlari aywrdigimizi ve her canliyi

sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi? >'°

“Allah hareket eden her canlyi bir sudan yaratti. Bunlardan kimi karni
lizerinde stirtiniir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimi de dort ayak iizerinde yol
alir.”>'! “Enbiya siresindeki bu ayette canliy1 ifade eden kelime “hayy” kelimesidir
ki ¢ok sumulliidiir. Canlilarin en basiti bitkiler de buraya girer. Nur sdresindeki
ayette “dabbe” kelimesi geciyor. Bu kelime, yiiriiyen, hareket eden, debelenen
demektir. Su halde bu ikinci ayet, canlilarin hareketli olan hayvan ve insan kismina
samildir.”>!?

Bu konuda Kurtubi, tefsirinde Hz. Peygamber’in “Her sey sudan
yaratilmistir.” sdziine dikkat cekmistir.>'® Yaratilisin temel elementleri olan toprak ve

sudan olusan bunca ¢esitlilik, yaratilisin birligine delalet etmektedir.
2.3. YERYUZUNUN SU ILE iHYASI

Su, yeryiiziindeki hayatin yegane kaynagidir. Yeryiiziinde biiyiik bir
onemi haiz olmasi yeryiiziindeki sistemin devamliliginda kilit bir géreve sahip
olmasiyla iligkilidir. Insanin, hayvanlarin, bitkilerin, yeryiiziiniin ihyas: su iledir.

Dolayisiyla tiim bunlarin yaratilis kaynaklari su yoniinden birlik arz ederler.

“Su kainat1 bastan sona inceleyen her insan, atomdan gezegenlere kadar her
seyde bir “birligin” bulundugunu goérecek, bir tek bilgi, irade ve tek giiciin kainati
yoktan var kildigin1 anlayacaktir.”514 Biz de ele alacagimiz ayetler ¢ercevesinde
Yiice Allah’in bakiglarimizla kainat arasinda ¢izdigi istikametin O’nun birligine delil

olan ydnlerini inceleyecegiz.

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan”515

510 Enbiya, 21/30.

511 Nur, 24/45.

512 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tamitiyor?, s. 52.

513 Kurtubi, el- Cam?’ li-ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 385.

514 Said Havva, Islim’da Allah inanci, trc. Ramazan Nazli, Hilal Yay., 2. baski, Istanbul, 1980, s.
113.

515 En’am, 6/1.
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“IIk firca darbesini olusturan bu ayet yiice Allah'a hamd ederek, O'nu dverek
ve her tiirlii noksanliktan tenzih ederek séze giriyor; O'nun yaratma ve yoktan var
etme sifatinda somut ifadeye kavusan ilahlig1 gerekgesi ile hamd edilmeye, oviilmeye
en layik merci oldugu onaylaniyor. Ote yandan, O'nun hamd edilmeye 1ay1ik ilahlig
ile bu ilahligmm ilk siradaki oOzelligi olan yaraticili§i arasinda bag kuruluyor.
Yaraticilik sifatinin pratige yansimasi siirecinde ilk once, varliklar aleminin iki engin

alanii olusturan goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisina dikkat ¢ekiliyor.”516

“Gokten su indiren O’dur. Iste biz her cesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden
de, kendisinden iist iiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesil bitki, hurmanin
tomurcugundan sarkan salkimlar, liziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri meydana
getirdik; birbirine benzeyeni var, benzemeyeni var. Meyve verirken ve olgunlastig
zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir topluluk

i¢in ibretler vardir.”517

“Bunlar1 yoktan varedenin kudretini diisiiniiniiz: Bir odun olduktan sonra
liziim, yas hurma ve baska seyler haline geliyor. Allah Teald bunlarda renkler,
sekiller, tatlar ve kokular yaratiyor.”518 “Kisaca burada sebep bir tane olup o da
yagmurdur. Halbuki miisebbepler sonucunda meydana gelenler ise degisik tiirlerden
olan seylerdir.”519 Bunlar baslangicta kendileriyle faydalanilmayacak bir halde
bulunuyorlar sonra renkleri lezzetleri degisiyor yetisip biiyiiyorlar istifadeye elverisli
bir miikemmellige kavusuyorlar. “Bu beyan olunan kudret eserlerinde bu giizel
manzaralarda dinsizlikten beri hakki bilip tasdike muvaffak olan bir cemaat igin
biitlin bu yaratilan eserler bir ezeli yaraticinin her seye kadir ilim ve hikmet sahibi
olan bir yilice yaraticinin varligina kudret ve azametine agikca isaret ve sahitlik

etmektedir.”520

“Yeryliziinde birbirine komsu parcalar, liziim baglari, ekinler; siirglinlii-catalli

ve tek govdeli hurma agaclar1 vardir; hepsi bir tek su ile sulanir. Boyle iken iirinde

516 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 5, s. 66.

517 En’am, 6/99.

518 Thn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 6, s. 120.
519 Nesefl, Medariku’t-tenzil, c. 1, s. 438.

520 Bilmen, Kur’4n’1 Kerim Tefsiri, c. 2, s. 378.
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bir kismin1 bir kismina iistiin kilariz. Iste bunlarda akillarmm kullanan insanlar igin

ibretler vardir.”521

“Bu sahne her zaman goriilen bir sahnedir. Ama insanlar, lizerinde
gezip durduklar1 bu sahnelerin farkinda olmazlar. Bunlar burada yeniymis gibi
takdim edilir. G6z bunu aldig1 zaman ruha 6zel vicdani bir tesir diiser. Evet arzin
birbirine yakin parcalari ¢esitli bitkiler yetistirir. Hatta ayni cins bitki dahi degisiklik
gosterir. .Cift ve tek. Halbuki hepsi de ayni sudan sulanmaktadir. Ama yerken tadi
degisik oluyor. Kur’an bu gibi mevzulara isaret etti mi insan1 miisahadeye davet
eder. Ta ki ilham edici bedaheti gorsiin ve bunu basiret duygusuna nakledip ruha

isletsin diye gozleri bu tabiat tablosunu gérmege ¢evirir.”522

“Gokten su indiren O’dur. Ondan hem kendiniz igin igecek su hem de
hayvanlariniza yedireceginiz bitkiler verir. Allah o su ile size ekin, zeytin, hurma,
{iziim ve daha tiirlii tiirlii @iriinler de bitirir. Iste bunda diisiinen bir topluluk i¢in

biiylik ibret vardir.”523

“Bu bir tek yagmur ile yeryiiziinden siniflari, tatlari, renkleri, kokular1 ve
sekilleri degisik olarak bunlar ¢ikarir.”’524 Bu sebepledir ki: “Diisiinen kimseler i¢in
bunda (Allah'tan bagska tanr1 olmadigina delalet ve hiiccetler) ayet vardir.”

buyurmustur.
Nitekim bagka bir ayette s0yle buyurur:

“Yoksa gokleri ve yeri yaratan, gokten size su indirip onunla bir agacin1 dahi
bitiremeyeceginizi nice giizel bahgeler meydana getiren mi ?Allah yaninda baska bir

ilah m1? Hayir, onlar sapiklikta 1srar eden bir giiruhtur.”525

Bu konuda Fahreddin Razi sunlar1 kaydetmistir: “Allah Teala, gokleri ve yeri,
ancak kendisinin yarattigini, gokleri yagmur i¢in, yeri de bitki i¢in bir mahal

kildigin1 beyan etmis, en biiyilik nimetlerinden olan giizel bahgelerden bahsetmis ve o

521 Rad, 13/4.

522 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 97.

523 Nahl, 16/10-11.

524 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 8, s. 298.
525 Neml, 27/60.
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giizel bahgelerde bitki bitirmeye kendisinden baska hi¢ kimsenin kadir
olamayacagina dikkat ¢ekmistir. Ciinkii eger bizden biri buna kadir olsaydi, aga¢
dikmeye ve onun meyvesini beklemeye ihtiyag duymazdi. Bu nimetleri veren
sadece Allah Teala olduguna gore, ibadetin de sadece O'na yapilmasi gerekir.”526
Yiice Allah’in insani kainattaki yaratilis tlizerine tefekkiire davet etmesi, kainat
kitabinin her kosesinin Allah’in uluhiyetini insana izhar eden bir yOne sahip
olmasindandir. Dolayisiyla tabiata iliskin yapilacak her analiz, diisiince siireci insani

bu yaratilisin sahibini bir ve tek kabul etmeye davet eder.

Bu ayette yer alan iltifat sanatiyla alakali yaratilanlarin yaraticisina nisbeti ve
kainatta meydana gelen her sey de onun kudretini ve birligini gérebilme hususunda
zikredilen sdyle bir hikmet s6z konusudur: “Insanin, goklerin ve yerin yaraticisinin,
gbkten yagmur indirenin ancak Allah Teala oldugunda siiphesi yoktur. Fakat insanin
kalbine, zaman zaman, o agaci bitirip yerlestirenin kendisi oldugu siiphesi ariz olur.
Ciinkii o soyle diistiniir: “Sicak yere tohumu atan benim. Onu sulayan benim. Onun
giines almasina gayret eden benim. Sebebi yapan, miisebbebin (neticenin) de faili
sayilir. O halde, o agaci bitiren benim.” Binadenaleyh iste boyle bir siiphe ihtimali s6z
konusu olunca, Cenab-1 Hak bu ihtimali ortadan kaldirmak i¢in, gaib sigasindan
miitekellim (konusan) sigas1 olan, “Biz ....bitirdik” sigasina ge¢mis ve “Siz onun bir
agacini bile bitiremezsiniz” buyurmustur. Ciinkii insan, bazen tohum atar, suyunu
verir, bu hususta her tiirlii sikint1 ve mesakkate katlanir, giines almasini1 saglar, ama
yine de istedigi gibi bir mahsul elde edemez. Istedigi gibi olanlarda ise, o seyin
sebebini, yapisini, dl¢iisiinii ve nasil oldugunu anlayamaz. Oyle ise, o insan nasil bu
isin gercek faili olabilir? Iste bu incelikten otiirii, buradaki “iltifat” pek yerinde ve

giizel olmustur.527

Kur’an’da suyun gonderilis kaynagi olarak zikredilen gdgiin yaratiligina
iliskin bircok ayet olmakla beraber bu ayetlerin bircogunda gok ile yer birlikte
kullanilmistir. Bu konuda Resid Riza Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi baglaminda

kullanilan “semavat” ve “arz” kelimelerinin kainattaki biitiin mevcidat ve mahlikati

526 R4zi, Mefatihu’l gayb , c. 24, s. 206.
527 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 24, s. 206.
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ifade ettigini belirtir.528 Zira tiim yagsam bu ikilinin bir araya gelmesiyle olusuyor.
Gokylizii, suyun; yeryiizii de topragin kaynagi olup, kainattaki tiim mahlukat bu
ikilinin bulusmasi haliyle hayatin1 idame ettiriyor. Hafif bir yagmur yagmama
halinde tiim insanligin endiselenmesi bundandir. Ciinkii bir sey, bircok seye
kaynaklik ediyor. Kainat bu tlirden bir birlik hali igerisinde oldugundan bir tek seyin
yok olmasi hali kainattaki diger her seyin sonunu getiriyor. Bunlar kendi aralarinda
bir birlik arz ederler. Biri olmadan digeri gorevini icrada eksik kalir. Yasamda her
seyin cift yaratilmasi, birisinin kendi fonksiyonunu icrada digerine olan ihtiyaci, bu
kainattaki isleyisin genel mantigidir. Bunlar arasindaki temas, insanin birgok
cesitlilikten istifade etmesini saglamigtir. Konumuzla ilgili bir diger ayet Fatir

stiresinde gecmektedir:

545 G 508 Jinll s Tel il WAL 0558 a4 B 306 B o) G O30 40 51 35

"3t 38 5 el Calid

“Allah’in gokten su indirdigini gérmez misin? Sonra onunla renkleri ve
cesitleri farkl {irlinler ¢ikardik. Daglarin da farkl renklerde; beyaz, kirmizi, simsiyah

yollari, kisimlar1 vardir.”529

Beden i¢in ruh, kalp i¢in vahiy nasil hayat kaynagiysa,530 kainat kitabi i¢in
de hayat, gokten yere inen suyla basladig1 icin ayet, ilk olarak suyun yere inme

asamasindan bahsederek basliyor.

“Burada yine ylice Allah'in tabiat iizerinde tasarruf ve Rabligin1 gosteren ve
onu bir su gibi bir tek sebep altinda, ¢esitli 6zellikler ve yetenek ile, cesitli
goriintiilerle, degisik degisik cinslere ve ¢esitlere ayiran iradesinin bir alameti demek
olan “istifa”, secme kanunun acik ve 6nemli bir hatirlatma ve uygulamasi vardir.
“Onunla ¢ikardik..” Burada ifade iiclincii tekil sahistan (giyab) birinci ¢ogul
sahsa (tekelliim) yonelmektedir. Yani indirdik de, o su ile sunlar1 ¢ikardik. Renkleri
cesitli olmak tizere bir cok meyveler, {iriinler. Demek ki onlar1 ¢ikaran suyun

ozelligi, yapisi degil, Allah'in iradesidir ve meyvelerin birbirinden farkli olmasi, ¢esit

528 Muhammed Resid Riza ve M. Abdih, Tefsiru’l-Kur’4ani’l Hakim (Tefsiru’l-menér), Darul
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1.baski, Beyrut, 1999, c. 8, s. 392.

529 Fatir, 35/27.

530 Bkz. Nesefi, Medarikut-tenzil, c. 2, s. 179.

113



¢esit olmasi yaraticinin muradidir. Bilinmektedir ki ¢esitli meyvelerin yalniz renkleri
degil, daha bir¢ok 6zellikleri ve yapilar1 da degisiktir. Ancak renkleri pek belirgin
oldugu i¢in, onlarin zikriyle digerleri sdylenmemis, bununla yetinilmistir. Hem bu
yalniz bitkilerde degil, daglardan da “333”ler, yol yol alacalar var.”531 Nitekim Hz.
Ibrahim igin de atese serin olma &zelligi vererek ondaki yakici olma 6zelligini yok
eden Allah’in iradesiydi.532 Demek ki bir seyin varlig1 ya da yoklugu sebeplerden

ziyade Allah’in muradina baghdir.

Ayette gegen "2a" yollar ve gizgilerdir. Esegin sirtindaki siyah ¢izgiye
cliiddetu’l-himar denilir; ceylanin sirtindaki ve karnindaki iki farkli renk arasini
ayiran ¢izgiye de bu isim verilmistir. Geraib kelimesi beydun kelimesine ya da ciided
kelimesine atfedilmis; adeta daglarin kimisi ¢izgili yollara sahip olup kimisi de tek,

koyu bir renge sahiptir, denilmistir.”’533

“Ayetteki “elvan'dan/ renklerden” murad, cinsleri, yahut siniflaridir. Zira her
tirliiniin birgok siniflar1 vardir.Yahut ondan murad, bi¢imleri ve sekilleridir. Yahut da
sar1, yesil ve kirmiz1 gibi renklerdir. Maba'dine (bundan sonra gelen ciimleye)en

uygun olan méana da budur.”534

“Bu miibarek ayetlerde kainatin yaraticisinin kudret ve azametine sahitlik
eden bir takim goriinen, cesitli harika eserlere enzar-1 dikkati ¢ekiyor, durumlarin
farkli olusunun yalniz insanlara mahsus olmayip diger mahlukatta da mevcud
olduguna isarette bulunuyor.”535 “Boylelikle Allah Teala, bir tek seyden muhtelif
esyayl yaratma kudretinin miikemmeligine dikkati c¢ekiyor.”536 Yiice Allah tiim
bunlarin kaynaginin kendisi oldugunu hatirlatarak, insan aklinin Allah’in birligini
kavramasi ve O’ndan baskasina uluhiyet vasfi vermemesi i¢in tiim bunlar delil

olarak gostermistir.

531 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 6, s. 3990.

532 Bkz. Enbiya, 21/69.

533 Zemahseri, el-Kessaf, c. 5, s. 579.

534 Ebussutd, irsadu’l akli’s-selim, c. 4, s. 481.

535 Bilmen, Kur’4n’1 Kerim Tefsiri, c. 6, s. 195.

536 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 11, s. 318.
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“Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistir; gékten su indirmis,
bununla sizin i¢in rizik olarak g¢esitli tirlinler ¢ikarmistir; artik siz de bile bile O’na es

ve ortaklar kogsmayin.”537

Bu ayeti bir 6nceki “Ey insanlar! Sizi ve sizden Oncekileri yaratan rabbinize
kulluk edin” ayetiyle birlikte ele alan Fahreddin Réazi konuya iligkin sunlar1 zikreder:
“Bu ayette Yiice Allah, ikisi enfiisi, ticii de afaki olan bes tiirlii delil zikretmistir.
Evvela (Sizi yaratan) lafz1 ile baslads; ikinci olarak “Ve sizden oncekileri” ifadesi ile
babalar1 ve anneleri; ticlincii olarak yeryiiziiniin bir dések olmasini; dordiincii olarak
gdkyliziinlin bir bina olmasini, besinci olarak da gok ile yerin her ikisinden meydana
gelen seyleri zikretti. Bu tertibin birka¢ sebebi vardir: Insana en yakin sey,
kendisidir. Insanin, kendi varliginin durumlarini bilmesi, baska seyleri bilmesinden
daha nettir. istidlalde bulunmaktan maksad ilim elde etmek olduguna gore, delalet
cihetinden en agik olan ilim ifade etme bakimindan en giiclii ve anilmaya en layik
olur. Bu sebeble, insanin dnce kendisini, sonra babalarmi ve annelerini, ii¢iincii
olarak yeryliziinii zikretti; Ciinkli yeryiizii insana gokten daha yakindir ve insan
gokyliziinlin durumlarindan ¢ok yeryiiziiniin durumlarimi bilir. Gokyliziinii, gokten
yagmurun inmesinden ve bu yagmurla meyvelerin ¢ikmasindan 6nce zikretti. Ciinkii
yagmur, gok ile yeryiiziiniin her ikisinden dogmus bir is gibidir. Eser, miiessirden
sonra gelir. Bu sebebten otiirli, Hak teald, yagmuru, yeryiizii ve gokyliziiniin

zikredilmesinden sonra zikretmistir.”’538

Said Havva da, Hasan el-Benna’dan sunlar1 nakleder: “Kainatin her
parcasinin birbirleriyle baglantili oldugunu ve bunlarin Yiice Allah’in birligi ve
varligi icin delil oldugunu maddeler halinde sdyle anlatmaktadir: Diinyamizi saran ve
teneffiis etmemizi saglayan atmosfer tabakasini inceledigimiz zaman oksijen ve
karbondioksit denilen iki biiyiikk kimyevi elementin bulundugunu goriiriiz. Bu iki
element arasinda baglant1 gergekten bir ilahi mucizedir. Insan atmosferdeki oksijeni
teneffiis eder, viicuduna ve sagligina yararh olur. Daha sonra teneffiis ettigi oksijeni,
karbondioksit olarak verir. insanin solunum organlar vasitasiyla atmosfere attig1 bu

zararl gaz bitkiler i¢in gayet yararlidir. Bitkiler bu zararli gazi1 alir, filizlenmelerinde,

537 Bakara, 2/22.
538 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 2, s. 90.

115



yeserip biiylimelerinde ezelden kurdugu bu sistem sayesinde kullanirlar. Bitkilere
gelip konan bu karbondioksit, sonralar1 bitkiler tarafindan zararsiz hale getirilip
tekrar oksijene doniistiiriiliir. Uzun zaman yanan komiirler sis ve duman olarak etrafa
sacilirlar ve havamizi kirletip zehirlerler. Gene ilahi kudretin bir eseri olarak denizde
yiikselen temiz ve yararli gazlar, diinyamizi ve ¢evremizi saran bu kirli zararli gazlar
dengeli bir bicimde yok etmekte ve havanin arinmasina yardimci olmaktadir. Bitki
ve deniz arasindaki bu baglantiya ve yardimlasmaya dikkatle baktigimizda hepsinin

bir birlik i¢inde (teneffiis konusunda) oldugunu acik¢a goriirtiz.”539

Bilim gelistikce, ona dair bilgimiz arttikga Kur’an’in bizi kendisine
yonlendirdigi bu tiirden kainat ayetlerini goriis ufkumuzda genisliyor. Fakat bilimin
verileri degiskendir. Bu ylizden ondan istifade ederken, onu Kur’an naslaria ‘kesin’

temel kabul edemeyiz. Ciinkii o, bugiiniin kabuliinii yarin reddedebilir.

“Gokyliziine bakildiginda bir binanin saglamlik ve uyumluluk o6zellikleri
goriiliir. Insanin yeryiiziindeki hayat: ve bu hayatin kolaylig1 ile gokyiizii arasinda
sik1 bir iligki vardir. Gokylizii; 1s1s1 ile, 15181 ile, gezegen ve yildizlarinin ¢ekim giicii
ile, uyumlu yapist ile ve yeryiizii ile arasinda varolan diger iligkileri ile bu gezegende
hayatin varolmasina imkan hazirlar, buna yardimci olur. Bundan dolay1, yaraticinin
giicli, nizik vericinin simrsiz  bagislayiciligit  vurgulanirken ve yaratiklarin
yaraticilarina kulluk etmelerinin geregi belirtilirken bu alemden sdézedilmesi son
derece yerindedir.”540 Kur’an’da yer ve gok sistemiyle alakali ayetleri baz alarak,

insan merkezli bir kainat tasarisinin mevcudiyetinden s6z etmek miimkiindiir.

“Sunu da belirtmek gerekir ki aziz ve celil olan Allah aralarindaki uzun
mesafeye ragmen gokten gelecek menfaatleri, liituf ve kereminin {iriinii olarak yerin
menfaatleriyle iligkili kilmistir. Oyle ki gokten su inmesiyle yeryiizii higbir bitki
vermemektedir. Bunun sebebi gogii yaratanla yeri yaratanin ayni varlik oldugunun
bilincine ulasilmasidir. Sayet birinin yaraticis1 digerininkinden ayr1 olsaydi
aralarindaki uzakliga ragmen yararhiliklarinin iligkisi icin makul bir mana ve yorum
bulunamazdi. Ayrica bu iki yaratici arasinda anlasmazligin zuhur etmesi akildan

uzak bir sey degildir. Durum Oyle degil de biraz Once belirttigimiz nitelikte

539 Havva, islim’da Allah inanci, s. 113.
540 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 1, s. 94.
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bulundugundan yerle g6giin yaraticisinin ayni varlik oldugu, onun seriki ve rakibinin

bulunmadig anlasilmistir.”541

Tiim bu ayetlerin insan1 davet ettigi noktaya baktigimizda formiiliin oldukga
berrak oldugunu gérmemek miimkiin degildir. Yeryiiziinde suyun son derece énemli
oldugu, insanlarin hayatinda olaganiistii bir 6nem tasidigi, her bicim ve diizeydeki
canliligin bu maddenin varligina dayandig1 tartisma gotiirmez bir gergektir. Bu
ylzden insanlar1 rizik verici, engin bagislayic1 ve yaratici Allah'a kul olmaya

cagirirken bu gercege sadece isaret etmek, onu hatirlatmak yeterlidir.

“Kur’an-1 Kerim'in bu ¢agrisiyla, Islam diisiince sisteminin iki énemli ilkesi
vurgulantyor: Bu ilkelerden biri, varlik biitiinlinlin yaraticisinin tekligi ilkesidir ki,
yukardaki ¢agri ayetlerinin “sizi ve sizden oOncekileri yaratmis olan Allah'a kulluk
ediniz” ciimlesinde ifade ediliyor. Bu ilkelerin ikincisi ise, evrenin birligi,
birimlerinin uyumlu olusu, hayata ve insana elverisliligidir ki, bu ayetlerin “O ki,
size yeri dosek, gdgi tavan yaptt ve gokten su indirip onun araciligi ile size rizik

olarak topraktan ¢esitli iirlinler ¢ikardi” climlelerinde dile getiriliyor.”542

Uluhiyyetin yalniz Allah’a olan aidiyetinin ardinda biiyiik bir yaraticilik
gercegi vardir. Dolayisiyla yaraticilik vasfina sahip olmayan herkes ve her seye bu
yetkiyi vermek nefyedilir. Hatta miisriklerin bu ayetlere karsilik tavirlarinin olumsuz
olmastyla beraber Yiice Allah’a ortak kosma durumlarinin bu gergeklikleri
kavramamalarindan kaynakli olmadigini “bile bile” oldugunu Yiice Allah ayetinde
zikrederek belirtmistir. Nitekim bir¢ok inkar cesidinin ardinda “bilerek” olduguna

dair vurgular vardir.543

“Gormedin mi Allah’in gokten su indirip onu yerdeki kaynaklara akittigini?
Sonra onunla degisik renklerde iiriinler bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlasir;
ardindan onun sarardigini goriirsiin, sonunda Allah onu kirilip ufalanmis hale getirir.

Kuskusuz bunda akil iz‘an sahipleri i¢in bir ders vardir.”544

541 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, c. 1, s. 87.
542 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 1, s. 95.
543 Bkz. En’am, 6/33.

544 Ziimer, 39/21.
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Bu konular, ilmi aragtirma yapanlarin goriitken daha ¢ok okuyabildigi
ayetlerdir. Yiice Allah insana tiim bunlar1 gostermistir, bu sonsuz gostergelerin
igerisinde insan gorebildigi kadar istifade etmektedir. Nitekim insan ilmin bu
sonsuzlugu igerisinde her giin yeni bir seyi kesfetmekte, idrak etmektedir. Bu
ayetlerin kainattaki ilk varoluslarindan ziyade varlik aleminin zamanla insanda varlik
kazanmaya baslamasiyla gerceklesen ferddeki varolus siirecini ayird etmek gerekir.
Insandaki goriis, ilk varolustan ziyade insanin mahlukati, idrak etmeye baslamasi
halinde faal olmaya basliyor. Burada belkide bakmak ile gormek, idrak etmek,
kavramak stiregleri o seyin insanda bir manaya doniigiip doniismemesi iizerinde

belirleyici oluyor.

“Bu sebepler zincirini idrak edenler bu sebepleri yaratan Allah’a ulasirken,
sebepleri idrak edemeyenler birtakim materyalist sonuclarin igerisinde kayboldular.
Cocuklugundan beri ¢esitli tabiat kuvvetlerine ve megchuliin c¢esitli hallerine
baglanan, hayatina binlerce zahiri harikalar ve binlerce ruhi meseleler karigsan
insanligin, ruhunun derinliklerine islemis bu akidelerden siyrilip, biitiin kuvvetlere
hiikmeden bir tek ilaha baglanmasi kolay bir sey degildir.”545 “Oraya ancak bedahet
yoluna giren, basiret hidayetine eren, sesleri ve 1siklar1 almak i¢in kalp gdziinii acan

kimse ytikselebilir.”546

Bu konuda mesajlari, sunulduklar1 manalariyla algilayabilmek, nazar
eden bakislarin niyetleriyle de iliskili kilinmigtir. Nitekim Allah’in ayetleri ancak

“miiminler i¢in yol gostericidir’547
2.4. DILLERIN VE RENKLERIN FARKLI YARATILISINDAKI
BIRLIK

“Kur’an, liigatte okumak manasmna gelmektedir.”>*® Zira o (Kur’an),
evrensel nitelik tasidigi i¢in kendi i¢indeki manalari, kiyamete kadar muhataplaria

“okumak™ fiili iizerinden ortaya koyacaktir. Onun anlasilmasi temelde okumaya

545 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 326.

546 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 327.

547 Bkz. Neml, 27/2, Bakara, 2/2.

548 Celaleddin es-Suyuti, el- itkan fi uliimi’l-Kur’an, Miiessesetii’r Risale Nasirun, 1. bask1, 2015, s.
116.
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dayalidir. Fakat bu okuma, sadece sayfalar iizerine yazilmis satirlarla sinirlt
olmayip igerisinde gorme, isitme, hissetme, akletme, idrak etme gibi duyularin da
oldugu genis bir alg1 siirecini kapsar. Biz bu sonucu Yiice Allah’in “Biz onlara,
ufuklarda ve kendi canlarinda dyetlerimizi gésterecegiz ki onun (Kur’dn’in) gergek
oldugunu bilsinler” ayetinden ¢ikariyoruz. Ciinkii bu ayette Yiice Allah, hakikat
bilgisine erisme siirecini miisahedeyle iligkilendirmistir. Nitekim Kur’an’da, bilgi
edinmenin bir tek yolu olmayip onun bir¢ok yolu vardir. Bunlar akil, vahiy,

duyulardir.>®® “O sizin icin kulaklar, gézler, géniiller yaratandir.”°

Boylelikle Kur’an’da okuma diizlemi oldukga genis bir boyut ihtiva
etmektedir. Yiice Allah bu okumanin gergeklesebilmesi igin de ¢aglarla ya da belli
bir donem insanlariyla smirli olmayacak sekilde yerde, goékte, insanlarin
nefislerinde ayetlerini yaratarak, insana iizerinde okuma yapabilecegi bir zemin

yaratmistir. Yaratilan alemi, maddeyi, insani, esyay1 miisahade ederek okuyoruz.

“O’nun dyetlerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve

renklerinizin farkli olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler icin ibretler vardir. !

Bu farkliliklar1 Yiice Allah birer ayet olarak zikreder. Bu farkliliklara saygi
duymak Allah’1in ayetlerine saygi duymaktir. Dolayisiyla bir milleti, bir 1rki, bir dili
asimile etmek, Allah’in ayetlerini yok etmekle es deger seylerdir. “Ey insanlar!
Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve
kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla
sakinanmizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”>>
ayetine baktigimizda da bu farklilik, cesitlilik “tanisip, kaynagsma” gibi rahmet olma
niteligi tasiy1p insanlarin bununla bir digerine diigmanlik edip Ustiinliik saglayacagi
bir meziyet degildir. insanm, Allah’mn yarattigi bu farklililara muhalefet ve
diismanlik etmesi Allah’a muhalefettir. Zira Allah’a muhalefet etmenin yollar
coktur. Bunlardan biri de yaratilisimizdaki farkliliklara saygi duymayr bilmemek

seklinde karsimiza ¢ikar. Bireyin bu farkliliklari,birbirine kars: iistiinliik saglamak

ya da birbirini hakir gérmek seklinde bir siniflandirmaya tabi tutulmasi bu ayetlerin

549 Bkz. Al-i Imran, 3/190, Enfal, 8/20-22, En’am, 6/76-79, Gasiye, 88/17-20.
550 Miilk, 67/22.

551 Rum, 30/22.

552 Hucurat, 49/13.
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insanlarin algilarinda ve yasamlarinda yanlis karsilik bulmasidir. Ciinkii bunlar
insanin Allah katindaki konumunu belirleyen tiirden farkliliklar degillerdir. “Allah
katinda en degerli olaniniz” ifadesini Yiice Allah “O’na karsi gelmekten en ¢ok
sakmaninizdir” seklinde takyid ederek bu farkliliklarin insanlarin birbirleri arasinda
istiinliik saglayacagi bir olgu olmadigini gostermektedir. Kur’an, takvayi tek bir
tistiinliik olgiisti kilarak bu farkliligin yanlis kullanilmasinin 6niine sed ¢ekmistir.
Farkli dilleri ve irklar1 ise bunlarin yaraticisi olan Yiice Allah’a gdtiiren ayetler

olarak zikretmistir.

“Cenab-1 Hak, enfiisi ve afaki delillere isaret edince, insanlarin sifatlarindan
olan seyi de, insanlarin renkleri arasindaki farklili§i zikretmek shretiyle dile
getirmistir. Ciinkli onlardan higbiri, sayilarinin ¢ok, cemaatlerinin ve miktarlarinin
hacminin kii¢lik olmasina ragmen, birbirlerine benzemezler. Ama, goklere gelince,
biiylik olmalarina ve sayilarinin az olmasina ragmen sekilce birbirlerine benzerler.
Lisanlarin farkli olusuna gelince, meseld Arab irkina menstb iki kimse,
kardestirler. Bunlar ayni lehge ile konustuklarinda, biri digerini tanmir, dyle ki,
bunlarin gozleri kapali olsa ve birbirlerini gormeseler bile, yine herbiri, “Bu
falancanin... bu da diger falancanin sesidir” der. Ki bunda, ¢ok yiice bir hikmet
bulunur. Ciinkii, insan, diisman kendisine ulasmazdan 6nce sakinabilmesi ve zaman
gecirmeksizin dostuna yonelebilmesi i¢in, hak sahibini, hak sahibi olmayandan,
dostunu da diismanindan ayirdedip taniyabilmesi i¢in, sahislar1 birbirinden tefrik
etmek zorundadir. Bu bazen, goz ile olur. Iste bdylece Allah, insanlarin sekillerini
farkli farkli yaratmistir. Bazen da kulak ile olur; dolayisiyla da Cenab-1 Hak,
insanlarin seslerini farkli farkli yaratmistir. Tutma, koklama ve tadma ise, diismani
ve dostu tanima hususunda birsey ifade etmezler. Dolayisiyla, bunlarla bir temyiz

ve ayirt etme sz konusu olamaz.”3

Zihnin fark etme duyusu ve ayristirma becerisi i¢in yeryliziinde bu tiir
farkliliklarin olmasi elzemdir. Insanin yaratihgindaki bu ayirt etme yetisinin
farkliliklarla dolu bir varlik alemine karsilik gelecek sekilde yaratilmasi ve insan ile
diger varliklar arasinda bu uyumun yaratilmast gercekten bunlar1 yaratan kudretin

essizligine delalet etmektedir. Insanda bu ayirt etme yetisi yaratilmisken, bu yetiyi

553 Rézi, Mefatihu’l gayb, c. 25, s. 112.

120



kullanabilecegi farklilik ve ¢esitliliklerle dolu bir ortam yaratilmamis olsaydi o

zaman bu potansiyelinin yaratilmis olmasinin bir anlami kalmazdi.

“Insanlik tarihinde goriilen bu ictimai ve kevni suur ve idrak insan fitratinin
tabii bir tezahiirlidiir. Yiice Allah enfiis ve afakta kendi varligina delalet eden pek
cok deliller diktigi gibi, insan ruhunda da akil ve basiret denilen, bu delilleri
anlayacak garizi kuvvetlerle, insan1 techiz etmistir. Bu miknatisin demiri ¢ekmesi
gibi bir seydir. Bu gizli suuru, peygamberler ve vahiy mesajlar1 uyarir ve inkisaf

ettirir. Onun i¢in din hem akli hem naklidir.”>>*

Suyuti, Ibn Ciireyc’den sunu kaydetmistir:  “O’nun  varliginin
delillerindendir” ayetini agiklarken soyle dedi: “Kur'an'daki her sey delildir. Siz
ancak bu delillerle Allah't tanirsiniz. Allah't géremezsiniz ki, onu gorerek bilesiniz.

Fakat Allah" delilleri ve yaratiklari ile tanirsiniz”>>

“Ve dillerinizin degisik olmasi da bunun delilidir; nitekim Allah, her sinif
insana lisanint 6gretmis; O'mun kurallarini vazetmeyi onlara ilham buyurmus ve

kendilerine bu kudreti bahsetmistir.”>>°

Insanlardaki bu farkliliklar1 kategorize edersek, dil ydniinden Arapca,
Ingilizce, Farsca ve diger diinya dilleriyle beraber her iilkenin kendine ait bir dile
sahip olmasi, ayni iilke igerisinde farkli lehgelere sahip olmalari, renk yoniinden ele
aldigimizda ten renginin siyah, sarisin vb. degisiklikler ihtiva etmesi, ses tonunun,
siretle beraber parmak izlerinin, DNA yapilarinin, kan gruplarin, yiiriyiis
tarzlarinin bile farklilik arz etmesi gercekten insani asan bir gesitliliktir. Tiim
bunlarin tek bir erkek ve kadindan olusan farkliliklar olmasi, yaratilistaki birligin en

miikkemmel 6rneklerindendir.>?’

“Bu farklhilik diizleminde ayricalik ve tanmisma gerceklesir. Oyle ki, ikizler

bile maddeleri, sebepleri ve yaratmada karsilastiklart denklige ragmen mutlaka

5% Ahmed Hamdi Akseki, Islam, s. 150.

555 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman Ibn Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy@ti , ed-
Diirrii’l-mensir, trc. Zekeriyya Yildiz, Ocak Yay., Istanbul, 2012, c. 11, s. 565.

5% Ebiissuiid, Irsadii’l akli’s- selim, c. 4, s. 358.

57 Bkz. Kurtubi; c. 16, s. 413, Beyzavi; c. 3, s. 49, Nesef; c. 2, s. 611, Ibnu’l-Cevzi, c. 5, s. 14.
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farklilik gosterirler.”3® “Bunda apacik bir ders vardir ki o da; tek bir babadan,

sayisini ancak Allah'mn (c. ¢) bildigi farkli farkli kisilerin diinyaya gelmesidir.”>>

“Biitiin yeryiizii halkinin, hattd Allah''n Adem'i yaratmasindan kiyametin
kopmasina kadar diinya ahalisinin tamaminin iki gozi, iki kasi, burnu, alni, agz1 ve
iki yanag1 vardir. Ama onlardan higbirisi bir digerine benzemez. Gizli veya agik
olsun sima veya sekil veya s6z olarak birini digerlerinden ayiran mutlaka bir sey
vardir. Diisiiniildiigii zaman bu farklilik mutlaka ortaya ¢ikacaktir. Onlardan her
birinin yiizii bizatihi bir tisliba, bir sekle sahiptir ki bir bagkasina benzemez. Sayet
bir cemaat (bir topluluk) giizellik veya c¢irkinlik sifatlarindan birinde tevafuk
halinde olsa dahi onlardan her birini digerinden ayiran bir ayricalik, farklilik

mutlaka vardir.”>%°

2.5. HER SEYIN CIFT YARATILMASINDA TEZAHUR EDEN
BIiRLIK

“Her seyin cift ve tek yaratilmas1” ifadesinden neyin kastedildigi hakkinda
genel olarak miifessirler “gece-giindiiz, erkek-disi, yer-gok, insan-cin, iman-kiifiir,

ay-giines” gibi izahlarda bulunmuslardir.>®!

“Her seyden iki ¢ift yarattik ki diisiiniip 6giit alasiniz. %

Taberi bu ayet hakkinda ibn Zeyd’den “canlilar ve bitkiler gibi varliklarmn
erkek ve disili olmalaridir.” goriisiinii nakletmistir. Ardindan Miicahid’den de “Her
seyin bir karsitinin bulunmasidir. Iman, inkar, saadet, sakavet, hidayet, dalalet,
diinya, ahiret, giindiiz, gece, yer gok, insan, cin gibi...” ifadesini nakletmistir.
Kendisinin tercih ettigi goriis ise, disili erkekli degil de, birbirine muhalif cinslerin

yaratilmasi seklindeki goriistiir. %

558 Beyzavi, Envaru’t tenzil, c. 3, s. 49.

559 Nesefl, Medariku’t tenzil, c. 2, s. 610.

560 Thn Kesir, Tefsirii’l-Kur’anil-Azim, c. 11, s. 21.

561 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, c. 6, s. 17; Zemahseri, el-Kessaf, c. 6, s. 404.
562 Zariyat, 51/49.

563 Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 21, s. 548.
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Gerek zerrede gerek kiirrede Yiice Allah, yaratmis oldugu her seyi eril-disil,
pozitif-negatif bir yapida yaratmistir. Yeryiiziindeki tiim parcgaciklar arti-eksi, pozitif-
negatif, disi-erkek gibi iki tarafi olan bir sistemle yaratilmistir. Her sey bir ¢ift iliskisi
igerisinde varligini idame ettiriyor. Aralarindaki bu iligki oyle bir birliktelik ihtiva

ediyor ki birinin olmamas1 halinde digerinin olugsmasi s6z konusu bile degildir.

Yeryiiziinde bulunan her sey ayni kanun ve diizen iginde cift (erkek-disi,
pozitif negatif) olarak yaratilmistir. Atomda, elektrikte, bitkilerde, hayvanlarda ve
insanlarda bu kanun ve diizen ayni 6l¢ii i¢inde bulunmaktadir. Bu esli ¢ift yaratils,
bitki hayvan ve insan i¢in ortak bir hususiyettir. Canli varliklar erkek ve disinin
birlesmesiyle ziirriyetlerini devam ettirirler.’** Kur’an-1 Kerim’de bu hususta soyle
buyurulmaktadir: “Yerin yetistirdigi bitkilerden, kendi nefislerinden ve daha
bilmediklerinden cift cift yaratan Allah tiim eksikliklerden miinezzehtir. %

“Ayette gegen ezvac kelimesi “zeve”in goguludur. Zevc, ¢ift ve es demektir
ki, Ragib'in acikladig1 gibi, iki yakinin herbirine ve bir digerine benzer veya zit
olarak ilgili bulunan her seye de denir. Bu itibarla diinyadaki seylerin hepsi, bir zidd:
veya benzeri yahut da herhangi bir bilesigi ve karsiti bulunmas1 yoniiyle gifttirler.
Mesela cisim ve ruh, madde ve kuvvet, cevher ve araz, i¢ ve dis, yer ve gok, karanlik
ve aydinlik, diinya ve ahiret gibi ki elektrik bile art1 ve eksi diye ikiye ayriliyor. O
halde “Ciftleri yaratti” demek, “biitiin cesit ve siniflartyla alemi yaratti” demeye
esittir. Ancak burada asil sevk, biitlin alemin yaratilisin1 anlatmak degil, bir ortak ve
benzeri bulunan biitliin eslerin, biitiin ¢iftlerin yaratilmis oldugunu ve dolayisiyla
yaratilmisin yaraticiya es olamayacagini anlatarak yaraticinin bdyle seylerden tenzih

edilmis oldugunu ve birligini ispat etmektir.”>%

“Giinesi, ay1, yildizlar1 olusturan elementlerin aynisi yeryiiziinde de vardir.
Kainatta bulunan biitliin gii¢lerin kaynaklar1 arasinda bir baglanti ve diizen birligi

vardir. Mesela: 151k, 1s1, radyasyon ve rontgen 1sinlart gibi giicler elektrik kanununa

564 Ulutiirk, Kur’an’1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor?, s. 54.
565 Yasin, 36/36.
566 M. H. Yazir, Hak Dini, c. 8, s. 4028.
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dayanir. Yani bu gii¢ler elektrigin miknatestik kanununa kaynak olarak baglanirlar ve

dlcii olarak hepsinin kaynagi birdir.”¢’

Bir atomun ¢ekirdeginde dahi pozitif ve negatif yiiklii proton ve nétron isimli
yapilar bulunur. Her seyin ¢ift yaratilmasi, mahlukat igerisindeki olusumun ikili
iletisim seklinde varlik gosterdigini ifade etmektedir. Nitekim gilinlimiizde gerek
canli alemde, gerek cansiz alemde bir yandan son derece biiyiik, obiir yandan son
derece kiigiik sistemlerde ikili yapilarin veya ikili fonksiyonlarin farkina varilmistir.
Bu, bize isin bildirilen ve gosterilen kismidir. Fakat yaratilisin sadece bunun
mahiyetini kavramakla anlagilamayacagi, onun insan algisinin erisemedigi bir boyut
da ihtiva ettigini, dahasi bilmedigimiz nice yaratilislarin gergeklestiginden haber

verilir: “Daha sizin bilmediginiz nice seyler yaratmaktadur.

Yiice Allah insanin bilemeyecegi nice seyleri yaratmaya devam etmektedir.
Zira bugiin bildiklerimiz bilinmesi gereken seyler icerisinde ciizl bir kismi tegkil
eder, tamami degildir. Yarin da bu ciizi kalmaya devam edecektir. Yani yaratilis hali
size anlatilan ve sizin algiladiklarinizla sinirlandirilmayacak boyutta bir gerceklik

barmdiriyor. Oyle ki “O, her an yaratma halindedir.>®

Hayat ve evren her an yeni bir yaratilis hali igerisindedir. Her sey O’nun
iradesiyle tahakkuk etmektedir. “Bir yaprak diismez ki O bundan haberdar oluyor
olmasin.”"® Yiice Allah her an hayata ve evrene miidahale etmektedir. Hatta aym
kokle topraga bagl bir meyve agacindaki meyvelerden her biri ayr1 bir ebat, ayr1 bir
renk, ayr1 bir koku ve lezzet icermektedir. Higbiri digerinin ayni degildir. Her biri
digerinden farkli ayr1 bir yaratiliga sahiptir. Insan ise iiretiminde sinirli bir kapasiteye

sahip olup, bir yerden sonra bir digerini tekrara diiser.
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567 Said Havva, islam’da Allah inanci, s. 117.
568 Nahl, 16/8.

569 Rahman, 55/29.

570 En’am, 5/59.
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“Yeryiiziinii enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve irmaklar meydana

getiren, orada meyvelerin her birinden cifter cifter yaratan O dur. !

Her meyvenin ¢igeginde hayvanlarin erkek ve disisi durumunda bir ¢ift es
vardir ki, o meyve iste bunlarin ¢iftlesmesinden ve dollenmesinden meydana gelir.
Nitekim “Bir de ilkah edici riizgarlar gonderdik " buyurulmustur. “Sonra bu
zevceyn de ayrica iki kisimdir: Bir kismi erkegi baska kaynakta, disisi bagka
kaynakta olmak {izere ayri ayr1 iki agagta bulunur. Mesela incirin erkegi baska
agacta, disisi bagka agacta olur. Bir kism1 da hem erkegi, hem disisi ayni cicekte
bulunur. Cigek erkekli ve disili bir hiinsa seklinde acar ve dollenmeyi kendi biinyesi
icinde yapar, cogunlukla cicekler boyledir. iste “zevceyn” tabiri ile her meyvede
ciftlesen genel olarak erkekli disili cigekler kastedilmis, “isneyn” tabiri ile de
bunlarin iki ¢esit oldugu ifade buyurulmustur. Zira her meyve, her seyden once iki
ayr1 yaratilista olan erkekli ve disili bir dollenmeye muhtactir. Bu birlesme meydana
geldikten ve ilkah (dollenme) saglandiktan sonraki asamalar tekdiize bir tabiat
kanunu gibi ele alinsa bile yine de goriilecektir ki, her meyvenin ilk iki esi ile
topragin tabiat1 arasinda higbir iliski yoktur. Yerkiirenin diger gokcisimleri arasindan
cekilip alinmast zamanindaki durumu soyle dursun, daglar ve nehirler yaratildiktan
sonra bile topragin kat1 tabiati, bu ¢esitli meyvelerin 6zel hayatlarindan ne kadar
uzaktir. Yerin maddesi ilk aldig1 tabiatindan kendi kendine veya herhangi bir tabiatin
icab1 olarak bu kadar ¢esitli degisimleri gostererek, bu varyeteleri yapacak, bu
meyveleri verecek derecede ayrigimlar gosterebilir mi? Su haliyle biitiin meyvelere
bu degisik tatlar1 toprak veriyor demek c¢eliski olmaz mi1? Dogrusu tabiat agisindan
diistiniildiigli zaman, Pastor'iin de dedigi gibi, her canlinin ancak kendi tohumundan
tiremis olmasi gerekir. Yeryiiziinde ilk erkekli disili hiicre tohumunun meydana
gelmesi ve bunlarin ¢esitli Ozellikler ve farklilagmalar kazanmasi meselesi ise
tabiatiistii bir sanat harikasidir. Tabiatin istifa (seleksiyon) ve tekamiilii, bir gergek
ise de bir tabiat eseri degildir. Ancak ve ancak fail-i muhtar olan bir yiice yaraticinin

irade ve sanatinin eseridir.”>”?

571 Rad, 13/3.
572 Hicr, 15/22.
573 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 6, s. 2945.
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Yeryiiziinde toprak aynidir ama kitalar farklidir, su aynidir ama onunla
yetisen tahil, meyve ne varsa hepsi farklidir, insan da yaratilis1 itibariyle ayn1 kokten
gelir ama huy, mizacgla beraber, ten rengi, dili, sekli semali oldukga farklilik ihtiva

etmektedir.

“Tevhid, yeryiiziiniin, (iizerinde hayatin idamesine yardimci olan) semavi
cisimlerle yakin bir miinasebette oldugu ve daglarin, irmaklarin, hayatin idamesiyle
karsilikli, miinasebet i¢inde bulundugu gercegi, mahlukatin ayr1 ve farkli tanrilar
tarafindan yaratilmadiginin; bagimsiz giic ve yetkilere sahip tanrilar tarafindan
yonetilmediginin apagik delilidir. Eger bir¢ok tanrilar olsaydi aralarinda bdyle bir
uyum, ahenk, ittifak ve gaye birligi olmayacagi gibi, olsa bile aralarindaki
miinasebetin uzun siire boyle devam etmesi diisiiniilemezdi. Zira ¢ok aciktir ki, eger
yalnizca Tek Kadir-i Mutlak ve Hakim Allah olmasaydi ayr1 ayri tanrilarin oturup da
say1siz nesneleri arasinda hicbir ¢atisma ve uyumsuzlugun olmadigi boyle bir ahenk

icinde bir kainat nizam1 gelistiremezlerdi.”’*

“Umulur ki sizler, ¢iftleri yaratanin esi olmadigini, aksi halde miimkin varlik
olacagini, boylece de halik degil mahlik olacagini diisiiniirsiiniiz, demektir. Biitiin

bunlar onun (Allah'in) zatinda, ¢okluga fer olmayan bir tek olduguna delalet eder.””

Kur’an’a baktigimizda ¢ift yaratilma iliskisinin sadece mahlukatta
yaratilanlara has olmadigin1 goriiyoruz. Nitekim c¢ift, ikili olma durumu Kur’an’da,
Kur’an’in o6zelliklerinden biri olarak da zikredilmistir. Kur’an’in baz1 6zelliklerine

dair Zuimer stresindeki ayette:
"(ié:’.);)h’:;ﬁﬁi\ 3‘5&:‘3‘9 d,/”/é&@muﬁsg‘#‘ 7 "J;ZM "

“Allah soziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar

okunan bir kitap olarak indirdi. "

Bu ayette Kur’an’in, ahsenel hadis, kitap, miitesabih ve mesani olma gibi
ozelliklerinden bahsedilir. Konumuz itibariyle ayetteki mesani ifadesi {izerinde

duracagiz.

574 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 509.
575 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 28, s. 227.
576 Ziimer, 39/23.
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“Tekrar tekrar” diye g¢evirdigimiz mesani kelimesi, sozliikkte “ikili ikili” anlamina
gelen mesna veya miisenna kelimesinin ¢ogulu olup burada “tekrar tekrar sdylenen,
okunan veya bildirilmesi gerekeni sik sik dile getiren sozler, agiklamalar” anlaminda
olmak tizere Kur’an hakkinda kullanilmistir. Kur'an’in sifatlarindan igiincii sifat,
onun, “mesani” olmasidir. “Andolsun ki biz sana, tekrarlanan yediyi verdik” ayetinde
de bu kelime iyice aciklanmaktadir. Hicr stiresindeki ayetin tefsirinde Fahreddin Razi
ayette yer alan “mesani” kelimesi hakkinda sunlar1 kaydetmistir: Ayetteki “mesani”
kelimesi cemidir ve miifredi mesna lafzidir. “Mesnat”, ikilenen sey demektir, yani
ikili kilinan, tekrarlanan her sey demektir. Bu, bir seyi egip, ona bir ikincisini
kattiginda soyledigin, (o seyi ikiledim) soziinden alinmistir. Hayvanin diz
kapaklarma ve dirseklerine, “mesani” denmesi de bundan 6tiiriidiir. Ciinkii bunlar,
pazu ve uyluklarla, ikilenmis, katlanmistir. Vadinin biikiintiilerine ve dénemegclerine
de “mesani” denir.%”’

“Hiilasa olarak, bahsettigimiz bu seylerin pek ¢ogu; emir-nehiy, umim-huss;
miicmel-miifesser; goklerin-yerin halteri; cennet-cehennem; karanlik-aydinlik; Levh-
i Mahfuz-Kalem; Melekler-Seytan; Ars-Kiirsl; vaad-vaid ve imit-korku... gibi ¢ift
bulunurlar. Ki bunun gayesi, Allah’in disinda kalan her seyin ¢ift oldugunu beyan
etmektir. Yine bu, herseyin, zidd1 ve karsit1 ile (ayn1 anda bulunup) onunla miibteta

olduguna; gercek Bir’in, Hak Teala olduguna delalet etmektedir.”>’®

Nitekim bu, Kur’dn’in tslup giizelliklerindendir. Bir yerde cehennem tasviri
yaparken diger yerde cennet tasviri yapmasi, bir yerde kafirlerden bahsederken pesi
sira miiminlerden bahsetmesi, iman zikrine yer verirken inkar olgusuna deginmesi,
Kur’an’da sikca karsilagtigimiz ikilemelerdendir. Yeryiiziinde yaratilan her seyin ¢ift
olusu durumuna Kur’dn’in bu ikili tislubu da dahil olunca yaratilistaki her seyi bir

birlik iligkisi i¢erisinde oldugunu gérmek miimkiindiir.

577 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 19, s. 211.
578 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 26, s. 272.
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2.6. “O'NUN BENZERI YOKTUR” AYETINDE YARATILISIN
BIiRLIiGi

Ehad kisaca “tek”, vahid ise “bir” olarak terciime edilebilir. Allah hakkinda
el-Vahid “seriki olmayan”, el-Ehad ise “sebih ve naziri olmayan” demektir. el-
Ehad, “tek, biricik” anlamim tasidigr i¢in “higbir sey hicbir vecihle O’na

benzemez” seklinde izah olunur.’”

z . -
NEo x4t & - o2t

“O’na benzer hichir sey yoktur.”’®® Ik anda birbiriyle aym anlama geldigi
zannedilse de, aslinda ehad lafz1 bir demek olan vahid anlaminda kullanilsa da bu
iki kelime arasinda Onemli farklar mevcuttur. Vahdetin kendinden baskasini
nefyetmek demek olan esas manasinda ehad sozii en belig olan ifadedir. “Vahid”
kelimesi izafl ve itibari de olabilir ve sayisal bir anlam ifade eder. “Ehad” ise zatin
ne boliinme ve izafiyet ne de bagka birisi seklinde hicbir sayiy1 kabul etmeyen,
hicbir sekilde iki olmasi veya ikinci birinin bulunmasi ihtimali olmayan gercek
birdir, hep bir ve daima bir demektir. “Vahid” ile “ehad” es anlamli kelimeler
degildir. Razi'nin naklettigine gore Ezheri sdyle demistir ki: Allah Teédla'dan bagka
hicbir sey “ehad” ile tavsif olunamaz. Meseld; reciiliin ehadun, dirhemiin ehadiin
denilemez, raciilin vahidun, dirhemiin vahidun denilir. “Ehad” ferd, yani tek
demektir. Ehad, Allah'in sifatlarindan bir sifattir ki, yalnizca kendisine

mahsustur.’®!

Ancak nefiy halinde O’ndan bagkasi i¢in kullanilir. Lisan alimlerinin
dediklerine gore “_ )\ & 2l ¥ (evde kimse yok) denilir, fakat orada biri var anlami

icin “aal ¥ denilmez. Bundan dolay1r Kur’an’da, sadece menfi istisna hallerinde

2582

(nefly, sart gibi: “Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. “Eger

579 Eb{i Bekr Ahmed Ibn El Huseyn el-Beyhaki, Kitibu’l-esma’ ve’s-sifat, nsr. M. Zahid el- Kevseri,
Daru Thya’1’t-Turési’l-‘Arabi, Beyrut, ts, s. 32.

580 Surd, 42/11.

81 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 9, s. 6285.

582 Ahzab, 33/32.
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583

miisriklerden biri senden himaye isterse, ona eman ver. veya muzaf olarak

bulunur: ehadu-kum, ehadu-hiima vb.)

“O'nda ona higbirsey ortak olamaz. Bundan baska vahid ile ehad arasinda
daha bircok bakimdan farkliliklar ortaya konulmustur: Birincisi, vahid ehade
dahildir, ancak ehad vahide dahil olmaz. Yani ehad sozii vahid kavramini da igine
alir, 1akin her vahid, ehad demek olmaz. Ehad denilmekle vahid denilmis olur, fakat

vahid denilmekle ehad denilmis olmaz.””>%*

“Ayetteki tesbih kelimesinin tekrar edilmesi aslinda, benzetmeleri
reddetmek icindir. Bu itibarla ayetin takdiri soyledir: “O’nun gibi hichir sey

yoktur. %

Simdi bu ayeti bir biitiin olarak ele alip, “O’na benzer hi¢bir sey yoktur.”
kismuyla arasindaki iliskiye deginmek istiyoruz. “Gokleri ve yeri yaratan O’dur.
Size kendinizden egsler, hayvanlardan da c¢iftler yaratti. Bu sekilde ¢ogalmanizi
saglamaktadir. O’na benzer hi¢bir sey yoktur.” Yiice Allah i¢in tim misliyet ve
benzerligi nefyeden bu ifadenin oncesinde diger mahlukatin yaratilis vasiflarinin
cift olmasindan bahsediliyor. Bu insan ile hayvanlarin, erkek ve disi unsurunun bir
araya gelerek varlik kazandigina, varliklarinin bdyle bir sebep ve sonug iliskisine
thtiyag duyduguna, aralarinda bu yonden bir benzerlik olduguna, fakat Yiice
Allah’in varliginin ise boyle bir misliyetle aciklanamayacagindan, O’nun i¢in hicbir
benzetmenin s6z konusu olamayacagina dikkat g¢ekilmistir. Ciinkii yaratamayan
yaratan gibi olamaz. Insanlar ve hayvanlar bu yolla cogalip, kendileriyle aralarinda
birtakim ortak 6zellik ithtiva eden ¢ocuklara sahip oluyorlar. Ama Yiice Allah, tiim

bunlardan miinezzehtir.

13

“Hayvanlardan da ciftler yaratti.” “Su halde biitiin canlilar arasinda yapisal
birlik vardir. Bu da biitlin canlilarin yaratilisinda uygulanan yontemin, bu yontemi

belirleyen iradenin ve bununla giidiilen amacin birligine taniklik etmektedir. Sizin

58 Tevbe, 9/6.
584 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 9, s. 6286.
585 Nesefl, Medariku’t tenzil, c. 3, s. 226.
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yani siz insanlar ve hayvanlarin bu sistem ve yontem dogrultusunda ¢ogalmanizi O

saglamistir. Ama O biitiin yarattiklarindan farklidir.”3%¢

Ibn Kesir, Miicahid’in “Hi¢ bir sey O'na denk degildir.” sdziine; O'nun esi
yoktur, diye mana verdigini nakleder. Bu, Allah Teala'nin su kavli gibidir: “Gdékleri
ve yeri yoktan var edendir. Onun nasil ¢ocugu olabilir? O'nun bir esi de yoktur. Ve
her seyi O yaratmistir. O, her seyi en iyi bilendir.”®’ Yani O, her seyin sahibi ve
yaratanidir. Oyleyse yaratiklarindan O'nun benzeri ve esi, yahut O'na yaklasan nasil
bulunabilir? O, yiicedir, mukaddestir, miinezzehtir. Tipki Allah Teéald'nin diger
ayet-i kerimelerde buyurdugu gibi: “Bir kisim kimseler: Rahman c¢ocuk edindi,
dediler. Andolsun ki; ortaya c¢ok kotii bir gsey attimiz. Neredeyse gokler
parcalanacak, yer yarilacak ve daglar gocecekti; Rahman'a c¢ocuk isndd
etmelerinden otiirii. Oysa Rahman'a ¢ocuk edinmek yarasmaz. Ciinkii goklerde ve
verde olan her sey, Rahmdn'a kul olarak gelecektir. Andolsun ki, ilmi onlar
kusatmis ve teker teker saymustir. Hepsi kiyamet giinii O'na tek olarak
gelecektir.”®® Ve yine Enbiya siiresinde soyle buyurmaktadir: “Dediler ki:
Rahman ¢ocuk edindi. O'nun gam yiicedir. Haywr, onlar ikram edilmis kullardir.
Onlar sozle asla O'nun oniine gegemezler. Ancak O'nun emriyle hareket
ederler. % Saffat siiresinde ise s0yle buyurur: “O'nunla cinler arasinda bir neseb
bagi uydurdular. Andolsun ki, cinler de, onlarin gotiiriileceklerini bilmektedirler.

Allah, onlarin nitelendirdiklerinden miinezzehtir.>°°

“Fakat O'nun misli gibi bir sey yok, dogrudan dogruya O'nun misli, aynisi
bir sey bulunmasi séyle dursun, O'na benzer bir sey bile yoktur. Bu serefli s6z
Allah'a benzer olmadigini ifade ile tevhid ve tenzihde saglam, belagath bir delildir.
Allah gibisinin olmadigin1 ifade etmekten maksat, kendine benzer olmadiginm

ifadede miibalagadir.”*"

58 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 13, s. 96.

87 En’am, 5/101.

588 Meryem, 19/88-95.

%89 Enbiya, 21/ 26-27.

590 Saffat, 37/158-159; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 14, s. 514.
591 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 8, s. 4225.
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“Araplar soyle derler: “Senin gibi biri cimrilik yapamaz.” Boyle demekle
aslinda bizzat o kisiyi kastederlerken, cimriligi o sahis gibiler i¢cin olumsuzlamis
olurlar. Buradaki maksat miibalaga yapmaktir; bu sebeple kinayeli sdylem
yontemine basvurmuslardir; ¢linkii cimriligi onun ayarindakiler ve ondan daha 6zel
vasiflara sahip kimseler i¢in olumsuzlayinca onun i¢in de olumsuzlamig olurlar.
Bunun kinaye oldugu bilinince 'Allah gibi bir sey yok' demekle ‘misli gibi bir sey
yok’ demek arasinda kinayenin verdigi faydadan baska bir mana farki olmadigi
anlagilir ki ikisinin de manasi1 zatinda benzerligin olmadigini ifade eder, “Allah'in

misli yok demektir.””>?

“Mimaselet; Benzerlik, hakikatte ortaklik, yani zati sifatta benzeyistir.
“Yerini tutabilecek sekilde ozel sifatta ortakliktir.” diye tarif edilmistir. Bu
aciklamaya gore asil mand, Allah'in benzeri olmasi slretiyle bir baskasina
benzetilmesinin miimkiin olmadiginin ifade edilmis olmasidir. Bununla birlikte
benzerlige yakin bir sekilde benzetmenin olmadig: ifade ediliyor denilmesi daha
uygundur. AlGsi, der ki: “Bu ayet her agidan Allah'in baskasina benzerliginin
olmadigini ifade etmektedir.” Bu hiilkme herhangi bir seyin O'na es olamayacaginin
ifadesi de dahildir. Bu 4yetin dncesine baglanma yénii de budur. Bu agiklama, hlas
Stresi'ndeki “Hichir  sey O'nun dengi degildir. > ifadesinin
manasidir. Ebusutid'un agiklamasia gore ayetin irtibati su mana iledir: “Bu goz
kamastiric1  essiz idarenin icine dahil islerden higbir iste O'nun misli
yoktur. Yani O'nun yaptig1 gibisini yapacak yoktur.” Ragib'in ifade ettigi diger bir
manaya gore, O'nun sifat1 gibi sifat yoktur, denilmesi de buna yakindir. Gergi yiice
Allah'in ahlak ve niteliklerinden ilim ve irade gibi bazilari ile insanin da nitelendigi
varsa da o sifatlarin yilice Allah'taki niteligi ve gercek yiizli insanlardaki gibi
degildir. Buna 0Ozellikle isaret i¢in de buyuruluyor ki: Ve O, dyle Semi dyle
Basir'dir. Yani misli olmayan isitici ve goriiciidiir. Isitilmeye uygun olan seylerin
bazisini degil hepsini isitir goriilenlerin ve varliklarin hepsini goriir, hem insanlarda

oldugu gibi dis diinyadan duyu organlarinin etkilenmesi yolu ile degil, sonradan

592 Zemahseri, el-Kessaf, c. 5, s. 1166.
59 fhlas, 112/4.
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olma durumundan hayal kurma ve vehmetmeden uzak ve ezeli bir idrak ile bilerek
99594

isitir ve gortir.

Yaratilistaki her sey, cift yaratilmasi yoniiyle birlik igerisindedir. Tiim
mahlukat1 ¢iftli sistem iligkisi igerisinde yaratan Yiice Allah ise onlardan
miinezzehtir. O, tektir ve yarattigi hi¢cbir seye benzemez. Her seyin bir ¢iftinin

oldugu bu sistem ise bu yOniiyle yaraticisinin tek ve bir olusuna delalet eder.
2.7. YARATILISIN BiRLiGINiN GECE VE GUNDUZE TEZAHURU

Gece, tiim saltanat sahiplerinin kendisine yenik diistiikleri bir zaman dilimi
olmas1 hasebiyle insanliga Allah’in egemenligini, otoritesini hatirlatir. Zira higbir
seye maglup olmayan, kendisine kulluga daha layiktir. “Kendisine ne uyku gelir ne

de uyuklama. %

“Isteselerde istemeseler de herkes Allah’in bu yasasina boyun eger. Gece ile
giindiizli birbiri ardina getiren de O’dur. Yani birini digerinin ardindan biri gitti mi
obiirii gelecek sekilde yaratan. Diisiliniip ibret almak ve slikretmek isteyenler i¢in...
Yani diisiiniip de ibret almak, nimetleri i¢in slikretmek isteyen i¢in geceyi ve
giindiizii hatirlatan. Ciinkii gece ve giindiiz Allah’1n kudretini ve saltanatin1 hatirlatir.
Zira onlar diinYay1 biirlimeleri ve isteseler de istemeseler de birbirini takip ederek
gelmeleri itibariyle zorbalari, firavunlar dize getirir ve iistesinden gelir. Onlar ise
tizerlerindeki gece ve gilindiiziin etkisini savamazlar. Gece ve giindiiz de 6liimden
sonra diriltilmeye, helak ve yok olmadan sonra yeniden varlik alanina ¢ikmaya dair
kanitlar vardir. Zira biri gittikten ve higbir izi kalmadiktan sonra Obiiriinii getirir,
obiiriinii giderir, berikini getirir. Buna kadir olan 6liimden sonra tekrar diriltmeye ve

onun etkisini tamamen bertaraf ederek yeni bir hayat baslatmaya da kadirdir.”>"®

"5 & 3515 o8 G dalAdls Sl O Bas sd) a5t

594 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 8, s. 4226.
595 Bakara, 2/255.
5% Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, c. 10, s. 307.
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“Diistinitip ibret almak ve siikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii birbiri

ardina getiren de O’dur.”’

“Daimi halef kelimesi rikbe kelimesinin rakibeden tiiremesi gibi halefeden
tiiremistir. Kelime gece ile giindiizlin birbirinin pesinden gelmesi hali olup “Allah
onlar1 halefledi” yani ndbetli, bunun onu onun da bunu takip ettigi bir halde “kild1”
anlamindadir. Nitekim gece ve giindiiz birbirini takip ederler” denildigi gibi “gece ve

giindiiz nobetlesirler” denir. “Geceyle giindiiziin birbirinin ardindan gelmesi”>

ayeti de bunu ifade eder.”

Gece ve gilindiiziin pespese gelmeleri iizerine diisiinen kisi bilir ki, bunu
idame ettiren bir giic vardir. Vazifelerini bir an olsun aksatmamalari ardinda onlari
sistematize eden biliylik bir irade ve kudret vardir. Nitekim bir sistem ne kadar

basarili ¢alisirsa, bu sistemi Kur’anin biiyiikliigiine delalet eder.

“Biz geceyi ve giindiizii iki dyet kildik; gece ayetini sildik ve Rabbinizden bir
fazl aramaniz, yillarin sayisini ve hesabr ogremmeniz i¢in giindiiziin dyetini

aydinlatici kildik. Biz her seyi yeterince acikladik. "

Yiice Allah, insan1 evrendeki gesitliligin altinda yatan hikmeti arastirmaya
davet eder ve zihnin onu monotonlagtirmamasini ister. Gergekte tiim sistem cesitlilik,
farklilik ve her seyin birbirinden ayr1 olmasi kuralina dayanir. Bu olay1r daha da
acikliga kavusturmak i¢in gece ve giindiiz ayetlerini ele alalim: “Siz bu iki birbirine
zit olayr giinliik hayatinizda her giin gozlemektesiniz. Eger bunun altinda yatan
hikmeti bir an diisiiniirseniz, boyle bir ¢esitlilik olmasa, yeryiiziinde hicbir etkinligin

olmayacag1 sonucuna varirsiniz.”%!

Allah Teala, gece ile giindiizii, insanlarin dini ve diinyevi islerinde birer delil
kilmistir. Bunlarin dini bakimdan delil oluslarina gelince bu, onlarin birbiri pesine

devamli gelmelerine ragmen, birbirlerine zit ve birbirinden baska olmalari, zatlari

597 Furkan, 25/62.

598 Bakara, 2/164.

599 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 4, s. 884.

600 {gra, 17/12.

601 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 96.
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geregi var olmadiklarina; aksine, iglerini yliriiten bir faillerinin ve kendilerini belli
Olgiiler dahilinde yaratan bir yaraticilarinin olduguna delalet eden en giiglii
delillerden olmalaridir. Bunlarin diinyevi bakimdan delil olusuna gelince, bu da,
diinyevi menfaatlerin ancak gece ve gilindiiziin bulunmasiyla tamam olmalarindan
oturtidir. Binaenaleyh eger gece olmasaydi, siikinet ve istirahat olmazdi; eger

giindiiz olmasaydi, kazang, ge¢cim ve alim-satim olmazdi.

Bu ayetin tefsirinde, Fahreddin Razi gece ile giindiiz ayetlerini Kur’an
ayetlerinin muhkem ve miitesabihligine tesbih ederek aralarindaki alakaya temas
etmistir. Nasil Kur’an, muhkem ve miitesabih ayetlerle dolu, birbirine uyumlu ise,
zaman da, geceler ve giindiizlerle meydana gelmistir. Dolayistyla muhkem, tipki
giindiiz; miitesabih de tipki gece gibidir. Miikellefiyetlerin esasi, ancak muhkem ve
miitesabih ayetlerin zikredilmesi ile tamamlandig1 gibi, zamandan da miikemmel bir

bigimde ancak gece ve giindiiziin olmast ile istifade edilir.5%?

“Sizin ilahimz bir tek ilahtir. O’ndan baska ilah yoktur. O Rahman’dir,
Rahim’dir” ayeti nazil oldugunda miisrikler: “Muhammed, “Sizin ilahiniz bir tek
ilahtir.” diyor. Sayet dogru soyliiyorsa bize bir mucize gostersin” dediler. Bunun
tizerine: “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek
onunla 6li haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini
sagladigl yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlart
evirip cevirip yonlendirmesinde aklini igleten bir topluluk i¢in elbette nice deliller
vardir.” ayeti nazil oldu. Yiice Allah bu sayilanlari, yaratilistaki bu birlik ve ahengi

diisiinenler icin yeteri kadar O nun birligine delil teskil ettigini vurgulamigtir.®®

“Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan sonra arsa istivad
eden; giindiizii, kendisini siiratle kovalayan geceyle biiriiyiip orten; giinesi, ayr ve
yvildizlari emrine boyun egdiren Allah’tir. Bilin ki, yaratma da, emir ve idare yetkisi

de yalniz O na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir. %%

602 R4z1, Mefatihu’l gayb, c. 20, s. 165.
603 Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. 2, s. 106.
604 A’raf, 7/54.
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“Feleklerin bazilar1 bazilarinin iizerindedir. Baz1 yildizlar “mintikada”, bazi
yildizlar da kutublardadir. Binaenaleyh bunlardan herbirine, muayyen yerinin veril-
mesi, mutlaka kudret ve irade sahibi bir tahsis edicinin tahsisi ile olmalidir.
Feleklerden herbiri, belli bir yone hareket eder ve onun hareketi, yavas veya hizli
olus bakimindan belli bir siirate ayarlidir. Bu da bir yaratma ve takdirdir. Oyleyse bu,

kadir bir tahsis edicinin (ayarlayicinin) varligina delalet eder.”%%

Arzdaki uyum, her seyin gorevini aksatmadan icra etmesi ve herhangi bir
yonden eksikligin s6z konusu olmamasi, yaratilan her seyin tek bir ilim ve iradenin
sonucu oldugunu ¢ikarsamamiza yardimer oluyor. Ciinkii giindelik hayatta dahi bir
ise birden fazla el dahil oldugunda bu, o isin milkemmel olmasina engel teskil ediyor,
birden fazla kisinin bunda bir payr oldugu, sonuglarindaki eksiklik itibariyle
anlasiliyor. Bir yerde bir agig1 kapatmak ve noksanligi gidermek gerektiginde bu
ancak o yerin, oradaki canlilarin gerek biyolojik gerek ruhsal tabiatlar1 hakkinda ilim
sahibi olmay1 gerektiriyor ki bu agiklik giderilsin. Ilim mefhumundan sonrada bu
eksiklikleri tam manada gidermek i¢in bunlari karsilayacak bir otoriteye sahip olmak
akabinde bunlar1 gergeklestirebilecek bir kudret vasfina sahip olmak gerekir. Hal
bdyleyken gogiin ve yerin yaratilisi, gece ve glindiiziin birbirini takip edisi, giines, ay
ve yildizlarin insanin kendisine her yonden ihtiya¢ duydugu onlar olmazsa hayat
ikame edemeyecegi bir uyum bir yaratilis ihtiva etmeleri, yeri, gogii, ay, glines ve
yildizlar1 yaratanin insam1 ve diger mahlukati yarattigi, yaratiligtaki birligin
yaraticinin birligine delalet ettigini gostermektedir. Tiim bu yaratilis bosuna olmayip
bir ama¢ dogrultusunda olup yaratana insan denen varligin iradi yonelis
gerceklestirmesini gerektirir. Dolayisiyla bu ayet uluhiyet ve pesi sira gelen ubudiyet
gercekligini rububiyetle iliskilendirmistir. “Bilin ki, yaratma da, emir ve idare yetkisi

de yalniz O’na aittir.”

2.8. YARATILISIN BiRLiGININ GUNES VE AY UZERINDEKIi
TEZAHURU

Gilines ve aym kendiler1 i¢in belirlenmis olan yasam alaninin disina

cikmamalari, Yiice Allah’tan verilen komutlar takip etmelerinin bir tezahiiriidiir.

605 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 14, s. 103.
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Neticede vazifelerini yerine getiren, insanliga hizmetini sunan bu gok cisimleri
yeryiiziinde biiyiikk bir nizamin gostergesi ve insanin akli melekelerini harekete
geciren birer ayet olarak gokte her giin defalarca farkli hallerde varliklarini

okutmaktadirlar.

“Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gore (yoriingesinde) akip gider. Bu,
cok giiclii ve her seyi bilen Allah’in takdiridir. Ay i¢in de menziller belirledik;
sonunda o, hurma salkiminin (agagta kalan) yillanmis sapr gibi olur. Ne giinesin aya
vetigip ¢atmasi uygundur ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yoriingede yiiziip

gider. "%

“Maddenin en kiiciik bolimii olan atomda, pozitif ve negatif elektron ve
notronlar bulunmaktadir. Elektronlar, atom ¢ekirdeginin etrafinda yildizlar gibi ¢ok
hizli olarak doénerler. Iste elektronlarm bu ¢ok hizli hareketleri, ¢ekirdegin kiitle
cazibesine dogru itilmekten kendilerini kurtarir. Eger elektronlar bu kadar hizli
donmemis olsalardi, ¢ekirdegin kiitlesi i¢ine diiserlerdi. O zaman da aradaki bosluk
mesafesi ortadan kalkardi. Yani akil ve mantiktan ¢ok uzak tuhaf bir durum meydana
gelirdi. Kainatin bir tek yumurtanin i¢ine sigmasi gibi. Ciinkii esyanin en kiiciik
parcasi olan atomun i¢inde elektronla ¢ekirdek arasinda biiyiik bir uzaklik vardir. Bu
uzaklik, giinesle gezegenler arasindaki uzaklik orami kadardir. Elektronlarla
cekirdegin yapisi, diizeni, ahengi lizerinde arastirma yapan ilim adamlari, giines ile
gezegenler arasindaki baglanti ve diizenin aynist ve benzeri oldugunu gormiislerdir.
Elektronlarla c¢ekirdek arasindaki mesafe diizenini koyan Yiice Allah, giinesle

gezegenlerin arasinda aym dlgiiler iginde diizenlenmistir.”%%”

"l el Sy g AL (5 AT Gl 5"

“Miistekar, giinesin, yi1l sonu varacagi belirli ve zamanli smirinda;
yoriingesinde demektir. Buna gore, yol kat eden yolcunun varip durdugu yere
benzetilmistir. Ciinkii glines farkli yerlerden doga doga, farkli yerlerden bata bata,
nihayet bunlarin en u¢ noktasina ulagmakta; sonra da geri donmektedir. Vakti

geldiginde calan kurulmus bir saat diisiiniin, giines ve aym kendi ydriingelerindeki

606 Yasin, 36/38, 39, 40.
607 Havva, islam’da Allah inanci, s. 30.
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hareket buna benzemektedir. Bu ylizden giines i¢in aya yetismek onunla ayni vakitte
bir araya gelmek onun bulundugu, saltanat siirdiigli zamanda ona miidahale edip
nurunu gidermek yakigsmadigi, yarasmadigi ve dogru olmadigi gibi gece de giindiizii
gecemez; yani gece alameti giindiiz alametini gecemez; her ikisi de aydinlaticidir.
Allah kurmus oldugu diizeni iptal edinceye, olusturdugu sistemi bozup Gilines ve
Ay’1 birlestirip Giines’i batidan doguruncaya kadar bu diizen devam edip

gidecektir.”®%®

“Giines ve ay bir hesaba bagl (olarak hareket ederler). "*"

“Cenab-1 Hak, o glinesin seyrini (gidisatini), ayin seyrinden daha yavas, zuhal
yildizinin hareketinden daha hizli yapmustir. Ciinkii gilines, 15181 miikkemmel olandir.
Bindenaleyh eger onun akisi yavas olsaydi, her bir seyin hizasinda uzun miiddet
kalmis ve oray1r yakmis olurdu. Eger bu akisi daha hizli olsaydi, o zaman da, bir

bolgedeki meyveleri olgunlastiracak kadar durmus olmazdi.”°!°

Tiim bunlar aslinda yeryiiziinde higbir seyin kalici olmadiginin birer somut
tezahiirleridir ve dldiikten sonra dirilisin miimkiin oldugunu dile getiren birer kevni
ayettir. Giindiizlin ¢ekip alinmasiyla aydinliktan eser kalmamasi, sonra gecenin ¢ekip
alinmasiyla karanliktan bir iz kalmamasi, giinesin gecici bir zaman araliginda varlik
gosterdikten sonra c¢ekip gitmesi, ayin gelmesi ve akabinde onun da bir akis saglayip
yok olmasi, Allah’in kudretinin her seye kafi oldugunu takdir edemeyenlere, bir
seyin yok olduktan sonra tekrar varlik sahasina ¢ikabilecegini gosteriyor. Nitekim
insan, icerisinde yasadigi hayata ibret nazariyla baktiginda her seyin bir 6lim ve
yeniden dirilme dongiisii igerisinde varlik gosterdigine taniklik edecektir. Nitekim
insan icinde uyku ve uyanma hali disinda bu tiirden bir 6lim ve dirilis

gerceklesecektir. Bunun akla yatmayan yonii yoktur.

“Eski astroloji bilginleri, yildizlarin, ay ile glinesin goklerde saplanmais, cakili
olduklarina inanirlardi. Kur’an-1 Kerim ise onlarin birer felekte, baliklarin sular

icinde yiiziip gittikleri gibi donmekte olduklarini haber vermektedir. Nitekim sonraki

608 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 5, s. 636.
609 Rahman, 55/5.
610 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 26, c. 75.
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astronomi ve astroloji alimleri de bu goriistedirler. Bu da Kur’an-1 Kerim’in nasil

hakikatleri beyan eden bir kitap olduguna bir delildir.”®!!

Arzdaki her seyin bir hareket iligkisi igerisinde oldugunu diisiiniirsek ve bu
hareketliligin icerisinde insanin bunu hissetmemis olmasi, onun yasamini idame
etmede zorluk yasamamasi adina birer rahmet gostergesidir. Yoksa yasam tiim bu
hareketlilikleri fark eden biri i¢in her an her seyin yerinin degistigi bir kaos halini
alirdi. “Daglart goriir, onlarin durdugunu samwrsin;, oysa bulutlar gibi hareket
ederler. Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir.”®'> Bunca hareketlilik
icerisinde bu duraganlik zanni dahi, insan i¢in rahmet olma 6zelligi tasir. Tek bir
iradenin hiikkiim siirdiigli kainata kimsenin miidahalesi s6z konusu degildir. Nitekim
bunu Hz. Ibrahim ile Nemrud arasinda gegen diyologda Hz. Ibrahim’in Allah’m
uluhiyyetine delil olarak goékyiizii yasasini getirdigini ve bu isleyisi saglayip ona
midahale edebilenin uluhiyyet makamina miistehak oldugunu dile getiren ifadesinde

gormistiik.

“Boylece bu adama, yilice Allah'in sadece diinyanin {icra bir kosesinde
yasayan bir toplulugun hiikiimdar1 olmadigini, tiim evrenin hakimi oldugunu, boyle
olmasimin kaginilmaz bir sonucu olarak insanlarin Rabbi ve onlarin yasa koyucusu
olmasi gerektigini gdstermek istiyordu. > “Bunun iizerine Ibrahim ‘Allah, giinesi

dogudan getiriyor, sen de onu batidan getir, bakalim’ dedi. *'*

Nitekim giinesin dogudan dogmas1 hergiin insanlarin bakiglar1 dniinde tekerriir eden
evrensel bir gergekliktir. Bunu inkara yol yoktur. Glinesin degismeyen bir diizen
igerisinde gorevini icra etmesi, her zamanki diizeninden farkl bir seyirde akabilecegi

diistincesini insanda muhal kilmaktadir.

“Bunun tizerine o kdfir adam sasirip kaldi, soyleyecek soz bulamadi.” Cilinkii bu,

kendisi de yer gk gibi yaratilmig olan bir beserin karsilayamayacagi bir taleptir.

611 Bilmen, Kur’an-1 Kerim Meali Alisi Ve Tefsiri, c. 6, s. 225.
612 Neml, 27/88.

613 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 2, s. 61.

614 Bakara 2/258.
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“Olmek-dirilmek ile giinesin dogup batmasi... Biri insanlarm kendi 6z
yapilarma (enfiisi), 6biirii ise dis diinyalarina (afaki) iliskin iki gercek. iki miithis
evrensel gercek. Bununla birlikte gece-giindiiz siirekli yinelenen, gozler Oniine
serilen, genis bilgiye ve uzun boylu diisiinmeye ihtiya¢c gostermeyen iki gercek.
Ciinkii Yiice Allah son derece merhametlidir. Kullarini iman ve hidayet konusunda
gelismesi gecikebilecek ve tokezlemeye ugrayabilecek olan bilgi ile hazirliksiz
olanlarin iistesinden gelemeyebilecekleri diisiinceye bagimli birakmaz. Oysa iman
meselesi kullar i¢in hayatidir, fitratlar ondan yoksun kalamazlar, insanlarin hayati
onsuz rayina oturamaz, onsuz toplumlar diizene giremez, o olmadan insanlar yasal
sistemlerini, deger yargilarini, edep kurallarin1 nereden alacaklarini bilemezler. Iste
kullarma karst son derece merhametli olan Yiice Allah, bu hayati meseleyi, sadece
fitratin evrensel gercekler ile karsilasmasina bagliyor. Evrensel gergekler ise herkesin
gbzleri Onilinde cereyan eder, kendilerini fitrata ister-istemez kabul ettiren yalin
gerceklerdir. Bu niteliklerinden dolayr insan, onlarin refleksif mesajlarina ancak
zorlukla, mesakkatle, ©zel bir gayretkeslikle, kendini zora kosmakla ve

inatgiliklariyla uymayabilirler.”!3

2.9. "OL" EMRINDE YARATILISIN BiRLiGi

Tim varlik alemi, Yiice Allah’in “ol” emri karsisinda hayat sahnesine
cikmistir. Her sey varligin1 bu emre borgludur. Insanlar ise yalniz Allah’a kul olma
ahdine vefa gosterip, varoluslarina anlam kazandirarak, bu varlik sahnesi icerisindeki
serefli payelerine erigsmis ve diger varliklardan bu yoniiyle ayrigmis olacaklardir.
Boylelikle insan yaratilis amaci itibariyle diger mahlukattan ayrissa da esasinda
mahlukattan her biri varoluslarinin amaclarini gergeklestirme yoniinden “ol” emri
karsisinda birlik icerisinde olacaklardir. Ciinkii bu emir, tiim mahlukata

yaratilislariyla es zamanli olarak yaratilis amaclarini da bildirilmektedir.

“Kiin (ol) emri, kane fiilindendir. Kevn hades demektir. Sibeveyh ‘“ene
a’rifuke miiz kiinte” soziinde kiinte’nin yaratildin manasinda oldugunu nakleder.

“Kevvene’s-sey’e” bir sey ihdas etti demektir. Allah esyay: tekvin edendir. Onlari

yokluktan varliga ¢ikarir. “Kevvenehu fe tekevvenne” onu ihdas etti o da meydana

615 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 2, s. 62.
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geldi demektir.”’616 Tekvin onceki bir madde ile bir sey icad etmektir de denilmistir.
Kelamcilardan birgogu “tekvin” sifatin1 buradan c¢ikariyorlar ve ibda’ manasinda
kullaniyorlar.617 Oyleyse her sey icin baslangic noktasin1 bu emir temsil ettigi i¢in
“Kur’an, bastan sona yaratma delilini isler. Allah yoklugun boslugunda varlhigi
yaratan yiice varliktir. Varlik iyiliktir. Allah her seyi kolay yaratir.”618 “Sizin
yaratilmaniz da, yeniden diriltilmeniz de bir tek kisininki gibidir.”619 “Allah bir
seyden her seyi, her seyi de bir sey yapar. Bir sudan her nevi canliyi, bir topraktan
sayisiz yiyecekleri, nebati, hayvani pek cok gidalari, canli viicudlar1 ve organlari

dokuyan O’dur.”620

Kainattaki zerreden kiirreye her seyin yaraticisi, Ustlin gii¢, ilim ve kudret
sahibi olan Yiice Allah, bu yaratilisin keyfiyetine dair insana isin detaylarini
vermemis, ilgilenmesi gereken asil yaratilis amacina iliskin yonlendirmelerde
bulunmustur. Zira bu noktayr kavramak, insanin yaratilis amaci olan yeryiizii
halifeligi ve yeryiizlinii imar etme gorevi acisindan gerekli degildir. Yiice Allah
insanogluna yeryliziindeki gorevinde yararlanacagi kdinat kanunlarin1 kesfetme ve
bunlar1 pratikte kullanma yetenegi verdigi oranda ona bu 6nemli halifelik gorevi ile

ilgisi olmayan baska bir alemin sirlarini kapali tutmustur.621

“Gokleri ve yeri (bir 6rnek edinmeksizin) yaratandir. O, bir isin olmasina

karar verirse, ona yalmizca “OL” der, o da hemen oluverir.”622

“O’nun emri” yani durumu sudur: Bir sey murad ettigi yani hikmetinin
gerekliligi, bir seyi var etmesini gerektirdiginde, herhangi bir mani de olmadiginda
“ona ol demesi” varlik sahnesine ¢ikarmasidir. Beklemeksizin, aninda olmaya baslar,
o artik vardir, olmustur, kacgis1 yoktur. Sayet “o seye ol der” sdziiniin hakiki anlami

nedir? dersen s0yle derim: Bu mecazi, temsili bir s6zdiir: Varliklar i¢cinde hicbir sey

616 M. Murtaza Zebidi, TAcii’l-‘arfis min cevahiri’l- KAmis, Beyrut, 1966, c. 9, s. 324,325.
617 R4gib, Miifredat, 945.

618 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tamitiyor?, s. 168.

619 Lokman, 31/28.

620 Bedijiizzaman Said Nursi, Sézler, Sinan Matbaasi, Istanbul, 1958, s. 282.

621 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c.1, s. 224.

622 Bkz. Bakara, 2/117, Yasin, 36/82, Nahl, 16/40, En’am, 5/73.
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O’na karst gelemez ve biitiin varliklar, itaat edilen bir amirin emrine itaat eden

itaatkar memurlar konumundadirlar.”623

Bu, oliilerin diriltilmesini ve degisik zamanlarda 6len tiim insanlarin bir anda
diriltilmesini ¢ok zor bir ig olarak kabul edenlere bir cevap niteligindedir. Burada
onlara, sadece “ol” emri ile diledigi her seyi yapmaya kadir olan Allah i¢in, bunun
cok kolay bir is oldugu bildirilmektedir. Ciinkii Allah bunun i¢in higbir yardima,
araca ve uygun ortama ihtiya¢ duymayacak denli bunlardan yiicedir. Onun sadece
“ol” demesi, gelmesi icin yeterlidir. Bu diinya O'nun “ol” emri ile yaratilmigtir. Ayni

sekilde ahiret de sadece O'nun “ol” emri ile yaratilacaktir.624

Allah Teala diledigine gii¢ yetirecegini, yeryiiziinde ve gokte hicbir seyin
O'nu aciz birakamayacagini, bir seyi murad buyurdugu zaman ona emrinin “ol”
demesi olacagini, onun da hemen oluverecegini, varliklart yeniden diriltmesinin bu
climleden oldugunu, onlarin olmasini murad buyurdugu zaman buna emrinin bir defa
olacagini ve onlarin da diledigi sekilde hemen meydana geliverecegini haber verir.
Bagka ayetlerde : “Ve Bizim emrimiz birdir, bir goz kirpmasi gibidir.”’625 “Sizin
yaratilmaniz da, yeniden diriltilmeniz de bir tek kisininki gibidir.”’626 buyururken, bu
ayet-1 kerime'de de soyle denilmektedir: “Bir seyin olmasini istedigimiz zaman; ona,
s0zlimiiz sadece; ol, demektir. (O'na bir kere emretmektir) ve (bir de bakarsin ki) o,
hemen oluvermistir.” Allah Teald'nin emrettigini te'kide ihtiyaci yoktur. Zira Allah
Teala'ya karst durulamaz ve O'na muhalefet edilemez. Muhakkak Vahid, Kahhar,
Azim O'dur. Saltanati, ceberlitu ve izzeti her seyi hikkmii altina almistir, O'ndan

bagka tanri, O'nun disinda Rab yoktur.627

Allah’m “ol” emri karsisinda biiyiik kii¢iik diyebilecegimiz tiim mahlukat esit
konumdadir. Allah i¢in kolay ve zor diye bir sey s6z konusu degildir. Bir seyin
olmasini dilediginde iradesinin ona yonelmesi yeterlidir. Her sey O’nun “ol” emrinin
ucunda tahakkuk ettigi i¢in yaratilis birlik icerisindedir, zira onu yaratan ve ona

komut veren irade tektir.

623 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 5, s. 674.

624 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 27.

625 Kamer, 54/50.

626 _okman, 31/28.

627 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’anil-Azim, c. 8, s. 311.
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‘O’ emrinin tahakkuk ettigi kainatta ise her sey hikmetli bir olusumun
icerisindedir. Kainata bu yoOniiyle baktigimizda ise yaramayan belli bir gorev ve
vazife icra etmeyen tek seyden soz etmek miimkiin degildir. Yeryiiziinde hicbir sey
kendiliginden olugsmus degildir. Muazzam bir yaratilis varken bu yaratilisa ve bunlar
arasindaki olusumun seyrine tesadiif ve gelisigiizellik nisbet etmek akil disidir. “Bu
sistemde maddenin yaratiligt {istiin iradenin her sey icin “ol” diye emretmesi
neticesidir.”628 “Kainat1 ve kainat i¢inde olup bitenleri bir tesadiif eseri olarak kabul
eden kimseler, bilgileri olsun veya olmasin tesadiifii ilahlagtirmis olurlar.”629
“Nitekim bu gibi durumlarda maddeci goriisiin iltica ettigi nesne de tesadiif degil mi
di? Tesadiif: Maddeciligin tanris1 degil mi di?”’630 “Oysa rastgeleligin, tesadiifiin
kanunu olmaz. Halbuki varliklarda siinnetullah hiikiim siirmektedir. Egyanin ve
olaylarin degismez kanunlar1 kesfedilip durmaktadir. O halde bu diizeni tanzim eden,
bu cari olan ilahi siinneti, esyanin tabiatinda bir yaratan vardir.”631 Olusumdaki bu
diizeni tesadiifle agiklamak sanati miithis bir sanat eserinin miidahalesiz o hali
aldigin1 diisiinmekten farksiz degildir. Fiziki alemde hi¢ kimse bir sanat eserinin
kendiliginden olustugunu kabul etmezken, daha biiyiik bir eser olan, hayatin olusumu
hakkinda boyle bir kaniya varmalar1 biiyiik ¢eliskidir. Zira bu olusum, bir hikmet

cercevesinde yaratilmistir. Yiice Allah, her seyi hak ve hikmet {izere yaratmistir.632

“Hikmet kelimesi, hkm kokiinden tiiremis olup, bir sey hakkinda hitkkmetmek,
onun belirli sekilde olduguna veya olmadigina karar vermektir. Muhkem, saglam
demektir. Ilim ve akilla hakka isabet etmektir. Yiice Allah tarafindan hikmet, esyay1
bilmesi ve onlar1 gayet saglam bir sekilde yaratmasidir. insanm hikmeti ise, varliklari
tanimak ve hayirli isleri yapmaktir.”’633 “Ilimlerin en iistiinii ile esyanim en iistiiniinii

tanimaktan ibarettir. Hikmet de hiikiim gibi karar vermede adalettir. Egyanin

628 Nebi, Kur’an’1 Kerim Mucizesi, s. 35.

629 Hayva, islam’da Allah Inancy, s. 47.

630 Nebi, Kur’an’1 Kerim Mucizesi, s. 35.

831 Ulutiirk, Kur’an’1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor?, s. 181.

632 En’am, 5/73, Ibrahim, 14/19, Hicr, 15/85, Nahl, 16/3, Ankebut, 29/44, Rum, 30/8, Ziimer, 39/5,
Casiye, 45/22, Kamer, 54/49.

633 Ragib, Miifredat, s. 300, 301.
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hakikatlerini oldugu gibi bilip muktezasinca amel etmektir. Hikmet, ilahi hakikatin

sirlarinin ilmidir.”634

“Arapga’da “hakim”, “hikmetli ve dogru olani yapan” demektir. Bindenaleyh
Kur’an’1, bu sifatla tavsif etmek mecazi bir tavsif olmus olur. “Bunlar hiikiim ve
hikmet dolu kitabin ayetleridir.”635 “Bu mecaz, o Kur'an"in hikmetli ve sevab olana
gdtiirmesinden otiiriidiir. Iste bunlara delalet etmis olmasi bakimindan, sanki

Kur’an’in bizzat kendisi hakim olmus olur.”’636

“Hikmet, her seyi yerli yerine koymaktir. Bu tarife gore kainatta yersiz hi¢bir
sey yaratilmamistir. Var olan her sey mutlaka bir sebep ve incelikten dolay1 var
olmustur.” 637 “Nitekim bir yerde sanat eserlerinin var olmasi i¢in zorunlu sebepler
yoksa burada higbir sekli de sanattan bahsedilemez, sanatkar olmayana degil, sadece
sanatkara 0zgii bir hikmetten s6z edilemez. Eger insanin biitiin fiil ve amellerinin
rastgele herhangi bir organindan ortaya ¢ikmasi veya organsiz olarak meydana
gelmeleri miimkiin olsa, mesela gorme fiili gozle oldugu gibi kulakla da husule
gelebilse, koklama fiili burun organiyla oldugu gibi gozle de hasil olabilse, insanda
ne hikmet bulunurdu? Biitiin bunlar hikmeti iptaldir, bizzat Allah’1n kendisine vermis
oldugu “el- Hakim” isminin manasim iptaldir. O’nun isimleri bdyle (hikmetsiz,
illetsiz ve sebepsiz) olmaktan mutedl ve mukaddestir.”’638 “Kainat biitliin olarak
veya parga parca olarak yiice, listlin hikmetler ve inceliklerle bezenmistir. Her akil

sahibi, bu ilahi hikmetleri rahatlikla gorebilir.”639

“Insan-kainat birbiriyle ahenkli iki varliktir. Bu uygunluk ve uyumluluk bunu
kast ve irade eden bir failin mevcudiyetinin zaruri neticesidir. Cilinkii bu uygunlugun
ve ahengin tesadiifi olmasi imkansizdir. Gece giindiiz, glines ve ayin insanin
varligima uygun olmasi itibariyle bu hususta yakin ve kesinlik hasil olur. Dort
zamanin, yani mevsimlerin ve i¢inde yasanmakta olan yerin yani diinyanin insana

uygun olmasi da boyledir. Ayrica hayvanlar, bitkiler ve cansiz maddelerin ¢ogunun,

634 M. Murtaza Zebidi, TAcii’l-‘ariis min cevahiri’l-Kamus, Beyrut, 1966, c. 8, s. 253.
635 Yunus, 10/1.

636 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 17, s. 5.

637 Havva, islam’da Allah inanci, s. 95.

638 bn Riisd, Faslu’l-makal, s. 153.

639 Havva, islam’da Allah inanci, s. 95.
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yagmurlar, irmaklar ve denizler gibi ciiz’1 seylerin biiyiik bir kisminin, kisaca toprak,
su, ates ve havanin insana (ve onun ihtiyaglarina) uygun oldugunun asikar olusu da
yine boyledir. Hiilasa bunlar1 bilmek, yani varliklarin faydalarini tanimak bu tiire ve
yola dahil bulunmaktadir. Bundan dolay1 Allah Teala’y1 tam bir marifet ve bilgi ile
tanimak isteyen kimseye, varliklardaki faydalari (hikmetleri ve gayeleri) aragtirmak

vaciptir.”640

“Gok ve yer insanlara yonelik sayisiz faydasinin yaninda tefekkiir, tedebbiir,
istidlal ve nazar imkani1 saglamak tizere bir¢ok dini fayda ve ilahi hikmete matuf
olarak yaratilip insanogluna musahhar hale getirilmistir.”641 Yaratilan her varlik bir
digeri i¢in hayati bir rol tagimakta, biri olmadiginda digerinin o yonden hayati idame
ettirmesinin miimkiin olmayacagi sebepsel bir iliski tasimaktadir. “Hayat soyut ve
kopuk bir sey degildir. Bunun bir¢ok seylerle baglantisi vardir ve hem de ¢ok
cesitleri vardir. Zoologlarin ve jeologlarin tahminlerine goére hala yeryliziinde
hayvanlarin bir milyon ve bitkilerin 200 bin ¢esidi vardir. Bu milyonlarca tiir kendi
yap1 ve Ozellikleri bakimindan birbirinden o kadar farklidir ve diinyanin dogusundan
beri bu hiiviyetlerini dylesine muhafaza edegelmektedir ki, higbir Darwinci ve higbir
dar goriislii bilim adaminin akli bunlara ermez ve 1yi bir sekilde kavrayamaz. Fakat
1yl niyetli, objektif ve genis goriislii bir insan biitiin bunlarin biiyiik bir varligin
muazzam bir plan ve sistemi oldugunu anlamakta gecikmeyecektir.”’642 “Biz
goklerle yeri ve arasindaki seyleri ancak hak ve hikmetle yarattik.”’643 “O goklerle
yeri hak ile yaratandir.”644 “Batil bos yere yaratmadi1.”’645 Allah, bos seyle mesgul
olmaktan miinezzehtir. “Biz g6gii de yeri de ikisinin arasinda bulunan seyleri de
oyun olsun diye yaratmadik.”’646 “Biz goklerle yeri ve aralarindakileri eglence ve

bosuna is yapanlar olarak yaratmadik.”647

640 [bn Riisd, Faslu’l-makal, s. 159.

641 Zemahseri, el- Kessaf, c. 4, s. 414.

642 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi Ve Hz. Peygamber, s. 504.
643 Hjcr, 15/85.

644 Enam, 6/73

645 Al-i imran, 3/191

646 Enbiya, 21/16.

647 Duhan, 44/38.
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“O goklerle yeri hak ile yaratandir” ayeti hakkinda Taberi sunlart sdyler:
“Allah’1 birakip da hicbir fayda, zarar verme imkani bulunmayan ve higbir seye kadir
olmayan birtakim varliklara ilahlik yakistiran ey miisrikler! Allah gokleri ve yeri
insanlara hiiccet olarak yaratt1 ki bu sayede biitiin bu kainata viicut veren yaraticiy1
tanty1p bilsinler ve kainattan hareketle yaraticinin muhtesem kudret ve saltanati

hakkinda diisiiniip akil yiiriitstinler ve neticede O’na kulluk etsinler.648

“Biitiin gokler ve yer Allah'n miilkii oldugu icin, bu alem kitabindan
okunabilen her hadise, her nizam, Hak Teald'min hiikiimlerini ve tasarrufunun
sekillerini okumaktir. Onu okuyanlar ve geregince hareket edenler, herhalde Hakk'in
nimetinden nimetlenmis ve istifade etmis olurlar.”649 “Ciinkii bunlarin yaratilisinda

Allah’1n birliginin delili ve Rab oldugunun sahitligi vardir.”650

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gilindiiziin farkli olusunda akl-1 selim
sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep
Allah’1 anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini disilintirler (ve sOyle derler:)
“Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi

cehennem azabindan koru!”’651

“Yani abes olarak yaratmadin, bilakis vahdaniyetinin delili ve Rab oldugunun
sahidi olarak yarattin.”652 “Sen bunu bosuna yaratmadin” ifadesi bir “|J& takdir
edilerek, yani “derler” seklindedir. “Diyerek tefekkiir ederler” manasinda hal
mahallindedir. Yani sen onu batil olarak, hikmetsiz yaratmadin; aksine biiyiik bir
hikmetle yarattin ki o da; senin onu miikelleflere birer mesken, onlarin seni
tanimalari, sana itaat edip isyandan kacinmanin gerekli oldugunu bilmeleri i¢in delil

olmasidir.”’653

“Goklerin ve yerin yaratiliginda, goklerin ytiksekligi ve genisliginde, yerin
alcakligi, yogunlugu ve zelil olusunda, onlarda miisahede edilen ayet ve delillerde,

yildizlar, seyyareler, sabit yildizlar, denizler, daglar, cukurlar, agaclar, bitkiler,

648 Taberi, Cami’u’l-beyan, c. 16, s. 237.

64 M. Hamdi Yazir, Hak Dini, c. 2, s. 1259.
650 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, c. 2, s. 569.
651 Al-i Tmran 3/190, 191.

652 Maturidi, Tevilati’l-Kur’an, c. 2, s. 569.
653 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 1168.
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ekinler, meyveler, hayvanlar, madenler ve menfaatler... ¢esitli renkler, tatlar, kokular
ve Ozellikler bulunmasinda gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde uzunluk ve
kisalikta birbirlerinden alip-vererek pespese gelmelerinde bazen birinin uzayip
digerinin kisalmasinda bunlarin hepsi Aziz ve Hakim olanin takdiri iledir. Akil
sahipleri icin elbette ayetler vardir. Oyle akil sahipleri ki, esyay1 biitiin agikligiyla ve
gercekligiyle bilirler.”654

“Evrenin sistemini diisiinmek, insan1 bu hayattan sonra bagka bir hayatin yani
ahiret hayatinin da var olabilecegi fikrine de gotiiriir.”’655 “Bu kainatta her sey gecici
ve bitimlidir. Her seyin bir émrii vardir. Omriinii tamamlamis olan her sey ve her
yaratik varligini yitirmis oluyor. Ayni durum kainat i¢in de s6z konusudur. Burada
faal olan biitiin kuvvetler sonsuz olmayip sinirlidirlar. Belli bir zaman kiskacinda
varliklarinm siirdiiriip kayboluyorlar. Bu esya, mahluk ve kuvvetler tabii dmiirlerini

tamamlayarak yok olacaklardir ve her sey yitip tiikkenecektir.”656

“Eger 6lim denen bir olay olmamis olsaydi durum ne olurdu? Evet, ¢ok
korkung bir durum meydana gelirdi. ki esek aris1 zincirleme olarak yavru yapar ve
bu yavrularda 6lmeden yavru yaparlardi, bes yil i¢inde yeryiizii yuvarlagi bes misli
zehirle dolardi. Hicbir canlinin yasamasina izin vermezdi. Eger biitiin canlh
varliklarin 6lmeden tiremelerini diisiinlirsek sonucun ne olacagini siz tasavvur ediniz.
Oliim igin hastaliklar bir sebeptir ve bir hikmetten dolay1 var kilmmustir.”’657 Bu
cihetten diislindiigiimiizde, olaya nereden baktigimiz onun mevcud mabhiyetini
degistiriyor. Dolayisiyla insan bir seyin hikmetini kavrayamiyor, géremiyor diye onu
yok saymasi mantik disidir. Clinkli gérmemek varliktan degil, nazarda noksanliktir.
Zaten o, yasamdaki her igin sirrina vakif, her seyi gorebilen bir varlik olarak
yaratilmamistir. Yiice Allah ise her seyi biitiin yonleriyle bilme kudretine sahiptir.
Insan da Yiice Allah’in ona bildirdigi kadar bilebilir. Insanin bir konuda bilgisi

arttikga da imani1 ziyadelesir ve bu, onu uluhiyyet gercegine sevk eder.

654 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 3, s. 295.

855 Hayreddin Karaman vd., Kur’4n Yolu, c. 1, s. 739.

656 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi Ve Hz. Peygamber, s. 506.
657 Havva, islam’da Allah inanci, s. 95.
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2.10. YER VE GOGUN MELEKUTUNDA YARATILISIN BiRLiGi

Yiice Allah, insanlara gerek dis diinyada gerekse i¢ diinyalarinda birtakim
ayetlerini gostermektedir. Bunu daha 6nce “onlara ayetlerimizi hem afakta hem de
kendi nefislerinden gosterecegiz” ayeti ¢er¢evesinde ele almistik. Yiice Allah, kevni
ayetleri lizerinden genelde tiim insanlar1 6zelde Hz. Ibrahim’i kendi iradesine,
hakimiyetine, kudretine ve tek olusuna sahit kilmistir. “Yani insanlar Allah’in
kendilerine verdigi duyular ve akil yardimiyla, O’nun kainata koymus oldugu
delilleri diistiniip tefekkiir ederek Allah’1 bulmakla tavzif edilmislerdir. Diger bir

ifadeyle varliklar kitabinin ayetlerini okumakla gorevlidirler.”®®

" 5l Cra &A1 5 i S5 il L) & Kl ) (58 SIS

“el-Melektit”, milk demektir. Sondaki ta harfi, mibalaga icin
getirilmistir.”%° Ibnu’l-Cevzi de Zeccic’dan sunlari aktarmustir: “Melekut, miilk
manasindadir, ancak melekutun manasi1 daha abartilidir, vav ile ye miibalaga igin
ilave edilmistir. Ragabut (ragbet), rehebut (rehbet=korku) da melekut kalibindadir.
Miicahit’ten de sunlar1 aktarmistir: Goklerin ve yeri melekutu, ayetleri (harikalaridir)
Yedi kat gokler ona kesfoldu, Oyle ki Ars’1 bile gordii, onlara bakti. Yedi kat yerler
de ona kesfoldu, dyle ki onlara da bakti. Katade’den de sunlar1 aktarmistir: Goklerin

melekutu: Giines, ay ve yildizlardir; yerin melekutu: Daglar, agaclar, denizlerdir.”*®°

Zemahseri bu anlanmi dikkate alarak kelimeyi “Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekutunu, yani evrenin gercek Rabbinin, yegane ilahinin kim oldugunu tarif edip
gosteriyor, onu rububiyet ve uluhiyeti tanimaya muvaffak kiliyor ve kalbine
actigimiz seyle onu dogruya yonlendiriyorduk. Bdylece biz onun bakisini diizelttik

k 29661

ve ona istidlal ¢ikarma yolunu gosterdi seklinde tefsir etmistir.

Daha once ifade ettigimiz gibi yer, gok, giines, ay, deve, dag, denizler ve
Allah’in arzinda yarattig1 daha nice ayetler kabile, dil, renk, cografya farketmeksizin
tiim insanlara hitap eden, tiim insanlig1 yaraticisina davet etmektedir. Bu durumun

Hz. Ibrahim 6rnekliginde Kur’an’da resmedilisine baktigimizda, siireci daha iyi

658 Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor?, s. 217.
659 R4z1, Mefatihu’l gayb, c. 13, s. 45.

660 fbnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. 2, s. 211.

661 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 680.
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miisahade edebilme firsat1 yakalamis oluruz. Yiice Allah Hz. Ibrahim’e melekutu,
insanlara da gerek kendi nefislerinde gerek dis diinyaya dair siireglerde birtakim
mesajlarin1  goéstermistir ve bu slireci insanlar i¢in devam ettirmektedir. Hz.
Ibrahim’in, babasmin ve kavminin {izerinde bulundugu cahiliye yolunu terk etmesi
tizerine onun i¢in farkli bir siire¢ bagliyor. Zira fitrat bu cahili yasam anlayisindan
yliz ¢evirmistir. Dolayisiyla fitrat kendinde yaratilan o gercekligi yakinen
miisahadeye koyulmustur. Biitiin deliller, kendisini ve tiim evreni yaratan, giiclii,
maglup olmayan, ¢ekip gitmeyen, her an var olan hakiki bir ilah diisiincesine, onu
eristirecektir. Yalniz suna dikkat cekmek gerekir ki bu, Hz. Ibrahim icin bir arayis
stireci degil, zaten varligina iman ettigi bir ilahin biricikligini arz iizerinde istidlal
yoluna koyulmasidir. Bu gergekligin farkli yonlerini tecriibe ederek kalbini tatmin

etmektir.%%?

“Hani Ibrahim, babas: Azer'e dedi ki; “Sen putlari iléh mi ediniyorsun? Ben
gercekten gerek senin ve gerekse kavminin agik bir sapiklik i¢inde oldugunuzu

goriiyorum. %

Fitratlar1, kalpleri, diisiinceleri bozulmaya ugramis bu kavmin edindigi sahte
ilahlar1 reddederek bu yolu kendisi i¢in temizledi. Bu ayrisma siireclerini tiim
peygamberlerde miisahade ediyoruz. Nitekim Hz. Yusuf'ta da “Ben Allah’a

inanmayan ve ahireti inkdr eden bir kavmin dinini terkettim.%%*

“Uzerindeki bu hurafeleri silkeleyince igten gelen coskun bir istekle
vicdaninda buldugu ger¢ek ilahin1 artyor. Bu diislince heniiz anlayisinda ve
belleginde agikliga kavusmamistir. Gizli bir coskuyla parlayan her seyle ilgi kurup
bunun ilah1 olabilecegini diisiiniiyor. Fakat iyice arastirdiktan sonra bunlarin gelip
gegici seyler oldugunu anliyor. Ciinkii i¢inde gizli ilahlik gergekligini ve uluhiyet
sifatlariyla bir benzerliklerini gérememistir. Sonra bu fitrat iginde parlayan ve iyice
belirginlesen bir gercegin farkina variyor. Biiyiik bir sevingle ve bu gercegin
coskusuyla dolup tasiyor. Daha 6nce kendi kavrama yetenegiyle belirledigi, icindeki

gercege uygun gercege ulagmanin biiyiik coskunluguyla duyuruyor inancini.

662 Bkz. Bakara, 2/260.
663 En’am, 5/74.
664 Yusuf, 12/37.

148



Ibrahim'in (selam iizerine olsun) génliinde belirginlesen bu sahne, olaganiistii ve goz
kamagtirict bir sahnedir. Kur’an'm akisi bu biiylik deneyimi su kisacik ayetlerde ifade
edip geciyor. Bu, fitratin hak ve batil karsisindaki tutumunun hikayesidir. Miiminin
ilan ettigi ve bu konuda hi¢bir kinayicinin kinamasindan c¢ekinmedigi inancin
hikayesidir. Bu konuda babaya, aileye, asirete ve ulusa hos goriinmek gibi bir
endisesi yoktur. Ibrahim'in (selam iizerine olsun) babasina ve kavmine kars: takindig

su kati, kesin ve net tutum gibi.”%%

Hz. Ibrahim déneminde putlara tapildig: gibi, gok cisimlerine, giinese, aya
tapinmada s6z konusuydu. Hz. Ibrahim fitratindaki ses ile hicbir sey yaratamayan,
yaratilanlara rizik verebilme giiciine sahip olamayan, kendileri hizmete muhta¢ olan
bu putlarin kendilerine kulluk sunulmayi1 hak etmediklerini, ilah olabilmelerinin
miimkiin olmadiginin sonucuna varmisti. “Hani babasina soyle demisti:
“Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nicin

tapryorsun? "°%® Bu yoniiyle Hz. Ibrahim tevhidin akli istidlaline giizel bir rnektir .

Insanin fitratindan gelen inancindaki duruluk ve gergegi aramadaki igtenligi
Yiice Allah’in kendisi i¢in varlik aleminde dogru yolu gdsteren kanitlar1 ortaya
cikarmasimi hakediyor. Nitekim Yiice Allah, Hz. Ibrahim’i anlatirken: “Ciinkii o,
Rabbine tertemiz bir kalb ile gelmisti.”*®" buyurmustur. Maturidi selim kalbi, sirkten
salim olan, sirke hi¢c bulagsmayan kalp olarak tefsir etmistir.®® Hz. Ibrahim sirke
batan bir toplulugun igerisinde onlara bagli olmay1 reddederek, cogunlugu hakikatin
dlgiisii olarak gérmeye baskaldirmustir. {lahi ayetlerden gafil kalarak toplumun dinine

uymay1 reddetmistir. Boyle bir siire¢ yakini bilgiyle sahlanmugtir.

“Biz Ibrahim'e goklerin ve yerin gorkemli egemenlik mekanizmasini béylece

’

gosteriyorduk ki, o kesin inan¢hlardan olsun.’

Yiice Allah’in goklerde ve yerde yarattigi tekvini ayetler, onlar iizerine
yeterince tefekkiir edenler i¢in ilmi ziyadelestiren, istikamet bahseden bir yon

tasimaktadir. Her ayet, ilmi bir seviye olusturarak, insani bir seyin bilgisine

665 Kutub, Fi Zilal’il-Kur’an, c. 5, s. 305.

666 Meryem, 19/42.

667 Saffat, 37/84.

668 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, c. 5, s. 134.
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yaklagtirmaktadir. “Derece derece her insanin Allah’t marifeti vardir. Avamin,
filozofun, velinin ve peygamberin. Biitiin bunlarin istiinde bir de Allah’in kendi

zatini bilisi vardir ki buna hic¢ ulasilamaz.”%%’

“flim, malumun, bilinenin, oldugu hal iizere bilinmesidir, tanimmasidir.
Yaratiklarin ilmi bu tiirdendir. Allah’in ilmi ise, bir seyin aslinin ne oldugunu ihata
etmesi, onun kiinhiine vakif olmasidir.”®’® Ciinkii o sdyle buyurmaktadir. “Béylece

biz onun yaninda olan1 ilmimizle kusatmisizdir.”¢”!

21, A2
1

Ayette gegen “fkan” kelimesi, istidlal, diisinme ve incelemeden sonra bir
seyin hakikatine vakif olmak anlamina gelir.®’> “Yakin”, diisiinme ve tefekkiir sebebi
ile sliphe zail olduktan sonra hasil olan bir ilim (bilgi) manasindadir. Bundan dolay1
ilm-i ilahi, “yakini ilim” diye tavsif edilemez.”%”® “Allah i¢in “m{kin” denmesi de
caiz degildir. Ciinkii az 6nce sdyledigimiz gibi yakin, istidlalden sonra bilgi sahibi
olmaktir, bdyle bir sey Allah i¢in sz konusu degildir.”®”* ““Yakini bilgi’ bilinenin
kuskuya yer kalmayacak sekilde acgiga ¢iktigi, yanhishk ve yanilgt imkan
bulunmayan kesin bilgidir.”®"> “Insanin kalbi, baz1 yonlerden sekk ve siiphe
icindedir. Ama deliller iyice cogalip, hepsi birbiriyle uyum saglayip birbirini
desteklediginde, bu durum o hususta “yakin” in meydana gelmesine sebep olur. Bu
birka¢ yonden bdyledir: Bu konuda kalp, daimi olarak ayni seye isaret eden birden
cok gostergeyle karsilagsmaya basladiginda artik onun o sey hakkinda kesin bir kanaat
olusturmasi1 miimkiin olur. Fiilin ¢ok¢a tekrarlanmasi, bir melekenin meydana
gelmesine sebep olur. Bindenaleyh cesitli ve degisik delilleri, ayn1 seye delil
getirmek, adeta bir dersi tekrar etme gibi olur. Cokga tekrar, kalbten silinmeyecek

cok giiclii bir ezberi sagladig gibi, burada da aym1 sey olur.”67

“Kalbin dogru bilgiye ulagma siirecinde bir tedricilik s6z konusudur. Mesela,

denizde suyun bulunduguna dair bilgi, ilme'l-yakin; denizin yanina gidip denizdeki

%69 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, trc. M. Said Mutlu, 1.baski, irfan Yay., Istanbul,
1966, c. 2, s. 46-48.

670 Serafettin Golciik, KelAm Tarihi, Kitap Diinyas1 Yay., 9. baski, Istanbul, 2016, s. 156.

671 Kehf, 18/91.

672 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’4an, c. 5, s. 128.

673 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 13, s. 48.

674 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’4an, c. 5, s. 128.

675 el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalal, s. 10.

676 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 13, 48.
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suyu gozle gormek, ayne'l-yakin; icine dalip yiizmek ise, denizde su bulunduguna

dair hakka'l-yakin derecesinde bir bilgi elde edilmis olur.”®”’

“Verilen haber, goriilen sey gibi degildir” denilmistir. Buna misal olarak Hz.
[brahim'in ayette gecen su sozii zikredilir: “Ibrahim de bir zaman; ‘Rabbim, oliileri
nasil dirilttigini bana goster!’ demisti. (Allah); ‘Inanmadin mi?’ dedi. (Ibrahim);
‘haywr (inandim), fakat kalbim mutmain olsun diye (gérmek istiyorum)’ dedi.”®"®
“Hig siiphesiz Hz.Ibrahim, Allah'm oliileri dirilttigini biliyor ve buna inaniyordu.
Ancak gozleriyle buna sahit olmak istiyor ve bdylece gonliiniin daha da mutmain

olacagini ifade ediyordu. Yani ilme'l yakin'den ayne'l-yakine varmak istiyordu.”¢”°

“Kalb, istidlal sirasinda (varilacak netice hakkinda) bir karanlik (yani
kararsizlik) i¢indedir. Bindenaleyh kalbte ilk delil ile elde edilen bir inan¢ meydana
geldigi zaman, bu istidlalin nuru, kalbteki diger sifatlarin karanligina karisir.
Boylece, nir ve karanligin karisimi olan o durum sebebi ile, kalbte bir siiphe
meydana gelir. Ikinci bir istidlal yapilinca, bunun nuru (aydinlig), birinci hale
karisir. Bdoylece gitgide kalbin aydinlifi ve parlakligi tastamam olur. Giines
dogarken, &nce onun 1siklar1 gdziikiir. Iste bu, sabah vaktidir. Aynen bu sekilde, ilk
istidlal, sabah vakti gibi olur. Sonra sabahin aydinligi, giinesin gitgide tepe noktasina
yukselmesi sebebi ile, devamli artar. Binaenaleyh giines tepe noktaya ulastiginda,

aydinlik en mitkemmel halini alir. Insan da b&yledir.”6%

[lim bu yoniiyle varedeni, varolusu anlamlandirma yoludur. Bunun igin delil
ve burhan gereklidir. Yiice Allah da gerek nakli gerek kevni delilleriyle arzi

donatmuistir.

“Ayn1 sekilde “biz Ibrahim’e gosterdik” mealindeki 4yete, sana belirtilen
varliklarin melekiitunu gosterdigimiz gibi Ibrahim’e de gosterdik diye anlam

A9

verilmistir. Buradaki “nuri” kelimesi gosterdik anlamina gelir. Ayn1 sekilde anlamina
gelen “kezélike” kelimesinin iki tiirlii izah1 vardir. Birincisi, rububiyyetin Allah’a ait

olduguna, O’nun bir olduguna ve ortagi olmadigina seni kesin olarak inandiran

677 Tehanevi, Kessafii istilahati'l-fiindin, Istanbul, 1984, c. 2, s. 1538.
678 Bakara, 2/260.

679 fsmail Hakk1 izmirli, Yeni lm-i Kelim, Ankara 1981, s. 41.

680 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 13, 48.
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ayetleri ve delilleri sana gosterdigimiz gibi, kesin olarak inanincaya kadar aym
seyleri Ibrahim’e de gosterdik. En dogrusunu Allah bilir ya, bu, zatlar1 farkli olsa da
anlam itibariyle vahdaniyyet ve rububiyyetin Allah’a ait olduguna isaret eden
sebepler arasinda iligki kurmaktadir. Bunu da isitmeye ve hisse dayal bilgi ile degil,
Allah’in yarattig1 delillerden biri olan istidlal yoluyla yapmaktadir. Isitme delili onu

tekid eder.”%8!

Hz. Ibrahim’in onderliginde yaratilistaki birlikten yola ¢ikarak yaraticinin

birligine ulagma yolculugumuza baslayalim.

“Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi.

Yildiz batinca da “Batanlart sevmem”’ dedi.®%>

“Onceki ayetlerden, Ibrahim Peygamber'in hayatinin biling kazanmasindan
itibaren yildizlara, aya ve gilinese tapan bir halkin i¢inde bulundugu anlasilmaktadir.
Bu bakimdan, onun gergegi arastirmadaki kalkis noktasinin, 'bu nesneler gergekten
Rabb olabilir mi?' sorusu olmasi tabiidir. Iste, onun diisiincesi bu soru ¢evresinde
merkezilesmis ve halkinin tiim tanrilarin1 degigsmez bir kanuna bagl olup, bu kanuna
gore hareket ettiklerini kesfedince de kaginilmaz olarak, bu tanrilardan higbirinin
Rabb adin1 alabilecek herhangi bir nitelige sahip olmadig1 sonucuna varmstir.”%%3
Hz. ibrahim’in {izerinden ilerledigi siire¢ sahte ilahlari akli istidlallerle nefyederek
asil hak olan ilahin uluhiyyet vasiflarin1 gerek sahsi gerek toplumsal gozler oniine

sunmaktan ibaretti. Bu ‘La ilahe’de baslayip ‘illa Allah’da son bulan, usiile son

derece uygun bir siirecti.

“Benim Rabbim bu herhalde!” ifadesi, hasmimin batil bir iddia tlzere
oldugunu bildigi halde ona insafla davranan ve meramini ‘mezhebine taassupla bagli
olmayan bir kisi gibi’ ifade eden kisinin soziidiir. Ciinkii bu, hakka daha ¢ok davet
edici ve kotiliigli kiskirtmaktan daha koruyucudur. Sonra o, meramini ifade
etmesinin pesinden hasmina yiiklenir ve getirdigi delillerle hasminin batil iddialarim
bosa c¢ikartir. “Ben batip kaybolanlar1” yani bir halden diger hale gegen, bir

mekandan diger mekéna intikal eden ve bir Ortiiyle perdelenip goriinmez hale gelen

681 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’4an, c. 5, s. 128.
682 En’am, 6/76.
683 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1, s. 568.
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batil ‘rab’lere kulluk etmeyi “sevmem” ¢iinkii bunlar, (ger¢ek ma’budun degil) gok

cisimlerinin sifatlarindandir.”®%*

“Ayt dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Rabbim bana

dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi.®®

“Rabbim budur” ifadesi “Beni kendisine davet ettiginiz Rab budur.”
demektir. Hz. Ibrahim (a.s)’in, “Bu, benim Rabbim’dir” sdzii “Bu, sizin inanciniza
ve iddianiza gére benim Rabbimdir” manasina gelir. Bunun bir benzeri de, tevhid
ehli olan bir kimsenin, bir miicessimeye, istihza ile “Onun ilahi, sinirh bir cisimdir”
demesi gibidir. Bu, “Onun iddia ve inancina gore bdyledir” manasindadir. Bundan
maksad, Hz. Ibrahim (a.s)’in, kavmini hakki kabule mecbur birakmasidir.”®%® Hz.
Ibrahim’in saydig1 gokcisimlerini Rab olarak kabul etmesi s6z konusu degildir.
Nitekim asil rab onun i¢in bunlarin 6tesinde kendisine dogru yolu gostermesini

umdugu Rabdi.

“Fitrat ile ilah arasindaki bag, sevgi bagidir. Aradaki iliski, kalp iliskisidir. Bu
nedenle Ibrahim'in (seldm iizerine olsun) fitrat;, batanlar1 sevmiyor, onlardan ilah

edinmiyor. Ciinkii fitratin sevdigi ilah, kaybolmaz, batmaz.”"*’

Burada Hz. Ibrahim “batip gitmek” ifadesiyle bunlarin uluhiyyet vasfina
sahip olmadiklar1 gergegini ortaya koymustur. “Rab ve ilah “ihtiyaclarin varip
kendisine dayandigi varlik”demektir. Batmalar1 sebebi ile yildizlarin hadis olduklari
ve aklin bedaheti ile de, her muhdes varligin, varlig1 hususunda bagkasina muhtag
oldugu sabit olunca, bu yildizlarin var olmada, bagkasina muhtac¢ olduklarini kesin
olarak soylemek gerekir. Bu boyle olunca, yildizlarin, “ihtiyaglar varip kendisine
dayanan” ilah manasinda, rabler ve ilahlar olmalar1 imkansizdir. Su halde, kesin
olarak anlasilir ki yildizlarin batan varliklar olusu, onlarin rabler ve ilahlar olmasini

batil kilar.”¢88

684 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 682.

85 En’am, 6/77.

686 R4z1, Mefatihu’l gayb, c. 13, s. 52.

687 Kutub, F1 Zilal’il-Kur’an, c. 5, s. 309.
688 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 13, s. 56.
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“Guinesi dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da
batinca dedi ki: “Ey kavmim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden

uzagim. %

Ayetteki “bu daha biiyiik” ifadesi uluhiyyet vasiflarindan bir vasiftir fakat bu
vasfin batan bir seyle birlikteligi ona uluhiyyet isnad etmeye aykiridir. Nitekim batan

sey ne kadar biiyiik olursa olsun ilah olabilme vasfina sahip degildir.

“Ibrahim Peygamber'i Allah'n elgisi olarak atanmadan Once gerceklige
gotiiren diistince sekli ifade olunmaktadir. Beynini ve gozlerini dogru bigimde
kullanabilen bir insanin, Ibrahim peygamber gibi Allah'in birligi hakkinda herhangi
bir sey 6grenme imkani bulunmayan sirk'in egemen oldugu bir ¢evrede dogup
bliylimiis de olsa, gergeklige ulasabilecegi ortaya konmaktadir burada. Tek sart,
kisinin tabiattaki olgular1 dogru olarak gozlemleyip, onlar iizerinde dikkatlice
diisiinmesi ve baglantili, mantiki bir diisiince zinciriyle ger¢ege ulagmak icin aklini

kullanmasidir.”6%°

“Goklerin ve yerin yaratiligina bakmasindaki delalet yoniinii; bunlarin
Allah'm hiikiimranhigma, yaratilisina ve bunlardaki birligine, O'ndan bagka Ilah,
O'ndan baska Rabb olmadigina delaletlerini acikliyor. Nitekim bagka ayetlerde de
soyle buyurmaktadir: “Goklerde ve yerde neler var, bir bakin, de.”®', “Onlar
goklerin ve yerin melekiituna... hi¢c bakmazlar mi? %2, “Gékten ve yerden énlerinde
ve arkalarinda olani gormiiyorlar mi? Biz istersek onlari yere gegiririz veya
tizerlerine gokten bir parca indiririz. Muhakkak ki bunda Allah'a yonelen her kul igin

dyet vardir. %9309

“Hz. Ibrahim (a.s), hasminin sdziinii nakletmis olmak maksad: ile, “Bu,
benim Rabbim” demis, sonra da bunun pesinden, onun goriisiiniin batil ve yanlis
oldugunu gosteren su sozii sdylemistir: “Ben, bdyle soniip batanlar1 sevmem.” Iste

cevap olarak, itimad edilebilecek izah tarzi budur. Bunun delili, Cenab-1 Hakk’1n su

8 En’am, 6/78.

690 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1, s. 568.

891 Yunus, 10/101.

692 A’raf, 7/185.

693 Sebe, 34/9.

6% fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 6, s. 95.
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iyetin basinda bu miinazaraya isaret eden su buyrugudur. “iste kavmine karsi
Ibrahim’e verdigimiz hiiccetimiz idi.” “Kavmine kars1” demis, ama “Kendine kars1,
kendi i¢in” dememistir. Bindenaleyh bu miinazaranin, O’nun kendisi i¢in dini ve
marifetullah1 elde etmek i¢in degil, kavmini imana ve tevhide gotiirmek iizere
yapilmig oldugu anlagilir. Maturidi, ayn1 zamanda bu ayetlerin din konusunda
akillarin tastyabilecegi kadar deliller getirmenin gerekliligiyle beraber, din
konusunda miinazara da bulunmay1 ¢irkin goéren Miislimanlarin yani sira dinde
ustatlar1 taklid etmek gerektigini savunanlarin goriislerinin yanhishigini ortaya

koydugunu ifade etmistir.”%%

“Nasil tabiattaki olgular her giin gozlerinizin
oniindeyse ve Allah'm Ayetleri size gosteriliyorsa, ayni sekilde Ibrahim'in de
oniindeydi. Fakat, Ibrahim bunlar iizerinde derinden derine tefekkiir edip gercegi
gordiigii halde, siz kor insanlar gibi onlara bakiyor ama goérmiiyorsunuz. Ayni
yildizlar, ayn1 ay ve ayni giines gozlerinizin dniinde dogup battigi halde, dogus
zamanlarinda siz gercekten ne kadar uzaktaysaniz, batis zamanlarinda da onlar ayn
olgiide sizi gercekten uzaklastiriyor. Fakat, Ibrahim akil goziiyle tabiattaki aym

olgular1 gordiigiinde iizerlerinde diisiinmiis ve gercege varmusti.”%%

Ayn1 seye nazar eden iki insan arasinda nazarinin keyfiyeti kadar sonug farki

vardir. Ayni evrenin Hz. Ibrahim ile kavmini ulastirdig: iki farkli sonug gibi. ..

“Insan ne zaman, Allah’in mahlukatinin mertebelerini cokca diisiiniir ve
tefekkiir ederse, onun marifet ve tevhid nurunun aydinlig1 da o nisbette parlak olur.
Fakat alemin giinesi ile ilim giinesi arasmda su fark vardir: Alemin giinesinin
yiikselmesinde ve 15181n1n fazlalagsmasinda, daha ileriye gecemeyecegi belli bir siniri
vardir. Ama marifet, akil ve tevhid giinesinin yiikselmesinin bir nihayeti ve 15181nin
artmasmin bir sonu yoktur. Iste bundan dolayi, Cenab-1 Allah'in “Béylece biz
Ibrahim’e géklerin ve yerin melekiitunu da gésterdik” buyrugu delil ve beyyinelerin
mertebelerine; “Kesin ilme erenlerden olmasi igin...” ifadesi de, tecelli nurlar ile
marifet ve tevhid giinesinin aydinliklarinin derecelerine bir isaret olmus olur. Allah

en iyi bilendir.”®’

695 Maturidi, Tevilati’’l-Kur’an, c. 3, s. 141
6% Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1, s. 564.
697 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 13, s. 48.
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Bu ayetler, Allah’in yerdeki ve gokteki ayetlerine ibret nazariyla bakabilen
kimseleri, fitratlarindaki uluhiyyet gercekligine gotiirdiigiine isaret etmistir. Batildan

hakka, sahte ilahlardan, hak ilaha yapilan bir yolculuktur.
2.11. YARATILISIN BiRLiGINDE “HER SEY O'NU TESBiH EDER”

“Tesbih, Yiice Allah’1 tenzih etmektir. Asil anlami, Yiice Allah’a ibadet
etmek konusunda hizli hareket etmektir. Tesbih kelimesi, ister soz ister fiil ister niyet

olsun, biitiin ibadet sekillerini kapsamaktadir.”%

Alem, yaraticisina alamettir. O’na isaret eder. O’nun varligini hatirlatir.
Birligine, giicline, kudretine delalet eder. Kainattaki her sey O’nu tenzih ve takdis
eder. Fakat diger varliklar her sey insanla aynmi varlik kategorisinde olmadig1 i¢in
onlarin tesbihlerini anlamlandirmak ve keyfiyeti noktasinda fikir yiiriitmek igin
birtakim delillere ihtiyacimiz vardir. Nitekim insan sadece akliyla islerin iistesinden
gelebilecek bir formatta yaratilmadigi i¢in vahiy, ona, kainata dair bilmesi

gerekenleri ve sorumluluklarini bildirir.

“Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik. Sen
kitap nedir, iman nedir bilmiyordun; ama simdi onu, diledigimiz kullarimiz
sayesinde dogruya eristirdigimiz bir 151k kildik. Hi¢ siiphe yok ki sen dogru yolu,

goklerin ve yerin yegdane sahibi olan Allah’in yolunu géstermektesin. ”"*°

Yiice Allah Kur’dn’da yerde gokte yaratilan her seyin Allah’t tesbih

ettiginden bahseder.

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile
tesbih etmeyen hichir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O

halimdir, bagislayicidir. "™

“Yerde ve gokte tesbih iki sekilde olur: Sozlii olarak. Bu, miikellefin diliyle
mesela “subhanallah” demesi gibidir. Miikellefin ¢esitli hallerinin, Allah’1n birligine,

miinezzeh olduguna ve izzetine delalet etmesi ile. Fakat, hayvanlar gibi miikellef

6% R4gib, Miifredat, s. 475.
6% Sura, 42/52,53.
700 fsra, 17/44.
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olmayan canlilar ile cemada (tag-toprak) gibi varliklar, Allah’1 ancak ikinci sekilde
tesbih ederler. Ciinkii birinci sekilde tesbih, ancak anlamak, bilmek ve konusmakla

miimkiindiir.”’"!

“Yeryliziinde yaratilan her sey, bu yaratilma amacina hizmet ederek Allah’1
tesbih etmis olmaktadir. Kimisi musahhar kilinarak, kimisi de isteyerek Allah’t
tesbih edip secde eder. Goklerin, yerin ve hayvanlarin teshir edilmekle tesbih ettikleri
konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Zira onlarin halleri Yiice Allah’in hikmetine

delalet etmektedir.””’%?

Yani, “Biitiin evren ve onun i¢inde bulunan her sey onlar1 yaratan ve koruyan
varligin her tiir eksiklik, hata ve zayifliktan uzak olduguna ve O'nun higbir ortagi ve

esi olmayacak kadar yiice olduguna sahitlik eder.””’%

“Varliklarin Allah’1 tesbih etmesiyle kastedilen, bu varliklarin lisan-1 halleri
ile tesbih etmeleridir. Zira biitiin bunlar yaraticinin varligina, kudret ve hikmetine
delalet ederler. Dolayisiyla, sanki bunu dilleriyle sdyliiyor, Allah Teéla i¢in yakisik
almayacak sirk ve benzeri seylerden O’nu tenzih ediyor gibidirler.”’®* Tesbihin
keyfiyeti hakkinda yapilan yorumlara baktigimizda daha iyi anlamak i¢in bu tesbihi
yapan mahlukat1 kategorize etmek gerekiyor. Bir ruha sahip olan varliklar ile ruha
sahip olmayan varliklar1 hepsi yaratilis ve gorevlerini icra etme acisindan Allah’in
birligine delalet ederek tesbih arz etmektedirler ki bu durumda “siz tesbihlerini
anlayamazsiniz” ifadesi kafirler hakkinda olmus olur. Miisliimanlar tefekkiir etmeleri
sonucu yaratiligtaki bu tesbihin farkindadirlar.”® Ya da Yiice Allah ruha sahip
olmayan mahlukatin yaratilisina tesbihte bulunmay1 kodlamistir ve “siz tesbihlerini
anlamazsiiz” ifadesi bizleri de kapsiyordur. Onlarin keyfiyetini boylelikle idrakten
noksan kalmis oluyoruz.’% “Ey insanlar, dilleriniz farkli oldugu icin siz onlarin
tesbihlerini anlamazsiniz. Bu hiikiim hayvanlar, bitkiler ve kat1 varliklarin hepsine

samildir. Bu goris, en ¢ok meshur olan goriistiir. Allah Teala buyuruyor ki; Yedi gok

701 R4z1, Mefatihu’l gayb, c. 20, s. 219.

702 R4gib, Miifredat, s. 476.

703 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 113.

704 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 3, s. 1123.

705 Bkz. Al-i Imran, 3/191.

706 Bkz. Maturidi, Tevilatii’l-Kur’4n, c. 8, s. 314.

157



ve yerylizii ile orada bulunanlar Allah't tesbih, takdis ederler. Su miisriklerin 6ne
stirdiikleri iddiadan dolay1 onu tenzih, ta'zim ederler, tesbih ederler ve rubibiyetinde,
ultthiyyetinde tek ve essiz olduguna sahidlik ederler. Her seyde bir delil vardir O'na;

delalet eder O'nun bir olduguna.”’"’

Nitekim Allah Teala bir bagka ayet-i kerimede sOyle buyurur: “Rahman’a
cocuk isnad etmelerinden dolayr az kalsin gékler yarilacak, yerler par¢alanacak ve

daglar yere kapanacakt. %

“Allah halimdir, bagislayandir”

Varlik aleminde Allah’in varligini ve birligini gosteren tesbihlere ragmen
gaflet hali icerisinde olmanizdan Otlirii sizi hemen cezalandirmayarak

bagislamaktadir.

Kainattaki mahlukata bu anlam penceresinden bakamamak yaratilistaki birligi

idrakten mahrum kalmaya ve Allah’1 geregi gibi takdir edememeye sebeptir.

2.12. ALLAH'I DUSUNDUREN KAINAT AYETLERI

Yiice Allah her seyin yaraticisidir. Yaratti§i her seyi insanlarin O’nun
vasiflarini tanimada birer delil kilmistir. Bu yolla uluhiyyetini tanitmis, kendisinden

baska ibadete miistehak tek bir ilahin dahi bulunmadigini insanlara isbat etmistir.

“Biz arzi dosek, daglart birer direk kilmadik mi?”'%, “O, semada birtakim

»710

burclar kildi, yine orada i1kl giines, nurlu bir ay kildi”"'°, “Insan yedigi yemege

dikkatle baksin”, “Insan neden yaratildigina bir baksin, o fiskiran bir sudan

»711

yvaratilmistir ", “Deveye bakmiyorlar mi, nasil yaratilmistir! 7, “Goge bakmiyorlar

’

mi, nasil yiikseltilmistir!”, “Daglara bakmuyyorlar mi, nasil dikilmislerdir!”,

»712

“Yeryiiziine bakmiyorlar mi, nasi yayiumistir!”"', “Allah’in, goklerde ve yerde

bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve agik olarak oniiniize bolca

797 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 9, s. 15.
708 Meryem, 19/90.

703 Nebe, 78/6.

710 Furkan, 25/61.

711 Tarik, 86/5,6.

12 Gasiye, 88/17, 18, 19, 20.
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9713
. s

serdigini gérmez misiniz “Gormez misin ki, Allah bulutlart yiiriitiir, sonra

onlari birlestirir, sonra onlart iist iiste binip yogunlagmis bulut kiimesi haline getirir.
Bu sirada bulut araliklarindan ¢akan simsegi goriirsiin; gokten, oradaki bulut

daglarindan dolu yagdirir da bunu diledigine isabet ettirir, dilediginden de onu

uzaklastirir, bu arada simseginin pariltisi neredeyse gozleri kor edecek.” ',

“Yeryiiziinde var olan her seyi ve koydugu (fiziki) yasalara uyarak denizde seyreden
gemileri size boyun egdirenin Allah oldugunu gormiiyor musun? Ve gok cisimlerini,

kendi izni olmadik¢a yeryiiziine diismemeleri icin, yerlerinde, yoriingelerinde

»715

tutan[in O oldugunu gérmiiyor musun?]”'>, “Gormedin mi, Allah gokten su indirdi

de onu yeryiiziindeki kaynaklara ulastirdi. Sonra onunla renkleri ¢esit cesit ekinler
¢tkaryor. Sonra ekinler kuruyor da onlar: sapsart kesilmis goriiyorsun. Sonra da

Allah onlart kurumus ¢ercop haline getirir. Siiphesiz ki bunda akil sahipleri i¢in bir

ogiit vardir.”"'®, “Bilin ki Allah, oliimiinden sonra yeryiiziine hayat verir. Akletmeniz

717 <«

icin dyetleri size agikladik. Yeryiiziinde birbirine komsu kitalar, viziim bahgeleri,

ekinler, catalli catalsiz hurmaliklar vardwr. Hepsi tek bir suyla sulanir. (Ama)

bazisimin lezzetini bazisindan tistiin kilariz. Siiphesiz ki bunda, akleden bir topluluk

718 ¢«

icin ayetler vardur. Geceyi, giindiizii, Giines’i ve Ayt emrinize amade kilmis

(hizmetinize sunmustur). Yildizlar da O’nun emriyle boyun egdirilmis (insanlara

hizmetkdr kilinmistir). Siiphesiz ki akleden bir topluluk icin bunda dyetler vardwr.”""

“Hurma ve iiziim (aga¢larinin) meyvelerinden icki ¢ikarir ve giizel bir rizik elde

25720 ¢«

edersiniz. Akleden bir topluluk i¢in bunda dyet vardir. Dirilten ve éldiiren O dur.

w721 ¢

Geceyle giindiiziin pesi sira gelmeleri O ’nun (isidir). Akletmez misiniz? ‘Size korku ve

timide (sebep olan) simsegi gostermesi, gokten su indirip onunla oliimiinden sonra
yeryliziine hayat vermesi de O’nun dyetlerindendir. Siiphesiz ki bunda, akleden bir

29722 ««

topluluk icin ayetler vardur. Gece ve giindiiziin pesi sira gelmesinde, Allah’in

gokten indirip, yeri oliimiinden sonra kendisiyle dirilttigi rizikta/yagmurda ve

713 Lokman, 31/21.
714 Nur, 24/43

715 Hac, 22/65.

716 Ziimer, 39/21.

717 Hadid, 57/17.

718 Rad, 13/4.

719 Nahl,16/12.

720 Nahl, 16/67.

721 Mii’minun, 23/80.
722 Rum, 30/24.
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riizgdrlarin cevrilmesinde akleden bir topluluk igin dyetler vardir. ' “Iste bak,
Allah’in rahmetinin eserlerine! Olmiis topraga nasil hayat veriyor! Iste bunlari
yapan kim ise, oliileri de O diriltecektir. O, her seye hakkiyla kadirdir.”’**
“Kendileriyle, i¢lerinde bereketler kildigimiz memleketler arasinda (biri digerinden)
gortinebilen sehirler var ettik ve orada yiiriime (imkanlarini) takdir ettik: “Oralarda
geceleri ve giindiizleri giivenlik icinde gezip dolasin” (dedik)’™ “Yeryiiziinii dolagin
ve Allah'in (insani) nasil (harikulade bir sekilde) yoktan var ettigini goriin! Allah iste
bu sekilde ikinci hayatinizi da var edecektir; ciinkii Allah her seye kadirdir! "
“Kesin inanacak insanlar igin yeryiiziinde nice deliller vardir.Kendi canlarimizda da
nice deliller vardir. Gormiiyor musunuz? >’ “Siiphesiz Rabbiniz, gokleri ve yeri alti
giinde yaratan, sonra arsa hiikiimrdn olan, her seyi ve her isi yerli yerince yoneten
Allah’tir. O’nun izni olmadan sefaat edebilecek hi¢ kimse yoktur. Rabbiniz Allah iste

budur. Oyleyse O’na kulluk edin. Hala diisiiniip ders almayacak misiniz?

“Yaratici, yaratamayan gibi midir? Hi¢ diisiinmez misiniz? "

Allah’in birligine, uluhiyyetine birer alamet olarak yaratilan nice ayetler
vardir. Fakat bu ayetler yanindan gecerken duyularini onlara agmayanlara manalarin
acmamis, yalmz varligin1 idrak edip onlar iizerinde tefekkiir eden okuyucularina

manalarim1 agmiglardir. Yaninda gecip giden hissizlere degil.

“Goklerde ve yerde nice dyetler (deliller) vardir ki onlar bu delillerden yiiz

cevirerek gecip giderler.”’°

Gokteki deliller hakkinda Maturidi Tevilat’inda bunlar, gilines, ay, yildizlar,
bulut ve benzeri varliklardir, der. Yerdeki deliller i¢in de daglar, nehirler, denizler,
sehirler ve benzerleridir, demistir. Fakat gogiin ve yerin bizzat kendileri delildirler,
yerden ¢ikan bitkiler de delildir. Onlar bu delillerden yiiz ¢evirerek gegip giderler.

Yani onlar kendileri i¢in delil olan varliklara alicilarini a¢gmazlar, tlizerinde

73 Casiye, 45/5.

724 Rum, 30/50.

725 Sebe, 34/18.

726 Ankebut, 29/20.
727 Zariyat, 51/20,21.
728 Yunus, 10/3.

729 Nahl, 16/17.

730 Yusuf, 12/105.
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akletmezler, onlardaki sistem ve nizami miisahade etmezler, yaratilan delilleri
ardindaki manalardan soyutlayarak onlara sirf varolan birer gergeklik olarak
bakarlar. Halbuki bunlar insanlara Allah’in vahdaniyet ve uluhiyetinin birer delili
olarak sunulmuslardir. Ayrica ayetteki “yiiz ¢evirdiler” ifadesi i¢in iki farkli anlam
kaydetmistir. Birincisi yiiz ¢evirdiler, yani kendilerini Allah’in birligine ve
uluhiyyetine gotiirecek olan o deliller tizerinde diisiinmediler ve tefekkiir etmediler,
bu onlardadan yiiz cevirmektir. ikincisi, onlar diisiindiiler ve bunlarin Allah’in
birligine delil oldugunu anladilar, fakat inatlarindan ve kibirlerinden yiiz g¢evirip

gectiler.”?!

“Insam diger varliklardan ayiran yonii akildir. Insan bu yéniiyle ayird
edebilme potansiyeline sahiptir. Fakat insan bu yoniinii kullanmadiginda esyaya ve
aleme dair olan bakis1 bir hayvandan farksiz olmaya baslar. Oysa esyalar (nesneler)
yalnizca birer “sey”’degil, Hakk'a isarette bulunan birer ayettir de; su halde
arastirmaci, bu ayetlere hayvanlardan farkli bi¢imde bakmalidir. Boyle olmalidir
clinkii agaci, dagi, suyu... bir hayvan da gormektedir, fakat onlar i¢in sadece agag,
dag ve su olmaktan ibarettir ve duyular1 araciligiyla onlardan ihtiyaglar1 yolunda
faydalanir. Fakat Allah insana esya (nesneler) iizerinde derin derin diisiinebilsin ve
bu ayetleri aracilifiyla hakikati arastirsin diye, onlarin maddi ve fiziki

goriiniimlerinin Stesini kavrayabilmesini saglayacak bir akil ihsan etmistir.””3?

Ayetlerin serpistirildigi bir evrende Ayetler, kendileri iizerine kafa yoran
kimselerle iletisim kurarlar. Gliniin belli vakitlerinde, belli mevsimlerde tabiatin
aldig1 hal, gokylizii, ayin sekilleri, yerden biten bitkiler yasadiklar1 her bir degisimle
insanlar1 belli manalara ¢agirirlar. Isitebilmek igin bir kulaga sahip olmanin &tesinde
bir yiirege mensup olmak gerekir.”>* Ayetleri anlayamayan inkarcilarm durumunu

Kur’an soyle bir temsiliyet ile resmetmistir:

731 Bkz. Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, c. 7, s. 400,401.
732 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 499.
733 Bkz. Hac, 22/46.
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“Bil ki sen oliilere isittiremezsin, arkalarim doniip giderlerken sagirlara da
cagriyt duyuramazsin. Sen koérleri yanls yoldan dogruya yonlendiremezsin. Sen

(cagriny) ancak dyetlerimize inanip teslim olanlara duyurabilirsin. ">

Burada oliilerden kasit diriler, sagirlardan kasit isitebilme duyusuna sahip
olanlar, kdrlerden kasit ise gorme islemi yapabilen gozlere mensup olan kimselerdir.
Fakat bu duyulara mensup olan bireyler bunlardaki fonksiyonu var olma amaglarina
uygun kullanmadiklar i¢in fiziksel varliklari bir anlam ifade etmemistir. Gozler
hakikati gorebilme ugruna tiiketildiginde, kulaklar hakikati isitme fonksiyonunu icra
etmeye basladiginda asil varliklarini kazanirlar. Dolayisiyla Kur’an, varolus amacini
gerceklestirmeyen hicbir seyi var kabul etmez, fiziki varliklarinin ise bir anlam ifade

etmedigini vurgular. Baz1 ayetlerde’’

vahyin yerine ruh kelimesinin kullanilmasi
bundandir. Ondan nasibini almayana 6lii denmesi de bununla alakalidir. Ciinki
Kur’an vahyi, cehaletle olen kalpleri ihya eder, diriltir. Bedenler i¢in ruh nasil
canlilik kaynagi ise vahiy de insan hayati i¢in canliligin kaynagidir.”>® Dolayisiyla o
olmadan insanin hayat bulmasi, istikamette olmasi, sorumluluklarin1 bilmesi, kainata
dair siiregleri dogru anlamlandirabilmesi s6z konusu degildir. “Allah Teala, kitap ve
vahyini kalbin canliligini saglayan bir ruh gibi sunmaktadir. Kalp vahiy nuru ile

canlanir ve canlibigini arttirir.””>” Bu yiizden ayette vahiyden yoksun yasam siiren

bedenler de, onlardaki duyusal fonksiyonlar da 6lii olarak nitelendirilmistir.

2.13. YARATILISIN BiRLiGINDE GOLGE AYETI

Golgeler, esyalarin varliklarindan miistakil bir yaratilisa sahiptirler. Yiice

Allah, esyalarla beraber golgelerini de bir hikmete binaen yaratmaistir.

“Allah’in yarattigi seyleri gdérmiiyorlar mi1? Onlarin golgeleri saga ve sola

donmekte, Allah’a secde edip yere kapanmaktadir.”738

Bu ve benzer ayetlerin metinlerine baktigimizda genellikle “bak, gor”

seklinde dogrudan emir yerine “bakmiyor musunuz, goérmiiyor musunuz”

734 Neml, 27/80, 81.

735 Bkz. Nahl, 16/2, Miimin, 40/15.

736 Nesefl, Medarikut-tenzil ve hakaikut te’vil, c. 2, s. 179
737 {bn Kayyim, Bedai’u’t-tefsir, c. 3, s. 259.

738 Nahl, 16/48.
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ifadelerinin kullanildigini goriiriz. Tiim bunlar bakmamiz, degerlendirmemiz i¢in
varedilmisken bunlar1 gérmeden gegen bakislarimiz kinanir. Ciinkii bakmak ve
gormek idrakten bagimsiz gorev icra edebilirler. Bu farkindaligin olmadigi bir
goriistiir. Bu yilizden Allah Teala bakmaya ve gormeye davet yerine zaten bakip

gordiikleri seyler iizerine diisiinmeye, zihni aktiflemistir.

“Razi bu ifadelerle, “ibret almak™ manasi kastedildigini soyler. Cilinkii ibret
almak ise, birseye bakma, onun durumu hakkinda diistinme olmaksizin, sirf gérme

ile olmaz.”739

“Goklerde ve yerde bulunanlar ve bunlarin golgeleri sabah aksam, isteseler
de istemeseler de Allah’a secde ederler.”740 Hepsinin hareketi yaraticilar1 olan

Allah’a dogrudur. Birlik igerisindedirler.

Golgeler, cisimlerinin iradelerinden bagimsiz olarak yaraticilarina boyun
egerler. Bu gercekten muazzam bir tablodur. Iradi anlamda secdeye y&nelmeyen
inkarcilarin golgeleri, sahiplerinden bagimsiz, evrensel kanunlari koyan yaraticinin
iradesine boyun egerek o yonden tesbihlerini Allah’a arz ederler. Isteyerek yahut

istemeyerek her seyin golgesi yere diiserek secdeye kapanir.

“Secde, hem “Allah’a suurlu ibadet” hem de “Allah’1n iradesine boyun egip
teslim olma hali” anlaminda kullanilir. Burada tabiatin ilahi iradeye boyun egisine
bir 6rnek olmak {izere basit bir olay gibi goriinen golgenin hareketine dikkat
cekmektedir. Kainattaki biitiin oluslar, Allah’in iradesine baghdir, cisimlerin
gblgesinin daimi bir degisme i¢inde olmasi da bu iradenin tabiata miidahalesinin
stirekliligini kanitlayan, herkesin goriip durdugu en ilging 6rneklerden biridir.”741
Golgenin hareketini kesintisiz siirdiiren irade evrendeki diger tiim olusumlarin da

hareketini stirdirmektedir.

“Her seyin, -bir insan, bir hayvan, bir aga¢ veya bir dag- golgesini yaymasi
onun maddi varliginin bir delilidir; maddeden yapilmis olan her sey de Allah'm bir

yaratigidir ve evrensel bir kurala, bir kanuna tabidir. Buradaki ‘“kanun”, maddi

739 R4zi, Mefatihu’l gayb, c. 20, s. 41.
740 Rad, 13/15.
741 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Meal Ve Tefsir, c. 3, s. 405.
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varliga sahip olan her seyin golgesinin yerde siirlinmesidir. Bu, kulluklarinin

sembolik bir ifadesidir ve hicbir sekilde ilahliga ortak olamazlar.”742

Diisiinebilenler i¢in arzdaki bir goélge dahi Allah’in birligine, kudretine,

uluhiyetine delil olma 6zelligi tasir.

2.14. KUR’AN’IN MiSAL VERMESINDE YARATILISIN BiRLiGi

Yiice Allah insana, kudretinin ve birliginin eserlerini kainattan ve kendi
varlik yapilar1 lizerinden delillendirerek gosterirken, bu ayetlere ragmen O’nun
uluhiyetinden yiiz c¢evirerek birtakim aciz varliklara yonelmekte 1srarci davranan
inkarcilara da kendilerinin ve yoneldikleri varliklarin aslinda ne kadar aciz
olduklarini bir misal iizerinden bildirmistir. Simdiye kadar kainattaki en ince
ayrintilarla beraber yer, gk gibi en biiyiik olusumlar1 yaratan, idare eden Yiice
Allah’1n, kudretini, azametini miisahade etmeye caligtik. Tiim bu mahlukatin O’nun
rububiyet ve uluhiyetine delalet eden yonlerini inceledik. Her seyi yaratan,
yaratmaya devam eden, idare eden, gozetleyen, gokten su indiren, bitkiler ¢ikaran,
cesit ¢esit dil ve renklerde insanlar1 yaratan, onlar1 riziklandiran, besleyen biiytiten,
her seye muktedir olan bir tek ilahtan bahsettik. O da Yiice Allah’tir. Bunca delile
ragmen hala bu otoriteye boyun egmeyenlere, Yiice Allah, boyut olarak en kiigiik

yaratig1 tizerinden ornek getiriyor.

“Stiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da
otesindekini misal vermekten cekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun,
Allah’tan gelen gergek oldugunu bilirler, inkar edenler ise “Allah misal olarak
bununla neyi kastediyor?” derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirwr, bir¢ok
kimseyi de onunla dogru yola iletir;, onunla baskalarim degil, ancak emrine karsi

gelenleri saptirr.”™*

“Fy insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan baska

kendilerine yalvarp yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya gelseler bile

742 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 515.
743 Bakara, 2/26.
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bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan

kurtaramazlar. Isteyen de dciz, kendinden istenen de!”’'**

Yiice Allah, Kur’an’da Allah’tan bagka kendilerine uluhiyet isnadinda
bulunulan varliklarin yaraticilik 6zellikleriyle beraber miilkte higbir paylarinin

olmadigin1 her tiirlii anlatim tizerinden ifade etmistir.

“Bu misal, sirki gecgersiz kilmak, miisriklerin cahillik ve akilsizliklarin
ortaya koymak hususunda Allah Teala’nin verdigi en etkili 6rneklerden biridir.””’+
“Bu misal, sirk ve onun sebeplerini en veciz, en giizel ve en tath bir ifade ile ve en
dogru bir sekilde gecersiz kilmis, miisriklerin tiim ilahlarina meydan okuyarak
hepsinin bir yere gelmesi ve olanca gii¢leriyle yardim etmesi durumunda bile bir

sivrisinegi yaratmaktan aciz kalacaklarini ilan etmistir.”74¢

“Bununla kendilerini ve biitiin mahlukati1 yaratan yaraticiya ibadeti terk
etmekle akli seviyelerinin diisiikliigiinii haber vermistir.”’*’ Oysa ilahlik, kudret
dahilinde olan her seye muktedir olmay1, bilinebilen her seyi sonuna kadar bilmeyi
gerektirir. Bu putlar ise Allah Tedla’nin yaratmis oldugu seylerden en az, en hor, en
kiiciik ve hakir olanina hepsi dayanisma icinde bir araya gelseler bile giic
yetiremezler, boyle bir sey onlar i¢in muhaldir.”*® “Eger sinek onlardan bir sey
kapsa, bunu ondan geri de alamazlar” ifadesi ile... Allah Teala sanki, “Yaratma ve
varetme bir tarafa, bundan daha kolay olan1 ele almak istiyorum. Mesela o sinek, o
tapilanlardan birsey kapip gotiirse, onlar o seyi bile, o sinekten geri alamazlar”

demektedir.”*

“[steyen de aciz, kendinden istenen de!” Kul ona tapmasindan umduguna ve
arzu ettigine erismekte acizdir. Kendisine tapilan da kendisinden umulan ve arzu

edileni vermekten acizdir.”°

744 Hac, 22/73.

745 Ibn Kayyim, Bedai’u’t-tefsir, c. 3, s. 103.
746 [bn Kayyim, Bedai’u’t-tefsir, c. 3, s. 104.
747 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, c. 9, s. 531.
748 Zemabhseri, el-Kessaf, c. 4, s. 580.

749 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 23, s. 68.

750 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, c. 9, s. 532.
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“Onlar Allah" geregi gibi takdir edemediler.”’' buyurur. “Onlar, aczi ve
zay1flig1 sebebiyle bir sinege bile mukavemet edemeyen putlara Allah ile beraber,
tapindiklarinda, Allah'm kadrini ve azametini geregi gibi takdir edememislerdir.
“Muhakkak ki Allah Kavi'dir, Aziz'dir.” Kudreti ve kuvveti ile her seyi yaratmis
olan Allah en kuvvetlidir. “Once yaratan, sonra onu tekrar eden O'dur. Bu, O'nun
icin daha kolaydir.”"?, “Dogrusu Rabbimin yakalayisi amansizdir. Once yaratip
sonra tekrarlayan O'dur O.”"3, “Siiphesiz ki riziklandiran da, gii¢ ve kuvvet sahibi
olan Allah'tir.”>* “Muhakkak ki Allah Kavi'dir.” O, her seye galibdir. Azameti ve

saltanati ile hi¢ bir sey O'na galib gelemez ve O'na karsi duramaz. Vahid ve Kahhar

olandir O.™
Kur’an, Cenab1 Hakk’1 yaratici kudret olarak insanlar1 O’na kulluga ¢agiriyor.

“Gergek su ki Allah’wn disinda yalvarip yakardiklariniz da tipki sizin gibi
birer kuldur. Eger iddialarinizda dogruysaniz haydi onlara dua edin de karsilik
versinler!”™ Yaratamayan kendileri gibi birer kul olan varliklara ydnelis
reddediliyor. Su halde putperestlerin tanr1 diye kabul ettikleri ve karsisina gegip dua
ettikleri, takdis ettikleri, kendilerine yol gdosterecegini, iyilikler kazandirip
kotiiliiklerden koruyacagint umduklar1 seyler, tanrilik niteliklerine sahip olup
baskalarina hiddyet vermek bir yana, o cansiz, suursuz ve bilgisiz nesneler
kendilerine yapilacak cagriyr bile duyma yeteneginden yoksundurlar. Onlar da
insanlar gibi “birer kuldur”; yani Allah’in miilk ve tasarrufunda bulunup O’nun kevni

yasalarma boyun egerler.”””>’

Ayetler, yaratan Allah ile yaratilmislar arasindaki farki aciyor. “O halde
yaratanla yaratamayan bir olur mu? Siz diisiinmez misiniz? "% Sahid oldugunuz
yaratilistaki bu birlik karsisinda yaratmada ortagi olmayan Allah’a kulluk etmeli

degil miydiniz? “Yani, “Eger siz, ey Mekkeliler, sizin ve herseyin yaraticisinin Allah

751 Hac, 22/74.

752 Rum, 30/27.

753 Buruc, 85/12-13.

754 Zariyat, 51/58.

755 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’anil-Azim, c. 10, s. 98.

756 A’raf, 7/194.

757 Ebi Abdullah Muhammed Ibn Ali Sevkani, Fethu'l-kadir, s. 519.
758 Nahl, 16/17.
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oldugunu kabul ediyor (onlar da diger miisrikler gibi bunu kabul ediyorlardi) ve ona
ortak kostugunuz seylerden higbirinin evrende hicbir sey yaratmadigina
inaniyorsaniz, nasil oluyor da O'nun yarattig1 evrende, yaraticinin sifatlarindan birini
veya benzerini yaratiklardan birine atfedebiliyorsunuz?”” Bu cidden oldukca

tutarsiz bir inangtir.

2.15. YARATILISIN BiRLiGININ TEHADDIYLE iLGIiSi

Yaratilistaki ahenk, uyum ve birlik insanlar1 Allah’1 birlemeye davet eden
ayetlerdir. Tiim bu nizam karsisinda nasil ki insan ve kendisine yoneldikleri merciler
bir sinek bile yaratamiyorlar, daglara, goklere miidahale edemiyorlarsa ve Yiice
Allah onlarin acizliklerini gorebilmeleri agisindan onlara ¢ok kiigiik bir yaratik olan
sinek orneklemesi yapiyorsa, ayni sekilde Allah’in kelamina dair 6ne siirdiikleri
siipheler karsisinda da yiice Allah onlara meydan okumustur. Sinek yaratmak bir
yana, o sizden bir sey gotiirse, onu bile ondan alamayacak acziyette olan sizler,
Allah’in kelamina karst madem ki siiphe igerisindesiniz, bakin size harfleri de

2 13 2 13

veriyoruz “kaf-ha-ya-ayn-sad”, “ya-sin”, “elif-lam-mim”, “elif-lam-ra”, “ha-mim”,
60

13

nun”, “ta-ha”... “Eger dogru iseler onun benzeri bir séz getirsinler.””’

Kur’an’daki huruf-i mukattaalarin hikmetlerinden biri olarak miifessirler sunu
kaydetmistir: S6zden maksat “Kur’an’da tehaddi (benzerini getirme hususunda

meydan okuma) oldugudur.”’®!

Bu konuda Muhammed Ali es-Sabuni’de sunlar1 kaydetmistir: “Sdrelerin
baslangi¢larinin bu hece harfleriyle yapilmasi, Kur’an’a muaraza eden kimselerin
bakiglarii toplamak ig¢indir. Konugmalarinda goriillmemis bu lafizlarla ilk anda
onlar1 kulaklarindan vurur. Onlara verilen apagik ayetlere dikkat ¢ceker. Bu ve benzeri
harflerde “I’caz’ul Kur’an”a dikkat cekme vardir. Bu, s6z dizimiyle onlarin benzerini
getirmekten aciz kaldiklart manzum bir kitaptir. Bu Kur’an’in i’cazina en biiyiik
delildir. Allame Ibn Kesir (rthm) sdyle der: Bu harfler sfrelerin baslarinda

muarizlarinin benzerini getirmekten aciz kaldiklari, Kur’an’in i’cazimi agiklamak i¢in

zikredilmistir. Zemahseri Kessaf tefsirinde bunu tam bir zafer olarak

733 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 17.
780 Tur, 52/34.
761 Razi, Mefatihu’l gayb, c. 2, s. 5.

167



degerlendirirken, imam Ibn Teymiyye’de sdyle der: Shirelerin bu harflerle baslamasi
hususunda sunu zikretmek kagiilmazdir: Bu Kur’an’in zaferi, i’cazinin beyani ve

onun azametidir.””6?

Yani bu bir nevi “Biz bu Kur’dn’1 arapga indirdik "%

sizin iizerinden iletisim
kurdugunuz dil de Arapgadir, ve Kur’an ayetlerini olusturan harfler de sizin
alfabenizdir. Bu kelamin Allah katindan olmadigini iddia ediyorsaniz o halde bu
harflerle siz boyle bir kelam olusturun da gorelim, demektir. “Ciinkii siz ve Hz.
Peygamber asli madde, yaratilis ve dil agisindan esit durumdasiniz, metin uydurma
konusunda da onun sizden iistiin bir yonii bulunmamaktadir.”’®* Neticede her beseri
diisiincenin, Islam tarafindan koseye sikistirildigi, tahaddilerine asla cevap

veremedikleri bu tiirden ¢ikmazlari vardir. Isin ilging yani buna ragmen iman

etmemede 1srarci davranmalaridir.

Kur’an’in Yiice Allah tarafindan gonderildigine dair delillerden biri de
tehaddidir. Tehaddi, insanlara Kur’an-1 Kerim’in benzerini getirmeleri hususunda

meydan okunmasidir.

“Yoksa “Kur’an’t kendisi wydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru
soyliiyorsamiz Allah’tan baska cagirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de

onun gibi uydurulmus on sire getirin! %

“Yoksa “Onu Muhammed uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger iddianizda

dogru iseniz, o zaman onun benzeri bir sire de siz getirin bakalim; Allah’tan baska

cagirabildiklerinizi de yardiminiza ¢agirin! %

“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe icinde iseniz onun benzeri

bir sure de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarimizi da yardima g¢agirin; eger

iddianizda samimi iseniz!”"®’

762 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetiit- tefasir, Daru’l Fikr, Beyrut, 1396/1976, c. 1, s. 31.
763 Yusuf, 12/2.

764 Maturidi, Tevilati’l-Kur’an, c. 1, s. 89.

765 Hud, 11/13.

786 Yunus, 10/38.

767 Bakara, 2/23.
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Allah Teala, bu ayetlerinde Kur’an'in i'cdzina isaret buyurur. Kevni
ayetleriyle mahlukat lizerinden insanlar1 aciz birakip, uluhiyyetini, varlik ve birligini
apacik kilan Yiice Allah, bir de tenzili ayetleri ilizerinden insanlari aciz duruma
diisiiriiyor, dolayisiyla hi¢ kimsenin uluhiyyette bir pay1 olmadigini tiim delilleriyle

ortaya koyuyor.

“Beser hi¢ bir sekilde onun bir benzerini, onun sireleri gibi on streyi, onunki
gibi bir slreyi getirmeye gii¢ yetiremez. Zira Rabbin sozii; yaratiklarin soziine
benzemez. Nitekim sifatlar1 sonradan olanlarin sifatlarina benzemedigi gibi, O'nun
zatina da hig¢ bir sey benzemez. Yiicedir, Mukaddestir, Miinezzehtir, O'ndan basgka

ilah ve O'nun disinda Rab yoktur.”7®8

Yiice Allah’in harfleri kullanim ve dizimi dahi ayni harfleri kullanan
insanlardan iistiin bir gii¢c oldugunun, o ayetler arasinda higbir celiski ve tutarsizligin
bulunmamast da O’nun bir oldugunun gostergesidir. Kur’an lafizlari arasindaki birlik
ve uyum da bu yoniiyle Allah’in birligine delalet eder. Ciinkii o, Allah’tan bagkasi

tarafindan gelseydi, bir¢ok tutarsizlik s6z konusu olurdu.

“Hdla Kur’dn iizerinde geregi gibi diigiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan

baskas: tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlards.”’®

Kelimeler insan ruhunun DNA’s1 gibidirler. Birka¢ yazarli bir kitaba
baktiginizda dahi herkesin tarzi, metodolojisinden hangi ciimlelerin kime ait oldugu
farkedilmektedir. O kitapta birden fazla elin ve bilgi kapasitesinin varlig1 akistan
kendini gosterir. Ayni konuda herkes bir climle yazip digerine devrettiginde ise
onlarin bir araya getirilmesi neticesinde ele alis tarzindaki farkliliklar dizilimi, ahengi
bozmus olur. Bir de fikirsel bir farklilik varsa ihlilaflar bag gostermis olur. Nitekim
birden fazla kalem arasinda konu biitiinliigiinii yakalamak olduk¢a giictiir. Bu
yoniiyle Kur’an’daki nazzim ve edebiyat onun kaynagindaki tekligin
gostergelerindendir. Ve Kur’an’daki bilgilerin gonderilen diger ilahi kitaplardaki

bilgilerle ortak olmasi tiim kitaplar1 génderen tek bir giice isaret eder. Nitekim Yiice

768 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, c. 7, s. 422.
769 Nisa, 4/82.
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Allah s$dyle buyurmustur: “Beraberindeki kitaplar: tasdik edici olarak’""°,

“Onlerinde bulunan Tevrat’i dogrulayici olarak gonderilmistir.”"’" Bu gercek diger

kitaplar1 gonderen Yiice Allah’in Kur’an’1 da indirdigini kanitlamistir.””?

Peygamberleri ve vahyi gonderen Rab ile, arz1 ve ondakileri yaratan Rab
tektir, aynidir. Yaratan Allah oldugu gibi bu kelamin sahibinin de Allah olmasi, bu
ikisi arasindaki birlige isaret eder. Yiice Allah yarattiktan sonra gonderdigi vahiyle
bu yaratilis1 gerceklestirenin kendisi oldugunu ifade etmesi bunlar arasindaki birlige
delil olma o6zelligi tasir. Nitekim bu kelam, bu muazzam yaratilistan s6z eder, ona
dair bilgiler sunar. Kaynak aynidir, birdir, tektir. Dolayisiyla arzdaki diizen gibi
Kur’an ayetleri icerisinde de insicam, belagat ve fesahatiyla bir diizen ve uyum
vardir. Kur’an’in gerek insanin yaratilisina gerek tabiata iligkin ihtiva ettigi bilgiler
de gercek yasamdaki arastirmalarin sonucuyla Ortiismiis ve mahlukata dair icerdigi
verilerle de bu yonden bir birlik olusturmustur. Bir yaratilis var ve bu yaratilis ile
onun asamalar1 hakkinda bilgi sunan bir kitap gonderiliyor. Ayetler, kdinatta bulunan
ilahi nimetlere isaret buyurmalari yoniinden birlik, uyum igerisindedir. Buna bir

ornekle serh diisecek olursak:

“Yahut dalga, iistiinde yine dalga, onun iistiinde de bulutla (kara bulut gibi
bir dalga ile) kapli biiyiik bir denizdeki karanhiklar gibidir, birbiri iizerinde
karanliklar! Neredeyse elini ¢ikarsa onu goremeyecek. Allah bir kimseye 151k

vermezse onun aydinliktan asla nasibi yoktur. "

“Dalgalarin st liste gelmesi ve derinliklerde karanligin hiikiim siirmesi. Bu
iki ¢izgi, denizalti hadiseleri hakkinda ilmi bilgisi olmayan kimselerin bilecegi
cinsten seyler olmayip, ancak son zamanlarda oceonographie ve optik ilimlerinin
inkisafindan sonra ortaya ¢ikarilabilmis bilgilerdir.”’’* Kur’an’daki verilerin,
kainattaki gerceklikle uyusmasi, kainati yaratan ile kitabr indiren giiclin tekligine

delalet eder.

770 Bakara, 2/89.

771 Maide, 5/46.

772 Bkz. Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, c. 3, s. 307.
773 Nur, 24/40.

774 Nebi, Kur’an’1 Kerim Mucizesi, s. 216.
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Kur’an, Hz. Peygamber’in mucizesi olup, muarizlarini onun benzerini
meydana getirme hususunda acziyete diisiirmiistiir. Onun bir benzerini

getiremedikleri i¢in muariz aciz, kelam ise mucize olmustur.

“De ki: “Yemin ederim, bu Kur’dan’in bir benzerini ortaya koymak igin ins ve

cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.”’"

Son olarak bu meydan okumayla artik insandaki acziyet hissi arttirilmas,
teslimiyet gerceklestirmemesi i¢in akli ve nakli anlamda herhangi bir siipheye yer
birakilmamistir. Yaratilis iizerinden istidlal yapilmis, kelam {izerinde muhatap aciz

duruma distirilmiistiir.

“Andolsun ki biz, bu Kur’an'da her tirlii ornegi c¢esitli sekillerde
acikladik.”"’®

Bunca ayet ve delil karsisinda distigliniiz acziyet artik sizi, O’nun

uluhiyyetini kabule sevk etmeli degil mi? “Yine de insanlarin ¢ogu ancak inkarda

direttiler.””””

775 {sra, 17/88.
776 fsra, 17/89.
77 {sra, 17/89.
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SONUC

Kainatta muhtesem diizen ve birligin varolmasi, kainattaki varlik aleminin,
glinesin, ayin, goégiin Allah'in vahyine boyun egmis olmalarinin bir neticesidir.
Insan denen varlik ise kainattaki diizen gibi sosyal yasaminda muhtesem bir diizen
ve birlik isterse, bu onun tiim varlik aleminin Allah'in vahyine boyun egdigi gibi
Allah'a boyun egmesiyle miimkiin olur. Nitekim tiim varlik alemine diizen tahsis
eden Yiice Allah’in vahyidir. Yiice Allah, Kur’an vahyinde bastan sona yaratma
delilini islemektedir. “De ki: SoOylesenize! Allah't birakip taptigmmiz seyler
yeryliziinde ne yaratmislar; gostersenize bana!” Yoksa goklerin yaratilisinda onlarin
bir ortakligi m1 var?” (Ahkaf 46/4) “Ey insanlar! (Size) bir misal verildi; simdi onu
dinleyin: Allah't birakip da yalvardiklarimz (taptiklariniz) bunun i¢in bir araya
gelseler bile bir sinegi dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan
geri de alamazlar.” (Hac 22/73) Bununla Yiice Allah, yaraticilik vasfi, yaratma fiili

lizerinden tiim insanlar1 acziyete diisiirerek uluhiyetine davet etmektedir.

Zira insanlar yaratiliglart itibariyle, her seyin yaraticisinin Allah oldugunu
zaten kabul ve itiraf etmektedir. “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim

yaratt1?” diye sorsan elbette, “Allah”, derler.” ( Ziimer 39/38)

Dolayistyla insan, bu yaratilisin karsisinda acizdir ve acizliginin bir geregi

olarak yaraticisina kulluk sunmasi gerekir.

Tez ¢alismamizin birinci bdliimiinde, insanlarin bir ilah diisiincesi olmadan
yasayabilmesinin imkansizligini, her seyin yaraticisinin Allah oldugunu insanlarin
fitraten kabul etmelerini, tiim diinya insanlarinin giindelik dillerinde kullandiklar
kelimelerin ayni esyalara tekabiil etmesini, farkli donemlerde farkli kavimlere farkli
peygamberler gonderilmis olmasina ragmen tiim peygamberlerin insanlari ayni
kelimeye davet etmesini, insanlarin edindikleri bilgilerin, gelisen ilimlerin esasinda
tek bir kaynaga dayandig, yeryiiziinde farkli bircok gergekligin insanlar1 6liimden
sonra diriligin, ahiret hayatinin varligina davet edisindeki iislup birligi tasvir ve
tahlil edilmis, yaraticinin tek ve bir olusunun, sosyal meseleler {izerine birlik ve

diizen seklinde yansidigi sonucuna varilmaistir.
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Ikinci béliimiinde de, Peygamberlere gonderilen tenzili Ayetlerin disinda
insanlar1, Allah’in birligine davet eden tekvini ayetlerin, Allah’in birligi noktasinda
insanlarin zihinsel ¢ikarimlarda bulunmasi i¢in elzem oldugu, hi¢bir fiilin failsiz
olmayacagi, bir olusum varsa bu olusumu meydana getiren bir failinin mutlaka
olmas1 gerektigi, dolayisiyla da yerde, gokte, insanlarin kendi nefislerinde varolusu
gerceklestiren bir giiclin oldugu, bunlar arasindaki nizam ve birligin ise onlari

yaratan giiciin birligine delil oldugu sonucuna varilmaistir.

Dolayisiyla insanin, kdinat ve onun yaratilisina dair bilgisi arttik¢a, onlar
yaratan Allah’a dair bilgisi artar ve mahlukat onlara nazar edenlerin sahip olduklari
ilim miktarinca ihya olurlar, 6zlerindeki manay1 okuturlar. Varlik alemi hakkinda
bilgi arttik¢a, onlarin yaraticilart olan Allah’a dair bilgi artacak ve insandaki bu
bilgi arttikca Allah’in azameti karsisinda kiiciildiikge kiicililecek, onun sanati, ilmi,

yiiceligi karsisinda O’na gereken hakk: kulluguyla ifa edecektir.

Sonug itibariyle, Allah’in birligine delalet eden bu diizen, uyum ve birligi
bakislarimizda anlamsizlastirmadan onlari, bizi yaraticimiza gotiiren miisahadeye
acik birer isaretler olarak okumak ve tanimak gerekir. Bu ise varolma amacimizin
gerceklesmesi halidir. Boylelikle varlik amacin1 gerceklestiren insan, yine kendi
gibi varlik amacina hizmet eden diger mahlukatla aralarinda tek bir merciye
(Allah’a) boyun egmis olmalarinin verdigi muhtesem birlige gosterge olurlar. Bu da
yaratilista birligin insanin kendisinde izhar oldugu diger bir tezahiirdiir. Basta ve

sonda tlim hamd ve 6vgiiler yalnizca Allah’a mahsustur.
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