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ONAY
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ONSOz

Eylem ve sdylemleri ortaya cikaran i¢ etkenler bakimindan mechuliyet
arz eden insan, daima, yapip ettiklerini megsru gbésterme cabasi icindedir.
Bunun sebebi mabhiyetine iliskin sahip oldugu niteliklerdir. Evet o, varligi
kendinden olmayan yaratiimis bir varliktir. Olusmasinda kendisinin hicbir
katkisinin olmadigi hayata, yaratilmiglik duygusunu kendisine hissettirecek
akil, nefis/run ve beden yetileriyle donatilarak gelmistir. Bu 0¢ unsurun
etkilesimi; kendisinin, yasantilarinin, ¢evresinin, éteki kisilerin ve bir batln
olarak iginde yagadigi diinyanin farkina varma, denilen bilinci olusturur. iste
insan, ister biling diizeyinde anlasilabilir, agiklanabilir nedenler, isterse biling
altinda tanimlayamadigi sebepler dolayisi ile hem kendisini hem de dis
dinyay! ikna etmek igin, yapip ettiklerinin aciklamalarini, Gzerine bina
edecedi bir zemin olusturmak ister. Uzerinde hareket ettigi bu zemini,
yaratilig gayesi acgisindan celigkiler arz eden bir mahiyette olsa bile, kendi
zaviyesinden hayata ydkledigi anlam ve onunla ilgili beklentilerinin

dayatmaslyla savunmaya yani mesrulastirmaya calisir.

Yaratilis gayesi acisindan disindigimuizde, insanin disince ve
davranislarinin her zaman dogru oldugu iddia edilemez. Bu durum, onun,
akil, beden ve nefis dedigimiz, mahiyetine iliskin 06zelliklerinin, zafiyet
icermesinden kaynaklanir. Sahih bilginin yénlendirici glictinden yoksun akil,
Islah edilmemis nefis ve bunlarin emrine amade olmus beden, insani bazen
Oyle bir noktaya getirir ki, o bu haliyle insan olma vasfini bile yitirebilir.
Nitekim Kur'an’n Kerimde “Yoksa sen onlardan ¢ogunun [senin ulastirdigin
mesaji] dinlediklerini ve akillarini kullandiklarini mi saniyorsun? Hayir hayir!
Koyun sdrtsu gibidir onlar! Dogru yoldan higc mi hi¢c haberleri yok! (Furkan,

25/44) seklindeki anlatimlar, bu durumu ifade etmektedir.

Varlik aleminde yerini almaya bagladigi anlarda insanin sahsiyeti, beyaz
bir kagit gibidir. Henlz kirlenmemis ve bozulmamistir. Bu haliyle gerek kendi
yaratiigindaki ve gerekse kendisinin diginda batin varliklardaki ilahi hikmeti



ii

sezinleyebilecek ve buna gbére bir yol tutturacak safiyettedir. Fakat varligin
baglangicindaki bu lekesiz ve saf sahsiyet her turli etkiye ve bu etkilerin
degistirmesine acik haldedir. iste kisinin Allah’in indinde iyi veya kétii olarak
nitelenmesi, dislnce ve irade asamasina (akil/balig, rist) ulastigi andan
itibaren, icine doddugu dinyanin b0tin islerine, bilingli olarak katiimasi
dolayisiyladir.

YA L)

Kuran'i Kerim’de ifade edildigine gére (Sems, 91/8) insan, blnyesinde
tasidigr 6zellikler itibariyle, hem iyiligin ve hem de kétulugun tasiyicisidir. Bir
taraftan o, Allah'a itaatle boyun egmenin ve yerytzinde iyilikler yaparak
yasamanin gerekli oldugu hususunda iginden gelen bir yénlendirmenin
etkisinde kaldigi gibi, 6te taraftan hi¢ bir kural tanimadan, nefsinden gelen
arzular tatmine sevk edecek duygulara da ev sahipligi yapmaktadir.
Yaratiliginin sirr olan imtihan edilme gerekgesi insani, iki yénine de hitap
eden olaylarla karsi karsiya getirmekte ve onu ¢etin bir micadelenin icine
sokmaktadir. Fakat durum ne olursa olsun insan bu micadelesinden
basariyla ¢cikmak zorundadir. Zira insan bunun icin yaratiimistir. iste Kur'an’in
fonksiyonelligi tam bu noktada bagslamaktadir. Kur'an, vaz ettigi prensiplerle,
bu micadelesinden basariyla gikabilmesi i¢in insana kilavuzluk eder, yol
gOsterir ve onu, Ylce Allah’in kendisi i¢in belirledigi hedefe ulastirir.

insanin yaratilig gayesiyle uyumlu bir hayat tarzina sahip olabilmesi
icin, kendisini ve kendisini ilgilendirmesi bakimindan hayatin vechelerini
tanimasi ve bilmesi gerekmektedir. iste Kuranin insan igin ikinci temel
fonksiyonu da burada ortaya ¢ikmaktadir. Bu da O’nun, insana, kendisini ve
ilgili oldugu seyleri tanitarak rehberlik yapmasidir. Kur'an’da insanin gerek
niyetlerine ve gerekse amellerine yoénelik, onlari tanitici ve deger bigici birgok
anlatim bulunmaktadir. Bu anlatimlar sayesinde insan, eylem ve
sOylemlerinin gercek degerini bilir ve bdylelikle, niyet ve amellerini, nefsin
ifsad edici etkisinden kurtararak, sahih kilar.
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Kur'an’da, dustince ve amellerine gbre 6vilen ve yerilen birgok sahsiyet
tanitilmistir. Genel anlamda Mdasliman/m{’min ve bunlarin tam karsisinda
kafir, manafik ve musrik olarak kategorize edebilecegimiz bu sahsiyetlerin
tanitiminda bir kavram 6n plana c¢ikarilmaktadir ki, o, insani ilahi vahye
muhatap kilan kalp kavramidir. Kalp kavrami Kur'an’da, hem bir bilgi vasitasi
ve hem de iradenin gergeklestigi bir mekan olarak anlatiimaktadir. Bu
anlatimlardan anlasiimaktadir ki, insan, kalp yetisiyle diger varliklardan

ayriimis ve halife statlstne ylkseltilmistir.

Kalbin insanin hakikatine bir ad olmasi, onun siratle degismesi ve
halden hale gegmeye yatkin bir yapiya sahip bulunmasindandir. Bu &ézelligi
sebebiyle Kur'dan’da kalbin halini tasvir eden bircok kelime kullaniimigtir.
Ornegin selim, mudnib, mutmain gibi nitelemelerle kalbin olumlu hali
anlatilirken; rayb, kasve, maraz, hatm vb kavramlarla da onun olumsuz
durumu dile getirilmistir. iste biz tezimizde kalbin olumsuz bir halini calistik ki,

bu kalbin egikliginin ve sapmigliginin adi olan zeyg kavramidir.

Calismamizin giris béliminde konunun énemi, amaci ve yéntemine
dair bilgiler verdikten sonra birinci bélimde zeyg kavraminin anlam alanini
tespit ettik. Bunu yaparken anlam bakimindan zeyg kavramina yakin ve uzak
olan kelimeleri g6z 6ninde bulundurduk. Zeyg kavraminin kalbe ait bir
fonksiyon olmasi sebebiyle, ikinci bdlimde, kalp kavraminin neye delalet
ettigini belirledik. Uglincii ve dordiincii béliimlerde ise zeyg/kalp etkilesimiyle

ilgili, Kuran'daki anlatimlardan ne anladigimizi ve sonucun ne oldugunu

ortaya koyduk.

Son tahlilde tezimizi okuyarak igerik ve sekil yéninden olgunlasmasina
katki saglayan herkese, 6zellikle tez konusunun belirlenmesinde gdstermis
oldugu ilgi ve calisma boyunca sagladigi katkilardan dolay! tez danismanim
sayin Dog. Dr. Yagsar Kurt’a tesekkir ederim.

Fahri CAKAN
Anakara - 2008
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GiRiS
1. Calismanin Konusu

Tarih boyunca insana iligkin pek ¢ok arastirma yapilmigtir. En genel
anlamda sodyleyecek olursak yapilan bu calismalar, Gzerine bina edildigi
temel agisindan, akli ve nakli seklinde ikiye ayrilir. Dini ilimlerin bir dali olan
Tefsir ilmi literatirinde, bu iki anlama biciminin mahsuli olan ¢alismalar,
rivayete dayali eserler ve dirayete dayall eserler' olarak isimlendirilmistir. Bu
iki okuma bigiminin agiklamalari arasinda mahiyet ve kaynak itibariyle
farkliliklar sdz konusu olsa da,? isin merkezinde insan ve onunla ilgili olan her

sey vardir.

Insan Kur'an'in hem muhatabi, hem de asli konusudur. Kur'an'da
insan, yaratilis ve tabiati, zaaf ve istidatlari, tasidigi deger ve gayeleri ile dile
getirilir. Farkli baglamlarda ayetler, insanin fitri &zelliklerini, gelisimini,
aliskanhklarini, sosyal rollni, inanglarini, davranislarini, dini ve ahlaki
tutumlarini ele alir ve tahlil eder.® insanin bu durumlari bazen bir kissa
icerisinde, bazen aktlel bir konu etrafinda bazen de bir kavramin éne
cikarilmasiyla ortaya konulur. Buttin bunlar, her zaman, basit, sade ve si§ bir
dille yapilmaz. Kur'an metni muhataba, anlami her yénden sezdiren, hitabin
butin giclyle seslenir. Ornegdin yeminler, mecazlar, temsil ve tesbihler ve
canli sahneler, Kur’an dilinin siklikla kullandidi edebi sanatlardan sadece bir
kagidir.*

Muhataplari agisindan hakki batildan ayiran ve dogruya ulastiran bir

kitap olan Kur'an’in, bu fonksiyonunu icra edebilmesi icin, her yénden iyi

! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, T.D.V.Yay., Ankara, 1997, s. 228.

2 “Rivayet tefsirlerinde ayetlerin beyan ve tafsili, sadece Hz. Peygamber ve sahabenin sozlerine
dayanirken, dirayet tefsirleri ise rivayetlerle munhasir kalmayip, dil, edebiyat, din ve cesitli bilgilere
dayanarak ayetleri yorumlar.”, bkz. Cerrahoglu, age., s.228 vd.

3 Sert, H. Emin, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, Bilge Yay., Istanbul, 2004, s. 14.

4 Watt, W. Montgomery, Kur’dn’a Giris, (¢ev. Siileyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., Ankara,
1998, s.97 vd.



anlasiimasi gerekmektedir. Bunun icin O, muhataplarini daima distinmeye,
arastirmaya ve ibret almaya davet eder.> Kuran'in iyi anlasilmasi, éncelikle,
nice edebi incelikler tasiyan metnindeki kelimelerin anlaminin acgikhga
kavusturulmasina baghdir. Bu sayede, metnin vermek istedigi mesaj dogru

bir sekilde anlagilabilir.

Sdzcukler ve bunlarin temsil ettigi kavramlar, dogal gergeklik ile zihin
arasinda aracilik eden unsurlardir. Var olus, hakiki gercekligi ne olursa olsun,
insanin fikri faaliyetine asil ve dogal sekliyle degil, atalardan miras kalan s6z
dagarciginda kayith bulunan simgeler kanali ile ulasmakta® ve her toplum var
olus gercegdiyle olan bagini, zamanin sartlarinin bdtlin rengini tasiyan
kendine has kavramlar yoluyla kurmaktadir. Dolayisiyla kelimeler ve
kavramlar, tarihsel/toplumsal bir baglama sahiptir. Bir bagka ifadeyle, her bir
kelime, herhangi bir dénemde, o toplumun hayatla olan mulnasebetini
tanimlayan kavram zincirinin bir pargasidir ve belirli bir dinya goérasuna

aksettirir.

Tarihten ginimaze varligini devam ettirmis ve bu gin icin énimuizde
duran herhangi bir kavramin, tamamen ya da kismen anlam degisikligine
ugramis olmasi ihtimal dahilindedir. ilk anlamini, icinde dogdugu toplumun
yasantisindan kazanmis oldugu gercedi g6z Oninde bulundurularak
denilebilir ki, herhangi bir kavramla ilgili yapilan arastirmanin saglkh ve sahih
bir sonuca ulagmasi, tarihi seyrin iyi bilinmesiyle miimk{indur.”

Biz tezimizde, az dnce ifade ettigimiz anlayis ¢ergevesinde “Kur'an’i
Kerimde Zeyd Kavrami“ adiyla bir kavram c¢alismasi yapacagiz. Bu
calismada, degisik formlarda ve farkh baglamlarda Kur'an’da dokuz yerde
zikredilen zey@ kavramin, semantik yontemle tahlilini yaparak, anlam alanini

belirlemek ve neye isaret ettigini ortaya koymak istiyoruz.

> Yusuf, 12/3. .

6 fzutsu, Toshikiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yay. Istanbul,
1997, s. 29.

7 Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, AUD.T.CF. Yay., Ankara, 1978, s. 119.



2. Calismanin Amaci

Hic slUphesiz bdyle bir calismadaki ilk amag, Kur'an'i ve vermek
istedigi mesaji daha iyi anlayabilmektir. Kur'an, meseleleri bilimsel terminoloji
diizleminde degil, kendine 6zgii yaklasim ve Uslubu cergevesinde ele alir.
Dolayisiyla Kur'an, herhangi bir eserde oldugu gibi, belirlenmis bir ana konu
etrafinda gelisen giris, gelisme ve sonug kisimlarindan olugsan sistematik bir
anlatima sahip degildir. Bir konuyu mustakil olarak ele alip, bir batin halinde
incelemek ve arastirmak yerine, insani ve ihtiyacini hedef alan ayetleriyle,
gunlik hayat neyi gerektiriyorsa, ona cevap olmak Uzere indirilmis bir

kitaptir.®

Kuran’t okuyan bir kimse, bir meselede, O’nun farkl pasajlarinda
konu batinligld olmaksizin, farkli baglamlarda ve degisik formlarda
anlatimlarla kargi karsiya gelebilmektedir. Bunun sebebi Kur'an'in
yasanmakta olan hayat hedef almasi ve bu cercevede bireyin ve toplumun
yasamina, dodrudan yapacagd! mudahale ile onu kendi amaci ¢ercevesinde

degistirmeyi istemesidir.

Kur'an'da insanin, gerek fizyolojik yaratilis asamalarina ve gerekse 6z
mahiyetine iliskin, cok degisik tanimlamalar ve nitelemeler bulunmaktadir.®
Bu durumla ilgili ifadeleri inceledigimizde gbérmekteyiz ki, her seyden 6nce
yaninda, bu iki 6zelliginden kaynaklanan ihtiyaclari bulunmaktadir. Onun
davranislari, sahip oldugu bu iki 6zelligin etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikan,
karmasik (kompleks) bir nitelik arz etmektedir. Davraniglar tek yonli
olmayip, maddi ve manevi 6zelliklerin bazen birbirini tegvik etme bazen de

sinirflama bigimindeki etkilesimi sonucunda meydana gelmektedir.'? Fakat,

8 Sert, age., s. 14.

o Duman, Zeki, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’dn ve Miisliimanlar, Fecr Yay., Ankara, 1996, s. 110.
"9 Hicr, 15/26-29, Hac, 22/5.

! Bakara, 2/30; Hicr, 15/26; Meryem, 19/67.

12 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ankara, 1993, s. 74.



varlik o6zellikleriyle itibariyle insan, ruh ve bedeninin talepleri arasinda
dnceden bir catismanin olmadigi bir varliktir.™

Kuran'da insan, ortaya koydugu eylemlerin, yaratilis gerekgesiyle
olan uyumuna gore cesitli sekillerde nitelenmekte ve bu nitelemeleri ortaya
cikaran igsel sebeplerle ilgili bilgiler verilmektedir. En genis anlamiyla bu
nitelendirme ve isimlendirmeler; musliman/mud’min olarak olumlu anlamda,

bunun kargisinda olmak Uzere de kafir/ magrik/ manafik seklinde yapiimigtir.

Biz c¢alismamizda, Kuranin 6ngérdigld hakikatle, uyumsuzluk
gOsteren bir sahsiyetin, bu uyumsuzluguna sebebiyet veren, i¢sel durumuyla
ilgili bir kavrami anlamaya c¢alisacagiz ki, bu kavram, “zeyd” kavramidir. Bu
kavrami anlamak 6nemlidir. Zira, insanin kendisini iyi bir sekilde tanimasi
noktasinda, eksiklerini bilmesi, faziletlerini bilmesinden &énce gelir. CUnku
hayir islemek bir fazilet, serlerden kaginmak ise bir zarurettir. Bundan dolayi
Kurdan ve Sinnet, insanin olumlu yénlerinden ziyade, olumsuz ydnleri
Uzerinde durmaktadir. Nitekim bu baglamda “ Zararlar1 def etmek, menfaatleri
elde etmekten 6nde gelmektedir ” ifadesi, islam'da uyulmasi lazim gelen bir
ilke olmustur.™

“Zeyd” kavramini anlamanin bir bagska énemi de sudur: Bu kavram,
metafizik gercekligi anlama ve ona baglanmanin imkanini™ sunan kalbin,
olumsuz bir niteligidir ve bu olumsuz nitelemenin olusmasiyla kalp, var olusu
hissettiren biitiin gdstergeler ile arasindaki baglarini koparmakta'® ve artik
hakikati tahrif eden, manevi sahsiyeti paramparga kilan bir vasita olmaktadir.
imanin mekani ve insanin asli olarak tanimlanan ve bu yéniyle kisiyi Allah’a

17

muhatap kilan kalbin, * ilahi hakikatten sapma seklindeki olumsuz duruma

13 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (cev. Koytak, Cahit/ Ertiirk, Ahmet), Isaret Yay.,
Istanbul, 1996, c.III, s. 1243.

14 Aydin, Hayati, Kur'dn'da Insan Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul, 1999, s. 11-13.

15 Gazzali, Ebu Hamid, Muhammed b Muhammed, el-Miinkizu mine’d-daldl, (cev. Hilmi Giingor)
M.EB. Yay., Istanbul, 1990, s. 71.

16 Kilig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir Yay., Istanbul, 1991, s. 34.

7 Oztiirk, Yagar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2001, s. 268.



nasil disebildigini bilmek, ancak nitelendigi zeyd kavramini anlamakla

muUmkinddr.

CGalismamizin ilerleyen bdélimlerinde gérilecegi gibi “zeyd” kavrami;
metafizik gerceklik konusunda sdphecilige, imanin 6nemli hadiselerle
sinanmas! esnasinda ortaya cikan olumsuz i¢sel durumlara, Yuce Allah
tarafindan ortaya konan hakikatlerden yiz ¢evirmeye ve toplumsal karigiklik
cikarmaya isaret etmek Uzere Kur'an’da ge¢cmektedir. Bu 6zellikleri itibariyle
kavramin anlam alaninin nerelere kadar uzandigini tespit etmek, son derece
6nemlidir. Zira Kur'an, anlami acgik, anlasiimak igin baska bir karineye ihtiyag
g6stermeyen muhkem ifadelere sahip oldugu gibi, ilk bakista anlagilamayan,
delaletinin ne oldugu konusunda harici bir delile ihtiya¢ gdsteren ve hatta
gercek anlaminin sadece Yuce Allah tarafindan bilindigi, son derece spesifik
(mitesabih) anlatimlara da biinyesinde yer vermektedir'® ki, kalpteki egrilme,
Uzerinde en fazla tartisma vyapilan bu ikinci tir meselelerde ortaya

¢cikmaktadir.

Tarihi kaynaklar, mitesabih ifadelerle ilgili, bid’at ve sapiklik dizeyine
kadar varan dusuncelerin varligini bize bildirmektedir.'® insanin asli tabiatinin
degismedigini distnlrsek, bu gin de bdyle yorumlarin olabilecegi imkan
disinda degildir. Bu sebeple, gayb meseleleriyle ilgili disince ve tutumlarin
gercek dederini bilmek agisindan, zeyg kavrami, anahtar kavramlardan bir

tanesidir.
3. Calismanin Yontemi
Tezimizin ilerleyen boélimlerinde belirtilecegi Uzere, zeyd kavrami,

Kuran Kerim’'de kalp kavraminin kapsami icerisinde yer almaktadir ve

kalbin olumsuz durumuna isaret eden bir kullanima sahiptir. Bu sebeple

18 Simsek, Said, Kur’dn’da Iki Mesele (Miitesdbih-Nesh), Selam Yay., Konya, 1987, s. 35.
19 Bkz., el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasindaki Farklar, (¢ev. Ethem
Ruhi Figlal), T.D.V.Yay., Ankara 1991, s. 15 vd.



calismamizin merkezi noktasini zeyd kavramiyla birlikte kalp kavraminin
incelenmesi olusturmaktadir. Yani Uzerinde duracagimiz temel kavramlardan

birisi de kalp kavramidir.

Gordigimiz kadariyla Kuran’da kalbi niteleyen sadece zeygd kavrami
degildir. Kalp olumlu-olumsuz bircok niteleyene sahiptir ve her biri farkli
ybnden kalbi nitelemekte ve bir anlam kazandirmaktadir. Dolayisiyla zeyg
kelimesinin sahip oldugu anlamin sinirlarini tespit edebilmek icin, diger
niteleyenlerinin de bilinmesi, benzerlik ve zithklar bakimindan, zeyg
kavramiyla olan anlam iligkilerinin ortaya konulmasi gerekir. Bu gergevede,
calismamizda mana bakimindan zeygd kelimesine yakinlik arz eden; reyn
(paslanma), maraz (hastalanma), kasve (katilik), gulf (perdelenme), a‘'ma
(kdrlesme), hatm/tab’ (muhtrlenme), rayb (stUphelenme), miunkirah
(inkarcilik), lahiyeh (gecici hevesler pesinde olma), gamrah (aymazlik),
hamiyye (buyUklik duygusu, taassub) ve gill (bos ve yersiz dislincelere
kapilma) kavramlarina ve bunlarin tam karsisinda olmak izere selim, mnib,

mutmain, hidayet ve iman kavramlarina yer verdik.

Tezimizde gecen kavramlarin sdzIik anlamlarini, el-isfehani’nin (v.
502/1108) “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an®, ibn-i Manzurun (v. 711/1312)
“Liséni’l-Arab” ve diger temel lUgat kitaplarina muracat ederek belirledik.
Klasik kelam tartigmalarinda, itikadi ayrimlasmayi isimlendirmede bir (st
kavram olarak siklikla kullanilan zeyd kavraminin istilahi (literal) anlamini ise
bu tartismalarin ciddi bir taraftar ve ayni zamanda bir kelam alimi olmasi
sebebiyle, imam Matlridi'nin (v. 333/944) “Tevilati’l-Kur'dn® adli eserindeki
tanimlamay! esas kabul ederek ortaya koyduk. S6z konusu kavramlarin
Kur'an konteksi igindeki yerlerini ve anlamlarinin belirlenmesinde, klasik ve
cagdas tefsirlere muracéat ettik. Ayetlerin tlrkge anlamlariyla ilgili meal
eserlerinin hepsine muracat etmekle birlikte, 6zellikle Muhammed Esed’in

“Kur'’dn Mesaji Meal/Tefsir’ ine siklikla basvurduk.



Zeyg kavraminin Kur'an'da 6zellikle kalple baglantili olarak yer almasi,
icsel sureclere isaret etmektedir. Bu sebeple zeygd/kalp arasindaki etkilesimi
ve ortaya cikacak durumu iyi anlayabilmek igin, psikolojik olarak da
degerlendirme gerekli gbérilmustar. Bu nedenle psikoloji ilminden, 6zellikle

din psikolojisi ilminin verilerinden yararlandik.

Calismamiz semantik agirlikli oldugundan bu konuya da dedinmemiz
isabetli olacaktir. Tlrkcemizde mana ilmi, kelimelerin ilmi ve anlam bilimi
olarak kullanilan semantik,  sbézcuklerle, onlarin dile getirdigi anlam
arasindaki bagintiyi inceleyen bilim dalina denmektedir.?’ Bu bilim dalinin
aragtirmacilari, anlam ydnunden kelimeleri tek tek ele almislar, buradan
hareketle kavrama, kavram c¢ekirdegine ulasarak, kelimelerde meydana

gelen anlam degisikliklerini ve nedenlerini ortaya ¢cikarmak istemislerdir.

Kelimelerdeki anlam dedismesi; anlam daralmasi, anlam genislemesi
ve anlam kaymasi seklinde g tirlt olmaktadir. Daralma; kelimenin, 6nceden
ifade ettigi anlamin bir kismini kaybetmesi, genisleme; 6nceden bir varligin
bir ydnini tanimlarken zaman igerisinde tamamina yonelik bir anlatima
kavugsmasi, kayma ise; eskiden yansittigi kavramdan, tamamiyla farkli, yeni

bir kavrami yansitir duruma gelmesidir.?'

Sonu¢ olarak sdylemek gerekirse semantik, kelimelerin en eski
kullanimlarindan baglayarak, sure¢ igerisinde anlamlarinda ortaya ¢ikan
daralma, genelleme ve kayma seklinde gecirmis oldugu asamalarin tespit
edilerek, bu gun igin, gectigi baglam icerisindeki anlam ve delaletini
belirlemeye ¢alisan bir disiplindir. Iste biz de zeyd kavraminin anlamini ve

Kur'an igindeki yerini bu perspektiften degerlendirip, ortaya koyacagiz.

2% Tiirkge Sozliik, “Semantik” md., (haz. Heyet), T.D.K., Ankara, 1983, c. II, s. 1083.
2l Aksan, age., s. 120-121.



BiRINCi BOLUM
ZEYG KELIMESININ ANLAM ALANI

Kuran’daki anlatimlardan anlasiimaktadir ki tabiati itibariyle insan,
hem iyilik hem de kétalugun tasiyicisidir. Sems suresinde, fitratin birbirine zit
iki egilimi soyle ifade edilmektedir: “Ona hem ficuru hem de takvayi ilham
edene yemin olsun ki, onu temizleyen iflah olmus, Kirletip érten ise ziyana
ugram/§t/r.”22 Bu ayetten anlasiimaktadir ki insan, bizzat Tanri tarafindan
6zline hem flicur hem de takva tohumlari ekilmis? bir varliktir ve sahsiyeti bu
iki tohumdan birinin mahsull olarak ortaya c¢ikmaktadir. Sahsiyetin ortaya
ctkmasi, tamamen insanin sorumlulugundadir.?* Cinkii insan yapip
ettikleriyle ilgili tam bir 6zgirlige sahiptir.?® Yiice Allah tarafindan bir
zorlamaya tabi tutulmamustir. Ozinl temize ¢ikartmayi dilediginde, ihtiyacini
hissettigi her turli aciklamayi icinde bulabilecegi mesaj, peygamberler
aracilligr  ile  kendisine ulasmistir.?® Ayrica “Allah  hic  kimseye
tasiyabileceginden daha fazlasini yiklemez.”®" ayetinde de buyruldugu gibi,
karsi karsiya bulundugu hadiseler, iradesinin fevkinde olmayip, iyiye ve

guzele hamledebilecegi boyuttadir.

Tarihsel tecrilbe ve tekrar tekrar peygamber génderilme gerekgesi?®
bize gbstermektedir ki, 6zinde hakka meyil, onu kabul etme ve yasama
istidati ile yaratilmis olan insan, bu 6zelliginin yaninda, i¢ ve dis unsurlarin
tahrikiyle, esfele safilin seviyesine disebilmekte ve buna gbre de gesitli Kigilik
6zellikleri sergileyebilmektedir. Bunlardan bir tanesi de kalbinde zeyg (edrilik)

olan kimsedir.

22 Sems, 91/ 7-11.

2 Carullah, Musa, Kitabii’s-Siinne, (cev. Mehmet Gérmez), Ankara Okulu Yay., Ankara, 1998, s. 50.
2% Ali-Imran, 3/145; Sora, 42/20; Necm, 53/39-41.

2 fsra, 17/29.

26 Yinus, 10/61.

7 Bakara, 2/286.

28 Hadid, 57/25-27.



Tezimizin ilerleyen bélimlerinde goérllecedi Uzere, kalbinde zeygd
(egrilik) bulunan kisi olumsuz anlamda da olsa, kendine ait diinya gérisu

olan ve buna gdére yasam bicimi sergileyen mustakil bir sahsiyettir.
1.1. Zeyg Kavraminin Sézliik ve Istilah Anlamlari

1.1.1. Zeyg Kelimesinin Soézlik Anlamlari

g-s-5 koOk harflerinden olusan “zeyd” kelimesi, mastar olup, Kur'an’
Kerim’de turevleri ile birlikte, sekiz degisik ayette dokuz defa gecmektedir.
Bunlardan biri kdk mastar seklindedir.?® Biri mazi digeri muzari sigasi ile iki
defa ziyadeli fiil (rubai) * kalibinda, yine mazi sigasiyla dért, muzari sigasi
ile iki kez olmak Uizere siilast fiil kalibinda da alti defa *' zikredilmistir.

Anlami ayni olmak Uzere zeyd kelimesinin zevg seklinde vav'li
okunusu da sdz konusudur.** Tacl’l-Ar(is’ta beyan edildigine gére ibn Cinni
(v. 392/1002) bu kelimeyi vav’li okumustur. Ayni sekilde imam Nafi (v.
169/785) saz bir okuyus olarak Al-i imran sekizinci ayette gecen 3 ¥ &
Ll jfadesini; te harfini fethali ze harfini de zammeli olacak sekilde

okumustur.®

Arapga’da zale ( J'J ) ve male ( Jw ) gibi zeyd kelimesiyle ayni anlama
gelebilecek bagka kelimeler de vardir. Bu kelimeler ¢cok yakin anlamh olup,
zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Ancak “zeyd” kelimesi,
bir ydnlyle bunlardan tamamen ayrilir ki, haktan sapma ve batila yénelmeyi

ifade etmek s6z konusu oldugunda, sadece zeyd kelimesi kullanilir.®*

% Al-i imrén, 3/7.

30 Al-i imrén, 3/8; Saf, 61/5.

31 Tevbe, 9/117; Ahzap, 33/10; Sebe, 34/12; Sad, 38/63; Necm, 53/17; Saf, 61/5.

32 {bn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Ceméaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arap, “7-Y-G” md.,
Beyrut, 1990, c. I11, s. 1900.

33 ez-Zebidi, Muhibbu’d-Din Ebi Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza Hiiseyni el-Vasiti, Tdcii’l-
Ariis, “Z-Y-G” md., (thk. Ali Siri), Déru’l-Fikr, 1994, c. XII, s. 29.

34 ez-Zebidi, age. “7-Y-G” md., c. XII, s. 30.
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Zeyg kelimesinin manalari ligatlarda su sekilde gegmektedir:

Maksat, amag, niyet, hedeften sapmak, ayriimak,®* kaymak, géziin
yerinden kaymasi; korku aninda insanin basina geldigi gibi g6zlerin baktigi
seyden ayrilmasi.®® Ogleden sonraki gélge, gdlgenin batidan doguya
meyletmesi.®” Hak konusunda siiphe ve saskinlik icinde olmak, dénmek,
dogru yoldan cikmak,®® dogruluktan diger tarafa sapmak, ayrilmak,*

1

vazgecmek.”® Eti yenmeyen beyaz renkli kiicilk karga, kuzgun.*' Egmek,

egdirmek, saptirmak, ayirmak.

Zeyg kelimesi ziyadeli fiil kalibinda (rubdi) kullanildiginda Ragip el-
isfehani'ye (v. 502/1108) gore; “yaptiklari iglerde dogruluktan ayrilinca
Allah’da onlarin kalplerini saptirdi” seklinde bir anlam kazanmaktadir.*?
Nitekim Saf suresi besinci ayetteki agslt &) §151 1815 Llé seklindeki kullanim

bu anlamdadir.

Kadinin siislenmesi, kendisini degistirmesi.** Zeyg kelimesinin tefa’(l
babindaki kullanimiyla ilgili ibn Faris (v. 395/1005) sunu sdylemektedir: “Bu

ibdal babindan olup, nun harfi §ayin harfine tebdil olunmustur.”**

Dislerdeki sallanmay! ifade etmek Uzere de zeyd kavrami
kullanilmaktadir.*®

3 ez-Zebidi, age,, “Z-Y-G” md., c. XII, s. 30.

3% e7-Zebidi, age,, “Z-Y-G” md., c. XII, s. 30.

*7 ibn-i Manzur, age., “Z-Y-G” md., c. IIL, s. 1900.

38 Firoizabadi, Muhammed b. Yakup, el-Kamusii’l-Muhit, “Z-Y-G” md., Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut,
1993, s. 1011.

¥ el-Isfehani, Ragip, Miifradétii Elfazi’l-Kur’dan, “Z-Y-G” md., (thk. Safvan Adnan Davidi),
Darii’l-Kalem, Dimesk, 1997, s. 387.

0 ez-Zebidi, age. “Z-Y-G” md., c. XIL, s. 30.

41 el-Cevheri, ismail b.Hammad, es-Sthah, “Z-Y-G” md., (thk., Ahmed Abdulgafur Atar), Daru’l-
Kitabi’l-Arabiyyi, Mistr, trs., c. IV, s. 1320.

2 el-Isfehani, age, “7-Y-G” md., s. 387.

4 ez-Zebidi, age., “Z-Y-G” md., s. 30.

* fbn-i Faris, Ebi’l-Hiiseyin Ahmed ibn-i Féris b. Zekeriyya, Mu’cemii Mekayisii’l-Liigah, “Z-Y-G”
md., (thk., Abdii’s-Selam Myhammed Harun), Daru 1hyéi Kiitiibi’l-Arabiyyi, 1368, c. I1I, s. 40-41.

4 ez-Zebidi, age., “7-Y-G” md., c. XIL, s. 30.
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1.1.2. Zeyg Kelimesinin Istilahi Anlami

Kavram olarak zeygd, anlayista dogru olan goéristen uzaklasmak,
dogrudan yanlisa kaymak, kalbin denge cizgisinden kaymasi, dengenin iki
tarafindan birisine meyletmek gibi anlamlara gelmektedir.*® Kuran'daki
baglami, savas vb. hadiselerin zorlayiciigi sebebiyle igine disllen suphe,
mutesabih ifadelerin indi ve fasit gbrUslerle te'vili ve bilerek hakikatten yiz
cevirmektir ki zeyd kavramiyla, bu gibi durumlarda, kiginin, dinin gdsterdigi

istikametten ayrilmasi ve sapmasi dile getirilmistir.*’

Taberinin (v. 310/923) bildirdigine gére ‘&’ apsl & ifadesi,
Muhammed b. Cafer tarafindan “kalplerinde haktan sapma egilimi bulunanlar
“ seklinde; Miicahid, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mes'ud tarafindan ise
“Kalplerinde sek ve siphe bulunaniar’ seklinde izah edilmistir.*® Buradaki
sapma ve sUphe, lafizlari birbirine benzeyen ve manalar cesitli olan
mitesabih ifadelerin, yanlis bir sekilde yorumlanmasini ifade etmektedir ki
bunun sebebi, ayetlerin te'villerini bilmekte glg¢stz olan kimselerin kafalarini
karistirmak, boylelikle kendi sapikliklarini yasama imkani sunacak bir zemin

olusturmaktir.

Maturidi'ye (v. 333/944) gbre zeyq, dinin hakikatlerinden meyletme ve
sapma anlaminda olup, bu durum, édnceden peygamber ve sahabe tarafindan
ortaya konulan yolun terk edilerek, fitne ¢ikartmak icin, mutesébih ifadelerle
ilgili ortaya atilan bozuk gériislere tabi olmak, seklinde gerceklesmektedir.*®
O’na goére dinin hakikatlerinden meyletme ve sapma iki tirlGddr. ilki niyet ve
maksat itibariyledir ki, bu kifurdur. Zira bu tir meyletme, kiyametin ne zaman
kopacag! vb., aslini, Allah’in peygamberlerine bile bildirmedigi gaybi

(metafizik) mevzularda, ortaya atilan indi ve fasit goriglere tabi olmakla

46 Diizenli, Yasar, Kur’dn Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, M.U.LE.V. Yay., Istanbul, 2000, s.
80.

4 el-Isfehani, age., Z-Y-G ” md., s. 387.

8 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, (cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin), Hisar Yay.
Istanbul, trs., s. 207-210.

* el-Matiiridi, age., s. 246.
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ilgilidir. Bu noktada amag, dini tahrif etmektir. ikincisi mezheplerin itikatlarinda
ortaya ¢ikar. Islam dinini din olarak kabul etmelerine ragmen bu mezhepler,
ayetlerin zahirine tutunarak yaptiklari te’villerin muhkem ve kendilerinin de

hak ehli olduklarini iddia etmektedirler.>°

Netice olarak séylemek gerekirse zeyg kavrami dini gelenekte, dinden
meyledip uzaklasmak manasina hamledilmigtir>' Bir bagka ifadeyle,
kalplerinde haktan sapma duygusu bulunanlarin, hevalarina goére
uydurduklar seyleri tasdik ettirmek icin, anlami herkesge bilinen muhkem
ifadeleri terk ederek, cesitli sekillerde yorumlanabilecek mutesabih ifadelere
uymalarini dile getirmektedir.

1.2. KUR’AN’DA ZEYG iLE ILGILi KELIMELER
1.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Zeyg Kelimesinin Yakin Anlamlilari

Dinin emir ve yasaklarindan yiz ¢evirmeyi ifade etmek lGzere, Kur'an-i
Kerim’de gecen beseri amiller anlatilirken, bunlarin kalbe ydnelik
tezahdrlerine gdndermelerde bulunulur. Kur'an, akli eylemlerle de baglantil
olan kalbe ait bu olumsuz fonksiyonlari, bazi kavramlar altinda islemektedir.>?
Bunlar daha cok, gegcici hevesler pesinde olma (lahiyeh),>® bos ve yersiz
dustincelere kapiima (§ill),>* siiphelenme (rayb),> sapma (zeyg), biyiiklik

),56 ),57

duygusu  (hamiye aymazlik (§amrah hastalanma (maraz),*®

%0 el-Matiiridi, age., s. 245.

5! Kurtibi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Behr, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, (¢ev. Besir Eryarsoy),
Burug Yay., Istanbul, 2001, c. IV, s. 112.

52 Bicer, Ramazan, Maturidi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri, C.U.IF.D.,
Cilt, VIII/1, Sivas, Haziran, 2004, s. 41-59.

>3 Enbiya, 21/3.

4 A’raf, 7/43; Hicr,15/47; Hasr, 59/10.

> Tevbe, 9/45-110.

® Fetih, 48/26.

37 Mii’ miniin, 23/63.

58 Bakara, 2/10; Maide, 5/52, Enfal, 8/49; Tevbe, 9/125; Hac, 22/53; Nar, 24/50; Ahzab, 33/12-32-60;
Muhammed, 47/20-29; Miiddessir, 74/31.

[F Y
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perdelenme (§ulf),*® kérlesme (a‘ma),®® paslanma (reyn),®' katilik (kasve),%
inkarcilik (miinkirah)®® ve mihirlenme (hatm/tab’)®* terimleridir.

Dinle ilgili kisinin olumsuz durumuna igaret eden bu kelimeler, zeyg
kavramiyla yakin bir anlam iligkisine sahiptir. Zira saydigimiz bu kavramlar,
didslnce, tutum ve eylemleri itibariyle, Kuran’in tasvip etmedigi, kinadigi,
ilahi hakikatten yiz ¢evirmek, O’'nu tahrif etmeye calismak ve reddetmek
sebebiyle sucgladigl, lanetledigi ve hatta cehennemlik olduklari hikmadnt
verdigi, olumsuz sahsiyetleri betimlemek Gzere kullaniimiglardir. Fakat
dislnce, tutum ve davranislarin merkezi ya da baglangi¢ noktasi olan kalbin,
olumsuzluk seviyesi ya da seklini ifade etmeleri bakimindan, kismen de olsa
birbirlerinden ayrilirlar. Ornegin zey§ ve rayn daha alt seviyede bir
olumsuziugu dile getirirken,®® kasve ve hatm nitelemesi son noktay! ifade
etmektedir. Kasve ve hatm boyutundaki kalp, artik batiin hayir ve gercekler
icin kapali, her tirlii kétlllik ve giinah icin ise agik ve hazirdir.?® Bu sebeple
blatin bu olumsuzluk iceren kavramlar iginde, zeyd kavraminin ne tir ve
hangi seviyede bir olumsuzluga isaret ettigini tespit edebilmek icin, dncelikle,
yukarida belirtilen terimlerin Iigavi anlamlarinin ve Kur'an igerisinde ifade

ettikleri manalarin ortaya konulmasi gerekmektedir.
1.2.1.1. Lahiye (Gecici Hevesler Pesinde Kosma)
Kur'an'da kalbe ait bir niteleme olarak sadece bir yerde gecen “lahiye”

kelimesi,®” gectigi yerde, ilahi uyariyr (kiyamet) alaya alarak karsilayan
inkarci tipin, bu haline sebebiyet veren hususu belirtmek igin kullaniimaktadir.

3 Bakara, 2/88; Nisa, 4/155; En’am, 6/25; Kehf, 18/57; Hadid, 41/5.

60 jsra, 17/72; Hac, 22/46; Bakara, 2/171; Rad, 13/19.

1 Mutaffifin, 83/14.

62 Bakara, 2/74; En’Am, 6/43; Hadid, 57/16; Ziimer, 39/22.

83 Nahl, 16/22.

6% Bakara, 2/7; En’am, 6/46; Stré, 42/4; Casiye, 45/23.

5 Oztiirk, Yener, Kur’an’da Kalp ve Miihiirlenmesi, Isik Yay., Istanbul, 2003, s. 111.
66 Kilig, Sadik, Kur’dn’da Giinah Kavrami, Hibas Yay., Konya, 1984, s. 168.

57 Enbiya, 21/3.
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Bir seyi unutmak, zihinden siimek ve distinmemek®

gibi sézluk
anlamlan olan “lahiye” kelimesi, bir seyden gaflet edip, ondan habersiz
oldugunda séylenilen, “Leha anhu” ifadesinden gelmektedir.?® Kuran'da,
dikkatle dastnmek ve kavramaktan uzaklagarak, Allah'in zikrinden yiz

cevirmeyi ve baska seylerle ugrasmayi ifade etmek tizere kullanilmistir.”

Lahiye kavrami, nazil oldugu dénemde Kur’an’i kabul etmeyen, fakat
O’nun &gretisine karsi ciddi ve makul bir elestiri getiremeyen mdisrikleri
tanimlamaktadir.”’ Onlar, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) 8limlii bir beser olmasi
gerceginden hareketle, O’na indirilen vahyi “sihir” yakistirmasiyla alaya
almiglardir. Iste 1ahiye kavrami, onlarin bu alayci tavirlarini ve buna gére
gelistirdikleri hayat anlayiglarinin aslini ortaya koymaktadir ki, bu hal Hz.
Peygamber’in ¢cagrisini olumlamanin beraberinde getirecegi ahlaki ve manevi
disiplinlere  uymak konusunda duyduklari, derin ve Kokli isteksizlige

dayanmaktadir.”
1.2.1.2. Gill (Bos ve Yersiz Diisiincelere Kapiima)

ihanet, sadik olmama, aldatma, hile, dolandirma, gizli nefret, hing,
garez ve kin beslemek” gibi sézlilk anlamlarina sahip olan bu kelimeyle ilgili
dilciler séyle demiglerdir: “Gill, ince ve latif oldugu icin kalbin ta icine niifuz
eden seydir.””* Yine adaclarin arasindan akip giden suya galel ve §ill, iki

elbise arasina giyilen fanilaya da gilale denilir ki bu, gill kelimesinin, saklanan

68 el-Mu’cemii’l-Vasit, “L-H-Y” md., Mektebetii’s-SiirGku’d-Devliyye, Kahire, 2003 s. 843.

%9 er-Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (¢ev. Sadik Kilig), Ak¢ag Yay., Anakara,
1994, c. XVI, s. 92.

0 Kurttibi, age., c. X1, s .455.

" Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal- Tefsir, (¢cev. Koytak, Cahit/ Ertiirk, Ahmet), Isaret Yay.,
Istanbul, 1996, c. IIL, s. 646.

2 Eged, age., c. 111, s. 646.

3 ibn-i Manzur, age.,. “G-L-L” md., c. V, s. 3285.

“ er-Razi, age., c.X,s.372-373.
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gizlenen sey anlamina sahip oldugunu gdsterir.” Hile ile gok sinsi giinahlara
bulagmak ve onlari yapmak manasina gelen gulldl kelimesi de bu kdktendir.

Kurant Kerim'de gill kelimesiyle inkarcilarin durumlar sdyle
anlatiimaktadir: Onlar, yapilan her c¢agriyi, basini arkaya dogru kaldirarak
reddeden kibirli insanlar olmalari sebebiyle, 6nlerine ve arkalarina setler
cekilen, anlamaktan yoksun birakilan kimselerdir.”® A’raf stresinin 157. ve
Rad suresinin 5. ayetlerinde, Hz. Muhammed’in cagrisini reddeden
inangsizlarin, ellerini ve Kkollarini baglayan manevi baglara ve Onceki
seriatlarin tahrif edilmis inang¢ sistemlerine atif yapiimaktadir ki gerek Yahudi
ve Hiristiyanlar ve gerekse atalarinin dinlerine bagl kalmay: israrla strdlren
musrikler, saplanip kaldiklari bu ¢arpik yasama tarzlariyla, ruhsal tutsakligin
(§1ll) icine diismuslerdir.”’

1.2.1.3. Rayb (Stuphelenme)

Kuran’da rayb teriminin mevzuu olarak, peygamberlerin getirdigi
mesajin Allah'tan olmasi,”® kiyametin kopmasi,”® yeniden dirilme,®® hesaba
cekilme®' ve ahiret hayati® zikrediimektedir. Kavramin kalple iliskisi ise
yukarida sayilan meselelerin, gayb ifade eden meseleler olmasindandir. Zira
kalp, imanin mekani olarak tarif edilmistir.®®> Dolayisiyla rayb kavramiyla,
zikredilen metafizik meselelerle ilgili kalbin icine distigld stphe hali

anlatiimaktadir.

75 Ates, Siilleyman, Kur’dn Ansiklopedisi, “Gﬂl—Aglal” md., Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, trs., c.
VII, s. 68 vd.

7% Yasin, 36/8.

" Esed, age. c.II, s. 484.

8 Bakara, 2/23; Hud, 11/62-110; Ibrahim, 14/9; Mii’min, 40/34; Fussilet, 41/5; Siira, 42/14.

” Mii’min, 40/59; Casiye, 45/32.

8 Hac, 22/5.

' Tevbe, 9/45.

2 Sebe, 34/54.

83 Gazzali, Ebli Haimid, Muhammed b Muhammed, el-Miinkizu mine’d-Daldl, (¢cev. Hilmi Giingor)
M.EB. Yay., Istanbul, 1990, s. 70

® o
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t84

Sek icinde kalmak, zannetmek ve téhme gibi s6zIllik anlamlari

bulunan rayb kelimesi, Kur'an’da, inanilmasi gerekli olan hususlarla ilgili
kendilerini ikna edememis ve bu halleriyle ikiyizli yapiya sahip kimseleri
tanimlayan bir baglama sahiptir. Bu nitelemeye sahip kisiler, kendilerinden
emin olmayip yaptiklari igler konusunda surekli bir kugku halindedirler ki,
imanlari konusundaki stupheci halleri sebebiyle yaptiklari islerin glvensizligi

kendilerini tiiketecek ve harap edecek boyuttadir.®
1.2.1.4. Hamiyye (Buyuklik Duygusu)

Hamiyye, “hamy” koékinden gelir. “Hamy”, ates, glnes gibi sicak
seylerden ve bedendeki 1sI glicinden ¢ikan sicaklik, kizginliktir. Herhangi bir
olay karsisinda kisinin icinde uyanan kizginhiga ve éfkeye hamiyyet denilir.%°
Aslinda hamiyet kelimesi tek basina kullanildiginda ylUksek bir degeri isaret
eder ve bu sekilde kutsal degerleri koruma konusunda duyarlilik gésteren
kisinin vasfidir. Fakat cahiliye kavramiyla iligkili olarak dusdndldaginde

bilingsizligi, haksiz 6fkeyi, gurur ve kabaligi ifade etmektedir.

Kuran'i Kerim'de hamiyye kavramiyla, Hudeybiye antlagsmasi
esnasinda, Hz. Peygamber’in, antlagsma metnine, kendisinin Allah’in elgisi
oldugunu yazdirmasina karsi c¢ikan muasriklerin, bu tutumlarina sebebiyet
veren ruhsal durumlari anlatiimistir. Kurtibi (v. 671/1270) bu kavramla;
musriklerin, ya Mduslimanlar'in Mekke’ye girmelerini engellemeyi istemis
olmalarinin ya da Allah"i birakarak tapindiklari ilahlarina taassubla bagliliklari
ve o ilahlarindan bagkalarina ibadet etmeyi kabul etmeyiglerinin kastedildigini
sdylemektedir. &

8 ibn-i Manzur, age., “R-Y-B” md., c. III, s. 1788.
85 Tevbe, 9/45-110.

86 Ates, age., “Hamiyet” md., c. VII, s. 261-262.
87 Kurttibi, age., c. XVI,s. 206-207.
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1.2.1.5. Gamrah (Aymazlik)

Gamrah kelimesinin anlami sézliklerde; &rtmek, bir seyin izini
gidermek, his ve duygunun gdnli kaplamasi®® olarak ifade edilmistir.
MU{’minun suresinin 63. ayetinde gegen “Bilakis onlarin kalpleri bundan
habersizdir’ buyrugunun sagkinhk ve korlik igerisinde olma anlamina geldigi

de sdylenmistir.®®

Gamrah kelimesi Kuran’da, peygamberin getirdigi hakikate cephe
alan kimselerin, akillarini érten cehaleti ve sagkinlk icinde bocalamalarini
anlatmaktadir.*°

1.2.1.6. Maraz (Hastalanma)

Sihhatli olmanin tersine, hastalikh olmak, siska, bir deri bir kemik
kalmak gibi lugavi anlamlara sahip olan maraz kelimesi, cismani durumlari
ifade etmek igin kullanildigi gibi, manevi hallerle ilgili bir kullanima da
sahiptir.”’ Nitekim insan ve devenin fizyolojik olarak hastaligini belirtmede
kullanilan bu kelime, parlak ve glzel bir sekilde ortaya ¢ikmayan ginesin
durumunu ifade etmek (izere de bir isimlendirme olmustur. Ornegin,
yildizlarin, ayin ve herhangi bir 1s1gin gorilmedigi geceye, hasta gece

(leyletiin meridatiin) denmektedir.®

Maradun (hastalik) kelimesi Kuran’da kalple iligkili olarak gectigi
yerlerde, sUphe, nifak ve yakin bilgiden yoksun olma durumunu ifade eder.
Kalbin bu boyutta olmasina sebep ise siphe ve buna bagl inkardir ki, bu

halin tezahiir Allah ve mi’'minleri aldatma cabasi,®® zorlayicili§i sebebiyle

88 Mutgali, Serdar, Arapga-Tiirkge Sozliik, “G-M-R ” md., Dagarcik Yay., Istanbul, 1995, s. 634.
8 Kurtbi, age., c. XII, s. 215.

% Zariyat, 51/11; Mii’ mindin, 33/54-63.

o Oztiirk, Yener, age, s. 109.

2 ibn-i Manzur, age, “M-R-D” md., c. VI, s. 4181.

3 Bakara, 2/10.
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hakikatten yliz cevirme,® (mitsizlik,”® rahathiga diskinlik® ve nefsani
arzulara uymadir.?” Bu seviyedeki kalbin artik geri déniisti miimkiin degildir.
Hakikate dair sunulan hicbir delil, yaratilmig insan olma gercegini kendisine

hatirlatmaz.

Maraz nitelemesine ugrayan kalp Kur'an’da soéyle dile getirilir: “Ne
zaman bir sure indirilse, o hakki inkdr edenlerin arasindan ‘Bu hanginizin
imanini pekistirdi? diye soran birileri ¢ikar. Ama imana erigmis olanlara
gelince, bu onlarin imanlarini pekistirir ve onlar (Allah'in kendilerine
ulastirdigi) mijdenin sevincini duyarlar. Ote yandan, kalplerinde bir hastalik
bulunanlarinsa, her yeni haber, inangsizliklarina inangsizlik katar ve bédylece

kafir olarak 6lip giderler.” %

1.2.1.7. Gulf (Perdelenme/ Ortiilii olma)

Gulf, “aglef’in coguludur. Aglef, gulfe veya gilafdan, kabuklu yani
slinnetsiz ya da kilifli, yosun tutmus, duyarligini yitirmis demektir.*® Herhangi

bir seyin Uizerini rten nesneye de §ilaf denmistir.'®

AL

Kur'an'da iki defa zikredilen gulf kelimesi, Israilogullarinin ilahi gergek
kargisindaki tutumlarini betimlemek Gzere kullaniimistir. Bunlardan ilki olan
Bakara suresinin 88. ayetinde, Israilogullarinin, énceden sahip olduklari
dinsel bilgiye givenmeleri sebebiyle, kendi peygamberlerine yaptiklari gibi,
Hz. Muhammed’le birlikte gelen yeni mesaja karsi, gururlanarak yiz

cevirmelerine isaret edilmistir.’’

Kavramin gectidi ikinci yer olan Nisa
suresinin 155. ve devam eden 156. ve 157. ayetlerinde ise adeta Qgulf
kelimesinden kastedilen mana ortaya konmustur. Soyleki: “Bdylece,

taahhdtlerini  ¢ignedikleri, Allah'in mesajlarini reddettikleri, peygamberleri

* Maide, 5/52.

%5 Enfal, 8/49.

% Muhammed, 47/20.

%7 Ahzab, 33/32.

% Tevbe, 9/125.

9 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, trs., c. L, s. 345.
190 {hn-i Manzur, age., “G-L-F’ md., c. V, s. 3282.

101 Esed, age.,c.1,s.25.
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haksiz yere éldirdikleri ve ‘Kalplerimiz zaten bilgi ile doludur diye
bébdrlendikleri icin - [onlari cezalandirdik]. Hayir! Aslinda Allah, hakikati inkar
etmelerinden dolayi onlarin kalplerini mihurlemigtir ve artik ¢cok az geye
inanirlar ve hakikati inkar ettikleri ve Meryem'e korkung bir iftira attiklari igin
ve ‘Bakin, biz, Allah'in Elgisi [oldugunu iddia eden] Meryem'in odlu isa Mesih'i

2 Bu ayetlerde Israilogullariyla ilgili

éldiirdiik! diye bébdrlendikleri icin.”'°
vurgulanan bditin olumsuzluklar aslinda kalplerindeki gulf 6zelliginin
sonucudur. Hamdi Yazir (v. 1942), Yahudiler'in gulf iddiasinda, iki mananin
oldugunu soyler ki, birincisi; kalplerinin ilimle dolu oldugu ve dolayisiyla
peygambere ve O’nun getirdiklerine ihtiyag hissetmedikleri, digeri de
kalplerinin Uzerindeki kabuk ya da 6rtl sebebiyle, yapilan davet ve telkinlerin

hic birinin kulaklarina girmemesi ve tesir etmemesidir.'®

Netice itibariyle gulf, hakikate karsi, gurur ya da inat sebebiyle bilingli
bir ilgisizlige ve ylz ¢evirmeye isaret eder ki bu hal, Kuran'in anlatimiyla,
anlamaya engel ortllerle, kalplerinin értiimesi ve isitmelerini 6nlemek igin
kulaklarinin agirlastiriimasi’® sebebiyle, hicbir sekilde hidayete erememekle

sonuglanir.
1.2.1.8. A’'ma (Korlesme)

Tirevleriyle birlikte Kur'an’in bir ¢ok yerinde zikredilen bu kelimeyle,
inkarcilarin, hakikat karsisindaki inat¢i, duyarsiz ve anlamaktan yoksun
halleri anlatilir.'® Inanma ve ona uygun davranmaya dair her tirlii delil en
acik sekilde ve bitin tafsilatiyla énlerine serilmis olmasinda ragmen, a’ma

boyutunda olan kalp sahipleri yine de géremezler.

Goze izafe edilmekle birlikte, a’'méa kavramindan asil kastedilen iman

ve hidayetin gergeklestigi yer olan kalbin kér olugsudur. Bu durum Hac

102 Nisa, 4/155-156-157.

1% vazr, age, c. 111, s. 118.

104 Kehf, 18/57.

195 Maide, 5/70-71; Araf, 7/64; Furkan, 25/73; Neml, 27/6; Fussilet, 41/7.



20

suresinde su sekilde vuzuha kavusturulmustur: “Peki, yeryizinde gezip
dolagsmiyorlar mi ki, orada olup biteni kalpleri kavrasin ve kulaklari igitsin? Ne
var ki, onlarda kér olan gézler degil; kér olan, gégislerdeki kalpler’'®® Bu
ayetin isra suresinde gecen “kim bu diinyada kér ise ahirettede kérdiir ayeti
nazil oldugunda, gergek anlamda kér bir sahabi olan ibn-i Ummi Mektum’un,
ahirette de koér olup olmayacagina dair, peygambere yonelttigi soruya

cevaben nazil oldugu rivayet edilmistir.'®’

Kalbin koér olmasinin anlami, kisiyi hakikatin saglam bilgisine sahip
kilan, iyiyi kétiden birbirine karismayacak bicimde ayirmasina imkan veren
basiretten, yoksun olmaktir. Fahruddin Razi (v. 606/1210) bu yoksun olusu,
ilimden yoksun olus olarak agiklamistir.'®®

1.2.1.9. Reyn (Paslanma)

Bozulmak, kirlenmek, pas kaplamak ve perdelenmek'®

gibi sézlik
anlamlarina sahip olan bu kelime, tanimladigi nesnenin, kendisinde
gerceklesen bozulmaya ve asli iglevin yitiriimesine isaret eder. Nitekim ayna
ve kilig gibi nesnelerin fonksiyonlarini ortadan kaldiran pasa, reyn
denilmistir.'™® Yani reyn kelimesi kilig kelimesine sifat oldugunda, anlasilan
sey, kilicin parlakh@ini ve keskinligini yitirmesidir. Ayni sekilde aynayla iligkili
oldugunda da gérintiyl aksettiremeyisi kastedilir. Terminolojik olarak ise;
kalbin, sikinti ve gunahla dolmasi sebebiyle, hayir ve serrin, iyi ile kétindn
ayirt edilmesi g0revini Ustlenememesi ve yapamamasi anlamina

gelmektedir.'

1% Hac, 22/46.

107 Kurtlibi, age., c. XI1, s. 123-124.

108 er-Razi, age., c. XVI, s. 330.

109 Atay, Hiiseyin, Atay, Ibrahim, Atay, Mustafa, Arapca-Tiirkce Biiyiik Liigat, “R-Y-N’> md., Hilal
Matbaasi, Ankara, 1963, s. 837.

10 fhn-i Manzur, age., “R-Y-N” md., c. III, s. 1796.

1 e]-isfehani, age, “R-Y-N” md., s. 383.
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Kuran’da; “Kendi yaratilisini unutarak bize karsi misal getirmeye
kalkisiyor ve: Su ciriimiis kemikleri kim diriltecek? diyor.”''? ve “Insanin
basina bir sikinti gelince Rabbine yénelerek O'na yalvarir. Sonra Allah,
katindan bir nimet verince dnceden kime yalvarmig oldugunu unutuverir;
Allah'in yolundan saptirmak icin O'na esler kosar. De ki: inkarinla az bir

"113 seklinde, insanin unutkan

muddet zevklen, stphesiz sen cehennemliksin.
olusuna dair ayetler bulunmaktadir ve ginah, nankdérlik ya da kufrin yol
actigi bu unutkanlik sebebiyle de insan kinanmaktadir. iste Kuran bu
unutkanhga kargli, insanin gerek kendi yaratiligsina ve gerekse bitin evrenin
yaratilig agsamalarina dair verdigi bilgilerle, bir hatirlatma gérevi gérmekte ve
onu asli tabiatina déndurmeyi istemektedir. Bu anlamda Kur'an’in bir adi da
zikirdir.""* Ancak Kuranin bu gérevi her zaman yapabilmesi mimkin
olmamaktadir. Daha dogrusu uyariimak, insanin iginde bulundugu halle ilgili

115

oldugundan, Kur'an’in hatirlatici glicindn etkisi md’'minler' ™ ve Gl0’l-elbab

)116

(uyanik akla sahip kisiler s6z konusu oldugunda ortaya c¢ikmaktadir.

Bunun yaninda Kur'an’in, zihinleri ve géndlleri uyandiran ve gergegi onlara
hatirlatan gliciinden nasipdar olamayan insanlarda vardir ki, onlarin basinda,

kalpleri pas (reyn) tutmus kisiler gelmektedir.

Kuran’ Kerim’de kalbin paslanmasina sebep veren hususlar, ceza
glinind yalanlamak''” ve hak ve adalet sinirini ihlal ederek giinahi siirekli
hale getirmek,'”™ seklinde beyan edilmistir ki bu ayni zamanda kalbin
kararmasi demektir. Bu boyuttaki kalp artik gercedi géremez ve kisiye, iftira
ve yalanlarla kendisine gelen hakikatin GstinG 6rttardr. Kalbin reyn
(paslanma) boyutuna ulagsmasinin en 6nemli sebebi, islenen glnahlarda
Israrct olmaktir. Nitekim Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

Mutaffifin suresinin 14. ayetinde gegcen “rane” kelimesinin anlami

"2 yagin, 36/78.

113 Sad, 39/8.

14 Cerrahoglu, fsmail, Tefsir Usulii, T.D.V. Yay., Ankara, 1997, s. 36.
1S A’raf, 7/2.

116 Rad, 13/19.

"7 Mutaffifin, 83/11.

18 Mutaffifin, 83/12.
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soruldugunda O sdyle cevap vermistir: “Kul bir glinah islediginde kalbinde
siyah bir nokta olusur. Sayet glinahina tevbe ederse kalbi parlar. Sayet
gliinaha devam ederse baska bir siyah nokta olugur. Nihayet kalp simsiyah
olur”'® Bu hadisten anlasiimaktadir ki, kalbin paslanmasi bir slreg

sonucunda vuku bulmaktadir.

Bir ginahi islemekle baglayan paslanma (reyn) slreci, ortaya ¢ikan
olumsuz durumun farkina varilamamasi ve gunahin islenmeye devam
edilmesi neticesinde, tipki Uzerlerini kaplayan pas sebebiyle asli
fonksiyonunu yerine getiremeyen kili¢ ve ayna gibi, gayp alemine ait seylere
inanmanin merkezi olan kalbin, hidayet ve dalaletin farkina varamayacak

seviyeye dismesiyle sonuglanir.
1.2.1.10. Kasvet (Katilik)

Sozliiklerde sertlik, katilik, kabalik,'®® her seyde inatgllik,
miisamahasiz olma ve hosgdrisizlik'®' gibi anlamlari bulunan kasvet
kelimesi, kalple birlikte kullanildiginda yumusakhgin, rahmetin ve hugunun
kalpten gitmesini ifade eder. Kasvet terimi Kuran'da, ilahi mesaja karsi
duyarsiz kalarak direnen inkarci kigilik 6zelligini tasvir etmek igin strekli

kullanilan bir mecazdir.'??

Kuran'’da kati kalpliligin nedenleri olarak; Allah’t anmaktan yiz

cevirme,'® 124

125

ilahi mesaj karsisinda duyarsiz olma,
126

yaptiklarn isleri guzel

gbrme = ve verilen s6zlerden dénme = gibi haller zikredilmektedir. Kasvet

hali kigide, Allah’in sézlerini baglamlarindan kopararak, carpitiimis bir sekilde

9 Tirmizi: Tefsir; 75, Miislim: imén; 211, Malik: Muvatta'; Kelam, 18, ibn Hanbel: Miisned; 5/386-
405.

120 e]-Mu’cemii’l-Vasit, “K-S-V” md., s. 735.

21 fbn-i Manzur, age., “K-S-Y” md., c. V, s. 3633.

122 zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahldaki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yay.
Istanbul, trs., s. 175.

12 Ziimer, 39/22, Tirmizi: Ziihd; 61.

124 Hadid, 57/16.

' En’am, 6/43.

126 Maide, 5/13.
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yorumlama, ilahi emirlerin ¢ogunu unutma ve hainlik yapma bigiminde
tezahUr etmektedir ki ilahi laneti gerekli kilmigtir. Buna ragmen kasvet hali
isin bittigine isaret etmez. Ona dair nihai hilkiim veriimemistir. Ornegin Maide
suresinin 13. ayetinde kati kalpli kigiler ve eylemleri anlatilirken yine de

peygamberimizden onlarin affedilmesi istenmisgtir.

1.2.1.11. Miinkirah (inkarcilik)

M{@’'min olmanin tam karsisinda olan kigilik tanimlamalari ile ilgili
kullanilan kavramlardan bir tanesi de muinkirah kavramidir. Sahip olduklari
konum dolayisiyla buayUklik duygusuna kapilarak, tek ilah ddstncesini
reddeden Kisilik 6zelliginin sifati olarak kullaniimigtir. Bu Kisilik, keyfi bir hayat

strmesine imkéan veren geleneksel din anlayisinin devamindan yanadir.

Kuran’la birlikte, énceden c¢ok Tanrih din anlayigina sahip olan
insanlarin gittikleri yollar ve inanglari, kesin delillerle ¢iritiimds olmasina
ragmen bazi kimseler yine de tek bir ilah diisiincesini reddetmislerdir.'*” Bu
reddediglerinde saglam delillerden yoksun olduklarindan, Hz. Muhammed’le
birlikte gelen yeni hakikate, “dncekilerin masallarr’ iftirasiyla kargi durmak ve
onun Uzerini 6rtmek istemislerdir. iste minkirah kavrami musriklerin bu halini

anlatmaktadir.

Mdinkirah boyutunun tezahurleri olarak Kur'an’da, ahirete inanmamak
(hesaba cekilmeyi reddetmek) ve blyUklik duygusuyla ilahi hakikatleri
reddetmek gosterilmistir.'?®

1.2.1.12. Hatm/Tab’ (Mihurlenme)

Ligatlerde hatm ve tab’ kelimelerinin anlaminin bir oldugu kabul

127 er-Razi, age., c. XIV, s. 196-197.
128 Nahl, 16/22.
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edilmistir.'®® Anlami, bir seyi drtmek ve kabin agzini, icine bir seyin girip
cilkmamasi igin toprak, mum ya da baska herhangi bir seyle értmek demektir.
Kitabi (mektubu) ve kapiyr mihurledi ve benzeri ifadeler de buradan
gelmektedir.130 Bununla, onun agzina baska seylerin ulasmasi ve icine

muhteviyatindan baska bir seyin girmesi engellenmek istenir.

Muhurlemek; fiziki bir nesneyle ilgili olabilecegdi gibi, manen de olabilir
ki bu, nispet edilen kisinin, higbir sekilde anlamamasi demektir. Kur'an’da
mihurlenme kalp, kulak ve agizla ilgili olarak gecmektedir. Yaklasik
manalara sahip olan bu kullanimlardan kalbin muhdrlenmesi ile, Yuce
Allah’in hitaplarinin anlamini kavramak ve ayetleri tGzerinde disinmekten
engellenmis olmak kastedilir.’®' Miihiirlenme, inangsiz kisiligin son noktasini
teskil etmektedir. Baglangigcta herhangi bir sebeple islenen ginahlar ve daha
sonra onlarin algkanlik haline getirilmesi, devaminda ilahi hakikatler ve bu
hakikatleri getiren peygambere karsi duyarsizlik, kendini bu gergeklerden
mistagni sayma ve bu olumsuzluklarda israr seklindeki bir stre¢ neticesinde

ortaya cikan bir durumdur.'?
1.2.2. Kur’an-1 Kerimde Zeyg Kelimesinin Karsit Anlamlilari

Onceki kisimda inceledigimiz zeyg kavramiyla yakin anlamli olan
kavramlar, nasil olumsuz ve ayiplanacak vasiflar kiimesine dahil tim

distnce ve davraniglari ¢cergevesinde barindiran dayanak noktalarini teskil

133 b 134 5 136 137
b

ediyorlarsa, selim,’*® mini mutmain,'® iman,'® ve hidayet'®” gibi

kavramlar da Allah’a ve O’ndan gelen hakikatlere inanmayi ve bu hakikatlerin

hayata yansimasina génulden razi olmayi ifade etmek Uzere, bunlarin tam

129 fbn-i Manzur, age., “H-T-M” md., c. II, s. 1101.
130 ol-Mu’cemii’l-Vasit, “H-T-M” md., s. 218.

Bl Kurtiibi, age, c. I,s. 439.

132 Yazir, age., c. 1, s. 197.

133 Suara, 26/89; Saffat, 37/83-84.

134 Kaf, 50/33.

135 Bakara, 2/260; Al-i Imran, 3/126; Rad, 13/28.

136 Miicadele, 58/22.

137 Tegabiin, 64/11.
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karsisindadir.

iman ve inkarin mahalli olan kalp, yukarida ifade edilen olumlu
Ozelliklerle muttasif oldugunda gercek degerini bulmaktadir. Kalbe ait bu
olumlu nitelemeler; Tanri-insan, insan-insan ve insan-alem iliskilerinde tam
bir denge haline sahip kisiyi tasvir etmek Uzere Kuran’da gecmektedir.
Kalpleri yukarida belirtilen sifatlarla muttasif kisiler; ister savas, kitlik gibi
dehsetli sosyal; isterse nefse hos gelen, icki, kumar, zina vb. islemekle yiz
yuze kalinan bireysel hadiselerin celigkiye dustremedigi, her hallkarda
sinirlart  (hududullah),  Tanrn tarafindan belirlenmis bir hayatin, yilmaz
koruyucularidirlar.

1.2.2.1. Kalb-i Selim (Temizlik)

Anlam bakimindan zeyg kavramiyla karsithk arz eden kavram
grubunun icinde yer alan selim kelimesi, Kuran'’da, gerek aklin ifsadiyla
meydana gelen gerekse heva ve hevesin etkisiyle olugsan, tim inkari
durumlarin reddedilerek, tam bir teslimiyetle Allah’a y6nelisi ifade eden bir

kavram olarak gegmektedir.

Razi'ye (v. 606/1210) gore selim kelimesiyle, kalbin cehaletten ve koétl
huylardan uzak olusu kastedilmektedir.'*® Bir baska gériise gére bununla,
sek ve sirkten uzak olus anlatiimistir. Hamdi Yazir ise kelimenin gectigi Saffat
suresi 84. ayetin tefsirinde selim kalbi; tertemiz, her lekeden arinmis, Allah

139

sevgisinden samimi, tamamen O'na teslim olmus kalp, ™ olarak agiklamistir.

Selim kelimesinin kalple ilgili olarak gegtigi, Suarad suresinin 89 ve
Saffat suresinin 84. ayetlerini siyak ve sibagina gére inceledigimizde

138 er-Razi, age., c. XVII, s. 350-351.
139 Yazir, age., c. VI, s. 442.
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goriyoruz ki Ibrahim peygamber diyalektik'® yéntemle Allah’a es tutulan
varliklarin degersizligini gdstermekte ve muhataplarinin akillarina yonelttigi
sorularla, her yénden Yaraticr’nin birligini kabul etmenin zorunlulugunu ortaya
koymaktadir. Razi’'nin ifade ettigi sekliyle kalbin nitelikleri ilim ve glzel
huydur.141 Bu iki niteligin sonuclarini inkar etmeyen kalp, selim olarak nitelen

kalptir ki ibrahim peygamber, Kuran'da, selim kalpli insan tipinin tam bir
tezah(ri olarak takdim edilmistir.

1.2.2.2. Kalb-i Miinib (Allah’a Yonelmek, Teslim Olmak)

Munib kelimesi Kur'an'da, Allah’a ydnelip teslim olmus kiginin, kalbinin
vasfi olarak zikredilmektedir.'*? Bununla Yice Allah’'in, saygi duyulmasi
gereken haklarini bilen, O’nu veli edinen, celal ve azameti karsisinda

mitevazi olan ve nefsinin hevasini terk eden kimse anlatiimaktadir.'?

Kaf suresinin 33. ayetinde minib kavramini agiklayan bir kavram daha
vardir ki, oda hasyettir. Hus( Kur'an’da, ayni zamanda kalbin bir tanimlayani
olarak da gecmektedir.'** Hus(, kendisine hasyet duyulanin azametinden
kaynaklanir.' Yani husu muhatabin tim azametinin bilincinde olmak
demektir. Hasyet kavrami, Kur'an’i Kerim’de, Allah s6z konusu oldugunda
kullaniimaktadir. Mesela “Allah'dan, ancak alimler hasyet duyarlar’ ve “Eger
biz Kur'an'i bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah'in hasyetinden bas
egmis, paramparca gordrddn” vb. ayetlerde Allah’la ilgili korkunun adi hagyet
olarak belirlenmistir.™®  Allah’in disindaki unsurlarla ilgili korku anlatilirken
“havf” kelimesi kullaniimaktadir.'*” Belirtilen yerlerde korkunun objesi bazen
insan, bazen kiyamet, bazen de ahirettir. Husu ve havf arasindaki fark sudur:

M0 <Akl yiiriitme yoluyla arastirma ve dogrulara ulasma yontemi” Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe
Sozliigii, “diyalektik ” md., Paradigma Yay., Istanbul, 2002, s. 294.

41 er-Rézi, age., c. XVIL, s. 350-351.

42 Kaf, 50/33.

43 Kurtfibi, age., c. XVI,s. 325-326.

'* Hadid, 57/16.

145 er-Razi, age., c. XX, s.303-304.

146 Panr,35/28; Hasr, 59/21.

"7 Bkz. Ankebit, 29/33; Nur, 24/37; Fussilet, 41/30.
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Her ne kadar insanlardan gelebilecek tehlike, kiyamet sahneleri ve ahiretteki
durumlar gibi havf’i ortaya g¢ikaran seyler korku yaratan bir mahiyete sahip
gibi gbérinse de, bu noktada korku aslinda kiginin zafiyetinden
kaynaklanmaktadir. Zira 6z0 itibariyle bu gibi durumlar, kendilerinden
kaynaklanan bir azamete sahip olmamasi sebebiyle, arzi bir korkuya
sebebiyet verebilirler ki, bu kisinin imaniyla alakalidir. Oysa husu, kendi

zatinda ve sifatlarinda azamet sahibi olan varliga yani Allah’a kargi duyulur.

Hus(, namazda sada sola bakmadan, bir sey ile mesgul olmadan,
edeple Allah’in huzurunda durmak gibi bedenle ilgili saygly! ifade ettigi gibi,
genel saygiyl da dile getirir. Bu ikinci tr saygl her durumda yalniz Allah’i
distnmek ya da Allah’tan baska bir sey disinmemeye ¢alismaktir.

Kur'an’da husQyu meydana getiren sebepler olarak ilim sahibi olma '*®

ve iman etmis olma'*®

gosterilmistir ki, husunun, minib kavramiyla ilgili
oldugu yer de burasidir. Allah’a yénelme ve O’na teslim olma hus(’ ile olursa
ancak o zaman bu yoénelmenin adi munib olmaktadir. Kuran’da minib
kavrami ile ilgili anlatimlara baktigimizda gérmekteyiz ki, Allah’a yénelme, var

olusun hakikatini ve gercek degerini bilmeyle'*

yani hus(’ ile ilgilidir ve bu
bilis art niyetli, ¢ikarci ya da menfaat¢i olmayan her bir kimsenin, gonul
gdziniin agiimasi ve ibretler aimasina'™' sebebiyet verir. Nihayetinde ortaya
¢ikan durum, varh@in sahibinin azamet ve ydceligini fark etme ve derin bir

sayglyla (husu/hasyet) O’na yénelmektir.
1.2.2.3. Nefs-i Mutmainne (Razi olmak)
“Mutmain” kavramini, kalple ilgili olarak zikredilen, “vecilen” ve

“sekine” kavramlariyla birlikte diginmek gerekir. Zira bunlar i¢ ice gecmis

olumlu nitelikler olmakla birlikte, birinin digerini tamamlayici 6zelligi vardir.

148 fsra, 17/109; Fatr, 35/28.
149 K af, 50/33.

150 Sebe, 34/9.

15T Kaf, 50/8.
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Ornegin  Kuran'daki anlatimiyla itmi'nana ermek, Allah’t anmakla
iliskilendirilirken, ayni zamanda bu anma kalbi titretir, yumusatir ve stikGnete

kavusturur.'®?

Kuran’da degisik sigalarla yer alan'® “vecellin” kavrami, sézlik
anlami itibariyle bilingli ve farkinda olunan bir korkunun, kisiyi kaplamasi
olarak tarif edilmistir."* Dinf anlamda buradaki korku Allah'tan korkmaktir ki,
iki tarlG olur: Biri, O'nun verecegi azaptan; digeri, O'nun sonsuz kudretinden,

azamet ve celalinden korkmaktir.'™®

“Vecelin” kavramiyla ifade edilen ise
Allah'in  varh@ini, birligini, kudret ve azametini, adet ve degismeyen
kanunlarini egsyada muisahede edip, ilahi plandaki yerini olumlu kilmaya
calisan ve bir hata yaparim diye endigselenen kimselerin duydugu korkudur.
Bu kavram bir ihtilafin vukuu halinde, kayitsiz sartsiz Allah'a teslim olup,
isleri, O'na havale etmenin gerekliligini vurgulamaktadir.’® Bu ise, ancak

yakin bilginin verecegi ferahlik ve manevi serinlik ile olur.™’

Mutmain kavramiyla ortak bir anlam sahasina sahip diger kavram,
“sekine” kavramidir. Sekine, sikdnet gibi "sik(n" kékinden gelir ve vakar,
stkun, imtinan, temkin, sebat, guven, huzur ve goénil rahathdi gibi s6zlik
anlamlarina sahiptir.®® Dil bakimindan sekine, hareketin karsiti olan sik(n
kelimesinden yapilmig bir sifattir. Iste bu koékten yapiimis sifat olan sekine
gbnll yatistiran, géndlden korkuyu giderip, ruha huzur ve glven veren ve
insani tam anlamiyla rahatlatan psikolojik bir durumdur. Yani kisinin, temkinli
ve kaprislerini frenleyecek yetiye sahip olmasidir. “Onlar ki inandilar ve Allah’

152 Giines, Abdulbaki, Kur’an’da Kalp Kavraminin Semantik Analizi, Ahenk Yay., Van, 2003, s. 78.
153 Abdiilbaki, M. Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’an, Darii’l-Hadis, Kahire, 1988, s. 834.
154 ¢]-isfehani, age., “V-C-L” md., s. 855.

155 Yildirim, Celal, flmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., istanbul, 1987, c. V, s. 2324-
2325.

156 Derveze, M.izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, (cev. Mehmet Baydas), Ekin Yayinlari, Istanbul, 1998, c. V,
s. 327-330.

157 er-Razi, age., c. X1, s. 243-245.

138 Soyalan , Mehmet Yasar, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Agac Yay., Istanbul,
2003, s. 287.
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»159

I anmakla géndlleri yatist’ > ayeti de Allah'' anmanin génli yatistirdigini

bildirmektedir. Buna gére sekine ile itmi'nan arasinda ézdeslik vardir.'°

Kuran’da sekine kavrami, olaganisti olaylarda, m{’minlerin
gonllerinin pekistirimesiyle ilgili olarak gecmektedir.’®' Savas ya da benzeri
olaylar karsisinda teknik olarak yetersizlik, sayica azlik vb. sebeplerle, kisi,
nefsi icinde olugan disuUnceler agisindan gelgitler yasamakta ve kendisine
vaat edilenle ilgili sUpheye dlsebilmektedir. Sekine halinin meydana
gelmesiyle, nefsin olumsuz yéne olan meyli yok olur gider. Nefis, genis bir
gbrgu ve derinlemesine bir kavrayisla, basta kendisi olmak Uzere, her seyi,
onlari var eden Allah’a teslim eder ve bdylece dogru olduguna inandidi sey
Uzerine sabitlik kazanir.

Rad suresinin 28. ayetinde gecen, “mutmain kalp” ifadesini yukarida
gecen vecelin ve sekine kavramlarina dair yapilan agiklamalarla birlikte
distindigumizde gérmekteyiz ki, bu G¢ halde, Allah’t anmak ve O’na tam
anlamiyla baglanmakla ilgilidir. Vecelin kavramiyla dinyevi bir menfaat
(enfal) karsisinda mi’min kalbin éncelidi anlatiimaktadir. Bu boyuttaki kalp,
menfaatin cazibesine kapilmak yerine, menfaatin gelip gecici oldugu
bilinciyle, her seyin gercek sahibi olan Allah’a bagli kalmay: tercih eder ve her
seyi O’'na hasreder.

Allah’l anmaktan kasit Hamdi Yazirin ifadesiyle Kur'an-1 Kerim’dir.'®
Buna dair deliller “Bu (Kur'an) da bizim indirdigimiz mdbarek bir zikirdir’,'®
“Hic siiphe yok ki Zikri biz indirdik ve muhakkak onu biz koruyacagiz''®* ve
“Zikr kendilerine geldigi zaman, O’nu inkar ettiler. Hi¢ stiphe yok ki O pek

ylice bir kitaptir. O’'na ne éniinden, ne de arkasindan bir batil gelmez. O,

159 Rad, 13/28.

160 Ates, age, “Sekine” md., c. XVIII, s. 510 vd.
161 Bkz. Fetih, 48/4-18-26; Tevbe, 9/25-26-40.
162 yazr, age.,c. V,s. 146.

'3 Enbiya, 21/50.

164 Hicr, 15/9.
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hikmet sahibi ve 6éviilen (Allah) tarafindan indirilmistir.”'®®

ayetleridir. Yani
bunlar iman etmek i¢in Allah'in bir hatirlatmasi, 6zel bir bildirisi, en agik secik
tebligidir. Mutmain kalpli kimseler, Kur'an'dan daha biyuk, daha faydali bir
ayet, bir mucize olamayacagini bilirler ve kalpleri bununla tatmin bulur.
Kur'an'in ihtiva ettigi akli ayetler ve itikadi deliller, kalplerine Urperti vermis,
onlari sekinete erdirmis ve nihayetinde artik Kisi, seksiz siphesiz bir raziliga

(itmi’nan) kavusmustur.
1.2.2.4. Mirmin Kalp

Kur'an’da insanin var olusunun anlamiyla ilgili olarak onun sinanmasi
gosterilmistir.'® imtihan edilme bir sirdir ki, onunla, insanin, iyiye meyilli
olarak sahip oldugu potansiyelini muhafaza edip edemeyeceginin, yaratilig
gerekcgesiyle uyum gdsterip géstermeyeceginin bilinmesi, bir baska ifadeyle
6zglr birakilan iradesinin hangi yénde, sadik/yalanci, gercekleseceginin
ortaya ¢ikariimasi murad edilmistir.'®” Bu sebeple kisinin korku, aglik, fakirlik,
savaslar, 8limler vb. sekillerde imtihan edilecegi belirtilmistir.'®®

Kuran'da, karsilastigi sonuglarin muisebbibi olarak yine insanin
kendisi gOsterilmigtir. Elde ettigi her ne ise bu kendi gayretinin neticesidir. Bu
meyanda zikredilen ayetlere'®® baktigimizda gdrmekteyiz ki, ilahi kader
planinda insan, kendi glict gergevesinde bir sorumluluga tabidir. Kendisinden
emir ve nehiy olarak talep edilen seyler, kapasitesinin sinirlariyla orantilidir.
Bu sebeple insan kendisine ait eylem ve bu eylemlerin sonuglari bakimindan
baskasini sorumlu tutamaz. Ornegin Ankeb(t suresinde séyle buyrulmustur:
“Cdnka onlarin her birini glinahlarindan dolayr hesaba c¢ektik: Kiminin
tepesinde oéliimcdl firtinalar estirdik; kimini [ani] bir kasirga yok etti; kimisini

yerin dibine gecirdik ve kimisi de suda bogulup gitti. Onlara haksizlik yapan

1
1
1
1

=y

> Fussilet, 41/42.

® Miilk, 67/2.

7 Ankebiit, 29/2-3.

Bakara, 2/155.

169 Bakara, 2/286; Necm, 53/39-40.
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Allah degildi, fakat onlar kendi kendilerine haksizlik yapiyorlardi.”® Bu
ayette Allah’in cezalandirmasindan bahsedilmekte, fakat bu cezalandirmayi
gerekli kilan seyin, insanin amelleri oldugu anlatiimaktadir. Fakat su da
gbzden kacirilmamalidir ki, ameller ve onlarin sonuglari konusunda insanin
sorumlulugu, onlari yaratma acisindan degildir. Sorumluluk, onun iradesinin
talebi, niyetinin ydnelisi bakimindandir. Gergekte “Allah’in izni olmadikga
[insanin] bagina hicbir musibet gelmez. O halde, kim Allah'a inanirsa kendi
kalbini [bu hakikate] agmis olur ve Allah her seyi bilendir.”'"" buyrularak, her
sonucun ortaya cikigi Allah’a baglanmistir. iste kalple iligkili olarak iman ve
hidayet kavramlarinin énemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Zira yapilan islerin
ve onlarin sonuglarinin hayirli olmasi niyete baghdir. Niyetin gtzel olmasi ise
ancak iman etmek ve hidayete tabi olmakla mimkuinddr. Dolayisiyla, ortaya

¢ikan sonug her ne olursa olsun, amelleri degerli kilan, iman ve hidayettir.

iman kelimesi if'al vezninden mastar olup “emn” ve “eman” kdkiinden
tUremistir. Basindaki hemze, ya gegcisli kilmak igindir ki bu durumda anlam
“‘guven vermek, emin kilmak” ya da sayruret (olmak, hal degistirmek) icin
kullanilir. Sayruret halinde de “emin, saglam guvenilir olmak ve itimat etmek”

seklinde manalar kazanir.'”?

iman, Kuran'da en cok kullanilan kavramlardan biridir.'”® Fakat biz
burada kalple iliskisi bakimindan bu kavrama deginmek istiyoruz. Maturidiyye
mezhebinin kurucusu imam Maturidi ve O’nu takip eden bu mezhebin
alimlerince iman, kalbin tasdik ve kabiiltidiir.'”* iman dendiginde genel olarak
bu anlasilir. Kur'an’da imanin kalple olan munasebetini lafzi olarak gosteren
tek bir ayet vardir ki o, MiicAdele suresinde gecmektedir.'” Zikrettigimiz

170" Ankebit, 29/40.

"1 Tegabtin, 64/11.

172 fbn-i Manzur, age., “E-M-N” md., c. L, s. 107, ez-Zebidi, age., “E-M-N" md., c. IX, s. 124.

173 Soysald1, H.Mehmet, Kur’dn Semantigi Acisindan Inancla Ilgili Temel Kavramlar, Caglayan Yay.,
fzmir, 1997, s. 21.

174 es-Sabtni, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, (cev. Bekir Topaloglu), D.i.B.Yay., Ankara, 2005, s.
171.

"> Miicadele, 58/22.
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ayette imanin kalplere yazilmasindan bahsedilmektedir. Razi bu yazilma
isiyle ilgili Mu'tezile'nin “Allah’in melekler araciligiyla, mi’'minlerin kalbine,
Uzerinde olduklari ihlasin anlasilacagr bir alamet yerlestirmesi, gondlleri
[Gtuflar ve tevfikler araciliiyla imana agmasi, md’minlerin kalplerine bu nitelik
ve vasifla hikmetmesi” seklindeki G¢ goérisuni aktardiktan sonra Ehl-i
Siinnet alimlerinin gériisiini de su sekilde zikretmektedir: “Alimlerimizin cogu,
bu ketebe fiilinin, ‘karar kildirdi ve yaratti’ manasinda oldugunu, ¢linki imanin
yazilmasinin mdmkdn olmadigini, dolayisiyla bu kelimenin var etme,

meydana getirme manasina hamledilmesi gerektigini séylemislerdir. '

Ayette gecen kalplere imanin yazilmasi ifadesinden ve onunla ilgili
yorumlardan anlamaktayiz ki, kendisine imanin yazildigi kalp, her ne olursa
olsun butln olaylar karsisinda Allah tarafinda yer almakta ve her hallikarda
bu tercihinde sabit durmaktadir. Clnki kalp vazgecmemek Uzere imanda
karar kilmis ve bu anlamda Allah tarafindan desteklenmistir. Ayetin ndzul

sebebiyle ilgili rivayetler de bu diisiinceleri pekistirmektedir.'””

1.2.2.5. Hidayet

Kalple iligkili olarak Kuran’da zikredilen diger bir kavram da
hidayettir."”® Turevleriyle birlikte 316 ayette zikredilen hidayet kavrami,'”®
“hedd” koékinden gelir ve dogru yolu bulmak, yola girmek, yol gdstermek,
dogruyu, iyiyi, guzeli fark etmek ve bunlara giden yolda yirimek gibi sézlik
anlamlarina sahiptir.'® Ragip’a (v. 502/1108) gore hidayet yumusaklikla

rehberlik etmek demektir.'®’

176 er-Razi, age., c. XXI, s. 392-393.

177 Cetiner, Bedreddin, Esbdb-1 Niiziil, Cagr1 Yay., Istanbul, 2003, c. 2, s. 863-864, “Bu eserde ayetin
niizulu ile ilgili kaynaklarda yer alan bes adet rivayet zikredilmektedir. Bu rivayetlerden anladigimiz
ortak nokta ise sudur: Allah ve Rasiili’nii tercih etmek s6z konusu oldugunda mii’min en yakini olan
kisilerden bile hi¢ tereddiitsiiz vazgecebilmektedir. Ciinkii onlarin olaylara bakisini belirleyen temel
deger Allah’a ve O’nun bildirdiklerine imandir.”.

178 Tegabiin, 64/11.

179 Soyalan, age.,s. 151.

130 {hn-i Manzur, age., “H-D-Y” md., c. VI, s. 4638.

181 el-Isfehani, age., “H-D-Y” md., s. 835.
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Cahiliyye dénemi arap dilinde bu kavram, sadece s6zlik anlami
cergevesinde bir kullanima sahipken, Kur'an’la birlikte yeni bir anlam sahasi
kazanmistir.'"® Mukatil b. Sileyman (v. 150/767), hidayet kavraminin
Kuran’da ; beyan, islam, iman, davetci, ma'’rifet, kitaplar ve rasuller, dogru
yolu bulmak, Hz. Muhammed’in durumu, Kur’an, Tevrat, istircada bulunmaya
iletiime, delil ikame edememe, tevhid, slUnnet, hidayete erdirmemek,
hayvanlara ilham etme ve tevbe etme olarak, on yedi sekilde tefsir edildigini
bildirmektedir.'®

Kuran'a gore hidayetin tek kaynag Allah’tir.'®* Hidayetin ne oldugu ve
kimlerin hidayete erdigini bilmek ve bildirmek Allah’in hakkidir. Allah’in
hidayet etme seklinin ise doért tirli oldugu zikredilmigtir:

Allah'in her canliya verdigi kabiliyet ve icgudi; “Rabbimiz, her seye

bicimini verip sonra yol gésterendir. (s% ) "1&

ayetinde bu anlamdadir.
Peygamberler ve Kitaplar araciligi ile insani hakka ¢agirmasi; “Onlari,

buyrugumuzla dogru yola ileten (bs%:) 6nderler yaptik .”'®® Bu ayette

zikredilen hidayet kavrami peygamberler ve onlarla birlikte gdnderilen

kitaplarin, hidayet davetgileri oldugunu anlatmaktadir.

Yola gelme kabiliyetinde olanlara 6zgu basar; “Kim Allah'a inanirsa
Allah onun kalbini dogru yola (dogru disiinceye) iletir ( 2= ) . Allah her seyi

A

bilendir.” ayetinde,'® insana verilen hidayet basarisina isaret etmektedir.

182 fzutsu, Toshikiko, Kur'an'da Allah ve Insan, (cev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, trs., s. 138.

183 Mukatil b.Siileyman, el-Esbdh ve’n-Nezdir, (cev. M. Besir Eryarsoy), Isaret Yay., Istanbul, 2004, s.
107-116.

'8 Bakara, 2/272; Kasas, 49/56.

185 T4ha, 20/50.

'8 Enbiya, 21/73.

187 Tegabiin, 107/11.
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Anirette cennete iletmek; “Géndillerinde kin ve tasadan ne varsa
cikarip atmigizdir. Altlarindan irmaklar akmaktadir. Litfedip bizi buraya
getiren (W) Allah'a hamdolsun; Allah bizi getirmeseydi, biz bunu
bulamazdik!’ demislerdir.”'®® ayetinde ise hidayet; temiz yiirekli mi'minlerin,

Allah tarafindan cennete iletildiklerini belirtmek igin kullaniimigtir.

Hidayeti ya da dalaleti tercih etmek, kisinin kendi tercihine
birakilmistir. insan ister hidayeti, isterse dalaleti secer. Ancak hidayet de,
dalalet de kendiliginden ortaya ¢ikan bir durum olmayip, amelle iliskilidir. Bu
sebeple hidayet; insanin sergiledigi iyi ameller sonucunda elde ettigi bir

yoldur.'®?

Hidayetin kalple olan iliskisinin anlatildigi Tegabln stresinin 11.
ayetinde, “onun kalbini dogruya (hidayete) iletir’ ifadesi hastalik, fakirlik, kitlk
ve savas gibi sikintih durumlarda, md'minin psikolojik agidan destek alip,
kuvvet, sabir, sikunet bulmasini, Allah'a iman ve O’na tevekkll etmenin
saglayaca§l ecza ve tedaviyi dile getirmektedir.'® Taberi’nin (v. 310/923)
ifadesiyle: “Kim Allah’a iman eder ve basina gelen herhangi bir felaketin,
Allah’in takdiriyle geldigine inanirsa, Allah onun kalbini, emirlerine boyun

egmeye muvaffak kilar.”'®’

1.3. KUR’AN-I KERIM’DE ZEYG KAVRAMI

1.3.1. iman Hakikatleriyle ilgili Sapkinhigini ifade Etmek Uzere
Zeyg

Bir bittn olarak varligin anlami, neligi ve nasilligina iliskin insan bilgisi

sinirhlik arz etmektedir. Ozellikle Allah, melekler, ahiret, ruhun hakikati ve

188 A'raf, 9/43.

189 Gazzali, Eblt Himid, Muhammed b. Muhammed, el-Maksadu’l-Esnd Serhu Esmdilldhi’l-Husnd,
Medine, 1409, s. 107.

190 Derveze, age., c. VI, s. 462-463.

191 et-Taberd, age., c. VII, s. 316.
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mucizeler gibi metafizik alana ait varliklarin bilgisi, aklin sinirlarini asmasi
sebebiyle, insanoglu akli faaliyetiyle bu alana ydnelik nesnel bilgilere ulasma
imkanindan yoksun bulunmaktadir. Durum bu olmasina ragmen yine de
insan muteal (askin) olana yoénelik olarak sorumlu tutulmus ve kendisini ikna

etmesi istenmistir.

Mabhiyeti, aklen mechuliyet arz eden fizik 6tesinin bilgileri, vahiy
kavramiyla isimlendirilen, icerigi ve sinirlari geldigi kaynak (Allah) tarafindan
belirtilen, melek (Cebrail) aracilidiyla, secilmis (peygamber, nebi) kullara
indirilen ve bu sekilde insanliga ulastirilan bilgilerdir ki, bu bilgileri elde
etmenin baska bir yolu yoktur.'®® Kur'an-1 Kerim’de yer alan “finsanaj kalemi

» 193 itadeleri insanin iki tarll

kullanmayi 6greten, insana bilmedigini belleten
bilgiye muhatap kilindigini ve bu bilgi tirlerinin kaynagi ve elde etme imkanin
ne oldugu gosterilmigtir. Bu ayetlerde “kalemle égretme” onun, yazi yoluyla
tevarls eden duslnce, tecribe ve kavrayiglari 6grenme imkani ve
yetenegine, “bilmedigini belleten’ ifadesiyle de Allah’in, yalnizca beseri
tecribe ve akil ile olusturulamayan ruhi hakikatleri ve manevi ilkeleri/dlgileri

peygamberlere vahyettigi bilgilerle dgrenebilecegine isaret edilmistir.'%*

iman etme insanin en temel ihtiyacidir ve yaratilisin baslangicindan
itibaren insanoglu daima bir inang sistemine sahip olagelmistir. insanin nigin
inanma ihtiyaci hissettigiyle ilgili degisik gérisler bulunmakla birlikte,'®® dini
literatirde bu durum, Allah’in insana verdigi fitrata baglanmistir.'®®  Bu
sebeple, nelere ve nasil inanilacagini belirleyen, bizatihi fitrati bahseden
Allah’tir ki bu, insanhk tarihi boyunca vahyedilen kitaplar ve peygamber olan
sahsin  peygamberliginden kaynaklanan otoritesiyle yaptigi, kitabi

destekleyen aciklamalar aracihgiyla olmustur.

192 Acikgeng, Alparslan, Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, Isam Yay., Istanbul, 2006, s. 14.
'3 Alak, 96/4-5.

% Esed, age., c. 111, s. 1287-1288.

195 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ankara, 1993, s. 69-71.

' Rum, 30/30.
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Yuce Allah, insanlara, tarihin degisik dénemlerinde kitaplar ve o
kitaplarin agiklayicisi konumunda olan peygamberler gdndermistir. Ayni
imani hakikatlerin yeni bir hatirlatmasindan ibaret olan bu vahiy ve

7

peygamber gdénderme gercedi,'®” o6ncekinin bozulmasi, tahrif edilmesi

sebebiyle olmakta ve son vahiyle éncekiler ilga edilmektedir. Peygamberlerin
sonuncusu'® Hz. Muhammed (s.a.v.) ve O’na génderilen Kuran’ da bu
gercek Uzerine gdnderilmis olup, baslangigtan beri var olan ezeli ve ebedi
hakikati dile getirmesine ragmen, kendisinden dnce cari olan Hiristiyanlik ve

Yahudiligi, asillarini yitirmeleri sebebiyle, hiikimsiz birakmigtir.

Kur'an’da, kendi dinlerini tahrip ve tahrif eden Yahudi ve Hiristiyanlari
betimleyen en &énemli kavram zeyg§ kavramidir. Al-i imran suresinin 7.
ayetinde gecen “kalblerinde egrilik bulunanlar’ ifadesi, Hiristiyan ve
Yahudilerin kendi dinleri ve kitaplarindaki imani meselelere yonelik tahrif ve
tahripkar tutumlarini dile getirmektedir. Bu surenin zeyd kavraminin da
icerisinde yer aldigi 8. ayete kadar olan kisminin, Yemen'den gelen Hiristiyan
Necran heyeti ve bunlarla Hz. Peygamber arasinda; Allah'in sifatlari, Mesih
ve Hiristiyan inanglari ile ilgili minazara hakkinda nazil oldugu rivayet
edilmistir.'"®® Necran Hiristiyanlari bu konularda peygamberimize sorular
sorarak tartismaya girmisler, peygamberimizin Kur'an ayetleriyle verdigi
cevaplari, te'vil ederek, kendi anladiklari manalara irca etmislerdir. Ayrica bu
ayetlerin ntzul sebepleri arasinda, surenin basindaki huruf-i mukattadan
hareketle, ebced hesabiyla Mislimanhga émur bigmeye kalkisan Yahudilerin
oldugu da zikredilmistir.?*

Al-i imran suresinin 7. ayetinde gecen kalplerdeki egrilme/sapma
ifadesinin Hiristiyan ve Yahudilerdeki tezahUrinin nasil olduguna dair
Kur'an’da bir ¢ok ayet bulunmaktadir. Bu anlatimlarda 6zellikle gbze ¢arpan

17 Suara, 26/196.

%8 Ahzab, 33/40.

199 ibn-i Kesir, el-imam el-Celil e’1-Hafiz imadii’d-Din Ebi’l-Fida ismail, Muhtasar Tefsir-i Ibn-i
Kesir, (thk. Muhammed Ali es-Sabuni) Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000, c. I, s. 264, Taberi, age., c. 11, s.
195, Cetiner, age., c. 1, s. 125.

200 et-Taberd, age., c.II,s. 207.
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husus sudur: Ne Hiristiyanlik dininin peygamberi Hz. isa ne de Yahudiligin
peygamberleri, miintesiplerinin, Tevrat ve incil'i tahrif ederek, iddia ettikleri
seyleri  sOylemiglerdir. Ornegin  Yahudilerin “Uzeyr Allah’in oglu’,
Nasranilerin de “Mesih Alldh’in oglui”®®' demelerini Kuran, onlarin kendi
uydurmalari oldugunu kesin bir sekilde ifade ederken, ayni zamanda bizzat
Hz. isa’nin diliyle, Hiristiyan’larin iman meselelerinde yapmis olduklari
tahrifati tim ciplakligiyla ortaya koyar: “Ve iste o zaman Allah, ‘Ey Isa, ey
Meryem oglu! dedi. ‘Sen insanlara, ‘Allah’tan baska tanrilar olarak bana ve
anneme kulluk edin’ dedin mi?* (Isa) cevap verdi: ‘Sen yticelikte sonsuzsun!
Hakkim olmayan bir seyi hi¢ séyleyebilir miyim? Bunu séylemis olsaydim Sen
muhakkak bilirdin! Sen benim icimdeki her seyi bilirsin, halbuki ben Senin
Zatin'da olani bilemem. Stphe yok ki, yaratilmig varliklarin idrakini asan her
seyi tam bilen yalniz Sensin.” “Ben onlara emrettigin seyden baskasini
sbéylemedim. Benim Rabbim ve sizin Rabbiniz Allah'a kulluk edin (dedim). Ve
onlarin arasinda yasadigim siirece yaptiklarina sahitlik ettim. Ama Sen bana
6limd verdikten sonra onlarin koruyucusu yalniz Sen oldun. Zaten Sen her

seye sahitsin.”*?

Zeyg kavraminin da icinde yer aldigi Al-i imran suresinin ilk yedi
ayetinin Hiristiyan ve Yahudilerle ilgili olarak néazil oldugunu yukarida
sdylemistik. Ozellikle yedinci ayette zikredilen “kalplerinde egrilik bulunaniar
kafalari karistirmak (fitne) ve keyfi yorumlarda bulunmak igin mdtegabih
ayetlerin pesinden giderler’ ifadesiyle, “Mabud” kelimesinin anlamini girkin ve
yakisiksiz bir yorumla tefsir etmek, muhkemati inkar eylemek, ilk glnahi
bagislamaya glcl yetmemek, tevlid, yani ¢ocuk edinmek, tecessid yani
bedene birantip goérinmek, kendini feda etmek, ancak bdyle inanildig
takdirde kurtulusa erilecegini ummak gibi, Hiristiyanlarin, Bir Allah inancinin
yerine ikame ettikleri teslis tahrifatina génderme yapilmistir.?®® Dolayisiyla
zeyd kavrami burada, gerek Hiristiyanlar ve gerekse Yahudiler'in iman
hakikatleriyle ilgili ortaya koyduklari sapmay: anlatmaktadir.

21 Tevbe, 9/30.
292 Maide, 5/116-117; Meryem, 19/35-36.
203 Yazir, age., c. 11, s. 301.
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Taberi Al-i imran suresinin 7 ayetinde gecen “kalplerinde egrilik
bulunan kimse” ifadesinin kapsamina Yahudi ve Hiristiyanlardan bagka,
Kuran'in miutesabih ayetlerini te'vil ederek, hak ehline kargi tartigmaya
girisen, muhkem ayetleri birakip mitesabih ayetleri alarak miminlerin
kafasini karistiran, bdylece Allah’in dinine bid’at sokmak isteyen herkesin

girdigini sdylemistir.2%*

1.3.2. Celiskiye Diismeyi ifade Etmek Uzere Zeyg Kavrami

Kuran’da insan hayatinin degerine dair en temel belirleme, onun

6 imtihana tabi kilinan®"’

yoktan var edilen®® ve cesitli imkanlarla donatilip,
bir varlik oldugu seklindedir. Kendisine bir sireligine, baslangici ve bitisi
Tann tarafindan takdir edilen bir hayat verilmis ve iyi igler yapmasi
istenmistir.?®® Kurtulusu, hayat siiresince ne ile karsilasirsa karsilagsin, 6z
degerine iligkin sahip olacagdi yuksek bilingle, kendisini temize ¢ikarmasina,
yani Allah’in  kendisinden istedigi hayat tarzina sahip olmasina
baglanmistir.?*

insanh@in sinandigi 6nemli olaylardan bir tanesi de savastir ki, zeyg
kavraminin imani durumlari tasvir ettigi baglamlardan bir tanesi de budur.
Tevbe suresinin 117. ve Ahzap suresinin 10. ayetlerinde, savas hadisesiyle
imanlarin sinanmasi s6z konusu edilmektedir. Savasin zorlayici ortaminda,
kisinin sahip oldugu duygu ve dusuncelerin anlatildigi bu ayetleri
inceledigimizde gérmekteyiz ki, zeygd kavrami, bu kaotik ortamda, insanlarin
ic dinyalarinda barindirdiklari, fakat henliz ortaya ¢ikaramadiklari duygu ve

digunceleri tanimlamayan, merkezi bir kavramdir. Zikrettigimiz ayetlerin ilki

204 et-Taberi, age., c.1l, s. 210.

205 Bakara, 2/30; Meryem, 19/67.

2% nfitar, 87/7-8; Beled, 90/8-9-10.

207 Bakara, 2/155; Al-i imran, 3/142; Ankebit, 29/1-2.
208 Miilk, 67/2.

29 Sems, 91/10.
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olan Tevbe suresinin 117. ayetinin, mazeretsiz olarak Tebik seferine
210

katilmayan kisiler hakkinda néazil oldugu rivayet edilmistir.

Teblk seferi Kuran'da “saati’l-tisrd” (zorluk ani) olarak zikredilmistir.
Yaz mevsiminin en sicak gunlerine denk gelen bu seferi, asker sayisinin
oldukga fazla olmasi ve teknik donanimin (yiyecek, binit ve askeri teghizat)
yetersiz kalmasi, oldukca zorlu kilmistir. iste bu olumsuz sartlar dolayisiyla
bazi kimseler, imkanlari elvermesine ragmen seferden geri durmus, sefere
katilan bazi kimseler de Hz. Peygamberden ayriima egilimi géstermistir.?'’
Bu sebeple zeyd kavrami, zikrettigimiz Tevbe suresinin 117.ayetinde,
sartlarin zorlayiciigi sebebiyle, Allah’in ve peygamberinin emrettigi sefere
katilmada tereddlt gdsteren ya da katilmasina ragmen sahte mazeretlerle

ayrilan kimselerin, i¢ diinyalarinin durumunu ve degerini ortaya koymaktadir.

Zeyg kavraminin ilahi degerlerle ilgili celigkili hali ifade etmek Uzere
gectigi bir diger yer, Ahzap suresinin 10. ayetidir. Ahzap yani Hendek savasi
hakkinda nazil olan®'? bu ayette zey§ kavrami, karsilasilan sikintinin siddet
seviyesinin fazla olmasi sebebiyle, icine distlen daha derin bir ¢eligkiyi dile
getirmektedir. Savas, Medine'den ¢ikarildiktan sonra Hayber'e yerlesen Beni
Nadir Yahudilerinin tesvik ve kigkirtmalariyla Kureys, Gatafan, Hudayl,
Mekke musgrikleri ve daha birgok kabilenin tim gulglerini birlestirip, hep birden
Medine'ye saldirdigi bir savastir ki kuzeyden, Medine'den surildikten sonra
Hayber ve Va'dil-Kura’ya yerlesen Beni Nadir ve Beni Kaynuka Yahudileri,
dogudan Gatafan kabileleri, glineyden ise muttefikleri ile birlikte Kureysliler

saldirmistir.2'®

Ani bir saldiri olmasi durumunda sonu felaket olabilecek bu savasta,
dismanin saldiriya hazirlandigi haberi, énceden kendisine ulagsmasi, Hz.

Peygamber’i (s.a.v.) tedbir almaya itmistir ki, bu, sehrin gecise musait

210 Cetiner, age., c. I, s. 489.

2 er-Razi, age., c. XII, s. 212.

22 Byhari: Megazi; 3894, Miislim: Tefsir; 5341, Cetiner, age, c. 11, s. 713..

213 Hamidullah, Muhammed, Hz. Peygamber’ in Savaslari, Yagmur Yay., Istanbul, 1991, s. 109-
110.
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kisimlarina hendek kazilmasi seklinde olmustur. Bdylelikle diger yodnlerin
engebeli ve dar gegisli dogal cografi yapisinin, dismanin yayillmis bir sekilde
saldirisina engel olacag! disundlmuis, gecise misait olan bélgeye de hendek
kazilarak, ddsmanlarin yayilmis bir vaziyette dogrudan sehre saldirilari

bertaraf edilmek istenmigtir.

Sehre ulasip, gecis ve saldin noktasindaki hendek manzarasiyla
karsilagsan disman igin tek bir segcenek kalmigti: Sehrin gliney dogusunda
oturan Yahudi kabilesi Beni Kurayza'yir ihanet ve isyana tegvik etmek.
Mislimanlar, Yahudilerle sehre bir saldin oldugunda onu birlikte
savunacaklarina dair bir anlagsma yaptiklari icin o tarafta hicbir 6nlem
almamiglar, hatta ailelerini, Beni Kurayza Yahudilerinin bulundugu, sehrin
glney-dogusundaki  korunmasiz evlere yerlestirmiglerdi. Baslangicta,
Muslimanlarla olan anlasmalarini bozmaya yanagsmayan Beni Kurayza
Yahudileri, disman gugcleri tarafindan, kendilerine vaat edilen menfaatlere
kanarak anlasmalarini bozmuslardi.?’* Bdylece Mislimanlarin sikintisi
artmis, ayet-i kerimenin de beyan ettigi gibi agir bir imtihana tabi tutulmuslar
ve siddetli bir sekilde sarsilmislardi.?™

Yukarida tasvir ettigimiz bu olagan Ustd sikintili manzara, gerek
mu’'min ve gerekse munafiklarda korku, endise ve asil hedeften sapma
seklinde, bir takim ddslnce ve duygularin zuhuruna sebebiyet vermigtir.
Gergekten de bunlar, insanin aklindan atmasi mimkin olmayan disuinceler
olup, mi'minlerin de aklina gelmistir.?'® iste bu ayette zikredilen zeyg
kavrami; muU’minlerin, dinini ydceltmek igin verdigi s6zUnu yerine
getirecegine kanaat etmekle birlikte, bu kez Allah'in kendilerini siddetli bir
imtihana tabi tutacagr dusincesiyle, kusur edip kaymak ve geregi gibi
tahammil edip dayanamamak seklindeki korkularini, zayif kalpliler ve

munafiklarin ise sayl ve askeri techizat olarak, Muslimanlardan ¢ok fazla

214 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, (ter. Heyet), Insan Yay., Istanbul, 1991, c. IV, s. 395.

25 et-Taberd, age., c. VI, s.478.

216 e5-Sabani, Muhammed Al, Safvetii’t-Tefdsir, (cev. Giimiis Sadrettin -Yilmaz Nedim) iz Yay.,
Istanbul, 2003, c. V, s. 66.
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olan dismanin korkusuyla, Allah ve Rasdlin’den Umit keserek kagma,
sivisma ve sahte mazeretlerle peygamberden izin alarak savagtan ayrilma

seklinde tezahir eden, sapmisliklarini anlatmaktadir.?'’

1.3.3. Allah’in ve Peygamber’in Emrinden Acikca Ayriimayi ifade
Etmek Uzere Zeyg

Zeyg kavraminin sapma ve egrilmenin aksine, tam bir ayriis ve
vazgegcisi ifade etmek (izere Kuran'da iki kez gectigini gdrmekteyiz. Onceki
kisimlarda zeyd kavrami Allah’in emirlerine karsi egrilmeyi ve O’nun vaat
ettigi zafer konusunda siphe duymayi anlatirken, burada tam bir ayrilma dile
getirilmektedir. Bu anlamda zeyd kavraminin gegctigi ilk yer, Sebe suresinin
12. ayetidir. Bu ayette zeyg kavramiyla Hz. Sileyman’in emrine verilen
cinlerin, emrolunduklari seyden vazge¢gmeleri konu edilmistir. Cenéb-1 Hakk
bu ayette “cinlerden bazilarini da O’na musahhar kildik” buyurmustur. Bu son
ifade, cinlerin hepsinin Hz. Slleyman’in emri altinda olmadiklarini
gbstermektedir. Aslinda cinler insanlar icin zararl olabilecek?'® varliklar iken
“Oniinde, Rabbinin ilmiyle is géren bazi cinler de vardi’ ifadesinden de
anladigimiz gibi, 6zel bir sekilde Hz. Stleyman’in (s.a.v) emrine misahhar
killmmiglar ve emrolunduklarn isi yapmaya mecbur birakiimiglardir.
Dolayisiyla “hangisi emrimizden saparsa ona yakici atesin azabini tattirdik’
ifadesindeki sapma (zeyg), egrilmeden ziyade, azabi gerektiren tam bir

ayrilisa isaret etmektedir.

Konuyla ilgili ikinci ayet ise Saf suresinin 5. ayetidir. Bu ayette zeyg
kavramiyla; Yahudiler’in bile bile ve agiktan Hz. Musa’ya cephe alislari, O’nu
yalanlamalari ve ona iftira etmeleri anlatiimaktadir. Bagka bir deyigle,
konustuklar sézler ve ortaya koyduklari davraniglarla, Yahudilerin, Misa
peygamberi alaya almaya calismalari, yani O’nun getirdiklerinden ylz
cevirmeleri anlatiimaktadir. Onlar, Musa peygambere; “hayalarinin giskin

27 es-Sabini, age, c. V, s. 67.
218 er-Razi, age., c, XVIII, s. 328.
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oldugu’ " “ey Musa! Onlarin tanrilari varsa sen de bize bdyle tanri yap'?®,
“Sen ve Rabbiniz gidiniz savasiniz’®?' seklinde sdzler sdylemeleri ve bu
sOylemleri, Musa peygamberin Allah’in elgisi ve O’nun emirlerinin
uygulayicisi oldugunu bile bile kullanmalari sebebiyle, tam anlamiyla
sapmislardir. Bu sapmanin bilincli bir sapma olmasi sebebiyle, Allah’ da
onlarin kalplerini layik olduklari vechile hidayetten sapacak sekilde egriltmistir

ki, ayette zeyg kavramiyla s6z konusu edilen husus budur.
1.3.4. Goziin Kaymasini ifade Etmek Uzere Zeyg

Zeyd kavraminin g6zin fonksiyonuyla ilgili olarak kullanildigr yer
Necm suresinin 17. ayetidir. Mira¢ hadisesinin anlatildigi®*? bu ayetlerde, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) misahede ettigi ruhani sahneler yer almistir ki, burada
O, Allah'in géstermeyi diledigi blyuk ilahi ayet/beyyineleri misahede etmistir.
Acikca @Oraldiga gibi, bu surenin 11. ayetinde “Kalp gbrdagind
yalanlamadr” ifadesiyle, basiret ile gérmek anlatiliyor iken, 18. ayetinde ise

“g6z sasmadi ve azmadr” buyrularak, bizatihi gdzle gérme dile getirilmistir.??®

“Goz sasmadi ve azmads”’ ifadesiyle su anlatimak istenmistir:
Peygamber efendimiz gayet teveccih, kemal-i zabt ile dikkatini, cevresiyle
hic ilgilenmeden, meleklerin cagirdigi maksat tizerinde toplamist.?** Gérmiis
oldugu olaganustl seylere iltifat ederek, gérme sinirini asip yanhs bir bakisla
bakmamisti. Son derece dikkatli ve sihhatli bir sekilde Allah’i tesbih etmisti.**
Ayetin ilk ctimlesi, Peygamber'in (s.a.v) edebini, digeri ise kuvvet ve kudretini
beyan etmektedir. Razi der ki : “Hz. Peygamber’in migséahedesi, Hz. Misa

gibi olmadi. Zira Hz. Mlsa olayinda dag dimdiz olmus, Mdsa peygamber

219 Ahzap, 33/69.

20 A’raf, 7/138.

21 Maide, 5/24.

222 et-Taberi, age., c. VIII, s. 35, ibn-i Kesir, age., c. 111, s. 399, Kurtibi, age., c. XVI, s. 451.
223 Derveze, age.,c. IV, s. 234.

224 Mevdudi, age., c. VI, s. 20.

225 Yazir, age., c. VII, s. 299.
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bayginlik neticesi yere yikilmis ve bakisini kesmisti.”??®

1.4. HADISLERDE ZEYG KAVRAMI

Hadislerde zeyd kavraminin, (¢ degisik anlamda gectigini tespit etmis

227 Ik kullanimi egilme, yénelme ve meyletme anlamindadir.

bulunmaktayiz.
Namazlarin cem’ edilmesiyle ilgili peygamber efendimizin uygulamasinin
rivayet edildigi hadislerde gecen zeyg kelimesiyle, glnesin zevalden batiya
dogru yénelmesi kastedilmektedir. Konuyla ilgili bir hadiste, Enes b. Malik
Soyle buyurmaktadir: “Allah Rasdli (s.a.v.) glnes henlz meyletmeden
(zégati's-sems) yola cikarsa, 6gle namazini ikindi vaktine kadar erteler ve
ikisini beraber cem’ ederdi. Sayet glines meyletmisse, 6gleyi kilar sonra

binitine binerdi’ 2%

Zeyg kavraminin hadislerdeki ikinci kullanimi ise Al-i Imran suresinin
7. ayetiyle ilgilidir. Konuyla ilgili, kaynaklarda, Hz. Aise’ye dayandirilarak
bircok hadis rivayet edilmistir.??® Metin kismindaki kelimelerde farklilikar
bulunan bu rivayetlerde, mitesabih ifadelerin pesine disen kimseler konu
edilmigtir. Buhari’'nin (v. 256/870) Sahih’inde gecen bir hadiste Hz. Aise
soyle buyurmaktadir: “Allah Rasdilii (s.a.v.) su ayeti okudu: “Ilahi keldmin 6z(
olan acik ve kesin hidkimli mesajlar ile mitesabihleri kapsayan bu ilahi
kelami sana bahseden O'dur. Kalpleri hakikatten sapmaya meyilli olanlar, sirf
kafalari karigtirmak i¢in ve ona anlamlar yliklemek amaciyla ilahi kelamin
mdtesabih olarak ifade edilen kismina uyarlar; oysa Allah'tan baska kimse
onun kesin anlamini bilemez. Bu ylzden bilgide derinlesenler séyle derler:
“Biz ona inaniriz: timd Rabbimizdendir; derin kavrayis sahipleri diginda
kimse bundan ders almasa da.” ve gbyle dedi: Mitesabihlere tabi olanlari

226 er-Razi, age., c. XX, s. 505.

227 Tirmizi: Cuma; 508, Davut: Salat; Cem’u beyne’s-Salateyn, 1031, Ahmed b. Hanbel: 21080,
Miislim: Salatii’l-Miisafirin; 1143, Miislim: Fedail; 4353, Nesai: Mevakat; 582.

28 Buhari: Cuma; 1044.

22 Miislim: ilim; 4818, Tirmizi: Tefsiru’l-Kur’an; 2919, Ahmed b. Hanbel: 23079-23782- 23855-
25001.
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gérduginde bil ki igte onlar, Allah’in (egri kalpli) olarak isimlendirdigi

kimselerdir. Onlardan sakinin.”?*°

Son olarak, zeyd kavraminin gectigi bir rivayet daha vardir ki, bu
sadece Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) Miisned’inde gecmektedir.*' Al-i
imran suresinin 7. ayetiyle ilgili olan bu hadiste, ayette zikredilen egri kalpli

kimselerin Hériciler oldugu zikredilmektedir.

230 Byhari: Tefsiru’l-Kur’an; 4183.
21 Ahmed b. Hanbel: 21229.
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iKiNCi BOLUM
KALP KAVRAMI

2.1. Kalp Kavraminin Sozlik ve Istilah Anlamlari

2.1.1. Kalp Kavraminin Etimolojik Tahlili

Sozlukte kalp kelimesi mastar olarak; bir seyin igini digina ¢ikarmak,
altini Ustline getirmek, ters ¢evirmek, bir seyi baska bir seye dénlstirmek ve
degistirmek,?*? bir seyi bir ydnden &teki ydne gevirmek, yolundan déndiirmek
233 gibi anlamlara sahiptir. Arap dilcilere gdre kalbin insanin génliine ad
olmasi, goénlin slratle degismesi ve halden hale gegmeye yatkin bir yapiya
sahip bulunmasindandir.?®* Tirkcedeki kalbetmek (bir halden baska bir hale
cevirmek) ve inkilab (bir halden baska bir hale gecis veya gecirme) bu

koktendir.23®

Kalp kelimesi iki kullanim alanina sahiptir. Bunlardan ilki tibbin mesgul
oldugu cismani kalp, ikincisi ise b0tin his, irade ve idrakin kaynagi olan,
mahiyeti itibariyle rabbani bir latife olarak degerlendirilen ruhani kalptir.?*
Cismani kalple, vlcutta kan dolasimini saglayan i¢ organ kastedilir. Bu organ
fizyolojik yapinin merkezidir. Onun icra ettigi fonksiyon sayesinde vicut
ayakta kalabilir. Bu anlamdaki kalbin dilimizdeki karsiligi yirektir.?*” Yine
Tirkgemizde kalp kavramina karsilik olarak kullanilan génil kelimesi®®

vardir ki ona ruhani/rabbani latife denmigstir. Sebebi ise onun, insanda,

232 ibn-i Manzur, age., “K-L-B” md., c. V, s.3813.

33 el-Isfehani, “K-L-B” md., s. 681.

234 el-Isfehani, “K-L-B” md., s. 681-682.

235 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’dn’in Temel Kavramlart, “Kalp” md., Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2001, s.
267.

% fbn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Siféii’s-Sail/ Tasavvufun Mahiyeti, (cev. Siileyman
Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 1984, s. 133.

27 Miitercim Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Bahriye Matbaasi, Istanbul 1305, c. 1, s. 445.

238 Yazir, age., c. 1, s. 215-216.
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algilayan, bilen, taniyan, muhatap olan, ceza ve sevap verilen, talip olabilen
sey; kisaca insanin hakikati olmasidir.?*®

2.1.2. Dini ilimler Geleneginde Kalp Kavrami

Kuran'da, insani hayatin merkezi olarak takdim edilen kalp; insani
diger canlilardan ayiran anlama, kavrama, disinme ve seylerin hakikatini
bilme seklindeki temel niteligini dile getirir. Nitekim “Kalpleri var ama onunla

P 240 “Akletmek icin onlarda kalp yok mu??*' ayetleri,

bir sey anlamiyorla
kalbin hem idrak, ilim ve digiinme faaliyetinin merkezi oldugunu, hem de bu
anlamda sorumlu bulundugunu ifade etmektedir. Bu sebeple o, Mltekellimin
tarafindan, imanin mahalli olarak gérilmuUs ve orada tasdik olmadikga imanin
sahih kabul edilmeyecegi sdylenmistir.?*

Kalp kavraminin miteradifi olmak Uzere Kuran’da kullanilan bazi

kelimeler bulunmaktadir ki bunlar; fuad ve sadr terimleridir.

Ligatte kalb anlamina gelen fuadd kelimesi, Arapga'da “f-e-d”
kékiinden tiireyen bir isimdir. Gogulu “ef’ide” dir.?** Kalbe bu ismin verilmesi
sevgi ve acl gibi duygular sebebiyle yanip tutusmasindandir.?** Ayrica onun

kizartiimig et renginde olmasi da bu ismin verilmesine sebep olmus olabilir.

Mitercim Asim Efendi (v. 1236/1820), ehl-i tahkikin (arastirmacilarin),
Tarkge’'mizde ylrek diye isimlendirdigimiz ¢gam kozalagina benzeyen et
parcasina kalp, buna taalluk eden Rabbani latifeye de fuad ismini verdiklerini

zikreder.?*

239 Gazzili, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, /hyd-u Uléimi’d-Din, Cagn Yay., Istanbul, 1985,
c. I, s. 3.

240 Araf, 7/9.

! Hac, 22/46.

242 Pezdevi, Iimam Ebu Yusuf, Ehi-i Siinnet Akdidi, (trc. Serafettin Golciik), Kayihan yay. Istanbul,
1988, s. 209.

23 {bn-i Manzur, age., “ F-E-D ” md., c. I11, s. 328.

244 el-Isfehani, age., “F-E-D ” md., s. 386.

245 Miitercim Asim Efendi, age., c. 1, s. 1232.
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Fuad terimi kalple es anlamh olmak ve onun degisik iglevlerini ifade

etmek Uzere Kur'dn'da on alti yerde zikredilmistir. Gegtigi yerler itibariyle,

“sorumlu  tutulan”’,®*®  “tasdik ve tekzip eden’?”  “meyleden”?*®

1249

“cezalandirilabilen”®*® ve “halden hale gevrilebilen”®® bir 6zellige sahiptir.

Sine, gdgis ve bagir diye tabir olunan sadr kelimesi, s6zliklerde; bir
seyin bas tarafi veya en st kismi, bir bélimad, kisinin ybneldigi taraf,

boyundan karin bosluguna kadar olan vicudun 6n kismi anlamina geldigi

251 «

gibi, reis ve kumandan anlamlarina da sabhiptir. Sadera” fiilinin mastar

olan bu kelime, kalbin icinde yer aldi§i mekan olmasi itibariyle, zaman

zaman kalp anlaminda da kullaniimigtir.?%2

Miifredat’ta belirtildigine gbre sadr kelimesi, kalp kavraminin akil ve

ilim anlamiyla birlikte ondan daha genis olarak sehvet, gazap ve nefsani

arzularl da kapsamaktadir.?*®

Kur'an-1 Kerim'de kirk doért yerde zikredilmis olan bu kelime;

“gbgislerde olanin Allah tarafindan bilinmesi”,®* “gdégsiin acilmasi,

»255 »256

daralmasi” ve “sadrin sifa bulmasi”>” seklinde kullanim alanlarina sahiptir.

Sadr kelimesi bunlardan baska “arzu ve ihtiyac mahalli”,?*” “kalplerin

bulundugu yer”,?® “bilgilerin korundugu yer”,?>° “kin”,2° “kibir”, %! “korku” 262

»263

ve “vesveselerin yer ettigi mahal™®” gibi konularda da kullaniimistir.

246 fsra, 17/36.

7 Necm, 53/11.

8 ibrahim, 14/37.

¥ Hiimeze, 104/7.

29 En’am, 6/110.

21 el-Isfehani, age., “S-D-R” md., s. 477.

22 «Ali imran 3/29-118 ve Kasas, 28/69 ayetlerinde sadr kavrami kalp yerine kullanilmistir.”

33 el-Isfehani, age., “S-D-R” md. s. 477.

254 Al imran, 3/29-119-154; Enfal, 8/43; Neml, 27/74; Kasas, 28/69; Ankebit, 29/10; Lokman,
31/23; Faur, 35/38; Zimer, 39/7; Gafir, 40/19; Sara, 42/24; Hadid, 57/6; Tegabiin, 64/4, Miilk,
67/13.

235 Ep’am, 6/125; A'raf, 7/2; Hod, 11/12; Hicr, 15/97; Nahl, 16/106; Taha, 20/25; Suard 26/13;
Ziimer, 39/22; Ingirah, 94/1.

26 Tevbe, 9/14; Yinus, 10/57.

57 Gafir 40/80; Hasr 59/9.
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Bazi mifessirlerce kalp kavrami akil olarak disinilmistir. Ornegin
“Muhakkak ki bunda kalbi olan kimse icin bir 6giit vardir®®* ayetinde gecen
kalp kavramini, Miicahit, akil olarak yorumlamistir.?®® ibn-i Abbas’a gére akil
kalbin guglerinden biridir ve zikredilen ayetteki kalp ifadesi, akil yerine
kullanilmistir.2® Ayni sekilde Taberi’de bu ayette, kalpten kastedilenin akil
oldugunu rivayet etmektedir.?®’ Razi ise ayetteki kalp kelimesinin; aklinda
tutan ve unutmayan bir akil (kalp) anlaminda oldugunu ifade etmektedir.?®®

Gazzali'ye (v. 505/1111) gore kalbe karsilik olarak ifade edilen rabbani
latife; insani diger canlilardan ayiran ve onlardan Ustin kilan hakikati olup,
duruma gére ona bazen akil, bazen ruh, bazen nefis, bazen de kalp denilir.?*®
O’na goére kalp, bilgi kaynagi olmasi bakimindan da énemlidir. Zira dini
hakikatler ve ilahi sirlar hakkinda bilgi edinmenin en guvenilir yolu kalp olup,

akil bu anlamda yetersizdir.?”°

Filozoflar, kalp kelimesinin delalet ettigi seye, yani insanin hakikatine,
nefs-i natika demislerdir. Nefis hiyerarsik olarak, beslenme, duyu, arzu,
muhayyile ve dislnme guclerine sahiptir ki digerleri disinme (natika)

gliciine hizmet ederler.?”

28 Hacc, 22/46.

%% Ankebiit, 29/49.

260 A'raf, 7/43.

%! Gafir, 40/56.

22 Hasr, 59/13-12.

263 Nas, 114/5.

264 Kaf, 50/37.

295 Kurtdibi, age., ¢. XVI, s. 331-332.

266 Giines, Abdulbaki, Kur’dn’da Kalp Kavraminin Semantik Analizi, Ahenk Yay., Van, 2003, s. 15.
267 et-Taberi, age., c. XXVI,s. 177.

268 er-Razi, age., c. XX, s. 311-313.

269 Uludag, Siileyman, “Kalb” md., D.IA., T.D.V. Yay., Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 230.

270 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, e’l-Munkizu mine’d-Daldl, (cev.Hilmi Giingor),
M.EB. Yay., Istanbul, 1990, s. 16.

e Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, (¢ev. Kasim Turhan), klim Yay., Istanbul, 1992, s. 112.
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2.2. KUR’AN-I KERIM’DE KALP KAVRAMI

Kuran'da kalp kelimesi tirevleriyle birlikte yiiz kiisur yerde geger.?’

Bu kelime genel olarak asagida zikredecegimiz baglamlarda kullaniimistir:
2.2.1. Bir Anlama Bicimi Olarak Kalp

Varligin maddi ve gaybi olarak mertebelenisi bakimindan
distindigumizde, bilginin ybneldigi alan olarak karsimiza Allah ve alem
cikar. Buna gore, her iki alanin bilgisinin kaynagdi ve mahiyeti farkl olup, elde
edilisi degisik vasitalarla olmaktadir. Bu bilgi turleri, kelamcilar tarafindan
kadim ve hadis (zorunlu, iktisabi) olarak isimlendirilmektedir.””® Kadim
bilgiler, Allah’in zati ile beraber bulunan bilgilerdir ki, yaratilmiglarin bilgisine
benzemez. Yani bu tir bilgileri akil ile bilmek mimkin degildir. Hadis olarak

isimlendirilen bilgi tiri ise, insanin duyulari ve akliyla elde ettigi bilgidir.?”*

insanin bilgi edinme vasitalari (esbab-i ilim) kelam ilmine gore ¢

tarlodar:

ilki; dokunma, isitme, gdrme, koklama ve tatma gibi saglam
duyulardir. Ikincisi dogru haber olup, yalan sbéylemek konusunda ittifak
edebilecekleri dustntlemeyen kimselerin verdigi haberler ve peygamberlerin
mucizeleriyle teyid olunmus haberler bu tiirdendir. Ugiinciisii ise akli
tefekkiirdiir.2”® Bu tasnife gore duyular ve akil araciligi ile ulasilan bilgiler,
hadis bilgiler olup, nesnesi alemdir. Elde edilmesi ise insanin cehd ve
gayretine baghdir.

2 Abdiilbaki, age., s. 549-551.
273 Pezdevi, age., s. 15.
274 es-Sabini, age., s. 55.
275 es-Sabini, age., s. 56.



50

Kainattaki her seyi muntazam bir dizen icerisinde yaratan ve insanin

emrine amade kilan Yice Allah,?®

insandan, kendisinden baslayarak butin
var olusa dair, sahih bir anlayisa ve kendisini hakikate ulastiracak dogru
bilgilere sahip olmasini istemektedir. Clnkl yaratilan bitlin seyler, gerek
kendi i¢ yapilarindaki mikemmellik ve gerekse her bir parcanin buttnle olan
anlamli uyumu (senkranizasyon); aklin tefekkdr, tezekklr ve tedebbur gibi
faaliyet sekilleriyle, Allah’a ulastiracak ézelliktedir. Kur'an’da, duyular ve akla
konu edilen varligin gérinar sekillerini, Allah’a isaret eden birer delil olarak
takdim eden, bircok ayet bulunmaktadir. Ornegdin Yasin suresinde sdyle
buyrulmaktadir: “Onlar, 6li topraga can vermemizde ve beslenmeleri igin
topraktan drinler ¢ikarmamizda [yaratma ve diriltme glclimdzin] isaretini

gérdrler.” “Orada [nasil] hurmaliklar ve (zim bagdlari [yetistirmig] ve iclerinden
(nasil) pinarlar fiskirtmistik.” “Ki onlari meydana getiren kendileri olmadigi
halde meyvelerini yiyebilsinler. Buna ragmen hala stkretmeyecekler mi?’
“Topragin verdigi her tarll drand, insanlarin bizzat kendilerini ve hakkinda
[heniz] bilgi sahibi olmadiklari seyleri ¢ift ¢ift yaratan Allah ne ylcedirl’ “Ve
[bdtin evren Uzerindeki hakimiyetimizin bir pargasi olan] gecede de onlar igin
bir isaret vardir: Biz ondan gin [igigi] ni ¢ekip aliriz; ve birden karanlikta
kaliverirler.” “Ve glnes [te de onlar igin bir isaret vardir]: o, kendine ait bir
yéringede akip gider; bu, kudret sahibi ve her seyi bilen [Allah]’ in iradesinin
bir sonucudur. “ “Ve ay [da da bir isaret vardir ki] Biz onu, kuru ve egik bir
hurma dalini andirir hale gelinceye kadar cesitli safhalardan gecirdik! “Ne
glnes aya erigebilir, ne de gece glindlizli yok edebilir, ¢linkl hepsi uzayda

[yasalarimiz dogrultusunda] hareket ederler.” “Onlar igin bir igaret de,
soylarini/hemcinslerini  dolu gemilerle  [denizlerde] tasimamizda” *“Ve
[yolculuklarinda] binek olarak kullanabilecekleri benzer araglar yaratmamizda

[bulunmaktaj dir. """

Bu ve benzeri duyular ve akla yer verilen ifadelerle, gérinir alemdeki

seylerin yapisi ve igleyisi ile ilgili olarak insan, “nasil?” sorusuna muhatap

276 Casiye, 45/13.
21 Yasin, 36/33-42.
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edilmekte ve Yuce Allah’in varlik ve birligine dair, dogru bir sonuca ulasmaya

davet edilmektedir.

Hadis bilginin kaynadi olan akilla ilgili olarak Cabiri sunlan
sOylemektedir: “ilk olarak akil manalarin kaydi anlamindadir. Akil onlari
kaydeder ve birbirine baglar.” “ Akil kelimesinin dildeki anlamlarinin
incelenmesi sonucunda ulastigimiz ikinci sonug ise sudur: Aklin yaptigi rapt-
u zapt ve bunlarin muhafazasidir ve aklin bu eylemi kalpte gerceklegir.*"®
Cabir’nin bu anlatimlarindan anlasiimaktadir ki aslinda akil, kalbin bir
fonksiyonudur. Su ayet de bu yaklasimi teyit etmektedir: “Yerydzinde gezip
dolagmiyorlar mi ki, orada olup biteni kalpleri kavrasin ve kulaklari igitsin? Ne
var ki, onlarda kér olan gézler degil; kér olan, gégiislerdeki kalpler! 2"

Kadim bilginin elde edilmesi tamamen vehbi olup, mahiyeti itibariyle
insan idrakini asan boyuttadir. Keyfiyetinin bilinmesi ancak Allah’in
bildirmesiyle mimkinddr. Kadim bilgiler inanmanin konusudur ve inanmayi
gerekli kilan bu tur bilgilerle ilgili olarak, insanin bir dizenleme igine girmesi
disUnilemez. Bu sebeple bu turden bilgiler, nazil oldugu sekliyle, insan igin
baglayicilik arz eder.?® iste bu tiir bilgilerin hakikatinin bilinmesini saglayan
kalptir ki onun kadim bilgilere vakif olmasi g¢esitli sekillerde (vahiy, ilham,
kesf) olmaktadir. Vahiy, kalpte gerceklesen, basiret, ilham, sultan ve burhan

gibi ilim yollarini igine alan, en genel bir kadim (Allah’a ait) bilgi tartdar.?®!

YA L)

Kalp kavrami Kur'an’da 6ézel bir bilme sekline isaret etmektedir ki, biz
buna varlidin butin mertebelerine dair sorulan “ni¢in” sorusunun cevabini
elde etmenin imkani diyebiliriz. Yukarida da degindigimiz gibi mifessirlerce
akil olarak tefsir edilse ve bu manaya gelebilecek kullanimlari olsa da kalp,
akilla elde edilen bilgilerin sonuglariyla yetinememektedir. ibrahim

peygamberle ilgili zikredilen su ayetler bu durumu gdstermektedir: “Sonra,

78 e]-Cabiri, Muhammed Abid, Arap/Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, (cev. Burhan Kéroglu, Hasan

Hacak, Ekrem Demirli), Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 275.

> Hac, 22/46.

280 Duman, Zeki, Vahiy Gerg¢egi, Fecr Yay., Ankara, 1997, s. 47.

281 Ulutiirk, Veli, Kur’an’t Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, Nil Yay., [zmir, 1994, s. 246.
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gecenin karanligi bastirdigi zaman [gékte] bir yildiz gérdii [ve] haykirdi: ‘iste
bu (mu) benim Rabbim! Ama yildiz kaybolunca, 'Ben batan seyleri sevmem?
diye séylendi.” “Sonra, ayin dogdugunu gériince, ‘Benim Rabbim bu! ded.
Ama ay da batinca, ’Gergekten, eger Rabbim beni dogru yola iletmezse ben
kesinlikle sapikliga didsmdis kimselerden olurum’ dedi.” “Sonra, ginegin
dogdugunu gériince, ‘Iste benim Rabbim bu! Bu [hepsinin] en bilyigi! diye
haykirdi. Ama o [da] kaybolunca: ‘Ey halkim! diye seslendi. ‘Bakin, sizin
yaptiginiz gibi, Allah'tan baskasina ilahlik yakistirmak benden uzak olsunf |
‘Bakin, ben béatil olan her seyden uzak durarak yizamdi gdkleri ve yeri var
eden Allah'a gevirmekteyim; ve ben O'ndan baskasina ilahlik yakistiranlardan
degilim! 2%

Bu ayetlerde ibrahim peygamberin tabiatta var olan seylerle ilgili dogru
gbzlem ve akli tefekkur neticesinde sonradan yaratiimiglarin gercek degerini
kavrayip, Bir olan Allah’in varligina ulastigi anlatiimaktadir.?®® Diger bir ayette
ise ; “Hani Ibrahim, ‘Ey Rabbim! Oliiye nasil hayat verdigini bana géster!
demisti. O da, ‘Yoksa inancin yok mu? diye sormustu. [ibrahim] cevap
vermisti: ‘Hayir, ama [gérmeme izin ver] ki kalbim tamamen mutmain olsun.’
‘Oyleyse demisti Allah, ‘Dért kus al ve onlara sana itaat etmeyi 6gret; sonra
onlari (etrafindaki) her tepeye ayri ayri sal; sonra da cagir: ucarak sana

gelecekler. Bil ki Allah her seye kadirdir, hikmet sahibidir.”?®*

buyrularak,
ibrahim peygamberin daha derinden bir talebine isaret edilmektedir ki, bu
akilla ulasilan bilginin baglayicihdindan farkli olmak Uzere, kalbin tatmin

olmasidir.

islam dislince geleneginde kalp 6zel bir manada anlasiimistir.
Ozellikle tasavvuf erbabi onu, akildan farkl olarak, aklin kapasitesini asan
sahaya (gayb) iliskin bir bilgi vasitasi olarak gérmiis®®® ve bu faaliyete marifet

adini vermiglerdir. Kuseyri'ye (v. 465/1072) gére marifet; “Hak Teala’yi esma

282 En’am, 6/76-79.

283 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, (ter. Heyet), Insan Yay., Istanbul, 1991, c. I, s. 564 vd.

28 Bakara, 2/260.

285 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Idealler ve Gergekler, (trc. Ahmet Ozel), iz Yay., Istanbul, 1996, s.
171-172.
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ve sifatlariyla taniyip, sonra muamelelerinde Allah’l tasdik eden, sonra
duslik ahlak ve afetlerinden temizlenen, sonra kapida uzun uzun duran ve
kalp ile itikafina devam eden kimsenin sifatidir.”®® Kalbin bilme sekli olan
marifetin temel gayesi, bitin insanlarin kendilerini yaratan Allah’in, varligina
ve birligine inanmalarini saglamaktir. Bir bagka ifadeyle kalp bilgisi tevhid
bilgisidir. Bu bilgi sayesinde insan, goérinen alemin sinirlarini asarak o6te
aleme yonelir. iman hakikatleriyle ilgili bilgilere ulagsmaya caligir. Nitekim
Kuran’da duyular ve akilla kavranabilecek maddi aleme ait &rnekler
verilirken, ulasiimak istenen sonug; butin isimleriyle birlikte Allah’in var olan
otoritesine, kiyamete, meleklere, hesap gunline vb. imani saglamaktir.

Asagidaki ayet bu konuyu vuzuha kavusturmasi bakimindan énemlidir:

“Gokleri, gdrilebilir herhangi bir destek, dayanak olmadan yiikselten
ve sonra da kudret ve hidkidmranlik tahtina kurulan Allah'tir; her biri [O'nun
tarafindan] belirlenmis bir sdre icin kendi seyrini sdrdlren gilnesi ve ayi
[koydugu yasalara] tabi tutan O'dur; var olan her seyi, ¢ekip ¢eviren de O.
Bltin bu mesajlari agik acik dile getiriyor ki, [Yargi Glnd'nde] Rabbinizin
huzuruna gikacaginiza yiirekten kesin bir bigimde inanasiniz.”*®”

Zikredilen ayette kozmik unsurlarin isleyisiyle ilgili Allah’in otoritesine
dikkat cekilmekte ve mesele imana baglanmaktadir. iste kalp, bunun
imkanini sunmakta ve imana dair her seyin olustugu bir yer olmaktadir.
Gorinlr olmasa da evrenin igleyisinde var olan gizli yasalar ve bu yasalarin
isleyisiyle ortaya ¢ikan mikemmel dizen, kalbe ilahi kudretin varligini ve

birligini ilham eder.

2.2.2, Bir Durusu ifade Etmek Uzere Kalp

insan kalbi, bitiin duygu ve diisiincelerin toplandigi bir merkez olup,

hayir ve serre agik bir yapi arz etmektedir. lyilik ve kétilige dair cesitli

28 Kuseyri, Abdiilkerim, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risdlesi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yay., 1999, s. 398.
*TRad, 13/2.
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manalara ev sahipligi yapan bu merkez bazen seytan/nefis bazen de Allah
hissi ve diisiincesi etkisi altinda faaliyetine devam eder.?®® Kalbin bu his ve
dusince faaliyeti neticesinde insan, bir takim davraniglar ortaya koyar ki bu
davraniglarin toplami, o kiginin yasam bicimini, hayata bakisini ve durusunu

meydana getirir.

Kuran’daki anlatimlara baktigimizda gérmekteyiz ki kalp, bir bilgi
vasitasina isaret ettigi gibi, belirli hayat tarzlarini ifade eden bir kullanima da
sahiptir. Tutum ve davranislarin rengine gore o, belirli sifatlarla nitelenmekte
ve bu nitelenmeyle, sahip olunan hayat tarzinin karakteristik 6zellikleri
siralanmaktadir. Konuyla ilgili ayetlere dénecek olursak;

“Ne zaman Rablerinden kendilerine yeni bir uyarici, hatirlatici (mesaj)
gelse, onu ancak alaya alarak dinliyorlar, kalpleri gecici hosnutluklar

» 289 “Onlara bir peygamber gelmeyedursun, hemen onunla alay

pesinde.
ederlerdi. Biz bbéylece peygamberleri alaya alma huyunu glnahkarlarin
kalplerine agilariz”*® Bu iki ayette alayci kisilik &zelligi anlatiimakta ve

hayatin anlamiyla ilgili bu olumsuz tutum kalbe baglanmaktadir.

“Sonra onun ardindan milletlere peygamberler gdbnderdik, onlara
belgeler getirdiler. Digerlerinin daha dnce yalan saymis olduklarina bunlar da
inanmadilar. Asiri gidenlerin kalplerini iste béylece miihiirleriz.”*

“Eger O’nu arapga bilmeyenlerin birine indirseydik de o kendilerine
kiraat etse idi yine iman etmeyeceklerdi. Bdylece inanmamayi agir suglularin
kalplerine asiladik.”** Zikrettigimiz bu ayetlerde ise yalanlama ve inkarin
kalple olan iligkisi gérmekteyiz. Belirtilen &zelliklerdeki 1srar, onlari, kalbin
degismez bir huyu haline getirmekte ve artik kisi yalancilik ve inkar Gzerine
kurulu ve bu noktada sabitlenmis bir hayatin sahibi olmaktadir.

288 Kuseyri, age., s. 83.
% Enbiya, 21/2-3.

20 Hicr, 15/11-12.

21 Yunus, 10/74.

22 Suara, 26/200.
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“Kalplerinde egrilik olan kimseler, fitne ¢ikarmak, kendilerine gére
yorumlamak igin onlarin cesitli anlamli olanlarina uyarlar.”®®® Al-i imran
suresinde yer alan bu ifadeler, sapmis bir kalbe sahip sahsiyetin ilimle ilgili
tutumunu anlatmaktadir. Béyle bir sahsiyet bilgili olsa da, onun mitesabih
ifadeleri dncelemesinin amaci, varligin hakikatine dair sahih bilgilere ulagsmak
olmayip, bu ifadelerdeki godreceli/izafilikten hareketle, egreti hayatini
mesrulastiracag! disincelere ulasmak ve din digi yasamini rahat¢ca devam
ettirebilmek icin toplumsal kaos olusturmakiir.

“Sézlerini bozduklari igcin onlara lanet ettik, kalplerini katilagtirdik.
Onlar sézleri yerlerinden degistirirler. Kendilerine belletilenin bir kismini
unuttular. Iglerinden pek azindan baskasinin daima hainliklerini gériirsin,
onlari affet ve gec. Allah iyilik yapanlari siiphesiz sever.®®* “Kalpleri
inanmamigken, agizlariyla, ‘inandik diyenler, Yahudilerden yalana kulak
verenler ve baska bir topluluk hesabina casusluk edenlerden inkara kosanlar

seni tizmesin.”**®

“Aralarinda hikim vermek lzere Allah'a ve Peygamberine
cadirildiklari zaman, bir takimi hemen yiiz cevirirler. Iste bunlar inanmis
degillerdir. Ama hak kendilerinden tarafa ise, itaatle kosa kosa gelirler.
Kalplerinde hastalik mi var??®® ihanet ve casuslugu hayat tarzi haline getiren
kisilik dzelliklerinin konu edildigi bu ayetlerde, yine bu iki olumsuz &zelligin
kalple olan iligkisini gérmekteyiz. Birinci ayetteki “daima hainliklerini gérirsan”
ifadesi, ihanetin, katillasan kalbin vazgecilmez aligkanligi oldugunu dile
getirmektedir. Uclincli ayette ise cikarcihdin karakter haline gelisi

anlatilmaktadir. Buna sebep olarak da kalbin hasta olusu gdsterilmistir.

“Mdminler ancak, Allah anildigi zaman ylrekleri titreyen, kendilerine

Allah'in &yetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip

9297 «

guvenen kimselerdir. Onlar éyle kimseler ki, Allah anildigi zaman kalpleri

titrer; baslarina gelene sabrederler, namaz kilarlar ve kendilerine rizk olarak

293 Al-i imran, 3/7.
294 Maide, 5/13.
25 Maide, 5/41.
2% Nur, 24/48-50.
27 Enfal, 8/12.
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verdigimiz seylerden (Allah icin) harcarlar”*® Iman eden kisilerin kalbi
durumlari ve buna bagh olarak ortaya koyduklari eylemlerin anlatildigi bu
ayetlerde gormekteyiz ki, Allah’a imanin kalbe yerlesmesi sayesinde,
sabretmek, namaz kilmak ve sahip olunan mali degerleri infak etmek, onlarin
hayat tarzi olmustur. Nihayetinde Allah’a glven, amellere rengini veren en
6nemli amildir ve m0’'minin hayatt bu given Uzerine ortaya konan

davraniglarin toplamidir.

“Biz sana onlarin bagindan gecenleri gercek olarak anlatiyoruz.
Hakikaten onlar, Rablerine inanmis genclerdi. Biz de onlarin hidayetini
arttirdik. Onlarin kalplerini metin kildik. O yigitler (o yerin hdkdmdari
karsisinda) ayaga kalkarak dediler ki: ‘Bizim Rabbimiz, gbklerin ve yerin
Rabbidir. Biz, O'ndan baskasina tanri demeyiz. Yoksa sagma sapan
konusmus oluruz.”?*® Ashab-1 Kehfin anlatildigi bu ayetlerde ise, onlarin,
kendileri gi¢stiz ve muhataplarinin ise bir kral olmasina ragmen, Allah’in
birligi ve O’nun her seyin Rabbi olusuna dair, inanglarini korkusuzca dile
getirisleri konu edilmekte ve inanilan seyi, séz ve davranis olarak, kimseden
cekinmeden, tam anlamiyla ortaya koyacak bir durus sergilemenin, kalplerin

pekismesine bagli oldugu, anlatiimaktadir.

“Allah'a ve ahiret gidnine inanan bir milletin, babalari veya ogullari
veya kardegleri ya da akrabalari olsa bile Allah'a ve Peygamberine karsi
gelenlere, sevgi beslediklerini gérmezsin. iste Allah, imani bunlarin kalplerine
yazmis, katindan bir nur ile onlar desteklemistir.”*®° Yine mi’min kisiye ait
sahsiyet 6zelliginin konu edildigi bu ayetlerde, kalplerine iman yaziimig ve bu
anlamda Allah tarafindan desteklenmis olan kimselerin, Allah’a ve rasdliine
dismanlik gosterenleri sevmemek ve onlari dost edinmemek, vazgegilmez

bir tutumlari olmustur.

28 Hac, 22/35.
29 Kehf, 18/13-14.
3% Miicadele, 58/22.
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2.3. KUR’AN-I KERIM’DE UST ANLAMLI BiR KAVRAM OLARAK
KALP

Kuran’da kalp kavramini inceledigimizde gérmekteyiz ki o, maddi
alemin sinirlarini asarak metafizik gergekligi kavrama, anlama, idrak etme ve
sezme imkanini sunan tek vasitadir.®° Duyular ve aklin boyutunu asan gaybi
hakikatler, insan igin, kalp yetisiyle anlasilabilir ve kabul edilebilir hale
gelmektedir. Bu sebeple Kur'an, gerek gérindr alemin igleyisindeki ahenktar
yapidan, gerekse tarihsel slrecgte insanoglunun basina gelenlerden ibret ve
ders alarak, var olusun gercek degerine ulasmayi, islerligi olan bir kalbe
baglamistir.®®® Bunun yaninda tam tersi bir durum da séz konusudur. Iradi
olarak ortaya konan inkarin, kinin ve 6fkenin hasta kilmasiyla, kérelip,

gdrevini yerine getiremeyen kalpler de bulunmaktadir.>®

Kur'an’da, mahiyeti ve tarifi Gzerinde degil de, islevleri ve nitelikleriyle
ilgili bilgiler sunulan®®* kalp kavrami, olumlu ve olumsuz sifatlarla nitelenen

bir Gst kavram durumundadir.
2.3.1. Kalbi Olumlu Olarak Niteleyen Kavramlar

Dini ve insani hayatin merkezi konumunda bulunan kalp, ayni
zamanda ilahi vahyin insanla bulusma noktasidir. Kendisine yonelenler igin
hidayete ulastiran bir kitap®® olan Kuran, muhatabinin ihtiyag hissettigi her
torl  dogru bilgiyi kendisinde bulundurmaktadir. Bu konuda sbyle
buyrulmaktadir: “Gergekten de biz bu Kur'an'da her konuyu insanhgin [yarari
icin] degisik agilardan &rneklerle agiklamis bulunuyoruzr®® Iste insanin,

muhatap kilindigi Kur'an’in, hakikate ulastiran bilgilerinden istifadesi, ancak

301

34,
392 gaffat, 37/84.

303 Giines, age., s. 22.

304 Uludag , age., “Kalb” md., s. 230. .
395 Bakara, 2/2; Lokman, 31/3.

3% fsra, 17/89; Kehf, 18/54.

Ikbal, Muhammed, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Birlesik Yay., Istanbul, 1993, s.
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kalbini koétuluklerden arindirmasi ve olumlu 6zelliklere kavusturmasiyla

mUmk0n olmaktadir.

Kalbi olumlu olarak niteleyen sifatlari su sekilde siralayabiliriz: Selim

(kalb-i selim),>"’ 308 309

310

munib (kalb-i munib), mutmain (nefs-i mutmaine),

ve hidayete ermis kalp.®"

md’min kalp Dogum ve 6lum gibi kiginin
iradesinin disinda gerceklesen iki olagan Ustl olayin, ontolojik hiyerarside
anzi (cevherin ziddi olarak), sinirli ve gelip gegici kildigi insan hayatinin, bir
baska boyuttan (Allah’la olan mlnasebeti bakimindan) anlamh ve degerli
gbrulebilmesi, ancak, kalbin az 6nce ifade ettigimiz sifatlara sahip olmasiyla
mumkuindur. Gerek Kur'an’da zikredilen ve gerekse faaliyetlerinin ilkelerini
kendi blnyelerinde bulunduran, varlik alemindeki ayetleri, Askin olana
baglamak ve buna goére Kigiyi sahih disince ve salih amellere sahip kilmak,
kalbin igidir ki, kalbin bunu basarmasi, ancak yukarida zikredilen sifatlari haiz

olmasiyla mumkdndir.
2.3.2. Kalbi Olumsuz Olarak Niteleyen Kavramlar

Kalp kavrami olumlu olarak nitelendigi gibi olumsuz olarak da

nitelenmistir. Yiice Allah, Kur'an'da kafirlerin kalplerini sunlarla nitelemistir:®'?

Sapma (zey§), paslanma (reyn),*'® hastalanma (maraz),®'* katilik (kasvet),?'®

317 mihtrlenme (hatm/tab’),®'®  gayz

321

perdelenme (§ulf),®'® kdérlesme (a‘ma),

320

(6tke),>"® siiphelenme (rayb),*® inkarcilik (minkirah),**' gecici hevesler

397 Suar 26/89; Saffat, 37/ 84.

308 Kaf, 50/33.

309 Fecr, 89/27; RAd, 13/28.

310 Miicadele, 58/22.

31 Tegabiin, 64/11.

312 Kurtdbi, age., c. 1, s. 438-439.

313 Mutaffifin, 83/14.

314 Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8/49; Tevbe, 9/125; Hac, 22/53; Nur, 24/50; Ahzab, 33/12-32-
60; Muhammed, 47/20-29; Miiddessir, 74/31.

315 Bakara, 2/74; En’am, 6/43; Hadid, 57/16; Ziimer, 39/22.

316 Bakara, 2/88; Nisé, 4/155; En’am, 6/25; Kehf, 18/57; Hadid, 41/5.
317 {gra, 17/72; Hac, 22/46; Bakara, 2/171; Rad, 13/19.

318 Bakara, 2/7; En’am, 6/46; Stra, 42/4; Casiye, 45/23.

319 Bakara, 2/119.
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322 323

pesinde olma (lahiye), aymazlik (gamrah), blyUklik duygusu
(hamiyye),®** bos ve yersiz disiincelere kapiima (gill).**® Saydigimiz bu
hususlar, islerligini yitirmis ve bu sebeple gorevini yapamayan kalbin cesgitli

derecelerdeki sifatlaridir.
2.4. TASAVVUFi ANLAYISTA KALP KAVRAMI

islam dislince tarihinde kalple ilgili en genis degerlendirmeler, hig
sUphesiz sdfiler tarafindan yapilmistir. Zira tasavvufun varlik sebeplerinden
birisi ve hatta birincisi, "nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi" dir. Oncelikle sunu
belirtelim ki, tasavvufi diigiince gelenegi de diger islami ilimlerde oldugu gibi
Kuran ve Slnnetten yola c¢ikar. Bu bakimdan sdfilerin kalp kavramina
yaklasimi, diger alimlerin konuyla ilgili gérUslerinden butinuyle farkh degildir.
Ozellikle ilk ddnem sdfilerin eserlerinde bu durum acikga gérilir.**® Ancak
kalp mefhimunun, zamanla tasavvufun ihtisas alani icinde mutalaa edilir
olmasi ve bunun tabii bir sonucu olarak da mutasavviflarin konuya
hassasiyetle yonelmeleri, bu ilme ait literatirde kalple ilgili genig bir bilgi

birikiminin meydana gelmesine zemin hazirlamistir.

Mutasavviflarin kalple ilgili beyanlarini iki kisimda degerlendirmek
mumkunddr: Birincisi, insanin mahiyeti ve degeri bakimindan kalbin hakikati
ve Onemi, digeri ise nefis terbiyesi acisindan kalbin tasfiyesi ve gulzel
amellerle mizeyyen héale getiriimesidir. Kalbin mahiyetine ydnelik ileri strllen

g6rusleri U¢ grupta toplamak mUmkdndr:

Birinci gurubu hicbir zaman kalbin mabhiyetinin bilinemeyecegini

savunan alimlerin gérisleri olusturmaktadir. ikinci guruptaki alimler ise kalbin

320 Tevybe, 9/45-110.

' Nahl, 16/22.

22 Enbiya, 21/3.

323 Mii’ mindn, 23/63.

324 Fetih, 48/26.

325 A’raf, 7/43; Hicr,15/47; Hasr, 59/10.
326 Uludag, age., s. 231.
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hakikatinin bazi kimseler tarafindan bilinebilecegini ancak bunu ifade etmenin
mimkin olmadigini sdylerler. Uclincii gurubu ise kalbin mahiyetinin bir

sekilde aciklanabilecegini iddia eden alimler olusturmaktadir.

Kalbin mahiyetine iligkin ileri strtlen géruslerin birbirinden farkli olusu,
bazi sUffleri, kalbin hakikatinin bilinemeyece§i sonucuna gétlirmistir.%?’
Gazali ve Imam Rabbani (v. 1034/1624) gibi bazi mutasavviflar, kalbin
mabhiyetinin bilinebilecegini, ancak bu ilme herkesin vakif olamayacagini
belirtmiglerdir.

Kalbin mabhiyetinin bilinemeyecedi ya da sézle ifadesinin mimkin
olamayacag! iddialarina ragmen, bir¢cok sdfinin zaman zaman kalbi aciklama
girisimleri de olmustur. Fakat, bu girisimlere ragmen, kalbin mabhiyetine
yOnelik ortak bir tarifin varligindan bahsetmek zordur. Yapilan izahlarin biytk
bir kisminda, kalbin rabbani bir latife oldugu Gzerinde durulmus ve insanin
bilen, idrak eden, muhatap alinan ve sorumlu tutulan yegane hakikati olarak

gorilmastar.3

Sadr, kalb, fuad ve lib kavramlarini ve bunlar arasindaki farklari ayri
ayri inceleyen Hakim et-Tirmizi (v. 285/898) kalbi, insanin batini makamlarini
ifade eden cami' bir mefhim olarak tanitir ve bunu bazi benzetmelerle sdyle
aciklar: “Arapgcada gbéz anlamina gelen ayn kelimesi, gézin iki kapagi
arasinda bulunan beyaz tabakayi, siyah yuvarlagi, gbéz bebegini ve géz
nurunu (1g1g1n1) ihtiva eden bir kelime oldugu gibi kalp kelimesi de sadr, kalb,
fuad ve lib kavramlarini bitdndyle ihtiva eden bir kelimedir. Bu benzetmeye
gbre sadrin kalbe nispeti, géziin beyaz kisminin géze nispeti gibidir. Yine

bunun gibi géziin siyah kismi kalbe, géz bebegi fudda, géz nuru ise liibbe

327 Attar, Ferideddin, Tezkiretii'l-Evliyd, (haz. Stleyman Uludag ), Mavi Yay., Istanbul, 2002, s. 558-
559.

328 Erzurumi, ibrahim Hakki, Ma’rifetname, (sad. D. Yilmaz-H. Kili¢ ), Huzur Yay., Istanbul, 1999,
s. 286.
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benzer. Ona gbre, iman, niyet, ilim, yakin, husu', takvd, muhabbet ve riza gibi

kavramlarla ifade edilen manevi hallerin kaynagi kalptir.”**°

ismail Hakki Bursevi’'ye (v. 1137/1725) gore kalp denilen sey, tek
boyutlu olmayip alakasi ve bu alakasinin tezahUrlerine goére isimler
almaktadir. “Insani cevher, ilk yaratiista oldukca glicli bir varlik olarak, bir
tek hakikatten ibarettir. Bu hakikate sdfiler ruh ve kalp, filozoflar "nefs-i
natika" demislerdir. Bu hakikat bedene taalluk edince, ndru gizlenir, gicl
ortaya ¢ikmaya bagslar ve c¢ok cesitli mertebeler olugsur. Bedenin, gelisip
blyimeye ve degigikliklere maruz kalmaya bagslamasi sebebiyle bu nar
perdelenince nefs, bedenden tecerrlid edip de ndru ortaya c¢ikinca akil,
Hakk'a ybnelip, kuds a&lemine dénince ruh, Hakk’i ve sifatlarini bilmesi
ybnlyle kalp, sadece clz’iyyati idrak etmesi ve melekdti vasiflar tagiyip
fiillerin  tezahdrine kaynak olmasi  bakimindan da nefs diye

isimlendirilmistir.”>%°

Mutasavviflarin  blyUdk bir ¢ogunlugu kalbi fonksiyonlari itibariyle
tanitma cihetine gitmis ve kalbin insan hayatindaki 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Buna gére kalp degisken bir yapiya sahiptir. Allah ile insan arasindaki iligki
kalp merkezlidir. Hatta s(fflere gére Allah Teéla, kalpte aranmalidir. Hemen
hemen buttn sdfiler, kalple ilgili degerlendirmelerinde bu hususun Uzerinde

6nemle durmuslardir.

Tasavvufgularin nazarinda degerli ve 6nemli bilgi, kalple elde edilen
bilgidir. Onlara gbére hakiki bilgi, Allah bilgisidir ve bu bilgiye ancak kalple
ulagilabilir. Bunun yolu ise; nefisle yapilan micadele, k6t davraniglara iten
duygulari yok etmek, benligi parcalayan gecici seylerden alakayi kesmek ve
her seyiyle hayati Allah'a baglamak ve O’na ydnelmektir. insan ancak bdyle
olmakla 6zine dénebilir ve ancak o zaman kalp ilahi nazargah haline gelir.
Bu noktada artik kalp Allah’in kusattigi ve hakim oldugu bir mekandir. Btiin

329 et-TirmiZi., Hakim, Beyanii'l-Fark, (¢ev. Ekrem Demirli), Hayy Yay., Istanbul, 2006, s. 33-36.
330 Bursevi, [smail Hakki, Temdmii'l-Feyz, (thk. Ali Naml), Yy., Istanbul, 1994, s. 47.
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olus ve yok oluslardaki ilahi murad, yani Allah’in bilgisi kalbe akar ve kalp bu
nurlarla aydinlanir. i1ahi bilginin bu sekilde elde edilisine Mutasavviflar, feyz
demislerdir. Kalbin séafiyet kazanmasiyla insan ilhama agik hale gelir. Fizik
Otesi gerceklerin sir perdesi, ilham sayesinde kula aralanir ve insan bdylelikle

askin bilgiyi elde eder.

Alak suresinin 5. ayetinde belirtildigine gére Allah “insana bilmedigini
belleten” dir. Bu bilinmeyene dair bilgi, ilk 6nce peygamberlere 6gretilmigstir.
Cunkd peygamberler, secilmis insanlardir ve bu bilgiyi hazmetmeye hazir
hale getirilmis kisilerdir. Fakat peygamberlerin bu 6grenmesi, okuyup yazma
ile degil, zuhd, bos s6z ve islerden (malayani) yuz c¢evirme, masivadan
alakayr kesme ve Allah'a tam bir tevecclhle ybénelme sayesinde

gerceklesmistir 3

Mutasavviflar, kalbin U¢ sekilde bilgi edindigini sdylemektedirler:

Birincisi, riya yoluyladir®®? ki

bltin insanlar igin - keyfiyet ve kemmiyet
bakimindan farklilik arz etse de - bir takim sirlarin kesfi demektir.3*® Tasavvuf
erbabina gbére halka rlyada agilan sirlar, enbiya ve evliydya uyaniklik
(yakaza) halinde kesfolur. ikincisi ilimdir ki, genel olarak insanlar buna,
d6gretme ve d6grenme yolu ile ulasirlar. Enbiya, evliyd ve ezkiya (zeki
kimseler) ise Hak tarafindan gelen vahiy ve ilham yolu ile bu bilgilere erigirler.
Nitekim birgok kimse nice ilim ve sanatlari muallimsiz ve Ustadsiz elde
etmistir. Bu nevi ilme, ilm-i ledinni ve ilhdm-1 Rabbéani denir. Kalbin
tasarruflarinin Gglincusu ise kalbin tesir etme fonksiyonudur. Her kalp kendi
bulundugu bedene tasarruf eder ki bu 6zellik, bitliin insanlarda bulunur.
Fakat enbiya ve evliyanin kalplerinin tasarrufu, diger bedenlerde de etkisini
gbsterir. Lakin kullukta keméale, tahkikte zirveye erip, butlin isleri en glizel ve

yerinde gorebilenler, diger bir ifadeyle goénlil alemine girip Mevl@'nin

31 Taylan, Necip, Gazdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, M.U.LE.V. Yay., stanbul, 1994 s. 91
vd.

332 Buhari: Ta’bir; 5.

333 Kuseyri, age., s. 467.



63

huzurunda edeple duranlar, tevekkll makaminda tam bir teslimiyetle Hak'tan

razi bir halde bulunurlar.®3*

334 Erzurtmi, age, s. 295-296.
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UCUNCU BOLUM
ZEYG-KALP iLigKiSI
3.1. Zeyg Nitelemesiyle Kalbin Kazandigi Anlam

Calismamizin birinci béliminde agikladigimiz Gzere sapma, egrilme
ve haktan ayrilma gibi s6zlik anlamlari olan zeyd kavrami, Kur'an'da ézellikle
kalbi nitelemekte ve bu nitelemeyi hak eden sahsiyetin cesitli meselelerdeki
distnce ve tutumlarini dile getirmektedir. Galismamizin bu béliminde zeyg
nitelemesine muhatap olmus kalbin, mitesabihat, te'vil, fithe, metafizik
gerceklik ve pratik hayatla ilgili durumunu ele alacagiz.

3.1.1. Kalbinde Zeyg Olanlar ve Mitesabihat

Kalbinde egrilik (zeyg) olanlarin mditeséabihlerle ilgili tutumlarina
gecmeden O6nce hemen belirtmeliyiz ki Kur'an ayetlerinin muhkemligi ve
mitesabihligiyle ilgili, yine Kuran'da degisik ibareler bulunmaktadir. Once

bunlar zikredecek olursak;

Al-i imran suresinin 7. ayetinde belirtildigine gére Kuran ayetlerinin bir
kismi muhkem diger bir kismiysa miitesabihtir.’*> Had suresinin 2. ayetinde
ise “Bu ayetleri muhkem kilinmis bir kitaptir®*® buyrularak, ayetlerin
tamaminin muhkem oldugu beyan edilmektedir. “Allah sézin en guzelini
miitesabih-ikiserli bir kitap halinde indird™®” ayetiyle de, tamaminin
mitesabih olusuna isaret edilmektedir. Bu ayetler arasinda ilk bakista ¢eliski
var gibi gbérinse de bu bir geligski olmayip, zikrettigimiz ayetlerde, degisik

acllardan, bir bltin olarak Kuran’in degeri dile getiriimektedir. Séyle ki;

Kuran'in tamaminin muhkem oldugunu belirten ayetle, Kuran ayetlerine

335 Al-i imran, 3/7.
336 Had, 11/2.
33 Ziimer, 39/23.
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batilin karismadigi, tamaminin mitesabih oldugunu belirten ayetle de hak,
dogru, giizellik®*® ve muciz olmasi bakimindan ayetlerin birbirine benzer
olmasi kastedilmektedir.®*® Ancak konumuzu ilgilendiren kismiyla ilgili olarak,
Al-i Imran suresi yedinci ayette zikredilen muhkem ve miitesabih meselesi
diger iki ayetten farkl olup, burada gecen iki kavramin, neye delalet ettigiyle

ilgili farkli gérisler ileri stirlilmustar.3*°

“Saglam, saglam kilinmig” gibi sézlik anlamlarina sahip olan muhkem
kelimesi, 1stilah olarak bir genel bir de 6zel bir kullanim alanina sahiptir. Ozel
kullanimi nasih ve mensih bilginlerine ait olup, onlara gére muhkem
kelimesiyle, mensdh olmayan kastedilir. Genel kullaniminda ise agik ve vazih
olup, manasinin anlagilmasi igin bagka bir karineye ihtiya¢ duyulmayan sey

kastedilir.3*’

Kur'an agisindan sdyleyecek olursak; muhkem ayetler; vaad,
tehdit, sevap, ceza, helal, haram, 6gut ve ibretlerin acik bir sekilde gectigi
ayetlerdir ki bunlar, farzlar, cezalar, hilkimler ve batin zaruri olan hususlari

kapsamaktadir.®*?

Mitesabih ise, birinci kullanilis  seklinde mensih terimini
karsilamaktadir. ikinci kullanilis sekline gére ise, lafzindan ne murat edildigi
anlasilamayan, agiklamaya ihtiyag duyan, anlamindadir.®*® “Sana Kitab'
indiren O'dur. Onda kitabin anasi olan muhkem &yetler vardir. Digerleri de
mdtesabih ayetlerdir. Kalplerinde egrilik olan kimseler, fitne ¢ikarmak,
kendilerine gére yorumlamak icin onlarin miitesabih olanlarina uyarlar™**
ayetinde gecen maitesabih ifadesi, mufessirlerce iste bu anlamda
anlagiimistir.

%% Mahalli, Celaleddin, Muhammed b. Ahmed - Suyiti, Celaleddin, Abdurrahman, ibn. Ebi Bekir,
Tefsiru’l-Celdleyn, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, trs., s. 47.

3% Simsek, Said, Kur’an’da Iki Mesele Miitesabih - Nesh), Selam Yay., Konya, 1988, s. 5-6.

30 By gortiglerin toplu bir degerlendirmesi i¢in bkz: Simsek, Said, age., s. 12 vd.

341 Saubi, el-Miivdfakat, Islami Ilimler Metedolojisi, (cev. Mehmet Erdogan), iz Yay., Istanbul, 1999,
c.3, s.79.

342 et-Taberi, age., c. 11, s. 205.

343 Turgut, Ali, Tefsir Usilii ve Kaynaklart, M.U.i.F.V.Yay., Istanbul, 1991, s. 148.

34 Al-i Imran, 3/7.
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Alt bagligimizda zikrettigimiz konumuz agisindan meseleyi ele alacak
olursak; muhkem ayetlerin delaletiyle ilgili gelenekte bir ihtilaf s6z konusu
olmamasina ragmen, miutesébihlerin delaletinin ne oldugu ve insanin
mutesabihlere dair ortaya bilgi koyup koyamayacagi, yani onlarin hakikatini
anlayip anlayamayacagi tartismalidir. Ayrica az once zikrettigimiz ayette,
mutesabihin pesinde gidenlerle ilgili kinanmay! dile getiren ifadeler, meseleyi
daha da dikkat ¢ekici kilmaktadir.

Prensip olarak sunu sdylemeliyiz ki Kur'an’in iginde, insanlarin muhtag
olmadiklar ayetlerin bulunmasi veya muhta¢ olduklari halde, manalarini
bilmeye imkénlar bulunmayan bir kisim ayetlerin olmasi, asla caiz
gorilemez. Allah Teéla, Peygamberi Muhammed'e (s.a.v.) indirmis oldugu
butlin ayetlerini, O’na ve Ummetine bir agiklama ve bltin alemlere bir yol
gbsterici olarak indirmistir. Madem ki durum bdyledir, o halde Kur'an-i
Kerim’de bulunan butin ayetlere, Allah’in kullari muhtagtirlar. O ayetleri
anlamak zorundadirlar. “ Bu ayetleri muhkem kilinmis bir kitaptir ”, *° “ Bu
ilahi  kelam ki dzerinde hicbir slpheye yer yoktur. Allah’ a kargi
sorumluluklarinin bilincinde olanlara bir rehberdir. ™*® seklinde buyrulmasi da
bu durumu dogrulamaktadir. Ancak, bu ayetlerin bazilarini anlamak kolaydir.
Diger bir kisim ayetler vardir ki, onlarin manalarindan bir ¢ok yoénlerini
anlamaya insanlarin ihtiyaglar var iken, yine o manalarin bazi yonlerini
anlamaya insanlarin ihtiyacglar yoktur. Zira, bunu bilmeleri, onlara ne dini
yénden ne de dinya agisindan herhangi bir fayda saglayacaktir. iste Allah
Teéla’nin, ayetlerin manalarindan kendi nezdinde sakli tuttugu ve kullarina
6gretmedigi manalar bu gibi manalardir. Bunlar, Hz. isa’nin babasiz diinyaya
gelmesi, giinesin batidan dogmasi, kiyametin ne zaman kopacag! gibi gayb

haberleriyle ilgili ayetler, kesik harfler (huruf-u mukattaa) ve Allah'in sifatlari

5 Had, 11/2.
346 Bakara, 2/2.
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hakkinda varid olan ifadelerdir. Bunlar, anlagsiimasi mimkin olmayan
miitesabihler kapsami icine girmektedir. 3’

Satibi'ye (v. 790/1388) gbére seriatta mevcut mitesabihlik iki thrlGdir:
Hakiki mitesabinlik ve izafi (gérel) mitesabihlik. izafi mitesabihlik

migctehidin kendi kusurundan kaynaklanan bir mitesabihlik seklidir.3*®

Al-i imran suresinin 7. ayetinde zikredilen miitesabihlikten kastedilen
birinci tdr, yani hakiki mitesabihliktir ve sonug olarak su anlami ifade eder:
Bu tOr mitegébihlerin manalarinin anlagiimasina bizim igin imkan yoktur.
Onlarin anlagilimalari igin delil de konulmus degildir. Bunlar, iman disinda
herhangi bir yokimlGlik getirmeyen konularla ilgilidir. Ayetteki kinanma, bu
tirden muitesabihlikle ilgili takinilan tavra yoéneliktir. Zira Allah'in varhgi,
sifatlar, fiilleri, azalari, levhi, kirstsu, argl, cennet ve cehennemin nitelikleri,
kiyametin gortlmesi, meleklerin durumu, mucizeler, cinler ve seytanlar gibi
bilinmesi insan idrakini asan konular, seriatta lehlerine aciklayici bir karine
olmadikca ve nasil bildiriimigse o sekilde inanilmasi gerekli hususlar olup, bu
konularda yorumlarda bulunmak, te'vilin pesine dismek ve fitne gikarmayi
istemektir. Ayetin nOzll sebebi de zaten bu tlrden bir tavir igerisine giren

Hiristiyan ve Yahudilerle ilgilidir®*® ki,

“Kalplerinde egrilik olan kimseler, fitne
cikarmak, kendilerine gbre yorumlamak igin onlarin mdtesabih olanlarina
uyarlar’ ifadesi, Peygamber'e gelerek : “isa'nin Allah'in kelimesi ve O'ndan bir
ruh oldugu fikrinde degil misin?” sorusuna Peygamber efendimizin : “Elbette
ki Oyledir” seklindeki cevabini, kendi kitaplarinda bulunan “merhametli
yaraticl” manésina gelen baba kelimesini, gercek baba manasina tevil
ederek, yapmis olduklari tahrifata dayanak teskil etmelerine bir géndermedir.
Bu halleriyle onlar, kiinhiine asla vakif olamayacaklari mitesabihin pesine,
sirf heva ve hevesleri sebebiyle dismis olmakta ve kinanmaktadirlar. Ayetin

nuzalinin Yahudilerle ilgili yonU ise sudur; Onlar surelerin bas tarafinda

347 Gazzali, Ebu Hamid, Muhammed b. Muhammed, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, (cev. Yunus Apaydin), Rey Yay., Kayseri, 1994, c. I, s. 154 vd.

348 Saubi, age., c. 11, s. 83.

349 et-Taberd, age., c. II, s. 195 vd.
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bulunan huruf-1 mukattadan, ebcet hesabiyla, Maslimanlarin dmdrlerinin ne
kadar olacagina dair bir sonu¢ cikarmaya calismislardir. Oysa bunlarin
gercek manasini Allah’tan baska hi¢ kimse bilemez. Dolayisiyla bu harfleri
agizlarina dolayan ve buradan hareketle cesitli disUnceler ortaya atan
Yahudiler, az 6nce ifade edilen kalplerinde egrilik bulunan kisiler kategorisine
dahil olmaktadir. Ayrica bu ayet batila sarilan ve kendi batili icin, miteséabihle
ihticac eden herkese samildir. CUnkd lafiz “amm”  (umdami) bir lafizdir.
Sebebin husust olmasi, lafzin umumiligine mani degildir.>*° Bu sebeple “egri
kalpli kimseler* ifadesinin kapsamina Hiristiyan ve Yahudilerle birlikte
mitesabih ifadeleri saptiran herkes dahil olmaktadir.

3.1.2. Kalbinde Zeyg Olanlar ve Te'vil

Te'vil kelimesi lUgatlerde; s6zin akibeti, anlamak ve tefsir manasina
gelmektedir.>®' Kelimenin Arapca'daki asil manasi, kendisine basvurulan
merci ve donilip varilan yer, seklindedir.?*? Istilahi olarak te'vil; zahiren
mutabik olan iki ihtimalden birini reddetmek anlamindadir.®*® islami ilimler
geleneginde alimler, Kuran’daki mutesabih ifadelerle ilgili olarak, ilk

dénemden itibaren farklilasan bir tutum sergilemiglerdir.

Mutesabih ifadelerin te'vili ile ilgili tartismalar, daha cok, Allah’in
sifatlar konusunda ortaya ¢ikmis olup, bu tartismalari mezheplerin gérusleri
olarak dort grupta toplamak mimkindur:

Bunlardan birincisi, selefilerin  takip ettigi ispat yoludur ki,
mutesabihatin nasil bildiriimisse, lzerinde fikir yurGtilmeden, oldugu gibi
kabul edilmesine dayanir.

330 er-Rézi, c. VI, s. 154 vd.

3! bn Manzur, age., “Z-Y-G” md., c. XI, s. 32-33.

332 el-Isfehani, age, “E-V-L” md., s. 99.

333 Cerrahoglu, [smail, Tefsir Usiilii, T.D.V.Yay., Ankara, 1997, s. 214.
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ikincisi Miiteahhir(in kelamcilarinin takip ettikleri te’vil yoludur. Gazzali
ile birlikte baslayan ve Razi ile zirve noktasina ulasan bu anlayis,

miitesabihin akilla anlasiimasina dayanmaktadir. 3°*

Uciincli gurubu Mu'tezile teskil etmektedir. Onlarin bu konudaki

yOntemleri nefiy ve ta’tildir.

Miitsabihata dair bir diger yaklasim tescim ve tesbih yoludur ki, bu
ybntemle muitesébih ifadeleri anlamlandirmaya c¢alisanlara MUusebbihe

denmektedir.®®®

Hi¢ siiphesiz Kur'an, anlasilmak icin indirilmis bir kitaptir.>*®® Bunun
yaninda O’nun icerdigi bilgiler, fiziki gerceklik boyutuna ait oldugu gibi onu
asan ve daha Ust gerceklik dizeyiyle ilgili de olabilmektedir. Daha (st diizeye
ait bu bilgilerin, Kur'an'da yer almasinin hikmeti, en az algilanabilenden en
fazla algilanabilene, sonsuzdan sonluya, sureklilikten gegicilige dogru bir
gidisle, insana gayp aleminin varligini telkin ederek ruhunda derin bir suur
uyandirmaktir.®*®’ Bu tlrden bilgiler cogunlukla misahede ve tecriibe

sahasinin diginda olup, anlagiimasi ve yorumlanmasi oldukga zordur.

Mitesabihin mutlak ve goreceli olarak iki grupta degerlendirildigini
daha 6nce sdylemistik. Mutlak mitesabih, misadhede sahamizin disindadir
ve onlarin Kuran’daki anlatimlari temsil, tesbih, mecaz ve istiare

yontemleriyle olmaktadir®® ki,

bunlar, misahede edebildiklerimizden
hareketle gérinmeyene ve keyfiyetce bilinemeyene dair akil ve duygular
Uzerinde c¢agrisimlar yaparak sinirh seviyede de olsa bilgi olusturmanin
imkanlandir. Goéreli mitesébih ifadeler ise anlamayi saglayan buUtin

faktorlerin igletiimesiyle sire¢ icerisinde muhkemlik kazanan ifadelerdir.

354 Simsek, age., s. 61-62.

335 Simsek, age., s.50.

36 Pussilet, 41/2-3; Zuhruf, 43/2-3.

357 Nakap el-Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniigiin Problemleri, (cev.Mahmut Erol Kilig), insan
Yay., Istanbul, 1989, s. 9.

338 Macit, Nadim, Kur’an’in insan-Bigimci Dili, Beyan Yay., Istanbul, 1996, s. 40-41.
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Konumuz agisindan problem teskil eden husus, mitesabihin te'vili
noktasinda izlenecek yolla ilgilidir. Te'vil, ya dogru ve sihhatli bir te'vil olur, ya
da yanhs ve bozuk bir te'vil olur. Bir s6zU, hig ihtimal bulunmayan bir manaya
cekmek veya ihtimali olan manalar icinde daha uygunu ve daha kuvvetlisi
varken en uzaktaki ihtimale ¢cekmek fasit ve batil bir te’vil olur. Te'vil her
hallikarda hakli bir gerekceye ve sebebe dayanmalidir. O sebep ve delil
bulundugu zaman, ¢ogu yerde hafi (gizli) olan agik olana, mecaz da hakikate
tercih edilir. Aksi halde yapilan te'vil indi ve fésittir. Bundan dolayi
muhkemati, hi¢ gbz éninde tutmadan, mitesabihati arzuya gore te'vil etmek,

%9 Ibn Kesir (v.

saplklik demek oldugu ayette acik secik sdylenmistir.
774/1373) bu noktada izlenecek yolu su sekilde belirtmektedir: “Her kim
delaleti agcik olmayani, agik olana génderme yapar, delaleti agik olanla digeri
hakkinda hdkim verirse o hidayete ulagmigtir. Eger bdéyle yapmazsa

hidayetten  yoksun  kalmigtir.”3®°

Buna gbére muhkemler, Kuran’in
anlasiimasinda temeldir. ilimde ve amelde pesine disllmesi ve uyulmasi
gereken temel ilkeler ve belgeler bunlardir. Digerleri yani mitesébihler,

kitabin asli olan muhkemata irca edilerek anlagilabilir.

Mutesabihatla ilgili tutumlar, Selefilerin ispat yolu, Mditeahhirln
kelamcilarinin te'vil yolu, Mutezile’nin nefy ve tatil yolu ve Musebbihe’nin
tescim ve tesbih yolu seklinde dért gurupta toplandigini daha &nce
belirtmistik. Bunlardan son ikisi yani mu’tezile bid’at ehli *', musebbihe ve
imamiyye ise batil mezhep olarak géralmuslerdir. Mutezile’nin, fiili tamamiyla
kula nispet etme hususunda, muhkemati g6z ardi ederek, ayetlerin

zahirleriyle istidlal etmesi, miitesabihata tabi olmak anlamina gelmekte®®? v

e
bu yénlyle onlar, bid’at ehli olarak kabil edilmektedir. Migebbihe ise Allah’in

zatint ve sifatlarini, yaratilmig olan varliklarin zat ve sifatlarina

3%9 Yazir, age., c. 1, s. 316.

30 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il- Azim, Kahraman Yay., Istanbul, 1985, c. 11, s. 4.

361 e]- Bagdadi ,Abdulkdhir b. Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasinda Farklar, (cev. Ethem Ruhi
Figlali), T.D.V.Yay., Ankara, 1991, s. 82-83.

362 er-Razi, age., c. VI, s. 154 vd.
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benzetmekle®®® kalplerinde egrilik olanlar grubuna dahil olmaktadirlar.

Kisaca sdylemek gerekirse kalplerinde egrilik olmakla kinanan ve
miitesabihlerin pesine dlsen te'vil sahipleri, isa peygamberi tanrilagtiran
Hiristiyanlar, huruf-1 mukattadan bir sonu¢ cikarmaya calisan Yahudiler,
gerek mezheplerini ve gerekse heva ve heveslerinden ortaya c¢ikan
gbruslerini desteklemede, Kuran’da aradiklarini bulamamalarina ragmen,
ayetleri gercek anlamlarindan saptirarak yorumlayan, herkestir. Modern
dénemlerde akli mutlaklastiran ve aklin anlayamayacagdi seyleri yok sayan ve

hurafe ilan eden anlayislar da bu kategoridedir.>®*

3.1.3. Kalbinde Zeyg Olanlar ve Fitne

Al-i imran suresinin yedinci ayetinde, miitesabih ifadelerin pesine
digsen kimselerin kinanmalarinin sebebi olarak, onlarin sirf fitne ¢ikarmak ve
hakkinda delil bulunmamasina ragmen, ayetlerin anlamlarini heva ve
heveslerine uyarak kendi gorUslerine dondirmeye (te'vil) calismalari

gOsterilmistir.
Fitne kavrami Kur'an’da su anlamlarda kullaniimistir:

Baski ve iskence; “Firavun ve onun seckinler cevresi kendilerine
zulmeder (fitne) korkusuyla [bagskalari geri dururken] kavminden ancak birkag

kisi Musa'ya olan inancglarini agikladilar. Cinkd Firavun (lkede gercekten de

niifGz ve iktidar sahibiydi ve stelik élciisiiz, acimasiz biriydi.” 3%°

Fesat ve bozgunculuk ; “Ey Ademogullar seytan sizi fitneye

disiirmesin” 3%

363 ¢]-Bagdadi, age., s. 169-170.
364 Macit, age.,s. 115.

35 Yunus, 10/83.

3% A’raf, 7/27.
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imtihan ; “insanlar, [sadece] ‘inandik! demeleriyle birakilacaklarini ve
sinava c¢ekilmeyeceklerini mi saniyorlar?’, “Evet, andolsun ki, Biz
kendilerinden éncekileri de sinadik; o halde elbette Allah, dogru davrananlari

ortaya cikaracak ve yalancilarin da kimler oldugunu gésterecektir.”>®

Yanmak; %8 “[O Giin,] onlar atesle denenecekler’ “[ve o Giin] “Bu
sinanmayi yasayin! O kadar israrla istediginiz sey budur iste!” Konumuz
acisindan bu kullanimlardan bizi ilgilendiren, fitnenin fesat ve bozgunculuk
olusudur. Razi’'ye gbre fitne, bir seyde asiri davranip ifrata dismektir ki ¢
sekilde olmaktadir: Birincisi dini konulardaki ihtilaftir ki sonu savaglara kadar
varmaktadir. ikincisi siirekli mitesabih ayetlere tutunmaktir. Bunun sonucu
ise bid’at ve batil distincenin, o kisinin kalbinin degismez iki 6zelligi olusudur.

Uglinciis ise dinden sapmaktir.®®®

Ozetlemek gerekirse, kalbinde egrilik olan kisiler, Kuran’ in esasi olan
muhkem ayetleri bir kenara birakarak, dogrudan mutesabihata sarilirlar ve
insani sinirlan asmasi dolayisiyla mechuliyet arz eden meseleleri, igin
sonunun nereye varacagini disinmeden bunlarla halletmeye kalkisirlar.
Ornegin Kuran'daki “O’ nun Meryem’ e ilka eyledigi bir kelimesi ve O’ ndan
bir ruhtur™"® ayetindeki mitesabihligi, Hak Teala'nin dogma ve dogurma gibi,
Ureme sgekillerinden miinezzeh olusunu dile getiren Ihlas suresindeki
ifadelere bakarak, muhkem kilmaya calismazlar. Zira bu gibi kimselerin
yegane amacl, heva ve heveslerinin ve egolarinin tatmin olmasidir.
Durmadan, zihinleri siphelere ve vehimlere sUrtiklemek igin, yalnizca hayal
arinG olan seylerde, rumuz ve sembollerde, muamma ve mitesabihatta bos
ve havai seyler ararlar; mitesabihati, slpheye basamak yapmak igin

muhkemata Ustiin tutarlar.®”!

37 Ankebiit, 29/2-3.

368 Mir, Mustansir, Kur’dni Terimler ve Kavramlar Sozliigii, “Fitne” md., (cev.Murat Ciftkaya),
inkilab Yay., Istanbul, 1996, s. 67.

369 er-Razi, age.,c. VI, s. 158.

370 Nisa, 4/171.

3 Yazir, age., c. 11, s. 314.
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Kalplerinde egrilik olan kimselerin fitnelerinin ikinci tirt de, dinin gizli
ve sir dolu bir 6z0 oldugu iddiasiyla anlasiimaz, anlasilinca yiceligi ortadan
gider dislincesiyle, muhkeméatin mitesabihata irca edilmeye caligiimasidir.
Bu tutum sahipleri, anlasilabilir, uygulanabilir hikimler icermesine ragmen,
sorumluluk ve gayret gerektirmesi sebebiyle, dinin muhkem ydnine uymak
istemezler. Uygulanmasi elzem muhkem ifadeleri, sorumluluk ve gayretten
kurtulmak adina hayattan tecrit ederek, i¢ dinyaya mahkum ederler. Her seyi
kuskulu hale getirmek, hep garip ve acayip seylerden bahsetmek, en belli

gercekleri bile birer efsane gibi gbstermek isterler.

Bir baska fitne tlirl ise, muitesabihatin temelden ret ve inkar
edilmesidir. Bu tdrden bir tutuma sahip olanlarin yaptigi is, akhn
yuceltimesinden ve her seyi c¢Ozmeye yarayan bir vasita olarak
gbrulmesinden ibarettir. Onlara goére her sey, aklin sinirlari ¢cergevesinde bir
yere sahipse anlamh ve kabul edilebilirdir. Anlamadigi, anlayamayacag bir
hakikat isitirse, ona hurafe, efsane ve esatir deyip gecerler ki, bunlarin hepsi

kalbin kaypakligindan, ¢carpikligindan ve haddini bilmezlikten ileri gelir.

3.1.4. Kalbinde Zeyg Olanlar ve imani Hakikatler

Din, igerdigi hakikatler agisindan, iman esaslari, ibadetler, ahlak
prensipleri ve muamelat konularindan olusmaktadir.*”? Dini hayat dedigimiz
sey, bu doért unsurun sahsiyete uygulanmasindan meydana gelmektedir.
Ancak saydigimiz bu dért unsurun, hiyerarsik bir yapilanmasi s6z konusudur
ki bu yapilanma énem ve déncelige isaret eder. Her ne kadar bunlar, birbirinin
mitemmimi ise de bu siralamada iman, ilk éncelige sahiptir. iman, diger
unsurlarin Gzerine bina edildigi temel yapidir. ibadetler, ahlak prensipleri ve
muamelat konulari, imanla olan iligkileri gergevesinde bir anlam ve deger

kazanirlar.

372 Demir, Fahri, /slam Dini Acisindan Din Devlet liskisi (Din ve Laiklik), Kiirsii Yay., Ankara, 1999,
s. 39.
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iman ve onun kapsami igerisine giren inang esaslari, kiginin hayat
anlayisi ve diinya gérisini belirlemektedir. Oyle ki iman esaslari dinin &ziinii
olusturmakta ve kisi bu iman esaslarini kabul etmekle ancak o dinin mensubu

olabilmektedir.

Mabhiyeti itibariyle iman sadece zihni bir faaliyet degildir. O sahsiyetin
ic dunyasini kusatarak, kalbi etkisi altina alan iradi bir olaydir. Bir bagka
ifadeyle iman kalbe dayali bilginin adidir.*”®* Bu bilgi sayesinde insan
sahsiyetinin farkina varir ve ona sahip ¢ikar.*”* Var olusun gergek degerine
iliskin insanda itmi’nanin ortaya ¢ikmasi, yani insanin kendi seviyesinde
kendisini ikna edebilmesi, ancak imanla mimkdndir. Fakat bizim burada
kastettigimiz iman ve iman hakikatleri, insanin olusturdugu seyler olmayip,

bizatihi Ylce Allah tarafindan belirlenmis seylerdir.

YoOneldigi varlik agisindan disindigumuizde iman ve inanma aslinda
cok genis bir alana yayilir. inanma ihtiyaci fitri olup, ilk giinden beri
insanoglu, Ytce Allah’in vahiyle bildirmis oldugu inan¢ sistemine bagl oldugu
gibi, kendisinin Urettigi imani sistemlere de sahip olagelmistir. Ancak, iman
esaslarinin fitratla olan uyumu ve bireysel ve sosyal hayati, saglikh bir
sekilde dizenleyip dlUzenlemedigi agisindan dederlendirecek olursak,
g6rariz ki, insanin Orettigi bilgi, mutlak hakikat agisindan, dogruluk
icermekten uzaktir. Zira insan epistemik acidan yanilabilen bir varliktir.?”
Onun Urettigi bilgiler zamandan zamana, mekandan mekéna tartismaya
acllarak, degistirilir ve dénUstrdlir. Bu tirden bilgilerle olusmus iman, insani
ihata etmekten ve nefsinin gercek ihtiyacina cevap vermekten oldukga
uzaktir. Oysa ilahi bilgi, yani Allah’in bildirdigi iman hakikatleri, insan bilgisinin
bu eksikliklerinden uzak olup, ezeli ve ebedi olarak yanilmazlik arz eder ve
bu haliyle killi bir kusaticihga sahiptir. Bir bagka deyisle, dinin 6ngérdigu

inanma, rasgele bir inanma degil, énceden belirlenmis, secilen ve ydnetilen

373 es-Sabini, Nureddin, e’l-Bidaye fi Usili’d-Din, Dimesk, 1979, s. 87.

374 Atay, Hiiseyin, Kur’and Gore Arastirmalar V, Yy., Ankara, 1995, s. 85.

3 Regber, Said, “Islam’a Giris- Ana Konulariyla Yeni Yaklasimlar® icinde “Islam Metafizigi:
Kavramsal Bir Cerceve” adli mak., D.i.B.Yay., Ankara, 2007, s. 107.
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bir inanmadir.*”® Nefsin teskin olmasi ve itmi'ndna ermesi, ancak boyle bir
imanla mimkdndir. Bu durumu, hidayete ve kurtulusa eren kimselerin, buna
sebebiyet veren halleri olarak Kur'an’da zikredilen “ve onlar (ey Peygamber),
sana indirilene de senden énce indiriimis olana da iman ederler. Ve onlar,
Gteki dinyanin varligina da blitin kalpleriyle inanmiglardir™®" ayetiyle birlikte
distindigumizde daha iyi anlamaktayiz.

Seriat dilinde, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Allah’tan getirip haber

378

verdigi seylerin hepsinin dogru oldugunu kabul ve itiraf etmek” °'® olarak tarif

edilen imanla ilgili, Kur'an’da éngérulenin disinda bir yol tutmak, ya da onlari
degistirmeye kalkmak, kinanan bir durum olmustur ki, bu kinanmanin adi,
askin gercekleri bilmenin yeri olan kalbin sapmasi, egrilmesidir. Kalbin
egrilmesi, muhtrlenme gibi son noktaya isaret etmemekle birlikte, egri kalpli
kimsenin inanci, gayb hakikatlerinin tahrifine dayanmasi sebebiyle kabul
edilmez. Egri kalpli kimselerin metafizik tutumlari ve bu cercevede ortaya
koyduklari seyler, muhkem ifadelerin saglamlastirdigi ve anlasilir kildigi
gercekler olmayip, delilden yoksun, heva ve heves ya da fitne ¢ikartmak
Uzere ortaya atilmis seylerdir. Bir bagka ifadeyle onlarin yaptiklari, hakkinda
bilgilerinin bulunmadigi bir seyin pesine dismekten ve onun hakkinda sapkin
fikirler ileri sUirerek kafalari karistirmaktan ibarettir ki, Kur’an bu durumu bize
su sekilde haber vermektedir: “Hal béyleyken, yine de, nice insan, herhangi
bir bilgiye sahip olmaksizin Allah hakkinda tartigmakta ve (bu yolda) bas
kaldiran her tirlti seytani gicln pesine takilmaktadir. ” “Hal bdyleyken, yine
de insanlarin icinde niceleri vardir ki, herhangi bir bilgiye, herhangi bir dogru
yol égretisine ve igik sagan bir ilahi kitaba sahip olmaksizin, Allah hakkinda
tartismakta [baskalarini] Allah yolundan saptirmak icin [hakka] sirt

cevirmekte. ""°

376 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V.Yay., Ankara, 1993, s. 156.

77 Al Imran, 2/3.

378 Soysaldi, H. Mehmet, Kur’dn Semantigi Acisindan Inangla Igili Temel Kavramlar, Caglayan
Yay., [zmir, 1997, s. 22.

7 Hac, 22/3,8-9.
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Kalbinde egrilik bulunan kimselerin imani gergeklerle ilgili bilgisizce
yaptiklari konugsma ve yorumlar sirk kogsmakla esdeger bir boyutta ve onun
muatemmimidirler. Hatta onlarin gaybi hakikatlerle ilgili yaptiklari, Allah ve
Rasuli’nin bildirdiginin aksine, bilerek yapilan yorumlar oldugundan, sirkten

daha cirkin gorilmistir.3&

CUnkd bu tir yorumlar dogrudan dinin esasina
yonelik oldugundan, hatanin sonuglari bireyselligi asarak, toplumu ifsat

etmeye yoneliktir.

3.1.5. Kalbinde Zeyg Olanlar ve Pratik Hayat

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi dinin, iman, ibadet, ahlak ve
muamelat seklinde dort temel alani bulunmaktadir. Bu alanlar kendi i¢inde bir
6ncelik siralamasina sahip olsa da, kesin sinirlarla ayrilmis degillerdir. Aksine
ic ice gecmis birbirlerini etkileyen ve belirleyen bir mahiyettedirler. Zira, dini
kisilik dedigimiz sey, iman ve davranislarin (ibadet, ahlak ve muamelat) bir
bltin olarak sahsiyette varlik bulmasi ve tezahlr etmesidir. Bu sebeple
birinin durumu digerlerini etkilemektedir. Ornegdin iman hakikatlerinin iyi
algilanmasi ve anlagiimasi, davranisi sahih ve devamli kilmakta, iyi
kavranamamis ve i¢sellestiriimemis olmasi da amelleri bozuk ve devamsiz

1

yapmaktadir. Kuran'da muttakin,®' ve muhsin®®? gibi éviilen sahsiyetlerin,

kisilik 6zellikleriyle ilgili anlatimlardan da bunu anlamaktayiz. Kur'an’in bir cok
yerinde dengeli (hidayete ermig) ve kurtulusa ermis sahsiyet bize “iman ve
amel” bOtinlGdld icinde sunulmaktadir. Bunu veciz bir sekilde sunan Asr
suresinde sOyle buyrulmaktadir: “Digdn zamanin akip gidigini! Gergek su ki,

insan ziyandadir; meger ki imana erip dogru ve yararll igler yapanlardan

380 el-Cevziyye, Ibn-i Kayyim, Kalbin ilaci-ed-Dd ve’d-Devd, (cev. Savas Kocabas), Elif Yay.,

Istanbul, 2003, s. 182.
381 Bakara, 2/2-3.
382 okman, 31/3-4.
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olsun, ve birbirlerine hakki tavsiye edenlerden, birbirlerine sabri tavsiye

edenlerden.”&

iman en temel anlamda, var olusa anlam kazandiran ve ybn veren bir
itikat ya da bir prensiptir. iman hakikatleri insan, i¢ diinyanin derinliklerindeki
kaynaklara ulastiran ve bu kaynaklari, hayatta, istenilen sonuglari
destekleyecek sekilde olusturan ve yénlendiren gerceklerdir.3®* Islami
anlamdaki iman, igerigi yani hakikatleri énceden belirlenmis olup, mekani
olan kalpten baglayarak disa dogru yayilan ve glzel davraniglara yol acan bir

nurdur.38®

imanin bu kusaticih@ ve yénlendiriciligi baglaminda kalbinde egrilik
olanlarin pratik hayatlarina dénecek olursak; her seyden &énce onlarin
imanlari kitapta belirlenmis iman hakikatlerinin te'vil ve tahrifine dayanmasi
sebebiyle, insan eliyle Gretilmis bir sey olmakta ve bu halleriyle i¢ dinyalari
kusatici olmaktan uzak ve nefsi itmi'nana erdirmekten yoksun bulunmaktadir.
Aslinda ezeli ve ebedi dedismez gergekler olan iman hakikatlerinin, insanin
midahalesine agik hale getirilmesi, onlarin sirekli olarak degistirilebilmesi
anlamina gelmektedir ki, bdylece davraniglar Ustliin bir gergcege dayanan
dogru ve hikmetli davranislar olma imkanini yitirmekte, kopuk, kapali ve
ihtirasa dayali olarak ortaya ¢cikmaktadir.

iman konusundaki zihinsel ve ruhsal karigiklik ve geligkiler ayni
zamanda iradeyi de zayiflatmaktadir. iradenin zayifig ise amellerde
carpiklik, isteksizlik ve devamsizhidi dogurmaktadir. Dolayisiyla, saglam bir
akideden yoksun bulunmalari sebebiyle edri kalpli kimseler, imanin motive
eden gucini kendilerinde bulamazlar ve vyaptiklar igleri sureklilige

kavusturamazlar.

383
* Asr, 103/1-3.

384 Robbins, Anthony, Smnirsiz Giig, (¢ev. Mehmet Degirmenci), 1nkllﬁp Kitabevi, Istanbul, 1993, s.

59.

385 Golciik, Serafettin, Din ve Toplum, Esra Yay., Konya, 2000, s. 44.
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Kur'an’da kalbinde egrilik bulunan kimselerin en tipik érnekleri Yahudi
ve Hiristiyanlar yani ehl-i kitap olarak belirtilmistir. CUnkd onlar “kendilerine
gercegi bildiren ilim geldikten sonra, sirf aralarinda ki haset, ihtiras ve
kiskanglik yiiziinden ihtilafa diismiis™® kimselerdir. “Yahudiler: ‘Uzeyir
Allah'in ogludur, “Hiristiyanlar ise: ‘Isa Allah'in ogludur“®®” diyerek ve
“Hahamlarini, rahiplerini, bir de Meryem oglu Mesih'i, Allah’la beraber rableri
olarak®® gbérerek tevhit inancini bozmuslardir. Davranislari da “Allah’in ve
peygamberinin haram saydigini haram saymayan, hak dini din edinmeyen”389
insanlarin davraniglar seklinde olmustur. Yani onlarin davranislari yice bir

temelden yoksun, kisisel arzulara dayanan ¢arpik davraniglar olmustur.

Kalplerinde egrilik bulunan kimseler, ilahi bir temelden yoksun,
dolayisiyla carpik, aciklanamaz ve hesabi verilemez olan davraniglarini
dogru géstermek igin, vahyi tahrif etmekten, hak sézi egip bukmekten geri
durmazlar.®* Davranislarindaki sahtelik anlasilmasin diye, Allah béyle bir sey
emretmemis olmasina ragmen “Allah katindandir’ derler.®!

Egri kalpli kimselerin imanlarindaki tereddut halinin davranislarina
yansimasinin bir baska sekli de sudur: Bir ¢ikar s6z konusu oldugunda
md’min gibi olurlar, imana meyil gosterirler. Bir glg¢lik mesakkat vuku
buldugunda kiifre dogru kayarlar.®** Bu tirden insanlarin davranislarinda
ilkeli olmalarini beklemek beyhudedir. Clinki onlar icin vazgecilmez olan sey

menfaattir ve menfaati elde etmek icin her seyi mubah sayarlar.

386 Al-i Imran, 3/19.
387 Tevbe, 9/30.

3% Tevbe, 9/31.

3% Tevbe, 9/29.

390 Bakara, 2/75.

391 Al-i imran, 3/78.
392 Nisa, 4/143.
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DORDUNCU BOLUM

ZEYG SAHIBi KALP VE ONUN PSiKO SOSYAL ACIDAN TAHLILI

4.1. Zeyg Sahibi Kalp Nitelemesinin Bilgili Bir Gruba Yonelik
Olmasi

Onceki boélimlerde gordigimiiz gibi zey§ nitelemesi, bilingli bir
sapmaya isaret etmek Uzere Kuran’da zikredilmistir. Kalplerinde egrilik
bulunan kimseler olarak zikredilen Yahudiler, Hiristiyanlar ve munafiklarla
ilgili anlatimlara baktigimizda gérmekteyiz ki, hakikat karsisindaki bu sapma,
teknik anlamda cehaletten ve bilmemekten kaynaklanan bir sey degildir.
Aksine bu U¢ grup da, hakikatin bilgisine sahiptir ve kendileri icine dustikleri
sapiklik sebebiyle, yine kendilerine indirilen vahiy araciligiyla uyariimiglardir.

Ehl-i Kitap’la ilgili su ayetler bu gercegi net bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Allah katinda din, sdphesiz [slam'dir. Ancak, Kitap verilenler,
kendilerine ilim geldikten sonra, aralarindaki ihtiras ydzinden ayriliga
dastdler. Allah'in ayetlerini kim inkar ederse bilsin ki, Allah hesabi ¢abuk

goriir.”%?

“Peygamberleri onlara belgelerle gelince, kendilerinde olan bilgiden
gururlandilar da, alaya aldiklari sey kendilerini sariverdi.”*** “Kendilerine ilim
geldikten sonra ayriliga dismeleri, ancak, birbirini cekememekten oldu. Eger
belirli bir sdre igcin Rabbinin verilmis bir szl olmasaydi, aralarinda hemen
hidkmedilirdi. Arkalarindan Kitaba varis kilinanlar da ondan glphe ve endise

icindedirler.”*®

Kalplerinde egrilik bulunmakla nitelenen manafiklarla ilgiliyse su
ifadelere tanik olmaktayiz: “Dogru yol kendisine apacik belli olduktan sonra,
Peygamberden ayrilip, inananlarin yolundan bagkasina uyan kimseyi,

déndagu yéne dénddiriir ve onu cehenneme sokariz. Orasi ne kotd bir déntis

393 Al-i imran 3/19.
39 Nisa, 4/83.
395 Sura, 42/14; Bakara, 2/113-140; Maide, 5/14; Tevbe, 9/30; Casiye, 45/17.
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yeridin™% “insanlardan éyleleri vardir ki, diinya hayati hakkinda séyledikleri
senin hosuna gider. Hatta béylesi kalbinde olana (samimi olduguna) Allah'

sahit tutar. Halbuki o, hasimlarin en yamanidir.”>%

“Kalpleri inanmamisken,
agizlariyla, ‘inandik diyenler, Yahudilerden yalana kulak verenler ve baska
bir topluluk hesabina casusluk edenlerden inkara kosanlar, seni (zmesin.
Sézleri asil yerlerinden degistirirler de, * Bdyle bir fetva size verilirse alin,
veriimezse kaginin ’ derler. Allah'in fitneye ddsmesini diledigi kimse igin
Allah'a kargi senin elinden bir sey gelmez. Iste onlar Allah'in, kalplerini
aritmak istemedigi kimselerdir. Diinyada rezillik onlaradir. Onlara ahirette de

biiytik azap vardir.”%®

Yukarida gerek Yahudi ve Hiristiyanlar ve gerekse munafiklarla ilgili
zikrettigimiz ayetlerin delaletiyle diyebiliriz ki aslinda onlar, gergegin bitin
bilgisine tam olarak sahiptirler. Ancak kalp hastaliklarindan bir tanesi olan

° onlari hasta etmis; gercekler acik bir sekilde ortada iken, gurur,

zey§®
kiskanclik, haset gibi duygular ve dinyaya olan dutskinlikleri, onlari,
gercekleri géz ardi etme ve gizleme, s6zleri egip bukme ve vahiyle bildirilen
hakikatleri hevalari dogrultusunda yorumlayarak tahrif etme seklinde bir

sapikliga sdrtklemistir.

Zeyg kavraminin bilgili bir gruba yodnelik oluguyla ilgili su ayetler dikkat
cekicidir:

“Onlar Allah'l birakip hahamlarini, papazilarini ve Meryem oglu Mesih'i
rableri olarak kabul ettiler. Oysa tek Tanridan baskasina kulluk etmemekle
emrolunmuglardi. Ondan bagka tanri yoktur. Allah, kostuklari eslerden
miinezzehtir.”*® “Ey inananlar! Hahamlar ve rahiplerin cogu, insanlarin

mallarini haksizlikla yerler. Allah yolundan alikoyarlar. Altin ve gimdusu

3% Nisa, 4/115.

397 Bakara, 2/204.

38 Maide, 5/41.

399 Kurtibi, age., c. I,s. 438.
400 Tevbe, 9/31.
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biriktirip Allah yolunda sarf etmeyenlere can yakici bir azabi mijdele.”*’
“Vay, Kitabi elleriyle yazip, sonra da onu az bir degere satmak icin, ‘Bu Allah
katindandir diyenlere! Vay ellerinin yazdiklarina! Vay kazandiklarina**? Bu
ayetlerin ilki, Yahudilik ve Hiristiyanlik'taki bozulmanin din adamlarindan
bagladigini gbéstermektedir. Ayette hahamlarin ve papazlarin kendi
tanriliklarini ilan ettiklerinden acikga bahsedilmese de, halkin onlari rab
edinmesinden bahsedilmesi, zimnen onlarinda tanrilik duygularina sahip
olduklarini gdsterir. ikinci ve Uglincli ayette ise Yahudi ve Hiristiyan din
adamlarinin yaptiklari iglerle, dinlerinde meydana getirdikleri tahribat agik¢a
anlatiimaktadir. Dolayisiyla bu ayetler bize “egri kalpli” tamlamasinin
6ncelikli muhataplarinin, bilgili kimseler oldugunu gdsterir.

4.2. Egri (Zeyg) Kalpli Kimselerin Bir Bitiin Olarak Kur’an’i
Miitesabih Kabul Etmeleri

Hic sUphesiz Kuran, zati ve sifatlar itibariyle, var olus acisindan
(ontolojik) yaratilmis olanlarla hicbir benzerligi bulunmayan Yilce Allah’in,*%3
kapasitesinin sinirli olmasi sebebiyle, kendiliginden hakikatin bilgisine
erisemeyen kullarina, var olusglarinin gercek degerini bildirmek ve buna goére
bir hayat yasamalarini saglamak igin, indirmis oldugu bir kitaptir.*** Allah her

407 vie her

seyin yaraticisidir.*%> Her seyin sahibidir.*®® ilmi her seyi kusatmistir
sey O’na muhtactir.*®® Dikkat edilirse Kuran'da Allah’a dair sayilan 6zellikler,
yaratiimig bir varligin asla sahip olamayacag Ozelliklerdir. Fakat bu
anlatimlarla hedeflenen sey, Allah’in varligini ispat etmek dedgildir.

YA LY

Kuran'daki Allah’in mutlak agkinligi ve yaratiimislara benzemedigine dair

4Ol Teybe, 9/34.

402 Bakara, 2/79.

03 Nahl, 16/17; Sura, 42/11; ihlas, 112/4; Rum, 30/27.

404 Duman, Zeki, Vahiy Gergegi, Fecr Yay., Ankara, 1997, s. 81.
405 Bnam, 6/102.

406 Al-i irran, 3/26.

07 My’ min, 40/7.

408 fhias, 112/2.
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anlatimlarin asil hedefi, insandir.*%

Bir bagka ifadeyle O’'nun otoritesine
siklikla yapilan vurgular, insanin Allah’a olan imanini, akildisi ve anlamsiz bir
inan¢ olmaktan ¢ikarip, dasince ve eylemlerinde temel bir hakikat yapmasini

saglamaktir.*'

Kuran hicbir ydénden vyaratiimiglara benzemeyen Ylce Allah’in
s6zudir. Dolayisiyla O’nda ¢cok manah, micmel ve migkil ifadeler, kinaye ve
ta’riz seklinde daha belagatli ve daha etkili olan zimni (Usti kapali)
anlatimlar, beser tasavvurunun sinirlarint  asan, hi¢ sezilmeyen,
disunllemeyen ve benzerinin gérilmedigi nice méanalar ve hakikatler vardir
ki; bu gibi ayetlerin bazisini bugin anlayamayanlar yarin anlayabilirler.
Bazisini da Allah’tan baska kimse bilmez ki, tam anlamiyla mitesabih iste

budur.*"

Mitesabihlerin Kuran'da yer almasi bir hikmete binaendir. Oncelikle
onlar, hakikat bilgisinin elde edilmesindeki talim ve terbiye yoluyla ilgilidir.
Soyle ki:  Kuran'da “De ki: Rabbimin sézleri(ni yazmak) igin denizler
murekkep olsa —ayrica deniz (stine deniz katsak— yine de Rabbimin sézleri
bitmeden denizler tikenirdi*'* buyrularak, Allah’in iiminin sonsuzluguna isaret
edilmistir. Bu bilgi sonradan elde edilen (hadis) bir bilgi degildir. insan ise
bilgiyi sonradan c¢alisarak edinir. Onun bilgisi bilinenlerden hareketle
bilinmeyenlerin elde edildigi bir tarzda gelisir. insanin bilgisinin Allah’in
bilgisini kusatmasi distnulemeyecegine gbére, hakikat bilgisiyle ilgili insan,
her zaman bir mecghuliyet ve arayis icinde olmaya mecburdur.

insan ilimde hangi mertebeye ulagmis olursa olsun, yine de dniinde
yiginla bilinmesi gereken mechuller bulunmaktadir. iste miitesabihat insanin;
Allah’a ait bu hakikat bilgisinden, bilinenden bilinmeyene, gbériinenden

49 Fazlu’r-Rahman, Ana Konularryla Kur’dan, (cev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 1996, s. 38.

419 Fazlu’r-Rahman, age, s. 36.

4 Yazir, age., c. 1, s. 310.

12 Kehf, 18/109.
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g6rinmeyene dogru bir sezmeyle, nasipdar olabilmesinin yoludur. Fakat,
mitesabihler Uzerindeki dislnce faaliyetinin sahih sonuglar ortaya
cikarabilmesi, bu faaliyetin, muhkem agciklamalar Gzerine bina edilmesiyle

mUmkinddr.

Cenab-1 Hakk’in hakikat bilgisini 6gretmeye dair bitin kutsal
kitaplarda ortaya koydugu yéntem az énce de ifade ettigimiz gibi, sehadet
alemine ait anlatimlardan, gayb aleminin sezdiriimesi seklindedir. insanlara
Hakk'in iradesini goésterecek, hidayet icin bir ilahi 6gretim olmak Uzere
indirilmis bulunan ilahi kitaplar, tamamen bu gidisata, yani, ilahi dizenin
gerceklerine uygun ve paralel olarak muhkeméat ve onun karsihiginda

mUtesabihat ile indirilmis bulunmaktadir.*'

Mutesabihlerin, ilahi bir egitim ve 6gretim metodu olmasinin yaninda
Kuran’da yer almasinin bir baska sebebi de sbyle aciklanmistir:
“Cehennemin bekgilerini yalniz meleklerden kilmigizdir. Sayilarini bildirmekle
de, ancak inkar edenlerin denenmesini ve kendilerine kitap verilenlerin kesin
bilgi edinmesini ve inananlarin da imanlarinin artmasini sagladik. Kendilerine
kitap verilenler ve inananlar sidpheye dlsmesinler. Kalplerinde hastalik
bulunanlar ve inkarcilar: ‘Allah bu misalle neyi murat etti? desinler. iste Allah,
béylece, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola erigtirir. Rabbinin
ordularini - kendisinden baskasi bilmez. Bu, insanogluna bir &gdtten
ibarettir.*"* Bu ayette, Ylice Allah’in vermis oldugu misallerle bazi kimseleri
saptirdigr anlatilmaktadir. Allah’in bdyle misaller getirmekten muradinin
hakikatte ne oldugu insanlar tarafindan bilinemediginden, bu tir misaller ve
kapall ifadeler, iman ve itikat sahibi kigileri, sapiklardan ayirt etme gorevi
gorirler.*™ Yani mitesabihler, insanlar icin bir imtihan vesilesi kilinmistir.
Muminler Kur'’dn'da zikredilenleri, gergcek manalarini anlayabilmis olsunlar ya

da olmasinlar, Allah’tan gelmesi sebebiyle tasdik ve kabul ederken, egri kalpli

43 vazr, age., c. I, s. 312.
14 Miiddessir, 74/31.
415 et-Taberd, age., c. I, s. 153-154.
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kimseler ise alaya almak ve kicuk gbérmek isterler. Boylelikle mU’minler; bu
tir ifadelere seksiz slphesiz inanmakla, kalplerinde hastalik bulunan

kimselerden ayriimig olur.

Kuran’daki muitesabihlik, aslinda s6zlU vaz edene gdre olmayip,
dinleyen agisindandir. Allah’in katinda anlami agik olan, fakat insana gére
kapali (hafi), migkil veya micmel ya da mimteni’ (imkansiz) seklinde
mitesabihlige sahip ifadeleri insanlar, muhkemata irca ederek, kendi
seviyelerinde anlasilir hale getirebilirler. Fakat kalplerinde egrilik bulunan
kimseler, sorumlulugu, fedakarligi ve dogrulugu gerekli kilmasi sebebiyle,
Kuran'in, anlami apacik olan muhkem ifadelerini ki, pesine dustikleri
mutesabihleri de agiklar, terk ederler. Gunkl heva ve heveslerine gore
devam ettirdikleri hayatlarina, saptirarak yaptiklari te'viller araciligiyla,
sagirtarak ve sUpheye disurerek halki da ortak etmek ve bdylelikle yapip
ettiklerini mesrulastirmak isterler. Bu imkani da ancak mitesabihler de

gbrarler.

Kalplerinde egrilik bulunan kigilerin mutesabihler konusundaki en
belirgin yonleri, hakkinda kesin bir aciklama bulunmayan ve gercek bilgisi
Allah’in yaninda bulunan hakiki mitesabihleri te'vil ve tahrife yénelmeleridir.
Ornegin “Dogrusu ahirete inanmayanlar, meleklere disi adini takarlar. Oysa
onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur, sadece saniya uyarlar. Sani ise
sliphesiz gercegi ifade etmez”*'®, ayetinde anlatildigi gibi egri kalpli
kimselerin gaybi konularla ilgili bilgileri sadece zandan ibarettir. Yani onlar
gayp iceren haberlerin anlamlarini zorlama ve carpitmalarla kendi

disUncelerine irca etmeye caligirlar.

Bltin bunlardan sonra diyebiliriz ki, kalbinde egrilik bulunan
kimselerin dine yonelik tahrifatlari, ©6ncelikle iman hakikatlerinden

baglamaktadir. inanilmasi gerekli hususlarin neler oldugu ve mahiyetinin

416 Necm, 53/27.
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nasil olmasi gerektigi Ylce Allah tarafindan belirlenmis ve aksi imani
anlayislarin kabul edilmeyecegi aciklanmis olmasina ragmen*'’, bunlar, zan
ve zorlama te'villerle imani gercekleri degistirme yoluna gitmiglerdir. iman
hakikatlerinin, dinin ve o dinin kitabinin en temel hakikatleri oldugu
dusindlUrse, burada meydana gelen tahribatin, o dinin ve kitabin tamamina
ybnelik olacagl kendiliginden ortaya c¢ikar. Yani kalplerinde egrilik bulunan
kimseler mutegabihligi, iman hakikatlerinden baglayarak dinin geneline tegmil
etmislerdir.

4.3. Egri (Zeyg) Kalpli Kimselerin Dini Hakikatlerle ilgili Temelsiz
Supheleri

insanoglu haricte yasanan olaylarin tesirini ic diinyasinda hisseden bir
6zellige sahiptir ve i¢ diinyasinda olusan dislince ve inanglarin arasindan
kendisine en uygun olanini segmektedir. Fakat i¢ dinyalarda olugan
disince ve duygular bazen suphe olusturur ki, bu sdpheler bir usule
dayandidi takdirde insani hakikate ulastirnr. Zira stpheler bir usul
gercevesinde ele alinip islendigi ve ispat edildiginde ortaya ¢ikan deliller,
kalpler i¢in bir tatmin, basiretin kdklesmesi ve yakin denilen kesin bilgi igin bir

destek ve kuvvettir.*'®

Kur'an'in stiphe ve buna bagli iddialara kargi ortaya koydugu yéntem
sudur: “Dogru iseniz, delillerinizi getirin”’.*'® Bu sebeple Kuran, siiphenin
ortaya ¢iktigi konuyla ilgili tutarsiz séylem ve iddialara sahip olmayi, Kisiyi

tahrip eden ruhi bir hastalik olarak gérmektedir.**°

Kur'an’da beyan edilen hakikatlerle ilgili delile dayanmayan sipheler;
fitratin gbzetiimemesi, ruhu guglendiren manevi ilkelerin géz ardi edilmesi ve

ahlaki hastaliklarin tedavi edilmemesi sebebiyle, diinyevi bir menfaat ya da

17 Bakara, 2/137; Al-i imran, 3/85.

418 Aydin, Hayati, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul, 1999, s. 155.
19 Bakara, 2/11.

420 Nisa, 4/143.
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nefsin heva ve hevesine bagl olarak ortaya cikan siiphelerdir ki, sahibini,**’
en acik hakikatleri bile kabul etmekten engeller.

Dinin hakikatlerini tahrif etme ve nihayetinde dini reddetmeyle
sonuglanan supheleri, buna sebep olan suuraltt motivasyonlari agisindan ¢

grupta degerlendirmek mumkundur:

Dini hakikatlerle ilgili temelsiz stpheleri ortaya ¢ikaran hususlarin ilki
“engellenme psikolojisi’dir ve su sekilde olugsmaktadir: istek ve beklentilerini
elde ettikleri zamanlarda, kendi gictnin kendisine yeterli oldugu dusincesi
ve kendini begenmislik duygusu ile Allah’in emir ve yasaklarina uymayi
hatirlarindan bile gecirmeyen kimseler, ellerindeki imkanlari yitirmeye
basladiklarinda yani bir engellemeyle karsilastiklarinda, tam bir karamsarlik
icine dlUserek, Umitsiz hdle gelmekte ve baslarina gelen sikintilar sebebiyle
Allah’i suglamaktadirlar.**®  Anlamini imtihan edilme gerekgesinde bulan bu
sikintilar, menfaatgi ve egoist kimseyi, Allah hakkinda siphe ve nihayetinde

O’nu inkara gétirmektedir.

Dini Hakikatlerle ilgili temelsiz slpheleri ortaya cikaran ikinci husus
“catisma psikolojisi“dir. Kendini kendine yeterli géren, kendi glcline sonsuz
glven duyan, kendisinden son derece memnun olup, hi¢bir minnet duygusu
tagsimayan kigiler, “bagimsizlik” durtistinin etkisiyle, cogu kez kendilerini
Tanri yerine koymaktadirlar. Allah ve O’'nun emir, yasak ve tavsiyelerinden
olusan din, kendine yeterlilik psikolojisi ile hareket eden bu insanlarin
“pagimsizhik” egilimine ters dusmektedir. Onlara gére din, icerdigi emir ve
yasaklara uymayi zorunlu gérerek, insanlari kdlelestirmekte, insanin haysiyet

ve serefini yok etmektedir. Dolayisiyla reddedilmelidir.*®

2 yazr, age., c. 1, s. 230.
22 Hokelekli, age., s. 207.
2 Hokeleki, age., s. 208.
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Dint hakikatlerle ilgili temelsiz slphelerin bir diger sebebi de
“motivasyon psikolojisi"dir. Ciddi bir distnce ve akil yUritme ahskanhgi
olmayan bazi kimseler, hayatin zevklerine sinir getirmesi ve kisiye ahlaki bir
sorumluluk yUklemesi sebebiyle dine kargl celigkili bir bakis agisina
sahiptirler.*?* Onlara gére hayat, gelip gecicidir ve kaybedildiginde bir daha
ele geciriime imkani yoktur. Bu sebeple mesru olup olmadigina
bakilmaksizin, dinyanin bltin zevkleriyle nefis tatmin edilmelidir. Oysa din
vaz ettigi acik secik ilkelerle kiginin yapip ettiklerine bir sinir koymaktadir. iste
tam anlamiyla dinya hayatina motive olmus kisiler, diinya hayatina yénelik
dinde bulunan kayitlamayi anlayamaz ve onu stpheyle karsilarlar.

Kur'an’da en sipheci kigiler olarak muanafiklar zikredilmektedir. Bu
sinifin asir hirstan kaynaklanan stpheleri, kendilerini blyUk oranda huzursuz
etmektedir. Onlar butln varliklariyla teredd(t icinde yasarlar. O sipheden bu
sUpheye, o kuskudan bu kuskuya yalpa yapar, yuvarlanip durular.**® Gikarci
kisilikleri onlari bazen mi{’'min, bazen kafir yapmaktadir ki, Kuran
munafiklarin bu halini sdyle haber vermektedir: “Onlarin kalplerini siiphe
sarmistir. Artik bunlar saplandiklari stiphe batakliginda bocalayip dururlar "*?®
“Iman edip sonra hakikati inkar eden ve tekrar iman edip yeniden hakikati
inkar eden ve sonra hakikati inkar etmedeki inatlarina boyun egenlere
gelince, Allah onlar1 bagislamayacak ve higbir sekilde dogru yola

eristirmeyecektir.”**’

Suphe iginde olan bir diger grup Yahudi ve Hiristiyanlardir ki, bu

A L)

grubun stUpheleri hem kendi kitaplari ve hem de Kur'dan'a yéneliktir. Onlarin
bu durumu Kuran'da sOyle anlatihr: “Kitaba varis kilinanlar (Yahudi ve
Hiristiyanlar) da onda (Kur'dn'da) bir siiphe ve terddiid icindedirler.”*?,

“Andolsun biz Musa'ya Tevrat'! verdik, onda da ayriiga dugdldd. Eger

2 Hokelekli, age., s. 209.
425 Yazir, age, c. IV, s. 354.
426 Tevbe, 9/45.
427 Nisa, 4/137.
428 Sura, 42/14.
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Rabbinden bir séz ge¢mis olmasaydi, aralarinda derhal hikmedilir, (igleri

bitirilir)idi. Onlar Kur'dn hakkinda siipheci bir tereddtid igindedirler.”**°

42 Pussilet, 41/45.
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Tabiatta bulunan varliklar iginde, fizyolojik yaratilisi bakimindan
miUkemmeliyet arzeden insan, bitin karisiklik ve anlasiimazligina ragmen,
manevi bldnyesinin sahip oldugu 6zellikler bakimindan da apayr ve 6zel bir
yere sahiptir. ilk énce o, bazi yénleriyle aklinin sinirlarini asmasina ragmen,
vahye muhatap kilinmis ve nefsinin ifsat edici yonindn butin zorlayicihdina
ragmen, onun getirdigi ilkeler ¢cercevesinde, her bakimdan sinirsiz ve sonsuz
olan Ylce Allah’in bilincinde olmak ve buna gbére yasamakla sorumiu

tutulmustur.

Sems suresinde bildirildigine gére insan, Yuce Allah’in hem iyilige
hem de kétulige meyilli olarak (Sems, 91/8) yaratmis oldugu bir varliktir. Bu
sebeple o, hem iyiligin hem de kétaligun tasiyicisi olabilmekte ve kisiligi bu
iki ydonden birinin GrinuU olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Yice Allah’in, her
iki ydbne dogru meyletme kabiliyeti ve istidatiyla var etmesine ragmen, insanin
kétulagana istemeyecegdi gbz éninde bulundurulursa, onun, nefsinin kétalige
olan meyline engel olarak, kendisini temize ¢ikarmasi beklenir ki, ayni

surenin devam eden ayetlerinde, bu gercek dile getirilmektedir.

Hic slUphesiz, iman ve amelle ilgili sorumlulugun igerigi, Kur'an
tarafindan belirlenmistir. insanin kendisini temize gikarmasi, ihtiyaci olan her
tarlh agiklamayi icinde bulabilecegi Kuran’a uymasiyla mimkindir. Ne var
ki, Kuran, hemen bir anda anlasilabilecek bir yalinhda/sathilige sahip

degildir. Zira O, YUceler YUcesi bir varligin séziddr ve muciz bir kelamdir.

Kur'an'in ifadeleri insan sézline benzemez. Aklinin sinirlarini agmasi
sebebiyle insanin idrak edemedigdi anlatimlara da sahiptir ki, bunlar genellikle
iman edilmesi gerekli gaybi hadiselerdir. Kur'an, bu gibi hadiselerin
sunumunu mecaz, tesbih ve temsil gibi degisik anlatim bigimleriyle yapmisgtir.
Ornegin, Allah’in isim ve sifatlari ve O’nun el/yiiz gibi kendisine nispet ederek

kullandigi kavramlar, seytan ve melek gibi duyu disi varliklar, kiyamet ve
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ahiret gibi fizik 6tesi hadiseler, tesbih (benzetme), temsil (6rneklendirme) ve
mecaz gibi yollarla anlatilarak, ya da bu gibi gaybi gerceklerin, mahiyetinden
degil de fonksiyonlarindan bahsedilerek, insan icin belirli seviyede anlasilir

Kilinmigtir.

Kuran'da, birden fazla manaya gelebilecek anlatimlar, tefsir
literatirinde muteséabihat olarak isimlendirilmisdir. Bunun yaninda anlami
tartismasiz sekilde, herkese malum olan ifadeler de vardir ki, onlara,
muhkemat denmistir. Muhkem ya da mutesabih bir bitliin olarak Kur’an,
6ncelikle inaniimasi gerekli bir kitaptir. Zira daha énce de ifade ettigimiz gibi
O, iman etme hadisesinin merkezi noktasini tegkil eden Allah’in sézidir ve
ihtiva ettigi bilgilerin temelini, iman meseleleri olusturmaktadir. Iman ise

kalbin konusu olup, kalben tasdik olmayinca iman kabul edilmez.

islam disiince geleneginde kalp, insanin hakikati, insani Allah’a ve
O’nun vahyine muhatap kilan sey olarak anlasiimistir. Fakat kalp hem
kotulUklerin ve hem de iyiliklerin etkisine agik bir yapi arz etmektedir. Kur'an’i
Kerim’i inceledigimizde gérmekteyiz ki, kalp, cesitli sekillerde nitelenen bir
ust kavramdir. Daslnce ve eylemlerin igerigine gore o, bir yandan selim,
minib, iman, hidayet ve itmi'nan gibi olumlu sifatlari blnyesinde
barindirirken, 6te taraftan bunlarin tam ziddi olmak (zere; zeygd
(sapma/egrilme), reyn (paslanma), maraz (hastalanma), kasvet (katilasma),
gulf/ekine (perdelenme), a‘ma (kérlesme), hatm/tab’ (mdhdrlenme), rayb
(suphelenme), minkirah (inkarcilik), l1ahiye (gegici hevesler pesinde olma),
gamrah (aymazlik), hamiyye (bUyUkluk duygusu), gill (bos ve yersiz
distncelere kapilma) gibi k6t sifatlarin da mekani olabilmektedir. Olumlu ya
da olumsuz batin bu sifatlar, belirli bir ydnden kalbi nitelemekte ve her bir

nitelemeyle kalp 6zel bir anlam kazanmaktadir.

Tez konumuz olan zeyg kavrami ise, hak konusunda siphe ve
sasgkinhk icinde olmak, dogruluktan diger tarafa sapmak, ayriimak, egmek,

egdirmek, saptirmak gibi lugat anlamlarina sahip olup, Kur'an'da kalbin bir
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niteligi olarak gecmektedir ve niteledigi kimsenin su O&zelliklerini
aciklamaktadir: Her seyden 6nce, bdyle bir kalbe sahip olan kisiler, dinin
lizerinden sdylem ve eylem tiiretmektedirler. Al-i imran suresinin 7. ayetinde
zikredildigi gibi onlarin bitlin isleri, mitesabih ifadelerin tahrif derecesindeki
te'viline dayanmaktadir ki, amag fitne ¢ikartmaktir. Bu ayette konu edilen
kimseler, ilk planda Hiristiyan ve Yahudiler olmakla birlikte mitesabih
ifadeleri, muhkemattan bagimsiz olarak, zan ve tahminlere dayanarak
yorumlayan herkestir. Zeyg kavraminin Kur'an’daki birinci baglami budur.

Yani te'vil ve tahriftir.

ikinci olarak zeyd kavrami, korku sebebiyle sliphe ve saskinlik icinde
olmay ifade etmektedir ki, bu durum Tevbe suresinin 117. ayeti ve Ahzap
suresinin 10. ayetlerinde dile getiriimektedir. Tevbe suresinin 117. ayetinde,
bedenen ve malen sefere katilmaya hi¢ bir engeli olmadidi halde,
uydurduklari sahte mazeretlerle, TeblUk seferine katilmayan kimseler konu
edilmis ve geri kalanlar egri kalpli olmakla nitelenmiglerdir. Ahzap suresinin
10. ayetinde ise Hendek savagina katilanlarin durumu anlatiimaktadir ki, bu
ayette korku ve slUpheyi dile getiren zeyd kavrami, sadece kétl insanlarla
ilgili olmayip, ayni zamanda Muslimanlari da i¢ine alan bir kullanima sahiptir.
Fakat savasin kaotik ve zorlayici halinin yarattigi bu korku ve suphe, kétl
kimselerde surekli bir egriligi ortaya cikarirken, Mislimanlarda gelip gegici

boyutta olmustur.

Zeygd kavramiyla Uglnci olarak vurgulanan ise sapma, saptirma ve
ayrilmadir. Kur'an’da bu baglamda gectigi yerler, Sebe suresinin 12. ve Saf
suresinin 5. ayetleridir. Bu ayetlerde egrilmeden ziyade, ayriima ve
vazgecme s6z konusu edilmistir. Ozellikle Saf suresinin 5. ayetinde,
Yahudilerin kendilerine indirilen hakikatten bilingli ve 1srarli bir sekilde
sapmalari s6z konusu edilmigtir ki, bunun Uzerine Allah’ da onlarin
(Yahudiler) kalplerini egddirmis ve onlar artik hakikatin yolunu bulamaz

olmuslardir. Bu ise dinin emirlerinden tam bir ayrilisa isaret etmektedir.



92

Zeyd kavraminin, buraya kadar anlattigimiz egrilme, korku, siphe,
sapma, saptirma ve ayrilma gibi kalbin fonksiyonlarini ifade eden
kullanimlarinin yaninda, Kur'an’i Kerim’de, gbéze nispet edilerek gectigine de
sahit olmaktayiz. Sad suresinin 63. ve Necm suresinin 17. ayetlerinde, zeyg
kavramiyla, gérme fonksiyonu bakimindan, gézde meydana gelebilecek

kayma ya da gézin gérmemesi anlatiimaktadir.

Zeyg kavrami, kalbin olumsuz bir niteleyenidir ve bu nitelemeyle kalp
6zel bir anlam sahasina kavusmaktadir ki, artik, bu sekildeki bir kalbin sahibi
olan kisi, digerlerinden farkli olmak Gzere belirli bir dinya gérisine ve hayat
anlayisina sahiptir. Zeyg-kalp etkilesiminin ortaya c¢ikardigi sahsiyeti diger
insanlardan farkli kilan Kisilik tezahdrlerini su sekilde ifade edebiliriz:
Oncelikle o, iman esaslarina dair temelsiz siiphelere sahiptir. Temelsizdir,
zira bu noktadaki siphe bizatihi inanilan seylerin agkinligina dayanmayip,
kisinin  kendi istek ve arzusuna g6re inanmay! istemesinden
kaynaklanmaktadir. imani bilgiler, Allah tarafindan belirlenmis olmasina ve
insanin bu konularla ilgili bilgi Gretmesinin mimkin olmamasina ragmen, egri
kalpli kimseler durmadan bu meseleleri karigtirirlar. insan agisindan
mitesabihat olan ve kaynaginda nasil belirlenmisse o sekilde iman lazim
gelen meseleleri, heva ve heveslerine gore te'vil ederek, onlarin anlamlarini

tahrif ederler.

iman konusundaki siipheli hallerin, pratik hayatla ilgili tutarsizhg
dogurmasi kaginilmazdir ki, egri kalpli kimselerin diger 6zelligi de budur.
Yani onlarin hayatlari tam bir tutarsizlik &érnegidir. Menfaate odaklanmis
olmalari sebebiyle, strekli degisen ve ¢eligsen bir hayat anlayisina sahiptirler.

Kalbinde egrilik bulunan kimselerin belirgin bir diger 6zelligi de gaybi
konulardaki mdutesabihligi, dinin tamamina tesmil etmek isteyisleridir.
Anlamlari herkesgce malum muhkem ifadeleri, mitesabihlere irca ederek
anlasilmaz kilmak isterler. Zira muhkem ifadeler, genellikle pratik hayati

dizenleyen konulari icerirler ve bu sebeple zorlayicidirlar. Sabir, sebat ve
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fedakarlik gerektirirler. Ancak, daima dinyalik ¢ikar pesinde olan egri kalpli
kimseler, dinin ulvi maksatlariyla isleri olmadigindan, muhkemleri géz ardi
etmek, yok saymak ya da tahrif ederek anlamlarini kendi istedikleri noktaya
getirmek isterler. Bu sebeple bdyle Kkisilerin pratik hayatlari iman-amel

bOtinligu cercevesinde gelisen bir hayat olmaktan oldukca uzaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki zeyd kavrami Kur'an’da, hatm, reyn, kasve
ve maraz gibi kavramlara gére, daha alt dizeyde ve heniz imanin yitirilmesi
noktasinda isin bitmedigi bir olumsuzlugu dile getirmesine ragmen, iman
hakikatleri ve buna bagh olarak ameller konusunda sahip olunan carpik
zihniyeti (kalp) ifsa etmek (izere kullanilmistir. Bu dyle bir carpikliktir ki, Al-i
imran suresinin 8. ayetinde beyan edildigi (izere ilimde derinlesenlerin; “Ey
Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi hakikatten (bir daha)
saptirma”  seklindeki dualariyla, icine dismekten, Allah’a sigindiklar bir
sapikliktir.
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OZET

CAKAN, Fahri. Kur'an’i Kerim’de Zeyd Kavrami, Ylksek Lisans Tezi, Ankara,
2008

Sapmak, egrilmek, meyletmek, siphe igcinde olmak ve ayriimak gibi
sOzluk anlamlarina sahip olan zeyd kavrami, turevleriyle birlikte Kur'an'da
dokuz defa zikredilmis olup, gectigi yerlerde su manalar ifade eder: iman
hakikatlerine dair sapkin dustncelere sahip olma, zorluk aninda igine
dlsulen celiski, Allah’in ve peygamberin emirlerinden agik¢a ayrilma, Allah’in
kalpleri egriltmesi ve g6zin kaymasi ya da gérmemesi.

Zeyd kavrami kalbe ait bir nitelemedir ve O6nemi burada ortaya
¢ikmaktadir. insani, Allah’a ve O’nun vahyine muhatap kilan kalp, Kuran'da,
olumlu olumsuz bir ¢cok niteleyeni bulunan bir Gst kavram durumundadir ki
kapsami igerisine girenlerden bir tanesi de zeyd kavramidir. Zeyg
nitelemesiyle kalp, farkli bir anlam alanina kavusmaktadir. Metafizik
konularda ki stphecilik, mitesabih ifadelerin te'vil ve tahrifi, fithe ¢cikarmak ve
toplumsal kaos olugturmak s6z konusu oldugunda, zeyg kavrami kalbin vasfi
olmaktadir.

Kalbin mUhUrlenme ve kasvet gibi kota vasiflarina goére, daha alt
dizeyde bir olumsuzlugu dile getirmesine ragmen, zeyg kavrami Kur'an'da;
Yahudi ve Hiristiyanlarin icine dustigt sapikligi ve manafiklarin iki

yuzlUluklerini anlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler:
1. Zeyg

2. Kalp

3. Kur’an

4. Miitesabih

5. Te’vil ve Tahrif
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ABSTRACT

GAKAN , Fahri. The Concept of Zaygh (perversity) in the Quran, the
Dissertation of MA, Ankara, 2008.

In the dictionary the concept of zaygh denotes different meanings like
deviating and bending and inclining and being in doubt and departing. We
find that this concept with its derivatives is mentioned nine times in the
Qur’an meaning to obtain deviant thoughts concerning the facts of the belief
and to be in paradox in times of complication and to be disobedient to the
commands of Allah and the Prophet and bending of the hearts by Allah and
swerving of the sight or not to see.

The point that makes the concept of Zaygh very signifcant is the fact
that it is an attribute for the heart . The heart that makes the human being
addressee to Allah and His revelation is an upper concept which has many
positive and negative attributes and the concept of Zaygh is one of the
attributes that come within the scope of the concept of heart. By the attribute
of Zaygh the heart earns a distinct meaning. The concept of Zaygh becomes
the attribute of the heart when the topic is skepticism in metaphysical
subjects or the hidden meanings and the distortion of the allegorical

expressions or provoking dissension or causing social chaos.

In spite of the fact that the concept of the zaygh implies a lower level
of negativity for the heart than the attributes of the being sealed and the
hardening do, it is used to express the deviance of the Judaists and the
Christians and the hypocrasy of the hypocrites.

The Key Words

1. Zaygh (perversity)
2. Heart

3. The Qur’an
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4. Mutashabeh (allegoric)

5. Te'vil (hidden meaning) and Tahref (Distortion)



