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KUR’AN’DA KUFR - GULUV ILiSKiSi
Dorayd Abdulkader, ABU BAKR
Doktora Tezi, Temel Islam Bilimleri ABD

Tez Danigsmani: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa KESKIN
EYLUL 2019, 149 +7 sayfa.

Calismada oncelikle Kur’an-1 Kerim’in kéafirlerin davranislarini beyan edis
bicimi dikkate alinarak kiifr kavrami iizerinde durulmustur. Kiifr kavraminin
siirint belirlemek i¢in buna yakin bulunan sirk, fisk, fiicur, zuliim, nifak, ma’siyet,
tugyan, fitne, bagy, hirdbe kavramlariyla kiifr arasindaki miinasebet tespit edilmeye
gayret edilmistir. Ayn1 amaca binaen bu kavramin ziddi olarak nitelenebilecek;
istikamet, vasat, siikiir, iman ve takva kavramlar1 da incelenmistir.

Kur’an’da kiifrle ilgili verilen bilgilerden hareket edildiginde, kiifriin bir
cesit guliiv (asirilik) icerdigi, guliiviin kiifre sebep olabilecegi anlagilmaktadir. Bu
iki kavram arasindaki baglantinin ¢ift yonlii oldugu tespit edilmistir. Yani kiifr
kisiyi guliive yonlendirdigi gibi guliiviin de kiifre sebep olabilecegi goriilmektedir.
Bu durum vyapilan tarihsel analizden anlasildigi gibi, Kur’an kissalarinda da
kendisini gostermektedir. S6z gelimi; Nemrud’un Hz. Ibrahim karsisinda asirilik
iceren davraniginin arka planinda onun kiifriintin yer aldig1 sdylenebilir.

Tezde kiifr ve guliivii iyilestirme yollar1 da arastirilmis ve bu ciimleden
olarak, Kur’an’daki sevgi kavramimin kiifr ve guliivii engellemede oynadigi rol
kaydedilmistir. islam’in vasat (orta yol) dini olusu, toplusal baris ve giiveni
saglamasi da bu baglamda ele alinmistir. Bunlara ilaveten, Islam’in toplumda kin ve
nefreti yasaklayip, adaleti, ahde vefayr ve haksizliklar1 ortadan kaldirma hedeflerine
iliskin 6gretileri lizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, iman, kiifr, guliiv, tekfir.



ABSTRACT

KUFR - GULUV RELATIONSHIP IN THE HOLY QURAN

ABU BAKR DORAYD NOORI
Ph.D. Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Dr. Mustafa KESKIN

SEPTEMBER 2019, 149 + 7 pages.

In our study, firstly the concept of ‘kiifr’ was considered by considering the
Qur'an's declaration of disbelief. In order to determine the boundaries of the concept
of ‘kiifr’, it was tried to determine the relationship between the concepts of ‘sirk’,
‘fisk’, ‘fucur’, ‘zulm’, ‘nifak’, ‘ma’siyet’, ‘tugyan’, ‘fitne’, ‘bagy’, ‘hirabe’ and
‘kiifr’. The same purpose can be described as the opposite of this concept; The
concepts of ‘istikamet’, ‘vasat’, ‘siikkr’, ‘iman’ and ‘were also examined.

When it comes to the information given in the Qur'an about ‘kiifr’ concept,
it is understood that the ‘kiifr’ contains some kind of guliiv and it can cause ‘kiifr’.
The relationship between these two concepts was determined to be bi-directional. In
other words, it is seen that ‘guliiv’ can cause ‘kiifr’ as it is directed to the ‘guliiv’.
This situation, as it is understood from the historical analysis, shows itself in the
Qur'anic stories. For example, Nemrud with his ‘kiifr’ took place in the background
of his aggressive behavior against Prophet Abraham.

In the thesis, ways of improving ‘kiifr’ and ‘guliiv’ were also investigated,
and the concept of love in Qur'an played a role in preventing extremism and curses.
Islam's mediocre religion of ‘istikame’ and the provision of collective peace and
trust are also considered in this context. In addition to these, the teachings of Islam
about the aims of prohibiting hatred and hatred and eliminating justice, morality,
and injustice were emphasized.

Keywords: The Qur’an, kiifr, tekflr, extremism, belief, disbelief.
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ONSOZ

“Kur’an’da Kiifr — Guliiv Iliskisi” isimli ¢alismamiz, bu iki kavramin
Kur’ani kavramlar olusu ve Islam tarihi icerisinde bu kavramlara muhatap firkalarin
ortaya ¢ikmis olmasi agisindan énemli bir problemi ele almaktadir. Aslinda kiifr-
guliiv kavramlar1 birbirine yakin olmakla birlikte, bu terimlerden birinin zuhuru,
digerinin de ortaya ¢ikisina ve aktif hale gelmesine yol acabilmektedir. S6zgelimi,
Kur’ani bir kavram olan ‘guliiv’, insani fiilen asiriliga gotiirmekte, asirilik ise kiifre
yol agan etmenler arasinda yer almaktadir. Bir baska ag¢idan bakildiginda ise kiifr
haddi zatinda -hak yolundan sapmis olmakla- bir agirilik igcermektedir. Cogu zaman
bu iki kavram birbiriyle i¢ ice girebilmektedir.

Giiniimiizde bu kavramlarm igeriginin muhatabi olan islim toplumu
icerisinde veya disinda kalan gesitli gruplarin var olusu konuyu giiniimiizde daha
onemli hale getirmektedir. Ornek olarak guliiv kavrami altinda degerlendirilmesi
miimkiin olan neo-haricilik diyebilecegimiz bazi gruplarin ve mezhepgilik esasina
dayali cemaat yapilarinin ortaya ¢ikmasi bu teze ayri bir 6nem kazandirmaktadir.
Hatta bunlardan mezhepgi olanlar, taraftarlarini ve diger insanlari inanglari ve
sOylemleriyle asiriliga davet etmektedirler.

‘Guliiv’ yani asirilig1, esasen gayr-i islami diisiincenin temel dzelligi olarak
kaydetmek miimkiinse de, Islami diisiince gelenegi igerisinde de asirilik igeren
inan¢ ve davranislari tespit etmek miimkiindiir. Islam’in dogru yorumunu, orta
tutum, sirat-1 mustakim olarak konumlandirirsak - ki Kur’an-1 Kerim Miisliimanlari
bu sekilde vasfetmektedir- bu yolun sag veya sol her iki yondeki sapmalar1 guliiv
olarak nitelendirebiliriz.

Arastirmamizin giris kismi, tezin konusu, onemi, kapsami, kaynaklar1 ve
yontemiyle; tezin kavramsal alanma tahsis edilmistir. Kavramsal alanin genis
tutulmasi ¢aligmanin biiyiik 6l¢iide kavramsal nitelikte olmasindandir.

Birinci boliimde, Kur’an’da kiifr ve guliiv’'un sebepleri tizerinde durulmus;
ilgili ayetler Kur’an tefsirlerinden istifade edilerek sunulmustur. Ikinci béliimde,
Kur’an kissalarinda guliiv konusu islenmis; belli basli kissalardaki, kavimlerin
kendilerine kars1 gonderilen Allah elcilerine kars1 agir1 tutumlar analiz edilmistir.

Ucgiincii boliimde, Kur’an’a gére kiifr ve guliiv’iin tesbiti ve belirlenmesi ve

bir insanin veya toplumun kiifr veya guliiv i¢ine diistiiglinti belirlemek i¢in gerekli



olan dini kistaslar iizerinde durulmus ve bunlara Kur’an’in getirdigi ¢6ziim Onerileri
tespit edilmeye calisilmigtir.

Bu tezin ortaya ¢ikmasinda onemli katkisi bulunan danisman hocam Dr.
Ogr. Uyesi Mustafa KESKIN’e tesekkiir ederim. Calismamin olgunlasmasinda bana
yol gosteren muhterem hocam Prof. Dr. Sehmus DEMIR e hocama siikranlarimi arz
ederim. Ayn1 sekilde tezin teorik a¢idan olgunlagmasinda bilimsel destegini benden
esirgemeyen Prof. Dr. Mehmet Dag, Do¢. Dr. Hasan Yilmaz, Do¢. Dr. Ahmet
Abay, Dog. Dr. Erol Erkan, Dr. Ogr. Uyesi Halil Hacimiiftiioglu, Dr. Ogr. Uyesi
Fehmi Sogukoglu ve diger hocalarim1 minnet ve siikranla yad ediyorum. Son olarak
Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi calisanlarina ve o6zellikle fakiiltemiiz
kiitiiphanesinde c¢alisan kiymetli fakiilte personeline desteklerinden dolay1

siikranlarimi arz ederim.

ABU BAKR DORAYD CHEIKH NOORI
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Insanoglunu en miikemmel kivamda (ahsen-i takvim) yaratan Yiice Allah,
ona iyi ve kotiiyii tercih edebilecek bir akil bahsetmistir. Insan, melekler gibi sadece
iyilik ve hayir i¢in programlanmis bir varlik olmayip, kendisine tevdi edilen
iradeden dolay1 a’la-i illiyyin ile esfel-i safilin arasinda ¢ikis ve inis yasayabilen
ozel bir varliktir. Bu nedenle Allah rahmetiyle tecelli ederek, insanlarin istikamet
icinde yagsayabilmeleri i¢in onlara kitaplar ve elgiler gondermistir.

Orta tutumlu olarak!, istikAmet> ve sirdt-1 mustakim?® iizerine yasamak
Kur’an-1 Kerim’in insana verdigi onemli mesajlardandir. Istikameti korumanin
yegane sart1 ise peygamberi Ogretiler yardimiyla arzu ve 6fkeyi akilla kontrol altina
alarak, her tiir agiriliktan uzak durabilmektir.

Insan ve toplumlar ilahi ve nebevi tavsiyelere tam olarak uymadiklari
zaman, ifrat, tefrit ve ileriki sathalarda kiifr igine diisebilir, hatta kendisi gibi
diisinmeyenleri Oldiirecek kadar gozleri donebilir ve bir terdr batagina
saplanabilirler. Nitekim atamiz Hz. Adem’in iki oglundan biri, diger kardesini sirf
ona olan hasedinden dolay1 6ldiirmek suretiyle insanlik tarihinin ilk asiriliga sapma
eylemini gerceklestirmistir. Hz. Lut’un kavmi sehvette smir tanimayip fitrl olan
evlilik yerine erkeklere hatta Hz. Lut’un evine delikanli erkek suretinde gorevli
olarak gelen meleklere sehvetle yanagsmaya kalkinca haddi agsmis, bunun {izerine
Hak Teala o giinaha bulasanlarin altlarini {istlerine getirmis ve helak etmistir.*

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber, en yiice ahlak iizere bulunmakla
methedilirken’, onun iimmeti ise, ‘orta immet’® yani tiim asiriliklardan uzak, itidal

ve istikamet iizere olan {immet olarak nitelenmistir. Inanglarinda, ibadetlerinde

! Bakara 2/143.

ZHad 11/112.

3 Fatiha 1/6.

“Hod 11/81-83: “Konuklar1 soyle dedi: "Ey Lat! Biz Rabbinin elgileriyiz. Onlar sana asla
ulasamayacaklar. Geceleyin bir vakitte aileni al gotiir. I¢inizden kimse ardia bakmasin. Ancak karin
miistesna. (Onu birak.) Ciinkii onlarin (kavminin) bagina gelecek olan azap, onun basina da gelecektir.
Onlarin azabla bulusma zamani sabahtir. Sabah yakin degil midir?!". Azap) emrimiz gelince oranin
altin1 iistiine getirdik. Uzerine de Rabbinin katinda isaretlenmis pisirilmis balgiktan taslar yagdirdik.
Bunlar zalimlerden uzak degildir.”

5 Kalem 68/4: “Muhakkak ki sen, yiice bir ahlak iizeresin”

6 Bakara 2/143: “Bdoylece, sizler insanlara birer sahit (ve rnek) olasiniz ve Peygamber de size bir
sahit (ve drnek) olsun diye sizi orta bir timmet yaptik. Her ne kadar Allah’in dogru yolu gosterdigi
kimselerden baskasina agir gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak; Resil’e tabi olanlarla,
gerisingeriye donecekleri ayird edelim diye kible yaptik. Allah, imaninizi bosa gikaracak degildir.
Siiphesiz Allah, insanlara ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlidir.”
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ahlaki davraniglarinda denge iizere olan veya dyle olmasi hedef gosterilen immet-i
Muhammed, Kur’an-1 Kerim’in bu rehberliginden uzaklagmissa saga (dini
gorlintiideki bir asirilik) veya sola (dinden uzaklasarak yapilan asirilik) yalpalamais,
Allah Teala ve Resulii’niin razi olmadigi patikalara sapabilmistir. Bu duruma
diismemenin yegane caresi ise onun 0gretilerine uymak ve bu suretle ferdi, ailevi ve
toplumsal istikameti yakalamaktir.

Cagimiz Miisliimanlarinin kars1 karsiya bulunduklar1 en ciddi problemlerden
biri de guliiv ve kiifrle ¢ok alakali olan, “bir miisliimanin diger bir Miisliiman
hakkinda, kendince gordiigii bir zahiri gerekceye dayanarak kiifr isnadinda
bulunmasi” anlamina gelen ‘fekfir’ meselesidir. Tekfir, asirilik veya guliiv icine
diisen kimselerden sadir olan ve tekfir eden kisiyi kafir yapabilme potansiyeli
tastyan bir husustur. Tekfir lizerinde durulmasinin ve bu konuya miistakil boliim
acilmasinin nedeni, tekfirin, guliiv olgusunun bir yansimast ve disavurum
sekillerinden biri olmasindan ileri gelmektedir

Guliiv ve kiifr, insanligin baslangicindan bu yana hem Allah el¢gilerinin hem
de onlarin takipgisi olanlarin miicadele ettigi miizmin hastaliklardandir. Bu marazla,
ancak Kur’anl yontemlerle ve onun ebedi ilkeleri rehberliginde miicadele
edildiginde basarili olunacag diistiniilmektedir. Bu baglamda tezde asirilik ve kiifrii
besleyen diisiinsel ve kavramsal zeminle birlikte, Kur’an-1 Kerim’de bu problemin

giderilmesi i¢in sunulan recete lizerinde durulmaktadir.

II. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI

Calismamizin kavramsal ¢ercevesini, kiifr ve guliiv kavramlariin miiradifi
ve karsit1 olan belli bagh kavramlarla ¢izmeye ¢alistik. Ancak calismanin hacmini
asacag endisesiyle, kiifr ve guliiv ile bir sekilde alakali olan biitiin kavramlara yer
veremedik. Bazi kavramlara sadece isaret etmekle iktifa ettik.

Insanlan kiifr ve guliiv batakligma ¢eken sebepleri de Kur’an’daki cedel,
sirk, kibir ve hasri inkar etmek gibi temeller iizerine bina ettik. Bu sebeplerin her
biriyle alakali olarak Kur’an’dan ayetler zikrettik ve tefsir kaynaklarindan referans
gostererek izah etmeye calistik.

Kiifr ve guliiv olgusuna en ¢ok yer verilen ayetler Kur’an kissalarinda yer
almaktadir. Bu nedenle, konuya bir de Kur’an kissalar1 penceresinden bakmaya

calistik. Ancak bu calismada, miistakil bir arastirma konusu oldugundan, biitiin
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kissalara yer ver verebilmek imkan dahilinde olmamistir. Sadece belli basl
kissalara ornek kabilinden yer verdik. Zaten Onemli olan meselenin 0zii olan,
kissalarda gecen kiifr ve guliiv olgulariyla, bunlarin diinyevi- uhrevi sonuglarina
dikkat ¢cekmekti.

Kiifr ve guliivle alakali olarak gerek kavramsal ve gerekce olgusal ¢erceveyi
cizdikten sonra, son olarak eksik kalan bir noktayr vurgulamak gerekirdi ki, o da
kiifr ve guliiv derekesine diismemek, ya da kiifr ve guliiv hastaligima miiptela
olanlarin tedavisi i¢in basvurulmasi gereken manevi referans noktalaridir. Bunlarin
baslicalari ise ‘sevgi’, ‘’birlikte yasama iradesi’, ‘toplumsal baris ve giivenin tesisi’

ve ‘adaletin ikame edilip zulmiin kaldirilmas1’ gibi esasli dinamiklerdir.

III. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Tezde basvurdugumuz kaynaklara ve degerlendirilmesine intikal etmeden
once, bu konuda yapilan kayda deger bazi akademik ¢alismalardan bahsetmekte
yarar goriiyoruz.

Giinlimiizde kiifr ve guliiv konularina deginen ¢esitli bilimsel arastirmalar
bulunmaktadir. Arap diinyasinda bu konuyla ilgili kayda deger iki adet calisma
yapildigin1 tespit ettik. Bu calismalarm birincisi imam Muhammed b. Suud
Universitesinde doktora tezi olarak sunulan “el-Guliivvii fi’d- din” adli ¢alismadir.
Bu arastirma 1992 senesinde Beyrut’ta bulunan Miiessesetii’r- Risale’de
nesredilmistir. Calisma 6zet olarak ¢agimiz Miisliimanlarinin hayatinda goriilen
‘dinde asirilik’ olgusunu ele almakta ve su bdoliimlerden olugmaktadir: Birinci
boéliimde, arastirmada kullanilan kavramlar veya arastirmanin kavramsal ¢ergevesi
ortaya konulmustur. Ikinci béliimde asirihigin ¢agdas Miisliimanlarin hayatindaki
mahiyeti ve sebepleri incelenmistir. Bu kisimda muasir Miisliiman iilkelerde
asiriligin ortaya cikis siireci de ele alinmistir. Mesela Misir’da, Hindistan’da nasil
ortaya ¢iktig1 ortaya konulmustur. Bunlarin akabinde de ¢agdas ilim adamlarina ve
laik bilim insanlarina gore asirilik olgusunun nasil anlasildigi detaylica verilmistir.
Ucgiincii béliimde asiriligim itikd ve tesri alanlarina yansimasi konu edilmistir. Bu
baglamda Islami bakis agisindan ‘el-veld’ ve ‘el-bera’nin yeri iizerinde durulmustur.
Daha sonra ise tekfir meselesindeki asir1 gitme konusuna deginilmistir. Dordiincii
ve son bolimde ise, ilim ve ahlak/tasavvuf alanlarinda goriilen asiriliklar

incelenmistir. Daha sonra sosyal hayatta asirilifa yer verilmistir. Mesela



yoneticilere isyan etmek, egitim-0gretimi, bekarligi ve hicreti yasaklamak gibi
konular tartisilmistir.

Ikinci ¢alisma olan “Cliziru t- tekfir ve eseruhd ale’l- miictemai’l- Islami”
adl1, 2000 y1linda Erbil-Salahaddin Universitesinde gerceklestirilen doktora tezi ise,
dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tekfir kavrami ve Islam’in tekfire
kars1 tutumu ortaya konmustur. ikinci béliimde tekfirle ilgili meseleleri ve tekfirin
tarthi kokleri ele almmistir. Hariciler, Sasani kokenli mezhepler ve Mutezile
firkalar1 ve bunlarin birbirlerine yonelttikleri tekfir iddialar lizerinde durulmustur.
Ucgiincii béliimde modern ¢agda tekfir ve tekfiri besleyen teorik ve pratik sebepler
irdelenmistir. Son olarak dordiincii bolimde ise ¢agimizda goriilen tekfir
sOylemlerinin araclar1 ve biraktigr izler islenmistir. Bu boliimde konuya ¢agdas
psikolojik, sosyolojik, pedagojik ve ekonomik bakis acilariyla yeni bir ufuk
kazandirilmaya ¢aligilmistir.

Bu calismanin boliimlerini tetkik ettigimizde, bizim calismamizdan ¢ok
farkli oldugunu gordiik. Zira bizim tezimiz Kur’an perspektifiyle ve ¢ogunlukla
tefsir kaynaklar1 15181nda sekillenmistir.

Konu etrafinda Tirkiye’deki birikim incelendiginde ise konumuzla
dogrudan alakali ve doktora diizeyinde sadece bir c¢alismanin yapildig
goriilmektedir. Yunus Ekin tarafindan hazirlanan bu tez “Kur’an’a Gore Kiifiir
Kavram1” adim1 tasimaktadir. Tezde kiifr konusu etraflica incelenmis, kavramsal
alani, Kur’an’da kafirlerin tasvir edilis bicimi ve mezheplerin kiifr algisi ele
alinmistir. Konumuzla dolayli yakinligi goriilen bir ¢alisma da Ahmet Oz’iin 2006
yilinda Selguk Universitesinde gerceklestirdigi Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet
adli doktora calismasidir. Bu calisma vasat kavrami etrafinda o6rgililenmis ve bu
kavramin zitlar1 ve miiradifleri genisce analiz edilmistir.

Bu tezi 6zgiin kilan ve diger ¢alismalardan ayiran temel husus, kiifr-guliiv
iligkisinin ortaya konulmasidir. Ayrica bu ¢alismada digerlerinden farkli olarak
Kur’ani perspektiften bu probleme ¢oziim yolu sunulmaya da c¢aligilmigtir.

Bu calismay1 yaparken oncelikle temel tefsir kaynaklarina miiracaat ettik.
Taberi’nin (H.310) Cdmiu’l- beyan’1, Ibn Kesir’in (H.774) Tefsiru’l- Kur’dni’l-
Azim’1, Kurtubi’nin el-Cami’ li ahkami’l- Kur’an’1, Sevkani’nin (H.1250) Fethu’l-
Kadiri ve Ragib el-Isfehani’nin el-Miifreddt fi garibi’l- Kur’an’1 bunlardan bir



kacgidir. Ayrica hadis literatiiri de konu ¢ergevesinde taranarak ilgili hadisler ortaya
konulmustur. Yine ¢aligmamizda, cagimizda yazilan pek ¢ok esere bagvurulmustur.
Calisma esnasinda o6zellikle kiifr ve guliiv konulariyla alakali ilahiyat
alaninda yapilmis bir¢ok bilimsel eserden ve bazi makalelerden de istifade ettik.
Tezimizde ge¢en Kur’ani kavramlar i¢in imkanlarimiz nisbetinde ilk donem
kaynaklarina ve bu konuda te’lif edilmis, ‘et-Tarifar’ ve ‘Kessdfu Istilahdti’l-fiiniin’

gibi ansiklopedik bircok caligsmaya bagvurduk.

IV. KAVRAMSAL ALAN

A. Kiifr Kavramau:

Kiifr, sozliikkte bir seyi ortmek ve gizlemek demektir. Araplar, zirhinin
tizerini Orten kisi i¢in 4= )2 &S 38 yani “kalkanini ortti” derler. Karanlik geceye de,
karanlig1 ile her seyin iizerini Orttiigiinden dolayr “_AS” sifatin1 verirler. Topraga
tohumu gomdigi icin de g¢iftciye “_8S” nitelemesini yaparlar. ‘Keffdret’i ise
giinahlar1 drten ve gizleyen anlaminda kullanirlar. Ikinci anlam nimeti gizlemek
veya inkir etmektir ve Arapga’da “4eill () 3S” tabiriyle ifade edilir ki, siikriin
ziddidir. Bunu biz Tiirk¢ede Farsca kokenli olan ‘nankor’ kelimesiyle ifade ederiz.
Kiifr kelimesinin ii¢iincii anlami ise, imanmn ziddi olan inkardir. Inkar ise iki
kisimdir: Birincisi iman1 ve iman edilecek konular1 temelden inkar etmektir. Ikincisi
ise, insan1 iman dairesinden ¢ikarmayan ve ictihada dayanan fer’i konulardan birini
inkar etmektir.’

Kafire ‘kdfir’ denilmesi, onun Allah’in kendisine ihsan ettigi ve Onun
varligina ve birligine delalet eden nimetleri gizlemesi, Allah Resulii’niin getirmis
oldugu hakikatlere ve ona indirilmis olan Kur’dn-1 Kerim’e iman etmemesindendir.
Boyle bir insan kafir olmustur; zira o Allah’in nimetlerini gizlemis, perdelemis ve
Islam’in esaslarini tasdik etmemistir. Bu baglamda kdfir, iman etmesi gerekli olan
seyleri gizlediginden dolayr bu ismi almistir, denilebilir. Bu tanim, kelimenin
sozliik anlamiyla da uyugmaktadir. Nitekim kiifr kelimesinin lugat anlami gizlemek
veya Ortmektir. Nesefi’nin (6.710/1310) deyimiyle; gecenin karanlhifi, esyayi

goriinmez hale getirdigi gibi, kiifr de iman hakikatlerinin insan kalbi tarafindan

7IBN MANZUR, Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l- arab, K-F-R mad., Kahire, Tsz., V/144.
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algilanmasima engel olmaktadir. Diger bir ifadeyle, karanliklar basari, kiifr ise
basireti perdelemektedir.®

Kur’an kiifrii gizleme anlaminda kullanirken, kendisini Araplarin fizik
diinyasina hapsetmez; kendi degerlerini, ilkelerini alabildigince Ozgiir bigimde
gozler Oniline serer ve kelimenin anlam alanmi genisletir. Bu baglamda Kur’an,
tevhid, niibiivvet, seriat, ahiret vb. hakikatleri gizlemeyi kiifr diye tanimlar. Islami
kavramlarin oturmasindan sonraki donemlerde, kiifr kavrami mutlak anlamda
kullanildiginda, Allah’1n birligini, peygamberlik hakikatini veya seriati veyahut da
her {i¢iinii birden inkar etmeyi ifade eder olmustur.’

Kiifr kavrami bir¢ok alim tarafindan iki kisimda incelenmektedir. Bunlarin
birincisi cehennemde ebedi kalmay1 gerekli ve zorunlu kilan ‘kiifr-ii ekber ’dir. Bu
kiifr, insanin tevhid dairesinden c¢ikmasi ve farzlar1 inkdr etmesiyle
iliskilendirilmistir. ikincisi ise ‘kiifr-ii asgar’dir ki, bilerek biiyiik giinahlar islemek
ve tovbe etmemektir.'® Ancak istigfar edilmeyen ve 1srarla islenen kiiciik-biiyiik
giinahlarin insanmi kiifre diisiirebilecegi ve her giinahta kiifre gotiirecek bir yol
oldugu da kaydedilmistir. Nitekim bilerek giinah isleyen bir Miisliiman, belli bir
asamadan sonra meleklerin amelleri kaydettigi hakikatini ve daha ileriki asamada
da cehennemin varligini inkara kadar siiriiklenebilir.

Tekfir kelimesine gelince, ‘Keffera’ fiilinin masdaridir. Mesela, L& S
denildiginde ‘ona kiifr isnadinda bulundu’ anlami kastedilir.!! Dini bir terim olarak
tekfir ise, bir miisliimanin diger bir Miisliman hakkinda, onun Islamiyetten
ciktigia veya irtidat ettigine dair hiikiim vermesidir.'?

Kiifr kavraminin 6zii nankorliiktiir. Fakat bu nankorliigiin iceriginde inkar
etme, yalanlama, sirk kosma, kibre kapilma, varlig istihkar etme gibi pek ¢ok unsur
vardir. Kiifr, Allah’a kars1 yapilan nankorliigiin adidir. Sirk ve ayetleri yalanlama
gibi affi kabil olmayan ve insan1 ebedi cehenneme atan giinahlar1 i¢ine aldig1 gibi,
bunlarin disinda kalan ve insani iman dairesinden ¢ikarmayan gilinahlar1 da kapsar.

Bunlarin kiifr-ii asgar seklinde degerlendirildigini daha once ifade etmistik.

8 EN-NESEFI, Ebu’l- berekit Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Meddrikii 't- tenzil ve hakdiku 't- te vil,
Beyrut, Daru’l- kelimi’t- tayyib, Tsz., 1/401.

® YOLCU, Mehmet, Kur’an’da inkdr psikolojisi, Cira yay., Istanbul, 2004, s.42.

91BN KAYYIM EL-CEVZIYYE, Medaricii’s- salikin, Abudabi, Tsz., s.192; es-SAIH, Abdulhamid,
Akidetii’l- Miislim ve ma yettesilii bihd, Urdiin, 1983, 5.23.

TIBN MANZUR, V/146.

12 SAMARRAI, Nu’man, Et-Tekfir: Ciiziiruhu, esbabuhu ve miiberriratuh, Dimask, 1984, 5.95.
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Kiifr kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte bes yiiz yirmi bes defa
kullamilmistir.'® Bu ayetler niizul sebepleri ve makamlari itibariyle iyice arastirildig
ve derinlemesine incelendigi zaman, kiifr kelimesinin ii¢ anlama geldigi goriiliir:
Birincisi nimeti verene karst nankorliikte bulunma anlamina gelen kiifr; ikincisi,
Kur’an’in ve Hz.Muhammed’in (s.a.s) getirdigi esaslari inkar etmekle insani iman
dairesinden ve Islam milletinden ¢iktigina delalet eden kiifr; ikincisi ise insanin kesin
olarak imandan ¢iktigma delalet etmeyen kiifi’diir. Kur’an-1 Kerim’de insan1 islam
milletinden ve imandan ¢ikaran kiifr ti¢ sekilde yer alir:

1. Inkar ve tekzip kiifrii:

Insanin, Allah’in indirdigi biitin vahiyleri ve Hz. Muhammed’in (s.a.s)
getirdiklerini tamamuyla inkar etmesidir. Bu insanmn durumu agle #1350 1558 &l )

Osiel Y ah 3 A {j a@-ui-'” ayetinde'* beyan edilmistir. Taberi bu ayetin tefsirinde
sOyle der:
“Ayette gecen ‘kiifr’ kelimesinin anlami ‘cuhiid’ yani inkar etmektir.
Medine Yahudilerinden olan ahbar/alimler Hz.Muhammed’in (s.a.s)
peygamberligini inkar etmis ve onu, evlatlarini tanidiklar1 gibi bildikleri halde,
onun misyonunu ve davasini da insanlardan gizlemislerdi. Araplar nezdinde
kok itibariyle ‘kiifr’ bir seyin Ortiilmesi ve gizlenmesi demektir. Yahudi

alimleri veya ahbari da Hz.Muhammed’i ve peygamberligini, onu bildikleri ve
ellerindeki kitaplarinda okuduklar1 halde insanlardan gizlemislerdi."

Yine Gub a1 1 &) 1528 Gl 06 2ol 650l b8 8 S atle W 45
yani “Eger sana kagida yazili olarak bir kitap indirmis olsaydik, kendileri de
elleriyle onu tutmus bulunsalardi onlar, kafirliklerinde inat eder, yine de: “Bu
apagik bir bilyiiden bagka bir sey degil!” derlerdi”!® yeti de kesin olarak inkar etme
anlammadir. Bu Ayette ayn1 zamanda miisriklerin Islam’a iman etmekten yiiz
cevirdikleri beyan edilmistir. Hatta bu ayet, gozleriyle gorseler, elleriyle dokunsalar
dahi gordiiklerine ve dokunduklarina inanmayip, “bu apagik bir sihirdir” diyecek

kadar sirk inancina ve Allah’1 inkéra kilitlenmis olduklarini ifade buyurmustur.'’

2. Inat ve kibir kiifrii:

13 ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu 'cemu’l- miifehres li elfizi’l- Kur’éni’l- Kerim, Kahire,
1987, s. 605.
14 Bakara, 2/6.
'S TABERI, Ebd Cafer Muhammed Ibn Cerir, Cémiu I- beydn an te vili dyi’l- Kur’dn, Kahire, 1373,
Camiu’'l- beyan, 1/10. Taberi hakkinda genis bilgi icin bkz. FAYDA, Mustafa, “Taberi” mad., DIA,
Istanbul, 2010, XXXIX/314-318.
16 En’am, 6/7.
17 SEVKANI, Muhammed b. Ali, Fethu'l- Kadir el-Céamiu beyne fenneyi’r- rivéyeti ve'd- dirdyeti fi
ilmi’t- tefsir, Beyrut, 1983, 1I/17.
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Bu da Hazreti Muhammed’in dogrulugunu ve onun Hak katindan hakki
getirdigini bildigi halde inat ve kibri sebebiyle ona iman ve inkiyat etmemektir.
Buna omek olarak Iblis’in kiifriinii zikredebiliriz. Iblis Allah’m emrini inkar
etmemisti. Fakat O’nun emrine inat ve kibirle karsilik vermisti. Nitekim Al Gl ¥3
G RN (e (&5 SR A Gl ) )55 23 1 345): “Hani biz bir zaman meleklere
‘Adem’e secde edin’ demistik, inat edip kibre kapilan Iblis disinda hepsi secde
etmisler, Iblis ise kafirlerden olmustu”'® buna en ¢arpici 6rneklerdendir.

Yine, ¥ &3 Sl dhelas B2 Jabdl G 1sheis aeila) 30 1558 L3 41 gads i
Calllal) 2 530 ¢ “Kendilerine kesin ve acik deliller gelmis ve Resuliin hak
peygamber olduguna sehadet etmis iken, imanlarindan sonra kiifre sapan bir
toplulugu hi¢ Allah hidayete erdirir mi? Hayir, hayir! Allah, inkarda israr eden

”192\1

zalimler giiruhunu hidayete erdirmez yetinde gegen kiifr kelimesi, inat ve kibir

kaynakl1 kiifr anlamina gelir.

Kurtubi (6. 671/1273) tefsirine bakildiginda, zikri gecen ayetin Yahudiler
hakkinda indiginin ifade edildigi goriiliir. Yahudiler, Peygamberimiz niibiivvetle
miigerref olmadan 6nce onun gelecegini miijdeliyorlar ve inkarct miisriklere karsi
onun sayesinde fiitiihat yapacaklarini oviinerek anlatiyorlardi. Ama o, nebi olarak
geldikten sonra inat ettiler, kibre kapilarak inkar ettiler. Sevkani (6.1250/1834) ise
ayette bahsi gegenlerin, hak ve hakikati tanidiktan sonra sirf inat ve kibirlerinden

dolay1 haktan yiiz cevirerek irtidat edenler oldugunu belirtmistir.?!

3. Nifak kiifrii:

Nifak, insanin diliyle imanin1 agi§a vurmasi; ama kiifrii ve yalanlamay1
icinde gizlemesidir. Kur’an-1 Kerim Allah Resuliine bu konuya iliskin olarak soyle
hitap etmistir: © 1558 2 SIS 241 20 5k G558 (it 340 503305 0) a3 KRS Y 3 2l e
Gl a5l oain ¥ D3 alslos AU “Onlar icin sen ister Allah’tan af dile, ister
dileme! Yetmis kere bile istigfar etsen, Allah onlar asla affetmeyecektir. Ciinkii

onlar Allah’t ve Resuliinii tanimayip karsi geldiler. Allah da boylesi fasiklari

18 Bakara, 2/34.

19 Al-i mran, 3/86.

20 KURTUBI, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Cdmi’ li ahkdmi’l- Kur’dn, Beyrut,
1993, 1V/83. Kurtubi hakkinda genis bilgi igin bkz. ALTIKULAC, Tayyar, “Kurtubi” mad., DIA,
Ankara, 2002, XXV1/455-457.

2 SEVKANI, Fethu’l- Kadir, 1/411.



hidayet etmez, emellerine kavusturmaz.”?* Bu ayette Allah onlar1 fasik diye
nitelendirmistir. Ciinkii onlar kendilerini Allah ve Resuliinii inkara sevk eden bir
nifak ic¢indeydiler. Bu durumda olanlar hakkinda af ve magfiret dilemenin de
faydasi olamazdi. Clinkii onlarin kalpleri hasta idi ve i¢lerinde olmayan seyleri disa
vuruyorlardi. Bunlar hakkinda Allah « aesd ) A Wl ) 2853038 G s sl 3 &l alg
G338 ah 5 1 54a5” “Fakat o sireler, kalplerinde kiifr ve nifak hastaligi bulunanlarm
inkarlarina inkar katt1 ve onlar kafir olarak o6ldiiler”®® buyurmak suretiyle kesin

hiikmiinii vermistir.

Taberi ayetin tefsirinde su ifadeler yer vermektedir: “Evet, onlar miinafik
olarak yasadilar, nifakta sebat ettiler ve Oliinceye kadar da o sapkinliklar1 ve
hastaliklar1 iizere devam ettiler.”®* Sevkani®® de Ayette gegen ‘marad’ yani

hastaliktan muradin siiphe ve nifak hastalig1 olduguna isaret etmistir.6

Zikri gegen ti¢ yonlil kiifr, yani inkar/tekzip kiifrii, inat/kibir kiifrii ve nifak
kiifrii, eger tovbe etmeden 6lene kadar boyle devam ederse, insan1 ebedi cehenneme
gotliriir. Bu daha oOnce belirttigimiz kiifr-ii ekber anlamina gelir. Baz1 fakihler,
aciktan yalanlamaksizin ve diigmanlik etmeksizin, Nebi’den goziiyle ve kulagiyla
yiiz cevirmenin de kiifr sayilacagini beyan etmislerdir. Keza kitap ve Nebi hakkinda

kusku duymak da kiifr-ii ekber kabul edilmistir.?’

Kiifr-ii asgar denilen kiifr ise, sahibinin giinahta 1srar etmesiyle olur ve
1srarla devam edilen biitiin giinahlar1 icine alir. islam fikhinda giinahta bilerek 1srar
etmek de kiifr-ii asgar sayilir. Ancak insan bu kiifrle ebedi cehennemde kalmay:
degil, Allah’in tehdit ettigi cehennem azabin1 hak eder. Nitekim Kur’an’da itaat
eylemleri iman olarak adlandirildig1 gibi isyan fiilleri de kiifr seklinde anilmigtir.?®
Allah’in  nimetlerine slikretmemek de kiifr sayilir. Elbette bu kiifr derece
bakimindan, dini inang esaslarini inkar anlamindaki kiifr-ii ekberden daha ehvendir.

Nitekim bir ayette, « 155 ) 5 1585 ) Juldl $5% B“Ona yolu da gosterdik: artik ister

22 Tevbe, 9/80.

23 Tevbe, 9/125.

24 TABERI, Camiu’l- beyan, 11/145.

25 Sevkani hakkinda bkz. SUBKI, Tabakdtii’s- Sdfiiyyetii’l- Kiibrd, Misir, 1390, V/115; KATIP
CELEBI, Kesfii z-zuniin an Esami’l- Kiitiib ve’l- Fiiniin, Beyrut, 1992, 11/1176; ZIRIKLI, VI1/298.
20 SEVKANI, Fethu'l- Kadir, 1/475.

27 ASKALANI, Ebu’l- fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali ibn Hacer (6.852/1449), Fethu’I- Bari fi serhi
sahihi’l- Buhdri, Kahire, 1380, 1/83.

28 Tnsan, 76/3; Bakara, 2/143.



siikreder, ister nankor ve kafir olur”?, bir diger Ayette ise Hz. Siileyman’in (a.s)
diliyle “ 5l 35 Jiad e 15 08 252 35 B 5 Gy 4nadl) 203 LS 5K (g 5880 21 2Rl
2 X “Bu, Rabbimin liituflarindandir. Bu, siikiir mii edecegim, yoksa kiifredenlerden
mi olacagim? Diye, beni smmamak icindir. Siikreden, sadece kendi lehine olarak
stikreder. Kiifreden eden ise bilmelidir ki Rabbim onun siikriinden miistagnidir,

siikriine ihtiyac1 yoktur, ihsan ve keremi boldur’® buyrulmustur.®!

Keza Allah’in indirdigi idari, iktisadi ve hukuki talimata gore hiikiim
vermemek de kiifr-ii asgar, yani kiigiik kiifr’diir. Ornegin &l & 0 O3 W a5 A B
G880 zh“Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyenler kafirdirler”3? ayeti bunu ifade
eder. Ama bu ayetteki kiifr yonetici ve yargiclari Islam dini digma ¢ikarmaz.
Bununla birlikte Rabbani hiikiimleri tatbik etmemelerinin sorumlugunu iizerlerinde
tasirlar. Bilinen anlamda kiifr'e girmis olmaz, sadece giinah islemis olurlar.*® Ancak
giiniimiizde bazi Islamci gruplarin bu fikhi ahkdmi ve Kur’an’in dogru tefsirini
anlamamis olmalar;, bircok Miisliman davet¢inin ve hakimin ve Islam
iilkelerindeki muasir yargi daireleriyle alakasi bulunanlarin kiifr 'le itham edilmesine
sebep olmustur. Hatta daha da ileri gidilerek masum insanlar Islamiyet olciilerine
uymayan tekfir iddialar1 adina katledilmislerdir. Miifessirlerimiz kasitli olmadan ve
inkar etmeksizin Islami ahkdmi uygulamayan hakimlerin, dinden ¢ikmis ve kiifi-ii
ekber kapsamina girmis olmayacaklarini, belki kiifr-u asgar islemis olduklarini
belirtmislerdir. Fakat tekfirciler kiifr-u asgar ile kiifr-u ekberi ayirt edemeyip
birbirine karistirdiklarindan, Miisliiman toplumda karmasa ve anarsi meydana

getirmislerdir.

Burada Allah Resulii’niin (s.a.s) bircok hadisinde kullanilan kiifr
kelimesinin kiifr-u asgar anlaminda oldugunu da hatirlamakta yarar goriiyoruz.
Madem ki hadisler Kur’an’in sarihi ve agiklayicis1 konumundadir; o halde
konumuzla ilgili olan ve giinlimiiz tekfircilerinin pek itibar etmedikleri bazi
hadisleri, =5 5 ¥ s O ssedl o= 3hy Wy O Peygamber kendi hevasindan
konusmaz; onun konustugu seyler ona vahyedilenden baskas1 degildir”3*

hakikatinin bilinciyle idrak etmemiz gerekir. Kiifr-ii asgara delalet eden hadislerden

2 Insan, 76/3.

30 Neml, 27/40.

31 Bkz. MERAGI, Ahmed b. Mustafa, Tefsiru’l- Merdgi, Misir, 1946, XIX/141.

32 Maide, 5/44.

33 SEVKANI, 11/475; SAYIS, Muhammed Ali, Tefsiru dydti’l- ahkam, Kahire, Tsz., 11/198.
34 Necm, 53/3-4.
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biri Abdullah b. Mes’d’dan (32/652-653)*° gelen su rivayettir: * 5 (3sud alall Glon
S AlE:; Miisliimanlarin birbirine sévmesi Allah’a karsi gelmek (fisk), birbirleriyle
savasmalar1 ise kiifr 'diir.*® Hadiste gecen kiifr lafzindan maksat, kisiyi dinden
cikaran kiifr-u ekber degildir. ibn Hacer el-Askalani*’, Buhari’ye (6.256/870)
yazdig1 serhinde yukaridaki hadisle ilgili olarak soyle der: “Hadiste dinden ¢ikma
anlamindaki hakiki kiifr kastedilmemistir. Dogrusu hadiste zikredilen kiifr kelimesi
Miisliimanlar1  birbirleriyle savagsmaktan giiclii bi¢cimde sakindirmak igin
kullamlmistir.”® Kur'an’daki 1588 Gaesdl Ge (i 4)5 “Eger miiminlerden iki

2

grup savasirlarsa...” ayeti*’ de bu konuda delildir. Yani eger iki miimin grubun

savasmasi kiifr-u ekber olsayd: ‘miiminlerden’ kayd1 olmazdi.*!

Sahth-i Buhari’de yer alan bir hadiste Allah Resulii (s.a.s) sdyle demistir:
Oe odaia f5iidld a4l Gl Ll odl e 5 IS W) addey g 54 sl o) day e ol
AP Gergek babasimi bildigi halde babasimin bagkasi oldugunu iddia eden kimse
kiifre diigmiistlir. Kendisini aralarinda nesep bagi olmayan birilerine nisbet eden de
cehennemdeki yerine hazirlansin.”*> Meshur muhaddislerden olan Nevevi

(6.676/1277)* bu hadis rivayetini su ifadeleriyle serh etmistir:

“Biri hakkinda babasi olmadigini bile bile babasi oldugunu iddia eden
kiifre girer” hadisi hakkinda iki yorum vardir: Birincisi, hadis ‘miistahill’ yani
harami helal yapan kisi hakkindadir. Ikincisi de nimeti, ihsani, Allah’mn
hakkint ve babasinin hakkini inkér etmek demektir. Babanin hakkini inkar
anlamindaki kiifr’den maksat insam dinden ¢ikaran kiifr-u ekber degildir.*
Burada Nevevi, birinci tevili degil, ikinci tevili benimsedigini ifade etmistir.

Yine Hz.Peygamber’in kiifr-u asgar’a isaret ettigi hadislerinden biri sudur:
“Cuall e Aalall 5 candll A Galall S agrlaa (WUl & 3817 : “Insanlart kiifre gotiiren iki

35 Abdullah b. Mesud, hakkinda genis bilgi igin bkz. IBNU’L- ESIR, El-Isdbe fi ma rifeti’s- sahdbe,
Dimagk, 1986, 1V/233; ZEHEBI, Ebu Abdullah Semsiiddin, Muhammed b. Ahmed b. Osman
Tehzibu'’t- tehzib, Beyrut, 1984, 111/267.

36 BUHARLI, “Iman”, 36; MUSLIM, “Iman”, 116.

37 Ibn Hacer el-Askalani hakkinda genis bilgi i¢in bkz. IBNU’L- IMAD, Sezerdtii z- zeheb fi ahbdri
men zeheb, Dimagk, 1993, 1X/395; KATIP CELEBI, Haci Halife, Kesfii z-zuniin an esami’l- kiitiib

ve’l- fiiniin, Beyrut, 1992, 1/106.

3 Buhari hakkinda genis bilgi i¢in bkz. A’ZAMI, Muhammed Mustafa, “Buhdri” mad., DIA, istanbul,
1992, V1/375-376.

3 IBN HACER, Fethu’l- Bari, 1/113.

40 Hucurat, 49/9.

41 Bkz. MATURIDI, Ebti Manstr, Te vildtii ehlis - siinne, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut, 2005,
1I/13.

42 BUHARI, “Menakib”, 5.

43 Nevevi hakkinda genis bilgi icin bkz. KANDEMIR, M. Yasar, “Nevevi” mad., DIA, Istanbul, 2007,
XXXII1/45-49.

4 NEVEVI, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, Serhu 'n- Nevevi ald sahihi Miislim, Kahire, 1394,
11/50.
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sey vardir: Soyuna hakaret etmek ve Olenin arkasindan feryat ederek agit
yakmak.” Hadisin serhinde Nevevi, dort hususa dikkat ceker: Birincisi, bu iki
mezmum vasif kafirlere ve cahiliye ehline ait iki dzelliktir. ikincisi, bu iki sifat
insam kiifre gétiirebilir demektir. Ugiinciisii, kiifr, iyilik ve nimete kars1 nankéorliik
anlammadir. Dérdiinciisii de, yaptig1 bu haram isi helal goren kisi kastedilmistir.*®
Bize diisen niyet okuyarak haram isleyenlerin, bunu helal sayarak isledikleri
yoniinde si-i zanda bulunmak olmamali, iyi zanda bulunarak nimete karsi

nankorliik seklinde tevil etmek olmalidir.

Hiilasa giinah isleyen hicbir insan tekfir edilip kafirlikle su¢lanamaz. Ancak
sirk inancina sahip olur ve sirki kabullenirse, o baskadir:  Hixi3 43 & 5% Gl s Y o
ke L& (o) 08 AL &, Gas U el & 5 : “Su muhakkak ki Allah Kendisine
sirk kosulmasini affetmez, ama bunun altindaki diger gilinahlar1 diledigi kimse
hakkinda affeder. Kim Allah’a ortak kosarsa miithis bir iftira etmis, ¢cok biiylik bir
giinah islemistir.”*’ Bu ayet, haksiz yere cana kiymak, yetim mali yemek, yalan
yere sahitlik etmek gibi kebairin Allah’in mesieti ¢er¢evesinde affedilebilecegini,
ama sirkin magfiret olunmayacagini agik¢a beyan etmistir.*® Haricilerin gulat

kisminin biiyiik giinah isleyenleri kafir saymalarmin hilafina bu mesele bdyledir.*’

B. Guliiv Kavramu:

Guliiv, liigatte tagsmak, yiikselmek ve artmak demektir.® Bir seyde asiri
gitmek, oku menzilin haricine atmak ve kazanin kaynamasi da guliiv kelimesiyle
ifade edilir.>! Guliiv kelimesi aym zamanda her seyde maksadin haricine gikmak
demektir. Ornegin, dinde asir1 gitmek veya diinya islerinde agir1 gitmek vb. Nitekim
Kur’an’da, dinde asir1 gitmek su ayetle yasaklanmistir: “De ki: Ey kitap ehli, haksiz
yere dininizde haddi agsmayimn. Daha 6nceden sapan, bir¢ogunu yoldan ¢ikaran ve
kendileri dogru yoldan ayrilan kimselerin arzularmin pesine diismeyin”>? Bir hadis-i

serifte de guliivle alakali olarak sdyle bir nebevi beyan sadir olmustur: “Sakin dinde

45 MUSLIM, “iman”, 121.

46 NEVEVI, 11/55.

47 Nisa, 4/48.

48 TABERI, Cdamiu’l- beyan, VIII/450.
49 IBN HACER, Fethu’l- Bari, 1/84.

50 CEVHERI, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu'l- liiga ve sthdhu’l- arabiyye, G-L-V mad.,
Beyrut, 1960, IV/244.
ST IBN MANZUR, X/132.
52 Maide, 5/77.
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asiriliga gitmeyin. Zira sizden oncekileri helak eden sey, onlarin dinde asiriliklar
olmustur.”>?

Guliiv kelimesi glinlimiizde “tetarruf’ seklinde de ifade edilir hale gelmistir.
Aslinda ikisi de es anlamli kelimelerdir. Guliiv kelimesi farkli kullanimlarla
Kur’an’da gegmektedir. ‘Tetarruf” kelimesi Kur’ani bir tabir olmamakla birlikte -k
<, kokiinden gelen ve ug/uglar anlamina gelen <3\ bi/atraf>* ve i b/taraf>
kelimeleri vardir. Dogru yolun en sagina veya en soluna savrulup istikameti
kaybetmek anlamina gelen ‘tetarruf’ ifrat veya tefriti ifade eden ‘guliiv’ ile
miiteradiftir. Burada yeri gelmisken ‘fetarruf’ kavrami iizerinde de bir nebze
durmakta yarar goriiyoruz.

Tetarruf kelimesi “<_kytetarrafe” fiilinin masdaridir. ‘Tetarrafe’ demek
‘bir seyin ucu oldu’ veya ‘uca kayd:r’ anlaminadir.’® ‘Bir seyin tarafi’ demek ise
ucuna yakin olan kismi demektir. Ayrica bir seyin ortadan sonraki sag ve solda
kalan yerlerine de ‘o seyin tarafi’ diyenler de olmustur. “Bir seyi baslangici ve nihai
noktas1” i¢in de o seyin tarafi denilmistir. Bir seyin ortasina yakin olan kisma ‘onun
tarafi’ denilmesi ise isabetli olmayan bir goriistiir.>’

Ragib el-Isfehani, (6.322/934) “Bir seyin tarafi demek onun yan1 veya ug
kism1 demektir. Maddi seylerde ve vakitler hakkinda kullanilagelmistir™>® der. Yani
buna gore bir seyin tarafinda olmak demek ortasindan uzak olmak anlamina gelir.
Tetarruf kelimesi ayn1 zamanda haddi asmak ve ortalamadan sasmak demektir. O
halde ‘tetarruf edenler’ denildiginde, bir konuda haddini ve sinirini1 asan ve orta
yolu ihlal edenler kastedilir. Meseld, o\ < ki / fetarrafe fiilanun demek itidal
sinirini ast1 ve orta yoldan uzaklasti demektir.>

Asirlik, saga sola savrulma ve u¢ noktalara kayma anlamlarmma gelen
tetarruf, eskiden bu yana Islam ve Miisliiman diismanlarinin kullandiklar:
isluplardan biri olagelmistir. Bu onlarin en fena ve en tehlikeli iisluplarindandir.

Zira bu metodu kullananlar, Islamiyet ve Miisliiman toplumla ayn1 yolda olduklarini

33 AHMED b. HANBEL, Ebu Abdillah Ahmed, Miisned, Kahire, Miiessesetii Kurtuba, Tsz., [/215.
3 Ra’d, 13/41; Enbiya, 21/44.
55 Al-i imran, 3/127; Had, 11/114.
36 ZEBTDT, Muhammed Murtaza, Tdcii’l- ariis min cevahiri’-1 kamiis, T-R-F mad., Beyrut, 1390,
s.178.
57 CASSAS, Ebi Bekr er-Razi, Ahkdmu’l- Kur’dn, Beyrut, Daru’l- kitabi’l- Arabi, 1975, 111/250.
58 RAGIB EL-ISFAHANI, Ebu’l- Kasim Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi garibi’l- Kur’dn, - »-%
< mad., Beyrut, 1996, s.170; Ragib el-Isfahani hakkinda bkz. KARA, Omer, “Rdgib el-Isfahani”
mad. DIA, Istanbul, 2007, XXXIV/401-403.
59 ENIS, ibrahim ve digerleri, Mu cemu l- Vasit, T-R-F mad., Beyrut, 2005, s.55.
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diinya aleme ilan ederler. Bunu da sirf gdsteris icin yaparlar. Islam bayrag: altinda
ve Islam adma calisiyor goriiniirler. Ayn1 zamanda bu kimseler, Islam ve Islam
medeniyetiyle savas yolunda ve onun degerlerinin i¢ini bosaltmak adina da biitiin
mesru-gayr-1 mesru araglari kullanirlar.

Bazen bu tetarruf, yani uglarda dolagma, saga veya sola asir1 derecede
kayma ve eklemlenme hali, insanlar1 hak yoldan ¢ikarip batila diisiirebilir. Asirt
gidilen konu, bir diisiince, ideoloji veya bu diisiinceye baglh bir sahis da olabilir.
Mesela kisi, ¢ok sevdigi bir diisiincede veya insan hakkinda asir1 giderse, o sahsa
olan asir1 sevgisi ve inanciyla Islam inan¢ sistemi disina cikabilir. Nitekim
Hristiyanlar, Hazreti Isa’ya (a.s.) olan asir1 muhabbetleriyle onu putlastirmis ve ona
‘ibnullah /Allah’in oglu’ yakistirmasini layik gorerek sirke girmislerdir. Keza asir1
giden birtakim Miislimanlarin, Hazreti Ali efendimizi peygamber derecesine
yiikseltecek kadar veya bazilarinin onu ilahliga ¢ikaracak kadar yiiceltmeleri, tarihte
yasanmis Orneklerdir. Boylece Hz. Isa’yr (a.s) veya Hz. Ali’yi (r.a) yiiceltenler
Islam gergekliginin disina savrulmuslar, Islamiyet’le alakas: olmayan yeni bir batil
inang sistemi kurmuslardir.

Kimi zaman insanlar hoslarina gitmeyen bir konu veya sahsa tepki olarak da
asirtya kagabilirler. Yani gosterdikleri tepki yasal ve ser’i diizeyin iistiine ¢ikarak
kin ve nefret noktasina varabilir. Arap¢a’da kin anlamini ifade eden “J&”® kelimesi
Je/ gull seklinde okundugu zaman bag anlamina gelir. Kin ve nefret sahibi aslinda o
kiniyle kendi kendini baglar ve esir eder. Daha sonra bu nefreti bir huy, diisiince ve
itikat edinirler ve bu kin, kan davasi gibi Oncekilerle dogrudan ilgisi olmayan
nesiller boyu devam edip siirer. Nihayetinde, gelecek nesillere ge¢mis atalarinin
vebali yliklenir, bdylece Miisliiman nesiller arasinda diismanlik ve nefretin

devamina, gii¢lerinin zayiflamasina ve birliklerinin dagilmasina sebebiyet verilir.

Dinde agrilik anlamma gelen guliiv kelimesi Kur’dn’daki su Aayette
zikredilmistir: © (8 G 15k 38 258 21300 1 5 32D 5 i b 158 Y ish A g o
Jutdl oh3i e 15k 1588 1 skl 5 “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Dininizde haksiz yere haddi

6 “Gul” kelimesi Arap dilinde nefretin en iist asamasidir. Birinci derecesi ¢irkin gormektir. Tkinci
derecede ‘hikd’ kin gelir. Ugiincii derece ise “gul” diir. insan diger bir insana nefret noktasinda
kendinden gececek dereceye varirsa buna “hikd” denir. Sanki o insan kini bir elbise gibi veya
esirlerin/mahpuslarin giydigi pranga gibi giyer ve kendini onunla baglar. El-Aglal kelimesi el-
Mu’cemu’l- Vasit’te de zikredildigi iizere el-gull” kelimesinin ¢oguludur. Anlami suglu veya esirin
boynuna gegirilen demirden ya da deriden yapilan tasma demektir. ‘Gil” kelimesi ise diismanlik ve
gizli kin demektir. Nitekim “onlarin kalplerindeki gizli kin veya diismanlig1 sdker atariz” mealindeki
ayette bu anlam s6z konusudur. Bkz. EL-MU’CEMU’L- VASIT, s.307.
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asmayin! Daha once gelip gecenlerden hem kendisi sapmis, hem bir¢ok insanlart da

saptirmis olan atalarmizin ve simdiki durumda da dogru yoldan sapan birtakim

kimselerin heva ve hevesine uymayin buyrularak®, dinde asir1 yorumlara gitmenin

asir1 ve sapkin eylemlere gotiirecegi, )5l § “asirt gitmeyin " fiiliyle vurgulanmstir.

Mezkiir ayetin genel anlami, Hz.Isa’ya (a.s) ilahlik isnat etme gibi

asiriliklardan ve haddi asmaktan menetmektir.> Sa’di’ye gore ise bu Aayet,

miiminleri,

ser’l smirlar1 asmamaya ve hakki birakip batila diismemeye davet

etmektedir.%?

Guliiv kelimesi Nisa suresmde ise s0yle gegmektedir: * | ;Sa-\ ¥ s Gai g
Ff‘;\uw\w}w\d)ujrufw\ M\M\@\Y\AM\‘_A&\}SJMY}?&UJ@
4is # 555 “Ey Ehl-i kitap! Dininizde hadd1 agsmayin, tagkinlik yapmayin ve Allah
hakkinda gergek olmayan seyleri iddia etmeyin! Meryem’in oglu Mesih Isa
sadece Allah’in Resulii, Meryem’e ulastirdigi kelimesidir. Allah tarafindan
gelen bir ruhtur...”®* Taberi, tefsirinde bu ayet hakkinda su agiklamaya yer
vermektedir:

“Ey Incil ehli olan Hristiyanlar, hakki tecaviiz edip dininizde asir1
gitmeyin. Isa hakkinda gergek disinda sdzler sarf etmeyin. Zira Allah yarattig
higbir mahliikunu, ne Isa’y1 ne de bir baskasim evlat edinmemistir. O halde
Allah hakkinda gercek dis1 laflar etmeyin. Ciinkii o tek bir ilahtir. O, ne bir es,
ne de bir evlat sahibi olmustur. Her kim bu ger¢eklerin diginda birtakim iddialar
one siirerse, onun yapti181, asirilik ve haddini asmaktir.®

Kur’an-1 Kerim asirilik/guliiv’den uzaklastirmakta, asiriligi reddetmekte ve

insanlart agiriliktan sakindirmakta, karmasiklik ve egrilik bulunmayan miisamahali

bir dine, ok kolay bir kulluga cagirmaktadir: « 24 6815 #58 Ga a&le Ja3i 81 % i
Gk &l Qe A5 2y ekl “Allah size giicliik c¢ikarmak istemez, fakat

stikredesiniz diye sizi temizleyip arindirmak ve size olan nimetlerini tamama

erdirmek ister.”®® Ayete Taberi tefsirinde s6yle mana verilmistir:

“Allah Teala size yapmamzi farz kildigi abdest, cenabet durumunda
gusiil, su bulunamadiginda teyemmiim ile sizi tertemiz arindirmak ister. O halde
bedenlerinizi de glinahlariizi da temizleyin ve size verdigi nimetlerden dolay1
Allah’a siikredin.”®’

61 Maide, 5/77.

6 MUHAMMED RESID RIZA, Tefsiru’l- mendr, Kahire, 1275, VI/86.
63 ESA’DI, Teysir, s.241.

64 Nisa, 4/171.

6 TABERI, 11/613-615; KURTUBI, VI/21.

% Maide, 5/6.

67 TABERI, 111/43.
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Islamiyet dinde asirilig1 Hz.Peygamber’in (s.a.s) diliyle de yermis ve “ <l
Oshil/  dinde asit gidenler helak oldular” buyurmus® ve bu ciimleyi

Hz.Peygamber ii¢ kere tekrarlamistir.®

Zikri gecen hadiste Islam dininde asiriya gitmekten sakindirma, asiri
derecede ve Allah’in izin vermedigi ol¢iide ibadet ederek nefsine yiiklenmekten
sakindirma s6z konusudur. Zira Allah bu dini genel anlamda kolay yasanan ve
miisamahali’® bir din olarak tavsif etmistir: “Isi zora kosmayin ki Allah da sizin
aleyhinize isinizi zorlastirmasin. Siiphesiz ki sizden Oncekiler isi yokusa siirdiiler
de, Allah da onlar aleyhine islerini zora kostu. Iste onlardan geride kalanlar
manastirlarda  ve kiliselerdedirler. Bir de ‘Kendilerine farz kilmaksizin

kendiliklerinden icat ettikleri bir ruhbanlik.””!

Hz.Peygamber (s.a.s) Ebl Musa el-Es’ari ve Muaz b. Cebel’i Yemen’e el¢i

9

olarak gonderirken, onlara: “IL88 ¥ 5 1 Jowed Y 5 e ‘Kolaylastirin,

zorlagtirmayn. Miijdeleyin, nefret ettirmeyin’ buyurmustur.’?

Allah’in Elgisi (s.a.s) de acik bir sekilde asiriliktan sakindirmigtir: < siall 5 oSU)
Rl skl aSUE IS e el alé ¢ cpall 8 “Dinde asiriliktan sakinin. Zira sizden
evvelkileri helakine sebep olan dindeki asiriliklaridir.”’® Asmriliklar Kur’an ve
stinnette beyan edildigi lizere terk edildigi zaman, kisi dini anlamda istikamete ve
dogru yola gelmis olacaktir. e {slaxs Ly 43 15 V3 Saa Qb (ay @l S i
“Oyleyse ey Resuliim, sen beraberinde olup tdvbe edenlerle birlikte, sana
emredildigi lizere dosdogru hareket et. Asirt gitmeyin! Ciinkii O, yaptiginiz her seyi

gdrmekte olup islerinizin karsihigini da size verecektir”’*

ayetinde gecen istikamet,
dengeli, sapmadan ve herhangi asiriliga kagmadan dini yasamak demektir. Ciinkii
din kolayliktir; dinde zorluk yoktur.”” Keza Kur’an-1 Kerim gegmis kavimlere gore

ve Ozellikle de Yahudi ve Hristiyanlarda goriilen dinde asirilikla ilgili anlam

% Hadiste gecen ¢hiill kelimesinin anlami, insanin s6z ve eylemlerinde kimseye yarari olmayacak
olgiide agirihiga kacilmasidir. Ibnu'l-Esir liigat yoniiyle bogazinin gerisinden konusan manasina
geldigini, kelimenin agzin gerisindeki iist magara (yutak kismi) manasina gelen nita' kelimesinden
geldigini, sonradan, gerek kelam ve gerekse fiildeki her ¢esit derinlesmeye dendigini belirtir. Bkz.
IBNU’L- ESIR, en-Nihdye fi garibi’l- hadis, Bagdat, 2001, V/74.
% MUSLIM, “ilim”, 7.
70 BN HACER, Fethu’l- Bari, X11/301.
""EBU DAVUD, “Edeb”, 12.
2 BUHARI, “Megazi”, 60.
3 MUSLIM, “Ilim”, 7; AHMED IBN HANBEL, 1/215.
" Huad, 11/112.
S KUTUP, Seyyid, Fi Zilali’l- Kur’dn, Beyrut, Daru’l- fikr, 1989, IV/1931.
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cergevesini ortaya koymus, Miisliimanlari da onlart taklit etmemeye ve onlarin

yanlis yollarindan gitmemeye davet etmistir.

Burada bir hususa isaret etmekte fayda vardir; o da, guliiv 'un tek bir tarzda
olmadigi, farkli renkleri oldugudur. Buna gore guliiv insanlarin eylemlerine gore iki
tiirlii olur: Itikadi guliiv, ameli guliiv.’% Itikddi olan guliiv, islam dininin kiilli ve
temel konularna iliskin olandir. ItikAdiden murad, akdid ve imani meselelerdir.
Hazreti isa’dan ¢ok kisa bir zaman sonra onu ilahlastirma girisimleri, sonraki
asirlarda sirke ve putperestlige varan asiriliklari netice vermistir. Keza Islam
cografyasinda imamet ve imamlarin masum oldugu inanci, toplumun bazi
kesimlerinin ve gruplarinin kafir sayilmasi ve onlardan uzaklasilmasi (teberri) gibi
hususlar 6rnek olarak verilebilir.”” Bu itikadi asirilik, ameli asirilik veya guliiv 'dan
daha ¢ok tehlikeli ve daha ziyade zararlidir. Zira bu nevi asiriliklar boliinmeye,
parcalanmaya ve asirt radikal gruplarin ortaya c¢ikmasma neden olmaktadir.’®

Tarihte goriilen asir1 gruplarin pek cogu bdyle zuhur etmistir.”

Ameli veya ciiz’i guliiv konusuna gelince: Ciiz’iden maksat Islam dininin
fer’’/ameli meselelerinden birini veya daha fazlasini ilgilendiren asiriliktir. Ameli
kelimesinden murad ise; gerek soz, gerekse eylemle ilgili herhangi bir konuda
sergilenen agiriliktir. Ornegin gecelerin tamamini kiyam ve namazla gecirmek ameli
bir guliiv’dur. Keza 6miir boyu ara vermeksizin siirekli oru¢ tutmak da ameli asirilik
veya guliiv’dur. Zira insanin esini terk etmesi ve ondan uzun siire ayr1 kalmasi caiz
olmadigr gibi, biitiin zamanini ibadetle gecirmek de dogru degildir. Boyle yaptigi
zaman kisi istikametten ayrilmisg, asiriliga kagmis ve kendini aldatmis olur. Zira
Allah Teld, Gl Sad ¥ & &) 1555 Y5 80 0 JaT G ciliaha 154585 ¥ 154 5l @i BBy
iman edenler, Allah’in size helal/miibah kildig1 seyleri haram kilmayin. Asiriya
gitmeyin; zira Allah asir1 gidenleri sevmez™® buyurmustur. Bu Ayetin tefsiri
sadedinde ibn Kesir su agiklamalar1 yapar:

“Ashab-1 Nebi’den (s.a.s) bazilar1 kendi aralarinda soyle dediler: Biz

tenasiil organlarimiz1 kesecegiz. Diinyevi arzu ve isteklerimizi terk edecegiz
ve ruhbanlarin gezip dolastiklar1 gibi yeryliziinde seyahat edecegiz.” Bu s6z

76 IBN TEYMIYYE, Fktiddu’s- sirdty’l- miistakim li muhdlefeti ashabi’l- cahim, Mekke, H.1404,
1/289.
77 SATIBI, Ebi ishak ibrahim b. Musa b Muhammed, el-i tisim, Beyrut, Tsz., 11/201.
8 SATIBI, el-i tisam, 11/200.
7 Haricilerin ¢ikist ile ilgili olarak bkz. SEHRISTANI, el-Milel ve 'n- Nihal, 1/114-129 ve 146-191
arasl.
80 Maide, 5/87.
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Allah Resulii’ne ulastigi zaman hemen onlara haber gonderdi ve geldiler.
Onlara bu sozlerini hatirlatti. Onlar da sodylediklerini dogruladilar ve itiraf
ettiler. Allah’in elgisi onlara soyle dedi: Fakat ben hem oru¢ tutuyorum hem
iftar ediyorum, hem namaz kiliyorum hem de uyuyorum! Kadinlarla
evleniyorum da. Kim benim yolumdan giderse o bendendir. Kim de benim
gittigim yoldan gitmezse benden degildir. Denildigine gére bazi1 sahabiler,
“artik et yemeyecegim” dediler. Bazilar1 “kadinlarla evlenmeyecegim” dediler.
Bazilan1 da “yatakta uyumayacagim” dediler. Bu sozler Hz.Peygamber’e
ulasinca soyle buyurdu: “Bazilarina ne oluyor ki sdyle soyle laflar ediyorlar!
Ama ben oru¢ da tutuyorum, iftar da ediyorum, gece namazi da kiliyorum,
uyuyorum da. Et de yiyorum. Kadinlarla da evleniyorum. Kim benim
siinnetimden yiiz gevirirse benden degildir.”8!

Siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim, miisliiman bir insanin, Islam dinini, herhangi
bir zorlukla karsilasmadan ve rahatlikla yasayabilecegini beyan ederek soOyle
buyurur: “zoa Ge ol Kile Jaa L3 : “O size din konusunda hicbir zorluk
ctkarmadi.”®? Yani size giiciiniizii asan gorev ve miikellefiyet yiiklemedi. Sizi agir
gelen bir is yapmaya zorlamadi. Belki nefsinize agir gibi gelen baz1 gorevler varsa
da, sizin i¢in bir rahatlama ve nefes alma vesilesi kabilindendir. S6zgelimi, Allah’in
birligine ve Muhammed’in Onun Resulii olduguna sehadetten sonra Islam’in en
biliylik esasi olan namazin farzi, seferde olunmadigi zaman dort, seferde ise
kisaltilarak iki rekat kilinir. Ayakta namaz kilamayan oturarak kilabilir. Allah

elgisinin  “miisamahali hanif dini” olarak niteledigi Islam’in biitiin farzlarn

boyledir.3

Kisaca, Allah Teala, “Zorlukla birlikte kolaylik vardir’®* Ayetinde
buyuruldugu iizere, miimin kullarina onlarin selamete erip siikretmeleri ve onlari
giinahlarindan tertemiz kilmak icin bir kisim asabilecekleri sikintilar ve zorluklar
verir. Ayrica Kur’an asirilik konusunu bizden dnceki timmetlerden 6rnekler vererek
beyan etmistir. Bu ilahi beyanlar da nebevi beyan olan hadislerle teyit edilerek ibret

almamiz i¢in ifade edilmistir.
C. Kiifr ve Guliiv Ile Tliskili Olan Kavramlar

Bu boliimde, sadedinde oldugumuz guliiv/asirilik ve kiifr ile alakali bazi
Kur’ani kavramlar1 6rnek kabilinden ele alacagiz. Cilinkii bunlarin disinda daha pek

cok kavram mevcuttur. Bunlar, ‘sirk’, ‘fisk’, ‘zulm’, ‘nifak’, ‘ma’siyet’, ‘tugydan’ ve

81 {BN KESIR, Tefsir, ITI/165.
82 Hac, 22/78.
% {BN KESIR, Tefsir, V/207.
$ Ingirah, 94/5.
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‘fitne’ vb. kavramlardir. Bunun yan1 sira guliiv ve kiifr’tin zidd1 ya da panzehiri
diyebilecegimiz sukr, istikdmet, vasat iimmet, iman vb. kavramlar {izerinde
durulacaktir. Boylelikle hem kiifr’ii, hem de asiriligi besleyen zemin ve etkenler
ortaya ¢ikarilmis ve tezimiz daha da derinlestirilmis olacak, hem de dogru olan
alternatif tutumlar da ortaya konulacaktir.

Bu kavramlar bizim c¢aligmamizla ¢ok yakindan ilgilidir. Ciinkii bu
kavramlar  insanlar1  asirihifa  davet etme  konusunda delil olarak
kullanilabilmektedir. Bazen de, sirk ve fisk gibi kavramlarin, kiifr ve guliiv’'un bir
yanini olusturdugu goriiliir. Mesela kiifr ve guliiv, genel anlamda bu kavramlarla
yakinlik icindedir. Sirk, Allah’a ortak kogsmak; fisk Allah’a baskaldirmak zuliim ise
haddi asmak ve bir seyi layik oldugu yerine koymamak anlaminadir. Bu kavramlar
miisliman1 Allah’a isyan etme noktasina gotiiriir, hatta giinah ve isyanda israrci
olunursa, insanmi inkir derekesine dahi sukut ettirebilir. Keza, Kur’an’da tekil
bireyler hakkinda kullanilmasindan daha ziyade devletlerin tiizel kisiligini temsil
edenler hakkinda kullanilan ‘fugyan’ kavrami da, ilgili sahislar devletin tiizel
kisiligini temsil makaminda olduklarindan, onlar1 Firavun 6rneginde oldugu gibi
devlet capinda taskinliga yoneltebilmistir. Bu yontemi kullananlara da Kur’an,
‘tagit’ ismini vermistir. Bu nedenlerle mezkiir kavramlarin iglenmesi tezimizin
cercevesi ve muhtevasi acisindan énem arz etmektedir.

1. Sirk kavrami

Sirk kelimesi ‘Birisi Allah’a ortak kostu ve miisrik oldu’ eyleminden gelen
bir mefthumdur. Sirkin Arap dilindeki sozliikk anlami, bir seyi bir bagkasiyla
karistirmak, bir seyi bir seye eklemek demektir. ‘Birini ise ortak etmek’ anlamini
ifade icin <Y¥) & 45 15 “Onu ise ortak ettim”, ve 4S 31 “Onu ortak etti” denilir.
‘Onu ortak yaptim’ manasina da 4 L3 veya 4% i denilir.®

Kur’an’da Hz.Musa’nin teblig vazifesini ifa etmede sl s 4S 53l 5 diyerek®®
kardesi Harun’un da kendisine ortak edilmesini istemesi, sirk kelimesinin liigat

anlamini tam olarak ifade eder. Fatir suresinde (40.4yet) gecen <l jald) & 355 agd 4l

sirk kelimesi ise nasip veya pay anlaminadir.®’

85 IBN MANZUR, Lisdnu’l- arab, V/144-145.
8 Taha, 20/32.
87 Bkz. ZEMAHSERI, Carullah Ebu’l- Kasim, el-Kessdf an hakdiki gavamidi't- tenzil ve uyiini’l-
ekavil fi vuciihi't- tevil, Riyat, Mektebetii’l- Abikan, 1998, I111/400.
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Kur’an tefsirlerinde ise girk, Allah’in disindaki herhangi bir seyi Allah’a ortak
kosmak seklinde tanimlana gelmistir. Allah disindaki sey, bir put, bir kral, bir
diinya menfaati veya seytan olabilir. Veyahut Allah’a ortak kosulan, giines, ates ve
ay gibi bir tabiat kuvveti de olabilir. Sirk, ister Allah’in Rubibiyyeti, isterse de
Uldhiyyeti konusunda olmus olsun, fark etmez.® Ibnu’l- Kayyim’e gore sirk,
Allah’1 sever gibi sevdigi birini ona es tutmaktir. Miisriklerin, tapindiklar1 putlar
Alemlerin Rabbi’ne esit kabul etmeleri anlamini iceren sirk de budur.®® Bu nedenle
olsa gerektir ki, cehennemdeki miisrikler, diinyada iken birlikte olduklar: ilahlarina,
Kur’an’-1 Kerim’de beyan edildigi iizere soyle diyeceklerdir:cus Joia il & &) 45
Geallall S X5d ) “Allah’a kasem ederiz ki, bizler apacik bir sapkinlik
icindeymisiz. Ciinkii bizler sizi Alemlerin Rabbi ile esdeger goriiyorduk.”°

Kur’an’daki &ke adlad @nmn &) sl aE Y G Alaxy 3h 54y (L 06 35 “Ey
ogulcagizim, Allah’a ortak kosma. Zira sirk biiyiik bir zuliimdiir” mealindeki ayet”!,
Kur’an’in girk kavramina kazandirdigi yepyeni bir anlam olmustur. Zira gsirkin
Kur’an dncesi Arap toplumunda zuliim anlaminda kullanildigina rastlanilmaz.®?

Genel olarak kiifr ziimresi icinde degerlendirilen miisriklerin vasiflari;
putlari, Allah ile kendi aralarinda sefaatgt kabul etmek, putlarda zarar ve fayda
verme gliciiniin varligina inanarak onlardan yardim beklemek, Allah’1 ve ayetlerini
yalanlamak, peygamberlere ve meleklere diigman olmak, kiyamet giliniinii inkar
etmek gibi belli bash batil inang ¢esitleridir.”

Nasil ki kiifr, kiifr-ii ekber ve kiifr-ii asgar olarak iki kisma ayrilirsa, sirk de
biiyiik sirk ve kiiciik sirk olarak ikiye ayrilabilir. Biiyiikk sirk Allah’in ancak
kendisine tovbe edilmesiyle affedecegi sirk tiiriidiir. Biiyiik sirk Allah’1 sever gibi
onun disindaki birilerini/bir seyleri sevmektir. Bu sirke girenler her ne kadar
ilahlarinin yaratma, rizik verme, hayat verme ve hayati sonlandirma gibi sifatlara
sahip olmadiklarini, Allah’in ise her seyin yaraticist ve hiikiimdari/sahibi oldugunu

itiraf etseler de, onlar sahte tanrilarin1 alemlerin Rabbi ile esit tutarlar. Ama onlarin

esit tutmasi sadece muhabbet ve ibadet konusuna mahsustur.®*

88 CEBR, Fudaylat, Ahkdamu’l- kiifr fi’s- seriati’l- Islamiyye, Amman, 1992, s. 25.
8 ibnu’l- Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s- salikin, Abudabi, Tsz., s. 193.
%0 Suara, 26/97-98.
1 Lokman, 31/13.
92 EBU UDE, Ude Halil, et-Tetavvuru'd- deldli beyne liigati’s- si 'ri’l- cahili ve ligati’l- Kur’dn,
Amman, 1990, s.275.
% ALTINTAS, Ramazan, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, Pinar yay., istanbul, 2003, s.330.
% IBN KAYYIM, Medaricii’s- salikin, s. 193-194.
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Kiiciik sirk ise yaratilmislara kars1 gosterilen yapmacik ve riyakar davramslardir.®’
Nitekim Imam Kurtubi, sirki yukaridakilere ek olarak ii¢ kisimda ele alir: Birincisi,
insanin Allah’in fiillerinde ortagi olduguna inanmaktir. Buna gore bir varligin
Allah’tan bagimsiz olarak bir fiil yarattigina —her ne kadar onun ilah olduguna
inanmasa da- iman etmek bu nevi sirktir. Kaderiyye tarikinde oldugu gibi.’® Bu tarz
sirk biiyiik sirk ile kiiciik sirk arasi bir yerde kabul edilmistir.

Yapilan agiklamalardan da anlasilacag tlizere sirkle kiifr arasinda ¢ok siki
bir alaka vardir. Zira kiifr genel anlami itibariyle Allah’a iman etmeme manasini
verir. Bazen kiifr mutlak imansizlik anlamina da gelir. Buna mutlak kiifr de denilir.
Ancak bir insan Hz. Muhammed’in (s.a.s) risaletini inkar etmekle birlikte Hz. Isa
(a.s) ve Hz. Musa’ya (a.s) iman ederse, ona da Kur’an-1 Kerim ehl-i kitap der. Hatta
Kur’an-1 Kerim onlara, bazilan itibariyle ‘Uzeyr Allah’in ogludur’®’ diye iman
etmeleri, bazilarmin da ‘Allah, Meryem’in oglu Mesih’tir’®® demeleri sebebiyle
miigrik nazartyla bakar. Diger yandan, Allah’in diginda bir takim melekleri,
seytanlar1 ve kendilerine ne fayda ne de zarar vermekten aciz olan yaratiklari tanr

edinenler, Kur’an’in 6zel olarak miisrik diye adlandirdig: kimselerdir.””

Sirkle ilgili bir diger tasnif de kalbi ve ameli sirk seklindedir. Mesela,
“Allah O yiice Rabdir ki sizi yaratir, sonra riziklandirir, sonra tayin ettigi vade
geldiginde sizi Oldiiriir, sonra da diriltir. Diiglinlin bakalim: Sizin, ibadette Allah’a
ortak yaptiginiz putlar i¢cinde bunlardan herhangi bir seyi yapabilen var mi1? Allah

onlarin iddia ettikleri ortaklardan miinezzehtir, yiicedir” ayetinde'®

putlara
atfedilen fonksiyonlar kesin bir dille reddedilmistir. Sirkin kalbe taalluk eden yant,
bir kisim varliklar1 Allah’in isimleri ve fiilleri konusunda Allah’a denk goérmek,
varliktaki tasarruflarda o fanilerin de rolii oldugunu zannetmek ve dyle inanmaktir.
Sirkin pratik veya ameli tarafina gelince kendilerine tasarruf rolii verilen sahte

tanrilardan isteklerde bulunmak ve onlara ibadet etmektir.'!”! Biz her giin

% Age.,s. 197.

9% KURTUBI, el-Cdmi’ li ahkdmi’l- Kur’dn, Beyrut, 1993, V/118. Kurtubi’nin zikrettigi

Kadiriyye’den maksadi ‘kul kendi fiillerinin yaraticisidir’ diyen ve ‘Kaderiyye’ ismiyle de anilan

Mutezile olsa gerektir.

7 Tevbe, 9/30.

%8 Maide, 5/17, 72.

% SAIDI, Abdulmiiteal, el-Hurriyyetii'd- diniyyetii fi’l- Islim, Beyrut, Tsz., s. 75.

100 Rum, 30/40.

101 EL HAN, M. Said- DIBMESTU, Muhyiddin, el-Akidetii’l- Islamiyye, Dimask, 1996, s. 569.
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namazlarimizda “Yalniz sana ibadet eder, yalnizca senden yardim dileriz”'%* demek

suretiyle ameli sirkten uzak oldugumuzu Rabbimize arz etmis oluruz.
2. Fisk kavrami

Arapca sozliikklerde fisk, hurmanin kabugundan ¢ikmasina denilir.
Deliginden ve yuvasindan ¢ikan fare i¢in de ‘fuveysika’ denir, ¢ogulu da ‘fevasik’
gelir. ‘Filan fasik oldu’ denildiginde ‘isyan etti, baskaldirdi, hukuk nizami
sinirlarmin disina ¢ikti” anlami kastedilir. Kehf suresindeki ayette gegen sl e (sui

3

4, ciimlesi'®® ise ‘Rabbinin emrine karsi baskaldirdr’ anlaminadir. isim olarak

‘fisk’ kullanilir ki, anlamu, bir seyin bir seyin icinden bozulmus halde ¢ikmasidir.'*

3

Hadislerde de evde gizlenen fareye ‘fiiveysika’ denilmis'®; bir diger hadiste ise,
‘fare, caylak, akrep, yilan ve karga’, hamsii fevasik/bes fasik olarak nitelenmis, bu

zararlilarin hem ihramda hem de ihramli degilken &ldiiriilmesine izin verilmistir.'%

Fisk’in terim anlami ise, biiyiikk giinah islemek veya kiiglik gilinahta 1srarci
olmaktir. Boyle bir davramisa giren kisiye fasik denilir.'”” Nitekim Adem’e secde
etme emrine bagkaldiran Iblis’in bu tavri emre itaat etmemek anlamindaki ‘fisk’

kelimesiyle beyan edilmistir:

“Hani bir zaman Biz meleklere: “Adem’e secde edin!” deyince, onlar da derhal
secdeye kapanmuslardi. Yalniz iblis secde etmemisti. O zaten cinlerden idi ve Rabbinin
emri disina ¢ikti. Ey Adem’in evlatlar1! Onlar size diisman olduklar: halde, siz kalkip
Benim disimda onu ve onun evlatlarint mi dost ediniyorsunuz? Zalimler i¢in ne fena bir
bedel!”1%8

Fisk iki turlidiir. Birincisi insami kiifre gotiiren fisk’nir. “Allah gercegi
aciklamak i¢in bir sivrisinegi, hatta onun otesinde olan bir seyi misal getirmekten
¢ekinmez. Iman edenler onun Rab’lerinden gelen gercek oldugunu bilirler. Kafirler
ise “Allah boyle misal vermekle ne kasdediyor?” derler. Allah bu misal ile
bir¢oklarini sasirtir, yine onunla bir¢oklarini yola getirir; ancak bununla fasiklardan

99109

bagkasini sasirtmaz ve “Yoldan ¢ikmis fasiklarin ise barinaklart cehennemdir.

Her ne zaman oradan c¢ikmak isteseler yine oraya itilirler. Onlara: “Cehennem

102 Fatiha, 1/5.

103 Kehf, 18/50.

104 Bk7. BN MANZGR, Lisdnu’l- arab, 11/ 1096; MU’CEMU’1- VASiT, 11/ 195.

105 TIRMIiZI, “Edeb”, 74.

106 MJSLIM, “Hac”, 66.

107 TEHANEVT, Muhammed Ali, Kegsdfu istildhdti’l- fiinin, Beyrut, Mektebetii Liibnan, 1996,
11/1273.

108 Kehf, 18/50.

109 Bakara, 2/26.
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azabini yalan saytyordunuz. Tadin da goriin bakalim!” denir”!1? 4

yetleri kiifrii tavsif
ettigi gibi, bu tiir fAsiklarin Allah’a ve Allah’tan gelen hakikatlere iman etmedikleri

icin kdfir olduklarindan dolay1 cehennemde ebedi kalacaklarini beyan eder.

Fisk’m ikinci tiirti ise insam kiifre gotiirmez ve bir miisliimani1 iman dairesi
disina ¢ikarmaz. Nitekim bu gibi fasiklar Kur’an’da soyle tavsif edilirler: “Ey iman
edenler, herhangi bir fasik size bir haber getirecek olursa, onu iyice tahkik edin,
dogrulugunu arastirin! Aksi halde, gercegi bilmeyerek, birtakim kimselere karsi
fenalik edip sonra yaptifiniza pisman olursunuz.”!!! Bu ayete gore yalan sdyleyen
ve dogru olmayan haberler nakleden kisiler fasik olmus olurlar; ama kafir olmazlar.
Yani yapilan bu gayr-i tabii ve gercek dis1 eylem insani dogrudan kiifre

gotiirmez.'1?

Elmalili Hamdi Yazir’a gore fisk tic kisma ayrilir: Birincisi, giinah1 ¢irkin
bulmakla birlikte arada bir islemektir. Ikincisi, giinah1 devamli ve sikca irtikab
etmektir. Uciinciisii de kiifr ve sirk icinde oldugu halde giinah islemektir.
Miinafiklarin ve miisriklerin giinahlar1 bu kisma girer ve bunlara miimin adi

verilmez.'3

Kiifrle fisk arasinda kuvvetli bir miinasebet vardir. Her ikisi de hakkin ve
gercegin disina ¢ikmaktir. Hem fisk hem de kiifr, inanarak simsiki baglandigi
takdirde, insan1, Allah’a isyan etmeye ve Islam iimmetine kars: gelmeye sevk eder.
Buna gore kiifr icinde olan kisi aynm1 zamanda fasiktir; ancak her fasik kafir
sayllmaz.

3. Fiicir kavrami

Fisk kavrami gibi ‘fiicir’ kavrami da Kur’an’in zaman zaman kiifr
anlaminda kullandig1 bir methumdur. Liigatte ‘fiictir’, yarmak, yirtmak, suyu tutan
sette yarik ve delik agmak ve acilan delikten suyun siddetle sokiin etmesi anlamina
gelir.!'* Kelimenin bu kék anlami zaman icinde genislemis, gecenin karanhig
sabahin aydinligiyla yirtildigindan dolay:r safagin sokmesine ‘fecr’ denilmistir. Yine

kontrol altindaki suyun yarilip figkirmas: gibi istikamet ve hak yoldan sapip

110 Secde, 32/20.

"1 Hucurat, 49/6.

12 MEDARICU’S- SALIKIN, s. 204.

13 YAZIR, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’dan Dili, Istanbul, Eser Nesriyat, 1979, 1/245.
114 CEVHERI, es-Sthdh, F-C-R mad., I/ 778.
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giinahlara dalmaya da ‘fiictir’ ad1 verilmistir. Bu nedenle biiyiik glinahlar1 sik¢a ve

1srarla/bilingli olarak islemeye fiictir, bunun failine de ‘ficir’ denilir.'!>

Kur’an’da f-c-r maddesi hem s6zliik hem de terim anlaminda kullanilmistir.
Sozgelimi, yerden pinarlar figkirmasi ve nehirlerin akitilmasi fecr kokiiyle ifade
edilir.''® Terim anlamina gelince, Ragib el-Isfehani’ye gore fiiclir, insanin dindarlik
perdesinin yirtiimasidir.!!7 Buna gore fiicur, ahsen-i takvim ve selim bir fitrat ile
yaratilmig olan insanin, kendisine verilen istidat ve kabiliyetleri gelistirmeyip

suistimal ederek gilinahlara dalmasidir diyebiliriz.

Kur’an 6zellikle ahlaki kavramlar idrak edebilmemiz i¢in zitlarin1 da hemen
zikreder. Sozgelimi, ‘fiicrun’ karsiti olarak ‘takvd’ ve ‘birr/berr’ kavramlarini
goriirliz. “Biz takva sahibi miittakilerle, ficirlere ayn1 sekilde davranir miy1z?”!'8,
“Her bir nefis ve onu diizenleyen, Ona hem katiililk, hem de ondan sakinma yolu
ilham eden hakki icin ki, nefsini maddi ve manevi kirlerden armdiran, felaha erer”!!”
ayetlerinde takva ile fiiclirun zithgina dikkat ¢ekilir. Yine, “Ebrar olan miiminler
nimetler icinde, facirler ise atestedirler'?’ ayetinde ise cennetlik ve cehennemlikler
berr ve fdcir karsithg ile anlatilir. Mezklr iki ayetteki fiiccar kelimesi ayetlerin

konteksine de bakilirsa ‘kdfirler’ anlammadir.'”! Tzutsu da Kur’an’a gore facirin

kafir ile esanlamli oldugunun altini énemle ¢izmistir.!??

Hiilasa fiicur kavrami insanin tertemiz fitratin1 giinahlarla ifsat etmesi ve
ahlaken kokusmasi halidir. Insan giinah viriislerine veya bakterilerine kars1 énlem
almadigi, Yiice yaraticinin verdigi Kur’an recetesine ve en yiice ahlak iizere olan
Resuliinlin 6rnek hayatina ittiba etmedigi takdirde filicur batakliginda debelenecek;
debelendik¢e daha da batacaktir. Halbuki Yiice Allah hem fiicurun kétii sonuglarini,
hem de takvanin erdirecegi miikafatlar1 her insana ilham etmektedir. Ne var ki
insan, ne zaman kalbinin ve vicdaninin sesini nefsani zevklerle bastirmissa, kendini

daima filicura salmistir. Bu fiicur bazen sadece zarar1 sahsin kendisini ilgilendiren

15 BB UDE, et-Tetavvuru 'd- delali, s. 318.

116 Bkz. Bakara, 2/60, 74; Kehf, 18/33; Kamer, 54/12.

117 RAGIB EL-ISFAHANI, el-Miifredat, s. 626.

118 §ad, 38/28.

119 Sems, 91/7-9.

120 Infitar, 82/13-14.

121 Bkz. TABERI, XXI1I/181.

122 17UTSU, Toshihiko, Kur’dn da Dini ve Ahldki Kavramlar, Pmar Yaymlari, Istanbul, 1991, s. 219.
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giinahlar olabildigi gibi, ¢cogu zaman da bagkalarinin malina, canina ve namusuna
tecaviize kadar varan kul haklarina taalluk eden eylemlere doniisebilir.

4. Zuliim kavrami

Sozliikkte zuliim, A% zaleme fiilinden tiiretilmis isimdir. s /zulmet
yokluktan mecaz olup ¢ogulu zuliimdt/ <1’ dir. Cehalet, sirk ve fisk da ‘zuliimat’
tabiriyle ifade edilir. Aslinda zuliim, bir seyi kendine miinasip olan yerine degil de,
baska yere koymaktir. Bu bazen eksilterek veya arttirarak, bazen de vaktinden ve
zamanindan saptirarak olur. Zulmiin bir anlam1 da, muhatabin kendisini savunmaya

engel olmaya calismaktir.'??

Zulm kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da iki yliz doksan kere zikredilmistir.
Sozii gecen fiil ve tiirevleri ile Kur’an’da, adalet kavraminin ziddi kastedilmekle
birlikte, sadece “Her iki bag da meyvesini verdi, higbir seyi eksik birakmadi”!**
ayetinde temel ve kok anlam kastedilmistir.'>> Kur’an’da zulm anlamim ifade eden,
cevr'?S, cenef'?, hayf'®®, ayl'® ve satat'*® kelimeleri de vardir. Ancak ¢ok
uzatmamak i¢in bunlarin detayina girmeyecegiz.

Zulmiin 1stilahtaki anlam1 ise, haksizlik, haddi agsmak, hakki engellemek ve
adaletten sapmaktir. Bu sapma, hukuk nizaminin izin vermedigi eksiklik, fazlalik
veya degisiklik yapma sekillerinden biriyle olabilir. Aslinda zuliim asirilik
tiirlerinden biri olup Allah’in kullar1 i¢in takdir buyurdugu ser’i sinira tecaviizdiir.
Zuliim farkli derece ve mertebelerde olur. Bazen kiifr yerine kullanilir, bazen de
islenen masiyet ve irtikab edilen biiylik giinahlar i¢in kullanilir. Hatta hakkin digina
her ¢ikis zulm diye nitelendirilir. Zira her isyan ve giinahta bir zulm ve bagkalarinin
hakkina tecaviiz s6z konusudur. Zulm hallerinin en asagisi insanin kendine
zulmetmesi, isyana girmekle kendini tehlikeye atmasi ve istikametli yoldan

¢tkmasidir.'?!

123 IBN MANZUR, Lisdnu’l- arab, Z-L-M mad., XI/ 373; CURCANI, Ali b. Muhammed b. Ali et-
Ta’rifat, Beyrut, 1983, s.144.

124 Kehf, 18/33.

125 POLATER, Kadir, Kur’'an A¢isindan Adalet ve Zuliim, Dogu yayinlari, Erzincan, 2008, s.18.

126 Bkz. Nahl, 16/9.

127 Bkz. Bakara, 2/182.

128 Bkz. Nur, 24/50.

129 Nisa, 4/3.

130 §ad, 38/22.

13 RAGIB, ¢ -d -5 mad., s. 573.
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Islam hukuku 1stilahinda zulm, zulm-ii ekber ve zulm-ii asgar olmak tizere iki kisma
ayrilir. Zulm-ii ekber, buylk kiifr-ii ekber ve sirkle es anlamlidir ve sahibini
Islam’m disma cikarir, imandan uzaklastirir. Eger Islam’m disia ¢ikan kisi tovbe
etmeden oOliirse gidecegi yer ve akibeti ebedi cehennemdir. En biiyiik zulm Allah’a
sitk kosmaktir. “Muhakkak ki sirk biiyiik bir zuliimdiir”'*?, “Allah buyurur: “Bu
temenniniz bugiin size hicbir fayda vermez. Ciinkii hayat boyunca, birlikte

9133

zulmettiniz. Burada da azabi birlikte ¢ekeceksiniz ve “Kimin de sevap tartilart

hafif gelirse, onlar da adyetlerimizi hice sayip haksizlik etmelerinden otiirii

99134 A

kendilerini en biiyiik ziyana ugratacaklardir yetleri bu mazmunu ifade eder.'’

Zulm-ii asgar 1se tipki kiifr-u asgar ve sirk-i asgar gibidir ki, sahibini iman
ve Islam dairesinin disina ¢ikarmaz. Giinah isleyerek ve Allah’a isyan ederek kulun
nefsine zulmetmesi ve hemcinsi olan kardeslerinin haklarina tecaviizde bulunmasi
bu kabildendir.!*® Nitekim “O miittakiler ki ¢irkin bir is yaptiklarinda veya kendi
nefislerine zulmettiklerinde, pesinden hemen Allah’t anar, giinahlarinin
affedilmesini dilerler. Zaten giinahlart Allah tan baska kim affeder ki? Bir de onlar,

99137

bile bile isledikleri giinahlarda israr etmez, o giinahlart siirdiirmezler ayeti de

bu anlami ifade eder.
Gerek sirk anlamindaki zulm-ii ekber, gerekse de giinah islemekle nefsine ve
baskalarina haksizlikta bulunmak anlamindaki zulm-ii asgar, insanin Allah’a karsi

siir1 agmasini ve kendine ve hemcinslerine kars1 da haddini tecaviiz etmesini ifade

eder.

Zulmiin karsit anlami ise adl ve adalet kavramidir. Adalet ise, dengeli
davranmak, her seyi yerli yerine koymak ve her hak sahibine hakkin1 vermektir.
Ayrica adalet, akla, sagduyuya ve vicdana gore karar vermek ve davranmaktir.'®
Biitiin ultihiyet sifatlarin1 Allah’a vermek ve geregini yapmak adalet ise, bunu tam

yerine getirmemek de Allah’a karst bir nevi zuliim sayilir. Keza kendine ve diger

1321 okman, 31/13.
133 Zuhruf, 43/39.
134 A’raf, 7/9.
135 Bkz. HAKEMI, Hafiz b. Ahmed b. Ali, Medricii’l- kabiil bi serhi siillemi’l- vusil il ilmi’l- usill,
Demmém, 1990, 111I/1019.
136 Bkz. HEYET, El-Mevsiatii’l- fikhiyyetii'l- miiyessera, Liibnan, 1980, 11/1340.
137 Al-i imrén, 3/135.
138 IBN MANZUR, Lisdnu’l- arab, VI/470.
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insanlara kars1 sorumluluklarini tam olarak ifa etmek adalet, bu adaleti tam olarak
tatbik etmemek ise o dl¢iide zuliimdiir.

5. I’tida kavrami

I’tida, s->-¢ /a-d-v kokiinden tiiretilen ve iftial babindan masdar olup, her
seyde smir1 asmak, zuliimde ve isyanda asir1 gitmek anlamina gelir. Hak sinirini
ihlal etmek, mesru sinirin 6tesine gegmek, birine karsi haksizca ve saldirgan tutum
icinde bulunmak anlamlarini da ifade eder.'*”

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda bu kavramin gegtigi pek ¢ok ayet goriiriiz.

Bu ayetlerin daha ziyade Israil ogullarmin asiriliklar1'*” savas hukuku'#!

, yeme icme
konusunda smir1 asmak!*? ve yapilan ahitlere uymamak!4’ gibi konulara dair
oldugunu goriiriiz. Bunlardan 6rnek kabilinden iki ayeti ve kisa tefsirini sunmak

istiyoruz:

Birincisi: defieall Ead ¥ @1 G) 156G Y5 2K 8 Gl il g = 1485 “Sizinle
savaganlarla Allah i¢in savasiniz. Haddi asmayiniz. Siiphesiz ki Allah haddi asanlar

sevmez.”'#

Miifessir Begavi, ayetin, savas esnasinda kadinlara, ¢ocuklara, yaslhlara ve
rahiplere dokunulmamasini emrettigini belirtir. '+

Tcineisi: Coiedll Sond ¥ 1 &) 1555 Y5 20 0 JaF o g 154588 Y 1kal il )
“Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 o giizel ve temiz nimetleri kendinize

haram kilmayin, haddi de asmayin! Ciinkii Allah haddini asanlar1 asla sevmez.”!4¢

Miifessir Razi, bu ayette, sahabeden bazilarmin diinyayr terk ve ziihd
prensibine uymak adina, yeme, i¢me, uyuma ve evlenme gibi konulardaki tefritkar
tutumlar1 nedeniyle, Allah El¢isi’nin “ben bununla emrolunmadim” buyurdugunu

ve Ayetin bununla ilgili olarak nazil oldugunu kaydeder.'¥’

139 RAGIB, el-Miifredat, s.328.

140 Al-i imrén, 3/122.

141 Maide, 5/2.

142 Maide, 5/87.

143 Tevbe, 9/10.

144 Bakara, 2/190.

145 BEGAVI, Ebt Muhammed Huseyn b. Mes*d, Medlimu 't- tenzil fi tefsiri’l- Kur’dn, Daru Taybe,
4. baski, yy. 1997, 1/213.

146 Maide, 5/87.

47 RAZI, X11/416.
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6. Isrdf kavrami

Israf kavram da i’tidd kavranu gibi kok itibariyle ‘asirt gitmek’ ve ‘haddi
asmak’ anlamma sahiptir. Ancak Kur’an’daki gectigi ayetlerin siyakina uygun
olarak, su anlamlarda kullanilmistir: 1.Allah hakkinda ve diger dini konularda
gercekle ilgisi bulunmayan iddialar ileri siirmekle kalmayip Islam’a ve
miislimanlara kars1 kibirli, alayci, inatgi, kaba, saldirgan olmak ve yikici
davramslar sergilemek!*®, 2. Bir kimsenin isyankarliga saparak giinahlara
bogulmak suretiyle kendisine kétiiliik etmesi'#’, 3. Helal kilinmis giizel nimetlerin
haram sayilmas1'>°, 4. Mal1 veya sahip olunan imkénlar1 gereksiz yere harcamak.'>!
Ancak bu kavram daha sonralar1 anlam daralmasina ugramis ve ‘degersiz bir amag

ugruna fazla mal harcamak, harcamada haddi asmak, mesr(i bir konuda harcanmast

gerekli olan dl¢iiden fazlasin1 harcamak’ sekline evrilmistir.!>?

Kur’an kissalarina bakildiginda, Lut (a.s)’in kavminin cinsel anlamda
kadinlar1 birakip erkeklere yakinlagmalari hakkinda, onlarin haddi astigini beyan
etmek sadedinde (st 238 &8 0 “Hayir, sizler haddini asan bir toplumsunuz”'33
buyrulmustur. Firavun ise &l o 43)5 “O gergekten haddi asanlardand:™'*
beyaniyla yerilmis, genel anlamda miisrif olanlarmn helake maruz kaldiklar'>

bildirilmistir.
7. Nifak kavrami

Nifak kelimesi Arapg¢a (& /nefeka kokiinden tiiretilmigtir. s B Jall 386

4alis cilimlesinin anlami “adam i¢inde gizlediginin tam tersini disa yansitt1”
demektir. Miinafik, i¢indeki kiifrii gizleyip iman ettigini agiklayan, zahirde
sadakatini ortaya koyup, diismanlhigini icinde gizleyen kimsedir. Miinafik kelimesi
anlam itibariyle & (en-nefak) kelimesinden alinmustir ki, bu kelimenin anlami yer

altinda saklanmak ve gizlenmek iizere yapilan tiinel ve gecit gibi yerdir.'*® Bundan

148 Bkz. A’raf, 7/81; Yunus, 10/83; Suard, 26/151-152; Yasin, 36/19.

149 Ziimer, 39/53.

150 En’am, 6/141.

151 Nisa, 4/6; Furkan, 25/67.

152 KALLEK, Cengiz, “Israf” mad., DIA, Istanbul, 2001, XXIII/178-180.

153 A’raf, 7/81.

154 Yunus, 10/83.

155 Enbiya, 21/9.

156 IBN MANZUR, 111/496; MUHTARU’S- SIHAH, s. 280; RAGIB, el-Miifredat, s.502.
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dolayr miinafigin yaptigina ‘nifak’ denilmistir. Cilinkii miinafik Otekilere karsi

icindekini gizler, onlara icinde ve gonliinde olmayan diisiinceleri izhar eder.'>’

Bir kavle gore nifak kelimesi tarla faresinin yuvasindan (g sl &G )
alinmadir. U farenin yuvasina agilan kapit mesabesindedir. Gorlinlimii itibariyle
diimdiiz olmasina karsilik, alt1 ¢ukurdur. Fare acil durumlarda burasini kurtulus
kapist olarak kullanir. Boylece kendisini avlamak isteyenleri sasirtir ve aldatmis
olur. Iste kalbinde olmayan bir diisiinceyi dyle diisiiniiyormus izlenimi veren
miinafigin durumu da bdyledir.'>® Nitekim onlarm bu durumunu Kur’an sdyle
resmeder: “Oyle insanlar da vardir ki “Allah’a ve ahiret giiniine inandik.” derler;
oysa iman etmemislerdir. Akillarinca Allah’t ve iman edenleri aldatirlar!

Kendilerinden baskasini aldatamazlar da farkinda degiller.”'>

Miinafik kelimesinin etimolojik yapisiyla, terimlesen anlami arasinda soyle
bir benzerlik ve irtibat s6z konusudur: Miinafik, tipki tarla faresinin yaptig1 gibi,
bas1 sikistigt zaman ikinci bir ¢ikis kapisina, yani ikinci bir sahsiyet ve kimlige
sahiptir. Aslinda onun gercek kimligi, gizledigi kimlik ve sahsiyetidir. Kisisel
menfaati hangi kimlikle goriinmesini gerektiriyorsa onunla goriiniir. Bu tutumuyla
her ne kadar insanlar1 aldatsa da, her seyi goren ve her seyden haberdar olan Allah’1

aldatmas1 miimkiin degildir. Sonugta sadece kendini aldatmis olur.

Burada sunu ifade etmemizde yarar vardir: Araplar Islamiyet gelmeden dnce
nifak kavramindan bizim belirttigimiz anlamda haberdar degillerdi. Sadece
kelimenin sozliik anlamm biliyorlardi. Nifak kavrami Islam geldikten sonra
muayyen bir grubu cerceveleyen dini bir terim olarak ortaya ¢ikti. Bu inang
grubundan bazilar1 Misliimanlarla aligveris yapmaya ve iglerindekini gizleyip
Miisliimanlara onlarin hosuna gidecek sekilde goriintii vermeye basladilar. Boylece
‘nifak/miinafik’ kavrami sozliikk anlamindan terim anlamina evrilmis oldu. Yani
miinafiklar Islamiyet ve hayir isleri goriintiisii veriyor, bu vesileyle iclerindeki kiifr
ve serri gizlemis oluyorlardi. Konusurken gilizel konusuyorlar, ama iglerinde

sakladiklari kiifr, nifak ve isyan dehset verici boyuttaydi.

157 IBN HAMMADE, Abdullah b. Abdulaziz, Teshilii’l- akideti’l- Islamiyye, Daru’l- Usaymi li’n-
nesri ve’t- tevzi’, 2.basim, s.169; Nifak kavranm hakkinda genis bilgi icin ayrica bkz. CELIK,
Hiiseyin, Kur’an’da Nifak, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ankara, 2002, s.4-10.

158 7EBIDI, Tacu'l- ariis min cevdhiri’l- kamis, Kahire, 1306, XI11/463; IBN FARIS Ahmed b.
Zekeriyya, Mu’cemu mekayisi’l- luga, Kahire, 1986, V/454.

159 Bakara, 2/8-9.
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Nifakin kiifrle pek ¢ok ortak yanmi vardir. Bu nedenle Kur’an’in bu ikisi arasinda
hi¢bir esasli ayirim yapmiyor goziikmesi pek sasirtict degildir. Nitekim bazi
ayetlerde, kafir ve miinafiklarin Allah diismanlar1 olarak gosterilmeleri

bundandir.'®°

Bilinmesinde maslahat olan bir diger husus da, daha once sirk ve kiifriin
biiyiik ve kiigiik dlcekte olanlarini beyan ettigimiz iizere, nifakin da biiyiik ve kiigiik
derecede oldugudur. Biiylik nifak denildigi zaman akla itikadi nifak gelmelidir.
Itikadi nifak icinde olan kimse kafirdir; ama insanlara kendisini Miisliiman olarak
tanitir. Bu nifak tiirii Allah’in Elgisi Hz. Muhammed (s.a.s.) zamaninda biliniyordu.
Nitekim Kur’an’da bu itikadi miinafiklar kinanmis, kafir olduklar: tescillenmis ve
cehennem atesinin en alt tabakasinda ceza gorecekleri bildirilmistir: “Su kesindir ki
miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar. Onlar1 oradan kurtaracak bir yardimci

da bulamazsin.”'6!

Kiigiik nifak ise muamelatta goriilen ameli nifaktir. Ornegin bir insan, disa
kars1 giizel bir tablo ¢izer ve fakat kendi i¢ diinyasiyla bas basa kaldiginda kirli ve
kotii huylarini birer birer ortaya serer. Boylece disa kars1 verdigi yalanci goriintiiyle
insanlar1 aldatir. Miinafik, yalan sdyler, verdigi s6zden cayar, emanete hiyanet eder
ve bunun gibi pek cok kotii davranis icine girer. Nitekim Allah’in Elgisi
Muhammed (s.a.s) sdyle buyurur: “Miinafigin alameti ii¢tiir: Konustugunda yalan
soyler, soz verdigi zaman soéziinden doner, kendisine bir sey emanet edildiginde de
o emanete hiyanet eder.”'®> Kendisinde bu alametlerden herhangi biri bulunan

Miisliiman, nifak sifat1 tasiyan bir Miisliiman olarak nitelendirilir.

Boylece nifakin da kiifiirle ve ¢alisma konumuzla olan alakasi net bicimde
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Nitekim pek cok guliiv ve kiifr ehli de kendini gizlemek

amaciyla nifak i¢inde gizlice hareket ederler.

Sonugta pek ¢ok inkarci, asirilikc1 ve kotii insan, Islam toplumu icine nifak
yoluyla sizarlar. Firsatin1 bulduklar1 anda da acimaz; Islam’a ve Miisliimanlara en

acimasiz bi¢imde zarar verirler.

160 ALTINTAS, s.333.
161 Nisa, 4/145. Biiyiik nifak i¢in bkz. SALIH IBN FEVZAN, Kitdbu - tevhid, Suudi Arabistan,
Vizaratii’s- sulini’l- Islimiyye ve’l- evkaf, 4. Baski, 1423, 5.25.
122 BUHARI, “iman”, 21; MUSLIM, “Iman”, 78. Ayrica kiigiik nifak i¢in bkz. ABDULKADIR b.
Muhammed Ata SGfl, el-Miifid fi mithimmdti't- tevhid, Daru’l- A’lam, 1. Basim, 1422, s.192.
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8. Ma’siyet kavrami

Arap dilinde Ulac 5 4dpass sbac fiil kokiinden gelen masiyet, itaatten
cikmak ve emre bagkaldirmak demektir. (lsae ise itaatten kaginmak anlamina gelir
ve itaatin ziddidir.!® Isyanimn terim anlamu ise gerek yerine getirme, gerekse terk
etme konusundaki ilahi buyruklara muhalefet etmektir.'®* ibn Hacer el-Askalani

95165

isyani, “Bir vacibi terk etmek ya da haram kilinan bir eylemi yapmaktir”*® seklinde

tanimlamastir.

Daha onceki terimlerde gegtigi lizere, masiyetlerin de biiytigii ve kiigiigii s6z
konusudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bunu izah eden ayetlerden ikisini misal

olarak sunuyoruz: “Eger yasaklanan gilinahlarin biiyiiklerinden kag¢inirsaniz, sizin

diger kiigiik giinahlarimizi ortiip affederiz ve sizi degerli bir mevkiye yerlestiririz”!¢

ve “O iyiler, ufak kusur ve giinahlardan olmasa da, biiyilk giinahlardan, asikar

hayasizliklardan kagmirlar. Senin Rabbinin magfireti boldur.”!%”

Sahabe ve tabitn alimleri kebairin mahiyeti ve belirlenmesi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Bazilar1 biiyiik gilinahlar1 belirli sayiyla sinirlamiglar, bazilari ise
‘Allah’in yasakladigi her seydir’ diyerek mutlak birakmislardir. EbG Talip el-Mekki
(6.386/996) kebairi soyle ¢ercevelemistir:

“Sahabenin sozlerinden derledigim kadariyla kebairin kalple ilgili
olanlar1 dorttiir: Allah’a ortak kosmak, masiyette 1srarct olmak, Allah’m
rahmetinden {imidini kesmek ve 4 S« ‘a karsi kendini giivende hissetmek.
Dordii ise dille ilgilidir: Yalanci sahitlik yapmak, namuslu hanimlara iftirada
bulunmak, yalan yere yemin etmek ve bilyii yapmak. Ucii de mide ile
alakalidir: Alkollii igecek igmek, yetim mali yemek ve faiz yemek. Ikisi apis
arasina iliskindir: Zina ve livata. ikisi elle islenen biiyiik giinah olup, hirsizlik
ve cana kiymaktir. Bir tanesi iki ayakla iglenen “savas cephesinden kagmaktir.
Bir de biitiin bedenle yapilan “anne-babaya isyan”dir.'®

Bunlarin yani sira hadis mecmualarinda ve fikih kitaplarinda masiyetin
mabhiyeti ve ozelliklerine dair daha pek cok bilgiler vardir. Onlardan biri soyledir:

Bazi giinahlar vardir ki, onu isleyene Allah’tan gazap ve lanet gelmez. Denilmistir ki

163 ER-RAZI, Muhtdru’s- sthdh, s. 184; EL-MU’CEMU’L- VASIT, 11/612.

164 GAZZALI, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, fhydu uliimiddin, Beyrut, 1984, IV/17.
165 ASKALANI, ibn Hacer, Fethu’l- Bdri fi serhi sahihi’l- Buhdri, Kahire, 1380, 1/70.

166 Nisa, 4/31.

167 Necm, 52/32.

168 IBN KAYYIM, ed-Dd’ ve’d- devd’, s. 187.
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biiyiik giinah, isleyenlere diinyada had cezasinin, ahirette de uhrevi azabin terettiip

ettigi giinahtir.'®
9. Tugyin kavrami

Kur’an-1 Kerim’de b /ta-ga-ye kokii ve tiirevleri genel anlamda azgmlik ve
tagkinlik anlamina gelse de, ilgili ayetler incelendigi zaman daha 6zel anlamlar ihtiva
ettigi de goriiliir. Bazen insan zenginlestigi ve kendisini hi¢ kimseye muhtag
gormedigi zaman azginlasabilecegi gibi, glic ve kuvveti ele geciren ve kendisini
herkesten c¢ok giiclii goren bazi kimseler de “ben sizin en yiice rabbinizim’ diyerek
insan azmani bir varlik olan Firavuna doniisebilirler. Zira Yiice kitabimizda en
biiyiik giinahkar olarak Firavn sunulmaktadir.!’”® Onun bu giihahkar halini anlatmak
icin de b fiili kullamlmistir.'”! Simdi konuya iliskin ayetleri maddeler halinde

acalim:

1. Alak suresinde, insanin, miistagni ve kendi kendine yeter halini hissettigi

zaman fiili anlamda azginlasabilecegi beyan edilir:

S 15 & Ak Gy &) S8 “Hayir! Insan, kendisini ihtiyagsiz gordiigi
diisiincesiyle azar.”'’?> Ayetin inis sebebi Ebu Cehil’in Peygamber Efendimize
yonelttigi diismanlik ve ona tehditler savurmasidir. Rivayete gore Ebu Cehil,
‘Muhammed’i Ka’be’nin yaninda secde halinde goriirsem ayagimla onu
tepeleyecegim” demisti. Bunun iizerine Allah Resulii de ona cevap vererek tehdit
etmisti. Ayette, her ne kadar kafirden bahsedilmemis olsa da kelamin siyakina gore
muhataplar, Allah’in nimetlerini gormezden gelen Ebu Cehil ve benzeri
inkarcilardir.'”® Demek ki kendini miistagni goren ve bunca nimetlere karsmn nimeti
verene karsi en kiiciik bir minnet duygusu tasimayan Ebu Cehil ve benzeri zengin
yoneticiler azginlasip Allah’in Resulii’nii ezmekle tehdit etmek suretiyle toplumda

fitne ve kargasa firtinas1 estirebilmislerdir.

2. Bulunduklar toplumda kendisinden daha giiglii kimse olmadigin1 géren

bazi insanlar, kendilerini “en yilice Rab” olarak tavsif edebilmisler ve adeta

169 BN KAYYIM, ed-Da ve’d- deva, 187-188.

170 KILIC, Sadik, Kuranda Giinah Kavrami, Konya, 1984, s.144

171 Bkz. Taha, 20/24, 43, 45; Naziat, 79/17; Fecr, 89/11.

172 Alak, 96/6-7.

173 Bkz. EBU HAYYAN, Muhammed b. Yusuf, Tefsiru’l- bahri’l- muhit, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l-
ilmiyye, Tsz., VIII/489.
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‘ene’lerini tanrilagtirmislardir. Kur’an bu gibi kimseleri de tugyan fiilini nisbet
ederek ibretlik tablo halinde Oniimiize koyar. Sozgelimi Kur’an’da farkli surelerde
farkli tsluplarla anlatilan Hz.Musa kissasinda, ona diismanlik eden Firavun’un
sOylem ve eylemleri buna en ¢arpici bir misal teskil eder. Hazreti Musa ve onunla
birlikte gorevlendirilen Hz. Harun’a hitaben exb &) e LY “Firavun’a gidin;

ciinkii o azmistir”'’* buyurduktan sonra =i 3 & Akl Wl YE A Y& “Ona

9175

yumusak sozle konusun. Umulur ki 6giit alir ve c¢ekinir seklinde {islup

uyarisinda bulunmustur. Firavun’un nasil azdig1 ise su ayetlerde beyan edilmistir:

“Dogrusu Firavun, iilkesinde (Misir’da) zorbalik yapti, biiytikliik
tasladi. Halkini ¢esitli firkalara ayirdi. Onlardan bir toplulugu, erkek evlatlarini
kesmek, kiz evlatlarin1 ise hayatta birakmak suretiyle 6zellikle zayiflatmak
istiyordu. O, bozguncunun teki idi.”!"¢

“Hani Rabbi ona kutlu Tuva vadisinde soyle seslenmisti: “Firavuna
git, zira o iyice azdi! Ona de ki: kendini arindirmaya gonliin var mi? “Ister
misin Seni Rabbine kavusturan yola vurayim. Boylece Sen de O’na saygi
duyasin?” Ona en biiyiikk miicizeyi gosterdi. Fakat o buna “yalan” dedi ve isyan
etti. Sonra sirtin1 doniip Miisd’ya karsi bir calisma icine girdi. Adamlarim
toplad1 ve onlara: “Sizin en yiice rabbiniz benim!” dedi. Allah da onu hem
diinyada, hem de hirette siddetle cezalandird1.”!"’

- A9Y

Kur’an-1 Kerim’de “tagad” fiilinden tiiretilen ve ism-i fail makaminda

A~ A

kullanilan “tagat” kelimesi ise Medine doneminde inen ayetlerde goriiliir. Mesela 55\
Gl Goa s30T 6950 15588 il 6l 5 o a5 iy s B o Vi 150 8 ) 5
S 15T ayetine!’® bakalim: Ayette gecen “cibt ve tagat” kelimeleri i¢in bazi
miifessirlerimiz, “sihirbaz ve kahin demisler, bazilar1 ‘cibt 't Huyey b. Ahtap, tagiitu
da Ka’b b. Egref diye tefsir ederken, bazilar1 ise daha genel bir ifade ile “tagit
Allah’in disinda ibadet edilen her seydir” demislerdir.!” Ancak aymi surenin
60.4yetinde gegen <selall I 15855 4 (s 5 “onlar tAitun dniinde muhakeme
olmak isterler” ciimlesi, tagltun, bir esya degil, toplum nezdinde s6zii dinlenen ama
oziinde vahiy karsit1 bir inkarci oldugunu gosterir. Nitekim Ebussuiid tefsirinde de
tagutun Ka’b b. el-Esref oldugu, azginlikta ve Allah Resuliine diismanlikta

AwA

asiriligindan 6tiirii ‘tagat’ ismi verildigini belirtmesi'® de bizi teyit etmektedir.

174 Taha, 20/43.
175 Taha, 20/44.
176 K asas, 28/4.
177 Naziat, 79/16-25.
178 Nisa, 4/51.
17 KURTUBI, V/440.
180 EBUSSUUD, Ibn Muhammed el-imadi, Irsddii’l- akli’s- selim ild mezdyel - kitdbi’l- kerim, Thk.:
Abdulkadir Ahmed Até, Riyad, Tsz., 1/739.
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Zikrettigimiz ayetlerden ve yorumlardan su sonuca varabiliyoruz: Firavun,
Ebu Cehil, Ka’b b. Esref gibi tagutlar, kendi otoriter konumlarini giiglendirmek i¢in
toplumu aynistirtp kutuplastirmiglar, mubhaliflerine kars1 kitlesel kiyim ve
soykirimlarla ayakta kalmaya ¢alismislardir. Onlar karsisinda yer alan Peygamber
ve miiminler ise hikmet, giizel 6giit ve kavl-i leyyinle hakikati teblig etme
miicadelesi vermislerdir. Ama en sonunda zafer, Allah’in yardimiyla her zaman

Allah elgilerinin ve onlar1 izleyenlerin olmustur.

Hiilasa, tugyan kavraminin kullanildig1 ayetlerin geneline bakildiginda kiifr
ehline ait bir sifat oldugu anlagilmaktadir. Bunu da gerek Alak suresindeki mezkir

ayetin tefsirinde, gerekse Firavun hakkindaki ayetlerde ifade etmeye calistik.
10. Fitne kavranu

Fitne kelimesi sozlik anlami itibariyle, “altin ve giimiis gibi degerli
madenleri, saflifin1 anlamak igin ateste eritmek” manasina gelen ‘O -& -
kokiinden gelir. Kuyumcu igin de aym kokten gelen ‘fertdn’ sdzciigii kullanilir.!8!
Kelime bu asil anlamiyla Zariyat suresinde ‘atesle azap etmek’ anlaminda
kullanilmistir.'®?  Fitne kelimesinin zamanla kazandigi anlamlar RAagib’in el-
Miifredat adli eserinde baslica {ic anlamda zikredilmistir: Birincisi, maddi ve
manevi sikinti, {iziintii, bela ve felaketle imtihan etmektir. Ikincisi, insanin gonliine
ask atesi diislirdiigli veya gonliinii c¢elip mantikli diistinmesini engelledigi i¢in
kadina ve kisinin aklin1 karigtirip ahlakin1 bozan ve cezaya carptirilmasina sebep
olan seytan icin ‘fettan’ denilmistir. Uciinciisii ise insanlari zor bir imtihandan

gecirecek olan Miinker ve Nekir’e de ‘kabrin iki fettan1’ adi verilmistir.'83

Arapga’da, kok anlami ‘ateste yakmak’ olan f-t-n kokii, su anlamlarda da
kullanmilmigtir: Bir seyi ateste eritmek, bir seyi sinamak, sinamak icin gii¢ islere
maruz birakmak, bir kimseyi sikintiya ugratmak, bir seyi aritmak, bir seyden ¢ok
hoslanmak ve ona asir1 diiskiin ve tutkun olmak; birini biiylilemek; birinin aklini
basindan almak, gonliinii calmak, aklin1 ¢elmek, insan1 ne yapacagini bilemeyecek
derecede saskina cevirmek, dondiirmek, vazgecirmek, kisiyi ilizerinde oldugu

durumdan uzaklastirmak, diisiince ve inang¢larindan vazgegirmek; birini ayartmak,

181 BN MANZUR, Lisanu’l- arab, F-T-N mad., X/220.
182 Zariyat, 51/13.
183 RAGIB, el-Miifredat, F-T-N mad., s. 537.

34



azdirmak, bastan ¢ikarmak, kandirmak, saptirmak; fitnenin i¢ine diismek, dalalete

diismek, birini fitnenin icine diisiirmek.”!%*

‘Fitne’ ve tiirevleri Kur’an’da, toplam 60 yerde kullanilmustir. Isim olarak,
yani ‘fitne’ veya ‘el-fitne’ seklinde ise 34 yerde gegmektedir.'®® Kur’an-1 Kerim’de
fitne, sirk!'®S, kiifr'®’, imtihan'®®, iskence etmek!®’, ateste yakmak!*’, oldiirmek!®!,
dogru yoldan cevirmek'??, sapklnhkl%, ibret'®, delilik'®, giinahl%, ceza'”’,

hastalik'*® ve hiikiim'®® anlamlarinda kullanilmustir.

Farkli baglamlarda degisik anlamlar kazanabilen fitne kavraminin kok
anlami esas alindiginda bir insanin inancindan ve diisiincelerinden dolayr imtihana
ve iskencelere tabi tutulmasi anlami 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim Buruc suresindeki su
ayette boyledir: (sl Cie 2415 ddea Lihe 34 )4 o & cilieallp (el 1558 Gl )
“Miimin erkeklere ve miimin kadinlara iskence edip de, sonra tovbe etmeyenler var
ya, Iste onlara cehennem azabi var, yangm azabi vardir.”?® insanlara inang ve
diisiincelerinden donmeleri i¢in baski uygulamak ve iskence etmek aslinda guliiv ve
kiifr ehline ait sifatlardir. Yani burada guliiv ve kiifr ile inanglar iizerinde bask1
inangli insanlara iskence anlamina gelen fitne arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir.
Denebilir ki biitiin insanlarin inang ve diislincelerine baski sayilan maddi ve manevi

olaylar birer guliiv ve kiifr olayidir.

Fitne kelimesi haksiz yere insanlarin canmna kiyma anlamida da
kullanilmistir. S6zgelimi Ahzab suresindeki su dyeti ele alalim: (e agile &dad 35
5emd V) g | 558 L 5 U Y A ) Sl ?" _Uil “Demek Medine nin her tarafindan hiicum

edilseydi ve kendilerinden ‘fitne’ istenseydi, hi¢ tereddiit etmeksizin, bunu derhal

184 KESKIN, Hasan, Kur’an’da Fitne Kavrami, Istanbul, Ragbet yay, 2003, s.31.
185 ABDULBAK?, Muhammed Fuad, el-Mu cemu ’I-Miifehres li elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, istanbul,
1986, s.511-512.

186 Bakara, 2/191.

187 Al-i imran, 3/7.

188 Taha, 20/40; Ankebut, 29/2.

189 Nahl, 16/110; Ankebut, 29/10.

190 Zariyat, 51/13-14; Buruc, 85/10.

191 Njisa, 4/101.

192 Maide, 5/49.

193 Maide, 5/41.

194 Yunus, 10/85.

195 Kalem, 68/6.

196 Tevbe, 9/49.

197 Nur, 24/63.

198 Tevbe, 9/126.

199 A’raf, 7/155.

200 Buric, 85/10.
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yapacaklardi!”??! Ayette gecen fitne kelimesini miifessirler, dinden donerek kiifre
girmek, Miisliimanlarla savasmak ve onlar1 ldiirmek seklinde izah etmislerdir.2%
Haksiz yere bir insan1 6ldiirmek Kur’an penceresinden baktigimizda biitiin insanlig1
oldiirmek sayildig1 i¢in?®, yapilan bu fiil de guliiv ve kiifr eylemidir.

Kur’an’da fitne kelimesi insanlarin arasini agmak ve aralarinda var olan
ihtilaflar1 daha da derinlestirmek anlaminda da kullanilmistir ki, bu, guliiv ve kiifriin
temelini olusturan bir durum veya bunlarin temel taglarindan biridir. Nitekim Tevbe
suresinde buna isaret eden sdyle bir Ayet vardir: |saia3y¥ 3 VU2 ) 285005 L 2 1,458 3
Cralally sde g 240 el a5 A8 & 4% ABS “Sayet sizinle gikmus olsalards,
bozgunculuk etmekten baska bir faydalari olmazdi. Fesat ve fenaligi artirmaktan
baska bir i yapmazlar, sizi fitneye diisiirmek arzusuyla, araniza sokulup entrikalar
cevirirlerdi. Aranizda onlara kulak verenler de vardir: Allah o zalimleri pek iyi
bilir. > Genellikle miifessirlerimiz, fitne kelimesinin gectigi ciimleyi, ‘sizin
araniza fikir ayriliklar1 atmak ve sizin hedeflerinizden ve maksadinizdan geri

cevirmek isterler’ seklinde izah etmislerdir.?%

Ozet olarak ifade etmek gerekirse fitne, miisliimanlarin zayif olduklar
Mekke doneminde, zulme ve baskilara maruz kalmalari®®® seklinde bir imtihan
cesidi olmus; giiclendikleri Medine doneminde ise icteki nifak ehlinin ifsat
hareketleri’’’ ve miisliimanlar1 bdlmeye ¢alismalar1 seklinde tezahiir etmistir. Her
iki donemde ortaya ¢ikan olumsuz tablo, guliiv ve kiifriin klasik ¢esidi olarak
fitnenin, miisliiman ve hakkin yaninda olan toplumlar1 zayiflatmanin ve ortadan

kaldirmanin araci olarak kullanildigin1 gostermektedir.
11. Bagy kavrami

Asirilik ve kiifrle irtibath olarak ele almamiz gereken kavramlardan biri de
‘bagy’dir. Bagy, Arapcada zulmetmek, fesat pesinde olmak, haddi asmak ve haktan
ayrilmak gibi anlamlara gelir.?®® Aym kokten gelen ‘bagi’ ise, ‘devleti adaletle

yoneten idarecilere bir sekilde isyan eden kisi’ anlamina gelir. Bagiler ellerindeki

201 Ahzab, 33/14.

202 Bk, NESEFi, Medarikii 't- tenzil, 111/22.

203 Nisa, 4/93.

204 Tevbe, 9/47.

205 NESEF], Medarikii t- tenzil, 1/684; Ayrica bkz. ZEMAHSERI, el-Kegsaf, I/51.
206 Bkz. Buriic, 85/10.

207 Bkz. Tevbe, 9/47.

208 IBN MANZUR, Lisdnu’l- arab, B-G-Y mad., 11/323.
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silahl1 giiclerle bir bolgeyi isgal ederler ve insanlarin mallarina el koyar ve

kendilerine katilmayanlari 6ldiirmeye varincaya dek ileri giderler.?*

Kur’an’da bagy kelimesi haddi asmak, zulmetmek ve haktan ayrilmak
manalarinda kullanilmistir: s ;;-:"-ﬁj‘j A1 Gl s Lghe seka L Gl 34l i) aha ) 8
uﬂ\ “De ki; Rabbim ancak kétiiliikleri, gerek agigini, gerek gizlisini, giinah1 ve

95210

haksiz yere haddi asmayr haram kilmistir ayetindeki bagy kelimesi bu

kullarma rizik ve imkanlar1 bol bol yaysaydi, onlar diinyada azarlardi”?!? Ayetinde
de sahip olduklartyla yetinmeyip baskalarinin hakkina tecaviiz etmek, cana, mala ve
irza kastetmek gibi asiriligl cagristiran anlamlara gelmektedir. Nesefl, ayetteki
‘bagy’ fiiline, ‘zenginligin sebep oldugu kibre ve simarikliga kapilirlardi’ anlamini
vermis, ornek olarak da Firavun’u zikretmistir.?!?

Baginin 1stilahi tanimi ise sOyle yapilmistir: “Hakli olan bir veliyytl’emre
veya naibine kars1 bir te’vile yani kendince dogru kabul ettigi bir delile, bir sebebe
dayanarak isyan edip, itaat dairesinden gikmaktir.”?'* Omer Nasuhi Bilmen’in bu
tarifinde ifade ettigi ‘hakli olan bir veliyyiilemr’den kasdi, adaletle hiikmeden

devlet yoneticisidir. Buna goére adil olmayan bir mesru yonetime kars1 ayaklanmak

bagy sucu kapsamina girmez.

Meseleye Islam Hukuku agisindan bakildigi zaman bagy sugunun olusmasi
icin, kasit, savas ve yonetime el koyma, siddet kullanimi unsurlarinin bulunmasi
gerekli goriilmiistiir. Bu unsurlardan herhangi biri eksik oldugu zaman bagy sucu

olusmaz ve icra edilen suclar adi su¢ kapsaminda degerlendirilir.?!

Islam Hukukuna gore biitiin unsurlartyla bagy sugunu islemis olduklarina
hilkmedilen sahis ve topluluklara verilecek ceza, onlarla savasmak ve gerekirse

oldiirmektir. Ancak bu savas, sadece isyani bastirmakla sinirlidir, daha Oteye

209 7ZUHAYLI, Vehbe, Islam Hukukunda Savas, Cev.: ismail Bayer, istanbul, ihtar yayincilik, 1996,
s.46.

210 A°raf, 7/33.

211 Bkz.ZEMAHSERI, el-Kegsdf, 11/101; BEGAVI, 111/226.

212 Sra, 42/27.

213 NESEFi, Medarikii’t- tenzil, 111/255.

214 BILMEN, Omer Nasuhi, Hukuk-u Islamiyye Kamusu, Cev.: Enes Sarmasik, Istanbul, 1999, 111/410.
215 UDEH, Abdukadir, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, Cev.: Akif Nuri, Istanbul, Thya Yay.,
1976, s. 101.
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gecilmesine cevaz yoktur.?' Sozgelimi, yarali olarak ele gegirilen isyancilar
oldiiriilmez, mallar1 da ganimet olarak alinmaz veya telef edilmez. Aile fertleri de
esir alinmaz.?!’

Islam Tarihine baktigimizda bagy olarak addedilebilen &rnekler goriiriiz.
So6zgelimi Hz.Ebu Bekir donemindeki ‘ridde’ olaylarini anabiliriz. Her ne kadar bu
hadiseler bir irtidat seklinde tarihe ge¢migse de, dogrusu bu olaylar bagy, yani
otoriteye itaatsizlik veya isyandir. Cilinkii isin asli, o toplulugun Hz.Peygamber’e
verdikleri zekati, Hz.Ebu Bekir’e vermekten imtina etmelerine dayanir. Kur’an’dan
istinat ettikleri ve delil kabul ettikleri ayet ise, & 2555 2 heka d8aa aglizal B M
Ao faals Dl A K0 EBDL ) agile Jias “Onlar mallarindan zekat al ki, bununla
onlar1 temizleyesin ve arindirasin. Onlar i¢in dua da et! Ciinkii senin onlar lehine

duan, onlar icgin biiyiik bir huzur ve tatmin kaynagidir*'8

ayetidir. Bu ayet onlara
gore zekatin yalnmizca Hz.Peygamber’e verilmesini emreder ve Onun vefatindan
sonra artik zekat vermelerine gerek yoktur. Dolayisiyla onlarin muhalefeti islam’a
degil Hz.Ebu Bekir’in halifelik makamina olmustur. Bu nedenle Hz.Ebu Bekir

olaylar1 daha fazla yayilmadan, kuvvet kullanarak bastirmay tercih etmistir.!

Ozet olarak bagy, Kur’an terminolojisinde mesru otorite ve yonetime isyan
anlamina gelir. Eger yonetim ve yonetenler Allah ve Resuliiniin ¢izdigi rotadan
cikmiglarsa, bu  yoneticilere = muhalefet edenler ‘bag)y’  kapsaminda
degerlendirilmezler. Binaenaleyh, Miisliiman iilke ve yonetimler ya da Kur’an ve
Hz.Peygamber’i referans aldiklarini iddia edenler, Kur’an’daki ‘bagy’ kavramindan
ve Islam hukuk tarihindeki dogru ve yanls uygulamalardan yararlanmali; dogrulart

uygulayip, yanliglardan ibret almalidirlar.
12. Hirdbe kavrami

Hirabe, Arapcadaki < -z kokiinden gelir. Harb ise barigin zidd1 olup, savas,

kavga veya dovils demektir.220 (usé) a8 25 (5 alslans &) (e )iy 16006 1 5lass 21 ()4

Gsalled ¥ o5tk Y eﬁ‘y‘ “Eger boyle yapmazsaniz Allah ve Resulii tarafindan size

216 MERGINANI, Ebu’l- Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu biddyeti’l- miibtedi,
Dimagsk, 1986, 11/171.

217 EBU ZEHRE, Muhammed, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, Cev.: Ibrahim Tiifekgi,

Kitabevi, Istanbul, 1994, 5.149.

218 Tevbe, 9/103.

219 Bkz. ECER, Vehbi, Islam Tarihi Dersleri II, Kayseri, Erciyes Universitesi Yayinlari, 1994, s. 74;
NIYAZI, M., Islam Devlet Felsefesi, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2007, s. 10.

220 IBN MANZUR, Lisdnu’l- arab, H-R-B mad., 1/816.
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savag acildigini biliniz! Eger faizcilikten tovbe ederseniz, sermayeleriniz sizindir.

»221 ayetinde gegen ‘harb’

Boylece ne haksizlik eder, ne de haksizliga ugrarsiniz
kelimesi Oliim cezasi anlaminadir. Yani, siirekli faiz muamelesi yapan kisiye
Miisliimanlarin emiri bu isten vazgegmesini ve tovbe etmesini sOyler, vazgecmezse

oliim cezasiyla tecziye eder.??

sV b Galas Al @) sl Gl 2155 W) “Allah ve Resuliine savas
acanlarin, (yol keserek terér eylemi yaparak) yeryiiziini ifsad etmek igin

95223

kosusanlarin cezasi... ayetindeki harbin anlami ise, ‘Allah’in kullarina,

dostlarina savas agan, yeryiiziinde fesatgilik yapan, kargasa ¢ikaran, insanlarin mal

2224

ve can gilivenligini ihlal edenler’~" seklinde tefsir edilmistir.

Yol kesicilik seklinde de yorumlanan ‘hirdbe’, birinin elindeki malin1 ve
miilkiinii tamamen elinden almasi, ona hicbir sey birakmamasi demektir.?>> Daha
acik bir tanimla ‘hirdbe’, ekseriyeti Miisliman olan bir memlekette, bir grup
tarafindan, Miisliiman ya da gayr-i Miislimlerin mallarin1 zor kullanarak ellerinden

almak, canlarina kastetmek ve halki korkutmak gayesiyle yollarini kesmektir.?2

Hirabe, mali silah zoruyla gasbetme, adam 6ldiirme, genel asayisi ihlal etme
ve yol kesme gibi pek ¢ok sucu ihtiva ettiginden dolay1 kokteyl niteliginde bir sug
vasfim haizdir.??’ Hirabe ile bagy sugu arasinda ise sdyle bir irtibat ve benzerlik
vardir: Bagiler, isyan ederken kendilerince hakli bir gerekce ve delile istinat
ederken, hirabe suguna bulasanlar ise, higbir yasal ve mantikli gerekceye

dayanmazlar.?*8

Kisaca ifade etmek gerekirse, hirabe insanlik tarihi boyunca islenen ve
toplumu terdrize etmeye ve yildirmaya yonelik bir insanlik sugudur. Giiniimiizde de
diinyanin muhtelif yerlerinde hirdbenin farkli ve daha ¢agdas uygulamalarini

gormek miimkiindiir.

221 Bakara, 2/279.

222 IBN ATIYYE, Ebu Muhammed Abdulhak, el-Muharraru’l- veciz fi tefsiri’l- Kur’dni’l- Aziz, Doha,
2007, 111/103.

223 Maide, 5/33.

24 ZUHAYLI, Vehbe, er-Tefsiru I- veciz, Dimask, Daru’l- fikr, Tsz., I/114.

25 BN MANZUR, H-R-B mad., 1/817.

226 ERTURHAN, Sabri, Islam Ceza Hukukunda I¢tima, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2003, s.127.

27 BARDAKOGLU, Ali, DIiA, “Eskivd” mad., istanbul, 1993, X1/463.

228 SEKERCI, Osman, Islam Hukukunda Tazir Suclart ve Cezalari, Istanbul, 1996, s.83.
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D. Kiifr ve Guliive Karsit Olan Bazi Kavramlar
1. Istikémet kavrami

Asirilik veya gulilv, aslinda tezimizin en basinda ifade ettigimiz gibi
insanoglunun aklina ve duygularima had konulmamis olmasindan dolayi, vahiyden
beslenmeyen insana ait bir tiir manevi/ruhsal hastaliktir. Istikamet ise asirihgin
panzehiri olan bir tutumdur. Bunu idrak edebilmek ve bu sonuca ulagmak icin
istikamet kavraminin sozliik ve terim anlamini ifade etmemiz gerekir.

Istikamet kelimesi o4 fiil kokiinden tiiretilmistir. Anlam1 mutedil olmak,
dogruluktan ayrilmamak ve denge halini korumak demektir.?*’

Kur’an’da isikamet kavrami on ayette fiil formunda, otuz yedi yerde ise
ism-i fail formu olan ‘miistakim’ seklinde zikredilir.>*® Hid suresinde gecen
istikamet kavrami tam da asiriligin ziddi olan dengeli olma anlamini ifade eder:
s () sl Loy 43) 1528 §5 Slaa B (a &l & A8l “By Resuliim, sen beraberinde
olup tovbe edenlerle birlikte, sana nasil emredilmisse dyle dosdogru hareket et!
Asir gitmeyin! Clinkii O, yaptiginiz her seyi gormekte olup islerinizin karsiligini da

size verecektir.”?3!

Kur’an’da gegen ‘miistakim’ kelimesi ¢ogunlukla yol anlamina gelen ‘sirat’
sOzciigiine sifat olarak kullanilir. Buradaki mantig1 sdyle izah etmemiz miimkiindiir:
Bilindigi {izere sirat yani yol, insan1 maksadina ulastiran bir vasitadan ibarettir.
Yolun miistakim yani dosdogru olmasi onun mesru olmasi demektir. Yolun
mesruiyetinin kaynagi ise Kur’an ve Allah Resuliiniin siinnetidir. Dolayisiyla bu iki
kaynaga uymayan biitiin yollar istikametten uzaktir. Ya ifrat ya da tefrittir. Bu
nedenle Fatiha suresini namazin her rekatinda okur ve ‘bizi dosdogru yola hidayet

eyle’ diyerek Rabbimize dua ederiz.
2. Vasat Kavrami

Vasat kavrami Arap dilinde --us-5 maddesinden gelir. Vast ve vasat

seklinde masdar olarak kullamlir. iki seyin ortasi, denge ve adalet anlaminadir.”

Sifat olarak vasat kelimesi ‘en giizel, ‘en adaletli’ ve ‘en hayirli’ manasina

229 IBN MANZUR, 11I/191.

20 ABDULBAKI, el-Mucemu’'I- Miifehres, s. 580-581.
21 Had, 11/112.

22 IBN MANZUR, Lisanu’l- arab, V11/428.
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gelir.2*Kur’an’da vasat kavrami bes yerde zikredilir. Bu ayetleri sdyle ifade

edebiliriz:
Birincisi: Bakara suresindeki {83 (o) (e alagl 1 58 &80 Uy 43 Qe Gl
s o&le JsL3W “Ve iste bdylece Biz sizi mutedil bir immet kildik ki insanlar

nezdinde Hakk’in sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin hakkinizda sahit

99234

olsun ayetidir. Bu Aayette vasat, mutedil, dengeli ve hayirli anlamina

gelmektedir.??’

ikincisi: Fiil formunda cbws seklindeki halidir ki Adiyat suresinde soyle
gecer: xaa 4 Gz Bu ayette cihad eden Miisliiman ordusunun diisman saflarinin

ortasina dalmasina yemin edilir. Su halde ¢4~ 5 tam ortalamak anlaminadir.

Ugiinciisii: Yemin kefaretinin ifade edildigi su Ayette gegen sl
kelimesidir: 333 plab) 4506 Hain e Wy Kha13) (<15 el (3 Al &0 K15 Y

a5 a8 g adns g &M (el W bl e (S “Allah sizi kasitsiz olarak

yaptiginiz yeminlerden dolay1 sorumlu tutmaz, ama bilerek yaptiginiz yeminlerden
oOtiiri sorumlu tutar. Béyle bir yemini bozarsaniz onun keffareti, ¢oluk ¢cocugunuza
yedirdiginiz orta halli yemek c¢esidinden on fakir doyurmak, yahut on fakiri

giydirmek veya bir kdleyi hiirriyetine kavusturmaktir.””>3

Dordiinciisii: Bahge sahiplerine iliskin kissanin anlatildigi yerde gecen
ash sl kelimesidir ki burada ‘onlarin en makul ve mantikli olan1’ anlammadir. J&

Gsaind Y3l &0 Jaf éé-i:mji “En makul olanlari ise: “Ben size Allah’1 zikretmenizi
sdylememis miydim!” dedi.”*’

Besincisi: Namazla ilgili bir ayette ise namaza k=3l gseklinde sifat olarak
gelmistir, il & 154585 alu3l s52all 5 csliall e 1skila “Namazlara, zellikle orta

namaza dikkat edin ve kalkip husi ile Allah’m huzurunda divan durun.”?*

Bu ayetlerde bizim konumuzla dogrudan ilgili olan iki anlam dikkatimizi
cekmektedir. Birincisi, dengeli ve mutedil anlamindaki vasat timmet, digeri de

makul ve mantikli olan manasina gelen ‘evsat’ kelimesidir. Su halde Kur’an hem

23 [BN FARIS, Ebu’l- Huseyn Ahmed, Mucemu mekayisi'I- liiga, Kahire, 1969, VI/108.

234 Bakara, 2/143.

25 IBN KESIR, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Azim, Kahire, Daru ihyai’l- kiitiibi’l- arabiyye, Tsz., 1/180.
236 Maide, 5/89.

237 Kalem, 68/28.

238 Bakara, 2/238.
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fert planinda hem de toplumsal manada dengeli ve makul olmay1 dngérmektedir.
Zira dengeden ve makuliyet sinirindan ¢ikan fert ve toplumlar kendilerini asiriliga

kaptirirlar. Neticede asirilik isyana ve inkara, inkar ise anarsiye davetiye ¢ikarir.

3. Adl kavramu

Adl, doksan dokuz esma-i hiisnddan biri olup?’, lugatte, dogru olmak,

dogru davranmak ve adaletle hilkkmetmek anlamlarina gelen bir masdardir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli tiirevleriyle birlikte yirmi sekiz ayette gecerse de,
bunlarin hi¢birinde Allah’in adalet sifatin1 ifade eder mahiyette kullanilmamaistir.
Yalniz bir Ayette Allah’in soziiniin adaletli oldugu belirtilir.2* Ancak bircok ayette
Allah, adaletin zidd1 olan zuliimden tenzih edilmis, ayrica “adl” manasina gelen kist
da Kur’an’da ve hadislerde Allah’a izife edilmistir.>*! Aym anlama gelmekle
birlikte ezdaddan olan “kist” kelimesi de daha ¢ok adaletli davranma anlamini ifade
etmistir. Ornek olarak ker ikisinin de birlikte zikredildigi su Ayeti vermek yeterli

olacaktir:

Gl b b 5 01 e 38 Gl 280 29 95 Jalally 2135 b (el 31588 15547 Gl Ll
Galaad Ly i @l () @) 805 o380 “Ey iman edenler! Haktan yana olup vargiiciiniizle
ve biitiin islerinizde adaleti gerceklestirin ve adalet niimunesi sahitler olun! Bir
topluluga karsi, i¢inizde beslediginiz kin ve o6fke, sizi adaletsizlige siiriiklemesin.
Adil davranin, takvaya en uygun hareket budur. Allah’a karsi gelmekten sakinin!

99242

Ciinkii Allah yaptigimiz her seyden haberdardir.

4. Mizan kavrami

Bir seyi Olgliye vurmak ve tartmak anlamindaki 0J)s / vezn kokiinden
tiiremis bir isim olan mizan, tart1 aleti, tartida kullanilan agirlik ve adalet anlamina
gelir.>*} Kur’an-1 Kerim’de ise, mizan, her ne kadar genellikle amellerin tartilmasi

# anlaminda kullanilmis olsa da, kullarmn

icin ahirette kurulacak olan terazi’
diinyada adaletten sagsmamalar1 konusunda uyarida bulunulan ayetler de vardir.

“Gogi bu ahenkle O yiikseltti ve bu mizan1 koydu ki siz de ders alip 6l¢ii digina

239 TIRMIZI, “Daavat”, 83.
20 En’am, 6/115.
241 Al-, imrén, 3/118; Yunus, 10/4, 47, 54; TIRMIZi, “Daavat”, 83; IBN MACE, “Du4”, 10.
22 Maide, 5/8.
23 RAGIB, el-Miifredat, s. 629.
244 A’raf, 7/8; Enbiya, 21/47.
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tasmayasimz. Oyleyse siz de tartiyr adaletle yapmn, sakin teraziyi, dengeyi

aksatmaymn!”*%

5. Hikmet kavrami

Hikmet kelimesi, klasik sozliiklere gore, ‘yargida bulunmak’ anlamindaki
hiikm masdarindan gelir. Ayrica, engellemek, gemlemek saglam olmak anlamlariyla

‘ihkAm’ masdar1yla iliskilendirilir.?4¢

Matiiridi, hikmet i¢in verilen anlamlar1 soyle siralar: 1- Hikmet, Kur’an’dir.
2- Hikmet, esyanin hakikatine tam isabetle vakif olmaktir. Hikmetle kotiiliiklerden
sakinilip, hayirlara nail olunur. 3- Bazilar1 da hikmetin Allah tarafindan elgisine
ikram edilen siinnet oldugunu sdylemislerdir ki, onun silinnetine tabi olanlar
kurtulusa ererler.?*’

Taberi 1358 1334 (351 38 L&) &3 (a5 “Kime hikmet nasib edilmisse, dogrusu

ona pek ¢ok hayir verilmistir”?*3

ayetinin tefsirinde, hikmet’1 s6z ve eylemde isabet
seklinde agiklamstir.>** Kime hikmet nasib edilmisse, dogrusu ona pek ¢ok hayir

verilmistir.

Bazi cagdas yazarlara gore ise hikmet, mizan demektir ve kitabin iizerine
oturdugu akilcr temeldir. Stiphesiz ki biitiin evrende tam bir denge hakimdir. Eger
insan bu dengeye uygun hareket ederse ve hikmetten ayrilmazsa, hem kendi

dengesini hem de kainatin dengesini bozmadan yasayabilir.>>

6. Iman ve Siikr Kavramlari

Kur’an kiifriin karsit1 olarak iki kelime kullanir. Birincisi siikr, ikincisi de
imandir. Bunu ise, kiifriin, verilen nimetlere karsi nankorliikkte bulunmak veya
tesekkiir etmemek ve iman edilmesi vacip olan esaslar1 kismen veya tamamen inkar

etmek anlamlarindan ¢ikariyoruz.

Stikr sozclgl, sozliikteki, az bir otla beslenmesine karsin besli goriinen at vb.

canlilara _LsS& s 8 [feresiin gekir denilmesine dayandirilir. Yine bir inegin

245 Rahman, 55/7-9.

246 BN MANZUR, XII/144; KUTLUER, ilhan, “Hikmet” mad., DIA, s.518.

247 MATURIDI, Tevilat, 11/261.

248 Bakara, 2/2609.

29 TABERI, V/576.

20 OZ, Ahmet, Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Doktora Tezi, Konya, 2006, s. 25
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memelerinin siitle dopdolu olmasi halini ifade etmek igin 4 sl & Si/sekeratii l-
halitbe denilir.>' Hiilasa Arap dilinde siikr kelimesi, etkiye olumlu tepki vermeyi

beyan eden bir kelimedir.

Siikriin 1stilahtaki anlami ise, insanin kendisine ulasan nimetlere bir kul
olarak, diliyle, davranislariyla ve kalbi tasdik ve muhabbetle karsilik vermesidir.?>
Nitekim Hazreti Peygamber’in “Allah kuluna ihsan ettigi nimetleri kulu iizerinde

gdrmek ister”?>* hadisi de siikriin anlamim1 daha net bigimde ortaya koyar.

Stikr ile hamd birbirine yakin olmakla birlikte aralarinda fark vardir. Siikr
dille, kalple ve uzuvlarla olurken, hamd sadece dille olur. Siikriin zidd1 kiifr iken,
hamdin zidd1 ise zemmetmektir. Nitekim Allah Resulii de siikiir-hamd iligkisine
“Hamd siikriin basidir. Allah’a hamd etmeyen kimse ona siikiir etmis olmaz?>*
beyaniyla dikkat ¢cekmistir. Hamde gore siikriin daha zor olduguna da “Kullarimdan

pek az1 bana siikreder”?%

ayeti isaret eder. Zira siikiir dil ve kalbin yani sira
organlarla da eda edilir. Hazreti Peygamber’in ayaklar sisinceye kadar gece ibadeti
yaptiktan sonra “Allah’a ¢ok siikreden bir kul olmayayim mi”?>® buyurmas: da

stikrlin zorluguna isarettir.

Iman ise ¢l e-m-n kokiinden gelir. Emn ise insan ruhunun sakinligi,
huzuru ve kendini giivende hissetmesidir. Ayrica baskasina giivenmek ve kisiye
birakilan emanet anlamina da gelir.?>’ if’al babindan ‘Amene’ fiili gegisli olarak
kullanildig1 zaman, karsisindakilere giiven telkin etmek; doniisiim (sayrlret) i¢in
oldugu zaman kendinden emin olup yalanlanma endisesi tasimamak anlamina
gelir.>®® Pek cok alimlerin belirttigi iizere ‘iman’ kelimesi, bir kisiyi soyledigi
sOzlerinde ve verdigi haberlerde dogrulamak veya tasdik etmek, onun dediklerine

inanmaktir.>>°

Islam ulemas1 imanmn 1stilah olarak tammii sdyle yapmuslardir: Allah’in birligi,

peygamberlik, 6ldiikten sonra dirilis, miikafat ve ceza, namaz ve zekatin farziyeti

251 RAGIB, el-Miifredat, s. 461.
252 BN KAYYIM, Medaric, T1/234.
253 TIRMIZI, “Edeb”, 45.
254 BN KAYYIM, Medaric, 11/236.
255 Sebe’, 34/13.
2% BUHARI, “Tehecciid”, 6.
257 IBN MANZUR, Lisdnu’l- arab, VIII/21.
258 RAGIB, el-Miifredat, s. 91
259 YAZIR, Hak Dini, 1/168.
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gibi akil yiiriitme ve muhakemeye gereksinim duyulmaksizin zorunlu olarak bilinen
konularda Allah’in Resuliinii onaylamaktir, %

Onaylamanin zidd1 ise tekzip etmektir. Nitekim O gl e Y G S
S%3 “Ne tasdik etti ne de namaz kildi; ama o vyalanladi ve yiiz cevirdi”2!
ayetlerinde tasdikin karsiti olarak tekzip gosterilmistir. Tekzip etmek ise kiifriin

farklh bir seklidir. Bir baska deyisle yukaridaki ayetlerde iman yerine tasdik, kiifr

yerine de tekzip kullanilmistir.

Iman hakikati sadece dil ile ‘iman ettim’ demekle olmaz. Nitekim bazi
miinafiklarin Allah Resuliine gelerek ‘Senin Allah’in elgisi olduguna sahitlik ederiz’
demeleri {iizerine onlarin ikiyiizli ve yalanci olduklari yiizlerine g¢arpilmistir:
“Miinafiklar sana geldiklerinde: “Biz, senin Allah’in Resulii olduguna sahitlik
ederiz.” derler. Allah da senin Kendisinin elgisi oldugunu elbette bilir. Bununla
beraber, Allah, onlarin bunu sdylerken yalan sOylediklerine, samimi olmadiklarina

sahitlik eder.”2%?

Yine bir kisim bedeviler gelerek, iman ettiklerini basa kakarak, zekat fonundan
yardim istemisler, onlara da sdyle cevap verilmistir: “Bedeviler “iman ettik!” dediler.
De ki: “Siz iman etmediniz, 1akin “Islim olduk, size inkiyad ettik!” deyiniz. Zira
iman heniiz kalplerinize girmis degildir. Eger Allah’a ve Resuliine itaat ederseniz,
sizin emeklerinizden hicbir seyin miikafatin1 eksiltmez. Yaptigimizi zayi etmez.
Gercekten Allah gaffir ve rahimdir.”?®* Sayet bedevi Araplarin ‘iman ettik’ demeleri
yeterli olsaydi, onlara, ‘Hayir siz iman etmediniz; heniiz iman kalplerinize girmis

degil’ cevabini almazlardi. Demek ki iman kalbe ait bir ameldir.?¢*

Imanin kalbe ait bir eylem olusunu iskence altindayken Ammar b. Yasir’in
tutumunu anlatan ayetten de ¢ikarabiliriz: “Kalbi imanla dolu olarak dopdolu iken,
dini inkar etmeye zorlanip da yalniz dilleriyle inkar s6ziinii sdyleyenler hari¢, kim
imanindan sonra Allah’t inkar ederek gonliinii inkara acar, gogsiine kiifrii

yerlestirirse, onlara Allah tarafindan bir 6fke ve elem verici bir azap vardir. 2%

260 TAFTAZANI, Sa’diiddin Mesud b. Omer, Serhu ’l- mekdsid, Beyrut, 1989, V/176.

261 Kiyamet, 75/31-32.

262 Miinafik(n, 63/1.

263 Hucurat, 49/14.

264 RAZI, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn, ez-Tefsiru’l- kebir, Beyrut, Tsz., X/116.
265 Nahl, 16/106.
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Ne var ki zor sartlar disinda kalpteki imanin disa vurulmamasi ve ikrar
edilmemesi de dogru degildir. Zira insanlarin, hayatlarinda ve Oldiiklerinde

Miisliiman muamelesine tabi kilinmalar i¢in kalplerindeki iman1 bir bigimde izhar

etmis olmalari sarttir.?6

Ozetleyecek olursak iman ile kiifr birbirinin zidd1 olan iki kavramdir. Nitekim

“Sizin hepinizi yaratan O’dur. Oyle iken artik kiminiz kafirdir, kiminiz mii’'min.

Allah yaptiginiz her seyi goriir”?®’ ve “De ki: “Iste Rabbiniz tarafindan gergek geldi.

Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar (kiifr) etsin”?6®

delilidir.

gibi ayetler bunun agik

7. Takva Kavrami

Kur’an’da nadiren ‘takva’ seklinde, genellikle de iftial babindan gelen
‘ittika’ ve tiirevi olan fiillerle zikredilen bu kavram, iman edenlere has bir 6zelliktir.
Korumak ve muhafaza etmek anlamina gelen ‘vikaye’ kokiinden tiiretilen ittika ve
takva, kendini zarar verici seylerin zararindan korumaya almak ve sakinmak
anlamina gelir. Takva Islam oncesi cahiliye doneminde ‘canlilarin, disaridan
gelecek tehlikelere ve yikic1 giiclere karst kendilerini korumalar1’ seklinde

anlasiliyordu.?®

Takva Kur’ani terminolojide ¢ok daha zengin bir anlam alanina sahip
olmustur. Nitekim Fahreddin Razi (6.606/1210), takvanin Kur’an ayetlerinde bes
farkli anlama geldigini kaydetmistir:

Birincisi: 3 2K 22305« ve takva kelimesini onlara yoldas etti”?”

ayetinde ve 3l a1 Gaial Gl & “Iste bunlar Allah’in kalplerini takva ile

99271

imtihan ettigi kimselerdir”~’" dyetinde ‘iman’ anlamina gelir.

i g%

Tkincisi: 1393 154l QU Jal & 515 “Eger kitap ehli iman etseydi ve takva

272 ¢

sahibi olsalard1” dyetinde~’~ ‘tevbe’ anlamina gelir.

266 SABUNI, Ahmed b. Mahmud Nureddin, el-Biddye fi usiili’d- din, Ankara, 1993, s. 88.

267 Tegabun, 64/2.

268 Kehf, 18/29.

269 {ZUTSU, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev.: Siilleyman Ates, Ankara, 1975, s. 20.
270 Fetih, 48/26.

271 Hucurat, 49/3.

272 Maide, 5/65.
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Uciinciisii: o598 &5 Ul saal3 43l &2 o34 ()3 “Ve hepinizin dini bir tek

dindir. Ben de sizin Rabbiniz’im, Oyleyse Bana kars1 gelmekten sakinin!”

273 ¢

ayetinde”’” ‘itdat’ anlaminadir.

a2 _oa Y Tt q< P T PR 8 o f PR TP PR T
Dordiinciisii: & Ga 54 0S5 B Heeh G Sl 186 G Sl als “Bvlere arka

taraftan girmeniz 1iyilik degildir. Asil 1iyilik, haramlardan sakinan insanin

iyiligidir’*’* Ayetinde ise ittika, ‘giinahlardan ve isyanlardan sakinmak’ demektir.

Besincisi: < sl ¢ Ge a4 as kel a3 A “Bu boyledir. Artik kim

Allah’1n seairini tazim ederse, siiphe yok ki bu, kalplerin takvasindandir” ayetinde

de takva, ‘ihlds’ anlamina gelir.>”

Takvayr Kur’an biitiinliigii i¢inde ele alip 6zetleyecek olursak, onu, ‘insanin
ve ozellikle de miiminin, her tiirlii diinyevi ve uhrevi cezalardan kendini korumasr’
seklinde ifade edebiliriz. Takva zirhina girmis olan bir miimin, basina gelecek
diinyevi ve uhrevi cezalarin caydiric1 etkisiyle her tiirlii asiriliktan uzak durur.

Boyle davrananlar ayn1 zamanda diger insanlara da 6rnek olmus olurlar.

Buraya kadar olan kisimda kiifr ve guliiv ile iligkili baz1 kavramlara yer
verildi ve tezin kavramsal gercevesi ortaya konulmaya calisildi. Kiifr ve guliiv’e
yakin olanlardan bagy, fugyan ve masiyet gibi mefthumlar tizerinde duruldu. Kiifr ve
guliiv’e 71t olanlardan da, istikamet, vasat ve takva gibi 1stilahlar 6ne ¢ikarilarak izah
edilmeye calisildi. Bundan sonraki boliimde Kur’an cercevesinde kiifr ve guliiv

olgusunun sebepleri iizerinde durulacaktir.

273 Miiminfin, 23/52.
274 Bakara, 2/1809.
275 RAZI, et-Tefsiru’l- kebir, 11/24.
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BIiRINCIi BOLUM
KUR’AN’DA KUFR VE GULUV’UN SEBEPLERI

Bu bolimde Kur’an’dan ornek olarak sectigimiz bazi sure ve Aayetler
cergevesinde, insanlari kiifr ve guliiv batakligina sevk eden baslica amiller iizerinde
durulacaktir. Bunlar1 cedel, kibir vb. basliklar altinda incelerken, 6rnek ayetleri
cogunlukla havdmim denilen 40.-46. surelerden se¢memizin nedeni, konunun bu
surelerde yogun olarak ele alinmasidir. Bununla birlikte, Kur’an’in biitiinliglini
dikkatten kagirmamak adina diger bazi surelerde gecen ayetlerden de misaller
verdigimizi belirtmek isteriz.

Bu kisa giristen sonra insanlar1 inkara ve asiriliga gotiiren sebeplere intikal

edebiliriz.

I. CEDELCIi OLMAK VE AYETLERiI YALANLAMAK

Kur’an-1 Kerim’de, o6zellikle ha-mim ile baslayan surelerde,’® Allah
Teala’nin Ayetlerini yalanlamaya calisan kimseler hakkinda c¢ok dikkat cekici
bilgiler verilmektedir. Bu surelerde ge¢mis kavimlerden bahsediliyor olmasi ve
peygamberlerine karsi takindiklari olumsuz tutumlar konuyu daha net bigcimde
gérmemize ve géstermemize yardimei olmustur.

Mezkir sure grubunun ilki olan Gafir suresinin basinda, gegmis toplumlarda
kiifre sapanlarin ayetlerle cedel igerisinde bulundugu bilgisine yer verilmekte ve

277 ve sdyle buyrulmaktadir: “Allah’in

kiifr ile cedel arasinda iliski kurulmakta
ayetleri hakkinda ancak inkar eden miisrikler tartisirlar. O nedenle o inkarcilarin
sehirlerde dolasmas1 seni aldatmasin.”?’® Bu Ayetin hemen 6ncesinde Allah Teal3,
zatinin birligi gibi yiice sifatlarindan bahsetmektedir. Cedelle ilgili dyetin bunun
hemen akabinde gelisi, Zat-1 ilahiye miiteallik hakikatlerin, herkesge miisellem

oldugunu ortaya koymak ve boyle konular hakkinda cedele girismenin varlik

icindeki ahengi bozmak anlamina geldigini beyan etmek oldugu s6ylenebilir.

276 Kur’an-1 Kerim’deki 40-46. sureler.
27T BURSEVI, Isrqail Halgkl, Tefsiru Rithi’l- 1b/eydn, Beyrut, Daru’l- fikr, Tsz., VIII/210.
2778 Gafir, 40/4: DU 8 230 &5 550 D6 158 Cpdll V) ) il 8 Jalsd
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Yukarida zikredilen ayet baglaminda Kur’an-1 Kerim’in Allah Teald tarafindan
indirildigi hususunda asla sek ve siiphe bulunmamaktadir. Ayetteki ¥) kasr edati,
iman edenlerin Allah’in ayetleri hakkinda cedele girismeyeceklerinin bir ifadesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica ayetler iizerinde cedel yapilmasinin kiifr’le
nitelenmesi, eski immetlerden Allah’in dyetlerini tartisan herkesi i¢cine almak tizere
ve ta’mim/genelleme iislubuyla ifade edilmistir.?”

Gafir suresinde Allah’n Ayetleri iizerinde cedel yapanlar bir baska ayette su
sekilde anlatilir: “Onlar kendilerine gelen giiclii bir delil bulunmaksizin Allah’in
ayetleri hakkinda tartismaya girerler. Bu hem Allah nezdinde hem de iman edenler
nezdinde 6fkeyi arttiran bir tutumdur. iste Allah biitiin kibirli ve zorbalarin kalbini
boyle miihiirler.”?®® Bu Aayette kafirlerin cedel yapmalarmin ve dalalette 1srar
etmelerinin sebebi olarak tekebbiir ve zorbalik i¢inde bulunmalar zikredilmektedir.

Ayni surenin bir bagka yerinde Allah Tedla’nin ayetleri hakkinda cedel
yapanlar tU¢iincii kez tekrarlanmaktadir. Kur’ani beyan bu ayette, cedelin sebebini,
Yiice Yaratanin kudretinin hakikatini idrak edemeyen bombos kalplerindeki kibir
olarak ifade etmistir:

“Allah’1n ayetleri hakkinda kendilerine gelmis bir delil olmaksizin tartisanlarin
kalplerinde kibirden baskasi yoktur. O kibirle de hedeflerine ulasamayacaklar.
Su halde Allah’a sigin. Muhakkak ki Allah her seyi isiten ve her seyi gorendir.
Goklerin ve yerin yaratmak insanlari yaratmaktan daha biiylik bir hadisedir;
fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.”?¥!

Son zikredilen ayette Allah Teala’nin varligina ve birligine iliskin delil ve
biirhanlar sevk edilirken, bunlar1 géremeyip de Ona karst hasmane tavir alan
kafirler kinanmaktadir. Ayette gecen (US) kibr kelimesinin nekre olusu, onlarm
kalplerinde kibrin birgok ¢esidinin bulunduguna isaret eder. Ayetin devamindaki
43l o4 ifadesi aslinda kiifre diisenlerin kibirlenmeye layik ve ehil olmadiklarini
beyan etmektedir. Bu baglamda ayette onlarin hakikatte kibre sahip olamayacak
seviyede olduklar1 anlatilmaktadir.?®> Ayetin devaminda “Allah’a sigm Zira Allah

her seyi isiten ve her seyi gorendir”®®® buyrulmasi kibrin ne kadar cirkin kotii

29 IBN ASUR, Muhammed b. Tahir, et-Tahrir ve 't- tenvir, Tunus, Daru Sahntin, Tsz., XXIV/82.

280 Gaﬁr 40/35: c_\hJSéc M‘é\hd}ds \}.\A\ UJ.‘J\ A.\p}d.\l\ .\.\9 L\M).\S‘;AL\\ uualu).uuo\»\ u\.ﬂ@u}h@uﬁl\
S s,

281 Gafir, 40/56- 57: .s.ul..\ Mu Al e&s L 5 ‘>1\ aa))qm = u‘ ?«zh\ ULLL. prey A gl = U}h\;.a u.ml\ u‘
Grsilig 3 (B ST ESTs QR IR Gy ART (515 ol gl BT el gl 5 40

22 SUYUTT, Celaliiddin, Mu teraku’l- akrdn fi i ‘cazi’l- Kur’dn, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye,
1988, 1/179.

283 Fussilet, 41/36.
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olduguna isaret etmektedir.?%* Kafirlerin en siddetli ve sert cidalleri, Allah’in yeri ve
gokleri yarattigin1 kabul etmekle birlikte dldiikten sonra tekrar diriltecegini isbat
eden ayetlerde goriiliir. Bu ayetlerde kafirlere getirilen delil sudur: Oliileri diriltmesi
Allah i¢in yeri ve gokleri yaratmaktan daha muazzam bir hadise degildir. Bu
nedenle Ayette (sl GIA G 581 a5 o sl GiAT buyrulmustur. Ayet miitekebbir
olan kafirlere doniik bir kinama da sayilabilir. Diger bir ifadeyle Allah sunu
kastetmis olabilir: “Allah’in yarattig1 mahliikat beserin yaptiklarindan miktar olarak
cok cok biiyiik ve degerlidir. Bu sebeple hicbir yaratigin Yiice Yaraticiya karsi
kibirlenmeye hakk1 yoktur.”?®* Yiice Yaraticinin azamet ve kudreti dniinde insana
diisen, Allah’mn ayetlerini tefekkiir etmek ve sonra da Ona derin bir saygiyla itaatte
bulunmaktir.

Gafir suresindeki bir diger ayette, hayat ve 6liim sahnesi arz edildikten ve bu
iki hadisede tecelli eden ilahi kudret anildiktan sonra, Allah’in ayetleri hakkinda
cedel yapanlara besinci kez dikkat ¢ekilmistir. Ayet-i kerimede soyle buyrulur:

“Allah’in ayetleri hakkinda tartisanlar1 goérmez misin? Nasil da haktan
ceviriliyorlar? Kitab1 ve elgilerimizle gonderdigimiz hakikatleri yalan sayanlar
pek yakinda bilecekler!”?%¢

[k bakista anlasilan, ayetlerin, Hazreti Peygamber’in risaleti hakkinda cedel
yapan kéfirler hakkinda oldugudur. Ciinkii ayet, onlarin bu kadar agik ve kesin
delilleri gordiikten sonra iman etmeyip cedele girismelerini ‘fa’cib’ yani muhatab1
hayrete sevk ettirme iislubuyla sunmaktadir. Ayn1 zamanda ayet hesap giiniinde
onlar1 bekleyen azabi beyan etmeden Once zikredilen bir nevi mukaddime
hiikmiindedir.?%’

Kur’dn-1 Kerim, cedel yapan kafirlere diger bir tehditte bulunarak onlarin
varacaklart son duragin cehennem oldugunu beyan etmektedir. Azaba miistehak
olduklarinin ifadesi i¢in Allah’in onlarin yaptiklarint bildigi ve gordiigi
vurgulanmigtir. Akabinde de kiifrlerinden dolay1 onlar1 tehdit etmistir:

“Ayetlerimiz hakkinda sapkin yorumlar yapanlar bizden asla gizlenemezler.
Hig¢ cehenneme atilanlar, kiyamet giinii giiven iginde gelenler gibi olur mu? Su
halde dilediginizi yapmaya devam edin. Allah yaptiklarinizi gérmektedir.?%®

284 Bkz. CAVI, Muhammed b. Omer, Merdhu Lebid li kesfi ma 'ne’l- Kur’ani’l- Mecid, Beyrut,
Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye, 1417, 1I/352.
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Strd suresinde, Allah Tealda’nin insanlara olan sinirsiz nimet ve liituflar1 beyan
edildikten sonra, Allah’in ayetlerini cedel konusu yapanlardan bahsedilir. Bu ayette
kafirlerin Allah’in nimetini inkar ettigi ve sirkte 1srarci olduklari ifade edilmektedir:
“Neticede ayetlerimizi tartisanlar kendileri i¢in kacacak bir yer kalmadigini
gorecekler.” 2% Razi ayetin tefsirinde sdyle der; Ayetleri cedel konusu yapanlar,
ayetleri yalanlayarak tartiganlar, gemiler durup firtina sonmeye bagladiginda ve bu
durum onlarin, Allah’tan bagka zarar veya fayda veren kimse olmadigini itiraflarina
sebebiyet verdiginde kagacak yerleri olmayacak.?*

Kur’ani beyanlarda kafirlerin iftiralarina ve yalanlarina karsilik ¢ok giiclii ve
susturucu delillerle cevap verilir ve onlarin ibadet konusunda atalarini taklit etme
yoniindeki bahanelerinin ne kadar fasit bir bakis agisi oldugu ortaya konulur:
“Yoksa onlara daha once bir kitap vermisiz de ona m1 simsiki sariliyorlar?! Hayir,
aksine onlar, “biz atalarimizi bir adet iizere bulduk, onlarin izinde istikamet iizere
yastyoruz” derler.”?’! Maksat sudur: Allah Teal4, onlarin 6ne siirdiikleri iddialarinin
fasit oldugunu ve buna dair sahih delilleri bulunmadigini beyan edince, onlar1 bu
tavri almaya sevk eden faktoriin katiksiz taklit oldugunu ortaya koymustur. Sonra
cahillere taklit yoluyla sarilmanin eskiden beri devam ede gelen bir adet oldugunu

292

beyan etmistir: “Senden once bir sehre ne zaman uyaricit gonderdiysek oranin

stmarik zenginleri “biz atalarimizi bir adet iizere bulduk, onlarin izini takip
ediyoruz” demislerdi.?*?

Kur’ani beyan ilk ayeti (Zuhruf 43/22) hidayet meselesine tahsis etmistir.
Zira atalarin yolundan gitmenin hidayet oldugu diisiincesi ve ecdatlarinin hidayet
iizere olduklari, eskiden beri Araplarin ortak sdylemiydi. Demek istiyorlardi ki,
atalarimiz hidayet iizere olduguna gore ve biz de onlari takip ettigimize gore biz de
onlar gibi hidiyet ve dogru yol iizereyiz. Ikinci ayet (Zuhruf, 43/23) ise
kendilerinden Once yasamis olan kafirleri hikdye etmektedir. Onlar atalari gibi
hidayet tizere olduklarini degil sadece onlarin izini takip ettiklerini iddia etmislerdir.

Boylece her bir Ayetin hatimesi muhtevasina miinasip olmustur.?*

289 Siird, 42/35: pana be 2 L W 8 & 5laad Gl g,
290 RAZI, et-Tefsiru I kebir, XX VII/603. o )
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Ayet-i kerime diisiincesizce yapilan kor taklidin ne kadar kotii oldugunu ve
kafirlerin adeta bir siirii gibi yoldaki isaretleri anlamadan ve bilmeden hareket
ettiklerini ortaya koymaktadir. Onlarin ibadetlerinde istinat ettikleri bu biricik
dayanagin! tutarsizliginin isbat edilmesiyle biitiin ibadetleri bosa gitmektedir.
Kur’an onlarin giindemine geldigi zaman onlar1 sirke davet eden bir kitap yoktu ki
sirk lizere sabit kalsinlar. Bu tutarsiz laflarinin disinda higbir delil ve hiiccete sahip
degillerdi. Iste bu ¢ok zayif iddia onlar1 azaba gotiirecektir.?*>

Bir diger tabloya baktigimizda, kafirlerin kiifrde 1srar etmeleri goz Oniine
serilir. Yeni bir iftira ve ciliz bir hiiccetle Kur’anin sihir oldugunu iddia etmisler ve
biizden de onu inkar ettiklerini sdylemislerdi. Yine onlara gore Kur’an Mekke’de ya
da Medine’de bulunan zengin liderlerden birine indirilmeliydi. Onlarm bu
diisiincelerini su ayet beyan etmistir: “Hak ve hakikat geldiginde de “bu bir sihirdir,
biz bu sihri kabul etmiyoruz” dediler. Sunu da dediler: Bu Kur’an su iki beldeden
zengin ve iinlii bir adama indirilmeli degil miydi?”?°¢

Kur’an onlarin Kur’an hakkinda sihirdir dediklerini ve onu inkar ettiklerini
en yiiksek tonda haber veriyor. Kur’an’a sihir demelerinin altinda onun insanlarla eg
ve cocuklarini birbirinden ayirdigr diisiincesini temellendirme gayretleri vardi.
Halbuki onlar sihir ile Kur’an’i birbirinden tefrik edemeyecek kadar cehalet
icindelerdi. Zira Kur’an’1 idrak eden ve onun farkindaligina ulasanlar, dinde basiret
iizere olurlar; sihiri idrak edenler ise dinlerinde bir bosluk oldugunu hissederler.?*’

Kafirlerin i¢inde bogulduklart cehalet tablosunun sunumu sdyle
tamamlaniyor: Kur’an bu kimselere yiizeysel bir bakis sunmaktadir. Onlar
yaratiklarin hakikatini, sirlarmmi ve i¢ine koydugu hikmetlerini idrak edemiyorlar.
Bunun i¢in de her zaman go6zlerinin 6niinde cereyan eden ihya ve imate delillerini
goremeyip cok basit ve ilkel bir talepte bulunuyorlar. Eger 6ldiikten sonra dirilme
olacaksa, atalarnin hemen simdi diriltilmesini istiyorlar: “Ayetlerimiz onlara agik
secik olarak okundugu zaman one siirdiikleri delilleri sadece “eger samimi iseniz
bize atalarimiz1 getirin’ demeleri olmustur.”>*3
Avyetler diisiinen ve tefekkiir edenler igin ¢ok agiktir. Insanlarin bunu

anlamak i¢in kendi yaratilislarina ve nesillerin hilkatine bakmalar1 yeterlidir. Ilk

2 Bkz. SEVKANI, Fethu'l- Kadir, IV/631-632. o ] o )
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defa yaratmaya kim muktedir ise, onu yeniden yaratmaya daha muktedir olan da
odur. Ne var ki cehalet basiretlerini koreltince Kur’an’la cedellesmeye heveslenmis
ve hasrin vukuuna dair delil isteme cesaretinde bulunmuslardir.

Kur’an tabirlerine daha yakindan bakildiginda lE iﬁl MRA K L
climlesinde onlarin duruslarini gormek miimkiindiir. Bu tabir ileri siirdiikleri delilin
zayifligina delalet ettigi gibi cehaletlerini ve basiretlerinin zaafin1 gosterir. Sanki
onlar bu sdzleriyle cehaletlerini itiraf etmislerdi.?’

Mezkiir ayete benzer diger bir ayette ise kafirlerin Kur’an hakkinda
soyledikleri sihir ithamidir. Tlgili ayet soyledir: “Onlara Ayetlerimiz agik agik
okundugu zaman inkar edenler kendilerine gelen hak ve hakikat i¢in ‘bu apagik bir
sihirdir’ dediler.”3%

Bu ayette onlarin sdylemlerini asagilama ve herhangi bir anlasilmaz noktasi
olmayan, hakkinda sek ve siiphe bulunmayan apagik delillerden olusan hakka kars1
aldiklar1 tavrin elestirisi s6z konusudur. Hak bu olunca, hak ile sihir arasindaki
mesafenin ne kadar uzak oldugu agiktir. Ayette |55 Gl s deniliyor. Bu tabir
onlarin tam ve tescilli kiifr i¢inde olduklarmi gosterir.’*! Onlar Ayetleri ne zaman
isitseler, lizerinde hi¢ tefekkiir etmedikleri ayetler ne zaman onlara gelmis olsa, ayni
inkarci tavri izhar ederler. Bunlarin dalaleti basiretlerini kor etmistir. Kiifr hasta
olan kalplerini iyice sarmigtir. Cehalet ve diinya muhabbeti akillar1 iptal etmis ve
hak yolundan sapmuglardir. Akabinde ise Kur’an ve sahib-i Kur’an’a tiirlii tiirlii
iftira ve biihtanlarda bulunmuslardir. Batil ve sapkin yola iyice dalmiglar, diinya ve
ahiretlerini zayi etmislerdir.’*>

Cedel ile kiifiir arasinda kurdugumuz iliskide, daha ziyade, cedelin, kafirlere
ait bir ozellik oldugu iizerinde duruldu. Ancak son olarak bir hususa daha dikkat
cekmekte yarar vardir ki, o da, kafirlerin cedel yapmakla neyi hedefledikleridir. Bu

konuyu aydinlatan bazi ayetleri kisaca ifade edelim:

“Halbuki Biz resulleri azap getirmeleri i¢in degil, sadece iman edenleri
Allah’in rahmetiyle miijdelemeleri, inkér edenleri ise bekleyen tehlikeleri haber
verip uyarmalan i¢in gondeririz. Kafirler ise hakki batilla ortadan kaldirmak

29 Bkz. SA’DI, Teysir, s. 777. e ]
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301 BEYDAVI, Nasiruddin Eba Said Abdullah, Envdru 't- tenzil ve esrdru’t- te vil, Beyrut, Daru
ihyai’t- tiirasi’l- arabi, 1418, V/112.
302 Bkz. IBN ASUR, et-Tahrir ve't- tenvir, XXVI/13.
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icin miicadele verirler. Onlar biitiin ayetlerimizi, biitiin uyarmalarimizi hep alay
konusu yaparlar.3%

Bu ayette, kéfirlerin cedel yapmalarinin ve cedel yaparken Allah’in
ayetlerini alay konusu yapmalarinin amaci, ‘batil gerekgelerle hakki ortadan
kaldirmak’ seklinde beyan edilmistir. Buna gore, cedel yaparken alayci bir tavir
takinmalariyla, onlarin kiifr i¢inde olmalar1 arasinda dogru irtibat s6z konusudur.

Bu konuyla alakali vermek istedigimiz ikinci ayet ise sudur: “Oyle insanlar
vardir ki, hi¢bir bilgiye dayanmaksizin Allah hakkinda tartisip durur, her azgin ve
hayasiz seytanin pesine takilir.””3%

Zikrettigimiz ayette Allah hakkinda cedel icine giren veya Allah’1 tartigma
nesnesi yapanlarin iki 6zelligine ve tutumuna dikkat ¢ekilmistir: Birincisi, Allah
hakkinda, ilim sahibi olmaksizin tartigmalari; ikincisi de, hayasiz ve azgin
seytanlarin pesine takilmalari, onlarin s6z ve tavirlarini kendilerine referans
almalaridir. Ilimden yoksun olarak tartigmalari, Y3 (Jc i ) 3 Jasd (e o) Gy
ik S Y5 3 ayetiyle acilarak, ‘higbir delil ve rehber ve higbir aydinlatict kitap
olmaksizin’ climlesiyle serh edilmistir.

Bu verdigimiz iki ayet orneginde, cedel ile kiifr arasinda bir nevi sebep-

sonu¢ bagi oldugunu, cedelin kiifrii, kiifriin de cedeli arttirdigin1 ve giiclendirdigini

ifade edebiliriz.

II. IBADETE KARSI KiBIRLENMEK VE DAVETTEN YUZ
CEVIRMEK

Kur’an-1 Kerim’de ibadete karsi kibirlenmek kiifriin bir sebebi olarak
zikredilmektedir. Bunu beyan eden ayetlerde Kur’an’a ve Resulullah’a kars1 menfi
tavirlar ortaya koyan, diinya sevgisi ve lezzetlerine meftun kimselerin, nefis ve
seytanin vesveselerine uyarak ibadete karsi biiyiiklendikleri anlatilir. Ayetler bu
kimselerin, kalplerinin perdeli oldugunu, kulaklarinda da agirlik bulundugunu
dolayisiyla dalalette 1srar neticesinde Hz. Peygamber ile aralarinda perde

olustugunu beyan eder.
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Konuya Iblis’in kibre kapildiktan sonra kafirlerden olmasiyla giris
yapabiliriz. Iblis’in, Adem’e secde etmekle emredilmesi ve bu ilahi emre
kibirlenerek muhalefet edip secde etmemesi ¢ok ¢arpici bir misaldir:

“Q vakit meleklere: “Adem‘e secde edin” dedik. Hepsi secde ettiler, yalniz
Iblis diretti, kibirlendi ve kafirlerden oldu.”*®> Bu ayetten ¢ok agik bigimde
anlasilan, Iblis’in kdfirlerden olma nedeni kibirlenmesidir.

Keza Semiid kavmi ile Salih (a.s) Nebinin kissasinin anlatildigr bazi
ayetlerde de kibir-kiifr iliskisine dikkat ¢ekilmistir:

“Kavminden biiyiikliik taslayanlar, iclerinden zayif gériinen miiminlere
alay yollu: “Sahi, siz, Salih’in Rabbi tarafindan size, elgi olarak gonderildigini
nereden biliyorsunuz?” dediler. Onlar da: “Elbette, biz onunla génderilen her

seye inandik, iman ettik!” diye cevap verdiler. O kibirlenenler ise, “Dogrusu,
biz sizin iman ettiginiz seyi inkar ediyoruz.” dediler.”3%

Sem(d kavminin aristokratlar1 veya ileri gelenleri Allah’in Elgisi Sélih’i
(a.s) ve ona iman edenleri alayci bir sekilde karsilamig ve agikg¢a kafir olduklarini
ilan etmislerdir. Bu 6rnekte de kibrin kiifre neden oldugu goriillmektedir.
Hazreti Musad’nin kavmi Israilogullariyla ilgili baz1 ayetlerde de benzer
iligkiye sahit olunmaktadir:
“Ve soyle derlerdi: “Bizi bilyiilemek i¢in sen hangi micizeyi getirirsen
getir, imkan1 yok, sana inanacak degiliz! Biz de kudretimizin ayr1 ayri delilleri
olarak onlarin iizerine tufan gonderdik, ¢ekirgeler gonderdik, haserat gonderdik,

kurbagalar gonderdik, kan gonderdik. Yine de inad edip biiyiikliik tasladilar ve
suglu bir topluluk oldular.”"

Dinde asir1 yorumlara giderek Hazreti Isa’y1 farkli bir konuma oturtmaya
calisip, tek Allah’a ibadetten yiiz ¢evirenleri kinayan su ayet de konumuzla
yakindan alakalidir:

“Ne Mesih, ne de Allah’a en yakin biiylik melekler, Allah’a kul
olmaktan kaginmazlar. Kim O’na kulluktan ka¢inir ve kibirlenirse bilsin ki
Allah, yarin hepsini huzuruna toplayip hesaba ¢ekecektir.””3%

Bu konudaki ayetler bir taraftan Hz. Peygamber’in onlar1 Islam’a davet

ederken ve onlarin dalalette 1srarlar1 karsisinda ne kadar sabirli oldugunu
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gosterirken, bir diger taraftan onlarin diinyaya ask derecesinde baglandiklarini ve bu
sebeple kiyametin kopacagini dahi inkar ettiklerini anlatmaktadir. Bu onlarin tul-i
emel yani gelecege dair bitmek bilmeyen hayallerini agiga vurmaktadir. Ayetlerde
ayrica Allah’in lituf ve nimetlerine siikretmedikleri ve emirlerine de icabet
etmedikleri beyan edilir. Ayn1 zamanda ilgili ayetlerde onlara yonelik terhib ve
tehdid de s6z konusudur ki, bu, genelde Mekki surelerin, 6zelde ise ha-mim ile
baslayan surelerin yaygin olan bir iislubudur.

Allah Teala soyle buyurur: “Rabbiniz buyurdu: Bana dua edin ki, ben de
duaniza cevap vereyim. Kibirlenerek bana kulluk etmeyenler zelil olarak
cehenneme gireceklerdir.”>® Ayetteki &1 caaid 35631 &35 085 ifadesinin sebebiyet
iligkisinden dolayr mecaz-1 miirsel olmasi miimkiindiir. Nitekim dua ibadetin
sebebidir. & uaw\ climlesinde ise miisdkele vardir. Ciinkii sevap verilmesi onun
cevap vermesine baglidir. Buradaki mecazi, duanin ibadet olarak tefsir edilmesi de
teyit etmektedir.>'°

Ayetteki ifadelerde tenasiip oldugu goriilmektedir. 3523 ‘yalmz bana has
ibadetle dua edin’ demektir. te (& ise onlarin cehenneme dahil edilmeleriyle
miitenasiptir. Clinkii bir kul Allah’a dua ediyordur; ama ona ibadetin hakkini eda
etmiyor olabilir. Daha da Gtesinde Allah’a ibadet konusunda kibirlenebilir. Bu
kimse Allah’a dua etme ve Ona yalvarma mevzuunda da kibre kapilabilir. O halde
anlam sOyle olur: Bana kibirlenmeksizin halis bir ibadetle kulluk yaparak dua edin.
Bana dua etmeyenler, duada ve ibadette bana karsi kibirleniyorlar, iste onlar
cehenneme zelil olarak gireceklerdir.?!!

Kur’an-1 Kerim, Islam davetine kars1 kibirlenme ve Allah’a ibadetten yliz
cevirmeyle alakal1 bir bagka ayet-i celilesinde de sdyle der: “Dediler ki: Kalplerimiz
bizi davet ettigin seye kapalidir. Kulaklarimizda da agirlik vardir. Seninle aramizda
ise bir perde vardir. Sen ne yapiyorsan yap, biz bildigimizi yapmaya devam
edecegiz.”3'2 Bu ayetin bir 6ncesinde &sxaid Y 348 2 51 (=5els buyrularak onlarin
cogunun haktan yliz c¢evirdikleri, zira onlarin hakki isitmedikleri beyan edilir ki,

ikisi birbirini ikmal etmektedir.
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Kafirler bu ayetteki soylemleriyle kiifr, zuliim ve diigmanlikta ne kadar israrci
olduklarini ilan etmislerdir. Ayet, bir 6nceki ayette zikredilen haktan yiiz
cevirmenin tafsilatli anlatimidir. Bu tafsil ise tedelli yoluyla yani yukaridan asagiya
dogru olmustur. Ciinkii oncelikle kalpler, sonra kulaklar, daha sonra da gozler
zikredilmistir. Nitekim iman Oncelikle kalbi bir eylemdir. Maddi olarak da kalp
bedenin diizgilin olmasini veya hastalanmasi durumunda fesada ugramasini saglayan
et parcasidir. Sonra kulaklarin zikredilmesi, hakkin ¢agrisin1 duymay1 reddetmeye
kilitlendiklerini ifade eder. En sonda da gozleri ifade edilmistir; zira gozler de
davetten ve davet sahibinden yiiz ¢evirmek anlamina gelir. Ayette Allah Resulii’niin
zorluk ve sikintilar karsisinda sabrina delalet eden giiglii bir isaret de vardir.?!?

Kafirler Kur’an-1 Kerimden yiiz ¢evirmekle yetinmediler; tam aksine kibir
ve inada battilar. Allah’in Resiiliine diisman oldular. Bunu ise su ayetler beyan
etmistir: “Inkar eden miisrikler, “Bu Kur’an’1 dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapin
ki onu bastirabilesiniz” dediler. Pesi sira gelen dyet ise onlara su cevabi verdi:
“Inkar edenlere siddetli bir azap tattiracagiz ve onlara isledikleri ciiriimlere karsilik
en agir cezay verecegiz.”>!*

Kur’an’in ifadeleri onlarin ne kadar ¢irkin isler yaptiklarini ortaya
koymaktadir. Yaptiklarina karsilik siddetli bir azaba wugrayacaklar1 tehdidini
yiizlerine beyan ediyor. Onceki Ayetler onlarin inat edip cedel yoluyla dillendirdikleri
birtakim zayif ve ciliz delillerini sunarken, bu ayet ise karsilikli ylizlesme noktasinda
acziyet i¢inde kaldiklarmni ilan etmektedir. Boylece ayetlerin kuvvet ve etkisi oniinde
insanlar Kur’an’1 dinleyip etkilenmesinler ve Islam’a meyletmesinler diye sadece
1slik calmak veya bir takim giiriiltiiler ¢ikarmak disinda herhangi tepki veremediler.
Ayetler okunurken giiriiltii ¢ikarilip Kur’an’mn dinlenilmesinin sabote edilmesi fikri
onde gelen miisriklere aitti. Zira Kur’an dinleyenlerin kalplerini ve akillarini cezp ve
celbeden bir etkiye sahiptir. Onu dinleyen herkes, ona kulak kesilir ve mucizevi
etkisi altinda kalirdi. Gerek onu okuyan, gerekse dinleyenler, i¢ ve dis diinyalarinda
oyle etki altinda kalirlardi ki o etkiye kars1 koyamazlardi. Evet, onun etkisi sadece
iman edenlerle siirli degil, diismanlarinin ruhlarma da tesir ederdi. Onlar da
etkilenmemek icin Kur’an’dan uzak durur, bagka seylerle oyalanirlardi. Hatta kendi

aralarinda Kur’an okuyanlara yaklasmamak tizerine sozlesirlerdi ki, Kur’an ayetleri

. RAMADAN, Ahmed Fethi, El-Kindye fi’l- Kur’dni’l- Kerim (Basilmamus Doktora Tezi), Musul
Universitesi, 1995, s.222-224.
314 Fussilet, 41/26-27.
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kulaklarma ulasmasin.>'> Eger iclerinden biri unutarak ya da kasten Kur’an dinlerse,
onu kinarlar ve sert¢e azarlarlardi. Ayetin beyaniyla onlara “O halde siz goz gore
gdre bilyiilenmis olmuyor musunuz’3'¢ diyorlardu.

Yukarida zikri gegen Fussilet suresi 26.4yetteki J21 lafz1 i¢lerinde sek ve
siiphe bulunduguna ve hatta bu gibi engelleme girisimlerine ragmen Kur’anin
kendilerine ve tabilerine etki etmesinin oniine gecemeyeceklerine isarettir. Kald1 ki
onun tesir etmesine engel olan, kalbin baska seylerle oyalanmasi ve kendine
sOyleneni anlamaktan uzak bulunmasidir. Zira Allah s6yle buyurmustur: “Biitiin
bunlarda kalbe sahip olan veya tanik olarak kulak verenler i¢in alinacak Ogiit
vardir.”3'7 Mezkir (Fussilet, 26) ayette gecen ‘lagv’, onlarin dinlemekten yiiz
cevirdiklerine kars1 kalbe engel olmaz. Tam tersine ilgilerini arttirir. Bu nedenle su
ayette, kalbin gafleti, dinleme ve yiiz ¢evirmeden sonra zikredilmistir: “Onlara
Rabbilerinden her ne zaman yeni bir 6giit ve ikaz gelse, onu kalpleri oyun ve
eglenceye alarak dinlerler.”?'® Miisriklerin birbirlerine yaptiklar1 giiriiltii ¢ikarma
tavsiyesi onun ruhlara ve akillara tesir ettiginin itirafidir. Bu nedenle miisrikler
devamli surette bir endise ve evham deryasinda yasiyorlardi. Onlara bu uyari
niteligindeki sozii sdylettiren, aslinda ruhlarma saldig1 korku ve endisedir.*"”

Yine Fussilet suresinde onlara tattirilacak azap ‘zevk’® lafziyla ifade
edilmistir. Tadilacak olan sey siddetli azap ise biiyiik cezalarin keyfiyeti kim bilir
nasil olacaktir? Kur’an’1 engellemekten dolay1 verilecek cezanin azameti aslinda,
Kur’an’in biiyiikliigline, Kur’an okuyanin makaminin yiiceligine, Kur’an okunan
yer ve zamanlarin degerine isaret eder. 3?°

Kafirlere tattirilacak cezaya iliskin tehdidi tamamlamak ve azabin sadece
azicik bir tatma oldugu zehabina kapilmamalari i¢in anlami tamamlayan su climle
gelmistir: Gy slaxg 1 518 Lﬁj‘ (B 25335 . .ve onlara isledikleri ciiriimlere karsilik en
agir cezay1 verecegiz.” Burada murad kotii ameldir. Diinyada tattirilacak azaptan
muradin, Bedir gibi savaslarda ugradiklar zillet ve maglubiyetler olabilir. En kotii

amelle cezalandirmaya gelince, o da ahiret azabidir. Bu beyanda onlarin hem diinya

315 MANSURI, Mustafa el-Hisn, el-Muktetaf min uyini’t- tefasir, Thk.: Muhammed Ali es-Sabini,
Dimask-Beyrut, Daru’ 1 kalem-Daru’s- . ‘samiye, 1996, IV/514.

316 Enbiya, 21/3: uu—‘w &l KAz & S,

317 Kaf, 50/37: S 53 gl Al J‘ A EUS dal g R dlh b g

3|8Enb1ya 21/2-3: ag2 sl AaaY U}Jﬂa(ﬂjew\m«_\m*)w_)sawﬁ_ubu

319 RAZI, et-Tefsirul- kebir, XXVII/557-558.

320 RAZT, et-Tefsiru’l- kebir, XXVII/120.
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hem de ahirette hiisrana ugrayacaklarina isaret vardir.>*'Kur’ani ifadeler, Allah’mn
hidayeti disinda dogruya ermesi imkansiz olan insan nefsine iligkin olarak soyle bir
tabloyu da resmetmektedir: Nefsin donekligi, birtakim zaaflari, diinyaya olan
muhabbeti, nimetleri inkar etmesi, rahatlik ve refah zamaninda nimetlerle gurura
kapilip zorluk ve musibet anlarinda feryad ii figan etmesi, “Insan kendisine hayirl
olanlar1 istemekten usanmaz. Basina bir kotiiliik ve bela gelirse birdenbire
{imitsizlige kapilir®?? beyaniyla ifade edilir.

Insan kendisi i¢in hayir istemekten ve bu dogrultuda dua etmekten hig
usanmaz. Ama kendisine basit bir kdtiilik ve musibet dokundugunda iimitlerini
kaybediverir, herkesle alakasini koparir, i¢i daralir, Allah’in rahmetinden timidini
keser. Ciinkii onun Rabbine olan giliveni az ve onunla irtibat1 zayiftir. Allah ne
zaman ona nimetlerini tattirsa, o zaman da o nimetler onu rahatlatir, siikretmeyi
unutur ve nimetin geldigi asil kaynaktan habersiz yasar, sanki nimeti kendi hak
ettigi icin elde etmistir. Ahireti de unutur, hatta bazen inkar eder. Bu nedenle insan,
bu kabaligina mukabil boylesine sert bir azap tehdidine miistehak olmustur.

Ayette gecen ‘el-insan’ lafz1 genel anlamda insanlik ve beseriyete isarettir.
Insan olma veya insaniyet, onu kinattaki varliklardan ayiran en 6nemli &zelliktir.
Insaniyet bir anlamda insanin Allah karsisinda miikellef olma, emaneti yiiklenme ve
bunun getirecegi hayir ve serle imtihan olma diizeyine ¢ikmasidir.*® Insaniyet
nimeti tek basina o nimeti ihsan eden zata itaat ve siikretmeye yeter. Fakat
kendisine verilen hazir nimetlere siikredecegi yerde, insan, baska baska nimetleri
stirekli istemekten usanmaz. Bazi miifessirler ayette gegen ‘insan’dan muradin kafir
oldugunu ifade etmislerdir.***

Kur’an-1 Kerim, basma gelen sikintidan sonra nimete kavusan, bunun
akabinde de kibirli ve nankdr birine doniisen, ¢ok siiratli bigimde diinyaya sevgisini
ilan eden, ahireti, hesab1 ve Rahman’a siikretmeyi unutan ‘kafir nefs’in hakikatini
vurgular. O nefs, sahibine ve bagkalarina kiyametin kopma ihtimalinin zayif
oldugunu, kiyamet kopsa bile kendisinin Allah katinda en gilizel muamele
gorecegini, sanki diinyadaki refah ve mutlulugunun ahirette de kendisine fayda

saglayacagini fisildar durur. Hatta ayette gectigi lizere “Allah katinda bana en giizel

21 IBN ATIYYE, el-Muharraru’l- veciz, XIII/106. )
22 Fussilet, 41/49: ka8 0558 Sl a2 45 il oled (e Gldy) Al Y,
33 BINTU’S- SATI’, Aise Abdurrahman, EI-I’cdzu’l- beyani Ii'l- Kur’dn ve mesdilu Ibni’l- Ezrak,
Kabhire, 1971, s.216.
34 BEGAVI, Medlimii t- tenzil, IV/136; IBNU’L- CEVZI, Zadii'I- mesir, TV/56.
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karsilik vardir?® da diyebilir. Aslinda bu ifade istihza yolludur. Ciinkii onlar
kiyametin kopacagini inkar ederler. Nitekim kiyametin inkar1 genel anlamda miisrik
insan tipinin ahvali icinde zikredilmistir. Mesela mezkir ayette 35 ) Ca)y &3
“Eger Rabbime dondiiriiliirsem” ciimlesi gegmekte ve burada 33 degil de &)y

326 &Yy lafz

fiili tercih edilmistir. Diger bir yerde i) ! &) &5 seklinde
kullanilmistir. Kehf suresinde 2 fiili ii¢ kere’?’ zikredilirken, Fussilet suresinde
ayn1 anlam sadece bir kere**a> lafz1yla ifade edilmistir. &> ise Kehf suresinde
hi¢ zikredilmemis, Fussilet’te ise iki kere anilmistir.’*® Buradan cikan sonug, her
fiilin bulundugu yere en miinasip sekilde kullanilmis oldugudur. Kaldr ki 2, fiili
istenilmeyen bir seyin geri cevrilmesi anlammi igerir.>*

Surede Kur’ani ifadeler kéfirlere yonelir ve Resul’e sdyle demesini emreder:
“De ki: Ne dersiniz, ya bu nimetler Allah katindan gelmis ve siz de onlar1 inkar
etmisseniz? Uzak bir ihtilaf icinde olanlardan daha sapkin olan kimdir?”*! Bu s6z
dizimiyle ayet, onlar1 Kur’an’in dogruluguna dair deliller iizerinde diisiinmeye
davet etmektedir. aub\ Yani soyleyin bana, ya Kur’an Allah katindan ise, o zaman

sizler sapkinlik ve bos bir cedel iginde bocalamis olmuyor musunuz?>* Ayette

gegen ‘ru’yet’ bilmek ve goérmek demektir. Yani 25l ‘bana haber veriniz’

anlaminda kullanilmistir. 33

Kur’an-1 Kerim davetini kendisinden yiiz ¢eviren miistekbirlere yoneltir ve
onlara, 6lim kendilerine gelmeden 6nce bu davete icabet etmelerini; zira 6liimden
sonra bir daha firsatlar1 olmayacagini hatirlatir. Yine kafir nefsin 6zelliklerini ve
cok degisen yapisini tekrar eder. Nimet ve bolluk aninda sevingli, sikint1 ve musibet
zamaninda ise kafir bir inkarcidir:

“Allah tarafindan geri dondiiriilmesi imkansiz olan giin gelmezden Once
Rabbinizin buyruklarina itaat edin. O giin sizin i¢in ne bir si§inacak yer
bulabilirsiniz, ne de yaptiklariniz1 inkar edebilirsiniz. Eger yliz ¢evirirler ve seni
dinlemezlerse, biz seni onlarin basina bek¢i olarak gondermedik. Senin gorevin
tebligden baskasi degildir. Biz insana katimizdan bir nimet tattirirsak, onunla

325 Fussilet, 41/50.

326 Kehf, 18/36.

327 Kehf, 18/36, 64, 87.

328 Fussilet, 41/47.

329 Fussilet, 41/21, 50.

330 SAMARRAI, Fadil Salih, Et-Ta ‘biru’l- Kur’dni, Musul, Daru’t- tibaa ve’n- nesr, 1987, 5.216.

31 Fussilet, 41/52: 3 3ad 8 5b s Jal (o 4 898 & 40 sie b (8 ) £151 G

32 SEYYID HASEN, Mahmid, Revdiu’l- i’cdz fi’l- kasasi’l- Kur’dni, Iskenderiye, Tsz., s. 322.

33 BN ACTBE, Ebu’l- Abbas Ahmed b. Muhammed, El-Bahru’l- medid fi tefsiri’l- Kur’ani’l- Mecid,
Kahire, 1419, V/189.
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sevinir. Yaptiklari sebebiyle bir sikintiya maruz kaldiginda insan gergekten gok
nankordiir.”*

Ayette, dogrudan muhatap alarak seslenme iislubu tercih edilmistir. Zira
davete icabet emrine miinasip olan da bu iisluptur. Icabet edilmeye en miistehak
olan O’dur, Ondan baskalar1 degil. Bu hayatin gecici oldugunu ve daveti kabul
etmek icin hala firsat bulundugunu su ciimleyle hatirlatiyor: 4135 Y 25 6 & J &
& & Yani ‘verdigi hitkkmii asla geri gevirmeyecegi giin gelmeden dnce’ demektir.

Insan1, nimet aninda simariklikla, sikintili halinde de kiifr icinde olmakla
niteleyen diger ayet ise munfasil zamir olan Ul ile basliyor. Zira maksat Allah
Resuliinii kavminden gelen eza ve cefalara kars1 teselli etmektir.

LY lafzindaki 1am-1 tarif cins ifade eder.>® Ayetin inis donemine uygun
olan durum da budur. Ancak bu hiikkmiin genel olmasina da engel degildir. o<W
yerine (&) lafzinm tercih edilmesi, bu huyun genel olarak insan tiiriine ait
olduguna ve bu huyun/ahlakin da ancak Islam ahlakiyla bezenilerek izale
edilecegine ima vardir. Yine Ayette in’dm yerine 483 fiili kullanilmustir. Zira
Allah’in her ne kadar biiyilk de olsa diinyada verdigi nimetler, ahiret saadetine
nisbet edildiginde deryada damla kalir. Bu azlig1 ifade i¢in tattirmak anlamindaki
4313 son derece miinasip diismiistiir. Ayette soyle bir gonderme de vardir: Bu
kadarcik nimet tattirildiginda sevinen ve i¢ begeniye ve kibre kapilan insan, nasil
olur da Allah’in kendisine ahirette verecegini vaat ettigi ikramlarin1 ve nimetlerini
unutur!*36
Duhan suresinde Kur’an-1 Kerim, kafirleri elem verici azabin dehsetli
anlaria gotiiriir ve onlara ¢ok kotii durumda olacaklarini, orada Rabbe nida ederek
artik iman ettiklerini ve iizerlerindeki azabi kaldirmasini isteyeceklerini hatirlatir;
ama bu cagrilarma olumlu cevap verilmez. Kiyamet Oncesi gergeklesecek bu
manzara vesilesiyle onlara heniiz ellerinde firsat oldugunu hatirlatir ve onlar1 o
biiyiik derdest giinii gelmezden evvel iman etmeye ¢agirir:

“Rabbimiz, bizden bu azab1 gider. Biz artik imana geldik. Kendilerine
apagik bir elgi geldigi halde onlar nerden 6giit alacaklar? Sonra ondan yiiz
cevirdiler ve “o mecnun bir ilim sahibi” dediler. Uzerinizdeki azabi biraz
kaldiracagiz, nasil olsa bir giin huzurumuza doéneceksiniz. O giin onlar1 en

3 Siira, 42/47-48: 1 siasel (b *)&u—«eﬁu}*\-«y@uﬂeﬁu‘m‘ uﬂ‘d*fyeysﬂ-'u‘ J8 G 38550 1 shnil
GILY) {48 e Uy B pgicdt 85 Ly g8 et U LY G 1Y) )5 300 ) e &) Ui 2gile i Lad
558,

5 Bkz. ZEMAHSERI, el-Kessdf, IV/231.

336 Bkz. BEYDAVI, Envdru 't- tenzil, V/84.
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dehsetli tarzda derdest ederiz. Iman edenlere zulmedenlerin intikamini
alirz.”3%

En son gelen 16. ayet, 6ncekini agiklayicit mahiyettedir; ama istinaf-i beyani
yani atif yapilmaksizin gelmistir. Dinleyenlerin kiifre donmeleri halinde
karsilagacaklar1 ceza konusunda i¢ginden gegen suale verilen cevap sudur: Onlardan
aliacak intikam el-batsetii’l- kiibra (biiyiik derdest edilme) seklinde vasfedilmistir.
el-Batsetii’l- kiibra’nin $s484 U)  ciimlesinden 6nce zikredilmesi o giiniin cok
korkung oldugunu vurgulamak igindir.**®

Casiye suresindeki bazi ayetler, Mekke miisriklerinin bu daveti nasil
karsiladiklarinin bir kesitini resmetmektedir. Cilinkii o miisrikler batilda 1srar
ediyorlar, hak olan s6zleri duymaktan kibirleniyorlar ve netice itibariyle elem verici
azapla tehdit edilmeye miistehak oluyorlardi. Yine onlar Allah Resulii’niin ¢agrisina
alay ederek karsilik veriyorlardi. Zaten bundan 6tiirii onlar, kendilerini hor hakir
eden azabi hak ettiler. Ayetlerde sdyle buyrulur:

“Giinahkar ve iftiraciligt meslek edinen herkese yaziklar olsun! O
iftirac1 glinahkar kendisine okunan Allah’in ayetlerini isitir, sonra da sanki hig
isitmemis gibi kibirlenerek kotiiliikte 1srar eder. Ayetlerimizden bir sey
bellediginde onu alay konusu edinir. iste boyleleri icin algaltici bir azap
vardir.”?¥

Birinci ayet bu sifatlar1 tasiyan herkesi tehditle basliyor. Bu tehdit, verdigi
miikafat ve azap sozlerini yerine getiren ve her seye kadir olan Allah’tan
gelmektedir. inzari hemen yapmak icin durumu zikretmeden 6nce veyl ile tehdit
ederek sdze baslanmistir. ifk yani iftira dnce zikredilmistir; ciinkii iftira giinahin
sebebidir. Daha sonra bu giinahkarin durumu anlatilmistir: 4 <Gl 4228 Ayetlerin
Allah’a isnad1 ayetleri tefekkiir edip itaat etmeyi gerektiren tazim icindir. Fakat bu
githahkar Allah’in ayetleri okunurken isittigi zaman kibirlenerek kiifriine 1srarla
devam eder. e-‘ atif harfinin faydasi ise sudur: O ayetlerin kendisine okundugunu
isitmesine ragmen kibirlenerek kiifrde israr eder. Halbuki ona yakisan en dogru
davrams davete icabet etmek, kibre ve kiifrde 1srara yonelmemektir.* Ayetleri
duyduktan sonra kibirlenmek, kiifr ehlinin i¢ diinyasmnin ve psikolojisinin bir

parcasidir. Kendilerini hakka davet edenlere tam aksi yonde cevap vermektir.

337Duhan 44/12- 16 de \}5_54?.:(13)umd}m)(ss;h&s}d)Sﬂ\?@J@\(lz) u}uyb\ulﬂ\hcuuﬁl\_u)
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338 Bkz. RAZI, er-Tefsiru’l- kebir, XXVII/658.
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Bombos nefisleri zorlama bir kibirden bagka bir tepki veremiyor. Aslinda zorlama
kibirle Kur’an Aayetlerinin ruhlara tesir eden i’cazina mukavemet etmeye
calisiyorlar. Keza, dalga gegmeyi ve alay etmeyi de Aayetleri isittikten sonra
yapiyorlar. Biitiin bu tepkiler onlarin Kur’dn Aayetlerinden psikolojik olarak
etkilendiklerini gosteren kiiclik delillerdir. Alay ve istihza etmek, kibirlenmek
kendilerini ve taraftarlarin1i Kur’an’in etkisinden uzak tutmak i¢in gosterdikleri
tepkilerdir.

e;d\ laay 5533 ciimlesiyle tehdit ve vaid tekrar edilmistir. Azap kelimesinin
nekre olusu tazim ve tehvil icindir. Bunun benzeri 5% 1585 o o & aalg A A
all sy beyanidir3*! Casiye suresinde 155 453 3 58 kismi zikredilmemistir.
Ciinkii 4le ¥ & Ul 4als kisminda kéfirin hali vasfedilmistir. Vakr, yani agirlik
isitmeye engel olan bir manidir. Bu nedenle hem isitme hem de ‘vakr’ birlikte zikri
miinasip olmazdi. Lokman suresinde ise ayetlerin isitilmesinden bahsedilmedigi
icin burada ‘vakr’in zikri miinasiptir.>*?> Diger taraftan, 1srar, vazge¢meme
kararlilig1 demektir. Bir kere isitmemek iizere 1srar eden kisi kulaginda agirlik olan
kisi gibidir. Dolayisiyla ‘zsrar’ ve ‘vakr’ lafizlar1 birbirinin yerine kulanilabilir veya
biri digerinin anlamm ifade edebilir.*** Boylece Kur’an’in iciz1 da gergeklesmis
olmaktadir.

Diger ayet ise kafirin durumunu tam olarak tavsif etmek icin gelmistir.
Ciinkii o, ayetlerin gercek kaynagmi bildigi halde Kur’an’i dinlememe ve
kibirlenme konusunda diretmistir. Fakat o bunca bilgisine ragmen, bildigi Kur’an
ayetlerini alay konusu yapmaktadir.

Iste bdylece bir ayet, 6giitle sakindirmayi, yaratilisin gayesiyle takdir edilen
ecelin sonunu —ki o ecel kiyamet giliniidiir- hatirlatmay1 bir araya getirmistir. Ahkaf
suresi de hakki kabul etmemekte 1srar eden bir nevi kafirleri g6z oniine sermektedir.
Onlar bir kavle gore cinlerin kafirleridir.>** Allah onlar1 Resuliine yénlendirdikten
sonra Kur’an’dan bazi ayetleri dinledikleri kisinin inzaria kulak kesiliyorlar. Sonra
kavimlerine gelerek onlar1 inzar ediyor ve sunlar1 diyorlar:

“Ey kavmimiz, Allah’a davet eden bu el¢iye icabet edin ve ona iman
edin ki Yaratict sizin glinahlarmizi bagislasin ve elim olan azaptan sizi
korusun. Kim bu Allah’a davet eden elgiye icabet etmezse yeryiiziinde Onun

341 Lokman, 31/7.
32 GIRNATI, Ahmed b. ibrahim, Mildkii 't- tevil, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye, 1971, , I1/789-
790.
33 {SKAFI, Diirretii 't- tenzil, s.438.
344 Bkz. IBN KESIR, Tefsiru’l- Kur’'dni’l- Azim, VIII/452.
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elinden kurtulamaz ve onun i¢in Ondan bagka dost va hamiler de bulamaz.
Onlar apagik bir sapkinlik i¢indedirler.”%

III. ALLAH’A ORTAK KOSMAK VE AZGINLIK:

Allah’a sirk kogmak ve haddi asmak, Kur’an-1 Kerim’de nehyedilen énemli
iki kavramdir. Kur’an her ikisini de miinker saymistir ve sirk ve bagy igine
girenlere elem verici azap hazirlandigini hatirlatmistir. S6zgelimi  “Allah’tan baska
dost ve koruyucular edinenlerin de gergek koruyucusu Allah’tir. Sen onlar {izerinde
vekil degilsin.”3

Bu ayette Allah’in yani sira birtakim dostlar edinen miisriklerin tablosu
nazarlarimiza sunulmustur. Kur’ani iislup ve secilen kelimeler hem miigriklerin hem
de Allah’tan baska veli edindikleri kimselerin sapkinligini gostermektedir. Halbuki
Allah hepsi ilizerinde Hafiz’dir. Biitiin mahltkat, Onun tasarruf elinde ve yed-i
kudretinde ¢ok zayif ve ciliz varliklar hitkmiindedir. Ayette ayn1 zamanda Hazreti
Peygamber ve ona inanan miiminleri teselli s6z konusudur. Kur’an nazmi onlarin
Allah’a sirk kostugunu anlatirken ) 5335 fiilini secmistir. Zira ittthaz demek, devam
eden bir is i¢in bir seyi almaktir; bir nevi mesken edinmek gibi. Ayrica ittihazin,
isimlendirmek ve hiikiim anlamlar1 da vardir.*” 4352 (» ibaresinin one alinmis
olmasi, irtikap edilen sirk ciirmiiniin ¢irkinligine ve korkung akibetine isarettir.

Kur’an miigriklerin Allah’a ortak kosmalarin1 miinker olarak addediyor ve
onlara, hakiki velinin sadece Allah oldugunu ve oldiikten sonra tekrar diriltmeye
muktedir oldugunu hatirlattyor. Buna kimin giicii yetiyorsa, onun her seye kadir
oldugunu beyan ediyor: “Yoksa onlar Allah’tan bagka dost ve himaye edici tanrilar
mi edindiler? Gercek veli ve dost Allah’tir. Oliileri O diriltir. O her seye
kadirdir.”348

Veli edinme konusuna kisaca temas ettikten sonra Kur’n, buna (32 Y
34l “Oliileri O diriltir” ciimlesini atfederek bagliyor. Bunun nedeni, Allah’a sirk
kosan ve ona kars1 kiifr vaziyeti alanlarin bu olumsuz tutumlarinda en 6nemli

faktoriin oldiikten sonra dirilme hakikatini inkar etmeleridir. En sonunda ayeti ‘O

5 ARKAF, 46/31, 32: &1 Gels Land ¥ (s ol iie w?sﬁjesqu?g)mm}u\}msm | sheal a3 5
O Pl AR PER Pe Go A Gy (V) (B jaidy ol
346 Stira, 42/6: JJS_,.I?@_JG u\u}?@cm‘m\ ;,Ldj\‘ujauq\j;;_‘\ u‘ﬂ‘j
37 ASKERI, Ebi Hilal el- Hasen b. Abdullah, El-Furik fi'l- luga, Beyrut, Tsz., s.131.
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her seye kadirdir’ fezlekesiyle veli edindikleri batil seylere tariz ve bir gondermedir.
Yani Onlarin 6ldiikten sonra diriltmeye kadir olamayacaklarint zzimni bicimde ifade
eder.>* Ayette veli olma (koruma ve kollama) sifati, miisriklerin ortaklarindan beri
oldugu ifade edilmis ve gergek velinin Allah oldugu vurgulanmistir. Ciinkii O her
seye kadirdir.

Yine Kur’ani beyanda miisriklerin i¢inde bulundugu dalaletin cirkinligi
ortaya konmus ve onlara ikaz edici diger bir tehdid daha yoneltilmistir. Buna gore
her kim dalalet iizere yasamaya devam ederse, kendi kendine zulmetmis olur.
Zalimlere de elem veren azaptan bagka bir sey olmayacaktir. Bu hususta vahyedilen
ayet soyledir: “Yoksa onlarin Allah’in izin vermedigi bir din vaz’ eden ortaklart m1
var? Eger Allah’1n kesin hiikmii olmasaydi onlarin arasindaki miiskil gideriliverirdi.
Zalimler icin gercekten elem verici bir azap vardir.”3*°

Aslinda onlarin siirekli ibadet edip durduklari putlarin, onlar i¢in ne
gecmiste ne de gelecekte hicbir zaman yasa koymasi miimkiin degildir. Iste bu ayet,
putlarin ve tapindiklari diger tiim objelerin yasama giiciinden uzak olduguna
dikkatleri ¢ekiyor ve ne yarar ne de zarar verme kabiliyeti olmayan putlar1 din vaz’
edici olarak gérmenin yanligh@ini vurguluyor. Gergek yasa ve kanunlar Allah’in
kullar1 igin vaz ettigi ve onun igin elgiler génderdigi hukuk nizamudir.! $#&5%
lafzinin nekre gelmesi putlar1 tahkir ve onlarla alay etme anlamini ilham ediyor.
Yine !¢ % kelimesinin se¢ilmesinde de ¢ok agik bir tehekkiim/istihza vardir. Fakat
burada 's£ 5% kelimesiyle putlara yoneltilen tehekkiim yollu isnad ile e &8 & 53
B 4 a3 L ol ayetinde®™? zikredilen tesri arasindaki biiyiik farka dikkat
cekmeliyiz. Bu ayette gegmis iimmetlerin ylriidiigli ve peygamberlerin pesi pesine
devam ettirdikleri seriat yolunun Ustlinliigi ve o yolu vaz eden Allah’in ibadete
layik oldugu vurgulanmistir. Onceki ayette zikredilen (=2} (s ‘in anlami ise onlarin
kendileri icin din zannettikleri demektir. Halbuki Allah buna asla izin
vermemistir.>>

Kur’an kafirlerin bir 6zelliginden daha bahseder ki, o da bagy, yani azginlik

demektir. Azginlik, insanlarin nimetler i¢inde yiizdiikleri ve refah i¢inde yasadiklar

donemlerde olagelmistir. Ilgili Ayetlerden biri sdyledir: “Sayet Allah kullarma rizki

349 IBN ASUR, et-Tahrir, XXV/39-41. . i )
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351 RAZI, er-Tefsiru’l- kebir, XX VII/592.

352 Siira, 42/13.
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bol bol verseydi yeryiiziinde azginlasirlardi. Fakat O, diledigi kadar rizik indiriyor.
Siiphesiz Allah kullarindan haberdardir ve onlar1 goriir.”*>*

Ayet bu sifatin sadece kéfirlere has degil, genelde biitin kullarimin bu
ozellige sahip oldugunu vurgular. Bir dnceki dyetin sonundaki tamamlayici climle
olan 4lxé (e 2a% %5 ibaresine atifta bulunularak, Allah’m, ‘miiminlerin dualarina
icabet edecegi ve liituf ve ihsanlarini ziyadesiyle verecegi’ vadine cevap olarak bu
ayetle cevap verilmistir.®®> Ayetler boylece biitiin kullar1 kapsamakla birlikte, bagy
sifatr, Allah’in nimetlerine ve liituflarma siikretmek yerine, onun nimetlerine
kiifranla mukabele eden ve yeryiiziinde azginlik yapan kafirlere uymaktadir.
Allah’m rizk1 indirmesini ifade eden fiilin 3% seklinde gelmesi, rizkin kullara san1
yiice bir Zat tarafindan kullarina emaneten verildigine ima vardir. Niizul kelimesi
ise rizkin yiikseklerden geldigini ifade eder. ¥ lafzinin nekre zikredilmesi tazim
icindir. Ciinkii O bu mevzuda hikmetiyle mesajlar vermektedir. 1is 315 ifadesi ise
ayetin igerdigi genel anlami1 tamamlamak tizere biitiin zamanlardaki kullar1 igine
almaktadir.

Diger bir ag¢idan ayetin nazmi, diinya ve icindeki lezzetlerin ¢cok hakir ve
degersiz olduguna ve Allah’in diinyada kullarina takdir ettigi nimetlerin sinirh
olduguna, asil sinirsizca bol nimetlerin miiminler i¢in olacagina isaret vardir. O
sonsuz nimetlere kavusmak ise Allah’a kulluktan gegmektedir. iste ayet, Kur’an’in
davet tisluplarindan birine sahiptir ve pek ¢ok anlami i¢inde bulundurmaktadir.

Zuhruf suresinde Kur’an-1 Kerim, kéfirlerin ibadetlerinin bosa gidecegine
iligkin tablolar sunmaktadir. Bu ayetlerde melekleri ilah edinme ve onlar1 Allah’in
kizlar1 seklinde tavsif ederek sirk kostuklar1 beyan edilir:

“Kullarindan bazilarin1 onun bir parcasi yaptilar. Insanoglu, acikgasi cok
nankdrdiir. Yoksa O size gore yarattiklarindan kizlari kendine erkekleri de size
mi tahsis etti? Onlardan biri Rahman’a yakistirdiklart kiz ¢ocugu ile
miijdelendikleri zaman 6fkesini gizleyerek yiizii simsiyah kesilir. Yoksa onlar
kendi iddialarinca “siisler icinde biiylitiilen ve tartigmada maksadini agikca
anlatamayan” kizlar1 m1 Allah’a isnat ediyorlar? Onlar Rahman’in kullar1 olan
meleklere disi sifat1 yakistirdilar. Meleklerin yaratiligina tanik mi1 oldular? Onlar
bu s6zde sahitlik iddialar1 kaydedilmektedir ve hesab1 da sorulacaktir. Dediler
ki: “Eger Rahman dileseydi, biz onlara ibadet etmezdik.” Onlar bu hususta
hicbir bilgiye sahip degiller. Sadece mesnetsiz tahminde bulunuyorlar.”?%
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Kur’an kiifr ve sirk ehlinin fiillerini | las lafziyla nitelemistir. J=> kelimesinin
ihdas etmek ve ittisal gibi anlamlar1 vardir. Bu da gosterir ki onlar bu fiillerini
kendileri ihdas ettiler ve bunu islemeye devam ediyorlar. Ayrica Ja>‘nin hiikiim
vermek ve sirk eyleminin siirekli islemek anlamlari vardir.?’ Boylece J=> , ihdas,
ittisal, hiikkiim ve sirk fiilinin devamli islenmesi anlamlarinin tamamini bir araya
cem etmektedir. Mesela meleklere disi Ozelligi yakistirmislar ve onlarin kendi
aralarinda bulunduguna inanmislardir. Onlarin bu inancindan dolay1 onlara verilen
isim de ortaya ¢cikmustir. Sayet mezkir iddialari, bir inangtan kaynaklanmasaydi,
¢ok az bir zemme miistehak olurlardi.*® Nitekim onlarin goriislerindeki tenakuzlari
ve hakikatleri tersyliz etmelerine iligkin haberler, insani hayrete sevk edecek
cinstendir. Ciiz’ dedikleri kizlardir. Hatta bir kadin kiz bir bebek diinyaya getirdigi
zaman 3l < a0 denirdi. Kizlarin ciiz’ seklinde tefsirini destekleyen naslar vardir:
ey 3145 e 3831 1 ve Sa (a3l Coia Wy 2bdal 5E NG ve Me S Gl A0 1 s
BU) (23500 ayetleri bu ciimleden zikredilebilir.’® Zuhruf suresi 15. ayetteki esic (s
‘nin 6nce zikredilmesi, onlarin ilah edindikleri kisilerin Rahman’in bazi kullar
oldugunu vurgulamak icindir. Bu daha o6nemli bir konunun One ¢ikarilmasi
kabilindendir. Sonra (s 5588 Gy &) ciimlesi, onlarm iddia ettikleri seylerin ileri
derecede bir kiifr olduguna delalet eder. Buradaki el-insandan murad 6zel olarak
sirk icinde olan kimselerdir.>*°

19. ayette kizlar, erkeklerden once zikredilmistir: uu-\ﬂ-\ }’Sliiaij s ula-' 593
Ciinkii soziin sevk edilme amaci benatin/kizlarin zikredilmesidir. Onlarin yaptigi ise
kizlar1 Allah’a nisbet etmeleridir. Ayrica kizlarin once zikredilmesinde miisriklerin
kiz ¢ocuklarini agagilamasi ve onlar1 ugursuzluk vesilesi kabul etmelerine bir cevap
s6z konusudur.3¢!

Kur’an kiifr ve sirk i¢inde olanlara dogrudan hitap ederek sert uyarr ve
elestirilerini yaptiktan sonra tlislubu degistirip ‘Saybet’ iislubu ile konusarak soyle
diyor: 258 a3 B3s 4335 Il Sha a5l Gola Ly 2AMT 530 135 Burada hitaptan
gaybete iltifat edilmesi, onlarin cirkinliklerinin dile getirilmesi sebebiyle onlardan

yiiz cevirilmesi anlamima delalet eder. Bu Aayet, hadiseyi taacciip ederek ve
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iddialarinin ¢iirtik oldugunu belirterek, sanki olay1 baskalarina hikaye ediyor. Yine
bu ayette = fiili de istihza amach kullanilmistir. Zira tebsir veya bisaret sevindirici
bir olay1 haber vermektir.*¢?

Kurani nazm  oss 5 liadll & 55 4ddall 3 G (sl ayetindeki istifham-1
inkarf seklinde devam ettirilmektedir. Burada anlatilmak istenen maksat, zorluklarla
basa ¢ikmada zaafa diisen bir kadinin halinden kinaye yoluyla beyan edilmektedir.
Kiz ¢ocugu heniiz erken yaslarindan baslayip ileriki donemlerinden de kendisine
birtakim zinet esyasi edinir. Bu lislup dogrudan hitap ederek ikna yontemine dayali
bir tartismadir. Ciinkii Allah’in kiz ¢ocuklar1 edinmesinde bir fayda yoktur. Bu
kinayede, kibarligin ve asir1 nezaketin erkeklerin vasfi olmadigina isaret vardir.
Ayrica bu ayette erkeklerin kadinlar1 Rahman’in bir ciiz’li yapmakla ne kadar kaba
ve hadlerini miitecaviz olabildikleri beyan edilmistir. Allah onlarin dedikleri
sozlerden ¢ok cok miinezzehtir. Lum fiilinin mechul formda gelmis olmasi etkinligin
ve tesirin reddi konusunda fikir vermek icindir. Ayrica bu fiil, kadmn cinsi
konusunda toplum hayatinda ne kadar acziyet ve yetersizlik i¢inde kalindigina
isaret vardir. adlall «? ifadesinde kizlarin bulunduklari muhitte hep zahiri islerle ve
zinetlerle mesgul olduklarma da génderme soz konusudur.*®* Bu kinayede soyle bir
incelik daha vardir: Eger Allah meleklerin kiz olmadiklarin1 baska bir iislupla ifade
etmis olsaydi, kadin cinsi, kendilerini erkek cinsinden daha diisiik makamda
hissederlerdi. Fakat Allah Teéla nefiy tislubu kullanmakla kadinlar1 sevindirmistir.
Ciinkii kadinlar, ¢ocukluk caglarindan itibaren zinetlerle hasir nesirdirler. Ayette
kadmin portresi, diismanlikta 1srarci olma giicline sahip olmamas: 06zelligiyle
tamamlanmistir.>** Ayette zikredilen abax miicadele ve tartisma demektir. Kadin
ise delilini tam olarak agiklama noktasna ulagamaz. oxs 5% yani iddiasim
anlatmaya ve delillerini ortaya koymaya tam muktedir olamaz.3%

Sonra Kur’an onlarm sapkiligmi ve batil sézlerini su ayetle anlatir: &l 3
2lNe L Gad 5l “Eger Rahman dileseydi biz onlara ibadet etmezdik.” Halbuki, 3
ale e &y “Onlarin bu konuda bir bilgisi yok ki.” Hac suresinde de ale 43 agd sadl L
denilir.*®® Buna gdre Hac suresindeki beyan Allah’tan baskasina ibadet edenlerle

ilgilidir. Allah’a ibadetle Allah’tan baskasina ibadeti ayirt etmek icin ¢cok genis ilme
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sahip olmak gerekmez. Zuhruf suresine gelince buradaki ifade onlarin kader
anlayislariyla alakalidir. Kader ise derin ilim ve marifet gerektiren bir meseledir.
Iste Ayet onlarin bu konuya daldiklar1 halde en basit bir bilgiye sahip olmadiklarimni
ilan etmekte, bu anlamu da &se’A3 ¥) # ) “Sadece mesnetsiz tahminde

bulunuyorlar.” ciimlesiyle tekit etmektedir. Hac suresinin ilgili dyetinin sonunda

ise, ilimle alakasi olmayan seyler sdyledikleri kaydedilmektedir.’

Casiye
suresinde de o= i ¥ a4 o) demistir. Clinkii onlar Zuhruf suresinde ‘melekler
Allah’m kizlaridir ve Allah bizim onlara ibadet etmemizi istemistir’ gibi cahilce ve
yalan sozler soyledikleri i¢in Osaia ¥ aa o)) ale (4 iy agd L buyrulmugtur. Casiye
suresinde yalanla dogruyu birbirine karistirdiklar1 soyle beyan edilmistir: ¥ & )
Osida Yani onlar kendi sozlerinden siiphe duymaktadirlar. Burada istisna ve nefy
ile yapilan kasr iislubuyla sert bicimde kinandiklar1 da agiktir.%®

Kur’an-1 Kerim Allah’in miiminlere ahirette ihsan edecegi ebedi saadete
karsin, istidrac olarak kéfirlere diinyada pek ¢ok nimetler vermek suretiyle miihlet
verdigini beyan eder. Sureye ‘zuhruf® adinin verilmesi de diinyanin haddi zatinda
cok degersiz olduguna delalet etmesi icindir. Diger taraftan kéfirlerin pek cok
yandaslar1 oldugunu ve onlar1 hak yolundan alikoyduklarini agiklar:

“Eger biitlin insanlarin inkdr eden tek bir iimmet haline gelmesi ihtimali
olmasaydi, Rahman’1 inkér edenlerin evlerinin tavanlarini giimiisten yapar ve
evlere ¢ikmalari i¢in vasitalar kilardik. Evlerinin kapilarini ve yaslanacaklari
koltuklar1 da glimiisten var ederdik. Bolca altin ve miicevher verirdik. Ne var ki
biitlin bunlar diinya hayatinin gegici zevklerinden ibarettir. Rabbinin nezdinde
olan ahiret ise Onun buyruklarina hassasiyetle uyan miittakiler i¢indir. Kim
Rahman’1 zikretmekten uzak durursa, ona bir seytan1 baglariz da onun yanindan
ayrilmaz. Onlar insanlar1 hak yoldan cgevirirler, kendilerini de dogru yol
lizerinde zannederler.”?%

Suredeki ayetlerin siyakina bakildiglr zaman ilahi sifatlarin zikredilmesi ve
Onun, yerde, goklerde ve muazzam arsindaki rububiyetinin birligi baglaminda
miisriklere bir tehdit daha yoneltilir: “O ki gokte de ilahtir, yerde de ilahtir. O

hiikiim ve hikmet sahibi ve her seyi bilendir. Goklerin yerin ve ikisi arasindakilerin
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hiikiimranlig1 kendisine ait olan Zat ¢ok yiicedir. Kiyametin kopma saatinin bilgisi
Onun nezdindedir. Hepiniz Onun huzuruna déndiiriileceksiniz.”>"

Mezkiir sifatlara yalniz Onun sahip olmasi ve hi¢ kimsenin Ona ortak
olmamast vald makamina da uygun diismektedir. Birinci ayet, peygamberlik
vasitasiyla seriki reddettikten sonra, = mutlak anlamda ulfihiyetinde seriki
bulunmadigini ilan etmis, onlar1 kusatan yeryiizii ve gokte olan biitiin hadiselerin
Allah tarafindan icra edildigini duyurmustur. Ciinkii miisrikler, yeryiiziinde Allah’a
serikler uydurmuslardi. Bu serikler putlar idi. Gokte ise meleklere ‘Allah’in kizlarr’
diyerek, onlar1 Allah’a serik olarak addediyorlardi. Ilk Ayette gecen 34 fasil zamiri
olup ulthiyetin yalniz Allah’a ait oldugunu ifade eder, masivayr da reddeder.
Ayetin fezlekesinin (,.\Ld\ (a-\SaJ\ 3 seklinde bitmesi delilleri ikmal etmek ve delil
tizerine delil tizerine getirmek icindir. Buna ‘tedkik’ denir ki, bir seyi delilinin
deliliyle zikretmektir.*”!

Diger ayette ise i¢inde bulunduklari sirk inanci reddedilmekte ve “Allah’in
kizlar1” olduklar1 i¢in meleklere ibadet ettiklerine dair sozleri zikredilmektedir.
Ayette sirkin reddedilmesi &3 kalibinm tercih edilmesiyle, bereketin Allah’a
mahsus oldugu ve Onun ¢ocuk ve ortak edinmekten miinezzeh bulundugu ifade
edilmistir.’’? Zira yerin, goklerin ve ikisi arasinda yer alan her seyin sahibi olan bir
zatin serik ve evlat edinmeye ihtiyaci yoktur.

el e e ciimlesi G523 45 beyanindaki tehdit icin bir mukaddime
ve inkar ettikleri hasrin isbatina isarettir. 43) nin fiilden 6nce zikredilmesi hasrin
isbatin1 gliclendirmek icindir. Zira onlar, 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar ediyor ve
hasre iman etmiyorlardi. Iste burada 4 nin 6nce zikredilmesinde kasr vardir ki,
insanlarin ibadet ettikleri sahte tanrilara degil, bir tek Allah’a dondiiriileceklerini
ifade eder. Yine Osxa’ 4dl3 ciimlesinde soziin yonii gaybdan hitaba cevrilmistir.
Bunun nedeni ise tehdidi kuvvetlendirmek ve sz verilen azap hakkinda onlari
korkutmaktir. Boylece tehditlerin bazen ilahi sifatlarla ve kudretin delilleriyle
birlikte geldigini gériiyoruz. Ornekten de anlasildig: iizere bu iislup Kur’ani davetin

hedefine ulasmasinda ¢ok etkilidir.
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Kur’an sirkin bir diger 6rnegini vermektedir. Bu oOrnekte, kafir nefsin, siirekli
degisen arzularina tabi oldugunu, hevasina taptigini, hep ona boyun egdigini ve
nefsini biitiin diisiincelerine, duygularina ve deger yargilarina referans kabul ettigini
goriiyoruz. Yine onun, nefsini, {izerinde baski kuran ve davranislarina egemen bir
ilah edindigini miisahede ediyoruz. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim bu insanin
tablosunu elestiri ve hayrete sevk ederek sdyle sunar: “Sen hi¢ arzularini ilah
edineni ve dalalette 1srar ettigini bilerek sapkinligi iizere terk ettigi, kulak ve kalbine
miuhiir vurup goziine de perde indirdigi kimseyi gérdiin mii? Onu Allah’tan bagka

kim hidayete erdirebilir. Hi¢ diisiiniip 6giit almaz misiniz??"

IV. HASRI VE HESAP GUNUNU INKAR ETMEK:

Ayetleri tekzip ve cedel, ibadet konusunda kibirlenme ve davetten yiiz
cevirme, sirk kosma ve azginlik gibi kiifr sifatlarindan sonra, Kur’an-1 Kerim,
kafirlerin bir sifatin1 daha kaydetmektedir. Bu sifat onlarin hasri ve hesap giinilinii
inkar etmeleridir. Su iki ayette bu durum su sekilde ifade edilmektedir:

“De ki: Ben ancak sizin gibi bir beserim. Bana ilahinizin tek bir ilah oldugu
vahyediliyor. O halde Ona yonelin ve Ona istigfarda bulunun. Veyl olsun o
miisriklere! O miisrikler zekat: vermezler, ahireti de inkar ederler.”¥’*

Miisriklere yonelik ‘veyl” tehdidinden sonra, bunlarin durumlar ve
ozellikleri beyan edilmistir. 383 & 5% Y &l ciimlesinde  elae ) yerine &Y fiili
tercih edilmesi <Y  fiilinin digerinden daha giicli bir &zellige sahip
olmasindandir. Zira &Y' lafz1 kolaylikla ve comertce vermeyi ifade eder ve
onlarda verme sifatinin olmadiginin belirtilmesi, onlarda semahat ve comertligin
olmadigina delalet eder. &% ¥ seklindeki kullanimun bir anlamu ise onlarin zekat
vermeyi kesinlikle reddettiklerini ve zekat emrini kabul etmediklerini de ifade
eder.’”

Bu ayette zikredilen zekatin tefsiri hakkinda farkli goriigler vardir. Bu ayetin

Mekki olup, o sirada heniiz zekatin farz kilimmadigi, zekatin farziyetinin Medine’de

33 Casiye, 45/23: (s 4033 (58 55152 0 yia e Jany i asis Jle a5 e e 201 ALl 8158 4gT) 3391 (o il
G528 Sl il s, )
374 Casiye, 45/6-7: 3 ol * (S yall i35 65588500 5 ) 1 pAdiiuld S5 31) &40 W o) 2 ) a0 Ul L) 8
O A A 5 DAYL ab 5 BSN ( 55
375 ZEVBEI, Talib Muhammed, Zdhiratii 't- terddiif fi dav’it- tefsiri’l- beydni li’l- Kur’dn, Bingazi,
1995, 5.25.
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hicretin ikinci yilinda tesri kilindig1 kaydedilmistir. Bir kavle gore ise zekattan
murad tevhiddir. Yani ‘lailahe illallah’ diyenler, bir anlamda nefislerindeki sirkten
temizlenmis olurlar.’”® ibn Cerir et-Taberd, bilinen zekat anlamini tercih etmektedir,
soyle ki: Onlar mallarinin zekatin1 vermezler. Meshur olan anlam budur. 353YU 245
G588 aa beyani ise buna delildir. Ciinkii kifirler Allah’tan baska ilah olmadigina
sehadet etmiyorlardi. Eger bu dyette gecen zekit ‘tevhid’ anlamina gelseydi, &3
Os88 24 354Y0 soziiniin bir anlami olmazdi. Malumdur ki Allah’m bir olduguna ve
Ondan bagka ilah olmadigina sehadet etmeyenler ahirete de iman etmezler. O halde
burada zikredilen zekat, mallarin zekatidir.?”’

Mezkir ayette dikkat ¢ceken hususlardan biri de zekat vermekten imtina eden
miisriklerin, bu oOzelliklerinin hemen ardindan ahirete de iman etmediklerinin
ilanidir. Zira insana en ¢ok sevimli olan sey malidir. Mal insanin ruh ikizidir. Eger
insan malin1 Allah yolunda verirse, bu onun imanda sebat ettigine en gii¢lii biirhan
ve delildir. Ayette miiminlere yonelik mesaj da onlar1 zekat vermeye tesvik ve zekat
vermeme karsiliginda da siddetli tehdittir. Ciinkii hem zekat vermemek ve hem de
verilmesine engel olmak miisrik/kafir vasfi olup ahirete iman etmemekle
esdegerdir.’’®

Ahirete iman etmemekle zekat vermekten kaginmak arasinda soyle bir
miinasebet de s6z konusudur: Oldiikten sonra dirileceklerine ve yaptiklarindan
dolay1 hesaba ¢ekileceklerine iman etmeyen insanlar, biitiin ¢aligmalarini diinyaya
hasreder, hesapsiz bir hayat yasarlar. Hesapsiz bir hayat yasamak ise Allah’1 inkar
etmeyi, kul hakki yemeyi, bagkalarina zulmetmeyi, kanun ve nizamlara uymamay1
beraberinde getirir. Allah’1 ve ahireti inkér eden veya aciktan inkar etmedigi halde
gafilce yasayan bu tip insanlardan her tiirlii agirilik ve tagkinlik beklenir.

Fussilet suresi iki fezlekeyle hitama ermistir: “Dikkat edin, onlar Rableriyle
bulusma konusunda siiphe icindeler. Dikkat edin, Allah her seyi kusaticidir.””

Evet, o miisrikler delillerin parlakligima ve hassaten bu surede yer alan
kudret delillerine ragmen hasri ve hesap giinlinii inkar etmiglerdir. Kur’an onlari
burada 42« 4 ‘kusku iginde’ olmakla tavsif etmistir. Bu zeyl, surede miisriklerin

vasiflarina dair her seyi kapsamaktadir. Yani bu ciimle ile onlarin Allah katindan

376 K ASIMI, Muhammed Cemaliiddin, Mehdsinii t- tevil, Dimask, 1957, 1/251 ; BEGAVI, Medlimu 't-
tenzil, VII/164.
37 TABERI, Eba Cafer ibn Cerir, Camiu’l- beydn an te vili dyi’l- Kur’dn, Beyrut, 1972, XXIV/60.
378 Bkz. ZEMAHSERI, el-Kessdf, IV/186. o
379 Fussilet, 41/54: Juss o558 05 48 Y1 2635 o8 Ga 4350 A 283 Y1,
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gelen hakikatleri inkara sevk eden sebebin, onlarin 6ldiikten sonra dirilis ve hesab1
inkar etmeleri oldugu tebeyyiin etmis olmaktadir.°

Kur’ani tabir bu icaziyla kafirlerin hasri ve hesap giinlinii inkar etme
vasiflarin1 ortaya koymus, buna da Allah’in kudreti ve ilminin genisligiyle
mukabelede bulunulmustur.

Duhan suresinde de miisriklerin hasri ve hesap giiniinii inkar ettikleri ilan
edilmistir. Miisrikler giiya Allah Resulii’niin ahirete dair so6zlerini tasdik etmek i¢in,
sirf cedel olsun diye Olen atalarinin diriltilip tekrar diinyaya getirilmesini istediler.
Kur’ani ifadeler onlarin bu isteklerini yiizlerine vurmus ve onlara, ge¢mis kafir
timmetlerin durumunu ve yer ve gokleri hak ve hakikat olarak yaratilisini tekit
ederek soyle hatirlatmistir:

“Onlar soyle diyorlardi: Oliim sadece ilk defa dliimiimiizdiir. Biz asla tekrar
diriltilecek degiliz. Eger samimi ve dogru iseniz atalarimizi geri getirin. Simdi,
onlar m1 yoksa Tiibba’ ve onlardan 6ncekiler mi daha hayirlidir? Onlar1 da
helak etmistik; clinkii onlar miicrim bir topluluktu. Gokleri ve yeri ve
arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik. Gokleri ve yeri sadece hakkin
tecellisi igin yarattik. Fakat insanlarin ¢gogu bunu bilmiyorlar.”8!

Ayetler kudret delillerinden bazilarini ve yaratilisin gayesini altini gizerek
beyan etmektedir. Nitekim Caue¥ Ll Ly G515 < jaldl WA s ayeti muhataplarm
ozellikle de misriklerin iclerinde tasidiklart birtakim menfi duygu ve diistinceleri
reddetmistir. Buna gore bu kocaman mahlikatin yer aldigi kainat, oyun ve
oyalanmak i¢in yaratilmamig, Yiice Yaraticinin murad ettigi bir hikmet i¢in halk
edilmistir. Bu genis kdinat, iizerinde iyice tefekkiir edilirse, insanin ruhuna, yaratilig
gayesinin ne oldugu ve evrende anlamsiz hi¢bir sey bulunmadigr hakikati ilham
edilecektir. Ayrica bu tefekkiir insan1 ahiret ve hesap giiniiniin kesin olduguna da
ulagtiracaktir. Ciinkii diinyadaki 1slah ve ifsadin tabii sonuglarinin goriilmesi igin
ahiret ve hasrin viicudu bir zarurettir. Iste miisriklerin ahiret ve hesap giiniinii inkar
etmelerinden sonra bu ayetlerin ne kadar miinasip diistiigii anlagilmaktadir. Kur’an
bu hakikati 39. dyette de sdyle vurgular: Gall ) GALES & Bu ibarede kasr tislubuyla
yer ve goklerin hak ile yaratildigi, oyun ve oyalanma i¢in yaratilmadig tekitli
olarak beyan edilir. En sonunda istidrak ifade eden (S ile baslayan zeyl ciimlesiyle

ayet sonlandirilir: & sl ¥ eaw-&‘ 3813 Bu ifadeyle hasri inkér edenler cehaletle itham

330 MATURIDI, Tevilat, 1X/99.
8! Duhan, 44/34-39: & 3R AT G daa e—“s & 188 % ymiay BAT L S 5 91 *u;bﬂ Y5 )
US]J&;.“;Y\L‘\AL\.\L\A*umYLAyouuaJY\}u\}M\hﬂ;uj W);.A\}J\S?@\?Ahsh\?@ﬁwu;ﬂ\j&ueﬁ
Osalan ¥ zh 5K,
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edilirler, cehaletlerinden ve Allah’in kdinattaki ayetlerini idrak edemediklerinden
oOtiirli kinanirlar.

Onceki Ayette dedikleri sozleri ve hasri ve hesabi inkar etmeleri tekrar
edilmektedir. Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Dediler ki: ‘Hayat sadece diinya hayatimizdir. Oliiriiz ve diriliriz. Bizi helak
edecek olan sadece felektir.” Onlarin bu konuda bir bilgisi yoktur. Onlar sadece
zanda bulunuyorlar. Ayetlerimiz onlara acik secik olarak okundugu zaman 6ne
stirdiikleri delilleri sadece “eger samimi iseniz bize atalarimiz1 getirin’ demeleri
olmustur.”?%?

Miisriklerin bakis agilart buydu. Ciinkii hayat, onlarin diinyada gozleriyle
gordiiklerinden ibaretti. Bir nesil oliir diger nesil gelir, boyle devam ederdi onlara
gore. Onlarin zanlarina gore dehr/zaman onlarin yasam siirelerini engelliyor,
boylece Oliiyorlardi. Bu, kainatta diisiinilemeyen ve hayatin kaynaginin
sorgulanmadigi ylizeysel bir bakisti. Aslinda bu diisiince sekli onlarin cehaletlerini
ele veriyordu. Cocuklarin da tipki yashilar gibi 6ldiiklerini, sagliklilarin da tipki
hastalar gibi vefat ettigini ve giicliilerin zayif olanlar gibi 6ldiiklerini gérmiiyorlar
mi1ydi1? Su halde dehr/zaman 6liimii tefsir etmek i¢in uygun bir izah tarzi olamazdi.

Duhan suresinde miisriklerin 6liimden sonra bir daha diriltilmeyeceklerini
ve hayatin sadece bu diinya hayati ile siirli oldugunu, diger taraftan O6lim
sebebinin dehr oldugunu ileri siirerek hasri inkdr etmisler ve 6lim ve hayatin
Allah’n kudret elinde oldugu hakikatini reddetmislerdi.

Miisriklerin daha dnce tartisma ve cedel yoluyla talep ettikleri seyler tekrar
zikredilmekte ve bunun onlarin biricik delili oldugu belirtilmektedir. Ne yazik ki
delil dedikleri bu gibi sdylemler temelsiz, batil ve ¢iiriiktiir. Gecekten delil olmadig:
halde kendi sozlerine delil ismi verdiler. Aslinda bu sozleri tam aksine yalan ve
iftiraya daha ¢ok benziyor. Ama Kur’an onlarla istihza etmek i¢in sdzlerine ‘hiiccet’
demistir. Ya da onlarin inan¢ ve degerlendirmesini dikkate alarak Oyle demis
olmalidir.?%3

Sirk anlamina gelen sozlerinden baska birinde yine hasri ve hesap giiniinii
inkar ettikleri goriiliir. Ahkaf suresinin onceki ayetlerinde, kafirlerin israrlar1 ve
birtakim ciiriik iddialar1 zikredilmis, sonra da azapla tehdit edilmislerdi. Nitekim su

ayetlerde de hasri ve hesap giiniinii inkarlar1 s6z konusudur:

32 Casiye, 45/24-25: st 91 ab ) e o llhy 2l Loy 5330 ) WIS ey L5 &5 WS LR §) (o e 15065
Ol 238 ) Ll 1580 1508 O ) R4 (IS L il L ggile B 135,
383 {BN ASUR, et-Tahrir , XXV/364.
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“Anne ve babasina “yazik size, bizden evvel pek cok nesil gelip gecmis
oldugu halde beni tekrar diriltilmekle mi tehdit ediyorsunuz? der. Anne ve
baba ise Allah’tan medet isterler, “yazik sana, iman et artik. Allah’in vaadi
gercektir” derler. Evlatlar1 ise “bunlar sadece Oncekilerin masallaridir” der.
Bunlar kendilerinden 6nce yasamis gitmis olan insan ve cin iimmetlerinden
azab1 hak edenlerdir. Onlar gercekten kaybedenlerdir. Herkesin yaptig islere
gore mertebesi vardir. Neticede Hak Tedld amellerinin tam karsiligini
verecektir ve haksizliga ugratilmayacaklardir.”%*

Bu ayetlerde de Kur’ani iislup, kafirlerin dldiikten dirilme ve hesap giiniinii
inkarlarmi u\ kelimesiyle kinaye kabilinden zikretmektedir. ‘Of” kelimesi eziyetin
en alt seviyesidir. Bununla, anne-babalarina eziyet edenlerin bundan daha fazlasini
yaptiklarina, hatta onlar itip kaktiklarina isaret eder. Diger delil ise hitaptan ¢ikan
anlamdir. Nitekim bu inkarcilar ebeveynlerine isyan etmeyi ve onlart itip
kakistirmay1 hesap giiniinii inkar ile aym1 anda irtikdp ederek azaba miistehak
olmuslardir.3®?

Kur’an’in ifadeleri niizul donemindeki kafirlere umumi olarak isarette
bulunmaktadir. Hitap, ister bu gibi cedel vb. sozleri sdylemis olsunlar, isterse de
evvelce yasayan inkarcilar olsun, hepsi icin geneldir. Neticede hepsi azabi1 hak
etmislerdir. Hepsi diger insi ve cinni kafirlerle hasr u nesr olacaklardir. 5
kelimesinin marife gelmesi ahd icindir. Yani bu sozler Kur’an’da ¢okca tekrar
edildiginden miisliimanlar tarafindan bilinmektedir. aA\ kelimesinin nekre olusu ise
teksir/¢okluk anlam tasir.

Diger ayette ise ta’mim/genelleme yoluyla haber verilmistir. a5 J85
ifadesinde cennetlik ve cehennemlik olanlarin mertebeleri istiare ile beyan
edilmistir. Burada ise kafirlere tarizde bulunularak taglib tariki kullanilmistir.
Dereceler, basamaklar mertebelerin yiiksekligine isaret eder ki, miiminler i¢in soz
konusudur. En alt mertebeye ise dereke denir; o da kéfirler icindir. Gsallsl ¥ 2435
verilecek cezanin yaptiklar iglerin ¢ok iizerinde olacagi vehmini izale etmek
icindir.*®® Bu ayet de inkércilarin inkirina karsin hesap ve hasrin vuku bulacagini
isbat eder. Ayrica onlarin, insan ve cinlerden kendi emsalleriyle bir araya getirilip,
zuliim saibesi olmaksizin hak ettikleri cezay1 goreceklerini beyan eder.

Birinci boliimde kaydedilen konular1 6zet olarak degerlendirecek olursak;

3 ARKAF, 46/17-10: & Gl Al a0 Ba505 b 5 I8 (e {5580 i 385 2 081 &1 sisadl L1 il a3 08 3015
18 2331 15 Grall om 2L (e A 58l Ul 2gile 58 Gl 51 il 91158 L 01588 35 0 2 5
Gl v e‘*} a«J\-“‘—‘ Ry ) shae Ui &2 53 QUG #3 puld
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-Kiifr ve guliiv ehlinin en 6nde gelen sifatlarindan biri cedelci olmalar1 ve
peygamberlerle veya varisleriyle diyalektik tartismaya girmeleridir. Onlar manen
korlesmis kalp ve vicdanlariyla siirekli bigimde cedel yapmay1 bir marifet sayarlar.
Bu ayetlerden, cedelin, kiifre sebep oldugunu, ya da en azindan kiifrii arttirdigini
ifade etmek miimkiindiir.

- Inkdra ve agiriliga sapanlarin ikinci belirgin vasfi ise ibadete karsi
kibirlenmeleridir. Kur’an-1 Kerim’de bu konuyu beyan eden ayetlerde Kur’an’a ve
Resulullah’a karsit menfi tavirlar ortaya koyan, diinya sevgisi ve lezzetlerine asik
olan kiifr ehlinin, nefis ve seytanin vesveselerine uyarak ibadete karsi
biiyiiklendikleri anlatilir. Keza bu ayetlere gore, kibirlenmek, insanmi kiifre ve
asiriliga siirlikleyen faktorlerdendir.

-Uciincii olarak, guliiv ve kiifr icinde yasayanlar ayn1 zamanda Allah’a kars1
ortak kosanlardir. Bununla birlikte kiifr ve guliiv ehli, hadlerini asan, Allah’in
kendileri i¢in belirledigi sinir1 tecaviiz edenlerdir.

-Dordiincti olarak, kiifr ve guliiv ehlinin en bariz Ozelliklerinden biri,
oldiikten sonra dirilisi ve hesap giiniinii inkér etmeleridir. Bu inkarlarinda genellikle
alayc1 bir iislup kullanarak, inananlarla istihza etme yoluna giderler. Hesap giiniinii
inkar edenler, diinyada hesapsiz yasadiklarindan, akil almaz asiriliklara sukdt

etmeleri imkan dahilindedir.
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN KISSALARINDA KUFR VE GULUV

Kissa, Arapga k-s-s kokiinden tiiretilmis bir kelime olup, sozliikte; anlatmak,
haber vermek, nakletmek, iz takip etmek gibi anlamlar icerir. 387 Tefsir 1stilahinda ise
kissa, Kur’an’da bahsi gecen peygamberler ve toplumlarla ilgili manidar haberler ve
hadiselerin aktarimina denir.*%®

Kissa kelimesinin “anlatmak ve nakletmek™ anlaminin yani sira “iz slirmek
ve takip etmek” gibi manalar da icermesinden dolay1r Kur’an kissalarinda maziye ait
izleri ¢cikarmak ve bu suretle insanlarin gaflet sebebiyle, dikkatleri unutmus olduklar
tarihi olaylar iizerine yogunlastirmak gibi bir hedef de gozetilmistir.**’

‘Kur’an kissalari’ kavrami, Kur’an oOncesi doneme ait toplum ve
peygamberlerin hallerine dair Kur’an’da yer alan bilgileri ifade eder.’*® Bununla
birlikte Kur’an kissalarinin tarihi gergekligi olmayan sanatsal ve kurgusal

anlatilardan ibaret®!

mitolojilerden farkli degerlendirilmesi gerektigine de vurgu
yapilmustir.®?

Kur’an’in iigcte bir veya dortte birlik hacmini olusturan kissalari, bazilari
tarafindan Kur’an’in ana konularindan sayilmayip, ancak darb-1 mesel kabilinden,
uluhiyet-risalet- ahiret temel konularin1 daha iyi takrir etmek, 6rneklemek ve anlagilir
kilmak igin yardime1 unsurlar olarak zikredilmektedir.**?

Kur’an’da zikredilen kissalarda, birey ve toplumlara dogru dini inanci

yerlestirmeye, cani, mali, nesli ve akli koruma gibi temel amaclara vurgu yapan

381 RAGIB, el-Miifredat, s.610.

38 OZTURK, Mustafa, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2015, s.11.

39 SENGUL, 1dris, “Kur’an Mesajini Ulastirmada Kissalarin Onemi”, 1. Kur’an Sempozyumu,
Ankara, 1994, s.134.

30 NASR, Hamid Eb{i Zeyd, {1ahi Hitabin Tabiat1, Cev: M. Emin Masali, Kitabiyat, Ankara, 2001,
s.319.

¥1 Bkz. HALEFULLAH, Muhammed Ahmed, Kur’an’da Anlatim Sanati1, Cev: Saban Karatas,
Ankara Okulu, Ankara, 2012, s.420.

32 KILIC, Sadik, “Tarih Felsefesi Agisindan Kur’an Kissalar:”, 1. Kur’an Sempozyumu, Ankara,
1994, 5.89.

33 YILMAZ, Hasan, Kur’an ve Muhtevasi (Tematik ve Sistematik Bir inceleme), Fecr Yay., Ankara,
2008, s.28.
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mesajlar vardir. Ayrica kissalarda hak, adalet, dogruluk, seytana uymamak ve diinya-

ahiret dengesini saglamak gibi pek ¢ok tevcihat mevcuttur.**

Kuskusuz Kur’an-1 Kerim’de kéfirlerin zalimlikleri, giinahlar irtikab
etmeleri, peygamberlere karsi biiyiiklenmeleri, onlara karsi savagmalar1 ve hatta
onlar1 katletmeye calismalar1 baglaminda zikredilen kissalar, Miisliimanlar1 islam
izere sabit-kadem kilma istikametinde gii¢lii birer vesiledir. Ayni1 zamanda bu
kissalar, iman edenler igin bir hatirlatma ve 6giit, Islami bilingten uzak olanlara
yonelik de sakindirma, tehdit ve uyari anlammna gelir.®> Diger taraftan kissalar
insanda meknun bulunan iman cevherini pekistirip onun 6ziinii Allah’a yonlendirme
manas1 tagir. Kur’an kissalari nefislerin terbiyesi ve insamin ilahi kudreti
duyumsamasi i¢in giiglii bir vesiledir. Su halde Kur’an kissalari tevhit hakikatine
davet etme konusunda ¢ok etkili psikolojik bir silah mesabesindedir. Zira kissalar
insanin i¢ diinyasinda dine karsi gelistirilen savunma mekanizmalarin1 bize

duyumsatan tarihte yasanmis canli sahnelerdir.®

Kur’ani kissalar, zalimlerin, kafirlerin ve miisriklerin Allah’in gondermis
oldugu elgilerine kars1 tuzak kurmak ve onlari derdest etmek gibi diisiince ve
planlarini, onlarla hakki gegersiz kilmak i¢in batil vesilelerle tartismaya
girigtiklerini, sonunda da kotii bir sonla helak olduklarini anlatir. Peygamber
kissalar1 kafirlerin baslarina gelen azab1 da goz oniine serer. Aslinda biitlin bunlarin
hedef ve gayesi, hem ayetin niizul donemindeki muhataplardan, hem de benzeri
onceki timmetlerden helak olanlarin helak sebeplerini ortaya koymaktir. Nitekim

Allah Teala séyle buyurur:

“Onlar hi¢c yerylizinde gezip de kendilerinden &ncekilerin
akibetlerinin nasil oldugunu incelemezler mi? Onlar yeryiiziinde giicleri ve
biraktiklar1 eserler bakimindan kendilerinden daha kuvvetliydiler. Ama Allah
onlar1 bile giinahlar1 sebebiyle kiskivrak yakaladi ve onlar i¢in Allah’in
azabindan koruyacak hi¢ kimseleri olmadi. Bunun nedeni sudur: Onlara
elcilerinin agik mucize ve delillerle geldiler, onlar ise inkar ettiler. Allah da
onlar1 azapla derdest etti. Muhakkak Allah giiglii ve cezasi pek siddetlidir.”*’

394 KARA, Mustafa, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalart, Universite yay., Samsun, 2018,
s.119

395 UVAYDIN, ibrahim, El-Beydnu’l- Kasasiyyu fi’l- Kur’ani’l- Kerim, Kahire, 1977, s. 105.

39 HATIB, Abdulkerim, el- Kasasu'l- Kur'ani, Beyrut, Daru’l- marife, 2.Basim, 1975, s. 12.
397Mum]n 40/21-22: @\Jb\ja}sﬁ#m\(ﬁ \yﬁ@ﬂw\yﬁwﬂlmb u\Suﬁ\jMUAJY\@\j}u?b\
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Helak edilerek tarih sahnesinden silinen kavimlerin akibetlerine baktigimizda, bizi,
tefekkiir etmeye, ibret almaya ve hayat tarzimizi sirat-1 mistakim yoOniinde
degistirmeye sevk eder. Nitekim mezkir ayetteki 55 RS Al 2 148 ‘Kuvvet
bakimindan onlardan daha giiclii idiler’ ciimlesinin basinda, &e 538 Gl d8le & <k
aeld ciimlesindeki miicmel durumu tafsil etmek igin atif vavi kullanilmamus,
miistakil, agiklayic1 bir ifade olarak gelmistir. Bu sayede Kur’an kissasi irsada,
imana ve 0git almaya vesile olmaktadir. Bu yoniiyle kissalar Kur’an mesajini
hedefine ulastiran araglardan biridir. Dikkatimizi ¢eken bir nokta da sudur: Kur’an
kissalarinda sahislar zikredilmemis, sadece olaylara odaklanilmistir. Kur’ani ifade
ve iislup, sadece kissanin ana fikrine katkida bulunacak olanlar1 ve hedefi tahakkuk
ettirmek i¢in miinasip olan atmosferi seger ve zikreder. Aslinda bu olaylara, sadece
ve miicerret Allah’in fiilleri ve kudret eserleri olarak bakildiginda insan ruhuna tesir
etmez; ayni zamanda Kur’an’in o muhtesem ve fikri donukluktan uzak olan edebi
tasviri, barmndirdigi belagat sanatlari ve bu sanatlari en uygun bigcimde dile

getirmesiyle de insana tesir eder.

Kur’an’in onceki limmetlerin kafirleriyle ilgili kissalarima bakildiginda,
onlarin azapla cezalandirilmasinda asil nedenin, iman etmeleri gereken esaslari
inkar etmeleri oldugu goriiliir. Kissalardaki ana hedef ise ayetlerin inisine muhatap
olanlarin ve sonradan gelecek nesillerin bu ayetlerde anlatilan olaylardan istifade
etmeleri, boylelikle Kur’an kissalarinin onlar i¢in ibret vesilesi olmasidir. Nitekim
Gafir suresi bu kissalarda gegcen muhataplarin bir 6zelligini daha sunar: O da azabi
gordiikleri zaman, kendilerine yarar1 olmadig: halde teslim bayragini ¢cekmeleri ve
iman icin gereken tevhit kelimesini cebri olarak soylemeleridir. Ilgili surede sdyle
buyurulur:

VAl i) Rl 2L 6 % (8 2 oy B Ly LG a8 A Lal |08 Ll 1515 i
OsA&H SR Sy salie 3 S Nl 4 A3L LG 1305 “Elgileri onlara apagik
mucizelerle geldigi zaman yanlarindaki bir kisim bilgilerle simardilar ve alay
ettikleri seyler onlar1 c¢epecevre kusativerdi. Azabimizi gordiiklerinde artik

iman etmeleri onlara fayda etmedi. Bu Allah’in kullar1 arasindaki yerlesik
Adetidir. Bu noktada inkar eden miisrikler hiisrana ugrarlar.”%

Stiphesiz ki bu ayetlerden, ibret almak isteyenler i¢in degismez ve sabit bir

kaide ¢ikarilabilir: Tovbe Otelenmemeli ve ertelenmemelidir. Zira Oliimiin saati

3% Gafir, 40/84-85.
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gaybi bir konudur; insanin bagina aniden 6liim gelebilir ve tévbe firsati elinden
kacabilir.*’

Ayni sekilde bu gibi Kur’an kissalarinda da Efendimiz Hz. Muhammed’i
(s.a.s.) sabretmeye ve durdugu hakli yerde sabit durmaya yonlendirme s6z
konusudur. Diger taraftan bu kissalarda, Onceki {immetlerin miisrikleri,
peygamberlerine diigmanlik etmeleri ve onlarin tavsiyelerini tutmamalari sebebiyle,
‘ayrilik¢1’ olma vasfiyla anilirlar. Nitekim bu hususta Allah Teala soyle buyurur:

“Onlar aralarindaki hasetten dolay1 kendilerine gergek ilim geldikten
sonra ayriliga diistiiler. Eger Rabbin tarafindan belirli bir siireye kadar verilmig

bir hiikkiim olmasaydi, aralarindaki ihtilaf halledilirdi. Kendilerinden sonra

kitabi miras olarak devralanlar da kitap hakkinda derin bir kusku icine
diistiiler.”4%0

Simdi genel olarak bahsini ettigimiz Kur’an kissalarindan bazi 6rneklere

intikal edebiliriz. Ancak biitiin peygamberlerlerin kissalarina yer verebilmemiz

tezimizin hacmini asacagindan, beli basli peygamberlerin kissalarina, konumuza

bakan cihetiyle temas edecegiz.

I. HZ. NUH’UN (A.S.) KISSASI

Hazreti Nuh’un kissas1 Hid (11) suresinin 25.-49. ayetlerinde anlatilir. NGh
(71) suresinde de onun kavmine yaptig1 tebligi, gérdiigii tepkiler ve tepkilere karsi
gosterdigi tavri veciz bicimde beyan edilir. Ayrica Suara (26) suresinin 105.-
123.ayetlerinde, Tahrim (66) suresi 10.ayette, Miiminin suresinin 23.-30.
ayetlerinde Hazreti Nuh’un davet kissasina yer verilir. Ancak biz burada sadece
davet karsisinda kafirlerin ona nasil hitab ettiklerine dair misal kabilinden birkag
pasaja yer verecegiz:
“Bir zaman, halkini irsad etmesi gayesiyle Nuh’u gonderdik de: “Ey
halkim, dedi, yalmiz Allah’a ibadet ediniz!Zira sizin O’ndan bagka ilahiniz

yoktur. Gergek bu iken hala sirkten sakinmaz musiniz?” Halkindan ileri gelen
birtakim kafirler: “Bu,” dediler, “sizin gibi bir insandan bagka bir sey degil,

3% Bkz. SA’DI, Teysir, 1/171. o . ) . o
400 Sura, 42/14: Gl Ol 5 a0 (sl aiss ol () i) (e it AR Y 315 2050 Uy alad) dhela La 33 Ge V) 15858 g
b e G A 23 (e SIS 13 ),
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boyleyken size hakim olmak istiyor.” “Allah bize mesaj ulagtirmak isteseydi,
(bdyle sizin gibi bir insan géndermez), melaike indirirdi.”*!

Nuh suresinde ise onun kavmini tevhide davet etmesi ve tepkileri karsisinda

dilinden dokiilen ciimleler s0yle beyan edilmistir:

“Biz Niih’u kendi milletine peygamber olarak gonderip: “Gayet ac1 bir

azap baglarina gelip ¢atmadan Once halkim1 uyar!” dedik. O da: “Ey benim
milletim! Ben size gonderilen kesin bir uyariciyim. Soyle ki: Yalmz Allah’a
ibadet edin, O’na kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki: Sizin
giinahlarimiz1 affetsin ve sizi belirli bir vakte, yani 6liim anina kadar azap
cektirmeksizin hayatta biraksin. Cilinkii Allah’in takdir ettigi vade gelince, asla
ertelenmez. Keske bunu bir bilseniz! “Ya Rabbi, dedi Nth, ben milletimi gece
giindiiz dine davet ettim. Ama benim davetim, onlarin sadece daha ¢ok
uzaklagmalarina yol agti.” Her ne zaman, onlar1 bagiglaman igin ¢agirdiysam,
onlar parmaklariyla kulaklarini tikadilar. Esvaplariyla ortiindiiler, direttiler ve
cok kibirlendiler. Ben onlar1 bu sefer yiiksek sesle davet etmeye bagladim. Daha
sonra onlar1 gah agik¢a cagirdim, gah iyice gizli bir davet yonelttim, her tiirli
yolu denedim.”4%?

Verdigimiz iki paragrafta, Hazreti Nuh’un teblig yolunda her yonteme
bagvurarak, gece gilindiiz tevhidi anlattigini; ama biitiin bunlara karsilik kavminden
kibir, alayci tavir ve inkarla mukabele gordiigiinii anliyoruz. Buradan da pek ¢ok

ayette oldugu gibi, kibirle kiifr arasinda dogrudan iliski oldugunu idrak ediyoruz.

Hazreti Nuh kissasinda en ¢ok dikkat ¢eken konulardan biri de kavminden olan
zalim, kafir ve miicrimlere beddua etmis olmasidir. Zira zalim ve kafirlere beddua,
miiminlere ise dua mesru eylemlerdir. Nitekim, “Musa: “Rabbena!” dedi. “Sen
Firavun ile onun ileri gelen yardimcilarina diinya hayatinda muazzam zinet, hasmet
ve servet verdin. Ey Yiice Rabbimiz! Insanlar1 neticede Senin yolundan saptirsinlar
diye mi onlara bu imkani verdin? Rabbena! Mahvet, sil siiplir onlarin servetlerini ve
kalplerini siddetle sik! Belli ki o act azabt gdrmedik¢ce onlar imana

95403

gelmeyecekler. ayeti kafir ve miicrimlere bedduanin mesru oldugunu beyan

eder.404

401 Miimin(in, 23/23-24: uaﬂ\)ud\dlss u}su)a\a)x—d\weﬁud»\ \)w\f}shdh&n&a}s&\l;};\.\hj\dﬂ}
uﬂ;ﬁ\uu@\.\e_mwu&)ud}ym¢u}&)esﬂpwu\m}(,sx;ﬁ ‘X\\uuuﬁwbﬁs

02 Nh, 71/1-10: @ 15561 of Gt 58 880 3 3815 06 adl St agels (U8 (e e 530 G D 8 0 )
e B used ) G5 U6 (5l AR AR Y 2la 13 40 Ol ) Ak Jal SV 85l o 40 25 sl y wmb
\})&,&\,\,ﬁ\”@_@\w\,*m‘ﬁwu\ sbaa 24 D 503 K 1515108 U1 Aed abd 3 28 )ty S
\)\).m\?@_‘u)).u\_,?é_‘mr_\‘f\ \JL@A*}QQ&\H\)L\&“\

403 Yunus, 10/88.

404 KAYACAN, Murat, Kur'an’da Hz. Nuh’'un Toplumsal Islah Cabalari, Ekin yay., Istanbul, 2015,
s.161.
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II. AD VE SEMUD KA VIMLERININ KISSALARI

Kissada, Allah Resulii’nii (s.a.s), kéfirlere “De ki: Siz yeri iki giinde yaratan
Zat1 inkar edip ona esler mi tutuyorsunuz? O Alemlerin Rabbidir**® demesini
emrettikten ve pesinden ilahi kudretin delillerini zikrettikten sonra, miisrikler,
kendilerinden énce yasamis olan Ad, Semiid ve emsalinin, peygamberlerden yiiz
cevirdikleri zaman baglarina gelen azaplarla tehdit edilirler. Kur’ani iislup meseleyi
kisaca Ad ve Semiid kavmi seklinde zikrettikten hemen sonra, peygamberlerine
kars1 tutumlarin1 ve diinyada baslarina gelen azab1 ve ahirette onlar i¢in hazirlanan
cezalar1 detaylandirir. Biitiin bunlar Fussilet suresindeki su ayetlerde zikredilir:

Sayet yiiz ¢evirirlerse “ben sizleri Ad ve Semid kavimlerine diisen
yildirim gibi bir yildirimdan sakindirtyorum” de. Elgileri onlara 6nlerinden ve
arkalarindan geldiler ve “Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin” dediler. Onlar
ise “Eger Rabbimiz dileseydi, melekleri indirirdi. O halde biz sizinle
gonderilen seyleri reddediyoruz” dediler. Ad kavmine gelince, onlar
yeryliziinde haksiz yere kibirlenmisler ve “bizden daha giigliisii kimdir?”
demislerdi. Onlar gérmediler mi, kendilerini yaratan Zatin kendilerinden daha
kuvvetli oldugunu? Ayetlerimizi bile bile inkar ediyorlardi. Biz de onlara
diinya hayatinda rezil olma azabini tattirmak i¢in ugursuz dedikleri giinlerde
bir kasirga gonderdik. Ahiretteki azap ise daha ¢ok perisan edecek ve onlara
yardim da edilmeyecektir. Semid’a ise dogru yolu gosterdik ama onlar
korliigli hidayete severek tercih ettiler. Bunun iizerine isledikleri giinahlar
sebebiyle onlar1 al¢altici azabin yildirimi carpiverdi. Iman edenleri ve Allah’in
azabindan sakinanlari ise kurtardik.”*%

Ayetler 6ncelikle Ad ve Semid kavimlerini kisaca zikretmis, onlara
gonderilen peygamberleri tanitmis, o nebilerin, kavimlerinin dogruyu bulmalar1 ve
sitk yolundan vazgecmeleri i¢in ne kadar istekli ve ne kadar yogun caba sarf
ettiklerini anlatmistir. O nebiler, kavimlerinin hidayeti icin gerekli olan her tiirlii
mesru vesileyi kullanmiglardir. Bunu o nebilerin kavimlerine her cihetten
yanastiklar1 temsilinden anliyoruz ki, her cihetten gelmenin anlami, siddetli arzu ile
insanlar1 hiddyete ulastirmak isteyen Kkisinin eylemidir.*’ Iki taraftan gelme
konusuna, ‘tibak’ iislubuyla gelen su ayeti misal vermekle yetinelim: (s agal 1

a¢dla “  peygamber onlerinden ve arkalarindan geldiginde...”**® Sadece ‘Gnlerinden
peyg gelaig

405 Fyssilet, 41/9: (e s & o=y Gl il o il oSl
406 Fussilet, 41/13-18: &5 agl o (e S5l e@—lc«\é y (13) 35485 e dhelia (e Biclia eS-um\ J8 ) gla oL
Q;J\)J,_.UAJ\A‘;\, psumuuu(14)u,ﬁguﬁhj\muu&)‘d}yuﬂu,s\,Jumy\ \,u._,y\,@x;

Ls‘“‘d\ \)JMAD('.ALUJ@J}MLA\J(]6) wﬂu‘y(a,dﬁ\ aﬁylulﬂjuﬂ\abﬂlédﬂ\ L_I\.\Q NA.:.\J«_\LHA.:eU
18) S 1 M85 1 T Gl B35 (17) Gsie 1 88 Wy ¢ sl el Belim 2508168 2gll e |
407 {BN ASUR, et-Tahrir, XXIV/253.
408 SABUNI, Safvetii 't- tefasir, 111/129
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ve arkalarindan’ misali aym1 zamanda ‘hazf’ nevindendir.*” Her yonden gelme
mefhumu kesretten kinaye olarak da ele alinabilir. Nitekim oS JS ¢ 122 5 L8 5 Ly

2410

‘Oranin rizki her mekandan bolca gelir ayetinde boyledir. Ayette anlatilmak

istenen maksat, hirsin ve siddetli arzunun temsilidir ki, bu da peygamberin, davet
ugruna elinden gelen her seyi yerine getirmesi anlammadir.*!!

Peygamberlerin gonderilmesi Allah’in mesajlarint insanlara teblig etme
anlamini igerir; zira getirilen mesajin faillerine ‘resul’ sifati verilmis olmasi bunu
destekleyici bir karinedir. Mezkir ayetleri basindan itibaren takip ettigimizde,
peygamberler, kah insanlarin 6nlerinden, kah arkalarmdan yaklasip onlara s Vi
&l Y) ‘Sakin Allah’tan bagkasina tapmayin’ demislerdir. Bu ciimle herhangi bir atif
harfi kullanilmaksizin 6nceki ciimlenin tefsiri kabilinden gelmistir. Zira hak o kadar
zahir ve nettir ki, hicbir koltuk degnegine muhta¢ degildir. Ne var ki kavmin
peygamberlerine karsilik olarak verdigi cevap, ayette belirtildigi iizere sOyle
olmustur: “Eger Rabbimiz dileseydi, melekleri indirirdi. O halde biz sizinle
gonderilen seyleri reddediyoruz” dediler.

Kur’an’da zikredilen her kavimden sonra, onlarin peygamberlerine karsi
tutumlarina ve inkarlar karsiliginda onlara verilecek cezaya da detayli olarak yer
verilmistir. Sézgelimi Kur’an, Ad kavminden basliyor anlatmaya; zira onlar tarih
bakimindan daha Once yasamiglardir. Bu ayetlerde ise bagslarina gelen ceza ile
iliskili o6zelliklerine temas ediliyor. Mesela yeryiiziinde biiyliklenmelerine ceza
olarak, onlara diinya hayatinda rezil-riisva etme cezasi verilmistir. Nitekim !5 Siu)
kalib1 kibirde ve insanlar1 hakir gormede asir1 gittiklerine isarettir. Malumdur ki
Arap dilinde kelimelerin ¢ok harfli olmasi anlamin giiclinii arttiran bir etkendir.

Kibir, insan nefsinin liyakatinin iizerinde kendini yiiceltmesi*

olduguna gore,
onlarin da kibirlenmede asir1 gittiklerinde kusku yoktur ki, bu nedenle ‘istikbar’
fiiliyle nitelendirilmislerdir. Iste bu ‘istikbar’ onlar1 Allah elgilerine itaat etmekten
alikoymustur. Evet, her ne kadar !5, kelimesi onlarin liyakatlerinin ¢ok
fevkinde nefislerini yiicelttiklerine isaret etse de, Kur’ani tabir, 3=l = kaydiyla bu

anlami1 daha da pekistirip netlestirmektedir. Amag, onlarin kibirlenmesinin

cirkinligini ortaya koymaktir. Son olarak onlarin elgilere karsi olan ‘istikbar’lar1 atif

409 7ZERKESI, Bedruddin, el-Burhdn fi uliimi’l- Kur’dn, Dimask, Tsz., 111/122.
410 Nahl, 16/112.

411 K ASTM, Cemaliiddin, Mehdsinii't- te’vil, Dimagk, 1957, XIV/5193.

412 ASKERI, el-Furiik, .242.
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vaviyla baglayan ciimleyle ziyadesiyle beyan edilmis ve lizerinde bulunduklari
sapkinlik yolu agik¢ca beyan edilmistir. Buradaki ciimlenin vav ile baglanmasi,
agizlarindan dokiilen 358 Le 281 0« ciimlesinin miistakil olup, bundan dolay:
kinanmalar1 gerektigini ve yine bu sozlerinin onlar1 ‘istikbar’a sevk ettigini ifade
eder.*!3

Kur’an onlarin sdzleriyle kibirlenmelerine mukabil, gittikleri yolun batil
oldugunu kinayic1 bir istifham-1 inkari ile soyle buyurmustur: agls ) & ()i 15 5 &l
858 agie 23l s “Gormezler mi ki, kendilerini yaratan Allah onlardan ¢ok cok daha
kuvvetlidir?” Burada Allah Teala, goklerin ve yerin yaratiligini degil, kudret
delillerinden biri olan insanin yaratilisgini se¢mistir. Zira bu ifade tarzi onlarin
yeryiiziiniin tek otoritesi ve hakimi olduklar1 iddiasini ¢iiriitiip yalanlama hususunda
daha etkilidir. Ciinkii onlar da mahliikturlar. Sonu¢ olarak mahlik, Haliktan daha
giiclii olamayacagindan, Halik-1 Ziilcelal onlardan daha giicliidiir.*'* Buradaki
istitham-1 inkari , (s#) fasl zamiriyle gelmistir. Bu zamir ise hiikkmii kuvvetlendirir
ve daha acik hale getirir. Zira gerceklesmesi kesin ve muhakkak olan bir konu
hakkinda yeterince bilgi sahibi olmamak c¢ok kotiidiir ve bu cehaletin asla mazereti
olamaz.*'> Yine ayetlerdeki () 5¥) fiili, onlarin icindeki kiifr ve inkrin iyiden iyiye
kok saldigma delalet eder. Ayni sekilde (0soSv) ve (05352) degil de (0s2aa) fiilinin
kullanilmig olmasi ve Allah’in onlar1 25> eylemiyle nitelemesi de dikkat ¢ekicidir.
Zira 25> fiili bir seyin acikc¢a inkar edilmesinden daha 6zel bir anlama sahiptir.
Bunun anlami bir seyi bildigi ve hakkinda ilim sahibi oldugu halde inkar
etmektir.*'® Bunda, yaptiklar1 inkar sert bicimde kinama s6z konusudur.

Diger taraftan, onlara verilen ceza da sahip olduklar1 6zelliklere ¢ok uygun
bicimde anlatilmistir. Zira onlarin kibirlenmesine ve sahip olduklari maddi gii¢ ve
imkanlarla 6viinmelerine, helak etmesini beklemedikleri bir ceza olan riizgarla
mukabelede bulunulmustur. Iste bunda Onun muhtesem kuvvetinin delillerinden
biri vardir: Allah ¢ok zayif ve ciliz bir seye, azaba ve riisvaliga sebep olsun diye
olagan iistii bir kuvvet verebilir ve onunla suglular1 cezalandirabilir. Bu gercek ibret

alinmasi gereken bir durumdur. Ayette gecen ‘riizgar’, siddetli oldugunu ifade

413 BN ASUR, et-Tahrir , XXIV/255-256.

414 KANNfJCi, Ebuttib Siddik, Fethu’l- beyan fi makdsidi’l- Kur’an, Katar, 1989, X11/236.
415 IBN ASUR, er-Tahrir , XXIV/257.

416 ASKERI, el-Furiik, s. 37.
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etmesi icin | »= = kelimesiyle nitelenmistir. Yine Ayette gecen (Slwsi ol 4)
tamlamasinda <lwas kelimesinin anlami ugursuz sayilan veya soguk demektir.*!”

Kur’an ayetleri bunun akabinde, Allah’in Peygamberi aracilifiyla hidayeti
gosterdigi Semud kavmine intikal etmistir. Aslinda s6ziin makami, Ad ve Semud’u
bir arada zikrederek yaptigi ‘icmalden sonra tafsil’ olmasina ragmen, zihnen
beklenilen tafsil son derece veciz bigimde karsimiza ¢ikmis, icdz ile yetinilmistir.
Bunun nedeni su olsa gerektir: Her iki immetin durumu Allah elgilerinin ilahi
cagrisini reddetme noktasinda aynmidir. Semiid kavmi hakkinda verilen haberde
Allah’in onlar1 hidayet ettigi, aym sekilde Ad kavmine de hidayet ettigi, ama ne
yazik ki Ad kavminin tipki Semud gibi korliigii hidayete bile bile ve severek tercih
ettigi bildirilmistir. Ayette gecen (s 3l 3,aY) wlaaly) ciimlesinden de her iki
timmetin kiifr noktasindaki benzerliginden dolay1 ahiretteki azaplarinin daha perisan
edici ve yakici olacagi anlasilir. Allah Tedld bu iimmetlerin kiifr veya inkarini
korliige benzetmistir.*1®

Miitekebbir olan kéfirlere verilen ceza (0sell <laall diclia 23338 ciimlesiyle
bildirilmistir. Clinkii onlar korliigii severek tercih etmislerdi; cezalar1 da gozleri kor
eden ve lizerinden gectigi her canliyr helak eden yildirim olmustur. O yildirim
digerleri gibi siradan bir sey degildir. Helak edici oldugu ic¢in azap kelimesine
muzaf kilinmistir. Bu izafet ise azap vasfin1 (0s®) kelimesiyle almistir. Bu kelime
onlarin baglarma gelen azabin ne denli kotii olacagini miibalaga yoluyla beyan
etmistir ki, insanlarin vicdani korkuyla iirpersin, kalpleri titresin ve tiiyleri diken
diken olsun.*"”

Had kissast da peygamberlerin davetine karsi tutumlarindaki benzeyis
sebebiyle, miisrikleri tehdit ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.) teselli etmeyi hedefleyen
diger Kur’ani kissalardan farkli degildir. Ciinkii Hazreti Peygamber (s.a.s.)’den,
kardesi Hid’u anmasi, onun davasindan dolay1 basina gelen sikinti ve siddetleri
hatirlamasi ve en sonunda onu Rabbinin yardimiyla necata erdirmesini diisiiniip
kendisi ve limmeti adma teselli bulmasi istenmistir. Su halde Allah Resulii’ni

teselli eden ayet iki temel hedefi gerceklestirmeye doniiktiir: Birincisi, Muhammed

Mustafa (s.a.s)’in, kavminin, 6niine ¢ikardig1 engel ve zorluklardan kaynaklanan

47 MAVERDI, Ebu’l- Hasen Ali inb Muhammed, en-Niiket ve I- uyiin, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye,
Beyrut, Trs., V/175

418 IBN ASUR, et-Tahrir , XXIV/262-263.

419 GAZZALIL, Muhammed, Nazardt fi’l- Kur’dn, Kahire, Tsz., s.127.
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hiizniinii hafifletmektir. Ikincisi ise putlar tanr1 edinen ve onlar1 Allah’a denk kabul
eden misgriklerin kalplerine korku salmaktir. Nitekim Onceki ayetlerle Had
kissasinda zikri gecen ayetler karsilastirildigt zaman bunu net bigimde gormek
miimkiindiir. Mesela Ahkaf suresi 4.4yetteki 4} 052 (s 5o L bl jl J& ciimlesi ile
Had un 4 Y) 1523 Y o s6zii ve yine ayni surenin 9.4yetindeki Juw ) (e leay cuSle J8

ifadesi birbiriyle drtiismektedir. 4*°

III. HAZRETI iBRAHIM (A.S.)’IN KISSASI:

Kur’ani kissalar tislubu geregi bazen bir hadiseyi biitiin yonleriyle sunmay1
tercih etmez. Sadece sunulan kissanin gectigi yere olan ihtiya¢ ne kadarsa onu
secer. Nitekim Zuhruf suresinde yer alan Ibrahim kissasinda bdyle olmus; bu
ayetlerde peygamberleri tekzip edenlerin helak edilmesine iliskin olarak Kur’ani
kissanin 6nceledigi dini hedefler kisaca beyan edilmistir.*?! Boylelikle, hakkin
beyan edilmesiyle alinmasi gereken ibret alinmis, hakikatin kalplerde kok salmasi
saglanmistir. Bunun yani sira Kur’ani kissadaki anlatim cesitliligi ayn1 zamanda
kissadan beklenen dini hedefin tahakkukuna yardim etmistir.**?

Hz. ibrahim’in putlar1 kirmasi ve bu yiizden putperestlerce atese atilmasina
ragmen atesin kendisini yakmamasi, onun tevhid miicadelesinin giizel bir hatirasi
olarak Kur’an’da ve bazi ayrintilarla birlikte diger kaynaklarda yer alir. Buna gore
Ibrahim, taptiklart putlarm ne kadar aciz ve ise yaramaz oldugunu kavmine
gostermek iizere firsat kollar. Nihayet bir bayram giinii halk senlik i¢in sehir disina
cikinca*® put evine girerek en biiyiik put disindaki biitiin putlart kirar. Kavmi
dondiigiinde durumu goriip Ibrahim’i sorguya c¢eker, Ibrahim, “Belki de su

biiyiikleri yapmustir, ona sorun” der***. Nihayet putperest yonetim Ibrahim’i atese

420 NEZIR, Ahmed Besir, Aydtii t- tesliye fi'l- Kur’dni’l- Kerim (Dirase belagiyye), Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii’l- Mevsil, 1998, s.49.
21 MUSTAFA, Mahmud es-Seyyid Hasen, el-I’cdzu’l- lugavi fi’l- kissati’l- Kur’dniyye, Miiessesetii
sebabi’l- Camiati’l- iskenderiyye, 1981, Tsz., s.128.
422 HAFNI, Muhammed Seref, I’cdzu I- Kur'dni’l- beydni beyne 'n- nazariyye ve 't- tatbik, Kahire,
Metabiu’l- ehrdm, 1970, s.307.
423 Saffat, 37/88-90.
424 Enbiya, 21/57-67; Saffat, 37/88-96.
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atmak suretiyle cezalandirmaya kalkisir*?®. Ancak Allah’in, “Ey ates, Ibrahim’e
kars1 serinlik ve esenlik ol!” emri iizerine ates [brahim’i yakmaz*?®.

Nemrud ile Hz. Ibrahim arasindaki miicadeleyi konu alan hikdyeler hem
yahudi hem Islam kaynaklarinda yer alir. Bu menkibevi rivayetlere gére Nemrud,
Ibrahim’in diinyaya gelisiyle ilgili olarak riiyasinda yeni dogan bir yildizin
parlakliginin ay ve giinesi bastirdigini goriir. Riiyayr yorumlayan kahinler, ona
iilkesinde dogacak olan bir erkek ¢ocugun halkin dinini degistirecegini ve kendisini
Oldiirecegini sdyler. Bunun iizerine Nemrud, dogan erkek cocuklarin 6ldiiriilmesini
emreder ve sehirdeki biitiin erkekleri sehir disina ¢ikararak hanimlariyla iligkiye
girmelerine engel olur. Ancak Azer’e (Terah) olan giiveni sebebiyle onu hanimiyla
goriismemek sartiyla bir is i¢in sehre gonderir. Bu arada Azer hanimyla iliskide
bulunur ve bunu gizler. Esi hamile kaldiginda onu sehir disinda bir magaraya
saklar. Sonucta Ibrahim bir magarada olagan {istii 1siklarla aydinlanmis olarak
dogar.*?’

Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasi ve bu yiizden putperestlerce atese atilmasina
ragmen atesin kendisini yakmamasi, onun tevhid miicadelesinin giizel bir hatirasi
olarak Kur’an’da ve bazi ayrintilarla birlikte diger kaynaklarda yer alir. Buna gore
Ibrahim, taptiklari putlarin ne kadar Aciz ve ise yaramaz oldugunu kavmine
gostermek iizere firsat kollar. Nihayet bir bayram giinii halk senlik i¢in sehir disina
cikinca (es-Saffat 37/88-90) put evine girerek en bilylik put disindaki biitiin putlari
kirar. Kavmi déndiigiinde durumu gériip ibrahim’i sorguya ceker, Ibrahim, “Belki
de su biiytlikleri yapmistir, ona sorun” der (el-Enbiya 21/57-67; es-Saffat 37/88-96).
Nihayet putperest yonetim Ibrahim’i atese atmak suretiyle cezalandirmaya kalkisir
(el-Enbiya 21/68; el-Ankeblt 29/24). Ancak Allah’m, “Ey ates, ibrahim’e karsi

"7

serinlik ve esenlik ol!” emri iizerine ates Ibrahim’i yakmaz (el-Enbiya 21/68-70).
Tarih ve tefsir kaynaklarmin gogunda, Bakara stresinde (2/258) Hz. Ibrahim’le
tartigarak tanrilik iddiasinda bulundugu, fakat Ibrahim’in ortaya koydugu deliller
karsisinda yenik diistiigii bildirilen kisinin onu atese atan toplumun lideri Nemrad
oldugu kabul edilir.

Hazreti ibrahim ile alakali olarak, onun Nemrud ile olan diyalogunu anlatan

ayete de temas etmek gerekir. Kissa 6zet olarak su ayette beyan edilir:

425 Enbiya, 21/68; Ankebit, 29/24.
426 Enbiya, 21/68-70. ) .
“TBATUK, Cengiz, “Nemrud” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, s.554-555.
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“Allah kendisine hiikiimdarlik verdigi i¢in simararak Rabbi hakkinda
Ibrahim ile tartisan kisinin haline bir baksana! Ibrahim ona: “Benim Rabbim
hayat1 veren ve hayati alandir.” deyince O: “Ben de yasatir ve 6ldiiriiriim.” dedi.
Bunun iizerine Ibrahim: “Iste Allah Giinesi dogudan dogduruyor, haydi sen de
batidan dogdur bakalim!”der demez kéfir donakaldi. Zaten Allah zalimleri
hidayet etmez, emellerine kavusturmaz.”*?

Miifessir ve Imam Matiiridi, ayeti sdyle tefsir etmistir: Ayet Allah hakkinda
tartismanin miibah olduguna ve Allah ile alakali miinazara yapilmasina itiraz
edenlere cevaptir. Zira bizler kafirleri de Allah’in varligina ve birligine davet
etmeye memur ve miikellefiz. Onlar1 Allah’in birligine ¢agirdi§imiz zaman bizden
bununla ilgili delil isterler. Bizim Hazreti Ibrahim’in yaptig1 gibi konuya delilleriyle

aciklik getirmemiz gerekir.**

Kur’an-1 Kerim’de Hazreti Ibrahim kissasina iliskin veciz sahneler diger bir

surede soyle sunulur:

“Bir zaman Ibrahim kavmine ve babasina “ben sizin taptiklarinizdan
uzagim”, “Ancak beni yaratan Rabbim hari¢, bana O dogruyu gosterir”
demisti. Ibrahim soziiniin sonunda hatalarindan dénerler iimidiyle “beni
yaratan Rabbim bana dogruyu gosterir” ebedi kelimesini de ilave etti. Dogrusu
sudur: Ben bunlar1 ve atalarini kendilerine hak ve apacik peygamber gelinceye
kadar diinya nimetleriyle zevklendirdim.”*

Hazreti Ibrahim ve kavminin kissasi, misriklerin, “Biz atalarimizi bir
din/adet iizere bulduk, onlarin izinde istikamet iizere yasiyoruz™*! seklindeki
goriislerinin batil oldugunu belirterek baslar. Bu ayette hem onlarin bu goriigiiniin
yanlislig1 vurgulanir, hem de bundan dolayr kinanirlar. Cilinkii onlar i¢cin uyulmaya
en layik olan bir ata varsa, o da atalar1 Hazreti Ibrahim’dir. Onlarin inanglarinin
kinanmasi ve gittikleri yolun yanlishgi, oncelikle kavminin zikredilmesiyle paralel
bigimde vurgulanmistir. Nitekim ibrahim’in (a.s.) babasmin tapindig1 putlardan beri
oldugunu ilan etmesi, putlara ibadet etmekten kacindigina ziyadesiyle delalet
eder.**? Boylece ayet, bir bakimdan atalari korii koriine taklit etmenin batil
oldugunu gosterdigi gibi, ayn1 zamanda sirk yolundan giden atalarinin degil, ger¢cek

atalarimin tabi oldugu tevhit yoluna uymalari i¢in etkili bir ¢agr1 olmustur.

=
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29 MATURIDI, Tevilar, 11/244.
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$2iBN ASUR, et-Tahrir , XXV/191-192.
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Hazreti Ibrahim kissasinda temas edilen kisa isaret, surenin genel atmosferiyle de
uyumludur. Sure, miisriklerin girebilecekleri biitiin tartisma alanlarmni daraltmis,
biitlin siiphelerine cevap vermis, iddia ettikleri ‘atalarinmi taklit’, ‘melekleri Allah’in
kizlar1 gorme’ ve ‘meleklere ibadet inanc1’ gibi vehimlerini iptal etmis ve bunlarin
hi¢bir dayanaginin olmadigini ciimle dleme duyurmustur: V) sh elr— Ge Ay 2 G
O a3 “Onlar bu hususta hicbir bilgiye sahip degiller. Sadece mesnetsiz tahminde
bulunuyorlar.”*** Bu ayet akli delille onlarin iddialarmi reddediyor. Efendimiz
[brahim’in (a.s.) kissasinda atalar1 korii koriine taklit etmenin batil oldugu ve
yanlighigr soyle ortaya konmustur: Eger atalarii izleme konusunda samimi
olsalardi, kendisine miintesip olduklarini iddia ettikleri ilk babalar1 Ibrahim’e tabi
olurlardi. Bu kissa, Efendimiz Ibrahim’in (a.s.) sahip oldugu inanci hakikatiyle
ortaya cikarmistir. Zuhruf suresinde gegen kissada zikredilen hadiseler, surenin

genel atmosferiyle de uyumludur.

IV. HAZRETIi MUSA (A.S.) ILE FIRAVUN’UN KISSASI

Stiphe yok ki Kur’ani kissalar birden ¢ok yerde, farkli nazim ve iisluplarla
ve birbirini tamamlayan olaylar seklinde tekrar edilmistir. Aslinda Kur’andaki
tekrarlar aym1 anda iki maksadin tahakkukuna hizmet etmektedir. Birincisi
fenni/sanatsaldir ki, tislubun yenilenmesi ve ayni konunun farkli tislupla ifadesi,
farkli kelimelerle sunum ve manay1 ifade etmede cesitlilik seklinde tezahiir eder.
Ikincisi psikolojiktir ki, bu tekrarlar sayesinde insan ruhu iizerinde derin etkiler
birakir.*** Bu tekrarda Allah Teala’nin, dediklerini cesitli kaliplarla tekrar etmeye,
ayn1 anlam farkli nazim iginde ifade etmeye ve 1’céz ile sdyleme kudretine sahip
oldugunun isbat1 vardir. Bdylelikle Kur’an lislubunun sadece bir sekilde olmadigi
i’caz deliliyle isbat edilmis olmaktadir. Su halde onlardaki ‘acziyetin ve Kur’an’a
muaraza edemeyisin sebebi, onlarin, degismeyen ve donuk bir s6z kalib1 6niindeki

duruslaridir’ denilemez.**®> Hazreti Musa- Firavun kissasinda Kur’an kissalarinda

433 Zuhruf, 43/20.
434 NAKRA, Et-Tihmi, Saykolojivyetii’l- kissa fi’l- Kur’dni’l- Kerim, Tunus, Es-seriketii’t Tlnusiyye
li’t- tevzi’, 1971, s.116.
435 SEYYIDU’L- EHL, Abdulaziz, Mine'l- eshdh ve 'n- nezdir fi’l- Kur’an, Kahire, el-meclisii’l- a’1a
li’s- sutini’l- Islamiyye, 1980, s.10
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goriilen en Onemli unsurlar tebariiz eder: Kimlikler, diyaloglar, miicadeleler,
siirprizler, ibretler ve sonug.**

Hazreti Musa ile Firavun’un kissasi pek c¢ok surede gecmektedir. Bu
surelerden ornek olarak Gafir, Zuhruf ve Duhan surelerindeki ayetleri yakindan
incelemek istiyoruz. Oncelikle kissadaki sanat ve belagati gorebilmek icin ilgili
ayetler iizerinde duracak ve ilk olarak Gafir suresinden baslayacagiz:

“Andolsun biz Musa’y1 ayetlerimizle ve apagik bir yetkiyle
Firavun’a, Haman’a ve Karin’a gonderdik. Onlar da Musa’ya ‘yalanci bir
sihirbaz’ dediler. Musa onlara nezdimizden Hak ve dogru olani getirince
“onunla birlikte olanlarin erkek ¢ocuklarini 6ldiiriin, kadinlarini canli birakin
dediler. Kafirlerin tuzagi ve plant her zaman bosa ¢ikmaya mahk(mdur.
Firavun “Birakin beni Musa’y1 6ldiireyim, o ise Rabbine dua etsin. Ben onun
sizin dininizi degistireceginden veya yeryiiziinde fesat gikaracagindan endise
duyuyorum” dedi. Musa “Hesap gilinline iman etmeyen biitiin kibirli
insanlardan Rabbime ve Rabbinize siginiyorum” dedi. Firavun hanedanindan
olan ve imanini gizleyen bir miimin adam ise sOyle dedi: Rabbim Allah’tir
diyen bir adami mu Sldiireceksiniz. Ustelik o size Rabbinizden apacik deliller
getirdigini iddia ediyor. Eger yalanci ise yalani kendi aleyhinedir. Sayet dogru
sOyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismina maruz kalirsiniz. Siiphesiz
Allah haddini asan ve yalan sdyleyenlere dogru yolu gostermez.”*’

“Firavun dedi: “Ey Haman, bana bir kule insa et. Umulur ki
bununla sebeplere, goklerin sebeplerine ulasirim, bdylece Musa’nin ilahin
gorliriim! Ben onun yalanci oldugunu diisiiniiyorum.” Firavun’a yaptiklar
katiiliikler bu sekilde cazip gosterildi ve yoldan ¢ikarildi. Firavun’un plan1 ve
tuzag1 yok olmaya mahk@imdu. iman eden adam soyle dedi: “Ey halkim, bana
tabi olun ki size dogru yolu gostereyim. Ey kavmim, bu diinya hayati
muvakkat bir zevk ve faydadan ibarettir. Ahiret ise siirekli yurdumuzdur. Kim
bir kotiilik islerse ancak misliyle karsilik gorecektir. Kim de erkek olsun kadin
olsun iman ederek Allah’in rizasina uygun bir i§ yaparsa, onlar, cennete
girecekler ve orada hesapsiz sekilde riziklandirilacaklardir. Ey halkim, sunu
aklim almiyor: Ben sizi kurtulugsa davet ediyorum, siz ise beni cehenneme
davet ediyorsunuz. Beni Allah’1 inkar etmeye ve hakkinda bilgi sahibi
olmadigim nesneleri ona sirk kogmaya cagiriyorsunuz, ben ise sizleri yegane
giic sahibi ve giinahlar1 bagislayan Allah’a ¢agirtyorum. Su kesindir ki, sizin
beni davet ettiginiz seyin ne diinyada ne de ahirette hicbir degeri yoktur.
Hepimizin doniisii Allah’adir ve haddi asanlar da cehennemliktirler. Size
anlattiklarimi pek yakinda hatirlayacaksiniz. Ben biitiin iglerimi Allah’a havale
ediyorum. Allah siliphesiz kullarmi gormektedir. O miiminin bu sézlerinin
hemen akabinde Allah onu kurduklar ¢irkin tuzaklardan korudu ve Firavun
hanedanim agir bir azap kusativerdi.”*

436 SAMARRAI, Et-Ta ’biru’l- fenniyyu fi’l- Kur’dn, s.221.

47 Gafir, 40/23-28.
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Bu ayetlerden olusan kissada alinmas1 gereken iki ibret vardir: Birincisi yalanlayan
inkarcilarin tuzak kurmalari ve batil {izerinde inatlari, ikincisi de Allah’in
miiminleri yardimiyla destekleyip muzaffer kilmasi. Bu iki ibrette, azapla tehdit
etme ve 0diil va’detme soz konusudur. Burada Firavunla birlikte hareket eden kiifr
cetesine de isaret etmek gerekir: Haman ve Karun.

Firavun kral, Haman vezir, Karun ise mal sahibi zengin. Allah Teala,
Firavunu Haman ve Karun ile bir arada zikretmistir; zira Firavun’un kiifr ve
yalanlama adma yaptigina onlar da istirak etmislerdir.*®* (L)) ve (as)
ifadelerinin tekrar edilmesinde iki anlam vardir: Birincisi, Hz. Musa’nin risaletine
ve konumunun yiiceligine isarettir. Ikincisi de, Hz. Musa’nin davetini ve
neticelerini beyan etmektir.*** Nitekim kafirler, Hz. Musa’ya “yalanci bir sihirbaz”
lakabinmi1 takmiglardi. Boyle demeleri, aslinda onlarin hafif mesrepliklerine ve

#1 als kelimesinin nekre olarak zikri de ayni

donanimsiz olduklarina isarettir.
anlami hissettirir. < kelimesinin miibalaga ve teksir kalib1 olan fe’al sigasiyla
gelmesi de ayn1 sekilde, sanki yalan sdylemeyi onun meslegiymis gibi gostermek
icindir. Bu da onlarin inkdrlarinin ve Allah elgisinin getirdigi esaslari
reddetmelerinin derecesini ortaya koyar.**

Yine onlarin bu sozleri Musa (a.s.) ve gosterdigi mucizeler karsisinda
acziyet i¢cinde kaldiklarini gosterir. Onlarin bu acizligi ise o donemde aralarinda
yaygin olan sihire siginmalarina sebep olur. Hz. Musa’nin karsisindaki acizlikleri su
ayette de tecelli eder: “Musa onlara nezdimizden Hak ve dogru olani getirince
“onunla birlikte olanlarin erkek ¢ocuklarini 6ldiiriin, kadinlarini canli birakin”
dediler.”*® Ayette Hazreti Musa’nin hakki getirmesi, apagik mucizeler
gostermesidir. Hak kelimesi onun hariku’l-ade bir hak oldugunu ifade etmek igin (s
Laie ‘nezdimizden’ kelimesiyle kaydedilmistir. Bu ayet kendinden onceki ciimleyi

de teyit ve tekit eder. Bunu pasls, Ul i fiillerinin anlamiyla galb, Wl ve (e (labe

sOzlerinin anlam birliginden ¢ikarabiliriz. Yani hak ve hakikat Musa’nin ellerinde
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zuhur ettigi zaman, artik onu sihirle veya yalancilikla itham etmelerinin fayda
getirmedigini idrak ettiler. Bu nedenle de Musa’ya tabi olanlarin 6lim fermanini
ilan ettiler. Bu kissada gecgen diyaloglarda Allah Resulii’nii (s.a.s.) teselli etme s6z
konusudur. Zira Kureys miisrikleri de ona ve kendisine iman edenlere ayni 6lim
fermanini ¢ikarmislardi.

Keza bu Kur’ani kissada Firavun’un kendi i¢inde yasadigi psikolojik
calkanti da goriilmektedir. Mesela onun (5.3) ‘birakin beni’ diye seslenisini ele
alalim: Bu sesleniste Firavun ve kavminin bir nevi esitlenmesi ve kendisi ile halki
arasinda bir fark olmadigi ve sanki halkin Musa’nin Oldiiriilmesine engel
olabilecegi duygusunu verme gibi anlamlar vardir. Ayni1 sekilde onun Musa’ya karsi
(45 ’fd;jj) ‘...Rabbine cagirsin, dua etsin’ demesi de kendisiyle halki esitleme
cabasinin bir tezahiirlidiir. Sanki bu soziiyle Firavun halkin Musa’ya ne yapilmasi
gerektigine dair sualine cevap vermis oluyor. Cevabinda da sanki ‘ister dua etmis
olsun, isterse de etmemis olsun’ kendisinin bunu Onemsemedigini sdylemis
oluyor.*** Kald: ki Firavunun bu sdyleminde halkin gdziinii boyama ve sanki halk
ona engel olabilecekmis izlenimi vermesi s6z konusudur. Oysaki ona engel olan bir
tek sey vardi, o da i¢indeki korkudan baskasi degildi.**

Firavunun bu karmasik ruh diinyasi, kavmine nasihat ediyor ve onlari
koruyor goriinerek tamamlaniyor ve onlara su ifadesiyle, Musa’y1 neden 6ldiirmeye
kararli oldugunu gerekgeli olarak agikliyor: Sy Jaw ol Al ) “Onun dininizi
degistirmesinden korkuyorum.” Aslinda bu ifade, Firavunun, ‘o higbir sey
yapmadig1 halde Musa’y1 neden 6ldiirmek istiyorsun?’ diyen kavmine cevabi ve
onlara sundugu gerekg¢edir. Sanki bu sdylemiyle yapmak istedigi eyleme iliskin
halkinin destegini almaya ¢aligmaktadir. Onlara hitabinda, azginligin1 ve saltanat
konusundaki endiselerini hissederler diye ‘bana yaptigmniz ibadeti Rabbine
yonlendirmeye calisiyor’ dememis, hadiseyi onlarla dogrudan iligkilendirmekten
ziyade onlarin bilingaltina, dini miidafaa etmeye kendilerinin daha ¢ok layik oldugu
diislincesini empoze etmeye calismistir. Ciinkii Firavuna gére Musa yeryiiziinde
fesat cikarmak istemektedir: sbudll (=¥ 4 eday o) 5f “.veya o yeryiiziinde fesat
¢ikarmak istiyor.”**® Firavunun 6ne siirdiigii bu gerek¢e onun ruhen ne denli bir

zafiyet i¢inde bulundugunu gosterir. Sanki bu sOylemiyle bastan yenilgiyi ve

444 1BN ASUR, er-Tahrir , XXIV/125.
45 ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 111/423.
46 Gafir, 40/26.
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Musa’nin getirdigi hakikatlerin dogru oldugunu itiraf etmektedir. Ciinkii bunun
anlami sudur: Ya iki olaydan biri vuku bulacaktir, ya da her ikisi birden olacaktir.*¥

Hz. Musa (a.s.) Rabbine tevekkiil edip ona dayandiktan sonra Firavun
hanedanindan bir adam zuhur etti; hakikat nuru kalbinde tecelli etmis bu adam
imanint gizliyordu. Musa’y1 savunmaya basladi. Firavun ve avenesine birbirinden
farkli iislup ve sekillerde hitap ediyordu. 4lal & Ose B U1 (e e3e day JUs
climlesinde miimin vasfinin daha sonra ciimle halinde gelen ‘imanini gizleyen’
sifattan once zikredilmesi, imanin saglamligina isaret i¢indir. J>_ kelimesinin nekre
olarak zikri o zatin sanmin ve mertebesinin yiiksekligini gosterir. ose A JI
tamlamasimin 4l S climlesinden Once getirilmesi, onun sirf Firavun’dan
korktugundan dolayr imanim gizledigi izlenimi uyarmaktan sakinmaya matuftur.
Eger boyle olmasaydi kastedilen anlam eda edilmemis olurdu. Zira maksat o zatin
Firavun hanedanindan biri oldugunu beyan etmek ve bdylece Musa’y1 Firavun
ailesinden birinin savunmasinin  Allah’in  Musa’ya bir Iutfu oldugunu
vurgulamaktir.**® Adam, Musa’y: 6ldiirmeye karar vermelerinin nedenini bu nekre
kelimenin g¢agrisimma uygun bir dslupla soyle dile getirmistir: & 2, Js& o
‘Rabbim Allah’tir dedigi i¢in...” Evet, Hz. Musa onlar1 iman etmeye zorlamadi,
kabul etmek de reddetmek de sizin iradeniz dahilindedir, dedi. Burada iizerinde
durulmasi gereken bir husus da sudur: Demek istiyor ki, ‘Benim Rabbim Allah’tir’
demek, herhangi birinin 6liim cezasiyla karsilagmasini gerektirmez. Nasil ki sizler
‘Rabbimiz Firavundur’ dediginizde size 6liimle mukabelede bulunulmuyorsa. Size
diisen gdrev ona saygi duymaktir, onu 6ldiirmek degildir.**® Sanki adam burada
Musa’y1 tasdik ettigini agiktan ifade ediyor: Ona sadece bir degil, bir¢cok apagik
deliller geldigini ve bu delillerin Rububiyetle muttasif bir zatin nezdinden oldugunu
anlatryor.

Kur’ani ifadelere bakildiginda bu zatin ne denli zeki oldugu da
gorilmektedir. Kullandig1 iislubunda olduk¢a maharetlidir. Mesela Hz. Musa’dan
bahsederken, dogruluktan dnce onun yalan sdyledigi varsayimiyla séze girmistir,
sOyle ki: aSazy (sl (amy aSuay Balia &y o) 5 43S 4128 LIS &by o) 5 “Eger yalanci ise yalani

kendi aleyhinedir. Dogru sOyliiyorsa da sizi tehdit ettigi seylerin bir kismina maruz

#7 KANNUCIH, X11/180.

48 LASIN, Abdulfettah, El-medni fi dav’i esalibi’l- Kur’dn, Kahire, Dairatii’l- mearifi’l- misriyye,
1978, s.234.

49 ALUSI, XXIV/64.
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kalirsiniz.” Burada yalan1 6ne almakla kendisi hakkinda hanedan iiyelerinin ‘bu
adam Musa’ya calistyor’ seklinde diislinmelerini engellemis oluyor. Ayrica
kavminin problemleriyle dertlenen bir kisiligi de ortaya koyuyor. Bu nedenle
tartismada yumusak davranmayi tercih ederek insaf duygusuyla hareket etmis,

taassuptan uzak davranmis ve yalan ihtimalini en dnce zikretmistir.*>°

Firavun hanedaninin miimini, Efendimiz Hz.Musa’nin sidkin1 Bl soziiyle
ortaya koyduktan sonra, su soziiyle de onlara nasihat ve idare-i kelam kabilinden
Musa’ya hak vermistir: aSam @3l an aSuay “Sizi tehdit ettigi azabm bir kismi
basmiza gelir.” L3S < o8 dedikten sonra tekrar Musa’nin dogrulugunu su ifadesiyle
tekrar etmistir: IS i ue 8 e 302 ¥ A o) “Allah agirt giden yalanciyt asla hidayete
erdirmez.” Su halde anlam, “kendi nefsine kars1 asir1 giden, Rabbine kars1 ise yalan
sOyleyen” demek olur ve Musa’ya (a.s.) isarettir. Burada iki yonli delil
getirilmistir: Birincisi, ‘eger Musa asir1 giden ve yalan sdyleyen biri olsaydi, Allah
ona hidayet ihsan etmezdi.’ Ikincisi, ‘eger Musa asir1 giden ve yalanci biri olsayds,
Allah onu riisva eder ve muvaffak kilmazdi, dolayisiyla onu 6ldiirmeye ihtiya¢ da
kalmazdi. Miimin adam biiyiik ihtimalle birinci anlami1 kastetmis; ama onlara ikinci
anlami kastettigi zannin1 vermistir.*>!

Miimin, Firavun’un (30 Juw ¥ oSl Lis) “Ben size sadece dogru yolu
gosteriyorum” soziine mukabil, kavmine nasihat etmeyi soyle siirdiirdii: 3 J&5)
VA 1 8 5 AY1 ()5 plie Ll Sl oa Ladd o 8y 3Ll i oSl (5280 2581 0l “Iiman
eden adam ‘ey kavmim, bana uyun ki sizi dogru yola ileteyim, ey kavmim, bu
diinya hayati gecici bir faydalanmadan ibarettir, ahiret ise daimi kalinacak
memlekettir.” dedi. Ilgingtir ki adam, (2 &) Jas) s6ziinii 6zet olarak gegistirmedi ve
aciklamaya devam etti: Diinyanin gegici bir hayat oldugunu, ahiretin daimi ve
gercek hayat oldugunu izah etti. Aslinda dikkat edildiginde onun bu ifadelerinde,
zimni olarak Firavun ve kavminin gittigi yolun dogru olmadigina isaret mevcuttur.
Hidayet fiilinin miimin adama isnad edilmesi ise, adam hidayet icin bir sebep
oldugundan 6tiirii akli mecazdir. Hidayet fiilinin hakiki failine gelince, O Allah’tir.
Adam Yasin suresinde zikri gectigi lizere (Os~)degil de  *2(Cubuall 1 525)) demeyi
tercih etmistir. Ciinkii Firavun hanedaninin miimini, onlarin i¢inden biriydi.

Hanedan onun hayatini ve yagsam tarzini ¢ok iyi biliyordu. Bu nedenle adam onlara

450 ISAI:INGCT, X11/184.
451 ALUST, XXIV/131.
452 Yasin, 36/20.
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Musa’ya ittiba konusunda nasihatte bulundu: Eger Musa hayirli olmasaydi, kendisi
icin onu ihtiyar etmeyecegini sdylerdi. Bu gercekten halis bir nasihatti. Ama Yasin
suresinde zikredilen adam, o toplumun iginden biri olmadig1 ve kendisinin hayat
tarzini bizzat gormediklerinden, ilk gelisinde onlara (cplu el 1 5235)) “Elgilere uyun’

dedi.*>?

Hazreti Musa ile Firavun arasindaki Kur’ani diyalogda miimin adamin
Efendimiz Hz.Musa’yt miidafaa etmesi egitici olmus ve maksadini
gerceklestirmigtir. Bu diyalog birbirinden farkli ve hatta birbirine muhalif taraflar
arasinda cereyan etmistir. Ayni zamanda bu karsilikli konusma, hak-batil ve tevhid-
sirk miicadelesinde sapasaglam ayakta duran iman1 temsil etmektedir. Yani sira, bu
diyalog tergib ile terhibi de bir arada barindirir. Diger bir husus da bu konusmalarda
pek ¢ok akli deliller ve insan duygularina hitap eden miiessir unsurlar vardir. Bunlar

ise hem akla hem de vicdana tesir ederler.*>*

Sonu¢ olarak kissadan beklenen ibret tahakkuk etmistir ki sdyle hiilasa
edilebilir: Kafirler her ne kadar gizleme pesinde olsalar da, Allah bir giin mutlaka
yeryiiziinde hakki egemen kilacaktir. Bunun i¢in hakki bulan ve ona iman edenlerin,
once kendi nefsinden baslayip, rahatindan fedakarlikta bulunmak suretiyle davet
yolunda her tiirlii gayreti ortaya koymalar1 gerekir.*>

Zuhruf suresinde gecen Hz. Musa-Firavun kissas1 Gafir suresindekinden
farklh s6zdizimleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Kissada, Firavun kavminin Efendimiz
Hz.Musa’nin peygamberligiyle alay ederler. Azab1 goriince yalandan iman ederler
ve sonra tekrardan kiifre donerler. Firavun birtakim zayif delillere siginarak
kavmiyle alay etmeye baslar. Onlar kiifr lizere tutmaya cabalar. En sonunda kissa
inkarda 1srar edenlerin helakiyle sona erer. Kissadaki sahislar sonra gelecekler icin
ibretlik bir tarih haline gelirler. Iste kissada 6zet olarak bunlar yer almaktadir.
Nitekim kissada sOyle buyurulur:

“Andolsun biz Musa’y1 mucizelerimizle Firavun ve hanedanina elgi
olarak gonderdik. Musa onlara “ben alemlerin Rabbinin el¢isiyim” dedi. Musa,
ayet ve mucizelerimizle onlara geldiginde, birdenbire gililmeye basladilar.
Onlara gosterdigimiz her bir mucize mutlaka 6nceki kardesinden daha biiyiik
olmustu. Belki donerler diye de onlar1 azap ile kiskivrak derdest ettik. Dediler

453 AMIR, Fethi Ahmed, El-medni’s- saniye fi’I- iislibi’l- Kur ani, Kahire, Dairatii’l- mearifi’l-
musriyye, 1976. s. 310.
44 HAMDAN, Nezir, Ez-zdhiratii’l- cemaliyye fi’l- Kur’dn, Cidde, Daru’l- menabire, 1991, 5.102-
103.
45 SELTUT, Mahmud, Nahve’l- Kur’dn, Beyrut, Daru’s- suruk, 1977, s.121.
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ki, “ey biiyiicli, Rabbine sana verdigi sozlerin agkina dua et, o zaman biz
kesinlikle hidayete ereriz.” Onlardan azabi ne zaman kaldirdik, birden
verdikleri bu sdzden caymaya basladilar. Firavun kavmine seslendi: “Ey
kavmim, Misir’in hiikiimranligi ve saltanati benim degil mi? Bakin, iste
nehirler de altimdan akiyor. Bunu gérmez misiniz? Yoksa ben su zavalli ve
neredeyse meramini tam anlatamayan adamdan daha hayirli degil miyim? Ona
altin bilezikler verilmeli veya beraberinde melekler de ona eslik etmeli degil
miydi? Firavun, halkina tepeden bakip hafife aldi, halki da ona boyun egdiler.
Zaten onlar da sirazeden c¢ikmuis bir topluluktu. Bizi gazaba sevk ettikleri
zaman onlara hak ettikleri cezay1 verdik ve hepsini suda bogduk. Ve onlar
sonrakiler i¢in selef ve ibretlik olay kildik.”*®

Gurur ve kibirde ¢ok ileri giden zorba Firavun soyle demistir: 4de &l ¥ 5lé)
(3 e 3,5l “Ona altin bilezikler verilseydi ya!” Aslinda bu altin bileziklere
kendisinin sahip oldugunu ve bunlari insanlara kendisinin verdigini kinaye yoluyla
anlatmig olmaktadir. Bu noktada Firavunla Mekke’deki Kureys kafirleri arasinda
sOyle bir benzerlik ortaya ¢ikmaktadir: Mekke miisrikleri de riyaseti
peygamberligin olmazsa olmazi zannediyorlardi. Ciinkii bunun akabinde sOyle
diyor: (& s BE A s j) “ veya Ona altin bilezikler verilmeli veya
beraberinde melekler de ona eslik etmeli degil miydi?” Ayette kullanilan (sf) edati
bileziklerin verilmesiyle meleklerin gelisinin tekrarlanmasina delalet eder. Iktiran

kelimesi ise burada koruma, tanik olma ve delil getirme anlamlarina gelir.*>’

Firavun’un muhtelif sdylemlerinin sonucuna baktigimizda, Kur’an
islubunun, hedeflenen anlami eda etmek i¢in onunla ilgili kullandig: lafizlar1 6zenle
sectigini gorilyoruz. Mesela su Ayete goz atalim: (Cxiuld Lo ) 51K agd) o sollald an 8 Cadinld)
“Kavmini hafife aldi, onlar da ona boyun egdiler. Onlar zaten fasik bir topluluk
idiler.” ‘Hiffet’ kelimesi burada Firavuna itaat etme diislincesini ve ona ittiba
konusunu agirdan alma asamasindan, onun emirlerine siiratle itaat etme faslina
intikali anlatir; tipk1 bir seyin agirlagtiktan sonra hafiflemesi gibi.**

Firavun kavminin ona itaatleri ve siiratle emrini yerine getirmeleri ise su
beyanla gerekgelendirilmis oluyor: (0sld L@ 14S agi)) Ciinkii kiifr ve fisk o
toplumun temellerini teskil ediyordu ve kiifrle adeta biitiinlesmislerdi. Bu sebeple

Allah’m gazap ve intikamina miistehak oldular: (Osesl U els agia Liadii) U dul Lali)

456 Zuhruf, 43/46-56: 1) s hels Ui (46) aalall o5 (50 ) G ailas (38 38 ) Uiy iu 5 Ul 65
£ 5ald el b )i (48) U}u}?@gu\mu@um,@\w)&@ V) e g a3 (47) O 8alad e
d.\.qb_\u.u.\leﬁuduu}a@uf_ﬁdauj(sm uj.\S.ueA \a\u\;ﬂ\?@:msuls(zl.% uﬁ;@.ALu\dm A@.;Lud.:)
8550l 4lle Al V3B (52) Ot A5V 5 e 5 Gl 13 (o 538 Ul 3l (51) {5 e ST 325 a5 )35 Y o385 Hiae
»u}uﬁ_\ﬁmmﬁm\m(ﬂ) Wuuﬁ\ygwlbﬁwuuﬁmu(ﬁ) oum&M\m;hj\maw
56) CryaSl a3 Gl 2alileas (55) Gunadl),
47 Bkz. DERVIS, Muhyiddin b. Ahmed Mustafa, /’rdbu 'l Kur’dn ve beydnuh, Beyrut, 1415, IX/95.
438 IBN ASUR, er-Tahrir, XXV/233.
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“Bizi gazaba sevk ettikleri zaman onlara hak ettikleri cezay1 verdik ve hepsini suda
bogduk.” Iste ibret almak isteyenler i¢in Firavun ve pesinden gidenlerin akibeti.
Biitiin asir1 giden, kibirli, imandan yiiz ¢evirenlerin sonu bdyle olmustur. Ey Kureys
misrikleri, eger gecmiste yasamis iimmetlerden ibret almazsaniz, sizin de sonunuz
boyle olacaktir. Ayetteki Usiul Ll ciimlesini bazi miifessirler Allah’a gazap isnad
etmenin dogru olmayacagindan hareketle ‘ne zaman ki bizim dostlarimizi
ofkelendirdiler’ seklinde tefsir etmislerdir. Yani bu tefsire gore Allah, kendi
dostlarinin gazabini {izerine almistir. Tipki ‘kim Resule itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur’ Ayetinde oldugu gibi.**”

Duhan suresinde de Hz. Musa ile Firavun arasinda cereyan eden hadiseler,
Zuhruf ve Gafir surelerindekinden farkli bir iislupla sunulmustur. Surede gecen
olaylar, diyaloglar ve tavirlar Allah Resulii (s.a.s.) ve miiminlerin haliyle son derece
uyumludur. Misliimanlar miisriklerin direnis ve eziyetlerine maruz kaliyorlardi.
Buradaki kissa ise, iki durum arasinda akli benzerlik kurma yoluyla beyan
edilmistir. Fakat bizzat temsil ve tesbihten kaginilmis, kissaya yogunlagsma adina
haber kalib1 i¢inde bagimsiz bir 6giit olarak zikredilmistir. Bu anlatilan kissada
miisriklere yonelik 6giit ve ibret, Allah Resulii ve miiminler icin de teselli verme,
yiiriidiikleri yolda sabit-kadem olmalarin1 telkin etme soz konusudur. [lgili
ayetlerde sdyle buyurulur:

“Andolsun onlardan 6nce Firavun kavmini imtihan ettik ve onlara ¢ok degerli
bir el¢i geldi. Bana gelin ey Allah’in kullari, ben sizin i¢in gilivenilir bir
esciyim. Allah’a kars1 biiyliklik taslamayin. Ben size apagik bir delil getirdim.
Beni taslayacaksiniz diye Rabbime ve Rabbinize siginirim. Eger bana iman
etmiyorsaniz beni birakin” diyordu peygamber. Ardindan o peygamber
Rabbine “bunlar miicrim bir topluluk” diye yalvardi. Rab ona soyle vahyetti:
Kullarimi bir gece vakti yola cikar. Pesinizden takip edileceksiniz. Denizi
yarip gegtikten sonra agik birak; ¢linkii onlar bogulacak bir ordudur. O Firavun
ordusu geride nice bahgeler ve pinarlar, ekinler ve kiymetli konaklar ve
makamlar ve lezzet aldiklar1 nimetleri biraktilar! Boylece biitiin bunlar1 6teki
bir topluluga miras biraktik. Onlarin gidisine gokyiizii ve yeryiizii aglamadi ve
onlara miihlet de verilmedi.”*%

Matiiridi bu ayetleri zikrettikten sonra su tefsiri yapar: “Hazreti Musa,

kavmine ve Firavuna pek cok mucize ve deliller getirdi. Onlar ise bu delil ve

49 KUSEYRI, Abdulkerim b. Hevézin b. Abdulmelik, Letdifii'I- isdrat, Thk: ibrahim el-Besytint,
Misir, el-Hey’etii’l- Mlsrlyyetu 1- dammetii Ii’l- kitab, 3.basim, Tsz., I11/370.
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mucizelere karsi koyamadilar. Karst koyamayinca yalanladilar, reddettiler ve
peygambere sihir, yalan, iftira gibi nisbetlerde bulundular. Ayn1 seyi Mekkeliler de
Allah’m el¢isi Hazreti Muhammed’e yaptilar. Ona sihir, kehanet ve siir gibi asilsiz

iftiralarda bulundular.””*¢!

V.HAZRETI ISA’NIN (A.S.) KISSASI

Hazreti Isa, hi¢ evlilik yapmamis olan Hz.Meryem tarafindan mucizevi bir
sekilde diinyaya getirilmis ve belirli bir olgunluk yasina eristiginde de
Israilogullarma Allah tarafindan peygamber olarak génderilmistir. Onun
peygamberlik yasinin otuz oldugu kaydedilir.**?> Onun hakkinda Kur’an, ‘Allah’in

bir kelimesi**®® ve ‘Allah’tan bir ruh’#®* nitelemesinde bulunmustur.

Hazreti Isa’nin yaptig1 tebligleri bazi insanlar kabul, bazilar1 ise reddetti. Belli
bir asamadan sonra Hz.Isa muhataplarinin inanmamakta 1srarc1 olduklarini goriince,
‘benim Allah yolunda yardimcilarim kimlerdir’ dedi. Bu husus su ayette acik bir
sekilde beyan edilir: “Ne zaman ki Isa onlarin inkarlarinda israr ettiklerini hissetti,
“Allah’a giden yolda bana yardim edecek kim var?” dedi. Havariler: “Allah yolunda
yardimecilar biziz. Biz Allah’a iman ettik. Ey Isa, bizim Miisliiman olup Allah’a itaat
ettigimize sen de sahid ol!” diye cevap verdiler.”*%

Hazreti Isa’nin kissasi, kavmine tebligde bulunurken ve Allah yolunda
miicadele verirken, belirli bir kesitiyle tefekkiir ve ibret almamiz i¢in s6yle sunulur:

“Isa mucizelerle geldiginde “size hikmeti getirdim ve size ihtilafa
diistiigiiniiz konularda agiklama yapacagim. Su halde Allah’in buyruklarina
muhalefetten sakinin ve bana itaat edin. Allah benim ve sizin Rabbiniz’dir. O
halde Ona kulluk edin. Bu dosdogru yoldur. Birlesik giigler kendi aralarinda
ihtilafa diistiiler. Elem verici azaba maruz kalacaklarindan dolay1 o
zulmedenlerin vay haline!”4%

Kur’an’in ifadelerine baktigimizda genellikle peygamberlerin getirdigi

hakikatlere ‘el-beyyinat’ adini vermeyi tercih ettigini goriiriiz. Aslinda bu tabirde

461 MATURIDI, Tevilat, 1X/201.
462 NECCAR, Abdulvehhab, Kasasu’l- enbiyd, 3.basim, Beyrut, Trs.,s.389
463 Nisa, 4/171.
464 Nisa, 4/171.
465 Al-i imrén, 3/52.
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kafirler i¢in sdyle bir gdbnderme vardir: Dava o kadar agik ve nettir ki, higbir ihtilafa
yer yoktur aslinda. Mesela oliileri diriltmek, hastaliklart iyilestirmek, kus yaratmak,
gokten sofra indirmek vb. mucizeler bu beyyinat nevindendir. Ayette gegen ‘4eSall®
ise, niibiivvet, Incil, iyilige/giizellige ulastiran ve kétiilikkten alikoyan ilim diye

467 «

tefsir edilmistir.™’ ‘el-Hikme’nin zikri onlar1 hayirli olan seylere tesvik anlaminda

bir tergiptir.*®® o) (5Y 5 ifadesinin basinda atif harfinin gelmesi illete verilen Gnemi
gosterir. Bu sekilde sanki miistakil bir ciimle gibi énceki ciimleye baglanmistir.*®
g;%%ij & 1586 ciimlesi, hikmeti ve ihtilaf ettikleri meseleleri biitiin ayrintilariyla
kapsar. Sanki bu ifade, Tevrat’in tahrifi konusunda diisiilen ihtilafin tefsiri tizerine
yapilan tahsisin arkasindan ta’mim gibidir.#’® Takva Allah’tan korkmaktir. Resule
itaat, inananlarin, kendilerine beyan edilenleri uygulamalaridir. Sonra onlar1 tevhide
israrla davet ediyor. Ardindan tekit geliyor, sonra yine onlar tevhide davet etmeyi
israrla siirdiiriiyor. Tekit (3l) ile ve Rububiyetin yalniz Allah’a mahsus oldugunu
ifade eden ve uldhiyette bir oldugunu ilan eden fasl zamiri ile gelmistir. 3, & &)
beyaminda fasl zamiri zikredilmemistir. Burada yani Zuhruf *'(éseld )5
suresindeki ayet Hz. Isa’ya ibadet ve onun tanri edinilmesi baglaminda
zikredilmistir. O nedenle burada Allah’in rububiyetinin tekidi uygun diismiis*’* ve
(&8s ) ifadesinde kavminden once kendini zikretmis, bdylece Hz. Isa (a.s.)
kendisinin takdis edilmesi ihtimaline karst set olusturmustur. Sonra Allah’in
birliginin isbatin1 daha detaylandirmis ve ‘Ona ibadet ve kulluk edin’ anlaminda
|s2eld buyurmustur. Zira Rububiyette birlik sabit olunca Ona hakkiyla ibadet ve
kulluk etme emri yoneltilir. 2t bise 13 “Bu dosdogru yoldur’ kelami ise
miistakil ve seklen Onceki climlelerden bagimsiz olarak gelmistir. Buna istinaf-1
beyani denir ki, goriiniirde bagimsiz climle iken, kendisinden Onceki anlamlar
pekistirir. 1) »=ll kelimesi dinden istiaredir. Istiare ile manevi olan din hissedilen bir
yol olarak sekillenir ve din egrisi bligriisii olmayan yol olur. O yolda yiiriiyen saga

sola sapmadan hedefine varir. Zira o egrisi biigriisii olmayan diimdiiz ve piiriizsiiz

bir yoldur. Aslinda istiare ile tavsif edilen bu yol, giiciinii ve tesirini ¢agrigtirdigr zid

467 KURTUBI, el-Cami’, XVI1/108.
468 Bakara, 2/263.
469 Alsi, Riihu’l- medni, XXV/96.
470 KURTUBI, el-Cdami’, XV1/108.
471 Al-i imran, 3/51; Meryem, 19/36.
472 SAMARRAI, Et-Ta biru’l- Kur’ani, s.134.
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anlamdan alir. Dogru ve diimdiiz yolun ziddi, egri biigrii yolun dar kivrimlarinda
saskin vaziyette gidenleri cagristirir.’3

Diger ayet ise toplumun Hz. Isa’nin davetine kars1 tutumunu agiklar. Pek
cok ayetlerde genisce yer alan ihtilaflar1 burada icmalen beyan edilir.*7* 1 salla ¢l
ciimlesi biitiin miisrikleri samildir; zira diger bir Ayette Adse adlal a5 &) “Sirk gok
biiyiik bir zuliimdiir**’> buyrulmustur. Burada onlarin zuliimle nitelenmelerinde,
icine diistiikleri ihtilaflarin onlar1 Allah’a sirk kosmaya sevk ettigine isaret vardir.*’

Kur’ani iislup burada onlar1 zuliim sifatiyla anmayi tercih etmistir. Diger
taraftan ayni toplumu 1538 &M Ji5# ciimlesinde*”’ kiifr sifatiyla zikretmistir. Bu da
kiifriin zuliimden daha biiyiik bir clirlim oldugunu gosterir. Konu Meryem suresinde
aciklanmis ve orada Israilogullar1 Isa’ya ulfihiyet nisbet ettiklerinde kiifr lafziyla
anilmiglardir. Zuhruf suresindeki anlatim ise daha kisa gectiginden, daha alt

seviyedeki ‘zuliim’ vasfiyla nitelenmislerdir.*’®

Boylece Hazreti Isa (a.s.) ile alakali kissanin bu ydnii, alinmasi gereken ibret
ve Ogiitlerle sona ermektedir. Dahast burada her zaman ve mekanda
yasayan/yasayacak miisriklere yonelik uyar1 ve tehditler yer almaktadir.

Bu Kur’ani kissalari, sahis, diyalog, miicadele, siirpriz hadiseler ve sonug
gibi unsurlar tamamlandiginda biitlin s6z ustalarini geride birakmistir. Yani Kur’an
kissalariyla mu’ciz bir kelam oldugunu isbat etmistir. Burada ogiitler, ibretler ve
hiikiimler vardir. Buna ek olarak ruhlara tesir etme, ayn1 anda akla, vicdana ve
duygulara hitap etmektedir. Kur’an’in insanlar1 dogru yola hidayetleri yolundaki
hedeflerini gerceklestirmek konusunda basvurdugu edebi yontemlerden biri de
kissalardir. Kissalar, i¢inde gecen olaylardan ibret alinip asirilik, sirk ve kiifr gibi
insan1 helake gotiiren seylerden uzak durulmasi i¢in bir nevi yoldaki isaretler
mesabesindedir.

Sonug olarak arz edilen sureler icinde yer alan bu Kur’an kissalar1 bize su
mesajlar1 vermektedir: Sahislarin dykiilerini aktarma konusundaki i’caz agisindan
baktigimizda, bahsi gegen kisilerin duygular1 ¢ok 6zenle secilmis kelimelerle ifade

edilmigstir. O sahislarin aklindan gegen diislinceler dosdogru terciime edilmis ve

473 VELID, Miinir, En-nassu’l- Kur’éni mine’l- ciimle ile’l- 4lem, Kahire, el-Ma’hedii’l- Alemi 1i’1-
fikril Islami, 1997, s. 97.

44 IBN ATIYYE, el-Muharraru’l- veciz, X111/246.

475 Lokman, 31/13.

476 IBN ASUR, XXV/250.

477 Meryem, 19/37.

478 KIRMANI, s.137.
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bunlar farkli sunumlarla beyan edilmistir. Bazen veciz bicimde, bazen de ayrintili
sekilde surenin gerceklestirmek istedigi hedefe ve soziin baglamina miinasip olarak
verilmistir. Bazi olaylar sunumda tefenniin/gesitlilik olmasi ve ruhlarda tesir
uyarmasi i¢in farkli sézdizimleriyle tekrar edilmistir. Kissanin hedefi, Allah Resulii
Hazreti Muhammed’in (s.a.s.) gonliinlii yatistirmak ve davasinda sebat etmesini
saglamak ve kafirleri sakindirmak ve ahirette gorecekleri azapla tehdit etmeye
yoneliktir. Kissalarin sunumunda en ¢ok 6ne ¢ikan yontem ise, insan ruhundaki
iman cevherini saglamlastirip Allah’a yonlendirmektir. Nitekim bu yontem Islami
davette miisrikleri ikna i¢in ¢okg¢a kullanilan psikolojik bir ara¢ olarak karsimiza

cikmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN’DA KUFUR VE GULUV’UN TEZAHURLERI VE
GETIRILEN COZUMLER

Bu boliimde tezimiz, kiifr ve guliiv i¢ine diisenlerin baskalarina karsi menfi
tavir ve tutumlar1 lizerinden irdelenecektir. Bu baglamda ilk donem Haricileriyle
baslayan “tekfirci” anlayis, Kur’an ve hadisler ¢ercevesinde analiz edilecek ve bu
anlayisin Islam’a ne denli uyup uymadig: ortaya konulacaktir. ilk bakista tekfir
meselesiyle kiifr ve guliiv arasinda dogrudan bir alaka goriilemeyebilir. Ancak bizim
bu boliimdeki maksadimiz, tekfirin, guliiv veya kiifr i¢cinde bulunan baz talihsizlere

mahsus bir alamet oldugunu beyan etmektir.

I. KUR’AN’DA KUFUR VE GULUV’UN TEZAHURLERI

A. KUFRUN TEZAHURU

Kiifr ve tekfir (birini kafir ilan etmek) konusu dogrudan dogruya Allah ve
Resuliinii ilgilendiren bir mesele oldugundan, kitap ve siinnetten delillerle isbat

edilmesi gerekir. Diger bir ifadeyle bu konu dinin tevkifi hiikiimlerindendir.*”

Islam Tarihi boyunca tekfir konusu iki boyutta kendisini gdstermistir.
Birincisi, teolojik boyutta yapilan tekfirdir. Buna 6rnek olarak, Imam Es’ari’nin,
Mutezile mezhebini  “Allah’in ahirette goriilmeyecegi” “kebair isleyenlerin
ebediyen cehennemde kalacaklar1” gériisiinden dolay: tekfir etmesini ve Imam
Gazzali’nin bazi Islam filozoflarmi {i¢ meseledeki goriislerinden dolay: tekfirini
zikredebiliriz.*® Ikinci boyut ise ideolojik olan tekfirdir. Buna &rnek olarak
Siffin’de Hz. Ali yaninda yer alan Haricilerin, daha sonra Hazreti Ali’nin ortadaki

ihtilafi hakem yoluyla ¢ozmek istemesi tlizerine, onu da tekfir etmelerini

47 Dinin tevkifi hiikiimleri denilince akla, iizerine ekleme yapilmasi caiz olmayan tevkifi ibadetler
gelir. Bu konularda seriatin onay1 alinmadan hicbir emir isbat edilemez. Olmayan bir emre dayanarak
da ibadet vs. soz konusu edilemez. Hiilasa tevkifi olan dini konularda ekleme veya g¢ikarma
yapilamaz. Bkz. IBN TEYMIYYE, Mecmiiu’I- fetava, XV1/29-30.

480 Bkz. ESEN, Muammer, “Tekfir séyleminin dini ve ideolojik boyutlar:”, AUIF Dergisi, Say1: 52,
Y1l:2011, ss.97-110, s.102.
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anabiliriz.**! Kanaatimizce, her kim tarafindan yapilmis olursa olsun, ne teolojik ne
de ideolojik anlamda birini ya da birilerini tekfir etmek agir bir sorumluluk
gerektiren ve tekfir edeni Allah katinda ¢ok zor duruma diisiirebilecek bir vebaldir.

Ehl-1 Siinnet kelamcilarina gore kibleye yonelen hi¢bir Miisliiman, islemis
oldugu giinah1 miibah gérmedikge tekfir edilemez.*®> Ebu Cafer et-Tahavi
(6.321/933) bu konuda sunlar1 kaydeder:

“Hi¢ kimseye, delil ve mesnet olmaksizin, sirk, kiifr ve nifak
nisbetinde bulunamayiz. Onlar1 ne cennete ne de cehenneme koyamayiz.
Iclerinde sakli olan1 ise Allah’a havale ederiz. Ehl-i Siinnet ulemasina gore su
iic sart bulunmaksizin bir insani tekfir etmek caiz degildir: Birincisi: Bir
mislimanin kafir olduguna hiikmeden kisi, hakkinda kafir hilkkmii verdigi
sahsin bilingli oldugundan ve kiifriiniin kendisini Islam dairesi disina
cikardigimi  bildiginden emin olmalidir. Zira Kur’an’da “Biz elgi
gondermedik¢e azap etmeyiz” buyrulmustur.®® Buna gore bilgisiz ve
bilingsizce sarfedilen s6z ve islenen eylemleri sebebiyle insanlar tekfir
edilemez. Ikincisi: Kiifr konusunda bilingli ve 1srarct olmaktir. Zira Kur’an’da
kasdi olmayip hata eseri olan davraniglardan degil, kasten yapilan hatalardan
sorumlu olunacag vurgulanmistir.*®* Bir hadislerinde de Efendimiz, “Allah,
benim {immetimden hata ve unutma ile ona cebren ve ikrah ile yaptirilanlar
affetmistir™*®® buyurmuslardir. Ugiinciisii: Hiir iradeye ve kudrete sahip
olmaktir. Zira Allah aciz olanlar1 ve cebre maruz kalanlar1 sorumlu tutmaz.
“Kim iman ettikten sonra inkdr ederse ve icinden gelerek kiifr kelimesini
agiklarsa, Allah’in gazabt onlaradir ve onlar igin biiyiik bir azap vardir.
Ancak, kalbi imanla dopdolu oldugu halde iken, oliim tehdidi altinda inkar
edenler bu hiikmiin disindadir”**® mealindeki Ayet-i kerime, 6liim tehdidi
altinda olanlar1 ve sadece diliyle inkar edenleri istisna tutar.*®’

Ne var ki cagimizda bir kistm Miisliimanlar, birbirlerini ya da Islami
tefekkiir mevzuunda o©ne ¢ikan bazi ilim adamlarmi kolaylikla tekfir
edebilmektedirler. Ornegin, Nasr Haimid Eb( Zeyd, bu konuda ¢ok dertlidir ve
kitabinda, kullandigr bazi ifadelerin baglamindan koparilarak ve c¢arpitilarak

kendisinin tekfir edildigini anlatir.*%3

Kur’an-1 Kerim de, bir miisliimanin agik bir delil ve kanit olmadan tekfir

edilmemesi veya dinden ¢ikarilmasma hiilkmedilmemesi yoniinde uyarilarda

481 Bkz. ESEN, a.g.e., 5.103.
482 TEFTAZANI, Sa’duddin, Serhu I- akdidi n- Nesefiyye, Kahire, Mektebetii’l- kiilliyyati’l-
Ezheriyye, 1.basim, 1987, 5.108; EL-BABERTI, Ekmeliiddin Mumammed b. Muhammed, Serhu
akideti ehli’s- siinne ve’l- cemda, Kuveyt, 1.basim, 1989, s.102
483 {gra, 17/15.
484 Ahzab, 33/ 5.
485 BEYHAKI, Ebu Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali, Siinenii -l Beyhaki, Mekke, 1994, VII/356.
486 Nahl, 16/106.
487 TAHAVI, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Metnu’l- akideti 't- Tahaviyye, Beyrut, Diru
Ibn Hazm, 1995, 5.23-24.
48 EBU ZEYD, Nasr Hamid, et-Tefkir inde zemeni t- tekfir didde’l- cehl ve ’z- zeyf ve'l- hurdfe, el-
Merkezii’s- sekafiyyi’l- arabi, Magrib, 2014, s.277.
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bulunulur. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, tekfir metodunu kullanmaktan da

sakindirir. Nitekim Nisa suresinde s0yle buyrulmustur:

“Ey iman edenler! Yeryiiziinde Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman,
son derece dikkatli davranin. Size seldm verene, diinya hayatinin gegici ve az
bir menfaatini elde etmek igin: “Sen miimin degilsin” demeyin! Unutmayin ki
Allah’in yaninda bir¢ok ganimetler vardir. Onceden siz de boyle idiniz, Allah
size liitfetti de imanla sereflendiniz. Oyleyse iyi anlayin, dinleyin ve ¢ok
dikkatli davranin! Muhakkak ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.”*%

Bu ayette Allah Teald, miimin kullarina kendi rizasi i¢in cihada ¢iktiklari
zaman her olay1 ve sozil iyice arastirmalarini ve emin olmalarini, delilsiz sekilde
hiikkim verip de bagkalarma zulme ve diismanliga sebebiyet vermemelerini
emretmektedir. Ayette ayn1 zamanda cihada ¢ikan bazi miiminlerin bir adam1 gayr-i
miislim zannederek oldiirmeleri ve ganimetlerini almalar1 sebebiyle o miiminler

azarlanmistir. Resulullah da maktuliin ailesine diyet ddemistir.**

Hucurét suresindeki su ayet de konumuza dair dikkat ¢ekici bir ornektir:

Ll 1 Amalh Al Lagh 1l 31 1550 G Bu Keln ) 1550 Gl il g
Opadls 2l “Ey iman edenler, herhangi bir fasik size bir haber getirecek olursa,
onu iyice tahkik edin, dogrulugunu arastirin! Yoksa gergegi bilmeyerek, bir
topluluga fenalik edersiniz de, sonra yaptiginiza pisman olursunuz.”*!

Ayette insanlara verilen haberlerin dogrulugunun iyice arastirilmas tavsiye
edilmektedir. Eger aragtirllmadan ve tam emin olunmadan bir kimse suglu ilan
edilirse, giinaha girilecegi beyan edilmektedir.**> Ayet aym zamanda akli basinda
olan insanlarin takinmalar1 gereken edeb ve tutumdan da bahsetmektedir. Buna gore
insanlarin kendilerine bir fasik haber getirdigi zaman 1iyice arastirip haberin
dogrulugundan emin olmadan eyleme gecmemeleri salik verilmektedir. Zira
aceleyle dogru kabul edilen bir haber, bazen biiyiik olaylara, haksiz yere mal ve
cana kiymalara sebebiyet verebilir. Ayn1 zamanda bu ayette, 6zli ve sozii dogru
insanin getirdigi haberin makbul, yalancinin getirdigi haberin merdud olmasina,
fasikin haberinin de dogruluguna delil getirilmesine bagli olarak kabul veya reddine

delalet vardir. 4%3

Kuskusuz bir miisliimanin, kiifrle ve Islam dininden ¢ikmis olmakla itham

edilmesi vahim etkileri ve sonuglar1 olan ¢ok 6nemli bir konudur. Dolayisiyla kesin

489 Nisa, 4/94: 36all Gm5e & 535 Uaha il 2 &) T Gl Vo 55 5 15008 0 o B 250 1) 158l Gl LA
15ad &l Ly G 2 () ) 508 2&0e 200 (iad (T8 e K GR350 2l bl 2ad LEA),
490 TABERI, 11/235; SA’DI, Teysir, s.194.
491 Hucurat, 49/6.
492 TABERI, VI/75.
493 SA’DI, Teysir, 5.200.
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delil olmadan ve ikna edici bir sebep bulunmadan bu konuda ileri geri konugsmamak
gerektigi agiktir. Zira Islamiyette asil olan, miisliimanin, kesin ser’i delille dinsiz
oldugu siibut bulmadik¢a her bakimdan korunup kollanmasi gerektigidir. Bu
nedenle baskalarim1 tekfir etmekten ve onlar1t kafir ilan etmekten siddetle
sakinilmalidir. Ibn Teymiyye bu hususta soyler der: “Higbir kimsenin —velev hata
yapsa, yanlis bir ise bulassa da- o kisi aleyhinde yiizde yiiz kesin delil olmadig1
stirece, bir miisliiman1 tekfir etme hakki yoktur. Birisinin Miisliimanlig1 yakinen
sabit ve malum ise onun hakkindaki herhangi siiphe ile bu yakin yani Miisliiman
olduguna dair kesin kanaat zail olmaz. Yakin, ancak aksi yonde kesin delil

getirildikten sonra zail olur.***

Hazreti Peygamber’den (s.a.s) bir miisliiman hakkinda kesin delil
olmaksizin onu tekfir etmekten sakindiran pek ¢ok uyarilar gelmistir. Kim bir kisiye
kiifr itham ederek anarsa veya ‘Allah’in diismani’ derse, eger itham edilen o kisi
gercekten Oyle degilse, s6z sdyleyene doner.”*” Bir diger hadiste de “Bir adam bir
miislimana fasik yahut kafir damgas1 vurursa —eger o kisi gercekten fasik ya da

kafir degilse- o itham sdziin sahibine doner.”**

Tekfirin tehlikelerine bakildiginda ve mezklr acik delillere istinat
edildiginde, birilerini kiifrle itham etmek ve Miisliiman din kardeslerine harp agmak
—her ne kadar asirilikgilar ve tekfirciler bir kisim hayali uydurma deliller 6ne
siirseler de- biiyiik bir ciiriimdiir. Ibn Hacer el-Heytemi*”’ (6.973) soyle der: “Bir
miiftiiniin, tekfir konusunda, olumsuz etkileri olma ihtimalini ve kiifr s6zi sadir
olan kisilerin, 6zellikle de avamin kasitli olup olmadigin1 g6z oOniine alarak son
derece ihtiyatlh olmasi gerekir. Eski ve yeni biitlin Safii imamlarimiz bu
diisiincededirler.”*® Islam fukahas1 su hususta hemfikirdirler: Bir miisliimanin
kiifre girdigine iliskin yiizde doksan dokuz emare varsa, yiizde bir ihtimal de

imanina dair alamet mevcutsa, fakihin bir miisliimanin canina kiyma endisesiyle o

44 IBN TEYMIYYE, Mecmiiu'I- fetava, X11/501.

495 MUSLIM, “Iman”, 112: 4e jla ¥ QXS Guls el e :JB 5 i Saylea g

496 BUHARI, “Edeb”, 73: U3 &alia (&5 a1 &) catle E350Y) I 4ae 5 V5 ¢ skaly SA5 45 e Y.

497 Bkz. IBNU’L- IMAD, Sezerdtii'z- zeheb fi ahbdri men zeheb, Dimask, 1993, 1/541-543; KATIP
CELEBI, Kesfit z-zunun, Beyrut, 1992, 11/1349.

498 HEYTEMI, ibn Hacer el-Mekki, Tuhfetii’I- muhtdac, Beyrut, Tsz., IX/88.
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kisinin imani yoOniinde karar almasi ve onu dinden ¢ikmis kabul etmemesi

gerekir.**

Imam Sevkéani’nin bu konudaki diisiincesi sdyledir: Miisliiman bir adamin
Islam dininden ¢ikmis oldugu hiikmiine varmak, kitap, siinnet ve icma-i iimmetten
acik bir delil bulunmadik¢a, Allah’a ve ahiret gliniine iman eden bir miisliimana
yakismaz ve dogru degildir.® Delil sabit olursa ve agikca isbat edilebilirse, Allah
icin ve Kur’an naslarima uygun bi¢imde hiikiim verilmesi gerekir. S6zgelimi agiktan
aciga inkar edenler ve Allah ile Resuliinii birbirinden ayiranlar Kur’an-1 Kerim’de

kiifr icinde olmakla nitelendirilmislerdir. Allah Teala s6yle buyurur:

“O halde, kim tanriligini ispat eden hig¢ bir delili olmamasina ragmen,
Allah ile beraber baska bir tanriya taparsa, ahirette Rabbinin huzurunda

hesabini verecek, cezasini ¢ekecektir. Surasi muhakkak ki kafirler asla iflah

olmazlar!”*!

Bir baska ayette sdyle buyurulur:

“O kimseler ki Allah’1 ve resullerini inkar ederler ve o kimseler ki
Allah ile resullerini birbirinden ayirmak isterler. Ve o kimseler ki “resullerin
bazisina iman ederiz, bazisin1 reddederiz’ der ve boylece iman ile kiifr
arasinda bir yol tutmak isterler, iste bunlar gercek kafirlerin ta kendileridir.
Biz de kafirler igin zelil ve perisan eden bir ceza hazirladik.”%

Mezkir ayete gore insanlar iki kisma ayrilirlar: Allah’a, elgilerine ve
gonderdigi biitlin kitaplarina iman edenler ve bunlarin tamamini inkar edenler.
Geriye bir de, liclincii bir grup daha kaliyor ki, bazi peygamberlere iman ettigini
ama bazilarina da iman etmedigini 6ne siiren ve bunun kendisini Allah’in azabindan
kurtaracagini zannedenler. Kuskusuz ki bu iddia soyut bir vehimden ibarettir. Zira
boyle diisiinenler, Allah ile resullerinin arasini ayiranlardir ve bu iddiada olanlar da
kafirdirler. Malumdur ki bir elgiyi inkdr eden biitiin el¢ileri inkar etmis demektir.
Allah’mn elgilerinden birine diismanlik eden, onun biitiin elgilerine diismanlik
beslemis olur. Bu nedenle Allah bu gibileri i¢in “onlar gercekten kafirdirler”

hiikmiinii vermistir.>%3

99 ALIYYU’l- KARI, Serhu’l- fikhi’l- ekber Ii’l- Imam Ebi Hanifete 'n- Nu’mdn, Kahire, 1323, 5.62-
63.
500 SEVKANI, Muhammed b. Ali, es-Sebilii’l- cerrdru’l- miitedeffik ald haddiki’l- ezhdr, Beyrut,
1405, IV/578.
501 Miimin(n, 23/117: u})slsllcjm‘yumJu: MLALMEMMULAJJY J;\L@J\ ) cagmuaj
502 Nisa, 150-151: Osis o 53805 aris (a3 (sl sty alleys ) 0 158 0 &5 ALy iy &5 85 uﬂl‘ &)

Uyl Ule u.a)slsﬂhm\}u;ujﬁlﬁ\(aJ.A}U\.\mdhuu\}mu\
503 SA’DA, Teysir, s.212.
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Diger taraftan Kur’an-1 Kerim insanlar1 birlik olmaya ve saflar1 per¢inlemeye davet
etmekte, ayrilik¢t olmaktan ve ihtilafa diigmekten de menetmektedir. Zira bu gibi
tutum ve davranislar, kiifr ehli, asirilik¢1 ve sapkinlara ait 6zelliklerdir. Nitekim

Allah séyle buyurmustur:

“Dinlerini parca parca edip firka firka olanlar yok mu, senin onlarla
hi¢ bir alakan yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmisgtir. Allah, onlarin yaptiklarini
ileride bir bir onlara bildirip cezalarini verecektir.”>

Ibn Kesir mezkir Ayetin tefsirinde soyle der:

“Ayet Allah’in dinini parga par¢a edenler hakkinda genel bir mesajdir
ki, onun dinini firkalara ayiranlar ona muhalif demektir. Zira Allah, elgisini
biitiin dinlere iistiin kilmak i¢in hidayet ve hak din ile gdndermistir. Onun dini
bir ve biitiin olup, icinde celiski ve aykirilik yoktur. Her kim gecmis
immetlerde oldugu gibi Allah’in dini konusunda ihtilafa diiser, gruplara ve
cemaatlere ayrilir, nefsdni arzularina ve sapkin diislincelere tabi olurlarsa,
bilinmelidir ki Allah, elgisini bu gibilerden uzak kilmigtir.”>%

O halde buglin bir kisim grup ve cemaatlerde goriilen ihtilaflar ve
béliinmeler, Islam’in dosdogru yolundan uzaklasmanin ve onun ydnteminden
sapmanin alametidir. ibn Teymiyye bu hususta sunlar1 kaydeder: “ittifak ve
uzlasma varsa, orada Allah’in peygamberlerinin yolundan gidiliyor; ihtilaf ve

ayrilik varsa peygamberlerin yolu ve yontemi terk ediliyor demektir.”>%

Binaenaleyh bir Miisliiman1 gerekli kosullar olugmadan kiifr, sirk veya
guliiv ya da bu c¢alismada isaret edilen benzeri es anlamli kelimelerle itham etmek,
Kur’ani acidan bir sapkinlik ifadesidir. Insanlar agiktan aciga kiifrlerini ilan
etmedik¢e ve o sapkin yolda yiiriime konusunda israr etmedik¢e, onlar1 delil ve

biirhan olmaksizin hemen kiifrle ve sirkle damgalamak caiz degildir.

B. GULUV’UN TEZAHURLERI

1. Insanlar1 din disina ¢ikmakla itham etmek anlamina gelen tekfir, asiriligin
en tehlikeli ve itham eden kisiyi de kiifiir gayyasina atma potansiyeli barindiran en

cirkin bir manevi hastaliktir. Bu konuyu yeteri kadar ele almistik.

2. Asirt giden insanlar, Kur’an’i nasslar1 ve diger dini delilleri sert ve kati
bicimde yorumlamaya yonelirler. Hem kendilerine hem de diger insanlara sert

davranirlar.

S04 En’am, 6/159: & sta 1548 Ly 2458 25 40 ) 28 53l W) e b pe ald o | 1S5 2n 146838 (il &)
305 IBN KESIR, Tefsir, 111/135.
506 IBN TEYMIYYE, Mecmiiu’l- fetdva, IV/52.
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Kabalik anlamma gelen “gilza” kelimesi davraniglardaki kabaligi, ‘“huslinet”
kelimesi ise konugmadaki kabalig1 ifade eder. Tebligde gosterilen kabalik ifratin ve
asiriligin en belirgin 6zelliklerindendir. Ve de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) metoduna
mubhaliftir. Allah Teala bizlere diisiincesizce degil hikmetle hareket etmemizi, giizel
sozlerle nasihatte bulunmamizi, biriyle bir konuyu konusacagimiz, miizakere
edecegimiz zaman kaba bir sekilde degil en giizel, en uygun bir tarzda hareket
etmemizi emretmektedir. Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Insanlari Rabbinin
yoluna hikmetle hareket ederek, gilizel nasihatlerle ¢agir. Ve onlarla giizel bir
sekilde miicadele et.””"” Kur’an-1 Kerim’de &viilen, tesvik edilen bir kabalik, sertlik
s6z konusu degildir. Ancak su iki durumda sertlik 6viilmiis, tesvik edilmistir: a-
Diismanla kars1 karsiya gelinmesi durumunda gosterilen gii¢ ve sertlik. Su ayet bu
hususu ifade etmektedir: “Ey iman edenler! Yakininizdaki kéfirlerle savasin ki
sizde sertlik bulsunlar. Sunu da bilin ki Allah takva sahipleriyle beraberdir.”>% b-
Cezayr hak eden bir kisiye ser’i cezanin uygulanmasinda. Had cezalarinin
uygulanmasinda merhametin s6z konusu olamayacagini Allah Teald bizlere su
sekilde beyan etmektedir: “Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz Allah’in
kanunlarmi uygulama hususunda o (zina eden) iki kisiye merhamet etmeye

kalkigsmaym.”>% Iste bu iki durumun disinda dinde kabaliga, sertlige yer yoktur.

3. Asirliga sapanlarin bir 6zelligi de ibadetler konusunda asir1 gitmek ve
Allah’1n kullarimi dinen dogrulugu isbat edilemeyen bir kisim dini tutumlara zorla
sevk etmektir.’! Nitekim, bu tutum sonucunda da, birtakim ayrilik¢t miisliiman
firkalar ortaya ¢ikmistir. Kolay1 varken zor olanda 1srar etme, bir fikri dikte etme
ifratin ve asiriligin gostergesidir. Bir kisinin ihtiyati elden birakmayarak bazi
meselelerde ¢ekinceli davranmasi, acele etmemesi ayip bir sey degildir. Asil ayip
olan ruhsat mevcut olmasina ragmen karsisindakini mesakkatli olana zorlamak ve
her durumda asirilig1 elden birakmamaktir. Miisliimanin kendine kati davranmak
suretiyle ruhsati terk edip azimetle hareket etmek istemesi kabul edilebilir; ancak
baskalarin1 buna zorlamasi veya sikinti verecek bir duruma diislirmesi asla kabul

edilemez.

507 Nahl, 16/125.
508 Tevbe, 9/123.
505 Nur, 24/2.
510 SATIBI, el-Muvdfakat, 11/89.
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4. Fanatizm veya taassup da ifratin, guliivvun ve asiriligin en bariz alametidir. Bir
goriisiin  fanatigi olan kisi kendi diisiincesinin disinda dogru diisiinceler
olabilecegini, kendi varliginin disinda bagkasinin var olabilecegini kabul etmez. O
kadar kati ve tavizsizdir ki bu katiligt onun genis bir bakis acisiyla olaylari
degerlendirmesine, karsisindakinin ihtiyaglarini, seriatin  gayelerini, c¢agin
gereklerini g6z Onilinde bulundurmasina mani olur. Bagkalar1 ile konugmak,
miizakere etmek icin agik kapi1 birakmaz. Kendi goriisleri ile karsisindakinin
goriislerini  karsilastirmaya da agik degildir. Insanin ideolojik acgidan asir1
boyutlarda taassup sahibi olmasi hos goriilmeyen, tehlikeli bir davranistir. Bizim bu
davranista bulunan birini hos gérmememiz onu tamamen ser olarak niteledigimiz,
kotiiledigimiz anlamina gelmez. Bilakis biz onun iyiligini isteriz. Farkli goriislerin,
fikirlerin olabilecegini inkar ettigi, yalnizca kendisinin dogru yolda oldugunu,
kendisi gibi diisiinmeyen insanlarin batil yolda, sapmis oldugunu iddia ederse iste o

zaman biz onun bu sdyledigini kabul etmeyiz ve onu elestiririz.>!!

5. Allah’in, kullarma helal ve miibah kildig1 seyleri haram kilmaktir.
Nitekim, evlenmek ve uyumak gibi, insan i¢in zaruri olan ihtiyaglar1 haram kilarak
dinde asiriya gitmek, buna en bariz misaldir.’'> Bu konuya dair de onceki

boliimlerde detayli malumat sunmustuk.

6. Diger insanlara kars1 takinilan tavir ve tutumlarda asiriya gitmek, bazi
insanlara muhabbetten dolay:1 hak ettiklerinden ¢ok deger atfetmek veya nefretten

dolay1 hak ettiklerinden daha az deger vermektir.>'3

Insanlarin iyi yonlerini gizleyen, kotii yonlerini agia ¢ikaran olumsuz bir
bakis acisiyla insanlara yaklagmak ifratin, asiriligin  ve radikalizmin
tezahiirlerindendir. Agsir1 gidenlerin tek temel prensibi vardir; o da siirekli
baskalarmni itham etmektir. itham ise suclama demektir. Bu diisiince neticesinde
kisinin kiifiirle ithaminin, 6ldiiriilmesinin, mallarinin ve 1rzlarinin miibah sayilmasi
hilkkmiine varmislardir. Ancak asir1 giden bu insanlar tiim seriatlarda, kanunlarda
var olan su kurali unutmuslardir: “Bir sugla itham edilen kisi, su¢ ispat edilene

kadar masumdur.” Bu nedenle asir1 giden insanlarin, kii¢iik bir gerekge veya sliphe

511 KAYST, ‘Ala Salih, “el-Vasatiyyetii’l- Kur'aniyyeti beyne’l- ifrat ve’t- tefrit”, Cev: Yusuf Agkus, Kilis 7
Aralik Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2014/2, Cilt:1, Sayi:1, 5.219
312 Maide, 5/87-88.
13 IBN HACER, Fethu’l- Bari, 1/94.
109



nedeniyle dahi insanlar hakkinda suizanda, ¢esitli ithamlarda bulunabildiklerini

gormekteyiz.

Saydigimiz bu tavir ve tutumlar neticesinde, Allah’in yasaklamig oldugu
‘dinde asirilik’ olgusu bircok yonleriyle ortaya ¢ikmis olmaktadir. Nitekim daha
onceki boliimde, “dinde asir1 gitmeyin” mealindeki ayete ve “dinde asir1 gitmekten

sakinin” anlamindaki hadis-i serife yer vermistik.

C. KUFRUN VE GULUV’UN TESBITI ICIN GEREKLI KISTASLAR

Bir kisim zanlara dayali yanlig ithamlar1 ve delilsiz bigimde siipheye dayali
tekfir gibi hiikiimleri bertaraf ettikten sonra, insanlarin bazi tutum ve
davranislarindan hareket ederek onlar hakkinda hiikiim verme konusuna intikal

edebiliriz. Allah Teala sdyle buyurur:

“Ey iman edenler! Yeryiiziinde Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman,
son derece dikkatli davranin. Size selam verene, diinya hayatinin gegici ve az
bir menfaatini elde etmek igin: “Sen miimin degilsin” demeyin! Unutmayin ki
Allah’in yaninda bir¢ok ganimetler vardir. Onceden siz de boyle idiniz, Allah
size liitfetti de imanla sereflendiniz. Oyleyse iyi anlaym, dinleyin ¢ok dikkatli
davranin! Muhakkak ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.”>!*

Ayetin ¢izdigi anlam cercevesi agiktir: Allah miimin kullarina, kendisi
ugrunda cihada ¢iktiklar1 zaman, kusku duyduklari biitiin isleri iyice arastirip emin
olmalarin1 emretmektedir. Boyle hareket etmelerinde kendileri i¢in pek ¢ok yararlar
vardir. Miimin kulun dini durumu ve akli derecesi boylelikle ortaya ¢ikar. Siipheli
durumlardan emin bir sekilde dnemli bazi iglerin yapilip yapilmamasi, bazen bir
miiminin hayatim1 kurtardig gibi, bir kisim haklarinin elinden alinmasina da neden

olabilir.’®

Efendimiz Muhammed (s.a.s.) iimmetin peygamberi ve rehberi oldugu halde
her isinde bir karar vermeden oOnce iyice tahkik eder, arastirirdi. Nitekim Ibn

Mace’nin Siinen’inde gelen rivayet sdyledir:

“Muaz Sam’dan geldigi zaman Allah elgisine secde edince, Allah’in
elgisi ona ‘Bu da ne oluyor Muaz?’ buyurdu. Muaz: Sam’a geldigimde
insanlarin din adamlarina ve patriklerine secde ettiklerini gérdiim. Aynisini
sana da yapmak i¢cimden geldi ya Resulallah! dedi. Resulullah Efendimiz ise:
‘Hayir siz yapmayin!” buyurdu.”'®

34 Nisd, 4/94: 3uall Giase & 558 Uaha Ll G50 ) Al 0 15565 95 15888 4 s (3 50 13) 15541 (ol Gl
1oad & slard Ly 8 ) &) ) 508 a0 0 (b (8 (pe 25K GR350 iaa 44l 2ad EAD,
515 SA’DI, Teysir, s. 194.
516 BN MACE, “Nikah”, 4.
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Hadisin konumuza delaleti ise, Muaz’in bahsini ettigi secdeden maksat eger ibadet
ise boyle bir secde kiifrle esdegerdir. Muhtemelen o secdenin maksadi siddetli
hiirmet ve tazimdir. Hz.Peygamber ise sahabiyi tekfir etmemis ve secde etmesinin
sebebini sormustur. O da maksadin ibadet degil, tazim ve ihtiram oldugunu
sOyleyince, onu bdyle yapmaktan menetmis ve secdenin ancak Allah igin

yapilacagini ortaya koymustur.®!”

Buraya kadar zikrettigimiz Kur’dn Aayetlerinden ve yorumlarindan
anladigimiza gore, bir miisliimanin dinden ¢ikmis veya kafir olmus olduguna dair
karar verebilmek i¢in gereken kistaslara isaret etmemiz gerekir ki, bu kistaslar

sunlardir:

Birincisi: ilimdir. Bir sahis hakkinda ser’1 bir hitkkme varabilmek i¢in, onun,
yapt1g1/soyledigi seyin kendisini Islam dairesinin disina ¢ikaracak bir kiifr oldugunu
bilmesi gereklidir. ¥sk) &al s Guies & W “Biz peygamber gondermedikce azap

18 geregince Allah zulmetmekten miinezzehtir. Mesela, Allah,

etmeyiz” Aayeti
miigriklerin bilgi sahibi olmayan g¢ocuklarina ve peygamber mesaji kendilerine
ulagmayanlara, risdlet ve peygamberden haberdar olup da sapan ve saptiranlara azap

ettigi gibi azap etmez.>"”
Ibn Teymiyye der ki:

“Baz1 insanlar peygamber zuhur etmeyen bir yerde ve zamanda
neset etmislerdir. Bunlar dini hiikiimleri bilmediklerinden tekfir
edilemezler. Sadece cehalet ve dalalet ile nitelenebilirler. Onlara risalet
ulagacak, buna ragmen yalanlamalarinda israr edecekler ve semavi
risaleti reddedecekler, ancak ondan sonra tekfir edilebilirler.””>?°

Ikincisi: Kasittir. Birilerine kafir hiikkmii verebilmenin sartlarindan biri de
biiyiik giinah1 islemede kasitli ve 1srarct olmaktir. Hak Teéla s6yle buyurur:
“Yanilarak yaptiginiz hatalardan otiirli size vebal yoktur, ama

kalplerinizin kasden yaptiklarinda vebal vardir. Allah gafurdur,
rahimdir.”>?!

Her kim yanilarak ve hataen giinah islerse ona bir vebal yoktur. Ama kasten
ve bilerek yapilan giinahin karsiliginda ceza vardir. Bu, gerek soz, gerek fiil olsun,

her konuda Islam’m vazettigi genel bir kuraldir. Nitekim Hz.Peygamber’den sdyle

517 BN TEYMIYYE, Mecmiiu’I- fetava, IV/360.
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bir rivayet gelmistir: “Allah immetimden unutarak ve hata ederek yaptig1 giinahlari
ve bir de kendisine cebir ve tehditle yaptirilanlar affetmistir.”>?? Sahabe ve ilimde
otorite olan Miisliiman alimler —sdylenen s6z Kur’an ve siinnete aykiri da olsa- hata

ile yanlis bir soz soyleyen herkesin tekfir edilemeyecedi konusunda icma

etmislerdir.?

Uciinciisii: Bir miisliimani tekfir etmek igin gerekli olan sartlardan biri de
istek ve giictiir. Zira Allah miikreh yani cebir ve tehdit altinda bulunani ve tercihte

bulunmaktan aciz olani sorumlu tutmaz. Nitekim Hak Teala soyle buyurur:

““Kalbi imanla dolu olarak mutmain iken, dini inkar etmeye mecbur
birakilip da yalmz dilleriyle inkar s6ziinii sOyleyenler hari¢, kim imanindan
sonra Allah’1 inkdr ederek gonliinii inkdra agar, gogsiine kiifrii yerlestirirse,
onlara Allah tarafindan bir gazap, hem de miithis bir azap vardir.”>**

ibn Kesir, tefsirinde oyl Gk 4055 &1 32 V) ilahi beyanma dair su tefsire

yer verir:

“Cebir ve iskence altinda diliyle ve kullandig1 lafizlarla miisriklerin
mantigina uygun seyler soyleyen; ama kalben Allah ve Resuliine iman ile
mutmain olarak iskencecilerin dediklerini kabul etmeyen kimselerle ilgili bir
istisnadir. Bir kavle gore bu ayet, miisriklerin, Efendimiz Muhammed’in (s.a.s)
getirdigi mesajlar1 inkar etmeleri i¢in iskenceye maruz biraktiklart Ammar b.
Yasir ve benzerleri hakkinda nazil olmustur. Bu nedenle alimler iskence
altinda kiifre zorlanan kiginin canmi kurtarmak ic¢in diliyle onlar1 idare
etmesini de, Hz. Bilal-i Habesi’nin®> yaptig1 gibi direnmesi ve sabretmesini de
caiz gorme konusunda hemfikirdirler.”?

Hafiz Ibn Hacer el-Askalani sdyle demistir: “Cebir ve iskence altinda olup
da oldirilmekten endise duyan; ama kalbi imanla dopdolu olan Miisliiman
hakkinda, canini kurtarmak icin sdyledigi sozlerden dolay1, kéfir hitkmii verilemez,
hanimi da ondan bosanmis olmaz.”>?’ Nitekim hadiste de “Allah {immetimden
unutarak ve hata ederek yaptigir giinahlar1 ve bir de kendisine cebir ve tehditle

yaptirilanlar affetmistir” buyrulmustur.>>8

522 BEYHAKI, es-Stinenii’l- kiibra, VII/356.
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Kasitli sozle veya fiille kiifriinii ve inkar1 ac¢iga vuranlar ise, ciddi olsun, saka

yapmis olsun, o kimseler kafir olurlar.. Nitekim Yiice Allah soyle buyurur:

“Miinafiklar, kalplerinde gizledikleri kiifrii yiizlerine vuracak bir
stirenin tepelerine inmesinden cekinirler (bir yandan da sizinle alay ederler).
De ki: “Alay edin bakalim! Allah sizin o ¢ekinip endise ettiginiz seyleri

meydana c¢ikaracaktir!” Eger kendilerine ettikleri alay hakkinda soracak

olursan, yaptiklarini gizler ve: “Ciddi bir sey konusmuyorduk, sadece lafa

dalmis sakalasiyorduk!” derler. Sen, onlara de ki: “Demek, siz Allah ile,

O’nun Aayetleri ile ve Onun Reslli ile egleniyordunuz, dyle mi!” Ey
miinafiklar! Bosuna o6zir dilemeyin. Ger¢ek su ki: Siz iman ettiginizi
acikladiktan sonra iginizdeki inkari aciga vurdunuz. Sizin bir kisminizi
affetsek  bile, suglarinda 1srar etmelerinden dolayr bazilariniz
cezalandiracagiz.”?

Bu ayetlerin gectigi Tevbe stresine ayni zamanda ‘el-fadiha’ denilmistir.
Ciinkii bu sure miinafiklarin i¢ yiizlerini ve sirlarin1 ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak,
Kur’an, iislubu geregi, onlarin isimlerini vermeksizin sadece vasiflariyla ortaya
koymaktadir; zira Allah’in bir ismi de, es-Settar’dir. Kullarimin ayiplarini ve
kusurlarin1 6rtmeyi sever. Diger yandan, sifatlarin 6ne ¢ikarilmasiin nedeni, bu
mezmum sifatlara uyan miinafiklarin, diinyada kiyamete dek var olacak olmasidir.
Dolayisiyla vasiflarin zikri, biitiin zaman ve mekanlardaki miinafiklarin kalplerine

korku salmasi bakimindan daha uygun, etkili ve daha kapsayici olmustur.>*°

Birilerine ‘guliiv’ yani, asirilik vasfi verebilmenin kriterlerine gelince, bu,
ilgili kisilerin Allah’in dininden inhiraf etme derecesine baghdir. Eger dinden ve
dinin esaslarindan sapma biiylikse, ona mutlak surette ‘guliiv’ vasfi verilebilir.
Sayet inhiraf veya sapma daha az ise, ona sadece yaptig1 eylemle kayitli olan vasif
verilir. Mesela, sirk, zuliim, fisk, cehalet, bidat ve kiifr gibi. Yani, herkes eylemine
ve sOzlerine gore tavsif edilir. Daha 6nce de zikri gectigi gibi sirk, kiifr, zuliim, fisk
ve cehaletin insan1 dinden ¢ikarani oldugu gibi, Islam milletinden ¢ikarmayani da

vardir.>3!

Guliiv lafz1 mezkur vasiflarla ortligse dahi, bu vasfin bir fert veya cemaat
hakkinda mutlak anlamda kullanimi1 dogru olmaz. Ancak, guliivve konu olan fert
veya cemaatin asirilig1 dinin temeli sayilan itikadi ya da ameli bir konuya iliskin

olursa, o zaman durum degisir. Nitekim Imam Satibi, bu konuya dair sdyle der:
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“Dinden ¢ikan bir grup, firka-i niciyenin hilafina olarak, Islam inancinin ciizi
meselelerinden birinin degil, kiilli anlamda tamamen Islam dairesi disma ¢ikmis

olur.”*?

Hiristiyanlar ~ hakkinda Hazreti Isa’yr  (a.s.) ilahlik makamina
yiikselttiklerinden dolay1 “guliiv’ vasfi verilmistir. Keza, Hariciler ve Rafiziler de
Islam inancinin éziinde ve temelinde olmayan iddialar 6ne siirdiiklerinden dolay1

“sulat” smifina dahil edilmislerdir.’*

Aslinda, kendilerinde guliiv veya bid’at 6zellikleri goriilen insanlar, genel
anlamda ‘gulat’ denilen gruplardan olmus olur. Belirli veya mahdut bir eylemde
asiriliga gidenlere, ya da hususi bir mevzuda din disina ¢ikanlara sadece o konuda
asir gittigi sOylenebilir. Binaenaleyh, asir1 gidilen konuya bakilmaksizin ve dikkat
etmeden, birine genel anlamda asirilik/guliiv vasfin1 yakistirmak caiz degildir. Yani,
bu gibileri hakkinda hiikiim vermek, sadece ser’1 ol¢ii ve kriterler ¢ergevesinde

mimkiindiir.

II. KUR’AN ISIGINDA KUFR VE GUVU’E GETIiRILEN COZUMLER

Kur’an-1 Kerim insanlarin 6zellikle manevi hastaliklarina kars1 sifa ve panzehir
ozelligine sahiptir. Nitekim “Biz Kur’an’1 miiminlere sifa ve rahmet olarak indiririz.
Ama o, zalimlerin ise sadece ziyanm artirir”>** ve “De ki: “O, iman edenler igin

335 ayetleri bu gergegi beyan ederler. Bu boliimde, Kur’an’da yer

hidayet ve sifadir
alan gercek muhabbet/sevgi, orta immet olmak, orta immetin bir 6zelligi olan emr-i
bi’l- ma rif ve nehy-i ani’l- miinker sifati, adaletin saglanip zulmiin bertaraf edilmesi
ve farkli inan¢ ve kiiltiirlerle baris icinde birlikte yasama ilkelerinin hayata
gecirilmesinin guliiv ve kiifr’'un ferdi, toplumsal ve kiiresel anlamdaki olumsuz

etkilerinin azaltilmasi yoniinde sagladig: katkilara isaret edilecektir.

532 SATIBI, Ebi ishak, Kitabu I- i 'tisam, Beyrut, Tsz., 11/200.
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A. SEVGI KAVRAMININ KUFR VE GULUV UZERINDEKI MUSBET
ROLU

Muhabbet, siirekli soylenen ve tekrar edilen bir kelimedir. Insanlar hep bir
seyleri veya birilerini sevdiklerini sdylerler. Bundan daha oOnemli olan, bu
kelimeden kaynaklanan hislerdir ve o hislerin ne Olgiide eyleme doniisiip
doniismedigidir. Bir adim daha 6tesinde ¢ok daha 6nemli olan sey ise, o sevgi dolu
davraniglarin hakiki ‘mahbib’a itaate ve Onu razi etmeye vesile teskil edip
etmedigidir.’*® Aslinda bu kavram ile burada hedefledigimiz ve vermek istedigimiz
diisiince sudur: Samimi bir miislimanin hayatina Allah ve Resulii’niin sevgisi
girdigi zaman, hi¢ siiphesiz bu Miisliiman her tiirlii kiifr ve asirilik eylemlerinden
uzak duracak, Islam’m orta yolundan ve istikametinden sapmalara kars1 daima
tepkisini ve karst tavrini ortaya koyacaktir. Bununla da yetinmeyip toplum
icerisinde Allah muhabbetinden ve Ona kars1 goniilden gelen itaat duygusunun itici

giicliyle olumlu yonde caba gosterecektir.

Stiphesiz ki Kur’an’in bize anlattigt muhabbet, hedefleri ve neticeleri
itibariyle toplum icinde bas gosteren biitiin asiriliklarn silip atmayir ve biitiin
kotiiliiklerden uzak durmay1 gerektirir. S6zgelimi Hazreti Yusuf’un (a.s) kissasinda
gecen su Kur’ani beyan cok dikkat cekicidir: “Ya Rabbi!” dedi, zindan, bu
kadimlarmn beni davet ettikleri o isten daha iyidir.”>*’ Yusuf (a.s) bu yakaris ve
duasiyla, zindana atilmay1 Allah’in muhabbetine aykir1 davranmaya tercih etmistir.
Zira Allah’imm muhabbetine karst muhalefette bulunmak, insani, o6tekilerin
mahremlerine kars1 haddi asma gayyasina disiirebilir ve toplumu fesada

gotiirebilecek isler yapmaya sevk edebilirdi.”*®

Allah sevgisi saikiyle insanlara yemek yedirmek toplum fertleri arasinda
barigin ve karsilikli merhametin yayginlagsmasini sagladigi gibi, fakir ve yoksullar
doyurmak da asirilik ve kiifr/tekfir gibi kotiiliikklere diigmeyi engeller. Nitekim
ayette “Kendileri de sevdikleri halde yiyeceklerini, sirf Allah’in rizasina ermek igin
fakire, yetime ve esire ikram ederler”>*° buyrulmustur. Ayn1 sekilde toplum icinde

yasayan fakirlere infakta bulunmak da toplum igerisinde barist ve toplumsal

5% Muhabbet kelimesinin sdzlilk ve terim anlamlar1 hakkinda daha ¢ok malumat igin bkz. IBN
ZEKERIYYA, Mu’cemu mekdyisi’l- Liga, Beyrut, 1991, 11/26; CEVHERI, Tdcii’l- hLiga, Beyrut,
1960, 1/106; KURTUBI, IV/59.
37 Yusuf, 12/33.
53 IBN ASUR, et-Tahrir ve 't- tenvir, Daru Sahnfin, Tunus, Tsz., XII/ 265.
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tabakalar arasindaki farkliliklarin azalmasina hizmet ettigi gibi, fakirlerin de haset
gibi duygularla zenginlere kars1 taskinlikta bulunmalarini engeller. “Sevdigi malini
Allah’1t hosnud etmek icin yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalan gariplere,
isteyenlere ve boyunduruk altinda bulunup hiirriyetine kavusmak isteyen kole ve

99540 a

esirlere veren... yeti bu gergege isaret eder.

Kur’an-1 Kerim’de muhabbet temel bir ilkedir. iman ve Islam muhabbetsiz
olamayacagi gibi, muhabbet de silih amel ve miistakim ahlaka ulasmadan soz
konusu olamaz. Su halde muhabbet aslinda Allah’in Resuliine tabi olmak demektir:
“De ki: Eger Allah’a muhabbetiniz varsa bana tabi olun ki, Allah da sizi sevsin.”>*!
Bu ayete gore muhabbet, yeryiiziinde ne kadar asir1 insan varsa onlarin
yontemlerinden uzak durup, Allah Resulii’nde bulunan iistiin sifatlara ve ylice
ahlaka tabi olmaktir. “Zira miiminler Allah’1 daha ¢ok severler.”>*?> Bu sevgiden

dolay1 Onun ¢ok sevdigi Habibini sever ve ona ittiba ederler. Ona ittiba edenler ise

gerek dini gerek diinyevi anlamda her tiirlii asiriliktan uzaklasirlar.

Kur’an-1 Kerim’i tefsir eden alimler Allah sevgisinin soyut bir iddiadan
ibaret olmayip, muhabbette sadakatin de olmas1 gerektigi, onun alametinin de, dinin
zahiri ve batini usul ve fiiriu konusunda Allah’in Resuliiniin tavirlarina, sézlerine
ve fiillerine ittiba etmek oldugu konusunda goriis birligi icindedirler. Allah’in
elcisine kim tabi olursa, bu durum onun Allah’a kars1 sevgi davasinda sadik
olduguna delalet eder. Kim de Resiil’e (s.a.s) tdbi olmazsa, onun Allah’1 sevdigi
sOylenemez. Zira muhabbet ittibar gerektirir. Sayet Allah sevgisi iddiasinda bulunan
kisinin hayatinda bir mislimanin yerine getirdigi fiiller bulunmazsa, bu durum
onun yalan sdyledigine ve muhabbet iddiasmin bos olduguna delalet eder.’*
Nitekim Hak Teal, yukarida zikrettigimiz &1 55 & A0 sl ) (it A ) Ja
da) Jsie D5 e&yﬁ ayetine gore biitiin insanlar, Allah Resulii’ne ittiba etmelerine
gore degerlendirilirler. Imanlar1 ve sevgileri buna gore mertebe kazanir. Burada
asiriligl savunanlara, “acaba siz soylem ve eylemlerinizle Allah Resuliiniin siretinin

neresindesiniz!!?” sorusunu yoneltmek gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen muhabbet ayetleri farkli kaliplarla zikredilir ve bu

ayetlerin tamami Allah’in miiminleri sevdigine, onlarin da Allah’1 sevdiklerine

340 Bakara, 2/177. )
541 Al-i Imran, 3/31: £ R0a0 sl & & siad 28K ) (8
342 Bakara, 2/165.
43 SA’DI, Teysir, s. 128.
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isaret eder. Yine bu ayetlerde asiriliktan ve kiifrden uzak bir toplumun salah ve
istikameti icin gereken gostergeler vardir. Zira Allah ‘iyilik yapanlar sever.”>*
Allah ‘sabredenleri sever.”>* Allah kendisine tevekkiil edenleri ve biitiin hayir ve
salah ifade eden isleri sever. Allah asiriliga davet edenlerin islerinden uzak olanlara
muhabbet eder. Asirilik taraftar1 olanlarin isi giicii toplumda fesadr yaymak,
toplumsal diizeni bozmak ve Allah’in haram kildiklarin1t miibah hale getirmektir.
Nitekim tarihte yasanmis olan hadiseler de gostermistir ki, asir1 uglarda gezinenlerin
getirdikleri her sey, toplumlart bunalima ve masum insanlarin kanlarmin

akitilmasina ve giliven iginde yasayanlarin mahremlerine tecaviiz edilmesine yol

acmuistir.

Burada isaret edilmesi gereken bir nokta da sudur: Kur’an-1 Kerim’in
getirdigi sevgiye bagli ahlaki tutumlara uzak bi¢imde Oniimiize konulan biitiin
muhabbetler, sehevani sevgiye ve toplumda inhirafi yayginlastiran diinya sevgisine
davetiye hiikkmiindedir. Zira islam’da sevgi, baska seylere degil, Allah ve Resiiliine
sevgi lizerine bina edilmistir. Biitlin 6viilesi diger muhabbetler ilk muhabbetten yani
Allah sevgisinden kaynaklanir eder ve ona tabidir. Vatan sevgisi, anne ve babaya
kars1 sevgi, hayat arkadasina yonelik sevgi ve her tiirlii hayir islerine sevgi vb.
biitiin muhabbetler Allah ve Resulii’ne bagli olmalidir. Miimin, Allah ve Resulii’ne
olan sevgisinden dolayi, Allah ve Resulii’niin sevmedigi asirilik ve terdre tavir
koyar ve onu ¢irkin karsilar.>*® Nitekim Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde, ‘Allah
asir1 gidenleri ve miitecavizleri sevmez’, ‘Allah fesatgilar1 sevmez’, ‘Allah kafirleri
sevmez’, “Allah hainleri sevmez’, ‘Allah zalimleri sevmez’, ‘Allah aciktan kotii s6z

sdyleyenleri sevmez’ beyanlar1 sidir olmustur.>*’

Kur’an’in bize sundugu sevginin biitiin tezahiirlerinin yeryiiziinde yaygin
hale getirilmesi neticesinde, toplumda huzur, giiven ve istikrar olur, insanlar
arasindaki kinler ve nefretler kaybolur ve toplum fertleri, tizerlerine diisen vazifeleri
daha bir samimiyetle yerine getirir, bagkalarinin haklarmma da saygi gosterirler.
Allah ve Resulii’niin sevgisine nail olmak i¢in baris icinde birlikte yasamaya ve

kardeslik ilkesini yaymaya calisirlar. Allah da buna mukabil iman edip rizasina

>4 Bakara, 2/195.

545 Al-i Imran, 3/46.

546 Bkz. ZEMAHSERI, el-Kegsdf, 1/211; IBN ASUR, 11/91.
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8 namazi ikame eden ve

uygun salih amel igleyenlere yeryiiziinde sevgi vazeder
dahili ve harici erkanma ridyet ederek kilanlari ise her tiirlii hayasizliktan ve
kotiiliikten korur ve uzak tutar.’* Boylelikle Allah’a muhabbet ve Allah Resulii’ne
ittiba ile toplum istikamet kazanir ve layiki vechile kilinan namazla fuhsiyattan ve
fenaliklardan uzaklasilir.?° Namazin yani sira, hac, zekat ve oruc gibi ibadetler de

biitiin muhteva ve anlamiyla fert ve toplumun islahina vesile olur, onu her tiirli

kiifr, asirilik ve sapkinliktan uzaklastirir.>>!

B. ISLAMIN ORTA YOL OLMASININ UMUMI GUVEN VE BARISI
GERCEKLESTIRMEDEKI ROLU

Islam’in  orta yol olmasmi Kur’an’da gecen ‘vasat’ kelimesinden
cikariyoruz. Vasat, sozliik anlamu itibariyle dairenin merkezi gibi iki seyin ortasinda
olma durumuna verilen bir isimdir. Daha sonralar1 vasat kelimesi istidre yoluyla,
‘hayirl insanlar’, ‘ifrat ve tefrit arasindaki 6vgiiye deger durumlar’ anlaminda
kullanilmaya baslanmistir. ifrat ve tefrit ise her konuda kinanmay1 hak eden birer
asiriliktir. 2 Nitekim “Ve iste boylece Biz sizi 6rnek bir iimmet kildik ki insanlar
nezdinde Hakk’1n sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin hakkinizda sahit olsun”

553

ayetinde’>” vasat kelimesi ii¢ anlamla tefsir edilmistir: Birincisi, hayirli demektir.

Ikincisi, islerinde orta yolu takip eden, asiriliga ve tefrite sapmayan demektir.

Uciinciisii ise, adil immet demektir.>>*

Arapcada ‘emn’ kelimesi sozliikte, insanin huzur ve siikiina ermesi ve
korkudan azade olmas1 anlamma gelir.>> Istilahtaki anlami ise insanm huzur i¢inde
olmasi1 ve gelecek zamanda hoslanmayacagi olaylarin basina gelmesinden endise

6

duymamas: halidir.”® ‘Selam’ kelimesine gelince, sozlilk anlami itibariyle

afetlerden, ayiplardan, eksikliklerden ve sapkinliklardan uzak olmak demektir. Ayni

348 Meryem, 19/96.
349 Ankebiit, 29/45.
5% IBNU’L- ARABI, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Fiitithdtii’'I- Mekkiyye, Kahire,
1985, 1/75.
3 DUREYD, Abdulkadir, “Devru’l- fikri’l- Islami fi’l- kadai ale’l- cerime”, Mecelletii kiilliyyeti’l-
ultimi’l- Islamiyye, Camiatii’l- Mevsil, Say1: 3, Yil: 2006, s. 7-10.
32 POLATER, s.10.
353 Bakara, 2/143.
55 MAVERDI, Niiket ve’l- uyiin, 1/198.
555 RAGIB, el-Miifredat, s. 90.
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zamanda silm, bir seyden beraet etmek ve sugsuzluk anlamina gelir.”’ Selamim
terim anlami ise, savas ve muharebeyi devletlerarasindaki ihtilaflarin ¢6ziimii icin
bir ara¢ olarak gormeme halidir.”>® Dogrusu ‘emn’ ile ‘selam’ birbirinden ayrilmaz
ikili oldugu gibi, ‘eman’ da ‘silm’ ile arkadastir. Zira selam, mutlak giivenin oldugu
bir yerde savaslarin ebediyen sona erdigi bir asamadir. Silm’e gelince, harplerin
belirli siireligine sona erip, daha sonra tekrar avdet edebildigi sinirli bir zaman
dilimidir. Yani bu agama (silm) fertlerin ve devletlerin duyumsadigi muvakkat
giivende olma halidir ki, bu hal bir siire sonra kaybolur, yerini tekrar korkuya ve
sikintilara terk eder. Bu nedenle, Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvir edilirken, “Onlar
icin Rableri nezdinde selam yurdu vardir’>° buyrulmustur. Yani cennet, kurtulusa
erenlerin ve diinyadaki sinavi basaranlarin ebediyen zevklenecegi, giiven ve

selamin siirekli oldugu yerdir.

Allah Teéla, miiminlere, diismanlariyla olan muamelelerinde izleyecekleri
yolu acik bir sekilde soyle belirlemistir: Sayet diisman, belirli siireligine, miiminlere
giiven veren barig elini uzatirsa, Miislimanlara diisen, baris antlasmasini kabul
etmeleridir. Allah Tedld Kur’an’da sO0yle buyurur: “Eger onlar bariga yanasirlarsa,
sen de yanas ve Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz ki o, her seyi isiten ve bilendir.”>®°
Yani diismanlariniz sizinle barig antlasmasi yapma veya belirli siire i¢in ¢atismama
konusunda musaleha talebinde bulunurlarsa, siz de o konuda onlarla uzlagin ve
Allah’a tevekkiil edin. Zira Allah her seyi isitir ve bilir. Yani, konusulan sozleri ve
bu barig antlasmasinda iizerinde uzlastiginiz sartlari, diismanlarinizin iglerinde
gizledikleri niyetlerini ve kalplerinde vefa duygusu olup olmadigini bilir. Bu gegici
baris antlagsmas1 Miisliimanlarin yararina da olabilir. Catismasizlik siiresinde hem
dinlenirler, hem de gelecek harp i¢in hazirlanma imkanina kavusurlar. Ancak surasi
kesindir ki, diisman tarafi miiminleri aldatma niyeti icindeyse, mutlak surette
hiisrana ugrayacaklardir.’®! Zira Allah onlar1 pekiyi bilir ve bir sonraki dyette beyan
edildigi iizere miminlere kafidir: “Eger sizi aldatmak isterlerse, Allah sana

yeter 99562
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Giiven ve esenlik Islam toplumu icinde Miisliiman fertten baslar, genisleyerek biitiin
yonleriyle toplumu sarar. Kur’an-1 Kerim giiven ve barigin ¢ergevesini belirlemeye
insanin ilk diismaninin seytan oldugunu ve onu disman edinmesi, onun
vesveselerinden ve hilelerinden uzaklagsmasi gerektigini belirterek baslar. Seytani
kendisi i¢in diisman olarak kabul eden insan ferdinin hayatinda, o andan itibaren
giiven ve esenlik baglar, daha sonra biitiin toplumu kusatir. Allah Teala soyle
buyurur: “Seytan sizin diismaninizdir, dyleyse siz de onu diisman kabul edin! O
kendi taraftarlarini, cehennemlik olmaya davet eder.””® Evet, seytan onlarin
dosdogru yoldan ¢ikmalari, ayr1 yollar1 izlemelerini, gruplara ayrilip birbirlerine
diisman olmalart i¢in ¢agrida bulunur. Amaci onlar ¢esitli hiziplere boliip orta
yoldan cikarip asiriiga yonlendirmektir. Nitekim Ayette, “Iste benim dosdogru
yolum. Ona tabi olun. Yoksa baska yollara uymaym ki sizi O’nun yolundan
ayirmasin.”>® Ne var ki ¢ogu zaman, ayettede de buyuruldugu iizere “seytanlar
onlar1 yoldan cikarirlar, ama onlar kendilerinin hald dogru yolda olduklarini
sanirlar.”>%

Insanm ikinci diismani ise nefsi ve diinyevi arzularidir. Halbuki Allah insana
nefsine muhalefet etmesini tavsiye etmistir. Zira inhiraf ve yoldan ¢ikma hadisesi
nefisten baglamakta, onun araciliiyla orta yol ve itidal halinden ¢ikip asiriciliga ve
en sonunda siddete bulagmaktadir. Dogrusu insan ancak saglam bir irade ve akilla
itidale ulasabilir ve mutlulugu elde edip asirilik ve siddetten uzaklasabilir. Nefsin
arzularma, heveslerine ve seytana uymak ise insani sapkinliga ve kesinlikle zulme
gotiirir. Nitekim Kur’an’da soyle buyurulmustur: “Eger senin bu davetini kabul
etmezlerse, bil ki onlar sadece heva ve heveslerine uymaktadirlar. Halbuki Allah
tarafindan bir delil olmaksizin kendi heva ve hevesine tabi olandan daha saskin ve
sapkin kimse olabilir mi? Allah, zulmii kendine meslek edinen kimselere hidayet
etmez, emellerine ulastirmaz.”®® Diger bir dyette “Kalbini Bizi zikretmekten gafil
biraktigimiz, heva ve hevesine uyan ve isi hep asirilik olan kimselere itaat etme!”%’
Bagka bir yerde ise “Heva ve heveslerine uyma ki, seni Allah yolundan

saptirmasin.”®® Su halde asiriliktan siddete ve terdre kadar uzanan olumsuz ¢izginin
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baslangi¢ noktasi insanin nefsine, arzularina ve seytana tabi olmasidir. Bu andan
itibaren insan orta yoldan ayrilip ¢ikmis, sonra da pek ¢ok yanlis yollara sapmis
olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim insan fertlerini hevalarina ve seytanin yollarina uymamaya
davet ettikten sonra, toplumda af ve miisamaha ruhunu yaygimlastirmanin nasil
olmas1 gerektigini de beyan eder. Nitekim Hak Teald sdyle buyurur: “lyilikle
kotiiliik bir olmaz. O halde sen kotiiliigii en giizel tarzda uzaklastirmaya bak! Bir de
bakarsin ki seninle kendisi arasinda diismanlik olan kisi candan, sicak bir dost
oluvermis.” % Kétiiliige misliyle mukabele yerine iyilik yapmak ¢ok degerli bir istir.
Insan 6teki hemcinslerine kars1 iginde kétiiliikk ve diismanlik besleyen ve onu dogru
istikametten c¢ikarip yanlis yollara sevk eden nefsinin isteklerine karsi sabrederse,
arasinda diismanlik ve O6fke duygusu olan insanlarla dahi simsicak dost oluverir.
Diismanlik dostluga, gazap ise siik(inete inkildp eder.’’® Yine Kur’an, miiminlerin
ozelliklerini anlatirken, “Ofkesini yutanlar ve insanlari affedenler’”! buyurmakla,
Ofke duygusu kabardigi zaman, onu gizleme ve ag¢iga vurmama ve kendisine
zulmedenleri de affetmenin, insan1 kemale tasiyan en giizel hallerden biri oldugunu
beyan eder.>’?

Aciktir ki Islamiyet, inancta, hukukta, ahlakta ve ibadette hatta her konuda
dengeli olmayi, itidal halini ve akilc1 orta yolu 6ne ¢ikaran bir din oldugu gibi, her
tiirlii asiriliktan, kiifrden nefret ettiren ve sakindiran bir ilahi sistemdir. Nitekim
Kur’an’da soyle buyrulur: “Ve iste boylece Biz sizi 6rnek bir timmet kildik ki
insanlar nezdinde Hakk’in sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin hakkinizda sahit
olsun.””® Dinde asir1 gitme konusunda da su uyarida bulunulur: “De ki: “Ey Ehl-i
kitap! Dininizde yere haddi asmaym! Daha once gelip gegenlerden hem kendisi
sapmig, hem bir¢ok insanlari da saptirmis olan atalarinizin ve simdiki durumda da
dogru yoldan sapan birtakim kimselerin heva ve hevesine uymaym.””’* Bu

nedenledir ki Allah Resulii (s.a.s) de insanlar1 dinde asiriliga ¢eken davranislardan
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siddetle sakindirmis, diger kitap ehlinin ruhbanlik ve peygamberlerini ilahlagtirma

gibi yanlis uygulamalarina dikkat cekmistir.>”

Kur’an-1 Kerim’in 6ngordiigii orta yol, tefsir kaynaklarinda da ifade edildigi
lizere tam anlamiyla ‘adl’ kavrami etrafinda sekillenir. Miifessir Taberi, ‘vasat’
kelimesi hakkinda, “Araplar bir sahsin asaletini {istiin gostermek istedikleri zaman,
‘o kavmi i¢inde vasat derecede asaletlidir’ dediklerini kaydeder.’’® Yine Taberi
vasat’mm ‘adl’ seklinde tevil edildigini, ‘adl’in de ‘hayirli kisiler’ diye
yorumlandigini; bu yorumu da ‘zira insanlarin en hayirlilarinin onlarin en ¢ok
adaletli olanlaridir’ tarzinda gerekgelendirir. Taberi’nin kanaatine gore vasat,
vasatci diisiinceye delalet eder:

“Benim bakigima gore Allah bu iimmeti dinde orta yolu tuttugu igin
‘vasat’ olarak nitelendirmistir. Zira Miisliimanlar ruhbanlik yoluna giren ve
Hazreti Isa (a.s) hakkindaki sozleriyle asiriya kacan Hiristiyanlar gibi
degildirler. Yine Miisliimanlar Allah’in kitabimi tahrif eden, el¢ilerini katleden
ve Rabbilerine karsi yalan sdyleyen Yahudilerin diistiigli hataya da
diismemislerdir. Bu nedenle Cenab-1 Hak Miisliiman {immeti vasat ve mutedil
olarak tavsif etmistir. Zira islerin Allah nezdinde en sevimli olanlar1 vasat
olanlardir.””

Allah’in bize gondermis oldugu Islam dini kesinlikle vasat ve adaletle

gelmistir. Nitekim ibnu’l- Kayyim bu konuya iligkin olarak soyle der:

“Allah’mn emrettigi her konuda seytanin iki miidahalesi vardir: Ya eksik yaptirir
ve zayi ettirir, ya da ifrat ve asiriliga sevk eder. Allah’in dini ise dinden uzak duranla
dinde asir1 giden arasi vasat/orta yerdedir. Islam iki dag arasindaki vadi, iki dalalet
arasindaki hiddyet ve iki fena ug¢ arasindaki orta noktaya benzetilebilir. Nasil ki bir isi
yapmaktan geri duran, o isi zayi etmis olursa, o iste asr1 giden de onu berbat eder. Birisi
isi yapmaktan uzak durmak, digeri de, o konuda haddi asmaktir.”’® Iste Islamiyet
Kur’an-1 Kerim’in getirdigi esaslara tami tamina uygun, inhiraftan, asiriliktan, ister ifrat
isterse tefrit anlaminda olsun, vasat ve itidalin disina ¢ikmaktan uzak bir dindir. Nitekim
pek cok Kur’an ayetleri, Miisliimanlari, diinyanin kigkirtict yanlari karsisinda dengeyi
korumaya ve ahirete teveccith konusunda dahi asir1 gitmemeye davet etmektedir.
Ayetlerden biri sudur: W (e Saal 05 Y 335331 53 2l A g &5 “Allah’in sana ihsan
ettigi bu servetle ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye gayret goster, ama diinyadan da
nasibini unutma!”3’® Bu Aayette Allah Teala, diinyaya ait biitiin islerinde orta yoldan
gitmeye yonlendirmis, biitiin amellerinin Allah i¢in ve ahiret sevabini elde etmeye matuf
olmasini tegvik etmistir. Ancak su sartla: Diinya hayatinda yasamlar i¢in kendilerine
zaruri olan tertemiz bir ge¢imi ve i¢inde siiphe ve haram bulunmayan helal rizki ihmal
etmek ve unutmak suretiyle asirrya kagmamak gerekir.%°
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Yine Kur’an insanlarin miibah olan diinya nimetlerini kendilerine haram kilmalarin
sert bir dille elestirmistir: “De ki: “Allah’mn, kullar1 i¢in yaratip ortaya c¢ikardigi
zineti, temiz ve hos riziklar1 haram kilmak kimin haddine?”*®' Bu ayeti Matiiridi

sOyle yorumlamistir:

“Haram kilmanlar degil, helal kilinan seyler giizeldir. Imkam olanlar giizel
seylerden yemelidirler. Zira insan nimetlerin giizelligini idrak ederse, nimetleri
veren Zata kars1 gonliindeki saygi ve hiirmet de artar. Hiirmet artinca da, nefsini,
nimet verene karsi siikretmeye ve nefsinin hosuna giden nimeti ikram eden Zata
tazimde bulunmaya tesvik eder.”?

C. TOPLUMU KINE SEVK EDEN ETKENLERIN BERTARAF EDILIP,
KOTULUKLERI YAYMANIN ENGELLENMESI

Kur’an, Allah’in varlik alemine yerlestirdigi nizam ve istikrarin, insanlik
aleminde de temin edilebilmesi amaciyla her insana akil vermis, bununla da
yetinmeyip peygamberler ve kitaplar gondermistir. Iste Kur’an bireysel ve

toplumsal anlamda istikrar ve nizamin saglanmasi i¢in her tiirli kotiilige gecit

vermeme prensibi iizerinde ¢ok¢a durmustur.’%3

Kur’an-1 Kerim toplum giivenligini, istikrarini ve esenligini bozucu, toplum
fertleri arasinda kin ve nefreti koriikleyici ve toplumlar arasinda diismanliklara yol
acici her tiir s6z ve eylemi haram kilmistir. Hucurat suresindeki su ayetler tam da bu

konuya dairdir:

“Ey iman edenler! Sizden higbir topluluk bir baska toplulukla alay
etmesin. Ne malum? Belki alay edilenler edenlerden daha hayirlidir. Kadinlar
da baska kadinlarla alay etmesinler. Belki de alay edilenler edenlerden daha
hayirlidir. Birbirinizi, (daha dogrusu kendilerinizi) karalamayin! Birbirinize
kotii lakaplar takmayin! Iman ettikten sonra insanin admin kétiiye ¢ikmasi,
fasik damgasi yemesi ne fena bir seydir! Kim tovbe etmezse iste onlar tam
zalim kimselerdir.”*®* “Ey iman edenler! Zannin bir ¢ok cesidinden sakinin!
Ciinkii zanlarin bir kismi glinahtir. Birbirinizin gizli hallerini arastirmayin.
Kiminiz kiminizi giybet etmesin! Hi¢ sizden biriniz 0lmiis kardesinin cesedini
dislemekten hoslanir m1? Iste bundan hemen tiksindiniz! Oyleyse Allah’mn
azabindan korkun da bu cirkin isten kendinizi koruyun. Allah tevvabdir,
rahimdir.”*%

Zikrettigimiz bu ayetler, Kur’dn-1 Kerim’in insanlara sundugu toplum
modelinin, biiyiik 6l¢iide insanlar arasinda karsilikli edep ve sayginin hakim oldugu

bir toplum diizeyine erigmesi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu toplum

S81ACraf, 7/32.

582 MATURIDI, Tevilat, 1/618.

583 Bkz. KALIN, Faiz, Kur’an’da Istikrar Olgusu, Arastirma yay., Ankara, 2013, 5.195.
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modelinde ayn1 zamanda diger insanlara giiven duyma, onlar gizlice gézetlememe
ve onlar1 hoslanmadiklar1 lakaplarla c¢agirip rahatsiz etmemeyi de Ongoriir.
Toplumun diger bireylerine karsi i¢inde fena diisiinceler besleyip onlara karsi
Onyargili olmamak da oOnemlidir. Biitin bu ilkelerin hedefi, toplumu, onun
fertlerinin birligini pargalayacak i¢ ve dis etkenlerden armmdirmak ve herkesin,

cignenmemesi gereken dzgiirliigiinii ve sayginligini da korumaktir, 3

Kur’an-1 Kerim’de toplum bireyleri arasindaki irtibati saglamanin en etkili
yontemlerinden birinin, insanlarin birbirine karst hayirhah olmasi, birbirlerine
iyiligi emredip kotiiliikklerden sakindirmasidir. Boylelikle toplumda fesadin ve
kotiiliiklerin yayilip herkese zarar vermesi engellenmis olur. Nitekim Allah Teala
sOyle buyurmustur:

“Onlarin  kendi  aralarinda  yaptiklar1  gizli ~ goriismelerin,
fisildagsmalarin ¢ogunda hayir yoktur. Bu goriismelerin hayirli olmasi igin
onlarin muhtaglara yardimi, giizel bir davranisi yahut dargin insanlarin arasin

bulmay1 gozetmeleri gerekir. Kim Allah’in rizasin arzulayarak bunu yaparsa,
Biz de ona ¢ok biiyiik miikafat veririz.”>®’

Kur’an toplum katmanlar1 arasinda gergeklesmesi gereken iyilik ve hayir
faaliyetlerinin yalnizca Allah rizasi i¢in olmas1 gerektigini, bagkalarina gostermek
ve teshir etmek gibi nefsi diirtiilerle olmamasi lazim geldigini beyan eder. Evet,
Allah i¢in yapilan islerin son derece ihsan suuruyla ve sevgiyle yapilmasi gerekir.

Zira ‘Allah tertemizdir, ancak temiz olani kabul eder.’>%8

Yine Kur’an dargin olan esler arasimi uzlastirmayla alakali olarak
“Barigsma, elbette daha hayirhidir. Nefisler menfaatleri konusunda cimri
yaratilmistir. Eger siz iyl davranip arayi diizeltir, kadinlarin hakkini ¢ignemekten
sakinirsaniz - unutmaym ki Allah, yaptigimz her seyden haberdardir®
buyurmustur. Bu ayet ailedeki giiven ortamini saglamayr hedefler. Miifessir
Kurtubi, ‘sulh hayirhidir’ climlesinin her ne kadar aile baglaminda gelmis olsa da bu
ilkenin genel ve her konuda gecerli oldugunu ifade etmistir. Ona gore esler arasinda

mal, veldyet vs. tiim konularda zuhur eden ihtilaflarin giderilmesi i¢in sulh ve barig

esas alinmali, kin ve nefrete de uzun émiir taninmamalidir.>*°
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D. ADALETIN EMREDILMESI, ZULMUN DEFEDILMESI VE
VERILEN SOZLERIN TUTULMASI

Kur’an adil olmay1 ve adaleti uygulamay1r emretmistir. “Allah adaleti, hatta
adaletten de fazla olarak ihsani, en giizel davranisi ve muhtag olduklar1 seyleri
yakinlara vermeyi emreder. Hayasizligi, ¢irkin isleri, zuliim ve tecaviizii yasaklar.
Diisiinilip tutasiniz diye size 6giit verir” ayeti bu gercegi ifade eder. Her Cuma
namazinda hutbelerin bitiminde okunan bu ayetteki adl sozciigii, karsilik vermede
esitlik olarak yorumlanmistir. Buna gore iyilige iyilik, kotiiliige kotiiliikle karsilik
verilir. Thsan ise, iyilige daha fazlasiyla, kotiilige de daha aziyla karsilik

vermektir.>”!

Insanlar iizerindeki haksiz uygulamalari bertaraf etmek, adaleti uygulamak
ve yapilan antlagsmalara uymak, bir toplumun ve devletin giivenligini siirdiiriilebilir
kilmada ve toplum bireyleri arasinda huzur ve barisin ¢ogaltilmasinda c¢ok etkilidir.

Nitekim Hucurat suresinde soyle buyrulmustur:

“Eger miminlerden iki topluluk birbirleriyle vurusursa, onlarin
aralarini bulun. Buna ragmen biri Obiiriine saldirirsa, bu saldiran tarafla,
Allah’in emrine doniinceye kadar siz de vurusun! Dondiigli takdirde aralarim
hakkaniyetle diizeltin ve hep adil olun, giinkii Allah adil davrananlari sever.”

Bu ayet toplumu husumetlerle boliiniip parcalanmaktan korumanin en uygun
yontemini belirlemektedir. Ayet birbirine hasim olan iki grubu baristirmak iizere
icilincli bir tarafin gorevlendirilmesini tavsiye etmektedir. Eger gruplardan biri
digerine kars1 zulmeder, hakka donmek iizere geri adim atmay1 da kabul etmezse, o
zalimlere karsi, -miiminle savasmak her ne kadar kiifre denk olsa da- hakka
donmeleri ve Allah’in hiikkmiinii kabul etmeleri i¢in savasa girisilmesi emrediliyor.
Ilgingtir ki Kur’an-1 Kerim, mezk{ir Ayette haddini tecaviiz eden grupla miimin de
olsa savagilmasin1 emretmistir. Cilinkii savasin hedefi, giivenligin ve barisin topluma
tekrar gelmesi ve artik bir daha kimsenin toplum giivenligini tehlikeye atmasina
firsat verilmemesidir.”**

Maide suresinde ise konuya iligkin olarak sdyle buyrulmustur:

“EBy iman edenler! Haktan yana olup vargiiciiniizle ve biitiin

islerinizde adaleti gergeklestirin ve adalet niimunesi sahitler olun! Bir
topluluga karsi, icinizde beslediginiz kin ve oOfke, sizi adaletsizlige

91 AKYUZ, Vecdi, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Kitabevi, Istanbul, 1998, s.109.
592 Hycurat, 49/9.
393 KURTUBI, el-Cdmiu li ahkdami’l- Kur’an, V1/3343.
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siiriiklemesin. Adil davranin, takvadya en uygun hareket budur. Allah’a karst
gelmekten sakinin! Ciinkii Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.”>**

Miifessir Ibn Kesir ayeti su sdzlerle izah etmistir: “Bir topluluga karsi
kininiz, sizi onlar hakkinda adaletsizlige sevk etmesin. Dogru olan, her durum ve
kosulda adaleti tatbik etmektir.”>>> Diger yandan, adaletin tesisi Allah icin olmals,
diinyevi bir kisim maksatlar i¢in olmamalidir. Dostuna diismanina, uzaklarina
yakinlarina kars1 her tiirlii agiriliktan, ifratkar ve tefritkar s6z ve eylemlerden uzak
bulunmalidir. Zaten adalet ve 1slah, takvanin kemaline delildir.”*® Beserin
hidayetinden sorumlu olan bu {immetin bir 06zelligi de 1slah ederek nefsini

dizginlemek ve kalben adil ve hosgoriilii olmaktir.>®’

Adalet ve barig yapici olmanin gdstergelerinden biri de, verilen sozlere ve
antlagmalara sadik olmaktir. “Verdiginiz sozii yerine getirin. Cilinkii verilen soz,
sorumluluk gerektirir.”>*® Ozellikle de uluslar arasi iliskiler, verilen sozlerde

durmak ve geregini yerine getirmek iizerine bina edilmistir.>
Kur’an’da konuya iligskin pek ¢ok ayetten biri sudur:

“Bir de sozlesme yaptiginizda Allah’in huzurunda verdiginiz sozii
yerine getirin! Allah’1t kefil ederek baglandiginiz yeminleri te’kid ettikten
sonra bozmayin! Hig siiphe yok ki Allah yaptiginiz her seyi bilir.”6%

Bu ayette Allah Teala verilen sézden dolay1 s6z sahibinin mesul oldugunu
vurgulamistir.*! Ayrica ayette yeminlerini bozan ve pekistirdikten sonra verdigi
sozden cayanlar hakkinda bir tehdit de vardir.%®? Taberi, verilen sozlere her
durumda ridyet edilmesi gerektigini vurgular.®®® Ebu Bekr b. el-Arabi de aksine
delil olmadikca verilen sozlere her zaman ridyet edilmesi gerektigini teyit eder.5%
Allah, sozlerinden caymalarindan otiirii Israil ogullarmi lanetlemistir: “Iste o

Yahudileri, verdikleri kesin s6zii bozduklarindandir ki lanetledik, onlarin kalplerini
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katilagtirdik. Onlar kelimeleri yerlerinden oynatarak tahrif ederler.”®® Hadislerde

de gectigi lizere verilen sozden caymak miinafiklarin alametlerinden biridir.

E. OTEKILERLE BARIS ICINDE BIRLIKTE YASAMAK
Kur’an’da ¢okg¢a gecen tabirlerden biri de ehl-i kitaptir. Bu ifade bazi Islami
anlayiglarda Yahudi ve Hristiyanlara mahsus goriilmiis olsa da, Hanefiler,daireyi
daha genis tutarak, semavi bir dine inanan, kendileri i¢in Tevrat, incil, ibrahim ve

Sit’in sahifeleri ve Davud’un Zebur’u gibi bir kitap indirilen herkesi i¢ine aldigim

savunmuslardir.®%

Kur’an-1 Kerimdeki pek cok ayet, toplumu teskil eden biitiin grup, katman
ve farkli din mensuplarina hikmetle ve giizel 6giitle hitap edilmesini tavsiye eder.
Bu sayede toplumda giiven ve barig egemen olur; toplum ve toplumu teskil eden
gruplarin tamami, baris i¢inde yasamanin zevkine erer. Ciinkii diyalog, Kur’an’in
acik prensiplerinden biridir. Nitekim Taberi tefsirinde muhaverenin yani karsilikli

diyalogun, karsilikli olarak birbirinin sorularina cevap verme ve konusmak oldugu

vurgulanmustir.%%’

Muhavere konusunda su ayetler dikkat cekicidir:

Onlara su iki kisinin halini misal getir: Onlardan birine iki iizim bag1
lutfettik, baglarin etrafin1 hurma agaglar ile ¢evreledik ve bahgelerin arasinda
da ekin bitirdik. Her iki bag da meyvesini verdi, hi¢bir seyi eksik birakmadi. O
iki bagin arasinda da bir irmak akittik. O sahsin bagka serveti de vardi.
Arkadasiyla konusurken ona: “Benim,” dedi, “malim ve servetim senden ¢ok
oldugu gibi, maiyyet, ¢oluk cocuk bakimindan da senden daha ilerideyim.” Bu
adam gururu yiizinden kendi 6z canina zulmeder vaziyette bagina girdi ve:
“Zannetmem ki bu bag bozulup yok olsun; kiyametin kopacagimni da
sanmiyorum. Bununla beraber sdyet Rabbimin huzuruna gétiiriilecek olursam
o zaman elbette bundan daha iyi bir akibet bulurum!” dedi. Konusma
esnasinda arkadasi bu sahsa: “Ne o!” dedi, “yoksa sen, senin aslini topraktan,
sonra da bir damla meniden yaratan, bilahare de seni boyle tam miikemmel bir
insan gekline getiren Rabbini mi inkar ediyorsun? Fakat sen inkar etsen de
sunu bil ki benim Rabbim Allah’tir. Rabbime hig bir seyi ortak saymam.”®%

Mezkir ayetlerde iki tip insanmn, biri miimin digeri de kafir olan iki
arkadasin birbiriyle karsilikli diyaloguna yer verilmistir. Birinin gayesi diinya,

digeri ise ahireti hedeflemektedir. Dolayisiyla bu muhavere, iman ile kiifriin
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diyalogudur.®® Buradan anliyoruz ki Kur’dn’in ongérdiigii toplumsal hayatta
inananlar ile inanmayanlar birlikte yasayacak ve karsilikli olarak medeni bigimde
tartisma imkani bulacaklardir. Kur’an bu misali vermekle bunun miimkiin
olabilecegini, miiminlerle kafirlerin, karsilikli konusabilecekleri bir toplum modeli

sunmustur.

Cenab-1 Hak bu nevi muhavereyi elgisi Muhammed’in (s.a.s) lisaniyla da
kabul etmistir, soyle ki: “Soyle onlara: “Goklerden, yerden sizi riziklandiran
kimdir? (Onlarin cevaplarini beklemeden:) “Allah’dir” de! O halde ya biz veya siz,
ikimizden biri dogru yol iizerinde veya besbelli bir sapikliktayiz.”®!® Kur’an’m bize
sundugu bu diyalogu gerceklestirebilmek, olaylara genis acgidan bakabilen,
miisamahali ve olgun bir kisilik gerektirir. Mantiga uygun olan, biitiin taraflarin
Allah’in hiikmiinii, kitaplarinin ve elgilerinin dogrulugunu teyit ve tasdik etmek

amactyla mantiki delillerini ortaya koymasidir.

Kur’an-1 Kerim bize tamamen akla ve goniil insirahina dayali bir diyalog

modeli sunmaktadir. Bunun en carpici 6rnegi su ayettir:

“De ki: “Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz,
miisterek ve adil su sozde karar kilalim: ‘“Allah’tan bagkasmna ibadet
etmeyelim. O’na hicbir seyi ortak kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’tan
bagka rab edinmesin.” Eger bu daveti reddederlerse: “Bizim, Allah’in
emirlerine itaat eden miiminler oldugumuza sahid olun!” deyin.”¢!!

Allah Teala bu ayette Efendimiz Muhammed’e (s.a.s), Hiristiyanlarla iyilik
ve adaleti konusma temelinde diyalog kurmasini ve onlar1 tek Allah’a ibadet etmeye
davet etmesini emretmistir. Sdyet bundan imtina eder ve yiiz cevirirlerse,
Miisliimanlar, kendilerinin dogru yolda olduklarini, otekilerin de apacik bir

sapkinlik i¢inde bulunduklarmi bilmelidirler.®!?

Mezkur ayete tekrar baktigimizda, ayette ehl-i kitap sayilan Yahudi,
Hiristiyan ve Mecusilere hitap edilmis ve kesinlikle, “ey Arap miisrikleri” veya “ey
Arap soyundan gelen ehl-i kitap” denilmemistir. Islam’in heniiz Arap yarimadasi

disina yayilmadig: ilk donemlerde tabii olarak Kur’an’in bu genel hitaplar1 Arap

609 IBNU’L- CEVZI, Ebu’l- Ferec Abdurrahman, Zddii I- mesir fi ilmi’t- tefsir, Beyrut, 1987, V/142.
610 Sebe’, 34/24.
611 Al-i Imran, 3/64.
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timmetine sunuluyordu ama, bu durum hicretin altinci senesinden itibaren degismis
ve dinin evrenselligini beyan eden naslar nazil olmustu.!?
Ehl-i kitapla diyaloga iliskin olan su ayet de yontem bakimindan son derece
dikkat cekicidir:
“Zulmedenleri hari¢, Ehl-i kitab ile en giizel olan seklin disinda bir
tarzda miicadele etmeyin ve onlara soyle deyin: “Biz, hem bize indirilen

kitaba, hem size indirilen kitaba iman ettik. Bizim [lahimiz da sizin flahiniz da
bir ve aym Ilahtir ve Biz O’na goniilden teslim olduk.”®'*

Bu ayette Hak Teala, miislimanin kitap ehliyle Allah’in hosnut oldugu
kurallar disinda tartigma yapmasini yasakliyor; aksine giizel ahlak, giiler yiiz ve
yumusak sozle hakka ¢agirip batili reddetmesini emrediyor. Bu tartismadan maksat
ve gaye ise mugalata/demogoji degil, nihai tahlilde insanlarin dogru yola girmesi
olduguna isaret ediyor. Bir diger husus da kars1 tarafin, Miisliimanlarin da
kendilerine indirilen kutsal kitaplara iman ettiklerini fark etmesi ve bilmesidir. Zira
ilah tek oldugundan iman ve itikadin da tek olmasi gerekir. Umulur ki ibret alir da

hakka donerler.”?!d

Keza Kur’an, “Herkesin yoneldigi bir yon vardir; haydi, dyleyse hep hayirlara
kosun, yarigin! Nerede olursaniz olunuz, Allah hepinizi bir araya getirir. Stiphesiz ki
Allah her seye kadirdir”®!® ayetinde de, Miisliimanlarin, esasta birlesme ve fazilette
yarigsma kaydi ile, her bir ferdin degisik bir goriis ortaya koyabilecegini, bunun
miiminlerin birligini ve uyumunu bozma yerine daha da giiclendirmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ayetin kible degisikligiyle alakali oldugunu diisiindiigiimiizde,
farkli inan¢ gruplartyla da rekabet, ¢atisma ve siirtiismenin degil hayirlarda

yarismanin tesvik edildigini idrak ederiz.

Kur’an-1 Kerim otekilerle baris iginde birlikte yasama babinda, smif

ayrimciligini ve irk¢iligi reddetmistir:

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyip
sahip ¢ikmaniz i¢in milletlere, siildlelere ayirdik. Sunu unutmayin ki Allah’in
nazarinda en degerli, en {istiin olaniniz, takvida (Allah’t sayip haramlardan
sakinmada) en ileri olandir.”®’

613 TABATABAI, M. Huseyin, Islamda Kur’an, islami Kiiltiir ve iliskiler Merkezi, 1.basim, 1997,
s.24.

614 Ankebiit, 29/46.

615 SA’DI, Et-teysir, s. 632.

616 Bakara, 2/148.

617 Hucurat, 49/13.
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Ayetin anlami sudur: Allah kabileleri ve uluslart birbirlerine karsi soy-sopla
oviinmek icin yahut da su kabile/millet, oteki kabileden/milletten daha {iistiindiir
iddiasinda bulunsunlar diye degil, tanigsinlar diye yaratmistir. Zira Allah katinda en

degerli olanlar takvada en ileride olanlardir.5'8

Kutub, Fi Zilal tefsirinde bu ayeti sdyle tefsir ederken, insanlarin tek bir
asildan geldigini, bu nedenle araya tefrika ve diismanlik girmesine firsat
verilmemesini vurgular. Bu ayet Ey insanlar! diye seslenirken, farkliliklar1 6ne
cikarmayip, farkliliklarin bir tanisma vesilesi olduguna dikkat ¢eker ve Allah’in
kuracag1 mizanda renk, 1rk, dil ve vatan gibi farkliliklarin hi¢bir kiymeti olmadigini
ilan eder. Allah katinda istiinliglin tek bir kistasi oldugunu, onun da takva

oldugunu bildirir.*°

618 SEVKANI, V/96.
619 KUTUB, Fi Zilal, V1/4833.
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SONUC

Bu ¢alismamizda Kur’ani bir terim olan kiifr ve guliiv kavramlar1 ve bunlar
arasindaki 1iligki incelenmistir. Her ne kadar bu kavramlar miistakil olarak
calisilmigsa da, bildigimiz kadartyla ikisini bir arada inceleyen ve aralarindaki
mantiksal teldzumu ortaya koyan ilk bilimsel ¢alismadir. Tezimizden ¢ikardigimiz
sonuglart maddeler halinde soyle ifade edebiliriz:

1. Kur’an’da soz edilen kiifr ve guliiv olgusunu isledigimiz bu
aragtirmamizda, tekfir konusuna da girmemizin nedeni, tekfirin guliiv olgusunun
sonuclarindan biri olmasidir. Ayrica ¢alismada, kiifr ve guliiv disina ¢ikmamaya ve
dolayistyla tarih, sosyoloji, ekonomi ve psikoloji gibi alanlarla alakali olan
irhab/teror konusuna girmemeyi tercih ettik.

2. Kiifr imanin zidd1 olup, hakki gizlemek, batili izhar etmek ve Allah’tan
gelen hakikatleri tekzip etmektir. Kiifr iki kisimdir: Birincisi insan1 Islam milleti
dairesinden ¢ikaran ve sahibinin cehennemde ebedi kalmasini icab ettiren kiifrdiir ki,
buna kiifr-ii ekber adi da verilir. Ikincisi ise sahibine cehennemde ceza ¢ektirecek
olan kiifrdiir. Buna da kiifr-ii asgar denir. Bu hakiki degil, mecazi anlamda kiifrdiir
ki, sahibini dinden ¢ikarmaz ve cehennemde ebediyen birakmayr gerektirmez. Pek
¢ok Islam davetcileri bu iki kiifrii birbirinden ayirt etmiyorlar. Bu durum ise asir1
gidenleri yonlendirmekte ve daha miiskil davranislara sevk etmektedir.

3. Kur’an-1 Kerim’de yer alan ‘guliivv’iin anlam1 saga ve sola savrularak
haddini agmaktir. Bu guliivviin tarihi koklere dayandigi malumdur. Asir1 giden bazi
cahil Miisliimanlarin, asiriligin Miisliimanlar arasinda intisar etmesinde biiyiik rolleri
olmustur. Keza asriligin fikri arkaplan1 da vardir ki, biiylik 6l¢tide Kur’an naslarin
yanlis anlamaktan ileri gelmistir. Islamiyeti iyi bilmemek, din diigmanlarmin ve
Islam harici gii¢lerin yonlendirdigi cemaat ve gruplara miintesip olmaktir ki,
Islamiyetin ve Miisliiman devletin galip gelmesi bunlarin menfaatlerine darbe
vurulmasi demektir.

4. Guliivv kisa omiirliidiir, uzun siire devam ettirilemez. Ciinkii insanin tabiati
usanmaya egilimlidir. Giiclinlin belli bir sinir1 vardir. Bir giin yapacagi seylerde asir
gidecek, giiciiniin sinirlarini zorlayacak olsa ruhu ¢abucak o isten usanir, nefsine agir
gelir, yorulur. Daha sonra da o isten bikar ve ¢ok azini yapar hale gelir veya takip

etmis oldugu metodun disinda bagka metotlar edinmeye baslar. Sonrasinda da guliiv
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ve ifrattan tefrite kayar. Nihayetinde asir1 tutum sergiledigi seyleri tamamen terk
eder.

4. Bu calisma vesilesiyle, Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinin yanlis tevil ve
tefsir edildigi ve bu batil goriislerin de Islama nisbet edildigi ortaya ¢ikmustir. Bu gibi
tefsir ve yorumlarin tefsir kitaplarinda ne sahih bir senedi, ne de Kur’ani kaynaklarda
yeri olmadig1 da net bicimde anlasilmistir.

5. Bu arastirma sonunda ortaya ¢ikan diger bir sonug, Miisliimanlar arasinda
zuhur eden ve Kur’an ayetlerine nisbet edilen asiriligin batil ve asilsiz oldugudur.
Iste bu batil ve asilsiz diisince Islam icinde c¢ikan asirict tutumlarin ve
Miisliimanlarin uzun tarihleri boyunca meydana gelen sorunlarin en 6nde gelen
sebebidir.

6. Miislimanlarin igine diistiikleri en derin ihtilafi meselelerin ¢oziimii
Kur’an’da mevcuttur. En basta gelen ¢o6ziim yollarindan biri de Allah’tan ve
Resuliinden dolay1 sevmek ve bu sevgi dilinin yayginlastirilmasidir.

7. Islam dini adalet ve orta yol dinidir. Vasat ve orta yol olan Islam dini her
tiirlii ifrat ve tefriti meneder. Ayn1 zamanda Islam, kolaylik, kolaylastirma, sefkat,
insanlara hayvanlara bitkilere ve her seye merhamet etmenin {invamdir. insan diger
varliklar iizerinde akliyla egemen olduguna gore, merhamet, hakim ile mahkim
arasindaki baga benzetilebilir. Bu bagin koparilmamasi gerekir ki, yeryiiziinde huzur
ve baris olsun.

8. Kur’an’in sirlarina ve nurlarina simsiki sarilmak, onun tefsiri adina dolasan
tiim asir1 diislincelerden uzaklagsmak ve onun naslarini ve dgretilerini anlamada en
dogru ilmi ydntemi izlemek, Islam {immetinin salah1 ve onu tekrar diger milletler
arasindaki layik oldugu yere getirebilmek i¢in en isabetli yoldur. Kur’dn’in yol ve
yonteminden biraz uzaklasmak toplumda asirilia, tekfire ve radikalizme sebep
olacaktir.

9. Kur’an hidayeti iizere nesiller ¢ikarmayi hedefleyen Islami okul ve
iniversitelerin kurulmast; toplumun salahi, ilerlemesi, asirilik, radikallik ve terdrden
uzak kalmasi i¢in en 6nemli vesilelerdendir.

10. Bu c¢alismadan elde ettigimiz en dikkat cekici sonuglardan bir ise su
olmustur: Kiifr asirilik arasinda sebep-sonug iligkisi mevcuttur. Gerek inang gerekse
aktivite anlamindaki her tiirlii asirilik insani kiifr’e gotiirebildigi gibi, diisiince ve

inang¢ diizeyindeki her tiirlii kiifr de insan1 asiriliklara sevk edebilmektedir.
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11. Son olarak, bu ¢alismayla anlagilmistir ki, toplumlarda huzur ve gilivenin
saglanmas1 ve her tiirlii agiriligin ve radikal hareketlerin sona erdirilmesi, Kur’an’in
Miisliiman topluma ve Miisliiman olmayan toplumlara uyguladigi yontemlere ve
tavsiyeleri tutmaya, ge¢miste yapilan hatalara bir daha diismemeye, muhabbeti
yaymaya, kin ve nefretin sebeplerini izale etmeye, adaleti uygulayip zulmii
kaldirmaya, verilen sozlerde durmaya ve bir toplum icinde herkesle baris iginde

yasama prensiplerine bagli kalmakla olacaktir.
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