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OZET

Kur’an-1 Kerim, yirmi ii¢ yil boyunca peyderpey indirilen ilahl bir mesaj olup
Allah’m sectigi elgiler araciligiyla insanlara ulastirilmistir. Tarihsel suregte vahye
yonelik farkli yaklasimlar ortaya ¢iktigindan, bazi ayetlerin dogru anlasilabilmesi i¢in
belirli Slgiitler gergevesinde agiklanmasina ihtiyag duyulmustur. Insanlhk tarihi
incelendiginde, insan tiplerine ait davranig Oriintiilerinin farkli donemlerde benzer
bicimlerde tekrarlandigi goriilmektedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa
donemi gergevesinde olumsuz tutum ve davranislariyla 6ne ¢ikan Firavun, Haman,
Karin ve Samiri zikredilmekte; bu sahsiyetler insanin sergileyebilecegi olumsuz
egilimlerin temsili tipleri olarak degerlendirilmektedir.

Bu calismanin amaci, Hz. Miisd doneminde olumsuz tutum ve davraniglariyla 6ne
cikan sahsiyetleri incelemek ve bu davranis tiplerinin tarihsel siirekliligini ile farkh
donemlerdeki yansimalarmi degerlendirmektir. Iki bolimden olusan ¢alismanmn ilk
béliimiinde, s6z konusu kisilerin ortaya ¢iktig1 tarihsel arka plan ele almmustir. Ikinci
boliimde ise Firavun, Haman, Karin ve Samiri’nin davranis 6zellikleri analiz edilerek

bu tutumlarin glintimiizdeki karsiliklar1 ve toplumsal yansimalar1 degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Firavun, Himan, Kartn, Hz. Misa, Samiri
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SUMMARY

The Holy Quran is a divine message revealed gradually over twenty-three years,
conveyed to humanity through messengers chosen by God. Since different approaches
to revelation have emerged throughout history, it has become necessary to explain
certain verses within specific criteria to ensure their correct understanding. Examining
human history reveals that behavioral patterns of different human types have been
repeated in similar forms across different periods. In this context, the Quran mentions
Pharaoh, Haman, Qarun, and Samiri, who stood out for their negative attitudes and
behaviors during the time of Prophet Moses; These figures are considered representative
types of the negative tendencies that humans can exhibit.

The aim of this study is to examine the figures who stood out for their negative
attitudes and behaviors during the time of Prophet Moses and to evaluate the historical
continuity of these behavioral types and their reflections in different periods. The first
part of this two-part study addresses the historical background in which these
individuals emerged. The second section analyzes the behavioral characteristics of
Pharaoh, Haman, Qarun, and Samiri, and evaluates the contemporary equivalents and

societal implications of these attitudes.

Keywords: Pharaoh, Haman, Kardn, Moses, Samiri
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Arastirmanm bashigr “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mlsd Déneminde Ismi Zikredilen
Olumsuz Insan Modelleri ve Davranis Ozellikleri” olarak belirlenmistir. Bu
calismamizda, Hz. M{s& donemindeki olumsuz insan modellerinin davranis 6zellikleri
tizerinde durmamizin nedeni, Hz. MUs&’nin Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok ismi gegen
peygamber olmasidir. Bununla birlikte, aynt donemde yasayan Ozellikle Firavun ile
Karin, Kur’an-1 Kerim’de kotiliigiin timsali olarak en ¢ok zikredilen sahsiyetler
arasinda yer almaktadir. Hz. M{s& doneminde Kur’an-1 Kerim’de isimleri gegen diger
iki karakter olan Haman ve Samiri, Firavun ve Kartn kadar yer tutmasa da olumsuz
davranislara sahip modellerdir.

Kur’an-1 Kerim, insan ve cinleri muhatap alan kendi anlatimiyla bir hidayet
rehberidir.! Inanmayanlar tarafindan tartisilagelse de, inananlar agisindan mucize olarak
kabul edilen son ilahi kitaptir. Zaman zaman kendisi hakkinda olumsuz diisiinenlerin,
samimi itiraflarina mazhar olan yiice kitabimiz, sadece indigi doneme hitap etmeyen,
kiyamete kadar olan nesillere kurtariciligini tecriibe ettiren agik bir kitaptir. Dinde asil
olan Ahiret hayatidir.? Diinya yasami Ahiret hayatma bir hazirlik yeridir.® Insan,
yaratilis amaci gergevesinde diinya (izerinde bir imtihana tabi tutulma durumundadir.*
Yiice yaratici, diinya nimetlerini insanmn kullanimma vermistir. Bu nimetlerin nasil
kullanilmas1 gerektigini, ilk insandan itibaren kullarina, peygamberler vasitasiyla
slrekli hatirlatmis ve dinyadaki bu imtihanmn lehlerine sonuglanmasi igin insanlara
gerekli uyarilarda bulunmustur.

Kur’an-1 Kerim, insanin bireysel ve toplumsal yonlerini iskalamadan, gerekli
orneklendirmeleri anlasilir bir tislupla sunmaktadir. Bireyi temel alan, bireyin 1slahiyla
toplumlarm kurtulusunu amagclayan Allah indindeki tek din Islam’dir. islam gec¢mis
peygamberlerin donemlerinde oldugu gibi, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)
onderliginde, Kur’an-1 Kerim kilavuzlugunda, olusturmus oldugu model sayesinde,

yiizyillardir gercek baglilarini huzura ve diizene kavusturmustur.

1 Kur’gn-r Kerim Medli, haz. Hayrettin Karaman — Mustafa Cagrici-lbrahim Kafi Dénmez-Sadrettin Giimiis
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2017),el-Mii’min 40/ 54.

2 el-Ankeb(t 29/64.

3 el-Miilk 67/2.

4 el-Bakara 2/155; Had 11/7.



Siiphesiz Kur’an-1 Kerim ne bir edebiyat ne de tarih kitabidir. Ilahi bir 6greti olan
Kur’an-1 Kerim’de Rabbimiz, mesajlarmni iletirken kendine 6zgii anlatim tarziyla,
alicilar1 acik muhataplarina kurtulus yollarin1 gostermektedir. Muhataplar1, c¢aglar
boyunca kendi dénemlerinin bilgi ve birikimine gore gerekli mesajlari onda bulmus ve
bulmaya da devam edecektir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler, insanlara rol model olarak sunulmakta, ayrica
peygamber olmayan bazi sahsiyetlerden de Orneklik anlaminda s6z edilmektedir.
Bunlarin yaninda olumsuz kisiliklerden de bahsedilmekte, bu kisilere ait davranis
ozelliklerinden sakinilmasi istenmektedir. Olumsuz kisilikler, davranig bigimi tizerinden
isim verilmeden anlatilmakta veya isim verilerek kisinin karakter ve davraniglarindan
bahsedilmektedir. Bazen de bir toplulugun istenmeyen davraniglaria vurgu yapilarak
sakinilmasi istenmektedir.

Inanmayanlarin, birgok ayette belirtildigi iizere eskilerin masallar1 dedigi Kur’an
Kissalari, bir 6giit olarak her zamana hitap eden Ogretiler ve orneklerdir. Kur’an-1
Kerim’de, “Andolsun, onlarin kissalarin: agiklamada salim akil sahipleri igin birer
ibret vard:r.”® buyurularak bu orneklik vurgulanmaktadir.

Kissalarin her biri, fitrattan ayriliglari en temel tiirlerine isaret eder. Allah (cc)
biitlin olumsuz davraniglarin tiiredigi temel sapmalar1 kissalarla belirtmistir. Boylece
Allah’m elgilerinin olmazsa olmaz misyonlari, kissalarla gozler dniine serilmekte, akil
sahiplerine ibret vesikasi olarak sunulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen iyi ve kotii davranis 6zellikleri bir noktada insanin
neler yapabileceginin ifadesidir. Kur’an-1 Kerim’in kendi ifadesine gore, insan en iyi
olabilme yetenegine sahip olabilecegi gibi, hayvanlardan daha asagi olma durumuna
diismesi de s6z konusudur.® Hz. Lut gibi bir peygamberin esi olup en bedbaht duruma
da diisebilir,” Firavun gibi bir zalimin esi olup kurtulusa da erebilir.® Kur’an-1 Kerim
insan potansiyelinin ne olabilecegini aktarirken, kendine 6zgl ilahi bir edebilik
barindirmakta ve sinava tabi varliklarin smirlarint gdstermektedir.

Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de olumsuz kisiliklerin davranislarini uzak durulmas,
sakinilmas1 gereken davraniglar olarak aktarmistir. Bu davraniglarin insanoglunu
felakete siiriikleyeceginin altin1 Gizmistir. Iyi ve kotii davramslar, 6zellikle kissalar

yoluyla aktarilarak, asiriliklardan uzak bireyler yetistirilmesi amaglanmaktadir.®

5YQsuf 12/111.

6 et-Tin 95/4-5.

7 el-Ankeb(t 29/32; et-Tahrim 66/10.
8 et-Tahrim 66/11.

9 el-Bakara 2/143.



Insan topluluklarinda zaman igerisinde kendilerine 6zgii davranislar ortaya
cikmaktadir. Bu davraniglar siire¢ icerisinde kaliplasarak bir anlamda toplumun
karakterini olusturmaktadirlar. Nasil ki bireylerin genetik kodlar1 vardir ayn1 durum
toplumlar igin de gegerlidir. Bu durum bireydeki gibi biyolojik bir kodlama olmayip,
sosyal olaylarin ve aligkanliklarin getirdigi bir olgudur. Toplumlardaki dokunun
degisimi, zaman igerisinde olusan bu toplumsal kodlarinin kirilmasiyla mimkin
olabilmektedir. Diinya tarihine bakildiginda toplumlardaki degisimin, getin bir sureg ve
yogun bir emek gerektirdigi gozlemlenmektedir.

Sosyal olaylarin olusumu birka¢ nedene baglanmayacak kadar karmasiktir.
Cografi sartlar, ihtiyaglar, bireysel 6zellikler, inang 6zellikleri, ekonomik yasam sosyal
olaylarin gelisimini etkileyen durumlardan bazilaridir. Tarih sahnesinde gdrilen
olumsuz toplum hareketleri, insanlarin yaratici tarafindan uyarilmalarin1 gerektirmistir.
Bu uyarilmalar Allah (cc) tarafindan gonderilen ve insan olan elgiler eliyle yapilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen elgilerin ¢ogunlugu Israilogullarma gonderilmistir.
Israilogullarinn bu kadar ¢ok uyarilmalari, onlarin fitratlarindaki bu denli bozulmanin
hangi etkenler tarafindan tetiklendigi, sosyolojik bir vakia olarak Oniimiizde
durmaktadir.

Zamanla bilim ve teknolojideki gelismeler bazi bilgilerin yeniden tashihini
zorunlu kilmaktadir. Bazi teknolojik gelismeler ilim adamlarmmin farkh pencerelerden
olaylara bakmalarm gerektirmektedir. Ozellikle dini metinler tizerindeki derin tefekkiir
cabalari, siire¢ igerisinde daha da artmaktadir. Yapilan ¢aligmalar, teolojik hitaplarin
daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.

Bu c¢alismamizin amaci, Hz. M{sa donemindeki olumsuz davranis sergileyen
kigilerin analizlerini yaparak bu davramis ve Kkisiliklerin tarihsel devamliliklarmni,
yansimalarini ve iz diisiimlerini degerlendirmektir. Hz. M{s& donemi ve bu donemde
yasamig Firavun ve Kardn ile ilgili calismalar yapilmistir. Yapilan ¢alismalar daha dar
kapsamli ve belirli bir konu veya kavram iizerinde olusturulmustur. Calismamizda daha
onceki ¢aligmalarda tizerinde pek durulmamis Haman ve Samiri figiirlerini ve davranis
ozelliklerini kapsayacak daha butunctl bir ¢aliyma yapmaya gayret ettik. Ozellikle
olumsuz figiirlerin tespit edebildigimiz tiim davranis 6zelliklerini agiklamaya gayret

ettik.

1.2. Arastirmanin Yontem ve Planm
Calismamizda, belirledigimiz konumuza yakin arastrmalart  ve bu

aragtirmalardaki yontem ve planlamalar1 inceleyerek, kendi yontem ve planlamamizi



olusturmayr amagladik. Konumuz hakkinda Kur’an-1 Kerim’deki bdtun ayetleri
listeleyerek, bu ayetlerin farkli tefsir kaynaklarindaki acgiklamalarma ulasmay1
amacladik. Alanimizin tefsir olmasi1 nedeniyle, ulasabildigimiz bir¢ok tefsir kitabindan
tarama yontemiyle yararlanmaya calistik. Karsimiza ¢ikan bazi bilgi ve rivayetleri, belli
bir temele oturmasa da, farkli bakis agilarini géstermesi nedeniyle ¢alismamiza aldik.
Konumuzla ilgili yaptigimiz okumalarin kaynaklarmi tarayarak, ¢alismamiza
farkli bakis agilar1 kazandirmayi ve 6zellikle birincil kaynaklara ulasmay1 amagladik.
Calismamizin 6zellikle birinci béliimiinii olusturan konu, tarihsel bir igerik tasidigindan,
bu alandaki tarih kitaplarindan da faydalanmaya gayret ettik. Konumuzun bir bélimi
olan davranis 6zellikleri ile ilgili kavramlari, ¢esitli ansiklopedi ve tefsir kaynaklarindan
faydalanarak farkli anlamlarini elde etmeye ve bu anlamlardan hangisinin modelimizle
ilgili olabilecegini belirlemeye gayret ettik. Calismamizin son kisimlarinda,
inceledigimiz olumsuz davranislarin ve bu davranislardan kaynaklanan ahlaki
cokiintiilerin glinlimiizdeki tezahiirlerini, tarihsel orneklerle kurduklari baglantilar1 ve
bunlarin sosyolojik ile psikolojik temellendirmelerini analiz etmeye gayret ettik.
Stiregelen olumsuz davranislarin giiniimiizdeki olus sekillerini irdelemek admna, daha

0zgun olan1 yakalamaya calistik.

1.3. Arastirmanin Kaynaklarn
Bu arastrmada herhangi bir ayrima tabi tutulmadan, ulasabildigimiz tefsir
kitaplarindan yararlanilmaya c¢aligilmigtir. Taberi’nin (6. 310/922) Camiu’l-Beyan, Ebl
Mans(r el-Matiiridi’nin (6. 333/944) Te’vilatii’l-Kur’an, Necmiiddin Omer en-
Nesefi’nin (6. 537/1142) et Teysir Fi’t Tefsir, Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf’,
Razi’nin (6. 606/1209) Mefatihu’l-Gayb, Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami’li
Ahkami’l-Kur’an, Ibn Kesir’in (8. 774/1373) Tefsiu’l-Kur’ani’l-Azim, Celaleddin el-
Mahalli (6. 864/1459) ve Celaleddin es-Siiyhti’nin (6. 911/1505) Tefsirii’l-Celaleyn,
Ebissu(d Efendi’nin (8. 982/1574) Irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezaya’l-Kitabi’l-Kerim,
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili, Mevdadi’nin (0.
1979) Tethimu’l Kur’an, Resid Riza’nin (6. 1935) Tefsirii’l-Menér, Seyyid Kutub’un
(6. 1906) Fi zi1lal’il- Kur’an, Diyanet Isleri Bagkanlig’nin Kur’an Yolu en ¢ok tarama
yaptigimiz tefsir kaynaklaridir.
Ragib el-Isfehani’nin (61. 502/1108) Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Ibni
Manzur’un (61. 711/1311) Lisanii’l-‘Arab, Murtazd ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791)
Tacl’l-"arGs min cevahiri’l-Kamis, Hasirizdde Mehmed Elif b. Ahmed Muhtar’in (6.

1927) en-Nuru’l-Furkdn fi Serhi Lugati’l-Kur’an gibi kaynaklar sozlik olarak



yararlanmaya calistigimiz eserlerdir. Tirkiye Diyanet Vakfi'nin Islam Ansiklopedisi
yogun olarak yararlanmaya calistigimiz eserlerdendir. Calismamizdaki ayetlerin Tiirkge
meal metinlerinin kaynagi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlarindan olan ve Hayrettin
Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim KA&fi Dénmez ve Sadrettin Giimiis tarafindan
hazirlanmis Kur’an-1 Kerim Meélidir. Ancak meéalin daha anlasilir hale gelmesi
amaciyla, bazi1 kelimelerin yerleri degistirilmis ve uygun goriilen bazi kelimeler es
anlamlilartyla ifade edilmistir.

Calismamizda burada ismini veremedigimiz, ancak kaynakcada belirttigimiz

bircok eserden faydalanilmustir.



2. HZ. MUSA DONEMINDE MISIR

Firavun tnvani, Antik Misir’da hiikiim siiren krallar1 ifade etmek i¢in kullanilan
bir sifattir.® Hz. Misa’dan 6nce ve sonra farkli dénemlerde ¢ok sayida firavun Misir’1
yonetmistir. Bu baglamda, ¢alismamizda Hz. Misa doneminde hiikiim siiren firavunun
kimligini tespit edebilmek amaciyla s6z konusu tarihsel donem temel referans olarak ele

alinmustir.

2.1. Konumu

Hz. M0s&’nin tam olarak hangi yillarda yasadigi Gizerinde bir ittifak olmasada
milattan 6nce 1200’li yillarda yasadigi belirtilmektedir.! Kur’an-1 Kerim’de ismi
zikredilen peygamberlerden Hz. Yusuf’tan sonra Misir’a gelen ilk peygamberdir. Hz.
Yusuf ve Hz. Mis& arasindaki zaman kaynaklarda farkliliklar gostermektedir. Bazi
kaynaklarda bu siirenin dort yiiz yil oldugu,'? baz1 kaynaklarda iki yiizy1l civarinda
oldugu belirtilmektedir.™

Uygarliklarin dogusunda su, vazgecilmez bir unsur olarak 6ne ¢ikar. Biiyiik ve
kokli medeniyetlerin tamami, 6nemli tath su kaynaklarinin gevresinde yiikselmistir.
Misir uygarhigl da gelisimini, medeniyetinin sekillenmesinde belirleyici olan Nil Nehri
boyunca gergeklestirmistir. Nil olmadiginda Misir’dan bahsetmek imkansizdir.** Yunan
taringi Herodot, Misir’in, Nil Nehrinin bir hediyesi oldugunu belirterek,® Nil’in bu
konudaki énemine dikkat cekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Onu emzir, basina bir sey
gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak”® ayetiyle isim verilmeden zikredilen
nehir Nil’dir.*’

Misir’in olmazsa olmazi olan Nil Nehrinde, mevsimlere ve yillara bagh olarak
goriilen tagkinlar ve su baskinlari, insanlarin yasam alanlarimin belirlenmesinde ve
tarimsal faaliyetlerini siirdiirmede Onemli etkenlerden biri olmustur.® Nil Nehri
cevresinde yerlesimin bir diger Onemli nedeni ulasimdir. Kuzeyden gilineye esen

riizgarlar ile nehrin akig yOniiniin sagladigi avantajlar sayesinde yelkenli gemi

10 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/290.

11 Mustafa Astm Koksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 2/66.

2 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1995, 1/293.

13 Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, (Isparta: Fakiilte Kitabevi Yaymlari, 2016), 218.
1 Herodotos, Tarih, ¢cev.Furkan Akderin ( Istanbul: Say Yainlar1, 2017), 106.

15 Douglas J. Brewer &EmilyTeeter, Misir ve Misirlilar, Cev. Nihal Uzun, Arkadas Yayinevi Ankara 2017, 19.
16 g]-Kasas 28/ 7.

7 Tbn Kesir, El Bidaye ve'n- Nihaye, cev. Mehmet Keskin (Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1994), 1/358.

8 TOrgut Yigit, Eski Misur Tarihi, (Ankara: Bilgin Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2019), 20.



tasimaciligi miimkiin hale gelmis; bu durum, yerlesim alanlarinin olusumunda

belirleyici bir unsur olarak ortaya ¢ikmuistir.°

2.2. Idari Yap1

Antik Mistr, diinyanin en eski devlet teskilatidir.?’ Kadim Misir ahalisi Kipti olup
putlara, yildizlara tapmaktaydilar.?! Firavun, giines ilahinn oglu olarak heniiz hayatta
iken bir tanr1 sayilirdi.?? Firavun’un cevresinde, danisma kurulu niteligi tastyan bir
ziimrenin bulundugu anlagilmaktadir. Firavun’un bazi kararlarini alirken bu kisilere
danistig1 ve cevresindeki s6z konusu grubun goriislerini dikkate aldig1 goriilmektedir.??
Zemahseri (6. 538/1144), Firavun’un ¢evresindekileri kavminin esrafi olarak
nitelendirmis; bunlarin, lizerlerinde sadece krallarin taktig1 bilezikler bulunan bes yiiz
kisi olduklarmi sdylemistir.?* Misir’m tiim miilkii ve ondaki tasarruf yetkisi Firavun’a
aittir. Bu duruma Kur’an-1 Kerim’de “Ey kavmim! Miswrin miilkiyeti, altimdan akan su
wmaklar benim degil mi? ?° ayetiyle isaret edilmektedir.

Toplumda sihir cok 6nemsenmekte ve dereceleri birbirinden farkli sihirbazlar
bulunmaktadir.?® Sihirbazlar, sistemin olusturmus oldugu din anlayisinin rahipleri
konumundaydilar. Hz. M{s&’y1 alt etmeleri halinde, kendilerinin Firavun’a daha da

" aslinda o

yaklasmalar1 hususunda bir anlamda Firavunla pazarlik eden sihirbazlar,?
donemde c¢ok farkli gruplarin ve smifsal farkhiliklarin oldugunu gostermektedir.
Olusturulan sosyal siniflar arasinda Firavun ve avenesinin tasdik etmesiyle, siniflar arasi
gecis ve itibar gdrme olabilecegi de bu pazarliktan anlasilmaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim’de gegen ‘Firavun Ailesinden’ ile kastedilen Ebi Ubeyde’ye gore
‘ev halkidir’. Bazilar1 bu ifadeyle kendisine tabi olan kavminin, Kkimileri de
destekcilerinin kastedildigini soylemistir. Burada kullanilmakta olan ‘al’ kelimesi,
aslinda soy veya dostluk bagi ile birbirine bagli kimseler manasi tasimaktadir.?®

Firavun’un, halki gruplara aywrarak yonettigi ve giiniimiizde ‘bl ve yonet’ olarak

adlandirilabilecek bu ydnetim anlayisiyla uygulamak istedigi zulmii kolaylastirdig:

©Yigit, Eski Misir Tarihi, 21.

2 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi,33.

2 Bilmen Omer Nasuhi, Kur'am: Kerimin Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1/53.

2 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi,33.

2 el-A’raf 7/111.
‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud & Ali Muhammed Muavviz. ( Riyad:
Mektebetii Ubeykéan, 1418/1998), 4/490.

2 gz-Zuhruf 43/51.

% Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er- Razi et-Taberistani. Tefsirii’r Rézi, Tefsirii’l-Kebir,
Mefatifu I-gayb. ( Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981) 14/204.

27 el-A’raf 7/113.

2 el-A’raf 7/114.

2 Necmeddin en-Nesefi (6. 537/1142) , Et-teysir fi t-tefsir, Ed.Muhammed Coskun, ¢ev. Muhammed Cogskun,
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 1/890.
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anlasilmaktadir.® Statiileri birbirinden farkli gruplar, bir noktada baskici ve zalim bir
yonetimin varligina delalet etmektedir. Bu zuliimden en biiylik pay1 alanlar, sliphesiz
toplumun en alt tabakasini olusturan kéle statiisiindeki Isrdilogullaridir. Kur’an-1
Kerim’in ifadesiyle onlara iskencelerin en koétusl yapilmaktaydi. Bu iskencelerden
biride dogan tiim erkek cocuklarmin 6ldirtlmesiydi.3!

Hz. Miisa donemindeki Firavun, Misir’da zuliim ve diismanlikta sinir tanimayan;
toplumu kendi ¢ikarlari dogrultusunda cesitli smiflara ve firkalara ayirarak, bazi
gruplar1 kotiiliiklerine destekci kilan zorba bir hiikiimdard1.®? Siniflar1 olustururken,
topluluklar {izerinde istedigi gibi tasarrufta bulunmustur. Istedigini 6ldiirmiis, istedigini
ise kole olarak kullanmistir. Kendisine potansiyel tehlike gordiigii topluluklarin
ogullarin1 bogazlamis, kadmlarmi ise kendileri i¢in sag birakmistir.® Ayn1 zaman da,
istihdamda halkini1 smiflara ayirmis, bolinmiis is¢i siniflari, insaat, tarim, hafriyat,
copeiiluk gibi agir islerde onlar1 koleler olarak ¢ahistrrmistir.®* Calismayanlara da bas
vergisi koymus, smiflar arasinda kin ve diismanlik olusturarak birlik iginde karar

almalarini engellemistir.>®

2.3. Sosyoekonomik Durumu

Kralliklarin ortaya ¢ikislarinda ve siyasal olusumlarda cografyanin biiyiik bir
etkisi bulunmaktadir.3® Verimli topraklar, su kaynaklar1 ve ulasim imkéanlari, siyasal
yapilanmanin belirli bolgelerde yogunlasmasina zemin hazirlamistir. Bu durum,
kralliklarin egemen oldugu ve siirekli savas halinin belirleyici oldugu bir diinya
diizeninin ortaya ¢ikmasima yol agmistir. Boyle bir siyasal ve toplumsal yapi icerisinde
kolelik ve hizmetkarlik gibi kurumlar tarihsel bir olgu olarak varligmi stirdiirmiistiir.
Glig¢ ve otoritenin kutsandigi Allah’mn (cc) emirlerinden uzaklasmis, adalet bilinci
kalmamig toplumlar da insanlar arasinda sinif farkliliklarinin bulunmasi 6ngériilebilir
bir durumdur.

Hz. Mads& donemdeki Misir’da zulmin egemen oldugu bir diizen hiikiim

sirmekteydi. Misir toplumu, yerli olan Kibtiler ve her tiirlii zor islerde kole olarak

%0 el- Kasas 28/4.

3L el-A’raf 7/141.

%2 el- Kasas 28/4.

3 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Cev. Suat Yildirmm vd. ( Istanbul: Huzur Yaymevi,2002 ),
2/525.

3 el- Kasas 28/5.

3 Ebiissuud Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad, frsddii’l- ‘akli’s-selim ilé mezdya’l-Kitdbi’l-
Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, (Riyad: Mektebetil Riyad), 3/292.

36 Yigit, Eski Misir Tarihi, 6.



calistirilip zulilm goren Israilogullarindan olusmaktaydi.” Yonetim Firavun Ailesi ve
ona yakin kisilerin elinde bulunuyordu.

Antik donem toplumlarmin gelir kaynaklar1 tarim, savas ganimetleri, ticaret,
zanaat ve madencilik faaliyetlerinden olusmaktadir. Israilogullarmm Misir’dan
cikislarindan sonra Allah (cc) tarafindan bildircin  ve kudret helvas: ile
nimetlendirilmelerine ragmen,®® nankorliik ederek mercimek, sogan, sarimsak, bakla,
acur gibi sebzeleri istemeleri,*® kendilerinin tarmm drinlerini bildiklerini gostermektedir.
Nil Nehrinin tasimig oldugu aliivyonlu toraklarin delta olusturmalar1 ve taskinlara bagl
olarak topragin yiizeyinde verimli bir katman olusmasi neticesinde, verimli araziler
meydana gelmistir.*

Tevrat’taki tarihi verilerde, Misir’mn o zamanki nifusunun on milyon civarinda
oldugu ve bunun beste biri olan iki milyonunun Miisliiman olduguna dair rivayetler
bulunmaktadir.*! Kitab-1 Mukaddes’te kadm ve ¢ocuklar hari¢ alt1 yiiz bin erkek oldugu
bilgisi mevcuttur.*? Israilogullarinn Misir’da kaldig: siire Tevrat’a gore dort yiiz otuz
yildir.*® Tevrat Hz. M(sa ile Misirdan ¢ikanlarin hepsinin Israilogullar1 olduklarmni
bildirsede Hz.Yakub’un oniki ¢gocugunun dort bes asirlik bir siirede bu sayiya ulasmasi
hesaplamalara gore pek mimkin gériinmemektedir. Bu nedenle Hz. Mdsé ile Misir’dan
¢ikanlar arasinda diger halklarm olmasi ve onlarinda Israilogullarina yardim etmesi
kuvvetle muhtemeldir.** Taberi (6. 310/922), Misir’dan ¢ikis esnasimnda Hz. M{sa ile

birlikte olanlarm sayisini alt1 yiiz bin oldugunu aktarmaktadir.*®

2.4. Dini Durum

Antik donemlerde halkin inaniglar1 iizerinde, cografi konum, iklim ve yasam
tarzinin biiyiik etkisi mevcuttur. Insanlar ilahi uyariya ragmen, cogu zaman gozlerinin
gbrdiigii gliclii olusumlara tapinma gereksinimi gostermis ve kendilerine sahte ilahlar
edinmislerdir.*® Eski Misir Medeniyetine ait mezar ve harabelerde de bu tapmmanin
eseri olan heykel ve resimlere ¢okga rastlanmaktadir. Misir’m dini hayati, sitelerin

cografi durumuna goére sekil almistir. Misir Birligi kurulduktan sonra ise krallar yani

37 Ebiissuud, [rsddii’l- ‘akli’s-selim, 3/234.

3 el-Bakara 2/57.

% el-Bakara 2/61.

O Yigit, Eski Misir Tarihi, 19.

4 Ebu’l A’la el-Mevdldi, Kur’an’'in Dort Temel Terimi, ¢ev. Mahmut Osmanoglu (Istanbul: Ozgiin Yaymcilik,
1996), 70.

42 C1k. 12:37.

4 Cik. 12:40-42.

44 MevdQdi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, 70.

4 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar
Yayinevi, 1996), 4/453.

4 Mehmed Alagas, 20.Yiizyilda Tevhid ve Sirk (Izmir: Insan Dergisi Yaymlari, 1995), 38.
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Firavunlar daima bas ilah1 temsil etmislerdir.*’ Helyopolis ilahiyatma gore ise
Firavunlar, Amon-Re’nin sureti olarak goriilmiislerdir.*®

Din sosyal bir olgudur. Ancak 6zellikle firavunlar déneminin farkli algilamalara
neden oldugu i¢in ayr1 bir baslik altinda ele alinmasi onem arz etmektedir. Kadim
Misir’in dini inaniglar1 hakkinda birgok farkli yaklasim mevcuttur. Kimilerine gore
politeist bir inanig mevcuttur. Bazi arastirmacilar, 6zellikle tahta gegen firavunlarin
etkisiyle degisen politeist ve monoteist bir tanr1 anlayisinin mevcut oldugunu
belirtmektedirler. Donemsel degisimlere bagli olarak kimi firavunlar doneminde tek
tanrili bir inan¢ anlayisinin ortaya ¢iktigi, politeist donemlerde ise tanrilarmn Gnem
sirasmin farkhlasabildigi belirtilmektedir.*°

Hz. Misa peygamber olarak gorevlendirilmeden 6nce Misir halkinin dini durumu
hakkinda Kur’an-1 Kerim’de net bir ifade gegmemektedir. Misirlilarin Nih, Ad, Semtd
gibi kavimlerin yasamis olduklar1 azaptan haberdar olduklarma dair rivayetler
bulunmaktadir.®® israilogullarmin atalar1 Hz. Yakup’tan itibaren farkli cografyalarda
farkli peygamberlerle uyarildigi ve bunun neticesinde, Hz. M{s& doneminde yasayan
insanlarin bazilarinin eski uyarilmisliklarindan kalan ve bir arayis icerisinde olduklar1
diistiniilebilir.

Kaynaklarin bazilarinda Israilogullarinin Hz. Yusuf’tan sonra Misir’da yerlesip,
cogaldiklarmi ve Hz. Yakup ve oglu Hz. Yusufun seriatlarna tabi bulunduklari
belirtilir.> Iktidar1 ele aldiktan sonra Hz. Yusuf tiim giiciiyle islam 6gretisini yaymaya
calismis ve Misir iizerinde cok derin etkiler birakmistir. Ozellikle metafizik anlamdaki
bu etkiler, insanlar1 yilizyillar boyu Allah’t (cc) ulGhiyet ve rububiyette inkar
edemeyecek bir duruma getirmistir. %2

Hz. Yusufun iktidar oldugu dénemlerde Israilogullarnm Misir’daki niifusu
oldukca artmis ve daha sonraki dénemlerde de Israilogullarinin giicii ve niifusu iktidar
olmalarma vesile olmustur. Ug dort asir sonra Israilogullar1 aleyhine milliyetgilik
akimlar1  filizlenmeye  baslamis ve  sonucunda  Israilogullar1  iktidardan
uzaklastirimistir.>

Firavun ve avanesinin, Hz. M0sa ve getirmis oldugu dine kars1 takinmis olduklar1
kat1 bagnaz tutum, bir noktada iktidarin ellerinden gidecegi endisesinin, milliyet¢i siyasi

ziimrede olusturmus oldugu etkidir. Bu nedenle Firavun, kulluk etmeleri i¢in kavmine

47 Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 219.

“8 Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 33.

9 Jean Vercoutter, Eski Misir, gev. Emine Su (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1992), 80.

50 Karaman, Hayreddin vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. DIB Yayinlar1, Ankara 2020, 4/658.
51 Bilmen, Kur'an: Kerimin Tlrkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1/53.

52 Mevd(di, Kur’an’in Dért Temel Terimi, 69.

53 Mevd(di, Kur’an’in Dért Temel Terimi, 73.
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ilahlar icat etmistir. Onlara s6z konusu bu putlara kulluk ettiklerinde, kendisine
yakinlasabileceklerini empoze etmistir.>* Bazi miifessirler A’raf SOresinde, Firavun
avenesinin Firavun’a hitaben “M0sa ve kavmini yerylzinde bozgunculuk yapsinlar,
seni ve ilahlarini terk etsinler diye mi birakiyorsun™® &yetinde "Seni ve ilahlarini terk
etsinler" den muradin seni ve senin ma'bld olarak tanidigin seyleri terk etmek demek
oldugunu aktarmislardir.®® Buna bagli olarak bazi miifessirler bu ibarenin, Misirlilarin
yildizlara taptiklarini, ayrica bir takim putlarinin da olduguna delalet edecegini
belirtmislerdir.>’ Bu durum onlarin dini sistemlerinin birgok tanr1 barmdirdigm
gostermektedir. Olusturduklar1 bu politeist yapida tanrilarin diinyadaki goérevleri, tam
yetkili olarak Firavunlara devredilmistir. Dini Ggretilerinin bu temel {izerine insa
edildigi anlasilmaktadir.

Baz1 miifessirler, Firavun’un ilahlik iddiasmin metafizik degil, siyasi nitelik
tasidigin, Allah’m ilah ve rab olusunun goniillerde kabul edilmesine ragmen,
Firavun’un bu ger¢egi diinyevi cikarlar ve inat nedeniyle inkér ettigini ifade
etmislerdir.®® Israilogullarmin, Firavun’un zulmiine ugramasmin nedeni, bir anlamda
iktidar micadelesinde, siyasi istibdadin mesrulugunu korumaya yonelik mistik kilif
giydirilmis, smif farkhliklariyla desteklenmis, bir hak batil miicadelesi olarak da
gordlebilir.

Bu hak batil miicadelesinde, tefsirlerde farkli goriisler olmasima ragmen genelde
mufessirler, Firavun’un rityasinda kendi sonunu getirecek bir kisinin ortaya ¢ikacagini
gormiis ve korkuya kapilmistir.® Firavun’un, bu kisinin Israilogullarindan olacagi
yoniindeki endisesi, kole sinifi olan bu kavme yapmis oldugu iskencelerin daha da
artirlmasma neden olmustur. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle, Israilogullarina iskencenin

en agirinim reva gorilmesi,®° Firavun’un kendi zuliim diizenini korumaya yoneliktir.

5 Ebu Mansur EI-Matiridi, Te'vilatu'l Kur'an Terciimesi, Ed. Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, Cev. Prof. Dr. Bekir
Topaloglu, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2018), 1/36.

% el-A’raf 7/127.

%6 Ebiissuud, [rsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/391.

57 Ebiissuud, frsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/391.

58 Mevd(di, Kur’an’in Dért Temel Terimi, 69.

%9 Taberf, Taber? Tefsiri, Cev. Hasan Karakaya, 6/306.

60 el-A’raf 7/141.
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3. KISSA KAVRAMI VE HZ. MUSA KISSASI

3.1. Kissa Teriminin Anlami ve Ozellikleri

Kissa, sozliikte iz, izi takip etmek, arastirilan hikaye ve haberler,5! bir kimseye bir
sozii veya haberi bildirmek,®? manalarina gelmektedir. Terim olarak kissa, ge¢miste
yasandig1 bilinen, unutulmus veya bilinmeyen olaylarin muhataplar1 derin bir tefekkiire
sevk ederek gerekli mesajlar1 almalarmi amaglayan olgudur.®

Her ne kadar Arap Edebiyatinda hikdyeye kissa dense de,®* dilimizde kullanim
itibariyle kissalar hikdye ve masaldan farkhidir. Ciinkii kissalar, hikdye ve masallardaki
hayali olgular1 barindirmaz ve tamamen gergektir. Hikdyelerde kahraman, mekan ve
zaman Onemli unsurlardir. Kissalarda ise onemli olan verilmek istenen mesajin
konusudur. Hacim itibariyle Kur’dn-1 Kerim’in hemen hemen yarisimi teskil eden,
tevhid akidesinin tarihi denebilecek kissalarda, asil amag ders vermek oldugundan, ¢ogu
anlatimlarda sahis, yer isimleri zikredilmez. Kronolojik olarak bir tarihleme yapilmaz.
Rabbimizin ifadesiyle Kur’an-1 Kerim, eskilerin masallar1 degildir.®® Eskilerin masallar1
diyenler kafirlerin ta kendileridir.

Kur’an-1 Kerim’de, ge¢miste yasanmis bazi 6nemli olaylar, kronolojik bir sira
gozetmeksizin, verilmek istenen mesaja uygun olarak, miikemmel bir tasarimla
muhataplarma sunulmaktadir. Baz1 anlatimlar tek bir yerde gecerken, bazi anlatimlar
birden fazla yerde ge¢mektedir. Bazi olaylarin birden fazla anlatimi, Kur’an-1 Kerim’de
tekrar var m1 yok mu tartigmalarini beraberinde getirmistir. Baz1 miiellifler tekrar olarak
goriilen anlatimlarm aslinda farkli unsur ve vurgular barindirdigindan bahsederken,
tekrar vardir kars1 goriisiinii benimseyenler ise aslinda bunun bir tislup mucizesi oldugu,
Arap Dilinin o6zelliginden kaynaklandigini, bunun te’kid (pekistirme), tehvil

(korkutma), tespit (belirginlestirme) ve tasvir amaci tasidig1 kanisindadir. %

3.2. Kur’an-1 Kerim’deki Kissalarin Amaci ve Hikmetleri
Insan hayatinda miikemmel bir diizen ve dengenin tesisini amaglayan yiice
kitabimiz Kur’an-1 Kerim, hem kalplere hitap eden 6znel (kevni ve i¢sel), hem de dis

diinyaya iligkin nesnel hiikiimler iceren ayetleriyle insanin bakis acisini, diisiince

61 Rag1b el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibil Kur’an, trc. Mustafa yildiz, (Istanbul: Cira Yay., 2023), “k-s-s”, 794.
62 {dris Sengiil, “Kuissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay. 2001), 25/498.

83 Muhsin Demirci, Tefsir Us(lii, (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2017), 212.

64 Sengiil “kissa”, 25/498.

& el-Mutaffifin 83/13-14.

66 Demirci, Tefsir Usalu, 193-197.



bicimini ve hayat anlayisini sekillendirmeyi hedefler. Boylece bireyin hem i¢
diinyasinda hem de toplumsal yasaminda adalet, denge ve hikmet temelli bir nizam
kurulmast amaglanir. Kur’an-1 Kerim’de her zaman ve meké&ni kapsayicit kaideler
insanlara aktarilmaktadir. Muhataplarmin, yapilana bakarak yapani, yaratilana bakarak
yaratani fark etmesini ve bu fark edilisin dogru bir noktaya evrilmesini amaglar.

Kur’an kissalarinda verilen mesajlarin, Kur’an-1 Kerim’in indigi donemde ve
sonraki zamanlarda mutlak bir karsiligi vardir. Anlatilan kissalar Peygamberimize,
gorev ve sorumluluklar1 acisindan sinirlar ¢izmektedir. Siiphesiz Kur’an-1 Kerim, Allah
(cc) tarafindan diizenlenmis ve mutlak bir mucize olarak kabul edilen ilahi bir kitaptir.
Verilmek istenen mesajlar, muhataplarin algilama diizeyleri dikkate alinarak ilahi bir
diizen icerisinde aktarilmakta; kavramlar yoluyla diisiinceyi, Onermelerle akli,
orneklerle kisiligi ve biitiinciil yapisiyla insan hayatin1 insa etmeyi hedeflemektedir.®’
Bu noktada kissalar insanin sahsiyetini ve bir hayat nizami olarak dinini insa eder.

Kur’an-1 Kerim’de kissa olarak karsimiza ¢ikan anlatimlar, ge¢gmisteki kavimlerin
tarthi seyirlerini ortaya c¢ikararak bilinmeyen veya unutulmus olaylarin tetkiklerinin
yapilip, insanlar1 diisiindiirmeyi ve ders ¢ikarmayi amaglayan olgulardir.%® Kur’an-1
Kerim’de mesajlar insanlara verilirken olumlu ve olumsuz isimlerden bahsedilir. Baz1
isimler ve karakterler, bazen tek bir ayette gecerken, bazen birkag ayette ele alinabilir.
Bazi isimler ise onlarca ayette ve farkli stirelerde ele alinmaktadir.

Kur’an, kissalarda anlatilan olaylarm olus sekillerinin teferruatlariyla, sahislarin
gercek kimlikleriyle, hangi cografyada yasadiklariyla ilgilenmez. Isimler iizerinden
degil simgeler ilizerinden mesajini1 verir. Kisilerin gegici, davraniglarin kalici oldugu
vurgusunu o6n plana ¢ikarwr. Efendimiz doneminde olan bir olumsuz davranisin daha
oncede var oldugunu ve daha sonrada var olacagmni dikte eder.

Kissalarda, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) risaletin ve niibiivvetinin ispatina dair
deliller vardir. Bazi kissalar aynmi zamanda Yahudilerin kitaplarinda da sabit olup
agiklanmistir. Onlar, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dilinin, kendi kitaplarmm dilinden
farkli oldugunu, kendi kitaplarini1 6grenmek i¢in Hz. Peygamberin bir ¢abas1 olmadigini
ve bilen birinin yanma gidip gelmedigini, onlardan herhangi birinden kissalari
isitmedigini de biliyorlardi.®® Tiim bu olanlara ragmen Hz. Peygamberin bu haberleri
onlara vermesi, bu bilginin kaynagmin ilahi oldugu sonucunu ortaya c¢ikarmaktadir.”

Aksi takdirde kendi kitaplarmin da ilahi bir kaynagi olmamas olur.

67 Mustafa Islamoglu, Kur'an Sirelerinin Kimligi, (Istanbul: Akabe Vakfi Yayinlari, 2011), 265.
68 Demirci, Tefsir UsQlu, 212.

89 Matridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Bekir Topaloglu, 1/37.

0 Matridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Bekir Topaloglu, 1/37.
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Insanin, haberlere 6zellikle de gaybi olan haberlere meraki oldukca fazladir. Bu,
onlarin kalplerine sevdirilmistir. Beseri haberlere ilgisi olan insanin, ilahi haberlere ve
ozellikle iistiin bir belagat dzelligine sahip olan, kissalarm en giizellerini barmndiran,
Kur’an-1 Kerim gibi bir kitaba kayitsiz kalmasi miimkiin degildir. Bunu en azili
miisrikler bile dile getirmis ve Kur’an-1 Kerim’in kendilerini etkiledigini
anladiklarindan, etkilenmemek i¢in dinlememeyi, Kur’an-1 Kerim’in okundugu yerlerde
giirliltii yaparak baskalar1 tarafindan duyulmasini engellemeye ¢alismislar, ilahi mesaja
kulaklarini tikamislardir.”?

Allah (cc), kissalarla peygamberleri yalanlayan ve bozgunculuk yapanlarin
baslarina gelecek azabm, iyilerin ise miikafatlarinin neler oldugunu gdéstererek insanlari
kotl seylerden uzak tutmak ve ibret almalarmi saglamak istemis ve gondermis oldugu
elcilerin diismanlariyla olan iligkilerini anlatarak, sonraki inananlara bu iliskinin nasil
olmas1 gerektigi hakkinda malumat vermistir.”® Kur’an-1 Kerim’de siklikla rastladigimiz
kissa olarak adlandirilan ve ge¢misteki olaylardan ders c¢ikarilmasi, ibret alinmasi
amaglanan anlatimlar,”* Kur’an-1 Kerim’in kendi ifadesiyle: “Salim akil sahipleri icin
birer ibrettir.”"

Peygamberleri yalanlayanlarm hemen hemen hepsinin yalanlamalarina getirmis
olduklar1 sebepler, ¢cok farkli zaman dilimlerinde yasanmis olsada birbirlerinin aynisi
denilebilecek kadar benzerlik gostermektedir. Bunlarin en onemlisi, 0zellikle
peygamberlerin beser yani insan olmalaridir.”® Ancak Allah (cc), anlatmis oldugu
kissalarla peygamberlerin hepsinin insan oldugunu, insan olmayan varliklarin insanlara
elci olarak gonderilmemesinin sebebini de kitabimizda belirtmistir.”” Elgilerin,
gonderilmis olduklar1 muhataplarla ayni tir varlhklar olmasi gerektiginin alt1
cizilmistir.”®

Kur’an-1 Kerim, gerek ilk muhatabi olan Mekkeli miisriklere, gerekse butln
insanlara, soy-sop, mal-mulk, makam-mevkiinin dogru ve yanlis1 ayirmada, gecerli
Olciiler olmadigmin ve Allah’in (cc) 6lgiilerinin diginda 6lgii getirenlerin agir bir bedel
odeyecekleri uyarisinda bulunmaktadir.”® Ozellikle Cahiliye doéneminde putperest
miisrikler ile onceki bir¢cok kavim, atalarindan devraldiklari yanlis inanglar1 gerekce

gostererek bu tutumu mesrulagtirmaya ¢alismis; bu yaklasim iizerinden hakikate karsi

yGsuf 12/3.

2 Fussilet 41/26

8 Matiridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Bekir Topaloglu, 1/38.

7 Abdurrahman Altuntas, “Kur’an Kissalar1 Baglanunda Karakter Insasinda Temel Unsurlar”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,18/36 (Aralik 2020),70.

" Y(suf 12/111.

76 el-Isra 17/94.

" el-En’am 6/9.

78 el-Isra 17/95.

7 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/26.
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direng sergilemislerdir.°

Kur’an-1 Kerim’de ise so6z konusu atalarin dogru yolda
olmadiklari agikg¢a ifade edilmektedir.®!

Allah (cc), iyiligi emredip kotiiliikkten men etmenin metodunu insanlara dnceki
yasantilardan Ornekler vererek aciklamaktadir.®? Bu baglamda peygamberler, tevhid
inancin1 teblig ederek kavimlerini sirkten, inkardan ve isyankar davraniglarda
bulunmaktan korumaya c¢alismistir. Bu itibarla kissalar inananlar1 teskin edici,
psikolojilerini destekleyici duygusal acgiklamalar1 da icermektedir. Bu baglamda,
Peygamber Efendimize, onun etrafindaki miiminlere ve kiyamete kadar gelecek biitiin
inananlara, hakka davet siirecinde karsilasilan giigliiklerin, dnceki peygamberler ve
miiminlerin yasadiklar1 zorluklarla biliyiik 6lclide benzerlik arz ettigi hatirlatilmakta;

boylece sabir, sebat ve kararlilik konusunda miiminler tesvik edilmekte ve motive

edilmektedir.®

3.3. Kur’an-1 Kerim’de Hz. MUsé ve Hz. Harun Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. MQsa ile ilgili kissalar, verilmek istenen mesaja istinaden
genelde pasajlar halinde ge¢cmekle birlikte, bagimsiz ayetler halinde de karsimiza
c¢ikmaktadir. Hz. Musa ile Firavun, Himan, Karin ve Samiri arasindaki anlatilarin
biitlinciil bicimde yer aldig1 A‘raf, Taha ve Kasas strelerinin Mekke doneminde nazil
oldugu goriilmektedir. Mekke donemi ayetleri genel olarak tevhid ilkesinin merkeze
alindig1 bir muhtevaya sahiptir.®* Bu baglamda, Hz. Misa’nin Firavun ve diger
sahsiyetlerle verdigi miicadeleyi konu edinen kissalar, miiminlere tevhid inancini
pekistirmeyi ve sahte ilah anlayislarinin reddedilmesi gerektigini 6gretmeyi amaglayan
ibret verici anlatilar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Hz. M0{sd daha oOncede belirttigimiz tizere Kur’dn-1 Kerim’de en ¢ok ismi
zikredilen peygamberdir. Rabbimiz onun {izerinden yapmamiz ve yapmamamiz gereken
birgok davranis1 6rneklendirerek dnimize getirmektedir. Hz. Mdasa ile ilgili ayetler
incelendiginde, verilmek istenen mesaja bagli olarak Hz. Peygamber’in risalet siirecinin
farkli sathalarinda, farkli temalarin ve meselelerin 6ne ¢ikarildig: goriilmektedir.

Hz. Masa ile ilgili diger ayetler, Hz. M(s4 ile Israilogullar1 arasinda gegen ve
genelde Israilogullar1 baglaminda, Yahudilerin olumsuz davramis ve Kot

aliskanliklarmni ele alan anlatilardir.

8 ez-Zuhruf 43/23.

8 el-Bakara 2/170.

82 Matiridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Bekir Topaloglu, 1/38.

8 Mirsel Ethem-Yusuf Topyay, “Mekke’de Hz. Muhammed’i Teselli Eden Kissalar” Journal of Analytic Divinity,
6/1 (Haziran/June 2022),133.

84 Demirci, Tefsir UsQli, 102.
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Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarin birgogu Israilogullar: ile ilgilidir. Bunun
sebebi Miislimanlar1 uyarip onlara benzemelerini, Yahudilesmelerini Onlemektir.
Kur’an-1 Kerim’de isimleri gecen peygamberlerin bircogu Israilogullarina gelmistir. Bu
baglamda en ¢ok bahsedilen peygamber Hz. M(sé ve (zerinde en ¢ok durulan kavim
Israilogullaridir. Hz. M0sd’dan otuz dort surede ve yaklasik yiiz otuz yerde
bahsedilmekle beraber,® 6zellikle Taha, Kasas, A’raf surelerinde biitiin bir kissa
halinde anlatilmaktadir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Hz. Mds&’nin Kissasi
hakkinda soyle soylemistir: Allah (cc) Hz. MUsa'nin mucizeleri, diger peygamberlere
verilen mucizelerinden daha goz alici buna ragmen kavminin cehaleti de, Onceki
kavimlerin cahilliginden daha kuvvetli ve daha kati oldugu icin, diger kissalarda
yapmadig1 izah ve ayrintili agiklamay1 bu kissada yapmuistir.®

Hz. Harun, peygamber olmasina ragmen Hz. MU0sa iizerinden, onun yardimcisi
olarak tanitilmaktadir. Peygamber olarak gorevlendirilen Hz. MUs&’nin Allah’a (cc)
yapmis oldugu miinacat, Kur’an-1 Kerim’de; “Ailemden, beni destekleyecek bir
yardimct ver. Kardesim Harun’la giiciime gii¢ kat ve onu gérevimde bana ortak et Ki
seni bolca analim.”® seklinde aktarilmakta ve “Ant olsun MUs'va kitabi verdik ve
kardesi Harun'u ona yardimci yaptik.”®® denilerek Hz. Harun’un, Hz. M{s8’ya yardimc1
olarak gorevlendirildigi a¢iklanmaktadir. Hz. M0s&’dan bir yas biiyiik olan Hz. Harun
kardesiyle beraber biiyiik bir tevhid miicadelesi i¢in gorevlendirilmistir. Hz. M{s&, Hz.
Harun’dan ii¢ y1l sonra vefat etmistir.°

Hz. Msa soyu ile ilgili islam Tarih ve tefsir kitaplarda farkli bilgiler mevcuttur.
Tevrat’ta belirtildigine gore Hz. M{sa, Hz. Yakub’un oglu Levi’nin soyundandir.
Babasmm ismi Amran (Imran), annesinin ki ise Yokebed’dir.*® Hz. M{is&’nin seceresi
Mustafa Asim KOKSAL’m alint1 yaptig1 Ibn Sad’ta, MGsa b. Imran b. Yashur b. Kahis
b. Lavi b. Yakup b. Ishak b. ibrahim seklindeyken,®® Ibn Kesir’in siralamas1 MUsa b.
Imran b. Kahis b. Azir b. Lavi b. Yakup b. Ishak b. Ibrahim seklindedir.®? Hz. M{sa
Israilogullarindandir. Israil Allah’in kulu anlamina gelir ve ilk olarak Hz. Yakup icin
kullanilmistir.®® Hz. M(sa, Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’tan yaklasik iki yiiz veya dort

yiiz y1l sonra yasadigina dair farkl rivayetler bulunmaktadir.*

8 Omer Faruk Harman, “Miisa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( istanbul: TDV Yay. 2001), 31/210.
8 Razi, Mefatihu I-gayb, 10/529.

87 Taha 20/29-33.

8 gl-Furkan 25/35.

89 Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/102.

90 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1976), Cik. 6:18-20.

91 Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/7.

92 {bn Kesir, El Bidaye ve 'n- Nihaye, 1/353.

9 Ibn Kesir, El Bidaye ve 'n- Nihaye, 1/353.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/293.
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3.3.1. Hz. MUs&’nmin Dogumu ve 1. Misir Donemi

Miisa isminin Ibranice kullanimi1 Moseh seklinde olup kelimenin kdkeni iizerinde
birgok tartisma yapilmaktadir.®® Bazi kaynaklar Hz. M{isd’nin isminin, ilk bulundugu
yerin nehirdeki agaglarin alt1 olmasi nedeniyle, kibtice su anlami tagiyan “mu” ve agag
manasina gelen “sa” kelimelerinin birlesmesinden kaynaklandigi goriistini ileri
stirmektedir.%

Hz. MGs&’nin dogdugu zaman, donemin Firavun’unun saltanatinin elinden
gitmemesi igin, Israilogullarinin yeni dogan tiim erkek gocuklarmi dldirttiigii yillardur.
Saltanatmin yok olacag: endisesiyle Firavun, Israilogullarindan dogacak biitiin erkek
cocuklar1 hakkinda 6lim fermanmi ¢ikarmistir. Firavun ve yandaglari aktarila gelen
sozlerin dogru ¢ikmasini engellemek icin Israilogullarinin dogan tiim erkek ¢ocuklarmi
oldiriiyordu.®” Esed’e (6. 1992) gére bu kiymmin temel nedeninin Misir’m yerlilerinin
Ibranilerin yabanci istilacilarla isbirligi igine girme endiseleri oldugunun altini
cizmektedir.®® Sik1 bir sekilde uygulanan bu katliamda, bazi miifessirlere gore dokuz
yiiz doksan bin ¢ocuk katledilmistir.*® Aralarinda bir yas olan Hz. Msa ve Hz.
Harun’un bu katliamdan nasil kurtulduklar1 konusunda miifessirle arasinda farklh
goriisler mevcuttur. Bazi mifessire gore Firavun’un bu kadar buyiklikte bir katliam
yapmasindan sonra, Firavun’a yakin isimler, bu gidisle kendilerinin agir islerde
calistirilacak kdle bulamayacaklarindan dolayr Firavun’u uyarmislardir. Firavun bu
uyaridan sonra, ¢ocuklarin bir yil 6ldiiriilmesini, bir y1l sag birakilmasini emretmistir.
Iste Hz. Harun cocuklarm oldiiriilmedigi yi1l diinyaya gelmistir.!% Erkek c¢ocuklarin
Oldiiriilmesine karar verildigi donemde dogan Hz. Miisa’y1 korumak amaciyla annesi,
Allah’m (cc) kendisine ilham etmesi lizerine onu bir sandik i¢ine koyarak Nil Nehri’ne
birakmustir. ' Ardindan Hz. Masa’nin annesi, kizindan onu uzaktan takip etmesini
istemistir.}%> Nehirde bulunan bu ¢ocuk, Firavun’un sarayinda gorevli hizmetkarlar
tarafindan saraya gotiiriilmiis ve Firavun’un esi Asiye’ye teslim edilmistir.’%® Asiye ise
cocugun Sldiiriilmemesi ve hayatta kalmas: hususunda Firavun’u ikna etmistir.1%4

[lahi bir tecelliyle kimseden siit emmeyen Hz. M(isd’ya siitannesi arayan saray

esrafi, Hz. MUs&’nin ablasmin yonlendirmesiyle, Allah’in hak olan vaadi yerine gelir ve

9 Harman, “Miisa”, 31/210.

% Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/13.

97 Taberi, Taber? Tefsiri, Cev. Hasan Karakaya, 6/306.

9 Muhammed Esed, Kurdn Mesaji, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlar1, 2000), 783.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/291.

100 Ehy’]-Fida Ismail ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga, Bedreddin Cetiner, ( Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2009), 11/6194.

101 g|-Kasas 28/ 7.

102 g]-Kasas 28/11.

103 g]-Kasas 28/8.

104 g]-Kasas 28/9.
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Hz. MUs& annesine kavusur.'® Hz. M0s4, kendisine bir miikafat olarak Firavun’un
sarayinda, Allah’mn (cc) verdigi ilim ve hikmetle yetismistir. 1%

Firavun’un sarayinda yetisen Hz. MQs3,}%” bir Kiptiyi 6ldiiriince Misir’dan
¢ikmak zorunda kalir.2%® Bir goriise gore, Hz. Misa, otuz sene Firavun’un saraymda
kaldiktan sonra Medyen'e gider. Orada on sene kaldiktan sonra tekrar Misir'a doniip
otuz sene miiddetle onlar1 Allah'm hak dinine davet eder. Diger bir goriise gore ise, Hz.
Masé, Kibti adama yumruk atarken, heniiz on iki yasindaydi ve ondan hemen sonra
Medyen'e kacmustir.}®® Firavunla Hz. MGsa’nin ilk karsilasmalar1 bu sekilde
gerceklesmistir.

Firavun ile olan ikinci karsilasma peygamber olan Hz. MUsa iledir. Hz. MQs4,
Medyen doniisii Allah (cc) tarafindan peygamber olarak gorevlendirilmis. Kardesi Hz.

Harun ile beraber bir takim mucizelerle Firavun’u uyarmasi istenmistir.*°

3.3.2. Misir’dan Kacis ve Medyen Donemi

Hz. MQs&, sehirde dolasirken kavga eden iki kisi goriir. Bu iki kisiden kendi
kavminden olan kimse ondan yardim ister ve Hz. M{sd ona yardim ederken, Firavun’un
kavminden olan adamm 6liimiine neden olur.'** Hz. M{is4, bu olaydan sonra kendine bir
zarar verilecegi endisesiyle (Firavun tarafindan bu yonde bir karar alinmstir), gizlice
Misir’s terk etmek zorunda kalir ve Medyen’e gider.'*2

Medyen, adin1 Hz. Ibrahim’in oglu Medyen’den alan Filistin ile Misir arasinda,
Sina Yarimadasinin ve Akabe Korfezinin kuzeyinde, Maan yakinlarinda bir sehir olup,
Misir’a yaya olarak sekiz giinliik bir mesafededir.!’® Tevrat’ta ismi Midian olarak
gecmektedir. 114

Islami kaynaklara gdre Medyen’de Suayb Aleyhisselamla tamismistir. Ancak
Imam Matiiridi, Hasan-1 Basri’nin Hz. M{s& nin karsilastig1 kisinin Hz. Suayb olmadig1
yoniindeki goriisiinii aktarmistir.**® Sekiz yil hizmetinde bulunma karsiligi Hz. Suayb’m
kiziyla evlenmistir.}'® Ancak Kitabi Mukaddes’te Hz. M{isd’nin evlendigi kizin babasi

bir pasajda kahin olan Reuel,'!’ ve diger bir pasajda Kahin Yitro olarak gegcmektedir.!®

105 g]-Kasas 28/12-13.

106 g]-Kasas 28/14.

107 g]-Kasas 28/14.

108 g]-Kasas 28/21-24.

109 Epiissuud, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, 4/207.
110 en-Naziat 79/17.

11 g|-Kasas 28/15.

112 g]-Kasas 28/22.

113 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/107.

114 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/107.

115 Mataridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Fadil Aygan, Yusuf Sevki Yavuz, 11/42.
116 Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/18.

07 Cik.2:21.
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Hz. Miasa’nin Medyen’de ne kadar kaldigiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de bir agiklama
yoktur. Kaympederiyle yapmis oldugu anlagsma geregi kalacagi siire sekiz veya on yil
olmas1 seklindeydi.!*® Bazi rivayetlere ve “ahde vefa” ilkesine peygamberlerin

gdstermis olduklar1 bagliliga istinaden, on yil kaldig1 soylenmektedirler.'%°

3.3.3. ilk Vahiy ve 2. Musir Dénemi

Misir’dan on yil uzak kalan Hz. MU0s4, kaympederi ile olan anlagmasi
tamamlaninca ailesini de yanina alarak Medyen’den ¢ikt1. Yolculuk esnasinda Hz. Misé
zor durumda kaldig1 bir sirada bir 151k goriir ve bir yardim alabilirim imidiyle 15181n
oldugu yere gider.’?® Burada ilahi vahye mazhar olan Hz. Mds&’ya, Allah (cc)
tarafindan bir takim mucizeler verilir.!?> Kardesi Hz. Harun’da kendisine yardimci
olarak tayin edilir.?®> Daha sonra Hz. M{sa’dan, uyarmak ve Israilogullari’n1 serbest
birakmasmi istemek igin Firavun’a gitmesi istenir.'?*

Firavun’un karsisina ¢ikan Hz. M0sa ve Hz. Harun kendilerine Allah’mn (cc)
vermis oldugu emir geregi, Firavun’dan Israilogullarina zulmetmeyi durdurmasimni ve
kendileriyle Misirdan ¢ikislarma izin vermesini ister.!?® Mucizelerle donatilan Hz.
Mas&’nm tevhid davetine Firavun’un cevabi, yalanlama,?® inkar,'?" asagilama?® ve
alaydir.'?® Hz. Mls&’nm gdstermis oldugu mucizeleri, bir sihirbazlik olarak algilayan
Firavun ve cevresi, sihir mucize micadelesinde biyik bir hezimet yasamistir.
Sihirbazlarin imaniyla son bulan bu diicllonun mutlak galibi, Allah’mn izniyle Hz. M{sa
olmustur. Bu olay sonrasinda Firavun’un siiregelen zulmii nedeniyle az bir kisim insan
Hz. Mlsd’ya iman etmistir.'®® Siipheye yer birakmayacak bigimde, Firavun ve
cevresindekiler bu karsilasmanin ardindan ciddi bir itibar kayb1 ve biiylik bir yenilgi
yasamistir. Her ne kadar iman edenlerin sayist sinirhl kalsa da, toplumun genis
kesimlerinde mevcut inan¢ ve kabuller sorgulanmaya baslanmis, zihinlerde derin

stipheler olugsmustur.

18 C1k.3:1.

119 g]-Kasas 28/27.
120 Razl, Mefatihu 'I-gayb, 15/512; Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/225.
121 g]-Kasas 28/29.
122 g]-Kasas 28/32.
123 g]-Kasas 28/35.
124 es-Suara 26/ 17.
125 Taha 20/47.

126 53d 38/12.

127 o]-Enfal 8/52.

128 gz-7Zuhruf 43/52.
129 gz-Zuhruf 43/47.
130 Y{inus 10/83.
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Hz. M0sa’ya verilen bircok mucize Ki bunlar: Asanin yilana déniismesi,'*! elin

2 ‘ekin bocegi, cekirge, kurbaga, kan,’'*¥ Tur’un Israilogullarin

151k sagmas1,
korkutmas1,*3* tagtan su fiskirmas1,**® denizin yarilmasidir.’®® Allah’n izniyle gdsterilen
bu mucizeler karsisinda inkarcilar her defasinda zelil olmuslar ve Hz. M{is&’dan yardim
istemislerdir.®’ Icine diistiikkleri durumdan kurtulmalari halinde iman edecekleri
hususunda ona sdz vermisler ve her defasinda da sézlerinden donmiislerdir.

Hz. Masa, uzun yillar Misir’da kalarak Firavun ve kavmini tevhid inancina davet
etmistir. Bu daveti desteklemek {izere kendisine verilen mucizeleri onlara gostermistir.
Ancak tiim ¢abalarma ragmen, Firavun ve ¢evresi bu ¢agriya olumlu karsilik vermemis;
aksine inkar, azginlik ve inatlarin1 daha da artwrmuslardir. Hz. Misd’ya verilen
mucizeler, iman edenlerin inancini pekistirirken, inkarda direnenleri ise kaginilmaz bir

akibete siiriiklemistir. Nihayetinde, ilahi adalet tecelli etmis ve hepsi birlikte bogularak

helak edilmistir.®

3.3.4. Firavun’un ve Askerlerinin Heléki Sonrasi Donem

Firavun ile ordusunun, denizde bogulmalarindan sonra Hz MU0s@’nin elli sene
yasadig1 sdylenmektedir.'*® Yahudiler, Misa’nin hayatin1 kirk yil Misir’da, kirk yil
Medyen’de ve kirk yil ¢dlde olmak iizere ii¢ devreye aymrmaktadir.'*! Allah (cc) onlar
Firavun ve adamlarin1 helak ettikten sonra giizel bir yere yerlestirmis ve temiz riziklarla

142 fsrailogullarmm, Firavun ve adamlarinn heldkinden sonra

riziklandrmastir.
yasadiklar1 olaylar, selim akil sahibi kimselerin idrak etmekte zorlanacagi niteliktedir.
En biiyiik zulimden kurtulan ve bir¢ok mucizeye sahit olan bu kavim yaraticinin
kudretini anlayamamais, en ufak bir sallantida iman yurdunu terk etmislerdir.

Hz. M(sa kavmine, Allah’in kendilerine vaad etmis oldugu kutsal topraklar1 feth
etmelerini ve oraya girmelerini, diismanlaria kars1 zaaf gostermemelerini emretti. Bunu
yapmamalar1 halinde hiisrana ugrayacaklarini soyledi.!*® Fakat yillarca Misirlilar

tarafindan kole olarak kullanilan kimliklerini kaybetmis bu kavim korkaklik i¢erisinde

peygamberlerine karsi gelmis ve Hz. Misa’ya seninle rabbin birlikte diigmana kars1

181 eg-Suara 26/32.

182 en-Neml 27/12.

133 o|-A’raf 7/133.

134 ol-A’raf 7/171.

135 g]-Bakara 2/60.

136 g]-Bakara 2/50.

137 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/526.
138 o] A’raf 7/134.

139 Y{inus 10/90.

140 Ebiissuud, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, 4/207.
141 Harman, “Misa”, 31/211.

142 y{inus 10/93.

143 o]-Maide 5/21.
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savasin demislerdir.}** Kavminin direnmesi karsisinda iiziilen ve Allah’a kars1 mahcup
olan Hz. Md{s4, tikenmislik igerisinde “Ey Rabbim! Kendimden ve kardesimden
baskasina sozim gegmiyor. Artik bizimle yoldan ¢ikmis bu kavmin arasinda hikmini
ver.” diye yakarmistir.'* Allah (cc), fiituhat gibi kendi katinda serefli bir géreve layik
olmayan bu neslin, kutsal topraklara kirk sene boyunca giremeyeceklerini ve bu sire
icerisinde ¢olde saskin ve amagsiz bir sekilde dolasacaklarmi ve Hz. M{s&’nin da boyle
bir kavim i¢in {iziilmesine gerek olmadigmi sdylemistir.'*® Bu siire icerisinde kisilik
problemi yasayan bir nesil yok olmus, yeni gelen kimlik sahibi neferlere futuhat nasip

olmustur.

144 e]-Maide 5/24.
145 g]-Maide 5/25.
146 o]-Maide 5/26.
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4.HZ. MUSA DONEMINDE iSMi ZIKREDIiLEN OLUMSUZ KiSiLER VE
DAVRANIS OZELLIKLERI

Hz. Miisa donemi kiifriin ve zulmiin zirve yaptigi donemlerden birisidir. Fitrat
bozuklugunun zirve yaptigi zamanlar, sosyal olarak ele alinmasi ¢esitli paradigmalariyla
irdelenmesi gerekli donemlerdir. Bu donemler bireysel ve toplumsal cesitlilikler
icermektedir. Hz. Misa gonderildigi zaman ve sartlar diistiniildiigiinde, sadece zalim bir
kavmi ve liderini uyarmanin disinda, zulmiin her ¢esidine ugrayan, karsi durusu
olmayan, tepkisellikten uzak bir kavmin i¢inde bulundugu psikososyal argiimanlarin
irdelenmesi 6nem arz etmektedir.

Hz. Misa basladig: tevhid miicadelesinde kademe kademe ilerlerken bir yandan
zalimlerle miicadele etmis, bir yandan da inanmayan ezilmislerin bozulan akidelerini
diizelterek onlara miicadele ruhu kazandirmaya calismistir. Allah (cc), Hz. Misd’y1
Firavun’a tapan soydaslar1 dogru yolu bulsunlar diye kavmine gondermistir.1#’

Israilogullar;, Hz. Ibrahim’in soyundan gelen yiiksek dini ve ahlaki bir kiiltiire
sahip olmalarma ragmen yiizyillar boyunca beraber yasadiklari Misirlilarin putperest
gelenekleriyle dejenere olmuslardir. Hz. Masa’nin diinyaya geldigi yillarda Misir’da
koleler olarak yasamlarmi siirdiiren Israilogullarma, yonetimi elinde bulunduran
Firavunlar tarafindan siirekli zulmedilmistir. Firavunlarin siirekli bask: altinda tuttuklari
Israilogullar1 giinii kurtarmaktan baska amac1 olmayan, yiiksek ahlaki degerler ugruna
giicliiklere katlanamayacak kadar bayagilasmus, pisirik bir toplum haline gelmislerdir.4®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisd doneminde 6zellikle Firavun tizerinde durulmakla
beraber Kartin, Haman ve Samirt isimleri de olumsuz modeller olarak zikredilmektedir.
Karin’dan, Kur’an-1 Kerim’de Kasas siliresinde bagimsiz olarak bahsedilmekte,
Ankebiit ve Mii’min slrelerinde ise diger olumsuz kisilerle beraber ad1 ge¢cmektedir.
Hamén ismi Kasas, Ankeb{t ve Mii’min strelerinde gegmektedir. Samiri’nin ismi Taha
siresinde gegmekte, Bakara, Nisa, A’rdf sirelerinde isim verilmeden yaptigi

davranistan bahsedilmektedir.

4.1. Firavun
Firavun ismi, Kur’an-1 Kerim’de yetmis dort defa gegmektedir.!*® Ismi en ¢ok

zikredilen olumsuz modeldir. Isminin bu kadar c¢ok zikredilmesi ve yiiz yetmis

147 e|-Mii’mintn 23/49.
148 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/129.
149 Harman, “Firavun”, 13/119.



civarinda ayette kendisinden bahsedilmesi ondaki gayri ahlaki davranislarin
fazlaligindan ileri gelmektedir. Onun hayatindan insanlara 0©rnek verilebilecek
yapilmamasi1 gereken davranislarin sayisi oldukca fazladir. Tanimlanmis en biiyiik
kotiiliik bicimlerinin  hemen her tiir tezahiiriinii Firavun sahsiyetinde gormek
mumkanddr. Taguttur, kafirdir, zalimdir, nankordir, bozguncudur...

Firavun, siyasi zuliim ve istibdatin semboluidiir.™®® Firavun sadece gériinen maddi
seyleri denetimi altina almaktan ote, insanlarm diisiince ve vicdanlarinda da tahakkim
kurmak isteyen bir zalimdir. Sihirbazlarin imanlar1 neticesinde onlar1 kendisinden izin
almadan iman etmelerine karsihk vermis oldugu tepki bunun bir drnegidir.*>! Firavun
vicdanlarda olusturmak istedigi baski ile kalplerdeki iman1 da kendi hakimiyeti altina
almak pervasizligma soyunan sinir tanimaz bir zalimdir.

Dogrusu onlar fasik bir kavimdi*®® Haktan sapmus, Allah’in (cc) emirlerine itaat
etmeyerek isyan etmislerdir. Siiphesiz Firavun, Hamdn ve askerleri yanlis yoldalard:
(suglulardi).*® Burada suglular1 ifade eden “(uhli” kelimesi bazi Kur’an-1 Kerim
meéllerinde ‘cani’ olarak cevrilmektedir.®>* Cani kelimesi en azili suglular1 ifade etmek
icin kullanilmakta olup, bu kavram tam olarak Firavun’da kendini gostermektedir.

Firavun ve mevalisi Allah’in (cc) hakkini gasp ederek yapilabilecek en biiyiik hak
gaspini yapmistir. Allah’m (cc) ona verdigi nimetleri inkar etmis nankorlik yapmustir.
Ibn Kesir (6. 774/1373) Katade’nin Firavun’u insanlarm en azmus1 ve Allah'a en uzak
olan1 oldugunu soyledigini rivayet etmistir.’® Yine o, Rabbimizin ayetlerini
yalanlayarak en bliyiik yalanlama fiilini ger¢eklestirmistir.

Tabi ki bu kadar kotiliigiin mutlaka bir karsihigi vardwr. “Firavun ve ailesini
giinahlart nedeniyle helak ettik ve onlari bogduk. Hepsi zalimlerdi”**® &yetiyle ifade
edilen diinyada helak olmaktir. Diger ceza ise ebedi olarak cehennem atesinin en

siddetlisinde kalmaktir.’

4.1.1. Firavun Kelimesinin Kokeni, Tarihsel Arka Plani ve isim Tartismalar
Firavun ismi Amelika Hiikiimdarlarma verilen bir iinvandir.'®® Firavun isminin
kokeni hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Kelime tarihsel siire¢ igerisinde birgok

anlam kaymasina ugramustir. Firavun, Eski Misir dilinde “biiylik ev” anlami tasiyan

150 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/554.

151 o]-A’raf 7/123-124.

152 g|-Kasas 28/32.

153 g|-Kasas 28/8.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/527.

155 fbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 14/7977.
156 g]-Enfal 8/54.

157 o] -Mii’min 40/46.

188 Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1/290.
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per’ao dan gelmektedir. Akkadca’ya pir’u, seklinde gecen bu ifade Ibranice’de par’o
seklinde kullanilmistir. Tevrat’m Yunanca terciimesinde farad olarak kullanildigi
gozikmektedir.®® Firavun kelimesinin Arapgaya Siiryanice veya Ibranice’den gectigi
diisiiniilmektedir.’®® Eski Misir’in ilk dénemlerinde Firavun kelimesi krallik saray1 ve
icerisinde kalan kisileri ifade eden bir kavram olarak da kullanilmistir. Vehbe Zihayli
(6. 2015) ise Firavun’un Kipti dilinde timsah anlamina geldigini sylemistir.6!

Diger bir goriise gore giinese Ra adini vererek yiice tanri diye tapman eski
Misirhilarda krallar, kendilerini Ra ile iliskilendirerek kendilerini Ra’nin yeryiizii
temsilcisi olarak lanse ederlerdi. Daha sonralari, kendilerinin Ra’nin soyundan geldigini
ve onun oglu olduklarimi halka kabul ettirebilmek i¢in “Ra’nmn oglu” anlamina gelen
Firavun tinvanin1 kullanmaya baslamislardir. Boylece kendilerini “yiice rab” olarak
tanitmay1 amaglamislardir. 162

Firavunlar i¢ ve dis siyaset, ordu, adalet, iilkenin giivenligi hususlarinda tek yetki
sahibiydiler. Ayrica onlarin tabiatin dengesini saglamak, Giines’in dogusunu ve batisini
diizenlemek, Nil Nehri’nin tagkinlarmi nlemek gibi gorevleri olduguna inanilird. %3

Kur’an-1 Kerim’de, Misir’da peygamber olarak goérev yapan Hz. Yusuf
doneminde Firavun ismiyle ilgili herhangi bir kullanima rastlanilmamaktadir. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Yusuf zamanindaki Misir Krallarina Melik denilmistir.*®* Hz. Yusuf’un
Misira gelisi 1600’1 yillar civarinda ve bu da Hiksoslar’in Misir’da hiikiim siirdiikleri
zamana denk gelmektedir.6®

Eski Ahid’de, Firavun kelimesi ilk defa, Hz. ibrahim’in karsisina ¢ikan Misir krali
icin kullanilmakta olup,'®® yalin bir iinvan olarak Firavun kelimesi otuz dokuz yerde
gecmektedir. 167

Tefsirciler ve Islam tarihgileri Firavun’un gercek ismi iizerinde ittifak edebilmis
degillerdir. “Ibn Ciireyc, Hz. Misa dénemindeki Firavun’un gergek ismini, "Mus'ab ibn
Reyyan", Ibn Ishak ise " Velib ibn Mus'ab" oldugunu belirtmislerdir. Vehb ibn
Miinebbih, Tevrat ve Incil'e bagl olanlarin Firavun'un adinin Kabus oldugunu ve Kibti

oldugunu sdylemekte olduklarmi belirtmistir.”*®® Elmalil1 (6. 1942) ise Firavun’un ismi

hakkinda muhtelif rivayetler oldugunu aktarmistir. Bu rivayetlerde, “Hz. Misa

159 «pk.” Harman, Omer Faruk. “ Firavun”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,( Istanbul: TDV Yay.
1996),13/118.

160 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/564.

161 \/ehbe Ziihayli, Tefsirii’l Miinir, Bilimevi Yaymlari, Istanbul 2007 1/140.

162 Ebu’l A’1a Mevdadi Tefhimu’l Kur’an, cev. Muhammed Han Kayani vd.(Istanbul: Insan Yayinlari, 2006), 2/76.

163 «“Firavun”, Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, (Istanbul: Interpress Basin ve Yaymecilik), 8/4132.

164 ysuf 12/ 50.

165 Harman, “Firavun”, 13/119.

166 Harman, “Firavun”, 13/119.

167 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/564.

168 «“pk.” Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/71.
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donemindeki Firavun’un gercek isminin Mukatil’e gére Fantus; EbG Hayyana gore
Kablis; bazi miifessirlere gére Mus’ab ibni Reyyan oldugu belirtilmistir. Bazi
miifessirlerin ise isminin Mugis oldugu yoniinde goriislerinin oldugunu sdylemistir.
Tarih-i Kamil’de Kabfis b. Mus’ab b. Muaviye olarak gectigini belirtilmistir.”® Hz,
Misia déneminde ki Firavun’un II.Ramses oldugunu sdyleyen miifessirlerde vardir.’
Razi (6. 606/1209), Hz. Masa’nin muhatap oldugu Firavun’un adinin Kayt veya Velid
Ibn Mus'ab Ibn er-Reyyan oldugu yoniindeki goriisii ileri siirmiistiir.!”* Resid Riza (6.
1935) ise Hz. Misa donemindeki Firavun’un Senousret’in oglu II. Minfetah oldugunu
belirtmistir.!’? Diger bir goriise gore ise, Hz. Mfsa’nin  Firavun’u, agir borglari
yiiziinden iflas etmis olan Isfahanli bir attar oldugu, bu kisi Misir’a kadar gelerek
buradaki sosyal karmasa ve adaletsizlikten faydalanip zenginleserek, Firavun oldugu
yoniindedir.1”® Ancak bu goriis zamanin Misirinda Firavunlugun aileye has bir saltanat
oldugu, yonetimin babadan ogula gectigi gercekleriyle pek uyusmamaktadir.

Bazi arastirmacilar ise Hz. Yusuf'un zamanindaki hiikiimdarm Hz. Misa’nin
Firavun'u oldugu ve bu Firavun’un dort yiiz sene yasadigimn ileri siirmiislerdir.!’* Ancak
Hz. Ytsuf donemindeki Melik’in Hz. Ytsuf’a iman etmis olmasi ve ortalama insan
Omriiniin bu kadar uzun olmamasi, bu goriisii gegersiz kilmaktadir. Nitekim ayette
gecen, "Ant olsun ki, daha énce Yusuf mucizelerle size gelmisti"'™ denilmektedir. Bazi
miifessirler bu ayetle kastedilenin evlada, babalarin halleri ile hitap etmek anlami
tasidigindan, Firavun’un Hz. Yusuf zamanindaki Melik’in evladindan oldugu sonucuna
varmaktadirlar.!’® Bazi kaynaklarda ise Hz. Misa’nmn Firavun’unun, Hz. Ydsuf'un
Firavunu olmadigini, Hz. YGsuf’un Firavun’unun Amalikadan oldugunu, Hz. Miisa’nin
Firavun’unun ise kibti oldugunu belirtmektedir.’”

Baz1 tarihi kaynaklarda, Hz. Misid ddnemindeki Firavun’un, II. Ramses,!’®

9 Bazi

bazilarinda ise II. Ramses’in oglu Minfitan oldugu aktarilmaktadir.'’
arastrmacilar ise Hz. Misad doneminde iki farkli Firavun’un hiikiim siirdiigiiniin,

bunlardan birincisinin II. Ramses, ikincisinin ise oglu Mineftah oldugu yoniinde kanaat

bildirmislerdir.*°

169 «pk.” Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/1290.

170 Harman, “Firavun”, 13/118.

111 Razl, Mefatihu 'I-gayb, 3/71.

172 Muhammed Resid Riza, Tefsirii I-Menar (Kahire: Dariil-Menar, 1947), 9/99.
173 Ebiissuud, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, 1/172.

174 Razi, Mefatihu I-gayb, 3/71.

175 el-Mii’min 40/ 34.

176 Razi, Mefatihu I-gayb, 3/71.

177 Razi, Mefatihu I-gayb, 3/71.

178 Harman, “Firavun”, 13/118.

19 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi,218.
180 Mevdadi, Tefhimu I-Kur an, 2/76.
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Yahudi Kaynaklarinda Hz. Misa’y1 sarayda biiyiitenle, Hz. Miisa’nin miicadele
ettigi Firavun’un farkli Firavunlar oldugu belirtilmektedir.'®! Israilogullarma zulmeden
Firavunlarin 1.Seti, 1.Seti’'nin oglu 2. Ramses ve onun oglu Menephtah’in olduklar1
aktarilmaktadir.’®? Kitdb-1 Mukaddes’te Hz. Misa’nin Midyan’da iken kralm yani
Firavun’un 61diigii belirtilmektedir.'®

Kurtub? (6. 671/1273) tefsirinde Firavun’un admin el-Velid b. Mus'ab b. er
Reyyan, kiinyesinin Eba Murra oldugunu ve onun soy agacinimn Amlik b. Lavez b. iram
b. Sam b. Nuh (a.s) seklinde oldugunu aktarmstir.'8

Kisas-1 enbiya, tefsir, tarih kitaplarinda Hz. Mlisa donemindeki Firavunla ilgili
bircok rivayet bulunmaktadir. Bu kaynaklarda, Hz. Y{suf donemindeki Firavun’un
adinin Reyyan b. Velid oldugu ve Hz. Yusuf vasitasiyla iman ettigi aktarilir. Ondan
sonra yerine, Kablis b. Mus‘ab’in gectigi lakin onun iman etmedigi ve Hz. Yasuf’un
onun saltanati zamaninda 6ldiigii bildirilir. Kabis’tan sonra, Hz. M{isa’nin miicadele
ettigi ve firavunlar icinde en zalimi olan Ebii’l-Abbas b. Velid’in tahta gectigi
aktarilmaktadir.®

Gilintimiizde, arkeolojik bulgularin da katkisiyla Hz. Musd donemindeki
Firavun’un kimligi konusunda farkli goriigler ve isimlendirmeler ileri siiriilmektedir.
Antik Misir kalintilar1 iizerinde yapilan incelemeler dogrultusunda, “Hz. Mfisa’nin MO
1400’1i yillarda yasadigi ve hayatmin farkli sathalarinda {i¢ ayr1 Firavun ile karsilagtigi
yoniinde degerlendirmeler bulunmaktadir. Buna goére ilk Firavun, Hz. Misa’nin
cocukluk dénemine denk gelen II. Thutmose’dir. Bu Firavun’un, Israilogullarmin erkek
cocuklarmin 6ldiiriilmesi emrini veren hiikiimdar oldugu ileri siiriilmekte; ayrica Hz.
Miisa’y1, esi Hatsepsut araciligiyla evlat edindigi ve ona ‘Senenmut’ adimi verdigi ifade
edilmektedir. II. Thutmose’nin ardindan tahta gecen III. Thutmose donemlerinde, Hz.
Misa’nin 28-30 yaslarina kadar sarayda kaldigi daha sonra Medyen’e kagtigi
belirtilmektedir. I1I. Thutmose’nin 6liim haberini almasmimn ardindan, aradan gegen 8—
10 yillik siirenin sonunda Hz. Mlsa’nin yeniden Misir’a dondiigli aktarilmaktadir. Bu
doniis esnasinda Misir tahtinda bulunan Firavun’un ise II. Amenhotep oldugu ve Hz.
Miisa’nin peygamberligi siiresince kendisiyle miicadele ettigi, nihayetinde bogularak

helak olan Firavun’un da bu hiikiimdar oldugu ileri siiriilmektedir.””*8

181 Harman, “Firavun” 13/119.

182 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/564.

183 C1k.2:23.

184 Ebi Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Eb7 Bekir bin Ferh el-Kurtubf, el- Cdmi ‘li-ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 2/81.

185 Harman, “Firavun” 13/119.

186 «bk ” Biilent Sahin Erdeger, Antik Misir Peygamberleri ( Istanbul: Timas Yayinlar, 2025), 310-311.
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4.1.2. Kur’an’da Firavun Tasviri ve Inan¢ Yapisi

Firavun ve davranislarindan, Bakara, Ibrahim, Al-i imran, Taha, A’raf, Enfal,
Yinus, Isra, Mii’minGn, Suard, Neml, Kasas, Ankeb(t, Sad, Mi’min, Zuhruf, Duhan,
Kaf, Zariyat, Tahrim, Kamer, Hakka, Naziat, Buriic, Miizzemmil ve Fecr sirelerinde
bahsedilmektedir.

Razi (6. 606/1209), Firavun’un yaraticinin varligini kabul etmeyen ve bu alemin
idaresinin yildizlar tarafindan yapildigmi sdyleyen bir “dehri” (dinsiz) oldugunu
belirtmistir.'®” Miifessirlerin ¢ogunlugu, Firavun’un gordiigii bir riiyaya istinaden,
Israilogullarindan diinyaya gelecek bir cocugun kendi saltanatmi yikacagi haberini
almis oldugu kanaatindedirler.’® Bazi rivayetlerde kahinlerin kehanetlerine bagh
olarak, kendisinde saltanatmm yok olacagi1 endisesi olustugu sdylenmektedir.'®® Diger
bir rivayette Israilogullari, kendi aralarmda Firavun ve ahalisinin hakimiyetlerine son
vereceklerini konustuklar1 ve bunlari Onceki peygamberlerinden aktarila geldigi
yoniindedir. 1%

Hz. Misa tarafindan uyarilan Firavun, bircok mucize ve musibete ragmen iman
etmemistir. Mucizeler, nimetler, musibetler karsisinda inkarinda direnen Firavun,
uyarinin her ¢esidine muhatap olmustur. “Buna ragmen ona yumusak soz soyleyin, belki
o, Ogiit alir yahut korkar.”*®' Bazi miifessireler ayette gegen ‘Ona yumusak soz
sOyleyin.” Uyarisinin yumusak soziin, inat¢ilarin inadmi kirabilece§i ve azgmlarin
huyunu yumusatacagi gergekligi ile alakali oldugunu séylemislerdir. Diger goriiste ise,
Firavuna kiinyeleri olan Ebli Abbas, Ebl Velid ve EbG Murre’den birisiyle hitap
edilmesinin kastedilmis olabilecegi belirtilmistir.*®? Firavun’u hakikate davet siirecinde
sert bir iisluptan kaginilmasinin, onun diinyevi arzularina hitap edilerek kalbinde bir
yumusama meydana getirilmesini amagladig1 seklinde degerlendirilmektedir. '

Baz1  ayetlerde  Firavundan  bahsedilirken  kaziklar  sahibi  ifadesi
kullanilmaktadir.® Ayetlerde gecen ‘kaziklar sahibi’ ifadesiyle ne anlatilmak istendigi
hususunda miifessirler farkli goriisler belirtmislerdir. Baz1 miifessirler, halkindan birini
cezalandirmak istediginde, onu kaziga baglayarak iskence etmesinde dolay1 ona kazikli
Firavun dendigini aktarmaktadir. Bazilari, saglam binalar1 ¢ok sayida askerleri ve

onlarin ordugahlarmda kurduklar1 ¢adirlar1 sahip olmasindan dolay: dendigini,'®® diger

187 Razi, Mefatihu I-gayb, 14/220.

188 fbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/373.

189 Bilmen, Kur'an: Kerimin Tirkge Meali Alisi ve Tefsiri, 1/51.
190 Nesefi Necmeddin, Et-teysir fi t-tefsir, 1/896.

191 Taha 20/44.

192 Razi, Mefatihu I-gayb, 15/517.
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bir goriise gore ise onun kaziklar ve iplerle oyun oynadigindan dolay1 bu ifadeyle
nitelendirildigi ifade edilmektedir.!%

Kur’an-1 Kerim’de Firavun’un ‘kaziklar sahibi’ seklinde nitelendirilmesine dair
miifessirlerce aktarilan bu farkli yorumlar, onun iktidarin1 zor, baski ve siddet iizerine
inga eden bir yonetim anlayisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir. S6z konusu
niteleme, Firavun’un yalnizca siyasi giiciinii degil, ayn1 zamanda zulmiinii
kurumsallastiran bir otorite bigimini de yansitmaktadir. Bu baglamda Firavun’un Hz.
Miisa’ya ve Israilogullarma yonelik tutumu, ilahi miidahale ve cezalandirma siirecinin
tarihsel ve ahlaki zeminini olusturmaktadir.

Firavun, kole olarak kullandig1 Israilogullarmin Hz. Misa ile beraber Misir’dan
¢ikmasina da izin vermemistir. Firavun ve askerleri, Hz. Mlsa’ya Allah’mn (cc) verdigi
mucize sayesinde yarilip, yol olan denizden gegen Israilogullarmin arkasindan gitmek
isterken ordusuyla beraber yok olmustur. Firavun’un hazin sonu Yiice kitabimizda
“Israilogullarint denizden gecirdik. Firavun da, zulmetmek ve saldirmak iizere
askerleriyle birlikte, derhal onlari takibe koyuldu. En sonunda bogulmak iizereyken,
“Israilogullary’min inandigindan baska hicbir ildh olmadigina iman ettim. Ben de
Miisliimanlardanim” dedi. Simdi mi? Oysa daha énce isyan etmis ve bozgunculardan
olmustun. Biz de bugiin cesedini, arkandan geleceklere ibret olman icin, kurtaracagiz.

»197 seklindeki miithis

CUNKU insanlardan bir¢cogu ayetlerimizden gerc¢ekten bihaberdir.
bir anlatimla aktarilmakta ve ibret alinmasi tavsiye edilmektedir. Firavun’un 6liim
sonrasi ugratilacagi azapta yine Kur’an-1 Kerim’de “Bu azap, onlarin sabah aksam
sokulacaklar: atestir. Kiyamet koptugunda, “Firavun ailesini en siddetli azabin igine

atin!” denilecek.”t°®

ayetiyle anlatilmaktadir. Firavun islemis oldugu koétii fiillerin
cezasmn1 bu giinahlara uyumlu cezalarla &demistir. Insanlardan kendisine secde
etmelerini talep eden, onlar1 yurtlarindan ¢ikaran, nesillerini ortadan kaldirmak
amaciyla erkek ¢ocuklarini 6ldiiriip kadinlar1 sag birakan; peygamberle ve mazlumlarla
alay eden Firavun, hayatinin sonunda bizzat Allah’a secde etmek zorunda kalmistir.
Kendisi, geri donmemek Uzere yurdundan ve saltanatindan uzaklastirilmis; etrafindaki
tim gii¢ unsurlariyla birlikte heldk edilmistir. Nihayetinde, suda bogulma aninda,
emrindeki kimselerle birlikte alay konusu olacak ibretlik bir sekilde can vermistir. %

Ozetini sundugumuz Hz. Misa kissasi, Kur’an-1 Kerim’de her biri miistakil ciltler

halinde ele alinabilecek nitelikte ¢ok sayida ayetten olusmaktadir. Bu kissada, hakkin

196 Ep{j Mansur EI-Maturidi, Te'vilatu'l Kur'an Terciimesi, Ed. Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, Cev. Prof. Dr. S.Kemal
Sandikgt, (Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2018), 12/244.

197 Y@inus 10/90-92.
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199 «pk.” Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu —II”  Bayburt Universitesi Ilahivat
Fakultesi, Dergisi 4/7 (Haziran 2018) 155-157.
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karsisinda yer alan bas aktor ise hi¢ siiphesiz Firavun’dur. Isldim’m ilk dénemlerinden
itibaren Firavun ve onun sergiledigi tutum ve davranislar siirekli olarak giindemde
olmus, bu konu etrafinda ¢ok sayida ilmi ¢alisma kaleme alinmistir. Tarihsel ve
diistinsel Onemini koruyan bu mesele hakkinda ilerleyen donemlerde de yeni

calismalarin yapilacagi agiktir.

4.2. Haman

Calismamizin 6nceki boliimlerinde agikladigimiz Firavun, HAman ortakligi bir din
olusturma birlikteligidir. Kendilerinin istiinliigline baghh menfaat diizenlerini egemen
kilmak, sistematik bir ¢aligma gerektirmektedir. Diinya hayatin1 putlastiran kisilerin
diinyay1 somiirme, diinya menfaatlerinden en yiiksek oranda faydalanma diisiinceleri
ortaklasa gelistirdikleri, birbirlerine muhta¢ ameliyelerdir. Diger insanlar lizerinden
faydalanma amaciyla kurulan bu paraziter yasam sekli, mutlak birliktelik esasina
dayanir ve biri olmadiginda digerinin yasamasi miimkiin degildir. Perde oniindeki ve
arkasindaki bu tiyatro sahnesi, tek kisilik gibi goriinsede aslinda sahne arkasi kalabalik
bir gosteridir. Bu gosteride sahne arkasi organizasyon Haman’in gorevidir. Haman,
Firavun’u 6n planda tutarken kendinin yuksek menfaatlerine zeval gelmemesi igin
canhiras ugrasan kendi yiiksek menfaatleri pesinde kosan bir kisiliktir. Bu ylizden
kraldan daha kralcidir.

4.2.1. Himan Tiplemesinin Tarihsel Arka Plam1 ve Firavun iktidarindaki
Rolu

Haman ismi, Kur’an-1 Kerim’de Firavunla beraber zikredilmektedir. Mii’min
stiresi 36. Ayette ve Kasas sfresi 38. Ayetinde, Firavun’un ona emirler vermesi,
kendisinin Firavun’un emri altinda ki birisi oldugunu ortaya koymaktadir. Isminin
Firavunla beraber anilmasi giiglii, iist diizey ve oOnemli bir kisilik oldugunu
gostermektedir. Firavunla olan yakin iligkisi onun veziri olabilecegi kanaatini
uyandirmaktadir.?%

Eski Misirda bir¢ok tanriya inanilmakta ve tanri sayilar1 ve istiinliikleri tarihsel
stirec igerisinde degisiklik gostermektedir. Hz. Miisd doneminde s6zii edilen Haman, en
giiclii tanriy1 temsil eden kiiltiin basrahibidir. O donemde en gii¢lii tanr1 olarak Amon
kabul edilmekteydi.?®? Esed (6. 1992), Himan isminin Misir dininde Tanr1 Amon’a
nispet edilen yiiksek simniftan rahiplere verilen Ha-Amen isminin Arap¢aya mal olmus

hali oldugunu ve Tevrat’ta gecen Persli Hamanla karistirilmamasi gerektigini

20 ziibeyir Yetik, “Haman”, Samil Islam Ansiklopedisi, Ed.Duran Komiircii (Istanbul: Samil Yaymevi, 1990), 2/319.
201 Saban Kuzgun, “Haman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 1997), 15/437.
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belirtmektedir.?° Eski Misir Medeniyetinde dénemler halinde degismekle beraber
basrahibin sadece dini bir kisilik olmayip siyasi bir rolii de mevcuttur. Basrahip bizzat
Firavunlar tarafindan secilmistir. Bazi donemlerde basrahipler, kendilerine tahsis edilen
vergiler ve krallar tarafindan verilen hediyeler neticesinde zenginlesmis, devlet iginde
bir hiikiimet olusturmus ve devleti etkileri altina almislardir. 2%

Bazi arastirmacilara gore insaat islerine 6nem verilen Eski Misirda, Himan’in bu
islerden de sorumlu oldugunun ve piramitlerin bas mimar1 olabileceginin alt1
cizilmektedirler.?®* Kur’an-1 Kerim’de, Firavun’un bana bir kule yap diyerek Himan’1
bu konuda gorevlendirmesi,?®® bu kaniy1 kuvvetlendirmektedir. Firavun’dan sonraki en
yetkili kisi olan Haman’m (vezir) etkisi ¢ok biiyiiktlir. Krallarin segme hakkinda,
onlarin mesruiyeti meselesine malik olmuslardir.?® Kur’an-1 Kerim’de Firavun ve
Karin’la beraber Haiman’in da uyarilmak istenmesi,?®” Haman’m kudretli bir kisilik
oldugunu gostermektedir.

Firavunlar, Misir’daki mutlak egemenligin yalnizca kendilerine ait oldugu
diisiincesini halk nezdinde giliclendirmek amaciyla, tanrilarla aralarinda 6zel bir iliski
bulundugunu ileri slirmiis ve bdylece kendilerini mistik bir konumda gdstermeye
calismiglardir. Gergekte var olmayan bu sahte iligkinin ingasi ve siirdiiriilmesi gorevi
ise, kurumsal olarak Haman’in onciiliik ettigi yapiya verilmistir. Dini, idari yonetime
olan hakimiyeti Haman’1, Firavun’un kutsayicisi ve dini prensiplerin diizenleyicisi
durumunda olan kurumsal bir kisilik yapmaktadir. Aynm1 zamanda o Firavun’un
vekilidir.2® Ozellikle Israilogullarina yapilan ve Kur’an-1 Kerim’de iskencelerin en
kotiisti olarak da nitelendirilen kotuliikleri yapan,?% Firavun’un sug ortaklarinm elebast
olan Himan, Firavun gibi azaba diicar olup heldk olsa da, Israilogullar1 tarafindan
siirekli hatirlanmistir. Daha sonraki donemlerde kendileri bir zuliimle karsilasinca
zuliim sahiplerine Hdman ismini vermisler ve bunu tahrif edilmis Tevrat’a kaydederek,

tarihsel kisiliklerin karigmasima ve yanlis anlamalara sebep olmuslardir.?t

4.2.2. Kur’an Perspektifinden Haiman
Haman, Kur’an-1 Kerim’de Kasas, Ankebiit ve Mii’'min slrelerinde alt1 ayette

zikredilmekte ve hepsinde de Firavun’un ismiyle birlikte ge¢cmektedir. Firavun ve

202 Esed, Kurdn Mesaji,782.

208 Kuzgun, “Hamén”, 15/437.

204 Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 181.
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Haman birbirlerini tamamlayici kisiliklerdir. Bu birlikte zikredilme durumu, Haman’in
Firavun’un zulme dayali yOnetim anlayisinda islevsel bir role sahip oldugunu
gostermektedir. Himan, Firavun’un ideolojik ve idari soylemlerini mesrulastiran, onun
otoritesini gliglendiren bir figlir olarak tasvir edilmektedir. Bu yonuyle Firavun gug ve
iktidar1 temsil ederken, Himan bu giiciin siirdiiriilmesinde akli, idarl ve propaganda
boyutunu iistlenen tamamlayici bir unsur konumundadir.

[lahlik miiessesesinin altm1 dolduracak fikri terapileri ve sdylemleri, ilahhk
taslayanlardan ¢ok, bu isten sahte ilahlar vesilesiyle menfaat elde edenler gelistirmeye
calismislardir. Iste tamda burada HAman’m bu tiyatrodaki rolii ortaya ¢ikmus oluyor.
Héaman, Firavun’un ilahlik iddiasinin altin1 doldurmaya calisan, bunu dini ritiieller ile
destekleyen, kendi mabetlerinde ve toplum nezdinde organize eden kisidir. Ilahlik
miiessesesinin alt1 doldurulmadigi miiddetce ilahlik iddias1 sadece kisinin bu fiiliyle
kalir. Bunu topluma dikte ettirilmesi mutlak suretle bir 6greti gelistirmekle miimkiindiir.
Kurumsallagmay1r miimkiin kilan unsurlar, ilahlik iddiasinda bulunan sahislarin bizzat
kendilerinden ziyade, bu iddiay1 fikri bir zemin ve toplumsal kabuller aracilifiyla
destekleyen aktodrlerdir. Ilahlik iddiasmnda bulunan kisinin bu iddiasinmn toplum
nezdinde kabul gdrmesi, s6z konusu iddiay1 soylem diizeyinde mesrulastiran ve bu
sahsa ilahlik vasiflar1 atfeden kisi ve gruplarm varligini gerekli kilmaktadir.

Tanrilik iddiasinda bulunan bir kisi, otoritesini tehdit eden bir durumla
karsilastiginda ilk olarak kendisine yon veren akil hocasina basvurmaktadir. Bu akil
hocasi, s6z konusu iddiay1 toplum nezdinde dolasima sokan ve mesrulastirandir. Hz.
Misa’ya maglup olan Firavun’un, “Ey Hamdn! Haydi, benim i¢in ¢amur iizerine ates
yakarak tugla imal et ve bana bir kule yap; belki Misd'min Ilahina ulasir, vikif
olurum.”?!! seklindeki emri Firavun, Haman ortakhiginin bir gdstergesidir. Bu ayeti
yorumlayan bazi miifessirler, bu diyalogda bir alay oldugunu sdylemektedirler.?!?
Ebissulid (6. 982/1574) ise burada yapilmak istenenin aslinda bir rasathane oldugunu
ileri slirmiistiir. Ona gore Firavun, bu rasathaneden yildizlar1 gozlemleyerek bir
peygamberin gonderilip gonderilmeyecegini ve kendi hiikiimranliginin sona ermesine
isaret eden herhangi bir alametin bulunup bulunmadigini arastirmak istemistir.?*3

Firavun ve Haman arasinda gegen diyaloglardan, yukarida da ifade edildigi iizere,
Haman’m belirli gorev ve sorumluluklar iistlenmis oldugu kuvvetle muhtemeldir.
Kur’an-1 Kerim’de Hadmén’1n Firavun’un en yakin ¢evresinde yer almasi, onun yalnizca

sembolik bir figiir degil, ayn1 zamanda idari ve ideolojik islevler iistlenen bir aktor

211 gl-Kasas 28/ 38.
212 Esed, Kurdn Mesaji,790; Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/229.
28 Epiissuud, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 4/319.
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oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, kendisini rab olarak géren Firavun gibi asir1
Kibir sahibi bir yoneticinin,?'* her bireyle dogrudan iletisim kurmasi veya herkesle ayn1
ortam1 paylagmasi diisliniilemez. Bu durum, Haman’in Firavun ile halk veya biirokratik
yap1 arasinda araci bir konumda bulundugunu ve iktidarin stirdiiriilmesinde stratejik bir
rol iistlendigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Haman, Firavun’un zuliim diizeninin
yalnizca bir uygulayicist degil, ayn1 zamanda bu diizenin mesrulastirilmasma katki
saglayan onemli bir yap1 tasi olarak degerlendirilebilir.

[lahlik iddiasinda bulunmak ne kadar kotii bir sey ise, bu isin altyapisini
olusturmakta o kadar kotii bir eylemdir. Bu iligkiden olsa gerek Kur’an-1 Kerim’de
Haman ismi zikredildigi biitiin ayetlerde Firavun ismiyle beraber kullanilmaktadir. Bu

yiizden Haman, Firavun’un biitiin su¢larmin ortagidir.

4.3. Kariin

Kar(n ismi, Miisliman cografyalarda mal ¢oklugunun vermis oldugu kibir ve
simariklikla hemen hemen es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bununla beraber bazi
Kur’an ayetlerinde Kartin ismi, Firavun ve Haméanla beraber kullanilmakta ve onlarda
gorillen olumsuz davranislarinda sahibi oldugu gozlenmektedir. Karn, Kur’an
anlatisinda baskici ve somiiriicii bir kisilik olarak tasvir edilmekte; serveti bir tahakkiim
ve gilic aract haline getirmesi sebebiyle mali istibdatin sembolik bir 6rnegini
olusturmaktadir. Bu yoniiyle Kartin kissasi, servetin adaletsiz bi¢imde biriktirilmesi ve
ekonomik giiclin toplumsal tahakkiim araci olarak kullanilmasina yonelik elestirel bir
anlat1 niteligi tasimaktadir. Kapitalist anlayisin ahlaki ve toplumsal sonuglarini ortaya
koymaktadir.?*®

Karhn Allah’in (cc) biiylik 6lgiide mal verdigi biridir. Fakat o kendisine liitfedilen
bu mal1 Allah yolunda harcamaktan ve insanlara ihsan etmekten kaginmig, malin gercek
sahibini kavrayamayip, kendi bilgi ve becerisi sayesinde elde ettigi kanisi iizerine
gaflete diismiistiir. Ne malinin ne de hazinelerinin kimseye bir faydasi olmamuistir.

Yiice Kitabimizda kotii davramis Ozelliklerinin birgogunu iizerinde toplayan
simgelesmis isimler, bircok dil ve kiiltiirde ahlaksiz davraniglari belirtmek igin
kullanilan birer 6zel isim halini almistir. Firavunlasmak, KarGnlagsmak ifadeleri
dilimizde de kotii davranislar1 ifade etmek i¢in kendilerine yer bulmuslardir.
Karanlagsmak, vurgunculuga, tefecilige, mali baski ve tehdide karsilik gelen bir terim
olmustur. KarGnlagsmak davranigsal olarak, nimete ve ihsana nankorliigiin en algak ve

ahlaksiz sekli olarak ortaya cikar.

214 en-Naziat 79/24.
25 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/554.
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4.3.1. Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’te Kariin Kimligi

Kar(n, Arapca olmayan bir isimdir.?*® Tevrat’ta Korah olarak gecen kisinin Kartin
ile aym kisi oldugu yoniinde yaygm bir goriis bulunmaktadir.?’’ Karin, Firavun ve
Haman’dan farkli olarak Hz. Misa’nin kavmindendi.?!® Baz1 miifessirler, ayette gecen
‘Misa’nin kavmindendi’ ifadesini, Hz. Misa’ya iman eden kimselerden oldugu
seklinde yorumlamislardir. Bazi miifessirler ise onu Israilogullarindan oldugunu
belirtmislerdir.?*® Kitab-1 Mukaddes’te, Firavun’un helakindan sonra, Israilogullarindan
iki yiz elli Onderle beraber, Hz. Misa’ya karsi girisilen isyanin elebasi olarak
anlatilmaktadir.?%°

KarGin’un, Hz. Masa ile akrabaligi bazi kaynaklarda dayisinm oglu,??! bazi
kaynaklarda amcasi,???> bazi kaynaklarda ibn Abbas’a dayandirilan rivayete gore

halasinm oghu,?%

olarak aktarilsa da, iizerinde en ¢ok ittifak edilen goriise gére amcasi
Yashur b. Kahes b. Lavey b. Yakub’un ogludur.??* Hz. Miisd’ya iman eden, dini bilgisi
¢ok yiiksek bir seviyede olan Kariin, Tevrat'1 en iyi okuyan kisiydi.??® Baz1 miifessirler
sesinin giizelliginden,??® bazilar1 ise yiiziiniin giizelliginde dolay1 kendisine miinevver
dendigini aktarmaktadir.??’

Kitdb-1 Mukaddes’te Korah olarak belirtilen Kartin’un, Levi oglu Kehat oglu
Yishar oglu Korah seklinde bir seceresi aktarilmaktadir.??® Yine Kitab-1 Mukaddes’te
Karan’un (Korah) Ruben soyuna bagl Eliavogullari'ndan Datan ve Aviram ile birlikte
yanlarinda tanmmus iki yiiz elli Israilli 5nderle beraber Hz. Misa'ya isyan ettikleri ve
evi barki, biitiin serveti ve debdebesiyle birlikte yerin dibine batir1ldig: belirtilir.?2°

Hz. Misd’ya olan teslimiyeti diinyevi ihtiraslar1 nedeniyle ortadan kalkmis ve
kaybedenlerden olmustur. Karin’un Firavun doneminde zengin bir kisilik oldugu, sonra
Hz. Miisda’ya iman ettigi, ancak daha sonralar1 mali nedeniyle simararak helak oldugu

anlatilir.>®® Hatta Firavun, Karin’u Israilogullari’na reis tayin ettigi ve onunda kavmine

zuliim yaptig1 da aktarilmaktadir.?®* KarGin’un helak edilme sekli Kur’an-1 Kerim ve

216 Zemahseri, el-Kessdf, 4/522.

27 Yetik, “Kartn”, 3/308.

218 |- Kasas 28/76.

219 Zemahseri, el-Kessdf, 4/522.

20 Say.16:1-2.

221 Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-Stydti. Tefsirii I-Celaleyn, Cev. Talha Alp, Orhan Encakar, Abdulkadir
Yilmaz, (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2019), 4/157.

222 hn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri,11/6239.

223 Razi, Mefatihu I-gayb, 17/558.

24 Ton Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 11/6239; Ebiissuud, [rsddii I- ‘akli’s-selim, 4/318.

25 1bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 11/6239; Ebiissuud, frsddii’I- ‘akli’s-selim, 4/318.

226 {hn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 11/6239.

227 {hn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 11/6240.

28 Say.16:1-2.

29 Say.16:1-2.

230 Epjjssuud, ir;a‘dii ’I- ‘akli’s-selim, 4/318, 319.

231 g]-Kasas 28/76.
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Kitab-1 Mukaddes’te benzer bigimde yerin dibine gegirilme seklinde anlatilmaktadir.?32
Kartin’un diinyevi ihtiraslar1 ve Hz. Misa ile anlasmazliklar1 hususunda ¢esitli tefsir
kaynaklarinda farkli goriisler mevcuttur. Bazi tefsirciler, bir imtiyaz olan kurbanlik yeri
ve kurbanlik miiessesinin Hz. Harun’a verilmesi nedeniyle Hz. Misa’ya kars1 ¢ikarak
miinafik oldugunu belirtirken,?®? baz1 tefsirciler Allah’in (cc) zekat: emretmesi iizerine,
Hz. Miisa Kartin’dan malmin zekatini vermesini istemistir. Kartin bunun tizerine yapmis
oldugu hesaplamada, yiliklii miktarda bir zekat ortaya c¢ikmig ve zekdt vermeyi

reddetmistir.?3*

4.3.2. Kur’an ve Rivayetler Ipgginda Bir Imtihan Figiirii Olarak Kariin

Hz. Miisa donemiyle iliskilendirilen olumsuz kisilikler arasinda, Firavun’dan
sonra iizerinde en ¢ok durulan isim KarGn’dur. KarGin’un yasami, helak edilisi ve
yasamis oldugu zaman araligi konusunda, miifessirler arasinda bir¢ok farkli goriis
bulunmaktadir. Kartn, Kur’an-1 Kerim’de Kasas siresinde miistakil olarak ele
almmakta; Ankeb(it ve Mii’min slrelerinde ise diger olumsuz sahsiyetlerle birlikte
anilmaktadir.

Kar(n’un Kissasi, Kasas stresinde soyle gegmektedir:

Gergekten Kartn, Mdsa’'nin kavmindendi. Onlara karsi azgmlik etti. Ona Oyle hazineler
vermistik ki sadece anahtarlarmi giiglii bir grup ancak tasirdi. Kavmi kendisine soyle
demisti: ‘Simarma! Siiphesiz ki Allah simaranlari sevmez. Allah’in verdigi seylerde Ahiret
yurdunu gozet ve dinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana ihsanda bulundugu gibi sen
de insanlara ihsanda bulun yeryiliziinde bozgunculuk ¢ikarma. Muhakkak ki Allah,
bozguncular1 sevmez.?%

Karin, Bu servet, bana sahip oldugum bilgiden dolayr verilmistir, dedi. O, bilmiyor muydu
ki Allah ondan onceki kusaklardan, ondan daha giiclii ve daha ¢ok servet biriktirmis
kimseleri helak etmisti. Sucluluklari kesinlesmis olanlara artik giinahlari sorulmaz.?%®

Mali nedeniyle kendisine bozgunculuk yapmamasi konusunda uyarilarda
bulunulan Karn, mali hususunda, Hz. Msa ve kavmiyle tartismakta ve malinin
kendisine, kendinin sahip oldugu bilgi ve tecriibe sayesinde verildigini iddia
etmektedir.?” Buradaki bilgiden kastin bazi miifessirlere gore Tevrat’n bilgisi oldugu,

zira Karln, Tevrat'1 onlarin en 1iyi bilen kisilerindendi. Baska bir goriiste, bu bilginin

232 g|-Kasas 28/81.; Say.16:31-34.

233 Epjjssuud, ir;ddii ’I- ‘akli’s-selim, 4/318, 319.

234 Matiridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Fadil Aygan, Yusuf Sevki Yavuz, 11/93.
235 g|-Kasas 28/76- 77.

236 g|-Kasas 28/78.

237 Esed, Kurdn Mesaji,800.
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kimya bilgisi, baska bir goriiste, ticaret, marangozluk ve diger kazang yollariyla ilgili
bilgiler, diger bir goriiste ise, define ve hazinelerin bilgisi oldugu aktarilmaktadir.?3®

“Karan, biitiin debdebisiyle halkinin karsisina ¢ikti. Diinya hayatini isteyenler
‘Ne olurdu, Karun’a verilmis olanmin bir benzeri de bize verilseydi! Siiphesiz o ¢ok
kismetli biri!’ dediler.”?%® ayetinde gecen "Sonra Kar(n, debdebesiyle kavminin
karsisina ¢ikt." ciimlesiyle miifessirler farkli yorumlarda ve anlatimlarda
bulunmaktadir. Bazi tefsir kaynaklari abartili anlatilarla Kar(in’un zenginligi tasvir
etmeye calismislardir.?*® Zikredilen bu ayetten sonra gelen ayette Karin’a imrenen
kimseler soyle elestirilir:

“Kendilerine ilim verilenler ise ‘Yaziklar olsun size! Allah’in verecegi sevabi
Iman edip de iyi islerde bulunanlar icin daha haywlidir. Ona da ancak sabiwrli olanlar
kavusturulur’ dediler. ***

“Derken biz onu ve sarayini yerin dibine batirdik. Allah'a karsi ona yardim
edebilecek taraftarlar: da yoktu. Kendisini savunup kurtaracaklardan da degildi! ”**?

Bir rivayete gore, “Kartn, Hz. Misa'ya ¢ok ¢ile veriyordu. Akrabalik bagindan
dolayi, Hz. Muisa onu idare ediyordu. Bir giin zekat emri gelince, Hz. Misa,
kendisinden malmm binde birini zekat vermesini istemistir. Ilk dnce bunu kabul eden
Karhn, daha sonra bunu hesaplaymca verecegi zekat miktar1 kendisine ¢ok geldi. Bunun
iizerine Hz. Misa'ya bir tuzak hazirlayarak onun Israilogullarina karsi rezil olmasini
istedi. Bu tuzak i¢in, Israilogullarmdan bir fahise kadimnla, bir miktar altin karsilig
anlasti. Bir bayram gilinii Hz. Miusa, okudugu hutbede hirsizlik yapanmn elinin
kesilecegini, zina eden bekarlara sopa vurulacagmi, evli oldugu halde zina eden
erkeklerin ise taslanarak oldiiriilecegini buyurdu. KarGn: "Bu cezalar senin icin de
gecerli mi? diye sordu. Hz. Misa da: Cezalarin kendisi i¢inde gegerli oldugunu belirtti.
Bunun {izerine Kar(n: Israilogullar1 senin falanca kadmla zina ettigini iddia ediyorlar
dedi. Bunun iizerine halkin huzuruna ¢ikarilan o kadmna, Hz. Masa, dogru sdylemesi
icin yemin ettirdi. Kadin, Hz. Miséd’ya iftira etmesi i¢in kendisine Kar(in’un altin
verdigini itiraf etti. Bunun lizerine secdeye kapanan Hz. Misa, aglayarak Allah’tan,
Kar(in’a gazap etmesini istedi. Allah (cc), Hz. Miisd’ya yere emretmesini ve yerin onun
emrine uyacagini buyurdu. Hz. Misa, orada bulunanlara kendisinin Firavun gibi
KarGin’a da gonderildigini ve herkesin tarafin1 se¢mesini istedi. Bunun {izerine iki kisi

hari¢ Israilogullarmin hepsi Kartin'dan uzaklastilar. Daha sonra Hz. MsA yere onlar1

238 Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el- Beyzavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil (Beyrut:
Daru Hlyéit’t-TUrésil Avrabi, 1998), 4/175; Eblssuud, fr;ddz'j ’I- ‘akli’s-selim, 4/320.

239 g]-Kasas 28/79.

240 Epiissuud, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 4/320.

241 g]-Kasas 28/80.

242 g]-Kasas 28/81.
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yakalamasmi emretti ve Kar(n biitlin taraftarlar1 ve servetiyle beraber yerin dibine
batt1.”?*3 Boylece Karlin, sahip oldugu mal ve ihtisamla birlikte helak edilmistir. Bu
helakin ardindan, bir giin dnce onun zenginligine gipta eden kimseler, sabah oldugunda
derin bir ibret duygusuyla, “Vay be! Demek ki Allah, nimetini kullarindan diledigine
genisletiyor, diledigine de daraltiyor. Eger Allah bize liitfetmeseydi, biz de yerin dibine
batirllirdik. Demek ki gercekten inkar edenler kurtulusa ermezler.” diyerek olayin
anlamini idrak etmislerdir. 244

Kar(in, hazinelerinin anahtarlarmi kuvvetli bir toplulugun ancak tasiyabildigi,
biiyiik bir zenginlige ulasmis,?*® fakat malinm artmasiyla beraber cimriligi, simariklig
ve nankorliigii de artmis bir kisiliktir. Kartn kissas1 glicline ve servetine dayanarak,
kendini ayricalikli goriip ve kibirlenip Allah’a isyan, insanlara zuliim eden ve smir1
asanlarm iflah olmayacaklarinin bir vesikasidir. Allah’in vermis oldugu rizka razi
olunmas1 gerektigini, nankorliikk yapanlarin felah bulamayacaklarini, giic ve servetine
giivenip, kendini ayricalikli goriip, kibirli bir sekilde insanlara zulim ve haksizlik
ederek asirilik yapanlarin sonlarinin algaltilmis bir sekilde olacagini gosteren bir ibret

ve Ogiit tablosudur.?4®

4.4. samirt

Bazi miifessirlere gbére Samiri, inege tapman Bacerma ahalisinden olup
Israilogullariyla beraber Miisliiman oldugunu agiklamis fakat inege tapmma sevdasi
gonliine yerlesmis ve sapkilardan olmustur.?*’

Samirt buzagi heykeli yapip, iste bu sizin tanrmizdir, ona ibadet edin, diyerek
Isratlogullarini buzag: heykeline tapmalar1 ydniinde tesvik etmis onlar da tevhidi birakip
buzagiy1 ilah edinmislerdir.?*® Samiri’nin altm buzagiy1 imal etmesi ve insanlar1 ona
tapmaya yonlendirmesi, ani ve kendiliginden gelisen bir davranistan ziyade, bilingli ve
planlt bir fitne faaliyeti olarak degerlendirilmektedir. Bu siire¢te Samiri’nin kendisini
digerlerinden daha bilgili, Oongoriilii ve seckin gormesi, sdz konusu eylemin arka
planinda yer alan zihniyetin belirgin bir kibir tezahiirii oldugunu ortaya koymaktadir.
Ondaki bu durum toplumu kendi etrafinda toplama ve toplumda ayricalikli olma
duygusunu yasamaya c¢alisma istegi ile hareket eden bir biiyliklenme ameliyesidir.

Kendisinin ayricalikli oldugu imajmi etrafindakilere hissettirme istegi herkesin

243 «pk ” Taberi, Taberi Tefsiri, Cev. Hasan Karakaya, 6/350; Ebiissuud, /rsddii’l- ‘akli’s-selim, 4/321; Ebii’l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakaiku’tte’vil, thk. Ydsuf Ali
Bedivi (Beyrut: Daru’l Kelimeti’t-Tayyibe, 1998), 3/672.

244 o|-Kasas 28/82.

245 g|-Kasas 28/76.

246 Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu —I1-"159.

247 {bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 10/5267.

248 o|-Bakara 2/51; el-A’raf 7/148; Taha 20/81-85.
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goremedigini ben gordiim seklindeki biiyiiklenmeyle kendini gdstermistir.? Ilahi
terbiyeye mazhar olmayan bireylerin oldugu ve insanlarin esit olmadigi ortamlarda,
bireylerin menfaatlerini ilahlagtirmasi ve bu yondeki ¢irpiniglar: tarih boyunca gortlen
vakalardir. Ahiretle ilgili yanlis tasavvurlari olan, ilahi adalet kavraminin yerlesmedigi
toplumlarda, bireylerin tim ameliyeleri diinyalik faydalanmalar i¢indir. Higbir beseri

ahlak kurali onlar1 bu hedeflerinden vazgeciremez.

4.4.1. Samiri Isminin Kokenine Dair Goriisler

Samiri kelimesinin etimolojisi ve tarithsel kimligi hakkinda kaynaklarda
birbirinden farkli goriisler ileri siirilmiistiir. Bu goriislerden birine gére Samiri, Yahudi
mezheplerinden biri olan Samiriler’e mensuptur.”®® Baska bir yaklasima gore ise
[srailogullarmm Samire adh kabilesine baghdir.?®! Bazi rivayetlerde Samiri’nin
Kirmanh ve ahliken bozuk bir kimse oldugu belirtilirken,?*? kimi kaynaklarda onun
Bacirma halkindan oldugu ve asil adinin Misa b. Zafer oldugu ifade edilmektedir.?>?
Ayrica Samiri’nin, inege tapan kavimlerle komsu olan bir topluluktan geldigi ve Hz.

4 Bazi

Misa’nin  hicreti swrasinda Israilogullarina katildigi da  aktarilmaktadir.?®
miiellifler, Samiri’nin Israili kékenli oldugunu, hatta Hz. Misi’nin dayismm oglu
oldugunu ileri siirerken;?>® digerleri onun Hz. Misa’nn Kipti komsularmdan biri
oldugunu ve Misir’dan ¢ikanlar arasinda yer aldigini savunmaktadir.?>® Samiri’nin asil
admin Munca oldugu,?®’ mesleginin kuyumculuk oldugu yoniinde goriisler de
bulunmaktadir.?®® Bunun yaninda, asil adinin Hartin oldugu ve Kitab-1 Mukaddes’te
altin buzagiy1 yapan kisinin Hz. Har(n olarak zikredilmesinin, zamanla isimlerin
karistirilmasindan kaynaklandig ileri siiriilmektedir.?®® Nitekim Kitdb-1 Mukaddes’te
bu olay, Harin’un altinlar1 toplayarak oymaci aletiyle buzagi seklinde bir put yaptigi ve
halka, “Ey Israilogullar1! Sizi Misir’dan ¢ikaran ilahiniz budur” dedigi ifadeleriyle

aktarilmaktadir.?®® Son olarak, Samiri’nin Hint asilli oldugu ydniinde degerlendirmeler

de mevcuttur.?5?

249 T4ha 20/96.

20 Yasin Meral, Samiri nin Buzagist (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 110.
251 Taberf, Taberi Tefsiri, cev. Kerim Aytekin & Hasan Karakaya, 5/486.
252 Epiissuud, frsadii’l-‘akli’s-selim, 3/202.

253 Epiissuud, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 3/202.

24 1bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 10/5235.

255 Epiissuud, [rsddii’l- ‘akli’s-selim, 3/202.

256 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/648.

257 Meral, Samiri’nin Buzagist, 110.

28 Epjjssuud, ir;ddii ’I- ‘akli’s-selim, 1/217.

259 Mevdudi, Tefhimu I-Kur an, 3/269.

260 C1k.32:4.

261 Meral, Samiri’nin Buzagist, 110.
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Kur’an-1 Kerim’de aktarilan olaym Israilogullarinin Misir’dan ¢ikiglarinin hemen
sonrasma denk gelmesi SAmirf isminin Arapca ve Ibranice degil, Antik Misir dilinde
olabilecegi goriistinii kuvvetlendirmektedir. Bazi oryantalistler Samiri’nin ismi ve

kabilesi hakkinda birgok farkli goriis belirtmislerdir.26?

4.4.2. Kur’an’da Simiri Kavraminin Kullanim ve Dilsel Tahlili

Samiri’nin ismi Taha siresinde gegmekte, Bakara, Nisa, A’raf sturelerinde isim
verilmeden yaptig1 davranistan bahsedilmektedir. Hz. M@isd’nin Tur Dagina gitmesinin
ardindan Israilogullarindan topladig1 ziynet esyalarm eriterek buzag: heykeli yapan ve
iste sizin ve MfisA’min Tanris1 budur diyerek Israilogullarinin ona tapmalar1 gerektigi
yoniinde telkinde bulunan, onlardan bir kismini ikna eden bu kisinin, kimligi konusunda
farklh goriisler mevcuttur.

Kur’an’da Samiri olarak zikredilen kisi hakkinda ¢esitli tefsir kaynaklarinda farkli
bilgiler mevcuttur. Taha sdresi seksen yedinci ayette gecen Samiri kelimesi sonunda
bulunan “s” harfinden dolay1 gercek bir kisi ismi olmayip, kisinin akraba, kavim,
memleketine aidiyet bildirmekte olup, kelimenin basmda bulunan “J" takis1 da sahsin
bu kabilede bulunan kisilerden birisi olduguna isaret etmektedir.?®

Bazilar1 ise Samiri kelimesi sonunda bulunan “s” harfinden dolay1 gergek bir kisi
ismi olmayip, kisinin bir meslek grubuna, kelimenin basinda bulunan “J” takisi da
sahsm bu meslekte bulunan kisilerden birisi oldugunu belirtmektedir.2%4

Ibnii’1-Cevzi (6. 597/1201) ise Samiri'nin ismi hakkinda iki goriis beyan edildigini
ifade etmistir. Vehb bin Miinebbih’e dayanan birinci goriiste, Samiri’nin adinin Misa
oldugudur. Cevzi’nin aktardig1 ve ibn Saib’e ait oldugunu sdyledigi ikinci goriiste ise
Samiri’nin asil adinm Miyha oldugudur. Samiri’nin Israil ogullarindan olup olmadigi
hususunda da iki goriis oldugunu aktaran Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201); Bunlardan
birincisinde ve Ibn Abbas’a ait olan goriiste Israilogullarindan olmadigi, Katadeye ait
olan ikincisi goriiste ise Israilogullarmin biiyiiklerinden ve "Samire" denilen bir
kabileye mensup oldugudur. Yine Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Vehb bin Miinebbih’in
Samir’nin memleketinin Bacerma, Said bin Ciibeyr ise Kirman oldugu yoniindeki

ifadelerini aktarmistir. Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Samiri’nin Imran oglu Masa'nin

amcasi oglu oldugunu da aktarmaktadir.?®®

262 Meral, Samiri’nin Buzagist, 117.

263 MevdUdi, Tefhimu I-Kur an, 3/265.

264 Meral, Samiri’nin Buzagist, 117.

%5 jmam Ebu'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali ibn Muhammed Cevzi, zadi'l-mesir fi ilmi't-tefsir,
gev.Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 4/192-193.
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Tar Dagi’'ndan donen Hz. Misa, Samiri’ye senin amacm neydi diye
sordugunda,?®® Samiri ona “Ben onlarin gormedikleri seyi gérdiim, bu yiizden elcinin
atimin ayagini bastigr yerden bir avug toprak alip onu eritilmis ziynet esyalarinin igine
attim. Boylece nefsim boyle yapmami hos gosterdi”®®’ demis. Bunun iizerine Hz. Misa
Samiri’ye, “Haydi git! Muhakkak ki sana artik hayatin boyunca ceza olarak ‘Bana
dokunmayin!” demek vardir. Ve elbette seni ka¢ip kurtulamayacagin cehennem
beklemektedir” diyerek beddua etmistir.2®® Burada gegen ve Samiriye verilen diinyadaki
ceza bazi miifessirlere gore, Allah’in (cc) ona amansiz bir hastalik vermesidir.
Yakalandig1 bu hastalikta kendisi, her hangi bir kimseye dokununca ve birisi ona
dokununca, mutlaka onda hemen siddetli bir sitma baslardi. Iste bundan dolay1 o
insanlardan ve insanlar da ondan kagiyordu. Ve Samiri, olanca sesiyle "Dokunma yok!"
diye bagirmaktaydi. Bazi alimler bu olay1 bir isti‘dze, yani Allah’a sigimma ifadesi
olarak degerlendirmistir. Onlara gore bu durum, insanm “Ey iblis, bizden uzak ol; biz
senden Allah’a siginiriz.” demesine benzemektedir. Allah (cc), Samir?’yi rahmetinden
uzaklastirip lanetleyince, Hz. Miisd da ona hayati boyunca “Bana dokunmak yok.”
demesini emretmistir. Boylece insanlar, Samiri’den uzak durmaya ve onunla bir arada
olmamaya yonlendirilmistir.?5°

Baz1 kaynaklara gore, Israilogullar1 Hz. Misa ve kardesi Hz. Hartn ile birlikte
Misir’dan ayrildiklarinda, yolda Amalikali bir kavimle karsilastilar. Bu kavim, okiiz
bicimindeki putlara tapiyordu. Isrdilogullari, cehaletleri nedeniyle onlarm bu
davranislarma ilgi gosterdiler. Bu durumun, Samiri’nin altin buzagiy1 yapmasima neden
olan etkenlerden biri oldugu rivayet edilmektedir.?’°

Samiri anlatisi, Kur’an-1 Kerim’de yalnizca tarihsel bir sapmayi degil, ayni
zamanda vahyin yoklugunda ortaya ¢ikabilecek inang zaaflarini, liderlik boslugunun yol
actig1 kirilmalar1 ve bireysel yonlendirmelerin toplumsal sapmalara doniisme siirecini
gozler Oniine sermektedir. Tefsir literatlirlinde Samiri’nin kimligi, kokeni ve sosyal
konumu hakkinda ortaya konan farkli goriisler, kissanin tarihsel boyutuna iligkin
cesitliligi yansitirken; Kur’an’in asil vurgusunun sahsin kimliginden ziyade sergiledigi
tutum ve bu tutumun toplumsal sonuglari ilizerinde yogunlastigi anlasiimaktadir.
Samiri’nin sahsinda somutlagan bu 6rnek, insanin heva ve hevesine uymasi halinde ilahi
hakikatten nasil uzaklasabilecegini, batilin ise semboller ve maddi unsurlar tUzerinden

nasil mesrulastirilabildigini gostermesi bakimindan ibret verici bir model sunmaktadir.

266 Taha 20/95.

267 Taha 20/96.

268 Taha 20/97.

269 Nesefi Necmeddin, Et-teysir fi 't-tefsir, 1/84; Tbnii’1-Cevzi, zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir,4/193.
270 Bilmen, Kur'am Kerimin Tirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1/53.
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4.5. Davrams Ozelliklerinin Kur’ani Kavramlarla iliskisi
4.5.1. Tugyan

4.5.1.1. Kur’an’da Tugyan Kavram

Taght, "tugyan" mastarimdan tiiremis olup, ¢ogul, tekil, eril ve disil olarak
kullanilan ve biiyiik giinah islemeye davet eden herkese verilen bir isimdir.?’* Taga
“s*k” kelimesi kiifrinde azginlik yapan kafir,?’? {istiinliik iddiasinda bulunmak, Kibirde
asir1 gitmek anlamlarinda kullanilmaktadir.2”® Benzer bicimde, hileye ve tuzak kurmaya
basvurmada da asiriya kagmak, dinin emirleri disina ¢ikarak kiifre girmek anlamlarina
da gelmektedir.?”* Kelimenin harflerin degisimi ve kokeniyle ve ilgili ihtilaflar bulunsa
da manas1 tizerinde neredeyse ittifak edilmistir. Buna gore kelimenin mastar1 olan
"Tugyan" smir1 agmak, giinah ve isyanda cok ileri giderek haddi agsmak,?’® isyanda smir
tammamak anlamlarmda kullamlmaktadir.?’® Zemahseri (6. 538/1144), tugyanmn
Allah’a kars1 gelmede haddi asmak, kiifiirde asir1 gitmek oldugunu belirtmistir.?”’
Tugyan genis bir kullanim alanina sahip bir kelime olsada miifessirler, kendi yasadiklar1
donem ve bulunduklar1 toplumun psikososyal yapisina gore, bu anlamlardan bir veya
birkag tanesini daha ¢ok 6n planda tutmuslardir.

Kur’an-1 Kerim’de tugyan, tagy ve miistaklar1 olan taga, tugyan, etga, yetga,

tagva, tagut, tagun, tagiye kelimeleri peygambere sair, mecnun ve sihir diyenler,?’

9 280

miinafikhk yapanlar,?’”® yeryiiziinde fesat cikaranlar, Olci ve tartida asiriliga
kacanlar,®! suyun tasmas1,?®? Allah’a kars1 kibirlenenler,?®® yemede asir1 gidenler,?3
manalarinda kullanilmistir.?°

Tagut, Allah’a (cc) karsi isyanda bulunmus ve kulluk hududunu asarak ilahlik

bayragini yiikseltmege c¢ahisan biitiin kisi, zimre ve yonetimler olup,?® cogulu

211 Hasirizade Mehmed EIff b. Ahmed Muhtar (1850-1927) en-Niiru I-Furkdn fi Serhi Lugati’l-Kur én, nsr. Mustafa
Kog- Eyyiip Tanriverdi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlan 2015), “azleme”,
2/40; Mustafa Islamoglu, fman ( Istanbul: Dengi Yaynlari, 1997), 178.

212 Miitercim Asim Efendi, el-okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-kdmiisi’l-muhit kamiisu’l-muhit | ngr. Mustafa Kog-
Eyyiip Tanriverdi (Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), “et-tagy”,6/5853.

273 Hasirizade Elif Efendi, en-Niiru I-Furkan fi Serhi Lugati’I-Kur’dn, 2/47.

274 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 15/ 7-8.

25 gl-isfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “T-G-Y”, 603. ; Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar (istanbul:
Inkilab Yaymlar, 1998), 316.

276 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/151.

277 Zemahseri, el-Kessdf, 1/186.

278 gz-Zariyat 51/53.

219 ¢|-Bakara 2/14-15.

280 g|-Fecr 89/11.

281 gr-Rahman 55/8-9.

282 g]-Hakka 69/11.

283 g|-Alak 96/6.

284 Taha 20/81.

285 e|-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibil Kur’an, “T-G-Y”, 603.

286 MevdQd?, Kur’an’m Dort Temel Terimi, 84.
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‘tegavit’tir.?8” Allah’in sinirlarina tecaviiz eden insan tugyan etmis olup, tagut insana bu
smirlara tecaviizii normallestiren, kiifriin, adaletsizligin, zulmiin, kétiiliigiin, putgulugun,
azgmhigin, sapkmligin, haksizligm ve daha bir¢ok serrin sembolu olarak zikredilen bir
terimdir.288 Helak olan biitiin kavimlerin bu fiilin igine diismiis olduklarin1 gérmekteyiz.

Taber? (0. 310/922), tagutu Allah’a karsi azginlasan ve Allah’in haricinde
kendisine tapmilan seyler olarak tanimlarken, bu tapinmanin tagutun zorlamasiyla olup
olmadigmmn herhangi bir éneminin bulunmadiginmn altim ¢izmektedir.?®® Bu nedenle,
kendisine tapilan bu varlik insan, put, seytan, heykel, ya da baska herhangi bir sey de
olabilir. Bagka bir tanimda, Allah’in (cc) indirdigi hiikiimlere karsilik olmak tizere ve
onlarin yerine gegmesi igin hilkiimler olusturan her varliga tagut denir.?%

Bazi tefsirlerde tagut kelimesi “sahte tanrilar” seklinde ¢evrilmistir. Bu kavramla,
insanlarm tapindig: batil ilahlar kastedilir. Ayrica Allah Teala’ya isyana siiriikleyen her
tiirlii goriiniir veya goriinmez varlik i¢in de kullanilir. Tagut, insanlik tarihi boyunca
batili hak, hakki ise batil gibi géstermeye calisan tiim gii¢ ve otoriteleri ifade eden bir
terimdir.?®* Bu tanimlamalardan anlasilacag1 iizere insan1 azgmliga gdtiiren her sey
taguttur.29

Kur’an Hz. M(sé 6rnegi ile tagut karsisindaki dik durusun nasil olmasi gerektigi
hakkinda bize rehberlik etmektedir. Kulluk bilincinin disma ¢ikilmasi olan tugyan,
gercek ilaha bir meydan okumadir. Peygamberlerin gonderilis amaglarindan bir tanesi
de insanlar1 taguta itaatten men etmektir.?%3

Kutub (6. 1906), tagutu; otoritesini Allah'a dayandirmayan her tirli idare,
uygulamasini O'nun seriatindan almayan her tirli iktidar, hakka tecaviizde bulunan her
tiirlii diismanlik olarak tanimlamaktadir.?®* Yiice yaraticiya diismanlign ve azgmligin
en igrenci ve siddetlisi Allah'in ilahligina, otoritesine ve hakimiyetine tecavuzdir.

Seytanlar ve seytanlarin yardimcilar1 olan diger saptiricilar yani tagut insani,

yaradiligindaki fitratindan ve peygamberlerin teblig etmis olduklar1 ilahi buyruklardan,

kiifre, hakikate diismanlia ve hiyanette i1srara cagirirlar. Bu cagriya uyanlar Allah’1

287 Mustafa Bilgen, Ahldki Hastaliklar ve Kurtulus Yollar: (Istanbul: Milli Gazete, 2007), 755.

288 {slamoglu, fman, 178.

289 Ebji Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amill et-Taber? el-Bagdadi, Cami ‘u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki, (Kahire: Daru Hicr, 1422/ 2001), 4/565.

290 KerTmoglu, Kelimeler Kavramlar, 316.

21 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 4/608.

292 Razi, Mefatihu I-gayb, 5/428.

293 en-Nahl 16/36.

24 Seyyid Kutub, Fizildal-il Kur’an, Gev. 1L.Hakki Sengiiller, Bekir Karhiga, M.Emin Sara¢ (Istanbul: Birlesik
Yayincilik) 4/321.
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birakip, tagutu dost edinmis olurlar.?®® Yiice Kitabimizda tagutla ve onu dost edinenlerle
miicadele edilmesi, savasilmas1 emredilmektedir.%

Istigna, insan1 tugyana gotiiren en onemli etkenlerden birisidir. Insandaki kendi
kendine yetebilecegini diisiinmesi kibrin en biiyiikk gdstergesi olup bu durum insani,
nankorliige, kiifre ve tugyana gétiiriir. Insanin biiyiiklenmesi, giiciinii smirsiz gérmesi,
kendi kendine yetebilecegini diisiinmesi, Allah’a tenezziiliinlin olmamasi onu tugyana

gotiren en biylk etkenlerdir. Tevhidin karsisinda olan veya tevhide karsi yapilan en

ufak bir tecaviiz eylemi tugyandir.

4.5.1.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Tugyan

[1ahi vahiy, Firavun’un smir tanimaz zulmiinii ve haddi asan tavrini tanimlarken
belirli kelime ve kavramlar1 Ozellikle 6ne ¢ikarmaktadir. Ylce Rabbimiz Kur’an-1
Kerim’de; “Git Firavuna, siiphe yok ki o azdi.”*®" “Firavuna git; ¢iinkii siiphesiz o,

7298 “fkiniz Firavuna gidin ¢iinkii siiphesiz o, tagut oldu.*%° &yetlerinde

tagut oldu.
Firavun’u azmuslar i¢in kullanmlan “3k” kelimesiyle nitelendirilmektedir. Kendini
ilahlastirma, kendini herkesin ve her seyin iistiinde gérme tugyan halinin de zirvesidir.
Kur’an’a gore tagutluktaki bu doruk noktanin temsilcisi Firavun’dur. Firavun, tagut
kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de gecen hemen hemen her anlamini iizerinde tasiyan bir
kisiliktir. Seytani bile kiskandiracak haddi agmigligi semboliidiir.

Peygamberlerin gonderilis amaglarindan biri hatta en 6nemlisi, gonderildikleri
toplumlari, Allah'a ibadet etmeye c¢agirmalar1 ve taguta kulluktan kaginmalari
hususunda onlara uyarida bulunmalaridir.®® Bu tam olarak tevhidin gerekliligi ve
mucadelesidir.

Firavun, “Ey soylular benden baska bir tanriniz oldugunu bilmiyorum diyerek.”3
Tanr1 oldugunu iddia etmekteydi. Bazi1 miifessirler bu ayet Firavun’un bir beser icin en
blyuk ciriim olan ilahlik iddiasinda bulundugunun bir kaniti oldugunu belirtmislerdir.
Kendini yaratic1 yerine koyan ve bunu etrafindakilere dikte ettirmeye ¢alisan Firavun,
Allah’a (cc) sirk kosmus ve kafirligin biitiin vasiflarini {izerinde toplamistir.3%?

Burada Firavun’un iddia etmis oldugu tanrililk kavrami hakkinda gesitli
kaynaklarda farkli yorumlar goze ¢arpmaktadir. Caligmamizin Onceki bolimlerinde de

belirttigimiz iizere, Antik Misirda Firavun, ilah olarak kabul edilen giinesin oglu olarak

2% g|-Bakara 2/257.
2% en-Nisa 4/76.

297 en-Naziat 79/17.
298 Taha 20/24.

299 Tah4 20/43.

300 en-Nahl 16/36.
301 g]-Kasas 28/ 38.
302 Al-i imran 3/151.
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heniiz hayatta iken bir tanr1 say1lirdi.®*® Bu durum onlarm dini sistemlerinin bir¢ok tanr1
barindirdigini gostermektedir. Olusturduklar1 bu politeist dini yapmin temel esasi,
tanrilarin diinyadaki gorevlerinin, tam yetkili olarak Firavunlara devredilmesidir.
Allah’t tanimayan sahte tanrilar iizerine insa edilmis bu yapi, tam olarak taguti bir
sistemdir.

Tanrilik iddiasmin ilk basamagi hi¢ siiphe yok ki gercek ilahi inkar ve hakki
yalanlamadir. Nitekim ayette “Bunlarin durumlart tipki Firavun hanedaninin ve
onlardan once yasayanlarin durumu gibidir. Allahin ayetlerini inkar etmigler, Allah da
kendilerini giinahlar: sebebiyle hemen yakalamisti. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, azabi

304 buyurularak tekrarlanan bu déngii hatirlatilmaktadir.

cetin olandir.

Firavun’un kendini tanri ilan etmesi ile ilgili olarak,3% tefsir dénemlerine
bakildiginda klasik ve modern donemlerde farkli yaklagimlarin oldugunu gérmekteyiz.
“Klasik donem tefsir anlayisinda da konuyla ilgili dort farkli goriis bulunmaktadir.
Bunlart:

a) Firavun’un kendisi ve toplumu tarafindan tanr1 olarak goriildiigiinii savunanlar.

b) Firavun’un hem tapan hem tapilan oldugu bir sirk sisteminin mevcudiyetini
savunanlar.

¢) Firavun’un kendisini tabiat ve siyasi otorite anlaminda tanri olarak kabul
edildigini savunanlar.

d) Firavun’un yalnizca toplum suurunda tanr1 olarak kabul edildigini savunanlar,
olarak siralayabiliriz.

Modern donem tefsir anlayisinda ise, Tanrilik iddiasmin siyasi otorite anlami
tasidigin1 savunanlar ve olayr sirk anlayisi baglaminda ele alan yaklagimlar One
¢ikmaktadir.”3%

Tugyanin her tirlistini Firavunda gérmek mumkundir. Bunlardan bir tanesi de
Allah-u Teala tarafindan kendilerine génderilen peygamberleri yalanlanmasi ve onlara
kars1 isyandir.®®’ Bagka bir ayette “Bunun (izerine (M(sd) ona en biyik mucizeyi
gosterdi. Ama o (Firavun) valanlad: ve karsi geldi”®® ifadesiyle inkarmn ilk
basamaginin hakki yalanlama olduguna bu ayetle isaret edilmektedir. Her peygamber

gonderildikleri  azgin  kavimler  tarafindan ~ mecnun, buytci olarak

303 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi,33.

304 g|-Enfal 8/52.

305 g]-Kasas 28/38, en-Nazi‘at 79/24.

306 «pk ” Hiiseyin Yakar, “Kur’an’da Firavunun Dini Konumuna Dair Ayetler Baglaminda Tefsir Kaynaklarmin
Degerlendirilmesi”, Hlahiyat Tetkikleri Dergisi 2020/1 ( Haziran 2020), 115-137.

307 ¢]-Hakka 69/9-10.

308 en-Naziat 79/20-21.
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nitelendirilmislerdir.3%°

Yiice Kitabimiz tugyan igerisinde, peygamberlere karsi
gelenlerde temel davranig ve sdylemlerin ortak oldugunu bu ayetlerle beyan etmektedir.

Kendilerinin ilahlik iddiasmi ortaya atanlar ve kendilerine iman edilmesi
noktasinda kanit arayanlar, mutlaka bagkalarnin kanitlarini inkarla ise baslarlar.
Yalanlama, karalama, avamin géziinii boyama ve kafa karisikligi olusturmaya calisma,
bu sahtekarlarda metot haline gelmistir.

Firavun’un zulmiiniin kaynagmi anlamada, Kur’an’da yer alan bazi ifadeler
Ozellikle dikkat cekicidir; zira bu ifadeler onun hem siyasi hem de teolojik anlamda
nasil bir sapma yasadigini gosterir. Kur’an, Firavun’un Misir’daki otoritesini nasil
kotliye kullandigini anlatirken, onun toplum miihendisligi ve baski yontemlerine dair
onemli ipuglar1 verir. “Kuskusuz Firavun iilkesinde ululuk taslamis, (aywrimcilik
yaparak) halkini da gruplara ayiwrmisti. Gruplardan birini, erkek ¢ocuklarint kyyimdan
gecirip kizlarmm sag birakarak giigsiiz diisiirmek istiyordu. Siiphesiz 0 huzur ve giveni
bozanlardandi.”®®  Matiridi (6. 333/944), ayetteki ‘iilkesinde ululuk taslamist’
cumlesinin: “Normal insanlar gibi olmasma ragmen s6z konusu topraklarda konumunu
yiikselterek, kendisinde ildhlik ve rablik bulundugunu iddia etmisti.”®** seklinde bir
manaya gelebilecegini sdylemislerdir.

[lahlik iddiasinin diger bir boyutu halk nezdinde olamdir ki, bu iddianm halkta
nasil karsilik buldugu onemlidir. Nebiler genellikle zor sartlarda ve degerlerin dip
yaptig1, tikenmisligin  zirveye ¢iktig1 zamanlarda Allah (cc) tarafindan
gorevlendirilmislerdir. Hz. MUsa’nin géstermis oldugu mucizeye ragmen bazi gengler
disinda, halkm iman etmemesi,®!? onlardaki ezilmisligin, korkunun ve cahilligin bir
sonucudur. Zuliim altinda ezilen ve iskencenin her tiirliisiiyle karsilasan bir toplumda,
kendilerine olan 6zgiiveni insa etmek kolay olmamustir.

Tanrilik iddiasinda bulunanlar, bunun gerg¢ekte olmadigini en iyi kendileri
bilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, Firavun ve etrafindakiler getirilen mucizeler
karsisinda paniklemis ve kendi baslarma gelen belalarin kaldirilmasi i¢in, Hz. Misa’dan
yardim istemislerdir.®® Hz. M{s&’nin Firavun karsisindaki ilahi destekli dik durusu,
Firavunda tebaasinin bundan etkilenecegi endisesine neden olmustur ki, bu kaginilmaz
sondur. Bu sasirmighk hali, onun bataklikta debelenen kisinin battigi gibi helak
olmasina sebep olmustur. ilahlik iddiasinda bulunan Firavun, acziyet icerisinde

etrafindakilerden yardim istemek durumunda kalmistir. Aciz duruma diisen etrafindan

309 67-Zariyat 51/52-54.

810 el-Kasas 28/4.

811 Ebii Mansur EI-Matiridi, Te'vilatu'! Kur'an Terciimesi, Ed. Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, Cev. Dog. Dr. Fadil
Aygan, Ensar Yayinlari, Istanbul 2015 11/16.

312 Y(inus 10/83.

313 pz-Zuhruf 43/49; el-A’raf 7/134.

44



gelecek her tiirlii yardima muhtag bir ilahlik iddiasi, insanlar goziinde nasil bir etki
birakabilir?

Hz. M0s@’nin gostermis oldugu tiim mucizelere ragmen, inanmamakta direten
Firavun ve avanesi, gelecek nesillere ibretlik bir vaka olarak helak edilmistir. Son
aninda yapmis oldugu iman, onu kurtaramamistir. Yapmis oldugu bu iman, “Firavun
Imanr” tamlamasi1 seklinde, muteber olmayan son andaki iman budur dercesine
kiyamete kadar kotii bir 6rnek olarak gosterilmek iizere, Rabbimiz tarafindan insanlara

anlatilmigtir.31

4.5.1.3. Himan’m Ozelligi Olarak Tugyan

Héaman, Firavun ve avanesinin baglist bulunduklari dinin isleyisinden ve
sistematiginden sorumlu taguttur. ilahi yasalar1 yalanlayan, var olan batil diizenin en
biiyilk menfaat ortagidir. Bu nedenle kraldan daha ¢ok kralcidir. Hz. MUs&’nin
gostermis oldugu mucizeler karsisinda kafasinda soru isaretleri olusmaya baslayan,
acaba M(sa’nin tanrisma inanmali miyim diye mirildanmaya baglayan Firavun’u, bu
fikirden vazgegiren bas destek¢isidir.3'®

Haman, Allah’in (cc) indirdigi hiikiimlere kars1 olmak ve onlarin yerine gegcmek
Uzere hiukumler icad eden, batili hak, hakki batil gosterme g¢abasiyla sahte tanrilar
olusturmaya calisan birisidir ki, bu da tagutun bir¢ok 6zelliginin kendisinde toplanmasi1
anlamina gelmektedir.

[lahlik iddiasmda bulunmak ne kadar kétii bir sey ise, bu isin altyapisini
olusturmakta o kadar kot bir eylemdir. Bu su¢ ortakligindan olsa gerek Kur’an-1
Kerim’de Haman ismi gecen butiin ayetler, suglarmin ortagi Firavunla beraber
kullanilmaktadir. Haman, sahip oldugu mevki, niifuz ve maddi kuvvetleri kullanarak,

hakki yok etmeye calismis, bu taguti sisteme danigsmanlik yapmustir.

4.5.1.4. Karan’un Ozelligi Olarak Tugyan

Insanin kendisine verilen nimetleri yok sayarak nimetlerin gercek sahibini
gérmezden gelmesi, onu kaginilmaz bir sekilde hiisrana siiriikler. Allah’in (cc) insanlara
imtihan vesilesi olarak sunmus oldugu nimetlere insanin vermis oldugu deger ve bigmis
oldugu rol imtihanin sonucunu belirlemektedir. Nimetleri veren Rabbimiz,
nimetlerinden nasil faydalanmamiz gerektigini ana hatlartyla kullarma bildirmistir.

Karfn, Firavun ve Haman gibi, Hz. M{sa’y1 yalanlamustir.31® Allah’in kendisine vermis

314 Y{inus 10/90- 92.
315 Gazali, Thydu ‘Ulimi’d-Din, 3/744.
316 o] -Mii’min 40/24.
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817 insanin

oldugu nimetleri, zenginligin ve ihtisamin kendinden kaynaklandig: fikriyati,
kendini her seyden miistagni gérmesi, nimetin gercek sahibine siikrii yok eder. Bu
durum tugyana gétiiren en 6nemli etkendir. insan, kendisinde smirsiz bir giic, bilgi ve
yetenek bulundugu vehmine kapildiginda Allah’t unutma egilimine girmekte ve bu
durum tugyana giden siirecin kapisini aralamaktadir. Tugyanin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte birey, her istedigini yapabilecegi diislincesine yonelmekte; hak, hukuk ve sinir
kavramlarini gz ardi1 etmeye baslamaktadir.3®

Kendisine verilen nimetlerden dolay1 ayricalikli bir kisilik oldugunu sodyleyen
Karlin, bu nimetlerin kullanim: hususunda kendine gore kurallar belirleyerek Allah’in
belirlemis oldugu kurallara muhalefet etmekte ve Allah’in Peygamberini ve getirmis

oldugu mesaji yalanlamaktadir. Kartin, Allah’in kanunlarimi tanimayarak hikmi

Allah’tan bagkasia tahsis etmis, Allah’in kural koyuculugunu inkéra kalkismistir.

4.5.1.5. SAmiri’nin Ozelligi Olarak Tugyan

Calismamizin 6nceki boliimlerinde aciklamaya calistigimiz tagut kavraminin
anlamlarindan bir tanesi de Allah’in (cc) indirdigi hiikiimlere karsilik gelmek ve onlarin
yerine gecmek (zere, hiikiimler icad eden her varlik olarak belirtmistik.3® Samirf,
Allah’1 birakarak kendisine ve kavmine put ihdas eden, toplumu Allah diginda ilahlar
oldugunu kabul ettirmek isteyen bir kisiliktir. Kavmini kendi yapmis oldugu puta
(taguta) tapmalar1 konusunda aldatmis ve tugyan etmistir.

Samir’nin put yaparken ve halki ona tapmaya ikna etmeye calisirken neyi
amagcladigi, tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Zaten Hz. M{sa kavminin yanina
doniince, Samiriye ilk sordugu soruda budur. Senin bu isi yapmadaki amacm ne?3?°
Verilen cevap yapilan lanetlenmis eylemi mesru gostermeye doniik miinafik¢a bir
cabalayistir. Mucizelere bizzat sahit olmus, bu mucizeler neticesinde diismanlar yerle
yeksan olmus, diismanlarinin zulminden kurtularak 0zgiirlesmis bir kavmin, hemen
bunun akabinde buzagiya tapmalar1 ve iste bu sizin ilahiniz diyen birisine uymalari, 3%
anlagilmasi zor bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Razi (6. 606/1210), mevcut toplumun, Tanrinin bir cisme hulul edebilecegini
kabul eden ‘miicessime huldliyye’ inancina sahip bulunmalarindan dolayi, Samirinin
hilelerine kanmis ve siipheye diismiis olabilecegi goriisiindedir. Cilinkii S&mirT halk

arasinda, Hz. M0s&’nin yapmis oldugu seyleri, yildizlar tzerinde etkili olan buytler

317 g]-Kasas 28/78.

318 \ecdi Akyiiz, Kur'dn’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yay., 1998), 297-298.
319 KerTmoglu, Kelimeler Kavramlar, 316.

320 T4ha 20/95.

321 T4ha 20/88.
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sayesinde yapabildigini ve bu blydlerin araciligiyla mucizelerin meydana geldigi
diislincesini yayiyordu. Bogiirebilen buzagiyr yapan Samiri, kavmine onun tilsimi gibi
bir tilsim yapiyorum diyerek yaptigi isi onlara siislii gosterdi. Onlarda da, olagan istii
seyleri yapma hususunda Hz. Mlsa gibi olma arzusu uyandirmis oldu ve siipheye
diistiiler. 3?2

Samiri miinafikliginin dogal sonucu olarak hilekarlik yapmistir. Hz. MUs&’y1 dahi
yaptiklarint anlamli géstermeye yeltenerek ayartmaya calismistir. Bu durum siirekli
putlar1 ilah edinmenin, Allah’t tam anlamiyla tantyamamanm bir sonucudur. Higbir
Ozelligi olmayan putlara tapmay1 aligkanlik edinen fertler, her seyi bilen bir Allah
tasavvurunu anlayamamis ve anlamak istememislerdir. Allah’t tam anlamiyla

tantyamama onlari, Allah’1 ve elgisinin aldatilabilecegi sonucuna gétiirmiistiir.

4.5.1.6. Tugyanin Giiniimiiz Yansimalari

Tagut, batila davet edenlere ait bir simgedir. insanin aklina gelebilecek biitiin
kotiliiklerin semboliidiir. Bazen firavunlagsmig bir yonetici, bazen cansiz bir esya, bazen
bir ideoloji, bazen seytan, sans, ugur gibi soyut kavramlar olup, aslinda Allah’in
smirlarmin ¢ignenmesine neden olan her seydir.®?® Tagut, yalnizca bireysel bir sapma
degil; toplumsal diizeni dogrudan etkileyen yapisal bir bozulmay ifade eder. Zira tagut
merkezli toplumlarda hiikiim koyma yetkisi ilahi ilkelerden koparilir ve beseri heva, gii¢
ve ¢ikar iliskileri mesrulastirilir. 3?4

Tanrilik iddias1 yahut Allah’a (cc) ait ulihiyet ve rublbiyet vasiflarinin beseri
otoritelere izafe edilmesi, Kur’an’in ifadesiyle toplumlar1 heldke siiriikleyen en temel
sapmalardan biridir. Bu tiir inan¢ ve pratikler, tarih boyunca farkli bicimlerde ortaya
¢ikmis olmakla birlikte, 6z itibariyla ayni zihinsel ve ideolojik temele dayanmaktadir.
[14hi sinirlar1 tanimayan birey ve toplumlar, kendilerini miistagni gérerek Allah’in (cc)
koydugu hudutlar1 ihlal etmis ve bu tutumlariyla hem bireysel hem de toplumsal fesada
yol agmislardir.

Tanrilik iddiasinda bulunan kimselerin, bu iddianin gergekte karsiligi olmadigmin
en iyi farkinda olanlarin yine kendileri oldugu anlasilmaktadir. Hatta Firavun “Ey
soylular benden baska bir tanriniz oldugunu bilmiyorum™3? diyerek rablik iddiasinda
bulunurken, kendisinin  yaratict olmadigi  gerceginin  bilincinde  oldugu
degerlendirilmektedir. Razi (6. 606/1210), “Firavun’un bu sOylemini, Misir’daki

coktanrili inang sisteminin bir yansimasi olarak ele alir. Buna gore Firavun, kendisini en

322 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, cev. Suat Yildirim, 3/80.
323 {slamoglu, fman,178.

324 g|-{sfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “T-G-Y”, 602-603.
325 g|-Kasas 28/ 38.
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yiice rab olarak gormekte; varligim1 ve yetkisini ise daha biiyiik ilahi giiclerin
yerytzundeki temsilciligi seklinde temellendirmektedir. Firavun bulundugu konumun,
tanrisal bir parca olmasi nedeniyle kendisine verilmis oldugunu iddia etmektedir.
Firavun’un ulthiyyet iddias ile kastedilen, cogu kimsenin sandig1 gibi, onun, goklerin
ve yerin yaraticist oldugunu iddia etmesi degil, mabid oldugunu iddia edisidir. Altini
cizmek gerekirse Firavun kendinin {izerinde bulundugu diinyanin en biiyiikk rabbi
oldugunu ve ona bu gorevi veren biiylik ilahin ger¢ek, Hz. Mlsa’nin ilahmin ise
uydurulmus ilah oldugunu iddia etmektedir. Bu nedenle bu diinyadaki tiim isleyisin
onun sorumlulugunda olmasi gerektigini soylemektedir.”325

Yalanc1 diizenbazlar herkesi aldatsa da kendilerini aldatamazlar. Iste tamda bu
yiizden Firavun, bogulacagini anladig1 son anda Israilogullarinm inandig: ilahtan baska
ilah olmadigima inandim diyerek iman etmistir.®?” Bogulmakta olan Firavun’un son anda
sOylemis oldugu bu s6z, Firavuni sistemin teolojik temelini de agiga ¢ikarmistir. Bu
baglamda Misir’daki inang yapisinda ¢ok sayida ilah kabul edilmis, bu ilahlarin diinyev1i
yetkilerinin Firavunlar araciligiyla icra edildigine inanilmistir. Bu anlayis hem siyasal
otoritenin kutsanmasma hem de toplumun mutlak itaate zorlanmasina zemin
hazirlamistir. 3?8

Firavun’dan kurtulusun hemen ardindan, heniiz sahit olduklar1 mucizenin etkisi
tazeligini korurken ve en biiyilikk diismanlar1 gozleri Oniinde heldk edilmisken,
Israilogullarinin  sergiledigi tutum dikkat ¢ekicidir. Bu kavim, ilk karsilastiklar
putperest bir toplulugun putlarina imrenmis ve kendilerine tevhidi tebli§ eden
peygamberlerinden tapmacak bir put talep etmistir. Yasanan bu durum, inang bilincinin
yeterince koklesmedigini ve gegmiste maruz kalinan putperest kiiltiiriin izlerinin heniiz
silinmedigini gostermesi bakimindan son derece diisiindiiriiciidiir.®?® Bu durum bir
noktada insanin ne kadar asagi bir duruma diisebileceginin de bir gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’de yanlig tanri tasavvuruna bircok yerde temas edilmekte; bu
tasavvurun, Hz. Peygamber doneminde hakim olan cahiliye Araplarinin inang yapilari
ve sOylemleriyle biiyiik 6l¢iide benzerlik arz ettigi anlasilmaktadir. Bu dénemdeki

30

Araplar, kendilerini Allah’m yarattigin,®° yeryiizii ve igindekilerin Allah’m

1

oldugunu,®** yedi gogiin ve Biiyilk Ars’m Rabbinin Allah oldugunu,®*? her seyi

yonetenin, koruyup kollayanin ve korunmaya muhta¢ olmayanin yine Allah oldugunu

326 «bk.” RaZi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, 17/520.
327 Y {inus 10/90.

328 MevdGdi Tefhimu’l Kur’an, 2/76.

329 o]-A’raf 7/138.

330 gz-Zimer 39/38.

331 g]-Mii’'mintin 23/84,85.

332 g]-Mii’'mintin 23/86,87.
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kabul ettiklerini gérmekteyiz.3*® Ancak bu biling bile onlarm putlara tapmalarmi
engellememis, edindikleri birgok yanlis tanr1 tasavvurunun pesine diiserek
sapitmislardir. Putlar1 Allah katindaki sefaatcileri olarak goren,3* kendilerini Allah’a
yaklastiriyor diyerek putlara ibadet eden,®*® bu yanlis Allah inancini biiyiik bir inatla
savunmus, gercege kendilerini kapatmiglardir.

Yukarida deginmeye calistigimiz Tanr1 tasavvuru, kokleri Aristoteles’e kadar
uzanan bir anlayisa dayanmaktadir. Bu anlayista Tanri, var oldugu kabul edilen ancak
evrene miidahale etmeyen bir varlik olarak tasavvur edilir. Zamanla bu diisiince, evreni
yaratan fakat onu kendi haline birakan bir Tanr1 inancina indirgenmistir.>3® Bu yoniiyle
s0z konusu tasavvur, modern donemde ortaya ¢ikan ve “deizm” olarak adlandirilan
sapkin anlayisla biiyiik lciide benzerlik gostermektedir. Ozellikle 17. ve 18. yiizyillarda
revagta olan ve Hiristiyanligin kilise taassubuna kars1 parlayan bu anlays, ¥’ gliniimiiz
Miisliiman diinyasinda da sapkimlar tarafindan benimsenmeye baslamis bir yanhs Tanr1
tasavvurudur. Ayn1 Firavunlar gibi vahiy ve peygamberleri yalanlayan bu sapkinlik, kat1
akilc1 bir tutumla akli ve bilimi kutsayarak, vahiy edilmis bir dine karsi

% Kendilerine Miislimanim diyen deizm batakliginda c¢irpman

¢ikmaktadirlar.®
peygamber ve vahiy diismani bilingsiz gliruh, yeni nesil Hamanlarm Ogretileriyle,
modern Samirilerin envai ¢esit putlarina tapmakta, Karinlasan zengin somiirgeci
destekgilerinin finansorliigli sayesinde palazlanan Firavunlar, her tirli zulmi insanlara
reva gormektedirler. Firavuni karakter 6zellikleri sergileyen ve bu yapiyr destekleyen
kisi ve gruplarin, tarihsel ve toplumsal baglamlarda farkli bi¢cimlerde varliklarini
strdurdikleri géralmektedir.

Tarihin her doneminde bazi insanlar, kendilerine verilen nimetlerin kaynagini
unutarak, kendi kendilerine yetebilme duygusuyla nankorliik yarigina girismislerdir.
Gergek biiyliklilyli gérmeyip, biiyiiklenme yarigina giren miistekbirlerin yaraticidan rol
calmaya caligmalari, diinya diizeninin bozulmasiyla sonug¢lanmistir. Tarihsel siirece
bakildiginda tugyan, toplumsal ¢okiislerin ve uygarliklarin yok olmasimin temel nedeni
olarak goriilmektedir. Kendi olusturmus olduklar1 imparatorluklarini giiglendirmek
isteyen modern tagutlar, biitiin suyu kendi degirmenlerine akitmaya ¢aliymaktadirlar.

Kendilerinden baska higbir seyi diisiinmeyen azgimlagsmis giiruh, emellerine ulagmak

icin tlizerlerinde dolastiklar1 insanlarm feryatlarina kulaklarmi tikamis, konforlarini

333 g]-Mii’'mindin 23/88.

334 Y(@inus 10/18.

335 gz-ZUimer 39/3.

3% MUs&d Kazim Arican, “Ulthiyet Anlayislar” Din Felsefesi El Kitabi, Ed. Recep Kilig, Mehmet Sait Regber
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 64.
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artirmak i¢in, var gig¢leriyle etraflarina zulmetmegi siirdiirmektedirler. Ancak

unutulmamalidir ki bu hezeyanm sonu diinyada ve Ahirette rezillik ve azaptir.

4.5.2. Kufur

4.5.2.1. Kur’an’da Kiifr Kavrami

Kifiir (,) kelimesi, bir seyi ortmek manasina gelir.®*® Geceye, kisileri ortiip
gizlemesinden, cift¢ciye tohumu topraga gomerek gizlemesinden dolayr kafir (_4S)
denmektedir.3*°

Kur’an-1 Kerim’de kiifr kelimesi, imanin zidd1,*** siikriin zidd1,3*2 bilyiik giinah,343
sirk,** putlar1 inkar,®*® nimeti inkar,3*® ayetleri inkar,3*" Allah’1 ve Rasalunii inkar,34
farzlar1 terk etmek,®* uzak olmak,*° yapilan iyiligi gérmezden gelmek,®! ortmek,3?
gibi degisik manalara gelmektedir. Kiiflir sozciigii, Kur’an-1 Kerim’de nimetleri inkar ve
nankorliik manalarinda da kullamlmaktadir.®®® Bu baglamda inkar etmek, nankorliik,
nimetin gercek sahibini tanimamak ve gizlemek, baskasmna izafe etmek, verilen
nimetleri gormezden gelmektir.

Istilahta kiifiir, imana zit olarak kullanilmakta olup, itikada konu olan seylerin
birinin veya tuminin reddedilmesidir. Kifur, hak dinin getirmis oldugu gergekleri
kabul etmeyip, gerceklerin Gstiinu 6érterek yok saymak olup, dilimizdeki “inkar etmek”
tabiri bu manayi, baska kelimelerden daha iyi anlatmaktadir.®* Inkarcilik etkisiyle
toplumlar ve bireyler en biiyiik yozlagsmalarin etkisi altina girmekte ve bozulan fitratin
etkisiyle diizen bozulmakta ve kargasa hiikiim stirmektedir.

[1ahi vahiy, insanlik tarihindeki hak—batil miicadelesini agik ve net cizgilerle
ortaya koymustur. Kur’an, bu miicadelede taraflarin kimler oldugunu belirlerken,

onlarin hangi degerler etrafinda konumlandigint da agikliga kavusturur. Bu baglamda,

339 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibil Kur’an, “K-F-R”, 854; Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar,
cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pmar Yayinlart), 178.

340 el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibil Kur’an, “K-F-R”, 854.

31 e|-Bakara 2/253; Al-i imran 3/106; et-Tevbe 9/66; en-Nahl 16/106; el-Kehf 18/29; es- Saf 61 /14; et-Tegabiin
64/12.

342 g|-Bakara 2/152; ibrahim 14/7; Neml 27/40.

343 ¢l-Bakara 2/103.

344 el-Maide 5/17, 72- 73.

345 fbrahim 14/22.

346 en-Nahl 16/112.
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Yiice Kitabimiz, tevhid miicadelesinin taraflarini, Allah yolunda savasan inananlar ve
tagut yolunda savasan kafirler olarak ayrrmistir.>*

Kiifiir, Allah (cc) mutlak olan birligini inkardir. islam alimleri kiifrii degisik
acilardan ele alarak simiflara ayrilmiglardir. “Bunlar:

1. Kifr-i inkari (Mutlak Kiifiir): Allah’1, elgilerini ve onlarin Allah’tan getirdikleri
kaideleri kiginin inkar etmesidir.

2. Kiifr-i cuhid: insanm kalble Allah (cc) iman etmesi, ancak diliyle itiraf
etmemesidir.

3. Kiifr-i inadi: Insanin kalben Allah’1 bilmesi, bazen diliyle de ikrar etmesine
ragmen sohret, makam, kin, ihtiras, haset, kavmiyetcilik gibi nedenlerle Islam’a
girmemesidir.

4. Kifr-i nifak: Insanin inamlmasi1 gereken seyleri diliyle sdyledigi halde kalbiyle
tasdik etmemesidir.

5. Kifr-i cehli: Insanin hem Allah’a (cc), hem de elcilerine iman etmesi fakat
cehalet sebebiyle dinin esaslarmi inkar etmesidir.”3®

[1ahi vahiy, hak ile batil arasindaki miicadelenin tarihsel ve evrensel boyutunu net
bir bicimde ortaya koymakta; bu miicadelede taraflarin yalnizca kimliklerini degil, ayn1
zamanda benimsedikleri inang ve deger sistemlerini de belirginlestirmektedir. Kur’an-1
Kerim’in tevhid eksenli tasnifi, insanin inang tercihleri dogrultusunda hangi safta yer
aldigin1 agikga gostermektedir. Kiifir kavramina iliskin yapilan farkli smiflandirmalar
inkarm tek tip bir olgu olmadigini, niyet, bilgi, tutum ve davranis diizeylerinde ¢esitli

goriiniimler arz ettigini ortaya koymaktadir.

4.5.2.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Kufir

Yukarida yapilan smiflandirma dikkate alindiginda, Firavun’un mutlak kiiftir
icerisinde yer aldig1 goriilmektedir. Kendisi ve etrafindaki yonetici kadro, Allah’n (cc)
ayetlerini sistemli bicimde yalanlamis,®’ inkar etmistir.3®® Bu inkar tutumu, Hz.
Misa’ya verilen mucizeler ve her defasinda iman edeceklerine dair verdikleri sdzlere
ragmen, iizerlerinden kaldirilan musibetlerden sonra da devam etmistir. S6z konusu
inkarin temelinde ise diinyevi ¢ikarlarin ve iktidar kaygismin belirleyici oldugu
anlagilmaktadir.®*® Zorluk ve sikinti anlarinda yardim talebinde bulunan Firavun’un,

tehdit ortadan kalktiginda eski tutumuna doénmesi, onun inan¢ konusundaki

355 en-Nisa 4/76.

3%6 «pk.” KerTmoglu, Kelimeler Kavramlar, 226.
357 el-Enfal 8/54.

358 g|-Enfal 8/52.

359 o]-A’raf 7/134.
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samimiyetsizligini ve tutarsizligini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu yoOniiyle Firavun
kissasi, iman nimetine karsi sergilenen inkar, nankorliik ve direnisin tarih boyunca
tekrarlanan ibretlik bir 6rnegi olarak degerlendirilmektedir.

Firavun ve cevresindekiler, verdikleri sozlerden surekli donen, ahitlerine
uymayan bir topluluktu. Kifir bu dénemde kendini, Allah’1 tanimama, elgisini
yalanlama seklinde gostermistir. Bu durumun bir sonucu olarak, Allah’in nimetlerine
kars1 sergilenen siikiirsiizliik ve kadirbilmezlik seklinde tezahiir eden nankorliik, s6z
konusu inkarci toplulukta belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Inkarcilar, caresizlik ve
cikmazla kars1 karsitya kaldiklarinda mutlak kudret sahibi bir varligin mevcudiyetini
kabul etmis; ancak i¢cinde bulunduklar1 sikint1 ortadan kalkip rahatladiklarinda, mutlak
gii¢ sahibine kars1 olan inkarciliklarma devam etmislerdir.®®® Vicdana sahip insanlarm,
bu kadarda olur mu diyecekleri kéfirlerin bu nankdérlikleri helak olana kadar devam
etmistir.

Mutlak kudret sahibi bir yaraticinin varligmi biitiiniiyle inkar etmek ya da O’na
iligkin hatali ve eksik bir tasavvur benimsemek, insanin yaratilis gayesi olarak kabul
edilen tevhid inanciyla bagdasmayan bir durumdur. Allah’1 geregi gibi tanimayan Kkisi,
kiifiir batakliginin dibine batmis demektir. Cunki elbisesinin birinci diigmesini yanlis
iliklemistir ve sonrakilerin dogru iliklenme sans1 yoktur.

Firavun yapmis oldugu Kkéafirliklerle kavmini delalete suriiklemekteydi.®®? Yiice
Kitabimizda Allah (cc), kiifiirle iman1 degistirenleri,®®? Allah’a sirk kosanlar1,%%® Allah’1,
meleklerini, peygamberlerini, kitaplarmi, Ahireti inkar edenleri,®®* Allah yolundan
cevirenleri,®®® Allah’a ve elgisine isyan edenleri,®®® Allah’m ve Allah’a inananlarm
diismanlarm dost edinenleri,®®’ dalalet ehli olarak tanimlamistir. Rabbimiz bu kimseleri
heva ve heveslerine uyanlar olarak gostermistir.*®® Onlarin bu delaletlerine karsilik
siddetli bir azapla cezalandirilacaklarmi haber vermistir.3®® Insanlarm hidayetine engel
olmak isteyen Firavun, delaletle ilgi hemen hemen biitiin fiilleri iizerinde toplamaktadir.
Amact toplumdaki kaostan beslenmek olan Firavun ve mevalisi her tiirlii fesadin
kaynagi olan ve bireylerin ruhsal yapilarmi bozan inkar1 bir virls misali toplumda

yaygimlastirmaya ¢alismiglardir.

360 Y{inus 10/12.

361 Taha 20/79.

362 g]-Bakara 2/108.

363 en-Nisa 4/116.

364 en-Nisa 4/136.

365 en-Nisa 4/176.
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4.5.2.3. Haman’m Ozelligi Olarak Kiifiir

Haman her tiirlii kot faaliyette oldugu gibi kiifiirde de Firavun’un en biiyiik
destekgisidir. Olusturulmak istenen ve diinyevi menfaatler ugruna siirdiiriilen Firavuni
diizen sistemsel bir yap1 olup, bu sistem igerisinde roller paylasilmistir. Bu sistem tek
kisi tarafindan siirdiiriilecek bir yap1 degildir. Bu sistemde basroller, yardimci roller ve
perde arkasinda goriinmeyen bircok oyuncunun gorev aldigi bir tiyatro oyunu
sergilenmektedir. Oyunun geri planinda sistemden nemalanan yeri geldiginde kraldan
cok kralct menfaatperestler, suregelen tiyatronun surddrilebilmesi igin var gugleriyle
caligmaktadirlar. Yeri geldiginde basrole bile sufle veren menfaat odaklari, mazlumlar
Uzerinde debelendikleri, bu taguti sistemin yikilmas:1 halinde kendi UGzerlerinde
tepinileceginden gayet emindiler.

Firavuni diizenin altin1 doldurmaya ¢alisan yandaslar, nemalandiklar1 bu sistemin
en az Firavun kadar destekg¢ileriydiler. Firavun’un bir sekilde Hz. M{s&’nin ilahma
inanmasi durumunda, kendilerinin olusturmus olduklar1 bu sistemlerinin yikintilari
altinda kalacaklar1 en biiyiikk korkular1 idi. Bu yiizden Hz. M{s&’nin tebligi karsisinda
kafasinda soru isaretleri beliren Firavun’a aman ha diyen Haman’m bu sistemde ne
kadar giicli bir yeri oldugu asikardir.’”® Bu sistemsel iliskiden dolayr Kur’an-1
Kerim’de Haman isminin zikredildigi biitiin ayetlerde Firavun ismiyle beraber
gecmektedir. Bu birliktelik her Firavuni eylemin, Hdman’in isbirliginin bir neticesi

oldugu gercegini gdzler Oniine sermektedir.

4.5.2.4. Kariin’un Ozelligi Olarak Kiifiir

Kur’an-1 Kerim’de, insanin gerek refah ve bolluk donemlerinde gerekse zorluk ve
sikint1 anlarmda nankorlik egilimi gosterebilecegi vurgulanmaktadir.®?  Insan,
kendisine bahgedilen nimetlerin kaynagimni, nimetlerin gercek sahibi olan Allah (cc)
yerine kendi yetkinliklerine veya {istiinliiklerine atfettiginde, fiilen nimetin sahibini
inkar etmis olmaktadir. Bu durumda kisi, her ne kadar Allah’a iman ettigini ifade etse
de O’nu geregi gibi idrak edememis; inang ile davramis arasindaki bu tutarsizlik
sebebiyle kiiflir anlayigina yaklagan bir tutum sergilemis olmaktadir.

Rabbimiz; “Insana bir zarar dokundugu zaman bize yalvarir. Sonra, kendisine bir
nimet verdigimiz vakit, «Bu bana ancak bende olan bilgiden dolayi verilmistiry der.
Hayir, o, bir imtihandir, fakat coklart bilmezler.”"® buyurarak insanlardaki bu

nankorligiin altin1 ¢izmektedir. Karin’un kendisine verilmis zenginlik karsisinda tam

370 imam Gazali, Thydu ‘Uliimi’d-Din, 3/801.
371 gz-Zimer 39/8; es-Stira 42/48.
372 gz-Ziimer 39/49.
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olarak yaptig1 da budur. Ciinkii kendisi bu zenginlikten dolay1 simarmus,®”®  blyuklik
taslamis, bozgunculuk pesinde kosmus,’* kendisine verilen bu zenginligin ve ihtisanmn
kendinde olan bilgi sayesinde oldugunu ifade etmistir.>”> Ibn Kesir (6. 774/1373)
tefsirinde, imam Abdurrahman Ibn Zeyd Ibn Eslem’in, “Bu (servet) bana; ancak bende
olan bilgiden otiirii verilmistir.” ayeti hakkinda soyle dedigini belirtmistir: Kartn
demisti ki: Sayet Allah, benden hosnut olmasaydi ve benim {istiinliigiimii bilmeseydi,
bana bu mali vermezdi.*’® Bu degerlendirmeden hareketle miifessirler, Kartin’un
sozlerinde nimeti Allah’a nispet etmeme, kendini yeterli gérme (istignd) ve tustiinliik
iddias1 bulunduguna dikkat ¢ekmislerdir. Servetin ilahi bir imtihan vesilesi oldugunu
gdz ard1 eden bu anlayis, Karin’u siikirden uzaklastirmis ve onu heldke gotiiren
zihniyetin temelini olusturmustur. Nitekim Kur’an, mal ve imkanlarin Allah katindaki
degerin 6l¢iisii olmadigini, asil iistiinliigiin iman ve takva ile belirlendigini agik¢a ortaya
koymaktadr.3”’

Karin’un mala olan asir1 diiskiinliigii sebebiyle, nimeti nimet sahibine tercih
etmis; bdylece Allah’a olan imani sona ermistir. Iman etmis bir kisiyken, kendisine
bahsedilen nimetlere nankorliik ederek kafirlerden olmustur. Bu fiili neticesinde, gl
sonsuz nimet sahibi tarafindan, gecici nimetlerle beraber yerin dibine gegirilmistir.3"®

Karin 6zelinde iizerinde durulmasi ve ibret alinmasi gereken bir diger husus,
Kartn’un belli bir zaman diliminde inanmis bir kisilik olmasidir. Bir¢cok miifessir,
Karin’un Hz. Misd’ya iman eden, dini bilgisi ¢cok yuksek seviyede birisi oldugunu

aktarmigtir.®"

Buna ragmen Ozellikle mal ve servet hususundaki yanlis
degerlendirmeleri, kendisini bir anda iman dairesinin digina ¢ikarmis ve kaybedenlerden
olmustur. Bu agidan bakildiginda insanlarm bir kismi zorlukla imtihan edilirken bir
kismu servet ve rahathkla imtihan edilebilmektedir. Ozellikle servet sahibi inananlar bu
hususa dikkat etmeli ve yapacaklar1 yanlisliklarin onlar1 cehenneme siiriikleyeceklerini

unutmamalidirlar.

4.5.2.5. Kiifriin Giiniimiiz Yansimalari
Kiifiir ve inkar, Yiice Kitabimizda tasidigi anlamlar itibariyle, tarihi insanlik tarihi
kadar eski bir davranis 6zelligidir. Iman nimetine kars1 verilen bu amansiz miicadele ve

nankorliik, yasam var oldugu siirece devam edecek bir tekerriirdiir. Seytan ve nefsin,

373 gl-Kasas 28/76.

374 ¢l-Kasas 28/83.

375 gl-Kasas 28/78.

376 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 11/6242.

377 el-Hucurat 49/13.

378 g|-Kasas 28/81.

379 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri,11/6240; Ebiissuud Efendi, frsddii I- ‘akli s-selim, 4/318.
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insan1 galebe calmaya calisirken kullandigi en Onemli arglimanlardan birisi de
nankorliiktiir. Insani, Allah’in (cc) gosterdigi yoldan kendi tarafina cekmek isteyen
seytan ve nefis, inkar1 ve kendilerine gére mesru nedenlerini, insanoglunun kulagma
hep fisildanustir. Insanin kendini Allah'a kulluktan uzaklastirp, degisik ilahlar edinmesi
veya birileri tarafindan insanlar1 ¢esit ¢esit ilahlara zorbalikla kul yapilmak istenmesi,
insanlara yapilmis bir zuliimdiir. Hig siiphe yok ki, kafirler zalimlerin ta kendileridir. &
Ve inkar en blyuk zulimdir.

Diinyadaki refah ve servetin meziyet ve basariyla alakali oldugunu, servet sahibi
olanlarin daha iistiin ve ayricalikli kimseler oldugunu insana fisildayan nefis ve seytan,
insant nankorliige ve inkéra stiriiklemektedir. Mekke toplumunda Peygamber
Efendimizin risaletine karsi ¢ikan bazi insanlar, kendilerinde daha fazla bulunan mal ve
diger diinyevi varliklar nedeniyle, Allah (cc) indindeki derecelerinin daha yiiksek
olmas1 gerektigini savunmuslardir. Allah tarafindan verilecek bir elgilik gérevi olmasi
halinde, bunun da kendilerinin hakki olacaginin propagandasini yapmuslardir.3®! Yiice
Kitabimizda gercek basarinin, servet kazanma ve diinyalik refahtan farkli seyler
oldugunun, gercek basariya da inkarcilarin asla ulasamayacaginin alt1 ¢izilmekte, bu
mesaj Karin iizerinden verilmektedir.3®?

Gundmizde bu durum aynen devam etmektedir. Mal ve servetle imtihan edilen,
kendini bilmez bazi ziimreler, sahip olduklar1 bu zenginligi tanrisal bir ayricaligin
parcas1 olarak gérmektedir. Bu anlayisla hareket edenler, diger insanlar1 sémiirmeyi
mesrulastirmaya ¢alismakta ve bu tutumlarma s6zde bir haklilik zemini
olugturmaktadirlar. Bu durum, toplumsal adaletin zedelenmesine ve ahlaki degerlerin
asinmasina yol agmaktadir.

Insanlar fitrf olan iman duygusu nedeniyle sikint1 ve darlik zamanmnda, Allah'a
siginir ve dayanrrlar. Caresizligin vermis oldugu bu bilingalt1 gerceklik en azili
kafirlerin bile baskalarma sdyleyemedigi hakikattir. Bu durum kendi aciz olan ve
cevresindekilerinde acizligini fark eden insan fitratinin geregidir. Verdikleri sdzlerden
stirekli donen, Firavunlasan topluluklarm en onemli 6zelligi, onca mucize ve delile
ragmen verdikleri sozlere riayet etmemeleridir. Ancak tarihsel 6rneklerde de goriildiigii
iizere, verilen sozlere bagl kalmama ve ilahi uyarilara ragmen tutum degisikligine
gitmeme, “Firavunlagsma” olarak nitelendirilebilecek bir zihniyetin temel gostergeleri
arasmda yer almaktadir. Insanoglu bu déngiiyii defalarca yasamustir. Inkar igerisinde

olan kisiler, hayatin giizelliklerinden iyi bir sekilde yararlanamazlar. Maddi olarak

380 g]-Bakara 2/254.
381 gz-Zuhruf 43/31.
382 g]-Kasas 28/82.
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diinyanin nimetleri igerisinde yiizseler bile, manevi olarak rahat ve huzura eremezler.
Inkér igerisinde yiizen bir toplumda rezalet, faziletin yerini almustir. Ahlaksiz ve
faziletten yoksun kisilikler 6n planda olurken, erdem sahibi kimseler takdir edilmezler.
Inangsizlik, huzursuzluk ve mutsuzlugun kaynagidir. Diinya ve Ahiret mutlulugu,

inanc¢li kimselerin elde edebilecegi bir miikafattir.

4.5.3. Kibir

4.5.3.1. Kur’an’da Kibir Kavram

Kur’an-1 Kerim, insanin ahlaki zaaflarini ve toplumsal bozulmaya yol acan i¢sel
egilimlerini ele alirken, 6zellikle Kibir olgusuna genis yer ayirmaktadir. Kibir, insanin
kendisini hakikatin ve ilahl sinirlar istiinde gormesine, sahip oldugu imkanlar1
mutlaklastirmasina ve baskalarini kiiclimsemesine yol acan temel bir ahlaki sapmadir.
Bu tutum, kisinin sahip olduklariin Allah tarafindan verildigi gercegini géz ardi1 ederek
kendisini kusursuz gérmesi ve baskalarini hakir gormesi seklinde tezahiir etmektedir.®
Bu yoniiyle kibir, sadece bireysel bir tutum degil, ayn1 zamanda toplumsal zulmiin ve
ilahi buyruklara bagkaldirmin da temel sebeplerinden biri olarak degerlendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, tugyan (taskinlik), Istigna, Ucb (kendini begenme), tecebbiir
(zorbalik), tahkir (baskasmi asagilama), ihtiyal, huyeld (buytklenme), tefahur, fahr
(6viinme) gibi kavramlar kibre yaki anlamlarda kullanilmaktadir. 384

Kibrin, s6zliik anlami tevazuunun karsit1 olan biiyiiklenme olup, bu buyiklenme
kisinin bagkalarini asagilayarak kendini {istiin gormesi seklinde tezahiir eder. Kibir
duyularin davranissal olarak belirmesidir. Kibir bir ahlaksizliktir. Gazzali (6. 505/1111),
kibri zahiri ve batini olarak aymrmaktadir. Batini kibrin nefiste bir ahlak oldugunu,
azalarda goriilen kibrin ise zahiri kibir oldugunu belirtmektedir.3°

Kibir, Allah’a (cc) karsi, peygamberlere kars1 ve diger insanlara kars1 olmak iizere
iic sekilde yapilir.®® Siiphesiz ki bunlarin en kétiisii Allah’a (cc) karst yapilanidir.
Allah’a (cc) kars1 kibirlenen diger ikisini de islemis olur ki iste bu, Firavun’un kibridir.
Allah’a (cc) karst islemis oldugu bu kibir onu, peygamberi tanimamaya ve diger
insanlara kendini rab olarak tanitma gafletine stirtikler.

Kur’an-1 Kerim’in de gecen ayetlerde kokeni kibir "_<" olan kelime, yashlik

olarak  biyikluk,%®” makam olarak blyikliik,3®  anlamlarinda  kullanildigini

383 Tbn Hacer el-Askalani, Fetju 'I-bart (Beyrut: Daru’l-Marife, 1959), 10/261.

384 Mustafa Cagirici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 2002), 25/562.
385 Gazali, [hydu ‘Uliimi’d-Din, 3/738.

386 Gazali, [hydu ‘Uliimi’d-Din, 3/742.

387 el-Isra 17/23.

388 gr-Ra’d 13/9.
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gormekteyiz. Kibir (L), istikbar (Ubsiwl), kibriya (sLS), tekebbir (US3) kelimeleri
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ve ayni kdkten gelen kelimelerdir.®® Firavun, Kariin ve
Haman’in bu baglamdaki kotii davranislari istikbar kelimesiyle ifade edilmektedir.>%

Istikbar, yukarida da belirttigimiz gibi kibirle ayn1 kokten gelen, sozliik anlami
biyiiklenme olan bir kelimedir.3%! istikbar, kibire yakin anlamlar tasimakta olup, birinin
diger insanlar iizerinde biiyiikliik arzusunda bulunmasini,®® bir kimsenin sahsini biiyiik
gormekte inat etmesi ve bu inadindan 6tiirii gercegi kabule yanasmamasi,3®® tevhide ve
peygambere uymaktan uzaklasmayi ifade eder.>®* Bazi kaynaklar bu ifadelerin Allah’a
(cc) kars1 kibirlenmegi ifade ettigini belirtmislerdir.3%

Kibir insani, kendisini diger insanlardan farkli oldugunu diisiindiiren, kifur ve
nankorliige dogru siirlikleyen psikolojik bir hastaliktir. Bu hastaliga yakalanmamizi
engellemek icin, Allah (cc) bizleri “Kibirlenerek insanlardan yuzind doénme,
yeryiiziinde ¢alimlanarak yiiriime! Zira Allah, kibirle oviiniip duran, kendini begenmis,
kimseleri asla sevmez.”®% buyurarak uyarmaktadir.

Batil bir kuruntu olan kibir hastaligina yakalananlar: Yapilan uyarilara hi¢ kulak
asmazlar.®®” Allah’ dua ve kulluk etmekten imtina ederler.3®® Allah’in ayetlerine tepeden
bakarlar.®®® Kendilerine okunan ayetleri duymamus gibi yaparak kifiur ve kotiliikte
direnirler.*®Allah’in ayetlerini alaya alirlar.*®t Allah’tan gelecek bir bagislanmayi
istemezler.*®?  Allah’tan korkun denildiginde, kendilerini daha fazla giinaha
strtklerler.4%®

Kibir, sahibinin bakis ag¢isin1 degistiren en olumsuz davranis 6zelliklerinden biri
olup, etkisi altinda olan insanlarin, Allah’in ayetlerine bakis agilar1 anormallesir ve ona
hidayet yollarmin kapanmasma neden olur. Bu durumu sirddrdikleri middetce
kurtulusa eremezler.

Kibir gseytan 6zelligi olup bir kiiflir varyantidir. Kibir asagiliklarin, zelil ve
hakirlerin yapmis oldugu bir eylemdir.?®* Kibir seytani bir blyiiklenme, riisvaylik,

hadsizlik, rezillik, kepazeligin ana unsuru ve Yiice Yaraticiya kars1 isyanin ilk sebebidir.

389 el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibil Kur’an, “K-B-R”, 828.

390 Y{@inus 10/75.

%1 Miitercim Astm Efendi, “el-kibr”, 3/2308.

392 Cagurict, “Kibir”, 25/562.

39 Ozalp, Ahmet,"Istikbar", Sdmil Islam Ansiklopedisi, Ed. Ahmet Agirak¢a (Istanbul: Samil Yaymevi, 1991), 3/222.
3% Abdurrahman Kasapoglu, Kuran’da Iman Psikolojisi, (Istanbul: Yalmzkurt Yayinlar1,1997), 174.
395 Caguricy, “Kibir”, 25/562.
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Kibir anlik bir duygu olmayip siiregelen ruhsal bir hastaliktir. Kibir Allah’in ayetleriyle

miicadele eden olumsuz karakterlerin olmazsa olmaz davranis dzelligidir.4%°

4.5.3.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Kibir

Kur’an-1 Kerim, Firavun ve onun etrafindaki yonetici zimrenin peygamberlere
kars1 tutumunu aktarirken, bu tavrin temelinde kibir ve biiyiliklik taslama egiliminin
bulundugunu 6zellikle vurgulamaktadir. 11ahi vahye karsi teslimiyet gostermek yerine
diinyevi giiclerine ve konumlarina gilivenen bu kesim, hakikati reddetmis ve
peygamberleri kiigiimseyici bir tavir sergilemistir.’%® Bu yoniiyle Firavun, yalnizca
bireysel bir zorba degil; kibri, zulmii ve inkar1 sistemli bir hale getiren bir iktidar

anlayismin sembolii olarak sunulmaktadir.

M0Os@’y1 ve kardesi Harun’u ayetlerimizle, apacik bir delille Firavun ve onun ileri
gelenlerine gonderdik fakat onlar kibirlendiler ve zaten buyiikluk taslayan bir kavim
idiler.”” “Karin’a ve Firavun’a ve Haman’a da, celdlim hakki icin onlara Misa
beyyinelerle geldi de onlar o yerde Kkibirlenip kafa tuttular, halbuki 6nine gececek
degillerdi.”*% “Firavun ve askerleri, bize dondurtlmeyecekleri zannedip yeryiiziinde haksiz
yere bilyiikliik tasladilar.”*®® “Sonra bunlarin ardindan Firavun ile ileri gelenlerine de Miisa

ve HarGn’u mucizelerimizle gonderdik. Ama biiyiikliik tasladilar ve suglu bir toplum
oldular.4

Firavun, Misir’in miilkiyetinin ve sahip oldugu tiim nimetlerin kendisine ait
oldugunu iddia etmis; bu diinyevi istiinliigiine dayanarak, degersiz gordiigii ve soziinii
acikca ifade edemedigini ileri siirdiigi Hz. Misa’dan daha iistiin oldugunu
savunmustur.*! Peygamberligi inkar edenlerin siiphelerinin dayanagi, peygamberlerin
hallerini kendi halleriyle kiyaslamaktir. Inkarc1 zihniyete sahip kimseler, dini liderligi;
mal, gii¢ ve sOhret gibi unsurlarla 6ne ¢ikan diinyevi liderlik anlayisiyla kargilastirmakta
ve bu Olciitler lizerinden degerlendirmektedir.

Peygamberlerin teblig etmis olduklar1 6gretileri isiten kibir abideleri, kendi batil
kuruntularinin farkinda olduklarindan hakikati mutlak suretle kavrarlar. Kendileri
gercegin ve kuruntularmin batil oldugunun farkinda olmalarina ragmen, kibirleri onlar1
inkara goturir.**2 Allah’in ayetlerine uymay1 kibirlerine yediremezler.** Bu nedenle

Hz. Misé’nin ortaya koydugu mucizeler karsisinda ne yapacagini bilemeyen Firavun,
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cevresindeki ileri gelenlerden destek istemek zorunda kalmistir.*** Bununla birlikte,
sahip oldugu makam ve iktidarin besledigi kibir, onun hakikate teslim olmasini
engellemistir. Zira Firavun’un sahsi ve siyasi menfaatleri, etrafindaki yonetici zimrenin
diinyevi ¢ikarlariyla i¢ i¢e gecmis; bu durum hem kendisinin hem de mevalisinin bu

¢ikar diizeninden vazge¢mesini neredeyse imkansiz hale getirmistir.*'®

4.5.3.3. Karin’un Ozelligi Olarak Kibir

Kibir, fani ve smirl bir varlik olan insanin, el-Mitekebbir olan Yaraticiya ait bir
konumu sahiplenmeye yonelmesi ve bu dogrultuda kendisini diger yaratilmislardan
{istiin gdérmesi seklinde ortaya ¢ikan ahlaki bir sapmadir.*'® Oysa insan, sahip oldugu
nimet ve imkanlar1 kendi 6z yeterliliginin bir sonucu olarak degil, Ylce Yaratici’nin bir
liitfu olarak elde etmektedir. Bu hakikatin goz ardi edilmesi, bireyin kendisini merkeze
alan bir Ustiinliik algis1 gelistirmesine ve hem ilahi smnirlara hem de toplumsal adalet
ilkesine aykir1 tutumlar sergilemesine yol agmaktadir. Bu yoniiyle kibir, yalnizca
bireysel bir ahlak problemi degil, ayn1 zamanda sosyal iligkileri ve toplumsal diizeni
zedeleyen temel bir deger asinmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gazzali (6. 505/1111), kibri Allah’a (cc) karsi, peygamberlere karsi ve diger
insanlara karsi olmak iizere ii¢ sekilde smiflandirir.*'’ Ancak bu sekilde yapilan
smiflandirmayr Karin’un 6zelinde tam olarak ayristirmak zordur. Allah’a (cc) karsi
yapilan bir kibir, direk olarak peygamberi ve diger insanlar1 g¢atis1 altina almakta,
peygambere karsi yapilan kibirde gondericinin Allah (cc) olmasi sebebiyle, Allah’a (cc)
karsida yapilmis olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Kartn’un kibri
su sekilde ifade edilir. “Kariin, tiim debdebesiyle milletinin karsisina ¢ikt:.”*'® Kartin’un
imanin1 bile terk etmesine neden olan kibri, 6zellikle peygambere karsi ve diger
insanlara kars1 kendini {istiin gérme seklinde tezahiir ettigi gézlenmektedir.

Kalb1 ve akli bir hastalik olarak nitelendirilen kibirde, insan sahip oldugu nimet ve
imkanlarin gergek kaynagii géz ardi ederek kendi sinirli ve aciz varligmi belirleyici
sebep olarak gérmektedir.*'® Bu anlayis, Kur’an’da Kar(n drneginde somutlasmakta;
Karhn, sahip oldugu serveti ilahi bir lituf olarak degil, kendisine ait bilgi, yetenek ve
sahs1 0zelliklerin dogal bir sonucu seklinde degerlendirmektedir. Bu bakis agis1, insani
stikiir bilincinden uzaklastirarak nankorliige siiriiklemekte ve malin bir imtihan vesilesi

oldugu gercegini perdelemektedir. Neticede kibir, bireyin hem ildhi hakikatle bagini

414 o]-A’raf 7/109-110.

415 pz-Zuhruf 43/51-54.

416 Zemahseri, el-Kessaf, 4/522-523.
47 Gazali, ihydu ‘Uliimi’d-Din, 3/742.
418 g|-Kasas 28/79.

419 g|-Kasas 28/78.
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zayiflatan hem de toplumsal adalet ve ahlaki sorumluluk bilincini tahrip eden temel bir
sapma olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kartn sahip oldugu servetin kendisindeki bilgi sayesinde oldugunu sdylityordu.
Mevd0di burada gegen ve Kariin’un kendinde bulundugunu soyledigi ilmi iki sekilde
aciklanabilecegini aktarmaktadir. Bunlardan birincisi, her neyin sahibiysem kendi
yetenegimle elde ettim. Bana verilmis bu hak, bagkasi tarafindan verilen bir Lituf veya

420 ikincisi ise, Allah kendisine verdigi serveti, keyfiyet ve

thsan degildir.
mitkemmelligini g6z Onilinde bulundurarak verdigi, kendisi nimetlendirilecek biri
olmasaydi, Allah tiim bunlar1 kendisine vermezdi seklindedir. Allah’in bu nimetleri
kendisine bagislamis olmasi, bir anlamda onun Allah’in goézdesi oldugunun ve
kendisinin izledigi hayat tarzimni, Allah’mn tasdik ettigine dair bir delil oldugu
diisiincesindeydi.*! Bu sekilde olusmus bir diisiince, kibrin tiim benligi esir almis
halidir. Biitiin insanlar1 esit yaratan ve mutlak adalet sahibi olan Rabbimizin insanlara

tanimadig1 bazi haklari, insanlarin kendilerinde varmig gibi kabul etmeleri, yaraticiya

kars1 agik bir haddi asmadir. Islenen ciiriim, verilene raz1 olmamak ve isyan etmektir.

4.5.3.4. Kibrin Giiniimiiz Yansimalar

Kibrin yeri kalptir. Kibirde diger duygular gibi davraniglarla kendini gosterir.
Kibir, kisinin baskalarini asagilayarak kendini iistiin gormesi seklinde tezahiir eder.*?2
Calismamizin 6nceki boliimiinde de belirttigimiz gibi kibir, Allah’a (cc) karsi,
peygamberlere kars1 ve diger insanlara kars1 olmak iizere ii¢ sekilde meydana ¢ikar.*?3
Bu ii¢ kibirlenme sekli birbiriyle iliski halindedir.

Peygamberleri inkar eden kimseler, mal, gii¢ ve toplumsal itibar bakimindan 6nde
olmay1 Allah katinda bir liyakat ve secilmislik gostergesi olarak degerlendirmis; bu
anlayis1 peygamberlere kars1 gelistirdikleri itiraz ve polemiklerin temel dayanagi haline
getirmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in risaletine karsi ¢ikan bazi miisrikler de benzer
bir tutum sergileyerek, “Eger bu Kur’dn gonderilecek idiyse, neden su iki sehirden

birindeki niifuzlu ve itibarli bir kisive indirilmedi?”***

seklindeki itirazlariyla bu
zihniyeti agik¢a dile getirmiglerdir. Bu yaklasim, kibirli bireyin biiyliklik ve deger
Olcutini  maddi imkanlar, servet ve dinyevi statl Uzerinden belirledigini
gostermektedir. Boyle bir bakis acisinda insan, hakikatin ahlaki ve ilahi boyutunu

kavramakta yetersiz kalmakta ya da bilingli bir tercih olarak bu boyutu g6z ardi

420 Mevdudi, Tefhimu’I-Kuran, 4/211.

421 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur an, 4/212.

422 Mustafa Cagirict, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 2002), 25/562.
428 Gazali, [hydu ‘Uliimi’d-Din, 3/742.

424 ez-Zuhruf 43/31.
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etmektedir. Zira diinyevi menfaatlere asir1 baglilik, hakikati gérme yetisini
zayiflatmakta ve bireyin akli muhakemesini ideolojik bir korliige siiriiklemektedir.

Kibir ilk giinah sebebidir. Kibir anlik bir duygu olmayip siiregelen psikolojik bir
hastaliktir. Kibir seytan 6zelligi olup kiifre gotiiren ilk nedendir.*?® Kibir asagiliklarn,
zelil ve hakirlerin yapmis oldugu bir eylemdir.*?® Kibir seytani bir biiyiiklenme,
rliisvaylik, hadsizlik, rezillik, kepazelik olup, insanlik tarihiyle yasit bir clirimdiir. Kibir
Allah’m ayetlerine karsi savas aganlarin olmazsa olmaz bir davranis 6zelligidir.*?” Kibir
Allah’in koydugu kistaslarin sorgulandigi, emirlerinin ¢ignendigi, yliceligi yaraticinin
degil de yaratilanlarin belirlemesi gerektigini savunanlarin i¢ine diistiigli seytani bir
handikaptir.*?® Insanlarin yaraticilarmi tanimayip onunla boy dlgiismeye kalkmalar:
tarihi vakalar olarak hep aktarila gelmistir. Allah (cc) bizlere bu kirli gegmisi vahiy
yoluyla bildirmis ve ders almamiz ve bu kotli durumu tekrarlamamiz igin telkinlerde
bulunmustur. Ama insanlarin bir¢ogu bu uyarilardan ders almamistir. Eskiden oldugu
gibi giiniimiizde de rezilligin i¢ine batmustur.

Hz. Peygamber’e yoneltilen itirazlarla, daha once Hz. Miisa’ya kars1 sergilenen
tutumlar arasinda belirgin bir paralellik bulunmaktadir. Bu tutumlarin temelinde yer
alan kibir ve istiinliik anlayisi, tarihsel baglam degismis olsa da giiniimiizde daha farkl
ve modern bigimler altinda varligini stirdiirmektedir. Nitekim ekonomik ve siyasal gili¢
bakimindan {istiin konumda bulunan kisi, topluluk ve devletler; imkanlar1 smirli olan
birey ve toplumlar1 degersizlestirmekte ve onlar1 ¢esitli yollarla somiirmektedir. Bu
stirecte antik doneme 6zgii agik kdlelik bigimleri yerini, modern kolelik ve somiirgecilik
pratiklerine brrakmustir. Giiniimiizde bu olgu, dogrudan fiziksel tahakkiimden ziyade
ekonomik bagimlilik, yapisal esitsizlik ve politik baski mekanizmalar1 aracilifiyla
strdiiriilmektedir. Boylece kibir temelli istiinliik iddiasi, tarih boyunca oldugu gibi
cagdas diinyada da adaletsizlik ve insan onurunun zedelenmesiyle sonuglanan bir
zihniyet olarak varligmi devam ettirmektedir. Peygamberligi inkar edenlerin bu
sliphelerinin temeli, peygamberlerin hallerini kendi hallerine kiyaslamaktir. Dini
onderligi, mal ve s6hrette 6nde olmaya dayanan diinyevi liderlik anlayisiyla kiyaslayan
bu kisiler, insani durumlarin mahiyetini ve bireyler arasindaki iyi—kotu derecelerinin
hakikatini yeterince kavrayamamaktan kaynaklanan bir yanilg1 i¢indedirler.*?°

Firavun 6zelligi olarak karsmmiza ¢ikan kibri ve enaniyeti Firavun 0zelinde ele

alsakta, ayni kibir ve biyiiklik taslamayi, diger peygamberlerin kavimlerinde ve

425 g|-Bakara 2/34.
426 o|-A’raf 7/13.

427 o] -Mii’min 40/56.
428 G4 38/75-76.

429 gz-Zuhruf 43/32.
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Peygamber Efendimiz doneminde ki Kureysin tutumunda da gérmekteyiz. Onlar da "Bu
is de bir haywr olsayd, onlar bizi gecemezlerdi."*®, "Bu Kur’an, iki sehirden bir biiyiik
adama  indirilmeli  degil — miydi?"**'  demislerdi. Peygamber Efendimiz’i
Abdulmiittalib’in yetimi diyerek kiiciimseyen miisrikler, Peygamberlere karsi kibrin
birer temsilcisiydiler. Onlarin bu sakat anlayislari, peygamberlik igin se¢ilmenin,
kismen yaratilistan ve kismen de kazanmaya bagl olan sifatlar1 ve melekeleri tasimaya
bagli bir durum oldugunu zannetmelerinden ileri gelmektedir.*32

Kibirli olma hali insanin gercekleri gorememesinin en biiyiik nedenlerinden bir
tanesidir. Kibir insanda normal diisiinme ve davranmay1 bozan en onemli etkenlerden
birisidir. Bencillik ve bagnazlik, kibirlilik halinin bir sonucudur. Bu duygular altinda
objektif degerlendirmeler yapamayan Onyargili bireyler, inangsizlik batakligimin

miidavimleri olmaya adaydirlar.

4.5.4. Zulim

4.5.4.1. Kur’an’da Zuliim Kavrami

Zuliim, “A%” kokiinden gelen bir kelime olup, zitt1 adalettir. Kelime kararmak,
karanlik etmek manasma gelmektedir.**® Zuliim, cevr, kendi canina veya baskalarma
saldirmak, haksizlik, giinah islemek anlamlarma da gelir.*** “Bir seyi ait oldugu yerden
baska yere koymak” anlami iizerinde Arap dilbilimciler ittifak etmislerdir.*3

Dini bir terim olarak zuliim, belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, hakki birakip batila
gitme, kendi hak alaninin disarisina ¢ikarak baskalarmnin zararina sebep olma, zorbalik,
rizas1 olmadan baskalarinm miilkiyeti iizerinde tasarrufta bulunmaya calisma,**® gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Bununla beraber, genelde giicii elinde bulunduran otorite
sahiplerinin ve yoneticilerin, adaletli olmayan haksiz uygulamalari i¢in kullanimi1 daha

yaygin olarak goriilmektedir.*3’

8

Kur’an-1 Kerim’de; Allah’in (cc) Aayetlerini, hakki yalanlayanlara,*® eslerini

bosama konusunda haddi asanlara,**°® buzagiya tapanlara,**® Allah’1 (cc) zikretmeyi

430 el-Ahkaf 46/11.

431 ez-Zuhruf 43/31.

432 Epiissuud, frsddii’l- ‘akli’s-selim, 4/66.

43 el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibil Kur’an, “Z-L-M”, 623; Hasirizade Elif Efendi, en-Niru’I-Furkin fi Serhi
Lugati’l-Kur’an, 1/125.

434 Siileyman Ates, “Zuliim”, Kur’dn Ansiklopedisi, (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi Yainlar), 23/373.

4% Duran Ali Yildimm, “ Inang Amel Ve Ahlak Ekseninde Kur’an’da Zuliim Kavrami”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Aralik 2016), 35-67.

4% Mustafa Cagiric, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 2013), 44/507.

47 Cagurict, “Zuliim”, 44/507.

43 el-En’am 6/21.

439 g|-Bakara 2/229-230.

440 g|-Bakara 2/51-54.
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engellemek isteyenlere,**! Allah Teala’dan baska dostlar edinenlere,**? zekat

443 445

vermeyenler ve infak etmeyenlere,*?® yetimin malin1 yiyenlere,*** hirsizlik yapanlara,
kibirlenenlere,**® mesru olmayan yollarla mal kazananlara,**’ Allah Teald’ya iftira
edenlere,**® sirk kosanlara,**® buna benzer pek ¢ok kisi ve topluluga zuliim isnat
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de zulim, “Misd’yt Firavun ve kurmaylarina
ayetlerimizle gonderdik fakat onlara zulmettiler.”**® mealindeki ayette, zuliim kavrami
ilahi hakikati inkar etme ve ona kars1 direnme anlaminda kullanilmustir.*>! Bu baglamda
Kur’an’da zuliim, bir¢ok ayette Allah’in birligini reddetme veya O’na ortak kosma
seklindeki inang sapmalarini ifade eden kavramsal bir gergeveye sahiptir.*>?

Zulim, ii¢ ana bashk altinda siniflandirilabilir. Bunlar; Allah’in hakkina,
baskalarinin hakkina ve kendi hakkina tecaviizdiir.*>® Allah’m (cc), insanlara bir hak
olarak vermis oldugu nimetlerin, baskalar1 tarafindan gaspt haddi asmaktir. Bu
durumda, hem Allah’in (cc) emirlerini ¢ignenmesi neticesinde Hududullah’a, hem de
baskalarinin haklarma tecaviiz edilerek insanlara zulmedilmis olur. Insanmn kendi
kendine zulmetmesi, cehennemi hak edecek fiillerde bulunmasidir. Allah’m (cc)
yasaklamis oldugu haramlar1 yaparak insan kendine zulmetmis olur. Gerek Allah (cc),
gerekse bagkalarmin haklarmin gaspi, cehennemi hak edici davranislar oldugu i¢in, ayni
zamanda insanin kendi nefsine zuliimdiir.

Peygamberlerin gonderilis amaglarinin basinda, fitrat1 bozulan insanlar1 uyarmak
ve onlar1 yaratiliglarina uygun bir hayat tarzina yonlendirerek felaha ulastirmak yer
almaktadir. Bu baglamda peygamberlerin temel miicadelesi, Kur’an’da en biiylik zuliim
olarak nitelendirilen sirk ve inkadr1 ortadan kaldirmak ve tevhid ilkesini toplum
hayatinda hakim kilmaktir. Zira Allah’a ait olan ulGhiyet hakkinin baskalarina nispet
edilmesi, ilahi hakikate yonelik en agir haksizlik, yani zuliim olarak karsimiza
cikmaktadir.

Bu nedenle peygamberler, hem insanin kendi nefsine hem de Yaratici’ya kars1
isledigi bu zulmii diizeltmek amaciyla teblig faaliyetlerini siirdiirmiis; ilahi mesajin

dogru anlagilmasi ve yasanmasi i¢in tiim imkanlarmni seferber etmislerdir. Boylece

441 e|-Bakara 2/14.

442 g|-Bakara 2/165.

443 Al-i Imran 3/117.

444 en-Nisa 4/10.

445 g|-Maide 5/38-39.

446 o] -Ahkaf 46/10.

47 en-Nisa 4/29-30.

448 o|-En’am 6/21.

449 |_okman 31/13.

450 o] -A’raf 7/103.

41 Zemahseri, el-Kessdf, 2/482.

452 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/565.
453 g|-{sfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “Z-L.-M”, 624-625; Ates, “Zuliim”, 23/373.
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peygamberlik misyonu, yalnizca ahlaki bir 1slah hareketi degil, ayn1 zamanda zulmii

ortadan kaldirmaya yonelik kapsamli bir ilahi miidahale olarak ortaya ¢ikmaktadir.

4.5.4.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Zuliim

Kur’an-1 Kerim, bazi topluluklari zuliim, inkar ve azgmliklariyla 6ne ¢ikararak
onlar1 belirli ahlaki niteliklerin sembolii haline getirmektedir. Bu baglamda Firavun ve
kavmi, zulmiin kurumsallastigi, haksizligin ise swradanlastigi bir topluluk olarak
sunulur. Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ifadeler, yalnizca tarihsel bir olaya isaret etmekle
kalmaz; ayn1 zamanda zulmiin kimlik kazandig1 bir toplumsal yap1y1 da tasvir eder. "Ey
Resuliim! Hani Rabbin, Misa'ya: "O zalimler guruhuna, Firavun'un kavmine git!" diye
seslenmisti."** ayette, "O zalimler kavmi/gtruh" ifadesinden sonra "Firavun kavmi"
denilmesinin amacinin, s6z konusu kavmin zuliimde adeta bir 6zel isim haline geldigini;
sanki ‘zalimler toplulugu’ ifadesinin karsiliginin ve somut O6rneginin Firavun kavmi
oldugunu vurgulamak amaci tasimaktadir.*®

Firavun Allah’in  smirlarim1  ¢ignemis, gonderdigi peygamberleri  ve
peygamberlerin mesajlarin1 alaya almis ve kendisi ilahlik davasi giitmiistiir. Allah’in
ilahlik hakkna tecaviiz, zuliimlerin en biiyiigiidiir.**® Burada Allah’mn haklarma kars
islenmis bir tecaviiz s6z konusudur. Allah’a ait olmas1 gerekeni baskalarina vermek,
Onda bulunmasi gereken sifatlar1 baskasina ortak yapmak kafirlik ve miisrikliktir.

Firavun kelimesi toplumumuzda bu ifadeyi destekler tarzda kullanilmakta olup
zalimane hal icerisinde olanlara Firavun denilmektedir. Ayrica izledigi yolu kot
olanlara Firavunlagsma denilerek uyarilmaktadirlar.

Baska insanlarin haklarma tecaviiz Firavun ve avanesinin insanlara yapmis
olduklar1 maddi ve manevi eziyetler olarak yiizyillardir hatirlanmaktadr. Firavun,
egemen oldugu toplumda, giinimuzde evrensel temel hak ve hirriyetler olarak bilinen
yasama hakki, din ve vicdan hiirriyeti, miilkiyet hakki, yiyecek, barmma, saglik, egitim
gibi ana haklarin hepsini engellemektedir. Firavun diizeninde, en temel haklari
ellerinden alinan insanlar, kitabimizin azabim en kétiisii tabiriyle,*” belirttigi iskencelere
maruz kalmaktaydilar.

Onceki baslik altinda, ii¢ ana gruba ayrrdigimiz zuliim sekillerinin hepsini
Firavun’da gérmemiz mumkindir. Zulmin, Allah (cc) hakkina tecaviiz seklinde olani,

terminolojik olarak karsimiza sirk olarak c¢ikmaktadir.*®® “Allah’a sirk kosma, ciinkii

44 es-Suara 26/10.

455 Epiissuud, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 4/204.
456 |_okman 31/13.

457 el-A’raf 7/141.

48 Ates, “Zuliim”, 23/373.
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sirk ¢ok buyik bir zulumdir.#°

ayetiyde belirtildigi tizere, zulmiin en blylyu hig
stiphe yoktur ki, Allah’in hakkima yapilan saldiridir. Sirk fitrat bozuklugunun zirvesidir.
Diger insanlara yaptig1 zulim ise, insanin insana yapabilecegi en biiyiik iskenceler,
yapmakta oldugu kotiiliiklerdir.*®® Kendine yaptig1 zuliim ise, emanet olarak ona verilen
benliginin Ahirette gorecegi azaptir. Allah, miiminler i¢in bir ibret ve uyari olmak
iizere, onu azabm en agrma maruz birakmustir. 6

4.5.4.3. Karan’un Ozelligi Olarak Zuliim

Kur’an-1 Kerim, mal ve servetin insan i¢in bir Ustiinliik vesilesi degil, agir bir
imtihan araci oldugunu vurgulamaktadir.*®? Maddi imkanlarn kisiyi siikre ve tevazuya
sevk etmesi beklenirken, bu nimetlerin kibir ve azginliga doniismesi halinde toplumsal
bozulma kaginilmaz hale gelmektedir. Bu baglamda KarGn kissasi, servetin yanlig
algilanmasimin bireyi nasil ahlaki ¢okiise ve zulme siiriikledigini ortaya koyan ibretlik
bir 6rnek olarak sunulmaktadir. “Siiphesiz Karin, Miisa 'nin kavmindendi. Onlara karsi
azginlik etti. Biz ona, anahtarlarint (bile tasimak) giiclii bir topluluga agir gelecek
hazineler verdik. Hani, kavmi kendisine soyle demisti: “Bobiirlenme! Ciinkii Allah,
bébiirlenip simaranlar: sevmez.*®® ayetinde KarGn’un kavmine kars1 kotii davranismi
belirten bagy kelimesi, 1stilahi olarak birgok yakimn anlami ifade etmektedir. ( ¢ & <)
kokiinden tiireyen bu kavram sozliikte "kanal agmak, bir yeri kazmak, 6n sirada yer
almak, oncl olmak, kot yolda olmak, bir seyi ima etmek" gibi manalara
gelmektedir.*®* Zemahseri (6. 538/1144), bagy kelimesinin Kibirlenmek ve bobiirlenmek
anlamlarina gelen bir kokten tiiredigini ifade eder. Bu baglamda Karan, sahip oldugu
mal ve evlat coklugunu bir istiinliik vesilesi olarak goérmiis ve bu durum onu
baskalarma kars1 biiyiiklenmeye sevk etmistir. Rivayetlerde, onun kibir ve gosterisinin
bir yansimasi olarak elbisesini yerleri siiplirecek kadar uzun tuttugu da
aktarilmaktadir.*®®

Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde bagy, zuliim olarak ifade edilmekte olup,
oldiirmeye, haram yemeye, diismanlik ve azgmlik yapmaya,*®® sebep olan olumsuz

davraniglar1 kapsamaktadir. Bagy, Allah’in emirlerine kars1 gelmeyi ve dinin belirledigi

459 |okman 31/13.

460 ¢|- Bakara 2/49.

461 g]-Mii’min 40/46.

462 g|-Enfal 8/28; Al-i imréan 3/186; et-Tegabiin 64/15.

463 g]-Kasas 28/76.

44 Abdurrahim Kaplan, “Kur'an'da "bagy" Kavramunin Anlam Alam” Pamukkale Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 1790-1810.

465 Zemahseri, el-Kessdf, 5/522.
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smirlar1 bilingli sekilde asmayi ifade eder.*®” Kur’an-1 Kerim’de bagy kavrami, en ¢ok
azgmlik, haksizlik, zuliim manalarmda kullanilmaktadir.*®® Bundan dolayr Kartin’un
yapmis oldugu bu olumsuz davranisi zuliim ana baslig altinda ele almaya ¢alisacagiz.

Kartin’un kendini miistagni gormesi, azginlagmasi, Allah'a ve insanlara yapmis
oldugu bir zuliimdiir. Verilen nimetler karsiliginda yerine getirilmeyen siikiir en biiyiik
inkar ve zalimliktir.*®® Siikiir, insanoglunun nimetleri vereni bildiginin bir emaresidir.
Stikiirstizliik nimetlerin gergek sahibini bilmemektir. Bu da Allah’in hosnut olmadigi,
Cezaya miistahak bir davranis ¢esididir.

Diinyanin yaratilisindan gilinlimiize kadar izzeti yanlis yerlerde arayan insanlar var
olagelmistir. Gergek kurtulusun ne oldugunu kavrayamayan ve kalbi diinya sevgisiyle
perdelenen insanoglu, gecici ve acele menfaatlerin pesine diiserek biiylik kayiplara
ugramistir. Bu durumun Kur’an’daki en garpict 6rneklerinden biri Kartin’dur. Kendisine
verilen serveti bir {istiinliik ve giivence olarak géren Karln, diinya nimetlerinin gegici
ve birer imtihan oldugunu idrak edememis; diinyevi konfor ve ihtisam i¢inde
stiriiklendigi kibir, onu helake gotiiren siirecin bizzat sebebi olmustur.

Allah (cc) diinyalik menfaatleri segen Karin’un helakini, ibretlik bir vaka olarak
aktarmistir. Insanlarm kétiiliik olarak Kar(in’un potansiyeline sahip olabilecekleri, ancak
yapmig olduklar1 azginlik, haksizlik, zulim gibi kotii davranislarim karsihiginda bir

cezasinin da s6z konusu olacagi vurgulanmistir.

4.5.4.4. Zulmiin Giiniimiiz Yansimalarn

Yukarida belirttigimiz lizere Arap dilbilimciler zulmiin “Bir seyi ait oldugu
yerden baska yere koymak” anlami iizerinde ittifak etmislerdir.*’® Zulmiin zitt:
adalettir.*’* Belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, hakki birakip batila gitme, kendi hak alaninmn
disarisina ¢ikarak baskalarmin zararma sebep olma, zorbalik, rizasi olmadan
baskalarmin miilkiyeti {izerinde tasarrufta bulunmaya calisma gibi anlamlarda dini bir
terim olarak zulmii tanimladigimizda,*’? igerisine birgok fiilin girdigi genis bir yelpaze
ortaya ¢ikmis olur. Razi’ye (6. 606/1210) gére insanlarin birbirlerine zulmetmelerinin
temelinde iki ana sebep bulunmaktadir. Bunlardan ilki, kibir ve kalplerin katilagmasidir.
Bu durum, bireyin kendisini hakikatin {stlinde gormesine ve Kkarsisindakini

degersizlestirmesine yol agmaktadir. ikincisi ise ahireti ve hesap giiniinii inkar etme

egilimidir. Razi (6. 606/1210), ahiret inancindan yoksun bir zihniyetin, yaptiklarmin

47 Ali Safak, “Bagy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 2001),
468 Kaplan, “Kur'an'da "bagy" Kavraminin Anlam Alani” 1795.

469 g|- Bakara 2/152.

470 Y1ldirim, “ Inang Amel ve Ahlak Ekseninde Kur’an’da Zuliim Kavrami”, 35.

471 Caginicr, “Zuliim”, 44/507.

472 Cagurict, “Zuliim”, 44/507.
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karsiligin1 verecegi bir mercii tanimadig1 igin zulmii mesrulastirdigin ifade eder.*” Bu
iki unsur birlikte degerlendirildiginde, inkar, kibir ve zulmiin birbirini besleyen yapilar
oldugu; 6zellikle gii¢ ve iktidar sahibi kimselerin bu zihinsel sapma iizerinden baski ve
zorbaliga yoneldikleri anlagilmaktadir. Insanlarin Allah’in koydugu sinirlari ¢ignemesi
ve gonderdigi peygamberleri ile onlarm ilettigi mesajlar1 alaya almasi biiyiik bir
sapmadir. Allah’a ortak kosmak, putlara tapinmak ve peygambere isyan etmek en agir
zuliimlerdendir.#”* Bu tutumlar, Allah’m haklarma ydnelik agik bir tecaviiz niteligi tasir.
Allah’a ait olmas1 gereken 6zellikleri bagkalarma vermek, O’na mahsus sifatlar1 bagka
varliklara isnat etmek ise kiifiir ve sirk olarak tanimlanir.

Insanlar, Allah (cc) ve birbirleriyle olan iliskilerinde hakki gdzetmek
durumundadirlar. Bunun disma ¢ikanlar smir1 agar ve bagkalarinin haklarini gasp etmis
olur. Insanin yaraticisin1 tanimamasi veya yanlis tanimasi yaraticisina karsi islemis
oldugu bir zuliimdiir. Yaraticisini tanimayan insanlar, haliyle koymus oldugu yasalardan
da bihaberdirler. Yaraticmin emir ve yasaklarindan habersizlik, insanlarm kendi
aralardaki iligkilerin diizgiin yiirimemesinin en énemli sebebidir.

Allah’m koymus oldugu kurallar bilinmeden ve pratikte tatbik edilmeden,
toplumda diizenin saglanmasi miimkiin degildir. Allah’in kanunlarina gore yagamayan
toplumlarda, smirlar tam olarak cizilemez ve bu smirlarin belirsizligi bireylerin
birbirlerinin sinir ve haklarma tecaviiz etmelerine neden olur. Sinirlarm belli olmadig:
yerlerde olusan smir ihlalleri, toplumsal ahengin bozulmasina ve toplumda kargasanin
olusmasma neden olur. Adaletten yoksun toplumlarda giigliilerin adaleti olusur ve
toplumda zuliim bag gosterir.

Gilinlimiizde ve en yakin ge¢mis zamanda yasamis kendilerini medeniyetin
temsilcisi olarak gostermeye c¢alismis toplumlarm, en biiyiik marifetleri gligsiiz
toplumlarin en temel haklarmi dahi ellerinden alarak onlara zulmetmis olmalaridir.
Modern toplumlarin yapmis olduklari zuliim faaliyetleri, zuliim ana baghgi altma
girebilecek yeni terminolojilerin olusmasina ve bu terminolojilerden ciltlerle kitaplar
yazilmasina neden olmustur.

Giliniimiizde bireyler ve toplumlar arasindaki iligkilerin adaletten uzak bir
gbriinlim arz etmesinin temel nedeni, insanlar tarafindan olusturulan; hak ve adalet
kaygis1 tagimayan, ¢ogunlukla giiclii kesimlerin ¢ikarlar1 dogrultusunda uygulanmaya
calisilan hukuk diizenlemeleridir. Zalimler, ¢cogu zaman kendi tesis ettikleri hukuki ve
normatif  diizenlemeleri dahi  c¢ikarlari  dogrultusunda ihlal  edebilmekte;

gerceklestirdikleri zulmii ise siradan ve ka¢milmaz bir toplumsal olguymus gibi sunarak

473 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirim, 19/284.
474 Lokman 31/13.
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mesrulagtirma yoluna gitmektedirler. Bu cercevede, sistematik ve planli siirecler
araciligiyla zulmiin toplum tarafindan olagan karsilanmasmi ve bu duruma riza
gosterilmesini saglamay1 hedeflemektedirler. Boylece zuliim, yalnizca belirli aktorlerin
eylemi olmaktan ¢ikarilarak toplumsal kabule dayali bir yapiya doniistiiriilmektedir. Bu
yolla, zuliim pratiklerine daha genis kitleleri dolayl1 bigimde ortak etmeyi hedeflemekte
ve ¢ogu zaman bunda kismen basarili olmaktadirlar. Oysa zulme riza gostermek de
zulmiin bir pargasi olarak degerlendirilmesi gereken bir tutumdur; ne var ki bu hakikat,

cogu zaman magdur kesimler tarafindan dahi yeterince dikkate alinmamaktadir.

4.5.5. Bozgunculuk (Fesad)

4.5.5.1. Kur’an’da Fesad Terimi

Fesad, f-s-d kokunden gelir. “Fesad” sozliikte, isim olarak kullanildiginda denizde
yagmur yagmasi, karada kuraklhik, verimsizlik,*”® mastar olarak kullanildiginda ise
bozulma, ¢iiriime gibi anlamlara gelmektedir.*’® Baskasinmn malin1 haksiz yere elde
etmek anlami da tasiyan fesad, terim olarak az veya ¢ok itidal cizgisinden sapip
istikamet disina ¢ikmak anlami tagimakta olup, bu baglamda beden, nefis ve istikamet
disinda olan esyanin az veya ¢ok itidalden (faydali ve adil olmaktan) ¢ikmasi anlamima
gelmektedir. “Fesad”, bir seyin faydali olmaktan ¢ikmasi olup ziddi, “salah” tir.*"’
Fesad, bozma, karistirma, kokusturma anlamina gelen ifsatla aym kokten gelmekte
olup, bozgunculuk yapan, fesat ¢ikarana miifsid denilir. S6zlukte huzurun kagirilmasi,
ortamm bozulmasi, kokusma, orta yoldan ayrilma anlamlarina da gelen fesad,*’®
Kur’an-1 Kerim’de ¢ok farkli kullanimlar1 olan bir kelimedir. Dini ilimlerin hemen
hemen hepsinde bir karsilig1 olan fesad sozciigii fitne, bagy, fisk, zuliim, tugyan gibi
kelimelerle ¢cok yakin anlam birlikteligine sahiptir.

Kur'an-1 Kerim bazi1 davraniglar: fesad olarak degerlendirmistir. Bunlar; yeme ve
icme de asirilik,*”® miiminlere tuzak kurmak,*° hirsizlik yapmak,*®! nesilleri ve ekinleri

kurutmak,*®2 Allah’a iftira atmak,*®® haksiz yere kan dokmek,*8* sihir yapmak,*® kiifiir

475 Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l-
‘Arab, (Beyrut: Daru Sadr), 3/335.

476 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-
Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevihiri’l-Kamiis, (Beyrut: Daru Sadr, 1306), 2/452.

477 RAZl, Mefatihu 'I-gayb, 2/73; el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “f-s-d”, 747.

478 Bilgen, Ahlaki Hastaliklar ve Kurtulus Yollari, 226.

479 |- Bakara 2/60.

480 |- Bakara 2/11.

481 ysuf 12/73.

482 o|- Bakara 2/205.

483 g]-Maide 5/64.

484 g]-Maide 5/32.

485 Y{inus 10/79-81.
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ve Allah’in yolundan saptirtmaya galismak,*®® yalancilik yapmak,*®’ iman etmemek,*88
gibi davraniglardir.

R4zl (6. 606/1210), Ibn Abbas, Katade, Hasan-1 Basri ve Siiddi’ye atifla, diinyada
‘fesat’ kavrammyla kastedilenin Allah’a acik bir sekilde isyan etmek oldugunu
belirtmektedir.*®® Zemahseri (6. 538/1144) ise fesattan maksadm aslinda sirk oldugunu
belirtmektedir.*%

Razi’ye (6. 606/1210) gore fesad, saldhin karsitidir. Salah, iyilik ve dogrulugun
biitiin tiirlerini kapsayan genis bir anlam alanma sahiptir. Bu sebeple fesad da giinah,
bozgunculuk ve haktan sapmay1 i¢ine alan kapsamli bir kavram olarak degerlendirilir.
Razi (6. 606/1210), Allah’m emirleri disinda hareket eden ve O’nun yarattiklari
hakkinda adalet yerine zuliimle hilkkmeden kimselerin bu yoniiyle miifsit sayilacagini
ifade etmektedir.**

Yeryuzinu fesada vermek, Allaha isyan olarak kabul edilmistir. Dini kanunlar,
kullarin ve toplumun diizen ve felah1 i¢in vaz' olunmustur. Insanlar bu kurallara
uyduklarinda, toplumsal bir ahenk olusur ve kaos ortadan kalkar ve fitne biter. Ancak
dini emirler goz ardi edildiginde, Allah’a muhalif nefsin ve seytanin arzuladig: olaylar
gelisir. Bunun sonucunda toplumda kargasa ve anarsi ortaya ¢ikar.

Insan, irade sahibi bir varlik olarak yaratilmistir. Dogruyu yanlistan ayirt edebilme
nimeti bahsedilen insan, bu nimetin bir sonucu olarak ceza ve miikafatla muhatap
olmustur. Irade sahibi olmanm dogal sonucu olarak kendisine verilen segme hakki ve
imtihana tabi tutulmanin geregi olan smav unsurlari, insanin bu siiregteki olmazsa
olmazlaridir. Yiice Kitabimiz, insanmi fitri olarak bozgunculuga ( fesada) meyilli bir
varlik olarak tanmmlamustir.*®? Insanlik tarihindeki kargasa ve bozgunculuk 6rnekleri
bunun en 6nemli delilidir.

Yiice Rabbimizin insanlarin diinya ve Ahiret mutlulugu i¢in, peygamberler
araciligiyla yeryiiziinde kurmak istedigi diizeni, yine birtakim insanlar mala, cana zarar
vererek bozmaya tesebbiis etmislerdir. Allah’in (cc) yaratmis oldugu nizam, yaraticinin
emirlerini umursamayan insanlarin yaptiklariyla bozulmustur.*%3
Yaratilmig olan her seyin (Allah (cc) disindaki tiim varligin) diizenini koruyan

mutlak kudret sahibi Allah’tir. Kur’an-1 Kerim, bu hakikati en temel idrak seviyesindeki

486 or-Ra’d 13/25.
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488 Y {inus 10/40.
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490 Zemahseri, el-Kessdf, 2/228.
491 RaZ1, Mefatihu I-gayb, 23/125.
492 g|- Bakara 2/30.
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insanm dahi anlayabilecegi akli ve gdzleme dayali drneklerle agiklamaktadir.*®* ilahi
vahiy, kainattaki diizenin ancak kudreti sinirsiz tek bir yaratictyla mimkin
olabilecegini; birden fazla ildhin varligi halinde ise bu diizenin kagmilmaz olarak
bozulacagini bildirmektedir.*®® Alemdeki bu diizen, tevhidin en bilyik géstergesidir.
Insanligin hemen hemen her doneminde bozgunculuk yapan insanlar ortaya
cikmistir. Allah’in (cc) kurmus oldugu nizami kendi diinyalik menfaatleri igin tarumar
eden mufsidler, ¢cogu zaman olusturmus olduklar1 bozuk diizenin yikintilar1 arasinda
kalmis ve tarumar olmuslardir. Kendilerine yapilan ilahi uyarilar1 dikkate almayan fesad
ehli, kendilerini her zaman temize ¢ikarmak istemis ve kendilerinin aslinda 1slah ediciler
olduklarini sdylemisler ve fesatlarma islah kilifi giydirmislerdir.*®® Ama Allah (cc),

fesatcilarin islerini hicbir zaman diize ¢ikarmaz.*®’

4.5.5.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Fesad

Kur’an-1 Kerim, Firavun’un siyasal giiciinii nasil bir zuliim ve kibir aracina
dontistiirdiiglinii ayrintili bigimde tasvir etmektedir. Onun yonetim anlayisi, adalet ve
esitlik yerine ayrimcilik, baski ve korku iizerine kuruludur. Bu baglamda Firavun’un
halkin1 smiflara ayirarak zayif diisiirme politikas1 ve toplumsal dengeyi bilingli bigimde
bozmasi, Kur’an tarafindan fesat ve bozgunculuk olarak nitelendirilmektedir. “Kuskusuz
Firavun (lkesinde buylklUk tasiamis, (ayirimcilik yaparak) halkini da gruplara
aywrnustt. Gruplardan birini, erkek ¢ocuklarini 6ldUrUp kizlarimi sag birakarak giicsiiz
diigiirmek istiyordu. O hi¢ kuskusuz, bozgunculardand: (miifsidlerdendi)."**® ayetinde
Firavun’un fesad ¢ikaran bir kimse oldugu belirtilmektedir. Temel amaci cani, akli,
mali, iman1 ve nesli korumak olan ilahi 6gretiye aksi istikamette fiiller isleyen Firavun
ve cevresi, insanlik tarihinde 6rnegine az rastlanir bir bozgunculuk sergilemislerdir.

Elmalili (6. 1942) fesadi; nimeti bozmak, Allah’a isyan etmek ve yeryizinde
Firavunvari bir kibir ve zuliim sergilemek olarak tanimlar. Bu yoniiyle Firavun, fesadin
sembolik bir drnegi olarak dne ¢ikmaktadir.*®® Bu tanimda da goriilecegi iizere, birgok
olumsuz davranista oldugu gibi fesatta da Firavun sembolik bir yer ihtiva etmektedir.

Allah’a (cc) kars1 isyan, kiifiirdiir. Isyan ve kiifiir, diizenin bozulmasinm nedenidir
ve haliyle bozgunculuktur. “Miisd’y:, Firavun ve yamndakilere mucizelerimizle

gonderdik ancak onlara zulmettiler. Ama bak! Bozguncularin sonu nice oldu.®

494 Yasin 36/38-40; er-Rahman 55/5-9.
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ayetiyle inkar ve vyalanlamada bulunan Firavun ve avenesinin, inkar ederek ve
yalanlayarak zuliim isledikleri ve bu eylemleri nedeniyle bozgunculuk (fesad)
yaptiklarinin alt1 ¢izilmektedir.

Yilce Kitabimiz, Allah’a ve Rasiliine kars1 savasanlar1 fesad ehli olarak gormiis,
dinyada zillet icerisinde olan, Ahirette ise biiyiik azab1 hak eden fesatgilara ceza olarak
olduriilme, asilma yahut el ve ayaklarmin ¢aprazlama kesilmesi ya da yeryiiziinde baska

yerlere siirgiin edilme cezalarinin verilmesini emretmistir.%!

4.5.5.3. Kariin’un Ozelligi Olarak Fesad

Kur’an-1 Kerim’de Kariin kissasi, servetin insani nasil fesada siiriikleyebilecegini
gosteren garpici 6rneklerden biri olarak sunulmaktadir. Kartn, kendisine verilen buyuk
maddi imkanlar1 ilahi bir emanet ve imtihan olarak gérmek yerine, bunlari sahsi
istlinliigliniin  bir gdstergesi olarak degerlendirmistir. Bu yanlis algi, onun
kibirlenmesine, toplumdan kopmasma ve kavmine karsi azgmlik sergilemesine yol
acmis; boylece fesat, bireysel bir tutum olmaktan ¢ikarak toplumsal bir bozgunculuk

haline doniigsmiistiir.

Kartn, M0Os&'nin kavmindendi. Fakat onlara karsi azginlik etti. Ona Oyle hazineler
vermistik ki, anahtarlarini tagimak bile giiglii bir cemaate agir geliyordu. O zaman kavmi
ona soyle seslenmisti: "Bobiirlenme, clinkii Allah simariklar1 sevmez. Allah''n sana
verdigiyle Ahiret yurdunu kazanmaya bak. Dinyadaki paymni da unutma. Allah'in sana
yaptig1 iyilik gibi sen de iyilik et. Dinyada bozgunculuk yapma. Cunkl Allah fesatgilari
sevmez." Kartn: "Bu bana sadece bende ki ilim nedeniyle verildi" dedi. Kendisinden
onceki kusaklardan, servetce ondan daha Ustiin, taraflarca daha kalabalik nesilleri Allah'in
helak ettigini bilmiyor mu? Suglar1 kesinlesmis olanlardan artik giinahlar1 sorulmaz.5%?

ayetleri Kartin’un diinya nimetlerinin gegiciligini ve ilahi adaletin kaginilmazligini idrak
edemedigini gostermektedir. Bu yoniiyle Kar(n kissasi, malin insan1 kurtulusa degil,
kibir ve inkara siiriiklemesi halinde helakin sebebi olacagini vurgulayan evrensel bir
uyart niteligi tasimaktadir.

Kartn'un, Hz. Mlsa&’nin kavminden olduguyla ilgili gesitli goriisleri, ¢alismamizin
yukar1 ki boliimlerinde aktarmistik. Farkli goriislerin oldugu bu konuda, baslangicta Hz.
Mis&’ya iman etmis kimselerden oldugu hususunda ittifak derecesinde bir fikir birligi
bulunmaktadir. Bu durumun bir akrabalik manasi tasidig1 da, birgok mufessirin tizerinde
durdugu ve hatta bir soy agaci1 sekillendirdigi bir konudur. Ne var ki bu baglangigtaki

iman ve yakinlik, Karin’u fesada diismekten alikoymamis; aksine kendisine verilen

501 g]-Maide 5/33.
502 g]-Kasas 28/76-78.
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nimetleri yanlis algilamasi, onu kavmine karsi azgmlik sergileyen ve toplumsal
bozgunculuga siiriiklenen bir sahsiyete doniistiirmiistiir.

Karn'un yapmis oldugu bozgunculukla ilgili olarak, mali ve zenginligi nedeniyle
fakirleri kiigiik gormesi, iman kardesliginin geregi olan haklar1 gbzetmemesi, mal ve
servetteki ¢okluktan dolay1 onlara saygi duymamasi, ¢evresindekilere stinlik
taslayarak emri altinda tutmak isteyip onlara zulmetmesi seklinde manalar
aktarilmistir.>®® Elmalili (6. 1942), bu kadar biiyiik bir hazineyi saklayip da serveti
hapsetmenin, aslinda tam bir bozgunculuk oldugunu belirtmistir.>%*

Rivayete gore, “Hz. M0sa Firavun’un helakinden sonra, dini liderligi Hz. Harun'a
verdi. Boylece Hz. Harun’da peygamberlik, dinf liderlik, hem de kurban kesme ve kabul
etme vazifeleri toplanmis oldu. Hz. MUs&’nin kendisinde sadece risalet gorevi kaldi.
Kartan bu durumu kabullenmeyerek kiskanglik yapti. Hz. Ms&’ya sana risalet, Harun'a
ise dini liderlik kaldi, bana ise hi¢ bir sey yok diyerek serzeniste bulundu. Hz.
Mdsa’nin, bu durumun Allah’m (cc) istegi oldugunu sdylemesi lizerine, Kartin bu
gorevlerin Allah sayesinde Harun'a verildigini ispatlayacagi bir delil ve mucize
getirmedikce ona inanmayacagini sdyledi. Hz. MOsd da Israilogullarinin ileri
gelenlerine, asalarin1 getirmelerini emretti ve onlar1 bir ¢adira koydu. Bu konuda
Allah’a (cc) duaci olan Hz. M(s, sabah olunca Hz. Harun'un asasin1 hareket eden ve
dallarinda yemyesil yaprakli bir badem agaci oldugunu gorince, "Ey Kartin, Allah'in
Harun i¢in yapmis oldugunu gordiin mii?" dedi. Buna karsilik Kartn, bu sihir senin
daha Once yaptigin sihirler gibi bir sihirdir demis ve bir¢ok insani1 da yanina alarak
uzaklasip, gitmistir.”%%

Iman nimetini diinyalik menfaatlere degisen Kar(in bazi kaynaklara gére Hz.
Masa'nin ilahi kelam1 dinlemek icin segtigi yetmis kisiden biridir.>%® Boylesine ulvi bir
makamdan yeryiiziinde fesad gikarmasi sebebiyle azaba ugrayanlarin seviyesine inmis,

zelil olmustur.

4.5.5.4. Fesadin Giiniimiiz Yansimalari

Stipheye yer brakmayan bir gercek sudur ki, fesadin temelinde sirk
bulunmaktadir. Tarih boyunca kimi insanlar nefislerinin arzularina uymus, kimileri ise
seytanin yonlendirmesiyle hareket ederek her donemde yeryiiziinde bozgunculuk

yapmustir. Heva ve heveslerinin pesine diisen ve onlar1 ilah edinen kimseler,®"’

503 Razi, Mefatihu I-gayb, 17/560.

504 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/554.
505 «pk . RaZI, Mefatihu I-gayb, 17/560.
506 Razi, Mefatihu I-gayb, 17/560.

507 g]-Furkan 25/43.
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bozulmus diizenlerini iktidar yapmak i¢in var giigleriyle calismislardir. Kendi
tasavvurlar1 dogrultusunda beseri dini yapilar ve buna bagl olarak yeni otorite alanlar1
inga eden bu iktidar sahipleri, siyasal egemenliklerini siirdiirebilmek amaciyla cesitli
kurumsal mekanizmalar tesis etmislerdir. Sehvet ve hirslarmi tatmin etmek isteyen
diinyaperest kisi ve toplumlar, bu isteklerini yerine getirmek icin her yolu
mesrulagtirmislardir. Higbir kanun ve kaideyi tanimayan bu ziimreler, 6nlerine ¢ikan her
seye zalimlik yapmislardir. Amaglarma hizmet etmeyen, kendi koymus olduklari
kanunlar1 bile ¢ignemekten imtina etmemislerdir.

Menfaat ve arzulariyla uyusmayan hak ve hakikatleri kabul etmek istemeyen,
hakikatle miicadele etmek i¢in biitlin gii¢lerini ortaya koyan sahis ve topluluklar, her
tiirlii bozgunculugu yapmaktan ¢ekinmezler.

Allah’a (cc) karst agikca isyan olan fesadin en belirgin 6zelligi, sirf insanlarin
huzur, mutluluk ve kurtulusu i¢in yaratici tarafindan vaz olunan dini yasalar1 kabul
etmemedir. Toplumun huzurunu degil, kendi ¢ikar ve rahatin1 6nceleyen; baskalarmin
sirtindan  gecinmeyi isteyen, kargasadan beslenen ve diinyayir ahirete tercih eden
insanlar, insanlik tarihinin her doneminde var olmustur. Bu kisiliklerin amaci kargasa ve
anargidir. Menfaatperest egemenler, kurmak istedikleri kaotik diizenlerinin
ger¢eklesmesine ilahi menseili yasalarin engel olacagi bilinciyle, hep seytanin usakligini
yapmiglardir.

Adaletten uzak bir diinya olusturmaya calisan bu fesad toplumu, giicliilerin
adaletini olusturmuslardir. Yani Firavunlasmislardir. Gliniimiizde firavunluk fesad
toplumlarmin  6zel adi olmustur. Goriilen bir gergekte sudur ki, gunimuizin
firavunlarinin biiyiik ¢ogunlugu Firavun’un zulmiine diicar olan atalarin ¢ocuklari
oldugu iddiasinda olanlardir.

Fesad, insanlardaki temel sapmalardan birisidir. Bozgunculuk yapanlar kendine
yeni ilahlar edinmektedir.>® Miisrikler bunu bilerek ve isteyerek kendi yapmis olduklar1
seylere taparken, kendine Miisliimanim diyen insanlar, nefisleri ve seytanin kendilerine
dayatmis oldugu heva ve heveslerinin, arzu ve isteklerinin kolesi olup onlara kulluk
etmektedirler. Farkinda olmadan tapmis olduklar1 soyut seyleri, Allah’a (cc) ortak
kosarak cehenneme sirlklenmektedir. Heva ve hevesine diiskiin, kibirli kisilikler,
fesada meyillidirler. Pek kuvvetli bir inada sahiptirler. Yapmis olduklar1 bozgunculuklar
kendilerine hatirlatildiginda, kesinlikle kabule yanagmaz kendilerinin aslinda en biiyiik

1slah ediciler olduklarmni sdylerler.>%

508 g|-Furkan 25/43.
509 g]-Bakara 2/11.
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Yiice Rabbimiz, “Insanlarin kendi elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve
denizde fesat ortaya ¢iktr®'° buyurarak, bozulma ve kargasanm temelinde insan
fiillerinin yer aldigin1 agik¢a ifade etmektedir. Bazi miifessirler, s6z konusu ayette
gecen “fesad” kavramini, yalnizca toplumsal veya fiziki bozulma olarak degil; daha
temelde insanin isledigi glinahlar ve Allah’a kars1 gelme fiilleri olarak
yorumlamislardir.>' Razi’ye (6. 606/1210) gore ise her tiirlii fesadin nihai kaynagi
sirktir. Ancak sirk her zaman s6zde veya inancgta (kalpte) agik¢a ortaya ¢ikmayabilir;
bazen fiillerde tezahiir eder. Bu tiir bir sapma, fisk ve isyan olarak adlandirilir. Zira
masiyet, Allah rizas1 gozetilerek yapilan bir davranis degil, nefsin arzularma dayanan
bir eylemdir. Bu yoniiyle fasik kimse, fiiliyle Allah’a ortak kosmus say1lir. 52

Bu sebeple miiminler, Firavun ve Kar(n’un izledigi yolu takip etmeyi veya onlar
gibi olmay1 arzu etmezler. Aksine gergek muttakiler, Firavun ve Kar(n gibi zalim
tiplerin ortaya ¢ikmasmi engellemek i¢in var gii¢leriyle miicadele ederler. Hakkaniyetli
insanlar, fakirlik ve sikint1 hallerinde bile daima giizel hatiralarla hatirlanirlar. Bir giin
mutlaka mutluluga erisirler. Fesad sahibi zorbalarin her tiirli seytanlik, kotiilik ve
azgmliklar1 bir giin ortadan kalkar ve hep lanetle anilirlar. Allah’in (cc) bir vaadi olarak
yeryiiziine salih kullar varis olurlar.5*® Yeryiiziinde kibir ve fesat arzusu bulunmayan
muttakiler, sonsuza kadar Ahiret yurdunun nimetleri ile nimetlendirilirler.>*

Fesad, insanin fitratindan uzaklagmasiyla birlikte bireysel ve toplumsal alanlarda
dengeyi kaybetmesi, bu durumun sonucunda da yapici ve faydali olmaktan ¢ikmasidir.
Kiifiir ve sirkin toplumda yayginlagmasi, fesadin ortaya ¢ikmasindaki temel sebeplerin
basinda gelmektedir. Heva ve heveslerine tabi olan insanimn kalbinde filizlenen olumsuz
egilimler ise tagutlar, seytan ve miistekbirler tarafindan beslenmekte; bu aktorler,
fesadin yayilmasinda belirleyici unsurlar haline gelmektedir.

Fesad, insanit dogrulugu sevmemeye gotiiriir. Miifsid biri, dosdogru davranan
birine katlanmaz. Dogru kisiliklerin varhigi, fesad sahiplerine siirekli bozgunculuklarini
hatirlatir. Onlarin dogruluklari, kendi sapkinliklarina ve fasikliklarina somut bir delil
olusturmasindan dolay1, dogruluk sahiplerinden nefret etmekte ve onlarin kendileri gibi
olmalar1 i¢in yogun ¢aba sarf etmektedirler. Kendi yanlarina ¢ekemediklerini de ortadan
kaldirmak i¢in ugrasirlar. Bu durum toplumda anarsiye neden olmaktadir. YeryuzUnu

imar sorumlulugu yiikklenen insan, bir yandan ingsa ederken bir yandan da

510 er-R(im 30/41.

511 Taberf, Taberf Tefsiri, cev. Kerim Aytekin & Hasan Karakaya, 6/417.
512 Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirim, 18/122.

513 el-Enbiya 21/105.

514 g|-Kasas 28/83.
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bozgunculugun, yani yikimm en énemli unsuru olmaktadir. Insani zelil eden fesad,
toplumlarin helakinin de sebebi olmustur.

Peygamberin ve onun yolunu takip edenlerin temel gérevi, sosyal duzeni bozulan
ve hedefleri batila yonelen insan1 ve toplumsal hayati 1slah etmek; baska bir ifadeyle,
bozulan dengeyi yeniden tesis ederek her seyi asli konumuna yerlestirmektir. Sosyal
diizenin bozulmasi, yalnizca hukuki veya siyasi bir problem degil, ayn1 zamanda inang

ve degerler krizinin bir sonucudur.

4.5.6. israf

4.5.6.1. Kur’an’da Israf Kavram

Sozliikte bircok anlama sahip olan ‘<’ (sarf etmek) fiili, yaygin olarak infak ve
harcama baglaminda kullanilmakla birlikte, anlam alani bununla sinirli degildir. Bu fiil,
insanin gerceklestirdigi herhangi bir davranista ol¢liyli kaybetmesini; baska bir ifadeyle
gerek asmriliga kagma (ifrat), gerekse olmasi gerekenden uzaklasma (tefrit) seklinde
ortaya cikan simir ihlallerini de ifade eder. Dolayisiyla ‘israf’ kavrami, yalnizca malin
yanlis kullanimiyla degil, insanin tutum ve davraniglarinda dengeyi yitirmesiyle de
iliskilendirilmektedir.5'® Israf, smirlara ve itidale yapilan tecaviizdiir.>*® israf, mal
harcamasinda meshur olsa da, kisinin yapmis oldugu herhangi bir eylemde haddini
asmasidir.>!” Burada zikredilen &zellikler ayn1 zamanda inkarcilarm 6zellikleridir.

“Artik Allah'a karsi gelmekten sakinin da bana itaat edin. Sakin biitiin isleri
dinyada fesat ¢ikarip diizeni bozmak olan, duzeltmek icin ise hi¢ bir gayret sarf

518 ayetlerde goriildiigii

etmeyen o miisriflerin (haddi asanlarin) arzularina uymayn.
Uzere inanmamaya devam eden inkarcilar, misrif olarak nitelendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Seriflerde israfin farkli kullanim sekillerine
rastlamak mimkindur. Genelde israfin en ¢ok kullanildigi konu mal olmakla beraber,
baz1 ayetlerde kiifiir, zuliim, sirk gibi terimlerle iliskili olarak tevhidi terk etmek, Allah
ile 1ilgili gercek dis1 iddialarla beraber Miislimanlara kars1 saldirgan ve yikici

davranglar1 da ifade etmek igin kullanilmustir.>*® Bu baglamda israf, tek bir ilim daliyla

alakali olmayip, bir¢ok ilim dalina ait konularda da kullanim alan1 olan bir kelimedir.

515 el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibil Kur'an, “S-R-F”, 466.

516 Miitercim Asim Efendi, “es-seref”, 3/3729.

517 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/268.

518 es-Suaré 26/150-152.

519 Cengiz Kallek, “Israf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 2001), 23/179.
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Musrifler, ciirimde, fasiklikta ve giinahta haddini asnus, asiriya kagmis azgmlardir.?
Herhangi bir seyde asiriya gitmek, israf etmektir.>%!

Kur’an-1 Kerim, iman ile inkar arasindaki miicadeleyi anlatirken, bu karsithgi
yalnizca inang diizeyinde degil, ayn1 zamanda ahlaki ve davranigsal sinirlar iizerinden
de ele almaktadrr. 11ahi cagri, insam tevhid, 6lcli ve dengeye davet ederken; buna
karsilik inkar ve sirk, haddi asma ve smir ihlali olarak nitelendirilmektedir. Bu
cergevede Kur’an, kiifiir ve sirki sadece yanlis bir inang tercihi degil, ayn1 zamanda

insan1 helake siiriikleyen bir israf ve tagkinlik bigimi olarak sunmaktadir.

Ey kavmim! Bu héliniz nedir? Ben sizi kurtulusa davet ediyorum, sizler ise beni atese davet
ediyorsunuz. Siz beni Allah’1 inkér etmeye ve hakkinda higbir bilgim olmayan seyleri O’na
ortak kosmaya cagiriyorsunuz. Ben ise sizleri mutlak giic sahibine, ¢ok bagislayana
(Allah’a) caginyorum. Gergekten sizin beni tapmaya davet ettiginiz seyin ne diinya ne de
Ahiret konusunda hicbir davet yetkileri yoktur. Stiphesiz déntisiimiiz Allah’adir. Stiphe yok
ki, agir1 gidip haddi asanlar, cehenneme gireceklerin ta kendileridir.>??

Bu ayetlerde goriildiigii lizere haddi asmak kabilinde olan kiifiir, sirk ve tevhidi
zedeleyen hareketler israf olarak gorilmektedir.

Razi (6. 606/1210) israfi agiklarken; Ebu Bekr el-Esamm’mn, séyle dedigini
aktarmaktadir: “Kafir, kendi nefsi ve mali konusunda israftadir. Onlar1 zayi etmistir.
Nefsi konusunda israfi, kendisini, putlara kul yapmasi, mali konusundaki israfi ise
onlar1 Vasile, Bahira, Him ve Saibe gibi seylere inanmakla zayi etmesidir.”%*

Musrif, adalet, dirustlik, gerceklik Kkriterlerini asan her tiirlii diisiince, eylem ve
inan¢ sahibini ifade eden bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim’de bu kavram ¢ok yogun
olarak, nebilerin ve onlarin getirmis olduklar1 ilahi gergeklerin karsisinda gercekci,
adaletli, sagduyulu davranmayan, heva ve heveslerinin etkisinde kalip, taskinlik yapan
inkarcilar ve putperestler i¢in kullanilir.>?*

Israf ve fesatta birbirleriyle cok yakin iliskili kavramlardir. “Yeryiiziinde 1slah icin
ugrasmayip, bozgunculuk yapan, (fesat ¢ikaran) haddi asmislarin (miisriflerin) emrine
uymayin.”®® meélindeki ayet bize bu yakin iliskiyi gostermektedir. Fesat cikarmak
musriflerin en biiyiik 6zelliklerindendir. Israfin yikic1 sonuglarmdan biriside fesattir.

Kulun ilahlik iddiasi, insana verilen ciiz’i iradenin en biiyiik israfidir. Bu ylizden
ilahlik iddia edenler, en buyik masriflerdir. Kulun, Allah’m (cc) emir ve nehiylerini

gézetmeden yapmis oldugu fiiller miisrifliktir. Allah (cc), inkar edeni kafir ve sirke

520 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/587.

52 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 8/104.
522 o -Mii’min 40/41-43.

523 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, 12/321.
524 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 41639.

525 ¢g-Suard 26/151-152.
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diiseni miisrik olarak isimlendirirken, kiifiir ve sirk igerisinde bulunanlari ayn1 zamanda

miisrif sifatryla da nitelendirmektedir.5% Siiphe yok ki israfin en biiyiigii inkar ve sirktir.

4.5.6.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Israf

Firavun Kur’an’da yalnizca zalim bir yonetici olarak degil; ayn1 zamanda sinir
tanimazlig1 ve Olglisiizliigii sebebiyle miisrif olarak nitelendirilen tipik bir inkar modeli
olarak sunulmaktadir. <“Firavundan da kurtardik ¢iinkii o iistiinliik  taslayan
miisriflerdendi.” “Firavun ve erkanimin kotiiliik yapmalar: korkusu ile kavminin kii¢iik
bir bolumu genglerinden baskas: Miisa’ya iman etmedi. Clnkd Firavun, orada iktidar
sahibi bir zorba idi. Siiphesiz O, asirt gidenlerdendi (musriflerdendi).” ayetlerinde bu
israf olgusuna dikkat cekilmistir. Nitekim “Firavun’dan da kurtardik; ¢iinkii o,
bilyuklik taslayan miisriflerdendi.” %7 ifadesiyle onun asiriligina dikkat ¢ekilmektedir.
Benzer sekilde, Firavun ve cevresinin zulmiinden duyulan korku sebebiyle kavminin

biiyiik bir kismmin Hz. Miis’ya iman edememesi,®?

onun zorba iktidarinin toplumsal
etkisini ortaya koymaktadir. Bu ayetlerde, Firavun’un zulmiiyle birlikte haddi asan ve
Olciiyli kaybeden tutumu, israf olgusunun somut bir 6rnegi olarak vurgulanmaktadir.

Miisrif, israf eden kimseler i¢in kullanilan bir niteleme olup, Kur’an-1 Kerim’de
israf genellikle olaylar ve tutumlar {izerinden agiklanmaktadir. Ancak s6z konusu iki
ayette ‘misrif’ kelimesi, Firavun’a 6zgli bir anlam genisligiyle kullanilmistir. Bu
kullanim, yalnizca malda israfi degil; zuliimde, fesat ¢ikarmada, kibirde ve inkarda sinir
tanimazlig1 ifade etmektedir. Firavun’un ilahlik iddiasi, baski ve iskence uygulamalari,
haksiz yere adam 6ldiirmesi ve toplumsal diizeni bozmasi, onun israfta asiriya giden
tipik bir inkar modeli olarak sunulmasina sebep olmustur.®?°

Zikredecegimiz ayette israfin baska bir sekline vurgu yapilir: Firavun ailesinden,
inancim gizleyen mii’'min bir adam soyle dedi: “Rabbim Allah’tir, dedigi i¢in bir adami
oldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apagik mucizeler getirdi. Eger yalanci
ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru séyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi
basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asirt giden (miisrifleri), yalancilik eden kimseyi

"530 Zemahgeri (6. 538/1144), Aayette gegen “miisrif”

dogru yola eristirmez.
nitelemesinin, Firavun’un yalnizca malda degil; kiiflirde, zuliimde ve haddi asmada

asiriya giden bir kimse olduguna isaret ettigini ifade eder.®3! Ona gore israf burada,

526 g]-Mii’'min 40/41-43.

527 Duhan 44/31.

528 Y{inus 10/83.

529 Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim'de Israf Kavrami”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ocak-
Haziran 2001),36.
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inang ve davranigta Olgliniin tamamen kaybedilmesini temsil etmektedir. Razi (0.
606/1210) ise, Firavun’un Hz. Masd’y1 6ldiirme azmi hususunda da haddi astigini,
ulGhiyet iddias1 hususunda bir yalanci oldugunu ifade eder. Allah’in “miisrif ve yalanci
kimseleri hidayete erdirmeyecegi” vurgusunu, ilahi siinnet baglaminda ele alir. Buna
gore kisi, kibir ve zuliimde srar ettik¢e ilahi yardimdan mahrum brrakilir; bu durum
Firavun’un psikolojik ve ahlaki ¢okiisiinii agiklayan temel unsurlardan biridir.%32
Firavun’ un gergek ilahin kim oldugunu gizleme cabalar1 gercegin israfidir.
Inanan insanlara kars1 girisilen baski ve iskence insanlarm birlikte yasam kistaslar
icerisinde olmayan bir asiriliktir ve israftir. Firavun, Allah’m (cc) sinirlarina tecaviiz
etmis bir misriftir. Yapmis oldugu israf, imanin israfidir. Hududullah’1t tanimamak
seklindeki miitecaviz tutumu, onu asagilarin asagist yapmis ve azabmn en kotiisiiyle

cezalandirilmugtir. >

4.5.6.3. Kartin’un Ozelligi Olarak Israf

Yukarda belirttigimiz gibi israf haddi asmaktir. Ozellikle imana konu olacak
davranislar ve soylemlerde Yiice Allah’m emretmis oldugu ¢izgiyi terk etmek israftir.
Karin’un yapmis oldugu tam olarak budur. Yoktan yaratan ve istedigine istedigini
istedigi Ol¢iide veren hi¢ siiphe yoktur ki Allah’tir. Yiice yaratan her tiirlii ortakliktan
munezzehtir. Aksinin distiniilmesi haddi asmak olup, kiifiir ve sirktir.

Karan servetinin kendisindeki bilgi ve beceriden dolay:r verilmis oldugunu
soyliyordu.>** Nimeti kendinden bilme Allah’a kars1 yapilan bir nankérliik olup,®® en
blylk hadsizliklerden biridir. Bu durum israfin baska boyutu olan sirk ve kiifilirle
alakalidir. Malin bireye ait olmasmi sOyleme ve mal lizerinde sinirsiz tasarrufta
bulunma yetkinligini savunma, miilkiin gercek sahibinin hakkina tecaviizdiir.

Yiice Allah’m vermis oldugu nimetleri insanin Ahiret yurdu i¢in harcamasi
gerekmektedir.>*® flahi 6gretinin en 6nemli gayesi, insan1 Oliim sonrasi yasamda
kurtulusa eristirmektir. Insanlarmn diinyada yaptiklar1 faaliyetlerin amaci da bu
olmalidir. Bunun disinda yapilan eylemler diinya hayat1 ve verilen nimetlerin israfidir.
Insanin omiir sermayesinin hebasidir. Allah’in emrettigi hayat tarzi disinda, faydasiz ve
bos ugraslarla gecirilen diinya hayati, Ahiretin kaybedilmesine yol acar; bu ise insani
ebedi azaba siiriikleyen en biiyiik israftir. Nitekim Karin da nimetle olan imtihanini

kaybetmis, servetiyle oviinerek hem diinya hayatini hem de Ahiretini israf etmistir.

532 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 19/288.

533 el-Mii’min 40/46.
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4.5.6.4. Israfin Giiniimiiz Yansimalan

Miisrifler aslinda hak yolunda gitmeleri ve salih amellerde bulunmalari igin
kendilerine verilmis akil, zeka, irade gibi nimetleri, diinyevi zevkleri ve gecici lezzetler
ugrunda kotii bir sekilde kullanarak, Yiice Allah’in ayetlerinden gafil olurlar. Boyle
insanlar, ebedi olan cennet yurdunu fani diinya yasamina feda ederek yasamlarmi bosa
harcadiklar1 i¢in zalim, miisrik ve miicrim olarak adlandirilir.

Muhakkak ki en biiylik israf imanin israfidir ve insanin Ahiret sermayesini heba
etmesidir. Allah’a ve Ahirete iman etmeyen zalimler, diinyada ebedi kalacaklarmis gibi
Oomiir sermayelerini tikketmislerdir. Bu dmiir sermayesinin israfidir. Ahirette kalacaklari
cehennem ise israflarmin sonucu olarak kaybetmis olduklar1 Ahiret yurdudur.

Allah’m insanlara bahsetmis oldugu nimetler birer emanettir. Yiice Allah vermis
oldugu nimetleri, Ahiret mutlulugu i¢in kullanmalarin1 ve o yonde sarf edilmelerini
insanlara &giitlemistir.>*® Bu amacin disinda sarf edilen diinya nimeti israftir. Insan1 asil
amacindan saptiran her yol ve yontem, cehenneme gotiirdiigii i¢in batila yonelten birer
israf yoludur. Bu baglamda, insani asil hedefinden saptiran, onu Allah’a kulluktan
uzaklastiran ve diinyevi menfaatleri mutlaklagtiran her yol ve yontem, Kur’ani bakis
acisina gore bir israf tiirii olarak kabul edilmektedir. Zira bu tiir tasarruflar, insani
hakikatten uzaklastirarak batila yoneltmekte; batila yonelis ise nihayetinde insani hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde helake striklemektedir.

Kendisini hakka gotiirecek dogru bir yol bulamamis toplum ve bireyler, batil
yollarla kendilerini cehenneme stiriiklemekte ve yasamlarmi israf etmektedirler.
Gilinlimiiz toplumu kendini modern olarak tanimlamakta, teknolojik ve ekonomik
gelismisligi toplumsal refah olarak lanse etmektedir. Bitin enerjisini toplumdaki
teknolojik ve ekonomik gelismelere endekslemekte, kisa siireli bir diinya hayatinin
miireffehligini amaglamaktadir. Diinya endeksli yasam, Allah (cc) istedigi bir yasam

sekli olmay1p, hayat sermayesinin israfidir.

45.7. isyan

4.5.7.1. Kur’an’da isyan Terimi
Kur’an-1 Kerim’de farkl yerlerde kullanilan itaat etmemek, baskaldirmak, karsi
koymak anlamlarma gelen,®® asa fiili ve miistaklari, asir1 eylem, s6z ve davranislari

anlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, yasakli meyveden yiyen Hz. Adem,>° Allah’in

537 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/339.
538 gl-Enfal 8/67.

539 Ates, “Isyan”, 26/44.

540 T4ha 20/121.
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emirlerine itaat etmeyip buzagiyr ilah edinen Hz. MUs&’nin kavmi,>*! Tevrat’: tahrif
edip baskaldiran Yahudiler,*** bozgunculuk yapip baskaldiran Firavun,®* Allah’m

4 peygamberlerini  Sldiiriip, Allah’m ayetlerini

emrine itaat etmeyen seytan,®*
yalanlayanlar,>® icin isyan kavraminin kullanildigini gérmekteyiz.

Kiifiir ve isyan hem yaraticitya, hem insanin kendine bir zuliimdiir. Isyan, ihanet
olarak vasiflandirildigi gibi, nefse zuliim olarak da vasiflandirilabilir. Ciinkii isyanin
zarar1, insanin kendi nefsine doner. Isyan azaba diicar olmanin sebebidir.’>*® Allah’a
isyan edip emirlerine karsi gelenler; verdikleri s6zde durmayan,®’ tevhid anlayist
etrafinda birlestirilmesi istenen insanlhig1 par¢alamak isteyen, yeryiiziinde bozgunculuk
yapanlardir.

Kur’an-1 Kerim, gercek imanim yalnizca sozle degil, itaat ve teslimiyetle anlam
kazandigm1 vurgular. Iman iddiasinin samimiyeti, ilahi buyruklar karsisinda sergilenen
tavirla ortaya ¢ikar. Bu baglamda mii’minlerin “isittik ve itaat ettik” seklindeki
teslimiyeti ile gegmis iimmetlerin “igittik ve isyan ettik” seklindeki kars1 durusu ibretlik

bir karsilagtirma olarak sunulmaktadir.

Allah’1n elgisi, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, mii’minler de (iman ettiler).
Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler:
‘Onun elgileri arasmda ayrim yapmayiz.” Soyle de dediler: ‘Isittik ve itaat ettik. Ey
Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda déniis yalmz sanadir.’”®® “Hani, Tur’u
tepenize dikerek sizden sz almistik, “Size verdigimiz Kitab’a simsiki sarilin; sdylenenlere
kulak verin” demistik. Onlar, “isittik, isyan ettik” demislerdi. Inkar etmeleri yiiziinden
buzagi sevgisi onlarin kalplerine doldurulmustu. Onlara de ki: (Tevrat’a beslediginizi iddia
ettiginiz) imanmizin size emrettigi sey ne kotiidiir, eger iman eden kimselerseniz!54°

ayetlerine baktigimizda itaat ve isyan kavramlari birbirlerinin zitt1 olarak kullanilmis ve
bir iman ve inkér eylemi olarak kabul edilmistir. Ancak unutulmamalidir ki insanlarin
bazi itaatleri isyandir. Kendilerini inkara davet eden baskanlarma itaat Allah’a

isyandir.>>® Gercek manada iman, isyan ve inkar olmadan, isitip itaat etmektir.

4.5.7.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Isyan
Kur’an-1 Kerim, Firavun’un inkar ve isyan siirecini yalnizca tarihsel bir anlat1

olarak degil, ilahi hakikate kars1 sergilenen isyanin tipik bir drnegi olarak sunmaktadir.

541 g|-Bakara 2/93.

542 en-Nisa 4/46.

543 Y{inus 10/91.

54 Meryem 19/44.

545 g|-Bakara 2/61.

546 Y{inus 10/15.

547 el-A’raf 7/172.

548 g|-Bakara 2/285.

549 g|-Bakara 2/93.

550 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 22/155.
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[1ahi davet karsisinda gosterilen bu bilingli reddedis, Firavun’un hem diinyada hem de
Ahirette agir bir cezaya ugramasmin temel sebebi olarak vurgulanir. Asagidaki
ayetlerde, Firavun’un peygambere isyani, hakikati bile bile inkar1 ve ilahlik iddiasiyla

ulastig1 sapkinlik agik bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Firavun o elgiye isyan etmisti. Biz de onu agir bir sekilde cezalandirmistik.”®®! “Simdi mi

(inandin)! Halbuki daha ©Once karsi gelip isyan etmis ve bozgunluk ¢ikaranlardan
olmustun.”®2 “(Ya Muhammed!) Sana Mfsa’nmn haberi geldi mi? Hani, mukaddes Tuva
vadisinde ona Rabbi s6yle seslenmisti: Haydi git 0 Firavun’a! Ciinkii o azmigtir. Ona de Ki:
Temizlenmek ister misin? Seni Rabbine ileteyim de O’na karsi derinden saygi duyup
korkasin! Derken M{sa ona en blyik mucizeyi gosterdi. Lakin o, Miisd’y1 yalanladi ve
isyan etti. Sonra arkasin1 doniip kosarak gitti. Derhal (adamlarini) topladi ve onlara seslendi:
“Ben, sizin en yiice Rabbinizim!” dedi. Allah onu, ibret verici bir sekilde diinya ve Ahiret
cezastyla cezalandirdi. Elbette bunda Allah’a itaatsizlikten korkanlarin alacagr biiyiik bir
ders vardir!%®

bu ayetlerde goriildiigii izere Kur’an-1 Kerim, Firavun’un ilahi emre kars: bilingli ve
israrlt bagkaldirisini, isyani ifade eden “‘asa (~==)” fiiliyle aktarmakta; bdylece onun
kars1 ¢ikisinin gegici bir tereddiit degil, hakikate yonelik kasitl bir reddedis oldugunu
vurgulamaktadir.

Firavun’un, sdylemis oldugu “Ben sizin en ylice rabbinizim” seklindeki sozii,
insanoglundaki heva ve hevesin koriikledigi, makam ve mevki ihtirasinin, benlik
iddiasinin ne kadar ileri gidebilecegini gOsteren ders almacak bir vesikadir.>>* Gazzali
(6. 505/1111), Firavun’a, “Ben sizin en biiyiik rabbinizim” dedirten diirtiiniin aslinda
hemen hemen her insanin i¢inde gizlenmis oldugunu, fakat bunun bazilar1 tarafindan
disar1 vuruldugunu, kimilerinin de bazi sebeplerden dolay1, disa vurmayarak iclerinde
tutarak baskiladiklarimi savunmaktadir. Firavun tiplemesiyle uyusan insanlardaki bu
klstah iddia, insanlarda mevcut olan yiikselme diirtiisii, 6zgiirlesme istek ve arayisinin,
saptirilmis seklidir.>®® Hz. Misa’nin tevhid davetine isyanla cevap veren inkarci
Firavun’un durumu tam olarak bundan baska bir sey degildir. Firavun, toplumunun
zilletinden, cahilliginden, imandan uzaklasmalarindan cesaret alarak kafirligin simgesi

olan bu c¢irkin s6zi séylemistir.

4.5.7.3. Isyanin Giiniimiiz Yansimalan
Isyanin birgok farkli boyutu bulunmaktadir. Bu ¢ahismada ise bizim iizerinde

duracagimiz tiir, insanin Allah’a (cc) ve peygamberlerine kars1 gelmesidir. Birgok kotii

551 g]-Miizzemmil 73/16.

552 Y{inus 10/91.

553 en-Naziat 79/ 15-25.

554 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/548.

555 Gazali, ihydu ‘Uliimi’d-Din, 3/281-284.
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davranigin birbirinin tetikleyicisi oldugu ve birbirleriyle siki bir korelasyon igerisinde
olduklar1 asikardir. Yiice kitabimiz inkar ve isyanlar1 sebebiyle azaba ugrayan
toplumlarin hakkinda bizlere bilgi vererek, ibretlik dersler ¢ikarmamizi ve yasamimizi
fitrata uygun olarak siirdiirmemizi amaglamaktadir. Gegmis toplumlarin ugramis
olduklar1 felaketlerden ders almak gerektigini anlatan Kitabimizda, insanlik tarihinin
tekerriirlerle dolu oldugu tiim hakikatiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Imanla terbiye edilmemis, heva ve heveslerin tahakkiimiinde bulunan insan nefsi,
her zaman diinyevi ihtiraslar1 koriikler. Insanlikla yasit kétiiliik diirtiisii her insanda
mevcut olan bir gergekliktir. Peygamberlerin dahi Allah’a sigindiklar1 nefs olgusu,
terbiye edilmedigi takdirde insani hangi tehlikeli noktalara siiriikleyebilecegini agikca
gostermektedir. Kur’an-1 Kerim, nefsin kontrol altina alinmadiginda benlik iddiasina,
kibire ve nihayet ilahlik taslamaya kadar varabilen bir siireci dogurdugunu cesitli
kissalar lizerinden ortaya koymaktadwr. Hz. Yusuf'un, nefsin siirekli kotiligi
emrettigini ifade ederek Allah’in rahmetine sigmmas1,%*® nefsin mahiyetine dair temel
bir ilkeyi ortaya koymaktadir. Benzer sekilde Hz. Miisa’nin yaptig1 bir fiil sonrasi
Allah’a yonelerek nefsine zulmettigini itiraf etmesi,®™’ peygamberlerin dahi nefis
konusunda teyakkuz halinde olduklarini gostermektedir.

Kur’an’da Firavun, Kar(in ve benzeri sahsiyetler iizerinden sunulan 6rnekler ise
nefsin terbiye edilmedigi durumda insan1 mutlak benlik iddiasina siiriikledigini gozler
oniine sermektedir. Firavun’un “Ben sizin en yiice rabbinizim”®® sozii, nefsin ilahlik
iddiasmna doniismesinin tarihsel bir ornegidir. Kariinun servetiyle simararak kendini
miistagni gérmesi ve bunu ilahi bir ayricalik olarak degerlendirmesi de ayni hastaligin
farkli bir tezahiiriidiir.>®® Bu kissalar, nefsin sinirlandirilmadig1 toplumlarda zulmiin,
fesadin ve ahlaki ¢okiisiin kaginilmaz oldugunu ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla Kur’an, nefsin arindirilmasmi (tezkiye) bireysel bir ahlak meselesi
olmanin Gtesinde, toplumsal diizenin korunmasi agisindan da hayati bir sorumluluk
olarak sunmaktadir. Nefsini arindiranin kurtulusa erecegi, onu kirletenin ise hiisrana
ugrayacagl agik¢a vurgulanmaktadir.®®® Bu baglamda Kur’an kissalari, insanin ic
diinyasinda baglayan bozulmanin, tarihsel ve toplumsal yikimlara nasil doniistiigiini
gosteren ibret tablolar1 olarak degerlendirilmelidir.

Bu Ornekler, insanoglunun aslinda smirlari ne kadar zorlayacagmin bir

gostergesidir. Had bilmez kisilikler, elinde ki gii¢ Olgiisiinde kotiiliigiin smirlarini

556 Y {isuf 12/53.

557 g|-Kasas 28/16.

558 en-Naziat 76/24.
559 g]-Kasas 28/76-78.
560 es-Sems 91/9-10.
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zorlayabilmektedir. insanda Firavun’un, Kar(n’un azgmligina erisilebilme potansiyeli
her zaman mevcut olmustur. Yaraticinin ¢izmis oldugu simirlar1 zorlayan her kiistah
iddia, insanlarda mevcut olan 6zgiirlesme arzusu ve arayisinin, yiikselme diirtiistiniin
saptirilmis seklidir. %%

Allah’a kendi acziyetlerinin farkinda olmadan isyan bayragi aganlar, biiyiik bir
kibirle yasami kontrol altinda tuttuklarini zannedenler, bir tanriyr reddederken
yiizlercesini ilah edinmislerdir. Halbuki gercek kontrol, ylikselme ve 6zglirlesmenin
yolu ancak Allah’a iman ve teslimiyetle elde edilebilir. Bundan bagkasi, iginde
debelendikleri halde korlesmis gozlerinin goremedigi sefalet batakligidir. Tanri
tanimazlarin i¢ine diismils oldugu bu bataklik, elindeki tiim deger yargilar1 bozuk

toplumlarin iflasidir.

45.8. Fisk

4.5.8.1. Kur’an’da Fisk Terimi

Fisk (¢. Fuslk) Kur’an-1 Kerim’de yedi yerde kok halinde, kirk yedi yerde gekimli
fiil olarak veya sifat (fasik) olarak gecen fisk kavramu, kiifr kavramindan daha kapsayici
bir sekilde, baz1 ayetlerde imanm zitt1,%%? bazi1 ayetlerde seri hiikiimlere itaatin karsit1
olarak  kullanilmistir.%% Fisk  teriminin = baz1i  ayetlerde ise  dalalet ve
hidayet kavramlariyla yakm bir iliski i¢inde oldugu goriilmektedir.%*

Fasik, “fisk” kokiinden tiiremis bir sifat olup sozliikte “belirli bir sinir1 asmak” ve
hurma gibi seylerin kabugunu yararak disar1 ¢ikmasi anlamlarina gelir.5% Istilahta ise,
mezheplere mensup alimler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmakla birlikte genel
olarak “Allah’in emirlerine itaatten uzaklasan, haktan sapan; asi miimin, miinafik veya
kafir” seklinde tanimlanmaktadir.®®® Genelde biiyiik giinah isleyen kisilere fasik denmis
olup, bu giinahlar dinin itikadi ilkelerini barindirirsa, fasikin ayni1 zamanda kafir olacagi
hususunda ittifak vardir.®®” Fisk ferdi bir davranis olup, fasiklarin bir araya gelmesiyle
olusan ¢ogunluk fesad kavramini ortaya cikarir.’®® Fasik genel olarak ¢izilmis simiri
asan, hududun disina ¢ikan, hak yoldan sapan, Allah’in buyruklara karsi gelen kisiler

icin kullanilan bir terimdir.%®°

561 Gazali, ihydu ‘Uliimi’d-Din,3/281-284.

562 g|-Bakara 2/99; Al-i imrén 3/110; es-Secde 32/18;el-En‘am 6/49.

563 o|-Bakara 2/197; en-NQr 24/4; el-Hucurat 49/7, 11.
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565 KerTmoglu, Kelimeler Kavramlar, 147.

566 Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yay. 1995), 12/202.
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Kutub (6. 1906) tefsirinde kiflr, zulim ve fasiklikla ilgili korelasyonu sdyle
aktarmaktadir: Kiifiir, Allah'm koydugu kurallar1 reddedip O'mun ilahligin1 inkar
etmektir. Zulim ise insanlar1 Ylce Allah'm belirlemis oldugu kanunlarm haricinde
kanunlara uymaya zorlamak ve onlarin hayatlarmi kaos ve bozguna suriklemektir.
Fasiklik ise Ylce Allah'm getirmis oldugu dlzeni birakip baska bir sisteme tabi
olmaktir.®® Bu tamimmlamada kiifir (st bir terim olarak zulim ve fasiklig
kapsamaktadir.

Az veya ¢ok her gunah ile G4 (fisk) meydana gelir. Fakat ¢ok giinahla fiskin
tezahiir ettigi meshurdur.®>”* Elmalli (6. 1942) fiskin ilmi ve ameli iki yonii igerdigini ve
asil kiifriin, fiskin ilim yoniinde oldugunu belirtir.>’> Daha ¢ok fasik, dini hiikiimleri
ikrar edip baglandiktan sonra onlarin bir kismini veya tiimiinii terk eden kisi icin
kullanilir.>”® Allah’m hiikiimlerine kars1 olanlar ve onlar1 inkar edenler fasiklarm ta
kendileridir. Ayrica Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de Firavun ve onun gibilere itaat
edenlerin de fasik olduklarini vurgulamaktadir.>"

Kur’an’1n ifade Gslubu kiifiir ve sirki, zalimlik ve fasiklik seklinde dile getirmekte
olup, Kur’an-1 Kerim’in bu terimlere yiiklemis oldugu mana, sonralardan olusan fikih
kavramlarinm anlamlarindan farklidir.>”® Bu kapsamda zalim fasiktan, fasik da kafirden
daha genis anlamlidir.%"®

Razi (6. 606/1210), fesadin temel kaynagmin sirk oldugunu; sirkin ise bazen
inangta (kalpte), bazen s6zde, bazen de fiillerde ortaya ¢iktigini belirtir. Ona gore bu
durumlar, fisk ve isyan olarak nitelendirilmektedir. Masiyetin, Allah i¢in yapilmis bir
eylem degil, bilakis nefis i¢in yapilmis bir fiil oldugundan, fasigmn yapmis oldugu
eylemi ile sirk kosmus olacagmi belirtmektedir.®’’ Kafir olan birisine, fasik denilirse,
bunun nedeni o kisinin, akil ve fitratin gerektirmis oldugu hiikmii ihlal etmesinden
dolayidir.>"®

Kur’an-1 Kerim’de Rabbimiz fiski imanmn karsisina koymustur.®”® Ayetlerde

Allah’mn emirlerinin disina cikanlary,*® inkar edenleri,*®' Allah’1 unutanlar1,®®? Allah’m

570 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 41263,

571 el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “F-S-K”, 748.
572 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/242.

578 el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “F-S-K”, 748.
574 ez-Zuhruf 43/54.

575 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 6/289.

576 g|-{sfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, “F-S-K”, 748.
577 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’'l-Gayb, 18/122.
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ayetlerini yalanlayanlar1,®®® miinafiklar1,°®* namuslu kadmlar zinayla sugladiktan sonra,
bunu ispatlamak icin dort sahit gosteremeyenleri,®® baska seyleri cihada tercih
edenleri,®®® Allah’m indirdigi ile hiikkmetmeyenleri,®®’ inkarcilar1 dost edinenleri,>®
verdikleri sozden donenleri,®®® Rabbimiz fasik olarak nitelendirmektedir. Ayrica

Allah’in nimetlerini gizleyen kisi, ona itaatten disar1 ¢ikmis olur ki bu da fasikliktir.

4.5.8.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Fisk

Smir tanimayan tutum ve davraniglariyla 6ne ¢ikan Firavun, olumsuz igerikli
bircok kavramin temsil edilebilecegi bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kotiiliik,
zulim ve inkarla iliskilendirilen pek cok o6zellik, farkli diizeylerde onun sahsinda
tezahiir etmektedir. Bu baglamda onun davranislari, fisk kavrammin ifade ettigi anlam

alani i¢erisinde de degerlendirilebilecek niteliktedir. Nitekim Allah (cc),

Simdi elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Dokuz miicize ile Firavun ve
kavmine git. Clnku onlar yoldan ¢ikmis fasik bir kavim oldular.”®® “Elini koynuna sok.
(Alaca hastaligr gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir halde ¢iksin.
Korkudan agilan kolunu kendine ¢ek (toparlan). Iste bunlar, Firavun ve ileri gelen
adamlarina (gostermen i¢in) Rabbin tarafindan (sana verilen) iki delildir. Ciinkii onlar fasik
bir kavimdirler.>%*

ayetleriyle Firavun ve kavmini fasik olarak nitelendirmektedir. Kiiflirde 1srarci bir tutum
sergileyen Firavun, inkarimi bilingli ve sistematik bigimde siirdiirmiis; bu yoniiyle itikadi
sapmanin ve fiskin ileri bir 6rnegini temsil etmistir. Haktan bilingli olarak yiiz ¢evirmesi
ve iman nimetini reddetmesi neticesinde, ahlaki ve inangsal agidan derin bir yozlagsma
stirecine girmistir. Firavun, kiiflirdeki 1srar1 ve hakikate karsi bilingli direnci sebebiyle
itikadi sapkinlig ve fiskin u¢ noktalarma ulagmis bir figiir olarak tasvir edilmektedir.
Onun bu tavri, yalnizca bireysel bir inkar degil; hakikatin agik delillerine ragmen
stirdiiriilen ideolojik bir kars1 durus niteligi tagimaktadar.

Kur’an’m anlatim Uslubunda, "zulim" ve "fasiklik" terimleri "kiifur" ve "sirk"
yerine kullanmilmaktadir.>®® Gerek kiifiir, gerekse sirk, zulmiin ve fasikligm en igrencidir.

Insanlar1 tek olan Allah'a kul olmaktan uzaklastirp sayisiz ilahlara kul yapmak isteyen

583 o] -En’am 6/49.
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azgin zorbalar, onlar1 cehenneme siiriklemektedirler. Fasiklik yapilarak izlenen tevhid
karsit1 kiifiir yolu, insanlar1 ebedi cezaya siirlikledigi i¢in en biiyiik zuliimdiir.

Sirk kosan kimseler, dinin hiikiimlerini ihlal ederek fisk niteligi tasiyan
davraniglarda bulunmakta ve boylece Allah’in izlenmesini emrettigi dosdogru yoldan
sapmaktadirlar. Firavun ve ona bagli olan ¢evre de Allah’in ayetlerini ve mucizelerini
yalanlayip inkar etmek suretiyle bu karsi ¢ikisin somut bir 6rnegini sergilemistir. Bu
tutumlar1 neticesinde hem kendilerini helake siiriikleyen bir yola girmisler hem de

insanlar1 Allah’in yolundan uzaklastirmaya ¢alisarak onlara zulmetmislerdir.

4.5.8.3. Fiskin Giiniimiiz Yansimalari

Yasantilar1 ile ilgili biitiin konular1 yiice Allah'tan bagimsiz olarak
gerceklestirmeye calisan ve hayatlarimi  Allah’in hakimiyetinin disina ¢ikararak
egemenligi kendilerinde goren insanlar kafir, zalim ve fasiklardir. Allah'in getirmis
oldugu sistemi brrakip baska bir sisteme tabi olmak olan fasiklik, kiifiir ve zulmiide
kapsamaktadir.5%

Razi (6. 606/1210) ise fiskin, bireyde baslayan ancak zamanla kolektif bir ahlak
¢oziilmesine doniisen bir siire¢ olduguna dikkat ¢eker.** Bu baglamda fisk, yalnizca
giinahkar bireyler liretmekle kalmaz; ayn1 zamanda zulmii mesrulastiran, hak ile batil
arasindaki simirlar1 belirsizlestiren ve toplumun ilahi 6lgiilerle olan bagini koparan bir
etki alan1 olusturur. Kur’an’in bircok kavmin heldkini fisk kavrami iizerinden
temellendirmesi, bu tutumun toplumsal sonuglarinin ne denli agir oldugunu agikca
ortaya koymaktadir.>%®

Allah (cc) kanunlarina karsi lakayt davranan, zalimlikte sinir tanimayan fakat
kendilerini Miisliiman olarak tanitan kimseler gecmiste ve gliniimiizde var olmus ve var
olmaya devam edecektir. Allah’in (cc) 6nerdigi hayat tarzini uygulamayan bu sozde
Miisliimanlar, aslinda fasik tanimimin {izerlerine tam da oturdugu kisilerdir. Allah’a itaat
etmekten imtina edenler, yoldan ¢ikmis fasiklardir.

Kendi nefsini ilahlastirmis giiniimiiz insani, Allah’in emirlerini hice saymakta, her
tiirlii ahlaksizlig1 ve ciirmil islemekte, giinah1 normallestiren bireyler toplumu uguruma
stirliklemektedir. Allah’n ¢izmis oldugu ¢izgiden bilingli olarak sapan giiniimiiz insani,
katiiliik eylemindeki bilingli 1srari, toplumsal yapiy: firavunlart kiskandiracak sekilde

bozmaktadir. Modern toplum, yaraticisin1 tanimaya yonelmeyerek, dini kurallar1 alaya

598 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 41263.
594 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'I-Gayb, 18/122.
595 el-A’raf 7/102; es-Secde 32/20; el-Hasr 59/19.
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almakta, normallesen ahlaksizlik ve adaletsizlik toplumsal tahribati en {ist seviyeye

cikarmaktadir.

4.5.9. Yalanlama ve inkar

4.5.9.1. Kur’an’da Yalanlama ve Inkar

Yalanlama ve inkar, biitiin peygamberlerin teblig siire¢lerinde muhatap olduklari
temel ahlaki sapmalardan biridir.>®® Yalanlama, bir seyin dogru olduguna dair delil veya
bilgi bulunmasina ragmen, kisinin onu bilerek yanlis, sahte veya asilsiz ilan etmesidir.
Bu durumun karsiligi dogrulamadir. Dogrulama yani tasdik, gercegin kabulii ve bir
iman basamagidir. Yalanlama ise bir inkdrdir ve inkdrmm en Onemli argiimamdir.
Insanlar1 inkara gétiiren onemli etkenler icerisinde azginlik ve giinahkarhik biiyiik yer
tutmaktadir.

Peygamberler, fitratin disina c¢ikip, giinahlarda 1srar eden ahlaksiz toplumlara
gonderilmislerdir. Peygamberlerin gonderildikleri toplumlarin, bu denli inat¢1 ve
gunahkarlar olmalar1, peygamberleri cetin bir surecin igerisine sokmustur. Allah’in
elcileri, tiim c¢abalarmi ortaya koyarak teblig gorevlerini yerine getirmis; ancak ¢ogu
zaman etkileyebildikleri kisi sayist oldukc¢a sinirli kalmistir. Buna karsilik, iman
etmeme konusunda israrci davranan inat¢i kafirler ise ilahi azaba maruz kalmislardir.
Ahlaksiz ve iman etmeyen toplumlar, dogal olarak nebilerin karsi tarafinda bulunarak
onlar1 inkar yoluna gitmislerdir. inkarcilar, peygamberleri diizeni bozmakla ve ¢irkin
isler yapmakla itham etmislerdir. Kendilerinin dogru yolda oldugunu gostermek igin,
hak olan karsi tarafi yalancilikla su¢lamislardir.

Kafirler, Allah (cc) tarafindan segilen peygamberin kendilerine getirmis olduklar1
mesaji, derin bir 6fke ve kizgmlikla yalanlanuslardir.®®’ Bu yalanlama ve inkarmn
altinda, irdelendiginde bir¢ok sebep yatmaktadir. Peygamberlere yapilan iftira ve
isnatlarin altinda, Kimi zaman gecici heva ve heveslerden ddin vermeme refleksi, kimi
zaman kararmus kalplerinde olusan kiskanclik duygusu yatmaktadir.>%®

Dogal ayarlar1 bozulan ve Allah’in elg¢i gondermesini gerektirecek asagilik
toplumlarda, ilk tepki olarak inkar ve yalanlama her zaman olmustur. inkar eden birey
ve toplumlar, tevhid karsisinda yer alir ve tevhide karsi zalimce bir tutum izlerler. Bu

durum, onlarin kendilerini hem diinya, hem de Ahirette zelil edecek ¢ikmazlaridir. Tek

59 gl-Kamer 54/9; es-Suard 26/105; es-Suara 26/139.
597 el-Hac 22/72.
59 g|-Bakara 2/109.
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ilah1 terk edip, onlarcasina kul olma rezilligi, inkarcit misriklerin kendilerine yapmis

olduklar1 en biiyiik zuliimdiir.

4.5.9.2. Firavun’un Ozelligi Olarak Inkir ve Yalanlama

Inkarcilarm yapmis oldugu ilk sey yalanlamaktir. Bu tutumun Kur’an’daki en
belirgin Orneklerinden biri Firavun’dur. Nitekim Firavun, Hz. Misa’nin Allah
tarafindan gonderilmis bir el¢i oldugunu bildigi halde, ona verilen apagik mucizeleri
kibir, cikar kaygisi ve otoritesini kaybetme korkusuyla yalanlamistir. Kur’an’da,
Firavun ve ileri gelenlerinin Hz. Mlsd’ya gonderilen ayetleri bile bile inkar ettikleri
ifade edilmekte, bu inkarin gerisinde zulim ve biyiiklik taslama bulundugu

vurgulanmaktadir.®®® Firavun’un, Hz. Misa’y1 ‘yalanci bir sihirbaz’ olarak nitelemesi®®

ve getirdigi mesaj1 kiiciimseyerek reddetmesi,®*

inkarc1 zihniyetin hakikati bastirma
refleksini agikca ortaya koymaktadir. Boylece Firavun oOrnegi, inkarin bilgi
eksikliginden degil; ¢ogu zaman kibir, diinyevi ¢ikar ve heva merkezli bir tutumdan

kaynaklandigini gostermektedir.

Onlarin durumu, tipki Firavun ailesi ile daha oncekilerin tutumlari gibidir. Onlar da,
ayetlerimizi yalanlamislardi. Allah onlar1 islemis olduklar1 giinahlar1 sebebiyle
yakalayiverdi. Allah’m azabi pek cetindir.”®°2 “Onlarin hali tipki Firavun ailesi ve daha
oncekilerin haline benzer: Onlar da Allah’in ayetlerini inkar etmislerdi de, Allah giinahlar1
nedeniyle onlar1 yakalayivermisti. Allah giigliidiir, cezalandirmas siddetli olandir’®%

bu ve bunlara benzer, hatta ayn1 denebilecek birgok ayette Allah (cc), Firavun ve
taraftarlarinin yalancilik ve inkarciliklarindan bahsetmektedir. “Onlarin durumu, tipk:
Firavun ailesi ile daha oncekilerin tutumuna benzer. Onlar da, rablerinin ayetlerini
valanlamislardi. Biz de giinahlari nedeniyle onlari heldk ettik. Firavun ve ailesini suda

7604 yukarida yer verilen ayetlerle anlam

bogduk. Ciinkii onlar zalimlerdendiler.
bakimindan Ortiisen bu ayette, ilahi mesajin yalanlanmasi dogrudan zuliim kavramiyla
iliskilendirilmektedir. Buna gore, vahyin bilin¢li bicimde inkar edilmesi yalnizca bir
inang problemi degil, ayn1 zamanda adalet ilkesinin ihlali anlamma gelen ahlaki ve
toplumsal bir sapma olarak kabul edilmektedir. Baz1 miifessirler yalanlamayi tarihi bir

hastalik olarak degerlendirmektedirler.?®® Razi’ye (6. 606/1210) gore yalanlamadan

59 en-Neml 27/14.

600 g]-Kasas 28/36.

601 ¥ {inus 10/75-76.

602 Al-i fmran 3/11.

603 g]-Enfal 8/52.

604 e]-Enfal 8/54.

605 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/155.
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kastedilen husus, Allah’m kullarini terbiye ettigine ve onlara liitufta bulunduguna
delalet eden ilahi isaretlerin inkar edilmesidir.%%

[14hi mesajlarm muhataplar tarafindan reddedilmesi, yalnizca bireysel bir inkar
bicimi degil; ayn1 zamanda siyasal, toplumsal ve simnifsal dinamiklerle yakindan iligkili
bir olgudur. Ozellikle otoritenin kutsallastirildig1 ve statiilerin keskin bigimde ayrildig
toplumlarda, hakikatin kabulti mevcut gii¢ dengelerini tehdit eden bir unsur olarak
algilanmistir. Bu nedenle peygamberlere yoneltilen yalanlama ve ithamlar, ¢cogu zaman
inangsal bir itirazdan ziyade, mevcut dizeni koruma refleksinin bir sonucu olarak ortaya
cikmistir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Misa kissas1 baglaminda aktardigi Firavun dénemi, bu
tutumun tarihsel ve sosyolojik boyutlarini agik bicimde goézler oniine seren g¢arpici bir
ornek sunmaktadir. “Andolsun ki Miisd'yi mucizelerle ve apagik bir delille Firavun,
Haman ve Kariin'a gonderdik. Onlar ise; ‘Bu ¢ok yalanct bir sihirbazdir’ dediler. %
Hz. MUs&’nin doneminde en onemli gecer akgelerden biri, hi¢ siiphe yok ki sihirdir.
Sihirbazlar toplumda ayri1 bir smif olusturmakta ve meziyetlerine gore ragbet
gormektedirler. Hz. M{s&’nin karsisia ¢ikan sihirbazlarin, Firavunla yapmis olduklari
pazarlik toplumdaki sinif sistemine dair bir kanittir.®%® Bir taraftan kendi tarafinda olan
sihirbazlara makamlar ve diinyaliklar vaat ederken, ayni isi yaptigim soyledikleri ve
sihirbazlikla sucladiklar1 karsi tarafi, yalancilikla asagilamaya c¢alismak Firavun ve
avanesinin en biiyiik ¢ikmazlarmdan biridir. Bu tutum, Kkarsi taraf ne yaparsa yapsin,
kabullenmenin olmayacag: a¢ik bir oyunbozanliktir. Nitekim de 6yle olmus mucizeyi
goren sihirbazlar iman ederken, ne olursa olsun diinyaliklarini terk etmeyecek inatgilar,
kafirlikte de inatlarini stirdiirmiislerdir.

Amaglar1 Hz. M(s&@’y1 mahir ve usta bir biiyiicii oldugunu gostererek, onu halk
goziinde bayagilastirmak olan Firavun ve ekibinin bu sirk cambazligi ellerinde patlamis
ve Ozellikle sihirbazlarin iman etmesiyle biitiin planlar1 alt {ist olmustur. Halkin
goziinden diisiirmeyi planladiklar1 Hz. M0s&’nin, daha bir itibar kazanmasina neden
olmuslardir.

Insanlarm, batilin gdrkemli ve gériiniirdeki iistiinliigiine aldanarak haktan sapma
egilimleri, tarih boyunca farkli bicimlerde ortaya ¢ikmistir. Inatc1 ve tutarsiz kimseler,
hakki dile getirenlere ¢ogu zaman kars1 durmus; onlar1 yalanlamis ve giigleri dl¢iisiinde
baski ve eziyet uygulamiglardir. Bu olumsuz tutumlarini siirdiirebilmek igin ise
yalanlama ve inkar1 temel bir savunma mekanizmasi olarak benimsemislerdir.

Yalanlama ve inkar en bllyuk kafirlik propagandasidir. Yalanlama ve inkér, clirmini

606 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, 11/343.
607 o] -Mii’min 40/23-24.
608 o] A’raf 7/113-114.
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mesrulastirmak isteyen ve tutunacak bir dali olmayan aciz batilin, gayri mesru saldir1
aletidir.

Hz. Misa’nm ortaya koydugu mucizelerin kendilerini aciz biraktigmi fark eden
inatgr  inkarcilar, bu mucizeleri kabul etmelerinin doguracagi sonuglarin
bilincindeydiler. Bu nedenle, olaganiisti ilahi miidahaleleri siradanlastrma ve
yalanlama yoluna gitmeyi tek ¢ikis yolu olarak gérmiislerdir. Inkarcilarm bu tutumu,
batil temellere dayali savunma stratejilerinin bir yansimasidir. Ancak ilahi hakikat
ortaya c¢iktiginda, batilin ayakta kalmasi miimkiin olmamis; hak, batili daima etkisiz

hale getirmistir.5%°

4.5.9.3. Karin’un Ozelligi Olarak Inkir ve Yalanlama

[1Ahi mesajin  muhataplar1 tarafindan reddedilmesi, ¢ogu zaman hakikatin
mahiyetinden degil, onu kabul etmenin doguracagi sonuglardan kaynaklanmaktadir.
Ozellikle siyasal, ekonomik ve toplumsal ¢ikarlarin tehdit altma girdigi durumlarda,
apacik deliller dahi inkar ve yalanlamaya konu olabilmektedir. Bu baglamda Kur’an,
hak ile batil arasindaki miicadelenin tarihsel siirekliligine dikkat c¢ekmektedir.
“Andolsun ki Misd’yi mucizeler ve apacik bir delille Firavun, Hdmdn ve Karin’a
gonderdik. Onlar ise: ‘Bu ¢ok yalanci bir sihirbazdir’ dediler.” %'° bu ayette zikredilen
isimlerden biri olan Kartn, baslangigta Hz. M{isd’ya iman etmis; ancak zamanla gegici
diinyevi degerleri merkeze alarak hakikatten uzaklagsmis ve sonunda heldke miistahak
olmustur. imandan sonra gelen bu yalanlama siireci, hakikatin &lgiitlerinin bilingli
bicimde tahrif edilmesinin bir sonucudur. Zira 6l¢ii birimi yanlis belirlendiginde,
yapilan degerlendirmeler de isabetsiz olmakta; bu durum, bireyi ve toplumu telafisi
mimkiin olmayan tercihlere siiriiklemektedir.5*

Hz. M0s@’nin getirmis oldugu ilahi mesaj, butiin ilahi mesajlarda oldugu gibi
kurallar koyarak, toplumda diizeni, adaleti saglamay1 amaglamaktadir. Koyulan kurallar,
toplumu ve bireyi ilgilendiren konularda isleyisi diizenlemektedir. Bu isleyiste emanetgi
olarak kabul edilen insanin, mal ve servetle olan iliskisi de diizenlenmektedir. Ancak
mal ve servet ile ilgili getirilen diizenlemeler, kendini emanet¢i degil de ger¢ek mal ve
servet sahibi goren Karin’un isyanina neden olmustur. Tapmakta oldugu maliyla ilgili,
kendinden baska hi¢ birinin kural koyamayacagmi ve hi¢ kimsenin bir hakki
olamayacagini belirterek zekat vermeyi reddetmistir.%? Allah’in bu konudaki emir ve

yasaklarini yalanlayarak inkar etmistir. Tapmakta oldugu mal putunu kaybetmemek ve

609 g-fsra 17/81.

610 o] _Mii’min 40/23-24.

611 el-Miiddessir 74/19.

612 Matiiridi, Te'vilatu'l Kur'an, Cev. Fadil Aygan, Yusuf Sevki Yavuz, 11/93.
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daha da fazlasini elde etmek icin, Allah’in Elgisine tuzaklar kurmaya ¢alisan Kar(n,

iflah olmayan bu mal sevdasi nedeniyle azaba ugramustir.

4.5.9.4. Yalanlama ve Inkdrn Giiniimiiz Yansimalar

Diinya hayati, {slam inancina gore vahiy ile birlikte baglamustir. Hz. Adem, hem
ilk insan hem de ilk peygamber olarak insanlik tarihinin baslangic noktasini teskil
etmektedir. Insanlar zamanla ilahi ¢izgiden ¢ikarak batilin batakligma batmuslardir.
Donemler halinde dogru yoldan sapan, inkarcilik zilletine diisen insanlar, her defasinda
Islam davetiyle muhatap olmuslardir. inkarcilarin yalanlamasi, zorbalarm emirlerine
boyun egerek, peygamberlere karsi gelme seklinde olusagelmistir. Allah’in ayetlerini
yalanlama, peygamberlere karsi gelme seklinde somutlasan inkarciliktir. Aslinda
yalanlama ve inkar ayni eylemlerdir.

Inkarc1 miisrikler, evrenin yasalarindan ve yaratilisin hikmetinden habersizdirler.
Inkarcilar dar goriislii, nankdr, gafil, hemen umutsuzluga kapilan, kendilerini begenmis
kimselerdir. Inkarcilar, Allah'm (cc) peygamberleri gondermesindeki hikmeti anlayamaz
ve bunun sonucu olarak da farkli beklentiler i¢ine girerek onlar1 yalanlayip, kabule
yanagmazlar. Yalanlama ve inkarcilikta alabildigine inat¢1 bu giiruh, peygamberligin
gerekliligini kavrayamazlar. Bu yalanlama ve inkar, tarih boyunca her peygamberin
muhatap oldugu bir durum olmustur. Gosterilen onca mucize bile ¢ogu zaman bu
yalanlamaya engel olamamis ve kavimlerin heldkine neden olmustur.

Yalanlama, giizeli algilamak istemeyen alayci kisilerde zuhur eden bir huydur.5
Insanligin her doneminde alayci ve yalanlayan kimselerin karakterleri birbirine
benzemektedir.?'* Inkarci ve yalanlayici kimse ve toplumlarm bu davranislarindaki
durum ve niyetleri farkliliklar gdstermektedir. insanlardaki inkar ve yalanlama Kibirden,
cahillikten, koétiiliik fisildayan nefisten, kaybetmek istenilmeyen diinyalik menfaat, heva
ve heves gibi nedenlerle meydana gelir.5%® Kétii davranislarin bireyler iizerine kurmus
oldugu hegemonya Allah’n terbiyesiyle kaldirilabilir.

Giliniimiiz toplumunda da ¢ogu insan, degisik akimlara kapilarak peygamberlik
miiessesinin  gerekliligini kavrayamamakta, kendilerine farkli isimler vererek
peygamberleri inkara ¢aligmaktadirlar. Glinahlar1 ve isyanlar1 kalplerini perdelemis olan
insanlar, yalan ve inkar1 bir yontem olarak kullanmaktadirlar. Bu durum yalanlamay1

onlarin temel mizaglar1 ve en belirgin nitelikleri haline getirmistir.

613 gl-Hicr 15/12.
614 e]-Hicr 15/13.
615 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'I-Gayb, 11/65.
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Yalanct ve inkarcit kimselerin, peygamberlerin getirdigi ilahi mesaja karsi
¢ikmalarinin temel sebeplerinden biri, bu mesajin mevcut giic ve ¢ikar iliskilerini
sarsma potansiyeline sahip olmasidir. Zira s6z konusu mesaj, yeryliziindeki haksiz
hakimiyet bigimlerini ortadan kaldirmay1 ve adalet merkezli bir diizen tesis etmeyi
hedeflemektedir. Tarih boyunca hak ile batil arasindaki miicadele devam etmis; mevcut
otoriteyi elinde bulunduran zalim yoneticiler, egemenliklerini kaybetme endisesiyle
kendi ¢ikarlarina hizmet eden tutarsiz ve keyfi diizenlemeleri topluma dayatma yoluna
gitmiglerdir. Mevcut statiikoyu koruma egilimi, tarih boyunca farkli donem ve
toplumlarda benzer bigimlerde ortaya ¢cikmistir. Nitekim bu durum, Firavun doneminde
goriildiigi gibi Hz. Peygamber doneminde de Kureys’in onde gelen cikar gruplari
tarafindan siirdiirtilmiistiir. Giiniimiizde de mevcut gii¢ ve imtiyazlarint muhafaza etmek
isteyen bazi egemen cevreler benzer yontemlere bagvurmaya devam etmektedir. Bu
baglamda s6z konusu aktorler, iktidarlarini korumak ve siirdiirmek amaciyla cesitli hile,
manipiilasyon ve baski araglarini kullanmaktan geri durmamiglardir.

Bu cercevede, peygamberlere yonelik muhalefetin yalnizca inang temelli bir
reddiye olmadigi, aym1 zamanda mevcut siyasal, ekonomik ve toplumsal gii¢
iliskilerinin korunmasma yonelik bir refleks oldugu goériilmektedir. {1ahi mesaj, yerlesik
cikar diizenlerini sorgulayan ve bu diizenlerin mesruiyet zeminini zayiflatan bir icerik
tasidig1 i¢in, egemen konumda bulunan gruplar tarafindan tehdit olarak algilanmistir.
Bu durum, tarihsel baglamlar degisse de benzer aktorler ve benzer gerekgelerle tekrar

eden bir olgu niteligi tagimaktadir.

4.5.10. Stmankhk

4.5.10.1. Kur’an’da Simarikhk

Smmariklik kavrami, diller arasinda birebir karsiligi bulunmamakla birlikte
azginlik, Kibir, isyan, zuliim, nankorliik ve inkar gibi tutumlarla anlam bakimindan
ortiisen bir ahlaki bozulmay1 ifade etmektedir.®'® Bu yoniiyle simariklik, bireyin ilahi
sinirlara karsi sorumluluk bilincini yitirmesinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.
Dilimizde kendisine gosterilen ilgi hosgorii ve sevgiden veya verilen degerden dolay1
asir1 yersiz davraniglarda bulunma, isteklerinde asiriya kagma anlamima gelen
stmarma,®!’ daha ¢ok s6z dinlemeyen, kural tanimayan ¢ocuklar igin yogun olarak

kullanilmaktadir. Simariklik, kisinin sahip oldugu imkan ve firsatlarin surekli olarak

616 bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri,11/6240.
617 Yagar Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sozliik,(Istanbul: Otiiken Nesriat A.S., 2007), “Simarmak”, 4/4473.
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kendisinde var olacagini diisiinerek haddi asmasi, insanlar1 asagilamasi ve kullugu
unutmus gibi davranmasidir.®®

Kur’an-1 Kerim’de “miitref, merah, eser, ferah, itraf, betar simariklik” ifade eden
kelimelerdir.®*® Arapcada kibirle yakin anlamlara gelen kafirlere ait bir 6zelliktir.5%
Smmariklik azgin bir davranistir. Siikrediciligin yerine, nankorliigii ve kafirligi koymak
suretiyle olusan bir sapkinliktir. Kur’an-1 Kerim’in geneline baktigimizda, simariklik
genelde nimet ¢oklugu, zenginlik ve makamla beraber zikredilmektedir.6%

Simariklik aklin geregi gibi calismamasi ve buna bagh olarak gercegi gorememe
durumudur. Simariklik, sikinti yagsamayan rahatlik i¢inde yiizen, birey ve toplumlarin
hastaligidir. Zorluklarla imtihan edilen insanlar, rahata kavusunca simarma egilimi
gosterirler.®?? Insanlar siktili siireclerden sonra kolaya eristiklerinde, yalvardiklari
Allah’n Ayetlerini alaya alirlar.®?

Insanm diinyadaki sahip oldugu biitiin varliklar1 kendine ait hissetmesi, mulkiin
gercek sahibi olan Allah’a karsi isledigi futursuzca bir baskaldiridir. Bu davranis,
aslinda miilkiin tek sahibi benim diyen Alemlerin Rabbine bir isyandir. Allah’a ait olan
ilahlik vasiflarindan birine ortak olmaktir ki, bu tam anlamiyla bir sirktir. Simarik birey
ve toplumlar, Allah’m vermis oldugu nimetlere nankdrce davranarak
kafirlesmektedirler.

Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette, miilkiin gergek sahibinin Allah oldugu,
insanlara bunu diledigi gibi verdigi belirtilir.®?* Allah (cc) insanim tasarrufuna verdigi
malin, tasarruf kriterlerini de ortaya koymaktadir.5® Nasil harcanmasi gerektigini,
Allah’m  Olgiilerine gére harcandiginda karsihiginin ne olacagi insanlara hep
aciklanmaktadir.

Allah’m hakkmi gasp eden KarGn, bu fiilinin cezasmi sonraki nesillere bir ibret
olarak Allah’in gazabiyla 6demistir. Simariklik, nimetlere siikretmeyen topluluklar i¢in
bir yok olus nedenidir.®?® Her bir canlinin hakkini gézeten adili mutlak Rabbimiz, kendi

hakkini da mutlaka gézetecektir.

618 Bilgen, Ahlaki Hastaliklar ve Kurtulus Yollart, 677.

619 gl-En’am 6/44; Had 11/10; el-Enbiya 21/13; el-Mii’mintin 23/64; el-Kasas 28/58; el-Kasas 28/76; Sebe’ 34/34; el-
Kamer 54/25; “bk.” el-Isfahani, el-Miifi-edat fi Garibil Kur’an.

620 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri,11/6240.

621 el-En’am 6/44; HGd 11/10; el-Enbiya 21/13; el-Mii’mintin 23/64; el-Kasas 28/58; el-Kasas 28/76; Sebe’ 34/34;

62 Hod 11/21.

623 Y{inus 10/21.

624 Al-i imran 3/26.

625 ¢|-Bakara 2/267.

626 g|-Kasas 28/58.
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4.5.10.2.Karan’ un Ozelligi Olarak Simarikhk

Kur’an kissalarinda, birey ve toplumlarin helake siiriiklenmesine yol agcan ahlaki
zaaflar, cogu zaman kavramlar {izerinden dikkatle islenmektedir. Bu baglamda nimetle
imtihan edilme, servet ve gili¢ karsisinda insanin sergiledigi tutumlar, 6zellikle bir
stikiirsiizliik durumu olan “simarma” olgusu etrafinda ele alinmaktadir. Kur’an-1 Kerim,
bu tiir tutumlar1 bir ahlaki uyar1 olarak sunmaktadir. Karin kissast da nimet karsisinda
sergilenen bu ahlaki sapmanin c¢arpict Orneklerinden biridir. “Karin Miisd nin
kavmindendi. Gucune glvenerek onlara karsi azginlik (isyan) etmisti. Ona oyle
hazineler vermistik ki anahtarlarini bile gii¢lii kuvvetli bir ekip zor tasiwrdi. Kavmi ona
soyle demisti: “Sakin simarma! Siiphesiz Allah simariklar: sevmez.”%?" Simariklik,
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok farkli yerde, farkli kelimeler olarak kullanilmistir. KarGn igin
kullanilan kelime Kasas sfiresi 76. ayette gecen feraha ( _%) mastaridir. *“ z 32 ” Gegici
bir zevkle gdgsiin genisleyerek ferah bulmasi anlamma gelmekte olup, daha cok,
diinyayla ilgili bedensel zevkleri igerir.52

Karhn 6zelligi olarak simarma, Allah’m El¢isi’ni dinlememe, elde ettigi servetin
ger¢ek sahibinin kim oldugunu bilmeme, diger insanlardan kendini {istiin gorerek
biiyiiklenme seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. KarGn’un elde etmis oldugu dunyaliklar1
kendine ait hissetmesi, mulkin gercek sahibi olan Allah’in sinirlarina tecaviizdiir. Allah
(cc) sorumluluk yiikledigi insanin, sorumsuzca yapmis oldugu bu davranis, aslinda
mulkin tek sahibi benim diyen ve vermis oldugu nimetlerin nasil kullanilmasi
gerektigini belirten,’?® Alemlerin Rabbine bir isyandir. Biyiiklik kompleksi ve
simariklik kalbe inen bir perde olup, insanin olusan gergegi gorememesindeki en biiylik
engellerdendir. Simariklik, fitratin bozulmasma Kartn gibi insanligini kaybedip, en

asagilik olarak yerin dibine ge¢mesine neden olan bir ahlaksizliktir.

4.5.10.3.S1marikhg@in Giiniimiiz Yansimalari

Simariklik, bir¢ok olumsuz 6zellikle beraber inkarcilarin 6ne ¢ikan karakteristik
dzelliklerinden biridir. Sahsi tutkularmin esiri olmus insanlarin, i¢ine diismiis olduklari
stmariklik girdab1 onlarin Abhiretlerini mahvetmektedir. Simariklik insanlar1 sahsi
ihtiraslarin 6nceleyerek zalimlesmelerine neden olan en 6nemli etkenlerden biridir.

Yiice Allah, kendisini tanitirken insanlarin anlayis diizeylerindeki farkliliklar1 da
gdzetmis ve konuyu herkesin anlayabilecegi en sade bicimde ifade etmistir. Fakat nefis

ve seytanin etkisi altina giren inkarcilar, islerine geldigi gibi inanip yasama liikslerinin

627 el-Kasas 28/76.
628 o|-Isfahani, el-Miifredat fi Garibil Kur'an, “F-R-H”, 738.
629 g]-Bakara 2/267.
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olduklar1 kanisma kapilmislardir. Bu kibirleri onlar1 mutlak otoriteden rol ¢alma ve
toplumu tahakkiim gafletine siiriklemistir. Gaflet bataklifinda debelenen bu
simariklarin en biiylik agmazi, ger¢ege kapali duyulart olmustur. Nimetlerin gergek
sahibinin kim oldugunu géremeyecek korlilkte olan bu zevat, gercek sahibi Allah olan
mali, kendi kurallarina gore dizayn etme hakkina sahip olduklar1 {itopyasiyla hareket
etmislerdir.

Servetini kendi mevcudiyetinden ve benliginden oldugunu sdyleyen Kartin,®*° Hz.
Misa’ya iman edenlerdendi.®®! Onun mal sevgisi ve servetinin ihtisami, malin
harcanmasinin nasil olacag1 hususunu belirleyenin Allah oldugunu ona unutturdu. Malin
bir imtihan arac1 oldugu,®®? Allah’a ve Ahiret giiniine iman edenlerin mallarmn1 nasil
harcamas1 gerektigi,®® Allah’m rizas1 ve imanlarimi saglamlastirmak i¢in mallarmi
harcayanlarin diinya ve Ahiret miikafatlarnm ne olacag,®* bu konuda Allah’in
istemedigi sekilde davrananlarin cezalarinm ne olacagi,%® mutlak suretle Allah’m (cc)
belirleyecegi konulardir. Allah’a (cc) zatiyla ve sifatlartyla bir biitiinliik i¢erisinde iman
edilir. Onun kural koyuculuguna kars1 en ufak bir itiraz, Allah’in smirlarina girmektir
ki, Hududullah’a en kii¢uk bir taciz bile kabul edilemez.

Allah (cc), rezzaktir. Biitiin her seyin rizkini diledigi 6lciide verendir.%% Verilen
rizk1 kendinden bilmek Hududullah’a tecaviizdiir ki Allah’in azabina diicar olma
sebebidir. Kur’an-1 Kerim’de mal ve malin kullanimi ile ilgili bir¢ok ayette gerekli
hatirlatmalar yapilmakta, muhataplar uyarilmaktadir.%%’

Karin’un Allah’m sinirlarina yapmis oldugu ihlalle azabi hak etmis, yerin dibine
gecirilmek suretiyle diinyalik azabini tatmus,%%® ahiret yurdunun da zelilleri arasina
girmistir. Aynt durum Hz. Misa’dan sonra devam etmis kartinlasan bir¢ok sahis, tarih
sahnesinde yerini almistir.

Peygamber Efendimiz doneminde de Kar(in mizagl insanlar ortaya ¢ikmis ve
halen de ortaya c¢ikmaktadir. Kur’dn-1 Kerim’in inis slirecinde mal ¢oklugunun bir
ayricalik oldugunu, zengin insanlarin makbul insanlar oldugunu, kendilerinin Allah
indindeki rutbelerinin de yiiksek olacagi yalanimi dile getiren cahil zevatlar1 Allah (cc),

Firavun, Kar(n kissalariyla uyarmakta, onlarin bagina gelenlerin baslarma gelmemesi

630 g]-Kasas 28/78-81.

631 g]-Kasas 28/76.

832 Al-i imran 3/186.

633 g]-Bakara 2/177.

634 o] -Bakara 2/265, el-Bakara 2/274.

635 en-Nisa 4/161.

636 Ankebut 29/62.

637 o|-Bakara 2/177; el-Bakara 2/188; el-Bakara 2/247; el-Bakara 2/261; el-Bakara 2/262; el-Bakara 2/264; el-Bakara
2/265; el-Bakara 2/274; Al-i Imran 3/186.

638 g]-Kasas 28/81.
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icin gercek imana davet edilmektedir.®® O gunlerde vahye kulak verip kurtulanlar
olmus, kulak tikayanlar cehennem yolunu tutmuslardir. Efendimizden sonraki siiregte
ve glinlimiizde mala ve paraya tapanlar olmus ve olmaya da devam edecektir.

Higbir ilahi din yoktur ki hayat1 diizenleme amaci giitmesin. Diinya hayatinin,
ilahi nizamn etkisi altinda olusmas, diizenin en biiyiik teminatidir. Insani en iyi tantyan
hi¢ siiphe yoktur ki yaraticisidir. Bu tanimanin dogal sonucu kural koyucunun
kurallarinda ki miikemmelliktir. Allah’in kanunlarina uymayip, heva ve hevesinin
pesine diisen toplumlarda kargasa egemen olur. Kiiflir ve isyan ile erdem bir olmayacagi
gibi, asi bir toplumda erdem ve iyi davranislar takdir edilmez. Bu nedenle de erdemli
insanlar harcanirlar. Kiiflir ve isyanm toplumda olusturmus oldugu kaosun aynisi,
insanin kendisinde de vuku bulur. Bireysel anlamda insanin bu durumunu, Yiice
Kitabimiz hayvanlardan asag1 olma olarak belirtmistir.%*°

Yiice Allah diinyada yasanan rahathigi ve sikintilar1 birer imtihan konusu

kilmistr. %4

Bu imtihan konusu olaylara insanlarm vermis oldugu tepkilerde,
kisiliklerinin ve yasam tarzlarmin belirleyiciligi ¢cok fazladir. Ayni olayla imtihan edilen
insanlarin, farkl tepkiler vermesi, belirleyici unsurlarin olusturmus oldugu zihniyettir.
Bu zihniyet insanlarin, miimin, kafir, miinafik gibi sifatlar almasina neden olur. Allah’in
vermis oldugu imtihana karst miimin, kafir ve miinafigin ayni tepkiyi vermesi
beklenemez. Ayni olay karsisinda birisi yoldan ¢ikarken, digeri yola daha giiglii sarilir.
Biri Allah’a yaklasirken, biri daha da uzaklasirr. Ilahi &gretiler diger olumsuz
davranislarda oldugu gibi simariklig1 da, insanin duygularini terbiye ederek ortadan
kaldirmay1 amacglamaktadir.

Allah, insana ¢ok sayida nimet ve ihsanda bulunmakta, ona son derece liitufkar
davranmaktadir. Bu ilahi lituflar karsisinda insanin sergilemesi gereken tutum ise
kendisine bahsedilen tiim nimetlerin kaynaginin Allah oldugunu idrak ederek, bu
nimetlere siikiir bilinciyle karsilik vermektir. Nitekim siikiir, insanm ilahi nimetler
karsisindaki dogru ve sorumlu tutumunu ifade eden temel ahldki ve dini bir
yukimluliktir.®*? Nimet miiminin uyanikligmi ve siikriinii arttirirken, fasik ve
miinafigin simarmasma sebep olur.%*® Allah tarafindan verilen nimetlere gerekli siikrii
ve uygun karsilig1 veremeyenler imtihani kaybetmis olurlar, %44

Peygamberleri tasdik edip, onlarin ¢izdigi yolu benimseyenler genellikle yoksul

halkin arasindan ¢ikmislardir. Onlarin mal ve miilkle bozulmayan karakterleri fitri olani

639 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 11/6242.
640 e]-Furkan 25/44; et-Tin 95/5.

841 g|-Bakara 2/155; el-Enbiya 21/35; Al-i imran 3/186.
642 \zutsu, Kur’an’'da Allah ve Insan, 219.

643 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 1/103.

644 ¢l-Enfal 8/36.
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yapmaya daha yatkindir. Malin ve miilkiin insanlara vermis oldugu simariklik ve liiks
yasam, heniiz fakirlerin fitratlarin1 bozmamistir. Heniiz ilahi ¢agri ile aralarina mesafe
koyacak bir servet bagimliligina maruz kalmamiglardir.

Imanm hazzma erismis ve malin gercek sahibini anlamis olan insanlar,
kendilerinin emanetgiligini fark ederek ellerindeki mali yaraticinin istedigi sekilde
kullanmiglar ve malin kendilerini simartmasinin oniine gegmeye calismislardir. Yiice
Allah, malin fitratlar1 etkileyecek etkisini bize haber vermekte ve onceki topluluklarda
yasanan olaylarm tekrarlanmamas: i¢in kissalarla bizi uyarmaktadir.54®

Bolluk icerisinde simarmak fitrat1 bozar, duygular1 katilastirir, insanlarin mesaj
algilayict noktalarini koreltir. Kalpler keskin algilama yetenegini kaybeder. Bu yiizden

Islam, Miisliimanlarin satafat i¢inde simarik¢a yasamalarini yasaklar. Ciinkii liiks

ortamlar kokusmus, icerisinde haserelerin kol gezdigi bir bataklik gibidirler.4°

4.5.11. Mal, Mulk ve Makam Sevgisi

4.5.11.1. Kur’an’da Miilk Kavrami

Ayetlerde ‘milk’ ve ‘miilk’ seklinde gegen, Arapca (<-J-») kokiinden tireyen
miilkiyet kavrami;%47 bir sey iizerinde tam, siirekli ve miinhasir tasarruf yetkisini ifade
etmektedir.5® Miifessirler, “miilk” kelimesinin gegtigi ayetlerde bu kavramm cogu
zaman hiilkiim koyma yetkisi ve siyasal egemenlik anlaminda kullanildigimi
belirtmislerdir. Buna karsilik, miilkiin Allah’a (cc) nispet edildigi ayetlerin tamaminda
ise asil vurgunun mutlak hakimiyet ve hiikiim koyma yetkisinin yalnizca Allah’a ait
oldugu hususunda gériis birligi bulunmaktadir.54°

Allah (cc) goklerin, yerin ve arasindakilerin sahibi ve hakimidir.5®® Elbette ki
miilkiin sahibi kendisine ait olan miilkiinde kurallar1 koyar ve isleyisi belirler. Tasarruf
yetkisi kendinde bulunan miilkiinii diledigine verir, diledigine vermez.®*! Bu bir
imtihandir.%%2 Allah (cc) tarafindan malin kendisine emanet olarak verildigi insan, mal
iizerindeki tasarrufu asil sahibinin kurallar1 lizerinden yapmakla yiikiimlidiir. Bu

kurallar ise elgileri araciligiyla bildirilir.®®3

645 ot-Tevhe 9/24; et-Tevbe 9/44; et-Tevbe 9/69.

646 Kutub, Fizildl-il Kur’an, 10/327.

647 Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, 261.

648 Sabri Ertlirhan, Temel Fikih Bilgileri, (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 273.

649 Kerfmoglu, Kelimeler Kavramlar, 261-262.

650 ez-Zuhruf 43/85.

651 Al-i imran 3/26.

852 Al-i imran 3/186.

653 Epi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekir b. Ferh el-Kurtubf, el- Cami ‘li-ahkdmi I-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 19/472-473.
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Yiice Kitabimizda, gecmis kavimlere dair aktarilan kissalarin 6nemli bir
kisminda, servet edinme ve mal biriktirme tutkusunun bireyler ve toplumlar tzerinde
yol actig1 ahlaki ve sosyal bozulmalar ele alinmaktadir. Bu kissalar araciligiyla, malin
insan1 simartmasi, kibir ve zulme siiriikklemesi gibi olumsuz sonuglara dikkat
cekilmektedir. Kur’an’in miilke bakisi, mutlak sahipligin Allah’a (cc) ait oldugu
ilkesine dayanmakta; insanimn ise ancak emanet¢i konumunda bulundugunu
vurgulamaktadir.®* Bu cercevede ilahi 6greti, miiminleri mala kars1 dl¢iilii bir tutum
benimsemeye, serveti giic ve Ustlinlik araci olarak degil, sorumluluk bilinciyle

kullanmaya davet etmektedir.

4.5.11.2.Firavun’ un Miilke Bakisi

Firavun, Misir’m ve onun i¢indeki her seyin miilkiiniin kendisine ait oldugunu
iddia ederek mutlak bir hakimiyet anlayis1 ortaya koymustur. Bu iddia, yalnizca siyasi
bir yonetim tasavvurunu degil, ayn1 zamanda ilahi yetkilerin gaspin1 igeren teolojik bir
sapmay1 da yansitmaktadir. Nitekim Firavun, Misir iizerinde diledigi gibi tasarrufta
bulunma hakkmin yalnizca kendisine ait oldugunu savunmusg; hiikiim koyma,
cezalandirma ve yasatma yetkisini mutlak bicimde kendi sahsinda toplamustir.®>® Bu
baglamda onun, kimsenin kendi sinirlarina miidahalesini kabul etmemesi, buna karsilik
Alemlerin Rabbi’nin rubtibiyet hakkina agikca tecaviiz etmesi dikkat ¢ekicidir.

Firavun’a gore Misir’da bulunan her sey kendisine aittir ve yonetiminden yalnizca
o sorumludur. Onun izni olmaksizin herhangi bir fiilin ger¢eklesmesi miimkiin degildir;
zira nihai karar mercii kendisidir. Bu anlayisin bir sonucu olarak Firavun,
Israilogullarinin erkek gocuklarini dldiirtme yetkisini de kendisinde gérmiis, bu zulmii
icra ederken kendisini sorgulayacak veya kars1i ¢ikacak herhangi bir otorite
tamimamustir. Klasik miifessirler, Firavun’un bu tutumunu zulmiin kurumsallagmis hali
olarak degerlendirmislerdir.

Firavun’un kendisini “en yiice rab” olarak ilan etmesi, halk iizerinde kurdugu
baskic1 diizenin ideolojik temelini olusturmaktadir.®*® Bu diizen, Hz. M{isa’nin kendisini
Alemlerin Rabbi’nin elgisi olarak tanitmasiyla ciddi bigimde sarsilmis ve nihayetinde
yikima ugramistir. Hz. Miisé ile Firavun arasindaki miicadele, yalnizca bir peygamber—
hiikiimdar ¢atigmasi degil; hiikiimranligin, miilkiin ve otoritenin kime ait oldugu sorusu

etrafinda sekillenen bir rubGibiyet miicadelesidir.®*’

854 \ehbe Zihayli, Tefsirii 'l Miinir, 6/372.

855 Taberf, TaberT Tefsiri, cev. Kerim Aytekin & Hasan Karakaya, 4/99.
656 en-Naziat 79/24.

857 Zemahseri, el-Kessdf, 4/388.
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Birey ve toplumlarda Allah tasavvurunun ya eksik ya da yanlis olmasi, sapkin
inang bigimlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Giicii elinde bulunduranlar,
bu yanlig ilah anlayislarmi kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanarak toplum iizerinde
hiyerarsik bir baski diizeni kurmakta ve toplumsal yapiyr istedikleri yonde
doniistirmeye calismaktadirlar.®® Bu tiir toplumlarda smif farkliliklarinimn ortaya
¢tkmasi kagmilmazdir. Egemen smifin temel hedefi, bu siifsal ayrimlari olusturmak ve
derinlestirmektir. Firavun ve ¢evresi de s6z konusu sinif farkliliklarimi bilingli bigimde
insa etmis ve iktidarlarini bu yapisal adaletsizlik {izerine bina etmislerdir.

Firavun’un tesis ettigi bu diizenin en biiyiik tehdidi ise bireylerin ve toplumlarin
ozgiirlesmesidir. Hz. Msa’nin temel amaci, insanlarin birey olma haklarint yeniden
kazanmalarin1 saglayacak bir Ozgiirlesme hareketi baglatmaktir. Bu baglamda
hedeflenen sey, smifsal ayricaliklarin ortadan kalktigi, her bireyin toplum i¢inde esit
haklara sahip oldugu bir adalet diizeninin tesis edilmesidir. Miifessirler, Hz. Misa’nin

davetini bu yoniiyle zulme kars1 ilahi bir kiyam olarak degerlendirmislerdir.®®

4.5.11.3.Karin’ un Mala Bakisi

Kur’an-1 Kerim, Allah (cc) tarafindan Kartin’a verilen, ¢ogu insanin hayalini bile
kurmakta zorlandig1 bir maldan bahsetmektedir.®®® Allah (cc) insanlara mal edinme ve
mal iizerinde tasarrufta bulunma hakki bahsetmistir. Insanlar mal ve serveti mesru
yollarla elde edebilirler. Insanlar elleri altinda bulundurduklar1 mallarm tasarruflarini,
yaraticmnin istedigi sekilde yapmakla yiikiimliidiirler. Islam inancma gore mal ve
servetler, insanlara bir emanet olarak verilmistir. Malin ve her seyin gergek sahibi olan
Allah (cc), tasarrufta bulunma hakkmin gercgek sahibidir.

Kartn’un azaba ugramasinin nedeni, uhdesinde bulunan mal degildir. Elinde
bulunan malinin ve servetinin sebebini, kendi iistiinliigii ve cabasma baglamasidir.%®!
Ona gore, bilgi ve beceriyle kazandig1 ve tizerindeki tiim tasarruf hakki kendisinde olan
mali, ona diger insanlardan {iistiin olma hakki vermektedir. Kendine ayricalikli insan
imaj1 olusturmaktadir. Ondaki bu sakat yaklasim, diger insanlar {izerinde bask1
olusturarak diizeni bozmaya ve kargasa ortami yaratarak, bu ortamdan faydalanmaya
calismasima neden olmaktadir. Nitekim bu ugurda Allah’in Elgisine dahi iftira atmadan

kacmmamustir.%%?

6% Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirim, 2/527.
89 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/3051.

660 g]-Kasas 28/76.

661 g]-Kasas 28/78.

862 Epiissuud, [rsddii’l- ‘akli’s-selim, 4/321.
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Mal-milk, makam-mevki sahiplerinin diinya tutkulari, onlarm gurura
kapilmalarina, bu diinyada elde etmis olduklar1 mal ve sohretlerinin, eger varsa 6limden
sonraki hayatta da kendileriyle beraber olacaklarini ve orada da ayricalikli hayatlarmin
devam edecegi zannma kapilmalarma neden olmustur.®®® Inanmayanlar, diinyada elde
etmis olduklari, korlesmis gozlerinin fark edemedigi gecici sosyal konumlarini, fakir
halk iizerinde maddi ve manevi bir baski arac1 olarak kullanmaya g¢alismuslardir.%*
Zamanla bozulan fitratlari, kendilerini yalanlama ve inkara siiriiklemis, Allah ve elgileri

ile alay eder olmuglardir.

4.5.11.4.Mal, Milk ve Makam Sevgisinin Giiniimiiz Yansimalari

Miilk kavrami Kur’dn-1 Kerim’de hiikiim koyma hakki, siyasi gii¢ olarak
kullanilmakta ve miilkiin Allah’a (cc) ait oldugu vurgulanmaktadir.®®® Malinm ¢oklugu
ile Oviniip simaran kisilikler, mal ¢oklugunun vermis oldugu giicii toplum yonetiminde
kullanma amaci giitmektedirler. Istedigini iste§i zaman elde etme, istedigi hiikiimleri
verme hakkinin kendilerinde oldugunu ve bunun en biiylik delilinin de mallarindaki
cokluk oldugunu topluma dayatmis bu ziimre, tarihin her doneminde arzi endam
etmistir.

Mal coklugunun ayricalikli insanlarda var olabilecegi kanisiyla, kendilerinin
ayricalikli bireyler oldugunu ve bunun tanr1 ve tanrilar tarafindan kendilerine hak olarak
verildigini topluma dayatan, kibirli, hadsiz insanlarla her donemde karsilagsmak
mimkiindiir.®%® Peygamber Efendimiz déneminde ve ondan dnceki dénemde varhiklarmi
stirdiiren ve giinlimiizde de eskileri aratmayacak 6l¢iide hadsizlesen bu kesim, tanridan
rol kapma istekleriyle toplumlara zulmetmeye devam etmektedirler. Servet agisindan
{istiinliigii, azaptan beri olma nedeni goren inkarcilar her zaman karsimiza ¢ikacaktir. %’

Giiniimiizde ad1 ne olursa olsun, Islam’mn yasanmadig1 her cografyada insanlar,
huzur ve istikrardan uzak, zuliim igerisinde hayatlarini stirdiirmektedir. Refah icerisinde
gosterilen sahte hayatlarini, yapmacik sloganlarla ayakta tutmaya calisan riyakar
insanlar, etraflarma mutluluk pozlar1 vermekte, i¢ huzurdan uzak bir hayat
yasamaktadirlar.

Giliniimiizde diinya servetinin ¢ok kiiciik bir azmhigm elinde yogunlastigi bir
ekonomik diuizende, kiresel dlgcekte sergilenen mutluluk ve adalet séylemlerinin blyuk

Olclide temsili ve yiizeysel kaldig1 goriilmektedir. En ufak bir sallanista ¢atlayan sahte

663 g]-Kehf 18/36.

664 Meryem 19/73.

665 Kerfmoglu, Kelimeler Kavramlar, 261-262.
666 \ehbe Zuhayli, Tefsirii 'l Miinir, 6/372.

667 Sebe’ 34/34-35.
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yasamlardan en pis kokular gelmekte, Karinlasan seytanin ¢ocuklari, yikilmasindan
korktuklar1 kendi diizenlerini yasatmak icin, ellerinden gelen biitiin c¢abay1
gostermektedirler.

Yiice Allah’in insanlara getirmis oldugu Olgililerden biride, kendisinin vermis
oldugu malin harcanmasinm nasil olacagr hususudur.®® Kur’an-1 Kerim’de mal ve
malin kullanimi ile ilgili birgok ayette gerekli hatirlatmalar yapilmakta, muhataplar
uyarilmaktadir. Malm bir imtihan arac1 oldugu,®®® Allah’a ve Ahiret giiniine iman
edenlerin mallarin1 nasil harcamasi gerektigi,®’® Allah’in rizas1 ve imanlarmi
saglamlastirmak i¢in mallarmi harcayanlarm diinya ve Ahiret miikafatlarmin ne

olacag1,®"

Mal konusunda Allah’in istemedigi sekilde davrananlarin cezalarmin ne
olacag1,%’? ayetlerde acik bir sekilde anlatilmaktadir.

Peygamber Efendimiz bizleri enaniyet konusunda uyarmakta, bencillik ve
beraberinde getirdigi kot hallerin insanlar: helake siiriikleyecegini belirtmektedir.®”®
Diinya mal ve menfaatlerinin insanin goziinii ve gonliine getirmis oldugu perdeler kisiyi
gercege kars1 korlestirir. Peygamberlerin getirdigi mucizeler karsisinda bile bu perdeler
acilmaz.’* Allah (cc) acele olan1 yani diinya menfaatlerini isteyen insanin mucizeler
karsisinda inanmayacagmi bircok ayette bildirmektedir.®”® Sohret sahiplerinin diinya
ihtiraslar1 kibirlenmelerine, elde etmis olduklar1 diinyaliklarmin sayet olursa 6liimden
sonraki hayatta da kendilerine bahsedilecegi kurgusunu iiretmelerine neden
olmaktadir.®®

Ayricaliklt hayatlarmin her zaman ve mekanda devam edecegini zanneden
gafiller, diinyada elde etmis olduklar1 gegici sosyal konumlarini, her donemde
peygamberlerin miintesipleri olan fakir halk {izerinde maddi ve manevi bir bask1 araci
olarak kullanmaya calismislardir.®”” Peygamber Efendimiz doneminde, kendini serefli
sayan, Kureysin kibirli zenginleri, itibar propagandasi yaparak, mal ve makamlarini,
fakir miiminlere kars1 psikolojik baski araci olarak kullanmislardir.t’® Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) teblig ettigi mesajin, mevcut kavmi ve ekonomik ¢ikar diizenini

kokten sarsacagindan endise duyan kesimler, esasen Mekke’ nin biiyiilk sermaye

sahipleri, faizle istigal eden g¢evreler ve ticari elitlerdi. Uluslararas: ticaret aglari ve
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faizcilik faaliyetleri sayesinde donemin “Kartinlar” haline gelen bu gruplar, hakikati
azami Olglide servet elde etmek ve bunu siirekli artirmakla 6zdeslestirmekteydi. Bu
anlayis1 gegersiz kilacak her tirlii diisiince ve ¢agri, onlar nezdinde kesinlikle
reddedilmesi gereken bir tehdit olarak algilaniyordu. Buna karsilik, toplumun alt
kesimlerinde yer alan genis halk kitleleri, sz konusu zengin sinifa imrenerek bakmakta
ve aynt maddi giice ulagsma arzusunu yogun bir ihtirasla tasimaktaydi. Boylece para ve
servet merkezli bir atmosferde, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tevhid, ahiret inanci ve
manevi bir hukuk diizeni temelinde yaptigi davetin kabul edilmesinin, Kureys’in
yalnizca ticari degil, genel ekonomik yapisinin da ¢okmesine yol agacag iddiasi, gii¢lii
ve ikna edici bir argiiman olarak ileri suiriilmekteydi.®”® Benzer bir durum, farkli bigim
ve araglarla olmak iizere giinlimiizde de varligmi siirdiirmektedir. Modern diinyada
kiiresel ekonomik diizen, sermayenin belirli ellerde yogunlagsmasini mesrulastiran
yapilar iiretmekte; finans, faiz ve tiiketim odakli sistemler, bireyin degerini sahip oldugu
maddi imkanlar iizerinden tanimlamaktadir. Bu baglamda hakikat, ¢cogu zaman ahlaki
ve metafizik ilkelerden ziyade ekonomik biiylime, kar1 en iist diizeye ¢ikarma ve smirsiz
tiiketim idealleriyle 6zdeslestirilmektedir.

Gilintimiiziin ekonomik elitleri, tipki tarihsel 6rneklerde oldugu gibi, mevcut
diizeni sorgulayan ve insan1 merkeze alan ahlaki g¢agrilari, sahip olduklar1 giic ve
imtiyazlar1 tehdit eden unsurlar olarak degerlendirmektedir. Buna paralel olarak genis
kitleler, adalet ve paylasim temelli bir toplumsal yapidan ziyade, hakim ekonomik smifa
dahil olma arzusunu canli tutan soylemlerle yonlendirilmektedir. Boylece sistem
elestirisi, cogu zaman “ekonomik istikrarin bozulacagi”, “piyasalarin zarar gorecegi”’ ya
da “refahin tehlikeye girecegi” iddialariyla etkisizlestirilmeye caligilmaktadir.

Bu ¢ergevede ilahi mesajm tevhid, ahiret sorumlulugu ve ahlaki sinirlar vurgusu,
yalnizca bireysel inan¢ alanini degil, ayn1 zamanda ekonomik ve toplumsal iligkilerin
yeniden insasini da zorunlu kilmaktadir. Ancak bu doniisiim cagrisi, diin oldugu gibi
bugiin de, serveti mutlak bir ama¢ haline getiren zihniyet tarafindan bir tehdit olarak
algilanmakta; hakikatin doniistiiriicii giicli, ekonomik kaygilar gerekce gdsterilerek
bastirilmaya caligilmaktadir. Servet ve malin korlestirdigi izanlari, onlar1 diinyanin
geciciligini fark edemez duruma diisiirmekte, fani diinya hayatini, baki Ahiret hayatina
tercih etmelerine sebep olmaktadir.

Her zaman ve zeminde, Kar(n kissas1 her yoniiyle arz1 endam etmekte, o zaman

oldugu gibi baskalarinin mal ve servetine imrenen inanci zayif miicrimler, keske bizde

679 Mevdudi, Tefhimu I-Kur an, 4/210.
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onlar gibi zengin olsaydik naralar1 atmaktadirlar.®®® Ve yine Rablerine inanglar1 tam
olanlar, hakkiyla iman edenler Rablerinden gelecek miikafat1 dilemektedirler. 8!

Insanlar servet biriktirip, mala giivenerek simarmakta, mal- miilk sevgisi onlar1
kibre siiriiklemektedir. Insanlara kars1 gelisen kibir, zamanla malin gergek kaynagmin
unutulmasina ve siikiir bilincinin kaybolmasina yol agmaktadir. Bu siireg, bireyi Allah’a
kars1 kibirlenmeye siiriiklemekte; kisi giderek azginlasarak ebedi cezay1 hak eder hale
gelmektedir. Mal ve servetin sagladigi konfor ise, cogu zaman insani farkina varmadan
bir ahlaki ve inang¢sal ¢ikmaza striklemektedir.

Kendi heva ve heveslerine uyarak seytani dost edinen kimseler, mali ve serveti bir
yonetim araci olarak gOrmiis; bu imkanlar1 iktidar arzularin1 gergeklestirmek ve
toplumlar tizerinde hakimiyet kurmak amaciyla kullanmiglardir. Bu siirecte kendi
kurallarin1 iiretmis, ilahi emirleri goz ardi ederek Firavunvari bir tutum sergilemislerdir.
Insanlar1 yonetme hirslari, toplumlar1 bilingli bigimde bdlmeye, kargasa iiretmeye ve
ortaya ¢ikan bu zayifliklardan menfaat saglamaya doniismiistiir. Giiniimiizde 6zellikle
Miisliiman toplumlarda goriilen ayrigsmalar, kutuplagsmalar, kamplagmalar, Firavunlagsma
egilimindeki bu zihniyetin topluma yerlestirdigi fitnelerin bir sonucudur. ilahi vahiyden
uzak kalan ve tarihsel tecriibelerden ders ¢ikaramayan Islam iimmeti ise bu tuzaklara
diismekte; boylece gii¢ ve ¢ikar odaklarinin kendileri iizerinde tasarrufta bulunmasina
zemin hazirlamaktadir.

[lahi smavin 6zellikle nimet ile gerceklesmesi durumunda, insanin uyanikligmni
koruyabilecek donanimda olmasi1 gerekmektedir. Nimetlere karsi yerine getirilmeyen
sorumluluklar, onlar1 yola dosenmis tuzaklar haline getirir ve insam1i dogru yoldan
cikarir. Allah (cc) gondermis oldugu peygamberlerle, bu tuzaklara karsi uyanik olma
hususunda bizleri uyarmaktadir.

Mulkin gercek sahibini Allah olarak goren Islam inanci, insanlarin baskalarma
kul kéle olmalarini, minnet etmelerini ve bireylerin birbirleri tizerindeki tahakkiimlerini
engelleyen, tek siikiir ve minnet merciinin yilice yaratict oldugunun altim1 ¢izen bir
ogretidir.%®? Diinya hayatinin sadece bir oyun, mal sahibi olma yaris1 oldugunu ve
bunlarin gegici ve aldatici oldugu tizerinde duran dinimiz,®? gergek iistiinliigiin ise takva

ile elde edilebilecegini belirtmektedir.®
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4.5.12. Geleneksel Din Anlayisi, Put Yapim ve Puta Tapicihk

4.5.12.1. Kur’an’da Geleneksel Din Anlayisi, Put Yapimi ve Puta Tapicihk

Kur’an-1 Kerimde put kavrami ig¢in sanem,®® nusb,%® vesen,%’ kelimeleri
kullanilmakla beraber, tagut, cibt, kelimeleri de yakin anlamli olarak kullanilan diger
kelimelerdir. Put Allah’tan baska tapilan ve insanlar1 Allah’1t anmaktan alikoyan her
seydir.%® Putperestlik, hak yoldan c¢ikan insanlarm, kendilerini saptiran seylere veya
onlarin temsilcisi olarak gordiikleri soyut, somut bir takim 6geleri, kendilerine ilah
edinmeleri veya araci kilmalaridir.%%°

Puta tapicilik, Kur’an-1 Kerim’e kronolojik olarak bakildiginda ilk olarak Hz. Nuh
ile basladig1 goriilmektedir.®®® Putperestlik Ad, Semud, Hud Kavimlerinde de bas
gosteren bir sapkinlik olmustur. Hz. Ibrahim’in yine putlara tapan bir topluluga
gonderildigini, Yiice Kitabimiz haber vermektedir.®®! Birgok peygamber, putlarm isim
ve Gzellikleri bir sekilde degisse de, Allah’tan bagka ilahlar edinen topluluklar: tevhide
davet i¢in gonderilmistir.

Allah’tan baska ilahlar edinme, Hz. MUs& déneminde tiim karanhgiyla toplumun
kilcal damarlarina kadar islemistir. Aymi durum farkli sekillerde Peygamber
Efendimizin génderilmis oldugu, karanlik cahiliye devrinde de devam etmistir.

Insanlarin kurtulusu i¢in gelen peygamberler toplumda siddetle reddedilirken,
reddedenler tarafinda kullanilan bir diger argliman atalardan kalan din anlayisidir.
Diizeni saglamak i¢in goénderilen peygamberler, diizen bozucu olarak nitelendirilmis ve
yalanlanmustir. Inkar icindeki bu insanlar hakka davet edildiklerinde biz, atalarimizdan
gordiigiimiize uyariz diyerek hakki reddetmislerdir. “Onlara: ‘Allah’in indirdigine ve
Peygamber’e uyun; onlar ne buyuruyorsa onu yapin’ denildigi zaman: Onlar
‘Atalarimizi tizerinde buldugumuz yol bize yeter’ derler. Ya atalar: bir sey bilmeyen ve
dogru yolu da bulamayan kimseler ise?”®®? ayetiyle Rabbimiz bu konuyu
aciklamaktadir. R&zi (6. 606/1210), bu ayeti insan aklinin devre digi birakilmasina
yonelik giiclii bir elestiri olarak degerlendirir. Ona gore ayet, “bilgiye dayanmayan
geleneksel dindarhigmn” gegersizligini ortaya koymakta ve imanm, kor taklit degil,
bilingli kabul {izerine bina edilmesi gerektigini gostermektedir. Razi (6. 606/1210)

ayrica, atalara mutlak itaati savunan bu anlayisin, hakikatin ortaya ¢ikiginin 6niindeki en
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biiyiik engellerden biri olduguna dikkat ceker.®®® Inanmamak icin siirekli mazeretler
bulmaya ¢alisan inkarci toplumlar, her seferinde farkli bahaneler tiretmislerdir. Kimileri
elgilerin melek olmas: gerektigini,®® kimileri peygamberlerin toplumun st
tabakasindan zengin kimseler olmasi gerektigini,®®® inkdr mazeretleri olarak ©ne
stirmiglerdir.

Peygamberlerin getirmis oldugu ilahi mesajin amaci hak ile batili ayirmaktr.®%
Aligkanliklarin ve batil diizenin kdlesi olmus insanlari, bu kaliplasmis inanglarindan
vazgecirmek, hele bir nemalanma s6z konusuysa, oldukca zor bir durumdur. Insanlarin
inanclari, onlarin siyasal ve ekonomik sistemlerinin altyapisini olusturur.%®” Gozlerini
menfaat bliriimiis egoist zihin yapisina sahip ahlaksiz bireylerin, 1slah edilmesi glictiir.
Bu kisilikler, kbhne zihniyetlerine yerlesmis batil kuruntular ile dogrular arasinda git
geller yasarlar. Hi¢ beklenmeyen bir anda bilingaltlar1 baskin gelip dogru yoldan
sapabilirler.

Toplumda bulunan menfaatperest kisilikler, bir sekilde insanlar Uzerinden
nemalanmanin yollarini ararlar. Bu menfaat arayisi, onlarin higbir ahlak gézetmeksizin
yapmig olduklar1 bir eylemdir. Elde edecekleri diinyaliklar ig¢in, her kotiligi
yapabilecek karaktersiz, kural tanimaz bu tipler, ilahi diizeni kendilerine diisman olarak

goriirler. Allah’a kars1 savasan bu al¢aklarm, yalan ve iftiralarmm bir smir1 da yoktur.5%

4.5.12.2 . Firavun Doneminde Geleneksel Din Anlayisi, Puta Tapicihk

Kur’an-1 Kerim, inkarm yalnizca zihinsel bir reddiye olmadigmi; ¢ogu zaman
siyasal, ekonomik ve toplumsal menfaatlerle i¢ ice ge¢cmis ¢cok boyutlu bir tutum
oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle peygamberlere yoneltilen itirazlarm arka
planinda, mevcut diizenin korunmasi ve bu diizen iizerinden elde edilen hakimiyetin
kaybedilmemesi kaygis1 belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu baglamda Firavun ve
cevresinin Hz. Miisd’ya kars1 sergiledigi inkar tutumu, gelenegin, iktidarin ve menfaat
iliskilerinin dini hakikate tercih edilmesinin c¢arpici bir Ornegini teskil etmektedir.
Ozellikle siyasi ve toplumsal hakimiyetin el degistirme ihtimali, inkércilarin
peygamberleri yalnizca dini degil, aym1 zamanda diinyevi bir tehdit olarak
algilamalarina yol agmistir. Nitekim Firavun ve ¢evresinin Hz. Miisd ve Hz. Harlin’a
yonelttikleri ithamlar da, hakikati reddetmenin 6tesinde, mevcut iktidarlarmi koruma

refleksinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda su ayet, inkar ardindaki
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zihniyeti agik bir sekilde gozler oniine sermektedir: “Dediler ki: Bizi atalarimiz
tizerinde buldugumuz yoldan donduresin de, yeryuzine ikiniz hikmedesiniz diye mi bize
geldin? Biz ikinize de inanmiyoruz. % Firavun' un ve ¢evresinde bulunanlarm Allah'in
ayetlerini inkarlarinin bir diger sebebini Allah (cc) bu ayetle bize agiklamaktadir.
Onlarin inkarlarina temel olusturan en blylk kaygilari, atalarindan kendilerine miras
olarak kalan geleneksel inanglarinin ellerinden gitmesidir. Bu inanglar1 kendilerinin
siyasal ve ekonomik sistemlerinin temelini olusturuyorlardi.’® Asil korkular1 ise
yerylzundeki hakimiyetlerinin ortadan kalkmasi ve menfaatlerinin sonlanmasiydi.
Atalarindan devralmis olduklar1 inan¢ sistemleri onlarin en biiyilk nemalanma
diizenlerini olusturmaktaydi. Bu ylzden kendilerine mucizeler getiren Hz. Misa’y1
reddederlerken, mucizeleri sihir olarak yaftalamis, onun sdylediklerini, atalarindan
isitmediklerini ileri siirmiislerdir.’®

Kendi diizenlerinin yikilmasmin onlarin diinyaliklar1 iizerinde nasil etkiler
yapabileceginin farkinda olan egemen giiruh, hayat konforlarmi ellerinden gidecegi
hususunda derin endiseler tasimislardir. Ilahi dgretiye kulak tikayan ve dliim sonrasi
hayat hususunda sakat diisiinceler barindiran bireyler, diinyaya daha fazla baglanma ve
diinyaliklar ugruna her seyi yapma refleksiyle hareket etmislerdir. Onlarm ayakta
kalmas1 i¢cin miicadele verdikleri ve atalarimizin dini diyerek mesrulastirmaya

calistiklar1, kendilerinin baskalar1 tizerinden vahsice beslendikleri somiirii diizenleridir.

4.5.12.3.Samirinin Put Yapmasi ve Putculuk

Israilogullar;, Hz. MUsd’nin vahiy almak i¢in kendilerinden ayrilmalarini firsat
bilerek buzagiya tapmaya baslamislardir.”> Neden bir baska seyi degil de buzagiy1 ilah
edinmislerdi? Bu sorunun cevabini Isrdilogullarinin Misir'da gegen dort yiiz yillik
gecmisinde aramak gerekir. Bilindigi gibi Misirlilarin boga seklinde tasavvur ettikleri
ve "Apis" admi verdikleri bir giines tanris1 vardi. Israilogullarmin bundan etkilenmis
olduklarini diisiinmek herhalde hata degildir.”®® Kendilerini efendilerinin tanrilarina bile
tapamayacak kadar asagida goren ezilmislik psikolojisi her taraflarini sarmig bu kavim,
Firavun kavminin toprak tanrist diyerek Apis Okiiziiniin yaninda taptiklari inegin
yavrusuna tapmay1 kendilerine layik gériiyorlards. %

Firavun’un kavmi karsisinda uzun siire baski ve asagilanmaya maruz kalan

Israilogullari, Hz. Miisa araciligiyla esaretten kurtarilmis ve siireg igerisinde birgok ilahi
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mucizeye sahit olmustur.”®® Buna ragmen Alemlerin Rabbini geregi gibi taniyamayan
bu kavim, cehaletin ve aligkanliklarin etkisiyle hakikati kavramakta zorlanmis, inang ve
biling bakimindan ciddi zaaflar sergilemistir.

En biiylik diismanlar1 olan Firavun ve ordusunun gozleri 6niinde bir mucize olarak
heldk edilmesine ragmen; izzetleri iade edilen, nesilleri kurtarilan ve en agir
iskencelerden 6zgiirliige kavusan bu kavim, aradan ¢ok kisa bir siire gegmisken yeni bir
imtihanla kars1 karsiya kalmistir. Gordiikleri miisrik bir toplulugun putlarma 6zenti
duymalar1 ve Allah’in peygamberinden kendilerine tapacaklari bir put istemeleri,
nankorliik ve biling zafiyetini ortaya koyan ibretlik bir tutum olarak tarihteki yerini
almistir. "%

Israilogullari, tevhid inancma sahip ve koken itibartyla Ibrahimi bir topluluk
olmalarina ragmen, peygamberlerinden tapilacak bir put talep etmeleri, onlarin inang
diinyalarinda ciddi bir kirilmaya isaret etmektedir. Bu talep, uzun yillar boyunca Misir
kiiltiirii igerisinde yasamalar1 ve bu kiiltlirlin putperest unsurlarindan etkilenmeleri
sonucunda, tevhid inancinin pratik diizeyde zayiflamasi ve inanglarinda bir yozlagsmanin
meydana gelmesiyle aciklanabilir.””” Putperestligin toplumsal hafizada yer edinmis
olmasi, bu tiir taleplerin ortaya ¢ikmasini kolaylastiran baslica etkenlerden biridir.

Bu tarihsel ve kiiltiirel arka plan, Samiri’nin tutumunu anlamada da belirleyici bir
rol oynamaktadir. Samir’yi put yapimma sevk eden en Onemli etken, toplumda
gecmisten beri var olan ve zamanla geleneksellesen putperestlik egilimidir. Toplumda
koklesmis bu yonelim, bir inan¢ pratigi olarak varhigmi siirdiirmekteydi. Samiri,
toplumun putlara yonelmeye yatkinligmin farkinda olarak bu durumu kendi ¢ikarlar1
dogrultusunda degerlendirmis ve s6z konusu egilimi istismar ederek bu zaaf lizerinden

niifuz saglamaya caligmistir.

4.5.12.4.Geleneksel Din Anlayisi, Cagdas Putculuk

Toplumlarin siiregelen, yerlesik davranislarin1 degistirmek ¢ok zor bir durumdur.
Hatta bu degisim bazen imkénsiz bir hal almaktadir. Bu durum bir¢ok peygamberin
hayatinda goriilmekte olup, bazi peygamberler uzun yillar yapmis oldugu teblige
ragmen, kavimlerinde olumlu bir degisiklik meydana getirememis, bazen iman
edenlerin sayis1 bir elin parmaklarmi gegmemistir.’% Inkar neticesinde de birgok kavim

heldke ducar olmus ve yok olmuslardir.

705 en-Neml 27/93.

706 o] -A’raf 7/138.

707 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/582.
798 H{id 11/40; ez-Zariyat 51/36.
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Insanlarin birgogu, tarih boyunca kendilerini yaratan yiice yaraticiya isyan etmis,
goriinilir ve goriinmez varliklar1 kendilerine sahte ilahlar edinmislerdir. Ayni duruma biz
Israilogullarinda da rastlamaktayiz. Israilogullar: yillarca elle tutulan gozle goriilen
tanrilara tapmmaya alismis egemen konumda bulunan efendilerinin tanrilarmi
benimsemislerdir. Firavun doneminde Israilogullar1 eziklik psikolojisine sahip bir
kavim haline gelmistir. Onca mucizeye ragmen en ufak bir zorlukta, insanda fitri olan
siginma istegini dindirmek i¢in efendilerinin tanrilarindan yardim isteme gafletine
diismiislerdir.”% Kendilerini Allah’m izniyle zuliimden kurtaran peygamberlerine
kendilerine put yapmasini teklif edecek kadar asagilasmislardir.’*

Giliniimiizde farkli bigimlerde tezahiir eden putperestligin tarihsel kokenleri, Hz.
Nih’tan (a.s.) dnceki donemlere kadar uzanmaktadir.”'! Kendisini “medeni” olarak
tanimlayan modern toplum ise, ahlaki temellerini biiyiik Olclide yitirmis bir yapi
sergilemekte ve bu yOniiyle ciddi bir deger krizinin esiginde bulunmaktadir. Oysa
Allah’m koydugu ilahi diizende bilim, ekonomi ve siyaset gibi tum toplumsal alanlar,
belirli bir ahlaki ¢cerceveye bagli olarak anlam kazanur.

Ahlaki ilkelerden uzaklagsmis maddeci toplumlarda, insanin fitratinda var olan
inanma ve yonelme ihtiyaci, Allah’a yOonelmek yerine farkli nesne ve kavramlara
kanalize edilmistir. Bu siirecte tevhid inancinin merkezi konumu zayiflamig; onun
yerine gii¢, servet ve basar1 gibi diinyevi unsurlar kutsallastirilarak ¢ok sayida yeni
“put” ortaya ¢ikmustir. Nitekim tarihsel anlatilarda sembolik bir yere sahip olan altin
buzaginm yerini, giiniimiiz diinyasinda ekonomik biiyiimeyi mutlak bir deger haline
getiren gayrisafi milli héasila gibi gostergeler almistir.’'? Bu baglamda modern
putperestlik, klasik anlamdaki somut putlardan ziyade, soyut ancak daha kusatic1 ve
belirleyici unsurlar etrafinda sekillenmektedir. Dolayisiyla giiniimiiz diinyasinda
yasanan ahlaki kriz, yalnizca bireysel sapmalarla agiklanamayacak kadar yapisal bir
nitelik tasimaktadir. Modern toplumun {irettigi yeni putlar, insanin fitri inanma egilimini
istismar ederek onu anlamdan, sorumluluktan ve hesap bilincinden uzaklastirmakta; bu
durum ise toplumsal ¢dziilmeyi derinlestirmektedir.

Israilogullarinm, en biiyiik diismanlarmin elinden Allah’in (cc) yardimiyla
mucizevi bir bicimde kurtarilmalarinin hemen ardindan, kendilerine bahsedilen ilahi
nimetleri kisa siirede unutmalar1 ve bizzat peygamberlerinden put yapilmasini talep

etmeleri,’® toplumsal =zihniyet ve inang yapilarinda kokli bir  doniisiim

7 slamoglu, Kur'an Siirelerinin Kimligi, 203.

710 el-A’raf 7/138.

"1 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'I-Gayb, 2/133.

"2 Ayse Sidika Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2015), 14.
13 el-A’raf 7/138.
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gerceklestirmenin ne denli giic ve uzun soluklu bir slire¢ oldugunu agikg¢a ortaya
koymaktadir.

Hz. Misa’dan sonra peygamber olan Yusa (Tevrat’a gore Yesu), Israilogullari’na
yalniz tek olan Allah’a kulluk etmelerini ve sadece O’ndan korkmalarin1 ve atalarinin
taptiklar1 ilahlar1 terk etmelerini kendilerine emretmistir.”** Amaglar1 tevhid ilkesini
toplumlarinda yerlestirmek olan biitliin peygamberlerin, putperest toplumlara gittikleri
yolun yanlishigmni anlatmaya ¢alismislardir. flging olan su ki, Hz. Yusa bu konusmayn,
Misir ¢ikisindan yetmis yil sonra yapmistir.”*> Bu konusma, Israilogullarr’nin yetmis yil
sonra bile putperest tesirlerden kurtulamadiklarinin gostergesidir.

Gelismemis bazi toplumlarda goriilen, algilayabilme egiliminin bir sonucu olan
soyut olan varlig1 somutlastirarak tapinma ihtiyaclarii karsilamak isteyen sapkinliklari,
farkli bigimlerde giiniimiizdeki gelismis toplumlarmda gérmemiz miimkiindiir.”*®
Putlastirmayi, bir seye olmasi gerekenden fazla deger vermek olarak kabul edebiliriz.
Glinlimiiz toplumlarinda, nefsinin ve seytanin kolesi olmus bireyler, Samiriyi
aratmayacak ustalikta yeni putlar olusturmaktadirlar. Demode olan heykel putculugu,
daha ¢ok soyut deger putculuguna doniismiis ve puta tapicilar eski donemlerden daha
fazla put sayisina ulagmiglardir.

Insanlarin inanglari, onlarmn siyasal ve ekonomik sistemlerinin altyapisini
olusturur.”t” Adaletsiz toplumlarda elit tabakay1 olusturan ve alt tabaka olarak kabul
ettikleri halki sOmiirenler, yaptiklar1 haksizliklar1 bir yerlere dayandirmak
durumundadirlar. Menfaatlerini ve bireysel ayricaliklarini devam ettirebilmeleri i¢in
gerekli olan materyalleri, atalarindan devraldiklar1 geleneksel din anlayislaridir.

Peygamberlerin getirmis olduklar1 kaideler, toplumlar1 ve bireyleri islah etmeyi
amagclamaktadir. Ilahi Ogretiler, zenginlik igerisinde yiizen elitlerin nemalanma
diizenlerini yiktig1 icin, refah icerisinde yasayan simarik kesim tarafindan siirekli
yalanlanmig ve alaya almmustir. Atalarindan devralmis olduklari inang sistemleri,
onlarin hakimiyetlerini siirdiirmeleri ve menfaat devsirmeleri i¢in olmazsa olmaz tek
dayanaklaridir.

Insan fitrat1 inang agisindan bosluk kabul etmez. Tapmma istegi fitri bir olgudur.
Insanoglu bu boslugu bir sekilde doldurmak istemistir. Toplumlarda var olan ¢irkin
mizag¢l insanlar bu durumun farkinda olarak, insanlar1 kendi menfaatleri dogrultusunda
yanlis yonlendirmeye c¢alismislardir. Bunda basarili olan miicrimler, kendi somiirii

diizenlerini olustururken hicbir deger yargisi gézetmemislerdir. Bu batil diizen i¢inde

714 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/582.

75 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/582.

"6 Alagas, 20.Yiizyilda Tevhid ve Sirk, 38.
AT Kutub, Fizilal-il Kur’an, 8/48.
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palazlanan seytani olusumlar, yapmis olduklar1 eskiyaliklarin1 dayandirabilecekleri ve
diger insanlarin tepkilerini dnleyecekleri yeni dinler olusturmuslar ve bunu da atalarin
dini olarak kutsamiglardir. Ezilmise s6z hakki tanimayan bu sistemlerde, mutlu azinlik
baski ve zuliimle diizenlerini korumaya ¢aligsmislardir.

Yice Allah, peygamberlerle bu zulim dizenine miidahale etmistir. Ancak
diizenden nemalanan menfaatperestler, peygamberlere karsi ¢ikmiglardir. Bu karsi ¢ikist
mesrulagtirmak, zorba diizenlerini siirdiirmek i¢in atalarimizin dini yalanina

sartlmiglardir.
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5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Insanlik tarihi, gecmisten giiniimiize hak ile batil arasindaki miicadelenin
stireklilik arz ettigi bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hakkin temel onceligi ve
Allah Teala’nin en esasli 0gretisi tevhiddir. Bu baglamda, ‘tevhid haktir; hak da
tevhiddir’ ifadesiyle s6z konusu iligkinin 6zIii bir bicimde dile getirildigi soylenebilir.
Allah’1 inkar eden ideolojiler ise ilahi Ogretilerin yerine kendi diisiince ve deger
sistemlerini ikame etmekte; bu durum, farkli otoritelerin ve sozde ilahlarin
benimsenmesine yol ag¢maktadir. Tevhid inancmi tehdit eden bu tir tutum ve
davranislar, tarih boyunca Allah’in elgilerinin karsilastigi temel sorunlar arasinda yer
almigtir. Peygamberler, tevhid ugruna yogun bir miicadele vermis, bu ugurda
karsilagtiklar1 her tiirlii zorluga sabir ve kararlilikla gogiis germislerdir.

Yiice Allah, el¢ileri vasitasiyla ilahi mesajini insanliga iletmis olmasina ragmen,
insanlarin 6nemli bir kism1 bu mesajlar1 ya bilingli bigimde reddetmis ya da geregi gibi
idrak edememistir. Tarih boyunca inkdr ve yanlis inang tasavvurlari, bireyleri ve
toplumlar1 agir sonuglara ve ilahi azaba siirliklemis; bu siire¢ farkli donemlerde ve
cesitli sekillerde varhigini stirdiirmiistiir. Allah Teala, vahiy yoluyla kullarina hem zatini
dogru bir sekilde tanitmay1 hem de muhtemel sapkin inang ve algilarin 6niine gegcmeyi
murat etmistir. Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim, insanlara ahlaki bir biling kazandirmay1
hedeflemis; kissalar aracilifiyla dogru ve yanlis davraniglarin temel unsurlarin1 somut
ornekler iizerinden muhataplarina aktarmistir. Kissalarda 6n plana ¢ikarilan kisi ve
toplumlar ise ahlaki ilkelerin daha anlasilir kilinmasi ve ibret alinmasinin saglanmasi
amaciyla ele alinmustir.

[Ik insan topluluklarindan giiniimiize kadar ortaya cikan davranis bicimleri
incelendiginde, bunlarin biiyiik Olclide ortak nitelikler tasidigi ve zaman igerisinde
birbirine benzer Oriintiiler halinde tekrarlandig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bazi
davranislarin farkli kisi ve toplumlara nispet edilmesi de bu siireklilige isaret
etmektedir. Temel davranig kaliplarindaki bu ortlisme, muhatap olunan ilahi mesajlarin
icerik bakimmdan benzerligiyle agiklanabilir. Iyi ve kotii davramglar, ildhi mesaji
benimseyen toplumlarda agik bigimde vahiy temelli buyruklar cercevesinde
belirlenirken; ilahi mesajdan uzak kalan toplumlarda ise, ge¢mis vahiylerin kolektif
hafizada biraktig1 izlerin etkisiyle, evrensel ahlak ilkeleri baglaminda tartigmaya agik bir

zeminde varligmi siirdiirmektedir.



Insanlik tarihi, smir ve sorumluluk bilincinden uzak bireylerin kotiiliigii ne lciide
ileriye tastyabildiklerine bir¢ok kez taniklik etmis ve etmeye devam etmektedir. iman ve
ahlaki denetimden yoksun kalan insan, sahip oldugu gl¢ ve imkanlar olglsiinde
tagkinlik ve bozgunculuk egilimlerini ileri boyutlara tasimis; bu tutum tarih boyunca
stireklilik arz etmistir. Tarihsel siire¢ incelendiginde, bir daha yasanmayacag diisliniilen
pek c¢ok olgunun giiniimizde farkli bigimler altinda yeniden ortaya ¢iktig1
goriilmektedir. Gegmiste kotiiliigiin sembolii haline gelmis figiirlerle kiyaslanabilecek
yeni nesil zalimler ise, ahlaki sapmalar ve zuliim pratikleri bakimindan 6nceki 6rnekleri
aratmayacak tutum ve davranislar sergilemektedir.

Azaba ugrayan toplumlar istisna tutuldugunda, insanlik tarihi boyunca iyi ve kot
davranislari genel olarak birbirinden ayirt edildigi ve ahlaki bir degerlendirmeye tabi
tutuldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim, ilk muhatap oldugu topluma tarihsel 6rnekler
sunarken, bu tiir davranislarin Hz. Peygamber doneminde de mevcut oldugunu ve
sonraki donemlerde de farkl bi¢cimlerde varlhigini siirdiirecegine isaret etmektedir. Bu
baglamda Yiice Allah, Firavun, Haman, Karin ve Samiri’nin helak edildiklerini
bildirmekle birlikte, her dénemde firavuni, hamani, kartini ve samiri nitelikler tasiyan
kisi ve yapilarin ortaya ¢ikabilecegi konusunda miiminleri uyarmakta; inananlarin bu tiir
tutum ve zihniyetlere karsi bilingli, dikkatli ve teyakkuz halinde olmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir.

Analiz etmeye ¢alistigimiz olumsuz davranis Ozellikleri arasinda giiglii ve ¢ok
yonlii iligkiler bulunmaktadir. Nitekim bazi kavramlar, anlam bakimindan biiyiik 6l¢iide
ortiistiikleri i¢in zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Bu durum, hem
s0z konusu davraniglarin hem de bu davraniglar1 ifade eden kavramlarin birbirleriyle
sik1 bir bigimde baglantili oldugunu gostermektedir. Kimi zaman bir davranis bagka bir
davranisin nedeni, kimi zaman ise sonucu olarak ortaya ¢ikabilmektedir. Ahlaki acidan
olumsuz olarak degerlendirilen pek ¢ok eylem, ¢ogu durumda birbirini besleyen, i¢ ige
geemis ve karsilikli etkilesim halindeki unsurlardan olusmaktadir. Her ne kadar bazi
kavram ve terimler koken itibartyla farklhilik arz etse de, anlam ve igerik bakimindan
birbirine oldukg¢a yakin ¢ergeveler sunabilmektedir.

Calismamizin baglangicinda ele alarak tespit etmeye calistigimiz olumsuz
karakterlerin tarihsel baglamdaki gercek kimlikleri, esasen bir durum tespiti yapmayi ve
tarihsel siirecin belirli bir kesitini dogru sekilde kavramayi amaglamaktadir. Olumsuz
davraniglarin ortaya ¢iktig1 zaman diliminin belirlenmesi, s6z konusu davranislara
iliskin yapilacak degerlendirmelerin daha saglikli ve tutarli bir zemine oturtulmasina

katki saglayacaktur.

112



Hz. Misa doneminde ortaya c¢ikan olumsuz insan tiplerinin, Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde farkli adlandirmalar altinda varliklarini siirdiirdigii goriilmektedir.
Tarihsel siire¢ incelendiginde, bu tiir tutum ve davranislari sergileyen kisilerde degisen
unsurun ¢ogunlukla yalnizca isimler oldugu; buna karsilik davranis kaliplarinin biiyiik
Olctide siireklilik arz ettigi acik¢a anlasilmaktadir. Bu durum, gegmiste gézlemlenen sz
konusu zihniyet ve eylemlerin, ¢calismamizin yiiriitiildiigi glinimiizde de benzer niyetler
ve davranis bigimleriyle devam ettigini gostermektedir. Nitekim giiniimiizde Islam
cografyasinda kadin, erkek, cocuk ve yash ayrimi gozetilmeksizin yiiz binlerce insanin
hayatim1 kaybetmesi, tarth boyunca varligmi siirdiiren bu olumsuz zihniyetin farkli
bigimlerde yeniden iiretildiginin somut bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir.

Sonu¢ olarak, insanlik tarihi boyunca hak ile batil arasindaki miicadelenin
degismeyen bir gerceklik oldugu, Kur’an-1 Kerim’de aktarilan kissalar ve tarihsel
ornekler {izerinden agikga goriilmektedir. Tevhid inanci, bu micadelenin merkezinde
yer almakta; ona yonelen tehditler ise farkli donemlerde, farkli isim ve bicimler altinda
varhigini siirdiirmektedir. Firavun, Haman, Karin ve Samiri gibi tarihsel sahsiyetler,
belirli bir zaman ve mekana 6zgii figiirler olmanin 6tesinde, zuliim, inkar ve sapkinlik
temelli zihniyetlerin sembolik temsilcileri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
Kur’an kissalari, yalnizca gegmise dair anlatilar sunmakla kalmamakta; her donemin
insanina ahlaki bir biling kazandirmay1 ve benzer zihniyetlere karsi uyanik olmayi
hedeflemektedir. Dolayisiyla ¢alismada ele alinan olumsuz davranis tipolojileri, tarihsel
bir tespit olmanin yaninda, giinlimiiz toplumlar1 i¢in de ibret ve uyari mahiyeti
tasimakta; inananlar1 tevhid eksenli bir durusu muhafaza etmeye, zulim ve inkar temelli

her tiirlii yapiya kars1 bilingli ve sorumlu bir tavir gelistirmeye davet etmektedir.
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