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OZET

Edebi tasvir perspektifinden bir inceleme sunmayi hedefleyen bu arastirma,
Kur’an-1 Kerim’de yer alan savas ayetlerini odak noktasina almaktadir. Arastirmanin
temel problemi, savas temali ayetlerde kullanilan anlatim bi¢imlerinin belagat ve edebi
tasvir unsurlart cercevesinde nasil sekillendigini ortaya koymaktir. Calismada nitel
arastirma yontemi ve metin merkezli analiz kullanilmis; ayetler klasik belagat ve
modern tefsir yaklasimlariyla degerlendirilmistir. Ayrica nilizul sebebi, siyak-sibak
iligkisi ve savas terminolojisi dikkate alinarak c¢ok yonli bir okuma yapilmistir.
Inceleme sonucunda savas ayetlerinin gii¢lii bir edebi tasvir igerdigi, bu yapmin
muhatap {izerinde gorsel ve psikolojik etki olusturdugu tespit edilmistir. Ayrica bu
ayetlerin yalnizca hiikiim i¢ermedigi, ayn1 zamanda estetik bir anlatim 6rglisi sundugu
goriilmiistiir. Literatiirde savas ayetlerinin genellikle fikhi ve tarihsel agidan ele alindigi,
edebi tasvir boyutunun ise smirl incelendigi belirlenmistir. Bu calisma, Kur’an-1
Kerim’in edebi yoniinii savas ayetleri lizerinden goriiniir kilarak beldgat temelli bir

analiz yaklagimi sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Kur’an-1 Kerim, Savas ayetleri, Tasvir, Tefsir
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ABSTRACT

This study aims to examine the war verses in the Holy Quran from the
perspective of literary depiction. The core problem of the research is to reveal how the
narrative forms used in war-themed verses are shaped within the framework of rhetoric
and literary descriptive elements. In this study, qualitative research method and text-
centered analysis were utilized; the verses were evaluated through classical rhetoric and
modern exegetical approaches. Furthermore, a multi-faceted reading was conducted by
taking into account the reasons for revelation (asbab al-nuzul), the context (siyag-sibaq)
relationship, and war terminology.

As a result of the analysis, it was determined that the war verses contain a
powerful literary depiction, and this structure creates a visual and psychological impact
on the addressee. Additionally, it was observed that these verses do not merely contain
rulings, but also offer an aesthetic narrative structure. It was identified in the literature
that war verses are generally addressed from jurisprudential and historical perspectives,
whereas the dimension of literary depiction has been examined to a limited extent. This
study presents a rhetoric-based analytical approach by making the literary aspect of the

Holy Quran visible through the war verses.

Keywords: Rhetoric, The Holy Quran, War verses, Descriptive, Exegesis.

VII



ICINDEKILER

KABUL VE ONAY ...ttt sttt ettt et sseenaeenaeeneenseensesseesseensens 111
BILIMSEL ETIGE UYGUNLUK BEYANL.......cooviiiiiiieieeeeeeeeeeee e, v
TESEKKUR ..ot \Y
OZET ...ttt ettt VI
ABSTRACT ...ttt ettt ettt ettt e et e e st e seeneeeseenseenseeseenseeneas VIl
SIMGELER VE KISALTMALAR .......cooouiiiitietieeeeeeeeeeeeeee e X
L GIRES ettt 1
1.1. Arastirmanin Onemi V& AMACT.........c.oueweveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenn. 1
1.2. Arastirmanin Y ONECIMI ......ccuvieeiieiirieeeeeieeeeeeeiieeeeeetteeeeeetaeeeeeeaaeeeeeeaaeeeeeearaeeeeeenreeeeenns 2
1.3. Arastirmanin KapSAmI.......cc.ceiieiiuiiiieiiiiiee e eceeeeeiree e et e e e e siveee e eeraeeesennaeeeeenes 3
1.4. Benzer CalISMAlar.............cooviiiiiiiiiiecce e ettt et et 4
BIRINCI BOLUM ..ottt esiesess st sssessssssessneees 6
EDEBI TASVIRIN KURAMSAL CERCEVESI VE ISLEVSEL BOYUTU .................. 6
1.1. Edebi Tasvirin Kuramsal CeICeVESI .........cciiiuiiiiiiiiiieeeiiiieeeeiiiee e e eeeieeeeeeeveee e 6
111, Edeb KaVIamI....ooieiiiieiiieieeieseeee ettt et st 7
1.1.2. TaSVIE KAVIAIMIL ..eitiiiiiiiiiiiiieiie ettt st 9
1.1.3. Edebi Tasvirin TanimiI .......c.cociiiiiiiiiiiieieeiee ettt et 12
1.2. Edebi Tasvirin CeSItIETT.....cccuuiiiiiiiiiiieeiie ettt e e e eeeareeens 13
1.2.1. SembBOIIK TaSVIT.....eiiiiiiiiiiieiiee et e 13
1.2.2. BEYANT TASVIT....eiiiiiieiiiieeiieeeiie et eiee et e et e et e e e eeebeeesaeeennseeenseesnseesnseeens 13
1.2.3. Duyusal ve Duygusal TaSVIT .......ccccvieriiriiniiniiiieneceeceee e 14
1.2.4. VATTIK TASVITT .euviiiiiiiiieiie ettt ettt ettt st e st e e e s e eabeesneeenne 14
1.2.5. KISTHK TASVITT..uviiiiiiiiii ettt ettt e et e e eaaa e e e e areeeeennanaeaas 14
1.2.6. HIKAYEVI TASVIT .eeuiiiieiiieeiieeeiie ettt ettt e et e et e s eeenaeesnaeesnaeesnnneeens 14
1.2.7. ZamMan TASVITT.c..eeruiiiiriieiieiteeieeie ettt ettt st sbe et 15
1.2.8. MEKAN TASVITT.c..eeutiiiiiiieiieiieeiteie ettt sttt ettt sttt e 15
1.3. Edebi Tasvirin UnNSUTTart ........coouieiiiiiiiiiieieeee e 15
1.3.1. BAKIS AGIST ettt e e et e e e et e e e e et e e e e are e e e e aaaaaaas 15
1.3.2. Anlatimda SeCICIIIK .......ccuviiiiiiiic e 16
1.3.3. An]atim DUZENI ..c.veeuiiiieiiiiieciecieceeeee ettt 16
1.3.4. Sanatsal IfAe .........c.ovviceieeeeeeeeececeeeee s 17
1.4. Edebi TasVirin ISIEVIETT «.......c.ooieieeeeeeeeeeeeeeeeee e 17



Lo 1. SUSLEIMIE ..o e e e e e e e e e e e e e e e e e e aaaeaeeas 17

1.4.2. 1Tham Verici OIMA ............cccovoverueeceeieeeeeieeeeeecee e, 17
1.4.3. SembolleStirici OIMAa........c..eeciuiiiiiiiieeiieeeiie ettt et e e v e e eareeeeareeens 17
1.4.4. Duygulart Ifade EtMe ..........c.coovoveveieeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 18
1.4.5. Gergeklik Hissi Uyandirma..........cccceecuieeeiiiieiiiieeeiie e eeieeeeiee e eesivee e ens 18
1.4.6. Siirsel Etki SaZlama .........cccoeviieiiiiiiiiiieiieeieece ettt 18
1.4.7. ISpatlay1ct OIMA ..........oovruieeeeeieeeeeeeeeeeeeee et es e 18
1.5. Edebi Tasvirde Kullanilan Yontemler.........c.ccooveeeiiiieeiiiiniie e 18
1.5.1. Tecsim (Somutlastirma, Cisimlendirme)............cccveerieeerieeeriie e e evee e 18
1.5.2. Teshis (Kisilestirme) ve Intak (KONUStUIMA) ..........oovevevveeeeeereeeeceeeeeeeeeeeeennns 19
1.5.3. Beyan (AGIKIAMA) ......eoviieiieiiieiieciie ettt ettt e eene 19
1.5.4. MUbalaga (ADAIT1) ......ooiuiiiiieiieeie ettt et 19
1.5.5. Tahsin ve Takbih (Gilizel ve Cirkin GOStErme)........cocceeevieviiiiiieniieieiieciee 19
1.6. Edebi Tasvir Ve BEIAZAt ......cc.covuiiiiiiiiiiiiieeeee e 20
L6 1. TESDIN ..t sttt 21
16,2, ISHATC ..ottt 21
L.0.3. IMIECAZ ...ttt e et e e e et e e e e sste e e e e ntbeeeeenraeeeeentaaeeennnnaaens 22
1064, KINAYE ..ottt ettt et b ettt ettt e e ne et e 23
TKINCIBOLUM ..ottt 25
KUR’AN-1 KERIM’DE SAVAS TERMINOLOIJISI VE SAVAS AYETLERI............... 25
2.1. Savag TerMINOLOJIST ...eoueererieriieriieieeit ettt sttt ettt sttt ettt st see e 25
2.2 ZUIUIM ettt ettt et a et e b et e sae et 26
22,10 FIMIE it ettt ettt st e 26
2.2.2. CTRA ottt eae s 27
B T [ i O TSP UTRPRRRPRR 29
224, GAZA it ettt ettt ettt e at e ae et e et e nae et 31
2. 2.5 HATD et et 32
2260, KIAL. ottt ettt 33
227 FEURN ittt 33
2.3. Kur’an-1 Kerim’de Savag Temalt Ayetler.........ccocvevviieeiieiniieeeiie e 35
2.4. Savag Ayetlerinin NUZGL Sebepleri........cccvviviiiiiiiiiiiieeeece e 35
2.5. Savas Ayetlerinde Tasvir ANAIZI........ccoevieriiiiiiiiieiieeie e 50
3. SONUC .ttt ettt sa et et b et s ht e bttt et et 86
KAYNAKCA ..ottt ettt ettt ettt et e et e teest e s st e bt enaeeaeenseensesneenseensea 88
OZGECMIS .ottt 95



c.C.
cev.
DIB
ed.

ol.
r.a.
sad.
sav.
TDV
ter.
thk.
vb.
vd.
Yay.
yy.

SIMGELER VE KISALTMALAR

: Aleyhisselam

: Bin

: Cilt

: Celle Celaluht

: Ceviren

: Diyanet Isleri Baskanlig
: Editor

: Hazreti

: 0llim

: Radiyallahu anhu

: Sadelestiren

: Sallallahu aleyhi ve sellem
: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Terciime

: Tahkik eden

: Ve benzeri

: Ve digerleri

: Yayinlari

: Yayin Yeri Yok



1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Kur’an-1 Kerim’in i‘cazi, Arap dilinin estetik imkanlarini kullanarak soyut
hakikatleri somut ve canli tasvirlere doniistiirebilme kudretinde temellenmektedir.
Gee¢mis donemde daha ¢ok “tavsif”’ kavrami etrafinda ele aliman bu ifade bigimi,
Cahiz’dan Curcani’ye, Zemahseri’den modern déonemde Seyyid Kutub’a kadar uzanan
stirecte “edebi tasvir” anlayisiyla daha kapsamli bir mahiyet kazanmigtir. Belagat
ilminin “istiare, tesbih ve temsil” gibi temel unsurlariyla dogrudan iliskili olan tasvir,
yalnizca bir anlatim teknigi olmanin Otesinde, muhatabin zihninde gorsel, isitsel ve
psikolojik derinlik inga eden bir ifade tarzi olarak tebariiz etmektedir. Bu yoniiyle tasvir,
Kur’an’in anlam diinyasini kavramada vazgeg¢ilmez bir islev gormektedir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan savas ayetleri, edebi tasvir perspektifinden ele
alinarak ilahl mesajin savas olgusunu hangi imgesel ve sanatsal araglarla yansittig
incelenmektedir. Savas gibi dinamik ve insan psikolojisini dogrudan etkileyen bir
olgunun Kur’an’daki varligi, yalnizca igerik diizeyinde degil, ayn1 zamanda anlatim
bicimi bakimindan da dikkat ¢ekici bir 6nem arz etmektedir. Bu baglamda calisma savas
ayetlerinde kullanilan tasvirleri tespit etmeyi ve muhatap iizerindeki etkisini
¢Oziimlemeyi amaclamaktadir.

Calismada, klasik belagat literatiiriindeki “tavsif” ve “temsil” yaklagimlar1 esas
alinmakta; bunun yan1 sira modern dénemde gelistirilen sembolik, psikolojik ve kisilik
tasvirlerine uzanan daha genis bir simniflandirma cergevesi olusturulmaktadir. Tasvirin
cesitleri, unsurlart ve islevleri ele alinirken, savas terminolojisini olusturan kavramlar
arasindaki niianslar ve ayetlerin nilizil baglamlar1 da edebi ¢oziimlemelerle birlikte
degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, Kur’an-1 Kerim’in hem tarihsel hem de evrensel
boyutunu birlikte degerlendirme imkéani sunmakta; ayetlerin yalnizca indirildikleri
donem icerisinde degil, farkli donemlerdeki muhataplar agisindan da nasil anlam
kazandigin1 ortaya koymaktadir. Ayni zamanda savas terminolojisini olusturan
kavramlar arasindaki niianslarin dikkate alinmasi ayetin semantik derinligini daha
goriiniir kilmaktadir.

Aragtirmanin 6nemi, savag gibi ¢ogunlukla tarihsel ve fikhi boyutlariyla ele alinan
bir konunun, Kur’an’in belagat orgiisii iginde estetik ve tasviri yonleriyle incelenmesine

dayanir. Bu yaklasim, Kur’an ayetlerinin yalnizca hiikiim veya tarihsel bilgi



aktarmadigini; ayn1 zamanda muhatabi1 canli sahneler igerisine dahil eden dinamik bir
anlatim yapisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle ¢calisma, Kur’an’daki
savas ayetlerinin kavramsal ve sanatsal biitliinliigiinii goriintir kilmay1; tasvirin savas
ayetlerindeki islevini ortaya koyarak Kur’an’in edebi i‘cazina dair daha derinlikli bir
kavrayis gelistirmeyi amacglamaktadir. Bu yoniiyle arastirma, literatiire hem klasik hem
de modern bakis agilarinin sentezinden olusan kapsayict bir katki sunmay1
hedeflemektedir. Ayrica arastirmanin alaninda tek ve 0zgiin nitelikte olmasi, bundan
sonra yapilacak calismalara zemin olusturacagr ve yon verici bir islev {istlenecegi

Oongoriilmektedir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma, Kur’an-1 Kerim’in islup o6zelliklerini savas temali ayetler
baglaminda inceleyecek olup, nitel arastirma ve metin merkezli analiz yontemi esas
alarak yiiritiilecektir. Calismanin temel hareket noktasini, Kur’an’daki savas
sahnelerinin belagat ilminin temel unsurlar1 olan tesbih, istiare ve temsil ¢ergevesinde
nasil tasvir edildiginin ortaya konulmasi olusturacaktir. S6z konusu klasik belagat
yaklagimi, modern edebi tasvir teorileriyle desteklenerek disiplinlerarasi bir okuma
perspektifiyle ele alinacaktir. Ayetlerin yorumlanmasinda niizGil baglami ile birlikte
siyak-sibak iligkisi gozetilerek, bdylece metnin hem tarihsel hem de biitiinciil anlam
yapisinin korunmasina 6zen gosterilecektir.

Metodolojik ac¢idan ¢alisma, Arap Dili ve Belagati ile konulu tefsir disiplinlerinin
kesisim noktasinda konumlanmaktadir. Bu dogrultuda izlenen siireg; Kur’an ayetleri
lizerinde sistematik bir tarama yapilarak savas temasina iligkin ayetlerin belirlenmesi,
bu ayetlerin dilsel ve anlamsal acidan analiz edilmesi ve segilen tefsir kaynaklariyla
degerlendirilmesi asamalarindan olusacaktir. incelemelerde ayetlerin Arapga metni esas
almip; meal verme siirecinde ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an Yolu adl tefsirli
mealinden faydalanilacaktir.

Tefsir literatiiriinden yararlanilirken, Islam diisiince geleneginin farkli donemlerini
temsil eden miifessirler kronolojik bir hiyerarsiyle analize dahil edilecektir. Erken
donem tefsir birikimini temsilen Taberi (61. 310/923), Cami ‘u’l-beyan ‘an te’vili’l-
Kur’an adli eseriyle rivayet ve dil tahlilleri noktasinda c¢aligmanin tarihsel zeminini
olusturacaktir. Arap diline hakimiyeti ve belagat merkezli yaklagimiyla Kur’an’in edebi
mucizesini kanitlayan Zemahseri (6l. 538/1144), el-Kessaf adli eseriyle sanath
anlatimlarin  tespitinde temel rehber olarak kullanilacaktir. Dilbilgisi agisindan

Arapcanin inceliklerini agiklayan, grameri tefsir iginde sunan Fahreddin er-Razi (ol.



606/1209), Miftahu’l-Gayb tefsiriyle lafizlarin semantik katmanlarini
zenginlestirecektir. Dilsel agiklamalart veciz bir T{slupla sunan Beyzavi (6l
685/1286)’nin Envdru t-tenzil ve esrarut-te'vil eseri ile kelami perspektifiyle ayeti
yorumlayan Nesefi (6. 710/1310)’nin Meddriku t-tenzil ve hakaiku t-te’vil’i klasik
analiz halkalarin1 tamamlayacaktir.

Modern donem analizlerinde ise, Kur’an’in canli tasvir giiclinii ve ayetlerin
ruhundaki hareketi 6zgiin bir {islupla ele alan Seyyid Kutub (6l. 1386/1966), F7 Zilali’l-
Kur’an eseri ile ¢alismanin yorum boyutuna edebi bir dinamizm katacaktir. Modern
donem birikimini sistematik bir formla sunan Vehbe ez-Zuhayli (61. 1437/2015), et-
Tefsiru’l-Miinir adl1 eseriyle; klasik tefsirlerin 6ziinii glinlimiize tastyan Muhammed Ali
es-Sabuni (6l. 1443/2021) ise Safvetii t-Tefasir adl1 calismasiyla siirece dahil edilecektir.
Tiim bu silsileye ek olarak, Kur’an’in mecazi ve sembolik dilini sistemlestiren Serif er-
Radi (6l. 406/1015), Telhisu’l-Beydn fi Mecazati’l-Kur’an adli eseriyle 6zellikle savas
ayetlerindeki imgesel anlatimlarin teknik ¢éziimlemesinde anahtar bir rol oynayacaktir.
Bu yontem ve kaynak cesitliligi dogrultusunda ¢alisma, Kur’an’daki savas tasvirlerini
sadece dilsel bir yap1 olarak degil; estetik, baglamsal ve anlamsal boyutlariyla biitiinciil

bir yaklagimla ortaya koymaya calisacaktir.

1.3. Arastirmanmin Kapsam

Bu calisma, Kur’an-1 Kerim’in belagat derinligini ve estetik yapisim sekillendiren
anlatim metodolojisinin merkezinde yer alan tasvir sanatini, Kur’an’in biitiinii yerine
savag temali ayetler 6zelinde ele alacaktir. Arastirma, edebi bir tasvirin zihinde eksiksiz
canlanabilmesi i¢in ayetin dilsel 6zelliklerinin yani sira, o ayetin arkasindaki tarihsel
zeminin de bilinmesi gerektigi diislincesinden hareketle kurgulanacaktir.

Calismanin kuramsal cercevesini olusturan ilk boliimde; edebi tasvirin tanimi,
cesitleri, unsurlar1 ve islevsel yontemleri teorik bir biitlinliik icinde ele alinacaktir. Bu
teorik zemin, Kur’an metnindeki betimlemelerin hangi edebi dlgiitlerle degerlendirilece-
gine dair bir yontem belirleyecektir.

Ikinci béliimde ise calisma somutlastiriimakta olup bu yontem, Kur’an’daki savas
ayetlerine uygulanacaktir. Analiz asamasinda tasvirlerin anlamsal biitiinliiglinii korumak
ve ayetin muhatap TUlzerinde kurdugu atmosfere hakim olabilmek adina; savas
terminolojisi ve ilgili ayetlerin niizll sebepleri birer 6n veri olarak sunulacaktir. Boylece
tasvir analizi yapilmadan Once ayetin hangi sartlar altinda nazil oldugu netlestirilerek,

edebi tahlil daha saglam bir zeminde yiiriitiilecektir.



Calisma, konu bitiinliigiini korumak adina Kur’an’daki savas ayetleriyle
siirlandirilmig olup savasin fikhi hiikiimlerinden ziyade, bu ayetlerdeki tasvire dayali

anlatim giicii aragtirmanin temel odagini olusturacaktir.

1.4. Benzer Calismalar

Bilimsel bir arastirmanin saglam bir zemine oturabilmesi, ilgili alanda daha 6nce
ortaya konulan ¢alismalarin sistemli bir bi¢imde incelenmesine baglidir. Bu baglamda
gergeklestirilen  literatiir taramasi, arastirma konusunun kavramsal sinirlarini
belirlemenin yani sira, mevcut yaklasimlari ve egilimleri gormeye imkan tanir. Aymi
zamanda Onceki caligmalarin hangi yonlere yogunlastigini ve hangi alanlarda sinirl
kaldigin1 ortaya koyarak, yeni arastirmalar i¢in 6zglin bir perspektif gelistirilmesine
katki saglar. Bu dogrultuda yapilan inceleme neticesinde, Kur’an baglaminda tasvir ve
savas konulariyla dogrudan ya da dolayl olarak iliskili oldugu tespit edilen ¢aligsmalar
asagida degerlendirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’deki savas temali ayetler {iizerine yapilan c¢aligmalar
incelendiginde, bu alandaki literatiiriin biiyiik oOl¢iide fikhi, tarihsel ve kavramsal
cerceve etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bu baglamda Alimcan Bugda’nin “Islam
Hukuk Literatiiriinde Savas Kavramlar1 ve Cihad” ile “Islim Savas Hukukunda Nefir-i
Amm (Genel Seferberlik)” bashkli calismalari, savas kavramlarmi Islam hukuku
icerisinde ele alarak kavramsal ve normatif bir ¢erceve sunmaktadir. Benzer sekilde
Hiiseyin Celik’in “Kur’an’da Savasla Ilgili Getirilen Diizenlemeler” adli makalesi ile
Miinir Hasan’1in Kur’an’da Savas Olgusu baslikli doktora tezi, savas ayetlerini daha ¢ok
icerik, hiikiim ve tarihsel baglam acisindan degerlendirmektedir. Bu calismalar, savas
ayetlerinin anlam diinyasim1 aciklamada onemli katkilar sunmakla birlikte, ayetlerin
edebi yapis1 ve tasvir lizerinde sistematik bir inceleme ortaya koymamaktadir.

Kur’an’in edebi yoniinii merkeze alan ¢alismalar da literatiirde onemli bir yer
tutmaktadir. Bu ¢er¢evede Fadime Kavak’in Kur’an’da Edebi Tasvir adl1 doktora tezi ile
Kur’an’daki tasvir sanatmin genel gergevesi ortaya konulmus; ayrica Hene Ibrahim
tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim’de Fiiller Baglaminda Tibak Sanatiyla Yapilan
Tasvirler baslikli yiiksek lisans tezinde tasvir, belirli bir belagat sanati gergevesinde
incelenmistir. Bununla birlikte bu tiir calismalar, Kur’an’daki tasvir unsurlarini genel bir
perspektifle ele almakta; belirli bir tema etrafinda, 6zellikle savas ayetleri baglaminda
yogunlagmamaktadir.

Seyma Cetinkaya’nin “Cihad ve Kital Ayetlerinde Te’kid” baslikli calismasi ise

ilgili ayetleri belagat acisindan ele almast bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Ancak s6z



konusu c¢alisma, tasvirden ziyade te’kid sanati ilizerine yogunlagsmakta olup, savas
ayetlerinin edebi tasvir boyutunu kapsamli bir sekilde incelememektedir.

Genel bir degerlendirme yapildiginda, Kur’an’daki savas ayetlerinin ya hiikiim ve
tarihsel baglamda ele alindig1 ya da edebi yoniiniin genel tasvir ¢alismalari igerisinde
daginik bicimde incelendigi goriilmektedir. Buna karsilik, savas ayetlerinin tasvir
boyutunu merkeze alan ve bu ayetlerdeki anlatim big¢imini beldgat ve edebi tasvir
cergevesinde sistematik ve biitlinciil bir sekilde inceleyen miistakil bir c¢alismaya
rastlanmamaktadir.

Bu arastirma ise Kur’an-1 Kerim’deki savas ayetlerini edebi tasvir perspektifiyle
ele alarak, s6z konusu ayetlerde kullanilan tasvir unsurlarin1 analiz etmeyi
amaglamaktadir. Bu yoOniiyle arastirma, savas ayetlerini yalnizca igerik ve hiikiim
acisindan degil, ayni zamanda anlatim bicimi ve tasvir bakimindan inceleyerek
literatiirdeki 6nemli bir boslugu doldurmay1 hedeflemektedir. Boylece Kur’an’in savas
olgusunun nasil estetik ve imgesel bir sekilde sunuldugu ortaya konularak, ayetin edebi

i‘cazina dair daha derinlikli bir kavrayisa katki saglanmas1 hedeflenmektedir.



BIiRINCI BOLUM
EDEBI TASVIiRiIN KURAMSAL CERCEVESI VE iSLEVSEL BOYUTU

1.1. Edebi Tasvirin Kuramsal Cercevesi

Edebi tasvir kavraminin kuramsal cercevesini ortaya koyabilmek i¢in dncelikle
edeb, tasvir ve edebi tasvir kavramlarinin agiklanmasi gerekmektedir. Edeb kavrami,
1stilahl anlamda nazim ve nesir yoluyla aktarilan bilgi ve deneyimlerin biitiinii olarak
tanimlanmaktadir. Bu baglamda edeb, insanin duygu, diisiince ve tecriibelerini sozlii ya
da yazili bicimde ifade etme siirecini kapsar. Bir anlatimin edebi nitelik tagiyabilmesi
icin dilin 6zenle kullanilmasi, ifade giizelliginin saglanmasi, lafiz ve anlam uyumunun
gbzetilmesi ve hayal unsurunun belirleyici bir ara¢ olarak kullanilmasi gerekmektedir.
Bu unsurlar, edebin yalnizca bilgi aktaran bir alan olmaktan ¢ikarak estetik bir deger
kazanmasini saglayan temel dlgiitlerdir.!

Edebi anlatimin estetik boyutunu sekillendiren temel unsurlardan biri olan tasvir,
insanligin en eski ifade araclar1 arasinda yer almaktadir. Ilk insan topluluklarinin magara
duvarlarina c¢izdikleri sekiller, bu anlatim bi¢iminin iletisim kurma ve anlam aktarma
islevini erken donemlerden itibaren iistlendigini gdstermektedir. Zamanla sozlii ve yazili
anlatim bic¢imlerinin gelismesiyle birlikte bu unsur, yalnmizca gorsel bir aktarim araci
olmaktan ¢ikmus; dil araciligiyla kurulan bir anlatim teknigi héline gelmistir. Tasvirin
sOzIlii anlatim gelenegindeki gelisimi incelendiginde, anlatilmak istenen unsurun bir
benzeriyle karsilastirilmasi yoluyla yapilan anlatimlar, 6nce tesbihin, ardindan istidrenin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis; bu anlatim bi¢imleri zamanla estetik bir nitelik
kazanarak tasvirin edebi boyutunun gelismesini saglamustir.?

Edebi tasvir kavramimin Tiirk edebiyatinda modern anlamda ele alinis1 ise 19.
yiizy1lda baslayan Batililasma siireciyle birlikte miimkiin olmustur.®> Ote yandan, tasvir
unsurunun Tirk edebiyatinda Batililasma siirecinden once de var oldugu goriilmektedir.
Bu durum, Arap edebiyatinin Iran edebiyati iizerindeki etkisi ve bu etkinin Iran

edebiyat1 aracilifiyla Tiirk edebiyatina yansimasiyla agiklanabilir. Nitekim baz1 eski

' In‘4m el-Cundi, er-Rdid fi’l-edebi’l-Arabi (Beyrit: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1986), 1/36.

2 Ahmet Atilla Sentiirk, /6. Asra Kadar Anadolu Sahast Mesnevilerinde Edebi Tasvirler (istanbul: y.y., 2002), 21.

3 Alim Kahraman, “Tasvir”, “Tiirk Edebiyati”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/136-138.



Arap miiellifleri, Cahiliye siiri ve ona bagl olarak gelisen edebi iirlinleri konu
bakimindan tasnif ederken tasviri temel basliklardan biri olarak ele almislardir.*

Giris mahiyetindeki bu boliimde; edebi tasvir kavramlarmin terminolojik
kokenleri ile tarihsel gelisim siirecgleri ele alinarak teorik bir zemin insa edilmistir.
Edebiyatin yalnizca bir bilgi aktarimi olmadigi, lafiz-anlam uyumu ve hayal unsuru gibi
estetik Olciitlerle sekillendigi vurgulanirken; gorsel kokenlerden belagata evrilen tasvir
olgusu, kisinin zihninin somuttan soyuta ge¢is asamalarini gostermesi bakimindan
onemlidir. Kavramin Tiirk edebiyatindaki seyrinin ise hem klasik Islami belagat hem de
19. yiizy1l sonrasi batililasma dalgasi iizerinden iki asamali bir siireklilik iginde
sunulmasi, edebiyat tarihindeki “siireksizlik” yanilgisini ortadan kaldiran, mukayeseli

ve uygun bir akademik yaklagim ortaya koymaktadir.

1.1.1. Edeb Kavram

“Edeb” kelimesinin baslica anlamlar1 sunlardir: Edeb kelimesi “ziyafet, davet”
anlamlarma gelmektedir. “Davet ettim” (as8 <uf) “davet, ziyafet” (%:l) seklinde
kullanilir.® Bir hadis-i serifte bu sozciik soyle gegmektedir: (= ) salai 4l ale () ) 138 ()
43L)° “Siiphesiz bu Kur’an, Allah’in davetidir. Onun davetinden ilim 6grenin.”

Edeb, “giizel davranig” anlamina gelip bir hadis-i serife “Allah’in edebi” ifadesi
Kur’an igin kullamlmstir.” Kur’an-1 Kerim edeb kavramini faydal bilgiler ve aliskanlik
haline gelmis davranis olarak tanimlay1p ilahi bir edeb kaynagi olarak goriir. Bu kavram
hadis kaynaklarinda da benzer sekilde kullanilarak desteklenmistir.® Bu baglamda edeb
dilin ve hitabetin kusurlardan arindirilmasi ve soziin estetik agidan giizellestirilmesini
ifade eden ilmi bir disiplin olarak kullanilmaya baslanmigtir.”

Edeb kelimesi cahiliye doneminde “ahlaki kural” anlaminda kullanilmis olup;
Islam tarihinin ilk safhalaridan itibaren “egitim” anlaminda kullamilmistir. Peygamber
Efendimizin (o225 guals o) o) “Rabbim beni egitti (edeplendirdi) ve bunu ne giizel
yapt1.”!? Hadis-i Serifi bu anlama gelmesinde bir etken olmustur.

Belagatiyle iinlii olan Halid b. Safvan (6l. 135/752-753), edebi “Hiikiimdarlarin

zarafeti” olarak tanimlayip ogluna, edebi Ogrenerek makamlara erigebilecegini

4 Ismail Durmus, “Siir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 39/144-154.

5 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab (Beyrit: Daru’s-Sadir, 1431-2011), “edeb”, 1/43.

¢ Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirahmén b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Fevvaz Ahmed (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1407/1987), “Fedailii’l-Kur’an”, 1 (No. 3358).

7 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1 (No. 3364).

8  Mustafa Cagric1, “Edep”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1994), 10/412-414.

®  Abdullah Avde, Edebu’l-kelim ve eseruhu fi bindi'l-aldkdti'l-inséniyve fi dav’i’l-Kur’dni’l-Kerim (Urdiin:

Daru’n-Nefais, 1425/2005), 40.

Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-hafi’ ve miizilii’l-ilbds ammd istehera mine'l-ehdadis ala

elsineti 'n-nds,thk.Yusuf b.Mahmud el-Hac Ahmed (Dimesk: Mektebetii’l ilmi’l-Hadis, 1421), 1/84.
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ogiitlemistir. Aym sekilde sair ve edip olan ibnu’l-Mu’tez (61. 296/908) ise edebi “zihnin
resmi” olarak goriip gilizellestirilmesi gereken bir unsur oldugunu sdyleyerek edebin
onemine dikkat cekmistir.!! Bu ifadelerden anlasildig: iizere edeb “giizellestirme”
anlamin1 da icermektedir. Bu giizellestirme davramiglarda oldugu gibi lisanda da
giizellestiren bir etkiye sahiptir.'?

Edeb baslangic da terzilik ve marangozluk vb. zanaatlerdeki gibi insanin i¢
diinyasinda yer alan kabiliyet seklinde tanimlanmistir.'*> Bu tanim ilerleyen zamanda
geliserek “manzum ve mensurda ki giizel s6z”, “nefis egitimi, 6gretici edebi anlatimlar
ve neseb dgretme” gibi anlamlar1 ifade etmistir. Onceleri filoloji konular1 edeb bashigi
altinda toplanirken bu alanlarin zamanla gelismesiyle her biri bagimsiz bir hale
gelmistir. !4

Edebin 1stilahtaki anlam1 nazim ve nesir olarak aktarilan her tiirlii bilgi seklinde
gecer. Bu baglamda edeb kelimesi su sekilde tanimlanmaktadir: Edeb, sozlii ve yazili
sekilde aktarilan insani deneyimlerdir. Bu aktarimin edeb sayilabilmesi i¢in lafizlarin
0zenle secilmesi, harflerin uyumu, ifade giizelligi, climle ile konu arasindaki dengenin
olmas1 ve hayal unsurunun zorunlu bir arag olarak kullanilmasi gibi temel sartlardur.'

Edeb duygu, diisiince, hayal ve dilsel tasvirler gibi temel bilesenlerden olusur. Bu
tasvirler “siir” ve “diiz yaz1” olmak iizere iki tiirden olusmaktadir.'® Edeb, muhataplarin
duygu diinyasini harekete gecirmeyi amac¢ edinir ve hayal giicliine bagvurur. Edibin
kullandig1 bu dil tasvire dayalidir ve mecaz, kinaye, tesbih ve istidre gibi sanatlarla
donatilmistir. Bu nedenle icerdigi anlam, duygu ve durum bakimindan giinliik dilden
ayrilr.!”

Edeb kelimesinin kazandigi anlamlari kronolojik olarak inceleyen Italyan
oryantalist Nallino (1872-1938), kelimeyi Cahiliye Donemi’nden Hicri II. asra kadar
“adet” ve “ahlak” olarak goriip; Hicri III. asirdan itibaren ilimlerin siniflandirilmasiyla
sarf, nahiv ve beyan gibi disiplinleri kapsayan edeb, alet ilimleri arasinda
degerlendirmistir. Bu kelimenin edebiyat anlaminda kullanilmasi ¢ok sonraki donemlere

dayanmaktadir. Ciinkii VI. asra kadar bu terim Arap dili ile ilgili ilimlere tahsis

edilmistir.'®

" Butrus el-Bustani, Cevahiru'l-edeb fi Edebiyyat ve Insai Lugati’l-Arab, thk. Selim Ibrahim Sadir (Beyrut:
Mektebetu’s-Sadir, 1938), 3/16.

12 Tbrahim Bayraktar, Edebi ve [imi Acidan Hadis (Izmir: Isik Yay., 1993), 19.

13 Omer Ferrth, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi (Beyrit: Daru’l {lm 1i’I-Melayin, 1981), 1/42.

14 Taha Huseyn vd., Miicmelii fi tdrihi’l-edebi’l-Arabi, (Kahire: Matbaatii’l- Emiriyye, 1930), 1/11.

15 Cundi, er-Raid fi'l-edebi’l-Arabi, 1/36.; Abdilkadir el- Hiiseyn, Fennii’l-beliga (Beyrit: Alemu’l-Kiitiib,
1405/1984), 46-47.

16 Cebbiir Abdunntr, el-Mu cemu’l-edebi (Beyrit: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1984), “edeb”, 2/316.

17" Sevki Dayf, el-Bahsu l-edebi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1992), 10.

18 Jgnaz Goldziher, “Edeb”, MEB Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 4/105-106.
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Sonug olarak edeb kelimesi Islam kiiltiir tarihi boyunca genis anlamlara gelecek
sekilde kullanilmustir. Ik zamanlar gelenek, gorenek, giizel ahlak gibi anlamlara gelen
bu kelime daha sonraki donemlerde egitim, ilmi ¢alismalar, ¢esitli meslekler, manevi
disiplinler i¢in kullanilmistir. Ayrica giyim kusam, yeme i¢me adabi gibi sosyal
davranislara kadar cesitli alanlarda bilgi ve davranis sekillerini kapsamistir.'”

Edeb kavramimin etimolojik kdkeninden modern edebiyattaki karsiligina kadar
olan tarihsel seyrini ele alan bu bdliim, kelimenin gegirdigi anlamsal geniglemeyi
kronolojik bir biitiinlik i¢inde sunmaktadir. Metinde kelimenin ilk anlami olan
“ziyafet/davet” olgusunun Islamlasma ile birlikte “ruhi bir ziyafete” déniistiiriilmesi ve
pesi sira pedagojik bir igcerik kazanmasi, kavramin Kur’an ve hadis morfolojisiyle
yeniden nasil insa edildigini gostermesi agisindan degerlidir. Klasik donem
diisiiniirlerinin yaklasimlarinda edebin “zihnin resmi” ve “lisanin giizellestirilmesi”
olarak tanimlanmasi, kavramin ahlaki-toplumsal bir norm olmaktan ¢ikip estetik-belagi
bir disipline evrilme asamalarmi temellendirmektedir. Oryantalist perspektifli
kronolojisiyle de desteklenen bu teorik cergeve, edebin yalnizca yaratici bir yazim
eylemi degil; pratik davranis kaliplarindan dilsel yetkinlige kadar uzanan hem normatif
hem de estetik bir yasam ve ifade disiplini oldugunu ispatlamaktadir. Dolayisiyla bu
teorik arka plan, bir sonraki baslikta ele alinacak olan tasvir kavraminin siradan bir
betimleme degil, yiiksek diizeyde sanatsal ve zihni bir insa oldugunu anlamlandirmak

icin gli¢lii bir alt yap1 olusturmustur.

1.1.2. Tasvir Kavram

Tasvir Arapcada (us=) kelimesinden tiireyip tef’il babinin mastaridir. Cogulu
“tasAvir” (Lesbad) olup isim hali “stret” (3)5<=) seklinde gegmektedir. Arapga
sOzciiklerde tasvirin anlami olduk¢a genistir. Tasvir: Betimleme, canlandirma,
somutlastirma, resmetme, hayal ettirme, slisleme, benzetme, Sekil verme, vasiflandirma,
cizmek, fotograf gekmek, goriintiilemek ve suretlendirmek anlamlarina gelmektedir.?°

Dil bilimsel baglamda tasvir, kisilerin ve nesnelerin {izerinde resmedilmesi
anlamina gelirken edebiyat alaninda tasvir, duyular vasitasiyla algilanan seyi muhataba
hissettirme ve goriiniir kilma olarak ifade edilir. Tasvir, kisiyi, nesneyi veya olguyu

digerlerinden ayiracak vasiflar1 goriiniir kilmaktir.?!

19 Cagrici, “Edep”, 10/412-414. .
20 Ahmed Mustafa Ali el-Kudat, es-geri’atu’l-Islamiyye ve'l-funiin (Beyrut: Daru’l-Cemil, 1408/1988), 42-44.
2l Enver Naci Goksen, Kompozisyon Ilkeleri ve Antolojisi (Istanbul: May Yay., 1969), 254.
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Gegmiste Araplar giinlimiizdeki tasvir kavramini istiare olarak adlandirmaktayda.
Tasvirin ifade tarzi ve iislup zenginligine sahip olmasi hasebiyle bu iki kavram arasinda
koklii bir iliski oldugu goriilmektedir.??

Tiirkcede tasvir yerine “betimleme” kelimesi kullanilirken Ingilizcedeki karsilig
“description”dur. Tasvirin anlam1 bir seyin kendine 6zgii niteliklerini sozli ve yazili
sekilde aktarmak olarak gegmektedir.??

Bir anlatim bi¢imi olan tasvir, manzum ve mensurdaki anlatim araglarindan biri
olup amaci; dogadaki her seyi muhatabin goziinde canlandirmaktir. Bu nedenle tasvir i¢
ve dis diinyadaki unsurlarin yazi araciligiyla resmedilmesi olarak tarif edilir.?*

Tasvirin bir¢ok yerdeki tanimina bakildiginda c¢esitli sozciiklerle ifade edilmesine
ragmen hepsinin ayn1 anlama geldigi anlasilmaktadir. Ancak bazi tanimlar tasvirdeki
nitelikleri vurgulayarak daha kapsamli agiklamaktadir.?

Tanimlar tasvirin temel iglevinin betimlenen seyin zihinde canlandirarak goriiniir
kildigin1 belirtmektedir. Tasvir bir tiir olmaktan ziyade edebi tiirlerin yaninda bilimsel
caligmalarda ve giinliik hayatta da sik¢a bagvurulan bir anlatim unsurudur. Bu nedenle
tasvirin temel hedefi anlatilan1 etkili bir sekilde aktarmak ve muhatabin zihninde
somutlastirmaktir.?®

Cevremizdeki her seyi betimlemek miimkiindiir. Muhatabin zihninde somutlastir-
maya, resmetmeye yarayan bu anlatim bigimi, insanin gormedigi ve bilmedigi seyler
hakkinda bilgi edinebilmesini saglar. Basarili bir sekilde yapilan tasvirler zihinde bazen
gercek bir gorselden daha ¢ok etki uyandirabilir.?’

Tasvir, edebi tiirler i¢in vazgecilmez bir unsurdur. Bu tiirlerin amacit muhatabin
hayal diinyasini1 harekete gecirip estetik duygu sunmaktir. Bu anlatim bi¢imine yer
verilmeyen metinler s1g bir anlatim olup sanatsal etkinligi zayiftir. Bir seyin muhatabin
zihninde somut imgeler olusturabilmesi icin bu unsur énemli bir yere sahiptir.?

Arap Edebiyatinin tiim donemlerinde 6zellikle Cahiliye doneminde tasvir 6nemli
bir yer teskil etmistir. O donemin Onde gelen sairleri g¢evrelerinden ilham alarak
yasadiklar1 cografi sartlardan etkilenip eserlerinde bu anlatim bigimine siklikla bagvurup
gdzlemlerini siir vasitasiyla resmedip dile olan hakimiyetlerini bu yolla etkili bir sekilde

ifade etme firsatt bulmuslardir. Boylelikle tasvir cahiliye siirinin vazgegilmez unsuru

22 Salah Abdiilfettah el-Halidi, Nazariyyetu t-tasviri’l-fenni inde Seyyid Kutub (Umman: Daru’l-Faruk, 1437/2016),
81.

Mehmet Hengirmen, Dilbilgisi ve Dilbilim Terimleri (Ankara: Engin Yay., 2009), “Betimleme”, 70.

24 Seyit Kemal Karaalioglu, Tiirkce ve Edebiyat Sézligii (Istanbul: Okat Yay., 1962), “Tasvir”, 152.

25 Zeliha Cilek, Arapca Yazma Becerilerinin Gelistirilmesinde Edebi Tasvirlerin Kullanimi (Ankara: Gazi
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 29.

Cilek, Arapga Yazma Becerilerinin Gelistirilmesinde Edebi Tasvirlerin Kullanimi, 30.

Cilek, Arapga Yazma Becerilerinin Gelistirilmesinde Edebi Tasvirlerin Kullanimi, 31.

Cilek, Arapga Yazma Becerilerinin Gelistirilmesinde Edebi Tasvirlerin Kullanimi, 36.

23

26
27
28

10



haline gelmistir. Tasvire Cahiliye doneminde siklikla basvuruldugundan birtakim
bicimsel degisimlere ugrayip Arap edebiyatinin tiim donemlerinden giiniimiize kadar
ulasmistir.?’

Tasvirin edebi literatiirde kullanim siireci farkli sekillerde ele alinmistir.

Edebiyatta tasvir kavramia ilk deginen kisi Cahiz’dir. (61. 255/869) O, “Siir,
sanat ve tasvir bicimidir” der.’* Kamil el-Basir (6l. 1408/1987) bu tanimdan yola
¢ikarak tasvirin hem icerik hem de sekil oldugunu belirtir.’! Cahiz’in ardindan gelen
Kudame b. Ca‘fer (6l. 337/948) ise Yunan felsefesinin etkisiyle “stret” kelimesine
odaklanip edebi tasviri somut nesnelerle iliskilendirir.*?

Bakillani (6l. 403/1013), Kur’an’da tasviri ilk inceleyen alimlerden biri olup
tasviri nitelenene tam uygunluk, niteleneni asma veya nitelenenin gerisinde kalma
seklinde onu iice aymrmustir. Ayrica Bakillani, Kur’an’m tasvir giiciinii onun I’cazi
olarak kabul etmistir. Zira o, soyut kavramlari zihinde canlandirarak somut bir
gerceklige doniistiirmede essiz bir yetkinlige sahiptir.*’

Abdiilkahir el-Curcani (6l. 471/1079) tasvir soyut olan1 somut bir sekilde ifade
etmektir diyerek bu kavrami temsil ve kiyas olarak tanimlar. Céhiz ile Curcani
arasindaki temel fark; Céhiz siiri tasvirin bir ¢esidi olarak goriirken Ciircani ona
tamamen tasvirdir der. Ona gore bu kavram, anlamin ger¢ek ve mecazi olarak igine
yerlestigi biitiindiir.>*

Zemahseri (6l. 538/1144) tasviri, temsil ve tahyil kavramlariyla ele alarak
Ciircani’nin ¢izgisini takip etmistir. Ona gore bu kavramlar, zihinsel anlamlarin somut
ve hissedilebilir kaliplarla anlagilmasini saglar. Ayrica Zemahseri, ayetleri ve dini
meseleleri s6z konusu yontem ile izah etmeye ¢alismustir.®

Modern tasvir yonteminin en énemli ismi olan Seyyid Kutub’a (61. 1387/1967)
gore tasvir; zihinsel anlami, psikolojik hali, soyut unsurlar1 canli birer tabloya ¢evirme

sanatidir. Bu yontem sayesinde soyut fikirler somut bir gerceklige, duygular ise

2 Cilek, Arap¢a Yazma Becerilerinin gelistirilmesinde Edebi Tasvirlerin Kullanimi, 2.

30 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, Kitdbu I-Hayevdn, thk. Muhammed Basil UyGnii’s-Stid (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), 2/67.

31 Kamil Hasan el-Basir, Bindu s-Stireti’I-Fenniyye Fi’l-Beydni’l-Arabi (Bagdat: Matbaatii'l-Mecmai'l-[lmi el-Iraki,

1987), 28.

Abdiisselam Ahmed er-Ragib, Vazifetu s-siireti’l-fenniyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Haleb: Fussilet li’d-Dirasat ve’t-

Terceme ve’n-Nesr, 1422/2001), 21.

33 Hiiseyin Elmali, “Tasvir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2011), 40/135-136.

3 Fadime Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyatina Yansimalar1 7, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

29/1 (Haziran 2020), 210.

Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyatina Yansimalart ”, 210.

32
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hareketli birer sahneye doniisiir. Kutub, tasvirin bu giiciine diyalogu da ekleyerek
anlatimi tamamen canlandirma boyutuna tasimis ve gergeklige kavusturmustur.®®
Elbette ki canlandirma teknigi olan bu unsur edebi tiirlere mahsus degildir. Edebi
tislubuyla 6n plana ¢ikan kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim de tasvire yer vermistir.
Tasvir methumunun etimolojik yapisindan giliniimiize kadar gelen siireci, bu
kavramin sadece bir dis diinya betimlemesi olmadigin1 gostermektedir. Tasvir, aslinda
zihindeki soyut diisiinceleri somutlastirma sanatidir. Klasik Arap edebiyatinda Cahiz’in
siiri bir tasvir sanati olarak gérmesi, Bakillani’nin Kur’an’daki tasvir giiclinii mucizevi
bir kanit saymasi kavramin onemini ortaya koymaktadir. Curcani ve Zemahseri gibi
alimlerin gelistirdigi teoriler ise tasvirin, insan zihnindeki diisiinceleri duyularla anlasilir
hale getirdigini kanitlamaktadir. Bu birikim modern dénemde Seyyid Kutub’un
yaklagimiyla daha da gelismis; tasvir duragan bir kelime olmaktan ¢ikip hareketli bir
sahne gibi canli bir anlatima doniismiistiir. Sonug¢ olarak tasvir; edebiyatin, giinliik
konusmanin ve kutsal metinlerin vazgecilmez yap1 tas1 olup edebi tasvir kavramin

dogru tanimlamak i¢in giiglii bir temel olusturmaktadir.

1.1.3. Edebi Tasvirin Tanimi

Edebi tasvir anlatimin 6zgiin bir yontemi olup, anlatilan konunun sunus bi¢imini
degistirir. Edebiyat arastirmacilart edebi tasvirin tanimi {izerinde ihtilafli goriislere
sahiptirler. Bunun nedeni edebi sanatin sinirlarinin zor ¢izilebilmesi ve edebiyat
alanindaki arastirmaci ve elestirmenlerin kiiltiirel ve diisiinsel ayriliklarmin olmasidir.’

Namik Kemal’e gore edebi tasvir; tahayytilde beliren bir resmi yahut i¢ diinyada
olusan bir hissi zihinde canlandirmadir.’®

Mustafa Nasif edebi tasviri, duygusal ifade tasiyan her seyi kapsar diyip bazen de
istiare kelimesiyle ayni anlamda degerlendirir. Arastirmaci sair Ahmed es-Sayib ise bu
kavrami yazarin goriis ve hislerini okura ulastirmaya ¢alistig1 araglar olarak tanimlar.>

Ozetle edebi tasvir, duygusal veya hayali bir seyin resmini cizerken kelimeleri
ara¢ olarak kullanma sanatidir; buradaki kelime secimi, renk ve vurgu ise resmi

etkileyici kilan 6nemli unsurlardir.*’

3 fbrahim Sarmus, “Seyyid Kutub un Edebi Yénii”, Sehadeti’nin 30. yihnda Seyyid Kutub Sempozyumu, haz. Ahmet

Agirakca (Istanbul: Irfan Vakfi, ts.), 126-127 akt. Fadime Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyatma
Yansimalar1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29/1 (Haziran 2020), 211.
37 Salih b. Abdullah b. Abdiilaziz el-Hudayri, es-Siretu'l-fenniyye fi's-si'ri'l-Islami inde'l-mer'eti'l-Arabiyye fi'l-
asri'l-hadis (Riyad: Mektebetu’t-Tevbe, 1993), 15.
Kazim Yetis, Namuk Kemal’in Tiirk Dili ve Edebiyati Uzerine Goriisleri ve Yazilar: (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fak. Yay., 1989), 337.
Hudayri, es-Siiretu’l-fenniyye fi’s-si ‘ri’I-Islami inde’l-mer ‘eti’I-Arabiyye fi ’l-asvi’l-hadis, 15.
Halid1, Nazariyyetu t-tasviri’l-fenni inde Seyyid Kutub, 81.

38

39
40
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Ayrica modern edebiyatta edebi tasvir yalnizca belagat sanatlartyla sinirh
kalmay1p psikolojik, sembolik vb. nitelikleri barindirp kapsami geniglemistir.*!

Edebi tasvirin metin igerisinde Tlstlendigi islev yazarin fircasini neye
dokundurduguna bagli olarak cesitlilik gostermektedir. Nitekim klasik donemdeki
algisal ve hissi resmetme cabalarindan modern donemdeki psikolojik derinlige uzanan
bu kuramsal cesitlilik, edebi tasvirin sabit bir sablona sigdirilamayacak kadar dinamik
bir anlatim arac1 oldugunu kanitlamaktadir. Dolayisiyla metnin gercegi yansitma bigimi
ve okuyucu iizerinde biraktig1 etki, edebi tasvirin kendi icinde farkli alt basliklara

ayrilmasini zorunlu kilmaktadir.

1.2. Edebi Tasvirin Cesitleri

1.2.1. Sembolik Tasvir

Sembolik tasvir art arda gelen canlandirmalardir. Bu tasvir tiirii muhatabin
zihninde sonraki merhaleleri merak uyandiracak sekilde insa edilmistir. Giizelligi de
buradan gelmektedir. Sembolik tasvirde canlandirmanin temel dayanagi duyu
aktarimidir. Duyu aktarimi, farkli duyulara ait 6zelliklerin birbirini ¢agristiracak sekilde
kullanilmast sonucu ortaya ¢ikan ¢agrisimsal anlatim bigimidir. Buna gore benzetilen
seyin benzeyen seyi akla getirmesi olarak diisiiniilebilir.*> Ornegin nur ilmin, korliik
hakikati kavrayamamanin, aslan cesaretin, beyaz gilivercin barisin ve huzurun
semboliidiir. Bu oOrneklerden de anlasilacagi lizere sembolik tasvir, dis diinyadaki
nesneleri kendi maddi gercekliklerinin Gtesine tasiyarak metne derin, zihinsel bir anlam

katmani kazandirma islevi géormektedir.

1.2.2. Beyani Tasvir

Beyani tasvir tesbih, mecaz, istiare, kindye gibi s6z sanatlarindan olusur. Klasik
belagat alimleri 6zellikle tasvirin bu yoniine odaklanip smiflandirmalar yapmiglardir.
Batili elestirmenler ise tasvir ve edebi tasvir arasinda ayrim yaparak bu sanatlar disinda
kalanlar1 genel tasvir icinde degerlendirmislerdir.*> Bu durum klasik ve modern yazin
geleneklerinin tasvire bakisindaki metodolojik farki géstermekle birlikte beyani tasvirin
metindeki estetik ve edebi derinligi dogrudan tayin eden en etkili unsurlardan biri

oldugunu ortaya koymaktadir.

41 Hudayri, es-Siiretu l-fenniyye fi’s-si’ri’I-Islami inde’l-mer'eti'l-Arabiyye fi l-asri I-hadis, 17.
4 Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati’na Yansimalar1”, 204.
4 Muhammed Eb(i M4, et-Tasviru 'I-beydni (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1413/1993), 18-19.
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1.2.3. Duyusal ve Duygusal Tasvir

Kisinin i¢inde bulundugu durumu bes temel duyu organiyla betimleyen bu tasvir
cesidi muhatap iizerinde en ¢ok etki uyandiran tiiriidiir.**

Tasvir edilecek seyde, diistiniilenin okuyucu tarafindan hissedilmesi isteniyorsa bu
tiire basvurulur.** Mesela kapali bir ortamin betimlemesi yapilirken sadece gdrme
duyusu yeterli olurken hareketli agik bir alanda ise isitme, gorme ve koku duyular1 6n
plana cikar. Bu bes duyu araciliiyla yapilan inceleme miisahede olarak adlandirilir. Tyi
bir miisahede yapmak dis diinyay1r muhatabin ilgisini ¢ekecek sekilde aktarmaktan ve

gereksiz ayrintilardan uzak durmaktan gegmektedir.*®

1.2.4. Varhk Tasviri

Bu tasvir tiirli, bir anlatidaki tiim unsurlarin dis ozelliklerini ve insanin i¢
diinyasini yansitan, okurun zihninde somut bir imge olusturmay1 amag edinen kapsayici
bir betimleme tiiriidiir.*’ Varlik tasviri, nesne ve figiirleri siis olmaktan kurtarip onlara

hikayede 6nemli bir rol ve kimlik kazandirir.

1.2.5. Kisilik Tasviri

Kisilik tasviri nesnel bir sekilde yapilmasi gereken bir tasvir tiiridiir. Bunu
modern psikolojik veriler 151¢1nda yapmak tasvire derinlik katar.*®

Portre bir kisinin dis ve i¢ goriiniisiinii anlatan sanat eseridir. Portre iice ayrilir:
Bireyin dig goriinligiinii resmederek anlatmaya fiziki portre, duygu diinyasini tasvir
etmeye ruhi portre denir. Bu iki portre ¢esidi birlikte yapilacagi gibi ayr1 ayr1 da
yapilabilmektedir. Genellikle somut (fiziksel) c¢oziimlemelerden soyut (psikolojik)
cozlimlemelere dogru bir tasvir yapilmaktadir. Bazen de tam tersi sekilde
olabilmektedir.*’ Anlatilarda genellikle somut ¢ziimlemelerden soyut ¢dziimlemelere
dogru bir sira takip edilse de yazarin iislubuna gore bu diizenin tersine c¢evrilmesi de

kisilik tasvirinin psikolojik gercekligini giiclendiren esnek bir yontemdir.

1.2.6. Hikayevi Tasvir
Modern edebiyatcilarin sik¢a basvurdugu yontemlerden biridir. Gerek sosyal

hayat1 betimlerken gerek monolog yaparken bu tasvir tiiriinii kullanmislardir.>® Bu tiiriin

4 Hudayri, es-Siiretu’l-fenniyye fi’s-si vi’l-Islami inde’l-mer eti’I-Arabiyye fi’l-asri’l-hadis, 26.

4 Burhan Pagacioglu, Tiirk Dili ve Kompozisyon (Sivas: Vilayet Yay., 2012), 258.

46 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat: (istanbul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., 2008), 1/163.

47 Sentiirk, 16. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, 36.

4 Sevki Dayf, Fi n-nakdi’l-edebi (Kahire: Daru’l-Ma“arif, 2004), 58-68.

49 Sabahat Emir, Orneklerle Tasvir ve Tahlil (Istanbul: Emir Yay., ts.), 8,37.

50 Hudayri, es-Siiretu’I-fenniyye fi’s-si ‘ri’l-Islami inde’lI-mer'eti'l-Arabiyye fi’l-asri’l-hadis, 218-229.
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en onemli 6zelligi bir durumu olus sirasina goére canlandirarak anlatmaktir. Bu yoniiyle
hikayevi tasvir, metindeki duragan betimleme algisini kirarak tasviri olay orgiisiiniin ve

zaman akisinin dogrudan bir pargasi haline getirmektedir.

1.2.7. Zaman Tasviri

Zaman tasviri, bir olayin gectigi vakti dogrudan sdylemek yerine, doga olaylar1 ve
gorsel betimlemelerle hissettiren sanatsal bir yonlendirme aracidir. Ornegin yazar,
glinlin bagladigini belirtmek i¢in giinesin dogusunu ve sabah vaktini ayrintili bir sekilde
tasvir eder.’! Bdylece zaman, soyut bir kavram olmaktan ¢ikip okuyucunun atmosferi

bizzat yasayabilecegi estetik bir dekora doniisiir.

1.2.8. Mekan Tasviri
Bu tasvirler olayin gectigi yeri veya lilkeyi okuyucuya anlatmak icin kaleme
almir.>® Mekan tasviri, ¢evre unsuru oldugundan anlatiin inandiriciligimi ve sanatsal

gercekligini pekistiren en temel zemin olma 6zelligini tasir.

1.3. Edebi Tasvirin Unsurlarn
Edebi tasvirin unsurlari, tasvir yaparken takip edilmesi gereken yontemleri ifade

eder.

1.3.1. Bakis Acis1

Nitelikli bir tasvir yapmak gozlemcinin dikkat derecesiyle dogru orantilidir.
Ancak bu yetkinlige sahip biri basarili bir tasvir yapabilir. Tasvir yetenegini gelistirmek
isteyen kisinin miisahede yeteneginin yiiksek olmasi gerekir.>

Tasvirde gozlem yapanin bakis agisini belirlemesi ve bunu muhataba yansitmasi
onemlidir. Muhatabin tasviri dogru kavrayabilmesi i¢in gdzlem yapanin konumuyla
biitiinlesmesi gerekir. Bu siirecte basarili olunabilmesi icin dogrudan goézlemlenen
seylere odaklanmak ve gozlemlenmeyen seyden bahsetmemek gerekir. Ayrica miisahede
edilen etki uyandiracak detaylar secilerek sade bir anlatimla ifade edilmelidir. >
Dolayisiyla bakis acisi, tasvir edilen nesne ile okuyucu arasindaki mesafeyi ayarlayan

anlatinin merkezi yonlendirme mekanizmasidir.

U Sentiirk, /6. Asra Kadar Anadolu Sahast Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, 36.

2 Sentiirk, 16. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, 36.

53 Abdunnir, “tasvir”, 1/69-70.

5% Fevziye Abdullah Tansel, fyi ve Dogru Yazma Usulleri (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyyat, 1983), 227-228.

[
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1.3.2. Anlatimda Secicilik

Etkili bir tasvirde gozlemlenen her ayrintiya yer verilmez. Sadece konuyla
baglantili unsurlara yer verilir. Ornegin bir denizin rengi, dalgas1 betimlenirken limana
yanasan geminin 6zelliklerinden bahsedilmez. Ayrica segilen ayrint1 okurun ilgi alanina
bilgi diizeyine uygun olmalidir. Okurun baglant1 kuramayacagi gereksiz ayrintilardan
kagmilmalidir. > Bu baglamda anlatimda segicilik, metni bir veri yigin1 olmaktan
kurtararak ona sanatsal bir derinlik kazandiran ve okuyucunun zihnindeki imgeyi agik

hale getiren en 6nemli ayiklama siirecidir.

1.3.3. Anlatim Diizeni

Tasvir yaparken sadece dogru detaylari bulmak yetmez buna ek olarak detaylarin
hangi siralama ile sunulacagi da belirlenmelidir.’® Ekseriyetle su metodolojiler takip
edilir:

A. Tasvir yapilan seyin muhatabin zihninde canlandirilmasi i¢in ayrintilar tek bir
izlenim etrafinda toplanacak sekilde kurgulanmalidir. Sec¢ilen ve kurgulanan ayrintilarda
duyularin hepsinden faydalanilir ancak biri daha baskin hissedilir.’” Bu ayrmtilar mantik
cercevesinde bir silsileyle birbirine baglanir.>®

B. Tasvirde tiimevarim veya tiimdengelim ydntemleri kullanilabilir.>

C. Gozlem yapan kisinin tasvir etti§i sey zamanla degisiyorsa ayrintiyr olus
sirasma gore aktarmak dogru bir yaklasim olur.® Ornegin tomurcuk halinde olan bir
cicegin zamanla acilip tam olgunluga erigsme siirecini herkesin zihninde canlanacak bir
sekilde betimlemelidir.

D. Tasviri yapilan sey mekansal konumuna gore belirli bir yon secilerek
aktarilabilecegi gibi nem derecesine gore de diizenlenebilir.®!

E. Tasvir yaparken karmasik unsurlar i¢in baslangigta bir cerceve cizilerek herkes
tarafindan bilinen benzerliklerden faydalanip karsilastirma yaparak ifade etmek
gerekir.®” Tiim bu teknikler gdstermektedir ki anlatim diizeni, estetik bir mimariyle insa

etme sanati olup okurun zihnindeki canlandirma siirecinin hatasiz ilerlemesini saglar.

55 Tansel, Iyi ve Dogru Yazma Usulleri, 233-234.

36 Serif Aktas-Osman Giindiiz, Yazili ve Sozlii Anlatim (Ankara: Ak¢ag Yay., 2003), 95.

57 Emin Ozdemir-Adnan Binyazar, Yazmak Sanati Kompozisyon (Istanbul: Varlik Yay., 1969), 95.
8 Aktas-Giindiiz, Yazili ve Sozlii Anlatim, 95.

% Abdunndr, “tasvir”, 1/69.

60 Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati’na Yansimalar1”, 207.

61 Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati’na Yansimalar1”, 207.

62 Tansel, fyi ve Dogru Yazma Usulleri, 237.
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1.3.4. Sanatsal Ifade

Edebi tasvirin amaci heyecan uyandirarak muhatabin zihninde canli imgeler
olusturmaktir. Yazar tasvirin kendisi iizerinde biraktigi izleri i¢sel duygular1 okuyucuya
etkili bir sekilde sunmaya calisir. Bu siliregte beyan ilmi icerisinde bulunan sanatlardan
faydalanilarak derin ve estetik duygular1 uyandirmak hedeflenir.®* S6zii edilen bu edebi
unsurlarin ardindaki psikolojik derinlik ve etkileyici duygular1 harekete gegirmek ve

okuyucunun i¢ diinyasina isleyen estetik bir duygu diinyasi insa etmek adina 6nem arz

eder.%*

1.4. Edebi Tasvirin Islevleri

1.4.1. Siisleme

Tasvirin en kadim islevlerinden biri olan siisleme bat1 kiiltiiriiniin temel taslar
olan Ilyada ve Odysseia gibi eserlerde bu amagla sik¢a kullanilmistir. Realistler tasviri,
gercegi nesnel bir sekilde ifade etmek icin kullansa da onun estetik, siisleme niteligini
yok etmemislerdir.®® Bu dogrultuda siisleme islevi, tasvirin sadece bilgi veren kuru bir
anlatim olmasini engelleyerek metnin sanatsal degerini artiran estetik bir unsur olarak

varligini korumustur.

1.4.2. ilham Verici Olma

Edebi tasvir, anlatilmak istenileni direkt sdylemek yerine ilham vasitasiyla dolayli
bir sekilde anlasilmasini amaglar.®® Boylece tasvir okuyucunun zihninde yeni diisiince
kapilar1 aralayarak onu metnin anlam diinyasini zenginlestiren aktif bir yorumcu haline

getirir.

1.4.3. Sembollestirici Olma

Ozellikle 6znel tasvirlerde goriilen bu islevde; metindeki kisi, tasvir edilen nesne
ve olay arasinda baglant1 kurularak sembolik bir anlatim olusturulur. Ornegin bir kisin
ruh haliyle dig goriiniisli arasinda istidre aracilifiyla benzerlik kurularak sembolik bir
anlatima ulasilir. ” Bu ydniiyle sembollestirici islev, somut tasvir dgelerini soyut

anlamlarin birer tasiyicisi haline getirerek metne edebi bir derinlik kazandirr.

63
64

Tansel, fyi ve Dogru Yazma Usulleri, 239-240.

Muhammed Huseyn Ali es-Sagir, es-Siretu’l-fenniyye fi’l-meseli’l-Kur’ani (b.y.: Daru’r-Raid li’n-Nesr, 1981.),
159.

Safiye Akdeniz, “Tasviri (Descriptif) Metin Tipleri ve Tanzimat Déneminde Tasvirl Metinlerin Gelisim Cizgisi ”,
Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalart Dergisi 13 (Ocak 2007), 12-13.

Hudayri, es-Siiretu’I-fenniyye fi’s-si 'vi’I-Islami inde’l-mer ‘eti’I-Arabiyye fi l-asri’l-hadis, 242.

Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati'na Yansimalar1 ”, 208.

65

66
67
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1.4.4. Duygulari ifade Etme

Tasvir, nesneyi tanitmanin yani sira o nesnenin uyandirdigi hisleri de aktarir.
Yazarin sectigi climleler yaptig1 tesbihler tasvire yansiyarak yazarin bakis agisini ortaya
koyar.®® Dolayisiyla bu islev, nesnel gercekligi duygusal bir potada eriterek muhatabin

duygu diinyasina hitap eden bir atmosfer ingsasin1 miimkiin kilar.

1.4.5. Gergeklik Hissi Uyandirma

Yazar, tasvirde detaylara bagvurarak anlatilanin gerceklige yakin oldugu
izlenimini birakir ve okuyucu iizerinde gerceklik hissi uyandirir.®® Metindeki bu nitelikli
detaylar, okuyucunun anlatilan olaylara ve mekanlara olan inancini kuvvetlendirerek

kurgusal diinyanin sanatsal gergekligini pekistirir.

1.4.6. Siirsel Etki Saglama
Yazar, sanatsal imge ve akici bir dil kullanarak siirsel bir etki yaratabilir. Bu islev,
nesir halindeki bir metni bile estetik agidan {ist bir seviyeye tasiyarak okuyucuda

sanatsal bir haz birakir.

1.4.7. ispatlayic1 Olma

Edebi tasvire ikna edici bir ydntem oldugu i¢in de basvurulur.”’ Bunun insanlar
lizerinde en inandirict ve etkili drnegi kutsal kitaplarda karsimiza g¢ikar. Ozellikle
metafizik aleme, eskatolojik siireglere ve ge¢mis kavimlerin kissalarma dair yapilan
tasvirler, soyut hakikatleri somut kilarak anlatinin belagi giiciinii ve ispatlayici

mahiyetini iist seviyeye ulastirir.

1.5. Edebi Tasvirde Kullanilan Yontemler

1.5.1. Tecsim (Somutlastirma, Cisimlendirme)

Bir durumun zihinde somutlagmasini saglayan tasvir, okuyucunun tahayyiiliinde
bir zemin olusturur.”! Bu tiir metinler zihindeki gergeklik algisim pekistirerek metnin
etkileyicilik giiciinii ve ikna edici niteligini en iist seviyeye tasir.””> Mesela, “onlar

glinahlarini sirtlarina yiiklenmis bir halde diyecekler ki”’* ayeti giinah ve sevaplardan

68
69
70
71

Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati'na Yansimalart ”, 208.

Akdeniz, “Tasviri (Descriptif) Metin Tipleri ve Tanzimat Déneminde Tasvirl Metinlerin Gelisim Cizgisi ”, 14.
Akdeniz, “Tasviri (Descriptif) Metin Tipleri ve Tanzimat Déneminde Tasvirl Metinlerin Gelisim Cizgisi ”, 14.
Akdeniz, “Tasviri (Descriptif) Metin Tipleri ve Tanzimat Déneminde Tasvirl Metinlerin Gelisim Cizgisi ”, 14.
72 Sentiirk, 16. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, 21-22.

73 el-En‘am 6/31.
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somut bir yiikmiis gibi bahseder. Boylece tecsim, anlasilmasi gii¢ olan soyut hakikatleri

duyu organlariyla algilanabilir hale doniistiirerek tasvirin zihinsel kaliciligini artirir.

1.5.2. Teshis (Kisilestirme) ve Intak (Konusturma)

Teshis, insan dis1 varliklara insani Ozellikler atfederek onlara s6z sdyletme
sanatidir. Genellikle teshis ile intak sanati birlikte kullanilir. 7 Mesela, “gecenin
durmadan kendisini kovalayan giindiize”” seklindeki ifade teshise, “gecenin Allah ile

»76 ;

konugsmasr”'® ise intak sanatina ornektir. Bu iki yontem, cansiz tabiat1 dinamik bir hale

dontistiirerek metnin anlatim giiciinii canlandirir.

1.5.3. Beyan (A¢iklama)

Sozliikk anlami aciklik netlik olan beydn ilmi, bir diisiincenin ¢esitli yollarla nasil
sunulacagin belirleyen bir disiplindir.”” Tesbih, kindye, meciz gibi sanatlar1 biinyesinde
barindirir.”® Bu ilmin amaci, duygu ve diisiinceleri mukteza-y1 hale muvafik bir surette
ortaya koyabilmek ve bu dogrultuda edebi metinleri daha iyi anlamaktir.”” Dolayisiyla
beyan yontemi, tasvirin estetik smirlarint ve dilsel kurallarin1 belirleyen teorik bir

kilavuz islevi goriir.

1.5.4. Miibalaga (Abarti)

Miibdlaga; bir durumun etkisini arttirmak icin gergeklik sinirini agan, abartili bir
anlatim diline bagvurma sanatidir.’’ Ornegin bir kisinin iiziintiisiinii ifade etmek igin
tasvir edilen aglamaktan nehirlerin tagmasi bu iislubun yansimasidir. Kur’an-1 Kerim’de
de bu sanatla ilgili pek ¢ok ornek vardir. Mesela, A’raf stresinde “onlar, deve igne
deliginden geginceye kadar cennete giremeyeceklerdir.”®" ifadesi bu sanatin en giiclii
orneklerinden biridir. Bu yoniiyle miibalaga, siradan bir anlatimla aktarilmayacak kadar

bliyiik his ve durumlar1 okuyucunun algi diinyasinda abartarak sarsici bir etki yaratir.

1.5.5. Tahsin ve Takbih (Giizel ve Cirkin Gosterme)
Tasvirin bir olguyu giizellestirerek ve cirkinlestirerek gdsterme giicli, muhatab1

belirli bir yéne sevk etme amaci tasir. > Yazarm psikolojik bir ikna araci olarak

7% Hasan Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar (Konya: Cizgi Kitabevi Yay., 2002), 71,76.

75 el-A‘raf 7/54.

76 Fussilet 41/11.

77 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6/22-23.
8 Nusrettin Bolelli, Beldgat Arap Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Istanbul: IFAV Yay.,1993), 85.

7 Hacimiiftiioglu, “Beyan”, 6/22-23.

80 Hudayri, es-Siiretu 'l-fenniyye fi ’s-si 'ri’l-Islimi inde I-mer eti’I-Arabiyye fi l-asri l-hadis, 254-257.
81 el-A‘raf 7/40.

82 Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati'na Yansimalar1 ”, 214.
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kullandig1 bu yontem, okuyucunun tasvir edilen unsura karsi hayranlik duymasi ya da
nefret etmesini saglayarak metnin ideolojik ve ahlaki amacina hizmet eder. Nitekim
klasik donemden modern doneme kadar kullanilan tiim bu yoOntemler, anlatimi
tekdiizelikten kurtaran, metnin ikna kabiliyetini artiran ve soyut disilinceleri
somutlastiran 6nemli yontemlerdir.

Edebi tasvirin bu kuramsal gercevesi ve yapisal boyutlart ortaya konulduktan
sonra, bu anlatim bi¢iminin klasik belagat ilmi igerisindeki yeri ve iligkisi tizerinde

durmak konunun biitiinliigii agisindan gerekli hale gelmektedir.

1.6. Edebi Tasvir Ve Belagat

Beldgat, “varmak, ulagsmak” anlamima gelip terim olarak ise nitelikli bir
diistincenin, duruma uygun ve etkileyici ifadelerle sunulmasidir. S6ziin belagati ve
hatibin belagati olmak iizere iki kisma ayrilir. S6ziin belagati; kusursuzluk ve baglam
uyumuyla, hatibin belagati ise her tilirlii maksadi acik ve net bir islupla ifade etme
yetenegi ile dl¢iiliir.®?

Belagat; soziin mukteza-1 hale uygunlugunu inceleyen meéni, anlamin en net
sekilde sunulmasini konu edinen beyan ve sozii estetik yonden zenginlestiren bedi’
ilimlerinden olusan kapsamli bir disiplindir. Bu ilim, dilsel imkanlarin metin igerisinde
nasil bir lisluba doniistiiglinden ifadenin muhatap lizerindeki etkisine kadar genis bir
yelpazeyi kapsar.®*

Edebi tasvirin belagatle iliskisini agiklayan Rummani (61. 384/994), belagi tasviri;
soyut kavramlarin somut goriintiiye biirtindiiriilmesi olarak tanimlar. Bu duruma su ayet
ornek gosterilir: “Neredeyse cehennem ofkeden c¢atlayacaktir! Oraya her bir topluluk
atildik¢a oramin bek¢ileri onlara, “Size bir uyarici gelmemis miydi?” diye sorarlar.”®®
Allah, Cehennemin siddetli gazabim1 tasvir ederken ‘“Neredeyse ofkesinden
paralanacak” duruma geldigini belirtmistir.® Burada cehennemin dehseti fiziksel bir
parcalanma imgesiyle somutlagtirilmistir.

Rummani’nin fikirlerini takip eden Ebt Hilal el-Askeri (61. 400/1010), gorsel
tasvir konusunu daha ileri bir boyuta tasimigtir. Ona gore tasvir; tesbih ve istiareden
daha genis bir ¢at1 kavramdir.®” Nitekim tasvir ve belagat arasindaki bu yapisal bag,
edebi tasvirin yalnizca bir siisleme araci olmadigini, aksine anlami derinlestiren ve

Kur’an’in 1’cazini sekillendiren bir unsur oldugunu gostermektedir. Bu baglamda edebi

8 Bolelli, Beldgat, 20.

8 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Istanbul: Enderun Yay., 1989), 21.
85 el-Miilk 67/8.

86 Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati'na Yansimalar1 ”, 221.

87 Ragib, Vazifetu s-sireti’I-fenniyye fi'l-Kur 'ani’l-Kerim, 22-24.
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tasvirin belagat ilmindeki yerini tayin edebilmek icin konunun Kur’an-1 Kerim’de
siklikla kullanilan beyan ilmi igerisindeki edebi sanatlar ekseninde detaylandirilmasi

gerekmektedir.

1.6.1. Tesbih

Sozliikkte benzetmek manasina gelen feshih, terim olarak aralarinda ortak
ozellikler bulunan iki unsurdan birini digeriyle 6zdeslestirmeyi ifade eder.®® Tesbihin
temel amaci; karmasik ve kapali anlamlar1 somut 6rneklerle netlestirmek, zihne uzak
kavramlari bilinen drneklerle muhataba yaklastirarak anlatimi etkili kilmaktir.

Tesbih; benzeyen (miisebbeh), benzetilen (miisebbehiin bih), benzetme yonii
(vech-i sebeh) ve benzetme edatindan olusan dért temel unsur iizere kurulur.”® Belagat
ilminde bu sanat, belirli bir nitelikte Ustliin olan bir unsurun, o nitelikte daha istiin
dereceye sahip olan baska bir varlikla iliskilendirilmesini saglayan dilsel bir yapidir.’!

Omegin: (el & LS 2Ll “flim, dogru yolu gostermede 151k gibidir.” Burada;
[lim (A=) miisebbeh; nir (Usd) miisebbeh bih; hidayet (42lxll) vech-i sebeh; kaf (<)
tesbih edatidir.”? Bu dogrultuda tesbih tasvir edilecek unsurlar arasinda mantiksal ve
estetik kopriiler kurarak, zihinde anlagilir gérsel imgeler insa etmenin ilk basamagini

olusturur.

1.6.2. Istiare

Istidre kelimesi sozliikte; 6diing almak, bir seyi bir yerden bagka bir yere tasimak
anlamlarina delalet etmektedir. Terim olarak ise istidre; bir sdziin aradaki benzerlik
iliskisine dayanarak gercek anlami disinda kullanilmasi sanatidir.”?

Oziinde bir tesbih olan istidre, mecazin tesbihle harmanlanmasi sonucu ortaya
c¢ikar ve anlatim giicii bakimindan tesbihten daha ileri bir seviyeyi temsil eder. Anlatimi
tesbihten daha etkili ve derin kilan bu sanat; benzetme edati ve bazi unsurlarin
hazfedilmesiyle soziin ger¢cek anlamindan uzaklasmasi esasina dayanir. Tesbihte lafiz
as1l manasin1 korurken istiarede mecazi bir boyut kazanmasi; bu iki sanati birbirinden

ayiran temel niteliktir.*

88 Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-Beldga el-Beyan, el-Medni ve’l-Bedi’ (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 1414/1993),

213.

Fadime Kavak, Kur'an’da Edebi Tasvir (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2008), 61.

0 Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, 134-135.

ol Kavak, Kur’an’da Edebi Tasvir, 61.

2 Bolelli, Beldgat, 85.

% Eb(i Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 31.

9 [smail Durmus, Iskender Pala, “Istiare”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2001), 23/315-318.
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Bir soziin istiare kapsaminda degerlendirilebilmesi icin asagidaki sartlarin
bulunmasi gerekir:

1. S6z gergek anlamindan uzaklasarak mecazi bir ¢ercevede kullanilmalidir.

2. Soziin gercek anlaminin kastedilmesini engelleyen bir karinenin bulunmasi
sarttir.

3. Séziin yeni anlamu ile asil anlami arasinda bir benzetme gayesi bulunmalidir.”

Istiare, soyut mefhumlarin somutlastirilmasina ve cansiz varliklarm kisilestirme
yoluyla konusturulmasina imkan tanir. Bu sanat, kelimelerin ¢agrisim giiclinden ve yan
anlamlarindan faydalanarak muhatabin hayal diinyasinda yeni kesif alanlar1 agar.
Nihayetinde istidre, bir unsurun zihinde uyandirdig1 benzerliklerin estetik bir bigimde
ortaya ¢ikmasi esasina dayanir.”®

Zihinde canlandirilan bu estetik yapi, temsili istidre olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bir diislince, davranis ve eylemin somut imgelerle sunulmasi esasina dayanan bu tiir;
tesbih unsurlarinin sadece biriyle kurulur ve birden fazla benzerlik yoniinii barindiran
ciimleler birbirine baglanir.”’

Omnegin: Jejall La o) 51 ol oAl () culll G T 40 o) A3 Ci
sl Bu, insanlari Rablerinin izniyle karanliklardan aydinliga, her seye galip ve
ovgiiye layik olan Allah'in yoluna ¢ikarman icin, sana indirdigimiz bir kitaptir.®

Bu ayette, karanlik ve aydinlik kelimeleri asil manalar1 disinda kalan bir manada
kullanilmistir. Bu isti’aredeki alaka ise; sapiklik ile karanlik ve hidayet ile aydinlik
arasindaki benzerliktir. Karine, bu kelimelerden dnceki kisimdir. Iki taraftan (miisebbeh
ile miisebbeh bih) birisi ile vech-i sebeh ve tesbih edat1 hazfedilmis bir benzetmedir.”

Gorildigii tizere isti’are, kavramlart duraganliktan kurtarip onlari dinamik bir
sekle koyarak, anlatimi siradan bir betimlemenin 6tesinde derin sembolik bir sahneye

doniistiiriir.

1.6.3. Mecaz

Sozlik anlami yol katetmek, gegcmek manalarina gelen cevz ve cevaz kokiine
dayanan mecdz; terim olarak bir lafzin hakiki anlami diginda kullanilmasidir. Bir
ifadenin mecaz sayilabilmesi i¢in kelimenin ger¢ek anlamiyla kullanilmasini engelleyen

bir karine ve gercek anlam ile mecdzi anlam arasinda baglanti bulunmas: sarttir. !

95 Numan Kiilekci, A¢iklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar (Ankara: Ak¢ag Yay., 2005), 51.

% Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat (istanbul: Bilimevi Yay., 2010), 118-119.

9 Kavak, Kur’an’da Edebi Tasvir, 73.

9% {brahim 14/1.

9 Bolelli, Beldgat, 102-103.

100 Myhammed A‘la b. Ali et-Tehinevi, Mevsii ‘atii Kessdfi 1stiléhdti’l-funiin, ngr. Ali Dahrlic — Abdullah Halidi
(Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), “mecaz” 2/1458.
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Mecaza bagvurmadaki ana hedef; ifadeye estetik bir deger kazandirarak tekdiizelikten
kurtarip onu daha canli etkileyici bir giice ulastirmaktir.'®!

Ormegin: (LA A4 (38) “Adam, incilerle konusuyor.” fasih kelimeler anlaminda
kullanilan (L_Y) kelimesi hakiki anlami diginda bir manada kullanilmistir. Clinkii (L)
aslinda, gergek inciler i¢in vazedilmis, sonra aralarindaki giizellik miinasebetiyle fasih
kelimeler i¢in kullanilmistir. (U2) Kelimesinin hakiki anlami kastetmemize mani olan
karine ise (AS%) kelimesidir. ' Bu yéniiyle mecdz, kelimelerin sozliik smirin
genisleterek tasvir kaliplarina esneklik kazandirarak yazara dili daha etkileyici kullanma

imkani1 sunar.

1.6.4. Kinaye

Kelime anlami o6rtmek olan kindye, bir lafzin asil anlami yaninda bu anlamla
baglantili olan dolayli bir anlami da tasiyabilecek sekilde kullanilmasidir. Mecazdan
farkli olarak kindyede, soziin gercek anlamda anlasilmasina engel bir karine bulunmaz.
Binaenaleyh kindyede lafzin hem sozlik anlami hem de isaret ettigi dolayli mana
gecerliligini korur.!%

Kinayeli anlatimda temel amag benzerlik kurmak degildir. Kinayeli bir ifade hem
gercek hem de mecazi bir boyuta sahip olsa da asil maksat, soziin isaret ettigi mecazi
mesaj1 muhataba ulastirmaktir. !%*

Kinaye, tamamen hayal iiriinii olmayan, temelinde hakikati barindiran ve bu
hakikati ortiilii bir bigimde dile getiren sanattir. Ornegin eli agik ifadesiyle comertlik,
kapist acik soziiyle de misafirperverlik gercekligini dolayli bir iislupla sunar.!% Bu tiir
ifadeler hem ger¢ek hem de mecazi anlami1 muhafaza eder. Dolayisiyla kindye, tasvire
derinlik katarak, anlatilmak istenen erdemleri veya durumlari dogrudan sdylemek yerine
mubhatabin sezgilerine birakmay1 saglar.

Beyan ilmi kapsaminda ele alinan s6z sanatlari, anlamin estetik boyutunu ortaya
koyarken, bu anlamm hangi kavramsal c¢ergeve {izerinden sekilleneceginin
belirlenmesini de gerekli kilmaktadir. Edebi tasvirin kuramsal temelleri, yontemleri ve
belagat ilmiyle olan bu ayrilmaz biitiinliigii netlestikten sonra; bu teorik birikimin pratik
sahada oOzellikle de savas ayetlerinde nasil hayat buldugunu incelemek calismanin

seyrini tamamlayacaktir. Bu baglamda tezin ikinci boliimiinde, Kur’an-1 Kerim’deki

101 Mehmet Karaca, Izahli Edebi Sanatlar Antolojisi (Istanbul: Hilal Matbaas1, 1966), 7.
102 Bolelli, Beldgat, 99.

103 Tehanevi, “kindye”, 2/1384.

104 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, 144.

105 Kiilekei, Aciklamalarla ve Orneklerle Edebi Sanatlar, 68.
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savag ayetlerinde kullanilan terminoloji lizerinde durulacak; s6z konusu ayetler, sebeb-i

niizal bilgileri ve tasvir unsurlar1 ¢ergevesinde analiz edilecektir.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN-I KERIM’DE SAVAS TERMINOLOJiSi VE SAVAS AYETLERI

2.1. Savas Terminolojisi

Savas terminolojisi, yalnizca fiili silahli catismay1 degil, ¢atismay1 tetikleyen
toplumsal ve siyasal sebepleri, savas 6ncesi hazirlik safhalarini, catismanin baglamasina
isaret eden asamalar1 ve savasin dogurdugu sonuclari kapsayan ¢ok katmanli bir
kavramsal alan1 ifade eder. Bu baglamda savasin ortaya cikisinda zuliim ve fitne
kavramlar1 temel amillerin basinda gelmektedir. Zuliim, adaletin ortadan kalkmasi,
haksizlik ve hukuki sinirlar1 ¢igneme anlamina gelirken;'% fitne, toplumda karisiklik,
bela ve felaketle imtihan etmeyi ifade eden bir kavram olarak c¢atisma ortaminin
olusmasma zemin hazirlayan sebep olarak ifade edilir.!’” Bu sartlar altinda cihad,
yalnizca silahli miicadeleyi degil, genel anlamda dini, ahlaki ve toplumsal bir
miicadeleyi ifade eden kapsamli bir kavram olarak karsimiza cikar.!%®

Fiili catismaya gecilmeden once sefer, ordunun harekete ge¢mesi, muharebeye
gitme ve savas hazirligim ifade eden ilk evredir.'® Savasin baslamasina isaret eden
sathada nefir, yani toplu hiicum ve harp ¢agris1 yapilir.!!° Bu asamada taraflar arasinda
heniiz fiili silahli catisma baslamadan 6nce diplomatik veya siyasi gerilim anlaminda
catismalar yasanabilmektedir. Fiili savas siirecinde ise gaza, gazve, cenk, kital, harp,
muharebe ve genel anlamda savas kavramlari devreye girer. Gazve, Hz. Peygamber’in

bizzat katildigi askeri harekatlar1 ifade eden teknik bir terim olurken; !!!

gaza
peygamberden sonra yalnizca Allah rizas1 igin yapilan askeri faaliyetleri ifade eder.!!
Kital, harp ve cenk ise dogrudan silahli miicadeleyi ifade eden kavramlardir.''?

Savasin sonu¢ asamasinda, elde edilen basarinin ve otorite degisimini ifade eden
iki kavram ortaya cikar bunlar fetih ve hedmdir. Fetih, askeri veya siyasi hakimiyetin
ele gecirilmesini ifade eder.!'* Fetihle birlikte veya sonrasinda, mevcut siyasi ya da

ideolojik diizenin ortadan kaldirilmasi siirecini niteleyen hedm, tahrip etme ve yikma

106 Thn Manzir, “zlm”, 4/2756-2760.

107 Thn Manzir, “ftn”, 5/3344.

108 Ahmet Ozel, “Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1993), 7/527-531.

109 Fahrettin Atar, “Sefer”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/294-298; Mehmet Bahaettin
Toven, Yeni Tiirkce Liigat, haz. Abdiilkadir Hayber (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 2004), “Sefer” 644.

110 Toven, Hayber, “Nefir,”, 556.

! Hiiseyin Algiil, “Gazve”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1996), 13/488-489.

112 Cemal Kafadar, “Gaza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1996),13/427-429.

13 Ahmet Yaman, “Savas”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/189-194; Toven, Hayber,
“Cenk”, 98.

114 Mustafa Fayda, “Fetih”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12/467-470.



olarak ifade edilir.!'® Nihayetinde savas terminolojisi, sebep—siire¢c—sonug iliskisi i¢inde
ele alinmasi gereken biitiinciil bir kavramsal yap1 arz etmektedir.

Bu genel gerceve 1s181inda, savas terminolojisinde kullanilan kavramlarin anlam
alanlarinin daha net bigimde ortaya konulabilmesi amaciyla bu terminolojiye dahil olan
terimler tetkik edilecektir. Bu baglamda benzer anlamlar tagiyan terimler arasindaki

niianslar belirlenerek, kavramsal ayrimlar agiklanacaktir.

2.2. Zuliim

Sozliikk anlamu itibartyla bir seyi kendisine ait olmayan bir yere koymak seklinde
tanimlanan zuliim; belirlenmis sinirlarin ¢ignenmesi ve adaletten sapilmasi anlamina
gelir.''® Kur’an-1 Kerim’de gerek inang gerekse muamelat baglaminda incelenen bu
kavram, mesruiyet ve adalet ilkelerinden uzaklasan her tiirlii haksiz eylemi kapsar.'!’
Mesela Sad shresinde vurgulandigi lzere, bireylerin kendi hak alanlarimi asarak
baskalarina zarar vermesi veya otorite sahiplerinin haksiz uygulamalara basvurmasi
zulmiin bariz 6rneklerinden biridir.''® Insanlarin vatanlarindan zorla ¢ikarilmasi veya
hak ihlalleri Kur’an’da mesru bir savas sebebi sayilmis, toplumsal huzuru bozan her
kotiiliigiin temelinde adaletten sapmanin yattig belirtilmistir.

Nihayetinde, bir iilkenin ve toplumun bekasini tehdit eden en biiyiik tehlike,
yoneticilerin halka karsi sergiledigi haksiz, adaletsiz ve hukuksuz tutumlardir.!’ Bu
noktada terminoloji acisindan bir kiyas yapilacak olursa; zuliim bir haksizlik eylemi,
fitne ise bu eylemin sonucunda ortaya ¢ikan sosyal kargasa ortamidir. Bu baglamda
zulmii bir kivileim, fitneyi ise o kivileimin yol actifi yangin olarak nitelemek
mimkiindiir. Hak ihlali ve adaletin terk edilmesiyle zuhur eden bu zuliim siireci,

Kur’an’1n ifadesiyle “6ldiirmekten daha siddetli olan fitnenin”'?° kapilarini aralar.

2.2.1. Fitne

Sozliikte, altin1 icindeki yabanci maddelerden arindirmak amaciyla atese tutmak
anlamina gelen fitne; sikinti, bela ve imtiham ifade etmek igin kullamilir.'?! Buradan
hareketle kisiyi vatanindan koparan, sikintilara maruz birakan fitne ortami, dldiirmekten

daha agir kabul edilir. Ciinkii 6liim yalnmizca hayattan koparirken, fitne ise hem

115 Toven, Hayber, “Hadm”, 247.

116 jbn Manzir, “zIm”, 4/2756-2760.

17 Mustafa Cagrici, “Zuliim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2013), 44/507-509.

118 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2020),
4/574-576.

119 Cagrici, “Zuliim”, 44/507-509.

120 ¢]-Bakara 2/191.

121 Tbn Manzir, “ftn”, 5/3344.
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yasamdan koparir hem de dinden c¢ikarabilir. Bu nedenle fitnenin zarari, sonuglari
oldiirmekten daha fazla oldugu igin, Kur’an ehven-i ser olarak savasa cevaz vermistir.'??
Islam, savasa miisaade ederken fitneye sebep olacak seylerden kagimilmasmi da
istemistir.

Islam’a gore savas; zulmii engelleme ve diismanca saldirilar1 bertaraf etme amaci
tastyan maslahat odakli bir uygulamadir. Bu baglamda savaslar; 1slah odakli ve ifsad
merkezli olmak {iizere iki sekilde degerlendirilir. IslAm’in mesru gordiigii savas;
bozgunculugun ve zulmiin temelinde yatan unsurlar1 tasfiye ederek barisi hedef edinen
1slah savasidir. Eger adalete, nizama ve Islam’a sahip ¢ikanlar bunu ihmal ederse
yerylizilnde fitnenin hakim olmast ve insanligin varolussal bir yikima siiriikklenmesi
kaginilmazdir.'?

Bu teorik ¢ergevenin tarihteki somut ve trajik Ornegi, Islam tarihinin erken
dénemlerinde Hz. Osman’in sehit edilmesiyle tezahiir etmistir. Zira bu hadise fitnenin i¢
catismalara ve savaslara zemin hazirlayabilecegini gosteren ilk ve en sancili 6rnek

olarak tarihe ge¢mistir.'?*

2.2.2. Cihad

Cihad, Arapca cehd (2¢>) kokiinden tiiretilmis olup sozliikkte “caba gostermek,
gayret sarf etmek, bir isi tamamlamak i¢in tiim imkanlar1 kullanmak” anlamlarimi
tasir.!?> Cihad (s%2) kelimesinin tiiretildigi fiilin kok harfleri cehede (%) dir. Cehede
fiilinin mastar1 hem cuhd (%2>) hem de cehd (2¢>) olarak kullanilmaktadir. Her iki
sekilde de Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir.'?® Cuhd (2¢>) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
sadece bir kez Tevbe sliresinde gegmektedir.!?” Cehd (3¢2) ise asir1 ¢caba demektir.!?®
Cehd (2>) ve cuhd (%>) aym anlama gelip insanin gaba, gayret ve giliciinii gostermesi
demektir.'? Cahede (%) fiili mufa’ale vezninde bir fiil olup asil mastar1 miicahede
(3%ls) dir. Cahede () fiili tirevleriyle Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde

gecmektedir. '3°

122 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam vd. (istanbul: Zehraveyn Yay., ts.),
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124 Mustafa Cagrici, “Fitne”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1996), 13/156-159.
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126 Seyma Cetinkaya, “Cihad ve Kital Ayetlerinde Te’kid”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik
2019), 123.

127 et-Tevbe, 9/79.

128 Thn Manzir, “cehd”, 1/708.

129 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, thk: Remzi Munir Ba’lebekki (Beyrut:
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Islam literatiiriinde ise cihad, Dini emirleri Ogrenip yasamak, baskalarma
ogretmek, marufu tavsiye edip miinkerden uzaklastirmak ve hem nefse hem de dis
diismanlara kars1 miicadele etmek gibi ¢ok yonlii bir ¢abay1 ifade eder.!*!

Ser’1 acidan cihad; can, mal, s6z ve diger araclarla Allah yolunda elinden geleni
yapmak, savasmak, gerektiginde bu ugurda canini ortaya koymaktir.'3> Bu tanimlar
1s181nda cihadin, kul ile Rabbi arasindaki duvarlar1 yikma gayreti oldugu sdylenebilir;
bu engeller kimi zaman kisinin nefsinden ve seytandan, kimi zaman ise dig digsmandan
gelen miidahalelerden kaynaklanmaktadir. '3

Kur’an-1 Kerim’de cihad kavrami, vahyin gelis siirecine bagli olarak farkli anlam
ve boyutlar kazanmustir. Mekki sirelerde cihad, daha ¢ok Islam’i yaymak, Islam’i,
iman1 yasaylp korumak ve kafirlerin baskilarina karsit manevi bir direng ile sabir
gostermek seklinde genis anlamlarda kullanilmistir (biiyiik cihad). ** Medeni
strelerdeki ayetlerde ise cihadin kapsamina fiili miicadele, yani savas eklenmis ve
diismanla karsilikli catismay1 ifade etmeye baslamistir.!*® Bu noktada catisma; cihadin
niyet ve s6z asamasindan ¢ikip, fiili bir miicadeleye donlistiiglinii gosterir.

Cihadm fiili boyutunun pratige dokiilmesinde sefer onemli bir kavramdir. Sefer,
sozliikte yolculuk anlamina gelmekle birlikte Kur’an terminolojisinde ¢ogunlukla Allah
yolunda yapilan askeri hareketliligi ifade eder.!*® Bu yoniiyle sefer, bizzat savasmayi
degil; savas icin yola ¢ikmayi, miicadele alanina yonelmeyi ve bu siiregte gosterilen
fedakarligi kapsar.!’” Nitekim Kur’an’da sefer, cihdd baglaminda ele almmus; sefere
cikanlar, geride kalanlar ve sefere katilmaktan kaginanlar iizerinden miiminlerin
sorumluluklar1 vurgulanmistir.'*® Bu durum, seferin cihdddan bagimsiz degil, onun fiili
boyutu oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla sefer, cihddin savagla ilgili asamasinda,
niyetin sahaya taginmasini saglayan tamamlayici bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Hadislere bakildiginda, cihaddin yalnizca savas anlamindaki kital ile smnirh
olmadig1 goriiliir. Hz. Peygamber, “miicahidi nefsiyle cihdd eden” olarak tanimlamis'*®
ve “miimin kilic1 ve diliyle cihad eder” demistir.!** Bu yaklasim, miicadelenin sadece

kilicla degil, so6z ve davranigla da olabilecegini gosterir. Ayrica “En degerli cihadin,
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zalim bir yoneticinin karsisinda hakki sdylemek” oldugunu belirterek adalet boyutunu
one ¢ikarmistir.'!

Cihadin kapsami, su sekilde 6zetlenebilir:

A. Nefisle Cihad: Kisinin giinahlardan sakinmak i¢in iman edip salih ameller
islemesi i¢in verdigi miicadeledir. “Kim (nefsiyle) cihad ederse o ancak kendisi i¢cin
cihad etmis olur.” '**Ayeti bunun delilidir.

B. S6z ve ilimle Cihad: Islam’a, Kur’an-1 dogru sekilde 6grenip dgretmek ve
anlatmak; giiniimiizde cihadin en kritik boyutudur. “Kdfirlere boyun egme ve Kur’an ile
onlara karsi biiyiik cihddda bulun.”'* Ayeti bunun delilidir.

C. Mal ve Can ile Cihad: Islam’a ve Miisliimanlara yonelen saldirilara kars: fiilen
yapilan savunma ve miicadeledir. Glinlimiizde Filistin’de yasananlar, Filistin halkinin
isgale kars1 topraklarini savunmasi, cant ve maliyla mesru miidafaada bulunmasi bu
cihad tiirliniin en somut ve trajik 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Nitekim ayette
sOyle buyrulmustur: “Gerek hafif gerekse agwr (silahlarla) hep birlikte savasa ¢ikin.
Mallarinizla ve canlarimizla Allah yolunda cihad ediniz...”'**

Fikih literatiiriinde cihad, cogunlukla hukuki cercevede ele alinmis; fakihler
cihddin farz-1 kifaye oldugunu belirterek ylikiimliilikk ve kapsamini tanimlamislardir.
Ancak bir Islam topragi saldiriya ugradiginda cihadin o bolge halki igin farz-1 ayn
haline gelecegini ifade etmislerdir.!* Bu gergevede, cihdd hem bireyin igsel arinma
stirecini hem de toplumsal adaleti saglama amacini kapsayan, miicadele ve miicahede
azmini barindiran ¢ok boyutlu bir kavramdar. 4

Cihadin bu genis kapsami ve seferin hazirliktan sahaya tasindig1 siireg, Islam
yurdunun korunmasmin zorunlu héle geldigi durumlarda, topyekin bir seferberlik

cagrisini ifade eden nefir kavrami ile tamamlanmaktadir.

2.2.3. Nefir

“Nefr” kelimesi sozliikte, heyecan verici bir emirden dolay1 firlayip ileri
cikmaktir. Ayni kdkten tlireyen niifur ise tirkiip kagmak demektir. Ancak niifur yalnizca
olumsuz anlamda kagip kurtulma durumlarinda kullanilirken; nefr diismana kars1 gaza

icin firlayip ¢ikmayi ifade eder. Bu dogrultuda evlerinden c¢ikip bir yere toplanan

141 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin‘im Selebi vd.
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topluluga nefir, bu toplulugu olusturan bireylerin her birine ise nefer denilir. Bir liderin,
insanlar1 cihada tesvik etmesine istinfar denir; bu kavram Tiirk¢ede “seferberlik emri”
olarak karsihik bulur. Istinfar, halki yerinden kaldirip ortak bir ama¢ dogrultusunda
harekete gecirmek demektir.!*” Bu kavram tarihsel siiregte evrilerek giiniimiizde ¢ok
daha kapsamli bir hal almistir.

Gliniimiizde seferberlik; iilkenin askeri gili¢lerinin harbe hazir hale getirilmesinin
yani sira iilkenin idari yapisinin ve ekonomisinin savas kosullarma uygun sekilde
diizenlenmesini iceren hazirlik ve énlemlerin biitiiniidiir.'*®

Klasik literatiirde ise bu seferberlik c¢agrisi yani istinfar, kapsamina gore genel
veya Ozel anlamda olur. Genel anlamda olanina “nefir-i dmm” denilir.'* Ozel kismi
anlamda olup savas i¢in yalnizca bir kisim kimsenin seferberlige katilmasina ise “nefir-i
has” denir.!>°

Fikhi bir terim olarak nefir-i dmm; bir Islam toprag: diisman isgali tehlikesiyle
kars1 karsiya kaldiginda, mevcut askeri birliklerin bu tehlikeyi bertaraf edemeyecegi
durumda tiim Miisliimanlara seferberlik ilan edilmesi olarak tanimlanmaktadir.’>! Bu
baglamda fakihler cihadin olagan durumlarda farz-1 kifaye oldugunu; ancak genel bir
seferberlik durumunda farz-1 ayn haline gelecegi konusunda goriis birligi icindedirler.!>?
Buradan yola ¢ikarak nefir-i amm; cihad kapsamindaki savas faaliyetlerinin bir tiirii
olup, c¢ogunlukla savunma amaciyla gerceklestirilen savaslarda karsimiza
cikmaktadir.'>3

Tarihten giiniimiize sikga basvurulan nefir-i &mm, islam tarihindeki yerini ilk kez
Hz. Peygamber doneminde Tebiik Gazvesi ile almistir. Bu gazvenin ciddi zorluklar ve
mesakkatler barindirmasi nedeniyle Hz. Peygamber, askerlerin ona goére hazirlik
yapmalari talimatin1 vermistir. Medine merkezli yapilan genel bir ¢agriyla da Miisliiman
kabilelere haber génderilerek nefir-i Amm ilan edilmistir.!>*

Hiilefad-1 Rasidin doneminde nefir-i amm uygulamasinin en bariz orneklerinden

biri, fetihlerin ivme kazandigi Hz. Omer déneminde goriilmektedir. Miisliimanlara
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Kuzey Irak ve Iran’in kapilarim1 aralayan Kadisiye savasi, genel seferberlik ilaninimn
kritik 6rneklerinden birini teskil eder.!>

En genis sinirlara ulagsan ve asirlara yayilan omriiyle 6n plana ¢ikan Osmanh
Devleti’nde de nefir-i ammin 6rnekleri ile karsilasiilmaktadir. Bilhassa Hacli ordularinin
Osmanli’ya kars1 harekete gectigi savaslarda asker ihtiyacinin had sathaya ulagmasi
lizerine cihadin farz-1 ayn oldugu fetvasi verilerek nefir-i Amm ilan edilmistir.!>

Gliniimiizde ilan edilen nefir-i amm uygulamasinin en bariz 6rneklerinden biri,
Islam diinyas1 i¢in kutsiyet arz eden Kudiis’te Filistin direnisinde seferberlik ilam
yapilmasiyla miisahede edilmektedir. Ancak buradaki nefir-i amm biraz farkliliklar
barindirsa da; Israil’in isgaline kars1 Filistinlilerin baskaldir1 niteligi tastyan “intifada”
hareketini, mevcut imkanlar ve halkin sefere katilmasi agisindan degerlendirildiginde
nefir-i Amm oldugu anlasilmaktadir.'’ Ciinkii bu kavramm; bir Islam topragmin isgal
tehdidiyle karsilagmas1 ve mevcut askerlerle bu tehdidi bertaraf etmede yetersiz kalmasi
durumunda, tim Misliimanlara seferberlik ilan edilmesi seklindeki tanimiyla intifada
siireci birebir drtiismektedir.!>®

Tarihsel siiregteki ¢esitli yansimalarinin yani sira nefir-i &mmin yakin tarihteki en
somut Ornegi, Tirkiye'de 15 Temmuz darbe girisimi ile yaganmistir. 2016 yilinda, dig
giiclerin kontroliindeki FETO Terér orgiitiiniin Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimeti’ne darbe
tesebbiisii lizerine; Cumhurbaskani’nin ¢agrisiyla meydanlara inen halk darbecilere
kars1 koymus ve vatanina sahip ¢ikmistir. S6z konusu bu cagri seferberlik olarak
adlandirilmasa da, sekli, 6zii ve sonuclart itibariyla genel seferberlik 6rnegi olarak
degerlendirilebilir. '°° Seferberlik ilaniyla viicut bulan bu miicadele ruhunun bizzat

uygulandig1 gaza kavramini incelemek yerinde olacaktir.

2.24. Gaza

Islam tarihinin erken donemlerinde Hz. Peygamberin bizzat katildigi seferleri
ifade eden gazve, peygamberden sonra kafirlere karsi yapilan askeri faaliyetler olan
gazA anlayigmin temelini olusturmustur.'®°

Sozliikkte “kastetmek, amaglamak, savagmak, akin yapmak, diismana karsi

savasmak ve onu bitirmek igin savas” gibi anlamlara gelen “gaza”,'®! 1stilahta “6zellikle
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159 Bugda, “Islam Savas Hukukunda Nefir-i Amm (Genel Seferberlik)”, 370.
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Osmanlilarda din ugrunda icra edilen savaslar1 ve bir fetih doktrini ifade eden” savaslar
icin  kullanilmistir. GazA savas igin kullanilmakla birlikte Islim’1 yayma,
gayrimiislimlerin eline ge¢mis Miisliiman topraklarini kurtarma ve Miisliiman
topraklarii genisletmek ugruna seferlere katilmak ve cenk etmek, gibi anlamlara

(1343
1

gelerek anlam daralmasi yasamistir. Gaza temelde yalnizca “i‘la-i kelimetullah” igin
gerceklestirilen cenktir. Bu manevi derinligi nedeniyle Osmanlilarda cihad kavramina

alternatif olarak gaza kelimesi kullanilmistir. '

2.2.5. Harb

Sozliikte, “mizrakla vurmak, dfkelenmek, savas, ¢atisma, helak olma, yazik olma”
gibi anlamlar1 barindiran harb, barisin karsit1 olan savas manasini ihtiva etmektedir.!6®
Kur’an’da da bu manaya delalet edecek sekilde kullanilmustir.!®* Bu fiilin mufa‘ale
vezninde mazisi olan (=J%) ve muzarisi olan (&) fiilleri Kur’an’da birer kez
kullanilmustir. 19 Fikhi bir terim olarak ise; uluslararas: iliskilerde krize yol acan
ihtilaflarin diplomatik girisimler, ara buluculuk veya ambargo gibi ¢6ziim yollarinin
yetersiz kalmasi sonucunda taraflar arasinda ¢ikan sert, siddetli miicadele yontemi
olarak tanimlanr. '

Kur’an-1 Kerim’de farkli tiirevleriyle beraber 5 strede toplam 6 kez gegen bu
kelime, her baglamda dogrudan sicak savasa isaret etmese de genel itibariyla bu anlami
barmdirmaktadir.'®” Harb ve muharebe kavramlari, bir tarafin digerine iistiinliik kurmasi
veya onu maglup etmesi amaciyla girisilen gili¢ miicadelesi olarak nitelenir. Bu
miicadele yalmzca askeri degil; fikir, ekonomi, siyaset, kiiltiir ve medya araciligiyla
hayatin her alanina sirayet edebilen genis bir yelpazeyi kapsar.'®

Hz. Peygamber’in “Harb, hiledir.”'®® hadisi baglaminda degerlendirildiginde; harb
kavraminin, bir milletin varlik miicadelesinde diismana karsi uyguladigi stratejik,
taktiksel siirecleri ifade ettigi ve bu yoniiyle “kital” teriminden daha kapsamli oldugu

goriiliir.'’® Ayrica bu kavram hem Allah rizas1 gozetilerek yapilan hem de diinyevi ¢ikar

odakli miicadeleleri i¢ine alir. Bu noktada, Allah rizasi i¢in olan miicadeleler “cihad”
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kapsaminda degerlendirilirken, ilahi riza gayesi tasimayanlar bu tanimin digsinda
kalir.'”!Netice itibariyle harb, stratejik bir miicadele zeminini ifade ederken; bu siirecin
dogrudan cana kasteden ve meydanda gerceklesen fiili safhasi kital kavramiyla tebariiz

etmektedir.

2.2.6. Katal

Arapga kokenli bir kelime olan kital, sozliikte “savas, carpisma, muharebe” gibi
anlamlara gelmektedir. !’ Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle beraber 33 siirenin 122
ayetinde toplam 165 kez ge¢mektedir.!” Kital (Ju) kelimesi (J®) fiilinin mufi’ale
babinda bir masdardir. Bu mastarm mazi hali olan (J8), muzari hali olan (Ji&)ve emir
kipi olan (J) fiil formlar1 Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir.!”
Kelimenin kokii olan (J#) fiili, dldiirmek demektir. Bu anlami karsilayacak bigimde
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde zikredilmistir.!”> Kital kelimesinin es anlamli mastari
mukatele (453%)  kelimesidir. Karsihkli olarak birbirini  6ldiirmek anlamina
gelmektedir.!”¢

Terim olarak ise Tiirkcedeki savas kavrammin yerini tutmaktadir.!”” Kur’an-1
Kerim, hadis ve fikih kaynaklarinda genellikle “iki grup arasinda meydana gelen silahli
catisma ve sicak savas” anlaminda kullanilmaktadir. Kital kavrami 6zii itibariyla hem
Allah rizas1 i¢in hem de diinyevi menfaatler i¢in yapilan sicak savaslar ifade edebilir.
Allah rizas1 gozetilerek yapildiginda cihadin kapsamina dahil olurken; diinyevi ¢ikar ve
menfaatler i¢in yapildiginda cihad kapsaminin diginda degerlendirilir. Kital kavrami bu
teknik ve pratik anlamiyla Kur’an’da en yogun haliyle Muhammed slresinde islendigi

i¢cin Muhammed siiresinin diger ismi olarak bilinmektedir.!’®

2.2.7. Fetih

Arapca “fe-te-ha” kokiinden tiireyen fetih kavrami sozliikte; ‘“agmak, yol
gostermek, hiikiim vermek, galibiyet ve zafere ulastirmak™ gibi manalar1 ihtiva
etmektedir. 7’ Islami literatiirde ise Miisliimanlarm bir bélgeyi i‘1a-i kelimetullah

gayesiyle tevhit inancina agmalar1 anlaminda kullanilir. '

17! Mustafa Zeki Terzi, “Savas”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/194-196.
172 Tbn Manzir, “Katl”, 5/3528.

173 Miinir Hasan, Kur 'dn’da Savas Olgusu, 37.

174 e]-Bakara 2/190-192.

175 e]-Bakara 2/54, 61, 71, 85.

176 Cetinkaya, “Cihad ve Kital Ayetlerinde Te’kid”, 125.

177 {bn Manzdr, “katl”, 5/3528.

178 Bugda, “Islam Hukuk Literatiiriinde Savas Kavramlar1 ve cihad”, 199.

179 Tbn Manzir, “feth”, 5/3337-3338.

180 Fayda, “Fetih”, 12/467-470.
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Fetih kavrami, Miisliimanlarin elde ettigi kazanglari tarihte ve giiniimiizde bilinen
diger istila ve sOmiirgeci isgallerden ayiran temel oOlgiittiir. Bu noktada fetih, sozliikk
anlam “yikmak ve tahrip etmek” olan hedm kavraminin karsiti durumundadir;'®! zira
feth yikmay1 degil, adaletsizligi ortadan kaldirarak o bdlgeyi ihya etmeyi esas alir. Bu
kullanimin kaynagi, Misliimanlarin Kur’an-1 Kerim’deki maddi ve manevi
muzafferiyetlerini miijdeleyen Fetih slresidir. Hz. Peygamberin rehberliginde
gerceklestirilen zaferlerle dolu sefer ve savaslar i¢in kaynaklarda sik¢a bu kavrama
basvuruldugu miisahede edilir. Islamiyet’in ilk yillarinda birbirine diisman olan
kabilelerin, Kur’an’in irsadi ve Hz. Peygamber’in terbiyesiyle birleserek i‘la-i
kelimetullah icin idealist bir iman ve fetih ordusuna doniismesi; Islam'in evrensel
adaletini ve mesajin1 tiim insanlara ulastirma ¢abasiyla birlesmis Tiirk-Islam
geleneginde ise Kizilelma iilkiisiiyle biitiinlesmistir.'®? Netice itibariyla fetih sadece bir
toprak kazanci degil, insanligin hidayete ulasmasindaki engelleri kaldirma ve ilahi
kelam1 yticeltme miicadelesidir.

Yukarida savas terminolojisine iligkin kavramlarin anlam alanlart ortaya
konulduktan sonra, bu kavramlarin birbiriyle olan iligkilerinin ve bilhassa cihad kavrami
etrafinda nasil konumlandiklarinin degerlendirilmesi gerekmektedir.

Gaza, cihad, harb, kitdl ve fetih kavramlar1 niyet ve ama¢ baglaminda giiglii bir
benzerlik gosterir. Bu kavramlardaki temel ortaklik cihad semsiyesi altinda
toplanabilmesi i¢in “ila-i kelimetullah” sartina bagli olmalaridir.

Nitekim harb ve kital Allah rizas1 gézetildiginde cihad kapsaminda degerlendirile-
bilmektedir.'8* Kital, Allah rizas1 i¢in yapilan sicak savas anlaminda kullamldiginda
gaza ile ortiismekte ve boylece cihad kavraminin i¢ine dahil olmaktadir. Gaza ve fetih
ise her zaman cihadin bir parcasi kabul edilir.'®* Cihad nefse, seytana, dis diismana kars
yapilan her tiirlii miicadeleyi kapsayan en iist ve kusatic1 baghktir, '8

Bu kavramlar arasindaki farklar, kapsam ve uygulama alaninda ortaya ¢ikar. Harb
silahl1 ve silahsiz her tiirlii miicadeleyi ifade eden genis bir kavramken; kitl daha dar
bir anlamda olup silahl1 sicak savasi ifade eder. Gaza ise sirf Allah rizasi igin yapilan
cenk ve askeri seferleri ifade etmesiyle kitalden ayrilir.'®¢ En biiyiik fark ise cihad ve
savag arasindadir: Savas sadece dis diismana karsi yapilan fiziki miidahaleyken; cihad

kisi ile rabbi arasindaki engelleri kaldirma amacini tastyan umum bir kavramdir.'®” Bu

181 Toven, Hayber, “Hadm”, 247.

182 Fayda, “Fetih”, 12/467-470.

183 Terzi, “Savas”, 36/194-196.

184 Bugda, “Islam Hukuk Literatiirinde Savas Kavramlari ve cihad”, 201, 204-205.
185 Celik, “Kur’an’da Savasla Ilgili Getirilen Diizenlemeler”, 24.

186 Bugda, “Islam Hukuk Literatiiriinde Savas Kavramlari ve Cihad”, 199, 201.

187 Celik, “Kur’an’da Savasla Ilgili Getirilen Diizenlemeler”, 24.
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nedenle her harb ve kital bir cihad degildir'®® ancak her Allah rizasi gdzetilen savas

cihadin bir pargasidir. Ayrica hicbir cihad yalnizca kitale indirgenemez.

2.3. Kur’an-1 Kerim’de Savas Temah Ayetler

Bakara Suresi: 177, 190-194, 216-218, 244-246, 248-250, 253, 273, 278-279.
Al-i Imran Saresi: 13, 111, 121-127, 139-143, 146, 152-160, 165-169, 172-173,
195,200.

Nisa Stresi: 24, 71, 74-77, 90, 94-96, 104.

Maide Siresi: 24, 33-35, 54, 64.

Enfal Stresi: 9-19, 39-49, 57-58, 60-66, 72-75.

Tevbe Stresi: 12-16, 19-20, 24-27, 29, 36, 38-47, 60, 73, 81-83, 86-94, 107, 111,
118, 122-123.

Nahl Stresi: 81, 110.

Enbiya Stresi: 80.

Hac Sdresi: 39-41, 77-78.

Nir Stresi: 53-54, 61.

Furkan Stresi: 52.

Neml Saresi: 32-35.

Ankebtit Siresi: 6, 69.

Ahzab Saresi: 12-20, 25.

Muhammed Stresi: 4, 7, 20, 31, 35.

Fetih Stresi: 15-17, 22, 25.

Hucurat Stresi: 9, 15.

Hadid Stresi: 10.

Hagr Siresi: 2-8, 11-16.

Miimtehine Siresi: 1, 8-9, 11.

Saf Stresi: 4, 10-12.

Tahrim Stresi: 9.

Miizemmil Siresi: 20.

2.4. Savas Ayetlerinin Niiziil Sebepleri
Bakara Siresi: Mushafta ikinci, niiz(l siralamasinda 87. suredir. Medine’de nazil

olup toplam 286 ayettir. Kur’an’in en uzun suresidir. Adini, 67 ve 71. ayetlerdeki

kissadan almistir. Birgok ayetin 6zel niizll sebebi vardir.'®

188 Bugda, “Islam Hukuk Literatiiriinde Savas Kavramlar1 ve Cihad”, 204-205.
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177: Kitap ehlinin, kiblenin degistirilmesine yonelik meseleyi ileri gotiirmeleri,
her iki grubun da kendi kiblelerine yonelmenin daha dogru oldugunu iddia etmeleri bu
ayetin niiziiluna zemin hazirlamistir.'*°

190: Hudeybiye Antlagsmasi’ndan bir yil sonra “Umretii’l-Kaza” i¢cin Mekke’ye
giden Miisliimanlarin, miisriklerin soziinde durmayarak antlasmay1 bozup kendilerine
saldirmasindan ve haram aylarda savagsmak zorunda kalmaktan duyduklar1 endise
tizerine nazil olmustur. Miisliimanlarin mukaddes beldede kan dékmeyi ¢irkin gérmeleri
sebebiyle Allah, bu ayetle kendilerine saldirilmasi durumunda asirtya kagmadan mesru
miidafaa yapabileceklerini bildirerek miiminleri endiseden kurtarmistr.'*!

191-192: Bu ayetler onceki ayetle birlikte nazil olup onlart aciklama
mahiyetindedir.'*?

193: Miisrikler, Miiminleri dinlerinden dondiirmek i¢in onlara gesitli eziyet ve
iskencelerde bulundular. Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur.!*®

194: Bu ayet, Hicretin 7. yilinda yapilan Umretii’l-Kaza siireciyle ilgilidir.
Miislimanlar, bir y1l 6nce Hudeybiye’de miisrikler tarafindan engellenmis ve haram
aylarda saldirtya ugramiglardi. Yapilan anlagma geregi bir y1l sonra umre icin Mekke’ye
gitmek iizere yola ciktiklarinda, sahabe arasinda ciddi bir endise olugmustu: “Eger
miigrikler yine haram ayda bize saldirirlarsa, biz haram ayda oldugumuz i¢in karsilik
vermeyip helak m1 olacagiz?” Iste bu tereddiit iizerine nazil olan ayet; miisriklerin
antlagsmay1 bozmalar1 ve saldirtya gegmeleri durumunda, Miisliimanlara haram ayda
dahi olsa kendilerini savunma ve karsilik verme izni vermistir. Boylece hem o6nceki
yilin haksizligina bir karsilik verilmis hem de miisriklerin olas1 bir saldirisina karsi
miiminlerin cevap verebilecegi bildirilmistir.'**

217: Bu ayet haram ayda meydana gelen bir ¢atisma ve esir alma olay1 iizerine
nazil olmustur. S6z konusu meseleye dair iki farkli yaklasim mevcuttur. Birinci goriise
gore Miisliimanlar, bu ayda yapilan savas ve esir alma fiilinin hiikmiiniin, bir hata m1
yoksa yerinde bir is mi oldugunu Resulullah’a sormuslardir. Ikinci goriise gore ise
miusrikler, Miisliimanlar1 haram ayin kutsalligin1 bozmakla suglayip ayiplamak amaciyla
bu soruyu sormuslardir. Her iki durumda da ayet; haram ayda savagsmanin biiylik bir

giinah oldugunu bildirmek iizere nazil olmustur.'>

189 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/66.
190 H, Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niizill Kur’dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Yeni Kitap Basimevi,
1965), 1/134.

191 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/159.

192 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/161.

193 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/163.

194 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/165.

195 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/208.
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245: Medineli sahabi Eb Dehdah (r.a.) ile ilgili bir olaya dayanir: “Kim Allah’a
giizel bir borg verirse...” ayeti nazil oldugunda, Ebi Dehdah Peygamber Efendimiz’e
gelerek, “Allah bizden bor¢ mu istiyor?” diye sormus; “Evet” cevabini alinca da en
degerli mali olan ve i¢ginde 600 hurma agaci1 bulunan bahgesini tamamen Allah yolunda
bagislamistir. Bu samimi ve comert davranisa karsi peygamberin sdyledigi 6vgii dolu
sozler ayetin niizilu olarak kabul edilir.'

273: Bu ayet, kendilerini tamamen Allah yoluna ve Islam’1 6grenmeye adayan,
Medine’de ne bir evleri ne de bir gelirleri bulunan Eshab-1 Suffe hakkinda nazil
olmustur. Mekke’deki tiim varliklarini geride birakip hicret eden bu grup, kimseden bir
sey istemez, vakitlerini ibadet ve cihatla gecirirlerdi. Ayet, bu miibarek topluluga
verilecek sadaka ve yardimlarda oncelikli verilmesi gerektigini iimmete bildirmek igin
indirilmistir.'"’

278-279: Bu ayet hakkinda da cesitli goriisler vardir: Sakif kabilesinden Amr b.
Umeyr ogullart Mahzum kabilesinden Mugire ogullar1 arasinda gegmisten gelen bir faiz
borcu ihtilafi vardi. O donemde Peygamber Efendimizin amcasi Hz. Abbas ile Hz.
Osman, hurma ticaretiyle ugrasiyorlardi ve Sakif kabilesinden yiiklii miktarda faiz
alacaklar1 bulunuyordu. Diger taraftan Halid b. Velid de faiz alacaklarini tahsil etmek
icin girisimde bulundu. Sakif kabilesi, Miisliman olduklarin1 belirterek faiz 6demeyi
reddedince konu Restlullah’a iletildi. Bunun iizerine, Peygamber onlarin faizden
vazgecmesini, aksi halde Allah ve Resulii ile savasin goze alinmis olacagin bildiren bu
ayetler nazil oldu. Ayetlerin gelmesiyle birlikte Hz. Abbas ve Hz. Osman tiim faiz
alacaklarindan vazgecerek sadece ana paralarimi aldilar; Peygamberimiz de Veda
Hutbesi’nde faizin kaldirildigini ilan ederek bu sistemi tamamen sonlandirdi. !

Ali Imran Siresi: Mushaftaki siralamada 3, inis sirasina gore 89. stiredir. Enfal
stiresinden sonra, Ahzab siresinden 6nce Medine’de nazil olmustur.!'” Admi 33.
ayetteki “Ali Imran” tamlamasindan almistir. imran ailesi demektir.>*

111: Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 gibi Yahudi iken Isldm’1 secen kisilerin,
yahudiler tarafindan sozlii tacizlere, tehditlere ve baskilara maruz kaldilar. Yahudi
toplulugunun bu yeni Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmek ve zihinlerine siiphe
diisirmek amaciyla baslattigi dil ezalarmin iizerine bu ayet indirilmistir. Ayet,

diismanlarin miiminlere ancak sozli ve psikolojik baski gibi gecici rahatsizliklar

196 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/255-256.

197 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/275.

198 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 1/281-286.

199 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1/457.
200 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/461.

37



verebilecegini, fakat dinlerine zarar veremeyeceklerini buyurarak Miisliimanlari teselli
etmistir.2"!

121-122: Mekke miisriklerinin Bedir savasinin intikamini almak amaciyla Uhud’a
gelmesi iizerine Hz. Peygamber, aralarinda Abdullah b. Ubey’in de bulundugu bir
heyetle diismana nasil karsilik verilecegi hususunda istisare etmistir. Ubey ve
beraberindeki bir grup, Medine disina ¢ikilmamasini teklif etmislerdir. Bu goriismeler
ve sonrasinda yasanan siireg niizul sebebi olarak rivayet edilmektedir.?*?

139: Uhud Savasi’nda yetmis bes sehit verilmesi, Hz. Hamza’nin sehadeti ve Hz.
Peygamber’in yaralanmasiyla sarsilan, yasadigi derin {iziintlii ve manevi ¢okiintiiye
diisen sahabeyi teselli etmek, diigman takibi emredildiginde yorgunluk ve yeis havasini
dagitmak isteyen Yiice Allah, miiminlere asil iistiinliiglin sayica veya galibiyetle degil,
iman giicliyle oldugunu hatirlatarak onlara moral ve diren¢ olmasi i¢in bu ayeti
indirmistir.?%

140-142: Uhud Savasi’nda aliman maglubiyet, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) derin bir
lizlintliye bogmustu. Hz. Hamza gibi 75 sahabenin sehit diismesi iizerine Peygamber
yarali bir vaziyette Uhud’dan Medine’ye doniiyordu. Yolda karsilastigi, esini ve
kardesini kaybeden bir kadinin feryat etmesi iizerine Efendimiz, kendi yarasini isaret
ederek ona teselli vermisti. Bunun iizerine ayet nazil oldu.?*

143: Bedir Savasi’na katilamayan ve oradaki miiminlere verilen yiiksek derecelere
imrenen bir grup Miisliiman, ayni serefe nail olmak istiyordu. Uhud Savasi dncesinde
Allah Resulii (s.a.v.), Medine’de kalip savunma yapma taraftar1 olsa da bu grup,
diismanla miibareze yapmak i¢in 1srar ederek ordunun disar1 ¢ikmasini sagladi. Ancak
savasin zor anlarinda, bu kisilerin bir kismi sabretmeyip geri ¢ekildi. Bunun {izerine bu
ayet nazil olmustur.?%

146: Uhud savasinda Miisliimanlarin bozguna ugrayip dagilmasi lizerine zayiflik
gosteren miiminlere sebat etmeleri ve ibret almalar1 i¢in bu ayet nazil olmustur.%

152-153: Bu ayetlerin sebebi niizlliinde iki rivayet vardir: Birinci rivayet, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) rilyasinda bir kogun bogazlandigin1 goérmesiyle savas meydaninda
miisriklerin sancaktar1 Talha bin Osman ve ardindaki dokuz kisinin katledilmesiyle

Allah’m peygamberin rilyasin1 gergeklestigini gosteren bu ayet nazil olmustur. Ikinci

rivayet ise savas esnasinda okgularin yerini terk etmesiyle yasanan maglubiyet sonrasi

201 H.Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil Kur’dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Kuzucular Ofset,
1979), 2/131.

202 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/144-147.

203 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/166.

204 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/168.

205 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/173.

206 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/182.
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Medine’ye donen miiminlerin, “Allah bize yardim vaat ettigi halde bu yenilgi neden
geldi?” seklindeki sorgulamalari {izerine bu ayetler nazil olmustur seklindedir.2’

154: Uhud Savasi’nin en zorlu anlarinda, Miisliimanlarin {izerine biiyiik bir korku
ve yorgunluk ¢okmiis; ancak Allah bir lituf olarak ger¢ek miiminlere giiven veren hafif
bir uyku gondermistir. O esnada Hz. Zibeyr, uyku ile uyaniklik arasindayken
minafiklardan Muattip bin Kuseyr’in, “Bizim bu iste s6z hakkimiz olsaydi burada
oldiiriilmezdik™ dedigini rilyasinda isitmistir. Bunun iizerine ayet nazil olmustur.?%

155: Bu ayet Uhud Savasi’nda iki ordunun karsilastigi sirada, kagan miiminler
hakkinda nazil olmustur.?”

156-158: Abdullah bin Ubey gibi diger miinafiklar, savasta sehit diisen veya sefer
esnasinda vefat eden Mislimanlar hakkinda: "Eger bizim yanimizda kalsalardi
Olmezlerdi ve oldiiriilmezlerdi" diyerek fitne ¢ikarmislardir. Allah Tedld, miiminlerin
kalbindeki bu tiir vesveseleri gidermek ve onlar1 uyarmak amaciyla bu ayetleri
indirmistir.!°

165: Uhud Savasi’nda maglubiyet yasaninca Miisliimanlar, "Bu yenilgi bize
nereden geldi?" diyerek sorguladilar. Hz. Omer’den rivayet edildigine gore bu ayet,
miiminlerin Bedir Savasi’nda esirlerden fidye almayi tercih ederek bir sonraki yil
kendilerinden de sehit verilmesi riskini pesinen kabul etmis olmalaridir. Bu ayeti kerime
sorgulamaya son vermek amaciyla nazil olmustur.?!!

166-168: Uhud savasinda Miisliimanlarin yenilmesi iizerine miinafiklarin
dedikodu yapmalar1 ve sarf ettikleri sozleri miiminlere bildirmek {izere bu ayetler nazil
olmustur.?'

169-170: Bu ayetler Bedir, Uhud ve Bi’ri Matline’de sehit olan miiminlerin
riziklandirildiklar1 ve saadete erdiklerini miijdelemek icin nazil olmustur. Sehitlerin
geride kalanlara cihdda ragbet etmeleri, Allah’in miikafatindan sek duymamalar
yoniindeki mesajlarini Allah vahiyle miiminlere bildirmistir.?'3

172: Uhud Savasi’nin ardindan Mekke’ye donen Revhd mevkine ulasan Ebl
Siifyan ve ordusu, Miisliimanlar1 tamamen yok etmedikleri i¢in pismanlik duyarak geri
donme karar1 alirlar. Bu haberi alan efendimiz, diigmana gozdagi vermek ve

Miisliimanlarin sarsilmadigini gostermek amaciyla, bir giin onceki savasta yaralanmig

olan sahabelerine takip emri verir. Yaralarina ragmen tereddiit etmeden yola ¢ikan bu

207 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/189.
208 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/193.
209 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/197.
210 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/199-200.
211 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/216.
212 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/219.
213 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/224-225.
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birlik, Hamraiilesed’e kadar gider. Miislimanlarin kararliligini duyunca Ebt Siifyan
korkuya kapilip kagmistir. Bu olay iizerine Allah bu ayeti indirmistir.?!*

195: Ummii Seleme (r.a.) bir giin Peygamberimize “Ya Resulullah Allah’in hicret
konusunda kadinlardan bahsettigini hi¢ duymadim” demistir. Ardindan amellerde
cinsiyet ayrimi yapilmadigini ve hayirli higbir amelin karsiliksiz kalmadigini bildirmek
lizere bu ayetler nazil olmustur.?!>

200: Bu ayetin niizQll sebebi bir rivayete gore Peygamber efendimiz déneminde
sinir boylarinda askeri ndbet yerleri yoktu bu yiizden ayetteki hazirlikli olun emri,
namaz vaktinden sonra diger namaz vaktini bekleme hakkinda nazil olmustur.>'®

Nisa Sdresi: Mushafta dordiincii, niizGl sirasina gore doksan ikinci sredir.
Miimtehine stresinden sonra, Zilzal’den Once inmistir. Srenin tek ismi vardir, o da
“kadinlar” anlamina gelen en-Nisa’dir. Stire adim1 muhtevasindan almaktadir.?!’

72-74: Minafiklar 6zellikle savas zamaninda gercek yiizlerini ortaya ¢ikarirlardi.
Bu ayetler miinafiklarin durumlarini bildirmek ve onlart ihlasa davet etmek amaciyla
nazil olmustur.?'8

75-76: Bu ayetler, Mekke’de giicleri yetmedigi i¢in hicret edemeyen; miisriklerin
baski ve zulmiine maruz kalan zayif miiminler i¢in nézil olmustur. Onlar1 koruyacak
kimseleri olmadig: i¢in bu ¢aresiz Miisliimanlar, “Ey Rabbimiz! Halki zalim olan bu
sehirden bizi ¢ikar, katindan bize bir yardimci gonder” diye dua etmislerdir. Yiice Allah,
hem bu mazlumlarin durumunu miiminlere bildirmek hem de onlar kurtarmak igin
savagmaya tesvik etmek amaciyla bu ayetleri indirmistir.>!

77: Birinci ve yaygin olan goriise gore ayet, Abdurrahman b. Avf ve arkadaglari
gibi miiminler {izerine nazil olmustur. Mekke’de miisriklerin eziyetlerine karsilik Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) savas icin miisaade isteyen bu sahabelere, o déonemde sadece
namaz ve zekat emredilmis; “Savastan uzak durun” denilmistir. Ancak savas farz
kilininca, daha once istekli olan bu kisilerden bir kismi agir davranmis; ayet bunun
lizerine inmistir.??°
90: Miiminlerle aralarinda antlagma bulunan iltica ile bir kavmin himayesine

siginan kimselerin miiminler tarafindan dldiiriilmemeleri hakkinda indirilmistir.?*!

214 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/233.

215 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/280.

216 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 2/288.

217 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2/7.
218 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/162-164.

219 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/166.

220 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/169.

221 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/188.
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91: Bu ayet hem Miisliimanlardan hem de kendi kavimlerinden emin olmak i¢in
ikiyiizlii davranislarda bulunan Esed, Gatfan veya Abdiiddar kabilelerine mensup bazi
gruplar ve bir rivayete gore nifak ¢ikaran Nilaym b. Mes’ud hakkinda nazil olmustur.
Her iki taraftan da menfaat saglamay1 ve emniyette kalmay1 amaclayan bu kisilerin
durumunu bildirmek {izere bu ayet inmistir.*

94: Islam ordusuna mensup seriyyeler, sefer esnasinda Mirdas b. Nehiyk’in
Kelime-i Tevhid ve tekbir getirmelerine ragmen; bu kisilerin samimi olmadigini, sirf
canlarin1 ve mallarin1 kurtarmak i¢in Miisliiman taklidi yaptiklarin1 zannederek onlari
katletmis ve mallarina el koymuslardir. Bu hadise Hz. Peygamber’e ulastiginda,
Efendimiz biiyiik bir teessiir duyarak Usame’ye “Kalbini mi yarip baktin?” diyerek
kinamis; bunun iizerine Yiice Allah, miiminlerin savas ortaminda bile olsa teslimiyet
gosteren kimselere “miimin degilsin” dememelerini, diinya mali i¢in haksiz kan
dokmemelerini ve zahire gre hilkkmetmelerini emreden bu ayeti indirmistir.???

95-96: Bu ayetler cihada gidenler ile gitmeyenler Allah katindaki konumlarinm
ortaya koymak icin nazil olmustur. Ayetin ilk kismi indiginde, Abdullah bin Ummii
Mektum gibi gérme engelli ve yash sahabelerin durumlarini sormasi tizerine “oziir
sahipleri miistesna” ibaresi eklenmis; bdylece mesru mazereti olanlar ayrilmistir.
Oziirsiiz olarak savasa gitmeyenler ise sahsi ihmallerinden nifaklarina kadar gesitli
gruplara ayrilmis; Ozellikle miinafiklik sebebiyle geri kalanlarin tovbe etmedikleri
takdirde cehennemin en alt katinda ebedi ve siddetli bir azaba carptirilacag:
vurgulanarak, miiminlerin her kosulda Allah yolundaki gayretleri derecelendirilmistir.??*

104: Uhud Savasi’ndan sonra yorgun ve yarali miiminlere miisrikleri takip emri
lizerine peygambere yaralar1 ve acilarindan sikayette bulunmalar {izerine bu ayet nazil
olmustur.??®

Maide stiresi: Mushaftaki siralamada 5. niizQl sirasina gore 112. sGiredir. Fetih
stresinden sonra, Tevbe’den O6nce Medine’de nazil olmustur. 112-115. ayetlerde
bahsedilen ve havarilerin istegi {izerine Hz. Isd’min gokten bir “yemek sofras1”
indirilmesi i¢in dua etmesi iizerine Maide adin1 almistir.>?

33-34: ayetlerin niizul sebebi hakkinda rivayet edilen tiim hadiseler, 6ziinde
toplum diizenini bozan, ahdini ¢igneyen ve yol kesme/yagma faaliyetlerinde bulunan

kisi veya gruplarin cezalandirilmasi etrafinda birlesir. En giiclii rivayete gore;

Miisliman olduklarin1 beyan ederek Medine’ye gelen, ancak Hz. Peygamber’in

222 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/190.

223 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/199-201.

224 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/207-209.

225 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 3/229.

226 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2/199.
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yardimiyla sigindiklar1 merada iyilestikten sonra dinden doniip c¢obanlar1 vahsice
oldiirerek develeri gasp eden Ureyne ve Ukul kabilesi mensuplarinin bu ihaneti {izerine
nazil olmustur. Bunun yami sira; aralarindaki baris antlasmasini bozarak bozgunculuk
cikaran bazi Ehl-i Kitap topluluklar1 ile Hilal b. Uveymir’in kavmi gibi kafilelere
saldirip mallarin1 yagmalayan gruplarin eylemleri de nazil oldugu sdylenir. Fukahanin
genel goriisii ise, ayet 0zelde bu olaylar {izerine inmis olsa da genelde yol kesen ve
insanlarin can, mal giivenligini tehdit eden herkesin hiikmiinii belirlemek amaciyla nazil
oldugu yéniindedir.??’

54: Ayet miirtedler hakkinda nazil olmustur.??®

64: Islamiyet’ten &nce bolluk icinde yasayan Yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.s.)
Medine’ye hicret ettikten sonra Isldim’a karsi sergiledikleri inkarci ve saldirgan
tutumlar1 nedeniyle darlikla imtihan edildiler. Yasanan bu rizik daralmasiyla Yahudi
reisi Finhas b. Azura, Allah’in rizki kisitlamasini elestirerek, “Allah cimridir” seklinde
biiylik bir iftirada bulunmustur. Bu ¢irkin sozii sdyleyen kisiye toplum karst ¢ikmamis
ve desteklemislerdir. Bu nedenle Allah, bu iftiray1 tiim topluma mal ederek onlarin bu
cirkin iddialarma cevap olarak bu ayeti indirmistir.?%’

Enfal siiresi: Mushaftaki siralamada 8, niliz(l sirasinda 88. siredir. Bakara
stiresinden sonra, Al-i Imran’dan 6nce nézil olmustur. Strenin Bedir Savasi esnasinda
gelmeye baslamast ve Bedir de dahil olmak {izere savagla ilgili bazi1 hiikiimler
igermesinden dolay1 Bedir ismiyle de anilmugtir. >3

9-14: Bedir Gazvesi’'nde bin kisilik miisrik ordusuna kars1t Miisliimanlarin
sayisinin ii¢ yiiz kiisur oldugunu goren Resulullah (s.a.v.), soyle dua etti: “Allah’1m!
Bana verdigin yardim soziinii gerceklestir. Eger bu bir avug topluluk helak olursa,
yeryiiziinde sana ibadet edecek kimse kalmaz!” diye dua etmeye basladi. Hz. EbGi Bekir
Ey Allah’in Nebisi! Rabbin O vaadini mutlaka ger¢eklestirecektir" diyerek teselli verdi.
Diger tarafta Ebli Cehil’in de “hakka layik olana yardim et” duasi {izerine bu ayetler
231

nazil olmustur.

15-16: Savas yerlerini terk edip kagan miiminler i¢in nzil olmustur.?3?

227 H, Tahsin Emiroglu, Eshdb-1 Niiziil Kur'dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Kuzucular Ofset,
1980), 4/47-48.

228 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 4/81.

229 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 4/102-103.

230 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2/658-659.

21 H, Tahsin Emiroglu, Eshdb-1 Niiziil Kur’dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Kuzucular Ofset,
1981), 5/82.

232 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/93.
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17-18: Bedir savasinin zaferle sonuglanip ganimet elde edilmesinden sonra bazi
sahabeler zafer sarhosluguyla ben yaptim diyerek dviinmeye baslamislardi. Yiice Allah
bu ayetleri indirerek zaferin gergek sahibinin kendisi oldugunu hatirlatmistir.?*3

19: Bedir Savasi dncesinde Eba Cehl ve miisriklerin, “Allah’im! Iki ordunun en
hayirlisina, iki dinin en {istliniine ve iki toplulugun en dogrusuna yardim et” seklinde
dua etmislerdir. Kendilerinden emin bir sekilde haklinin ortaya ¢ikmasi i¢in yaptiklar
bu dua iizerine, Bedir’de agir bir yenilgiye ugramalariyla Allah, bizzat kendi istedikleri
o hiikmiin Miisliimanlarin lehine gerceklestigini bildirmek iizere bu ayeti indirmistir.>**

39-40: Bedir Savasi’ndan sonra kiifiirde 1srar eden, Islamiyeti yok etmek icin
Mekke’nin fethine kadar miiminlere diigmanliklarint koruyan Eba Siifyan ve
beraberindeki miisrikler eger inkar ve diismanliktan vazgecip Islam’1 kabul ederlerse
geemis gilinahlariin tamamen affedilecegi ancak kiifiir ve savasta israr ederlerse
ahirette siddetli bir azaba carptirilacaklarini ihtar etmek iizere bu ayetler nazil
olmustur.?*?

41-44: Bedir savasinda elde edilen ganimetler hakkinda nazil olmustur.?3®

45-47: Bedir Savasi1 oncesinde Kureysli miisriklerin kibir, gurur ve gosteris dolu
bir tutumlar1 vardi. Eb( Siifyan’in kervanmi kurtardigina dair haber géndermesine ve
“Geri doniin” cagrisina ragmen Ebi Cehl govde gosterisiyle tiim Arap kabilelerine
korku salmayr amaclayarak geri donmeyi reddetmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
misriklerin bu halini goriince Allah’tan vaat edilen yardimi dilemis; nihayetinde
miisrikler agir bir hezimetle karsilasmislardir. Bu ayetler, miiminleri miisriklerin
durumunu bildirerek miiminleri miisriklerin bu kibirli ve riyakar tavirlarindan korumak
lizere indirilmistir.?’

48: Mekke miisrikleri Bedir’e hareket etmeden Once, husumetli olduklar1 Beni
Kendne kabilesinin saldirisindan korkuyorlardi. Savas baslamadan Seytan, Beni
Kenaneden Siiraka bin Malik kiliginda miisriklere goriindii. Onlara, “Bugiin ben de
sizin yaninizdayim” diyerek onlari cesaretlendirdi ve savasa tesvik etti. Ancak savas
meydaninda iki ordu karsilastiginda ve Allah miiminlere yardim i¢in melekler gonderdi,
Seytan korkuya kapilarak kagmaya yeltendi. Kendisini tutmaya ¢alisan Haris bin

Hisam’1 gbégsiinden iterek uzaklastt ve su sozleri sdyledi: “Ben sizin gérmediklerinizi

goriiyorum ve Allah’tan korkuyorum.” Savastan sonra miisrikler yenildikleri ig¢in

233 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/96.

234 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/100.
235 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/128.
236 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/131.
237 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/140.
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Stiraka’y1 sorumlu tutmuslar Siiraka, o giin orada olmadigin1 ve savastan haberi bile
olmadigini ifade etmistir. Bu olay iizerine ayet nazil olmustur.?*8

58: Hendek savasindan sonra diigman birlikleri dagildiginda, Hz. Peygamber
(s.a.s) eve doniip silahlarin1 biraktig1 esnada Cebrail (a.s) gelerek meleklerin heniiz
silahlarmi birakmadigimmi ve Allah’in emrinin Beni Kurayza’ya yiirlimek oldugunu
bildirip Beni Kurayza hakkinda getirdigi bu ayeti okumustur.?*’

60-61: Miiminlerin, miigriklere kars1 hazirliklt olmalarini bildirmek {izere bu ayet
nazil olmustur.?*°

63: Islamiyet oncesinde Arap kabileleri, 6zellikle Medine’de Evs ve Hazrec,
Cahiliye asabiyeti icindeydi. Basit bir anlagmazligin bile bitmek bilmeyen kan
davalarina ve biiyiik savaglara donistiigi olurdu. Bu niizul sebebi 6zelde Evs ve
Hazrec’i kapsasa da, hiikkmii umumidir.**!

64-65: Hz. Omer’i Miisliman olmasiyla Miisliimanlarm giiglenmesini
miijdelemek amaciyla nazil olmustur. Bu durumda ayet Mekke’de inmis fakat
Peygamber efendimiz medeni sfire arasma yazdirmistir.?*?

66: Bir miiminin on kafirle savagmasi farz kilinmisti. Bu miiminlere agir geldi.
Allah miiminleri hafifletmek iizere bu ayeti indirmistir.+’

72: Hz. Peygamber hicret etmeden 6nce Medine’de ensar ve muhacir arasinda
muahat yapt1. Mirasta veli vefatta varis olduklarini beyan etmek i¢in nazil olmustur.>**

73: Miiminlerden biri Miisriklerden varis kilabilecegini sdyledi {izerine bu ayet
nazil olmustur.?*’

74: Ensar ve muhacirin derecelerini bildirmek iizere nazil olmustur.?4¢

75: Peygamber efendimiz doneminde Miisliimanlar ii¢ kisimdi. Bunlar: Ensar,
Muhacir ve iman edipte hicret etmeyip Mekke’de kalanlardir. Muhacirler iki kisimdir.
Bunlardan bazilarmin Allah katinda dereceleri ¢ok yiiksektir. Digerleri ise sonradan
hicret eden Miisliimanlar olup ayette de anlasilan bu ikinci hicrettir. Ayet bunu

agiklamak iizere indirilmistir.?%’

238 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/142.
239 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/156.
240 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/160-162.
241 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/164.
242 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/166-167.
243 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/169.
24 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/179-180.
245 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/181.
246 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/182.
247 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/184-185.
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Tevbe siiresi: Mushaftaki siralamasi dokuz, niizGl siras1 113. stredir. Maide
stresinden sonra, Nasr slresinden 6nce Medine’de nazil olmustur. 104. ayette tevbe
kelimesi gectigi i¢in bu isimle anilmugtir.>*®

12: Ayeti kerime sdzlerini bozup Isldm’a dil uzatan, Resulullah’t Mekke’den
cikarmaya calisan Ebd Siifyan, Hars b. Hisam, Ebxi Cehl vd. hakkinda nazil olmustur.?*’

13-15: Miisriklerin miittefiki olan Beni Bekr kabilesi, Miisliimanlarin miittefiki
olan Beni Huzaa kabilesine baskin yapmistir. Mekkeli Miisrikler bu baskina gizlice
destek olarak antlasmay1 bozmuslardir. Bu ayette Huzalilarin katledilmesi tizerine nazil
olmustur.>>°

19: Bedir Savasi’nda esir diisen Hz. Abbas, Miisllimanlarin hicret ve cihadina
kars1 kendilerinin de Mescid-i Haram’t imar ettiklerini ve sikaye gorevini yerine
getirdiklerini belirterek bununla viinmiislerdi. Hz. Abbas Miisliiman olduktan sonra da
bu hizmetlerin hicretten daha hayirli olup olmadigini sormustu. Bunun {izerine Yiice
Allah, bu ayeti indirmistir.>*'!

29: Bu ayetin niizil sebebi hakkinda iki goriis vardir: Miicahid’e gore bu ayet, Hz.
Peygamber’in limmetine Bizansla savasi emrettiginde nazil olmus ve ardindan Tebiik
Gazvesi gerceklesmistir. Kelbi’ye gore ise ayet, Medine’deki Beni Nadir ve Beni
Kureyza yahudileri hakkinda nazil olmustur.>>

38: Miiminleri Tebiik Gazvesi’ne tesvik etmek iizere nazil olmustur.?>3

39-46: Peygamber’in Tebiik Gazvesi’ne cagrisi iizerine Miisliimanlarin savasa
gitmede agir ve isteksiz davranmalari, bahaneler sunup Peygamber’den izin istemeleri
{izerine nazil olmustur.?>*

47: Miinafiklar savasa gitmemek i¢in bahane uydurmakla kalmamis
Miisliimanlarin moralini de bozmaya ¢aligmislar. Bu ayet bunun iizerine Peygamberi
teselli etmek iizere nazil olmustur.?>

60: Peygamber efendimiz sadakalar1 taksim ederken bazi miinafiklar bu taksimi
begenmediler kendilere fazla verilsin istediler ve iizerine bu ayet nazil oldu.?>¢

81-82: Tebiik seferi yaza denk gelmisti ve peygamberin ¢agrisina ragmen kimse

sicakta savasa gitmek istemedi {izerine ayet nazil olmustur.?’

248 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2/716-717.
249 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/204.

250 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/206.

251 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/216-217.

252 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/234.

253 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/256.

254 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/258-272.

255 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/273-274.

256 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/291.

257 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/325-326.
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83: Sefere ¢ikmayan miinafiklar hakkinda nazil olmustur.?>®

86-89: Miinafiklarm ileri gelenleri savasa gitmek istemediklerini soylerlerdi. Yiice
Allah bu ayeti indirdi ve miinafiklarin savastan korktuklarini savasa ancak miiminlerin
ragbet edecegini ve miikafatlandirilacaklarini bildirdi.>>’

90: Amir b. Tufeyl kabilesinden bir topluluk, Tayy kabilesinin baskin
yapmasindan dolay1 Tebilk Gazvesi’ne katilmak istemediler ve Resulullah’tan izin
istediler bunun iizerine bedevilerin durumunu bildirmek iizere bu ayet nazil oldu.?%°

91: Zeyd b. Sabit Tevbe siiresini yaziyordu. Resulullah’in yanina gérme engelli
biri geldi ve bu halde savasa gidemeyecegini sdyledi ve durumunu sordu ve Yiice Allah
bu ayeti indirdi.?®!

92-93: Fakir olduklar i¢in savasa katilamayanlarin durumunu agiklamak iizere
indirilmistir.?6?

94: Sefere ¢ikmayan miinafiklar hakkinda nézil olmustur.?%?

107: Medine’de islam’in giiclenmesini kabullenemeyen ve “Fasik” lakabiyla
anilan Eba Amir, Sam’a kacarak oradan miinafiklara hazirlik yapmalari icin talimat
gondermistir. Bu talimat lizerine Beni Gunem kabilesinden on iki miinafik, Kuba
Mescidi cemaatini bolmek amaciyla yeni bir mescid insa etmiglerdir. S6zde hastalar ve
yagmurlu gecelerde gelemeyenler i¢in yapildigin1 sdyleseler de bu yapiy1
mesrulastirmak i¢in Hz. Peygamber’i (s.a.v.) namaz kildirmaya davet etmislerdir.
Bunun iizerine ayet nazil olmustur. Yiice Allah bu mescidin miiminlere zarar vermek,
kiifrii pekistirmek i¢in yapildigini bildirmistir. Bunun iizerine Peygamber bu yapinin bir
ibadethane olmadigin1 anlayarak mescidin yikilmasini emretmistir.?¢*

111: ikinci Akabe Biati'nda Abdullah bin Revaha’nin, “Rabbin ve kendin igin
istedigini sart kos” talebi lizerine Restilullah (s.a.v.); Allah i¢in Ona sirk kosmadan
ibadet etmelerini, kendisi i¢in ise can ve mallarin1 koruduklari gibi kendisini de
korumalarini sart kosmus; bunun karsiliginda Cennet miijdesini alan Ensar’in, “Ne karl
bir aligveris! Bu ahdi ne bozariz ne de bozulmasini isteriz” demelerine karsin

miiminlerin canlarini ve mallarin1 cennet karsiliginda Allah’a sattiklarini miijdeleyen bu

ayet nazil olmustur.?%

258 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/328.
259 Emiroglu, Esbdb-1 Niizill, 5/336-337.
260 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/338-339.
261 Emiroglu, Esbdb-1 Niizil, 5/341.
262 Emiroglu, Esbdb-1 Niizill, 5/343.
263 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/346.
264 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/368-369.
265 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/337.
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122-123: Tebiik Seferi sirasinda savasa katilmayan miinafiklar hakkinda agir
ayetler nazil olunca miiminler biiyiik bir pismanlik duydular. Bir daha asla geride
kalmamaya yemin ederek, Hz. Peygamber’in diizenledigi her seriyyeye katilmaya
basladilar. Oyle ki, herkes cihada gidiyordu ve Peygamber yalniz kaliyordu. Bu durum
lizerine bu ayetler nazil olmustur.2¢

Nahl Siresi: Mushaftaki siralamasi on alti, niizl siralamasi yetmistir. Kehf
stiresinden sonra, Nih stresinden 6nce Mekke’de nazil olmustur. Stire 68. ayette gecen
“bal ar1s1” anlamindaki Nahl kelimesinden ismini almigtir.2’

110-111: Hicret etmedikleri takdirde amellerinin kabul olmayacagina dair haber
alan Miisliimanlar, her seyi goze alip Medine’ye gitmek iizere yola ¢ikmislar; yolda
kendilerini durdurmak isteyen miisriklerle ¢atisarak bir kismi sehit diigmiis, bir kismi ise
Medine’ye ulasmay1 basarmistir. Bu ayetler, zorlandiklar1 ve iskence gordiikleri halde
hicret edip Allah yolunda cihad ve sabir gosterenler i¢in nazil olmustur. Diger bir goriis
ise Mekke’de miisriklerin agir iskencelerine maruz kalan, baski altinda dinlerinden
dondiiriilmeye zorlanan ve hicretleri engellenen Ayyas b. Ebi Rebia, Velid b. Velid ve
Seleme b. Hisam gibi sahabeler i¢in nazil olmustur.?

Hac Siresi: Mushaftaki siralamas1 yirmi iki, niizll siralamasinda 103. siredir.
Nir stresinden sonra, Miinafik(in siresinden Once nazil olmustur. Strenin {slibu ve
muhtevasi, bir boliimiiniin Mekkede, bir bolimiiniin de Medine doneminde nazil
oldugunu diisiindiirmektedir. Stire adin1 27.ayette gegen hac kelimesinden almaktadir.?®

39-41: Mekke doneminde miisriklerin agir iskencelerine, hakaretlerine ve
saldirilarina maruz kalan Miislimanlar, Hz. Peygamber’den savas izni istiyorlardi.
Ancak efendimiz, bu yonde bir emir almadigini belirterek onlara sabri tavsiye ediyordu.
Hicret vuku bulup Miisliimanlar Medine’ye yerlestikten sonra Allah Teala, zulme
ugrayan miiminlere savas izni veren ve savas hakkinda ilk nazil olan bu ayetleri
indirmistir.?”°

Niir Siiresi: Mushaftaki siralamasi yirmi dort, niizil siralamasi 102. sGredir. Hasr
suresinden sonra, Hac stiresinden dnce Medine’de nazil olmustur. Stire adin1 35 ve 40.

ayetlerden almigtir.>”!

266 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 5/405.

267 Karaman vd., Kur’'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3/375.

208 Y. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil Kur'dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Mustafa Naci
Giiciiyener Matbaacilik, 1974), 7/102-103.

269 Karaman vd., Kur’'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3/707.

270 H, Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil Kur'dn Ayetlerinin Inig Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Mustafa Naci
Giiciliyener Matbaacilik, ts.), 8/45-46.

27 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4/48.
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53-54: Miinafiklar, Resulullah’a gelerek; eger emredilirse yurtlarini terk
edeceklerine, mallarindan ve ailelerinden vazgececeklerine ve her tiirli cihada
katilacaklarina dair yemin etmislerdir. Ancak Allah Teala, onlarin birer yalanci
oldugunu ve sadece zor durumdan kurtulmak i¢in yaptiklarini beyan ederek bu ayetleri
indirmistir.?”

61: Sakatin, hastanin savastan muaf oldugunu bildirmek {izerine cihad hakkinda
nazil olmustur.?’?

Ankebiit Stresi: Mushaftaki siralamasi yirmi dokuz, niizll sirasi seksen bestir.
Rim siresinden sonra, Mutaffifin siresinden dnce Mekke’de nazil olmustur. Ismini 41.
ayette gegen driimeek ag1 benzetmesinden almugtir.>’

6: Mekke’de Miisliiman olan bir grup miimin, Medine’deki Miisliimanlardan
“Hicret etmedik¢e Miisliimanliginiz kabul olmaz” seklinde bir haber alinca yola
cikmiglar; ancak miisriklerin takibi ve iskenceleri sonucu geri dondiiriilmiislerdir. Bu
olay {lizerine, imanin sadece “inandim” demekle olmadigini, sadakatin zorluklarla test
edilecegini bildiren ayetler nazil olmustur. Bu ilahi mesajdan sonra tekrar yola ¢ikan
miiminler, miisriklerle ¢atigmis; kimisi sehit diismiis, kimisi de Medine'ye
ulasabilmistir.?”>

Ahzab Siiresi: Mushaftaki siralamasi otuz ii¢, niizil siralamasi doksandir. Al-i
Imran stresinden sonra, Miimtehine stiresinden dnce Medine’de nazil olmustur.?’®

12-20: Bu ayetler Hendek savasi hakkinda nazil olmustur.>”’

Muhammed Siresi: Hadid stresinden sonra Medine’de nazil olmustur. Ana
konularindan biri savas oldugu icin 20. ayette savas anlaminda gegen kital kelimesinden
dolay1 bu isimle de anilmaktadir.?”8

4,7: Uhud Savasi’nda yaralanan ve sehit olan Miisliimanlar hakkinda nazil
olmustur.”’

20: Miiminler; miisriklerin yaptig1 eziyetlere karsi sabirlari tilkkenmis bir halde,

din kardeslerini kurtarmak ve miisriklerle kital emri veren bir stirenin nazil olmasini

istiyorlardi. Buna karsilik miinafiklar ve iman1 zayif olanlar ise savastan biiylik bir

272 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 8/210.

273 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 8/225.

274 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4/250.

275 H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Ulkii Basimevi, 1976),
9/2-3.

276 Karaman vd., Kur’'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4/362.

277 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 9/174-175.

278 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/43.

279 H, Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil Kur'dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: Ulkii Basimevi, 1978),
11/63.69.
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korku duyuyor, miisriklerle ¢carpismaktan kagintyorlardi. Allah Teala, bu iki zit grubun
durumlarini beyan etmek, miinafiklari ihlasa davet etmek iizere bu ayeti indirmistir.2%

Fetih Siiresi: Cum‘a sdresinden sonra, Maide’den O6nce Medine’de nazil
olmustur. Adin1 ilk ayetteki fetih kelimesinden almaktadir.??!

15-16: Peygamber efendimizle Hudeybiye’ye gitmeyen bedeviler hakkinda nazil
olmustur.?%?

17: Hasta ve sakatlar Peygamber’e gelerek savasa gidememe oOziirlerinden
bahsedip durumlarin1 sormuslardir. Bunun iizerine ayet nazil olmustur.?%3

Hucurat suresi: Tahrim sliresinden 6nce ve Miicadele’den sonra Medine’de nazil
olmustur. Ismini 4. ayette gecen hiicrenin ¢ogulu olan hucurat kelimesinden
almaktadir.?®*

9: Hz. Peygamber (s.a.v.), Islim’a davet etmek amaciyla ashabiyla birlikte
Abdullah b. Ubey’in yania gitmistir. Oraya varildiginda Abdullah b. Ubey, Peygamber
Efendimizin bindigi merkebin kokusundan rahatsiz oldugunu soOylemistir. Bunun
tizerine Ensar’dan bir sahabe, “Vallahi Allah Resulii’niin merkebinin kokusu senden
daha hostur!” diyerek karsilik vermistir. Tartisma kisa siirede bliylimiis; taraflar
birbirlerine girmiglerdir. Miisliimanlar arasinda c¢ikan g¢atigma {izerine bu ayet nazil
olmustur.?®®

Hadid siiresi: Mushaftaki siralamasi elli yedi, inis siras1 doksan dorttiir. Zilzal
stiresinden sonra, Muhammed siiresinden &nce Medine’de nazil olmustur. Ismini 25.
ayetteki demir anlamindaki hadid kelimesinden almaktadir.?®

10: Ebl Bekir (r.a.) malinin tamamim1 Peygamber efendimize vermistir ve kendisi
fakir diismistiir. Yiice Allah da Peygamber’den Ebl Bekir’e benden razi misin diye
sordurtmustur. O da raztyim demistir. Bunun iizerine ayet nazil olmustur.?’

Hasr Staresi: Mushaftaki siralamasi elli dokuz niizll siralamasinda 101. siredir.
Beyyine stiresinden sonra, Nir sfresinden énce Medine’de nazil olmustur. Ismini 2.
ayetteki hasr kelimesinden almaktadir.?®®
5-7: Beni Nadirin biraktiklar1 fey ve onlarin nasil taksim edilecegi hakkinda nazil

olmustur.?®

280 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 11/84.

281 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/62-63.

282 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 11/120.

283 Emiroglu, Esbdab-1 Niiziil, 11/123.

284 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/84.

285 Emiroglu, Esbab-1 Niiziil, 11/171-172.

286 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/233.

287 H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil Kur’dn Ayetlerinin Inig Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: y.y., ts.), 12/52-53.
288 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/280.

289 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 12/143-153.
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11-17: Miinafiklar Yahudilere bos vaatler verip; “Siz siirgiin edilirseniz bizde sizle
cikariz savas agilirsa biz de yaninizda oluruz” diyerek sonrasinda miittefiklerinin
yaninda olmamalari iizerine bu ayet nazil olmustur.>*°

Miimtehine siiresi: Mushaftaki siralamasi altmis, niizll siralamasinda 91. stredir.
Ahzab siresinden sonra, Nisa siresinden 6nce Medine’de nazil olmustur. Ismini 10.
ayetteki “imtihan edin, smayin” anlamindaki imtehind fiilinden almistir.2”!

8-9: Huzaa kabilesi hicretten sonra Resulullah ile muséalaha yapmisti. Sozlerinde
durduklari i¢in bu ayet nazil olmustur.?%?

Saf siiresi: Mushaftaki siralamasi altmig bir, nliziil siras1 yiiz dokuzdur. Tegabiin
stiresinden sonra, Cuma slresinden dnce Medine’de nazil olmustur. Adin1 4. ayetteki
“stra, dizi” anlamindaki Saf kelimesinden almaktadir.?*3
10-12: Miiminler aralarinda Allah katinda amellerin en sevimlisini bilseydik

Allah’a onunla amel ederdik dediler sonra bu ayet nazil olmustur.>**

Miizzemmil siiresi: Mekke’de nazil olup toplam 20 ayettir.>*>

20: Yiice Allah Peygamber’e ve miiminlere gece namazini emretmistir. Ashabtan
bazilar1 namazi kagacak korkusu ile erkenden kalkip kilmislardir. Ve bu zorluga
dayanamayip bazilarinin ayagi sismis ve sikintili bir hale diismiislerdir. Daha sonra

Allah gece namazin1 miiminlere hafifletmek i¢in bu ayeti indirmistir.?%

2.5. Savas Ayetlerinde Tasvir Analizi

Bakara Siiresi
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Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve Ozgirliigiinii kaybetmis

olanlara harcayan; namazi kilip zekati verendir. Boyleleri anlagsma yaptiklarinda s6zlerini

290 Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 12/167-168.

21 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/305.

292 Emiroglu, Esbab-1 Niizil, 12/200.

293 Karaman vd., Kur’'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/329.

2% Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, 12/232.

25 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/388.

29 H, Tahsin Emiroglu, Eshdb-1 Niiziil Kur’dn Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri (Konya: y.y., 1982), 13/159-
160.
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tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir

ve iste takva sahipleri bunlardir.?’’

Ayette gergek (ﬁgﬁ) Birr (iyilik); iman esaslarina inanmak, Allah yolunda infakta
bulunmak ve O’nun rizasi icin cihdd etmek olarak tanimlanir.?®® Ayette pes pese
siralanan sifatlar arasinda “sabredenler” ((r\=ll) ifadesi diger sifatlardan ayrilarak
ihtisas lizere nasb haliyle zikredilmistir; bunun amaci, sabir sifatinin diger 6zellikler
arasindaki istiinliigiinii  vurgulamak ve sabredenlerin makamini yiiceltmektir. >
Biinyesinde barmdirdig: siddet sebebiyle savasa; yine siddetinde dolay1 da azaba (<b)
denilmektedir.’® Ozellikle ayette gecen “sikint1” ifadesiyle fakirlik, “siddet zamani” ile
de savas an1 kastedilerek (o)) kelimesi kullanilmustir.®' Ayetteki (ool oo ) oS 5)
ifadesinde, miibalaga yoluyla iyiligin bizzat miiminin kendisi sayildig1 goriilmektedir. (s
Bl ) ifadesinde (K@) < & ) takdiriyle hazf icazi bulunmakla birlikte boyun
zikredilip kisinin tamam kastedilerek mecaz-1 miirsel yapilmistir.’* Netice itibartyla bu
zorlu siireglerde gosterilen direncin ve sabrin ehemmiyetine dikkat c¢ekilerek etkileyici
bir sekilde tasvir yapilmistir.

el oall aa e 2 S 5 Jll (o A Al 28 081 i 0 b s 315 52 i 2 S8

$270

G SIT 415 S 2o BB &l (58 28 S s

Onlart yakaladiginiz yerde éldiiriin; sizi ¢ikardiklart yerden siz de onlart ¢ikarin. Fitne
oldiirmekten daha kétiidiiv. Mescid-i Haram civarinda onlar sizinle savasmadikca siz de
orada onlarla savagsmaywn. Sayet sizinle savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlari 6ldiiriin.

Iste kdfirlerin cezasi boyledir!*®

Ayette gecen fitne kelimesi miifessirler tarafindan farkli fakat birbirini tamamlayacak
sekilde tanimlanmistir. Taberi fitne kavramini genis bir yelpazede ele alip dogrudan sirk
olarak kullanmistir.’** Razi ise bu kavram kiifiir yani sirk olarak kullanip bunu sirkin
kitalden daha biiyiik giinah olduguna dayandirmaktadir.’* Burada Taberi’nin fitneyi

basit bir huzursuzluk olarak gérmeyip sirk olarak resmetmesi, Razi’nin kital ile fitneyi

297 el-Bakara 2/177.

298 Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Tuberi Tefsiri, ev. Hasan Karakaya,
Kerim Aytekin (fstanbul: Hisar Yay., 1996), 1/408.

299 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun
vd., ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yay., 2016), 1/596.

39 Ebii Abdillah Fahruddin Muhammed b. Huseyn er-Razi, Tefsir-i Kebir, gev. Suat Yildirrm vd., (Istanbul: Huzur
Yay., 2002) 4/278.

301 Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Beyddvi Tefsiri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk
(istanbul: Kahraman Yay., 2011), 1/238.

302 Muhammed Ali es-Sabini, Tefsirlerin Ozii, gev. Sadreddin Giimiis vd. (Istanbul: Ensar Nesriyyat, 2010), 1/212.

303 e]-Bakara 2/191.

304 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/457-458.

305 Raz, Tefsir-i Kebir, 4/431.
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kiyaslayip fitnenin ortaya ¢ikardigi tahribatin kitdlden daha kotii oldugu seklinde tasvir
edilmesiyle birlikte fitne, soyut bir kavram olmaktan ¢ikarilip somut bir sekilde tasvir
edilmistir.

585 2K sl L Jie adle 15l Ko L5A.\.c\wﬂu4\...aﬁ E AT alall el alall gl
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“Haram ayin karsiligi haram aydir; saldirmazlik kurallarina riayet karsiliklidr.
Su halde kim size saldirirsa, onun saldirisimin dengiyle siz de ona saldwrin. Allah’in
hiikmiine saygili olun ve bilin ki Allah kendisine saygili olanlarin yamndadir.”>%

Bu ayette gecen ((») edati sarttir ve bu savasin aymyla karsilik verilmesi
demektir.3?7 (aluall yedll ol all yeddl) ifadesinde hazf ile icaz yapilmustir. Ayrica (sie) (e
4le | pxicld oSile) jfadesinde oldugu gibi, lafizlarin ayni manalarinin farkli olmasi esasina
dayanan miisakale sanatina da basvurulmustur.>*® Burada sug olan ilk fiil (sic') ile ona
karsilik olarak verilen ikinci fiil ()sxiel), aralarindaki denklik ve adaleti resmetmek igin
ayni lafizla zikredilmistir. Normalde cezalandirma eylemi bir (wsie!) “saldir1” olmadigi
halde, miisdkale sanati yoluyla saldirganin fiiline benzetilerek bu sekilde tasvir
edilmistir.

190-194. Ayetler Kur’dn savas hukukunun kademeli ve smirli yaklagimini
gostermektedir. 190.ayette savasin derken 191. ayette Oldiiriin demekte olup burada
aslinda caydirma ve kararliligr ifade etmektedir. Ardindan 194. ayette ayniyla karsilik
verin diyerek Yiice Allah’in bu kademe ve sinira dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Ayrica bu
ayetlerde genel olarak tasvir ayni baglamda fitne lizerine yapildig1 gériilmektedir.
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“Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilindi. Hakkinizda hayirli oldugu
halde bir seyden hoslanmamig olabilirsiniz. Sizin i¢in kotii oldugu halde bir seyden
hoslanmus da olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz bilmezsiniz.”>%

Ayette gegen (5 oS 52 ) ifadesinde miibalaga yapmak amaciyla ismi meful olan
(55) yerine, mastar olan (c_S) “hosnutsuzluk” tercih edilerek durumun zorlugu ve
siddeti vurgulanmustir. 3'© (o_8) ifadesi nefse agir gelen zorlugu anlatir; bu

kerihlik/hosnutsuzluk Allah’n emrine degil, savasin mesakkatine karsidir.3!! Ayetin

devaminda ise (L | ns o (e 5 . L 18 S8 0 oue) sevmek ile sevmemek, hayr ile ser

306 e]-Bakara 2/194.

307 Ebii’]-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsirii n-Nesefi, cev. Harun Unal (istanbul:
Ravza Yay., 2003), 1/552.

308 Sabind, Safvetii t-Tefdsir, 1/227.

309 e]-Bakara 2/216.

310 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/688.

311 RAZ, Tefsir-i Kebir, 5/85.
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seklinde karsilikli sdylem olan bedi’ ilminde mukabele sanati icra edilmistir. Son
kistmda gegen (Uselss ¥ a3l 5 alay 1 5) “Allah bilir, siz bilmezsiniz” ifadesinde ise olumlu
ve olumsuz fiilin bir arada bulunmasiyla tezatla ortaya konulan tibak-1 selb sanati
yapilmistir.?!? Sonug olarak soyut bir his olan kerih/hosnutsuzluk, durumun siddetini
anlatmak icin somut bir tablo gibi tasvir etmistir. Ayrica son kisimda gecen “Allah’in
bilmesi, insanin bilmemesi” arasindaki karsitlik, Allah’in kusatici ilmi ve insanin sinirl
bilgisini zihinde mukayeseli bir tablo seklinde resmetmektedir.
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Osla

Sana haram ay1; onda savasmay1 soruyorlar. De ki: Onda savagmak biiyiikk giinahtir.
Allah’in yolundan menetmek ve O’nu inkér etmek, Mescid-i Haram’dan engellemek,
halkin1 oradan c¢ikarip siirmek ise Allah katinda daha biyiik giinahtir. Fitne de
oldiirmekten daha agirdir. Gligleri yeterse sizi dininizden g¢evirinceye kadar durmadan
sizinle savasirlar. I¢inizden kim dininden déner de kafir olarak &liirse, diinyada ve ahirette

amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlar1 da bunlardir ve orada onlar

devamli kalicidirlar.’"
Ayette “Haram ay1 soruyorlar” diye ge¢se de hemen akabinde “onda savasmay1” diyerek
konuyu ozellestirip (48 J&) (2530 L) dan bedel-i istimal yapilir. “Giigleri yetse”
ifadesinde istib’ad (uzak gérme) vardir.'* Yiice Allah bu ifadeyle miisriklerin Islam’1
yok etmelerinin imkansiz oldugunu vurgulamaktadir. Bu ifade miisriklerin Islam’1
ortadan kaldirmak i¢in bitmek bilmeyen hirslarin1 resmederken, diger yandan da bu
durumun imkansizligin1 gozler 6niine sererek tasvir etmistir.
ok 4l 5 s Caks 4075 5 08 WlaZil A1 el Ui im0 (im0 301 15 0%

“Kim Allah’a giizel bir bor¢ verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla oder.
Daraltan da genisleten de Allah tir ve O 'na déondiiriileceksiniz.”"

Ayette gecen “Allah’a 6diing verme” tabiri, karsilifinda sevap beklenen amelleri
ifade etmek iizere kullanilan darbimesel olup; bizzat cihad etmek ya da Allah yolunda
harcama yapmak kastedilir.>'® (=) kabz ve (:awx) bast kelimeleri arasinda tibak vardir.

(b L) terkibinde ise tesbih benzetme edati olmadan yapilmistir. Allah yolunda

312 Sabind, Safvetii t-Tefdsir, 1/250.

313 e]-Bakara 2/217.

314 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/690-692.
315 el-Bakara 2/245.

316 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/770.
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yapilan infak ve Allah’mn kabul etmesi hakiki borca benzetilmistir.3!” Bu ayet; insanin
Allah yolunda infak ettigini, Allah’in kendisine karz-1 hasen gibi kabul ettigini ve rizki
avucunu sikarcasina daralttigini ya da comertge agarak bu borcu fazlasiyla verecegini

aligveris sahnesi canliliiyla gozler 6niine sererek tasvir yapilmistir.
O 06 Juie 8 O 8L U Gl gl 1ol 1518 3) (s 350y e 50 0 Epe ST ) 5 A
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Misa’dan sonra Isrdilogullari’'min ileri gelenlerini gdrmedin mi? Peygamberlerinden
birine “Bize bir hiikimdar gonder de Allah yolunda savasalim” dediklerinde o,
“Uzerinize savas farz kilindiginda savasmayacagimzdan korkarim” cevabmi verdi.
“Yurtlarimizdan ve ¢ocuklarimizdan uzaklastirildigimiz halde Allah yolunda savagsmayip

da ne yapacagiz!” dediler. Uzerlerine savas farz kilininca da iglerinden az1 miistesna, yiiz

ceviriverdiler. Allah zalimleri iyi bilmektedir.*'8
Ayetin basinda gecen (ﬁ-’«i\) kelimesi, heybetleriyle se¢kin miisavere i¢in toplanan
liderler grubunu ifade ederken; kullanilan (¢<) edatlart hem toplulugun bir kismina
tab’iz hem de siirecin Hz. Musa’nin vefatindan itibaren basladigina isaret eder. Ayette
sorulan soru, aslinda bir kusku degil; (J&) soru edati ve (=) fiilinin gramatik yapisi
geregi, onlarin korkup savagsmayacaklarina dair kesin bir durum tespiti ve isabetli bir
tahmindir. Israilogullarmin “Neden savasmayalim?” diyerek verdikleri cevaptaki ()
harfi ise bir hal edatidir; yani savasa girmek istemelerinin asil nedeninin i¢inde
bulunduklar1 act durum oldugunu dil bilgisel olarak pekistirir. > Bu ayette; dik
duruslarina ragmen igleri korkuyla titreyen liderlerin, vatanlarindan siirtilmiis olmanin
verdigi caresizlikle, istemeyerek de olsa savas karar1 almalarindaki o hiiziinlii ve gergin
atmosfer resmedilerek bir durum tasviri yapilmaktadir.
G iS5l e Uiy Uialadl &85 ) i Lile ¢ 530 15 1508 30 585 o llat 155 5

“Caliit ve askerlerinin karsisina cikinca da “Rabbimiz! Bizi sabwrla donat, bize
sebat ver ve inkdrci topluluga karsi bize yardim et!” diye niyazda bulundular.”**°

Bu ayeti celilede (Iiw de ¢ 3 i) “Ey Rabbimiz bize sabir yagdir.” Temsili
istiare olan bu ifade de “bosalt” (¢ ,) kelimesinin kullanilmasi anlatimi daha vurgulu
hale getirmistir.>?! Ciinkii bosaltmak (ifrag), bosaltilan seyin yani sabrin genisligini

bollugunu, hizim1 ifade ederek kisinin i¢inde bulundugu zorluga karsi Allah’in

317 Sabind, Safvetii t-Tefdsir, 1/290.

318 e]-Bakara 2/246.

319 Nesefi, Tefsirii 'n-Neseff, 2/104-105.

320 ¢]-Bakara 2/250.

321 Serif er-Radi, Kur dn Mecazlar, gev. Ismail Durmus, ed. Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yay., 2016), 34
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desteginin kusaticiligini hissettirir.>? Ayrica bu niyaz, Allah katindan coskuyla gelen ve

miiminlerin iizerine akan bir sabir manzarasini tasvir eder.>?

ok 8 caiall pn et Jalall 2y (3T 8 U3 &g ¥ i e 8 1 el ol o1 0
ae 5 A (5 i B 1586 L BAl) G 6528 Y 2

“Kendilerini Allah yoluna adadiklarindan seyahat ve ticarete imkan bulamayan
voksullara verin. Yoksulluklarini gizli tuttuklari icin bilmeyen onlart zengin sanir.
Kendilerini simalarindan tamirsin. Onlar insanlara asla el a¢mazlar. Hayir igin
yaptiginiz her harcamayr Allah hakkiyla bilmektedir.***

Allah yolunda sarf edilecek mallarin sarf edilecegi yer; kendilerini Allah yolunda
cihdd etmeye ve ilim Ogrenmeye adadiklar1 ve bu sebeple rizik kazanma imkani
bulamayan, yeryiiziinde kazang¢ pesinde gezip dolasarak rizik temin edemeyen ihtiyag
sahipleridir. 32° Ayette zikredilen (4 Jus Ujia&i) “Kendilerini Allah yoluna
vakfedenlerden maksat ise kendilerini Allah yolunda savasmaya, cihdda adayan ve
aldiklar1 hasar ve bulunduklart kisitl sartlar sebebiyle baska bir seyle mesgul olamayan
miicahitlerdir. *** Burada cizilen canli bir tablo; magduriyetin ve adanmishgm

resmedildigi bir portredir.>?’

Ol Yy (5l ¥ a8l (s 2808 R () 5 A gl s o (3 oy 50008 Tl 21 s

“Bunu yapmazsaniz Allah ve Resulii tarafindan size bir savas agildigini bilin.

Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak tizere ana paraniz
sizindir.”3?8

Ayette gecen (<~ 1s38) ifadesi faizle ugrasanlara yonelik siddetli bir tehdit

anlami tasir. 3% Kelimenin nekre olarak gelmesi, korkuyu artirmak gayesi

tasimaktadir.’®° Ayette (dsu)s 4 (e w)ay) ifadesinin kullanilmasi miibalagay1 zirveye

tasiyarak meselenin dnemini ortaya koymaktadir.**! Ayetin devamindaki (¥ O selli ¥

sl kisminda ise aymi kokten tiireyen kelimelerin farkli sekilde kullanilmasiyla

cinds-1 nakis sanat1 yapilmistir.®*? Nihayetinde bu ayet, diger savas ayetlerinden ayrilir;

clinkli buradaki savasin muhatab1 gayrimislimler degil, faiz yoluyla sinir1 asan ve bu

sebeple Allah ile kars1 karsiya gelen miiminlerdir. Faizle ugrasan kisinin, Allah ve

322 RaA, Tefsir-i Kebir, 5/361.

323 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, gev. M. Emin Sarag vd. (Istanbul: Birlesik Yay., 2012), 1/551.
324 el-Bakara 2/273.

325 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/154.

326 Raz, Tefsir-i Kebir, 5/540.

327 Seyyid Kutub, Ff Zilali’l-Kur'dn, 2/101-102.
328 el-Bakara 2/279.

329 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/162.

330 Saband, Safvetii t-Tefdsir, 1/322.

31 Nesefi, Tefsirii 'n-Neseff, 2/175.

332 Saband, Safvetii t-Tefdsir, 1/322.

55



Resul’iine kars1 tek basina durdugu, manevi yikimin ve ilahi tehdidin altinda kaldigi
siddetli savas sahnesini gozler oniine sermektedir.

Ali imran Siresi

5% Ay Gl ol aeifia ags o 5008 (s DATS A U 8 O T e 8 Be 1 (IS 8
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(Bedir’de) karst karsiya gelen su iki grupta sizin icin biiyiik bir ibret vardwr: Biri Allah
yolunda ¢arpisan bir grup, digeri ise gozleriyle bunlart kendilerinin iki misli imis gibi

goren kafir grup. Allah diledigini yardimiyla destekler. Elbette bunda basiret sahipleri

icin biiyiik bir ibret vardu3*

Ayette gegen (&) ~X) ifadesinin ash (o &) olup, burada 6ne gegene itina gdstermek ve
sonraya birakilana tesvikte bulunmak maksadiyla kelimelerin yeri degistirilmistir;
ayrica (&) kelimesinin nekre gelmesi, “biiyiik bir ibret” anlamia gelecek sekilde tethim
ve ta’zim anlami igermektedir. (s¢25.2) ve (e¢s_7) ifadeleri arasinda ise istikak cinas-1
bulunmaktadir.** Tercih edilen (a¢55%) kiraati uyarinca Miisliimanlarin kéfirleri kendi
sayilarinin iki kat1 olarak gordiigii anlasilmaktadir. Allah, hikmeti geregi onlarin gercek
sayilarmi miiminlere az gdstererek psikolojik bir tecelli ile miidahale etmistir.**°> Netice
itibartyla (41 &) ifadesinde (o)) vurgusunun basa gegmesiyle ibretin muhataba dzel bir
tablo gibi sunulmasinda, (&) kelimesinin nekre gelerek zihinde sonsuz bir mucize
imgesi olusturulmasinda ve (~¢s_7) ifadesiyle de Miisliimanlara diisman ordusunun
oldugundan az gosterildigi o sarsici savag aninin bir manzara gibi resmedilmesiyle etkili
bir sekilde tasvir yapildigi goriilmektedir.
Gsiat ¥ & ST 28158 28 0 ) 5 B8 W) &5 0 o
“Onlar size incitmekten baska zarar veremezler. Sizinle savasirlarsa geri doniip
kagarlar. Sonra onlara yardim da edilmez.”%°
Ayetteki (0s=i) fiili, dilbilgisi agisindan bir baslangi¢ (isti’nafiyye) ciimlesi
oldugu igin sonundaki (¢) harfi diismemistir.>*” Yiice Allah burada ceza hiikiimleri
yerine haber verme hiikmiine ge¢is yapmis, sanki “Simdi size haber veriyorum ki, onlar
tamamen yardimsiz birakilmislardir” buyurmustur. Eger bu fiil, sartin cevabi olarak
cezmedilip “nin” harfi hazfedilseydi yardimin kesilmesi sadece Miisliimanlarla

savastiklart anla smirli kalirdi; oysa bu haliyle yardimin onlardan mutlak surette

333 Al-i imran 3/13.

334 Sabini, Safvetii t-Tefdsir, 1/348-349.
335 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/225.

336 Al-i imran 3/111.

337 Sabani, Safvetii t-Tefdsir, 1/413.
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kesildigi vurgulanmistir. >3 Ciimledeki (&) edat1 ise mertebe agisindan “terahi”
(sonralik) manasindadir ve olaylarin zaman i¢inde peyderpey gergeklesecegini bildirir;
zira Yahudilerin tarih boyunca rezil bir duruma diiseceklerinin haber verilmesi, onlarin
sadece bir savasta arkalarimi doniip kacacaklarin1i haber vermekten daha biiyiik ve
kusatict bir hadisedir. *° Sonu¢ olarak ayette (0Osr=u) fiilindeki (o) harfinin
hazfedilmemesiyle yalnizca savas ani degil bir toplulugun ilahi yardimdan sonsuza
kadar mahrum kalmasimi gosteren caresizlik tasviri yapilmistir; ayrica (23 edatinin
kullanilmasiyla zilletin tarih boyunca siirecek bir perisanlik sahnesine doniistigl
vurgulanarak durum tasviri yapilmaistir.

“Hani sen sabah erkenden ailenden ayrilmistin, savasmak igin miiminleri
mevzilere yerlestiriyordun. Allah her seyi hakkiyla isitendir, bilendir.”>*°

“Hani sen sabah erkenden ayrilmistin” anlamina gelen (<3¢ 35) ifadesi ayrildigin
zamani hatirla mesajiyla (umml\ {5 35) tabiri, Miiminleri savas mevzilerine yerlestirmek,
onlar1 diizene sokup hazirlamak iizere yola ¢ikmak anlamu tagir.**! Buradaki (:c\)
kelimesi genis anlamda mekan vurgusu yaparak oradan asla ayrilmayacaklarina dair
dikkat cekip o giin ki hazirhi§in ciddiyetini saglam ve sabitligini gozler Oniine
sermektedir.>*? Hadiseler heniiz ¢cok yeni oldugu i¢in bu manzara ashabin zihninde tiim
tazeligiyle dururken, Kur’an-1 Kerim’in bu hadiseyi boylesine sicak, canli bir iislupla
tekrar sunmasi, ashabin bizzat goérdiigli maddi tablonun 6tesindeki asil hakikatleri yani
Allah Teala’nin her an Miisliimanlarla beraber oldugu, aralarinda gegen her seyi isitip
bildigi gercegidir. Islam’m terbiye metodunun iizerine insa edildigi bu biiyiik esas,
vicdanlara tam anlamiyla yerlesmedikge Isldm nizammin tiim incelikleriyle hayata
gecirilmesi miimkiin degildir; bu nedenle Kur’an, miiminlerin tasavvurunda bu derin
farkindalig1 olusturmak igin son derece titiz bir anlatim sergiliyor.>*’

SRR U P O

“Andolsun ki Allah size Bedir 'de de yardim etmisti; oysa siz o zaman zayiftiniz.

Allah’a isyandan sakimin ki siikretmis olasiniz.”*

Arap dili grameri agisindan “azlik ¢ogulu” (cem-i killet) kalibinda olan (ﬂéi)

kelimesi, sayisal azlig1 ifade ederken; ayn1 kokten gelen (oﬁfﬂ\) lafz1 ise “cokluk ¢cogulu”

338 Ebli Abdillah Fahruddin Muhammed b. Huseyn Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, gev. Suat Yildirim vd., (Ankara:
Akcag Yay., 1989) 6/548.

339 Nesefl, Tefsirii 'n-Nesefi, 2/361.

340 Al-i Imran 3/121.

341 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 1/432.

342 Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Huseyn Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim vd., (Ankara:
Akgag Yay., 1990) 7/39.

33 Seyyid Kutub, Fi Zilali 'I-Kur'dn, 2/439.

344 Al-i Imrén 3/123.
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(cem-i kesret) kategorisine girer. Ayetteki bu dilsel tercih, Miisliimanlarin maddi giig,
techizat ayn1 zamanda sayica da az olduklarim1 gosterip, ilahi yardimin sadece zor
durumda degil, imkanlarin en kisith oldugu anda geldigini vurgulayarak mucizevi
boyutu 6n plana ¢ikarir.>* Nitekim o giinkii maddi zayiflik; techizatlarin yetersizligi
seklinde tezahiir edip, orduya destek saglayan bineklerin ¢ogunu diisiik nitelikli
hayvanlar olusturmaktaydi. Ancak Miislimanlar tiim olumsuzluklara ragmen manevi
giic ve moral {istiinliigiine sahipti.>*® Ayetten anlasildig1 iizere kullanilan kelimeler
tizerinden Miisliimanlarin sayisal ve maddi acgidan alt diizeyde oldugu bir tablo
resmedilip techizat yetersizligine dair somut bir tasvir yapilmstir.

e o AT (3l Ay o) 2800 13 53 0 oS A5 T 1550 ) U

O zaman inananlara soyle diyordun: “Rabbinizin, indirilen {i¢ bin melekle size yardim
etmesi sizin igin yeterli degil mi?” Evet, eger siz sabir gosterip disiplinli davranirsaniz,
onlar su anda siiratle {izerinize gelseler bile rabbiniz size nisanli bes bin melekle yardim
edecektir.” “Evet, eger siz sabir gosterip disiplinli davranirsaniz, onlar su anda siiratle

lizerinize gelseler bile rabbiniz size nisanl bes bin melekle yardim edecektir.**’

Ayetin baginda gecen (J 55 3)) “Hani diyordun” ifadesi, olay1 zihinde canlandirmak igin
muzari sigast ile kullanilmustir.**® Bu kullanim, muhatabi o ana gotiirerek oradaki
atmosferi yeniden yasamamizi saglar. “Size yetmez mi?” (X 3l ifadesi, ashinda
meleklerle yapilacak yardimin yetersiz kalacag: diislincesini reddeden, inkara dayali bir
soru formudur. Ayette kesin olumsuzluk bildiren (V) edatinin tercih edilmesi,
Miisliimanlarin sayica azligir ve giicsiizliigii karsisinda diismanin {istiinliigli nedeniyle
neredeyse zaferden limitlerini kesecek noktaya gelmeleri hasebiyle bu olumsuz algiy1
pekistirmeyi amaglar.>** Hemen ardindan gelen (%) kelimesi ise bu karamsar, timitsiz
havay1 dagitarak yardimin kesinlikle yeterli olacagini gosterir; hatta Allah kendisine
karst sabir ve takva gosterildigi takdirde bu saymnin iizerine ¢ikilarak yardimin

artacagini miijdeleyerek inananlarin maneviyatini en iist seviyeye tagir.>>

Casla | id 205 51155 (il (2 ke adald

345 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/1058.
346 Nesefl, Tefsirii 'n-Nesefi, 2/380.
37 Al-i Tmran 3/124-125.

348 Sablni, Safvetii t-Tefdsir, 1/425.
349 Nesefl, Tefsirii’'n-Nesefi, 2/381.
350 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/1058.
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“Inkdr edenlerin bir kismimi kesmek veya onlari iimitsiz olarak geri donecek
sekilde bozguna ugratmak icin (yapmistir). !
Yiice Allah’in (1508 5l (e Wyl adadld) “Kiifre batmislardan bir u¢ kesmek” sozii:
Yani “Kaéfirlerin sayilarindan bir miktar eksiltmek, desteklerini zayiflatmak™ demektir.
Burada tesbih ile agik istidre yapilmustir.>>? Yani diisman ordusunun yenilgisi budama ve
eksiltmeye benzetilip somut bir sahne sunularak tasvir edilmistir.
3ia 3255 1 shale Cuall A Ay (T G Vel 5138 A0V Gl g A 58 4 a1 (pua 8 2 58 00 o
el and ¥ i3 Bl
“Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz bilin ki o topluluk da benzeri bir yara
almisti. Allah’in gercek miiminleri ortaya ¢ikarmasi ve sizden gehitler edinmesi i¢in,
bugiinleri biz insanlar arasinda dondiiriip duruyoruz. Allah, zalimleri sevmez. >
Ayette gegen (z_8) kelimesi hem damme hem de fetha ile okunmustur; fethali
okunus masdar olup yaranin kendisini yani failiyeti kastederken, damme ile okunusu ise
isim olup yaranin verdigi acty1 yani bir hali ifade eder.35 Ayette yer alan ( (i 4 sl
) sial) ciimlesi ise iki sekilde agiklanabilir: lk yaklasima gére burada mahzuf bir illet
vardir ve anlami, imaninda sebat edenler ile etmeyenlerin birbirinden ayrilmasi olup bu
durum, benzetme ile agiklanir. Ikinci yaklasima gére ise fiil mahzuf bir illete matuftur
ve bu hazif, Allah’in muamelesindeki ¢ok yonlii maslahatlara, 6zellikle de miiminleri
teselli ederek baslarina gelen musibetlerin hikmetlere dayandigini gostermeye isaret
eder. 3> Ayrica (4 akily) ifadesinde birinci sahistan iigiincii sahsa bir iltifat sanati
yapilmis olup, bu edebi gecisin sir1 Allah yolunda cihadin sanin1 ve degerini
yiiceltmektir.’*® Sonug olarak ayetin geneline bakildiginda kelime segimlerinden edebi
sanatlara kadar miiminlerin ruhsal ve fiziksel durumlari, imtihanlar1 ve bunun Allah
katindaki karsilig1 zihinde canlanan bir tablo seklinde tasvir edildigi goriilmektedir.
Ol 2l 8 54005 38 § 38 o I e 3all ¢ 3t 25K il
“Gergek su ki, oliimle karsilagmadan 6nce onu istiyordunuz, iste simdi onu apagik
gormektesiniz. >’

“Iste ona bakip dururken onu gordiiniiz.” Yani 6liimii gérdiiniiz. Burada tahyil

sanat1 vardir. Bu ise goriilmeyen bir seyi kafada canlandirma seklinde olmaktadir.>*

351 Al-i Imrén 3/127.

352 Radi, Kur’an Mecazlari, 42.

353 Al-i imran 3/140.

354 RAZ, Tefsir-i Kebir,7/82.

355 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/1078.

3% Sabani, Safvetii t-Tefdsir, 1/434.

357 Al-i Imrén 3/143.

358 Vehbe Zuhayli, Tefsirii I-Miinir, gev. Hamdi Arslan vd. (Istanbul: Bilimevi Yay., 2007), 2/366.
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Ciinkii gercekte dliimle yiiz ylize gelinmez. Yiice Allah burada 6liimiin ¢etin savaglar,
carpismalar ve alametlerinin gériilmesini kastetmistir.3>® Tasvir de burada yapilmustir.
Land 5 T AT g s Loy & e 3 il L 55 b 548 (5, e 0B 8 0 085

“Nice peygamber vardir ki onunla birlikte bircok Allah erleri savastilar. Allah
volunda baslarina gelenlerden étiirii gevsemediler, yilmadilar, boyun egmediler. Allah,
sabredenleri sever. %

Ayetin siyaki, Miiminlerin siddet ve imtihanlar karsisindaki metanetlerini ortaya
koyduktan sonra, nefislerinin ve duygularinin derinliklerini resmetmeye baslar. ¢!
Ayetteki (J) kelimesinin (J¥) veya (J¥) seklinde okunabildigi dikkate alindiginda;
seddeli okuyus, failin “Allah erleri” anlamma gelip failin (Os) kelimesi oldugu
thtimalini giiclendirmektedir. Bu durumda (Cu;ég 452 ifadesi fiilden hal teskil ederek,
anlami “beraberinde bircok er oldugu halde katledildi” seklinde bir anlatima
doniistiiriir. 32 Ayetteki ((88) kelimesi ise aslen ((sf) kelimesine (&) harfinin
eklenmesiyle olusmus olup, burada cokluk manasi tasiyan (&) edati islevinde
kullanilmistir. 3% Sonu¢ olarak ayette miiminlerin zorluklar karsisindaki manevi

duruslarini dilsel inceliklerle canli bir manzara halinde sunan bir tasvir goriilmektedir.

G &l G sks (o aiae 5 a1 3 i 5 £L88 1) s Tl agd sdl 3) 222 5 41 a8

Jlad 5 Ay K e 31y I agie a8 ie 255 AT & o ey WENT &y 50 043 & () sind

Andolsun ki Allah size verdigi sozii yerine getirdi. Hatirlayin ki O’nun izniyle kafirleri
oldiiriiyordunuz, ama Allah size istediginiz zaferi gosterdikten sonra gevsediniz, emre
itaat hususunda birbirinizle tartistiniz ve emre aykiri hareket ettiniz; i¢inizden kimi
diinyay1 istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordunuz; derken Allah denemek i¢in onlarin
karsisinda sizi bozguna ugratti. Sonunda yine de sizi bagisladi. Allah miiminlere kars1

liitufkardir.>%*

Ayette (JB) yerine (sa3) kelimesi kullanilmistir. (o)) Sldiirmek suretiyle soyunu
kesmek anlamma gelip daha siddetli bir anlam vermektedir.’®®> Burada tasvir kelimenin
kendisinde olup diigmani hissedilemez hale getirene kadar kokiiniin kazindigin1 gozler

Oniine sererek bir yok olus sahnesi ¢izer.

359 Radi, Kur’an Mecazlari, 42.

360 Al- imran 3/146.

361 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur 'dn, 2/477.
362 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 1/1088-1090.
363 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 1/446.

364 Al-i Imran 3/152.

365 Raz, Tefsir-i Kebir,7/114.
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“O zaman siz domiip hi¢ kimseye bakmadan yukar:i dogru c¢ekiliyordunuz,;
Peygamber ise arkanizdan sizi ¢agiriyordu, kaybettiklerinizin ve basiniza gelenlerin
tiztintiisiine katlanabilmeniz igin (soz tutmamaniza karsilik) Allah size tasa iistiine tasa
verdi. Allah yaptiklarimizdan haberdardr. "%

Ayette gecen (%) kelimesindeki (<) harfi sebep anlami igermektedir. Hissedilen
birinci iizlintiinlin sebebi, Resulullah’in 6ldiriildigiini sanmalaridir. Diger iiziintiinlin
nedeni ise savasin sonunda tekrar diismanin, kendilerine saldiracaklarin1 sanmalaridir.
Miisliimanlarin hissettikleri bu iizlintiiler onlara, savasin maglubiyetini, ganimeti ve
ugradiklar1 hezimetleri unutturmustur.>®” Burada tablo seklinde bir tasvir yapilmaktadir.
S 3 58 1S 3T (VT A Tainim 13) agsiRY 15085 15568 S 150,46 Y Tsiale ol Wy
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“Ey iman edenler! Sizler, sefere ¢ikan veya savasa giren kardesleri hakkinda,
Allah sonunda bunu kalplerinde bir hasret acist kilsin diye “Onlar yanimizda olsalardt
olmezlerdi ve éldiiriilmezlerdi” diyen inkdrcilar gibi olmayin. Hayat veren de é6ldiiren
de Allah tir; Allah yaptiklarinizi gérmektedir. ">

Ayette gegen (u=aL¥! 8 |5 a 13) “Yeryiiziinde yiiriimek/vurusmak.” ifadesinde
istidre vardir. Burada karada yolculuk yapan kimse, denizde kulag atarak ylizen kimseye
benzetilmistir. Ciinkii suda yiizen kimse onun dalgalarini yarip mesafe katetmek i¢in kol
ve bacaklariyla suya vurur. Karada yol alan yolcu da ayni sekilde bir azimle adimlar
yere vurarak mesafeleri asmaktadir. *®® Buradan yola c¢ikilarak hedefe varmak igin
gosterilen ¢aba resmedilmistir.

5855 0 e 4 ) B s e 5 0T U 0 i il LT

“Diismanmniza iki mislini verdirdiginiz kayip kendi basiniza gelince “Bu nereden
basimiza geldi?” mi diyorsunuz? De ki: “O, kendinizdendir.” Dogrusu Allah her seye
kadirdir. "

“Bu bize nereden geldi?” sorusu inkar iceren bir istitham sanatini barindirirken,

“iman” ve “kiiflir” kavramlar1 arasindaki zithk tibak sanatim1 olusturur; ayrica “Bir

musibet size gelip ¢atinca” lafzinda gecen (4uas) ve (Subal) kelimeleri de ayni kokten

366 Al-i imran 3/153.

367 Taberi, Taberi Tefsiri, 2/386.
368 Al-i imran 3/156.

369 Radi, Kur’an Mecazlari, 42-43.
370 Al-i imran 3/165.
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tiiredikleri icin aralarinda istikak cinansi bulunmaktadir.’”! Sonug itibariyle bu sanatlar

savas aninda ordunun i¢ diinyasini tasvir etmek i¢in kullanilan araglardir.

[P
st
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“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bilakis onlar diridirler,
Allah i, liituf ve kereminden kendilerine verdikleriyle seving¢li bir halde rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. "

“Sakin saymayasin” (a3 Y) hitabr dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelik
olabilecegi gibi, genel bir hitap olarak “hi¢ kimse saymasin” seklinde de anlasilabilir;
bu durumda (558 o) “Oldiriilenler” ifadesi fail konumuna geger ve anlam “Allah
yolunda oldiiriilenler sakin kendilerini 6lii sanmasinlar” seklini alir. Climledeki ilk
mefuliin hazfedilmesi ise belagi bir kurala dayanir: Tipki ($4al) “diridirler” kelimesinin
oniindeki (a2) miibtedasinin, soziin akisindan anlasildig: i¢in gizli olmasi gibi, burada da
anlami pekistirmek amaciyla zamir disiirilmiistiir. Nihayetinde bu yapi, sehitlerin
hakikatte diri olduklarin1 ve ne kendilerinin ne de bagkalarinin bu gercegi goz ardi
etmemesi gerektigini vurgulayan derin bir anlami ifade eder.?”® Bu beldgi anlatim,
zihinde canli bir gorsel gizer. “Olii” kelimesi dil kurallartyla “diri” kelimesiyle aktif hale
getirilerek fail olarak tasvir edilir. Zamirlerin hazfedilmesi ise bu diriligi agikca gosterir.
Yani fiziksel olarak oldiiriilmiis zannedilenin aslinda riziklandirilmig bir diri oldugu
tasvir edilir.

O 5L 280 T 1815 T 5515 i 15l 1 skl T Ly

“Ey iman edenler! Sabredin, kararlilikta yarigin, diismana karsi hazirlikli olun
(birbirinize dayanmip baglanin), Allah’a karsi gelmekten sakimin ki basariya
ulasabilesiniz.”>’*

Ayette sabir kokiinden tlireyen ve diisman karsisinda yilmamay: ifade eden
(Is5ta) kelimesi (delis) babinda emr-i hazir ¢ogulu olup sabir emrinden sonra
zikredilmesi, karsilikli bir sabir yarisim ve cok daha megsakkatli bir diren¢ oldugu
anlamini tagir.>”> Bu kararlilikla birlikte (! jjng‘)) emri ise her tiirlil saldirtya karsi daima
teyakkuzda kalmay1 ve kesintisiz bir miicadele i¢in hazirlikli olmay1 vurgular.>’® Burada
savasin zorluklarina kars1 gosterilen sabir; soyut bir tutum olup zihinde canlandirilacak
sekilde tasvir edilmistir.

Nisa Siiresi

37 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, 2/408.
372 Al-i imran 3/169.

373 Zemahserd, Kessaf Tefsiri, 1/1128.

374 Al-i Imrén 3/200.

375 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 1/1182.

376 Nesefi, Tefsirii 'n-Neseff, 2/490.
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“Ey iman edenler! Tedbirinizi alin da ya ayri boliikler halinde veya hep birden
savasin.”*"

Alinmasi emredilen (U3>) tedbir kavrami, uyanik davranmak ve tehlikelere karsi
korunmak anlamma gelir.?”® Kur’an’da gecen “tedbirinizi alin” (35339 ‘;ﬁi) ifadesi
aslinda istiare ve mecazdir; zira tedbir, silah veya alet gibi elle tutulan somut bir sey
degildir. Allah, bu tabirle bizden sanki parmaklarimizin bir nesneyi sikica kavramasi
gibi tedbire sarilmamizi ve bu bilinci daima diri tutmamizi istemektedir.>” Ayrica (L3=)

insan1 bizzat koruyan bir kalkan veya silah gibi diisiiniilmiistiir. **° Ayette soyut

kavramlar anlatilirken somut imgelere bagvurularak tasvir yapilmistir.

Uk 1531

“O halde, diinya hayatini verip ahireti almak isteyenler Allah yolunda savassinlar.
Kim Allah yolunda savaswr da oldiiriiliir veya galip gelirse biz ona yakinda biiyiik bir
miikdfat verecegiz. ®!

“Diinyay1 ahiret karsiliginda satanlar” (s,aYL Lial) s sl Us) ifadesi, fani olani
baki olanla degismeyi niteleyen etkileyici bir istidre Ornegidir. Burada “sira” (satin
almak/satmak) lafzi, basit bir ticari islemin 6tesinde, hayatin temel tercihini ve biiyiik
degisimi temsil edecek sekilde kullanilmistir.®3? Bu temsilde savas; miiminin diinya
menfaatlerini feda edip karsilifinda ebedi yurdu kazanan manevi bir aligveris ve
pazarlik meydan1 olarak tasvir edilir. Dolayisiyla, ruhen ve psikolojik olarak zayif
diisenler veya niyetleri bozuk oldugu ic¢in sorumluluktan kacganlar geride kalsa bile;
diinya hayatin1 ahiret saadetiyle degistirecek kadar ihlasli olan ger¢ek miiminlerin
kararlilikla yollarina devam etmeleri ve hakikat ugrunda miicadele etmeleri bu istidrenin
6ziinii olusturur.®®?

30 (pa B AT TG & sl (pdll a5 oy s 50 (e il i s 8 (508 ¥ a1 g
) ppea AT (p Ul a5 Uy ST e U a5 AT el gl

377 en-Nisa 4/71.

378 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun
vd., ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2017), 2/182.

379 Radi, Kur’an Mecazlar, 47.

380 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 1/547.

381 en-Nisa 4/74.

382 Saband, Safvetii t-Tefdsir, 1/549.

383 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Tefsirii n-Nesefi, gev. Harun Unal (istanbul:
Ravza Yay., 2006), 3/90.
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“Size ne oldu da Allah yolunda ve “Rabbimiz, bizi halki zalim olan bu sehirden
¢tkar, bize tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardimct yolla!” diyen ¢aresiz
erkekler, kadinlar ve cocuklar ugrunda savasmiyorsunuz? %

“Size ne oluyor ki Allah yolunda savasmiyorsunuz?” ayetindeki bu ilahi hitap, her
Miisliiman’in dini gayretine, her insanin merhamet duygusuna dokunarak inananlari
cihada tesvik etmektedir. *3° Buradaki “size ne oluyor?” sorusu bir kinama olup
savasmak icin hicbir engelin bulunmadigim hatirlatan bir uyaridir.?®¢ Dinlerinden ve
inanglarindan dolayi fitneye, agir imtihanlara maruz kalan bu insanlarin yasadigi “inang
zulmii”, maddi kayiplardan ¢ok daha agirdir. 7 Ayette ozellikle (o)sV) “cocuklar”
kelimesinin sec¢ilmesi, zulmiin anne ve babalar1 kahretmek i¢in heniiz miikellef olmayan
cocuklara kadar uzandigini gostermek igindir.*%® Ayni zamanda giinahsiz ¢ocuklarin
dualariyla Allah’in rahmetini kazanma gayesiyle somutlasan bu tasvir; yaslilarin,
yaralanmig kadinlarin ve ¢aresiz c¢ocuklarin igler acisi halini gozler Oniine sererek,

duygu bakimindan oldukga tes1r11 ve harekete gegirici bir iislup sunmaktadir.*’

ulalld\msu\ula.ud\ ngJ\ \}L\ssg_a}dal\dm@ujhm\})ssu;ﬂ\}ﬂ\dm@ujhm\}u\c u.u]\
Ll 8
“Iman edenler Allah yolunda savasirlar, inanmayanlar ise batil dava ugrunda
savagwrlar. Su halde seytamin dostlarina karsi savasin. Siiphe yok ki seytanin plani
(tuzag) daima zayiftir.”3%°
“Iman edenler Allah yolunda savasirlar” (4 Jus & o5t |5l () ifadesi ile
“Kafirler ise Taglt yolunda savagirlar” (©seUall Jaw 8 o5b8 15,8 )l 5) lafz1 arasinda
bir mukabele mevcuttur.’*! Kavramlarin diizenli bir sekilde kars1 karsiya getirilmesiyle
bu edebi sanatin akici ve etkileyici giicliyle bir tablo gibi canlandirir.
315 a1 5 R ol ah sl i B 5 B iy K0 o5 () (sl 00T Y)
S e 401 e o140 155 560 6 T o 5608 e il 4
Ancak kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir toplumla iliski i¢inde olanlar yahut
sizinle de kendi kavimleri ile de savagmayi iclerine sindiremeyip size sigmnanlar
miistesna. Allah dileseydi onlar1 basiniza bela ederdi de sizinle mutlaka savagirlardi. Artik
onlar sizi birakip bir tarafa cekilirler de sizinle savasmazlar ve size baris teklif ederlerse

Allah size, onlarin aleyhine bir yola girme hakki vermemisgtir.**>

8 en-Nisa 4/75.

385 Sablnd, Safvetii t-Tefdsir, 1/545.

386 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, 3/136.

387 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur 'dn, 3/330.

388 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 2/188.

389 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 3/330-331.
39 en-Nisa 4/76.

391 Saband, Safvetii t-Tefdsir, 1/550.

392 en-Nisa 4/90.
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Allah Teala’nin (es;»m34 O ) sdla &pad) “Sizinle savasmaktan kalpleri daraldi” lafz,
onlarin kalplerinin savagmaktan daralip sikistigini ifade eden bir istiaredir. Kelime kokii
itibartyla “yolu daraltma ve hareketi engelleme” anlamina gelip (Jb=al)) dan tiireyen bu
lafiz muhataplarin i¢inde bulundugu manevi kusatilmishig: tasvir eder. Benzer sekilde
(AL A& 1sallp & B &5 (8) “Sizden bir tarafa gekilirler (itezell) de sizinle
savasmaz ve size baris teklif ederlerse” (Al &Kl ‘533‘5) sOzii de istiaredir. Burada
kastedilen diismanlig1 birakip baris istemeleridir.>** Bu siradan bir teklif olmayip tevazu
ve teslimiyet ile barisin talep edildigini tasvir eder.
(238 (5405 Vi ol Il ) T G T 5 1508 T e 0 50 13 5l ol
1k sk Loy S T ) 548 e 41 8 8 0 48 G 5546 il ind L5 5

Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam
verene, diinya hayatinin gecici menfaatine goz dikerek “Sen miimin degilsin” demeyin.
Bilesiniz ki Allah katinda sayisiz ganimetler vardir. Daha 6nceleri siz de bdyleydiniz.

Derken Allah size liitufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayip dinleyin. Hi¢ siiphe yok ki

Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.>**

Allah Teala’nin “Allah yolunda harbe ¢iktiginiz zaman” (< e &5 ya 130) lafzinda
gecen (=) “yere vurmak/adim atmak” lafzi1 diismanla g¢arpismak {izere yola
koyulmay1, (Juw) “yol” lafz1 ise dini ifade etmek iizere miistear olarak kullanilmistir.>%°
Miiminleri her tiirli mesakkate, elem ve siddete karsin Allah yolunda cihada tesvik eden
bu kullanim; miicahitlerin azmi ile diismanlarin durumu arasindaki ayrismay1 en giizel
sekilde resmederek, hak ile batilin yol ayrimin1 agik¢a ortaya koymaktadir.®”®

Maide Stiresi

5358 g 1) St 8855 ol a3 Lt 15405 L Vgl AR (1 0) (g 18

“Isrdilogullar, “Ey Misd! Onlar orada bulunduklari siirece biz oraya asla
girmeyecegiz. Sen ve rabbin gidin savasin; biz burada oturacagiz!” dediler. 3%

Ayette gecen “kap1”, Israilogullari’nin girmeyi reddettigi yerlesim yerinin kapsini
temsil ederken; onlarin “Biz oraya asla girmeyecegiz!” s6zii, muhatabin tim umutlarinm
yok eden, gelecege dair kesin bir olumsuzlugu ifade etmektedir. “Onlar orada oldugu

siirece” ifadesiyle bu direnisi ebedi bir boyuta tagiyan topluluk, “Sen ve Rabbin gidin!”

derken aslinda bir eyleme koyulma iradesini veya alayci bir meydan okumay1 dile

393 Radi, Kur’dn Mecazlari, 47-48.

3% en-Nisa 4/94.

395 Sabani, Safvetii t-Tefdsir, 1/558.

396 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur 'dn, 3/402.
397 el-Maide 5/24.
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getirmekte; tipki birine cevap vermeye yeltenmek gibi “onlarla savasmayi siz isteyin”
imasinda bulunmaktadirlar. Bu soézler cahilliklerinden, buzagiya tapmalarindan ve
katilasmis kalplerinden siiziilen birer hakaret ve kiiglimseme nisanesidir ki kendileri i¢in
sectikleri “oturma” eylemi, “gitme” emrine karsi sergiledikleri o sarsilmaz ve kaba
itaatsizligin en somut kamtidir.3*® (&) edatinin verdigi kesinligi (‘3;\) kelimesiyle
giiclendirip ('s<l> &) ifadesiyle de zamani ebediyete hapseden bu tutum, cihadi ve
sorumlulugu kesin olarak reddeden derin bir inatlasmanin resmidir.3*° Ayette, fiziksel
hareketsizligi temsil eden “oturma” fiili ile “gitme” fiili arasindaki zitlik iizerinden,
kalplerin katilig1 ve itaatsizligin boyutu somut bir tablo seklinde tasvir edilmistir.
peel it 3 Tl 51 58 of 1008 (T b (3t sl AT (psitad caall 1558 W)
b it 5 5A0T 3l T 3 o 39 2l s G 3T G 138 31 il G ol

Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryliziinde bozgunculuk cikarmaya
calisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalar1 yahut el ve ayaklarinin ¢apraz

olarak kesilmesi ya da bulunduklar1 yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada
400

ugradiklar1 agagilayici cezadir. Ahirette ise onlar i¢in biilyiik bir azap vardir.
Islam hukukunda yol kesme ve kamu diizenini bozma sucuna yonelik “Allah ve
Resulii ile savasanlar” ifadesi, aslinda Yiice Allah’in maglup edilemezligi gergeginden
hareketle muzafin hazfiyle mecazi bir anlatim sunar ve O’nun kullarina, dostlarina
saldirilmasini temsil eder. Barisin ve giivenligin zidd1 olan bu tiir faaliyetler; korku
yaymak, mala el koymak gibi toplumsal huzuru bozan fesat hareketleri olarak
tanimlanir. Ayette gecen dldiiriilme ve asilma gibi cezalar, caydiriciligr artirmak adina
miibalagali bir sekilde zikredilmis olup, bu cezalarin uygulanma bigimi Isldm devlet
baskanina birakilan bir muhayyerlik veya sugun niteligine gore degisen bir ¢esitlilik arz
eder.*”! Bu baglamda fesat kavrami agiklanirken; yoldan gecenlerin korkutulmasi, cana,
mala ve 1rza saldirilmasi sahneleri lizerinden sugun niteligine dair bir durum tasviri
yapilmistir.
oo 83t CutaBall Lo 4131 43 inds adiad o3 ATl Casad s e e B35 00 1 shale Gl Ll
e s G115 2L (o 5% i (3 SIS 1Y 330 (8180 W5 s 8 (530 (i

Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah dyle bir kavim getirecektir

ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler; miiminlere kars1 algak goniilld, kafirlere

398 Zemahserd, Kessdf Tefsiri, 2/408-410.
39 Nesefi, Tefsirii 'n-Nesefi, 3/311.

400 el-Maide 5/33.

401 Vehbe Zuhayli, Tefsirii'I-Miinir, 3/435.
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kars1 vakarhdirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan

korkmazlar. Iste bu Allah’mn diledigine verdigi bir liitfudur. Allah’m liitfu genistir; O, her

seyi bilir. 4
Ayette yer alan (2Y 43 (855 ¥ 5) “Higbir kinayanin kinamasindan korkmazlar” ifadesi,
miiminlerin sosyal baskilar karsisindaki vakur durusunu gosterir. Ayet basindaki ()
harfinin “vav-1 haliyye” olma ihtimali, ger¢ek miiminlerin cihad ve teblig faaliyetlerini,
miinafiklarin psikolojik yapisiyla karsilagtirmali bir olarak sunar; miinafiklar Yahudi ve
miisrik dostlarinin kinamasindan ¢ekinerek hareketsiz kalirken, miiminlerin cihadi
yalmzca Allah rizasini gdzeterek her tiirlii baski ve kinamaya kapalidir. Ote yandan, bu
harfin “vav-1 atif”” olarak kabulii, kinanmaktan korkmamanin miiminlerin karakterindeki
sarsilmaz “metanet” ve “salabetin” miistakil bir gostergesidir. Ayetteki (3\-?433) kelimesinin
masdar-1 bind-i merre ve nekre seklinde kullanimi, anlamda miibalaga yaparak;
miiminlerin sadece genel bir elestiriden degil, herhangi bir kinamadan dahi asla
etkilenmediklerini vurgular.*?® Ayette gegen (o A< e 33ei Cuiasall e 43f) “Miiminlere
kars1 alcak goniillii, kafirlere karst izzetli” ibaresinde, (ﬁéi) ve ('éjei) kelimeleri
arasindaki “tibAk” sanati vardir.*** Bu da Islam toplumunun iliskilerindeki dengeyi
estetik bir tezatla tasvir eder.

1 Ea il Ut S (5t ik yia 815 s 1 Loy T stal 2gusl i 2 e i 25 3 il

95 15350 L Al g ) sl sl i Gl 5 T Wik o e ) O G i

Cpandall and Y 5 08 VT 8 (a0 s G R al

Yahudiler “Allah’1n eli baglanmig!” dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve soyledikleri
yiiziinden lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki eli de agiktir, diledigi gibi verir. Rabbinden
sana indirilen, onlardan bircogunun azgmhigimi ve inkarcihigim kuskusuz arttiracaktir.
Onlarin arasina kiyamete kadar siirecek diismanligi ve kini saldik. Ne zaman savas atesini
tutusturmuslarsa Allah onu sondiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde bozgunculuk igin caba

harcarlar; Allah ise bozgunculari sevmez.*

“Ne zaman savas atesi yaktilarsa Allah onu sondiirdii” (2 blaal ¢ 5all 156 1385 L'ﬂijs)
ifadesinde mecazi bir anlatim karsimiza ¢ikar; burada gercek bir atesten ziyade, savasin
yakiciligl, siddeti ve dehseti kastedilir. “°° Bu mecazi anlatim araciligiyla durum

zihinlerde somutlastirilarak etkileyici bir tasvir yapilmaktadir.

402 e]-Maide 5/54.

403 Nesefl, Tefsirii'n-Nesefi, 3/369-370.
404 Sabhni, Safvetii t-Tefasir, 2/113.

405 e]-Maide 5/64.

406 Radi, Kur’dn Mecazlari, 54.
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Enfal Siresi
“Rabbinizden yardim dilediginiz zamani hatirlayin, hemen size, “Meleklerden
pesi pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim edecegim” diye cevap verdi. 407
Ayette gegen ((#225%) kelimesinde “dal” harfinin kesresiyle okunmasi, meleklerin
miiminlerin oniline gegerek onlara yol gdsteren birer oncii birlik veya arkalarindan
destek veren birer takip¢i olduklarini simgelerken; fethali okunusu ((#3)%) ise bu
meleklerin birbirinin pesinden intizamla génderildigini ifade eder. Kelimenin asli olan
(Cxi ) ifadesinden tiireyen seddeli okunus (C:83 %) ise “ard arda gelenler” anlamiyla bu
yardimin kesintisiz bir askeri akis oldugunu teyit eder.**® O anki ruh halini zihinde canli
tutmak igin “Hani siz Rabbinizden imdat istiyordunuz”: Meéli (0sisiss 3), mazi kalibt
yerine muzari sigasiyla getirilmistir. **° Bunun nedeni ise miiminlerin o andaki
heyecanini, meleklerin gelislerini simdiki zamana tasiyarak olay1 zihinde canlandirmak
icindir.
AT 4y iy 2yl e
“O zaman katindan bir giiven olsun diye sizi hafif bir uykuya daldiriyordu. Sizi
onunla temizlemek, seytanin pisligini iizerinizden gidermek, cesaretinizi arttirmak ve o
sayede ayaklarimizi yere saglam bastirmak igin gokten iizerinize su indiriyordu. ”*'°
Ayette gecen (4 al Guall) K235 Y)) jfadesinde (Y) kelimesinin dnceki ayetlerle
olan bedel veya meful iliskisi, (5% fiilinin Allah’a veya uykunun kendisine isnat
edilen farkli kiraatleri ve ((3323) kelimesinin mefuliin leh olma durumu {izerinde
durulmaktadir. Eger ayet “giivende oldugunuz i¢in uyukluyordunuz” seklinde
yorumlanirsa fail bizzat miiminlerdir; ancak (3355) ifadesi Allah’tan gelen bir liituf veya
uykunun bir sonucu olarak goriiliirse, Kur’an’in belagatindeki fesahat geregi bu giiven
duygusunun savas aninda gelen uyuklama hali ile Allah’in kalplere verdigi sekinet
anlasilir.*!! Bu da temsil ve tahyil yoluyla zihinlerde gérsel bir tasvir sunar.
B o) Gl (il uSally ally (A0l 85 Jholls Ak b (6 e oa e Wl 15T
e 2 UK e Ty Glaaall Sl o 5 Al 35 e (le Ul Lyl pale
“Allah’a ve hak ile batilin birbirinden ayrildigi giin, yani iki toplulugun

karsilastigi giin kulumuza indirdigimize iman etmisseniz biliniz ki, ganimet olarak ele

407 e]-Enfal 8/9.

408 7emahseri, Kessdf Tefsiri, 2/1092.

409 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, 5/198.
410 e]-Enfal 8/11.

411 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 2/1094.
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gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a, Peygamber’e, yakinlara, yetimlere, yoksullara
ve yolda kalmiglara aittir. Allah her seye kadirdir. "'

Ayetteki (s (=) “bir sey” ifadesindeki tenvin, azlik ifade ederek diismanin
iddiasim1 zerresine kadar ciirliterek onlar1 tam bir acziyete mahkim ederken; Hz.
Peygamber’in (Vue Je) “Kulumuz” diyerek Allah’a izafe edilmesi, ona verilen ilahi
destegin ve onu sereflendirmenin ilanidir. Bu durum savas ortaminda karsidaki giiciin
yalnizca beseri bir gii¢ degil, en kii¢iik pargasina bile hiikmedemedikleri Yiice Allah’in

himayesindeki mutlak hakikati ve Allah’in ona destegini gosterir.*!> Boylece ayette

beseri acziyet karsisinda sarsilmaz bir ilahi gii¢ tasviri yapildig1 goriilmektedir.

Iki birlik karsilastig1 sirada siz vadinin (Medine) daha yakin yamacinda idiniz, onlar ise
daha uzak olan yamagta idiler, kervan da sizden daha asagida bulunuyordu. Eger siz
karsilasma yeri ve zamani hususunda anlasma yapmaya calissaydiniz aranizda ihtilaf
cikardr; fakat Allah, olmasimi murat ettigi seyi gerceklestirmek icin bdyle yapti, ta ki
Olenin nigin 6ldiigii, yasayanin ni¢in yasadigi da apacik ortaya ¢iksin. Kuskusuz Allah her

seyi isitir, her seyi bilir.*'*

Ayette gecen Bedir giliniinii tasvir eden bu ifadeler, stratejik konumu ve ilahi takdiri
vurgular. Vadinin Medine’ye yakin kenari olan (&) 25533:“) ile uzak kenar1 olan (?}333\
Ls}‘laﬂ\) ifadelerindeki (533) kelimesi, farkli kiraatlerde ii¢ hareke ile de okunmustur. Dil
bilgisi agisindan (s 5a8) kelimesi, kural geregi “vav” harfinin “ya” harfine doniigmesi
(L}iai) yerine aslina uygun gelmistir. Ebu Siifyan yonetimindeki kervan ise (<S5l),
miiminlerden daha asagida yani (&5 Um) sahil seridinde bulunmaktadir. Bu cografi
konumlarin belirtilme amaci; diigmanin sayica Ustlinliiglinii ve savastaki kararliligim
gostererek, Miisllimanlarin zayif goriinen sartlar altinda kazandigi zaferin ne kadar
bliyiik bir mucize oldugunu goézler oniine sermektedir. Ayrica ayetin sonunda gecen
kiifiir i¢in (&™) Islam igin ise (34=) kavramlar1 kullamlarak hak ile batil arasindaki

ayrim istiare yoluyla belirtilmistir.*!> Boylece tasvir yapilmustir.

25 1% @
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412 ¢l-Enfal 8/41.

413 Sabhni, Safvetii t-Tefdsir, 2/415.

414 ¢]-Enfal 8/42.

415 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 2/351-352.
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“Ey iman edenler! Bir diisman birligi ile ¢atistiginiz vakit sebat ediniz ve Allah’1
cok¢a anmimiz ki zafer sizin olsun.”*'®

Miiminlerin diismanla savas meydaninda karsi karsiya gelmesi durumunda,
kararlilikla yerlerinde sebat etmeleri ve Allah’1 zikrederek O’na siginmalar1 emredilir.
Buradaki “karsilasma” ifadesinden kasit savas halidir ve kulun en siddetli catisma
anlarinda bile kalbiyle tamamen Allah’a yonelmesi, zafer ve kurtulus anahtari olarak
sunulur. (+\&) karsilasma aninda yapilan zikir; yardim dilemeyi ve duay: kapsayarak
miiminin zor anda asil dayanagin1 hatirlatmak icin tercih edilmistir.*!” Bu da karsilasma
anindaki duygu gecislerini resmederek edebi bir incelik katmistir.

el g ) V5 il Q08 5 T 18 565 a5 sl 5

“Allah ve resuliine itaat ediniz, birbirinize diismeyiniz, sonra zayiflarsiniz ve
zaferi elden kagirirsiniz. Sabrediniz, kuskusuz Allah sabredenleri sever.”*®

Ayette gecen “riizgarmizin gitmesi” ifadesi, etkileyici bir istiaredir; zira burada
rizgar (zv) kelimesi ger¢ek anlamindan ziyade devletin giicli, niifuzu yerine
kullanilmistir. Savas meydaninda riizgarin bir tarafin arkasindan eserek diigman saflarini
bozup onlara iistiinliik saglamas1 gibi, Miislimanlarin birligi de onlara riizgar gibi bir
kuvvet ve manevi bir gii¢ kazandirir.*'” Burada soyut bir kavram olan “devlet giicii ve
siyasi niifuzun” kaybedilisi, savas meydaninda riizgari arkasina alan bir ordunun somut
ve hareketli sahneleri iizerinden zihinde canlandirildigi goriilmektedir. Bu ayette
riizgarin bir tarafin lehine eserek karsi tarafi dagitmasi, saflari bozmasi gibi fiziksel
detaylar kullanilarak etkileyici bir bigimde tasvir yapilmistir.
Y agisd e CuAles 5 A e & s JAT LU as 35 e Ll U ad 15
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“Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz,
ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karst elinizden geldigi
kadar gii¢ ve savas atlari hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi,
zerrece haksizliga ugratilmadan size tastamam édenecektir. ”**°

Ayette gecen “kuvvet” kelimesinin nekre gelmesi, belagat agisindan savas
hazirliginin kapsamini zamana, mekana ve teknolojiye hapsedilmeyecek bir sinirsizliga

tasir; bu da savasin maddi ve manevi unsurlarin birlestigi bir giic gosterisi oldugu

anlamma gelir.**! Buradan ¢ikarilacak temel sonug, savas tasvirinin diismanin sahip

416 ¢]-Enfal 8/45.

417 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 2/1148-1150.
418 ¢]-Enfal 8/46.

419 Radi, Kur’dn Mecazlar, 82.

420 e]-Enfal 8/60.

41 Vehbe Zuhayli, Tefsirii'I-Miinir, 5/279.
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oldugu her tiirlii maddi imkana sahip olmay1 ve en 6nemlisi ordunun zihnini sarsilmaz

bir inan¢ ve yiiksek ahlakla tahkim etmeyi i¢ermesidir. Dolayisiyla ayet, merkezine

sadece kaba kuvveti degil, psikolojik dayanikliligt ve ¢agin gerektirdigi her tiirlii

hazirliklar yerlestirerek, Miisliiman sahsiyetini hem sahada hem de zihinsel anlamda

yenilmez bir gii¢ olarak resmetmektedir.

e a8 ol Gl Tailhy O3ha 05t 3ia o o) QT e Giedall Gada Gl el
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“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et! Eger sizden sabirlt yirmi kisi
bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kigiyi yener, sizden yiiz kisi olursa bin kisiyi yener;
ciinkii onlar yaptiklarinin bilincinde olmayan bir topluluktur. %

“Ey Peygamber, miiminleri savasa tesvik et” nitekim (u=)s); kelimesi aslinda
insanin hastaliktan zayif diisiip 6liime yaklagsmasi anlamini tasirken, hirstan tiireyen
“harrid” kiraati ise meseleye biiylik bir hirsla kenetlenmeyi ifade eder. “Eger sizden
sabirlt yirmi kisi olursa, iki yiiz kisiyi yenerler; eger yiiz kisi olursa, kafirlerden bin
kisiyi yenerler” ifadesi, bir kisinin on kisiye kars1 direnmesi gerektigini bildiren ilahi bir
emir ve sart niteligi tasimakla birlikte, sabir gosterildigi takdirde Allah’in yardimiyla
galip gelinecegine dair kesin bir vaattir; bu ifadelerde ilk sartta sabir zikredilip
ikincisinde gizlenmis, ikinci ayette kiifiir agikca belirtilip birincisinde gizlenmis ve
nihayetinde talebin siddetini vurgulamak amaciyla ayet “sabredenler” ifadesiyle
miihiirlenmistir. *** Burada sirasiyla dramatik imgeler kullanilarak tasvir yapildig
goriilmektedir.

Tevbe Siiresi

L3
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“Sayet antlagma yaptiktan sonra yeminlerini bozarlar ve dininizi karalamaya
kalkisirlarsa, siz de kiifriin elebagsilariyla vurusun, ¢iinkii onlarin yeminleri yok sayulir.
Belki vazgecerler. "4*

Kur’an’daki (oS & 15k ) “Dininize saldirirlar” ifadesi, aslinda mizrakla bir
yap1y1 bozmak anlamina gelen “ta’n” kelimesi lizerinden yapilan bir istiaredir. Bu ifade
iki anlama gelir: Ilki, miiminlerle savasarak dini ortadan kaldirmak; ikincisi ise mecazi
olarak dil uzatmak, dine kusur isnat etmektir.*>> Ayetin devamindaki “Belki son verirler”
ifadesi ise, kiifiir edenlerle savasmanin asil amacinin savastan vazgeg¢irmek oldugunu

gosterir. Bu yaklasim, Yiice Allah’in koétiiliikkten donen her kuluna rahmet kapisini agik

422 e]-Enfal 8/65.

423 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 2/364.
424 et-Tevbe 9/12.

425 Radi, Kur’dn Mecazlar, 85.
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tuttugunu  kanitlar. **® Burada tasvir soyut olan hakaret etmenin somut olan mizrak
saplamaya benzetilmesiyle olmaktadir. Kur’an’t Kerim “Dininiz hakkinda kotii
konusuyorlar” demek yerine, “Dininize mizrak sapliyorlar” buyurmustur.

o 83335 of Gal 4 2555250 550 031 & 550 a5 skl 1 5AL 1530 5 2 156 La3a ) b v

“Yeminlerini bozan, Peygamber’i siiriip ¢itkar maya karar veren ve size karsi
saldiryn ilk baslatan topluluga karst savasmaktan geri mi duracaksiniz? Yoksa onlardan
korkuyor musunuz! Oysa asil c¢ekinmeniz gereken Allahtir, eger yiirekten
inaniyorsamz. "+’

Ku’an-1 Kerim’de gecen (u;ﬂﬂ ¥i) “savasmayacak musimiz?” ifadesinde, fiilin
olumsuz halinin basma bir istitham hemzesi getirilerek savagsmama durumunun
reddedilmesi ve bu durumun imkansizlig1 vurgulanmistir; bu kullanim miiminleri cihada
tesvik etme gayesi tasir.*?® Ayetin devaminda yer alan (a¢is355) “Onlardan korkuyor
musunuz?” sorusu ise diismandan c¢ekinmenin yersizligini ortaya koyan, bu korkuya
kapilanlar1 ise kinayip azarlayan bir iisluba sahiptir.**® Dolayisiyla ayette belirgin bir
tasvirden ziyade dilin etkileyici giicii kullanilarak hitabet sanatlarina yer verildigi
gé’m’ilmektedir.

Aoy el V5 50 W 0 0 15000l 20 |l A i Wy 1805 of s
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“Yoksa Allah sizden cihad edenleri ve Allah tan, peygamberinden ve miiminlerden
baskasini sirdas edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan, kendi halinize birakilacaginizi mi
sandiniz? Allah yapip ettiklerinizden haberdardir."**°

Ayette yer alan () sy al5) ibaresi, (524 fiiline atfedilerek ayni sila ciimlesinin
kapsamina dahil edilmistir; bu durum, “Allah, aranizdan yalnizca O’nun rizasini
gozeterek cihdd eden ve Allah’tan baskasini sirdag edinmeyen ihlash kullarini ayirt edip
ortaya cikarincaya kadar” seklinde bir manaya isaret ettigini gosterir. Kelime yapisi
incelenecek olursa (3’4-,43) kavraminin, tipki “dehile” kelimesinin “dehale” kokiinden
tiiretilmesi gibi, (&'5) fiilinden (8) kalibindan tiiretildigi goriilmektedir. Burada yer
alan istire, bir yere gizlice girmeyi ve igeriye dahil etmeyi ifade edip sanki insanin gizli
hallerine sizmis veya yerlesmis gibi anlatilmaktadir.*’! Ayet sirdas kavramini segerek

“dehile” ile resmetmektedir. Ayetteki “Allah heniiz bilmeden” ifadesiyle kastedilen

426 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/30.

427 et-Tevbe 9/13.

428 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/32.

429 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, 5/334.
430 et-Tevbe 9/16.

41 Radi, Kur’dn Mecazlari, 85-86.
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mana ise bilginin eksikligi degil, bilinen eylemin heniiz ger¢eklesmemis olmasidir;
nitekim bu tslup, “Hakkimda sdylenenler benden sadir olmamistir” manasina gelen (
A J8 L e d ale) ifadesiyle aym dogrultudadir.**?
G e 2y 52 i 320 40 o] ) G 5 38 b 3 B 600
Go ot o5 & 85 Wy
“Allah bir¢ok yerde, bu arada Huneyn giiniinde gercekten size yardim etmistir. O
giin ¢oklugunuz sizi bobiirlendirmig, fakat bunun size hi¢bir yarart olmamisti; o yer
genis olmasina ragmen size dar gelmis, nihayet geriye cekilmeye baslamistiniz.”**>
Huneyn Savagi giinii, Miisliimanlarin sayica ¢okluklarina giivenmelerine ragmen
baslangigta iimitsizlik yasamalari, ardindan Allah’in yardimiyla zafere ulagsmalar1 genel
olaylar tizerinden Ozele yapilan bir atiftir. Bu ise bir ibret tablosudur. Kur’an’da bu
giinilin 0zellikle anilmasi, en caresiz anlarda gelen ilahi yardima dikkat ¢ekmek i¢indir.
“Yeryliziiniin genisligine ragmen dar gelmesi” ifadesi ise bir istidre olup, yasanan agir
yenilgi hissinin ve korkunun kisiyi ne kadar bunalttigini, koca diinyanin insana nasil dar
geldigini etkileyici bir sekilde anlatir.*** Yeryiiziiniin genis oldugu halde insanin ruh
halinden dolay1 daralmis gibi anlatilmasi, o anki psikolojik ¢okiisii ve ruh halini gézle
goriiliir bir sahneye dontistiirtir.
50A YT (e AT 5 saally o a5V ) REBET T e 1 480 08 130 280 e § siale (pall 1
O8 Y1) 55387 8 AT 5 e e e
“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, “Allah yolunda seferber olun” denilince
verinize ¢akilip kaldiniz; yoksa dhiretten vazgecip de diinya hayatiyla yetinmeye razi mi
oldunuz? Halbuki diinya hayatinin sagladigi fayda dhiretinkine gore pek azdir. "+
Ayette gecen (533313\) “cakilip kaldiniz” ifadesi; agirdan almak, tembellik etmek,
diinyaya meyletmek anlamlaria gelmekte, yolculugun mesakkatlerinden hoslanmamay1
ifade etmektedir. Kelimenin () harf-i cerri ile meful almasi, bu meylin yere ve
diinyaya yonelik oldugunu gosterir. S6z konusu ifade, evde oturup kalma istegini
belirttigi gibi, inkar ve azarlama yiiklii bir soru bi¢imi olan (éﬁﬁ‘) seklinde de kiraat
edilmistir. **® Ayetin basindaki “Size ne oldu ki...” kismindaki (L) edat:1 kinama ve
azarlama amac1 tasirken, “Ahirete karsilik diinya hayatina m1 razi oldunuz?” sorusunda
ahiret mutlulugunun diinya mutluluguna degisilmesini elestiren hazf yoluyla bir icaz
sanati bulunmaktadir. Son bdliimde ise diinya kelimesinin zamir yerine acikg¢a

zikredilmesi, diinya hayatinin ahiret hayati karsisindaki degersizligini vurgulamak

432 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/36.

433 et-Tevbe 9/25.

434 Vehbe Zuhayli, Tefsirii'I-Miinir, 5/354.
435 et-Tevbe 9/38.

436 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/80.
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icindir. 7 Yapilan aciklamalara gore (355)) kelimesi sadece bir eylemi degil, ayni
zamanda manevi bir ylikiin altinda ezilip yere yapismasini resmederken; bu durumun
yere cakilma olarak nitelenmesi istidre yoluyla tasvir edilmistir. Ayrica ahiret
mutlulugunun hazfedilmesi ve diinya kelimesinin agik¢a zikredilmesi mukayeseli bir
manzara olusturmustur. Ayette zikredilen istidre, hazf, icaz gibi belagat unsurlar1 goz

oniinde bulunduruldugunda ayet gorsel bir tablo ile tasvir edilmis olur.
h;ﬂbxhu\}lwbu}m}&\e@_\kumuﬂ}d A9 aald Vi W i Lae G 3
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Kolay elde edilecek bir kazang ve kisa bir yolculuk olsaydi mutlaka pesinden gelirlerdi;
fakat o mesakkatli yol onlara uzun geldi. Bir de kalkip, “Giiclimiiz olsaydi inanin ki
sizinle beraber sefere ¢ikardik” diye Allah’in adina yemin edecek, bdylece kendilerini

heléke siiriikleyecekler. Oysa Allah onlarin yalan sdylediklerini elbette biliyor.**®

Ayette gegen “Fakat mesakkat onlara uzak geldi” ifadesinde gecen mesakkat kelimesi
(ﬁiﬁ\), astlmas1 gereken uzun ve zahmetli yolu ifade etmek iizere istiare seklinde
kullanilmistir.*** Ayetteki (W=_=) kavramindan kasit, gecici diinya ¢ikarlaridir. Nitekim
() Lo JSL s (o e Liall ve aldl) “Diinya hazir, sunulmus bir menfaattir; ondan iyi
de kotii de istifade eder” denilerek bu duruma isaret edilmistir. Dolayisiyla ayet, davet
edildikleri seyin zahmetsizce kazanilacak bir ganimet olmasi durumunu tasvir
etmektedir. Buradaki (J2= 1354) deyimi gidilmesi kolay, yakin bir yolculugu; (ijim) ise
asilmasi zor ve uzak mesafeyi ifade eder.*** Buradaki tasvir; miinafiklarin isteksizligini,
yolun mesakkatiyle somutlastirarak gozler 6niine sermektedir.
5 A Jass 35 Esapally I 35 a5l 481515 dle el cpially o1l Eaniall )
ASa e A5 wm;ﬂ@\

“Sadakalar ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda
gorevli olanlar, kalpleri (Islam’a) 1sindirilacak olanlar, azat edilecek kéleler, bor¢lular,
Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah
bilen ve hikmetle yonetendir.”**!

Ayette gegen edat degisimlerine baktigimizda; zekatin verilecegi ilk dort grup i¢in
kullanilan (J) harf-i cerinin yerini son dort grupta () edatina birakmasi bu durumun

smiflar arasi bir 6nceligin olduguna isaret eder. () edatinin muhtevasindaki “zarfiyet”

437 Vehbe Zuhayli, Tefsirii'I-Miinir, 5/395.
438 et-Tevbe 9/42.

439 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, 5/406.
440 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/88.

41 et-Tevbe 9/60.
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(bir seyi biitiiniliyle i¢ine alma) anlami, zekatin bu son dort gruba, 6zellikle de kdleler ve
bor¢lulara ulagtirilmasinin ne denli elzem oldugunu vurgular. Ayrica ayetin devamindaki
“Allah yolunda cihad edenler” ve “yolda kalmiglar” i¢in (®) edatinin tekrar edilmesi, bu
iki grubun onceki iki gruba gore fazilet acisindan daha oncelikli bir konuma sahip
oldugunu belagat acisindan netlestirir.**> Bu dilsel degisim ile zekat1 alan kisiden o
kisinin i¢inde bulundugu duruma dikkat ¢eken bir tasvir vardir.
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Allah, kendi yolunda ¢arpisirken oldiiren ve 6ldiiriilen miiminlerin canlarini ve mallarini,
karsiliginda cennet vermek iizere satin almisti. Bu, Allah’in Tevratta, Incil’de ve
Kur’an’da yer almis gercek bir vaadidir. Kim Allah tan daha fazla soziine bagh olabilir!

O halde yaptiginiz bu antlasmadan étiirii sevininiz. Iste biiyiik bahtivarlik da budur**

Ayette gecen () Ju 8 u;mm) “Onlar Allah yolunda savasirlar” ifadesi, miiminlerin
Allah yolunda savasarak canlarini ve mallarini teslim edecekleri aligveris noktalarini
agiklarken; (O Sk ¢ ;lmﬂ) ifadesi ise onlarin kimi zaman Allah i¢in 6ldiirdiiklerini, kimi
zaman da kendilerinin sehit edildiklerine isaret eder. Kiraat imamlarindan Hamza ve
Kisa’nin bu kismi (OsfEs osi8%) “sldirilirler ve oldiriirler” seklinde okumast,
teslimiyetin dnceligine isaret eder.*** Bu iki kelime arasindaki sekil farki “cinas-1 nakis”
sanatini olusturur. 5 Allah’m (U505 Jaiyls 4,5 & Ga «dle 132 5) Tevrat, incil ve
Kur’an’da tlizerine aldig1 bu hakikat vaat, cihddin tiim ilahi dinlerde vaad oldugunu ve
farziyetini kanitlar,*6 (sl 20 Gl addisal 5 adnail Cuie3all G (331 ) ) ayetindeki “satin
alma” (33 ifadesi ise bir istiare drnegidir; burada miiminlerin fedakarliklar ticari bir
aligverise, karsiliginda vaat edilen cennet ise belirlenmis bir fiyat gibi tasvir edilerek

Allah ile kul arasindaki bu s6zlesme somutlastirilmistir.*4’
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Allah geriye birakilan ii¢ kisinin de tovbesini kabul etti. Sonunda, biitiin genisligine

ragmen yeryiizii onlara dar gelmeye baslamis, vicdanlari kendilerini sikistirmis ve

442 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsirii n-Nesefi, gev. Harun Unal (Istanbul:
Ravza Yay., 2007), 5/16.

443 et-Tevbe 9/111.

444 Nesefl, Tefsirii'n-Nesefi, 5/101.

445 Sabani, Safvetii t-Tefasir, 2/526.

446 Nesefl, Tefsirii'n-Nesefi, 5/101.

47 Radi, Kur’dn Mecazlari, 92.
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Allah’tan bagka siginilacak kimse olmadigimi anlamislardi. Bunun iizerine O da eski

durumlarina donmeleri i¢in onlara tovbe nasip etti. Hi¢ siliphesiz Allah, tovbe kapisini

alabildigine agik tutan ve rahmetiyle kusatandir.**3

Ayette gegen (pemiil agile Cllin 5 Cus )y Loy Yl aedle Cdlea 1) i) ifade, yeryiiziiniin
biitlin genisligine ragmen seferden geri kalanlara dar gelmesini ve nefislerinin iyice
stkismasini konu alan (<8L) bir istidre Ornegidir; zira gergekte “nefis” fiziksel bir
daralma ya da genisleme ile nitelenemez. Burada kastedilen, maruz kaldiklar1 {iziintli
sebebiyle kalplerinin biiyiik bir sikintt ¢ekmesi ve sabirlarinin tiikkenme noktasina
ulasmasidir.** Ayetteki “geride birakilanlar” ifadesiyle, Tebiikk Gazvesi’ne katilmayip
sonradan tovbeleri kabul edilenler ve tovbeleri daha ge¢ kabul edilenler
kastedilmektedir. Ayette gecen (1s813) kelimesi farkli kiraatlere gore; “halefii” seklinde
okundugunda bu kisilerin Medine’deki gazilerin yerine halef olduklar1 ya da “hultfu'l-
fem” (agiz kokusu) kokiine dayanarak muhalefet ettikleri anlami verilmistir. Ayrica
Ca’fer-i Sadik bu kelimeyi “muhalefet edenler” (halefi), A’mes ise dogrudan
“muhalefet eden ¢ kisi lzerine” (Uwdldall &3 Je) geklinde kiraat ederek anlamu
pekistirmislerdir. *° Ozetle pismanlik ve vicdan azabi gibi ruh halleri yeryiiziiniin
daralmasi ile kisinin kendi bedenine si§amamasi somut bir tabloya doniistiiriilerek tasvir
yapilmistir.
il g 5134 e 48 oy ST 0 0 sl 4081 e ol

“Ey iman edenler! Inkarcilardan yakiminizda bulunanlarla savasin. Bunlar sizin
cetin giictintizii gorsiinler. Biliniz ki Allah, buyruguna karsi gelmekten sakinanlarla
beraberdir.”*!

Ayette gecen “Smirlariniza yakin olanlarla savasin” ifadesi, savasin stratejik
olarak yakindan uzaga dogru yapilmasi gerektigini vurgular. Ayette gegen (‘Uﬂs)
kelimesi, farkli kiraatlerle okunsa da temel olarak miiminlerin diismana kars1 tavizsiz,
sarsilmaz ve kararli durmasini temsil eder. Bu kavram; savas meydaninda cesaret ve
sabirla sebat etmeyi siirdliirmeyi, adaleti ve caydiriciligi tesis etmeyi kapsayip
miicadelenin disiplinli bir sekilde yiiriitiilmesini amag edinir. 2 Ayetteki tasvirler,
miiminin miicadele anindaki cesaretini, sabrin1 ve tavizsiz durusunu birlestirerek
disiplinli bir savas¢i profili ¢izer. Bu anlatim zihinlerde stratejik ve iradeli bir kararlilik

portresi olusturur.

448 et-Tevbe 9/118.

449 Radi, Kur’dn Mecazlari, 93.

40 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/204.

41 et-Tevbe 9/123.

452 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/216-218.
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Nabhl Siiresi
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“Yine Allah, yaratugr seylerden sizin icin golgelikler yapti, daglarda size
siginaklar yaratti; size sicaga karsi kendinizi koruyacak elbiseler, maruz kalabileceginiz
diisman giiciin den sizi koruyacak zirhlar yapma imkdni bahsetti. Iste Allah, teslimiyet
gosteresiniz diye size nimetini boyle eksiksiz vermektedir. ”**

Ayette gegen ve “barmaklar” manasina gelen (01Si) kelimesi, “kinn” sézciigiiniin
cogulu olup ozellikle daglarda oyulan magaralar ile siginilan kuytu yerleri ifade eder.
Ayette zikredilen (Jw!~) ifadesi ise genel anlamda yiin, keten veya pamuk gibi
maddelerden iiretilen gdmlek ve benzeri giysileri kapsar. 44 (&b && Jun)
ibaresindeki kullanim, savasin siddetinden (u-k) korunmayi saglayan ve “sirbal”
kelimesinin ¢ogulu olan demir zirhlar1 niteler. Bu zirhlar sayesinde kisilerin savas
meydaninda diisman silahlarindan muhafaza edilmesi amaglanmigtir.*>> Ayetin sonunda
yer alan (0s<ld) ifadesi ise farkli bir kiraatle “teslemiine” seklinde de okunmus; bu
dogrultuda ifadenin manasi, siikiir sayesinde azaptan kurtulmak, kalbi sirkten
arindirmak veya zirhlar vesilesiyle yaralanmalardan selamete ermek seklinde genis bir
bakis acistyla yorumlanmustir. **® Ayette kavramlarin dzellikleri ve kullanim amaglari
zihinde somut bir yap1 olusturur. (¢S)) kelimesiyle siginaklarin yapisi betimlenirken,
savasin siddetini ifade eden (k) kelimesi ile tasvir tamamlanir. (0 s<ls) kelimesindeki
kiraat farklilig1 ise bu tasviri bir adim daha One tagiyarak hem bedensel yaralanmalari
hem de kalbin sirkten korunmasi seklinde bir kurtulusu ifade eder.

G385 25 06 3L (a oKadll 280 il daia dikle

“Ona sizin igin zirh yapmay1 6grettik ki savas darbelerinden sizi korusun. Artik
siikredecek misiniz? "+’

“Lebls” kavrami giysi anlamina gelse de buradaki kullanimiyla 6zel olarak zirhi
kastetmektedir.**® Ayette gecen (Kiaail) ifadesi; “ya”, “ta”, “nGn” harfleriyle ve “sad”
harfinin seddeli-seddesiz farkli kiraatlerde okunmustur. Bu dogrultuda, fiilin “nlin” ile
okunmasi durumunda fail Yiice Allah; “td” ile okunmas1 halinde fail “sanat” vasfi veya

A

zith manasindaki (o=sd) “lebiis” kelimesi; “y4” ile okunmasi durumunda ise fail ya

453 en-Nahl 16/81.

454 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/1012.

455 Nesefl, Tefsirii'n-Nesefi, 6/249.

456 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3/1012.

47 el-Enbiya 21/80

458 Ebii’]-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, gev. Muhammed Coskun
vd., ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhig1 Yay., 2018), 4/470.
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Allah Teala, ya Hz. Davud ya da yine “lebiis” kavrami kabul edilir.*>* Ayette gegen
“savagin sikintilarindan” tabiri, muharebe esnasinda diismandan gelecek siddetli
zararlara kars1 korunmay1 simgelerken, “Artik siikredecek misiniz?” sorusu aslinda “Bu
nimetten dolay1 Allah’a hamd edin” seklinde bir emir ve tesvik anlami tasimaktadir.*®°
Boylece ayet, savasin siddeti ile zirhin koruyuculugu arasindaki iliskiyi somutlastirarak
bir durum tasviri sunmaktadir.

Sl n yiad e 5 s s 50 5 0

“Saldiriya ugrayanlara zulme maruz kaldiklart i¢in savag izni verildi. Allah onlart
muzaffer kilmaya elbette kadirdir. ¢!

Ayette gecen (C)'j) kelimesi malum ve mechul sigayla okunmus olup “Onlara savas
izni verilmistir/Allah onlara izin vermistir” manasina gelmektedir; burada izin verilen
husus, pesinden gelen (uahud) fiilinin delaletiyle savas izni oldugu anlasildig1 i¢in lafzen
hazfedilmistir. Ayette yer alan (UML ae-M) ifadesi, bu iznin onlarin zulme ugramis
olmalarindan kaynaklandigini beyan eder ki bu kimseler, Mekke miisriklerinin siddetli
iskencelerine maruz kalan Peygamber (s.a.v.)’in ashabiydi. Miisriklerin baskilar1 sonucu
yarali halde Efendimize gelip sikayette bulunan sahabelerine Resulullah, “Sabredin,
¢linkii heniiz bana savas emredilmedi” buyurarak sabri tavsiye ediyordu; nihayet hicret
vuku buldugunda inen bu ayet, savasi yasaklayan ayetlerin ardindan cihad izni veren ilk
ayet olma ozelligini tasimaktadir.**> Netice itibariyla sahabelerin yarali halde gelisleri,
maruz kaldiklar1 iskenceler ve o donemdeki baski ortami1 zihinde somutlasan bir tasvirle
ortaya konulmustur.
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Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O se¢ti ve size din konusunda hi¢bir giicliik
yiiklemedi; ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi. O size daha énce de bu Kur’an’da
“Miisliimanlar” adini verdi ki peygamber size sahitlik etsin, siz de insanlara sahitlik
edesiniz. Haydi namazi kilin, zekdti verin ve Allah’a simsiki baglamin. Sizin mevidniz

O’dur. O ne giizel Mevla dir ve ne iyi yardimcidur*

459 Ebl Abdillah Fahruddin Muhammed b. Huseyn Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim vd., (Ankara:
Akgag Yay., 1993) 16/193.

460 Nesefl, Tefsirii'n-Nesefi, 7/149.

461 e]l-Hac 22/39.

462 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 4/550.

463 e]-Hac 22/78.
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Allah yolunda hakkiyla cihdd etmeyi emir buyuran (s> Ga 4 3 )salas) “Allah
ugrunda hakkiyla cihad edin” ifadesi hem diismanla yapilan gazayr hem de bireyin
kendi nefsi ile yaptigi “cihad-1 ekber”i kapsamaktadir. Buradaki (4 3) ibaresi,
miicahedenin dogrudan Allah rizasi i¢in yapilmasi gerektigini vurgular. Ayette gegen
(2> (35) tamlamasi, tipki “hakku alimin” (gercekten 4lim) ifadesinde oldugu gibi,
cihadin higbir diinyevi menfaat karistirmadan, sirf Allah’a has kilinarak ifa edilmesini
ifade eder.*** Dil bilgisi agisindan bu izafet, cihddin yalnizca Allah’m rizasiyla olan
kopmaz bagin1 gostermek i¢in kurulmus bir miibalaga ve tahsis formudur. Dolayisiyla
miimin, diismanla, nefsiyle vb. seylerle miicadele ederken bu gorevin kendisinden
bizzat Allah tarafindan talep edildigi bilinciyle hareket etmelidir.**> Ayetin devaminda
yer alan “O sizi secti” ifadesi ise bu agir sorumlulugun Islam {immetine bir ikram ve
ilahi bir tercih oldugunu hatirlatarak, secilmislik serefine stikiirle karsilik verilmesi ve
bu gorevden asla kaginilmamasi gerektigini ihtar etmektedir.**® Nihayetinde sorumluluk
ve cihad vazifesi mesakkatli ve agir bir durum gibi algilanirken; ayet bu durumu tersine
cevirip onu yalnizca bir yikiimliliikk olarak degil, miimine verilen bir ikram ve seref
olarak tasvir etmistir.

Nir Stresi
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“Emir verirsen mutlaka ¢itkacaklarina dair biiyiik yeminler ettiler. De ki: “Bosuna
yemin etmeyin, itaat belli bir seydir; Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”**’

“Cehede yemineh(” ifadesi, kisinin tiim giiclinii ortaya koymasini anlatan “cehede
nefsehli” tabirinden miistedr olup, bir kimsenin yemininde asirtya kacarak onu
olabildigince kuvvetlendirip pekistirmesini ifade eder; nitekim “son derece kuvvetlice
yemin etti” manasina gelen “akseme cehde’l-yemin” terkibinin asli “akseme yechedu’l-
yemine cehden” seklindeyken, fiilin diigiiriiliip masdarin 6ne alinmas1 ve mefule muzaf
kiliarak fiilin yerine ikame edilmesiyle olugmustur. Hal konumunda oldugu i¢in
mansub okunan bu ifadeyle adeta “cdhidine eymanehum” (yeminlerini pekistirerek)
denilmek istenmistir; devaminda gelen (ié 5 yxa el ) “makul ¢ercevede itaat!” ibaresi
ise ya mahzuf bir miibtedanin haberi ya da haberi hazfedilmis bir miibtedadir ki bu da
sizden asil istenenin, kalpleriniz farkliyken agizlarimizla yaptiginiz i¢i bos yeminler
degil, 6zii sozli bir miiminlerin gosterdigi siiphe barindirmayan, bilinen ve samimi bir

itaat oldugu yahut sizin malum itaatinizin sadece dilde kalip fiile dokiilmedigi,

464 7Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 4/584-586.

465 Beydavi, Beydavi Tefsiri, 3/519.

466 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur'dn, 10/285.
467 en-Nir 24/53.
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dolayisiyla bu yalan yeminler yerine diiriist bir itaatin sizin i¢in ¢ok daha uygun oldugu
anlamina gelmektedir.*6® Ayet “cehde’l-yemin” ifadesini aciklarken kisi yemin ederken
sanki agir bir ylki tasimak i¢in tiim enerjisini o kelimelere yiikliyormus gibi bir
goriintii ¢iziyor. Bu yemin eden kisinin asiritya kagan bir ¢aba i¢inde oldugunu tasvir
edip insanin i¢ diinyasindaki tutarsizligi kelimelerle resmetmektedir.

Ankebiit Stresi
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“Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢cabayr sarf edenlere gelince onlart bize ulagan
yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin yamndadir.**%°

Allah, ()5l 03) miicahede fiilini mutlak birakip mefulii belirtmeyerek; seytan,
din diismanlart ve nefs-i emmare gibi miicadele edilmesi gereken her unsuru bu
kapsama dahil etmigtir. (\4#) yani bizim hakkimizda, bizim rizamiz i¢in samimiyetle
miicahede edenleri, hidayet ve basarilarni artirarak “elbette yollarimiza iletiriz.” 47
Ayet, Allah’a yaklagmak gayesiyle her tiirlii fedakarliga katlanarak yilmayan hem
nefislerine hem de insanlara karsi sabirla direnen ve bu mesakkatli yollarda yiiriiyen
miicahitlerin tasvirini yapmaktadir. Nitekim Allah onlari asla yalniz birakmayacagi gibi
inanglarini da bosa c¢ikarmayacaktir. Yiice Allah, bu samimi ¢irpinislari goriip ellerinden
tutacak, onlar1 hidayete erdirerek sabir ve iyiliklerini en giizel sekilde
miikafatlandiracaktir. 4’1 Goriildiigii {izere ayet Allah yolunda sergilenen bu kararl
durusu ve katlanilan zorluklar1 tasvir ederek, miicahidin hem i¢ diinyasindaki hem de
dis diinyasindaki miicadelesini somutlastirmaktadar.

Ahzab Siresi
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“Onlardan bir grup “Ey Medineliler! Sizin iginiz burada durmak degildir, hemen
doniin” diyorlardi. Onlardan bir boliik de, aslinda agikta olmadigr halde “Evlerimiz
agtkta ve korumasiz” diyerek peygamberden izin istiyorlardi; bunlarin istedigi
kagmaktan baska bir sey degildi. "

Ayette gecen (503 U sh ())) “Evlerimiz korumasizdir/agiktir” ifadesi, istidre anlami
tasimaktadir. Buradaki “avret” kavrami, kisinin savas veya baskin aninda kendisini

korumas1 gereken, saldirtya en miisait ve riskli noktalar1 temsil eder. Nitekim Arapca

literatiiriinde birinin diismanma kars1 zayif bir agik vermesi durumunda (s} (3 ) se)

468 7Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 4/778.

469 el-Ankebiit 29/69.

470 Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 5/192.

41 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 11/386-387.
472 el-Ahzab 33/13.
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denilmesi veya kusurlar agikar olan kisiler igin (Us= J>)) tabirinin kullanilmasi bu
dilsel kdkene dayanir. Esasen insanin oOrtiilmesi gereken mahrem yerlerinden “avretii’l-
insan” miilhem olan bu kullanim, ayette evlerin stratejik agidan birer gedik gibi
sunuldugunu gosterir. Dolayisiyla miinafiklar, evlerinin sehrin savunma hattindaki en
zayif ve diisman sizmasina agik noktalar oldugunu iddia ederek aslinda sadece savastan
kagmayr amaclamiglardir; oysa ayetin vurguladigi tlizere evler gercekte bdyle bir
giivenlik agig1 barmdirmamaktaydi. > Ruhlar1 titreten bu harp atmosferinin ve
kalplerdeki iman zayifliginin tasvir edildigi ayette miinafiklar, evlerinin stratejik zayif
bir nokta oldugunu iddia ederek aslinda i¢ diinyalarindaki sarsintiy1 ve kagma arzularini
bu tasvirin arkasina gizlemislerdir.*’* Goriildiigii iizere Bu ayet, miinafiklarin evlerini
bir barinak olarak degil de diismanin sizabilecegi bir gedik olarak resmetmektedir. Avret
kelimesi lizerinden yapilan betimleme; evleri sehrin koruma kalkanindaki saldiriya agik
bir mevzi olarak somutlastirarak zihinde gorsel bir manzara olusturur.
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Icinizden engelleyicileri ve size karsi nekeslik (cimrilik) icinde arkadaslarina, “Bize
katilin” diyenleri Allah ¢ok iyi bilmektedir. Zaten bunlarin pek azi1 savasa gelir. Tehlike
yaklastiginda dliimden dolay1 kendinden gegip gozii kaymis kimse gibi sana baktiklarini
goriirsiin, tehlike gegince de hayra karsi nekeslik iginde size sivri dillerini uzatirlar.

Bunlar ger¢ekte iman etmemislerdir, Allah da onlarin yaptiklarini gegersiz saymustir.

Bunu yapmak Allah igin ¢ok kolaydir.*”>

Ayette gegen (2las Al oS dlu oAl 138) “O korku gidince size sivri dil uzatirlar”
(pSsilw) ifadesi bir istidredir; burada “es-selk” kelimesinin asil anlami olan sesin ¢ikis
siddetinden hareketle, miinafiklarin dilleri ve sézleriyle miiminlere saldirip onlar1 yergi
ve kusura bogarak adeta yaralamalar kastedilmistir. Bu temsilde diller, kalplere
batirilmasi ve derin yaralar agmast bakimindan keskin kili¢ yiizlerine ya da mizraklara
benzetilmistir. / Bu istidrenin gerekcesi olan (3las) “keskin/igneli” ifadesinin
kullanilmas: ise sanati daha miibalagali ve giiclii kilan bir “tersih” unsuru olarak
karstmiza cikmaktadir. #”7 Burada miinafiklarin dilleri, savasta diismam darbeleyen

kiliglara benzetilerek tasvir edilmistir.

473 Radi, Kur’an Mecazlari, 245-246.

474 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 11/578.
475 el-Ahzab 33/19.

476 Radi, Kur ’dn Mecazlari, 246.

477 Vehbe Zuhayli, Tefsiri’I-Miinir, 11/266.
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Muhammed Siiresi
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Kafirlerle savasa girdiginizde hemen 6ldiiriicii darbeyi vurunuz, nihayet onlar1 ¢okertince
esirleri saglam baglayiniz. Sonra ya karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak; ta ki savas
agir yiiklerini indirsin (sona ersin). Iste boyle; Allah dileseydi, onlar1 bizzat

cezalandirirdi, fakat sizleri birbirinizle denemek istiyor. Allah, yolunda oldiiriilenlerin

amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir.*’®

Ayette gecen (pid) “karsilasma” ifadesinden kasit basit bir rastlasma degil, bizzat harp
meydanindaki catismadir.*”® Bu baglamda zikredilen “boyunlarini vurun” emri, aslinda
6ldiirme fiili yerine kullanilan mecazdir; zira can alict darbelerin merkezinde boyun yer
aldig1 igin bu tabir, katl eylemini korku ve dehsetin en sarsic1 suretiyle tasvir eder.*
Ayetin devaminda yer alan (L_))sl Gl mxmi s 2lad L) 5 e Le W) “savasin
agirliklarin1 birakmasi” seklinde terclime edilen ifade, etkileyici bir istidre drnegi olarak
karsimiza ¢ikar. Burada zikredilen (U'Jsl) “yiikler” kelimesiyle aslinda savasin
dogurdugu mesakkatli agirliklar; yani zirhlar, migferler ve kili¢ gibi muharebe
techizatlar1 kastedilmistir. Bu araglar, tagiyan asker i¢in hem fiziksel bir yiik hem de
kullanim1 zahmetli birer unsurdur. Ifadenin 6ziinde, lafzen savasin kendisine bir eylem
atfedilse de mecazen savascilar hedeflenmektedir; zira bu yiikleri kusanip tasiyan veya
barig ortami1 hasil oldugunda tizerinden ¢ikarip birakanlar bizzat o miicadelenin i¢indeki
insanlardir.*®! Nihayetinde ayet hem 6ldiirme eylemini resmetmesi bakimindan hem de
savasin sona ermesini, savascilarin agir techizatlar1 {izerlerinden indirip atmalariyla
somutlagtirmas1 bakimindan ¢ok yonlii canli bir tasvir sunmaktadir.

Hucurat Siresi
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Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusurlarsa hemen aralarini diizeltin;

ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa —Allah’in emrine geri doniinceye

478 Muhammed 47/4.

419 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur'dn, 13/367.
480 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, 13/323.
481 Radi, Kur’dn Mecazlari, 288-289.
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kadar— haksizliga sapanlara karsi savasin; donerlerse aralarindaki anlagmazligi adaletle

¢Oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever.*?

Yiice Allah, “azlik” ve “nadiriyet” methumlarin1 vurgulamak adina son derece etkileyici
bir belagat sunarak, firka tabirinden daha az bir toplulugu ifade eden (4&ik) kelimesini
kullanmustir. Miiminlere hitap edildigi halde (:ie (G &)5) denilmeyip ( Cse bEith ()
U'““‘}‘\M) buyrulmasi, tipki bir seyyidin kdlesini dogrudan suglamaktan tenzih ederek
“bagka biri yaparsa mani ol” demesi gibi, miiminleri bu fiilden nezaketle men etmek ve
onlarin sanin1 yiiceltmek amacini tasir. S6z diziminde (Q@ELL J) 0)3) yerine ( ol )
) L1 Cyaie 5 (=) buyrulmasi, sdze savasa mani olmasi gereken “iman” vasfiyla baglamak
ve bu durumun imanin geregi olan barisla ¢elistigine dikkat ¢cekmek i¢indir; nitekim
fasikla ilgili ayette (G &Sela ) denilerek fiilin 6ne alinmasi, yalan haber getirmenin
bizzat fiskin sebebi olmasina igaret ederken, savasin imanin bir sebebi olamayacagi
gercegini vurgular. Ayette siireklilik bildiren muzari sigasi (UL-\S-\) yerine mazi manali
(Uifﬂ'\) tercih edilerek savasin bir an Once bitirilmesi gereken gecici bir durum oldugu
belirtilmis; fitne esnasinda herkesin miistakil hareket etmesinden dolay1 (‘%)) cogul
denilmigse de sulh vaktinde her iki grubun soz birligi iginde olmasi sebebiyle (et ikil
ifadesi kullanilmistir. Son olarak, bir miiminin haddi asmasinin beklenmeyen bir durum
oldugunu ifade etmek igin nadirlik bildiren (&)) edatiyla (Lalas] &as (8) buyrulmus; bu
durumun ancak bir ictihat hatas1 veya hakikat anlasildiktan sonraki nadir bir inat hali
olabilecegine isaret edilerek, fiilin devamlilik arz etmedigini bildirmek tizere ()
yerine yine (&) sigastyla ayet tamamlanmistir.*®* Goriildiigii lizere bu ayetteki kelime
tercihleri, miiminler aras1 bir ¢atigmay1 “istisnai ve egreti” bir tablo olarak tasvir eder.
(4silk) kelimesiyle bu durumun toplumu degil, ancak kiigiik kesimi kapsadigr; (Vst))
fiillinin mazi sigastyla gelmesiyle de bu kavganin miiminler i¢in stireklilik degil, anlik
bir parlama ve bir an Once sOndiiriilmesi gereken gecici bir yangin oldugu tasvir
edilmistir. Boylece Kur’an, savasi imanin aslina aykiri, sadece arizi ve nadir bir hata
olarak resmederken; barisi ise imanin asil ve kalici zemini olarak zihinlerde
canlandirmistir.
Hasr Siiresi
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482 el-Hucurat 49/9.
483 Ebl Abdillah Fahruddin Muhammed b. Huseyn Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim vd. (Ankara:
Akeag Yay., 1995), 20/218-219.
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Ehl-i kitap’tan inkar edenleri ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O’dur. Siz onlarin
cikacaklarina ihtimal vermemistiniz. Onlar da kalelerinin kendilerini Allah’a Kkarsi
koruyacagini sanmislardi. Ama Allah’in azabi hi¢ beklemedikleri bir yerden geliverdi. O

yiireklerine korku disiirdii; 6yle ki evlerini hem kendi elleriyle hem de miiminlerin

elleriyle yikiyorlardi. O halde ibret alin, ey akil sahipleri!**

Ik siirgiinden kasit, Allah’m onlar1 savasmak {iizere ilk kez toplandiklari igin
yurtlarindan siiriip ¢ikarmasidir; nitekim Yiice Allah’m (40 (e 36 st agfaile 2330 ) il )
“Onlar da kalelerinin Allah’tan koruyacagini1 zannetmislerdi” buyrugu hakkinda alimler,
bu kalelerin son derece saglam olmasi hasebiyle onlarin kendilerini Allah’in
Restlii’nden koruyabilecegine inandiklarini ifade etmislerdir. Bu ayette Resdliillah i¢in
ylice bir serefin ifadesi saklidir; zira onlarin Resiliillah ile olan muameleleri, bizzat
Allah ile olan muameleleri gibi telakki edilmistir. Eger ayetin mevcut dizilisi ile (a4 siaa
a¢aila) seklindeki ifade arasindaki fark; haberin miibtedadan énce gelmesinin onlarin
kalelerinin saglamlhigina duyduklari agir1 giivene, () zamirinin ism-i (&) kalnarak
miibteda-haber climlesinin bu zamire isnat edilmesinin ise kendilerini icten ice ¢ok
giiclii goriip karsilarindaki orduyu asla dnemsemediklerine delalet ettigi soylenmelidir
ki bu derin manalar (als 3 siad) seklinde kurulsaydi, onlarm o kibirli ve sarsilmaz
glic vehmi tam olarak karsilanamazdi. *° Goriildiigii iizere ayetin belagatindeki bu
kelime tercihleri, bir durum aktarimindan ziyade, o toplulugun i¢ine diistii§ii manevi
yanilgiy1 zihinde canlandiran bir tasvir sunar. Haberin miibtedadan dnce getirilmesi,
“koruma” islevini kalelere has kilarak o toplumun zihninde surlardan baska higbir
kurtulus ihtimalinin yer almadigi, dis diinyaya kapali bir tasviri olusturur. Bunun yani
sira (0)) isminin (p#) zamiriyle giiglendirilmesi, savascilarin sadece fiziksel surlara degil,
kendilerine ve kuvvetlerine duyduklari hayranligi resmeder. Nihayetinde bu gii¢ ve
sarsilmazlik vurgusunun “zannetmek” fiiliyle birlestirilmesi, tasviri bir trajediye
dontstiirerek; o yenilmez sanilan iradenin aslinda ilahi kudret karsisinda dagildigini, en
saglam goriinen yapinin bile bozulacagi hakikatini zihne nakseder.

Saf Siiresi

st (S i s 3 0588 (ol Ll T )
“Bilin ki Allah kendi yolunda saglam oriilmiis bir duvar gibi kenetlenmis saflar

halinde ¢carpisanlar sever. ”*%

484 el-Hasr 59/2.
485 Raz, Tefsir-i Kebir, 21/398-399.
486 es-Saf 61/4.
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Zeyd b. Ali’nin, fiili “td” harfinin fethasiyla (wfﬁé) “carpisanlar” veya (O)Eé)
“vurusanlar” seklinde okumasi, miiminlerin savas meydaninda birbirine kenetlenmis bir
duvar gibi saf tutmalarina igaret eder. Ferrd’ya gore (u=s<=)=) ifadesi, taslart kursunla
“rasas” birbirine baglanmis, arada hi¢bir bosluk kalmayan ve tek bir parga halini almig
yapiy1 simgeler; nitekim Arapcada binanin kusursuz bir saglamlikla insa edilmesini
ifade etmek icin (sLll &iawal) denilir. Zeyd’in, esyay: birbirine ekleyip bitistirmeyi
(é\f@i\ &ilaia)) seklinde tanimlamasina paralel olarak ibn Abbas da Mekkelilerin taslari
kiiciik pargalar yardimiyla birbirine temellendirerek yiikselttikleri bu saglam yapn tiiriine
“mersis” adini verdiklerini belirtir. Eba Ishak ise bu benzetmenin, Allah Teala’nin cihad
esnasinda sarsilmaz bir kararlilikla yerini terk etmeyen, diismana kars1 yekviicut olan ve
birbirini sarsilmaz bir sevgiyle destekleyen miiminlerden duydugu hosnutlugu temsil
ettigini vurgular.*®’

[lahi sevgiye mazhar olan bu “kenetlenmis yap1” tasviri, cihddin bireysel bir
eylem olmaktan ziyade bir sorumluluk oldugunu ilan eder. Islam’in karsisinda saf tutan
giiclerin saldirilarima ancak ayni kararlilikta, diizenli ve sarsilmaz saflarla kargilik
verilebilir. Bu dinin 06zii, birbirine yabancilasmis bireyler degil, ortak bir ruhla
biitiinlesmis toplumlar insa etmektir. Dolayisiyla, sosyal hayattan kopuk bir ibadet
anlayis1 veya tekil bir miicadele yontemi, Isldm’in toplumsal nizam ve yardimlasma
tabiatiyla ortiismez. Kur’an’in “kursunla percinlenmis bir bina” benzetmesiyle sundugu
bu tablo, miiminlerin yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda duygusal ve zihinsel bir
birliktelik i¢inde olmalarin1 gerektirir. Bu yapida her fert, tipki bir binanin kilit tag1 gibi
vazgecilmez bir fonksiyon icra eder; bir tek birimin yerinden oynamasi veya gorevini
thmal etmesi, sistemin biitiinlinde sarsintiya yol acar. Bu ifade sadece edebi bir tesbih
degil, islam cemaatinin ayrilmaz pargalardan olusan organik ve sarsilmaz biitiinliigiiniin

somut bir tasviridir.*®®

487 RaZ, Tefsir-i Kebir, 21/458.
488 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 14/448-449.
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3. SONUC

Kur’an-1 Kerim, Islam diinyasinin merkezinde yer alan ilahi bir metin olmasinin
yani sira, dilsel ve estetik agidan son derece zengin bir ifade yapisina sahiptir. Metnin
lafiz-mana biitiinligli, anlam orglisii, farkli seviyelerdeki muhataplara hitap edebilme
ozelligi ve rehberlik gorevi, onun yiizyillar boyunca siirekli olarak ilgi odagi olmasini
saglamistir. Bu yoniiyle Kur’an, yalnizca dini bir metin olarak degil, ayn1 zamanda
dilbilim, edebiyat ve belagat disiplinleri agisindan da ¢ok boyutlu bir inceleme alani
olusturmaktadir.

Kur’an’in dil yapist ile belagat gelenegi arasinda kurulan giiglii iliski, metnin
anlam diinyasinin derinligini ortaya koymada belirleyici bir rol iistlenmektedir.
Ozellikle Kur’an’da yer alan edebi tasvirler, salt anlatim unsuru olmanin &tesinde,
muhatabin zihninde canli ve etkileyici sahneler insa eden bir yap1 arz etmektedir. Bu
tasviri etkileyici kilan temel unsurlar arasinda, sahnelerin farkli pargalari ile kullanilan
lafizlarin ses degeri arasinda kurulan sanatsal uyum dikkat ¢cekmektedir. Boylece anlam
zihinsel diizeyde olmakla birlikte estetik bir biitiinliik i¢erisinde aktarilmaktadir. Bunun
yaninda Arap dilinin en belirgin 6zelliklerinden biri olan icdz prensibi, Kur’an’daki
tasvir dilinin etkinligini artiran 6nemli bir unsur olarak 6ne c¢ikmaktadir. Az ve 0z
ifadelerle genis anlam diinyalariin insa edilmesi, Kur’dn’in anlatim giiciinii
yogunlastirmakta ve tasvirlerin etkisini derinlestirmektedir. Bu durum, Kur’an’daki
edebi yapmin yalnizca igerik agisindan degil, ifade bi¢cimi bakimindan da {istiin bir
nitelik tagidigin1 gostermektedir.

Bu yoéniiyle calisma, Kur’an-1 Kerim’de bulunan savas ayetlerini edebi tasvir
perspektifiyle ele almaktadir. Savas gibi hem tarihsel hem de insan psikolojisi lizerinde
derin etkiler birakan bir olgunun, Kur’an’da nasil estetik ve imgesel bir sekilde
sunuldugunu ortaya koymak aragtirmanin temel hedefini olusturmaktadir. Bu baglamda
caligma, tasvirin yalnizca bir anlatim teknigi olmadigini; ayn1 zamanda anlami
yonlendiren, derinlestiren ve muhatap iizerinde etki olusturan bir yap1 unsuru oldugunu
gostermektedir.

Aragtirma stirecinde, klasik belagat geleneginin tesbih, istidre ve temsil gibi temel
kavramlar1 esas alimmakla birlikte ayet ¢oziimlemesinde modern metin yorumlama
yaklasimlarindan da yararlanilmigtir. Boylece Kur’an’daki savas tasvirleri hem dilsel

yap1 hem de anlam agisindan biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.



Yapilan incelemeler, savas terminolojisine ait kavramlarin baglama gore farkli
anlam katmanlar1 kazandigin1 ve bunun tasvirin anlasilmasinda rol oynadigini ortaya
koymustur. Niiz(l sebebi ile siyak-sibak iliskisinin birlikte degerlendirilmesi, ayetin
biitlin yonleriyle anlagilmasini kolaylastirmakta ve tasvir analizine ge¢gmeden Once
ayetin daha saglikli bir sekilde kavranmasina imkan tanimaktadir.

Ayrica klasik ve modern tefsir literatiiriiniin birlikte degerlendirilmesi,
Kur’an’daki tasvir anlayiginin tarihsel siireklilik i¢inde farkli yorumlara agik dinamik
bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Literatiir taramas1 sonucunda, savas ayetlerinin ¢ogunlukla fikhi ve tarihsel
baglamda ele alindigi, buna karsilik edebi tasvir boyutunun yeterince sistematik bicimde
incelenmedigi tespit edilmistir. Bu ¢alisma, soz konusu eksikligi gidermeye yonelik
olarak savas ayetlerini tasvir merkezli bir yaklasimla ele almis ve literatiire 6zgiin bir
katki sunmay1 hedeflemistir.

Netice itibariyle bu arastirma, Kur’an-1 Kerim’in edebi yoniinii savas ayetleri
Ozelinde tasvir lizerinden inceleyerek, ayetlerin estetik boyutuna dair daha derinlikli bir
kavrayis gelistirmeyi hedefledigini miisahade ettik. Bu yoniiyle calisma, Kur’an’daki
anlatim giiclinlin yalnizca bilgi aktarimiyla sinirli olmadigini; aynm1 zamanda ilahi
mesajin etkisini arttiran giliglii bir estetik ve tasviri yapi iizerine kurulu oldugunu ortaya
koymaktadir.

Arastirmada elde edilen bulgular, ileride yapilacak c¢alismalar icin bazi
tamamlayict Oneriler sunmay1 gerekli kilmaktadir. Bu bulgular dogrultusunda Kur’an-1
Kerim’deki edebi tasvirin farkli temalar iizerinden daha genis bir bakis acisiyla
incelenmesinin alana O6nemli katkilar saglayacagi diisliniilmektedir. Bu sonuglar
ekseninde, konuya iligkin sonraki ¢aligsmalarda farkli alanlara yonelik bazi tamamlayict
yaklasimlarin gelistirilmesi de gerekli goriilmektedir. Ozellikle Kur’an’in diger anlati
alanlarinin da benzer sekilde ele alinmasi Kur’an’in estetik ve beldgat yoniiniin daha
biitiinciil sekilde anlagilmasina imkan taniyacaktir. Ayrica Kur’an’daki tasvirin yalnizca
klasik belagat anlayisi ile sinirli kalinmadan, modern analiz yontemleri ve cagdas
yorumlama yaklagimlariyla karsilagtirmali bir sekilde incelenmesi, ayetin anlam

derinliklerinin ortaya konulmasina katki saglayacaktir.
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