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ON SOZ

Insanlik tarihi boyunca giinah ve musibet arasindaki iliski, farkli inang ve diisiince
sistemlerinde ¢esitli sekillerde ele alimmig, Ozellikle karsilasilan olumsuzluklarin
anlamlandirilmasi noktasinda bu iki kavram arasinda dogrudan bir bag kurulmustur.
Glinlimiizde de bireylerin yasadiklar1 sikintilar1 ¢ogu zaman islenen giinahlarin bir
karsiligr olarak degerlendirdikleri, hatta bu anlayisin zaman zaman baskalarinin

sorumlulugunu da kapsayacak sekilde genisletildigi goriilmektedir.

Bu calismada, Kur’an’da gilinah ve musibet iligkisi biitlinciil bir bakis acisiyla
incelenmis ve s6z konusu iligkinin yalnizca ceza merkezli bir anlayisla agiklanamayacagi
ortaya konulmaya caligilmistir. Bu baglamda musibetlerin, ilahi adalet, imtihan, uyar1 ve
toplumsal diizen gibi farkli boyutlariyla degerlendirilmesi gerektigi {izerinde
durulmustur. Ayn1 zamanda g¢alismada, diger inan¢ sistemlerinde yer alan giinahin
kusaklar aras1 aktarimi anlayisi ile Kur’an’in ortaya koydugu bireysel sorumluluk ilkesi
karsilastrilmis  ve Islam diisiincesindeki 6zgiin yaklasim belirginlestirilmeye

caligilmustir.

Arastirmanim onemli bir yoniinii ise, giinah ve musibet iligkisinin daha saglikli
anlasilmasina katki sunmak amaciyla gelistirilen bir model 6nerisi olusturmaktadir. Bu
modelde, musibetler dogrudan bir cezalandirma olarak degil, bireysel ve toplumsal
etkilenme siiregleri ¢ergevesinde ele alinmis ve insanin iginde bulundugu cok yonlii
etkilesim ag1 dikkate alinarak degerlendirilmistir. Boylece hem bireysel sorumluluk ilkesi
korunmus hem de toplumsal ger¢eklik g6z ardi edilmeden dengeli bir yaklasim ortaya

konulmaya caligilmistir.

Bu ¢aligmanin hazirlanma siirecinde bilgi ve tecriibesiyle bana rehberlik eden,
degerli destek ve tavsiyelerini esirgemeyerek her zaman yol gosteren kiymetli hocam
Dog. Dr. Zeynep Nermin AKSAKAL UGUREL’e, teze olan katkilarindan dolay: Dr. Ogr.
Uyesi Merve BATMAZ ve Dr. Ogr. Uyesi Hacer AYAZ’a, maddi ve manevi
destekleriyle her daim yanimda olan aileme ve akademik yolculugumda beni tesvik eden
tiim dostlarima goniilden tesekkiir ederim. Bu ¢aligmanin, toplumda var olan yanls tutum
ve davranislarin Kur’an’in referanslariyla saglikli ¢dztimlere ulagilmasina katki saglamasi

en biiylik temennimdir.

Seher ARI, Erzincan, 2026
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OZET

Giinah ve cezanin sahsiligi ilkesi, hi¢ kimsenin bir bagkasmin eyleminden dolay1
sorumlu tutulamayacagini ifade eder. Temelini Kur’an’in adalet anlayisindan alan bu ilke,
ayni zamanda evrensel bir hukuk anlayisidir. Bu ¢calismada, insanin diinyada karsilastigi

musibetler, sahsilik ilkesi baglaminda ele alinmstir.

Toplumda, insanlarin basma gelen zorluklari ¢o§u zaman atalarmin veya
bagkalarmin isledigi glinahlarin bir cezasi olarak yorumlama egilimi vardir. Ancak
musibetleri kusaklar arasi “aktarilmig bir ceza” olarak gormek, bireyin sorumluluk
bilincini zedeledigi gibi ilahi adalet anlayisiyla da g¢elismektedir. Zira Kur’an, hig
kimsenin baskasmin gilinah yiikiinii tasimayacagini kesin bir dille belirtmektedir. Bu
calismada da musibetlerin dogrudan ilahi bir ceza aktarimi olmadigi savunulmustur.
Bunun yerine, bireyin maruz kaldig:1 felaketlerde kendi hatalarinin, aile yapisinin ve
sosyal cevresinin ne gibi bir “etkilenme” siireci olusturdugu incelenmistir. Ozellikle
atalarin giinahlarinin cocuklara bedel olarak yansitildigina dair halk inanglar1 ve ibrahimi

dinlerdeki sdylemler ele alinmis ve bu iddialar Kur’an perspektifinden tahlil edilmistir.

Nitel arastirma yonteminin kullanildig1 bu arastirmada ilgili ayetler biitiinciil bir
yaklasimla degerlendirilmis, temel klasik ve modern tefsir kaynaklarinin yani sira hadis,

sosyoloji ve psikoloji alanindaki literatiirden de faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Giinah ve Cezanin Sahsiligi, Musibet,

Cezanin Aktarimu.
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ABSTRACT

The principle of the individuality of sin and punishment states that no one can be
held accountable for the actions of another. Rooted in the Qur’an’s conception of justice,
this principle is also a universal legal concept. In this study, the misfortunes that humans

encounter in this world are examined within the context of the principle of individuality.

In society, there is often a tendency to interpret the hardships people face as
punishment for the sins committed by their ancestors or others. However, viewing
misfortunes as an “inherited punishment” passed down across generations not only
undermines the individual’s sense of responsibility but also contradicts the concept of
divine justice. For the Qur’an unequivocally states that no one bears the burden of
another’s sins. This study argues that misfortunes are not a direct transmission of divine
punishment. Instead, it examines the “process of influence” created by the individual’s
own mistakes, family structure, and social environment in the disasters they face. In
particular, popular beliefs regarding the reflection of ancestors’ sins as a burden on their
children, as well as discourses within the Abrahamic religions, have been addressed, and

these claims have been analyzed from the perspective of the Qur’an.

In this study, which employs qualitative research methods, the relevant verses
were evaluated through a holistic approach, drawing upon fundamental classical and
modern exegetical sources as well as literature from the fields of hadith, sociology, and
psychology.

Keywords: Commentary, Qur’an, Individuality of Sin and Punishment, Calamity,

Transmission of Punishment.
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GIRIS
Insanlik tarihi boyunca giinah, sorumluluk ve ceza olgular1 yalnizca bireysel
davranislar baglaminda degil, ayn1 zamanda toplumsal ve nesiller arasi baglamlarda da
ele alinmigtir. Bu anlamda bireyin isledigi fiillerin sonuglarinin kimleri etkiledigi,
ozellikle de bu sonuglarin sonraki nesillere sirayet edip etmedigi meselesi, dini diisiince
geleneklerinde tartismali bir konu olarak varhigini stirdiirmiistiir. “Atalarm giinah1”,
“babasinin giinahin1 ¢ekmek™ ya da “gecmisten gelen bir bedel 6demek™ gibi halk

sOylemleri, bu tartigmalarin kiiltiirel diizeydeki yansimalaridir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin diger varliklardan farkli ve essiz bir o6zellikte
yaratildigi, ona akil ve irade verilerek sorumluluk bilinciyle dogruyu yanlistan ayirma
imkan1 bahsedildigi bildirilmektedir.! insan Allah’in hiikiimlerine uyma ve kulluk
gorevini yerine getirme hususunda sorumlu kilinmistir. Bu irade sayesinde kisi, diinya
hayatindaki imtihan kapsaminda yaptig1 se¢imlerin sonug¢larina katlanmakla yiikiimliidiir.
Nitekim Kur’an’da bu bakimdan insanin bireysel sorumluluguna vurgu yapan ayetlerin
yaninda, islenen kétiiliiklerin veya zuliimlerin hem birey hem toplum diizeyinde sonuglar
dogurabilecegini gosteren ayetler de vardir. Bu konuyla ilgili olan ayetlerde insanlarin
basmna gelen bazi bela ve musibetlerin, kendi fiillerinin sonucu olabilecegi ifade

edilmektedir.?

Kur’an’da yer alan “sz;i 255 5533 5% Y3 - Kimse kimsenin giinahini
yiiklenmez.”® mealindeki ayetler, giinah ve cezanin sahsiligini acik bir bicimde ortaya
koymaktadir. Kisinin uhrevi sorumlulugu tamamen kendi fiilleriyle ilgilidir ve glinahin
islenmesine vesile olanlar da kendi paylar1 Slgiisiinde mesuldiir. Ancak bir ayette
toplumsal zuliimlerin ve fitnenin yalnizca zalimlere degil masumlara da zarar
verebilecegine dikkat cekilmesi,* Kur’an’daki giinah ve cezanin sahsiligi ilkesi, bir
kisinin glinahmin bedelinin, bagkasmin yasadigi diinyevi bir musibet yoluyla ddenip
Odenemeyecegi tartigmasini giindeme getirmektedir. Bu durumun Kur’an’in agik

ilkeleriyle nasil bagdastirilabilecegi ise tezimizin temel problemini olusturmaktadir.

1 es-Sems 91/7-8; el-Isra’ 17/70; el-En‘am 6/164; el-Bakara 2/30, 164; el-Ahzab 33/72; el-Insan 76/3.
2 en-Nisa’ 4/62; ez-Zumer 39/51.

% en-Necm 53/38; Fatir 35/18; Taha 20/100; el-Isra’ 17/15; el-En‘am 6/164; ez-Zumer 39/7.

4 el-Enfal 8/25.



Arastirmamizin  kuramsal c¢ergevesi, Kur’dn’da yer alan “Hicbir giinahkar
baskasinin glinahini yiiklenmez.” ayeti ve benzer ayetlerden ¢ikarilan giinah ve cezanin
sahsiligi ilkesi merkezinde, bireylerin baskalar1 tarafindan islenen glinahlarin karsiligi
olarak diinyevi musibetlere ugrayip ugrayamayacagi meselesini degerlendirmeyi
amaclamaktadir. Calismada, Kur’an’daki giinah, ceza ve musibet kavramlar1 incelenerek

temel kavramsal ¢er¢eve olusturulmustur.

Kur’an’da giinah ve cezanin sahsiligi ilkesine ve giinahin cezasmm uhrevi
karsilig1 olacagna isaret eden ayetlerin yaninda giinahin cezasi olarak diinyevi musibetler
meselesini ele alan bircok ayet de yer almaktadir. Bu ¢alismada, giinah ile bunun cezasi
olarak bireysel ve toplumsal sonuglar arasindaki iliski Kur’an ¢ergevesinde incelenerek,
ozellikle musibetlerin ilahi adalet, imtihan ve uyar1 kavramlariyla nasil iligkilendirildigi
iizerinde durulmustur. Bu baglamda, Kur’an’daki temel ilkeler ile halk inang¢larinda ve
popiiler séylemlerde karsilasilan kusaklar arasi ceza aktarimi anlayisi arasindaki farklar
ortaya konulmaya caligilmistir. Calisma bu amag¢ ve kapsam dogrultusunda 6zgiin bir

calisma olup, bu yoniiyle diger lisansiistii ¢alismalardan ayrilmaktadir.

Giinah ve cezanin sahsiligi ve musibetler konusunu bu ¢alismadan farkli agilardan
inceleyen bazi ¢alismalar yer almaktadir. Bunlar; Abdullah KUSLU’nun Asli Giinah
Kavramini Mevlana 'mn Giinah Tasawuru Ile Birlikte Yorumlamak isimli makalesi, Ayse
Hale YILDIZ’ in Giinah Kavrami Baglaminda Bireysellik isimli yiiksek lisans tezi, Berat
SARIKAYA’nin Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik
Problemler isimli doktora tezi, Coskun DIKBIYIK 1n Giinah Eyleminin Kékenine Dair
Sosyolojik Bir Deneme adli makalesi, Ebru TURKMAN’n Kelamda Giinah-Musibet
Iliskisi isimli yiiksek lisans tezi, Faruk GORGULU’niin musibetlere bir yaklasim bigimi
olarak istirca ayetiyle ilgili calismasi, Ferruh KAHRAMAN’m Islam inancinda giinah,
glinah ¢esitleri ve kisiyi giinaha sevk eden faktorleri inceleyen makale ¢aligmasi, Giiven
AGIRKAYA’nin bela-musibetler {izerine fitrat eksenli yapmis oldugu dergi calismast,
Ismail CEVIK’in musibet kavrammin etimolojisi adl1 dergi ¢alismasi, Necati KARA nin
Kur’an ve siinnette bela-musibet ile ilgili akademik calismasi, Sabahattin GOZTOK un
giinah-musibet iliskisini konu alan tezi ve benzeri ¢aligmalar bulunmakla birlikte, bunlar
dogrudan kusaklar arasi ceza aktarimi ve musibetlerin sahsilik ilkesi ile iligkisine

odaklanmamaktadir. Bu sebeple bu arastirmanin diger arastirmalardan farki, kisinin



basina gelen musibetlerde gilinah ve cezanin sahsiligi ilkesinin ne anlama geldigini

merkeze almasidir.

Calismanm amaci, “kimse kimsenin giinahini yiiklenmez” ayetlerini glinah ve
cezanin sahsiligi ilkesi 1s1¢inda ele alarak diinyevi musibetleri bu agidan
degerlendirmektir. Bu amagcla soy bagi yoluyla islenen bir glinahin sonraki nesle sirayet
edip etmeyecegi, bu etkilerin bireyin tabiatini kotiiliige egilimli hale getirip getirmedigi,
bunun bilimsel veya dini temellerinin bulunup bulunmadig1, toplumda islenen zuliimlerin
masum kisileri nasil etkileyebilecegi ve musibetlerin bazen bagkasinin giinahmin cezasi
gibi algilanmasmm  Kur’dn’in  giinah ve cezanmn sahsiligi ilkesiyle nasil

bagdastirilabilecegi sorularina cevap aranmustir.

Calisma, ayetlerde isaret edilen giinah ve cezanin sahsiligi ilkesinin diinyevi
musibetlerle iliskisini analiz ederek, kisinin nesebi veya toplumu nedeniyle maruz kaldig1
olumsuzluklarin “baskasmin giinahinin cezas1” olarak goriilmesinin ne derece dogru
oldugunu ortaya koymasi1 bakimidan ayr1 bir 6neme haizdir. Bu yoniiyle Kur’an’daki
ilkeler ile halk inanglarindaki kusaklar arasi ceza algis1 arasindaki ayrimi belirgin hale

getirmektedir.

Calisma siirecinde oncelikle konuyla ilgili ayetler tespit edilmis, ardindan bu
ayetlerden hareketle glinah ve ceza kavramlarmin belirlenmesine yonelik bir inceleme
yapilmistir. Kavram tespitinin ardindan, s6z konusu kavramlarm kullanim alanlarma dair
genel bir ¢gergeve olusturmak ve temel bilgileri edinmek amaciyla Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’nden faydalanilmistir. Kavramlarin asil anlamlarmin ve Kur’an’daki
kullanim bi¢imlerinin belirlenmesinde ise Arapga kavram sozliiklerine basvurulmustur.
Bu kapsamda calismada temel kaynak olarak, Ragib el-isfahani’nin (6. V./XI. yiizyilin
ilk ceyregi) Miifredat-Kur’an Kavramlari Sézligii adh eseri ile ibn Manzir’un (6.
711/1311) Lisanii’l- ‘Arab adl sozIligi kullanilmigtir.

Calisma, Kur’an’da giinah, ceza ve musibet kavramlariyla dogrudan veya dolayli
olarak iligkili ayetlerle sinirlidir. Bu ayetler, klasik tefsir kaynaklar1 basta olmak {izere,
modern yorumlar 1siginda ve bazi hadislerle desteklenerek ele alinmustir. Klasik
tefsirlerden o6zellikle itikadi konularda Matiiridi mezhebinde; Matiiridi’nin (6. 333/944)
Te'vilatii’l-Kur’an’i, Esg’ari  mezhebinde ise; Fahreddin  er-Razi’nin (6.
606/1210) Mefatihu’l-gayb’1 ve Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-
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Cami‘ li-ahkami’l-Kur'an’1 temel kaynaklar arasindadir. Modern donem tefsir
kaynaklarinda ise kutsal kitaplara yonelik ¢aligmalar1 olan Siileyman Ates’in Yiice
Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Hayreddin Karaman’in bir heyetle hazirladigi Kur’dn Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir’i, Ebu’l-A’la Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur'dn’1 ve Elmalili M.
Hamdi YAZIR’in Hak Dini Kur’an Dili eserlerine yer verilmistir. Klasik tefsirlere
basgvurulmasinin nedeni, ayetlerin tarihsel baglamdaki yorumlarmi gérmek, modern
tefsirlere bagvurulmasinin nedeni ise ¢agdas diisiincede bu meseleye nasil yaklasildigini
ortaya koymaktir. Bu yontemle hem geleneksel yorum cizgisinin hem de modern

akademik bakis a¢isinin birlikte degerlendirilmesi amaglanmistir.

Calismada nitel arastirma yontemi kullanilarak konuyla ilgili ayetler, tefsirler,
ligatler, kuramsal eserler ve akademik caligmalar sistematik bigimde incelenmis; tespit,
tasnif ve tahlil yontemleriyle metinler degerlendirilmistir. Ayetler arasi biitiinliigii esas
alan bu analiz, bireysel sorumluluk ilkesinin Kur’an’daki yerini netlestirmeyi ve halk
kiiltiiriinde yer alan kusaklar arasi ceza anlayisiyla Kur’an’in ceza bahsi arasindaki
farklar1 belirgin hale getirmeyi amaglamaktadir. Bu inceleme sirasinda Kur’an kavramlari

sOzliikleri, temel tefsir kaynaklari, hadisler ve akademik literatiir taranmistir.

Bu caligma, Kur’an’da bireysel sorumluluk ilkesinin sinirlarin1 ve diinyevi
musibetlerin anlam ¢ergevesini agikliga kavusturarak hem akademik literatiire hem de
yaygin dini algilarin dogru anlasilmasina katki sunmay1 hedeflemektedir. Ayni1 zamanda
halk inanglar1 ve popller soylemlerle beslenen kusaklar arasi ceza anlayismin

Kur’an’daki temellerinin sorgulanmasina imkéan tanimaktadir.
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BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

Kur’an-1 Kerim’de insan fiillerinin ahlaki ve hukuki sonuglari, belirli kavramlar
etrafinda diizenli bir anlam biitiinliigii icerisinde ele alinmaktadir. Gilinah, ceza ve musibet
kavramlari, ilahi adalet anlayisinin temelini olusturmakta ve bu kavramlar araciligiyla
bireyin sorumlulugu, fiillerinin karsiligt ve bu karsilifin nedeni acikliga
kavusturulmaktadir. S6z konusu kavramlar, yalnizca uhrevi sonuglara isaret etmekle
kalmayip, ayn1 zamanda diinyevi hayatta karsilagilan imtihan, uyar1 ve yaptirimlarin

dogru anlasilmasina da zemin hazirlamaktadir.

Giinah Kur’an’da, insanin ilahi emirlere kars1 aykir fiillerini ifade eden ¢esitli
kavramlarla ifade edilmektedir. Bu ¢er¢evedeki temel kavramlar “ism , zenb, vizr, ciinah”
ve “hiib” kavramlaridir.®> Giinahin sonuglar1 ise diinyevi veya uhrevi olmak iizere ceza
kavrami cercevesinde ele almarak; “J& - nekal”, “4 sis - mestibe”, “wle - “fkab” ve “wlac
- ‘azab” gibi kavramlar araciligiyla cezanm ibret verici, caydirict yonlerine vurgu
yapilmaktadir.® Béylece yapilan iyilik ve kotiiliigiin Karsihigmm eksiksiz olarak verilecegi
ortaya konarak, cezanin adalet yoniine dikkat cekilmektedir.” Bununla birlikte Kur’an’da
insanin diinyada karsilastigi sikint1 ve belalar, musibet kavrami c¢ercevesinde
degerlendirilmekte ve bu durumlarin her zaman dogrudan bir ceza anlami tagimadigi,

kimi zaman ilahi bir imtihan veya ikaz niteligi tasidig1 ifade edilmektedir.®

Kur’dn’da giinahin cezasiyla ilgili anlatimlarin merkezinde Kur’an’mn temel

ilkelerinden biri olan giinah ve cezanin sahsiligi ilkesi yer almaktadir. Bu ilke, her bireyin

5el-fsra’ 17/15; el-En‘am 6/164.

6 en-Nazi ‘at 79/25; el-Bakara 2/65-66; el-Ma’ide 5/38.

" en-Necm 53/41; en-Neml 27/89-90; el-Kasas 28/84; Fussilet 41/46.
8 el-A‘raf 7/141, 168; el-Bakara 2/155; Al-i ‘Imran 3/186.



yalnizca kendi fiillerinden sorumlu tutulacagini, bagkasmin glinahinin ya da cezasinin bir

baskasma yiiklenemeyecegini agik¢a ortaya koymaktadir.®

Calismanm kavramsal gerg¢evesinde, glinah ve cezayla ilgili yukarida sozii gegen
kavramlar ve ilkeyle ilgili basliklar ele alinacaktir. Boylece Kur’an’daki adalet,
sorumluluk ve ilahi karsilik konularinimn biitiinciil bir sekilde anlagilmasina katki saglamak

amacglanmaktadir.
1.1. Kur’an’da Giinah Kavram

Sozliikte “su¢” anlamina gelen ve Farsca kokenli bir terim olan giinah, tabiatiistii
ve kutsal varlik alanlariyla baglantili dini bir kavramdir. Kutsalin bulundugu her inang
sisteminde emir ve yasaklar bulundugundan, giinah da bu ilahi buyruklarm ihlaliyle
ortaya ¢ikan dini, ahlaki ve vicdani sorumluluk doguran bir olgu olarak tanimlanir. Yani
beseri kanun ve kurallarin ihlali “su¢” olarak adlandirilirken, dini alandaki hata ve
asiriliklar “giinah” olarak nitelendirilmektedir. Giinah kavrami biitiin dinlerde mevcuttur,
ancak giinahin mahiyeti farkli inang sistemlerine ve insanlarin bu inang sistemlerindeki

konumuna gore farkliliklar gdstermistir.

Kur’an’da giinah, oncelikle Allah’a karsi islenen biiyiikk bir su¢ olarak ele
almmakta ve bunun ardindan bireyin hem ferdi hem de ictimai hayatini derinden etkileyen
bir olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diinya ve ahiret mutluluguna ulastiran sevap ve
miiradifi olan “birr, hasene, hayr” gibi kavramlarin karsit1 konumunda bulunan giinah,
Allah’mn emirlerinin yerine getirilmemesi ve yasaklarmin bilingli sekilde ihlal edilmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Bu ihlaller, kimi zaman kulun Rabbine, kimi zaman
cevresine, kimi zaman da kendi haklarina yonelik olarak isledigi zuliimler seklinde ortaya

cikmaktadir.

Kur’an’da ve hadis metinlerinde giinah kavramini ifade eden bircok farkli kelime
bulunmaktadir. Burada calismanin kapsamimni asmamak amaciyla bunlar arasinda
Kur’an’daki temel kavramlar olan “ism, zenb, vizr, clinah” ve “hub” kavramlar1 izah

edilecektir.! Bu kavramlarm disinda Kur’an’da giinahi farkli agilardan ifade eden bircok

% en-Necm 53/38; Fatir 35/18.

0 Omer Faruk Harman, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/278-279.

11 Adil Bebek, “Giinah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
14/282.



kavram vardir.'? Bunlardan hukuki a¢idan sug sayilan yahut ahlaki bakimdan yanlis ve
cirkin goriilen fiilleri karsilayan terimler; “clirm, si’/seyyie’” veya benzer manalardaki
“hata/hatie’, fuhs/fahise, me siyye” ve “hubs” kavramlaridir. Haksizlik, zuliim ve 6l¢tiyii
asma anlamlarini ifade eden kavramlar ise; “zulm, israf, tugyan” ve “satat” kavramlaridir.
Bunlarin yaninda sapma ve bozulma baglaminda giinahi ifade eden; “dalale, fesad, fisk,
fiicar, gay, cenef, nekb” vb. kavramlar da yer almaktadir. Son olarak giinahin kalpte
olusumu ve meydana getirdigi olumsuz etkileri ise Kur’an’da “zeyg, reyn” ve “kasve”

kelimeleriyle gegcmektedir.'®
1.1.1. ism (&)

Sozliikte “a (e-s-m)” kokiinden gelen “ism (eil)” mastari, “yavashik” ve “geri
kalma” gibi anlamlara gelmekte olup giinahin bireyin hayatindaki ve karakterindeki
dogru yolda yavaslatict etkisinden dolayr “helal olmayan bir sey yapma, giinah”
anlaminda da kullanilmaktadir.** “Ism” kelimesinin ¢cogulu “2Ul (asam)” seklindedir.'®

fsmi faili ise “&V/~d - giinahkar” sekillerinde gelmektedir.®

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte kirk sekiz yerde gecen “ism” kavrami,l’ bazi
ayetlerde genel anlami dogrultusunda hayir ve iyiliklerden alikoyup giinaha sevk eden,

sarap ve kumari ifade eder sekilde kullanilmugtir.*®

o
[T

“ism” kavrammin gectigi ayetlerden birisi su sekildedir; “ &Y & §yias (il
?253\ ) Gial 35 - Onlar, ufak tefek kusurlar1 diginda, biiyiik giinahlardan ve cirkin islerden
uzak duran kimselerdir.”*® Kavram burada cins isim olmasi bakimindan hem 1" yani

biiyiik giinahlari hem de ezl yani kiiciik giinahlar1 kapsamaktadir.?’ Bu kavranun “ 587

12 Ferruh Kahraman, “Islam Inancinda Giinah, Giinah Cesitleri ve Kisiyi Giinah islemeye Sevkeden
Faktorler”, Usul Islam Arastirmalar: 8/8 (2007), 142.

13 Bebek, “Giinah”, 14/283.

14 Ebii’1-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiisseldam Muhammed Harun (Kahire:
Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi bi-Misr, 1389-92/1969-72), “ism”,
1/14; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifiedat-Kur 'an Kavramlar Sozliigii, gev.
Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yaymlari, 2012), “ism”, 66; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414), “ism”, 12/5.

15 Tbn Manzir, “ism”, 12/5.

16 g|-fsfahani, “ism”, 67.

17 Muhammed Fuad b. Abdiilbaki el-Misri, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi’l-Kur ‘ani’l-Kerim (Kahire:
Misir Kitabevi, 1364), 12.

18 Tbn Faris, “ism”, 1/15; el-Isfahani, “ism”, 66-67.

19 en-Necm 53/32.

20 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf-Kessdf Tefsiri, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 5/452.
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ile 6zellikle birlikte zikredilme nedeni, Allah’in tiirlii nimetlerine ragmen kulun giinaha
yonelmesinin biiyiik bir giinah sayilmasidir. Ayrica “358” ifadesinin yaninda “Caa) 3all -
cirkin davraniglar” kavraminin yer almasi, biyiilk giinahlarin ¢irkinlik yoniine dikkat
cekmek icindir.?! Nitekim “3X” Allah’a ortak kosmak, “gial &l ise zina olarak

yorumlanmustir. 2

“Ism” kavranmm Kur’an’da, icki ve kumarm zararmmn biiyiikliigiine dikkat ¢eken
bir ayette; “Tagai b &1 g2 3 (il alia s %k &) g 8 Sudally yaall e &5 - Sana igkiyi
ve kumar1 sorarlar. De ki: “Onlarda hem biiyiik giinah hem de insanlar i¢in (baz1 zahir?)
yararlar vardir. Ama giinahlar1 yararlaridan biiyiiktiir.”?® seklinde gecmektedir. Ayette
s0z konusu faydalar gergek ve kalic1 degildir. Bu faydalardan olarak igkinin sagladigi
gecici nese zamanla akli 6rten bir sarhosluga doniisiir. Verdigi kisa siireli cesaret ise
kumarda kaybetme gibi ¢cogu zaman felaketlere yol agabilir. Ayni sekilde igki gegici bir
canlilik hissi saglasa da zamanla saghigin bozulmasina sebep olur. Kumarm kazang
saglayabilmesi seklindeki faydaya gelince, bu yolla elde edilen kazang da ¢ogu zaman
hayir getirmez, aksine kiigiik bir kazang biiyiik zararlara yol agabilir. Bu aligkanliklara
kapilan kimseler ise onlardan kurtulmakta biiyiik giicliik ¢cekerler. Sonug olarak igki ve
kumarim sundugu zevk ve hazlar bireysel ve gec¢ici olmasma ragmen, dogurdugu zararlar
hem bireysel hem toplumsal hem bedensel hem de ahlaki boyutlar tasir. Hatta bu zararlar,
bulasic1 hastaliklar gibi toplumda yayilma egilimi gdsterir.?* Bu nedenle hem kisiyi hem
de toplumu her yonden dogru yoldan alikoyan, yavaslatip geride birakan bu fiiller

Kur’an’da “ism” olarak nitelenmistir.

“Ism” kavramu giinahmn sahsiligine isaret eden; “4s Q‘c ks L ) ks Bas -
Kim bir giinah kazanisa, onu ancak kendi aleyhine kazanmus olur.”® ayetinde
geemektedir. Burada giinahin, onu isleyenin aleyhinde olmasi, giinah sebebiyle bozulan
seyin insanin kendi nefsi, kendi ruhsal-ahlaki durumu oldugunu gosterir. Bu nedenle

giinahin zararmi da sorumlulugunu da ancak kisinin kendisi iistlenir. Dolayisiyla her

21 Eb Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu I-gayb, ¢ev. Suat Yildirim vd. (Istanbul:
Huzur Yaymevi, ts.), 20/548.

22 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ¢ li-ahkédmi’I-Kur 'dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy
(Istanbul: Buruc Yaymlar1, 1997), 16/466.

2 g|-Bakara 2/219.

24 Elmahhh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam vd. (istanbul: Zehraveyn
Yayncilik, 1997), 2/91.

% en-Nisa’ 4/111.
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giinah, insanin kendi nefsine kars1 isledigi bir haksizlik ve ihanet niteligi tasir. Nitekim
ayetin sibakinda bu durum kendine zuliim olarak nitelenmis ve bunun telafi yolu da su
sekilde gosterilirmistir: “Kim bir kotiilik yapar veya kendine zulmeder, ardindan
Allah’tan bagislanma dilerse Allah’1 cok bagislayic1 ve merhametli bulur.”?® Bu nedenle
Kur’an, giinahkar bireyin timitsizlige kapilmamasini ve hatasinda israr etmek yerine

tovbe ve istigfara yonelmesini tavsiye etmektedir.?’

02

“Ism” kavrammin gectigi bir diger ayet;  ol3%l3 Y1 3 (st d aeie 158 s
Gslang 1588 G Eala) 46815 - Onlardan ¢ogunun giinaha, haksizliga ve haram yemege
kosustuklarmi goriirsiin. Yaptiklar1 ne kotiidiir!”?® ayetidir. Ayette bahsedilen durum,
giinahin sadece bireyin kendisini ilgilendiren bir mesele olmadigini, ayni zamanda
toplumsal adalet ve ahlaki diizeni zedeleyen bir yoniiniin bulundugunu gostermektedir.
Kavram, ayni ayetin devamindaki; “&aldl 26&15 &) 258 e 3Ea¥ly (su05) adeh Y3l -
Bunlari, din adamlar1 ve bilginler giinah s6z sdylemekten ve haram yemekten
sakindirsalardi ya!...”?° ifadesinde de ge¢mektedir. Her iki ayetin Yahudiler hakkinda
indigi belirtilse de burada kétiiliigii yasaklamay1 terk eden herhangi bir kimsenin de
giinah1 isleyen kimse gibi sorumluluk altinda bulunduguna isaret edilmektedir. Bu
yontiyle son ayet, 6zellikle 1yiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevini ihmal eden
ilim ehline yonelik bir ikaz mahiyeti tasimaktadir.® Dolayisiyla, toplumsal hayatta
gilinahin yayilmasini 6nlemenin yalnizca bireysel bir sorumluluk degil, 6zellikle ilim ehli
icin yerine getirilmesi gereken 6nemli bir ahlaki ve toplumsal gorev olduguna ve bu
gorevin ihmal edilmesinin toplumsal ahlakin zedelenmesine yol agabilecegine dikkat

cekilmektedir.

Kur’an’da “ism” kavraminin gectigi diger bir ayette giinahin yalnizca agik sekilde
islenen fiillerden ibaret olmadigina su sekilde isaret edilmektedir: “v};l,Uéj e—’Y‘ a1 5535
G 158 Ly (358 A1 &5 5l &) - Giinahin hem ag1gin1 hem de gizlisini birakin!
Ciinkii giinah isleyenler yaptiklarmin karsiigini mutlaka goreceklerdir.”®! Ayetin

sibakina baktigimizda, iizerine Allah’n ismi anilarak kesilen hayvanlardan yememek i¢in

% en-Nisa’ 4/110.

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/81.
28 g]-M3a’ide 5/62.

29 e]-Ma’ide 5/63.

30 g|-Kurtubi, el-Cami, 6/311.

31 el-En‘am 6/120.



bir sebep bulunmadig: ifade edilmekte ve zaruret hali disinda haram kilman seylerin
acik¢a beyan edildigi ifade edilmektedir.®? Burada kastedilen haram kilinan yiyecekler
ise baz1 ayetlerde ayrintili bigimde belirtilmistir.® “Ism” kavrami bu ayetlerde de
geemekte olup bu defa zaruret halinde bu haram yiyeceklerden belirli 6lglide yemenin
giinah olmadigin1 ifade etmek i¢in zikredilmistir. el-En‘am suresi 119. ayetten anlasildig1
iizere haramlar ve sinirlar1 belirtilmesine ragmen bazi kimseler herhangi bir bilgiye
dayanmaksizin kendi arzu ve egilimlerine gore helali haram, harami da helal sayarak
insanlar1 saptirabilmektedir. Oysa dogru 6l¢ti, Allah’mn bildirdigi hiikiimleri esas almaktir.
Bu baglamda ilgili ayetin sonu Allah’in haddi asanlar1 ¢ok iyi bildigini ilan ederek biter
ve bununla baglantili olarak 120. ayette, glinahin hem ag¢ik hem de gizli olanindan
sakinilmas1 emredilir. Zira giinah yalnizca agikca islenen fiillerden ibaret olmayip, kalpte
bulunan niyet ve egilimleri de kapsayabilmektedir. Dolayisiyla insanin hem zahiri hem
de batini koétiiliiklerden uzak durmasi ve helal-haram sinirlarini belirlemede vahyin
rehberligine basvurmasi gerekmektedir.?* Bu nedenle miiminlerden giinahin hem agik
olanin1 hem de gizli olanin terk etmeleri istenmektedir. Bu yaklagim, giinahin yalnizca
disa yansiyan davraniglarla smirli goriilmemesi gerektigini, niyet, diisiince ve igsel

egilimlerin de ahlaki sorumluluk kapsaminda degerlendirildigini gostermektedir.

Kur’dn’da “ism” kavrami sosyal iliskilerde islenen giinahlar baglaminda da ele
almmaktadir. Bu kapsamda miiminlere hitapla gelen; « o) &l & 1588 1 il | 53l Gpdll Ll G
e" U-U\ O=x - Ey iman edenler! Zannin birgogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi1

935

giinahtir...” ayetinde zannin bir kismu giinah olarak nitelenmistir. Burada “ism”,

3 “Ciinkii zannm bir

yapanin cezayl hak edecegine isaret eden giinah anlamindandir.
kismi giinahtir” ifadesi kotii zandan kagmmay1 emretmektedir. Ayetteki yasak zannin bir
kismina yonelik olsa da hangi zannin giinah oldugu kesin bilinmedigi i¢in insanin tiim
kotli zandan uzak durmasi gerektigi mesaji verilmektedir. Boylece vicdanlar koti
kuskularla kirlenmekten korunmus ve insanin kalbi yaratildig1 gibi temiz tutulmus olur.

Kot zanlardan kagmmak, bireyler arasi giiveni artirarak toplumsal dayanigmay1

giiclendirmekte ve saglikli sosyal iliskilerin kurulmasma zemin hazirlamaktadir. Boyle

32 e|-En‘am 6/119.

33 el-Bakara 2/173; el-Ma’ide 5/3.

84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/505-506.
3 el-Hucurat 49/12.

3 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 6/324.
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bir toplumsal yapinin, bireylerin huzuru agisindan 6nem arz ettigi soylenebilir. Ayet,
sadece bireylerin i¢ diinyasini temizlemekle kalmayip ayni zamanda toplumsal iligkilerde
de adalet ilkesine dikkat cekmektedir. Bu da Islam toplumunda hig¢ kimsenin siiphe veya
tohmetle cezalandirilamayacagina ve zannin yargilama i¢in temel gerekce olamayacagina

isaret etmektedir.®’

“Ism” kavraminin gectigi ayetler birlikte degerlendirildiginde bu kavram
cercevesinde Kur’an’daki giinah taniminin yalnizca bireysel bir kusurdan ibaret olmadig,
aksine insanm hem kendi nefsine hem de topluma kars1 sorumluluklarmi ilgilendiren
kapsamli bir ahlaki ¢erceve sundugu anlasilmaktadir. Ayni1 zamanda ilgili ayet sonlarina
bakildiginda genellikle Allah’in tovbeleri ¢ok¢a kabul eden, bagislayan oldugu
belirtilmektedir. Buradan da islenen giinahlarin tesirinden tovbe yoluyla arinabilecegi

anlasilmaktadir.
1.1.2. Zenb (<53)

“Zenb (<33)” kavrami; hayvan ve diger seylerin kuyrugu anlamma gelip kuyruk
gibi sona kalan degersiz seyleri de ifade etmektedir. Kelimenin kokii (z-n-b), “bir seyin
kuyrugunu tutmak” demektir. Bu anlam dogrultusunda ceza ve sorumluluk doguran,
akibeti bakimmdan kot kabul edilen her tiirlii fiil i¢in de kullanilmaktadir. Bu sebeple
glinah, giinahin ardindan ortaya ¢ikacak sonuglar dikkate almarak “a~s/sorumluluk” ve

“d jic/ceza” kavramlariyla da ifade edilmistir.®

Kur’an’da otuz bes yerde gegen “zenb” kavrami kapsamimna, 3 ayetleri yalanlamak
veya inkr etmek, itaatsizlik, kibir, Allah’a sirk kosmak, zina, iftira, adam 6ldiirmek,
kotiilik yapmak ve cihattan geri kalmak gibi yasaklanmis ve haram kilimmis her tiirli
inang, soz, fiil ve davrams girmektedir.*® Ayrica kiifiir, sirk, hirsizlik, yalan, icki,
vasiyette haksizlik, kumar, faiz, 6lii eti, kan ve domuz eti gibi haram kilinan yiyecekleri
tilketmek ve zuliim gibi yasak islerin de ayetlerde “zenb” ile birlikte zikredildigi

goriilmektedir.*!

37 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, gev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1991), 9/329-330.

38 el-Isfahani, “znb”, 402.

39 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 276.

40 es-Su‘ard’ 26/14; Yisuf 12/23, 29, 97, 102; el-* Ankebiit 29/39-40; el-Enfal 8/52, 54; el-Ma’ide 5/18, 49.
41 el-Araf 7/33; el-Bakara 2/85, 181-182, 219, 276; Al-i ‘Imran 3/178; en-Nisa’ 4/48, 111; en-Nir 24/11;
el-Ma’ide 5/3.
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Kur’an, helak edilen veya cezalandirilan bireylerin, toplumlarin ve kavimlerin bu
akibeti kendi giinahlar1 sebebiyle yasadiklarmi haber vermektedir.*> Bu baglamda kiiciik
ya da biiyiik ayrimi yapilmaksizin biitiin giinahlar “zenb” kapsaminda ele alinmaktadir.
Bununla birlikte Kur’an’da, giinahlarinin bagislanmasi i¢in Allah’tan af ve magfiret

dileyen kimseler dviilmiis, tovbe ve bagislanma kapismin acik oldugu vurgulanmistir.*3

“Zenb” kavraminda yer alan giinah; kotii fiil, itaatsizlik ve cezay1 gerektiren hata
ya da yanlis davranisin, kasith veya kasitsiz olarak islenmis olmasi miimkiindiir. Buna
karsilik “ism”, tamamen kasitl olarak islenen giinahlar1 ifade etmesi bakimindan “zenb”
kavramindan ayrilmaktadir. Ayrica “zenb”, dncelikle toplum tarafindan, ardindan Allah
ve bireyler tarafindan korunmus kural ve kanunlara yonelik islenen giinahlar1 kapsamasi
yoniiyle de “ism” kavramindan farklilasmaktadir.** Bununla birlikte “Zenb” kavraminm,
genel anlamda kiiclik ve biiylik ayrimi yapilmaksizin biitiin ma‘siyetleri i¢ine alan genis
bir kavramsal cerceveye sahip oldugu gériilmektedir.*®

Kur’an’da “zenb” kavraminin yer aldigi bir ayette; “ae: it 4 233306 - Allah onlari

giinahlar1 sebebiyle kiskivrak yakaladi.”*®

seklinde ge¢mektedir. Ayette, inkarcilarin
tutumu Firavun hanedanmin ve onlardan Oncekilerin gidisatina benzetilmektedir.
Peygamberlerini yalanlayan bu ge¢mis kavimlerin giinahlar1 sebebiyle helak edilmesi
anlatilirken ayette “ehaze” (yakaladi/¢arpti) kelimesi kullanilmistir. Razi, basina ilahi bir
ceza gelen kimsenin tipki kacip kurtulamayan ve kiskivrak yakalanmis bir esir gibi
caresiz duruma diismesinden dolay1 bu kelimenin tercih edildigini belirtir. Ayetteki
benzetmenin bir diger boyutu, inkar edenlerin tipki gecmis isyankar kavimler gibi hem
diinyevi hem de uhrevi bir azapla yiizlesecek olmalaridir. Razi, bu cezanin diinyadaki

yansimasinin Oldiiriilme, esir edilme ve mallarin ganimet olarak alinmasi, ahiretteki

yansimasinin ise ebedi ve ac1 verici cehennem azabi olacagini ifade etmektedir.*’

42 el-En ‘am 6/6; el- Ankebiit 29/40.

43 M. Faik Kirtay, “Kur’an’da Giinah Anlamma Gelen Kelimelerin Anlam Farki (Neziir Baglaminda Bir
Inceleme)”, Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 14/14 (2021), 167; Al-i ‘Imran 3/ 16, 143,
193.

4 Kirtay, “Kur’an’da Giinah Anlamma Gelen Kelimelerin Anlam Farki”, 167.

“5 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yisuf es-Semin el-Halebi, ‘Umdetii’I-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfiz,
thk. Muhammed Basil Uy(inii’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996), 2/48.

46 Al-i ‘Imran 3/11.

47 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 6/174-177.
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“Zenb” kavramuyla ilgili bir diger kullanimda; “4iy Gl S& - Her birini
giinahlarmdan dolay1 kiskivrak yakaladik.”*® seklindedir. Ayette giinahlar1 sebebiyle
yakalanan kavimlere uygulanan dort farkli azap tirii sayilir. Razi bunlari insanin
varolusunu saglayan dort temel unsur; ates, hava, toprak ve su ile iliskilendirir. Razi bu
noktada ¢ok dikkat ¢ekici bir hususa temas etmektedir. Ona goére insan bedeni bu dort
unsurdan meydana gelir ve insanin varligini stirdiiriip hayatta kalmasi yine bu dort unsur
sayesinde olur. Allah, isyankar insanlar1 helak etmek istediginde, onlarin hayatta
kalmalarinin ve varliklarmin sebebi olan bu temel unsurlari, bizzat onlarm yok olma ve
son bulma sebebi haline getirmistir. Ilgili ayetin sonunda yer alan insanin kendi kendine
zulmetmesi,*® Allah’m bu kavimleri yok etmesi onlara bir haksizlik yapmadigini, sirke
diismeleri sebebiyle kendi sonlarmni kendilerinin hazirladigini ifade eder.>® Bu da ilahi

adalet anlayigini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Sahip oldugu kok anlami itibariyle “zenb” kavrami, bir toplumda islenen
giinahlarin ard1 sira o giinahlar1 takip eden topluluklarin veya kimselerin, kendi isledikleri

giinahlar1 sebebiyle ¢esitli helaklerle cezalandirilacagina isaret etmektedir.
1.1.3. Vizr (39)

“,)s (v-z-r)” kokiinden tiireyen “_ s (vizr)” kavrami; tasimasi gii¢ olan, agir yiik
ve giinah anlamlarma gelmektedir. Cogulu “ 55 seklindedir. Kok anlami itibariyle

“kendisine s1ginilan saglam dag” manasindadir.®?

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yirmi yedi yerde gecen “vizr” kavrami,® bir ayette

“kalpte olusan yiik veya sikint1” anlaminda kullanilirken bazi ayetlerde de “giinah”

53 79954

anlaminda kullanilmistir.>  “Yiiklenmek, tasimak™ anlaminda fiil formuyla “, ™" ve

48 g|- Ankebiit 29/40.

49 “Allah onlara zulmetmis degildi, as1l onlar kendi kendilerine zulmediyorlard:.”

%0 er_Razd, Mefatihu l-sayh, 18/23-24.

51 Tbn Manzir, “vzr, 5/282.

52 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 750.

53 el-Insirah 94/2; en-Necm 53/38; Fatir 35/18; Taha 20/100; el-Isra’ 17/15; el-En‘am 6/164; ez-Zumer
39/7.

54 en-Necm 53/38; Fatir 35/18; el-Isra’ 17/15; el-En‘am 6/164; ez-Zumer 39/7.
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“O55 5% gibi gesitli sigalarda yedi ayette yer alirken, ismi fail olarak gelen “35)5 -

9956

giinahkar”®® seklinde bes yerde gegmektedir.®’

Giinah yiikiine isaret eden bir ayette: “d53 5 lie Uriags Aol (i <3 - Belini
biiken o yiikii lizerinden alip seni rahatlatmadik mi1?” %8 seklinde ge¢mektedir. Ayette
“yiik” olarak terclime edilen “vizr” kavrami, esasinda giinah anlamimna gelmektedir. Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nispeten indirilen ayette bahsi gecen, durumun peygamberlik 6ncesi
donemde gerceklestigi ifade edilmistir. Ayette, Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
tizerindeki cahiliye donemine ait halleri ve sorumluluklari kaldirdigi bildirilmektedir.
Ciinkii her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.) putlara tapmamis olsa da kavminin yaptigi
bazi davranislar1 yaptigi rivayet edilir. Kurtubi’nin naklettigine gore; Katade (0.
117/735), Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Dahhak (6. 105/723) da ayeti soyle agiklamustir:
“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) birtakim giinahlar1 vardi ki, kendisine agir gelirdi, Allah
bunlarin hepsini bagislamistir.” “Belini biiken o yiikii” ifadesi, kiginin giiciinii tiiketen,
dayanma giiciinii azaltan yiikk anlamina gelir. Kurtubi Muhasibi’nin; “Peygamberlerin
giinahlar1 bagislanmis olsa bile bu yiikiin ‘agir’ olarak nitelenmesi, onlarin isledikleri en
kiiciik hatadan bile derin bir {iziintii, pismanlk ve i¢ sikintis1 duymalarindandir”,
ifadesine yer vermistir.>° Dolayisiyla yapilan giinahlarin i¢ huzuru bozacak bir etki alani

olusturdugu ve manevi anlamda kisiye yiik oldugu anlagilmaktadir.

Kur’dn’da giinah ve cezanmn sahsiligi ilkesini agik¢a ortaya koyan temel
ayetlerden biri “vizr” kelimesinin gectigi; “BAT 55535005 45 Y - Hicbir giinahkar,
baskasmin giinah yiikiinii yiiklenmez.”® ayetidir. Burada maksat, bir giinahkarm sadece
kendi giinahini tastyrp baska birinin giinahindan dolayr sorumlu tutulmayacagidir.®
Avyetin sibakinda Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Miisa’nin (a.s.) sahifelerinde de bu hiikmiin
yer aldiginmn belirtildigi goriilmektedir.®> Bunun nedeniyle ilgili bir agiklamaya gore,

daha &nce yani Hz. Nih (a.s.) ile Hz. ibrahim (a.s.) arasinda gecen dénemde bir kimse,

% el-En‘am 6/31; en-Nahl 16/25.

% en-Necm 53/38; Fatir 35/18; Taha 20/100; el-Isra’ 17/15; el-En‘am 6/164; ez-Zumer 39/7.

57 BK. Zeki Halis, “V-z-r Kokii ve Tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de Kullanim1”, Igdir Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (2014), 201-248.

%8 el-Insirah 94/1-2.

%9 el-Kurtubi, el-Cami, 19/189-190.

60 en-Necm 53/38.

61 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1422), 4/192.

62 en-Necm 53/36-37.
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yakini ya da velayeti altindaki kisinin isledigi sugtan dolay1 cezalandirilmaktaydi ancak
bu durum Hz. Ibrahim’in (a.s.) seriatinde neshedildi.®® Bu ag¢iklama dogru kabul edilecek
olursa bu durum, insanlar kalabaliklastik¢a bireysel sorumlulugun daha 6n plana ¢iktig1
seklinde yorumlanabilir. Son vahiy olan Kur’an’a gore de kiifiir veya herhangi bir
giinahla kendine zulmeden kimsenin sorumlulugu yalnizca kendisine aittir, bu yiiki

kimse onun yerine iistlenemez.%*

Kur’an’da giinah ve cezanin sahsiligine isaret eden ve iki ayr1 yerde ayni sekilde
gelen bir diger ayet; “% Al 53585305 55 Y570 seklindedir. Bu ayette ve ayni sekilde
yukaridaki ayette gecen “55)5” kelimesi mahzuf (lafizdan atilmis) fail konumundaki
“ua kelimesinin sifat1 olarak zikredilir.®® Aciklamalara gére sifatin ¢ok belirgin ve
ondan ayrilmasi miimkiin olmayan bir 6zellik olmasi nedeniyle “u&” kelimesi
hazfedilmistir.®” Giinah ve cezanm sahsiligiyle ilgili el-Isra’ suresindeki ayeti tefsirinde
Zeccac (6. 311/923) bu ayeti iki sekilde yorumlar: Birincisi, (ayetin dogrudan anlami
olan) herkes sadece kendi fiillerinden sorumlu oldugudur, ikincisi ise ez-Zuhruf suresi
22’ inci ayette®® inkarcilarm iddia ettigi gibi bir kisi giinah isledi diye, insan da o giinahi

o m

isleyemez.%® Kur’an’da; “& Al 53585315 535 Y57 ayeti birkag surede daha yer almaktadir.”

Kur’an’da bagkasinin giinah yiikiinii yliklenenlerden bahseden bazi ayetler vardir
ancak bunda da kisinin kendi paymin oldugu anlasilir. Ornegin bunlardan olan ve benzer
sekilde baska yerde de gecen; “Bdylece kiyamet giiniinde kendi giinahlarini tam olarak,
bilgisizce saptirdiklar1 kimselerin giinahlarinin da bir kismini yiiklenirler.”"* ayeti, sapmus
kimseleri saptiranlar hakkindadir. Zira onlar, kendi sapkinliklarinin yiikiiyle birlikte,
baskalarmi saptirmalarindan dogan yiikleri de tasirlar. Bununla birlikte, tagman bu

yiiklerin tamami kendi giinahlaridir ve bagkalarina ait giinahlardan higbir sey bu yiiklerin

83 el-Kurtubi, el-Cdmi, 16/475-476.

64 Ebii’l-Fida’ imAadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir
Karliga - Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2008), 13/7554.

8 Fatir 35/18.

8 ez-Zemahseri, el-Kessdf; 5/570.

57 er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 18/394.

88 “Onlar, ‘Biz atalarimizi bu yol iizerinde bulduk, biz de onlarmn izinden gidiyoruz’ derler.”

6 Ebh ishak b. es-Seri ez-Zeccac, Me dni’l-Kur'dn ve I‘rdbiih, thk. Abdiilcelil Abdii Selbi (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1408), 3/231; Halis, “V-z-r Kokii”, 210.

70 g|-En‘am 6/164; ez-Zumer 39/7.

"1 en-Nahl 16/25; ayrica bk. el-*Ankebiit 29/13.
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icinde degildir.”> Kaynaklardaki bu tefsir; “Kim Islam’da bir giizellige 6nder olursa
kiyamete kadar o yolda gidenlerin sevabinca sevap kazanir, dtekilerin sevabindan da bir
sey eksilmez. Ama kim bir kotiilige onciilik ederse kiyamete kadar onu yapanlarin
giinahlar1 kadar giinah islemis olur, dtekilerin giinahlar1 da eksilmis olmaz”"® hadisine
dayandirilmaktadir.’* Bu durum yukarida sozii gecen tiirdeki ayetler dikkatle
incelendiginde de anlagilabilir. Yani burada, sapmis kimseleri saptiranlarin, kendi
giinahlarinin yaninda baskalarini1 yanlis yola sevk etmelerinden dogan sorumlulugu da
tasidiklar: ifade edilmektedir. Zira bu kimseler, yalnizca kendi sapkinliklariyla kalmayip,
ayni zamanda baskalarinin da ayni1 yanls fiilleri islemesine zemin hazirlamislardir.
Dolayisiyla yiiklendikleri bu sorumluluk, baskalarinin giinahlarinin kendilerine
aktarilmasi degil, kendi fiillerinin yol actigi sonuglarin bir getirisidir. Bu baglamda
tasinan biitiin yiiklerin, gercekte kisinin kendi amellerinin neticesi oldugu goriilmektedir.
Her birey kendi fiilinden sorumlu olmakla birlikte, baskalarina koétiiliikkte onciiliik eden
kimse, bu onciiliigiin dogurdugu sonuglardan dolay1 ayrica mesul tutulmaktadir. Boylece
Kur’an, bir taraftan giinah ve cezanin sahsiligini muhafaza ederken, diger taraftan
toplumsal sorumluluk bilincine ve kétiiliige dnciiliik etmenin getirdigi ahlaki sorumluluga
dikkat ¢cekmektedir.

1.1.4. Ciinah (g4»)

Fars¢a kokenli olan giinah kelimesiyle yakin anlamli olup telaffuzu da ona
benzemekle birlikte etimolojik olarak farkli olan “clinah (zbs) kavramu, “cnh” yani
“meyletmek, sapmak” kokiinden gelmektedir. insan1 hak olan yoldan baska yola saptiran

her tiirlii giinah icin kullanilmaktadir.”™

“zla (Ciinah)” kavramm Kur’an’da yirmi bes yerde ge¢mektedir.’® Gegtigi bu

yerlerde genel olarak aile hukuku, evlilik-bosanma, miras, ibadet, toplumsal/ahlaki

72 Nasiriiddin Eb(i Said Abdullah b. el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdriit-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mer-asli (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 4/257.

3 Eb(i Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit-Adil Miirsid vd. (b.y.: Mektebetii’r-
Risale, 1421/2001.), 16/326 (No. 10556), 31/536 (No. 19200), 31/538 (No. 19202); Ebii’l-Hiiseyin Miislim
b. el-Haccéc, el-Céami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi
ve Siirekahu, 1374/1955), “ilim”, 15, “Zekat”, 69; Ebi AbdillAh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen Ibn
Mace, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Halep: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Mukaddime”, 14
(No. 207).

74 er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 17/606; el-Kurtubi, el-Cdmi, 13/381-382.

75 el-Isfahani, “cnh”, 246-247.

6 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 178.
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iliskiler ve savas gibi konularda bilingli yapilan yanlis davraniglar “ciinah” kavrami
cercevesinde zikredilmistir.”” Bu kavram Kur’an’da daha once ele almmis olan ve
calismanin temel kavramlarindan biri olan “Js - vizr” kavramindan anlam itibariyle
farkli bir kullanim alania sahiptir. Nitekim “vizr” kavrami sahip oldugu anlam itibariyle
kisinin eyleminden dogan sorumluluk ve sonu¢ yoniine isaret ederken, “ctinah” kavrami
daha ¢ok bir fiilin dinen sakincali olup olmadigmi ifade eder yani hiikiim bildirir. Ornegin
kavram, haramla ilgili olan; 1sial3 158 L 1) ) shala g A ciladlal | slee 5 15kl Gl e ol
Cpinaall Cand 405 TS5 1580 28 i) 5158 & a1 slee 5 - Tman edip salih amel isleyenlere,
giinahlardan sakinip imanlarinda sebat ettikleri ve iyi davraniglarini stirdiirdiikleri siirece,
daha 6nce yiyip ictiklerinden dolay1 bir giinah yoktur. Allah, iyilik yapanlar1 sever.”’®
seklindeki ayette gegmektedir. Rivayete gore igkiyi haram kilan ayetin nazil olmasimin
ardindan bir sahabenin, Uhud giinii i¢ki i¢ip sonrasinda sehit olanlarin akibetini sormasi
iizerine bu ayet nazil olmustur.”® Nitekim icki, aklm ve iradenin zayiflamasima, agir ahlaki
suglara yol a¢ilmasina, toplumda kin ve diismanligin dogmasina, kisinin dini hayattan ve
ibadetlerden uzaklasmasma ayrica fiziksel ve ruhsal yikima siiriiklenmesine sebep
olabilmektedir.2® Dolayisiyla haram kilinan bu aliskanligin terk edilmesiyle birlikte,

kisinin iman ve salih amel {izere sebat ettigi siirece gegmisteki fiillerinden dolay1 sorumlu

tutulmayacagi anlasilmaktadir.
1.1.5. Hab ()

Kur’an’da giinah anlamima gelen bir diger kavram da “glinah islemek, suclu
duruma diismek” anlamindaki “< s~ (h-v-b)” kdkiinden gelen “< s~ (hiib)” kavramidir.®
Bu kavram sadece bir kere, 201531 1 40 531 1805 ¥ 5 Eaally a8 5 gl el W ) A
15a8 Ba (K 4 - Yetimlere mallarim verin, helali haramla degistirmeyin ve onlarin
282

mallarin1 kendi mallariniza katarak yemeyin. Zira bu, gercekten biiyiik bir glinahtir.

seklindeki ayette gecmektedir.®® Burada, yetim malmi haksiz yere yemenin cahiliye

" el-Bakara 2/158, 198, 229-230, 233, 234-235, 236, 240, 282; el-Ahzab 33/5, 51, 55; el-Mumtehine 60/10;
en-Nisa’ 4/23-24, 128; en-Nar 24/29, 58, 60, 61, 101-102.

8 el-Ma’ide 5/93.

79 er-Razi, Mefatihu’l-gayh, 9/211.

8 Seyh Muhammed Abduh Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, gev.
Rahmi Yaran - Mehmet Erdogan (Istanbul: Ekin Yaynlari, 2011), 7/124-125, 148, 164.

81 gl-Isfahani, “hvb”, 313-314.

82 en-Nisa’ 4/2.

8 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 220.
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doneminden kalan yaygin bir yanliglik oldugu ve bu durumun yalnizca ge¢mis toplumlara

6zgii olmadig1 vurgulanmaktadir.3

Ayette gecen “hub” kavrami, yetim haklarinin korunmasina verilen 6nemi ve bu
ihlalin tagidig1 agir sorumlulugu agik¢a yansitmaktadir. Nitekim burada yapilan haksizlik

sadece giinah kavramiyla degil, biiyiik kavramiyla da nitelendirilmistir.%

“Engellemek, alikoymak ve menetmek” anlamlarma gelen “hab” kavrami,
sahibini sevaptan alikoydugu i¢in giinah anlaminda kullanilmistir. Ayni1 zamanda “iSm”
ve “Zenb” kavramlarinin es anlamlisi1 olarak da kullanilmaktadir. Yetim malin1 haksiz ve
zuliim yoluyla yemenin biiyiik giinah sayilmasi ise, yetim ile mali arasina girerek yetimi
malma ulagsmaktan engellemesi ve alikoymasiyla iliskilendirilmistir. Bu nedenle bu
davranig, “hib” kavrammin kok anlami esas alinarak biiyiikk gilinahlar arasinda
degerlendirilmistir.%® Dolayisiyla “hiib” kavramu, bireysel giinahin 6tesinde, toplumdaki
en savunmasiz kisilerin haklarina yonelik islenen giinahlarin agirligini, biiytik ayiplar

ortaya koymaktadir.
1.2. Kur’an’da Ceza Kavramm

Islam dini iman, ibadet, muamelat ve ahlaka iliskin prensiplerin uygulanmasini
saglamak, bu alanlardaki emir ve yasaklarm ihlalini 6nlemek, ferdi ve toplumsal hayati
biitiin yonleriyle 1slah etmek amaciyla, diinya ve ahiret hayatma yonelik gesitli tesvik
edici ve caydirict tedbirler ongérmiistiir. Bu tedbir ve miieyyidelerin tamami ceza
kavrammin kapsami icinde degerlendirilmektedir.®” Islam’da cezai yaptirimlarm amaci
ise sug isleyen kisiyi kiiciikk diisiirmek degildir. Bu dogrultuda hukuk c¢ergevesinde
uygulanan cezalar, hakka ve adalete deger vermeyen kimseler i¢in caydirici bir nitelik
tasir ve bdylece hem fertlerin hem de toplumun haklar1 zulme karsi korunmus olur.®
Nitekim Kur’dn’da olumlu  davranglar1  tesvik  ederken, yasaklanan ve
gergeklestirildiginde diinyevi ya da uhrevi bazi cezalarla sonuglanabilecek fiilleri de

kendine 6zgii bir iislup ile ele alip agiklamaktadir.®®

84 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 2/1346.

8 Kirtay, “Kur’an’da Giinah Anlamina Gelen Kelimelerin Anlam Farki”, 171.

8 Kirtay, “Kur’an’da Giinah Anlamina Gelen Kelimelerin Anlam Farki”, 172.

87 Adil Bebek, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/469.
8 Kadir Polater, Kur’an Agisindan Addlet ve Zuliim (Erzincan: Dogru Yayinlari, 2008), 228.

8 Suat Erdogan, “Kur’an ve Siinnetteki Konuyla ilgili Naslarm Suc¢ ve Cezada Kanunilik Acisindan
Degerlendirilmesi”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2020), 11.
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“&a (C-z-y)” kokiinden tiireyen “s¢l)» (ceza’)” kavrami, bir seyin karsiligini
vermek, iyi veya kotii kabul edilen bir eylem ve davranis i¢in hak edilen karsilig1 vermek,
miikafat, 6diil ve ceza anlamlarinda kullaniimaktadir.®® Islam literatiiriinde bu kavram
hem genis hem de dar olmak iizere iki temel anlamda ele alinmaktadir. Genis anlamda
ceza, sozliik anlamiyla da ortiisecek sekilde hem diinyevi hem uhrevi boyutlar1 bulunan,
tesvik edici ya da caydirici nitelikteki yaptirimlar: kapsamaktadir. Dar anlamda ise ceza,
hukuk sistemi tarafindan diinyada sug isleyen kisilere yonelik olarak uygulanan maddi
veya manevi yaptirimlari ifade eder.®® Bu baglamda Kur’an’da “ceza’ kavrami ve
tirevleri yiiz on yedi yerde geg¢mekte olup, baglama goére hem miikéafat hem de
cezalandirma anlamlarinda kullanilmaktadir.®2

Kur’an, cezanin ancak kisinin kendi fiillerinin karsihigi olarak verildigini
bildirmektedir.”®* Bu baglamda cezada esas olan adalettir. Nitekim itaat edenlerin de
masiyette bulunanlarin da yaptiklarma uygun karsihig1 gorecekleri ifade edilmektedir.%*
Ceza kavrami hem yapilan kétiiliige verilen karsiligi hem de yapilan iyilige karsilik
verilen miikafati ifade eder.®® Ornegin kavramn gegtigi: «r 5590 213 4, 550 ?" - Sonra ona

karsilig1 tastamam verilecektir.”%

ayetinde, insanin ancak kendi ¢abasmin karsiligini
alacag1 vurgulanmaktadir. Ayetin sibakina bakildiginda, hi¢bir kimsenin bir baskasimin
giinahin1 yiiklenmeyecegi, herkesin kendi amelinin sonucuyla muamele gorecegi acikca
belirtilmektedir.®’

Kur’an’daki kissalarin 6nemli bir kisminda, bazi topluluklarin helak edilerek
cezalandirilmalar1 konu edilir.%® Helak ayetlerinin cogunun Mekki olusu, bu anlatilarin
yalnizca o doneme degil, sonraki toplumlara da mesaj verdigini géstermektedir. Amag
inang, diisiince ve davranisg yoniinden saglikli bir toplum insa etmek ve peygamberlerini

inkdr edip onlara zulmeden topluluklarin ugradigi akibetten ders c¢ikarilmasini

saglamaktir. Bu yoniiyle Kur’an, cezalandirma drneklerinde dahi sug ile ceza arasindaki

% fbn Manzir, “czy”, 14/143.

91 Bebek, “Ceza”, 7/469.

92 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 168-169.

9 en-Necm 53/39.

% el-En‘am 6/160; es-Siira 42/40.

% es-Siira 42/40; en-Necm 53/31; el-Murselat 77/44; el-Kasas 28/14; Yiinus 10/27; Yiasuf 12/22, 25; es-
Saffat 37/80, 105, 110, 121, 131; ez-Zumer 39/34; er-Rahman 55/60; el-Ma’ide 5/85.

% en-Necm 53/41.

7 en-Necm 53/38-39.

% en-Necm 53/50; Kaf 50/36; el-Kamer 54/51; Sad 38/3; el-A‘raf 7/155; Yasin 36/31; Meryem 19/74, 98;
Taha 20/128; el-Kasas 28/43, 58, 78; el-Isra’ 17/17; Yiinus 10/13; el-En‘am 6/6; ez-Zuhruf 43/8; el-Ahkaf
46/27; el-Enbiya’ 21/9; es-Secde 32/26.
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uyumu evrensel bir ilke olarak ortaya koymaktadir. Bazi ayetlerde de bu cezalandirma
Allah’a isnat edilen “intikam (s&Y')” kavramiyla gegmektedir.”® Bu kavramm gegtigi
ayetler ise peygamberlerini reddedip kotiiliik isleyen, ayrica putperestken Miisliiman olup
sonra yeniden eski sapkinliklarina donen asi ve inkarci topluluklara yoneliktir.

Naslarin, iyi ve koétii fiillerin hem diinya hem de ahirette karsiliginm bulundugunu
bildirmesi, akli ve vicdani ¢gikarimlarla 6rtiismektedir. Ciinkii ilahi emirleri inkar etmek
veya yaratilmiglara zulmetmek gibi fiillerin cezasiz kalmasi, buna karsilik
sorumluluklarini yerine getirenlerin ddiillendirilmemesi akli ve vicdani agidan haksizlik
sayilir.2 Nitekim bir ayette: “%am & ¥) gi ol 415 - Insana yalnizea galistigmin

karsilig1 vardir.” 1%

ifadesi yer almaktadir. Bu sebeple insan yalnizca kendi yaptiklarindan
sorumludur ve baskasmin giinahindan dolayr cezalandirilmaz.!®? Siiphesiz Kur’an,
kendisine peygamber gonderilmeyen veya bilgi verilmeyen bir konuda hi¢ kimseye

zulmedilmeyecegini acikca bildirmistir.*%®

Kur’an’da giinah ve cezanmn tarihsel Onceligini daha ilk insanin yaratilis
kissasinda goriiriiz. Kissaya gore Hz. Adem’in (a.s.) yaratiisinin ardindan seytan
Kibirlenerek Allah’in Adem’e secde emrine karsi ¢ikmis, insan neslini saptirmak icin
Allah’tan miihlet istemistir. Bu istegi kabul edilmis ancak kendisi ve ona uyanlar i¢in;
“I5503a 2135 38332 235 - Cehennem, tam bir karsilik olarak hepinizin cezast olacaktir.”104
ayetinde belirtildigi iizere bir ceza belirlenmistir. Ayette gecen “a83 3 - hepinizin cezas1”
ifadesi hem seytan1 hem de ona uyan kimseleri kapsamaktadir.'% Razi, ayetin oncelikli
muhatabmin seytan oldugunu belirtmis ve bu goriisiinii; “Kim kotii bir siinnet ortaya
koyarsa, onun giinahi kendisine, o siinnetle amel edenlerin giinah1 da kiyamete kadar
onun iizerine yazilir.”'% hadisiyle temellendirmistir. Razi’ye gére seytana uyanlar, bu

giinaha kendi iradeleriyle bilerek ortak olduklarindan, Kur’an’da “hepinizin cezas1”

ifadesine vurgu yapilmustir.!%” Ayetin devaminda seytanm insanlar1 mal, evlat ve gesitli

9 el-A‘raf 7/126; el-Hicr 15/79; ez-Zumer 39/37; ez-Zuhruf 43/25, 41, 55; ed-Duhan 44/16; Tbrahim
14/47; es-Secde 32/22; 136; er-Ram 30/47; Al-i ‘Imran 3/4; el-Ma’ide 5/95; et-Tevbe 9/74.

100 Bebek, “Ceza”, 7/470.

101 en-Necm 53/39.

102 Fatir 35/18.

103 eg-Su‘ara’ 26/208.

104 e|-fsra’ 17/61-63.

105 el-Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 3/260.

196 fbn Sihab el-Ukberd, Risdle fi Usili’l-Fikh, thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdulkadir (Mekke: el-
Mektebetii’l-Mekkiyye, 1413/1992), 41.

197 er-Rézh, Mefétihu’l-gayb, 141527,
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vaatlerle kandirmaya ¢alistig1 ifade edilmistir. 1% Bu baglamda, insanin irade sahibi olusu
ve tercihlerinin sonuclarina katlanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Nitekim el-isra’
suresi 64’lincli ayette; “glicliniin yettiginin ayagmni ¢agrinla kaydir” ifadesi, insanin irade
ve se¢im yetenegine vurgu yapar. Dolayisiyla ayetteki “Cehennem, tam bir karsilik olarak

hepinizin cezas1 olacaktir.”%

ifadesi, cezalarin hem eksiksiz hem de sahsi oldugunu
ortaya koymaktadir. Yaratilis kissasinda kissada ilk insanlarm Allah’in emrine

itaatsizlikleri ve bunun dogurdugu sonuglar da izlenmektedir.

Kur’an’da giinah ve cezaya Hz. Adem’in yaratilis kissasindan sonra, ogullarmin
Allah’a takdim ettikleri kurban kissas1 baglamimda da goriiriiz. Kissaya gore kurbani
kabul edilmeyen ogul, kurbani kabul edilen kardesine onu oOldiirecegini sdyleyince
kardesi buna kars1 koymayacagini sdyleyerek gerekcesini de soyle agiklamustir: “Isterim
ki sen hem benim giinahim1 hem de kendi giinahini yiiklenip cehennemliklerden olasin.
Iste zalimlerin cezas1 budur.”**' Bu ayet, Hz. Adem’in yeryiiziine indirildikten sonra
kendisine emirler, yasaklar, vaatler ve tehditler iceren ilahi hiikiimler bildirildigini
gostermektedir. Ayetteki; “Coaddall £13a ALy - Iste zalimlerin cezasi budur.” ifadesi,
zalimlerin cezasinin hem kendi hem de haksizlik ettigi kiginin giinahin1 yiiklenerek
cehennemlik olmak oldugunu bildirmektedir. Bu durum, yeryiiziinde insanlik tarihinin
erken donemlerinden itibaren ilahi adaletin gecerli oldugunu ve ceza kavramimin ilahi

kanunla birlikte ortaya ¢iktigini gdstermektedir.!?

Kur’an, tarih boyunca zuliim ve inkarda israr eden toplumlarin, isledikleri fiillerin
bir sonucu olarak helak edildiklerini bildirir. Nitekim bir ayette yer alan; « a5l TS A
uM)Ml\ - Giinah yolunu tutan topluluklari iste biz boyle cezalandiririz.”**?® ifadesi, edebi
sanatta bir tezyil (genel kural koyucu kapanis cilimlesi) niteligindedir. Miifessir
Muhammed Tahir Ibn Astr’un da belirttigi iizere bu ifade; ayetin dncesinde zikredilen
kavimlerin zulmetmesi, peygamberleri yalanlamasi ve nihayetinde koklerinin kazmarak
helak edilmesi seklindeki ilahi bir olay1, evrensel bir kanuna doniistirmektedir. Ayetteki

"3

“Cra il - suglular/giinahkarlar” kavrammim bagindaki “J” takisi istigrak (butiinligi

108 g|-sra’ 17/64; bk. er-Razi, Mefaitihu’l-gayb, 14/528-532.

109 g]-fsra’ 17/63.

110 e|-A ‘raf 7/11-25; Taha 20/115-123; el-Bakara 2/30-39.

11 el-Ma’ide 5/29.

112 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, ¢ev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya
(Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 3/267.

113 Yiinus 10/13.
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kapsama) islevine sahiptir. Dolayisiyla bu marifelik, su¢un en ug¢ noktasi olan sirki
dayanak edinen hem gegmis kavimleri hem de o donemde dogrudan muhatap olan, Mekke
misriklerini korkutmak ve uyarmak amaciyla zikredilmistir. Boylece hiikiim, sadece
kissada anlatilan topluma has kalmayip, ayni nitelikleri tagiyan her toplumu kapsayan
evrensel bir kurala doniismektedir. Ayetteki ““{e Al (:.333\ - glinah yolunu tutan
topluluklar” ifadesinde gegen “kavim” kavrammnin marife olarak gelmesi hem ge¢mis
kavimleri hem de muhatap Mekke halkini kapsayici bir ifade eder. Boylece ayet, Kureys
toplumunu, kendilerinden o6nceki kavimlerin ugradig1 azapla uyararak ayni akibete

ugramamalari i¢in ikaz etmektedir. !4

Ayetteki “boyle cezalandiririz” ifadesi, 6nceki hiikmii pekistiren yani 6nceki
kavimlerin zuliim ve inkér sebebiyle helak edilmelerine dair hitkmii genellestirerek ayni
akibetin benzer sugu isleyen tiim topluluklar i¢in gegerli ilahi bir yasa oldugunu ortaya

koymaktadir.

Burada Kur’an’da konumuzla yakindan ilgili olarak gegen ve ceza anlamina gelen
“nekal, mesube, ‘ikab,” ve “‘azab” kavramlar1 incelenerek, bu kavramlarin tanimlari ile
gectigi ayetlerden hareketle, giinah ve ceza arasindaki iligki tefsirler ¢ergevesinde

degerlendirilecektir.
1.2.1. Nekal (J<3)

“J& (n-k-1)” kokiinden tiireyen “J, (nekal)” kavrami, Kur’an’da tiirevleriyle

birlikte bes yerde ge¢gmektedir.!'®

Arapga’da bu kok, bir isten geri durmak, vazgecmek
veya acizlik gostermek anlamlarina gelir. Ayni kokten gelen bag ya da bukagi anlaminda
kullanilan “J%5” kelimesinin gogulu “J&iP seklindedir.!'® Kur’an’daki su ayette bu cogul
formuyla gelen kavram 6zellikle kafirler igin ahiretteki azabi niteleyen bir ifade olarak
kullanilmistir: “k—.\eéj V&I G &) - Bizim yamimizda bukagilar (zincirler) ve alevli bir
cehennem vardir.”'Y” Buradaki “J&i” kelimesi, giinahkarlarm azap gérmesini saglayan

fiziksel kisitlamalar, yani prangalar veya zincirler anlaminda kullanilmistir. Bu da

kelimenin hem baglayict hem de caydirict yoniine isaret eder.!'8

114 fbn Astir Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984), 11/114.
115 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 719.

116 g|-fsfahani, “nk]”, 1087.

17 g|-Miizzemmil 73/12.

118 o|_isfahani, “nkl”, 1087.
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“Nekal” kelimesi, o6zellikle cezalarin hem diinyevi hem de uhrevi boyutunu
vurgulayan ayetlerde geger. Ornegin; 13815 3541 0K 40 3326 - Allah onu (Firavun’u),
ibret verici sekilde diinya ve ahiret cezasiyla cezalandirdi.”*'® Ayetinde gegen kelime,
cezanin siddetinin ve aleniliginin hem ibret verici hem de caydirici bir islev tasidigini
ortaya koyar.'?® Mekki olan bu ayet, cezalandirmanin yalnizca ayette anlatilan doneme
0zgili olmadigini, benzer toplumsal yapilar ve miisrikler i¢in de ibret ve caydiricilik iglevi
tasidigin1 gdstermektedir.!?

Kur’an’da, cumartesi yasagini ¢igneyen topluluklarin “asagilik maymun” olarak
cezalandirilmasiyla ilgili ayetlerde bu ceza “nekal” kelimesi ile ifade edilmistir. Bu ifade,
cezalandirmanin topluma ibret ve 6giit saglama islevini 6n plana ¢ikarir.'?> Bu konuyu
anlatan baska ayetler de bulunmaktadir.??® Tefsir alimleri arasinda, ibretlik bir ceza olan
bu cezalandirmanin fiziki mi yoksa manevi/ahlaki bir doniisiim mii oldugu konusunda
goriis ayriliklar1 vardir.'2* Tabiin miifessirlerinden Miicahid b. Cebr (6. 103/721), bunun
manevi bir asagilanma ve ahlaki ¢okiis oldugunu savunurken,*?® Muhammed b. Cerir et-
Taberi (6. 310/923), Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725), Omer Nasuhi Bilmen ve
Mevdidi gibi ¢ogu miifessire gore bu cezalandirma fiziki bir cezadir.?®

Kur’an’da “nekal” kelimesinin tirevlerinden olan “3\S& mastar;, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Allah yolunda miicadele etmesine dair uyarilarda geger ve
miicadeleye istirak etmeyenler igin: “SWSE 315 - Allah’in cezasi daha siddetlidir.”*%’
bildirimi yapilmustir. Burada, Allah’mm azabinin ve cezasmin diger varliklarin
cezalarindan istinligi ve siddeti vurgulanmaktadir. Azabin hem ebedi olusu hem de

ruhu ve bedeni tamamen kusatic1 olmasi1!?® toplum igin caydirici nitelikte bir cezaya isaret

119 en-Nazi ‘at 79/25.

120 fon Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 30/81.

121 Celal Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1989), 13/6575.

122 o|-Bakara 2/65-66.

123 Bk, el-A‘raf 7/163, 166; bk. en-Nisa’ 4/47, 154; bk. el-Ma’ide 5/60.

124 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 2012), 1/139.

125 Ebii’l-Haccic Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdusselam Ebii'n-Nil (Misir:
Daru’l-Fikri’l-islami el-Hadis, 1410/1989), 204.

126 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 1/233-237; Ismail Hakk: Bursevi, Rihu I-Beyan Tefsiri, sad. Muhammed Ali
Sabiini (Istanbul: Damla Yaymevi, 2012), 1/165; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’'an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali
Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Nesa Basin Yayn, 1997), 1/65; Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimii I-Kur an-Kur’an i
Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani vd., (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 1/84.

127 en-Nisa’ 4/84.

128 er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 8/197.
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etmekle birlikte miiminlerin gérev ve sorumluluklarini bilmeleri, vazifelerini yerine
getirmeleri ve toplumsal diizeni korumalar1 geregine isaret eder.

Hirsizlik cezastyla ilgili ayette, caydiric1 bir ceza olarak ellerin kesilmesi « &e Y&
412% jbaresiyle gegmektedir. Bu kullanim, cezanm yalnizca sugluyu degil, toplumu da
hedef alan ibret ve caydiricilik boyutunu 6n plana ¢ikarir.

Sonug olarak, Kur’an’daki “nekal” kavrami, cezanin yalnizca sucluya yonelik
olduguna isaret etmekle birlikte, toplumun diger bireyleri i¢in de ibret ve caydiricilik

islevi tasir. Bu kullanim, cezanin toplumsal faydasini 6n plana ¢ikarirken, ayni zamanda

cezanin sahsilik ilkesini de ihlal etmez.
1.2.2. Mesiibe (% 5)

“cg (s-v-b)” kokiinden tiireyen “<ls (sevab)/ 4sie (mesiibe)” kavrami, kok
anlamu itibariyle “geri donmek, eski haline gelmek” gibi anlamlara gelmektedir.**° Terim
anlami, kisinin yaptig1 fiillerin karsihigi olarak kendisine geri donen seydir. Bu sebeple
cezanin da sevabin dogrudan kendisi oldugu kabul edildiginden ceza, “sevab” kavramiyla
da ifade edilmistir. Nitekim Kur’an’da, cezayr dogrudan amelin kendisi olarak

204

gosterildigi bir ayette; “GIHA 350 O Jaxg (b - Artik kim zerre kadar bir tyilik islemisse,

9131

onun karsiligin1 mutlaka gorecektir. ifadesi yer almaktadir.

Istiare yoluyla kotii bir eylemin karsihgi anlammda da kullanilan “mesiibe”
kavram1,*2 Kur’an’da tiirevleriyle birlikte on sekiz yerde gegmektedir.!3® Hem diinyevi
hem de uhrevi ceza ve miikafat anlamlarma isaret eden bu kavram, g¢ogunlukla
“miikafat/sevap, vermek, toplanma/sevap yeri” anlamlarinda ve sadece iki yerde ise

“ceza” anlammda kullanilmistir.*34

“Mesiibe” kavraminin azap tiirli ceza olarak kullanildigi ayetlerin biri, diinyevi ve
ilahi bir cezaya isaret eden; s Jas 3 4ile Gt 340 Aal ol die 455 Gllb 4 Sy 2K Ja 8
) o3 Ge Jialy Be Au alyl &gethl wey 535805 835 - De ki ‘Allah katinda,

ugrayacaklari ceza bakimindan durumlar1 en kotii olanlari size haber vereyim mi? Bunlar,

129 o]-Ma’ide 5/38.

130 g]-Isfahani, “svb”, 213; Ibn Manzir, “svb”, 1/243.

131 a7-7ilzal 99/7.

132 g|-fsfahani, “svb”, 213-214.

133 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 162.

134 Meryem 19/76; el-Kasas 28/80; el-Kehf 18/31, 44, 46 el-Bakara 2/103, 125; Al-i ‘imran 3/145, 148,
153, 195; en-Nisa’ 4/134; el-Feth 48/18; el-Ma’ide 5/60, 85; el-Mutaffifin 83/36.
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Allah’mn lanetine ugramis, gazabma maruz kalmis, i¢lerinden kimileri maymunlara,
kimileri domuzlara c¢evrilmis ve seytanlara kulluk eden kimselerdir.””** ayetidir. Razi,
ayette yer alan “mesibe” kavrammin tipki; “adl i3y 24 5338 - Onlar1 ¢ok can yakict bir
azapla miijdele.”*®® ayetindeki elim azap ve sairin; “fa3 &)ia agin 43a3 - Onlarin
birbirleriyle olan selamlagmalari, adeta ac1 ve elem veren bir darp ve vurustur” ifadesinde

gecen azap gibi oldugunu belirtmistir. >’

Yukarida bahsi gegen ayette ceza olarak gecen maymun ve domuzlara
cevrilmenin, gergek bir bedensel doniisiimii mii yoksa ahlaki ve manevi bir bozulmay1 mi
ifade ettigi konusunda Kur’dn’da ag¢ik bir agiklama bulunmamaktadir. Miifessirlerin
cogunlugu, Allah’m buyruklarma uymayan kimselerin fiillen maymun veya domuz
suretine doniistiirtildiikleri goriisiinii benimsemislerdir. Tabiinin 6nde gelenlerinden
Miicahid basta olmak {izere bazi miifessirler ise bu tiir ifadeleri Allah’in emir ve
yasaklarini ihlal eden giinahkarlarin ugrayacagi ahlaki ¢okiisiin mecazi bir anlatimi olarak
degerlendirmistir.’3® Ayet daha once calismada konusu gegen cumartesi yasagmi

cigneyenler hakkmdadir.**

“Mesiibe” kavraminin azap tiirii ceza olarak kullanildig1 ayetlerden digeri ise;  Ja
Gstadi |88 L AED G - Kafirler yaptiklarmin cezasini buldular mi?7140 ayetidir. Ayette
yer alan “&.—’}i' - miikafatlandirmak” kavrami “cezalandirmak™ manasinda kullanilarak,
diinyada miiminlerle alay eden Kkafirlerin eylemlerine karsilik bulacaklar1 ifade
edilmektedir. Ayette kafirlerin gorecegi bu cezanin aslinda “miikafatlandirma/sevap
verme” anlamina gelen bir kelimeyle ifade edilmesi, onlarin diinyadaki kibirlerine ve
miiminlere giilmelerine karsi ince bir kinaye ve ilahi bir alay manasi tagimaktadir.
Nitekim ahirette durum tersine donecek; miiminler cennetteki divanlarma kurularak
kafirlerin cezalarin1 ¢ekmek iizere cehenneme girmelerini seyredecek ve diinyadaki
eziyetlerine karsilik hak ettiklerini bulduklarina sahit olarak onlara giileceklerdir.

Ayetteki bu cezanin bildirildigi ifadenin soru climlesi formunda gelmesi ise kafirlerin

135 g]-Ma’ide 5/60.

136 Al-i ‘Tmran 3/21.

197 er-Rézi, Mefétihu l-gayb, 9/135.
138 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/301.
139 g|-Bakara 2/65-66.

140 o]-Mutaffifin 83/36.
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ugrayacagi cezanin kacinilmaz olarak zaten gergeklestigini vurgulamak ve pekistirmek
icindir.}4
1.2.3. ‘Tkab (clie)

“cée (a-k-b)” kokiinden tiireyen “<lee (‘ikab)” kavramu sozliikte izlemek, pesi
sira, ardindan gelmek, takip etmek gibi anlamlara gelmektedir.1*?> Bu baglamda, islenen
kotii fiillerin karsiligi, sonucu, cezasi veya odiilii anlamina gelir.'*® Terim olarak ise,
genellikle yapilan kotiliigin ardindan gelen ve ilahi buyruklara aykiri davranan
kimselere, diinyada, ahirette yahut her iki dlemde uygulanan kesin ve adil bir karsiligi
ifade eder.***

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte seksen ayr1 yerde gecen “‘ikab”'*® kavramu,
Allah’a izafe edilerek on dort yerde “&ll 2% - azabr gok siddetli olan”™#® iki yerde
“Claall & % - cezast gabuk olan”* bir yerde “~l i 53 - elem dolu bir azap sahibi”48
seklindeki terkiple, bes yerde de “ceza/azap”'*® seklinde gegmektedir. Kelimenin Allah’a

izafetle gelmesi, cezalandirmanin nihai otoritesinin Allah oldugu fikrini pekistirmektedir.

“Jkab” kavraminin Kur’dn’da gectigi yerlerden birisi; islenen bir giinahin
ardindan gelen cezay1 ifade eden ve Allah’in cezalandirmasindaki kesinlik ile
caydiriciligi vurgulayan “Yalnizca zalimlere erismekle kalmayacak bir fitneden sakinin.
Bilin ki Allah’n azabi ¢ok siddetlidir.”**® ayetindeki “illal) Sas ) O 1Ak 157 ibaresidir.
Ayet, toplumun inangsizlik, ilahi emirlere kayitsizlik ve duyarsizlik gostermesi
sonucunda ortaya c¢ikacak musibetlerin, yalnizca zalimleri degil, toplumun tim
kesimlerini kapsayacagini ve boylece ilahi cezanin, toplumsal bozulmaya ortak olanlarla
birlikte, onlara sessiz kalanlar1 da igine alabilecegini ifade etmektedir.'®! Nitekim bu ayeti

destekler nitelikteki bir hadis-i serifte iyiligi emredip, kotiiliige mani olmanin

1YY Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/77.

142 Ebi Nasr Ismail b. Hommad el-Cevheri, Tdciil-luga ve sithdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir
Attar (Beyrut: Daru’l-Tlmi 1i’l-Melayin, 1407/1987), “akb”, 1/184.

143 Tbn Manzir, “akb”, 1/611.

144 o|-fsfahani, “akb” 712-713.

145 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres, 467-468.

146 o] -Mu’min 40/3, 22; el-Bakara 2/196-211; el-Enfal 8/13, 25, 48, 52; Al-i ‘Imran 3/11; er-Ra‘d 13/6; el-
Hasr 59/4, 7; el-Ma’ide 5/2, 98.

147 el-A‘raf 7/167; el-En‘am 6/165.

148 Fyssilet 41/43.

149 53d 38/14; el-Mu’min 40/5; en-Nahl 16/126; er-Ra‘d 13/32; el-Hacc 22/60.

150 g|-Enfal 8/25.

151 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 4/202.
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gerekliligine isaret edilirken,'® bir baska hadiste Allah’in bir kimsenin sugundan dolay1
baska kimseleri cezalandirmayacagini ancak bir toplumda kétiiliik yayilip insanlar onu
engellemezse, cezay: yalmz kotiilere degil, hepsine verecegi rivayet edilmistir.*>® Ayni
hakikate el-A ‘raf suresinin 163-166. ayetlerinde de temas edilmistir. Bu durum, islam’mn
toplumsal 1slahi hedefleyen ve kotiiliikklerin yayilmasmi engellemeyi amaglayan savag

anlayisinin temel prensiplerinden biri olarak da degerlendirilebilir.'>*

Yukarida bahsi gegen ayetin devaminda kotii huylarindan vazgegmeyen
Yahudiler i¢in kiyamete dek onlara azap verecek kimselerin baslarina Musallat edilecegi
haber verilmis ve ardindan sdyle buyrulmustur: “a=5 sl 43 Siaall & 0 365 () - Ancak
Rabbin cezay1 vaktinde ¢abuk verir. O aym1 zamanda ¢ok bagislayic1 ve merhamet
sahibidir.”® Ayette sifat tamlamasi olarak gelen “—lall & % - cezasi ¢abuk olan” ifadesi
hakkinda Matiiridi: “Allah, kullarmi giiven i¢inde olduklar1 bir anda yakalar. Bu, yeryiizii
hiiklimdarlarmin 6nce uyar1 gonderip sonra cezalandirmalarma benzemez. Allah’in
cezalandirmasi ani ve kesin olur.” seklinde yorumlamistir. **® Ebii’l-Fida’ ibn Kesir (6.
774/1373) ise, ayette ilahi rahmet ile cezanin birlikte zikredilmesinin, kullarda timitsizlik

olusmamasi ve {imit ile korku dengesinin korunmas1 amacini tasidigini belirtmistir.>’

Kavramin gectigi bir diger ayet, Allah’in hem bagislayic1 hem de cezalandirici
oldugunu oldugunun belirtildigi; “al s 533358 53 &5 & - Siiphe yok ki Rabbinin hem

bagislamas1 bol hem de cezasi pek elem doludur.”t*8

ayetidir. Bu ifade, kotii huyu olanlar
tovbe edip yaptiklarindan donerlerse Rablerinin bagislayici oldugunu, ancak ayni hal

tizere direnip giinahlarinda 1srar ederlerse, aci veren bir azapla cezalandiracagini

bildirmektedir.°°

Kur’an’daki kullanimlar1 incelendiginde “‘ikab” kavrammin genellikle ahiret
azabi baglaminda yer aldigi, ancak bazi ayetlerde diinyevi karsilik ve musibet anlamini

da tagidig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle kavram, Allah’in cezasinin hem diinyada hem de

152 Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’(id Ferra el-Begavi, Mesdbihu s-siinne, thk. Yusuf Abdurrahman
el-Mar’asli vd., (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1407/1987), 3/408 (No. 3986).

153 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/258 (No. 17720).

15 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, 2/163.

155 g|-A ‘raf 7/167.

1% Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii I-Kur dn, thk. Mecdi Baslim (Beyrut-
Liibnan: Darw’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1426), 5/76.

157 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/3115.

158 Fussilet 41/43.

159 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kurdn, 9/88.
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ahirette tecelli edebilecegini, fakat bu cezanin her bireyin kendi fiiline baglh olarak sahsi
nitelik tasidigini ortaya koyar. Nitekim “Hi¢ kimse bir baskasinin giinahini
yiiklenmez.”*®® ayetleri, ilahi cezanm bireysel sorumluluk esasma dayandigini
gostermektedir. Dolayisiyla “‘ikab” kavrami, Kur’an’da gilinah ve cezanm sahsiligi

ilkesini destekleyen onemli bir terim olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
1.2.4. ‘Azab (<))

“Qie (‘a-z-b)” kokiinden tiireyen “wl= (‘azab)” kavramu ceza, eziyet, iskence
anlamlarini ifade eder.’®® Cogunlukla Allah’m emirlerine muhalefet edenlerin ugradigi
cezay1 ifade etmek igin kullamlan bu kavram,'®? Kur’an’da ii¢ yiiz yetmis bir yerde
gecmekte olup®® hem bedensel hem de ruhsal boyutlarda ortaya ¢ikan elem ve 1stiraplari
ifade eder. Bu yoOniiyle azap hem maddi bir act hem de manevi bir ceza niteligi
tasimaktadir. I1gili ayetler incelendiginde ilahi azabin diinya, kabir hayat1 ve ahiret olmak

iizere iic merhalede gergeklestigi anlasilmaktadir. 64

Ayetlerde, azap ile cezalandirmanm Allah’in diledigi kullarina yonelik olacagi,
yeryliziinde tagkmlik yapanlarm ve peygamberlerini inkar edenlerin helak ile karsilik
bulacagi ve ilahi buyruklara uymayanlarin ise giinahlarinin derecesine gore ahirette
cezalandirilacag ifade edilmektedir.'®® Ayrica Kur’an’da “‘azab” kavramini ifade eden

farkli kelimelere de rastlanir. Bunlar arasinda en sik kullanilanlar; “nar (LY)”, “cehennem
(Pe>)”, “rics (o)), “be’s (uj\é)” ve “‘ikab (=) kavramlaridir. 168

Cogunlukla sifat tamlamasi olarak gelen “‘azab” kavrami, altmis yerde “ ;-J\ Silde
- elem dolu azap”, yirmi bes yerde “—3dl 1 - giddetli bir azap” on dort yerde ise * al2e

- &be biiyiik bir azap” seklinde gegmektedir.'®’ Bunlarin yani sira asagilayic, siirekli

160 g|-fsra’ 17/15; el-En‘am 6/164.

161 {hn Manzir, “azb”, 1/585.

162 yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/302,

163 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 450-455.

164 yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/302,

165 o|-Ma’ide 5/40; el-‘ Ankebiit 29/21, 40; en-Nahl 16/88; en-Nisa’ 4/145.

186 Yavuz, “Azap”, 4/302.

167 el-Muzzemmil 73/13; Kaf 50/26; Sad 38/26; el-A‘raf 7/73, 164; Yasin 36/18; el-Furkan 25/37; Fatir
35/7, 10; Taha 20/71; es-Su‘ara’ 26/201; en-Neml 27/21; el-isra’ 17/10, 58; Yanus 10/4, 70, 88, 97; Huad
11/48; Yusuf 12/25; el-Hicr 15/50; el-En‘am 6/70, 124; es-Saffat 37/38; Lukman 31/7; Sebe’ 34/46; el-
Mu’min 40/46; Fussilet 41/27; es-Stira 42/16, 21, 26, 42; el-Casiye 45/8, 10; el-Ahkaf 46/24, 31; ez-Zariyat
51/37; en-Nahl 16/63, 94, 104, 106; Nih 71/1; Tbrahim 14/2, 22; el-Mulk 67/28; el-insikak 84/24; el-
‘Ankebiit 29/23; el-Bakara 2/7, 10, 85, 114, 165, 174, 178; el-Enfal 8/32, 68; Al-i ‘Imran 3/4, 21, 56, 77,
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olan, en kotii, rezil, agir, yakin, goriilmemis, uzatilmis, kusatici, kalici, ates gibi farkli
nitelemelerle de kullanildig: ayetlerde hem diinya azabmnm hem de cehennem azabinin

dehseti vurgulanmaktadir.®®

Kur’an’da azabin sebebi olan isler belirtilmekle birlikte Peygamber
gonderilmeyen topluluklara azap edilmeyecegi hususu; « Gwies B L5z 531 55535305 55V 3
¥ gu) &al A - Kimse baskasinin giinahindan dolay1 sorumlu tutulmaz ve onunla hesaba
¢ekilmez. Ustelik Biz, Peygamber gondermedikce kimseye azap etmeyiz.”*®° ayetiyle
ifade edilmistir. Giinahlar, yalnizca onlar1 isleyen kimseleri sorumluluk altina sokar, bu
sebeple hi¢ kimse bir bagkasinin giinahindan dolay1 sorumlu tutulmaz. Ayetin sonunda
yer alan “Biz, Peygamber gondermedik¢e kimseye azap etmeyiz” ifadesi, Allah’in

kullarina karst mutlak adalet sahibi oldugunu ve onlara ilahi buyruklarini bildirmeden

cezalandirmadigini agikca ortaya koymaktadir.!’

Kur’an’da azap, keyfi bir cezalandirma olarak degil, aksine ayetler dikkatle ele
alindiginda ilahi adalet, uyar1 ve sorumluluk ilkeleri gercevesinde, bilgilendirme ve
tebligin ardindan gerceklesen bir karsilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’da ceza
ve ozellikle azap kavramiyla iligkilendirilen 6nemli bir kavram da musibet kavramidir.

Bu kavramin anlam alanmnin da ayrica ele alinmasi gerekmektedir.
1.3. Kur’dn’da Musibet Kavrami

Sozlikkte “yagmurun yagmasi, akmasi, dokiilmesi” manasindaki “<«3%= (savb)”
kokiinden tiireyen ve “isabet etmek” manasmdaki “SUsl (esabe)” fiilinin ism-i faili olan
“uas (mMusibet)”, Kur’dn’da insanin ¢ogu zaman kendi iradesi disinda ve beklemedigi
anda karsilastigi  durumlarda basina gelen felaketleri ifade etmek iizere
kullanilmaktadir.'”* Kur’an’da bu kavram on ayette yer almaktadir. Ayn1 kdkten gelen

172

tiirevleri ise altmig dort yerde; > 6liim, fitne, kotiiliik, bela, yaslilik, azap, asir1 susuzluk,

91, 105, 176-177; el-Ahzab 33/8; en-Nisa’ 4/18, 93, 138, 161, 173; el-Hadid 57/20: el-insan 76/31: et-Talak
65/10; el-Hasr 59/15; en-Nar 24/11, 14, 19, 23; el-Hacc 22/2, 25; el-Mucadele 58/4, 15; et-Tegabun 64/5;
es-Saff 61/10; el-Feth 48/16, 25; el-Ma’ide 5/33, 36, 41, 73, 94; et-Tevbe 9/34, 39, 61, 74, 79, 90, 101.

168 en-Neml 27/5: Hiid 11/39, 64, 84, 93: es-Saffat 37/9: Lukman 31/21: Sebe’ 34/12; el-Mu’min 40/45:
Fussilet 41/16, 50; es-Secde 32/14, 21; el-Mulk 67/5; el-Ahzab 33/57; en-Nebe’ 78/40; et-Talak 65/8; el-
Hacc 22/22.

169 e]-fsra’ 17/15.

170 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 5/265.

171 el-Isfahani, “svb”, 604; Ibn Manzir, “svb”, 1/534; el-Cevheri, “svb”, 2/472.

172 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres,415-416.
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yorgunluk ve a¢lik gibi olumsuz durumlarin meydana gelmesini, ayrica; iyilik, ilahi lituf
ve rahmet gibi olumlu hallerle karsilasmay1 ifade etmek iizere kullanilmaktadir.1’®

Kur’an’da musibetlerin gelis sebepleri farklilik gostermektedir. Bu baglamda

4

musibetler; kullarm iyilik ve kétiiliiklerle imtihan edilmesi,*’* cihatta sabirla

smanmalar,}” korku, achk, mallar, canlar ve iiriinlerde meydana gelen eksiltmeler,

" insanlarin

evlatlar yoluyla denemeye tabi tutulmalari,’’® amelleriyle sinanmalar1,®’
birbirleriyle imtihan edilmeleri,*’® darlik ve sikintilarla karsilasmalari,'’® savas, susuzluk,
aclhik ve yorgunluk gibi zorluklara maruz kalmalar1'® ve nihayet en agir musibet olarak

azap ile yiizlesmeleri'®! seklinde ortaya ¢ikmaktadir.182

Yeryiiziinde meydana gelen musibetler, insan kaderini kusatan bir sir olarak
hayatin irade dis1 bir alaninda yer almaktadir. Bu husus; “Yerde ve kendi nefislerinizde
meydana gelen higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce Levh-i Mahfiz’da
yazilmis olmasm”®® mealindeki ayette acikca ifade edilmektedir.’®* Bu ayet
musibetlerin, Onceden takdir edilmis ilahi bir kader kapsaminda gergeklestigini
gostermektedir. Buna karsilik, daha once zikredilen iki ayette ise insanin basina gelen
bazi musibetlerden bizzat kendisinin sorumlu oldugu agik bir bigimde ortaya

konulmaktadir.

Kur’an biitlin olarak degerlendirildiginde, musibetlerin insanoglunun hayatinda
stirekli karsilastig1 bir durum oldugu ve genel olarak toplumsal ve bireysel olmak iizere
iki baghik altinda ele alinabilecegi goriilmektedir. Kur’an’da, ge¢mis toplumlarin
baslarmma gelen musibet ve felaketlerin, ¢ogunlukla kendi zuliim ve yanlis tutumlarinin

bir sonucu oldugu vurgulanmaktadir.'® Nitekim 6nceki kavimlerin kimi zaman yokluk

178 Mustafa Cagrici, “Musibet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2020), 31/255.

174 el-A‘raf 7/168; el-Enbiya’ 21/35.

175 Muhammed 47/31.

176 g|-Bakara 2/155-156; Al-i ‘Imran 3/186; el-Enfal 8/28; et-Tegabun 64/15.

177 el-Kehf 18/7; Had 11/7; el-Mulk 67/2.

178 o]-En ‘am 6/53; Muhammed 47/4.

179 e|-Bakara 2/177.

180 gt-Tevbe 9/120.

181 l-A‘raf 7/64, 65, 133; el-Bakara 2/50; el-Enbiya’ 21/77; es-Su‘ara’ 26/120; el-Furkan 25/37; el-Ma’ide
5/60.

182 Necati Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela-Musibet”, Ekev Akademi Dergisi 1/3 (1998), 48.

183 et-Tevbe 9/51; el-Hadid 57/22.

184 K ara, “Kur’an ve Siinnet’te Beld-Musibet”, 41.

185 er-Riim 30/9; es-Secde 32/26; el-Mu min 40/82.
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ve darlik, kimi zaman ise bolluk ve refah i¢inde helak edildikleri ifade edilmektedir. Bu
baglamda Nih,'% Ad,'®” Semid,'® Lat,*%® Medyen kavimleri*® ile Firavun ve ona tabi

! ugradiklar1 musibetler,’®? insanlarm ibret almalar1 icin ozellikle

olanlarmn®
zikredilmektedir.’®® Bu baglamda Kur’an’da imtihan, deneme ve bu maksatla insanmn
bagina gelen halleri ifade etmek iizere basta “bela” ve “musibet” kavramlari
kullanilmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da yer alan; “durr”, “‘azab”, “hizy”, “be’s” ve
“fitne” gibi kavramlarda benzer anlam c¢ercevesinde insanm ilahi imtihana tabi
tutulmasini ifade eden kelimeler arasinda yer almaktadir. %4

Ayetlerde musibetlerin bireysel veya toplumsal olarak gelmesi, bu belalarin

Allah’in dilemesiyle gerceklestigi'®® ve her musibetin “Allah’m bir smamas1”1%

oldugu
yaklasimini gii¢lii kilmaktadir.*®” Bununla birlikte, “Basmiza gelen herhangi bir musibet,
kendi yapip ettikleriniz sebebiyledir. Allah ise yine de ¢ogunu affeder” ve “Kendi
isledikleri yiizinden baslarma bir musibet geldigi, sonra da °‘Biz iyilik etmek ve
uzlagtirmaktan bagka bir sey istememistik’ diye Allah’a yemin ederek sana geldikleri
zaman halleri nasil olur?” anlamindaki ayetlerde musibetin bireysel sorumlulukla olan
ilgisine dikkat cekilmektedir.'®® Bu tiir ayetlerden hareketle, insanlarin karsilastiklari

musibetlerin 6nemli bir kisminin, kendi fiillerinin ve isledikleri giinahlarin bir sonucu

olarak ortaya ¢ikt181 anlasilmaktadir.®

Kur’an’da musibet, yalnizca basa gelen bir felaket veya dogrudan bir ceza olarak
degil hem ilahi takdir hem imtihan hem de insanin kendi fiillerinin neticesinde meydana

gelen ¢ok boyutlu bir sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da insanin karsilastigi

186 Bk. Niih 71/25; el-‘ Ankebiit 29/14; ez-Zariyat 51/46; Yinus 10/73.

187 Bk. Hiid 11/59; el-Kamer 54/18-22; Fussilet 41/14-16; el-* Ankebiit 29/38; es-Su‘ara’ 26/139; Sad 38/14;
Kaf 50/14.

188 Bk. en-Neml 27/48-52; es-Sems 91/13-14; Fussilet 41/17; el-Hakka 69/4-5; ez-Zariyat 51/43.

189 Bk. el-‘Ankebiit 29/31, 34-35; en-Neml 27/55; el-Hicr 15/77; ez-Zariyat 51/37.

190 BKk. el-A ‘raf 7/85-86,92; es-Su‘ara’ 26/190.

191 Bk. el-A‘raf 7/130-136; el-Enfal 8/52, 54; el-Kamer 54/41-42; es-Su‘ara’ 26/67; Yinus 10/90-92; en-
Nazi‘at 79/25-26; ez-Zuhruf 43/55-56.

192 Bk, el-Hacc 22/45, 48; es-Su‘ard’ 26/209; el-Mu ' miniin 23/41; el-Enbiya’ 21/11, 14, 97; er-Riim 30/9;
el-Ankebiit 29/40; el-Kasas 28/59; el-Kehf 18/59; Tbrahim 14/13; Yanus 10/13.

198 Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet liskisi”, 133-134.

194 Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela-Musibet”, 34.

195 et-Tegabun 64/11.

196 g|-Bakara 2/49.

197 Ali Yildiz Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 66
(2016), 132.

198 es-Siira 42/30; en-Nisa’ 4/62.

199 Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Iliskisi”, 132.
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olaylarla ahlaki sorumlulugu arasindaki iliskinin dikkatle degerlendirilmesini gerekli
kilmaktadir. Zira Kur’an, bireyin yasadigi sonuglart bagkasinin fiilleriyle degil, oncelikle
kendi tercihleri ve sorumlulugu iizerinden ele almaktadir. Bu noktada Kur’an’da giinah
Ve cezanin sahsiligi ilkesi, musibet ve ceza iligkisini dogru bi¢imde anlamada temel bir

dayanak olarak 6ne ¢ikmaktadir.
1.4. Kur’an’da Giinah ve Cezanin Sahsiligi ilkesi

Bir cezanin yalnizca sugu isleyen kisiye uygulanmasi ve sorumlulugun
baskalarina yiiklenmemesi anlamma gelen sahsilik ilkesi, Islam hukukunun daha
baslangictan itibaren benimsedigi temel esaslardan biridir. Bu ilke, yalnizca ceza
hukukuyla smirli kalmamis, ¢ok daha genis bir baglamda, hi¢bir kimsenin baskasinin
giinahin1 veya hukuki sorumlulugunu iistlenemeyecegi seklinde genel bir kaide olarak
ortaya konmustur.?® islam hukukundaki “sahsilik” ilkesi, ashnda Kur’an’daki “Hicbir
giinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez” ayetinin hukuki bir forma biiriinmiis halidir.
Nitekim Kur’an’da pek ¢ok hukuki ihlal ayn1 zamanda giinahtir, yani dini bir ihlaldir.
Ornegin, bir yetimin malmi1 yemek hem hukuki bir suctur?®* hem de Kur’an’m ifadesiyle
“) 528 GsA - bilyiik bir giinah”tir.?%? Bu da cezanin hem uhrevi hem de diinyevi boyutunun

oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da da sahsilik ilkesine isaret eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bunlarin
meali asagidaki sekildedir:

“Higbir giinahkar, baskasmin giinah yiikiinii yiiklenmez.”?%

“Higbir glinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez. Giinah yiikii agir gelen kimse

onun tasinmasi i¢in yardim ¢agrisinda bulunsa -¢agrilan yakini bile olsa- o ylikten hi¢bir
sey yiiklenilmez.”2%
“Higbir giinahkar bagkasmnin giinahindan dolayr sorumlu tutulmaz ve onunla

hesaba ¢ekilmez. Ustelik Biz, peygamber géndermedikge kimseye azap etmeyiz.”2%

200 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Basim, 2017), 174.

201 Mehmet Naim Boz, Islam Hukukunda Yetim Haklar: ve Yetime Karsi Sorumluluklar (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 4, 124-126, 129-131.

202 en-Nisa’ 4/2.

203 en-Necm 53/38.

204 Fapr 35/18.

205 o|-fsra’ 17/15.
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“Yoksa “Bunu (Kur’adn’1) kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Onu

uydurduysam eger sorumlulugu bana aittir. Benim sizin islediginiz giinahtan

sorumlulugum yoktur.”?%

“De ki: “her seyin Rabbi Allah iken ben O’ndan bagka bir Rab mi arayacagim?”

Herkes yaptigmi ancak kendi aleyhine kazanir. Higbir giinahkar baskasinin giinahini

yiiklenmez.”?%

“Eger inkar ederseniz siiphe yok ki Allah size muhta¢ degildir; ancak O, kullarinin

nankorliigline razi olmaz, sayet siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur. Higbir

giinahkar baskasmin giinah yiikiinii yiiklenmez.””?%®

“Kim salih bir amel islerse kendi 1yiligi i¢in yapmis olur; kim de katiiliik islerse

kendi aleyhine yapnus olur. Senin Rabbin kullarina asla zulmedici degildir.”2%®

“Iste bunun igin sen davetini siirdiir ve emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin
arzularina uyma ve soyle de: “Ben Allah’in indirdigi biitiin kitaplara iman ettim ve

aranizda adaleti saglamak i¢in emrolundum. Allah bizim de Rabbimiz, sizin de

Rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklarmiz size.”?°

“Salih isler yapan kendisi i¢in yapmustir, kotiiliik yapanin da kotiligi kendi

zararinadir.”?!

“Allah higbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle sorumlu tutmaz; lehine

kazandig1 da kendinedir, aleyhine kazandig1 da kendinedir.”?!2

“Kim 1yilik yaparsa on kat karsilik alir. Kim kotiiliik yaparsa sadece yaptig1 kadar
cezalandirilir ve hi¢ kimseye haksizlik edilmez.”?!3

“Kim bir giinah elde ederse, onu ancak kendi aleyhine elde etmis olur.”?*

Yukaridaki ayetler birlikte degerlendirildiginde, Kur’an’in bireysel sorumlulugu

esas aldig1 ve giinah ile diinyevi veya uhrevi cezanin sahsiligini ilahi adaletin vazgegilmez

206 Hd 11/35.

207 g|-En‘am 6/164.
208 e7-Zumer 39/7.
209 Fyssilet 41/46.
210 es-Siira 42/15.
211 ¢]-Casiye 45/15.
212 o|-Bakara 2/286.
213 ]-Enfal 8/160.
214 en-Nisa’ 4/111.
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bir ilkesi olarak ortaya koydugu agik¢a goriilmektedir. Hadislerde de bu ilkeye dikkat
cekilmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen bir hadiste: “Kisi ancak
kendi isledigi suctan sorumludur. Baba evladinin sugundan, evlat da babasinin sugundan

dolay1 cezalandirilmaz.”?*® buyurularak sahsilik ilkesi agik¢a ifade edilmistir.

Islamiyet, Arap toplumunda koklii bir yere sahip olan kolektif sorumluluk
anlayismi reddederek cezanin sahsiligi ilkesini benimsemistir. Bununla birlikte, bu
kuralin iki istinast olan ve belirli amaglara hizmet eden akile ve kasdme uygulamalar1
Islam hukukunda korunmustur.?!® Bu uygulamalardan akile, kasit unsuru bulunmayan
veya kasit benzeri (kazayla) 61diirme ve yaralama olaylarinda, suglu adina diyet 6demeyi
iistlenen bir sahislar toplulugunu ifade ederken;?!’ kasame ise faili mechul cinayetlerde
olayin gerceklestigi bolge halkinin ya da maktuliin yakinlarmin -“Allah’a kasem ederim
ki, onu biz 6ldiirmedik ve katilinin kim oldugunu da bilmiyoruz.” seklinde- yemin
etmesine dayanan bir usuldiir.?*® Ceza niteliginin yam sira tazmin yonii de bulunan
diyetin, su¢ veya suclu ile dolayli ilgisi olan belirli bir gruba paylastirilmasi suretiyle bu
uygulamalar aracilifiyla hem toplumsal denetimin saglanmasi hem de maktuliin kaninin
bosa gitmesinin 6nlenmesi hedeflenmistir.?!® Burada sahsilige aykir1 bir durum gibi
goriinse de aslinda toplumsal denetim ve magdurun korunmasi amacglanmaktadir. Bu

nedenle bu iki istisna durum igin yine temel kaynak Kur’an??° ve hadis??! olmustur.

Sahislara kars1 islenen suglarda yani sahsi saldirilarda sug ile ceza arasinda bir
denklik/esitlik gozetilirken, kamuya karsi islenen suglarda ceza dogrudan eylemin
kendisine verilen bir karsilik olarak degerlendirilir ve eylemin toplum, mallar, namuslar
ve akillar iizerindeki etkisine bakilir. Ciinkii burada, sugun magdur iizerindeki etkisi ile
cezanin suc¢lu lizerindeki etkisi arasinda bir karsiliklilik ve magduriyetin telafisi s6z

konusudur. Bu tiir su¢larda cezanin temel amaci, sugun magdur sahis iizerinde biraktigi

215 fbn Mace, “ Diyat”, 25 (No. 2669).

216 Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993),
7/475.

217 Hamza Aktan, “Akile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/248.

218 Ali Bardakoglu, “Kasame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/528.

219 Bardakoglu, “Ceza”, 7/475.

220 o|-Bakara 2/178-179; en-Nisa’ 4/92.

221 Miislim, “Kasame”, 7; Ibn Mace, “Diyat”, 15 (No. 2647, 2648); Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesai, Siinenii'n-Nesdi, thk. Hasan Muhammed el-Mes‘tidi (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra,
1348/1930), “Kasame” 2 (No. 4707, 4708, 4709).
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etki ile cezanin suglu tizerinde birakacagi etkiyi karsilikli olarak dengelemek ve bir nevi
tazmin yani telafi saglamaktir.??> Bu noktada sahsi suglara karsilik alinan hukuki
onlemlerden hareketle sunu belirtmek yerinde olacaktir: Allah’in adaleti, diinyadaki
hukuki adaletle ¢elismez. Hukukta dahi sugun sahsiligi esas alinirken, ilahi takdirde yani

musibetlerde baskasmin cezasinin masuma yiiklenmesi adaletle bagdagmayacaktir.

Kur’an’in ortaya koydugu mutlak adalet anlayisma gore giinah ve cezanin
sahsiligi ilkesi, hi¢cbir bireyin bir baskasmin hukuki veya uhrevi sorumlulugunu
istlenemeyecegini agikca ifade etmektedir. Ne var ki insanin diinya hayatindaki imtihani
geregi karsilastigi ¢esitli diinyevi musibetler, bireysel sinirlar1 asarak bazen masumlari da
icine alan toplumsal sonuglar dogurabilmektedir. Bu durum, kusursuz isleyen ilahi adalet
terazisi ile insanin sahit oldugu diinyevi felaketlerin, 6zellikle giinah olgusuyla
baglantisinin daha derinlemesine analiz edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda,
sahsilik ilkesinin diinyevi musibetler karsisindaki pratik karsiligini ve ilahi adaletin nasil
tecelli ettigini daha iyi kavrayabilmek amaciyla ¢aligmanin ikinci boliimiinde bireysel ve
toplumsal sorumluluk baglaminda giinah-musibet iliskisi ele alinacak ve insanin maruz
kaldig1 olumsuzluklarim mutlak bir ceza mi, yoksa ilahi bir imtihan ve sosyolojik bir

etkilenme siireci mi oldugu kapsamli bir bi¢cimde tahlil edilecektir.

222 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebii Zehre, el-Cerime ve 'I- ‘ukitbe fi 'I-fikhi 'I-Islami (Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Arabi, ts.), 76.
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IKINCi BOLUM
BIiREYSEL VE TOPLUMSAL SORUMLULUK BAGLAMINDA
GUNAH-MUSIBET ILISKIiSI

Teolojik kokenli bir kavram olan gilinah, giindelik yasam pratiginde siklikla
karsilik bulan bir olgudur. Bireylerin dindarlik diizeyleri farkli olsa da giinah diisiincesi,
dini ve kiiltiirel bir unsur olarak insan hayatinin pek ¢ok alaninda yer almakta ve
davranislar1 yonlendirmede etkili olabilmektedir. Bu yoniiyle giinah, insan iligkilerini de
etkileyen dinamik bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.??® Insanm davranislarmi
sekillendiren bu dini kavram, onun karsilastig1 olaylar1 nasil anlamlandirdigi tizerinde de

belirleyicidir.

Gilinahm insan davranislarini yonlendirmedeki etkisi dikkate alindiginda, bireyin
karsilastig1 sikint1 ve musibetlerle iliskisi de dini baglamda anlam kazanmaktadir.
Nitekim Kur’an, kullarin cesitli smavlardan gegerek zaman zaman musibetlerle
karsilasacaklarini bildirmekte, diinya hayatinin zorluk ve sikintilarla dolu, gegici bir siireg
oldugunu hatirlatarak asil mutlulugun ahirette olduguna dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’da
Allah’in, kullarin davraniglarmi ortaya koymak ve kimin daha giizel isler yapacagini
belirlemek amaciyla 6liimii ve hayati yaratmus oldugu ifade edilmektedir.??* Bu baglamda
insanin dogumundan 6liimiine kadar karsilastigi, mal veya can kaybi gibi farkli sekillerde

tezahiir eden sikintilar ve musibetler, ilahi imtihan diizeninin bir pargast olarak

223 Coskun Dikbiyik, “Giinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme Adem Kissas1 Ornegi”,
Tasavvur/Tekirdag [lahiyat Dergisi 412 (2018), 508.
224 Hiad 11/7; el-Kehf 18/7; el-Enbiya’ 21/35; el-Mulk 67/2.
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sunulmaktadir. Dolayisiyla insan, bu diinyada sevindirici ve huzur verici deneyimler

yasayabildigi gibi aci, iiziintii ve huzursuzluk veren olaylarla da karsilasabilmektedir.?%

Kur’an’da gilinah ve musibet arasindaki iliskiye bir biitiin olarak baktigimizda, bu
iliskinin ilahi adalet ve sorumluluk anlayisi1 ¢ercevesinde ele alindigmi, bunun yaninda
musibetleri yalnizca “islenen gilinahin cezasi” olarak tek boyutlu gérmenin yeterli
olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim bireysel giinahlar hakkinda Kur’an, herkesin yalnizca
kendi yaptiklarindan sorumlu oldugunu acikca ortaya koyar.??® Diger taraftan insanm
yasadig1 zorluklar1 yalnizca bir ceza ya da yaptirim olarak gérmek eksik olur. Aksine bu
sikintilar, kisiyi diistinmeye sevk eden, kendini sorgulamasini saglayan ve ahlaki agidan
olgunlasmasina katkida bulunan gok yonlii siiregler olarak degerlendirilebilir.??’ Bu da

musibetlerin neden ve islevinin tek yonlii bir anlam tagimadigini géstermektedir.

Ginah ve musibetlere toplumsal agidan bakildiginda Kur’an, bireysel
davraniglarin zamanla toplumun genel yapisini etkileyebilecegine dikkat ¢eker. Adaletin
zayiflamasi, zulmiin yayilmas: ve ahlaki bozulma gibi durumlar, toplumun tamamini
etkileyen sonuglar dogurabilir. Ge¢gmis toplumlara dair anlatilan kissalar da bu durumu
orneklerle ortaya koymaktadir.??® Ancak bu, masum insanlarin baskalarmin giinahlari
yiiziinden cezalandirildigi anlamina gelmez. Bu durum daha ¢ok, insanlarin birbirlerinden

etkilenmesi ve toplumsal diizenin bozulmasinin dogal sonuglar1 olarak anlagilmalidir.

Kur’an, giinah ve toplumsal musibet iliskisini dengeli ve ¢ok yonlii bir sekilde ele
almaktadir. Giinahta bireysel sorumluluk korunurken, toplumsal etkiler de goz ardi
edilmemektedir. Bu yaklasim, insanin hem kendi sorumlulugunu fark etmesini hem de
icinde yasadigi toplumun kendi iizerindeki etkisini dogru sekilde degerlendirmesini
saglamaktadir. Bu boliimde de Kur’an’da glinah-musibet iliskisi bireysel ve toplumsal
yonden ele almacak, bunun yaninda helak kissalarina hem toplumsal giinahlar hem de
sahsilik ilkesi gergevesinde yer verilecektir. Bununla birlikte i¢inde yasadig: aile ve
cevreyle kiiltiirel etkilesim sonucu bireyin iizerinde ortaya ¢ikan bazi olumsuz etkiler

incelenerek bu etkilerin bir “ceza aktarimi” mi, yoksa “etkilenme” mi oldugu ortaya

225 Mehmet Akif Kuzu, Imam Matiiridi’de Musibet Kavram: (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 55.

226 g|-En‘am 6/164; el-Isra’ 17/15; Fatir 35/18; ez-Zumer 39/7; en-Necm 53/38.

27 ot Razi, Mefitihul-gayb, 19/460.

228 Al-i ‘Imran 3/165; el-Kasas 28/47; es-Stira 42/30.
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konulacaktir. Tiim bunlara gegmeden 6nce ilk olarak Kur’an’da glinah-musibet iligskisine

deginmek yerinde olacaktir.
2.1. Kur’an’da Giinah-Musibet iliskisi

Insanm basma gelen kotiiliik ve musibetler, bazen kendi hatalarmin bir sonucu,
bazen de imtihan sirrinin bir geregi olarak ortaya ¢ikar. Bunlarin tamami belirli bir ilahi
yasa cercevesinde gerceklesir. Insan ise basma gelen bu kétiilik ve musibetlerin
hangisinin kendi hatalarindan, hangisinin de iradesi disinda gelisen sebeplerden
kaynaklandigimi ayirt edebilecek bir temyiz giicline sahiptir. Bu nedenle, kendi
sorumlulugunu kadere yiikleyerek mazeret ileri siirme hakki bulunmamaktadir.??
Nitekim Kur’an, insanin karsilastig1 her olumsuzlugu dogrudan bir ceza olarak degil,
aksine kimi zaman bir uyari, kimi zaman bir armnma ve kimi zaman da bir imtihan olarak
ele almaktadir.?° Bu baglamda Kur’an giinah ile musibet arasindaki iliskiyi tek yonlii
degil, ilahi adalet, imtihan ve insanin Ozgiir iradesi ekseninde ¢ok yonlii olarak

sunmaktadir.?3!

Kur’an’da musibetle ilgili ayetler genel hatlariyla iki ana kategoride ele alinabilir.
IIk gruptaki ayetlerde, musibetlerin Levh-i Mahfiiz’da kayith oldugu, Allah’m izni
olmaksizin hi¢cbir musibetin meydana gelmeyecegi ve bunlarm O’nun iradesiyle
gerceklestigi vurgulanir.?®? Bu tiir ayetlerde musibetlerin, herhangi bir giinah veya sugun
karsiligr olmaksizin, miiminlerin iman derecelerini yiikseltmek, onlar1 isyandan
vazgecirip tovbe etmeye yoneltmek ve bir imtihan vesilesi olarak sabir ve stikiirlerini

smamak amaciyla verildigi anlasilabilir.

Musibetle ilgili ikinci gruptaki ayetlerde, Kkafirlerin inkarci tutumlarindan
vazgecip iman etmelerine ve Allah’t tanimalarma vesile olmasi i¢in musibetlerle

uyarildiklari, kiifiir ve inatlarinda 1srar etmeleri halinde ise helak edildikleri ifade edilir.?3

229 Metin Ozdemir, [ldhi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kotiiliik ve Musibetler (Ankara: DIB Yayinlari,
2014), 145-146.

230 g|-A ‘raf 7/94; el-En‘am 6/42-43; es-Siira 42/30; es-Secde 32/21; er-Riim 30/41; el-Bakara 2/155-157.
281 {smail Cevik, “Musibet Kavraminin Etimolojisi ve itikadi-Ameli Sonuglar1”, Yakin Dogu Universitesi
Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 6/1 (2020), 277, 281.

232 et-Tevbe 9/50-51; el-Hadid 57/22-23; en-Nisa’ 4/78-79; et-Tegabun 64/11.

233 gs-Secde 32/21; Yanus 10/11; en-Nahl 16/61; el-Hacc 22/48; Fatir 35/45.
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Ayrica Allah’in emirlerinden yiiz ¢evirmeleri Ve ilahi kurallara uymamalari sebebiyle

de?* kendilerine musibet gonderildigine isaret edilir.?*®

Musibet olgusunun, insan tiirliniin tamamini kapsayan genel bir gerceklik oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda musibetler, inkdr eden kimseler i¢in ya inkarlarindan
vazgegerek Allah’1i tanimalarina vesile olmakta ya da inatlarinda 1srar etmeleri halinde
helake siiriikleyici bir sonu¢ dogurmaktadir. Miiminler agisindan ise musibetler, kimi
zaman islenen hatalara karsi bir uyar1 ve tovbe ¢agrisi niteligi tasirken, Kimi zaman da
Allah’in kuluna olan sevgisinin bir sonucu olarak giinahlara kefaret, manevi arinma ve
derecenin yiikselmesi olarak goriilmektedir. Nitekim; “Insanlar, sadece ‘inandik’
demekle, imtihan edilmeden birakilacaklarini mi sanirlar? Andolsun ki biz, onlardan
oncekileri de imtihan ettik. Elbette Allah dogrular1 ortaya ¢ikaracak, yalancilar1 da ortaya

koyacaktir.”?%

ayeti bu hususu agikca ortaya koymaktadir. Buna gore bir kimsenin sadece
“inandik” demesi, iizerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmeksizin kurtulusa ermesi

icin yeterli degildir, aksine insanlar imtihan edilmeden birakilmayacaklardir.?%

Yukarida belirtilen ger¢evede Kur’an, musibetlerin kaynagini tek bir agiyla degil,
farkli yonleriyle ele alir. Ornegin “Her nefis dliimii tadacaktir. Bir imtihan olarak size
iyilik ve kétiiliik veririz. Sonunda bize dondiiriileceksiniz.”?*® ayetinde, musibetlerin bir
kismmin dogrudan ilahi iradeye bagli oldugu ve bu tiir musibetlerin amacinm, kulun
Allah’a olan baglilik ve teslimiyet derecesini sinamak oldugu ortaya koyulmustur. 2%
Buna karsilik “Insanlarin kendi elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu. Allah da belki donerler diye yaptiklarmm bir kismmi onlara tattrmaktadir.”24
ayetinde ise musibetlerin bir kismmnin dogrudan beseri iradenin bir sonucu oldugu, ilahi
iradeyle ise dolayli olarak iligkili bulundugu belirtilmistir.?*! Kur’an, muhataplarin

uyararak onlara, Allah’a kulluga ve hakikat yoluna doénmeleri igin, baslarina gelen

felaketlerin kendi isledikleri giinahlarin bir sonucu oldugunu hatirlatir.?*2

234 o]-Ma’ide 5/49; el-Isra’ 17/15-17.

235 Faryk Gorgiilii, “Musibetlere Bir Yaklasim Bigimi Olarak istirca Ayetine (Bakara Stresi 156) Getirilen
Baz1 isari Yorumlar”, ULUM Dini Tetkikler Dergisi 6 (2023), 88.

236 g]- Ankebiit 29/2.

27 Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela-Musibet”, 39.

238 e|-Enbiya’ 21/35.

239 Ozdemir, flGhi Adalet ve Rahmet, 113.

240 gr-Riim 30/41.

241 Ozdemir, flGhi Adalet ve Rahmet, 113.

242 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/324.
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Insanim basma gelen musibetlerin kendi yaptiklar1 sebebiyle olduguna isaret eden
ayetlerden biri olan; “Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi yapip ettikleriniz
sebebiyledir.”?*® ayeti, ilahi bir kanun olarak giinahin musibeti gerekli kildigin
vurgulamaktadir. Razi, burada zikredilen musibetleri insanin basina gelen agri, sizi,
hastalik, kitlik, bogulma, yildirim ¢arpmasi ve her tiirlii hos olmayan durumlar olarak
yorumlamis ve bunun kaynaginin ayette gegen “insanlarin kendi elleriyle isledikleri”
ifadesinden hareketle, insanin kendi iradesiyle isledigi giinahlar oldugunu ifade
etmistir.?** Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.), bu ayetin Allah’m kitabindaki en
istiin ayet oldugunu ve devaminda: “Kim bu diinyada bir giinah isler ve bunun
karsiliginda cezalandirilirsa, Allah kuluna ayn1 giinah i¢in ikinci kez ceza verecek kadar
adaletsiz degildir. Kim de bir glinah isler, Allah onu Orter ve affederse, Allah affettigi bir
seyde tekrar cezaya donmeyecek kadar kerem sahibidir.” dedigini rivayet etmistir.?*®
Kurtubi bu ayetle baglantili olarak giinah-musibet iliskisine dair degerlendirmesinde su
hadise yer vermistir: “Miimin, ayagmna batan bir diken, bir damar segirmesi ya da bir
cubugun ¢izmesi gibi basma gelen hi¢bir musibete, bir glinah1 olmaksizin maruz kalmaz.
Ancak Allah’in bagisladiklar1 bundan ¢ok daha fazladir.”?*® Miifessir ayrica cezanin
kaynag1 konusunda bu rivayettekiyle benzer bir anlayis1 igeren ve Imran b. Husayn’den
(r.a.) (6. 52/672) rivayet edilen bir olay:1 aktarmaktadir. Rivayete gére agir bir hastalik
gecirdigi sirada yanma gelen bir kisi, onun durumunu gorerek timitsizlige kapildigini
ifade edince, Imran b. Husayn (r.a.) kendisine su sekilde karsilik vermistir: “Bunu yapma,
¢linkii bu sikintiy1 seviyorum ve sevdigim sey Allah’a da sevimlidir.” Ardindan su ayeti
okumustur: “Basiniza gelen her musibet, ellerinizle kazandiklariniz sebebiyledir. Allah
cogunu affeder.”?*’” Ardindan, yasadig1 sikint1y1 su sekilde yorumlamustir: “Bu musibet,

benim kendi ellerimle islediklerim sebebiyledir ve geriye kalan ise Rabbimin affidir.”24®

Musibetleri imtihanin bir geregi olarak beyan eden ayetlere gelince bunlardan
birisi; “Sizi biraz korku, a¢lik ve mallar, canlar ile iiriinlerde eksiltme ile imtihan

edecegiz. Sabredenleri miijdele! Onlar, bir musibetle karsilastiklarinda: ‘Biz Allah’a aidiz

243 pg-Siira 42/30.

244 er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 19/458.

245 Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Suriye:
Déru’l-Menahici’l-Kavim li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1439/2018), 4/529.

246 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’I-Imdn, thk. Ebi Hicer Muhammed es-Said
b. Besytini Zegltl (Beyrut-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421/2000), 7/153.

27 oo Stira 42/30.

248 e|-Beyhaki, Su ‘abii’I-Imdn, 7/196; el-Kurtubi, el-Cami, 15/410-411.
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ve O’na donecegiz’ derler.”?*® ayetidir. Matiiridi bu ayetin tefsirinde, Allah’in kullarmn1
hem iyi hem de kotii yonde imtihan edecegini ifade etmis ve 6zellikle ayette korku, aglik,
mallar, canlar ve tiriinlerin zikredilmesinin nedeninin, tiim bunlarm aslinda gegici olarak
yaratildigini insanlara gostermek oldugunu belirtmistir. Ona goére Allah, biitiin bunlar1

kullarina imtihanla gdstererek onlarm iizerindeki yiikii hafifletmek istemistir.?>

Kur’an, insanlarin isledikleri kétiiliiklerin bir kisminin cezasinin diinya hayatinda
yasanmasini, onlarin yanlig tutum ve davraniglarindan dénmelerine imkan taniyan ilahi
bir rahmet olarak sunmaktadir. Bu yoniiyle musibet, yalnizca bir bedel 6deme degil,
insanin hatalariyla yiizlesmesini saglayan ahlaki bir armma imkanidir. Kur’an biitiinligi
dikkate alindiginda, musibet tiirii zorluklarin basit bir giinah-sonu¢ iliskisine
indirgenemeyecegi aksine, insanin sadakat ve teslimiyetinin 6l¢iildiigii bir deneme evresi
oldugu anlasilmaktadir. Bu da insam1 kendi sosyal hayati igerisinde huzur veya

huzursuzlugun temininde sorumlu bir kisi haline getirmektedir.

Kur’dn’da musibet olgusunun giinahla iligskili oldugu ayetlere biitiinciil bir
yaklasimla bakildiginda, insanlarin maruz kaldigi musibetlerin bireysel ve toplumsal
olmak iizere iki ana kategoride ele aliabilecegi goriilmektedir.?>* Burada bu kategorilere

deginilecektir.
2.1.1. Kur’an’da Bireysel Giinah-Musibet Iliskisi

Kur’an’daki bazi ayetlerde, insanin gerceklestirdigi eylemler ile karsilastig
olaylar arasinda anlaml bir iliski kuruldugu goériilmektedir. Buna gore bireyin maruz
kaldig1 olumsuzluklar, kimi zaman kendi fiillerine karsilik gelen bir yaptirimken, kimi
zaman da insan1 iradi ve ahlaki agidan egiten derin bir ilahi hikmet geregi olarak ortaya

cikmaktadir.

Kur’an’dan anlasildigina gore bireysel giinah sebebiyle verilen ceza sahsidir ve
kisi yalnizca kendi fiillerinden sorumludur. Hi¢ kimse bir baskasinin cezasini iistlenmez
ve atalarinm isledigi giinahlar nedeniyle de sorumlu tutulmaz. Bununla birlikte,

gayrimesru bir fiil veya davranista bulunmakla yetinmeyip baskalarini da buna sevk eden

249 g]-Bakara 2/155-156.
250 o|-Matiiridi, Te vilati’l-Kur'dan, 1/597.
51 Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Tliskisi”, 134.
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ve kotii bir ¢i8ir acan kimseler, ayni fiili isleyen herkesin giinahindan, onlarla birlikte

sorumlu olurlar.?? Kur’an’da bu hususlara isaret eden birden fazla ayet vardir.?*®

Hem giinahin sahsiligine hem de islenen glinahin karsilig1 olarak karsilagilacak
musibetlerin sorumlulugunun insanin kendi elinde olduguna isaret eden bir ayette;
“Baginiza gelen herhangi bir musibet, kendi yapip ettikleriniz sebebiyledir.”>* ifadesi yer
almaktadir. Matiiridi, bu ayetin tefsirinde musibetler hakkindaki “kendi yapip ettikleriniz
sebebiyle” ifadesinin, kisinin daha once isledigi ve kazandig1 bir fiil sebebiyle bizzat
kendisine isabet eden bir aciya isaret ettigini vurgular. Bu yorum gergevesinde, bireyin
karsilastigi musibet karsisinda i¢ muhasebe yapmasi, maruz kaldig1 olaydan 6nce kendi
eylemlerini sorgulamasi ve Allah’a tovbe etmesi beklenmektedir. Boylece bu musibet,
insanlar igin ya benzer bir fiile tekrar donmekten alikoyan bir uyar1 ve caydirma yahut
isledikleri giinahlara bir kefaret ve arinma vesilesi olarak degerlendirilmekte ve bu tiir

arindiric1 durumlar karsisinda bireyin siikiir bilinciyle hareket etmesi beklenmektedir.?%

Kur’an’da her tiirlii musibetin kader kitabinda tayin edildigi belirtilmektedir. Bu
durumda musibetin bir glinahin karsiligi olmasi durumunda giinah da tayin edilmis
olmaktadir. Bu husustaki: “Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz higbir
musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis
olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gére kolaydir.”?°® mealindeki ayetini tefsirinde Matiiridi,
ayetin kullarmn fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigma isaret ettigini belirtmistir.
Ciinkii “musibet” kavrami, bazen insanin kendi fiilleriyle sebep oldugu durumlari, bazen
de hi¢bir dahlinin bulunmadig1 olaylar1 kapsar. Allah, bu musibetlerin tamamini “Biz
yaratmadan Once” ifadesiyle kendisine nispet etmistir. Bu da kullarin fiillerinin
yaratilmasinin Allah’a ait oldugunu gdstermektedir.®’ Burada ifade edilen kullarm
fiillerinin yaratilmasinin Allah’a ait olmas1 durumuna; insan fiillerinin, kulun hicbir etkisi
olmaksizin yalnizca ilahi irade ve kudretin tesiriyle gergeklestigini savunan ve bu nedenle

insanin gergek anlamda fiil sahibi olmadigini ileri siiren cebri bir kader anlayisiyla

252 Bebek, “Giinah”, 14/283.

253 en-Necm 53/38; en-Nahl 16/25; el-‘ Ankebiit 29/13; en-Nisa’ 4/112; el-En‘am 6/164; Yiinus 10/41; el-
Isra’ 17/15; el-‘Ankebit 29/12; Fatir 35/18; es-Sura 42/15.

254 es-Siira 42/30.

255 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur'an, 9/127.

256 g]-Hadid 57/22.

257 o|-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur'an, 9/532.
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bakilmamalidir.?®® Olan ve olacak her seyin Allah’in ezeli ilminde kayitl oldugu bilinci,
insanin gegmiste kacirdigi firsatlar i¢in asirt liziinti duymasimi veya sahip oldugu
imkanlarla gurura kapilmasini engeller. Nitekim bu ahlaki denge, ilgili ayetin devaminda
gelen; “Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve size verilenle simarmayasiniz diye boyle
yaptik.” ifadesiyle agik¢a ifade edilmistir.?>® Matiiridi bu ayetin tefsirinde, insanin
dogasinda bulunan {iziinti ve seving duygularinin biitiiniiyle yok edilmesinin
istenmedigini ancak bu duygularmn kisiyi Allah’tan uzaklastiracak sikayet veya azgmlik
boyutuna varmasinin yasaklandigini belirtir. Bu baglamda ayetle 6ngoriilen asil tutum;
bireyin musibet aninda iiziintiiye diismek yerine kendisine sunulacak daha biiyiik bir
miikafat1 gézetmesi, nimet aninda ise simarikliga kapilmak yerine o nimetin gergek
sahibini idrak ederek siikre yonelmesidir.?®® Dolayistyla bireyin, karsilastig1 musibetlerde
kendi kusurunu sorgulayarak ders ¢gikarmasinin, nimetler karsisinda ise bunlari ilahi bir
imtihan bilinciyle karsilamasmnin bizzat ilgili ayetlerin niizul amacinda 6ngoriildigi

sOylenebilir.

Insanm asil yiikiimliiligii gecmisten ziyade, gelecege yonelik tercih ve
davraniglariyla ilgilidir. Her ne kadar musibetlerin meydana gelmesi insanin kontrolii
disinda olsa da bu durum sorumlulugunu ortadan kaldirmaz ve kaderci bir anlayisi
mesrulastirmaz. Cilinkii insanin goérevi, kendi irade ve tercihine birakilan alanlarda ilahi
buyruklara uygun davranmaktir. Nitekim Kur’an’da kibirlenen, sahip olduklarmi
kendinden bilerek cimrilik yapan kimseler elestirilmis,?5 insanin sorumlulugunun akil ve
muhakeme yetenegine dayanarak kendisine sunulan vahiy dogrultusunda dogruyu tercih
etmesi ve imtihan1 bagarmasi oldugu vurgulanmistir.?®? Yani kiilli iradenin varhig ciizi
iradeye mani degildir. Insan bu sebeple basina gelen herhangi bir olaydan tamamen

sorumlu degildir demek dogru olmayacaktir.

Kur’an’da insanin basia gelen seylerde kiilli ve clizi iradenin etkisi konusundaki
bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Nerede olursaniz olun, ister saglam ve yiiksek kaleler

icinde bulunun, Oliim mutlaka sizi bulacaktir. Onlara bir iyilik ulastiginda ‘Bu

2% frfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/205.

259 o) -Hadid 57/23.

260 o|-Matiiridi, Te vilatii’l-Kuran, 9/532-533.

261 g|-Hadid 57/23-24.

262 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/251.
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Allah’tandir’ derler. Baglara bir koétiiliik geldiginde ise ‘Bu senin yiiziindendir’ diye
itham ederler. De ki: ‘lyilik de kotiilik de Allah’tandir.” Fakat bu insanlar neden
sdyleneni anlamakta bu kadar zorlanmaktadirlar?”?®® Bunun hemen devanminda gelen
ayette ise: “Sana ulasan her iyilik Allah’tandir. Basina gelen her kotiilik ise kendi
nefsindendir. Biz seni biitlin insanlara el¢i olarak gonderdik. Buna sahit olarak Allah
yeterlidir.”254 ifadesi yer almaktadir. Bu iki ayet arasindaki farklilik hakkinda miifessirler,
ayetlerin her seyin Allah’in takdiriyle gerceklestigini, kisiye iyilik isabet ettiginde bunun
Allah’m litfu ve thsanmiyla, kotiiliik isabet ettiginde ise bunun yine Allah’in takdir
etmesiyle meydana geldigini belirtmislerdir.?®® Ayrica “Onlara bir kétiiliik dokunursa: bu
sendendir, derler. De ki: ‘Hepsi Allah’tandir.””%%® ayetinin tipk1; “Sunu bilin ki, onlarmn
ugursuz olarak saydig1 sey, kotii islerine kars1 Allah’in verdigi cezadir.”?®” ayeti ve “Iki
toplulugun (ordunun) karsilastig1 giinde basiniza gelen musibet Allah’m izniyledir.”?®
ayeti gibi oldugu belirtilmistir. Yani biitiin bunlar, Allah’mn kaza ve kaderi ile ilmi
dahilinde ger¢eklesmektedir. Bu konudaki tiim Kur’an ayetleri birbirini teyit eder

mahiyettedir.

Kurtubi’nin naklettigine gore bazi alimler, Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
kimsenin, meydana gelen her seyin Allah’in kaza, kader, irade ve mesietiyle ger¢eklestigi
hususunda asla tereddiit etmemesi gerektigini ifade etmislerdir. Zira Kur’an’da soyle
gecmektedir: “Biz sizi hayir ve ser ile imtihan ederiz.”?®® Bir baska ayette ise: “Allah bir
kavim hakkinda kotiiliikk murat ettiginde, artik onu geri ¢evirecek higbir gii¢ yoktur. Onlar
icin O’ndan baska bir dost ve yardime1 da bulunmaz.”?’® buyrulmaktadir.?’* Neticede her
kulun kaderi farkli tecelli etmektedir. Bu sebeple kisinin basina gelen musibetler imtihan,
kader ve bireyin kendi iradesi dogrultusunda yaptig1 tercihler olarak karsimiza

cikmaktadir.

Her musibetin glinah neticesinde basa gelmedigi Allah’mn salih kullariin

kissalarinda da goriilmektedir. Hz. NGh’un (a.s.) karisi ve oglunun iman etmeyip, helake

263 en-Nisa’ 4/78.

264 en-Nisa’ 4/79.

265 et-Taberd, Taberi Tefsiri, 3/45-46; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 2/196.
%66 en-Nisa’ 4/78.

267 g|-A‘raf 7/131.

268 Al-i ‘Tmran 3/166.

269 el-Enbiya’ 21/35.

270 er-Ra‘d 13/11.

271 e]-Kurtubi, el-Cdmi, 5/336.
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ugramalarina sahit olmas1,?’?> Hz. Yasufun (a.s.) iftiraya ugramasi neticesinde zindana
atilmas1,?’® Hz. Eyy(ib’un (a.s.) uzun siiren rahatsizigi?’* ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
hayat1 boyunca maruz kaldig1 sikintilar bir giinahin karsilig1 olarak degildi. Ciinkii onlar
seckin kimseler olup, Allah’in teblig vazifesini yerine getiren ve hi¢bir seyden korkmayip

yalnizca Allah’tan korkan kimselerdir.2"

Kur’an’dan anlasildigina gore bireysel gilinah-musibet iligskisi, musibet
karsiliginda kisiye dogrudan gerekli bir ceza verildigi seklinde indirgemeci bir yaklasimla
degil kisinin ahlaki sorumlulugu, ilahi hikmet ve toplumsal etkilesimlerin birlikte dikkate
alinarak degerlendirilmelidir. Yani Kur’an, bireyin bulundugu eylemler ile karsilastigi
musibetler arasinda dogrudan veya dolayli olarak bir bag kursa da bu bagi dogrudan
cezalandirma olarak yansitmamaktadir. Cilinkii karsilagilan bu zorluklar, bazen bireyin
kendi hatalarmin neticesinde oldugu gibi bazen de insan igin bir farkindalik vesilesi
olabilmektedir. Bu da hem ilahi adaleti hem de ilahi rahmeti dengeli bir sekilde

gormemizi saglamaktadir.
2.1.2. Kur’an’da Toplumsal Giinah-Musibet iliskisi

Bireysel diizeyde gergeklesen gilinah-musibet iligkisi, insanin sosyal bir varlik
olmasi sebebiyle zamanla dar bir ¢er¢eveden ¢ikarak toplumsal bir boyut kazanmakta ve
boylece baskalarmi da etkilemektedir. Tarih boyunca gerek bireyler gerekse toplumsal
cesitli musibetlerle karsi karsiya kalmistir. Toplumsal musibetlerin bir kismi, deprem, sel,
kasirga, salgim hastalik ve kuraklik gibi dogrudan Allah tarafindan takdir edilen ve insanin
engelleme imkanina sahip olmadigi biiyiik felaketlerdir. Ancak bunlarin 6nemli bir
boliimiiniin, insanin bireysel tutumlar1 ile icinde yasadigi toplumun olumsuz davraniglari

sonucu ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir.?”®

Kur’an, bireyin iyi veya kotii davraniglarmin sadece kendisini degil, zamanla
toplumu da etkileyecegini gostermektedir. Ozellikle giinah, zuliim ve bozulmanin
yayginlagmasi, tiim toplumu kusatan musibetlere neden olabilmektedir. Bu yoniiyle

Kur’an’da musibetler, sadece bir cezalandirma degil, ayn1 zamanda ilahi diizenin yani

272 Hiid 11/42-43, 45-46; et-Tahrim 66/10.

273 Yiisuf 12/33.

274 el-Enbiya’ 21/83.

275 g]-Ahzab 33/39.

276 Gorgiilii, “Musibetlere Bir Yaklasim Bicimi, 87-88.
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siinnetullahin bir geregi olarak ortaya ¢ikan toplumsal yasalarin bir sonucudur.?’’
Dolayisiyla Kur’an’da musibetlerin iki temel kaynakta ortaya ¢iktigini goriilmektedir;
birincisi ilahi irade dogrultusunda gergeklesenler, ikincisi ise insanin kendi tercihleri
neticesinde meydana gelenler.?’® Bu durum, musibetlerin belirli bir ilahi diizen

cergevesinde gerceklestigini gdstermektedir.

Insanlarm fiillerinden dolay1 ilahi iradenin onlara kars1 takip ettigi yol anlamma
gelen ve Kur’an’da da yer alan “siinnetullah” kavrami, evrende ve toplumsal olaylarda
tesadiife yer olmadigini, her seyin ilahi ve degismez kanunlara bagl oldugunu ifade
etmektedir. Bir toplumun yiikselmesi nasil belli kurallara bagliysa, bir toplumun ¢okiip
tarih sahnesinden silinmesi de yine toplumun kendi hiir iradesiyle isledigi giinahlar ve
ahlaki yozlagsma neticesinde gergeklesen ilahi bir yasa olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kur’an, toplumlarmn ancak tam bir ahlaki dejenerasyona girmeleri, insanlara zulmetmeleri
ve Allah’m nimetlerine nankorliik etmeleri durumunda musibetlerle ve helak ile
cezalandirilacagina isaret etmektedir.?”®

Matiiridi, “Basmiza gelen herhangi bir musibet, kendi yapip ettikleriniz

280 ayetinde s6z konusu edilen musibetlerin, yalnizca giinah ve kusur

sebebiyledir.
isleyen kimseleri degil, giinah islememis olanlar1 da kapsayacak sekilde biitiin insanlar1
icine alan musibetler olarak degerlendirmistir. Miifessir ayette bahsi gecen kazanilmis
musibetleri, bazen gercekten gilinah ve isyanin cezasi olarak gergeklesen olaylar, bazen
de giinah1 olmayanlar1 da i¢ine alan kitlik, kuraklik, diismanlarin galip gelmesi ve benzeri,
toplumun tamamini etkileyen felaketler olarak yorumlamistir. Ona gore bu tiir musibetler
sugu olanlarla birlikte olmayanlari; kiiglikleri, hayvanlari, salih ve iyi kimseleri de
kapsayabilir. Allah, kullarina zulmedici degildir ve dolayisiyla giinah isleyip bunu hak

eden kimselerin basina gelenler, onlar i¢in bir uyari, 6giit yahut isledikleri giinahlara bir

kefaret niteligi tasir.?8

217 Cevik, “Musibet Kavrammin Etimolojisi”, 280.

278 Mehmet Akif Kuzu - Musa Kocar, “Imam Matiiridi’de Musibet-Imtihan iliskisi”, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (2023), 99.

279 Abdulbaki Giines, “Kur’an’da Siinnetullah ve Toplumlarm Cokiis Nedenleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 5/4 (2005), 63, 89; Selami Yal¢in, “Gazzali’ye Gére Adetullah ile Siinnetullah
Kavramlarinin Anlami ve Nedensellik”, Eskiyeni 52 (2024), 246, 250.

280 es-Siira 42/30.

281 o|-Matiiridi, Te vilati'I-Kur'dn, 9/127.
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Kur’an’daki “Bir toplum, i¢inde bulunduklari iyi hali degistirmedik¢e Allah
onlarin durumunu degistirmez. Fakat Allah, bir topluma kendi giinahlar1 ytliziinden bir
katiiliik diledigi zaman, artik onun geri ¢evrilmesi miimkiin degildir. Onlari, Allah’tan

baska koruyacak kimse de bulunmaz.”%8?

ayeti toplumsal olarak yaygimlagmis giinahlarin
sebep olacagi kotii akibeti ortaya koymaktadir. Bu ayet-i kerime, bir toplumda gerek
bizzat o toplumun kendisi tarafindan, gerekse onlar adina gozetme gorevini listlenen
yahut herhangi bir sebeple kendilerinden sayilan kimseler araciligiyla bir degisim
meydana gelmedik¢e, o toplumun mevcut durumunun degistirilmeyecegini haber
vermektedir. Nitekim Uhud Savasi’nda okculari kendi nefislerinde meydana getirdikleri
degisim sebebiyle, Allah onlarin 6nceki hallerini degistirerek bozguna ugramalarina izin
vermistir. Kur’an®®® ve siinnette?® buna benzer baska 6rneklere de rastlanmaktadir.
Dolayisiyla bu ayet, bir kimse giinah islemedikg¢e ona hicbir sekilde ceza gelmez anlamima
gelmemektedir. Aksine, bazi durumlarda bagkalarinin igledigi giinahlar sebebiyle de
musibetlerin meydana gelebilecegini ifade etmektedir.?®® Nitekim Hz. Peygamber’e
(s.a.v.); “Aramizda salih kimseler bulunurken de helak edilir miyiz?” diye soruldugunda,

“Kaotiiliik gogaldig1 zaman, evet” cevabini vermistir. 2%

Kur’an’da bazi musibetlerin dogrudan ilahi bir miidahale ile degil, insan fiilleriyle
gerceklestigine isaret edilmektedir. Nitekim Allah’in toplumsal bir ceza olarak bazi
musibetleri dogrudan kendi katindan indirirken bazilarini da baska insanlarin eliyle

ulagtirdig1 anlagilmaktadir. Bu baglamda: “De ki: “Bizim igin siz, (sehitlik veya zafer

282 gr-Ra‘d 13/11.

283 g]-Kasas 28/76-81; Sebe’ 34/15-17; el-Ma’ide 5/21-26; et-Tevbe 9/25.

284 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru
Ibni Kesir - Daru’l-Yeméame, 1414/1993), “I’tisam”, 2 (No. 6854): “Benim ve Allah’mn beni
gonderdikleriyle olan durumum, bir topluluga gelip sdyle diyen bir adamim durumuna benzer: ‘Ey kavmim!
Ben diismani kendi gozlerimle gordiim. Ben agik bir uyariciyim; kurtulus i¢cin hemen kagin!” Onlardan bir
grup ona itaat etti, gece yola ¢ikip agir agir ilerlediler ve kurtuldular. Bir grup ise onu yalanladi, yerlerinde
kaldilar. Sabah olunca diisman onlar1 bast1, helak etti ve yok etti. Iste bu, bana itaat edip getirdigim hakka
uyan kimse ile bana kars1 gelip getirdigim gercegi yalanlayan kimsenin durumudur.” ibn Mace, “Fiten”, 22
(No. 4019): Muhammed bize yonelerek séyle buyurdu: “Ey muhacirler toplulugu! Bes sey vardir ki,
bunlarla imtihan edildiginizde -Allah’a sigmirim ki onlara ulasmayasiniz- sunlar gergeklesir: Bir toplumda
fuhus acgik¢a yayilip alenen islenmedikge, aralarinda daha once goriilmemis salgin hastaliklar ve ¢esitli
dertler ortaya ¢ikmaz. Olgii ve tartida hile yapmadikca, kitlik, gecim sikintis1 ve yoneticilerin zulmiiyle
karsilagsmazlar. Mallarinin zekatini vermedikce, gokten yagmurdan mahrum birakilmazlar, eger hayvanlar
olmasaydi hi¢ yagmur yagmazdi. Allah’a ve Resilii’ne verdikleri sozii bozmadik¢a, Allah onlara baska
milletlerden bir diismani musallat etmez, bu diisman onlarin ellerindeki bazi seyleri alir. Yoneticileri
Allah’n kitabiyla hiikmetmedikge ve Allah’n indirdikleri arasindan se¢ip uygulamadik¢a, Allah onlarin
arasina fitne ve ¢atigma verir.”

285 g|-Kurtubi, el-Cami, 9/446.

286 g|-Buhari, “Fiten”, 29 (No. 7134).
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olmak {iizere) ancak iki glizellikten birini bekleyebilirsiniz. Biz de, Allah’m kendi

»287 ye “Onlarla

katindan veya bizim ellerimizle size ulastiracagi bir azabi bekliyoruz.
savasmn, Allah onlar1 sizin ellerinizle cezalandirsin...”?®® ayetleri, insanlarin 6zgiir
iradeleriyle ger¢eklestirdikleri fiillerin neticesi olan musibetlerin de nihai derecede ilahi

takdir ve yaratma kapsaminda oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.?®

Bozulmalara insanlarm sebep oldugunu bildiren bir ayette ise: “Insanlarin kendi
elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat ortaya ¢ikmistir. Allah da belki
donerler diye yaptiklarinm bir kismmi1 onlara tattirmaktadir.”?®® ifadeleri gegmektedir.
Matiiridi bu ayeti iki sekilde yorumlamistir. Birinci yoruma gore, fesadin ortaya ¢ikmasi
bizzat sirk ve kiifiir olup bunun sebebi, insanlarin isledikleri kotii amellerdir ve bu ameller
onlarm imana ydnelmelerine engel olmustur. Ikinci yoruma gére ise fesat; kuraklik,
yagmur azhig1 ve sikintilar seklinde ortaya ¢ikan musibetlerdir ve bunlarin sebebi de
insanlarin sirk, kiifiir ve haram fiillerde 1srar etmeleridir.?®* Bu iki yorum, fesadin hem
inang diizeyinde hem de toplumsal sonuglar doguran fiili diizeyde boyutlar1 bulundugunu

gostermektedir.

Muhammed Esed yukaridaki ayette ifade edilen konuyu, ¢agimizin teknolojik ve
ekolojik krizleriyle iliskilendirerek giiniimiizde giderek belirginlesen ¢evresel tahribat ve
toplumsal ¢iirtimenin, biiyiik 6l¢lide insanin kendi yapip ettiklerinin bir sonucu olarak
ortaya ciktigini1 belirtmistir. Ona goOre, kati materyalist anlayisa dayali kontrolsiiz
teknolojik gelismeler ve sorumsuz insan faaliyetleri topragin, havanin ve suyun
kirlenmesine, bitki ortiisii ve denizlerin yok olmasina, canli tiirlerinin tilkenmesine ve
insan sagligini tehdit eden genetik bozulmalara yol agmustir. Miifessire gére buna paralel
olarak sosyal hayatta da ahlaki ¢6ziilme, siddet, sug, cinsel sapmalar, kiiresel anlamda
niikleer tehditler artmistir. Biitiin bu olumsuzluklar, insanin Allah’a ve mutlak ahlaki
degerlere karsi duyarsizlasmasinin ve maddi ilerlemeyi tek hedef haline getiren bir

anlayisa teslim olmasmin kaginilmaz sonucudur.?%?

287 et-Tevbe 9/52.

288 et-Tevbe 9/14.

289 o|-Matiiridi, Te vilatii’'I-Kur an, 9/532.

290 er-Raim 30/41.

291 e|-Matiiridi, Te vilati’'I-Kur’an, 8/283.

292 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret
Yaymlari, 2015), 991.
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Daha 6nce bahsi gectigi gibi, baskalarinin etkisiyle yasanan bozulmalarda, sonug
olarak yasanan musibetlerden masum bireylerin de etkilenmesi hig tartismasiz Allah’in
adaletsizligi degil, aksine kader, kaza, sabir sonucu verilecek miikafat vb. kulun

derecesinin arttirilmasi i¢in s6z konusu olan ilahi etkiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.2.1. Toplumsal Helakle Tlgili Kissalarda Toplumsal Giinahlar ve Ortak

Cezalar

Allah’m yeryliziinii, gokleri ve bunlar arasindaki tiim varliklar1 insanin
istifadesine sunmasinin nedenlerinden biri, onun bunlar iizerinde diisiinmesi ve arastirma
yapmasidir. Bu sebeple Kur’an, insan1 aklini kullanmaya ve derinlemesine tefekkiir
etmeye tesvik eder, aklim1 kullanmayanlar1 ise uyarir ve sonuclarina katlanacaklarini
bildirir. Kur’an, evren ve onun yaraticisi hakkinda diisiinmeye tesvik ettigi gibi, gegmis
toplumlar ve bireyler iizerine de arastrma yapilmasini ister. Inanmayanlarin
peygamberlere karsi sergiledikleri tutumlari, inkar ve kars1 koyuslari, onlar1 musibetlere
stirtikleyen sebepleri hatirlatarak, gecmiste yasanan felaketlerden ibret alinmasi

gerektigini vurgular.?

Kur’an kissalarinda en fazla iizerinde durulan hususlardan biri, toplumlarin helak
stireci ve bu siireci hazirlayan sebeplerdir. Kur’an’da ge¢cmis milletlerin kissalari
aktarilirken, onlarin kiiftirleri ve israrli giinahlar1 sebebiyle ilahi cezaya ugradiklari
hususu sik¢a vurgulanmaktadir.?®* Bir toplum, 1slah ve diizelmeye dair hi¢bir emare
gostermeyip giinahlar i¢inde 1srar eder, yapilan uyarilara kulak asmaz ve haktan tamamen
yliz gevirirse, ilahi azaplardan birine muhatap olmasi kagmilmaz hale gelir. Bu husus
Kur’an’da: “Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢ce Allah onlarin
durumunu degistirmez. Allah, bir kavme katiiliik diledi mi, artik o geri ¢cevrilemez. Onlar

95295

icin Allah’tan bagka hi¢bir yardimci da yoktur seklinde gecmektedir.

Kur’an’da toplumsal helak konusunda ilk nesiller dikkat cekmektedir. Ornegin
Necm suresinde ilk (6nce) gelen Ad kavminin helak edildigi bildirilmistir ve bu kavmin

ilk olusuna dair bir tefsire gére onlar Ntih’dan (a.s.) sonra helak olan immetlerin

293 Sabahattin Goztok, Kur’'an’da Giinah-Musibet Iliskisi (Van: Yiiziincii Y11 Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), IV.

294 e|-fsra’ 17/16; Hiid 11/117; el-En‘am 6/6; el-Ankebiit 29/40; Al-i ‘Imran 3/137; el-Hacc 22/45.

2% gr-Ra‘d 13/11.
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ilkidirler.®® Tefsirlere gore, ilk nesiller, Hz. Miisd’ya kadar gecen siirecte yasamis
toplumlar1 kapsamaktadir. S6z konusu donemde toplu helak 6rneklerine rastlanirken, Hz.
Miisa’ya Tevrat’in indirilmesinden sonra Allah insanlar1 topluca helak etmemistir.?%” Ik
nesil olarak Hz. Miisa’ya kadar olan siiregte; Ntih kavmi, Ashab-1Ress, Ad kavmi, Semad
kavmi, Ibrahim’in kavmi (Nemrut ve gevresi), Liit kavmi, Suayb kavmi (Medyen ve Eyke
halki), Msa’nin kavmi (israilogullar1), Firavun ve onun ileri gelen cevresi yer

almaktadir.?%

Kur’an’da toplumsal helakin nedenleri aktarilirken, Nah’un (a.s.) kavmi aleyhine
yaptig1 duada onlarin baskalarini yoldan ¢ikarma 6zelligine dikkat ¢ekilmistir.?%® Taberi
tefsirine gére Hz. Nuh, Allah‘a ortak kosan miisriklerin ilk ortaya ¢iktigi donemde
peygamber olarak gonderilmistir. Nitekim Hz. Adem ile Hz. Nih arasinda gecen on nesil
tevhid inanci iizereyken, insanlar sonradan ihtilafa diiserek ilk defa putlara ve heykellere
tapmaya baslamislardir.® Taberi, ayetleri tefsir ederken bu inkarcilarm sadece
kendilerinin kiifre diismekle kalmayip diger kullar1 da yoldan ¢ikardiklarini vurgular.
Ilgili ayetin ve tefsirinin ortaya koydugu bu tabloya gore; yeryiiziinde ilk putperestligi
baslatan kavim olarak bilinen Nih kavminin helak edilmesinin temel sebeplerinden biri,
iman etme ihtimali bulunan pek ¢ok kimseyi bilingli bicimde saptirmalaridir.®®? Nitekim
Kur’an’da aktarildigma goére Hz. Nuah, “Onlar gergekten birgoklarin1 yoldan
¢ikardilar.”%? diyerek bu duruma dikkat ¢ekmistir. Devaminda ise bu ifsat edici tutumun
sonraki nesiller lizerindeki yikici etkisini vurgulamis ve bu kisilerin varliginin, gelecekte
de yalnizca ahlaksiz ve nankdr nesillerin yetismesine yol acacagini ifade etmistir.3%®
Bagka bir baglamda bu hususla ilgili olarak; “Andolsun ki Nih’u kavmine elgi olarak
gonderdik. O, onlarm arasinda dokuz yiiz elli y1l kaldi. Ancak onlar zuliim ve haksizlikta
israr edince, sonunda tufan ansizin onlar1 kusatti. Fakat biz Nih’u ve gemide bulunanlar1

selamete erdirdik. Bu olay1 ve gemiyi ise sonraki nesiller i¢in ibret verici bir ders

2% g|-Kurtubi, el-Cdmi, 16/486; en-Necm 53/50.

297 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 6/326-327; er-Razi, Mefatihu I-gayb, 17/525.

298 Abdullah Emin Cimen, Ni¢in Helak Oldular (Isik Akademi Yayinlari, 2008), 200.

299 Nih 71/26-27.

300 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 4/406.

30 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur dn, 2/47.

302 Nih 71/24.

303 Nah 71/27: “Sen onlar1 birakacak olursan, senin kullarmi yoldan saptirirlar ve ancak kendileri gibi
ahlaksiz, giinahkar ve azili kafir nesiller yetistirirler.”; Cimen, Nigin Helak Oldular, 214.
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kildik.”*%* buyrulmaktadir. Ayetlerden anlagilacagi iizere musibet yalnizca giinah isleyip

tagkinlik yapanlara isabet etmistir.

Giinahlarin neticesi olan toplumsal bir cezadan, peygamberlerin en yakinlar1 dahi
kurtulamamistir. Bunun ilk 6rnegi Hz. Nih’un oglunda goriilmektedir. Bu hususla ilgili
su ayetler nazil olmustur: “Sular her yeri kaplayinca gemi, yolculariyla birlikte azgin
dalgalar arasinda ilerlemeye basladi. Nih, geminin disinda kalan ogluna seslenerek
onunla birlikte binmesini istedi; ancak o, bir daga sigmarak kurtulacagini soyledi. Nih
ise o giin Allah’in emrinden, ancak O’nun merhamet ettiklerinin kurtulabilecegini ifade
etti. Derken aralarma bir dalga girdi ve Nih’un oglu bogulanlardan oldu.”*% Gozlerinin
oniinde cereyan eden bu elim hadisenin ardindan Nih’un oglu i¢in duasi ve aldigi cevap
soyle aktarilmistir: “Nth Rabbine yalvararak: “Rabbim! Oglum ailemdendir. Senin
vaadin ise mutlaka gergektir. Sen hiikiim verenlerin en hayirlisisin” dedi. Allah buyurdu
Ki: “Ey Nah! O senin ailenden degildir, ¢linkii davraniglar1 dogru degildir. Hakkinda
bilgin olmayan bir seyi benden isteme. Ben sana, cahillerden olmaman ic¢in Ogiit

veriyorum.”3%

Kur’an’da bildirildigine gore Hz. Nih ve Hz. Lt peygamberlerin esleri de inkarci
kavimleriyle ayni sekilde musibete ugrayan kimselerdendir ve bu hususla ilgili soyle
buyrulmustur: “Allah, inkar edenlere Nih ile Lit un eslerini 6rnek gosterir. Salih kullara
es olmalarina ragmen ihanet eden bu kadinlara, peygamber kocalarinin hi¢bir faydasi
dokunmamis ve cehenneme girmeleri emredilmistir.3%” Ayette agikca belirtildigi iizere,
Hz. NOh’un ve Hz. Lit’un esleri, kocalarina hiyanet etmeleri sebebiyle, onlarin
peygamber olmalarma ragmen ilahi azaba karst herhangi bir korumadan
faydalanamamislar ve kafirlerle birlikte helak olmuslardir.*® Bu durum, iman ve
sorumlulugun sahsi oldugunu, hi¢ kimsenin yakinindaki salih bir kul vesilesiyle kurtulusa
eremeyecegini gostermektedir. Peygamberler dahi iman etmeyen ve inkarda israr eden
kimseleri, en yakinlar1 olsalar bile ilahi azaptan koruyamazlar. Bu sebeple her birey,

yakinlarinin konumuna giivenmeden kendi iman ve amellerinden sorumludur.3%°

304 el- Ankebiit 29/14-15; ayrica bk.; el-A ‘raf 7/64; et-Tevbe 9/70; Yinus 10/71, 73; el-Furkan 25/37.
305 Hiid 11/42-43.

306 Hiid 11/45-46.

307 et-Tahrim 66/10.

308 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/412.

809 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,8/168.
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Kendilerine gonderilen peygamberi ve onun teblig vazifesini dikkate almayip,
daha sonraki gelecek olan diger kavimlerin de peygamberlerine karsi soyleyecegi sozii
ilk dile getiren Nah kavmi, peygamberleri Hz. Niih’a: “Bizimle uzun siiredir miicadele
ediyorsun ve bu hususta sinir1 da fazlasiyla astin. Eger sozlerinde dogruysan, bizi siirekli
tehdit ettigin o azab1 artik basimiza getir de gorelim!”31% demislerdir.>!* Onlar1 bu konuda
takip eden diger kavimler arasinda Ad, Semad, Lat kavmi, Firavun ve Mekkeli miisrikler
yer almustir.3'? Bu kavimlerin helakiyla ilgili bir ayette; “Onlara Nith kavmi, Ad, Semid,
Ibrahim’in kavmi, Medyen halk ve altiist edilen Lt kavmi gibi helak edilen toplumlarin
ibretli haberleri gelmedi mi? Peygamberleri onlara apagik deliller getirmisti, fakat kabul
etmediler. Allah onlara zulmetmedi, onlar kendi kendilerine zulmettiler.”3'®

buyrulmaktadir. Yine Kur’an’da ifade edildigi gibi basa gelen her musibet kisinin kendi
yapip ettikleri yiiziindendir. 34

Diinyevi gii¢ ve kuvvetin yalnizca kendilerinde olduguna inanan Ad kavmi,
kendilerine gonderilen peygamberlerinin tebligini kabul etmeyip yalanlayan Ashab-1
Ress kavmi, Allah tarafindan verilen zenginligin kendilerinden kaynaklandigi
diisiincesine kapilip kibirlenen ve diinya nimetlerine tamah eden Semid kavmi, kadinlar1
birakip cinsel ahlaksizliklarin pesine diisen Lt kavmi, mal ve miilke diiskiinliikleri
nedeniyle 6l¢ii ve tartida hileye bagvuran Medyen halki ve peygamberlerini yalanlayan
Eyke halki da diger kavimler gibi peygamberlerine ve Allah’a kars1 yaptiklar1 azgmlik ve
tagkinliklar1 neticesinde diinya lizerinde ¢esitli musibetlere maruz birakilarak ilahi helake
ugramislardir.3®® Séz konusu kavimlerin her biri farkh taskmliklarla anilsa da helak
stireglerini tetikleyen ve toplumlarin yok olmalarina yol agan en temel giinahlardan biri,
Allah’in elgilerini yalanlamalari, onlarla alay etmeleri ve onlara karsi kibirlenmeleri
olarak goriilmektedir.3!® Bu bakimdan Kur’an’da, peygamberlerini yalanlayan kavimlerin

inatlar1 yliziinden ugradiklar1 korkung musibetler degismez bir yasa olarak karsimiza

310 Had 11/32.

311 Cimen, Nigin Helak Oldular, 205.

312 Bk. el-Ahkaf 46/22; bk. el-A‘raf 7/70, 77; bk. el-‘Ankebiit 29/29; bk. es-Su‘ara’ 26/31; bk. el-Enfal
8/32; Cimen, Ni¢in Helak Oldular, 212.

313 et-Tevbe 9/70.

314 es-Siira 42/30.

315 Fussilet 41/15; el-Furkan 25/38; ez-Zariyat 51/43; el-Enbiya’ 21/74; es-Su‘ard’ 26/146-149, 165-166;
en-Neml 27/54-55; el-* Ankebiuit 29/28-29; el-Kamer 54/37; el-A ‘raf 7/74-76, 80-81, 85-86; Hud 11/61, 68,
78-79, 84, 95: el-Hicr 15/67-72, 78-79: Sad 38/12; Kaf 50/12.

316 Giines, “Kur’an’da Siinnetullah”, 70; Yal¢in, “Gazzali’ye Gore Adetullah ile Siinnetullah, 251.
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¢ikmaktadir.3' flahi diizenin, yani siinnetullahmn bir geregi olarak isleyen bu toplumsal
yasalar cergevesinde, peygamberleri yurtlarindan siirmeye veya siirgiine zorlamaya
yonelik girisimler de dogrudan helak ve azap sebebi sayilmistir.®!® Bu yoniiyle soz
konusu tutumlar, siinnetullah kapsaminda isleyen ilahi adaletin bir parcasi olarak
degerlendirilmektedir.®!® Dolayisiyla kissalarda dikkat ¢eken husus, giinahlarin bireysel
olmaktan c¢ikarak kapsayict bir hal kazanip toplumun genel yapisini bozdugu ve

giinahlarin yaygimlik kazanmasi halinde bir toplumun ¢okiis siirecine girmis oldugudur.

2.1.2.2. Kur’an’da Giinah ve Cezanin Sahsiligi Baglaminda Toplumsal

Musibetler

Kur’an’da toplumsal musibetler, bireylerin bagkalarmin giinahlarimin cezasmni
¢cekmesi olarak degil, toplumsal yapmin bozulmasi sonucu ortaya ¢ikan ortak sonuglar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu husus, bir ayette; “Kimse baskasinin giinahindan dolay1
sorumlu tutulmaz ve onunla hesaba cekilmez. Ustelik biz, peygamber géndermedikce

kimseye azap etmeyiz.”3?°

seklinde gecmektedir. Fakat daha 6nce bahsi gecen toplumsal
helak kissalarinda goriildiigii gibi, helak olan kavimler, kendilerine bir peygamber
gonderilmesine ragmen, bile bile yaptiklar1 azginlik ve taskinliklar neticesinde cesitli

seklide helake ugratilmislardir.

Yapilan bir kotiiliiglin yalnizca yapan kisiyle smirh kalmayacagina isaret eden bir
ayette; “Oyle bir fitneden sakinin ki, geldiginde yalnizca icinizden zulmedenlere
dokunmaz, herkesi kapsar.”®?! buyrulmaktadir. Ayet, miiminlere kendi aralarinda
kotiiligiin yayilmasina riza gostermemelerini, aksi halde ilahi azabin hepsini kusatacagini
bildirmektedir. Tefsirlere gore, Bedir’e katilanlar hakkinda 6zel olarak nazil olan bu ayet,
Cemel Vakasi giinii fitne Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabina isabet etmis ve birbirleriyle
savasmuslardir.®?2 Nitekim bir hadiste de: “Insanlar zalimi goriip de onun elinden
tutmazlarsa (ona engel olmazlarsa), ¢ok gegmeden Allah’in azabinin hepsini kusatmasi

yakindir.”*% buyrulmaktadr.

817 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 6/522; el-Ahzab 33/62.

318 Muhammed 47/13; el-isra’ 17/76-77.

319 Yaleim, “Gazzali’ye Gore Adetullah ile Siinnetullah”, 252.

320 g|-fsra’ 17/15.

321 o|-Enfal 8/25.

322 et-Taberd, Taberi Tefsiri, 4/203; er-Razi, Mefétihu I-gayb, 11/293; el-Kurtubi, el-Cdmi, 8/13.

323 Ebi {sa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi u’l-Kebir, thk. Suayb el-Arnait vd., (b.y.:
Déru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Fiten”, 8 (No. 2307).
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Kur’an’m ortaya koydugu biitilinciil ¢erceve dikkate alindiginda, bir toplumda
haksizligin yayginlasmasi, can ve mal giivenliginin ortadan kalkmasi ve zayiflarin
sistemli bicimde ezilmesi, siinnetullah kapsaminda igleyen sosyolojik ve ilahi bir siireci
kaginilmaz hale getirdigi anlasilmaktadir.*?* Bu baglamda adaletin toplumsal diizeyde
ayakta tutuldugu durumlarda, sirf inang farklilig1 veya kiifiir sebebiyle bir toplumun helak
edilmedigi, buna karsilik zulmiin yayginlik kazandigi yerde, slinnetullah geregi,
toplumun varhgmni siirdiiremedigi goriilmektedir.3?® Buna 6rnek olarak, Hz. Lt kavminin
insan fitratma aykir1 ahlaki sapmalar1 mesrulastirarak  toplum  genelinde
yayginlagtirmalar1 ve yapilan uyarilar1 dikkate almamalar1 neticesinde, siddetli bir ilahi
azapla helak edilmeleri gosterilebilir.>?® Dolayisiyla emr-i bi’l-ma‘raf ve nehy-i ani’l-
miinkerin terk edilmesiyle, toplumsal anlamda cezanin ve ilahi miidahalenin kagmnilmaz

oldugu goriilmektedir.

Kurtubi; pek ¢ok Islam aliminin, fitnenin yaygin ve kusatict bir hal almasi
durumunda, nihayetinde herkesin helake siiriiklenecegini belirttiklerini nakletmistir. Bu
durum, masiyetlerin agik¢a islenmesi, miinkerin yayilmasi ve bunlara karsi miidahalede
bulunulmamasi halinde ortaya ¢ikar. Eger miinker degistirilmezse, ona kalpleriyle kars1
¢ikan miiminlerin o beldeden uzaklagsmalar1 ve oray1 terk etmeleri gerektigi ifade
edilmektedir. Nitekim bir azap indirildiginde o azabin herkesi kapsayacagina isaret eden
bir hadiste; “Allah bir kavme azap indirdiginde, o azap onlarin arasinda bulunan herkese
isabet eder, sonra ise (ahirette) amellerine gore diriltilirler.”3?” buyrulmaktadir. Bu durum,
umumi helakin bir kisminin miiminler i¢in arindirma ve temizlik, bir kisminin ise
giinahkar Kimselerin cezalandirilmast maksadiyla gonderildigine delil teskil
etmektedir.32® Bu durum, ecel ve musibetlerin yalnizca bireysel fiillerle degil, ilahi irade

ve hikmet ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Kur’an’da ecelin dogrudan ilahi iradeye bagli oldugunun anlatildigi1 konular
vardir. Bunlardan birinin niizul sebebine gore Uhud savasindan once sehirde kalip

savunma yapilmasini isteyen bir grup, istisare sonucu sehir disinda yapilan savagtaki

324 Giines, “Kur’an’da Siinnetullah”, 75, 79.
325 ol-Kurtubi, el-Cdmi, 9/175.

326 Giines, “Kur’an’da Siinnetullah”, 86.

327 el-Buhari, “Fiten”, 17 (No. 6691).

328 o]-Kurtubi, el-Cami, 8/13-15.
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kayiplar hakkinda®?® “Bu iste bizim bir payimiz olsayd: burada éldiiriilmezdik” demisler
ve onlara soyle cevap verilmistir: “Evlerinizde kalmis olsaydiniz bile, 6ldiiriilmesi takdir
edilenler, dlecekleri yerlere yine ¢ikip giderlerdi. Allah bunu, iginizdekileri ortaya
¢ikarmak ve kalplerinizi arindirmak i¢in yapt1.”*%° Bu ayet, ilahi irade ile beseri iradenin
insanin eceli iizerindeki roliinii birlikte vurgulamasi bakimindan son derece dikkat
cekicidir Bu ayetle ilgili baska aciklamalara gore de miinafiklar savasa katilmama
yoniindeki tercihleriyle oliimleri Onleyebileceklerini diisiinerek ayette gegen sozii
sOylemiglerdir. Oysa Allah, her seyi kusatan ilmiyle kimin hangi niyetle savas alanina
gidecegini ve hangi sebeple Olecegini bilmektedir. Bu yOniiyle ayet, herkesin kendi
tercihlerine bagl olarak takdir edilmis eceliyle bulusmasmin ilahi bilgi ve irade
cergevesinde ka¢inilmaz oldugunu vurgulamaktadir.®3! Ayrica masum bir kisiye isabet
eden musibetin bir ceza olarak degil, kendisi i¢in takdir edilmis olan ecelin
ertelenemeyecegine isaret eden ilahi bir kader olarak anlasilmasi gerektigini ortaya

koymaktadir.332

Tarihsel siirecte toplumlarin kendi iradeleriyle yol actigi bu tiir fitnelerin yani sira,
insanin dogrudan miidahalesi olmadan gelisen doga olaylar1 da toplumsal musibetler
kapsaminda degerlendirilmelidir. Gliniimiizde yasadigimiz biiyiik dogal afetler de bu ilahi
imtihanm ve etkilenme siirecinin bir pargasidir. Ornegin tarih boyunca bir¢ok insan salgin
hastaliklar sebebiyle hayatin1 kaybetmistir ve ¢agimizda yasanan koronaviriis salgini da
mabhiyet itibartyla bunlardan farkli degildir. Bu tiir salginlar1 belirli giinahlar, ahlaki
sapmalar veya mazlumlara yapilan zuliimler sebebiyle gonderilmis bir lanet olarak
gérmek yerine insani diisiinmeye, tedbir almaya ve ahlaki sorumluluklarini yeniden
gbzden gecirmeye sevk eden olaylar olarak degerlendirmek isabetli olacaktir. Nitekim
benzer salginlarin, tarihsel siireg igerisinde defalarca yagsanmis dogal ve toplumsal olaylar
arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica her musibetin yalnizca ac1 ve kayip getirmedigi,

beraberinde bazi yeni imkanlar ve farkindaliklar da dogurabilecegi dikkat cekmektedir.3

Salginlar gibi, insanlarm sabir ve metanetle smandig1 bir diger dogal musibet tiirii

ise depremlerdir. Ornegin 6 Subat 2023 yilinda Tiirkiye’de meydana gelen ve on bir ili

329 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/693.

330 Al-i ‘Tmran 3/154; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/692-693.

31 Ozdemir, flGhi Adalet ve Rahmet, 125-126; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/695-696.
332 Yiinus 10/49; Fatir 35/11; Al-i ‘Imran 3/145; el-En‘am 6/2.

333 Cevik, “Musibet Kavrammin Etimolojisi”, 273.
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dogrudan etkileyen Kahramanmaras merkezli depremde 20.03.2023 tarihi itibariyle
aciklanan resmi verilere gore 50.096’s1 Tiirkiye vatandasi ve 6.807’si yabanci olmak
tizere toplam 56.907 kisi vefat etmis, 115.000’den fazla insan ise yaralanmistir. Hayatini
kaybedenlerin bir kisminin, yikilan binalarin enkazi altinda kalarak kisa siirede vefat
ettigi anlagilmistir. Ancak bazilar1 glinlerce enkaz altinda aglik, susuzluk ve agir acilarla

miicadele ettikten sonra yasamini yitirmistir. 33

Depremlerin en agir sonucu kuskusuz can kaybidir. Bununla birlikte, giinlerce
enkaz altinda kaldiktan sonra sag kurtarilan kisiler de yarali ya da yara almamis olsalar
bile, derin ac1 ve travmalar yasamistir. Ayrica deprem bdlgesinde yasayan pek ¢ok insan,
yalnizca yakinlarini degil, ayn1 zamanda evlerini, mallarim1 ve hayat diizenlerini de
kaybetmistir. Hayatta kalanlar i¢in ise ya baska sehirlere go¢ etmek ya da cadir ve
konteynerlerde yasamlarni siirdiirmek gibi yeni ve zorlu bir siire¢ baslanustir.3*®> Ancak
yasanilan bu durum bazi kimseler i¢cin depremlerin giinahlarin bir cezas1 oldugu iddiasin1
ortaya ¢ikarmakta ve bu da gesitli sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Eger depremler
giinahkarlar1 cezalandirmak i¢in meydana geliyorsa, neden yalnizca fay hatlarmin
bulundugu belirli bolgelerdeki insanlar bu durumdan etkilenmektedir? Ayrica hangi
giinahlarin, ne ol¢iide islendiginde bdyle bir cezayr gerektirdigi sorusu da cevapsiz
kalmaktadir. Bu durum, “Neden Kahramanmaras?” veya “Neden Tiirkiye?”” gibi sorular1
giindeme getirmektedir. Ote yandan depremlerde bebekler ve ¢ocuklar gibi giinahsiz
insanlarin da biiyiik acilar yasamasi, bu iddiay1 daha da problemli hale getirmektedir.
Ciinkii sucsuzlarm cezalandirilmasi zuliim olur ve Islam inancina gore Allah’a zuliim
isnat edilemez. Bu nedenle depremleri dogrudan giinahlarin karsiligi bir ceza olarak
gormek isabetli degildir. Dolayisiyla depremler bizatihi bir koétiiliik olarak degil, ancak
yol agtiklar1 ac1 ve 1zdiraplar agisindan olumsuz sonuglar doguran olaylar olarak

degerlendirilmelidir.®3%

Deprem, yer kabugundaki fay hatlar1 boyunca biriken enerjinin aniden
bosalmasiyla meydana gelen sarsintidir. Bu olay, yerkabugunu olusturan levhalarin

birbirine bask1 yapmasi ve siirtiinmesi sonucunda olusur, biriken gerilim agiga ¢iktiginda

334 fbrahim Yildiz, “Deprem Bir Kétiiliik Miidiir?”, Dini llimler Baglaminda Deprem, ed. Teceli Karasu -
Mahsum Aytepe (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 327.

335 Yildiz, “Deprem Bir Kétiiliik Miidiir?”, 327.

336 Y1ldiz, “Deprem Bir Kétiiliik Miidiir?”, 338-339.
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ise titresimler dalgalar halinde yayilir. Bu siirecin temelinde, yerin igyapisindaki 1s1 ve
basing etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla depremlerin meydana gelmesi, ilahi diizenin bir
parcasi olarak kaginilmazdir. Ancak insan kaynakli ihmaller ve hatalar, bu dogal olay1
biiylik bir felakete doniistiirebilmektedir. Tam da bu noktada, depremleri Kur’an

perspektifinden ele almak dnem kazanmaktadir.33’

Kur’an’a bakildiginda depremlerin ikaz, imtihan ve helak nitelikli olarak
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir.®*® Bu da sunu gosteriyor ki deprem, yalnizca kusuru
bulunan insanlar1 degil, herhangi bir hata ve kusuru olmayanlar1 da etkileyebilmektedir.
Bu nedenle deprem gibi afetler, kusuru bulunan kimseler i¢in bir uyar1 ve imtihan niteligi

tasirken, digerleri igin ilahi rahmete vesile olan bir imtihan olarak degerlendirilebilir.3*°
2.2. Giinahin Sonraki Nesillere Sirayeti ve Cezanin Aktarimi Meselesi

Glinahin yalnizca onu isleyen bireyi mi bagladigi, yoksa etkilerinin sonraki
nesillere de sirayet edip etmedigi sorusu, insanligin en eski ve dini meselelerinden biridir.
Buna bagli olarak, islenen bir glinahin cezasmnin kusaklar arasinda aktarilip
aktarilamayacagi problemi hem halk inanglar1 ve popiiler kiiltiir anlatilarinda hem de
Ibrahimi dinlerin teolojik 6gretilerinde farkli sekillerde ele almmustir. Toplumsal anlamda
“atanin glinahmin ¢ocugundan ¢ikmasi1” gibi deyim ve anlatilarla somutlagsan bu anlayis,
bireysel sorumluluk ile ilahi adalet arasindaki dengeyi sorgulayan temel bir inang
problemi olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu tartisma, bir yandan insanin kendi fiillerinden
sorumlu oldugu diisiincesini 6n plana ¢ikarirken, diger yandan toplumsal ve tarihsel
anlamda giinahin kusaklar arasi bazi sonuglar dogurabilecegi anlayismi giindeme
getirmekte ve boylece dini diisiince ile kiiltiirel birikimin kesistigi ¢ok yonli bir alan

ortaya ¢ikarmaktadir.
2.2.1. Halk Inanclarindaki ve Popiiler Kiiltiirdeki Yansimalan

Halk inanglari, birgok sosyal ve beseri bilimin temel inceleme alanlar1 arasinda

onemli bir yer tutmaktadir.3*° Bu ydniiyle tam olarak dini olmayan ancak dinin biitiiniiyle

337 Mehmet Salmazzem, “Kur’an Perspektifinden Diinyevi Afetler ve Deprem”, Dini Ilimler Baglaminda
Deprem, ed. Teceli Karasu - Mahsum Aytepe (Ankara: Fecr Yaynlari, 2023), 101-102.

338 g|-Hacc 22/1; el-Bakara 2/214; el-A‘raf 7/78, 91; el-* Ankebiit 29/37.

339 Salmazzem, “Kur’an Perspektifinden Diinyevi Afetler ve Deprem”, 112-113.

340 Metin Eren, “Halk Inanci Kavraminm Sinirlar1 ve Smirliliklar: Uzerine Bir Inceleme”, Turkish Studies-
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/13 (2013), 857.
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disinda da yer almayan halk inanci, dinin toplum tarafindan algilanis ve giindelik hayata

aktarilis tarzini yansitir.*!

Halk inanglari, yalnizca bilimin ya da dinin Ortodoks yorumlarmin disinda kalan
ve ¢ogu zaman “batil inanig” olarak nitelendirilen unsurlarla sinirlt degildir. Aksine halk
inanglari, tarihsel, kiiltiirel ve dini kaynaklardan beslenen ¢ok katmanli bir yapiya
sahiptir. Dinin yazili temel metinlerinin halk tarafindan algilanis ve yorumlanis bigimleri
de bu yapinin 6nemli unsurlar1 arasinda yer almaktadir. Halkin din algisi; birey, toplum,
kiiltlir ve gelenek gibi gesitli faktorlerin etkilesimiyle sekillenmekte ve bu yoniiyle ¢cok

boyutlu bir goriiniim kazanmaktadir.3*2

Halk arasinda bazi inang ve kabullerin zamanla dini bir alg1 olarak diisiiniilmeye
baslandig1 da goriilmektedir. Tarihsel ve kiiltiirel etkilenmelerle ortaya ¢ikan ugursuzluk,
batil inang, lanet gibi bircok inan¢ ve uygulamalar nesiller boyu aktarimis ve bu
yansimalar Islam toplumunda da yiizyillar boyu gériilmiis ve hala da goriilmektedir.3*
Bu yansmmalardan biri de “Atanm giinahinmn ¢ocugundan ¢ikmasr” anlayisidir.®** Bu
anlayis her ne kadar Islam diisiincesine, 6zellikle de ilahi adalet ilkesine aykir1 diisse de
farkli kiiltiirlerde ve inan¢ sistemlerinde koklii bir yere sahiptir. Halk inanglarinda
gecmiste yapilan bir haksizligin veya giinahin cezasinin, sonraki nesiller {izerinde maddi,
manevi veya psikolojik bir musibet olarak tecelli edecegini ve bedelini sonraki nesilden
birilerinin de 6deyecegine dair genel bir kanaat hakimdir.3*® Bu nedenle halk inanglarmin,

indirgemeci yaklasimlar yerine, halkin dini algilayis bigimleri ve bu alginmn giindelik

hayattaki yansimalar1 dikkate alinarak, biitiinciil bir agidan ele alinmasi gerekmektedir. >4

Islam toplumunda “atalarmn giinah1” anlayismi cagristiran gesitli sdylemler gerek
giindelik dilde gerekse popiiler kiiltiir ve sosyal medya mecralarinda yaygin bir sekilde

goriilmektedir. “Babasinin giinahini ¢ekiyor”, “Dede/baba koruk yemis, torununun disi

341 Yasar Kalafat, “Tiirk Diinyas1 Tarih Calismalarinda Halk inanglarinin Onemi”, Miili Folklor 44 (2011),
88.

342 Eren, “Halk Inanci1”, 864.

343 Bk. ilyas Celebi, “Ugursuzluk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/51-52; bk. Kiirsat Demirci, “Ugursuzluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 2012), 42/52-53; bk. ibrahim Yildiz, “Kaynaklar1 A¢isindan Kur’an’da Halk Inanglari
Elestirisi”, Journal of Analytic Divinity 6/1 (2022), 292-315.

34 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2016), 77, Cikis 20:5: “Benden
nefret edenin babasinin isledigi sugun hesabini gocuklarindan, tiglincii, dordiincii kusaklardan sorarim.”
35 Mark Wolynn, Seninle Baslamad: (Kalitsal Aile Travmalarinin ve Sorunlarin Ustesinden Gelmenin
Yollary), gev. Mine Madenoglu (istanbul: Sola Unitas, 2024), 58-59.

346 Eren, “Halk Inanci1”, 864.
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kamagmig”, “Bakima muhta¢ anne ve babalarin ge¢miste yalniz birakilarak unutulmasi
nedeniyle insan lizerinde manevi bir yiik/ceza olan Alzheimer, yedi kusaktan herhangi
birinden ceza olarak bize gelmis olabilir”,*" “Atalarimizin hatalarini telafi etmek bize
diismiistiir”,*® “Soy vyiikii hakikattir’®*® veya “Basimiza gelen musibet, bela vb.

hususlarda kisinin ge¢misinin, yedi ceddinin pay1 vardir’3%°

gibi soylemler ozellikle
dijital ortamlarda yeterli dini argiimanlarla desteklenmeden ifade edilmekte ve toplumsal
bir alg1 olusturmaktadir. Ancak bu sdylemlerin kaynagmin, Islami inang mi yoksa
kiiltiirel aktarim mu, tarihsel birikim mi veya diger dini geleneklerin etkisi mi oldugu

sorgulanmay1 gerektirmektedir.

(3

“Yedi ata”, “yedi kusak”, “yedi nesil”, “yedi soy” ve “yedi ced” gibi farkli
ifadelerle dile getirilen soy bagi anlayis1 hakkinda dini kaynaklarda yeterli argiimanlara
ulasgilamamistir. Bu hususla ilgili Birgivi Mehmed Efendi’ye (6. 981/1573) atfedilen
goriiste; insan neslinin yedi kusaktan ibaret olup bireyin anne ve baba tarafindan toplam
254 ataya sahip oldugu ve bu atalarin isledigi zuliim, kul hakk1 ya da yerine getirilmemis
kefaretlerin, sonraki nesillerin hayatinda asilmasi gii¢ olan manevi engeller ve musibetler
seklinde tezahiir edebilecegi ifade edilmektedir. Ancak Birgivi’ye ait boyle bir bilgiye de
ulasilamamustir. 35! S6zii gecen yedi sayisinin insanlik tarihinin ilk donemlerinden itibaren
Stimer, Mezopotamya, Antik Yunan ve Hint kiiltiirlerinde kozmik bir sifre ve kutsal bir
sembol olarak kullanildig1 gériilmektedir.®>? Dolayisiyla halk arasindaki “giinahin yedi
kusaga aktarim1” inancinin Kur’an’dan degil, Islam 6ncesi kadim Kkiiltiirlerden miras

kalan “yedi sayisinm kozmik dongiisii” algisindan beslendigi sdylenebilir.®>® Yani “yedi

nesil” ifadesi dini bir bilgi degil, kiiltiirel bir aktarim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

347 T1bb-ul Furkan, “Neden Unutuyorum?”, Instagram, 17 Mayis 2025, Erisim: (22Aralik 2025).

348 Tibb-ul Furkan, “Soyumuzun Hatalarmm ‘Tévbe ve Kefaretini’ Yapmak Bize Diiser”, Instagram, 4
Aralik 2024, Erisim: (22 Aralik 2025).

349 Tibb-ul Furkan, “Evliyalar Neden Musibet Yasaci?”, Instagram, 18 Aralik 2024, Erisim: (22 Aralik
2025).

350 Mehmet Ali Bulut, “Giinahlarimiz Cocuklarimza Miras mu1 Oluyor? Aile Kaderi Nasil Temizlenir?”,
YouTube (22 Aralik 2025).

31 Sorularla islamiyet, “imam Birgivi, yedi neslimizin affiyla ilgili bir sey demis mi?” (Erisim 10 Ocak
2026), https://sorularlaislamiyet.com/imam-birgivi-yedi-neslimizin-affiyla-ilgili-bir-sey-demis-mi

32 Sevda Onal Kilig, “Yedi Sayisinin Kiiltiirel Arkaplani1 Cergevesinde Garibname Mesnevisi’nin Yedinci
Boéliimii Uzerine Bir Inceleme”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 86 (Haziran 2018),
113-115.

353 Onal Kilig, “Yedi Sayisinin Kiiltiirel Arkaplani”, 114.

59


https://sorularlaislamiyet.com/imam-birgivi-yedi-neslimizin-affiyla-ilgili-bir-sey-demis-mi

“Dede/baba koruk yemis, torununun/oglunun disi kamasmis” ifadesi, toplumsal
anlamda yaygin bicimde bilinen bir atasdzii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®®* Nitekim
atasozleri, bir toplumun tarihsel tecriibe, gézlem ve birikimlerinin siiziilerek kisa, 6zlii ve
kaliplagmis ifadeler halinde nesilden nesle aktarildig1 anonim dil tiriinleridir. Din, ahlak,
hukuk, ekonomi, gelenek ve tabiatla ilgili genel kabulleri yansitan bu sozler, soyut
diisiinceleri somut ve anlasilir bir bigimde ifade etme islevi gérmektedir.>*® “Dede/baba
koruk yemis, torununun/oglunun disi kamasmis” atasozii bu yoniiyle, erkek soyunun
stireklilik i¢inde birbirine bagli oldugu ve dedenin/babanin eylemlerinin torun/ogul
iizerinde dogrudan etkili sayildig1 bir diisiinceyi ifade etmekte, boylece nesiller arasi

sorumluluk ve etki algismi kiiltiirel bir sdylem haline getirmektedir.>%

“Dede/baba koruk yemis, torununun/oglunun disi kamasmus” ifadesi atasozii
olarak bilinse de bu sdylemin tarihsel kokenlerinin Ibrahimi geleneklere kadar uzandig
ve kutsal metinlerde “Babalar koruk yedi, ¢ocuklarmn disleri kamast1” seklinde dogrudan
bir pasaj olarak yer aldig1 goriilmektedir.3®” Yani baz1 atasézlerinde goriilen nesiller arasi
sorumluluk anlayisinm, Israiliyat kaynakh diisiince kaliplariyla tematik benzerlikler
tasimaktadir. Israiliyat’m baslangicta bilgi genisletme (kissalar1 detaylandirma)3®®
amaciyla literatiire girdigi, ancak zamanla itikadi sapmalara (tesbih, hurafeler,
peygamberlere atilan iftiralar) yol agarak Islam inang sistemine aykir1 unsurlarin
metinlere dahil olmasina yol actig1 ve giiniimiizde de Islam’in kaynagina yonelik Batili

elestirilere zemin hazirladig1 gériilmektedir.3>°

Atasozleri daha gok tarihsel ve kiiltiirel etkilesim sonucu halk sdylemine yansiyan

ortak bir alg1 bi¢imini ifade etmektedir. Yukaridaki atasoziine benzer bir yaklasim,

34 Erkan Hirik, “Tiirkiye Tiirk¢esi Atasozlerinde Akrabalik Bildiren Kelimeler ve Duygu Degerleri”, Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/3 (Agustos 2017), 1736; Nilgiin Dag - Mustafa Aydin Basar,
“Tiirk Atasozlerinde Damgalama”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 34/2 (Haziran
2025), 1156; Hurside Kiibra Ozkan Kunduraci - Neslihan Avci, “Tiirk Atasdzlerinde Cocukluk:
Gostergebilimsel Bir Bakis”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 9/1 (Subat 2020), 29,
37; Recep Ercan, “Giindelik Yasamda Islevsel Olarak Kullanilan Tiirk Atasozlerinde Cocuk imgeleri”,
Moustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/27 (2014), 21, 25, 27.

3% Kayhan Sahan, “Omer Asim Aksoy’un Atasozleri Sozliigii Baglaminda “Anlama”nin Kavram Alani
Uzerine”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/3 (Haziran 2020), 741.

3% Nebile Eroglu, “Tiirk Atasozlerinde Toplumsal Cinsiyet: idealize Edilen Kadin Kimligi Uzerinden
Erkekligi Okumak” Tiirkoloji Arastirmalar, ed. Haktan Kaplan (Gaziantep: Ozgiir Yaymlar1, 2025), 56.
357 Yeremya 31:29; Hezekiel 18:2.

3% Abdulhamit Birisik, “Israiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/199.

39 Tbrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/197.
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Arnavut ve Tiirk atasdzlerinin karsilastirmali incelemesi yapilan bir yiiksek lisans tez
calismasinda aktarilan; “Babasi yapti, oglu ddeyecek” ve “babasinin zuliimlerini oglu
oder” deyislerinde goriilmektedir.*®® Ancak Kur’an’in, giinahm sahsiligini ve bireysel
sorumlulugu esas alan yaklasimi, dedenin/babanin eylemlerinin dogrudan torun/ogul
iizerinde cezai bir hiikiim dogurdugu yoniindeki bu kiiltiirel anlayistan agik bigimde

ayrilmaktadir.

Sosyal medyada yer alan bir paylasimda yapilan zuliimlerin kisinin hem kendi
bedeninde hem de evlatlarinin viicudunda izler biraktigi, bunun da sonraki nesillere “soy
yikii” olarak aktarildig: ileri siiriilmektedir. Bu iddianin tipta “genetik” kavramiyla
aciklandig1, Kur’an’da ise su ayete dayandigi ifade edilmektedir:**! “Onlardan giiciin
yettigini sesinle kandirip etkile! Ath ve yaya birliklerinle onlara karsi bir gii¢c olustur.
Mallarma ve ¢ocuklarma miidahale edip pay sahibi olmaya c¢alis ve onlara tiirlii vaatlerde
bulun. Zaten seytan, insanlara sadece aldatic1 sdzler vaat eder.”*®2 Ayet klasik ve modern
tefsir kaynaklarinca incelendiginde ortak goriisler genel olarak soyledir: Seytanin
insanlarin mallarma ortak olmasi; servetin gasp, hirsizlik ve faiz gibi haram yollarla
kazanilmasi ve yine haram yollara harcanmasidir. Ayrica Cahiliye donemindeki gibi
hayvanlarin (bahire, siibe vb.)*®3 veya ziraat iiriinlerinin bir kisminm putlara (dolayisiyla
seytanlara/cinlere) adanmasi da bu ortakligin bir gostergesi kabul edilmistir. Seytanin
cocuklara ortak olmasi ise; onlara put isimlerinin (Abdiiluzza, Abdiilharis vb.) verilmesi,
cocuklarin putperest/kafir olarak yetistirilmesi, zina (gayrimesru iliski) yoluyla ¢ocuk
sahibi olunmasi veya ¢ocuklarm diri diri topraga gomiiliip 6ldiiriilmesi eylemleridir.3%*
Genel anlamda miifessirler ayn1 goriiste birlesse de bazi kaynaklar ayetin tefsirinde

kendine has farkli benzetmeler ve aktarimlarda bulunmuslardir. Bu hususta Mevdidi,

360 Erlinda Xama, Arnavut ve Tiirk Atasézlerinin Karsilastirmali Incelemesi: Yakin Anlamli ve Karsit
Anlamli Atasozleri Ile Arnavut Atasozlerindeki Tiirkceden Gegmis Sozciikler (Istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2025), 57-58.

%1 Tibb-ul Furkan, “Sifanin, Huzurun ve Mutlulugun ‘Tibb-ul Furkan ilmiyle’ Gelecegini Biliyor
Muydun?”, Instagram, 28 Mart 2025, Erisim: (04 Nisan 2026).

362 g|-fsra’ 17/64.

363 (Cahiliye Araplar1, dogurganlikla ilgili inanglar1 veya ilahlarma adadiklar adaklar sebebiyle bazi deve
ve koyun tiirlerini bahire ve siibe gibi adlarla nitelendirerek, bu hayvanlara bazi dini hiikiim ve 6rfi konular
atfetmislerdir. ishak Yazic1, “Bahire”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/487.

364 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 5/299; el-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an, 7/80; er-RAzi, Mefatihu I-gayb, 14/530-
531; el-Kurtubi, el-Cdmi, 10/437; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 9/4792-4793; Siileyman
Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 5/233; Karaman vd., Kur’an
Yolu, 3/500.
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seytanin kendisine uyan kisinin malina ve kazancma higbir ¢aba gostermeden ortak
oldugunu, islenen giinahlarin cezasini ise paylasmadigini ifade eder. Benzer sekilde,
cocuklarin yetistirilmesinde zahmeti ebeveyn c¢ekerken, seytan sanki ortak bir
ebeveynmis gibi cocugu ahlaken olumsuz yonde etkiler. Bunu da bos vaatler ve asilsiz
umutlarla gerc¢eklestirir. Bu yaklasim iki gergege isaret eder: Birincisi, seytanin insanlari
zorla saptirma gliciiniin olmadigi, yalnizca aldatici vaatlerle yonlendirmeye calistigidir.
Ikincisi ise, samimi ve salih kullar iizerinde seytanim hicbir etkisinin bulunmadig1, onun
ancak zayif iradeliler iizerinde etkili olabildigidir ve bu husus hemen ayni ayetin
devaminda gelmektedir.®® Bu yorumlardan hareketle, Islam’m belirledigi sinirlarin
disindaki bir hayat tarzinin benimsendigi aile ve toplumlarda, ¢ocuklarn bu yasam
bi¢iminden etkilenmesinin kag¢inilmaz oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ebeveynin kendi
iradesiyle cocuga yansittigi yanlis yasam tarzi, sosyal ve cevresel bir bozulmayi1 da
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla burada “soy yiikii” gibi kalitsal bir
cezalandirmadan ziyade, ebeveynin Islami degerlerden uzak yasantismin ¢ocugun ahlaki
gelisimini olumsuz yonde etkilemesi s6z konusudur. Bununla birlikte, c¢evresel
faktorlerden kaynaklanan bu etkilenmeye ragmen, eylemlerin nihai sorumlulugu

Kur’an’in sahsilik ilkesi geregi yine bireyin kendisine aittir.

Bedel 6deme anlayismin hakim oldugu bir diger husus ise maddi kazangtir.
Ozellikle haram yollarla saglanan kazancm, sonraki nesiller iizerindeki etkisi hem dini
hem de toplumsal bir konu olarak sik¢a dile getirilmektedir. Omer Faruk
HABERGETIREN ve Ahmet Canan KARAKAS 1 166 kisiyle anket yaparak hazirlamis
oldugu bir arastrmanin sonuglar1 incelendiginde, faizli kredi kullanan katilimcilarin
120’sinin kismen, 28’inin ise tamamen stres yasadigini ifade ettikleri goriilmiistiir. Stres,
bir¢ok ruhsal ve bedensel saglik sorununu tetikleyebilen dnemli bir faktordiir ve 6zellikle
cocuklarm ruh sagligi iizerinde daha belirgin etkiler yaratabilir. Katilimcilardan,
kullandiklar1 kredinin faizli oldugunu ‘“kismen” seklinde ifade edenlerin 53’
cocuklarinin kismen ruhsal saglik sorunlar1 yasadigini; 3’ ise cocuklarinin ruh sagliginin

tamamen bozuldugunu belirtmistir. Faizli kredi kullandigini “evet” seklinde belirten

365 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur dn, 3/123.
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katilimcilardan 7’si, ¢ocuklarinin kismen ruhsal saglik sorunu yasadigini; 10°u ise

cocuklarinim ruh sagligmin tamamen bozuldugunu ifade etmistir. 36

D1s kaynakli galigmalara gore, yiiksek borg stresi, ¢ocuklarin mutlulugu tizerinde
yikict etkiler yaratabilmektedir. Amerika Birlesik Devletleri’'nde okul psikologlar1 ve
rehberlik danigmanlari, finansal nedenlerle stres yasayan ailelerin ¢ocuk sayisinda artig
gozlemlediklerini rapor etmistir. Kronik finansal stresin uzun vadeli etkileri ise 6zellikle
endise verici sonuglar dogurmaktadir. Iowa Eyalet Universitesi Sosyal ve Davranis
Arastirmalar1 Enstitiisii tarafindan on yil siiren bir ¢calismada sosyo-ekonomik sikintilar
icinde biiyiiyen ¢ocuklarin erken yaslardan itibaren genclik donemlerinde zihinsel saglik
sorunlar1 yasama risklerinin arttig1 tespit edilmistir. Bu bulgu, halk arasinda dile getirilen
“Haram lokma kiside dogrudan goriilmese bile ¢cocuklarinda ortaya ¢ikar” seklindeki
soylemle benzer bir algi olusturmakta, ayrica ekonomik ve ahlaki sorunlarin aile igi
iliskilerde kalic1 problemlere yol agabilecegine isaret etmektedir.%®” Bu durum toplumda
bir Kimsenin haram kazang saglamasi halinde, kendisi dogrudan etkilenmese bile sonraki
nesillerin hayatinda ekonomik ¢okiis, ruhsal bozukluklar, bereketsizlik veya ani kayiplar
seklinde bir bedel 6demenin s6z konusu olacagi anlayismin yaygmn bir inanis haline
geldigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla halk arasindaki bu “bedel 6deme” algisinin,
ashnda ilahi bir ceza aktarimindan ziyade, ebeveynin hatal fiillerinin yol agtig1 sosyo-

psikolojik bir “etkilenme” siirecine isaret ettigi anlagilmaktadir.

Toplumda siklikla karsilagilan bu tiir olumsuz etkilenme ve kriz siireglerinde,
bireyler ¢ogu zaman kendi hatalariyla yiizlesmek yerine psikolojik bir savunma
mekanizmasina ihtiyag duyarlar. Giinimiizde popiiler kiiltiirde ve halk inanglarinda
yaygin olarak karsilasilan “atalarin glinahin1 ¢ekme”, “soy yiikii” inanislar1 veya basa
gelen musibetlerin sebebini baskalarinda arama egilimi, psikoloji biliminde insanlarin
kendi hatalarinin getirdigi kaygidan kurtulmak i¢in bagvurduklar1 bir savunma
mekanizmas1 olarak agiklanmaktadir. Insanoglunun biligsel yapisi, herhangi bir

problemle karsilastiginda hizlica bir “neden” bulmaya yonelir ve i¢inde bulunulan kétii

durumun kendi sucu olma olasiligmi gérmezden gelerek sorumlulugu ilk ulastig

366 Omer Faruk Habergetiren - Ahmet Canan Karakas, “Kredi Tutumlarmm Maneviyat ve Cesitli
Degiskenlerle Iliskisi”, International Academic Journal 3/2 (2019), 162-163. .
367 Habergetiren - Karakas, “Kredi Tutumlarmm Maneviyat ve Cesitli Degiskenlerle iliskisi”, 163.
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“baskalarma” transfer etme ihtiyaci hisseder.®®® Psikoloji literatiiriinde “Engellenme ve
Saldirganlik Hipotezi” veya “Giinah Kegisi Teorisi” olarak bilinen bu durum, bireylerin
ve toplumlarin kendi iclerinde ylizlesemedikleri hatalari, korkulart ve sorumluluklari
hayali veya zayif hedeflere yonelterek psikolojik bir rahatlama ve sahte bir armma
arayisidir.®®® Nitekim Ali Ruhan CELIK, psikiyatrist Vamik VOLKAN’m bu siireci
“digsallastirma” olarak adlandirdigini ve psikodinamik ¢aligmalarin bu egilimi kisinin
kendi i¢ginde kabul edemedigi olumsuzluklari1 bagkasma yansittigi bir “yansitma” veya
“yer degistirme” mekanizmas1 olarak agikladigini ifade etmektedir.*”° Bu veriler 1s131nda
degerlendirildiginde, halk inanglarinda musibetlerin sebebi olarak gegmis nesilleri veya
bagkalarmi suglama psikolojisinin ilahi bir adalet anlayisindan ziyade, bireyin kendi
sorumlulugundan ka¢gmasina, gergegi perdelemesine ve egemen sosyal grubun kendi
sorunlar1 karsisindaki sorumluluk hissini azaltmasina hizmet eden zihinsel bir rahatlama
stratejisi oldugu agik¢a anlasiimaktadir.3”! “Giinah Kegisi Teorisi” olarak bilinen bu
durumun, halk inang¢larindaki “bedel 6deme” anlayis1 psikolojisinin bir yansimasi olarak

karsimiza ¢iktig1 soylenebilir.

Bu baslik altinda bahsedilen tiim hususlarin bazi noktalarda dogruluk pay1 olsa da
kullanilan baz1 yanlis ifadeler, bireyde ve toplumda yanlis dini algilarin olusmasina zemin

hazirlayabilmektedir.
2.2.2. ibrahimi Dinlerdeki Yansimalari

Tarih boyunca hemen hemen biitiin din ve kiiltiirlerde glinah olgusuna dair gesitli
aciklamalara rastlanmaktadir. Giinahin mabhiyeti, kapsami, gilinah isleyenlerin
karsilasacagi cezalar ve gilinaha kefaret olusturacak yollar, farkl topluluklarda tartigilmig
ve birgok noktada ortak kabuller olusmustur. Ozellikle vahiy kaynakh dinlerde giinaha
iliskin temel hiikiimlerin sabit oldugu konusunda bir goriis birligi bulunmakla birlikte, bu
hiikiimlerin hangi sartlarda ve nasil uygulanacagi meselesi zaman, sosyo-kiiltiirel baglam
ve ihtiyaglara bagh olarak farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.3’? Bu

cercevede, “glinahin sonraki nesillere sirayeti ve ceza aktarimi” semavi geleneklerin

368 Ali Ruhan Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasmi Suclamanin Dayanilmaz Hafifligi (Giinah Kegisi)”,
Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Mays 2021), 138.

369 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 135, 141.

370 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasini Suglama”, 139-140.

371 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 141, 143-144.

372 Ayse Hale Yildiz, Giinah Kavrami Baglaminda Bireysellik (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 7.
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onemli bir tartisma alanmi olusturmustur. Bu konu Yahudilik, Hiristiyan ve Islam

gelenekleri baglaminda ele alinacaktir.
2.2.2.1. Yahudilikte Giinahin Sonraki Nesillere Sirayeti ve Cezanin Aktarimi

Yahudilik, giinlimiizde varligin sitirdiiren ilahi dinlerin hem en eskisi hem de en
az mensuba sahip olanidir.>”® Kitabi bir dine sahip olan Yahudilik, Hiristiyanliktan farkli

olarak dinin merkezine kutsal kitab1 Tevrat’1 yerlestirir ve bu yoniiyle Islam’a benzer.3"*

Yahudi kutsal metinlerinde giinahin kokenine dair anlatim, 6zellikle Hz. Adem
(a.s.) ve Hz. Havva’nin yasak meyveyi yemeleri iizerine kuruludur. Tevrat’a gore, y1lanin
Havva’y1 kandirmasi ve ardindan Adem’in de bu yasaga uymasi insanhigmn ilk giinahi
olarak nitelendirilir.3” Thlal edilen bu yasagm cezasi olarak kadma sancili bir dogum,
adama ise zorluklarla topraktan yiyecek elde etme verilmistir.®’® Kissada gegtigine gore
yasaklanan agactan yememeleri halinde 6liim onlara dokunmayacakti fakat bunu ihlal

ettiklerinden adamla kadin bahgeden kovulup Sliimlii bir hayata gegis yapmislardir.®”’

Tanri tarafindan, meyvesinden yemenin 6liimii getirecegi belirtilerek ilk insanlara
yasaklanan agac, Tanri’ya itaat ile itaatsizlik arasindaki tercihi, yani yasam ile 6liim
arasindaki se¢imi sembolize etmektedir. Yilanin bu yasagi ihlale yonlendirmesi ise onlar1
Tanr’nin uzak tuttugu bir mertebeye c¢agirmustir. Yilanmn onlara meyveyi yiyince
kendilerine soylendigini gibi 6lmeyeceklerine dair séziiniin olay akisinda belirli bir
karsilig1 oldugu goriiliir. Bu durum, yasagin hikmeti ve 6liim cezasinin anlami iizerine
farkli yorumlarm dogmasma yol agmustir.®”® Yaygin Yahudi inanisina gére bu 6liim,
insanin cennette ebedi olarak yasayabilecekken isledigi glinah sonucu tabiatini kirletmest,
Oliimli hale gelmesi ve bah¢eden kovulmasiyla iliskilendirilir. Bu nedenle s6z konusu
giinah son derece biiyiik kabul edilir ve bedelinin yalnizca faille sinirli kalmayip tiim
soyuna sirayet ettigi disiiniiliir. Yahudilikteki ilahi adalet anlayisiyla tam olarak
bagdastirilamadig1 halde benimsenen bu “nesle miras kalan ceza” yaklasimi, toplumsal

ve ailevi diizenin de kutsal bir kader gercevesinde degerlendirilmesine yol agmistir. Bu

373 Mazhar Murat Yemenlioglu, Yahudilik (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2020), 7.

374 Omer Faruk Harman, “Yahudilik/Kutsal Metinler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/197.

375 Yaratilis 3:4-6.

378 Yaratilis 3:16-19.

877 Yaratilis 3:22-24.

378 Zeynep Nermin Aksakal, “Semavi Dinlerin Kutsal Kitaplarinda ilahi Bir Karsilik Olarak Oliim ve
Yasam”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 12/5 (31 Aralik 2023), 2995.
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baglamda, kocasmin hitkmiinden ¢ikmak isteyen bir kadinin davranisi, sadece bireysel
bir bagkaldir1 degil, ilk giinahin temsil ettigi ilahi diizene direnme olarak da

yorumlanmustir.3’

Yahudi din adamlari, giinahin psikolojik kaynagini insanin kisiliginde bulunan
kotiiliik egilimine baglar. Ancak bunun yaninda iyilige yonelik bir egilim de mevcuttur.
Yahudiligin temel 6gretilerinden biri insanin 6zgiir iradeye sahip olmasidir. Bu 6zgiirliik
sayesinde kisi, zaman zaman kotiiliige yonelten duygular hissetse bile, iradesiyle bunlar1
kontrol edebilir. Dolayisiyla her birey Tanri’nin buyruklarina uyma ya da onlara kars1

gelme secenegine sahiptir.3%

Yahudilikte Hristiyanliktaki gibi, giinahkarhgm Adem’in “ilk giinah1” nedeniyle
tiim insanlara aktarilan bir durum oldugu diisiincesini yoktur. Ancak insan, giinaha da
egilimli tabiatini, ilk ebeveyninin isledigi giinahin cezasi olarak kazanmistir. Diger
taraftan, Yahudi kutsal metinlerinde yer alan bazi ifadeler, ilk bakista giinahin nesiller
boyu aktarildig1 izlenimini uyandirmakta ve bu yonde tartismali yorumlara zemin
hazirlamaktadir. Ozellikle Cikis kitabindaki, “Diismanlarim sz konusu oldugunda,
babalarin giinahlarmi ¢ocuklar1 ve iigiincii, dordiincii kusaklar i¢in hatirda tutarim”38!
ifadesi, bu tartismalarin odaginda yer alsa da Yahudi tefsir gelenegi bu pasaji giinahin
kalitsal aktarimi olarak degil, eylemin devamlilig1 iizerinden agiklar. Burada temel 6l¢iit,
babanin Tanr1’ya olan isyan halini ¢ocuklarin da bilingli bir sekilde siirdiirmesidir; yani
ceza, glinahi miras kalmasima degil, sugtaki 1srara yoneliktir. Burada anlatilmak istenen,
Tanr1’ya diisman olan yani O’na kars1 bilingli bir isyan halinde bulunan babanin sugunun,
aym diismanlig: siirdiiren ¢ocuklarda ve sonraki kusaklarda da sonu¢ doguracagidir.®®2
Buna karsilik, “Ne babalar cocuklarinin ne de ¢ocuklar babalarinin giinahindan dolay1

k”383

oldiiriilecek, herkes kendi giinahi i¢in dldiiriilece ifadesi ise ¢ok daha acik bir sekilde

379 Aksakal, Kur’dn’da Aile Hayatiyla Iigili Diizenlemelerde Cinsiyet Faktorii, (Ankara: Gece Kitaphg,
2023), 15-16.

380 Fatma Seda Sengiil - Muhammet Tarakg1, “Yahudilikte Asli Giinah Elestirisi: Hasday Crescas Ornegi”,
Islami Ilimler Dergisi 11/2 (2016), 160.

381 Cikis 20:5; Cikis 34:7; Yasanmn Tekrar1 5:9.

382 Mose Farsi vd., Tiirkce Ceviri ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara (Istanbul: Gozlem Yaynlari, 2002),
1/255.

%83 Hezekiel 18: 17-18.
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bireysel sorumlulugu vurgular. Yani kimse baskasinin isledigi giinahin cezasini

iistlenmez ve herkes yalnizca kendi fiilinin karsiligmi goriir.38*

Tevrat’a gore ilk kan doken insan olan Ademoglu Kayin, kardesi Habil’i
oldiirmesinin ardindan lanetlenerek siirgiin edilmistir. lgili metinde verilen bilgilere gére
Kayin, isledigi sugun karsiliginda Oldiirilmeyi hak ettigini bilmekte ve bunun
gerceklesmesinden korkmaktadir. Ancak Rab, ona siirgiin cezasi1 vererek bu akibetten
korunmasini saglamistir. Ayrica ilahi plan geregi Kayin’in, ilerleyen nesillerde yedinci
kusaktan torunu Lemeh tarafindan kazara oldiiriildiigii aktarilmaktadir.3® Yani
Yahudilikte, Hz. Adem’in isledigi giinahin insanlara dogrudan bir sirayeti olmadigi kabul

edilir, ancak bu giinahin etkilerinin sonraki nesillere yansidigina inantlir.

Halk inanglar1 ve insan psikolojisi baglaminda ele alinan “giinah kecisi” arama ve
kendi sugluluk duygusunu bir baska nesneye yansitma egiliminin, tarihsel ve teolojik
kokenini Yahudi seriatindaki ritiiellerden aldig1 goriilmektedir.®®® Yahudilikte, giinah
isleyen kimsenin bu giinahindan bir kefaret yoluyla armabilecegine inanilir ve bu amagla
“glinah kurban1” ad1 altinda bir ritiiel uygulanir. Bu ritiiel kapsaminda giinahkar kisinin,
kurban edilecek hayvanin basma elini koymasi ve bu swrada giinahini itiraf etmesi

esastir.%®” Bu uygulama, giinahin sembolik olarak hayvana ge¢mesini ifade eder.®

Giintimiizde psikoloji biliminde de kullanilan “glinah kegisi” ifadesinin yazil ilk
ornegi, dogrudan Tevrat’in ti¢iincii kitab1 olan Levililer’de yer alan bu kefaret ritiieline
dayanmaktadir.®® Tevrat’taki anlatima gore; Hesap Giinii’nde segilen bir keginin/tekenin
basma rahip ellerini koyarak Israilogullarmin biitiin fesatlarini, giinahlarmi ve suglarini
itiraf eder. Boylece toplumun giinahlar1 sembolik olarak bu kegiye aktarilir, hayvan “issiz
bir diyara/¢ole” saliverilir ve neticede Israil halki giinahlarindan armdirilarak kendilerini
sugsuz hissederler.*® S6z konusu ritiielde asil kefaret ise, kahinin hayvanin kanmi
sunagm etrafina serpmesiyle gergeklesir. Ciinkii kan, hayvanin canmi temsil eder ve

Tanr1, kurban ritiielinde bu kanm Israilogullarmin canlarma kefaret olarak sunulmasmni

384 Sengiil - Tarakg1, “Yahudilikte Asli Giinah Elestirisi”, 161.

385 Zeynep Nermin Aksakal, Kitab-: Mukaddes Yasasi: Tarihsel A¢idan ve Kur’an-1 Kerim Ile Mukayeseli
Olarak (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 211-212.
386 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 138.

387 Levililer 5:5.

388 Aksakal, Kitab-1 Mukaddes Yasasi, 149.

389 Levililer 16:21-22.

390 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 138.
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emretmistir. 3! ilgili yerde gectigine gore kan yemenin yasak olmasinin nedeni de budur.
Bu yasagi ihlal edenin cezasi ise karettir (Levililer 17: 14)3% Bu tarihsel veri,
insanoglunun gilinah yiikiinden, kaygidan ve musibet korkusundan kurtulmak icin
basvurdugu psikolojik “digsallagtrma” ve yansitma mekanizmasinin dini bir ibadet
formunda kurumsallasmis en somut tarihsel 6rnegidir. Rahibin, toplumun giinahlarini
sembolik olarak keciye yiikleyip onu uzaklastirmasi, insanin kendi eylemlerinin
sorumlulugunu tstlenmekten kacarak koétiiliigii sinirlarindan uzaklastirma ve sahte bir
“arinma” yasama arzusunu yansitir.>* Bu durum, giinahin bir baska canliya veya nesneye
aktarilabilecegi inancmin Yahudilikte nasil teolojik bir zemin buldugunu ve bireysel
sorumlulugu merkeze alan glinahin sahsiligi ilkesinin tarihi siiregte nasil farkli bir boyuta

evirildigini géstermesi bakimindan son derece 6nemlidir.

Yahudi hukukunda, bazi ihlallerin cezai karsiligi olan karet, kutsallara yonelik
belirlenmis sinirlar1 ihlal edenler igin kullanilan bir terim olup Tanr1’nin huzurundan ve
halkin arasindan ¢ikarilma seklindeki ilahi-manevi bir cezayi ifade etmektedir.>** Tora’da
toplam otuz alt1 sug i¢in karet hitkkmii 6ngoriilmiistiir. Yasak cinsel iligkilerden, baz1 yakin
akrabalarla kurulan iliskilere karet cezas1 6ngdriilmiistiir. Bu ceza, diinyada erken 6liim
veya ¢ocuk sahibi olamadan 6lme gibi ilahi cezalar seklinde yorumlanmistir. Bu cezanin
mahiyeti {izerine yapilan tartismalarda Orta Cag’da Ibn Meymun (8. 601/1204), karetin
glinahkarm ruhunun ahiretteki paymi ve dirilis hakkini kaybetmesi anlamina geldigini
ileri siirerken, Nahmanides (6. 1270) bu cezanin giinahm agirligia gore degisen manevi
bir yaptirim oldugunu savunmustur. Boylece karet, zamanla daha ¢ok ruhsal-uhrevi bir

ceza olarak degerlendirilmistir.>%°

Yahudi gelenegine genel olarak bakildiginda, Islam ile baz1 benzerlikler bulunsa
da giinah ve ceza anlayis1 bakimindan belirgin ayrismalar bulundugu sdylenebilir.
Yahudilikte bireysel sorumluluk ilkesi teorik olarak kabul edilmekle birlikte, pratikte
glinahin her zaman yalnizca failiyle sinirli kalmadigi, farkli yollarla varliklara veya
bireylere sirayet edebilecegi goriilmektedir. Bu baglamda, kisinin isledigi bir giinahin

bedelinin ¢ocuklarina ya da soyuna veyahut masum sayilabilecek kimselere de

391 Levililer 17:11-12.

392 Aksakal, Kitab-1 Mukaddes Yasasi, 149, 187.

39 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 138-141.
394 Aksakal, Kitab-1 Mukaddes Yasasi, 143.

395 Aksakal, Kitab-1 Mukaddes Yasasi, 227.
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yansitilabilecegi, boylece islenen giinahin bedelinin 6detilmis olacagina dair ortiik bir

anlayis s6z konusudur.

2.2.2.2. Hiristiyanhkta Giinahin Sonraki Nesillere Sirayeti ve Cezanin

Aktarimi

Hiristiyanlik, yaklasik iki milyar mensubuyla gliniimiiziin en biiyiik dini olup
Katolik, Ortodoks ve Protestan gelenekleri basta olmak iizere c¢esitli mezhep ve
cemaatlerden olusur. Doktrinel agidan Hiristiyan inanci, merkezine Isa Mesih’i
yerlestirir. Baz1 Yeni Ahit pasajlarina gore Isa Mesih, Tanri’'nin oglu ve insanligin
kurtaricisidir. Tanri, insanlar1 giinahtan kurtarmak amaciyla ‘biricik oglunu’ diinyaya
gondermistir.>*® Bu inan¢ dogrultusunda kilise dgretisi, Isa’nin 6liimii ve dirilisine 6zel
bir anlam atfeder. Buna gére Isa’nin ¢armiha gidilecek &liime boyun egisi seklindeki
kurtaric1 eylemiyle, tiim insanligin (kiliseye mensup olmalar1 sartiyla) Adem’den beri
tasidign giinah yiikiinden arindigi kabul edilir.?®” Nitekim Hz. Adem’in cennetten
¢ikarilmasi olay1 Hiristiyanlikta mevcut olan “asli giinah” teorisinin kaynagidir 3% ve
Isa’nin ‘kurtaric’, ‘gdksel’ bir Mesih olarak, bu kozmik gorevi yerine getirdigine
inanilir.®®® Boylece Adem-giinah-6liim iiglemesinin yerini Mesih-dogruluk-sonsuz yasam

iliskisi almustir.

Asli giinah doktrini, Adem’in giinahinin sonucu olarak her insanin dogustan
giinahla yiiklii kabul edilmesini ifade eder. Bu anlayis zamanla, Mesih’in enkarnasyonu
ve asli dogruluk Ogretisiyle iliskilendirilmistir. Huristiyanliktaki vaftiz ayini de
baslangicta iradi giinahlardan armmmaya yonelik bir hazirlik iken zamanla bu anlayis
cergevesinde her bebegin Tanri’nin liitfuyla asli glinahtan armdirilip asli dogruluga
dondiiriilmesini amaglayan bir ritiiel haline gelmistir.*®® Asli giinah teorisi yalnizca
Pavlus’un (6. 67) doneminde degil, sonraki yiizyillarda da tartisilmaya devam etmis ve

giiniimiize kadar 6nemini korumustur. Bununla birlikte, bu doktrinin temelini Pavlus

3% Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998)17/340.

397 Zafer Duygu, Isa, Pavlus, Inciller (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2018), 33.

398 Abdullah Kuslu, “Asli Giinah Kavrammi Mevlana’nin Giinah Tasavvuru ile Birlikte Yorumlamak”,
Sufiyye 11 (2021), 231,

399 Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, 136.

400 Aksakal, “Semavi Dinlerin Kutsal Kitaplarinda Ilahi Bir Karsilik Olarak Oliim ve Yasam”, 3001-3002.
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atmis olsa da onu sistemli bi¢cimde ele alip derinlemesine temellendiren isim Hiristiyan

teolog Augustinus (6. 430) olmustur.*

Asli giinahin sonraki kusaklara nasil aktarildigini agiklamak amaciyla Grek Kilise
Babalari, Pelagius’in da (6. 418?) benimsedigi ‘yaratma teorisini’ gelistirmistir. Bu
yaklagima gore Tanri, her bir ruhu bedenle birlestigi anda yaratmaktadir. Buna karsilik
tartigmalarin diger ucunda yer alan Augustinus, ruhun baglangicina dair kesin bir goriis
ortaya koymamakla birlikte, ruhun ebeveynden ¢ocuga gectigini kabul eden anlayisin asli

giinahin aktarimini agiklamada daha tutarli oldugunu savunmustur.*%?

Grek Kilise Babalarinin, Bat1 gelenegine kiyasla insan dogast konusunda daha
iyimser bir tutum benimsedikleri kabul edilir. Onlara gore ilk giinah, insan iradesini
biitiiniiyle bozmaz. Bu nedenle giinimiizdeki anlamiyla bir asli giinah doktrini
savunulmamis ve yeni dogan ¢ocuklarm giinahsiz oldugu ifade edilmistir. Ik giinahtan
sonraki nesillere miras kalan sey, giinahin kendisi degil, insan dogasinda olusan bir
yaradir. Grek yazarlar, kurtulusun hem bozulmadan kalan 6zgiir iradeye hem de Tanr1’nin
yardimma bagli oldugunu vurgularlar. Tanri’’nin yardimi olmadan insan iyi bir sey
yapamasa da iradenin dogruya yonelmesi bu yardmmi miimkiin kilar. Bu diisiinceye
karsilik asli giinah doktrinini sistemlestiren Augustinus’a gére Adem’in tek zayifligi,
yaratilmis ve degisebilir bir dogaya sahip olmasiydi. Bu zafiyet onu giinaha diisiirdii ve
islenen bu giinah tiim insanhiga gecti. Ruhun kokeni konusunda kesin bir goriise
ulagamayan Augustinus, hem ruhun bedenle birlesirken yaratildigini hem de ebeveynden
gectigini savunan teorilerin asli giinahi agiklayabilecegini belirti. Ona gore ruh
ebeveynden geliyorsa giinah dogrudan aktarilir, ruh yaratiliyorsa da gilinahli bedenle
birlestigi i¢in glinah1 devralir. Asli giinah doktrinini sistemlestirmesine ragmen
Augustinus, “eski giinah1 anlamanin zorlugunu” wvurgular. Ayrica tiim insanlarin
Adem’de tek bir kisi gibi kabul edildigini, bu yiizden Adem’in giinahmnin herkesin giinahi

sayilldigmni dile getirir.*%

Giinah olgusu iradi bir se¢cime bagliyken bebegin durumuna yonelik Augustinus,

asli giinahin ve onun dogurdugu sugun dogustan itibaren insan dogasinda mevcut

401 Kuslu, “Asli Giinah Kavramini1 Mevlana’nin Giinah Tasavvuru ile Birlikte Yorumlamak”, 231.

492 Muhammet Tarakg1, “St. Thomas Aquinas’a Gére Asli Giinah”, Uludag Universitesi lldhivat Fakiiltesi
Dergisi 15/1 (2006), 308.

403 Tarakei, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 309.
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oldugunu savunur. Bu nedenle vaftiz, s6z konusu sugu ortadan kaldirmak i¢in uygulanir.
Ona gore ilk giinahtan sonra insan, iyiligi yapma ve giinahtan ka¢mnma yetisini
kaybetmistir ve dolayisiyla Tanri’nin inayeti olmaksizin kisinin iyilikte bulunmasi veya
kurtulusa erigsmesi miimkiin degildir. Augustinus’un bu goriislerine karsi ¢ikan Pelagius,
s6z konusu diislincenin her seyden dnce Tanr1’ya yonelik bir saygisizlik oldugunu ileri

stirmiistiir.%4

Hiristiyanligin bu goriisler1 genel olarak degerlendirildiginde, Hz, Havva ve Hz.
Adem’in ilk giinahi isleyen kisiler olarak kabul edildigi ve bu giinahin sonraki nesillere
intikal ettigi anlayisinin benimsendigi goriilmektedir. Bu gergevede Hz. Isa, insanlig1 bu
giinahin etkilerinden armdiran bir kurtarici olarak konumlandirilmis ve bdylece

inananlarm kiliseye olan bagliligini pekistiren biitiinciil bir doktrin ortaya ¢ikmistir.

Hiristiyanlik, ilk donemlerinden itibaren kiyamet literatiiriiniin giiclii etkisi altinda
sekillenmistir. Aziz Augustinus digindaki pek ¢ok teolog ve vizyon sahibi, diisiincelerini
kiyametin alametleri {izerine insa etmis ve hatta kiyametin ne zaman kopacagina dair
hesaplamalar yapmistir. Deccal ve “kiyametin imparatoru” gibi mitler hem din adamlar1
hem de miiminler arasinda biiyiik bir heyecan ve endise uyandirmustir. Ozellikle 1000
yilina yaklasilirken, kiyamete iliskin eski senaryolar yeniden giindeme gelmis ve bu
donemde eskatolojik korkulara salgin hastaliklar, kitliklar ve kuyruklu yildizlar ile ay ve
giines tutulmalar1 gibi ugursuz isaretler eslik etmistir. Seytanin varhgi ve etkisi her yerde
hissedilir hale gelmis ve yasanan felaketler, Hiristiyan toplumlar tarafindan islenen
giinahlarin bir sonucu olarak yorumlanmistir. Bu baglamda basvurulan temel savunma
yolu ise kefaret 6demek, tovbe etmek ve azizlerin yani sira onlarin kutsal emanetlerinin

yardimina siginmak olmustur.*®

Teolojik zeminde giliglenen bu giinah, korku ve suclu arama algisi, 1300’lLi
yillarda ortaya c¢ikan ve Avrupa’da 300 ila 500 yil boyunca etkisini siirdiiren cadi
aveiligma zemin hazirlamistir.*®® incil ve Tevrat’ta kadin diigmanligmi besleyen kimi

boliimlerden esinlenilerek “cadi” olarak nitelendirilen pek ¢ok kadmni yok etmek adina

404 Tarakei, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 310.

495 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi (Muhammed den Reform Cagina), gev. Ali Berktay
(Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2003), 108.

406 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 150.
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gerekli zeminin olusturuldugu goriilmektedir.**’ Orta Cag ruhbanligi tarafindan
temellendirilip desteklenen bu anlayis, masum bireylerin (6nce fiziksel-zihinsel engelli
ve hastalarin sonra ebe ve hemsire kadinlarmn, zamanla da ¢ocuk ve erkeklerin), toplumda
baskin olan grubun kendi yarattigi gerilimi ve hayal kirikligini bosaltmak i¢in hedef

tahtasina oturtuldugu ve cesitli iskencelere maruz birakildiklar: goriilmiistiir.*%8

Orta Cag’da kadinlarin diri diri gdmiilmesi, yakilmasi ya da recmedilmesi gibi son
derece vahsi uygulamalarin toplumsal diizeyde kabul gérmesi, ilk bakista inanilmasi gii¢
bir durum gibi gériinmektedir. Ancak insanoglu, atalarindan miras kalan kimi diistince ve
davranis kaliplariyla bu tiir canilikleri gergeklestirebilecek potansiyele her zaman sahip
olmustur. Unutulmamalidir ki insan, temelde hala ayni insandir. Orta Cag’da yasanan
vahset bigimleri ortadan kalkmamis, yalnizca zamanla farkl sekillere biiriinmiistiir.°
Masum olan bu insanlarin ilahi bir ceza yiliziinden degil, tamamen toplumsal bir haksizlik,
psikolojik bir yansitma ve gevresel “etkilenme” neticesinde diinyevi musibetlere maruz

kaldiklar1 sosyo-psikolojik bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.2.3. Islami Kaynaklarda Giinahin Sonraki Nesillere Sirayeti ve Cezanin

Aktarimi

Allah’m birligine ve O’na itaate dayanan, ilahi emir ve yasaklar1 esas alan ve son
peygamber tarafindan teblig edilen Islam dini, indirildigi giinden bu yana 6ziinii koruyan
yerytiziindeki tek ilahi dindir. Bu ilahi diizen iginde, diger semavi dinlerde oldugu gibi
Islam’da da giinah kavrami 6nemli bir yer tutar. Nitekim Islamiyet’te giinah, bireyin
Allah’a kars1 sorumluluklarini ihlal eden her tiirlii s6z, fiil ve tutumu kapsayan genis bir
anlam alanina sahip olup hem ahlaki hem de hukuki boyutlariyla ele alinan kapsamli bir

terimdir.

Diger semavi dinlerde giinahin bir ceza olarak kusaklar arasi aktarimima dair
inanglar goriiliirken, yapilan arastirmalar neticesinde, Islami kaynaklarda boyle bir
aktarimin olduguna dair bir inancin olmadig: tespit edilmistir. Bu nedenle bu baglik

altinda, Islami literatiirde giinahin miikellefi disindakilere tesiri hususu, giinahin sonraki

07 Yiicel Aksan, “1450-1750 Yillar1 Arasinda Avrupa’da Cadilik”, Tarih Incelemeleri Dergisi, 28/2 (Aralik
2013), 357.

408 Celik, “Giinahlarimiz Icin Bagkasmi Suclama”, 148-150; Aksan, “1450-1750 Yillar1 Arasinda
Avrupa’da Cadilik”, 355-368.

409 Celik, “Giinahlarimiz i¢in Baskasin1 Suglama”, 150.
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nesillere ceza aktarimi degil, etkileyici bir unsur oldugu anlayisi gercevesinde ele

almacaktir.

Islam diisiincesinde “ilk giinahin” kime nispet edildigi meselesi 6nem
tasimaktadir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta ilk giinahin mensei Hz. Adem ve Hz. Havva
kabul edilirken Kur’an bu konuda farkli bir perspektif sunmakta ve secde emrine karsi
gelen ilk varlik olarak seytana isaret etmektedir.*® Kur’an’da Adem, bilingli bir varlik
olarak insan1 ve onun soyunu temsil ederken Iblis, giinah, kétiiliik ve sapmanin sembolik
karsihig1 olarak konumlanmaktadir. Dolayisiyla Islam diisiincesinde, bilingli giinah
isleme fiilinin baslangicinin, Adem’in halife olarak yaratilis siirecinde meydana gelen
olaylar ¢ercevesinde, sonradan “seytan” olarak nitelenen Iblis’in tutumuyla
iliskilendirildigi goriilmektedir.***

Kur’an’da anlatildigina gore Allah, meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini
bildirdiginde, melekler bunun fesada ve kan ddkmeye yol agacak bir varlik olup
olmayacagmi sormus, Allah ise onlarin bilmedigi seyleri bildigini ifade ederek cevap
vermistir.*?> Hz. Adem heniiz yaratilmadan once Allah ile melekler arasindaki bu
konusma sahnesi bu detaylariyla yalnizca burada ge¢mekte, Kitab-1 Mukaddes’in mevcut
niishalarinda ise sadece Allah’in meleklere insani yaratacagini bildirdigi bas kismi yer
almaktadir. Bu anlatinin, Hz. Peygamber doneminde Tevrat’ta bulunup sonradan

kaybolmus olabilecegi ileri siiriilmektedir.*!3

Ayetin devaminda, Allah’in Adem’e biitiin varliklarm isimlerini 6grettigi,
meleklere Adem’e secde etmelerinin emredildigi, ancak Iblis’in bu emre kars1 geldigi
belirtilir. Ardindan Iblis, Adem ve Havva’y: yasaklanan agagtan yemeye tesvik ederek
onlarim cennetten ¢ikarilmasina sebep olmustur. Bunun iizerine Hz. Adem, Allah’mn vahiy
yoluyla ogrettigi kelimelerle O’na yonelip tovbe etmis ve Allah da bu tovbeyi kabul
ederek onlar1 bagislamistir.*** Bu ayetlerde Allah, isyan etme yetenegi bulunmayan
meleklerin Adem’in yaratilisi karsisindaki tutumlarmi agiklamaktadir. Adem’e secde

emri ve Iblis’in bu emre uymamas: Kur’dn’da ¢esitli yerlerde zikredilmektedir.4®

410 G54 38/74-76: el-A‘raf 7/11-12; Taha 20/116; el-isra’ 17/61: el-Hicr 15/31-33; el-Kehf 18/50; el-Bakara
2/34.

“11 Dikbiyik, “Giinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme”, 512.

412 o]-Bakara 2/30.

413 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/139.

414 o|-Bakara 2/31-37.

415 |- A ‘raf 7/11-12; Taha 20/116; el-isra’ 17/61; el-Kehf 18/50; el-Bakara 2/34.

73



Buradan anlagildig1 lizere Allah, yeryiizlinii imar edecek insani ezelden beri murat

etmistir. *1°

Elmalil’nin tefsirinde; Insanm yaratilisinda din, ilim ve dil gibi unsurlarin asli ve
degerli oldugu, buna karsilik giinah, isyan ve diigmanligin yaratilistan gelmedigi, dis
etkilerle ortaya c¢ikan gegici durumlar oldugu vurgulanmaktadir. Bu c¢ercevede
Hiristiyanliktaki “asli giinah” inancmin dogru olmadigi ifade edilmekte, seytanin insanin
0z mahiyetinden farkli bir varlik oldugu ve onunla insan arasinda eski bir diismanlik
bulundugu belirtilmektedir. Bununla birlikte insanin yaratilis 6zelliklerine sahip ¢ikmasi,
nefsini ve tiiriinii korumasi halinde en yiiksek beseri mutluluga ulasabilecegi ve bu siiregte

tovbenin 6zel bir deger tasidig1 dile getirilmektedir.**’

Adem’in Allah’tan aldig1 kelimelerle tovbe etmesi ve tovbesinin kabul edilmesi,
Islam’da giinahm insanm 6ziine yapismis kalic1 bir nitelik degil, pismanlik ve tovbe ile
temizlenebilen gegici bir durum oldugunu gésterir. Insanm fitrat1 6zii itibariyla saf ve
temizdir, giinah ise sonradan ortaya ¢ikan dissal bir etkendir. Bu nedenle giinahkar insan
reddedilmez, aksine egitim ve ilahi rehberlikle yeniden arinmasi miimkiindiir. Diinya
hayati da insanin bu armma ve fitratina dénme miicadelesinin bir alani olarak goriiliir.*!8
Nitekim bir hadis-i serifte: “Eger siz giinah islememis olsaydiniz, Allah giinah isleyip
sonra da O’ndan bagislanma dileyen bir topluluk yaratirdi ve Allah da onlari

bagislardi.”**® buyrulmaktadir.

Yeryiiziinde toplumsal boyut tastyan ilk giinah/su¢ Adem ile Havva’nin ogullar:
Habil ve Kabil arasinda yasanmistir.*?® Kur’an’da anlatildigma gore, Adem’in iki oglu
Allah’a birer kurban sunar ve biri kabul edilir, digeri edilmez. Kurbani kabul edilmeyen,
kardesini kiskanarak onu 6ldiirmekle tehdit eder. Digeri ise takva sahiplerinin ibadetinin
kabul edilecegini soyleyip kardesini 6ldiirmeye niyet etmedigini, fakat kardesi bunu
yaparsa her ikisinin de giinahin1 yiiklenip cehennem ehlinden olacagini ifade eder. Ancak
kiskangliga kapilan diger kardes sonunda onu Oldiiriir ve biiyiik bir giinaha girerek

hiisrana ugrayanlardan olur.*?! Ayetten anlasildig1 {izere Habil kardesini kararmdan

416 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/139.

47 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/257.

418 Dikbiyik, “Giinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme”, 522.
419 Miislim, “Tevbe”, 9.

420 Dikbiyik, “Giinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme”, 522.
421 g|-Ma’ide 5/27-30.
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vazgegirmek amaciyla asamali bir yaklasim benimsemistir.*?? Resid Riza, « 4k 41 &g 3l
99423

9

ayetinde gegen “Ze 3hi
425

43l (& - Sonunda nefsi onu kardesini 6ldiirmeye yoneltti.
kelimesinin, kisinin nefs-i emmaresindeki*?* haset ile nefs-i levvamesindeki*?® caydiric
unsurlar arasinda yasanan i¢ ¢atigmaya isaret ettigini belirtir. Bu miicadele sonunda haset,
tim bu caydiric1 etkenlere iistiin gelir ve sahibini sucu islemeye sevk eder. Ayette
‘nefsinin onu (Katili) cesaretlendirmesi’ seklinde ifade edilen durum da bu siirece isaret
etmektedir.*?® Ciinkii Kur’an’da nefsin siirekli kotiiliigii emrettigi, diger yandan kisinin
basna bir iyilik geliyorsa bunun Allah’tan, kotiiliik geliyorsa bunun da kisinin kendinden
(nefsinden) oldugu ifade edilmektedir.*?’

[Ik cinayet kissasinda kardesini katletmesi sonucunda hem diinyada hem de
ahirette hiisrana ugrayan Kabil’in, yeryliziinde ilk cinayeti isleyen kisi oldugu igin,
kendisinden sonra islenen tiim haksiz cinayetlerin giinahina da ortak oldugu seklinde bir
tefsir vardir bu tefsir; “Higbir kimse haksiz yere Oldiiriilmez ki, onun kanindan
Ademoglu’nun ilki {izerine bir pay giinah yazilmasn, ¢iinkii 61diirmeyi ilk baslatan odur.”
hadisine dayandirilmistir.*?® fbn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), kotii bir isi baslatanin
o fiili isleyenlerin giinahina ortak olacagi yoniindeki bu sorumlulugun kisinin o isten
tovbe etmedigi siirece gecerli oldugunu ifade etmistir.*?® Kur’an’da, Allah’m
rahmetinden limit kesilmemesi gerektigi, O’nun biitiin giinahlar1 bagislayabilecegi, ancak
sirkin bu affin disinda birakildig ifade edilmektedir.**® Bu durum giinahin insanda kalic1

olmadigmi, samimi bir tovbe ile glinahlardan arinabilecegi gercegini ortaya koymaktadir.

Islam diisiincesinde ilk cinayeti baslatann bu eylemden pay almasi, kétiiliige
onciiliik etmenin ahlaki bir sonucudur. Bu durum, Kur’an’in temel ilkesi olan her bireyin
ancak kendi islediginden sorumlu tutulacagini 6ngdren “cezanin sahsiligi” ilkesine aykir1

degildir. Bu ilke geregi giinah, fitrata sonradan sirayet eden ve iradi tercihlerle sekillenen

422 Resid Ruza, Tefsiru’l Mendr, 6/455.

423 g]-Ma’ide 5/30.

424 Nefs-i emmare: Koétiiliigii emreden nefis; Yasuf 12/53.

425 Nefs-i levvame: Kotiiliigii kinayan nefis; el-Kiyame 75/2.

426 Resid Riza, Tefsiru’l Mendr, 6/455-456.

427 Yiisuf 12/53; en-Nisa’ 4/79.

428 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/255. bk. el-Buhéri, “Enbiya”, 2 (No. 3157).

429 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani ibn Hacer, Fethu I-Bari bi-Serhi’l-Buhdri, nsr. Muhibbuddin el-
Hatib (Musir: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1380-90), 12/193.

430 ez-Zumer 39/53; en-Nisa’ 4/48.
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bir sapmadir. Insanmn bu iradi tercihlerle imtihan edildigi en somut alanlardan biri de

bedensel ve ruhsal arinmay1 dogrudan etkileyen tiiketim aligkanliklaridir.

Bireyin Allah’a karst sorumluluklarmi ihlal eden tutumlar, sadece sosyal
iliskilerde degil, ayn1 zamanda yaratilis gayesine uygun gidalarin se¢imi noktasinda da
kendini gosterir. Nitekim insanligin ilk imtihani olan Hz. Adem ve Hz. Havva kissasinda,

3

sorumluluk alaninin sembolik ve zahiri diizlemde bir “yeme-igme” eylemi iizerinden
sekillendigi goriilmektedir. Bu olayda “yasak agaca” yaklasilmasi, aslinda helal ve haram
smirlarmin ilk kez tayin edildigi ve bu smirlarin ihlalinin “ilk glinah” olarak
nitelendirildigi bir siireci temsil eder. Bu baglamda, ilahi sinirlarin tayin edildigi helal ve
haram yiyecekler meselesi, insanin fitratint koruma miicadelesinin en temel
basamaklarindan birini olusturmaktadir. Nitekim “giinah”, “helal olmayan bir sey
yapmak” anlamlarina gelen “Ism (ei“\l)” baslig1 altinda, daha 6nce yer vermis oldugumuz
ve ayni zamanda ¢alismamizla yakindan ilgili olan su ayetler, bu smirlarin ¢ergevesini
acikca cizmektedir: “ Y3 gL e Shlal e @) a4y dal g ool aals A5 A A a%a W)
e eu\ Sé e - Allah size yalnizca lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkasi adina
kesilen hayvani haram kilmistir. Ancak zor durumda kalan kimse, haksizliga
yonelmemek ve sinir1 agsmamak sartiyla bunlardan yiyebilir, bu durumda kendisine giinah
yoktur, ™31 ve < 433 5ial 5 8358 5a 5 Aadially a4y 0 ad Oaf Ly il adls a5 Al Al uad
2L s (5 el e md lag 2580 L W) @) (BT G 4agkils - Olmils hayvan, kan,
domuz eti, Allah’tan baskas1 adina kesilen hayvanlar, kestikleriniz disinda; bogularak,
vurularak, diiserek veya boynuzlanarak O6lenler ile yirtici hayvanlarin parcaladigi

hayvanlar ve dikili taslar iizerinde bogazlanan hayvanlar size haram kilinmugtir.”#%2

Ibn Haldfn (6. 808/1406), gidalarin yalnizca bedeni degil, ayn1 zamanda ruhu ve
karakteri de sekillendirdigine dikkat c¢ekerek, insanin tiikettigi seylerle ahlaki ve
psikolojik yapis1 arasinda giiglii bir iligki bulundugunu ifade eder. Ona gore alkol gibi
bazi maddeler insanin manevi diinyasini ve ahlaki dengesini zedelerken, yaygm bir kanaat
olarak tiiketilen hayvanlarm mizacmin insana yansiyabilecegi kabul edilmektedir. Bu
etkilesim ¢ift yOnliidiir, yani olumsuz gidalar insan tabiatinda olumsuz egilimleri

tetikleyebilecegi gibi, temiz ve faydali gidalar da ruh diinyasinda iyilik ve dinginlik

431 o]-Bakara 2/173.
432 g|-Ma’ide 5/3.
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meydana getirebilir.**3 Modern dénemde Siileyman Ates’in degerlendirmeleri de bu
yaklasimi destekler niteliktedir. Ates, domuz etinin Islam’da pis kabul edilmesinin yani
sira, insan saglig1 ve mizaci iizerinde olumsuz etkiler dogurabilecegine isaret ederken,
tilketilen gidalarin ahlaki ve psikolojik yap1 iizerindeki tesirine vurgu yapar. Bununla
birlikte, insanin heniiz tam olarak bilemedigi bagka zararlar sebebiyle de bazi gidalarin
ilahi hikmet geregi yasaklanmis olabilecegi anlasilmaktadir.*** Bu ¢ercevede hem klasik
hem de modern yaklasimlar, “ne yedigimizin” yalnizca bedenimizi degil, ruhumuzu ve
kisiligimizi de derinden etkiledigi fikrinde birlesmektedir. Ayrica tiiketilen gidalarin,
insan bedeninin ve neslinin yapitagi olmasi sebebiyle, mideye giren her besinin hem
fizyolojik yapiyr hem de dogacak neslin 6ziinii etkiledigi kabul edilmektedir.*®®
Dolayisiyla, mideye giren her besinin insan fizyolojisinin ve dogacak ¢ocugun 6ziinii
olusturdugu anlasilmaktadir. Ciinkii etki etme durumu, farkli yonlerde sonuclar
dogurabilir. Bu durum, insanm sahip oldugu psikolojik 6zelliklerin ve davraniglarin ne
Olciide tiikettigi gidalar ve diger canlilarla iligkili oldugu sorusunu giindeme

getirmektedir.*3®

Tasavvufi-klasik yorumlara gore, bireyin haramlardan sakinarak helal lokma
tilketmesi ve oto-kontrol (murakabe) gelistirmesi, onun manevi sezgisini (feraset)
giiclendiren temel bir etkendir.**” Nitekim Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166), yemegin
kalbin tasfiyesi iizerindeki etkisine dikkat c¢ekerek, haram lokmanm kalp {izerinde
olumsuz sonuglar dogurdugunu, bazi lokmalarin kalbi nurlandirirken bazilarinin ise onu
kararttigini ifade etmektedir. Ona gore kimi besinlerin insani1 diinya ile daha fazla mesgul
ettigi, kimilerinin ise ahiret bilincini giiclendirdigi, bazi1 lokmalarin her iki diinyadan da
uzaklastirarak kalbi dogrudan her iki dlemin yaraticisina yoneltebildigi anlasilmaktadir.
Bu ¢ercevede haram yemenin insan1 diinyevi egilimlere daha fazla bagladigi ve giinahlar1
sevimli gostermeye zemin hazirladigi, mubah lokmanin ahiret ve ibadet bilincini
destekledigi, helal lokmanin ise kalbin Allah’a yonelisini kuvvetlendirdigi yoniinde bir

degerlendirme ortaya konulmaktadir. Bu cercevede helal beslenmenin hem manevi

433 Ebf Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 275.

434 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/285.

435 er-Razi, Mefatihu I-gayb, 16/399; Ates, Yiice Kur’'anin Cagdas Tefsiri, 3/116; 6/87-88; 10/82-83.

436 Ton Haldtin, Mukaddime, 275.

437 Ebi’l-Kasim Zeyniil Islam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmid-Mahmiid b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 1/94.
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armmanmm hem de dogru idrak ve ferasetin temel sartlarindan biri oldugu

anlasiimaktadir.*3®

Islam’da domuz eti, kan gibi haram kilmms gidalardan kaginma, modern ¢agda
ortaya ¢ikan yeni gida problemleriyle birlikte degerlendirilmeyi gerekli kilmaktadir.
Nitekim bugiin biyoteknolojik gen transferleri sayesinde, domuz gibi Islami agidan haram
kilmmis bir organizmanin geni bitkilere veya baska gidalara aktarilabilmektedir.*3
Islamiyet’te zarar1 faydasmdan fazla olan seyler haram veya giinah olarak kabul
edilmektedir.** Fitrata aykir1 olan, kamu yarari1 giitmeyen ve helal-temiz dairesinin disina
¢ikan bu tiir GDO’lu iiriinlerin tiiketilmesi, Malezya Milli Fetva Kurulu gibi Islami

kuruluslarca aykir1 ve haram sayilmistir.*4!

Islam’da giinahim insanin varolusuna yapismis kalic1 bir kusur olarak goriilmedigi
acikca anlasilmaktadir. Insan, fitrati itibaryla temiz ve arinmaya agik bir varlik olarak
kabul edilmekte, giinah ise irade ve tercih sonucu ortaya ¢ikan gegici bir durum olarak
ele alinmaktadir. Hz. Adem’in tovbesinin kabul edilmesi, insanm hatasiyla degil,
iradesiyle degerlendirildigini gostermektedir. Kabil Orneginde ise giinahin sahsi
sorumlulugu korunurken, kotiiliigii baslatan fiillerin sonraki kusaklar iizerindeki etkisinin
ahlaki bir sorumluluk alan1 olusturdugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda Islami
diisiincede, sadece davranislar degil, bireyin tiikettigi helal ve haram gidalar da ruhsal ve
ahlaki yapiy1 etkileyebilir, helal ve temiz olanlar iyiligi, haram ve zararli olanlar ise
olumsuz huylara egilimi artirabilir. Bu yoniiyle islam, giinah1 ve se¢imleri, umutsuzluk
veya kalitsal ylik olarak degil, sorumluluk, farkindalik ve tovbe imkani sunan bir imtihan

alani1 olarak gormektedir.

Halk inanglarindaki bedel ddeme psikolojisi ve Ibrahimi dinlerdeki kalitsal ceza
aktarimi anlayislarina yonelik yapilan tiim bu degerlendirmeler gostermektedir ki
musibetlerin yalnizca ge¢mis kusaklarm gilinahlarina karsilik gelen bir “miras ceza”

olarak algilanmasi, Kur’an’in sahsilik ve adalet ilkesiyle ortligmemektedir. Bu sebeple,

438 Tuba Pehlivan vd., “Islamiyet’te Beslenme Kiiltiirii ve Kisilik Yapisina Etkisi”, llahiyat Akademi 17
(Haziran 2023), 65.

439 Latifah Amin vd., “Educating the Ummah by Introducing Islamic Bioethics in Genetics and Modern
Biotechnology”, Procedia-Social and Behavioral Sciences 15 (2011), 3401.

440 Ali Yiiksek, “Islami Perspektiften Genetigi Degistirilmis Organizmalar”, Frontiers in Life Sciences and
Related Technologies 4 (2023), 30.

441 Amin vd., “Educating the Ummah”, 3401.
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diinyevi musibetleri ve 6zellikle masumlarin yasadigi zorluklar1 agiklayabilmek i¢in yeni

bir kavramsal ¢erceveye ihtiya¢ duyulmaktadir.
2.3. Diinyevi Musibetlerin Anlasilmasi i¢in Bir Model Onerisi

Kur’an, yapilmasi tesvik edilen olumlu davranislarin yani sira yasaklanan fiilleri
de kendine 6zgili bir islup iginde ele almakta ve bu fiillerin islenmesi halinde ortaya
c¢ikabilecek diinyevi ve uhrevi sonuglara dikkat gekmektedir.**? Bu baglamda Kur’an’in
mutlak adalet ilkesi olan, cezalarin sahsiligi ilkesi, cezanin yalnizca sugu isleyenlere ve
bu su¢a dogrudan istirak edenlere uygulanmasi gerektigini, suglularla aralarindaki
yakinlik ne olursa olsun masum bireylerin cezalandirilmasmin ise adalet anlayisiyla
bagdasmadigm ifade etmektedir.**® Ancak, masum bireylerin atalarmm veya iginde
yasadiklar1 toplumun giinahlar1 nedeniyle diinyevi musibetlere maruz kalmasi durumu,
bu ilkenin anlagilmasinda zorluklar1 beraberinde getirmektedir. S6z konusu olan bu
durumu “ceza aktarimi” olarak degil, “etkilenme”, “sosyal ¢evrenin/nesep baginin
kotiiliige egilimi” ve “dogal/sosyal zincirleme reaksiyon” olarak degerlendirip,
Kur’an’daki ilahi adalet ve masumiyetin korunmasi arasindaki iliski netlestirilmeye

caligilacaktir.
2.3.1. Bireysel Cezalandirma Yerine “Etkilenme” Kavraminin Tahlili

Kur’an’da cezanin sahsiligi ilkesi a¢ik bi¢imde vurgulanmasina ragmen, tarihsel
ve toplumsal olaylarda masum bireylerin de gesitli diinyevi musibetlere maruz kaldigi
goriilmektedir. Bu da yasanilan musibetlerin mahiyetine dair kavramsal bir ayrim
yapmay1 gerekli kilmaktadwr. Ciinkii masum bireylerin karsilastigi olumsuzluklar1
dogrudan “ceza” olarak nitelendirmek hem ilahi adalet anlayisiyla hem de Kur’an’daki
sorumluluk bilinciyle bagdagsmamaktadir. Bu nedenle bireysel cezalandirma yerine,
insanin i¢inde bulundugu sosyal yapi, aile gevresi ve tarihsel olaylar sebebiyle maruz

kaldig1 sonuglar1 agiklamak i¢in “etkilenme” kavrami daha agiklayici olacaktir.

Kur’an’da ifade edildigi lizere insan, belirli giidiilerle ve tiirline 6zgii niteliklerle

yaratilmugtir.*** Insan davramslarinda dogustan gelen bu 6zellikler ile biyolojik yapinmn

442 Erdogan, “Kur’an ve Siinnetteki Konuyla ilgili Naslarin Su¢ ve Cezada Kanunilik Acisindan
Degerlendirilmesi”, 11.

443 Nuri Berkay Ozgeng, “Islam Ceza Hukuku’nda Cezalarin Sahsiligi ilkesi”, Hasan Kalyoncu Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2021), 204-205.

444 Taha 20/50: “Mfsa: ‘Rabbimiz, her varliga yaratilisindaki temel 6zellikleri veren, ardindan onu var olus
amacina uygun bir yola koyan Allah’tir’ diye cevap verdi.”; el-A‘1a 87/2-3: “O, var olan her seyi yaratti ve
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etkisi bulunmakla birlikte, s6z konusu unsurlar bireyi zorunlu olarak belirli davranislara
sevk eden bir mahiyet tasimaz. Bununla birlikte insan davraniglar1 ¢cevresel etkilere agik
olup, bireyin kendi c¢abalar1 kadar i¢inde bulundugu cevre, ozellikle aile ve toplum,

davranislarm yonlenmesinde belirleyici rol oynamaktadir.*4

Aile ve ¢evrenin etkilerine isaret eden anlatimlardan biri Hz. Meryem kissasinda
yer almaktadir. Nitekim Kur’an’da bu konuda gegen, “Ey Harun’un kiz kardesi! Baban
kotii bir kimse degildi, annen de iffetsizlikle amlan bir kadin degildi.”**® ifadesinde
bireyin ig¢inde yetistigi aile ve soy ¢evresinin ahlaki 6zelligine dikkat ¢ekilmektedir. Bu
ifadede Hz. Meryem’e yoneltilen itham, onun kendisini ibadete veren biri olmasindan
ziyade, mensup oldugu aile ve soyun bilinen ahlaki yapisiyla iliskilendirilmektedir.
Boylelikle toplumun, bireyin davraniglarini degerlendirirken soy, aile ve cevresel
etkenlerin ne kadar 6nemli oldugu ortaya konulmaktadir.**” Dolayisiyla bu anlatim,
bireyin davraniglarinin dogrudan atalarma yiiklenebilecegi ya da soy yoluyla bir cezanin
aktarildigi anlamma gelmemektedir. Aksine bireyin, i¢inde bulundugu ailevi ve
toplumsal ¢cevrenin diislince ve sosyolojik etkilerine maruz kalabilecegini gostermektedir.
Bu yoniiyle s6z konusu kissa, bireyin dogrudan cezalandirilmasindan ziyade, iginde

bulundugu toplumsal yap1 sebebiyle maruz kaldig1 sonuglar1 ortaya koymaktadir.

Benzer bir durum, Kur’dn’da musibetlere dair ayetlerde de goriilmektedir.
Diinyevi musibete isaret eden bir ayette; “Basmiza gelen herhangi bir musibet, kendi

7448 seklinde

yapip ettikleriniz sebebiyledir. Allah ise yine de c¢ogunu affeder.
gecmektedir. Daha once de ifade edildigi ilizere Matiiridi bu durumu, masumlar1 da
kapsayan genel felaketler olarak yorumlamustir.**® Bu da gdsteriyor ki musibetlerden
etkilenen masum bireyler giinah sebebiyle cezalandirilmazlar ve toplumsal diizeyde
gerceklesen musibetlerin, ilahi hikmet geregi herkesi kapsayabilecek sonuglar

dogurabilir. Dolayisiyla masum bir kisiye isabet eden musibet, bireysel bir sugun karsilig1

onlar1 uyum ve diizen iginde sekillendirdi. Ayrica her varlik i¢in belirli bir 6l¢ii ve amag takdir etti, buna
gore onlara yol gosterdi.”; et-Tegabun 64/2: “Sizi yoktan yaratan O’dur. Boyle iken kiminiz inkarc1 oluyor,
kiminiz mi’min. Allah, yaptigimiz her seyi hakkiyla gérmektedir.”; es-Secde 32/9: “Sonra onu giizel bir
insan seklinde diizenleyip ona ruhundan iifledi. Boylece size kulaklar, gozler ve kalpler bahsetti. Ne kadar
da az siikrediyorsunuz!”

45 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 150.

446 Meryem 19/28.

447 Kutub, F7 Zilali'l-Kuran, 7/162.

448 eg-Siira 42/30.

449 el-Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an, 9/127.
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olarak verilmis bir ceza seklinde degil ilahi hikmet, toplumsal sartlar ve sebep-sonug

iliskisi ¢cergevesinde degerlendirilmesi gereken bir etkilenme siireci olarak anlagilmalidir.
2.3.1.1. Kétii Sosyal Cevrenin ve Nesep Bagimin Kaotiiliige Egilime Etkisi

Insan dogasinda taklide yonelik fitri bir egilim bulunmaktadir. Birey, dzellikle
erken ¢ocukluk doneminde duydugu sesleri, aile bireylerinin oturma, kalkma ve yiiriime
gibi davranislarin1 taklit ederek konusma, yeme ve igme gibi temel ihtiyaglarini
ogrenir.**® Bu sebeple aile, bireyin toplumsallasma siirecinde en yogun ve dogrudan
etkilesim icinde bulundugu temel sosyal bir miiessesedir. Bireyin gelisimi ve toplumsal
hayata uyumu siirecinde, i¢inde yetistigi ailenin yapisal 6zellikleri, aile i¢i islevlerin
saglikl bigimde yerine getirilip getirilmemesi ve aile i¢i iligskilerde yasanan ¢atismalar,

bireyin suca yonelme egilimi iizerinde belirleyici olabilmektedir.***

Ozellikle aile baglar1 kopmus cocuklarin daha ¢ok suga siiriiklendikleri
goriilmemektedir. Bununla birlikte ebeveynlerin tutarsiz, kat1 ve baskici disiplin anlayisi
itaatsiz ve olumsuz davraniglara zemin hazirlarken, asir1 hosgoriilii ya da ilgisiz yetistirme
tarz1 ise ¢ocugun baskalarina zarar1 olacak isteklerini merkeze alan bencil davraniglar
gelistirmesine yol agabilmektedir. Bunun yani sira, egitim diizeyi diisiik ailelerde
ebeveynlerin ¢ocuklarmi yalnizca geleneksel degerlere gore yetistirmeleri, degisen
toplumsal degerler ile aile yapisi arasinda bocalayan ¢ocugun uyum sorunlari ve
catigmalar yasamasina neden olmaktadir. Dogru diisiinme ve bagimsiz karar verme
yetenekleri yeterince desteklenmeyen bu ¢ocuklar, dis ¢cevreyle yasadiklari bu ¢atigmalar
sonucunda zaman zaman sug¢ sayilabilecek davraniglara yonelebilmektedir. Tiim bu
etkenlere ek olarak; ailenin ekonomik yapisi, ailede madde bagimliligi veya sug islemis
bireylerin bulunmasi, kalabalik aile yapisi, aile i¢i siddet, ihmal ve istismar gibi durumlar
da cocugun davranislarini olumsuz yonde etkileyebilmekte ve negatif egilimler
kazandirabilmektedir.*** Ancak bu sdzii gegen etkiler, dogrudan ilahi bir “ceza aktarimi”

olmay1p daha ¢ok bireyin i¢inde bulundugu ¢evrenin etkisine igaret eder.

450 Ahmet Inciler, Temiz Fitrat ve Olumsuz Egilimler Karsisinda Insan (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 52.

1 Giilsah Acar vd., “Aile ve Cocuk Suclulugu iliskisi”, Uluslararasi Katilimli III. Cocuk Geligimi ve
Egitimi Kongresi, Hacettepe Universitesi Kiiltiir Merkezi, (2015), 651.

452 Acar vd., “Aile ve Cocuk Suclulugu Iliskisi”, 653-655.
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Aile i¢i olumsuzluklarin birey veya c¢ocuk iizerinde olumsuz etkiler dogurdugu
bilinen bir husus olmakla birlikte, saglikli aile iligkilerinin bulundugu ortamlarda yetisen
bireylerde de benzer olumsuzluklarin ortaya ¢ikabildigi goriilmektedir. Bu noktada, aile
faktoriiniin yani sira belirleyici bir diger unsurun sosyal ¢evre oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim daha 6nce bahsi gegen Nith kavminin helakine iliskin kissa bireylerin dogru bir
aile ortaminda bulunmalarina ragmen i¢inde yasadiklari toplumun inan¢ ve davranig
yapisindan olumsuz sekilde etkilenebileceklerine dair carpici bir érnek sunmaktadir. %3
Ancak bu durum, nesilden nesle aktarilan bir ceza anlayisiyla degil, dolayl ve siireklilik

gosteren bir etkilenme siireci olarak degerlendirilmelidir.

Bireyin i¢inde bulundugu toplumun inanglarini, degerlerini ve davranis
modellerini icsellestirerek dini kimligini kazanmasi, sosyoloji biliminde “dini
sosyallesme™ siireci olarak ifade edilmektedir. Bu siirecin ilk ve en etkili kurumu olan
aile, ¢ocugun iliski kurabilecegi mekansal ve toplumsal konumunu belirleyerek onun
gelecekteki dini yonelimlerine dogrudan zemin hazirladigi goriilmektedir. Bireyin
cevresinden aldigi bu etkilesim, onun ‘“benlik” insasinda hayati bir rol oynadigi
goriilmektedir. Nitekim Charles COOLEY’in “ayna benlik” (looking-glass self)
kuramma gore benligimiz, baskalarmin bize yansiyan tavir ve davraniglarina gore
sekillendigini; yani baskalarina nasil gériindiigiimiizii diistiniir ve edindigimiz bu yargiya
gore kimligimizi insa ederiz.*** Dolayisiyla cocugun, atalarmin veya ailesinin olumsuz
yasantisindan etkilenmesi ilahi bir ceza aktarimi degil, yakin sosyal ¢evresinin sundugu
bu “ayna” aracilifiyla kotiiligii dogal bir sosyolojik siire¢ olarak kendi benligine

yansitmasidir.

Bununla baglantili olarak, toplumdaki yaygm etiketlemelerin de bireyin dini
kimligi iizerinde belirleyici bir giicii bulunmaktadir. Insanlari olumlu ya da olumsuz
olarak etiketlendirmek, 6zellikle ¢ocuklar ve gengler iizerinde derin izler birakmakta ve
onlarin bu sdylemler dogrultusunda egilimler sergilemelerine yol agmaktadir.**> Toplum
tarafindan “babasinin giinahini ¢ekiyor” veya “soy yiikii tagiyor” gibi asilsiz inanglarla
negatif bir sekilde etiketlenen bireyler, bu dislanmislik hissinin yarattig1 psikolojik

baskiyla suca veya giinaha daha kolay yonelebilmektedir. Sonug¢ olarak, atalarin

453 Hid 11/45-46; et-Tahrim 66/10.
454 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Dora Yaynlari, 2011), 133-136.
4% Kurt, Din Sosyolojisi, 138.
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giinahlarinin nesillere olan yansimasi kalitsal bir kader (ilahi ceza) degil, biiyiik dlglide
ailenin sosyallesme siirecindeki eksikliklerinin, ayna benlik mekanizmasinin ve toplumun

yanlis etiketlemelerinin birlesimiyle olusan sosyo-psikolojik bir “etkilenme” siirecidir.

Daha once ornegini verdigimiz Hz. Meryem kissas1 da yine bu baglik altinda
dolayli yonden etkilenmeye ornek olarak verilebilir.**® Nitekim irsi baz1 kusurlarin
nesilden nesle aktarilabildigi bilinmektedir. Bu durum her haliikarda gegerli bir kural
olmamakla birlikte, genetik bir olguya isaret etmektedir. Bu nedenle Hz. Meryem’in
babasinin kotii bir kimse, annesinin ise hayasiz ve iffetsiz biri olmadigina 6zellikle vurgu
yapilmast da bu hususa dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ebeveynin genetik ve ahlaki
ozelliklerinin, neslin fitri egilimleri iizerinde dogrudan belirleyici bir role sahip oldugu

sdylenebilir. >’

Bireyin kétiiliige meylinde nesep ile sosyal cevrenin etkileri degerlendirildiginde,
genetik faktorlerin davranmist mutlak bir zorunlulukla belirlemedigi anlasilmaktadir.
Insanmn gozlemlenebilir davranislari1 ve karakterini ifade eden fenotip, kiiltiir ve
cevrenin etkisiyle sekillenirken genotip, genler araciligiyla olusur. Genotip,
bilgisayardaki igletim sistemine, fenotip ise bu sistem {iizerine sonradan yiiklenen
programlara benzetilebilir. Insanin fiziksel yapisinda oldugu gibi psikolojik yapisinda da
dogustan gelen genetik bir temel bulunmaktadir. On iki temel kisilik yapisi olarak
adlandirilan bu smiflandirma i¢inde herkes belirli bir gruba dahildir. Buna goére bazi
insanlar daha disa doniik, bazilar1 daha slipheci, bazilar1 ise daha bagimli bir yapiya sahip
olabilir. Bunlar, dogustan gelen ve kisiligin ana ¢ergevesini olusturan 6zelliklerdir. Ancak
birey, yasadigi cevre, ebeveynlerinden 6grendikleri ve sosyal etkilesimler yoluyla bu

ozellikleri bireysel iradesinin etkisiyle farkli yonlere ¢ekebilir ve doniistiirebilir.**8

Diger taraftan, insan eylemlerini biitliniiyle biyolojik/genetik kdkenlere baglayan
indirgemeci yaklasimlarin (genetik determinizm), irade ve sorumluluk ilkesiyle
bagdasmadigi goriilmektedir.**® Arastirmalar, insanin dogustan gelen dzellikleri ile viicut
kimyasinin davranislar lizerinde bir etkisi oldugunu kabul etmekle birlikte, bu 6zelliklerin

insant belirli bir eyleme veya gilinaha siiriikleyici mahiyette olmadigmi ortaya

456 Meryem 19/28.

ST Yldirim, [Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 7/3722.

4% Nevzat Tarhan, /nang Psikolojisi-Ruh, Beyin ve Akil Uggeninde Insanoglu, (Istanbul: Timas Yayinlari,
2011), 95-96; Sarikaya, Genlere Miidahale-Tlahi Kader fliskisi, 148.

49 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 156.
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koymaktadir.*®® Zira insan davranislar1 her zaman dis ¢evreden etkilenmeye agik olup,
kisinin kendi iradi ¢abasi ile aile ve toplumun yonlendirmelerine tabidir. Bu baglamda
Berat Sarikaya, suga meyilli bir ¢evrede yetismis veya siddete maruz kalmis olma, kisinin
su¢ islemesini hukuki ve ahlaki agidan nasil mesrulastiramayacaksa, ayni sekilde kisinin
genetik/biyolojik mirasinin da islenen giinahlar i¢in bir mazeret teskil edemeyecegine

dikkat cekmektedir.*6*

Bu veriler 11ginda, atalardan intikal eden genetik/nesebi bagn, kisiyi dogrudan
giinaha yonelten fitri bir kirlilik (asli glinah) tagidigimi iddia etmenin, Kur’an’in bireysel
sorumluluk ve iradeyi merkeze alan ‘“cezanin sahsiligi” ilkesiyle Ortiismedigi
soylenmelidir. Sonu¢ olarak fitrattaki egilimlerin insan1 giinaha zorlayici mahiyette
olmayip bireyin kendi 6zgiir iradesiyle sekillendirecegi ahlaki imtihan siirecinin bir
pargasimni olusturdugu anlasilmaktadir. Bu durum insanm baskalarmnin gilinahlarindan
higbir sekilde etkilenmedigi anlamma gelmemektedir. insanin, sahip oldugu 6zgiir irade
sayesinde kendi se¢imlerinden sorumlu bir varlik oldugu dikkate alinmalidir. Dogrudan
ya da dolayli bigimde maruz kalinan “etkilenme”, bir ceza aktarimi olmamakla birlikte,
bireysel sorumlulugu tamamen ortadan kaldrmayan bir zemini beraberinde

getirmektedir.

2.3.1.2. Musibetlerin Dogal ve Sosyal Zincirleme Reaksiyon Olarak

Degerlendirilmesi

Kur’an, evrende meydana gelen olaylarin belli bir 6l¢i ve diizen igerisinde
gerceklestigini vurgulamaktadir.*®? Bu baglamda musibetlerin, cogu zaman dogal ve
toplumsal siireclerin birbirini tetiklemesiyle ortaya ciktigina isaret etmektedir. Ciinkii
diinya tizerinde meydana gelen higbir sey rastlantisal veya sebepsiz degildir. Her sonucun
belirli bir sebebe dayandig1 ve degismez bir ilahi yasa karsimiza ¢ikmaktadir.*%® Bu yasa

Kur’an’da, “Siiphesiz biz her seyi bir dlgiiye gore yaratmugizdir,”*%*

ayetiyle karsimiza
cikmaktadir. Ayet, evrende meydana gelen her olaymn belirli bir 6l¢li ve yasaya bagl

olarak gergeklestigini ifade etmektedir. Bu baglamda varlik dleminde kendiliginden

460 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 158.

461 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 154-155.

462 g]-Kamer 54/49; el-Furkan 25/2; el-Enbiya’ 21/22; el-Mulk 67/3-4; er-Rahman 55/7.

463 Ciineyd Aydin - Ahmet Geng, “Siinnetullah ve Insanm Iradesi Temelinde Kader”, Yonetim Ekonomi
Edebiyat Islami ve Politik Bilimler Dergisi 1/1 (2016), 82; Giines, “Kur’an’da Siinnetullah”, 62-63.

464 o]-Kamer 54/49.
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ortaya ¢ikan higbir durum s6z konusu olmayip her sonug¢, mutlaka bir sebebe
dayanmaktadir.*®> Ancak musibete neden olan bu durumlar yalniz bir ceza degil, insanin
ahlaki, sosyal veya bireysel alanlarda Allah’a karsi tasidig1 sorumluluklari ihlal etmesidir.
Bu fiiller, bireysel gilinahlar olabilecegi gibi toplumsal alanda da siireklilik arz eden

adaletsizlik, zuliim gibi bozulmalar da olabilir.

Musibetler ilk olarak, insanin giinah islemekten kendisini alikoyamayan fitratinin
dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.*®® Nitekim dis etkenlerin heniiz etkilemedigi
ve bozmadig: fitrat, tabiat1 geregi hayra, iyilige ve Allah’1n birligini tanimaya yoneliktir.
Yaraticisina delaleti tabii olan fitratin derinliklerinde, her insanda vicdanla baglantili bir
hak duygusu ve marifetullaha yonelik bir istidat bulunmaktadir. Ancak nasil ki bir
hastalik ya da engel sebebiyle go6ziin gérme yetisi gecici veya kalici olarak
zayiflayabiliyorsa, fitrat da dis tesirler nedeniyle asli kabiliyetinden ve yonelisinden

uzaklasabilmektedir.*¢’

Baslangicta saf ve temiz yaratilan fitrat, insanin hatali tercihleriyle zamanla
bozulabilmektedir. Bu bozulmanin varlik diizenine bela ve musibet olarak yansimasi ise
kacmilmazdir. Ciinkii heyelan gibi tabii olaylar doganin fitratinin bir pargasidir ve ancak
insanin riskli alanlara yerlesip ¢evreyi tahrip etmesi, bu olaylarin zarar verici sonuglar
dogurmasina yol agmakta ve musibetlerin, insan fiillerine fitratin bir karsilig1 olarak
ortaya ¢iktigini gdstermektedir.*®® Yani fitratinin gerekleri dogrultusunda hareket eden
birey, bu siirecte musibetlere zemin hazirlayabilmektedir. Kur’an’da insanlarin

birbirlerine karsi isledikleri haksizliklar “zuliim” kavramiyla ifade edilmekte ve zulmiin

469 470

ise belalarm ortaya ¢ikmasinda™ etkili bir unsur oldugu vurgulanmaktadir.

465 Ozdemir, lldhi Adalet ve Rahmet, 150.

466 Cevik, “Musibet Kavrammin Etimolojisi”, 285.

467 Karaman vd. Kur’an Yolu, 314.

468 Giiven Agirkaya, “Bela-Musibetler Uzerine Fitrat Eksenli Bir Okuma”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 413
(2020), 44.

469 en-Nisa’ 4/53: “Ey Rasiliim! Ehl-i kitap senden gokten bir kitap indirilmesini istiyor. Oysa onlar daha
once Misa’dan Allah’1t agik¢a gostermesini talep etmis, bu kiistah istekleri sebebiyle yildirimla
cezalandirilmiglardi. Apagik delillere ragmen buzagiy: ildh edinmislerdi. Buna ragmen biz onlar affetmis
ve Miisd’ya agik bir kudret vermistik.”; ez-Zumer 39/51: “Isledikleri kétiiliikler sonunda azap olarak
baslarma inmistir. Zuliim ve haksizlik yapanlar1 da benzer bir akibet beklemekte olup, bundan kagmalar1
miimkiin degildir.”; el-Kehf 18/35: “Gurur ve kibirle kendine yazik eden bu kisi bagmna girerek, “Bunun
asla yok olacagini sanmryorum” diye konustu.”

470 Cevik, “Musibet Kavrammin Etimolojisi”, 285.
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Kur’an’da, basa gelen her musibetin, ¢ogu zaman kendi yapip ettiklerimiz
sebebiyle oldugu belirtilir.#”* Bu da diinya hayatinda cana, aileye veya mala isabet eden
her tirli musibetin, Rabbe karsi islenen giinahlarin bir sonucu oldugu seklinde
degerlendirilir.*’? Yani basa gelen her tiirlii olay, musibet-fiil iliskisini vurgulamakta ve
ayni zamanda ilahi rahmetin, cezalandirmadan daha baskin oldugunu ortaya
koymaktadir.*”® Bu sebeple etapta ilk bireysel olarak baslayan etkilenme, davranislarm
yansimasi Olarak aileye, yakin ¢cevreye ve en sonunda topluma kadar genisleyerek etkisini
gostermeye baglar. Bu durumun en garpict 6rnegini, bir toplumdaki yanligliklarin nasil
zincirleme bir sekilde herkesi etkiledigini anlatan su meshur gemi rivayetinde gorebiliriz:
“Allah’m koydugu smirlar1 koruyan kimse ile bu smirlari ihlal eden kimsenin durumu,
bir gemide kura ¢cekip yerlesen bir topluluga benzer. Onlarin bir kism1 geminin iist katina,
bir kismi1 da alt katina yerlesmisti. Alt katta bulunanlar su almak istediklerinde iisttekilerin
yanindan ge¢gmek zorunda kaliyorlardi. Bunun iizerine soyle dediler: ‘Keske kendi
paymmiza diisen yerden bir delik agsak da tisttekilere eziyet vermesek.” Eger iisttekiler
onlar1 kendi hallerine birakirsa hepsi birlikte helak olur, fakat onlar1 engellerlerse hem
kendileri kurtulur hem de hepsi birlikte kurtulmus olur.”*"* Bu hadisteki benzetme,
toplumsal bir yanlisligin yalnizca yapanlar1 degil tiim toplumu etkileyebilecegini, bu
nedenle kotiiliige engel olmanin toplumsal sorumlulugun ayrilmaz bir parcasi oldugunu
gostermektedir. Bu da musibetlerin dogal ve sosyal zincirleme bir reaksiyonla nasil

herkesi etkileyebilecegini gostermektedir.

Evrenin ve varlik diizeninin Allah tarafindan belirlenmis bir isleyisi
bulunmaktadir. Bu isleyis, her varliga 6zgii bir fitratin varligina isaret eder. Zerreden
kiireye kadar biitiin varliklarin bu dengeli fitrati, 6zellikle sanayi devrimiyle birlikte insan
eliyle tahrip edilmeye baglanmistir. Insanin tabiata yonelik asir1 miidahalelerin dogal
dengenin bozulmasina yol agtig1 goriilmektedir. Bu tahribatin neticesinde ortaya ¢ikan
durumlarm bela, musibet veya afet olarak adlandirilmasinim, insan fiilleri ile ortaya ¢ikan
zararlar arasindaki nedensellik bagmi degistirmedigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla,
karsilasilan bu tabiat olaylar1 ile insan eylemleri arasinda dogrudan bir iliski oldugu

sdylenebilir. Insanin kendi eylemlerinin neticelerinin, zamanla yine kendisine cesitli

471 es-Siira 42/30.

472 et-Taberi, Taberi Tefsiri, 7/298.

473 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 8/198-199.
474 el-Buhari, “Sirket”, 6 (No. 2361).

86



bedeller olarak yansidigi sdylenebilir. Bu baglamda, fitratin dogal yapist korundugu
slirece karsilasilan olumsuzluklarin daha az oldugu, ancak fitrata yonelik tahribat arttikca

bela ve musibetlerin siddetinin de artis gosterdigi anlasiimaktadir.*™

Dogada meydana gelen bir olumsuzluk, ¢ogu zaman tek yonlii degildir, ardindan
baska sorunlar1 da beraberinde getirir. Ornegin uzun siire yagmur yagmazsa nce kuraklik
baslar, ardindan iirlinler zarar gérmeye baslar ve bunun sonucunda da hayvanlar etkilenir.
Neticesinde ge¢im zorlasir ve toplumsal-ekonomik sorunlar ortaya ¢ikar. Benzer sekilde
siddetli bir deprem yalnizca binalara zarar vermekle kalmaz ayni zamanda barinma,
saglik, glivenlik ve ekonomik gibi sorunlar1 da pes pese getirir. Bu tiir olaylar, bir tagin
suya atilmastyla olusan halkalar gibidir. ilk olay sona ermis olsa bile, etkisi dalga dalga
yayilir ve hayat birgok alanini etkiler. Dolayisiyla yasanan sikintilar, tek bir sebebe
bagl bir ceza olarak degil de dogal siirecin ve sartlarin birbirini tetiklemesiyle ortaya
cikan zincirleme reaksiyonlar olarak degerlendirilmeli ve insanin diinya iizerinde var

olma nedenini yeniden diisiiniip, sorumluluk bilincini gili¢lii tutmasi gerekmektedir.
2.3.1.3. Maddi ve Manevi Aktarim Tiirlerinin Incelenmesi

Aktarim, genel olarak bir nesilden digerine bilgi, deger, davranis Oriintiileri,
psikolojik Ozellikler ve hatta biyolojik yatkinliklarin gecisini ifade eden kapsamli bir
kavramdir. Psikoloji alaninda ise bu terim, 6zellikle ebeveynlerin ya da 6nceki kugsaklarin
deneyimlerinin, tutumlarinin ve psikopatolojilerinin sonraki nesiller iizerindeki etkilerini
aciklamak icin kullanilmaktadir.#’® Bu aktarim siireclerinin anlasilabilmesi i¢in insanmn

¢ok katmanli yapisina bakmak gerekir.

Insan, yalnizca toplumsal iliskiler icinde var olan bir 6zne degil, ayn1 zamanda
biyolojik, fizyolojik ve psikolojik ozellikleri olan ¢ok katmanli bir varliktir.’” Son
yillarda insan davranigsinin biyolojik ve genetik temellerini agiklamaya yonelik
arastrmalarda dikkat ¢ekici bir artis yasanmaktadir.*’® Modern genetik bilim,

davraniglarin  tamamen belirlenmis olmadigin1 ancak bazi egilimlerin tasiyici

475 Agirkaya, “Bela-Musibetler Uzerine Fitrat Eksenli Bir Okuma”, 48-49.

476 Murat Kan, “Travmatik Yasantilarm Kusaklararasi Aktarim: Klinik Bulgularm Derlenmesi”,
Disiplinlerarasi Arastirma ve Incelemeler Dergisi 4 (2024), 2271.

477 Esra Burcu, “Evrimci Teorinin Sosyolojik Diisiince Uzerindeki Etkileri ve Sosyobiyoloji”, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (1998), 176.

478 Seyithan Can, “Insan Davranislarinin Kokenleri ve Karsilikli Etkilesimleri Baglaminda Kelam-
Nérobiyoloji iliskisi”, Strnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2024), 173.
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olabilecegini ortaya koymaktadir. Bu noktada genetik yapi, “kader”in belirleyicisi degil,

cevreyle siirekli etkilesim halinde olan biyolojik bir zemin niteligindedir.*"

Genetik aktarim ve g¢evre arasindaki iligki, insan davraniglarini agiklamada
merkezi bir Oneme sahiptir. Davraniglarin biitiiniiyle genetik yap1 tarafindan
belirlendigini savunan genetik determinizm ya da indirgemeci yaklagimlar, epigenetik
paradigma ile 5nemli dlciide yumusatilmistir.*® Epigenetik yaklasim,*8! genetik yapmin
degismez ve sabit bir kader olmadigni, genler ile gevrenin siirekli bir etkilesim halinde
bulundugunu ve c¢evresel kosullarn gen ifadesini tetikleyici, diizenleyici ya da
doniistiiriicii bir rol iistlenebilecegini ileri siirmektedir.*®? Dolayisiyla insanin hem
biyolojik kalitimla hem de sosyal 6grenme yoluyla sekillenmesinin dogal bir sonucu
olarak insan varolusunun temelini olusturan aktarim siirecleri, ne yalnizca genetik
mekanizmalarla ne de sadece sosyokiiltiirel etkenlerle agiklanabilir. Bunlar ancak
karmasik bir biyokiiltiirel etkilesim zemini i¢inde anlasilabilir.*®® Bu cercevede genetik
yap1, insan davranislarmi zorunlu bi¢cimde belirleyen kati bir kader olmaktan ziyade,

cevresel etkenlerle sekillenen biyolojik bir zemin olarak degerlendirilmelidir.

Calismamizin konusu olan bireysel fiillerin ve davranislarin sonraki kusaklar
iizerinde biyolojik ve davranigsal etkiler dogurabilecegi hususunu, modern tip bilimi
“epigenetik” ile dogrulamaktadir. Besinlerin ve biyoaktif gida bilesenlerinin, insanin
genlerinin nasil calisacagmi hiicresel seviyede degistirdigi gdzlenmistir.*®* Duke
Universitesi’nde ikiz fareler iizerinde yapilan dikkat cekici bir ¢alismada sadece kendi
yedigimiz yiyeceklerin degil, anne-babamizin ve hatta biiyilikanne ile biiyiikbabamizin
yediklerinin bile genlerimizin c¢alismasi iizerinde etkili olabilecegi yoniinde bulgulara

ulasiimistir.*® Bunun yan1 sira travma, stres ve benzeri gevresel etkenlerin de epigenetik

479 Sefa Saygili, Beyin ve Ruh, Beynin Sirlarindan Ruhun Aydinhigina (istanbul: Elit Yayinlari, 2010), 61-
62.

480 Esra Kartal Sosyal, Gen Otesi-Insan Sonrasi Epigenetik Felsefesine Giris (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2020), 21.

481 «“Epigenetik: DNA diziliminde (harflerinde) hicbir degisiklik olmadan, sadece genlerin ¢alisma (ifade
edilme) seklinin degismesi ve bu degisimin sonraki kusaklara aktarilmasidir.”; Deniz Mihgioglu,
“Epigenetik Mekanizmalarmn Besinlerin Biyoaktif Bilesenleri ile Iliskisi”, Beslenme ve Diyetetik Dergisi
47/3 (2019), 102.

482 Kartal Sosyal, Gen Otesi, 32-33; Saygili, Beyin ve Ruh, 62.

483 Hiiseyin Tiirk, “Biyolojik Evrim-Kiiltiirel Evrim iliskisi Indirgemeci Olmayan Bir Yaklagimla”, Tiirk
Arkeolojisi ve Etnografya Dergisi 71 (2000), 39.

484 Mihgioglu, “Epigenetik Mekanizmalarin Besinlerin Biyoaktif Bilesenleri ile Iliskisi”, 76.

485 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 145.
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mekanizmalar aracilifiyla li¢ nesil boyunca etkisini siirdiirebildigine dair bilimsel
bulgular mevcuttur.*®® Bu durum, haram veya sagliksiz beslenme davranislarinin sadece
bireyin kendisini degil, genetik hiicresel hafiza yani epigenetik yoluyla ¢ocuklarini ve
torunlarin1  da etkiledigini gostererek sonraki nesillerin etkilenmesi  fikrini

kuvvetlendirmektedir.

Insanlarda bir neslin yaklasik yirmi yil siirdiigii dikkate alindiginda, insanlar
iizerinde birden fazla nesli kapsayan epigenetik caligmalarin sonuglar1 heniiz kesinlik
kazanmig degildir. Bununla birlikte, fareler lizerinde yapilan arastirmalarda stresin en az
ii¢ nesil boyunca aktarilabildiginin gésterilmesinin ardindan, arastirmacilar insanlarda da
travmatik ya da yogun stres igeren deneyimler yasayan anne ve babalarin, bu etkileri
yalnizca ¢ocuklarma degil, biiylik ihtimalle torunlarma da aktarabileceklerini
ongormektedir. Nitekim Mark Wolynn, kusaklar arasi travma aktarimina iliskin
degerlendirmelerinde, bu anlayisin yalnizca modern bilime 6zgii olmadigini, benzer
diisiincelerin kutsal metinlerde de yer aldigmi ifade etmektedir.*®” Ozellikle New Living
Translation’da,*® Tanr’nin  bagislayicihign vurgulanmakla birlikte, anne-babalarin
giinahlarinin ¢ocuklarina yiliklenmekle kalmayip, {igiincii ve dordiincii nesilleri de

kapsayacak sekilde aileyi etkiledigi belirtilmektedir.*®

Insan davramslarmin biyolojik bir temeli oldugu kabul edilmekle birlikte,
kalitimin davranislar1 biitiinliyle belirledigi goriisii isabetli degildir. Zira bireyin
davraniglarinin ve inang tercihlerinin sekillenmesinde aile, sosyal ¢evre ve kisinin bu
etkenlere verdigi tepkiler belirleyici rol oynamaktadir.*®® Insan hem iyi hem de kétii
ahlaka yonelmeye elverisli bir istidatla yaratilmistir ve bu yoniiyle ahlaki egilim bir
potansiyel olarak kalitimsaldir. Ancak bu potansiyelin hangi yonde gelisecegini
belirleyen temel unsur, gevresel faktorlerdir. Birey, iyi ahlaka yonlendiren bir ¢evrede
yetistiginde erdemli bir kisilik gelistirebilirken, kotii ahlaka sevk eden etkenlerle

karsilagtiginda ise olumsuz ahlaki tutum ve davramislar sergileyebilir.*® Ayrica

486 \Wolynn, Seninle Baslamadi, 35-39.

487 Cikis 20:5: “Benden nefret edenin babasmin isledigi sugun hesabmi gocuklarmdan, iigiincii, dérdiincii
kusaklardan sorarim.”

488 [ncili’in ¢agdas Ingilizceye cevrilmis halidir.

489 \Wolynn, Seninle Baglamadi, 51-52.

490 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 140.

491 Mustafa Sengiin, “Ahlak Gelisimin Psiko-Sosyal Dinamikleri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23/23 (2007), 216.
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Kur’an’da davraniglarin degisebilecegine isaret eden ayetler, insanin dogustan bazi
egilimlere sahip olsa da bu egilimlerin mutlak ve zorlayici olmadigini, aksine doniisiime

acik bir potansiyel tasidigini ortaya koymaktadir.*%?

Insanm davranislarmi diizeltebilecegine isaret eden bazi ayetlerde; “Ey iman
edenler! Kendi sorumlulugunuzu iistlenip halinizi diizeltin. Siz dogru yolda oldukca
baskalarmm sapmasi size zarar vermez...”*%, “Bir toplum kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlara verdigi nimeti degistirmez. Ancak giinahlar1 sebebiyle bir
kotiliik dilediginde bunu engelleyecek ve onlar1 Allah’tan baska koruyacak kimse
yoktur.”** ve “Nefse ve ona iyilik ile kotiiliigii ilham edene yemin olsun ki, nefsini
arindiran kurtulusa ermis, onu kotiilige gomen ise ziyana ugranmustir.”*®® ifadeleri
gegmektedir. Ayetlerde, insanin kendisini diizeltme sorumluluguna vurgu yapilmaktadir.
Ozellikle son ayette, iyilik ve kétiiliik bilinciyle donatilan insanm, kendi ¢abasiyla
davraniglarini1 doniistiirebilecegi acik¢a ifade edilmektedir. Zira insan davranislarmin
yalnizca dogustan getirilen 6zelliklerle belirlendigi kabul edilseydi, bireyden kendisini
diizeltmesi ve nefsini armdirmasini beklemenin makul gériinmeyecegi soylenebilirdi.*%
Bununla birlikte Kur’an’da Allah’in bir varlig1 yaratmasi ve onu belirli fiillere yatkin bir

9

yap1 iizere diizenlemesi,*®" 6zelde ise insanda O’nu bilmeye ve iman etmeye ydnelik

1498

olarak yerlestirdigi temel yetiyi*®® ifade eden fitrat,*° i

nsan yaratilisinin ahlaki bakimdan
da dogruluk, diristliik, adalet, giiven telkin etme, vefa, comertlik, sevgi, sefkat ve
merhamet gibi pek ¢ok ahlaki duygu ve degere potansiyel olarak sahip kilindigini
gostermektedir.>® Bu baglamda bir hadisi serifte; “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar.
Sonra anne ve babasi onu Yahudi yapar yahut Hiristiyan yapar ya da Mecisi yapar.”%
buyrulmaktadir. Bu hadis, insanin yaratilig itibariyla temiz ve yonlendirilmeye agik bir

fitrata sahip oldugunu, ancak sonraki siirecte aile ve ¢evre etkisiyle sekillendigini ortaya

koymaktadir.

492 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 140.

493 g]-Ma’ide 5/105.

49 er-Ra‘d 13/11.

495 es-Sems 91/7-10; ayrica bk. et-Tegabun 64/2; el-Insan 76/3; el-En‘am 6/165.
4% Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 140.

497 gr-Riim 30/30.

498 ez-Zuhruf 43/87.

499 g|-Isfahani, “ftr”, 801.

50 Musa Cetin, “Hadisler Baglaminda Din-Fitrat Iliskisi ve Sosyal Yansimalar1”, Gen¢ Miitefekkirler
Dergisi 3/2 (2022), 567.

501 ibn Hacer, Fethu 'I-Bari bi-Serhi’I-Buhdari, 3/246.
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Sonug olarak insan, diinyaya gelirken ebeveynlerinden genetik ve epigenetik
yollarla bazi 6zellikler devralmakta bununla birlikte, dogumdan sonra aldigr maddi ve
manevi egitimle kisiligi sekillenmektedir. Bu siireg, bireyin i¢inde bulundugu sosyo-
kiiltiirel gevrenin etkisiyle devam etmekte ve insanin inang, deger ve davranis diinyasi

zamanla bu farkl: etkilerin birlesimiyle sekillenmektedir.

2.3.2. Giinah ve Cezanin Sahsiligi ilkesinin Diinyevi Musibetler Karsisindaki

Konumu

Gilinah ve cezanin sahsiligi ilkesi, Kur’an’in adalet anlayisinin temel
unsurlarindan biridir. Buna gore herkes yalnizca kendi yaptiklarindan sorumludur ve
hicbir kimse baskasmin giinahini yiiklenmez. Bu ilke, insanin diinyada karsilastigi
musibetleri degerlendirirken de 6nemli bir 6l¢ii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bazi
toplumlarda veya halk inanglarinda goriilen, bir kisinin basina gelen sikmtilarin
baskalarmin giinahlariyla iliskilendirilmesi ya da masum kimselerin bagkalarinin hatalar1
sebebiyle cezalandirildigi disiincesi, Kur’an’in ortaya koydugu sahsilik ilkesiyle
bagdagsmamaktadir. Kur’an biitiinciil olarak dikkate alindiginda, diinyevi musibetlerin her
zaman dogrudan bir ceza olarak yorumlanamayacagi, bunlarin farkli hikmet ve amaglar
cercevesinde gerceklesebilecegi hususu daha 6nce incelenmisti.’®? Bu noktada konunun
daha iyi anlasilabilmesi i¢in bazi hususlara ayrica deginmek gerekmektedir. Bu
dogrultuda, 6nce masumiyetin korunmasi konusu ele alinacak, ardindan ise diinyevi

musibetlerin ahiret sorumlulugu lizerindeki etkisi tizerinde durulacaktir.
2.3.2.1. Masumiyetin Korunmasi

Sahsilik ilkesi, dncelikle masumiyetin korunmasi agisindan 6nem tasimaktadir.
Kur’an’da bu husus bireysel sorumluluk esasinda ele alinmistir. Bu da insanlarin
baslarna gelen her olumsuzlugu dogrudan bir glinahin karsilig1 olarak gormemeyi saglar.
Her ne kadar sz konusu mesele Islam hukukunda cezalarin sahsiligi ilkesi kapsaminda
ele alinmis olsa da bu calismada konu hukuki baglamdan ziyade, giinah, musibet ve
bireysel sorumluluk iligkisi cercevesinde degerlendirilmistir. Ozellikle cocuklar, akil
saglig1 yerinde olmayan kimseler veya herhangi bir fiilde sorumlulugu bulunmayan

kisiler s6z konusu oldugunda, bunlarin yasadiklar1 sikintilarin bagkalarinin glinahlarinin

502 Bkz. “1.3. Kur’an’da Musibet Kavrami”, 38-41; “2.1.1. Kur’an’da Bireysel Giinah-Musibet iliskisi”,
41-42.
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sonucu olarak goriilmesi Kur’an’in adalet anlayisiyla bagdasmamaktadir.®® Bu yoniiyle
giinah ve cezanin sahsiligi ilkesi, diinyevi musibetler karsisinda masum bireylerin

sorumluluk disinda tutuldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an’da masumiyetin korunmasima aykiri1 gibi goriinen ancak ¢esitli mana ve
hikmet yonleri olan bazi ayetler vardir. Bunlardan biri Hz. Misa ile Hizir kissasinda
gecmektedir.’% Hz. Masa, Hizir’in bir erkek ¢ocugunu &ldiirmesine sahit olunca, “Bir
can karsilig1 olmaksizin masum bir cana nasil kiydin?” diyerek itiraz etmis, haksiz yere
sugsuz birinin Oldiirtildiigini disiinmiistiir. Ancak ilerleyen ayetlerden anlasildigina
gore,*® bu cocuk disaridan goriindiigii gibi masum olmayip, biiyiidiigiinde ana-babasimi
da kiifre siiriikleyecek azgm bir yapida oldugu i¢in ilahi bir hikmet ve emirle
oldiiriilmiistiir.>°® Bu durum zahirde ser gibi goriinen 6ldiirme eyleminin bu ayet aslinda
ilahi bir hikmet barindirdigin1 gostermektedir. Buna karsilik, beseri zulmiin bir neticesi
olarak gercekten masum olan canlarin katledilmesi durumu Kur’an’da farkl ayetlerde

sakindirilarak gegmektedir.>"’

Kur’an’da masumiyetin korunmasina engel teskil edecek sekilde anlasilabilecek
bir husus da Firavun tarafindan &ldiiriilen Israilogullarmin gocuklarina yonelik olarak
gecen “Hani, sizi azabm en kotiisiine ugratan, kadinlarimizi sag birakip, ogullarinizi
bogazlayan Firavun ailesinden kurtarmustik...” ayetidir.>*® Elmalil1 tefsirinde, o ¢ocuklar1
nefsi emellerle kirlenmemis, yaratilis fitrat1 iizere bulunan “temiz ve masum/giinahsiz”
varliklar olarak nitelendirmistir. Ona gore bu masum canlarin kesilmesine Allah’m izin
vermesindeki ilahi hikmet, o temiz ¢ocuklarin ruhani kuvvetlerinin Hz. Misa’nin

sahsinda toplanarak Firavun’a kars1 asilmaz bir manevi ordu olusturmasidir.>%

Masumiyetin korundugu alanlardan biri beseri hukuka iliskin ayetlerde acgikca
ortaya konmaktadir. Ornegin bu kapsamdaki “Oldiirme fiiliyle ilgili olarak size kisas farz

kilmmugstir. Hiire karsilik hiir, koleye karsilik kole, kadmna karsilik kadin. Ancak

508 Muhammed Halil Ayakli, “Islam Hukukunda Suc ve Ceza Kavramlar1”, Kirikkale Hukuk Mecmuast 2/2
(2022), 497-498; izzet Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Seckin Yaymcilik, 2024),
235-236.

504 o]-Kehf 18/74, 80-81.

505 g]-Kehf 18/80-81.

506 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/374, 377.

507 g]-Ma’ide 5/32; en-Nisa’ 4/93; el-Isra’ 17/33; el-En‘am 6/151.

508 o]-Bakara 2/49.

509 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/294-295.
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Oldiiriilenin velisi tarafindan bir bagislama s6z konusu olursa, bagiglanan kisi bu bagisa
uygun bigimde davranmali ve diyeti de giizel bir sekilde 6demelidir.”®® ayetinden
hareketle islam hukukunda canin korunmasi ve kisas meseleleri islenirken masumiyet,
“dokunulmazlik ve saygmlik” anlaminda ele alnir. Islam yurdunda bulunan insanlarin
(hiir, kdle, Miisliiman, kadin veya erkek) kanlarmin, canlarinin ve yasama haklarmin
“kardes gibi masum ve saygin” bilinmesi gerektigi vurgulanir. Hem Allah’in hakki hem
de kulun hakki olan bu saygm ve masum yasama hakkina saldirmak, en biyiik
cinayetlerden biri kabul edilir.>** Dolayisiyla Kur’an, toplumsal iliskilerde dahi diizenin
nasil olmas1 gerektigine dair Olgiiler ortaya koymakta ve masumiyetin korunmasina

yonelik uyarilarla bu ilkeye farkli baglamlar {izerinden dikkat ¢cekmektedir.

Baskalarmin iradelerini kotii yonde kullanmalar1 sonucu meydana gelen
felaketlerin insanin zihninde bir karigikliga yol agmasi beklenmez. Nitekim kurallara
uyan bir stiriictiniin, trafik kurallarin1 ihlal eden sorumsuz bir siiriiciiniin sebep oldugu
kazada zarar gormesi de bir musibet olarak degerlendirilebilir. Ancak bu durumda
meydana gelen zararin sorumlulugu, iradesini yanlis yonde kullanan kisiye aittir. Cilinkii
Allah, imtihanin bir geregi olarak insanlara iradelerini tercih ettikleri yonde kullanma
imkani tanimistir. Bununla birlikte bu tiir davraniglarin sorumlular1 hem diinya hayatinda
hem de ahirette yaptiklarinin karsiligin1 mutlaka goreceklerdir. Dolayisiyla insanin kendi
hatas1 disinda basina gelen felaket ve musibetleri, ilahi imtihanin bir sonucu olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bu tiir durumlarda ortaya ¢ikan zarar ve kayiplar, diinyada

telafi edilmese bile ahirette mutlaka karsiligini bulacaktir.>'?

Masum insanlarin, bagkalarinin kotii tercihleri sebebiyle zarar gdérmesi meselesi
tedbir ve takdir iliskisi ¢cercevesinde de ele alinmalidir. Zira toplum diizenini korumak
amactyla sug isleyenlere caydirici cezalar uygulanmasi, bu tiir olaylarin tamamen ortadan
kaldirilmasa da 6nemli lgiide azaltilmasmna katki saglayabilir.®*® Bu bakimdan kisinin
basina gelen her olaym belirli bir hikmete dayandigi ve masum bir bireyin yasadigi
olumsuzluklarm da ilahi hikmet ¢ergevesinde degerlendirilmesi gerektigi

anlagilmaktadir.

510 g]-Bakara 2/178.

511 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/498-499.
512 Ozdemir, flGhi Adalet ve Rahmet, 149.
518 Ozdemir, flGhi Adalet ve Rahmet, 150.
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2.3.2.2. Diinyevi Musibetlerin Ahiret Sorumluluguna Etkisi

Akail ve hiir irade ile yaratilan insanin bu diinyadaki varligi gecicidir. Bu nedenle
insan, kalic1 olan ahiret hayatina hazirlanmak iizere diinya hayatina gonderilmistir. Bu
baglamda goriiniirde olumsuz veya zorlayici olarak algilanan bazi olay ve durumlar,
aslinda bu hazirlik siirecinin dogal bir pargasmi olusturmaktadir. insan, karsilastig1 bu
durumlar karsisindaki  tutum ve tercihleriyle ahiret hayatindaki konumunu
belirlemektedir. Nitekim insan; korku, aglik, can, mal ve fiiriinlerde meydana gelen
eksilmeler gibi ¢esitli sekillerde imtihan edilmektedir.®* Bu imtihan siirecinde
karsilasilan bela ve musibetler, insanin miicadele giiclinii artirabilir, sabir ve tahammiil

gibi erdemlerin gelismesine katki saglayarak onun manevi olgunluga ulagmasina vesile

olabilir.>®

Daha 6nce de vurgulandigi lizere, diinya hayatindaki musibetler basit bir yaptirim

araci olmanm Otesinde derin hikmetler barindirmaktadir,>®

Bu baglamda yasanan
zorluklar, bir yandan insanin manevi kirlerinden temizlenmesini saglayan ruhsal bir
armma siireci saglarken diger yandan imanin ve sabrin direncini 6lgen ilahi bir hikmet
barindirmaktadir. Nitekim Kur’dn’da insanin basina gelen bazi sikintilarin kendi
yaptiklarinin bir sonucu olabilecegi ifade edilmekle birlikte bu durumun her musibetin
dogrudan bir giinahin karsiligi oldugu anlamina gelmediginden de daha once ilgili

yerlerde bahsedilmisti.

Kur’an, ¢esitli ayetlerde diinya hayatinin asil ve nihai amag¢ olmadigini, gercek ve
kalic1 hayatin ahiret hayati oldugunu ifade etmektedir.>!’ Buna gére diinya, insanin ahireti
kazanmasi icin bir imtihan alani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insan bu diinyada farkli
sekillerde smanmakta ve burada sergiledigi tutum ve davraniglar onun ahiretteki
konumunu belirlemektedir. “Hanginizin daha giizel davranislarda bulunacagini sinamak
icin oliimii ve hayati1 yaratan O’dur.”®® ayeti insanin imtihan igin yaratildig

bildirilmektedir. Bu ayet, hem bireysel diizeyde insanin dogumdan 6liime kadar siiren

514 ¢]-Bakara 2/155.

515 Ozdemir, flGhi Adalet ve Rahmet, 48.

516 o|.A'raf 7/141, 168; el-Bakara 2/155; el-Enfal 8/28; Al-i “mran 3/186; en-Nisa’' 4/78-79; el-Hadid
57/22-23; et-Tegabun 64/11, 15; et-Tevbe 9/50-51.

517 el-A‘1a 87/17; el-Mu’min 40/39; el-‘Ankebiit 29/64; en-Nisa’ 4/122.

518 o]-Mulk 67/2.
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hayatinin hem de toplumsal diizeyde dogum ve 6liimlerin belirli bir ilahi diizen iginde

devam ettigini gstermektedir.>®

Musibetlerin nihayetinde rahmete doniisebilecegi ve diinya hayatinm bir imtihan
stireci oldugu dikkate alindiginda, insan nefsine agir gelen ve hayati zorlastiran olaylarin
ilahi bir ikaz niteligi tasidig1 anlasilmaktadir. Nitekim bu tiir musibetler, insan1 yanlis

yoldan alikoymaya vesile olabildigi gibi,>%°

ayn1 zamanda islenen giinahlara kefaret olma
ozelligi de tasiyabilmektedir. Bu sebeple Islam inancinda, bireyin karsilastig
musibetlerin ardinda 11ah1 bir hikmet bulundugu bilinciyle hareket etmesi beklenmektedir.
Bununla birlikte Kur’an, her zorlukla birlikte bir kolayligin da bulundugunu bildirmis ve
bu dogrultuda insam siirekli sikinti i¢inde birakmayan, aksine zorluklarm ardindan
kolayliklar1 takdir eden bir ilahi diizen ortaya koymustur.>?* Bu durum, ilahi rahmetin

diinya hayatindaki tecellilerinden biri olarak degerlendirilebilir.>??

Imtihan amaciyla karsilasilan musibetlerin nasil karsilanacagma dair dlgiiler,
Kur’an’da sabir kavrami ¢ergevesinde ortaya konulmaktadir. Nitekim “Basma gelene
sabret”, “Andolsun ki sizi biraz korku, aclik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmekle deneriz. Sabredenleri miijdele!” ve “Ey iman edenler! Sabredin ve sabirda
direng gosterin” gibi ayetlerde, musibetler karsisinda gdsterilmesi gereken tutum acikga
ifade edilmektedir.%? Bu baglamda sabir, yalnizca pasif bir katlanma degil, ayn1 zamanda
musibetleri gidermeye yonelik cabalarla birlikte yiiriitiilen aktif bir durus olarak

sunulmakta ve sabredenler ilahi miijdeye layik goriilmektedir.®?*

Kur’an’da yer alan “Sizi mutlaka imtihan edecegiz”, “Imtihan olunacaksiniz” ve

“Bunda sizin i¢in Rabbiniz tarafindan biiyiik bir imtihan vardir” seklindeki ayetler®® ile

526 anlamindaki

Hz. Peygamber’in “Miimine eziyet veren her sey onun i¢in bir musibettir
ifadesi birlikte degerlendirildiginde, insanin iradesi disinda ve kendi kontrolii olmaksizin

gergeklesen musibetlerin de ilahi imtihanin bir pargast oldugu anlagilmaktadir. Bu

519 Mesut Sen - Nizamettin Celik, “Bela ve Musibetlerde insanin Rolii ve Tavri (Ayet ve Hadisler
Cercevesinde)”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (2023), 127.

520 gs-Secde 32/20-22.

521 el-Insirah 94/5-6.

522 Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Tligkisi”, 139.

523 Lukman 31/17; el-Bakara 2/155; Al-i ‘Imran 3/200.

524 Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Tliskisi”, 133.

525 ¢|-Enbiya’ 21/35; el-Bakara 2/49; Al-i ‘imran 3/186.

528 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyhti, el-Fethu I-kebir fi dammi’z-ziyade ild el-
Cami i’s-sagir, thk. Yisuf en-Nebhani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1423/2003), 2/305.
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baglamda musibetler, insanin sabrini, teslimiyetini ve imanini ortaya koyan dnemli sinav

vesileleri olarak degerlendirilebilir.%?’

Kur’an’da, insanlarin musibetler araciligiyla miimin-kafir, dogru-yalanci ve
miimin-miinafik gibi farkli yonlerden ayirt edilebilmeleri i¢in imtihana tabi tutulduklari
ifade edilmektedir. Bu gercevede Kur’an, insanin basina gelen musibetlerin bir imtihan
oldugunu ve bu imtihani sabir gésterenlerin basariyla gegecegini bildirmektedir. Nitekim
Kur’an’da, musibetlerin imtihan yoniine dikkat ¢ekilerek: “Sizi, bir deneme olarak hem
hayirla hem de serle smariz, sonunda bize dondiiriileceksiniz.”®?® ifadesi yer

almaktadir.5%®

Kur’an, musibet ve imtihan olgusunu yalnizca ceza merkezli bir yaklasim ile
smirlamamakta, aksine insanin ruhi olgunlagmasi, yanliglardan donmesi, sabir ve
teslimiyet gibi ahlaki erdemlerle donanmasi igin ilahi bir imtihan siireci olarak ele
almaktadir. Dolayisiyla musibetlerin mahiyetini, tek boyutlu indirgemeci bir yaklasimla
degil, ilahi hikmetin kusatic1 diizeninin bir par¢asi olarak degerlendirmek gerekir. Bu
durum hem bireysel hem de toplumsal diizeyde karsilasilan zorluklarin, insanin ahiret
yolculugunda tasidigi imtihan sorumlulugunun ayrilmaz bir parcast oldugunu
gostermekte ve miimini, yasadigi her olayda ilahi iradeyi ve hikmeti gbézeten bir bakis

acisina yonlendirmektedir.

527 Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Tliskisi”, 135.
526 ol-Enbiya’ 21/35.
529 Cevik, “Musibet Kavrammin Etimolojisi”, 282.
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SONUC

Biitiin dinlerin inang sisteminde yer alan giinah ve ceza kavramlari, Islam
diistincesinde de Onemli bir yere sahiptir. Bu kavramlarin giinlilk hayatta nasil
yorumlandig1 ise Ozellikle musibetler s6z konusu oldugunda daha da onemli hale
gelmektedir. Bununla birlikte, insanin diinyada karsilastigi musibetlerin bir giinahin
karsilig1 olup olmadig1 ya da her musibetin dogrudan bir ceza olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi sorularina, Kur’an’daki sahsilik ilkesi cercevesinde cevap
aramak hem musibet konusunun dogru anlagilmasina hem de bu alanda ortaya ¢ikan

yanlis dini algilarin diizeltilmesine 6nemli katki saglayacaktir.

Calisma, Kur’an’da giinah ve musibet arasindaki iligkinin tek boyutlu dogrudan
bir “ceza” anlayisiyla aciklanamayacagini agik bir sekilde ortaya koymustur. Kur’an’da
musibet olgusu, yalnizca islenen giinahlarm karsiligi olarak degil, ayn1 zamanda imtihan,
uyari, arinma ve ilahi diizenin bir pargasi olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla yasanan
her musibetin dogrudan cezalandirma olarak yorumlanmasi, Kur’an’a biitiinciil
yaklasimla oOrtiismemektedir. Bu sebeple ¢alismada Kur’dn’da gilinah ve ceza
kavramlarmin tespitine oncelik verilerek yasanilan durumlarm daha dogru anlasilmasina

katk1 saglanmustir.

Kur’an’da giinah ve ceza olgulari, ilahi adaletin ve bireysel sorumlulugun farkli
boyutlarmi vurgulayan zengin bir kavramsal ¢erceveyle sunulmaktadir. Nitekim giinahi
ifade eden kavramlardan “ism”, kotiiliigiin bireyi dogru yolda yavaslatici etkisine ve
kendi nefsine verdigi ruhsal-ahlaki zarara odaklanirken, “zenb” eylemin ardindan ortaya
cikacak kotii sonuglara ve akibete dikkat cektigi tespit edilmistir. “Vizr” kavrami,
baskasina devredilemeyen ve kisinin kendi eyleminden dogan agwr manevi yiike
(sorumluluga) isaret ederken, “clinah” hak yoldan sapmay1 ve eylemin dinen sakincali
olan hukuki hiikkiim boyutunu 6ne ¢ikardigi belirlenmistir. Diger bir giinah kavrami olan
“hub” ise kisiyi sevaptan alikoyan, 6zellikle zayiflarin (yetimlerin vb.) hakkini yemek
gibi biiylik zuliimleri ve agir ihlalleri vurgulayan bir muhtevaya sahip oldugu ortaya
konmustur. Islenen bu giinahlarin neticesinde karsilasilan yaptirimlar ifade eden ceza
kavramlarindan “nekal” cezanm sugluyu kisitlayici, toplum icin ise ibret verici ve
caydirict yoniine dikkat ¢ektigi tespit edilmistir. “Mestibe” kavrami, cezanin bir haksizlik

degil, dogrudan dogruya eylemin bir yansimasi olarak kisiye geri donen adil karsiligi
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oldugunu belirttigi; “‘ikab” kavrammin islenen giinahin hemen ardindan gelen ilahi
karsilik anlayisini merkeze aldigi; “‘azab” kavraminin ise ilahi teblig ve uyarilara ragmen
sinirlart aganlarin mahkiim olacagi hem bedensel hem de ruhsal boyutlar1 bulunan derin
elem ve 1zdirabir ifade ettigi anlasilmistir. Tim bu kavramlar bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, Kur’an’daki giinah ve cezanin sahsiligi ilkesinin, eylem-sonug
baglaminda ilahi adaleti, caydiriciligi ve insanin tasidig1 ahlaki sorumlulugu son derece

hassas ve ¢ok yonlii bir dengeyle insa ettigi sonucuna varilmstur.

Calisma, bireysel diizeyde musibetlerin bazen insanin kendi fiillerinin bir sonucu
olabildigini, ancak bunun her durum ig¢in gecerli olmadigni gostermistir. Nitekim
Kur’an’da peygamberlerin ve salih kimselerin de cesitli musibetlere maruz kaldigi
goriilmektedir. Bu durum, musibetlerin yalnizca cezalandirma degil, ayni1 zamanda ilahi
hikmet gergevesinde gergeklesen bir imtihan olarak da degerlendirilmesi gerektigini

ortaya koymaktadir.

Bu calisma toplumsal diizeyde giinahin yaygimlasmasinin sadece bireyleri degil,
tim toplumsal yapiy1 etkileyen sonuglar dogurabilecegini ortaya koymustur. Helak
kissalar1; ahlaki bozulma, zuliim ve inkarin toplumsal boyut kazanmasi durumunda bir
toplumun ¢0Okiis stirecine girebilecegine dair uyarilar icermektedir. Ancak bu durum,
masum bireylerin baskalarinin giinahlarinin cezasmi ¢ektigi anlamina gelmemektedir.
Aksine Kur’an’da toplumsal musibetler, bozulan diizenin dogal bir sonucu ve ilahi uyar1
olarak ele alinmaktadir. Bu da su sonucu ortaya ¢ikarmaktadir ki Kur’an, toplumsal
musibetleri kolektif bir ceza olarak degil, sebep-sonug iliskisi i¢inde isleyen bir ilahi

diizen yani siinnetullahin bir parcasi olarak sunmaktadir.

Calismada, toplumsal anlamda yaygin bir diisiince olan “atalarin giinahmin
sonraki nesillerden ¢ikacag1” anlayisinin Kur’dn’da herhangi bir temele dayanmadigi
sonucuna ulagilmistir. Bireyin oncelikle genetik unsurlardan, ardindan aile i¢i diizen ve
toplumsal ¢evreden etkilenen bir varlik oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Kur’an’da
belirtildigi iizere insan, sahip oldugu irade sayesinde dogruyu ve yanlis1 secebilme
imkanma sahiptir. Bu nedenle bireyin maruz kaldigi etkilere bagli olarak yanls
davraniglarda bulunmasi, onu sorumluluktan biitlinliyle kurtarmamaktadir. Ancak

“babasmin glinahin1 ¢ekiyor”, “0denmeyen bedeli cocugu Odiiyor” veya “soy yiki”

seklindeki sdylemlerin toplumsal diizeyde yayginlik kazanmasi, ¢ogu zaman bireyin
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kendi sorumluluguyla yiizlesmekten kaginma ve vicdani yiikiinii hafifletme ¢abasi olarak
degerlendirilebilir. Ayni1 zamanda halk inanglar1 ve popiiler kiiltiir aracilifiyla
yayginlagan bu algi, Kur’an’m adalet ve sorumluluk anlayisiyla acgik¢a celismektedir.
Kur’an, bireyin iman ve amel bakimindan yalnizca kendi fiillerinden sorumlu oldugunu
vurgulamakta ve soy, nesep, akrabalik gibi baglarm kurtarict bir deger tasimadigini
ozellikle belirtmektedir. Bu da sunu gosteriyor ki; islam’da giinah, kalitsal bir yiik degil,

bireysel irade ve sorumlulukla ilgili bir durumdur.

Bu caligmanin literatiire en O6nemli katkilarmndan biri, diinyevi musibetlerin
anlasilmasma yonelik bir model Onerisi sunmus olmasidir. Bu model, musibetleri
dogrudan bir ‘“cezalandirma” olarak gormek yerine, “etkilenme” kavrami iizerinden
aciklamay1 onermektedir. Buna gore insan, i¢inde bulundugu aile, ¢evre ve toplumsal
yapidan etkilenmekte ve bu etkiler bazen dolayli sonuglar dogurarak musibetlere zemin
hazirlamaktadir. Bu da musibetlerin, dogal ve sosyal bir zincirleme reaksiyon seklinde
ortaya ¢ikabilecegini gostermektedir. Yani bireysel veya toplumsal diizeyde ortaya ¢ikan
olumsuzluklar, zamanla genisleyerek daha biiyiik sonuglara doniisebilmektedir. Bu
durum, musibetlerin ¢ogu zaman dogrudan bir ceza olmaktan ziyade, neden-sonug iliskisi

icinde gelisen bir siire¢ oldugunu gostermektedir.

Bireyin kotiiliige yonelmesinde genetik miras ile sosyal g¢evrenin rollerine
bakildiginda, genetik faktorlerin insani ¢aresiz ve zorunlu bir kadere mahkiim etmedigi
acikca goriilmektedir. Biyolojik yapimiz eylemlerimiz i¢in bir zemin hazirlasa da
karakterimizin asil mimari, i¢ine dogdugumuz kiiltiir, sosyal ¢evre ve en dnemlisi kendi
Ozgilir irademizdir. Bu baglamda, atalarimizdan devraldigimiz genetik baglarin bizi
kacinilmaz bir glinah sorumluluguyla diinyaya getirdigini iddia etmek, Kur’an’m her
bireyi kendi eylemlerinden sorumlu tutan sahsilik ilkesiyle bagdasmamaktadir. Nitekim
fitratimizdaki egilimler bizi giinaha zorlayici mahiyette degildir. Bireyin iradi

tercihleriyle ve i¢ine dogdugu ahlaki ¢evrenin tesiriyle yon buldugu goriilmektedir.

Caligmada maddi ve manevi etkilenmenin birlikte degerlendirilmesi gerektigini
ortaya koyulmustur. Insan, genetik miras, aile yapis1 ve sosyal gevre gibi unsurlardan
etkilenirken, ayni zamanda inang, deger ve ahlaki tercihleriyle kendi yoniinii belirleme
imkanina sahiptir. Yani etkilenme vardir, ancak bu durum sorumlulugu ortadan

kaldirmaz. Gilinah ve cezanin sahsiligi ilkesi ise bu modelin en temel sinirini

99



olusturmaktadir. Kur’an’da agikca ortaya konulan bu ilke, 6zellikle masum bireylerin
korunmasini esas almaktadir. Dolayisiyla ilahi adalet, masumiyetin korunmasmi esas

almakta ve kimseyi baskasinin giinahiyla sorumlu tutmamaktadir.

Bu caligmada iizerinde durulan bir diger 6nemli husus, insanin iradi tercihleriyle
sekillenen tiikketim aligkanliklarinin yani helal ve haram gidalarin bireyin ahlaki yapis1 ve
sonraki nesiller tizerindeki tesiridir. Tiiketilen besinler yalnizca fizyolojik yapiyr degil,
insanin manevi diinyasini, kalbini ve karakterini dogrudan sekillendirmekte, helal lokma
arinmaya vesile olurken, haram gidalar olumsuz ahlaki egilimleri tetiklemektedir. Ustelik
bu durum yalnizca bireyle smirli kalmamakta ayn1 zamanda modern epigenetik bilimi
bulgularinin da isaret ettigi gibi, bireyin beslenme davranislar: hiicresel hafiza yoluyla
genlerin isleyisini degistirerek sonraki nesillere aktarilabilmektedir. Bu baglamda, haram
lokmanin veya giinah niteligindeki tiiketim tercihlerinin nesiller aras1 yansimasi kalitsal
ve ilahi bir “ceza aktarim1” degil, insanin fitratin1 tahrip etmesiyle ortaya ¢ikan biyolojik

ve manevi bir “etkilenme” siirecidir.

Diinya hayatinda karsilasilan sikintilar, her zaman ilahi bir cezalandirmanin
gostergesi degildir. Aksine bu musibetler, ¢ogu zaman imtihan, arinma ve bilinglenme
stireclerinin bir parcgasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, diinya hayatinin gegici
oldugu, asil karsihigin ise ahirette verilecegi gergegini desteklemektedir. Diinyevi

musibetler, nihai hiikkiim degil, insanin imtihan siirecinin bir pargasidir.

Sonug olarak, Kur’dn’da giinah-musibet iliskisinin sadece bir ceza anlayisiyla
sinirlandirilamayacagi, yasanilan her olaym bir nedene bagh oldugu ortaya koyulmustur.
Musibetler, Kur’ani anlamda bazen insanin kendi tercihlerinin sonucu, bazen ilahi bir
imtihan, bazen de toplumsal bozulmalarin dogal neticesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu yaklasim hem ilahi adaleti hem de ilahi rahmeti birlikte diisiinmeyi zorunlu
kilmaktadir. Bu da insani, soy bagidan dolayi kat1 bir kader anlayisina hapsetmemekte,
aksine insan1 sorumluluk sahibi, bilin¢li ve ahlaki bir varlik olarak konumlandirmakta,

bireysel ve toplumsal diizeyde daha saglikl bir din algisinin insasina imkan tanimaktadir.
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