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OZET

Bu calisma, Arap dilinde 6nemli bir ifade tiiri olan istithdAm kavramini, belagat
ilminin temel ilkeleri gergevesinde incelemektedir. IstifhAmm dilsel mahiyetini dogru
kavrayabilmek icin Oncelikle haber ve insad ayrimi ele alinmis; istithdmin, talebi
insa tlirlerinden biri olarak bilgi isteme, duygu ifade etme ve muhatabi etkileme gibi ¢ok

yonlii islevlere sahip oldugu ortaya konulmustur.

Birinci boliimde, istitham edatlar1 (hemze, hel, men, ma, eyyii, kem, keyfe, eyne,
ennd, eyyane, metd) tek tek incelenmis; her bir edatin tasavvur ve tasdik talebi
bakimindan anlam farklar1 agiklanmis ve Kur’an-1  Kerim’den  orneklerle
desteklenmistir. Bu edatlarin, yalnizca bilgi talebi amaciyla degil, ayn1 zamanda hayret,
uyari, tehdit, tesvik ve inkar gibi ¢esitli retorik amaclarla kullanildigir vurgulanmaistir.
Ozellikle Kehf ve Meryem sirelerinde istifhAm edatlarmin, okuyucuyu tefekkiir ve

ibrete yonlendiren pedagojik bir arag olarak iglev gordiigii belirtilmistir.

Ikinci boliimde, istithAmin yan anlamlari (inkér, nefiy, takrir, tehdit, te’acciip,
istib‘ad, tevbih, itab, tezkir vb.) ele alinmistir. Bu bagliklar altinda, soru ciimlelerinin
dogrudan bilgi istemenin Gtesine gecerek, duygusal, ahlaki ve retorik etki olusturma
yonleri analiz edilmistir. Kur’an’dan ornekler araciligiyla, istithamin bazen bir uyari,

bazen azarlama, bazen de hatirlatma islevi tistlendigi ortaya konmustur.

Sonug olarak ¢alisma, istithamin Arap dilinde yalnizca bir soru sorma big¢imi

olmadigini; aksine anlam derinligi, duygusal etki ve retorik giic bakimindan zengin bir
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anlatim araci oldugunu gostermektedir. Kur’an iisliibunda istitham, hem diisiindiirme ve
ikna etme, hem de 6gretme ve yonlendirme amaciyla kullanilan temel bir belagat unsuru

olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kehf Stresi, Meryem Siresi, Arap Dili, Kur’an, Istifham.



THE INTERROGATIVE STYLE IN THE QUR’AN:
A STUDY ON THE EXAMPLES FROM SURAT AL-KAHF AND
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ABSTRACT

This study investigates the concept of interrogation (istifham) in Arabic within
the framework of rhetorical sciences (balaghah), with particular reference to Sirat al-
Kahf and Strat Maryam. It first situates istifham within the broader distinction between
declarative (khabar) and performative (insha’) sentences, identifying it as a request-

based performative (insha’ talabi).

The first chapter examines Arabic interrogative particles—such as hamzah, hal,
man, ma, ayy, kam, kayfa, ayna, anna, ayyan, and mata—in terms of their grammatical
forms, semantic values, and contextual functions. Drawing on Qur’anic examples, the
study demonstrates that these particles are not confined to literal questioning but
frequently convey rhetorical meanings including reproach, denial, astonishment,
affirmation, exhortation, and warning. In Stirat al-Kahf and Siirat Maryam, interrogative
expressions function as pedagogical tools that stimulate reflection and spiritual

awarencess.

The second chapter focuses on the secondary rhetorical meanings of istifham,
such as denial (inkar), negation (nafy), confirmation (tagrir), warning (tahdhir),
amazement (fa‘ajjub), reproof (tawbikh), blame (‘itab), and reminder (tadhkir).
Through detailed Qur’anic analysis, it shows how interrogative forms transcend

information-seeking and serve as persuasive and admonitory devices.
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The study concludes that istifham in the Qur’an is a complex rhetorical strategy
that deepens meaning, provokes thought, and enhances emotional impact, reflecting the

expressive and intellectual richness of Arabic.

Keywords: Sturat al-Kahf, Stirat Maryam, Arabic Language, Qur’an, Istitham.
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GIRIS
Calismanmin Amaci Ve Kapsam

Bu ¢alismanin temel amaci, Arap dilinde istithdm kavramini hem dilbilgisel hem
de belagat yonleriyle inceleyerek, Kur’an-1 Kerim’deki kullanim big¢imlerini sistematik
olarak ortaya koymaktir. Arastirma, istithamin yalnizca bir soru sorma aract olmadigini;
ayni zamanda ikna, uyari, tefekkiir, tesvik ve tehdit gibi ¢ok yonlii anlam islevlerine

sahip giiclii bir anlatim arac1 oldugunu gostermeyi hedeflemektedir.
Kapsam ve Boliim Yapisi
Caligsma ti¢ ana boliimden olusmaktadir:

Birinci boliim, istifhdmin dilbilimsel ve teorik temellerine ayrilmistir. Bu
kisimda haber ve insd ciimleleri arasindaki farklar aciklanarak istithdmin talebi insa
kategorisindeki yeri belirlenmistir. Ayrica, hemze, hel, men, ma, eyyii, kem, keyfe,
eyne, ennd, eyyane, metd gibi istithdm edatlar1 tek tek ele alinmis, her birinin anlam

farklari, kullanim baglamlar1 ve Kur’an’daki 6rnekleri degerlendirilmistir

Ikinci boliim, istifhAmin belagat yoniine odaklanmaktadir. Burada istifhdmin
kazandig1 yan anlamlar (inkar, nefiy, takrir, tehdit, taacciib, istib‘ad, tevbih, itab, tergib,
nehiy, emir ve itham) ayrintili bi¢imde incelenmistir. Her bir tlir, Kur’an ayetlerinden
orneklerle agiklanmig; bu Orneklerin muhatap {izerindeki psikolojik ve retorik etkileri

degerlendirilmistir.

Ucgiincii boliim ise, Kur’dn’daki Kehf ve Meryem sfreleri dzelinde istifhAm
tislibunun incelenmesine ayrilmistir. Bu sirelere 6zgii istifhdm ornekleri tablolar
halinde siniflandirilmis, ayetlerin anlam ve baglam iligkileri incelenmistir. Ayrica klasik
tefsirlerdeki (Taberi, Zemahseri, Ebi Hayyan, Razi, ibn Kesir, Beydavi)ve modern
yorumlardaki (ibn ‘Asdr, Elmalili, Vehbe Zuhayli) degerlendirmeler karsilastirmali

bi¢imde analiz edilmistir



Arastirmanin Katkisi

Bu calisma, istithamin Arap dili belagatindeki yerini yalnizca teorik agidan
degil, Kur’an {slibunun ogretici, diislindiiriici ve duygusal yonleriyle birlikte
degerlendirmektedir. Boylece istitfhdmin bir dil yapisi olmanin Gtesinde, vahyin teblig

yontemi ve insant bilinglendirme araci olarak islev gordiigii sonucuna ulagilmaktadir.

Sonug itibartyla bu tez, hem belagat ilmi hem de Kur’an dilbilimi agisindan
istithdmin anlam katmanlarmi sistematik bicimde ortaya koyarak, klasik literatiirle

modern yorumlar arasinda koprii kuran bir yaklagim gelistirmektedir.
Yontem Ve Kaynaklar

Bu c¢aligma, betimsel ve analitik yontemlerin birlikte kullanildigi nitel bir
aragtirmadir. Amag, Arap dilinde istithdm slibunun dilbilgisel yapisini, belagat
icindeki yerini ve Kur’an-1 Kerim’deki retorik islevlerini biitiinciil bir bakis acisiyla

ortaya koymaktir.
1. Yontem

Arastirmada Oncelikle literatiir taramas1 yontemi kullanilmis; klasik Arap dili
kaynaklari, belagat eserleri, tefsir kitaplar1i ve modern akademik caligsmalar

incelenmistir. Elde edilen bilgiler, karsilastirmali bir yaklasimla analiz edilmistir.

e Birinci asamada, Arap belagatinin temel kavramlarindan haber ve inga ayrimi
aciklanmis; istifhdmin bu iki yapir icindeki yeri belirlenmistir. Bu kisimda
dilbilimsel analiz yontemi kullanilarak istitham edatlarinin (hemze, hel, men,
md, eyyii, kem, keyfe, eyne, ennd, eyydine, metd) anlam ve islev Ozellikleri

incelenmistir.

o lkinci asamada, Kur’an’da gegen istifhAm &rnekleri meani ilmi acisindan
degerlendirilmis; her bir 6rnek baglamina gore smiflandirilmigtir. Ayetlerdeki
istitham ifadeleri, asli (dogrudan soru) ve mecazi (retorik) kullanimlar agisindan
tasnif edilmistir. Boylece, istithAmin hangi durumlarda inkar, takrir, tehdit,

tevbih, te’acciip, tesvik gibi yan anlamlar kazandig1 belirlenmistir.

o Ugiincii asamada, arastirma uygulamali analiz boyutuna tasinmustir. Bu
boliimde, Kehf ve Meryem streleri 6rneklem olarak secilmistir. Strelerde yer

alan istifham ciimleleri tablo halinde smiflandirilmis, her birinin edat tiirii,



baglamsal islevi ve belagi anlami incelenmistir. Elde edilen veriler, klasik ve

modern tefsirlerle karsilastirilarak yorumlanmustir.

Bu ¢ok katmanli yontem sayesinde, istifhamin yalnizca gramatik bir unsur degil,

ayni zamanda anlam insasinda yonlendirici bir sdylem unsuru oldugu ortaya konmustur.
2. Kaynaklar

Bu ¢alisma, hem klasik belagat ve tefsir eserlerinden, hem de modern akademik

kaynaklardan yararlanilarak hazirlanmistir.

a. Klasik Kaynaklar

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Eba ‘Abdirrahman. Kitdbii’l- Ayn.

Sibeveyh, Ebil Bisr ‘Amr b. ‘U sman. el-Kitdb.

o Taberi, Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir. Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn.

Abdiilkahir el-Ciircani. Deld ilii’l-I ‘caz fi ‘Ilmi’l-Me ‘ani.

o Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr. el-Kessdf ‘an Haka'iki't-Tenzil.

Sekkaki, Eba Ya'kib Yasuf b. Ebi Bekr el-Harizmi. Miftahu’l- Ulim.

Fahreddin er-Razi, Ebi ‘Abdillah (Ebii’l-Fadl) Fahriiddin Muhammed b. ‘Omer
b. Hiiseyn. Mefaitihu I-Gayb.

Bu kaynaklar, istithamin klasik Arap dili ve Kur’an belagatindaki yerini tespit

etmekte temel dayanak noktasi olmustur.

b. Modern Kaynaklar

e Elmalili M. Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili.

o Muhammed Tahir bin Asur, Muhammed Tahir b. ‘Astr. et-Tahrir ve t-Tenvir.

e Vehbe Zuhayli. et-Tefsiru’l-Miinir.

e Mustafa el-Galayini, Mustafi b. Muhammed Selim. Cdmi ‘u’d-Duriisi’l-
‘Arabiyye.

e  Muhammad Abduh — Rashid Rida. Tefsiru’l-Mendr.

Ayrica Arap dili ve belagati alaninda yazilmis makaleler ve yiiksek lisans /

doktora tezlerinden de yararlanilmistir.



3. Simirhiliklar

Bu c¢alisma, konunun kapsami genis oldugundan dolayr oOrneklem olarak
sadece Kehf ve Meryem streleriyle sinirlandirilmistir. Ancak bu smirlama, istithdmin
Kur’an’daki genel islibuna dair temsil giicli yiiksek drneklerin derinlemesine analizine

olanak saglamistir.
4. Beklenen Katki

Bu arastirma, Arap dili ve belagati literatiiriinde istithdm konusunun hem teorik
temellerini sistemlestiren, hem de Kur’an’daki pratik kullanim o6rneklerini analiz
eden kapsamli bir ¢alisma niteligi tasimaktadir. Bdylece, istithdmin dilbilgisel, retorik
ve pedagojik boyutlar1 bir araya getirilerek modern dilbilimsel yaklasimlarla klasik

belagat arasinda kopri kurulmustur.

BIRINCI BOLUM

1.ARAP DIiLiNDE iSTIFHAM



Arap dilinde istithamin mahiyetini anlamak i¢in 6ncelikle belagat ilminin temel
kavramlar1 arasinda yer alan haber ve insa ayrimii bilmek gerekir. Ciinkii istitham,
belagatin meani dalinda yer alan talebi insa tiirlerinden biridir ve mahiyetini dogru

kavrayabilmek, bu iki climle tiirliniin farkini idrak etmeye baglidir.

Haber kelimesi sozliikte “bir seyi nakletmek, bildirmek ve haber vermek”
anlamlarma gelen () kokiinden tiiremis bir kavram olarak tanimlanmaktadir.! Meani
ilmindeyse haber, “gerceklige uygun olabilecegi gibi yanlis da ¢ikma ihtimali bulunan
ifade” olarak tanimlanmaktadir. Bir ifadenin dogrulugu veya yanlighgi, soyleyenin
niyetiyle degil, ifade ettigi durumun gergeklikle olan uyumuyla olgiiliir.? Mesela
“Buglin yagmur yagiyor.” ciimlesi, dig diinyada gozlemlenebilen bir durumu bildirir; bu
nedenle ya dogru ya da yanlis olma ihtimali tagir. Bu 6zelligiyle haber, bilgi verme veya

bir hiikiim bildirme amaci tasir ve dogruluk iddias1 bulunan ciimleler grubuna dahildir.’

Insa (d-f'ﬁ‘ﬁ\) kelimesiyse 'Ui0) ) kelimesinden tiiremistir. Halil b. Ahmed’e gore
iUs0 kelimesi “ortaya ¢ikmak, yiikselmek ve gelismek” anlamlarma gelir. u—vus“ “kiiciik
yastaki gengler”, 5900 ise “geng delikanli” demektir. Fiil “Iicn IUic” seklinde “ortaya
¢ikt1 / yiikseldi” anlaminda kullanilir. Ayrica “La fiili “baslatmak, meydana getirmek”
anlamma gelir. Bu kdkten “3is 300 gecenin ilk kismi icin, “u= g d 30ic)” ise havuzun
kenar taslar i¢in kullanilir. Boylece 10 kokiiniin temel anlamu, bir seyin baslamas,
ortaya ¢ikmasi ve gelismesidir; insd kavrami da buradan tliremis, icat etmek, bir seyi
baglatmak anlamlarina gelmektdir.  Cevheri, es-Sihdh’ta kelimeyi “g@J” ve “7&as)
kokleriyle iligkilendirerek ingd icin “insa etmek, bina kurmak, bir s6zii veya metni

diizenleyip ortaya koymak™ ifadelerini kullanir.’ Kavram olarak ise inga, dogruluk veya

! Ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- Arab, (Beyrut: Darii Sadir,
1414/1994), “hbr”, 4/227; Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an, (Dimask-Beyrut: Dari’l-Kalem — ed-Darii’s-Samiyye, 1412/1992), “hbr”, 273.

2> Abdurrahman b. Hasan Hebenneketii’l-Meydani ed-Dimeski, el-Beldgatii’l-arabiyye, (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1996), 167.

3 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga fi’l-Me ‘Gni ve’l-Beydn ve’l-Bedi" (Beyrut:
el-Mektebetii’l-*Asriyye, 1431), 53; Ebl Ya'ktb Ydsuf b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Sekkaki, Mifidhu’l-
‘Uliim, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987), 308.

4 Eb ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi — Ibrahim es-
Samerrai (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 6/287-288.

> Ebt Nasr Isma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh: Tacii’l-Luga ve Sthdhu’l-'Arabiyye (Beyrut:
Darii’l- Tlm li’l-Melayin, 1407/1987), 1/78.



yanlighik ihtimali bulunmayan, yani bir olgu bildirmeyip dinleyici iizerinde etki
olusturmay1 hedefleyen sozlerdir.® Insi, konusanin niyetine ve muhatabin tavrina
yoneliktir. “Kapiy1 kapat!”, “Keske seni gorebilsem.” veya “Ey dostum!” gibi climleler,
bir hiikiim bildirmez; aksine bir emir, temenni veya nida ifade eder. Dolayistyla bu tiir

ciimlelerde dogruluk-yanlishk 6lgiitii degil, amacin ve tonun uygunlugu esas aliir.”
Belagat alimleri, insay1 ikiye ayirirlar: talebi inga ve talebi olmayan insa.

a) Talebi insa:

Talebi ingd, konusmacinin gergeklesmesini istedigi bir durumu ifade ettigi;
sOziin sdylendigi anda var olmayan fakat s6zden sonra meydana gelmesi miimkiin olan
ifadeleri kapsar.® Bu tiir ingai soylemler klasik belagatte bes bashk altinda incelenir:
emir, nehy, istithAm, temenni ve nida.’

Emir ve nehy, iistiin konumdaki bir kimsenin daha asagi konumda olan bir
kimseden bir fiili yapmasini veya terk etmesini istemesidir. Istithdm, bilinmeyen bir
hususu 6grenme talebini; temenni, gerceklesmesi uzak veya imkansiz goriilen bir seyi
arzulamayt; nida ise bir kisiye seslenerek onun dikkatini konugmaciya yoneltme istegini
ifade eder.!® Bu besli tasnife bakildiginda her birinin 6ziinde, muhataptan belirli bir
davranig, yonelis ya da anlam talep eden bir yon bulundugu goriilmektedir.

b) Talebi olmayan insa:

Bir istek icermeyen, fakat duygusal veya edebi bir maksatla sdylenen ifadelerdir;
Ornegin Ovme, yerme, taacciib, yemin ve akitler bu tiirdendir. Bu ayrim, istifhdmin
dildeki islevini anlamak bakimindan 6nemlidir. Zira istifhdm, dis diinyaya dair bir bilgi

aktarmaktan ziyade muhatabin zihninde bir etki meydana getirmeyi amaglar. !!

Istitham kelimesi, “anlamak, idrak etmek” anlamindaki (&%) kokiinden

gelmektedir. Halil b. Ahmed (6. 175/791), Kitabu'l- ‘Ayn’da fehm kokiini “bir seyi

¢ ismail Durmus, “Insa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22/334-
337.

7 Hasimi, Cevahirii’I-Beldga, 69; Gorgiin, Tahsin, “Dil Bilimi Terimi Olarak insa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi, (fstanbul: TDV Yay., 2000), 22/341-342.

8 Ahmed Mustafa el-Meragl, ‘Uliimu’l-Beldga: el-Beydn ve’l-Me ‘ani ve’l-Bedi', 2. bs. (Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1414/1993), 461.

9 Sa‘deddin Mes0id b. ‘Umer et-Teftazani, el-Mutavvel: Serhu Telhisi Mifidhi’l- ' Uliim ( Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1971), 406.

10 Hasimi, Cevdhirii’l-Beldga, 69.

" Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, 69.



idrak etmek ve anlamak” seklinde tanimlar ve kelimenin anlam merkezinin “kavrayis”
oldugunu belirtir.'? Cevheri (6. 400/1009) es-Sihdh’ta fehmi “bir anlami dogru bigimde
idrak etmek; s6ziin maksadini kavramak” olarak agiklar." Istif*al babimin talep manasi
kazandirmasi sebebiyle istifhdm kelimesi, klasik dilciler nezdinde “anlama ve idrak
etme talebi” yani “bilgi isteme” anlamina gelmistir. Buna gore istitham, daha 6nce
bilinmeyen bir seyi 6grenmek maksadiyla yoneltilen bir talep tiiriidiir. Ciircani (6.
816/1413) ise Ta‘rifat’inda istithdmi “muhatabin zihninde olan1 bilmek istemektir”
seklinde tarif eder. Bu tanimlardan hareketle, istithdmin temelinde bilgi talebi, yani

anlamu zihinde agiga ¢ikarma istegi bulunmaktadir.'*

Ancak belagat ilminde istitham, sadece bilgi isteme amaciyla sinirli degildir.
Alimler, istifhAmin meani ilminde “talebi insa™ tiirleri arasinda yer aldigmni belirtmis ve
cogu zamaAn mecazi anlamlarda kullanildigint vurgulamiglardir. Buna gore
Kur’an’daki istitham ifadeleri her zaman soru sormak i¢in degil, bazen nefy
(olumsuzluk), inkar, tevbih (uyarma), te’acciip (saskinlik), tahkir (asagilama), tazim
(yiiceltme), istibta (sorgulama), tesviye (esitleme), temenni (dilek dileme), tesci (tesvik),
medh (0vme) veya zem (yerme) gibi farkli iislip maksatlarini ifade etmek i¢in de

kullanilir. Boylece istifhdm, Arap edebiyatinda ve ozellikle Kur’an iislibunda anlam

derinligi kazanan ¢ok yonlii bir ifade bi¢imi haline gelmistir. '

Sonug olarak istitham, sadece soru sormanin 6tesinde, muhatabin duygularini
harekete geciren, anlam katmanlarini ¢ogaltan bir uslip aracidir. Bu yoniiyle, hem
dilbilimsel hem de edebi agidan incelendiginde, Arap dilinin ifade giicilinii yansitan en

Oonemli unsurlardan biri olarak degerlendirilir.
1.1.Istifham Edatlan

Edatlar, dilde anlam bakimindan farkli 6zellikler gosteren kelime tiirlerindendir.

Bunlarin bir kismi, tek basina miistakil bir anlama sahip olmay1p, yalnizca gramer islevi

12 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, 4/61.

13 Cevheri, es-Sthdh, 5/2005.

4 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbii 't-Ta 'rifdt, thk.
Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’l-Beyan, ts.), 37.

15 Sekkaki, Miftahu’'l-"Ulim, 335.



tistlenen unsurlardir.'® Bu tiir edatlar herhangi bir varhigi ya da fiili karsilamaz; ancak
anlamli kelimelerle birlikte kullanildiklarinda ciimleye yapisal katki saglayarak dil
bilgisel bir gorev icra ederler. Arap dilinde bu nitelikteki edatlar harf olarak
adlandirilmaktadir. Bununla birlikte, bazi edatlar tek basina kullanildiginda da belirli bir

anlam ifade edebilme 6zelligine sahiptir.!”

Arap dilinde edatlar 6nemli bir yer tutar. IstifhAm edatlar1 da edatlar konusu iginde

yer almaktadir. Istifham edatlar1 {i¢ kisma ayrilir:

a) Bazisi sadece tasavvuru talep etmek i¢in kullanilir.

b) Bir kismu tasdik talebi i¢in kullanilir.

c) Diger bazisi da sadece tasavvur ya da sadece tasdik talebi i¢in degil her ikisi i¢in
de kullanilir.'8

Ayrica bu edatlar, kullanim 6zelliklerine gore isim olanlar ve harf olanlar seklinde

iki grupta degerlendirilmistir:

i Harf olan istifhAm edatlari: Hemze (3_«¢))), Hel ((J»

e [sim olan istifhdm edatlari: Men (), M4 (W), Meta (), Eyyane (W), Keyfe
(<is5), Eyne (o), Enné (), Kem (o9), Eyyil (.(1

1.1.1. Harf Olan IstifhAm Edatlar

1.1.1.1. Hemze: Hemze ile tasdik ya da tasavvur amagcli sorular sorulur.

a) Tasavvur Sorusu: Arap dilbilgisinde, varliklarin zatlarina yonelik bilgi
talebinde bulunan ve sifatlar hakkinda bilgi istemeyen soru tiirleri 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu sorulara tasavvur sorulart1 denmektedir. Bu tiir sorular, sorup
ogrenilmek istenen konu hakkinda 6nceden bir bilgiye sahip olunup aranilan vasfin iki
seyden hangisinde oldugunun kesin olarak bilinmemesi gibi hallerde sorulur.! Bu tiir

sorulardaki amag, hiikmiin kendisini 6grenmek degil, hiikmiin kapsamina kimlerin

16Ciircani, Kitdabii 't-Ta ‘rifat, 114.

7Ebl Hilal el-Hasen b. ‘Abdillah b. Sehl el-'Askeri, Mu ‘cemii’l-furiiki 'I-lugaviyye: el-havi li-kitdbeyi’l-
‘Askeri ve'l-Cezad iri, nsr. Beytullah Beyyat (Kum: Mii’essesetii’n-Nesri’l-Islami, 1412/1991), 48.

18 Sekkaki, Miftahu’l-"Ulim, 335.

19 Atik, ‘Abdal-Aziz, ‘[Imii’l-Me ‘Gni (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l- Arabiyye, 1430/2009), 89; Teftazani, el-
Mutavvel, 641.



girdigini 6grenmektir. Bu gesit sorular hemze ile soruldugunda "" edat: ile birlikte

kullanilir.?°
Ornegin:
« 332 o) “¥lus 2aadl® (Muhammed mi yolcudur, yoksa Mahmut mu?)

Bu 6rnekte Muhammed veya Mahmut adli kisilerden birinin yolculuga ¢iktigi
kesin olarak bilinmekle birlikte hangisinin ¢ikti§inin net bilgisi istenmektedir. Bu

soruya, yolculuga ¢ikan kimse belirtilerek cevap verilir.

b) Tasdik sorusu: Bu sorular 6grenilmek istenen konu hakkinda Onceden
herhangi bir bilgiye sahip olunmamasi halinde sorulan sorulardir. Climledeki hiikmiin

durumu sorulur. Bu tiir sorular, hem fiil hem de isim ciimlesi seklinde sorulabilir. 2!

Ornegin:

) (al T Uigdy 1 cabd &g ) 508
9122

“Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin? Ey Ibrahim! dediler.

Tasdik sorularina  Yveya a3 demek suretiyle cevap verilir.

1.1.1.2: o

“Hel” yalnizca tasdik amagh sorularda kullanilan bir edattir ve harf niteliginde
oldugu i¢in 1’rab agisindan herhangi bir konuma sahip degildir. Mana bakimindan ise

ikiye ayrilir:

Arap dilinde, sorularin farkli anlamlar ve islevler kazandirilmasinda 6nemli bir

rol oynayan "Ja" edati, iki temel kategoriye ayrilir: basit "Ja" ve birlesik " ."Ja

a) Basit "Ja" Edati:

20 Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii,
el-Izah fi ‘Uliimi’l-Beldga, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci, (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/55.

2Ebi Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahman Muhammed el-Ciircani, Deld ilii’l-I'cdz fi ‘Ilmi’l-Me ‘ani
(Kahire: Matba ‘atii’l-Medeni, 1413/1992), 233.

2 Kur’én-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2009), el-Enbiya 21/62.



Basit "Ja" edati, yalnizca bir seyin var olup olmadigini sormak igin kullanilir. Bu tiir
sorularda "Ja" edati, ciimlenin basinda yer alir ve sorulan seyin varhigi veya yoklugu

sorgulanir.?3
Ornegin:
53 550 A8 5all Ja" ("Hareket var midir?")?

Bu soruda, "Ja" edati, "hareket"in var olup olmadigini sormak i¢in kullanilir. Cevap

" aast veya HGJ:‘H seklinde olabilir.
b) Birlesik "JA" Edat::

Birlegik "Ja" edati, bir seyin varlikta bulunup bulunmadigini sormak i¢in kullanilir
ve "Ja" edatinin bir kelimeye eklenmesiyle olusur. Bu tiir sorularda "Ja" edati, sorulan

seyin varligimi veya yoklugunu teyit veya reddetmeyi amaglar. 2°
Ornegin:
Mo i 5 sl Jaus Ja ("Anka kusu yumurtlar ve yavrular mi?")

Bu soruda, "Ja" edati, " % ("yumurtlar") ve " )sdd' ("yavrular") fiillerine
eklenerek Anka kusunun bu fiilleri gergeklestirip gerceklestirmedigini sorar. Cevap

1 aast veya n A sekhnde olabilir.

1.1.2. isim Olan istifhAm Edatlar

Calismamizda hemze ve hel yani harf olan soru edatlarini inceledik. Bu boliimde
ise diger yani isim olan soru edatlarin1 inceleyecegiz. Bu edatlarin en énemli olanlar

sunlardir:
R0 PR G SRR (P R Y

Bu soru edatlar sadece tasavvur talebi i¢in kullanilmaktadir.?’

23 Ebii’l-Me‘ali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. ‘Abdirrahman b. ‘Omer b. Ahmed el-Kazvini es-
Safi‘'t, Telhisu’l-Miftah fi ‘Ilmi’l-Me'dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye,
1431/2010), 54.

24 Teftazani, el-Mutavvel, 414.

%5 Kazvini, Telbisu’l-Mifiih, 54.

26 Sekkaki, Miftahu’l-‘Uliim, 309.

21Teftazand, el-Mutavvel, 653.
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1.1.2.1. %

Arapga’da J» edati, bir nesnenin, kavramin veya olayin cinsi, tiirii ve niteligi
hakkinda bilgi talep etmek amaciyla kullanilan temel bir istifham aracidir. Bu edat,
ozellikle cansiz varliklar veya soyut kavramlar icin tercih edilir; ancak baglama ve
climlenin iglevine gore farkl dilsel roller de iistlenebilir.”® Kimi zaman dogrudan bir
soru ile nesnenin admi sormak igin, kimi zaman da mecazi bir anlamla dikkat ¢ekmek
ve okuyucuyu bir olaya yonlendirmek igin kullamlir. Ornegin, Kehf ve Meryem
strelerinde '» edati, olaylarin hikmet ve ilahi yonlerini kavramak i¢in okuyucuyu

hazirlayan bir arag olarak ortaya cikar.

la edati hem harf hem de isim olarak islev goérebilir. Harf olarak kullanildiginda,

fiilleri olumsuz hale getirebilir veya mastar yapilarinda fiilin anlammi genisletebilir.?’

Ornegin:
)Oagjuj‘ &80 HGE o T SYos Wy “Alemlerin Rabbi Allah dilemedik¢e siz

dileyemezsiniz. "’ ifadesinde \» edat1, insan iradesinin Allah’mn iradesine bagli oldugunu
vurgulayan bir baglamda yer alir. Ayrica ma el-kaffe veya ma ez-zdide gibi yapilar,
kimi zaman amel diislirerek kimi zaman da yalnizca te’kid ve tahsis anlami katarak

ciimlenin anlamim giiglendirir.>!

Isim olarak kullamldiginda ma edati, soru isleviyle one ¢ikar. Miibteda, haber-i
mukaddem veya mefulii bih gorevlerinde yer alabilir; bu kullanim, okuyucunun
dikkatini sorunun hedefledigi nesne veya olayin mahiyetine ydnlendirir.>> Ornegin; “ W
$13” sorusu dogrudan nesnenin tanimini talep ederken, “?e}';l\ Giaé W jfadesi yapilan
eylemin niteligini sorgular. Ayrica, ma edati sasirma ve hayret ifadelerinde de

kullanilabilir; ))55\ G Gy d:ég( “Kahrolast (inkdrct) insan! Ne nankordiir o! 3*gibi

BSekkaki, Miftdahu’l Ulim, 310.

®Mustafa b. Muhammed Selim b. Muhyiddin b. Mustafa el-Galayini, Cdmi ‘u’d-Duriisi’l-‘Arabiyye
(Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 1994), 140.

30 et-Tekvir 81/29.

31 Ebli Muhammed Cemaliiddin ‘Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. ‘Abdillah b. Hisdm el-Ensari el-Misri,
Mugni'I-Lebib ‘an Kiitiibi 'I-E ‘arib (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-' Arabi, ts.), 1/38.

32 Ebi Hayyan Muhammed b. Yhsuf b. ‘Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru I-Muhit, ngr. S1dki
Muhammed Cemil el-‘Attar — Ziiheyr Cii‘ayd — ‘Irfan el-‘Asa Hasstine (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000),
6/69.

33 Abese 80/17.
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bir ayette, insanin nankorliigline dikkat ¢ekilmekte ve okuyucuda hayret

uyandirilmaktadir.

Ma edatinin Kur’an’daki onemli islevlerinden biri de mecazi kullanimla ilahi
hikmete isaret etmesidir. Kehf slresinde Musa-Hizir kissasinda, ma edatiyla baslayan
sorular, sadece bilgi talebi amaci tasimaz; Hz. Musa’y1, Hizir’in eylemleri aracilifiyla
Allah’in hikmetini kavramaya yonlendirir. Benzer bicimde Meryem stiresinde Hz.
Zekeriya ve Hz. Meryem kissalarinda da ma edati, mucizevi olaylarin mahiyetini
anlamak ve okuyucuyu ilahi kudrete dikkat etmeye hazirlamak i¢in kullanilmistir. Bu
yoniiyle ma edati, Kur’an’da hem bilgi talebi hem de pedagojik ve kavrayict islevler

tistlenen ¢ok boyutlu bir aragtir.
1.1.2.2. (=

~&edat Arapga’da akil sahibi varliklar igin kullanilan bir istithAm lafzidir. En
genel anlamiyla “kim” manasina gelir ve bir sahsin kimligini, cinsini veya niteligini
sorgulamak amaciyla kullanilir. Bu nedenle istifhdm ciimlesinde =0 ile yoneltilen
sorular, ¢ogunlukla bilgi edinme veya muhatab1 diisiindiirme gayesi tasir. Mesela “ & &
¢ (Evde kim var?) sorusuna “Zeyd” yahut “Ali” gibi akil sahibi bir varlig1 belirten

cevap verilmesi beklenir.3*

Belagat alimlerinden Sekkaki, Miftdhu'l- Uliim adl eserinde <ledatinin islevini
su sekilde aciklar: “Mesela “’d-un & denildiginde, bu sorunun anlami ‘O insan mdir,
melek midir, cin midir?” demektir.”* Bu ag¢iklamadan da anlasilacag: iizere =(sadece

kimlik degil, ayn1 zamanda varligin mahiyetini ortaya koymay1 amaglayan bir sorudur.

Ancak <&edati her zaman istifhAm igin kullanilmaz; farkli baglamlarda cesitli

anlam iglevleri TUstlenir. Bunlardan biri, sart ciimlelerinde cezm edati olarak

“ )/O - %X Y “e o 2 z T3 a/a/ ”/L)ﬂ [ o7 w /, he ’! ,’ fﬂ’
kullanilmasidir. ) Wsedl 053 (e 4l 30 Y5 & 532 18 0 Jaxd G QS Ja) Sl 1J aSalll Gl

U—\oum Yy “Is, ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntusuna goredir. Kim kotii

bir is yaparsa, onunla cezalandirilir. O, kendisine Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir

34 Teftazani, el-Mutavvel, 416.
35 Sekkaki, Miftahu’l- Uliim, 311.
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36 ayetinde oldugu gibi, burada =Ghem sart edatt hem de miipteda

yardimct bulabilir.
konumundadir. Bu kullanimlarda <& akil sahibi varliklari kapsamakla birlikte, fiilin

sonucu tizerinde ilahi adalet vurgusunu gii¢lendirir.
Bir diger kullanimi, ismi mevsul gorevinde olup kendinden sonra gelen ciimleye
baglanmasidir. ) (0sdiis Y5 G A OsSiig ¥ sdie ey oIy il B Ge 4

Goklerde ve yerde kim varsa hep O’nundur. O’nun katindakiler, ne O’na ibadetten
cekinir (ve biiyiiklenir) ne de yorgunluk (ve bikkinlik) duyarlar.” " dyetinde <&Allah’in
kudreti altindaki biitiin akil sahibi varliklar1 kapsar. Bu baglamda edat, yalnizca bir
baglama unsuru degil, ayn1 zamanda rubtbiyet ve kulluk iliskisini belirginlestiren bir

vurgu aracidir.
Kimi zaman da = nekre bir isim gibi kullanilarak, belli bir grup i¢inden bir

kismin1 niteleme gorevini iistlenir. ) (u—\oww PEOPFON I NS TR Js% b ol Gy

“Insanlardan, inanmadiklar: hélde, “Allah’a ve ahiret gliniine inandik” diyenler de
vardir.”*® ayetinde oldugu gibi, burada <bgenel bir topluluk iginden belirli bir kesimi
ifade eder. Razi’nin ayetin tefsirinde ortaya koydugu tasnife gore, belirsiz bir grubu
isaret eden ve hakikati gizli olan bir ziimreye dikkat ¢ceken bir edat islevi goriir. Razi bu
ayeti, kalp halleri ve dil beyanlar1 arasindaki uyumsuzlugu esas alarak agiklamakta;

ozellikle kalbi bagka, dili bagka olan insan tiplerinin varligina vurgu yapmaktadir.*’

Kehf ve Meryem sirelerinde <&edati 6zellikle tefekkiir ve ibret tislibunun bir
parcast olarak one ¢ikar. Kehf stiresinde ) 3Gl & aiiais Jia (il NP J.uayh L a8
Bida () shud) aé-’\ Osids 2y W “De ki Size amelleri bakimindan en ¢ok ziyana

240

ugrayanlart bildirelim mi? "* ifadesindeki dolayli istifhAm, <&edatinin anlam alanina

yaklasarak muhatab1 diisiinmeye sevk eder. Benzer sekilde Meryem siiresinde gegen) ¢

36 en-Nisa 4/123.

37 el-Enbiya 21/19.

3% el-Bakara 2/8.

3 Eb ‘Abdillih (Ebii’l-Fazl) Fabriiddin Muhammed b. ‘Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefaitihu’I-Gayb, (Beyrut: Darii Thya’i’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1420/2000), 2/300.

40 e]-Kehf 18/103-104.
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13a GadZ) A 3l ADLGY B GS( “Kim sapikiik icindeyse, Rahman ona miihlet versin™!

ayetinde <(bir sart edati olarak kullanilmig ve ilahi siinnetin siirekliligini ifade etmistir.

Sonug olarak =0 edati, Arap dilinde yalnizca soru sormak igin degil, aym
zamanda sec¢im, hiikiim ve uyar1 bildiren anlam katmanlariyla zenginlesmis bir lafizdir.
Kur’an’da bu ¢ok yonlii isleviyle, muhatabin dikkatini hem ilahi hakikate hem de kendi

konumuna yonlendiren énemli bir iislup unsuru olarak kargimiza ¢ikar.

1.1.2.3. &

Arapga’da i:ﬁdatl, miibhem bir isim (ism-i miibhem) olarak kabul edilir. Kitabii
Sibeveyh’te, igfstek basina belirgin bir anlam tasimaz; ancak kendisinden sonra gelen
kelimeye izafet yoluyla aciklik kazandirir. IstithAm anlaminda kullanildiginda
muhataptan belirli bir unsur hakkinda bilgi talep eder ve ciimlede marife veya nekre bir
isme baglanarak “hangi / hangisi” anlamin1 kazanir. Bu kullanimda kelimenin i‘rabs,

ctimledeki konumuna gore degisir; genellikle fiilin 6ncesinde gelmesi esas kabul edilir.

Sibeveyh ayrica iLfsm'in yalnizca istitham ile sinirli olmadigini belirtir. Ona gore
bu kelime, bazi baglamlarda climlenin sart kismina da dahil edilebilir; bu halde, anlam
bakimindan sart ismi gibi hiikiim tasir ve kendisinden sonra gelen fiile baglanir.
Dolayisiyla i Ghem istifhAm hem de baglamin gerektirdigi diger yapilar agisindan esnek

bir kullanim sergiler.*?

Miiberred (6. 286/900) ise el-Muktedab’da \Csyu hem istifhdm hem de mevsil
(iliskilendirici) iglevi gorebilen bir kelime olarak tanimlar. Tek bagina anlami miibhem
olup baglam tarafindan belirlenir; climledeki isim veya zamire izafet ederek “hangi /
hangisi” veya “kim ise / her kimse” gibi anlamlar kazandirir. Bu yoniiyle ig};hem 1‘rab

alabilen bir isim hem de baglayici bir edat gibi davranir.*®

Sart edat1 olarak kullanildiginda iki fiil arasinda cezm iliskisi kurar ve fiillerin

anlamini sarth hale getirir.

Ornegin:

4 Meryem 19/75.

42 Ebh Bigr (Ebl ‘Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hiiseyn) Sibeveyhi ‘Amr b. ‘Osmén b. Kanber el-Harisi,
el-Kitab, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 3. baski, 1408 / 1988), 1/126.

43 Ebii’l-'Abbas Muhammed b. Yezid b. ‘Abdilekber b. ‘Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Siimali, el-
Muktedab (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1994), 4/106.
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“De ki: “Ister Allah diyerek ister Rahmdn diyerek yakarin; hangisiyle

yakarsaniz olur, ¢iinkii biitiin giizel isimler O ’na mahsustur.”*

Ism-i mevsul olarak kullanildiginda ise kendisinden sonra gelen ciimlenin,

onceki isim veya zamire baglanmasini gerektirir.

Ornegin:

5) (e GhADY (o 81 Bt 6 e 528 2

“Sonra her bir topluluktan, Rahman’a karsi en isyankar olanlari mutlaka ¢ekip
¢tkaracagiz.”

Diger bir kullanim alani ise nida harfiyle miinada arasinda baglanti kurmaktir.

Bu durumda | &miinadaya & eklenerek hitap edilen toplulugu vurgular.*®

(")rnegin:
) 47( 58 Al ST Gra bﬁoﬁ\& LA tﬁoﬁ‘ 2515581 Gl gl

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki, takvaya

erebilesiniz.”

En yaygin kullanim alani ise, istithdm edati olarak kullanilmasidir. Bu islevde

| &bir grup icinden belirli bir nesneyi veya kisiyi ayirt etmek amaciyla kullanilir.
Ornegin:

nn 0o

s

=

4 el-Isra 17/110.

45 Meryem 19/69.

4 Ebti Muhammed Fazl b. Hasen b. Ahmed b. Al ‘Abbas es-Saftiri es-Safi‘l, en-Nahvu'I-Vifi (Kahire:
Darii’l-Ma‘arif, 1398/1978), 1/371.

47 el-Bakara 2/21.
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(Yanimda bir elbise var) ciimlesinde genel bir kavramdan s6z edilirken, belirli
bir elbiseyi sormak i¢in "¢ <5 &' (Hangi elbise 0?) sorusu yoneltilir. Burada
muhatap, s6z konusu elbiseyi digerlerinden ayirt edecek o6zellikleri belirtmekle
ylikiimliidiir. Kur’an-1 Kerim’de Rahman siiresi 13.ayetinde de bu kullanim agikca

goriilmektedir:
) (L ) 1) L
“Oyleyse, Rabbinizin hangi nimet ve kudretini yalanlayabilirsiniz? "*
Burada IGedati, “hangi” anlaminda istifhAm-1 ta“yini bir fonksiyon iistlenerek muhatabi

belirli bir nimet {izerinde diisiinmeye sevk eder. Bdylece edat, genis bir grup i¢cinden

belirli bir unsurun se¢ilmesini saglar ve baglam i¢inde vurgu olusturur.

Sonug olarak, |&edati Kur’an dilinde sart, istifhdm, mevsul ve nida islevlerini
bir arada yerine getirir; boylece okuyucunun dikkatini hem s6z konusu nesnenin
niteligine hem de topluluk i¢indeki se¢ime yonlendiren ¢ok katmanli bir dilsel yap1

olusturur.

1.1.2.4.

Arapga’da $3 edati, bir nesnenin, varligin veya kavramim miktarmi veya sayisini
sorgulamak i¢in kullanilan temel bir istithdm ismidir. Kur’an dilinde bu edat, 6zellikle
belirsiz ¢okluklar ifade etmek ve nicelik sorusu yoneltmek amaciyla tercih edilmistir.
Mugni’l-Lebib ve Miftdhu’l-‘Uliim kaynaklarina gore, S2 edat: hem haberi hem de
istifhami baglamlarda farkli anlamlar kazamir. Haberiyye kullaniminda S5 , “ne kadar”
veya “kag¢” anlaminda olup, s6z konusu olan miktarin belirsiz oldugunu ve kesin bir
rakamla ifade edilmedigini gosterir. Bu kullanimda edat, ¢cogunlukla bir varligin veya
kavramin ¢oklugunu vurgular; bazi durumlarda “<.” kelimesi ile es anlamli kabul
edilebilse de S> yalmizca goklugu ifade eder ve genellikle bir temyiz ile birlikte yer

alir.®

Ornegin:

) (i $10% S 800 GG & i G ) Do BB o 03 i gl (B el {a 385

48 er-Rahman 55/13.
4 Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, 207; Sekkaki, Miftihu’l- Uliim, 312.
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“Gdklerde nice melekler vardwr ki; onlarin sefaatleri, Allah’in sefaat edilmesini diledigi

ve razi oldugu kullarinmin héricinde kimseye fayda saglamaz. ™’

Razi’ye gore bu ayetteki kem edat1 haberi kullanimdadir ve istithami islev
tasimamaktadir. Edat burada meleklerin sayisinin belirsiz ve ¢ok oldugunu vurgulamak
icin kullanilmistir. Razi, bu kullanimin, ¢oklugun biiytikliigiinii ve Allah’in kudretini
ta‘zim eden bir baglam olusturdugunu belirtir. Ayetin devaminda yer alan “sefaatleri
hicbir sekilde fayda vermez” ifadesi, meleklerin ¢okluguna ragmen etkinin yalnizca
Allah’mn iznine bagl oldugunu gosterir; dolayisiyla kem edati, burada hem c¢oklugun
belirsizligini hem de Allah’n yiiceligini okuyucuya dikkat ¢ekici bigimde iletmek igin

se¢ilmistir.>!

Ote yandan istifhAmi kullanimda kem, dogrudan bir soru olusturur ve “kag” veya
“ne kadar” anlamina gelir. Bu baglamda edat, bir siire, zaman veya nicelik sorgulamasi

yapilirken kullanilir ve muhatabin cevabi belirli bir say1y1 igermek durumundadir.
Ornegin:

) (g 228 a1 B 81 5 06

“Allah inkdarcilara sorar: (Yeryiiziinde ka¢ yi kaldiniz?)” ®Burada kem edat,
muhatabin yeryliziinde ge¢irdigi siireyi nicelik olarak 6grenmek amaciyla sorulan bir

istitham Ornegidir.

Sonug olarak, kem edati Kur’an dilinde hem haberi islevle miktarin belirsizligini
vurgulamak hem de istithami islevle hangi varlik veya durumdan soéz edildigini
belirlemek i¢in kullanilir; boylece edat, okuyucunun dikkatini hem ¢okluga hem de

sorulan Olciitlere yonlendirir.

1.1.2.5. i
8% edati, “nasil” anlamma gelen bir istifhdm ismidir. Asil kullaniminda bir
seyin halini, keyfiyetini veya sifatin1 sormak maksadiyla kullanilir.>® Bu yoniiyle W

edatindan ayrilir; zira L bir seyin zatin1 sormaya yéneliktir, SGise o seyin ne durumda,

3" en-Necm 53/26.

31 RAZA, Mefatihu’l-Gayb, 256.

52 el-Mii 'mintin 23/112.

53 Galayini, Cdmi ‘u’d-Duriisi’l- ‘Arabiyye, 1/142.
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hangi halde bulundugunu arastirir. Takdiri genellikle “¢ s Js &1 le” (O hangi halde?)
seklindedir.>

Bazi nahiv alimleri &S edatinin sart anlanmu tasiyabilecegini de belirtmislerdir.
Basralilar bu goriisii reddederken, Kifeliler ozellikle “Lss<” kalibinda sart manasinin
bulundugunu kabul etmislerdir. “o& 0@ L& (Sen nasilsan ben de Syle olurum)
climlesinde oldugu gibi, bu durumda edat “hangi halde olursa olsun” anlamini ifade
eder. Bu goriise delil olarak Maide suresi 64. ayetteki iy (&K 3% (Diledigi gibi
harcar) ifadesi zikredilmistir. Burada i< edati, sart manasina yakin bir tarzda “hangi

sekilde dilerse” anlamini tagir.>

Kur'an-1 Kerim’de XSCmin en yaygin kullanmimi  hakiki  anlaminda
kullanilmasidir. Bu tiir kullanimlarda edat, bir seyin mahiyetini degil, onun keyfiyetini

sorma iglevi goriir.

Ornegin:
) (Vi e o iny angy 441 08 (e in 1Y il

€«

er timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlarin tizerine sahit yaptigimiz zaman,
bakalim hdlleri nasil olacak? ”® Bu ayette S<iedati, o biilyiik giinde inkarcilarin

diisecekleri halin dehsetini tasvir etmekte ve muhatabi tefekkiire sevk etmektedir.

Klsedati, hakiki anlaminin yaninda mecazi anlamda da kullanilir. Mecazi

kullanimda maksat ¢ogu zaman uyari, kinama, taacciip veya inkardir.>’

Ornegin:
) ( SLAle U gal 35 o0 (19450 i

“Ey kafirler! Allaht nasil inkdr edebiliyorsunuz ki, 6lii idiniz de sizi O diriltti.”
>¥ayetindeki S—edati, inkar fiilinin aklen ve vicdanen imkansizligini vurgulamak iizere

te’acctip anlaminda kullanilmigtir.

>4 1bn Hisam, Mugni’I-Lebib, 229-232; Sekkaki, Miftahu’'I- Uliim, 313.

55 Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, 230.

36 en-Nisa 4/41.

7 Ebi’l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiylti es-Safi‘i, el-
Itkan fi ‘Uliimi’I-Kur’dn (Kahire: el-Heyetii’]-Misriyye el-‘Amme 1i’1-Kitab, 1394/1974), 3270.

38 el-Bakara 2/28.
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Ayni sekilde ) 3 &b a<le X FHU ek &L “Size Allah'in dyetleri okunup
dururken ve Allahin Resilii de aranizda iken doniip nasil inkdar edersiniz? Kim Allah’a
sumstki baglamirsa, kesinlikle o, dogru yola iletilmistir.” Al-i Imran stresinin 101.
ayetindeki edat, kinama ve inkar ifade eder; burada maksat, muhatabin yanligini haber

vermek degil, o yanlis1 siddetle reddetmektir.

Netice itibariyle Sedati, Arap belagatinda yalnizca bir sual araci degil, aym
zamanda hayret, uyar1 ve inkar gibi duygusal ve retorik anlamlar1 da ihtiva eden ¢ok

yonlii bir Gislup unsurudur.

1.1.2.6. &
éi&ismi, oncelikle mekani ifade eder ve bir kisinin veya nesnenin yerini sormak
amactyla kullanilir.®® Tek basma istifhAm ismi olarak kullamildiginda, olaym veya

nesnenin gerceklestigi mekan1 belirlemek i¢in “nerede” veya “nereye” anlamina gelir.*
Ornegin:
« £0855 G (Nerede oturuyorsun?)

e fQESl &2 G (Kitabr nerede buldun?)

Kur’an-1 Kerim’de bu kullanimin en ¢arpict 6rneklerinden biri Bakara stresi
115. ayette geger.
I T Tk T R P UL T Pk TP N T
) (40 A3 a8 ) olss Ladile cu aall g (3 pdall Al 9

“Dogu da Allah’indir, bati da. Nereye yonelirseniz, Allah in yiizii (zat1) oradadir.”®!

Bunun yani sira, J0edatinin basina “ «3 getirilerek olusturulan “ 3 3 ifadesi,

bir seyin ¢ikis noktas1 veya kaynag1 hakkinda bilgi almak i¢in kullanilir.

Ornegin:
oSG0t G G (Nereden geldin?)
o $0AN 1 ela il (e (Bu haber nereden geldi?)

Ayetlerden bir 6rnek Nisa siiresi 78. ayette gegmektedir:

% Siiytti, el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2/215.

% Ebii’l-Beka Muvaffakuddin Ya'is b. ‘Ali b. Ya‘is b. Muhammed el-Esedi el-Halebi, Serhu 'I-Mufassal
li’z-Zemahseri (Beyrut: Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 1422/2001), 4/269; Sekkaki, Miftdahu'l- Ulim, 313.

6l e]-Bakara 2/115.
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) (3588 sl s A8 1 Cigall p88 )11 5165 L 0

“Her nerede olursaniz olun, isterse tahkim edilmis saglam ve yiiksek kaleler icinde

bulunun 6liim mutlaka gelip sizi yakalar. %

Jéedatr ayrica Kur’an’da istifhdm amaciyla da kullanilr;

Kasas stiresi 62. ayette:
) (055 35 68 o 52T 5 sk s 30

“Allah kiyamet giinii onlara seslenecek ve: (Benim ortagim oldugunu iddia ettiginiz

sahte ilahlariniz simdi nerede?) diye soracak.”%

Boylece Jiedatt hem mekan sorusu hem sart climleleri hem de istifham islevini

yerine getiren ¢ok yonlii bir dilsel ara¢ olarak karsimiza ¢ikar.

1.127. S

‘_.;-‘\ edat1, Arap dilinde aslen mekan zarfi olup, “nereden”, “nasil” veya “hangi
yonden” anlamlarinda kullanilan bir istifham edatidir. Bu kelime, bazen sart edat1 olarak
da gorev yapar. Nahiv alimleri, ‘_5—1\ ‘nin anlam bakimindan S<we J(edatlarna yakin
oldugunu®, fakat ¢ogu zaman bir halin keyfiyetini veya bir isin meydana gelis yoniini

sormak i¢in kullanildigini belirtmislerdir.®> Kur’an’da bu edat, kimi zaman te’acciip,

kimi zaman da tefekkiir ve delil getirme tislubunu yansitan sorularda geger.®

Nitekim ) L ud‘ ;‘*53)3 \33\3@( ‘Kadinlariniz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize
dilediginiz bi¢imde varin. Kendiniz icin (gelecege hazirlik olarak) giizel davranmislar
takdim edin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve her halde onun huzuruna varacaginizi
bilin. (Ey Muhammed!) Mii’minleri miijdele”.” ayetinde 4 edat;, <&S anlaminda olup

“nasil dilerseniz”” manasini tasir.

62 en-Nisa 4/78.

63 el-Kasas 28/62.

¢4 Galayini, Cdmi ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 144.

% Tbn Ya'ls, Serhu’I-Mufassal li’z-Zemabseri, 4/269; Sekkaki, Miftahu’I-Uliim, 313.
% Siiyati, el-ltkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an; 3/371.

67 el-Bakara 2/223.
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Buna karsilik Meryem Stresi’nde gegen ) (sde (owaiy al3 ej-‘ o b ) G
“Meryem, “Bana hi¢hir insan dokunmadigi ve iffetsiz bir kadin olmadigim hdlde, benim

68 ifadesindesd edati, saskinlik ve hayret ifade eden bir

nasil g¢ocugum olabilir?
istifhdmdir. Bu kullanimda asil amac bilgi edinmek degil, olaganiistii bir durum
kargisindaki hayreti dile getirmektir.®

de

Ayrica ) ( 13 ‘i“u-" PegvRr Jé @3) Wbais 333 G Al LGS Leate e J33 LK

“Bunun tizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde
yetistirdi. Zekeriya’yi da onun bakimiyla goreviendirdi. Zekeriya, onun bulundugu
bolmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. “Meryem! Bu sana nereden geldi?”
derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz
rizik verir”.”’ ayetinde ‘;1\ edat1, “nereden” anlaminda kullanilmistir. Hz. Zekeriya, Hz.
Meryem’in yaninda gordiigii rizkin kaynagini sormakta, yani onun menseini 6grenmek
istemektedir. Bu oOrnek, edatin hem “mekan” hem de “sebep” yOniiyle

kullanilabilecegini gostermektedir.

Sonug olarak | edat1, hem “nereden” hem “nasil” anlamlarinmi ihtiva eden; kimi
zaman sart baglaminda, kimi zaman da istitham {slibunda kullanilan, tefekkiir ve

hayret duygusunu pekistiren bir dil unsurudur.

1.1.2.8. .

4 edat;, Arap dilinde esasen zaman zarfi olarak kullanilan ve bir fiilin ne
zaman meydana gelecegini sormaya mahsus bir istithdm edatidir. Klasik nahiv alimleri

bu edatin kdkenini ¢ogunlukla ““ 2> Csi;’ (hangi vakit) takdirine irca etmislerdir.

Sibeveyh, “ 1% ailesinden olan bu edatin asli gérevinin zamanmn belirlenmesi
oldugunu belirtir; edatin kullaniminda belirsiz bir zamanin tahkik edilmesi degil,

sorgulanan seyin vukuu anmnin soruldugu ifade edilir.”!

%8 Meryem 19/20.

% Ebii’l-Fidd’ ‘Imadiiddin isma‘il b. Sihabiddin ‘Umer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safi'l, Tefsiru’l-Kur'dni’l-'Azim (Giza: Mii'essesetii Kurtuba—Mektebetii
Evladi’s-Seyh, 1421/2000), 14/82.

70 Al-i imréan 3/37.

! Sibeveyh, el-Kitdb, 4/235.
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Basra ve Kiife nahivcilerinin cogunlugu ¢ ’nin baglama gore hem istifhdm hem
de sart edati olarak kullanilabilecegini kaydeder. Ferra (6. 207/822), sart anlaminda
kullanildiginda climlenin ceza ile devam ettigini, istithdm oldugunda ise ¢ogunlukla

takrir, tevkif, tehdid veya taacciib manalari tagidigini belirtir.”?

Kur’an-1 Kerim’de o4 edati, genellikle kiyametin kopacagi, azabin gelecegi
veya ilahi vaadlerin gergeklesecegi zamanin soruldugu yerlerde geger. Bu sorularin
cogu, miminler tarafindan bilgi elde etmek i¢in degil; inkarcilarin alayci, inat¢1 veya
meydan okuyucu sorularina cevap olarak nakledilir. Bu nedenle edat, Kur’an
baglaminda hakiki bir istifhdm olmaktan ziyade cogunlukla tehdit, tezkir, taacciib ve

istihzaya cevap {iislubu tagir.
Ornegin:
) ((Wlaoa (I A6L o8 dligllig

“Rasiuiliim! Sana kiydmetten soruyorlar: (Ne zaman gelip demir atacak?) diye.””

Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki (& edatinin kiyametin vaktini sormak icin
kullanildigini, fakat bu sorunun gergek bir bilgi talebi degil, inkarcilarin alay ve
kiigimseme igeren bir istithAmi oldugunu belirtir. Ona gore “WLlL’<” kiyametin
gerceklesecegi ami ifade ederken, ayette gecen ““aa @J-\\st’ ifadesi, miisriklerin
Peygamber’in bu konuda 6zel bilgi sahibiymis gibi davranarak istithamin alayci yoniini
daha da belirgin hale getirdiklerini gosterir. Zemahseri bu baglamda & edatinin zaman

sormakla birlikte, sz konusu ayetlerde inkérci bir iislup tasidigini vurgular.’

Sart edat olarak kullanildiginda ise & iki fiil arasinda zaman sart: kurar; birinci
fiilin meydana geldigi anda ikinci fiilin de gergeklesecegi anlamini tasir.”> Mesela By
@mh 95 (Beni ne zaman ziyaret edersen, beni bulursun) érneginde oldugu gibi, ikinci
fiil birincinin zamanina baghdir. Bu tarz kullanimlar, zamanla ilgili sart climlelerinde

oldukca nadir gortiliir; ancak Arap dilinde edebi bir derinlik katar.

2 EbQi Zekeriyyad Yahya b. Ziyad b. ‘Abdillah el-‘Absi el-Ferrd’, Me ‘Gni’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-
Misriyye, 1955), 399.

3 el-A’raf 7/187.

74Eb(’l-Kasim Carulldh Mahmid b. ‘Umer ez-Zemabseri, el-Kessdaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil i viicithi 't-te vil (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l- Arabi, 1407/1987), 2/183

73' Abbas Hasan, en-Nahvu'[-Vafi, 4/430.
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Sonug olarak & edati, Kur’an iislibunda zamanla ilgili istifhdmm en dikkat
cekici Orneklerinden biridir. Bu edat, bazen hakiki bir soruyu, bazen ise gelecekteki

ilahi vaadin kesinligini vurgulayan tehdit ve uyar1 anlamlarini tagir.
1.1.2.9. &

Arapca’da = edati genellikle zaman bildiren bir istifhdm edatidir ve “ne
zaman” anlamma gelir.”® Bununla birlikte kullanim alani olduk¢a genistir. Nahiv
alimleri, =~’nin hem sart, hem harf-i cer, hem de soru edat1 olarak kullanilabilecegini
ifade etmislerdir.”” Sart edat1 olarak kullanildiginda iki fiil arasinda zaman y6niinden bir
baglilik kurar. Birinci fiilin meydana gelmesi, ikinci fiilin de meydana gelmesini sart
kosar. Bu durumda o edatiyla anlam bakimindan benzerlik gosterir. Sairin “ ¥ G4 Ul
5820 dalea)) pzal e WU £33 beytinde oldugu gibi s edati, “sarig1 birakmak” ve

“tanimak” fiilleri arasinda bir sart iliskisi kurar.”®

Ibn Hisdm’a gére <« bazi ciimlelerde s anlaminda harf-i cer olarak da
kullanilabilir. “s»& e bz #P Grneginde oldugu gibi edat, “onu yeninden ¢ikard:”
anlamimda “0s” yerine kullanilmistir. Bunun yaninda “¥ veya “lkws” anlamimda da
kullanilabildigi goriiliir. “»& s sg s 8 ifadesinde oldugu gibi “onu yeninin igine

koydu” manasinda yer belirten bir anlam kazanir.”

= edatinin en yaygin ve temel kullanimi ise istithAm edat: olarak karsimiza
c¢ikar. Bu durumda edat, bir olaym ger¢eklesme vaktini sormak i¢in kullanilir.®® Kur’an-
1 Kerim’de yalnizca soru anlamiyla gecmistir. Ozellikle zaman1 meghul yahut énemli

olaylarin vaktini sorgulamak i¢in tercih edilmistir.

Ornegin:

g rPE A uf.:/d’,’a-’- s 015 2 U the s buio g3t %% Yioa o7 oke - o7
) Jst s&a ) g1 315 siTucall g £ 0wl agilia é;ﬁw\#mf\duégij\\#uo\we\

id

~

O 00 el sl i 5k Gy 0550
2

- 0 W @

(G B o030 Sl )
)

76 Sekkaki, Miftdahu’l - ‘Ulim, 313.

77 Siiytti, el-Itkan fi “Uliimi’lI-Kur’an, 2/293.
78 Galayini, Cami ‘u’d-duriisi’l- ‘Arabiyye, 142.
7 ibn HisAm, Mugni’I-Lebib, 144.

80 Siiytti, el-Itkan fi “Uliimi’lI-Kur’an, 2/293.
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“Yoksa ey mii’'minler! Sizden onceki mii’'minlerin basina gelenler sizin de basiniza
gelmeden, onlarin yasadiklar: sikintilart ¢ekmeden cennete girebileceginizi mi
sandimiz? Onlara o6yle ezici fakirlikler, 6yle kimildatmayan sikintilar dokundu ve
oylesine sarsildilar ki, sonunda peygamber ve yanmindaki mii’'minler: (Allah’in yardimi
ne zaman?) diyecek hale geldiler. Sunu bilin ki, Allah’in yardimi pek yakindir.”®!
ayetinde, peygamberler ve onlarla birlikte olan miiminlerin Allah’in yardiminin ne

zaman gelecegini sormalari, bu edatin sikinti ve sabir anlarinda beklenti ifadesi

tasidigim gostermektedir.®?
) (DA B8 G 5015 sl

“Bir de: (Eger dogru soyliiyorsaniz bizi tehdit edip durdugunuz bu kiyamet ne zaman?)

9983

diye soruyorlar.”® ayetinde inkarcilarin, vaadin ger¢eklesme vaktini sorgulamalari;

) (s e B Bh e alg adss ) L) () paiind
“O vakit seninle alay edip baslarmmi sallayarak (Ne zamanmis o kiydmet) diye

soracaklar. Sen de: (Belki de ¢ok yakinda) de.”’ Aayetinde ise dirilisin zamanimi

istihzayla sormalar1 da ayni1 anlami pekistirmektedir.

Goriilmektedir ki -« edat1, Kur’an tislubunda hem ilahi vaadin hem de beklenen

hakikatin vaktini sorgulamak i¢in kullanilan giiglii bir istifham aracidir.

81 el-Bakara 2/214.

82 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-‘Azim, 2/313.
83 Yasin 36/48.

84 el-Isra 17/51.
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IKiINCi BOLUM
2. iISTIFHAMIN ALDIGI YAN MANALAR

Dil, diisiincelerin ve duygularm en etkili ifade araclarindan biridir. insanlar, dil
araciligiyla hem kendi i¢ diinyalarin1 disa vurur hem de g¢evreleriyle iletisim kurar. Bu
iletisim siirecinde, dilin pek ¢ok islevi bulunur. Bunlardan biri de, bir durum veya
diistince hakkinda olumlu ya da olumsuz bir degerlendirme yapmaktir. Bu
degerlendirme, bazen agik ve net bir sekilde ifade edilirken, bazen de dolayl yollarla,

ornegin istifham ciimleleri araciligiyla yapilir.

Istifhdm ciimleleri, temel olarak bir soru sormak igin kullanilir. Ancak, dilin
yapist ve kullanildigr baglam itibariyla, istitham ciimlelerinin farkli islevleri de

olabilir.% Bu islevleri Kur’dn’1 Kerim’den &rneklerle su sekilde agiklayabiliriz:

2.1. J&NT (Onay vermemek)

Inkar, Arapga ’da bir seyi kabul etmeme, reddetme veya hos gérmeme anlamina
gelir 8¢ Istifhdm edatr ise ¢ogunlukla soru anlam tasir; fakat yasaklanan veya kinanan
bir durum baglaminda kullanildiginda, sorulu ifade bir tiir inkar islevi kazanir. Yani bu

edat, sadece bilgi istemek icin degil, ayn1 zamanda olumsuz veya kabul edilmeyen bir

85 Teftazani, el-Mutavvel, 430. _
8 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 5/355; Ibn Manz(r, Lisdnii’l- ‘Arab, 5/233.
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durumu vurgulamak igin de kullanilabilir.®” Ornegin, hirsizlik yapan birine “Altin mi
caldin?” veya sarap igen birine “Sarap mu i¢iyorsun?” sorularinda oldugu gibi. Bu tiir
sorularda amag, gercek anlamda bir soru sormaktan ziyade kisinin yaptig1 isin yanlis

oldugunu vurgulamak ve onu kinamaktir. %

Kur’an ayetlerinde bu islp, ¢ogunlukla inananlarin ve Allah yolunda cihad
edenlerin amelleriyle karsilagtirmalar yapilarak muhatab1 uyarmak amaciyla kullanilir.
Bu ¢ercevede, hacilara su ikram etmek ya da Mescid-i Haram’1 canli tutmak gibi

davraniglar 6rnek olarak zikredilir; uygun goriilmeyen isler ise reddedilir.®

Inkar iisliibu tevbih ve tekzib olmak iizere iki temel sekilde goriiliir.

a) Tevbih

Ulumu’l-Kur’an kaynaklarinda tevbih, hakiki inkar olarak tanimlanmaktadir. Bu
kavram, ge¢cmiste gergeklesmis bir eylemi ya da durumu kinama anlamina gelir. Tevbih,
genellikle bir soru climlesi seklinde ifade edilir ve bu soru, aslinda bir emir veya yasak
icerir. Mesela “Rabbine mi isyan ettin?” seklindeki soru, aslinda dolayli olarak “isyan

etmen dogru degildir” mesajin tagir.”

Tevbihin temel Ozelliklerinden biri, gegmise yonelik bir elestiri i¢cermesidir. Bu
elestiri, genellikle ahlaki bir degerlendirme niteliginde olup, yapilan eylemin yanlis
veya uygunsuz oldugunu vurgular. Tevbih, ayn1 zamanda bir uyar1 iglevi de goriir ve

benzer eylemlerden kaginilmasi gerektigi konusunda bir mesaj verir.”!

b) Tekzip

Kur’an’da tekzip, bir olgunun varligin1 reddetme, inkdr etme veya yalanlama
anlamina gelir. Ulumu'l-Kur'an literatiirtinde bu kavram, iptal veya inkar olarak da ifade
edilir. Tekzip, ge¢miste meydana geldigi iddia edilen bir olayin kesinlikle

ger¢eklesmedigini belirtmek veya muhatab1 bu iddiay1 sahiplenmis konuma getirerek

87 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 104.

88 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’'dn, 2/328; Atk, ‘Tlmii’l-‘Me dni, 102-104; Ahmed Matlib,
Mu ‘cemu’l-MusStalahdti’lI-Beldgiyye ve Tatavvurihd (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996), 110.
OAtik, ‘Tlmiil- ‘Me ‘ani, 99.

% Teftazani, el-Mutavvel, 666.

ol Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2/330.
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dolayli yoldan reddetmek seklinde kendini gosterir. Bu baglamda, "olmamigtir"

anlamina gelen "al o< fiili siklikla kullanilir.*?
. ° Za . A Ao 53 U'f, w_ ic% . o 53 2 <os
Ornek 1: )(Lealie Y38 (56831 a5 UL A8 Ga 3890 Cucilly 5S35 pSiliaald

“Rabbiniz erkek ¢ocuklar: size secip-ayirdi da kendisine meleklerden kiz ¢ocuklar: mi

edindi? Gergekten ¢ok biiyiik bir sz soyliiyorsunuz.

Miisriklerin “melekler Allah’in kizlaridir” iddiasi, Kur’an’da inkar ve tevbih igeren bir
istithAmla reddedilmektedir. IsrA Suresi 40. ayetteki “ -u-dh eifu esmaiﬂ‘&’ ifadesi,
Taberi’ye gore hakiki bir soru degil, onlarin ¢eliskisini ortaya koyan bir reddiyedir. Zira
kendileri kiz ¢ocuklarin1 hos gormezken Allah’a kiz isnat etmeleri tutarsizlik olarak
gosterilmektedir. “ladae ¥ G5l ‘,S..\” ifadesi de bu soziin Allah’a iftira niteliginde
biiyiik bir iddia oldugunu vurgulayarak tekzibi pekistirmektedir.**

Ornek 2:) uy\SAJU asle ﬂ:w-":-\-" dra dad)) éod:z'u& é;;:) dpa Ay U8 &S &y A eﬂ G Je
(Csh S QAT

“Nuh dedi ki: Ey kavmim! Eger ben Rabbim tarafindan bildirilen bir delil iizerinde isem

ve (O) kendi katindan bana bir rahmet vermis de, o (rahmet) sizin gézlerinizden gizli

birakilmig ise buna ne dersiniz? Siz onu istemezken, biz sizi ona zorla mi sokacagiz.” *°

Hz. NOh (a.s.), kavmini tevhide davet ettiginde onlarin yalanlamasiyla
kargilasmistir. Bunun iizerine onlara, peygamberligine acik¢a delalet eden bir beyyine
iizere bulundugunu ve Allah tarafindan kendisine bir rahmet (niiblivvet, tevfik ve
hikmet) verildigini ifade ederek soyle seslenmistir: “Sayet bu rahmet size kapatilmissa

ve siz onu istemiyorsaniz, sizi ona zorlayacak miyiz?”

Ayette gegen « K | i LMASA)UO’ ifadesi, inkari istifham tislubundadir.
Burada zorlamanin fiilen gergeklesmeyecegi vurgulanmakta; peygamberin gorevinin

teblig oldugu, icbar olmadigi ortaya konulmaktadir. Nitekim Taberi de ayeti,

92 Sekkaki, Miftdhu’l - Uliim, 347.

93 el-Isra 17/40.

% Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur én, ( Mekke:Darii’t-
Terbiye ve’t-Tiiras, ts.), 17/453.

% Had 11/28.
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zorlamanin reddi baglaminda agiklamis; iman ve hidayetin zorla degil, ilahi tevfikle

gerceklesecegini belirtmistir.%6

2.2. =i (Olumsuzluk)

Ibn Hisam’a gore inkar, ii¢ farkli bicimde ortaya cikar: tevbih, tekzib ve nefiy.
Nefiy, bir olayin daha bastan reddedilmesi anlamini tasir; buna karsin tevbih ve

tekzibde olumsuzluk sonradan gergeklesir.”’

Kur’an’da bu tiir olumsuzluga 6rnek olarak, “O beyinsizlerin inandigi gibi

inanir miyiz? "%

ayeti gosterilebilir. Burada istifhdm, “inanmay1z” anlaminda bir nefiy
ifade eder. Benzer sekilde “Iyiligin karsiigi yalniz iyilik degil midir?”*° Ayetinde de

olumsuzluk, “iyiligin karsilig1 iyilikten bagka bir sey olamaz” seklinde anlasilir.

Kur’an’da sik¢a gecen “ 1 58" (Kim daha zalimdir?) ifadesi aslinda bir soru
niteligi tastmamakta, “onlardan daha zalim kimse yoktur” anlamini vermektedir. %

Baz1 ayetlerde nefiy anlami, istithAm edatlarinin disinda da agik bicimde

° G%n car 2% /;gza,w P YT oo - TS
goriiliir. Orneging ) (088 M) Mia o siew JA Gpiadls oadls aally saSYS i Al Jia
“Bu iki ziimrenin durumu, kér ve sagiwr ile goren ve isiten kimseler gibidir. Bunlarin
durumlari hi¢ birbirlerine denk olur mu? Hala diisiinmez misiniz? 1% ayetinde “ ”Ja
edatiyla gelen ifade, “bunlar bir olur mu hi¢?” anlamini tasir; istisna edatr “Y)

bulunmamasina ragmen olumsuz bir anlam olusur.

a) Olumlu—Olumsuz Atif Dengesi

Arapc¢a’da olumlu climle olumluya, olumsuz ciimle de olumsuza atfedilir.
Ornegin: )-,',)*,413 Ga pld Ly & Jai ba % ad“Fakat, zulmedenler bilgisizce

nefislerinin arzularina uydular. Allah’in (bu sekilde) saptirdig kimseleri kim dogru

9102

yola iletir? Onlarin hi¢bir yardimcilar: yoktur. ayetinde “kim yola getirebilir?”

% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 15/298.
97 Tbn Hisam, Mugni ’I-Lebib, 363.
98 el-Bakara 2/13.

9 er-Rahman 55/60.

100 e5-Secde 32/22; es-Saff 61/7.
10T Hd 11/24.

102 er-Riim 30/29.
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sorusu “kimse yola getiremez” anlamima gelir. Dolayisiyla “hi¢bir yardimcilar

yoktur” climlesi, bu olumsuzluga uygun olarak gelir.

Buna karsilik, olumsuz bir climlenin basina istithdm edat1 gelirse climle olumlu
hale gelir. ) s a Cﬂu al\dé “(Ey Muhammed!) Senin gogsiinii agip genisletmedik

mi?” 'Bayetinde, “siiphesiz gogsiinii geniglettik”” anlami ortaya cikar.

b) Nefyin Istifham Usliibuyla ifade Edilmesinin Giicii

Belagatgilara gore olumsuzlugu istitham yoluyla ifade etmek hem duygusal hem

de diistinsel yogunluk kazandirir. Bu tisliipta konusanin hisleri ve tepkisi belirgindir.

Hz. Lit’un )'-,1:1‘53‘ Ga QAN GUG “Rabbinizin, sizin icin yarattgi eslerinizi

7104 jyetiyle kavmine

bwrakiyor da insanlar arasindan erkeklere mi yanagsiyorsunuz?
yonelttigi ifade hem fiilin ¢irkinligini hem de peygamberin {iziintiisiinii dile getirir. Bu
tir ifadeler muhatab1 diistinmeye sevk eder; sadece bir olay1 bildirmekle kalmaz,

tefekkiire cagirir.

IstithAm yoluyla yapilan nefiy ¢cogu zaman mutlak olumsuzluk anlami tasir.
“Allah’tan daha dogru sozlii kim olabilir? "'’ gibi ayetlerde cevap “hi¢ kimse”dir ve
bu yanitin muhatap tarafindan diistiniip dile getirilmesi amaglanir. Boylece zihinsel

etki giiclenir.

Ayrica bu Uslhp, farkli anlam tonlarimi (hayret, ibret, tesvik vb.) barindirabilir.

227106

Omegin “Tanrilar: bir tek tanri mi yapti ayetinde hayret; “Onlardan hi¢ geri

2 11107

kalan goriiyor musun Bu ayette 6zellikle ibret yonii vurgulanmaktadir.

Son olarak, istitham yoluyla ifade edilen nefiy, muhatabi bir fiile yonlendirme
veya tesvik amaci tasir. “Nefsini asagilik yapanlardan baska kim Ibrahim’in dininden

yiiz ¢evirir? 1% ayeti, ibrahim’in dinine yonelmeyi tesvik ederken; “Rabbinizin ii¢ bin

103 ¢]-Ingirah 94/1.
104 es-Su’ara 26/165.
105 en-Nisa 4/122.
106 Sad 38/5.

107 e]-Hakka 69/8.
108 o]-Bakara 2/130.
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922109

melekle yardim etmesi size yetmez mi ayeti sahabeyi moral olarak destekler ve

ruhlarina umut asilar.
2.3. 1@< (Onaylatma)

Takrir, genel olarak muhatabin bir konudaki diisiincesini veya bilgisini ortaya
cikarmak i¢in kullanilan bir soru veya ifadedir. Ancak takrir, farkli amaglar ve

baglamlarda kullanildigindan, farkli tiirlere ayrilir.!*0
a) Bilgi Edinme Amach Takrir:

Soru soran kisi, muhatabin bir konuda ne diisiindiigiinii veya ne bildigini ger¢ekten
merak ettigi i¢in soru sorar. Bu tiir takrir, iletisimin saglikl1 bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in

Onemlidir.

b) istifham Uslibunda Onaylatma:

Bu tiir takrirde, soru soran kisi zaten cevabi bildigi halde, muhatabin da ayni seyi
diisiinmesini veya bilmesini ister. Bu durum, muhatabin bir konudaki goriisiinii teyit

etmek veya onun bir hatasini nazikge belirtmek i¢in kullanilabilir.

Takrir de istitham, muhatabin bir konudaki diisiincesini veya bilgisini ortaya
cikarmak icin kullanilan temel bir aragtir. Bu siliregte hemze, istithim edati olarak
onemli bir rol oynar. Hemze, miispet bir climleyi menfiye, menfi bir climleyi ise
miispette ¢evirme Ozelligine sahiptir. Bu sayede, soru soran kisi, muhatabin bir

konudaki goriisiinii dolayl1 yoldan teyit etmis olur.

Ornek 1: ) % Yioa dxayy s 4 ‘-‘:’f‘:‘ &3a3 & ( “Seni yetim bulup da barindirmads mi?

Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi? "'

ayetlerinde oldugu gibi,
Allah, Hz. Muhammed'e verilen nimetleri sayarak O'nu siikretmeye davet etmektedir.
Burada kullanilan istifham, aslinda bir soru degil, bilinen bir gercegi teyit etmek

amactyla kullanilmastir.

199 Al-i Tmran 3/124-125.
10 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur 'én, 333.
1 ed-Duha 93/6-7.
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Inkar edici istifhdmda oldugu gibi, tasdiki pekistirilmek istenen unsurun soru
edatinin hemen ardindan yer almasi gerekir.''? Takrirde, soru soran kisi zaten cevabi
bildigi halde, muhatabin da ayni1 seyi diisiinmesini veya bilmesini ister. Bu amagcla, soru
climlesinde failin vurgulanmasi, muhatabin sorumlulugunu daha net bir sekilde ortaya

koyar ve onu ikrara yoneltir.
. s ORI Tt L e g eANL Ny A3 ¢ P I T Y T
Ornek 2: )(doad sha a2 ) £10 50 ¢ e ailla) alile J 588 ol (98 (e g Lay p pdids o

“O giin Allah, onlari ve Allah’tan baska taptiklar: seyleri bir araya toplayacak, sonra

(Bu kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan ¢iktilar?) diye soracak.” 113

Bu ayette Allah Teala, kiyamet giinlinde miisrikleri ve Allah’tan bagka taptiklar
varliklar1 (melekler, Isa, Uzeyr vb.) bir araya getirerek onlara “Siz mi kullarimi
saptirdiniz, yoksa onlar m1 yolu kaybettiler?” diye hitap edecegini bildirmektedir.
Taberi’ye gore bu soru, bilgi edinme amaciyla degil, miisrikleri kinamak ve
sapkinliklarini agiga ¢ikarmak maksadiyla yoneltilmis bir istithamdir. Boylece
ilahlastirilan varliklarin insanlar1 zorla saptirmadigi, asil sapmanin kullarin kendi

tercihleriyle gerceklestigi ortaya konulmaktadir. !4

2.4. »<d (Tehdit etmek)

Kur’an’da tehdit iislubu (uslibu’t-tehdid), muhatab1 yanlis bir davranistan
vazgecirmek veya belirli bir amele yoneltmek amaciyla kullanilan, uyar1 ve korkutma
temelli bir anlatim bi¢imidir. Bu iislup, muhatabin kalbine tesir eden duygusal bir yon
tasir; Ozellikle korku, endise ve pismanlik duygularini harekete gegirerek davranig
degisikligi saglamayr hedefler.'!’> Kur’an’da tehdit iislubu, genellikle inkarcilara,

zalimlere ve gilinahkarlara yoneliktir; amag, onlar1 uyararak dogru yola davet etmektir.

Ornek 1: () Jl) ladaly &y b i 330 Juhlal ok 258 Jasda 1

12 Zerkesi, el-Burhdn fi “Uliimi’l-Kurdn, 333.
113 e]-Furkan, 25/17.

114 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 19/247

S Ciircani, Deld 'ilii’I-I ‘cdz, 148.
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“Rabbinin, fillerle Kabe'ye saldiran o orduya ne yaptigini gérmedin mi? Onlarin

116 ayetlerinde, Mekkeli miisriklere yonelik agik

hdince planlarint bosa ¢ikarmadi mi?
bir tehdit bulunmaktadir. Bu ayetlerde, Allah'in giiclinlin ve azabinin biiytikliigline

vurgu yapilarak, inkar edenlerin basina gelecek kotii sonucglara dikkat ¢ekilmektedir.
P13 “ 30 & N d s o & 2 @
Ornek 2: ( )uaoﬁ-' Tl Gl gl ad e sa )

“Baslarina gelecek azap zamani, sabah vaktidir. Sabah da yakin degil mi? "'\

ayeti ise
Razi’ye gore * 2k &udall Gall Zudall Zhe e 3 ifadesi, Hz. Lit’un siddetli endise halini
gidermeye yonelik bir teskin ve takrir tislubudur. Melekler, azabin vaktinin belirlenmis
oldugunu bildirerek korkunun belirsizligini ortadan kaldirmis, ardindan gelen istithamla
da bu vaktin ¢ok yakin oldugunu vurgulamislardir. Buradaki soru, gercek bir bilgi talebi
degil; azabin kagmilmazligmi ve yakinligmi pekistiren bir ilahi tehdidi

bildirmektedir.''®

Dolayisiyla “sabah” kelimesi kiyamete dair mecazi bir sembol olarak degil,
helakin kesinlesmis ve yaklagsmis zamanini gosteren somut bir vakit olarak
degerlendirilir. Bu iislup, bir yandan ilahi kudret ve adaletin tecellisini bildirirken, diger

yandan Hz. L{t’a giiven ve metanet telkin eden belagi bir vurgu niteligi tasir.!'!

2.5, sl (Hayret, Sagsma)

Istifhamin aldig1 manalardan biri olan te’acciip, genellikle beklenmedik, olagan
dis1 veya sasirtict bir durum karsisinda kullanilir. Bu durum, olumlu veya olumsuz bir
nitelikte olabilir. Te’acciip, ¢ogu zaman dogrudan bir cevap beklenmeyen, retorik bir
soru seklinde kullanilir. Amaci, muhatabin dikkatini ¢ekmek, bir konuya vurgu yapmak

veya duygu yogunlugunu artirmaktir,'?°

Ornek 1: (5 gt a1 13 68 sk 68 @) &b

116 ¢]-Fil 105/1-2.

7 Hgd 11/81.

118 Razi, Mefatihu ’I—Gayb, 18/381.

119 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. ‘Asdr et-Tanisi, et-Tahrir ve t-Tenvir:
Tefsiru’'t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tanus: ed-Darii’t-Tanisiyye li’n-Nesr, 1984), 12/131.

120 Atik, *Iimu’l-Me ‘dni, 97.
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“Dedi ki: Rabbim, bana bir beser dokunmamisken benim nasil ¢cocugum olsun. !

Hz. Meryem, bakire olmasina ragmen bir ¢ocukla miijdelendigi icin hayret
etmektedir. Hz. Meryem'in bakire iken hamile kalmasina sasmasi, insanin doga

kanunlaria gore aciklanamayan bir durum karsisinda duydugu hayreti gosterir.
Ornek 2: ) diig)y uod dud (a Wuod Jadd 1508 4808 Gal¥) b Jels ) A8i0all & g6 3
(sTa

“Bir zamanlar Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yapacagim, demisti.

(Melekler): Orada bozgunculuk yapan, kan déoken birisini mi halife yapacaksin? ” 1%

Razi’ye gore meleklerin bu sorusu, ilahi hiikme itiraz degil; kendilerine
bildirilen bilgi ¢ercevesinde insanin fesat potansiyeli karsisinda duyulan bir hayret ve
hikmeti anlama talebidir. Bu te‘acciip, Allah’in takdirine kars1 bir reddiye degil; sinirh

bilgileri nispetinde ilahi tercihin hikmetini kavrama yoniinde bir istifhdmdir.!?

2.6. Y2ty (Akildan Uzak Gormek)

Istib‘ad, bir olayin gergeklesmesini uzak goérmek, zayif ihtimal saymak yahut
imkansiz kabul etmek anlamina gelir. Beldagat ilminde miistakil bir bab olarak degil,
daha cok istithamin hakiki anlamindan ¢ikarak yoneldigi mecazi anlamlar igerisinde ele

almir.'?*

Bu baglamda istithdam, bilgi talebi amaci tasimayip, ger¢eklesmesi
beklenmeyen veya arttk miimkiin goriilmeyen bir durumu vurgulamak igin
kullanilabilir. Boylece soru formu korunmakla birlikte anlam bakimindan inkar, uzak

gorme ve tenkit ifade edilmis olur.!?®

Klasik belagat eserlerinde istithamin inkar, tevbih, te’acclip gibi anlamlara
cikabilecegi Dbelirtilmis; istib'dd da ¢ogu zaman inkari istithAm ¢ergevesinde
degerlendirilmistir.'?® Bu tiir kullanimlarda maksat, muhataba bir bilinmezligi sormak

degil, gerceklesmesi uzak olan bir durumu kesin bir {islupla ortaya koymaktir.

Istib‘ad, mahiyet itibartyla farkli sekillerde tezahiir edebilir:

121 Al-i imran 3/47.

122 ¢]-Bakara 2/30.

123 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 2/383-384.

124 Sekkaki, Miftahu'l - ‘Uliim, 347.

125 Kazvini, el-Izéh fi ‘Uliimi’l-Beldga, 3/68.
126 Teftazani, el-Mutavvel, 665.
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a) Hissi Istib‘dd: Bir olayin duyusal tecrilbeye gore uzak veya beklenmedik

goriilmesidir.

b) AKIi Istib‘dd: Bir durumun akli muhakemeye gére gerceklesmesinin miimkiin

goriilmemesidir.

c) Manevi Istib‘dd: Ahlaki, itikadi veya metafizik baglamda bir durumun

gerceklesmesinin uzak kabul edilmesidir.
Ornek 1: ) ( uﬂ;—\-‘ Jsia; ahslg B3 o' SN agd ST

“Artik onlar nasil diisiintip ogiit alacaklar? Oysa kendilerine apacgik bir elgi

2127

gelmisti? ayetinde yer alan () edat, Taberi’ye gore “aed <&S” (onlar icin nasil

miimkiin olabilir?) anlamindadir. Bu soru, hakiki bir bilgi talebi degildir; aksine, azabin
inisinden sonra onlarin 6giit almalarinin artik miimkiin olmadigini bildiren bir istib‘ad
ve inkar ifadesidir. Clinkii onlar, kendilerine apacik bir el¢i geldiginde yiiz ¢evirmis,
Kur’an’t dinlememis ve Peygamber’i “Ogretilmis bir mecnun” olmakla itham

etmislerdir.!?®

Dolayisiyla burada istitham, geg¢miste hakikati reddetmis kimselerin, azap
geldikten sonra 6giit almalarinin uzak ve faydasiz oldugunu vurgulamaktadir. Bu
yonilyle ayet, hem bir uzak gérme (istib‘dd) hem de zimni bir kinama anlami

tagimaktadir.
2.7. f25<d (Kinama, Azarlama)

IstifhdAm ciimleleri, muhatabm yaptigi bir yanlish@ veya hatayr dolayli bir
sekilde vurgulayarak onu kinama veya uyarma amaciyla kullanilabilir. Bu kullanim
bi¢imi, muhatabin kendi hatalarini fark etmesini tesvik eder ve belagat literatiiriinde

buna tevbih denir.!?

Ornek 1: ) (usfiadl L &5l )@

127 ed-Duhan 44/13.
128 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, 22/20.
129 R4z, Mefatihu ’I—Gayb, 3/45; Sekkaki, Miftihu’l - Uliim, 348.
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“Elinizle yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz? "3’ Sorusu, putperestlerin akil dig1 bir
inanisa sahip olduklarini vurgulamaktadir. Hz. Ibrahim'in putlara tapanlara yonelttigi
sorular, onlarin yaptiklar1 ibadetin ne kadar mantiksiz oldugunu gostermek ve onlari

diistinmeye sevk etmek amaciyla kullanilmstir.
Ornek 2: ) (W8 15)ale Aol 3 o0 () (86 A1 1 308

“Allah'm yeri genis degil miydi? 3! ayeti gibi ayetlerde, Allah'in sonsuz giicii ve
kudreti vurgulanirken, inkarcilarin dar bir zihniyete sahip olduklar1 ima edilmektedir.
Bu tiir sorular, inkarcilar1 kendi dar gorigliiliikleri konusunda uyarma amaci

tagimaktadir.

2.8. <tgd) (Serzenis)

‘Itab, Islam ahlak anlayisinda, bir miiminin diger bir miimine yaptig1, sevgi ve
dostluk baglari igerisinde yapilan bir uyar1 ve dgiit olarak tanimlanabilir. ‘Itabin temel
amaci, muhatabin yanliglarindan dénmesini saglamak, onu dogru yola yonlendirmek

ve aralarindaki baglan giiclendirmektir.

IstithAm ciimlelerinde asli anlamimdan ¢ikarak mecazi bir anlamda kullanilan
‘itab, muhatabin dikkatini ¢ekmek, onu diisiinmeye sevk etmek ve yanligini anlamasini

saglamak i¢in etkili bir yontemdir.
. 305 W8 FEE S \j‘/u . N oo o Sey oas e mSm o7 ( ~5_y o % P
Ornek 1: ) 1555 Cpalls 15358 ¥ o) (s J353 L ol JSH gl s &) 150 Cudll 0
2 < o ,d‘ O AT P _ o
(Osheld pgria 508y agslh it ) agple Jubd 8 G i)
“Iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan dolay! kalplerinin saygi ile
tirpermesinin zamani gelmedi mi? Daha once kendilerine kitap verilip de, iizerinden

uzun zaman gegen, boylece kalpleri katilaganlar gibi olmasinlar. Onlardan birg¢ogu

fasik kimselerdir. "3

130 o5-Saffat 37/95.
131 en-Nisa 4/97.
132 ¢]-Hadid 57/16.
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Hz. Aise’nin (ra) aktardigma gore, Hz. Peygamber (asm) bir giin mescitte kendi
aralarinda giiliisen sahabilerin bulundugu bir gruba aniden ¢ikagelmis ve onlara sdyle
seslenmigstir: “Rabbinizden sizi bagisladigina dair bir bildirim gelmemisken hala

giiliiyor musunuz?” Bu s6ziin ardindan ilgili ayet nazil olmustur.

Sahabenin bu giiliisii lizerine indirilen ayet, ‘itab tiiriine verilen en dikkat ¢ekici
orneklerden biri olarak kabul edilir. Peygamber Efendimiz (asm), sahabenin 0l¢iiyii asan
mizah tavrini nezaketle elestirerek onlari uygun olana yoneltmistir. ibn Mes‘Gd’ un (ra)
bildirdigine gore, onlarin Miisliiman oluslariyla bu ‘itabi iceren ayetin inisi arasinda

yalnizca dort yillik bir siire vardi. '3

2.9. i (Hatirlatma)

Tezkir, muhatabin daha once bildigi veya yapmas1 gereken bir seyi hatirlatmak
amactyla kullanilan, genellikle retorik bir soru seklinde ifade edilen bir belagat
seklidir. Bu tiir sorular, dogrudan bir cevap beklemekten ziyade, muhatabin unuttugu
veya gozden kacirdigr bir noktaya dikkat cekmeyi amaglar. Tezkir, genellikle nasihat,

uyar1 veya su¢lama gibi durumlarda kullanilir.
o0 I P C./ o % 380a 4y 07 -~ - s eleh o~ 07 ol
Ornek 1: )(Caze 5% pS14d Ul 9385 Y & 33 s 0n b a3l 341 4

“Ey Ademogullari, ben size ahit vermedim mi: Seytana tapmayin, o sizin apacik
diismaninizdir. ”'3* ayeti, insanlara daha once verilmis olan bir emri, istifhAm iislubu
ile hatirlatmaktadir. Burada, seytanin diismanlig1 vurgulanarak, insanlara dogru yolda

kalmalar1 i¢in uyar1 yapilmaktadir.
Ornek 2: ) ((Gslols &1 3 a1 il gy pieh L e 04 g8

“Yusuf dedi: Sizler cahil iken Yusuf'a ve kardesine neler yaptigimizi bildiniz mi?”'3

ayeti, Hz. Yusuf'un (as) kardeslerinin ge¢misteki kotli davranislarini istitham iislubuyla

133 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kurdn, 336.
134 Yasin 36/60.
135 yasuf 12/89.
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hatirlatmaktadir. Bu ayette, hem hatirlatma hem de kinama (tevbih) anlami bir arada

bulunmaktadir.'3°

2.10. By (Oviinmek)

Iftihar, kisinin sahip oldugu mal, miilk, giic veya yetenek gibi &zelliklerle
oviinmek amaciyla kullandigi, genellikle retorik bir soru seklinde ifade edilen bir
belagat seklidir. Bu tiir sorular, dogrudan bir cevap beklemekten ziyade, muhatabin
dikkatini ¢ekmeyi ve kendi {istiinliigiinii vurgulamay1 amaclar. Iftihar, genellikle

kibirli, kendini begenmis bir tavirla kullanilir.
Ornek 1: ) &iad da ¢ 533 SN o35 huan ella g Gl o384 J& :‘-«Uﬂ g (3808 Ny

(Cgl il

“Firavun, kavminin i¢inde bagirip dedi: Ey kavmim! Misir hiikiimdarligi ve su
altindan akip giden wmaklar benim degil mi? Gormiiyor musunuz? '’ ayeti,
Firavun'un sahip oldugu giic ve zenginlikle dviinerek, halkin1 kendisine tabi kilmaya

calistigim1 gostermektedir. Bu ayetteki soru, aslinda bir soru degil, bir Gviinme

ifadesidir.!38

2.11. af <l (Vurgulama)

Tethim, bir durumun veya olayin vahametini, Onemini veya siddetini
vurgulamak amaciyla kullanilan, genellikle retorik bir soru seklinde ifade edilen bir
belagat tiiridlir. Bu tiir sorular, dogrudan bir cevap beklemekten ziyade, muhatabin
dikkatini ¢ekmeyi, korku, endise gibi duygulari uyandirmayi ve bdylece konunun

onemini daha iyi kavramasini saglamay1 amaglar.
Ornek 1: ) (Gusayda e Jailiig 13 | 4 3 kg 438 aied & i g8

“Sunu da soyle: (Ne dersiniz, ya O’nun azabi bir gece veya giindiiz vakti

tistiintize inerse!) Giinah i¢inde bogulmus olanlarin boyle dcilen olmasimi istedikleri

136 Matltib, Mu ‘cemu’l-Mustalahdt, 112.
137 ez-Zuhruf, 43/51.
138 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kurdn, 335.
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22139

bunlarin hangisidir? ayeti, azabin ani ve siddetli gelecegi gercegini vurgulayarak,

giinahkarlar1 korkutmay1 amaclar.

Ornek 2: ) (ak) L) ¢ osleludy o

21140

“Birbirlerine neyi soruyorlar? O biiyiik haberi mi? ayeti, gelecek olan biliyiik

haberin 6nemini ve vahametini vurgulayarak, insanlarin dikkatini ¢cekmeyi amaclar.

2.12. 89 (Cogaltmak)

Teksir, bir durumun veya olayin sik¢a tekrarlandigini, yaygin oldugunu veya ¢ok
sayida orneginin bulundugunu vurgulamak amaciyla kullanilan, genellikle retorik bir
soru seklinde ifade edilen bir belagat seklidir. Bu tiir sorular, dogrudan bir cevap
beklemekten ziyade, muhatabin dikkatini ¢ekmeyi, konunun Onemini artirmayi ve

anlatilanin genelligini vurgulamay1 amaglar.'#!
Ornek 1:) ( &sbics ab 3 Loy Uiy Lag i LALKIAT 4308 (a 385

“Nice iilkeler var ki onlart heldk ettik. Azabimiz onlara geceleyin yahut giindiiz

7192 jyeti, gegmiste birgok iilkenin Allah'n azabina

istirahat ederlerken geliverdi.
ugradigmi ve bu durumun sik¢a tekrarlandigmmi vurgulamaktadir. Bu sayede,
dinleyicilere bir uyar niteligi tasimakta ve onlarin da ayni akibete ugrama ihtimallerini

hatirlatmaktadir.
Ornek 2: )(30k by A iy gatigf sUE Agld (g Aalh oy WLRIA] 408 (o Gl

“Nitekim zulme dalmigken helak ettigimiz nice beldeler var ki evlerinin duvarlar
catilart tizerine yikilmug, ipissiz kalmistir. Simdi oralarda kullanilamaz hale gelmis nice
kuyular, (harap olmus) nice gorkemli kosk var!” *ayeti, gegmiste zuliim isleyen birgok
toplumun Allah'n azabiyla cezalandirildigini ve bu durumun bir tekrar oldugunu
vurgulamaktadir. Bu sayede, dinleyicilere zulmiin sonuglar1 hakkinda bir fikir vermekte

ve onlar1 bu durumdan uzak durmaya tesvik etmektedir.

139 Y{inus 10/50.

140 en-Nebe 78/1-2.

141 Sekkaki, Miftahu'l - Uliim, 348.
142 e]-A‘raf 7/4.

143 e]-Hac 22/45.
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2.13. 350 (Esitlik)

Istifham, sadece bilgi edinme amaciyla kullanilan basit bir dilsel ara¢ degildir.
Ayn1 zamanda, diigiinceleri ifade etmek, tartismalart baslatmak, hatta bazen bir
konuyu pekistirmek i¢in de kullanilir. Bu baglamda, esitlik kavrami, soruyu soran

kisinin muhatabina kars1 aldig1 tutumu ve bilgiye olan yaklasimini belirler.!4
Ornek 1: ) ((Gsal¥ 2540 23 21 455405 agile £T5u5

“Kendilerini uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, asla iman etmezler.”'* Bu
ayette, muhataplarin inanma konusunda i1srarcit olduklar1 ve hig¢bir uyarinin onlar
etkilemeyecegi kesin bir sekilde ifade edilmektedir. Soru sorma eylemi, bu gergegi

vurgulamak ve muhataplar1 uyarmak amaciyla kullanilmistir.
Ornek 2: )(Caduldl il 523 ¥ 500 &) 341 800 D5 GV adl HBELE 1 31 g 8k pgale 415

“Bagislanmalart igin Allah’a dua etmissin veya etmemissin onlar i¢in birdir. Allah
onlart asla bagislamayacaktir. Siiphesiz Allah giinaha saplananlart dogruya
eristirmez. "% Bu ayette ise, muhataplarin bagislanamayacagi1 ve Allah'n onlar1 dogru
yola yonlendirmeyecegi kesin bir sekilde belirtilmektedir. Soru sorma eylemi, bu

gercegi pekistirmek ve muhataplart uyarmak i¢in kullanilmastir.

2.14. Jisp&d) iy &) (Korkutmak)

Istifhdm, yani soru sorma eylemi, sadece bilgi edinmek amaciyla kullanilmaz.
Ayni zamanda, muhatab1 diisiinmeye sevk etmek, bir konuya dikkat ¢ekmek veya
duygusal bir tepki yaratmak gibi farkli amaclara hizmet eder. Belagat agisindan
bakildiginda, istifhimin en énemli islevlerinden biri de korkutma (tehvil ve tahvif)dir.
Bu yontemde, soru sorarak muhatabin zihninde bir korku ve endise hali olusturulur.
Boylece, muhatap, sorulan soruya cevap aramak yerine, sorunun isaret ettigi duruma

karg1 6nlem alma ihtiyaci duyar.!'¥

Ornek 1: ) (332 1a & Vag 5@z d) 1o 5EAY

144 Sekkaki, Miftahu’l - Uliim, 350.
145 Yasin 37/10.

146 el-Miinafik(in 63/6.

147 Sekkaki, Miftahu 'l - ‘Uliim, 347.
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“O gergeklesecek biiyiik olay (kryamet)! Nedir o biiyiik olay? O biiyiik olayin ne
oldugunu sen nereden bileceksin!”'*® Bu Aayetlerde, kiyamet giiniiniin kesinlikle
gelecegi ve bunun ne kadar biiylik bir olay olacagi vurgulanmaktadir. Soru ciimleleri,
kiyamet gilinliniin dehsetini gozler Oniline sererek, diisiinmeye ve hazirlikli olmaya

davet etmektedir.
Ornek 2:) ( Gl ¥ by C508 Lo gl 08 Cobyg g i) ¥ a3l phliias 1Y) CilS

“Peki, onlar1 geleceginde kusku bulunmayan bir giin icin topladigimizda ve hi¢bir
haksizliga ugramaksizin herkese hak ettigi tastamam verildiginde halleri nice
olacak! "' Bu Aayette ise, kiyamet giiniinde insanlarin yaptiklarinin karsiligim
gorecegi ve hicbir haksizliga ugramayacagi belirtilmektedir. Soru ciimlesi, bu

durumun ne kadar 6nemli ve kaginilmaz oldugunu vurgulamaktadir.

2.15. Jwoscll G @l (Hafife Alma)

IstithAmm bir diger onemli islevi de hafife almaktir. Bu yontemde, soru sorarak
muhataba istenen davranisin aslinda zor olmadigi, aksine kolay ve hatta faydali oldugu
ima edilir. Boylece, muhatap, istenen davranisi yapmaya daha istekli hale gelir.
Kur'an-1 Kerim'de, hafife alma amaciyla kullanilan istitham ciimlelerine siklikla
rastlanir. Bu ciimleler, genellikle insanlar1 iman etmeye, ibadet etmeye veya iyilik
yapmaya tesvik ederken kullanilir. Amaci, insanlar1 zorlamaktan ziyade, onlara dogru
yolu gostermek ve onlart ikna etmek olan bu ayetler, kolaylastirict bir iislupla ifade

edilerek daha etkili hale getirilmistir.!'>°
Ornek 1: ) ((Lad® age 800 8800 4835 Uon 5815 35 pigl s sl 15140 38 gl 13k

“Allah’a ve dhiret giiniine iman edip de Allah’in kendilerine verdiginden harcasalardi

ne olurdu sanki! Allah onlarin durumunu hakkiyla bilmektedir. "’

Bu ayette,
insanlarin  Allah'a ve ahiret giinline iman edip, mallarindan infak etmeleri

istenmektedir. Bu soru ifadesi, s6z konusu davranigin zorlayict olmadigini; bilakis

148 ¢]-Hakka 69/1-3.

1499 Al-i imréan 3/25.

150 Teftazani, el-Mutavvel, 666.
151 en-Nisa 4/39.
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Allah’m rizasini elde etmek icin yapilmasi gereken en tabii eylem oldugunu dolayl

bicimde anlatmaktadir.

2.16. awdilJ) (Bildirme)

Istifhamin bir diger onemli islevi de bildirmedir. Bu ydntemde, soru sorarak
muhataba bir bilgi verilir veya bir konuya dikkat ¢ekilir. Bu sayede, muhatap, sorunun
isaret ettigi konuyu daha iyi anlar ve iizerinde diisiinmeye baslar. Bu climleler,
genellikle 6nemli bir konuya dikkat ¢ekmek, bir mucizeyi aciklamak veya bir gercegi
vurgulamak icin kullanilir. Amaci, insanlar diisiinmeye tesvik etmek ve onlara dogru
yolu gostermek olan bu ayetler, soru climleleri aracilifiyla daha etkili hale

getirilmigtir. !>

Ornek 1: )(slusa b i Al L

“Nedir o sag elindeki, ey Misa? >3 Bu ayette, Allah (c.c), Hz.Musa'ya hitap ederek
elindeki asay1 sorar. Bu soru, hem Hz. Musa'nin dikkatini ¢ekmek hem de asanin

mucizevi 6zelligini vurgulamak amaciyla kullanilmigtir.

2.17. _ald) (Emir)

Belagat acisindan istithAmin bir diger onemli islevi de emir vermektir. Bu
yontemde, soru sorarak muhataptan bir davranig beklenir. Bu sayede, emir dogrudan
verilmek yerine, daha etkili ve diislindiiriicii bir sekilde ifade edilir. Kur'an-1 Kerim'de,
emir anlaminda kullanilan istithdm cimlelerine siklikla rastlanir. Bu cilimleler,
genellikle Allah'in kullarina hitap ettigi, onlara dogru yolu gosterdigi ve onlar1 ibadete
davet ettigi ayetlerde kullanilir. Amaci, insanlar1 diisiinmeye tesvik etmek, onlar1 dogru
yola yoneltmek ve onlar1 itaate davet etmek olan bu ayetler, soru climleleri araciligiyla

daha etkili hale getirilmistir.

Ornek 1: (... )..aklds q;-ﬁ\j Gl 1 6l w'm Ji

152 Sekkaki, Mifiahu’l - ‘Uliim, 347.
153 Taha 20/17.
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“Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: “Siz de Islam’1 kabul ettiniz mi? ">

Bu ayette, Allah hem kitap ehli olanlara hem de kitap okuyamayanlara hitap ederek

onlardan Islam'a girmelerini istemektedir. Soru ciimlesi, aslinda bir emir niteligindedir.
. ,,,,n,o,;c—,,i,, ~ et A T Mot oAt a me - otk
Ornek 2: )(Osala aiil Jg8 58 W) o) 1J )9 ol alan I o) ) galole At gl alua

“Eger size cevap veremezlerse, bilin ki Kur’adn ancak Allah’in ilminin eseri olarak
indirilmistir ve O’ndan baska tanri yoktur; hdld teslim olmayacak misiniz? > Bu
ayette, muhataplarina Allah'a teslim olmalar1 emredilmektedir. Soru ciimlesi, bu emrin

daha etkili bir sekilde verilmesini saglamaktadir.

Ornek 3: ) 0£3000 &3 &8 a8y juially jadl) B £zl s 8 51 A g8sh o QBB ) e
PR YA s’°.’°/zc'.. Yy @

(Oogiia aldl Jg2 3 50l

“Stiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi? ”"°% Bu Aayette,
miiminlere icki ve kumardan vazge¢cmeleri emredilmektedir. Soru cilimlesi, bu emrin

daha vurgulayici bir hale getirilmesini saglamaktadir.

2.18. ol (Uyarmak)

Istifhdmin tenbih manasi, bir soru ciimlesi araciligiyla muhatabin yanls bir
diisiince veya davranista bulunduguna dikkat ¢ekmektir. Bu, dogrudan bir emir vermek
yerine, muhatab1 diisiinmeye ve kendi hatalarin1 gérmesine tesvik etmek i¢in daha etkili

bir yontemdir.'>’
Ornek 1: )( 32 533 casll 3d5 2 Joa a1 53053 Gyl 520

“Su binlerce kisi iken oliim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlari gérmedin mi?” > Bu

ayet, klasik miifessirlerin cogunluguna gore Beni Israil’den bir topluluga isaret

154 Al-i Imrén, 3/20.

155 ol-Had, 11/14.

156 ¢]-Maide, 5/91.

157 Sekkaki, Miftahu'l - ‘Uliim, 347.
158 e]-Bakara 2/243.
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etmektedir. Rivayetlere gére bunlar, veba (taln) korkusuyla yurtlarindan kagmais; ancak

Allah onlar1 6ldiirmiis, sonra yeniden diriltmistir.

Taberd, « 3 }ﬁj’ ifadesini “al3 & (bilmedin mi?) seklinde agiklar ve bunun rii’yetii’l-kalb
oldugunu belirtir. Amag¢, muhataba bilinen bir hakikati hatirlatmak ve ilahi kudreti

tefekkiire sevk etmektir.!>
Ornek 2: ) (o5 Gl

“O halde nereye gidiyorsunuz? "%

ayetindeki istifhdm, hakiki anlamda bir yon sorma
degildir. Taberi’ye gore bu ifade, Kur’an’in vahiy olusu ve Peygamber’in (s.a.v.)
dogrulugu acik¢a ortaya konduktan sonra inkarcilara yoOneltilmis bir uyar
mahiyetindedir. Buradaki soru, onlarin hakikatten yiiz cevirerek hangi sapkin yola
yoneldiklerini diislindiirmeye sevk eden bir istithamdir. Dolayisiyla ayet, kiyamet
gilintindeki akibeti sorgulamak yerine, diinya hayatinda hakikatten uzaklasmay1 kinayan

ve muhatab1 uyanmaya ¢agiran bir tenbih tislubu tagimaktadir.'¢!
2.19. << (Tesvik etmek)

Istifhdmin tesvik manasi, bir soru ciimlesi araciligiyla muhatabi belirli bir
davraniga veya diisiinceye yoneltmektir. Bu, dogrudan bir emir vermek yerine, muhatab1
diisinmeye ve kendi istegiyle harekete gecmeye tesvik etmek i¢in daha etkili bir

yontemdir.

Ornek 1: ) (pfl 3 Ea a3 a3 U 8030 Ja 1550 0 Wil

“Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti size gostereyim
mi? %2 Bu Ayette, Allah miiminlere imanlarinin karsihiginda elde edecekleri biiyiik

kazanc1 sorarak onlar1 imana ve salih amellere tesvik etmektedir.

Ornek 2: ) ( a8 531 A1 Al dioLiaid Lioa L’ 500 (2 1013

159 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 5/267.
160 et-Tekvir 81/26.

161 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 24/259.
162 ¢]-Hadid 57/11.
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“Kim Allah’a giizel bir borg verirse Allah bunu fazlasiyla éder. Ayrica ona pek degerli
bir odiil de vardir. % Bu ayette, Allah'a infak etmenin karsiliginda elde edilecek biiyiik

kazang¢ vurgulanarak insanlar hayra tesvik edilmektedir.

2.20. ¢oo (Yasaklama)

Nehiy, dilbilimsel olarak istitham eyleminin bir tiirevi olarak degerlendirilir.
Ancak, istithamin gercek anlamindan farklilagarak, daha ¢ok bir emir veya yasaklama
anlamina gelir. Bu durum, dilin anlam zenginligini ve kullanim gesitliligini gosterir.'®*

i

o0 27 sy icgﬁ’.o’.i;{ wd o TeET AW o5 s @ P P P Nt X T A1
Ornekl: ) Ga1 5308 agisaddl 35a 03 aSlha ady J sl EIAL ) sab g agilay) ) 9ol Lagh & LS Y
(s 46 & $ 3245

“Yeminlerini bozan, peygamberi yurdundan ¢ikarmaya kalkisan ve tistelik size tecaviizii
ilk defa kendileri baslatan bir kavimle savasmaz misiniz? Yoksa onlardan korkuyor
musunuz? Oysa Allah, -eger siz ger¢ek mii’minler iseniz- kendisinden korkmaniza daha
laytktir.”'% Bu Aayette Allah Teald, miiminleri, yeminlerini bozan, Peygamberi
yurdundan ¢ikarmaya ¢alisan ve savas acan bir toplulukla savagmaktan alikoymaktadir.
Bu ayetteki "savagmaz misiniz" ifadesi, aslinda bir soru seklinde zikredilse de anlam
itibariyle bir yasaklama ifade eder. Bu durum, nehiyin dilbilimsel olarak istithamla olan
iliskisini gosterir.

Ornek 2: ) (a2 80 &y 58 L Ly il T

“Ey insan! Yiice rabbin hakkinda seni yamltip aldatan ne oldu?” '*Bu Ayet, insanin
Rabbine karst nankorlik etmesini ve O'mun emirlerine karst gelmesini bir nevi

"yasaklama" olarak degerlendirebiliriz. insani, Allah'a karsi gelmekten ve O'nun

nimetlerine kars1 kayitsiz kalmaktan alikoymaktadir.

221,38 (Pekistirme)

163 e]-Bakara 2/245.

164 Atik, *ilmu’l-Me ‘Gni, 144.
165 et-Tevbe 9/13.

166 o]-Infitar 82/6
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Te'kid, Arapga kokenli bir kelime olup, Tiirkceye "vurgulama", "pekistirme"
veya "gliclendirme" anlamlarinda ¢evrilmistir. Nahivde bir sozciiglin veya ciimlenin
anlamin1 daha belirgin hale getirmek, vurgusunu artirmak amaciyla kullanilan bir
aractir. Ozellikle istifhdm ciimlelerinde sik¢a kullanilir. Genellikle istifhdm edatindan
sonra gelir ve bu edatin ifade ettigi anlam1 daha da gii¢lendirir. IstithAm edat1 zaten bir
soru ifade ederken, te'kid bu sorunun Onemini vurgulayarak, muhatabin dikkatini

cekmeyi amaglar.'¢’

Ornek 1: ) (g8 Ga W e o) Wk agie A Gl

“Hakkinda azap hiikmii kesinlesmis kimseyi, sonucta atesi boylayacak olani sen mi
kurtaracaksin? "% Bu ayette, )il LR oale 32 Gadl( “Hakkinda azap hitkmii
kesinlesmis kimseyi” ifadesinden sonra gelen )JC'J\ & O Eree CilE( “sen mi kurtaracaksin
ateste olan1” climlesi, bir 6nceki climlenin anlamini giiclendirerek, sorunun daha etkili
bir sekilde ifade edilmesini saglamaktadir. Yani, azabin kesinligi vurgulanarak, sorunun

cevabinin ne kadar agik oldugu belirtilmektedir.
Ornek 2: ) (33 GBI il Up L5 U8 136 2438 Cand Casd (0

“Eger sasacagin bir sey varsa o da onlarin, (Biz toprak oldugumuz zaman gergekten
yeniden mi yaratilacakmigiz?) demeleridir.” "% Ayetteki, “Eger sasacagin bir sey varsa”

ifadesi, sonraki ciimlenin sasirtict oldugunu ve dikkatle diisliniilmesi gerektigini vurgula

UCUNCU BOLUM
3. KEHF ve MERYEM SURESINDE KULLANILAN iSTIiFHAM
USLUBU VE BELAGAT ANLAMLARI

Bu boliimde, Kehf Stiresi ve Meryem Stresi’nde yer alan istithdm edatlar tespit
edilerek, bu edatlarin hangi baglamlarda kullanildig1r ve beldgatta ne tiir anlamlari
icerdigi klasik (Taberi, Zemahseri, Razi, Ibn Kesir, Beydavi vb.) ve modern tefsir

kaynaklar1 (ibn °’Asdor, Elmalilhi Hamdi Yazir, Vehbe Zuhayli vb.) 1s18inda

167 Sekkaki, Mifidhu’l - Ulim, 347.
168 e7-Ziimer 39/19.
169 er-Ra‘d 13/5.
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incelenecektir. IstithAm {isliibu, sadece bilgi edinmek i¢in sorulan sorulardan ibaret
olmay1p; bir konuyu vurgulamak, muhatabi diisiinmeye sevk etmek, bazen azarlamak ya
da 6vmek, kimi zaman da muhatabi tehdit etmek veya hatasini yiiziine vurmak gibi ¢ok

yonlii islevlere sahiptir.

Kur’an’daki istitham ifadeleri, genellikle retorik (mecazi) nitelikte olup, gergek
anlamda bir cevap beklemeksizin muhatabin zihninde etki olusturmayr hedefler. Bu
yoniiyle istitham, Kur’an’in egitim, uyar1 ve yonlendirme amaglarina hizmet eden en
giiclii dilsel araglardan biridir. Kehf ve Meryem Siresi 6zelinde yapilan bu inceleme ile
Kur’an’da istithdmin nasil bir belagat araci olarak islev gordiigii; tevbih (azarlama),
tekzib (yalanlama), nefiy (olumsuzlama), takrir (onaylatma), tehdit, taacclip (sasirma)
gibi anlamlarla nasil kullanildig1 6rnekler iizerinden detaylandirilacaktir. Bu baglamda,
her bir istithdm cilimlesi kendi i¢cinde degerlendirilerek, klasik miifessirlerin yorumlarina
da bagvurularak belagatta hangi maksatla kullanildig1 ortaya konacak; ayetlerin muhatap
tizerindeki etki giicii, ifade bi¢imi ve anlam derinligi tahlil edilecektir. Bdylelikle,
istitham iislibunun Kur’an’daki ¢ok yonlii islevi, Kehf ve Meryem Siresi Ornegi

tizerinden daha anlasilir bir sekilde ortaya koyulmus olacaktir.

3.1.KEHF SURESI

Kehf Stresi, Mekke doneminde indirilmis olup mushaf dizilisinde 18.sirada;
nlizul sirasma gore ise 69. siredir. Stre, admi 9. ayette gecen “Ashab-1 Kehf”
ifadesinden alir. Toplam 110 ayetten olusan stire, gerek igerik gerek iislup bakimindan
Kur’an’daki didaktik ve tefekkiiri sirelerin basinda gelir. Niizul ortami itibariyla
miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelttigi {ic soruya cevap olarak indigi kabul edilir:
“Ashab-1 Kehf kimdir?”, “Ziilkarneyn kimdir?” ve “Ruh nedir?” Bu sebeple slirenin ana
yapisi, iman—inkar, ilim—cehalet, sabir—imtihan ve diinya—ahiret zitliklar1 {izerine

kuruludur.!°

Kehf Stresi dort temel kissa etrafinda sekillenir: Ashab-1 Kehf (1-26), iki bahce
sahibi (32-44), Hz. Musa ile Hizir (60-82) ve Ziilkarneyn (83-98). Bu kissalar, zahiri
anlatimin 6tesinde, insanin iman, bilgi, sabir ve adalet konularindaki sinavlarim

sembolik bir biitiinliik i¢inde igler. Klasik miifessirler, sirenin bu yoniiyle “insanin

"0tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l- ‘Azim, 9/99.
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hayat seriivenini temsil eden dort imtihan”1 konu edindigini vurgularlar: din, servet, ilim

ve iktidar imtihani.!”!

Belagat acisindan strenin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, istithdm tislibunun
yogun bi¢cimde kullanilmasidir. Bu soru iislubu, yalnizca bilgi edinmek amaciyla degil,
muhatabr diistindiirmek, yanlis kanaatleri reddetmek, ibret ve tefekkiir duygusu
uyandirmak icin kullanilir. Ozellikle ¢ «aS «Ja <al gibi edatlar sirede farkli belagati
anlamlarla yer alir. Bu ¢esitlilik, Kehf Stiresi’nin hem 6gretici (ta‘limi) hem de uyarici

(tenbih) yoniinii pekistirir.

Modern tefsirlerde Kehf Siresi, insanin bilgi ve hakikat arayisina dair derin bir
metafor olarak yorumlanir. Ibn ’ Astir, siredeki anlatim Orgiistiniin, aklin sinirlarinmi fark

ettiren bir “hikmet egitimi” niteligi tagidigini belirtir.

Sonug olarak, Kehf Siresi, igerdigi kissalar ve giiglii istifhdm tislubuyla iman,
sabir, tevazu ve bilgi arasindaki dengeyi 6greten; muhatabini hem akli hem vicdani bir
muhasebeye cagiran bir stredir. Bu yoniiyle stire, Kur’an’in egitimsel ve tebligsel

tislubunun en zengin 6rneklerinden birini teskil etmektedir.

3.1.1. Kehf Suresi’nde Gegen Istithim Edatlar1 Ve Belagattaki Anlamlart:

‘M’i@%s_l B9800 said Wikuan b, pREASYAKL: £yt HEZACKIAMA, rovy Beyrut
1Qaru IDy@R e Rjydal - Arabi, 1418/1998) itam / islevi
9 3l Inkari / | Yanlig kanaati | “Yoksa sen, Ashab-1 Kehf’in
Tefhimi reddetme, dikkati | ayetlerimizden en  sasirticisi
Allah’in  kudretine | oldugunu mu sandin?” — bilgi
cekme arayis1 degil, diisiinmeye sevk
eden bir reddiye.
15 Al (yad Inkari Zulmiin “Allah’a yalan uydurandan daha
biiyiikligiini zalim kim olabilir?” — cevabi
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vurgulama

olmayan bir sorudur.

19 & Hakiki Gergek bilgi arayis1 | “Ne kadar kaldiniz?” — Ashab-1
Kehf’in zaman algisini ifade eder.

37 EaS] Inkari/ Inkar ¢iiriitme “Allah’1 m1 inkér ediyorsun?” —
Tevbihi Muhatabin inkar ettigi gercegin

apacikligini vurgular.

50 PRt inkari / | Mantiksizhig1 “Iblis’i  ve soyunu dost mu
Tevbihi ylizlestirme, ediniyorsunuz?” — diisman1 dost

uyarma edinmenin sagmaligini vurgular.

63 &gl Te accubi Olaganiisti  olaya | “Gordiin =~ mii?” —  baligin
(hayret dikkat ¢cekme dirilmesi karsisinda hayret
ifade eden) duygusunu yansitir.

66 eladl Ja Ta'zimi Izin ve tevazu|“Sana tabi olayim m1?”
(sayg1 ifade | bildiren soru Musa’nin edep ve ilim istegini
eden) gosterir.

71 L&Al Tevbihi /| Kinama ve | “Gemiyi mi deldin?” fiili
Te accubi saskinlik reddetme ve hayret.

72 Jf Al Tezkiri / | Hatirlatma, 6gretici | “Ben sana sdylememis miydim?”
Tefhimi uyari — sabir  konusundaki  sozi

hatirlatma.

74 Lt a8 Tevbihi / | Kinama ve ahlaki | “Masum birini mi 6ldiirdiin?” —
Te accubi tepki masumiyet vurgusu ve ahlaki sok.

94 J33 Jed Hakiki /| Gergek bilgi ve izin | “Sana bir bedel verelim mi?” —
Talebi talebi halkin ¢6ziim arayisi.

102 | Gaseddl Tevbihi /| Yanls inanci1 | “Kafirler, kullarim1 benden bagka
Inkari reddetme dost mu edindiler?” — sert uyari

ve reddiye.

103 eS-\m Ja Tenbihi /| Uyart ve dikkat | “Amelleri en zararli olanlar1 size
Te’kidi cekme haber vereyim mi?” — pedagojik
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uyart lislubu.

3.1.2. Kehf Siresinde Gegen istifham Ciimleleri:

3.1.2.1. Kehf Siiresi 9. Ayet
) (UGS L) Goa ) 558 a3 ChSD Glaal & S 3
-9

Meali:

“Yoksa sen, Ashdb-1 Kehf ve Rakim’in bizim ayetlerimizden bir garip (ornek)

oldugunu mu sandin? "'

a) Ayetin Tahlili:

Jose WU (e 148 8005 Gkl Qi i Giwa J( ayetinde yer alan “a” edati, Ebd
Hayyan’mn belirttigi iizere 4xbidl o olup “Jd” ve takdiri bir istifhdm hemzesi ((i
anlamini icermektedir. Buna gére ibare takdiren “cuwal J...” seklinde degerlendirilir.
Bu kullanim, lafizda agik bir istithAm harfi bulunmamakla birlikte, climleye belagat

agisindan istifhAm1 bir yon kazandirmaktadir.!”

Ebl Hayyan, burada yer alan istithamin hakiki (talebi) degil, inkéarl anlam
tasidigini ifade eder. Buna gore ayetteki soru, bilgi talebine yonelik olmayip, muhatabin
zihninde olusabilecek yanlis bir kanaati reddetmeye yoneliktir. Ayetin anlami su sekilde
takdir edilir: “Yoksa sen, Ashab-1 Kehf ve Rakim’in ayetlerimiz i¢cinde en hayret verici

olan1 oldugunu mu sandin?”

Bu istithdm ile Ashab-1 Kehf kissasiin olaganiistiiliigli biitiiniiyle inkar
edilmemekte; bilakis onun Allah’in kudretine delalet eden pek ¢ok ayetten yalnizca biri
oldugu vurgulanmaktadir. Boylece ifade, bir taraftan asir1 hayret ve abartiy1r reddeden
inkari bir istifhdm niteligi tasirken, diger taraftan muhatabi Allah’mn diger kudret

tecellileri tlizerinde diisiinmeye sevk eden tevbihi bir yon de igermektedir. Bu cok

172 ¢]-Kehf 18/9.
173 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/146.

49




katmanli Gislup, kissanin ibret boyutunu giiglendirmekte ve baglam igerisindeki retorik

islevini belirginlestirmektedir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Zemahseri:

Zemehseri ayetteki istithami “inkari” olarak degerlendirir. Yani bu, muhatabin
diisiindiigii anlam1 reddetmek icin kullanilan bir soru formudur. Zemahseri, bu sorunun
asil  maksadinin Ashab-1 Kehf kissasinin tek basmma bir mucize olarak
degerlendirilmesini yanlislamak oldugunu belirtir. Ashab-1 Kehf’in durumu, Allah’in
kudretini gdsteren daha nice 6rnek arasinda sadece biridir.!7*

e Razi:

Razi, bu ayetteki istithamin, muhatabin dikkatini gekmekten ziyade, daha biiyiik
ve Onemli mucizelere yonlendirme amaci tagidigini vurgular. Bu yaklagimda, ayetin
“tefhim” (6nemli bir gercegi vurgulama) fonksiyonu 6ne c¢ikar. Allah’in kudreti
karsisinda hicbir hadise asir1 derecede hayret verici degildir. Bu sebeple Ashab-1 Kehf
mucizesine odaklanip digerlerini goz ardi etmek uygun degildir.!”

e ibn Kesir:

Ibn Kesir bu ayette istifhdmin inkari oldugunu belirtir. Ashab-1 Kehf kissasinin
Allah’mn ayetlerinden sadece biri oldugunu, asil hayret edilecek seyin biitlin ayetlerin
kendisi oldugunu vurgular. Dolayisiyla ayetteki istithdm, sinirlandirmay1 reddetme ve

dikkati Allah’in kudretine ¢ekme islevi gérmektedir.!”®
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Asir:
Kehf Stresi 9. ayetinde gegen (pl) edat;, fbn ‘Asir’a gore “Aalaiis] & olup “”ds

anlaminda kullanilmistir. Bununla beraber istifhdm takdir edilerek ciimle, ) & s &

Lac WU G 158 @935‘} <&l Clal ( seklinde anlastimistir. Bu istifham hakiki degil,

te‘accubidir; yani hayrete diisiirme ve uyar1 amaci tasir. Burada Ashab-1 Kehf kissasinin

Allah’mn kudreti acisindan olaganiistii olmadigi, ¢ilinkii oliileri diriltmenin bundan c¢ok

174 Zemabseri, el-Kessaf, 2/702.
175 Razi, Mefatihu I-Gayb, 18/428.
176 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-'Azim, 9/105
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daha sasirtict ve biiylik bir delil oldugu vurgulanir. Dolayisiyla ayet, miisriklerin

dikkatini olayin “tuhafligina” degil, Allah’in kudretine ve ibret yoniine ¢ekmektedir.!””
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istitham, istifhdm-1 inkari tiirlindedir. Gergek bir cevap beklemekten
uzak olan bu tiir sorular, muhatabin sahip oldugu diisiinceyi gecersiz kilmak veya onun
yanlig bir kanaatini ¢iirlitmek amaciyla kullanilir. Ayrica ayet, tefhim (6nem ve
bliytikliik bildirme) 6zelligiyle de 6n plana ¢ikmaktadir. Burada ifade edilmek istenen
diisiince, Allah’in kudretiyle ortaya koydugu delillerin sadece bir kisminin bilinip buna
hayret edilmesinin yetersizligidir. Bu baglamda ayet, retorik bir sdylemle muhatabi daha

derin bir tefekkiire yonlendirmektedir.

3.1.2.2. Kehf Siiresi 15. Ayet

(38 o0 S (1B (yaa AT (b o iy agale (50 ¥ 51 g Adgd G ) 5343 a8 105

Meali:

“Su bizim kavmimiz O 'ndan baska tanrilar edindiler. Onlarin tizerine apagik bir

delil getirmeleri gerekmez mi? Allah’a karsi yalan uydurandan daha zalim kim

olabilir? 78
a) Ayetin Tahlili:

“K Al e 5 8 sae A G 5 “Allah’a karst yalan uydurandan daha zalim kim

olabilir?”

Burada “c” istifhdm edati, istifhAm-1 inkaridir. Cevap beklenmez, ciinkii
Allah’a yalan isnat etmekten daha biiyiikk bir zuliim yoktur. Amag, yapilan fiilin

siddetini vurgulamaktir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Taberi:

177 fon “Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 12/259.
178 e]-Kehf 18/15.
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Taberi bu ifadeyi, kavimlerinin uydurma tanrilarina hi¢bir burhan getirememesi
ve bunun onlarin acziyetini ortaya koymasi olarak yorumlar. Ona gore ayetteki soru,

delilsiz inaniglarin gegersizligini gostermek igin sorulmustur.!'”
e Zemahseri:

Zemahseri “allsl o« ifadesini istifhdm-1 inkari olarak degerlendirir ve burada
gercek bir mukayesenin degil, zulmiin en biyiigliinii vurgulamanin amaglandigini

soyler.'80
o Razi:
Rézi bu sorunun, kavimlerinin batil inancim ¢iiriitmek i¢in kullanilan gii¢lii bir

delil oldugunu belirtir. Delilsiz inaniglarin aklen gegersizligi bu retorik soru ile ortaya

konmaktadir.'¥!
o Ibn Kesir:

Ibn Kesir ayetin, Allah’a iftira atmanin en biiyiik zuliim oldugunu beyan ettigini
ifade eder. Buradaki soru, cevabi1 olmayan ve muhatabi diisiinmeye sevk eden bir inkari

sorudur.'®
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Asiir:

Ibn ‘As(ir 15. ayette anlatilan durumu, bireylerin toplumsal sapmalara kars1 akil
ve vicdan yoluyla hakikati tanimalari baglaminda degerlendirir. Ayette, Ashab-1 Kehf’in
topluluklarinin Allah’tan baskasina ilahlar edinmelerini elestirerek onlara acik bir delil
sunmalarini istemesi ifade edilmektedir. ibn ‘Asdr, bu iislubu, toplumun yanlis
inanglarini elestirirken bireylerin vicdani ve akli sorgulamalarini tegvik eden bir yontem

olarak goriir.'%?
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayet, Ashab-1 Kehf’in topluluklarmin sapkin tutumlarini hem tarihsel hem

etik boyutuyla ele alir. Klasik tefsirler ayeti, tislup, dil ve delil kullanim1 iizerinden

179 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 17/616.

180 Zemahseri, el-Kessaf, 2/707.

181 RazZi, Mefatihu’I-Gayb, 442.

182 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ' Azim, 9/111.
183 fbn “Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 12/274.
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yorumlarken, modern tefsirler bireyin vicdani ve akli sorumlulugu tizerinde durur. Her
iki yorum da ayetin temel mesajin1 pekistirir: Insanin inancinda bilingli olma, delil ve
akilla hareket etme, taklit ve delilsiz itaatin tehlikelerine karsi dikkatli olma
zorunlulugu. Bdylece ayet hem toplumsal hem de bireysel diizeyde ahlaki ve inangsal

bir rehberlik saglar.

3.1.2.3. Kehf Siiresi 19. Ayet
- - 33 ‘,U‘ - - -3 - ;ru‘;g/, ° u~/,~w, L P 2 -3 R
) Lo plo) a8 1918 alsn Gt ) el L 16l A5 S g JIGE JB  agi | sl aaliiay ISy

A8 G ¥y Gy Ala (57 aSl ik 3] T 0 AL0a) Y odb 288 3, a50aT ) glayth 2
(ﬂsi

Meali:

“Biz onlart uyuttugumuz gibi, durumlarimi aralarinda sorusturmalari igin dylece de
uyandirdik. I¢lerinden biri: ‘Burada ne kadar kaldimiz?”’ diye sordu. Bir kismi: ‘Bir giin,
belki bir giinden de az’ diye cevap verdi. Digerleri ise soyle dediler: ‘Ne kadar
kaldigimizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi birinizi su giimiis parayla sehre gonderin de
yiyeceklerin hangisi daha temiz ve daha giizelse baksin, ondan size biraz yiyecek
getirsin. Fakat ¢ok nazik ve tedbirli davransin da sakin sizi ve yerinizi hi¢ kimseye

sezdirmesin. 1%

a) Ayetin Tahlili
Ayette gegen “alitad 22 ifadesindeki “a<” edati, Arap dilinde iki sekilde kullanilir:

1. Aalgiicy) a8 (istifhamiyye): Miktar1 sormak amaciyla kullanilir.

2. ‘L..J-‘A-“ aS (haberiyye): Cokluk ve te’acciib ifade eden, “ne kadar ¢ok” anlaminda
kullanilan seklidir.

Bu ayette gegen “»S” edat1 agikga istifhamiyyedir; yani ger¢ekten bilgi edinmek igin

sorulan bir sorudur. Belagat kitaplarinda buna “istifhdm-1 hakiki” denir. Hakiki

184 ¢]-Kehf 18/19.
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istitham, gercekten cevap almak igin yoneltilen sorudur; mecazi istithAm ise inkar,

taacciib, tevbih, tesvik gibi farkli amaglara yoneliktir.'®3

Ashab-1 Kehf’in uyanir uyanmaz sorduklar1 bu soru, insanin zaman algisina ve
idrakinin sinirliligina isaret etmektedir. Verilen cevap ise “bir giin veya bir giiniin bir
kism1” gibi ihtimalli bir ifade olup, nihayetinde “Rabbiniz en iyi bilendir” sdziiyle,

insan bilgisinin yetersizligi teslim edilmistir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
. Razi:

Rézi ayetteki sorunun, hakikati 6grenme niyetiyle sorulmustur. Ancak insana diisen
gorev, sinirlt bilgisiyle kesin hiikiim vermek degil, meseleyi Allah’in ilmine havale

etmektir. Bu diyalog, insanin acziyetini gosterir.!86
o Aldsi:

Altsi “aS”1 gergek soru olarak yorumlar ve cevabin ihtimalli olusunu, insan
bilgisinin smirhiligr ile agiklar. Ayrica kissadaki bu diyalogun, olaym canliligimi

artirdigini ve kissaya dramatik bir boyut kattigini vurgular.'®’
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
o ibn ‘Asir:
fbn “Asir “asal 58 ifadesinin, uyanisin hemen ardindan gelen ilk soru olmasini,

insanin zaman algisinin bilingaltindaki Gnemine baglar. ibn ‘Astr’a gére bu soru,

kissada pedagojik bir rol iistlenmektedir: insan, kendi bilgisinin yetersizligini fark

ederek “Rabbiniz daha iyi bilir” teslimiyetine ulagir.'88

e Elmahh Hamdi Yazr:

“aS1 gergek soru edati olarak yorumlar. Elmalili’ya gore bu dyet, zamanin mahiyetini

kavramada insanin aczini gostermektedir. Ashab-1 Kehf, bir gin veya daha az

185 Sekkaki, Miftahu’'l- Uliim, 330.

186 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 446.

187 Ebii’l-Fadl Sihabii’d-Din es-Seyyid Mahmid el-Alasi el-Bagdadi, Rihu’l-Me‘dni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb ‘i’I-Metdni (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1415/1994), 8/226.

188 fon “Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 12/283.
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kaldiklarin1 sanmis, fakat aslinda uzun yillar uyumuslardir. Bu da insanin kendi

duyusuna dayal1 bilgisiyle mutlak ger¢ege ulasamayacagini ortaya koyar.'®’

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki kem edati, istitham-1 hakikidir. Yani ger¢ek bir bilgi talebini ifade eder.
Ancak cevap, insanin bilgi sinirin1 asan bir alani isaret eder ve nihai hiikkmii Allah’in
ilmine birakir. Bdylece ayet, istithdm {islibunun sadece dilsel bir unsur degil, ayni

zamanda insanin aczini 6greten pedagojik ve tebligsel bir ara¢ oldugunu gostermektedir.

3.1.2.4. Kehf Siiresi 37. Ayet
) (35 g 8 A0S o 2 ol o A 500y 08T ks k5 dmlia 41 G

Meali:

“Arkadasi, ona cevap vererek dedi ki: ‘Seni topraktan, sonra bir damla dol
suyundan yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah’t inkar

mi ediyorsun? "%’

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, iki kisi arasinda gegen bir muhaverenin pargasidir. Zengin ve kibirli olan
kisinin Allah’in kudretini inkar etmesi {izerine, iman sahibi arkadasi onu hem akli hem
de fitri delillerle yiizlestirmekte ve bunu yaparken istifham tiislubunun c¢arpici bir
ornegini kullanmaktadir. Ayette yer alan e ifadesi, goriiniis itibariyla bir soru
climlesi yapisinda olmakla birlikte, hakiki bir bilgi talebi igeren bir istifham tiirii
degildir. Buradaki hemze, klasik belagat kaynaklarinda istitham-1 inkari (reddedici soru)

ve tevbihi (azarlayici soru) olarak degerlendirilmistir.

Bu kullanimda soru, muhataptan cevap almak icin degil, onun tutumunu sert bir
sekilde reddetmek, yaptigint kinamak ve inkarinin ¢eliskisini ortaya koymak amaciyla
getirilmistir. Dolayisiyla sekil bakimindan soru climlesi goriiniimiinde olsa da anlam
bakimindan sitem, azarlama ve inkar1 c¢iiriitme islevi tasir. Kur’an’da istifham
edatlarinin bu tlir kullanimlari, muhatabin aklin1 uyarmak ve onu kendi c¢eliskisiyle

yiizlestirmek i¢in yaygin bir belagi yontemdir.

189 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitapevi, 1970), 5/3256.
190 e]-Kehf 18/37.
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Ayette insanin yaratilis siirecinin {i¢ asamayla (topraktan yaratilma, nutfe haline
gelme ve insan olarak sekillendirilme) hatirlatilmasi, bu istithamin etkisini
giiclendirmektedir. Boylece “ el sorusu, muhatabin inkar ettigi gercegin apagikligini
vurgulamakta ve onun nankdrliigiine dikkat ¢ekmektedir. Buradaki istifhdm, muhataba
“Bunca agik delile ragmen nasil inkéar edersin?” anlamini yiikleyen yogun bir belagati
elestiri niteligindedir. Bu yoniiyle ayet, Kehf Stiresi’nde kullanilan istitham iisluplarinin

anlam derinligini gostermesi bakimindan énemli bir 6rnek teskil etmektedir.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

o Taberi:

Taberi’ye gore bu soru, hakiki anlamda bilgi edinme amaci tasimaz. Aksine,
muhatabin inkarinin tutarsizligini ortaya koyan bir istifhdmdir. Yaratilis safhalarinin
hatirlatilmasi suretiyle inkarin ne derece temelsiz oldugu gosterilmektedir. Bu yoniiyle
soru, tevbih ve tenbih anlami tasiyan bir tislup olup, muhatabi kendi yaratilis hakikati
lizerinden diisiinmeye sevk etmektedir.'”!

e Zemabseri:

IstithAm lafzinin vurgusu, muhatabin akil dis1 bir davranis sergiledigini ortaya
koyar. Allah’in seni topraktan yaratmasi mucizevi bir kudretin gostergesi iken, bunu
goz ard1 edip inkar yoluna sapmak, azarlanmay1 hak eden bir davranistir. %2

e Razi:

Ayetteki istifham, kisinin tabiatinin asagi bir maddeden (toprak) baslay1p iistiin bir
varliga (insan) doniistiiriilmesini hatirlatma iizerinden isleyen bir delil getirme (istidlal)
yontemidir. Bu hatirlatma, ayn1 zamanda bir ihtar (uyar1) mahiyetindedir. '3

e Alisi:

Buradaki istitham, muhatabin inkarinin sadece mantiksiz degil, ayn1 zamanda
nankorliik oldugunu vurgulayan duygusal bir etki tasir. Ayrica kelime siralamasi ve fiil
gegisleriyle yapilan vurgu da, tevbihin dozunu artirir. !

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

o ibn ‘Asiir:

1 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/23.
192 Zemahseri, el-Kessaf, 2/723-725
193 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 464.

194 Algsi, Rihu’l-Me ‘éni, 263.
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Ayetin basindaki istifham aslinda gergek soru degildir; bir tesvik ve uyari islevi
tasir. Kardesi veya muhatap kisiye karsi bir azarlama, uyar1 ve diisiinceyi sorgulama
yontemi olarak kullanilmistir. “Aciklikla inkar ettin mi?” sorusu, yaratiligin temelini
hatirlatarak muhatabin nankorliigiinii yiiziine vurur.
ibn “Astr, “min turdb” (topraktan) ve “min nutfa” (spermden) ifadelerini, insanin basit
bir maddeden yaratiligini hatirlatma olarak yorumlar ve bunun, kiginin Allah’in
kudretini ve kiyamet inancini inkar etmesine kars1 bir mantiki delil olarak islev
gordiigiinii belirtir.'*?

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:
Bu ayetteki istitham, inkari ve ayn1 zamanda tevbihi niteliktedir. Gergek bir cevap
arayis1 yoktur; asil amag¢ muhatabi ayiplamak, inkarin anlamsizligini yiiziine vurmak ve

ona yOniinii yeniden belirlemesi i¢in bir diislinme zemini olusturmaktir.

3.1.2.5. Kehf Siiresi 50. Ayet
) ETLTS A A0 g 43 Jal (6 (5 (all (e (I8 us i) 1) ) Saiid ady 1 s1a AST)a G B
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Meali:

“Hani biz meleklere, “Adem icin saygi ile egilin” demistik de Iblis ten baska
hepsi sayg ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina ¢ikti. Simdi siz,
beni birakip da Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi ediniyorsunuz? Halbuki onlar

sizin icin birer diismandirlar. Bu, zalimler icin ne kétii bir bedeldir! %

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, meleklere verilen secde emri ve Iblis’in bu emre karsi gelmesi
tizerinden insan—cin iliskisine dikkat ¢ekerken, ayn1 zamanda istifham tislubunun etkili
bir kullammim sunmaktadir. Ayette gecen E5Yy 4 ifadesi, lafzen bir soru
climlesi seklinde kurulmus olsa da anlam bakimindan hakiki bir istitham degildir.

Burada kullanilan hemze, klasik belagat literatiiriinde istifhAm-1 inkari ve tevbihi

195 fbn ‘Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 323.
196 e]-Kehf 18/50.
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kapsaminda degerlendirilir. Soru, muhataptan bir bilgi talep etmek i¢in kullanilmamus;
aksine, muhatabin yanlis bir tercihte bulundugunu sert bir sekilde reddetmek, onu

uyarmak ve davraniginin akil disiligini ortaya koymak amaci tagimaktadir.

Bu istifhdm, insan1 yaratilistan beri diigman olan Iblis ve soyunu dost edinmenin
ne kadar celiskili ve yanlis oldugunu giiglii bir retorikle ortaya koyar. Soru ciimlesi,
“Dilismaninizi nasil olur da dost edinirsiniz?” anlamina gelen bir kinama, azarlama ve
uyar1 iislubundadir. Bu yoniiyle sekil itibariyla soru yapisina sahip olsa da anlam

bakimindan muhatabi uyandirmay1, onun dikkatini keskin bir sekilde ¢ekmeyi amaglar.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

¢ Taberi:

Ayetteki soru, dogrudan bir bilgi isteme degil, insan1 diisinmeye sevk eden
uyaric1 bir nitelige sahiptir. Iblis’in kibri ve secde etmeyisi, sapkinlik ve inkarin agik
ornegi olarak sunulur.!’

e Zemahseri:

Avyetteki 3 saaTdie istifhami, insanin diisman bir varligi dost edinmesini
mantiksiz ve yanhlis olarak vurgulamak i¢in kullanilmistir. Bu, istithdmin dolayh
pedagojik ve tevbihi kullanimimi gosterir.'®

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

 ibn ‘Asir:

Ayetteki istifhdm, dogrudan soru olmayip, okuyucuda sorgulama etkisi yaratir.
“Peki, siz onu ve soyunu dost edinir misiniz?”’ sorusu, okuyucuyu kendi davranislarini
ve degerlerini diislinmeye sevk eder. Bu, istithimin dolayli ve pedagojik
kullanimidir.'

¢ Elmahh Hamdi Yazir:

Iblis’in ve soyunun diismanhg, istitham iislubuyla insan vicdaninda soru ve
tefekkiir uyandirir. Ayet, acikca yanlis bir tercihin sonuglarini gosterir ve okuyucuya
ahlaki ders ¢ikarma imkani sunar.?%

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

197 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, 18/44.

198 Zemahseri, el-Kessaf, 2/727.

199 fbn “Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 342.

200 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3260.
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Bu dyetteki “s05% Oe oIl 45535 43538590 ifadesi, istifham-1 inkari ve tevbihi bir

tislup tasir. “ i takisi, soruya te’acciib (sasirma) ve elestirel bir ton ekleyerek
okuyucunun dikkatini ¢eker. Soru bi¢cimindeki bu ifade, yalnizca bilgi talebi icin degil,
muhatabi yanlis tercihler konusunda diisiindiirmek ve uyarida bulunmak i¢in kullanilir.
Belagat acisindan, ayet retorik bir uyari niteligi tagir; okuyucuda hem zihni sorgulama
hem de ahlaki muhasebe yapilmasini saglar. Sekkaki’nin tasnifine gére bu kullanim,

“el-istitham li’t-tevbih ve’t-ta‘cib” tiirline dahildir.

3.1.2.6. Kehf Siiresi 63. Ayet
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Meali:

“Yardimcis1 ‘Gordiin mii, kayaya sigindigimiz sirada ben baligi unuttum! Onu
hatirlamami bana ancak seytan unutturdu. O ise denizde sasilacak bir sekilde yolunu
tutup gitmigti.’ dedi. "

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, Hz. Musa’nin yaninda bulunan gen¢ yardimcisinin (Yidsa b. Nin)
sOziidiir. Burada gecen doje lafz1, goriiniiste bir soru edati olmakla birlikte, bilgi
talebinden ziyade te‘accubi (hayrete diisiirme) anlami tasir. Kur’an’da bu ifade, bazen
“bir diislin, fark ettin mi” gibi dikkat ¢ekici ve uyarict bir anlamda kullanilir.
Dolayisiyla ayetteki istitham, “Bak, ne kadar ilging bir sey oldu” manasinda retorik bir
vurgu olusturur.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

* Taberi:

Ayetteki « 351 ifadesini “ 5% (bak, dikkat et) manasinda degerlendirir. Yosa,
baligin dirilip denizde yol almasi fark ettiginde bu olayr Hz. Musa’ya anlatirken
hayretini dile getirmektedir. ifade, haber verme amaci tasimaktan ziyade saskinlig1 ve

dikkat ¢ekmeyi anlatir.?%?

201 e]-Kehf 18/63.
202 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/60.
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* Zemabseri:

Bu istifhamin te‘accup anlami tagidigini belirtir. Yani soru bigiminde séylenmis
olsa da asil maksat, olaganiistli bir olay1 vurgulamaktir. Zemahseri’ye gore bu anlatim
tarzi, olayin ilahi kudret yoniinii 6n plana ¢ikarir.?%

+ Razi:

« Jjo ifadesinin, olayin garipligini ve olaganiistiiliglinii ifade eden bir soru
formu oldugunu soyler. Réazi’ye gore Yisa ’'nin baligin denizde kayboldugunu
anlatmasi, siradan bir haber degil; Allah’in kudretine isaret eden bir tefekkiir
vesilesidir.?%

« Ibn Kesir:

Bu ayetteki istitham, bir merak veya bilgi edinme araci degil; olayin dikkat
cekici yoniini belirtme aracidir. Baligin dirilmesi ve denizde yolunu bulup gitmesi,
Allah’1n kudretinin bir yansimasi olarak gosterilir.2%

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

* Elmahlh Hamdi Yazir:

“ 33 kelimesini “diisiin, fark ettin mi” anlaminda degerlendirir. Elmalili’ya
gbre bu kullanim, bir olaya kars1 duyulan hayreti ve tefekkiirii ifade eder. Dolayisiyla
ayetteki istithAm, ilahi kudretin tecellisine dikkat ¢ekici bir fonksiyona sahiptir.2%

« ibn ‘Asir:

Avyetteki istifhdmin te’acclip tiriinden oldugunu belirtir. A ifadesi,
muhatabin dikkatini olaya ¢ekmekle birlikte, aslinda ibret ve hikmet yoniinii kavratmay1
amaglar. Ibn ‘Asir’a gore, baligin denizde kaybolmasi, Hz. Musa ile Hizir’in
bulusmasina vesile olan ilahi bir planin baglangicidir.?"’

e Zuhayli:

“Tefsiru’l-Miinir’de bu istithdmi te’acciip ve tethimi (6nem bildiren) olarak
nitelendirir. Zuhayli’ye goére, Ylsa® burada hem hayretini dile getirmekte hem de Hz.

Musa’nin dikkatini bu olaganiistii olaya yonlendirmektedir. Baligin “denizde yol

203 Zemabseri, el-Kessaf, 2/733.

204 RazZi, Mefatihu’l-Gayb, 478.

205 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-"Azim, 9/142.

206 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3229,
207 {on “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 15/367.
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almas1” mucizevi bir durumdur ve bu istithdm, Allah’in kudretine yoneltici bir islev
tistlenir,2%®

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istitham, istifhamin te’acciip tiiriindedir. Bu tiir istithamda, gergek
bir cevap beklenmez; amag, hayreti, dikkati ve tefekkiirii uyandirmaktir. Ayetin
sonunda yer alan “Gae” (sasilacak bir sey) kelimesi de istithamin anlamini giliglendirir.
Boylece ayet, okuyucuya sadece bir olay anlatmakla kalmaz, onu kudret, hikmet ve

ibret lizerine diisiinmeye sevk eder.

Kur’an’in bu anlatim tarzi, dilsel olarak zarif, pedagojik olarak derin bir etki

olusturur. IstithAm burada hem bir teblig sanati, hem de bir tefekkiir ¢agrisi islevi goriir.

3.1.2.7. Kehf Siiresi 66. Ayet
() 12k Culé Ve oyalal & 10 SF 0 | dush A1 08

Meali:

“Misa ona, “Sana ogretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi ogretmen

icin sana tabi olayim mi1?” dedi. "
a) Ayetin Tahlili:

Bu ayette Hz. Musa’nin, Allah katindan 6zel bir bilgiye sahip olan Hizir’a
yonelttigi bir soru yer almaktadir. Ayette gegen :-u\ a2 ifadesi bir istitham
climlesidir. Goriiniiste bilgi talebi seklindedir; ancak bu istifham, izin ve nezaket talebi
bildiren bir kullanim tarzidir. Hz. Musa’nin burada amaci bilgi edinmek degil, izin
istemek ve saygisini ifade etmektir. Bu yoniiyle ayet, istithamin “ta‘zimi” (yliceltme ve
saygt ifade eden) bir tiirline ornek teskil eder. Klasik beldgat literatiiriinde bu tiir,
muhataba karsi tazim ve hiirmeti dile getiren dolayli bir ifade bicimi olarak
degerlendirilir.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

* Taberi:

208 Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, 321.
209 e]-Kehf 18/66.
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¢

Hz. Musa’nin * a-u\ Jad s0zii, bir izin isteme ifadesidir. Bu istitham, 6grenme
istegini nezaketle sunma anlami tasir. Hz. Musa burada Hizir’a “Sana tabi olmama
miisaade eder misin?”’ demektedir.?!°

+ Zemahseri:

Zemahserd, “23% kelimesini “<, 13 Wed (dogru yola ileten bir bilgi) olarak
aciklar. Hz. Musa’nin bu ifadeyle, dini sahada kendisine faydali olacak bir rehberlik
talep ettigini belirtir. Ayrica, Hz. Musa’nin bir baska peygamberden (Hizir’dan)
ogrenme isteginde bulunmasinda bir kusur olmadigini, ¢iinkii “bir peygamberin, kendisi
gibi bir peygamberden bilgi almasinin uygun oldugunu; asil uygun olmayanin
kendinden asagi birinden Ogrenmesidir” diyerek aciklik getirir. Zemahseri’nin bu
yorumu, yetteki saygi ve tevazu tonunu vurgular. Hz. Musa’nin “éeil Ja” seklindeki
ifadesi, emir degil, izin talebi niteligi tasir. Bu yOniiyle istithdm, ta‘zimi (saygi bildiren)
bir sdylem olarak degerlendirilir.?!!

+ Razi:

Istifhdamin burada bir talep ve saygi iisliibu oldugunu vurgular. Razi’ye gore Hz.
Musa’nin peygamber olmasina ragmen bir kuldan ilim talep etmesi, onun ilme karsi
tevazu ve saygi anlayisini yansitir.2!2

« Ibn Kesir:

Bu istithamin bir “nezaket ifadesi” oldugunu, Hz. Musa’nin “6grenme talebini”
zarif bir sekilde sundugunu belirtir. Gergek bir soru degil, “izin istercesine” yoneltilmis
bir hitaptir.2!3

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

* Elmahh Hamdi Yazir:

Ayetteki istifhdmmn “ta‘zimi” oldugunu ifade eder. Hz. Musa’nin “”<lail Ja
sOzlinii “sana tabi olmama izin verir misin?”’ seklinde yorumlar. Bu, ilim talebinde edep
ve nezaketin Kur’an’i bir 6rnegidir.?'*

« ibn ‘Asir:

210 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 18/60.

21 Zemabserd, el-Kessdf, 2/733.

212 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 21/482

213 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-‘Azim, 5/157.

214 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3232.
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“agl Ja” ifadesini, ta’zim ve tevazu bildiren istifham olarak degerlendirir. Bu
tarzin Arap dilinde, {ist konumdaki birine yoneltilen saygili isteklerde kullanildigini
belirtir. Hz. Musa’ nin bu soziiyle Hizir’in bilgi mertebesi kabul edilmistir.2!®

*  Zuhayli:

Ayetteki istifhami ta’zimi ve tefhimi olarak yorumlar. Zuhayli’ye gére Hz. Musa
burada bir talepte bulunmakla birlikte, “talep”ten ¢ok bir 6grenme arzusu ve tevazu
ifadesi sergilemektedir. Bu yoniiyle ayet, istitham tislibunun pedagojik bir kullanimini
da temsil eder.?!®

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Ayet, istifhdmin ta’zim tiiriindedir. Bu tiir sorular, muhatabi yiiceltme, ona sayg1
ifade etme veya ondan izin isteme amacina hizmet eder. Hz. Musa’nin peygamber
olmasina ragmen Hizir’a bu tslupla hitap etmesi, Kur’an’da tevazu, ilim adab1 ve

O0grenmenin ahlaki boyutunu gosterir.

Belagat agisindan bu ifade, hem yumusaklik (o) hem de edep (<) nitelikleri

tasir; ayn1 zamanda pedagojik bir 6rnek olarak Kur’an’da 6gretici bir iglev goriir.

3.1.2.8. Kehf Siiresi 71. Ayet

o4

P S S P ST PP . TTe . ahE M
J(1 ) Do cilp M0 LAl (380 LEBOAT 0B g8 Al (B L) 1) B Ll

Meali:

“Derken yola koyuldular. Nihayet, bir gemiye bindiklerinde (adam) gemiyi
deldi. Hz. Musa, ‘Sen onu i¢indekileri bogmak i¢in mi deldin? Dogrusu, sasilacak bir is
yaptin.’ dedi.”?"”

a) Ayetin Tahlili:
Bu ayet, Hizir ile Hz. Musa arasinda yasanan ilk olay olan geminin delinmesi

hadisesini anlatir. Hz. Musa’nin ifadesi, bir soru climlesi gibi goriinse de, amaci

ogrenme degil, yapilan fiili kinamaktir. g AP fiiliyle baslayan istitham, Hizir’in

215 {bn *Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 15/370.
216 Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, 322.
217 e]-Kehf 18/71.
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davranigin1 elestirme mahiyetine sahiptir. Beldgat agisindan bu tir kullanim,
Sekkaki’nin tasnifinde tevbihi (kinayic1) istithAm olarak nitelendirilir.?!®

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Taberi:

Ayetteki istifhAmin gercek bir 6grenme amaci tasimadigini, Hz. Musa’nin bu
soziiyle yapilan ise tepki gosterdigini belirtir.?!”

e Zemahseri:

Istifhamin “te‘acciip” ve “inkar” anlamlarini birlikte tasidigmi, Hizir’in fiilini
aklen ve ser‘an dogru bulmayan bir ton igerdigini soyler.??°

e Razi

Rézi’ye gore bu soru te’acciibi bir istithamdir. Hz. Musa’nin amaci sorgulama
veya kinama degil; yapilan fiilin hikmetine vakif olmaktir. 22!

o Ibn Kesir:

IstifhAmin bir sitem ve elestiri niteliginde oldugunu, Hz. Musa’nin bu sdzleriyle
masum bir toplulugun zarar gérme ihtimaline tepki verdigini ifade eder.???

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Elmahh Hamdi Yazir:

Ayetin ogretici bir diyalog cercevesinde gelistigini, ancak bu ilk olayda Hz.
Musa’nin “hikmet perdesi’ni heniliz goremedigini, dolayisiyla sorunun Oziinde bir
“insani duyarlik” bulundugunu belirtir.??*

o ibn ‘Asir:

Istifhamin bigimsel olarak soru kalibinda gelse de, aslinda tevbihi ve inkari anlami

giiclendirdigini, bunun da Hz. Musa’nin karakterindeki adalet duygusuyla iligkili

oldugunu séyler.??*

e Zuhayli:

218 Sekkaki, Miftahu 'l- Ulim, 124.

219 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/72.

220 Zemabserd, el-Kessaf, 2/735.

21 Raz, Mefitihu’l-Gayb, 21/486.

222 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-‘Azim, 9/164.
223 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/332.

24 fpn “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 15/374.
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Ayetin istifhdmimi “sarsict bir uyar1” olarak degerlendirir ve bu tiir ifadelerin

mubhatabi dogrudan davranisinin sonuglariyla yiizlestirdigini belirtir.?%
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istifham, tevbihi ve kismen te ‘acciibi bir nitelik tasir. Soru, bilgi edinme
amactyla degil, muhatabin davranigini reddetme isleviyle kullanilmigtir. Ayrica,
ciimledeki fiil siralamasi (“Léjzj d)x-d L(g—;\g’)ii”) sebep-sonug 1iliskisini a¢ik¢a kurarak

(13

istithdmin retorik giiclinii artirmistir. Sekkaki’nin terminolojisiyle bu kullanim, “el-

istifham li’t-tevbih” tiirline girer ve ayn1 zamanda “te’kid1” yonii agir basar'.

3.1.2.9. Kehf Siiresi 72. Ayet

) (S o ol 0 ) B 4 9
Meali:

“Hizir: ‘Ben sana, benimle asla sabredemeyecegini soylememig

miydim? dedi. "**®

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayette Hizir, Hz. Musa’nin gemiyi delme olayina miidahalesinin ardindan
ona Onceden yaptig1 uyariyt hatirlatmaktadir. “ i (J\a.’]’ yapisi, Arap dilinde gercek soru
anlami  tasimayan, Onceden bilinen bir gergegi  hatirlatma  iislubudur.

LI

Bu tiir istifham, Sekkaki’nin tasnifinde “tezkir” (hatirlatma ve uyari) tliriine girer. Zira

Hizir’in amaci bilgi istemek degil, Hz. Musa’ya sabir konusundaki s6ziinii hatirlatmak

ve olay iizerinden 6gretici bir sonug olusturmaktir. Ayet, ayn1 zamanda “tefhim”
(anlam1 pekistirme) yonii de tasir; ¢link{i muhatap, kendi fiilinin anlamini fark etmeye

sevk edilir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Taberi:

225 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 324.
226 e]-Kehf 18/72.
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Taberi “ g (J\J’ ifadesinin, kinama degil uyar1 anlaminda oldugunu, Hizir’in Hz.
Musa’ya sabir konusunda oOnceki soOziinli hatirlattigini belirtir. Buradaki istitham,

mubhatabi kendi soziiyle yiizlestiren bir ikazdir.??’
e Zemahseri:

Zemabseri bu istithAmin maksadmin “tezkir” (hatirlatma) oldugunu ifade eder.
Zemahseri’ye gore Hizir, Hz. Musa’ya “Ben sana daha once sdylemistim” anlaminda

bir hatirlatma yapmaktadir; bu, “sert degil, 6lgiilii bir uyar1” tarzidir.??
e Razi:
Razi Hizir’1n bu iislubunu terbiye amagli bir istifham olarak yorumlar. Razi’ye gore

burada istithAim, Hizir’in 6gretici konumunu, Hz. Musa’nin ise talebe konumunu

belirginlestiren bir dil aracidir.?*
o Ibn Kesir:

[bn Kesir bu ciimlenin kinama icermedigini, Hizir’in “sabir uyarisini” hatirlattigini
Ibn Kesir b | k d , Hizir’in “sabir uy ” hatirlatt

belirtir. Bu nedenle istithAm, ta’nif (azarlama) degil, ta’lim (6gretme) anlam tagir.?*°
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
o ibn ‘Asir:

fbn “Astr, Aayetteki istifhdmi takriri (onaylatici) bir soru tiirii olarak
degerlendirmekte, ayn1 zamanda dolayl1 bir kinama (ta’riz bi’l-levm) anlami tasidigini
belirtmektedir. Bu soru, Hz. Mlsa’nin daha once verdigi sozii yerine getirmemesi
dolayistyla, “Ben sana sabredemeyecegini sdylememis miydim?” seklinde bir hatirlatma

ve uyari niteligindedir.?*!
e Zuhayli:

Hizir’in bu hitabimi “ta’dibi istithAm” olarak niteler; maksadin azarlamak degil,

sabrin énemini dgretmek oldugunu belirtir. 232

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

227 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/73.

228 Zemabseri, el-Kessdf, 2/735.

229 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, 21/486.

20 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-‘Azim, 9/164.
31 {bn “Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 15/376.
232 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru I-Miinir, 325.
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Ayet, Sekkaki’nin siniflandirmasina gore tezkiri ve tefhimi istifhdm 6rnegidir. Bu
iislup, bilgi vermekten ziyade, muhatabin 6nceki bilgisini hatirlatip anlami derinlestirme

islevi goriir.
3.1.2.10. Kehf Siiresi 74. Ayet

S e e st %n ez Ge. L% Ltad wd ieaai ol T T ah8 Wk
) (1555 Dt Gl M1l o 4065 Lol G 8 ATiR8 LD LT 1Y) s kil

Meali:

“Derken yola koyuldular. Nihayet bir gencle karsilagtiklarinda (Hizir) onu
Oldiirdii. Musa, ‘Sugsuz bir cani, bir cana karsilik olmaksizin m1 6ldiirdiin? Gergekten
cok kotii bir is yaptin!” dedi.”?3?

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, Hizir ile Hz. Musa kissasinda ikinci olay olan gencin dldiiriilmesini
konu edinir. Hz. Musa’nin & iy G Ll uhﬂ‘u’l seklindeki ifadesi, zahirde bir soru
climlesi biciminde olsa da aslinda 6grenme amaci tasimaz. Buradaki istitham, kinama
(tevbih) ve hayret (ta'cib) duygularini bir arada yansitan bir tislup Ozelligi tasir. Hz.
Musa, Hizir’in davranigini ahlaki ve ser‘i olgiilerle bagdastiramadigi i¢in bu ifadeyle
derin bir sagkinlik ve tepki ortaya koymustur.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Taberi:

Bu ayetteki istifham, gercek bir soru degil, yapilan fiile kars1 duyulan tepkinin
ifadesidir. Hz. Mlisa’nin bu sozleri, masum bir canin haksiz yere oldiiriilmesine karsi

sergilenen bir duyarlihigin gostergesidir.?3
o Zemabhseri:

Bu ayetteki istithdmin maksadinin, gencin giinahsizligina dikkat ¢ekerek olayin
vahametini ortaya koymak oldugunu belirtir. Ona gore 2583 Wit nitelemesi,
masumiyeti ve lekesizligi vurgulayarak Hz. Musa’nin tepkisinin gerekg¢esini agiklar.
Zemahseri ayrica, bu tepkinin bir te‘acclip ifadesi tagidigini, ¢linkii yapilan fiilin ser‘i ve

akli olgiilerle bagdasmadigini ifade eder.?*

e Raz:

233 e]-Kehf 18/74.
234 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/74.
235 Zemahseri, el-Kessdf, 2/736.
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Razi’ye gore, bu ayette Hz. Musa’min & &y 45 W& C88 32 ifadesi, bilgi
edinmek amaci tasimayan, aksine Hizir’in fiiline duyulan hayret ve kinamay: dile

3

getiren bir istifhdm niteligindedir. Buradaki “s3&” ve & 3% ifadeleri, Sldiiriilenin
masumiyetini vurgular; bdylece istitham, hem ahlaki bir tepki hem de pedagojik bir
uyart islevi kazanir.?

o ibn Kesir:

Hz. Musa’nin bu szii, gencin masumiyetine olan inancinin bir yansimasidir. Bu
istifham, bir sitem ve elestiri niteligindedir; Hizir’in eylemine karsi vicdani bir tepkiyi
ifade eder.?’

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Elmahh Hamdi Yazir:

Bu adyet, Hz. Musa’nin insani yoniinii ortaya koyar. Hizir’in ilahi hikmetle
gerceklestirdigi bir fiile, Hz. Musa beseri adalet duygusuyla tepki vermistir. Dolayisiyla
istifhAm, “ahlaki bir duyarligin” disavurumudur.?3®

o ibn ‘Asiir:

ibn “Asir’a gore, dyetteki Hz. Musa’min 7108 G e & Gl iy S5 Ll G
ifadesi, Hizir’1n fiiline kars1 duyulan ahlaki tepki ve hayretin dile getirildigi bir istitham
ornegidir. «“|"&¥" ifadesi, akil ve vicdan tarafindan ¢irkin goriilen fiili isaret eder ve bu
anlamiyla Hz. Musa’nin sorusu, fiilin agirligin1 ve masumiyetini vurgular. Oldiiriilen
«“JE” hala sug islememis bir cocuk oldugundan “&S73’ olarak nitelenmis, bdylece
istifhAm hem duygusal bir hayret hem de ahlaki sorgulama islevi kazanmistir.?*°

e Zuhayli:

Ayetteki istifhdm, muhatabi dogrudan yaptigi fiilin agirligiyla yiizlestiren
“ta’dibi” bir nitelik tagir. Musa’nin tepkisi, vahyin heniiz agiklamadig: bir fiile karst
sergilenen dogal bir peygamberi durustur.?*

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istifham, te‘acciibi, tevbihi ve aymi zamanda ta’dibi unsurlari
bilinyesinde barindirir. Soru bigimi, bilgi edinme amaci tagimamakta; muhatabin fiilini

kinama ve onun sonucundaki ¢irkinligi gozler 6niine serme islevi gormektedir. ¢ s dl

236 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 21/487.

27 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-"Azim, 9/173.

238 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3318.
29 {bn “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 15/378.

240 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiri'I-Munir, 326.
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)& % ifadesi, istifhdmui pekistirici bir unsur olarak, fiilin vahametini
kuvvetlendirmekte ve soziin duygusal derinligini artirmaktadir. Sekkaki’nin ifadesiyle

bu kullanim, “el-istifhAm 1i’t-tevbih ve’t-ta‘cib” tiiriindendir.?*!

3.1.2.11. Kehf Siiresi 94. Ayet

) U Jad & U8 B0A ll Jadd g Gl o Cushuadi £ 98y £98h &) GO 13 4 15l
» (13 pgig
Meali:

“Ey Ziilkarneyn! Yeciic ve Meciic yeryiiziinde fesad ¢ikarvyorlar. Acaba sana bir

bedel verelim de bizimle onlarin arasina bir set insa eder misin? ~’*#?
a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, Yeclic ve Meciic’iin yeryliziinde bozuculuk yapmasi ve halkin Hz.
Ziilkarneyn’den bunlarin oniinii alacak bir set insa etmesini istemesi baglamindadir. ) Jgé
KA el dud( ifadesi, zahiren bir soru ciimlesi goriinse de, esasen bilgi edinme amaci
tasir. Insanlar, Hz. Ziilkdrneyn’in bu talebe verecegi yanit: 5grenmek istemekte ve
boylece bir istithami soru ile konuyu acikliga kavusturmay1 hedeflemektedir.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

. Taberi:

Bu istitham, Hz. Ziilkarneyn’in yetkisi ve takdirine iliskin bir sorgulama niteligi
tagir. Halk, kendilerinin ve Yecilic-Meciic’iin durumu hakkinda fiilen bilgi almak
istemektedir.?*

o Zemabhseri:

Ayetteki istifhAm, talep ve oneriyi dile getirirken ayn1 zamanda halkin endisesini
ve merakini ortaya koyar. “ $J ifadesi, onlarin talebini ve beklentisini vurgular.?*

o Rarzi:

Ibn Razi’ye gore, burada istifhdm, dogrudan ogrenme amagli olup, hem

mubhatabin iradesini hem de fiilin uygulanabilirligini anlamaya yoneliktir.?*

21 Sekkakd, Mifidhu I Uliim, 326.
242 e]-Kehf 18/94.

23 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 18/101.
244 Zemabseri, el-Kessdf, 2/746.

245 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 21/501.

69



o ibn Kesir:
Bu s6z, halkin caresizlik ve endisesini dile getirir. Istifhdm, aym zamanda bir
talep ve izin isteme bi¢imidir.?4®
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Elmahh Hamdi Yazir:
Halk, Yeciic ve Meciic’iin bozuculugu karsisinda bir ¢oziim arayisi i¢indedir;
istifhAm, onlarm bilgi edinme ve ¢dziim talep etme bigimidir.?*’
o ibn ‘Asiir:
Ayetteki istifham, Hz. Ziilkdrneyn’in takdirini 6grenmeye yoneliktir ve halkin
fiilin uygulanabilirligini kavrama niyetini gosterir.?#®
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:
Ayetteki istitham, sorgulayici ve bilgi edinmeye yonelik niteliktedir. Al e (b
W2 ifadesi, Hz. ZiilkArneyn’in iradesi ve yetkisi konusunda halkin merakini ve
talebini ortaya koyar. Bu kullanim, beldgat agisindan istifhdmin 6grenmeye donik,

yonlendirici ve yoneticiyi konuya dahil eden islevini gosterir.

3.1.2.12. Kehf Siiresi 102. Ayet

5% - AT —g~,:ﬂc,,,: 5 _ .8 % ses - o Y
) (¥R Al alga U L) sl (93 (a g abs ) 923 () 1 5088 Gl Guudd)

Meali:

“Yoksa inkar edenler, kullarimi Benim disimda dostlar edinebileceklerini mi

sandilar? Siiphesiz Biz, kdfirler icin cehennemi bir konak yeri olarak hazirladik.”*#

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, Allah’tan baskasin1 dost ve yardimci edinen inkarcilarin yanlis inanglarimi
reddetmekte ve onlarm akibetine dikkat ¢ekmektedir. Ayet, “ e lafziyla istitham
edatt kullanilarak baglamakta; ancak bu soru, bilgi talebi icin degil, inkdr ve kinama
anlam tagimaktadir. IstithAmm bu kullanimi, belagat ilminde “el-istifham li’t-tevbih”
(kinayict soru) olarak adlandirilir. Soru bigimiyle ifade edilen bu iislup, muhatabi hatali

diisiincesiyle yiizlestirir ve elestirinin etkisini giiclendirir.

246 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-"Azim, 9/190.

247 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3325.
248 {bn “Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/31.

249 e]-Kehf 18/202.
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b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Bu ayetteki istitham, inkarcilarin “Allah’in kullarmi O’na ortak veya araci
edinme” diisiincelerini reddetmek amaciyla kullanilmistir. Buradaki soru, te’acciip ve

inkar anlamu tasir; ¢iinkii boyle bir inang aklen de ser‘an da batildir.?°
o Zemabhseri:

Zemahseri’ye gore ayetteki ) y 50 &e s2beq ifadesiyle melekler kastedilmistir.
Kafirler onlar1 Allah’tan bagimsiz dost ve sefaat¢i edinmislerdir. * 2828 ifadesi ise
onlarin bu yanlis kanaatini reddeden istitham-1 inkari bir iislup tasir. Boylece ayet, batil

bir giiven duygusunu sarsarak ilahi cezay1 haber vermektedir.?!
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
o« ibn ‘Asiir:

ibn “Astr’a gére bu Aayetteki istifham, inkari mahiyette olup kafirlerin batil
zannini reddetmek amaci tasir. “<4” harfinin kullanimi, onlarin hakikati gérememeleri ve
ayetleri isitememeleri sonucunda boyle bir vehme kapildiklarmi gosterir. Ayrica “ o
| 533%9” yapisi, “—ws#” fiilinin iki mef*Qliini igeren bir terkiptir; dolayisiyla ifade, “Yoksa
kafirler, kullarimi benden baska dostlar edinebileceklerini mi sandilar?” anlamina

gelir.?>
e Zuhayli:

Istifham, burada “siddetli bir uyar1” islevindedir. Zuhayli, “Biz cehennemi onlar

icin konak yaptik” ciimlesinin, bu kinamanin kesin sonucunu bildirdigini belirtir.>3
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istithdm, tevbihi ve inkari anlamda kullanilmistir. Cilimlenin
girisindeki “ & takisi, te’acciip tonunu da ekleyerek elestiriyi giiclendirmektedir. Ayet,
hem akli bir sorgulama hem de retorik bir kinama islevi goriir. Sekkaki’nin tasnifine

gore bu kullanim, “el-istifhAm li’t-tevbih ve’t-ta‘cib” tiiriine dahildir.

250 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 18/124-127.

21 Zemahseri, el-Kessdf, 2/749.

252 {bn “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/43.
233 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’I-Munir, 367.
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3.1.2.13. Kehf Siiresi 103. Ayet
) (VL] Gyl o5 0 G
Meali:

“De ki: Amelleri bakimindan en ¢ok zarara ugrayanlari size haber vereyim

mi? 254

a)  Ayetin Tahlili:

Bu ayet, bir hitap ve uyar1 lislubuyla baglamaktadir. “eSA-\-u b B ifadesi, istitham
sigasinda gelmis olup, 6gretici ve dikkat c¢ekici bir islev goriir. Buradaki soru, muhatabi
diisiindiirme ve uyarma amaci tagir; gercek bir bilgi arayisi icermez. Bu nedenle

2

istitham, “li’t-tenbih ve’t-tekrim” (uyarma ve dikkat ¢ekme) tiirtindedir.

b)  Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:

e Taberi:

Taberi’ye gore, bu ayet Peygamber’e hitap ederek muhataplar1 amellerinin akibeti
konusunda diisiinmeye ve ibret almaya davet etmektedir. Ayetin kapsami yalmzca
belirli bir toplulukla sinirli degildir; diinya hayatinda amelleri batil yolla yapilan herkes
bu hilkkme dahildir. <10l u-uwayb L5 387 istifhami, tenbihi (uyaric1) ve te’kidi
(pekistirici) niteliktedir. Soru, bilgi edinmek i¢in degil, muhatab1 diisiindiirme ve ibret

alma amaciyla yoneltilmistir.?>
o Zemahseri:

Buradaki soru, te’acclip anlami da igerir; zira insanlar, kendilerini salih

zannederken en ¢ok zararda olan kimseler aslinda onlardir.23
o ibn Kesir:

“Size bildireyim mi?” ifadesi, 6gretici bir hitap tarzidir. Hedef, insanin kendi

amellerini sorgulamasini saglamaktir.?>’

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:

254 e]-Kehf 18/103.

255 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/127.

256 Zemahseri, el-Kessdf, 2/749.

257 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-"Azim, 9/200.
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e Elmahh Hamdi Yazr:

Elmalili, istifhdmin “tenbih” (uyar1) anlaminda oldugunu vurgular. Bu {islup,
mubhatabi sagirtarak diisiinmeye yoneltir.?%
o ibn ‘Asir:

Ibn “Astr’a gére 103. ayetteki istifham iislubu, dinleyicinin dikkatini cekmek ve
onlar1 uyararak kendi durumlarini fark ettirmek amaci tasir. “En zararl igler sahiplerini
haber verelim mi?” sorusu, mecazi bir sunum ve alayci bir islup ile kafirlerin
cabalariin bosa gittigini ve yonlendirdikleri gayretlerin yanlis oldugunu ortaya koyar.
Bu istithdm, dogrudan bilgilendirme yerine merak ve farkindalik uyandirma islevi
goriir; boylece dinleyici, anlatilanlarin kendileriyle ilgili oldugunu anlar ve kinamanin

etkisi giiclenir.?’
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Ayetin basindaki “eiu-u Ja” yapist, ingai istitham olup, muhatabin dikkatini
konunun 6nemine ¢eker. Sekkaki’nin tasnifine gore bu, “el-istifham 1i’t-tenbih” tiirline

girer.

3.2. Meryem Siiresi

Meryem Siresi, Mekke doneminde indirilen strelerdendir; Mushaf diizeninde
19., niizul sirasina gore ise 86. sirada yer alir. Streye adini, 16-34. ayetlerde anlatilan
Hz. Meryem’in hayati ve ozellikle Hz. Isa’nin diinyaya gelisiyle ilgili kissa verir.
Toplam 98 ayetten olusan Meryem Sdresi, muhtevasi ve anlatim tarziyla derin tefekkiir

uyandiran mesajlar1 ve 6giit yoniiyle one ¢ikar.?®°

Niizul ortamu itibariyla, slirenin temel temasi, iman, tevhit, peygamberlik ve
Allah’in kudreti iizerinedir. Hz. Meryem’in secilmisligini ve Hz. Isa’nin mucizevi
dogumunu anlatirken, insanlara Allah’in kudretine ve ilahi plana teslimiyet konularinda

ornekler sunar. Stirede, inkar edenlerin yanlis diislince ve inanglarin yiizlestiren birgok

258 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/3328.
2% bn “Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 16/46.
260 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dani’l-Azim, 9/213.
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istitham climlesi yer alir; bu lislup muhatab1 diisiindiirmek, dogruyu fark ettirmek ve

iman halini pekistirmek amaciyla kullanilmistir.

Meryem Siresi’nin ana yapisi, iman—inkar, doga—mucize, insan—ilahi plan ve
ahiret—diinya ekseninde sekillenir. Siire boyunca yer alan kissalar, yalnizca Hz. Meryem
ve Hz. Isa’nin hayatiyla sinirh kalmaz; Hz. Ibrahim, Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya gibi
peygamberlerin Ornekleri araciligiyla sabir, tevekkiil ve teslimiyet temalar1 islenir.
Klasik miifessirler, sirenin bu yoniiyle “imanin sinav ve takva vesilesi” olma niteligini

vurgularlar.

Belagat acisindan baktigimizda ise istifhdm cilimlelerin dikkate deger bir yer
kapladigi goriilmektedir. Ayetlerde 4 ‘Csi «alagibi edatlar farkli belagati islevlerle yer alir;

inkar1 reddetme, tefekkiir uyandirma, hatirlatma ve kinama gibi.

Modern tefsirlerde, Meryem Slresi insanin iman, teslimiyet ve ilahi kudret
karsisinda akli muhasebe yapmasina dair derin bir metafor olarak degerlendirilir.?®! Ibn
‘Astr’a gore, siire muhatabim aklim smirlarmi fark etmeye ve Allah’m kudretini idrak

etmeye sevk eden bir hikmet egitimi niteligindedir.?6?

Sonug olarak, Meryem Siresi, i¢erdigi peygamber kissalar1 ve giiglii istitham
islubuyla iman, tevazu, sabir ve tefekkiir temalarini birlestirir; muhatabini hem vicdani
hem de akli bir muhasebeye cagirir. Bu yoniiyle stire, Kur’an’in egitsel ve tebligsel

iislubunun en carpici 6rneklerinden biri olarak one ¢ikar.

3.2.1. Meryem Siresi’nde Gegen Istifhim Edatlar1 Ve Belagattaki Anlamlar:

Ayet |Edat Belagattaki Anlanm /
Tiriu

No  |(Arapga) Islevi Kisa Aciklama

Allah’in kudretine kusku

‘ “benim nasil oglum
degil, alisilmis sebepler
y _ |lolabilir?”— mucize
8 | Te’acciip ||disinda gerceklesecek bir .
karsisindaki hayret ve
olay karsisinda duyulan
sagkinligini ifadesi.

hayreti ifade etme.

261 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 380.
202 fbn “Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 16/57.
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Ayet |Edat Belagattaki Anlanm /
Tiirii . ]
No  |((Arapga) Islevi Kisa Aciklama
A _ . ) “Heniiz besikteki bir bebekle
) Inkari/ llimkansizlik ve inkér ifade o o
29 s nasil konusabiliriz? — bilgi
*acciip |letme.
Teracelip talebi degil, inkar1 bir soru.
. “Higbir sey isitmeyen,
, Insanlarin ilahi emir ve o
Inkari  / ‘ gormeyen ve sana hi¢cbir fayda
42 |4 mucizelere stipheyle o
Tevbihi saglamayan  putlara  nigin
yaklagsmasini reddetme
taptyorsun?— kinayici soru.
. . “Yoksa sen benim putlarimdan
Inkari  /||[Insanlarin dogruluga karsi o
46 ) ) yliz mii ¢eviriyorsun?— cevap
i Tevbihi |/inkarin1 ytizlestirme
beklenmeyen, kinayici soru.
. Insanlarmn  Allah’a ortak|“Hi¢ O’na denk ve adas olacak
Inkari / .
65 Ja Nefi kosmasini reddetme,|baska birini biliyor musun?” —
ef’1
inkan ylizlestirme retorik soru, cevap beklenmez.
Insanlarin  6liim  sonrasi|“Insan,  ‘Oldiigiim  zaman
66 i Inkari  /||dirilise stipheyle|ger¢cekten diriltilecek miyim?’
Teheccii |yaklasmasint  reddetme,|der.” — bilgi talebi degil, inkar1
ahiret bilincini uyandirma |[reddeden soru.
Miisrikler, mesken ve meclis
Diinyevi ustiinltik|[listiinliigiinii  6l¢li  gostererek
73 Gl Iftihar iddiasin1 vurgulama, karsimiiminleri asagilamakta;
tarafi kiigiik gorme kendilerini  iistliin  gOsterme

amaci1 tasimaktadir.

3.2.2. Meryem Siiresinde Gegen Istifham Ciimleleri:
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3.2.2.1. Meryem Siiresi 8. Ayet
) (e S (m AT By 1 S gyl il e 5 Gisa T G 0

Meali:

“Zekeriya hayret i¢inde: ‘Rabbim! Hanimim kisir ve ben de ihtiyarligin son

simirina varmigs, kemiklerim kurumus iken, benim nasil oglum olabilir?”" diye sordu. %

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, Zekeriya Peygamber’in yaslilik ve esinin kisirhigina ragmen g¢ocuk
sahibi olacagina dair aldig1 miijde karsisindaki hayretini dile getirmektedir. Ayetteki L;’\
istitham ismi “nasil, ne sekilde” anlamini tasir. Buradaki istitham, bir bilgi talebi degil,
hayret ve saskinlik bildiren “istitham te‘acciibi’dir. Zekeriya (a.s)’nin bu sorusu,
Allah’in kudretine kusku degil, alisilmis sebepler disinda gergeklesecek bir olay

karsisinda duyulan hayreti ifade eder.?%*
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Hz. Zekeriyya'nin sorusu, Allah’tan gelecek mucize karsisindaki hayret ve
sagkinligini ifade eder; bu, bilgi talebi degil, ilahi kudret karsisinda tefekkiir ve
teslimiyet uyandiran bir ifadedir. IstifhAm bigiminde gériinse de, belagat agisindan

~99

klasik “inkari” veya “tevbihi” istithamlardan sayilmaz.?%
o Zemabhseri:

ZemaDseri, ayetteki istithamin “te’acciip” ifade ettigini, bunun da akli
imkansizliktan degil, beseri sebeplerin ortadan kalkmasindan kaynaklandigini belirtir.

Ona gore Hz. Zekeriya, olayin hikmet yoniinii anlamak istemektedir.?%¢

e Beydavi:

263 Meryem 19/8.

264 fon “Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/70.
265 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/150.

266 Zemahseri, el-Kessdf, 3/6.
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Beydavi’ye gore burada “” edati, hem “nasil” hem “nereden” anlammn igerir.

Bu ¢ok yénlii ifade, olayin olagan iistiiliigiinii ve mucizevi niteligini pekistirir.6’
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Asir:

Ibn “Asir, ayetteki istifhdmin, bir “te’acciip ve isti‘zam” (biiyiikliige hayret)
anlami tagidigini belirtir. Hz. Zekeriya’nin bu sozleri, Allah’in kudretine imanla birlikte,
olayin ilahi hikmetini kavrama istegini gosterir. “s3&” kelimesinin 6zellikle secilmesi,

dogacak ¢ocugun erkek olacagina dair ilahi miijdeyi vurgular.?®8

e Zuhayli:

Zuhayli’ye gore istithAm, burada “te’acciip” anlaminda kullanilmistir. Bu, Hz.
Zekeriya’nin acziyetini degil, Allah’m kudretini yiicelten bir tisluptur. Ayrica, « &l 37
e }55\ O« ifadesiyle beseri sartlarin imkansizh@min alti ¢izilerek mucize etkisi
artirlmastir. 2%

d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istithdm, te’acciibi bir anlam tagir. “L;'j” edatinin segilmesi, hem
hayreti hem de olayin kaynagii (nereden, hangi sebep sonucu) sorgulama anlamini
icinde barmdirir. ifade, duygusal yogunlugu yiiksek bir sekilde mucizeyi haber verir.
Belagat acisindan, bu tiir istithdm, Sekkaki’nin siniflandirmasina gore “el-istitham li’t-
taacclib” tiirlindedir. Ayrica, fiillerin ge¢mis zaman kaliplarinda kullanilmasi, Hz.

Zekeriya’nin durumunun kesinligini, dolayisiyla saskinliginin samimiyetini pekistirir.

3.2.2.2. Meryem Siiresi 29. Ayet
) (o ) b IS (i AIS S 1 il el e

Meali:

267 Beydavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii’'t-Tevil, 4/6.
268 Tbn ‘Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 16/68-71.
269 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 405.
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“Bunun tizerine Meryem bebege konusmasi igin isaret etti. Fakat onlar: ‘Heniiz

besikteki bir bebekle nasil konusabiliriz’ dediler.’?”’
a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, Hz. Meryem’in dogumdan sonra kendisine yoneltilen ithamlar
karsisinda konusmak yerine, mucizevi olarak Isa Peygamber’i isaret etmesiyle ilgilidir.
Ayetteki « X &2 ifadesinde “ i3 jstifham edat1 yer almakta olup, bu edat “nasil”
anlaminm1 tasir. Buradaki soru, bilgi istemek amaciyla degil, imkansizlik ve inkar
bildirmek i¢in kullanilmustir. Dolayisiyla istithAm, “li’l-inkar ve’t-te‘cib” (inkar ve
saskinlik bildiren soru) tiiriindedir.?”! Konusanin amaci gergekten bir cevap almak degil,

bu olayin miimkiin olamayacagini ifade etmektir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Taberi’ye gore bu ayetteki istithdm, mucizenin aklin sinirlarin1 asan yoniine
dikkat geker. “Ii (&2 ifadesiyle, kavmin “bu durum aklen miimkiin degildir”
anlaminda bir reddiye ortaya koydugu belirtilir. Yani bu soru, te’acclip ve inkar i¢ ice

gecmis bir istifhdmdir.?”
e Zemabseri:

Zemalseri, burada istifhdmin te’acciip anlaminda kullanildigini sdyler. Kavim,
bir bebegin konugmasini imkansiz gordiigii i¢in hayretini dile getirmektedir. Zemahseri
ayrica, “Gua dl & S " ifadesinde “C” fiilinin, hal bildirerek “su anda besikte

olan” anlamin tasidigini, bunun da olayin olaganiistiiliigiinii artirdigimi vurgular.?’?
e Beydavi:

Beydavi, istithamin burada hem te’acciip hem de inkéri yonii bulundugunu belirtir.
Onlara gore, Meryem’in susmasi ve ¢ocuga isaret etmesi, kavmin zihninde bu sagkinlig
dogurmus; bu da “nasil olur da bebek konusur?” tarzindaki bir reddiye bigiminde dile

getirilmistir.?’*

270 Meryem 19/29.

271Sekkaki, Miftahu’l- Ulim-Uliim, 315.

2Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/189.

213Zemahseri, el-Kessdf, 3/15.

274 Beydavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii't-Tevil, 4/10.
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¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
o ibn ‘Asiir:
ibn “Asir, “ 3 edatmin burada te’acciip anlamu tasidigini ve kavmin “olagan dist

bir seyi aklen kavrayamama” halini ifade ettigini belirtir. Ona gore bu istitham, ilahi
mucizeye zemin hazirlayan bir anlatim teknigidir. Boylece takip eden ayette Hz. Isa’nin
konusmasi, inkarin cevabi ve mucizenin delili haline gelir.?”

e Zuhayli:

Zuhayli, bu ayetteki istitfhamimn “inkar” anlaminda kullanildigini ifade eder. Onlara
gore, bu soru bi¢imi, kavmin inangsizlifin1 ve beseri mantiga hapsolmus diisiincesini
yansitir. Ayetin akisi icinde bu soru, mucizeye kars1 gosterilen saskinlik ve reddedisi en

etkili bigimde ifade eder.?”®
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki «X C&S2’ istifhami, hem inkari hem te’acciibi 6zellik tasir. Belagat
acisindan, bu kullamim Sekkaki’nin tasnifine gore “el-istifham li’l-inkar ve’t-ta’cib”
tiirine girer. “ X3 edatimin segilmesi, olaym aklen imkansiz goriilen yoniinii
vurgularken, “Gua 2l 8 OIS o< tamlamasi da bu saskinlig artiran bir tasvirdir. ifade,

dinleyiciyi olayin olaganiistiiliigiiyle yiizlestirir.

3.2.2.3. Meryem Siiresi 42. Ayet
) (e i g ca) ¥y et ¥ il ¥ Lo a8 3 il g gy OB
14 (4

Meali:

“Babasina sunlari séylemisti: ‘Babacigim! Highir sey isitmeyen, gormeyen ve

sana hi¢bir fayda saglamayan putlara nigin tapryorsun? ">’

a) Ayetin Tabhlili:

275 {bn “Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 16/97.
276 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 420.
277 Meryem 19/42.
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Bu ayet, Hz. Ibrahim’in babasina yonelttigi yumusak fakat derin anlamli bir
uyaridir. Ayette 3% A¥ ifadesinde “J’ (nigin) istifhdm edat1 yer alir. Buradaki istifham,
bilgi talebi i¢in degil, kinama ve uyar1 amaciyla kullanilmistir. Bu kullanim, belagat
ilminde “el-istifhdm li’t-tevbih” (azarlama, yanlis bir davranisi sorgulama amaciyla
yapilan soru) tiiriindedir. Ibrahim’in bu sorusu, bir inang elestirisinden cok, diisiinmeye

sevk eden bir davet niteligi tasir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Taberi, burada istithAmin tevbih (azarlama) anlami tasidigimi belirtir. Ibrahim,
babasinin aklen ve vicdanen temelsiz bir inanca saplandigini gostermek i¢in bu soruyu
yoneltmistir. © = Y5 aala ¥ WY ifadeleriyle putlarin acziyetine dikkat cekilmis, akli bir

muhakeme ortaya konmustur.?’®
e Zemahseri:

Zemahseri’ye gore bu soru, “niibiivvet hikmetiyle siislenmis bir istifham”dur.
[brahim’in iislubu yumusak (* J L) hitabiyla baglasa da, igerigi gii¢lii bir reddiye tasir.
Zemahseri, bu ayetteki istithAmin inkari ve tevbihi bir yapiya sahip oldugunu

vurgular.?”
¢ Beydavi:

Beydavi, istithdmin burada muhaleme (akli sorgulama) ve tevbih islevlerini bir
araya getirdigini ifade eder. Ayetin iiclii yapisinda (“isitmeyen, gérmeyen, fayda

vermeyen”) art arda gelen sifatlar, akil yiiriitmeyi kademeli bigimde gii¢lendirir.?%°
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Ayiir:

ibn ‘Astr’a gore ayetteki istifhAm, ikna edici bir islup tasir. Ibrahim, babasmi
dogrudan suglamak yerine, diisiinmeye yoneltici bir soru sormustur. Bu tarz, davetteki

hikmet ve nezaketin 6rnegidir. ibn Asir ayrica, “ 23 ¥ & %33 2% ciimlesindeki sifatlarin

278 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/202.
27 Zemabseri, el-Kessdf, 3/18.
280 Beydavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii't-Tevil, 4/11.
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art arda siralanmasinin, sirk inancmin anlamsizligim1 vurgulayan bir retorik strateji

oldugunu belirtir.?!
e Zuhayli:

Zuhayli’ye gére istifhAm burada tevbihidir ve Ibrahim’in sorusu, babasinin yanls
inancim aklen ciiriitme amacini tasir. =% Y3 a&ald ¥ WY ifadesi, hem teolojik hem
mantiksal bir reddiye niteligindedir. Zuhayli, bu ayetin davet dilindeki nezaketi ile

icerigindeki sert mantiksal elestirinin dengesine dikkat ¢eker.??
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istifhdm, li’t-tevbih (kinama) tiriindendir. “J2’ edatinin se¢imi, hem
neden-sonug iliskisi kurar hem de muhatab1 diisiinmeye sevk eder. Ayni zamanda “ &
des hitab1, yumusak bir ses tonu olusturarak, sert bir gercegi zarif bigimde ifade etme
islevi goriir. Bu ayet, hitabette “teklifi nezaket” ile “fikri sertlik” arasindaki dengeyi
milkkemmel bicimde yansitir. Belagat agisindan bu istifhdm, Sekkaki’nin
siiflandirmasina gore “el-istithdm li’t-tevbih el-melbus bi’l-lutf” (yumusaklikla

yapilmis kinayici soru) tiirtindedir.

3.2.2.4. Meryem Siiresi 46. Ayet
Gy o 80 . a5 o0l% ’“.’,’a’c', Vo - - o . o % s e LT Taw
) (Wa Gy liaa Y 435 al Gyl e g e;—%—“ oS Gl e Ja

Meali:

“Babasi soyle karsilik verdi: ‘Ey Ibrdhim! Ne o, yoksa sen benim putlarimdan
yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger bundan vazge¢mezsen yemin ederim ki seni tasa tutup

oldiiriiriim. Soyle uzun bir miiddet benden uzak dur. Géziim gormesin seni! %

a)  Ayetin Tahlili:
Bu ayet, Hz. Ibrahim’in babasina yaptig1 tevhid davetine karsi, babasmin

gosterdigi tepkiyi dile getirir. )36l & & &2l ( ifadesindeki P harfi istifham edatidir.

Bu istithAm, bilgi sorma degil, kinama ve tehdit anlam tasir. Babasi, Ibrahim’in kendi

281 fon “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/113.
282 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 445.
283 Meryem 19/46.
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inancini reddetmesini kabul edememekte ve bu durumu elestirerek ona karsi bir tehdit
dili kullanmaktadir. Dolayisiyla bu soru, belagat agisindan “el-istitham li’t-tevbih ve’t-

ta‘yir” (kinama ve ayiplama igin kullanilan soru) tiirtindedir.

b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Taberi’ye gore, burada babasi Azer’in kullandigs istifhdm, oglunu azarlama ve

13

kiigiimseme anlamu tasir. 3 &&) )\& ifadesiyle, “Sen nasil olur da ilahlarimu terk
edersin?” anlaminda bir ¢ikis vardir. Taberi ayrica, istifhAmin ardindan gelen “ 43 (J &l

4 Y& tehdidinin bu azarlamanin ciddiyetini gosterdigini vurgular.24
e Zemahseri:

Zemabserd, 3 eV & ifadesinde ta‘cib ve tevbih anlamlarinin birlestigini
soyler. Babasi, ibrahim’in kendi inang sistemini reddetmesini akil dis1 bulmakta ve bu
hayreti kinamayla birlestirmektedir. Zemabseri ayrica, “ el (¢ tamlamasindaki « ”ce
harfinin, yiiz ¢evirme ve uzaklasmayi vurguladigini belirtir.?’

e Beydavi:

Beydavi, istifhdmin burada te’acciip anlaminda oldugunu ifade eder. Azer’in
{islubu, babalik otoritesini ve toplumsal bask1y1 yansitir. Onun Ibrahim’e yonelik

“taslama” tehdidi, hem fiziksel bir tehdit hem de inangsal dislama anlamu tasir.28¢

¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
o ibn ‘Asir:

ibn “Asir, ayetteki istifhdmi inkari ve tevbihi olarak degerlendirir. Azer’in bu

sorusu, gergekte bir soru degil, ibrahim’in inancina yoneltilmis bir su¢lamadir. Ayrica

284 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/205.
285 Zemabseri, el-Kessdf, 3/20.
86 Beydavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii 't-Tevil, 4/12.
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« 3 kelimesinin ciimlede takdim edilmesi, te’acciip anlamini gii¢lendirir; yani “Sen

mi, ey Ibrahim, yiiz ¢eviriyorsun?” vurgusu olusur.?®’
e Zuhayli:

Zuhayli’ye gore istifhdm burada “inkar ve tehdit” anlaminda kullanilmustir. Azer,

Ibrahim’in inancini reddetmeyi bir baskaldir1 olarak gérmekte ve bu soruyla hem onu

ayiplamakta hem de tehdit etmektedir. Zuhayli ayrica “Iids & 3[13” ifadesindeki “uzun

siire uzaklas” emrinin, istifhdmin ardindan gelen reddedici bir tavir oldugunu

vurgular.?$®
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Ayetteki istifham, li’t-tevbih ve’t-ta‘yir (kinama ve azarlama) tiiriindedir. “p edatiyla
baslayan climlede, “ 3 zamirinin fiilden once getirilmesi (takdim) saskinlik ve sitem
duygusunu kuvvetlendirir. Bu yapi, muhatabin davranisini kabul edilemez gdstermek
icin giiglii bir retorik aragtir. Ayrica “ & Sel03 terkibi, yiiz ¢evirmeyi, vazgegmeyi ve
ilgisizligi anlatir; bu da inkarcinin psikolojik rahatsizligini acikga hissettirir. Belagat

agisindan bu istitham, duygusal yogunluk ve 6fke barindiran bir tevbihi soru 6rnegidir.

3.2.2.5. Meryem Siiresi 65. Ayet

v

) (G 41 2125 04 , A bl 3 5 X8 Ll oy (a1 < galdl &)

Meali:

“O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir. Oyleyse yalniz
O’na kulluk et; O’na olan kullugunda sabwr ve sebdt goster! Hi¢ O’na denk ve adas

olacak bagska birini biliyor musun? Hayir, yoktur!*%

a) Ayetin Tahlili:

Ayet, Allah’in mutlak rubtbiyetini vurgulamakta ve Hz. Peygamber’e O’na ibadette

sebat gostermesini emretmektedir. Ciimlenin sonunda yer alan “Gal 4 83 8 ifadesi,

287 {pn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/118.
288 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 446.
289 Meryem 19/65.
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istitham edatiyla kurulmus olup bilgi talebi anlaminda degil, inkar ve nefiy (yok sayma)
anlamindadir. Yani “O’nun adasi, benzeri, dengi var m1?”” sorusu, aslinda “O’nun hi¢bir
benzeri yoktur.” anlamini tasir. Bu yoniiyle istithdm burada “el-istithdm li’n-nefi”

(olumsuzlama amaciyla soru) tiirtindedir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Ayetteki istifham, Allah’1n zatinda ve sifatlarinda hicbir benzerinin bulunmadigin
vurgulamak i¢indir. “Semiyy” kelimesiyle hem isim hem sifat yoniinden denkligi

reddetmektedir.?”?
o Zemabseri:

Zemahseri’ye gore “Gaw 4l ol Ja” ifadesi, “O’na isim veya sifat bakimindan
benzeyen birini tantyor musun?”’ anlaminda olup inkari bir sorudur. Bu ifade, tevhidin

hem akli hem de liigat agisindan kesinligini pekistirir.?”!
e Razi:
Razi, bu ayetteki istithamin “delil lizerine kurulu inkar” anlami tagidigini sdyler.

Allah’1n gokleri ve yeri yaratmasi zikredildikten sonra, bu soru ile aklin, O’na denk bir

varlik tasavvur edemeyecegi vurgulanmigtir.??
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Asir:
Bu istifham, zihni tefekkiire yonlendiren bir inkér tislubudur. ibn *Asir’a gore ayet,
Allah’m birligini sadece haber vermekle kalmaz; ayn1 zamanda muhatabi, akli bir
muhasebeye ¢agirir.?*?

e Zuhayli:

Zuhayli, istifhdmin burada “tekitli bir nefiy” anlami tagidigini, yani “O’nun asla bir

dengi yoktur” manasii kuvvetle vurguladigini ifade eder.?*

290 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/226.

1 Zemahseri, el-Kessdf, 3/30.

22 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 21/555.

293 fon “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/142.
294 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 482.
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d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Ayetin sonunda yer alan istifham, inkari ve te’kidi bir islev tasir. “Ja” edati,
yumusak bir soru formunda goriinse de anlamca kesin bir reddi ifade eder. Bu yoniiyle
ayet, belagatte “el-istifham li’n-nefi ve’t-tevhid” kategorisine girer. “Gai?” kelimesi ise
sadece “isim benzerligi” degil, “her tiirlii esitlik ve denkligi” kapsamina alir. Bu,

Kur’an’in kelime se¢imiyle inanci nasil derinlestirdiginin gii¢lii bir 6rnegidir.

3.2.2.6. Meryem Siiresi 66. Ayet
) (G oAl Gilsad G la)dp Sadl Jaiay
Meali:

“Boyle iken o nankor ve inangsiz insan: ‘Ne yani, ben oldiikten sonra yeniden

diriltilip kabrimden ¢ikarilacak myim?’ der.”?%

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayet, 6liimden sonra dirilisi inkar eden insanin soziinii naklederek onun silipheci
tutumunu ortaya koymaktadir. Ciimledeki “Gs Cﬁ\ Gasid Eua i Bﬁ” ifadesinde istitham
edatr “P (hemze) kullanilmistir. Bu istitham, bilgi istemek amaciyla degil, inkar ve
istihza (alay) anlaminda kullanilmistir. Yani bu soru, “Hig¢ bdyle sey olur mu?” tarzinda
bir reddetme ve kiiglimseme anlami tagir. Bu yoOniiyle istifhdm, beldgat ilminde “el-

=+ 999

istitham 11’1-inkar ve’t-teheccii’” (inkar ve hayret bildiren soru) tiiriindedir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Ayetteki istifham, 6liimden sonra dirilmeyi imkéansiz goren insanin inkarc1 séziinii
yansitir. Burada “insan” kelimesiyle genel olarak kafirler kastedilmistir. Onlarin

bu sozii, aklen ciiriitiilmiis bir iddiadir.?*®

e Zemabhseri:

295 Meryem 19/66.
2% Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 18/227.
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Zemalbseri’ye gore bu istifham, “te’acciip ve istihza” (sasirma ve alay) anlami tasir.
Dirilisi imkansiz goren inkarci, aslinda bu soruyu inangsizligini

pekistirmek i¢in kullanmaktadir.?®’
e Raz:
Rézi, ayetteki istithdmin inkéar1 kuvvetlendirmek amaciyla getirildigini belirtir. Bu,

insanin Oliimden sonra dirilisi kavrayamamasindan dogan zihinsel bir inkarin

ifadesidir.?*®
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Asir:

Bu ayet, 6liim ve dirilis konusundaki insani kuskuyu sembollestirmektedir. Ibn
‘Asir’a  gore istifhdm, aklm smuirlarini  asan  bir  gercegi  reddetmek

i¢in kullanilan ironik bir sorudur.?*
e Zuhayli:

Zuhayli, bu ifadeyi “kuvvetli bir inkar istifhdmi1” olarak degerlendirir. Ona gore
burada insanin dirilisi imkansiz goérme hali, hem cehalet hem kibir temellidir. Bu

yiizden istithAm, hem reddetme hem de kinama anlamlarini birlikte tagir.3%
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

Bu ayetteki istithAm, Kur’an’da sik¢a goriilen inkari soru érneklerinden biridir. ) & ﬁﬁ
- k?-\ifadesinde hemze’nin hemen ardindan “/3” zarfinin gelmesi, ses yapisi itibariyle bir
duraksama ve tereddiit etkisi olusturur. Bu da inkarcinin kararsizligini ve zihinsel
celiskisini yansitir. Ayrica )& Cﬁ‘ u)»»ﬂ( ciimlesindeki “ I3 ifadesi, alayc1 bir vurgu
olusturur. Boylece ayet, istithdm yoluyla inkarin psikolojisini beldgat yoniinden derin

bigimde resmeder.

3.2.2.7. Meryem Siiresi 73. Ayet

27 Zemahseri, el-Kessdf, 3/31.

298 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/556.

29 fbn “Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/144.
39 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 487.
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Meali:

“Kendilerine apagik dyetlerimiz okundugu zaman kafirler mii’'minlere: ‘Sizin ve
bizim, evet hangimizin diinyevi yonden mevki ve makami daha iistiin, meclis ve

toplulugu daha giizeldir?’ diye sorarlar.””"!

a) Ayetin Tahlili:

Bu ayette miisriklerin miiminlere yonelik sozii aktarilmaktadir: “ & i )ﬂ\ fs\
G ealy WE, stifham edati olan i&kullamlmmﬂr. Ancak burada yer alan soru hakiki
bir bilgi talebi degildir. Miifessirlerin acgiklamalarina goére miisrikler, Kur’an’in agik
delillerine kars1 koyamayinca tistiinliigli diinyevi imkanlar {izerinden temellendirmeye
yonelmiglerdir. “Makam” mesken ve yasama sartlarini, “nediy” ise meclis ve sosyal
cevreyi ifade eder. Bu ifadeyle kafirler, sahip olduklar1 refah ve toplumsal goriiniirligii
fazilet Olglisii sayarak miiminleri tahkir etmektedir. Dolayisiyla s6z konusu istitham,
gercegi Ogrenme amaci tasimayip Ovinme ve karsit tarafi kiicik gérme islevi
yiiklenmistir. Bu yoniiyle ayetteki kullanim, el-istithdm Ii’l-iftihar tiiriine girer; aym
zamanda diinya nimetlerini ilahi deger Ol¢iisii sanan bozuk zihniyeti de agiga

cikarmaktadir.
b) Klasik Tefsirlerdeki Yorumlar:
e Taberi:

Taberi’ye gore bu ayetteki i & istifhanmu seklen tasavvur sorusu olsa da manen
hakiki degildir; Kureys’in diinyevi zenginlik ve sosyal meclis iistiinliigiiyle miiminleri

tahkir etmek ve kendini yiiceltmek amaci tastyan iftihard bir istifhdmdir.3%
e Zemahseri:

Zemabseri’ye gore ayetteki istifham, seklen tasavvur sorusu olsa da manen
hakiki degildir; miisriklerin diinyevi refah1 fazilet dlciisii sayan bozuk deger anlayisini

ag13a ¢ikaran, kibir ve zihni sapmay1 yansitan bir iftihar istithAmidir.?%

301 Meryem 19/73.
392 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn, 18/228.
303 Zemahserd, el-Kessdf, 3/36.
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¢ Beydavi:

Beydavi’ye gore ayetteki istithAm, hakiki bilgi talebi degil; Kur’an’in delillerine
kars1 koyamayan kafirlerin tartismay1 diinyevi istiinliik alanina kaydirarak oviinmeye

yoneldigini gosteren, yanlis istidlale dayali iftihari bir istithAmdir.3%
¢) Modern Tefsirlerdeki Yorumlar:
e ibn ‘Asir:

fbn Astr’a gore ayetteki istifham, miisriklerin diinya nimetlerini mutluluk ve
ilah deger Olgiisii sayan aldanigini yansitan, hakiki bilgi talebi icermeyen ve Kur’an

tarafindan sonraki dyetle mantig1 giiriitiilen iftihari bir istithAmdir.>%
d) Belagat Yoniiyle Degerlendirme:

“in baals Wia A ik 0 G ifadesindeki istifhdm, seklen tasavvur sorusu
olmakla birlikte hakiki anlamda bilgi talebi igermez. Soru formu, miisriklerin diinyevi
tistlinliik iddiasim1 vurgulayan ve miiminleri kiiciik gérmeye yonelik bir sdylem islevi
goriir. Bu kullanim, muhatabi psikolojik baski altina alarak {istiinliik algis1 olusturmay1
hedefler ve deger Olgiisiinii diinya nimetlerine indirger. Beldgat acgisindan bu istitham,
ovinme ve kars1 tarafi tahkir etme anlami tasidigir i¢in el-istitham li’l-iftihar
kapsaminda degerlendirilir. Ayni zamanda sdyleyenlerin bozuk deger yargisini agiga

cikaran teshir edici bir tislup 6zelligi tasir.>%

% Beydavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Tevil, 4/17.
305 Tbn “Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16/153.
396 Sekkaki, Miftdhu’l- Uliim, 315.
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SONUC

Bu tez ¢aligmasinda Arap dilinin insa iisliplar igerisinde 6nemli bir yere sahip
olan istitham, hem dilbilgisel yapist hem de beladgat boyutu agisindan incelenmis;
ardindan Kehf ve Meryem slreleri 6zelinde uygulamali olarak analiz edilmistir.
Calismanin temel hareket noktasi, istifhamin Kur’an-1 Kerim’de yalnizca bilgi talep
eden bir soru kalib1 olmadigi; aksine baglama gore anlam kazanan ¢ok katmanli bir
retorik ara¢ oldugu varsayimidir. Yapilan incelemeler, bu varsayimi agik bi¢imde

dogrulamustir.

Teorik cercevede istitham edatlarinin nahiv ve sarf agisindan ozellikleri ele
alinmis; hakiki ve mecazi istithAm ayrimi lizerinde durulmustur. Bu ayrimm Kur’an
metnini anlamada belirleyici oldugu goriilmiistir. Cilinkii Kur’an’daki istifhdm
orneklerinin 6nemli bir kismi, sekil olarak soru olmakla birlikte i¢erik bakimindan bilgi
talebi tasitmamaktadir. Bu durum, Kur’an iislibunun yalnizca dilbilgisel ¢éziimleme ile
kavranamayacagini; baglam, muhatap ve anlatim amaci gibi unsurlarin da dikkate

alinmasi gerektigini gostermektedir.

Kehf stiresi iizerine yapilan analizler, istithdmin burada ¢cogunlukla pedagojik ve
akli islev iistlendigini ortaya koymustur. Ozellikle kissa baglaminda kullanilan soru
kaliplarinin, muhatab1 diisiinmeye sevk eden ve inkérin i¢ tutarsizligini goriiniir kilan
bir yapiya sahip oldugu tespit edilmistir. “<lla 3 < i gibi 6rneklerde istifham,
dogrudan bilgi talep etmemekte; muhatabr yaratilis hakikati {izerinden muhasebeye
cagirmaktadir. Bu tiir sorular, bir yandan tevbih anlami tagirken diger yandan tenbih
islevi gorerek zihinsel uyanis saglamaktadir. Dolayisiyla Kehf siresindeki istithAm
ornekleri, iman—inkar miicadelesinde akli delillendirmeyi 6nceleyen bir retorik strateji

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Meryem stiresinde ise istifhdmin daha ¢ok psikolojik ve varolugsal boyut
kazandig1 goriilmiistiir. Hz.Zekeriyya’min “ J o5& S seklindeki ifadesi, siiphe
degil hayret ve ilahi kudret karsisinda duyulan saskinligi ifade etmektedir. Bu kullanim,
istifhdmin te’acclip anlami kazanabildigini gostermektedir. Ayni slrede inkarcilarin
dirilise dair yonelttikleri sorular ise alay ve inkar icermektedir. Boylece Meryem
stiresinde istifhdm, hem teslimiyet hem de meydan okuma baglaminda farkli anlam
katmanlariyla kullanilmaktadir. Bu ¢esitlilik, istifhamin Kur’an’daki anlatim giicilinii ve

esnekligini agik bigimde ortaya koymaktadir.

Her iki sGrenin mukayesesi sonucunda dnemli bir iislip fark: tespit edilmistir.
Kehf stiresi daha ¢ok akli muhakemeyi harekete gegiren ve 6gretici bir yap1 sergilerken,
Meryem siresi duygusal yogunluk ve igsel sorgulama bakimindan daha belirgindir.
Bununla birlikte her iki siirede de istithAm, muhatabi pasif bir dinleyici olmaktan
cikararak aktif bir diisiinme siirecine dahil eden bir anlatim araci olarak islev
gormektedir. Bu yoniiyle istifham, Kur’an’in pedagojik yonteminin temel unsurlarindan
biridir.

Calismanin &nemli sonuglardan biri de sudur: Istifhdmin anlami yalmizca
kullanilan edata bagl degildir. Aym1 edat, farkli baglamlarda farkli retorik islevler
istlenebilmektedir. Bu nedenle istithdmi anlamak i¢in baglamsal analiz zorunludur.
Klasik tefsir kaynaklar1 incelendiginde miifessirlerin ¢ogunlukla bu baglamsal
duyarlilig1 gozettigi goriilmiistiir. Bu durum, klasik tefsir geleneginin belagat bilincini

ortaya koymaktadir.

Bu tez, istifhdmi yalnizca teorik olarak tanimlamakla yetinmemis; Kehf ve
Meryem streleri lizerinden somut Orneklerle sistematik bir analiz ortaya koymustur.
Boylece istifhamin pedagojik, psikolojik ve retorik boyutlar1 birlikte degerlendirilmis;
baglama goére kazandigi anlam c¢esitliligi ortaya konulmustur. Caligsma, istifhdmin
Kur’an’daki islevini biitiinctil bir perspektifle ele alarak literatiire katki sunmay1

hedeflemistir.

Sonug olarak, istithdm Kur’an-1 Kerim’de yalnmizca bir soru formu degil;
muhatabin zihnini ve kalbini ayn1 anda hedef alan giiclii bir iletisim stratejisidir. Kehf
ve Meryem slreleri Ozelinde yapilan inceleme, istifhAmin imani hakikatleri

temellendirme, inkar1 ¢iirtitme, hayret uyandirma ve biling olusturma gibi ¢ok yonli
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islevler istlendigini gostermistir. Bu bulgular, Kur’an’daki diger insa tiirlerinin de
benzer bir yontemle incelenmesi gerektigini ortaya koymakta; beldgat merkezli

okumalarin metni anlamada vazgeg¢ilmez bir yere sahip oldugunu gostermektedir.
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