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“Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiye’de Dini Hayatin Doniisiimii ve Dindarligin
Yeni Bazi Goriiniimleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma” adli ¢alisma nitel arastirma
yontemi kullanilarak Elazig il merkezinde yapilan uygulamali bir alan arastirmadir. Bu
calismada kurumsal anlamda kiiresellesmenin siyasi, ekonomik, kiiltiirel boyutlarinin
yaninda din ile olan baglantis1 kurulmaya calisilmistir. Kiiresellesme ve din etkilesimi
baslig1 altinda ise, kiiresellesme ile din arasinda kurulan iliskiden hareketle dindarlarin
dini, siyasi, ekonomik, kiiltiirel, vb. alanlarda sergilemis olduklar1 davranislar
anlasilmaya, analiz edilemeye caligilmistir.

S6z konusu c¢alismada dindarlar kiresellesmenin toplumsal sonuglar
baglaminda din algisi, dinde otorite ve dini 6rneklik sorunu, diinyevilesme, dini cemaate
bakis, tliketim kiiltiirii, kredi kart1 kullanimi, katilim bankalarina bakis, faiz ve kar payi
algisi, siyasi katilim, AB’ye bakis, AK Partiye bakis vb. agilar1 sosyolojik agidan analiz
edilmeye calisilmistir. Bu baglamda dindarlarin dini, siyasi, kiiltiirel, ekonomik
alanlardaki zihniyet algilarinin nasil bir degisim gecirdigi ortaya konulmaya

caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiiresellesme, din, kiiresellesme ve din etkilesimi, dini ¢esitlilik,
diinyevilesme, dinin aragsallastirilmasi, metalasma, dini ¢ogulculuk, dinin geri doniisii,

yeni muhafazakarlik.
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A sociological Research on Transformation of Religious Life in Turkey Process
Globalization and Some New Appearances of Religiosity
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The study called “A sociological Research on Transformation of Religious Life
in Turkey Process Globalization and Some New Appearances of Religiosity” is a field
research done in the city center of Elazi§ and done by using qualitative research
method. In this study, links of globalization at institutional meaning with political,
economic and cultural dimensions besides religion have been tried to set. Under the title
of Globalization and religion interaction, from the action set between globalization and
religion religiosity actions than have been acted on religious, political, economic,
cultural, etc. Have been tried to be understood and analized.

On the mentioned study religiosity religion perception, othority in religion and
problem of religious model, secularization, looking at religious community, culture of
consuming, using credit cards, looking at participation banks, perception of interest and
share of profit, political participation, looking at EU, looking at AK Party etc. have been
tried to be analized at sociological dimention. At this contex, how religiosities mental
perceptions have changed on religious, political, cultural, economic fields have been

tried to reveal.

Key Words: Globalization, religion, globalization and religion, religious variety,
secularization, religion’s being instrumentalized, commodization, religious pluralism,

return of religion, new conservatism.
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ONSOZz

21’nci yiizyilin meta anlatis1 olarak kiiresellesme, sosyolojik agidan heniiz
tamamlanmamis bir degisim siirecini ifade etmektedir. Her sosyal degismenin agik veya
gizli pek ¢ok sonucu oldugu gibi her sosyal degismeye de tesir eden pek ¢ok da faktor
vardir. Bir degisim siireci olarak kiiresellesmeyi, kurumsal anlamda yol agmis oldugu
toplumsal sonuglarin yani sira bunlarin gerek bireysel ve gerekse de toplumsal hayatta
nasil bir karsilik bulduklarini tespit etmek sosyolojik agidan 6nemlidir.

Din yasa(n)dig1 toplumu agiklamaya, anlamaya yarayan énemli bir anahtar. Bu
bakimdan kiiresellesme silirecinde bir sosyal kurum olarak dinin nasil bir degisim,
dontisiim gecirdigini ve bu siiregte dinin; dindarlarin sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasi
vb. davranislarini yonlendirmede nasil bir etkiye sahip oldugunu tespit etmeye ¢alistik.

Bu c¢alismada Elazig il merkezinde ikamet eden dindarlarla yapilan
derinlemesine goriismeler sonucu elde edilen bilgilerin sdylem analizleri yapilarak
veriler ¢esitli agilardan degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Arastirmanin konusunun tespit edilmesinden tamamlanmasina kadar ¢alismanin
her asamasinda yardimlarini gordiigiim, diisiince, fikir ve elestirilerinden yararlandigim
danisman hocam Prof. Dr. Mahmut ATAY a igtenlikle tesekkiir ederim. Tez izleme
komitesi iiyelerinden Dog. Dr. Zahir KIZMAZ ve Dog. Dr. Aydin CELIK’e, alan
aragtirmasinin yiriitiilmesi esnasinda degerli dnerilerinden yararlandigim Yrd. Dog. Dr.
Siileyman ILHAN’a ve ¢alismanin basindan sonuna kadar her asamasmda kiymetli
fikirlerinden yararlandigim Dog. Dr. Omer AYTAC a da ayrica tesekkiir ederim.

Bu arastirmanin yapilmasinda Elazigli kent sakinlerinin biiytlik katkis1 olmustur.
Onlarin destegi olmadan boyle bir ¢aligma yapmak belki de miimkiin olmazdi. Bizlerin
goriisme taleplerini kabul ederek bize zaman ayiran, evlerinde ve isyerlerinde agirlayan,
yonelttigimiz sorulara ictenlikle ve sabirla yanitlar vererek bizlere yeni ufuklar agan
katilmecilara igtenlikle tesekkiir ederim. Bu ¢alisma Firat Universitesi Bilimsel
Arastirma  Projeleri Koordinasyon Birimi Tarafindan (FUBAP) tarafindan
desteklenmistir. Desteklerinden &tiirii FUBAP’a tesekkiir ederim.

Musa OZTURK
ELAZIG - 2010
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GIRIS

1980’lerin basindan beri hararetli olarak tartisilan ve biitiin toplumsal olaylar
yorumlamada etkisi daima g6z Oniinde bulundurulan olgularin basinda kiiresellesme
gelmektedir. Diinyanin kiiciikliigiine ve karsilikli bagimliligin kaginilmazligina vurguda
bulunulan kiiresellesme, hem diinyanin kii¢lilmesi hem de bir biitiin olarak ortak bir
diinya bilincinin gelismesi agisindan uzak yerlesim birimlerinin birbirine baglandigi
yerel olusumlarin millerce uzakliktaki olusumlarca bigimlendirildigi veya bunun tam
tersinin oldugu diinya c¢apindaki sosyal, ekonomik, kiiltiirel vb. iliskilerin
yogunlagmasidir. Bu agidan kiiresellesme toplumsal bir gerceklik olarak sosyolojiyi
ilgilendiren heniiz tamamlanmamis bir degisim siirecini ifade etmektedir.

Kurumsal anlamda kiiresellesmeyle ilgili yapilan analizler genellikle ekonomi,
ticaret, siyaset, kiiltiir, uluslararasi iligkiler, vb. alanlarda odaklanmaktadir. Bu, din de
dahil olmak {izere ekonomiyi merkeze alan, toplumsal olaylar1 ekonomi alaninda
meydana gelen degismelere bagli olarak agiklamaya c¢alisan ekonometrik bir bakis
acisindan kaynaklanmaktadir.

Her ne kadar diger faktorlerden bagimsiz bir ekonomi diistiniilemese de iktisadi
indirgemecilikten kaginmak i¢in olgunun ekonomik boyutuna gosterilen ilginin siyasi,
kiiltiirel, dini boyutlarina gosterilen ilgiyle dengelenmesi gerekmektedir. Bu baglamda
bizim kavramsal acidan karsimiza ¢ikan esas zorluk, kiiresellesmenin su veya bu sekilde
ekonomi bilimi agisindan dine ve kiiltiire yonelik bir tehdit olarak goriilmesinden,
ekonomi disindaki faktorlerin dahil edildigi bir kiiresellesmenin biitiin toplumlar i¢in
tehlikeli oldugu varsayimindan kaynaklaniyor gériinmektedir (Robertson, 2003a: 352).

Tiim diinyay: etkisine alan kiiresellesme dalgasiyla toplumsal bir fenomen olan
din arasinda herhangi bir iliskinin olmadig1 varsayillamaz. Kiiresellesme biitiin
toplumsal kiiltiirel fenomenlerle ilgili oldugu gibi dinle de yakindan ilgilidir. Biri etken
digeri edilgen konumda degildir aralarinda diyalektik bir iliski vardir. Bu cergevede
yasadigimiz diinyanin bu giiniinii simgeleyen kiiresellesmenin ekonomi, siyaset, hukuk
vb. toplumsal fenomenler iizerinde etkisi oldugu gibi evrensel bir fenomen olan din
tizerinde de etkisi bulunmaktadir.

Sosyolojik agidan kiiresellesme heniliz tamamlanmamis bir degisim siirecini
ifade etmekle birlikte biitiin toplumsal olaylarin sekillenmesinde etkisi siirekli goz

ontinde bulunduruldugundan farkinda olarak veya olmayarak bir meta anlatt konumuna



da yiikseltilmekte ve ona bir tanrisallik, kutsallik da atfedilmektedir. Ciinkii her seyin
kiiresellesme eksenli sekillenmesi onu bir {ist anlati, toplumsal gerceklikten bagimsiz
olarak sekillenen ve her seyi etkileyen basat bir aktor konumuna yiikseltmektedir.
Yapilan degerlendirmeler goz Oniine alindiginda boyle bir yanlis anlamanin ve
algilamanin oldugu sdylenilebilir. S6z konusu belirsizlik durumunu agmak igin
“kiiresellesme her seyi sekillendiriyorsa kiiresellesmeyi ne sekillendiriyor?” sorusuna
makul bir cevap bulunmalidir.

Sosyolojik agidan kiiresellesmenin bir meta anlatt konumuna yukseltilmesi onu;
kendisi de bir meta anlat1 olan din olgusuyla kars: karsiya getirmektedir. iki rakip meta
anlatinin diinyay1 kurmak ve manidar kilmak i¢in kiyasiya bir rekabete girismesi
giiniimiiz diinyasinda yasanan degisimin mihenk noktasini olusturmaktadir.

Higbir sosyal degisim insanlardan ve toplumdan bagimsiz olarak gelismez,
boslukta sekillenmez. Hem dinin hem de kiiresellesmenin muhatap kitlesinin insanlar
olmasi baglaminda siirecin insan merkezli sekillendigini sdyleyebiliriz. Degisime yon
verici konumda olan insanlarin dini ve ideolojik kaygilardan uzak, tamamen rasyonel
davranan varliklar olduklar1 diisiiniilemeyeceginden kiiresellesmenin  egemen
aktorlerinin dini ve ideolojik yonelimleriyle yakindan ilgili oldugunu soyleyebiliriz.

Kiiresellesme c¢oklu parametrelerin etkisiyle sekillenen bir degisim siirecidir ve
dinle arasinda ¢ok boyutlu bir iligki vardir. Dolayisiyla kiiresellesme siirecinde dinin ve
dindarligin nasil bir degisim ve doniisiim gecirdigini tespit edebilmek i¢in kurumsal
anlamda kiiresellesme ve din ile aralarindaki etkilesimin sosyolojik boyutlariyla ortaya
konulmas1 gerekmektedir.

Kiiresellesme bazi agilardan dinin yasanmasini ve yayilmasini kolaylastirirken
bazi acgilardan da onu sinirlamaktadir. Ozellikle enformasyonun yataylasmasi ve
uluslararast go¢ hareketlerinin de etkisiyle modern diinyada dini, etnik, kiiltiirel, vb.
cesitlilikler adeta bir norm haline gelmistir. Din sosyolojisi acisindan ifade edecek
olursak s6z konusu cesitliligin diinyanin inang¢ haritasinin deg§ismesini beraberinde
getirdigini soyleyebiliriz. Bu baglamda kiiresellesme geleneksel anlamda siyasi, etnik,
kiiltiirel, vb. smir(lilik)lardan kaynaklanan engellerin asilmasinda ve dini 6gretilerin
uluslararasi 6lgekte yayillmasina ve yasanmasina imkan saglamaktadir.

Kiiresellesme, geleneksel dinlerin canlanmasini ve yeni hareketlerin dogmasini
saglayacak sosyo-kiiltiirel bir zemin hazirlayarak, dinin bizzat kendisinin kiiresel bir

aktor olarak kiiresel arenanin sekillenmesinde ve yerel topluluklarin kiiresel duruma



katilim bi¢imlerinin belirlenmesinde dine 6nemli bir imkan sunmaktadir. Heterojenlik
boyutuyla da geleneksel dinlerin ve yerel kiiltiirel unsurlarin kiiresel diizlemde
kendilerini ifade edebilmelerine imkan sunmaktadir.

Kiiresellesme ¢ogulculuk ve ¢ok kiiltiirliiliik yaklagimi baglaminda yeni dini
hareketler, cemaatle, tarikatlar vb. dibi olusumlarin birlikte, baris igerisinde
yasanmasina zemin hazirlarken dinlere de kuresel Olgekte bir manevra imkani
saglamakta diger taraftan da dinleri kiiresel Ol¢ekte ciddi iletisim araci olmamalarini
saglayacak toplumsal sartlara maruz birakarak sinirlandirmaktadir. Diger bir ifadeyle
dinin icra boyutunu canlandirarak sosyal ortamlarin olusmasini saglarken bir yandan da
teolojik yapisinda ciddi tahribata yol acarak onun alternatif kiiresel bir sistem
gelistirmesini zorlastirarak marjinallestirmektedir.

Farkli dinlerden, kiiltlirlerden, irklardan insanlarin diiz bir oyun sahasinda kars1
karsiya gelmeleri dinlerin ve dindarlarin 6niine yeni imkanlar ve firsatlar sunarken bazi
tehditleri de beraberinde getirmektedir. Hakikat ve evrensellik iddiasinda bulunan farkli
dinlerin diiz bir oyun sahasinda hem birbirleriyle hem de din oldugu iddia edilen farkli
sosyal olusumlarla rekabete zorlanmasi bireylere istedikleri dini se¢gme noktasinda
Ozglr se¢im yapma olanagimi sunarken, dinlerin ve dini akidelerin dogrulugu
hakkindaki miiphemligi ve silipheleri artirmaktadir. Din ve dindarlik algis1 acisindan
bunun nasil bir neticeye yol agacagini simdiden sdylemek miimkiin olmamakla birlikte
her haliikarda bir degisimi beraberinde getirecegi acgiktir. Gegmiste Oteki, farkli hatta
birbirine diisman olarak kabul edilen unsurlarin i¢ ige yasamasi yeni ¢catisma ve uzlagsma
alanlarina da kapi aralamasi bakimindan din ve dindarlik anlayisinin degismesini
kaginilmaz hale getirmektedir.

Kurumsal anlamda kiiresellesme ile yapilan degerlendirmelerde genellikle
stirecin ekonomik boyutu o6ne c¢ikarilmaktadir. Ekonominin temel parametrelerinde
yasanan degisimle birlikte kapitalizm diinya dl¢geginde yayginlagmis, hatta tarihteki en
genis siirlarina ulasmistir. Kapitalizm piyasay: tanrilagtirarak siirekli olarak biiyiimeyi
ekonominin motoru haline getirmistir. Ekonominin her seyi gelire, kazanca doniistiirme
girisimi din ve ekonomiyi kars1 karsiya getirmistir. Kiiresellesme dini olan1 ekonominin
nesnesi haline getirdiginden kapitalizm din tizerinden de kendisini {iretmenin yeni
yollarim1 ve araglari gelistirmistir. Ekonominin dinsel alana el atmasi, dini olanin

ekonomiklesmesini, metalagsmasini beraberinde getirirken teolojik diizeyde olmasa da



toplumsal yasant1 diizeyinde kapitalizmle c¢elismeyen, barisik bir din anlayisinin
yayilmasini da dayatmaktadir.

Kiiresellesme ¢ok kiiltiirlii topluluklar olusturma baglaminda dinlerin evrensellik
ve mutlaklik iddialarindan vazgegerek izafilesmesinin ve marjinallesmesinin yollarini
acarak dini bir alt sistem olarak global dinyaya entegre etmek istemektedir.
Kiiresellesme diger sosyal kurumlar gibi dini de, tekelci yapilardan pazar ortamina
indirgeyerek aragsallastirmakta, bir alt sistem olarak varligini siirdiirmesine imkan
saglamakta fakat din eksenli alternatif bir sistemin gelistirmesini ise zorlastirmaktadir.
Dinlerin ekonomik bir iiriin gibi pazar ortaminda rekabete zorlanmasi dinlerin teolojik
ve mistik boyutlarini izafilestirerek goniillillik ve rekabet boyutunu 6n plana
cikardigindan modaya agik hale getirmekte, degismeye zorlamakta, degismez, evrensel
prensipler olarak teolojik biitlinliiklerini muhafaza etmesini zorlastirmaktadir.

Merkez cevre yaklagimi baglaminda kapitalizmin merkez {ilkelerden c¢evre
tilkelere dogru bir yayilim gostermesi kiiresel is boliimii olarak nitelendirebilecegimiz
durumun ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Kapitalizmin merkez iilkelerinin enerji, finans,
iletisim, yazilim, vb. sermaye yogun sektorlere odaklanmasi iiretim, imalat, vb. emek
yogun sektorlerin ¢evre iilkelere kaydirilmasini beraberinde getirmektedir. Paranin bir
egemenlik ve tahakkiim araci olarak kullanilmas1 az gelismisligi ve bagimlilig1 degisik
baglamlarda yeniden iireterek siirekliligini saglamaktadir. Batili iilkelerde yasanan
refahin sosyal ve ekonomik maliyetinin az gelismis iilkelere fatura edilmesi dini ve
etnik yeni ¢atismalara kap1 aralamaktadir. Siyasi bagimsizliklarin ekonomik bagimliliga
donustiirtilerek bayrak bagimsizligina indirgenmesi kiireselles(tir)me karsitligini ve yeni
sosyal ve protest hareketlerin ortaya ¢ikmasini tesvik etmektedir. Kiiresellesme mecazi
anlamda her ne kadar bir meta anlat1 olarak nitelendirilebilse de 6ziinde dini ve ahlaki
bir kaygi tasimadigindan, aragsallagsmis aklin egemenligidir. Yardimlasma, dayanisma,
adalet, vefa, sadakat, vb. dini ve ahlaki duygu ve degerleri yiiceltmenin yerine gittik¢e
daha ¢ok yoksulluk, dislanma, esitsizlik, vb. pek c¢ok carpik iliski iiretmekte ve kendi
ideolojisi baglaminda bunu da mesrulastirmaktadir. Kurumsal anlamda bunun alt ve tist
yapilarini olusturarak haksiz kazang ve somiirii diizeninin devamliligini saglamaktadir.
Genis toplumsal kesimlerin kiiresel yonetisim organlarinin karar alma siireclerinden
dislanmas1 siyasi, ekonomik, dini, vb. hosnutsuzluklari arttirmasinin yaninda yeni

alternatif arayislarinda giindeme gelmesine neden olmaktadir.



Aragsallasmig aklin egemenligindeki dini ve ahlaki bir kaygi tasimayan
kiiresellesmenin belirli diizeyde bir refah artis1 sagladigi inkar edilemezse de dini,
ahlaki, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, vb. agilardan pek ¢ok problemin de kaynagi oldugu
bilinmektedir. Kapitalizm maddi anlamda hayatin her alanina hitap eden uygun araglar
gelistirmesine ve dinde dahil degisik sektorler lizerinden kendisini siirekli iiretmesine
ragmen sosyal ve psikolojik hayatta niifuz edemedigi kisimlar ve buralara taalluk eden
sosyal ve psikolojik problemler vardir. Bu noktada kiiresellesme ile dine yonelis
arasinda pozitif bir iliski oldugunu sdyleyebiliriz.

Dine yonelisin artmasinin en 6nemli nedenlerinden birisi, dinlerin modernitenin
dogurdugu manevi boslugu doldurma noktasinda basarili olmalarindan ve yeni sarlara
uygun alternatif stratejiler gelistirme noktasinda basarili olmalarindan ziyade dinin
basarisinin altindaki yatan en 6nemli faktorlerden birisi din aleyhtar1 uygulamalarin
basarisizligidir. Toplumu bir arada tutan ve sosyal sermayenin en biiytk destekgisi olan
dini, ahlaki, kiiltiirel, vb. degerlerin her gegen giin daha da ihtiya¢ duyulan degerler
haline gelmesi dinin ve siyasetin yollarmi kesistirmekte, dinin siyasallasmasi ve
siyasetin dinsellesmesi tartismalarini da beraberinde getirmektedir.

Dinler beseriyetin durumu hakkinda manevi ve ahlaki temele dayali bir bakis
acis1 sundugundan sermaye ve teknoloji glidiimlii kiiresellesmeye karst meydan
okumaktadir. Bunu dinlerin kiiresellesmeye kars1 olmalar1 seklinde degerlendirmemeli
aksine daha insani ve ahlaki bir kiiresellesmenin miimkiin oldugunu, moderniteye karsi
teolojik biitlinliiglinii muhafaza etmis din veya dinler Onciiliiglinde bunun ihtimal
dahilinde oldugu noktasinda degerlendirmek gerekmektedir.

Dini olanin ekonomiklestirilerek giinliik tliketimin nesnesi haline getirilmesi
dinin baglayiciligini azaltirken dindarlardan gelen siyasi ve dini kimlik taleplerinin
catisma teorisi agisindan degerlendirilmesine yol agmaktadir. Sosyolojik a¢idan
toplumlar arasinda degisik boyutlarda ¢atismanin olmasi kaginilmaz olmakla birlikte,
catigmanin uzlasmadan ziyade yikici sonuglarina odaklanmak dinleri kiiresellesme
karsit1 bir konuma indirgemektedir. Dinler gercekte kiiresellesmesen ziyade yanlis ve
yukaridan kiiresellestirmenin iiretmis oldugu carpik iligkilere karsidirlar. Siirecin tersten
okunarak dinin ve dindarlarin kiiresellesme karsiti olarak algilanmasi dinin ve
dindarlarin siddet, terérizm vb. olgularla 6zdeslestirilmesine yol agtigindan korku ve
risk algis1 lizerinden dini kimlik talepleri baski altina alinmaktadir. Chomsky’nin

ifadesiyle teror icat edilme yoluna gidilmektedir.



Mevcut haliyle kiiresellesme kendisini ekonomi, siyaset, egitim vb. kanallardan
insanlara dayatarak kendi degerlerini ve sekiiler kutsallarini tiretmeye yonelerek kendi
dinini yaratmaya yonelmektedir. Uretmis oldugu yeni teknolojiler ve maddi kiiltiir
unsurlariyla kendi agmazlarin1 asmaya calisirken bir noktada dinin manevra alanin1 da
daraltmaktadir. Toplumsal iliskilerin ekonomik eksende sekillenmesi teolojik bakis
acistyla doyurucu agiklamalar yapilmasini zorlastirdifindan, insanligin icinde
bulundugu deger ve maneviyat krizine daimi ve kalic1 bir ¢dziim getirmesinin oniinii de
tikamaktadir.

Glnumuzde kiiresellesmeye kars1 en siddetli direng dinden ve 6zellikle de tek
tanrili ve evrensellik iddiasinda bulunan dinlerden gelmektedir. Kiiresellesme karsisinda
dini sistemler dahilinde gelenegin verdigi cevaplar ¢ok daha keskin bir sekilde
gliclenirken diger taraftan mevcut gelenekler disinda ayni sorunlara yeni cevaplar sunan
yeni dini hareketler ortaya c¢ikmakta din degisik dekorlara biiriinerek kiiltiirel
hayatimizin eksenindeki yerine hizla geri donmektedir.

Kiiresellesme muhtemelen yakin bir gelecekte siirecin hizlanmasina paralel
olarak daha c¢ok ac1 ve carpik iliskiler iireterek bolgesel ve kiiresel dlgekte catisma
risklerini artiracak, muhtelif sosyal gii¢leri kiiresel bir sivil toplum ahlaki ve maneviyata
dayali bir ¢izgi lizerinde birlestirmeye tesvik edecek gibi goriinmektedir. Diinyanin
ideolojik olmaktan ziyade yapisal ciddi sorunlarla kars1 karsiya olmasi kiiresellesmenin
yanliglarina karst direnmede din eksenli ¢oziim arayislarinin ve dindar aktivistlerin
onemli bir rol oynayacagimi gostermektedir. Daha insani bir kiiresellesme veya insani
kiiresel yonetisim olarak ifade edebilecegimiz yeni durumun temel referans noktasinin
din eksenli olmasi ¢ok yakin gelecekte kacinilmaz olarak gdriinmektedir.

Kisaca belirtmek gerekirse kiiresellesme siirecinde din veya dinlerin gelecegini
ise; kiiresellesmenin olumsuz sonuglarina karsi takinacaklart tutum ve bu koti
durumdan kendisine nasil bir pay c¢ikaracaklart belirleyecektir. Dinler, toplumlarin i¢
dinamikleri ve onlarin kiiresel duruma katilim bigimlerini belirleyen en 6nemli
faktorlerden biridir. Dolayisiyla, dinin, kiiltirel ve toplumsal oruntdlerin,
kiiresellesmeye katilim big¢imlerinin sekillenmesinde oynadigi roliin kapsamli bir
sekilde analiz edilmesi gerekmektedir. Din ile toplumlarin kiiresel duruma katilimlar
arasindaki iligkinin agikliga kavusturulmasi, modern diinyada dini diisiincenin hangi

yonde evrildigini anlamaya katkida bulunmanin yaninda, kiiresellesmenin yalnizca



kapitalizmin, modernitenin, emperyalizmin ya da benzerlerinin bir sonucu oldugu

goriigiine kars1 koyma agisindan da 6nemli bir agilim saglayacaktir.



BIRINCI BOLUM
1. KURESELLESMENIN SOSYOLOJIK ACILIMI

1.1. Kiiresellesmenin Tanim

Kiiresellesme toplumsal bir gerceklik olarak sosyolojiyi ilgilendiren heniz
tamamlanmamig bir degisim siirecini ifade etmektedir. Her sosyal degismenin agik veya
gizli pek ¢ok sonucu oldugu gibi her sosyal degismeye de tesir eden pek ¢ok faktor
vardir. Bir sosyal degisme siirecini bilimsel agidan saglikli bir bigimde tahlil edebilmek
icin degisime tesir eden muhtemel sosyolojik faktorlerin analizinin yapilmasi
gerekmektedir. Gunimizde sosyal, siyasi, ekonomik, kultlrel, dini, ekolojik, vb. pek
cok olay1 izah ederken atif yaptigimiz kiiresellesme gibi bir kavrami ve degisim siirecini
saglikli bir bi¢cimde analiz edebilmek icin multidisipliner bir yaklagimla olaya
yaklagilmalidir. Coklu parametrelerin etkisiyle sekillenen bir siire¢ oldugundan monist
bir yaklasimla olguyu izah etmek miimkiin degildir.

Bir sosyal degisim siireci olarak kiiresellesme bireysel, toplumsal ve kurumsal
yapilarin ve sosyal organizasyonlarin yeniden sekillendigi Giddens (2001a: 87)’in
ifadesiyle hayat bi¢imlerinin yerlerinden koparilmasi, zaman ve uzam boyunca yeniden
tasnif edilerek gelmis olduklari baglamlarimi yeniden kurarak hedef ve onceliklerini
yeniden g6zden gegirdikleri dinamik bir degisim ve etkilesim siirecini ifade etmektedir.

Kiiresellesme terimi her ne kadar 1980°1i (Robertson: 1993: 19-21, 1999: 99-
101-1993: 26-27) yillardan itibaren kullanilmaya baslansa da bu onun yeni oldugunu
gostermez. Insanlik tarihine goz atildiginda ilk¢aglardan bu yana kiiciik ¢apta da pek
cok kiiresellesme (miniglobalization) orneklerine rastlamak mumkiindiir. Ornegin
dinlerin, fikir akimlarinin, imparatorluklarin, tacirlerin, seyyahlarin genis cografyalara
yayilma ve hakimiyetlerini siirdiirebilmeleri i¢in farkli kiiltiirlerle bir etkilesim i¢inde
olduklari, lokal duzeyde ve bolgesel Olcekte bir akiskanligin oldugu gorulmektedir.
Dogu ile batinin, kuzey ile giineyin eszamanli olarak etkilesimini igeren kiiresellesmeyi
bundan 6nceki degisimlerden ayiran en onemli 6zelligi degisimin kapsama alaninin
genisligi ve muhatap kitlesinin biiylikligiidiir. Nasil ki; Polanyi (2007) Ortagag tarim
ekonomisinden kapitalist piyasa ekonomisine gegisi “biiyiikk doniisim” olarak
nitelendirmekteyse bizde ayni sekilde Friedman (2005)’1n diinyanin diizlesmesi olarak
ifade ettigi bu biiylik degisim siirecini insanlik tarihinde biiyiik bir doniisiim olarak

nitelendirebiliriz.



Bir biitiin olarak diinyanin kii¢iilmesine ve ortak bir diinya bilincinin olugsmasina
(yogunlagmasina) yol acan kiiresellesme (Robertson, 1999: 28) boslukta sekillenen bir
siire¢ degildir. Nasil ki Ronesans, reform, aydinlanma felsefesi, vb. fikir hareketlerini
ortacagdan bagimsiz olarak degerlendirmek miimkiin degilse, kiiresellesme de
modernite ve postmoderniteden kopuk bir degisim siireci olarak degerlendirilemez.
Sosyolojik olarak her diislince, fikir akimi1 kendisinden 6nceki diislincelerden etkilendigi
gibi kendisinden sonraki diisiinceleri de etkilemekte ve onlara kaynaklik etmektedir. Bu
baglamda kiiresellesmeyi saglikli bir sekilde degerlendirebilmek i¢in kendisinden
onceki diisiince hareketleriyle olan baglantisint kurmak gerekmektedir. Nitekim
Giddens kiiresellesmeyi modernite ile temellendirmektedir.

Giddens (2004: 11-13-54, 2001a: 178) kiiresellesmeyi izah ederken zaman ve
mekan olgusuna vurgu yapmaktadir. 17°nci ylizyillda bati diinyasinda ortaya ¢ikan
modernitenin ulus devlet sistemi, kapitalist diinya ekonomisi, askeri diinya diizeni ve
uluslar arasi is boliimii (Giddens, 2004: 74-79, 2000: 199) gibi kurumsallasmalarin tim
diinya 6lgeginde yayilmasini kastetmektedir.

Moderniteden bagimsiz bir kiiresellesmeden bahsedilemez. Bugiin bizim
kiiresellesme olarak nitelendirdigimiz durum modernitenin kiiresellesmesi (Giddens,
2006: 203) ya da radikallesmesidir. Postmodernistlerin ifade ettiklerinin aksine
modernite agilmamis tam aksine kiiresel bilgi devrimi ve diger degisimler araciligiyla
eskisinden ¢ok daha radikal ve evrensel bir boyuta ulagmistir. Modern donemde batida
ortaya c¢ikan ve ona Ustiinlilk saglayan kurumlarin diinya 6l¢eginde yayilmasi batili
tilkeleri batili olmayan iilkelerden ayiran bir kriter olmaktan ¢ikmistir (Giddens, 2004:
54-55). Degisimin temel dinamigini kapitalizmin genislemesi olusturdugundan Giddens
(2001a: 86-108) modernligin radikallesmesinden daha agik ve sorunlu bir gelecekle
kars1 karsiya kalmayr ve daha diisliniimsel bir yasam siirmeye zorlanmay1
kastetmektedir.

Modernlik yapisal olarak kiiresellestici bir etkiye sahiptir. Millerce uzakliktaki
olaylarin ve eylemlerin insan hayati iizerinde gittik¢ce artan oranda bir etkiye sahip
olmasi yerinden ¢ikarma, hayat bi¢cimlerinin yerlerinden koparilarak zaman ve uzam
boyunca yeniden tasnif edilmesi aym1 zamanda gelmis olduklar1 baglamin yeniden
kurulmasima da yol agmaktadir (Giddens, 2004: 68). Harvey (1999: 270)’in “zaman-
mekan sikigmasi” olarak nitelendirdigi bu yeni durum diinyaya bakis tarzimizda kokli

degisikliklere neden olmaktadir. Zaman-mekan sikismasi deneyimi insanlar1 kigkirtarak,
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heyecanlandirarak, strese ve tedirginlige sevk ederek toplumsal, kulturel ve politik
tepkileri harekete gegirmektedir. Bu en bariz bir bi¢imde modern kurumlarin yerinden
cikarilmighiklart ve diisiinimselliklerini de kapsayacak bir bi¢cimde goriiliir. Giddens
burada uzaklagmasinin kavramsal cercevesi baglaminda yerel katilimlar ve uzak
etkilesim arasindaki karmasik iligkilere dikkat ¢ekmektedir. Modern dénemde zaman-
uzam uzaklagmast Onceki biitlin donemlerden c¢ok daha yiiksektir. Yerel ve uzak
toplumsal bi¢cim ve olaylar arasindaki iliskiler buna uygun olarak esnemektedirler.
Kiiresellesme asil olarak bu esneme siirecine isaret etmektedir. Bu baglamda
kiiresellesme ulagim ve enformasyon teknolojilerinin gelismesiyle uzak yerlesim
birimlerini birbirlerine baglandigi, yerel olusumlarin millerce uzakliktaki olaylarla
bigimlendirildigi ya da bunun tam tersinin de s6z konusu oldugu diinya ¢apindaki sosyal
iligkilerin yogunlasmasi olarak tanimlanabilir. Modernligin kiiresellestirici egilimleri eg
zamanlt olarak islediginden bireyler hem yerel hem de kiiresel kutuplarla karmasik
boyutlarda seyreden degisim diyalektiginin bir par¢asi hem de genis 6lgekli sistemlerle
baglantili duruma gelirler (Giddens, 2004: 68-69-176, 2001b: 146, 2001a: 87).

Giddens (2000: 199) kiiresellesmeyi evrimci ilerlemenin bir sonucundan ziyade
kendi i¢ dinamikleriyle sekillenen bir degisim siireci olarak gérmektedir. Fakat onu
modernitenin radikallesmesi olarak tanimlamasi kiiresellesmeye evrimci bir bakis
acisini ¢agristirmaktadir. Modernitenin zaman igerisinde artan bir sekilde kiiresellestigi
diisiincesi bundan 6nce kapsami agisindan daha az kiiresel olduguna dair yanlis bir sava
dayanmaktadir (Keyman, 2004: 34). Dahas1 Giddens’in siireci modernligin dogusuyla
iligkilendirme yoluna gitmesi diinya tarihindeki kiiresellesme egilimlerini gérmezden
gelmesine neden olmaktadir.

Wallerstein (2004: 28 ,2005: 46, 1993: 146) kapitalizmin sonsuz miktarda
sermayenin birikimine dncelik veren bir iiretim ve birikim sistemi olmasi bakimindan
bundan o6nceki ekonomik sistemlerden ayirmaktadir. Kapitalizmin diinya 6l¢eginde
yayilmasindan hareketle modern dinya-sistemi veya kapitalist dinya ekonomisi
acisindan meseleye yaklagmaktadir. Kapitalist dinya ekonomisi bu glne kadar belli
basli dort evreden ge¢mistir. Bunlar;1450-1640 arasi1 yillar1 kapsayan birinci donem
tarima dayali feodal ekonomiden kapitalist ekonomiye gecisin temellerinin atildigi
Avrupa 0lcekli dunya sistemini, 1640-1815 arasi yillar1 kapsayan ikinci dénem sistemin
i¢ entegrasyonunu gerceklestirmesini ve giiclenmesini, 1815-1917 aras1 yillar1 kapsayan

ticlincii donem kendi i¢inde entegrasyonunu saglamis Avrupa eksenli kapitalist sistemin
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ulasim ve iletisim teknolojilerinde meydana gelen gelismelerinde destegiyle diinya
ekonomisinin global bir girisime doniisiimiinii ve diinya 0l¢eginde adeta sistemi tekrar
yeniden insa edercesine hizli yayilisini simgelemektedir. Dordiincii donem ise 1917°den
bugiine uzanan yillar1 kapsamaktadir. Pazarlarin benzesmesinin birlesmesine dogru yol
aldig1 bu stire¢ kapitalizmin her seyi metalagtirarak diinyay1 ekonomik ve ¢ikar iliskisi
temeline dayali, birbirine entegre edilmis, ekonomik temelli baglhliklarin
kuvvetlendirildigi modern diinya-sistemi ya da kapitalist diinya ekonomisinin tesis
edildigi doneme denk gelmektedir. Wallerstein’in kiiresellesmeyi modern kapitalizmin
dogusu ile temellendirmesinin Giddens’in kapitalizmin genislemesi yaklasimiyla
ortiistiigiinii soyleyebiliriz.

Wallerstein (1993: 147-148-218, 1996: 16,2006: 135,2005: 45) ise meseleye
kapitalist diinya ekonomisi agisindan yaklasarak meseleyi tarihsel boyutu igerisinde ele
almakta ve modern diinya-sisteminin 16’nc1 yiizyillda oOncelikle Avrupa’da ortaya
ciktigini belirtmektedir. Kendi i¢inde bir dizi siire¢ sayesinde kapitalist diinya sistemi o
zamandan beri kesintisiz olmasa da siirekli genisleyerek eksensel isboliimiine katilacak
yeni iiretim odaklart hasil etme ihtiyact duymustur. Dort ylizyil boyunca bu pes pese
gelismeler kapitalist diinya ekonomisini esas olarak Avrupa’da mukim bir sistemden
biitlin diinyay1 kaplayan bir sisteme doniistiirmiistiir. 19°ncu yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren yeryiiziinin biitiin cografi merkezlerini kendi toplumsal is boliimiine dahil
ederek kendine 6zgii bir durum yaratmistir. Bu agidan o kendi tiirlinlin herhangi bir
zaman boyunca ayakta kalmis bir 6rnegidir. Kapitalist diinya ekonomisi cografi agidan
cok genis alanlar1 kapsayan iretim siiregleri kiimesini birlestirmek ve koordine etmek
suretiyle insa edilmektedir. Siiphesiz biitiin tarihsel ve ekonomik sistemler asgari
diizeyde de olsa bir igboliimiine dayanmaktadir. Kisaca buna is boliimiiniin tesis
edilmesi de diyebiliriz. Fakat bundan Onceki sistemlerin hicbirisi kapitalist diinya
ekonomisinin ki kadar karmasik, genis, ayrintili ve koordineli degildir. Ne var ki i¢inde
bu is boliimiiniin serpilip gelistigi siyasi ¢evre bir diinya imparatorlugu degil kendisi de
bu sistemin tarihsel gelisiminin bir iiriinii olan bir devletlerarasi sistemdir.

Kapitalist diinya ekonomisinin yol agmis oldugu toplumsal igbdliimiiniin sinirlart
dahilinde ¢ok sayida devletin var olmasi birtakim ¢atismalara yol agsa da modern-diinya
sistemi, mufassal, kucaklayici, yeniden bdliisimcii siyasi yapilariyla catigmalar
uzlastirarak kapitalist sisteme dinamizm kazandirmaktadir. Bu sistem dahilinde yer alan

ulus devletlerin egemenlikleri ve yaptirim giicleri devletleraras1 sistem igindeki
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varoluslarinin sinirlar1 tarafindan sinirlandirilmistir. Bunun sonucunda higbir ulus devlet
veya herhangi bir devlet sinirlar1 dahilinde cereyan eden iliskileri keyfine gore kontrol
etme ve koordine etme serbestisine sahip degildir. Bu yoniiyle modern diinya sistemi
modern oncesi (pre-modern) siyasi sistemlerden de ayrilmaktadir (Wallerstein, 1993:
188-217).

Modern diinya-sistemi gerek bigimsel yapisi ve gerekse de {iretim tarzi agisindan
0 bir kapitalist diinya ekonomisidir. Wallerstein (1996: 12, 2005: 7)’in yaklasik olarak
500 yildir varhigim siirdiirdiigiinii belirttigi ve tarihsel kapitalizm olarak nitelendirdigi
bu sistem kesintisiz olarak sermaye birikimine Oncelik vererek islemekte, cografi
bakimdan ¢ok genis bir isbdliimii meydana getirmek suretiyle en etkin diizeye
cikarilmaktadir (Wallerstein, 1993: 254, 1996: 16). Wallerstein bunu kapitalizmin
basarisina baglamaktadir. Soyle ki; kapitalist ekonominin is boliimiiniin sinirlar1 gok
genis oldugundan cok sayida kiiltiirel alan1 semsiyesi altinda barindirmaktadir. Bundan
dolay1 o bagli basina bir diinyadir ve kendi tiirliniin uzun siireden beri ayakta kalmis ilk
ornegidir. Birlestirici bir siyasi yapiya sahip olmadigindan siyasi anlamda bir
imparatorluk degildir. Sistemin 500 yildir ayakta olmasi, bir diinya imparatorluguna
donligmemesi modern-diinya siteminin bir 6zelligidir. Onun giicli bu 6zellikte saklidir
(Wallerstein, 1993: 146-147, 2002: 360, 2005: 45).

Wallerstein, kiresellesmeyi ekonometrik (pragmatik/eurosantric) bir yaklagimla
kapitalizmin diinya 6l¢eginde yayilmasi olarak yorumlamaktadir. Kiiresellesme gibi pek
¢ok boyutlar1 olan sosyal bir ger¢ekligi ekonomi faktoriiyle izaha yoneldiginden sirece
etki eden ekonomi disindaki pek ¢ok faktorii hesaba katmamaktadir. Siireci kapitalizmle
iliskilendirmesi onun eurosantric bir bakis agisiyla olaya yaklagtigin1 gostermektedir.
Diinyanin diger cografyalarinin diinya siyasetinin sekillenmesine olan etkisini gdzden
kagirmaktadir. Bunun yaninda siirecin diger diisiince hareketleriyle olan baglantilarim
kurmaya da pek yanasmadigi sdylenebilir.

Robertson ise kiiresellesmeye Giddens ve Wallerstein’in yaklasimlarindan farkli
olarak kapitalizmin diinya 6l¢eginde yayilmasint merkeze alan ekonometrik bir bakis
acistyla degil de kiiltiirel agidan yaklasmaktadir. Ona gore (Robertson, 1993: 19-21,
1999: 99-101-1993: 26-27) kiiresellesme yeni bir gerceklik degildir. Insanlik tarihine
goz atildiginda ¢ok sayida kiiciik kiiresellesme (miniglobalization) 0Orneklerine
rastlamak mdmkindir.  Kiiresellesme, kapitalizmin diinya 6lgeginde yayilmasindan

ziyade tarihsel siireglerin ve insanoglunun genel manada kiiltiirel birikiminin bir
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drinidir. Insanoglu bugiin yasanan yiiksek kiiresel yogunluk ve karmasiklik durumuna
gelinceye kadar maddi-tarihsel olarak bes asamadan gegmistir. Bunlar; olusum,
baslangig, yiikselis, hegemonya i¢in miicadele ve belirsizlik evreleridir. O, Giddens’in
belirttigi gibi modernitenin bir sonucu degildir. Fakat son donemde yasanan bazi
teknolojik gelismelerin yani sira kapitalizmin iiretim sisteminin, imalat, ticaret vb.
alanlarda meydana gelen sistem degisiklikleri ve uygulamalarin bu siireci
hizlandirdigini ve cografi olarak uzak medeniyetlerin i¢ ice gegmesini kolaylastirdigini
soyleyebiliriz (Robertson, 1997: 27).

Robertson’a gore i¢inde yasadigimiz donem 1960’11 yillarin sonunda baslayan ve
1990’11 yillarin basinda kriz belirtileri gosteren belirsizlik evresine tekabiil etmektedir.
Bu dénemin belli basl Ozellikleri olarak, 60’larin sonundan itibaren kiiresel bilincin
yiikselmesi, aya ayak basilmasi, materyalizm sonrasi degerlerin sorgulanmasi, soguk
savasin sona ermesi, niikleer silahlarin yayginlagsmasi, kiiresel kurumlarin ve sosyal
hareketlerin sayisinin hizla artmasi, kiiresel ¢apta iletisim araglarinin gogalmasi,
toplumlarin ¢okkiiltiirliilik ve ¢oketniklik sorunlariyla karsilagmalari, insan haklarinin
kiiresel bir sorun haline gelmesi, insanligin gelecegine iliskin ortak kaygilarin artmasi
ve bunun bazi sosyal hareketlere kaynaklik etmesi, sivil diinya toplumuna ve diinya
yurttagligina ilginin artmasi ve yasanan ¢ekismelere ragmen kiiresel medya sisteminin
saglamlastirilmasi sayilabilir. Biitiin bu gelismeler hem diinyanin kiigiilmesine hem de
bir butln olarak dunya bilincinin glclenmesine goénderme yapar. Kiresel saha,
uygarliklarin kiiltiirlerinin, ulus toplumlarin, ulus-i¢i ve uluslararasi1 hareketler ile
uluslararas1 orgiitlenmelerin, alt-toplumlar ile etnik gruplarin, toplum-i¢i gruplarin,
bireylerin ve benzerlerinin giderek daha fazla baski altina alindigi ama ayni zamanda
farkli bir bi¢imde giig¢lendirildikleri bir noktaya dogru sikistirilmasiyla ortaya ¢ikan
toplumsal-kiiltiirel bir “sistem”dir (Robertson (1999: 103-104).

Kiiresellesme olgusuna analitik agidan yaklasan Robertson (1999: 51-173),
giinlimiiz kiiresellesme tartismasmin dort temel gonderme noktasinin bulundugunu
belirtmektedir. Bunlar; ulus toplumlar, bireyler, diinya toplumlar sistemi ve insanliktir.
Bu belirtilen unsurlardan her biri kendi aralarinda diiz ve ¢apraz bigimde bir etkilesime
sahip olduklar1 gibi ayn1 zamanda diger {i¢ unsur tarafindan da sinirlanmaktadir. Bunlar
kendi aralarinda hiyerarsik olarak isleyerek bizim diinya hakkinda bilincimizin
sekillenmesini ve onu bir biitiin olarak algilamamiz1 kolaylastirmaktadir. Bu yiizden

giinimiiz kiiresellesmesi hem tikelciligin evrensellesmesinin hem de evrenselciligin
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tikellesmesinin kurumsallagmasini igerir. Bu kurumsallasma birbirinin igine girmis
toplumsallastirma, bireylestirme, uluslar arasi toplumlar sisteminin pekismesi, insanlik
duygusunun somutlagsmasi siireglerinde daha iyi goriilebilir. Bunu anlamanin en iyi
yolu, diinyanin birlesik hale geldigi, ama kesinlikle safdil islevselci bir tarzda
biitiinlesmedigidir. Cilinkii gecmisten bu gline homojenlesmeyle heterojenlesme
birbirlerine paralel gitmistir (Robertson, 1999: 21-89, 1997: 36).

Giliniimiliz diinyasinin 6nde gelen 6zelliklerinden birisi birbirleriyle yakindan
iliskili ama catisir gibi goriinen kiiresellesme ile yerellesme arasindaki gerilimdir.
Robertson (1999: 161-162) kiiresellesmenin toplumsal sonuglarini degerlendirirken
evrensellik ve tikellik dikotomisinden hareket etmektedir. Ona goére evrensellik ve
tikellik giiniimiiziin kiiresellesme siireci ile onun sonuglarini anlama c¢abamizin
merkezinde yer almalidir. Bu ikisi hem deneyimin evrenselligi ve giderek artan tikellik
beklentisi hem de evrensellik deneyimi ve giderek artan evrensellik beklentisi
cergevesinde birlesirler. Evrenselligin tikellesmesi, evrensel varolusa, kiiresel insani
somutluk kazandirma diislincesini igerirken; tikelciligin evrensellesmesi, tikelcilige,
essizlige, dolayisiyla farklilik ile 6tekilige higbir sinir taninmadigr diisiincesinin genis
oranda yayginlastirilmasini icerir. Evrenselciligin tikellesmesi siireci evrensel (kiiresel)
“gercek” sorununun temalastirilmasini igerirken, tikelciligin evrensellestirilmesi tikel
kimliklere kiresel deger bigilmesini i¢cermektedir (Robertson, 1999: 169-212, 1998:
105). Kiiresellesme olgusuna analitik agidan yaklasan Robertson’a gore kiiresellesme
geleneksel olarak global ve yerel deneyimlerin simultane, eszamanli yorumlamasini da
igerir.

Postmodernite baglaminda ifade edecek olursak, Robertson’un yaklasiminin
postmodernistlerin  sdylemlerini de igerdigini sdyleyebiliriz. Postmodernistler
cogulculuga, farkliliga biiyiik 6nem verdiklerinden Robertson’un everensellik tikellik
yaklagiminin bunu karsiladigi ya da kapsadigi sOylenebilir. O, (1999: 214-229)
evrensellik tikellik iliskisinden yola cikarak kiigiilen ve hizla de§isen diinyada higbir
biiyiilk anlatinin  hakimiyet kuramayacagini kastederek postmodern bir c¢izgiye
kaymaktadir. Bu yaklagim postmodern tema, sdylem ve taleplerin rahatca ifade
edilebildigi bir siirece kapt aralamaktadir. Bu baglamda kiiresellesmeyi farkli
taleplerinin 6zgiirce dile getirilmesine kap1 aralayan bir degisim siireci olarak anlamak

mUmkundr.
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Waters (1995: 76)’da kiiresellesmeye Robertson gibi kiiltiirel agidan
yaklagsmakta ve sireci kiiltiirel unsurlarin serbest dolagiminin 6niiniin agilmasi ve kiiltiir
etkilesiminin artmasina imkan vermesi agisindan ele almaktadir. Enformasyon ve
ulasim teknolojisi alanlarinda meydana gelen biiyiik ¢apli yenilikler sayesinde modern
donemden kaynaklanan cografi, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel sinir(lilik)lar ortadan
kalkmistir. Bu hizli iletisim ve yayilim aglarinin kurulmasi global anlamda kultirel
akiglarin oniinii agmistir. Kiiresellesmis bir kiiltiir seyyar bireyler, sembolik 6zellikler
ve elektronik benzetigimler tarafindan yoneltilen siirekli bir fikir, bilgi, sorumluluk,
deger ve zevk akisini kabul eder.

Waters (1995:3-9) kiresellesmeyi cografi simirlamalarin  sosyal, Kkulttrel
diizenlemelerin iizerinden uzaklastigi ve insanlarin gitgide onlarin uzaklastiginin
farkinda olmaya basladig1 bir siire¢ olarak tanimlamakta ve kiiresellesme olgusuna
yaklasirken ii¢ noktadan hareket etmektedir. Birincisi, kiiresellesme yeni bir olgu
degildir. Gegmisten bu giine degisik sekillerde devam eden bir siire¢ olsa da zamanla
toplumlar arasindaki kiiltiir etkilesiminin artmasina olanak saglayan araglarin artmasiyla
ani ve hizli bir degisim siirecini simgelemektedir. Ikinci anlamda ise kiiresellesmeyi
kapitalizmin esnemesiyle iligkilendirmektedir. Bu baglamda kiiresellesmeyi c¢agdas
modernlesme, kapitalizm ve disorganize kapitalizmle iliskilendirir. Ugiincii anlamda ise
kiiresellesmeyi, postmodernizm, postfordizm, ya da Zizek (2001: 155)’in ifadesiyle
sirtinmesiz kapitalizm, vb. gibi slreclerle ilgili bir fenomen olarak ele almaktadir.
Yapmis oldugu ¢oziimleme de ikinci noktadan hareket ederek siireci modernlesmeyle
iliskilendirmekte ve ¢gagdas bir fenomen olarak betimlemektedir.

Waters’in teorisine baktigimizda onun kiiresellesmeyi belli agilardan ele
almasinin yaninda tarihsel bir bakis agisiyla onu bir temele oturtmaya calistig
goriilmektedir. Robertson’un aksine Waters stirecteki global kiiltiirel simge, imaj,
sembol vb. gibi unsurlarin serbest dolasimin Oniinii agmasina ve akigkanlia vurgu
yapmaktadir. Siirecin siyaset, ekonomi ve kiiltiir disindaki boyutlarin1 goz ard1 ettigini
sOyleyebiliriz. Modernite temelli bir analize girismesi onu Giddens’e yaklastirsa da
modelini cogulcu bir bakis agisiyla iiclii bir temel iizerine oturtmaya calismasi ile ondan
ayrildigint  sdyleyebiliriz. Siireci moderniteyle temellendirmesi mevcut diinya
konjonktiiriindeki etkilesimin hiz1 ve boyutu gecmis donemlerdekilerle kiyaslandiginda

daha kesif ve yogun oldugundan makul bir yaklasim olarak goriilebilir.
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Waters’in yaklagimiyla Robertson’un yaklagiminin birbirine yakin oldugu
sOylenebilir. Fakat Robertson konuya makro Olgekte global bir fenomen olarak
yaklasirken Waters onu siyasi, kiiltiirel ve ekonomik acilardan ele alarak pargali bir
sekilde analiz etmeye ¢alismaktadir. Bu iigii arasindaki etkilesimden hareketle bir analiz
yapma girisimi sosyolojik acidan farkli degiskenlerin ve faktorlerin —en azindan belli
baslilarinin- hesaba katilarak bir degerlendirme yapmaya imkan vermesi agisindan
onem arz eder.

Appadurai (1999: 230) ise toplumlar, kiiltiirler ve bolgeler arasindaki kiiltiirel
etkilesimin yeni bir olgu olmadigmi bunun asirlardan beri devam ettigini belirterek
kiiresellesmeyi antropolojik bir fenomen olarak ele almakta ve onu kiiltiirel agidan
temellendirmeye c¢alismaktadir. Siireci antropolojik bir bakis agisiyla okumaya
calisigindan onun teorisin omurgasini kiiltiir ve imajlar olusturmaktadir (Appadurai,
1996: 2).

Ona gore kiiresellesmeye dinamizm kazandiran ya da onu tetikleyen belli bagl
iki faktor elektronik medya ve Kkitlesel goctur (elektronic mediation and mass
migration). Bunlar arasindaki gii¢lii iliski imaj ¢alismalar1 {izerinde dramatik bir etkiye
sahiptir. Elektroniklesmis medya ve kitlesellesmis imajlar global capta sosyal iliskiler
kurulmasi igin yeni gii¢ alanlar1 yaratmaktadirlar. Imagination giinliik hayatin ayrilmaz
bir pargast (Appadurai, 1999: 230) oldugu gibi modern diinyada tipki diger mallar ve
hizmetler gibi ¢ok seri bir sekilde iiretilmekte, servis edilmekte ve tiiketilmektedir.

Iletisim teknolojisinde meydana gelen devrim mahiyetindeki yenilikler
sayesinde imajlar diinyada serbest¢e dolasmakta ve insanlar farkli kiiltiirel unsurlarla
kars1 karsiya gelmektedirler. Kiiltiirel simge ve imajlarin akis hiz1 ve yogunlugu yeni bir
subjektif belirsizlik diizeni yaratmaktadir (Appadurai, 1996: 4). Kiiresel medya aglari
sosyallesmenin yeni araclaridir. Medya sayesinde belli konularda olusturulan imajlar
bireylerin ve gruplarin benzer durumlar karsisinda ortak hareket etmelerine zemin
hazirlamaktadir. Medya bireylerin ve sosyal gruplarin ortak davranig kaliplarinin
sekillenmesinde ve kimligin ingasinda dnemli bir isleve sahiptir. Ayni1 zamanda sosyal
iligkilerin diizenlenmesinde ve yeniden kurulmasinda sosyolojik agidan bir stati ve
prestij gostergesi olduklarindan sembolik bir 6neme de sahiptirler. Diinya ¢apindaki
biitlin sosyal topluluklar her seviyede imajin iiretilmesi i¢in yeni kaynaklar sunarlar

(Appadurai, 1999: 231).
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Appadurai’nin  kiiresellesme olgusuna antropolojik bir fenomen olarak
yaklagtigi, tarihsel agidan bir koken aramaya girismedigi ve giincel ve yeni olana
odaklandig1r goriilmektedir. Siirecin kaynagi olarak pluralist degil de dualist bir
yaklasim sergilemesi bilimsel agidan elestirilebilir. Burada 6zellikle kaynak olarak
gosterdigi her iki siirecin de sekillenmesinde ana etken olan modern birey ve neoliberal
kapiltalizmin {iretim, imalat, ticaret, vb. alanlarinda meydana gelen zihniyet ve sistem
degisikliklerini yeterince dikkate almadigini sdyleyebiliriz. Siirecin din alaninda yol
acmis oldugu etkilerin yan1 sira diger diisence hareketleri ve akimlarla da baglantisini
kurmaya ¢alismamasi bir eksiklik olarak goriilebilir.

Bauman (2006: 24-26) ise kiiresellesmeye ekonometrik bir bakis agisiyla fayda
maliyet analizi agisindan yaklagmaktadir. Ona gore; yakin donemde meydana gelen
gelismeler i¢inde en ¢igir agici olant enformasyonu yerel dlgekte yaymanin maliyeti ile
kiiresel dlgekte yaymanin maliyeti arasindaki farkin azalmasi hatta ortadan kalkmasiyla
zamansal/mekansal mesafelerin teknoloji vasitasiyla sifirlanmasidir. Bauman iginde
yasadigimiz dénemi ¢ok biiylik ¢apli degisimlerin gergeklestigi 6zel bir donem olarak
nitelendirmektedir. Gegmiste bu capta degisimler bir devrim olarak nitelendirilirken
artik giiniimiizde siradan, rutin olaylar hale gelmistir. Diinyada her sey artik o kadar ¢cok
hizli degismektedir ki; bizim degisimi anlamamiz degismistir (Bauman, 2002: 17-19).
Her seyin durdurulamayan bir bicimde teknolojiklesmesi ve uygarligin ilerlemesi
modern yasam diinyasinda radikal ve asla geri dondiiriilemez degisiklikler
yaratmaktadir. Insanlik bir daha asla teknoloji oncesi déneme donmemez. Burada
tartisilan ve asla ¢oziilemeyecek olan mesele bu degisimin daha biiyiik bir mutluluga
mi1, yoksa mutsuzluga mi kapi araladigidir (Bauman, 2003: 290-293).

Degisimin hizina vurgu yapan Bauman (2001: 105) i¢inde yasadigimiz uygarligi
Valery’e atifla “yogun heyecanlar rejimi” olarak tanimlamakta ve boyle bir uygarliga
dalmayi, “enerji ile sarhos olmak”, “hizla bagi donmek™ olarak nitelendirmektedir. Buna
gore bu uygarlikta neyin yapildigi ve hangi hedeflerin takip edildigi onemli degildir.
Onemli olan yapilan seyin hizli yapilmasi, kovalanan hedefin yakalanmadan kagmast,
stirekli hareket etmesi ve bu dinamik durumunu korumasidir. Enerji ile sarhos olmak
sadece yapilacak herhangi bir isi ya da ulasilacak herhangi bir hedefi degil hareket etme
ve eylem yapma yetisini de kapsamaktadir.

Bizim i¢inde bulundugumuz uygarlik hazzin, mutlulugun ertelenmesi ile degil,

hosnut olmanin imkansizhig: ile ilgilidir. Modernlik istekler ve ihtiyaglarla dolu bir
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stirectir. Daha Once hi¢ hissedilmemis yeni ihtiyaclar ve tatmin kanallari iireterek
kendini siirekli kilmaktadir. Dolayisiyla modern toplumda insanlar 1s1k israfi, hiz israfi,
agr1 kesici israfi, sakinlestirici ve uyusturucu, vb. gibi israflarla sarhos olmus
durumdadirlar. Giinlik yasamin higbir tarafi bu israftan ayri diisiiniillemez (Bauman,
2003: 127).

Hizli degisim siireci olup biteni anlamamizi giiglestirmekte ve gelecege yonelik
bir belirsizlige yol agmaktadir. Bugiiniin diinyas1 yabancilig1 ve buna sinen miiphemligi
ortadan kaldirmayacagi gibi yabancinin rehinden kurtarilabilecegine dair bir iimit de
vermiyor. Miiphemiyet evrensel bir boyut kazandik¢a bundan kurtulma umutlar1 da
sonmektedir (Bauman, 2003: 129).

Bauman (2006: 69) kiiresellesmeye iliskin olarak her seyin herkese acik hale
geldigi bu siirecte bir belirsizlik durumuna dikkati ¢cekmektedir. Kontrol artik kimsenin
elinde degil gibi goriinmektedir. Daha da kotlisii bu sartlar altinda kontrolii elde
tutmanin neye yol agacagi da belli degildir. Eskiden oldugu gibi biitiin diizen saglama
girisimleri ve eylemleri yerel ve tek tek konulara yonelik; ancak bir biitiin olarak
insanlik icin sesini yiikseltecek ya da sesini yiikselttiginde insanlik tarafindan
dinlenecek ve itaat edilecek kadar magrur bir yerellik yok artik. Kiiresel meselelerin
biitliniinii kavrayip 6zetleyebilen ve herkesin {izerinde mutabik oldugu bir sorun da yok.
Bu hizli degisim siirecinin tagidigi en derin anlam, diinya meselelerinin belirsiz, ele
avuca s1igmaz ve kendi basina buyruk dogasidir. Bir merkezin, bir kontrol masasinin, bir
yonetim kurulunun, bir idari bilironun yoklugudur. Kisaca belirtmek gerekirse
kiiresellesme Jowitt’in ifadesiyle “yeni diinya diizensizliginin”, Hobsbawm (2008:
84)’a gore ise heniliz nereye varacagini onceden kestirmemizin kesinlikle miimkiin
goriinmedigi bir uluslar arasi istikrarsizlik ¢aginin adidir.

Paz (1999: 188-189)’a gore kiiresellesme bizlere farkli kiiltlirleri tanimanin ve
kesfetmenin yollarmi1 o6gretmektedir. Batililara dogu kiiltiiriinlin  bircok yabanci
geleneklerini bat1 kiiltiirliniin i¢cine dogru emip sindirme olanagi vermektedir. Bu sayede
bat1 dogunun binlerce y1l 6nce kesfettigi seylerle yeni tanisirken dogu da benzer siireg
yasanmaktadir. Paz bunu tarthin sonunda batinin doguya doniisii olarak
nitelendirmektedir. Kisacasi; hayal giiciimiizii yoneten gelecek zamandan simdiki
zamana gerilemis olan temporal devamlilik degildir. Biz onun yerine zamanlarin ve
mekanlarin kavsaginda, iist iiste ¢akisan bir zaman ve etki uyumu noktasinda, tek bir

anin i¢inde bir araya gelen katiksiz zamanda yasamaktay1z.
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Kisaca belirtmek gerekirse kiiresellesme heniiz devam etmekte olan bir degisim
sirecidir. Diinyanin gecirmis oldugu bu hizli ve kapsamli degisim siirecini anlamaya
yonelik olarak bazi yaklasimlara yer verdik. Bunlardan da anlasilacagi tizere ortaya
konulan yaklagimlarin pek ¢ok farkliliklar igerdigi goriilmektedir. Hicbir teori ya da
yaklagimin bu siireci tam olarak ifade edemedigini sdyleyebiliriz. Her toplumsal
degisime tesir eden pek c¢ok sosyolojik faktor vardir. Nasil ki sosyoloji tarihinde
toplumsal olaylar1 acgiklamaya yonelik pek cok okul/ekol ortaya atildiysa tipki
giinimiizde de bu cagdas ve moda olguyu agiklamaya yonelik pek ¢ok teoriye ve
kurama rastlanilmaktadir. Bu yaklasgimlar: streci anlamaya yonelik bilimsel girisimler
olarak ele almanin yaninda farkli perspektiflerden sosyal hadiseleri tahlil etmeye
yonelik bakis acilari sunmalarindan dolay: da dikkate almak gerekir. Her bir yaklagimin
kendi kapsam ve smirlar1 dahilinde belli bir agiklayiciliga sahip oldugunu varsayarsak
toplamda butlin bu yaklagimlarin daha biiyiik bir kapsam ve gecerlilige sahip oldugunu

sOyleyebiliriz.

1.2. Ekonomi Boyutu

Ekonomik boyutuyla kiiresellesme ekonominin temel parametrelerinde meydana
gelen degisim ve doniisiimle Avrupa merkezli kapitalizmin diinya 6lgeginde yayilarak
bir diinya sistemi haline gelmesine isaret etmektedir.

Braudel (1991: 62)’e gbre sanayi Oncesi ekonominin temel 06zelligi
esneksizliktir. Kapitalizm esas 6zelligi ise iktisadi durumdaki degismelere gore serpilip
gelistiginden konjonktiirel olmasidir. Bu baglamda gilinlimiizde kapitalizme dinamizm
kazandiran en biiylik olgu teknolojinin saglamis oldugu esneklik sayesinde alternatif
yatirim imkanlarinin ortaya ¢ikmasi ve sistemin sanayi oncesi doneme gore son derece
esnek bir hal almasidir.

Bir ekonomik sistemin diinya 6l¢eginde yayginlik kazanabilmesi potansiyel
anlamda diinyadaki biitiin insanlarin beklenti ve ihtiyaclarina cevap verebilecek
durumda olmasini gerektirmektedir. Bu ise enformasyon teknolojisinin Onciiliigiinde
(Castells, 2000: 52) teknolojinin, enformasyonun ve finansin demokratiklesmesiyle
serbest piyasa kapitalizminin tiim diinya Olgeginde yayginlagmasiyla miimkiin hale
gelmigtir (Friedman, 2003: 31). Bdylece global kapitalizme giden yol agilmustir.
Modern diinya ekonomisi varligini bu ii¢ olgunun demokratiklesmesine borgludur.

Kapitalizmin gelisim asamasinda iretilen iriinler ¢ogunlukla yerli tiiketicilerin
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taleplerini karsilamaya yonelik olarak Uretilirken postkapitalist donemde yiksek
teknoloji ve sermayenin sinerji ¢arpaniyla kapitalist yayllmaya dinamizm kazandiracak
sekilde bir araya gelmesiyle iiretim ve tiiketimin diinya 6l¢geginde tasarlanmasinin yolu
acilmustir.

Bir teknolojik yeniligin ekonomik agidan benimsenebilmesi i¢in kalite ve
verimlilik artisina sebebiyet vermesi biitiin iktisat¢ilar tarafindan kabul edilen bir
olgudur. Gallino (2007: 14)’nun ifadesiyle sdyleyecek olursak pazar yerinden siber
pazarlara agilmaya imkan veren yolu ise enformasyon sektoriinde meydana gelen
devrim mahiyetinde gelismelerin agtigin1 sdylemek abarti olmaz. McLuchan global kdy,
Friedman (2005)’1n diinyanin diizlesmesi, Castells (2008)’in Ag Toplumu, Freeman ve
Soute (2004: 190)’nin “Ag Baglantili Toplum” olarak nitelendirdigi bu durum
enformasyon temelli bir degisimi referans almaktadir.

Esnek uzmanlagsma bir anlamda varligmmi yeni enformasyon teknolojilerine
borcludur (Kumar, 2004: 60). Baslangigta askeri amagla tiretilen bilgisayar teknolojileri
ve inovasyonlarin ekonomiye girmesi 21°nci ylizyilin en devrimci teknolojik yeniligidir
(Freeman - Soete, 2004: 187). Gallino (2007: 15) yeni teknolojilerin ekonomiye tatbik
edilmesinin birden fazla mekani ortadan kaldirarak pazar mekanini nitel agidan
degisime ugrattifin1 belirtirken Bauman (2006: 25) ise kiiresel enformasyon aginin
gelisimiyle birlikte mimarlar, sehir ve bolge planlamacilar tarafindan tasarlanmig
mekan lizerine sibernetik yeni, bir mekanin insa edildigini ileri siirmektedir.

T. Friedman (2003: 15-19,2006: 19-20) diinyanin bugiine gelinceye kadar
zincirleme olarak ii¢ kiiresellesme evresinden gectigini belirtmektedir. Birinci evre
Kolomb’un eski diinya ile yeni diinya arasindaki ticareti baslatan sefere ¢iktig1
1492°den 1800’e kadar olan yillar1 kapsar. Bu ¢ag diinyay1 biiyiikk boydan orta boya
indirdi. Bu siiregte cevabi aranan temel soru; kiiresel firsat ve rekabette Ulkemin yeri
neresi ve iilkem araciligiyla kiiresellesip digerleriyle nasil igbirligine gidebilirim’dir.
Ikinci evre ise 1800’lerden 2000’e kadar devam eden ve diinyay: orta boydan kiigiik
boya indiren evredir. Bu donemde gergeklesen kiiresel entegrasyonun itici guci ise ¢ok
uluslu sirketlerdir. Bu siirecte cevabi aranan temel sorular ise; kiiresel ekonomide
sirketimin yeri neresi, iilkem firsatlar1 nasil degerlendiriyor, nasil kiiresellesebilirim ve
sirketim araciligiyla digerleriyle nasil isbirligine gidebilirimdir. Uglincii evre ise 2000
yilindan sonraki yillar1 kapsayan son 10 yillik donemdir. Bu déneme damgasini vuran

gelisme ise; bireylerin ve gruplarin kusursuz bir bigimde birbirleriyle iletisim
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kurmalarina olanak saglayan beygir giicii ve donanim degil, hepimizi kapt komsusu
haline getiren kiiresel fiber optik sebekeyle birlikte yazilimdir. Her tiirden yeni
bilgisayar uygulamalari bu siirecin temel aktorleridir. Bu donemde cevabi aranan temel
sorular ise; kiiresel firsat ve rekabette benim yerim neresi, kisi olarak diger insanlarla
nasil bir igbirligine gidebilirimdir.

Kapitalizmin merkez lkeleri Avrupa ve Amerika 1929 dinya ekonomik
bunalimini takip eden II. Diinya Savasi sonrasi doneme tekabiil eden yillarda bir
durgunluk ve resesyona girmistir. ABD’de takip edilen 6lcek ekonomisi ve fordizmin
tiretim sisteminin i¢ piyasalarda doygunluk seviyesine dogru yaklastigindan taleplerde
diisiis bas gostermis ve ekonomik biiyiime durma noktasina yaklagmistir. Avrupa’da ise
savasin getirmis oldugu ekonomik maliyetler piyasalar1 ve sanayiyi olumsuz
etkilemistir. Diger bir ifadeyle ABD arz fazlasindan Avrupa ise talep daralmasindan
kaynaklanan bir ekonomik ag¢mazla karsi karsiyadir. Bu durum yatirimcilar ve
endustrilesmis tlilkeleri yeni arayislara itmistir.

Gelisme asamasinda sinirli sayida tiiketicilerin ihtiyaclarini karsilamaya yonelen
kapitalizm gerek bati toplumlarinda i¢ piyasalarin doygunluk noktasina ulagsmasi ve
gerekse de petrol krizi vb. olaylarin da etkisiyle uluslararasi konjonktiirde meydana
gelen siyasi belirsizliklerin {iretim maliyetlerinde bir artisa sebebiyet vermesi gibi
nedenlerden dolay1r yeni arayiglara girmistir. Fordist liretim sisteminden postfordist
esnek iiretim sistemine gecis pazarin mahiyetinde temel nitelikte bir degisime sebep
oldugu gibi kapitalizmin 1970’11 ve 80’11 yillarin kiiresel ekonomik krizinden bir ¢ikis
yolunu da igaret etmektedir (Kumar, 2004: 64-74).

Fordizm hareketli montaj hatti, standartlastirilmis {iriin ¢iktilari, seri imalat,
diisiik fiyat, yiiksek is¢i iicretleri sayesinde standartlastirilmis mallar1 kitlesel 6lgekte
ucuza saglamada emsalsiz olmakla birlikte tiiketicilerden gelen farkli talepleri karsilama
noktasinda yeterinde esnek degildir. S. Brusco (Kumar, 2004: 60) ise olaya tlketici
tercihlerinden kaynaklanan talep esnekligi acisindan yaklasmaktadir. Uretimin
ademimerkezilestirilmesi yoniinde bir egilimin bas gostermesinin temel nedenlerinden
birisi 1960’1 yillarin ortalarindan itibaren farkli toplumsal kesimlerden gelen miisteri
taleplerine daha iyi cevap veren, kisa seriler halinde iiretilmis mallar i¢in 6nemli oranda
bir talep artisinin ortaya ¢ikmasidir. Kisaca belirtmek gerekirse bilgisayar ve
enformasyon temelli teknolojilerin saglamis oldugu diisiik maliyet ve yiksek verimlilik

gerek Fordist-Keynesgiligin 1973’de patlak veren petrol kriziyle doruga ulasan
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sorunlarinin asilmasina ve gerekse de tlketici tercihlerinden kaynaklanan talep
enflasyonunun agilmasinda biiyiik katki saglamistir.

Kumar (2004: 69)’a gore fordizm ile postfordizm arasindaki farkliliklar1 kisaca
belirtmek gerekirse: Kiiresel bir pazarin ve kiiresel sirketlerin yiikselisi ve etkin iiretim
ve diizenleme birimleri olarak ulusal girisimlerin ve ulus-devletin ¢dkiintiiye ugramast,
kitlesel pazarlama ve kitlesel iiretimin yerini alan esnek uzmanlagma ve iiretimin
dagilarak ademimerkezilesmesi; daha diiz hiyerarsiler ve orgiitlerde komutadan ziyade
iletisime agirlik verilmesi; dikey ve yatay ¢oziilme ve tageronlugun, acenteligin ve firma
ici pazarlamanin ve islevlerin demet haline getirilmesinin artisi; degisken gilinlerde
calisan, yarim giin, gegici ¢alisan, kendi kendinin patronu olan ve evde ¢alisan is¢ilerin
sayisinin artigidir.

Ranky (Belek, 2004: 59-60) esnek tiretimi “fordizmin aksine bilgisayar kontrolli
makinelerle, hiicresel teknolojiyle, endiistriyel robotlarla hammadde akiginin otomatize
edilmesinin yaninda list diizeyde veri dagitimina da olanak saglayan bir sistem olarak
tanimlamaktadir. Sayisal olarak denetlenen makineler sayesinde piyasalardan gelen
taleplere hizli bir bigimde yanit vermek miimkiin hale gelmistir. Yeni bir Grtin Gretmek
icin yeni aletler gerekmedigi gibi uzun stren yeniden ayarlamalar da gerekmemektedir.
Bilgisayar denetimindeki programlarda yapilan gorece basit degisikliklerle bu artik
miimkiin hale gelmistir (Kumar, 2004: 61). Degisik talepleri hizli bir sekilde karsilama
olanag1 veren esnek teknoloji esnek uzmanlagmay1 dogurur.

Bunun en bilinen drneklerinden birisi modadaki degisimi farkl altkiiltiirlerin ve
yas gruplarinin degisen terciklerine gore ayarlamasiyla uluslararasi bir line kavusan
{inlii Italyan sirketi Benetton’dur. Esnek iiretim sistemini basariyla uygulayan Benetton
1980’li yillarin sonu itibariyla diinya ¢apinda yaklasik olarak 2500 noktada magaza
acmistir. Benetton magazalarinda 6zel tasarim ekonomik Odeme sistemi, satilan
rtinlerin tiirdi,, rengi, bedeni vb. hakkindaki veriler eksiksiz olarak on-line olarak
tasarim ve enformasyon merkezinde toplanir ve yeni {riin tasarim ve Uretiminin
dayanak noktalarini olusturur. Benetton’un kendi tiretim atolyeleri yaklasik olarak 1.500
kisi istthdam etmesine ragmen 200’den fazla firmadan olusan bir iiretim sebekesiyle
calismaktadir. Ortalama olarak 30 ile 50 arasinda eleman istihdam eden bu sirketlerin
toplam istihdamlar1 10.000 bulmaktadir. Bu firmalar belli bir maliyetle, ilave bir hacim
esnekligi saglayarak Benetton’un pazarlardaki degisime yanit verme siiresini o giinkii

sartlarda on giline kadar indirmesini miimkiin kilmistir (Kumar, 2004: 63).
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Esnek Uretim sistemine gecilmesiyle birlikte Harvey (1999: 318)’in de ifadesiyle
(Just on time) tam zamaninda iiretim ve teslimat, ihtiyaca gore tiretim, sifir stok gibi
planli, sistematik, tiiketicilerden gelen spesifik talepleri karsilamaya yonelik 06zel
iiretimin yolu agildig1 gibi esnek fabrikalar da ortaya ¢ikmistir. Sabit fabrikalar tek bir
cesit Urlin iiretmeye yonelik tasarlandigindan farkli bir iirlin iiretmek istendiginde
{iretime uzun siire ara verilmesi gerekmektedir. Iscilerin yapacag isler kesin hatlariyla
belirlendiginden ya da sinirlanmis ve saptanmistir. Sabit fabrikalarin hitap ettigi piyasa
cografi agidan sinirli olup firmalarin iretimi tek bir iirline ve tek bir iilkeye, pazara
yoneliktir. Talep artis ve diislislerinden kaynaklanan piyasa dalgalanmalar1 emek
performansinda ani diisiis ve yikselislere yol agmaktadir (Belek, 2004: 66, Kumar,
2004: 76).

Modern ekonomide firmalar piyasalardan gelen talep (zerine Uretim
yapmaktadirlar. Diinya ge¢misin ayni par¢adan milyonlarca iiretilip tim diinyaya
satildig1 donemleri geride birakmustir. Firmalar artik miisteri beklentisiyle belli miktarda
mal Ureten dretici degil, aksine lireticiye tam olarak ne iiretmesi gerektigini sdyleyen
miisteridir. Kendi agisindan iiretici sonunda kendisine siparis edilmemis tek bir birim
triinii bile tretmekten kaginmaya calisir (Gallino, 2007: 18-23). Artik bolgesel
duzeyde, standartlagtirilmig kitle iiretiminden daha ¢ok kalite odakli, siparis usuliine
gore ¢alisan imalat ve hizmetlere yonelen yeni bir ekonomik ydnetisim bigimi ortaya
cikmaktadir. Geleneksel anlamiyla bagimsiz kiiciik firmalardan ya da biiyiik firmalara is
yapan taseronlardan degil, birbirine bagimli halde calisan bagimsiz miilkiyete sahip
belli alanlarda uzmanlasmis iiretim birimlerinden olusan bir sanayi sistemi ortaya
cikmistir. Bu modelin ekonomik giicii birbirleriyle iligkileri her seye ragmen rekabetgi
olan bircok kendiliginden iiretim merkezi arasindaki is boliimiiyle bir sirkete ¢ok
benzemesinden kaynaklanmaktadir. Fakat bu sirket ¢atis1 olmayan bir sirkettir (Kumar,
2004: 56).

Diinya ekonomisinde rekabet her gecen giin giderek arttigindan, firmalar Grin
piyasasinda meydana gelen konjonkturel degisikliklere daha ¢abuk uyum saglamak
amaciyla esnek hareket etmeye zorlanmaktadirlar. Baslangigta istihdam dlzeyinde
goriilen sayisal esneklige paralel olarak isteki gorevler ve vasiflarda islevsel esneklik ve
6deme sistemlerinde de finansal esneklikten bahsedilmektedir (Marshall, 1999: 208).
Fordizmin dikey biitiinlesme egilimini tersine ¢eviren esnek liretim sistemi, mali agidan

merkezilesme yaratmasina ragmen iiretimde dikey ayrigsma diye tabir edebilecegimiz
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taserona is verme, sirket disindan tedarik, vb. gibi organizasyonel degisiklikler yoluyla
gittikce artan derecede bir dolambaglilik ortaya ¢ikmaktadir. Alicilar ve taseronlar
arasindaki olaganiistii zengin ve karmasik iligkiler yenilikgiligi atesledigi gibi her gecen
gun uygulanabilirlik ve esneklik kapasitesini de artirmistir (Harvey, 1999: 317 - Kumar,
2004: 56).

Bir fabrikada birkag c¢esit iiriin ayni anda iiretilebilmektedir. Fabrikalar
piyasalardan gelecek muhtemel talepleri karsilamaya yonelik olarak degisik
varyantlarda Uretim yapabilmek tlizere tasarlanirken isgiicii de esneklikten nasibini
almakta ve siirekli egitimden gegirilerek gerekli formasyonu kazanmalari
saglanmaktadir. Esnek fabrika esnek imalat sistemine dayanir. Fabrikalarin
esneklesmesi firmalar1 piyasalardan gelecek talebe gore Gretim kapasitesini ayarlamanin
ve Uriin yelpazesini gesitlendirmenin teknik alt yapisini olusturmaktadir. Bir 6rnek
vermek gerekirse, esnek fabrika sisteminin lideri olan Honda Tokyo’da Sayama adli
fabrikasinda yedi farkli otomobil govdesini ayni anda iiretmektedir. Bu ayni zamanda
bir modeldeki talep dalgalanmasinin digerinin iiretim hacminin degistirilmesiyle
karsilanmasina olanak verir (Belek, 2004: 66-67).

Organizasyonda gerceklestirilen degisiklikler bunlarla sinirli degildir. Stoklarin
azaltilmasini saglayan “just-in-time” (tam zamaninda teslimat), yeni elektronik denetim
teknolojileriyle birlestiginde pek ¢ok iiretim sektoriinde devir siirelerini kisaltmaktadir.
Bu ayni zamanda islevsel esneklik diye tabir edilen isgiiciiniin piyasadan gelen taleplere
gore vasifsizlasmasini ve yeniden vasif kazanma siirecini hizlandirmaktadir (Harvey,
1999: 318).

Kiiresel ekonomide firmalar “nerede iiretelim kimden alalim?” (Rodrik: 68)
gibi pragmatist bir yaklagim sonucu olarak karlilik agisindan Uretim, pazarlama ve
ticaret gibi alanlarin optimum bilesiminin oldugu yerlere yatirirm yapmaktadirlar. Bu
baglamda kiiresel ekonomide esas belirleyici faktor I. Ramonet (Barber, 2003: 32-
237)’in de belirttigi gibi ne sermaye, ne emek ne de hammaddedir. Esas belirleyici
etken bu “i¢ii arasindaki optimal iliski”dir. Friedman (2003: 103)’in ifadesiyle;
“isinizin etrafindaki duvarlarin kalktig1 ve rekabetin her kdseden gelebildigi bir diinyada

hizimizin olmasi gerekenden azicik diisiik, fiyatinizin azicik pahali olmasi halinde

! Tarihsiz
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Enformasyonun demokratiklesmesi sayesinde “en iyi ¢oziimler hizla ortaya ¢ikar ve
oliiler savas meydanlarindan hizla kaldirilir. Cenaze torenleri yoktur.

Kiiresellesmeyle birlikte kismen sanayisizlesme bir anlamda kapitalizmin
merkez iilkelerinin sektorlerinden arindirilarak ulus asir1 sirketlerin imalat sanayi
sektorlerini ¢evre iilkelere kaydirmalart sonucu yeni bir kiiresel is boliimii piyasasi
olusmaktadir. Esnek iiretim sisteminin gelismesiyle monoton, rutin ve bazi tehlikeli
islerin genelde politik diizenleme ve sendikal tehdit icermeyen g¢evre ve yari ¢evre
iilkelere kaydirilmasi giindeme gelmistir. Kapitalizmin biiyiik o6l¢iide geleneksel
tarimsal iretim birimleri tizerindeki asindirici etkisinin de bir sonucu olarak bugin
diinyada yar1 ¢evre ve cevre lilkelerde konjonktiirel olarak kullanilan yeni bir yedek
isgiicii ordusu olugsmaya baglamistir (Giddens, 2000: 220). Emegin ikame edilebilir hale
gelmesi istihdam iligkilerinde kokli degisikliklere neden olmaktadir. Diinya adeta tek
biiylik bir pazar gibi calistigindan her is¢i kendisiyle ayni isi yapan isciyle rekabet
zorunda birakilmaktadir (Rodrik: 19 - Gallino: 2007: 34).

Uretimin fayda maliyet analizi yapilarak hammadde ve ucuz isgiiciiniin oldugu
bolgelere kaydirilmasi bolgesel ekonomileri giiglendirmesinin yaninda ekolojik agidan
bazi riskleri de beraberinde getirmektedir. Endiistriyel agidan gelismis iilkelerde ¢evre
bilincinin de gelismesiyle kirlilik yaratan isletmelerin ¢evre iilkelere ihra¢ edilmesine
neden olmaktadir (Rodrik:70). Imalat kiiresellesirken ve geleneksel sanayi sektorleri
egemenliklerini ucuz isgiiclii yeni pazarlara teslim ederlerken sanayi sektoriiniin de
kendisi kabuk degistirmektedir.  (Barber, 2003: 66). 20’nci ylizyilin baslarinda
diinyanin en bilyiik sirketleri otomotiv, tekstil, ulastirma, madencilik, vb. sanayi
alaninda yogunlasirken giiniimiizlin flas sektorleri olarak enerji, finans, biyoteknoloji,
perakendecilik, iletisim, bilisim ve yazilim sektorleri 6ne ¢ikmaktadir (Giddens, 2001:
64 -Ertlirk, 2002: 196). Bu sektorlerde faaliyet gosteren sirketlerin diinya 6l¢egindeki
pazar paylarmma ve menselerine bakildigi zaman bunlarin genellikle endiistriyel iilke
kokenli olduklar1 goriilmektedir. Bu demek degildir ki, kapitalist iilkeler yeni
sektorlere odaklanarak diger sektorlerden tamamen ¢ekilmislerdir. Fakat bu yone dogru
bir egilimin oldugunu gdsteren giiclii sinyaller vardir. Zizek (2001)’in “siirtiinmesiz
kapitalizm” terimiyle nitelendirdigi kapitalizm sert mallardan yumusak mallara, emek
yogun sektorlerden sermaye ve teknoloji yogun sektorlere dogru bir kayis
gostermektedir. Enformasyon teknolojisi art1 haberlesme teknolojisi yeni ekonomiyi

miimkiin kilan araglardir.
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Esnek uretim sistemine gegilmesiyle birlikte yatay eksenli tedarik zincirlerinin
yolu a¢ilmis iiretim ve imalat sanayi liretim maliyetlerinin diisiik oldugu Cin, Hindistan
gibi Uzakdogu’ya dogru kaydirilarak iiretim uluslararasi capta
ademimerkezilestirilmistir (Kumar, 2004: 74) . Bunun sonucu olarak gelismis
tilkelerdeki pek cok vasifsiz ve yari vasifli isciler islerini kaybetmek zorunda kalirlarken
bir kisim tilkeler tiretim {issii haline gelmektedir. Yiiksek teknoloji ve sermayenin adeta
bir sinerji c¢arpaniyla yayilim gostermesi yiiksek teknolojiye ve yeterli sermaye
birikimine sahip olmayan iilkelerin gelisme ve kalkinmalarini siirekli olarak baski
altinda tutmaktadir.

Gegmis donemlerde iiretim ve A&G yatirimlarini yerlesik olduklar iilkelerde
yaparlarken bugiin iiretim, imalat, ticaret, tiiketim, yatirim, istihdam, vb. siireglerin
esnemesiyle hem iretim hem de A&G yatirimlarini gevre iilkelere dogru kaydirmaya
baglamislardir. Fakat bunun ¢ok yiikksek bir oran teskil ettigi sdylenemez. Halen
diinyadaki toplam A&G yatirimlarinin sadece kiiglik bir kismi O6nde gelen sanayi
ilkelerinin diginda gergeklesmektedir. Bunun da cok kiiclik bir kismi ise ¢ok uluslu
sirketler tarafindan finanse edilmektedir (Freeman-Soete, 2004: 353-355). Cok uluslu
sirketler gittikleri {ilkelere teknoloji gotiirmeleri bir avantaj olarak goriilebilir ama bunu
yerli Uretim tekniklerini ve sanayi kuruluslarimin rekabet giicinii kirmak igin
kullanmaktadirlar. J. Enriquez (Moore, 2003: 18)’in de belirttigi gibi “teknoloji nazik
degildir; “litfen” demez, var olan sistemlerin i¢ine dalar ve yenilerini yaratirken
eskilerini yok eder. Ulkeler ve bireyler bu giiclii degisim dalgasinda sorf yapmalidirlar.
Onu durdurmaya calisirlarsa parcalanirlar. Nitekim Davutoglu (2003: 26)’da sicak
savas1 bugiin kazanmis goriinenlerin uzun vadede teknolojik iistiinliigii ele gegirenlere
boyun egeceklerini iddia etmektedir. Bu agidan diinya sisteminin merkezini olusturan
giiclerin en Oncelikli hedeflerinin teknolojik istiinliigii elden birakmamak oldugunu
belirtmektedir. Askeri ittifaklar gecici teknolojik istiinliikler kalicidir diyerek benzer
gorlisii paylagsmaktadir.

Ortagagdan itibaren uzakdogunun batiya akan zenginlii batiyt mamur hale
getiritken kiiresellesmeyle birlikte sarka¢ yavas yavas geriye salinmaya baslamistir.
Bunu bir anlamda refah ve =zenginliginin doguya dogru akmasi olarak da
nitelendirebiliriz. Olgek ekonomilerinden kapsam ekonomilerine (Kumar, 2004: 61)
gecis olarak nitelendirilen bu yeni esnek uzmanlagma yerellesmeyi ve bolgesellesmeyi

desteklediginden wulusal endiistri politikalart yerine bolgesel politikalar 6nem
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kazanmaya baslamistir. Hirst-Thompson (2003: 13-25)’a gore bunun en buyuk etkisi
cok gelismis endiistri bolgeleri ile endiistri i¢in destek ve kolektif hizmet sunabilen
etkin yerel ve bolgesel yonetimlerin birlestigi iilkelerin bir adim 6ne ¢ikmasi olacaktir.
Ugiincii diinyanin yeni endiistrilesen iilkelerinin rekabet giicii kazanmak ve bati
piyasalarina girmek tizere diisiik iicretlerden yararlanmay1 basararak teknoloji transferi
ve imalat kalitesinde bati standartlarin1 yakalamalari durumunda bati endiistrisinde
iretim ve imalat sektoriiniin ¢okmesine neden olacagimi sdyleyebiliriz.

Kapitalist diinya ekonomisinin varligini siirdiirebilmesi ve istikrarli bir bigimde
yoluna devam edebilmesi i¢in ekonomi siyasetten yalitilmali, sermaye ve mallarin
serbest dolagiminin Oniindeki ulusal kisitlamalar ve engelleri kaldirarak pazarlarin
evrensellesmesinin Oniiniin agilmasi gerekmektedir (Gallino, 2007: 23). Giddens (2001:
13) piyasalarda devlet miidahalesinin azalmasiyla ortaya c¢ikan kiiresel ekonomiyi
“kumarhane ekonomisi” olarak nitelendirmektedir. Ancak bu kumarhane herkese agik
degildir, simirli sayida oyuncu oyun oynama hakkina sahiptir. Para genellikle emeklilik
fonlar1 seklinde tutulur ve paranin gelecegine iliskin karar1 ise bankalar verirler. Modern
toplumda para yalnizca bir ekonomik degisim araci degildir. O ayn1 zamanda bireylere
zenginligin yam sira gii¢, otorite, statii, kisisel degerlerin yaninda zamani ve mekani
kontrol etme aracidir da (Deuthschmann, 2001: 391).

Kapitalizm gelistik¢e biitiin diinyada biiyiik tacirlerden olusan biiyiik bir grup
siradan saticilardan ve kitlelerden ayrilmaktadir (Braudel,1991:58). Sermayenin mobil
hale gelmesi eski zamanlarin ortada goriinmeyen ve iizerinde beslendikleri niifusun
ithtiyaglariyla zerre kadar dahi ilgilenmemekle iin salmis, Ofke uyandirmis
derebeylerinin ve toprak agalarinin 6zgiirliiglinii hatirlatsa da burada daha derin bir fark
vardir. 20°nci yilizyilin sonlarinda hareketli sermayenin elde ettigi 6zgiirliigli toprak
sahipleri hi¢cbir zaman elde edememistir. Derebeyler her ne kadar ortalarda
goriinmeseler de topraklarin1 bagka topraklarla degistiremediklerinden hayat
pinarlarinin kaynagi topraga ve yerellige bagli kaliyordu (Bauman, 2006: 17).

Mallarin serbest dolasiminin 6niindeki ulusal engellerin kaldirilmas: finansal
akigin serbest birakilmasinin yaninda para giris ¢ikislarinin serbest kilinmasini da
icerdiginden sirf bu isle ilgilenen, bu akis1 diizenlemeye yoOnelik olarak bazi
orgiitlenmelere gidildigi goriilmektedir. Dunyada siyasi istikrar1 saglamak i¢in kurulan
BM’nin yami sira ekonomik istikrari saglamak icin demir (ggen diye tabir
edebilecegimiz IMF, DB, DTO, G8 ve G20 gibi orgiitlenmelere gidilerek ekonomi
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yonetiminin ¢atist olusturulmaya calisilmistir. Sportif anlamda ifade edecek olursak
kapitalizmin merkez {ilkelerinin giidiimiindeki {i¢ ekonomik kurulusun hakemliginde
diinya ekonomi ligi olugturulmustur.

Bu orgitler Uglii bir mekanizma gibi c¢alismaktadirlar. Uzun yillar Diinya
Bankas1 bas ekonomisti olarak c¢alisan ve 2001 Nobel Ekonomi Odiilii’nii iki
meslektasiyla paylasan Stiglitz (2006: 43) IMF, DB, DTO gibi kuruluslarin
kiiresellesmeyi kasitli olarak gelismis iilkelerin ve c¢okuluslu sirketlerin ¢ikarlar
dogrultusunda yanlis yonlendirdiklerini ifade etmektedir. Neyin yanlis gittigini anlamak
icin kiiresellesmeyi yoOneten kuruluglara dikkati g¢ekerek mevcut durumu sdyle
betimlemektedir. “Maalesef ulusal devletlerin ulusallagsma siirecini yonlendirdigi gibi
kiiresellesme siirecini yonlendirebilecek, her iilkenin halkina karst sorumlu bir diinya
devletimiz yok. Bunun yerine kiresel devletsiz kiiresel yonetim diye adlandirilabilecek
bir sistemimiz var. IMF, DB, DTO gibi birka¢ kurulusun yan sira belirli mali ve ticari
cikarlara siki sikiya bagli olan maliye ve ticaret bakanliklarinin sahneye hakim oldugu
ve bunlarin kararlarindan etkilenen ¢ok sayida insanin neredeyse higbir s6z hakkinin
olmadig1 bir sistem.”

Stiglitz (2006: 46) kapali kapilar ardinda liiks mekanlarda sekillendirilen yanlis
ekonomi politikalarinin yol agmis oldugu felaketi s6yle betimlemektedir:

“Bir insan kirlarina gitmeden bir iilkeyi taniyamaz, sevemez. Insan, issizligi
valnizca bir istatistik, ekonomik bir toplam, enflasyon miicadelesinde ya da batili
bankalarin paralarimi geri almalarini garanti etme miicadelesinde verilen kayiplar
olarak gérmemelidir. Issizler aileleri olan insanlardir; yasamlar: yabancilarin onerdigi
va da IMF nin durumunda oldugu gibi dayattigi ekonomik politikalardan etkilenen,
bazen mahvolan insanlardir. Ileri teknoloji iiriinii modern savaslar, fiziksel temasi
ortadan kaldiracak sekilde tasarlanmistir. Bombalari 15 bin metreden atmak, bombay
atamin ne yaptigini “hissetmemesini” saglar. Modern ekonomi ydnetimi de ayni
sekildedir. Insan hayatini mahvettigi insanlart tanisa, liiks otelinde oturup kati bir
sekilde dayattig1 politikalar tizerine bir kez daha diistiniir.”

DTO Baskanlarindan Moore (2003: 41) ise bu kuruluslar: dort nala giden
kiiresellesmenin ve pazar giig¢lerinin olumsuz etkilerini hafifleten kiiresel olusumlar
olarak gormektedir. Basarisizliklarini ise siireci kotii yonetmelerine degil, kotli yonetim,

seffafligin olmamasi, dar gorisliiliik, is adamlarinin ve politikacilarin aggozliiliigiine
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baglamaktadir. ilerleme duraksayabilir, eski giysiler icinde yeni soklar yasayabiliriz
ancak tarihin egilim ¢izgisi bizi iyilestirmeli demektedir.

Stiglitz uluslararasi kuruluslarin siireci kasith olarak yanlis yonlendirdiklerine
vurgu Yyaparken Friedman (2003: 133-137) ise siirecin kontrol edilemezligine,
enformasyonun, teknolojini ve finansin demokratiklesmesinin sadece alternatif
sistemleri koruyan duvarlari yerle bir etmekle kalmadigini1 ayni zamanda yeni bir gii¢
kaynaginin da dogumuna sebebiyet verdigini belirtmektedir. “Elektronik surd”
diinyanin her kosesinde bilgisayar ekranlarinin basinda oturup farenin diigmesine bir
kez tiklayarak paralarini yatirim fonlarindan emeklilik fonlarina, emeklilik fonlarindan
yiikselen piyasalara tasiyan ya da evlerin bodrum katlarinda internet iizerinden islem
yapan biitiin o isimsiz hisse senedi, tahvil ve doviz takas¢ilarindan olusur. Bu ayni
zamanda fabrikalarin1 diinyanin her yanina yayan, siirekli en verimli, en diisiik maliyetli
tiretici tilkelere kaydiran ¢okuluslu sirketleri de i¢ine almaktadir.

Friedman (2003: 135-137) uluslararas1 yatirimcilardan olusan bu siiriinlin ortaya
¢ikmasini  1970’lerden itibaren sermaye denetimlerinin kademeli olarak ortadan
kalkmasi, enformasyon, teknoloji ve finansin demokratiklesmesi, soguk savasin sona
ermesiyle diinyayr bolen duvarlarin yikilmasi ansizin, birdenbire ¢ok sayida iilkeye
mensup yatirimecilardan olusan bir siiriiniin 6zgiirce otlayabildigi ugsuz bucaksiz kiiresel
bir ova olugmasina baglamaktadir. Slrlyi kisa vadeli, bireysel yatirimcilardan, Kiguk
sirketlerden olusan kisma “kisa boynuzlu sigirlar, uzun vadeli yatirnmcilardan olusan
kisma ise “uzun boynuzlu sigirlar” olarak iki gruba ayirmaktadir. Elektronik siiriiniin
gercekten otlama, biiyiime, ¢ogalma ve en sonunda giiclii sliper piyasalara doniisme
firsatin1 buldugu yer bu ovadir. Her tiirlii korumacilik ve sinirlandirmadan uzak, sonuna
kadar agiklik ve seffafliktan yana olan elektronik sird; kimseye iltimas yapmaz, higbir
tilkenin ve kisinin 6zel kosullarina anlayis gostermez, siirprizlerden hoslanmaz, aksine
nefret eder. Uzun siire aptallik etmez, her zaman iyi yoOnetime ve iyl ekonomik
politikalara cevap verir. Demokrasilerde halk belli araliklarla hiikiimetlerin
politikalarina oy verirken, elektronik siirli, her giin, her saat her dakika oy verir. Bir
ulkenin buylk miktarda destek almak igin gidebilecegi tek yer elektronik siiriidiir ve
sliri satrang oynamayi sevmez, monopol oynar (Friedman, 2003: 137-259).

Kiiresel ekonomiye katilmak, elektronik siiriiye baglanmak {tilkenizi herkesin
g0zl Oniine ¢ikarmak demektir. Bu, {ilkenizi halka agik bir sirkete doniistiirmek gibidir,

ama hissedarlar artik sadece kendi se¢menleriniz degildir. Onlar da diger yatirimcilar
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gibi elektronik surinun Gyeleridirler (Friedman, 2003: 189). Siiriiye baglanmanin
demokrasiye giden yolda artan derecede bir katkist olacagini belirten Friedman (2003:
211) su uyariy1 da yapmaktan geri durmamaktadir. “Siiriiye baglandiktan, 1yi bir yazilim
ve isletim sistemi edindikten sonra Obiir ug¢tan demokrasinin ¢ikmasini
bekleyemezsiniz.” Bu yiizden sadece segimler iyi yonetimi garanti altina almak igin
hicbir zaman yeterli degildir. Yolsuzluga bulagmis liderleri gorevden uzaklastiracak
secimler olmadik¢a isletim sistemi de yazilim da higbir ise yaramaz. Bu ylizden
gelismekte olan iilkelerde en akilli liderler, siirii olmadan biiylimenin miimkiin
olmadigint ve daha iyi yazilim ve isletim sistemleri olmadan siiriiniin ilkelerinde
otlayamayacaginmi ve diizenli se¢imler olmadan iyi bir yonetimin uzun sure
stirdliriilemeyecegini anlayan liderler olacak. Moore (2003: 36-39)’da Friedman gibi
demokrasinin ve Ozgiirliiglin anlagmalarla degil, serbest disa agik, seffaf ekonomi
politikalartyla artacagini belirtmektedir. Agik ekonomik sistemler siyasal sistemi agik
olmaya zorlarlar. Ctinkii demokrasi en iyi tok karnina ¢alismaktadir.”

Bugiin sermaye akisi diinya ekonomisinin isleyisinde ¢ok buyik bir etkiye
sahiptir. 1999 yilinda tiim diinyada sermaye hareketlerinin degeri diinyanin ticaret
hacminin yaklasik olarak kirk sekiz katidir. 2001 yilinda bir giinliik diinya ticaretinde
mal ve hizmetlerin hacmi sekiz trilyon dolar iken hisse senedi, tahvil ve nakit islemleri
yaklagik olarak 188 trilyon dolardir (Moore, 2003: 32). Sermayenin serbest dolagiminin
ontindeki engellerin kalkmasiyla diinya finans hacmi o kadar genislemistir ki, Volker
(2000: 75) bunu global finans denizi olarak nitelendirmektedir. Bugin diinyada ice ya
da disa dogru yapilan nakit transferi, mali, ticari ya da yatirim akigindan ¢ok daha fazla
etkili hale gelmisdir. Bir giin i¢inde iglem géren sanal paranin miktari tiim diinyanin bir
yillik ticaret ve yatirim ihtiyacini karsilamaya yeter diizeydedir. Bircok gozlemci ve
yatirimcinin da belirttigi gibi bu biiytiklikte bir glice en glcli tlkelerin bile dayanma
olasilig1 olmadigindan (Moore, 2003: 32) hiikiimetler politikalarini global finansal akisa
uygun olarak diizenlemek zorundadirlar (Kuttner, 2000: 147).

Bir kisim ekonomistler disa acikligin kaginilmazligint vurgularken cinin siseden
ciktig1, diinya piyasalarinin doniisii olmayan bir yola girdigini savunurlarken Hirst /
Thompson ve Stiglitz gibi ekonomistler ise kiiresel finans piyasalarinin yonetilemez
olmadigmi, sayet istenilmesi durumunda daha iyi alternatif bir kiiresellesmenin
miimkiin oldugunu ileri slirmektedir. Friedman ise tamamen bunun aksi bir fikre

sahiptir. Rodrik (24-25)’de global ekonomide ortaya ¢ikan pek ¢ok degisikligin geriye
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doniigiiniin olmadigini belirtmektedir. Siyaset sinifinin se¢imi ne olursa olsun iletisim
ve ulastirma alanindaki ilerlemeler milli ekonomilerin daha genis kesimlerinin
uluslararas1 ticarete ve sermaye hareketlerine daha agik hale gelecektir. Dahasi
korumaciliga ciddi doniis ticaretten yararlanan birgok grubu zora sokacak ve yeni
catigsmalara yol agacaktir. Rodrik ihtiyatli davranarak sdyle bir 6ngdriide bulunmaktadir.
“Her ne olursa olsun tarihten alinacak ders sudur: Globallesmenin siirekli olacagi
garanti edilemez. Bunun sonuglar1 akillica ve yaratict bir bicimde ele alinmazsa disa
acikliktan geri doniis belirgin bir ihtimal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hirst ve Thompson
(2003:10)’da uluslararas1 ticari aligverise agik bir ekonominin korunmaya deger
oldugunu belirterek korumaciliga doniis yerine serbest ticareti desteklemek, tiim
esitsizlik ve adaletsizlikleriyle birlikte mevcut diinya ekonomisinin kurumlarina ve
kurallarina baglanacagimiz anlamina gelmez. Gelismis iilkeler ve biiyiik sirketlerin
menfaatleri goz Oniine alinarak olusturulmus diizensiz, serbest piyasaci bir uluslar arasi
ekonomi uzun vadede desteklenebilir bir ekonomi degildir. Gergek ekonomik agiklik
haksiz rekabeti onlemek, fakir iilkelerin bor¢ yiikiinii hafifletmek, yatirimlar1 daha esit
bir bigcimde dagitmak ve fakir iilkeleri diisen ticaret hadleri konusunda desteklemek
tizere ¢ok tarafli bir diizenleme yapilmasini sart kosar. Boyle bir politika basta gelismis
iilkeler, IMF, Diinya Bankasi ve Diinya Ticaret Orgiitii gibi kuruluslarin yeni dncelikler
belirlemelerini gerektirmektedir.

Her ne kadar iiretim ve imalat sanayi basta uzak dogu ve kismen Latin Amerika
tilkelerine dogru kaysa da bunun siireklilik arz edecegi sdylenemez. Dogal kaynaklarin
sonuna yaklasilirken ayni zamanda gittikce daha fazla sayida insanin kentlerde
yasamaya baslamasi ucuz emek giiciiniin de sinirlarina yaklagildigini ve isgiicii
maliyetlerinin de yakin gelecekte yiikselise gececegini gostermektedir.

Rodrik (17)’e gore globallesme global pazarlara agilma kabiliyet ve mobilitesine
sahip olanlarla bu avantajlara sahip olmayanlar veya sahip olsalar da piyasalarin
kontrolsiiz yayginlasmasini sosyal istikrar agisindan riskli goriip siki sikiya kurallara
bagl olanlar arasindaki gatlag: giderek derinlestirmektedir. Oniimiizdeki yillarda diinya
ekonomisini bekleyen en biliylikk zorluk uluslararas1 ekonomik entegrasyonun
saglanmasiin ilkelerin toplumsal dagilmasina (dezentegrasyona) yol a¢mamasi
olusturacaktir.

Imalat sanayinin {iretim maliyetlerinin diisiik oldugu bolgelere kaydirilmas: D.

Ricardo’nun mukayeseli tstunlukler teorisinin kiiresel isboliimii yaklagimini hakl
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gosterir gibi goriinmesine ragmen bunun mutlak anlamda dogru bir ¢ikarsama
olmadigini sdyleyebiliriz. Bilgisayar, otomotiv, finans, vb. alanlarda boyle bir yaklasim
kismen gecerli olsa bile biitiin sektorler i¢in aymi sey soyleyemez. Cilnki iktisadi
faaliyet 0Ozii itibartyla bir sosyal faaliyettir. Miitesebbisler sosyal faaliyette
bulunurlarken tamamen iktisadi rasyonalite prensibiyle hareket etmezler. Bundan baska
dini inanglar, kultdr, gelenek ve gorenekler, milli ve manevi hassasiyetler de iktisadi
faaliyetin sekillenmesinde gizil bir islev gorirler ve yonlendirici bir etkiye sahiptirler.
Diinya ekonomi politikalarina yon veren bu uluslararast kuruluslarin
yonetimlerinin demokratiklestirilmesi gerekmektedir. Kiiresellesmenin ciddiye alinmasi
demokratiklesmenin ulus devlet diizeyiyle sinirlandirilamayacaginin vurgulanmasi
anlamina gelmektedir. Zengin iilkelerin, biiyiik sirketlerin glidiimiindeki bu kuruluslarin
yonetimlerinin demokratiklestirilerek biitiin iilkeleri kapsayici hale getirilmesi
gerekmektedir. Bunun gergeklestirilmesi ise bu kuruluglarin yonetimlerinden diglanan
tilkelerin ortak politikalar gelistirerek hegemonik giicii elinde bulunduran {tilkelere karsi

bir diren¢ gostermeleriyle dogru orantili olacaktir.

1.3. Siyasal Boyutu

Kiiresellesme bir sonu¢ degil aksine siirectir. Bu silirecte meydana gelen en
onemli siyasi gelismelerden birisi ¢ift kutuplu diinyadan tek kutuplu bir diinyaya
gecistir. Soguk savasin kapitalist ve liberal demokratik tarafin zaferiyle sonu¢lanmasi
diinya tarthinde bazi1 seylerin sonunun geldigi gibi bir kisim yaklagimlarin ileri
slirlilmesine neden olmustur. F. Fukuyama (1989) “Tarihin Sonu mu?”” adli makalesinde
tarithin sonuna gelindigine dikkati ¢ekmistir. Daha sonra ise bu tezini genisletilerek
Tarihin Sonu ve Son Insan (1992) adli kitabinda kapitalizmin ve liberal demokrasinin
insanligin bugiine kadar ulastifi en iyi yonetim sekli oldugunu belirterek tarihin
sonunun geldigini iddia etmektedir. Diinyay1 batidan ibaret sayan bir bakis acisindan
hareketle gelistirilen bu teoriden birkag yil sonra Huntington "un soguk savas doneminin
sona ermesiyle artik gelecekte muhtemel savaslarin uluslararas1 degil de medeniyetler
arast catigmalar seklinde tezahiir edecegine dair bir iddiada bulunarak medeniyetler
catismasi teorisini ileri slirmesi Fukuyama’nin teorisindeki catlaklarin giderilmesi

amacini tasimaktadir.



33

P. Virilio (Bauman, 2000: 130) ise bu iddiay1 fena halde prematiire bulmaktadir.
Ona gore tarihin sonundan ziyade cografyanin sonunun geldiginden goéniil rahatligiyla
bahsedebiliriz.

Kiiresellesmeyle birlikte karsimiza ¢ikan en O6nemli olgulardan birisi ulus
devletlerin pek c¢ok alanda egemenliklerini uluslararasi ve uluslariistii kuruluslara
devretmeleridir. Ulus devletler bu kuruluglara {iye olarak yaptirnm giiglerini
benimsediklerinden kendi toplumsal yapilarin1 bunlarin gereklerine uygun olarak
diizenlemektedirler. Uluslararas1 ve ulusasir1  Orgiitlenmelerin - gelismesi  diinya
politikasinin karar alma siire¢lerinde 6nemli degisiklikler dogurmaktadir. Cok uluslu
politikalarin yeni bigimleri olusturulmakta ve bunlarla birlikte devletleri, hiikiimetler
aras1 Orgiitleri ve bir dizi uluslar asir1 baski gruplarini igine alan yeni kolektif karar alma
bicimleri dogmaktadir (Held, 1995: 195).

Yaygin olarak ekonomi, siyaset, gilivenlik, vb. alanlarda bazi kuruluslar
bilinmekle birlikte s6z konusu organizasyonlarin bunlarla sinirli oldugu sdylenemez.
Nasil ki ekonomik anlamda sermaye ve mallarin serbest dolagimini diizenlemek i¢in
gerek bolgesel ve gerekse de kiiresel anlamda bir kisim uluslararasi kuruluslar varsa
siyasi anlamda da benzer kuruluslarin olusturuldugu gériilmektedir. Ornegin; ekonomi
ve ticaret alaninda; Uluslararasi Para Fonu (IMF), Diinya Bankas1 (WB), Diinya Ticaret
Orgiitii (WTO), Kuzey Atlantik Serbest Ticaret Antlasmasi (NAFTA), siyasi alanda
Avrupa Birligi (EU), Arap Birligi (AB), hukuk alaninda Avrupa Insan Haklari
Mahkemesi (EHUR), saglik alaninda Diinya Saglik Orgiiti (WHO), tarim alaninda
Diinya Gida Orgiitii (FAO), giivenlik alaninda Birlesmis Milletler (BM), sug alaninda
Uluslararas1 Af Orgiitii, savunma alaninda, NATO, G-8, G-20, devletler ve hiikiimetler
ustl sivil ve siyasi organizasyonlar ulus devletlerin  bagimsizliklarini
sinirlandirmaktadir.

Devletlerin zorunlu veya goniillii olarak iiye olduklar1 kuruluslarin sayisinda
diinden bugiine dogru ¢ok ciddi artislarin oldugu goriilmektedir. Held (1995: 195)’in
yapmis oldugu incelemeye gore; 1905 ile 1985 yillar1 arasinda hiikiimetler arasi
kuruluglarin sayis1 37°den 365’e, hiikiimetler dis1 uluslararasit kuruluslarin sayisi da
176’dan 4615°e ¢ikmustir.

Devletlerin bu kuruluslarla siirekli etkilesim halinde olmalar1 onlarin manevra
alanlarin1 daraltirken ayni1 zamanda ulusal, bolgesel ve kiiresel sartlarin dinamik

karakterine uygun olarak politikalarini stirekli gézden gegirmelerini ve belli alanlarda
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uluslararasi1 standartlara ulasmayr tesvik etmekte hatta bazi durumlarda zorunlu
kilmaktadir. Siyasi anlamda bu demokrasinin ulusasiri olarak insa edilmesini hem
zorunlu hem de miimkiin kilmaktadir. Demokrasinin geliserek varligini devam
ettirebilmesi ulusasirt demokrasi sekillerinin insa edilmesiyle miimkiin hale gelecektir.
Disa acik, tamamen seffaf bir ekonominin ve siyasal yapinin refahi da beraberinde
getireceginden hareketle Friedman (2003: 193-252) “catismay1 Onleyici altin kemerler
teorisi’ni ileri slirmektedir. Bu teoriye gore bir McDonald’s agmi ayakta tutacak
blyiklikte bir orta simifa sahip olan Ulkeler birer McDonald’s iilkesi olurlar. Bu
ulkelerin vatandaglar1 savagmaktan hoslanmazlar, bunun yerine hamburger kuyrugunda
beklemeyi tercih ederler. Kisi basina diisen milli gelirin 15.000 dolarin {izerinde olan
ulkelerde liberal demokrasinin olmasi tesadiif degildir. ”

Diinyadaki demokratik {ilkelerin sayist arttikga ayrimcilik ve baskiya maruz
kalan yerel gruplar sikayetlerini iletebilecekleri  uluslararasi  dinleyicilere
kavugsmaktadirlar. Kiiresel ¢agda degil ¢ok uluslu sirketler devletler bile Kiresel
topluluklarin gozetiminden ve denetiminden uzak kalamamaktadirlar. Bu anlamda
biiyiik devletlerin bile ¢ikarlarinin uluslararasi hukuk kurallar: tarafindan siirlandigi bir
diinyaya dogru hareket ettigimiz sdylenebilir (Giddens, 2001b: 147).

Her tilkenin yapisal sartlar1 farkli oldugundan diinya ¢apinda ayni siyasi yonetim
seklinin dayatilmas1 baz1 firsatlarin yaninda ciddi riskleri de beraberinde getirmektedir.
Barber (2003: 64)’e gore dis dinamiklerin zorlamasiyla kurulacak bir demokrasinin
somiirge veya miistemleke demokrasisi olacagini belirterek sdyle demektedir. “Kiiresel
giicler ironili bir bigimde ulus devletleri en demokratik olduklar1 kalkinmis bolgelerde
zayiflatirken, en az demokratik oldugu iiclincli diinyada ise gili¢lendirmektedir.
Kalkinma yelpazesinin her iki ucunda da ozgiirliikleri tehlikeye atmaktadir. Geligmis
ekonomilere sahip 6zgiir toplumlarda geleneksel yapilar ¢6ziildiigiinden demokrasiyi ve
ulus devleti ayakta tutan devlet kurumlar1 yozlasir. Insanlarmn aidiyet hissedecekleri,
kimlik insa edecekleri referans noktalar1 ortadan kalkmakta ve doniisiime ugramaktadir.
Despotlukla yonetilen iilkeler ise milliyet ve dini ¢6zen bdyle bir 6geye olanak
tanimadigindan milliyetcilik ve dincilik ¢cagdaslagsma ve demokratiklesmeye engel teskil
edecek sekilde guclenirler. Bu siirecte zenginler daha zengin yoksullar ise daha yoksul
olarak kalmazlar ayn1 zamanda zenginler daha da 6zgiirlesirken yoksullar ise kolelesir.

Ekonomik ag¢idan kapitalizmin diinya dl¢eginde yayginlik kazanarak tarihteki en

genis simirlarina ulagsmast sOmiirge doneminden kurtulusu sembolize eden siyasi
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bagimsizliklari zaafiyete ugratarak i¢ini bosaltmaktadir. Bugiin yeryiiziinde her ne kadar
cok demokratik iilke varsa da bunlarin mutlak anlamda bagimsiz olduklarini iddia
etmek miimkiin degildir. Endistriyel agidan gelismis, yeterli sermaye birikimi ve
yiiksek teknolojinin yaninda askeri agidan giiclii olan tilkeler kendi giidiimlerinde olan
bir kisim uluslararasi kuruluslar (IMF, WB, DTO, BM, vb.) iizerinden diger devletleri
strekli denetim altinda tutarak gelisme ve kalkinmalarin1 farkli yollardan
engellemektedirler. Diinya politikalarina yon veren bu kuruluslarin yonetimlerine goz
atildiginda bunlarin gelismis giidiimiinde oldugunu somut olarak gorebiliriz. Giddens
(2004: 77-165)’de bu kanaattedir. Ona gore iilkeler arasindaki ortak eylemler bazi
acilardan s6z konusu eylemlere katilan iilkelerin bireysel egemenligini azaltirken bazi
acillardan da giiclerinin diger bicimlerde birlesmesiyle de devlet sistemi icindeki
etkinligini artirmaktadir. Her bir devletin kiiresel siyasal diizen icerisindeki etkisi onun
ekonomik giicii ve siyasi giicii arasindaki bagint1 ile yakindan alakalidir. Ulus devletler
bir kisim yetkilerini ulusétesi ve uluslararasi kuruluslara devretseler de bu kuruluslarin
yonetim kurullarinda etkin olarak goérev alarak diinya politikalarinda miidahil olmaya
devam etmektedirler. Ulus devletlerin bir kisim alanlarda yetkileri bu kuruluslarin
belirledigi politikalara gore yeniden sekillendirilmektedir. II. Diinya savasindan sonra
yaklasik olarak 150’ye yakin ulusun bagimsizligini kazanmasiyla bugiin diinyada devlet
sayist 200’4 asmistir. Fakat bu devletlerin bagimsizliklarini tescil ettirmek icin liye
olduklar1 ya da iiye olmak zorunda birakildiklar1 kuruluslara ve bu kuruluslardaki temsil
diizeylerine bakildiginda diinya politikalarin da pek bir s6z hakkina sahip olmadiklari
goriilmektedir. Geligsmis tilkeler bu kuruluslar {izerinden diinyayr yonetmektedirler. Bu
ilkelere verilen siyasi bagimsizliklar diger bagimlhilik tiirlerini liretmek i¢in adeta
aragsallastirilarak bayrak bagimsizligr iktisadi, hukuki, siyasi, vb. bagimlilik tiirlerine
doniistiiriilmektedir.

Siyasi bagimsizlikla birlikte kiiltiirel, ekonomik, vb. bagimsizlik timitleri artmis
fakat kisa siire sonra goriilmiistiir ki; siyasi bagimsizliklar beraberinde daha biiyiik
iktisadi ve kiiltiirel bagimliliklar1 getirerek batinin  bati dis1  diinya {izerinde
hegemonyasini kuvvetlendirici bir amaca hizmet etmesi agisindan aragsallastirilmistir.
Bat1 demokrasiyi kapitalizmle birlestirip bir ideoloji haline getirerek muhalif olanlara
kars1 bir silah olarak kullanmaktadir. Giddens (2004: 75)’in askeri diinya diizeni dedigi
mekanizmayr harekete gecirerek uluslar iizerinde baski kurulmakta, demokrasi

sOylemleri adi altinda wuluslar somiirgelestirilmekte, isgaller ve tahribatlar
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mesrulastirilmaktadir.  Liberal fikirlerle politik demokrasi birlikte yayilarak
hegemonyay1 pekistirmektedir / per¢inlemektedir.

Kapitalizm merkez iilkelerden yar1 ¢evre ve g¢evre iilkelere dogru bir yayilma
gostermistir. Serbest piyasa ve rekabet iistiinliigii lizerine kurulan kiiresel ekonomi
diinyay1 adeta bir cangila doniistiirmiistir. Merkez iilkelerden yar1 gevre iilkelere
kaydirilan iiretim tesisleri rekabeti kizigtirmaktadir. Yar1 gevre iilkeler merkez olmaya
calisirlarken c¢evre iilkelerde yar1 ¢evre {lkelerin yerini almak i¢in miicadele
etmektedirler (Wallarstein, 2003: 53-54). Eger yar1 ¢evre iilkeler ekonomik
kalkinmalarini sosyal ve kiiltiirel agidan dengeli hiikiimet politikalariyla koordineli bir
sekilde yiirlitebilmek sartiyla yiiksek teknoloji iirlinli, katma degeri yiiksek triinlerle
taglandirabilirlerse kapitalizmin merkez {ilkelerinin diinya ekonomisindeki direncini
kirabilecegi gibi insan1 merkeze alan sosyal politikalarin gelistirilmesi ihtimalini de
artiracaktir.

Hirst-Thompson (2003: 13-25) ekonomik anlamda 6numtzdeki donemlerin en
onemli gelismesinin ¢ok gelismis endiistri bolgeleri ile endiistri i¢in destek ve kolektif
hizmet sunabilen etkin, yerel ve bolgesel yonetimlerin birlestigi tilkelerin bir adim 6ne
¢ikmasi olacagmi iddia etmektedir. Ona gore Uglincli diinyanin yeni endiistrilesen
ulkeleri rekabet giicli kazanmak ve bati piyasalarina girmek {izere diisiik {icretlerden
yararlanmay1 basararak teknoloji transferi ve imalat kalitesinde bati standartlarim
yakalamalari durumunda bu bat1 endiistrisinde {iretim ve imalat sektoriiniin ¢cokmesine
neden olacaktir. Ekonomik giicin siyasi giicii de beraberinde getirecegi
diisiiniildiiginde Oniimiizdeki donemlerde kiiresel kuruluslarin yonetim organlarinda
baz1 degisiklikler giindeme gelebilecegi gibi diinya konjonktiirinde meydana gelen
bolgesel ve kiiresel gelismelerin  seyrine gore farkli ve alternatif sosyal
organizasyonlarin da ortaya c¢ikmasi kagmilmaz goriilmektedir. Yakin donemde
Tiirkiye’nin onderliginde G7’ye alternatif olarak D8’lerin kurulmus olmasi buna 6rnek
olarak verilebilir.

Diinya konjonktiiriinde son yillarda meydana gelen gelismelere bakildiginda
yakin gelecekte bir kisim uluslararasi kuruluslarin hem yonetim kurullarinda hem de
politikalarinda bir degisimin olacagim1 sdyleyebiliriz. Mevcut halleriyle diinya
politikalarina yon veren pek c¢ok kurulusun yonetimine bakildiginda kapsayici ve
demokratik olmaktan ziyade dislayici ve antidemokratik oldugu goriilmektedir. Falk
(1998: 99)’1nda sahte evrenselcilik ve diglamanin jeopolitiginde belirttigi gibi. Daha adil
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ve esit temsil hakkina giden yollarin tikanmasi1 durumunda ortaya ¢ikan gerginliklerden
gerek bolgesel ve gerekse de kiiresel capta yeni bazi sosyal kurumlarin dogacag ifade
edilebilir. Soguk savasin sona ermesiyle diinya her ne kadar tek kutuplu hale gelse de
bunun boyle devam edecegi sOylenemez. Soguk savas donemi sonrasinda ABD ve
AB’nin yaninda Uzakdogu ve Ortadogu da yeni kutup baslarinin belirmesi 6niimiizdeki
yillarda diinyanin ¢ok kutupluluga dogru gidecegini gostermektedir.

Enformasyonun demokratiklesmesi gorlniirlik ve seffaflifi  6n plana
cikardigindan insani ve evrensel degerlere yonelik taleplerde bir artisa yol agmustir.
Insanlarin  demokratik yollardan hiikiimetlerden uluslararas1 standartlara uygun
taleplerde bulunmalar1 hiikiimetleri demokratik agidan daha disa acgik politikalar
gelistirmeye zorlamaktadir. Ozellikle yeni teknolojiler sayesinde yurttaslarin devletle
olan iligkileri degigsmektedir. Otoriter, diga kapali bir siyasi sistem veya giiclin varligini
uzun siire devam ettirebilmesi bugiin gegmise gore ¢ok daha zordur. Buna direnen
devletler cok ¢abuk yara alip dagilabilirler (Giddens (2001b: 145-147).

Kiiresellesme enformasyon akisini serbest kildigindan sivillesmeyi tesvik
etmekte ve sivil toplumun gelisimini kolaylastirmaktadir. Diinya meselelerine ve
insanligin gelecegine yonelik ilginin artmasi, bireysel anlamda sivil duyarliliktan
kaynaklanan sosyal protesto hareketlerin ortaya ¢ikmasi (Seattle) hatta zaman zaman
uluslararas1 toplantilarin giindemini belirleyecek kadar bir etkinlige ulagsmalar1 ulusal
Olcekte de hiikiimetleri kendi baglarina buyruk uygulamalardan alikoyacak bir
caydiriciliga yol agmaktadir. Hatta bir anlamda alternatif bir kiiresellesme yaklagimi
sunduklarimi (Sensever: 2003) varsayarsak bunlarin kiiresellesme karsiti (Brecher ve
dig. 2002) bir yapilanmaya kap1 aralayacaklarini soyleyebiliriz.

Mal ve sermaye akisinin Oniindeki engellerin kaldirilmasi hiikiimetleri ciddi
oranda vergi gelirlerinde bir azalmayla kars1 karsiya getirmektedir. Disa agiklik sonucu
belirsizlik biiyiirken sosyal giivenlige olan ihtiya¢c ise her gecen giin artmaktadir.
Hiikiimetler artan sosyal giivenlik ihtiyacini karsilamak icin vergileri tabana yayma
yoluna gitmektedirler. Sermayeden dogan vergi kaybi emekten tahsil edilme yoluna
gidilerek gelir dagilimindaki adaletsizlik her gecen giin daha da artmakatadir (Rodrik:
80-81). Fakat iiretimin esnek hale getirilmesiyle bu da gittikge zorlasmakta hatta
imkansiz hale gelmektedir. Ornegin; bilgisayar firmasi Dell’in (Friedman, 2005: 407)
bir bilgisayar iiretmek i¢in tedarik zincirinin tedarikgileriyle birlikte {i¢ kitada (Kuzey

Amerika, Avrupa ve Asya) toplam 400 sirketle caligmasi liretim iizerindeki denetimi



38

gevsetmek bir yana neredeyse imkansiz hale getirmektedir. Bu durumda ulus devlet
icinde istthdam yaratmak gittikge zorlasmaktadir. Kiiresellesme ulus devletlerin refah
sistemlerini ve kendi hayat tarzlarin1 koruma yeteneklerini yok etmektedir. Bunun
sosyal maliyetini ise kiiresellesmenin nimetlerinden en az faydalanan toplumlar
karsilamaktadir (Hobsbawm (2008: Xii-X{il).

Vergilerin kapsaminin genisletilmesi ve miktarlarinin artirilmasi her zaman daha
yiiksek vergi gelirleri anlamina gelmemektedir. Vergi yikii agirlastikca ekonomide
kayit disilik artmaktadir. Bu durum karsisinda hiikiimetlerin kendilerine 6zgii, milli bir
ekonomi ve kalkinma politikas1 gelistirmesi zorlasmaktadir. Bu siyaseti saglam
ekonomi yonetme sanatina doniistiiriirken milliyetci ve dini egilimli gruplarin muhalif
sosyal hareketlerin taban bulmasini kolaylastirmaktadir (Rodrik: 21, Barber, 2003: 64).
Sert, diglayici, kategorize edici sOylemler yerini daha gergekg¢i, 1limli, rasyonel, tutarli
ve dengeli politikalara birakmaktadir. Her ne kadar ekonomi siyasetten yalitilsa da
siyasi istikrarsizligin ekonomiyi etkileyeceginden hareketle uzun siireli siyasal
istikrarsizliklarin ya belli bir bolgede olmasina imkan verilmekte ya da buna miisaade
edilmemektedir. Ozellikle kapitalizm icin bilyiik potansiyel iceren tilkeler bundan uzak
tutulmaya ¢alisilmaktadir.

Egitim standartlarinin  yiikselmesi, bilgiye erisebilme, bilgiyi yayabilme
imkanlarinin ge¢misle mukayese edilemeyecek kadar artmis olmasi elestirel, siipheci
diistincelerin gelistirilmesini ve yayillmasini kolaylastirmaktadir. Bir dereceye kadar
hiklUmetlerin ne yaptigina aldirmamak demokrasinin saglikli 6zelliklerinden birisi
olarak gortlebilir fakat insanlar siyasetin ilham kaynagi oldugu demokratik ideallerden
uzak yozlagmis bir ugras alani haline gelmekte ve siyaset kurumu itibar kaybetmektedir.
Iktidara gelinceye kadar heterojen bir sdylem dili kullanan siyasiler iktidar koltuguna
oturunca homojenize ve statiikocu olmaktan kurtulamamaktadirlar. Her seyin birbiriyle
entegre oldugu bir diinyada ulusal hiikiimet politikalarinin etkinligi azalmistir. Siyaset
demokratik idealler ugruna yapilan “imkanlar sanati” baglamindan kopar(ilar)ak
“saglam ekonomi yOnetimi” sanatina doniig(tliriil)miistiir. Kiiresellesmenin yasandigi
bir ¢agda ulusal politikacilar yurttaglarimi etkileyen bazi etmenler iizerinde artik eskisi
kadar s6z hakkina sahip degillerdir (Held ve dig. 2006, Giddens, 2001b: 57).
Ekonominin diinyayla entegre olmast ve disa acikligin tesvik edilmesinin yaninda

enformasyonun serbest dolasiminin da etkisiyle seffaflik arttikga, ulusal politikalarin
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giic ve etkileri azalmaktadir. Eski usul politikalarin takip edilmesi se¢menlerin talep ve
beklentilerini karsilamakta yetersiz kalmaktadir (Moore, 2003: 15).

Ulus devletler egemenlikleri altindaki vatandaslarin her alanda yasam kalitesini
yukseltmek igin standartlar1 zorlamaya ve uluslararasi kuruluslarla birlikte hareket
etmeye zorlanmaktadirlar. Burada basit anlamda eszamanli bir sekilde isleyen ¢ekme ve
itme sireclerinden bahsedilebilir. Kabaca sdylemek gerekirse bugln diinya nifusunun
ancak yiizde 3’1 dogduklar iilkenin diginda yasamaktadirlar. Sermayenin, metalarin ve
enformasyonun dolasimi serbest olsa da devlet ve siyaset kurumu emek goglerinin
oniine giiclii engeller dikmeyi basarmislardir (Hobsbawm, 2008: 29). Gallino (2007:
38)’nun ifadesiyle sOyleyecek olursak “kiiresel firsatlar insanlara dogru gitmezlerse,
insanlar kiiresel firsatlara dogru gideceklerdir” ve bu gelecekte pek ¢cok huzursuzluklara
kaynaklik edecektir.

Bauman (2006: 67-69)’a gore mallarin ve paranin serbest dolasiminin oniiniin
acilmasiyla ulus devletlerin ekonomik politika kaldiraglar1 artik islememektedir. Ulus
devletlerin egemenligi ulusasirt giicler tarafindan asindirilmakta ve soniimlenmektedir.
Ulus devletlerin egemenliklerini kaybetmelerinin kaginilmaz oldugunu belirtirken
kaderci bir ¢izgiye kaymaktadir. Ona gore soniimlenmenin nedeni tam olarak bilinemez,
nedenleri bilinse bile ¢6ziimlenme Onceden tam olarak tahmin edilemez, Onceden
tahmin edilse bile meydana gelmesi engellenemez. Agik¢a kontrol kaldiraglarinin
bulunmamasi durumunda beklenilecek bir tepkiye karsilik Kennet Jowitt’in “yeni diinya
diizensizligi” gibi bir durumun ortaya ciktigini1 belirtmektedir. Bauman karamsar bir
tablo c¢izmektedir. Kontrol artik hi¢ kimsenin elinde degilmis gibi goriiniiyor. Daha
kotiisti bu kosullarda kontrolii elde tutmanin neye benzeyecegi de agik degildir. Eskiden
oldugu gibi biitiin diizen saglama girisimleri ve eylemleri yerel ve tek tek konulara
yonelik, ancak bir biitiin olarak insanlik i¢in sesini yiikseltecek ya da sesini
yiikselttiginde insanlik tarafindan dinlenecek ve itaat edilecek kadar magrur bir yerellik
de yok. Kiiresel meselelerin biitiinlinii kavrayip Ozetleyebilen ve herkesin {izerinde
mutabik oldugu bir sorun da yok.

Brzezinski (1994: 171)’de cagdas diinya tarihinin en belirgin vasiflarindan
birisinin istikrarsizlik oldugunu vurgulamaktadir. Fakat o, Bauman gibi karamsar bir
tablo c¢izmemektedir. Ona gore; “kaotik gliclerin diinya politikasina egemen
olmayacagini varsayarsak kiiresel politik gelismelerin giderek daha fazla kiiresel politik

isbirligine yol agacagini sdyleyebiliriz. Bu isbirligi ise giderek artan sayida ve cesitli
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giiclerdeki iiyelerini yansitabilecek bir sekilde orgilitlenme bigimlerine gitmelidir. Bu
yapilanmalarin sonucu olarak uluslararasi karsilikli bir bagimliligin gergeklestigi bir
kurumlar ag1 olacaktir.”

Her seyin kiiresel bir boyut kazanmasi ulus devletlerin ¢6zmek zorunda oldugu
pek cok sorunu da kuresel hale getirmektedir. Brzeinski (1994: 248-249)’ye gore
cagimizdaki sorunlar bunlarin ulus devletler tarafindan geleneksel yontemlerle
¢Ozllmesini imkansiz hale getirmektedir. Fakat bu ulus devletlerin doneminin kapandigi
anlamina gelmemektedir. Ulus devletler daha uzun bir siire vatandaslik sadakatinin
merkezi, tarihi ve kiiltiirel farkliliklarin temel kaynagi ve bireyin kendisini bir davaya
adamasinin hareket noktasi olarak varliklarini siirdiireceklerdir. Ancak bugiiniin diinyasi
kiiresel baris1 saglayabilmek, kiiresel zenginligi olusturabilmek, bilim ve teknolojinin
sagladig1 yenilikleri diinyaya yayabilmek ve kiiresel sorunlarla bas edebilmek icin
yeterli bir orgiitlenme tarz1 degildir. Biitlin bu sorunlar ile daha bagarili ve daha mantikli
bir sekilde miicadele edebilmek i¢in ulus devletlerin kendi aralarindaki benzer yonlerini
ortaya koyup geleneksel olarak onlari ayiran yonlerini ise geri plana birakarak
uluslararas1 organizasyonlar kurmalari, kurulanlara da katilmalar1 gerekmektedir.
Insanhigin gelecegini tehdit eden sorunlara karsi ancak kiiresel capta bir duyarlilik
gelistirecek ve bunu aksiyona dontstiirecek kiiresel kuruluslar vasitasiyla karsi
konulabilir. Pek ¢ok alanda sorunlarin ulus devletlerin yetki ve miidahale alanin1 asarak
kiiresel bir boyut kazanmis olmasi insanligin gelecegini tehdit eden sorunlara karsi
uluslararasi bir konsensiisii zorunlu kilmaktadir.

Bugune kadar bu sosyal organizasyonlara tye olan herhangi bir ulus devletin
bagimsizligr ve egemenligi mutlak anlamda son bulmadigi gibi bundan sonra da bu
sosyal organizasyon aglarma katilan devletlerin egemenlikleri son bulmayacaktir.
Devletlerin tliye olduklart uluslararast kuruluslarin gesitliligi goz oOniine alindiginda
bunun dogru bir yaklasim oldugu sdylenilebilir. Sosyal organizasyonlara iiye olmak,
bunlarin yaptirimlarini kabul etmek ulus devletlerin sonu demek degildir. Ulus devletler
birer canli mekanizmadirlar ve kendi kimliklerini ve hiikiimranliklarini kiskanglikla
muhafaza etmek egilimindedirler. Ozellikle zengin, gelismis ve giiclii ulus devletler
gelecekte kendilerini uluslarin  disinda bir yapiya hapsetmeyi istemeyeceklerdir
(Brzeinski, 1994: 170-171).

Modern diinyada bazi ¢ok uluslu sirketler bazi devletlerin toplam niifuslarindan

daha kalabalik bir is¢i kitlesini isttihdam etmelerine ve diinya iizerindeki pek ¢ok
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devletin GSYIH’den daha yiiksek bir ciroya sahip olsalar da bu onlarin ulus
devletlerden daha giiclii olduklar1 anlamina gelmez. Devletler sirketler ve yatirimcilar
gibi iktisadi rasyonalite ilkesine gore hareket etmezler. Cok daha genis hizmet
alanlarina ve ¢ok daha heterojen bir niifus kitlesine muhtelif hizmetler sunduklarindan
batiin bu hizmetlerin 6rgitlu, organize bir bigcimde uluslararasi kuruluslar ve sirketler
tarafindan karsilanmas1 miimkiin degildir.

Giliniimlizde wulusal egilimler smir tanimamakta ve kolektif tepkilere
dontismektedir. Hiikiimetlerin bagimsiz hareket etme yetenekleri ise her gegen giin
azalmaktadir. Bu gelisme ne ideolojik dogmatik formiilasyonlara ne de diinyayi iyi ve
kotii diye ikiye ayiran sosyal sistemlerin gelisimine izin verir. Aslinda bu gelisim
ideolojik anlamda bir biitlinlesmeyi yani biirokrasi tarafindan kontrol edilen uluslariistii
kapitalist sistemin diinya ¢apinda bir sosyal sistem olarak gdriinmesini saglamaktadir.
Bu sekilde yapilanan diinyada sinir tanimayan biirokratik ve mali yapilar geleneksel
bagimsiz devletlerin egemenlik alanin1 giderek agmaya baslamistir (Brzeinski, 1994:
99-100).

21’nci ylizyilin basinda bir zamanlar uluslara egemen olan “devlet” kavrami
yerini daha popiiler bir kavram haline doniisen ‘“uluslararas1 karsilikli bagimlilik”
kavramina birakmistir (Brzeinski, 1994: 99-100). Rodrik (17) Kiiresellesme Sinir1 Asti
m1? adlh kitabinda Onilimiizdeki yillarda diinya eksenindeki en biiylik zorlugun
globallesme ile iilkelerin toplumsal ve siyasal istikrar1 saglamada ortaya ¢ikacak uyum
sorunu olacagma dikkati ¢ekmektedir. Ona gore, asir1 entegrasyonun dezentegrasyona
yol agip agmayacagi en Onemli gerilim kaynagi olacaktir. Moore (2003:36) ise bu
stirecte devletlerin adeta bir stajdan gegtigini diisiinmektedir. Ona gore de ulus devletler
“acemiligin giderek ustalagmasi ilkesine gore hem gili¢lenmis hem de yumugamis olarak
yollarima devam edeceklerdir. Ekonomik bagimlilik ve disa agiklik ulus devletlerin
bagimsizligini tehdit etmemektedir. Diinyanin ekonomik anlamda kars1 karsiya oldugu
sorun bagimlilig1 yonetme sorunudur.

Devletten bagimsiz bir ekonomik sistemin genis cografyalara yayilmasi
miimkiin degildir. Devletler her zaman kapitalizmin bir parcasi olmuslardir. Icinde
bulundugumuz donemde devletler serbest ticaret politikalar1 ve 0Ozellestirmelerle
kapitalizmin yayilmasini kolaylagtirmaktadirlar. Sermaye her ne kadar yiizer-gezer hale
gelse de gegmiste bu giine pazarlar hep yerel olma vasfini muhafaza etmislerdir. Ayni

zamanda emek ve sermaye arasindaki iliskiyi de idare etme gorevi hep devletlerin
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tekelinde olmustur. Bu ylizden diinyada devletsiz bir kapitalizmin varligini stirdiirmesi
mimkiin degildir (Giddens, 2004: 164-165). Bu anlamda uluslararast kuruluslarin
yakin veya uzak gelecekte ulus devletlerin yerlerini alacaklar1 gibi bir durumdan s6z
edilemez.

Devletler bir kisim yetkilerini devretseler ve egemenliklerinden bazi tavizler
verseler de, egemen olduklar1 bolgeyi kontrol etmeleri, yasal olarak giivence altina
alinmis Orgitlii silahli bir giicii istthdam etmeleri ve gerektiginde bu giicii
kullanabilmeleri bakimindan onemli bir aktordiir. Weber (1998: 425)’in ifadesiyle;
“devlet, siddetin mesru kullanimini tekelinde tutan bir topluluktur ve baska tiirlii de
tanimlanamaz.” Devletler mesru siddet uygulayabilmeleri, birlikte yasamayi saglamak
icin bir hukuk ve adalet sistemine sahip olmalari bakimindan farkli yaptirim giiglerine
sahiptirler. Hayek’in de belirttigi gibi (Fukuyama, 2000: 174) toplumsal isbirligi ve
dayanismanin saglanmasi i¢in her zaman devlet otoritesine ihtiya¢ olacaktir. Hiikiimet
dis1 organizasyonlarin kendi baglarina herhangi bir idare mekanizmasi yaratmalar1 pek
miimkiin gériinmemektedir (Giddens, 2001: 179). Bu agidan ulus devletler yollarina
devam edeceklerdir. Diinyada insanlar yagsamaya devam ettigi miiddetce iktisadi faaliyet
devam edecektir. Iktisadi faaliyetler sosyal hayatin bir parcasi oldugu siirece de
devletler bunu diizenlemede devre dis1 birakilamayacaktir.

20°nci yiizy1l tarihin sonu, ideolojilerin sonu, cografyanin sonu gibi tartigmalarla
sona erse de biz 21°nci yiizyilda farkli bir durumla kars1 karsiyayiz. Diinya ilk defa bu
kadar ¢ok sayida insanin sicak, diiz ve kalabalikla bulugsmasma (Friedman, 2009)
taniklik ediyor. Ekonomik bagimlilik ve disa aciklik ulus devletlerin bagimsizligini
tehdit etmemektedir. Diinyanin ekonomik anlamda kars1 karsiya oldugu sorun
bagimliligi yonetme sorunudur. Golda Meir’in belirtmis oldugu gibi (Moore, 2003: 19)
“uluslararast yoneti(si)m uluslarin sonu anlamina gelmez. Orkestranin asla kemanlarin
sonu anlamima gelmedigi gibi kiiresel yoneti(si)m de kiiresel hiikiimet anlamina
gelmez.” Enformasyon akisinin sagladigi imkanlar sayesinde uluslararasindaki

duvarlarinda ortadan kalkmasiyla tarih sona ermemis aksine daha yeni baslamaktadir.

1.4. Kaltdrel Boyutu
Milletler arasinda kiiltiir etkilesimi yeni bir olgu degildir. lk¢aglardan beri
tiiccarlar, seyyahlar, din adamlar1 vb. vasitasiyla kiiltiirlerin siirekli bir etkilesim halinde

oldugu bilinmektedir. Bu etkilesimin yogun olarak yasandigi yerlerin basinda ise
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sehirler, ticaret merkezleri, go¢ yollar,, vb. jeopolitik ve jeostratejik noktalar
gelmektedir. Bu donemlerde giiniimiize nazaran ulasim ve haberlesme teknolojisi
alaninda pek fazla bir gelisme kaydedilmediginden sosyal, kiiltiirel, siyasi, ekonomik,
dini vb. iligkiler direkt olarak yiiz ylize kurulan sosyal iliskiler temelinde
sekillenmektedir. Bu ylizden bu donemlere iliskin bir degerlendirmede bulunurken bir
kiiltiir unsurunun c¢ok kisa bir silirede diinya Olgeginde yayginlik kazanmasi
(kiiresellesme) diye bir durumdan s6z edemeyiz. Etkilesim yerel ve bolgesel diizeyde
bir seyir takip ettiginden kiiltiirel unsurlar belli kanallar vasitasiyla yavas bir sekilde
yayilim gostermislerdir.

Omegin; Cinliler tarafindan kesfedilen vidanin bat1 pazarlarina ulasmas1, 1400
yil gibi uzun bir zamanda gerceklesmistir. Buna karsilik radyonun 50 milyon insana
ulagsmast 38 yilda, televizyonun ise ayni sayiya ulasmasi 13 yilda gerceklesmistir.
Bilgisayar ise 16 yilda 50 milyon insana ulasirken, internet 4 yilda bu sayiyr ge¢mistir
(Moore, 2003: 23). Bugiin diinyada internet kullananlarin sayisindaki artisin yaninda
yeni iletisim tiirlerinin de gelistirildigi diislintildiigiinde teknolojinin gittikce daha kisa
stirede kendisini yeniledigi gorilmektedir.

Hannerz (1998: 150)’in ifadesiyle; teknoloji “yiliz ylize iliskilere alternatif
olabilecek iliskilerin kurulmasina izin verdiginde ve insanlar giderek su ya da bu sekilde
hareket serbestligi kazanmaya basladiginda kiiltiir daha da karmasiklagmaktadir.”
Kiiltiirlerin artan bir bi¢cimde i¢ ige gecmesiyle es zamanl olarak bilgiye erisim ve
bilgiyi yayma noktasinda bir potansiyelin ortaya g¢ikmasi, kiiltiirlerin simdiye kadar
olandan ¢ok daha fazla yakinlasmasini i¢eren bir donem olarak yeni bir durumu ya da
donemi simgelemektedir (Ahmed, 1995: 43). Robertson (1999: 112)’a gore biiyiik
doniisiimiin olas1 sonuglarini1 ¢éziimlemek i¢in kullanilan kavramlarin kiiresellesmenin
ve kiiltlirler arasindaki etkilesimin olas1 sonuglarini degerlendirmek i¢in kullanabiliriz.
Diinyanin kiigiilmesi sonucu insanlarin ve toplumlarin gittik¢e artan oranda birbirleriyle
karsilagsmaya, iliski kurmaya zorlandig1 bu siirecte kiiltiirel acidan asil ilging durum;
saglam bir bicimde yayilan batili ekonomik kiiltiir ile batili olmayan diinyanin ulusal ve
bolgesel Kkiiltlirleri arasindaki gerilim ve etkilesimdir (Bernstein, 2003: 193).
Kiiresellesme ve  kiiltiir/kiiltiirlerin ~ etkilesiminin ~ mihenk noktasin1  burasi
olusturmaktadir.

Giliniimiizde disa aciklig1 saglayan en 6nemli olgulardan birisi teknolojidir. Bu

yeni teknolojilerin bireyler, sosyal gruplar ve toplumlar arasinda sosyal, ekonomik,
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ticari, kiiltiirel, siyasi, dini, vb. alanlarda yeni sosyal iliski bi¢imlerinin kurulmasina
olanak saglamasindan kaynaklanmaktadir. Teknoloji bireyler, sosyal gruplar ve
toplumlar arasinda kiiltiirel unsurlarin transferine hiz ve yogunluk katmasinin yaninda
yeni sosyal iligkilerin kurulmasina da imkan vermektedir. Kendini yenileme hizinin
artmasi sonucu maliyetlerin diismesi teknolojik yeniliklerin daha genis toplum kesimleri
tarafindan benimsenmesini kolaylastirmaktadir. Appadurai (2008: 93)’nin ifadesiyle
insanlik tarithinde “ac¢ik pazarlar, kapali kiiltiirler” gibi bir durumdan s6z etmek
miimkiin degildir. Ekonomik acikligin kiiltiirel acikligi da beraberinde getirdigi
diisiiniildiiginde mallarin, paranin, enformasyonun ve belli oranlarda gerek iilke igine
ve gerekse de iilke digina isgiiclinlin serbest dolasimi insanlar1 toprak, sinir ve
ideolojilere baglayan baglar siirekli gevsetmektedir (Appadurai, 2008: 77). Her gecen
giin ideolojik keskinlikleri ve kat1 ayrimlar1 korumak daha da gii¢ bir hale gelmektedir.
Kiiltiirlerin ve yasam tarzlarinin birbirlerine benzemeye basladigi bir diinyada insanlar
birbirleriyle kesisen kimliklere ve kimlik mekanlarina sahiptirler (Ahmed, 1995: 300).
Bu ortak bir dinya bilincinin gelismesinin yaninda hosgorii ve tolerans kiiltiiriiniin
yayilmasini kolaylastirdigini da sdyleyebiliriz.

Kiiresellesme kiiltiirlerin artan oranda ¢esitlenmesi ve karmasiklasmasina neden
oldugundan her topluma bir dizi gelenek tiirii de ilave etmektedir. Globallesme biitiin
kiiltiirel sistemlerin yerel kiiltiirler olmasi ihtimalini ortaya ¢ikardigindan bir tepkiselligi
de beraberinde getirmektedir (Turner, 2003: 271). Bazilar1 kiiltiirel emperyalizm adi
altinda buna kars1 ¢iksa da bu kiiltiiriin etkileri sadece belirli davranis degisikliklerinin
ortaya ¢ikmasiyla sinirli degildir. Kiiltiirel emperyalizm ayni1 zamanda yeni inang ve
degerleri de beraberinde getirmektedir. Berger’e gore rock miizik bunun i¢in ilging bir
ornektir. Rock miizigin yiiksek cazibesi, ritmik melodinin ve ¢ilgin dans seklinin tercih
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu ayni1 zamanda kendini ifade etme, dogallik, cinsel
Ozgiirliik ve bekli de hepsinden daha onemlisi gelenege karsi muhalefeti sembolize
etmektedir (Berger, 2006: 79). Modern toplumlara ve bilhassa entelektiellere
kiiltiirlerin orijinalligi, kendi sosyal statiileri ve kiiltiirel hiyerarsinin dogast hakkinda
yeni bir tepkisellik empoze etmektedir (Turner, 2003: 271).

Robertson (1998: 103) kiiresellesme olgusuna evrensellik tikellik agisindan
yaklagmaktadir. Giinlimiiziin tiiketimei kiiresel kapitalizmi, diinya ¢apindaki arz ile
yerel/tikel talep arasindaki baglanti ¢cergevesinde temalastirilan evrensel tikel iligkisinde

gizlidir. Bundan dolay1 evrensel ile tikel arasindaki iliski giintimiiz kiiresellesme siireci
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ile onun sonuglarini anlama ¢abamizin merkezinde yer almalidir. Fakat hem tikellik ile
farkliliga hem de evrensellikle tiirdeslige ihtiyatli ve dengeli bir sekilde yaklasilmalidir.
Tikelciligin evrensellesmesinin ve evrenselligin tikellesmesinin es zamanli olarak i¢ ice
gectigi bir doneme taniklik etmekteyiz (Robertson, 1999: 162-166).

Kiiresellesme bir sonu¢ oldugu kadar ayni zamanda heniiz tamamlanmamig bir
stirectir ve boslukta da sekillenmemektedir. Evrensel ile yerelin diyalektik bir bigimde
etkilesiminin bir liriintidiir. Stireci yerelden bagimsiz olarak sekillenen bir durum olarak
algilamak, kiiresel sistemin kapsadigi birimlerin niteliklerinin Uzerinde ve 6tesinde bir
yaptya, O0zellige sahip oldugu gibi bir manaya delalet eder. Bu bakis agisindan hareket
ettigimizde o tiim yerelliklerden bagimsiz olarak isleyen bir sistem olarak karsimiza
cikar. (Robertson, 1997: 34) Bizim genel manada kiiresel diye adlandirdigimiz sey ya
da durum sistemli bir bicimde her seyi devirip gecen, benzerlik ve homojenlik yaratan
bir sey olmaktan c¢ok, aslinda tikellik aracilifiyla isleyen tikel mekanlari, etniklikleri,
kilturleri muzakere eden, tikel kimlikleri hareket gegirerek isleyen bir siirectir.
Dolayisiyla yerel ile kiiresel arasinda daima siiregiden diyalektik bir iliski vardir. (Hall,
1998:88)

Robertson (1999: 169-170) evrenselcilik-tikelcilik meselesinin, diinyay1 bir
biitlin olarak yapilastirmanin bir tiir kiiresel-kultirel bigiminin temel bir eksenini
olusturmaya bagladigin1 belirtmektedir. Bu nedenle de, evrenselcilik temasin1 her seye
uygulanabilir, uygulanmasi gereken ilkelerle baglantili bir sey olarak gormek, tikelcilik
temasiniysa yalnizca “bolgesel” olarak uygulanabilir, uygulanmasi gereken ilkelere
gonderme yapan bir sey olarak diisiinmek yerine, bu ikisinin diinya 6l¢eginde kiiltiirel
bir baglantinin uzantilar1 olarak birbirleriyle baglantili temalar bi¢iminde goriilmeleri
gerekmektedir. Bu ikisi hem deneyimin evrenselligi ve giderek artan tikellik beklentisi
hem de evrensellik deneyimi ve giderek artan evrensellik beklentisi cercevesinde
birlesirler. Evrenselciligin tikellesmesi, evrensel varolusa kiiresel-insani somutluk
kazandirma disiincesini igerirken; tikelciligin evrensellesmesi, tikelcilige, essizlige,
dolayisiyla da farklilik ile 6tekilige higbir sinir taninmadig diisiincesinin genis oranda
yayginlagtirilmasini igerir. Bu ¢izgiler dogrultusunda giliniimiiz kiiresellesmesini
tikelciligin evrensellesmesini ve evrenselciligin tikellesmesini igeren ikili bir silirecin
kurumsallagsma bigimi olarak diistinebiliriz. Nasil ki postmodernistler (Lyotard, 2000)
meta anlatilara olan giivenin sona erdigini iddia ediyorlarsa Robertson (1997: 32)’da

evrensellik tikellik dikotomisinden yola g¢ikarak kiiresellesme siirecinde ¢esitlenen, ig
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ice gecen birbirleriyle rekabet eden bir kiiltiirel anlatilar topluluguyla karst karsiya
oldugumuzu belirtmektedir. ¢agdas diinyanin kii¢iilmesinin bir bi¢imi ve diinya tarihine
iliskin yeni bir yorum bilgisinin temeli olarak kiiresellesme tiim toplumsal ve kiiltiirel
olusumlar1 gorecelilestirip birbirine esitlemektedir (Robertson, 1999: 214). Diinyay1
saglam bir bakis agisiyla degerlendirmemize imkan verecek yerel birimler
gorecelestiginden anlam yaratma ya da muzakere etme kapasitelerini kaybetmektedirler.
Kendi denetimleri disindaki anlam verme ve yorumlama eylemlerine giderek daha fazla
bagimli hale gelmektedirler (Bauman, 2006: 9).

Kiiresel kapitalizm hem kiiltiirel tiirdesligi ve kiiltiirel ayrisikligi tesvik eder hem
de bunlar tarafindan belirlenir. Farklilik ve gesitliligin tiretimi ve saglamlagtirilmasi
mikro-pazarlarin biiyliyen ¢esitliligine giderek tam anlamiyla dahil olan c¢agdas
kapitalizmin zorunlu bir bilesenidir (Robertson, 1999: 280).

Robertson’un kiiresellesme olgusuna evrensellik tikellik yaklagimi teorik
diizeyde dogru bir yaklagim olarak goriilmektedir. Fakat pratikte bunun gercegi
yansitmadig1 sOylenebilir. Robertson kiiresel arenayr diiz bir oyun sahasi olarak
tasavvur etmekte kaltirleri Darwinist bir mantikla rekabete zorlamaktadir. Biitiin
toplumlar esit ve adil olarak kiiresel arenanin sekillenmesine katkida bulunduklarinda
daha insani ve adil bir kiiresellesme ile karsilasacagimiz muhakkaktir. Mevcut haliyle
kiiresellesme bir kisim merkez iilkelerin ve biiylik sirketlerin ¢ikarlari dogrultusunda
kasitl olarak yanlis yoOnlendirilmektedir. Evrensellik tikellik agisindan olaya
baktigimizda bugiin evrensel olarak bize sunulan seylerin 6zilinde yerel ve bati1 kaynakl
oldugu goriilmektedir. Onemli olan hangi yerelin ya da tikelin evrensellestigidir. Diger
bir ifade ile bugiin evrensel olarak kabul ettigimiz tikelin hangi merkez tarafindan ne
amagla iiretildigidir. Bu agidan Robertson’un yaklagiminin kiiltiir emperyalizmini mesru
bir zemine oturtmak i¢in kurulmus olan bir diizenek oldugu soyleyebilir.

Modern donemde kapitalizm {iretimi ve tiiketimi diinya 6lgeginde tasarlayarak
Wallerstein’in ifadesiyle bir diinya sistemi haline gelmistir. Bu diinya sisteminin saglikli
bir sekilde yoluna devam edebilmesi iiretilen mal, hizmet, simge, sembol, imaj, vb.
unsurlarin kesintisiz olarak dagitim ve tiiketilmesiyle yakindan alakalidir. Tiiketici
odaklilik popiiler kiiltiiriin ideolojik arka planini olusturmaktadir. Medya vasitasiyla
yeni iretilen iriinlere talep artis1 daimi kilinarak tiiketim tesvik edilmekte ve kitleler
tiketmeye ikna edilmektedir. Medya, kiltir endustrisi, film artistleri ve tiketim

aliskanliklarinin  kiiresel bir boyut kazanmasiyla uluslararast bir popiiler kiiltiiriin



47

olugmasi her gecen giin kolaylasmaktadir (Ortiz, 2003: 442). “Diisiiniiyorum, o halde
varim” yerini “tiiketiyorum o halde varim” a birakmaktadir.

Modern kapitalizmde mallarin miisterileri belli bir ulus devletin yurttaglar1 ya da
bir klanin mensuplar1 degildir. Diinyadaki biitiin insanlar her yerde gecerli gereksinim
ve isteklerle tanimlanan evrensel tiiketiciler kabilesine mensupturlar (Barber,2003:29).
Burada hayatin gergek ihtiyaclar1 degil, hayat tarzlarinin tanitimi, satilmasi,
pazarlanmasi ve tiiketilmesi/tiikkettirilmesi s6z konusudur. Ahmed (1995: 130)’e gore;
her tiirlii ahlaki kaygidan uzak, degerler sisteminden kopuk olarak doludizgin yoluna
devam eden bu sistemin temel sorunu “kalbinin olmasi gereken yerdeki bosluktur.” Bu
uygarliga dinamik enerjisini veren sey ise; bireyi baskin ¢ikartma, yiiceltme,
tanrilastirma arzusunun yaninda maddi seyleri elde etme ve istifleme yoniindeki katiksiz
hirstir. Tamamen hedonist bir mantikla insanlarin i¢ organlar1 ve duyu organlari lehine
kalbini ve beynini es gecerek benligini tiimiiyle istek, dilek ve tiikketme kapasitesiyle
tanimladigi, 6z ¢ikar ve arzular hedef alan sekilcilikleriyle insanlar1 ayartmak suretiyle
duyarsizlik ve ithmalkarlik sayesinde ilerlemektedir (Barber, 2003: 205). Bugiin bati
evrensel bir kiiltiir olusturmaya baslayan seylerin potasi durumundadir. Batili olmayan
toplumlar bu kiiltiir paketi hakkinda bazi ¢ekincelere sahip olsalar da igermis oldugu
demokrasi, insan haklari, okur-yazarlik vb. 0Ogeler ugruna bu kiiltiiri
kabullenmektedirler. Tiiketici odakli kapitalizmin sunmus oldugu maddi imkanlarla
bunun ideolojik altyapisini olusturularak (Ahmed,1995:118) en azindan fantezi
diizeyinde de olsa paylasilan gercek bir sanallik kiiltiirii olusturulmaktadir (Castells,
2002).

Batili modernlesme semasinin kiiresel olgekte yayilma egilimi gostermesi
geleneksel toplumsal yapilar1 yok olma tehlikesiyle karsi karsiya birakmaktadir. Mevcut
stirecte eski kurumlarin, geleneklerin pek ¢ogu kayboldugu gibi onlarin yerine ikame
edilen ya da edimlerink istenilen yenilerde koksiiz oldugu i¢in tutmamaktadir. Tarihteki
diger imparatorluklar gibi Ingiliz ve Amerikan imparatorluklari da giiclerini
merkezilestirmek icin diger uluslar tektiplestirmeye yonelmislerdir. Modern toplumda
tektiplestirmenin, homojenlestirmenin en etkili araci ise medyadir. Kiiresel medya
aglariin cogu gelismis {ilkelerin giidiimiinde oldugundan cevredekiler (periphery)
hakim kiiresellestirici giicler, gruplar tarafindan kognitif tiranlik yoluyla zihinsel olarak
kusatilmakta ver baski altina alinmaktadirlar (Dorraj, 2006: 226). 2000 yil1 verilerine
gore global film piyasasimin bir trilyon dolarlik bir biiyiikliige sahip oldugu tahmin
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edilmektedir. Bu piyasadaki filmlerin yiizde elliden fazlasi ise Amerikan yapimidir
(Wuthnow-Offut, 2008: 226). Karlarim1i maksimize etmeye dayali kapitalist buyruga
boyun egen kitle medyasinin egemenligi altindaki bu durumu Habermas “kamusal
alanin yeniden feodallestirilmesi” olarak nitelendirmektedir (Underwood, 2002: 128-
130).

McLuhan’mm 1960’11 yillarda televizyonun gelecekteki muhtemel etkilerine
yonelik olarak sarf etmis oldugu kiiresel koy tabir artik gergek bir durumu ifade
etmektedir. Medya ve enformasyon teknolojisinde meydana gelen olaganiistii yenilikler
son yillarda hizla genisleyerek internet ve enformasyon teknolojilerinin etkinligini
artirmistir. Yurttaglik yerini nettaslia, bazi is alanlar1 ve ticari olusumlar ise yerini siber
politikalara birakmistir ( Falk, 2005: 59). Internet, kablolu yaymlar araciligiyla yerel
kalturler Darwinist bir tarzda kiiresel tiiketime sunulmaktadir (Friedman,2003:296).

Global turizm kiiltiirler arasindaki etkilesimi artirmakta ve kiiltiirel seckinleri,
kiiltiirel miras endiistrisinin sartlariyla ylizlesmeye zorlamaktadir. ...paradoksal olarak
turizm bir yandan otantik yerel kiltiirlerin kesfi anlamina gelirken diger yandan da
turizm endiistrisi bir otantiklik illiizyonu yaratarak aslinda sosyal ve kiiltiirel taklitcilik
deneyimini giclendirmektedir (Turner, 2003: 272).

Bugiinden geriye dogru bakacak olursak bati merkezli kapitalizmin uzun vadede
yeni bir yagama sanati, diislinme tarzi yarattig1 inkar edilemez (Braudel, 1991: 180).
Berger (2003: 10), Friedman (2009: 66), Hanter-Yates (2003: 328) vb. bilim
adamlarinin da belirttigi gibi glinlimiizde gergekten yiikselen bir kiiresel kiiltiir vardir ve
bu kiiltiir gerek kokeni ve gerekse de icerigi bakimindan Amerikan agirliklidir. Bunu
kiiresel politikalara yon veren kuruluslara baktigimizda kolayca gérebiliriz. Ornegin;
bugiin en 6nemli kiiresel sirketlerin ¢ogu, en dnemli ekonomik kurumlar, en biiyiik
medya aglar, kiiresel yoneticilerin yetistirildigi en dnemli igletme okullarin yani sira
internet temelli ekonomi Amerika merkezlidir. Bunlarin yaninda siyasi, kiiltiirel, vb.
alanlarda diinya ¢apinda yaptirim giicii olan pek ¢ok kurumun Amerika merkezli oldugu
g6z Oniine alindiginda Berger (2003: 14)’in “diinyanin en énemli kiiresellestiricilerinin
Amerikalilar” oldugu 6nermesi dogrulanmaktadir.

Friedman (2003: 31-2009: 66) kiiresellesme kiiltiir iliskisine Amerikanvari
yasam tarzinin diinya ¢apinda yayilmasi agisindan yaklagmaktadir. Kiiresellesmenin
kendine 6zgii bagat bir kiiltiirii vardir. Sistemin homojenlestirici etkisi de buradan

kaynaklanmaktadir. Bu yeni bir durum degildir, 6nceki caglarda da vardir fakat bolgesel
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captadir. Biz bunu giinlimiiz sartlar1 agisindan diislindiigimiizde kiiltlirel acidan
kiiresellesmenin tamamen olmasa da biiyiik 6l¢iide Amerikanvari yasam tarzinin kiiresel
Olcekte yayilmasi anlamina geldigini sOyleyebiliriz. Doha’dan Dalian’a, Kalkiita’dan
Kazablanka ve Kahire’ye kadar her tarafta pitrak gibi Amerikan tarzi mekanlarda
oturan, Amerikan tarzi arabalara binen, Amerikan tarz1 fast-food yiyen ve Amerikalilar
diizeyinde ¢op iireten “Amerikalilar” vardir. Bu anlamda kiiresel bir kiiltiir gergekten
vardir ¢linkii gezegenimiz daha 6nce hi¢ bu kadar Amerikali gérmemisti. Barber (2003:
201-204)’in ifadesiyle “McWorld’un albenili yasam tarzlarina karsi koymak batinin
politik fikirlerine kars1 koymaktan daha zordur.” Serbest piyasa kapitalizmi reklam ve
basin 6zgiirliigiinii bir kalkan olarak kullanarak serbest kiiltiirel yasamlarin yayilmasina
karsi sansiir yoluyla miidahale edilemezci bir duruma yola agmaktadir. Fikirler,
ideolojiler, insanlar, mallar, imajlar, mesajlar, teknolojiler ve teknikler her an hareket
halindedir. Bu bir akislar diinyasidir (Appadurai, 1999: 230). Buna karst koymak
akintiya kars1 kulag atmak gibidir.

Batinin siyasi ve ekonomik alandaki yayilmasinin kiiltiirel sonucu metastazla her
yere yayilmis kiiltliir Disneyland’1 andiran tiirdeslesmis bir diinyay1 ya da bir Fransiz
kamu gorevlisinin ifadesiyle “Kultirel Cernobil’i andirmaktadir (Berger, 2003: 10).
Insanhigin binlerce yilda iiretmis oldugu kiiltiirel gesitlilik ve zenginlik Oniimiizdeki
birkag on yil igerisinde ¢ok biiyiik bir tehditle kars1 karsiyadir.

Yiikselen kiiresel kiiltiiriin en goriiniir bir bicimde disavurum araci ise popiiler
kiltirdiir. Bu kiltlir, denetimi elitlerin elinde olan ¢ok cesitli sirketler tarafindan
yayilarak diinyanin her yerindeki genis kitleleri etkilemektedir. Neredeyse tamami basta
Amerika olmak tizere bat1 kaynaklidir. Diinyanin her tarafinda gen¢ kusak Amerikan
miizigi esliginde dans etmekte, altlarina Amerikan kotu, iistlerine de kasith yazim
hatalar1 iceren tisOrtler giymektedirler. Yaslilar televizyonlarda Amerikan sitcomlarin
seyretmekte veya Amerikan filmlerine gitmektedirler. Genci, yaslist Amerikan
hamburgerleriyle beslenmektedir (Berger, 2003: 15 - 2006: 78).

Teknolojik araglarin egemenliginde dilsel engelleri kolayca asan, ulusal sinirlar
kolayca gegen, ayn1 anda tiim dillerde konusan bu kiiltiir gériintiiniin egemenligindedir.
Burada vurgulanmasi gereken en onemli sey medyanin bir gii¢ olarak durumudur,
belirleyiciligidir, bir kiiltiirii kabul ettirmedeki iistlinliigiidiir ki bu ayn1 zamanda siyasal
iddialarin bir uzantist hatta esas oyuncusudur. Medya sayesinde kars1 tarafin pozisyonu

sadece alt edilmekle kalmaz, ona ekran siiresi verilmedigi i¢in varligr tiimiiyle
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silinebilir. Bu nedenle medya herhangi bir {ilkenin cephaneligindeki en énemli silahtir
(Ahmed, 1999: 45). Dil ve goriintii tim taraflar tarafindan silah olarak kullanilmak
Uzere adeta milk olarak edinilmektedir (Buck-Morss, 2007: 61). Populer kaltdr,
hayatin, eglencenin ve dinlenmenin yeniden insasina dogrudan katilan gorsel ve grafik
sanatlarinin her tiirlii miidahalesine agiktir. Bu kiiltiiriin arkasindaki yonlendirici gligler
bati merkezli oldugundan kiiresel kitle kiiltiirii bati1 merkezlidir ve daima ingilizce
konusmaktadir. (Hall, 1998: 47-49).

Bugiin televizyon yozlagmis, ahlak bozucu, yikici degerleri yaymanin bir araci
haline gelmistir. Uygarlik tarihi boyunca tiim toplumlar ve dinler tarafindan yikict ve
ahlak bozucu olarak goriilmiis degerler, aliskanliklar, sefahat, siddet, sinirsiz bencillik,
ahlaki smirlamalarin yoklugu bize her giin sunulan siradan seyler haline gelmistir.
Ahlaki bilincimiz tiiketimcilik yiiziinden, degerlere kars1 kayitsizlik kaygisizlik
yiiziinden yozlagmistir. Bu sekilde kendini kayiran, hedonistik tiiketime endeksli toplum
diinyaya ahlaki bir ¢agri sunamaz. Sunsa da inandiric1 olamaz (Brzezinski, 1999: 69).

Kiiltiirlerin kendi icindeki ve Kkiiltiirler arasindaki akigskanligin giderek
artmasindan anlam sistemleri ve simgesel unsurlarin genis 6l¢ekli aktarimindan dolay1
diinya somiirgeciligin yiikselis donemlerinde oldugu gibi sadece siyasi ve ekonomik
boyutlariyla degil kiiltiirel yapilanma ¢ergevesinde de giderek tek bir mekan haline
gelmektedir. Kiiltiirler arasindaki hizla artan etkilesim ve miibadele kiiltiirel anlamda
kiiresel bir biitiinlesme ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir (Hannerz, 1998: 139).

Wallerstein (1998: 122-123)’a gore ulusal ve evrensel diinya kiiltiirii diye bir sey
olamaz. Ginimizde ulus devletlerin siyasi yapilarinin birbirine benzemesi, standart
siyasi rejimler, yasama organlari, biirokrasiler, sendika ve sivil toplum orgiitleri, ulusal
para birimleri kiiltiirel yayillmanin birer sonucudurlar. Fakat bunlarin evrensel bir diinya
kultarine yol agacagini sdyleyemeyiz. Clinkii bir biitiiniin kiigiik bir parcasi olan kiiltiir
degerler ve pratikler dizisi olarak dogas1 geregi tikeldir. Eger ki bir homojenlesme
olacaksa bunun daha 6nceki donemlerde gerceklesmesi gerekirdi. Gliniimiizde biitiin
toplumlarin kiiltiirii degisen derecelerde kiiresel sistemdeki bagka toplumlarla karsilikl
etkilesimlerinin bir iriiniidiir. Hatta sunu soyleyebiliriz; diinya tarihinde ilk
medeniyetlerin kuruldugu mekanlara dikkat ettigimizde buralarin kiiltiir etkilesiminin
yogun olarak gerceklestigi yerler oldugu goriiliir. Burada kiiltiirler yok olmamis aksine
her kiiltiir farkli sekillerde bigimlenerek varligini devam ettirmistir. Medeniyetler de

buradan dogmustur.
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Her ne kadar yukselen popdler kultir Amerikan merkezli olsa da bu kilturin
homojen bir Kkaraktere sahip oldugunu sdyleyemeyiz. Bir Hint, Cin ya da Islam
Medeniyeti gibi bir Bat1 Medeniyeti olsa kendi i¢inde biitiinlesik olan ortak bir bati
kalturinden s6z edemeyiz. Nitekim Berger (2003: 24-25)’in de belirttigi gibi kiiresel
kiiltiir her ne kadar bati merkezli olsa da, bati kiiltlirel agidan homojen olmadigindan
kiiresellesirken catisma yiiklii heterojenligi de beraberinde getirmektedir. Bat1 kdkenli
kiltiirel degerlerin ve triinlerin bat1 dis1 toplumlara aktarilmasi onlarin elestiri ve sentez
stizgecinden gecirilmeden dogrudan kabul edilecegi anlamina gelmemektedir. Yapilan
antropolojik arastirmalar yiikselen kiiresel kiiltiirde bir 6rnekligin degil, homojenlikle
heterojenligin birbirine paralel gittigini gostermektedir. Richard Adams (Yan, 2003:
43)’in da belirttigi gibi kiiresel ve yerel etkilesiminden siirekli yeni toplumsal ve
kiiltiirel olusumlar ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Amerikan hizli yiyecek firmalarmin
Japon piyasasina girmeleriyle yaklasik olarak es zamanli olarak geleneksel Japon
yemeklerinin de fast-food’lagtigi goriilmiistir (Aoki, 2003: 80). Tayvanda ise Cloud
Gate (dans), Little West Garden (kukla gosterisi), Min-Hua Garden (Tayvan Operasi),
New Formosa (Tayvan Rock Miizigi) ve Han-Tang Yuefu (Cin Klasik Saray Miizigi ve
Dans1) gibi sanat topluluklarimin ortaya ¢ikmasi, gelistirilmesi ve yeniden
canlandirilmas: kiiltiirel acidan kiiresellesmeye verilen yerel yanitlar olarak goriilebilir
(Hsiao, 2003: 66). Burada ¢ift yonlii diyalektik bir siire¢ islemektedir. Batili degerler ve
tiiketim kaliplar1 bat1 dis1 diinyaya yayilirken ayni1 zamanda yerel degerler, gelenekler
ve kimliklerde de bir canlanmay1 saglamaktadir. Ekonomik hayatta tiikketim kaliplarinin
ve yasam tarzlarinin diinya Ol¢eginde standartlagmasi anlaminda McDiinyas1 yaratan
kiiltiirel kiiresellesme oOte yandan da geleneklerin yeniden canlanmasina, yerel
kimliklerin ortaya ¢ikmasina ve 6zgiirliik sdylemlerinin yayginlasmasina elverigli bir
platform da olusturmaktadir. Bu siirecte her kiiltiir kendini ifade edebilecek, tanitacak
yeni araclar ve kanallar bulmaktadir. Medyaya, bilgiye, gecmisin zengin entellektiiel ve
felsefi mirasina erisme ve yayma imkani sagladigindan alternatif bir diinya goriisiiniin,
felsefi sistemin ve hayat tarzinin sunulmasina olanak saglamaktadir. Diger bir ifadeyle
kiiltiirel kiiresellesme hem batili modernligin evrensellesmesini hem de alternatif
modernliklerin ortaya ¢ikmasini gozlemleyebilecegimiz bir siirectir. Bunun Tiirkiye’de
ki en dnemli 6rnegi ise Islam’m yiikselisidir (Ozbudun-Keyman: 2003: 308). Bugiin
Amerika merkezli popiiler kiiltiiriin diinya 6l¢eginde yayilmasi gibi bir gergekle karsi

karsiya olsak da diisliniirlerin bunun kiiltiirel agidan diinya Olgeginde bir
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homojenlesmeye yol agmayacaginit bilakis homojenlik ve heterojenligin birbirini
dengeledigi noktasinda hem fikir olduklarini soyleyebiliriz. Burada 6nemli olan yerel
kiiltiirlerin kendilerine sunulan bu ifade firsatlarini ve etkin ve alternatif liretebilecek bir
sekilde kullanma y6niinde gosterecekleri performanstir.

Bu orneklerden de anlagilacag iizere kiiresellesmeden yerel ulusal kimlikleri ve
gelenekleri kagmilmaz olarak kokiinden sarsan hatta yok eden tiirdeslestirici ya da
diinyay1 aynilastirici dev gii¢lerin etkili oldugu bir alan anlami ¢ikarilamaz. Kiiresel
kiltiir her ne kadar Amerikan kaynakli olsa ve popiiler araglarla yayilsa da bunun diinya
capinda homojenlesmeye yol actigini sdyleyemeyiz. Tom Watson’un yerellesme adini
verdigi olgu hemen her yerde goriildiigiinden kiiresel kiiltiir 5nemli yerel degisikliklerle
kabul edilmektedir.

Global iletisim sistemlerindeki hizli ekonomik biiylimenin bir sonucu olarak
imaj temelli bir toplum yaratilmaktadir. Nasil ki devletler i¢cin hayali cemaatler
(Anderson, 2007) olusturulma yoluna gidildiyse, kiiresellesme de kiiltiirel anlamda yol
acmis oldugu sonuglar itibartyla hayali olarak paylasilan ve yiizeysel olarak tiiketilen bir
diinya kiiltiirii olusturmaktadir (Simpson, 1996: 122). Kiiresellesmenin kiiltiirel agidan
homojenlesmis bir diinyaya yol acacagini ileri stirmek “mekanik bir kiiresel tiirdeslesme
diisiincesinin, insanin kiiltiirel smavlar karsisinda yaratict olma ve yenilik getirme
yetenegini kiiglimsemek ve hafife almak anlamina gelmektedir (Berger,2003:18-20).
Davutoglu (2006: 52)’na gore giliniimiiz diinyasinda fikirler, imajlar, semboller hizla
tiikketilse de McDonalds’a gidip hamburger yemeyi, coca cola igmeyi hayatin pivotu
haline getiren insanin ruhu bir felsefe iiretemez, olusturamaz. Semboller, imajlar
kiiresellesse de bir fikir, bir siir kiiresellesmemektedir. Yerel ve 6zgiin formunda
kalmaktadir. Bu agidan popiiler kiiltiiriin kapsamin1 ve biiyiikliigiinii fazla abartmamak
gerekir. Clnku bu kiltiir biiyiik olgiide yiizeysel olarak tiiketilmektedir. Insanlarin
inanclar1, degerleri, davranislar iizerinde kalic1 bir etki biraktig1 sdylenemez. Insanlar
bu kadltarin Grdnlerini  tiiketseler de geleneksel kdiltirin iginde kalabilirler
(Berger,2003:15).



IKINCI BOLUM
2. DIN OLGUSUNUN SOSYOLOJIK ACILIMI

2.1. Dinin Tanimi

Arapca’da usul, adet, tutulan yol anlamlarima gelen din genel ve yaygin
anlamiyla inang sistemlerinde kutsala, askin degerlere, tanr fikrine yer veren, saltanat,
adet, miilk, bas egmek, ferman, hal, kaza, tedvir, takva, ma’siyet ve yasam bicimi gibi
anlamlara gelen ifadeleri icermektedir (Sezen, 1993: 21, Giinduiz, 1998: 96, Devellioglu,
2008: 108, Cebecioglu, 2005: 170). Ingilizcede ise dine karsilik gelen kelime ise
“religion” olup tanriya inanma, baglanma ve bu inang sistemiyle ilgili dua, ibadet,
tapinma vb. inang pratiklerini ifade etmek igin kullanilmaktadir (Sinclair, 2001: 1303).
Yasami giinliik ve siradan olana gore daha manidar kilmak i¢in derin, giiglii, kutsal
eksenli kurumsallasmis inang ve pratikleri ihtiva eder (Backford, 2008: 174).

Kaynagimi kutsallik diisiincesinden almasi, insanin tabiatiistii bir varlikla
miinasebet kurmasini saglayan bir tatmin vasitast olmasi (Schimmel, 1999: 5) efradini
cami agyarini mani bir din tanimi yapilmasini zorlastirmakta belki de imkansiz hale
getirmektedir. Neticede yapilacak din tanimlar1 kutsalin beseri bir yorumu olacagindan,
kisiye ve bir dine gorelik arz edeceginden genel geger bir din tanimi yapmak zordur.
Birazdan sunacagimiz 6rnek din tanimlarimin bu kaniy1 giiglendirdigi goriilecektir.

En ilkelinden en modernine kadar butin toplumlarda gorulen ve evrensel bir
olgu olan dinin, dinler tarihi, din fenomenolojisi, din etnolojisi, antropoloji, din
felsefesi, din psikolojisi, din sosyolojisi vb. (bak: Tumer, 1986: 246, Aydin, 1995: 339,
Yavuz, 1995: 341, Er, 1995: 345, Schimmel, 1999: 5-9, Hokelekli, 1998) bilim dallar
tarafindan incelenmesi onun tanimlanma gii¢liigiinii de beraberinde getirmektedir.

Ne kadar farkli tanimlansa da her kiiltliriin din kavraminmi ifade etmek iizere
sectigi kelimelere ait anlamlarin ortak noktasimin “yol, inang, bag ve kulluk” oldugu
sOylenebilir. Biitiin bu kelimeler, insanoglunun fitratinda yaratilisi itibartyla bulunan ve
kisilere gore degisen davraniglarla tezahir eden kokli evrensel bir fenomeni ifade
etmek igin kullanilmaktadirlar (Ttimer, 1995: 314).

Din kaynagina bakilmaksizin ge¢gmisten bu giine biitiin toplumlarda goriilen bir
sosyal olgu oldugundan onu genel geger bir ifade ile tanimlamak adeta imkansiz hale
gelmektedir. Alatas (1977: 216) bu agidan dini gizli bdlimleri olan bir binaya

benzetmektedir. Biz bu boliimlerin varligin1 bilsek bile tam olarak onlarin mahiyetini ve
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tasariminin ne oldugunu bilemeyiz. Bu yiizden dini tezahiirlere karsi tamamen objektif,
kiymet hiikiimlerinden ari, ilmi bir tutum takinmak miimkiin degildir.

Din kavrami ile 6ziinde bir inang¢ sistemi kastedilir fakat her inang¢ bir din
degildir. Dini, dini olmayan bir inang¢ sistemi agisindan tarif etmek c¢ok zordur.
Psikoloji, fenomenoloji, vb. bazi bilim dallar1 bizim dini anlamamiza yardimci olsalar
da yine de onu tam olarak kavramamiza imkan vermezler. Din hayatin biitiinlini
kusattigindan bu bilim dallar1 ancak dinin kognitif ve fenomenolojik agidan iceriginin
anlasilmasina hizmet edebilirler (Gunn, 2003: 191).

Bir seyin din olarak nitelendirilebilmesi i¢in onda bazi hususiyetlerin olmasi
gerekmektedir. Gegmisten giiniimiize yapilan incelemeler gostermektedir ki biitiin
dinlerin miisterek vasiflarindan birisi hi¢ siiphesiz askinlik ve mutlakliktir. Dinleri
birbirinden ayiran ise mutlak ile insan (tapilan/tapan) arasinda kurulan iliskinin
mabhiyeti diger bir ifadeyle necat ve kurtulusa atfettikleri 6nemdir. “Kurtulusa ermek
icin ne yapmaliyim?” sorusuna verilebilecek herhangi bir cevap dini uygulamalari
mesrulagtirmaktadir. Kurtulusun anlami ise kiiltiirlere ve dinlere gore farklilik arz
ettiginden ona giden yollar da farklidir. Hatta ayn1 din icerisinde farkli anlayiglara sahip
mezheplerin ortaya ¢ikmasinin en énemli nedenlerinden biri de kurtulus noktasindaki
ihtilaftir. Yoksa biitiin dinlerde inang¢ sistemi, seremoni, ritiiel, tapinak, irrasyonel bir
yon, cemaat ve immet anlayisi, vb. unsurlar vardir ve bunlar sekli olarak birbirlerine de
yakindir. Ornegin; dua, adak, kurban, vb. ritGeller az-cok birbirlerine benzerler.
(Rousseau, 1970: 19-84, Chevalier, 1986: 99, Mardin, 2003: 46, Tumer, 1995: 316-
Wilson, 2004: 29).

Din biitiin yagam alanlarin1 kusatan evrensel bir olgudur. Ferdi sahsiyetin en
derin tabakalarina kadar niifuz eder. Freyer (1964: 29)’e gore; ferdin mutlak surette
biitiin mevcudiyeti ile istirak ettigi bir vakia mevcut ise o da dindir denilebilir. Kainatta
ferdin mutlak surette biitiin mevcudiyeti ile istirak ettigi bir vakia olan dini tanimlamaya
yonelik herhangi bir girisim hem bir dine ve hem de kisiye gorelik arz edecektir. Gerek
dogas1 ve gerekse de fonksiyonlari itibariyla adeta biitlin yasam alanlarin1 kusatmasi
onun tanimlanma giigliigiinii de beraberinde getirmektedir (Alatas, 1977: 216).
Tanimlarin farkliligt ve konu iizerinde bilim adamlarinin uzlasamamasi bizi dinin
evrensel hicbir taniminin var olmadigir gibi bir paradoks durumuyla karsi karsiya
birakmaktadir (Cox, 2004: 25). Diger bir ifadeyle evrensel olmasi, c¢ok degisik

sekillerde ve kaliplarda ortaya ¢ikmasi, miitecanis olmamasinin yaninda (Kehrer, 1992:
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9) mistik ve metafizik alemlere tasan askin (transandantal) bir boyutunun da bulunmasi
onun tanimlanmasini adeta imkansiz hale getirmektedir. Birbiri ile ¢elisen, kavram
kargasasina sebebiyet veren bu durum karsisinda Wilber adeta saskinlifini ifade
edercesine birazda ironik olarak “dinin higbir sey” (Wilber, 1995: 71) olmadigmi
belirtmektedir.

Geertz (1993: 90) ise dine antropolojik agidan yaklagmakta ve onu kiiltiirel
sistem olarak ele almaktadir. Ona gore din; bir semboller sistemi, insanlar i¢in gucli,
kusatic1 ve uzun vadeli ruh halleri ve giidiilenmeleri tesis eden varolusun genel
diizeninin kavramlarin1 formiile eden ve bu kavramlar1 gerceklere dayali bir nitelik ya
da hisle (aura) giydiren, ruh halleri ve motivasyonlarin esSiz bir sekilde gercekci
goriindiikleri bir sistemdir. Dini inan¢ bireye homojen bir karakterde sunulmaktadir.
Geertz, (1993: 119) dini ritiiellerin ferdi sosyallestirici 6zelligine dikkat ¢ekmektedir.
Ona gore bir toplumda biitiin sosyal etkinliklerin sinirt din tarafindan ¢izilir ve fert bu
ritiieller tarafindan adeta kusatilarak dini agidan sosyallestirilir. Din ferdi sahsiyeti bir
biitiin olarak kusattigindan onun kisiliginin dini seremoniler tarafindan sosyal olarak
insa edildigini soyleyebiliriz.

Dinlerin her seyi kusatarak kutsal realiteye uygun bir sekilde yasallastirmak
suretiyle sosyolojik anlamda toplumu belli degerler etrafinda biitiinlestirici bir isleve
sahip olmasimin yaninda toplumsal farklilasmayi mesrulastirict ve sosyal degismeye
mukavemet edici bir yonu de bulunmaktadir. Her dinin kendine gére kutsallar1 ve kutsal
prensipleri vardir. Bunlarin ¢ignenmesine ya da pazarlik konusu yapilmasina miisaade
etmezler (Topaloglu, 1995: 323).

Biz dini tanimlamak istedigimizde metodolojik agidan iki giigliikle karsilasiriz.
Bunlardan birincisi, dinin dogasindan kaynaklanan metafizik eksenli giigliikler ikincisi
ise, din hakkinda yapilan tarif ¢esitliliginden kaynaklanan giigliiklerdir. Din hakkinda
yapilan tariflerde karsilagilan en temel gii¢liklerden biri dinin kaynagi (kokeni) ya da
dini inancin metafizik (boyutu) kdkeni meselesinde odaklanmaktadir (Byrne, 2006: 5).
Dinin ne oldugunu tanimlama noktasinda ileri siiriilen tariflere bakildiginda dine ti¢ tiir
yaklagimin oldugu goriilmektedir. Dine metafizik bir olgu olarak yaklasanlar, psikolojik
bir olgu olarak yaklasanlar ve bir toplumu digerlerinden ayiran ve birbirine baglayan
sosyal bir gilic olarak yaklasanlar. Din hakkinda yapilan tariflere goz atildiginda
genellikle bu ii¢ yaklasimdan biri temel alinarak din tanimlanmaya g¢alisiimaktadir

(Gunn, 2003: 193-194). Din olgusunu tanimlama gii¢liigiiniin temelinde yatan temel
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diistince onun kaynagt hakkindaki siiphelerden kaynaklanmaktadir. Evrenselligi,
askinligr, mutlakligi ve dinin tecriibe edilmesindeki farkliliklara bagl olarak degisik
gorindmler altinda varligini devam ettirmesi diger bir ifade ile kutsalin beseri
yorumunun kisilere, toplumsal sartlara ve kiiltiirel ¢evreye gore farkliliklar gdstermesi
onu ele almay1 zorlastiran en 6nemli faktorlerin basinda gelmektedir. Din toplumun
genel hatlarin1 tamamlayici, normatif anlamda talimat ve yon verici, ideolojik ve
kiltiirel anlamlar1 topluma mal edici (mesrulastirici), kisinin korunmasini saglayici,
ikincil yapilarin yoklugunda toplumsal seyyaliyeti saglamak vb. gibi ¢ok karmasik
forksiyonlar ifa etmektedir (Mardin, 2003: 93). Bu ifadelerden de anlagilacag: iizere
dinin son derece kompleks bir yapiya sahip multifonksiyonel bir sistem olmasi saglikli
bir din tanimi1 yapabilmeyi zorlastirmaktadir (Eliade, 2004: 16).

Bir inan¢ sistemi olan dinin ayirt edici vasfi deneyici degil degerlendirici
olmasindadir. Bu o6zelligi onu ilim, ideoloji ve felsefe’den ayrilmaktadir
(Kehrer,1992:9). ilim, felsefe ve ideolojiler mevcut olani akil ve deney odlgiisiinde
incelediklerinden kultlrin sekiler elementleridirler. Hatta bir kisim sekiiler ideolojiler
(sekiiler liberalizm gibi) isbirligi icerisinde dahi olabilirler (Jefner, 1991: 49). Beseri
fikir sistemi olan ideolojiler hicbir zaman dinin yerini tutamazlar. Dinin en belirgin
Ozelliklerinden biri kutsallik diisiincesidir. Bunlarin boyle ayirt edici bir nitelikleri
bulunmadigindan higbir zaman kutsal olarak inanilan ve tapilan seviyesine
yiikselemezler. Ideolojiler dinin yerini tutamaz fakat dinlerden bir kisim ideolojiler
tretilebilir.

Biitiin dinler bazi ortak 6zelliklere sahiptirler. Bunlarin basinda insanlarin iki
siif halinde tasavvur ettikleri ger¢ek ya da hayali seylerin bir tasnifini 6n gergek olarak
kabul etmeleri gelmektedir. Bu kutsal ve profan olarak tasnif edilen bir
kavramsallasmaya dayanmaktadir. Diinya bu sekilde iki ana alana, biri kutsal olan her
seyi digeri de profan olan her seyi iceren iki alana boliiniir. Dini diisiincenin ayirt edici
Ozelligi de buradadir (Durkheim, 2005: 56). Eliade (2003: 27,1991: IX)’de kutsal ve
profan kavramsallagtirmasini benimsemektedir. Fakat o dinin kaynagini kutsala
dayandirmakta ve yeryiizlindeki her seyi kutsal gerceklerin agiga ¢ikmalari aracilifiyla
kutsalin tezahiirlerinin birikimi olan hiyerophaniler olarak nitelendirmektedir. Hem
Durkheim hem de Eliade dinin kaynagimi kutsala dayandirmakta birlesirler. Fakat
kutsalin kaynagi hakkinda birbirlerinden ayrilirlar.  Birisi kutsali agkin olanla

temellendirirken digeri ona toplumun kaynaklik ettigini iddia etmektedir. Oziinde higbir
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sey kutsal dis1 degildir ¢iinkii kainattaki her sey kendi igerisinde ilahi olandan bir iz
tasimaktadir (Nasir, 1988: 14).

Din bir sosyal kurum olmasi bakimindan genel sosyolojinin bir alt disiplini
olmakla beraber aym1 zamanda toplumdaki pek ¢ok degerin de kaynagidir. insan
hayatinin her alanina tesir ederek sahislarin ve devirlerin kutsal eksenli sekillenmesine
kaynaklik ettiginden biitiin 6teki degerlerin kendisine yoneldigi bir hedeftir/degerdir
(Tlmer, 1986: 227). Tolstoy (2005: 12-15) dini, insanin kendisini pargasi hissettigi ve
davraniglart igin yol gosterici ilkeler c¢ikardigr biitiinle kurdugu iliski seklinde
tanimlamaktadir. Bu yiizden din akil sahibi varlik olan insanin asli ve vazgegilmez bir
sart1 olarak kabul edilmektedir. “Nasil ki kalpsiz yasanmazsa, din olmaksizin da akli
basinda bir hayat yasanmaz.” Mecazi anlamda ifade etmek gerekirse “din agacin bir
dali degil, govdesidir” (Taplamacioglu, 1963: 67). Din bir kutsal semsiye (sacred
canopy) (Berger, 2005) gibi toplumu kusattigindan insanlik tarihinin biyiik bir
kisminda toplumlarin anlamli bir biitiinlik kazanabilmeleri yolunda hayati bir rol
oynamistir (Berger ve dig.1985: 92). Bu baglamda dinin amact (Rousseau, 1970: 12)
“din dis1 degerleri de icine alarak”™ her seyi kutsal eksenli sekillendirmektir.

Din tanimlar ise, dinlerin kutsal, agkin, ilahi, tabiatiistii vasiflarin1 gz 6niinde
bulunduran ilahi 6ze iligkin tanimlarla birey ve toplum icin gordiigii fonksiyonlar goz
onlinde bulundurularak islevsel tanimlar olarak iki kategoride incelenebilir
(Scharf,1970). Burada dinin sadece belli fonksiyonlar: ifa ettikleri i¢in var oldugu gibi
bir ¢ikarsamadan hareket etmemek gerekir. Yoksa bu tanimlari miistakil olarak din
olgusuyla ilgilenen bilim dallarina gore de tasnif edilebiliriz. Tozsel tanimlar dini, diger
fenomenlerde olmayan Ozellikleri agisindan ele aldiklarindan dini  tecriibenin
biricikliginden ve mutlak anlamda biitiin diger deneyimlerden farkliligindan hareket
etmektedirler (Backford, 1980: 2-3). Bu tanimlar onun tabiat ve beser iistli vasiflarina
atif yaptiklarindan onu ideoloji, sihir, biiyii gibi bir kisim din dis1 inang ve hurafelerden
ayirmak gibi gizil bir islev de goriirler. Tozsel tanimlara iliskin en meshur tanimlardan
birisi hig¢ siiphesiz R. Otto’nun yapmis oldugu tanimdir.

Otto (Freyer, 1964: 32) dini “mukaddes olamin yaganmasi” seklinde tarif
etmektedir. Bu ¢ok basit ve sade bir tanim olarak goriilmesine ragmen derin manalar
igcermektedir. Bu tanimlama ferdin kutsal olan1 yasayabilmesine ve hatta bu tecriibenin

onun varligi icabi bulunduguna goénderme yapar. Mukaddes olanin fert tarafindan
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yagsanmasi dinin ilk 6nce tek tek fertlerin suurunda yerlestigi buradan kutsalin ferde,
fertten topluma dogru bir seyir takip ettigini sdyleyebiliriz.

Max Miiller ise dini; “insanin cesitli adlar ve degisen goriiniisler altindaki
sonsuzu kavramasini saglayan zihni bir melekesi veya yetenegi” seklinde tarif
etmektedir. Bu tanimda dikkati ¢eken husus ise insanin ihtiyag duydugu manevi ve
maddi degerleri elinde tutarak kaderini kontrol eden kudrete olan inanca yapilan
vurgudur. Schimmel’de dini; insanin tabiat {isti bir varlikla miinasebet kurmasini
saglayan bir vasita olarak tanimlamakta ve Miiller’le ayni kanaati paylasmaktadir
(Tumer, 1995: 315, Schimmel, 1999: 5).

Berger (2005: 37-64) ise; dinin her insan toplulugunun diinya-kurma girisiminde
0zel bir 6neme sahip oldugunu belirtmektedir. Ona goére din; “kendisiyle kutsal bir
kozmozun kuruldugu insani bir girisim”dir. Diger bir ifadeyle din, kutsal bir kalip
icerisinde kozmiklesmektir. Burada kutsaldan kasit, tecrilbe konusu muayyen
nesnelerde yerlestigine inanilan, insanin disinda fakat yine de onunla iliski halinde
bulunan esrarengiz ve korkutucu bir giiciin niteligidir.

Din, sosyolojiyi ya da sosyologu sosyal bir fenomen olmasi bakimindan
ilgilendirmektedir. Sosyoloji dinler arasinda zaman ve mekana bagl olarak tek tanrili
cok tanrili, evrensel dinler milli dinler vb. bir ayrim gozetmeksizin biitiin dinlere karsi
esit mesafede durmaktadir. Sosyolog, ferdin dinden kaynaklanan sosyal faaliyetlerini ve
bunlarin yasam pratiklerine akseden sosyolojik tezahiirlerini inceler. Bir¢cok insanin
ayni dine inanmasi, ayni inanci paylasmast din eksenli bir sosyal faaliyetin yapildig:
anlamina gelmez. Bir dinin, din olarak varligini1 surdirebilmesi sosyal minasebetler
kurmasina ve bir grup insan i¢in ortak hareket kaynagi olmasina baghdir. Dinler
toplumsal diizenin istikrarli bir bicimde devam etmesinin yaninda bireysel davranis ve
kolektif eylemler i¢in hazir davranis kaliplar1 sunmaktadirlar (Capps, 2005: 23, Kehrer,
1992: 7, Scharf, 2006: 44, Taplamacioglu, 1963: 74). Sezer (1981: 20)’in de belirttigi
gibi din ancak o zaman bagli bulundugu toplumu agiklamaya yarayan “Gnemli bir
anahtar” iglevi goriir ya da gorebilir (Hannigan, 1991: 312).

Dinler t6zel akidelerinde ve muamelatlarinda son derece farkli olduklari igin
cogu sosyolog dini tozden ziyade islevsel agidan tanimlamaya ¢alismislardir. Sosyoloji
olaya pragmatik acgidan yaklastigindan bu ¢ok yanlis bir yaklasim degildir. Bazi
sosyologlara gore din sosyolojik acidan ger¢ek boyutlariyla kavranamaz. Ornegin;
Vrijhof (2007: 290) dinin asli yonlerinin sosyoloji agisindan kavranabilir olmadigini
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belirtmektedir. Wach (1990: 3) ise; dinin sosyolojik yonlerini inceleyenlerin
calismalarinin kendilerine dinin tabiatin1 ve cevherini izaha yetecegini hayal edenler
aldanmasinlar diye sosyologlari adeta uyarmaktadir. Dini antropolojik bir kategori
olarak ele alan Asad (2007: 298-299)’da dinin evrensel bir taniminin yapilamayacagini,
eger bir tanim yapilirsa bunun sdylemsel siireclerin tarihsel bir iirlinii olacagini
belirtmektedir.

Dinin sosyal bilimler ¢ergevesinde anlasilmasi noktasinda yapilan en biiyiik
katkilardan birisi din olgusunun tek bir taniminin biitiin amaglar i¢in uygun olmadiginin
kabul edilmesidir. Bu yilizden din sosyolojisi c¢alismalarinda genellikle ya belli bazi
dinlere uyan ya da fonksiyona dayali tanimlar kullanilmaktadir (Kehrer, 1992: 10). Bu
yiizden din sosyolojisi kendisini toplumsal yapi unsurlariyla dinin spesifik ifade
sekillerinin yapisal ve islevsel analizi ile sinirlandirmaktadir.

Islevselci yaklasimin temelinde toplumsal yap1 ve birimlerin toplumsal sistem
icin fonksiyonel olma, bir ihtiyac1 karsilama ve oteki yapi unsurlariyla ahenkli bir
biitinlesme anlayis1 yatmaktadir. Her toplumsal birim toplumsal sistem icin
vazgecilmez Ozelliktedir. Bir fenomenin varlig1 ya da bir eylemin yapilmasi toplumsal
biitiiniin kavranmasina ve sosyal istikrarin saglanmasma olan katkisina gore
incelediginden toplumsal hayatin diizen i¢inde bir topluluk olarak yasanmasini saglayan
uyum saglayict bir mekanizma seklinde bir kavramsallastirmaya dayanir (Marshall,
1999: 363).

Sosyolojinin gelisim siirecine bakildiginda ilk kusak sosyologlardan Durkheim
ve Weber basta olmak iizere Marx, Comte, Yinger, Mensching, vb. pek ¢ok sosyolog
dinle ilgilenmislerdir. Bir tek din sosyolojisi degil her sosyologun ilgi alanina gore din
sosyolojileri ortaya ¢ikmistir (Mardin, 2003: 41).

Kehrer (1992: 24) ger¢ek anlamda din sosyolojisinin Durkheim’le basladigini
belirtmektedir. Wach (1990: 3) ise sistematik anlamda bir din sosyolojisi tasarlamak
serefinin Weber’e nasip oldugunu ileri siirmektedir. Her ne kadar din sosyolojisiyle
ilgili ilk miistakil eser Durkheim’e ait olsa da Weber’le karsilastirdigimizda Durkheim
eserinde dinin diger toplumsal kurumlarla olan iliskisi lizerinde pek durmadig: goriiliir.
O calismasinda esas olarak dinin sosyal teorisini kurmaya odaklandigindan onun
calismasimnin odak noktasini “sosyal’i kutsal bir temele oturtma” olusturmaktadir.
Weber ise dinin diger toplumsal kurumlarla ve bilhassa da ekonomik yapiyla olan

miinasebetini incelediginden sistematik anlamda din sosyolojisinin Weber’le basladigin
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sOyleyebiliriz. Netice itibariyla her ikisinin de yaklasimlarinin dogru oldugunu ifade
edebiliriz.

Durkheim (2005) Dini Hayatin Ilkel Bicimleri adli eserinde din olgusuna ilahi
bir hakikat olarak degil de kaynagi toplumda aranmasi gereken bir olgu olarak
yaklagarak dinin sosyolojik teorisini kurmaya c¢alisir. Bunu yaparken dini toplumla
temellendirmek istemektedir. Ona gore dinler ¢ok karmasik bir yapiya sahip olup ¢ok
cesitli ihtiyaclari tatmin ettiklerinden onceden tasarlanmis bir diisiinceden kaynaklanmis
olmalart miimkiin degildir (Durkheim, 2005: 212) Bunu yaparken de kendince dinin en
ilkel ve basit bi¢imi olan klan topluluklari iizerinde odaklanir. “Kutsalla ilgili inang ve
amellerden olusan ve tutarli bir sistem” olarak tarif ettigi dinin tabiatiistii, gériinmeyene
indirgenemeyecegini belirtir (Durkheim, 2005: 47-67). Bitun toplumsal kurumlar
dinden dogmustur. Eger din, toplumda temel olan her seyi dogurduysa bunun sebebi
toplum diislincesinin dinin ruhu olmasidir. Toplumu kusatmig goriinen gizem tamamiyla
yiizeyseldir. Dikkatli bir incelemeyle mitolojik tasavvurun onlara Orttiigli Ortliyil
kaldirmak yeterlidir. Bunu da bize bilim saglayacaktir. Bilimsel diisiince dini
diisiincenin yalnizca daha miikemmel bir seklinden ibarettir. Tarihsel siire¢ icerisinde
bilim dinin ifa etmis oldugu bilissel ve entelektiiel fonksiyonlar da dahil her yerde dinin
yerini alacaktir. Hiristiyanligin maddi fenomenler hakkinda bu degisimi yasamas: bunu
dogrulamaktadir (Durkheim, 2005: 491-502). Bu bakis agisi dini cemiyetin bir
fonksiyonu olarak kabul eden Comte’un pozitivizmi ile bir paralellik arz etmektedir
(Mensching, 2004: 11).

Durkheim toplumu tanrilastirmakta ve kendi iirettigi seylere tapar hale getirerek
tapanla tapilan1 (kutsalla sosyali) birbirine karigtirmaktadir. “Toplumsal bir olgunun
fonksiyonunun ancak toplumsal olabilecegini” ileri siirerek” (Durkheim, 1994: 166) pek
¢ok bilim adami tarafindan kabul edilen dinin agkin ve metafizik boyutlarini da ithmal
ettigi goriilmektedir. Ona gore din toplumda grup dayanismasini saglama ve bir kisim
ritiieller araciligiyla kutsallarin yeniden onanmasi (Morris, 2004: 198) ve gelecek
kusaklara aktarilmasiyla toplumsal sistemin istikrarl bir bigimde varligini stirdiirmesine
katkida bulunmaktadir.

Weber ise; Durkheim’in tam tersine eserinde din olgusunu tanimlamak gibi bir
girisimde bulunmamustir. Eserinde dinin degisik yonleriyle ve islevleriyle ilgili pek ¢ok
malumat olsa da Durkheim’in yapti1 gibi bir tanima rastlamak miimkiin degildir. O

dinin tanimina, kaynagma ve ilkel sekillerine odaklanmaktan ziyade onun diinyevi
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kisimlarina tezahiirlerine odaklanmistir. Ona gore bizi ilgilendirmesi gereken durumun
dinin 6ziinden (kaynagindan) ziyade sosyal davranisin belli bir ¢esidinin sartlarini ve
sonuglarmi incelemek oldugunu belirtmektedir (Weber, 1963: 1). Onu tanimlamaktan
kaginsa bile dogaiistii gii¢lere inancin evrensel oldugunu, ilk insan topluluklarindan bu
yana goriildiiglinii belirtmektedir.

Weber’in ¢aligmalar1 daha ¢ok kapitalizmin gelisim asamasinda dinin ekonomik
hayat tlizerindeki etkisi ve bu siirecte ekonomik hayatin reaksiyonlarina karsi nasil bir
degisim gecirdigi noktasinda doyurucu bilgiler igermektedir. Onun kuraminin basarisi,
kapitalizmin gelismesiyle birlikte her seyin ileri derecede rasyonalize olmasini ve bunun
tehlikelerini kavramasinda yatmaktadir. Onun din sosyolojisinin temelinde yatan
aklilesme kavramudir. Dinsel diisiince ve kavramlarin artan sistematizasyonu, etik
temelli aklilesmenin yiikselmesi ve dinde ayinselligin ve biiyiisel unsurlarin stirekli bir
bicimde azalmasidir. Meshur eseri Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’nda bunu
ayrintili olarak incelemektedir. (Morris, 2004: 113-115, Weber, 2005). Durkheim gibi
Weber de dinin miintesiplerini ortak degerler etrafinda birlestirici bir isleve sahip
oldugunu belirtmektedir (Weber, 1964: 15). Durkheim ve Weber’in dinin miintesipleri
arasinda giiclii baglar olusturmak suretiyle sosyal sitemin istikrarli bir sekilde varligini
siirdiirmesine katkida bulundugu noktasinda birlestigini sdyleyebiliriz. Bu ayn1 zamanda
sosyolojinin ni¢in dinin iglevsel tanimlarma odaklandigini da kismen agiklamaktadir.

Marx ise dine ideolojik agidan yaklasmaktadir. Ideoloji ile din arasinda kuvvetli
bir bag vardir ve din tek bir insanin iriinii degil toplum tarafindan iretilmistir.
Burjuvazinin ¢ikarlarin1 korumaya hizmet etmektedir. Alt tabakanin i¢cinde bulundugu
kotli hayat sartlarin1 mesrulagtirarak ve yasallastirarak yeniden tretilmesine olanak
saglayan ezilenlerin aldatici bir uyusturucusu (afyonu) olarak kavranir; ama o gercek bir
“fait social”dir. Burjuvazi hegemonyasimni devam ettirmek i¢in onu bir arag olarak
kullanmakta ve bunu bilincin manipule edilmesiyle yasallastirarak devam ettirmektedir.
Dinin elestirilmesi genel bir diinya anlayisina yol agmaktadir. Insanlar dindeki
aldatmacay1 anladiklar1 andan itibaren kendi kendini esir ettii sartlarin ortadan
kaldirilmas1 zorunlulugunu da anlayacaklardir. Cilinkii din varliginmi iktidar sahiplerinin
tertiplerine borglu olmayip; varliginin dogrudan iktidarin yapisina bagli oldugunu
belirtmektedir (Kehrer, 1992: 19, Jefner, 1991: 42-Marx — Engels, 2007: 121-122,
Mardin, 2003: 44).
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Yinger ise, dini tanimlarken biitiin toplumda veya bireylerin ¢ogunda nihai
anlamda hayatla ilgili bir takim problemlerin oldugu varsayimindan hareket eder ve
dini, “bir grup insanin, hayatin sirlarina ulasmay1 arzu ettikleri imitler ve inanglar
sistemi” olarak tarif eder. Burada dinin insanin nihai problemleriyle miicadele etmede
vasita olarak kullandigi inan¢ ve uygulamalardan olusan bir paket sistem oldugu ve
daha cok psikolojik tatmin amacina hizmet ettigi goriilmektedir. Boylece insan
hayatinin nihai problemlerinin grup iginde ele alindigit ve asildigi anlatilmak
istenmektedir. Din vasitasiyla insanoglu hayatini ve mutlulugunu tehdit eden giicleri
tanima sansina sahip olur. Diger bir ifadeyle o, nihai problemlerin ¢ézlimiiyle ugrasan
ne varsa ona din nazariyla bakilmalidir (Kehrer, 1992: 10, Koktas, 1993: 28).

Din sosyolojisi degil de “dini sosyoloji” tabirini kullanan Mensching’e gore ise;
din sosyolojisinin konusu sosyoloji biliminin ilgi alanina giren olaylar ve bunlarin dinle
olan iliskisinin incelenmesidir. Dini sosyolojinin gorevi dinin kutsal dis1 yap1
unsurlariyla, din dis1 cemaatler ve dini cemaatlerle iliskilerinin yani sira muhtelif dini
cemaatlerin de kendi aralarindaki iliskilerin arastirilmasi ve bunlarin ortaya
c¢ikarilmasidir (Mensching, 2004: 13-18). Buradan da anlasildig1 iizere Mensching dini
sosyoloji tabirini kullanmakta ve dini sosyolojiyi de agirlikli olarak dini grup ve
cemaatlerin sosyolojisine indirgemektedir. Dinin diger toplumsal kurumlarla olan
iligkisi ve toplumsal sartlarin degismesine bagli olarak nasil bir degisim ve doniisiim
gecirdigi gibi konulara ikinci dereceden ehemmiyet verdigi goriilmektedir.

Wach (1990: 1-9) ise din sosyolojisine sistematik ag¢idan yaklagmaktadir. Din ve
toplum siirekli bir etkilesim halindedirler. Bu ikisi arasinda diyalektik bir iliski vardir.
Her ne kadar bir kisim sosyal bilimciler bunu ihmal etmis olsalar da tarihe bakildiginda
dinin toplumlarim yasami iizerinde ne derece tesir ettiginin goriilecegini belirterek din
sosyolojisinin ger¢cek konusunun “dini gruplarin her birinin tipolojik ve karsilastirmali
tetkiki (incelemesi)” oldugunu belirtmektedir.

Islevselci bakis acistyla dine yaklastigimizda onun kurumsal yapinin
nesnellesmis anlamlarma biligsel bir gerceklik atfetmek suretiyle bu diizeni birey i¢in
anlamli hale getirdigi goriiliir. Hayatin hemen biitiin ehemmiyetli meseleleri hakkinda -
oturacagi yer, secece8i meslek, isgal edecegi statii, evlenecegi kimse vb. gibi -
hiikiimler ihdas eder ve bunlar1 bir kisim ritliel ve organizasyonlarla haklilastirir. Kaba
ve manasiz bir yasayisi dini bir hayat haline getirmeleri bakimindan her hareketi temelli

bir ayin haline sokarak insanin evrende kendisini evinde hissetmesini saglayan kognitif



63

ve normatif bir yap1 insa eder. Bir kisim ritiieller aracilifiyla sosyal sistemin pratik
buyruklarina normatif acidan bir itibar kazandirmak suretiyle mevcut dizeni
mesrulastirirken, sosyal sistemin de bir denge halinde varligimi siirdiirmesine katki
saglar (Berger-Luckmann, 2008: 136, Berger ve dig.1985: 92, Geertz, 1993: 118,
Rousseau, 1970: 12-84).

Islevselci yaklagimin farkli kiiltiirlere uygulanabilmesi ve ampirik ayrintilarin
diizeyine bagli olmamasi agisindan bazi avantajlara sahip olmakla beraber dinin
anlamin1 sonuglarina indirgedigi, din ile ideolojiyi birbirine karistirdigi, var olan her
seyin bir islevinin olmas1 gerektigi gibi pragmatist ve sinirlari bilim tarafindan ¢izilmis
sekiiler bir anlayisa kap1 araladigindan dolay1 elestirilmektedir (Backford, 2008: 74-75,
Backford, 1980: 2, Wuthnow, 2002: 60, Alatas, 1977: 217).

Kisaca belirtmek gerekirse din olgusunu tanimlamaya yonelik herhangi bir
girisim kisinin nerede durup nasil baktigiyla yakindan alakali oldugundan kisiye ve belli
bir inanca gorelik arz edeceginden subjektif bir tanim olacaktir. Ciinkii din basit
anlamda bazi teolojik inanglar ve inanglarin pratik tezahiirii olan ritiiellerden ibaret
degildir. O aym1 zamanda bagli oldugu toplum tarafindan mesru goriilen inang ve
aksiyonlar1 da kapsadigindan yapilacak herhangi bir din tanimimin nétr olmasi
beklenemez (Gunn, 2003: 197).

Din kaynagi kutsala dayanan evrensel bir olgudur. Kutsalin evrensel bir boyutu
vardir. Bu ylizden biz kiiltiiriin baslangicini dini inang ve tecriibelerde bulabiliriz. Esash
anlamda diinyevilesmeden sonra bile toplumlarin geg¢irmis oldugu degisimi, insanlik
tarihinin baslangicindaki dini kaliplar dogru bilinmezse dogru olarak anlamak belki de
miimkiin degildir (Eliade, 2004: 21). Din ferdi sahsiyete bir biitiin olarak hitap eden ve
ferdi sahsiyetin par¢alanma tehlikesine karsi onu koruyan manevi ve kutsal bir kalkan
gibidir. Fonksiyonu ne olursa olsun varolugsal bir ihtiya¢ olarak askin veya kutsal olan
bir inang¢ sistemine tabi olmasini emrettiginden hayati manidar kilmak, anlamli bir
diinya goriislinii biitiinlestirmek ve mesrulagtirmak gibi bir islev goriir. Ferdin hayati

madde ve mana aleminde dengeli bir sekilde yasayarak mutlu olmasina hizmet eder.

2.2. Teorik Anlatim: Doktriner Boyutu
Her din inang¢ ilkelerinden bir sistem kurar ve mensuplarindan bu ilkelere
inanmalarin1 ve buna gore de amel etmelerini bekler. Bu inang ilkelerinin muhtevasi ve

kapsami biitiin dinlerde birbirinden farkli oldugu gibi ayni din igerisinde de farklilik
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gosterebilir (Glock, 2007: 252). En ilkelinden en modernine kadar bir takim inanglara
dayanmayan bir din tasavvur etmek miimkiin degildir. Ister hak ister batil din olsun
hemen her dinde dini tecriibe, sezgi, ilham ya da vahiy vb. asgari diizeyde de olsa bir
teorik anlatima, kutsalla ilgili bir takim inang, tasavvur ve fikirlere kaynaklik eden bir
teori vardir. Tapinma durumu aktiviteleri olarak nitelendirebilecegimiz biitiin ibadet ve
ritieller bu teoriye uygun olarak yapilmaktadir. (Giinay, 2000: 218, Wach, 1990: 22-
Robert, 1998: 11, Jefner, 1991: 43-44).

Dini inanglar o dinin getirdigi nazariyenin ziibdeini (6ziinii) ifade eden itikat
formiilleri halinde niyetlerini ve muhtevalarin1 belirten gayet net olarak ifade edilirler.
Bilahare bir dine mensubiyet bu formiiliin tekrari ile beyan ve ifade edilir (Wach, 1990:
48, Freyer, 1964: 33). Dini otorite tarafindan tanimlanan ve en temel dini kurum
tarafindan desteklendiginden dolay1r sorgulanmadan benimsenen, inkar etmenin
sapkinlikla esanlamli oldugu kabul edilen bu temel inanglar dini doktrinin 6ziini
olustururlar. Genel olarak hakikati verdigi ileri siiriilen vahiyler, kutsal kitap, metinler,
vb. ile teologlar tarafindan gelistirilmis olan yorumlar sorusturulmaz ve her turli
bireysel goriis ve siiphenin {izerinde tutulur. Bunlarin temel islevi ise; tanrinin kendisini
insana gosterdigi ve bildirdigi ilahi mesajin (vahyin) anlamini kavramak ve bir kisim
terimlerle agiklamaktir. (Cevizei, 2005: 517 - Bolay, 1999: 217 - Kirman, 2004: 66-67).
Ornegin Islamiyette Kelime i Tevhid ve Kelime i Sehadet’in yani sira Amentii adi
altinda toplanan iman esaslar1 Islam inancinin temelini teskil etmektedir.

Doktrin dinin temelidir. O hakikatin kavranmasiyla, formiile edilmesiyle ve
yanligin dislanmasiyla ilgilenen fikri bir unsurdur. Freyer (1964: 32)’e gore sirf bir dine
has olan bu inang, tasavvur ve diisiincelerin dahi o dine inanan fertleri birbirine
baglayan bir tesiri ve fonksiyonu vardir. Ciinkii bu muhteva ya da inanglar o dine inanan
fertlerin fevkine ¢ikarak onlar1 birbirine baglayan bir koprii vazifesi goriirler. Doktrin
gerek formel ve gerekse de enformel olarak islese de topluluk iiyelerini birbirine
baglayic1 ve yakinlastic1 bir fonksiyon goriirler. Bu toplulugun kendisini tanimlamasi
icin zorunludur. Dindar bir insan kendini tanimlamada referans alacagi herhangi bir
inang ya da pratige dayanmadik¢a kendini tanimlayamaz (Lindbeck, 1984: 74, Turner,
2006: 437).

Bir dine inananlarin inang esaslarina uygun olarak dindar bir sekilde yasamlarini
stirdiirebilmeleri i¢in bu inang¢ esaslarinin kayit altina alinmasiyla efsane, mitoloji,

gelenek vb. gibi s6zlii unsurlar yerlerini normatif ve formel bir sistem olan 6greti ya da
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doktrine birakirlar. Bu ise iki sekilde gerceklesmektedir. Ya bizzat dinin kurucusu
tarafindan kendisine nazil olan fikir, tasavvur veya vahiylerin toplanmas1 suretiyle bir
araya getirilmis bir kitapla veya onun talebeleri ya da yakinlari tarafindan onun kelami
esas alinarak tertip edilmis bir eser seklinde tespit edilmis olabilir. Boylece kutsal
kitaplar ortaya ¢ikar. Kuran 1 Kerim buna misal olarak verilebilir (Freyer, 1964: 33-
Taplamacioglu, 1963: 70).

Doktrinler kutsal igerikli mesajlar tasidigindan onlar1 anlamak ve yorumlamak
zordur. Dinin inang esaslarii teskil eden bu mukaddes yazilarin igerdigi mesajlarin
gelecek nesillere aktarilmasi, agiklanmasi, tefsiri, serhi, asli manalarinin verilmesi vb.
gibi nedenlerden dolayi bir din bilgisinin (teoloji biliminin) teessiis ettigi gorilmektedir
(Lindbeck, 1984: 74, Freyer, 1964: 33). Doktrin hakikatin anlasilir bir bi¢imde kitlelere
yorumlandig1 bir hiyerarsinin tepesinde bulunan nispeten kii¢ilik bir entelektiiel seckinler
zimresinin salahiyetindedir.... Avami zekanin tamamen anladigi bir doktrin ¢ok derin
olamaz. Boyle bir doktrin entelektiicl agidan 6nemsiz olup sapkinliga karst miicadele
edemez (Northbourne, 2003: 14). Islamiyetteki tefsir, hadis, kelam, akaid, fikih,
tasavvuf ve Islam felsefesi gibi ilimlerin buradan dogdugunu sdyleyebiliriz. Hatta bazi
toplumlarda dini metinlerin serhi, izah1 ve tefsiri ile ugrasanlardan miirekkep bir sosyal
smifin tesekkiil ettigi gorilmektedir. Hiristiyanliktaki ruhban simifinin buradan neset
ettigi sdylenebilir.

Bir dini Ogretinin tarihsel silire¢ igerisinde degisik kiiltiir ve medeniyet
cevrelerine yayilmasi sonucu bazi degisikliklerin oldugu gézlenmektedir. Neticede biz
din dedigimiz zaman bundan kaynagini beser ve tabiatiistii bir varliktan alan bir 6gretiyi
kastediyoruz. Bu kutsal mesajin tecrilbe edilmesinde, yorumlanmasindaki tarihsel,
kulttrel, siyasi, vb. farkliliklara istinaden ayni toplum ve hatta ayni din igerisinde farkli
dini anlayislarin ve fikri akimlarin tesekkiil ettigi goriilmektedir. Esasinda bunlar din

sosyolojinin asil konusunu olusturmaktadir.

2.3. Pratik Anlatim: Ritiiel Boyutu

Doktrinden sonra dinin ikinci 6nemli unsuru ritiiel (ayin)’dir. Ritiiel olmadan din
olmaz. Her din mukaddesatla alakal1 belirli tasavvurlar ve fikirler ihtiva etmekle birlikte
dinler sadece bir kisim tasavvur ve diisiincelerden olusan bir sistem degildir. Higbir din
sadece bir fikir ve tasavvurlar sisteminden ibaret olmayip bunun aksine ayni zamanda

bir tutum, distan belli olan ya da sadece icten bir yonelis seklinde tecelli eden bir
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tavirdir. O aym1 zamanda bir his ve iradi bir davranis meselesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu acidan olaya baktigimizda dinde imanla amel diger bir ifade ile dinin
teorik vecghesi ile pratik vechesinin genis anlamda birbirine bagli oldugu ve birbirlerinin
tamamlayicist oldugu goriilmektedir. Gergekte amel, iman esaslar1 olarak formile
edilmis dini emirlerin ibadet alan1 dedigimiz davranig alanina uygulanmasindan baska
bir sey degildir (Freyer, 1964: 34 - Glinay, 2000: 224).

Biitiin dinler mensuplarina 6nerdikleri bir doktrinler toplulugunun yaninda gerek
bireysel ve gerekse toplumsal olarak icra edilen belli ibadet, ritiel ve ayinleri kapsayan
bir ibadet sistemi getirirler (Durkheim, 2005: 61, Alcorta-Sosis, 2005: 344). Din
mensuplarinin yerine getirdikleri biitiin spesifik ve standart seremoniler de dahil dini
pratikleri ihtiva eden ritGellerin icinde mistik, kutsal, sembolik ve rasyonel olmayan
yonil agir basan davraniglarin yaninda teknik, sekiiler, rasyonel ve bilimsel davraniglar
da ritiiel davranisin bir parcasi olarak goriilebilir. Hatta Firth, Moore ve Myerhoff gibi
bazi antropologlar sekiiler amagli bazi seremonilerin de bir ritiiel olarak
incelenebilecegini belirtmektedirler. Ciinkii bunlar dini ritiielin sembolik ve iletisimsel
(communicative) ozelliklerini paylastiklarindan dolayr benzer bir isleve sahiptirler
(Katz, 1981: 335). Biz ibadet degil de ritiicl dedigimizde bu aslinda birazda antropolojik
anlamda dinin inan¢ boyutundan ziyade davranis boyutunu kastettigimiz gibi bir
manaya delalet etse de terim dini anlamda kutsal ve profan arasindaki ayirima
dayanmaktadir (Alcorta-Sosis, 2005: 332). Bu Durkheim ve Eliade’den bu yana pek ¢ok
bilim adamu tarafindan da benimsenmis bir ayirimdir.

Sosyolojik anlamda dini tecriibenin eyleme yansiyan boyutu veya pratik anlatimi
olarak tarif edebilecegimiz dinin ritiiel boyutu ile doktriner boyutu arasinda ¢ok giiglii
bir iligki vardir. Biitlin dinler inananlarindan inang¢larinin temel 6gretilerini bilmelerini
ve onlara gore yasamlarini siirdiirmelerini beklemektedir. Mensuplarina ancak bu
sekilde sartl1 bir kurtulus vaad ederler. (Wach, 1990: 26, Koktas, 1993:54).

Ibadetler dinin doktrin kisminda ifade edilen iman esaslarina uygun olarak icra
edilir. Imanin nazari tasdikinde ifadesini bulan sey din tarafindan ilham olunan fiillerle
yerine getirilir. Dini tecriibeden hasil olan ve onun tarafindan belirlenmis olan butln
amellere onun pratik anlatimiymis gibi itibar edilmek zorundadir (Taplamacioglu, 1963:
72, Wach, 1990:26). Wach (1990: 22) ilahi herhangi bir fikir olmaksizin hi¢chbir takva
fiili mevcut olamayacag gibi, ibadetle ilgili hi¢ degilse ciiz’i bir anlatim bulunmaksizin

bir dinde amel olunamayacagini belirtmektedir. Dini bilgi ibadetle ilgili anlatima
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tekaddiim etmez, ancak onun kendi 6z gelisimi icin takva gerekli tastyict aragtir. Berger
(2005: 84)’c gore tarihi bakimdan ne kadar gerilere gidersek gidelim en ¢ok
karsilasacagimiz sey dini tasavvurun dini pratiklerde koklestigi daha ¢agdas terimlerle
ifade edecek olursak teolojinin ibadette gdmiilii oldugu hususudur. Ritiieller bir anlamda
doktrini kendinde Gzetlerler.

Bunlar dinin kurucusu tarafindan belirlenmis belli kaide ve usullere uygun
olarak giinliik, haftalik, aylik ve yillik olarak diizenli bir bi¢imde icra edilirler ve din
eksenli sosyal davramislara da manevi ve fikri acidan kaynaklik ederler. Dinler
miintesiplerinden doktrin kisminda belirtilen inang esaslarina uygun olarak
davranmalarint  beklemekte ve miintesiplerinin davraniglarimi  belli  agilardan
sinirlandirmaktadir. Bunda bir kisim fiziki ihtiyaglar1 karsilarken kullandigimiz
aklilestirme ve rasyonalite gibi bir mantik pek aranmaz. Bu inancin dogasina aykiri bir
durumdur (Katz, 1981: 347, Kirman, 2004: 107, Robert, 1998: 11-Akylz-Capcioglu,
2008: 52, Glock, 2007: 252, Mort-Slone,2006: 425).

Morice Goguel (Giinay, 2000: 225)’e gore ibadetin ti¢ 6nemli fonksiyonu vardir.
Bunlardan birincisi bir dinin ifadesi olmak bakimindan sembolik fonksiyonu, ikincisi
onu ifade edenlerde dini duygular1 besleyip gelistirmeye yaramasi agisindan didaktik
fonksiyonu ve Gglincusl ise kutsalla baglanti kurulmasi ve onunla temasa gegilmesi
acisindan mistik fonksiyonudur. Din sosyolojisi agisindan ise bizim lizerinde durmamiz
gereken husus ise ibadetin birlestirici ve biitlinlestirici fonksiyonudur.

Ritiieller bir grubun degerlerinin korunmasinda ve varligimi siirdiirmesinde
onemli bir isleve sahiptirler. Dinin asli olan inang¢lar her zaman bu inanglar1 kabul eden
ve onlara karsilik gelen pratikleri uygulayanlar tarafindan paylasilirlar. Bunun birinci
derecede faili ve hamili fertlerdir. Fakat bu davranis fertleri asarak civardaki diger
sahislar iizerinde de tesirler husule getirir (Freyer, 1964: 35). ibadetler psikolojik acidan
insanin erdemli ve faziletli bir sekilde yasamimi siirdiirebilmesi i¢in tanriyla aracisiz
olarak iletisim kurmasina imkan verir (Turner, 2006: 437). Dinler insani, “insan1 kamil”
olarak yasamaya tesvik etmektedir. Bu biitiin dinlerin ortak o6zelligidir. Fakat insani
kamilligin zirvesi dinlere gore farklilik arz etmektedir. Ornegin Protestan ahlakina gore
tanrinin en ¢ok sevdigi kul en gok kazang saglayan ve biriktirendir. Islamda ise fazla
paranin belli ellerde toplanmasina hos bakilmadigindan insani kamilligin derecesi

Protestanligin ziddina takvadadir.
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Sosyolojik agidan ise ibadetler ayni inanci paylasanlar arasinda gii¢lii manevi
baglar tesis etmek suretiyle bireyleri, gruplari ortak deger ve duygular etrafinda
biitiinlestirici bir isleve sahiptirler. Vann Gennup ve Firth ritiiellerin kontrol edici ve
diizenleyiciligine vurgu yaparken Munn ise katilimcilarin kutsal olanla (myths) iletisim
kurmalar1 neticesinde elde etmis olduklari manevi doyumdan hareketle mistik ve
psikolojik fonksiyonuna dikkati cekmektedir (Katz, 1981: 348). Durkheim (2005: 412)
ve Wach (1990: 46) da dini ritliellerin yalnizca onlara katilanlarin tecriibelerini agiga
vurmakla kalmadigini ayn1 zamanda grubun teskilatini ve zihniyetini bicimlendirme ve
belirleme noktasinda da onemli bir isleve sahip oldugunu belirtmektedirler. Freyer
(1964: 37) ise dini ayin ve merasimlerin din nazariyesi kadar, hatta ondan ¢ok daha
kuvvetli bir birlestirici tesire sahip oldugunu belirtmektedir. Francis Bacon dini
cemiyetin en kuvvetli zinciridir olarak tarif ederken burada dini ayin ve ritellerin
cemiyet liyelerini birbirine baglayicilifina vurgu yapmaktadir.

Bir din ve onun etrafinda sekillenen biitiin kurumlar, olagan, gilindelik
gerceklikte vardirlar. O, baska bir gercekligin tecriibesini hem o tecriibeyi hig
yasamamis olanlara, hem de yasayip da unutma tehlikesi icerisinde bulunanlara aktarir.
Her din, kolektif bir hafizadir... Fakat din, dini tecriibeyi sadece aktarmakla kalmaz,
ayni zamanda onu ehlilestirir. Dini tecriibe, gercekte tehlikelidir. Onun tehlikeleri,
kurumsallastirma vasitasiyla azaltilir ve rutinlestirilir (Poloma, 2009: 355).

Geertz, (1993: 119) dini ritiiellerin ferdi sosyallestirici Ozelligine dikkat
cekmektedir. Ona gore bir toplumda biitiin sosyal etkinliklerin sinir1 din tarafindan
cizilir ve fert bu ritiieller tarafindan adeta kusatilarak dini agidan sosyallestirilir. Din
ferdi sahsiyeti bir biitiin olarak kusattigindan onun kisiliginin dini seremoniler
tarafindan sosyal olarak insa edildigini sOyleyebiliriz. Biitiin dini ibadetler olmasa bile
en azindan toplumsal olarak icra edilen bir kisim dini ritiieller dini anlamda
ibadethaneler veya tapimnaklarda icra edilmektedir. Biitiin semavi dinler bir taraftan
ibadetin kisiselligini, tanr1 ile kul arasinda bir iliski oldugunu ve hatta gizli tutulmasi
gerektigini vaaz ederlerken bir yandan da ibadet dnderleri ve mekanlar1 yaratmiglardir.
(Emiroglu-Aydin, 2003: 410).

Ibadetler, ritiieller dini bencillige set ¢cekerken sosyal ve mezhepci farkliliklar da
ortadan kaldirmaktadir. Ibadetler onu yerine getirenlerde, miisterek inanglara sahip
olduklar1 ve onlar1 aralarinda ortaklasa olarak paylastiklari inancim1 canlandirmaktadir.

Bu manada ibadet ve ritlieller dini inancin canliliginin korunmasi ve devamliliginin
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saglanmasinda 6nemli bir isleve sahiptirler. Clinkii onlar birligin basit bir anlatim1 degil,
birligi yasatan aractir. Ibadetler ayn1 merkezi tecriibe tarafindan harekete gecirildiginden
biitiinlestirici bir isleve de sahiptir (Wach, 1990: 45, Taplamacioglu, 1963: 74-Alcorta-
Sosis, 2005: 332-344). Bir dini ayin, toren veya uygulamaya temel teskil eden inanglar
zamanla suurdaki eski canlilik ve acikliklarii kaybetseler bile ibadet, ayin ve
merasimlerin ¢ogu eski ve asli usullerine uygun olarak icra edildiginden bu onlarin
birlestirici giicinii arttirmaktadir (Giinay, 2000: 227). Ayinler basit gibi goriinse de
onlarin anlamlar1 stirekli oldugundan mistik giicleri bu diinyanin 6telerine, metafizik
alemlere tagmaktadir. Onlarin tesiri bizim kavrayisimizdan bagimsiz olup bizatihi kendi
varliklarindan kaynaklanmaktadir (Northbourne, 2003: 15). Bir ibadeti yapmaktan, bir
dini ritiieli icra etmekten amag¢ Tanr1’y1 etkilemektir. Fakat yapilan bu dini ayinler ve
merasimler, ayn1 zamanda grup bagliligini arttirmakta ve yiicelmis bir ruh haline neden
olmaktadir (Argyle, 2006: 318).

Din sadece kainatin anlasilmasinin anahtar1 degil ayn1 zamanda insanin asagi
varlik diizeyinden ilahi kat’a yolculuk yapmasini saglayan bir vasitadir. Klasik anlamda
bu yolculuk insan hayatindan baska bir sey degildir. Bu ylizden bir dinin 6gretileri,
sembolleri ve ibadetleri zaman ve mekani agsan anlamlara sahiptir (Nasir, 1995b: 81).
Sekil ve bi¢cim bakimindan farklilik arz etmekle beraber ¢esitli dinlerdeki ayinler ve
islamdaki belli bagli bazi ibadetlerden olan; namaz, orug, hac, kurban, vb. bu kapsamda

degerlendirilebilir.

2.4. Sosyolojik Anlatim: Dini Birlik / Cemaat

Dini tecriibenin teorik ve pratik anlatimi sosyolojik boyutu ile tamamlanir. Bir
din yasayabilmesi i¢in tabiati icab1 mensuplar1 arasinda sosyal miinasebetler kurmak ve
bu sosyal miinasebetleri siirekli kilacak hareket kanallarini agik tutmak zorundadir.
Ancak bu sekilde dini tecriibe bireyin subjektif tecriibesinin disina tasarak objektiflesir,
nesnellesir. Dinin bireye hitap eden subjektif yoniiniin yaninda topluma hitap eden
objektif, nesnel yoniiniin de olmasi {iyeleri arasinda sirf dinden ilham alan din eksenli
sosyal grup ve cemaatlerin olugsmasinin sosyolojik zeminini olusturur. Dini tecribe
nesnelleserek fertlerin disina tastigindan bireyleri birbirine baglayan sosyolojik yapilar
ve sosyal organizasyonlar agi olusturur. Din toplumda bir kisim dini gruplarin
tesekkiiliine kaynaklik etse, hatta miistakil bir teskilata sahip olsa da ferdi ruh daima
dinin kaynagi olarak kalmaya devam eder (Wach, 1990: 26-27, Freyer, 1964: 57,
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Gunay, 2000: 229, Taplamacioglu, 1963: 74). Bu dinin varligini siirdiirmesinin asgari
sartidir.

Dini tecriibenin sosyolojik boyutundan kastettigimiz husus dinin sosyolojik
anlamda hangi gruplarda yasadigi ve din eksenli hangi sosyal gruplarin tesekkiiliine
neden oldugu hususudur. Burada iki hususu birbirinden ayirmak gerekmektedir.
Bunlardan birincisi, dinin disinda baska sebeplerle tesekkiil etmis olup, mevcudiyetleri
dinin zuhuruna tekaddiim eden bazi sosyal gruplarin, dinin hamili yani dinin igerisine
yerleserek yasadig1 tabii gruplardir. Ikincisi ve bizi sosyolojik agidan esas ilgilendiren
husus ise; bizzat dinin kendiliginden yeni bazi sosyal gruplar, diger bir ifadeyle mevcut
olan tabii gruplarin higbirisiyle ayniyet ve irtibatt bulunmayan miinhasiran dini
topluluklar yaratmasidir. Kiliseler, mezhepler, dini cemaatler, tarikatlar, vb. gibi gruplar
buna érnek olarak verilebilir. insanlik tarihine géz atildiginda her dinin yeni baz1 sosyal
gruplar yaratmak ve muayyen miiesseselere yerlesmek suretiyle tarihe yon verdigi
gorulmektedir (Freyer, 1964: 39). Tarihte din ugruna yapilan savaslar, mezhep
catismalar1 bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Dini gruplar kaynagini dogrudan dogruya dinden aldiklar1 i¢in bu tip gruplara ilk
defa tek tanrili dinler zemininde rastlanmaktadir. Istisnai mahiyette de olsa dinden
dogan gruplara ¢ok tanrili halk dinlerinde rastladigimiz gizli cemiyetler ve sir
cemiyetlerini de dahil edebiliriz. Dini gruplar sosyolojik agidan tabii gruplardan farkli
bir grup tipini temsil etmektedirler. Bu agidan dini gruplar tabii gruplarla bir ziddiyet
halinde olsalar da tabii gruba mensup fertlerin eski ictimai muesseselerle olan
miinasebetlerini biitiinii ile askiya almalar1 gerekmez. Onlar yine ailelerine, beldelerine,
milletlerine mensup olmaya devam edebilirler. Ancak bu surette keyfiyet itibariyla
oncekinden tamamen farkli yeni bir dini cemaatin de liyesi olurlar (Freyer, 1964: 47-
48). Aralarindaki tabii baglar dinin birlestirici ve biitiinlestirici giiciiyle perginlenir.

Dinler sosyolojik anlamda iman esaslari, ibadet esaslar1 ve muamelata yonelik
bir kisim hiikiimleri de kapsayan inang sistemleridir. Bu inang¢ sisteminin bireylere
vazettigi bir kisim hiikiimler ferdi olarak yerine getirilebilirken bazi ibadet ve ritiieller
ancak bir kisim insanlarin ortak katilimiyla gergeklestirilebilmektedir. Bu ayn1 zamanda
dinin insanlar1 bir cemaat halinde yasamaya tesvik ettiginin ve hatta bunu zorunlu
kildigiin bir gdstergesidir. Dinin insanlar1 cemaat halinde yasamaya tesvik etmesi, onu
dine kaynaklik eden bir kisim sihir, biiyli, ideoloji vb. gibi kuruntulardan da ayirmamizi

saglamaktadir. Clinkii dinler tarihine goz atildiginda higbir sihir, biiyli ve ideolojinin bir
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cemaat teskil etmedigi, bir biliyli veya sihir kilisesinin olmadig1 goriilmektedir
(Durkheim, 2005: 64).

Sosyolojik anlamda minimal 6lgekte cemaat genellikle sinirlart belli cografi bir
alanda yer alan birbirleriyle ortaklasa kurumlar ¢ergevesinde etkilesimde bulunan ve
karsilikli olarak bir aidiyet duygusuna sahip olan bir kistm insani ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bir cemaati birbirine baglayan sey ise; onun yapisi degil biz bilinci ve
dayanisma duygusudur (Shore, 2008: 117). Biz sosyolojik anlamda bir dini cemaatten
bahsettigimiz zaman bundan bir dine mensup fertlerin miisterek hayatin ana sartlarini
paylasacak sekilde bir araya gelmeleri sonucu olusturduklari sosyal organizasyon
aglarimi kastediyoruz. Cemaatlerin en belirgin vasiflarindan biri mensuplarina igerisinde
bltlin sosyal miinasebetlerini yiiriitebilecekleri bir sistem sunmalaridir. Dini biitiin
cemiyeti kusatan bir sistem olarak ele aldigimiz zaman “biitliin cemaat ve gruplar daha
biiyiik bir cemaatin igerisinde yer alirlar (Maclver-Page, 1994: 22-23).

Toplum fertlerin, gruplarin ve miiesseselerin toplamindan ibaret yekpare bir
biitiin olmay1p ayni toplum icerisinde birbirleriyle rekabet eden, igbirligi halinde olan ve
hatta birbiriyle catisan yap1 unsurlarinin nispeten ahenkli bir sekilde islemesiyle olusan
sosyal organizasyonlar agidir. Birbiriyle siirekli etkilesim halinde olan sosyolojik
birimlerin degisik meseleler hakkinda deger yargilar1 ve beklentileri farklidir. Bir gruba
gore normal olan bir tutum ve davranis bagka bir gruba goére sapma olarak
algilanabilmektedir. Boylece cemaati olusturan normlarin farkliligi ayni hareketin farkl
seyirciler karsisinda, nazarinda farkli degerlendirilmesine yol acar. Bir grubun normal
telakki ettigi bir davranis o kii¢iik grubun disinda kalan biiyiik ekseriyetin goriisiine
gore hosgorii ve tolerans hudutlarinin disinda bir hareket olarak degerlendirilebilir. Bu
sosyolojik acidan onemlidir. Clinkii igeridekilerin perspektifinden kendisini tanimlayan
her grubun siirlar1 genellikle sabit ve belirgin olmaktan ¢ok akiskan ve ele gelmez bir
mahiyettedir (Shore, 2008: 117).

Buradan sunu soyleyebiliriz; eger din mensuplarinin  biitlin  sosyal
miinasebetlerini yiiriitebilecekleri kadar genis bir degerler ve pratikler manzumesine
sahipse, bunlarin kisilere, kiiltlirlere, zamana ve zemine gore algilanmalar1 ve
yorumlanmalarindaki farkliliklarin ayni din igerisinde farkli anlayis ve istikamette dini

grup, cemaat ve hatta mezheplerin olusmasina kaynaklik ettigini sdyleyebiliriz.
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2.5. Sosyolojik Bir Olgu Olarak Dindarhk

Her din, dinin zatina taalluk eden hususlar disinda hayatin biitiin ehemmiyetli
meseleleri hakkindaki hiikiimlerle biitiin miihim diinyevi hadiselere karsi1 takinilan (ve
bundan sonrada takinilmasi gereken) tavirlarin mecmuundan ibaret gayet zengin bir
fikri muhtevaya sahiptir. Dinler ferdi kutsal bir semsiye gibi kusattigindan dini olmayan
meselelere karsida muayyen bir tavrin takinilmasini tevlid ederler. Bir dine has inang
esaslarinin o dine itikat edenler arasinda paylasilmasi ve yayilmasi neticesinde insanlar
normal diinyevi hayatlarin1 siirerlerken, giinliik islerini goriirlerken ve hatta tabiati
seyrederlerken dahi dinin kendilerine bahsetmis oldugu bakis agisinin tesiri altinda
kalirlar. Diinyaya kars1 takindiklar1 tavrin dinden ileri geldiginin farkinda olsunlar veya
olmasinlar harici alemi (dis diinyay1) daima dinlerinin 15181 altinda goriirler. Bu zihniyet
dinin insan hayatinda etrafi sinirlarla ¢evrili bir bolge teskil etmeyip kiiltiir ve cemiyet
hayatinin din diginda kalan kisimlariin da miistemirren mevcudiyetini hissettirmesinin
baslica sebeplerindendir. Nasil ki tabii alemi red veya kabul etmek, bir hayal bir
vehimden ibaret addederek silkip atmak veya tanri tarafindan yaratilmis farz ederek
kabul ve tasdik etmek bir dinin zihniyetine taalluk etmekte ise, sosyal hayatin
ehemmiyetli meselelerine kars1t muayyen bir tavir takinma da dinin zihniyetinden neset
eden bir husustur (Freyer, 1964: 71-72).

Hayatta hicbir sey oncel bir yonelis olmadan baslayamaz ve her yonelme de bir
sabit noktanin kazanimini gerektirir. Bu nedenle dinler insanlar1 diinyanin merkezine
yerlesmeye tesvik etmektedir (Eliade, 1991: 2). Sosyolojik anlamda din Insanlara hangi
durumda ne yapmalar1 gerektigi ve mensup olduklart dinin onlara nasil bir zihniyete
sahip olmalar1 gerektigini belirleyen biitiin dini metinler burada tezahiir eder. Her icra
edilen amelin teolojik bir karsiligt muhakkak ki vardir (Glock, 2007: 253). Dunyada
tanrmin buyruklarina uygun bir yasam siirebilmek ise onu yeniden kurmay:
gerektirmektedir. Din ise bu girisimde 6zel bir neme sahiptir (Berger, 2005: 37).

Her din teolojik anlamda bir {ist anlatiya, bu anlatiy1 koruyarak devam ettirecek
bir ritteller sistemine ve sosyolojik anlamda ise bir inanlar kitlesine sahiptir. Dindarlik
bu inang, ibadet ve cemaat kanallarindan hareketle sosyal hayata dogru akmaktadir. Her
seyin kutsala bakan bir yonii oldugunu, yeryiiziindeki her seyi kutsalin yansimalar1 olan
hierophaniler olarak diislindiiglimiizde sosyal hayatin s6z konusu tasavvurlarin

tezahiiriinden baska bir sey olmadigini sdyleyebiliriz. Genellikle sosyologu ilgilendiren
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de herhangi bir dinin teolojik yada fiili goriintiilere sahip olusu degil, aksine bu baglasik
unsurlarin toplumsal alana yaydigi etkidir (Subasi, 2004: 43).

Bir insanin dindar oldugunu vurgulamak onun kendi inang¢ alani i¢inde bireysel
gerceklik durumu hakkinda bir bilgiye sahip oldugunu igermektedir. Inancin ruhsal ve
fiziksel isaretleri igerisinde birey tanrisal gergeklige kendi sosyal konumuyla
baglanmakta, giindelik hayatin biitlin etkilerini koruyan bir perspektifle de dini, kendi
yasaminin bir gostergesi haline getirmektedir. Glinliikk yasam stratejileri igerisinde dine
atfedilen emir ve yasaklara bireysel diizlemde uyulurken diger taraftan da din toplumsal
hayatin merkezine konularak gilindelik hayat denetlenmektedir. Bu baglamda dinsellik
giindelik hayatin toplumsal evreninde olusan daha genel bir katilimi da icermektedir
(Subasi, 2004: 43).

Bir insanin dindarlig1 birbirinden ayr1 noktalardan olugmaktadir. Bir boyut bir
insanda ¢ok kuvvetli olup 6n plana ¢ikabilirken diger boyutlar eksik olabilir. Fakat bu o
kisinin dindar olmadigi anlamina gelmez. Aslinda bunun bile tam olarak dogru bir
yaklagim olmadig1 sdylenebilir. Clinkii kisinin i¢cinde bulundugu toplumsal sartlara gére
farklilik gosterebilir. Dindarlik ¢ok yonlii kapsamli ve kusatict bir kavram oldugundan
dolay1 bir kisinin dindarlig1 hakkinda konusmak kolay degil aksine ¢ok zordur. Dinler
mensuplarindan yaratici karsisinda hosgorii, siikiir ve tevazuyu emretmesinin yaninda
riya ve gosteristen uzak bir yasam siirmeyi tavsiye etmektedir. Biz bir kisinin dine
baglilig1 ve dindarlig1 hakkinda bir ¢ikarimda bulunmak istedigimiz zaman onun ancak
sirf inanci geregi yaptigi bazi davranislarindan yola ¢ikarak bir degerlendirmede
bulunabiliriz. Halbuki din insanlara riya ve gosteristen uzak durmayi emrettiginden
dolayr kisinin sirf ibadet amaciyla kimsenin bilmedigi bir kisim gizli davraniglarda
bulunmasi ya da bunu gizleme gayreti icerisinde olmasi saglikli bir degerlendirme
yapilmasini zorlagtirmakta hatta imkansiz hale getirmektedir. Gorlinene gore
hiikmetmek ise sekilcilige diisme riskini beraberinde getirmektedir. Batida yapilan din
sosyolojisi calismalarinda uzun yillar dindarlik bir nevi kilise sosyolojisi boyutuyla
tespit edilmeye caligmistir. Fakat daha sonralari bu konularda pek ¢ok elestirilerin
yapildig1 da goriilmektedir.

Her din dinin zatina taalluk eden hususlar disinda hayatin biitiin ehemmiyetli
meseleleri hakkindaki hiikiimlerle biitiin miithim diinyevi hadiselere karsi1 takinilan (ve
bundan sonrada takinilmasi gereken) tavirlarin mecmuundan ibaret gayet zengin bir

fikri muhtevaya sahiptir. Fakat bunlarin hepsi ayn1 dnem derecesine sahip degildir.
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Iman ve inang esaslarindan herhangi birinin reddi insanin dinden ¢ikmasina ve aforoz
edilmesine yol acarken amel kisminda yapilmasi1 uygun goriilen ya da tavsiye edilen bir
kisim ibadetlerin yapilmamasi ya da pek seyrek olarak yapilmasi kisinin imanina biz
zarar getirmez ancak takvasina tesir eder.

Dinler ferdi kutsal bir semsiye gibi kusattigindan dini olmayan meselelere
karsida muayyen bir tavrin takinilmasini tevlid ederler. Bir dine has inang esaslarinin o
dine itikat edenler arasinda paylasilmasi ve yayilmasi neticesinde insanlar normal
diinyevi hayatlarim1 siirerlerken, giinliik islerini goriirlerken ve hatta tabiati
seyrederlerken dahi dinin kendilerine bahsetmis oldugu bakis agisinin tesiri altinda
kalirlar (Freyer, 1964:71). Diinyaya kars1 takindiklar1 tavrin dinden ileri geldiginin
farkinda olsunlar veya olmasinlar harici alemi daima dinlerinin 15181 altinda goriirler. Bu
zihniyet dinin insan hayatinda etrafi sinirlarla ¢evrili bir bolge teskil etmeyip kiltir ve
cemiyet hayatinin din disinda kalan kisimlarinin da miistemirren mevcudiyetini
hissettirmesinin baslica sebeplerindendir (Freyer, 1964: 72).

Weber (2005) “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli meshur eserinde
Hiristiyanligin bir kolu olan Protestanligin modern kapitalist ekonomik diizenin
sekillenmesindeki dinin roliinii ortaya koymaktadir. Ona goére dinler bu sekilde bir
ekonomik ve toplumsal ahlak yaratirlar. Bir iktisadi ahlak sistemi basit anlamda bir
ekonomik orgitlenme bigiminden ibaret degildir. Bu degerler manzumesinin arka
planinda ferdi bir biitiin olarak kusatan ve ona biitiin meselelere nasil bakmasi
gerektigini tayin eden bir din ve dini bir bakis ag¢ist vardir. Su halde biitiin dinlerin
icerdikleri toplumsal, ekonomik ve ahlaki Ogretiler vasitasiyla bireylerin biitiin
davraniglarin1 dolayli ve dolaysiz olarak etkileyerek toplumsal yapinin sekillenmesinde
onemli rol oynadigin1 sdyleyebiliriz (Weber, 1998: 340-341, Akyliz—Capcioglu, 2008:
48).

Din ve toplum iliskisindeki degisim cizgisel bir model olarak ele alinamaz.
Dindarlik sosyal, kiiltiirel, ekonomik, tabii, vb. sartlara bagli olarak belli sosyal
kesimlerde artar veya eksilir. Fakat higbir zaman butun toplumsal kesimlerde diizenli
olarak artma veya azalma egilimi gostermez. Ornegin; savaslar, baz1 dogal afetler
dindarlig1 artirirken, refah dindarligi azaltabilir. Tabii afet ve sosyal felaketler insanlari
dine de yonlendirebilir. Ama bu faktorlerin siirekli ve diizenli bir bicimde ayni
istikamette hareket ettifi sOylenemez. Genel anlamda dindarligi artiran ve azaltan

faktorler birbirlerine karst islerler. Fert ve toplum bu etkenlerin tesiri altinda
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dindarlasma ve diinyevilesme arasinda daima bir gel-git durumu yasar ve bu hal
stireklilik arz eder (Sentiirk, 2004: 15).

Esasinda biz dindarlik dedigimizde bundan kisinin giinlilk yasaminda bir dine
inanma ve baglanma derecesine karsilik gelen bir kavramdan bahsediyoruz. Her din
belli bir sosyal ve kiiltlirel ¢cevrede yasandigi i¢in ayni dine inananlar arasinda pek ¢ok
dini pratigin icra edilmesinde benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Ciinkii din herkese
ayni seyi yapmasini emretmektedir. Din toplumsal kurumlarla stirekli bir etkilesim
halinde oldugundan sosyo-kiiltiirel c¢evrenin degismesine paralel olarak ayni din
icerisinde bazi farkli uygulamalara rastlamak miimkiindiir. Insanlar sadece din boyle
emrediyor diye biitiin davraniglarini dinin buyruklarina uygun olarak icra etmezler.
Bunun yaninda kiiltiir, gelenek, orf ve adetlerden de kaynaklanan bazi davraniglarda
bulunabilirler. Hatta bunlarin bir kismi1 dinle ortiistiigli gibi bir kismi dinle bir zitlik da
arz edebilir.

Dinler sadece belli tasavvur ve diisiincelerden ibaret bir inang sistemi degildir.
Onun ibadete karsilik gelen ameli bir boyutu vardir ki dindarlik denklemin burasina
oturur. Her din getirmis oldugu iman ve inang esaslarinin yaninda bunlarin ne sekilde ve
siklikta tatbik edilecegini belirten bir ibadet sistemine sahiptir. Bu biitiin dinlerin ortak
bir hususiyetidir. Bir insanin dindar olmas1 demek onun sadece belli bir dine inanmasi
degil bu inancin gereklerine uygun olarak yasamini siirdiirmesi ya da en azindan bu

yonde bir hassasiyetinin olmas1 demektir.



UCUNCU BOLUM
3. KURESELLESME VE DIN ETKILESIMININ SOSYOLOJIiK ACILIMI

3.1. Kiiresellesme ve Din Iliskisi

Kurumsal anlamda kiiresellesmeyle ilgili yapilan analizler genellikle ekonomi,
ticaret, siyaset, kultur, uluslararasi iliskiler, vb. alanlarda odaklanmaktadir. Bu, din de
dahil olmak {izere ekonomiyi merkeze alan, toplumsal olaylar1 ekonomi alaninda
meydana gelen degismelere bagli olarak agiklamaya calisan ekonometrik bir bakis
acisindan kaynaklanmaktadir. Bu gercevede din de belli bir kiiltiirel ¢evre igerisinde
tiretilen degerlerle uyumlu hale getirilerek tanimlanmaya ¢alisilmaktadir. Genel olarak
edilgen ve tepkisel bir faktor olarak (Berger, 2002¢: 152) kiiresel sartlara uygun bir din
ve siyaset anlayis1 mesrulastirilmaya calisilmaktadir.

Her ne kadar diger faktorlerden bagimsiz bir ekonomi diisiiniilemese de iktisadi
indirgemecilikten kaginmak i¢in olgunun ekonomik boyutuna gosterilen ilgi siyasi,
kiiltiirel, dini boyutlarina gosterilen ilgiyle dengelenmelidir. Bizim kavramsal agidan
karsimiza cikan esas zorluk, kiiresellesmenin su veya bu sekilde ekonomi bilimi
acisindan dine ve kultire yonelik bir tehdit olarak goriilmesinden, ekonomi disindaki
faktorlerin dahil edildigi bir kiiresellesmenin biitiin toplumlar icin tehlikeli oldugu
varsayimindan kaynaklaniyor goriinmektedir (Robertson ,2003a: 352).

Globallegen diinyada dine ulagim onceki donemlere gore daha global bir hal
aldigindan o hem eski kimliklerin canlanmasina hem de yeni kimliklerinin ve ifade
sekillerinin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Globallesme dinin pek c¢ok formuyla
uyumlu oldugu gibi ayni zamanda dini diislincenin yayilimini da kolaylastirmaktadir
(Yesilyurt, 2003: 139). Wuthnow-Offutt (2008: 209)’a gére dinler haberlesme ve ulagim
imkanlarinin kisitli oldugu donemlerde genellikle yerel diizeydeki cemaatlerde ve
politikalarda belirgin olarak etkilidirler. Bugiin ulusal kisitlamalar biiyiik 6l¢iide ortadan
kalktigindan dinler pek ¢ok agidan uluslararasi bir fenomen haline gelmistir. Bu iliskiler
global diizeyde bir seyir takip eden, insan, mal, esya, mesaj ve enformasyonlarin ulusal
siirlar1 ve kisitlamalar1 agmasiyla kurulmaktadir. Bunlar uluslararasi organizasyonlar,
gocler, global politik, ekonomik trendler ve bunlarin olusturmus oldugu uluslararasi
etkiler tarafindan da tesvik edilmektedir.

Dinlerin evrensel 6gretilere sahip olmalari onlara, ahlaki, etnik, ulusal, kilttrel
vb. pek ¢ok 6zel sorunun Ustesinden gelme ve bunlar1 doniistiirme firsatin1 sunmaktadir.

Dinler kiiresellesmenin sunmus oldugu imkanlar1 kullanarak global bir diinya dini
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haline gelebilir. Teknolojik yeniliklerin teblig, davet, cihat, vb. dini yayma
faaliyetlerinin seklini, hizin1 ve kapsamini genisletecegi gibi daha saglikli bir din
anlayisinin gelismesine de olumlu katkilar saglayabilir. Bu geleneksel din anlayisinin
degismesine ve yeniden sekillenmesine de yol agabilir (Kilig, 2003: 18-20). Teknolojik
araclarin dini amaglarla kullanilmasi dinler arasinda yeni uzmanlik alanlarinin ve yeni
din bilimlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ornegin 20°nci yiizyilda ortaya ¢ikan
“karsilastirmali din alan1” bunlardan biridir (Juergensmeyer, 2003: 10).

Kurumsal diizeyde kiiresellesme ile din arasinda diyalektik bir iligki vardir.
Modern 0Oncesi doneme gore bugin insanlar, toplumlar, kilturler ve medeniyetler
gittikce daha yiiksek seviyede temas halinde olduklarindan ge¢mise nazaran
izolasyonlar kalkmistir. Ekonomik ve kiiltiirel alanlar basta olmak {izere pek ¢ok
noktada disa agikligin artmasi geleneksel kimlikleri, kiiltiirel aliskanliklar1 ve dini
anlayis1 degisime zorlamaktadir. Bu yer yer ¢atigmalara yol agarken bir yandan da
geleneksel kimliklerin tekrar canlanmasina ve hatta modern formlar halinde yeniden
uretilmesine Hobsbawm-Ranger (2006: 6)’in ifadesiyle “gelenegin icat” edilmesine
olanak saglamktadir. Gelenek arayisinin kendisi geleneksel degildir, bariz bir bi¢gimde
moderndir (Friedman, 2002: 112). Modern iletisim teknolojileri din, kiiltiir, gelenek, vb.
unsurlarin  kamusal alanda gOriiniirliigiiniin ve etkinliginin artmasina olanak
sagladigindan kiiresellesme olumlu bir degisim siireci olarak nitelendirilebilir. Dini
acidan distintildiigiinde ise bu silirecte din ve dini normlar sadece bireysel
gereksinimlerle degil, kolektif akimlarla da uyumlu hale gelmektedir (Beyer, 1999: 2).

Giliniimliz dlinyasinda modernite ve onun uzantis1 olan kiiresellesme dini
ozellestirdiginden, farklilasmis ve Ozellesmis bir din anlayisini beraberinde getirmis,
dini 6zel degerlerin ve aktivitelerin kaynagi haline getirerek bireysellestirmistir.
Kiiresellesmenin bize sunmus oldugu din anlayigina baktigimizda o, bize bati eksenli,
Ozellesmis ve bireysellesmis bir din anlayisin1 dayatmakta ve hatta ihra¢c etmektedir
(Turner, 2001: 133). Etnik, dini, kiiltiirel, ahlaki, vb. alanlarda ¢ogulculugun degisik
boyutlarinin glindeme gelmesi, dinin geri doniisii, terérizm, vb. yeni gercgeklikler veya
bunlara eslik eden kisisel 6zgiirliiklerin patlamasi yeni bir diislintisii davet etmektedir
(Corn, 2008: 22).

20’nci yiizyilda modernite ve laiklik egemen oldugundan toplumda dinin
Ooneminin gittik¢e azalacagina dair yaygin bir kanaat vardir. Ancak goriinen o ki; 20’nci

yiizyilin son ¢eyregi tam tersi bir gidisata taniklik etmistir. Yalnizca Islam diinyasinda
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degil, tim medeniyet havzalarinda dinin kiiresel olarak yeniden dirilisi s6z konusudur.
Bu dirilisin 1950’lerde etkili olan dogmatik laiklik ve modernizm anlayigina tepki
olarak varligini ileride de siirdiirmesi muhtemeldir. 1980’lerde ve 90’larda toplumlarin
yasadiklar1 doniisiimlere bakildiginda sadece Amerika ve Avustralya’da degil diinyanin
diger bolgelerinde de Hiristiyanligin, Hinduizmin ve Konfligylis’¢ii degerlerin
yiikseliste oldugu goriilmektedir. Benzer sekilde miisliiman toplumlarda da islamin
yeniden dirilisi s6z konusudur. Dolayisiyla dinin yeniden dirilisi, belli yerel kosullara
bagli olmayip kiiresel bir olgudur (Khatab-Bouma, 2010: 296). Ister Yahudi-Hiristiyan
olarak adlandirilan degerlere yonelmek isterse de Amerikan Kilisesi’nin farkli
fundamentalizmine bagvurmak biciminde olsun batinin dine ¢agrisi dinin geri
doniisiinden ¢ok dine miiracaati kanitlamaktadir. Dolayisiyla dine geri doniis dogal bir
gelisme olmaktan ziyade adindan baska higbir seyi dini olmayan siyasi bir olay laikligin
diinyay1 gétiirecegi ug noktaya kars1 adeta biyolojik bir tepkidir (Corn, 2008: 41-42).

Kiiresellesme ekonomik, sosyal, kiltlrel, dini, vb. agilardan yol agmis oldugu
sonuglar dikkate alindiginda dinlere kendilerini ifade edebilecekleri mesru bir zemin
sunmaktadir. Teknolojinin ulusal kisitlamalardan kaynaklanan engelleri asarak yiiz yiize
iliskilerin yan1 sira sanal ortamlarda interaktif iliski kurmanin yolunun ag¢ilmis olmasi
sosyal iligkilerde ciddi bir yogunlagsmanin yasanmasi agisindan yeni bir durumu
simgelemektedir (Spickard, 2004: 55-Kwan, 2009: 11).

Beyer (1999: 295-296) tarihsel siire¢ igerisinde kiiresellesmeye kadar olan
donemde dinin dort biiyiik degisim gecirdigini ileri slirmektedir. Birincisi; modern
oncesi donemde dinin kiiltliriin diger yonlerinden temelde farklilagsmadigi, kolektif
killtir ya da hafiza olarak nitelendirebilecegimiz dénemdir. Ikincisi, dinin mezhep, kiilt,
grup, cemaat, vb. dini hareketleri ve gruplar1 da i¢ine alacak sekilde faklilagmasidir.
Ugiinciisii  ise, klasik kiliseyle devletin 6zdesleserek siyasi ve dini yapilarin
dayanigsmasiyla dini tekellerin devlet zorlamasini da igeren siyasallasmis dindir.
Sonuncusu ise dinin toplumsal hayata etki boyutu siirlandirilarak, bireysellestirerek
sahsi bir inan¢ meselesi haline getirilmektedir.

Turner (2008: 213) ise gore kiiresellesme ile din arasinda t¢ tir iliski
kurulabilecegini ileri siirmektedir. Birincisi; kurumsallagsmis dinin orthodox yapisi ve
inanglar iizerine asir1 baski global diizeyde bir dini canlanmay1 tesvik etmekte, dine
doniisii hizlandirmaktadir. Bu canlanmanin igerisinde fundamentalizmden pentecostal

ve karizmatik kiliselere, yeni dini hareketlerden kiiltlere kadar degisik inang formlar
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yer almaktadir. ikinci; olarak geleneksel dinin devam etmekte olan bazi1 degisik formlari
vardir ki onlar genellikle yeterli derecede sekiiler egitim almamis / alamamis kesimler
arasinda yasamaktadir. Onlar bu geleneksel dini pratiklerden hareketle kiiresellesmenin
sunmus oldugu imkanlardan yararlanarak iyilige, konfora, zenginlige ve refaha
ulasmaya calisirlar. Ugiincii olarak ise; dinin orthodox yapisi disinda gelisen heteredoks
inang sekillerinin ortaya ¢ikmasidir. Kurumsallasmis dinin diginda ortaya ¢ikan yeni
dini hareketler ve kiltler bu kapsamda degerlendirilebilir.

Heterodoks inan¢ bicimleri salt geleneksel bir bakis agisindan hareketle
anlasilamaz. Dinin, psikolojik, fenomenolojik ve kognitif yoniine olan bu yoénelis hizli
degisimin yol ag¢mis oldugu diisik yogunluklu bir dini canlanma olarak da
degerlendirilebilir. Din hayata anlam kazandirma, yasami manidar kilma
fonksiyonundan vaz ge¢medigi i¢in yeni donemde postmodern yapilar, orgilitlenmeler
ve postmodern inanma sekilleriyle varligini devam ettirmektedir. Globallesme teorisi
her ne kadar gelenek elestirisi ve popiiler dindarliga karst modern fundamentalizmin
basarisini 6n plana ¢ikariyor goriinse de onun esas etkisi heteredox, ticari ve melez dini
formlarin ortodoks, otoriter geleneksel dine ve onun ruhsal yasam diinyalarinin
tizerindeki uzantilarina karsi kazanmis oldugu istiinliiktiir. Ortaya ¢ikan bu degisik
formlarin ideolojik etkileri dini otoriteler tarafindan tam olarak kontrol edilemezler.
Gunku onlar bazt durumlarda dinlerin ve din adamlarinin ifade ettigi resmi mesajlardan
cok daha guclu bir etkiye sahiptirler (Turner (2008: 231-233).

Kurth (1999)’a gore kiiresellesme stirecinde dinin roliiyle ilgili {i¢ paradigmadan
bahsedilebilir. Birincisi; sekiiler bir bakis agisina sahip modernist perpektiftir. Buna
gore aydinlanma ve onun ideolojisi olan sekiilerlesme egitimli insanlardan diger
toplumsal kesimlere dogru yayilarak herkesi kusatacaktir. Sekiilerlesmemis ya da
sekiilerlesmeye direnen dini grup veya cemaatler marjinallesecektir. Buradan hareketle
dini ¢atismalarin periferilerde cereyan edecegi ve kisa siirecegini ileri stirmektedir.
Catismanin siddeti merkeze olan uzaklikla yakindan alakalhidir. Diger bir ifadeyle
sekiilerlesme arttikca catismalar azalacaktir. Ikincisi postmodernist perspektiftir. Post
aydinlanmayla postmodernist perspektif —aydinlanma paydasinda  birlesirler.
Aydinlanmaci modernist biri geleneksel ve modern Oncesi dinleri kabul etmez hatta
reddeder (reject). Bu anlayis aymi zamanda aydinlanmayi, modern degerleri,
rasyonalizmi, empirizmi, bilimi ve aydinlanmayla birlikte gelisen kapitalizm, biirokrasi

ve liberalizm vb. modernist yapilari da reddeder. Postmodernistlerin merkezi degeri
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asir1 bireysellesmedir. Kiiresellsme ise postmodernite ile uyumlu bireysel bir din
anlayisina, dindarligin bireysellesmesine yol agmaktadir. Uglinclisii ise pre-modernist
perspektiftir. Bu yaklasimi gore 20°nci ylizyilin ikinci yarisinda komiinizm, sosyalizm,
milliyet¢ilik gibi ideolojilerin  basarisizliginin  yaninda asir1 modernlesme ve
sekiilerlesme  projelerinin  basarisizlikla  sonuglanmasin1  kendilerine  referans
almaktadirlar. ~ Sekiilerizm, sekiiler elitler vasitasiyla kendi  negativitesini
iiretemediginden sekiiler ideolojilerden dogan bosluk daha iyi orgiitlenmis, digergamlik
duygulartyla yiiklii, bireysel menfaatlerini toplumun menfaatine terk etmeye goniillii tek
organize grup olan dindarlar tarafindan doldurulmaya baslanmistir. Bu agidan yenigag
hareketi (The New Age Movement) ideal-tipik post-modernist ruhun bir ifadesi olarak
tercume edilebilir. Aslinda postmodernist perspektifle premodernist perspektifin
sekiilerizm elestirisi gibi bir noktada birlestigi / bulustugu sdylenilebilir.

Radhakrishan (2004: 1403-1406) ise kiiresellesme ve din arasinda soyle bir iliski
kurulabilecegini ileri stirmektedir. Kiiresellesme dini gelenekleri, inang sistemlerini
dejenere ederek geleneksel sosyal dokunun bozulmasina siber kilturin, yeni dini
hareketlerin ve kultlerin (newfangled religions), sosyal modalarin, degisen g¢alisma
etiginin ve yasam ritimlerinin ve tliketimciligin toplumsal yasam alanlarini istila
edercesine yayilmasina yol ag¢maktadir. Gittikge artan sayida bireyin kolaylikla
erigebilecekleri sosyal ve moral acgidan destek alabilecekleri bayagi sade formlardan
alikonulmasi anomik durumun hizla yayilmasini, kiiresellesme karsitliginin yaninda
iciincti diinya iilkelerinde siddete bagvuran fundamentalist ve extremist hareketlerin
ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Nasir (1995a: 88)’a gore geleneksel anlamda fiziki ve dini sinirlarin ortadan
kalktig1 bir diinyada bugiin insanlarin kars1 karsiya oldugu en dnemli sorunlardan birisi,
insanin kendi dininin mutlak oldugu inancin1 kaybetmeden diger dinleri objektif olarak
nasil inceleyebilecegi meselesidir. Kiiresellesme dinlerin kendi i¢indeki homojen diinya
gorlslerini ve hayat anlayislarini deforme etmesinin yaninda, disa agiklik izole bir
yasam slirmeyi imkansiz hale getirdiginden “6teki” ile diyalogu sadece miimkiin degil,
ayni zamanda zorunlu kilmaktadir (Nasir, 1988: 55-Swindler, 2007: 297). Knitter
(2007: 263)’e gore “diyalog engin dindarlar i¢in bir liks degildir, aksine en {ist
onceliktir. Insanhigin gelecegi ve uluslararasi 6zgiirliik i¢in bir temeldir. Diinyanin kars:
karsiya oldugu meseleler disiiniildiigiinde dinler ya da dindarlar arasinda degil belki

bitin bunlardan da oOte insanligin ortak gelecegiyle ilgili dinler Ustu bir diyaloga
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ihtiyacimiz vardir. Dindar olmayan ya da herhangi bir dine inanmayan insanlar bu
stirecten diglamamalidir. Bu bir anlamda biitiin dinlerin teolojik olarak da yakinligini
gundeme getirmektedir (Cevik, 2003: 171, Arslan, 2006: 124). Diinyanin kars1 karsiya
oldugu bazi meselelerde biitiin dinlerin ortak noktalardan hareketle yola c¢iktigi
diisiiniildiigiinde kiiresellesme siirecinde dinler arasinda ortaya ¢ikan bu tiir dayanisma
arayislarinin teolojik bir yakinlagmanin yeni firsatlar1 ve tehditleri de beraberinde
getirdigi agiktir.

Dini fikir ve ogretilerin dolasiminin global hal almasi onlarin temsil etmis
oldugu degerler arasinda bir etkilesimi kaginilmaz kilmaktadir. Juergensmeyer (2003: 4)
bunun  kiiresellesmenin  dinilesmesi  (religion ~ of  globalization)  olarak
adlandirabilecegimiz yeni bir duruma yol agabilecegini ileri siirmektedir. Kiltir
etkilesiminin yeni ifadeleri olarak yeni dini formlar ortaya ¢ikarabilecegini ifade
etmektedir. Azinlik dinleri, dinin donisiimi ve c¢ogul toplumlarin dini ya da dini
cogulculuk gibi (religion of plural societies) sosyolojik yapilarin hepsi kiiresellesmenin
dini boyutunun bir pargasidirlar.

Akiskanligin bir norm haline geldigi modern diinyada dinlerin kendi iglerine
kapanarak gerek Ogretilerini gerekse de mensuplarini dis etkilerden koruyarak varligini
devam ettirmesi miimkiin degildir. Eger bir dini diislince kiiltiirel ag¢idan insanlarin
ifadelerini anlamlandiriyorsa, bu kilturel elementler, hareket ve etkilesim halinde
olacaklardir. Her gecen giin daha fazla sayida insanin aglara dahil olmasi diger
alanlarda oldugu gibi din alaninda da bir yorum ve sentez zenginligini beraberinde
getirmektedir (Juergensmeyer, 2003: 4). Evrenselci bir sdylemi olmak demek tam da
gezegen Olceginde oynamak ve adaliligindan ve bolgeselliginden ¢ikmak demektir
(Roy, 2003: 149). Ciinkii 6zerk cemaatler, miihiirlii kiiltiirler artik olanakli degildir
(Friedman, 2002: 113). Kiiresellesme bir anlamda dinlere kiiresel bir oyuncu olmanin
teknolojik, ekonomik ve sosyolojik alt yapisini1 sunmaktadir.

Sellers (2006: 221) dini anlamda Kiiltiir etkilesimi, yayilma, sentez, 6diin¢ alma
stireclerinin tarihin ilk devirlerinden itibaren devam etmekte oldugunu fakat diinyanin
bu boyuttaki bir inan¢ karigimini ilk defa tecriibe ettigini belirtmektedir. (Juergensmeyer
(2003: 3)’e gore bugiin hemen hemen herkes her yerdedir. Ornegin Los Angeles
diinyadaki en biiyiik ikinci Filipin, Iran ve Meksika sehridir. Dahas: kiiltiir etkilesimi,
yayilma, sentez, Odiing alma ve degisim siireci gittikge daha biiyilk bir hizla

islediginden diinyanin inang haritas1 degismektedir. Din sosyal hayatta hem fiili hem de
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diistinsel olarak insan1 ve toplumu mobilize eden potansiyel bir gili¢ oldugundan
medeniyetlerin gecirmis oldugu degisimi ve doniisimii dini inancglar ve ideallerdeki
degisimlerden bagimsiz olarak ele alamayiz (Dawson, 2003: 217). Dini unsurlarin
global diizeyde dolagiminin 6niiniin agilmasi kiiresellesmenin dinilesmesine ve global
uygarligin kendi i¢inde igten bir doniisiim gegirmesine yol agmaktadir.

Kiiresellesme ve din iligskini kurmaya ¢alistigimizda olayin boyutlarindan biri de
sekulerizm elestirisidir. Anlamin1 materyalist ve bilimsel gelismeler zemininde bulan,
bilgiye ve yasanmis tecriibeye bir 6nceki ¢cagin inang ve kurtulus olarak gordiigii seyin
muadili bir deger veren sekiilerlerizm (Falk, 2003: 94) tartismalarinda yaygin olan kanz;
Hiristiyanlhigin diinyevi iktidarini kaybettigi ve krize girdigidir. Henuz ortada ulusal ya
da bolgesel dini otoriteler yokken, kilise avrupada halklarin barbarlardan
korunmasindan, yoksullarin yedirilip igirilmesine kadar iage ve ibate isleriyle ugrasip
simdiki ulusal smirlarin Stesine uzanan bir iktidar ag1 olusturmustur. Fakat zamanla
giiclinii arttiran bu hayirsever kurum bir ikilige ve huzursuzluga sebep olmustur
(Taburoglu, 2008: 110). Buradaki temel yanilgilardan biri din sosyolojisinin, dinin ve
kilisenin esas olarak bir oldugu onciiliinden hareket etmesi sonucu dinin marjinal bir
fenomen haline gelecegi sonucuna gotiirmesidir (Luckmann, 2003: 33). Gergekte
iktidarimi asil kaybeden din degil bir dini kurum olan kilise ve ruhban sinifidir. Yoksa
Hiristiyanlik modern bati kiiltiiriinii besleyen temel olarak kalmaya devam etmistir
(Kirman, 2008: 290).

Ortiz (2003:428)’e gore modern toplum varligini teknolojinin gelismesi, bilginin
rasyonellesmesi, deneysel bilginin 6nem kazanmasi, farkli siyasi otoritelerin ortaya
cikmasi, sosyal smiflarin yeniden tarif edilmesi vb. sosyolojik olgularin es giidiim
halinde c¢aligmasina borgludur. Modernlesme dinin sosyal organizasyonlarda
merkeziligini ve hegemonik konumunu sarsmis, hareket alanini1 daraltmis fakat onu
tamamen hayattan silmemistir. Yoksa biitiin bu gelismelerin dine ragmen ortaya ¢iktigi
iddia edilecek olursa bunlarin hepsini dinin yasakladigi gibi bir mantik ortaya ¢ikar. Bu
bizi dinin degismeyi engelledigi gibi bir sonuca gotirir Ki sosyolojik agidan bunu kabul
etmek miimkiin degildir.

Bireycilik dini inan¢ ve uygulamalarin toplumsal temelini teskil ederken,
rasyonalizm dinin pek ¢ok amacini ortadan kaldirarak inanglarin ¢ogunu mantiksiz hale
getirmistir (Davie, 2005: 32). Sekiilerlesme teorisinin ana temasi basittir: modernlesme

ile hem bireysel hem de toplumsal seviyede din gerileyecektir. Hatta bu avrupayla o
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derece Ozdeslestirilmistir ki Bat1 ve Orta Avrupa’nin diinyanin en sekiiler cografyasi
olarak nitelendirilerek “eurosecurity” diye bir durumdan s6z edilir hale gelmistir
(Berger ve dig. 2008: 11). Silverman (1989: 442-443)’a gore her ne kadar sanat
alaninda belli bir donem icin sekiiler temalarin islendigi goriilse de bunun genel
anlamda toplumsal seviyede, mutlak anlamda, bireysel biling dizeyinde de bir
sekiilerlesmeye yol agmasi gibi bir zorunluluk yoktur (Berger, 2002a: 13-14).

Dinin kamusal alanda gorlniirliigi azalsa da din bir sekilde varligimi devam
ettirmigtir. Sekiilerizmin dinsizlige yol agmasi gibi bir durumdan da bahsedemeyiz.
Andrew Greeley (Stark, 2002: 51)’inde belirttigi gibi “Avrupa’nin Hiristiyanliktan
uzaklagmasi s6z konusu olamaz...¢linkii zaten Hiristiyanlagsmasi diye bir sey yoktu.
Hiristiyan bir Avrupa hi¢bir zaman olmadi.”

Bu durumda sekilerizmin zorunlu olarak dinsizlige yol agacagi diisiiniilecek olsa
Ingiltere’nin Avrupa’nim en sekiiler iilkesi, ABD’nin diinyanin en sekiiler iilkesi olarak
kabul edilmesi gerekmektedir. Eger sekiilerlesme dinsizlige yol agsaydi her iki tlkenin
de diisiik bir dindarlik diizeyine sahip olmasi gerekirdi. Berger’inde ifade ettigi gibi
bugiin diinyada en 6nemli kiiresellestiriciler Amerikalilardir. Weber’yen mantikla ifade
edecek olursak modern diinyada buyusi en ¢ok bozulan tlke Amerika’dir. Fakat
Amerikalilarin % 61°1 herhangi bir dini organizasyona iiyedir, % 29’u haftalik olarak
kiliseye devam etmektedir, % 45’1 ise ayda bir kiliseye devam etmektedir (Sherkat-
Ellison, 1999: 2-3). Bu bize sekiilerlesmenin dinsizlige yol agmadigini gostermesi
bakimindan 6nemli bir 6rnektir.

Sekiilerlesme ile din arasinda ters bir orantinin oldugunu sodyleyebiliriz. Soyle ki;
biz gercekten sekiiler bir diinyada yasamis olsaydik o zaman dini kurumlarin ayakta
kalmalar1 sekiiler sartlara uymada gosterdikleri uyumla dogru orantili olurdu. Fakat
durum bunun tam tersidir. Din ve dini gruplar sekiiler sartlara uymayr kabul
etmedikleri, onu reddettikleri Ol¢lide varliklarin1 devam ettirmislerdir. Sekiilerlesmis
dine yonelisler basarisizliga ugrarken, sekiilerizme tepki gosteren, tabiatiistlii inan¢ ve
uygulamalara olan ilgi artmaktadir (Berger, 2002a: 15). Diger bir ifadeyle 21°nci yiizyil
perdelerini indirirken c¢ok sayida taraftar toplayan gruplara bakildigindan bunlarin
muhafazakar dini gruplar oldugu goriilmektedir. Bunlar gittik¢e artan bir belirsizlik
kiltiiriinde gelisip serpilen ve uzlagsmaya basariyla direnenlerdir (Davie, 2005: 34).
Gellner (1994: 40)’in ifadesiyle “arinma ideolojisine bagli, kutsal kitap¢1 bir cagdas
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diinya dininin ¢agdas kosullar karsisinda aginmasi hi¢ de zorunlu degildir. Tam tersine
cagdas kosullarin boyle bir dine yarayacagi bile sdylenebilir.”

Modern toplum yakindan incelendiginde din ve sekiilerizm ¢ekigsmesinde garip
bir doniisiimiin yasandigin1 gériilmektedir (Berger, 2002a: 76). Ozellikle 1950°li ve
60’11 yillarda siyaset bilimciler modernlesmeyle birlikte dinin ve etnisitenin dneminin
azalacagin1 inanmaktadilar (Fox, 2001: 55). Dinin pratik ve teorik olarak insanlari ve
toplumlar1 harekete gecirmede oynadigi role artan ilgi sosyal bilimciler arasinda
sekiilerizm tezi hakkindaki siiphelerin yiikselmesine / artmasina neden olmustur
(Crippen, 1988: 317-319). Bunu biitiin boyutlariyla izah etmek zor olmakla birlikte
sekiiler anlayigin yaratict yeteneginin tiikenisiyle yakindan alakali oldugu s6ylenilebilir
(Falk, 2005: 220). Modern diinyada iizerinde uzlasilan konulardan biri dini olandan
sekiiler olana dogru diiz bir hatta ilerlendigi seklindeki anlatinin artik kabul
edilmemesidir (Asad, 2007: 11).

Modern diinyada 6nceleri din kriz yasarken bugiin sekiilerizm kriz yasamaktadir.
Diinya bugiin bazi istisnalart hari¢ bir hayli “dini bir donem” yasamaktadir (Berger,
2002b: 13, Falk, 2005: 219). Kiiresellesme siirecinde dine olan ilginin artmasinin nedeni
18nci ve 19°ncu ylizyilda Avrupa diisiincesinden dogup dinin yerini alan ya da alma
iddiasinda olan birgok batili ideoloji ve zihin putunun ¢o6kmesidir (Nasir (1996: 202).
Komiinizmin ¢ok kati bir bigimde uygulandigi, inancin yasaklandigi iilkelerde dahi dini
bir canlanmanin oldugu goriiliiyorsa, dini inancin aktif engellenmedigi, politik ortamin
dinin lehine oldugu tilkelerde dinin yok olmasini beklenmemelidir (Berger, 2002b: 80).
Ileri derecede endiistrilesmis tilkelerde dine olmasa bile dini kurumlara (kiliselere ve din
adamlari sinifina ) kars1 bir ilginin azalmasindan s6z edilse de ruhi / manevi olana kars1
olan ilginin azalmas1 gibi bir durum sdz konusu degildir (Stark, 2002:58, Inglehart,
2000: 224). Bu ilgi gerek yeni dini hareketler ve gerekse de kultler olarak farkli
istikametlerde ve degisik formlarda kendini disa vurarak varligini devam ettirmistir.
Global bir diinyada dini modern insan i¢in anlamli kilan énemli bir veche, kuskusuz
onun ahlak ilkeleriyle bagdasik olan yoniidiir. Global bazda bariggil bir miisterek
varolusu ve isbirligini besleyecek siyasal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel kurumlar,
paktlar mevcut olmakla birlikte, bunlar siyasi gii¢ kullanimi, ekonomik somiirii, etnik
catismalar, vb. sorunlari 6nlemede basarili olduklari séylenemez. Bu, biutin dinya
topluluguna karst sorumluluk ve 6devlerini bilen global bir ahlakin taninmasi i¢in de

gerceklesebilir (Yesilyurt, 2003: 148-149).
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Bir toplumda ibadethanelere gidenlerin sayisindaki azalma dindarliktaki bir
diisiis olarak diisiiniilemez aksine dinin bireysellestigini, Gzellestigini gosterir. Ciinkii
toplumsal bir olaym bir¢ok nedeni olabilir. Dinin goriintirliigiiniin azalmasi siyasi ve
ideolojik nedenlerle olabilecegi gibi ekonomi vb. nedenlerden de kaynaklanabilir.
Dindarlik toplumsal sartlara bagl olarak belli toplumsal kesimlerde artar veya azalir
ama higbir zaman biitiin toplumsal kesimlerde diizenli ve siirekli bir artis veya azalig
gostermez. Sosyolojik acidan dindarlig1 arttiran ya da azaltan faktorler es zamanlh
olarak islerler. Fert ve toplum bu etkenlerin tesiri altinda dindarlagsma ve diinyevilesme
arasinda daimi bir gel-git yasar. Bu karmasik ve diyalektik siirecin gelecegini tahmin
etmek zordur (Sentiirk (2004: 15).

Casanova ise Berger’in bu yaklagimma katilmamaktadir. Ona goére (1992: 38)
60’11 yillarla kiyaslandiginda 80°1i yillarda bir dini dirilis ya da dinin déniisiimden
bahsedilemez. 1980 yillara geldigimizde diinyanin 60’11 yillara gore daha dindar
oldugunu soylemek icin bir nedenimiz yok. Ciinkii 60’11 yillarda da 6zel, bireysel
dindarlik halen / zaten canliydi. Iletisim ve enformasyon teknolojisinde kaydedilen
gelismelerin etkisiyle 80’li yillara gelindiginde din daha bir goriiniirlik kazanmistir.
Casanova 60’1 yillarda ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin, yeni dini bilinglilik,
farkindalik gibi dini tecribenin yeni ifade sekillerinin 80’lere gelindiginde eski
canliligin1 kaybetmeye basladigini ileri siirmektedir.

Batida son birkag asirdir geleneksel din tahrip edildiginden ve geri kalan dini
unsurlarin da birka¢ on yildir modernlestirildiginden kutsalin kesfedilmesine yonelik
ilgi artmigtir. Hefner (1998: 85) bunu modernite ve modernlesmenin sekiiler dogasina
ilerleme, aydinlanma, kalkinma, vb. modernligin iiriinlerine, ideallerine ve bunlari
beraberinde getiren sekiilerlesmeye olan giivenin azalmasina baglamaktadir. Ciinki
“modernizmin yorgunlugu, komiinizmin soguklugu, 6zgiirliigiin bikkinlig1 ve de tekelci
politik sdylemlerin anlamsizligi bize arttk bir donemin sonuna geldigimizi
gostermektedir. Don Giovanni’nin de belirttigi gibi; “sonsuz zevk, aslinda sonsuz
iskencedir. Dolayisiyla bugiin artik erotizmin demokratiklesmesinin (herkesin her
istedigini yapmasinin) ne anlama geldigini diistinmenin vakti gelmistir” (Bell, 2006:
65).

Kepel (1992: 26) ise dinin yiikselisini Tanrimin Intikam: olarak nitelendirirken
dine olan ilgiyi sekiilerlesmenin yol agmis oldugu maneviyat krizi ve dindist

ideolojilerin basarisizlifiyla aciklamaktadir. Soyle ki; “batida sinifsal konumlar1 koti
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olanlar ve gelisme siirecinde varlig1 ciddiye alinmayan toplumsal kesimlerce yoneltilen
sorgulama bat1 toplumlarinda komiinizmin yanki bulmasini kolaylastirirken doguda
Demirperde Ulkelerde ise rejim muhaliflerinin batiya beyin go¢iine neden olmustur...
¢ift kutuplu bir diinyada inanlar bir ikilemle karsi karsiyaydilar. Inananlar &zgiir
diinyay1 ve sosyalizmi savunmaya itilmiglerdir. Bu ise inancin yavas yavas diinyevi
ideallerin gerceklesmesine baglanmasim getirmistir. Uglincii diinya ulkelerinde ise din
yonetici ziimre tarafindan modernlesmeye engel goriilse de, somiirgeci giiclere karsi
verilen bagimsizlik miicadelesinde yerlileri somiirgecilere karsi birlestirerek ulusal
kimligin dogmasii saglayan onun biitiinlestirici giiciidiir. Kepel (1992: 16)’e gore
kiiresellesmeyle birlikte; “daha iyi bir diinya 6zlemi sekil degistirerek laik alandan dini
alana kaymistir. Dinin ortaya ¢ikisi, yizeysel olarak ani ve beklenmedik gorilse de, bu
aslinda gizli bir gelisme siirecinin varig noktasidir. insanlar, Tanr1’ya inancin yitirildigi
bir diinyanin, Tanri’ya inanilan bir diinyadan daha ko6tii oldugunu gormiislerdir. Diger
bir ifadeyle insanlik sahte ilahlarin basarisizligini gérmiis simdi eski tanrilar(in)a geri
donmektedirler (Yesilyurt, 2003: 137).

Kiiresellesme gelenekleri, yerel ve ulusal yapilar1 ¢ozdiigiinden bireyi kusatan
biitiin kisitlamalardan kurtarmakta ve ona kendisini ifade edebilecegi evrensel bir alan
sunarak onun gelenek ve cemaat karsisinda bagimsizligini arttirmaktadir (Berger, 2003:
17). Diinyevilegsmenin dindarlar arasinda da yayilmasiyla dini degerlerin fertler ve
toplum {lizerinde baglayiciligi azalmaktadir. Nasir (1988: 23-29) sekilerizmin yol agmis
oldugu diinyevilesmeyi; “sonsuzlugu sonluda aramak, vehimlerin en tehlikelisi ve
yalnizca sonlunun kendisini yok etmesiyle sonuglanacak bir kabus olarak
nitelendirmektedir. Manevi agidan gii¢lii fakat pratikte zayif bir kars1 koyucu ile maddi
acidan giiglii bir diisman arasindaki bu miicadelenin sonunun ne olacagini dnceden
kestirmek zordur.”

Globallesen bir diinyada gercekten istikrar bozucu ve parcgalayict olan sey,
gercek dini imanin canlanis1 degil, aksine din temelli norm ve ahlakin topyekiin bir
dagilisidir (Yesilyurt, 2003: 148-149). Kiiresellesme bir taraftan dinlerin yeniden
canlanmasina imkan veren sosyal problemler ortaya ¢ikarirken diger yandan da gerek
egitim ve kiiltiir ve gerekse de siyaset ve ekonomi alaninda kendi sartlarin1 dayatarak
dinlerin kiiresel bir model olusturmasini engellemektedir. Yasam alanlar sekiiler aklin,
gereklerine uygun olarak tanzim edildiginden kamusal alanda dini yasamak her gegen

giin daha da zorlasmaktadir. Weber’in biiyiiniin bozulmasi diye ifade ettigi rasyonel
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temelde Orgilitlenmis biirokratik yapr icerisinde dini yasamak zorlastigindan dinin
bireysel ve toplumsal iligkilerde belirleyici olma vasfi zayiflamaktadir. Bu bireye belli
acilardan dini inancini ifade edebilme, se¢ebilme, yayabilme gibi imkanlar1 beraberinde
getirse de onu daha biiylik, organize bir sistem karsisinda yalmiz birakmak gibi
paradoksal bir duruma da yol agmaktadir. Beseri tecriibenin dini ve ruhani boyutlarinin
kiiresel insani yOnetisim araclarina iliskin tasavvur ve uygulamalari sekillendirmeden
dislanmasi, sekiiler diinyanin en iyi haliyle insani kiiresel yonetisim arayisinda makul
bir yol sunmaktan uzak olmasinin yaninda kuvvetli kiiresel reformlar i¢in alttan gelen
popiiler bir potansiyeli harekete gecirecek insani yonetisim esaslarina dair yeterince
ilham verici bir tasavvur olmasini zorlastirmaktadir (Falk: 2003: 19). Dinin tabiat1 ve
fonksiyonel iligkileri bakimindan kapitalist ekonomik sistem veya modern ulus devlet
sistemi benzeri kiiresel bir dini sistem gelistirmesi kiiresellesmenin su anki sathasi
dikkate alindiginda pek miimkiin gorinmemektedir. Evrensellesme noktasinda rekabet
halinde olmalar1 tipki ekonomideki gibi bir model altinda ele almay1 zorlastirmaktadir.
Cunkd her din bir aktordlr ve kendi igerisinde heterojen bir yapiy1 ve orgiitlenmeyi
barindirmaktadir (Kwan, 2009: 7).

Casanova (1992: 18) ve Beyer (2001: 11-12)’e gore; global toplumda dinin
Ozellesmesi, bireyi ilgilendiren sahsi bir inang meselesi haline gelmesi modern sosyal
diizenin dogusuyla ilgilidir. Modernite dnce bilim ve felsefeyi ve ardindan da siyaseti,
ekonomiyi, sagligi, dini normlarn ve din adamlari sinifinin tekelinden kurtararak
Ozgiirlikklerine kavusturmus ve dinden ayirmistir. Bu agidan Luckmann (1990: 132)’a
gore modern sosyal kurumlarin din aleyhine otonomilerini gelistirmeleri dini mutlak
anlamda ortadan kaldirmasa da dini olanin ve dinin anlaminin daralmasina yol agmustir.
Din modern sekiiler devlet ve kapitalist ekonomi tarafindan diglandigindan kamusal
alanin digina itilmis ve 6zel alanda kendine bir yer bulabilmistir. Dini olanin gittikce
0zel yasam alanma hapsedilmesi dinin kamusal alanda goriiniirliigiini kaybederek
ozelles(tiril)mesine yol agmustir.

Turner (2007: 412) ise sistemin gorinirde demokratik bir hiviyete sahip
oldugunu ama bunun bir illiizyon yarattigini ileri stirmektedir. Soyle ki; “medya
paradoksal bir bigimde bir yandan boliinmiis dini topluluklarin entegrasyonunu
mimkiin kilarken diger yandan da geleneksel dini egitime, ogretime ve dini
iyilestirmeye kars1 bir sorun teskil etmektedir. Bu yeni global atmosferde butun dinler

gibi Islam i¢in basa ¢ikilmas1 gereken en temel sorun modernlesme, laik devlet ve cok
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kiiltiirliiliik baglaminda Islami kimligin nasil korunacagidir. Béyle bir ortamda rakip
dinlerin islerligini destekleyecek olan sivil toplum yaratma sorunu onemli bir politik
mesele haline gelmektedir.

Beyer, Robertson ve Turner’in de belirttikleri gibi kiiresellesme diyalektik
olarak isleyen bir degisim siirecidir. Dahast evrenselle yereli bulusturarak, ulusal
kiiltiirlerle kisisel kimlikleri kesistirerek es zamanli olarak kimliklerin canlanmasini,
dirilisini tesvik ettiginden daha biiyiik bir gli¢ kaynagi ve yeni global diizeni etkilemeyi
tesvik eder (Ramachandra, 2005: 482).

Dorraj (1999: 235-238)’da benzer bir yaklasima sahiptir. O da gore kiiresellesme
din iliskisi baglaminda dini canlanmayr modernligin geleneksellesmesi ve gelenegin
modernlesmesinin diyalektik olarak isleyen bir siire¢ icerisinde anlamaya calisilmasi
gerektigini ileri siirmektedir. Dini canlanma sadece modernlige kars1 gosterilen bir tepki
baglaminda anlagilmamalidir. Bunun yaninda dinin kendi iginden kaynaklanan
dinamikleri ve ozelliklede din igerisinde politik gelismelerin etkisi de g0z Onunde
bulundurmalidir. Ciinkii dini canlanma modernitenin yol agmis oldugu toplumsal
kirilmalara kars1 gosterilen bir tepkinin yaninda ayn1 zamanda degisen diinyada kiiltiirel
otantikligi toplumsal baglamda restore etmeye yonelik bir tesebbiis olarak da
degerlendirilebilir.

Diinya ¢apinda dinin dirilisi baglamlara gore farklilhik arz etmekle beraber
Berger (2002a: 23-24) bunun iki nedenden kaynaklandigini ileri siirmektedir. Birincisi;
insanligin tarih boyunca kesinlik atfettigi degerlerin bugiin modernite tarafindan tehdit
edilmesidir. Kiiresellesmenin homojenlestirici etkisine karsilik bir tepki olarak bu
degerlere tekrar kesinlik atfeden dinler ve yeni dini hareketler bu rahatsizlig1 hafifletici
bir misyon Ustlendiklerinden 6n plana ¢ikmaktadirlar. Robertson gibi Turner (2003:
26)’de kiiresellesme ile yerellesmenin es zamanli bir seyir takip ettigini ve siirecin
homojenlestirici etkisine karsi tepkisellige vurgu yapmakta, “nerede bir global uyanis
ortaya cikiyorsa orada anti global bir hareketi temsil edecek bir reaksiyon olacaktir”
diyerek dini canlanmay: agiklamaya calismaktadir. ikincisi ise; sekiilerlesmenin yol
acmis oldugu diinya goriisii elit bir kiiltiir olusturdugundan, degerleri hice sayilan, genis
halk kitlelerince benimsenmemesinin yani sira din disi ideolojilerin basarisizliginin
dogurmus oldugu manevi bosluk da bazen radikalizmi de igerecek sekilde dini

canlanmay1 tesvik etmektedir.
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Swatos-Christiano (2002: 106)’a gore; modern diinyada iki sey olmaktadir: Bir
taraftan mevcut dini sistemler dahilinde gelenegin bu giline kadar vermis oldugu
cevaplar1 ¢ok daha kesin bir sekilde olusturmaya c¢alisan hareketler dogmakta, diger
taraftan ise mevcut gelenekler haricinde ayni sorunlara yeni cevaplar sunan yeni dini
hareketler ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii varolugsal problemler daimi oldugundan bunlarin
¢cozimleri rasyonel saptamalarin disindadir.

Karner — Aldridge (2004: 24) ise sosyal esitsizliklerin ve asir1 bireysellesmenin
psikolojik etkilerinin ¢cagdas dini dirilis hareketleri igin miithis derecede gii¢lii bir tesvik
edici oldugunu ileri siirmektedir. Fundamentalistlerden politikacilara kadar uzanan
genis bir yelpazede manifestolar, ayrilik¢t hareketler, yeni orta sinif dindarligi, kismen
tilkketim prensipleri ve ideolojik prensipler tarafindan sekillendirilmektedir. Bilime olan
giivenin sarsilmasi, modern politikalarin basarisizliklarinin yayilmasi dinin politik bir
aktor olarak one c¢ikmasini kolaylastirict bir iglev olarak hizmet goriirken modern
monopol sekiiler politikalarin kamusal alan tlizerinde dini gelenekleri bastirmasina karsi
da bir tepkiyi icermektedir. Tiiketimcilik dini inanglarin ve kimligi kolonize edilmesine
yol agsada dinlerin kognitif ve fenomenolojik fonksiyonlari sekiiler kurumlar ve
uygulamalar tarafindan doldurulamamaktadir. Diinyanin karst karsiya oldugu mevcut
durum g6z oniine alindiginda dine gittik¢e artan derecede bir ihtiyacin hissedilecegi
gortlmektedir (Radhakrishan, 2004: 1403).

Hadden (1987: 605) modern diinyada din kigisel bir hal aldigin1 fakat
kaybolmasi, yok olmasi gibi bir durumdan s6z edilemeyecegini belirtmektedir. Dinler
geleneksel anlamda bir sosyal kontrol mekanizmasi olarak varliklarini siirdiireceklerdir.
Fakat mevcut diinya sartlar1 dikkate alindiginda bugiin “din, diinyayr hareket ettirici,
harekete gecirici bir gii¢ olarak ciddiye alinamaz. 21°nci yiizyilda din gerek igten ve
gerekse distan daha yogun baskilarla karsilasacagindan; din degistirme, tarikatlarin ve
kiiltlerin sayisindaki dramatik artiglar, ayrilik¢i, radikal / fundamentalist egilimli dini
gruplar dolayisiyla dinlerin merkezi formlarimi ve orthodox yapilarim1 muhafaza
etmeleri her gecen giin daha da zorlasmaktadir (Thomas, 2009: 63). Nasir (1995b: 72)’a
gore dinlerin giiniimiizde yiiklenecegi rol, insanin ge¢mis birkag asirda kendisine
musallat ettigi mevcut pek ¢ok ideolojiyle yarismak amaciyla kendilerini yeni bir “izm”
veya ideoloji derecesine indirip modern insanin zaaflarini hafifletmek olmamalidir.
Aksine onlarin vazifesi insana miilkemmeliyet norm ve modelini gostermek ve ruh ile

temasin yollarini saglamaktir. Clinkdi sayisiz renk ve tondaki insan ruhunun basit bir
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cokluk ve bolinme degil de birligin sayisiz yansimalart oldugunu ancak ruh
gosterebilir.

Falk (2003: 32-82)’a gore; her ne kadar son yillarin siirpriz gelismeleri arasinda
beseri munasebetlerde muhtemel bir kuvvet olarak dinin diinya ¢apinda ¢ok yonli bir
dirilisinden bahsedilse de simdiden saglikli bir degerlendirme yapmak miimkiin
degildir. Ancak s6z konusu dirilis Ozellikle siyasi sahada tecessiim ettigi sekliyle
sekiiler duyarliligin yaratici kabiliyetinin tiikenisiyle yakindan alakalidir. Bellah (2002:
173) dinin kiiltiirel hayatimizin ortasindaki yerini hizla geri aldigini ileri siirerken bunu
hem beseri miinasebetlerde dini konularin ortaya c¢ikmasiyla tamamen entelektiiel
sebeplerle hem de pragmatizm ve faydacilik iizerine kurulan bir diinyaya karsi hayal
kirtkliginin yol agmis oldugu psikolojik ve pratik nedenlere baglamaktadir. Bilimsel
bilgi gercekligi kavramada simirliliginin farkina vardik¢a din, fikri agidan daha saygin
bir hale gelmektedir. Insanligin ve diinyanin gelecegine dair belirsizligin ve korkunun
artmasinin yani sira tabiatin ve gercekligin esrarli derinliklerinin kesfinin bilesimi, dinin
yeniden mevcut yapiya ithali igin gerekli kiiltiirel temelleri sunmaktadir. Ctnku dinler
kiiresellesme siirecinin fikr-i sabit haline getirdigi, etkinlik, kar, biiyiime ve asir1
ferdiyetcilige adanmis ekonomist bir diislince tarzinin sundugundan daha merhametli ve
empatik bir yaklasim sunma potansiyeline sahiptirler. Bunun yaninda g¢evrenin
fesadindan, ekolojik felaketten ve muhtemelen psikolojik felaketten sakinmada
kendisine ihtiya¢c duyulan gezegenin uzun dénemde idaresi icin tek temeldir. Dinler
kiiresel bir ahlaki savunmak yoluyla kiiresellesmeyi insanilestirmenin bir yolu olarak
gelecekte de Onemli olmaya, kalmaya devam edecek goriinmektedir. Simdiden bir
ongoriide bulunmak pek miimkiin goriinmemekle birlikte dini dirilisin 21’nci yiizyilda
daha insani bir kiiresel yonetisim olusturma ihtimali dinin, sosyal ve siyasi olarak hali
hazirdaki mevcut olandan daha sorumlu bir kiiresellesme tarzi i¢in bir temel sunup

sunmayacagl meselesine baglidir (Falk, 2003: 92).

3.2. Dini Cesitliligin Bir Norm Haline Gelmesi

Kiiresellesme siirecinde goglerin uluslararasi bir boyut kazanmasi etnik ve
kilturel gesitliligin yaninda dini ¢esitliligi de arttirmistir. Dinlerin niifuz bolgelerinden
bagimsizlasip diinya 6l¢eginde yayilim gostermeleri dini ¢esitliligi bir norm haline
getirmektedir (Smart (2003: 374). Bu acidan artik iilkeleri eskisi kadar saf bir sekilde

Budist, Hiristiyan, Miisliiman seklinde tanimlamak gittik¢e zorlagmaktadir. Bu anlamda
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global diizeyde bir inan¢ karisimindan, dini anlamda diinyanin inan¢ haritasinin
degismesinden soz edebiliriz. Nasil ki ekonomik anlamda pek ¢ok iilkede es zamanh
olarak faaliyet gosteren ¢ok uluslu sirketlerden bahsedebiliyorsak ayni seyi din i¢inde
soylemek pek yanlis olmaz. Biz bugiin modern diinyada birgok kitaya ve pek ¢ok
iilkeye yayilmis “cok uluslu dinler”den bahsedebiliriz (Diizgiin, 2003: 143). Insanlarin,
mallarin, sermayenin, fikirlerin, dinlerin, kiiltiirlerin, vb. unsurlarin akiskanlik
durumunun dini agidan nasil sonuglanacagini simdiden kestirmek giictiir. Bugiin
itibartyla bunun geleneklerden arindirilmis ve tamamen homojenize olmus bir duruma
yol agacagi iddia edilemez (Vasquez, 2008: 152).

Kiiresellesme silirecinin  baglangi¢ yillarindan itibaren diinya biiyiik gog
hareketlerine sahit olmustur. Bugiin gocler pek ¢ok acidan siyasal bir sorun haline
gelmistir. Giiclii kiiltiirel duvarlar yatay bir diinyada insanlarin hareketlerini bir
zamanlar sinirlasa da artik geri doniilmez bir bigimde yikilmistir. Go¢gmen akimi
diinyanin zengin iilkelerinin sinirlarini her gegen giin daha da zorlamaktadir (Friedman,
2002: 168). Enformasyonun yataylagsmasi bir zamanlar dis diinyaya kapali yasayan
milyonlarin cografi olarak uzak fakat televizyon ekrani kadar yakin altin topraklarda
diinyayr gorme, hissetme ve yasama —daha iyi daha zengince bir yasam siirme-
ihtiyacin1 da tetiklemistir. Goglerin arkasindaki yatay toplumun volkanik giicleridir.
Kiiltiirel yalitilmighigin ortadan kalmasiyla zengin {ilkelerin ¢ekim giicliyle yoksul
iilkelerin itim giicli kars1 konulmaz bir gii¢c haline gelmislerdir (Friedman, 2002: 176-
181).

Bugun goclerin de etkisiyle diinyanin pek ¢ok yerinde dini ¢esitlilik bir norm
haline gelmistir. Tarihte bundan once cesitli dinler tek bir toplumda bu sekilde
kesinlikle bir arada bulunmamuslardir. Bu bir ilktir. Buglin Rusya’da Yahudier, Cin’de
Miisliimanlar, Fransa’da Protestanlar, Srilanka’da Hindular, Misir’da Kiptiler, vb. dini
ve etnik topluluklar bugiin ge¢mise gore artik bir arada yasamaktadirlar (Smart, 2003:
374). Bu anlamda kiiresellesme tepede gevsek bir siyasal ve ekonomik birlik, tabanda
ise onu destekleyen ¢esitli, etnik, dini, kiiltiirel ve dilsel, vb. gruplarin bulundugu bir
sistem anlamina gelmektedir (Karpat, 2009: 102).

ABD diinyanin en kozmopolit iilkesidir. ABD 6rneginde dini manzaranin en ilgi
cekici yonlerinden biri farkli inang ve geleneklerin yaygin bir bigimde birbirine katilimi
ve karsimidir. Bigiin Amerikada biiylik ¢cogunlugu Hiristiyan kilisesinde olmak {izere

1500 civarinda farkli inang sisteminin oldugu tahmin edilmektedir (Caha, 2008: 106).
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Friedman (2002: 175-180) psikanalitik bakis agisini ¢agristiran bir yaklagimdan
hareketle niifusun heterojenlesmesini etnik bakireligin kaybi olarak yorumlamaktadir.
Ona gore bugiin Amerika “etnik bakireligini” (Friedman, 2002: 175) kaybetmistir.
Azinliklar ¢ok uzak olmayan bir gelecekte bir tiir cogunluk olacaklari zamani
gozlemektedirler. Ozellikle biiyiikk oranda Asyali ve Latin Amerikalilarin yasadig
California gibi bazi eyaletlerin bu noktaya daha 6nce ulasacaklar1 ongoriilmektedir.

Bir zamanlar erime potasi olarak nitelendirilen Amerika’nin Chicago, New York
gibi biiylik sehirlerinde etnik ve dini alt kiiltiirlerin ortaya ¢ikmasi bir anlamda erime
potasinin aciklayiciligini zayiflatmaktadir. Cok kiiltiirliiliik politikalar1 kusatict bir
entegrasyondan ziyade “paralel topluluklar” tiretme riskini beraberinde getirmektedir.
Amerika 6rneginde goriildiigii gibi kiiresellesmenin beraberinde getirmis oldugu dini ve
etnik cesitlilik goz oniline alindiginda bu kozmopolit durum erime potasi modelinden
ziyade “salata tabag1” modeline daha yakin durmaktadir (Kalin, 2008: 153).

Uluslararas1 gocler dini ve dindarlar tarihsel, kiiltiirel ve cografi baglamlarindan
koparmakta, Anderson (2007)’un Hayali Cemaatine karsi kiiresel Olcekte “hakiki
cemaati”, “ulusasirt islam1” (Esposito, 2002: 46) ve iimmeti insa etmenin yeni
imkanlarin1 da beraberinde getirmektedir. Fiziki anlamda mekan birlikteliginin yaninda
ag temelinde Orgiitlenmis, birbirleriyle interaktif iligki kurabilen gevsek, esnek bir
sekilde birbirine baglanmis “yatay timmet” insa etmenin de imkanlarini sunmaktadir.
Roy (2004: 264)’a gore bunu ulus devletten kaynaklanan sinirlamalar1 agsan evrensel bir
inananlar toplulugu, hakiki bir immet ingsa etme siireci olarak da yorumlayabiliriz.
Modern 6ncesi donemde dinler kendilerini, global 6l¢ekte ifade edebilecek pek bir firsat
bulamamuglardir. Iletisim ve ulasim imkanlarmin kisith oldugu donemlerde biiyiik
Olcude kiiltiirel merkezleriyle ¢ok zayif iliskilere sahip bir bicimde yerellesmisler ve
globallesen diinyaya zayif, kirilgan bir ticari iliskiler sistemiyle yayilmiglardir. Bu
acidan modernlesme basit anlamda ilerici laiklesmeye yol acarken ayni zamanda
musliiman  toplumlarda islamin dirilisinde de Onemli bir rol oynamistir
(Turner,2003:129-Esposito, 2002: 46).

Evresellik iddiasinda olan biitiin biiylik diinya dinleri dinyaya ve onun kozmik
baglamina politik manivelanin 6tesinde bir anlam vermeye ¢alisirlar (Macit, 2003: 110).
Evrenselci bir sdylemi olmak demek tam da gezegen Olgeginde oynamak ve
adaliligindan ve bolgeselliginden ¢ikmak demektir (Roy, 2003: 149). Bu bir anlamda
kiiresellesme fikri icin de iyi bir temel olusturmaktadir. Olaya bu agidan bakildiginda
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kiiresellesme siirecinde dinlerin degil kiiresellesmeye karsi olmak kiiresellesme
vasitasiyla diinya dini haline gelmelerinin, ulusagirt immet insa etmenin yeni yollar
acilmistir. Barber (2003: 176)’in ifadesiyle; bugiin “McWorlda karsi cihad degil,
McWorld vasitasiyla cihad” durumu s6z konusudur. Dahasi kiiltiir etkilesimi, yayilma,
sentez, odling alma ve degisim siireci gittikce daha biiyiik bir hizla islediginden yeni
biitiinlesme ve catigsma ihtimallerini de beraberinde getirmektedir (Tierney, 2006: 79).
Kaynasma veya catisma seklindeki her iki eylem bi¢iminin altinda yatan temel varsayim
irkin ve dinin ulusal smirlarin disina tasarak miistakil gruplari ortak bir insanlik
zincirine baglayan daha genis bir iligski zeminine yayilmasidir (Ahmed, 1994: 413).

Ekonomik, teknolojik faktorlerin yaninda goglerin de etkisiyle ortaya ¢ikan
teolojik yakinlagsma dinlerin, geleneklerin birbirine karismasina yol a¢tigindan inang
senkretizmine ve bircok yeni dinsel yorumun ortaya g¢ikmasina neden olmaktadir
(Glnduz, 2005: 72, Cevik, 2003: 173, Sellers, 2006: 223). Baz1 agilardan avantaj gibi
goriinen bu durum bazi agilardan da dezavatajlara sahiptir. Bugiin ¢agdas insanin kendi
dininin disinda cesitli dinlere ait inan¢ ve geleneklerle karsi karsiya kalmasi onu
gecmise nazaran ¢ok daha genis bir alanda kendi dini disindaki dini gergeklikleri kendi
dinine olan bagliligin1 kaybetme 1zdirabi altinda ciddiye alma zorunlulugu ile karsi
karsiya birakmaktadir (Nasir, 1995: 13-15).” Yorum ve sentez zenginligi kisiye iStedigi
dogruyu istedigi dinden ya da ayn din igerisindeki farkli mezheplerden se¢gme imkanini
sunmas1 agisindan liberal, eklektik ve postmodern bir din anlayisina kap1 aralamaktadir.

Dini alanda kiiresellesmenin etkilerinden birisi de lokallesmenin bir géstergesi
olarak dini cemaatlerin kiresel faaliyetler icerisine girmeleridir (Bodur,2003:50).
Kiiresellesme bir anlamda postmoderniteyi de icerdiginden geleneksel kimliklerin
ortaya ¢ikmasini tesvik etmektedir. 19°ncu ylizyilin sonu ve 20°nci ylizyilin baslarindan
itibaren gelenek ve cemaat olgularinin da kiiresellestigi dikkate alindiginda
kiiresellesmenin gelenegi ve “cemaat arayisini” da tesvik ettigini sdyleyebiliriz. Hatta
bu anlamda bir yerellik kultiriinden DE bahsedilebilir. Yerellik kilttrt kiresel kilttrin
bir parcast oldugundan hem kiiresel kiiltiiriin zenginlesmesine hem de geleneksel
kiiltiiriin gelismesine katkida bulunmaktadir (Robertson, 2003: 354-359).

Sellers (2006: 224-225) modern diinyada nufus hareketleri global bir seyir takip
ettigini, geleneksel anlamda cemaatvari bir toplumsal yapiyi siirdiirmenin imkansiz
oldugunu ileri siirmektedir. Gelismis {lilkelerdeki durum dikkate alindiinda siireg

bireysellesmeye dogru bir seyir takip etmekte ve geleneksel cemaat baglarini
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cozmektedir. Fakat Sellers lokallesmenin bir gostergesi olarak dini grup veya
cemaatlerin niceliksel olarak artmasmin yaninda kiiresellesmenin sunmus oldugu
imkanlar1 kullanarak din disinda pek ¢ok sektore de el atarak cemaat yapilarmi farkli
baglamlarda yeniden iirettiginden, cemaatlerin Kkiresel bir aktér haline gelmelerinden
sOz etmektedir.

Din modern Oncesi toplumlara gore biitiin toplumsal kurumlar i¢in kusatici
semboller saglama giiciinden uzaklagsa da “belirli toplumsal gruplarin 6zel birlestiricisi
(Berger, 2002c: 150-151) olarak halen varligin1 devam ettirmektedir. Bugin diinyada
yerellik kiiltiiriiniin bir uzantis1 olarak cemaatlerin kiiresel bir aktdr haline geldikleri
goriilmektedir. Din dis1 pek cok sektore el atarak birlestirici ve biitiinlestirici
fonksiyonlarimi degisik baglamlarda yeniden direttikleri goriilmektedir. Fakat dini
olusumlarin pek ¢ok diinyevi sektore el atmasi dindarlar1 diinyevilesme tehlikesiyle
kars1 karsiya birakmaktadir. Bu, dinin ama¢ mi1 arag mi oldugu tartismalarini
beraberinde getirirken dini gruplar igerisindeki ¢ikar ¢atigsmalarinin yeni boliinmelere
yol acabilecegi ihtimalini de giiclendirmektedir.

Biitiin dinler orthodox yapilarini muhafaza etme egilimindedirler. Evrensel dini
orthodoxinin 6ngdrmiis oldugu diinya vizyonunun diinya Ol¢eginde yayilmasinin
oniliniin ac¢ilmasi bazi problemleri de beraberinde getirmektedir. Dini 6gretiler diinya
konjonktiiriinde meydana gelen siyasi, ekonomik, kiiltiirel, vb. degismelere bagl olarak
stirekli yeni yorumlara maruz kalmaktadir. Dinlerin kendi aralarinda rekabete
zorlanmasi onlar1 piyasa sartlarina gore hareket eden aktdr konumuna indirgemekte,
evrensel 1ideallerinden giincel gercekliklere yonelerek dejenere olmalarina kapi
aralamaktadir (Gumucio, 2008: 323). Bu bir anlamda dinlere kiiresellesme fikri igin
sosyolojik ve teolojik bir temel olustururken, evrensellesme yolunda rekabetin artmasi
Barber (2003: 180)’in ifadesiyle “evrensel idealler evrensel kargasalar yaratir” gibi
riskli bir duruma da yol agmaktadir. Dinler hep sevgiyi, barisi, kardesligi, hosgoriiyii
savunmalarima ragmen her zaman barist saglayan bir denge unsuru olduklari
sOylenemez. Tarihte din adina yapilan savaslara goz atildiginda bu acikca
goriilmektedir. Evrensel idealler zaman zaman devlet destekli organize siddet
hareketlerine dontiserek evrensel kargasa durumuna yol agmustir.

Diinya o6l¢eginde dini anlamda maksimum derecede g¢esitlilik igerecek bir
karisim durumunun ortaya ¢ikmasi hosgort, tolerans, anlayis ve isbirligini gelistirmenin

yaninda ¢atisma ve kirilma risklerini de beraberinde getirmektedir (Seller, 2006: 222).
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Kiresellesme her ne kadar dinlerin evrensellik tezine ihtiyag duysa da dinlerin
kiiresellesmenin biitiin taleplerine karst olumlu cevap vermesi beklenemez. Cunku
dinler agisindan neyin kiiresellesti(rildi)gi onemlidir. Cogulculuk, hosgorii, tolerans, adi
altinda dinlerin onaylamadigi degerlerin, aliskanliklarin, yasam bi¢imlerinin dunya
Olceginde yayilarak evrensellesme adina bunun dayatilmasina karsi dinlerin bir direng
gostermesi muhtemeldir. Bu din eksenli yeni catigsmalarin ortaya c¢ikmasina neden
olabilir. Bunun yaninda dinlerin evrensel mesajlarini tiim insanliga yayma girisimi ulus
devletler ve uluslararas iliskilerde yeni gerginliklere de kapi aralamaktadir (Macit,
2003: 110). Kiiresellesme etnik, kilturel ve dini agidan farkli uluslarin birbiriyle
temasini kaginilmaz hale getirse de bunun mutlak anlamda toplumsal bir ¢atismaya yol
acacagimi soyleyemeyiz. Diinya giderek daha ¢ogulcu bir goriiniime biiriindiigiinden
cagdas toplumsal yasam farkli inancglari ya da inancin farkli yorumlarini tasiyan
insanlarin bir arada yasamalarini, bir uzlast toplumunu Olusturmalarini kagiilmaz hale
getirmektedir (Yesilyurt, 2003: 12).

Biitiin toplumsal kurumlarin kapitalizmle uyumlu hale getirilme c¢abasi
kiiresellesmenin diinyay1 yeni bastan kurgulama ve reorganize etme amacinda oldugunu
gostermektedir (Dizgln, 2003: 145). Ekonomi, hukuk, siyaset, vb. kurumlarin yaninda
dinin globallesmesi bu alanlardan biri olarak goriilebilir. Ortak iyinin kaynag:
noktasinda  postmodern  goreceli bir durumun ortaya ¢ikmasit  hakikati
bulaniklastirmaktadir. Globalizm de hakim olan yonetimsel-aragsal akil oldugundan ona
eslik eden liberal felsefe de bu akla teslim olmus durumdadir. Temelinde diisiinmenin
yattig1 felsefe de, inanmanin ve baglanmanin yattig1 din de renklerini bu aragsalliktan
almaya baslamislardir.” Son yillarda ahlakin yerine etik kavraminin kullanilmasi ve
bunun pek ¢ok tiirevinin olusturulmas: ahlakin dini baglamindan koparilarak rasyonel
esaslara uygun olarak temellendirilmeye caligildigir gostermektedir. Gunlimizde ahlak
yerine etik kavraminin kullanilmaya baslanmasi, dini degerlerin yerine sekiiler deger
ikamesi olarak gorilebilir. Ahlak dini, metafizik baglamindan koparilarak sekiiler ve
rasyonel esaslara uygun olarak yeniden tesis edilmeye ¢alisilmaktadir (Diizgiin, 2003:
145). Dini ¢ogulculuk, gorecelilik, mutlaklik, izafilik, vb. tartismalarin ahlaki alana
tasinmasi bizi ahlaki dini, teolojik ve metafizik ac¢idan temellendirecek mutlak bir
otoritenin olmadig1r sonucuna goétiirebilir. Kiiresellesme kapitalizmle uyumlu, sekiiler
esaslarla baris i¢inde yasayan bir din anlayisini yerlestirmeye calisarak bunu tegvik

etmektedir.
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Kiiresellesme silirecinin baglangi¢ yillarindan itibaren diinya biiyiik gog
hareketlerine sahit olmustur. Bugiin gocler pek ¢ok acidan siyasal bir sorun haline
gelmistir. Ozellikle 1965 yilinda ABD gd¢men yasasinin degismesinden sonra pek ¢ok
miisliiman tilkeden batili iilkelere gocler gerceklesmistir. Bugln batida sayilar1 en hizli
sekilde artan azinhiklardan biri de Miisliimanlardir. Ornegin Amerika’da resmi
rakamlara gore 80’i askin iilkeden yaklagik olarak 7 milyon (Kalin, 2008: 152)
Miisliiman niifusun bulundugu Amerika hem etnik hem de dini agidan biiyiik bir
cesitlilik gostermektedir. Miisliiman niifus kitlesi arasindaki en kalabalik kesimi
Araplar, Gliney Asyalilar ve Afrika kdkenli Amerikalilar olusturmaktadirlar. Bunlar ise
Tiirkler, iranllar, Bosnalilar, Malezyalilar, Endonezyalilar ve Afrikalilar takip
etmektedir. Etnik, dini, kaltirel, vb. acilardan alabildigince c¢esitlilik gdsteren
miisliimanlar arasinda islamin felsefi, teolojik, siyasi, vb. agilardan degisik yorumlarina
da rastlamak miimkiindiir. Etnik ve kiiltiirel ¢esitlilik yorum g¢esitliligini ve sentez
zenginligini de beraberinde getirmektedir. Hem toplam niifus igerisindeki sayilarinin
¢ok hizli bir sekilde artmasi hem de siyasi, ekonomik agilardan belli bir potansiyele
sahip olmalarindan dolayr bugiin Mduslimanlar Amerikan toplumunun 6nemli bir
pargast haline gelmislerdir (Moore, 2007: 121-122).

Berger (2002c: 168-169)’e gore insanlik dinlerin toplumsal biitiinlesmeyi ve
sosyal istikrar1 saglama da tekel konumunda oldugu bir donemden tekelci olmayan bir
dinin insanlara pazarlanmak zorunda kaldigi bir doneme gelmislerdir. Bugiin insanlik
dinin ve dini olanin pazar ortamina indirgendigi, degisik dinlerin ve ideolojilerin
birbiriyle rekabet halinde oldugu “tekelden  arindrma  siireci”  olarak
nitelendirebilecegimiz yeni bir doneme gelmistir. Dinin tekelci konumdan pazar
ortammna indirgenmesi herkese kendi inancimi ifade etme ya da segme firsatini
sunmasindan dolayr teolojik agidan memnuniyet verici olmakla birlikte ¢ogulculuk
insanin “kesinlik- arayisini zorlastirmakta, inang yerine siipheciligi, kapalilik yerine
kurala dayali bir agiklig1 (serbestligi) tesvik etmektedir (Berger, 2002b: 85-91). Her
seyin global bir hal almasi dinleri de teolojik agidan birbirine yaklastirirken “mutlaklik
ve kesinlik” anlayiglarint dejenere etmektedir (Swatos-Christiano, 2002: 111). Pek ¢ok
dinin ve ayni din igerisinde pek c¢ok yaklasimin rekabet halinde oldugu bir toplumda
dini 6gretilerin dogrulugundan ve kesinliginden ger¢ek manada emin olunmasi gittikce

zorlagmaktadir.
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Friedman (2002: 201)’da Berger’le benzer kanaati paylagmaktadir. Ona gore;
“cok farkli dinlerden insanlarin yan yana yasadigi cogul bir toplumda kisinin dininin tek
dogru din oldugunu diisiinmesi zordur. Milyonlarca insanin cehenneme gidecegini
kabul etmek zordur. iste, sokakta, okulda, vb. yerlerde bu cehennemlikler etrafinizda
iken sizin rahat yagamaniz miimkiin degildir. O nedenle kiiresellesen diinyada, yatay
toplumda din kisisel bir tercih sorunu olarak yeniden tanimlanir. Bir tek dogru din
yoktur. Tipki bir yoldasinizin ya da bir hobinizin olmasi1 gibi, tipki bazi insanlarin
kahverengi ya da portakal rengini, bazilarininsa eflatunu ya da maviyi daha iyi bulmasi
gibi, sadece sizin i¢in dogru olan bir din vardir. .. Birtek yol herkes i¢in dogru degildir.
Size en uygun yolu segersiniz. Teolojik bakimdan bunu hakli géstermek zor olabilir
fakat siradan insanlar teolog degildir. Aksine yatay toplumun vatandaslaridirlar ve
zihinleri orada sekillenir.”

Son yillarda basta Hick (2002) ve Nasir olmak iizere din felsefecileri tarafindan
tartisilan dini ¢ogulculuk ve mutlaklik iddialarinin ortaya atilmasinin nedenlerinden
birisi diinyada ¢esitliligin bir norm haline gelmesi ve bir inan¢ karisimin yasanmasidir.
Dini ¢ogulculuk meselesinin dini, felsefi ve metafizik boyutu dogrudan sosyolojiyi
ilgilendirmemekle beraber dini ¢ogulculugun, ¢ogulculugun farkli bir boyutu olan
ahlaki bir cogulculuga yol agma riski sosyolojik agidan kabul edilemez. Cogulculuk adi
altinda ahlaki anlamda dinlerin hos gormedigi davranis bigimlerinin mesru hale gelmesi
kabul edilemez. Kalin (2008: 154-155)’a gére “bir arada yasama iradesi temelde ahlaki
bir durustur. Biz ahlakin kaynaginin din oldugunu diisiiniildiigiimiizde bugiin yapilmasi
gereken farkli dinlere mensup insanlart ortak manevi degerlerde bulusmaya tesvik
etmektir. Ahlaki temellere dayanmayan bir ¢ogulculuk bizi ancak kiiltiirel anarsizme
gotardr. Temel anlamda ahlaki bir fikir birliginden yoksun bir toplum varligini
siirdiiremez.” Gellner (1994: 105) ise postmodern bir bakis agisiyla olaya yaklagmakta
ve gorelik¢iligin ahlaki hicligi bagrinda tasidigimi ileri siirmektedir. Ona goére bu
kaciilmaz bir durumdur, itiraz edilmesi gereken bir akim degildir. Burada dikkat
edilmesi gereken asil sey gorelikciligin “bilissel nihilizme” yol agip agmama
tehlikesidir. Ahlaki temelden yoksun tamamiyla “yararci anlagsma”larda kurulan; hatta
bu anlagsmalara uyma konusunda bile birbirlerine glivenmeyen ve birbirlerini rakip
goren c¢ikar gruplarinin sekillendirdigi bir toplum, mensuplarindan fedakarlik
bekleyemez; dolayisiyla ciddi bir tehditle karsilastigi zaman ayakta kalamaz
(Berger,2002b: 92-93). Eger din modern diinyanin kars1 karsiya oldugu anlam krizine
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kars1 en giiclii ve etkili alternatif ise; gercekligin cogullugu, yerini gercekligin tekligine
birakmak zorundadir (Saribay, 1995: 82).

Diinyanin enformasyon aglariyla oriilerek birbirine baglanmasiyla birlikte dinin
ve dini otorite kaynaklarimin ciddi bir degisim ve doniisiim gecirdigi goriilmektedir.
Ozellikle internetin dini yorumlar1 ve fikirleri yaymanin bir aract haline gelmesiyle
kurumsal bilgi iiretim mekanizmalarinin mesrulugu ortadan kalkmistir. Tartigsmalar
ulusal zeminde ger¢eklesmediginden mesru bir otorite de tanmimamakta, sansiiriin
denetiminden kurtulmaktadir (Roy, 2003: 85). Bilginin genislemesi, demokratiklesme,
bireysellesme ve kamusal tartisma zemininin yataylasmasi yeni bir dini kamusal alanin
yerlesmesine imkan tammaktadir  (Roy, 2003: 153). Internetin dini amagla
kullanilmasiyla birlikte e-cihat, dijital kili¢, fatwa-online, islam online, inter-fada,
¢evrim i¢i islami otorite, fikih konseyi vb. yeni bazi kavramlarinda din literatiiriine
eklendigi gorulmektedir (Bunt, 2007: 11).

Dini enformasyonun din gorevlilerinin monopoliinden ¢ikmasi toplumdaki her
bir ferdin dini sdylemi alma, nakletme, yayma, zenginlestirme, yorumlama vb. sureclere
katilabilmesinin mesru ve makul sartlarinin olusmasi dine bireysel ve sosyal seviyede
daha canli, dinamik bir alan agmaktadir. Bu durumda dini kurumlarin geleneksel olarak
ellerinde bulundurduklar1 otoriteler doniisiim gegirmektedir. Otorite bunalimi yeni
dinsel sdylemleri ve bunun aktorlerini ortaya ¢ikarmaktadir (Roy, 2003: 82-161). Tipk:
ekonomideki esnek uretim sistemi gibi Uretenin yonlendirdigi sisteme kars1 kullanicinin
yonlendirdigi bir dinsel siber alan ortaya ¢ikmaktadir. Dini kimligi ne olursa olsun
kullanicilarin  hem geleneksel dini otoritelerle hem de geleneksel olmayan
merkezlerdeki otoritelerle temasta olmasi bazi durumlarda dini konulardaki bilinen
geleneksel uygulamalar1 bozmakta, yeni dini algilayislarin ve teolojik agidan yeni
yorumlara ve yaklasimlara yol acabilmektedir. Bunun Islami agidan geleneksel bilgi
kaynaklarimi giiglendirdigini mi yoksa zayiflattigint m1 sdylemek simdiden zordur
(Bunt,2007:262). Buradan sunu sdyleyebiliriz: “Internet ister dini yayma ve cemaat
olusturma amaciyla isterse de sekiilerlestirme amaciyla kullanilsin her zaman bir
kiiltiirsiizlestirme aygitidir. Clinkii iki farkli dizgenin varligini onaylamaktadir. Dinin
bulunmadigi bir giindelik yasam ve dinin her yerde hazir ve nazir oldugu sanal bir
ortam (Roy, 2003: 169).

Dinler belli alanlarda esitlenerek gorecelilestiginden Berman (2009)’1n

ifadesiyle katiliklar1 buharlagtigindan dinsel olanla olmayan arasindaki ayrim yavas
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yavag anlamini kaybetmekte ve dinin sosyal hayata etki boyutu sinirlandirilmaya
calisilmaktadir. Surecin ideolojik boyutunu liberalizm temsil etmekte fakat bu sadece
iktisadi alanla sinirli degildir. Aym1 zamanda siyasi, kiiltiirel ve dini alanlara da sirayet
etmektedir. Bilhassa din(ler)in temsil ettigi hakikat(ler)in “liberallestirilmesi” kiiresel
kiiltiirtin 6nemli bir boyutunu olusturmaktadir (Arslan, 2002: 38). Dini Ogretilerin
birbirleriyle rekabeti “teolojik liberallesme” gibi bir duruma yol agmasa da dindarlik
diger bir ifadeyle miiminin dinle arasindaki iliski sahsi bir hal almaktadir. Degisen din
degil onu dile getirme ve hayata gecirme bigimidir yoksa dogmanin kapsami degil. Eger
modernlesme teolojik bir liberallesmeye neden olsaydi bu ilk once Hiristiyanlik ve
Yahudilikte ortaya ¢ikardi (Roy, 2003: 17).

Dinlerin kapitalizmle uyumlu hale gelmesi i¢in metalastirilarak pazar ortamina
indirgenmesi dini olan1 se¢imlik hale getirmektedir. Kisiye farkli dinlerin sundugu
ideolojik mallar arasindan istedigini segme / alma Ozgiirligii saglamasi agisindan
Luckmann’in da ifadesiyle “se¢imlik din” anlayisi ortaya ¢ikmaktadir (Swatos-
Christiano, 2002: 112). Bireye dini inancini, grup veya cemaatini birbiriyle rekabet
halinde olan dinler ve dini gruplar arasindan segme 6zgiirliigiiniin sunulmasi dini agidan
rekabetgi bir piyasanin ortaya ¢ikmasi dinin ve dini sdylemlerin farklilasmasina yol
acmaktadir. Kisinin dini goriistinii birbirleriyle rekabet halinde olan cesitli gruplar
arasindan segmesi “biz” duygusunu giliglendirirken “Gteki” olarak digerini
degersizlestirmektedir (Bodur, 2003: 52). Farkliliklar bir “zenginlik, &teki beni
zenginlestiren” bir unsur olarak goriilmedigi (Kalin, 2008: 154) takdirde gerek yerel ve
gerekse de evrensel dizeyde yeni gerginlik ve gatisma alanlarinin ortaya ¢ikmasi
kaginilmaz hale gelmektedir. Fakat mevcut haliyle kiiresellesme oteki ile diyalogu
miimkiin degil zorunlu hale getirerek hosgorii ve tolerans kiiltiiriiniin gliclenmesine de
yol agmaktadir. Diinyayr diiz bir oyun sahasina doniistiirerek biitlin dinleri
esitlediginden dini farkliliklara karsi hosgoriilii olma, dini ifade ve kanaat 6zgilirliginu
benimseme, demokrasi vb. piyasa yanlisi bir sdylemle uyusan bir din anlayisini
gelistirmeye ¢alismaktadir (Bodur, 2003: 52). Uluslararasi baglamda etnik gatigsmalarin
yukselmesine paralel olarak ¢ok kiiltiirliilik yaklasimi demokratik bir ¢ozum olarak ileri
strtlmektedir. Goglerin, yerli halklarin, etnik ve ulusal azinliklarin kimlik taleplerinin
artmasiyla diinyanin degisik bolgelerinde gerilim ve tansiyon yiikselmektedir. Bu
paranoyayla iiretilen ¢atigmalar dogrudan ya da dolayli olarak din tarafindan da

desteklenmektedir (Gumucio, 2008: 317).
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Wuthnow-Offutt (2008: 213)’a gore nasil ki Amerika uluslararasi siyasi ve
ekonomik iligskilerde dominant bir aktorse dini alanda da oncii bir Uretici ve din
ihracatcisidir. Ozellikle de Hiristiyanlik alaninda Amerika’nin yakin gelecekte bu
konumu degismeyecektir. Fakat yakin donemde Amerika din ihra¢ etmesinin yaninda
gogler yoluyla farkli dini inanglara mensup insanlarin Amerika’ya akin etmesine de
sahit olmustur. 1965°de gd¢ yasasinin degismesinden sonra Amerika, basta Latin
Amerika, Asya ve Afrika olmak {izere ¢ok sayida iilkeden go¢ almistir. Resmi
rakamlara gore yaklasik olarak 22 milyon insanin yasal yollardan Amerika’ya gog ettigi
tespit edilmistir (Wuthnow-Offutt, 2008: 214, Vasquez, 2008: 157). Yasal olmayan
yollardan go¢ edenler de hesaba katildigin da bu say1 daha da artacaktir.

Nasil ki ekonomik anlamda kapitalist bir diinya ekonomisinden kiiltiirel anlamda
Amerikanvari bir yasam bi¢iminin diinya 6l¢eginde yayilmasindan bahsedebiliyorsak
dini anlamda da evrensellesmeye dogru ilerlemek isteyen Hiristiyan evanjelik akimdan
bahsedebiliriz. Bu stregte en ©6nemli sosyolojik olaylardan birisi misyonerlik
faaliyetlerinin  kiiresellesmesi ve insanligin  Hiristiyanlagtirllmasinin ~ yolunun
acilmasidir. Bugun diinya, misyonerlerin batili iilkelerden oldugu donemleri artik geride
birakmistir. Neo-misyonerlik (batili olmayan misyonerleri) olarak adlandirabilecegimiz
bu donemde hemen her misyon akimda ikinci, Ugtinci dinya tlkelerinden misyonerler
mevcuttur. Hatta misyonerlik faaliyetlerini daha sistematik olarak yiirltebilmek icin
bazi liniversitelerde misyoloji boliimleri kurularak misyonerlik akademik bir disiplin
haline getirilmistir. Ornegin; bugiin Kore Kilisesi diinyanin 160’dan fazla iilkesine
misyoner gondermektedir (Moon-Tai-Woongle Le, 2006: 207-208, Kilig, 2003: 20).

Kiiresellesmeye yon veren hakim aktorlerin dini Hiristiyanlik oldugu icin bu
stirecte Hiristiyanligin misyonerlik faaliyetleri sonucunda diinyanin farkli bolgelerinde
hizli bir yayilimindan séz etmek mumkundar. William Martin (Hallsell, 2003: 57)’e

3

gore; “yabanci memleketlerde faaliyette bulunan Protestan misyonerlerin yaklasik %
90’11 fundamentalistler ve evanjelikler olusturmaktadir.” Berger (2006: 81-83)’de
Evanjelizmin kiiresel dlgekte yayildigmni ifade etmektedir. Islami hareketler, sadece
Islam iilkeleri veya bagska iilkelerde yasayan Miisliiman azinliklarla smirli kalirken
Evanjelik Protestanlik Dogu Asya, Afrika, Latin Amerika, Cin, Filipinler, Guney
Pasifik, Afrika’nin baz1 bolgelerinde hizla yayilmaktadir. Misyonerlik faaliyetleri
Ozellikle sosyal, kultirel, siyasi ve ekonomik degisim yasamakta olan, ABD ve Bati

Avrupanin etkisinin yogun olarak hissedildigi Dogu Asya, Afrika, Latin Amerika, Cin,
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Filipinler, Giney Pasifik, vb. bolgelerde yogunlagmaktadir (Martin:1995, Wuthnow-
Offutt, 2008: 213, Gindiz, 2007: 83). Thompson (2003: 22)’a gore; diinyada
Hiristiyanligin evanjelik kolunun yayilis oran1 fundamnetalist islam da dahil olmak
lizere biitlin dinlerin yayilis oranim1 geride birakmaktadir. Bugiin ge¢cmisteki
misyonerlik dalgalarindan c¢ok daha biiyiik ¢apta, Hiristiyanligin tarihteki en hizlh
gelisimine sahit olmaktayiz. Giiniimiizde Amerikan din sosyolojisindeki ¢aligmalarin
cogu evangejik hareketlerin ya da fundamentalizmin biiyiimesi etrafinda donmektedir
(Sentiirk, 2004: 54).

1960’11 ve 70°1i yillardan itibaren diinyanin karsilastigi yeni seylerden biri de
misliiman topluluklarin miisliiman olmayan topluluklara dogru yer degistirmeleridir.
Genel olarak ifade etmek gerekirse bugilin miislimanlarin yaklagik olarak {ligte birisi
azinlikta olduklar tilkelerde yasamaktadirlar (Roy, 2003: 54-55). Dini a¢idan 21’nci
yiizyilin en 6nemli gelismesi Hiristiyan olmayan inanglarin gittikce artan oranda batida
yayilmasi ve kendi orgiitlenmelerini yaratarak temsil edilir bir konuma gelmesidir. Dini
cesitliligin bir norma haline gelmesi Islam bat1 iligkileri agisindan bir paradoks
durumuna yol agacagi ileri diiriilebilir. Bunun Avrupalilarin kendileri disindaki
goreneklerin farkina varmalarina ve bu farkliliklarla uzlasma kapasitelerini belirgin bir
bigimde arttirmalarina da yol agtig1 soylenilebilir (Davie, 2005: 26-84).

Gunlimizde Avrupa’ya olan gé¢ Amerika’ya olandan daha fazladir. Goglerde ve
dogurganlik oranlarinda bir degisiklik olmamasi durumunda avrupanin miisliiman
olmayan niifusunun % 3.5 oraninda azalacagi tahmin edilmektedir. G6¢ hareketleriyle
birlikte diistiniildiigiinde 2015 yilinda miislimanlarin niifusunun iki katina ve 2035
yilinda Avrupada yasayan miisliimanlarin sayisinin 65 milyona ulasacagr tahmin
edilmektedir. Bugiin Avrupa’da gen¢ Misliimanlarla sessiz  bir devrim
gerceklesmektedir. Avrupali Miisliimanlar artik Hintli, Pakistanli veya Tiirk
miisliimanlar degillerdir. Simdi bir Avrupali Islam kiiltiirii gelisme yolundadir. Bu
haliyle Islam daha bugiinden Avrupa’nin entegre olmus bir biitiinii ve dinidir (Karlsson,
2005: 240-243).

Mdasluman gogmenler ve miilteciler gogler sonucu bugiin diinyanin her tarafina
tarihte hi¢ olmadig kadar yayilmis durumdadirlar (Esposito, 2002: 394). Bu Islam-bati
tarihinde ilk kez yasanan bir tecriibedir. Islamin coskusu milli smirlar;, smf
farkliliklarint ve 1rki engelleri tanimamaktadir (Ahmed, 1994: 432). Kuran’i bir bakis

acistyla ifade edecek olursak kiiresellesme miisliimanlarin diinya goriislerini ve deger
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Olciitlerini dayandirdiklar1 ayetlerden biri olan Hucurat Suresinin 13’ncii ayetine karsilik
gelmektedir. “Ey iman edenler biz sizleri bir erkek bir disiden yarattik, tanigasiniz diye
sizi kavim ve kabilelere ayirdik...” Kiiresellesme sosyal hareketliligi ve akiskanligi
beraberinde getirdiginden fertlerin, sosyal gruplarin, kavimlerin, degisik dinlere mensup
timmetlerin, milletlerin, siyasi, ekonomik, kiiltiirel, cografi, vb. farkliliklarin (Karaman
ve dig.,2007: 97) i¢ ige gecmelerini, birbirlerini yakindan tanimalarin1 da beraberinde
getirmektedir.

Tarihin hi¢bir doneminde higbir zaman bu sayida bir miisliiman niifus kitlesi
gayrt Mislim iilkelerde azinlik halinde yasamamistir (Kalin, 2008: 152). Kepel
(1995)’in ifadesiyle miisliimanlar bugiin miisimanlar “Allahin Batisinda’dirlar.
Kiiresellesmeyle birlikte Islam batiya ge¢mis hatta “bat: icindeki islam> (Fuller-Lesser,
1996: 48)’dan bahsedilir hale gelmistir. Bat1 icerisinde hizla yayilan ve ayni1 zamanda
disaridan dayatilmis Islam, batiy1 islam ve miisliimanlar igin bir laboratuar haline
getirmektedir (Fuller-Lesser, 1996: 91).

“Batida yasayan, batili {llkelerin vatandast olan bu topluluklar batinin
yiizyillardir siiren Islam cehaletini agsmak icin &nemli bir firsattir. Zira islam ve
Miisliimanlar artik 6tede, bagka kiiltiir ve cografyalarda yasayan miiphem ve gizemli bir
topluluk degillerdir. Onlarin rolii sadece bir kiiltiir temsilcisi olmakla sinirlandirilamaz.
Hem gd¢men, hem de ikinci ve {iglincli nesil olarak batida yasayan Miisliimanlar
yasadiklari iilkelerin énemli aktdrleri konumundadirlar. islam ve bati iliskileri agisindan
yapici ve heyecan verici bir siirecin basladigi soylenebilir (Kalin, 2008: 152).” Nasil ki;
dogu hiristiyanligindan s6z ediliyorsa yakin gelecekte bati islamindan da
bahsedilebilecektir. Islamin Balkanlarda ve Avrupada giderek one ¢ikmasi onun
Akdeniz bolgesinde birlestirici bir giic olma 6zelligini kaybetmedigini gostermektedir
(Fuller-Lesser, 1996: 15, Turner, 2003: 46). Bu a¢idan c¢agimizin en Onemli
olaylarindan biri “sahih metafiziksel ve manevi bir &gretinin asirlar boyunca bati
tarafindan ihmal ve reddedildikten sonra tekrar batida yayilmasidir (Nasir (1995b:
200).”

Hatta Radhakrishan (2004: 1403) soyle bir iddiada bulunmaktadir: “Amerikada
kendini Hiristiyan olarak tanimlayan yetiskinlerin oraninda bir diislisiin oldugu
gortlmektedir. Yapilan arastirmalara gore her on yilda bir bu oran yaklasik olarak % 10
diismektedir. Eger bu diisiis hiz kesmeden devam ederse muhtemelen 2020 yilinda

Amerika’da Hiristiyanlik azinlik dini haline gelecektir.” Wuthnow-Offutt,(2008: 214-
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216)’da yerli Amerikalilarin dini mesleklere ve din gorevliligine olan ilgisizliginden
bahsetmektedir. 1968 yilindan sonra yabanci uyruklu papazlarin sayisinda bir artisin
oldugu goriilmektedir. Bunlar bize yakin gelecekte Hiristiyanligin Amerikadaki merkezi
konumunu kaybetmek tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu gostermektedir. Nasil ki bati
kiiltiirtiniin bat1 dis1 diinyalarda yayilmasi batt medeniyeti ve Hiristiyanlik agisindan bir
firsatsa bat1 dis1 diinyalarin ve dzellikle de Islamin batida yayilmas: énemli riskleri de
beraberinde getirmektedir. Dinler her ne kadar sevgi, baris, kardeslik, hosgorii, vb.
insani ve evrensel degerleri yiiceltse de bugin farkli inanglara mensup insanlarin bir
arada yagamalar1 yeni ¢atisma ve gerginlik alanlar1 olusturmaktadir. Batili toplumlarin
sosyal entegrasyonu saglayabilmek i¢in ¢ok kiiltiirliliigii ve ¢ogulculugu benimsemesi
ve yayginlagtirmas1 gerekiyor. Cok kiiltiirlillik politikalarinin ~ kusatict  bir
entegrasyondan ziyade “paralel topluluklar” {iretme riskini beraberinde getirdigi
dogrudur. Zira farkliliklarin korunmasi {iizerine yapilan vurgu, ortak bulusma
zeminlerini zayiflatabilir. Fakat karsimizda homojen bir Avrupa ya da Amerika
kiiltiiriniin olmadig1 da bilinen bir gergektir (Kalin, 2008: 153).

Gecmisten bu yana kiiltiirlerin ve medeniyetlerin i¢ ice ge¢meleri, karigmalar
konusunda pek cok sey ortaya atilsa da globallesen diinyada dinler i¢ ice gecerse,
karisirsa ne olur? Bu bizi global kdyiin bir inang senkretizmine mi ya da birbirinden
farkli disiince, inanig ve ogretileri kaynastirilarak evrensel bir din tlriine mi gotrir?
Yoksa bir¢ok farkli inancin canli bir mozaigini mi olusturur? Barber (2003: 180)’in
ifadesiyle evrensellik iddiasinda olan dinlerin diiz bir oyun sahasinda rekabete
zorlanmasi “evrensel kargasaya mi1 yol agar?” Biitlin bu ve benzeri sorulara bugiinden
tatmin edici cevaplar vermek / bulmak su an i¢in pek miimkiin gériinmemektedir. Fakat
sunu soyleyebiliriz: Glinlimiizde ulus devletlerin ekonomik, siyasi ve cografi alanlarda
etkinligi azalirken uluslararasi politikalarda yeni bir gii¢ alan1 ortaya ¢ikmaktadir. Bunu
iyl degerlendirebilen iilkeler kiiresellesmenin ekonomik, kiiltiirel alanlarda zaafiyete
ugrattigr egemenligini din iizerinde farkl sekillerde diinya politikasinda iireterek daha

guclii bir sekilde yeniden tesis edebilirler.

3.3. Kiireselles(tir)me Karsiti Olarak Din
Evrensellesme, bir diinya dini haline gelme bUtin dinlerin 6ziinde oldugundan
onlar1 kiiresellesmeye karsi olarak nitelendirmek miimkiin degildir. Aksine dinler

evrensel tezlerini diinyaya yaymak i¢in kiiresellesmenin sunmus oldugu imkanlari
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kullanmaktadirlar. Kiresellesmenin olgusal olarak dini bir kaygisi olmadigindan bazi
acilardan dinle ¢atismaktadir. Dinler ihtiyatli olmay1, dengeli yagamayi, sosyal istikrari
on planda tuttugundan muhafazakar bir karaktere sahiptirler. Kiiresellesme bir anlamda
kapitalist iiretim iliskilerinin ve onun beraberinde getirdigi modern yasam anlayisinin
diinya ¢apinda yayilmasina karsilik geldiginden dini bir kaygisi yoktur. O ne saf manevi
anlamiyla dini, ne de klasik adalet ve mantik kavramlarina dayanan akli merkeze
almaktadir. Onun temel kaygisi en ¢ok mali en diisiik maliyete iiretmenin yollarmi
gelistirerek sosyal maliyetleri hesaba katmaksizin bazilar1 i¢in zenginlik biriktirme
bazilar1 i¢inse daha yliksek hayat standartlarin1 saglamaktir. Maddi hayat standartlarini
yiikseltmeye adanmis bir kiiresellesme anlayist biitiin dinlerin karsi oldugu ac¢gozliilikk
ve tamahkarhiga yol a¢cmaktadir. Merhamet, empati kurma, bagkalarin1 anlama, vb.
insani ve vicdani duygulart 6nemsizlestirerek duyarliligi degersizlestirmekte ve bu
yagsam tarzini kiiresellestirmektedir. (Ahmed, 2008: 36-82). Din igin neyin kiiresellestigi
son derece onemli iken, kiiresellesme i¢in bu ¢cok da 6nemli degildir. Dinin muhalefetin,
protesto ve siddet hareketlerinin 6nemli bir motivasyon kaynagi haline gelmesi onu
kiireselles(tir)me karsit1 bir tavrin kalkani haline getirmektedir.

Robertson (2003a: 355, 2003b: 367)’un evrensellik yerellik dikotomisi
baglaminda olaya yaklasacak olursak bugiin kiiresellestirme karsithg ve
fundamentalizm gibi sosyal hareketleri teorik olarak agiklamak miimkiindiir. Soyle ki,
“kiiresellesme tikel kimliklere kiiresel Ol¢ekte yayilmalarinin yolunu agsa da ayni
zamanda geleneksel kiiltiirii tehdit etmekte ve izafilestirmektedir. Oteki kultirlerle bir
arada yasama birilerinin kendi kiiltiiriinlin ve degerlerinin tehdit altinda oldugu
bilincinin olugmasmi da beraberinde getirmektedir. Bu tiir izafilestirme genellikle
“fundamentalizm” olarak adlandirilan olgunun yeniden canlandirilmasmin da
sorumlusudur.” Kiiresellesme bazi acgilardan geleneksel kiiltiirleri daha da zenginlestirici
bir potansiyeli beraberinde getirse de siireci yonlendirenler kendi degerlerini evrensel
bir model olarak diger toplumlara dayatmalarindan dolay1 ekonomik, siyasi ve kilturel
giicii elinde bulunduranlarin lehine fiili bir durum yarattig1 ortadadir. Bu agidan batili
degerlerin evrensel olarak sunulmasi kiireselles(tiryme karsit1 hareketlerin ortaya
ctkmasini tesvik etmektedir.

Giliniimliz diinyasinda {lkelerin ekonomik refaha erisebilmeleri kiiresel
ekonomiye agik olmalarimi gerektirmektedir. Ekonomik agiklik zorunlu olarak ¢ok

kiiltirliliige agik olmay1 da beraberinde getirmektedir. Bu ise devleti kiltir, bos
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zamanlar1 degerlendirme, eglence vb. alanlarda da adim atmaya zorlamaktadir. Bu tiir
liberal politikalar ise siklikla koktenci reform hareketleriyle ¢atigsmaktadirlar. Modern
dinyada bunlar devletlerin kars1 ¢iktiklart ve hos karsilamadiklari hareketlerin de ta
kendileridir (Turner, 2007: 414).

Kiiresellesme ve onun temel ideolojisi olan kapitalizm basta Islam olmak iizere
tim dlnya dinlerini global diizeyde doniistiirerek c¢arpitmakta, siddet hareketleri ve
fanatizm gorilntiileriyle glindeme tasiyarak fundamentalizm tehlikesini yaymaktadir
(Ramachandra, 2005: 485). Basta Hiristiyanlik ve Islam olmak iizere tiim dinlerdeki
koktendinci hareketler ¢ogulculugun beraberinde getirdigi norm c¢atismasindan ve
yabancilasma duygusundan kaynaklanmaktadir. Modernite bireyleri gelenekten ve
geleneksel kurumlardan koparak, rasyonalize edilmis, ¢ogulcu ve sekiiler bir toplumda
yasamaya mahkum etmektedir. Hem Hiristiyanliktaki hem de Islamdaki koktencilik
giinliik yasamdaki bu degisimlere bir tepkidir (Turner, 2003: 257).

Kiiresellesme bir anlamda diinyanin fay hatlarinda biriken enerjilerin es zamanh
olarak bosaldig1 Brzezinski (1994)’nin ifadesiyle diinyanin kontrolden ¢iktig1 bir ultra
degisim donemini simgelemektedir. Sermayenin, mallarin, kiiltiirel, dini, vb. unsurlarin
yani siran gOclerin kiiresel bir boyut kazandigi giinimizde kolektif ya da bireysel
atfedilmis ya da insa edilmis kimlik arayis1 varolussal bir sorun haline gelmektedir.
Kontrolsiiz, kafa karistirici, bir degisim diinyasinda insanlar, dini, etnik, ulusal, iilkesel,
vb. asli kimlikleri etrafinda yeniden biitlinlesmenin yollari1 aramaktadirlar. Kimlik
bunaliminin yasandigi toplumlarda kisisel giivenligi, kolektif seferberligi saglamaya
yonelen en dehset verici gii¢ ister Hiristiyan, ister Yahudi, ister Misliman, hatta Budist
icin hi¢ fark etmez muhtemelen dini koktenciliktir. (Castells, 2008a: 3, Spohn, 2003:
266, Beyer, 2001: 3).

Bugiin fundamentalizm olarak nitelendirilen durum modernlesme semsiyesi
altinda geleneksizlesme, sekiilerlesme, kentlesme vb. siire¢lerin yol agmis oldugu
hosnutsuzluklara kars1 gosterilen reaksiyonlar1 igermektedir (Turner, 2001: 138). Dini
anlamda koktencilik globallesmeye, ¢ok kiiltiirliilige ve postmodern ¢ogulculuga karst
bir tir dinsel tepki durumuna karsilik gelmektedir. Bati tiiketim kiiltiirii, geleneksel
yasam tarzlarinin temellerini yipratmakta ve bu nedenle geleneksel dinsel uygulamalari
biling diizeyinde degil Pierre Bourdieu’nun ifadesiyle aliskanliklar diizeyinde de

curttmektedir (Turner, 2003: 273-274).
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Gunumuzde fundamentalizm, tutuculukla, kiiltiirel bir gerilikle, bagnazlikla,
hosgoriisiizlikle, temel insan hurriyetlerini  yok saymakla, dislayicilikla
Ozdeslestirildiginden c¢agdas insanin diisiincesinde olusturdugu imaj olumsuzdur.
Gegmiste hangi anlama gelirse gelsin, onun giiniimiizde ifade ettigi anlam, blylk
Ol¢iide kutsal bir siddet, baski ve yikiciligin kutsanigidir. Cagristirmis oldugu negatif
anlamla fundamentalist tez, yalnizca beseri ve toplumsal mutluluk i¢in degil, aym
zamanda otantik ve sahih dine yonelik de 6nemli bir tehdit olusturmaktadir (Wessels,
1998: 173 -Ercins, 2009: 654).

Fundamentalist veya Tlrkge ifadesiyle koktendinci hareketlerin temel 6zelligi
kutsal kitaba, doktrine bagli kalarak (Smart, 2003: 375,Lechner, 1989: 52) belli bir
inanc1 ya da 6gretiyi tam ve kitabi haliyle yasamaya odaklanmalaridir. Geleneksel bir
inanis1 degil daha dnce higbir savunmaya ihtiya¢ duymayan tanriy1 ve tanrisal degerleri
savunurlar (Lechner,1993). Burada 6n varsayim (6n kabul) dinin merkez 6gesinin
ibadet degil, 6greti (nas) oldugudur (Gellner, 1994: 15).

Lechner (1989: 52) fundamentalizmin sadece bir inang setini degil aksiyon ve
eylem de icerdigini belirtmektedir. O orthodoks bir harekete geciricidir. Bazi sosyal
degismeleri gerceklestirmek i¢in insanlar1 kolektif olarak harekete gecirmeyi Onceler.
Modern diinyayla karsilastirildiginda arzu edilebilir 6zel bir istegi dile getirirken
fundamentalistler ayn1 zamanda modern toplumun esash bir elestirisine de yonelirler.
Kutsal bir semsiye gibi toplumu kusatan ve biiyiik saygi goren gelenegi ortadan kaldiran
yeni sosyal organizasyonluga tepki gosterirler. Cozim olarak ise bu tehditlere karsi
yanit inan¢ ve giiveni biitlin toplumlarda isletmeye calisirlar ve kutsal degerlerin
onciiliigiinde sinirlar asarak diinyayr yeniden kurmay1 amagclarlar.

Dini fundamentalizm bir anlamda sekiiler uygulamalara ve dayatmalara kars:
dini referans alan bir diren¢c durumunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda
onun ayirict vasfi sahip oldugu dini fundamentalleri dogru olmadigina inandigi
kesimlere dayatmak istemesidir. Bu acidan bakildiginda tepkisel bir nitelik tasidigi ve
diisman (6teki) kavrami ile varlik buldugu anlasilmaktadir. Boyle bir anlayis,
fundamentalizmi anti-demokratik ve siddete meyilli bir hareket olarak ortaya
cikarmaktadir. Dini  fundamentalizm, toplumsal alanin tamaminin din ile
duzenlenmesini amaclar. Bu g¢er¢evede diisman olarak gordiigii temel kavramlar,
modernizm ve onun beraberinde getirdigi ideolojik diisiince sistemleridir (Ercins, 2009:
670-671).



107

Fundamentalistleri anlamanin en iyi yollarlindan biri onlarin neyi kabul
ettiklerinden ziyade neyi reddettiklerine bakmaktir. Onlar din hakkindaki ¢agdas goriis
olan 1limh, daha az dislayici, gerektirdikleri sanildigindan daha az, degisime uyum
saglamaya daha uygun bir din anlayisim kabul etmezler. Oteki insanlarla uyum
saglamaya, uzlasmaya daha agik, diger bir ifadeyle inangsizlikla (imansizlikla) birlikte
yasamay1 normalize eden hosgoriiye dayali ¢agdaglik¢i savi bastan reddetmektedirler
(Gellner, 1994: 15). Liberalizmin yol agmis oldugu asir1 6zgiirliik¢ii, serbest, ¢ogulcu
toplum yapisinin ¢iiriimeye yol acacagindan endise ettiklerinden inanci daha kati1 olarak
yorumlamaktadirlar (Smart, 2003: 375). Amaglar1 kendi inang ve fikirlerini diger inang
ve fikirlerin etkilerine ve gorecelilesmeye kars1 korumaktir.

Tipik olarak gelenege bagliliklariyla 6n plana giktiklarindan modern diinyadan
gelen tehditlere karsi gelenege sarilmaktadirlar. Modernligin sekiiler ideolojisine kars1
inan¢ ve ahlaka dayandiklarindan moderniteye kars1 kiiltiirel ve dini kdklere donmeyi,
onlar1 geri getirmeyi / diriltmeyi istemektedirler. Bu hareketlerin iizerinde odaklandigi
temel olgu hizli sosyal degisimler sonucu gelenegin dirilisi, canlanmasi, degerler setinin
harekete gecmesidir (Lechner, 1989: 52, Melleuish,2005: 17). Fundamentalizmi,
gelenek ile modernlesme catigmasinin yol agmis oldugu sosyolojik bir durum olarak ele
alinacak olursa burada gelenegin yeniden sekillenmesi ve yeniden yorumlanmasi gibi
bir durumdan da s6z edilebilir. Bu anlamda fundamentalizm salt bir gelenekgilikten ote,
moderniteye tepki olarak zamanin sartlarina gore yeniden yorumlanmis bir
gelenekselciliktir de (Ercins, 2009: 661).

Bugiin ister tekil isterse de cogul anlaminda kullanilsin fundamentalizm korkusu
diinyanin pek ¢ok yerinde dnemli bir tehdit haline gelmistir. Asir1 bir hal alan gercek
disi, hayali, fundamentalizm korkusu “fundafobi” kavrami ile tanimlanir
(Juergensmeyer, 2002:225, Davie,2001: 99) hale gelmistir.

Gunumuzde genellikle muhafazakar islamin ve muhafazakar Yahudiligin gesitli
bigimlerini tanimlamak i¢in kullanilan fundamentalizm terimi ilk olarak 20’nci yiizyilin
baslarinda muhafazakar Hiristiyanligin Protestan koluna atfen ABD’de kullanilmaya
baslanan modern bir fenomendir (Davie, 2001: 99, Lechner, 1993: 1989: 51). Liberal
Protestanlar Incil’e yonelik daha esnek bir yorum bicimini benimsediklerinden
fundamentalizm bir anlamda liberal Protestanliga verilmis bir cevabi da temsil
etmektedir (Martin, 2008: 293). Amagclar1 Amerikan toplumunun Hiristiyan karakterini

restore etmek ve sosyal degismeyi inancin prensiplerine uygun olarak gergeklestirmektir
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(Lechner, 1989: 52). Fundamentalistleri sadece muhafazakar Hiristiyanlarla
sinirlandirmak miimkiin olmasa da bugiin diinyadaki en biiyilk fundamentalist niifus
kitlesini hiristiyanlarin olusturdugu bilinmektedir (Hallsell, 2003: 21).

Terim her ne kadar Hiristiyan kokenli olsa da fundamentalizmi Hiristiyanlikla
sinirlandirmak miimkiin degildir. O tarihte biitiin dinlerde karsimiza ¢ikan bir olgudur.
Gliniimiizde yaygin olarak dini anlamda kullanilsa da onun din dis1 alanlara da tasan
boyutlar1 vardir. Eger biz fundamentalizmi basit anlamda ‘“kuvvetle baglanilan
inanglarin tasviri anlaminda kullanirsak o zaman radikal demokratlarin, postmodern
burjuva liberallerinin ¢ogunu fundamentalist olarak nitelendirmek miimkiindiir”
(Sayyid, 2000: 32).

Kavram bugun her ne kadar islamla yan yana zikredilir hale gelse de
fundamentalizm islama ve miisliimanlara 6zgii bir sey degildir. Ciinkii Arapca da
fundamentalizme karsilik gelen bir kelime yoktur. Karlsson (2005: 95) bunun yerine
yaklagik olarak aymi anlama gelen radikal kavraminin kullanabilecegini ileri
slirmektedir. Esposito (2002: 41-43) ise bizim koktendinciligi anlamamizin ve
algilamamizin biylk 6lciide Amerikan Protestanligindan etkilendigini ileri siirmektedir.
Bu yuzden koktendincilik asir1 derecede Hiristiyan varsayimlari ve batili kalip
tiplemelerle yikltdir. Son yillarda her ne kadar siyasal Islam ya da Islamcilik yaygin
olarak kullaniltyorsa da bunun Islami karsilig1 koktencilikten daha uygun, daha az deger
yiiklii olan ve Islami gelenekte kdkleri bulunan Islami tecdid, ya da Islami aktivizmdir.

Fundamentalizm kavrami 1990’lardan itibaren teolojik anlaminin digina tasarak
sosyolojik, siyasal ve ideolojik anlamlarla yiikli hale gelmistir. 11 Eyliil ve ardindan
gelen El-Kaide saldirilarinin da etkisiyle Bati literatiiriinde hizla radikal islam’
tanimlayan bir kavram haline donligmiistiir. Bugiin fundamentalist denilince Bati’da,
sakalli, carsafli, Bat’li anlamda modern olmayan bir hayat tarzina sahip islamcilar akla
gelmektedir (Ercins, 2009: 656).

Soguk savas doneminde komiinizmin yayilmasina karsi Islamci hareketleri
destekleyen bati, soguk savas ddneminin sonlarina dogru Islami fundamentalizm
tehdidini Ureterek yiikselen Islami hareketleri bastirmak icin gizli orgiitleri destekleme
yoluna gitmistir (Kepel, 1992: 47, Esposito,2002: 3350). Ornegin; ABD Dis Isleri
Bakanligi’nin 1980 yilinda yayimladig: teror orgiitleri listesinde hicbir dini grup yoktur.
1994 yilinda yayimladig: listede ise 49 teror orgiitiinden 16 dinseldir, 96°da ki listede
ise bu say1 56 ya 26’dir. M. Albright 98 yilinda en tehlikeli ilk 30’u agikladiginda
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bunlarin yarist dinsel orgiitlerdir (Karlsson, 2005: 180). Din ile siddetin
Ozdeslestirilmesiyle “fundafobi” olarak adlandirilan bir fundamentalizm korkusu
diinyanin bir¢ok yerinde énemli bir tehdit haline gelmistir. Teror ve siddet eylemleriyle
Islam arasinda bir bag kurulmaya ¢alisilmas1 musliimanlarin kiireselles(tir)ymenin bas
aktorleri tarafindan siirece siddet ve teror tarafindan dahil edilmek istenmesi islamla
terord, siddeti yan yana zikredilir hale getirmistir (Okumus, 2008: 10).

Omegin 1994 yilinda yapilan bir arastirmaya goére Amerikalilarm % 42’si
islamin siddeti mesru goren bir din olduguna inanmaktadir. 2006 yilinda Tiirkiye de
dahil on iki Avrupa iilkesi ve ABD’de yapilan bir arastirmaya gore ise Amerikalilarin %
79’u  Avrupalilarin % 76’s1 ilkelerine gelen misliimanlart bir tehdit olarak
algilamaktadirlar... Avrupa ve Amerikalilarin biiyiik ¢ogunlugu Islami kéktenciligi
bliylikk bir tehdit olarak algilamakta ve islamin degerlerinin demokrasiyle
bagdasmadigini ileri sirmektedirler (Kalin, 2008: 137).

Medyada islamin siddet ve terorii destekleyen savasei bir din, miisliimanlarin
birer cihad eri olarak sunulmasi hem hiikiimetlerin yapilmasi muhtemel saldirilar
onlemek amaciyla alacagi onlemlerin hem de gerek gordiigii durumlarda yapacagi
saldirilarin ~ psikolojik  altyapisint  olusturulmaya yonelik bir girisim  olarak
degerlendirilebilir. Batt medyas1 Miisliimanlar1 normal, ortalama, siradan vatandaslar
olarak gostermek bir yana kendilerini tanimlamalarina bile imkan vermemektedir.
Yapilan televizyon programlarinin neredeyse tamaminda miisliimanlar gayr1 Miislimler
tarafindan tammlanmakta ve tartistlmaktadir (Ahmed, 2008: 215). Islam diinyasi;
militan islam, islam fundamentalizmi, islami ter6rizm, islam bombasi gibi slogan ve
sifatlar esliginde degerlendirilmektedir. Sirekli suclanarak savunma pozisyonunda
birakilan maslimanlar madalyonun 6bir yizini gérememektedirler. Diger bir ifadeyle
kendilerine yoneltilen sug¢lamalarin agirligi altinda batinin kendilerine kars1 olusturdugu
tehdidin farkina varamamaktadirlar (Esposito, 2002: 348).

Soguk savas sonrasi diinya haritasi1 iki ana boliime ayrilabilir. Disa dogru
patlayan, yayilan, genisleyen, bilimsel fikirlerle, ekonomik planlarla, siyasal ihtiraslarla,
kiiltiirel ifadelerle kaynayan uygarliklarin yaninda bir de ice dogru patlayan, ¢oken
ekonomik, siyasi ve sosyal krizlerle dolu, bu krizlerin énemli girisimlere doniik tiim
ciddi cabalar1 engelledigi uygarliklar. Birinci grubun en 6nemli 6zelligi iyimserlikle
dolup tagmasi, gdzlerini gelecege dikmis olmasidir. Ikinci grubun en énemli 6zelligi ise;

tarihin, geleneklerin, “birtakim kesinlikler”’in etnik ve dinsel nefretlerin altinda
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ezilmesidir. Batili uygarliklar kisaca G-7 diye bildigimiz iilkeler disa dogru patlayanlar
diinyanin geri kalan iilkelerinin ¢ogu ise ige dogru patlayanlardir. Esas olarak buna tek
bir uygarlik engeldir. O da Islam uygarligidir. Ciinkii islam diinyasinda hem disa dogru
patlama hem de ige dogru patlama es zamanli olarak gerceklestiginden o diinya
sahnesindeki potansiyel alternatif roltiyle yeni bir kiiresel medeniyet perspektifini bu
sayede sunmaktadir. Bundan dolay1 Islamiyet bati ile carpisacak bir rota iizerinde
gorilmektedir. Bati ile islamiyetten yayilan kiiresel etkinliklerin garpismasi basit
anlamda bir kdltirel ¢atisma degildir. Ayni1 zamanda iki ayr1 diinya goriistiniin, iki zit
felsefenin de savasmasi demektir (Ahmed, 1999: 41-42).

Soguk savas sonrast donemde diinyada yeni bir kutup veya kutup basi
olustur(ul)mak icin medeniyetler catismasi tezi ortaya atilmistir. Bat1 ile bat1 disindaki
medeniyetler arasinda yiizyillardir devam eden catisma bati ile Islam arasindaki
catismaya indirgenmistir. Sovyetlerin tarih sahnesinden ¢ekilmesiyle olusan dev
ideolojik boslugu doldurmak i¢in yeni bir kiiresel diigman belirlenmesi zorunlu hale
gelmistir (Ahmed, 2008: 33-199). Soguk savas doneminde kendisini komiinizm
lizerinden tanimlayan bati soguk savas sonrasi dénemde Islam Tehdidi Efsanesi
(Esposito, 2002)’ni ureterek kendini tanimlama yoluna gitmistir. Ozellikle 11 Eylul
saldirisiyla beraber Islam terdrizmle dzdeslestirilmis ve Miisliimanlar potansiyel terdrist
olarak resmedilerek kiiresel bir “Islami terdrizm” miti iiretilmistir (Kalin, 2008: 143-
144, Falk, 2005: 230). Fundamentalizm olgusu bu siire¢ icerisinde islenerek Islam
terorizm ve siddetle 6zdeslestirilerek yeni bir diinya diizeni yaratilmaya caligilmistir.
Bati, bati dis1 diinyalarda hegemonyasini devam ettirebilmek i¢in Chomsky (2002:
217)’nin ifadesiyle “terorii icat etme” yoluna gitmistir.

Bugiin medeniyetler ¢atigmasi diye tartisilan olgunun arkasinda islamin siyasi,
ekonomik, kltirel, demografik vb. alanlarda alternatif bir medeniyet perspektifine
sahip olmasinda yatmaktadir. Gergekte bati i¢in esas tehlikeli olan islami
fundamentalizm degil, bizzat islamin kendisidir (Esposito, 2002: 352-368). Olay1
catigma tizerinden okuyan bat1 islamin bat1 i¢inde yayilmasindan duydugu rahatsizligi
fundamentalizm fobisi {izerinden mesrulastirmaya ve disipline etmeye g¢alismaktadir.
Dini canlanisi fundamentalizme ve radikal devrimcilikle es tutarak, i1limli ¢ogunluk
yerine radikal azinlik tizerinde durmayi tercih etmektedir. Bu sekilde yeni bir

oryantalizm sekli gelistirmektedir (Esposito, 2002: 416).



111

“Bat1 igerisindeki islam” (Fuller-Lesser, 1996: 48) ¢agimizin yeni gercekligi
olmakla birlikte bunun zorunlu olarak bir catismaya yol agacagi iddia edilemez.
Bagnazliklarini (bigotry), taassuplarini bir kenara birakmak kaydiyla modern diinyada
hem hiristiyanlar hem de miisliimanlar karsilikli saygi, sevgi, hosgorii ve tolerans
temelinde baris i¢erisinde ayni toplumda yasayabilirler (Ramachandra, 2005: 489).

Gliniimiizde yapilmaya calisilan sey gelenekle modernite, gecmisle gelecek,
medrese ile Universite, tesettlir ile batili giyim tarzini karsit olgular olarak gostererek
islam modernite ve islam bati ¢atismasina sosyolojik bir zemin hazirlanma gayretidir.
Islamin antimodernist ve bat1 karsithgiyla 6zdes hale getirilmesi ¢agdas islamin felsefi
derinliginin ve sosyal esnekliginin farkli yOnlerinin gorilmesini engellemekte, islam
diinyasinin  biiyilk bir kisminda gerceklesen sessiz devrimin, Islami canlanisin
kurumsallasmasinin gdzden kagirilmasina neden olmaktadir (Esposito, 2002: 412-416).

Kiiresellesme siyasi, ekonomik, kultirel, etnik, dini, vb. farkli unsurlar1 bir
arada, i¢ ice yasamaya zorlanmaktadir. Toplumlar hi¢bir zaman tamamiyla homojen
unsurlardan olusmamaktadir. Aksine alabildigince heterojen unsurun ahenk ve uyum
icerisinde yasadigi bir sistemdir. Hizli toplumsal degismenin yol a¢mis oldugu
maksimum ¢esitlilik, tektiplesme, homojenlesme, asimilasyon ve farksizlik paydasinda
esitlenme riskini beraberinde getirmektedir. Homojenlesme, asimile olma riski bir
yandan kimlik bunalimina yol acarken diger yandan da, benzememeye, kendini
muhafaza etmeye, farkliligini ortaya koymaya yonelik eski kimliklere daha siki
sarilmay1 ya da yeni kimlik arayiglarini ve kimlik taleplerini giindeme getirmektedir.

Inglehart (2000: 222-223) ise fundamentalist hareketlerin bat1 dis1 toplumlarda
ortaya c¢ikmasini  geleneksellikten kurtulamamaya, moderniteye gecememeye
baglamaktadir. Kiiresellesme postmodern degerler olan otoriteyi savunma yerine
kendini ifade etmeyi, farkliliklara ve diger gruplara karsi toleransli olmayi, egzotik
seylere kars1 saygili olmay1 ve kiiltiirel cesitliligi tesvik etmektedir. Bunlar1 bir tehdit
olarak gérmez. Gelismekte olan iilkeler heniiz geleneksel degerlerden modern degerlere
tam anlamda bir gecis yapamadiklarindan geleneksel degerlerle modern degerlerin
sekillendirdigi ekonomik yoksulluk postmodern degerlere ge¢gmeyi ya da bu degerlerin
ifade edilebilecegi toplumsal yapinin ortaya ¢ikmasini engellemektedir.

Dini motifli hareketlerin ortaya ¢ikmasini sadece doniisiim sancisi olarak kabul
etmek, batida ortaya ¢ikan, dinin yeniden giiclenmesi olgusunu gérmezden gelmemize

neden olabilir. Dolayisiyla Batili olmayan iilkelerdeki fundamentalist hareketleri
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dontisiim sancist olarak tanimlarsak, modernlesmesini tamamlamis Bati diinyasinda
ortaya ¢ikan fundamentalist hareketleri agiklamak gii¢clesmektedir (Ercins,2009:660).
Fundamentalist olarak nitelendirilen reaksiyoner ve protest hareketlerin gercekte
ontolojik bir gliven krizinin yol agmis oldugu psikolojik, sosyal psikolojik ve sosyolojik
reflekslerden kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bat1 disindaki diinyalarda bati karsisindaki
ezilmiglik, diglanmislik, yenilmislik ve maglubiyet psikolojisi bati karsiti, antimodernist
hareketleri beslemektedir. Batinin kendi icerisinde fundamentalist hareketler ise asir
modernlesmenin ve sekiilerlesmenin yaratmis oldugu manevi bosluk, ahlaki yozlagma,
vb. kars1 gosterilen refleklerden beslenmektedir. Demokratik yollardan tepkileri dile
getirmeye imkan veren 6zgiirliilk ortaminin bunu tesvik ettigini soyleyebiliriz.

Modernite nerede kendisine karsit egilimlere sahip anti-modernist bir dini
hareket ortaya c¢iksa onu fundamentalist olarak tanimlayarak Gtekilestirmektedir. Din
fundamentalizmle yan yana zikredildiginden dini degerlere baglilik, maneviyata
diiskiinlik fundamentalizmle 6zdeslestirilmektedir (Melleuish, 2005: 17). Bu aslinda
kars1 tarafin dindarlar1 son derece kindar bir bicimde fundamentalist ve antimodernist
olarak tanimlamalarindan kaynaklanmaktadir. Yoksa dini hassasiyetlere sahip biitiin
insanlar1 fundamentalizmle itham etmek bilimsel gergeklerle bagdasmamaktadir.
Modernite kendisini din {izerinden onunla gatisarak, onu siradanlastirarak kurdugundan
dine ve dini olan1 kabullenmeye tahammiilii yoktur. Bu onun varlik nedenine ters bir
durumdur.

Iktidar: elde tutma pahasina fundamentalist olarak nitelendirilen gruplarin politik
ve siyasi glcu ele gecirmelerini engellemek gerekmektedir. Juergensmeyer (2002:224-
239)’in ifadesiyle “sekiiler hiikiimetler demokratik siirecleri kullanarak fundamentalist
tehlikeyi bertaraf etmek adina kendilerine anormal bir yetki ve oOzgiirlik alam
acmaktadirlar... fundamentalizm korkusu, demokratik bir rejimi fundamentalist olarak
tanimladig1 gruplarin daha fazla politik giice sahip olmasini engellemek i¢in olagan dist
ve demokratik olmayan icraatlara zorlamaktadir.” Juergensmeyer (2003: 239-240) anti-
fundamentalistlerin fundafobi tehlikesini bastirmak icin temel varsayimlarini sdyle
Ozetlemektedir: Dogmatik, hosgoriisiiz temel insan haklarina diigman, fundamentalist
icerikli goriislerini yaymak ve insan haklarimi rafa kaldirmak ig¢in siyasi iktidar ele
gecirmek arzusundadirlar. Fundamentalizmin yayilmasi ve siyasi iktidarin ele
gecirilmesi i¢in insan haklar1 ihlalleri de dahil olmak {izere her yola bagvurmak

miibahtir. Halbuki bu yaklagimlarin her birisi basli basina bazi problemler icermektedir.
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Ornegin; fundamentalizme karsi her yol miibahtir varsayimini ele alacak olursak, siyasi
tehdit durumunda verilecek karsiligin dozunun ne olacagi temel bir sorun olarak
giindeme gelmektedir. Cezayir, Hindistan, vb. iilkelerde verilen cevaplara bakildiginda
verilecek karsilik, “insan haklarini  yasatmak i¢in insan oldiirme” ihtimalini
dogurmaktadir (Juergensmeyer, 2003: 239).

Uluslararas1 topluluklar kiiresellesmeyi kasitli olarak yanlis yonlendirerek
uygulamada diinya yOnetiminin bir kaos imparatorluguna doniismesi i¢in gerekli olan;
i¢ savaglar1 ve devletlerin parcalanmasini, siyasi egemenligi tanimayi, boliinmeleri,
etnik ve dini c¢atigmalarin tirmanmasini, mezhep c¢atismalarini tesvik ederek dine
bagvuruyu ve dinin aragsallastirilmasini tesvik etmektedirler (Corn, 2008: 230). Mevcut
iktidarlan liberallesmeye yonelmekten ve halklar1 iktidar ele gegirmeye karsi caydiric
pek cok gii¢ vardir. Tiim kitalara konuslanmig ordular, uluslararasi: ekonomik kuruluslar
tarafindan dayatilan yapisal uyum programlari, dini, siyasi, felsefi soylemlerle inga
edilen terdr fobisi lilkelerin {izerine kabus gibi ¢okmekte ve demokratiklesmeyi siirekli
baski altinda tutarak azgelismisligin siirekliligi saglanmaktadir.

Modern diinyada demokrasinin bekasini saglama adma anti demokratik
uygulamalar tasvip edilemez. Demokratik hukuk kurallar1 ger¢evesinde demokrasiden
taviz vermeden serbest ve adil secimler yoluyla fundamentalist gruplar da dahil iktidar
yolunun herkese acik olmasi gerekmektedir. Demokrasi adina demokrasiye aykirt
eylemlerin mesru hale getirilmesi demokratik sisteme olan giiveni sarsmktadir.
Huntington’un kastettigi anlamda bir medeniyetler catismasinin olabilmesi i¢in “uygar
cogunlugun demokratik yollardan fundamentalistlerin iktidara gelmesine izin vermesi
gerekmektedir” (Karlsson, 2005: 31). Mevcut haliyle bati paylasimci ve kapsayici
olmadigindan 6tekini varligini tehdit eden bir unsur olarak algilamakta siddet iizerinden
siyasi, dini, etnik, kiiltiirel, vb. rakiplerini disipline etmeye ¢aligmaktadir. Bu ise sosyal
ve psikolojik diizeyde dislamay1, 6tekilestirmeyi yeniden lireterek diinya barigini tehdit
etmektedir.

Huntington (1999: 81-83)’a gore; “bir iilkede insan haklarini uzun vadede
korumanin en iyi yolu o iilkeyi demokratiklesmeye dogru itmektir. Cezayir’de islam
cephesinin iktidara gelmesini onleyen askeri darbe biiyiik bir bahtsizlik olmustur.”
Demokratik oyunu kurallarima gére oynamak asir1 uctakileri 1limli hale doniistiirebilir.
Kaldir ki; demokrasinin kiiresel Olgekte yayilmasi iilkelerin otoriter yOnetime geri

donmelerini de o©nlemektedir. Demokrasi sosyal c¢atismalarin bariggil yollardan,
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uzlagsmayla sonuclanmasi i¢in siyasi bir ara¢ olup toplumun bariggil yollardan bir
donilisiim gecirmesi i¢in yeterince zaman da tanimaktadir. Demokrasinin saglamis
oldugu bu serbestlik dini diizenleme ve dini referansh siddet uygulamalar {izerinde
anlamli bir etkiye sahiptir. Dini egilimli siyasi partilerin/hareketlerin iktidar1 ele
gecirme yarisindan anti demokratik yollardan engellenmesi Islami siyasi hareketi daha
asir1 ve siddet iceren yonlere sevk etmek gibi risklerin yaninda, asir1 milliyet¢i sagin
yiikselmesi ve ordunun dogrudan miidahalesi gibi ciddi riskleri de beraberinde
getirmektedir (Falk, 2003: 57). Buglin pek c¢ok Uclinci dinya Ulkesinde totaliter
rejimlerin en biiyilk varlik nedeni siddet hareketleri sonucu demokratik yonetim
stireglerini dislayan ve devletin diger kurumlarina gore ¢ok daha iyi orgiitlenmis ve
egitilmis bir ordunun iktidar ele gecirmesidir (Ahmed, 2008: 331).

Her ne kadar batinin kitle kiiltiirii diinyanin pek ¢ok yerinde rastlanilan bir seyse
de bat1 kavramlar1 olan bireycilik, liberalizm, insan haklari, esitlik, 6zgiirliik, hukuk,
demokrasi, serbest piyasalar, din devlet iliskileri, vb. olgular gerek Islam ve gerekse de
diger dinlerde ve Kkiiltiir cevrelerinde farkli algilanmaktadir. Cogulculuk, c¢ok
kiltirliiliik, asirt bireysellesme vb. batili degerler mutlak anlamda kot olmamakla
beraber bu degerlerin bati dis1 toplumlarda benimsenmesinin temel sart1 toplumun {istiin
perfonmans gostererek bekasini saglamaya katkida bulunmasina baghdir. Eger batili
degerler toplumun beka sansini azaltacaksa reddedilecektir. Ornegin asir1 bireysellesme
Cin gibi kalabalik bir lilkede bekaya katkida bulunmayacaksa sonug¢ vermez (Yew,
1999: 266) . Batili degerlerin evrensel olarak sunulmasi pek ¢ok islam toplumunda
koktendincilik gibi bir takim tepkileri tahrik etmis ve koktendinci hareketlerin
gliclenmesine yol agmistir (Huntington, 1999: 76).

Islam toplumlarinda ortaya cikan koktenci hareketler modernizme karsi bir
soylem gelistirmek, Batinin degerlerine ve kiiltiirel hakimiyetine karsi ¢ikmak igin
islam’t siyasal bir ideoloji haline getirmislerdir. Boylece fundamentalistler,
i¢sellestiremedikleri modern degerleri tiim olumsuzluklardan sorumlu tutarak, tepkisel
tutumlariyla destek tabanlarini genisletme cabasi igerisine girmislerdir (Ercins, 2009:
667). Ugiincii diinya toplumlarmin tiim sorunlarini laik modernligin mantigina baglayan
bu hareketler, modernlikten bir kiiltiirel kopus olarak da degerlendirilebilir (Kepel,
1992: 14).

Gunumuzde fundamentalizm de dahil butiin sosyal hareketler en son model

teknolojiyi kullanmaktadirlar. Telekomiinikasyon, bilgisayar, yazilim, mobil teknoloji
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ve internet gibi ag teknolojilerini en yaratict ve hizli sekilde kullananlar Hindu
milliyetci organizasyonlari, radikal islamcilar ve Hiristiyan fundamentalistlerdir
(Thomas,2009:58). Ornegin; Castells (2008b:308) ag teknolojilerini basariyla
kullanmalarindan dolay1 Zapatistalar1 ilk enformasyonel gerilla hareketi olarak
nitelendirmektedir. Buradaki asil amag kiiresellesmeden ziyade kiiresellestirmeye ve
yanlig siyasi yonetimlere bir gozdagi vermektir.

Aslinda burada gercek anlamda fundamentalist kimdir sorusu On plana
¢ikmaktadir. Fundamentalist kimdir, kendisini nasil tanimlamaktadir.
Fundamentalistizm homojen bir sosyal kategori degildir. Bugiin fundamentalist olarak
nitelendirilenlere bakildiginda modern iletisim teknolojilerini son derece iyi kullanan,
batida en iyi tliniversitelerde okuyanlarin basini ¢ektigi siddeti sesini duyurma yontemi
olarak segenler de vardir. Aslinda isin 6zii kendini fundamentalist olarak tanimlayandan
ziyade fundamentalist olarak tanimlananda yatmaktadir.

Buradan da anlagilacag iizere fundamentalistlerin esas amaci her tiirlii yeniligi
din adma korii koriine reddetmek degildir. Fundamentalizm salt anlamda reddiyecilik
Uzerine kurulmus bir sosyal hareket degildir. Aksine en modern iletisim teknolojilerini
kullanarak kiiresellesmenin beseri saadeti, devlet diizeyinde siyasi ve sosyal hayatin
niteligini tehdit eden uygulamalarina karsi (Falk, 2003: 41) gosterilen bir protesto
hareketidir. Asil amag sekiiler devleti ele gecirip yok etmekten ¢cok ona sahip ¢ikmaktir.
Onlarin tepkisi daha insani sartlarinin olusturulmamasina ve sistemin dislayiciligina
kars1 bir reaksiyondur.

Fundamentalistlerin batili teknolojiyi kullanmalari, kendi kiiltiir alanlart igin
yabanci sayilan bir diisiinceyi de kabul ettikleri anlamina gelmektedir (Karlsson, 2005:
29). Kwan (2009: 9-10)’1n da yerinde tespitiyle onlar; “modernitenin olumlu sonuglarini
benimserken, kabullenirken, liberalizm, ¢ogulculuk, gorecelilik, otonomi gibi
getirilerini kabul etmemekte ve seckinci davranmaktadirlar. Bu bir anlamda dinin
¢izmis oldugu sinirliliklar dahilinde moderniteyi ele almakta ve dini, modernite sinirlar
icinde yeniden tanimlama gibi bir kisir dongiiyli de beraberinde getirmektedir.
Fundamentalistler se¢ici davranarak karmasik bir topluma dini amaglari dogrultusunda
entegre olmaya, onunla biitiinlesmeye calismaktadirlar.” Ister anti modernist, isterse de
fundamentalist olsun modernligin imkanlarin1 kullanmalar1 kiiresel doniistiirticti glicin

etki alanina girmis olduklarin1 gostermektedir. Kendi ideolojisini olustururken kendi
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gelenegi igerisinde yer almayan ama moderniteye mal edilmis ensrimanlardan
yararlanmaktadir (Martin, 2005: 18, Beyer, 2001: 13-14).

Fundamentalizmin gercekte global bir kategori oldugunu ifade etmektedir. O
hem modernitenin {lretmis oldugu olumsuzluklara karsi sosyal gruplarin tepki
gosterirken ilham aldiklar1 bir repertuar, kaynak hem de diinyanin global diizeyde
carpik sekillenmesine karsi gosterilen sembolik bir tepkidir. Fundamentalistler daha
yasanabilir bir diinya i¢in tartismalarda bulunmaktan geri durmazlar. Bu tartigmalarda
onlar kutsal metinlerden hareketle 6zel bir diinya imaj1 ¢izerler. Bu teoride dogrudur,
kabul edilebilir fakat bunun daha ayrintili bir sekilde incelenmesi ve caligilmasi
gerekmektedir. Oregin, bu kim tarafindan ve nasil ispat edilecek? Onlarin nazarinda
farkli kiiltiirlerin yeri neresidir? (Lenchner, 1993: 34) gibi sorulara ayrintili ve tatmin

edici cevaplarin verilmesi gerekmektedir.

3.4. Dinin Aragsallag(tirll)masi1 / Metalas(tiril)masi

Kapitalizm geliserek varligini devam ettirebilmek i¢in kendisini yeni kanallar ve
kurumlar (zerinden iiretmek zorundadir. Normal sartlar altinda emtia piyasasinda
insanlarin somut olarak Urettikleri / tikettikleri mal ve hizmetlerin, hasili piyasanin bir
sinirt vardir. Orne@in yeni evler, arabalar, aletler bir dereceye kadar insanlarin ilgisini
cekmektedir ya da insanlarin bunlara belli bir noktaya kadar ihtiyaglar1 vardir. Nasil ki
bazi iktisatcilarin ve sosyologlarin ileri siirdiikleri gibi insanlik bu giline kadar tarim
toplumu, sanayi toplumu, enformasyon toplumu, vb. evrelerden gegmisse kapitalizm de
iiretim ve imalat sanayinden insan1 psiko-sosyal agidan tatmin edecek egitim, seyahat,
eglence, turizm, mistik meditasyon, egzotik geziler, vb. hizmetler sekt6riine dogru bir
genisleme evresine girmistir.

Kiiresellesmeyle birlikte bugun dunyada ruhsal slpermarket (the spiritual
supermarket) diye adlandirabilecegimiz yeni bir pazar tirii gelismektedir (Karner-
Aldridge 2004: 16). Sermayenin, mallarin ve enformasyonun serbest dolagiminin
Oniiniin agilmasiyla birlikte geleneksel donemin dini sembolleri, radikal olarak bas
dondiirticii bir sekilde teknolojinin degisik formlar: baglig: adi altinda tekrar hayatimiza
girmeye baslamistir. Popiiler tarih ve psikoloji kitaplarindan web sitelerine,
kartonlardan ticari kartlara, paket turlardan rock miizige, televizyon dramalarindan
miizik videolarina ve bilimsel tedavilere kadar halka yonelik degislik sosyal etkinliklere

kadar dini pazarin bir ¢esitlenmesinden bahsedebiliriz. Dinin medyada goriiniirliigliniin
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artmasi ve tiiketim mallar1 pazarinin genislemesinin yaninda giindelik hayatin pek ¢ok
boyutunun ticarilesmesine yol agmaktadir. Bundan dinin pratik formlar1 ve ritlielleri de
etkilemektedir (Stolow, 2005: 122-123, Vasquez, 2008: 175).

Kapitalizm tarihi, kiiltiirii, gelenegi, otantikligi alinip satilabilen, tiiketilebilir
nesneler haline getirerek kitlelerin hizmetine sunmaktadir. Dini mekanlar, degerler de
bundan fazlasiyla nasibini almaktadir. Din bir tiketim unsuru olarak kapitalist piyasa
ekonomisi icin gittikge artan derecede bir éneme sahiptir. Dini olanin giinliik tiiketimin
bir nesnesi haline getirilmesi “tiikketici din” (consumerist religion) olarak
nitelendirebilecegimiz yeni bir anlayisina yol agmaktadir(Peters, 1980: 287-289). Dini
amacl yaz kamplari, psikoterapy, giinlimiiziin eglence parklari, egitim c¢aligmalari,
inang turizmi vb. gibi sektorler gittikge popiilerlesmektedir.

Kapitalizmin paray1 evrensel bir degere doniistiiriip, yiiceltmis onu insanlarin
goziinde tanrilagtirmigtir. Modern toplumda para geleneksel toplumlarda oldugu gibi
yalnizca bir degisim aract degildir. O ayni zamanda giig, prestij, otorite, statii, vb.
iktidar araglarmin yaninda zamani ve mekan1 kontrol etme aracidir da. (Deuthschmann,
2001: 391-400). Insanlik tarihinin ilk dénemlerinden beri pazarlar, ticaret yerleri, degis
tokus meydanlart hep var olagelmistir. Ama pazar giinimiizde oldugu sekliyle higbir
zaman tanrilasmamistir. Ciinkii her zaman pazardan daha degerli anlam ve deger
merkezleri vardir. Diger bir ifadeyle piyasa tanrisindan baska tanrilar hep vardi. Modern
donemlere kadar pazar diger kurumlar gibi bir kurumdur. Feodalizmden kapitalizme
giden yolda pazar olgusu Polanyi (2007)’nin ifadesiyle Biiyiik Doniisiim gecirerek adeta
tanrisallasmistir. Kapitalizmin bir diinya sistemi haline gelmesiyle de diger tanrilar
arasindan siyrilarak yiikselmeye baglamis ve guinlimizde bas tanrt haline gelmistir (Cox,
2006: 25). Bu yeni dinin de kendine gore; piyasa tanris1 adli bir tanrisi, serbest piyasa
kurallarindan olusan amentii sartlari, ekonomi ilmihali, Wall Street vb. mabetlerden
anlik olarak gelen vahiyleri, neyin alinip neyin satilmasi gerektigi noktasinda fetvalar
veren Ustat miifessirleri, rahipleri ekonomi teologlari, iktisat¢1 vaizleri vardir. Kisacasi
piyasa bugun bir tanr1 haline gelerek tiim diinya dinleri i¢in en digli rakip haline
gelmistir. Ciinkii o da artik tiim dinlerde olmasi gereken unsurlart kendisinde
barindirmaktadir. Hatta paranin sesinin ruhu azaptan kurtaracagina inanildigindan, o
ebedi bir kurtulusu da miijdelemektedir.

Geleneksel toplumlarda pazarlar, simirlar1  belli agik¢a sinirlandirilmis

mekanlardir. Burasi bazen bir meydan, bir kemer alti, bir dizi diikkkandan olusabilecegi
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gibi bazen de bir kapali ¢arsi olan somut bir pazar yeriyle oOrtiismektedir. Potansiyel
alicilar ve saticilar mallar1 kendi elleriyle inceleyebilir, fiyat pazarligi yapabilirdi.
Giiniimiizde geleneksel pazarlar bir yana modern pazarlar1 bile geride birakan yeni bir
piyasa ve sanallik kiiltiiriniin bir uzantis1 olarak “siber pazar” diye adlandirabilecegimiz
yeni bir pazar tiirli ortaya ¢ikmistir (Gallino, 2007: 14).

Kuzeyden, glineyden, dogudan, batidan biitiin potansiyel alicilarin ve saticilarin
aglar lizerinden siber alanlarda bulustugu bu pazarlarda kutsal olan seyler de dahil para
karsiliginda her sey alinip satilmaktadir. Ornegin;

gecmiste toprak ana, ata diyari, miibarek dag, efsunlu orman, kutsal
¢imen, vb. sifatlarla nitelendirilen toprak emlak ve gayri menkul olarak
adlandirilan yeni bir kimlige biiriinmiistiir. Artik gercek ortadadir ve bugiin
mezarlik da dahil paranin satin alamayacag: bir sey yoktur. 26 Ekim 1996 da

Alman hiikiimeti eskiden alman soylularinin yaban domuzu avina ¢iktiklar: bir

belde olan Dogu Alman kasabasi Liebenberg’i satiliga ¢ikarmigtir. Kasabanin

350 sakininin bu satistan haberleri bile yoktur. Cogu yashlardan ve

emeklilerden olusan kasabalilar ilani gériince hayretler iginde kalmislardir.

Komiinizmden nefret ediyorlardi ama iki Almanya’nin birlesmesiyle tercih

ettikleri pazar ekonomisinin kendilerine béoyle bir sey yapacagint hig

ummamislardr. Kasabada 13 ’ncii yiizyildan kalma bir kilise, barok stilde bir
sato, kiiciik bir gol, bir avct kuliibesi, iki restaurant, ii¢ bin doniimliik bir ova ve
bir orman vardir. Kutsali metalastiran bu yeni anlayis insamin toprakla ve
mekanla olan iligkisini dramatik bir bi¢cimde degistirmistir. Ayni sey insanin su,
hava ve hatta yakin gelecekte gok cisimleriyle olan iliskileri i¢in de gegerli

olacaktir (Cox, 2006. 26-27).

Bugiin insanin bedeni de bundan nasibini almaktadir. Kanin bir meta haline
doniistiiriilmesiyle baslayan bu siire¢ bobrek, kemik, ilik, sperm, kalp vb. ile devam
etmektedir. Organlarimiz kutsalliklarini kaybetmis ve para karsiliginda alinip satilan bir
mala dontig(tlril)mistiir Hasili kutsal ruhun ikamet alani kabul edilen insan viicudunun
organlari da para ile alinip satilan metalar haline gelmistir (DUzgtin, 200: 142).

Kapitalizm batin marjinallik durumlarini basarili bir bigimde somiirgelestirerek
Adorno (Bewes, 2008: 30-31)’nun ifadesiyle “biitiinciil seylesme” durumuna yol
acmustir. Insan biyolojik, psikolojik ve sosyolojik agidan biitiin yonleriyle kapitalizm

tarafindan kusatilarak tiikketim toplumunun tahakkiimiine mahkum hale getirildiginden
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Oznel ve igsel direnis odaklar1 yok edilmistir. Seylesmenin kendisini bile seylestirerek
mistik, 6zerk ve kagmilmaz bir siirece, siyasi miidahaleden etkilenmeyen salt nesnel bir
fenomene, modernlik ve kiiresellesmeyle es degerli bir kavrama dondistiirmustiir.

Webergil toplumbilim, ¢agdas bir ekonomi ve onunla iligkili inang-Kultir
dizgeleri arasinda belli bir kesisme oldugunu varsayar. Kiiltiiriin diger unsurlar1 gibi din
de modern diinyada (commodification) pazarlasma ya da metalasmaya maruz kalmigtir
(Casanova, 1992: 33, Peters, 1980: 289, Sherkat-Ellison, 1999: 8). Bir hayat tarzi olarak
tikketimcilik sadece teknolojiyi, moday1, sporu degil en 6nemlisi degerleri bile bir meta
halinde tuketilir kilmakta ve kendini gostermenin, bu yolla var olmanin aract haline
getirmektedir. Postmoden kiiltiirde dini gosteriscilik konusu yapan faktdr her seyden
once onun kapitalist mantiga gére ekonomiklesmis bir kiiltiirel deger haline gelmesidir.
Diger bir ifadeyle postmodern kiiltirde din, bir inan¢ olarak mukabeleye degil,
miibadeleye tabi hale gelmistir. Buna bagli olarak din inang¢ olarak yasanmamakta,
gosterisei  sekilde tiiketilmektedir. Veblen’in ifadesiyle din; Ogrenilmesinde,
anlasilmasinda, yasanmasinda emek sarf edilmesi gereken bir inang degil, ilgi ¢cekmeyi,
kabul gérmeyi saglayan bir gosteris araci olarak algilanmaktadir (Saribay, 2002: 177).
Dinin carpict ve giincel olarak tiiketilmeye uygun olan taraflarinin 6n plana ¢ikarilmasi
popiiler ve gosteris¢i dindarliga yol agmaktadir. Diinyevilesmenin maneviyat Krizini
derinlestirmesiyle gortnurlik ihtiyact arttigindan kisi psikolojik doyum saglamak ve
sosyal kabul gérmek igin dindar oldugunu kendisine ve g¢evresine ispat etmeye Ve
gosterige yonelmektedir.

Guncel olana ve hemen tiiketilmeye hazir olana vurgu, dinin takip edilen
glindemin takipgisi yapilmasi sonucunu dogurmaktadir. Dini olanin glinluk tiiketimin
nesnesi haline getirilmesi inanc1 kutsalligindan ve metafizik baglamindan kopararak onu
aragsallastirilmakta bir hayat nizami olarak sosyal hayata yonelik hikimlerinin
uygulanmasini adeta imkansiz hale getirmektedir. Her seyin mibadeleye tabi
kilinmasinin yol agtig1 asir1 bireysellesme dini inanci ve dini davranigin cemaat temelini
tehdit ederken, akilcilik da dinin pek ¢ok hedefini ortadan kaldirarak dini inanct makul
olmaktan ¢ikarmaktadir (Davie, 2001: 92). Sistematik olarak hayatin 6ncelikleri hakim
paradigma olan kapitalizm tarafindan belirlendiginden din savunma durumunda
kalmakta ve makuliyetini kaybetmektedir. Diinyevilesmis din anlayis1 yeni ihtiyaclar,
gereksinimler ve Oncelik alanlar1 olusturarak bunlart medya vasitasiyla dayatmakta,

kendisini din yerine koyarak dini olani yeniden tanimlamaktadir. Kendi 6ngordiigii
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yerylzii cennetini evlere servis ederek adeta meydan okumaktadir. Bu dinde tanri,
ebedi kurtulusa erme, vb. kavramlar nesnel baglamlarindan koparak giderek daha
subjektif hal almaktadirlar. Eklektizm On plana ¢iktigindan fertler kendilerine sunulan
seyler iginden basit bir sekilde segmeci davranmaktadirlar. Din gunluk hayattaki pek
cok sey gibi se¢im, hayat tarzi ve tercih meselesi haline gelmektedir (Davie, 2001: 93).

Postmodernite din de dahil her seyi gorecelilestirdiginden kendisini zorunlu
olarak izafi degerler iizerinden kurmaktadir. Postmodernistler meta anlatilari, mutlak
dogrulari, dogmalar1 ve naslar1 kabul etmemektedir. Dinin ise hiikiimleri evrenseldir.
Zamana ve mekana gore degismedigi gibi her duruma da uygun diismez. Diger bir
ifadeyle postmodernistlerin klasik olarak ifade ettikleri “her sey gider” yaklasimi din
tarafindan kabul edilemez. Gorecelilesmis bir din anlayis1 haram, helal, bidat, hurafe vb.
dini agidan sakincali uygulamalari miiphemlestirerek siiphe iizerindeki duyarliligi yok
etmektedir. Postmodernite acik sozliiliigii bir ilke haline getirmediginden onun goze
carpan Ozellikleri arasinda agikliga rastlamak olanaksizdir. Goreceliligi yeglediginden,
tek, kapsayici, nesnel, digsal ya da askinsal dogruluk tasarimlarina dis bilemektedir. Bir
meta anlat1 olarak dogruluk kaygan bir seydir, ok bicimlidir, ice donuktir, 6zneldir. Bu
acidan disiintildiiglinde postmodernist akim yasanan goreciligin moda olarak karsimiza
¢ikmis halidir (Gellner, 1994: 41-43). Dini agidan diisiiniildiigiinde giiniimiizde sosyal
hayatin pek ¢ok alaninda belirsizlik, miiphemlik, kapalilik, emin olamama durumu
hakim bir paradigma haline gelmistir. Dindarlik bu siipheler gérmezden gelinerek,
hafife alinarak siirdiiriilmeye calisilmaktadir. Bu bir anlamda tam da postmodern
yaklasimin ulagsmis oldugu zaferi miijdelemektedir.

Kdltirin postmodernlesmesi, sunilik deneyimi yaratirken, ayrica dinin giinlik
yasam diizeyinde de sorgulanmasini giindeme getirmektedir. Cok kiiltiirlii bir toplumda
dinsel inang¢larin ¢ogalmasi giindelik hayatta koklii bir gorecelilestirici etkiye sahiptir
(Turner, 2003: 273). Postmodern kiiltiirde dini gosterisgilik konusu yapan temel faktor
her seyden O6nce onun kapitalist manti§a gére ekonomiklesmis bir kiiltiirel deger haline
gelmesidir. Deyim yerinde ise din postmodern kultiirde bir inan¢ olarak mukabeleye
degil miibadeleye tabi hale gelmistir. Buna bagli olarak din inang olarak yasanmamakta,
gosterisci  sekilde tiiketilmektedir. Inang sahiciligini ve samimiyetini yitirerek
yapaylagsmakta oldugundan deger kazandig1 baglamdan cikarilarak metalastirilmaktadir
(Saribay, 2002: 177). Kapitalizm dogas1 geregi dini, dini kurumlari ve dini inanct

miibadeleye tabi kilarak bir yandan dinsellikte bir artisa yol agarken diger yandan da
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dini kurumlara ve geleneklere sekdler sistem(ler)le uyum zorunlulugunu dayatmaktadir.
Bu agidan dinsellikteki artis sadece sekiilarizasyonun olumsuz sonuglarina gosterilen
tepkileri degil; en az onun kadar hatta ondan daha fazla dinin sekiilarizasyonla
gosterdigi uyumlulagsmadaki artisi da temsil etmektedir (Saribay, 1995: 82-83).

Modern toplumda asir1 derecede yuceltilen tuketim sadece din ile degil, ayni
zamanda gelencksel anlamda ilahlik tasavvuru ile de rekabet etmektedir. Moderniteden
kiiresellesmeye giden siiregte bizler Kkutsal olanin metalastigi, derin bir siirecin
yasandigina sahit olmaktayiz. Bugiin kutsal mesajlar tiiketim iirlinleri vasitasiyla
pazarlanir hale gelmistir (Turner, 2008: 233).

Glinlimiiz diinyasinda dini inanca karst en biiyiikk tehdit giindelik yasamin
ticarilesmesidir. Bugiin insanlar inang sistemlerini sadece entelektiiel agidan uygun olup
olmadiklar1 gerekgelerle kabul ya da ret etmemektedirler. Inanglar islevsel bir bakis
acistyla gilindelik ihtiyaglara ve sorunlara cevap verip vermedigine gore benimsen
yamekte ya da reddedilmektedir. Globallesen postmodern bir diinyada dinsel inang ya
da dinsel sadakati problem haline getiren durum giinliik hayatin politik liderler
entelektiieller yada dini liderler tarafindan kolaylikla etkilenemeyen bir ticari mallarin
degisimine iliskin global bir sistemin pargast haline gelmesidir (Turner (2003: 27-28).
Elektronik medya gorsel olana odaklanan, gorseli merkeze alan bir kiiltiir yarattigindan
sadece gozle goriilene, gorsel olana vurgu yapmaktadir. Kiiresellesme gorsel olan1 6ne
cikarirken gaybi anlamsizlastirdifindan somut olanin 6ncelendigi bir hayat felsefesi
yaratmaya calisan bir diislince olarak ilkel zihniyetin bir propagandasidir da aym
zamanda. GOrmedigine inanmayan ilkel insanla, gérmedigine hi¢cbir deger atfetmeyen,
hayat1 gorsel olanin etrafinda sekillendirilen giinlimiiz insan1 arasindaki benzerlik
yabana atilacak gibi degildir. Tiikettikleriyle tanimlanan gilinlimiiz insaninin her seyini
bu somut olana indirgemesi, zihinsel yetenekleriyle tanimladigimiz insaninda yeniden
tanimlanmasini giindeme getirmektedir (Diizgiin, 2003: 141).

Bugun dini Grlnler pazarmin genislemesinin bir sonucu olarak dini drlnlerin
politik ekonomisinin arastiritlmasi, dini iriinler pazariyla dini olmayan Urinler
arasindaki iliskinin arastirilmasi gittikge bir zorunluluk haline gelmektedir (Thomas,
2009: 60). Modern diinyada insanlara sunulan yeni manevilik / ruhsallik (new
spirituality) din anlayis1 gergekte tiiketici bir din (consumerist religion)’dir. Her ne
kadar fundamentalistler tiiketim degerlerine meydan okuyor goriinseler de 6zel diyetler,

alternatif egitim, alternatif ¢ocuk yetistirme usulleri, alternatif tip vb. {lizerinden dini
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aragsallastirmaktadirlar. Kisaca belirtmek gerekirse yontemler, metotlar farkli olmakla
birlikte biitiin yaklagimlar tiiketimci olma noktasinda birlesmektedirler (Turner, 2008:
233).

19°ncu yiizyilin ortalarindan itibaren tiketimin bor¢ finansmaninin, kredi
sistemleri, kitle bankaciligi, kiralama ve genisletilmis tiiketim kiiltiirii i¢in olusturulan
diger araglar yoluyla rasyonalize edilmesiyle kapitalizm daha da gelismistir. Orta sinifin
eglence, tatmin olma ve hedonizm arzusuyla sekillenen yasam tarzi, simdi global bir
norm standart, dogrudan tiiketmeseler bile fantezi diizeyinde tiiketen alt simiflarin
tutkusunu ve yasam tarzini sekillendirici bir model haline gelmistir (Turner, 2003: 140).
Eskiden para olmadan bir seyi satin almak ahlaksizlik olarak nitelendirilirken 20
yiizyilda parasinin olmadigi bir seyi almamak ayip sayilir hale gelmistir. Ciinkii artik
alig-verigler taksitle yapilmakta ve akla gelen her sey taksitle satin alinabilmektedir
(Fromm, 2004: 65-66). Kurnazca diizenlenmis tliketici Uretme kampanyalar1 sayesinde
insanlar tuket(tiril)meye ve daha fazla tiketmeye zorlanmaktadir. Mutlulugu maddi
tatminde arayan materyalist bir diinya goriisii insanlara dayatilmakta, tiiketim
mutlulugun 6n kosulu haline getirilmektedir. Bu total ve tiiketici insan anlayis1 diinya
tizerinde yayilirken hi¢bir ideolojik ve politik engel tanimamaktadir. Karsimiza ¢ikan bu
yeni fenomen yalnizca insani ihtiyaclarin giderilmesiyle sinirli kalmamakta, insani
yaradilisin ve kiiltiiriin zengin diinyasini da bir tiikketim durumuna getiren bir karakter
yapisi tagimaktadir (Fromm, 2004: 62-63).

Dinler ontolojik anlamda hizli toplumsal degismenin beraberinde getirdigi
yabancilasma ve gilivensizligin Ustesinden gelinmesi noktasinda bireye bir koruma
saglasa da globallesmenin temelde 6ngordiigli din, biiyiik olclide ‘diinyevilesmis bir
din’dir. Bu dinde Tanri’nin yerini akil, ilahi takdirin yerini ise tarih alma egilimindedir.
Kader ‘yasam projesi’yle, talih ise is (meslek)’le yer degistirmistir (Yesilyurt, 2003:
139).

Dinsel olan, insanin gegici, giincel olan yaniyla iliskilendirilerek sekiiler bir
tarza indirgenmekte, dinin esas varlik sebebi sayilan nihai endiselerimizi dindirme,
zihnimizi dinginlige kavusturma gibi fonksiyonlarina hi¢bir zaman sira gelmemektedir.
Gegici olanin siirekli olanin yerine ikame edildigi bir toplumda dinin sorun olarak
takdim etmedigi bircok anlik ugras temel dini kabullenmeler seklinde dini birer dogma
olarak dikte edilmektedir. Toplumu yakindan ilgilendiren pek ¢ok konunun dinin hig

onem vermedigi alanlar olarak takdim edilmesi dikkate alindiginda, dinsel olanin
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insanin giinlilk yasami ve anlik kullanimi i¢in ne kadar istismar edildigi ortaya
cikmaktadir (Diizglin, 2003: 142-143). Dinler, dinden uzaklasan ya da uzaklastirilan
insanlarin sartlarina uygun hale getirilerek mevcut durumun mesrulugu ve makuliyeti
saglanmaktadir.

Modern ¢agin ayirt edici vasiflarindan biri askin diisiincenin ve askin diisiinceyle
baglant1 kurmamiy1 kolaylastiran referanslarin gorecelilestirilmesidir. Modernite tanriy1
gokyiiziinden yeryliziine, insanlarin arasina indirmis, dinin etkin oldugu alanlar1 akilla
diizenleyerek dinin ve dini olanin sosyal etki alanimi daraltmis onu bireysel olanla
siirlandirarak 6zel alana sikistirmistir. Rasyonel esaslara uygun olarak kurulan modern
diinyada din bireysel diizeyde kisi i¢in anlami olan sahsi bir mesele haline gelmistir.
Iman, acemilerin hoslandig1 olagandisi oyunlar konumuna indirgenmis, dini inanglar,
hobiler, insanlarin hafta sonlar1 kendilerini mesgul edebilecekleri seyler gibi gorilmeye
baglanmistir. Bugun kendini bitiun yonlerden var glcliyle dayatan modernite, bireyi,
inandig1 dini timiyle terk etme olasiligini goze alabilmeye ¢agirmaktadir (Yesilyurt,
2003: 135). Insanlar yalnizca rasyonel bir elestirinin sonucu olarak tanriya inanmaktan
vazge¢cmezler. Dini inanci imkansiz ya da giindem dis1 hale getiren esas olgu gunlik
hayat doniistiirmeleri yliziinden inancin sahiciligini yitirmesidir (Turner (2003: 27-28).

Sirus (2002: 30) modern toplumda dinin roltinin minimize olmasindan yanadir.
Etigi vurgu yapmakta ve islam degerlerine dayali bir devlet ile islamci ideolojiye dayali
bir devlet arasinda belirleyici ¢izgiye dikkat cekmektedir. Hedefi ise ¢ogulcu bir
toplumun temellerini atabilmek icin dinin resmi etkisini azaltmak, minimuma
indirmektir. Ona gore smirh sayidaki —minimum- ahkamdan maksimum sonuglar
beklemek en sade bir yol azigr hiikmiindeki hiikiimlerden kompleks, yasamsal ve
zihinsel problemleri ¢6zmesini istemek ve ictihad’it asgarileri azamilestirme
(minimumlar1 maksimize etme) biciminde algilamak toplumumuzdaki teorik ve pratik
Oonemli sorunlarin temelini olusturmaktadir. “Ebedi ve son bir din olmak isteyen
sistemin tiim donem ve ¢aglardaki insanlarin ortak 6zlerine yapisarak; ayrinti, hasiye ve
fazlaliklardan kaginmaktan baska bir yolu yoktur. Aksi takdirde bu sistem, sadece bir
tek toplum ve 6zel bir cografyaya giydirilebilecek bir elbise olur... hem ¢ocuk hem de
gence elbise olacak; yine hem balig kadin, hem de balig erkek i¢in kullanilabilecek bir
elbise, kuskusuz setri avretten fazlasi olamaz. Iste deginmekte oldugum minimumun
anlami budur...Dinden ekonomi, ahlak, saglik, vb. alanlarda kimi yersiz beklentiler

icerisinde bulunarak dine agir bir yiik yilikleyen kimseler zamanla dinin mesruiyet ve
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makuliyetini kaybetmesine sebep oluyorlar (Stirus, 2002: 52-57). Dinin temel hedefi bir
iman ve ahlak toplumu var kilmaktir. Cogulcu bir toplumda dinin resmi etkisini
azaltmak, minimuma indirmek, dini kamusal alandan uzak tutmaya c¢alismak dini
acidan anlagilmasi ve kabullenilmesi miimkiin olmayan bir seydir. imkansiz (Aydin,
2001: 16-17).

Dinin tiiketim aligkanliklarini kontrol etmek bir yana bizzat kendisinin tiiketimin
bir nesnesi haline gelmesi onu metalagtirmaktadir. Dinden dogan boslugun piyasa
ekonomisi tarafindan doldurulmaya calisilmasi herkesin birbiriyle kiyasiya rekabet
ettigi, dinin ve dindarlarinda bu oyunun i¢inde yer aldigi bir durumun ortaya ¢ikmasi
materyalist bir din anlayigsinin yani1 sira global bir anarsiye yol a¢gma riskini de
beraberinde getirmektedir (Peters, 1980: 291). Kapitalizm her seyi aragsallastirarak
triinlerin kullanim degerini ¢almakta ve onlar1 degisen degerlerle degistirmektedir.
Hayatta degerlerin ¢ollesmesine, degersizlesmesine, mallarin kullanim degerlerinin
marjinallesmesine yol ac¢maktadir (Thomas, 2009: 64). Askin kutsallar sekdler
kutsallarla yer degistirmektedir. Sekiilerizmin kendi kutsallarini iiretmeye yonelerek
hakikati manevi ve metafizik baglamindan koparmakta ondan dogan boslugu
doldurmaya yeltenmektedir.

Modern sekiiler ¢ag insan1 kof, hi¢bir imit ve gelecege yonelik higbir vaat
icermeyen bir anlamsizlifa mahkum etmektedir. Sekiiler terminolojiyle ifade etmek
gerekirse iman modernitenin insan1 kusattig1 evrensel yalnizlik i¢inde insana kendisini
kaybetmeden yasayabilecegi bir imkan sunmasi agisindan timitsizlikten kaynaklanan bir
reaksiyon olarak diisiiniilebilir. Belki bugiiniin iman1 igin gerekli olan sey de bunun
bdyle olmadigini bir sekilde ortaya koyabilmektir. Gilinlimiiz insanina diisen gorev
imanin bireysel ve toplumsal yasamda rol oynayabilecegi alani smirlayan / daraltan
modernitenin aksine onun tam da yasamin kendisi olusunun altin1 kalin ¢izgilerle bir
kez daha gizmektir (Yesilyurt, 2001: 122).

Hayata dindarca bakamayan, dindarca diisiinemeyen bir zihin dindarca bir
¢Ozlm Uretemez. Dini referans alan bir diisiince olmadan, dini bir alternatif iiretilemez.
Kapitalizm insanin i¢ diinyasini fakirlestirdiginden onun tanriyla olan iliskilerini sahsi
diizeyde minimum seviyeye indirgemektedir. Dindarligi bireysellestirmekte, manevi
yoksullugun yol agmis oldugu krizi goriiniirliigiin sagladigi psikolojik tatminle agsmaya
caligmaktadir. Popiiler kiiltiir dinin etki alanin1 daraltarak imani zayiflattigindan kisi

dindarligini disa vurarak ispatlamaya zorlanmaktadir.



125

Modern toplumda sekiilarite ile c¢ogulculuk arasinda pozitif bir iliskinin
oldugunu sdyleyebiliriz. Sekiilerlesme ¢ogulculugun yasayabilmesi i¢in gerekli olan
sivil dlizenlemeleri yapar; ¢ogulculukta her bir diinya goriisiiniin “kendisinin hakl
oldugu” iddiasimi zayiflatarak sekiilerlesme egilimine katkida bulunur (Berger, 2002b:
78). Endiistriyel donemden bize miras kalan basiboslugun post endiistriyel ddnemde de
devam etmesi durumunda din tuketilmeye devam edecektir. Peters dinin meydan
okuma, tlketici davramiglarini  kontrol etme, vb. tiketim aliskanliklarinin
dizginlemedeki islevini kaybetmesi durumunda kiiltiirel bozulmaya ve bunun yayginlik
kazanmasi halinde ise global bir anarsiye yol agabilecegini ileri siirmektedir. Dinin
toplumsal yasami, bireysel yasami ortak degerler etrafinda biitiinlestirerek toplumun

biitiinlesmesine olan katkisini 6n plana ¢ikarmaktadir (Peters (1980: 291).

3.5. Yeni Muhafazakarhk ve Dinin Geri Doniisii

Evrensellesmek, bir diinya dini haline gelmek her biiyiik dinin en biiyiik
hedeflerinden biridir. Modernite tanriy1 gokyiiziinden yeryiiziine indirerek dinin egemen
konumuna son vermis kurumsal anlamda basta ekonomi ve siyaset olmak iizere
toplumsal yasam alanlarini dinin tekelinden arindirmis, aklin ve bilimin gereklerine
uygun olarak yeniden tasarlamistir.

Kurumsal anlamda din ve siyaset iliskisi insanlik tarihinin en kadim
konularindan biridir. Dinin; bireyin bireyle, bireyin toplumla ve bireyin tanriyla olan
iliskilerini diizenlemeye yoOnelik hiikiimler igermesi toplumsal yasam alanlarinin
diizenlenmesinde din ve siyaset iligkisinin kesisim noktalarini olusturmaktadir. Dini
olanla siyasi olanin i¢ ice ge¢mesi diger bir ifadeyle dinin bazi hiikkiimlerinin siyaset
kurumunun destegi olmadan hayata gecirilememesi siyasetin dinsellesmesi ve dinin
siyasallagmasi tartismalarin1 da beraberinde getirmektedir. Bunun yaninda her dinin
tanrisal bir buyruk olarak yayilmak, bir diinya dini haline gelmek gibi bir idealinin
olmasi din’i yayma ve hiikiimlerini tatbik etme adina siyasi faaliyette bulunulmasina bir
kutsallik atfetmektedir. Sosyolojik anlamda din ve siyaset kurumunu birbirinden
bagimsiz olarak isleyen iki miistakil kurum olarak goriilemez. Ne dini ne de dindarlar
siyasetten ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Nasil ki insanlar1 dinsiz diisiinemedigimiz
gibi, dini de siyasetten ayr1 diisiinemeyiz. Bu ac¢idan din siyaset iliskisine dair ¢ok
sayida veri, kanit, delil, istatistik bulmak mumkindir (Hadden, 1987: 608). Modern

diinyada dine bagvuru ¢ogunlukla iktidarin mesruiyet krizinin bir ifadesidir. Fakat dinin
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kendisindeki kriz pek aydinliga ¢ikarilmaz. Dini iktidar bu krizi bastirmak i¢in siyasi
iktidara yonelir (Corn, 2008: 160). Dini olanin ayni zamanda politik bir yonii de vardir.
Dini olanin bireysel alandan sosyal alana, kamusal alana tasinmasi igin Siyasete ve
siyaset kurumunun tastyici aktorlerine ihtiyaci vardir.

Genel olarak ifade etmek gerekirse dinlerin en blyuk rakibi sekuler devletler ve
dinin yerini alma, doldurma iddiasinda olan ideolojilerdir. Kurumsal anlamda amag
diger insanlar1 kendi inancina dondiirmekten ziyade asil amag¢ kendi toplumlar1 i¢inde
siyasi ve politik giicii ele gecirerek etkin olmaktir (Ramachandra, 2005: 482). Corn
(2008: 161) bunu dindarlarin kendilerine kamusal alanda bir yer agma girigiminin bir
uzantisi olarak “dinsel olanin siyaseten istismar1” olarak nitelendirmektedir. 21°nci son
ceyreginde dinlerin hizla siyasallagsma egilimlerine girmesi bunu gostermektedir.

Din halen milliyet¢i ve modernlesmeci hareketlere 6nemli bir ilham kaynagi
olmaya devam etmektedirler. Dahasi kiiresellesme evrenselle yereli bulusturarak, ulusal
kiiltiirlerle kisisel kimlikleri kesistirerek tikel modernizm tarzlarinin ortaya ¢ikmasini
miimkiin kilmaktadir (Friedman, 2002: 122). Din kaynagimi kutsaldan aldigindan ve
varolussal bir olgu oldugundan evrensel bir harekete geciricidir. Alabildigince heterojen
kisi ve gruplart belli Ogretiler etrafinda toplayarak bir inananlar toplulugu
olusturdugundan 1rka, kiiltire gore daha biyilk kalabaliklari bir araya getirme
potansiyeline sahiptir.  Bu onun c¢ekim glclni arttirmakta ve etki alanini
genisletmektedir (Ortiz, 2003: 434).

Postmodernitenin de bir uzantist olarak kiiresellesme yerel dinamikleri harekete
gecirerek ¢ogulculugu beraberinde getirmektedir. Hizli toplumsal degisimin yol agmis
oldugu etnik, dini, kiiltiirel, vb. sosyolojik karsim durumu kimlik krizini, kendini
tanimlama problemini, gelenege miiracaati, gelenegin modern sartlarda yeniden insa
edilmesini zorunlu kilmaktadir. Din, ideolojiler de dahil olmak {izere hepsinden daha
gucli bir harekete gecirici, potansiyel bir aksiyon kaynagi oldugundan kimlik
bunaliminin, maneviyat krizinin bir ifade araci olarak siyaset kurumunu besleyici bir
islev gormektedir. Her din asli olarak kendi zamaninin yaraticisidir. Cekiciligini
zamansizlik ve evrensellik iddiasindan almaktadir. O, hizla degisen diinyada, inananlar
icin bir barinak, bir ada, adeta bir mabettir. Tanim1 geregi salt insani olanin 6tesine
gecer. Bu anlamda kdiltiiriin ve tarihin de 6tesindedir (Friedman, 2002: 117).

Gilinlimiizde biitiin tanimlar ve toplumsal kategoriler insan yapimidir. Gergeklik

bir anlamda sosyal olarak insa edilmektedir (Berger-Luckmann, 2008). Tum kimlikler
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hatta cinsiyet ve irk bile bir anlamda sosyal olarak insa edilmektedir. Yatay bir
toplumda dogustan edinilen kimlikler ve statiiler onemini kaybederken kazanilmis
statiiler ve kimlikler 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin; bir kadin olarak diinyaya gelmis
olmak, “corap yamamaya ya da bir erkegin bulasiklarin1 yikamaya mahkum olmak
anlamma gelmez.” Kisi kabiliyeti ve yetenekleri dogrultusunda statiislinii
degistirebilecegi gibi yeni kimlikler de kazanabilir.” Insa edilmis bu kimlikler bizim
diinyaya agilan sosyal pencerelerimizdir (Friedman, 2002: 196-197). Dini anlamda ifade
edecek olursak her din asli olarak zamaninin yaraticis1 ve iimmetin insa edicisidir.
Kimligin, gelenegin insasinda Goffman (2009)’in ifadesiyle “giinliik yasamda benligin
sunumunda” baskin bir rol oynamaktadir. Hizli toplumsal degisme kdken arayisini
arttirdigindan modern sartlarda kimligin insasini zorunlu kilmaktadar.

Din ve siyaseti kesistiren ve zaman zaman da ¢atistiran noktalarin basinda
kiiltiirel ve dini farkliliklarin esit bir sekilde katilip temsil edilecekleri demokratik bir
yapimin eksikligidir. Cagdas, sekiler kiltlir ve onun siyasi alandaki temsilcisi liberal
demokrasi, otantik kultlrlerin temsiline izin vermemekte ve bunlari &nlemektedir
(Ramachandra (2005: 489). Modernite ve onun ideolojisi sekulerizm, sekdler bir diinya
gorusti ve elit bir kiiltiir olusturmustur. Bu kiiltiir, inanclar1 ve degerleri hige sayilan
genis halk kitleleri tarafindan benimsenmemektedir. Modern diinyada dinin dirilisi ve
dini yeniden siyasetin gliindemine sokan siirecler kismen aydinlanmadan bu yana devam
eden geleneklerden uzaklagma ve kismen de laiklesmeye bir cevaptir. Ciinkil insanlar
kapitalizm, sosyalizm, komiinizm, kisisel arzu ve hirslarin pesinden giderken ortak
degerlerini ve ahlaki kaygilarini bir kenara birakmislardir (Khatab-Bouma, 2010: 296).

Laustsen — Waever (2000:720) dinin {i¢ agidan uluslararasi politikanin
gindemine geldigini belirtmektedir. Birincisi;  dini grup ulus devletin sekiler
yapisindan kaynaklanan sorunlardan dolayr onu kendi varliklari i¢in tehdit olarak
gorebilirler. Ikincisi; sekiilerlesmenin yol agmis oldugu teknolojik degisim, asiri
modernlesme, giivensizlik, bireysellesme, vb. uygulamalarin geleneksel dokuyu tahrip
etmesine yonelik bir tepki durumu ortaya ¢ikar. Bu, sekiilerlesmenin toplumsal
sonuglarma gosterilen reaksiyon durumuna karsilik gelmektedir. Ugiinciisii; toplumdaki
giiven duygusunun ayni toplum igerisindeki diger dini gruplar ve aktorler tarafindan
tehdit edildigi seklinde bir risk algilamasindan kaynaklanabilir. Bu ise dinin kendinden

kaynaklanan nedenlerden dolayr géstermis oldugu bir tepki degildir.
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Evrensellesme ile yerellesmenin es zamanli olarak islemesi karsilikli bagimliligi
artirarak ortak bir diinya bilincinin gelismesine katkida bulunmaktadir. Kiiresellesmenin
diinyanin bir biitiin olarak algilanmasini1 dayatmasi kiiresel sartlara uyum gostermeyen
dini ve siyasi tutumlarin kiiresellesmenin sunmus oldugu felsefi dayanaklar temelinde
yeniden tanimlanmasini giindeme getirmektedir. Bu egilimin en temel 6nermesi dinin
siyasallagsmast ve siyasetin dinsellesmesidir (Macit, 2003: 110). 21’nci yiizyilin
diinyasinda olaylar bize sunu gostermektedir: “Din politika igin hesaba katilmalidir.
Ciinkii dinin getirdigi ¢atismay1 politika kolayca uzlastirmaz. Dinin birlestirdigini ise
politika kolayca ayiramaz” (Robertson,2003b:363).

Dinler toplumda kiiltiirel birligi, sosyal dayanismay1 ve normatif biitlinlesmeyi
saglayan en O6nemli kaynaklardan biridir. Dini alanin karmasikligindan dolay1 burada
karsimiza ¢ikan esas sorun ise dinin; degisik sosyal, kiiltiirel, etnik, vb. farkliliklarin bir
arada yasamasinin beraberinde getirdigi gerilimlerin kesisim noktasinda yer almasindan
kaynaklanmaktadir (Gumucio, 2008: 326). Din gerek maddi ve gerekse de manevi
anlamda bir toplumu biitlinlestiren en biiylik potansiyel gii¢ kaynaklarindan biri
oldugundan “diinyanin biiyiik medeniyetleri, bir tiir kiiltiirel bir yan-0riin olarak blyiik
dinleri Uretemezler. Aksine, gercek anlamda buyuk dinler, blyuk medeniyetlerin
dayandigi temelleri olusturmaktadir (Dawson (2003: 216).”

Robertson (2003b: 364) giiniimiizde dinin politize edilisinin devletin
dinsellestirilmesi  seklinde ortaya c¢iktigin1 ileri siirmektedir. Dinsellestirme
(religionization) oncelikle modern devletin insanin derin konulariyla (kiirtaj karsitligi,
gelisen tibbi teknolojiler yoluyla insan Omriiniin uzatilmasi, 6zel hayat, ahlaki
sapkinliklar, aids, vb. seylerin yayilist karsisinda insan neslinin kaderi ile ilgili
problemlerle) ilgilenir.” Kepel (1992:15)’¢ gore bunlarin son yillarda giindeme
gelmesinin nedeni; genel anlamda toplumsal iyimserlik duygusunun hakim oldugu bir
donemde kitleleri uzun siire harekete gecirememis, idealleri ve sloganlar1 eskimis geriye
kalmislardi. Fakat bu iyimserlik havasinin bozulmasiyla birlikte bu hareketler
farkliliklariyla birlikte 70°li  yilarin ortalarindan itibaren kendilerini gdstermeye
baslamislardir.

Bugiin ABD’de dini gruplar ve cemaatler siyasi alanla ilgili pek ¢ok konuya el
atmis durumdadirlar. Bunlarin basinda; kirtaj, pornografi, kamu okullarinda ibadet,
uluslararasi insan haklari, israil’e yardim, Afrika’daki ¢ocuk istismari, evsizlere iliskin

politikalar, niikleer silahlarla ilgili politikalar, dinsel okullarla ilgili yardimlar, okullarda



129

okutulmas1 gereken kitaplar, yardim politikalari, escinsellik, dtenazi gibi konular dini
gruplarin faaliyet gosterdikleri alanlar haline gelmistir (Caha, 2008:128, Kepel,1992:
15-133, Fox, 2001: 72). Jerry Falwell ahlakli Amerikalilarin asmaya hazirlanmalari
gereken bes Onemli sorun oldugunu ileri siirmektedir. Bunlar; kiirtaj, escinsellik,
pornografi, hiimanizm ve ailenin yok olmasi1 (Kepel, 1992: 147). Bu tespitlerden de
anlasilacagi lizere ahlaki yozlagmanin dine donisii tetikledigini soyleyebiliriz.
Gunidmizde din asir1 modernlesme ve sekiilerlesmenin yol agmis oldugu manevi
bosluktan kaynaklanan ahlaki sapkinliklarin dizginlenmesinde bir aktor olarak hesaba
katilmaktadir. Amac sekiiler devlet iktidarin1 ele gegirmek degil ahlaki yozlagmay1
onlemek igin batln dinler tarafindan kabul edilen, demokrasinin dayandigi temel esaslar
olan evrensel degerlerin hakemligine miiracaattir. Sekiilerlesmenin yol a¢gmis oldugu
maneviyat krizi ve ahlaki yozlagma siyasileri evrensel degerlere yonelerek bu konularda
tedbir almaya zorlamaktadir. “Ahlak ve maneviyat politikanin merkezine dogru
kaydik¢a, Amerika’da oldugu gibi dini gruplar ister istemez siyasetin igine
cekilmektedirler” (Sentiirk, 2004: 55). Siyaset kurumu disindaki sivil aktorlerin ve baski
gruplarinin kamuoyunu yakindan ilgilendiren meselelerde hiikiimet nezdinde girisimde
bulunarak alinacak kararlara ve yapilacak diizenlemelere yonelik roliiniin her gecen giin
artmasi Friedman (2002: 27)’1n ifadesiyle “kamuoyu devleti” diye adlandirabilecegimiz
bir yeni bir duruma yol agmaktadir. Dini grup ve cemaatlerin sistematik bir bi¢imde
orgiitlenerek modern demokrasilerdeki yonetisim siirelerine dahil olmas1 onlar1 siyaset
kurumunda belirleyici konuma yiikseltmislerdir. 70’11 yilardan beri Amerikada yapilan
baskanlik secimlerinde evanjeliklerin etkili oldugu bilinmektedir (Kepel, 1992: 147).
70’li yillarin ortalarindan itibaren siyaset sahnesine ¢ikan diinyadaki dini
hareketlerin iginde amerikali evanjelik ve fundamentalist hareketler sasirtict derecede
onemli bir etkiye sahiptirler. Bugilin evanjelikler isletmis olduklari binlerce egitim
kurumunun yaninda mesajlarin1 yaymak i¢in en modern dil ve anlatim tekniklerini
kullanmalari (televanjelizm) onlar1 kendilerinden 6nceki dini hareketlerden ayirdigr gibi
siyasette de 6nemli bir aktor haline getirmistir (Kepel (1992: 168). Dindarlar modern
diinyadan taleplerini demokrasinin gereklerine uygun bir sekilde Orgiitlenerek, baski
gruplar1 olusturarak devlet politikalarinda ve hiikiimet politikalarinda etkili olmanin
onemini kavramiglardir. 1950 yilinda Washington’da sadece 16 dinsel lobi varken bu
say1 80lerin sonunda 500’1 agsmistir. Bugiin ise 1000 i astig1 tahmin edilmektedir. Bu

ayni zamanda rakip dinlere karsi rakip ideolojileri savunan siyasi hareketlerin de
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desteklenmesini gundeme getirmektedir (Caha, 2008: 133). Bugin Amerikan
toplumunda kurumsal anlamda fuhus bir iki eyaletin disinda tamamen yasaklanmaistir.
Ozellikle Washington’da dekolte kiyafetlerle ¢ekilmis bayan resmi igeren tiim yaymlar
kapali posetler i¢inde satilmaktadir. Pornografik malzemelerin uluorta yerde satilmasi
imkansizdir. Bu tiir yayinlar sadece varoslarda bulunabilmektedir. Kisaca 21’nci yiizy1l
Amerikasinda dini gruplar ortalama bir Amerikan vatandasimin giindelik hayatinda
hissedilir derecede kamusal alana damgasin1 vurmus durumdadir (Caha, 2008: 139).

Dini canlanma ve demokratiklesme Oniimiizdeki on yillarin en Onemli
gelismelerinden biri  olacaktir. Buglin diinyanin hemen hemen her yerinde
geleneksellige Onem veren, muhafazakarligi O6ne c¢ikaran siyasi, sosyal ve dini
hareketlerin yukseliste olmasi bunu dogrular mahiyetteki gelismeler olarak kabul
edilebilir (Berger, 2001: 16). Diiniin is¢i hareketleri gibi bugiiniin dini hareketleri
toplumsal sistemin isleyisindeki kusurlar1 kendilerine gore adlandirarak ifade etmede
blylk bir basar1 yakaladiklar1 sdylenilebilir (Kepel, 1992: 18). Sinif temelli sosyal
hareketler kapitalizmin ekonomik anlamda {iiretmis oldugu carpik iliskilere karsi bir
reaksiyona karsilik gelmektedir. Refah devleti ve sosyal devlet anlayiginin beraberinde
getirdigi sosyo-ekonomik iyilestirmeler kapitalizmin klasik havu¢ uzatma yaklagimi is¢i
siifinin ve sinif temelli sosyal hareketlerin direncini kirmistir. Bunlar ekonomik temelli
sosyal hareketler olduklar1 i¢in maddi hayat sartlarimin iyilestirilmesiyle eski
cazibelerini kaybetmislerdir. Asir1 derecede modernlesmenin beraberinde getirdigi
maneviyat krizi ise her gecen giin biiyliyerek devam etmektedir. Bu agidan sinif temelli
sosyal hareketlerin yerini, ahlak ve maneviyat1 6n plana ¢ikaran dini hareketlerin aldig1
sOylenilebilir. Bu tesadiifi bir durum degildir. Aksine biitiin bireysel ve siyasal etkinlik
alanlarinin timiinii kugatan daha derin, yaygin dinsel bilinglenme durumunun bir
yansitmaktadir. 70’li yillara kadar marjinallesen bir giic olarak gozlemlenmis olan
muslimanlar kiresellesmeyle birlikte kamusal alanda fark edilir bir sekilde gittikce
daha canli bir sosyo-politik gergek olarak yeniden ortaya ¢ikmiglardir (Esposito, 1989:
19-2002: 47).

20°nci yiizyihin ilk yarisinda ulusal bagimsizlik hareketleri 6n plandadir.
Emperyalizmine kars1 direnisin temel dayanak noktalarindan biri de dindir (Esposito,
2002: 123). Ulus devlet topragim1 “vatan” adiyla kutsallastirarak mevcut tarihsel etnik
kimlige yeni ve giiglii bir cografi boyut eklemistir. Toprakla kimligi birbirinden

ayrilmaz unsurlar haline getirerek “ulusal” devlet ulusal kiiltiir araciliiyla eski dini ve
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etnik kimlikleri siyasallastirmigtir (Karpat, 2009: 96). Zira bu donemde vatan, millet,
ulusal onur vb. kavramlar dinseldir. Avrupa emperyalizmine kars1 direnen 6nderlerin ve
siradan insanlarin bu miicadelelerinde dini argiimanlara dayanmasina sasirmamak
gerekmektedir. Clnkl din insanlara gucli bir benlik tasavvuru ve kimlik vermektedir.
Bunun yaninda etkin bir sosyal mobilizasyon aracidir da (Kalin (2008: 115).

Kiiresellesmeyle bir anlamda yeni bir donem de baslamistir. Bugiin, diiniin
ulusal bagimsizlik ve smif temelli sosyal hareketlerinin yerini dini 6zgiirliikk ve dirilis
hareketleri almigtir. Bugiin dini kimlik her seyin iizerine ¢ikmis durumda olup dinin
siyasetle i¢ ige gecisi gegmise nazaran daha gozle goriiliir bir hal almistir (Corn, 2008:
11-Robertson, 2003b: 366). Bu bir anlamda evrensel degerlere olan 6zlemin dini agidan
yorumlanmasi ve ifade edilmesidir. Demokrasinin giderek kilturlerden, sosyal, tarihsel
sartlardan soyutlanarak bireysel ozgiirliikler ve insan haklar1 zemininde bir yapiya
oturmast onu bugiin artik batili bir {iriin olmaktan ¢ikarmaktadir (Caha, 2008: 22). Nasil
ki gecmiste verilen siyasi bagimsizlik miicadelesinde din en giiclii motive edici etken
ise bugin ayni sey evrensel haklara erisme noktasinda verilen miicadele igin de
gecerlidir. Burada dikkat edilmesi gereken bir anlamda dinin ve demokrasinin i¢ ice
gecmesi ya da birbirini besler hale gelmesidir. Bu dini 6zgiirliikler noktasindaki talebi
de icermektedir. Bu agidan 20°nci yiizyilin etnik, siyasi, ekonomik hareketlerinden
dogan boslugu dinin ve dini hareketlerin doldurdugunu sdyleyebiliriz.

Goglerin her gegen giin artmasi kimlik ve siyasal temsil taleplerinin siyasetin
giindemine taginmasini kagiilmaz hale getirmektedir. Dinin merkez issti konumundaki
ulus devletlerin bagka iilkelerde yasayan dini azinliklarin kiiltiirel ve siyasi agidan temsil
edilmesi noktasinda devreye girmesi uluslararasi politikada din iizerinden etkin
olabilecekleri yeni bir alan agmaktadir. Bunun bir kimlik probleminin yaninda gerek
tilke iginde ve gerekse de iilke disinda bir siyasi temsil ihtiyacin1 da beraberinde
getirdigi bilinen bir olgudur. (Wuthnow-Offutt, 2008: 220). Insanlik tarihine
bakildiginda goglerin dogal seyrinin dogudan batiya, yoksul iilkelerden zengin iilkelere,
totaliter iilkelerden demokratik {ilkelere dogru oldugu dikkate alindiginda bunun yakin
gelecekte bati toplumlarinda yeni sonuglar doguracagr agiktir. Dini azinliklarin siyasi
acidan temsil edilmesi noktasinda ulus devletlerin devreye girmesi dini siyasetin konusu
haline getirirken uluslararasi denklemde ulus devletlere yeni egemenlik alanlar

acmaktadir.
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Ulus devletlerin uluslararas1 ve uluslariistii pek ¢ok birlik ve organizasyona dahil
olmasi hem onun egemenligini sinirlandirmakta hem de onun belli alanlardaki
etkinligini artirmaktadir. Uluslararasi iliskilerde siyaseti yonlendirmede etkin bir gii¢
olan dinlerde burada 6nemli bir rol oynayabilir. Evrensel bir karaktere sahip olmasi
onlar1 ulus devletlerin siirlamalarindan ve kisitlamalarindan daha bagimsiz olarak
hareket etmeye zorlamaktadir. (bunun yaninda dinin merkez iissii konumunda olan ev
sahibi Ulkelere uluslararas1 politikalarda din tizerinden yeni egemenlik ve etkinlik
alanlar1 agmaktadir. Baz1 ulus devletlerin dinin evrensellesme tezini desteklemeleri
onlar1 diinya politikalarinin parlayan yildizi ve yeni aktorleri haline getirebilir (Ortiz,
2003: 433).

Soguk savas sonrasi tartismalarin odak noktasini Islam ve bati arasindaki iliski
olusturmaktadir. Bugun islam gerek siyasi, gerek demografik ve gerekse de felsefi ve
evrensel diizen fikri acisindan bat1 tarafindan tehdit olarak algilanmaktadir (Esposito,
2002: 352). Islam acisindan ¢agimizin en &nemli olaylarindan biri bati tarafindan
yiizlerce yildir dislanmis sahih bir 6gretinin bat1 igerisinde yayilmast ve her gecen giin
daha kalabaliklasan bir miisliiman niifus kitlesinin batida yasiyor hale gelmesidir. Islam
tarthinde bir ilk olan bu durumu catisma teorisi lizerinden kategorize edilmeye
calisilmaktadir. Evrensellik iddiasinda olan iki dinin her alanda kiran kiran rekabet
etmesinin 21 yiizyilda yeni din savaslarina yol acacag: iddiasindan hareketle bugiin
medeniyetler catismasi olarak kavramsallastirilan yeni bir tartisma alani agilmistir. Bu
kapsamda degerlendirilmesi gereken olgulardan biri de medeniyetler ¢atismasidir.

Komiinizmden dogan bosluk islamla doldurulma yoluna gidilmis ve Islam terdr,
siddet, savas ve fundamentalizmle Ozdeslestirilmistir. Tim fundamentalist liderler
gercekleri Ortbas etmek icin kliselesmis ayriliklari koriiklemektedir. Islam batiya
diisman, fundamentalizm moderniteye karsi, statik gelenek dinamik degisime karsi,
eskiyi koruma veya eskiye donme arzusu modern hayata karsi. Tim fundamentalist
liderler toptanci bir mantikla degerlendirilmekte, bircok Islam taraftarin modern
egitimli, toplumda mevki sahibi, demokratik siiregte yerlerini alan insanlar olduklar
gercegi gozden kagirilmaktadir. Dahasi gekismelerin nedenleri kolayct bir yaklagimla
medeniyetler catismasina indirgenmekte Islam Tehdidi adi altinda diinyanin ve
insanligin kars1 karsiya oldugu sorunlar giindemden uzak tutulmaya c¢alisiimaktadir
(Esposito, 2002: 363-364). Islamin terdrle, siddetle, savasla anilir hale gelmesi, tiim

miisliimanlarin fundamentalist muamelesi gérmesi Islami muhalefet hareketlerinin
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siyasi sirece normal yollardan katilmasini engellemekte ve siddete basvurma riskini
arttirmaktadir. Bu siyasal katilimin engellendigi toplumlarda asir1 uglart terorist
eylemlerle uluslararasi arenaya girmeye (Fuller-Lesser, 1996: 73) zorlamaktadir.

Bati icin esas problem Islam fundamentalizmi degil Islamin kendisidir.
Fundamentalizm Islam1 kontrol etmek ve Miislimanlar1 baski altma almak icin insa
edilmis sosyal bir kategoridir. Islam ve miisliimanlar kusatma altina almarak gozetim
altinda tutulmaya ve siirekli savunma pozisyonunda tutulmaya ¢alisilmaktadir. Fuller-
Lesser (1996: 41)’in de belirttigi gibi “glintimiizde miisliimanlar diinyanin her yerinde
kendilerini geri ¢ekilme halinde gérmektedirler. Miisliimanlar terdrist imajlartyla birer
diisman olarak kusatilmis, karikatiirize edilmislerdir. Kendilerini her an takip altinda
hissetmektedirler. Islam dini ve kiiltiirii kiiciik bir fanatik azinhigin siddet iceren
eylemleri yiiziinden terdrizmle es tutulmaktadir. Havaalanlarinda kiiciik disiiriicii,
asagilayict muamelelere, kiiglik diisiiriicii sakalara ve karikatiirlere konu edilen dini
grup Miisliimanlardir.

Batinin islam diinyasinin gerceklerini daha iyi anlamaya ve islamin deisik
formlarin1 fark etmeye yonelmesi batinin radikal bir islamla savasacagini diinyanin
medeniyetler catismasmna taniklik edecegini Ongdren rivayeti kendinden menkul
kehanetlerin ortaya ¢ikma riskini azaltacagini (Esposito, 2002: 455) s6yleyebiliriz.

Hobsbawm (2008: 45)’a gore kiiresellesme gerek {ilkeler icinde ve gerekse de
uluslararas1 diizlemde gormezlikten gelinemeyecek kadar blyuk esitsizlikler tiretmistir.
Bu toplumun gelecegi agisindan riskli bir durumdur. Boyle bir donemde demokrasiyi
yayma harekati evrensel degerlerin biitiinliigiinii tehlikeye sokmaktadir. Degil diinyaya
demokrasiyi yayma teritoryal ulus devletlerin kendi iclerinde bile etkili demokratik
yonetim kosullarini saglamasina ender olarak rastlanmaktadir. Dolayisiyla mesruiyeti
aritmetik ¢ogunlukta aramanin fazlaca bir manasi yoktur. Insan hayatinin gittikge daha
bliylik kisimlar1 segmenlerin etki alaninin disina ¢ikmaktadir. Pek ¢ok kararin segmen
tabanina dayanmayan veya en azindan hi¢bir demokratik prosediirlerle ilgisi olmayan
ulus asir1 odaklarca alindigr (Hobsbawm, 2008: 125-126)” bir diinyada demokrasinin de
fazla bir anlam1 olmasa gerek.

Bugun mdaslimanlar ve Gglincl dinya Ulkeleri yeni bir bati1 seferiyle karsi
karsiyadirlar. Bu sefer evrensel degerler, insan haklari, siyasi hiirriyetler ve sivil
toplumlarin insas1 adina yiiriitilmektedir. Bati insan haklari, demokratiklesme,

cogulculuk, vb. alanlarda siyasi ve IMF, DB, DTO vb. ekonomik organizasyonlar
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vasitasiyla da ekonomik agidan kendi diinya goriisiinii Islam alemine ve iiciincii
diinyaya kendi dilizenini dayatmaktadir. Bu c¢abalar evrensel degerler adina olsa da
(Fuller-Lesser, 1996: 37) yeni bir oryantalizm dalgasinin izlerini tasimaktadir. Bir
yandan demokrasinin geligip serpilmesini tesvik ederken diger taraftan otoriter rejimlere
g6z yummasi batinin ikili oynadigin1 géstermektedir.

Hobsbawm’in tespitlerinde her ne kadar hakikat pay: yiiksek olsa da bu dinlerin
ve dindarlarin siyasetten uzak durmasini gerektirmez. Kaldi ki mevcut sorunlara karsi
hem bireysel hem de sosyal ve siyasal olarak miicadele etmek icin rgiitli bir sekilde
hareket etmek gerekmektedir. Dinin ve siyasetin belli noktalarda ittifak yaparak pek ¢ok
sorunun Ustesinden gelecegi agiktir. Din ve demokrasinin pek ¢ok uzlasan noktalarinin
olmasi1 dindarlarin modern degerleri 6ziimsemelerini ve mesru zeminde siyaset
iretmelerini hem miimkiin hem de zorunlu kilmaktadir. Her tiirli talebin siyaset
kurumunun filtresinden gecirilerek hayata gegirilebilecegi her gecen giin daha iyi
anlasildigindan dindarlar siyasete daha fazla miidahil olmaktadirlar.

Kepel (1992: 47)’in Islami hareketleri “asagidan yukariya” ve “yukaridan
asaglya” Miislimanlag(tir)ma olarak ikiye aywrarak kavramsallastirmaktadir. Soguk
savas doneminin sona ermesiyle siyasal islamda ve Islami sosyal hareketlerde yeni bir
donem baglamistir. Komiinist siyasi sistem dini digladi§indan ona kars1 ylriitiilen
mucadelede muslimanlar kendilerini 6teki iizerinden tanimlamiglardir. Siyasal anlamda
Islami bir durus sergilemek icin dine sarilmislardir. Islam ortak reflekleri harekete
geciren potansiyel bir giic ve direng kaynagi olmustur. Soguk savasin sona ermesiyle
dinsizlik Greten siyasal sistem ortadan kalkinca yeni bir alan agilmistir.

Kepel (1992: 59)’e gore; 80’li yillarin  sonunda devletin yeniden
misliimanlastirilmasindan ¢ok bireyin yeniden miislimanlastirilmasima oncelik veren
yeni bir evre acilmistir. Bu iki gelismenin de amaci modern diinyanin sunmus oldugu
imkanlar1 ve miislimanlarin modernlesen taleplerini de dikkate alarak musliman
ulkelerde toplumu yeniden miisliimanlastirmak ve islami her yerde yaymak. Asagidan
yukartya miisliimanlastirma her seyden Once, anlasilmasi giic, yapisal 0Ozelligini
yitirmis, atomize olmus, yabancilagmis, bir diinyada yeni bir kimlik olusturma bigimidir
(Kepel, 1992: 47). Epistemolojik anlamda modern diinyanin sunmus oldugu
arglimanlar1 kullanarak o6teki hakkinda farkindaligimiz arttiindan kendimizi oOteki
lizerinden tanimlama, karsidakine goére durumunu gozden gegirerek konum belirleme

gibi bir duruma yol agmaktadir. Bu savunma psikolojisinden kaynaklanan refleksif bir
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durumu yansitmaktadir. Gelenek modernite diyalektigi, gelenegi modern sartlar altinda
yeniden iiretmeyi, ingsa etmeyi beraberinde getirdiginden yeni sentezlere de kapi
aralamaktadir.

Islam diinyasinda “asagidan yukarirya” Islamlastirmay1 savunan hareketler diger
bazi dinlerde (musevilik) oldugu gibi ayrimcilikla beslenmemektedir. Bu suregte her ne
kadar dini cemaatler 6n plana ¢iksa da islami sosyal hareketler igerisinde tabandan
tavana dogru bir siyasal ve toplumsal degisim metodu 6ngéren bu hareketleri diger bazi
dinlerde oldugu gibi ayrimci, orhodoksiyi zayiflatan heterodoks ya da heresi bir
yapilanma olarak gormemek gerekir. Burada s6z konusu olan se¢ilmis bir halki
asimilasyon tehlikesinden korumak degil, gegici “zayiflik evrelerinde” tehdit edilen
kimligi savunarak, islami tiim insanliga yaymaya yonelik dinamik gelisimi siirdiirmektir
(Kepel, 1992: 248-249). Giiniimiiz Islami hareketleri modernlesmeye kars1 olmak bir
yana modernlesmeyi asmak amacindadirlar. Miisliimanlarin  yonetimi kisa siire
icerisinde ele gecirmek ve toplumu devrimci bir degisiklige ugratmak gibi bir hedefleri
yoktur.

Soguk savas doneminde sistem oOncelikli iken savas sonrast donemde birey
oncelikli hale gelmistir. Gergekte ise her iki siire¢ es zamanli olarak islemekte ve
birbirini beslemektedirler. Birinden gelen tehdit (yukaridan islamlastirma) digerine
(asagidan islamlagtirma) daha ¢ok taviz verilmesine yol a¢tig1 gibi bunun tersi durum da
ortaya ¢ikabilir. Siyasal islama karsi ilimli islami 6n plana ¢ikararak Miisliimanlari
tlimlilagtirmak, kapitalizmle uyumlu, baristk misliimanlar haline getirmek i¢in
gelistirilen bir senaryo da olabilir. Asagidan yukariya dogru (fertten topluma) bir
degisim metodu Ongoren dini hareketler alternatif yasam alanlar1 ve sosyallesme
srecleri Ureterek dini tecriibenin kendini giliniin sartlarina gore yenileyerekten
aktarmasina ve zenginlestirerek devam ettirmesine imkan vermektedir. Bunun
yukaridan asagiya dogru gerceklestirilecek bir islamilestirme hareketine psikolojik
diizeyde bir zemin hazirlama gibi gizil bir islevi oldugu sdylenilebilir.

80’11 yillardan sonra “asagidan yukariya” yeniden miislimanlagma hareketlerinin
aktorleri olan dini cemaatler devletten dogan bazi bosluklari doldurma agisindan
marjinallesmis toplumsal kesimlerle devlet arasinda zorunlu bir araci haline gelmistir.
Birbirleriyle rekabet halinde olan farkli dini cemaatlerin devletten dogan boslugu

doldurmaya, kendilerini daha modern bigimlerde ifade etmeye ydnelmeleri Islami
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hareketlere kendi igerisinde biiyiik bir zenginlik ve dinamizm kazandirmistir (Kepel,

1992: 48).



DORDUNCU BOLUM

4. ARASTIRMANIN TASARIMI

4. 1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

“Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiye’de Dini Hayatin Donlistimii ve Dindarligin
Yeni Bazi Goriiniimleri” adli arastirmamizda temel amacimiz kiiresellesme olgusunun
ekonomik, siyasi, kdltlrel ve dini alanda yol a¢mis oldugu sonuglardan hareketle
insanlarin yasam pratikleri, davranig kaliplar1 ve zihniyet algilar {izerinde nasil bir
degisim ve doniisiim gecirdigini sosyolojik bir bakis acisiyla ortaya koymaktir.

Diinyanin kiigiilmesine, diinya capinda bagimlilik ve degisen boyutlarda
entegrasyonlarin artmasina vurgu yapan kiiresellesme 21°nci ylizyilin bir gercegidir.
Hicbir sosyal degisimi tek bir nedene bagli olarak agiklayamayacagimiz gibi
kiiresellesme olgusunu da ekonomi, teknoloji, ulagim, vb. faktorlerden birini ya da bir
kacini 6n plana ¢ikararak agiklamak sosyolojik agidan uygun bir yaklagim degildir. Her
toplumsal degismeye etki eden pek cok faktor oldugu gibi her degismenin de yol agmis
oldugu pek ¢ok sonug¢ vardir. Bunlarin bir kismi1 anlik somut olarak gozlenebilirken bir
kismi ise zamanla etkisini gostermektedir. 21°nci yiizyilin bir meta anlatis1 olarak
nitelendirebilecegimiz  kiiresellesmenin yol ag¢mis oldugu toplumsal sonuglari
sosyolojiden bagimsiz olarak diisiinmek ya da sosyolojiden kopuk bir kiiresellesme
yaklasimindan bahsetmek adeta miimkiin degildir.

Bir sosyal organizasyonlar agi olarak toplum aile, hukuk, ekonomi, siyaset,
ahlak, iktisat, din, vb. gibi birbirlerinden kesin olarak net ¢izgilerle ayrilamayan, yatay
ve dikey olarak birbirlerini kesen sosyal kurumlarin ahenkli bir bi¢imde islemesiyle
olusan bir yapidir. Toplum kurumlar toplaminin olusturmus oldugu bir yign degil
kurumlarm bir araya gelerek olusturmus oldugu, isbirligi ve miicadele, gatisma ve
uzlasma, rekabet, vb. sosyolojik siireglerin daima etkilesim halinde oldugu ahenkli ve
belli bir diizene gore isleyen bir sistem veya bunlarin hepsini kapsayan eksen bir
kurumdur.

Kiiresellesmeyle ilgili yapilan degerlendirmelerde agirlikli olarak meselenin
ekonomik boyutu 6n plana ¢ikarildigindan farkinda olarak veya olmayarak toplumsal
olaylar1 indirgemeci bir yaklasimla agiklamak gibi bir yanlisla kars1 karsiya oldugumuz
sOylenilebilir. Tiim diinyay1 etkisine alan kiiresel degisim dalgasiyla toplumsal bir
kurum olan din arasinda herhangi bir iliskinin olmadig1 diisliniilemez. Kiiresellesme,

siyaset, ekonomi, kdlttr, hukuk, vb. toplumsal kurumlarla ne kadar ilgili ise din olgusu



138

ile de en az o kadar yakindan ilgilidir. Ikisi arasinda aktiflik pasiflik, etkenlik
edilgenlikten ziyade diyalektik bir iligki vardir.

Kiiresellesme mevcut haliyle muhtemelen yakin gelecekte siirecin hizlanmasina
paralel olarak daha ¢ok aci ve carpik iligkiler iireterek bolgesel ve kiiresel Olgekte
catisma risklerini artiracak, muhtelif sosyal giigleri kiiresel bir sivil toplum ahlaki ve
maneviyata dayali bir ¢izgi lizerinde birlestirmeye tesvik edecek gibi goriinmektedir.
Diinyanin ideolojik olmaktan ziyade yapisal ciddi sorunlarla karsi karsiya olmasi
kiiresellesmenin yanlislarina karsi direnmede din eksenli ¢6ziim arayislarinin ve dindar
aktivistlerin 6nemli bir rol oynayacagini gostermektedir. Daha insani bir kiiresellesme
veya insani kiiresel yonetisim olarak ifade edebilecegimiz yeni durumun temel referans
noktasinin din eksenli degerler olmasi yakin gelecekte kagmilmaz olarak
gorinmektedir. Bu hizli degisim siirecinde din veya dinlerin gelecegini ise;
kiiresellesmenin olumsuz sonuglarina karsi takinacaklari tutum ve bu kotii durumdan
kendisine nasil bir pay c¢ikaracaklar1 belirleyecektir. Dinler, kabugundan siyrilip
kendilerini savunma pozisyonundan kurtarip yanls yerlere kurdugu siperleri kaldirmada
basarili olursa diinyanin bugiin kars1 karsiya bulundugu yapisal sorunlarin asilmasina
onderlik edebileceklerdir.

Kiiresellesmenin yogun olarak tartisilmaya baslandigi 80’li yillardan beri
diinyadaki gelismelere paralel olarak Tiirkiye’nin de her alanda ¢ok hizli bir degisim
siirecinden gectigi goriilmektedir. Ozellikle goclerinde etkisiyle gittikge daha ¢ok sayida
insanin kentlerde yasamasi moderniteyle ani, hazirliksiz bir sekilde karsilagsmalarina
neden olmustur. Siyasi, ekonomik, kiiltiirel, hukuki vb. alanlarda yasanan hizli degisim
ve gerceklestirilen reformlarin modernitenin firsatlariyla ve tehditleriyle tiim toplumsal
kesimlere ulasmasinin kanallarin1 artirmasi onun benimsenmesini ve igsellestirilmesini
kolaylastirmistir. Modernligin tasiyict kurumlari olan medya, bankalar, okullar, aligveris
merkezleri ve benzeri kurumlarin ve araglarin ¢ogalmasi ve toplumun genelinde kabul
gormesi Miisliimanlarin da modern diinyadan taleplerinin modernlesmesini beraberinde
getirmistir. Genis toplumsal kesimlerin modern yasam araclarina ve modern diinyanin
sunmus oldugu yasam standartlarina erigme noktasinda her gecen giin daha az engelle
karsilagsmas1 kiiresellesmeye karsi reaksiyoner bir tutumun gelistirilmesini baski altina
almakta ya da kiiresellestirme karsiti hareketlerin elini zayiflatmaktadir. Kisaca
belirtmek gerekirse mevcut sistem daha katilimei, esitlik¢i, sentezci ve kucaklayici

olmay siirdiirdiik¢e kabul edilebilirligi ve kredibilitesi artmaktadir.
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Meselenin sosyolojik agidan asil onemli olan kismi insanlarin herhangi bir dine
inanmalarindan ziyade, inandiklarin bu dinin gereklerine uygun dindarca bir yasam
siirmeleri ya da bu konuda gayret sarf etmeleridir. Din olgusunun sosyolojik ag¢ilimi
kisminda Kehrer ve Sezer’e atifla da belirttigimiz gibi din ancak sosyal miinasebetlerin
sekillenmesine etkide bulundugu silirece sosyolojinin ilgi alanina girmekte ve bize
toplumsal olaylar1 agiklama, anlama ve yorumlamada bir izafet ¢er¢evesi sunmaktadir.
Dolayisiyla arastirmamizin ana eksenini insanlarin herhangi bir dine inanmalar1 ya da
ibadethanelere ne siklikta gittikleri olusturmamaktadir. Berger&Luckmann (2008)’1n
belirttikleri gibi toplumsal gercekligin sosyal ingasina, insanlarin davranislarina,
yasantilarina olan etkisi olusturmaktadir.

Arastirmamizin amact kiiresellesmenin dini, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi
sonuglar1 baglaminda belli davranis kaliplari, yasam pratikleri ve séylem analizlerinden
hareketle dindar insanlarin kiiresellesen diinya sartlarinda dini inanglarin1 yasarken ne
tlr tehditlerle, firsatlarla ya da gerilimlerle kars1 karsiya kaldiklarini ortaya koymaya
caligmaktir. Bu Kkapsamda arastirma boyunca yaptigimiz tematik goriismeler,
derinlemesine mulakatlar ve gézlemlerde cevabini aradigimiz temel sorular sunlardir:

Din ve toplum iliskisindeki degisim cizgisel bir model olarak ele alinamaz.
Dindarlik sosyal, kiiltiirel, ekonomik, tabii, vb. sartlara bagli olarak belli sosyal
kesimlerde artar veya azalir. Fakat hicbir zaman batln toplumsal kesimlerde diizenli
olarak artma veya azalma egilimi gostermez. Dindarlik konjonktiirel degismelerle
yakindan ilgili bir durumdur. Ornegin; savaslar, dogal afetler dine yonelisi, dindarlig
artirabilirken, refah dindarligi azaltabilir. Ama bu faktorlerin diizenli ayni istikamette
bir seyir takip ettikleri sdylenemez. Genel anlamda dindarlig1 artiran ve azaltan faktorler
birbirlerine kars1 islerler. Fert ve toplum bu etkenlerin tesiri altinda dindarlagsma ve
diinyevilesme arasinda daima bir gel-git durumu yasar ve bu hal siireklilik arz eder. Din
algis1 baglaminda; kiiresellesme dindarlig1 artirtyor mu, azalttyor mu? Modern diinyada
dindarca bir yasam siirmek miimkiin miidiir? Giiniimiizde dindar kimdir? Dindarca bir
yasam siirmenin dniindeki en 6nemli engel(ler) ne(ler)dir?

Yasayan bir dinin tabiati icab1 cemaat olusturmasi sosyolojik bir gergekliktir.
Yaratilista bireysel farkliliklar oldugundan her inananin kutsal mesaji algilamasi,
tecriibe ve ifade etmesi farklidir. Dolayisiyla bu farkliliklarin degisik sosyal, psikolojik,
kiiltiirel vb. gibi toplumsal faktorlerin etkisiyle aynmi din igerisinde dinin emir ve

yasaklarinin idrak edilmesindeki farkliliklara bagli olarak farkli anlayislara, diinya
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goriiglerine ve yasam tercihlerine sahip degisik dini grup ve cemaatler ortaya
cikmaktadir. Din ve cemaat iligkisi baglaminda; modern diinyada dindarca bir yasam
siirmek icin herhangi bir dini cemaate dahil olmak sart midir? Bireyi bir cemaate dahil
olmaya iten en onemli faktor nedir? Her hangi bir dini cemaate dahil olmanin bireye
saglamig oldugu en 6nemli fayda nedir?

Kiiresellesmenin kiiltiirel anlamda yol agmis oldugu en 6nemli sonuglardan birisi
tiketim ve beslenme aliskanliklarimizda meydana gelen degisimlerdir. Neo-liberal
siirecte kapitalizm kendisini farkli sektorler iizerinden lireterek evrensel bir ihtiyaglar
kiiltiiriiniin olusumunu tesvik etmektedir. Dini ve manevi degerlerin yani sira dini
kurumlart da bu ugurda kullanmaktan ve aragsallastirmaktan geri durmamaktadir.
Tuketimin bir norm haline gelmesi, tiiketim aliskanliklarinin gittikce evrensel bir boyut
kazanmas1 geleneksel sosyal kontrol mekanizmalarini ve toplumsal degerlerin
baglayiciligini zayiflatmaktadir.

Dindarlik ve tiikketim iligkisi baglaminda; tiikketim toplumunun dayatmalarina
kars1 dindarlar nasil bir tutum icerisindedirler? Dindarlar arasinda liiks tiiketime ve
konformizme yo6nelim var m1? Dindarlar tiikketim konusunda yeterince orneklik teskil
ederler mi? Gosteris i¢in tiikketime yonelim var mi?, Herhangi bir {riin alirken,
ureticisine, saticisinin kimligine dikkat ederler mi? Dindarliklarinin bir geregi olarak
aligveris merkezi se¢iminde, seciminde titiz davranirlar m1? Dini gerekgelerle belli
iiriinlerden ve markalardan uzak dururlar m1? Yerli mali iiriinleri tercih ederler mi? Icki
satan aligveris merkezlerinden aligveris yaparlar mi1? Ya da aligveris yapilan mekanlarda
dinen kullanilmasi yasak olan maddelerin satilmasindan rahatsizlik duyarlar mi1?

Kapitalizmin malilesmesinin finans alanindaki en somut gostergelerinden birisi
bankalarin ya da bankacilik hizmetlerinin kiiresel olcekte bir yayilim gostermesidir.
Robertson’un evrensellik yerellik dikotomisi baglaminda da ifade edecek olursak finans
sektoriinde “faiz” yerine ‘“kar payr” hesabmma gore isleyen katilim bankalariin
kiiresellesmeyle es zamanli olarak ortaya ciktigi bilinen bir gercektir. Oziinde her ikisi
de ticari bir kurum olan bu isletmelerin Miisliimanlar tarafindan tercih edilmeleri ya da
edilmemelerinin nedeni nedir? Dindarlarin banka ve finans kurumlaryla iliskileri
baglaminda; katilim bankacilarinin goziiyle Tiirkiye’de katilim bankaciliginin yeterince
ilgi gérmemesinin nedenleri? Dindarlarin katilim bankalarina ilgisizliginin nedenleri?
Katilim bankalar1 yeterince alternatif sunuyorlar mi? Miisliimanlarin  katilim

bankalarina ilgisizligini nasil agiklayabiliriz? Dindarlarin goziiyle faiz ve kar payi
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ikilemi? Miisliimanlar1 diger bankalara iten etmen nedir?  Miislimanlarin faiz
konusunda duyarsizligini nasil agiklanabilir? Katilim bankalari miislimanlarin faiz
hassasiyetini istismar ediyorlar mi1? Dindarlik, kredi kart1 ve kredi kullanimi1 vb. sorular
baglaminda miislimanlarin bu kurumlarla olan iliskilerini dini agidan nasil
anlamlandirdiklar ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Kiiresellesmenin siyasal boyutu bagligi adi altinda ise cevabini arayacagimiz
temel sorular sunlar olacaktir. Tiirkiye kiiresellesme dalgasinin hiz kazandig1 ve soguk
savasin son demlerine yaklasildigi donemle es zamanli olarak hizli bir degisim ve
doniistim siirecine girmistir. Tiirkiye gerek kendi i¢ dinamiklerinin ve gerekse de
bolgesel ve konjonktiirel gelismelerin etkisiyle siyasal islamin popiilerlik kazandig1 bir
siirece girmistir. Bu hizli degisme ve moderniteyi tabana yayma dalgasi toplumun genis
kesimlerinin modernitenin getirmis oldugu yeni araglarla ilk defa tanigmasinin,
bulusmasinin yollarin1 agmigtir. Hem hizli degisimin beraberinde getirdigi gelenek
modernite ¢atigmasi hem de refah seviyesi ve yasam standartlarindaki tedrici yiikselis
siyasi ve dini kimlik arayislarin1 da beraberinde getirmistir. Zaman zaman din siyasi
kimlik aracinin bir ifadesi haline gelmis ve siyasi sdylem dinsel bir icerik kazanmustir.

Soguk savas doneminin sona ermesiyle demir perde iilkelerin diinyayla baglanti
kurmasmin yollarinin ve kanallarinin agilmasiyla modern diinyada insan haklar1 ve
ozgiirliiklere ulagsma, bunlarin 6niindeki engelleri ortadan kaldirma noktasinda ciddi bir
uyanis ve talep patlamastyla karsilasmustir. Inglehart (2000)’m ifadesiyle bu degerler
modern diinyanin “postmodern degerleri” haline gelmistir.

Gelenek modernite catismasinin yeni sentezler Tlreterek varligini devam
ettirmesi elestirellikten uyuma dogru giden bir siirece kap1 aralamis ve modern yasam
tarzlarina ve hayat standartlarmma karsi giiclii bir talep artisint ve kabullenmeyi
beraberinde getirmistir. Zaman zaman siyasetin sdylem dili dinsellegse de siirecin
ilerlemesine paralel olarak daha kusatici, liberal ve modern taleplerin sozciliigiini
yapar hale gelmistir. Siyaset gittikce dinden bagimsiz ve kendisini dinden uzak tutmaya
gayret eden bir zemine dogru kaymaktadir. Nitekim tilkeyi iki donemdir tek basina
yoneten AK Partinin kendisini muhafazakar demokrat bir ¢izgide tanimlamasi bunu
gOstermektedir.

Dindarlik ve siyaset iliskisi baglaminda; Secimlere katilir misimiz? Katildiysaniz
son secimlerde hangi partiye oy verdiniz? Nicin AK Partiye oy verdiniz?,

Desteklediginiz adayin dindar olmast sizce énemli midir? Ailecek ayni partiye mi oy
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verirsiniz?, Turkiye’nin AB {iyesi olacagina inaniyor musunuz?, AB’nin Tirkiye’yi
tiyelige kabul edecegine inaniyor musunuz?, Hikiumetin Avrupa Birligi konusundaki
1srarin1 nasil degerlendiriyorsunuz?, Hiikiimetin AB politikasini nasil buluyorsunuz?,
Tiirkiye Avrupa Birligine tiye olsa ne kazanir ya da olmasa ne kaybeder?, AK Parti
dindarlar tarafindan nasil algilanmaktadir?, Milli Goriisiin devami midir?, Devami
degilse ondan farki nedir?, Kiiresellesme siirecinde meydana gelen bu degismeler
Tiurkiye’yi nereye gotiirmektedir? Ya da Tiirkiye nasil bir iilke olma yolunda
ilerlemektedir? Cumhuriyetin 100°’ncii yilinda Tiirkiye’nin diinya iilkeleri arasindaki
yeri neresi olacaktir? vb. sorulara aragtirma kapsaminda goriistiigiimiiz insanlara
Turkiye nereye gidiyor? (dindarlasiyor mu, muhafazakarlasiyor mu, liberallesiyor mu,

demokratiklesiyor mu?) sorusu baglaminda cevap aramaya calistik.

4.2. Kapsami ve Simirhliklar

Her bilimsel aragtirmada incelenen konuya belirli smirliliklar getirerek
arastirmanin kapsaminin belirlenmesi alan aragtirmasinin bir geregidir. Arastirmacinin
normal sartlar altinda yapmak istedigi halde yapamadigi, zaman, maliyet, giivenlik, vb.
nedenlerden dolay1 vazge¢mek zorunda oldugu kaldigi bazi durumlar aragtirmanin
sinirliligimi olusturmaktadir. Bunlar bizzat arastirma konusundan, calisilan s6z konusu
alandan, aragtirmacinin  amacindan ve  secilen arastirma  yOnteminden
kaynaklanabilecegi gibi bizzat aragtirmacinin kendisinden de kaynaklanabilir. Biitiin
bunlar aragtirmanin sinirliligini olusturmaktadir (Karasar,2006:73).

Sosyal olaylara ve insanlarin bunlar1 algilamalarina tesir eden c¢ok sayida
faktoriin oldugu g6z Oniine alindiginda hangi yontem ve veri toplama teknigi
kullanilirsa kullanilsin aragtirma neticesinde elde edilen bulgularin sinirli derecede bir
aciklayiciliga sahip olacagi agiktir. Bundan dolayr arastirma konusuna ve calisma
yiiriitiilen alana iliskin uygun yontemlerin secilmesi kadar bu yontemlerin basariyla
uygulanmas1 da onemlidir. Bu acidan elde edilen elde edilen bulgularin dogruluk ve
gecerliligi s6z konusu arastirma esnasinda kullanilan yontem ve tekniklerin basariyla
uygulanmasiyla da siirlidir.

Her bilimsel aragtirma sonucu elde edilen bulgular belirli sinirliliklar dahilin de
bir gecerlilige sahip oldugundan bu simrhiliklarin her arastirma igin ayri olarak
belirlenmesi gerekmektedir. Arastirmamiz agisindan s6z konusu sinirhiliklart kisaca

belirtmek gerekirse;
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Sosyal olaylarin dogasindan kaynaklanan nedenlerin yaninda bireylerin bunlar
algilamalarinda meydana gelen degisikliklere de paralel olarak sureg igerisinde
insanlarin tutum ve kanaatlerinde bazi degisikliklerin meydana geldigi dikkate
alindiginda elde edilen bilgi ve bulgularin aragtirmanin yapildigi zaman dilimiyle sinirli
oldugunu belirtmek gerekir. Dolayisiyla bu arastirma sonucu elde edilecek bilgi ve
bulgularin degisik arastirmacilar tarafindan farkli zaman ve zeminlerde yiritilecek
arastirmalar sonucu elde edilecek bulgularla mukayese edilmesi gerekmektedir.
Aragtirma sonuglari genele tesmil edilemez.

Nasil ki nicel arasgtirma yontemi kullanilarak elde edilen bulgular 6rneklem
gurubuyla smirliysa, tipki nitel arastirma yontemi kullanilarak elde edilen bulgularda
arastirmaya dahil edilen O6rneklem grubunun verdigi bilgilerle sinirhdir. Diger bir
ifadeyle belli bir konu Uzerinde derinlemesine bilgi edinmek amaciyla gergeklestirilen
miilakatlar her goriismecinin sosyal gerceklik algisi, yasam tecriibesi ve yasadiklarini
ifade etme becerisi ile yakindan alakalidir (Cole, 1999: 113-143).

Neticede belli konularda toplumun ne diisiindiigii konunun mahiyetine gore
kanaat 6nderi konumunda olan ya da o konuda uzman olan kisilerin bakis agilarindan
hareketle agiklanmaya ¢aligildigindan goriismecinin yardimci olma noktasinda isteksiz,
gonilsiz ya da belli ¢cekincelere sahip olmasi hem veri toplamay1 zorlastirmakta hem de
toplanan verilerin giivenilirligine ve gegerliligine golge diisiirmektedir. Konjonktiirel
gelismelerinde etkisiyle goriismecilerin belli konularda goriis belirtmekten kagindiklar
tespit edilmistir. S6z konusu goriismelerin ses kayit cihazina kayit edilecek olmasi bazi
goriismecileri tedirgin ettiginden goriismelerin  bir kisminda ses kayit cihazi
kullanilmamis not tutma / alma yoluna gidilmistir.

Biitiin arastirmalarda oldugu gibi bizim arastirmamizda belli sinirliliklar dahilin
de gerceklestirildiginden elde edilen bilgi ve bulgularin 6rneklem grubuna dahil edilen
kisilerin verdigi cevaplar ve bunlarin dogrulugu ile dogru orantili olacagindan

sonuglarin ihtiyatla degerlendirilmesi gerekecektir.

4.3.Yontemi
Bir bilimsel arastirmanin basarisi arastirmanin amacina uygun yontem veya
yontemlerin  sec¢ilmesiyle yakindan alakahidir. Bir c¢alismada bir yOntem

kullanilabilecegi gibi birden ¢ok yontem de kullanilabilir. Standardize edilmis arastirma
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teknik ve yontemlerinin kullanilmasi higbir bilimsel arastirmanin basariya ulasacagini
garanti etmez (Yung, 1968: 101). Sosyal gerceklik dinamik bir karaktere sahip
oldugundan ve bu gergekligin idrak ve insasinin en O6nemli aktorii insan oldugundan
mevcut durumlar karsisinda insanin karakter yapisindan kaynaklanan biiyiik ¢apli
degisiklikleri sosyal arastirmalar i¢in kontrol etmek cok gii¢ belki de imkansizdir
(Bailey,1987:177). Insanlar benzer durumlar Kkarsisinda farkli davranmalarinin
nedenlerini acgiklamaya yonelik olarak degisik bilim dallar tarafindan farkli yontem ve
usullerin kullaniliyor ve arastiriliyor olmasi yontem arayislarinin bilimsel ve sosyolojik
temelini olusturmaktadir.

Nasil ki her bilimsel arastirmanin bir kapsam ve sinirlilig1 varsa ayn1 zamanda
bilimsel arastirmalarda kullanilan yontem veya yontemlerinde bir kapsami ve sinirliligi
vardir. Baz1 sorular nicel arastirma yontemiyle cevaplanamadigi gibi nitel arastirma
yontemiyle de cevaplanamaz. Bundan dolay1 bazi arastirmalarda bir den ¢ok arastirma
yonteminin ayni anda kullanilmaktadir.

Brayman (1999: 35)’a gore; sosyal bilimlerde kullanilan nitel ve nicel aragtirma
gelenegi hakkindaki tartismalarin ¢ogu farkliliklar1 biraz abartmaktadirlar. Bir yanda
istatistiki analizler ve tablolar diger tarafta ise yaziya dokiilmiis szl verilerin baskin
olmasindan dolay1 nicel ve nitel yontemler bazen birbirinin ziddi1 yaklasimlar olarak
kullanilsa da (Hammersley,1999: 70-71) gerek nicel ve gerekse nitel arastirma
yontemlerinin her ikisi de temelde kesin, dogru, giivenilir, objektif ve genellenebilir
sonuglar elde etmek igin kullanilan farkli arastirma stratejileridir. Burada hangi
yontemin kullanilacagini belirleyen temel etken arastirma problemidir (Bryman, 1999:
47-49, Gorden, 2003: 170).

Nicel aragtirma yontemi kullanilarak elde edilen veriler genellikle istatistiki
olarak sayisal wveriler igerdiginden agiklayict olmaktan ziyade betimleyici bir
niteliktedir. Bu arastirmada “gdriisme, gozlem ve dokliman analizi gibi nitel veri
toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercek¢i ve
biitiinciil bir bi¢imde ortaya konmasia yonelik olarak nitel bir siirecin izlenmesini
iceren nitel aragtirma yontemini” (Yildirim-Simsek, 2005: 40-41) kullanilmigtir. Amag
olguyu 6lgmek degil sosyal olaylar1 gerceklestigi baglam igerisinde anlamaya ¢alisilarak
bir bakis agis1 gelistirilmeye caligilmistir.

Arastirmamizda sosyal olaylarin dogasindan kaynaklanan goreliligi  ve

hareketliligi yakalamaya olanak vermesi agisindan ilk olarak piyasa arastirmalarinda
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(market research) tuketici egilim ve tercihlerini tespit etmek igin daha sonraki
donemlerde ise sosyal bilimler tarafindan da kullanilmaya baglanan derinlemesine
milakat (depth interview) (Kitzinger, 1999: 138, Seale, 1998: 202) ve go6zlem
tekniklerinden yararlanilmistir. Bu yontemin tercih edilmesinin en 6nemli nedeni
“aragtirllan konuyu ilgili bireyin bakis agisindan gorebilmeyi ve bu bakis acilarini
olusturan sosyal yap1 ve siiregleri ortaya koymaya olanak saglamasidir” (Yildirim-
Simsek, 2005: 40-41). Bu yontem aragtirmacinin sosyal siiregler arasindaki baglantilari
saglikli bir bicimde kurabilmesini ve insanlarin bunlara hangi manalar1 atfettiklerini
anlamasini miimkiin kilmaktadir (Bryman,1999: 38-43, Hammersley, 1999: 75, Gorden,
2003: 170-171). Miilakat ve gozlem teknigi, arastirmaya katilan bireyin tavir ve
davraniglarindan, jest ve mimiklerinden ( nonverbal behavior) hareketle arastirmaciya
sormus oldugu sorulara aldigi cevaplarin samimiyetini test etme imkani saglamasi

acisindan da 6nemli avantajlar saglamaktadir (Morgan, 1997: 8).

4.3.1. Evreni ve Orneklemi

Bilimsel arastirmalarda evren, arastirma sonuglarinin genellenmek istendigi
elemanlar bitlinlinii tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Arastirma sonuglarinin
genellenebilirligi arttikga deger kazanmaktadir ya da arastirmanin bilimsel kiymeti
artmaktadir. Bilimsel aragtirmalarda iki tlir evren vardir. Birincisi genel evren ikincisi
ise ¢alisma evrenidir. Genel evren soyut bir kavram olup tanimlamasi kolay fakat
ulasilmasi gii¢ hatta bazi durumlarda miimkiin degildir. Calisma evreni ise ulasilabilir
evrendir. Bu yonii ile somuttur. Arastirmacinin ya dogrudan gozleyerek ya da 6nceden
secilmis bir 6rneklem grubu lizerinden yapilan gozlem ve incelemelerden yararlanarak
hakkinda goriis bildirebilecegi evren ¢alisma evrenidir (Karasar, 2006: 109-110).

Bilimsel arastirmalarin ¢ogu kiiclik gruplar ve birimler iizerinde kontrol
saglamak biiyiik yiginlara ve kitlelere gore daha kolay oldugundan belli bir érneklem
grubu iizerinden yapilir ve elde edilen neticeler arastirma evrenine genellenir. Orneklem
belli bir caligma evreninden belli kurallara gore se¢ilmis ve secildigi evreni temsil
yeterliligi kabul edilen kiiciik bir birimdir. Arastirmanin belli 6rneklem grup veya
gruplar iizerinden yiiriitiilmesi arastirmaciya hem zaman hem de maliyet agisindan
ciddi kolayliklar saglamaktadir (Karasar, 2006: 110-111, Marshall, 1999: 565)

Bilimsel arasgtirmanin en zor asamalarindan birisi arastirma evreninden evreni

temsil etme potansiyeline sahip Orneklem biiyiikliigiiniin belirlenmesi ya da tespit
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edilmesidir. Bu durumda kesin bir yargiya varmak miimkiin olmamakla birlikte yaklasik
hesaplamalarla durumu sayisallastirmak olasiligi vardir. Amag temsil yeterliligini
zedelemeyecek en kiiclik sayiyr bulmak ya da birimi tespit etmektir (Karasar, 2006:
117-118).

Nitel arastirmalarda veri kaynagi direkt olarak gergek kisilerin verdigi bilgiler
oldugundan ¢ok sayida kisinin 6rneklem grubuna dahil edilmesi aragtirmanin sihhati
acisindan pek uygun degildir. Arastirilan konunun mahiyetine gére bazi durumlarda tek
bir kisi bile bir aragtirmanin 6rneklemini teskil edebilir. Ayrica gerek alan arastirmasina
ayrilan kaynaklarin smirliligt ve gerekse de veri toplamada kullanilan ydntem ve
tekniklerden kaynaklanan bazi nedenlerden dolay1r da g¢ok sayida bireyin arastirma
siirecine dahil edilmesi miimkiin olmamaktadir. (Yildirim-Simsek, 2005: 87).
Arastirmaya katilanlardan elde edilecek verilerin miktar1 arttikca Ornekleme dahil
edilmesi gereken kisi sayis1 azalmaktadir.

Kiiresellesmenin siyasi, ekonomik, kiiltiirel, sonuglar1 baglaminda kurumsal
anlamda din olgusunun ve bu dine inanan insanlarin belli konulardaki tutum ve
kanaatlerini belirlemeye yonelik olarak yiiriittiiglimiiz bu arastirmanin evrenini Elazig
merkezde yasayan kent sakinleri olusturmaktadir. Orneklemini ise bu kentte yasayan,
stinni misliimanlar arasindan secilen dindarlar olusturmaktadir.

Sosyolojide en tartismali konularin basinda sosyal tabakalagma din, kiiltiir, vb.
konular gelmektedir. Din kurumlar sosyolojisi baglaminda; siyaset, ekonomi, hukuk,
sanat, edebiyat, vb. gibi sosyolojinin alt dallarindan biri olmakla birlikte pek ¢ok agidan
s0z konusu kurumlardan da ayrilmaktadir. Gerek kaynagi, gerek islevleri ve gerekse de
metafizik alemlere tagsan agkin boyutlari itibartyla din diger kurumlardan ayrilmaktadir.

Dindarlig1 6l¢gmeye yonelik olarak gelistirilen dini yonelim ve dindarlik 6lgekleri
(Mutlu,1989) genellikle dinin psikolojik, fenomenolojik ve sosyal psikolojik boyutlar
tizerinde yogunlastigindan sosyolojik a¢idan ¢ok kullanish degildir. Dinin sosyolojinin
konusu olabilmesi i¢in bazi toplumsal davraniglara kaynaklik etmesi ve yasandigi
toplumu aciklamada bir anahtar olarak islev gérmesi gerekmektedir. Sosyoloji ferdin
dinden kaynaklanan sosyal faaliyetlerini ve bunlarin yasam pratiklerine akseden
sosyolojik tezahiirlerini incelediginden imanin sosyal boyutu iizerinde odaklanmaktadir.
Yoksa pek ¢ok insanin ayni dine inanmasi, ayni inanci paylasmast din eksenli bir sosyal

faaliyetin yapildig1 anlamina gelmez.
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Din; bireyin bireyle, bireyin toplumla ve bireyin tanriyla olan munasebetlerini
diizenleyen bir meta anlati oldugundan hayatin tamamini kusatmaktadir. Evrensel bir
gerceklik olmasi, hayatin tamamini kusatmasi, mensuplarina biitiin her konuda bir bakis
acis1 sunarak davraniglara ulvi bir mana atfetmesi ve bunun yasanilan déneme, sosyo-
kiiltiirel ¢evreye gore farkliliklar gostermesi dindar kimdir gibi bir sorunun
cevaplanmasini giiclestiren olgularin basinda gelmektedir. Din sosyolojisi a¢isindan
kutsalin beseri olarak tecriibe edilmesindeki farkliliklara istinaden din algisi ve dini
yasayls baglaminda dindarlik degiskenlik arz etti§inden kimin dindar oldugunu tespit
etmek zordur. Zira elimizde “imanometre” gibi bir 6l¢iim aract olmadigindan kimin
daha ¢ok dindar kimin ise daha az dindar oldugunu tespit etmek adeta miimkiin degildir.

Kiiresellesme siirecinde dini hayatin nasil bir degisim gecirdigini dindarlar
lizerinden anlamaya yonelik olarak yiiriittiiglimiiz bu arastirmanin 6rneklemini dindarlar
olusturmaktadir. Yukarida da belirttigimiz gibi sosyolojik ag¢idan dindar kimdir
sorusunu mutlak anlamda cevaplandirmak miimkiin olmadigindan 6rneklem se¢iminde
alanin sosyolojik yapist da goz 6niinde bulundurularak toplumda ve dolayisiyla yasadigi
cevrede dindar olarak bilinen insanlardan hareketle bir érneklem birimi secilmeye
caligilmistir.

S6z konusu Orneklem biriminin se¢iminde genel hatlariyla arastirma evrenini
temsil etmesi acisindan su hususlar g6z oniinde bulundurulmustur:

Toplum kabaca insanlarin toplamindan ibaret yekpare bir biitiin veya yi8in
degildir. Sosyolojik anlamda toplum farkli sosyal tabakalara mensup insanlarin ve
sosyal gruplarin, statii, prestij, iktidar, vb. alanlarda isbirligi, miicadele ve catisma
halinde olduklar1 sosyal birimlerin ahenkli islemesi sonucu ortaya ¢ikan total bir kurum,
eksen bir muiessesedir. Makro o6lcekte toplum kendi icerisinde pek cok kurumu
biinyesinde barindirdigi gibi mikro dlgekte de her kurum pek ¢ok sosyolojik birimide
kendi igerisinde barindirmaktadir.

Sosyolojik agidan toplum farkli sosyal tabakalara mensup insanlardan
olusmaktadir. Toplumdaki hemen herkes sinifsal anlamda herhangi bir sosyal tabakaya
mensup olmakla birlikte kimin hangi sosyal tabakaya mensup oldugunu net olarak tespit
etmek mimkiin degildir. Modern toplumlarda insanlar siirekli birbirleriyle rekabet
halinde olduklarindan sosyal tabakalar arasinda daima bir geciskenlik ve hareketlilik

vardir. Firsat esitligi baglaminda yatay ve dikey hareketlilik kanallar1 herkese agik
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oldugundan kisinin hangi sosyal tabakaya ait oldugu da konjonktiirel degisikliklerden
etkilenmekte ve bu dongu sureklilik arz etmektedir.

Tabakalagma sosyolojik bir kategori oldugu kadar ayni zamanda bir siiregtir.
Kisinin hayatinda meydana gelen olaganiistii bir degisikle sosyal tabakasini ani olarak
degistirmesi miimkiin degildir. Ciinkii tabakalasmaya tesir eden pek ¢ok sosyolojik
faktor vardir. Bunlarin basinda gelir seviyesi, meslek, egitim, toplumsal sayginlik, vb.
faktorler gelmektedir. Bilimsel agidan sadece tek bir faktore gore kisinin hangi sosyal
tabakaya mensup oldugunu tespit saglikl1 bir yaklasim degildir. Ornegin; kisi ekonomik
anlamda iist tabakaya mensup olanlarla esit ve hatta onlardan daha yiiksek bir gelire
sahip olabilir. Fakat sosyal ve kiiltiirel anlamda ayn1 donanima sahip olmadigindan
siifsal anlamda orta veya alt tabakada olabilir. Ayn1 durum egitim ve Kiltlir seviyesi
icin de gegerlidir. Kisi iist tabakaya mensup olanlarla ayni hatta daha yiiksek egitim ve
kiiltiir seviyesine sahip olabilir. Fakat statii ve gelir itibartyla orta veya alt tabakaya
mensup olabilir. Bunlar mutlak olmaktan ziyade sire¢ icerisinde degisen sosyolojik
kategorilerdir. Kisacasi tabakalagsmaya tesir eden pek ¢ok faktoér oldugundan bir kisinin
sosyal tabakasini belirleyen yegane unsur bu faktdrlerin hepsinin bir araya gelmesiyle
olusan hayat standardi ve smifsal anlamda mensubiyet suurudur. Diger bir ifadeyle
gelir, meslek, statii, toplumsal sayginlik, vb. faktorlerin optimum oranda birleserek
olusturmus oldugu ortak hayat standardidir. Bu baglamda 6rneklem se¢iminde toplumda
dindar olarak bilinen ve sosyal tabakalagsma kriterleri agisindan birbirlerine benzer
konumda olan veya oldugu diisiiniilen insanlar aragtirma kapsamina dahil edilerek
temsilde adalet saglanmaya calisilmistir. Nitel aragtirmalarin dogasindan kaynaklanan
nedenlerden dolayr nicel arastirmalarda oldugu gibi tabakali &rneklem modelinin
kullanilmast pek miimkiin olmadigindan s6z konusu 6rneklem biriminin biitiin sosyal
tabakalar1 temsil eder mahiyette olmasina dikkat edilmistir.

Sosyolojik anlamda dinin en 6nemli boyutlarindan biri cemaat teskil edici
ozelligidir. Bir dine inananlar ayni inanci paylasmanin beraberinde getirdigi genis
anlamda bir inananlar cemaatinin, immetin bir tiyesidirler. Kisinin dindarca bir yasam
stirebilmesi i¢in mutlak anlamda dini bir cemaate dahil olmasi1 zorunlu degildir. Kisi her
hangi bir dini cemaate dahil olmadan da dindarca bir yasam siirebilir. Fakat sosyolojik
anlamda cemaatler gliniimiiz sartlar1 da dikkate alindiginda bazi agilardan daha dindarca

bir yasam siirebilmek i¢in bireylere firsatlar sunmaktadir. Cemaatler goniilliiliik
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temelinde olusturulmus sosyal birlikler oldugundan belli oranlarda giris ve ¢ikis serbest
oldugu gibi cemaatler arasinda bir geciskenlik de mevcuttur.

Ayni din igerisinde kutsalin tecriibe edilmesindeki beseri farkliliklara istinaden
daha dindarca bir yasam siirmek icin farkli cemaatlerin teskil ettigi goriilmektedir.
Bunlan kabaca, geleneksel cemaat olarak nitelendirilen tarikatlar, modernist egilimli
iliml1 ideoloji cemaatleri ve dini ideolojik olarak algilayan ideolojik cemaatler olarak ii¢
gruba ayirmak miimkiindiir (1999: 179-183). Ayrica bunlarin her birini de kendi
aralarinda alt gruplara ayirmak miimkiindiir.

Arastirma yiriitiilen alanin dini yapis1 gz oniine alindiginda bu ii¢ kategoriye
giren dini cemaatlerin de aktif olduklar1 ve c¢ok sayida taraftarlarinin oldugu
bilinmektedir. Orneklem seg¢iminde bu husus gdz 6niinde bulundurulmus ve bu
cemaatlere mensup dindarlar da 6rneklem birimine dahil edilmistir.

Orneklem seciminde dikkat edilen hususlardan biri de yastir. Kiiresellesme genel
olarak 1980’11 yillardan itibaren yasanan degisim siirecini ifade ederken kullanilan bir
kavram veya niteleme oldugundan 6rneklem se¢iminde bu husus dikkate alinmistir. S6z
konusu siiregte yasanan degisimi daha saglikli olarak tespit edebilmek i¢in 6rneklem
birimine dahil edilen dindarlarin orta yas diizeyinde olmasina dikkat edilmistir.

Kiiresellesme siirecinde yasanan en Onemli gelismelerden biri de niifus
hareketleridir. Gogler genellikle kdyden kente, kentlerden biiyiik sehirlere ve yabanci
iilkelere dogru bir seyir takip etmektedir. Niifusu iten ve c¢eken faktorler es zamanl
olarak islediginden bazi iller go¢ verirken bazi iller de go¢ almaktadir. Arastirma
alaniin demografik 6zellikleri goz 6niine alindiginda Elazig yakin gegmiste koyden ve
civar illerden ¢ok sayida insanin gelip yerlestigi bir kenttir. Bu agidan orneklem
seciminde sehrin yerlilerinin yaninda (uzun yillardir sehirde yasama dogma, biiyiime
anlaminda), sehre sonradan gelenler de 6rneklem birimine dahil edilmistir.

Kiiresellesmenin ekonomik anlamda en Onemli sonuglarindan kapitalizmin,
enerji, finans, iletisim, yazilim, vb. alanlarda yogunlasarak emek yogun sektorlerden
sermaye yogun sektorlere dogru bir evrim gostermesidir. Evrensellik tikellik dikotomisi
baglaminda kapitalizmin malilesmesi siirecinde karsimiza ¢ikan olgulardan biri de
finans sektoriinde faiz temelli isleyen mevduat bankalarinin yaninda kar zarar ortakligi
ve risk paylasimi esasina gore isleyen katilim bankalarinin ortaya c¢ikmasidir. So6z

konusu siirecte dindarlarin finans kurumlariyla olan ekonomik ve ticari iligkilerinin



150

sosyolojik boyutlarin1 ortaya koymaya yonelik olarak her finans kurumundan (katilim
bankasi) birer temsilci drneklem birimine dahil edilmistir.

Yukarida da belirttigimiz gibi toplum yekpare bir biitiin veya yigin degildir.
Modern toplumlar isbéliimii ve uzmanlagmanin da etkisiyle ¢cok sayida meslek grubunu
blinyesinde barindirmaktadir. Modernlesme siireci igerisinde bazi  meslekler
kaybolmaya yuz tutarken hatta bazi durumlarda tamamen kaybolurken ayni zamanda
yeni pek ¢cok mesleginde hayatimiza girdigi bilinen bir gercektir. Bu baglamda niifusun
genel yapist ve mesleklerin de dagilimi gz oniinde bulundurularak is¢ciden memura,
mithendisten doktora, 6gretmenden akademisyene, yazardan entelektiiele, esnaftan is
adamina kadar pek ¢cok meslek grubuna mensup dindar 6rneklem birimine dahil edilerek
mesleki cesitlilik aragtirmaya yansitilmaya c¢alisilmistir. Her meslek ayni zamanda
toplumsal bir kategori oldugundan 6rneklem birimine dahil edilen mesleklerin yaygin
olarak icra edilmesine ve degisik toplumsal kesimleri belli oranda temsil eder mahiyette
olmasina 6zen gosterilmistir.

Sosyal tabakalagsma kisminda da degindigimiz gibi kisinin toplumsal konumunu
belirleyen en énemli faktorlerden biri de gelir seviyesidir. Modern toplumlarda her ne
kadar hareketlilik kanallar1 agik olsa da kisinin gelir seviyesini tayin eden faktorlerin
basinda egitim diizeyi, kiiltiir seviyesi ve icra ettigi meslek gelmektedir. Bu baglamda
Orneklem biriminde dahil edilen dindarlarin siifsal konumlari, yaslari, meslekleri de
gz Oniinde bulundurularak birbirine yakin gelir diizeyine sahip olmalarina dikkat
edilmistir.

Kiiresellesmenin siyasi sonuglart baglaminda dindarlarin siyasi yonelimlerini
tespit etmeye yonelik olarak dindar olan ve toplumda siyasi kimligiyle bilinen, siyasi
partilerden birine mensup olan, aktif siyasetle ilgilenen, STK temsilcisi olmasi
dolayisiyla kamu oyunu yakindan ilgilendiren meselelerle yakindan ilgilenen kisilerde
Orneklem birimine dahil edilmistir.

Toplum birbirinden kopuk yasayan, kompartimanlara ayrilmis sosyal
birimlerden olusmamaktadir. Biitiin toplumsal kesimler arasinda bir geciskenlik ve
sosyal hareketlilik vardir. Modern toplumlar ¢ogulcu bir yapiya sahip oldugundan
bireyler birbirleriyle catisan ve kesisen cok sayida kimlige sahiptirler. Toplumsal
kategoriler arasinda bir gegiskenlik oldugundan s6z konusu 6rneklem birimine dahil

edilen dindarlarin ayni anda pek ¢ok sosyal kategoriye girmeleri de miimkiindiir.
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Kisaca belirtmek gerekirse “Maksimum Cesitlilik Orneklemesi” (Yildirim-
Simsek, 2005: 108)’nin kullanildigi bu aragtirmada durumlari yukarida belirtilen
sosyolojik kategorilerden en az birine uyan pek cok sosyal kesim oérnekleme dahil
edilerek alandaki ¢esitlilik mimkin olan en kigik sosyolojik biriminde yakalanmaya
calisilmistir. Bu kapsamda giivenlik giigleri, kolluk kuvvetleri, 6grenciler ve kadinlar
disarida birakilmak suretiyle, toplumda dindar olarak bilinen, din gorevlisi, dini cemaat
mensubu, serbest meslek mensubu, is¢i, hizmet c¢alisani, egitimci, entelektiiel,
akademisyen, siyasetci, emekli, esnaf, STK temsilcisi, memur, miihendis, doktor, is
adami, bankaci, vb. kisilerden olusan toplam 29 kisi 6rneklem birimine dahil edilmistir.
Her bir goriismeciyle ayri ayri goriisiilmiis ve goriismelere benzer durumlarin birbirini

teyit eder konuma gelinceye kadar devam edilmistir.

4.3.2.Veri Toplama Teknikleri ve Uygulama

Arastirmada veri toplama teknigi olarak derinlemesine mulakat ve gozlem
yontemi kullanmilmistir. Bu yontemi arastirma siirecinde etkin olarak kullanabilmek igin
aragtirmanin amacina uygun bir soru formu hazirlanmistir. Hazirlanan bu soru
formunun arastirmanin amacina uygunlugunu test etmek icin sinirli sayida kisiyle pilot
bir uygulama yapilmig ve aksayan yonleri tespit edilerek revize edilmistir.

S6z konusu soru formu arastirma kapsamina giren konularla ilgili yaklagik
olarak 50 civarinda agik uglu soru icermekle birlikte aragtirma yonteminden
kaynaklanan bazi nedenlerden dolay1 bazi goriismecilere daha az baz1 gériismecilere ise
daha fazla soru yoneltilmistir. Nitel arastirma yonteminin kullanildig1 ¢alismalarda nicel
aragtirmalarda oldugu gibi gorligmecinin hangi soruya muhtemelen ne cevap verecegini
onceden kestirerek kategorize etmek miimkiin degildir. Sorular agik u¢lu oldugundan
bazi durumlarda bir tek soruyla pek ¢ok soruya cevap alinabildigi gibi baz1 durumlarda
da bir sorunun cevabini 6grenebilmek i¢in ¢ok sayida soru sorulmustur. Dolayisiyla
goriismecinin goriigmeye istekli olmasina ve goriigme siliresince gostermis oldugu
performansa bagli olarak yoneltilen sorularin sayis1 da artma veya azalma yoniinde bir
egilim gostermistir. Gorlismeler yapilandirilmis miilakat ¢ergevesinde tematik konular
etrafinda yapilan ve yaklasik olarak 2,5 - 3 saat stren uzun soluklu konusmalardan
olustugu i¢in s6z konusu siiregte kimin kime ka¢ tane soru yonelttigini tespit etmek

miimkiin degildir.



152

Goriismeler, goriismecinin sosyal konumuna ve goriismeciden gelen talebe gore
genellikle Ogleden sonra ve aksam saatlerinde ev, isyeri ve kamuya agik olan
mekanlarda gerceklestirilmistir. Baz1 goriismecilerin ses kayit cihazi kullanilmasindan
duyduklari rahatsizliktan dolay1 bir kisim goriismeler kayda alinmamis ve goriismecinin
rizast dogrultusunda not tutularak arastirmaya devam edilmistir. Arastirma boyunca 29

adet goriisme yapilmstir.

4.3.3.Verilerin Analizi

Alan arastirmasi esnasinda elde edilen veriler desifre edilerek icerik
¢ozlimlemesi yapilmigtir. Segilen érneklem grubunun belli konulardaki egilim, temayiil
ve degerlendirmelerinin benzesen, farklilasan ve Ortiisen yonleri tespit edilerek

sosyolojik analiz yapilmaya ¢alisilmistir.



BESINCI BOLUM

5. ARASTIRMA BULGULARININ DEGERLENDiRIiLMESi

Arastirmamizin buraya kadar olan kisminda kiiresellesme ve dini hayat konulu
bahis i¢in teorik bir altyapi olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu ¢ergevede kiiresellesmenin
sosyolojik agilimi baslig1 altinda kiiresellesmenin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel boyutlari
irdelenmistir. Din olgusunun sosyolojik acilimi baglig1 altinda ise sosyolojik agidan din
gerceginin agilimi yapilmistir. Kiiresellesme ve din etkilesimin sosyolojik boyutlar
bashigr altinda ise kurumsal diizeyde kiiresellesme ve din arasinda iliski kurulmaya
calisilmigtir. Arastirmamiz, olusturulan bu kuramsal altyapi lizerinden dinin belli
konularda nasil bir degisim ve doniisiim gegirdigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Sosyoloji acisindan dinin 6nemi onun gerek bireysel ve gerekse toplumsal
seviyede sosyal davranislarimiza kaynaklik etmesinde yatmaktadir. Din ancak o zaman
toplumu anlamada ve toplumsal olaylar1 agiklamada bir anahtar olarak iglev gorebilir.
Imanin bilgi boyutunu asip aksiyona doniismesi, sosyal alana tasmasi gerekir.
Sosyolojik agidan bir insanin dindar olmasi, hayatin her anini inandig1 dinin emir ve
gereklerine uygun olarak yasayabilmesi, dini bir diinya goriisiiniin de 6tesinde bir hayat
nizami haline getirebilmesinde yatmaktadir. Hangi dine inanirsa inansin dindar insan,
inandig1 dini, hayatinin pivotu haline getiren, orijinine oturtan insandir. Kendisi tanriy1
gormese de tanrmin kendisini gordiigiinii bilerek, hissederek ona yaklagmaya calisan
insandir. Tanrinin gazabindan ya da Kepel’in ifadesiyle intikamindan korktugu icin
degil aksine onun sevgisini kaybetmekten korktugu i¢in ona yaklasma c¢abasi igerisinde
olandir.

Islamm ¢izmis oldugu dindarlik profili Weber’yen bir ifadeyle ideal bir tiptir ki
bu her seyiyle Allaha teslim olmus miimin tipine karsilik gelmektedir. Islamin teorik
olarak 0ngormis oldugu dindarlik profili biitin Misliimanlar i¢in gegerlidir, bir
idealdir, bir hedeftir. islamiyet cesitli vasitalarla Miisliimanlar1 bu hedefe yoneltmeye,
Allaha yaklagtirmaya, onun rizasmi kazandirmaya tesvik etmektedir. Kuran ve
hadislerde bununla ilgili cok sayida hiikiim vardir. Bunun en milkemmel 6rnekleri ise
peygamberlerin ve velilerin hayatlaridir. Dolayisiyla bir miisliimanin dindarca bir
yasam slrmeye ¢alismas1 demek bu ideal yasantiya yaklasmasi, ona ulagsma yoniinde
gayret sarf etmesi demektir. Burada ihlas, samimiyet ve takva Oon plana ¢ikmaktadir.
Yaratict herkesten giiciine, kabiliyetine, yasadigi donemin ve toplumun sartlara gore bu

samimiyeti, bu teslimiyeti gostermesini beklemektedir. Dindarlik bir ideal tip oldugu
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icin her dindar mislimandir fakat her miisliman dindar degildir. Herkes bu hedefe
ulasamamakta hatta cogu miisliiman belki de dindarca bir yagam siiremeden hayata veda

etmektedir.

5.1. DIN ALGILAMASI

5.1.1. Dindarhgn Bireysellesmesi (Bireysellesmis Islam)

Kiiresellesme ideolojik olarak bireysellesmeyi dayatmaktadir. Bunun din
alanindaki yansimasinin ise dindarhigin bireysellesmesi ve sosyal islamdan bireysel
islama dogru bir geri ¢ekilme oldugu sdylenilebilir. Dinin toplumsal yasami, kamusal
alan1 diizenleme iddialarindan vazge¢meye zorlanmasi dindarlart hedef kiicliltmeye
zorlamaktadir. Bireysellesme yabancilagsmayr beraberinde getirdiginden psikolojik
gereksinmelerle de olsa varolussal bir olgu olan dine doniisii tesvik etmektedir. Genel
manada sistem karsisinda yalnizlag(tirill)an bireyler toplumsal meselelere karsi
duyarsizlastirildigindan bu bireysel anlamda dine bagli bireysel bir dindarlik anlayisina
yol ag¢maktadir. Kiiresellesme dindarligi artirryor mu azaltiyor mu? sorusuna 36
yasinda, 6zel bir saglik kurulusunda hekim olarak calisan Dr. M. nin yaklasimz1; “Islam
timit dinidir. Allah Kuran’i Kerim’de Allahin rahmetinden timit kesmeyiniz buyuruyor.
Kiiresellesme bir noktada tiimitsizligi de beraberinde getiriyor. Devasa bir sistem
karsisinda bireyi yalnizlastirryor. Bireyi mevcudu muhafaza etmeye zorluyor. Bu
mevcudun icinde ise her tirlii ahlaksizliklar, haksiz kazang, somiirii, dislanma,
voksulluk, boliinme, vb. var. Sosyal ve psikolojik olgularin insanlara normal, olagan
seylermis gibi takdim edilmesi toplumda kabullenme psikolojisine yol a¢maktadir.
Insanlar mevcudu muhafaza etme adina hor goriilmesi gereken seyleri hos goriir hale
gelmekte, deger yargilart degismektedir. Kapitalizm insanlar:t bireysellestiriyor.
Bireysellestirdik¢e bizi kiigiik lokmalar haline getiriyor. Bdylece stiriiye uyma
psikolojisi mesrulastirilmaktadir. Stirii psikolojisi sisteme karst konulmasi, noktasindaki
timitleri kirmaktadir ” seklindedir. Bu yaklasim ekonomik anlamda diistindiigiimiizde
Wallerstein’in modern diinya sistemi yaklasimina karsilik gelmektedir.

Kapitalizm bir dlinya sistemi haline gelebilmek i¢in kapitalist tiretim iligkilerini
tim diinya Olgeginde yayarken siyasi anlamda imparatorluklar1 da pargalamis ve
modern ulus devletleri ortaya ¢ikarmistir. Belki bastan bunu hedeflemese de gelinen
nokta sirecin bu yonde isledigini gostermektedir. Alabildigince iyi organize olmus

giiclii bir ekonomi ve bunun kontroliinii saglayacak, jandarmaligin1 yapacak ¢ok sayida
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gucsiiz ulus devlet. Kapitalist diinya ekonomisi, sistemin igleyisine miidahale edecek,
siyasi agidan giiclii imparatorluklarin olmasini tasvip etmemektedir. Zira varligini
onlarin yokluguna bor¢ludur. Bunu dini agidan disiindiigiimiizde din insanlari,
toplumlari, 1rklari, kiltiirleri ayrim gozetmeksizin immet paydasinda esitlediginden
giiclii bir biitiinlestirici, kitleleri harekete gegirici, motive edici bir aktordiir. Fakat tipki
imparatorluklar1 ulus devletlere boldiigii gibi dinleri de mezheplere, cemaatlere,
gruplara bolerek, bireysellesmeyi tesvik ederek, bir sosyal sistem olarak dini
zayiflatmakta ve dindarlardan gelmesi muhtemel bir tehdidi firsata doniistiirmektedir.
Ulus devletlerin insa siirecinde milyon milyon boldiigl topluluklart bugiin dini agidan
yuz binler, on binler, binler, yuzler seklinde gittikce daha kiigiik parcalara bolerek
yoluna devam etmektedir. Gerek dinler arasinda ve gerekse de her dinin kendi
icerisinde boliinmeleri, parcalanmalari ve ¢atismalari tesvik ederek dindarlarin giindemi
manipule edilmektedir. Herkes birbiriyle miicadeleye odaklandigindan biiyiik resim
gozden kagirilmaktadir.

Modern diinya yapisal anlamda ciddi bir krizle karst karsiyadir. Bu
kiiresellesmenin iiretmis oldugu yoksulluk, esitsizlik, dislanma, insan haklar1 ihlalleri,
vb. alanlardaki carpik iliskilerin diizeltilmesinde dinin ve dindar aktivistlerin inisiyatif
almasini kaginilmaz hale getirmektedir. Dinler evrensel bir karaktere sahip oldugundan
ahlaki, etnik, ulusal, kultirel, vb. alanlarda pek ¢ok 6zel sorunun Ustesinden gelme ve
bunlar1 kapsama alanina alarak doniistiirme imkanina sahiptirler. Liberalizm tesebbiis
hiirriyeti  ve  serbestlik  baglaminda kuralsizligi  bir kural haline getirerek
mesrulastirdigindan bunun Oniindeki engeller de hakikat karsit1 yontemlerle
bastirilmaktadir. Kiiresellesme dindarligi artiriyor mu yoksa azaltiyor mu? sorusuna
pazarct esnafi H.R.nin yaklasimi bu yondedir. “Agsiri derecede iizerimize
geldiklerinden islamin hak oldugu noktasinda siipheye diistiigiimiiz  oluyor.”
Cogulculuk, ¢ok kiiltiirliiliik, hosgorii, vb. baglamlarda hakikatin ve mutlak bilgilerin
tartismaya acilmasi, bir anlamda dini Ogretinin de liberallesmesini beraberinde
getirmektedir. Dezenforrmasyon durumu kesinlik ve emin olma inancini zedelediginden
insanlar iman ve teslimiyet konusunda siipheye diismektedirler. Ozellikle dini bilgi
seviyesinin diisiik oldugu toplumsal kesimlerde bunun dinden uzaklastirict bir etkiye
yol acacagi soylenilebilir.

Kiiresellesmeyle birlikte bilgiye erisim global bir hal almistir. Dijital boliinme

baglaminda ifade edecek olursak teknolojik alt yapr ve kisisel donanim eksiklikleri
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degerlendirme dis1 tutulacak olursa giiniimiizde bilgiye ulasma, bilgiyi yayma vb.
alanlarda ciddi bir artisin oldugu soylenilebilir. Kiiresellesme dindarligi azaltiyor mu
sorusuna A. C.’nin yaklagimi da bunu teyit eder mahiyettedir. “Giiniimiiz diinyasinda
dini bilgilenme noktasinda imkan c¢ok, kisitlama yok. Insanlar isterlerse kendi
gayretleriyle dinlerini daha iyi ogrenebilirler, yasayabilirler. Mevcut diinya ve Tiirkiye
sartlart buna miisaittir. Fakat gordiigiim kadariyla insanlarda bir gevseklik var din ve
dindarlik bireysellesiyor.” Aym soruya makine miihendisi, memur, kendi is kolunda
STK temsilcisi, A.K.’nin yaklasimi ise soyledir: *“ Biz Mislimanlar olarak Allahimiz,
pevgamberimizi yeterince tamimiyoruz, dinimizi de bilmiyoruz. Bildiklerimizde de
yeterince samimi degiliz. Ciinkii bilmek yetmiyor. Onemli olan onu kendi irademize,
vasantimiza aksettirmek. Yani ihlas, samimiyet ve takva énemli. Her sey insanda bitiyor.
Elestirmek kolay. Problem bende. Ben yasamazsam, igneyi kendime batirmazsam ve
herkes benim gibi diistiniirse boyle bir durum ortaya ¢ikar.” Ayni soruya sosyolog
R.A.’nin yaklasimi da bir paralellik arz etmektedir: R.A.’ya gore; “gunumuzde dindar
olmak ya da dindar kalmak oldukga zor. Ciinkii dindarlik sadece bilgiyle, bilmeyle
alakalr degildir. Bilgi temelli, ahlakla, erdemle, faziletle, dogruluk ve durlstlukle
alakalidir. Yasadigimiz diinyada olumlu kosullarla olumsuz kosullar, haramlarla
helaller i¢ ice gecmis durumda. Insamin nefsine hitap eden seyler aklina, ruhuna ve
kalbine hitap edenlerden daha cok. Insan da nefsine meyilli oldugu icin bu zamanda
dindar olarak yasamak ¢ok zordur.” Epistemolojik ¢ogulculugun beraberinde getirdigi
dezenformasyon ve bilgi kirlenmesi teorik diizeyde din hakkindaki bilgi kaynaklarini
cogaltarak bir yorum ve sentez zenginligini beraberinde getirirken bunlari tefrik etmek
icin de daha Ust dlizeyde bir hakikat bilgisini zorunlu kilmaktadir. Asir1 bireysellesme
bireyi tanrilastirdigindan herkesten kendi igtihadin1 yapan birer miigtehit olmasini
beklemektedir. Bu ise duruma uygunluk arayisina yol agarak dindarhigi
bireysellestirirken kisiye epistemolojik anlamda bir mesruiyet ve psikolojik olarak da
bir tatmin saglamaktadir. Bilmek kisiye sorumluluk yiiklemektedir. Kisi belli noktalarda
bilmedigi seylerden sorumlu olmayabilir ama 6grenmemekte 1srar edemez. Ciinkii
islamin ilk emri okudur.

Soguk savas sonras1 donemde bat1 Islami gruplar1 desteklemeyerek islami terorle
ve siddetle anilir hale getirmistir. Tasavvufun gozden diisiiriillmesi, Kuran’a dayali bir
islam anlayisinin 6n plana ¢ikartilarak siinnetin bir kenara itilmeye ¢alisilmasi, siinneti

insanlarin goziinde kiigiik diisiirmek icin Hz. Peygamberi alaya alan karikatiirlerin
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yaymlanmasi miisliimanlara karsi kurulmus bir komplo olarak degerlendirilebilir.
Bireysellesmis islam siinnetten, tasavvuftan arindirilmis, mensuplarindan minimum
diizeyde bir baglilik bekleyen bir din anlayisina kapi aralamaktadir. Kiiresellesme
dindarlig1 azaltiyor mu? sorusuna sinif 6gretmeni, STK temsilcisi, yaklasik olarak 40
yildir kentte yasayan M.T. nin yaklasimi bu yondedir: “Kuranin én plana ¢ikarilarak
siinnetin hafife alinmasi, peygamberi hedef alan kampanyalarin artmasi, tasavvufun
siddetle elestirilmesi, tasavvufa diisman nesillerin, insanlarin yetistirilmesi islamin
protestanlastirilmasindan, protestan yorumundan baska bir sey degildir.”

Iman etmek Arapga emin olmak kokiinden gelmektedir. Din alaninda felsefede
oldugu gibi bir siipheden bahsedilemez. Siiphe imanin ziddidir. Yaratici kullarindan
korii koriine bir baglhilik beklentisi igerisinde degildir. Hadisi Kutside ben gizli bir
hazinesi idim. Bilinmek i¢in mahlukat1 yatattim ifadesi Allahin, akli kendisini bilmek
icin verdigi bir ara¢ oldugunu gostermektedir. Geleneksel toplumlarda insanlar taklidi
imana gore dini bir yasanti siirerlerken giinlimiiz sartlarinda her seyin se¢imlik hale
gelmesi tahkiki iman1 zorunlu hale getirmektedir. Kiiresellesme dindarlig1 artirryor mu
yoksa azaltryor mu? soruna yaklasik olarak 30 yildir Elaz1g’da yasayan, Milli egitimden
emekli, clibbeli, sakalli, ¢ocuklariyla beraber kiiciik bir ticarethane isleten, E.D.’nin
yaklasimi bu yondedir. “Kiiresellesme tahkiki bir imana yol agarsa hayirlt sonuglara
vesile olur. Eger kisi taklidi bir imana sahipse ictimai hayat icerisinde islami
inan¢larindan ¢ok ¢abuk vazgecebilir, bocalayabilir. Bugiin Miisliimanlarin en sikintida
oldugu konu budur. Taklidi bir imanlar: var ve giincel olaylar ve hadiseler karsisinda
cok cabuk bocaliyorlar. Inanclarindan ¢ok c¢abuk taviz veriyorlar. Tabiri caizse
vasadiklar1 gibi inanmaya zorlaniyorlar.” Ayni soruya Dr. M.’nin de yaklagimi
benzerdir. Ona gore; “gerek bireysel ve gerekse de toplumsal anlamda yasadigimiz
buhranlarin temel nedeni imammizdaki zayiflikta yatiyor. Allah Kurami Kerim’de
buyuruyor ki; ey iman edenler imaninizi giiclendiriniz. Ama gel gor ki; toplumda imanin
seviyesini guclendirme, kalitesini arttirma gibi bir ¢aba gormiiyorum. Peygamberimiz
bir hadisi seriflerinde miiminin ferasetinden korkunuz buyuruyor. Zira o bakti mi
Allahin nuruyla bakar. Bu hadisi giiniimiiz sartlarinda soyle anlamaliyiz: Imant giiclii
olan miiminin feraseti giiclii olur, basireti acik olur, ufku genis olur. Imanin kuvveti ile
Allaha itaat arasinda, imanin kuvveti ile insanlara itimat arasinda dogrusal bir iligki
vardir. Miisliimanlar olarak imanmimizin kalitesini yiikseltmeliyiz. Eger kiiresellesme

imanimizin giiglenmesine yol agcacaksa dindarligr da arttirmig olur.” Ayni soruya giyim



158

magazasi igleten ve Elazig’in 6nde gelen islami cemaatlerinden birinin aktif tiyesi S.E.
paradigma degisimi agisindan yaklasmaktadir. Onun yaklasimi1 da E.D. ve Dr. M. nin
yaklasimlariyla paralellik arz etmektedir. Onlar gibi S.E.’de olaya sarth yaklagmaktadir.
“Kiiresellesme miisliimanlarin miisliimanca diigiinmesine vesile olacaksa haywlara
vesile olur. Miisliimanlar, miisliimanca diigiinmeyi ogrendikleri giin  ¢agdas
firavunlarin, nemrutlarin atesi onu yakamaz velev ki atesin icine diisseler de. Bugln
21’nci asrin medeniyeti ¢agdas firavunlarin atesidir. Miisliimanlar da onun atesine
yanmayan Ibrahim (a.s.) gibidir.” Kiiresellesme siireci belli bir dini birikime sahip olan
insanlarda daha {ist 6grenme ve bilgilenmeye yol actigindan kiiltiir seviyesi yiiksek
kesimlerde dindarligi arttirabilir. Fakat kiiltiirel anlamda yeterli donanima sahip
olmayan insanlarda ise tersi bir duruma yol acabilir.

Modern toplumlar geleneksel toplumlara goére daha rekabet¢i bir yapiya
sahiptirler. Kiiresellesme bir anlamda bu rekabet¢i yapinin diinya dlgeginde yayginlik
kazanmasi anlamina gelmektedir. Rekabetin, kazanimin, rasyonalitenin 6ne g¢ikmasi
kutsal bakis agisinin yerine alternatif olarak sekiiler bir bakis agis1 sunmaktadir. Ayni
dini 6gretiye inanmanin beraberinde getirdigi din kardesligi anlayis1 yerini Hobbes’in
“insan insanin kurdudur” anlayigina birakmaktadir. Diger bir ifadeyle dinler herkesi
birbirinin refiki yaparak insanligin inan¢ temelli biitiinlesmesini Ongoriirken
kiiresellesme ise herkesi birbirinin rakibi haline getirerek bunun tersi bir duruma yol
acmaktadir. Kiiresellesme dindarligi artirryor mu azaltiyor mu? sorusuna bir donem
kiirsti hakimligi yapmis su an ise avukatlik yapan ve ayn1 zamanda aktif siyasetle de
ilgilenen S.A. olaya sosyal psikolojik bir bakis acisiyla yaklasmaktadir. Ona gore
kiiresellesme, “Islamin itidalli olma, haddi asmama gibi emirlerinin makuliyetini
azaltmakta mutedil olan / olmasi gerekeni gézden diisiirmektedir. Soylediklerimizi,
diistindiiklerimizi yapamamanin verdigi eziklik bizi zihnen ¢okertiyor.” Dinler insanlara
dengeli bir yasam siirmeyi emretmektedirler. Islamda hi¢ 6lmeyecekmis gibi bu diinya
icin yarin O0lecekmis gibi ahiret i¢in ¢aligmay1 emreden hadisi serif bu durumu gayet iyi
Ozetlemektedir. Fakat kapitalizm kutsala alternatif sekiiler bir bakis agis1 sundugundan
dini, mutedil, vasat olan kadim degerleri gézden diisiirlirken bunlarin karsisina maddi
olan1 ve ona hilkmetmeyi mesrulastiran iktidar1 ¢ikarmaktadir. Insanlar itidalle iktidar
arasinda tercih yapmaya zorlanmaktadirlar. Soylediklerini, diisiindiiklerini hayata
gecirememek kisiyi bir i¢ hesaplasmaya, nefis muhasebesine, vicdan muhasebesine

ittiginden dini olanin toptan reddedilmesi gibi bir duruma yol agmaz aksine dini olanin
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sosyal alana tasinmasi noktasindaki arayislari arttirir. Inandigin1 yasayamamanin verdigi
eziklik bazi miislimanlar1 kendi i¢ alemlerine kapatirken, bazilarini ise disa agilmaya
zorlar. Dini olanla olmayanin diyalektik bir hesaplasma igerisinde olmasi sentezci
yaklasimlarin ortaya ¢ikmasini kolaylastirici bir islev gorebilir.

Varolugsal bir olgu olarak din kisinin biitiin benligini kusattigindan, diinyadaki
biitiin hadiseleri degerlendirmede, tabiati seyretme de dahil ona bir bakis agisi
sundugundan dolay1 toplumun kutsal eksenli kurulmasini zorunlu kilmaktadir. Berger’in
de belirttigi gibi din bugiine kadar insan toplumlarinin kurulusunda onemli bir rol
oynamistir. Dinin toplumda kurucu roliinli oynayabilmesi i¢in bireyin disinda toplumsal
yasam alanlarinin  dinin emirlerine gdre diizenlenmesini zorunlu kilmaktadir.
Kiiresellesme dindarlig1 artirtyor mu yoksa azaltiyor mu? sorusuna makine muhendisi, 55
yasinda, gencliginden beri islami hareketlerin icerisinde yer alan, bir donem aktif
siyasetle de ilgilenen, su anda 6zel bir 6gretim kurumunu isleten O.E.nin yaklasimi ise
digerlerinden farkli bir diizleme oturmaktadir. O.E. dinin bireysellesmesinden farkli
olarak  kiiresellesmenin ~ misliimanlar1 ~ siradanlastirdigini ~ ileri  stirmektedir:
“Miisliimanlik islamin bes sartini yerine getirmekle olmuyor. Ornegin; komsusu a¢ iken
tok yatan bizden degildir hadisini ele alalim. Islamin sartlart arasinda bu yok. Eger
dindarlikta islamin bes sartinin yerini getirilmesini anlayacaksak boyle bir misliimaniik
giiniimiizde miimkiin.  Islam anlayisimizin -~ degismesi  lazim.  Devlet  yonetimi
islamilegsmeden toplum islamilesmez. Devletin islamilesmesi gerekir. Giiniimiizde
insanlar dini ferdi alanda yasama egilimindeler. Yani dindarlik bireysellesiyor, din
bireysellesiyor. Din bireysellestik¢e yaraticiya baghlik sekli ve sembolik bir hal almaya
baslyor.”

Ayn1 soruya bir zamanlar Elazig merkezli bir dini cemaatin ileri gelenlerinden
olan, 28 Subat siirecinde baz1 magduriyetler yasayan, simdilerde ise bir grup arkadasiyla
ortak bir ticarethane isleten S.’nin yaklasimi sOyledir: Peygamberimiz bir hadisi
seriflerinde; “kim bir kotulik gorirse eliyle dizeltsin, eliyle diizeltmeye guict yetmeyen
diliyle diizeltsin, diliyle de diizeltmeye giicii yetmeyen kalbinden bugzetsin ki; bu imanin
en zayif derecesidir buyurmaktadir. Kotiiliigii eliyle diizeltmek birincil olarak devletin,
timeranmin gorevi, kotiiliikleri diliyle diizeltmek, uyarmak ulemanin gérevi, bireye diigen
gorev ise inancim bildigi kadariyla yasamaktir. Umera ve ulema insanlarin inanglarini
vasayabilmeleri i¢in uygun ortam olusturmalilar. Yoksa bireysel bazda gosterilen

tepkilerin genel olarak sistem karsisinda bireyi yalmizlastirdigindan bir ¢oziim degil.
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Nereye kadar karsi ¢ikacaksin. Cocugu okula gondermeden edebilir misin? Bankaya
bulasmadan yasayabilir misin? Var mu yeryiiziinde boyle bir iilke veya yer. Ben 17-18
vasima gelinceye kadar bazi mahrem mevzulari bilmiyordum. Bir kismini askerde
ogrendim. Cocugum liseye gidiyor. Internetin basindan alamiyorum. Bugiin ¢ocuklar
her seyi biliyorlar. Benim 18-20 yasinda ogrendigim seyleri bugiin ¢ocuklar 5-6
vaslarinda o6greniyorlar. Ben bunun neyini konusayim.” Radikal bir islami ge¢mise
sahip olanlarin degerlendirmelerinde daha sert bir sdylem dilinin oldugu goériilmektedir.
Distan gelen baskiya kars1 kisinin kendi i¢ alemine yonelerek, kendi 6zel alaninda dinini
yasamaya yonelmesi bir anlamda tepkisel bir durum ve meydan okuma olarak da
algilanabilir. Sistem karsisinda birey yalniz kaldigindan dindarligimi kendi aleminde,
0zel hayatinda yasamaya yonelmektedir. Dinin bireysellesmesi, dini olanin sahsi bir
mesele haline getirilmesi, fazlaliklarindan arindirilmis, liberal bir islam anlayismin
modern sartlar tarafindan iiretilmesinin yada insa edilmesinin bir sonucudur.

Ayni soruya Naksibendi tarikatina mensup torunlarindan Abdulkadir Efendinin
47 yasinda, lise mezunu, esnaf S. E.’nin cevabi ise soyledir: “Genel olarak diinyada ve
Ozel olarak da Tirkiye sartlarinda sistemden kaynaklanan sitkintilardan dolayr dindarca
bir yasam stirmek miimkiin degildir. Yeni nesil rejimin esiri haline geliyor. Sistem buna
seyirci kaliyor. Bunun aksini iddia etmek islami bireysellestirir. Islam cemaat olmak,
devlet olmak, diinyaya hakim olmak igin inmistir. Peygamberimizin Mekke den
Medine’ye hicretine baktigimiz zaman devlete dogru giden bir yol, metot takip ettigini
goriiriiz. Yoksa peygamberimiz namazin daha rahat kilinmasi, orucun daha rahat
tutulmasi icin hicret etmemistir. Dinsiz devlet, devietsiz din olmaz. Ikisi birbirini
tamamlar. Biz bunu bugiinkii Tiirkiye sartlarina diisiindiigiimiizde insanlar dinlerini
ancak % 10 yasayabilirler. Ciinkii Allah Kuran’da yeryiiziinden fitne kalkip din yalnizca
Allahin oluncaya kadar savasin diyor. Bunu fiili bir savas olarak algilamamaliyiz.
Miisliiman dinini yasamak ve teblig etmek zorundadiwr.”” Din bir hayat nizami
oldugundan dindarca bir yasam siirebilmek i¢in hayatin biitiin alanlarmin
Islamilestirilmesi gerekmektedir. Bunu ise birey tek basina yapamaz. Bu baglamda
O.E.’nin, S.’nin ve S.E.’nin yukaridan islamlastirma yaklagimlarini geleneksel Turk
modernlesmesinin tipik bir uzantis1 olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Boyle
diisiinenlere gore kamusal alanin islamilestirilmesi anlaminda yukaridan islamlastirma,
halkin yani sira toplumun st kesimlerinin de sahiplenmesiyle gerceklestirilirse ancak

saglikli bir islam anlayisina yol acgabilir. Toplumsal tabani olmadan girisilecek



161

yukaridan islamlagtirma din kisvesi adi altinda dindar azinligin dindar olmayan
cogunluk iizerinde oligarsik bir dikta yonetimine doniigebilir. Kiiresellesme siireci eger
taklidi imandan tahkiki imana dogru bir bilinglenme, suurlanmaya yol agarsa uzun
vadede asagidan islamlagmanin yukaridan islamlastirma faaliyetlerine sosyolojik zemin
hazirlayacagini sdyleyebiliriz.

Modernligin tasiyict kurumlarmin diinya o6lgeginde yayilmasi anlaminda
kiiresellesme dini pek c¢ok hiikmiin tatbik edilecegi zemini ortadn kaldirmis ya da
bozmustur. Ozellikle kamusal alanin diizenlenmesine yonelik pek ¢ok ahkamin tatbik
edilecek zeminin olmamasi miislimanlarin dindarca bir yasam siirmelerinin oniindeki
en 6nemli engellerden biridir. Din inanca, ibadete ve muamelata yonelik hiikiimlerden
murekkep bir hayat nizami oldugundan onu bireysel alanla sinirlandirmak miimkiin
degildir. bu baglamda giiniimiiz diinyasinda dini pek ¢ok hiikmiin uygulanmasi
neredeyse miimkiin degildir. Kiiresellesen diinyada dindarca bir yasam slirmek miimkiin
mudur? sorusuna 40 yaslarinda, Hukuk Fakiiltesi mezunu, hakimlik, savcilik sinavlarina
girmeyen, stajint yapsa da inanci geregi avukatlik yapmayan, bir siire dershanecilik
yapan, haftalik olarak yayimlanan ulusal bir gazetede yazilar kaleme alan ve aym
zamanda bir STK (vakif )’nin da baskanlifim1 yiiriten E. E.’nin yaklagimi,
“miisliimanlarin miikellefiyeti olmez. Diinya degigse de insan degismiyor, din
degismiyor. Din ayni din, insan ayni insan. Dinin gereklerine uygun bir yasam kiyamete
kadar miimkiindiir. Insan acz icerisinde olan bir varliktir. Insan bu acziyetini asmak,
bundan kurtulmak icin iradesini kullanmak zorundadwr. Mislimanlar bugin Kuranin
tamamuyla, biitiintiyle muhatap. Sahabeyi kiram gibi par¢a par¢a degil. Bu hem bir
firsat hem de bir tehdit. Bugiiniin miisliimanlarini rahatsiz etmesi gereken durum
ornegin mirasimi islama goére taksim edebiliyor muyum? Diigiiniimii islama gore
yapabiliyor muyum? Ticaretimi islama gére yapabiliyor muyum? Islam hayatimda ne
kadar hakim? Mevcut sistem bireyin asamayacagr noktada kugatict ve bastirici bir
ozellige sahip oldugundan ve islami bir ozellige sahip olmadigindan is zorlagmaktadur.
Hiikiim var, ahkam var fakat bazi hiikiimleri tatbik edecek toplumsal zemin yok.”
Glinlimiiziin dindar1 ya da giinlimiizde dindar kimdir? sorusuna ozel bir hastanede
pratisyen hekim olarak ¢alisan Dr. M.’nin de yaklasimi da benzerdir; “Dindarligin tarifi
asirlara ve ¢aglara gore degisir. Dinde azimet ve ruhsat diye bir sey var. Eger ki din
vasanamayacak olsa Allah kiyameti koparir. Madem ki imtihan devam ediyor Allah
bunu bizden istiyor, bekliyor demektir. Dolayisiyla diinya yikilmadig siirece dindarca
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bir yasam stirmek miimkiindiir. Dindarca bir yasam siiriilemez demek Allahin
yvasanamayacak bir dini insanlara dayatmasi gibi bir sonuca yol agar. Hasa! Allah
kendisiyle celismis olur. Dolayisiyla diinya yikilmadigi siirece dindarca bir yagsam
stirmek miimkiindiir.” Kiiresellesme miisliimanlar1 bir ikilem durumuyla kars1 karsiya
birakmaktadir. Muislimanlar adeta ifratla tefrit arasindadirlar. Bir yanda Kuranin
tamamiyla muhataplar 6te yanda ise kuran1 ve slinneti diglayan bir yonetim seklinin
egemenligi altindalar. Tipki batidaki miislimanlar1 tarif ederken kullanilan “bati
icerisindeki islam” gibi modern diinyada sekdler sistem icerisinde de muslimanlar bir
nevi azinliktadirlar.

Sosyal bir varlik olan insanin hemcinslerinden ayr1 bir yasam siirdiirmesi
diisiiniilemez. Dinler kisilere bir uzlet hayati yasamay1 telkin etmemektedirler. Din
biitiin hayat1 kusattigindan onun gerek diinyevi ve gerekse de uhrevi meselelerle ilgili
pek cok hiikiimleri vardir. Kisi bunlarin hepsiyle muhatap olmaktadir. Toplumdan
kaynaklanan nedenlerden dolay1 dini bazi hiikiimlerinin tatbik edilememesi dindarca bir
yasam siiriilemeyecegi anlamina gelmez. Modern diinyada dindarca bir yasam slirmek
mdmkin muddr? sorusuna ilahiyatci, yazar, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenti,
B.1.’nin yaklasimu ise soyle; “dindar insan Allahin bildirmis oldugu emirler ve nehiyler
dogrultusunda hayatim siirdiirmeye ¢alismali. Burada kisinin tasarrufta bulunma hakki
yoktur. Ciinkii kurallar yaratici tarafindan konulmugtur. Giiniimiiz sartlarinda insanlar
dinlerini tiimiiyle yasayamaz. Bazi uygulamalar: siyaset kurumu iistlenmelidir.
Ekonomi, egitim, televizyon, medya insan ve toplum iizerinde etkilidir. Fert bunlara tek
basina karsi koyamaz. Dindar olan bu sartlar: zorlayarak elinden geldigince zorlayarak
dinini yasamasi gerekir. Ornegin, siyaset kurumundan kaynaklanan sikintilar
halledilmeden bir miisliimanin Allahin kelamina ve peygamberin siinnetine uygun bir
yasayis sergilemesi, zor goziikiiyor. Ama insan bunlari bahane ederek dinden kagmaz,
bu hog goriilemez. Kisi bildigi ve yasayabildigi kadarvyla dindarca bir yasam siirebilir.
Bireysellesmenin dindarlig arttirdigim diisiintiyorum. ” Kisinin fiil ve davraniglarindan
sorumlu tutulabilmesi igin &zgiirliik sarttir. Ozgiirliigiin olmadig1 bir kiiltirel cevrede
dindarca bir hayat siirmek miimkiin degildir. Zira bizzat dinin kendisi insanlar1 din
disindaki biitiin otoritelerin etkisinden kurtulmaya davet etmektedir. Kiiresellesme belli
alanlarda hareket serbestligini arttirdigindan dindarlig arttirict bir islev gorebilir. Fakat
bu hareket serbestisinin belli toplumsal kesimlerle sinirli oldugunu dikkate almak

gerekmektedir. Kiiresellesme dindarligi azaltiyor mu, arttirtyor mu? sorusuna, akademisyen,
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akademik c¢aligmalar ig¢in bir siire yurtdisginda bulunan, M.C.’nin yaklagimi bunu
cagristirmaktadir. “Bana gére kiiresellesme dindarligr azaltmiyor aksine insanlar, daha
bilingli, suurlu hale geliyor. Namazini kilabiliyorsun, orucunu tutabiliyorsun, zekatini
verebiliyorsun, haccina, umrene rahat¢a gidebiliyorsun, bir yoksula yardim etmek
istesen edebiliyorsun, dini bir gruba dahil olmak istesen olabiliyorsun. Bdyle
diigtindiigiimiiz zaman kiiresellesme dindarligi azaltryor mu arttirryor. Bu soruya tam
olarak net bir cevap vermek mimkiin olmasa da bence en azindan dindarca bir yasam
sirmek icin alternatifleri arttiryor, segenekleri c¢ogaltiyor. Eskiden bunlarin pek
cogunu yaparken zorlanirdik. Hatta bazilarint yapmak sugtu. Simdi diyebiliriz ki her sey
cok kolaylasti. Ornegin hacci diisiinelim. Paran varsa gerekirse biraz fazla vererek ¢ok
rahat yerine getirebiliyorsun. Yabancilarla karsi karsiya geldikge, tamistik¢a kendimizi
yeniden tamimlama ihtiyaci igerisinde hissediyoruz. Ben bunu en iyi yurtdisinda
bulundugum yillarda bizzat yasadim. Ornegin markete et almaya gidince ister istemez
etin helalligini haramligini diistiniiyorsun ve helal et (helal meat) satan reyonu
arryorsun. Ama Turkiye 'de yasarken biz bize oldugumuz igin béyle bir farkindalik
olusmuyor.”

Freyer’in de belirttigi gibi dinler ferdi sahsiyete bir biitiin olarak hitap
ettiklerinden dini olmayan meselelere karsi da muayyen bir tavrin takinilmasini tevlid
ederler. Bir dine has inan¢ esaslarinin o dine itikat edenler arasinda paylasilmasi ve
yayilmasi neticesinde insanlar normal diinyevi hayatlarini siirerlerken, giinliik islerini
goriirlerken ve hatta tabiati seyrederlerken dahi dinin kendilerine bahsetmis oldugu
bakis agisinin tesiri altindadirlar. Giinlimiiziin dindar1 kimdir? sorusuna E.D.’nin
yaklagimi bu kapsamda degerlendirilmesi gereken bir cevabi ¢agristirmaktadir: “Mevcut
sartlara miisliimanin cevabi, eger din adina bir sey yalniz yapilmissa veya din aleyhine
bir hiikiim ihdas edilmisse onun dine uygun olanini, dogrusu neyse onu yapmali, hedefi
on ikiden vurmali. Hem birey olarak hem de cemaat olarak bunu tesvik etmeliyiz. Islami
bir tavir gelistirilmeli, kiifre destek vermemeliyiz.” Ayni soruya yonelik olarak avukat,
E.E.’nin yaklasimi da benzerdir: “Giiniimiiz diinya sartlarinda islamin  bazi
prensiplerinin  yasanmasi imkansiz. Dolayisiyla  giintimiiziin ~ dindar1  bildigi,
vasayabildigi kadariyla dinini yasayan ve islami prensiplerin egemen olacagi gerekli
toplumsal sartlarin olusturulmasi i¢in miicadele edendir. Diger bir ifadeyle; dinin
prensiplerinin bireyin giiciiniin yetmis oldugu alanlarda yerine getirilmesi, dinin

diizenledigi ama bireysel olarak gerceklestirilmesi imkansiz alanlarda da bunun
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miimkiin kilinmasinin miicadelesinin verilmesidir. Bana gore giintimiiziin dindart budur.
Dolayisiyla modern diinyada dindarca bir yasam siiriilebilir.”

Gliniimiliziin dindar1 ya da giinlimiizde dindar kimdir? sorusuna M.C.’nin
yaklasimi da yukaridakilerle ortlismektedir: “Bana gore giintimiiziin dindari; akidede,
itikatta bir kusur olmamak kaydiyla dinini, inancim fazlasiyla onemseyen insandir.
Yasayamasa bile onemseyen bunun suurunda olan insandir. Kisi dini ibadetlerini
vapmak istedigi halde eger bazi nedenlerden dolay: yapamiyorsa ve yapamadigi icin de
vicdan azabt ¢ekiyorsa bu kisi dindardir. Ama akidede, itikatta bir kusur olmamali.
Dindar bir insan once bu kismi diizeltmeli. Yoksa gergekten iman etmis sayilmaz.
Giinliik hayatinda dinin emir ve yasaklarini gozetmeli. Farziyla, vacibiyle, siinnetiyle,

2

miistehabiyla din giinliik hayatinda olan insandir.” Dindar insan inandigr dinin
gereklerine uygun olarak yasamaya azami derecede dikkat gosteren, dinin emirleri
dogrultusunda hayatini dinilestiren, islamilestiren insandir. Dindar bireysel ve toplumsal
biitiin davraniglarina ulvi manalar yiikleyerek onlar1 dini bir amaca matuf olarak yapan

kisidir.

5.1.2. Dini Otoritenin Déniisiimii: Dinde Orneklik Krizi

Geleneksel toplumdan modern topluma gegis siirecinde ekonominin temel
parametrelerinde ciddi bir doniisiim yasanmistir. Toffler bu degisimin tarim
toplumundan sanayi toplumuna, sanayi toplumundan da enformasyon toplumuna dogru
bir seyir takip ettigini ifade etmektedir. Tarim toplumunda ekonomik anlamda temel
belirleyici faktor tarimsal iiretim ve topraktir. Sanayi toplumunda ise endiistriyel iiriinler
ve bu lirlinlerin iiretildigi isletmelerdir.

Sanayilesmeyle birlikte toprak eski Onemini kaybetmis tarimsal dretim
alanlarindan (kdyden, kirdan) sehirlere gocler hizlanmistir. Bu hem kentlerin sayisinin
hem de kentlerde yasayan niifusun miktarinin artmasina yol agmistir. Gliniimiizde
diinya niifusunun yaklasik olarak ticte ikisi kentlerde yasamaktadir. Geleneksel
toplumlarda savas, dogal afet, vb. durumlar disinda bugiinkii anlamda bir gé¢, mekan
degistirme ve seyyaliyet durumundan séz edilemez. Insanlar genellikle dogduklar:
yerlerde hisim ve akrabalariyla birlikte yasadiklarindan geleneksel otokontrol sistemleri
ve enformel iliskiler belirleyicidir. Modern toplumlar ise geleneksel toplumlarla

karsilastirildiginda pek ¢ok bakimdan ¢ogulcu bir yapiya sahip oldugundan geleneksel
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toplumsal kontrol mekanizmalar1 yerini yazili hukuk kurallarina ve formel
uygulamalara birakmustir.

Modern toplumlarda statiiler geleneksel toplumlarin verili statiilerinin aksine
genellikle kazanilmis statiilerdir. Insanlar statii, prestij, iktidar, vb. imtiyazlar
kazanmak icin birbirleriyle rekabet halindedirler. Gocler sonucu geleneksel anlamda
statii, mevki, iktidar, vb. ayricalikli konuma sahip ¢ok sayida kisi, otorite ve kurumun
herkesin birbiriyle rekabet halinde oldugu yarismaci bir ortamda birlikte yasamaya,
hatta kendi aralarinda birbirleriyle rekabete zorlanmasi1 geleneksel otorite kaynaklarini
ciddi bir degisime ugratmistir. Bu anlamda kiiresellesme rekabetin boyutunun kiiresel
bir diizleme tasindig1 degisim siirecine karsilik gelmektedir.

Kiiresellesmeyle birlikte geleneksel anlamda dini otorite kaynaklariin da ciddi
bir degisim gecirdigi goriilmektedir. E.D.’nin bu konudaki yaklagimi1 sdyledir:
“Geleneksel anlamda dini otorite kaynaklart olan molla, ulema, seyh, seyda vb. gibi
kisilerin islam adina séyledigi seyler artik eskisi gibi sorgusuz sualsiz kabul
edilmemekte, elestiri suzgecinden gecirilmektedir. Yanwsliklar tez zamanda ortaya
ciktigindan dini otoriteler eski itibarlarim yitirdi. GUnumizde dini lider ve otorite
olarak degil de “kanaat onderi” konumuna diistiiler... Eskiden her mahallede hatirt
sayilir, sozii dinlenilir insanlar vardi. Bir uzlasmazlik, darginlik, kirginlik oldu mu ilk
once onlara gidilirdi. Simdi ne béyle kisiler var ne de boyle kisilerin goriislerine itibar
eden insanlar var. Herkes kendi basina buyruk. Béyle bir sey olamaz. Insanlar bir
taragn disleri gibi esit degillerdir. Akil, bilge, alim ve arif insanlara ihtiyacimiz var. Bu
is medyamin onderliginde olmaz. Medyanin gosterdigi miisliiman tiplerine bakin:
Taliban, Ladin. Bunlar siddet ve teror yanlisi adamlar. Bunlar iizerinden bir miisliiman
imaj1 olusturuluyor.” Modern toplumlar rekabet¢i yapiya sahip oldugundan geleneksel
toplumlardaki gibi her seyin din adamlarinin tekelinde oldugu bir durumdan s6z
edilemez. Isbdliimii ve uzmanlasmanin &ne ¢ikmast modern toplumda yeni iktidar ve
otorite alanlarinin olusmasina yol agmistir. Ge¢misin her konuda uzman, akil danisilan
kisilerinin yerini sadece bir konuda uzman olan ¢ok sayida kisi almistir. Uzmanlik
alanlarinin ¢ogalmasina paralel olarak uzman sayisindaki arti uzmanhgr da
siradanlastirmistir. Bilginin ¢ok hizli bir sekilde iiretilmesi ve yayilmasi her konuda bir
yorum ve yaklasim zenginligini de beraberinde getirmektedir.

Dini olanla olmayanin yan yana degil adeta i¢ ice ge¢mesi bazi firsatlar1 ve

tehditleri de beraberinde getirmektedir. R.A.’nin ifadesiyle; “giiniimiizde dini yasamak
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iICin ge¢mise gore toplumsal sartlarin daha miisait olmasina ragmen dindarlarin az
olmast biiyiik bir ¢eliskidir. Ona gore giintimiiz sartlarinda bir insanin, miisliimanin
dinini 6grenmek icin hoca, vaiz, seyh, seyda, molla, vb. din alimlerine ve gorevlilerine
veya resmi dini makamlara ihtiya¢ duyulmamaktadir. Kisi Kitaplar, televizyonlar,
radyo, internet, vb. kanallardan istedikleri bilgiye ulasabiliyor. Bunlarin yamnda dini
Ve sosyo-kiiltiirel igerikli dernek, vakif, cemaat vb. gibi STK’lar da bu eksikligi
gidermektedir.” Diger konularda oldugu gibi dini konularda da bilgilenme noktasinda
cok sayida alternatifin 6n plana ¢ikmasi kiiresellesmenin en 6nemli sonuglardan biridir.
Fakat asil onemli olan ise Ogrenilen bu bilgilerin hayata gegcirilmesi ve aksiyona
doniistiriilmesidir. Bilen fakat bildigiyle amel edemeyen, bildigini yasamayan bir
insanin dini temsil noktasinda ciddi bir paradoksla kars1 karsiya kalmasi asrimizin en
6nemli problemlerinden biridir.

Kiiresellesmenin beraberinde getirdigi enformasyon akiginin da etkisiyle ortaya
¢ikan yorum ve yaklagimlarin ¢esitliligi insanlarin zihinlerini bulandirmakta geleneksel
anlamdaki din algisim1 slipheli hale getirmektedir. Bu konuda goriismecimiz pazarci
esnafi, sehrin kenar muhitinde yasayan, H.R.’a gore; “asiri derecede Uzerimize
geldiklerinden insanin zaman zaman islamin hak oldugu noktasinda siipheye diistiigii
oluyor.” Cogulculuk anlaminda her seyin alabildigince tartisilmasi, yer yer dindarhigin
bir alay ve eglence konusu haline getirilerek kitlelerin tiiketimine sunulmasi hem dinin
hem de dindarlarin itibarin1 zedelemektedir.

Dinde otorite doniisiimiinli géstermesi agisindan su 6rnek manidardir. Bir dini
cemaatin liderinin oglu olan S.E.’ye “sizin cemaate mensup olan insanlardan da
bankalardan kredi kullanan, kizlarin1 kuran kursu ve imam hatip disindaki okullara
gonderenler var m1? Cemaat mensuplart bu konuda babaniza danisirlar m1, danisirlarsa
cevaplart ne olur? diye sordugumuzda S.E.’nin cevabi; “cemaat mensuplar: kiz
cocuklarimin egitimi, banka, faiz, vb. hususlarda hoca efendiye zorunlu olmadik¢a soru
sormazlar. Ciinkii verecegi cevap ii¢c asagi bes yukari bellidir. Ornegin; hoca efendi kiz
cocuklarimin imam hatibe bile gitmelerine karsidir. Banka ile ilgili sorular ise pek
sorulmaz.” Bu yaklagimdan da anlasilacagi tizere kapitalizm kendisi ile uyumlu bir din
ve dindarlik anlayisini tesvik etmektedir.

F.A. ise bunu soyle ifade etmektedir. “Insanlar ashinda bir sekilde inanca
uygunluk arayist icerisindeler. Alimler fetva konusunda kati davranarak dindarlar

tirkiitmek istemiyorlar. Biraz esnek davraniyorlar. Giiniimiiz sartlari goz Oniine
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alindiginda bu kaginilmaz bir durum ashinda.” Alimler her ne kadar, haram, yasak,
ginah dese de insanlarin karsisina alternatif koyamadiklarindan hiikiimleri
baglayiciligim1 kaybetmektedir. Bir tarafta hayatin gergegi, diger tarafta dinin emri.
Insanlarda her ne kadar dini bir uygunluk arayis1 olsa da karsisinda ¢ok sayida alternatif
oldugundan ve hepsi de birbirine yakin oldugundan insanlar ikilemde kalmaktadirlar.
Geleneksel anlamda dini otorite kaynaklarinin eski konumlarini kaybetmelerinin
sonucu olarak toplumun nasil bir doniisiim gecirdigini bolgenin sayili alimlerinden
birisinin oglu M.H.G. soyle ifade ediyor: “Alimler yok edilerek din ehil olmayan
insanlarin eline kaldi. Dini temsilde ve bildigini yasamada bir kriz var. Seyhlerimiz
herkesi tespih cekmeye tesvik ediyor. Islami égretmiyorlar. Alimler insanlara gergek
islami 6gretmeyince toplumun islamla olan bagi zayifladi. Miisliimanlar modernlestikce
islamdan uzaklasmaya basladi. Kendisi dine uymayan dini kendisine uyduran bir nesil
tiiredi. Insanlar her seyden siiphe eder hale geldi. Sadece kuranla yetinelim diyen,
stinneti hice sayan veya hafife alan bir toplumsal kesim, ziimre turedi. Ginah olan
glinah degil, ayip olan ayip degil. Kisacasi haram helal algilarimiz degisti. Edepsizlik
edep oldu. Haramlarimiz helal oldu. Terbiyesizlik terbiye oldu. Gelenek diye bir sey

)

kalmadi. Gelenek ¢oziildii.” Modernite ve onun ideolojisi sekiilerizm dini olani
kiymetten diistirmenin yaninda biling altina miidahale ederek zihinleri manipule
etmektedir. Mutlak anlamda bilincin sekiilerlesmesi gibi bir durumdan s6z edilemese de
sekiilerizm belli alanlarda kendi degerlerini {iretmeyi bagararak insanlarin zihniyet ve
alg1 bi¢cimlerini degistirmeyi basarmistir.

Kiiresellesme toplumsal sonuglart itibariyla dini  olanin  makuliyetini
azaltigindan dini bilginin teorik dilizeyde kalmasini ve aksiyona ge¢mesini
zorlagtirmaktadir. Bilinen fakat amel edilmeyen bilgiler kisinin psikolojik durumuna
bagl olarak kisiyi toplumdan uzaklastirabilecegi gibi tersi yonde de bir islev gorebilir.
Bilinen fakat yasanmayan bilgiler siire¢ igerisinde baglayiciligini yitirdiginden kiside
mevcut durumu kabullenme anlayisina yol agmaktadir. DSI’de teknisyen olarak calisan,
42 yasinda, M.G.’nin bu konudaki yaklasim sdyle: “Insanlarda bir bos vermislik,
durumu ciddiye almama var. Emri bilmaruf nehyi anil miinker de yapamiyorsun.
Insanlara ayetten hadisten bahsetmeye korkuyorsun. Elestiriri, yipratma, had safhada.
Insanlar Allahtan uzaklastikca emir ve yasaklar korkutucu, iirkiitiicii de gelmiyor.
Bilgisizlik imansizlig1 besliyor. Bilgi eksikliginden dolayr muhalefeti susturmak zordur.

Eskisi gibi korii koriine bir baglhilik yok artik. Delil gostermezsen ikna edemezsin,
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bilmezsen de delil gosteremezsin. Ayrica giiniimiiziin insanlarimin bilgi seviyesi ¢ok
yiiksek, kiiltiirlii. Onlara karsi Islam adina yeterince donanimli olmadan onlari ikna
etmen de zor. Modern bir dil kullanmak lazim. Geleneksel anlamda sizin dininiz size
bizim dinimiz bizeyle bu is olmuyor. Haram, giinah, yasak demekle de is gitmiyor artik.
Coziim tiretmek alternatif ortaya koymak hepsinden de onemlisi yasayarak érnek olmak
gerekiyor.” Kiginin inandig1 seylerin tersini tekrar tekrar yapar duruma diismesi inancin
mesruiyetini azaltirken yasanabilirligi noktasindaki siipheleri de arttirmaktadir. Dinen
yasak olan, haram olan seylerle stirekli i¢ ige yagamak gilinahi izafilestirmekte ve kiside
haramlar1 normal gérme, tepki gostermeme noktasinda bir kabullenmislik psikolojisine
yol acmaktadir. He ne kadar bundan rahatsizlik duysa da alternatif yaklagimlar
sayesinde kendi durumuna uygun bir yorum bularak mevcut durumu
mesrulastirmaktadir.

Dindeki otorite donilisiimiinii géstermesi bakimindan ilging 6rneklerden biri de
sehrin kenar mubhitlerinden bir mahallede ¢ay ocagi isleten, H.U.’nun durumu. H.U.
gencliginde herhangi bir dini egitim almamis, yasadis1 yollardan yurt disina gitmis
(Hollanda) ve orada radikal islamci gruplara dahil olmus. Onlarin yonlendirmesi ve
kendi gayretiyle dini konularda belli bir mesafe kat etmis. Ona gore; “hak mezhep diye
bir sey olmaz. Allah kuran géndermis, peygamber gondermis fakat mezhep diye bir sey
gondermemig. Bunlar miisliimanlarin giiciinii bolmek icin sonradan olusturulmus.
Ornegin ben Safii mezhebindenim. Safilerde kadina dokununca abdestin gider deniliyor.
Ben buna katilmyyorum. Hamimima dokundugum zaman abdestimin gittigini
diistinmiiyorum. Din zaten nemahrem olana dokunmayr yasakliyor. Mahrem olana
dokunmayt yasaklamiyor ki. Hanefinin ki gitmiyorsa benim ki niye gitsin. Kanamanin
abdesti bozdugu hiikmiine de katilmiyorum. Eger béyle bir kolaylik varsa bu nigin safi
mezhebindeki birine olsun, digerleri ni¢in bundan istifade etmesin.” Bu ve benzeri
ornekleri c¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu bize sunu gostermektedir:
Kiiresellesme bilginin genislemesiyle herkese kendi igtihadini kendisi yapabilen
mii¢tehit olmanin yolunu agtifindan mezhepsizligi mezhep olarak kabul eden, eklektik,
postmodernist, 6zgiirliik¢ii bir din anlayisini ve dini yasantiyr mesrulastiriyor. Dini olani
secimlik ve tercih edilebilir hale getirdiginden bireye liberal ve pragmatik bir bakis
acisiyla kendisine uygun olanlar1 segerek bir yasanti stirmenin imkanlar1 sunuyor.

Dini otoritedeki doniisiimii kitabevi isleten, A.C. sOyle anlatiyor: “Eskiden

hocaya, imama, alime sorardik. Simdi hocaya, alime, imama, miiftiiye giden yok.
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“Google amca var, molla google’a soruyoruz.” Kiiresel rekabet piyasasinda dinin hem
kendisinin hem de ayni din igerisindeki yorum ve yaklagimlarin se¢imlik hale gelmesi,
insanlarin tercihine birakilmasi her gecen giin artmaktadir. Iletisim aglarinmn
genislemesiyle iiretenin degil de kullananin yon verdigi bir din literatiirii gelismektedir.
Enformasyonun herkese acik hale gelmesiyle dini olan1 se¢imlik konuma
indirgendiginden bu dine uygunluktan ziyade duruma uygunluk arayisini tesvik
etmektedir. Enformasyonun yataylagsmasi dini olan se¢imlik bir konuma indirgediginden
herkesi kendi ictihadini kendisi yapan miictehit haline getirmekte ve alabildigince
liberal, 6zgurlikcu bir din anlayisina kap1 aralamaktadir.

Kiiresellesmenin kiiltiirel sonuglarindan biri de glinlimiiz diinyasinda her seyin
sahnelik/seyirlik hale getirilerek teshir edilmesi ve kitlelerin tiikketimine sunulmasidir.
Yasam alanlarinin her gegen giin “e-lesme”’siyle, yurttaghigin yerini nettas’ligin
almasiyla fiziki anlamda smir tanimayan bir sanallik kiltiri hizla yayilmaktadir.
Gorselligin 6n plana ¢ikmasi geleneksel anlamda fiziki olarak sinirlari belli mekanlarda
belli hazirlik evrelerinden sonra bizzat bireyin dogrudan katilimiyla icra edilen pek cok
dini ritiielin de ekranlara ve sanal alemlere tasinmasina neden olmustur. Bu konuda
M.G.’nin yaklasimi soyledir: “Teknoloji bos zaman birakmiyor. Eskiden mevlidi camide
dinlerdik, simdi evde televizyondan dinliyorum, radyodan dinliyorum. Dinliyorum fakat
feyz alamiyorum. Medya insana yaraticyyr hatirlamaya, onunla bas basa kalmaya vakit
birakmiyor.” Her seyin dijital ortama aktarilmasi, gorsellik kiiltiirlinlin yayilmasi insan
hayatinda biiyiik bir bosluk yaratmaktadir. Insanlarin pek ¢ogu bunun farkinda degildir.
Metalastirma teorisi baglaminda ifade edilecek olursa her seyin teshir edilerek gerek
bilgi, gerek {iirlin ve gerekse de eglence diizeyinde giinliikk tiikketimin nesnesi hale
getirilmesi dinin biiylisiinli bozmakta, inanct metafizik ve mistik baglamindan
kopararak ylizeysellestirmektedir. Yaratic1 ile vasitasiz olarak, direkt iliski kurmak
yerine dinin aragsallastirildig1 bir diinyada belli nesneler araciliyla yaraticiya ulagsmaya
calismak bireyi pasifize etmektedir. Sanallik kiiltiiriiniin yayilmasi geleneksel otorite ve
sosyal kontrol mekanizmalarinin baglayiciligini ortadan kaldirdigindan bir anlamda
bireyi Ozgiirlestirmekte fakat ayni zamanda ge¢misine, mazisine yabanci iklimlere
dogru ditmektedir.

Kapitalizmin sunmus oldugu segenekler yelpazesi karsisinda insanlar
ozgiirlesmis bir zevk arayisina itmektedir. Insaat Miihendisi, memur, STK (sendika)

temsilcisi ve ayni zamanda esnaf olan A.K.’nin bu konudaki yaklagimi sdyle:
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“Giiniimiizde Miisliimanlarin  hayatin her alanmmin islamilestirilmesi,  toplumun
islamilestirilmesi gibi bir dertleri YOK. Diinyalik kaygisi dini kaygilart azaltarak maddi
kaygilart on plana ¢itkarmaktadwr. Tatile gidelim, alisverise ¢ikalim, magazalari
gezelim, vb. kaygilar almis basim gidiyor. Insanlar fantezi arayisinda. Kullan at kilttri
vayginlastigindan biz miisliimanlar genel olarak giiniibirlik yasamaya ve yarini
diigiinmemeye yatkin hale getirildik. Peygamberimiz bir hadisi seriflerinde iki giinti
birbirine denk olan zarardadir buyurmaktadir. Israf almis basini gidiyor. Her seyi
tersinden anlar olduk. Bu hadisi serifi bile iki giinii denk tiiketen, israf etmeyen
zarardadir seklinde anlar, yasar olduk.... Toplum anayol degil arayol arayisinda. Hak
arayisinda degil. Bizi bataga siiriikleyen bu. Islama gére ya haktan yanasin ya batildan
Yana. Ama bugiin gordiigiim kadariyla Miisliimanlar batildan yana olan bir yoldan
hakka ulagsmaya ¢alisiyorlar. En biiyiik problem bu ve maalesef ¢ok az sayida insan
bunun farkinda. Bizim ¢agdas firavunlarin atesinde yanmamak gibi bir derdimiz yok.
Bugln maslumanlar olarak en biiyiik sikintimiz 6rnek alinacak insan eksikligimiz.
Bakiyorsunuz toplumda ornek alinacak insan yok. Birini ornek almak istiyorsun,
bakiyorsun o da senin gibi. O da bu gemide o da bu isin iginde. Genis diisiinen ufku
agik, sentezci insanlara ihtiyacimiz var.” Kiiresellesme hizli toplumsal degisim siireci
baglaminda bir dengesizlik durumunu simgelemektedir. Modern toplumda her sey cok
hizli ve ani olarak degistiginden insanlar degisimin hizim1 kavrama ve kendilerini
degisime gore konumlandirma noktasinda siirekli gel-git yasamaktadirlar. Adeta fetret
devrini andiran bu siirecte mevcut degisimi geleneksel bilgi kaliplariyla anlamlandirmak
her gegen giin zorlagmakta ve diinlin dindar1 bugiiniin insanlar1 i¢in yeterince 6rneklik
teskil edememektedir. Asir1 bireysellesme, kendini gergeklestirme bir yandan
Ozgirlesmis zevk arayisint  tesvik ederken diger taraftan da insanlar
duyarsizlastirmaktadir.

Toplumda dini konularda cemaati aydinlatma, yasantisiyla orneklik teskil etme
noktasinda Diyanet Isleri Baskanligindan ve din gérevlilerinden bir memnuniyetsizlik
durumunun oldugu tespit edilmistir. Bu konudaki yaklasimlardan bazilari; Ilahiyatci,
yazar, dgretmen, B.1.’ye gore; “diyanet vatandaslara dini hizmetleri dogru bir sekilde
sunabilmesi gerekir ki sakat islam anlayislart ortaya ¢ikmasin. Eger dini cemaatlerin
eksiklikleri varsa diyanet bunlart halka anlatmali ama anlatmiyor, halki aydinlatmiyor.
Kendi bildigi bir sistem var onu dondiirmeye c¢alisiyor. Dolayisiyla insanlar diger

taraftan yaptiklarini ¢ok dogru olarak goriyorlar ve dini cemaatlere ve tarikatlara
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baghliklarint devam ettiriyorlar.” Sinif 6gretmeni, STK (dernek) temsilcisi M.T. ye
gore; “Devlet diyanet iizerinden dini ve dolayisiyla toplumu kontrol etmekte, disipline
etmektedir. Din devletine yol acmamak icin kendisi yeni bir din, devlet dini insa
etmektedir.” Laiklik ilkesi geregi dinle devlet islerinin birbirinden ayrilmasi dinin pek
cok bakimdan kamusal alan1 diizenlemeye yonelik olarak getirmis oldugu hiikiimlerin
uygulanmasin1 imkansiz hale getirmektedir. Diyanet devletle catismayan, 1limli,
uzlagmaci, bireysellesmis bir din anlayisina yol agmaktadir. Dinin resmi anlamda
devletin kontrolii altinda olmasi, din adamlarimin devletin memuru olmasi belli
alanlarda dini taleplerde bulunmay1 zorlastirmaktadir.

Yukarida F.A.’ninda ifade ettigi; “/nsanlar aslinda bir sekilde inanca uygunluk
arayist icerisindeler. Alimler fetva konusunda kati davranarak dindarlar iirkiitmek
istemiyorlar. Biraz esnek davraniyorlar. Giiniimiiz sartlart géz oniine alindiginda bu
kagimilmaz bir durum ashnda,” yaklasimi hafiz, A.O.1. Fakiiltesi 6grencisi, imam
Y.O.’niin yaklasimi ile ortiismektedir. Soyle ki; “herkes din adina her seyi imamlardan
bekliyor. Allah bu dini sadece imamlara mi gondermis? Her misliman dininin gorevlisi
olmak zorunda. Millet istiyor ki imam dort dortliik olsun. Imami da yonlendirecek olan
cemaat. Imamsiz cemaat, cemaatsiz imam olmaz. Insanlar kendilerine uygunluk arayus
icerisinde. Kendilerine yiikiimliiliik getiren davramslarina kisitlama getiren seyler hos
karsilanmuyyor. Belli konularda ¢ok israrci olunca, aman sunu yapmaywn, bunu
vapmaywm ya da kardesim su konuda yanls yapiyorsun diye uyarinca adam camiye
gelmiyor, senin arkanda namaz kilmwyor, sana tavir aliyor.” Gintimiizde bilgisizlikten
kaynaklanan bir dini yasanti eksikliginden s6z etmek pek miimkiin degildir.
Bilmemekten ziyade bildigini yasamamaktan, giinah1 hafife almaktan kaynaklanan bir
durumdan soz edebilir. Mutlak anlamda dinden uzaklasma, dini uygunluk arayisindan
vaz gecme diye bir durumdan soz edilememekle birlikte ¢ok kati kurallari olan,
insanlarin davraniglarina kisitlama getiren maximum bir din anlayisi da pek kabul
gormemektedir. Davie’nin ifadesiyle soOyleyecek olursak, bildigi halde bildigini
yagsamama anlaminda; “ait olmadan inanma” durumuna karsilik gelen bir din anlayisi
gittikce yayginlasmaktadir.

Kiiresellesme teorik diizeyde davet, teblig, cihat, vb. dini faaliyetlerinin
serbestce yiiriitiilmesine imkan saglarken somut anlamda dini temsil etme, inancina
uygun yasama noktasinda bir belirsizlik durumuna yol agmaktadir. Kiiresellesmenin

beraberinde getirmis oldugu esneklikten din kurumu da fazlasiyla etkilenmektedir.
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Gilinilimiizde dindarlarin karsi karsiya oldugu en 6nemli mesele dini anlamda Ornek
alinacak rol model eksikligidir. En iyi 6rnek bildigini yasamaktir prensibine uygun
yasayan bir insan bulmak her gegen giin gittikce daha da zorlasmaktadir. Insanlar kimi
ornek alacaklari, kimin soziine itibar edecekleri noktasinda bir a¢mazla karsi
karsiyadirlar. Geleneksel dini otorite kaynaklar1 sosyal gercekligi kavrama, cagin
ruhunu okuma noktasinda toplumun diginda kaldiklarindan yeni nesle yeterince 6rneklik
teskil edememektedirler.

S6z konusu belirsizligi agmaya yonelik olarak avukat E.E.’nin yaklagimi dikkate
deger bir ¢oziim Onerisini de beraberinden getirmektedir. “Halifeligin kaldirilmasiyla
iimmet bagssiz kaldi. Islam diinyasinda sozii baglayict olan bir dini otorite yok.
Cumhuriyetle birlikte islam ulemas: ortadan kaldirildigindan ciddi bir lkirilma
yasanmistir. Ummet bassiz kalmistir. Islam alimler birligi gibi yapilanmaya gidilmeli.
Burada sadece alimler degil bilim adamlari, entelektiieller, kanaat onderleri vb.
kesimleri de kapsayan genis kapsaml, kusatici bir yapilanmaya gidilmeli. Modern
diinyayr taniyan, c¢agin ruhunu okuyabilen insanlardan bir kurul olusturulmall.
Miisliiman topluma istikamet gosterecek bir sivil platform olusturulmali. Her iilke bunu
kendi ¢apinda yapmali. Bu, dindarca bir hayat sirmenin micadelesini verenlerin dahil

oldugu bir platform olmali.”

5.1.3. Dev Satran¢: itidal mi Iktidar m? Diinyevilesme Kiskacinda
Dindarlar / Miisliimanlarin Malla imtiham

Asrimizin en 6nemli problemlerinden biri olan diinyevilesme din sosyolojisinin
en Onemli tartisma konularindan biridir. Kapitalizmin dinin sosyal hayattaki etki
boyutunu sinirlandirarak, dini 6zel alana hapsederek diinyevi, maddi sektorler lizerinden
kendisini kitlelere dayatmaktadir. Kapitalizm ve onun ideolojisi sekiilerizm dine ve
dindarlara kapitalizmle uyumlu bir din anlayisin1 benimsetme ¢abasindadir. Sombart’in
ifadesiyle kendisini agk, liks ve israf ekonomisi {izerinden iireten kapitalizm
diinyevilesme kiskacina aldigi dindarlar1 itidalle iktidar arasinda bir se¢im yapmaya
zorlanmaktadir.

Allah insanlar1 ve cinleri kendisine kulluk etmek {izere yaratmis ve onlara nasil
kulluk edeceklerini belirten kitap ve onderler gondermistir. Diinya degismekle birlikte
din ve de onun muhatabi insan degismemektedir. Insanlar degisen diinyayr dinin

degismeyen hiikiimlerine goére anlamlandirmak ve hayatlarin1 ona gore yasamak
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zorundadirlar. inanan, dindar bir insan hayata imtihan goziiyle bakar. Imtihanin niteligi
ise yasanilan donemin genel 6zelliklerine ve i¢inde yasanilan toplumun sosyal sartlarina
gore degismektedir. Her donemin imtihan araci farklidir. Bu savagla olabilecegi gibi,
kithik, yoksulluk, tabii afetler, vb. sekilde de olabilir. Olaya bu agidan yaklastigimizda
giiniimiizde imtihanin 6ne ¢ikan boyutunun miisliimanlarin malla imtihan1 oldugunu
sOyleyebiliriz. Tiirkiye agisindan ifade edecek olursak 6zellikle 80°li yillardan sonra her
acidan hizli bir degisim, disa acilma ve liberallesme politikalarinin uygulamaya
konuldugu gorilmektedir. Toplumun biitlin katmanlarinin modernligin imkanlariyla
tanigmasinin Oniinii agmaya yonelik politika ve uygulamalar potansiyel kaynaklarin bir
sinerji carpaniyla sosyal, ekonomik, siyasi, kiiltiirel, vb. alanlarda bir iiriine,
farkindaliga doniismesini saglamistir. Modernlesmenin beraberinde getirdigi refah artisi
biitiin toplumsal kesimlerin maddi anlamda diinya nimetleriyle hemhal olmalarini
kolaylastirmistir. 1980 sonras1 donemde ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasi, vb. alanlarda
kaydedilen gelismeler dikkate alindiginda Tiirkiye sartlarinda miislimanlarin
imtihanlarinin malla, servetle oldugunu séylemek ¢ok da abartili olmaz.

Arastirma kapsaminda goriistiiglimiiz ¢ok sayida kisi bir nevi adi konulmamaig
bir diinyevilesmeden bahsettiler. Bu konudaki yaklasimlar kabaca; “miisliimanlarin
liikkse, diinya nimetlerine ¢ok daldiklari, birbirlerini ihmal ettikleri, birbirlerinin
sikintilarindan haberdar olmadiklari, vb. alanlarda toplanabilir.

Klasik iktisatgilar insami iktisadi menfaatleri dogrultusunda davranan (homo
economicus) bir varlik olarak tanimlamaktadirlar. Insan bio-psiko-sosyal bir varlik
oldugundan biitlin davranislart iktisadi rasyonalite acisindan degerlendirilemez.
Gilinlimiiz diinya sartlar1 dikkate alindiginda ekonominin pek ¢ok alanda diger sektorleri
bariz olarak etkiledigi ve insan hayatinda gittik¢e artan oranda bir belirleyicilige sahip
oldugu soylenebilir.

Her toplumsal degisimin acik ve gizli sonuglar1 vardir. Bir de§isim siireci olarak
kiiresellesmenin yol agmis oldugu gizli sonuglardan biri de adeta bir 6riimcek ag1 gibi
veri transferi sistemlerinin diinyayr kusatmasidir. Nasil ki ekonomik acidan
kiiresellesme pek ¢ok ekolojik felakete kap1 araliyorsa dini agidan da dinin yasanacagi
manevi havayr kirletmektedir. Maddi kirlenme manevi kirlenmeyi de beraberinde
getirmektedir. E.D. elektromanyetik kirlenme agisindan olaya bakarak panaromik bir
analiz yapiyor. Ona gore; “diinyanin havast degisiyor. Maddi hava bozulunca manevi

hava da bundan etkileniyor. U¢ aylarda nigin insanlarda dine yoneliste bir artis oluyor.
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Clnki televizyonlarda, radyolarda, medyada, vb. alanlarda kuran saati, iftar saati, vb.
programlar oluyor da ondan.” Manyetik kirlenme diinyanin karsi karsiya oldugu en
onemli sorunlardan biridir. Havada surekli olarak hareket halinde olan dine ve ahlaka
uygun olmayan goriintiiler, dini agidan manevi bir kirlilik yaratmakta, dinin yasanacagi
manevi iklim degismektedir. Asir1 modernlesme insanlart dinden uzaklastirmaktirdigi
gibi diinyanin manevi havasinda meydana gelen degisme insanlarin yaraticiyla olan
rabitalarini da gevsetmektedir.

Miisliimanlarin modern diinyadan talep ve beklentileri arttik¢a diger bir ifadeyle
miislimanlarin talepleri modernlestikce mutlak anlamda biling diizeyinde olmasa da
belli agilardan diinyevi bir bakis agisi kendiliginden olusmakta ya da kendisini
dayatmaktadir. Akademisyen M.A.’ya gore; “giiniimiizde para, her seyin 6l¢iisii olmus.
Sohbet ortamlarinda, dost meclislerinde para konusuluyor, ev konusuluyor, araba
konusuluyor. Oliim, ahiret, falan giindemimizde pek yok. Bakis acimiz diinyevilegmis.
Dini anlamda béoyle bir sey miimkiin degil ama hayati okudugumuz zaman karsimiza
¢tkan tablo bu. Her seyi diinyadan ibaret saniyoruz. Her seyimiz dlnya igin. Biz
diinyaya diinyadan bakiyoruz. Diinyaya farkli bir acidan ve yiikseklikten baktigimiz
zaman bu problemi ¢ozeriz. Bu bakis acisi degismeden, biitiinii gérmeden, biitiincii bir
bakis agisryla olaylara bakmadan hi¢bir problemi ¢ézemeyiz.” M.A.’ya bu siirecin bizi
nereye gotlirdiigiinii sordugumuzda ise; “prensip olarak iyimser bir insanim. Ama reel
gostergelere baktigim zaman ¢ok da iyimser degilim. Ciinkii insanlarda Hiristiyanlasma
(yasam tarzlar itibariyla bir protestanlasma), kendi benliginden uzaklasma temaylli
egilimi var. Bu a¢idan diistindiigiimde gelecegi pek parlak gormiiyorum.” Kapitalizm
kendi sekiiler kutsallarimi iireterek alternatif bir yasam alam insa etmektedir. Ilk¢ag
filozoflarindan Pythagoras’in “insan her seyin Olglistidiir” dnermesi yerini “para her
seyin Olc¢iisiidiir” prensibine birakmaktadir. Habermas’in kamusal alanin feodallesmesi
baglaminda ifade ettigi gibi medya vasitasiyla belli merkezlerde iiretilen yeryiizii
cenneti goriintiileri dini, ideolojik, siyasi, kiiltiirel, vb. ayrim gdzetilmeksizin herkese
servis edilmektedir. Diinyevilesmis bir bakis agisinin sonucu olarak hayatin bu
diinyadan ibaretmis gibi algilanmas1 yeryliziinii cennet kilma, cennetini bu diinyada
yasama anlayisina kap1 aralamaktadir. Hayat standardi adi altinda tiiketmenin, sahip
olmanin mutlulugun gostergesi haline getirilmesi insani halife konumundan diinyevi

hazlar pesinde kosan bir varlik konumuna indirgemektedir.
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Bagimlilik teorisi baglaminda ifade edecek olursak hayatin maddi boyutunun 6n
plana cikarilarak insanin diinyaya asir1 derecede bagimli hale getirilmesi onu
kazanimlarin1 kaybetme korkusuyla hareket eden bir varlik konumuna indirgemekte ve
mevcut durumunu korumaya / muhafazaya yoneltmektedir. Kisi manevi acgidan
fakirlestikce gosterise yonelmekte ve sorumluluktan kurtulmak igin dis tehdit / risk
algilamas1 biiyiimektedir. 45 yasinda pazarci esnafi, kizlarini okula gdndermeyen,
oglunu ilkégretimden sonra medreseye gonderen, c¢ek kullanmayan, bankayla
calismayan, sigorta, bireysel emeklilik, vb. seylere karsi olan, ciibbeli, sakalli H. R.’ya
gore toplumdaki kotii gidisatin sorumlusu devlet degil miisliimanlardir. Kendi
ifadesiyle; “miisliimanlar her seyi devletten bekliyorlar. Devletin zerre kadar sucu yok.
Miisliimanlar rahatlarina, konforlarina diiskiinler. Zora sikintiya gelmiyorlar. Hangi
pevgamber,  Islam alimi sikinti ¢ekmemis. Devir imani kurtarma devri. Iman
kurtaracak olan devlet degil. Kisi bu sorumlulugu devlete devredemez. Miisliimanlar ne
varliktan, ne makamdan ne de imandan vazgegiyorlar.” Kapitalizm curetkar
davrandigindan, korku, yildirma vb. riskler {izerinden insanlar1 taviz vermeye
zorlamaktadir. Bu yaklagimdan da anlasilacagi iizere konformizm, mal sevgisi, diinya
nimetleriyle asir1 derecede hem hal olma diinyevilesme riskini beraberinde
getirdiginden insanlar1 yaraticinin buyruklarini yerine getirmekten alikoymaktadir.
Devlet denilen eksen miiessese insanlarin tercihleri dogrultusunda sekillenen bir siyasi
organizasyondur. Toplumun dindar olmasi, dini reflekslerinin gii¢lii olmast durumunda
bunun devletin uygulamalarina yansimasi kagiilmazdir. M.C. nin ifadesiyle olay kiside
digiimlenmektedir. “Devlet dindar olabilir fakat sende bir sey olmaz.” Devletin dindar
olmasi kisinin dindar olacagi anlamina gelmez.

Sosyolojik anlamda kisinin zihniyet ve algi diinyasinin sekillenmesinde sosyo-
kalturel gevre biyuk bir etkiye sahiptir. Geleneksel toplumlar modern toplumlara gore
disariya kapali olduklarindan daha homojen bir yapiya sahiptirler. Bu homojenligi
ureten ise toplumu bir arada tutan din, gelenek, orf, vb. unsurlardir. Kisi bu degerler
semsiyesi altinda sosyallestiginden zihniyet diinyasi da ona gore sekillenmektedir.
Farkli dini, etnik, kiiltiirel, vb. unsurlarin topluma dahil olmasiyla sosyal yap1
farklilasmaktadir. Kiiltiir etkilesimi anlaminda eski ile yeninin tepkimeye girmesi
sonucu bazi eski kiiltiir unsurlar yerini yeni kiiltiir unsurlarina birakirken bazen de yeni
kiiltiir unsurlar1 kabul edilmeyerek eski, varligini siirdiirmektedir. Bu diyalektik olarak

isleyen ve siireklilik arz eden bir stirectir.
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Geleneksel toplumlarda zihniyet algilari geleneksel kiiltiir unsurlarma gore
sekillendiginden kisi diinyay: i¢inde yasadigi toplumun kendisine kazandirmis oldugu
bakis agisindan izlemektedir. Dini agidan ifade edecek olursak, kisi; dini, hayatin
eksenine oturttugundan, pivotu haline getirdiginden her seyi din eksenli diisiinmeye,
hayatinin her asamasinda dinin emir ve yasaklarina gére yasamaya yatkin bir kisilik
yapisina sahiptir. Din giindelik hayatin bizzat i¢inde oldugundan dinin topluma egemen
olmasi, ona yon vermesi gayet normal bir durum olarak algilanmaktadir. Modernlesme
siirecinde Tiirkiye’de yasanan degisimi agiklama agisindan S.E.’nin yaklagimi soyledir:
“Gegmiste miisliimanlarin akideleri saglamdi, amelleri zayifti. Simdi miisliimanlarin
amelleri ¢ok, akideleri zayif. Miisliimanlarin akidelerinin giiclii oldugu dénemde

insanlarin ¢ogu din topluma, hayata hakim olsun istiyordu. Bugin en dindar masliman
bile seriat istemez, hatta seriata diisman hale geldi. Clnki Muislumanlar dinya

nimetlerine daldik¢a Allahla olan rabitalari gevsedi.” Dinin, gelenegin topluma hakim
olmasi herkesin dindar, gelenege uygun bir yagam siirmesini zorunlu kilmaz. Sosyolojik
anlamda toplumsal sapma durumunun olmamasi gibi bir ihtimalden s6z edilemez.
Gunumuzde reel anlamda refah ve zenginlik Gretmede kapitalizmin alternatifi yoktur.
Her ne kadar bazi ideolojiler kapitalizmin {iretmis oldugu zenginligi daha adil dagitma
noktasinda bazi elestiriler yoneltseler de alternatif bir zenginlik {iretme projesi
sunmamaktadirlar. Geleneksel toplumlar degisime kapali olduklarindan muhafazakar
bir karaktere sahiptirler. Bu muhafazakarlik icerisinde dine, gelenege bagliligin yaninda
yoksullugun, diisiik yasam standartlarinin ve bazi yanlis uygulamalarin da muhafaza
edilmesini beraberinde getirmektedir. Kapitalizm havu¢ uzatma yaklagimi olarak ifade
edebilecegimiz bir yol takip ederek bireye maddi zenginlik ve refah sunma karsiliginda
onu ge¢misinden koparmakta ve modern degerlerin takipgisi haline getirmektedir.
Kapitalizmin biitlin olumsuz sonuclarina ve iiretmis oldugu carpik iliskilere
ragmen egitim, saglik, beslenme, barinma, vb. pek ¢ok alanda bir refah artisin1 da
beraberinde getirdigi inkar edilemez. Hayat standartlarindaki artis onemli olmakla
birlikte asil bundan daha da Onemlisi bunun nasil, ne sekilde, kimlerin tizerinden ve
neye ragmen saglandigidir. Modernite dini bireyin vicdanina hapsederek toplumsal etki
boyutunu sinirlandirmis, kamusal alani aragsallasmis aklin gereklerine uygun olarak
diizenlemistir. Insanlar maneviyat eksikliginden dogan boslugu maddiyatla doldurmaya
yoneldiginden maddi tatmin pesinde kosan varliklar konumuna indirgenmistir. Kisi

kendisini tanimlamadan onun kim oldugu, nelere ihtiya¢ duyacagi adeta gériinmeyen bir
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el tarafindan Onceden tasarlanarak tanimlandigindan insanlarin tercih etmeme,
segmeme, gormeme, hissetmeme Ozgiirliikleri ellerinden alinmaktadir. Bilincin
manipule edilmesi ve asir1 uyarilma durumuyla karsi karsiya kalan birey duygusal ve
hissi davranmaya yatkin hale getirilmektedir. Dini agidan ise bu diinyevilesme riskini
beraberinde getirmektedir. Nitekim Avukat E.E.’de i¢inde yasadigimiz siireci bu agidan
degerlendirmektedir. “Cagimizin en biiyiik riski diinyevilesmedir. Diinya nimetlerini
tatmak diinya sevgisini artirir. Baklavayr tatmayan zevkini bilemez. Tadan bundan
kolay kolay geri duramaz. Allah varlikia imtihan ediyor.” M.H.G.’ise ayn1 durumu
sOyle ifade etmektedir: “Miisliiman emrolundugu gibi dosdogru olmali. Miisliiman
dogru olursa zayifia olsa Allah ona yardim eder. Yeter ki samimi olsun. Biz Islam
tarihinde gormiiyor muyuz ki nice az topluluklar ¢ok topluluklara galebe ¢almislardir.
Miisliimanlar diinya malina tamah ettikce allahla olan baglar: gevsiyor.” IHL. mezunu
haram oldugunu disiindiigii i¢in iiniversite sinavlarina dahi girmeyen, bir dénem
kitapcilik yapan, su an ingaat sektoriinde kat karsiligi is yapan B.E.’de ayn1 kaygiy1
sOyle dile getirmektedir. “Giiniimiizde miisliimanlar yasadiklar: gibi inanmaya
zorlaniyorlar, diistiinecek vaktimiz yok. Tezgah kurulmus, oyunun igindesin, sana bicilen
rolii oynamak zorundasin ' diyerek siirecin biricikligine ve durumun kag¢inilmazligina
vurgu yapmaktadir. Hayatin manevi boyutunun iskalanarak maddi boyunun on plana
c¢ikarilmasi, maneviyatin siirekli baski altina tutulmasiyla kisi dinin idealize ettigi inanca
uygunluk arayisindan mutlak anlamda vaz gecmese de reel anlamda ciddi bir agmazla
kars1 karsiya kalmaktadir. Bir yanda oncelikle ruhun ihtiyaglarina hitap eden kutsal bir
ogreti diger yanda ise bedenin ihtiyaglarina hitap eden sekiiler bir hayat tarz1 dayatmasi.
Bagimlilik teorisi baglaminda ifade edecek olursak kisinin maddiyata bagimli hale
getirilmesi onu anlik zevkler ve psikolojik tatmin pesinde kosan bireyler haline
getirmektedir. Diinya nimetlerini tatmanin, tliketmenin, sahip olmanin mutluluk
gostergesi haline gelmesi kisiyi realist ve pragmatik diisiinmeye, davranmaya sevk
etmektedir. Idealizmin realizmle yer degistirmesi, hayat: anlamlandirma ve yasamada
alternatif bir yaklagimin tercihsizlik 6zgiirliigii elinden alinan insanlara tercih 6zgiirligii
kilifi altinda pazarlanmasi kisiyi inandigr gibi yasamaktan, yasadigi gibi inanmaya
zorlamaktadir.

Kutsal ve profan ayirimi1 baglaminda dini olanla diinyevi olan surekli bir rekabet
halindedirler. Kutsal olan profan alana, profan olan da kutsal alana tagsma egilimindedir.

Bu hal stireklilik arz etmektedir. Sorokin, sosyal degismenin tekdiize bir ¢izgi halinde
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devam etmedigini devri dalgali bir seyir takip ettigini belirtmektedir. Degisme maddi
kiiltiirden manevi kiiltiire, manevi kiiltirden de maddi kiiltiire dogru helezonik seyir
takip ettiginden toplum zaman zaman ideal kiiltiire yaklasmakta ve zaman zaman da
ideal kiiltiirden uzaklasmaktadir. Fakat higbir hal siireklilik, kalicilik arz etmemektedir.
S6z konusu degisim modelini din sosyolojisi ve dindarlik agisindan degerlendirecek
olursak kisi dini olanla diinyevi olan arasinda siirekli bir gel-git yasamaktadir. Bu ikisi
arasinda bir gegiskenlik iligkisi vardir. Kisi zaman zaman dini olana zaman zaman da
diinyevi olana meylederek yasamini siirdiirmektedir. Dini olanla diinyevi olanin
dengede olma durumu ise mimin profiline denk gelmektedir.

Kiiresellesme baglaminda ifade edecek olursak i¢inde yasadigimiz déonem bu
geciskenliklerin, gel-gitlerin gittikce daha yogun olarak yasandigi sikisma durumuna
karsilik gelmektedir. Sosyolog, R.A. giiniimiiz sartlarinda dindarlarin yasadigi bu
durumu soyle ifade etmektedir: “Guniimiizde dindar olmak ya dindar kalmak da
oldukga zor. Cunkl dindarlik sadece bilgiyle, bilmeyle degil bilgi temelli, ahlakla,
erdemle, faziletle, dogruluk ve diiriistliikle alakali. Giiniimiiz diinyasinda haramlarla
helaller i¢ ice ge¢mis durumda ve istisnasiz her yerde. Insanin nefsine hitap eden seyler
aklina, ruhuna ve kalbine hitap edenlerden daha ¢ok. Sabah evden temiz ¢ikip aksam
kirli donme ihtimali her gecen giin artiyor. Clinkii sistemin mantigi insanlar: dinden
uzaklagtirmak icin tasarlanmig.” Modern diinyada hayatin biitiin evreleri biirokrasi
tarafindan kusatilmistir. Weber bunu “demir kafes”e benzetmektedir. Dogumdan 6liime
kadar hayatin biitiin alanlarinin biirokratize edilisi kisiye biirokrasi disinda bir hayat
hakki tanimamaktadir. Giiniimiizde diinyay:1 saran aglarin biirokratiklesmenin yeni bir
boyutu oldugunu sdyleyebiliriz. Kiiresellesme c¢aginda yasam medya, internet,
biirokrasi, vb. temelli olusturulmus belli aglara dahil olmayi zorunlu kilmaktadir.
Enformasyonun demokratiklesmesi adina aglar olumlu bir islev goriirken dini ve ahlaki
anlamda insanlar1 ayartici bir igleve de sahip oldugundan dinler ve dindarlar i¢in bir risk
olusturmaktadir. haramla helalin i¢ ice, yan yana olmasi glinaha girip girmeme
noktasinda son derece demokratik bir ortam sunmaktadir. Manevi anlamda sanallik
yoluyla aydinlanma da kirlenme de miimkiin hale gelmektedir.

Tiiketim toplumunda bireylere neyi, ne zaman, nerede, nasil tiiketeceklerine dair
stirekli bilgilendirme kampanyalar1 diizenlenmektedir. Bireylere neyin ihtiyag oldugu,
neyin olmadig1 adeta “piyasa tanrisi” tarafindan dayatilmakta ve insanlarin tercih

etmeme, se¢meme Ozglrliikleri ellerinden alinmaktadir. Diinyevilesme siirecinde
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miuslimanlarin karsilastigi durum da bundan farkli degildir. Sosyolog, bir STK
(vakif)’da goniilli olarak calisan, 20 yildir kentte yasayan ve siinnete azami derecede
dikkat eden R.A.’ya gore “bugiin miisliimanlarin karsilastigi temel sorunlarin basinda
oncelik tammlamast gelmektedir. Yani bir Miisliiman i¢in temel oncelik nedir ve ne
olmalidir. Gozlemlerime gore dinin Miisliimanlar icin temel oncelik oldugunu séylemek
zor. Muslumanlar madde ve mana dengesini kuramiyorlar. Denge mana aleyhine
bozuluyor. Miisliimanlarin tercihlerinde  diinyalik  kaygisi éne ¢ikyyor. Zamanin
esnekligi  miisliimanlar:  da  esnetiyor. Islamiyetin  ruhu  kaybolmus  gibidir.
Miisliimanlarin sayisi cok ama, ibadetlerinde bir samimiyet, ihlas ve takva yok. Ibadet
gosterigten oOteye gidemiyor. Kisacasi bugiin oziiyle sozii wyusan, oOzii sozii bir
miisliimanla  karsilasmak  gittikce  zorlasiyor.” Kiiresellesme dini acgidan bir
bilgilenmeye yol agsa da ayn1 zamanda bildigini yasamamak, giinahi hafife almak gibi
bir duruma da yol agmaktadir. Her seyi mesrulastirarak hakikati liberallestirdiginden,
asir1 derecede yorumlamaya tabi tuttugundan dini olanin baglayicilini azaltmaktadir.

Giiniimiizde dindar kesimin iktidarla itidal arasinda bir se¢im yapma, tercihte
bulunma durumuyla kars1 karsiya birakildiklarin1 sdyleyebiliriz. Yapmis oldugumuz
gorismelerde miisliimanlarin diinya nimetleriyle gittikce artan oranda i¢li dish
olmalarinin imani1 zayiflattigr tespit edilmistir. Miisliimanlarin malla imtihanlarini
bagariyla verdiklerine inaniyor musunuz? sorusuna, Miisiad Elaz1g Subesi
yetkililerinden M.B.’nin yaklasimi soyledir: “Cemaatlere karsi degilim fakat son
donemde cemaatlere olan ilgiyi samimi bulmuyorum. Bu bizi yaniltmamali. Ben bunun
bir anlamda arinma ihtiyacindan kaynaklanan psikolojik bir refleks durumu oldugunu
diigtiniiyorum. Toplum olarak tiikettik¢e mutlu olur hale geldik. Bu sartlar altinda
miisliimanlarin malla imtihan basariyla veremediklerini diisiiniiyorum.” Mutlulugun
icte degil digta aranmasi, ruhun degil bedenin tatmininin 6n plana ¢ikmasi kisiyi sahip
olmaya ve tilketmeye zorlamaktadir. Insanin 6liim karsisindaki  acziyeti
degismediginden ve 6liim varolugsal bir olgu olarak siirekli kisiyi rahatsiz ettiginden
insan dinden uzaklagmadigini ¢evreye gostermek ya da belli dini ortamlardan onay
almak durumunda kalmaktadir. I¢inde yasadigimiz donem bu kaygilar1 her gecen giin
daha da arttirmaktadir. Ozellikle psikolojik arinma, ahlaki aklanma, vb. ihtiyaglarmdan
dolay1 pek ¢ok insan1 cemaatlere dahil olmaya zorlamaktadir.

Sekiilerizm kendini dayattikca cesitli isimler altinda sahit oldugumuz sey

bireysel iman ve cemaate katilmanin 6zglir bir se¢im ve kisisel bir tercih meselesi haline
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geldigi yalin bir din anlayisinin ortaya g¢ikmasidir. 36 yasinda, 6zel bir saglik
kurulugsunda pratisyen hekim olarak c¢alisan Dr. M.’de benzer kanaati paylasmaktadir.
Ona gore; “gunumizde maneviyata yonelis dindarliktaki bir artis olarak algilanmamall.
Insanlarda manevi bir aclik var. Insamin acizligi, fakirligi, caresizligi ve éliim korkusu
degismiyor. Bu acidan diistindiigiimiizde zengin olsaniz da fakirsiniz, fakir olsaniz da.
Bu anlamda herkes fakir. Dolayisiyla yiiziiklerin efendisi vb. gibi filmlere olan ilgi
bizleri yamiltmamali.” Bu yaklasimi benimseyenlere gore maneviyata ydnelme
dindarliktaki bir artis olarak goriilmemelidir. Bunlar1 psikolojik tatmin amagli, 6liim
korkusundan, yok olma korkusundan uzaklagsmak i¢in bir kagig olarak
degerlendirmektedirler. Gosterisci dindarlik dindarliktaki bir artis olarak algilanmamali.
Kisinin i¢ alemi fakirlestikce dindarligini ispat etmek icin gosterise yoneliyor ve Oyle
goriinmek istiyor. Gergek anlamda dindar insan riyadan ve gosteristen uzak duran
insandir. Kapitalizm dinin ve dindarlarin medyada goriiniirliik kazanmalarini saglayarak
hem dini aragsallastirmakta hem de din yeni bir iktidar alani inga etmektedir.

Insanlar bireysellestirdikge herkeslesmektedir. Herkeslesen insan diger
insanlardan pek farki olmayan insandir. Dini agidan ifade edecek olursak
kiiresellesmenin saglamis oldugu refah artisinin miisliimanlar arasinda da yayilmasi,
mislimanlarin  diinya mallina tamahlarin1  arttirdigindan  siirecin ~ dindarlari
siradanlastigini sdyleyebiliriz. O.E.’nin bu konudaki yaklasimi: “Muiisliiman farkindalig:
olan insandwr. Tavrumizla, tarzimizla, durusumuzla bir farkindaligimiz olmall.
Bakiyorsunuz miisliimanin maddi anlamda bir farkindaligi yok, yasam standardinda bir
farkindaligr yok. Mesleki anlamda bir farkindaligi yok. Miisliimanlar: digerlerinden
aywran ozellikler diinyevi ikballer karsisinda yag gibi eriyor. Hepimiz geldigimiz
makamlara, edindigimiz statiilere kisiligimizden, kimligimizden taviz vererek gelmisiz.
Bundan dolayr biz miisliimanlarin digerlerinden ¢ok fazla bir farkindaligimiz yok.
Miisliimanmin niifus ciizdant kalbinin tizerinde olmali. Miisliimanin ciizdant kalbinin
iizerinde asili duracak ama icinde para olmayacak. Iman olacak. Ama gel gor ki siire¢
herkesi oyle bir esitliyor ki; islamin sartlarindan baska farkindaligimiz olmali. Namaz
kilmak, oru¢ tutmamn yanminda, siyasi parti vb. disinda farkimiz yok. Belki de insan
olmadan 6nce Musltiman olduk da ondan.”

Diinyevilesme dalgasinin yayilmasinda en 6nemli etkenlerden biri medyadir.
Enformasyon kanallarinin belli kisilerin egemenliginde olmasi durumunu Habermas

“kamusal alanin feodallegsmesi” olarak nitelendirmektedir. Medya vasitasiyla hakim
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smifin degerleri ve tiiketim aligkanliklar: kitlelere servis edilerek fantezi diizeyinde de
olsa tiiketilen ve paylasilan popiiler kiiltiir hizla yayilmaktadir. Bu kiiltiiriin temelinde
kendisini bagkalariyla mukayese etme, Ornek alma, taklit etme, vb. uyarilmishk
durumlar1 yattigindan insanlar arasinda haset, birbirini ¢ekememe ve kiskanglik
duygular1 artmakmaktadir. Bunlar kisinin farkinda olarak veya olmayarak
diinyevilesmenin tuzagina diigmesine neden olmaktadir. Nitekim ilahiyat¢i, 6gretmen,
yazar, B.1. kiiresellesme siirecinde miisliimanlarin i¢inde bulundugu bu durumu sdyle
aciklamaktadir: “Diinyevilesmenin temelinde daha c¢ok kazanayim, liiks bir hayat
stireyim kaygilarinin bir yasam felsefesi haline geldigi hedonizm duygusu yatmaktadur.
Onun var benim niye yok. O nasil bu noktaya ulasti, ben niye ulagamamayim. Haset
etme, ¢cekememezlik, kiskan¢lik almis basimi gidiyor. Bana gére kendisini bagskalariyla
mukayese etme hastaligi giiniimiizde miisliimanlarin karst karsiya oldugu en biiyiik
handikaplardan biri. “Baskasinin var benim niye yok?” bu inan¢ miisliimanlar
mahvediyor. Bunun ise basint kadinlar ¢ekiyor. Bir eve gittiklerinde orada bir sey
goriince onda su var biz de niye yok? Gelip bunun iizerinden evde baski kuruyor. Sizi
bir sekilde onu almaya ikna etmeye calisiyor ya da ikna ediyor. Bu bizi israfa
gotiiriiyor. Dindarligim  éldiiriiyor, degerlerden yoksun hale getiriyor. Israfin
onlenmesinde, tiiketimin dizginlenmesinde hepimize ve ozellikle de kadinlarin
kocalarina biiyiik isler diisiivor. Kisi kendisinden asagida olanlar: diisiinmeli. Ileriye
degil, geriye bakmali. Yoksa her parast olan her istedigini yaparsa bu toplumda ifsada
yvol agar. En azindan miisliimanlar buna alet olmamali. Diinyevilesmenin temelinde
daha ¢ok kazanmak, daha ¢ok kendini gostermek amaci yatmaktadir. Yani bir noktada
kisi israfin icerisine bu diisiincelerden dolayi rahatlikla dalabilmektedir. Sirf gosteris
olsun diye kendisi en iyi yerlerde tatil yapabilirken, en iyi otellerde yatabilirken yaninda
calisan insanlarin haklarimi ¢ok rahatlikla gasp edebilmektedir. Diger taraftan da
dindar oldugunu ¢ok rahatlikla séyleyebilmekte ve gerekli gormesi halinde de bunu
gosterebilmektedir.. Burada ¢ok ciddi ¢eliskiler var. Miisliimanlarin bu noktaya gelmesi
cok iiziiciidiir. Degerlerden, dindarliktan, islamiyetten ciddi sapmalar var, kayiplart
var. Bunun geri kazanilmas: gerekir fakat mevcut sartlar buna pek firsat da vermiyor.
Miisliimanlar sunu bunu bahane ederek istenen dindarliga gelemiyorlar, istenen ahlaka
gelemiyorlar. Peygamberimizin ortaya koydugu temel ilkelere bir tiirlii uyamiyorlar.”
Kisi bulunmus oldugu zamanda ve zeminde yaratictya kulluk etmekle

yikiimliidiir. Bu hi¢bir zaman degismez. Diger bir ifadeyle din, degisen diinyay:
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degismeyen hiikiimlere gore degismeyen insanlar tarafindan anlamlandirma, diinyay1
her dem yeniden kurma faaliyetinin adidir. Dinin itidal ¢agrisina kapitalizm iktidarla
karsilik vermektedir. Giiniimiiz toplumsal sartlar1 varlik, statii, itibar, vb. iktidar
araclarma sahip olmay1 ve degisik sosyal gruplardan onay almay1 yiiceltiyor. Insanlar
modern iktidar araglarina sahip olmak icin kitabi olmaktan ziyade hesabi diisiinmeye,
kisisel menfaatini toplumun menfaatinden iistiin gérmeye yatkin hale getirilmektedir.
Adeta biiylik bir satranci andiran kiiresellesme dalgasi karsisinda giinliik hayatta,
herkesten bir simul olmasini bekleyemeyiz. Her dindar, din alimi, molla degildir.
Herkesin her duruma uygun bir dini yaklasim sergilemesini bekleyemeyiz. Bu baglamda
kiiresellesme siireci miisliimanlar acgisindan soyle degerlendirilebilir: Dindar bir insan
hayata imtihan goziiyle bakar. Kimin ne ile imtihan edilecegi konjonktiire goére
degismekle birlikte imtihan degismemektedir, siireklilik arz etmektedir. Kisi diinyada
yasadigr miiddetge bundan kurtulmasi veya kagmast miimkiin degildir. Kiiresellesme
gecmisle mukayese ettigimizde refah seviyesinde ciddi derecede bir artisi da
beraberinde getirmistir. Yokluktan wvarliga gecis evresinde bazi bocalamalarin,
sosyolojik anlamda sapmalarin olmasi ka¢inilmaz bir durum olarak algilanabilir.
Miisliimanlar ila nihaye yoksul olarak, ¢agin gerisinde, toplumun disinda bir uzlet
hayati yasamak zorunda degildir. Burada 6nemli olan husus miisliimanlarin diinyevi
ikballer ugruna inanclarindan, ideallerinden, ibadetlerinden, infaklarindan taviz verip

vermedikleridir.

5.2. DIN ve CEMAAT ILISKiSI

5.2.1. Cemaatlerin Cemiyetlesmesi

Cemaat ve cemiyet sosyoloji tarihindeki en eski tartisma konularindan biridir.
Sosyoloji tarihi bir anlamda toplumlarin cemaat¢i yapilardan, cemiyet tipi yapilara
dogru gecirmis oldugu seriiveni anlama cabasi olarak da degerlendirilebilir. Gerek
Durkheim’in mekanik dayanisma, organik dayanisma ve gerekse de Tonnies’in cemaat,
cemiyet dikotomileri bu baglamda gelistirilmis sosyolojik yaklagimlardir. Pozitivist
sosyoloji anlayis1 dine islevsel agidan yaklastigindan bilimin ilerlemesiyle toplumun
dine ihtiyacinin kalmayacagini, dinden dogan boslugun bilim tarafindan doldurulacagini
ongormektedir.

Cemaat tipi yapilardan cemiyet tipi yapilara gecilmesiyle sosyal iliski ve

organizasyon bi¢imlerinde ciddi degisimler yasanmistir. Geleneksel toplumdan modern
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topluma gecis siirecinde toplumsal diizenlemelerde temel referans kaynaklari olan din,
gelenek, oOrf, vb. sosyal kontrol mekanizmalari yerini, yazili hukuk kurallarina,
sozlesmelere birakmistir. Cemaatci yapilarin aksine cemiyet¢i yapilar isboliimii,
uzmanlasma, farklilagsma, vb. acilardan geleneksel toplumlardan ayrildigindan sosyal
iligkilerde rasyonalite ve biirokrasi 6n plana ¢ikarken duygusalligin ve dinselligin etkisi
minimize edilmektedir. Modernite, dini toplumu sekillendiren, her durumda etkisi goz
onlnde bulundurulan geleneksel anlamdaki tekel konumundan indirerek 6zel alana
dogru sikistirmis ve bireyi ilgilendiren sahsi bir mesele haline getirmistir.

Kiiresellesme her ne kadar kendi ideolojisini baskin hale getirse de dini, etnik,
kiiltirel, vb. unsurlarin kendilerini ifade edebilecekleri, taleplerini dile getirebilecekleri
mesru bir zemin de sunmaktadir. Gerek ekonomik, gerek kiiltlirel ve gerekse de siyasi
ve dini agidan toplumun kendisini yeniden {iretmesinin yollarim1 ve imkanlarim1 da
arttirmaktadir. Kiiresellesme dinlere ve dini cemaatlere Ogretilerini yaymak ve
kendilerini tanimlamak i¢in yeni alanlar acarken kendisiyle uygunlugu da
dayatmaktadir. Modern degerlerle ¢atisan, kendisini yenileyemeyen, mensuplarinin
giincel ihtiyaclarina cevap veremeyen, yeni sentezler Ureterek taraftar Kitlesini
genisletemeyen dini cemaatler kendiliginden tasfiye olmaktadir. Gerek cemaatlerin
bizzat kendilerinin, gerekse de dini cemaatlere mensup ya da yakin olanlarin cemaatten
bagimsiz olarak egitim, kiiltiir, saglik, medya, vb. alanlarin yan sira sivil toplumun pek
cok alaninda orgiitlenmelere yonelmesi modern diinyada cemaati degisik baglamlarda
yeniden iiretmeye yonelmeleri olarak yorumlanabilir. DeSismenin beraberinde getirdigi
farklilasmanin etkisiyle giiniimiizde insanlar birbirleriyle kesisen pek ¢ok sayida
kimlige sahip olmalarinin yaninda ayni1 zamanda stirekli bir seyyaliyet halinde olmalari
cemaat hizmetlerinin alabildigince genis bir yelpazede sunulmasini zorunluluk haline
getirmektedir. Bu ise cemaatlerin hem fiziksel hem de dini 6greti baglaminda disa agik
olmalarim1 kacinilmaz hale getirmektedir. Bu anlamda cemaatlerin cemiyetlesmeye
dogru bir degisim siireci gecirdiklerini syleyebiliriz.

Hizli toplumsal degigsme ve asir1 bireysellesmenin beraberinde getirdigi sosyal
ve psikolojik riskler, geleneksel anlamdaki dini cemaatlerin ¢6zulmesi yada yeterince
otokontrol saglayamamasi, dini gruplar: standartlarim diisiirmeye ve bir anlamda gercek
vasiflarin1 kaybederek cemiyetlesmeye zorlamaktadir. 36 yasinda 6zel bir hastanede
hekim olarak ¢alisan Dr. M.’ye gore; “dini hayatin daha kesif ve yogun bir sekilde

yasanmast i¢in ortaya ¢ikan dini grup veya cemaatler gercek amaclarindan
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uzaklagmaktadirlar. Sekiilerlesmenin yol agmis oldugu diinyevilesme sonucu para dini
hizmetlerin yiritilmesinde ara¢ degil ama¢ haline gelmistir. GUnumiz sartlarinda
maddi terakki olmadan Allahin dinine hizmet edemeyiz. Fakat dengeyi iyi kurmak
gerekir. Bugiin cemaatlerde gorviinen temel egilim parayla hizmet yapayim derken
paraya hizmet edeyim anlayisina doniisiiyor. Paranin islevinde boyle bir doniisiimiin
yasanmasi cemaatlere Cemiyetlestirmenin yollarint agmaktadir. Slre¢ cemaatleri buna
zorluyor bu kag¢imilmaz bir durumdur.” Diinyevilesme bireysel seviyede kisiyi dinden
uzaklagtirirken kurumsal seviyede de dini cemaatlerin bazi islami hassasiyetlerini
kaybetmelerine neden  olmaktadir.  iktisadi  rasyonalitenin, verimlilik ve
profesyonalizmin 6n plana ¢ikmasi goniilliiliigii islevsizlestirmektedir.

Modern toplumlar isbdliimii ve uzmanlasmanin esas oldugunu toplumlardir.
Cemaatlerin din disindaki pek ¢ok alana el atmalari din ve cemaat catismasini
beraberinde getirmektedir. Cemaatlerin bazi alanlara el atmasi cemaat adina yararl olsa
da islam adina zararli olabilmektedir. Cemaatlerin diinyevi islere atmasi onlar1 piyasa
sartlarina gore hareket eder konumuna indirgediginden siradanlagmaktadir. F.A.’nin
belirttigi; “dini gruplar daha énce manevi degerleri 6gretmeye, yiiceltmeye gidiyorlardi.
Kiiresellesmeyle birlikte ciddi derecede diinyevi islere el attilar. Bu onlart Islami
hassasiyetlerinden taviz vermeye itti. Bana goére islami hassasiyetlerinin ytzde ellisini
kaybettiler.” Dini cemaatlerin sosyal, ekonomik, kiltirel, finansal, vb. érgutlenmeler
ad1 altinda kurumsallagarak biitlin bosluklar1 doldurmaya yonelmesi onlar1 zaman
zaman islami ilkelerden taviz vermeye zorlamaktadir.

Modern dunyada dini cemaatlerin pek cok alanda faaliyet gostermeleri onlarin
kapitalist piyasa ekonomisiyle gittikge daha fazla oranda i¢li dish olmalarmi zorunlu
hale getirmektedir. Giiniimiiz diinyasinda dini hizmetlerin etkin olarak yiiriitiilmesi
finansman ihtiyacini her gegen giin arttirmaktadir. Goniilliiliik esast ve bagis ekonomisi
tizerinden ylriitiilen dini hizmetlerin aksamamasi ya da daha da gelistirilerek
siirdiiriilebilmesi i¢in zaman zaman din dis1 yollara basvuruldugu tespit edilmistir.
Kendisi de bir dini cemaate mensup olan ve lilami faaliyetlere hem kendisi hem de
ailesi etkin olarak katilan, 6gretmen M. H. “glinimuzde pek ¢ok dini cemaat finansman
stkintisimi ¢ozmek icin bankalardan kredi kullanmaktadir” demektedir. Dine hizmet
catis1 altinda toplanan insanlarin dini bir hizmeti yiirlitmek icin dinin yasaklamis oldugu
bir finansman kaynagini kullanmalar1 din adina biiyiik bir ¢eliski oldugu kadar cemaatin

menfaatinin dinin emirlerinin 6niline ge¢mesini gostermesi bakimimndan da manidar bir
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Ornektir. Bu agidan dini cemaatlerin sekiiler enstriimanlari kullanarak dine aykir
yollardan kutsal bir amaca ulagmaya ¢alismalar1 ciddi bir paradoks durumuna karsilik
gelmektedir.

Islami hizmetlerin yiiriitiilmesinde, islamin yasaklamis oldugu bir finansman
kaynaginin cemaat adina kullaniliyor olmasin1 dini a¢idan agiklamak miimkiin degildir.
Dinde esas olan ferdin kurtulusudur. Ferdin ve bir cemaatin kendi kurtulusunu garantiye
almis gibi toplumun islamilestirilmesi adina biitiin ilahi dinlerde yasaklanan faize alet
olmalarinm1 dini agidan agiklamak miimkiin degildir. Cemaatin maslahat1 geregi yapilan
bu uygulamalarin yayginlik kazanmasi: durumunda uzun vadede bir dejenerasyona yol
acmast kac¢inilmazgdriinmektedir. Bu dini cemaatleri popiilizme yaklastirirken
kapitalizmin diimen suyuna alet etmekte ve dini faaliyetlerini manevi baglamindan
kopararak sathilestirmektedir. Bunun yerine cemaate mensup ya da yakin olan
insanlarin kendi aralarinda 6zel olarak kuracaklari isletmeler bazi agilardan daha faydali
olabilir. Asir1 derecede parayla icli disli olmak ilerleyen siiregte isletmenin menfaatleri
icin girisilecek bazi yanlis uygulamalarin islam adma algilanmasina ve hatalarin
islamilestirilmesine yol acabilir. Hatalarin islamilestirilmesi uzun vadede cemaatlere
olan destegin azalmasina yol agabilir.

Tabii gruplarin aksine dinden dogmus olmakla birlikte dinin kendisi olmayan
dini cemaatlerin yapmis oldugu bazi hatalarin dine mal edilmesi, diger bir ifadeyle
“hatalarin islamilestirilmesi”, insanlar1 islamdan uzaklastiracag: gibi islam adina yapilan
bazi yanligliklarin hos goriilmesine de yol agabilir. S6z konusu benzeri uygulamalari
M.H.G. “islamdan uzak bir yasantinin cemaatler vasitasiyla normallestiril "mesi olarak
yorumlamaktadir. islamm mihenk tas1 kuran ve siinnettir. Islamda 6l¢ii Allahin ve
resiiliiniin getirdikleri olmasi gerekirken giiniimiizde bu cemaat 6nderinin fikirleri ve
cemaatin ideolojisi haline donlismektedir. Cemaat adina bu tip uygulamalara girigilmesi
baz1 yanliglarin mesrulastirilmasina yol agma riskini beraberinde getirmesi islam adina
tehlikeli bir durumdur. Bir dini grubun yapmis oldugu bir uygulamanin toplumda islam
adma genel-geger kabul gorur bir duruma yol agmasi gelecekte dini grubu daha biiyiik
tavizler vermeye zorlayacagindan bunun din adma saglikli bir sey olmadigini
sOyleyebiliriz.

Kiiresellesme siirecinde baz1 dini cemaatlerin hizli bir biiylime evresine girdigi
goriilmektedir. Dindarlik konjonktiirel gelismelere bagli olarak artma veya azalma

yoniinde bir egilim gosterir. Baz1 gelismeler dindarligi, dine yonelisi arttirirken bazilari
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da azaltir. Kiiresellesme siirecinde bazi dini cemaatlerin hizli bir biiylime trendine
girmesi dindarlikta bir artis olarak yorumlanabilir mi sorusuna, cemaat mensubu,
teknisyen ve bir kurumda memur olarak ¢alisan M.G.’nin yaklasimi: “son dénemlerde
bazi cemaatlere olan aswri ilgi bizleri sasirtmamali. Allahin emir ve yasaklarini agwr
bulan, nefsine agwr gelen insanlar icin bir ¢ikis yolu olarak gériilmesindendir. Adam
faiz yiyor bundan vazge¢mek istemiyor, ortinmiiyor halinden memnun bir mesruiyet
arayist icerisinde. Burada c¢ift yonlii isleyen bir siire¢ var. Bazilarimi dini cemaatlere
yonlendirerek dine ilgiyi koriikierken diger taraftan da dini hassasiyet sahibi pek ¢ok
insanlarin degisik cemaatlere kaymalarina neden oluyor. Bu hem kaliteyi diisiiriiyor
hem de biitiinliigii bozuyor. Diger bir ifadeyle dini cemaatlerin popiilist bir yaklasimla
kapilarini herkese agmasi, standartlar diisiirerek sayisal kaygilarla hareket etmesi onu
islamin oziinden uzaklastirmaktadir.” Modern diinyada dini cemaatler dindar insanlar
icin bir si@inak islevi gérmektedir. Kisinin bir cemaate dahil olmadan dindarca bir
yasam silirmesi miimkiin olmakla birlikte nefsine yenik diisme ihtimali yiiksektir. Bu
durum insanlar1 cemaate dahil olmaya zorlamaktadir. Bunun yaninda gayri islami bir
yasantiya sahip olan pek ¢ok insanin cemaatlere dahil olmasi onlarin daha dindarca bir
yasam silirmeleri agisindan bir firsat olarak degerlendirilebilir. Fakat cemaatin
cogunlugunun bu diizeyde olan insanlardan olugmasi, bunlarin cemaatin politikalarinda
belirleyici konuma gelme ihtimalini arttirirken dinden uzak bir yasantinin cemaatler
tarafindan mesrulastirilmasima da yol acabilir. Dini cemaatlerin sayisal ve yer yer de
maddi kaygilarla hareket etmesi onlar1 popiilizme sevk ederken cemaatler arasindaki
geciskenligi de arttirmaktadir. Giliniimiizde ¢ok sayida insan bu kaygilardan dolay:
cemaatlerden ayrilmakta ve hatta baz1 durumlarda cemaatten tamamen kopmaktadir.
Cemaatler bireysellesme dalgasina karsi daha ¢ok ferdi kendi saflarina ¢ekmek
icin olusturmus olduklar1 alternatif birliklerin yaninda cemiyet hayatinda etkin
kurumlarda ve biirokraside de goélge bir oOrgiitlenmeye dogru gitmektedirler. Her
kurumun kendi igerisinde bir nevi hiicre sistemi seklinde gergeklestirilen
orgiitlenmelerle kurum i¢inde kurum, birim i¢inde birim gibi golge bir yapilanmaya
dogru gitmektedir. Genel anlamda cemaat igerisindeki birimler birbirleriyle
paslastigindan cemaat farkli diizlemlerde ve baglamlarda kendisini yeniden
iretmektedir. Bireyler birbirine denk ya da yakin sosyal gruplara yonlendirilerek belli
bir standart olusturulmakta ve her grubun kendi icerisinde homojenlik yakalanmaya

calisilmaktadir. Herkes statiisiine ve sosyal konumuna uygun sosyal gruplara ve sohbet
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halkalarina dahil edilerek cemaat baglarinin giiclendirilmesi saglanmaktadir. Her
kurumda cemaate mensup bireylerin olmasi onlar1 golge bir gii¢ haline getirmektedir.
Bu anlamda bir “cemaat birokrasisi’nden de bahsedebiliriz.

Cemaatlerin cemiyetlesmeye dogru genisleyerek toplumun biitiin katmanlarina
hitap eder hale gelmesi otoritede bir doniisiimii beraberinde getirmektedir. Geleneksel
cemaatlerde cemaat liderin mutlak otorite olarak kabul edilirken gunimizin
cemiyetlesmeye dogru giden cemaatlerinde mutlak anlamda boyle bir durumdan
bahsetmek miimkiin degildir. Cemaatler hem ¢ok kalabalik hem de pek ¢ok alanda ve
baz1 durumlarda pek ¢ok iilkede hizmet yiiriittiiklerinden tek bir kisinin mutlak olarak
cemaatin bltin hizmetlerinin koordinasyonunda séz sahibi olmasini adeta imkansiz
kilmaktadir. Buradan cemaat igerisinde, cemaatin farkli alanlardaki ve branslardaki
hizmetleri yiirlitmek iizere bir yonetici zliimrenin, buna bagh olarak bir i¢ hukuk
sisteminin ve cemaat biirokrasinin dogmasi kaginilmaz hale gelmektedir. islam dininde
hiristiyanlikta oldugu gibi bir ruhban sinifi olmasa da cemaatler pek ¢ok alanda faaliyet
gosterdiklerinden gayri resmi anlamda fiili olarak isgoren bir din adamlar1 sinifi
yarattiklar1 sOylenilebilir.

Cemaatler ortak biz suuruyla hareket ettiklerinden cemaat mensuplart arasinda
enformel iligkiler giiclidiir. Yardimlagma, dayanisma, empati, vb. insani duygularin
egemen olmasi cemaat mensuplarini ortak bir biz suuru etrafinda biitiinlesmeye tesvik
etmektedir. Belli ritiiellerin toplu halde icra edilmesi bu bagliligi, biitiinlesme ve
kaynagmay1 arttirma yoniinde bir islev goriir. Cemaatler mensuplarini sosyal ve dini
yonlerden insa ederlerken ayni zamanda onlara bir kimlik de vermektedirler. Kimlik ve
kisilik problemi yasayan insanlarin cemaatlere dahil olarak cemiyet hayatinda yer
edinmeleri kolaylagsmaktadir. Kiiresellesmeyle birlikte cemaatler cemiyetlesmeye dogru
bir degisim gosterdiginden cemaat i¢i iktidar iliskilerinde bir doniislim yasanmustir.
E.D.’nin ifadesiyle; “miisliimanlar zenginlikleri ve kazanc¢lart olciisiinde islami
cemaatlere yardim etmemektedirler. Zenginlik arttik¢a islami cemaatlere olan yardim
diiser. Cemaatlere en ¢ok yardim eden insanlar fakir ve yoksul insanlardwr. Giiniimiizde
cemaatlerde maddiyat On plana ¢iktigindan dar gelirli insanlar cemaat icinde etkin
olamwyorlar.”” Maddi gii¢ sahibi olmak giinlimiizde en Onemli iktidar araglarindan
biridir. Grup halinde veya grup adina pek ¢ok dini hizmetin yiiriitiilmesi ciddi anlamda
ekonomik bir maliyeti beraberinde getirmektedir. Dini anlamda ifade edecek olursak

kiiresellesme ¢aginda en biiyiik cihatlardan biri malla cihattir. Geleneksel anlamda statii
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ve servet sahibi insanlarin modern diinya sartlarinda yliriitiilecek hizmetlerde hem
kulttrel ve entelektiel yetersizliklerden hem de ekonomik yetersizliklerden dolay1
cemaat icerisinde eski otoritelerini kaybettiklerini soyleyebiliriz. Fakat bunu mutlak
anlamda statii ve servet sahibi insanlarin cemaati yonlendirmesi olarak da algilamamak
gerekmektedir. Cemaatte toplumun her kesiminden insan temsil edildiginden ve herkese
acik oldugundan aksi durumlarda 6rnekler de yok degildir.

Dini otoritenin doniisiimii kisminda da ifade ettigimiz gibi geleneksel anlamda
dini otorite olarak kabul edilen molla, ulema, seyh, seyda vb. gibi kisilerin islam adina
sOyledigi seylerin artik eskisi gibi sorgusuz sualsiz kabul edilmemekte, elestiri
siizgecinden gecirilmektedir. Yanlighiklar tez zamanda ortaya c¢iktigindan dini
otoritelerin eski degerlerini yitirdigini ve glinlimiizde dini lider ve otorite olarak degil
kanaat Onderi” konumuna diistiiklerini belirtmistik. Bu bir anlamda kag¢inilmaz bir
siiregtir. Geleneksel toplumlarda statiiler verilidir. Kisi kolay kolay statiisiinii
degistiremez. Modern toplumda ise hayatin her alaninda rekabet esastir. Kisilerin
hayatinda wverili statiilerden ziyade kazanilmig statiiler belirleyicidir. Geleneksel
anlamda ylksek derecede verili bir statllye sahip olan birey veya yiksek statili bir
aileden gelen birisi modern toplumda daha iist statii gruplarina dahil olmak i¢in bunu bir
kaldirag olarak kullanabilecegi gibi kullanamamasi durumunda siradan bir vatandasa
olarak da kalabilir. Bu anlamda gelenegin modernlesmesinin yaninda gelenegin
geleneksizlesmesinden de bahsedebiliriz. Kiiresellesme siirecinde nasil ki piyasa
sartlarinda rekabet edemeyen isletmeler kendiliginden ortadan kalkiyorsa ayni durum
dini cemaatler igin de gegerlidir.

Dini cemaatlerin cemaat ekonomisi olarak nitelendirebilecegimiz biiylik bir
ekonomiyi yonetir hale gelmeleri cemaatleri belli alanlarda potansiyel bir guc haline
getirse de din ve ekonominin, inancin ve kazancin i¢ i¢e ge¢gmesi gerek cemaat icinde ve
gerekse de cemaatler arasinda ¢ikar catismasinin ¢ikmasi ihtimalini giiglendirmektedir.
Dini grup i¢inde ya da gruplar arasinda ¢ikar ¢atigmasinin yol agacagi muhtemel
neticeyi ise S.E. sOyle yorumlamaktadir. “Allah muhafaza yakin gelecekte cemaatler
arasinda ranttan dolayt bir ¢atisma ¢ikarsa, boliinme olursa bundan muslimanlar ve
islami hareket buyltk bir zarar gorur. Cunkd mislimanlar bu tur kurumlardan
desteklerini gekebilirler.” Tiirk demokrasi tarihine baktigimizda yeni kurulan siyasi

partilerin genellikle eski partilerden boliinmeler {izerinden kuruldugu goriilmektedir.
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Dini cemaatler i¢in de bir anlamda ayni seyi sOyleyebiliriz. Giiniimiizde risalei nur
menseli ¢ok sayida dini cemaatin ortaya ¢ikmasini da bu agidan degerlendirebiliriz.

Cemaat eckonomisinin biz wuzantis1 olarak cemaatlerin kendi ekonomik
orgitlenmelerini  ve st kurullarimi olusturarak kurumsallasmaya yoneldikleri
gorilmektedir. Ozellikle kiresel 6lgekte yayilim gosteren bazi dini cemaatlerin pek ¢ok
acidan 6nemli bir aktor haline geldikleri goriilmektedir. O.E. nin ifadesiyle; “bugln bir
is adami olarak ihracat yapmak, disariya agilmak, is baglamak istiyorsaniz cemaatle
baglantiniz olmal1.” Gelencksel toplumlarda siyaset ekonomiyi siriiklerken modern
toplumlarda tam tersi bir durum séz konusudur. Ekonomi siyaseti siriiklemektedir.
Uluslararas1 iligkiler baglaminda hiikiimetler sanayicilerin ve i3 adamlarinin
sOzclligiinii yapmaktadir. Cemaatlerin kiiresel 6l¢ekte bir yayillma gostermesi soz
konusu {ilkelere onemli kazanimlar saglamaktadir. Cemaat merkezli olusturulan
ekonomik kurumlar diizenlemis olduklari is gezileri vasitasiyla kendi is adamlarini ve
miitesebbislerini kollamaktadir. Bu bize cemaat ekonomisinin de ipuglarini vermektedir.
Burada cemaat icerisinde enformel olarak isleyen, islerken de birbirini tamamlayan bir
yapilanma, oOrglitlenme var ve bu c¢ark siirekli donmekte ve dondiikge de bagimlilik
uretmektedir.

Giliniimlizde dini cemaatlerin din dis1 pek c¢ok sektore el atmalari, cemaat
ekonomisi olarak nitelendirebilecegimiz bir ekonomiyi yonetir hale gelmeleri onlar
ciddi derecede diinyevilesme tehlikesiyle karsi karsiya birakmaktadir. Bu durum
boliinme riskini arttirmaktadir. S.E.’nin bu konudaki yaklasimi soyledir:  “Baz:
cemaatler ¢ok biiyiik oldugundan cemaat liderinin cemaat Gzerinde mutlak anlamda bir
otoritesinin oldugunu diigiinmiiyorum. Cemaati yénlendiren sayilari 7 veya 10 kisiyi
gecmeyen kicuk bir grup var. Bunlar hem lideri hem de cemaati yonlendiriyorlar. Biz
tespit boyutuyla konusuyoruz. Tahkir boyutuyla konusmuyoruz. Bazilari cemaat
liderinin oliimiinden sonra bazi cemaatlerin béliinebileceginden bahsetseler de ben
sahsen boyle diigiinmiiyorum. Ciinkii cemaatin kontrol ettigi biiyiik bir ekonomi var.
Uyeler arasinda menfaat birligi oldugundan béliinme olmayabilir de.” Din sosyolojisi
acisindan ifade edecek olursak bir dini grup karizmatik liderini kaybettikten sonra
boliinmelerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmektedir. Bu acidan dini gruplarin ¢ok
genis bir ekonomiyi kontrol etmesi cemaat igerisinde ¢ikar catigmasi ¢ikma ihtimalini

guclendirirken dini grubun karizmatik liderini, ideologunu kaybetmesi ihtimali de
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boliinme riskini arttirmaktadir. Baz1 dini cemaatlerin ¢ok hizli biiylimesi oniimiizdeki
yillarda bdliinmelere ve yeni dini cemaatlerin ortaya ¢ikmasina yol agabilir.

Liberalizm devletin savunma, gilivenlik, adalet vb. alanlar disindaki alanlardan
cekilmesini ve alabildigince kiigiilmesini dayatmaktadir. Ozel sektdrii biiyiimenin
motoru haline getirme yaklagiminin bir uzantisi olarak dini cemaatlerin pek ¢ok alana el
attig1 inisiyatif iistlenerek bir degisim vektorii ve doniistiiriicli bir aktor olarak devreye
girdikleri goriilmektedir. Bu sadece Tiirkiye’ye 6zgii bir durum degildir. Giinlimiizde
Amerika ve Avrupa’da basta egitim hizmetleri olmak iizere dini cemaatler tarafindan
yiriitilen pek ¢ok faaliyet vardir. Bu agidan bazi dini cemaatler arasinda
karsilastirmalar yapilabilir.

Cemaatlerin pek ¢ok alana el atarak her tarafta bireye hitap eden yapilanmalara
girismeleri, biitlin bos alanlari doldurmaya yonelmeleri bizi son yillarda Tiirkiye’de
sikca karsilagtigimiz cemaat islami tartismalarina gotiirmektedir. Toplumun cemaat
tizerinden kurulmaya c¢alisilmasi yakin veya uzak gelecekte acaba bir cemaat islamina
yol agar m1 sorusuna O.E.’nin yaklasimi; “cemaatler bireylerden sadakat, teslimiyet,
itaat ve biat etmelerini istiyor. Cemaat diistincesi hakim zihniyet haline gelirse bu bizi
bozar. Gegis siirecinde, doneminde bu hazm edilebilir ama gelecekte olmaz. Bir
miisliiman olarak beni baglayan haramlar ve helaller olmali. Ben yeri geldigi zaman
tatilimi de yapabilmeliyi, mayoyla denize de girebilmeliyim, namaz vakti gelince
namazimi da kilabilmeliyim. Bu elestiri konusu olmamali, benim o&zgiirliik alanima,
yasam alamimi daraltmamali. Cemaat buna karismamali ya da buna cemaat karar
vermemeli. Cemaat anlayisi devlet zihniyeti haline gelmemeli. Cemaat zihniyeti ya da
cemaat devlete hakim olursa bunun olmasi kag¢inilmaz. Herkesin yaptigi hata kendisini
baglar. Insanlarin yaptigi hatayr islama mal edemeyiz.” O.E.’nin yaklasimi radikal
islamdan liberal islama, moderniteden kiiresellesmeye dogru olan degisimi gostermesi
bakimindan ilging. Bunu radikal islamdan liberal islama gegis siireci olarak da
yorumlanabiliriz.

Cemaat dinin bizzat kendisi degildir. Dinde ¢ogulculuk anlayis1 baglaminda ayn1
din igerisinde kurtulusa gotiiren farkli mezhepler, cemaatler, yollar, vb. olabilir. Fakat
cemaatin biitiin inananlar1 kapsamasi gibi bir durumdan s6z edilemez. Genel anlamda
toplum icerisinde herhangi bir dini cemaate mensup olmayan, kendisini dini referanslara
gore tanimlamayan pek ¢ok sosyal kesim oldugundan cemaatin devlet zihniyeti haline

gelmesi gibi bir durumdan s6z edilemez. Dolayisiyla bunun “cemaat islamindan” ziyade
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dindarlig1 degisen diinya sartlarinda farkli bir baglamda yasamak i¢in “gecis islamina”
yol acacagini sdyleyebiliriz.

Kiiresellesme hem toplumlar arasinda hem de toplumun kendi iginde
sinir(lilik)larin asilmasimi da beraberinde getirmektedir. Ozellikle toplumsal kesimler
arasindaki sosyal ve psikolojik smirlarin asinmasi Otekilik ve farklilik algilarim
esnetmekte, hosgorii ve tolerans kiiltlirlinlin gelismesini miimkiin kilmakta hatta bir
anlamda zorunlu hale getirmektedir. Bunun dini cemaatlerin kendi icerinde ve
dindarlarin kendi aralarinda da benzer bir etkiye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
baglamda kiiresellesme siirecinde cemaatlerin gecirdigi donlisimii kendisi de cemaat
mensubu olan S.E. soyle ifade etmektedir. “Cemaatler daha genis toplumsal kesimlere
ulasmak igin hosgorii ve toleransi dén plana ¢ikariyorlar. Diger kesimler de
cemaatlerden destek aliyorlar. Cemaatler aslinda sokagin bir parcast olma yoluna
gidiyorlar. Fakat giiniimiizde cemaatler sokagi sekillendirmiyor, sokaklar cemaati
sekillendiriyor. Cemaat biiyiidiikce sokaga iniyor. Giiniimiiz sartlarinda sokaga
in(e)meyen bir cemaatin gelecek iddiast olamaz. Gelecekte ise sokaga cemaat hakim
olacak. Bugiin gelinen nokta cemaatlerin sokaktaki insanlarin seviyesine inme
hareketidir. Uzun vadede butin cemaatler ya sokaga inecek ya da marjinal olarak
kalmaya ve uzun vadede yok olmaya mahkum olacaklar.” Kapitalizmin rekabet ve
yaristirma mantig1 tipik olarak burada karsimiza ¢ikmaktadir. “Giiniimiizde cemaatler
sokag1 sekillendirmiyor, sokaklar cemaati sekillendiriyor” tespiti kiiresellesmenin kendi
egemen konumunu devam ettirdigini gostermektedir.

Cemaatlerin disaridan kaynaklanan degisime ayak uydurmak i¢in bazi
hassasiyetlerinden vaz gegerek rekabete zorlanmasinin yakin gelecekte nasil bir sonuca
yol acacagini sOylemek heniiz erken. Cemaatlerin daha ¢ok taraftar toplama adina
sokaktan gelen taleplere gore kendilerini sekillendirmeye yonelmeleri ciddi riskleri
beraberinde getirmektedir. Burada iki ihtimal karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi, daha ¢ok
taraftar toplama adina populizme yonelerek hassasiyetlerini kaybetmenin beraberinde
getirecegi siradanlasma, ikincisi ise; gittikce daha ¢ok sayida insanin cemaat(ler)e dahil
olmastyla cemaatlerin sosyal degisimin lokomotifi haline gelmeleri durumudur.
Glnlimiiz sartlar1 agisindan degerlendirildiginde siirecin ikinci boyutunun 6n plana
ciktigin1 soyleyebiliriz. Kiiresellesme kimlik ve aidiyet krizini arttirarak bireyi
yabancilastirdigindan cemaate girmeyi tesvik etmesinin yaninda toplumsal kesimler

arasindaki sinirlarin agilmasi yoluyla da ortak noktalarda bulugmay1 kolaylastirmaktadir.
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Kiiresellesme genel anlamda yukaridan, disaridan dayatilan bir degisim siirecini ifade
ederken burada tabandan, asagidan gelen enerjinin, yerel dinamiklerin doniistiirii
giiclinii 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunun bir fetret devri gecis evresi oldugu diisiiniilecek
olursa orta ve uzun vadede bunun daha pozitif gelismelere kap1 aralayacagi
sOylenilebilir. Cemaatlerin cemiyetleserek alternatif bir kamusal alan olugturma yolunda
yeterince secenek sunmalart halinde asagidan kiiresellestirici bir iglev gorecekleri
sOylenebilir. Cemaatlerin sokaklar1 yonlendiren aktér haline gelmeleri durumunda
Oniimiizdeki yillarda daha insani, ahlaki ve islami bir kiiresellesme miimkiin hale

gelebilir.

5.2.2. icten Bakis

Yasayan ve yasanan her dinin en 6nemli sosyolojik dzelliklerinden biri cemaat
teskil etmesidir. Dini tecriibe ve 0gretiler bunlar etrafinda toplanmis gruplar tarafindan
yasanilarak ve zenginlestirilerek gelecek nesillere aktarilir. Kisinin dindarca bir yasam
sirebilmesinin asgari sarti ayni dine inananlardan olusan genis cemaate, immete dahil
olmasidir. Giinliik, haftalik, mevsimlik ve yillik olarak toplu halde icra edilen belirli
ritiieller dini cemaatin saf, basit, sade tezahiirleridir. Dinin 6ziine aykir1 olmamak
kaydiyla, kutsalin beseri olarak tecriibe edilmesindeki farkliliklara istinaden ayni din
igerisinde farkli dini grup veya cemaatlerin ortaya ¢ikmasi dinler tarihinde ¢ok sik
rastlanan olgularin basinda gelmektedir.

Dinin belli hiikiimlerinin toplu olarak icra edilmesinin kutsanmasi onun manevi
anlamda insanlar1 bir cemaat olmaya, cemaat halinde hareket etmeye zorlamaktadir.
Cemaatler bir dine mensup fertlerin miisterek hayatin sartlarin1 paylasacak sekilde bir
araya gelerek olusturmus olduklar1 yapilardir. Cemaatler, mensuplarina icinde biitiin
sosyal faaliyetlerini slirdiirebilecekleri bir sistem sunmaktadir.

Glinlimiiz sartlarinda bir insanin dindarca bir yasam siirebilmesi i¢in cemaat
zorunlu mudur? sorusuna kendisi de bir dini cemaate mensup olan S.E.’nin yaklagimi;
“cemaatler daha dindarca bir yasam siirmenin temel aktorleridir. Islam cemaat dinidir,
13 yil devletsiz yasamis ama 13 giin cemaatsiz kalmamistir. Cemaatsiz bir islam
diigtiniilemez. Dini grup zorunludur, ka¢imilmaz bir durumdur. Bir insanin bireysel
olarak dindarca bir yasam siirdiirebilmesi imkansizdir. Nefsine yenik diismemesi
miimkiin degildir. Fakat burada séyle bir tehlike karsimiza ¢ikmaktadir. Dini gruplarin

kuran ve siinnetten uzak bir yapilanmaya dogru kaymalar: dindarca bir hayat fakat
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ortaya ¢iksa da bu vahyin 0ngordiigii bir hayat degildir. Béliinmiisliik, parc¢alanmiglik
dogru bir yaklasim degildir. Cemaatler hakka ve insanliga hizmet anlaminda
birbirleriyle rekabet halinde olmalidir.” Gerek dinin baz1 hiikiimlerinin ancak bir grup
insan tarafindan toplu olarak icra edilmesi ve gerekse de insanin tek bagina kaldiginda
yanlisa sapma ihtimalinin artmasi insanlar1 cemaate dahil olmaya zorlamaktadir. Ayni
din icerisinde birden ¢ok dini cemaate rastlamak mumkandr.

Bir dine inanan herkesin din igerisindeki dini grup veya cemaatlerden birisine
dahil olmas1 gibi bir zorunluluk yoktur. Kisi isterse herhangi bir dini cemaate dahil
olmadan da dindarca bir yagsam siirebilir. Bu degerlendirme geleneksel toplumlar icin
kismen dogru olmakla birlikte giiniimiiz sartlarinda diisiindiiglimiizde ¢ok agiklayici
gibi goriinmemektedir. Sosyal degisimin ¢ok hizli oldugu giiniimiiz toplumlarinda birey
gecmisinden, geleneklerinden ve kimliginden soyuldugundan kalabaliklar iginde
yalnizlagmakta ve hayata yabancilagmaktadir.

Inananlarin belli dini cemaatler halinde organize olmalar &zellikle giiniimiiz
sartlar1 dikkate alindiginda bazi dini hizmetlerin yiiriitiilmesi agisindan bir zorunluluk
haline gelmektedir. M.B.’ye gore; “cemaatler organize hizmet bollkleri gibidir. Bazi
hizmetlerin ve islami anlayislarin devamini saglarlar. Bireysel farklilikiardan dolay:
insanlar farkli cemaatlere dahil olabilirler bunu normal karsilamak lazim. Fakat bu
potansiyeller birbirlerine karsi istimad edilmemeli, cemaatler c¢atistirilmamali.”
Gilinlimiiz diinyasinda devletin pek cok alandan yavas yavas geri ¢ekilmesi devlet
tarafindan yapilmasi gereken ya da en azindan modern Oncesi donemlerde devlet
tarafindan yapilan pek ¢ok hizmetin sivil toplum orgiitleri ve cemaatler tarafindan
yapilmasini zorunlu hale getirmektedir. Bu agidan dini cemaatler hem bazi dini
hizmetlerin yiiriitiilmesinde (egitim, barimma, meslek edindirme, yardimlasma,
dayanigsma, istihdam, vb. alanlarda) ve hem de devletten dogan sosyal, siyasal ve sivil
boslugun doldurulmasinda énemli bir islev gdérmektedirler. Ozellikle de vatandaslar:
sosyal sapmalara kars1 koruyucu bir kalkan olarak islev gérmektedirler. M.B.’ye gore;
“giiniimiizde cemaatcilik ruhuna gsiddetle ihtiya¢ var. Ama bu cemaat liderine korii
koriine baglhhga ve teslimiyetcilige doniismemeli.” Hizl1 toplumsal degisme kimlik ve
aidiyet bunalimini beraberinde getirmektedir. Bu insanlar1 bir cemaate dahil olmaya,
cemaat halinde hareket etmeye zorlamaktadir. Modern toplumlar, ¢ogulcu ve rekabetci

toplumlardir. Higbir sey higbir kimsenin ve higbir kurumun tekeli altinda degildir.
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Bilgiye erismenin ve bilgiyi yaymanin teknik ve sosyal alt yapisinin olugturulmasinin
her gegen gin gii¢clenmesi dinde otorite krizini guindeme getirmektedir.

Cemaatler mensuplarina biitiin sosyal faaliyetlerini siirdiirebilecekleri alternatif
bir yap1 sunmaktadirlar. Birey 6zgiir iradesiyle bu yapinin igerinde yer alarak daha
dindarca bir yasam siirmeye, insanit kamil olmaya yonelebilir. Giiniimiiz sartlarinda
herhangi bir dini cemaatin bireye saglamis oldugu en 6nemli fayda nedir? sorusuna
kendisi de bir cemaate mensup olan, 36 yasinda 6zel bir hastanede hekim olarak ¢alisan
Dr. M. nin yanitt; “giiniimiiz toplumunda islami yasamak, kendini muhafaza etmek
gittikge zorlasiyor. Sokaklar bir yangin yeri. Kapitalizm kadinlar, markalar, bankalar,
magazalar, vitrinler, vb. unsurlar tizerinden imanmimizi yaraliyor. Bu yaralari hangi
hastanelerde tedavi etmeliyiz. Iste cemaat bireye bunu saglar.” Cemaat halinde hareket
etmek, bir topluluga dahil olmak kisiyi gerek toplum i¢inde ve gerekse de sistem
bazinda yalnizliktan, zayifliktan kurtardigr gibi onu kendi nefsiyle bas basa kalmaktan
ve dini Ogretilere ters davraniglarda bulunmaktan da alikoymaktadir. Kisi bizzat tek
basina bazi noktalarda kendisini kontrol edemeyebilir, dine ve ahlaka aykir1 sapkin
davraniglarda bulunabilir. Giinlimiiz sartlarinda kisinin manevi ag¢idan kendisini kontrol
edebilmesi ve imanimi giliclendirebilmesi i¢in organize halde hareket etmesi bir
zorunluluk haline gelmektedir.

Gilinlimiiz sartlarda herhangi bir dini cemaatin bireye saglamis oldugu en dnemli
fayda nedir? Dindarca bir yagsam slirmek i¢in herhangi bir dini cemaate dahil olmak
zorunlu mudur? sorularina kendisi de eski bir cemaat mensubu olan, simdilerde
cocuklariyla birlikte kiigiik bir ticarethane isleten, milli egitimden emekli, E.D. ise
islevsel ve yasami manidar kilma agisindan yaklagmaktadir. “Cemaat bireyi bir hedefe,
bir gayeye dogru yénlendirir, davramislarina ulvi bir mana yiikler. Cemaat bir kiginin
vapamadig isi yapar, duyuramadigi bir sesi diinyaya duyurur. Fert bunu kendi basina
da yapabilir fakat yalniz kaldigi zaman gevseklik gosterebilir. Onun igin giiniimiiz
sartlarinda kisiye diisen fitratina uygun olan bir dini cemaate dahil olmast ve ihlasla
calismasidir. Insanlar madenler gibidir. Cevherini bulup isletmek gerekir. Mutlak
anlamda kotl insan yoktur. Her insanin hayiwdan yana sunabilecegi bir katki vardwr.”
Bireysellesme, hayata yabancilagma olgusunun yaninda kisinin topluluk halinde hareket
ederek hem maddi hem de manevi anlamda dengeli bir yasam siirmesi noktasinda
cemaatin otokontrol vazifesi olarak islev gordiigiinii diisiindiirmektedir. Cemaatler bir

anlamda istikbal endiselerine cevap vermektedirler.
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Dinlerin temel amaci insanlari tevhit &gretisi adi altinda toplayarak ebedi
kurtulusa erme noktasinda bir yol haritast sunmasidir. Kisinin kurtulusa ve necata
ulagabilmek, dindarca bir yasam siirebilmek i¢in c¢esitli dini yapilanmalarin
olus(turul)mas1 kagmilmaz bir hale gelmektedir. Modern diinyada kisinin dindarca bir
yasam siirebilmesi i¢in bir dini cemaate mensup olmasi zorunlu mudur? sorusuna
A.C.’nin yaklasimi; “bir insamin dindarca bir yasam stirdiirebilmesi icin illaki bir
cemaate mensup olmasina gerek yok. Cemaatsiz de cennete gidilir, ama imansiz cennete
gidilmez. Islamda ameller niyetlere géredir. Onemli olan Allahin ve peygamberin
rizasidir. Islam insanlar: cemaate tabi olmaya tesvik eder. Kisinin miisliiman olmasi
yeterlidir. Yoksa A, B veya C cemaatinden olmak kigiyi hidayete erdirmez. Her sey sen
de bitiyor.” Cemaate mensup olmayi dinle 6zdeslestirmemek gerekir. Kisi herhangi bir
dini cemaate dahil olmadan da kendi imkanlariyla okuyarak ve Ogrenerek dinini
yasayabilir. Glinlimiiz sartlar1 da buna son derece elveriglidir. Fakat bunun ancak kiiltiir
seviyesi yiiksek, okumaya, 6grenmeye merakli ve yeterince bos zamani olan insanlarla
sinirli oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bu agidan goriismecimizin yaklagiminin
liberal bir bakis agisini yansittigini séyleyebiliriz.

Ayni soruya kendisi de cemaat mensubu olan, akademisyen M.B. nin yaklagimi
ise; “Kainatta ashinda ilahi bir isboliimii var, meseleler belli esaslara gére tanzim
edilmis. Ben bunun bir benzerinin cemaatler icin de gegerli oldugunu diigiintiyorum.
Ornegin nur cemaatinin iman hakikatlerini anlatma, Stileyman efendi cemaatinin kuran
ogrenme ve ogretme hizmetlerinde devam etmesi, vb. gibi. Bugin biz ehli dinyaya
baktigimizda sunu  goriiriiz. Onlarin  basarilarimin  surt  mesailerin  tanzim
edilmesindedir. Miisliimana diigen gérev fitratina uygun bir dini cemaate dahil olarak
hakikat limanmna yiik tasiyan bu geminin i¢inde yer almaktir. Mevkinin, statinln bir
ehemmiyeti yoktur. Kaptan da olabilir, as¢i da olabilir.” Kainatta her sey belli bir
diizen ve sistem dahilinde islemektedir. Her varlik kendisine bigilen roliinii oynayarak
bu genel sistemin islemesine katkida bulunmaktadir. Benzer yapilanmanin bir
yansimasinin insanlar arasinda da oldugu sdylenilebilir. Her insan bilgi, beceri ve
yetenekleri dogrultusunda fitratina uygun rolleri oynayarak hem toplum i¢in hem de
kendisi i¢in daha verimli olabilir. Din sosyolojisi agisindan ise bu farkliliklar dini
cemaatler seklinde oOrgiitlenerek organize hizmet birlikleri haline gelmektedir. Modern
toplumda hangi alanda olursa olsun benzer bir uzmanlagsma mantiginin bazi agilardan

dini cemaatler icin de gegerli oldugu sOylenilebilir. Goriismecinin de belirttigi gibi
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kisinin fitratina uygun bir cemaate dahil olmasi ilahi isbolimii esnasinda kendisine
bicilen rolii de oynamasina karsilik gelmektedir. Uzman despotizmi.

Cemaatin en dnemli islevlerinden biri dini sosyallesmeyi saglamasidir. Ozellikle
kadimlik anlaminda geleneksel olarak nitelendirebilecegimiz tarikat vb. cemaatlerde
cemaatin en 6nemli islevlerinden biri kisiyi belli bir gayeye yonlendirirken onu motive
etme ve davranislarina ulvi manalar yiikleyerek onu manevi bir havaya sokmasidir.
Modern diinyada Kisinin dindarca bir yasam siirebilmesi i¢in bir dini cemaate mensup
olmast zorunlu mudur? sorusuna M.B.. cemaatin motivasyon saglayici islevinden
hareketle sosyal psikolojik bir bakis agisiyla; “inmsan bir is yapmadan ya da ise
girismeden once havaya girmeli 0 isin havasim yakalamalidir. Cemaat insani bu
havaya sokar. Davraniglarina ulvi bir mana yiikleyerek onu bir gayeye, bir hizmete
dogru yénlendirir. Insan bir cemaate veya gruba dahil olunca cemaatin sahst manevisi
de kendisiyle hareket eder. Kisi cemaatin sahsi manevisiyle hareket etmezse basarili
olamaz. Giiniimiiz sartlarinda bir kisinin fitratina gore bir dini cemaate dahil olmasi
zorunludur. Ciinkii kiifriin sahst manevisi cemaatle hareket etmektedir.” Kisinin statii,
kimlik, prestij, vb. biitiin ayricaliklarindan vazgecerek ulvi bir amag igin bdyle bir
grubun i¢inde yer almasi giiniimiiz sartlarinda dindarca bir yasam stirebilmek i¢in bir
gereklilik olsa da siradanlasma gibi olguyu da beraberinde getirmektedir. Psikolojik
acidan egosu giiclii olan insanlarin bu tiir gruplarin i¢inde yer almalar1 zorlagmaktadir.
Kaldr ki kisi herhangi bir dini cemaate dahil olmadan da dindarca bir yasam siirebilir.

Sosyolojik anlamda dini biiyii ve sihirden ayiran en énemli 6zelliklerden biri bir
cemaate sahip olmasidir. Tarihte bir biiyi Kilisesi veya cemaati yoktur. Dini
sosyallesme baglaminda dini tecriibenin aktarilmasi, subjektif, kisisel bir mesele
olmaktan c¢ikarak objektiflesmesi, nesnellesmesi acisindan dini cemaatler Onemli
islevler gormektedir. Giiniimiiz toplumunda alternatif sosyallesme araglarmin ve
kanallarinin ortaya ¢ikmasi dini cemaatleri degisik kulvarlarda ve toplumun her
kesiminde hizmet gormeye ve var olmaya zorlamaktadir. Modern diinya sartlar1 dikkate
alindiginda bir insanin dindarca bir yasam siirebilmesi i¢in dini cemaate mensup olmasi
zorunlu mudur? sorusuna kendisi de cemaat mensubu olan, esnaf S.E.’nin yaklagima;
“cemaatler daha dindarca bir yasam siirmenin temel aktorleridir. Islam cemaat dinidir.
Cemaatsiz bir islam diigiiniilemez. Islam dininde cemaatler birbirleriyle rekabet halinde
olmalidir. Boliinmiisliik, parcalanmislik dogru bir yaklasim degildir. Allah yolunda

cihat, mucadele, davet, teblig gibi konularda kendimizi yenilememiz ve uzmanlasmamiz
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gerekir. Cemaatler olarak kendi kuiltirel egoizmimizden kurtulup halka, sokaga
inemememiz en biiyiik eksikligimiz. Biitiin cemaatlerin temel hedefi kurumsallasma
olmali. Globallesen diinyada her yonden bir ayni anda esen bu riizgara karsi nasil ya
da ne kadar direnebilirsin? Onun igin islami cemaatler global riizgarlarin esintisi
icerisinde tehdidi firsata cevirerek gelecek nesillerin islamla tanismasi i¢in miicadele
etmeli. Bu konuda Fethullah Hoca Cemaati 6rnek alinmali. Hoca Efendi Cemaatinin
kisa bir siire zarfinda bu denli biiyiimesini profesyonelce ¢alismasina ve bunun
beraberinde getirdigi kurumsallasmaya baglryorum.” Cemaatlerin hizmet yelpazelerini
genisletmeleri i¢in kurumsallagmalari, cemiyetlesmeleri gerektigini ve bunu basarmis
olan cemaatlerin 6rnek alinmasi gerektigini belirtmektedir. Cemaatler modern diinya
sartlarina gore kendilerini yeniden konumlandirmali ve halki kucaklayabilmeliler. Her
gecen giin daha giiclii esen degisim riizgar1 karsisinda gerek birey ve gerek toplum
olarak istikametimizi bozmamak i¢in cemaatler olarak kurumsallagsmaya kisiler olarak
da cemaatlere destek vermeye dahil olmak bir zorunluluk haline gelmektedir.

Kiiresellesme dini cemaatleri giiglendiriyor mu zayiflatiyor mu? konulu bir
soruya, kendisi de bir dini cemaatin ileri gelenlerinden olan, giyim magazasi isleten,
S.E.’nin yaklasimzi; “kiiresellesmenin dini cemaatlerin daha genis alanlara yayilmasini
ve farkll alanlarda etkin olmasim kolaylastirdigini séyleyebilirim. Fakat kiiresellesme
her ne kadar cemaatin yayilmasini kolaylastiriyorsa da kendi ideolojisi daha baskin
hale geliyor. Bu slregte cemaatler daha genis toplumsal kesimlere ulasmak igin
hosgorii ve toleranst én plana ¢ikararak diger toplumsal kesimlerden de destek
alwyorlar. Cemaatler aslinda sokagin bir par¢asi olma yoluna gidiyorlar. Fakat
glintimiizde cemaatler sokagi sekillendirmiyor, sokaklar cemaati sekillendiriyor.
Cemaat biiyiidiikce sokaga iniyor. Her gegen giin daha fazla sayida insana ulasmak
istiyor. Giintimiiz gartlarinda sokaga inmeyen, bunun micadelesini vermeyen bir
cemaatin gelecek iddiasi olamaz. Gelecekte ise sokaga cemaatin hakim olacagini
duszintiyorum. Bugiin gelinen nokta cemaatlerin sokaktaki insanlarin seviyesine inme
hareketidir. Uzun vadede biitiin cemaatler ya sokaga inecek ya da marjinal olarak
kalmaya ve uzun vadede yok olmaya mahkum olacaklar.”

Kapitalizmin rekabet ve yaristirma mantig1 tipik olarak burada karsimiza
cikmaktadir. Giinlimiizde cemaatler sokagi sekillendirmiyor, sokaklar cemaati
sekillendiriyor tespiti, dini cemaatleri toplumun beklentilerini dikkate almaya ve

tabandan gelen talebe gore sOylemlerini ve eylemlerini degistirmelerine,
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cesitlendirmelerine yol agmaktadir. Dini cemaatler genellikle kapali sosyal gruplardir.
Her cemaat birligini muhafaza etmek igin ortak bir suur etrafinda birlesir ve bunu
besleyen bazi kaynak ve gelenekler vardir. Cemaatin biiylimesi bu eserlerin ve
geleneklerin ¢esitlenmesini beraberinde getirmektedir. Gittikge daha heterojen niifus
kitlelerinin cemaate dahil olmasi cemaatin beslendigi kaynaklar diizeyinde de maximum
bir cesitliligi zorunlu hale getirmektedir. Ornegin; Fethullah Hoca Cemaati’nden
goriistiiglimiiz bir yetkilinin verdigi bilgilere gore; “mitevelli heyeti olarak haftada bir
gun sohbet yapiyoruz. Bu sohbette mealiyle birlikte bir miktar kurani kerim, biraz
risalei nur, hadis ve ilmihal okunmaktadir. Sohbet ortalama olarak bir saat
stirmektedir. Fakat bu eserler araliklarla, parcalara boliinerek okunmaktadir. Boyle bir
cesitlilige gitmelerini ise sOyle aciklamaktadir: Dikkat edilirse hoca efendinin beslendigi
ana kaynaklarin basinda risale gelir. Sohbetlerinde risalelerden ¢ok bahseder. Fakat
sadece risaleyle yetinirsek kimse gelmez.” A.C.’de bu konuda benzer bir yaklasima
sahip. Giiniimiizde kiiresel bir sosyal hareket haline gelen Giilen Hareketinin basarisini
A.C. soyle degerlendirmektedir. “Hoca Efendi cemaatinin bu derece bilylimesinin
nedeni; “sevgi, barig, kardeslik, yardimlasma, hosgorii anlayisint yayginlastirmak igin
mevlana usulii bir yaklasim sergilemesi ve c¢agi ¢ok iyi okumasidir. Iyi niyetli,
kucaklayici, hosgoriilii yaklasimin yaninda klasik nur talebelerinin ve cemaatlerinin
aksine risali nur eserlerinin disinda da gelenekle baglanti kurmasidir. Risalei nurla
yetinmiyor, ehli stinnet alimlerinden de istifade ediyor. Yeri geldiginde Ali Seriati’den
de bahsediyor. Cok genis diisiiniiyor. Cagin ruhunu ¢ok iyi okuyor. Gésteristen uzak
Miitevazi yasantisiyla insanlart cezbediyor.” Nasil ki modern ekonomide firmalar
rekabet piyasasinda Oncelikle pazar paylarmi korumak ve biiylimelerini devam
ettirebilmek i¢in {irlin yelpazesini ¢esitlendirmenin yaninda her kesime hitap eden
urtnleri tretmeye yonelmektedir. Dini cemaat baglaminda diisiindiigiimiizde cemaatin
blyilmesi, her gecen giin daha da heterojen hale gelmesi cemaatleri toplumun talep ve
beklentilerini dikkate almaya zorlamaktadir. Biiylimenin beraberinde getirdigi sayisal
kaygi cemaatleri sert, elestirel ve radikal sdylemlerini terk etmeye ve dini bilgilenme
kaynaklarmi da c¢esitlendirmeye itmektedir. Kapitalizmin devasa sistemi karsisinda
birey yalnizlastigindan ve onu kiiclik alt sistemleri icine hapsedildiginden
kabullenmislik psikolojisi kendiliginden mesrulag(tiril)maktadir. Uzman despotizmi adi
altinda insanlar1 korkutarak mevcut durumu sahiplenmeye, muhafaza etmeye diger bir

ifade ile insanlar1 &liimle korkutarak hastaliga razi edilmektedir. Istikbal kaygisindan,
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mevcudu muhafaza edememe, vb. endiselerden dolayr ge¢misin radikal, sert, sinir
koyucu sdylemleri artik yeterince ilgi uyandirmamaktadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi dini cemaatlerin en 6nemli islevlerinden biri dini
tecriibenin yeni iiretim ve aktarim kanallarin1 olusturmasidir. Kisi hayatinin her hangi
bir evresinde cemaate dahil olarak dini agidan sosyallesmesini biiyiik Olcilide
tamamlamaktadir. Bu anlamda dini cemaatleri modern dncesi donemin medreseleri ile
mukayase edebiliriz. GUnimiz sartlarinda herhangi bir dini cemaatin bireye saglamis
oldugu en 6nemli fayda nedir? sorusuna kendisi de bir cemaat mensubu olan M.C. dini
sosyallesme ve kimlik acisindan yaklagmaktadir. Ona gore; “onemli olan insanin nasil
dindar bir kisi haline geldigidir. Bunu ne sagliyor? Bu dindar insanlar hangi
medreselerde yetisiyor? Bence giintimiizde bu suur cemaatler tarafindan veriliyor.
Aslinda bundan da oénemlisi bir insanin bu diisiinceyi nasil kazandigi ya da bu suur
haline nasil erdigi meselesidir. Burada cemaat ruhu ortaya ¢ikiyor. Cemaat taassubu
olmamak kaydiyla kisi bir cemaate dahil olunca kendiliginden isleyen bir otokontrol
mekanizmasimin igine giriyor. Cemaat ona bir kimlik veriyor, bir sorumluluk ytkliyor.
Bu ona katilmanin, tabi olmanin, baglanmanin beraberinde getirdigi tabii bir sey.
Ornegin menzil’den o6rnek vermek gerekirse; dinimize gore dua miiminin silahidir.
Muttaki insanmin duasi daha da muteberdir. Miirsit, Allah dostu, seyyid birinin
huzurunda tevbe alryorsun, soz veriyorsun. Hatmeye katiliyorsun, zikir meclislerine
katiliyorsun, rabita yapryorsun. Ben soyle diistiniiyorum. Allah ona nurunu veriyor.
Onu, o nuru aktaran kisi olarak goriiyorum. Ona tabi olmakla bana da o nurdan bir
parca geliyor diye diisiintiyorum. Cemaate dahil olan bir kisi sohbet halkalarina dahil
olarak, zikir meclislerine girerek manevi acidan terakki etmektedir. Insamn zamanla
imamni kuvvetlendirdigini, Kalp hastaliklarindan kurtuldugunu diisiintiyorum.” Kisi
dini cemaatlere dahil olarak hem dini agidan sosyallesmesini saglamakta, hem yeni bir
iist kimlik kazanmakta hem de imanin1 kuvvetlendirmektedir. Bu agidan dini cemaatler
giinliimiiz sartlarinda pek cok insanin goniil diinyasini genisletme ve zenginlestirmede
onemli bir rol oynamaktadir. Modern toplumlar ¢ok kimlikli toplumlardir. Kisinin
birbiriyle kesisen ve ¢akisan c¢ok sayida kimligin merkezinde yer almasi aidiyet
bunaliminm1 ve kimlik krizini arttirdigindan dini cemaatler ona daha iist bir kimlik

vererek kismen de olsa kisiyi bu bunalimdan kurtarmaktadir.
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5.2.3. Distan Bakis

Herhangi bir dini cemaate mensup olanlar daha dindarca bir yasam siirebilmek
icin cemaatin zorunlu oldugunu belirtmektedirler. Cemaat mensubu olmayanlar ise
prensip itibartyla cemaate karst olmamakla birlikte bazi noktalarda cemaatleri
elestirmektedirler. Cemaatler daha dindarca bir yasam siirebilmek icin bireylere hazir
davranig kaliplart ve sosyal iliski modelleri sunarak bireysel iligkilerden ¢ok birbirini
yatay ve dikey olarak kesen duygu yiiklii iliskileri zorunlu kilarlar. Bu baglamda bir
cemaate mensup olmak ortak degerler, normlar ve anlamlar dizisine belli oranda
bag(im)lilig1 beraberinde getirmektedir.

Sosyolojik anlamda cemaati bir arada tutan ortak biz suurudur. Biz suuru ortak
idealleri paylagsmaktan, duygu ve ideal temelli sekillenen bir birlikteliktir de aymi
zamanda. Geleneksel toplumlarda modern toplumlarda oldugu gibi cemaatler bilingli
olarak kurulmamistir. Cemaatler her ne kadar disa kapali olsalar da sir cemaatleri
disindaki cemaatlere girmek iradi ve 6zgiir bir yonelimle gerceklesir. Kisi herhangi bir
dini cemaate dahil olmakla birlikte toplumda bazi durumlarda rol catigsmasi yasamasi
kacinilmaz hale gelmektedir. Toplum reel ve islevsel olan1 6ne ¢ikarirken din gériinenin
arkasinda goriinmeyeni, bilinenin arkasinda bilinmeyeni bilmeyi, anlamayi zorunlu
kildigindan bu tiir durumlarda cemaatler bireylerin yasantilarina kisitlamalar
getirmektedir.

Modern toplumda kisi goniilli olarak, 0Ozgilin iradesiyle cemaate dahil
oldugundan bu belli oranlarda ve alanlarda 6zgiirliiklerin kisitlamasini1 da beraberinde
getirmektedir. Disaridan dini cemaatlere yoOneltilen en 6nemli elestirilerden biri
cemaatlerin Ozgiir diisinceyi ve bireysellesmeyi engelledigidir. E.E.’ye gore;
“cemaatcilik bir risktir. Cemaatler Dbireysellesmeyi engelliyor, ozgiir diigiinceyi
koreltiyor. Istisarenin ve itirazin olmadigi bir cemaat anlayisi olamaz. Her seyde bir
hikmet aramak insanlari kérlestirmekte ve istismarlara kapr aralamaktadwr. Dolayistyla
saglikly bir din anlayisinin hakim olabilmesi i¢cin toplum olarak, islam iimmeti olarak
duygusal dindarliktan bilgiye dayali bir dindarhiga dogru bir gecis yapmaliyiz. Islamda
hiristiyanlikta oldugu gibi bir ruhban din adamlar: sinifi olmasa da cemaatler gayri
resmi anlamda fiili olarak béoyle bir duruma yol agryor. Bu ise miisliimanlar arasinda
bir risk olusturmaktadir. Cemaatler kendi aralarinda ve iclerinde bu elestirelligi
tiretmeliler. Bu olmazsa sakat bir islam anlayisi ortaya ¢ikar.” Cemaatin amag, hedef

ve ideallerinin asir1 derecede icsellestirilmesi, idealize edilmesi biz suurunu
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kuvvetlendirdigi gibi ayn1 zamanda Otekini degersiz gbérme algisim1  da
kuvvetlendirecektir. Cemaatcilik toplumda dini gruplar arasinda catisma riskini
arttirmaktadir.

Her cemaat kendi negativitesini kendi icerisinde iiretmelidir. insanlar genellikle
bizzat dini cemaatin kendisine degil, cemaatlerin bireysellesmeyi engellemesine,
ketlemesine karsidirlar. Fakat bunun dogru bir yaklasim oldugunu soyleyemeyiz.
Gunumuzde cemaatlere mensup olan insanlar bireysellesmis bir toplumun i¢inde yetisen
insanlardir ve belli alanlarda uzmanlik bilgisine sahip olduklarindan elestirel
diisinmeye ve sorgulamaya yatkindirlar. Geleneksel toplumlardaki dini cemaatlerin
aksine modern toplumlarda dini cemaatler cemiyetlesme olarak nitelendirdigimiz durum
neticesinde pek cok alana el attiklarindan geleneksel anlamda istisareye kapali bir
durumdan s6z edilemez. S6z konusu sektorlerde faaliyet gostermek uzman bilgisinden
istifadeyi de zorunlu kilmaktadir. Dini otoritenin doniisiimii kisminda da ifade ettigimiz
gibi bireysellesme insanlart her seyde bir hikmet ve hakikat arama anlayisindan yavas
yavas uzaklastirmaktadir. Onun i¢in gilinlimiiz sartlarinda cemaatlerin bireylerden
mutlak anlamda, kort koriine bir itaat beklentisi igerisinde olduklari séylenemez.

llahiyatci, yazar, Ogretmen, B.l’de mutlak anlamda cemaatlere ya da
cemaatlesmeye karst olmadigin1 fakat cemaatlerin bireyin 0Ozgiir diisiinmesini
engelledigini ileri siirmektedir. Kendi ifadesiyle; “bireysellesmeye dnem verdigimden,
analitik yoniim agir bastigindan bu giine kadar herhangi bir dini cemaate dahil
olmadim. Biliyorsunuz cemaatler disa kapali yapilardir. Her ne kadar son yillarda bazi
dini cemaatlerde hizla disa agilma gozlense de bu kapalilik devam etmektedir.
Cemaatler bireyi birey olarak kabul etmeli ve ona bu baglamda dini bir yasanti
stirmenin yollarimi sunmalidir. Fakat cemaatler bunu tegvik etmek bir yana bunu
engelliyorlar. Okumayt tegvik etmiyorlar, elestiriye tahammiilleri yok. Bu yapilar
kairtimali, bu anlayis yikilmal ki saghkl bir islam anlayisi ortaya ¢iksin. Cemaatler
insanlara bir sey vermiyor. Bireyleri diisiinsel acidan kiswrlastiriyor. Cemaatler
insanlara bir tuglamn iizerine ikincisini koymaya tesvik etmezse bu degisim seli

2

karsisinda o bir tugla da kaybolup gidebilir.”” Goriismeci mutlak anlamda dini
cemaatlere karst olmamakla birlikte cemaatlerin insanlar1  diisiinsel agidan
kisirlastirdigini, yeni entelektiiel arayiglara yoneltmedigini ve mevcudu muhafaza

ederek vaziyeti kurtarmay1 telkin ettigini ¢agristirmaktadir. Bireysellesmenin duyguya
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dayali dindarliktan bilgiye dayali dindarliga, taklidi imandan tahkiki imana gecisi
beraberinde getirmesi durumunda pozitif bir iglev gorecegini sdyleyebiliriz.

Cemaat suuru cemaat mensuplarinin belli noktalarda ortak hareket etme ve tavir
gelistirmesiyle zihinsel olarak insa edilmektedir. Bireysellesmeyi engelleyen bir cemaat
anlayisinin yayilmasinda en 6nemli faktorlerden biri ise vatandaslarin dini konularda
yeterince aydinlatilmamasidir. B.1.’ye gére; buradaki en biiyiik sorumluluk diyanete
dismektedir. “Devlet, diyanet vatandasliara dini hizmetleri dogru bir sekilde
sunabilmesi gerekir ki sakat islam anlayislart ortaya ¢ikmasin. Eger dini cemaatlerin
eksiklikleri varsa diyanet bunlart halka anlatmali ama anlatmiyor, halki aydinlatmiyor.
Kendi bildigi bir sistem var onu dondiirmeye c¢alisiyor. Dolayisiyla insanlar diger
taraftan yaptiklarini ¢ok dogru olarak goriiyorlar ve dini cemaatlere ve tarikatlara
baghliklarint devam ettiriyorlar.” Bireysellesmis bir toplumda her kesin her konuda
uzman olmasi beklenemez. Diger konularda oldugu gibi dini konularda da bireylerin din
gorevlileri ve dini otoriteler tarafindan (kurumsal anlamda) aydinlatilmasi
gerekmektedir. Dezenformasyonun yol agmis oldugu bilgi kirlenmesi bireylerin hakikat,
dogru yanlis, haram helal algilarin1 bulaniklagtirmaktadir. Kiiresellesmenin daha saglikli
bir din anlayisina yol agmasi i¢in halkin dini cemaatler ve dini uygulamalar konusunda
aydinlatilmas1 gerekmektedir.

Dini cemaatlere yoneltilen elestirilerden biri de dini cemaatlerin stre¢ igerisinde
kendilerini yenileyemedikleri ve gelenekselliklerini muhafaza ettikleri yoniindedir. Bu
konuda E.E.’ye gore; “donemin sartlart geregi Stleyman Hilmi Tunahan hazretleri
kitapla olan iliskinin siirdiiriilmesine yonelik bir ¢aba ortaya koymustur. En u¢ noktayi
muhafaza etmeye ¢alismigtir. Dolayistyla onun islam anlayist —konjonktiir geregi— ilmi
olmaktan ziyade yizeysel bir islam anlayisidir. Kuran égretmeye ve ilmihale dayali o
yiizeysel islam anlayist halen giiniimiizde de devam ediyor. Risalei nur hareketi ise;
Osmanl ulemasindan birinin telif etmis oldugu eserleri merkeze alan, ilmi bir temele
sahip islam anlayisim temsil etmektedir. Fakat Ostadtan sonra sadece risalei nurla
beslenen cemaatlerin ortaya ¢ikmasini ve hareketin degisik firkalara bolinmesinin bir
eksiklik oldugunu diisiiniiyorum. BuU bir kisirlik ortaya ¢ikaryyor, yeni Said’ler
Yetismiyor. Yeni Saidler yetistirilseydi daha basarili olurlardi.” Cemaatler mutlak
anlamda olmasa da belli acgilardan bireysellesmeyi engellediginden, elestiren,
sorgulayan, itiraz eden tiplerden ziyade mevcudu muhafaza etmeye yonelik bir yaklagim

sergileyen tutucu insanlarin yetismesine neden olmaktadir. Cemaatler disa kapali
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olmakla birlikte, cemaatler arasinda bir akiskanlik / gegiskenlik durumu s6z konusudur.
Insanlar bir cemaatten digerine rahatlikla gecebilirler. Elestirel diisiinme farkli
cemaatlerin igerisinde bulunmus, zihinleri dini anlamda daha iist bir bilgiyle tezyin
edilmis kisilerde daha yaygindir. Modern toplumda cemaatlesme her gecen giin
arttigindan kisi ¢ok kiiclik yaslardan itibaren ebeveynlerinin telkiniyle bir dini cemaate
dahil olabilmekte ve bazi durumlarda bu baglilik 6miir boyu devam edebilmektedir. Bu
tiir durumlarda dini sosyallesmesini ve din algisin1 cemaat igerinde bulunmaya borglu
olan bir sahsin elestirel diisiinme noktasinda yeterince objektif olmasi1 beklenemez.
Kiiresellesmenin en o6nemli toplumsal sonuglarindan biri pek ¢ok alanda
siir(lilik)larin aginmasidir. Akiskanligin bir norm haline gelmesi, dini, siyasi, kiiltiirel,
ekonomik, vb. alanlarda geleneksel uygulamalarin ve politikalarin gozden gegirilmesini
zorunlu kilmaktadir. Sogus savas doneminde komiinizm tehlikesine karsi islami
hareketleri destekleme yoluna giden bati soguk savas donemi sonrasinda ise siyasal
islamin yiikseligini onlemek icin islamci hareketleri terorle, siddetle iligskilendirmenin
yaninda, siyasal islama alternatif olarak 1limli islam projesini 6n plana ¢ikarmistir. Iliml
Islam projesinin ise bazi cemaatler iizerinden yiiriitiildiigii iddia edilmektedir. Bu
baglamda cemaatlere yoneltilen en sert elestirilerden biri bazi cemaatlerin dis giigler
tarafindan yonlendirilmesi ve dis giiclerin giidiimiinde olduklar1 iddiasidir. Kendisi de
genclik yillarindan beri islami hareketlerin i¢cinde bulunan, makine miihendisi, bir
donem aktif siyasetle de ilgilenen ve halen 6zel bir 6gretim kurumunun kurucu genel
midirligini yiriten O.E.’de cemaatlerin dis giigler tarafindan desteklendigini ve
istihbarat orgiitlerinin giidiimiinde oldugunu iddia etmektedir: “Butlin cemaatlerdeki
bilgiler bir yerlere gidiyor. Cemaatler birilerinin kontroliinde. Ornegin; hocaefendi
cemaati ¢ok biiyiik bir orgiitlenme gésterdi. Bu farkli bir orgiitlenme tarzi. Bizde
ge¢cmiste olmayan bir tiir. Cok komplike bir dini hareket ve orgiitlenme tarzi da ona
gore ¢ok komplike. Kisacast hocaefendi cemaati 1400 yillik Islam tarihi boyunca hi¢
gormedigimiz ya da ender goriilen dini gruplardan veya cemaatlerden birisi. Sahsi
kanaatim Turkiye 'den hicbir dinamik bunu harekete geciremez. Bizim cemaatlerimizin
mantigi bunu kavramaya yetmez. Gegmiste ornek alacagimiz bir érneklemde yok. Diger
cemaatler askeri darbeler déneminde yerle yeksan olurken, bunlar her darbe
doneminden sonra daha da gugclendiler. Fethullah Hoca cemaatinin her darbe
déneminden sonra daha da biiyiimesi ve diger Islami gruplarin aksine bunlara goz

yumulmasi bu isin i¢inde bir is oldugu yéniindeki siipheleri arttirryor. Bu normal bir
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biiyiime degil. Bu hareketlerin ¢ok hizli bir sekilde biiyiimesi beni korkutuyor. Tiirkiye
bunu kendi i¢ dinamikleriyle gerceklestiremez. Bu orgiitsel ve birden fazla 6rgltin
esgiidiim halinde ¢calismasiyla gerceklestirilebilecek bir organizasyon.” Ayni konuda
M.G. ise; “Amerika Fethullah hocayr kullaniyor. Fethullah hoca da bunun farkinda. O
da askeriyede orgutlenmek istiyor. Ordu da buna direniyor.” Ordudan atilanlara
baktigimizda bunlarin  ¢ogunun hoca efendi cemaatinden oldugu goriiliiyor”
demektedir. Kiiresellesmenin siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve Ozellikle de demografik
akis1 beraberinde getirmesi pek cok alanda ciddi bir karisim durumunu kaginilmaz
kilmaktadir. Ozellikle dini anlamda gerek her toplumun kendi i¢ dinamiklerinden
kaynaklanan etkilerle ve gerekse de go¢ler yoluyla inang haritalarinin degistigi
goriilmektedir. Artik her toplum kendi igerisinde belli bir inang ¢esitliligini
barindirmaktadir. Bu hem dinin hem de dini cemaatlerin 6niine yeni alanlar agmaktadir.

Kiiresellesmenin yol acmis oldugu imkanlart iyi degerlendiren, giiglii bir alt
yaptya ve asgari dlizeyde yeterli sayida nitelikli insan giicline sahip olan dini
cemaatlerin hizli bir yayilim gostermesini sadece dis giiclerin destegiyle aciklamak
miimkiin degildir. Peter Berger’in de belirttigi gibi Hiristiyanligin aksine Islam dini
miisliimanlarin yasadig1 cografyalarda hizla yayilmakta veya dirilmektedir. Hiristiyanlik
ise misyonerlik faaliyetleri sonucu Hiristiyanligin daha once bilinmedigi ve
yasanmadig1 cografyalarda yayilmaktadir. Gilinlimiizde ihtida ve din degistirme sonucu
cok sayida yabancinin islami sectigi bilinmektedir. Bu baglamda dini cemaatlerin
miisliimanlarin yogun olarak yasadigi bolgelerde, oralardan gelen talep dogrultusunda
bir yayilim gostermesi cemaatlerin dis giiclerin kontroliinde oldugu, uzaktan
kumandayla hareket ettikleri seklinde bir yaklasimla yeterince izah edilemez. Cemaatin
icerisinde islami1 se¢mis yabancilarin olmasi onlarin yabancilarin giidiimiinde oldugunu
gostermez.

Hizli degisim siireci bireyi kalabaliklar i¢inde yalnizlagtirdigindan birey gerek
maddi ve gerekse de manevi ve psikolojik anlamda ciddi bir agmazla kars1 karsiyadir.
Cemaatler bireylere hazir sosyal cevre, belli alanlarda alternatif davranis kaliplari
sunduklarindan bir ¢ekim merkezi, acil ¢ikis kapisi olarak islev gormektedir.
Cemaatlerin dis giiclerin kontroliinde oldugunu kabul edecek olursak farkinda olarak
veya olmayarak dis giliclere bir 6znellik ve ayn1 zamanda bir tanrisallik atfetmis oluruz.
Cemaatlerin dis giiclerin giidiimiinde oldugunu sdyleyecek olursak bu dis giicler

kimdir? Eger bundan Amerika’y1 kast ediyorsak bugiin Amerika dini cemaatlerin en
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aktif oldugu tlkelerin basinda gelmektedir. Dolayisiyla karsimiza soyle bir sorun
cikmaktadir. O zaman Amerika’daki dini cemaatler kimin giidiimiindedir? sorusu
cevapsiz kalmaktadir. Sosyolojik anlamda bu bir paradoks durumunu ifade etmektedir.
[llaki birilerinin giidiimiinden bahsedilecek olursa bunun kapitalizm oldugunu sdylemek
belki daha dogru bir tespit olur.

Cemaatlerin dis gli¢lerin glidiimiinde olup olmadig: tartismali bir konu olmakla
birlikte hi¢bir dini cemaat mensubu tarafindan da tasvip edilen bir durum degildir. Hatta
kendiside bir cemaat mensubu olan O.K. bunu; “bizim muslimanlar olarak esas
stkintimiz  iman noktasinda. Amerika’min  giiciine inaniyoruz, Allahin glcune
inanmiyoruz” diye ifade etmektedir.

Bazilar1 ise miisliimanlarin cehaletleri yiiziinden dini cemaatlere dahil
olduklarini iddia etmektedir. Kisi dini cemaate dahil olmadan da dindarca bir yasam
siirebilir. Insanlarin ¢ogu manevi olarak armma hissinden dolayr cemaatlere dahil
olmakta ve yanlis uygulamalar cemaatler tarafindan mesrulastirilmaktadir. Bu konuda
H.U.’nun yaklasimi: “Kisinin dindarca bir yasam siirebilmesi i¢in illaki dini bir cemaate
dahil olmasina gerek yok.  insanlar cemaatlere dahil olarak giinahlarindan
armdiklarint zannediyorlar. Halbuki cemaatlerin islama faydadan ¢ok zararlart var.
Dis giiclere c¢alistyorlar. Bunlar dis giicler tarafindan iimmeti parcalamak icin
uydurulmug olan bir oyundur. Miisliimanlar cehaletleri yiiziinden cemaatlere dahil
olarak bu oyunun bir par¢asi haline geliyorlar. MUslumanlar cemaatlere, gruplara
boliindiigiinden gitmesi gerekende anlasamiyorlar. Birinin gitsin dedigine digeri sirf
cemaatinin maslahatimi  gozettiginden kalsin diyebiliyor. Bana gére Tiirkiye deki
miisliimanlarin karsi karstya oldugu en biiyiik tehlike béliinmedir, par¢alanmadir. Bunu
da dis giicler cemaatler iizerinden ¢ok iyi yapiyorlar. Cemaatler radikalleri
thmlilastirmaktan baska bir sey yapmiyorlar.” Ayni din igerisinde farkli anlayiglara
sahip cok sayida cemaatin ortaya c¢ikmasi cemaatgilik ve catigsma riskini beraberinde
getirmektedir. Bolinme belli noktalarda kolektif hareket etme ruhunu zedelemektedir.
Cemaatlesmenin belli oranlarda cemaatgilik anlayisini beraberinde getirmesi din ve
cemaat catigmasini da giindeme getirmektedir. Cemaatlerin cemiyetlesmesi baglaminda
da belirttigimiz gibi modern toplumda cemaatlerin ¢ok sayida alanda dini hizmet
yiiriitmesi onlar1 kazanimlarin1 korumaya ittiginden siyasi iktidarla ciddi catigmalara
girmekten kacinmaktadirlar. Bazi  durumlarda cemaatin menfaatleri islamin

menfaatlerinin 6nune gecebilmektedir. Cemaatlerin pragmatist davranarak kendi
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maslahatlarina gore hareket etmeleri, ortak olan birlerde bulusamamalar1 ve bu ayrilik
noktalarinin gerekli durumlarda bazi gili¢ odaklar1 tarafindan desteklenmesi ihtimalini
giindeme getirmektedir. Cemaatlerin kendi aralarinda ¢atismaya ve zaman zaman da
yarismaya zorlanmasi biiyiik resmin gézden kagirilmasini, gitmesi gereken noktasinda
ortak bir tutumun gelistirilmesini zorlagtirmaktadir.

Cemaatlerin mutlak anlamda radikalleri ilimlilastirdig1 sdylenilemez. Hatta bazi
dini cemaatlerin radikalizmi arttirdigin1 da soyleyebiliriz. Radikaller cemaatlerden
ziyade  hakim kiiresellestirici sistem tarafindan 1limlilastirilmakta ve hayatin
gercekleriyle karsi karsiya gelince tepkiselliklerini bir kenara birakip uyum saglamaya
yonelmektedirler. Radikallik adina ortaya koyduklar1 alternatif bir degisim projesi
olmadigindan kolaylikla kendi diisiinceleriyle celisir hale gelmektedirler. Modernlik
yapisal olarak kiiresellestirici oldugundan radikallik bir anlamda modernligin
dayatmasina karsi reaksiyoner bir duruma karsilik gelmektedir. Geleneksel diisiinmeye
ve yasamaya alismis sosyal kesimler modernlestikge tepkisellik durumu kendiliginden
uyum siirecine yol agmaktadir. Bu siirecin uzunlugu veya kisalig1 gelenege bagliligin
giicliyle dogru orantilidir.

Cemaatlere yoneltilen en sert elestirilerden biride pragmatik davrandiklari
yonundedir. Bazi cemaatler kendi cemaatlerinin maslahatini 6n plana alarak cemaat
taassubuyla hareket ettiklerinden iimmet bilincinden uzaklasmaktadir. Bu konuda E.E.;
bazi dini cemaatler ofobiis duraginda bekleyen bir yolcu gibi. Hangi otobiis 6nce gelirse
ona biner giderim mantigiyla hareket ediyorlar. Kendi cemaatlerinin menfaatini ve
maslahatini merkeze alan pragmatist bir yaklasima sahipler.” Ayni konuda F.A.’da
gecmiste “bazi cemaatlerin cemaat taassubuyla hareket ettiklerini ve iimmet bilincini
zayiflattiklarin ileri siirmektedir. Gegmiste din aleyhine yapilan (imam hatiplerin
kapatilmasi, basortiisii meselesi, vb.) bazi uygulamalarda bazi islami cemaatler pasif
bir tutum sergilemistir. Bu bize cemaatlerin timmet bilinci icerisinde hareket
etmediklerini géstermektedir. ”

Sosyallesme siireci insanlarin zihniyet ve algi diinyalarinin sekillenmesinde
Oonemli bir etkiye sahiptir. Modern toplumda cemaatler pek cok alanda bireyi
cevrelemek istemeleri, sayisal kaygilarla hareket etmeleri ve de 6zellikle sekiilerlesme
egilimi gostermeleri onlart daha 1limli ve uzlagmaci bir politika takip etmeye
zorlamaktadir. Bazi cemaatlerin yakin ge¢miste islama karsi yapilan uygulamalara

cemaatlerinin maslahati geregi sessiz kalmalar1 cemaatin menfaatiyle islamin
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menfaatinin ¢atismasit durumunda tercihin umumun menfaatinden ziyade cemaatin
menfaatinden yana kullanildigin1 géstermektedir. Hoggorii ve tolerans gercevesinde bu
ve benzer tavirlarin cemaatin igerisinde ortak biz bilinci ¢er¢evesinde mesrulastirilarak
normallestirilmesi ve cemaatin biiyliyerek birligini muhafaza ettirmesi cemaatlerin
bireysellesme noktasinda yeterince tesvik edici olmadigini géstermektedir.

Bazi goriismeciler ise cemaatlere olan ilginin bizleri sagirtmamasi gerektigini
insanlarin kendilerine uygunluk arayisi igerisinde olduklarini, kendilerini rahatlatmak,
itibar gormek, onay almak i¢in cemaatlere dahil olduklarimi ifade etmektedirler.
Ornegin; cemaatlere ilginin artmasi dindarlikta bir artis olarak yorumlanabilir mi?
sorusuna M.G.’nin yaklasimi; “son donemlerde bazi cemaatlere olan asirt ilgi bizleri
saswrtmamali. Allahin emir ve yasaklarint agir bulan, nefsine agwr gelen insanlar icin
bir ¢ikig yolu olarak goriilmesindendir. Adam faiz yiyor bundan vazge¢mek istemiyor,
ortinmuyor halinden memnun bir mesruiyet arayist icerisinde. Davranislarini
megrulastirmak igin cemaati kullaniyor.” Dini cemaatlere olan ilgiyi sadece psikolojik
arinma ya da sosyal prestij kazanma ac¢isindan hareketle aciklamak bizi indirgemeci bir
yaklasimi benimsemeye gotiiriir. Gergekte burada diyalektik olarak isleyen bir degisim
ve doniisiim siireci vardir. Hizli toplumsal degisimin yol ag¢tigi kimlik bunalimi ve
yabancilagma siireci bazi insanlar1 kendi igerisinde arayisa, i¢c hesaplasmaya sevk ederek
cemaatlere yonelmelerini saglarken diger taraftan da dini hassasiyet sahibi pek ok
insanin degisik cemaatlere kaymalarina neden olmaktadir. Cemaatlerin populist
davranarak kapilarini herkese agmasi, miintesiplerinden minimum diizeyde bir baglilik
talep eder duruma gelmesi diger bir ifadeyle standartlarin1 diislirerek sayisal kaygilarla
hareket etmeleri, onlar1 islamin 6ziinden uzaklastirabilir. Bu tur bir cemaate dahil olmak
kisinin Kuran’dan, Siinnet’ten uzak bir yasantiy1 dini agidan megrulastirmasina da yol
acabilir.

Glinlimiiz toplumsal sartlarinda kalabaliklar i¢inde yalnizlasan bireyi potansiyel
anlamda biitlin yasam alanlarinda kusatarak ona alternatif sosyal iligki kaliplar1 sunmak
cemaatleri biitlin alanlarda var olmaya zorlamaktadir. Biitiin alanlarda var olmak ¢ok
ciddi bir ekonomik maliyeti beraberinde getirmektedir. Ekonomide duygusalligin ve
dindarligin aksine iktisadi rasyonalitenin 6n plana ¢ikmasi amag, arag¢ tartismalarini
beraberinde getirmesinin yaninda bazi durumlarda istismarlara da kap1 aralamaktadir.
Bu baglamda dini cemaatlere yoneltilen en 6nemli elestirilerden biri paranin ara¢ mu,

ama¢ mi oldugudur? Kendisi de cemaat mensubu olan ve 6zel bir hastanede hekim
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olarak calisan Dr. M.; cemaatlerin maddiyat1 asir1 derecede one c¢ikardiklarini, 6n
planda tuttuklarini ifade ederken yaklasimi soyle; “bugiinkii sartlarda maddi terakki
olmadan Allahin dinine hizmet edemeyiz. Fakat dengeyi iyi kurmak lazim. Bugiin
cemaatlerde goriinen temel egilim parayla hizmet yapayim derken paraya hizmet
edeyim anlayisina doniigiiyor.” F.A.’da aym1 konuda benzer bir kanaate sahip:
“Cemaatlerin pek ¢ok diinyevi ise el atmast onlart siradanlastirtyor. Cemaatler daha
once manevi degerleri ogretmeye, yiiceltmeye onem veriyorlardi. Kiiresellesmeyle
birlikte ciddi derecede dlnyevi islere el attilar. Bu onlari islami hassasiyetlerinden taviz
vermeye itti. Bana gore islami hassasiyetlerinin yiizde ellisini kaybettiler.” Dini
cemaatlerin sosyal, ekonomik, finansal, kiiltiirel, vb. oOrgiitlenmeler adi altinda
kurumsallagmalari, sekiilerlesme egilimi gostermeleri onlar1 zaman zaman Islami
ilkelerden taviz vermeye, Islami temsil eden bir grup olarak Islam adina bazi
yanligliklart hos gérmeye itebilir. Bunun minimum diizeyde kalmayip da yapilacak bazi
yanlslarin mesrulastirilmasma yol agma riskini beraberinde getirmesi Islam adma
tehlikeli bir durumdur. Bir dini grubun yapmis oldugu bir uygulamanin toplumda Islam
adina genel kabul goriir bir duruma yol agmasi gelecekte hem dini hem de dini grubu
daha biiylik tavizler vermeye zorlayacagindan bunun din adina saglikli bir sey
olmadigimi soyleyebiliriz. Cemaatlerin cemiyetlesmesi bahsinde de belirttigimiz gibi
cemaat icerisinde maddiyatin asir1 derecede 6n plana ¢ikmasi bazi agilardan maddi giig
sahibi olmayan insanlarin cemaatteki etkinligini azaltacagindan cemaatlerin zenginlerin
kontrolline girmesi riskini de beraberinde getirmektedir. Nitekim M.H.G. bunu s6yle
ifade etmektedir: “Varlikli insanlar cemaatlerde daha on plana ¢iktigindan onlarin
temsil ettigi bir Islam anlayisi yayilmaktadir.”

Disaridan cemaate yoneltilen en Onemli elestirilerden biri de cemaat(ci)
siyaset(ci) iligkisinin dini ve cemaatleri yiprattig1 ve dinin siyasal alanda iktidara giden
yolda bir ara¢ olarak kullanildigi noktasinda toplanabilir. Cemaatlerin siyasete yakin
durmalar bazi1 kesimleri cemaate ¢ekerken bazi cemaat mensuplarinin da cemaatten
ayrilmalarina yol agmaktadir. Ornegin; E.D.’nin bu konudaki yaklasimi syle; “stinneti
seniyyeye tarikat semsiyesi adi altinda hizmet etmek i¢cin cemaate dahil oldum. O gunk
sartlarda basarili da olduk. Fakat cemaat liderinin yurt genelinde sik sik seyahatlere,
gezilere ¢ikmasi, bunun medyada sansasyonel bir etki yapmasi sonucu cemaatin

’

siyasallasmaya basladigini gordiigiimden ayrildim.’
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Gunumuzde devlet yonetiminde, siyasette, birokraside dini cemaatlere mensup
¢ok sayida insanin oldugu bilinmektedir. Cemaatlerin belli bir sayisal biiyiikliige
ulastiktan sonra siyasetten uzak kalmasi ya da siyasallasmamasi miimkiin degildir.
Gegmiste siyasetten ciddi anlamda uzak durulmasi gerektigini telkin eden bazi dini
cemaatlerin de s6z konusu degisim siireci igerisinde hizla siyasallagtigi goriilmektedir.
Hatta bazi goriismecilerimizin iddiasina gore bugiin pek ¢ok milletvekili ve belediye
baskani cemaat kontenjanindan seg¢ilmistir. Dahasit se¢im donemlerinde pek c¢ok
siyasinin cemaat lideriyle goriisiip olurunu aldiktan sonra secildigi iddia edilmektedir.

Tiirk demokrasi tarihinde din ve siyaset iliskisi baglaminda siyaset, cemaat ve
tarikat iligkisi yeni bir olgu degildir. Cemaatlerin belli bir sayisal biiyiikliige ulastiktan
sonra siyasallasma egilimi gostermeleri aslinda 6grenilmis caresizlik durumunu
simgelemektedir. Clinkii cemaat biiylidiikkge siyasete yaklagmakta, siyasallasinca da
yipranmaktadir. Kaldi ki; dini cemaatlerin bizzat varligi ve faaliyetlerini rahatca
stirdiirebilmeleri, dindar ve cemaat mensubu insanlarin siyasetle ilgilenmelerinin ve
siyasette belirli alanlarda belirleyici konuma gelmelerinin de bir sonucudur. Dini
cemaatlerin siyasallagsmalari cemaat mensubu cok sayida kisinin devlet biirokrasisine
kaydirilmasini beraberinde getirmektedir.

Belli alanlarda birokrasinin cemaatlerin kontrolune girmesi / gegmesi riski
hiikiimetleri cemaatlerle daha yakin c¢aligmaya zorlamaktadir. Bazi cemaatlerin
biirokrasinin her kademesinde gorevli, nitelikli insan giicline ulasmis olmalari
hiikiimetlere hazir bir kadro sundugundan hiikiimetleri profesyonalizme iterek
cemaatlerden bir nevi hizmet almaya itmektedir. Guniimizde cemaat(gi) siyaset(ci)
iligkisinin ileri boyutlara tagindig1 bilinmektedir. Biz buna cemaat iizerinden siyasetin
yeniden formatlanmasi de diyebiliriz. Siyasi iktidarla cemaatin i¢ i¢e gegmesi
hiikiimetin cemaatin kontroliine girmesi yaninda cemaatlerin de asir1 derecede
siyasallasarak politize olmasini ve inandiriciligimi kaybetme riskini beraberinde

getirebilir.

5.3. DINDARLAR ve EKONOMI

Kiiresellesme siirecinde ekonominin iiretim, imalat, ticaret, yatirim, vb.
parametrelerinde ciddi bir doniisiim yasanmistir. Finansal agidan ise bunun kapitalizmin
malilesmesi olarak nitelendirebilecegimiz bir sonuca yol agtig1 sdylenilebilir. Uretim,

imalat, ticaret, yatirim, vb. alanlarda finansal akisin diizenli bir sekilde kontrol edilmesi
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icin IMF, DB, DTO, vb. bazi iist kurullarin olusturuldugu goriilmektedir. Kapitalizmin
malilesmesinin finansal anlamdaki en biiyiik gostergelerinden biri bankacilik sistemin
kiiresel 6l¢ekte yayginlik gostermesidir.

I[slam dinine gore faiz en biiyiik giinahlarin basinda gelmektedir. Hatta bazi
islam alimlerine gore faiz; igki, kumar, zina, vb. giinahlarla karsilastirildiginda yol
agmis oldugu sonuglar itibariyla onlardan daha tehlikeli ve yikic1 olabilmektedir. I¢ki,
kumar, zina, vb. glinahlar kisinin bizzat kendisinin islemis oldugu ve etkisi muhatabi
veya magduru ile smirli oldugundan faize gore etkisinin daha smirli oldugu
sOylenilebilir. Bir topluluk igerisinde faizin ve faizciligin serbest olmasi diger
giinahlarda oldugu gibi yalnizca taraflar1 degil biitiin toplumu sosyal, ekonomik, ahlaki,
vb. pek ¢ok acidan etkilemektedir.

Faizin serbest ve mesru bir gelir kaynag olarak goriildiigli toplumlarda paraya
ve mala ihtiyaci olan ve yeterli sermayesi olmayanlar ancak faiz vermek ya da 6demek
yoluyla bunlara sahip olabilmektedirler. Genel olarak ekonomik anlamda borglanan
zayif, bor¢ veren ise gii¢lii konumda oldugundan, alacaklinin bor¢ludan verdiginden
daha fazlasini almasini bor¢lunun bor¢luluk durumunun siirekliligini saglamaktadir.
Kapitalizmin merkez ilkelerinin bankalar vasitasiyla diinyanin geri kalan iilkelerini
borca bagimli hale getirmeleri ve gelismekte olan pek c¢ok iilkelerde bankalarin yabanci
yatirimeilarin giidiimiinde olmasi onlarin gelisme ve kalkinmalarini siirekli baski altinda
tuttugundan azgelismisligin ve bagimliligin siirekliligini saglamaktadir. Faiz sayesinde
para sOmiirii ve baski araci olarak kullanilmaktadir. Gelir dagilimindaki adaletsizligin
yoksul iilkeler aleyhine siirekli artmasi ise sosyal, siyasi, ekonomik, ahlaki, etnik, dini,
vb. reaksiyoner hareketleri besleyen en 6nemli olgularin basinda gelmektedir.

Kiirsellesme siireci agisindan diisiindiiglimiizde finansal akisin Oniindeki
engellerin kaldirilmasiyla sermaye ylizergezer hale gelirken diinya dev bir pazar yerine
donmiis ve siyaset islevsizlesmistir. Geleneksel donemlerde diplomasi ekonomiyi
stiriiklerken modern donemde ekonomi siyaseti sirtlar hale gelmistir. Para ve sermaye
sahiplerinin ekonominin yaninda siyasi iktidarlar1 ve hiikiimeti etki altina almalar
demokrasiyi ger¢cek amacindan uzaklastirmakta, siyaseti ekonomiklestirmekte ve
demokrasiyi parokrasiye doniistiirmektedir.

Kiiresellesme tiiketmeyi, sahip olmay1 dncelediginden ve bunlar i¢in faiz temelli
isleyen bankacilik sistemine biitiin insanlar1 bir sekilde bagimli hale getirdiginden

karsiliksiz 6diing verme (faizsiz anlaminda), yardimlagma, dayanisma, infak, vb. gibi
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toplumu bir arada tutan ahlaki, insani ve islami duygular1 islevsiz hale getirmektedir. Bu
ayni zamanda karsilikli giiven esasina dayali sosyal sermayenin erozyonuna Yol
acmaktadir. Kapitalist ekonomik sistemde faiz mesru bir kazang olarak kabul
edildiginden tefecilik yapanlar, bunu kurumsallastiranlar piyasa kurallar1 ¢ergevesinde
hak edilmis kazanglarini arttirmaktan baska bir sey diisiinmezler. Kendilerini kazang
hirsina kaptirdiklarindan kamu yararini diistinmedikleri gibi haksiz kazang ve servete
diskiinliiklerinden dolayr faizin yol a¢mis oldugu toplumsal sonuglara karsi

duyarsizlasmaktadirlar.

5.3.1. Modern Diinyada Postmodern Finansal Olusumlar

Faiz butln ilahi dinlerde yasaktir ve islamda da en biyik glnahlarin basinda
gelmektedir. Tarihsel siireg igerisinde faiz temelli isleyen kapitalist bankalara alternatif
kurulusglarin olusturulamamasi, miisliimanlarin elindeki, altin, giimiis, doviz, vb. yatirim
araclarimin gayri menkul vb. alanlara kaymasina ve zaman zaman da yastik altinda
kalarak tiretime katki saglamayan alanlarda birikerek atil kalmasina yol agmistir. Bu
eksikligin de etkisiyle son yillarda basta Malezya, Iran, Endonezya, Pakistan, Suudi
Arabistan, Banglades, vb. Islam iilkeleri olmak iizere Ingiltere, Amerika, Kanada, vb.
batili iilkelerde de kar zarar ortakligi esasina gore isleyen finansal kurum ve
kuruluglarin, katilim bankalarinin hayata gecirildigi goriillmektedir.

2006 y1l1 verilerine gore diinyada yaklasik olarak 70 tilkede faaliyet gosteren 300
civarinda katilim bankasinin oldugu ve bunlarin yaklasik olarak 1 trilyon dolarlik
yatirim sermayesini kontrol ettikleri ileri siiriilmektedir. Yillik olarak yiizde 15
civarinda biiyiimesi Ongoriilen sektoriin 2010 yili itibariyla 4 trilyon dolarlik bir
bliytikliige ulasacagi tahmin edilmektedir.

Kapitalist iiretim ekonomisinin temel aktorleri bankalar, borsalar, yatirim fonlari
ve Ozel sirketlerden olusmaktadir. Mevduat bankalar1 faiz tesvikiyle para toplayarak
tiretimi tesvik ederken katilim bankalar1 ise kar zarar ortakligi temeline dayanan, risk
paylasimi esasina gore para toplamaktadirlar. Neticede her iki bankada para toplamakta
ve bunu yatirimlar1 finanse etmek, girisimcileri desteklemek i¢in kullanmakta ve
kullandirtmaktadir. Her iki sisteminde elde etmis olduklar1 gelir piyasa ekonomisi
tarafindan mesrudur. Hatta mevduat bankalarinin bile elde etmis oldugu gelirin pek

¢ogu islama gore uygun kanallardan da elde edilmis olabilir. Fakat igin i¢inde faiz
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oldugundan mesru faaliyetlerden elde edilen gelirlerle gayri mesru yollardan elde
edilenler ayn1 havuzda toplandigindan manevi anlamda gelir kirlenmektedir.

Modern diinyada dinin ¢ok yonlii olarak gdstermis oldugu dirilis alanlarindan
birisi de din eksenli, temelde dindarlar1 hedef alan islami finansal olusumlardir. Bireysel
ve psikolojik duzeydeki dini bilinglenmenin, kurumsal bir kimlik adi altinda alternatif
bir olusuma doniiserek ortaya ¢iktig1 alanlardan biri de bankacilik ve finans sektoriidiir.
Bu boliimde kiiresellesme siirecinde dindarlara yonelik olarak kurulmus olan alternatif
islami finansal kuruluslarla olan ekonomik diizeydeki iliskilerinin sosyolojik boyutu
sunulmaya c¢alisilacaktir.

Tiirkiye’de finans sektoriinde faaliyet gosteren bankalari mevduat bankalari,
yatirim ver kalkinma bankalar1 ve katilim bankalari olarak {ice ayirabiliriz. Tiirkiye’de
katilim bankalar1 30 yila yakin bir slireden beri faaliyet gostermelerine ragmen
diinyadaki {ilkelerle mukayese ettigimiz zaman heniiz istenilen seviyede olmadigi
goriilmektedir. Her ne kadar son yillarda ciddi mesafelerin alindigi goriilse de bunun
henliz istenilen seviyede olmadig1 goriilmektedir.

Tiirkiye’de katilim bankaciligi yaklasik olarak 30 yillik bir gecmise sahip
olmakla birlikte Tiirk bankacilik sektoriinde etkinlik analizine yonelik ciddi ¢alismalar
heniiz yapilmamistir. YOK Ulusal Tez Tarama merkezinde yapilan taramalar
sonucunda Tiirkiye’deki liniversitelerde faizsiz bankacilik ya da katilim bankacilig1 ya
da islami finans kurumlar1 iizerine akademik diizeyde yapilan ¢aligmalarin ¢ok sinrl
sayida oldugu goriilmiistiir. Katilim bankalari ile ilgi yapilan ¢aligsmalara bakildiginda
cogunlugunun son yillarda yapilan yiiksek lisans diizeyinde ¢alismalar oldugu
goriilmektedir. Bu ¢alismalarin bir kisminin bizzat kurum calisanlar tarafindan
yapildig1 g6z Oniine alinacak olursa akademik anlamda bu alanda bir boslugun oldugu
aciktir. Aslinda bu Tiirkiye’deki miisliimanlarin finansal ve ekonomik agidan ne derece
sekiilerlestiklerini ve mevcut durumu kabullendiklerini ortaya koyan Onemli bir
gostergedir. Faiz hususunun ilahiyatcilar, iktisatgilar, isletmeciler ve din sosyologlari
tarafindan bu derece goz ard1 edilmesi tesadiifi olarak aciklanamaz.

Katilim bankaciligmin hizla gelismesi bir dindarlik gdstergesi midir? Ozellikle
2000’11 yillardan sonra hizli bir biiylime evresine giren katilim bankacig ile ilgili algi
nedir? Daha Once katilim bankalari ya da ozel finans kuruluslariyla herhangi bir
iliskiniz oldu mu? Katilim bankalariyla diger bankalar arasinda bir fark goriiyor

musunuz? Dindar biri olarak dini hassasiyetlerinizden dolayr katilim bankalariyla
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calismak ister misiniz? insanlar nicin katilim bankalarin tercih etmezler ya da dindarlar
ni¢in katilm bankalarindan halen uzak dururlar? Katilim bankalari miisliimanlar igin
yeterince alternatif sunuyor mu? Miisliimanlarin modern diinyada finans kurumlariyla
iliskileri nasil olmal1 gibi sorular {izerinden dindarlarin katilim bankasi algisin1 ortaya

koymaya caligtik.

5.3.2. Katihm Bankacilarinin Goziiyle Tiirkiye’de Katihm Bankaciligi

1980 oncesi donemde Tiirkiye’de bugiinkii anlamda bir katilim bankaciligindan
bahsetmek miimkiin degildir. 80’li yillara kadar her ne kadar bazi tesebbiisler olduysa
da modern anlamda katilim bankaciligi ancak 80’lerin ortalarindan itibaren hizmete
girmistir. Tirkiye’ye katilim bankaciligini ilk getiren Albaraka TUrk’tlr (1985). Daha
sonra diger katilim bankalar1 Faysal Finans, Kuveyt Turk, Anadolu Finans, Asya
Finans, Family Finans, ihlas Finans, vb. kuruluslarinda hizmete girmesiyle sektor yavas
yavas canlanmaya baglamistir. Son yillardaki gelismeler degerlendirme dis1 tutulacak
olursa Turkiye’de katilim bankaciliginin heniiz istenilen seviyede olmadigi
sOylenilebilir. Katilim bankalarinin potansiyel hedef kitlesi dindar insanlardir. Fakat
bankacilik sektorii icerisinde katilim bankalarinin pazar paymin yiizde onun altinda
oldugu dikkate alindiginda katilim bankalarinin dindarlar tarafindan yeterince ilgi
gormedigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Gunimuzde katilim bankalari ad1 altinda yasal bir statiiye ve kanuni olarak belli
bir gilivenceye kavusturulan katilim bankalari ilk kurulduklari yillarda 6zel finans
kurumlar1 (OFK) statiisiinde hizmet vermistir. Mevduat bankalarinin aksine OFK’larn
topladiklar1 mevduatlarin devlet giivencesi kapsamini disinda birakilmasi ve bu siiregte
yasanan ihlas finans hadisesi katilim bankaciligimin hizli bir gelisim goéstermesini
engellemistir. Katilim bankalarmma olan ilgisizligin ya da katilim bankaciliginin
yeterince gelismemesinin nedeni nedir? sorusuna KTKB yetkilisinin yaklagimi bu
yondedir. “Katilim bankaciliginin yeterince gelismemesinin degisik nedenleri var.
Bunlarin basinda Tiirkiye'nin kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan sorunlar
gelmektedir. Ozel finans kuruluslarindaki mevduatlar daha énce devlet giivencesinde
degildi. Ancak 2000°li yillardan sonra ozel finans kuruluslart katilim bankasina
doniistiiriildiikten sonra belli bir miktar devlet giivencesine alinabildi. Bundan once
degil mevduatin devlet giivencesinde olmasi sube a¢mak bile ¢ok kati kurallara

baghydi. Sektor kendisini daha yeni yeni toparlamakta. Sektoriin gelisememesinin en
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onemli nedenlerinden biri 2000°li yillara kadar sube ag¢mamin ¢ok kati kurallara
baglanmis olmasidir. Eskiden yilda ancak 1-2 sube acabilirdiniz. Bu engellerin
asimasiyla katilim bankacig sektorii hizli bir biiyiime evresine girdi. Ornegin biz bu yil
20 sube a¢mayr hedefliyoruz, 2014 yili hedefimiz toplamda 400 subeye ulagmak.”
Mevduatin devlet giivencesi disinda birakilmasinin yaninda sube agmanin ¢ok kati
kurallara baglanmas: katilim bankaciliginin gelisimini engelledigi soylenilebilir.
Mevduat bankalarinin garantici sistemlerinin aksine risk paylasimi esasina gore ¢alisan
katilim bankalarinin devlet destekli (mevduatin devlet giivencesinde olmasi anlaminda)
mevduat bankalariyla rekabete zorlanmasi yatirimeilarin katilim bankalarindan uzak
durmalarma neden olmustur. OFK’larm katilm bankas: statiisiine kavusturularak
mevduat bankalariyla esit miktarda paranin devlet glivencesine alinmasi ve sube agmay1
zorlagtiran kisitlamalarin kaldirilmasiyla sektoriin hizli bir biiylime evresine girdigi
gorulmektedir.

Dindarlarin  katilim bankalarina ilgisizligini ya da Turkiye’de katilim
bankalarina olan ilginin heniiz istenilen diizeyde olmamasini neye bagliyorsunuz?
sorusuna, uzun yillar mevduat bankalarinda ¢alisan ve kendi ifadesiyle her iki sektorii
de iy1 bildigini sdyleyen ATKB temsilcisi; “Miisliimanlarin katilim bankalarina
yeterince ilgi gostermemelerinin en onemli nedenlerinden birisi /hlas Finans hadisesi.
Burada islami kesimin hassasiyetleri somiiriildii ve istismar edildi. Fakat katilim
bankalarina olan ilgisizligin asil nedeni; miisliimanlarin risk almak istememeleri,
garantici olmalar ve giiniin modasina uygunluk arayist icerisinde olmalari. Insanlar
risk almaktan korktugu igin faizden sakinma, uzak durma noktasinda pek fazla bir
arayis icerisinde degiller. Kabullenmiglikle karisik bir ¢aresizlik durumu var sanki. Dini
ibadetlerini yerine getiriyorlar, namazlari camide cemaatle kiliyorlar. Camiye girerken
ve ¢tkarken ceplerini ve ciizdanlarini birka¢ kez yokluyorlar ama ayni hassasiyeti
imanlarim koruma noktasinda maalesef pek gostermiyorlar. Insanlar bireysel anlamda
Allaha ibadet noktasinda Allahin emirlerine bir uygunluk arayist icerisinde iken diger
toplumsal ve ekonomik konularda dini kendilerine uydurmaya calisiyorlar.” Katihm
bankalar1 kar zarar ortaklig1 temelinde, risk paylasimi esasina gore isleyen kurumlardir.
Mevduat bankalarinda ise risk diye bir durum s6z konusu degildir. Mevduat devlet
giivencesinde oldugundan ve faiz mesru bir kazang yolu olarak kabul edildiginden
miisterinin parasini tedaviile sokarak elde etmis oldugu ya da edecegi faiz gelirinin bir

kismin1 miisteriye vermektedir. Bu acidan daha net olabilmektedirler. Katilim
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bankalarinda para alim satimi olmadigindan bankanin faiz geliri elde etmesi gibi bir
durum so6z konusu degildir. Riskli olanla garanti olan arasinda tercih yapmak
durumunda kalan insanlar tercihlerini garanti olandan yana yapmalar1 makul goriilebilir.

Tiirkiye de mevcut sartlar dahilinde islami esaslara uygun bir bankacilik yapmak
mumkin mu? sorusuna daha 6nce mevduat bankaciligi sektoriinde yoneticilik de dahil
degisik pozisyonlarda gorev yapan, kendi ifadesiyle almis oldugu paranin bereketini
gormeyen, silirekli eksiye diistiigiinii belirten, islami hassasiyetleri geregi katilim
bankasina gectigini ifade eden, KTKB temsilcisinin cevabi; “katilim bankalari
bankacilik sektoriinde bankalar kanunlarina gére faaliyet gosteren bir iktisadi
tesebbiistiir. Her isletme gibi katilim bankalari da kar elde etmek icin kurulmustur.
Bankacilik kanunlar: cercevesinde katilim bankalart Miisliimanlara belli simirliliklar
dahilinde alternatifler sunmaktadirlar. Islamda ameller niyetlere goredir. Niyet
olmadan amel olmaz. Fakat burada bizim niyetimiz 6n plana ¢ikmaktadir. Soyle ki; biz
yapmis oldugumuz isin hem dini ve ahlaki esaslara uygun olmasina hem de kanunlara
uygun olmasina dikkat ediyoruz. Kanunlara uygun fakat dine uygun degilse
yapamiyoruz, dine uygun fakat kanunlara uygun degilse yine yapamiyoruz. Siirekli bir
uygunluk, ortiisme, mutabakat arayist icerisindeyiz. Diger bankalar gibi salt kar elde
etme kaygisiyla, dini, ahlaki vb. manevi kaygilardan uzak bir sekilde hareket etmemiz
miimkiin degil. Ince eleyip sik dokumak zorundayiz.”

Ayni soruya TFKB yetkilisinin cevab1 da benzerdir: “mutlak anlamda tabi ki
hayir fakat mevcut sartlar dahilinde, faizcilik, faizli kredi islemleri disinda yaklasik
olarak mevduat bankalarinin sundugu biitiin hizmetleri sunabiliyoruz. Dolayisiyla faize
bulasmamak, almamak, yememek isteyen miisliimanlara yeterince alternatif
sundugumuzu séyleyebilivim. Kaldi ki bizim kurumlarimiz biiyiik sermaye sahipleri i¢in
kurumsal yatirim ve iiretim yapmaya da agiktir. Bunlarin yanminda miisliimanlarin
ihtiyact olan mal ve egyalart da aracilik yaparak tedarik etmelerine imkan sagliyoruz.
Biz murabaha usuliiyle ¢alisiyoruz. Bizim murabaha dedigimiz olay alim satimdir. Alim
satimda para alir satarsam haram olur. Mal alir satarsam haram olmaz. Biz ne para
aliyoruz ne de para satiyoruz. Mal satiyoruz. Ortaklik yapiyoruz. Islemlerimizde
murabahayr azaltmaya ve ortakligi artirmaya ¢alistyoruz. Katilim bankalarimin esas
farki o zaman ortaya ¢ikacak. Bu ag¢idan insanlarin mevduat bankalarina mahkum
olmasi gibi, bir ¢aresizlik ve zaruret durumunun olmadigini séyleyebilirim. Islama daha

uygun, dinle ortiisen bir bankacilik hizmeti sunmak i¢in asgari olarak sunun yapilmast
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gerektigini diigiiniiyorum: Bu igin gercek manada Islami usullere gére yapilabilmesi
icin bir fetva kurulu olusturulmall ve biitiin kurumlar ve kisiler bu kurulun almis oldugu
kararlara uymasi gerekir. Bunun da hukuki olarak bir yaptirimin olmasi gerekmektedir.
Ve de insanlar bu konuda suurlandirilmalidir.”

Ayni konuda BAKB temsilcisinin yaklasimi ise; “islama gore ameller niyetlere
goredir. Biz kurum olarak faize bulasmamak igin hassas davraniyoruz. Temel amacimiz
faize bulasmamak ve zarar etmemek. Faiz bulagityor mu illaki bir tarafindan bulasiyor.
Isin takva boyutunu diisiindiigiiniiz zaman katihm bankalart da dahil bankalara
bulasmamak en iyisi. Biz takvaya degil fetvaya gére is yapiyoruz. Yani ehveni ser olani
yvapiyoruz. Yoksa mevduat bankalarimin yaptigini yapamayiz. Onlar bazi noktalarda
zarar etseler de kaywplarmn farkli kanallardan telafi edebiliyorlar.” Katilim bankalar
heniiz yeni olduklarindan kendilerine uygun kanuni bir altyapinin varligindan séz
edilemez. Mevduat bankalarinin talep ve beklentileri dogrultusunda hazirlanan kanunlar
cercevesinde islami bir hizmet sunmalar1 ve kar ederek yollarina devam etmeleri diger
bankalara gore cok daha zordur. Banka temsilcilerinin de belirttigi gibi hem bankacilik
kanunlar1 ¢ercevesinde hizmet sunacak, sundugu hizmet islama ve ahlaka uygun olacak
ve hem de karlilikta diger bankalardan geri kalmayacak.

Katilim bankalar1 diinyada ve Tiirkiye’de diger bankalarla karsilastirildiginda
heniiz ¢ok yeni olmakla birlikte kurulusundan kisa bir siire sonra hizli bir biiylime
evresine girdigi soylenilebilir. Sektoriin tam olarak hizli bir biliylime evresine girdigi
esnada yasanan bazi gelismeler sektoriin gelisimini ciddi derecede engellemistir.
Dindarlarin katilim bankalarmna ilgisizligini ya da Turkiye’de katilim bankaciliginin
heniiz istenilen diizeyde olmamasini neye bagliyorsunuz? sorusuna KTKB yetkilisinin
cevabi da buna isaret etmektedir: “Ihlas Finans hadisesi Turkiye 'de katilim bankacilig
alaminda bir kirilma noktasidir. Ihlas Finansin faizsiz bankaciliga verdigi en biiyiik
zarar misliimanlarin parasini gétiirmek olmamistir. Miisliimanlar arasindaki giiven
ortamint dinamitlemistir. Ciinkii 1998 yilinda yapilan bir arastirma yapilmis ve tedbir
alinmazsa cok yakin bir gelecekte o zaman ki adiyla OFK’larin % 35 — 40°gibi bir
pazar payina ulasacagr tahmin edilmigtir. Bence bunun Onunin kesilmesi igin ihlas
finans hadisesi planl bir sekilde ortaya ¢ikarilmigtir. Bu a¢idan ben bunun islami
finansin ontinii kesmek i¢in planlanmus bir komplo oldugunu diisiiniiyorum.” Hatalarin
islamilestirilmesi baglaminda ihlas finansin yapmis oldugu hatanin tiim katilim

bankalarina mal edilmesi Miisliimanlar1 katilim bankalarindan uzaklastirdigr gibi
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mevduat bankalariyla olan iligkilerini de normallestirici ve mesrulastirict bir islev
gordiigii soylenilebilir.

Modern diinyada bankacilik ve fikhin ekonomik hiikiimleri konusunda
miisliimanlarin yeterince bilgi sahibi olduklarin1 séylemek zordur. Kisiler bilgisizlikten
dolay1 diger bankalarla c¢alismayr normal bir is olarak algilayabilmekte,
mesrulagtirabilmektedirler. Katilim bankalarina olan ilgisizligin nedeni nedir? insanlar
sizin ¢aligma sisteminizi yeterince bilmiyorlar mi1? sorusuna ATKB’den goriistiigiimiiz
isminin aciklanmasin1 istemeyen bir yetkilinin yaklasimi; “bilgi eksikliginden
kaynaklanan bir ilgisizligin oldugunu pek diisiinmiiyorum. Soyle ki; bizim ¢aliyma
sistemimizi bizden ¢ok daha iyi bilen pek ¢ok dindar insan bizimle ¢alismadiklar: gibi
bizi elestiriyorlar.” Din sosyolojisi a¢isindan dinin belli toplumsal davraniglarin
aciklanmasinda adeta bir anahtar olarak islev gorebilmesi i¢in bilgi boyutundan aksiyon
ve eylem boyutuna tagmasi, nesnellesmesi gerekmektedir. Bu bilmek fakat bildigini
yasamamak Davie’nin ifadesiyle “ait olmadan inanmak” durumuna Kkarsilik
gelmektedir. Dindarlarin  biitlin ilahi dinlerde yasak olan biiyilkk bir giinahi
kurumsallastirarak insanligin tamamina yayan bir kurumdan uzak durmasi ve destek
olmamas1 gerektigi halde bu tiir kurumlarla calismaya devam etmelerini dini bir bakis
acistyla izah etmek miimkiin degildir. Bu, dinin ve dindarligin bazi ekonomik
davraniglara kaynaklik etme de yeterince yonlendirici ve agiklayici olmadigini
gostermektedir.

Modern toplumlar igboliimii ve uzmanlagsmanin 6ne ¢iktig1 herkesin ilgi, alaka,
beceri ve yeteneklerine gore belli hareketlilik kanallarin1 kullanarak statii ve smif
degistirmelerine imkan tanimaktadir. Diger bir ifadeyle geleneksel toplumdan modern
topluma geciste is ve ise alma siireclerinde de bir doniisiim yasanmis ve nepotizm yerini
meritokrasiye birakmistir. Bankacilik asir1  derecede profesyonalizm ve iktisadi
rasyonalite gerektiren bir sektordiir. Katilim bankaciliginin gelisim siirecinde personel
secimi, vb. alanlarda biraz amatérce davranilmasi sunulan hizmetin Kkalitesini
diisiirdigiinden katilim bankalarmin hizli gelisim gostermemesinde etkili olan
hususlardan biridir. Katilim bankalara olan ilgisizligin ya da katilim bankaciliginin
yeterince gelismemesinin nedeni nedir? sorusuna KTKB yetkilisinin yaklasimi bu
yondedir: “Miisliimanlar ge¢miste bu tiir kurumlari geleneksel usullere gore idare
etmiglerdir. Sektoriin gelismesini engelleyen faktorlerden biriside yanlis personel

politikalaridir. Bankacilik dogas1 geregi saygin ve profesyonellik ve rasyonalite
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gerektiren bir sektor. Dindar olmak, takva sahibi olmak, harama helale dikkat etmek iyi
Miisliiman olmanin temel sartlarindan ama iyi bankaci olmanin gerektirdigi baska
hususlar da var. Alaninda, mesleginde iyi olmak. Ge¢miste, sirf dini inanci geregi, hatir
goniil ugruna, alanminda ¢ok iyi olmasa da pek ¢ok kisi ise alindigindan bu kurumlarda
hizmet kalitesi ve verimlilik diisiik diizeyde seyretmis.” Geleneksel toplumlarda
insanlarin zihniyet diinyalar1 din ve gelenek eksenli sekillendiginden ve cemaatgi
iliskilerin hakim oldugu toplumlarda duygusallik zaman zaman kayirmaciligi da
beraberinde getirmektedir. Modern toplumlarda ise fonksiyonalizm ve islevsellik 6n
plana ¢iktigindan kayirmaciliga yer yoktur. Katilim bankaciligi alaninda profesyonelizm
anlaminda ge¢miste gerekli duyarliligin  gosterilmemesi kaliteli hizmet sunma
noktasinda yeterince alternatif olusturamadigindan sektoriin gelisimini engelledigi
soylenilebilir.

Siireg icerisinde katilim bankalariin bu eksikligi fark ederek hizmet kalitelerini
yiikselttikleri goriilmektedir. Diger bankalarla esit kalitede hizmet sunamadiginiz,
amatorce davrandiginiz iddia ediliyor. Bdyle bir durumdan s6z edebilir miyiz?
sorusuna KTKB’den goriistiiglimiiz yetkili; “kimse bizi amatorltkle itham edemez. Belki
sektortin kurulus yillarinda bazi ilk olmadan, acemilikten kaynaklanan bazi tatsizliklar
yasanmigs olabilir ama bugtin i¢in béyle bir sey soyleyemeyiz. Hatta sunu SOyleyebilirim.
Hizmet sunma, miisteri memnuniyeti ve ¢alisanlarimin sosyal haklar: konusundan pek
cok mevduat bankasindan daha iyi durumda oldugumuzu soyleyebilirim.  Islami
hassasiyetlerimiz daima on planda olmakla birlikte bunun arkasinda profesyonalizmi
goz ardi ettigimiz, geleneksel usullerle ¢alistigimiz gibi bir mana ¢ikariimamall.
Miisteri memnuniyetini esas altyoruz. En biiyiik prensiplerimizden birisi subemize gelen
miisterinin isini miimkiin oldugunca en kisa zamanda bitirerek kurumdan memnun
ayrilmasint saglamak. Kalite ve verimlilik daima on planda. Aksi durumda kamera
kayitlarinda yavas is yapan personel tespit edildiginden yaptirnm uygulanmaktadir.”
Sosyolojik anlamda toplumlarin tarim toplumundan sanayi toplumuna, sanayi
toplumundan da enformasyon toplumuna gegis siirecinde ekonominin temel
parametrelerinde de ciddi bir donlisim yasanmig, tarim ve sanayi sektorline gore
hizmetler sektorii 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Hizmetler sektoriiniin 6n plana ¢ikmasi,
hizmet sunma ve miisteri memnuniyeti konusunda yeni bir rekabet alani
olusturmaktadir. S6z konusu sirecte kendini yenileyemeyen, rakiplerinden daha iyi

hizmet sunamayan firmalarin dogal ayiklanma siireci igerisinde piyasadan ¢ekildikleri
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goriilmektedir. Katilim bankalarinin  hizmet yeterliliklerini arttirarak kendilerini
yenileme yoluna gitmeleri kaliteli hizmet sunma baglaminda rekabet giiglerini pozitif
yonde etkileyecektir.

Mevduat bankalar1 reklam kampanyalariyla, insanlar1 liiks yasamaya, hak
etmedikleri yasam tarzlarini tiiketmeye tesvik etmektedir. Sosyolojik anlamda ifade
edecek olursak refahi borca satin almanin, taleplerini ertelemek yerine hemen
gerceklestirmelerinin yeni yollarini bireylere sunmaktadirlar. Siz bu konularda mevduat
bankalarmma alternatif bir hizmet sunabiliyor musunuz? sorusuna KTKB sube
yetkilisinin cevabi; “bizim populist kampanyalarla béyle faaliyetlerde bulunmamiz
kurumsal prensiplerimiz agisindan miimkiin degil. Bu a¢idan bizim mevcut bankalarla
rekabet etmemiz gibi bir durum soz konusu olamaz. Fakat katilim bankacilig
sektoriinde faaliyet gésteren ve son yillarda hizli bir biiyiime siirecine giren bazi
bankalarin ticari ve ekonomik kaygilarla bu hassasiyetleri ihlal ettiklerini ve sektore
zarar verdiklerini soyleyebilirim.” Mevduat bankalari taksitli aligverigler, tiiketici
kredileri, nakit avans sistemi, vb. uygulamalarla bireylere yeni secenekler sunarlarken
katilim bankalar1 taksitli aligveris ve Ozellikle de nakit para kullanimi noktasinda
yeterince alternatif sunamamalar1 ciddi bir rekabet sorunu yasamaktadirlar. Kendi
ifadeleriyle para alim satim yapma gibi bir uygulamalarinin olmamasi katilim bankalari
adma ciddi bir dezavantajli duruma yol agmaktadir. Mevduat bankalar1 salt ticari
kaygilarla hareket ettiklerinden, dini ve ahlaki bir kaygi tasimadiklarindan bu tiir
uygulamalara ¢ok rahat girigirlerken katilim bankalar1 acisindan bdyle bir uygulamaya
gidilmesi sistemin dogasina terstir. Bunu yapmalari durumunda digerlerinden bir
farklar1 kalmaz. Son yillarda hizli bir biiyiime siirecine giren bazi katilim bankalarinin
baz1 noktalarda esnek davranarak sistemlerini diger bankalara benzetmesi onlar1 uzun
vadede esas misyonlarindan uzaklastirarak siradanlastirabilir.

Konut veya gayri menkul edinmek isteyen insanlar sizin fiyatlarimizi diger
bankalardan (mevduat bankalarindan) yiliksek bulduklari i¢in sizi tercih etmediklerini
soyllyorlar. Bunu nasil agikliyorsunuz? “Bazilar bizim fiyatlarimizi yiiksek buluyorlar,
dogrudur. Sunu séyleyeyim,; “bir malin fiyatini banka belirlemez. Malin fiyatini alici ile
satict yani arz ve talep belirler.” Ben banka olarak katilimcilarima yiiksek kar payi
dagitmazsam kimse getirip bana para yatirmaz. Mal piyasada iyi fiyata alict buluyorsa,
talep varsa niye ucuza satayim?” Adi ne olursa olsun biitiin ticari isletmelerin temel

amaci para kazanmaktir. Burada bankalar arasinda bir ayirim durumu séz konusu
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degildir. Piyasa bir malin fiyat1 her ne kadar arz ve talebe gore sekillense de asir1 kar
hirsiyla hareket etmek, islama uygunluk adi altinda insanlar1 bir dayatmayla karsi
karstya birakmak islami agidan tasvip edilecek bir durum degildir. Hem bankaya para
yatiran mudilerin hem de bizzat bankanin kendisinin asir1 derecede kar hirsiyla hareket
etmesi ve bunu islami bir amaca matuf olarak yapmalar1 riskli bir duruma isaret
etmektedir. Bunun islami bir kaygi tasimayan ve daha cazip édeme kolayliklar1 sunan
diger bankalarin tercih edilmesini kolaylastirici ve bir anlamda da mesrulastirict bir
islev gordiigii soylenilebilir. Bu gliniimiiz sartlar1 dikkate alindiginda dine uygunlukla,
keseye, biitceye uygunluk arasinda sikisan miislimanlarin rasyonel bir tercihte
bulunarak dini olan1 1skalamasi gibi bir duruma yol agabilir. Arastirma esnasinda
ozellikle konut kredisi kullanimi alaninda bunun bazi 6rneklerine rastladik.

Toplum yek pare bir biitiin veya yigin degildir. Aym1 konuda farkli diisiinen
insanlardan olusan, catigmalarin uzlagsmayla sonuglandigi ve nispeten istikrarli bir
bicimde varligini siirdiiren bir biitiindiir. Diger alanlarda oldugu gibi bankacilik alaninda
da dine uygunluk arayis1 icerisinde olan bir toplumsal kesim vardir. Bazi bankalar asir1
kar saikiyle hareket ettiklerinden faiz hassasiyetini istismar etmektedirler. Faiz
konusunda hassas olan insanlar katilim bankalarina yonelirken, katilim bankalar da
sistemlerini diger mevduat bankalarinin sistemlerine uyarlayarak bunu istismar
etmektedirler. Bu konuda ABKB’den goriistiigiimiiz ve isminin agiklanmasini
istemeyen bir yetkili; “normal sartlar altinda katilim bankalarinin ¢ikartmis olduklar
kartlarla taksitli alisveris yapmak miimkiin degil. Fakat bazi bankalar sistemlerini diger
bankalarla uyumlu hale getirerek, onlarla anlasarak bunu istismar etmektedirler.
Sistemlerini mevduat bankalarimin sistemlerine uyduruyorlar. Nasil ki onlar, asgari
tutart odedikten sonra gerisine gecikme zammi uyguluyorlar ve bunu da karlarina
yansitiyorlar. Bu yiizden de kartlarina taksit yapiyorlar. Ornegin; biri gitti “Happy
Bonus”’la anlast1.”

Katilim bankacilariyla yaptigimiz goriismelerde ortaya ¢ikan sonuglardan biri de
sektorde islami hassasiyet noktasinda bir anlayis birliginin olmadigidir. Bazi bankalarin
asir1 kar hirsiyla hareket ederek, sistemlerini diger bankalarin sistemlerine uyarlamalari
ve sektore zarar vermeleridir. Isminin aciklanmasini istemeyen bir katilim bankacis1 bir
bankanin bunu su sekilde istismar edildigini belirtti. “En iyi bildigim érneklerden biri
bu oldugu icin sunu ornek vereyim. Hermes kredisi diye bir kredi var. Mevduat

bankalarinda ¢alistigim yillarda bu krediden yiizlerce kisiye kullandirdim. Bu kredi
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kapsaminda tarim makineleri alyyorsunuz. Sirket (yabanci) size diyor ki eger makineyi
gercekten almak istiyorsan ve paran yoksa bana bir garantdr banka goster sana kredi
vereyim ve makineyi al. Bazi katilim bankalart surf ii¢ kurus fazla para kazacagiz diye
bu vatandasa garantér oluyorlar ve bunun karsiliginda bir miktar komisyon geliri elde
ediyorlar. Bu durumda yapmalari gereken is normal sartlar altinda; yurt disindaki
bankadan mali almak ve makul bir kar miktarimi da iizerine koyarak iireticiye
satmaktir.” Katilim bankalar1 yapacaklar1 farkli uygulamalar ve sunacaklar1 farkli
seceneklerle farkindalik yaratma yoluna giderek diger bankalara 6rnek olmalar
gerekirken sistemlerini onlarin sistemine uyarlayarak onlar1 6rnek almalari ciddi riskleri
de beraberinde getirmektedir. Bu ve benzeri uygulamalarin yayginlagmasi faiz ve kar
pay1 noktasinda kafalar1 karisik olan insanlarin zihnindeki siipheleri azaltmak bir yana
daha da arttirmaktadir.

Mevduat bankalarindan farkli olarak ge¢mis yillarda katilim bankalarinin
yapmis oldugu uygulamalardan biri de “karz-1 hasen (faizsiz verilen borg)”dir. Diger
bankalar degil giinliik saatlik olarak dahi faizsiz nakit para kullandirtmamakta ve bir
giin bile gecikse borglara faiz isletmektedirler. Katilim bankalar1 karz-1 hasen
uygulamasi adi altinda borcunu veya taksitini zamaninda 6de(ye)meyen miisterilerine
bir nevi faizsiz olarak bor¢ verme ya da borcuna gecikme cezasi uygulamama yoluna
giderek farkli bir hizmet modeli gelistirmislerdir. Gilinlimiiz sartlar1 agisindan
diisiindiigiimiizde bu uygulamanin faiz hassasiyeti olan insanlarin katilim bankalarini
tercih etmeleri noktasinda onemli bir ag¢ilim saglamakta, alternatif sunmaktadir. Fakat
glinimiiz sartlarinda karzi hasen uygulamasinin bazi bankalar tarafindan belirli
sinirliliklar dahilinde yiiriitiildiigi bilinmektedir. Karzi hasen uygulamasindan nigin
vazgectiniz sorusuna KTKB sube yetkilisinin yaniti: “Bankamiz ge¢mis yillarda 6deme
glicliigii ¢eken veya her ne sebeple olursa olsun borcunu kisa siireligine
geciktirenlerden gecikme cezasi almadigi gibi mevduat bankalarmin yapmadig, kisa
streligine (1-2 ay) karsiliksiz bor¢ verme gibi de bir hizmet sunmaktaydi. Fakat siire¢
icerisinde bunun inanilmaz derecede istismar edildigi goriildiigiinden bu uygulamadan
vazge¢mek zorunda kaldik. Miisliimanlar bindikleri dali kendileri kestiler. Piyasa
sartlart geregi ayni anda pek ¢ok bankayla ¢alismak zorunda olan insanlar mevduat
bankalarina olan o6demelerini faiz isletmesinler diye zamaninda yaparlarken, bizi
strekli olarak istismar ettiler, ikinci planda gordiiler. Mevduat bankalariyla olan

iliskilerini modern usullere ve bankacilik kanunlarmmin gereklerine uygun olarak
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yiiriitiirlerken bizimle olan iligkilerini geleneksel usullere gore yiiriitmek istediler. Belki
bizim ag¢tigimiz kapida bir anlamda bunu tesvik ediyordu. Ama hak etmedigimizi
diistintiyorum. Fakat bunu kétiiye kullandilar. Biz 2000°li yillara kadar bir aylik iki
aylik geciken taksitlere gecikme cezasi dahi wuygulamiyorduk. Bu uygulamadan
vazgecmekle beraber bankacilik kanunlar: geregi elde etmis oldugumuz gecikme cezast,
vb. gelirleri “pis su havuzu” diye adlandirabilecegimiz bir havuzda topluyoruz ve
bunlart belli alanlarda kullaniyoruz. Bu paralar kesinlikle, bankamn, elektrik, su,
telefon, kira, personel, vergi, vb. giderlerinin hi¢ birinde kullaniimamaktadir. Bu
paralar milletin parast oldugundan tarihi eserlerin kiiltiir zenginliklerimizin tamir ve
restorasyonu, yakacak yardimi, kirtasiye yardimi vb. alanlarda kullaniimaktadir.
Ornegin; bu paralarla gida maddeleri alinarak dagitilmamaktadir.”

Ayni1 soruya TFKB yetkilisinin yaklasimi ise; “kartimizi kullanan ve 6demelerini
zamanminda ve diizenli olarak yapan miisterilerimize, yapmis olduklart harcamanin ya
da kart limitinin belli bir oraminda “nakit avans” adi altinda faizsiz, vade farksiz nakit
para kullanmaya imkani taniyoruz. Bu uygulamaya ne kadar devam edecegimizi, oranin
artip ya da azalacagini zaman gosterecek. Eger istismar olmazsa bu miktar ilerleyen
villarda artabilir, fakat ge¢miste “karzi hasen” uygulamasinda oldugu gibi suistimaller
artarsa iptalde edilebilir. Bu tamamen giivenle alakali. Bunu zaman gosterecek.” Hem
insani hem de islami olan bu tiir uygulamalarin yayginlastirilmast bir yana istismar
edilerek uygulanamaz hale getirilmesi faizden sakinma noktasinda ciddi bir hassasiyetin
olmadigimi gostermektedir. Miisliimanlar bu tiir kurumlarin iyi niyet temelli baslatmis
olduklar1 bu ve benzeri uygulamalar1 kdétiiye kullanmalari, katilim bankalarimin bazi
acillardan mevduat bankalarina yakinlagmalarina neden olmaktadir. Bu aslinda
kiiresellesmenin yol a¢cmis oldugu giiven bunaliminin ve soziinde duramamanin

miisliimanlar1 nasil bir bataga siiriikledigini gostermesi agisindan da 6nemli bir 6rnektir.

5.3.3. Dindarlar ve Katihm Bankacihig1 Algisi

Tiirkiye’de yaklasik olarak 30 yila yakin bir siireden beri faaliyet gosteren
katilim bankalar1 ilk olarak OFK statiisiinde &zel sirket olarak kurulmus daha sonra
bankacilik kanununda yapilan degisiklikle devlet giivencesine alinmis ve yasal statiisii
de OFK’dan Katilim Bankasia déniistiiriilmiistiir. OFK’larmn katilim bankas: statiisiine
kavusturulduktan sonra hizli bir biiylime evresine girdikleri goriilmektedir. Katilim

bankalar1 islami hassasiyetleri yiiksek olan insanlara ve yatirimcilara modern diinya
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sartlarinda hem yatirim yapma hem de alternatif kazanglar elde etme noktasinda yeni
olanaklar sunmaktadirlar.

Daha once katilim bankalar1 ya da 6zel finans kuruluslariyla herhangi bir
iliskiniz oldu mu? (para yatirma anlaminda) sorusuna; su an Bag-Kur’lu (kendi
ifadesiyle esnaf oldugundan, zorunluluktan) olsa da, prensip olarak sosyal giivenlige
kars1, emekliligin insanlar1 tembellige ittigini iddia eden, herkesin kendi gelecegini
distinerek kendi yatirimini, birikimini kendisinin yapmasi1 gerektigini belirten,
geleneksel tarzda giyinen, (cilibbeli, sakalli) kiz ¢ocuklarini okula gondermeyen, inanci
geregi televizyon almayan, internet kullanmayan fakat ailedeki biitiin fertlerinin cep
telefonu kullandig1, pazarci esnafi H.R.’nin bu konudaki yaklasimi sdyle; “katilim
bankalar1 da dahil higbirisiyle ¢aligsmiyorum. Cek kullanmiyorum, kredi karti da
kullanmiyorum, ¢ok zorda kalirsam bagska birinin ¢ekini kullaniyorum. Ama pek
nadiren. Faizsiz finans kuruluslart miisliimanlarin paralarim ¢ekmek igin kurulmug
kuruluslar. Ge¢mis de bir miktar param vardi, giivendigim bir kuyumcuda duruyordu.
Arkadaslarimin tavsiyesiyle ihlas’a yatirdim. Fakat paralari faize, repoya falan
yvatirdigini duyunca igim rahat etmedi. Yatirdiktan 27 ya da 28 giin sonra daha bir ay
dolmadan hesabi bozdurup parayr bin bir tirlii ugraslar sonucu geri alabildim. Ben
parayt aldiktan 10 — 15 giin sonra ihlas batti. Allah beni biiyiik bir felaketten korudu.”

Ayn1 soruya geemis yillarda Thlas Finansla galigan ve halen bir miktar parasini
alamayan, ilahiyatgi, yazar, 6gretmen, B.I.’nin yaklasimi; “Ihlas hadisesinden sonra
bende katilim bankalarina karsi bir giivensizlik olustu. Artik higbirisinin kartini
kullanmiyorum. Ben simdi ziraat bankasina giderim ama katilim bankalarina gitmem.
Burada soyle bir durum var: bir tarafta misluman var (kurumsal anlamda) glvensiz
diger tarafta musluman olmayan biri var (kurumsal anlamda) son derece giivenli. Iste
burada o son derece giivenilir olan miisliimandir, digeri degildir. Yani o derece ileri
gotiiriiyorum. Miisliiman ~ giiven vermeli. Iman emniyet kokinden gelir. Sen
misliimansan givenilir olmak zorundasin. Iman etmek bunu gerektirir. Bize giiven
vereceksin, Allaha giiveneceksin. Insanlar da sana giivenecek. Giiven noktasinda
muslimanlar maalesef iyi sinav vermediler. Bugiin miisliimanlar gliven konusunda iyi
bir yerde degil.” Bu ifadelerden de anlasilacag lizere ge¢mis yillarda yasanan ihlas
finans olay1r hem giivenilirlik hem de kazancin islama uygunlugu konusunda ciddi bir
kirilma noktasi olarak degerlendirilebilir. Burada karsimiza ¢ikan tipik durumlardan biri

hatalarin islamilestirilmesidir. Ihlas hadisesi (izerinden bir kesim ve bir sektor tohmet
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altinda birakilmaktadir. Sistem dine uygunlukla duruma uygunlugu esitlediginden hatta
duruma uygunlugu baskin hale getirdiginden hatalarin islamilestirilmesi yoluyla ihlas
hadisesi iizerinden mevduat bankalariyla olan iliskiler mesrulagtiriimaktadir. Giliniimiiz
Tirkiye’sinde katilim bankaciliginin geldigi nokta dikkate alindiginda ihlas finans
hadisesinden sonra sektdriin kendisini toparlamasinin uzun zaman aldigint ve bunun
etkilerinin yavas yavas asilmaya basladig1 sdyleyebiliriz.

Sizce katilim bankalar1 diger bankalar arasinda bir fark var mi? sorusuna,
medrese egitimi (4 yil) gérmiis, disaridan ortaokul, lise diplomasi almis, kiiciik 6lgekte
ticaretle ugrasan, hicbir bankayla c¢alismayan, kredi, kredi karti kullanmayan, kendi
ifadesiyle nakit calisan, M.G.’nin genel anlamda bankacilik sektoriine yaklagimi;
“gecmiste giivenlik gorevlisi olarak pek ¢ok bankada ¢alisma firsati éniime ¢ikti. Ama
bankada c¢aliymak haram oldugu icin bu firsatlart hi¢ diisiinmeden geri gevirdim.
Pisman da degilim. Bugiinde ayni fikirdeyim. Bana goére katilim bankalarinin diger
bankalardan bir farki yok. “Hileyi Seriyye” yapiyorlar. Faizin yeni adi kar pay:. Bunun
Miisliimanlara karsi kurulmus olan biiyiik bir tuzak oldugunu diigiiniiyorum.” Ayni
soruya; Ozellestirme magduru, milli egitime bagli orta dereceli bir okulda personel
olarak calisan, bos zamanlarinda ise bir STK’da goniillii olarak c¢alisan, maas almak
disinda bankayla isinin olmadigini, kredi, kredi karti, otomatik 6deme talimati, vb.
bankacilik hizmetlerinden de yararlanmadigim sdyleyen C.O. ise; “katilim bankalar:
diger bankalarin taseronlugunu yapiyorlar. Bence aralarinda bir fark yok. ” Bu
ifadelerden de anlasilacag iizere insanlarin Islami finans ve bankacilik sistemi
konusunda yeterince malumat sahibi olmadiklarini sdyleyebiliriz. Adinin banka olmast,
katilim bankasinin da diger bankalar gibi bir kurum olmasi, hatta pek ¢ok yerde diger
bankalarla ayn1 caddede hizmet vermeleri insanlarin géziinde onlar1 digerleriyle bir ve
esit gébrmeye yol agmaktadir. Bankanin bir kurum olmasi ve paranin belli bir siireligine
oraya yatirilarak bunun karsiliginda bir miktar getirinin elde edilmesi insanlarda faizle
kar paymin esit oldugu yoniinde bir anlayisa yol agmaktadir.

Katilim bankas1 temsilcileriyle yaptigimiz goriigmelerde diger bankalara
alternatif olarak yeterince hizmet sunabiliyor musunuz? sorusuna nakit para kullandirma
disinda katilim bankalarinin yeterince segenek sunduklarini belirttiler. Miisliimanlarin
onunde katilim bankasi gibi bir alternatif varken nigin diger bankalari tercih ediyorlar?
Katilim bankalar1 yeterince hizmet sunamiyorlar mi1? sorusuna A.C.’nin yaklagimu;

“katilim bankalar: miisliimanlarin faiz hususundaki hassasiyetlerini istismar ettiginden
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biz miisliimanlar c¢aresizlikten faizli bankalari tercih ediyoruz. Diger bankalarin
saglamis olduklart kolayliklar: saglamiyorlar. Cok kati kurallar: var, yeterince esnek
degiller. Ornegin faizlerin diismesi durumunda diger bankalar borglart yeniden
vapilandiriyorlar. Fakat katilim bankalart bu gibi konularda yeterince esneklik
gosteremiyorlar. Bir baska ornek vermek gerekirse; kredi kartimi o6demedigim zaman
benden diger bankalardan daha ¢ok vade farki ya da gecikme cezast aliyorlar, asirt
derecede tamahkarlar. Sen bana ne sattin? Ben senden bir sey almadim ki. Burada bir
oyun var. Birbirimizi kandwrmayalim. Hatta miidiir yardimcisimin bizzat bana ifade
ettigine gore; “Allah kimseyi diisiirmesin. Miisliimanlar c¢aresizlikten dolayr faizli
bankalarin kucagna itiliyorlar.”

Katilim bankalar1 gibi birazda olsa Islami olan bir alternatif varken
misliimanlar1 diger bankalara yonlendiren etken nedir? sorusuna; kendisi de daha 6nce
otomotiv kredisi kullanmis, kredi kart1 kullanan fakat borcunu aksatmadigini sdyleyen
M.A. nin yaklasimi; “bankacilik hususunda insanlarin kafasi karisik. Faizle kar payinin
getiri agisindan ayni olmasi insanlart ikilemde birakiyor. Diinya oyle bir hale geldi ki;
bilmemek bir yana bilinenden emin olmama gibi bir durum var. Bilmemenin yani sira
bilinenden emin olmama bunu dini a¢idan da mesrulastiriyor. Kiiresellesme modernite
ve postmodernitenin kapsaminin diinya 6l¢egine dogru genisletilmesi anlaminda bir
gorecelilik durumunun da yayilmasini beraberinde getirmektedir. Postmodernitenin
klasik “her sey gider” yaklasimi baglaminda haram olanla helal olan, hakiki olanla
hayali olan i¢ ice gectiginden deger yargilarinda bir de§ismenin yasanmasi kaginilmaz
hale gelmektedir. Bildiginden emin olamama belirsizligin biiylimesine yol agmaktadir.
Aynt soruya N.P.K.’nin yaklagimi ise; “insanlar paralarimi éldiirmemek ve stabil
duruma getirmemek igin bu yollara bas vuruyorlar.” Bu bir goriis olmakla birlikte
enflasyon karsisinda paranin degerini korumanin tek yolu parayr bankaya yatirmak
degildir. Modern diinyada ¢ok sayida alternatif yatirim imkanlar1 da vardir.

Bugiine kadar herhangi bir katilim bankasiyla ¢alistiiz m1 ya da calisma
girisiminiz oldu mu? sorusuna Miih. Fak. Ins. Miih. Boliimii 6grencisi iken dini ve
ideolojik nedenlerden dolayr okuldan atilan ve 2005 yilindan beri 2. el cep telefonu
alim, satim1 ve tamir isleriyle ugrasan M.A.’nin bu konudaki yaklasimi soyle: “Ise yeni
basladigimda (2005) Is Bankasi’na gittim konustum, durumumu acik acik anlattim.
Hicbir seyim olmamasina ragmen bana giivendiler, ¢ek verdiler, kredi karti verdiler.

Sistem tikir tikur isliyor. Islami agidan onlarla ¢alismaktan memnun degilim fakat sikinti
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da cekmiyorum, rahat calisiyoruz. Is Bankasinda olan hesaplarimi kapatmadan katilim
bankalarindan birine hesap acayim ve yavas yavas islemlerimi oraya kaydirayim
dedim. Aman allahim. Tiirlii tirlii sikintilarla karsilastim. Is Bankasiyla bes yilda
yvasamadigim stkintinin bes katint bes ayda yasadim desem miibalaga etmis olmam. Cok
amatorler. Profesyonel hizmet sunamiyorlar. Risk almiyorlar. Her seyi asirt derecede
garantiye almak istiyorlar. Ama yine de birisiyle ¢alistyorum.”

Ayni konuda S.I.’de benzer bir kanaate sahiptir. “Faizci bankalar, ekonominin
gidisatina gore, faizlerin diismesi halinde daha once vermis olduklart uzun vadeli
kredileri faiz indiriminden yararlandirmak igin yeniden yapilandirirken faizsiz finans
kuruluslarimin - buna pek yanasmiyorlar. Kar ve karlilik noktasinda ¢ok kati
davrandiklarindan konjonktiirel sartlara uyum saglayamiyor ve bu yiizden de insanlar
tarafindan tercih edilmiyorlar. Ornegin; ziraat bankast ve Kuveyt TUrkten 70.000 tl
konut kredisi kullanmay: diisiindiigiimiizde bu islemi internet iizerinde yaptigimizda
aylik taksit tutarlar yaklasik olarak birbirine yakin ¢ikmaktadir. Fakat Kuveyt TUrk
0.99 kar payt koydugunu iddia etmesine ragmen yapilan islem sonucunda maliyet
1.04’e yiikselmektedir. Bunun toplam kredi igerisinde ciddi bir maddi karsiliga denk
gelmektedir. "’Katilim bankalar1 kendi standartlarim1 olusturmaya yoneldiklerinden
zaman zaman boOyle sikintilarin yasanmasi kag¢inilmaz hale gelmektedir. Bankacilik
sektorii icerisinde pazar paylarinin ciddi bir artig egilimi gostermesi hem insanlardaki
islami uygunluk arayisinin hem de bankacilik standartlarinin yavas yavas oturmaya
basladigini gostermektedir.

Mevduat bankalar1 yiiksek faiz vaadiyle piyasadan topladiklari paralari daha
yiiksek faizle bagka kisilere, kurumlara ve devlete satarak kar etmektedirler. Bu konuda
Islami, ahlaki ve insani bir kaygilarinin oldugu sdylenemez. Fakat katilim bankalarinin
ana gelir kaynaklar1 ise kar zarar ortaklii ve aracilik hizmetlerinden elde ettigi
gelirlerden olusmaktadir. Mevduat bankalar1 para alip satma gibi bir islem yapmalari
s0z konusu degildir. Diger bankalar kredi faizlerindeki diisiise paralel olarak borglari
yeniden yapilandirirken bir miktar gelir kaybina ugrasalar da bunu degisik kanallardan
telafi edebilmektedirler. Oziinde Islami ve ahlaki bir kaygilar1 olmadigindan faiz, repo,
bono, vb. enstriimanlar sayesinde ¢ok farkli alanlardan gelir elde edebilmektedirler.
Liberal ekonomik sistemde bankaciligin kalbi faizdir. Modern diinyada bankalar faiz
tesvikine ve garantisine dayali olarak mevduat toplarlar. Diger bir ifadeyle yastik

altindaki paralan risksiz olarak faiz getirili, gelir garantili olarak teslim etmeleri i¢in
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fertlere segenekler sunarlar. Bu sistemde islamda ki kar zarar ortaklig1 gibi risk yoktur.
Gelir garantisi vardi.

Elinizde su an kullanamayacaginiz bir miktar para olsa nerede ve nasil
degerlendirirsiniz? Ornegin katilim bankalarina yatirir misiniz? sorusuna, ticarethane
sahibi, eski cemaat mensubu, milli egitimden emekli, ciibbeli, sakalli, TEB’le ¢alisan
E.D.’nin yaklasimi soyle; “bunlar distan gériiniiste katilim bankast icten ise faizci. Adi
finansta olsa faiz, banka da olsa faiz. Birbirleri arasinda para alip veriyorlar. Bunu
neye gore yapiyorlar. Faizle yapilmadigint biliyor musun, ben biliyor muyum? Hayr.
Sordugunda dogruyu soyliiyorlar mi haywr. Miisliiman yalan séyler mi? Kisacast bunlar
yvastik dibindeki parayr ekonomiye kazandirmanin yeni bir yolu. Param olsa yatirmam.”
Yukarida da belirttigimiz gibi B.1.’de benzer bir kanaate sahip. “Ihlas hadisesinden
sonra bende katilim bankalarina karsi bir giivensizlik olustu. Artik higbirisinin kartini
kullanmryorum. Ben simdi ziraat bankasina giderim ama katilim bankalarina gitmem.”
Ayni soruya A.C.’nin yaklagimi ise; katilim bankalari miisliimanlarin iyi niyetlerini
somiirtiyorlar. Cemaat mensubu olmama ragmen param olsa katilim bankalarina
vatirmam” seklindedir. Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi insanlarda katilim
bankalarinin da mevduat bankalar1 gibi bir sistemle calistiklar1 yoniinde bir kanaat var.
Bu goriismecimizin yaklasimindan sunu ¢ikarmamiz miimkiin: katilim bankalarinin
diinyada ve Tirkiye’de ortaya c¢iktigi donemin genel sosyo-ekonomik ve siyasi
ozellikleri dikkate alinirsa bunlarin miisliimanlarin ellerindeki sermayenin ekonomiye
kazandirilmasiapitalizme Islam diinyasindan taze bir kan akismin saglanmasi icin
kurulmus olan araci kuruluglar olarak da degerlendirilebilir. Dini hassasiyetlerinden
dolay1 bankaya, faize karsi olan toplumsal kesimlerin 6zel finans kuruluslar1 ve katilm
bankalar1 lizerinden sisteme eklemlenmesi ve hassasiyet sahibi insanlarin oyunun igine
cekilmesidir. Bunu islamin finansal agidan aragsallastirilmast ya da islami finansin
aracsallastirilmasi olarak degerlendirebiliriz.

Tiirkiye’de katilim bankacigi konusundaki en 6nemli sikintilardan birisi bu isin
egitimini veren lisans veya On lisans diizeyinde herhangi bir okulun olmamasidir.
Katilim bankalarinin mevcut calisanlarinin pek ¢ogu mevduat bankalarindan gecis
yapan personellerden olugsmaktadir. Banka ¢alisanlarinda genel manada katilim bankas1
soylem dili ve literatiire vukufiyet eksikliginden hem de katilim bankas1 c¢alisanlarinin
kullanmis olduklart dilden dolayr insanlar katilim bankalariyla mevduat bankalarini

mukayese etmeye ve kar payr esittir faiz, kar zarar ortakligi gibi kavramlar kafa
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karigikligina sebebiyet vermektedir. Her iki bankaya da yatirilan esit miktarda paradan
belli bir siire igerisinde birbirine yakin bir gelir elde edilmektedir. islami agidan gelirin
ve kazancin kaynagina, elde edilme usuliine bakilmaksizin, kazancin miktar iizerinde
odaklanmak insanlar1 faizle kar paymin birbirlerinin aynis1 oldugu sonucuna
gotirmektedir.

Katilm bankalarinda c¢alisan personellerin  ¢ogu mevduat ve yatirim
bankalarindan gecis yapan bankacilardan olugsmaktadir. Calisanlar mevduat bankaciligi
sektoriinden geldiklerinden ve insanlar mevduat bankalariyla calismaya aliskin
olduklarindan bu manada katilim bankasi soylem dili ve ilgili literatiire vukufiyet
eksikliginden kaynaklanan bazi sikintilar vardir. Hem banka ¢alisanlarinin kullanmis
olduklart sdylem dili hem de insanlarin katilim bankalariyla mevduat bankalarinm
mukayese ederek niyetten ziyade sonug, getiri lizerinde odaklanmalar1 kar payi, faiz,
katihm ortakligi, kar zarar ortakligi gibi kavramlar kafa karisikligina sebebiyet
vermektedir. KTKB’nin temsilcisine gore buna yol agan en Onemli gelisme ise bazi
kurumlarin bunu istismar etmeleri sonucu insanlar “faizle kar payimi esit goriir bir
konuma duruma geldiler. Ashinda muslumanlar: buna alstiranlardan biri de Ihlas
Finans tir. Gecmiste Ihlas Finans topladigi paralar: faize, repoya yatirarak diger
katilim bankalarina oranla daha yiiksek kar payr dagittigindan kisa siirede ¢cok mevduat
topladi. Ve bu kar payini ¢ok kisa (birkag ay dagitabildi) siire dagitti ve biz bunun bir
oyun oldugunu énceden gordiik ve bu oyuna gelmedik. Zaman bizi hakli ¢ikardi.”

Toplumda bu tiir olusumlarin bir geleneginin olmamasi, ilk olmanin beraberinde
getirmis oldugu bazi olumsuzluklarin gliven bunalimiyla iligkilendirilmesi ve bu
kurumlar aleyhine sistematik olarak yipratict kampanyalarin yiiriitiilmesi insanlarin bu
tiir olusumlara kars1 mesafeli durmalarina neden olmustur.

Sizi faizle kar paym esit gormeye diger bir ifadeyle katilim bankalarini diger
bankalarin taseronu olarak gormeye iten sebep nedir? sorusuna goriismecilerin
yaklasimmin 6zetle su noktada toplanabilecegi sdylenebilir. Bir kisim goriismeciler
bankalar arasinda giin igerisinde para aligverisi oldugunu, bunun faizle yapildigini,
clinkii banka faizsiz cok kisa siireligine bile para vermedigini dolayisiyla katilim
bankalarinin faiz geliri elde ettiklerini iddia etmektedirler. Bu konudaki yaklasimlardan
bazilart: kendiside katilim bankalariyla calisan, A.C.’nin bu konudaki yaklasimi soyle;
“katilim bankalar: ile mevduat bankalar: arasinda para aligverisi oluyor. Ben burada

tereddiit igerisindeyim. Biz katilim bankasi, faizden uzak duralim diye onlari tercih
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ediyoruz. Onlar tutup parayi faizci bankalara yatiriyorlar. Bence faizli bankalarla
isbirligi icerisindeler. Sanki aralarinda gizli bir isbirligi ve anlagsma var.”

Faiz ve kar payr noktasinda kafa karisikligina neden olan hususlarin basinda
yukarida goriismecimizin de ifade ettigi gibi katilim bankalar1 ile mevduat bankalari
arasinda gilin igerisinde ger¢eklesen nakit para aligverisidir. Gorlismecilerimizin
yaklagik olarak tamami bunu katilim bankalarinin kasalarinda biriken parayr mevduat
bankalaria yatirarak faiz geliri elde ettikleri seklinde yorumlamaktadirlar. Tiirkiye’de
faaliyet gosteren dort katilim bankasinin her birinin temsilcisiyle yaptigimiz
goriismelerde boyle bir durumun vaki olup olmadig1 sordugumuzda yanitlari: “Kurum
olarak giinliik belli bir limitin tizerinde parayi kasamizda tutamiyoruz. Yasak. Bunu o
ildeki buylk bankalara (garanti, akbank, vb.) yatirryoruz. Onlarda bizim genel
merkezimize génderiyorlar. Biz kendimiz génderemiyoruz. Ciinkii zirhli araglarimiz yok.
Diger bir ifade ile katilim bankalar: olarak bu konuda alt yap: eksikliginden dolay:
belli bir iicret karsiliginda mevduat bankalarindan hizmet satin aliyoruz. Onlarin alt
vapisini kullaniyoruz. Yoksa parayr onlarin bankalarinda degerlendirmek gibi bir
durum séz konusu olamaz. Bu konuda bir yanls anlasilma var.” Piyasa kurallar
cercevesinde kurumlar arasinda gerceklesen bu hizmet alim ve satimlarmmin yanhis
anlasilmalara mahal verilmemesi i¢in asgari diizeye indirilmesi ve miimkiinse buna son
verilmesi gerekmektedir. Katilim bankalarinin ve banka sahiplerinin yanlis anlamalara
son vermek i¢in daha seffaf olmaya 6zen gdstermeleri ve insanlart bu konuda ikna
etmeleri gerekmektedir. Piyasa kurallar1 ¢er¢evesinde kurumlar arasinda gergeklesen bu
hizmet alim ve satimlarinin yanlis anlagilmalara mahal verilmemesi i¢in asgari diizeye
indirgenmesi ve mimkiinse buna son verilmesi gerekmektedir. Katilim bankalarinin
mevduat bankalariyla yakin iligki igerisinde olmasi aym1 zamanda mesru olani da
stipheli konumuna diisiirdiiglinden makuliyetini azaltmaktadir. Katilim bankalarinin
kendi alt yapilarini olusturarak kurumsallasmaya 6nem vermeleri gerekmektedir. Bunun
yapilmasi ve yeterinde tanitilmast durumunda sektoriin ciddi bir biiylime gosterecegi
sOylenebilir.

Katilim bankalarina ilgisizligin yaninda miislimanlarin faiz konusundaki
duyarsizligin1 nasil degerlendiriyorsunuz? Sizce miislimanlar bu konularda yeterince
hassas davraniyorlar m1? sorularma S.A.’nin yaklasimi: “Islami kesimin ve dindar
miisliimanlarin faize bulasmalart ¢ok ciddi bir sorun. Bunlar pek konusulmuyor.

Camiye gidenlerin ¢ogunun degil azimin bile bunlarla ilgilenmemesi gerekirken
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maalesef ¢ogu bu durumda. Adam parasini oglunun adina faize yatirryor, hacca
gidiyor. Bu agidan giiniimiiz toplumsal sartlarinda bu soruya bir agiklama getirmek ¢ok
zor.”

Miisliimanlarin faizle is yapan bu kuruluslara kars1 duyarsizligiin ve bunun bir
sorun olarak goriilmemesinin nedeni nedir sorusuna Dr.M.’nin yaniti; “kapitalizm
insanlart bankalara calisan kéleler haline getiriyor. Islami anlamda diisiindiigiimiizde
faiz almak, alana destek Allaha karst savas ag¢mak demektir.” Bunca dini cemaat
olmasina ragmen nigin insanlar bundan uzak durmazlar? Cemaatlerin mensuplarina bu
yonde bir telkini ya da tavsiyesi olmaz mi1? gibi sorulara kendisi de bir cemaat mensubu
olan fakat bankalarla ¢aligmayan, kredi karti kullanmayan Dr.M.’nin cevabi ilging.
“Bence burada esas problem dini cemaatler ve diyanet. Cemaatler insanlari tespih
cekmeye, kendi i¢ alemine yonelip nefis muhasebesi yapmaya yoneltiyor.”

Omegin diyanetin 2009 y1l1 boyunca okuttugu hutbeler, imam Y.0O.’den alinarak
incelendiginde faiz konusuyla ilgili miistakil bir hutbenin olmadig: tespit edilmistir.
Okunan hutbelerden bazilarini konu basliklar1 itibariyla belirtmek gerekirse; “islamin
sagliga verdigi deger, Istanbul’un fethi, ezan ve énemi, ramazana hazirlik, camilerimiz
ve din gorevlilerimiz, kanser ve korunma yollari, kan bagisi ve organ nakli, 6gretmen ve
hocalarimizin toplumdaki yeri, i¢ki ve zaralari, kumar ve zararlari, vb.” Fakat faizin tam
olarak ne oldugu, zararlarinin neler oldugu, bir miisliimanin faize nasil ve hangi
kanallardan bulastigi, modern diinyada miislimanlarin bu konuda nasil bir tutum
icerisinde olmalar1 gerektigi gibi konular hi¢ incelenmemis adeta teget gecilmistir. Yol
acmis oldugu toplumsal sonugclar itibartyla icki, kumar, zina, vb. giinahlara gére ¢ok
daha tahripkar olan bir glinah igki, alkol, uyusturucu, zina gibi giinahlarin yaninda,
biiyiik giinahlarin bir tiirevi olarak zikredilmekle olay geg¢istirilmeye ¢alisilmistir.

Gilinlimiiz diinyasinda katilim bankalarina ilgisizligin ve miisliimanlarin faizden
sakinma konusunda gevsekliginin nedeni sizce nedir? sorusuna E.E.’nin yaniti; “halk
diizeyinde boyle bir biling yok. Dindar insanlarda bu hassasiyet var. Dini yagsamin
geleneksellesmesi ve toplumun islami anlamada .... Geri birakilmasi. Tiirkiye’'de
diyanete baktigimizda bireysel meselelerden ahlaki sorumluluklardan bahsediyor.
Diyanet vasitasiyla miisliimanlar adeta ilimlilastiriliyor. Halk bireysel sorumluluk
bilincine hapsolmug bir dinle muhatap kiliniyor. Diyanet hi¢bir zaman tehlikeli sularda
balik aviamiyor. Devlet diyanet iizerinden dini ve dindarlart kendi kontrolii altinda

’

tutmak igin diyaneti kullaniyor.’
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E.E. katilim bankalarima ilgi ve faiz hassasiyeti konusuna farkli bir agidan
yaklagmaktadir. Ona gore; “Qiniimiiz Tiirkiye’sinde katilim bankalarimin  pazar
paylariyla suurlu miisliimanlarin orani karsilastirildiginda bence bu diisiik degil aksine
yiiksek bir oran ve sevinilecek bir durum. Mevcut durum bir ilgisizligi degil aksine
dindar kesimin ilgisinden kaynaklaniyor. Toplumun tamami dindar ya da en azindan
dini hassasiyetleri yiiksek, bu igin bilincinde, farkinda olan insanlardan olugmuyor.
Kaldy ki bunlarin hepsinin de maddi giicii oldugu, bankalarda degerlendirecek kadar
bir servete sahip oldugu da iddia edilemez. Bu bir ilginin kaynagidir ve gelecek i¢in
umit vericidir. E.E.’ye gore insanlarin mevduat bankalarina ydnelmelerinin sebebi;
ihlasin yol agmis oldugu giivensizlik, katilim bankalarinin bankacilik hizmetleri sunma
noktasinda hem yeterince maddi imkanlara sahip olmamasi hem de bilgi ve tecriibe
eksikliginden kaynaklanan baz1 aksakliklar vardir. Bunlarin zamanla asilacagina
inantyorum.

Son yillarda katilim bankaciliginin hizli bir biiylime evresine girmesini finansal
anlamda islami hassasiyetlerinin yiikselmesi olarak degerlendirebilir miyiz? sorusuna
Miisiad sube baskani M.B.’nin yaklagimi ise E.E.’nin yaklasimiyla bir zithk arz
etmektedir: “Son 10 yilda ve ozelliklede 2001 krizinden sonra bankacilik sektoriinde
katilim bankalarimin pazar paylarindaki artisin nedeni insanlarin finansal anlamda
islami hassasiyetinin artmasi degil aksine katilim bankalarimin mevduat bankalarina
gore kriz siirecinde miisterilere sunmus olduklart enstriimanlardaki  farktan
kaynaklanmaktadir. Mevduat bankalari kriz siirecinde kredi hususunda daha ihtiyath
davranmirken katilim bankalar: leasing adi altinda faturayi getirene / kesene parayi
odiiyordu. Diger bir ifadeyle bu siirecte katilim bankalariyla ¢alismak daha
avantajlyydr”. Kriz yatirnmeilar tarafindan katilim bankalarimin  daha yakindan
taninmasina olanak sagladigindan pozitif bir islev goérdiigii sdylenilebilir.

Modern diinyada miisliimanlarin bankalar ve finans kurumlariyla iliskileri nasil
olmali? sorusuna, ilahiyatci, yazar, gretmen, B.1.’nin yaklasimi; “Bu icinden ¢ikilmaz
bir hal dogrusu. Bu oyle bir durum ki bugiin insanlarin, miisliimanlarin bankalardan
uzak bir yasam siirmeleri miimkiin degil. Oyle bir sistem dayatilmis ki Tiirkiye
sartlarinda diinya sartlarinda bu sistemin disinda kalmanin imkani yok. Memur oyle,
esnaf oyle, ciftci 6yle herkes bunun bir pargasi. Burada yapilmasi gereken dikkatli
olmak, hassas olmak gerekir. Siipheli olan seylerden kacinmak gerekir. Bu konuda

Islam alimleri arasinda bir gériis birligi yok. Kar pay: faiz gibi konularda kimse net bir
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sey soyleyemiyor. Miisliimanlar segici olmamali. Hangisi daha az riskliyse oraya
gitmeliler. Hepsi faizli. Zaten olmasalar bu sistem icinde ayakta duramazlar. Hepsinin
faizle ilgisi var. Birisi faizli diyor, digeri faizsiz diyor. Bu anlamda katilim
bankalarindan kullanilan krediyle digerlerinden kullanmak arasinda bir farkin oldugu
sOylenemez.”

Bu konuda ¢O6zim igin ne Onerirsiniz? sorusuna; S$.A.’nin yaklagimi ise;
“Miisliimanlar bu maluliyetten kurtulmali. Bunun toplumun geneline yayilan bir ifsada
dontismemesi, ciiriimeye yol acmamast i¢in onlem alinmali. STK lar, dini gruplar ve
diyanet bu sorunun ¢oziime kavusturulmasi i¢in halki bilin¢lendirmeli, aydinlatmali.
Birilerin bir feryadimin, haykirisimin olmasi gerekir. Fakat gordiigiim kadariyla
cemaatlerde de bu konuda pek fazla bir hassasiyet yok. Bunun ahlaki bir bozulmaya,
toplumun genelini saran bir kangren halini almamasi i¢in birinin kralin ¢iplak
oldugunu haykirmasi lazim. Siyaseten bunu bir siyasi partinin veya siyaset¢inin
yapmast ¢ok zor. Siyaset reel politik zeminin rengine gore sekillenen bir ugras.
Siyasetgi konumu geregi bunu yapamaz. Toplumdan boyle bir talep gelmesi lazim. Ama
stk’lar, dini gruplar ve diyanet bu konuda bir kamuoyu olusturursa siyaset kurumu bir
katalizor olarak bu sorunun ¢oziilmesi igin inisiyatif alabilir. Ama birilerinin ¢ikip kral
ciplaktir demesi lazim. Ben bunun siyaset kurumunun onciiltigiinde ¢oziime
kavusturulacagina inaniyorum.” Hatta bu konularla ilgili bir duyarlilik, farkindalik
yaratmak, faize karsi toplumsal kesimleri bilinglendirmek i¢in STK’larin girisimiyle
platformlar olusturularak insanlar bilinglendirilmeye calisilabilir. Ornegin faize karsi
olanlar platformu gibi.

Kapitalizm paray1 evrensel bir degere doniistiirlip giiniimiiz sartlarinda her seyin
Ol¢iisti haline getirdiginden insanlar1 risk almamaya, garantici olmaya zorlamaktadir.
Mevcut diinya sartlar1 pragmatizmi 6ncelediginden insanlar olaylara iktisadi rasyonalite
ve kar maksimizasyonu agisindan yaklagmakta, niyetten c¢ok sonug¢ iizerine
odaklanmaktadirlar. Niyetten ¢ok sonug¢ iizerine odaklanmak, olaya materyalist bir
acidan yaklagsmayi beraberinde getirmekte homo ekonomicus’un homo religious’un
yerini almaya zorlamaktadir. Kazancin kaynagina bakilmaksizin getiri agisindan faizle
kar paymin esit goriilmesi katilim bankalarin1 zan altinda biraktigindan mevduat
bankalartyla calisan miisliimanlarin da bu kurumlarla kurmus olduklart iligkiler
ekonomik gerekcelerle mesrulastirilmaktadir. Burada karsimiza ¢ikan tipik durumlardan

birisi hatalarin islamilestirilmesidir. Ihlas hadisesi iizerinden bir kesim ve bir sektor
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tohmet altinda birakilmaktadir. Sistem dine uygunlukla duruma uygunlugu
esitlediginden hatta duruma uygunlugu baskin hale getirdiginden hatalarin
islamilestirilmesi yoluyla ihlas hadisesi tlizerinden mevduat bankalariyla olan iliskiler
mesrulastirilmaktadir.

Insanlarin hangi banka ya da bankalarla calistig1, iliskilerinin hangi diizeyde
oldugu bankacilik kanunlar1 geregi ticari sir hiikkmiinde oldugundan bu konuda ¢ok net
bir sey sOylemek zor olsa da su kadarimi sdyleyebiliriz. Niifusunun biiyiik ¢ogunlugu
miisliiman olan bir iilkede katilim bankalarinin pazar pay1 dikkate alindiginda insanlarin
modern diinyadaki mevduat bankacilik ve fikhin ekonomik hiikiimleri konusunda
yeterince bilgi sahibi olmadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Katilim bankalarina olan ilgisizligin ihlas finansin yol a¢cmis oldugu giiven
bunalimi ve istismar {izerinden agiklanmaya calisilmasimin belli bir haklilik payinin
oldugu soylenilebilir. Fakat ihlas finans borglarin1 periyodik olarak 6demektedir. Fakat
su hususun giindeme getirilmemesine de sasirmamak elde degil. Tiirkiye Thlas Finas’tan
sonra bat(iril)an, ¢ok daha biiylik bir bankacilik kriziyle kars1 karsiya kalmistir. Daha
sonra yasanan Imarbank hadisesi. Fakat bunca mevduat bankalarmin batmasina ve 6zel
finans kurumlarinin katilim bankasi statiisiine kavusturularak belli bir miktara kadar
olan mevduatlarin devlet glivencesine alinmasina ragmen katilim bankalarina olan
ilginin halen istenilen seviyede olmamasi ihlas finans hadisesinin yeterince agiklayict
olmadigin1 gostermektedir. Clinkii sayisal olarak bire on yirmi oraninda banka batarken
miktar olarak ise bire otuz kirk oraninda bir para batmistir. Bu ihlasin yol agmis oldugu
giiven bunalimiyla aciklanamaz. Miisliimanlarin modern diinyadaki bankacilik sistemini
ve fikhin ekonomik boyutlarin1 bilmemelerinin yaninda refaha ve maddiyata olan
digkiinliigiiyle de agiklanabilir. M.B.’nin; “paran yokken faizden, bankadan uzak
durabilirsin fakat 10 (on) trilyonun olsa béyle diigiinmezsin. Bankaya yatirdin mi ayda

vaklasik olarak 100 (yiiz) bin Tiirk Lirasi getiriyor” yaklagimi bunu dogrulamaktadir.

5.3.4. Dindarlhik ve Kredi Kullanim

Katilim bankacilariyla yaptigimiz goriismelerde kendilerine  yonelttigimi
sorulardan biri de; miisterilerinizin karsilamakta zorlandiginiz ya da karsilayamadiginiz
en Onemli talebi nedir? sorusuydu. Katilim bankacilarinin verdigi cevaplarlar genel
olarak su noktada toplanmaktadir. Kendi ifadeleriyle; biz katilim bankasiyiz katilim

bankalar1 bankacilik sektoriinde bankalar kanunlarina gore faaliyet gésteren bir iktisadi
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tesebbiistiir. Mevcut sistem dahilinde katilim bankalar1 miisliimanlara belli sinirliliklar
dahilinde alternatif hizmetler sunmaktadir. Bizler yapmis oldugumuz igin hem dini ve
ahlaki esaslara uygun olmasina hem de kanunlara uygun olmasina dikkat ediyoruz.
Kanunlara uygun fakat dine uygun degilse yapamiyoruz, dine uygun fakat kanunlara
uygun degilse yine yapamiyoruz. Siirekli bir uygunluk, ortlisme, mutabakat arayisi
icerisindeyiz. Diger bankalar gibi salt kar elde etme kaygisiyla, dini, ahlaki vb. manevi
kaygilardan uzak bir sekilde hareket etmemiz miimkiin degil. Ince eleyip sik dokumak
zorundayiz. Dolayisiyla miisterilerden gelen nakit para taleplerine cevap vermemiz
mimkiin degil. Biz para alip satmiyoruz. Mal alip satiyoruz, diger bir ifadeyle bir nevi
aracilik hizmeti veriyoruz. Banka subelerinden veya ATM’lerden nakit para disinda
diger bankalar hangi hizmetleri veriyorlarsa biz de aynisim1 veriyoruz hatta bazi
alanlarda bizim artilarimizin daha fazla oldugunu sdylenilebilir.

Mevdut bankalarinin katilim bankalarindan farkli olarak miisterilerine sunmus
oldugu en 6nemli hizmetlerden birisi nakit para kullanimima imkan saglamasi, kisinin
anlik nakit talebine cevap vermesidir. Bu uygulamanin yaygin olarak kullanildigi
kisinin direkt olarak banka subesine gitmeksizin ATM’lerden sunulan bu hizmetlerden
yararlandig1 bilinmektedir. Ozellikle dar gelirli ¢ok sayida dindar insaninda zaman
zaman bu yoldan anlik nakit ihtiyacim karsilama yoluna gittigi bilinmektedir. Islem
genellikle sanal ortamlarda ve bireysel olarak gerceklestirildiginden baskalar: tarafindan
pek bilinmemekte ve gizlenmektedir.

Kapitalizm insanlarin istikbal endisene hitap eden iirlinler ve bu iirlinlerin nasil
temin edilecegine dair yapilar ve sektorler gelistirdiginden insanlar1 korku, ihtiyac¢ ve
risk iizerinden disipline etmektedir. insanlar1 korkutarak, herkeslestirerek, yildirarak,
yalnizlagtirarak inanglarina ve kutsallarina aykirt davranmaya ve mevcut durumun
gereklerine uygun hareket etmeye zorlamaktadir. Bankacilik sektorii agisindan ifade
edecek olursak modern toplumda medya ve reklam kampanyalar1 vasitasiyla tiiketimin
devamliligini saglamak igin siirekli yeni ihtiyaglar ve bunlari temin etmeye yonelik
O0deme kanallar1 gelistirerek yasam standardi ad1 altinda insanlar ¢aresizlige itmektedir.
Bunun finansal agidan gostergeleri ise son yillarda sik¢a kullanilan tiiketici kredileri,
bireysel krediler ve ATM’lerden nakit avans c¢ekimidir. Alan arastirmasi esnasinda
gorlistiigiimiiz baz1 goriismecilerinde caresizlikten dolayr kredi kullandiklar1 tespit

edilmistir. Baz1 6rnekler;
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Bugune kadar hi¢ ek hesaptan para cektiniz mi? sorusuna hafizlik geleneginin
cok giiclii oldugu bir aileden gelen, IHL mezunu, ilahiyatci, M.K. nin yaklasimi aynen
soyle; “Hayat sartlar: insanlar: ¢aresiz birakiyor. Islamin tarihsel bir metin olmadigini,
vasanmuis bir tecriibe oldugunu biliyorum. Bugiinkii toplumsal sartlarda (ekonomik ve
tiiketim kiiltiivii alanlarinda) islamin insanlarin nefislerini dizginleyecek 6gretilerinin
adeta uygulanamaz hale gelmis.” Kendisinden utanarak bir su¢lu edasiyla su Ornegi
veriyor. “Haram oldugunu bildigim ve siddetle karst oldugum halde bazi ihtiyaglarimi
gidermek icin bankadaki ek hesaptan faiziyle kredi ¢ektim. Bunu séylemeye utaniyorum
ama yaptuim. Diinya ¢ok degisti, bazi seyleri uygulamak gittik¢e zorlasiyor. Mevcut
sartlar dahilinde islamin buna soyleyecegi bir sey yok gibi.”

Bugiine kadar hi¢ kredi kullandiniz m1? sorusuna Imam Hatip Lisesi mezunu,
kat karsilig1 insaat yapip satan, B.K. nin cevabi; “su veya bu sekilde herkes bir sekilde
faize bulastirimus. Kimisi konut kredisi, kimisi otomotiv kredisi, kimisi tiiketici kredisi,
say sayabildigin kadar. Giiniimiizde para bankalar arasinda dolasiyor piyasalara giren
para aminda bankalara akiyor. Kimseden bor¢ bulamiyorsun. Insanlar arasinda
vardimlagma dayanisma duygulart son derece zayiflamis. Parasi olandan para
alamyyorsun. Giinah oldugunu bilsen de bankalara mahkum oluyorsun, giinaha
girmekten baska caren kalmayabiliyor. Ornegin; bir miktar paraya ihtiyacim vardi.
Kimseden bor¢ bulamadim. Oturdugum ev kendime ait oldugu halde zorunluluktan
dolayr bir yakimimin adina konut kredisi kullandim. Halen odiiyorum. Pismanim ama
baska yolu yok. Sistem seni buna mahkum ediyor.” bu 6rnek bize tipik anlamda
bireysellesmis bir toplumda yasayan insanlarin sistem karsisinda nasil kii¢iik bir lokma
haline geldiklerini ve inanglarindan taviz verir duruma gostermesi bakimindan sadece
bir 6rnektir.

Bugiine kadar hi¢ kredi kullandiniz m1? sorusuna; kendisi de daha 6nce otomotiv
kredisi kullanmis, kredi kart1 kullanan fakat borcunu aksatmadigini1 sdyleyen M.A.’ nin
yaklasim soyle; “bankacilik hususunda insanlarin kafas: karisik. Faizle kar paymmin
getiri agisindan ayni olmasi insanlart ikilemde birakyyor. Diinya oyle bir hale geldi ki;
bilmemek bir yana bilinenden emin olmama gibi bir durum var. Bilmemenin yani sira
bilinenden emin olmama bunu dini acidan da mesrulastiriyor. Ornegin kredi karti
kullantyorum Daha énce kredi de kullandim. Fakat daha sonra kullandigina pisman
oldum. Bir kooperatife yazildim. Miiteaahit isi daha erken bitirebilmek icin hissedarlara

kredi kullandirtiyormus. Ben kullanmadim. Gerekli parayi bir sekilde temin edip
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bankaya bulagmadan kurtuldum gordiigiim kadariyla toplumda boyle bir hassasiyet pek
vok gibi. Bunun bilgi eksikliginden kaynaklandigini diisiinmiiyorum. Bilmemek bir yana
bildigine kiymet vermeme var. Miisliimanlar olarak mesruiyet arayist icerisinde degiliz.
Hatalarimizi kabullenmede zorlaniyoruz. Bilmemekten degil bildigini uygulamamaktan
dogan sikintilar var.” Bu aslinda tam da postmodernist bir duruma denk diisiiyor.
Gorecelilesme, meta anlatilara olan giivenin azalmasi denilen olgu bu olsa gerek.

Bugiline kadar hi¢ kredi kullandimiz mi? sorusuna isminin agiklanmasini
istemeyen bir ilge miiftiisiiniin durumu ilging bir 6rnek teskil etmektedir. “Onbin liralik
bir ara¢ almayr diisiintiyordum. Arkadaglarin ve ¢ocuklarimin israriyla bankaya tasit
kredisi ile ilgili bilgi almaya gittim. Bankacinin beni “0” faizli tasit kredisine faiz
bulasmadigina ikna etmesi sonucu otomotiv firmasinin sahibi oldugu bankadan “0”
faizli onbesbin tl bor¢lanarak yirmibesbin liralik ara¢ aldim. Fakat daha sonra
diigiindiim ki banka bana ni¢in “0” faizle kredi versin, bu isten kart ne? Arastirdim ki;
kullanmis oldugum tasit kredisinin icine degisik kalemler adi altinda faizinin de
eklenerek tahsil edildigini 6grendim.”

Bugiine kadar herhangi bir bankadan kredi kullandiniz m1? sorusuna, arastirma
kapsaminda gorlstiiglimiiz, smif Ogretmeni, M.T.’nin yanit1 sdyle; “islami
hassasiyetlerimden dolayr faize ve bankalarla i¢li disli olmaya karsiyim. Kredi
kullanmadim. Kardesim bir ara traktor alacakti bankadan tasit kredisi kullanmami ya
da kendisine kefil olmamu istedi ama ne onun adina kredi kullandim ne de ona kefil
oldum. Bu yiizden ailem tarafindan psikolojik baskiya maruz kaldigimi soyleyebilirim.
Ailede bu konuda bana kars: bir tavir alinmis durumda.”

Bu orneklerden de anlasilacag: iizere kapitalist sistem tarafindan insanlar gerek
zorunluluktan ve caresizlikten ve gerekse de bazi hilelerle faize bulastirilmaktadir.
Reklam kampanyalar1 yoluyla stirekli olarak talep artis1 koriiklendiginden buna uygun
O0deme ve sahip olma enstriimanlari da es zamanli olarak devreye sokulmaktadir.
Insanlarin ihtiyaglar1 ve hayatin dncelikleri baskalar tarafindan belirlendiginden belli
bir yasam standardi herkese dayatilmakta, ahlaki ve vicdani bir kaygi olmaksizin
insanlar tiiketmeye tesvik edilmektedir. Modern diinyada katilim bankalarinin karst
karsiya oldugu en 6nemli agmazlardan birisi de kredi konusudur. Mevduat bankalari
katilim bankalarina oranla tiiketici kredisi, ihtiya¢ kredisi, vb. konularda daha hassas
olduklarindan diger bankalarla rekabet etmeleri zorlagmaktadir. Liberal ekonomide ve

kapitalizmde faiz mesru bir kazang yoludur. Kaldi ki bu ekonomik sistem faizi,
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ekonomik biiylime, yatirim, istihdam, ftretim i¢cin hem gerekli hem de mesru

gormektedir.

5.4. DIN ve KULTUREL HAYAT

5.4.1. Bireysellesmeden Herkeslesmeye: Tiiketimin Bir Norm Haline
Gelmesi

Kapitalist piyasa ekonomisi ve onun uzantisi olan popiiler kiiltiir, Sombart’in da
ifadesiyle agk, liikks gibi insanin duygularina, hislerine, nefsine hitap eden kanallardan
girerek Ozgiirlesmis bir zevk arayisini tesvik etmektedir. Her tiirlii otoritenin baski ve
zorlamasindan kurtulmak, hayati 6zgiirce yasamak, tercihlerini serbest¢ce yapabilmek
bireysellesmis bir hayat felsefesini zorunlu kilmaktadir. Bireysellesmis bir toplumda
insanlar1 bir arada tutabilmek i¢in, asgari diizeyde de olsa bazi seylerin paylagilmasini
zorunlu kilmaktadir.

Her seyi, “seylestirerek” yeniden tanimlamaya tabi tutmak farkli bir soylem
tizerinden diinyay1 yeniden kurmaya tesebbiis etmektir. Yeniden kurulan bu diinyada
insanin akli, ruhu, kalbi yerine; duygulari, hisleri, nefsi 6n plana ¢ikarilmakta ve buna
uygun tatmin kanallar1 gelistirilmektedir. Heves ekonomisi iizerine kurulmus olan,
tiketimi esas alan bu sistemde her sey sekiiler bir bakis agisiyla yeniden
tanimlandigindan homo religious, homo tiiketimicus’a doniismiis, yaraticinin nimet
olarak nitelendirdigi seyler de tiiketim maddesi olarak yeniden tanimlanmistir. Her
seyin miibadeleye tabi kilinmasi i¢in gerekli alt yapinin hazirlanmas: tiiketimin
evrensellesmesinin yolunu agmustir.

T.Friedman’in diinyanin diizlesmesi, L. Friedman’in ise toplumun yataylagmasi
olarak nitelendirdigi kiiresellesme Amerikanvari bir hayat tarzinin yeryiiziiniin biitiin
bolgelerinde hizla yayilmasi durumuna karsilik gelmektedir. Heves ekonomisi iizerine
kurulan sistem maddi tatmini oncelediginden bireylerin kendini gerceklestirmeleri igin
en Ust tatmin diizeyine ulagsmay1 zorunlu kilmaktadir. Tiiketimin en iist derecede tatmin
aract haline gelmesi ise bireysellesmis insan1 aklini, ruhunu, kalbini geri plana atarak
materyalist bir anlayisla hayata bakmasina kap1 aralamaktadir.

Beslenme ve tiiketim aligkanliklar1 {izerinden bir okuma yapilacak olursa
kapitalizm tiikketim aligkanliklarimiz1 degistirerek, belli standartar getirerek biz farkinda
olalim veya olmayalim damak zevkimizi, giyim tarzimizi kendisi sekillendirmektedir.

Medya, reklam kampanyalar1 ve diger sosyolojik faktorlerin de etkisiyle herkesi ayn
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potada  erittiginden  degistirmekte, degistirdikge de siradanlastirmakta  ve
herkeslestirmektedir. Bu anlamda kapitalizm hayati anlamlandirmada kutsala, fitrata
aykiri alternatif bir kalip sunmaktadir.

Modern dinyada her birey potansiyel anlamda bir tiiketici kabul edildiginden
onun tiiketimine sunulacak mal ve hizmetlerin de neler olmasi gerektigi yoniinde bir
calisma yapilmasini zorunlu hale getirmektedir. Kisinin ihtiyaglari, 6ncelikleri, nasil bir
yasam siirmesi gerektigi kendi diinya goriisli yasam felsefesi tarafindan degil birilerinin
onun nasil yasamasi, beslenmesi, giyinmesi konusundaki miihendislik faaliyetleri
sonucu tanimlanarak hayat standardi adi altinda tiiketim bir norm haline getirilerek
rasyonalize edilmektedir. Tuketici Uretmeye yonelik olarak sistematik bir bigimde
iretilen reklam ve tanitim kampanyalar1 sayesinde bireyler tiiketmeye ikna
edilmektedirler. Tuketimin bir mutluluk gostergesi olarak kabul edilmesi materyalist
bir bakis agisinin yansimasidir.

Modernite tiiketmeyi, tiikettikce mutlu olmayr varolugsal bir olgu olarak
sunmaktadir. Modern toplumda tiiketememek, sahip olamamak bir hastalik belirtisi
olarak kabul edilmektedir. Sahip olamama durumundan kaynaklanan belirsizliklerin
asilmasi i¢in herkese uygun 6deme kampanyalar1 diizenlenerek, her gelir diizeyine ve
sosyal statliye uygun mallar {retilerek bireylere alternatifler sunulmaktadir. Se¢me
Ozglrligli ad1 altinda bireyin se¢cmeme Ozgiirliigi adeta gasp edilmektedir. Birey
mutlaka bir seyi almaya, se¢meye, tlketmeye mahkum edilmektedir. Zira dretim
tilkketim senfonisi her {iretilenin ayni Olgiide tiiketilmesini dahasi yeni ihtiyaglar
uretilerek bagimhiligin stirekliligini gerekli kilmaktadir. Kisinin tiiketime bagimli hale
getirilmesi, tiketmeye mahkum edilmesi onu tiiketilen seylerin nesnesi konumuna
indirgemekte ve liretilen yeni seylerin de takipg¢isi konumuna diistirmektedir.

Sosyolojik bir olgu olarak tiiketimin ayartici, kigkirtici, bastan c¢ikarict ve
psikolojik acidan doyum saglayici bir islevinin oldugu sdylenilebilir. Dini anlamda asir1
tilketime yonelmek, israfa kagmak her ne kadar anlik bir doyum saglasa da orta ve uzun
vadede manevi hasletleri azalttigindan kisiyi dinden ve dini olandan uzaklastirict bir
isleve sahiptir. Duygularin, hislerin tatminine yonelik olarak gerceklesen bir tiiketim
anlayis1 kisiyi bencillige, duyarsizliga ve bos vermislige itmektedir.

Insanin istifadesine sunulan, insana hizmet etmek i¢in yaratilmis olan nesnelere
insanin hizmet eder hale gelmesi insani 6ziinden uzaklastirdigi gibi onu maddenin

hizmetcisi, kolesi haline getirmektedir. S6z konusu durum maddeye hikmetmesi
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gereken insanin madde tarafindan tahakkiim altina alinmasi durumuna karsilik
gelmektedir. Tiiketmenin, sahip olmanin bir mutluluk gostergesi olarak kabul edilmesi
kisiyi, “sonsuzu sonluda arama” gibi bir paradoksla kars1 karsiya birakmaktadir.

Ihtiyaclar hiyerarsinin siirekli genisletilmesi tiiketim toplumunun olmazsa
olmazlar1 arasindadir. Ihtiyaglarm sona ermesi bir yana her gecen giin yenilerinin
uretilmesi ve bunlar Gizerinden de kisinin maddi anlamda diinyevilestirilmesi, inancin
metafizik boyutunun 1skalanmasini beraberinde getirmektedir. Maddenin, sahip
olmanin, tiikketmenin asir1 derecede yiiceltilmesi, bireyi hedonizmin esiri haline
getirirken, maneviyatin fakiri konumuna dislirmektedir. Kisinin i¢ diinyasi
fakirlestikge, insan; aklina, ruhuna, kalbine, fitratina karsi yabancilagtik¢a inang bir
gosteri nesnesi haline gelmektedir. Kisi diinyevilestikge maneviyattan uzaklagmakta,
maneviyata yaklastikca da maddenin esiri olmaktan Kkurtularak asli yerine geri
dénmektedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi modern diinyada herkes potansiyel anlamda bir
tiketicidir. Dindarindan muhafazakarina, liberalinden demokratina, ateistinden
komiinistine kadar herkes bu tanimlamanin igerisindedir. Bundan kagis yoktur. Piyasa
ekonomisi tarafindan belirlenen tiiketim normlar1 evrensel standartlar, hayatin olmazsa
olmazlartymis gibi herkese dayatildigindan kimsenin bundan kagmasi gibi bir durum
soz konusu olamaz. Ancak kisi; ruhunun sesine kulak vererek, aklina, vicdanina,
kalbine rehberlik edecek kutsal oOgretilerin rehberliginde kendi Onceliklerini
belirleyebilirse tiikketim toplumunun dayatmalarmma karsi mesafeli bir durus
sergileyebilir. Bu sartlar dahilinde kutsal 6gretilerin rehberliginde hem maddi hem de
manevi anlamda dengeli bir yasam siirebilir.

Heves ekonomisi ilizerinden ylirliyen bu sistem dahilinde dindarlarin tiiketim
aliskanliklarin1 degistirmemesi ya da mevcut degisim siirecine bigane kalmasi gibi bir
durum s6z konusu olamaz. Bu yukarida din bahsinde de belirttigimiz gibi bizi bir kez
daha diinyevilesme olgusuyla karsi karsiya getirmektedir. Fakat biz burada
diinyevilesmeden ziyade dindarlarin modern diinyadan taleplerinin modernlesmesinin
sosyolojik boyutu iizerinde durmak istiyoruz. Bu baglamda cevabini aradigimiz temel
sorular;

Miisliimanlar beslenme ve tiiketim aliskanliklar1 konusunda topluma yeterinde
ornek oluyorlar m1?, Dindarlarin israfa ve liiks tiiketime yonelerek insanlara kotii 6rnek

olusturduklarimi diigiiniiyor musunuz?, Dindarlara gore toplumda israf var mi1? Dindarlar



240

bundan uzak duruyorlar mi1?, Gosteris icin tiiketimin miisliimanlar arasinda da yaygin
oldugu soyleyebilir mi? Miisliimanlarin liikkse ve israfa yonelmelenin temel nedeni
nedir? Insanlarin bu noktaya gelmesinin temelinde daha ¢ok kazanayim, liiks bir hayat
yasayayim felsefesi yatiyor. Ihtiyaclar hiyerarsisinin asir1 derecede genisle(til)mesi

insanlar1 tatmin arayigina yonlendirdiginden duyarsizlastirmaktadir.

5.4.2. Miisliman Taleplerinin Modernles(tiril)mesi:  Tiiket(tiril)en
Dindarlar

Toplumsal sartlara bagl olarak dini idrak edis ve yasayis sekli degisse de dinin
ve dindarligin yok olmasi, ortadan kalmasi gibi bir durumdan s6z edilemez. Toplumsal
degisimin hizina ve siddetine gore dindarligin azalmasi veya artmasindan ise bahsetmek
her zaman mumkdndr.

Insanlik tarihindeki en kapsamli degisim dalgas1 olarak nitelendirebilecegimiz
kiiresellesme ¢aginda modernligin unsurlarinin bir ag gibi biitlin toplumlar1 sarmasi ve
bunu belli arglimanlar {izerinden dayatarak zorla kabul ettirmeye ¢alismasi glinlimiz
diinyasinin kars1 karsiya oldugu hiper gercekliklerin basinda gelmektedir. Heves
ekonomisini merkeze alan tiiketim iizerinden insanlarin bagimli hale getirilmesi ve her
gecen giin bagimhiligin degisik tiirevlerinin iiretilmesi insanlart modern unsurlarin
takipgisi olmaya zorlamaktadir. Dindarlarin bu siirecten uzak kalmasi ya da bundan
etkilenmemesi disiiniilemez. Zamanin ruhuna uygun bir sekilde kendilerini
yenilemeleri, taleplerini moderniteyle uyumlu hale getirmeleri ve modernlestirmeleri
gerekmektedir. Bu siire¢ diyalektik bir bigimde islemektedir. Digsaridan gelen degisim
dalgasinin giiciiyle dindarlar modernlestirilirken ayn1 zamanda kendi modernliklerini de
tireterek siirece katkida bulunmaktadirlar.

Modernite kendisiyle uygunlugu dayatirken dinle ¢atismamasi, dinin buna direng
gostermemsi miimkiin degildir. Dinler genel anlamda muhafazakar bir karaktere sahip
oldugundan asirtya gitmeyi, haddi asmay1 onaylamamaktadir. Bu baglamda tiiketim
uzerinden dinle modernite arasinda biyiik bir hesaplagmanin, iktidar miicadelesinin
verildigi bir donemde yasadigimiz bir gergektir.

Her gecen giin kalabaliklagsan kentler, hizla genisleyen ihtiyaclar kapitalizmi
ateslemekte, korkutarak, ciiretkar davranarak, insanlar1 taviz vermeye zorlamaktadir.
Dinin 6ziine aykir1 olan bu yasam tarzina kars1 koymak, din adina buna engel olmak her

gecen giin daha da zorlasmaktadir. Dindar olmak; gilizel 6rnek olmak, bildigini
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yagsamak, 0ziiyle sozii bir olmak gibi inanca uygunlugu, tutarliligi zorunlu kilmaktadir.
Glinlimiiz diinyasinda gosterisin ve goriiniirliigiin 6n plana ¢ikmasi 6rnek insan ve rol
model olarak farkli yasam tarzlarina sahip insanlarin etkisine agik olmay1 kagmilmaz
hale getirmektedir. Buna karsi en etkili ¢oziimlerden biri ise insanlarin 6nine her
seyiyle, konumuz agisindan ise tiiketim aligkanliklar ile ilgili 6rnek insanlar, 6rnek
mislimanlar olarak alternatif secenekler sunmaktir. Teorik olarak giiniimiizde
miisliimanlarin da bazi1 durumlarda asiriya kagtiklar1 ve israfa yoneldikleri sdylenebilir,

Bunun gercekte boyle olup olmadigini, dindar insanlarinda israfa ve liiks
tilketime yonelerek insanlara kotii 6rnek olusturduklarini sdyleyebilir miyiz? sorusuna;
S.’nin  yaklasimi;, “miisliimanlar israf ve liikse ka¢ma noktasinda asirya
ka¢maktadirlar. Kuranda belirtildigi gibi Allah israf edenleri ve asiriya kacanlar
sevmez. Miisliiman kisi Allahin verdigi nimetleri kafasina gore harcama hakkina sahip
degildir. Bunun hesabini Allaha veremez. 400 milyona eleman ¢alistirirken hanimina
bir esarba 300 milyon (lira) veremez, jipe binemez, saraylarda diigiin yapamaz. Boyle
bir islam anlayist olabilir mi? Miisliiman miitevazi olmali. Bu davranislar, bu yasantilar
miisliimanlarin hem birbirleriyle hem de Allahla olan baglantilarini, rabitalarin
zayiflatiyor. Bunlar miisliimana yakismiyor.”

Maddiyatin en 6nemli iktidar araglarindan birisi haline gelmesi kisileri bazi
durumlarda statii sembolii haline getirilen araglara sahip olma adma sorumsuz
harcamalarda bulunmaya zorlamaktadir. Gerekli iktidar araglara sahip olamayanlarin
sterilize edilerek ice kapanmaya zorlanmalar1 kisir bir dongii olusturmaktadir.
Dindarlarin yasam tarzlar1 itibariyla gittikce toplumdan koparak daha {ist yasam
tarzlarina eklemlenme c¢abasi igerisinde olmalar1 dinin biitlinlestirici  giiclinii
zayiflatmaktadir. Sosyal, psikolojik, ekonomik, vb. agidan tecrit edilmislik duygusunun
stirekli bastirilarak yeniden tiretilmesi insanlar arasinda sevgi, barig, yardimlasma,
dayanisma gibi evrensel degerlerin sahiplenilmesini zorlagtirdigi gibi saghikli bir din
anlayisinin da gelismesini engellemektedir.

Ayni soruya B.1.’de paralel bir yaklasim sergilemektedir. “Miisliiman ii¢ seye
cok dikkat etmeli. Emanete riayet etmeli, konustugunda yalan soylememeli, soz
verdiginde soziinde durmali. Bunlar temel sart, olmazsa olmaz. Bugtin muslimanlar
bundan ¢ok uzaktalar. Dindariz, namazdayiz, hacdayiz, umredeyiz ama is asil noktaya
gelince bunlardan ¢ok uzaktayiz. Miisliimanlarin  burada swifta  kaldigim

soyleyebilirim. Konusunca iyi, giizel, dogru seyler séyliiyor ama is ticarete gelince,
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paraya gelince ¢alisanmina asgari ticret veriyor, zam yapmiyor, milleti ol¢ii aliyor.
Diisiik ¢alis(tir)anlart emsal gostererek ¢alistirdiklart insanlarin gercek haklarin
vermiyorlar. Bu konuda herkes ne yapiyorsa dindarim diyen insanlarda onlardan farkh
bir sey yapmiyorlar. Bir farkindaliklar: yok, iyi ornek olamiyorlar. Bu yon ¢ok agik¢ca

’

goziikmektedir.” Islama gore miinafiklik alametlerinden sayilan bu 6zelliklerin
misliimanlar arasinda da yayilma egilimi gostermesi ciddi riskleri de beraberinde
getirmektedir. Hak ve hukuku gozetme noktasinda ihmalkar davranarak, piyasa
kurallarin1  gerekge  gostererek  haksiz  kazancin, emegin  sOomiiriilmesinin
mesrulastirilmast dindarlar1 siradanlastirmaktadir. Siradanlasan bir kimsenin inancini
temsil etmesi, topluma Ornek teskil etmesi ise zorlagsmaktadir. Kendi oyununu
kuramayan, kurallarin1 olusturamayan, baskasinin koydugu kurallara gére oynanan bir
oyunda yer almak miisliimanlar1 aktér degil ancak figliran haline getireceginden onlar1
siradanlastirirken protestan bir anlayiga kap1 aralamaktadir.

Ayni baglamdaki, dindarlar moda ve konformizmden uzak duruyorlar mi?
sorusuna sinif 6gretmeni, M. T. nin yaklasimi da benzer ifadeler igermektedir. Ona gore;
“giintimiizde bu ka¢inilmaz bir hal. Dindar olan insanlar bile moda ve konformizmden
kacamiyorlar. Izlenilen televizyon programlari, komsular, c¢evre sizde diinyada
yvasarken yeryiizii cenneti olusturma duygusunu hakim kiliyor...insanda nefisle, seytanla
ruh siirekli rekabet halindedir. Nefis baskin hale gelince ruhun manevra alani daralir.
Bu bizdeki serencami, ¢eliskiyi artiriyor. Giiniimiizde kiiresellesmenin empoze ettigi
diinya cenneti olusturma imaj1 eskiye gore miithis bir hizla yayilyyor. Bu eskiden ¢ok
siwrlyydi simdi ise, televizyonlar, cep telefonlari, internet ve tiiketim mallar: vasitasiyla
simdilerde her giin evlere geliyor. Diinya oyle bir hale geldi ki; islamin nehrin
kenarinda da olsan suyu israf etme anlayigini, dahast bana ge¢misimi diisiindiirtmiiyor.
Beni anit yasamaya davet ediyor. Miisliiman var olanla yetinme duygusunu ogrenmeli.
Bu daha Ust kademe bir egitimi zorunlu kiliyor ki bu ruhun egitilmesi anlamina geliyor.
Bana gore insanlari bu akintinin etkisinden kurtaracak, iimmete rehberlik edecek bir
miirsidi kamile ihtiya¢ var. Ama gel gor ki giintimiizde ilmiyle amil kisi sayis1 ¢ok az.
Muslimanlarin her yéniiyle ornek alacagi sahsiyet yok. Bunun getirmis oldugu bir
bosluk yasaniyor.” Durkheim’inde belirttigi gibi toplumsal olaylarin en Onemli
ozelliklerinden biri disa ait olmalari ve zorlayici bir karaktere sahip olmalaridir.
Kiiresellesme dedigimiz siire¢ genel anlamda disa ait ve baskin bir karaktere sahip

oldugundan insanlarin bunun etkisinden kurtulmalar1t miimkiin degildir. Miisliimanlar
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kendi rol modellerini, 6rnekliklerini kendileri olusturmali, dnceliklerini Kuran’a ve
Stinnete gore belirlemelidirler. Thtiyaglar baglaminda baskalarmin kendilerini
tamimlamasindan 6nce kendi tanimlamalarmi kendileri iiretmek zorundadirlar. Ornek
alan, etkilenen degil; 6rnek alinan, etkileyen olmalidirlar. Giiniimiiz sartlarinda bir
misliimana diisen vazife Kuran ve Sunnet ¢izgisinde durmaktir. Yoksa Kuran’in ve
Stinnetin disinda kapitalizmin buyruklarina gore bir hayat yasayip da islami kendisine
uydurmak degildir.

Miisliimanlar tiiketim konusunda topluma yeterinde &rnek oluyorlar mu;
sorusuna H.U.’nun yaklasimi; “gordiigiim kadariyla bir kisim miisliimanlar ani
vasamaya ¢alistyorlar, ahireti diisiinen yok. Ticaretle ugrasan miisliimanlara
baktigimda genel olarak daha fazla mal edinmek i¢in islamdan gevseklik gosterdiklerini
soyleyebilirim. Gegim sikintisi ¢ektiklerinden, sermaye yetersizliginden dolayr degil.
Miisliimanlar arasinda bir ¢cekememezlik, hasetlesme var. Gosterig igin birbirleriyle
varisiyorlar. Bunu da bayanlar koriikliiyor.” Ayni soruya E.D.’de modern yagsamin
miisliimanlar1 diinyevilesme gibi bir olguyla kars1 karsiya getirdigini iddia etmektedir.
Ona gore; “miisliimanlar liiks yasama alstikca kaybediyorlar. Eskiden tembellik
modayd: simdi ise tenperverlik (likse ve modaya diiskiinliik anlaminda) basladi.
Miisliimanlar rahatlarina sahane derecede diiskiinler.” Aymi konuda N.P.K.’nin
yaklasimi ise soyle; “Islami kesimde bizim mahalle sendromu yasaniyor. Ebedi olarak
diinyada kalacaklarmis gibi bir anlayis var.” Ayni soruya O.E.’de paralel bir yaklagim
sergilemektedir. Ona gore; “kafamizi bozmamiz, beyin konforumuzu bozmamiz lazim.
Kafamizi, beynimize formatlamamiz lazim. Takvayr yiikseltme, imani kuvvetlendirme
noktasinda tatminsiz olmamiz lazim. Bakiyorsun insanlar nirvanaya erismis gibi.”
Cagimizda maddiyat 6n plana ¢iktigindan kisinin maddi anlamda kendisini baskalariyla
mukayese etmesi onu bir anlamda maneviyat arayisindan uzaklastirdigindan takvaya
yonelmesini, maneviyat Onderlerini 6rnek almasini, kendi i¢ derinliginde bir kemalat
yakalamasimi engellemektedir. Insanlarin fitratina aykir1 olan seylere 6zendirilmesi,
ekonomik gii¢ elde etmek icin rekabet eder hale gelmeleri kiskanglik, ¢ekememezlik ve
hasetlesme gibi maneviyat1 yaralayict duygularin baskin hale gelmesine neden
olmaktadir. Kendi i¢ derinliginde, manevi aleminde muktedir hale gelme 1skalanarak dis
dunyadaki iktidara yonelme, herkesin maddi ¢ikar elde etmek i¢in rekabet etmesine yol
actigindan uzun vadede toplumun bir biitiin olarak varligini siirdiirmesini tehdit

etmektedir.
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Gosterisei tiiketimin miisliimanlar arasinda da yaygin oldugunu sdyleyebilir
miyiz? sorusuna sosyolog R.A.’nin yaklasimi; “foplumda bir tiiketim ¢ilginligi var.
Kullan ve at bir deger haline doniismiis. Bir aleti sonuna kadar kullanma yok,
bozulunca hemen yenisi alintyor. Tamir kiiltiirii tarihe karismig. Tiiketim gosterigi de
beraberinde getiriyor. Ashnda ikisi birbirini besleyen seyler. Sadelik, baskasinin
hakkina riayet etme (markali elbiseler giyerek veya markali cep telefonlar: kullanarak
baskalarina kotii ornek olma, psikolojik acidan kini ve nefreti kériikliiyor) toplumsal
faydayr gézetme gibi hasletler kaybolmaya yiiz tutmus. Herkes ileriye ve yiiksek
hedeflere odaklanmis, geriye veya asagirya bakan yok...liiks hayat ve gosterig
miisliimanlar arasinda yayginlik kazanmaya bagsladi. Bireysel ¢ikarlar ve menfaatler,
beklentiler, toplumsal faydaya iistiin gelmeye basladi. Diinyevi basari ve statiiler uhrevi
hayatin ornegin iman zenginliginin oOniine ge¢meye hatta onu bastirmaya bagslad.
Halbuki Islamiyet asirilik anlaminda radikal bir din degildir. Allah Miisliimanlardan
asirihiga kacmamalarini ve Islami duruslarini korumalarini ister. Kuramin pek ¢ok
verinde ‘“ey iman edenler, Allaha ve rasuliine iman edin” diye inananlar
uyarilmaktadir. Dolayisiyla sunu soyleyebiliriz: miisliimanlar ancak yanhs bildigi
egemen anlayislara karst durabildiginde, Islamiyet ve toplum yarari icin kendinden
fedakarlik yaptiginda bir insan gercek Miisliiman olabilir.” Modern toplumda tiiketim
mallar1 gecmis donemlerin aksine Omiirliikk, uzun siireli kullanmak i¢in degil anlik
tatmin ihtiyacin1 karsilamaya yonelik olarak tretilmektedir. Teknolojinin kendisini
yenileme hizina gore bu dongii her gegen giin artmaktadir. Biitiin toplumsal kesimler
gibi dindarlarin da gosteris¢i tiikketimi sahiplenmeleri bireysellestirmeyi, kendini
gerceklestirmeyi normalize ettiginden sadeligin, miitevaziligin Oliimiine davetiye
¢ikartmaktadir.

Size gore toplumda israf var mi? Dindarlar bundan uzak duruyorlar mi1?
sorularina N.P.K.’nin yaklasimu; “Islami kesim de dahil toplumda asur1 bir tiiketim var.
Marketlere, aligveris merkezlerine gittigimde ¢ogu zaman sunu gortiyorum: Kadin ayri
sepet surtyor, kocast ayri sepet siirtiyor. Toplum olarak aligveris yaptik¢a rahatliyoruz,
stres atryoruz.” Dini agidan diigiindiigimiizde sonsuz mutlulugu sonluda arama gibi bir
durumdan sz edilemez. insanlarin tiikettikge mutlu olmalari, sahip olmanin mutlulugun
en Onemli araci haline gelmesi materyalist bir diinya goriisiiniin kendisini dayatmasinin

farkli bir boyutudur. Sistem insanlar1 daha cok tiiketmek icin devasa aligveris
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merkezlerinde toplayarak hem tukettiriyor, tikettirdikce de mutlu hale getiriyor. Bir
anlamda aligverisle terapi uygulayarak tiiketimi rasyonallestirmektedir.

Miisliimanlardaki bu liikse diiskiinliiglin ve israfa yonelmenin temel nedeni
nedir? Geg¢misle mukayese edildiginde bugiin dinden uzaklagma olarak goriilen bu
durum nasil anlagilmali? Ger¢ek anlamda bundan bir kagis var midir? sorularina
E.D.’nin yaklasimi; “Bugiin miisliimanlara bakiyorsun her tarafimiz israf. Israfta
romayr ge¢misiz. Gegmiste gayri zaruri olan, liiks olarak goriilen seyler asli ihtiyag
haline gelmis. Gordiigiinden geri kalmak korkusu asagilik kompleksine yol actigindan
miisliimanlar bu illetten kurtulmadik¢a israfi terk edemezler.” Reklam kampanyalar
vasitasiyla insanlar tilketmeye, sahip olmaya ikna etmek i¢in bilingaltiyla oynanarak
zihniyet diinyast manipule edildiginden gelenekten, dinden kaynaklanan direng
kirilmaktadir. Gosterise dayali tliketimin taklit yoluyla yayillmasini gostermesi
bakimindan Dr. M.’nin avizeci bir esnaf arkadasinin beyanina dayanarak verdigi su
ornek ilgingtir. “Bir apartmana bir avize satmamiz yeterli.” Kapitalizm gorenek
belasini reklamlar vasitasiyla koriiklediginden ihtiya¢ olmayan seyleri ihtiya¢ haline
getirerek doniistiirmektedir. Tutuculukla, direnmekle es anlamli olan gelenegi yeniden
icat ederek, modernligin kaliplarina dokerek taklit etmeye, ¢evreye uyum saglamaya
dondastirmektedir.

Ayni1 soruya ilahiyatci, yazar, 6gretmen B.1.’nin yaklasimi da bir paralellik arz
etmektedir. “Insanlarin bu noktaya gelmesinin temelinde daha cok kazanayim, liiks bir
hayat yasayayim felsefesi yatiyor. Onun var benim niye yok. o nasil bu noktaya ulasti,
ben niye ulasmamayim... yani ozenti kiiltiirii. Daha ¢ok kazanmak, daha ¢ok kendini
gostermek amact yatmaktadir. Kisi bu kaygilardan dolay: israfin icerisine rahatlikla
dalabilmektedir. Kendisi en iyi yerlerde tatil yapabilirken, en iyi otellerde yatabilirken
yvanminda ¢alisan insanlarin haklarini ¢ok rahatlikla gasp edebilmektedir. Diger taraftan
da dindarhigint ¢ok rahatlikla séyleyebilmektedir. Burada ¢ok ciddi celiskiler var.
Miisliimanlarin bu noktaya gelmesi ¢ok iiziiciidiir. Degerlerde, dindarlikta, islamiyetten
biiyiik kayplar var. Bunun geri kazanilmas: gerekir fakat mevcut sartlar buna pek firsat
da vermiyor. Sunu bunu bahane ederek istenen dindarliga gelemiyorlar, istenen ahlaka
gelemiyorlar. Peygamberimizin ortaya koydugu temel ilkelere bir tiirlii uyamiyorlar.”

Modern toplumda ihtiyaglarda modern bir hal almistir. Diiniin liiks olan seyler’i
ya da nesneleri bugiin zaruri ihtiyaclar listesinin basinda yer almaktadir. Ornegin; bugiin

cep telefonsuz, bilgisayarsiz, internetsiz bir hayat diisiiniilemez hale gelmistir. Eskiden
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bir c¢esit kimyasal iiriinle biitiin temizlikler yapilabilirken gliniimiizde 20 kalem
kimyasal {iriinsiiz bir yasam siirdiiriilemez hale gelmistir. IThtiyaclar hiyerarsisinin asir1
derecede genisle(til)mesi  insanlar1  tatmin  arayisina  yonlendirdiginden
duyarsizlastirmaktadir.

Diinyanin global bir kdy haline geldigi, bu kdyiin biitiin sakinlerinin aglar
tizerinden birbirine baglandigi, birbirlerinden an be an haberdar oldugu giiniimiiz
diinyasinda gorsellik kiiltiirii iizerinden insanlar daha {ist yasam standartlarina ulagsmaya
kosullandirilmaktadir. Gegmisin kapali toplumlarinin yerini agik toplumlar aldigindan
her alanda rekabet her toplumun kendi igerisinde degil global 6lgekte toplumlar arasinda
bir seyir takip etmektedir. Geleneksel toplumlarda kisi kendisini fiziksel
hinterlandindaki komsu ve arkadaslariyla mukayese ettiginden disaridan birine 6zenme,
Oykiinme gibi bir durum pek s6z konusu degildir. Fakat giiniimiiz diinyasinda fiziksel
kisitlamalardan kaynaklanan engellemelerin yaninda, kiiltiirel, dini, etnik, vb.
unsurlardan da kaynaklanan engellemeler hizla asildigindan kiginin kendisini dar bir
cevreye hapsederek yasamasini ve tanimlamasimi imkansiz hale getirmektedir. Kisi
kendisini fiziksel ¢evresindeki insanlarin yaninda gorsellik kiiltiiriiniin sunmus oldugu
idollerle, onlarin yasam tarzlartyla mukayese eder hale gelmistir. Siirekli ileriye, daha
iist yasam standartlarina odaklanmak, uzun vadeli hedefler pesinde kosmak kisiyi hem
Allahtan uzaklastirmakta hem de hemcinslerinin sorunlarina karsi yabancilastirmakta,
duyarsizlastirmaktadir. Madde ve mana dengesi mana aleyhine bozulmaktadir. Tanriy1
yerylizline indiren ve hatta 6ldiiren bir medeniyetin yasam felsefesinin insanlara empoze
edilmesi, herkesin kendi diinya cennetini insasin1 zorunlu kildigindan insanlar1 Allahtan
uzaklagtirmaktadir. Allahtan uzaklasan insan Allaha hesap verecegi duygusundan
hareket etmemektedir. Allah korkusu onun davraniglarina kaynaklik etmemektedir.
Piyasa kurallar1 rehberlik etmektedir.

Bireysellesmeyi One ¢ikaran hayat anlayisi insanlar farkinda olmadan bireysel
tatmin pesinde kosan bireyler haline getirmektedir. Mevcut yasanan degisim siirecinin
insanlar1 islamdan uzaklagtirdigin1 ve kayitsizligi beraberinde getirdigini iddia eden
S.E.’ye gore; “Miisliimanlar da bir zamanlar elestirdikleri insanlarin yaptiklarini yapar
hale geldiler. Yasantilarini onlara benzetmeye basladilar. Tatil beldelerine ve liiks
mekanlara akin akin gitmelerinden sikayet¢iyim. Halbuki iimmet¢i bir bakis agisiyla
doniip doguya gidilseydi bugiin o acilar yasanmazd:.” Bu ifadelerden muslimanlarin

modernlesmesi dinden uzaklasma olarak algilanmaktadir. Miisliman demek iginde
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yasadig1 toplumdan kopuk yasayan, insanlara kendisini kapatan insan degildir. Onlarin
diger insanlarla benzer seye sahip olmak istemeleri, psikolojik ve sosyal ihtiyaglarini
tatmin etmek icin sunulan imkanlardan yararlanma tesebbiisleri liiks olarak
algilanmamali. Giiniimiiz diinya ve Tiirkiye sartlar1 dikkate alindiginda, insanlarin belli
hayat standartlarin1 yakalamak icin asir1 derecede efor sarf ettikleri, hem psikolojik,
hem sosyal hem de fizyolojik a¢idan son derecede yiprandiklari bilinmektedir. Bu
sartlar altinda yilin belli donemlerinde insanlarin dinlenmek ve stres atmak i¢in turistik
amagcli gezilere ¢ikmalar1 yadirganmamali. Bireysel olarak kendini gerceklestirememis,
dini kendi i¢ aleminde igsellestirememis insanlardan din adina, sosyal alanin ve sosyal
sorunlarin ingasina yonelik davranigta bulunmayr beklemek dini bireysellikten
sosyallige tasirken bireyi ihmal edebilir. Din insanin biitiin fiill ve davranislarina
kutsallik ifa eden bir hayat nizami oldugundan dinsellikten ve dinden arindirilmis bir
sosyal alan bulmak neredeyse imkansizdir. Dindar insanin siradan davraniglarinin bile
arkasinda gizlenmis gizli bir dinsel bakis a¢isini bulmak miimkiindiir. Bu yilizden
dindarlarin bu tiir sosyal etkinliklerde yer almalarini onlarin gosteris diiskiinii,
sorumluluklarmi1 hige sayarak zevk ve eglence pesinde kosan insanlar olarak
algilamamaliyiz. Miisliiman asiriya kacamaz fakat asgari olandan da geri kalamaz.
M.T.’nin ifadesiyle; “Bana sorarsaniz bugiiniin dervisi kimdir? diye; maddi imkanlari
varken, “kendi kendine sinir koyabilen” insandwr derim.” Biz 70°li 80°li donemlerin
insanlart olarak bugiinkii olan hadiseleri anlamada, kavramada c¢ok ¢eliski yasiyoruz.”

M.H.G.’ya gore; “bir miisliiman hayata imtihan penceresinden bakar. Varlikta
bir imtihan aracidir, yokluk da bir imtihan aracidir. Bence giiniimiiziin insanlari
varlikla imtihan ediliyor. Fakat miisliimanlar varlikla imtihanda dékiiliiyorlar. Dini
ibadetler bir gosteris halini almis. Millet tatile gider gibi hacca gidiyor. Eskiden
vaslilar giderdi simdi gencgler gidiyor. Bana sorarsamiz tatile gider gibi hacca
gidilmemeli.” Varlik sahibi olmak insanlara belli konularda esneklikler saglamaktadir.
Glinimiiz sartlar1 dikkate alindiginda ulastirma ve turizm sektoriinde kaydedilen
gelismelerin de etkisiyle hem ulagim maliyetlerinde bir diislis olmus hem de genel
anlamda refah diizeyinde bir artisin oldugu inkar edilemez bir gergektir. imkan sahibi
mislimanlarin  modernligin imkanlarin1  kullanarak dini ibadetlerini yapmaya
yonelmeleri bir gosteris olarak algilanmamali. Kaldi ki kapitalizm gosteris, reklam,

tanitim vb. kampanyalar iizerinden kendisini pazarladigindan haccin, umrenin bundan
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ayr1 disiiniilmesi miimkiin degildir. Fakat kisi bazinda insanlarin sirf gdsterig igin
hacca, umreye gittiklerini sdylememiz miimkiin degildir.

Potansiyel anlamda her bireyin bir tiiketici oldugunun kabul edilmesi ona
sunulacak onun adina iiretilecek olan hizmetlerin de neler olmasi gerektigine karar
vermektedir. Kisinin ihtiyaglar1 ve Oncelikleri kendi diinya goriisii yasam felsefesi
tarafindan degil birilerinin onun nasil yasamasi, beslenmesi, giyinmesi konusundaki
miithendislik faaliyetleri sonucu tanimlanarak hayat standardi adi altinda tiiketim bir
norm haline getirilmektedir. E.E.’ye gore; “tiiketime dayali bir yasam anlayisinin
empoze edilmesi diinyevilesme lehine bir dengesizlik dengesine ulasti. Miisliimanlar: bu
stiregten zayif olan yonlerini giiclendirmeye yonelik bir ¢aba kurtarabilir. Tiiketim
cilginligr ihtiya¢ olmayan gseylerin de tiiketim adi altinda tiiketilmesini dayatiyor.
Ashinda ihtiyag diye bir sey yok. Bir seyin ihtiya¢ olup olmadigina kim karar veriyor?
Imkanlar arttikca ihtivaglar da artiyor. Insanlar tiiketmeye zorlaniyor. Nefsin buna
temayiilii var. Disaridan bu stirekli uyarilyyor. Topluma Kurani ve stinneti merkeze alan
bir ruh iiflenirse ancak o zaman toplumsal bir doniisiim bagslayabilir. Taa ki bu
davranislarimiza ve yaklasimlarimiza yon verici olabilir. Bunu ise toplum iizerinde
egemen olan bir otorite yapabilir. Mevcut sartlar dahilinde bu miimkiin degil.
Kapitalizm bunun iizerine kurulmugstur. Bu onun sonu anlamina gelir.”

Diiniin liiks olan seyler’inin bugiiniin zaruri ihtiyaglar listesinin basinda yer
almas1 kisiyi ¢cagin gerisinde kalmamak i¢in glindemin takipgisi olmaya zorlarken ayni
zamanda duyarsizlastirmaktadir da. S6z konusu durumun Islami agidan nasil bir tehdit
olusturdugunu E.E. soyle ifade etmektedir: “kiiresellesmeyle birlikte miisliimanlar
bireysel diisiinmeye basladilar. Eskiden daha toplumcu diisiiniiyorlardi. Insanlar
gittikce duyarsizlagiyor. Insanlar kendileri icin problem kaynagi olan, sikinti yaratan
durumlar ortadan kalkinca geriye doniip bakmiyorlar. Ornegin yoksul olan birisi,
varliga erigince o mahalleden tasiniyor, sitkintidan kurtulunca bu sorunu unutuyor.
Kendi aleminde bu tir sorunlardan kopuyor. Gérmezden, diisiinmezden, konusmazdan
geliyor. Mis gibi yapiyor. Duyarsizlik artiyor, sistem sahipleniliyor, insanlar bencil ve
egoist olmaya zorlaniyor. Bunlar dindarlikla islamla ortiisen seyler degil. Islam
duyarlihiga davet ediyor. Diinya goriislerimiz bakis agilarimizi olusturmuyor. Hizli
degisim riizgar: karsisinda Kurandan, Stinnetten beslenmeyen bir din anlayis1 gibi sakat
bir durum ortaya ¢ikiyor. Zayif din anlayisi ve giiclii ekonomi dalgasi karsisinda

’

miisliimanlar bocaliyorlar.’
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“Bugtin bizim elimizde insanlarin zihinlerini ya da yiireklerini ol¢en hassas bir
olciim aleti olsaydi karsilasacagimiz muhtemel durum soyle olurdu: maddiyatin
takvadan daha onemli oldugunu goriirdiik. Kiiresellesme siirecinde miisliimanlar Kuran
ve Siinnetin davranislarina rehberlik etmesi gerektigi halde bunun tersine liberal piyasa
kurallarina gore hareket ederek siradanlasiyorlar. Kiiresellesme sunmus oldugu maddi
imkanlarla duruma, gelire, statiiye, vb. iktidar aracglarina uygun bir hayat silirmeyi
mesrulastirmakta hatta bazen zorunlu kilmaktadir. Mekansal anlamda toplumun kendi
icerisinde boliinmesi duygusal ve kaygisal anlamda da belli oranlarda bir boliinmeyi,
duyarsizlasmay1 beraberinde getirmektedir. Eskinin zenginle fakirin i¢ ige yasadigi,
insanlarin birbirlerinin sorunlartyla birebir yakindan ilgilendigi, fiziksel ve mekansal
birlikteligin beraberinde getirmis oldugu sosyal biitliinlesme yerini farklilagmaya ve
boliinmeye birakmaktadir. Sosyolojik anlamda benzer 6zellikteki insanlarin bir arada
yasamaya tesvik edilmesi 6tekinin durumunu hakiki degil de hayali bir bakis agisiyla
tahayyiil etmeyi, herkesi kendisi gibi gérmeyi ve bunu normal bir durummus gibi
kabullenmislik psikolojisine biiriinmeyi beraberinde getirmektedir. Fakat burada
dindarlarin toplumsal sorunlara karsi tamamen kayitsiz kaldiklar1 gibi bir durumdan s6z
edilemez. Biz sadece bu tiir yasam tarzinin muhtemel sonuclarinin ne olduguna dair
kismi bir sosyolojik analiz yapmis olduk. Yoksa toplumda yardimlasa, dayanisma
kurumsallagarak varligin1 devam ettirmektedir.

Miisliimanlarin tiiketimin 6znesi haline gelmelerini mevcut Tiirkiye sartlart
acisindan nasil yorumlamaliy1z? Mevcut sartlar dahilinde miisliimanlar ne yapmalilar?
sorusuna, ilahiyatci, yazar, 6gretmen, B.I.’nin yaklasimi; “Eskiden bu imkanlar yoktu.
Dolayisiyla giiniimiizde en ufak bir degisiklik hemen géze c¢arpiyor. Bunu Tiirkiye
acgisindan soyle anlamak lazim. Eskiden miisliimanlar yoksuldu. Simdi varlikli. Eskiden
evi, arabasi, yazligi olan, tatile giden ka¢ Miisliiman vardi. Sonradan gorme insanlart
simartiyor. Keban Baraji 6rneginde bunu ¢ok iyi gordiik. Varlikli olanlar paralarin
degisik sekillerde degerlendirdiler. Sonradan gérmeler paralarini  sorumsuzca
harcadiklarindan kisa siire sonra tekrar yoksul konumuna diistiiler. Bu a¢idan bunun
olmasi da dogaldwr. Miisliimanlar ila-nihaye yoksul yasayacak diye bir sey yok. Burada
onemli olan, gozetilmesi gereken husus inanglarindan, ibadetlerinden, infaklarindan
taviz verip vermedikleri hususudur. Bana gére biz miisliimanlar olarak sanki bir gegis
donemindeyiz. Bu surecte pek ¢ok insanimizi kaybedebiliriz, ya da kaybediyoruz da.

Burada miisliimanlar olarak kenetlenmemiz lazim. Sebepler olusturmamiz lazim.
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Vakiflar kurmalvyiz, dernekler kurmalyiz. Organize faaliyetler icerisinde olmaliyiz.
Tedbiri elden birakmamaliyiz. Aswiliklart onlememiz lazim. Kisi kendi basina hareket
ederse yanlis yollara sapabilir. Insanlar ¢ok da fazla kendi baslarina kalmamali. Asiri
bireysellesme zararlidir, kaybettirebilir. Diisiinsel anlamda evet ama. Yardimlasamaya,
dayanismaya siirekli ihtiya¢ olacaktir, bu higbir zaman eskimez.”

Bazilart miisliimanlarin kars1 karsiya kaldiklart bu durum karsisinda gostermis
olduklar tepkileri, zaman zaman bocalamalar1 miislimanlarin aggozliigline, sonradan
gormeligine yormaktadir. Sizce boyle bir durumdan soz edilebilir mi? sorusuna
O.E.’nin yaklasimi; “biz Islami kesim gecmiste araya, biz ve digerleri diye bir sinir
koymusuz, zirh ormiisiiz. Biz otekilerle araya koydugumuz sinirlart kaldirdik¢a onlar
gibi olmaya, onlar gibi yasamaya alistik. Islami kesimde ézenti ve gosteri kiiltr(l
olusmaya basladi. Bu siire¢ agisindan diistindiigiiniizde bir anlamda kag¢inilmazdi ve
bizi biitiin yanligliklarimizin tizerini bir tiille 6rtmeye, onlart din adina megrulastirmaya
gotiirdii. Bugiin artik ge¢misteki anlamda sinwr falan kalmadi. Biz miisliimanlar olarak
net ¢izgilerimiz bellidir, o kirmizi ¢izgiler dahilinde yasamak zorundayiz.” Ayni soruya
S.E.’nin yaklagimi paralel bir degerlendirmeyi icermektedir. “bazilari miisliimanlari
asaglik kompleksine kapilmakla itham ediyorlar. Ben buna katilmiyorum. Miisliiman
artik asagilik kompleksini asmistir. Asagilik kompleksini astigi icin ¢agdas yasamla
kendi kimligini birlestirmeye calisiyor. Bu yaralar tamir edilmeye calisilmistir. Iki
viizyillik bir ¢aba sonucu gelinen bu noktayr ¢ok fazla elestirmeye gerek yok. Bu
neticede bir olug siirecidir. Miisliiman kendi kimligini, kisiligini bulmak i¢in ¢cabaliyor.
Bir arayts igerisinde.”

Sosyolojik anlamda israf, kisinin maddi giicline, sosyal sayginligina, sinifsal
anlamda ifade edecek olursak mensup oldugu toplumsal sinifa bagli olarak degisen
goreceli bir duruma karsilik gelmektedir. Alt siniftan birine gore liikks olan bir sey iist
sinifa mensup birine gore ihtiya¢ olabilir ve liikks de sayllmaz. Bunu iilkeler bazinda da
diistindiigiimiiz zaman karsimiza benzer bir durum ¢ikmaktadir. Yoksul Ulkelere gore
israf sayilan bir tiiketim zengin {ilkeler i¢in asli ve zaruri bir ihtiyacin giderilmesi olarak
diisiiniilebilir. Sosyolojik anlamda israfi belirleyen temel kriterlerden biri israf soz
konusu malin bollugu ve kitliginin yaninda bunun adil dagitimi ve herkesin erisimine ve
kullanimina agik olmasi durumudur. Yani israf ihtiyaclara gore, mallarin azhifina ve
cokluguna gore degisir. Ornegin; suyun kit oldugu, insanlarm su sikintis1 gektigi bir

yerlesim yerinde kisinin diger insanlarin su kullanimini engellemek adina yiizme
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havuzu yapmasi israf olarak kabul edilebilirken, suyun bol oldugu, farkli bir sekilde
degerlendirilme imkaninin olmadigi bir toplumda yiizme havuzu yapmak israf olarak
goriilmeyebilir. Kaynak bollugunun yasandigi ve bunun disariya ihrag edilerek gelire
dontistiiriilmesinin miimkiin olmadig1 durumlarda o seylerden yeterince faydalanmamak
israf olarak nitelendirilebilir. Burada ters bir orant1 vardir. Az tiikketim, kullanim israf
sayilmaktadir. Yukaridaki ifadeleri bu agidan degerlendirirsek; insanlarin basini 6rtmek
icin Ortli bulamadigr bir durum s6z konusu olmadigindan kisinin sosyal konumuna ve
gelir seviyesine gore hanimina lilks bir bas Ortlisii  almasi israf olarak

degerlendirilemeyebilir.

5.4.3. Tiiketici Tercihlerinin Rasyonellesmesi

Modern toplumlar geleneksel toplumlara gore isboliimii ve uzmanlasmanin da
etkisiyle ileri derecede farklilastigindan bunun sosyal iligkilere yansiyan boyutu
itibartyla geleneksel sosyal iliski kaliplarin1 esnettigini sdyleyebiliriz. Diinlin akrabalik,
komsuluk, hemserilik, vb. temele dayanan cemaatvari iligkileri modern zamanlarda
ciddi bir degisim ve doniisiim gecirerek esnek bir hal almistir. Geleneksel toplumlarda
statiiler  genellikle dogustan elde edilirken modern toplumlarda sonradan
kazanilmaktadir. Dogustan kazanilan statii baz1 durumlarda sonradan kazanilan statiiye
ulagsmay1 kolaylastirict bir islev de gorebilmektedir. Varlikli ve itibar sahibi bir aileden
gelen, yetenekli birisinin siyasette hizl1 yiikkselmesi gibi.

Modern toplumlar geleneksel toplumlarda oldugu gibi herkesin birbirinin refiki
degil rakibi oldugu, rekabetci toplumlardir. Insanlar statii, makam, mevki, prestij,
imtiyaz, iktidar, vb. alanlarda kazanimlar elde etmek icin tanimadiklari insanlarla
amansiz bir yaris i¢erisindedirler. Kiiresellesme siirecinden once siyasi anlamda rekabet
her wulusun kendi igerisinde, kendi kurallarina, geleneklerine uygun sekilde
gerceklesirken, kiiresellesmeyle birlikte bu uluslararast bir boyut kazanmistir. Artik
herkes birbirinin potansiyel anlamda rakibidir.

Rasyonel esaslara dayali, yazili hukukun garantorliigiinde yiiriitiilen rekabet
insanlar1 profesyonel davranmaya, ¢ikarini gozetmeye yatkin hale getirmektedir. Dinler
insanlart birbirinin rakibi olarak degil, refiki olarak, inananlar1 kardes olarak
addettiginden vefali diistinmeye, duyarli davranmaya tesvik etmektedir. Bunun sosyal

iligkilere ve konumuz agisindan ekonomiye yansiyan boyutu ise dindar insanlarin
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ticaretlerinde, aligverislerinde birbirlerini gozetmesi, kollamasidir. Bu kapsamda
goriismecilerimize yonelttigimiz;

Herhangi bir iirlin satin alirken (et, tavuk, gazli igecek, vb.) malin iireticisinin
kimligine ve iiretim sekline dikkat eder misiniz? sorusuna; O.K.; “aligveriglerimde pek
segici davranmiyorum. Benim i¢in onemli olan malin kalitesi ve fiyati. Gerekirse
Migros 'tan da aligveris yapiyorum.” Kiiresellesme gerek iiretici bazinda ve gerekse de
tilketici bazinda rekabete yol ac¢tifindan insanlarin Oniindeki secenek sayisini
arttirmustir. Thtiyaclar hiyerarsisinin genisle(til)mesinin yan1 sira ayni ihtiyaci tatmin
etmeye yonelik pek ¢ok alternatif iirlinlin ayn1 anda bireyin se¢imine sunulmasi bireyleri
rasyonel tercihte bulunmaya tesvik etmektedir. Firmalarin, aligveris merkezlerinin daha
konforlu ve prestijli iiriinleri cazip fiyatlara sunmak icin birbirleriyle kiyasiya rekabet
etmeleri kalite ve konforda artis1 beraberinde getirmektedir. Bu durumda insanlar kalite,
konfor ve uygun fiyat Ucgeninde en optimum durum ne ise ona yonelmektedirler.
Tiiketici tercihlerini yonlendiren temel saik ne din, ne gelenek, ne de cemaat baglaridir.
Temel belirleyici etken malin kalitesi ve fiyatidir. Tiiketiciye kaliteyi uygun fiyata
sunamayan esnaflar, tliccarlar, ticarethaneler tercih nedeni olmaktan ¢ikmaktadirlar. Bu
baglamda kalite, konfor ve uygun fiyat arayist dindarlig1 bastirmaktadir.

Islami hassasiyetleriniz geregi aligveris merkezleri konusunda segici davraniyor
musunuz? sorusuna M.C.; “Migros 'tan alisveris yaparim fakat fazla bir sey almamaya
gayret ediyorum. Ornegin;, meyve, sebze, vb. seyler alirim. Ama et, tavuk vb.
tirtinlerinden almiyorum.” Kurumsal anlamda aligveris merkezleri se¢iminde hassas
davranmadigini soéyleyen O.K.’nin ayni soruya yaklasimi; “her seyi almiyorum. Ama
bazi hususlara dikkat ediyorum. Dini gerekgelerden dolayt gazli icecekler
kullanmiyorum” seklinde bir yaklasim sergilemistir. Din bir hayat nizami olarak kisinin
bireysel ve sosyal davraniglarinda nasil bir tutum sergilemesi gerektigi noktasinda
bireye bir referans ¢ercevesi sunmaktadir. Siradanmis gibi goriinen davranislara,
sembollere ulvi bir mana atfederek hayati anlamlandirmaktadir. Beslenme ve tiikketim
aliskanliklar1 da bunun igerisindedir. Haram, helal, miibah, vb. sinirlamalar kisiye neyi
yapip yapmayacagl, neden uzak durup durmayacagi noktasinda baglayict hiikiimler
icermektedir. Geleneksel anlamda sinirli cografi bir mekan anlaminda pazar icin yapilan
iiretim giinlimiizde siber pazarlar i¢in yapilir hale geldiginden siire¢ esneklesmis, liretici
ile tlketici birbirlerine yabancilagsmistir. Modern diinyada kisi kim igin {rettigini

bilmedigi gibi tiikettigi mal ve hizmetlerin de kimin tarafindan tiretildigini tam olarak
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bilememektedir. Diger bir ifadeyle her sey herkes i¢in iiretilmektedir. Sistemin 6ziinde
dini ve ahlaki bir kaygi tasimamasi, salt ticari kaygilarla hareket etmesi 6zellikle gida
sektoriinde belli alanlarda siipheleri beraberinde getirmektedir. Haramla helalin, hakiki
olanla sahte olanin i¢ ice gectigi gilinlimiiz diinyasinda dindarlik adeta siipheler
tizerinden, siipheli olan seylerden sakinmalar iizerinden yiiriitiilmektedir. Yukaridaki
ifadelerden de anlasilacagi iizere alisveris yapilan mekanlarin se¢imi noktasinda sirf
dinden kaynaklanan bir tercih durumunun s6z konusu olmadigi goriilmektedir. Fakat
tercih edilen Urlnler tizerinde dindarlik belirleyici olmaya devam etmektedir. .

Uriin alirken sirf dini hassasiyetlerinizden dolay: belli markalari tercih ettiginiz
ya da uzak durdugunuz oluyor mu? sorusuna N.P.K; “biz ailecek coca cola, fanta
icmiyoruz. Bir ara Ulker’in camlica gazozunu icerdim. Alkol haberinden sonra onu da
icmiyorum. Bildigim kadariyla yerli markalar: tercih ediyorum. Ornegin ariel deterjan
kullanmryorum. Cikolata, biskiivi ve sekerlemede iilkerin iiriinlerini kullaniyorum.”
Kisinin dini inanc1 geregi belli {iriinlerin tiikketim ve kullanimindan uzak durmasi bir
dindarlik gostergesi olarak anlagilabilir. Yabanci markali {riinlere karsi yerli mali
iriinlerin tercih edilmesi de bir anlamda dindarlik ve muhazakarlik gostergesi olarak
algilanabilir. Fakat burada karsimiza ¢ikan durumlardan biri de ekonomi alaninda din
tizerinden bir boliinmenin gerceklestirilmis olmasidir. Bariz olarak tiiketilmesinin dinen
uygun olmadigr bilinen mal ve markalardan uzak durma yoniinde bir egilimin oldugu
goriilmektedir. Dini gerekgelerle bazi markalarin dindarlarca tercih nedeni haline
gelmesi dindarlarin ayn1 marka tarafindan iiretilecek olan diger iiriinlerin de miisterisi
olmalarimi kagmilmaz bir hale getirmektedir. Din iizerinden belli bir ekonomik alanin
kontrol edilmesi ilerleyen slrecte dindarlar tarafindan tiretilen fakat tiiketilmesi belki de
dine aykir1 olacak maddeleri de igeren flirilinlerin tiiketilmesi riskini de beraberinde
getirmektedir. Bu durumda din bizzat dindarlar tarafindan aragsallastirilmig olacaktir.

Arastirma esnasinda bazi goriismecilerden de edindigimiz izlenimlere gore
toplumda ickiden uzak durmaya yonelik olarak bir hassasiyetin oldugu gozlenmistir.
Dolayisiyla igkiye karst bir farkindaligin olugmasinin nedenlerinden biri igkinin yol
agmis oldugu zararlarin somut olarak gézlenmesinden kaynaklanmaktadir. Ickiyle
kiyasladigimizda faize karst aym duyarliligin olmadigini goézlemledik. Zararlar
mukayese edildiginde belki de faizin zararlariin ickiden daha ¢ok oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciinkii birinin zarar1 ferde digerinin zarar1 ise tiim insanhgadir. Icki

yasagina indirgenmis bir din ve islam anlayis1 igkiyi bir yasam tercihi olarak



254

benimseyen insanlarin tercihlerine karsi bir saygisizligi, hosgoriisiizliigli beslemektedir.
Miislimanlar agisindan islamin yasaklamis oldugu bir fiilin miislimanlar tarafindan
islenmesinin hos goriilmesi diye bir durum séz konusu olamaz. Fakat konumuz
baglaminda icki konusunda gosterilen hassasiyetin faiz konusunda gosterilmemesi
biiyiik bir eksiklik olarak karsimizda durmaktadir.

Bir mal veya esya satin alirken saticinin dini veya ideolojik kimligine dikkat
eder misiniz? sorusuna R.A.; “alisveris yaparken saticimin kisiligine dindarligina pek
dikkat etmem. Ancak aldigim seylerin haramhigina veya helalligine dikkat ederim.
Ayrica icki satan yerlerden alisveris yapmamaya 6zen gosteririm. Bir hadisi serifte
buyruldugu gibi Allaha ve ahiret giiniine imandan sonra en onemli ibadet helal riziktir.
Bana gore giiniimiiz Miisliimanlarinin en onemli meselesi bu olmali. Tiikettigimiz
mallarin nasil ve hangi kosullarda iiretildigini, kim tarafindan iiretildigini, helal mi
haram mi oldugunu ne kadar biliyoruz? Soz konusu olan rizik oldugu i¢cin bu konuda
cok hassas olmak lazim. Ama miisliimanlar bu konuda duyarsiz. Ornegin swradan bir
miisliiman olarak gsiipheli gordiigiim seylerden uzak durmaya c¢alisiyorum. Kola
icmiyorum, biskiivi ve cikolata yemiyorum. Ama buna tek basina direnmek zor. Ister
istemez bu gidalardan almak zorunda kaliyorum. Mesela bayram gibi dinen kutsal
sayilan giinlerde miisliimanlarin evine ziyarete gittigimizde kola, fanta ikram ediliyor.
Hatta miisliimanlar mevlitlerinde bile kola ve gazli icecekler ikram ediyorlar. Halbuki
bu tip gidalar sadece siipheli oldugu igin degil ayni zamanda miisliimanlarin aleyhine
calisan sirketlerin ve iilkelerin mallart oldugu icinde tiiketmemek lazim. Belki de
bunlara karsi manevi bir savas agmak lazim. Ama kolaya karsi kola turka iireterek
degil, alternatif iiriinler iireterek. Ornegin ayran icmeyi yayginlastirarak. Yerli ve milli
¢oziimler tiretmek lazim.” Genel anlamda bir misliimanin hayatinda belirleyici olan
temel kriter haram ve helallerdir. Saticinin miisliiman ya da gayri miislim olmas1 pek
onemli degildir. Onemli olan s6z konusu malin tiiketiminin, kullaniminm dine
uygunlugudur. Bu baglamda s6z konusu mali kim ucuza satiyorsa ondan almak iktisadi
rasyonalite agisindan makul bir yaklasimdir. Ancak esitler arasinda tercih yapmak
kisilerin inisiyatifindedir.

Kiiresellesmeye dogru giden siirecte temel belirleyici etkenlerden biri iiretim,
imalat ve tasarim siireglerinde fordist tiretim sistemin dikey Orgiitlenmesinin yerini
postfordist siiregte yatay eksenli isleyen tedarik zincirlerine birakmasidir. Nasil ki

giiniimiiz diinyasinda dini ve etnik anlamda gesitlilik bir norm haline gelmisse, “hemen
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hemen herkes her yerde” ise iiriin ¢esitliligi anlaminda da bunun son derece yaygin
oldugu rahatlikla sdylenilebilir. Farkinda olarak veya olmayarak kullandigimiz pek ¢ok
iriin uygarligin birikiminin, farkli dinlerden, kiiltiirlerden ve milletlerden insanlarin
ortak calismasinin bir sonucudur. Diinyanin farkli yerlerinden temin edilen pargalarin
“demonte” edilmesiyle olusturulan iriinlerin kiiresellesmenin  ruhuna uygun,
cogulculugu yansitan birer simgeler oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ornegin diinyanin
farkli yerlerinden 400 firmanin koordineli ¢alismasiyla iiretilen bir bilgisayarn hangi
ulusa, millete ait oldugunu sdylemek ya da onu bir ulusa tesmil etmek miimkiin degildir.
Bugiin tliketmis oldugumuz gida maddelerinin de benzer siireglerden gegerek
tiretildigini dikkate aldigimizda {iireticinin dini kimligini, dindarlik diizeyini, inanglara
kars1 saygr durumunu tespit etmemiz de miimkiin degildir. S6z konusu goriismecimiz
miisliimanlarin bu konuda duyarsiz oldugunu belirtmektedir. Insanlar duyarli olsalar
bile hangi {iriiniin kim tarafindan, nerede, nasil tiretildigini bilmeleri pek de miimkiin
degildir. Kiiresellesmenin tlikettigimiz gida maddeleri baglaminda karsimiza ¢ikarmis
oldugu en 6nemli paradokslardan biri budur.

Firma ve sirket bazinda da durum bundan farkli degildir. Sermayenin mobil hale
gelmesi “sanal mulkiyet” olarak nitelendirebilecegimiz farkli bir sahip olma, ortak olma
bi¢imi ortaya ¢ikmistir. Bugiin diinyanin pek ¢ok yerinde faaliyet gosteren firmalarin ag
tizerinde milyonlarca hissedarlari, ortaklar1 vardir. Fakat hissedarlarin ¢ogu firmanin
nerede  kurulu oldugunu, sahibinin kim oldugunu, hangi {riinleri {irettigini,
hammaddeyi nereden ve nasil temin ettigini, Uretilen {rlinleri1 kimlere sattigim
bilmemektedir ya da bu onlar pek de ilgilendirmemektedir. Onlar1 ilgilendiren asil
husus firmanin kar elde etmesi ve hisselerinin deger kazanmasidir. Aksi durumda
ortakliktan vaz gegcmek her an miimkiindiir ve sik olarak rastlanilan bir durumdur. Sanal
miilkiyet algis1 kiiresellestikge sirketler belli oranlarda giiniibirlik olarak el
degistirmektedir. Hangi sirketin sahibinin kim veya kimler oldugu, hangi amaca hizmet
ettigi gibi konular gittikge belirsizlesmektedir. Dini hassasiyetleri, milli duygular1 6n
planda tutarak alternatif iirlinler sunmaya ¢alisan firmalarin da benzer bir durumla kars1
karsiya olmalar1 s6z konusu belirsizlik durumunu daha da artirmaktadir. Bu konuda
M.T.’nin; “Coca cola’nin Kola Turka’ya ortak oldugunu diistiniiyorum. Eskiden béyle
bir tereddiidiim yoktu ama simdi var” yoniindeki yaklagiminin yukarida belirtilen

ihtimaller dahilinde bir ger¢eklik paymin oldugu sdylenilebilir.
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Yerli Ureticiler tarafindan iiretilen {iriinleri tercih eder misiniz? yoniindeki bir
soruya pazarct esnafi H.R. bati menseli tliiketim maddelerine ve oOzellikle de gazli
igeceklere kars1 dini gerekgelerle bir tavir almis durumda. Ona gore; “Coca cola yerine
niye ayran icmek, pekmez i¢mek, siit icmek olmasin. Hepimiz kola icmek zorunda miyiz?
Avpupa’i besin kaynaklar: bizi hasta etti. Benzer igecekler iireten yerli markalari tercih
ettiginiz olur mu? ya da Coca Cola yerine Kola Turkay1 tercih ettiiniz olur mu?
sorularna verdigi yanit ise ilging. “Cola i¢cmeyenlere kola i¢cirmek icin kola turkay
ctkardilar. Yarin “kola kurda” da diye bir marka ¢ikarwrlarsa sasirmaymn.” Tepkisel bir
bakis agisin1 yansitan bu yaklagimin belli diizeyde bir hakikat payinin oldugu
sOylenebilir. Gida ve igecek sektdrii lizerinden bat1 dist toplumlarin disipline edilerek,
tilketim aliskanliklari, beslenme kiiltiirleri ve damak zevkleri degistirilerek insanlarin
sagliklarinin gasp edildigi sdylenebilir. Fakat bundan daha da 6nemlisi kapitalizmin her
seyi aragsallastirmasidir. Birikimi azami seviyeye ¢ikarmak kaygisi, herkesi ve her seyi
tilkketim zincirine dahil etmek i¢in hicbir geyi aragsallagtirmaktan geri birakmamaktadir.
Gegmis yillarda zem zem kola, Mekke kola, vb. gazli i¢ecek tiirlerinin iiretilme yoluna
gidilmesi bir anlamda din ve kutsal mekan algis1 {izerinden ticari bir alan agmaya ve
pazar payimi dindarlar1 da i¢ine alacak sekilde genisletmeye yonelik atilimlar olarak
degerlendirilebilir. Bu acidan Kola Turka’nin bir marka olarak iiretilmesi ge¢cmisten bu
yana muhafazakar kimligiyle bilinen bir grup ilizerinden muhafazakar kesimin gazl
icecekler sektdriine eklemlenmesi ve bunun Tiirkiye imaji lizerinden pazarlanmaya
calisilmas1 milliyetciligin de aragsallastirmasina yol agmaktadir. Goriismecimizin de
belirttigi gibi ideolojik bir deger yiiklii olmasi reaksiner olusumlarin ve alternatiflerin
piyasaya siiriilmesini tesvik etmektedir. Boylece kapitalizm din {izerinden, etnisite
tizerinden bir farkindalik yaratmaya ve kimligi ticarilestirmeye yol agmaktadir.

Ayni soruya F.A.’nin yaklasimi1 da paralel bir degerlendirmeyi igermektedir:
"Tiirkiyede kristal kolayla, kola turkayla kola tiiketimi megrulastirildi. Ticari kaygiyla
hareket ediyorlar. Bu sisteme bir kez dahil olduktan, sistem kullanima girdikten sonra
buradan doniis miimkiin degil. Bu siirece yavag yavas adapte oluyoruz. Bu zamanla hem
o hem de oteki yaklasimina yol a¢iyor. Hi¢ birini kullanmama gibi bir iradeye yol
ag¢miyor. Siz Cola turka igiyorsunuz ama ¢ocugunuz coca cola igti veya istedi ne
vapabilirsiniz? Bunun dini agidan degil de saglik acisindan zararlart anlatilsa daha
tesirli olur diye diigiiniiyorum.” Kiiresellesme belli acilardan yerelligi tehdit ederken

ayni zamanda yerelin de kendisini iireterek evrensel hale gelmesini miimkiin



257

kilmaktadir. Kimlik baglaminda gegerli olan bu durumun ticaret ve {iriin baglaminda da
gecerli oldugu sdylenilebilir. Dini ve ideolojik kaygilarla belli tirlinlere karst bir tavir
alinmas1 din ve ideoloji referansh belli iiriinlerin iiretilmesine yol agmaktadir. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi belli triinlere kars1 gerek dini ve gerekse de ideolojik bir tavir
alinmas1 benzer igleve sahip farkli drilinlerin {retilmesini tesvik etmektedir.
Gortigmecimizin de ifade ettigi gibi hamasi duygularla hareket edilerek yerelin
sahiplenilmesi kisinin gardinin diismesine ve muhalif durusunun esnemesine yol
agmaktadir. Bu bir anlamda 1limlilasmaya, uyumlulagsmaya giden yolda kritik bir esik
olarak gorulebilir.

Dinin getirmis oldugu haram helal kistaslarinin insanin ve toplumun
menfaatleriyle ¢atigmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Ne haram kilinmissa o hem
bizzat kisinin sahsi i¢in, hem de toplumun geneli i¢in zararl oldugundandir. Dolayisiyla
kisinin bedenen saglikli bir sekilde varligint siirdiirebilmesi i¢in bu kaginilmaz bir
durumdur. Kiiresellesme siirecinde karsimiza ¢ikan en onemli olgulardan biri dinin
ticarilesmesidir. Din iizerinden ekonomik bir alanin agilmasi dindarlara bir hareket
serbestligi saglarken onlar1 ayn1 zamanda ekonomik kaygilarla hareket etmeleri riskini
de beraberinde getirmektedir. Dini olanin ticaretin metast haline gelmesi durumunda
bazi acilardan dinin aciklayiciligini zafiyete ugratmaktadir. Bu durumda saglik
tizerinden giderek bir farkindalik yaratmaya ¢aligmak kacinilmaz hale gelmektedir. S6z
konusu goriigmecimizin de ifade ettigi gibi kullandigimiz {riinlerin kim tarafindan
uretildiginden ziyade, saglik agisindan yararlar1 ve zararlari konusunda tiiketiciler
bilinclendirilirse daha tesirli olabilir.

Kapitalizm her seyi rekabet terazisinde tartilir hale getirdiginden zay1f ve giigsiiz
olana hayat hakki tanimamaktadir. Bunun en Onemli gostergelerinden biri ise
hipermarketlerin ve AVM’lerin her tarafta yayginlik kazanmasidir. Kiiciik esnaflar ve
mahalle bakkallar1 biiyiik sermaye gruplariin kaleleri konumunda olan bu isletmelerle
gerek hizmet sunumu ve firiin ¢esitliligi ve gerekse de fiyat istikrar1 agisindan rekabet
edemediginden tercih nedeni olmaktan ¢ikmaktadir. Dini, etnik, siyasi ve ideolojik bir
fark gozetmeksizin biitliin toplumsal kesimlere hitap eden bu kuruluslarin insanlarin
sosyal, dini, ahlaki hassasiyetlerinin kazang arzusunun gélgesinde kaldig1 sylenilebilir.
S6z konusu kuruluglarda islami agidan haram ve siipheli olan mallarin satildig1 ve bu

isyerlerinin sayisinin her gecen giin arttig1 goriilmektedir.
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Dindarligin bir geregi olarak s6z konusu isletmelerden aligveris yapmama
yoniinde bir davranisin olup olmadigini tespit etmeye yonelik olarak; “aligveris
yaptiginiz magazalarda dinen kullanilmas1 yasak olan mallarin satilmasi sizlere
rahatsizlik veriyor mu? sorusunu, “islami agidan kullanilmasi haram olan mallarin
satildig ig yerlerinden alis veris yapiyor musunuz? formunda sordugumuzda aldigimiz
cevaplardan bazilari;

E.D.’; “millet ekonomik nedenlerle hareket ediyor. Migros, Sok icki satiyor diye
aligveris yapmamalt miyim? O zaman hi¢ kimsenin evinde buzdolabr olmamali, kimse
otomobile binmemeli. Herkes biit¢esine gore hareket ediyor. Ben ¢ocugumu kandirmak
zorundayim. Migrosta, Sokda ucuzsa oradan almayayim da ne yapayim? Miisliiman
tacir aldatmamal. Miisliimanlar buna dikkat etmeli. Kiyasliyorum. Musliman esnaf
daha pahaliya satiyor. Hizmet sunmada onlar kadar iyi degiller.” Bu ifadelere gore
mislimanlarin dini hassasiyetlerinden dolay1 alternatif kurumlan tercih etmedikleri,
fiyat ve hizmet kalitesinin tliketici tercihlerini yonlendiren temel etken olduklari ortaya
¢ikmaktadir. Dindar miitesebbislerde alternatif olusturma ve daha {ist kalitede hizmet
sunarak miisteri memnuniyetini saglamaya yonelik yeterli ticari anlayisin gelismedigi
yada gelistirilemedigi goriilmektedir. Modernite ihtiyaglar1 arttirdigindan dine
uygunluktan ziyade kazanca, keseye uygunlugu ve konformizmi 6ncelediginden tiiketici
tercihlerini  yonlendiren temel etken bu licii arasindaki optimal iliskide
diiglimlenmektedir. Kisi her ne kadar dindar olsa da pragmatik davranarak bu tiir
kurumlardan aligveris yapmay1 dini agidan kendi aleminde mesrulagtirmaktadir. Bu tiir
mallarin satildig1 yerlerden aligveris yapmayarak onlara karsi dini bir tavir almayi
dindarligin bir geregi olarak gérmemektedir.

Islami hassasiyetleriniz geregi alisveris merkezleri konusunda segici davraniyor
musunuz? sorusuna, akademisyen, cemaat mensubu, haci, M.C.’nin yaklagimi;
“Migrostan aligveris yaparim fakat fazla bir sey almamaya gayret ediyorum. Ornegin
meyve, sebze, vb. seyler alirim. Ama et, tavuk vb. iiriinlerinden almiyorum.” Bu
ifadelerden de anlasilacagi lizere aligveris mekanlar1 tercihinde mekanda hangi tiriinlerin
satildigi noktasinda dinden kaynaklanan bir tercih s6z konusu degil. Fakat alinan
tiriinler noktasinda din ve dindarlik belirleyici oluyor. Dinen kullanilmasi yasak olan ya
da Islami agidan siipheli olan et, tavuk, baz1 gazli icecekler, vb. iiriinlerin alinmamaya

calisildig1 noktasinda bir hassasiyetin oldugu sdylenilebilir.
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Ayni soruya ingaat yiiksek miihendisi N.P.K.’nin yanit1 da benzer; “migrostan
aligveris yapiyorum.” Genellikle hangi tiir iirtinler aliyorsunuz? sorusuna, “su aliyorum
(erikli, yakinlarda baska yerde satilmadigindan), wucuz oldugu icin (kampanya
diizenlediginden) siit aliyorum. Satilan tiriiniin fiyatinin uygun olmasi énemli.” Dindar
bir insan parasinin nereye gittigini diiginmeli mi? sorusuna ise yaklasimi sdyle;
“migrostan alisveris yaptigim i¢in memnun degilim, bir ara yapmiyordum. Bana bunu
hatirlattiginiz icin tesekkiir ederim. Bundan sonra yapmamaya gayret edecegim. Fakat
sunu soyleyebilirim ki tamidigim pek ¢ok dindar insan migrostan alisveris yapiyor.
Millette béyle bir hassasiyet yok demeyelim ama ¢ok zayif.” Geleneksel toplumlarda
toplumun nabzi camilerde, ibadethanelerde atarken modern dénemde dinin kutsal
mabedi caminin yerini kapitalizmin sekiiler kutsallar1 (kaleleri) olan aligveris
merkezlerinin aldigin1 sdyleyebiliriz. Camiler yine vardir, ayaktadir ve hatta her giin
yenileri hizla insa edilmektedir. Fakat artik eskisi gibi insanlarin bulugsma noktalari
degildir. Giiniin belli saatlerine serpistirilmis dini ritiiellerin icra edilmesi amacina
matuf olmak iizere kisa siireligine ziyaret edilen ibadet mekanlar1 haline gelerek adeta
sosyal islevlerini kaybetmislerdir. Camilerden dogan bosluk aligveris merkezleri
tarafindan doldurulmaktadir. Giinilin her saatinde tiklim tiklim dolu olmalar1 insanlarin
sadece tiiketim ihtiyaglarina degil eglenceyi de imaj1 da tliketmelerine olanak
saglamaktadir. Yeryiizi cennetinin biblolar1 niteligindeki bu mekanlarda tiiketicilere
yeryiiziindeki milyonlarca iirlin arasindan istedigini se¢gmesi i¢in zengin bir se¢enek
sunulmaktadir. Bu agidan her toplumsal kesimden insanin dini bir hassasiyet
gostermeksizin ihtiyaglarini tatmin etmeye yonelik bu merkezlere yonelmesi her gecen
giin kagimilmaz hale gelmektedir. Kapitalizm varligin1 sinirlar1 agsmasina, insanlardan
gelen her talebi dost¢a karsilamasina, insanlar1 kucaklamasina borg¢lu oldugu igin bu
konuda son derece coémert, ¢ogulcu ve alabildigince demokratik davranmaktadir. inang,
ideoloji, 1rk, vb. ayirim gézetmeksizin herkesi potansiyel anlamda bir tlketici olarak
tanimladigindan, ortak zevklere, ihtiyaglara hitap eden kanaldan gelisimini
siirdiirmektedir. Insanlardan da inancini, ideolojisini, kimligini bir kenara birakarak
menfaatine gore, satin alma giicline gore pragmatik davranmasini telkin etmektedir.
Bunun giinliimiiziin diinya goriisiine, deger anlayisina yansimasi, hosgorii semsiyesi adi
altinda kurana, siinnete, fitrata aykiri ayr1 bir kalibinin kutsalin yerini almaya
yonelmesidir. Eskiden icki satan, icki satandan aligveris yapan kinanityordu. Bugiin artik

satan kinanmiyor, satandan aligveris yapan da kmanmiyor. Igki satan alisveris
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merkezlerinin hizla yayildigini dikkate aldigimizda bana dyle geliyor ki; bir giin gelecek
icki satan degil satmayan kinanacak. Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere kapitalizm
tilketim mallan iizerinden kendi ideolojisini dayatarak evrensel bir tiiketim senfonisi
olusturmaktadir.

Icki satan isyerlerinden aligveris yapar misimiz? sorusuna M.A.; “bu konuda ¢ok
segici davranmiyorum. Migros tan, Sok’tan aligveris yapryorum. Coca cola, asitli ve
gazly icecekler kullanmiyorum. (sekiiler kurum tercihi var fakat secici davraniyor)
tiiketim konusunda ise sunu soyliiyor. Israil Filistin catismasimn sertlestigi donemlerde
bazen mail gonderilivor ve bunlar dikkate aliyorum. Miimkiin oldugunca Israil mali
almyorum. Ama bu uzun siireli olmuyor.” Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere
konjonktiirel gelismelerin tiikketim aligkanliklar1 iizerinde nispeten de olsa etkili oldugu
sOylenebilir. Fakat bunlar ge¢ici haller oldugu icin etkileri uzun siireli olmamaktadir.
Kisi davraniglarint konjonktiire gore degil de dini inancina gore sekillendirmeye gayret
ederse bunun daha tesirli olacag: diistiniilebilir. Miisliiman gilinii birlik yasayan insan
degildir.

Aligveris merkezlerinden ne siklikta aligveris yapiyorsunuz? sorusuna M.H.G.
ise dini ve ideolojik kaygilarin yaninda iktisadi rasyonalite acisindan olaya
yaklasmaktadir. Kendi ifadesiyle; “alisverislerini hep kiigiik esnaftan, mahalle
bakkallarindan, tablacilardan yaparim. Onlar kazansin. Bugiine kadar migrostan hig
alisveris yapmadim. Dahasini soyleyeyim Bim’den de aligveris yapmiyorum. Ciinkii
mukayese ettigimiz zaman ayniya geliyor. Burada igin i¢inde bir kandirmaca var.” Bu
ifadelerden de anlagilacag lizere goriismecimiz aligveris merkezlerinin ¢ok sayida Urln
cesitliligini tiiketiciye sunmasma ragmen fiyatlarinda bir ucuzluk olmadigini
belirtmektedir.

Icki satan isyerlerinden aligveris yapar mismniz? sorusuna; gecmiste medrese
egitimi almig, radikal Islami hareketlerin icinde bulunmus birisinin yanit1 ise ilging.
“FElazig’a Migros ilk acildigi zamanlarda insanlarin ayagr alissin diye kampanyalar
diizenlerlerdi. Atiyorum; piyasa da 12-13’e olan yagi 5’e 6’ya veriyorlardi. Bende sirf
zarar ettirmek i¢in giderdim ve sadece indirimde olan iiriinii alirdim, baska Urin
almazdim. Sonra diistindiim baktim ve bundan vazgegtim. Artik bu kurumlardan
alisveris yapmiyorum.” Fakat sunu sdylemekten de geri kalmiyor. “Ben gitmem demek
insana kolay geliyor. Insan zenginlestikce tavizkar oluyor. Bu bizi ilimlilastiriyor.” Bu

aslinda su anlama da geliyor. Gelir seviyesi ve refah diizeyi yiikseldik¢e bu kritik
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esikler asiliyor ve tiiketicilik paydasinda esitleniyoruz. Dindar olmak tiiketmemeyi
gerektirmiyor. Ilerleyen siirecte gecmiste koyu dindar olanlarin da bu tiir mekanlardan
alisveris yapmayr makul goriir hale geleceklerini sdyleyebiliriz. insanlar baslangicta
siipheyle yaklagsalar ve zaman zaman dini, ideolojik reflekslerden hareketle bir
reaksiyon gostermeye yonelseler de siire¢ icerisinde sistemin kusaticiligini arttigindan
insanlarin segmeme &zgiirliigiinii elinden almaktadir. Insanlar kitabi degil hesabi,
rasyonal, pragmatist diisiinmeye kosullandirildiklarindan kapitalist tiretim sistemi
dindar, muhafazar, liberal ayrimi gozetmeksizin herkese esit derecede hizmet sunan
kurumlar ve oOrgltlenmeler gelistirmek suretiyle egemenligini kuvvetlendirmektedir.
Glniimiiz diinyasinda aligveris merkezleri bunun tipik gostergelerinden biridir.
Eldivenden merdivene, ayrandan viskiye, Kuran’dan Incil’e, kadar biitiin ihtiyaglara ve
inanclara hitap eden bu Uriinlerin tek bir merkezde toplanmasi, ticaretinin yapilabilir
hale gelmesi kabullenmislik duygusunu pekistirmektedir. Dr.M.’ nin de ifade ettigi gibi;
“Kapitalizm bize hayatimizi anlamlandirmada Kurana, Siinnete, fitrata aykiri ayri bir
kalip sunuyor. Eskiden icki satan, icki satandan aligveris yapan kinaniyordu. Bugiin
artik satan kinanmiyor, satandan alisveris yapan da kinanmiyor ve icki satan alisverig
merkezleri hizla yayilyor. Bu siire¢ boyle devam ettigi siirece bana gore 6yle bir giin
gelecek ki icki satan degil satmayan kinanacak.” Bu ifadelerden de anlasilacag: {izere
tiiketim mallar1 {lizerinden kendi ideolojisini dayatarak evrensel bir tiiketim senfonisi
olusturmakta ve degersizligi bir deger olarak lireterek homojenlesmeyi arttirmaktadir.
Islami agidan bir miisliiman parasinin nereye gittigini farkinda olarak veya
olmayarak kimlere destek oldugunu bilmeli mi? bu konuda sirf dini inancinizdan
kaynaklanan bir hassasiyetiniz var mi? sorularina; kirtasiyeci A.C.’nin yaklasima;
“ekonomik agidan bir miisliimanin parasinin nereye gittigini bilmesi gerekir. Ornegin;
Rotrink marka yahudi iiriinii olan bir kalemi inancim geregi satmiyorum. Ondan daha
pahalt olan bir kalemi karsiz satiyorum. Ben istiyorum ki, vakiflar, cemaatler, diyanet
bu ve benzeri konularda miisliimanlart suurlandirsin. Fakat diyanet bu konularda ne
hutbe ne vaaz veriyor. Her seyi merkezilestirmis. Miisliimanlart aydinlatmiyor.” Benzer
konularla ilgili bilgi eksikliginden kaynaklanan bir duyarsizligin mevcut duruma sessiz
kalarak, goz yumarak iiretildigi goriilmektedir. Diyanet isleri baskanliginin 2009 yili
icerisinde camilerde okutturdugu hutbelerin incelenmesi neticesinde bu konularla ilgili
herhangi a¢iklamanin yer almadigi, sadece s6z konusu yasak maddelerinin kullaniminin

ve tiiketimin hem dini acidan haram oldugu hem de toplumda ahlaki agidan bir
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yozlasmaya sebebiyet verdigi gerekgesiyle yasaklandigi {iizerinde durulmaktadir.
Bunlarin yayginlagsmasinin oniine gecilmesi noktasinda bireysel olarak miislimanlarin
ne yapmalar gerektigi noktasinda aksiyona yonelik bir yol haritasinin ve eylem planinin
olmadig1 goriilmistiir. Sayet boyle bir sey yapilmis olsa bu tiir kurum ve kuruluslarin
tilkketicilerden gelecek bdyle bir talebi géz ardi edemeyecekleri sdylenebilir. Modern
donemde iretim ve imalatin esneklesmesini piyasalardan gelen tlketici tercihleri
belirlediginden bunun giiclii bir yaptirinma doniisecegini sOyleyebiliriz.

Aynmi soruya S.E.’nin yaklasimi; “bir miisliiman parasinin nereye gittigini
bilmeli ya da diigiinmeli. Miisliiman bile bile kendi gelecegini ipotek altina alan
sermaye ¢evrelerine destek olamaz, katkida bulunamaz. Onlara verilen her kurus yarin
islama ve miisliimanlara bir kursun olarak geri dénecektir. Ornegin; icki satan bir
verden alisveris yapmak icki i¢cmek gibidir. Ciinkii Allah’in getirmis oldugu sistem
insanin ve toplumun selameti i¢indir de ondan.” Ayni soruya H.U.’nun yaklagimi da
yukaridakilerle oOrtlismektedir. Soyle ki; “miisliimanlar tiketim aliskanliklarinda,
beslenmelerinde islami hassasiyetleri gozetseler bunun faydasi tez zamanda etkisini
gosterecektir. Fakat miisliimanlar buna pek dikkat etmiyorlar. Ornegin ben; dini
inancim geregi, coca cola satmiyorum, ariel almiyorum, nestlenin tirtinlerini
tiiketmiyorum. Bunlara asirt derecede dikkat ediyorum. Ne yazik ki gordiigiim kadariyla
cevrede boyle bir duyarlilik yok. Béyle bir duyarhiik olsa ben daha fazlasin
yvapabilirim. Bunlar ne ki? Bunu herkes yaptiginda bunun faydasi gériilecektir. Ama
burada sunu asmamiz lazim. Miisliimanlar kalitede yahudilerle rekabet edemiyorlar. Bu
konuda eksikliklerimiz cok. Kaliteli mal Uretemiyorlar, insanlari yahudi iiriinlerini
almaya mecbur birakiyorlar.”

Tiiketimin bir norm haline gelmesi, ihtiyagtan ziyade miisteri memnuniyetinin
postmodern bir deger olarak yiikselmesi miisliimanlarin hizla degisen diinyaya
adaptasyonlarin1 zorlastirdigindan iyi 6rnek olmalarin1 ve alternatif hizmet sunma
noktasinda yaraticiliklarint  ortaya koymalarimi  zorlastirmaktadir.  Giinlimiizde
misliimanlarin kars1 karsiya oldugu en biiyiik sikintilarin basinda 6rnek alinmasi
gereken miisliman noktasindaki belirsizlik gelmektedir. Goriismecimizin ifadesiyle
toplumda dindar olarak bilinen pek ¢ok kiside bdyle bir hassasiyetin olmamasi bir yana
bizzat kendilerinin bu 1isi yapiyor olmast bunu bir anlamda kendiliginden
mesrulasgtirmaktadir. Inandigim yasayarak 6rnek dindar olmak bu tlr durumlarda

yeterince agiklayici olamamaktadir.
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Aligveris yaptiginiz magazalarda dinen kullanilmasi1 yasak olan mallarin
satilmasi sizlere rahatsizlik veriyor mu? sorusunu diiz mantikla sordugumuz zaman
alacagimiz muhtemel cevap; “evet, rahatsiz ediyor” olacaktir. Zira dindar bir kimsenin
boyle bir durumdan memnuniyet duymasi gibi bir durum séz konusu olamaz. Fakat
soruyu farkli bir formda “islami acidan kullanilmasi haram olan mallarin satildig1 is
yerlerinden alig veris yapityor musunuz?” seklinde sordugumuzda ve bu mekanlardan
hangi tiir iirlinlerin alindigina dikkat ettigimizde pratikte neticenin boyle olmadigini
sOyleyebiliriz. Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag lizere yapilan goriismelerde bu tiir
aligveris merkezlerinden genellikle, sebze, meyve, siit, vb. iriinlerin alindig1 tespit
edilmistir. Belki de ihtiyaten arastirma esnasinda bazi seyler gizlenmis de olabilir ki
bunun yiiksek bir ihtimal oldugunu diisiinliyorum. Fakat yukarida belirtilen iiriinler
tizerinden gidilerek bir degerlendirme yapilacak olursa bunun boyle olmadigi
anlagilacaktir. Gorlismecilerin  belirttigi s6z konusu {riinlerin en basit mahalle
bakkallarindan bile temin edilmesi miimkiin iken bu tiir iirlinlerin boyle mekanlardan
alinmasi dindarlarin dinen yasak olan maddeleri satan aligveris merkezlerinden rahatsiz
olmadiklarini gostermektedir. Siit, su, meyve, vb. {irlinleri glinlimiiz sartlarinda pek ¢ok
yerden temin etmek miimkiin iken sirf bu {riinler i¢in bu mekanlarin tercih edilmesi bu
kurumlara ve isletmelere yonelik din eksenli bir tavir alinmadigini aksine bu tir
yerlerden aligveris yaparak bunlarin ddiillendirildigini, tesvik edildigini ve dolayli

olarak desteklendigini gostermektedir.

5.4.4. Beslenme ve Tiiketim Ahskanhg:

Din, istlin olan, agkin olan bir varliga inanmanin yaninda ayni zamanda bir
hayat nizamuidir. Kisi askin olan iradenin semsiyesi altina girmekle onun her alandaki
hiikmiinii kabul etmis sayilir. Bunlar icerisinde kisinin kisiyle, kisinin Allah’la olan
iliskilerini diizenleyen hiikiimlerin yaninda kisinin nesneler diinyasiyla da olan
iligkilerini diizenleyen hiikiimler yer almaktadir. Bu baglamda konumuz agisindan 6ne
¢ikan hiikiimler beslenme ve tiiketim aligkanliklar1 alaninda belirleyici olan haram ve
helallerdir.

Kiresellesme bir i¢ ice gegisi karisim durumunu tesvik etti§inden haramlarla
helallerin bir aradaligin1 kaginilmaz hale getirmektedir. Dindarlik haram olan seylerden
sakinarak helallere gore yasamayi dahasi siipheli olan seylerden de uzak durmayi

zorunlu kilmaktadir. Bu kisinin siirekli olarak teyakkuzda olmasini, siipheyi elden
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birakmamasini zorunlu kilmaktadir. Toplumsal degisimin hizinin ve kapsaminin arttigi
donemlerde bu belirgin olarak karsimiza ¢ikan durumlardan biridir. Kiiresellesme bir
anlamda bunu zorunlu kilmaktadir. Evrensellesen diinyada yerel kalmanin sirr1, yerelin;
yerelliginin farkina vararak kendisini korumasinda gizlidir. Haram sayilan seylerin
evrensellestigi bir diinyada helalin baglayicilifi azalmakta, silipheli olan seyler ise
gittikce On plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda; miislimanlarin beslenme ve tiiketim
aligkanliklarinda dine uygunluk anlayisini muhafaza edip etmediklerini ve tiikketim
aligkanliklarin1 buna uygun olarak degistirip degistirmediklerini tespit etmeye yonelik
olarak;

Beslenme ve tlketim aligkanliklarinda haram helal algisina ne derece dikkat
edersiniz? Miislimanlarin beslenme ve tiiketim aligkanliklarinda dine uygunluk
anlayisint muhafaza ettiklerini ve tliketim aligkanliklarini buna uygun olarak
yiriittiiklerini diisiiniiyor musunuz? sorusuna; M.G.; “piyasa sistemi herkesi surec
icerisinde 6yle yontuyor ki, sen sisteme baskaldiriyorsun fakat senin ¢ocuklarini, egini,
torunlarint sistemin vazgegilmez bir unsuru hakline getiriyor.” Kapitalizm ciiretkar
davranarak korkuyu, riski, panigi kagmilmaz olgular haline getirdiginden kisiyi taviz
vermeye zorlamaktadir. Medya lizerinden reklam ve tanitim kampanyalar1 vasitasiyla
tilketim kiiltiirlinli dayatan hakim sistem insanlarda bir kabullenmislik ve karsi
konulamazlik duygusu yaratarak adeta kaleyi igten fethetmektedir. Kisi bildiklerini
yasayamamanin, inancina ve degerlerine uygun hareket edememenin ezikligi altinda
psikolojik olarak ¢okertildiginden direnci kirilmaktadir.

Kapitalizm kiiresellesme kusag1 olarak da adlandirabilecegimiz yeni nesil
lizerinden ciiretkar davranarak yeni bir insan tiirii insa etmektedir. Ozellikle cocuklarin
saglikli bir sekilde diinyaya gelmesi i¢in zigot ana rahmine diistiikten sonra anneyi
korkutarak, psikolojik olarak baski altina alarak tibbi yardim almaya zorlamakta ve
cocuk daha dunyaya gelmeden onun iizerinde tahakkiimiinii kurmaktadir. Daha sonra
periyodik olarak yapilan asilar, 6zel mamalar, vb. iizerinden popiiler kiiltiiriin damak
zevkini benimsemeye yatkin, hatta kendi kiiltiiriiniin mutfagina yabancilagsmis yeni bir
insan modeli Uretilmektedir. Zihniyet diinyas1 modern dncesi donemde sekillenmis olan
ebeveynler her ne kadar belli seylere direnme noktasinda bir tutarlilik gosterseler de
ayni tutumu ¢ocuklarda gormek pek miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla ebeveynlerin

uygulamis oldugunu ambargo ¢ocuklar iizerinden delinerek anlamsizlastirilmaktadir.
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Ayni soruya tasavvuf ehli S.E.’nin yaklagimi ise ilging. “Tasavvufu ahlaki
kurallardan hareketle kamil insana, kamil insanlarin da toplumdaki hizmetleriyle kamil
topluma ve kamil cemiyete ulagsmayr gaye edinen bir yasanti bicimi olarak nitelendiren
S.E.ye gore islamda haramlardan sakinmak ibadetin oniindedir. Kisinin takva seviyesi
viikseldikge helal dairesi daralir. Haram olan seylerin disinda siipheli olanlardan da
ka¢inmak tasavvuftaki altin kurallardan biridir. Olaya bu agidan baktigimiz zaman
gliniimiizde bir belirsizlik var. Islamda neyin haram neyin helal oldugu acik¢a
belirtilmistir. Giintimiizde degil siipheli olan seylerden ka¢inmak insanlar harami helali
bile tartisir hale geldiler. Bunu bize ne sagliyor? Insanlar bu hale nasil geliyor? Nigin
dualarimiz kabul olmuyor? vb. sorularin cevabr bence Miisliimanlarin yediklerine ve
ictiklerine, beslenmelerine dikkat etmemelerinde aranmalidr. CUNKU yedigimiz ekmegin
ucte ikisi faiz. Damarlarimizda dolasan kan faizle besleniyor.” Bu ifadeler her ne kadar
materyalist ve marxist bir yaklasimla Ortiisiiyor gibi goriinse de dinle ideolojinin
karsilastirilmast gibi bir durum séz konusu olamaz. Her sey muadiliyle, esitiyle
mukayese edilebilir. Dinler dinlerle, ideolojiler ideolojilerle. Dini ideolojiyle mukayese
etmek ideolojiyi dinsellestirmek, dini ideolojiklestirmek gibi bir yaklagima yol acar ki
bu sosyolojik acidan bizi saglikli bir degerlendirme yapmaktan alikoyar. Dinin ideolojik
olarak telakki edilmesiyle dinden pek cok ideolojiler Gretmek mimkin olmakla birlikte
hicbir ideolojiden din iiretilemez. Bu agidan dinlerle ideolojilerin birbirleriyle ortiisen
yonlerinin olmasi onlarin bir ve ayni oldugu anlamina gelmez.

Cagimizin en Onemli olgularindan biri her alanda belirsizligin gittikce
yiikselmesidir. Bunu her alanda ¢ogulculugu onceleyen postmodernitenin bir bakiyesi
olarak da nitelendirebiliriz. Belirsizlik arttik¢a kesinlik ve emin olma duygulart dumura
ugramakta ve bundan dogan boslugu siipheler doldurmaktadir. Dinin agik¢a belirtmis
oldugu haramlarin dahi tartismaya agilmasi bizzat hakikatin kendisini bile siipheli hale
getirdiginden siliphe, siiphe olmaktan cikmaktadir. Her seyin gorecelilestigi, gegmis
donemlerde mutlak hakikat olarak kabul edilen seylerin bile seylestigi, tartisilir hale
geldigi bir diinyada dindarca bir yasam silirmek kisiyi ciddi bir agmazla kars1 karsiya
birakmaktadir. Etnik, dini, kiiltiirel, ahlaki, siyasi, vb. alanlardaki farkliliklarin
cogulculuk, hosgorii, tolerans, vb. adi altinda cesitliligi Onceleyen bir anlayisla
normalize edilmesi bunu daha da arttirmaktadir. Siipheli olan seylerden kaginmanin
neredeyse imkansiz hale geldigi bir diinyada dindarca bir yasam siirmek, siipheli olan

seylerden sakinmak yerine, vicdan azabi ¢gekmeye ve i¢ hesaplasmaya yol agmaktadir.
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Tiiketim toplumu kendisini tiiketim ve israf ekonomisi ilizerinden iirettiginden
her Uretilen Grundn tiketilerek bu senfoninin devam etmesini éngérmektedir. Fakat
iiretilen neye gore iiretilmistir? igerigi nedir? Insan saghgmna yararli midir, yoksa zararl
midir? Bagimlilik yapar mi1? vb. noktalar pek hesaba katilmadigi gibi kapitalizmin
klasik mantig1 geregi korku ve risk iizerinden insanlar sunulan mal ve hizmetleri
tiketmeye zorlanmakta ve bir sekilde kullanmaya ikna edilmektedir. Dinler insanlara
dengeli bir yasam siirerek hem bu diinyada hem de 6ldiikten sonra bir kurtulusu vaat
ettiginden kisinin nasil beslenmesi, neleri yemesi nelerden ise uzak durmasi konusunda
baglayic1 hiikiimlere sahiptir. Dinen yasaklanmis olan maddelerin kullanilmasi ve
tlketilmesi kisinin beden sagligini bozdugu gibi onun maneviyatini ve ruh sagligini da
yakindan etkilemektedir. Bu konuda N.P.K.’nin yaklasimi soyledir; “kapitalizm
insanlart yasadig1 gibi inanmaya zorluyor. Materyalist diigiince insanlara Allahi,
ahireti diistindiirmiiyor. Miisliiman kiskang olmali. Disisini kiskanmayan domuzdur.
Tiikettigimiz bazi maddelerin domuz yagi icerdigini diisiiniiyorum. Biz farkinda
olmadan bunlar bize degisik sekillerde yedirildiginden kiskanglhik hislerimizi
kaybediyoruz. Bu bizim dlinyaya, olaylara ve giinahlara karst bakis agimiz degistiriyor.
Dine aykiri olan seyleri normal, siradan hadiselermis gibi kabulleniyoruz. Bence
gelecek nesiller igin biiyiik tehlike.” Bilingli ya da bilingsiz haram olarak nitelendirilen
maddelerin bedene girmesi anatomik olarak viicudun ¢alisma sistemini bozdugundan
kisinin maneviyatin1 zayiflatmakta ve dini a¢idan performansini diisiirmektedir. Kisi
dini alanla sekiiler alan arasinda siirekli gelgit yasadigindan haramlara dogru meyli
arttikga dini olandan hizla uzaklasmakta ve giinah olan seyleri hos goriir hale
gelmektedir. S6z konusu siire¢ tiikketim mallar1 iizerinden insanlarin beslenme
aliskanliklar1 ve damak zevkleri degistirilerek islemektedir.

Kapitalizm kendisini somut olarak belli hayat tarzlar, tiikketim aligkanliklart
Uzerinden dayattigindan biling diizeyinde olmasa da somut anlamda yasam diizeyinde
kapitalizmle bir uygunlugu 6ngérmektedir. Haram, helal, miibah gibi mutlak anlamda
baglayiciligi olan hiikiimlerin her gecen giin daha biiyiik bir hizla ihlal edilmesi sekiiler
olanla kutsal olan arasindaki gelgiti arttirmaktadir. Kutsal olanin baglayiciligimi
yitirerek bireysel ve toplumsal yasantiyr beslenme ve tiiketim aliskanliklar1 diizeyinde
dengede tutma, kontrol etme giiciinii kaybetmesi hem fizyolojik anlamda dindarlarin
beden sagliklarinin bozulmasma ve bunun neticesinde de ruh sagliklarimin ve dini

yasantilarinin aksamasina neden olmaktadir. Toplumsal yasam alanlarinin ve beslenme
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ve tiikketim aligkanliklarinin sekiilerlesmesi insani kamil olma ve insani kamilden
hareketle kamil bir topluma ve cemiyete giden yoldaki onemli engellerin basinda
gelmektedir.

5.4.5. Refahi Borca Tiiketmek: Dindarlar ve Kredi Karti Kullanimi

Yapmis oldugumuz goriismelerde 6zel olarak dini inanglar1 geregi kredi karti
kullanmayan ¢ok az sayida kisiye rastlanmistir. Goriismecilerimizin ¢ogunun mevduat
bankalarma ait kredi kartlarim1 kullandiklar1 tespit edilmistir. Fakat borcun
geciktirilmemesi ya da cezali duruma diismemek i¢in azami derecede hassasiyet
gosterdikleri tespit edilmistir.

Kredi kart1 kullantyor musunuz? sorusuna su an Bag-Kur’lu (kendi ifadesiyle
esnaf oldugundan zorunluluktan) olsa da, prensip olarak sosyal giivenlige karsi,
emekliligin insanlar1 tembellige ittigini iddia eden, herkesin kendi gelecegini diisiinerek
kendi yatirimini, birikimini kendisinin yapmasi gerektigini belirten, geleneksel tarzda
giyinen H.R.’nin bu konudaki yaklasimi soyle; “cek kullanmiyorum, kredi karti
kullanmiyorum, ¢ok zorda kalirsam bagka birinin ¢ekini kullaniyorum. Faizsiz finans
kuruluslariminda kartlarint kullanmiyorum. Bunlar miisliimanlarin paralarini ¢cekmek
icin kurulmus aract kuruluslar” dir.

Kredi kart1 kullaniyor musunuz? sorusuna sehrin kenar mahallerinden birisinde
cay ocagi isleten H.U.’da dini inanci geregi Coca-Cola, Fanta vb. yabanci menseli
triinler satmadigini, yerli iirlinler ve mevsim sartlarina gore ayran vb. icecekler sattigini
ifade etmektedir. Fakat dinin bicak sirti olmadigini, genel anlamda bir miisliimani
baglayict hiikiimlerin haramlar ve helaller oldugunu belirterek kredi kati1 kullandig:
fakat borcunu aksatmadigini ifade ettiler. Kendi ifadesiyle “kredi karti kullaniyorum
ama borcumu aksatmiyorum. Faizde &demiyorum. Faizde almiyorum, kredi, de
cekmiyorum. Gordiigiim kadariyla benim tamdigim miisterilerim faize dikkat
ediyorlar.”

Kredi karti kullaniyor musunuz? sorusuna O.K; “bu konularda ¢ok segici
davranmiyorum. Borcumu aksatmamak kaydiyla diger bankalarin kredi kartim
kullantyorum. Kimseye kefil olmam ama borcumu aksatmamak kaydiyla diger
bankalarin da kredi kartini da kullantyorum. Biri bana kefil ol dese olmam ama kredi

)

kartimi veririm ne alacaksan al, ya da ne kadar kullanacaksan kullan derim.’
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Kredi kartin1 genellikle hangi alisveriglerinizde kullaniyorsunuz? sorusuna
oldukga c¢esitlilik arz etmektedir. Gilinliik ihtiyaclarin karsilanmasindan, dayanikli
tiketim mallari, mobilya, elektronik esya, akaryakit, ucak bileti, kitap, gida, vb. alanlara
kadar alabildigince genis bir harcama alaninda kullanilmaktadir.

Mevduat bankalarma ait kredi kartlarin1 kullansalar da islami hassasiyetleri
geregi borcunu aksatmadan 6deyen ¢ok sayida insanin oldugu tespit edilmistir. Fakat
ortada onemli bir gerekce yok iken kredi kartini faizli islem yapmayan kurumlardan
almak, mevduat bankalarinda vadesiz hesapta dahi olsa para tutmamak dinen daha
uygun olur. En azindan 6nlimiizde katilim bankalar1 gibi bazi alternatifler varken faizci
bankalarla dinen bir sakincast olmayan bazi miibah islemlerin yapilmayarak islami bir
tavir gosterilmesi modern donemde dindarligin bir geregi olarak diisiiniilebilir.

Arastirma esnasinda tespit edilen hususlardan biri de gelir seviyesi pek yiksek
olmamakla birlikte dini hassasiyetleri yiliksek olan bazi insanlarin degil mevduat
bankalar1 hatta katilim bankalartyla bile calismadiklar tespit edilmistir.

Bu ayn1 zamanda faizin bir diinya gercegi oldugu ve mevcut piyasa sartlarinda
islami usullere gore isleyen alternatif bir bankacilik sistemi gelistirmenin miimkiin
olmadigmmi sdylemek istemesek de goriinen o ki, r dindarlar zannedildigi
kadmdiisliimanlar islama uygunluk arayis1 icerisinde degiller.

Gorligmecilerimizden egitim seviyesi ve gelir seviyesi yiiksek olan kesimlerde
genellikle mevduat bankalarina ait kredi kart1 kullanim oraninin yiiksek oldugunu daha
once belirtmistik. Katilim bankalar1 heniiz yeterli pazar payma ulasamadiklar icin
ozellikle taksitle aligveris yapma noktasinda yeterince alternatif sunamamaktadirlar.
Zira katilim bankalarina ait kartlarla yakin zamanlara kadar taksitle aligveris yapmak
miimkiin degildi. Dolayisiyla katilim bankalariyla ¢alisanlarin taksitli aligveris yapma
noktasinda farkli bir yol tercih ettikleri tespit edilmistir. Gida, akaryakit, vb. giinliik
tilkketim maddelerinin disindaki drlinlerin aliminda genellikle taksitli aligverislerin
yapildig: tespit edilmistir. Taksitli alinan iirtinler kisinin gelir seviyesi, egitim seviyesi,
sosyal statiisii, vb. degiskenlere bagli olarak degismektedir. Gengler daha ¢ok elektronik
esya, beyaz esya, mobilya, giyim, vb. {riinleri taksitle alirlarken orta yas ve
tizerindekiler ise taksitle aligveris yapmaya pek istekli olmadiklar1 goriilmiistiir. Sosyal
sorumluluk bilinciyle hareket ettiklerinden daha ¢ok cevreden gelen taleplere gore
yakinlar1 adina taksitli aligveris yaptiklar: tespit edilmistir. Eskinin kefil olma, senet

imzalama donemi yerini kredi kartindan taksitli mal almaya birakmistir. Kefil olma
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durumu ortadan kalktigindan gergek kisi ile tiizel kisi karsi karsiya gelmis ve is
geleneksel, sosyal ve duygusal boyutlarindan arindirilarak rasyonalize edilmistir.
Taksitle herhangi bir mal satin alinacaksa genellikle iki yola basvurulmaktadir.
Saticinin tanidik biri olmas1 durumunda nakite taksit yapmasi i¢in satici ile anlagilmakta
yada kredi kart1 olan birinin kartiyla taksitli bir sekilde iirlin satin alinmaktadir. Kart
sahibine aylik taksit tutar1 ya elden ya da ilgili banka hesabina yatirilarak borg
kapatilma yoluna gidilmektedir. Bunu su sekilde yorumlayabiliriz. Kapitalizm ihtiyag
kalemlerini siirekli artirdigindan kisinin bunlar1 diizenli olarak nakit para akisiyla takip
etmesi her gecen giin zorlasmaktadir. Modern donemlerdeki gibi iirlinler omiirliik
uretilmemektedir. Teknolojinin kendini yenileme hizindaki artisa paralel olarak sonraki
cikan {irlinlerin ilk c¢ikan irlinleri demode hale getirmesi tiiketimin devamliligin
saglamaktadir. Ihtiyaglar hiyerarsisi genislediginden tiiketimin devamliligini saglama
adina yilliktan ziyade mevsim sartlarina uygunlugun yasam standartlar1 adina

dayatilmasi kisiyi siirekli bor¢la yagamaya, taksitle refah satin almaya zorlamaktadir.

5.5. DINDARLAR VE SIYASET

Dinler kisiye kainatta cereyan eden biitiin sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi, vb.
biitliin olaylar1 anlamlandirma, degerlendirme ve yorumlamada bir referans cercevesi
sunmaktadir. Dinin doktrininde ifade edilen bu hiikiimleri dinin kurucusu bizzat
yasayarak ve yasadigi donemde topluma uygulayarak somutlastirmistir. Bdoylece
bunlarin yasanabilir, uygulanabilir seyler oldugu, afaki olmadig1 bizzat ispat edilme
yoluna gidilmistir. Bu anlamda dinlerin bir inang¢ sistemi olmalarinin yaninda diinya
kurucu, kurulu diinyaya bir nizam verici islevinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Sosyolojide ise din, her seyin kendisine gore sekillendigi bir meta anlati olmanin
Otesinde bir sosyal kurum olarak ele alinmaktadir. Sosyoloji olaya kurumsal agidan
baktigindan onun islevselligini, toplumsal olaylar1 agiklayiciligimi gbz Oniinde
bulundurmaktadir. Bu baglamda sosyoloji igin din ekonomi, siyaset, ahlak, edebiyat, vb.
kurumlardan sadece bir kurumdur. Sosyolojik anlamda din ve siyaset iligkisini
incelemek istedigimizde bu iki kurum arasindaki iliskileri sebep sonug iliskisi
baglaminda diger faktorlerin de etkisini géz Oniinde bulundurarak biitiinciil bir bakis
acistyla incelemek gerekmektedir.

Her dinin ekonomik, kiiltiirel, edebi, sanatsal, vb. alanlar1 diizenlemeye yonelik

hiikiimlere sahip olmas1 ve biitiin bu hiikiimlerin hayata gegirilmesini zorunlu kilmasi
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dindarlar1 siyaset kurumuyla yakindan ilgilenmesini gerektirmektedir. Din her ne kadar
ferdi muhatap alsa, belli hiikiimleri fert tarafindan tek basina yasanabilse de dindarca bir
yasam siirebilmek i¢in bu yeterli degildir. Baz ritiiellerin ve belli hiikimlerin bizzat
toplum hayatinda uygulanmasi ve icra edilmesi siyasi otoritenin varligini zorunlu
kilmaktadir. Bu agidan dinin diinya kurucu roliinii oynayabilmesi i¢in dindarlarin siyasi
stirece dahil olmalar1 bir zorunluluk halini almaktadir.

Giliniimiiz diinyasinda en yaygin siyasi yonetim sekli demokrasidir. Demokrasi
ile yonetilen iilkelerde biitiin vatandaslarin esit olarak yararlandiklari, siyasi, sosyal,
ekonomik, hukuki, kiiltiirel, vb. haklar1 vardir. Ulke sirlar1 dahilinde yasayan biitiin
vatandaslar bu haklardan esit derecede yararlanma hakkina sahiptir ve bu hukuki olarak
teminat altina alinmistir. Demokratik hukuk devletinde kimse bu haklarini kullanmaktan
men edilemedigi gibi kisi bu haklarin1 baskalarina da devredemez.

Siyasi anlamda her seyin herkese agik hale gelmesi taban demokrasisi ya da
kamuoyu devleti olarak da nitelendirebilecegimiz siyasi katilimin Gnemini
arttirmaktadir.  Fertler siyasi olarak se¢im siireglerine katilarak tercihlerini
belirtebilecekleri gibi se¢cim dis1 zamanlarda da sivil toplum o6rgiitleri, baski gruplari,
medya, vb. sivil kanallar1 kullanarak iktidar makaminin politika ve uygulamalarinin
bigimlendirilmesinde etkili olabilmektedirler.

Kiirsellesme her alanda uyumlulugu, uzlasmacilifi dayattigindan siyasi ve
demokratik ac¢idan da diinya iilkeleriyle bir uyumlulugun olmasi kacinilmaz hale
gelmektedir. Gerek ulus devletlerin ¢ok sayida ulusiistii ve uluslararasi sosyal,
ekonomik, siyasi, hukuki, vb. organizasyonlara iliye olmasi ve gerekse de sosyal,
ekonomik, siyasi, vb. oncelikler g6z ©ninde bulundurularak bazi birlikteliklerin
olusturulmasi siyaset kurumunun ve bir yonetim sekli olarak da demokrasinin ¢ok daha
esnek, kucaklayici, reel politikle uyumlu hale getirilmesini zorunlu hale getirmektedir.
Bu baglamda bu bdliimde cevabini arayacagimiz temel sorular: Dindarlik ve siyasi
katilim iligkisi, dindarlarin AB’ye bakisi, AK Parti Milli Goriis mukayesesi ve Tiirkiye

nereye gidiyor sorular1 baglaminda bu ilisgkiler tartigilmistir.

5.5.1. Dindarlar ve Siyasi Katilim
Kisinin siyasi bir makama gelmeye, gelecek olanlar1 aktif ya da pasif olarak
desteklemeye yonelik olarak yaptigi eylem ve faaliyetlerin tamami siyasi katilim

kapsaminda degerlendirilebilir. Kiiresellesme siyasi anlamda demokrasinin kiire
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Ol¢eginde yayilmasini beraberinde getirdiginden siyasi katilimi tesvik edici bir isleve
sahip oldugunu soyleyebiliriz. Daha 6nceki boliimlerde de ifade ettigimiz gibi modern
toplumlar insanlarin statii, prestij, iktidar, vb. alanlarda imtiyazli konuma gelebilmek
icin birbirleriyle yaristiklar1 rekabetci bir yapiya sahiptirler. Giinlimiiz diinyasinda
siyasetten ekonomiye, sanattan sosyolojiye, biitiin alanlarda rekabet esastir.

Kiiresellesmenin beraberinde getirdigi firsatlar ve tehditler siyasi katilimi
yakindan ilgilendirmektedir. Bir yandan herkesin katilimina ag¢ik bir siire¢ olusu, degil
ayni llke ig¢inde diinyanin farkli yerlerindeki insanlarin es zamanli olarak
haberlesmesine, aglar {izerinden sanal platformlar, tartisma gruplari olusturulmasina,
bilginin hizla iretilmesine, yayilmasina ve aksiyona doniismesine imkan vermesi
bireylerin karar alma, alinan kararlara etki etme gibi siireglere aktif olarak miidahil
olmasinin yollari1 agmaktadir. Diger taraftan ise her seyin rekabet iizerine
kurulmasinin beraberinde getirdigi bireysellesme ve kendini gergeklestirme arzusu
kisiyi sistem karsisinda yalnizlastirdigindan direnmeyi  gereksiz  gOrmesine,
kabullenmislik psikolojisi altinda her seyi mesrulastirmaya yol a¢maktadir. Bazi
durumlarda ise kisi s6z konusu kabullenmislik ya da c¢aresizlik durumunun da etkisiyle
reddiyeci bir tutum icerisine girebilmektedir.

Din ve dindarlar agisindan bunu degerlendirecek olursak; dinler siyasi katilimi
tesvik etmektedir. Giinlimiiz diinyasinda her seyin rekabet iizerine kurulmus olmasi,
siyaseti kutsal bir ama¢ ugruna yapilan bir ugras olmaktan c¢ikarmaktadir. Gerek
segmenlerin ve gerekse de secilenlerin her alanda rekabet halinde olmalar siyasetin
amac¢ m1 ara¢ m1 oldugu gibi ezeli tartismalar1 da beraberinde getirmektedir.

Yapmis oldugumuz gorlismelerde bazi istisnai durumlar disinda dindarlarin
secimlere yiiksek derecede katilim gosterdikleri tespit edilmistir. Bazi goriismecilerin
ise siyasetle yakindan ilgilenmelerinden dolayr se¢gmeden ziyade segilme yoniinde de
girisimlerinin oldugu tespit edilmistir. Fakat biz dinin siyasal davranisi ve tercihi
belirlemedeki 6nemini ortaya koymak igin segimlere katilim ve se¢me davranisi
tizerinde odaklandik. Bu baglamda Tiirkiye sartlarinda dindar bir insan siyasi bir
tercihte bulunurken din ne kadar belirleyici olmaktadir? Dinin ve dindarligin siyasi
davranis1 ve se¢men tercihi aciklamada ne kadar acgiklayici oldugunu tespit etmeye
yonelik;

Secimlere katilir misimz? Katildiysaniz son se¢imlerde hangi partiye oy

verdiniz? Desteklediginiz adayin dindar olmasi sizce dnemli midir? sorularina pazarci
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esnafi, geleneksel tarzda giyinen, ilkokul mezunu, H.R. nin yaklasimi; “Allah rizasi igin
is yapan bir parti yok. Son seg¢imlerde oyumu AK Partiye verdim. Tayyib Erdogan mal
ve mevki derdinde olan bir insan degil, kefeni elinde, kelle koltukta geziyor. Bu adam
doneminde genel manada bir rahatlik var. Milletvekilligi se¢ciminde oyumu AK Partiye
degil Tayyib Erdogan’a verdim. Diger partilere verilen her oy CHP ve MHP nin
ekmegine yag siirer. Ama belediye baskanlhigi seciminde AK Partinin adayina oy
vermedim.” Bu ifadelerden anlasilacagi iizere goriismecimiz siyasetin parti diizeyinde
kutsal bir ama¢ ugruna yapilan bir ugras olmadigmmi iddia etmektedir. Fakat parti
liderinin dindar, mal ve mevki derdinde olmayan bizden, i¢ten biri olarak algilanmasi,
diiriist, kararli ve cesur bir durus sergilemesi siyasi tercihin yoninu belirleyen énemli
bir etken oldugunu gdstermektedir.

Liderler normal insanlarin aksine sahip olduklar1 olagan disi, ektra kisilik
ozellikleri sayesinde kendilerine bagli bir hayran kitlesi yaratma, bir ¢ekim merkezi
olusturma ozellikleriyle techiz edildiginden siyasi anlamda onlarin destegini almasi
kolaylasmaktadir. Takipgileriyle onu birbirine baglayan karsilikli ¢ikara dayali
pragmatist bir iliskiden ziyade sevgi ve duygusallik temelinde sekillenen bir goniil
bagidir. Kendisi de AK Parti ¢atis1 altinda siyaset yapan, avukat, S.A.’da AK Partinin
yiikselisinde lider faktoriine dikkati ¢ekmektedir. Hem Erbakan hem de Erdogan her
ikisi de Milli Goriis geleneginden gelmelerine ragmen S$.A. liderlik potansiyeli
acisindan ikisini su sekilde degerlendirmektedir. “Erbakan kendi hareketi icinde, Milli
Goriis iginde liderdi fakat diger insanlar nezdinde lider olamadi. Lider faktorii siyasette
¢ok onemli. Tayyib Erdogan AK Partiye oy vermeyen pek ¢ok toplumsal kesim
tarafindan genel manada kabul géren, giiven veren, kendini iyi yetistirmis, yerinde
ctkiglart olan bir lider. Diger rakiplerine gore agik ara énde gidiyor, reel politigi iyi
biliyor. Bu agidan herkesimden insanin sempatisini kazaniyor.” Bu baglamda Weber’in
sosyolojiye kazandirmis oldugu ve agirlikli olarak da din sosyolojisi ¢alismalarinda
kullanilan karizma yaklasimi veya kuraminin siyasi olarak halen aciklayiciligim
stirdiirdiiglinii soyleyebiliriz. Genel segimlerde parti programindan ve tiiziigiinden
ziyade liderin karizmasinin halen baskin olmasi bir anlamda insanlarin halen
geleneksellikten kurtulamadiklarini da géstermektedir. Karizmatik liderlik fenomeninin
yaninda Tirkiye’de niifusun sosyolojik yapisi da dikkate alindiginda modern bir dil
kullanan, tabandan gelen, gen¢, dinamik, liderlerin daha toparlayici oldugu

goriilmektedir. Bu baglamda AK Parti bir anlamda taban demokrasisinin iktidar1 olarak
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da gorilebilir. Fakat parti liderinin karizmatik bir kisilie sahip olusu parti igi
demokrasi i¢in bir risk olugturmaktadir.

Oy verme sUrecinde partinin program ve tiiziiglinden ziyade parti liderinin 6n
plana ¢ikmasi kisinin siyasi tercihlerinde parti liderine olan sempatisinin yaninda
dindarhigin, gelenege baglhiligin ve bir anlamda da duygusalligin etkili oldugunu
gostermektedir. Bu bizi partinin yapmis oldugu yanlislari, uygulamaya koydugu yanlis
politikalar1 gormezden gelme, muhalefet tarafindan yapilacak olan hakli elestirileri dahi
iftira olarak kabul etme gibi yanlis bir anlayisa gotiirerek hatali politikalarin
mesrulastirilmasina yol acabilir.

H.R.’nin yaklasimindan hareketle su soylenebilir. Se¢im siirecinde se¢men
davraniglarina etki eden pek c¢ok sosyolojik faktér oldugundan insanlar gegmis
donemlerde oldugu gibi partiyi islamla 6zdeslestirmemektedirler. Partinin islamla eg
gortilmemesi dini anlamda siyaset¢ilerden beklentileri de azaltmaktadir. Goriigmecinin;
“Allah rizast icin ig yapan bir parti yok” ifadesi politikanin reel politik dinamiklere gore
sekillendigini, siyasetcilerin diinya gercekleri ile toplumun talep ve beklentileri
arasindaki optimum uyumu dikkate alarak hareket ettiklerini gdstermektedir.
Toplumdan belli konularda dini icerikli bir talep gelmesi durumunda bunun da siyaset
kurumu tarafindan dikkate alinacagi sdylenebilir. Kisacasi siyasiler her ne kadar dindar
insanlar olsalar da dindar olmayan insanlarinda taleplerini dikkate almakta, iilke ve
diinya gerceklerine gore hareket etmektedirler. Salt Allahin rizasin1 kazanmaya yonelik
olarak siyaset yapmak ancak miiminler cemaatinden olusan bir toplumda miimkiin
olabilir ki bu da giiniimiiz sartlarinda pek miimkiin gériinmemektedir.

Nicin AK Partiye oy verdiniz? sorusuna H.R. AK Partiyi muhafazakar,
milliyetci politikalar ekseninde siyaset yapan mevcut siyasi partilerle mukayese
etmekten ziyade onu derin bir hesaplagmanin aktorii olarak gordiigiinden tek parti
doneminin CHP’si ile mukayese etmektedir. Ona gore; “AK parti tek parti doneminde
miisliimanlarin baskici politikalar sonucu ugradiklar: kayiplari, kaybettikleri mevzileri
demokratik yollardan kazanmalarina toplumsal ve siyasal bir zemin hazirlayarak siyasi
rekabet ortami yaratmaktadir.” Insanlar AK Partiye oy verirlerken kendilerini (bir
anlamda AK Partiyi) 6teki iizerinden tanimliyorlar. AK Partiye verilmeyen her oyun
CHP ve MHP’nin isine yarayacagini diisiinmektedirler. CHP ve MHP’nin yiikselise
gecmesi ihtimalinin islami kesimde boliinmeyi ve AK Partinin neset ettigi gelenek

cizgisinde siyaset yapan SP’ye ciddi bir kaymay1 onledigi soylenilebilir. Bu baglamda
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secmenlerin hamasi duygularla degil aksine daha rasyonel, gergekci ve sagduyulu
davrandiklarini soyleyebiliriz.

Desteklediginiz adayin dindar olmasi sizce 6nemli midir? Ailecek ayni partiye
mi oy verirsiniz? sorularina E.D. insanlarin genel anlamda salt dini kaygilarla hareket
etmediklerini, diinyevilesmenin belli konularda dinin baglayiciligini azalttigini,
insanlar1 kamusal alanin islamilestirilmesi, devlet idaresinin miislimanlagtirilmasi, vb.
bir idealden uzaklastirdigini cagristiran bir yaklasim sergilemislerdir. Ona gore;
“miisliimanlar rahatlarina sahane derecede diiskiinler. Oyle birilerinin dedigi gibi rejim
bunalimi falan yok. Rejime gelinceye kadar ¢ok is var. O perdenin en sonunda. Bes
senede bir, bes dakikani alan bir is i¢in bes sene konugmana gerek yok. Siyaseti
siyaset¢iye bwrakmaliyiz. Miisliiman siyasi olarak kiifriin karsisinda Kim varsa onu
desteklemeli. Bizde herkes oyunu istedigi yere verir. Ornegin secimde ben AK Partiye
verdim. Hanim Muhsin’e (BBP) verdi.” Dinin ve dindarligin siyasi katilimi belirleyen
temel etken oldugunu sdyleyemeyiz. Istikbal kaygis1 ve mevcut kazanimlarini muhafaza
etme diislincesinin siyasi tercihlerin sekillenmesinde belirgin olarak one c¢iktigi
sOylenebilir. Kapitalizm ciiretkar davranarak insanlar1 taviz vermeye zorlamaktadir.
Tiiketim kiiltiirtinii, konformizmi hayat standardi adi altinda bireye dayattigindan siyasi
tercihlerin belirlenmesinde din ve manevi Onceliklerin 6ne ¢ikmasini bastirmaktadir.
Bireysellesme herkesi kendini gergeklestirmeye zorlamaktadir. Bireyin en {ist tatmin
diizeyini yakalamaya kosullandirilmas: kendi menfaatini toplumun menfaatinin 6niinde
ve listlinde gérmesine yol agmaktadir.

Kendini gerceklestirmeyi hayatinin eksenine oturtmus bireylerden olusan bir
toplumda siyasi acidan dindarlik bir tercih nedeni olmakla birlikte profesyonelizmi
cagristiran basari, istikrar, istikbal, refah arttisi, vb. postmodern olgularin 6ne ¢iktig
goriilmektedir. Diger bir ifade ile dindarlarin siyasete talip olmasi basarili olmalarini,
istikbal kaygilarina cevap vermelerini, refah1 artirict politikalar tiretmelerini ve kitleleri
buna inandirmalarint zorunlu kilmaktadir. Bu durumda ilgili beklentilere cevap
veremeyen dindar fakat basarisiz olan kisiler, siyasi partiler sirf dindar oldugu igin
tercih nedeni olmaktan ¢ikmaktadirlar.

Goriismecimiz siyaseti, siyaset¢iye birakmaliyiz derken burada daha rasyonel
diisiindiiglinii ve siyasetin bir anlamda profesyonel bir ugras oldugunu kabul ya da itiraf
etmektedir. Islami hassasiyetlerini kaybetme korkusundan dolay1 siyasetle ilgilenmeyi

manevi agidan pek uygun gormediginden siyaseti basit anlamda oy verme olarak
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gormekte ve ilgilenmemeyi yeglemektedir. Fakat siyaseti her ne kadar basit anlamda bir
oy verme islemi olarak gorse de, oy vermede temel belirleyici etkenin din oldugu 6ne
cikmaktadir. “Bir miisliimana diisen vazife kiifriin  karsisinda kim varsa onu
desteklemektir” ifadesi siyasi katilimi belirleyen etkenin din oldugunu gostermektedir.
Bunun yaninda duygusalligin ve magduriyet psikolojisinin de siyasi tercihin
belirlenmesinde o6nemli bir faktér oldugu ortaya cikmaktadir. Gorligmecimizin
haniminin BBP’nin liderinin bir helikopter kazasinda hayatin1 kaybetmesinden duydugu
izlintiiden dolay1 bu partiye oy vermesi bir anlamda bunu dogrulamaktadir.

Secimlere katilir misimz? Katildiysaniz son se¢imlerde hangi partiye oy
verdiniz? Nig¢in? sorularina A.C.’nin yaklasimindan siyasi tercihin sahis ve aday
merkezli sekillendigi anlagilmaktadir. Kendi ifadesiyle; “genel secimlerde parti liderine
yerel se¢imlerde ise adayin partisine degil kendisine (akrabasi oldugu i¢in) oy verdim”
ifadesi herhangi bir partinin bitin segimlerde blok olarak desteklenmedigini
gostermektedir. Yerel secimlerde secim barajinin uygulanmamasi ve belediye baskani
disinda ¢ok sayida meclis iiyesinin de segilecek olmasi, arkadaslik, akrabalik,
komsuluk, hisimlik, hemserilik, vb. faktorlerin belirleyiciligini arttirdigindan tercihlerin
farklilasmasina neden olmaktadir. Bunun bir anlamda daha pragmatik ve liberal
yaklasim oldugu da soylenebilir. Yerel secimlerde kisinin yasadigi mahallin 6zellikleri
on plana cikarken genel secimlerde iilkenin menfaatleri belirleyici olmaktadir. Yerel
Olcekte  siyasetciden  beklentilerle  ulusal dlcekte  siyasetciden  beklentiler
farklilastigindan makro 6l¢ekte mikro onemsizlesmektedir.

Secimlere katilmak siyasi bir hak oldugu kadar ayn1 zamanda bir vatandaglik
gorevidir. Kisi bu hakkimni kullanabilecegi gibi zaman zaman kullanmama yoluna da
gitmektedir. Sosyolojik anlamda bilingli bir sekilde, iradi olarak se¢imlere katilmamak
protest bir tepkiyi icermektedir. Ozellikle dini gerekcelerle siyasi katilimdan uzak
durmak dinin radikal bir sekilde algilanmasinin sonucudur ki bu bir anlamda ideolojik
bir yaklasima kap1 aralamaktadir. Sec¢imlere katiliyor musunuz? sorusuna radikal islami
bir gecmige sahip olan ve se¢imlere katilmayan H.U. gerekgesini ise sdyle acikliyor.
“Prensip itibariyla segimlere katilmiyorum. Beni yonetecek insanlart zaten biliyorum.
Bunlarin hi¢birisi Allahin indirdigiyle hiikmetmeyecek. Miisliimanlarda seriat istegi
yvok. Her sey dilde. Su anki miisliimanlar sisteme karsi hi¢bir sey yapamazlar. Biz
inandigimiz gibi yasarsak Allah bize yardim eder, inancimizin geregini yapmazsak allah

bize yardim etmez. Miisliiman dosdogru olmali. Bir insan kendi ¢ikart i¢in yalan yere
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vemin ediyorsa inandiricihigint kaybeder. Boyle insanlarla bir yere varilmaz.” Her
toplumu yoneten idarecilerin kendi toplumunun iginden ¢ikma ya da giintimiizde oldugu
gibi secilmeleri gayet dogaldir. Radikalizmin ilmi bir temeli olmadigindan daha ¢ok
tepkisel bir yaklagim oldugu sdylenilebilir. Her seyi dinin ilk sekline uygun olarak
yorumlama ve yasama yasam felsefelerinin kaynagmi olusturdugundan giiclii bir
otekilestirici potansiyele sahiptirler. Kendileri gibi diisiinmeyen insanlarin dini
yasantilarin1  tasvip etmediklerinden hatta onlar1 dinden uzaklasmis olarak
gordiiklerinden onlarla uzlagsmalari mimkiin degildir. Ana Ogretilerden sapmamak
kaydiyla ¢agin gereklerine uygun olarak dini yasamaya gayret eden insanlar radikaller
tarafindan tasvip edilmemektedir. “Beni yonetecek insanlari zaten biliyorum” yaklagimi
siyasetle ilgilenen miisliimanlarin da diger insanlar gibi olduklarini, siradanlastiklarini
cagristirmaktadir. Homojenlestirme modern kiiresel sistemin dogasindan kaynaklanan
bir durum oldugundan bundan kagis miimkiin degildir. Yoksa dindarlarin dinden
uzaklagmalari, dinlerini terk etmeleri gibi bir durum s6z konusu degildir.

Inancl kesim siyasetin liyakatsiz insanlarin elinde diinyevi amaglar icin yapilan
bir ugras halini aldigindan siyasetten uzak durmaktadir. Siyaset(¢i) ekonomi iliskisinin
cok girift, birbirinden ayrilmaz hale gelmesi, siyasetin diinyevi ikballer kazanma adina
aragsallastirilmast siyaset kurumuna ve siyaset¢iye olan gliveni sarstigindan ilgilenen
kim olursa olsun sistem herkesi siradanlastirmaktadir. Radikallerin bir anlamda teo-
demokrasi 6zlemi ya da beklentisi icerisinde olduklarindan mevcut siirecin buna uygun
olmamasindan dolay1 tepkisel davranarak siyasetten uzak durmay1 yegledikleri
sOylenilebilir.

Radikaller yeryiiziinde tek mesru otorite kaynagi olarak Allahin hiikiimleriyle
hiikmetmeyi gordiiklerinden ancak Allahin indirdikleriyle hiikmedilecek bir siyasetin
destekgisi olabileceklerini ifade etmeleri onlarin teokratik bir yonetim veya liberal
demokrasinin aksine teokrasi ya da teo-demokrasi 6zlemi igerisinde olduklarin
gostermektedir. Ayn1 soruya M.H.G.’in yaklasimi da bir paralellik arz etmektedir:
“Bugune kadar hichir sekilde oy kullanmadim. Ailemde de hi¢ kimse oy kullanmiyor.
Belediye secimlerinde de oy vermiyorum. Sen burada vekil segiyorsun o gidip laiklik
Uzerine yemin ediyor.” Bu ifadelerden de anlasilacag {izere radikal islami bir ge¢mise
sahip olan musliimanlarin bir kism1 halen se¢imlere katilmamaktadir. Katilmama nedeni
ise devletin laik bir karaktere sahip olmasi, yonetimde ve idarede islamin hiikiimlerinin

uygulanmamasidir. Bir noktada ikisi de ayni seyi sodylemektedir. “Kim Allahin
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indirdikleriyle hiikmetmezse onlarin zalimlerin ta kendileridir” ayetini kati, doktriner
anlamda yorumladiklarindan cari hiikiimlere gore hilkmedenleri ve onlar
destekleyenleri siradanlagsmakla itham etmektedirler. Kendileri ise sistemin i¢inde yer
almamak adma disinda kalmakta ve iceridekilerin almis olduklar1 kararlara gore
yasamlarini stirdiirmektedirler.

Radikalizm toplumlarin biiyiikk degisme gosterdikleri donemlerde konjonktiirel
gelismelerinde etkisiyle ortaya ¢ikan tepkisel sosyal hareketlerdir. Bu baglamda
Tiirkiye’deki radikalizmin diinya konjonktiirinde ve &zelliklede Iran Islam
Devrimi’nden sonra ciddi bir ivme kazandig1 sdylenilebilir. Soguk savas doneminin
sonlarina dogru batinin yiikselen islamci hareketleri bastirmak i¢in radikal gruplari
kullanma yoluna gittigi goriilmektedir. SO0z konusu ddnemin o&zellikleri dikkate
alindiginda; Tiirkiye’nin siyasi, sosyal, ekonomik, vb. alanlarda c¢ok hizli bir
modernlesme evresine girdigi ve modern diinyaya eklemlenmeye calistig
gorulmektedir.

Radikal egilimli dini hareketlerin yeterince gii¢lii ilmi bir temelinin olmamasi,
halk diizeyinde ve bolgesel dlgekte etkili olmast ve toplumun iist kesimleri tarafindan
yeterince  sahiplenilmemesi onun tesir giliciinii azaltmistir. Sert sOylemler
kullanmalarina, elestirel diisiinmelerine ragmen soyledikleri seyleri siyasi anlamda
harekete gegirecek, uygulamaya koyacak bir eylem planlarinin olmamasi onlarin
sOylemlerinin askida kalmasina neden olmustur. Sosyolojik anlamda toplumsal
degismenin hizli bir seyir takip ettigi donemlerde ortaya ¢ikan radikalizmle, anomi bir
anlamda ayn1 yapisal sartlarin tirtintidiir.

Tiirkiye agisindan konuyu kiiresellesme baglaminda ele alacak olursak
modernlesmenin ayrim gézetmeksizin toplumun biitiin katmanlarina degisik kanallardan
yayilmasi ve sosyolojik agcidan modernligin yapisal olarak kiiresellestirici bir yoniiniin
olmast radikal diislincelere sahip olanlarin ciddi celiskiler, i¢ hesaplagsmalar
yasamalarina neden olmustur. SGylem ve eylem arasindaki tutarliligin gittikce eylem
lehine bozulmasi, diger bir ifade ile kisinin sdyledigi, elestirdigi seylerin tersini yapar /
yasar hale gelmesi, sdylemin sozde kalmasina neden olmustur. Gilinlimiizde gelinen
nokta itibariyla gecmiste radikal islami hareketler i¢erisinde bulunan pek ¢ok kimsenin
mevcut durumu elestirmek bir yana sahiplenir hale geldikleri gortilmektedir. Ozellikle
AK Parti iktidar1 doneminde siyasi olarak bu sahiplenmenin daha da arttigim

soyleyebiliriz. B.1.’nin ifadesiyle; “Ak Partinin iktidariyla Tiirkiye'de ¢ok sey degisti.
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Eski radikaller bugln kendilerini iktidarda gorlyorlar. Parti teskilatlarina
girmelerinden bakan ve milletvekili olmalarina kadar siyaseti sahiplenir hale geldiler.
Eskiden radikal olup da bugiin siyasetle ve AK Partiyle ilgilenen pek ¢ok tanidigim ve
arkadagim var. Onlarla konustugumda o giinkii tavirlarinin o giin olmast gerektigi ve
gectigini ifade ediyorlar. Yani konjonktiirelmis.”

Glinlimiizde halen cumaya gitmeyen, imamlarin arkasinda namaz kilmayan,
secimlere katilmayan, partiye karsi olan, 6zellikle kiz ¢cocuklarin1 okula gondermeyen
ve kendilerince alternatif cocuk yetistirmeye calisan insanlara rastlamak miimkiin
olmakla birlikte bunlarin sayilarinin her gegen giin azalmakta oldugu goriilmektedir.
Sistemin mubhaliflerini doniistiirerek kendi saflarina katma yoniinde bir egilim
gostermesi onumiizdeki donemlerde siyaset kurumunun belirleyiciligini artiracak gibi

gorinmektedir.

5.5.2. Avrupa Birligine Bakis: AB Ara¢ m1 Ama¢c m?

Kiiresellesmenin siyasi alandaki en 6nemli sonuclarindan biri ulus devletlerin
siyaset, ekonomi, saglik, giivenlik, hukuk vb. alanlarda ciddi derecede egemenlik
kaybina ugramalaridir. Her devletin ¢ok sayida uluslararasi ve uluslariistii kurulusun
zorunlu veya goniillii olarak iiyesi olmasi diinya ol¢eginde ilgili faaliyet alanlarinda
ciddi bir standartlasmaya dogru gidildigini gdstermektedir. Uye iilkelerin ilgili
kuruluslarin prensip ve ilkelerine uygun hareket etme yiikiimliliigiin hukuki agidan
garanti altina alinmasi ciddi riskleri ve firsatlar1 beraberinde getirmektedir. Ozellikle
gelismekte olan ve azgelismis llkeler i¢in s6z konusu alanlarda ilgili standartlara
ulagsmak ciddi firsatlar1 beraberinde getirirken bu kuruluslarin  yonetiminde ve
politikalarinda etkili olan tilkelere de ciddi bir egemenlik alan1 agmaktadir. S6z konusu
kuruluslar iizerinden ilgili iilkelerdeki siyasi, ekonomik, kiiltiirel, askeri, vb. alanlardaki
gelismeler denetim altina alinmaktadir. Modern donemde kazanilan siyasi
bagimsizliklar bayrak bagimsizligina indirgenerek i¢i bosaltilmakta ve bu kuruluslar
tizerinden yeni bir uluslararasi bagimlilik iliskisi iiretilmektedir.

Kiiresellesmeyle birlikte karsimiza ¢ikan olgulardan biri de bolgesellesmenin
one c¢ikmasidir. Diinyanin belli bolgelerinde ve kitalarinda ilgili devletlerin siyasi,
ekonomik, vb. alanlarda bir araya gelerek olusturmus olduklar1 birliklerden biri de
Avrupa Birligi’dir. AB, Avrupa Kitasindaki devletlerin liye oldugu bir birliktir.

Temelleri soguk savag doneminin ortalarinda atilmis olmakla birlikte 2000’11 yillarda
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bugiinkii yapisina kavugmustur. Birlik ilgili kriterlere uyum saglamasi kosuluyla bolge
tilkelerinin katilimina agiktir. Tiirkiye s6z konusu birlige iiye olmak i¢in kurulus
yillarinda miiracaatta bulunmasina ragmen hala {iye olamamis ve net bir tarih de
alamamistir. Soguk savas doneminin sona ermesinden sonra bagimsizliklarini kazanan
pek cok ulke ise bugln birlik Gyesidir.

2002 secimlerinde AK Partinin iktidara gelmesiyle Turkiye AB Uyelik yolunda
kararli adimlar atmaya baslamistir. Hiikiimet 6zellikle demokratiklesme, insan haklari
ve Ozgiirliikler basta olmak iizere pek ¢ok alanda ciddi reform paketlerini meclisten
gecirerek kanunlastirmis ve uygulamaya konulmustur. Ilgili alanlarda yapilan bu
reformlar toplumda ciddi bir rahatlama saglamasinin yaninda Tiirkiye’nin Avrupa
Birligine iiye olacagi yoniinde beklentileri arttirmis ve umutlar1 yilikseltmistir.

AB disaridan bakildiginda bolge iilkelerinin katilimina ac¢ik demokratik bir
goriintli sunarken Tiirkiye’ye karst uygulamis oldugu politikalarda ise tamamen farkli
bir tutum igerisindedir. Tiirkiye’den sonra miiracaatta bulunan pek ¢ok {ilke birlige tiye
oldugu halde Tiirkiye’nin ilgili reformlar1 yaptig1 halde halen tiyelige kabul edilmemesi
ciddi stlipheleri beraberinde getirmektedir. Bu baglamda arastirma kapsaminda
goriistiiglimiiz dindarlar lizerinden Tirkiye’'nin AB iyelik siirecini degerlendirecek
olursak;

Tiirkiye’nin AB {iyesi olacagina inaniyor musunuz? sorusuna lise mezunu, bir
stire Almanya ve Hollanda’da is¢i olarak ¢aligmis, Avrupa’yr yakindan bilen, bugiine
kadar hicbir se¢cimde oy kullanmamis, M.H.G.’nin yaklasimi; “Tiirkive Hiristiyan
oluncaya kadar almazlar.” Ayni soruya B.K.’nin yaniti; “Avrupa birligi bir Hiristiyan
kuliibii.” A.T.’nin yanit1 ise; “Aradan yiiz sene gegcse Avrupa birligi Tiirkiye’yi almaz”
seklindedir. Benzer yaklagimlar1 gogaltmak miimkiindiir. insanlar arasindaki yaygin
kanaate gore Avrupa Birligi’nin bir Hiristiyan kuliibii oldugunu soyleyebiliriz. Birlik
her ne kadar bolge iilkelerinin katilimina agik olsa da birlik iiyesi iilkelerin Hiristiyan
inancina mensup olmasi bu kaniyr dogrulamaktadir. Bu agidan Tiirkiye’nin birlige iiye
olmasinin &n kosulu Tiirk insanmnin islam dininden Hiristiyanliga ihtida etmesidir.
Avrupa Birligi’nin kendi igerisinde inang¢ temelli bir ayrimcilifa gitmesinin Kuran’1
Kerim’deki Yahudileri ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyin zira onlar birbirlerinin
dostudurlar ayetine de uygun bir yaklasim oldugunu sdylenilebilir.

Avrupa Birligi Tiirkiye’ye resmi olarak iiyelik yolunu kapatmamakta fakat

stirekli bir oyalama mantig1 igerisinde olay: siiriincemede birakarak {iyeligi miimkiin
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oldugunca en uzun zamanda gergeklestirmesi yoniinde bir politika takip etmektedir. Bu
baglamda AB’nin Tirkiye’yi iiyelige kabul edecegine inaniyor musunuz? sorusuna
O.E.’nin yaklasimi; “AB ’nin Tiirkiyeyi iiyelige kabul etme noktasinda samimi olduguna
inanmiyorum. Tiirkiye'ye uyguladiklar: ¢ifte standartlar hiikiimeti yoruyor. Bana gore
Tarkiye icin iki ihtimal var. Kendi liderliginde alternatif bir birlik olusturma ya da
mevcut birlik i¢inde konumunu giiclendirerek etkin hale gelme. Tiirkiye bu kozlarini
akillica oynamali.” Tiirkiye, Avrupa Birligi’nin 6ngérmiis oldugu alanlardaki
reformlar1 hizla yaptig1 halde birligin alip almama yo6niinde net bir tutum igerisinde
olmamasi inandiriciligini ve katilima agik oldugunu tartisilir hale getirmektedir. Insan
haklari, Ozgiirlikler, demokrasi ve hukuk alaninda gergeklestirilen reformlar
Tiirkiye’nin belli alanlarda Avrupa Birligi standartlarina ulagmasini  miimkiin
kilmaktadir. AB’nin ¢ifte standart iceren uygulamalar1 hiikiimeti yorarken ayni zamanda
AB dis1 siyasi, ekonomik, vb. alanlarda alternatif arayislari da mesrulastirmaktadir.
Hiiktimetin basta Ortadogu {ilkeleri olmak tizere Tiirki cumhuriyetler ve Rusya ile olan
iligkilerinin her gecen giin daha da gelismesi bunu dogrulamaktadir. Kald1 ki Tiirkiye
AB liyesi olsa da giiniimiiz diinya sartlar1 dikkate alindiginda bu iliskilerin
gelistirilmemesi, Tiirkiye nin bolgesindeki gelismelere bigane kalmasi diisiiniilemez.
Tiirkiye’nin AB iiyelik maceras1 sportif bir bakis acisiyla ifade edecek olursak
daha 6nce oynanmis ve videoya kaydedilmis bir magin tekrar izlenmesine benzetilebilir.
Magi1 kimin kazandigi ve skorun ne oldugu 6nceden birileri tarafindan bilinmektedir.
Fakat insanlara yeni bir mag¢ izliyorlarmis heyecani verilmektedir. Tiirkiye Avrupa
Birligine girer mi? Hiikiimetin ¢abasini nasil buluyorsunuz? sorularina H.R.’1n verdigi
cevap buna karsilik gelmektedir: “AB zaten almayacak. Hikiimet bunu biliyor. Uye
olamayacagini bile bile sorumlulugu tizerinden atmak icin gayret sarf ediyor. Bence
Islam diinyasina yaklasmak icin bir taktik. Ciinkii siz onlarin dinine girmedikce sizi
kabul etmezler.” Ayni baglamdaki hiikiimetin Tirkiye’nin AB yolundaki cabalarini
samimi buluyor musunuz? yoniindeki bir soruya A.C’nin yaklagimi ise; “Turkiye
Avrupa Birligine girme noktasinda samimi. Halki miisliiman oldugundan Avrupa
bundan endiseli. Ciinkii Tiirkiye Avrupa Birligine girerse insanlarimiz dininden déner
diye endise ediyorlar. Tiirkiye’'nin islam diinyasina yaklagmasint da istemiyorlar. Hatta
bunu kendi agilarindan daha tehlikeli gériiyorlar.” Hiikiimet dis politika konusunda
pro-aktif davranarak sorumlulugu karsi tarafa yiiklemektedir. AB’nin almayacagini

bildigi halde hiikiimetin bu konuda israrct olmasi bir yandan AB {izerinden gelecek
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elestirilerin direncini kirarken diger taraftan da hukuka ve demokrasiye olan inanci
giiclendirmektedir. Bu anlamda Tiirkiye AB standartlar1 iizerinden diinyada yiikseliste
olan postmodern degerlerle bulusmaktadir.

Di1s politikada segeneklerini ¢esitlendiren bir Tirkiye AB ve NATO arasinda
gelgit yasamaktan kurtulmakta ve alternatif giic odaklari ve ¢ekim merkezleri
olusturarak bolgesel bir aktdr ve kiiresel bir oyuncu olma yolunda kendisine yeni bir
manevra alan1 agmaktadir. Bolge tilkeleriyle ortak bir inanc1 paylasmanin yaninda, ortak
bir kiltlirii ve tarihi paylagsma farkli platformlarda isbirligi halinde hareket etmenin
sosyolojik zeminini olusturmaktadir. Biitiin bu ortak unsurlarin bir sinerji ¢arpaniyla
siyasi ve ckonomik anlamda bir farkindalik yaratma potansiyeli her gegen giin
artmaktadir. Tirkiye AB ile zitlasma lizerinden yakin kara havzasindaki iilkelerle
yakinlagsmaktadir.

Kiiresellesme gerek bireysel, gerek kurumsal ve gerekse de iilkeler diizeyinde
esnek bir iligkiler sistemini zorunlu kilmaktadir. Uluslararasi iligkiler sosyolojisi
acisindan siire¢ degerlendirildiginde soguk savas doneminin klasik “ya o ya o”
yaklagimin yerini postmodern bir durumu ¢agristiran “hem o hem de o” yaklagimina
biraktigin1 sdyleyebiliriz. Hiikiimetin Avrupa Birligi konusundaki 1srarimmi nasil
degerlendiriyorsunuz? sorusuna B.I.’nin yaklasimi bunu ¢agristirmaktadir: “Hiikiimet
bir kistm toplumsal kesimlerden gelen baskilart ortadan kaldirmak igin Avrupa
Birligine yonelmek durumunda. Diger taraftan da biitiin komsulariyla yaptig1 gibi baris
icerisinde yasamak istiyor. Ayrica Avrupa’dan alacagimiz ¢ok sey de var. Az olsun
bizim olsun, bizim bizden baska dostumuz yok, bizi kimse sevmiyor, vb. gibi anlayislar
vanlis. Ulusalct anlayis yanls. Daha katilimci, agilimci bir anlayig gerekli ki hiikiimette
bunu yapryor. Ciinkii diinya kiiciiltiyor, isbirligi alanlarinin olmasi gerekir. Bu zorunlu
bundan ka¢ilmaz.” Hilkkiimetin AB’ye yaklagimini nasil buluyorsunuz? Sizce hiikiimet
samimi mi? sorularma B.K.’nin yaniti bunu cagristirmaktadir: “Avrupa Birligi bir
Hiristivan kuliibii. Hiikiimetin mavi boncuklari var herkese dagitiyor. Ne camiden
oluyor ne de kiliseden.” Kiiresellesme her alanda oldugu gibi uluslararasi siyasi ve
diplomatik iliskilerin yiiriitilmesinde de belli bir esnekligi beraberinde getirmektedir.
Dis politikada belli kirmizi gizgiler olmakla birlikte her iilke konjonktiirel degismelere
bagli olarak esnek bir dis politika izlemeye zorlanmaktadir. Bu baglamda iilkeler
arasinda gegmiste oldugu gibi ezeli diismanliklarin veya dostluklarin eski Gnemini

kaybettigini sOyleyebiliriz.
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Siyasi, ekonomik, kiiltiirel, vb. alanlarda entegrasyonlarin giiclenmesi
diplomatik iliskilerde belli diizeyde bir esnekligi kaginilmaz hale getirmistir. AB her ne
kadar Hiristiyan kuliibii olsa da Tiirkiye’nin AB {ilkeleriyle iliskisi sadece siyasi ve
diplomatik diizeyde siradan bir iliski degildir. Ozellikle ekonomik anlamda birlik {iyesi
tilkelerle Tirkiye arasinda ciddi bir ticari sirkiilasyonun yasanmasi iliskilerin askiya
alinmast bir yana daha da gelistirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu anlamda ne
Tirkiye’nin AB’yi ne de AB’nin Tirkiye’yi gozden ¢ikarmasi miimkiin degildir.
Hiikiimetin herkese mavi boncuk dagitmasi olarak nitelendirilen durum iilkeler arasi
yakinlagmanin beraberinde getirdigi esnekligin bir sonucudur.

AK Partinin Milli Gorlis geleneginden gelen siyasetgiler tarafindan kurulmus
olmasi onu bir anlamda ge¢misini inkar etme iizerinden kendini yeniden tanimlama gibi
bir paradoks durumla kars1 karsiya birakmistir. Hiikiimet bir anlamda bu belirsizligi de
asmak i¢in AB’yi acil ¢ikis kapisi olarak gormiistiir. Sizce Tiirkiye AB’ye iiye olabilir
mi? Hilkkimet AB iiyeliginde ni¢in bu kadar israrc1? sorusuna emekli matematik
ogretmeni A.T.’nin yaklasimi bunu ¢agristirmaktadir: “Aradan yiiz sene gecse Avrupa
Birligi Tiirkiye'yi almaz. Ama hiikiimet ¢aresiz. AK Partiyi bir yerlere yamamak
istiyorlar. Bunlar suradan gelmisler, amaclart su, Tiirkiye’yi buraya gotiirmek
istiyorlar. Tayyib ne yapsin? Madem oyle, o da mecburen AB diyor. Yoksa Tiirkiye’ye
yakigan ve layik olan AB nin bir halkasi olmaktan ziyade Islam aleminin lideri olmaktir.
Tiirkiye nin icinde olmadig1 bir olusumun basarili olmasi miimkiin degil. Bunu Iran’da
gordiik. Dolayisiyla pergelin ucu Anadolu’da olacak.” Aym soruya E.E.’nin cevabi da
benzer bir degerlendirmeyi icermektedir.; “AB slreci AK Parti hikimetinin ve
Tiirkiye'nin arzuladigi degil mahkum oldugu bir siirec. Iktidar manevra alanmini
genisletebilmek icin bunu kullaniyor. Ozellikle birinci donemde AB’nin ényargilarim
giderici ciddi reformlar yaptilar, giiven verdiler. Bu giiven iizerinden uluslararasi
cevrelerin destegini aldilar. Yoksa hiikiimetin amact Tiirkiyeyi AB ye tiye yapmak degil
Avrupa Birligi Kriterlerini Tiirkiye'de egemen kilmak.” N.P.K.’da ayn1 soruda benzer
bir yaklasim sergilemistir: “HUkUmetin AB iiyeliginde israr etmesinin tek nedeni AB
kriterleri. Hiikiimeti samimi goriiyorum. AB’ve girdigimiz zaman askerin direnci
kartlacak, siyasetgilerin ve sivil iradenin eli giiglenecek ve Tiirkiye normallesecektir.
Hiikiimet askerin direncini kirmak igin AB tiyeligini bir ¢ikis yolu olarak goriiyor.” AK

Parti bu agmazdan kurtulmak i¢cin AB {iyelik siirecini aragsallagtirma yoluna gitmistir.
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Diger bir ifadeyle kendisini devlet¢i bir ¢izgiye kaydirarak parti politikasiyla devlet
politikasini 6zdeslestirme yoluna gitmistir.

Hiikiimetin ~ AB  iiyeligindeki  1srar1  bir  anlamda  zorunluluktan
kaynaklanmaktadir. Hiikiimet gerek uluslararasi ¢evreleri ikna etmek ve gerekse de iilke
icindeki muhalif siyasi ve sosyal gruplardan gelen baskilar1 bertaraf etmek icin AB
uyelik surecini bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Muhalefetin ve ulusalci kanalin Milli
Goriiscii suglamalarina karsi hiikkiimet AB’ye yonelerek i¢c muhalefetten gelen elestirileri
sindirdigi gibi yapmis oldugu reformlarla da uluslararasi c¢evreleri ikna etmis ve
hiikiimete kars1 ciddi bir giivenin olugmasini saglamistir. Siyasi istikrarin beraberinde
getirdigi 6z giiven duygusuyla hiikiimet uluslararasi gevrelerin de destegini alarak i¢
politikaya yonelik olarak yapmis oldugu reformlarda ciddi bir destek gordiigiinden
ulusalci kanali bir agmaza siiriiklemistir. Ulusalct kanalin  kiskirtmasiyla AB’ye
yaklasan Tiirkiye, AB’nin destegini alarak ulusalci kanadi kendi silahtyla vurmustur.
Diger bir ifadeyle ulusalct kanal AB politikalar1 iizerinden hiikiimeti sikistirmay1
denerken hiikiimet baskin ¢ikmis ve AB iizerinden ulusalct kanali sikistirmayi
basarmustir.

Turkiye konjonktiirel gelismelerin etkisiyle kurulmus olan siradan bir ulus devlet
degildir. Tarihi gegmisi, felsefi birikimi ve kiiltiirel derinligi olan imparatorluk bakiyesi
hem glcli hem de biyik bir Glkedir. Tarihten gelen liderlik misyonu onu herhangi bir
siyasi birligin iiyesi olmaya degil lideri olmaya zorlamaktadir. Yakin tarihte D-8’in
kurulusuna onderlik etmesi onun liderlik misyonunun halen diri olmasinit gostermesi
bakimindan énemlidir. Bu agidan Tiirkiye’nin AB iiyesi olmasi onu birlige iiye iilkelerle
esit bir statliye mahkum edeceginden Tiirkiye agisindan kabul edilebilir bir sey degildir.

Hem Avrupa Birligi’nin kendi igerisinde ciddi problemler yasamasi hem de
Tiirkiye’nin demokratik reformlar1 hayata gegirme noktasinda ciddi destege ihtiyag
duymasi AB’yi bir amag olmaktan ziyade arag¢ olarak gérmeyi zorunlu kilmaktadir. AB
kendi igerisinde Tiirkiye (islam) karsithig: lizerinden Hiristiyan kuliibii olma vasfini
korumaya Oncelik verirken Tiirkiye de AB iizerinden demokratik reformlari hayata
gecirerek i¢ politikada ciddi agilimlar gergeklestirmeye yonelmektedir. Hikimetin AB
politikasint  nasil  buluyorsunuz? sorusuna M.G.’nin yaklasimi da  bunu
cagristirmaktadir; “Ak parti AB iyi kullaniyor, kullanacakta. Bu konuda ¢ok da basarili.
Tlrkiye AB ye girmek istemiyor. Fakat bu sireci kullaniyor. Zaten Tiirkiye AB’ye
girene kadar AB dagilwr.” Tiirkive dis politikada ¢ok basarili. Avrupa’min ve
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Amerika’nin elinde su anda tek koz olarak Ermeni meselesi kaldi.” Ayni soruya
M.T.nin yaklasimi da benzer bir degerlendirmeyi igermektedir: “AB batiyor. Iste
Yunanistan ornegi. Bu aslinda bizim igin bir milat olabilir. Simdi onlar bizi alsa da biz
diistinmeye baslamalyyiz ya da baglayacagiz. Bence hiikiimet samimi degil ama sartlar
oyle gerektiriyor.” Bu ifadelerdende anlagildig1 gibi hi¢ kimse her iki tarafinda samimi
olduguna inanmryor.

Tiirkiye’de uzun yillardan beri asker, sivil ve siyasetci iliskisinin problemli
olmasindan dolayr demokratik reformlar zamaninda gergeklestirilememistir. Hiikiimetin
AB kriterlerini Tiirkiye’de hakim kilma adina AB iiyelik strecine ciddi derecede sahip
¢ikmasi demokratik, siyasi, hukuki, vb. agilardan normallestirici bir islev gérmektedir.
Kendisi de AK Partide siyaset yapan $.A. nin, hiikkiimetin AB {iyelik miizakerelerindeki
1srarint neye bagliyorsunuz? sorusuna yaklasimi; “hiikiimetin AB iiyeligini ¢ok
onemsedigini zannetmiyorum. Hiikiimet AB iiyelik miizakerelerindeki israrini
demokratiklesme ve hukuk devletinin yerlesmesi agisindan bir kazamm siireci olarak
gortiyorum. Hiikiimetin uygulamis oldugu AB politikalar: Tiirkiye 'nin sivillesmesi,
normallegmesi yoniinden onemli bir islev gérmektedir. Fitrata uygun olmayan kanunlar,
uygulamalar ve anlayislar insanlart hukuk disi davraniglara ve arayislara iter.
Tiirkiye’'nin demokratiklesmesinin, hukuk devleti haline gelmesinin, evrensel hukuk
kurallarimin egemen oldugu bir iilke haline gelmesinin Miisliimanlar igin onemli
kazammlar saglayacagina inaniyorum. Bu agidan AB iiyelik siirecinin Tiirkiye nin
demokratiklegmesi, sivillesmesi ve normallesmesi adina her ne pahasina olursa olsun
desteklenmesi gerektigine inantyorum. Ciinkii bu siiregte Tiirkiye 'nin kazanimlarini goz
ontine aldigimizda bu siirecin desteklenmesi gerektigini diigiiniiyorum. ” Kiiresellesme
ekonomik ve ticari alanlarda oldugu gibi siyasi ve hukuki alanlarda da belli bir
uyumlulugu dayatmakta ve hatta zorunlu kilmaktadir. Ozellikle enformasyonun
demokratik hale helmesinden sonra ulus devletlerin kendi baslarina buyruk politika ve
uygulamalar1 inandiricihgini kaybetmis ve mesruiyeti tartisilir hale gelmistir. Insan
haklar, 6zgirliikler, egitim, saglik, beslenme, barinma, sosyal giivenlik, vb. alanlarda
yiikselen talepler hiikiimetleri yeni arayislara itmistir. I¢ politikadan kaynaklanan
zorunluluktan dolayr Tiirkiye’nin AB iizerinden bu alanlarda acilim saglamaya
yonelmesi, yapilan reformlarin kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan nedenlerle degil
de dis giiglerin zorlamasiyla yapildigi izlenimini dogurmaktadir. Boyle bir algilayis

ihtimal dahilinde olmakla birlikte Tiirkiye’nin demokratiklesmesinin, hukuk devleti
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haline gelmesinin, evrensel hukuk kurallarinin egemen oldugu bir iilke haline
gelmesinin Tiirk halkina ciddi kazanimlar saglayacagini sdyleyebiliriz. Bu baglamda
Tirkiye’nin AB degerleri iizerinden modern diinyayla uyumlu, kendisiyle barisik bir
ilke haline gelmeye calistig1 soylenilebilir.

Tiirkiye’nin AB iiyelik siirecini bdyle fiili bir durum iizerinden degerlendiren
S.’nin yaklagimi bunu c¢agristirmaktadir: “Avrupa zaten igimizde. Niye girmeye
calisalim ki? Bence girmekten ziyade ¢ikalim. Sehirde gordiigiin evierin fazla katlarini
yik (yliksekliklerini esitleme anlaminda), hepsi esit olsun, minareleri ve ha¢i kaldir.
Avrupa’min sumirinin nerede bagladigini, Tiirkiye’'nin simirinmin nerede bittigini bana
gosterebilir misin? Niye? Ciinkii her seyimizle batililasmisiz. Bati degerlerimizi yok
etmig. Béyle Avrupa Birligine girsek ne olur girmesek ne olur?” Tirkiye nin
modernlesmesi, miislimanlarin  modern diinyadan talep ve beklentilerinin
modernlesmesi islamdan uzaklasma olarak algilandigindan AB iiyeligi batililagma,
batilagma olarak algilanmaktadir. Kald1 ki Tiirkiye’nin mevcut hakliyle pek ¢ok alanda
Avrupa standartlarinda modern bir iilke olmas1 onun AB {iyeligini gereksiz kilmaktadir.
Modernligin miisliimanlar arasinda yayilmasi onlar tiikketim kiiltiiriiniin nesnesi haline
getirdiginden hareketle lilkse, konfora diiskiinliigiin insanlar1 dinden uzaklastirici ve
dindarlig1 azaltici bir islev gordiigiinden s6z konusu yaklasimin bir anlamda gercekei bir
degerlendirme oldugu sdylenilebilir.

Tiirkiye her ne kadar hukuki ve siyasi bakimdan Avrupa Birligi iiyesi olmasa da
fiili olarak birlik tyesi tlkelerle siyasi, ekonomik, kltirel, ticari, vb. alanlarda guglii
iliskileri olan modern bir Avrasya illkesidir. Boyle bir durumda, Tiirkiye Avrupa
Birligine iiye olsa ne kazanir ya da olmasa ne kaybeder? sorusuna, bir siire Hollanda da
is¢i olarak calisan ve daha sonra Tiirkiye’ye doniis yapan H.U.’nun yaklagimi soyle;
“Avrupa’yi bilen, orada yasamigs birisi olarak sunu soyleyebilirim. AB iiyeliginin maddi
avantajlart var, islami acidan diistinecek olursak dezavantajlart da var. Eger iiye
olacaksak islami anlamda ¢ok seyden taviz verecegiz. Demokrasi adina pek ¢ok seyden
odiin verilecek. Ama hukuk da Avrupa standartlarina ¢ikarilacak. AB Tiirkiye’yi bir
sartla alir. Tiirkiye yozlasarak AB kapisina gelirse AB o zaman alir. Tiirkiye bu hale
geldikten sonra benim ne isim var Avrupa da? Yoksa ben Avrupa’da evienerek
kalabilirdim fakat diistinmedim. Ciinkii kendi iclerinde miithis derecede bir ahlaki
¢okiintii icerisindeler.” Buraya kadar olan ifadelerden de anlasilacagi iizere Tiirkiye’ nin

AB tiyelik siirecindeki en 6nemli kazanimini siyasi ve hukuki alanlarda yapmis oldugu
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reformlardir. Kiiresellesme insanlar da dahil serbest dolagimi bir norm haline
getirdiginden bugiin hemen hemen her yerde degisik etnik, dini, kiiltiirel, vb. unsurun i¢
ice yasadigini soyleyebiliriz. Demokrasi semsiyesi ad1 altinda ¢ogulculugun dini, siyasi,
ahlaki, kiiltiirel, vb. tiirevlerinin tartigilir hale gelmesi, insan haklari, hosgorii ve tolerans
kiiltiirii ad1 altinda bunlarin normallestirilmesine zemin hazirlamaktadir. Ozellikle
ahlaki alandaki c¢ogulculugun demokrasinin aragsallastirilarak mesrulagtirilmaya
calisilmas1 dini ve ahlaki yozlasmaya zemin hazirlamaktadir. Goriismecimizin de
belirttigi gibi AB kendi igerisinde ¢ogulculuk enflasyonunun yaratmis oldugu biiytik bir
ahlaki krizle karsi karsiyadir. Boyle bir AB’ye iliye olmak adma dini ve ahlaki
yozlagmayi arttirict bazi kanunlarin yiiriirliikten kaldirilmasi pek anlasilabilir bir sey
degildir. Demokrasi herkesin her istedigini yaptig1 bir yonetim sistemi degildir. Kendine
gore belli kurallar1 ve kurumlar1 vardir. Cogulculuk, hosgorii, tolerans adi altinda bazi
sapkinliklar mesrulagtirllmamalidir.

Genel anlamda Avrupa birligi noktasindaki degerlendirmelerin dini bir bakis
acistyla Islam ve Huristiyanlik iizerinden yapildig1 gériilmektedir. S6z konusu siirecin
siyasi, ekonomik, kiiltiirel alanlarin yaninda 6zellikle uluslararasi iligkiler sosyolojisi
baglaminda Tiirkiye’ye ne katacagi, ulusal egemenligin nasil bir degisim ve doniisiim
gecirecegi noktasinda sosyolojik bir degerlendirmede bulunmak gerekirse;

Kiiresellesme siirecinde karsimiza ¢ikan en 6nemli gergekliklerden biri gog¢lerin
uluslararas1 bir boyut kazanmasidir. Zengin lilkelerin ¢ekim giicliyle yoksul iilkelerin
itim giicliniin es zamanli olarak islemektedir. Go¢ yollarina bakildiginda o6zellikle
Ucgiincii Diinya Ulkeleri’nden Avrupa, Amerika, vb. kapitalizmin merkez Ulkelerine
dogru giiclii ciddi bir niifus sirkiilasyonun oldugu goriilmektedir. Gerek yasal ve
gerekse de yasa dis1 yollardan goclerin her gegen giin artmasi hangi lilkede ne kadar
gdcmen yasiyor sorusunun cevabii da gittikge muglak bir hale getirmektedir. Gogler
inang, kiltiir ve etnik cesitliligi de beraberinde getirdiklerinden ilgili alanlarda ciddi
kimlik sorunlarinin yasanmasina neden olmaktadir. Fakat konumuz agisindan bizi esas
ilgilendiren husus ise fiziki anlamda nifusun yer degistirmesinden ziyade diinyanin
inan¢ haritasinin degismesi olarak nitelendirebilece§imiz dini ¢esitliligin artmasi
durumudur.

Uluslararas1 goglerin yaninda ihtidalarinda etkisiyle bat1 i¢indeki miisliimanlarin
sayist her gecen giin artmaktadir. Yakin bir gelecekte bunun ¢ok ciddi rakamlara

ulagsacagi tahmin edilmektedir. Amerika icin sdyleyecek olursak 2020 yili itibariyla
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Hiristiyanligin Amerika’da azinlik dini haline diisecegi, Avrupa birligi i¢in sdyleyecek
olursak ise Karlsson’un tahminlerine gore 2030 yilina kadar AB igerisinde
miisliimanlarin sayisinin 65 milyona ulasacagr tahmin edilmektedir. Bugin AB
icerisinde en etkili iilkeler Almanya, Ingiltere, Fransa ve Italya olarak dne ¢ikmaktadir.
S6z konusu birlige Tiirkiye’nin iiye olmast durumunda birligin en etkili tiye tlkesi
olacagi kacimilmaz goriinmektedir. Gerek 70 milyonu asan niifusu ve gerekse de AB
iilkelerinde yasayan miislimanlarin sayisinin yakin gelecekte iice, dorde katlanacak
olmas1 Tirkiye’nin ve miislimanlarin birligin lideri olmasmi kag¢inilmaz hale
getirmektedir. Birligin kendisini hiristiyan bloguyla sinirlamasinin temel espirisi budur.
Tiirkiye’nin katilmasi durumunda yakin gelecekte niifusunun yaklasik olarak % 50’lisi
miisliimanlardan olusan bir Avrupa birligi Hiristiyan kuliibii olmaktan ¢ok musliman
blogu olmaya daha yakin durmaktadir.

Avrupa Birligi’nin disaridan her ne kadar demokratik goriinse de inang temelli
bir ayrimciliga gitmesi, kendisinden olmayani digslamasi kendi iginde bir agmazi da
beraberinde getirmektedir. Avrupa ortagagda Miisliimanlar1 ve Yahudileri dislayarak
cogulcu yapisini kaybetmistir. Mevcut sartlar dahilinde bunu tiretmesi ise miimkiin
degildir. Bir paradigma degisimine ihtiyact vardir. Bunu karsilayacak olan en yakin
kaynak ise Islam diinyas1 ve medeniyetidir. Zira Islam Akdeniz ve Avrupa
medeniyetlerinin kurucu unsurlarindan biridir ve gittik¢e de canlanmaktadir.

Olaya bu agidan baktigimizda Tirkiye’nin Avrupa Birligine liye olmasi ya da
iye olma yolunda kararhilikla ylirimesi onun egemenligini zayiflatmamakta aksine
gittikce de daha giiglii hale getirmektedir. Dis politikada se¢eneklerini ¢esitlendirmis bir
Tiirkiye Avrupa Birligi iizerinden sosyal modernlesmesini tamamlayarak modern
degerlerle bulusurken diger taraftan da Islam diinyasi ve yakin kara havzasmndaki
tilkelerle iliskilerini her gegen giin daha ileri boyutlara tasimaktadir. AB’nin uygulamis
oldugu tutarsiz politikalar Tiirkiye’yi Islam diinyasina yaklastirirken, —asir1
yakinlasmanin yaratmis oldugu rahatsizlik Tirkiye’ye yeni manevra alanlan
agmaktadir.

Kiiresellesmenin siyasal sonuclart baglaminda Tiirkiye agisindan egemenlik
kaybia yol agmasi gibi bir durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Tiirkiye her ne
kadar bir ulus devlet olsa da gerek Avrupa Birligi ve gerekse de Ortadogu
politikalarmin belirlenmesinde her gegen giin agirhigini arttirdigr goriilmektedir. Bu

baglamda sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz: sosyal modernlesmesini tamamlamis, AB
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degerlerini 6ziimsemis bir Tirkiye’ nin liderligini yapmadig: bir birligin pargasi olmasi
kabul edilemez. Avrupa Birligi ancak Tiirkiye’nin onciiliiglinde kurulacak birlige giden

yolda bir istasyon islevi gorebilir.

5.5.3. AK Partiye Bakis: Dindarlarin Goziinde AK Parti

Tiirk demokrasi tarihine bakildiginda siyasi partilerin genel anlamda bdliinme
tizerinden kurulduklarmi sdyleyebiliriz. AK Parti de bu kapsamda degerlendirilmesi
gereken siyasi partilerden biridir. Uzun yillar Milli Goriis ¢atis1 altinda liderin en
yakiinda aktif olarak siyaset yapan insanlarin bazi nedenlerden dolayi ayrilarak farkli
bir siyasi parti catisi altinda bir araya gelmeleri kamuoyunda onlarin Milli Goriislin
devami olduklar1 yolunda bir alginin olugsmasina neden olmustur. Kendileri her ne kadar
Milli Goriisgli olmadiklarini, Milli Goriis gomlegini ¢ikardiklarini defeatle ifade etseler
de ¢ogu zaman yeterince inandiricit olamadiklart sdylenilebilir.

Bu baglamda AK Parti dindarlar tarafindan nasil algilanmaktadir? Gergekten
Milli Goriisiin devami midir? Devami degilse ondan farki nedir? gibi sorular iizerinden
AK Parti’nin dindarlar tarafindan nasil algilandigini ortaya koymaya yonelik olarak;

AK Partinin Milli Goriisiin devami oldugunu diisiinliyor musunuz? sorusuna
H.R.’nin yaklasimi; “Benim gériisiime gore AK Parti Milli Gériisiin devami. Ikisi
arasinda gizli bir antlasma var. Erdogan, Erbakan’a sen burada kal ben kendimi feda
edeyim. Ben onlara uymus gibi bir merhale yaparak sistemi igten doniistiireyim, kaleyi
icten fethedeyim. Ben kendimi feda ediyorum, basarirsam ne iyi ne ala.” Ayni soruya
H.U. ‘nun yaklasimi da benzer bir cevabi1 ¢agristirmaktadir: “AK Parti’nin Milli
Goriisiin devami oldugunu diigiintiyorum. Tayyib, Erbakan gibi direk soylemiyor. Milli
Goriis¢ii - olmadigint  ispatlamak igin takiyye yapiyorlar. Karsilarindaki glcln
farkindalar ve kendilerini durdurmasindan korkuyorlar. Ahstira alistira yapiyorlar.
Taktik wuyguluyorlar. Erdogan ve partisi yavas yavas ¢oken miisliimanlig
canlandirmaya ¢alisiyorlar. Erbakan siyaseti bunlar kadar bilmiyor. Bunlar Erbakanin
vaptiklarindan ders aldilar. Erbakan takiyye yapmadan bunu yapmak istedi, basarili da
oldu ama yaptirmadilar.”

Milli Goriis her ne kadar Erbakan tarafindan siyasete tasinsa da onu Erbakan’la
sinirlandirmak gercekci bir yaklasim olmaz. Milli Goriis gelenekten beslenen,
maneviyatgl, yerli, millilik yonii agir basan bir siyasi harekettir. Bu agidan Milli Goriis

demokrasi tarihimizdeki Demokrat Parti, Anavatan Partisi, Milliyetci Hareket Partisi,
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vb. merkez sagda siyaset yapan ve konjonktiirel gelismelerin etkisiyle kurulmus olan
partilerden farklidir. Gelenekten beslendigi, maneviyatgr yonii agir bastigi i¢in Tiirk
siyasi tarihinin en uzun omiirlii siyasi hareketlerinden birisi olmustur.

Geleneke¢i ve Ozellikle de maneviyatglr yonii agir bastigi i¢in Milli Goriis
partilerinde sosyolojik agidan diger partilere gore ¢ok daha iist seviyede bir biitiinliik,
uyumluluk ve ortak hareket etme bilincinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu saglayan ise
liderin karizmasindan ¢ok inang temelli bir siyasi birliktelik olusudur. Dolayisiyla Milli
Goriis geleneginden gelen insanlar her ne kadar degisik isimler ad1 altinda siyasi partiler
kursalar da bu 6zelliklerinden kurtulmalari miimkiin degildir.

Kiiresellesme siireci agisindan olaya bakacak olursak modern ekonomide
firmalar degisen piyasa sartlarinda oncelikle pazar paylarin1 korumak ve de genisletmek
icin degisik markalar adi altinda tiiketicilere yeni alternatif iiriinler sunmaktadirlar.
Bunu siyaset agisindan diisiindiiglimiizde Erbakan gerek sahsindan ve gerekse de temsil
etmis oldugu misyondan dolayr yiprandigindan sistem bazinda belli acilardan
inandiriciligmi kaybetmistir. Milli Goriis degisen diinya ve Tiirkiye sartlarmi dikkate
alarak secmen profillerinin beklentilerine cevap vermek icin kendi icerisinden yeni bir
alternatif siyasi hareket Uretme yoluna gitmis olabilir. Bu baglamda AK Partinin Milli
Gortis’lin devami olarak algilanmasi normal bir durum olarak degerlendirilebilir.

Sizce AK Parti Milli Goriisiin devami midir? Devami degilse bunu Milli
Gortisten radikal bir siyasi kopus olarak degerlendirebilir miyiz? sorularina Milli Goriis
tabanindan gelen S.E.’nin yaklasimi; “AK Partinin ve lider kadrosunun Milli Goriis
cizgisinden ayrildigina, Milli Goriis gomlegini  ¢ikarttiklarina,  degistiklerine
inanmiyorum. Bunlar Miisliiman insanlar, inan¢lar: geregi degismeleri miimkiin degil.
Bazi sapmalar olabilir, o kadar. Tercihlerine baktigimiz zaman bunu gorebiliyoruz.”
Yukarida da belirttigimiz gibi Milli Gorlis partileri belli agilardan ideolojik eksenli
siyaset yapan diger siyasi partilerle mukayese edilemezler. Milli Goriis gelenegi ve
maneviyatt merkeze alan bir siyasi hareket oldugu i¢in bu ¢izgiden gelen insanlarin
inanc1 veya gelenegi reddetmeleri gibi bir durum s6z konusu olamaz. Milli Gortis
gomlegini ¢ikarmak inancindan, maneviyatindan ve geleneginden vazge¢meye karsilik
gelmektedir.

Din sosyolojisi agisindan ifade edecek olursak yasanilan donemin ve kiiltiir
cevresinin Ozelliklerine gore kisinin dini inancinda zayiflama, manevi hassasiyetlerinde

azalma, gelenekten uzaklagma, vb. durumlar s6z konusu olsa da bunlardan toptan
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vazge¢mek miimkiin degildir. Bu baglamda Milli Gorilis gdmlegini ¢ikarmay1 politik bir
manevra olarak degerlendirmek gerekmektedir.

AK Parti degerlendirme disinda tutulacak olursa Milli Goriis partileri hep
koalisyon hiikiimetlerinde yer aldiklarindan ve koalisyonlarin da kisa stireli olmasindan
dolayr yerel yonetimler disinda pek fazla bir siyasi iktidar deneyimlerinin oldugu
sOylenemez. Taban diizeyinde Tiirkiye’nin Milli Goriisc¢li kadrolarla ilk ciddi tanigmasi
1994 yerel yonetim segimleriyle gergeklesmistir. Bugln siyasette ve birokraside
sivrilen pek cok kisi yerel yonetimlerde tecriibe kazanarak devleti yakindan tanima
imkan1 bulmustur. Bu acgidan yerel yonetimler AK Parti iktidarina giden siirecte devlete
siyasetci ve blirokrat yetistiren bir siyaset akademisi olarak iglev gormiistiir denilebilir.
Mevcut durum sosyolojik agidan Pareto’nun elitlerin dolagimi ya da Mills’in iktidar
seckinleri teorileri tizerinden degerlendirilecek olursa; bugiin Tiirkiye siyasetini agirlikli
olarak Milli Goriis geleneginden gelen kadrolar yonettiginden Tiirkiye’nin yonetici
elitlerinin, seckinlerinin degisim siireci yasadigin1 ve bu anlamda AK Partinin Milli
Gortisten soyutlanamayacagini sdyleyebiliriz.

AK Parti her ne kadar Milli Goriigiin devami olmadigini defeatle deklare etse de
halkta onun hala Milli Gorilisiin devami oldugu yoniinde gii¢lii bir algimmin oldugu
sOylenebilir. Bu anlamda biz AK Parti hareketini Neo-Milli Goériisgiiler olarak da
nitelendirebiliriz. AK Partinin Milli Goriis¢ti sdylemlerini kullanmamasi kendisini
muhafazakar demokrat bir siyasi parti olarak tanimlamaya yonelmesi zorunluluktan
kaynaklanan pragmatik bir yaklagim olarak degerlendirilebilir.

Sosyolojik ag¢idan din, sosyal biitiinlesmeyi saglayan en Onemli unsurlardan
biridir. Dinler toplumu inang temelinde, inananlar ve inanmayanlar seklinde bir ayirima
tabi tuttuklarindan birlestirirken ayn1 zamanda bolmektedirler de. Toplum dini agidan
olarak homojen bir yapiya sahip degildir. Ayn1 toplum igerisinde farkli dinlere inanan
insanlar olabilecegi gibi ayni din icerisinde de farkli anlayislara sahip kisi ve gruplara
rastlamak miimkiindiir. Dinler her ne kadar evrensel degerlere sahip olsalar da din
eksenli sdylem ve politikalar diger dinlere inananlar {izerinde oldugu kadar ayni dine
inananlar arasinda da bazi tedirginliklere neden oldugundan bazi durumlarda yeterince
inandirict ve kusatici olamamaktadir. Dinin siyasallasmasi dindarlar {izerinden dinin
yipratilmasini da beraberinde getirdiginden dine ve dindarlara olan giiven bazi

durumlarda azalabilmektedir.
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Kiiresellesme siirecinde karsimiza ¢ikan olgulardan biri de refah diizeyinde ciddi
bir artisin meydana gelmesidir. Sosyolojik agidan genel olarak refahin dindarligi
azalttigi hususunu goéz Oniine alindiginda giinlimiiz sartlarinda insanlarin kendilerini
tanmimlarken dini referanslara daha az miracaat ettiklerini soyleyebiliriz. Din Uzerinden
yapilacak bir tanimlamada toplum; inanan, inanmayan, az dindar, ¢ok dindar, vb.
kategorilere ayrildigindan toplum boliinmektedir. Siyasi agidan toplumda inang temelli
boliinmiis bir birime hitap eden bir siyasi partinin toplumun genelinin destegini alarak
iktidara gelmesi zordur. Dini ve ideolojik keskinlik herhangi bir siyasi parti icin blyik
bir handikaptir. Sosyolojik anlamda kiiresellesme siirecinde birey sistem karsisinda
yalnizlagti(ril)gindan psikolojik ag¢idan mevcut durumu kabullenmeye yatkin hale
getirilmekte ve sisteme karsi direnci kirilmaktadir. Ideolojik keskinliklerin eski
etkilerini kaybetmesi ve genel anlamda insanlarin refah diizeylerini korumaya ve
arttirmaya odaklanmasinin mevcut durumu kabullenmenin de etkisiyle muhafazakarligi
beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz.

Milli Goriis geleneginden gelen insanlar tarafindan kuruldugundan siirekli olarak
Milli Goriisiin devamu olarak algilanma riskiyle karsi karsiya olan AK Parti kitleleri
Milli Goriisiin devami olmadig1 yoniinde nasil ikna etti? Milli Goriis ni¢in bu kadar
toparlayic1 ve kapsayict olamadi da AK Parti oldu? AK Partinin Milli Goriisten fark:
nedir? sorularina; kendisi de Milli Goriis tabanindan gelen, bir donem milletvekili aday
aday1 olan, makine miihendisi, O.E. nin yaklasimi; “Milli Gériis ulusalcilikla ortiisiiyor.
Toplumda ciddi kaygilar olusuyor. AK Partililer gomlegi ¢ikarma anlaminda samimiler.
Ulusalcilikla harmanlanma karsisinda ayakta durma adina gémlegi ¢ikarma dogru bir
vaklagim. Diisiince ve ideoloji adina ciddi bir farklihik var. Eger gomlegi
ctkarmasalardr bugiin belirli konular tartistlamazdi, sorgulanamazdi. Bana gére Milli
Goriis gelenekgi islami, AK Parti ise modern islami temsil ediyor. Ak Parti bu siireci
basariyla gétiiriiyor. Ak Parti kentli bir Islam anlayisini savunuyor. Insanlar AK
Partinin iktidarimin a¢mis oldugu yolda beraber yiiriimeyi ogrendiler. AK Parti
otekilestirmeyen ve étekilesmeyen kentli bir Islam anlayisimi savunuyor.” Milli Goriis
gelenekten beslenen, maneviyatg1 bir siyasi hareket olmakla birlikte yerlilik, millilik
vasfi agir basmaktadir. {lk kurulan Milli Gériis partilerine, yaym organlarina, genglik
organizasyonlarina bakildiginda milliligin izlerini gérmek miimkiindiir.

Kiiresellesme her ne kadar yerel olanin evrensellesmesine imkan tanisa da genel

egilim evrensel olanin yerelleserek, yerel giic ve kiiltlir unsurlarini bastirmasidir. Hizli
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toplumsal degisim dini, geleneksel ve etnik bagliliklar1 gevsettiginden insanlarda koken
arayigini, 0ze doniisii tesvik etmektedir. Kimlik bunalimin yol agmis oldugu aidiyet
krizi wulusalci, milliyet¢i duygularin filizlenmesini tesvik ettiginden milliyetgilik
cagimizin yiikselen degeri haline gelmistir. Bir biitiin anlaminda toplum farkli etnik
unsurlari biinyesinde barindirdigindan milliyetg¢ilik yeterince kusatici olamamakta, etnik
catigma, asimilasyon, vb. alanlarda yeni sorunlara ve gerginliklere yol agmaktadir. Dini
referanslardan beslenen, maneviyat¢1 yonii agir basan Milli Goriistin slre¢ igerisinde
millilik vasfinin milliyetci bir ¢izgiye yaklag(tiril)mas1 onu ulusalcilikla harmanlanma
riskiyle kars1 karsiya getirmistir.

Kiiresellesme siyasi sonuglart baglaminda demokrasinin kiire 06lgeginde
yayilmasi siirecine karsilik gelmektedir. Bugiin kuzeyden giineye, dogudan batiya dogru
her yerde demokrasi hizla yayilmakta ve kitleler tarafindan sahiplenilmektedir. Eger biz
20°nci  yiizyihh ulus devletlerin siyasi bagimsizliklarin1 kazanmalar1 anlaminda
somiirgeden kurtulus yiizyili olarak nitelendirebilirsek 21°nci yiiz yili da demokrasi
kiiresel 6lcekte yayilmast acisindan demokrasi yiiz yili olarak nitelendirebiliriz.

AK Parti Milli Goriis geleneginden gelmenin beraberinde getirdigi kendini
tanimlama ve kitleleri buna ikna etme noktasinda ciddi bir agmazla karst karsiya
kalmistir. Kendisini dini referanslara gore tanimlasa direkt olarak Milli Goriisiin devami
olarak algilanacak, milliyet¢i referanslara gore tanimlasa hem kendi tabanindan
uzaklagacak hem de ideolojik a¢idan kendi igerisinde celisecek, muhafazakar
referanslara gore tanimlasa kendisini muhafazakarlikla sinirlandirmis olacagindan daha
kusatic1 olma adina farkli bir tanimlamaya yonelmistir.

AK Parti dini bir parti goriintiisii vermemek i¢in islamc1 bir nitelemeden 1srarla
kacinma yoluna girmistir. Buna karsilik hem sistem nezdinde mesru sayilan hem de
kendisiyle halk arasinda 6zel bir mutabakat bulunan muhafazakarligi 6ne ¢ikarmistir.
Demokrasiyle muhafazakarligi mezcederek kendini muhafazakar demokrat olarak
tanimlamaya gitmistir. Ulusalcilikla harmanlanma riskine karsi ayakta durma adina
gomlegi c¢ikarmasit zorunluluktan kaynaklanan bir duruma karsilik geldiginden
pragmatist bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Bu sekilde hem din (cemaat) partisi
olmadigmi, hem de dindarlar1 diglamadigini ispat etmeye yonelmistir. Demokrasi
semsiyesi adi altinda biitiin muhafazakar ve demokrat insanlara agik bir vizyon

gelistirerek bir Tiirkiye partisi olmaya yonelmistir.
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Geleneksel toplumlarda genel olarak insanlar her seyi din eksenli diisiinmeye
yatkin oldugundan siyaset kurumu ve siyasal davranis da bundan nasibini almaktadir.
Milli Goriis ortaya ciktigr donem itibariyla daha ¢ok geleneksel islami cevrelerde
tutunan bir siyasi hareket oldugundan din partisi olarak algilanmistir. Daha sonraki
sliregte bu algiyr kirmak istese de yeterince inandirici olamadigindan diger toplumsal
kesimler tarafindan kabul gérmemistir. Avukat, E. E.’ye gore Milli Goriisiin toparlayici
olamamasinin nedeni; “onlar partiye bir dini cemaat goziiyle bakiyorlar. Bu bakis agisi
stire¢ icerisinde degisti ve Milli Goriis’e olan ilgi azaldi. Parti bir dini cemaat olarak
gortilmemeli... Milli Goriis ve devami Saadet Partisi partiyle dini ozdeslestiren bir
cemaat partisi gortiniimii veriyor. Bu agidan AK Parti daha kucaklayici. Eger ki AK
Parti kendi yetistirdigi insanlardan olusan -saadet partisi gibi- bir teskilat yapisina
sahip olsaydi ¢ok daha basarili olurdu. Saadet Partisi sisteme karsi miicadele eden
fakat sistemin iginde olan bir parti gériiniimii veriyor.” Milli Goriis tabanindan gelen,
bir dénem siyasetle yakindan ilgilenen, merkez ilge baskanligi yapan, genel segimlerde
aday aday1 olan O.E. Milli Goriis partilerinde parti i¢i demokrasinin olmadigin1 su
sekilde ifade etmektedir. “Milli Goriiste parti i¢i demokrasi yoktu. Milli Gériis kuruldu
kurulal secenler hep aymi kadroydu. Kendi ifadesiyle ben refahin aykiri sesiydim.
Adayhgim 15 dakika siirdii.” Milli Gorlislin bir cemaat partisi olmayr asamamasi,
sOylemlerinde assa bile kurucu c¢ekirdek kadronun ¢ok az degismesi parti ici
demokrasinin gelismesini engellemistir. Toplumdan gelen degisim taleplerinin hep ayn1
insanlarin bakis acilar1 {izerinden okunarak cogu zaman popiilist bir talep olarak
algilanmas1  siire¢ icerisinde Milli Goriisii  halkin  talep ve beklentilerine
yabancilastirdigindan iktidar alternatifi olmaktan ¢ikarmistir.

Inanglh kesim ge¢miste dinle siyaseti, partiyle islam1 6zdeslestirmislerdir. Fakat
zamanla partinin dinle 6zdes olmadigi, amag degil ara¢ oldugu daha iyi anlasildigindan
dinle siyasetin yollar1 biraz daha ayrilmis ve normal olmasi gereken duruma
gerilemistir. Siyasi acidan AK Parti Milli Goriis partileriyle kiyaslandiginda kendini
biraz da olsa dinsellikten arindirdigindan daha toparlayict ve kucaklayici
olabilmektedir. Yoksa dindarliklarindan, inanglarindan vazge¢mis degillerdir. AK Parti,
partiyi parti olarak goren, kentlerde yasayan, kendini yenileyen, her seyi din eksenli
diistinmeyen, daha egitimli, kiiltiirlii, birikimli, donanimli, modern bir dil kullanan,
diinyay1 yakindan taniyan insanlarin yasadigi 21°nci yiizyill Tiirkiye’sinde kentli bir

islam anlayisini temsil etmektedir.
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Demokrasilerde siyasi partiler iktidara gelmek igin birbirleriyle yaris
halindedirler. Her parti miimkiin oldugunca daha ¢ok sayida se¢gmenin destegini almaya
caligir. Siyaset gliven temeli iizerine insa edilmis goniillii, iradi bir siyasi birliktelik
oldugundan siyasi partilerin projeleri ve politikalar1 konusunda kamuoyunu ikna etmesi
gerekmektedir. Yeterince giliven veremeyen, inandirict olamayan siyasilerin ve siyasi
partilerin siyasette tutunmalar1 her gegen giin zorlasmaktadir. Bu baglamda AK Partinin
diger Milli Goriis partilerinden farki nedir sorusuna? A.C.,“AK Parti Refah Partisi’ne
gore daha genis diistiniiyor. Din eksenli diistinmiiyor. Yaptigi ac¢ilimlar eskisi gibi
diisiinmediginin bir gostergesi. Ornegin Ahmet Kaya soylemi. Gordiigiim kadariyla
cogulcu bir diigiinceyle hareket ediyorlar. Takiyye yapmadiklarina, samimi olduklarina
inantyorum. Parti igerisindeki farkli goriisteki insanlar takiyye yapmadiginin bir
gostergesidir. Her ne kadar Milli Goriis tabamindan gelseler de ge¢miste bazi
yvanlighklarin yapildigini bildiklerinden degistim kelimesini kullanmiglardir. A¢ilimlarla
bunu ispat etmeye c¢alismaktadwrlar.” AK Partinin lider kadrosu her ne kadar Milli
Gortiis tabanindan gelse de bu onlarin toplumun talep ve beklentilerini dikkate almayan
bir siyaset takip etmelerini gerektirmez. Siyaset toplumsal gerceklere ve konjonktrel
gelismelere gore sekillenen bir ugras oldugundan degisen diinya ve Tiirkiye sartlarina
gore reel politik davranarak politika tiretmek kaginilmaz hale gelmektedir.

Modernlik insanlar1 din, orf, adet, gelenek, v.b. geleneksel sosyal kontrol
mekanizmalarimin baskisindan kurtardigindan bir anlamda dinden uzaklagsmayir da
beraberinde getirmektedir. Modern toplumda insanlar salt olarak dini, geleneksel, vb.
bakis acilariyla hareket etmemektedirler. Din ve gelenek halen pek ¢ok bakis acisina
kaynaklik etse de din dis1, gelenege aykir1 pek ¢ok faktoriinde gittikge etkili oldugu
goriilmektedir.Modern toplumlar her alanda c¢ogulculugun yasandigi ve tartisildigi
toplum lar oldugundan ve demokrasiyle yonetildiklerinden iktidara gelmek icin siyasi
rekabet halinde olan siyasi partilerin Kitlelerin beklentilerine cevap vermeleri
gerekmektedir. Bu anlamda Milli Goriis dindar insanlarin beklentilerine bazi agilardan
cevap verdigi halde dindar olmayan, kendisini islami referanslara gore tanimlamayan
kesimlerin beklentilerine cevap veremediginden ve tedirginlik yarattifindan yeterince
kusatic1 olamamastir.

Cogulculugun ¢agmmizin yiikselen degeri haline gelmesi dislanmais,
oOtekilestirilmis marjinal sosyal kesimlerin de talep ve beklentilerini karsilayacak

kucaklayicr politikalarin iiretilmesini zorunlu kilmaktadir. Son dénemlerde Tiirkiye’de
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uygulamaya konulmak istenen agilim politikalart bu agidan degerlendirildiginde AK
Partinin ge¢migini inkar etme adina kendini ispatlama girisiminden ¢ok Tiirkiye’nin
kendi ge¢misiyle, tarihiyle, kiiltiiriiyle yilizlesmesi ve kendisi olma slirecinde attigi
adimlardir. Dini sOylemlerin pek kullanilmamasi, dindarligin 6ne ¢ikarilmamasi onlarin
dinden uzaklastiklari, dini hassasiyetlerini kaybettikleri anlamina gelmez. Aksine daha
kucaklayic1 ve toparlayict olma adina olumlu bir strateji olarak goriilebilir. Bu
politikalar AK Partiyi toplumun merkezine tasidigindan onu bir Tiirkiye partisi haline
getirmektedir. AK Parti c¢atis1 altinda degisik sosyal kesimlerden insanlar
otekilestirilmeden ve otekilesmeden beraberce siyaset yapmayi tecriibe etmektediler.
Partiler iktidara gelmek veya iktidar ortag1 olabilmek i¢in miimkiin oldugunca
genis bir tabanin destegini almak durumundadirlar. Cogulculugun ve demokrasinin
cagimizin bir ger¢egi olmasit ve AK Partinin ayrim gostermeksizin biitliin toplumsal
kesimlerin siyasi temsilciligine soyunmasi farkli kesimlerden insanlarin AK Parti ¢atisi
altinda siyaset yapmasini hem miimkiin hem de zorunlu hale getirmistir. AK Partinin
Milli Goriisten farki ne? sorusuna kendisi de AK Parti de siyaset yapan, S.A.’nin
yaklasimi ise soyle: “Milli Goriis igerisinde dini referansli soylemlerin yeterince
kusaticit olmadigimi fark eden, reel politik sartlart daha iyi okuyan miiktesebati ve
donamimi daha iyi olan erdemliler Milli Gériisten ayrildi. Ciinkii Milli Gériis "iin
soylemleri dini soylemlerdi. Erbakan demokrasiden, insan haklarindan, ozgiirliiklerden
bahsettiginde takiyye yaptigi izlenimi uyandiriyor ve diger toplumsal kesimler
tarafindan inandwrict bulunmuyordu. Bana gére Erbakan ¢ok gercekci bir lider olarak
algilanmadi. Icraatlar basaril olsa da ¢ok inandirict olamadi. Ak Parti ise reel politik
davraniyor ve dini séylemleri kullanmiyor.” Modern diinyada siyasetin sorunlar1 her ne
kadar dini ve dindarlar siyasetle daha fazla ilgilenmeye davet etse de bu siyasetin
sOylem dilinin dini olmasmi zorunlu kilmaz. Kisi dini sdylemleri kullanmadan da
siyaset yapabilecegi gibi siyaseten toplum menfaatine uygun yapacagi pek cok sey dinle
celismeyebilir de. Bu agidan Milli Goriis her seyi din eksenli diisiindiiglinden modern
diinyanin yiikselen degerlerini din iizerinden okudugundan yeterince ¢ekim merkezi
olamamistir. AK Parti ise kiiresellesme siireciyle yiikselise gecen postmodern ve
postmateryalist degerleri dikkate alarak toplumun farkli kesimlerinden gelen talepleri
evrensel degerlere vurgu yapan soylem diliyle kucakladigindan ve kendi iginde

mesrulastirdigindan daha toparlayici olabilmektedir.
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5.5.4. Bir Tartisma ve Son: Tiirkiye Nereye Gidiyor?

Kiiresellesme insanlik tarihindeki en ciddi degisim dalgalarindan biridir.
Degisimin hizi, kapmasi her gegen giin artarak devam etmektedir. Bugiin artik hi¢bir
toplum bu degisim dalgasinin kapsama alam disinda degildir. Ulkeler sosyal, ekonomik,
siyasi, kultiirel agilardan gelismislik seviyelerine, jeopolitik konumlarina, niifusun
sosyolojik Ozelliklerine gore degisimi kontrol etme ya da degisime uyum saglama
yoniinde bir egilim gostermektedir.

Tiirkiye agisindan 1980°li yillarin basi hizli toplumsal degismenin baslangic
yillar1 olarak alinabilir. Tiirkiye bu tarihten sonra her alanda uygulamaya koydugu ciddi
reform programlartyla ¢ok hizli bir modernlesme evresine girmis ve hizla diinyaya
acilmaya baslamistir. Ekonomik, sosyal, kiiltiirel, ticari, vb. alanlardaki disa agiklik
beraberinde ciddi uyum problemleri de getirmistir. S6z konusu problemleri agsmaya
yonelik c¢abalar siyasetin, demokrasinin, hukukun, insan haklar1 ve ozgiirliiklerin
uluslararasi standartlara ulastirilmasi noktasinda ciddi kazanimlarin elde edilmesini de
beraberinde getirmistir.

30 y1l oncesi ile karsilastirildiginda Tiirkiye bugiin gerek demokrasinin ulagmis
oldugu yiiksek standartlar, gerek ekonomi alaninda kaydettigi ciddi ilerlemeler ve
gerekse de egitim, kiltlir, saglik, barimma, kent(li)lesme, vb. alanlarda kaydettigi
gelismeler acisindan son derece modern bir diinya iilkesidir.

Genel olarak kiiresellesme olarak kavramsallagtirdigimiz bir degisim ve
dontisiim siirecinde meydana gelen bu degismeler Tiirkiye’yi nereye gotiirmektedir? Ya
da Tiirkiye nasil bir iilke olma yolunda ilerlemektedir? Cumhuriyetin 100°ncii yilinda
Tiirkiye’nin diinya iilkeleri arasindaki yeri neresi olacaktir? vb. sorulara arastirma
kapsaminda gorlistiiglimiiz insanlara Tiirkiye nereye gidiyor? dindarlasiyor mu,
muhafazakarlasiyor mu, liberallesiyor mu, demokratiklesiyor mu?

Kiiresellesme doguyla batinin, kuzeyle giineyin belli ortak noktalarda bulusmasi
baglaminda ger¢ek anlamda biiyiik bir bulugsmay1 temsil etmektedir. Gegmisin tek yonlii
akigkanlig1 yerini ¢ok yonlii bir akiskanliga birakmistir. Ortagagdan itibaren dogunun,
giineyin, kuzeyin maddi, kiiltiirel zenginliklerinin batiya dogru akmasi, rdnesans, reform
ve aydinlanma felsefesi ekseninde sekillenen girisimci, gozii agik, elestirel diisiinen
bireylerin elinde bati modernizmini dogurmustur.

Kuresellesme siyasi, kiiltiirel, ekonomik, vb. alanlarda batinin bat1 dis1 diinyalara

yayilmasinin 6niinii agarken bat1 dis1 diinyalarin da hem kendi gegmislerine donmelerini
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hem de batiya dogru yayilmasini (gdg, vb.) beraberinde getirmistir. Bu baglamda
batinin dogululagmasi, dogunun da batililasmast dikotomisinden hareketle tarihsel bir
dongiinlin yasandigindan séz edebiliriz. Tirkiye nereye gidiyor? (dindarlagiyor mu,
muhafazakarlasiyor mu, liberallesiyor mu, demokratiklesiyor mu?) sorusuna dogu ile
bat1 arasindaki tarihsel dongii agisindan yaklasan S.E.’ye gore; “diinyada ve Tiirkiye de
riizgar islamin ve miisliimanlarin lehine dondii. Allah nasil ki; islama hizmette gevseme
gosterdikleri icin ge¢miste miisliimanlar: cezalandirdiysa da islama hizmet ettikleri icin
milletimizi odiillendiriyor. Tiirkiye 'nin yildizi parlyyor.” Tiirkiye yaklasik olarak iki asr1
bulan modernlesme seriiveninde bati1 diinyasiyla ciddi derecede hesaplasma igine giren
ilk miisliiman iilkedir. Gerek bir Avrasya iilkesi olmas1 ve gerekse de islamin Akdeniz,
Anadolu ve Avrupa medeniyetlerinin en énemli kurucu unsurlarindan biri olmasi onu
bat1 diinyasiyla kiiltiirel ve felsefi bir zeminde hesaplagsmaya zorlamaktadir.

Kiiresellesme evrensellesmenin yaninda yerelligin canlanmasini ve bir anlamda
tikel olanin evrensellesmesini de miimkiin kildigindan Tiirkiye’ nin bat1 ile olan iligkileri
hem Tiirkiye’nin daha modern bir iilke olmasina hem de felsefi, siyasi, kiiltiirel, vb.
alanlarda ge¢misini daha saglikli bir sekilde degerlendirmesine yol agmistir. Diyalektik
olarak isleyen bu siirecte ciddi bir felsefi birikim olugsmus ve Tiirkiye pek cok alanda
bat1 ile boy Olciisebilecek konuma gelmistir.

Soguk savas doneminde AB, ABD arasinda gelgit yasamanin beraberinde
getirdigi sikintilar1 agmaya yonelik olarak seceneklerini c¢esitlendirerek bu kisir
dongiiden kurtulmay1 basardigindan hem Avrupa Birligi hem de Ortadogu ve Islam
iilkeleriyle ciddi bir yakinlagsma igerisine girerek bolgesel gelismelerde 6nemli bir aktor
olarak 6n plana ¢ikmaktadir. AB iizerinden sosyal modernlesmesini tamamlayarak
modern diinyanin postmodern degerleriyle bulusurken, AB’nin uygulamis oldugu ¢ifte
standartlar lizerinden de islam diinyasiyla yakinlasmanin mesru zeminini
olusturmaktadir. Tiirkiye dengeli bir politika izleyerek her iki silireci de basariyla
yiiriittiigiinden birine dahil olma adma Obiiriinii dislamadigindan kendi konumunu
dengede tutmakta ve potansiyel bir lider aday1 olarak sivrilmektedir.

Tiirkiye kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan bazi nedenlerden dolayr bazi
reformlar1 yapmakta zorlanmaktadir. Ozellikle soguk savas doéneminin bir bakiyesi
olarak nitelendirebilecegimiz golge oOrgiitlenmelerin  hukuki yollardan tasfiye
edilmesinde karsilagilan zorluklar hiikiimeti bir agmazla karsi karsiya birakmaktadir.

Hiiklimet s6z konusu belirsizligi asmak i¢in bazi reformlar1 ancak AB iizerinden



298

yapabilmektedir. Disaridan destekli yapilan reformlar ulusal bagimsizliktan taviz verme
olarak algilandigindan ulusalcilarin elini giiglendirirken demokratiklesmeyi arttirmasi
bakimindan da bir anlamda normallesmeyi ve sivillesmeyi saglamaktadir. Turkiye
nereye gidiyor? sorusuna F.A.’nin yaklasimi da bunu ¢agristirmaktadir: “derin devletin
hiikiimet kanadinda (hiikiimetin politikalarin1 engellemesi anlaminda) etkin olmasi
tistten etki etmeyi zorlastirtyor. AB uyum siireci sayesinde bazi mekanizmalar
frenleniyor. Dini gruplara tamdiklar: bazi haklar var. Ben bu siirecin Islamlasmaya yol
acacagimi  diigtintiyorum.  Ciinkii  baktigimda genel olarak Avrupa’yva giden
vatandaslarimizin asimile olmadigimi, kendi kiiltiirlerine, inanglarina baghiliklarin
devam ettirdiklerini gériiyorum.” Turkiye AB Uzerinden kendi i¢ dinamiklerinden
kaynaklanan nedenlerle yapamadigi bazi reformlar1 yaptigindan her gene giin
demokratik standartlarii yiikseltmektedir. insan haklari ve ozgiirliikler baglaminda
degerlendirdigimizde s6z konusu reformlarin toplumda ciddi anlamda bir rahatlaya yol
actig1, gegmis donemlerde sorusturma ve kovusturma nedeni olan pek ¢ok faaliyeti sug
kapsamindan ¢ikardign goriilmektedir. insan haklar1 ve dini o6zgiirliikler alaninda
demokratik standartlarin yiikseltilmesi dindarca bir yasam siirmenin oniindeki hukuki
pek ¢ok engelin ortadan kalkmasini beraberinde getirdiginden dindarlig: artirici bir islev
gorebilir.

ABD ve AB iiyesi lilkeler dikkate alindiginda serbestligin hukuki teminat altina
alinmasimin dindarlig1 azaltmaktan ¢ok arttirdigini sdyleyebiliriz. Bugiin diinyanin en
sekiiler, en demokratik tilkelerinden biri Amerika oldugu gibi en dindar iilkelerinden
biri de Amerika’dir. Dolayisiyla Avrupa Birligi  lizerinden yapilsa da
demokratiklesmenin Tiirkiye’de dindarligi artiracagini ve kiiresellesme siirecinin
islamlagsmaya dogru bir seyir takip edecegini sdyleyebiliriz.

Gecmis donemlerde Tiirkiye’de hararetle tartisilan konularin basinda laiklik,
seriat, irtica, vb. dinselligi ¢agristiran olgular gelmekteydi. Bugiin artik bunlar pek
tartismaz konusmaz olduk bir anlamda eski popiilerliklerini yitirdiler. Tirkiye’de
laikligin tehlikede olduguna inaniyor musunuz? Bir rejim bunalimindan bahsetmek
miimkiin mii? sorularina A.C.’ye gore; “Tiirkiye 'de bir rejim bunalimindan séz etmek
miimkiin degil. Sistemi yikmak, rejimi ytkmak ¢ocuk oyuncagi degil. Biz bu iilkeye 50
vildir seriati getiviyoruz. Her ne hikmetse bir tiirlii gelmiyor. Demek ki boyle bir sey
vok. Bu gelecekse de dayatmayla olmaz. Kiiresellesmeyle birlikte insanlarimiz uyantyor.

Toplumdan, tabandan gelen talep dogrultusunda islamin ve miisliimanlarin éniindeki
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engeller kalkiyor.” Ayni soruya E.D.’de insanlarin bilinglenmesi ve kolektif hafizanin
harekete gecmesi acgisindan yaklagmakta ve Tiirkiye’deki doniisiimii soyle ifade
etmektedir: “Muslimanlar wyaninca c¢ocuklarina sahip ¢tkmaya basladilar. Devir
tersine dontiyor. Nesil degisiyor. Dedelerimizi aglikla terbiye ettiler. Bir nesli korkuyla
terbiye ettiler. Artik millet uyandi. Cocuklarina sahip ¢ikiyor.” Gegmis donemlerde
toplum belli seylerden uzak tutulmak i¢in bazi seylerle mesgul edilerek merkezden uzak
tutulmaya ¢alisilmisti.

Merkezdeki laik elitler cevreden gelen toplumsal talepleri bastirmak ve zaman
zaman geri puskiirtmek i¢in sdylemler gelistirerek ¢evre iizerinde tahakkiimiinii
sirdirmeyi denerken zaman zaman hukuku siyasallastirmaktan ve demokrasi disi
yollara bagvurmaktan da geri durmamislardir. Cevrenin anti demokratik yollardan baski
altina alimmaya calisilarak stirekli merkezden uzak tutulmaya calisilmasi onu
antidemokratik yollara basvurmaya, yer altina ¢ekilmeye zorlayarak siddetin kucagina
itmektedir. Bu bir anlamda askeri miidahalelerin mesrulastirilmasina yonelik olarak
hazirlanan bir komployu ¢agristirmaktadir.

Inanghi kesimin demokratik yollar1 kullanarak merkeze ulasma noktasindaki
srarlart belli alanlardaki beklentileri bosa ¢ikartirken ayni zamanda talip olduklari
gorevlerde basarili olmalar1 onlarin rejim tarafindan 6teki olarak goriilmelerini
engellemektedir. Dolayisiyla ¢evrenin enerjisini, birikimini merkeze tasiyan hareketlilik
kanallar1 ¢ogaldik¢a ve genisledikge rejimin zayiflamasi ya da tehlikeye girmesi degil
aksine gittikce giiclenmesi ve toplumun genis katmanlari tarafindan sahiplenilmesi
durumu ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan merkeze giden yollarin her kesimden insanin
ulagimina ve erisimine acik hale gelmesi rejimi zayiflatmak bir yana her gecen giin daha
da giiclendirmektedir. Bu ag¢idan rejim bunalimindan kastedilen merkezi denetimi
altinda tutan laik, elitist kesimin iktidarin1 kaybetmesi diger bir ifadeyle Tiirkiye nin
yonetici elitlerinin degismesidir.

Merkez ¢evre yaklasimi baglaminda ¢evrenin merkeze gelme yoniinde her gecen
giin basincinmi arttirmast merkezdeki iktidar segkinlerinin iktidarini tehdit eder hale
gelmistir. Ayricalikli konumlarint koruma adina ¢evreden gelen talepler dinsellikle ve
Ozellikle de rejim karsithgiyla o6zdeslestirilerek bastirilma yoluna gidilmistir. Siirec¢
icerisinde merkezi cevreye tasiyan kanallarin hem genislemesi hem de g¢ogalmasi
merkez c¢evre arasinda hareketliligi arttirdifindan birbirlerini daha yakindan

tanimalarin1 ve bir giic dengesinin kurulmasint zorunlu hale getirmistir. Sosyolojik
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acidan iktidar homojenlestirici bir isleve sahiptir. Cevre merkeze dogru kaydikca
iktidarin homojenlestirici etkisi kendisini gosterdiginden catigma yerini uzlagmaya
biraktigini sdyleyebiliriz.

Kiiresellesme her seyin kiiresel bir boyut kazanmasi, yayilmasi anlaminda eski
gelenek ve uygulamalarin siirdiiriilmesini zorlastirdigindan 6zellikle insan haklari,
Ozgirliikler, vb. alanlardaki ihlallerin siirdiiriilmesindeki mesruiyeti gecersiz kilmistir.
Artik higbir tilke kendi i¢ hukukundan kaynaklanan nedenlerden yanlis uygulamalari
mesrulastiramamakta veya mesrulastirmaya caligsa bile halk buna inanmamaktadir.
Insanlar bunun bdyle olmak zorunda olmadigim, diinyada farkli uygulamalarin da
oldugunu goérmektedir. Bu baglamda yasaklar siirdiirmek, fitrata aykir1 uygulamalarda
srar etmek eski anlamini kaybetmektedir. Gegmiste yasak olan, su¢ kapsamina giren
uygulamanin ortadan kalkmasi bugiin pek ¢ok bireysel ve sosyal faaliyetin serbestce
yapilmasinin Oniinii agmistir. Dini faaliyetler de bundan ayri diisliniilemez. Hak ve
Ozgirlikkler noktasinda ulasilan standartlar biitiin dinlerin Oniindeki bazi engelleri
ortadan kaldirarak rekabet¢i bir din piyasinin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Dinin
tanitim1 ve yayilmasi anlaminda davet, teblig, vb. faaliyetlerin daha rahat yapilmasinin
Oniinii actigindan siirecin islamlagsmaya yol agacagini sdyleyebiliriz. Fakat bu gegmiste
oldugu gibi yukaridan asagiya dogru isleyen bir siire¢ degil asagidan yukariya dogru bir
siire¢ seklinde islemektedir.

Liberalizmin ekonomik anlamda 6zel miilkiyet ve tesebbiis hiirriyetini igerirken
siyasal anlamda ise feodal, askeri, ruhani, vb. otoritelere ve dayatmaciliga karsi
oldugundan bireyin siyasal siirece katilmin1 6ngormektedir. Liberaller devletin her
alanda kiiciilmesinden yana olduklari i¢in bireyin yasamina en az diizeyde miidahalede
bulunmasi gerektigini savunurlar. Onlar bireylerin hukuki olarak gilivence altina
alinmis; diisiinceyi ifade etme Ozgiirliigii, tesebbiis hiirriyeti, inan¢ Ozgiirligi, vb.
alanlarda bagkalarina devredilemeyen bazi haklara sahip olduguna inanmaktadirlar.
Liberal demokrasi ile yonetilen {ilkelerde devlete diisen gorev kisilerin hukuki olarak
teminat altina alinmig haklarin1 kullanmalar1 noktasinda onlara yeterince glvenlik ve
hakemlik hizmeti sunmaktir. Liberaller her tiirlii dayatmaya kars1 oldugundan
mevcudun muhafazasindan ya da statikonun devamindan yana bir tutum
benimsemezler.

Ozellikle soguk savas doneminden sonra diinyada demokrasiye, insan haklarma

ve Ozguliiklere erisim noktasinda ¢ok ciddi bir talebin oldugu goriilmektedir. Bu siirecte
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Tiirkiye’nin karst karsiya oldugu en 6nemli sorunlardan birisi statiikonun devamindan
yana olan bazi yapilanmalar hiikiimet(ler)i halkin beklentilerine cevap veremez hale
getirerek basarisizliga zorlamustir. Tiirkiye nereye gidiyor sorusuna? E.E.’nin yaklagimi
sistemden kaynaklanan bazi sikintilardan dolayr Tiirk insaninin liberal degerlerle
arasina bir set ¢ekildigini cagristirmaktadir. Ona gore; “Tiirkiye 'de kendi kurumlarinin
isleyisini engelleyecek bir yapilanma olusturulmus. Bir nevi oligarsik dikta. Ak Partinin
vaptigt bu yapilanmanin giictinii azaltma. Diger bir ifadeyle hiikiimetler iizerinde
tahakkiim kuran hegemonik giiciin iktidarini zayiflatma. Insanlarimiz bazi meselelerde
hamasi  davramiyor. Iktidardan hemen harekete gegmesini istiyor. Hamasi
davrandigimiz durumlarda bugiin gerive dontip baktigimizda memleket kag¢ defa
darbenin egsiginden donmiis. Hiikiimet reformlari sindire sindire yapmali. Bugiin
vaptiklarini 2004 °de yapsaydi darbe ¢oktan olmugstu. Bu siire¢ bizi nereye gotiiriir?
Bence Tiirkiye, ya liberallesecek, ya da bu ézgiirliik ortamindan istifade ederek kendi
manevi degerlerine sahip cikacak. Isin 6zii ya yozlaswr ya islamlagir.” Kiiresellesme
korku ve iimidi beraberinde getirdiginden ucu agik bir degisim siirecini ifade
etmektedir. Neyin, ne zaman? Nerede?, Neye? yol acacagin sdylemek her gegen giin
zorlasmaktadir. Gegmisin otokratik yonetimlerinin yerlerini demokratik yonetimlere
birakmasi, insan haklar1 ve ozgiirliiklerin genisletilerek arttirilmasi noktasinda ciddi
tyilestirilmelere gidilmesi insanlik adina olumlu gelismeler olarak degerlendirilebilir.

Elestirilecek ¢ok yonleri olmakla birlikte kiiresellesmenin belli bir refah
anlayigin1 da beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz. Dini agidan hatta din sosyolojisi
acisindan ifade edecek olursak asrimizin en Onemli hastaliklarindan birisi
diinyevilesmedir. Kiiresellesme bir anlamda batida ortaya ¢ikan sekiiler kiiltiiriin
beraberinde getirdigi yasam tarzlarmin da kiiresellesmesini beraberinde getirdiginden
dindarlar acisindan diinyevilesme tehlikesi ciddi bir risk olusturmaktadir.

Kiiresellesme her alanda disa agikligr arttirdigindan kisinin es zamanli olarak
hem disaris1 hem de igerisi hakkinda bilgilenmesini miimkiin kilmaktadir. Bu agidan
oteki ile diyalogu miimkiin kilmamakta ayni zamanda zorunlu hale getirmektedir. Oteki
geemis donemlerde oldugu gibi fiziksel anlamda bir 6teki olmaktan ¢ikmakta beni
zenginlestiren bir unsur olarak algilanmaktadir. Burada es zamanl olarak isleyen bir
siirecin varligindan bahsedebiliriz. Sosyolojik acisindan ifade edecek olursak
liberallesme orf, adet, gelenek, din, vb. sosyal kontrol mekanizmalarinin belli alanlarda

gevsemesine hatta bazi alanlarda yok olmasma karsilik gelmektedir. Din sosyolojisi
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acisindan ifade edecek olursak liberallesmenin dindarlig1 azaltma veya artirma yoniinde
bir etkisinin oldugu soylenebilir. Liberalizm muhafazakarlig1 ve tutuculugu onceleyen
dinin ve gelenegin karsisina, elestirel diislinen, girisimci ve bir anlamda egoist bir birey
tipini ¢ikardigi i¢in hizli bir toplumsal degisme durumuna isaret etmektedir.

Toplumlarin hizli degisim siirecinden gectikleri donemlerde geleneksel kontrol
mekanizmalar1 zayifladigindan bir gevseme, esneklik durumu ortaya c¢ikmaktadir.
Sosyolojik agidan anomi olarak kavramsallastirilan bu duruma din de dahildir.
Toplumsal degisimin hizina bagli olarak dindarlikta da bir artma veya azalma
kaginilmazdir. Dahasi dindarlik sabit duragan bir sey degildir. Kisi kutsal olanla profan
olan arasinda siirekli gelgit yasadigindan dindarlik anlik olarak artma ya da azalma
yoniinde bir egilim gosterir.

Liberal ogretilerin toplumda yayilmasi belli bir siire dindarlikta bir gevsemeye
yol acsa da bunu uzun vadede toplumun kutsallarindan vaz gececegi, yozlasacagi
seklinde bir sonuca yol acacagr iddia edilemez. Eger bdyle bir sey miimkiin olsaydi
bunun ilk dnce en liberal olan tlkeler hangisiyse onlarda goriilmesi gerekirdi.

Hizli toplumsal degismenin beraberinde getirdigi disa agilma ve liberal degerlere
ve yasam tarzlarina karsi hazirliksiz yakalanmamizdan dolay:r yasadigimiz durumu
gecici bir bocalama evresi ya da fetret devri olarak nitelendirmek mimkindar. Bitin
toplumlarda oldugu gibi bu donemde belli alanlarda bazi degerlerin yozlasmasi
kacinilmazdir. Toplum birbiriyle catisan unsurlardan olustugundan catisma hali
stireklilik arz etmektedir ve uyumla sonuclanmaktadir.

Dindarca bir hayat siirmeye yonelik olarak hak ve ozgiirliikklerin genisletilmesi
noktasinda bir talepte bulunmak dindarlar siyasetle ilgilenmeye zorlarken, dinin de
siyasallasmas1 gibi bir olguyu giindeme getirmektedir. Dinin siyasallasmasi ve siyasetin
dinsellesmesi toplumda din {izerinden yeni catigmalara kapi1 aralamaktadir. Bu, dinin
daha 1y1 yasanabilmesi i¢in hak ve dzgiirliiklerin genisletilmesine yol acabilecegi gibi
dindar olmayanlarin bunu kendi yasam tarzlarim1 tehdit eder mahiyette anlamasi
durumunda dindarlar iizerinde baski kurmaya da sevk edebilir. Herkesin inancinin
gereklerine gore yasayabilmesinin temel sarti ise temel hak ve hiirriyetlerin hukuki
olarak teminat altina alinmasidir. Tiirkiye nereye gidiyor? sorusuna B.I.’nin yaklagimi
da bu paraleldedir. “Tiirkiye ozgiirlesiyor. Insanlar artik diisiincelerini ézgiirce ifade
edebiliyorlar, dinlerini daha ozgiirce yagayabiliyorlar. AK Partiyi Milli Goriisle

mukayese ettigimizde eskisi tamamen din merkezliydi. Din merkezli bir partinin,
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siyasetin yeterince kusatict olamayacagint Tayyib Erdogan ve ekibi gordii. Demokrat,
daha ozgiirliiketi, daha liberal, daha hosgoriilii bir siyasetle Tiirkiye’yi 21 'nci yiizyila
tasimaya ¢alisiyorlar. Bu konuda da samimiler. Tiirkiye sartlarinda siyaset yapilacaksa
boyle olmali. Kusatict olunacaksa boyle olmali. Tiirkiye sartlarinda dini ortaya
kattigimizda degisik problemler ortaya cikar. Inananlar, inanmayanlar, az miisliman
olanlar, ¢ok miisliiman olanlar, vb. gibi tartismalar Tiirkiye 'nin oniinii tikar. Bence
Turkiye Ak Parti iktidar: doneminde siyasetin bir hizmet aract oldugunu 6grendi. Bu
bence dnemli bir tespittir. Bunun alti ¢izilmeli. Tiirkiye yillarca verilen bir miicadeleden
sonra bu noktaya geldi. Bence bu oénemli bir kazamim. Aksi takdirde isler yiiriimez.
Baskuy davet eder. Simdi herkesin kabul edecegi demokrasi ortaya ¢ikti. Herkes bunu
korumak istiyor, sahipleniyor. Bana gére ézgiir ortam saglanabilirse bu Islamlasmaya
yol acar. Olmasi gereken de budur. Gordiigiim kadariyla bu ortam saglanmaya

12

calisiliyor.” Demokrasi en iyi tok karnina g¢alismaktadir. Toplumlarin ekonomik
gelismislik diizeyiyle demokrasi arasinda dogrusal bir orantinin oldugunu sodyleyebiliriz.
Korfez tilkeleri degerlendirme disinda tutulacak olursa bugiin liberal demokrasinin en
iyi isledigi tilkeler kisi basina diisen milli gelir seviyesi en yiiksek olan Ulkelerdir. Bu
basit bir tesadiif degildir.

Gelir dagilimindaki adaletsizlik sosyal tabakalar arasindaki makasi agtigindan
demokratik sistemin gelecegi acgisindan biiyiik bir risk olusturmaktadir. Demokratik
sistem icerisinde hukukun oligarsik bir ziimre tarafindan aragsallastirilarak bir
tahakkiim aracina doniistiiriilmesi demokrasinin 6ziine aykiridir. Demokrasi modern
kast(lar) sistemi degildir. Hukuk belli bir ziimre tarafindan toplumsal rizanin imal
edilmesinde bir baski araci olarak kullanilmamalidir. Hukukun bir baski araci olarak
kullanildig1 toplumlarda demokrasi, ancak belli bir zliimrenin ayricalikli konumunu
stirdiirmesinin mesru bir aracit haline gelmektedir. Toplumun genis katmanlarinin
toplum tarafindan tiretilen zenginligin ve refahin boliisiimiinden dislanmasi hukuk dis1
ve demokrasiye aykir1 arayislar tesvik etmektedir. Boylesi bir durumda demokrasi
toplumun geneline hizmet etmediginden halk nezdinde mesruiyetini kaybetmekte ve
sahiplenilmemektedir.

Demokrasi kent toplumlarina 6zgii bir yonetim sistemidir. Sosyolojik agidan
kentler heterojen niifus yapilarinin i¢ ice yasadig: fiziksel ve sosyal mekanlardir. Dini,
etnik, kiiltiirel, vb. acgilardan farkli unsurlarin baris igerisinde bir arada yasamalari

herkesin ortak riza gosterecegi bazi diizenlemelerin yapilmasini kaginilmaz hale
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getirmektedir. Toplumun istikrarli bir bigimde varligin1 devam ettirebilmesi icin bu
diizenlemelerin kapsaminin ¢ok genis iceriginin ise ¢ok dar olmasi gerekmektedir.
Diger bir ifadeyle toplumda herkes tarafindan kabul edilen genel geger ilkeler olmasi
gerekir.

Tipki insanlar gibi kentlerin de bir ruhu vardir. Bu ruhu besleyen ortak yasama
kiiltiiri ve bunun insanlara verdigi kent kimligidir. Kentler insanlarin toplu halde
yasadiklar1 fiziksel ve sosyal mekanlar olmalarinin yaninda 6nemli bir sosyallesme
merkezidirler. Farkli kimliklere sahip insanlar bir arada, i¢ i¢e yasadiklarindan fiziksel
ve mekansal birliktelik, duygusal ve sosyal birlikteligi de beraberinde getirmektedir.
Insanlar arasindaki fiziksel, mekansal, duygusal, sosyal, vb. alanlardaki smirl(1lik)armn
asilmas1 hosgorii, tolerans ve kabullenmislik kiiltiiriinlin = sosyolojik zeminini
olusturmaktadir. Bu baglamda kiiresellesme kisiyi ge¢cmisin sinir koyan, insanlari
Otekilestiren tanimlamalarindan kurtarmaktadir.

Modern toplumlar ¢ogulcu toplumlardir. Cogulcu toplumlarda kisilerin birden
cok kimlikleri vardir. Dindarlik, gelenege baglilik pek cok kimlik tiiriinden sadece
ikisidir. Din gelenek, vb. kadim unsurlarin kendini ifade etme unsuru olarak
aragsallasmasi hem kisiyle 6teki insanlar arasia bir sinir koymakta hem de dinin ve
gelenegin yipranmasina yol agmaktadir. Demokrasi insanlara kendilerini tanimlama
noktasinda daha st bir ¢er¢eve sunmaktadir. Toplumda hosgorii ve tolerans kiiltiirii
gelistikce bu gercevenin kapsami genislemektedir.

Yukaridaki 6rnek acisindan Tirkiyedeki durum degerlendirilecek olursa
kiiresellesme siirecinde yasanan kentl(il)esme ve refah seviyesindeki artis gegcmisin sinir
kouan, insa eden tanimlamalarini esnetmistir. Gilinlimiizde din kimligi insa ve ifade
etmenin tek araci degildir. Geleneksel toplumlarda oldugu gibi her seyi din eksenli
tanimlamaya yonelik yaklasimlar eski popiilerligini ve kusaticiligmi yitirmistir.
Demokrasi insanlar1 her tiirlii baski ve otoritenin tekelinden kurtaran bireye birey
oldugu icin deger veren, onun Oniine se¢enekler koyan ve tercihlerine saygi duyan bir
sistemdir. Bireyin o0zgiirligline kavusturulmasi onun tercih etme ya da etmeme
Ozgirliigiinii de igerdiginden bu son derece esnek bir sistemi gerektirmektedir. SOz
konusu esnekligin din alania yansimasi acaba nasil bir sonuca yol acacak? Bunu ise
dindarlarm bu siirecten nasil bir ders cikardigi belirleyecektir. Ozgiirlesmenin
beraberinde getirdigi demokratik rekabet ortami “dini olan1” bir dayatma unsuru

olmaktan ¢ikarip tercih edilir hale getirmektedir. Bu durumda kisinin otomatik olarak
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dini referanslara gore hareket etmesi beklenmemelidir. Modern toplumlarda insanlar bir
seyi sirf din gerektiriyor diye yapmazlar. Cilinkii insanlarin davraniglar tesir eden tek
faktor din degildir.

Siyasal anlamda dini olan kusaticiligini yitirdiginden ve sistem bazinda
mesruiyetini  kaybettiginden dolayr dinden dogan boslugun muhafazakarlikla
doldurulmasi yoluna gidilmistir. Muhafazakarli§in genis bir toplumsal tabaninin oldugu
sOylenilebilir. Toplum genel anlamda dindar olmasa da muhafazakar reflekslere
sahiptir. Dini olanin siyasal anlamda kusaticiligimi  kaybetmesi  dindarlar
muhafazakarligir sahiplenmeye itmistir. Tiirkiye nereye gidiyor? sorusuna S.A.’nin
yaklasimi bunu c¢agristirmaktadir: “Turkiye, gelenekten kaynaklanan, gelenek referansii
muhafazakarliktan daha liberal, sivil o6zgiirliik¢ti bir siirece dogru gitmektedir.”
Mubhafazakarlik kelime anlam itibariyla 6rf, adet, inan¢ ve geleneklere bagli, mevcut
diizenin devamindan yana oldugundan tutuculukla aynm1 anlama gelmektedir.
Mubhafazakarlik her seyi kabullenme, mevcudun muhafazasi anlaminda statiikonun
devamindan yana olmayi da igerdiginden psikolojik diizeyde mevcut durumun
sahiplenilmesini kolaylagtirmaktadir. Bu anlamda liberalizmle muhafazakarligin

birbirinin z1dd1 bir yaklagima sahip oldugunu soyleyebiliriz.
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SONUC

21’nci yiizyilin meta anlatis1 olarak nitelendirebilecegimiz kiiresellesme
sosyolojik agidan heniiz tamamlanmamis bir degisim siirecini ifade etmektedir.
Gegmisten bugiine biitiin toplumlar degisim halinde olmakla birlikte kiiresellesmeyi
bundan onceki degisim siireglerinden ayiran degisimin kiire dlgeginde bir seyir takip
etmesi ve hizla yayilmasidir.

Kiiresellesme boslukta sekillenen bir degisim siireci degildir. Sosyolojik agidan
her degisim kendisinden oOnceki diisiince ve fikir hareketlerinden etkilendigi gibi
kendisinden sonra gelecek olan diisiince ve fikir hareketlerini de etkilemektedir. Bu
baglamda kiiresellesme ronesans, reform, aydinlanma felsefesi, modernite ve
postmodernite gibi diislince ve fikir hareketleri zincirinin son halkasini olusturmaktadir.

Kiiresel’lesme siireci her seyin diinyalilasmast baglaminda insanoglunun
binlerce yilda olusturdugu tarihsel, kiiltiirel, ekonomik, dini, vb. mirasin tevarus
edilerek biitiin insanligin hizmetine sunulmasi noktasinda bir kavsak noktasi, kopri
olarak islev gormektedir. Ge¢misi idrak ve gelecegi insa etme baglaminda kiiresellesme
maziyi atiye, gelenegi modern ¢aga tagima siirecindeki biiylik bulusmanin yasandigi ana
tekabil etmektedir.

Her sosyal degismenin agik ve gizli pek ¢cok sonucu oldugu gibi her degismeye
tesir eden de pek cok sosyolojik faktor vardir. Kiiresel’lesme gibi biiyiik ¢apli bir
degisim siirecinin saglikli bir sekilde anlagilabilmesi i¢in ¢oklu parametreler esliginde
faktor analizinin yapilmasi1 gerekmektedir. Kiiresellesme 1ile ilgili yapilan
degerlendirmelere bakildiginda genellikle slrecin ekonomik boyutunun 6n plana
cikarildig1 goriilmektedir. Ekonominin temel parametrelerinde meydana gelen degisim
baglaminda kiiresellesme kapitalist iiretim iligkilerinin diinya 6l¢eginde yayilmasina ve
kapitalizmin tarihteki en genis sinirlarina ulasarak bir diinya sistemi haline gelmesine
karsilik gelmektedir.

Insanin zihniyet ve algi diinyasmin sekillenmesinde yasadigi sosyo-Kultirel
cevre, gelenekler, din, vb. sosyolojik faktorler gucli bir etkiye sahiptir. Bio-psiko-
sosyal bir varlik olarak insan klasik iktisat¢ilarin ifadesiyle iktisadi menfaatleri
dogrultusunda davranan, her zaman rasyonel tercihlerde bulunan bir sosyal varlik
degildir. Kisinin yetismis oldugu kiiltiirel ¢evre, almis oldugu egitim, mensubu oldugu
din onun diinyay:1 algilamasina ve davranislarina rehberlik etmektedir. Kisi, diinyay1

sosyallesme siirecinde kazanmis oldugu bu miiktesebat penceresinden seyretmektedir.
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Insanlardan bagimsiz, tamamen rasyonel esaslara gore isleyen bir ekonomi
diistiniilemez. Bu baglamda kiiresellesme kapitalist ekonomiyi yonlendirici konumunda
olan insanlarin ve toplumlarin zihniyet diinyalariyla, diinya goriisleriyle ve dini
inanglartyla yakindan alakalidir. Ekonomik anlamda kiiresellesme bati merkezli
kapitalist tiretim iligkilerinin diinya ¢apinda yayilmasina karsilik geldiginden dogdugu
toplumun sosyolojik sartlarindan soyutlanamaz. Peter Berger’den Thomas Friedman’a
kadar pek cok disiiniiriin de belirttigi gibi giiniimiiziin en 6nemli kiiresellestiricileri
kapitalizmin merkez iilkesi konumunda olan Amerikalilardir. McLuhan’in “‘arag
mesajdir” Onermesi baglaminda ifade edecek olursak kiiresellesme, kiiresellestirici
aktorlerin mesajlarini da tasimaktadir. Bu mesajlarin dini ve ideolojik mahiyette olmasi
ayn1 zamanda neyin kiiresellestigi ve nicin kiiresellestigini anlama g¢abalarimizin da
merkezini olusturmalidir.

Kiiresellesme bir meta anlati olarak ekonomi, kiiltiir, siyaset, vb. kurumlar
aracilifiyla biitiin toplumlara kendi fikrini ve ideolojisini dayatmaktadir. Cogulculuk ve
farkliliklara saygi baglaminda kendi sekiiler kutsallari1 ve degerlerini iiretmeye
yonelerek hayati anlamlandirmada, yasami manidar kilmada dine alternatif bir kalip
sunmaktadir. Sosyolojik anlamda din metafizik alemlere de tasan askin boyutlari
itibartyla kisiye Oliim sonrasinda bir kurtulusu da miijdelemektedir. Kapitalizm ise
hayat1 anlamlandirmada dine alternatif kaliplar sunsa da teolojik anlamda bu dinin
cenneti ve ahreti yoktur. Mistik ve metafizik fazlaliklardan arindigindan sistem
hedonizm, tuketme, kendini gdsterme, vb. alanlara yonelerek maddi hazlar1 tatmine
yoneldiginden cenneti yeryiiziinde inga etme, yasanilan ani cennet kilma {izerine bina
edilmistir. Hayatin manevi boyutu i1skalanarak insanin tek boyutlu bir varlik olarak
kabul edilmesine maddi hazlarin tatminine Oncelik verilmekte, manevi ve psikolojik
boyutlar ihmal edilmektedir.

Din sosyal bir kurum olmasi baglaminda sosyolojinin alt disiplini olmakla
birlikte pek cok agidan diger kurumlardan ayrilmaktadir. Din, ferdi sahsiyeti bir biitiin
olarak muhatap alarak hayatinin her alanima tesir ettiginden, toplumu bir kubbe ya da
semsiye gibi kugatmaktadir. Dinler gegmisten bu giine toplumun kurulusunda ve sosyal
gercekligin insasinda sahislarin ve devirlerin kutsal eksenli sekillenmesine kaynaklik
ettiklerinden biitiin 6teki degerlerin kendisine yoneldigi bir hedeftir, degerdir de aym
zamanda. Din sosyolojisi uzmanlar1 dini olanla olmayani ayirmak icin diinyay1 kutsal ve

profan seklinde bir ayrima tabi tutmuslarda dinin diinya kurucu rolii gbéz oniinde
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bulunduruldugunda 6ziinde hicbir seyin kutsal dis1 olmadigi, kainattaki her seyin ilahi
olandan bir iz tagidig1 sdylenilebilir.

Din sosyolojisi, dinin bireyle ve toplumla etkilesimi baglaminda kisinin dinden
kaynaklanan davraniglarinin  yasam pratiklerine akseden sosyolojik tezahiirlerini
incelemektedir. Bircok insanin ayni dine inanmasi din eksenli pek c¢ok davranisin
yapilmasi anlamina gelmez. Dolayisiyla din sosyolojisi agisindan esas Oonemli olan
imanin sosyal boyutu, dinselligin giindelik yasama tasinmasi ve dinin bir hayat tarzi
olarak yasanmasidir.

Din kisiye hayatin biitiin ehemmiyetli meseleleri hakkinda bir bakis agisi
sundugundan diger bir ifadeyle kisi diinyay1 ve evreni mensubu oldugu dinin kendisine
sunmus oldugu bakis acgisindan temasa ettiginden dinsellik giindelik hayatin ayrilmaz
bir boyutudur. Kisi istese de bundan kagamaz. Dindarlik yasanilan doneme ve sosyal
degisimin hizina gore artma veya azalma yoniinde bir egilim gostermekle birlikte
mutlak anlamda bir yok olustan s6z etmek miimkiin degildir.

Dine gore hayat maddi ve manevi boyutuyla bir bitinddr. Bir hayat nizami
olarak din kisiden hayatin1 bu biitlinliiglinii g6z Oniine alarak yasamasini istemektedir.
Bunun karsiliginda ona manevi bir kurulus ve ebedi bir mutluluk vaat etmektedir.

Kiiresellesme ve din etkilesiminin mihenk noktasini da burasi olusturmaktadir.
Din gerek kaynagi, gerek ifa etmis oldugu fonksiyonlar1 ve gerekse de metafizik
alemlere tasan askin boyutlar1 itibariyla gercek anlamda bir (st anlatidir.
Kiiresellesmenin ve bunun arkasindaki kapitalizmin toplumsal genetik kodlarina sinmis
Hiristiyanlik inancinin kendisini sosyal, ekonomik, kiiltiirel, vb. kanallardan tiim
insanlifa dayatarak, kendi sekiiler kutsallarin1 ve degerlerini ireterek hayati
anlamlandirmada dine alternatif bir kalip sunmalar1 dini olanla sekiiler olan1 diger bir
ifadeyle dinle kiresellesme arasinda etkilesimin mihenk noktasini olusturmaktadir.
Diinyay1 kurma ve hayati sekillendirmede her ikisi de stirekli bir rekabet halinde olsalar
da her ikisinin de muhatap kitlesinin insan olmasi ve insanin da 6ziinde homo
economicus’tan ziyade homo religious bir varlik olmasi siirecin insan merkezli
sekillendigine ve degisimin de dolayisiyla insanlar tarafindan yonlendirilebilecegini
ortaya koymaktadir.

Her iki anlatinin da muhatabinin insanlar olmasi insanin belirleyiciligini
artirmaktadir. Kiiresellesme hayat1 anlamlandirmada madde ve mananin girismis oldugu

amansiz bir rekabetin yasandigi bir degisim siirecidir. Maddi agidan giiclii olan ve
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miimkiin olan biitiin kanallardan kendini dayatan bir sisteme ya da hayat tarzina kars1
manevi anlamda gigli olan, insanin duygu ve hislerinden ziyade aklina, kalbine ve
ruhuna hitap eden bir 6gretiye inananlarin igten, inang merkezli verecekleri yanitlar,
sunacaklar1 alternatifler arasindaki bir rekabettir de bu. Diger bir ifadeyle maddi
anlamda gug¢li olan ve zahire hikmedenle manevi anlamda gticli olan ve zahiri kutsal
eksenli sekillendirme arasindaki bir yaristir. S6z konusu siirecin gelecegini bu ikisi
arasindaki rekabetin sonucu belirleyecektir.

Bu baglamda kiiresellesme siirecinde dinin ve dindarligin nasil bir degisim ve
dontisim gegirdigini tespit etmek kiiresellesme siirecinin dini nasil etkiledigi ve
dindarlarin kiiresellesmenin toplumsal sonuglarina karsi kutsal ve din eksenli bir
alternatif iiretme veya sakinma ihtiyaci igerisinde olup olmadiklarini tespit etmek
sosyolojik agidan 6nem kazanmaktadir.

Enformasyonun demokratiklesmesi baglaminda kiiresellesme dini bilgilenme ve
dini &gretiyi yayma acisindan biiylik firsatlar sunmasimin yaninda ciddi riskleri de
beraberinde getirmektedir. Her tiirli bilginin ¢ok hizli bir sekilde Uretilmesi ve
yayilmasi sosyolojik ac¢idan bilgi kirlenmesi ya da dezenformasyon durumuna yol
acmaktadir. Her konuda kisinin Oniine zengin bir segenekler yelpazesi serilerek dini
olanin se¢imlik hale getirilmesi insanlarda kesinlik ve emin olma duygularim
zedelediginden dini olan siipheli ve hatta baz1 durumlarda tartismali hale getirmektedir.
S6z konusu siiphe ve belirsizlik durumunun asilmasi ise daha iist diizey bir bilgi
seviyesine sahip olmayi zorunlu kilmaktadir.

Kiiresellesme sliphe ve belirsizlik durumunu gittikce yayginlastirdigindan
geleneksel bilgi kaliplariyla yasanilan diinyay: dini bir bakis agisiyla anlamlandirmak
her gegen giin daha da zorlagmaktadir. Dinin toplumsal hayat1 diizenlemeye yonelik pek
¢ok hiikmiiniin uygulanmasmin adeta imkansiz hale getirilmesi bir umutsuzluk ve
kabullenme psikolojisine yol agmaktadir. Sekiiler degerleri merkeze alan Amerikanvari
bir yasam tarzinin modernlesme ve evrensellik adi altinda biitlin insanliga dayatilmasi
dini olanin yasanmasini zorlastirmakta, dinin icra boyutunu sinirlandirmakta ve din
algisinin degismesini de beraberinde getirmektedir.

Kiiresellesmenin iiretmis oldugu carpik iligkilerin diizeltilmesi kutsal ve deger
eksenli bir bakis agisinin gelistirilmesini zorunlu kilmaktadir. Din sosyolojisi agisindan
bu taklidi imandan tahkiki imana ge¢is siirecine karsilik gelmektedir. Kiiresellesme

bireyi sistem karsinda yabancilagtirdigindan, imanin sosyal hata tasinmasi noktasinda
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dinin icra boyutunu pek cok acidan siirlandirdigindan dindarligin bireysellesmesine
yol agmaktadir. Dinin bireyi ilgilendiren sahsi bir mesele, ugras haline ge(tiri)lmesi,
dini toplumsal iddialarindan vazgecmeye zorlamaktadir. Alan arastirmasi esnasinda elde
ettigimiz bulgulara gore kisisel anlamda dine bir yonelis olmakla birlikte bunun sosyal
boyutunun goz ardi edildigi diger bir ifade ile modernligin dayatmis oldugu dine aykiri
uygulamalara karsi giliclii bir yonelimin olmadigr tespit edilmistir. Bu baglamda
dindarligin  bireysellestigi, geleneksel bilgi kaliplariyla toplumu anlamanin
zorlasmasiyla da dinde Orneklik krizinin ortaya c¢iktigi ve sekiilerlesmenin kendini
degisik boyutlarda dayatmasiyla da dindarlarin ciddi bir diinyevilesme riski ile karsi
karsiya kaldiklar tespit edilmistir.

Din olgusunun sosyolojik a¢idan en onemli boyutlarindan biri dinin cemaat
teskil edici 6zelligidir. Cemaatler daha dindarca bir yasam siirmek icin din eksenli
olug(turul)an sosyal organizasyonlardir. Kiiresellesme siireci agisindan ifade edecek
olursak, hizli toplumsal degisim, sanayilesmenin beraberinde getirdigi isbolimi ve
uzmanlagma, kentlesme, her gecen giin daha da artan toplumsal farklilasma bireyleri
siirekli birbirleriyle catisan ve kesisen diizlemlerde rekabete zorladigindan bireyi
cemaate ¢eken faktorlerle iten faktorler es zamanl islemektedir. Modern toplumlarda
iktidar hirst ve istikbal kaygis1 kisiyl hayata yabancilagtirdigindan cemaat baglar
gevsemektedir. Diger taraftan ise kalabaliklar icinde yalnizlasan bireyler i¢in hem
kimlik atfetmesi hem de psiko-sosyal tatmin saglamasi agisindan cemaatlere yonelis
artmaktadir. Geleneksel toplumlarda bireyler bir cemaat igerisinde dogduklarindan
normal sartlar altinda cemaatin bir tiyesidirler. Burada iradi bir yonelisten ziyade bir
zorunluluk durumu s6z konusudur.

Sanayilesme, go¢, kentlesme, egitim seviyesinin yiikselmesi, isbdliimii,
uzmanlagma, vb. sosyolojik faktorlerin etkisiyle din, gelenek, orf, adet, vb. geleneksel
sosyal kontrol mekanizmalar1 eski baglayiciliklarin1 kaybederken yerlerini modern
hukuk kurallarina, biirokratik Orgiitlere ve rasyonellik esasina gore isleyen formel
organizasyonlara birakmiglardir. Modernlesmenin biitiin yasam alanlarimi kusatmasi
bireye geleneksel sosyal kontrol mekanizmalarinin denetiminden uzakta daha 6zgiirce
bir yasam siirmesine olanak saglamaktadir. Modern diinyada cemaatler kalabaliklar
icinde yalnizlasan bireyi miimkiin olan her noktada yakalayabilmek diger bir ifade ile
biitiin toplumsal yasam alanlarinda bireye hitap eden yapilar olusturmak suretiyle ona

bir alternatif sunmaktadirlar. Kendilerini modernligin sartlarina gore uyarlayan ve
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mensuplarina moderniteyle barigik bir yasam slirmeye olanak saglayan cemaatlerin hizli
bir biiyiime evresine girdigi goriilmektedir.

Kapitalizm bireylere iktidar vat ederken din itidal tavsiye etmektedir. itidalle
iktidar arasinda sikisan ferdi dini agidan belli bir ¢izgide tutabilmek, onu bir cemaatin
icine ¢ekip orada hizmet eder hale getirmek cemaatlerin bireylerden olan beklentilerin
gittikce diismesini de beraberinde getirmektedir. Modern diinyada pek cok birey
cemaatlere dahil olsalar da bu gegmiste oldugu gibi ¢cok gii¢lii bir baghilik degildir. Bilgi
ve egitim seviyesinin de yiikkselmesiyle bireyler daha rasyonel ve elestirel
diistindiiklerinden cemaatlerin bireyler iizerinde geg¢miste oldugu gibi mutlak bir
kontrollerinin oldugu séylenemez.

Modern dunyada pek ¢ok dini hizmetin yiiriitiilmesinde paranin her gegen giin
daha da belirleyici olmasi pek ¢ok alanda faaliyet gosteren cemaatlerin bazi noktalarda
islami hassasiyetlerini kaybetmelerine, parayla hizmet edeyim derken paraya hizmet
etmeye dogru bir degisim siirecine girdikleri sgylenilebilir. Din ve ekonominin ig ice
gecmesi, dini cemaatlerin pek sektdre el atmasi, din {izerinden bir ekonomik alan
acilmasin1  beraberinde getirmekle birlikte, dinin ekonomiye feda edilerek
aracsallagtirllmasi riskini de beraberinde getirmektedir. Dini cemaatlerin ekonomiyle
icli dishh olmasi, ekonominin rasyonel esaslara gore islemsi ve isletmenin menfaatleri
icab1 karlilik kriterini siirekli g6z oOnilinde bulundurmasi onlar1 kapitalist piyasa
ekonomisinin tipik kurallarina gore ¢aligmaya zorlamaktadir. Ortak bir dini 6gretiye
inanmanin ve bir cemaate baglanmanin merkezinde sekillenen bir yapinin alternatif bir
sistem {iretmekten ziyade kapitalizmin buyruklarina gore hareket eder hale getirilmesi
dini cemaatlerin zenginlestikce bazi dini hassasiyetlerini kaybetmelerine yol
acmaktadir. Cemaatlerin sayisal kaygilarla hareket etmesi ve standartlarini diigiirmesi
pek cok insanin cemaate dahil olmasini kolaylagtirirken pek c¢ok yanlis davranisinda
cemaatler tiizerinden mesrulastirilmasina neden olmaktadir. Cemaatlerin kendilerini
giinlin modasina uygun hale getirmeleri, standartlarin1 diistirmeleri gelecekte varliklarini
stirdiirmelerini gittik¢e zorlastirirken agir1 biiylime ve yeni cemaatlerin ortaya ¢ikmast
ihtimallerini de gui¢lendirmektedir.

Kapitalizm tarihteki en genis smirlarina ulasmis olmakla birlikte istikrarli bir
bicimde varligim1 siirdiirebilmesi i¢in piyasa ekonomisinin isleyisine miidahale
etmeyecek, etse de alternatif bir sistemi uygulamaya koyamayacak olan siyaseten zayif

devletlere ihtiya¢ duymaktadir. Tarihsel gelisim siirecine bakildiginda imparatorluklarin
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pargalanarak ulus devletlere boliistliriilmesi bu agidan anlasilabilir. Kapitalizmin
tiretmis oldugu yoksulluk, esitsizlik, dislanma, vb. sonuglara karsi en gii¢lii direng
kaynaklarinin basinda dinler gelmektedir. Fakat nasil ki imparatorluklar ulus devletlere
boliinerek siyasi alternatifin 6nli tikanmigsa dinler kendi iglerinde mezheplere,
mezheplerde dini cemaatlere bolinerek ve bunlar birbirleriyle zaman zaman
yarigtirilarak zaman zaman da catistirilarak ciddi bir alternatif olusturmalart stirekli
engellenmektedir. Zira sistem egemenligini boliinme iizerinden dayatmaktadir. Asiri
boliinmiisliik toplumu dis miidahalelere acik hale getirmekte ve kiiresellesme silirecinde
ulus devletlerin egemenlikleri igin yeni firsat ve tehditleri de beraberinde getirmektedir.
Diger bir ifadeyle modernlesme bireysellesmeyi, bireysellesme yabancilagmayz,
yabancilagsma aidiyet hissini (kimlik bunalimini), aidiyet hissi cemaate dahil olmayz,
cemaatlerin de gittikce daha cok bireye ulasmak i¢in onlara uygun yapilar kurarak
cemiyetlesmelerine ve kapitalist sisteme entegre olmalarina yol agmaktadir.

Kiiresellesme biiyiik bir degisim dalgas1 olarak kendisini belli hayat standartlar
ve tliketim aligkanliklari tizerinden dayatmaktadir. Friedman, Berger, vb. pek ¢oklarinin
da belirttigi gibi glinlimiiz diinyasinda Amerikanvari bir hayat tarzi hizla yayilmaktadir.
Popiiler kiiltiirtin en goriiniir bir bigimde disa vurum aract medyadir. Medya lizerinden
degisik yasam tarzlari evlere servis edilerek, kitlelere pazarlanmaktadir. Kapitalist
piyasa  ekonomisi  tiiketme  ilizerine  kuruldugundan  tiikettirme  adina
aragsallastiramayacagi deger yoktur. Sistemin 6ziinde dini ve ahlaki bir kaygisinin
olmamasi onu demokratik olmaya ve herkese hizmet sunmaya zorlamaktadir.

Beslenme, tliketim aligkanliklari, yasam standartlari, damak zevki, vb.
bilingaltinin manipiile edilmesiyle haram helal, mesru mubah algilar1 degistirilmektedir.
Kapitalizm hayati anlamlandirmada dine ve kutsala alternatif bir cergeve, kalip
sunmaktadir. Tamamen diinyevi hazlar iizerine kurulan bir sistemin sunmus oldugu
izafet cercevelerine gore hayatin tanzim edilmesi demek astronomik anlamda bir
uydunun yoriingesinden sapmasi veya ¢ikmasi durumuna denk gelmektedir.
Yoriingesinden ¢ikan bir uydunun nereye carpacagini ise kimse bilemez. Diger bir
ifadeyle hayati anlamlandirma ve yasami manidar kilma noktasinda din ve kapitalizm
siirekli bir rekabet halindedirler. Kapitalizmin 6ziinde ahlaki ve uhrevi bir kaygisi
olmadigindan bunu diinyevi zevkler ve belli yasam standartlar1 {izerinden

dayatmaktadir.
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Ozellikle beslenme, tiiketim aliskanliklar1, aligveris merkezi tercihi, alis yapilan
saticinin dini ve ideolojik kimligini dikkate alma, vb. alanlar iizerinden dindarlarin
beslenme, tiiketim kiiltiiri, vb alanlarda dindarlik geregi, dini hassasiyetlerden
kaynaklanan ¢ok gii¢lii bir algmm, kars1 durusun olmadig tespit edilmistir. Ozellikle
dini ideolojik olarak algilayan ve nispeten daha diisiik gelir diizeyine sahip olan, serbest
calisan insanlarda bu tiir hassasiyetlerin devam ettigi goriilmekle birlikte gelir seviyesi
ve egitim durumu yiikseldikce bu tlir hassasiyetlerin kayboldugu goriilmektedir.
Tiiketici tercihlerinde iktisadi rasyonalitenin 6n plana ¢ikmasi, makul olmayi, empati
kurmayr ve irrasyonel davranamamayir beraberinde getirmektedir. Dindarligin
bireysellesmesi baglaminda da ifade ettigimiz gibi sirf dindarliktan kaynaklanan
mekansal bir dislanma durumundan s6z edilememekle birlikte s6z konusu kurumla
kurulan iligki niyet temelli sekillenmekte ve siipheli goriilen baz1 mal ve hizmetler satin
alinmama yoluna gidilmektedir. Diger bir ifadeyle kiiresellesmenin kiiltiirel sonuglarina
karsi sirf dindarliklarindan kaynaklanan nedenlerden dolayr bir tutum igerinde
olmadiklarin1 ve kiiresellesmenin bu manada biling diizeyinde bir farkindaliga yol
acmadigini sdyleyebiliriz.

Ekonomik boyutu itibariyla kiiresellesme ekonominin temel parametrelerinde
ciddi bir degisimi beraberinde getirmistir. Enformasyon ve ulasim teknolojilerinde
meydana gelen degisikliklerin de etkisiyle liretim, imalat, ticaret, yatirim, vb. alanlarda
ekonomik faaliyetlerin kiire 6l¢eginde yayilmasimnin yolu agilmistir. Fordist {iretim
sisteminden postfordist Gretim sistemine gecilmesiyle birlikte kapitalizmin yeni bir
evreye girmistir. David Ricardonu’nun mukayeseli istiinliikler teorisi baglaminda ifade
edecek olursak esnek dretim sistemine gecilmesiyle yatay eksenli tedarik zincirleri
kurulmasinin oniindeki engeller kalkmis, kiiresel bir is boliimii ve emek piyasasi
olusturulma yoluna gidilmistir.

Kiiresellesme siirecinde kapitalizmin merkez tlkeleri emek yogun sektorlerden
enerji, finans, yazilim, iletisim, vb. sermaye ve teknoloji yogun sektorlere dogru bir
degisim gosterirken diisiik beceri ve yliksek maliyet gerektiren isler ve gevreyi kirleten
cimento, aliminyum, tekstil, vb. sektorler cevre (Ulkelere ihra¢ edilme yoluna
gidilmigtir. Diger bir ifadeyle batili iilkelerde siiriilen refahin sosyal ve ekolojik maliyeti
kapitalizme entegre olmaya calisan iilkelere ddettirilme yoluna gidilmistir.

Merkezdeki iilkelerin sermaye ve teknoloji yogun sektorlere odaklanmalar

kapitalizmin malilesmesini beraberinde getirmistir. Ulasim ve enformasyon teknolojileri
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liretimin pargalara ayrilarak yapilmasina olanak sagladig: gibi iiretim siireclerinin, ticari
ve finansal akislarin da kontrol edilmesine olanak saglamaktadir. Ekonomik anlamda
kiiresel bir isboliimii ve emek piyasasinin ortaya c¢ikmasi finansal agidan da belli
diizenlemelerin yapilmasini zorunlu hale getirmistir. Uluslararas1 6demelerde standart
birligini saglamak icin ortak para biriminin kabul edilmesinin yaninda ticari ve finansal
akis1 diizenlemek ve denetlemek i¢in devletler ve hiikiimetler nezdinde baglayicilig
olan bazi uluslararas1 ekonomik kuruluslar hayata gecirilmistir. Kapitalizmin merkez
tilkeleri s6z konusu kuruluslarin yonetimini ellerinde tutarak az gelismis ve gelismekte
olan tlkeleri siyasi, ekonomik, kiiltiirel, vb. agilardan siirekli denetlediklerinden gelisme
ve kalkinmalarini siirekli baski altinda tutmaktadirlar. Ornegin Diinya Bankasi ve
Uluslararas1 Para Fonu’nun bagkanligina siirekli Avrupa ve Amerikali birinin segilerek
bu déngl devam ettirilmektedir.

Kapitalizm 06zl itibartyla ekonomik bir sistem olmakla birlikte onu diger
sistemlerden ayiran en onemli nokta gelirin kaynagi ve elde edilmesi noktasindaki
serbestliktir. Dini, ideolojik, ahlaki, vb. agilardan her hangi bir kaygi tasimadigindan
gelirin elde edilme yollarinin da dine, ahlaka, ideolojiye uygun olmasi gibi bir
zorunluluk yoktur. Konumuz agisindan ifade edecek olursak kapitalizm faizi mesru bir
kazan¢ yolu haline getirmis ve bunu kiire Olgeginde yayginlagtirarak
kurumsallagtirmistir. Biitiin ilahi dinlerin giinah olarak kabul ettigi bir uygulamanin
kurumsallagtirilarak diinya o6l¢eginde yayilmasi {izerinden biitlin uluslar {iizerinde
finansal acidan bir denetim kurulmaktadir. S6z konusu denetimden kurutulmanin
yollarindan biri faiz ve sOmiirii temelli islemeyen bir bankacilik sisteminin
olusturulmasidir.

Finansal anlamda kiiresellesme siirecinde karsimiza cikan olgulardan biri de
katilim bankalaridir. Katilim bankalar1 mevduat bankalarinin aksine kar zarar ortaklig
ve risk paylasimi esasina gore isleyen finans kuruluslaridir. Arastirma kapsaminda elde
ettigimiz bulgulara gore kiiresellesmenin finansal agidan faizli islem yapan kurumlardan
uzak durmaya yonelik bir bilinglenmeye yol agmadigini sdyleyebiliriz. Arastirma
kapsaminda goriistiigimiiz pek ¢ok dindarin bankacilik islemleri sirasinda katilim
bankalarmi tercih etmemeleri kiiresellesmenin faizden, faizli islem yapan kurumlardan
sakinma yoniinde bir dindarlia yol agmadigini sdyleyebiliriz. Ozellikle diisiik gelir
diizeyine sahip, egitim seviyesi diisiik, dini ideolojik olarak algilayan ya da radikal

olarak tabir edebilecegimiz gruplara mensup goriismecilerin sakinma noktasinda hassas
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olduklar tespit edilmistir. Gelir, egitim, kiiltiir seviyesi yiikseldik¢e finansal anlamda
faizden uzak durma noktasinda dinden kaynaklanan bir tavrin olmadigi, sekiiler
tercihlerin agir bastig1 ve dolayisiyla refahin dindarhigi azalttig1 soylenilebilir.

Insanlarin hangi banka ya da bankalarla ¢alistig1, iliskilerinin hangi diizeyde
oldugu bankacilik kanunlar1 geregi ticari sir hiikmiinde oldugundan bu konuda net bir
sey sOylemek miimkiin degildir. Fakat niifusunun biiyiik ¢cogunlugu miisliiman olan bir
iilkede katilim bankalarinin pazar pay1 dikkate alindiginda insanlarin modern diinyadaki
mevduat bankacilik ve fikhin ekonomik hiikiimleri konusunda yeterince bilgi sahibi
olmadiklarini sdyleyebiliz.

Katilim bankalarma olan ilgisizligin ihlas Finans’m yol agmis oldugu giiven
bunalimi ve istismar {izerinden agiklanmaya ¢alisilmasinin belli bir haklilik paynin
oldugu sdylenilebilir. fhlas Finans’in borglarimi periyodik olarak o6dedigi dikkate
alindiginda su hususun giindeme getirilmemesine de sagirmamak elde degil. Tiirkiye,
fhlas Finas’tan sonra bat(iril)an, cok daha biiyiik bir bankacilik kriziyle kars1 karsiya
kalmistir. Daha sonra yasanan Imarbank hadisesi. Bunlarin hepsinin faturasi millete
havale edilirken Ihlas Finans’in faturasi milletin sirtina yiiklenmemistir. Fakat bunca
mevduat bankalarinin batmasina ve 6zel finans kurumlarinin katilim bankasi statiisiine
kavusturularak belli bir miktara kadar olan mevduatlarin devlet glivencesine alinmasina
ragmen katilim bankalarina olan ilginin halen istenilen seviyede olmamasi Ihlas Finans
hadisesinin yeterince agiklayici olmadigini gostermektedir. Ciinkii sayisal olarak bire on
yirmi oraninda banka batarken mevduat olarak ise bire otuz kirk oraninda bir para
batmistir. Modern diinyada miisliimanlarin faizden ve faiz temelli islem yapan
kurumlardan uzak durmamalar1 ihlasin yol a¢mis oldugu giiven bunalimiyla
aciklanamaz. Dini ve sosyolojik acidan miisliimanlarin bankacilik sistemi ve fikhin
ekonomik  boyutlarim1  bilmemelerinden, (enformasyonun  demokratiklesmesi
baglaminda bilgi kaynaklarmin cesitlenmesi), bildikleri halde ciddiye almamalarindan
kaynaklanmaktadir. Kiiresellesmenin dini acidan bdyle bir farkindaliga ve din eksenli
bir durusa yol acmamasi miisliimanlarin refaha ve maddiyata olan diigkiinliigiiyle
agiklanabilir.

Din ve siyaset iliskisi baglaminda dindarligin halen siyasi tercihleri yonlendiren
onemli bir etken oldugunu soyleyebiliriz. Siyasi katilim ve parti tercihi noktasinda genel
ve yerel se¢imlerde bir farklilik durumunun oldugu goriilmektedir. Genel segimlerde

iilke menfaatleri geregi baraji gecemeyecek partileri desteklemekten ziyade baraji
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gecemeyecek olan partilere verilecek oyun muhalefetin elini gii¢lendirecegine
inanilmaktadir.

Ozellikle geleneksel dini cemaatlere mensup olan ve diisiik sosyo ekonomik
seviyeye sahip olan bazi1 dindarlar AK Partiyi Milli Gorlis’tin devami olarak
gormektedirler. Fakat Ust tabakaya mensup olanlar daha liberal diisiindiikleri igin AK
Parti’nin Milli Goriis geleneginden gelen siyasetgiler tarafindan kurulsa da daha genis
diisiindiiglinii, herkesi kucakladigimi, Milli Gorlisiin - cemaat partisinin ~ digina
cikamadiginit AK Partinin Tiirkiye partisi oldugunu belirtmektedirler.

Arastirmaya katilanlarin hemen hemen higbirisi Tiirkiye’nin Avrupa Birligine
girmesini istememekte ya da girecegine de inanmamaktadir. Avrupa birligi bir
Hiristiyan kuliibii olarak algilanmakta ve Tirkiye’ye ¢ifte standart uyguladig
belirtilmektedir. Tiirkiye’nin dis politikada ki seceneklerini ¢esitlendirmesi ve
komsulariyla iliskilerini daha ileri boyutlara tasimasi ABD ve Israil’e kars1 hiikiimetin
elini gliglendirirken bazi1 agilardan da islam diinyasiyla yakinlagsmasinin yol agtigi
tedirginliginde etkisiyle bazi tavizlerin verilmesini de beraberinde getirmektedir.
Tiirkiye’de bazi demokratik reformlarin ancak AB bahanesiyle yapilabilmesi hiikiimetin
AB’yi aragsallastirmasini beraberinde getirmektedir.

Kisaca belirtmek gerekirse kiiresellesme surecinin gergek anlamda dini bir
canlanmaya yol agabilmesi i¢in tanrisal bakis agisinin bireysel, toplumsal ve kurumsal
boyutlartyla ekonomiden siyasete, hukuktan ahlaka, kiiltiirden sanata kadar biitiin
toplumsal kategorilere kaynaklik etmesi gerekmektedir. Tipki suya atilan tasin daireler
cizmesi gibi her kutsal mesajin insanlar tarafindan dogru anlasilmasi ve bu dogru
anlayisin da yayginlasmasi gerekmektedir. Ancak bu gergeklestigi zaman din sosyal
miinasebetlerin sekillenmesinde ve toplumsal olaylarin agiklanmasinda da bir bagvuru
kaynagi haline gelebilir. Bu ise modernitenin beraberinde getirdigi yasam pratiklerine
kars1 stipheci ve elestirel bir bakis acis1 gelistirmeyi, rasyonel arglimanlara dayali inang
temelli, ikna edici alternatiflerin olusturulmasin1 ve yasam pratiklerinin dini emir ve
yasaklar ekseninde sekillenmesini zorunlu kilmaktadir. Sonug¢ olarak kiiresellesmenin
bu anlamda gii¢lii bir dini canlanmaya yol a¢madigi, dinin sosyal davranmis ve

organizasyonlar1 yonlendiren pek ¢ok aktdrden sadece biri oldugu tespit edilmistir.
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