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OZET

KURESELLESME SURECININ DiNi YASAYIS UZERINDEKI ETKiSi

Fatih DILLIiCE

Yiiksek Lisans Tez, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal
Danisman, Do¢. Dr. Asim YAPICI
Eyliil 2009, 142 sayfa

Kiiresellesme genel olarak devletler ve toplumlar arasinda karsilikli iligki ve
bagimlilik siirecini ifade etmektedir. Diinyanin bir kdsesindeki olaylarin ve etkinliklerin
diinyanin daha uzak koselerindeki insanlar ve toplumlar {izerinde ne derece ciddi

sonuglar doguracagini ifade etmektedir.

Kiiresellesme ve din iliskisi s6z konusu oldugunda, dncelikle dikkat gekmemiz
gereken nokta, hemen her dinin kiiresel iddialarinin oldugudur. Dinlerin hemen hemen
tamaminin evrensel tezlere sahip oldugu, biitiin insanlar1 bu tezleri kabul etmeye
cagirdiklari, neredeyse genel kabul goren bir hakikat durumundadir. Bu agidan dinler,
kendi degerlerini insanlarin tamamma duyurma yolunda kiiresellesmenin olgusal
imkanlarindan yararlanabilirler. Bu sebeple kiiresellesme, “din yayma” faaliyetinin
seklini degistirme, hizin1 ve etkisini artirma islevi gorebilir. Bir dinin kendi degerlerini

yaymasi, “dini etkilesim” ve “dini eritim” faaliyetleri seklinde olabilir.

Bu arastirmada kiiresellesmesinin dini yasayisa olan etkisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiiresellesme, din, dini hayat
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ABSTRACT

THE IMPACT OF GLOBALIZATION ON RELIGIOUS LIFE

Fatih DILLICE

Master Thesis, The Department Of The Philosophic And Religious Sciences
Supervisor, Assoc. Do¢. Dr. Asim YAPICI
September 2009, 142 pages

Globalization, generally refers to the process of mutual relationship and
commitment among countries and societies. It puts forward the idea that events or
activities taking place somewhere may have certain serious consequences on people or

socities in farther places on Earth.

As far as the relationship between globalization and religion is concerned, the
first and foremost point of attention should be the fact that every religion has global
assumptions. That almost all religions have universal arguements and that they call for
all people to adopt these arguements are facts which are commonly accepted. From this
point of view, religions can make use of the phenomenal benefits of globalization in
announcing their values to all people. For that reason, globalization may serve as a
catalyst in changing the form, enhancing the speed and the impact of “conversion”
activities. The propagation of a religion in terms of its values may take the form of
“religious interaction” or “religious assimilation”.

In this Study, the impact of globalization on religious life has been analyzed.

Keywords: Globalization, religion, religious life
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ONSOZ

Insanlik tarihinde sosyo-kiiltiirel degisimler belli zaman araliklarinda ortaya
cikmistir. Her degismenin dncesinde bir gegis siireci yasanmaktadir. Bununla birlikte
insanin biligsel ve ruhi yapist bu durumlar karsisinda bazen olagan yasamma devam
ederken bazen de farkli ve yeni bir goriiniim kazanabilmektedir. Bu baglamda giiniimiiz
diinyasmin i¢inde bulundugu kiiresellesme olgusu da birey ve toplumu bir degisime
siiriiklemistir. Insan bu siiregte zaman zaman edilgen bir konumda olabilmektedir.
Ayrica kiiresellesmenin hakimiyetini ya da etki alanlarini her yerde gorebiliriz. Bireye
diinya ve ahiret mutlulugunu vaat eden din de buna dahildir.

Dini yasayis gerek boyutlariyla gerekse de farkli formlariyla hetorejen bir
yapidadir. O, Oyle basit bir zihni tutum ve tasavvur ile tamamiyla anlasilabilecek bir
yapida degildir. Bu duruma benzer bir konumda olan kiiresellesme hadisesi de esasen
tam olarak anlasilmamis, kavranamamis bir 6zelliktedir. Zira bu fenomenin farkl
acilardan incelenip irdelenme noktasinda psikolojik dini bakisin yetersiz oldugu
goriinmektedir. Dini olanmn insanin duygu, diisiince ve hareketinden bagimsiz olarak
diisiinemeyecegimizi tarih stirekli olarak gostermistir. Fakat bu paradigma sekiilerlesme
ve modernlesme siirecleriyle sorgulanir olmus ve hepten ortadan kalkacagi ve yahut etki
alaninin tamamen sosyal hayattan ¢ekilecegi diisiiniilmiistiir. Oysa yeni dini hareketler
gibi kiiresellesme olgusunun i¢ginde canlanan ve artis gosteren dinsel faaliyetlerin varligi
bir gercektir. Calismamiz, kiiresellesme siirecinin dini yasayis iizerinde olan etkisini ve
bu baglamda onla olan iliskisini 6grenmeyi ve ortaya koymay1 hedeflemistir. ilk olarak
s0z konusu kavrama yaklagimlar arastirilmistir. Daha sonra modernlesme ile dini
yasant1 arasindaki iligki incelendikten sonra kiiresellesme stirecinde, dini kimlik, dini
stipheler, din degistirme gibi genel hatlariyla dini hayatin durumu analiz edilmistir. Son
olarak kiiresellesen diinyada Miisliiman dindarlig1 ve Islam algis1, imaj-kimlik ve dinsel
yasayisin boyutlar1 kapsaminda ayrintili bir bigimde incelenmistir. Sekiilerizmin
gerilemesi ve yeniden dine doniis de bu boliimde irdelenen son konu olmustur. Tabi ki
tim bunlar yapilirken tarafsiz kalmaya ve bilimsel kistaslara uyulmaya calisilmistir.
Kiiresellesmenin etki alaninin fazlaligi nedeniyle diisiilebilecek hatali genellemelerden
azami Ol¢iide kaginilmstir.

Bu ¢alismami konu olarak ilk sundugum andan, tezimin bitim agamasina kadar
fikirleri ve kaynaklariyla bana destek olan ve ¢alismamin bilimsel bir zemine oturmasini

saglayan danigman hocam Sayin Dog¢. Dr. Asim YAPICI’ya tesekkiir ederim. Ayrica
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her zaman metodolojik bakis acisindan ve elestirilerinden faydalandigim Saymn Prof. Dr.
Hasan KAYIKLIK’a ve gesitli goriisleriyle tezimin olusmasinda katkida bulunan Saymn
Yrd. Dr. Yusuf GOKALP’e tesekkiirlerimi sunarmm. Yetismemde katkilar1 olan tiim
hocalarima da minnettar oldugumu ifade etmek isterim.

Ayrica hayatimin biitiin evresinde, maddi ve manevi desteklerini her zaman
yanimda buldugum biitiin aileme 6zellikle de tez yazim ve teslim donemlerinde essiz
yardimlarint gordiigiim ablam Giilsim ve kardesim Zeynep’e tesekkiir ederim. Bu
calisma C.U. Arastirma Fonu tarafindan {F2008YL1 numarali proje ile desteklenmistir.
Katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim.

Fatih DILLICE
Adana - 2009
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS
1.1. Konunun Belirlenmesi ve Sinirlandirilmasi

Din Psikolojisi, dini yasayisin ruhi yapisini kavramayr hedefleyen bir bilim
dalidir. Buradan hareketle din psikolojisinin arastirma alanmin ferdin dine ruhen
yonelisi ve onu i¢ginde yasayisi Olciistinde dini hayatin tamamini kapsadigi sdylenebilir.
Ayrica vurgulamak gerekir ki dini yasayisin 6zilinii olusturan duygular, diisiinceler ve
davraniglar zamanla bir takim degisimlere maruz kalabilir. Din psikolojisi

calismalarinda bu hususun da ihmal edilmemesi gerekir. (Yavuz, 1982: 89-90).

Gilinilimiiz diinyasinda yasanan degisim hareketleri hem tek tek bireyleri hem de
toplumlar1 yeni arayislara siiriiklemistir. Modernizm, postmodernizm, yeni diinya
diizeni, kiiresellesme gibi olgularin veya kavramlarin bir siire¢ igerisinde sosyal hayati
etkiledigi ve yonlendirdigi sOylenmektedir. Esasen diinyada kiiresel tarzda sosyal
degisimlerin yasandigi agik bir gercektir. Kitle iletisim ve ulasim araglari alaninda
yasanan bag dondiirlicii gelismeler sonucunda kiiltiirel, siyasi, iktisadi ve dini ¢esitliligi
ile diinyanin tek bir mekan olarak algilanmasi seklinde kavramsallastirilan ve agik uglu
bir olgu olan kiiresellesmenin lehinde ve aleyhinde pek cok goriis ileri siiriilmektedir.
Tim bu calismalara karsin, kiiresellesmenin nedenleri, etkileri ve sonuglar1 hakkinda
yogun tartigsmalar halen devam ettigi gibi, onun anlami ve tanimi hakkinda da tam bir
goriis birligi saglanabilmis degildir. Zira “kiiresellesme” ya da “globallesme” kavrami
tamamlanmis bir olguyu degil, su an i¢in evrimini devam ettiren sosyal bir siireci temsil
etmektedir. 20. yiizyilin son ¢eyreginde teknoloji ile telekomiinikasyondaki gelismeler
neticesinde sekillenen kiiresellesme olgusu, bir taraftan sosyal politikalar1 etkilerken
diger yandan dinler, mezhepler, milli-manevi degerler, gelenekler, milli ve dini
kimlikler, ideolojiler, ahlak ve felsefe gibi pek cok alani etkilemektedir. Bu siirecte dini
ve manevi degerlerin yeniden kavramsallastirilmasi, dolayisiyla yeniden insa edilmesi

sO0z konusu olmaktadir.

Gilinlimiizde kimi arastrmacilar kiiresellesmeyi insani faaliyet ve etkilesimin
iktisadi yoniiyle, kimileri siyasi ve hukuki boyutuyla, kimileri de askeri, teknolojik,

kiiltiirel ve ¢evresel boyutuyla ele almaktadir. Biz bu calismamizda dikkatimizi daha



farkli bir yone kanalize ederek kiiresellesmenin yayginlastigi bir diinyada, dinin nasil
anlasilip yasandigi, dini yasayisin temel goriintiilerinin ne(ler) oldugu, dini kimliklerin
durumu, din degistirme hadiseleri ve Islamiyet ve Miisliimanligin bu siire¢ten nasil
etkilendigini teorik temelleri agisindan sorgulamak istiyoruz. Kisacasi, bu calisma
kiiresellesme siirecinin dini yasayisa etkisinin nasil ve hangi boyutlarda cereyan ettigini

tartigmaya agma arzusundadir.

Din, giinlimiizde hakkinda en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir. Bu
bir yoniiyle dogal ama bir baska yoniiyle sasirtict bir gelismedir. Ciinkii gecen
yiizyildan beri, 6zellikle modernite, pozitivizm ve sekiilerizmin temel iddialarina gore
20. yiizyildan itibaren dinin hemen hemen biitiin fonksiyonlarin1 kaybedecegi
varsayllmaktaydi. Ancak i¢inde yasadigimiz donemde yeniden dine doniisten,
dinselligin artisindan, sekiilerizmin gerilemesinden, varolussal kaygilarla dini ve
manevi unsurlara yeniden doniisiin yaganmasi seklinde tezahiir eden farkli bir stiregten
bahsedilmektedir. Bu ¢agimizin 6nemli, sasirtict ve birazda paradoksal bir gelismesi
sayilabilir. Burada bu gelismenin nedenlerini giin 1s1g1na ¢ikartmanin bilimsel bir gorev
oldugunu diisiiniiyoruz. Bununla birlikte sosyal ve ekonomik yapisi, hizli niifus artisi,
kitle iletisim araglarmin her gecen giin etkinligini artirmasi, kentlesme oranin artmasi ve
sanayi tesislerinin ¢ogalmasi dikkate alindiginda Tiirkiye’nin kiiresel doniisiimlerden
belli diizeyde etkilendigi anlasilmaktadir. Daha da Onemlisi iilkemizde tam olarak
modernite yasanmadan post moderniteye gecisin yasandigi, bununda dini hayatimizda
belirgin kirilmalar ve sosyal degisim hadisesine bagli olarak toplumsal ve bireysel
dindarlik bicimlerini yapisal olarak etkiledigi ileri siiriilmektedir. Baska bir deyisle,
ilkemizde kiiresellesme siirecinde dindarlik bicimlerinde, bireysel ve kolektif dini
hayatta, dini hareketlerde ve teolojik agidan Islamiyet’e ydnelik tutumlarda yasanan
degisim ve doniistimlerin arkasinda yatan sebeplerin neler oldugunu belirlemeye ve

yorumlamaya ¢alisacagiz.

1.2. Calismanin Amaci

Bu calismanm amaci dinin hem 6zii hem de anlasilma bi¢imlerini etkileyen
kiiresellesme 1ile ilgili tartigmalara din psikolojisi perspektifinden katki saglamaktir.
Bilindigi tlizere kiiresellesmenin etki alanlari; toplumlar, bireyler, toplumsal/kurumsal
sistemler ve genel anlamda biitiin insanlik olmak {izere dort temel boyutta devam

etmektedir. Bunun yaninda kiiresel sistemin kag¢inilmaz oldugu ve tarihin sonunu



getirdigi de soylenmektedir. Bu bilgilerin, bireysel ve toplumsal yonde bir karsiliginin
bulunmasi bilimsel bir arastirmanin kiiresellesme ve dini yasayis arasindaki iligkiyi
incelemesini zaruri kilmaktadir. Baska bir deyisle din yapist geregi bireysel ve sosyal
hayat1 her yoOniiyle hakimiyeti altina almak ister. Bu anlamda dinin retorigi,
kiiresellesme hadisesini dikkate almadan kendi evrensel degerlerini tam olarak ifade
edemeyebilir. Kiiresellesme lizerine gerceklestirilen analizler icerisinde dini boyutun
cok fazla yer almamasi da bizim bu meseleyi incelememizdeki diger bir sebeptir.
Esasen bu anlayis kiiresellesmeyi ekonomik baglaminda ele alan ve dini, kiiltiirel
unsurlar igerisinde ekonomik alanin bagimli fonksiyonu olarak inceleyen bir bakis
acismin iriiniidiir. Bunun yaninda modernizmin insanin yasaminda geri plana attigi
dinin ve geleneklerin kiirsellesme olgusuyla kismen ve tekrar etkinligini artirdigi
sOylenmektedir. Fakat bunlarin ne derece dogrulanabilir bilgiler oldugu tartismaya agik
bir konudur. Dahasi, burada etkinligi artan dinin hangi din oldugu ve bunun nasil

cereyan ettigi tartismasi da onemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.3. Arastirmada Takip Edilen Yontem

Bilimsel bir arastirma yapmak i¢in konunun biinyesine uygun diisen belirli
metotlarin takip edilmesi gerekmektedir. Ciinkii metot, bilimsel arastirmalarin mantik
cergevesi i¢cinde diizenlenmesini, yiiriitiilmesini ve sonuca baglanmasini yansitan strateji
anlamma gelmektedir (Peker, 2003: 56). Bu nedenle din psikolojisi alaninda yapilan
bilimsel arastirmalarda metot meselesi, diger bilimsel alanlarda oldugu gibi ¢ok onemli
bir fonksiyona sahiptir. Somut bilgilere ya da ilmi sonuglara ulasabilmek i¢in, 6ncelikle
takip edilecek giivenilir yollarin belirlenmesi gerekir. Bu baglamda konunun 6zelligine
gore dogru anlama yollari, saglam bilgi toplama kaynaklar1 ve ger¢ege uygun isleme

teknikleri belirlenmelidir (Yavuz, 1982: 153-154).

Calismamiz teorik bir nitelik arz ettigi icin ilk planda literatiir taramasi
yapilmistir. Bu baglamda modernite, post modernite ve kiiresellesme olgusunu ele alan
calismalar imkanlar dahilinde incelenmis, daha sonra din psikolojik bir bakis acisiyla
kiiresellesme hadisesinin din yasayisi nasil ve ne yonde etkiledigi meselesi yine literatiir
taramasma dayali olarak analize c¢alisilmistir. Bu c¢er¢evede Once kavramlarin
belirlenmesi, sonra onlar arasindaki iliskiler {izerinde durulmustur. Kullanilacak
literatiirtin bilimsel acidan gecerli ve giivenilir olmasma dikkat edilmistir. Literatiir

tarama asamasinda elde edilen bilgiler fislenerek, daha sonra bunlar belirlenen program



cercevesinde islenmistir. Buna gore ¢alismamizin 6zellikle toplanan verilerin islenmesi
asamasinda semantik analiz, anlama ve karsilastirma metotlar1 ile sekillendigini

s0ylemek miimkiindiir.



IKiNCi BOLUM

KURESELLESMEYE YAKLASIMLAR

2.1. Modernite

Modernlesme kavrami Latince “modernus” kelimesinden alinmistir. Modernus
ise eski Latincede “hemen simdi” anlamina gelen “modo”dan tiiretilmis bir kelimedir.
Modernlesme ise eski zamanlarin toplum tipinden giiniimiizdeki toplum tipine dogru bir
degisme anlamina gelir. Bu tanimda gegen eski zamanlarin toplum tipinden genellikle
sanayi oncesi toplumlar kastedilmektedir. Bu da modernlesmeyle sanayilesme arasinda
sik1 bir iliski oldugunu ortaya koymaktadir. Sanayilesmenin dinamiginde ise bilim ve
teknoloji yatmaktadir. Buna gore soyle bir modernlesme tanimi yapilabilir: ‘Bilim ve
teknolojiye dayalit olarak toplumun igsel olarak farklilasmas:t ve karmasiklagmasi
sireci’ (Kizilgelik & Erjem, 1996: 385), “Modern, oziinde ‘yeni’, ‘yeni olan’, ‘eski
olandan uzaklasmis’® kisacas1 ‘yakin zamanin es anlamlisi’ demektir.” (Kizilgelik, 2000:

152).

“Modern” kelimesi tanim geregi zaman i¢inde yapilan bir ayrima karsilik gelir.
Kok anlami “bugiin” ya da “bugiine ait”tir. Dolayisiyla “diine ait” olandan zamansal bir
bicimde ayrilir. Ayrica o istii kapali olarak bir ¢cag degisimi anlami da tasir. Agik
olmayan sey, bu degisimin iceriginin nasil anlagilmasi gerektigidir. “Bugiine ait” olan
sey “diine ait” olanin artik ortadan kalktig1 anlamma mi1 gelir? Yani gercekten degisim
eskinin yeni tarafindan olumsuzlanmasini ya da asilmasimi gerektirir mi? Yoksa “diine
ait” olan “bugiine ait” olan i¢inde 6nemini korur mu? Bagka bir deyisle biinyeye déhil
etme yoluyla gerceklestirilen eski de sonsuza kadar eski midir? Yoksa yeni yalnizca
eskiye geri donecek bir siire¢ i¢indeki bir ana mi karsilik gelir? (Davison, 2002: 53-54).
Bu sorulara verilen ¢esitli cevaplar1 kapsayan tarihsel anlamda farkli, modern bilingler
vardir. Modern kavraminin zamanla modernizm kavrami gibi bir olusumu ifade etmeye
baslamasi, genel kabule gore 18. yiizy1ll Aydinlanma Felsefesiyle olmustur. Bu sebeple
modernlik, “tarthsel olanin karsiti” anlamimda bir biling/zihniyet olgusu olarak
anlasilabilir. Tarihsel karsit1 olmasi 18. yilizyilla kadar benimsenen Antik Cag

diistincesinin asilmas1 demektir (Demirhan, 1992: 11).

Tirkge’de “cagdaslagsma” olarak da tanimlanan modernlesme, modernligi



edinme, iizerine alma gibi bir anlam1 kapsamaktadir. Weber gibi bazi diisiiniirlere gore
modernlesme, Bat1 disindaki toplumlarin sorunudur. Zira Bati toplumlar1t moderndir,
diger toplumlar ise bu siirece sonradan girerek modernlesmektedirler. Weber, bilhassa
rasyonelligin Batiya ait oldugunu vurgulamaktadir (Weber, 1985: 22). Modernizmin
Bat1 menseli oldugu kabulii olduk¢a yaygindir. Bu yiizden modernlesme cabalarinin

Batililagsmayla es anlamli tutuldugu goriilmektedir.

“Modernizm genelde, XIX. ylizyil sonu ile II. Diinya Savasi’nin baslangicina
kadar olan donemde, bilhassa sanat ve edebiyatta meydana gelen biiylik caph
degisimleri tanimlamakta kullanilan bir terimdir. Modernizmin ne zaman basladig1 veya
ozelliklerinin tam olarak neler oldugu konusunda c¢ok az goriis birligi bulunmasina
karsm, bicimsel olarak modernizm, genellikle, kusku duymaya yonelik bir hareket ve
Viktorya donemi gercekgiligine karsi bir tepki seklinde tarif edilmistir ”(Marshall, 1999:
508). Ote yandan Black modernizmi sdyle tanimlar: “Modernlesme, tarih boyunca
gelismis kurumlarin insanm bilgisindeki goriilmemis artis1 yansitan ve hizla degisen
islevlere uyarlanmasi siirecidir” (Black, 1986: 5). Ne var ki bu kavram s6z konusu
olguyu ifade eden tek sozciik degildir. Avrupalilagma, Batililagsma, sanayilesme,

gelisme, yenilesme gibi kavramlar da bu anlamda kullanilmaktadir.

Beaudelaire’e gore modernlik, sonsuzun tek bir anda, gecicilikte var olusudur.
Her mevsim degisen modadaki giizelliktir. Bu, tipk1 agkin arzuda erimesi gibi, sonsuzun
da simdiki anda erimesidir, ta ki sonsuzluk yalnizca kendi yoklugunun bilincinde ve
Olim kaygisinda algilanana kadar (Touraine, 1992: 119). Krishan Kumar’a gore ise
gelenekten kopus olarak tanimlanmis olan modernlik bizzat bir gelenek haline, “yeninin
geleneklesmesi” haline gelmistir. Modernizmin etkisi altinda modernlik, sonu gelmeyen
bir yenilikten daha fazla bir sey degildir: Modernlik {islubun sonsuz degisimleri,
modanin sonsuz ongiileridir (Kumar, 1995: 122-123). Bu degisimler neticesinde bireyin
gilinliik yasamimnin bir¢ok acgidan degisecegi en azindan etkilenecegi ongoriilebilir bir
durumdur. Insanm boyle bir islevsel durumun karsisinda maddi ve manevi olarak bir
karsilikl1 etkilesim siirecinin i¢inde yer aldigini gérmekteyiz. Bu baglamda Turner’e
gore modernite: “Giinliik hayatin rutinlestirilmesi, dini degerlere olan inancin
zayiflamasi, yasam cephelerinin farklilagsmasi, biirokratik yOnetim sistemlerinin
biiylimesi, kentlesmenin artan hakimiyeti, gilinlik hayat lizerinde bilim ve teknigin

egemenligi ve kapitalizmin ekonomik hakimiyeti siirecidir” (Turner, 2003: 291).



Buradan hareketle modernizmin, giinliik yasamdan din anlayisina, yonetim sisteminden

insan iliskilerine kadar olduk¢a genis bir alani ihtiva ettigi sdylenebilir.

Kale’ye gore modern olmak; “diine ait olmayan ve bagka yOntemlerle ele
almmas1 gereken bir diinyada yasamak demektir” (Kale, 2002: 30). Bu noktada su
sorularin cevaplarim1 aramak gerekmektedir: Bahsedilen baska yontemler nelerdir? Bu
yontemleri belirleyen kisi ya da kurumlar hangileridir? Yontemlerin siirekliligi var
midir? Bu yeni diinyanin inanglara, geleneklere olan tutumu ne olacaktir? Iste tam bu
hususta Giddens ve Pierson, modernizmin kendini ge¢misin yerine ikdme eden bir
diinya olusturarak, giiniimiiz toplumunun tarihini karakterize eden geleneklere, adetlere,
aliskanliklara, rutinlere, beklentilere ve inanglara bagli olmayan bir toplum meydana
getiren sosyal bir diizenleme oldugunu belirtmislerdir (Giddens & Pierson, 2001:
XXVII). Oyleyse modernizm eskiyi saf dis1 birakip, yerine yeniyi getirmeyi hedefleyen
bir bilincin iriiniidiir diyebiliriz. Diger taraftan yukaridaki sorularmn bashi basma
modernizm kapsaminda ele alinacak bir calismada cesitli agilardan incelenmesi daha

1sabetli bir tutum olacaktir.

Modernlik, modern toplumu ve endiistriyel uygarhi§i ayni anda ifade eden
temsili bir kavramdir. Daha detayl1 bir sekilde baktigimizda bu olgu, diinyaya kars1 belli
yerlesik tutumlari, insanin miidahalesiyle sekil almaya acik bir diinya diizenini,
ekonomik kurumlarin karmasik bilesimini, O6zellikle endiistriyel iiretim ve pazar
ekonomisini, ulus devlet ve kitle demokrasisi dahil olmak {izere, belirli siyasal
kurumlar1 gostermektedir. Biiyiik 6l¢iide bu niteliklerin bir sonucu olarak modernlik,
daha Onceki herhangi bir toplum tipine gore cok daha dinamik bir yapiya sahiptir
(Giddens & Pierson, 2001: 83). Kendinden dnceki kiiltiirlerden farkli olarak gecmiste
yasamaktan cok, gelecekte yasayan bir toplum, daha teknik bir deyimle, bir kurumlar
biitiinlidiir. Bu biitiinliigiin salt bir yapida oldugunu séylemek zordur. Ciinkii bazi
toplumlar bu siireci yasarken bazilar1 ise heniiz bu durumla karsilasmamstir. Oyle ki
sosyal diizenin i¢indeki herhangi bir kesim modernizm kategorisinde
degerlendirilebilirken, ayn1 zamanda geleneksel bir yasamin dinamiklerini de hayatinda
tagtyabilmektedir. Esasen insanin varolussal amaci modernligin yasanabilirligini

etkileyen bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Armagan’a  gore modernlik, enflisi olanin diinyanin  merkezine

yerlestirilmesinden baska bir sey degildir. Siije’nin, nefsin kendisini, diinyay1, ¢evreyi



ve hatta insan-lstii alemi yine kendi i¢ prensiplerinden itibaren yeniden kurmasi
ameliyesidir (Armagan, 1998: 42). Bununla birlikte Touraine, modernligi kutsal alandan
akilc1 alana gecis olarak tamimlayan yaklagimlari “basitlestirici evrimcilik” olarak
nitelemekte ve artik bu bakis acgisinin reddedildigini belirtmektedir (Touraine, 1992:
339-341). Cogunlukla bu tanimlamalarda dikkat ¢ekici bir yon de toplumsal farklilasma
noktasidir. Toplumsal farklilasmadan kasit rollerin farklilagsmasidir. Sanayi devrimi ile
birlikte sosyal kurumlarin topluma etkisi artmis, toplumda iligkiler karmasik bir yapiya
biirtinerek rol farklilasmalar1 dogurmus, yeni yeni roller vuku bulmus ve her rolde

uzmanlasmaya gidilmistir (Kirman, 2005: 21).

Zaman zaman birlikte kullandigimiz modernite ve modernizm arasinda belirli
Olgiilerde bir iliski olmasina ragmen, bu iki kavram ayni igerige ve boyutlara sahip
degildir. Benzer bir kavramsal alana dayansalar da bu kavramlar1 Oncelikle
tarthsellikleri agisindan birbirlerinden ayrilirlar. Bir siire¢ olarak modernite, ekonomik
ve toplumsal kosullar1 itibariyle esas olarak XVI. yiizyildan itibaren ele alinip
degerlendirilmelidir. Modernite kavrami bu baglamda, gelenek ile karsitlik ve kopus
halinde bireysel, toplumsal ve politik yasam alanlarmin tamamindaki doniisiimii ya da
degisimi ifade etmektedir. Felsefi giictinii XVIII. ylizy1l Aydinlanma Felsefesi'nden alan
modernite, akli ve insant merkezi kavramlar olarak belirler, toplumsal yasami
rasyonalize eder, dini toplumsal yasamda geriletir, laisizmi ilke olarak benimser,
ozgiirlesmeyi ilkelestirir. Ote yandan modernizm kavrami ise daha gec tarihli bir
adlandirmadir ve farkli bir alani ifade eder. Modernizm, modern diisiincenin XIX.
yiizyilin ortalarindan itibaren sanatsal ve kiiltiirel alanda bir egilim ya da hatta bir akim
haline gelmesiyle ilgili olarak ortaya atilmistir. Sanat tarihinde, Ozellikle XX. yiizyil
baslar1 "klasik modernizm" olarak ele alinir. Elbette, modernizm ile modernite arasinda
acik ve ortiik iliskiler s6z konusudur ve bunlar1 agik¢a ortaya koymak gerekmektedir.
Ancak onlar birbirine indirgenmemelidir. Keza modernlesme kavramimi da
digerlerinden ayristirmak durumundayiz. Buna gére moderniteyi bir diinya goriisii ve
modernizmi kiiltiirel ve sanatsal bir akim olarak ifade etmek miimkiinse, modernlesmeyi
de bir ideoloji olarak kavramsallastirmak olasidir. Zira modernlesme, modernitenin her

yoniiyle bir gerceklik olarak bilince yerlestirilmesi girisimidir (www. Wikipedia.org).

Modernizmin temeli, daha yeni olanin her zaman daha iyi oldugu goriisiine

dayanmaktadir. Ge¢gmise ait her sey orada kalmali ve yerini bugiine ait bir seye



birakmamalidir ki gelecekte onun yerini de baska bir sey alacaktir. Esasen modernlik,
yeni iligkiler gelistirme stirecidir (Davison, 2002: 46-47). Modernlik siire¢lerini
sekillendiren tarihsel etkenler cesitlilik gosterdigi i¢in bu siirecler ancak baglamsal

olarak anlasilabilir.

Modernizmin degisik modelleri vardir. Bunlardan ilki klasik modernlesme
modelidir ve genelde Batililasma olarak dzetlenir. ikincisi ise salt modernlesme olarak
karsimiza ¢ikmaktadir ve genel olarak sanayi eksenli bir gelismeyi ve bu gelismeler
cercevesindeki sosyal-politik doniistimleri ifade etmektedir (Tezcan, 1984: 86).
Weber’in meshur deyisiyle modernite, diinyanin bir biiyli bozumudur ve modern kiiltiir
siireci geri doniisii olmayan bir siiregtir. Toplumsallasmanin olusturdugu degerlerin
orgiitlenme siireci, geri doniisli olmayan bir siirectir ve buna “demir kafes” admni verir.
Bunun nedeni, bireyin inisiyatif alanlarini daraltip bir dogrultuda hareket etmeye
mecbur birakmasidir (Demirhan, 1992: 61). Boylece kisilikler ve davranislar bir 6rnek

hale gelmektedir.

Modernizm, bilimsel aragtrmay1 biitiin geleneksel diinya anlayismin iizerine
cikarmig ve boylece modernlik ile gecmis arasinda bir “hakikat boslugu” insa etmistir.
Bu boslugun ardindan da modern bir standart {iretilmis, daha eski bir seyin yerine daha
yeni bir sey getiren her eylem hakli goriilmiistiir. Eski 6gretiler, fikirler ya da teoriler
Ozenilecek modeller sayilmamis, bunlar daha c¢ok c¢agdas bilincin kendisini

keskinlestirmesini saglayan elestiri nesneleri olarak kabul edilmistir.

2.2. Post-Modernite

Post modernizmin kavramsallastirilmast hususunda bir belirsizlik s6z
konusudur. Her yazar kendisi agisindan post modernin belli bir yoniine agirlik vererek
tanimlama gayreti icerisindedir. Bazilarina gore o, modernizmden bir tiir kopustur. Bir
kisim yazarlara gore ise modernizmin rafine edilmis, ileri bir halidir. Kimine gore kolaj
teknigi iken kimi de onu tarihin sonu ilan etmektedir (Fukuyama, 1993: 13-52). Netice
itibariyle diinyada postmodern bir durum yasanmakta oldugu ileri siiriilmektedir. Bu
yasanan siire¢ i¢inde aklin iflas ettigi, ideolojilerin tiikendigi, mekan ve zaman

anlayislarimizin sarsildigi iddia edilmektedir.

Tespit edilebildigi kadariyla ilk defa Arnold Toynbee tarafindan 1939°da
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yayinlanan bir eserinde kullanilan “postmodernizm” terimi, biraz da konunun gercek
anlamda tartisilma eksikliginden dolayi, bir yandan son derece karmasik ve zor felsefi
anlamlar ile dile getirilirken diger yandan ¢agdas kiiltiirde yer alan nihilist bir egilimi
olusturan son derece basit ifadelerle bicimlendirilmektedir. Saylan, postmodernin,
kavram olarak estetik anlayis ve Olgilisiinden toplum diizeni ya da isleyisine, toplumla
ilgili kuramsal coziimlemelere ve bilim felsefesine kadar uzanan cok genis bir
kapsamda ortaya ¢ikan yeni yaklasim ya da tartigma bigimlerini kapsamasindan dolay1
tanimlanmasinin giic oldugunu (Saylan, 1996: 6) ifade etmektedir. Postmodernizmin
tabiat1 itibariyle sagct ya da solcu olmamasindan dolay1 ondan yararlananlar, onunla
birlikte bilingsiz olarak siyasi bir ideolojiye baglanmis olmamaktadirlar. Ama bunu ¢ok
rahatlatict bir sey olarak da gormemek gerekir. Bu siyasi tarafsizlik olarak
degerlendirilemez. Sadece, postmodernizmin her tiirlii siyasi yonelime uyabilecek kadar
soyut ve bulanik bir sey oldugunu da gosteriyor olabilir (Saylan, 1996: 6; Rosenau,
1998: 265).

Postmodernizmle ne anlatilmak istendigi heniiz tam olarak anlasilamamis
olmasmna ragmen genelde “bilgi toplumu”, “sanayi sonrasi toplum” anlaminda
kullanilmaktadir (Marshall, 2003, 592-594). Onceleri mimarlik alaninda kendini
gosteren postmodernizm 1980 ve 1990’hh yillarda kiiltiir, sanat, siyaset, ekonomi ve
sosyoloji sahasinda yaygin bir kullanim alant bulmustur. Fransiz diisiiniirii Jean
Francois Lyotard’in Postmodern Durum (1990) adlhi eserinde gilindeme getirilen
postmodernist sOylemin gelisiminde Michel Foucault’un eserleri oldukca etkilidir

(Kirman, 2004: 180; Heywood, 2006: 90).

Postmodernizmin, modernizmden bir kopma oldugunu savunanlar oldugu gibi
modernizmin kendi igindeki bir elestiri oldugunu iddia edenler de vardir (Huyssen,
1994: 108). Ornegin Habermas, postmodernistlerin savunduklarinin aksine, modernlik
tamamlanmamis bir projedir ve postmodernizm i¢inde yer alan unsurlar ona gore zaten
modernizmin i¢inde vardir (Kizilgelik, 1994: 88). ister bir yeniden yapilanma siireci
olarak kapitalizmin gelisimine baglansin ister hicbir makro degisken ile
iligkilendirilmeden kokli bir degisimden s6z edilsin, géz ardi edilemeyecek olan sey
son 25-30 yil icinde yasanan biliyiikk ve evrensel doniisim ve bunu ifade eden

postmodern durumdur.

Postmodern sdylemin oOznesi tabi kilma ve boyun egdirme pratiklerini
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sorgulayabilen ve yeni 0znellik tarzlarinmi insa etmeye girisebilen bir 6znedir. Bunun
nedeni bizzat dilin kapali bir sistem olmamasindan ileri gelir. Dilin akiskan ve ¢ok katl
dogas1 sdylemlerin, ne kadar ugrasilirsa ugrasilsin, yekpare birer tiirdeslik olmalarmi
engeller (Kiiclik, 1994: 223). Postmodernizm geleneksel modern durumun tersine,
bilgilerimizin gercege birebir karsilik gelmedigini, gercegin hep yeniden iiretildigini
iddia eder ve bunun i¢cin de hep yeni modeller gelistirilmesi gerektiginin altin1 ¢izer.
Ayn1 paradigmal cergeveyi ya da uygarlik diizlemini paylasmakla beraber, modernlige
ve onun diisiince tarzi olan modernizme yapilan igsel elestiri ve alternatif gelistirmeye
yonelik ¢abalarin tiimiidiir. Felsefe, bilim, sanat, mimari, estetik, siir ve sosyal yagamin
degisik alanlarinda modernizmi elestiren, sorgulayan, reddeden anlayis gibi diisiince
tarzlarini bu baslik altinda toplamak miimkiindiir. Modernizme, modernizmin 6znelligi
temele alma tavrina, bilgimize duydugu asir1 giivene, insanlarin her yerde ayni oldugu
inancina karsi ¢ikan, evrensel ben yerine yerel ben’i, birlik ve tutarlilik yerine, celiski
ve farkliligi 6n plana ¢ikaran anlayis bi¢cimidir. Nostaljiyi iceren toplumsal ve kiiltiirel
kuramdir (Demir & Acar, 1993: 293; Giglii, Uzun & Yolsal, 2003: 1160).
“Postmodernizm ister sosyal kurumsal yani ister epistomolojik yaniyla ele alinsin
genelde bu hareketin Bati’da ortaya ¢ikan aydinlanmaci felsefeye ve bizzat modernizme
yoneltilmis bir elestiri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Postmodernizm olgusunun,
Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra bilimsel ve zihinsel bilgi iiretiminde Batida yasanan
derin krizin, Aydinlanma filozoflarinin genel ¢ercevesini ¢izdigi modern paradigmanin
derin bir sarsint1 gecirmesi sonucu ortaya ¢iktig1 sdylenebilir” (Aslan & Yilmaz, 2001:

100).

Postmodernizmin, pozitif bilimin kesinlik paradigmasindan genellestirilmis bir
belirsizlige gecisi karakterize ettigi ileri siiriilmektedir. Diger taraftan bu olgu igin
sOylenebilecek bir husus da, onun gelenek ve yenileme, muhafaza etme ve yenilik, kitle
kiiltiirii ve yiiksek sanat arasinda, artik ikinci terimlerin birinciler karsisinda otomatik
olarak ayricalikli olmadiklar1 bir gerilim alani olusturdugudur (Huyssen, 1994: 125). Bu
da her alanda iretilecek diislincenin artik modernin ilkelerine uygunlugunun
sinanamamas1 durumunu gostermektedir. Belki de postmodernite ve postmodernizm
hakkinda ifade edilebilecek bir baska noktada onlarin her seyden daha ¢ok “zihnin bir
ifade”si olmalaridir. “Bir baslangi¢ olarak postmodern, bu gibi konular {izerinde
diisiinenlerin sosyo-kiiltiirel gercekligi adlandirmalarinin bir yoludur. Onlar bu terimi

tiiretmis olan, sanatci, mimar, edebiyat elestirmeni, sosyolog ve filozoflardir. Bu terimi
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sik sik kullanan da yine onlardir” (Adams, 1999: 250).

Postmodernitenin  kiiresellesmenin  temel dinamiklerini  belirledigi de
sOylenmektedir. Postmodernizm modern ulus devletin aksine yeni bir tanimlama
getirmisti. Bu tanimlamayi evrensel-yerel yiizlesmesi kapsaminda gérmek miimkiindiir.
Clnkii tim bu gelismeler, diinyanin farkli yerlerinde farkhi kiiltiir catilar1 altinda
yasayan pek ¢ok insana, evlerinin diger odasindaki insanlardan bile daha yakin/ortak bir
bulugsma zemini saglamaktadir. Bu bulugmalarin ne tiir sonuglar1 olacagi 6nceden
kestirmek her zaman kolay olmamaktadir; nitekim kiiresellesmeyle ‘insanlarin birbirini
daha 1iyi taniyarak daha 1yi anlasabilecekleri’ tezi ortaya atilmistir ki hemen ardindan bu
tezin aksini savunan ‘insanlarin birbirlerini tanidik¢a farkliliklarini fark edecekleri’

goriisii glindeme gelmistir (Copur, 2001: 312).

Pinkney’e gore, modernizmden postmodernizme iki noktadan gecilmistir.
Bunlardan birincisi evrenselcilik, elit¢ilik ve bi¢imcilik gibi modernist unsurlarin artik
oneminin kaybolmasi, ikincisi ise iktisadi alanda esnek uzmanlagsma olarak da
adlandirilan ve bilgi teknolojisi sayesinde merkeziyetci iliretimden vazgecistir. Zira
bugiin artik sanayi cagi geride kalmis, insan kaynaklarmnin entelektiiel niteliklerine

dayal1 olan bilgi ¢ag1 baslamistir (Birkok, 1998: 5).

Postmodern teorinin yadsidigi, egemenligin "objektif" giicii ile anlamlar1
belirleyerek insanin bilmesini smirlayisidir. Postmodernist politik analizin ideali,
egemenlige ve onun getirdigi kimlik, teklik ve kalicilik gibi kavramlara bagvurmadan,

global bir diinya siyasetinin igerimlerini saptamaktir (www.foreignpolicy).

Postmodernizmi modernizmin bir devami olarak niteleyenler oldugu gibi
moderniteden bir kopus oldugunu ileri siirenler de vardwr. Ne olursa olsun
postmodernizm, modernligin agmazlara kars1 bir baskaldir1 ve kokten bir elestirisidir
(Aslan & Yilmaz, 2001: 93). Postmodern tartisma alani, esas olarak kendisi hakkinda
konusan modernlikten ibarettir, aydinlatilmis modernliktir. Boylece postmodern kuram,
modern Gtesi ya da sonrasi degil, modernligin tarihsel ve toplumsal sartlar igerisindeki
siirecin adidir. Tartisma, kabaca, modernligin o6zgiirlestirici potansiyellerini kabul edip
modernizm adint verdikleri kisitlayict sonuglarini elestirenler (Habermas, Berman gibi)
ile modernligi genel olarak kisitlayici bir donem ya da miisebbip olarak gorenler

(Lyotard, Baudrillard, Rorty gibi) arasinda ve bu iki goriis arasinda iyimser siyaset
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olanaklarmi arastiranlarin da (Kellner, Ryan gibi) katilimiyla stirmektedir (Misir, 2005:

478-479).

2.3. Kiiresellesme

2.3.1. Kiiresellesmenin Tanim

Kiiresellesmeyi ulusal smirlarin ortadan kalkmasi, para ve mal hareketleri ile
ticaretin ve enformasyonun gelismesi sonucunda serbest piyasalarin, bu sinirlar1 asarak
biitiinlesmesi olarak ¢ok genel bir sekilde tanimlamak miimkiindiir (Yorgun, 1998: 17).
“Bitlinlin  kucaklanmasi, kusatilmasi” anlamlarina gelen “globalization” kavrami
onceleri sadece ekonomik bir biitiinlesme anlaminda kullamilirken 1990’11 yillardan
sonra kiiltiirel ve siyasi boyutlarini da kapsayan ve “evrensel bir entegrasyona génderme
yapan bir icerik” kazanmistir. Bilgi ve teknoloji alanlarinda gelismelere paralel olarak
ortaya ¢ikan enformasyon devrimi mesafelerin 6nemini ortadan kaldirmistir. Buna bagl
olarak yapilan diger bir tanima gore de kiiresellesmeyle zaman ve mekan kavramlari
ortadan kalkmakta ve bunun bir sonucu olarak kiiresellesme diinyanin tek bir mekan

haline gelerek kii¢tilmesi siireci olarak tanimlanmaktadir (Tutar, 2000: 26).

Esasen kelimenin Ingilizce’deki kullanimimi dikkate alarak konumuza devam
edebiliriz. Latince asilli globe isminden globalization kelimesinin tiiredigini ve bunun
Tirkge karsiliginin genel kabul ile kiiresellesme oldugunu sdylemeliyiz. Bununla
birlikte Bayrakdar, kelimenin Tiirkce’ye uygun cevrilmedigini, esas terclimenin
kiiresellestirme seklinde olmasi gerektigini dile getirmektedir (Bayrakdar, 2003: 149-
163). Globalization sozciugii, Tirkge’de globallesme veya kiiresellesme olarak
kullanilmaktadir. Diinyalik, evrensellik, genellik anlaminda 1960’larda yaygmlasmaya
baslamistir (Medjalkova, 2003: 3). Bu kavram, Kanadali sosyoloji profesorii Marshall
McLuhan tarafindan, 1963 yilinda kiiresel kéy kavramini ortaya atmasiyla yaygin bir
sekilde kullanilmaya baglanmistir (Giddens, 2000b: 631; Baskaya, 2005: 325). Bu
cercevede Roland Robertson, 1985 yilinda yazdigi bir makaleyle toplumbilimde
kiiresellesme kavramimi ilk olarak kullanmasi ve tartismaya a¢masiyla tanmmuistir
(Kizilgelik, 2003: 3). Globallesme sdylemlerinin giindemi yogun bir sekilde mesgul
ettigi donem ise Sovyetler Birliginin dagilmasiyla diinyanin tek kutup etrafinda
sekillenmeye baslandig1 ve yeni diinya diizeni sdylemlerinin diinyaya empoze edildigi

1990’11 yillara denk diismektedir (Sen, 2004: 123-124).
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Kavram olarak kiiresellesme c¢esitli  sekillerde  tanimlanabilmektedir.
Kiiresellesme konusunda bir¢ok farkli goriis dile getirilmekte, bu durum kavramin
aciklanmasi noktasinda bir tanim eksikligi yaratmaktadir. Buna karsin kiiresellesme,
cagdas sosyal bilimler igerisinde merkezi bir yer isgal edecek duruma gelmistir.
Kiiresellesmeyle ilgili yapilan tanimlara baktigimizda; Avrupa Birligi, kiiresellesmeyi
“Farkl tiilkelerdeki pazarlarin ve iiretimin, sermaye, teknoloji akisi, mal ve hizmetlerde
ticaretin dinamiklerine bagli gittikce bagimsiz olma siireci” olarak tanimlamaktadir

(Thompson, 1999:139).

Kiiresellesme, diinyanin kii¢iilmesini; iletisim, ticaret, sermaye ve ekonomik
orgiitlenmenin uluslar arasilagsmasini; ekonomi, siyaset, hukuk, bilim ve kiiltiir
alanlarinda diinyadaki tilkelerin birbirlerine daha bagimli hale gelmelerini ifade eden bir
kavram olarak anlasilir. Bu siliregte medya ¢ok dnemli bir sosyal de§isme aract oldugu
icin kiiresellesme, ayn1 zamanda Ingilizcenin ve Amerikan eglence endiistrisinin uluslar
aras kiiltiirel iletisim lizerindeki hakimiyetini de ifade eder. Kiiresellesme bir yoniiyle
homojenite ve evrenselligin, diger taraftan da partikiilarizm ve heterojenligin
olusturdugu bir siire¢ olarak degerlendirilir. Diyalektik bir siire¢ olarak isleyen
kiiresellesmeye karsi son yillarda tiim diinyada ¢ok giiclii direng ve protesto hareketleri
sergilenmektedir (Kirman, 2004: 139; Ozkan, 2006: 41-43; Heywood, 2006: 200).
Tarafsiz anlami ile kiiresellesme insanlar, toplumlar, uluslar arasindaki karsilikli
ekonomik, ticari, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel iliskilerin diinya Olceginde gelismesi,

yayginlagsmasidir (Bagkaya, 2005: 325).

Kiiresellesme, genel kabul gérmiis bir tanimlama yapilamayan bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle, Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin (SSCB)
dagilmasi ile ortaya ¢ikan, baslangigta tek kutuplu olarak kendisini gosterse de zamanla
belirsizliklerin ortaya c¢iktigi, kutuplarin arttigi yeni diinya diizeni i¢inde anlamini
bulmaya ¢alisan bir kavramdir. Kiiresellesmenin bugiine kadar belli bir tarzda ifade
edilememesinin nedeni degisik ¢evrelerce farkli algilanmasindan ve yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Burada belirleyici olan hususlarmn belki de en 6nemlisi; yeni diinya
diizeni anlayisi ile birlikte gii¢ unsurlarmin ulusal ¢ikarlarini gergeklestirmek icin daha
baskin goriinmeleri ve kiiresellesme kavraminin gii¢ unsurlarinin menfaatlerine gore

sekillenmesidir (Kizilgelik, 2003: 3-4).

Kiiresellesme kavram olarak, mevcut durumu, belli bir siireci bazen de devam
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eden gelismeleri, gelecekle ilgili tahminleri unsur olarak icerdigi i¢in her bilim dali
acisindan ayr1 ayri1 irdelenmektedir. Bunun i¢in sistematik olarak gelistirilip teorik bir
yapiya oturtulana kadar kiiresellesme tanimi izafi karakterini koruyacagi sekilde
diistiniilmelidir. Bu nedenle ¢ok tartisilan ve lizerinde ¢ogunlugun mutabik kaldigi bir
tanimlamanin olmamasi bile bu hususu agik¢a gostermektedir. Kanaatimizce bu farkl
yaklagimlar ortaya ¢ikmasmim en onemli etkeni, kiiresellesmede; kazananlar oldugu
kadar kaybedenlerinde olmasidir. Dogal olarak bu, olgunun ¢atisma ortami ¢ikarmasi ve
bilhassa teorisyenlerle, uygulamacilar arasinda wuzlagsma olmasin1  miimkiin

kilmamaktadir.

Kiiresellesmeyle ilgili yapilan baska bir tanima gore ise o; “Farkli yerler ve
cografyadaki unsurlar1 bir biitiin olarak ele alan, karmasik ve cesitli yollar iginde
yasanan bir siire¢, bir olgudur.” Bir siire¢ olarak kiiresellesme, genelde hizmet ve
finansa doniik ve aktif olarak uygulanabilme yetenegine sahip bir olgudur (Singh, 2004:
103).

Genellikle cografyanin toplumsal ve kiiltiirel olarak dayattigi kisitlamalarin
azaldig1, insanlarin ise bu azalmayi giderek daha cok fark etmeye basladiklar1 bir
toplumsal siire¢ olan kiiresellik, yeni bir biling sekillenmesidir (Marshall, 2003: 449-
450). Aym1 zamanda o, gelecegi gorebilme c¢abasinin adidir (Usta, 2003: 180).
Kiiresellesme, her alanda mesafenin daha az onemli hale gelerek, siyasal ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel alanlarda diinyanin daha ¢ok biitiinlesmesidir. Tek yanli bir siireg
olmayip daha ¢ok diyalektik bir siirecte, zit egilimleri de ihtiva ederek gelismektedir
(Bozkurt, 2000: 30).

Kiiresellesme kavramini ifade etmede kullanilabilecek en uygun ifade “diinya
gittikce kiiciiliiyor” ifadesidir. Burada, 6zellikle iletisim alaninda yasanan gelismelerin,
mesafelerin 6nemini azaltmasi, bu sayede diinya oOlgeginde, kurumsal ve bireysel
anlamda karsilikli bagimmliligin artmas1 vurgulanmaktadir. Kisaca, kiiresellesme;
diinyanin tek bir mekan olarak algilanabilecek derecede sikisip kiiclilmesi anlamina
gelmektedir (Tutar, 2000: 18). Bu kiiclilmenin ne kadar ne kadar siirecegi ve
boyutlarinin nasil olacagi sorular1 cevapsiz bir sekilde karsimizda durmaya devam
etmektedir. Ciinkii bu siire¢ henliz daha tamamlanmamistir. Kiiresellesme, diinyadaki
farkli halklar, bolgeler ve iilkeler arasinda artan karsilikli bagimlilik ya da diinya

capindaki toplumsal iligkilerin yogunlagmasidir (Giddens, 2000b: 619). Bu giinkii
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kiiresellesmeyi ortaya ¢ikaran teknolojik, ideolojik ve ekonomik faktorlerdir (Bozkurt,
2000: 26-28). Bu kapsamda kiiresellesme temelde, iletisim-bilisim devriminin yani hizli
teknolojik gelisimin ve siyasal alandaki gelismeler ve Sovyetler Birliginin ¢6kmesiyle,

Soguk Savas siirecinin sona ermesinin bir tirliniidiir (Kongar, 2002: 21).

Thomas Fredman, soguk savas sonrasi diinyayi anlayabilmek icin yeni bir
sistemin —kiiresellesmenin- gectigini anlayarak ise baglamak gerektigini diisiinmektedir.
Insanlarm odaklanmas1 gereken “tek biiyiikk seyin” bu oldugunu belirtmistir.
Kiiresellesmenin, bu giinlin diinyasinda olaylar1 etkileyen tek faktér olmadigini, fakat
biitiin diinyay1 bigimlendiren bir kuvvete sahip oldugunu séylemistir. Yeni olan sey
sistem; eski olan ise kuvvetler politikalari, kaos, ¢arpisan uygarliklar ve liberalizmdir

(Freidman, 2002: 20).

Kiiresellesme kavrami sadece bilimsel literatiirde degil, giinliik konusmalarda
bile en sik kullanilan kavramlardan biri olagelmistir. Buna ragmen kiiresellesmeyle
kastedilen veya betimlenen durum ¢ok net bir goriiniime sahip degildir; kavram bazen
diinya toplumlarmin birbirine benzeme siire¢lerini buna bagl olarak tek bir global
kiiltliriin ortaya ¢ikismi bazen de toplumlarin birbirine benzeme siireglerini buna baglh
olarak tek bir global kiiltiirlin ortaya ¢ikigmni bazen de toplumlarm, topluluklarin ve
kimliklerin, kendi farkliliklarmi ifade etme ve tanimlama siire¢lerinde kullanilmaktadir.
Aslinda iki nitelikte yani globallesen kiiltiirel pratiklerin es zamanliligi, beraberliligi ve
birbirini tamamlayiciligi kiiresellesme siirecinin tamda kendisidir. Kiiresellesme
kavrami bu anlamda toplumsal yasam i¢inde “yeni bir durumu” simgeler (Keyman &

Saribay, 1998: 9-10).

Kiiresellesme olgusu diinya diizeninde koklii degisikligi ifade eder (Friedman,
1999: 45). En genel anlamiyla diinyanin bir biitiin olarak kiigiiltiilmesi diye tanimlanan
kiiresellesme, yerelliklerin irtibatin1 kapsar. Kiiresellesme ayrica, gelenegin icadi
diisiincesiyle ayni genel anlamda, yerelligin icadi ve onun tahayylliinii kapsar
(Robertson, 1996: 127). Robertson kiiresellik sorununu nesnel ve 6znel siirecler olarak
formiile eder. Bu baglamda kiiresellesme, hem diinyanin kiiclilerek yogunlasmasina,
hem de bir biitiin olarak diinya bilincindeki yogunlagsmaya gonderme yapan bir terimdir

(Friedman, 1999: §3).

Bir olgu farkli ve ¢ok sayida insan1 ayni1 anda etkiliyorsa bu sistem kiiresellesme
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olarak adlandirilabilir (Friedman, 1999: 16-17). Bu cercevede kiiresellesme, yerel
olusumlarin kilometrelerce 6tedeki olaylarla bi¢cimlendirildigi ya da yerel bir olayin
diinya ¢apidaki etkileri veya diinya capindaki toplumsal iliskilerin yogunlagsmasi olarak
tanimlanabilir. Giddens’e gore kiiresellesme kavrami en iyi sekilde zaman ve mekanin
birbirinden ayrilmasinin temel boyutlarinin ifadesi olarak anlasilmalidir (Giddens, 1998:
55). Yani modern sonrasi gelismenin en énemli iki unsuru zaman ve mekan anlayisinin
degismesidir (Yilmaz, 2004: 184). Giddens, kiiresellesmeyi modernligin diinya sathina
yayilmasi olarak goriir. Bu haliyle o bir nevi modernligin genislemesidir (Giddens, 1998:

66-71).

Gozlemledigimiz kadariyla kiiresellesme, 6ziinde mali piyasalarin ve ileri
teknolojilerin yonlendirdigi, lilkelerin farkli birikim ve etkinlikleriyle, yeni dengeler
aradiklar1 dinamik bir siirectir. Bu siiregte, ekonomiler, giderek artan bir etkinlikte
birbirleriyle iligki icine girmektedirler. Bununla birlikte kiiresellesme, esasinda, sadece
ekonomik bir olgu degil; kiiltiirel, siyasi, hukuki, dinsel boyutlar1 da olan kiimiilatif bir

degisim siirecidir.

Kiiresellesme olgusu bugiin ekonomiden siyasete, kiiltlirden sanata, cinsellikten
modaya toplumla ve yasamla ilgili hemen her alandaki degisimi ifade etmek i¢in
kullanilan bir sembol haline getirilmistir (Soyak, 2002: 7). Esasen bu sembol, bilimin ve
teknolojinin artan 6nemiyle de ilgilidir. Teknolojiye dayali bu toplum, cografyanin ve
hammaddenin O6neminin biiyilkk Olclide azaldigi, teknolojik yeniliklerin tarihi
hizlandirdig1 ve degisimin hizli oldugu toplumdur. Degisimin itici giicli ise bilgi ve
teknolojidir (Yilmaz, 2004: 31). Teknolojik degisimin ilk ve en genis etkisi iiretim
diizenini degistirme iizerinde hissettirmistir. Uretim ve ticaret diizeninin degismesi ise
insanlarm tutum ve davraniglarindan kiiltiirlerine kadar her alanda degisiminin kendisini
hissettirmesidir (Saylan, 2003: 123 -169). Kiiresellesme esas itibariyle iletisim ve
bilisim devrimiyle iligkili bir olgu iken, Sovyetler Birliginin dagilmasiyla ve Soguk
Savasin sona ermesi de bu siirecte dnemli rol oynamaktadir (Kongar, 2002: 29). Bu
baglamda o, iki kutuplu yap1 ile siyasal ve ekonomik engellerin ortadan kalkmasina
tekabiil eder. Bu sekilde diinya global bir kdy haline gelmistir. Bu kiiresel koy tek bir
siyasal giiclin etkin oldugu, ABD’nin askeri ve ekonomik tistiinliigiine isaret etmesine
ragmen yine de kiiresellesme, temelde tarim ve sanayi devrimlerinden sonra ortaya

cikan iletisim ve bilisim devriminin bir uzantisidir (Yilmaz, 2004: 22-23). Kisaca
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kiiresellesme oOnceki donemlerinden farkliik arz ederek, toplumlarin sanayi
toplumundan enformasyon toplumuna doniismesi, ulus devletler yerine bolgesel
devletler ve kiiresel hakimiyetin gectigi, beraberinde etnik farkindalik ve
federallesmenin canlandigi, devlet yerine sirketlerin 6n plana ¢iktigi, sirketlerin hem
ekonomik hem de siyasal giice sahip oldugu, geleneksel toplum yapilarinin pargalandigi

bir donemi kapsamaktadir.

Kiiresellesme siirecinde diinya kiigiiliirken bir yandan da parcalanmakta,
farkliliklarin alt1 ¢izilmektedir. Bu anlamda bir taraftan diinyanin tek bir yer haline
gelme siireci kiiresellesme kavrami ile tanimlanirken, diger taraftan kiiresellesme
ekonomik, siyasal ve kiiltiirel diizlemde toplumsal degismeye iliskin tartismalarin arka
planin1 olusturmaktadir. Bu baglamda kiiresellesme teorileri iki ayr1 eksende
gelismektedir. Bir eksende kiiresel toplum nasil bir toplumdur lizerine yogunlasirken,
diger eksende kiiresel-yerel iligkisi ve kiiresellesme siireci tartisilmaktadir (Aslanoglu,
1998: 24). Yizyil 6nce de kiiresellesme s6z konusuydu; fakat kiiresellesmenin yeni olan
yonii nicel ve nitel boyutlarindaki degisimdir. Nicelik olarak kiiresellesme ticaret,
sermaye akimlari, yatirimlar ve insanlarin iilkeler arasinda dolasiminda meydana gelen
artis1 ifade etmektedir. Kiiresellesmenin bu boyutu bazen transnasyonalizm veya
karsilikli bagimlilik olarak da adlandirilmaktadir. Niteliksel olarak kiiresellesme politik,
ekonomik ve sosyal siirecleri kapsar. Bugiin kiiresellesen diinya, en azindan entelektiiel
diizeyde bir diinya goriinimiindedir. Yine teknolojik gelismeler ve hiikiimet
kuralsizlastirimlari iiretim, ticaret ve finansta transnasyonal aglarin kurulmasina imkan
vermekte ve boylece “sinirlara tabi olmayan diinya ekonomisi” ortaya c¢ikmaktadir
(Toprak, 2001: 8-9). Bu noktada Onat’ da kiiresellesmenin bilimde, ekonomide,
politikada, kiiltiir ve sanatta diinyanm bir biitiin olarak algilanmaya baslamasiyla birlikte
baslayan sosyal ve kiiltiirel bir siire¢ oldugunu belirtmektedir. Aydinlanmayla birlikte
gittikce yogunlasan ve hiz kazanan bilimsel gelismeler ve teknoloji, insanoglunun
diinya telakkisini degistirmistir. Zihnimizdeki zaman ve mekan kavramlari

farklilasmigtir. Ciddi bir paradigma degisikligi yasanmistir (Onat, 2002: 73).

Bu baglamda kiiresellesme yaklasimlarin1 #i¢ kategoride ele almak
gerekmektedir. Bunlardan ilki kavrama olumlu anlam ylikleyenler (radikaller-
kiiresellesme yanlilar1) ile yerellik tartigmalart ve bu tartismalar icerisinde farklilik

iligkisinin diizenlenmesi konusunda 6zellikle Hall, King, Keyman, Saribay ve
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Wallerstein’in goriisleri 6nem arz etmektedir. Bunlar ulus devletin 6nemini kaybettigini,
piyasanin politikanm yerini aldigin1 ve devletten daha giiclii oldugunu, kiiresellesme
diinyaya barig, 0zgiirlik, insan haklar1 ve demokrasiyi yaygmlastiracagi, ekonomik
refahin artacagimi ongoriirler. Kiiresellesme kavramina olumsuz anlam yiikleyenler
(stipheciler-kiiresellesme karsitlart) ve onun kutuplastirict niteligini  vurgulayarak
esitsizligin global dlgekte yayildigini savunanlar ise Bauman, Samir Amin, Cangizbay,
Aytekin Yilmaz gibi yazarlarin goriisleri 6nem arz etmektedir. Bunlar kiiresellesmenin
yeni bir siire¢ olmadigr onun yeni emperyalizm oldugunu belirtmekte, halihazirdaki
sonuclarinin pek i¢ agict olmadigini, diinyanin olduk¢a hizli bir sekilde zengin-fakir
olarak ikiye bdoliindiigiinii yine diinya biitiinlesme yerine bolgesel, dini ve etnik
catigmalarin arttigi, insan haklar1 ve demokrasinin sézde kaldigmi savunurlar (Sen,

2004: 181; Yilmaz: 2004, 163; Bozkurt, 2000: 19-22; Cirhinlioglu, 2003: 96-101).

Kiiresellesmeye dair arglimanlar1 siipheciler ve radikaller seklinde iki gurupta
toplayan ve daha c¢ok radikallerden yana tavir takinan Giddens, kiiresellesmenin
tamamen ger¢ek oldugunu, sonuglarinin kendisini her yerde hissettirdigini ileri stirer.
Biitiinlesmis tek bir diinyada tiim toplumlarm etkilesimlerinin ka¢inilmaz oldugunu dile
getirmektedir (Giddens, 2000a: 20-24; Giddens, 2001: 45). Giddens’e gore
kiiresellesme modernligin bir sonucudur. Bu baglamda bu durum postmodern bir donem
degil de modernligin sonuglarimin evrensellestigi bir donemde olmaktadir. Yine o,
zaman ve mekanda olusan doniisiimlerle ilgilidir. S6z konusu doniisiimlerin tek merkez
olan batidan dagilarak tiim kiireye yayilmasidir. Zaman ve mekdnm ayrilmasi ile
eylemler belli bir yere bagli olmaktan ¢ikmis ve kilometrelerce uzaktaki yerler ile
etkilesim icine girilmistir. Kiiltiirel siiregleri yeterince ele almamis olan Giddens’a gore
kiiresellesmenin maddi temeli, ulasim ve iletisim teknolojilerindeki hizli gelismeler
olmustur (bkz. Giddens: 1998). Fakat teknoloji, gelisme, yon, bigim ve hizi kendi i¢inde
belirlenmis yansiz bir veri degildir. Ona yon veren bir hakim kiiltiir mutlaka vardir
(Cangizbay, 1998: 166). Bu cercevede kiiresellesmenin yansiz bir veri olduguna
inanmak oldukc¢a zor goziikmektedir. Bu giin kiiresellesme, genelde kiiresellestirme

dogrultusunda devam etmektedir (Bayrakdar, 2003: 150).

Giddens’e gore kiiresellesme cok boyutlu karmasik bir siirectir ve tek boyuta
indirgenemez. Bu ¢ergevede o, tek yonli degil ¢ift yonlii isleyen karsilikli bir siirectir

(Giddens, 2000a: 24-28). Bu kapsamda Robertson’a (1999: 120) gore de
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kiiresellesmenin iki yiizii bulunmaktadir. Kiiresellesme, evrenselciligin tikellesmesini ve
tikelciligin evrensellesmesini igeren ikili bir siirecin kurumsallasma bi¢imidir. King ve
Hall’e gore kiiresellesmenin homojenlestirme ve heterojenlestirme siireclerinin ikisini
de kapsamaktadir. Ozellikle farkliliklarin temsiline olanak saglayarak ona mesruiyet
kazandirmakta, daha sonra ise bir iist diizey olan global 6l¢ekte de kendi iginde
eritmektedir. Bauman’a gore ise global 6lgekte bir taraf kiiresellesme siirecini yasarken
diger taraf yerellesme siireci i¢indedir. Yani kiiresellesme insanmi kutuplastirmaktadir.
Globallesen, teknolojiyi elinde bulunduran {ist kiiltiir yani elit kesimdir. Buna ragmen
alt kiiltlir ve alt sinif yerel kalmaktadir. Bu esitsizligin diinya sathinda derinlesmesine ve
kalict olmasima sebep olmaktadir. Bu baglamda yerel olan i¢in melezlesmenin kiiltiirel
gli¢stizlenme anlamma geldigini sdyleyen Bauman’a gore teknolojik gelismeler, farkli
kiiltlirlerin karsilasip kaynasmasindan ¢ok, kutuplastirma ve bdlme amacina hizmet
etmektedir. Teknolojik gelismeler bu yilizden kiiresellesmenin ayrilmaz pargasi olan
mekani bolme, ayirma ve diglama amacima hizmet eder. Hall, bu olguyu daha ¢ok kiiltiir

ve emperyalizm baglaminda ele almaktadir (Bauman, 1999: 9-14).

Keyman, kiiresellesmenin ¢ok boyutlu ve es zamanlilia isaret eden tarihsel bir
siire¢ oldugunu belirtmektedir. Kiiresellesmeyi, salt homojenlestirici ya da salt
heterojenlestirici bir siire¢ degil, her iki siireci iginde barindirdigi, bu cercevede yerel
(geleneksel) olanin evrenselin (modern) i¢inde yeniden canlanmasi olarak géormektedir.
Bu durumun global 6l¢ekte ¢ok kiiltiirliiliige katkida bulunan gelismesini saglayan ve bu
dogrultuda demokratiklestirme ivme kazanacaktir (Keyman, 1998b: 26-27; Heywood,
2006: 172). Kiiresellesmenin ¢ok boyutlulugu tizerinde duran Keyman ve Saribay
(1998a), kavramin giinliik konusmalarda en sik kullanilan kavramlardan biri olmasina
ragmen, kiiresellesmeden kastedilen seyin net bir goriiniime sahip olmadigini belirtirler.
Onlara gore (1998a: 9) “Kavram, bazen diinya toplumlarmin birbirlerine benzeme
siireclerini, buna bagl olarak tek bir global kiiltiiriin ortaya ¢ikmasini; bazen de
toplumlarin ve kimliklerin kendi farkliliklarmni ifade etme ve tanimlama siirecinde

kullanilabilmektedir”

Kiiresellesme her devrin kendi yapisina gore olugsmus olsa da bugilinkii sekliyle
ortaya ¢ikmamistir. Yani kiiresellesmenin bu giline has bir fenomen oldugu bu stiregte
baz1 biiyiik devletlerin kiiresel giicii elinde bulundurduklar1 iddias1 farkli bir durumdur.

Bu cergevede bu olgunun asil itici giiciiniin bilingli bir yap1 oldugunu sdyleyebiliriz.
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S6z konusu bu kavram lizerine yapilan o kadar ¢ok tarif ve yorum vardir ki
burada tiim bunlar1 belirtmemiz arastrmamizin ama¢ ve kapsamimna uygun
diismemektedir. Kanaatimizce bu olgu -kiiresellesme- hem diinyanin ¢ok boyutlu olarak
kiigiilmesine hem de bir biitiin olarak diinya bilincinin ortak bir yapida giiclenmesine
imkan saglamaktadir. Ote yandan kiiresellesme siirecinin igindeki mekanizmalar ve
eylemler tam olarak olmasa da son birka¢ ylizyildir gelisim halinde bulunmaktaydi.
Fakat kiiresellesmenin ekonomik, sosyal, hukuksal, dinsel, vb. tartigmalarin merkezi
haline gelmesi son yillarda ortaya ¢ikan bir durumdur. Zira tartigmalarin ortak noktasi
olan kiiresellesme ile modernligin dis hatlar1 ve dogas1 arasindaki karsiliklr iligki, bu

kavramin son zamanlarda ki gelismelere gonderme yaptig1 ger¢egini desteklemektedir.

2.3.2. Kiiresellesme Siirecinin Tarihsel Gelisimi

Kiiresellesmenin kavramsallastirilmasindaki zorluk ve farkliliklar, kavramin
tarthi gelisimi hakkinda sodylenebilecek ifadelerinde dogal olarak net olmadigimm
gostermektedir. Bu konu son derece karmasik bir nitelige sahiptir. Clinkii hem siyasal,
hem ekonomik, hem de sosyo-kiiltiirel 6gelerden olusan bir durumla kars1 karsiyayiz.
Bu cercevede kiiresellesmenin zamansal gelisimi {izerine farkli teoriler, goriisler

bulunmaktadir.

20. Yiizyiln sonlarindan itibaren kavramsal olarak popiilaritesi artan
kiiresellesme, bugiiniin bir gercekligi olmakla birlikte varligmin eskilere dayandig: ifade
edilmektedir. Bu noktadan hareketle biitiin dinlerin insanligin sorunlarini ¢6zmek i¢in
mevcut smirlart tanimayan bir diislince yapisina dayanarak getirdikleri inang
sistemleriyle “bir tiir kiiresellesme Ogretisini yaymaya” calistiklarmi soylemek
miimkiindiir (Isikli, 1995: 104). Diger yandan Christoph Colomb ile 15.yilizyil
sonlarnda onemli gelismeler kazanan kesif hareketleri; insanlarin diinyay1 tanimalarinin
ve goriip tanidiklar1 yeni zenginlik kaynaklarmmdan yararlanmanm kapismi acti. Bu
anlayisin Avrupa’da yerlesmeye baslamasini da kiiresellesmenin ilk adimlar1 olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bununla birlikte giiniimiiz diinyasinda uluslar arasi
iligkinin en 6nemli kavramlarmdan biri olan kiiresellesmenin, 20.yiizyilin bir bulusu
olmadigmi belirtmenin konumuz agisindan dogru bir baslangi¢ olacagini diisiiniiyoruz.
Nitekim ¢akmak tas1 ticareti yapan Neandertal insanindan beri ticaret uluslar arasi bir
kimlik tasimakta ve kiiresellesme ilk ¢aglardan itibaren tarih sahnesinde boy

gostermektedir (DPT, 2000: 50).
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Kiiresellesmenin diisiinsel temelleri Sokrates’in ve Platon’un sdyleminde yer
alan ‘evrenselci’ kavramma kadar geri gotiiriilebilir (Erkizan, 2002: 67). Ayrica
Helenistik Cagm en 6nemli felsefi 6gretisi olan ve Kibrisli Zenon tarafindan kurulan
Stoa felsefesinin, bireyselciligi (individualism) 6nceleyen ve sosyal ideal olarak ‘diinya
yurttaghigint’ savunan Ogretilerinde (Gokberk, 1996: 102-108) Hegel’in liberal devlet
anlayisinda ve pragmatik O6gretilerinde (Sonmez, 2002: 4-9) de kiiresellesmenin

diistinsel temellerine rastlanilabilmektedir.

Kiiresellesme olgusunu devletlerarasinda biiyiik ve artan bir ticaret akisi ile
sermaye yatmriminin gergeklestigi agik bir ekonomi diye tanimlarsak, bu tarz bir isleyis
ticari faaliyetlerin tarihi acisindan yeni bir 6zellik arz etmemektedir. Ger¢ek anlamda
biitiinlenmis bir diinya ticaret sistemi, 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren vardir.
Kiiresellesmenin son on yilda veya daha uzun bir zamanda ortaya ¢ikan bir kavram
oldugu iddias1 gercegi yansitmamaktadir. 19. ylizyll boyunca c¢ok sayida sirket
kiiresellesti, hatta daha 6nceki donemlerde de globallesen firmalar1 bulmak miimkiindiir
(Tutar, 2000: 21). Esasen kiiresellesme, bugiin kullanilan anlam genisligi i¢cinde ele
alimdiginda, yeni bir kavramdir. Ama onun isaret ettigi fenomenlerin, yahut siireglerin
icinde yer alan unsurlarin bir kisminin insanlik tarihi kadar eski olduguna sahit olabiliriz.
Bu kavramin “evrensellik”, “modernlik” ve benzeri kavramlarla akrabaligi vardir.
Evrensellik iddiasin1 ve gayesini 6niimiize koyan dinler ve cihana hakim olma arzusunu
dile getiren siyasi vizyonlar var olagelmistir (Aydm, 2002: 12). Bu da bize
kiiresellesmenin tarihi gelisiminin ¢ok eskilere dayandigini gostermektedir. Lakin
popiiler anlamda kullanilan ve post-modernist bir sistemle ele alinan kiiresellesme ya da
kiiresellestirme ve onun etki mekanizmalarmin tahmin edilemeyen biiylikligi bu
kavramm daha ¢ok giincel bir felsefesi olduguna isaret etmektedir. Nitekim 1990’11
yillarin basindan itibaren diinyada geleneksel siyasi bloklarin ortadan kalktig1 liberal
egilimlerin giiclendigi, teknolojik gelismelerin sinir tasimaz halde onemli degismelere
yer actig1 bir donem baglamistir. Bu donemde, uluslararas1t 6nemli miibadelelerde mal
ve finans piyasalar1 milli sinirlar1 siirekli zorlamakta ve iilkelerin kendi boyutlarini
asmaktadir. Iletisim teknolojisindeki hizli gelisme, hem baslayan siirecin iiriinii ve
onciisii olmakta, hem de ekonomik, siyasal ve kiiltiirel bir kiiresellesmeyi zorunlu hale
getirmektedir. Iletisim teknolojisindeki gelismeler, uluslararasi siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel iligkilerdeki zaman, mekan ve fayda kavramlarini gelistirmistir. Haberlesme,

iletisim ve wulastrma teknolojilerindeki gelismeler ayrica karsilikli  etkilesimi
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artirdigindan evrensel standartlarda bir tiiketim kiltiirii ortaya c¢ikarmistir. Hizh
sanayilesme sonucu ortaya ¢ikan ¢evrenin bozulmasi, hava, su toprak kirlenmesi gibi
olumsuz gelismeler tiim iilkelerin ortak problemleri haline gelmistir (Tuna, 2004: 21).
Biitiin bu degisimlerin isaret ettigi ortak nokta globalizmin biiyiime hizinin son yillarda
biiyiik bir artis gosterdigidir. Ayrica bu ylikselisin etkilerini hayatin tiim alanlarinda
gorebilmemin miimkiin olmasi, s6z konusu olgunun yenilenebilir bir yapisinin

oldugunu da gostermektedir.

Bir bagka yaklasima gore ise diinyada kiiresellesme ve bdlgesel entegrasyonun
hareketleri ikinci diinya savasindan sonra ortaya ¢ikmaya baglamistir. Siyasal smirla
ekonomik smirlarin birbirinden ayrilmasi ve ekonomik smirlarin ortadan kaldirilmasi
olarak tanimlanan kiiresellesme olgusu, aslinda iki ylizyildan fazla bir ge¢mise sahip
serbest ticaret savunucusunun bir uygulamasi ya da sonucu olarak goriilmektedir. Bu
konudaki ilk somut adimlar 1947 yilinda GATT Anlagmasi1 (Genel Giimriik Anlasmasi)’
nin imzalanmasiyla artmistir. O yildan giiniimiize dek yapilan sekiz GATT Raunduyla

diinya Ol¢iisiinde serbest ticarete yonelinmistir (Giizelcik, 1999: 18-19).

Ekonomik olaylarmm kiiresellesmesinin genellikle 1960°larda ortaya ¢iktig1
diistiniiliir. 1960’11 yillar, bir taraftan kiiresellesmenin siirdiirdiigii diger taraftan da ticari
faaliyetlerin hiz kazandig1 bir donemdir. Ancak kiiresel faaliyetler, siireli olarak eski
olsa da, kiiresellesme kavrami olduk¢a yenidir. Cap1 ve etkinlik diizeyi agisindan
glinimiizdekiyle karsilastirmaya en elverisli kiiresellesme 1870- 1914 yillar1 arasinda
goriilmiistiir. Bu donemde iilkelerarast ekonomik iligkiler artmis, ulasim ve iletisim
alanlarinda yasanan gelismeler diinyanin pek cok bdlgesiyle baglantiyr miimkiin kilmis
ve sonugta uluslararasi ticaret hizla artmistir. S6z konusu donemde diinya iiretimi reel
bazda yillik ortalama % 2,7 oraninda ihracat ise % 3,5 oraninda artmustir. Ihracatin
diinya tretimi i¢indeki payr kayda deger Olciide yiikselmistir. Diinya ticaretinin bu
sekilde artmasinda tarifelerin diisiiriilmesi ile deniz ve demiryolu ulagiminin
yayginlagmasi etkili olmustur. Ayni donemde dogrudan yabanci sermaye yatirimlari

artmistir (http://www.liberal-dt.org.tr/, 2008). Boylece insanlar ortak bir hedef siirecine

dahil olmaya baslamislardir.

“Jared Diamond kiiresellesmenin, evrensel bir evrim siireciyle birlikte inga
edildigini ileri siirerken, David Landis, bir bati fenomeni olarak kiiresellesmenin

kokenlerinin Batinin sosyal ve kiiltiirel tarihinin derinliklerinde yattigini séylemektedir.


http://www.liberal-dt.org.tr/
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Saskia Sassen ise, kiiresellesmeyi Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra ABD’nin
popiiler kiiltiiriiniin ve diinya yonetimindeki hakimiyetinin daha da genislemesi olarak

gormektedir” (Costu, 2003: 15).

Sosyal bilimler alanindaki arastirmacilar, kendi sahalarmmin metotlarmi 6n planda
tutarak, kiiresellesmenin ne zaman bagladigi, ilgi alaninin ve anahtar sdyleminin ne
oldugu gibi konular tizerinde pek c¢ok farkli yaklagim gelistirdikleri bilinmektedir. Sosyal
bilimler alanindaki bazi disiplinlerin arasindaki farkliliklar asagida tablo halinde

sunulmustur:

Tablo 1: Sosyal Bilimler Alanindaki Baz1 Disiplinlere Gore Kiiresellesme (Pieterse, 2001: 23)

Disiplinler Tarih flgi alam Anahtar Kavram

Ekonomi 1970'ler |Bankalar, teknolojiler K]..'II‘GSGI slrk'et,'
Kiiresel kapitalizm

Kitle iletisim araglari, |Kiiresel koy,
Kiiltiirel calismalar  |1970'ler |reklamcilik, tiikketim, McDonaldlastirma, cihat vs.,
yasam bi¢imi, kimlik  [McWorld, melezlesme

.. Devletin uluslar-arasilasmasi,
. - Sivil toplum, sosyal
Siyasal bilim. 1980er  |hareketler yarigmaci devletler, post-
Uluslararas: iligkiler uluslar arasi politikalar,
kiiresel sivil toplum.

Kapitalizm, endiistrilesme,

Sosyoloji 1800'ler |[Modernlik schirlesme, ulus-devlet, vb,

Siyasal ekonomi 1500'ler |[Modern kapitalizm Diinya pazari

Kiiresel akiglar, daha fazla
isbirliginin derecesinin
artirilmasi, kiiresel Hiristiyan
birligi.

Kiltiirler arasi, ticaret,
g0c¢, teknolojiler, diinya
dinleri

M.O.

Tarih ve Antropoloji 5000'ler

Diger taraftan, baz1 sosyal bilimciler de kiiresellesmeyi kendi bakis agilarina
uygun bir zamanla ve uygun bir temayla baslatirlar. Buna gore, bazi bilim adamlarinin,
kiiresellesmenin ne zaman basladig1 ve icerigi hakkindaki yaklasimlar1 asagida tablo

halinde sunulmustur (Costu, 2003: 15).

Tablo 2: Kiiresellesmenin Zamanlamasi (Pieterse, 2001: 47)

Yazar Baslama tarihi Tema

K. Marx 15001er Modern kapitalizm (modern capitalism)

I. Wallerstein |1500'ler Modern diinya-sistemi (modern vvold-system)
R. Robertson [1500'ler, 1870-1920'ler|Cok-boyutluluk (multidimensional)

A. Giddens 1800'ler Modernlik (modernity)

J. Tomlinson |1960'lar Kiiltiirel gezegenlesme (cultural planetarization)

Biitiin bu kiiresellesme {iizerindeki yaklasimlar genel olarak 3 farkli egilim
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icerisinde ele alinabilir. Bunlardan ilki; Marksist yaklagima olduk¢a yakin duran ve
Binghampton'daki New York Eyalet Universitesinde kurulmus olan 'Fernand Braudel
Ekonomiler, Tarihsel Sistemler ve Uygarliklar Arastirmalar1 Merkezi'ndeki Immanuel
Wallerstein ile meslektaglarinin ¢aligmalariyla iliskili diinya-sistemi (world-system)
kuramudir. Ikincisi; uluslararas: politikalar (interaational politics) kuramuidir. J. Rosenau,
R. Gilpin, David Held gibi diisiiniirler uluslararasi iliskiler ve uluslararasi politikalar
iizerinde yogunlasmuslardir. Ucgiinciisii ise; Marshall McLuhan, Roland Robertson,
Anthony Giddens, Arjun Appadurai, Malcolm Waters, Mike Featherstone gibi pek cok
akademisyenin sosyolojik ve antropolojik calismalariyla icerisinde yer aldiklar1 kiiltiirel
teori gelenegidir. Tabii ki bu siniflamalardan farkli yaklagimlarda mevcuttur. Sonug
olarak kiiresellesme hem tarihi yoniiyle hem de giincel etkisiyle Onemli bir

paradigmadir.

1.3.3. Kiiresellesmenin Yansimalari

Kiiresellesme tilkeler arasinda sinirlarin ortadan kalkmasiyla bilginin genisleyip
tim diinyaya yayilmasi, bdylece diinya iizerindeki her iilkenin bilgiyi ve bilgileri
kullanma olanagmi elinde bulundurmasi ve bilgi ve iletisim teknolojisinin gelismesi
sonucunda, iiriin ve hizmetlerin sinir tanimaksizin her yere girmesi siirecini kapsar
(Centel, 1998: 61). Globalizmin bu kusatic1 6zelligi esasen onun ¢ok boyutlu oldugunu
gostermektedir.

Kiiresellesme genellikle ekonomik temelli bir siire¢ olarak degerlendirilmektedir.
Onu tek boyuta indirgeyerek incelemek, diinyanin bugiinkii durumunu ve toplumsal
degisimini ¢oziimlemede yetersiz kalacaktir. Kiiresellesme siireci ekonomik boyutun
yaninda, siyasal ve Kkiiltiirel boyutlar1 da olan bir siiregtir. Ancak bunlar birbirinden
kopuk siirecler olmayip, bir biitiiniin parcalar1 olarak birbirleriyle karsilikli iligki ve
etkilesim igerisindedirler. Cok yonlii boyutlar1 ile kiiresellesmenin etkilerini Savaglar
(2007: 24-27) soyle siralamistir:

1. Bilgi ve bilesim alaninda yasanan hizli ve siirtikleyici geligsmeler,

2. Mal ve hizmet sektoriinde ileri teknolojinin kullanilmasz,

3. Devletleraras1 genisleyen serbest ticaret anlagsmalar1 ve koruma duvarlarinin

Oonemli oranda ortadan kalkmasi,
4. Kiiresel iletisimi kolaylastiran fiber optik, uydu ve bilgisayar teknolojisinin

yaygin ve ucuz hale gelmesi,



9.
10

11

12

13

14

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23

26

. Diinya genelinde, biitiinlesmis ve koordine edilmis iiriin tasarimi, imalati, satis

ve hizmetleri ile ¢cok uluslu isletmelerin ortaya ¢ikmasi,

. Kaynaklarm iiretiminin, dagitilmasinin, tikketiminin, pazarlanmasinin

yeresellikten ¢ikarak, uluslar arasi bir yap1 kazanmasi,

. Finansal pazarlarin genislemesi ve giderek gii¢ kazanmasi,

. Tiiketim aligkanliklarinin degismesi ve tiiketici davraniglarinda tiiketim hizina

ve ¢esitliligine yonelik artis,

Ticaret ve ekonominin dijitalleserek kiiresel degisimin genislemesi,

. Bir¢ok tilkede yabanci yatirimlarin ve buna bagli olarak da ¢alisanlar
iizerindeki yabanci kontroliin artmasi,

. ARGE faaliyetlerinin artmasi ve artan bilgiye paralel olarak bilinmeyenin de
artmasi,

. Esnek, degisken, aktif, tempolu ¢evrelerin ve piyasalarin ortaya ¢ikmasi,

. Ulusal hiikiimetler lizerindeki otoritesi ile diinya ticaret orgiitii bir cok
devletten daha fazla olan ekonomik giicii ile ¢ok uluslu sirketler, kiiresel

goniillii kuruluglar ve ulusal sinirlar1 asan diger guruplar ortaya ¢ikmistir.

. Zaman ve mekan kavramlarinin eski anlamimi yitirmesi, sinirlarn asilmasi

ve karsilikli bagimlilig: arttirmastr,

Cevresel sorunlar, salgin hastalik, sinir asan sug orgiitleri ile miicadele, insan

ve uyusturucu kacakeiligi konularinda, politik yaklagimlar tistii igbirligi

yapilabilmesi,

Kiiltiirel etkilesimin artmasiyla benzesme ve doniisiim olgulariin armasi,

Rekabetin artmasi ile birlikte ticari-finans-ARGE isbirliginin artmasz,

Kiiresellesme yoksullugunun artmasina etken olabildigi gibi zenginligin de

artmasina sebep olabilmektedir,

Calisanlarin caligma sartlarinda gerilmeye yol agmasi sendikal hareketlerin

diismesi,

Insan haklarinda oldugu gibi, ¢alisanlarin haklarmda da degisen kosullar

nedeniyle yeni ¢oziimler ve uygulamalar ortaya ¢ikmasi,

Bireysellesmenin ortaya ¢ikisi ile ailenin kii¢iilmesi ve geleneksel islevin

artmasi,

Goniilli kuruluglarin ortaya ¢ikisi, sivil toplum Orgiitlerinin sayisal artisi,

. Piyango, lotarya, ortak bahis gibi organizasyonlar kiiresellesme ile birlikte

sinir asan bir yapiya ulasmustir,
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24. Kiiresel esitsizligin ve yoksullugun artmasina kars1 Uluslar arasi eylemlerin
yayginlasarak artmasi,

25. Kiiresellesmeyle birlikte diinya dl¢eginde yeni yonetici simifinin ortaya
¢ikmasi,

26. Kiiresel dil olarak Ingilizce 6nem kazanirken etnik diller kiiltiirleri ile
birlikte korumacilik uygulamalari ile yasatilmasi hedefi 6n goriilmesine
ragmen yerel diller kaybolma durumu ile kars1 karsiya kalmaktadir (Savaslar,

2004: 24-27).

Kanaatimizce kiiresellesme birbirine bagli ve birbirini iteleme kabiliyeti olan
cok yonlii etkilesimi biinyesinde barindirmaktadir. Bu siirecte yer alan unsurlar,

birbirlerini dogrudan ya da dolayli olarak etkilemektedir.

Gilinilimiizde, kiiresellesmenin temel tamamlayict 6gesi ve hareket alanmi olarak
genellikle ekonomi lizerinde durulmaktadir. Karsilikli bagimliligin en gelismis ve en net
bir sekilde goriildiglii alan, sermaye, mal, emek ve hizmetlerin kiiresel captaki
hareketidir. Mali piyasalarin, sermayenin, emegin ve hizmetlerin kiiresellesmesiyle
ortaya cikan 'kiiresel sosyal mekan', bugiin kiiresellesmis bir kapitalizmden s6z etmeyi
miimkiin kilmaktadir. 1990'li yillardan itibaren hizla gelisme gosteren ¢ok-uluslu
sirketler ve uluslararas1 ekonomik orgiitler, ulus-devletin egemenliginin ¢oziilmesinin
ve ulusal kalkinma politikalarin islevsiz hale gelmesinin nedeni olarak gdsterilmektedir.
Ozellikle, bilisim ve iletisim teknolojisindeki gelismeler, bilginin ve sermayenin akisini
hizlandirdig1 gibi, ekonomik krizlerin de hizla diinya ¢apinda yayilmasini saglamistir

(Featherstone, 1996: 52- 54).

Iktisat¢ilar, ekonominin kiiresellesmis veya kiiresellesmekte oldugu 6ngoriisii
iizerinde yogun bir tartisjma yapmaktadirlar. Onlar, genellikle karsilikli bagimliligin
ekonomik faaliyetlere yeni bir boyut getirdigini kabul etmekle birlikte, ekonominin,
kiiresellesmis bir diinya ekonomisine doniistiigii mii yoksa uluslararasilagsmis ve kontrol
edilemeyen piyasa giiclerinin hakimiyetine mi girdigi ya da halen ulusal smirlara mi
bagli oldugu konularinda ayriliga diismektedirler. Burada da, kiiresellesmenin ele alinig
biciminin, onun ekonomik alana etkisi konusunda farkli yaklagimlarm ortaya ¢ikmasina

neden oldugu goriilmektedir.

Ekonomik kiiresellesme sdylemi, Endiistri Devrimi'nden itibaren, diinyanin
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sermaye, mal, emek ve hizmetler acisindan yeni bir doneme girdigini ifade etmektedir.
Teknoloji, iletisim ve wulasimdaki hizli degisimler, iiretim, yatrim ve finans
piyasalarinin diinya ¢apinda islerlik kazanmasmi saglamistir. Giiniimiiz diinyasmin tek
ve kiiresellesmis bir pazar halinde birbirine kenetlenmesi iki farkli durumu ortaya
cikarmistir. Kiiresellesen ekonomik iligkiler bir taraftan ulusal ekonomilerin ve buna
bagl olarak ulusal ekonomik yonetim stratejilerinin giderek zayiflamasmma neden
olmustur. Ozellikle ¢ok-uluslu sirketlerin ve uluslararasi ekonomik orgiitlerin, ulusal
kalkimma ve ulusal ekonomik yonetisimde belirleyici konumda olmalari, ulus-
devletlerin ekonomik ve politik karar verme giiciinii zayiflatmistir. Dolayisiyla, ulusal
ekonomi politikalariyla ilgili kararlarm alinmasinda, ulusal ve yerel mekanizmalarin
yerini kiiresel karakterdeki mekanizmalar almistir. Bunun sonucunda da, merkez
konumundaki iilkeler (G7'ler) ile cevre iilkeler arasindaki ekonomik gii¢ farkliligi
artarak bliylimiistiir. Diger taraftan ise ekonominin kiiresellesmesi sadece tek yonli bir
sonu¢ ortaya cikarmamustir. Bagka bir ifadeyle, sermayenin, malin, emegin ve
hizmetlerin kiiresel ¢apta isleyisi, hem endiistirilesememis iilkelerin ve ozellikle de
Islam Diinyasmin ekonomik kalkinmasinda, hem de cevreden merkeze bir akimimn
olugsmasmi saglamistir. Bu bakimdan kiiresellesme, sadece tek boyutlu bir diinya
olusturma anlamina gelmemektedir. Kiiresellesme paradoksal bir bigimde ayn1 zamanda,
merkez ve ¢evre arasindaki farki ortadan kaldirmaktadir. Bir anlamda, artik herkes hem
cevre, hem de merkez olabilmektedir. Kiiresel sistem, hakim kiiresellesmis ekonomik
olusumlar yaninda, ulusal ve bolgesel ekonomik olusumlarinda kiiresel bir aktor olarak
sisteme dahil olabilme imkani1 tanimaktadir. Bu nedenle, bugiin merkez konumundaki
Amerika ve Batili devletler, diinya ekonomisini yonlendirirken, ayn1 zamanda kendileri
de hem yiikselen ekonomik gii¢lerden (6rnegin Asya Kaplanlar1) etkilenmekte, hem de
mevcut ekonomik krizlerle kars1 karsiya kalabilmektedirler (Featherstone, 1996: 57- 59).
Kiiresellesme, tiirdeslestirici boyutunun yaninda, ayristirici boyutu da olan bir olgu
olmasindan dolayi, kiiresellesme-ekonomi iliskisi de, bu iki 6nemli boyut baglaminda

degerlendirilmelidir.

Kiiresellesmenin yansimalarindan ve temel hareket alanlarindan bir digeri de
siyasettir. Kiiresellesme siireci, ulusal endeksli siyaset anlayisi ve uluslarasi politik
sistem TUzerinde bir takim yeni diizenlemeler getirmistir. Sosyal bilimciler,
kiiresellesmeyi ele alig bigimlerine gore, kiiresellesme-siyaset iligskisi baglaminda bazi

iddialar ortaya atmaktadirlar. Kiiresellesme ile ulus devletlerin iktidar1 azaltilarak,
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uluslararas1 kuruluglar ile ulus devlet arasinda denge kurulmaya c¢alisilmaktadir.
Kiiresellesme i¢in asir1 diizenlemeye giden hiikiimetler daha 6nemli hale gelmektedir.
Ulus devletlerin girismis oldugu bu diizenlemeler bazi uluslar-agir1 aktorlerin giiglerini
arttirmaktadir. Bu baglamda, kiiresellesme bir oyuna benzemektedir. Fakat hi¢ kimsenin
skor saymadigi bir oyunda daha gii¢lii devletler hala etraftaki biiyilk oyunculardir
(Pierson, 2000: 266).

Ozet olarak kiiresellesme, ulusal kimligin parcalanmasmna ve farkli yerel, alt,
etnik, kimlikleri politikalarinin ortaya ¢ikmasia zemin hazirlayarak, devlet ile toplum
arasindaki temsiliyet bagini1 koparmaktadir. Boylece hem devletin toplumun genelini
temsil etmesi, hem de ulusalligin temeli sayilan vatandas ile devlet arasindaki iliski

zayiflamaktadir.

Kiiresellesme, bir taraftan ‘kiiresel bir toplumun’ ve ‘bir diinya devletinin’
ortaya ¢ikmasini saglayarak diinyanin kiigiilmesine neden olmakta, diger taraftan da
etnik milliyetciligin canlanmasina zemin hazirlayarak ‘ulusalligim’ mesruiyetini
cozmektedir. Dolayisiyla, siyasal kiiresellesme, modern ulus-devlet egemenligi
karsisinda bir tehdit olarak durmakta ve modern hayati bir belirsizlikle karsi karsiya
birakmaktadir. Kiiresellesmenin diger bir etkisi de kiiltiir iizerinedir. Fakat kiiltiir
iizerinde konusmak ve kiiresellesme siirecinde kiiltiirel alanda meydana gelen degisim
ve doniistimleri tartismak c¢ok giictiir. Fakat gilinlimiizdeki toplumsal degisimi
coziimlemek i¢in, kiiltiir iizerinde yogunlasmak gerekmektedir. Cilinkii kiiltiir, somut bir
bicimde kiiresellesme siirecindeki kirilmalar1 ve fakliliklar1 gosterebilecek bir alandir.
Bu, ekonomi ve politik alanlarin, kiiresellesme siirecindeki degisim ve doniisiimleri

gosteremeyecegi seklinde algilanmamalidir.

Kiiltiirel antropolojinin konusunu olusturan kiiltiirin olduk¢a karmasik ve uzun
bir tarihgesi vardwr. Kiiltiirel antropologlar, tarihte biitiin toplumlarin kendilerine 6z;
kiiltiirlerinin oldugu ve tarih boyunca biitliin bu toplumlar arasinda cesitli nedenlerle
degisik yollarla kiiltiirel etkilesimlerin ve kaynasmalarm, yani kiiltiirlesmen
(acculturation) gerceklestigini ifade edilmektedirler. Toplumlar arasinda kiiltiirel
etkilesim ve kaynasma giiniimiizde de devam etmektedir. Ozellikle, David Harvey'in
'zaman- mekan sikismasi' olarak tanimladigi durumu ortaya ¢ikaran iletisim ve bilisim
teknolojilerindeki gelismeler, insanlarin birbirleriyle ve toplumsal aglariyla iliski kurma

bicimlerini kokten degistirmistir (Harvey, 1997: 52). Boylelikle, giiniimiizde toplumlar
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arasinda yasan, sosyo-Kkiiltiirel kaynasmanin/kiiltiirlesme derecesi ve yogunlugu artmus,
kiiltiirlerin etkilesim alanlar1 geniglemistir. Bu durum ise, diinyanin 'tek bir mekan' ya da
'kiires koy' olarak algilanmasi bilincini gelistirmistir Bu baglamda sosyal bilimciler,
kiiresellesmenin sosyo-kiiltiirel alanda pek ¢ok sorun yarattigi konusunu giindemde
tutmaktadirlar. Ornegin; teknolojik gelismeler yardimiyla artan karsihkli bagimlihgin,
nihayetinde bir 'diinya toplumunu' olusturmasi miimkiin miidiir? Tek bir mekan haline
gelen diinyamizda, kiiresellesmis bir kiiltiir var midir? Veya kiiresel kiiltiir olarak ifade
edilen soylemin, farkl kiiltiirlerin kaynagmasindan ortaya ¢ik; 'melez bir kiiltiiri' mii
temsil etmektedir? Yoksa belirli kiiltiirlerin kiiresellesmesi mi s6z konusudur? Eger
belirli kiiltlirlerin kiiresellesmesi s6z konusu ise, kiiresel siste i¢cinde yerel/alt kiiltiirlerin
konumu ve gelecegi nasil olacaktir? Kiiresellesmenin, kiiltiirel alanda bu ve benzeri pek
cok sorunu ortaya ¢ikardig1 ve bu sorunlara yonelik, 6zellikle sosyolojik, psikolojik ve
antropolojik pek cok yaklagimin dogmasina neden oldugu goriilmektedir (Costu, 2003:
63-64).

Robertson'in 'kiire-yerellesme' kavramiyla belirttigi gibi, kiiresellesme siireci
kiiresel olan ile yerel olanin veya daha genel bir deyisle evrensel ile tikelin es-
zamanliligini kapsamaktadir. Bu yilizden kiiltiirel kiiresellesme baglaminda, kiiresel bir
kiiltliriin var olup olmamasi konusundan ziyade, kiiltiiriin kiiresellesmesi, diinya
Olceginde yayilmasi iizerinde durulmasi gerekmektedir. Ciinkii kiiltiirel kiiresellesme,
zamansal ve mekansal sikismay1 niteleyen yeni bir elektronik kiiltiirel mekanin ortaya

ctkmast anlamina gelmektedir (akt. Keyman, 1998b: 30).

Giliniimiizdeki konumuyla kiiresellesmenin kiiltiirel boyutu, bu siireci hizlandiran
iletisim teknolojilerindeki gelismelere bagli olarak, Bati kiiltiiriintin “kiiresel kiiltiir”
adiyla gelismekte olan lilke kiiltiirlerini yogun bir sekilde etkisi altina almasini; bazi
iilkelerde, baskin (dominant) kiiltiir konumuna gecip ulusal kiiltiirleri asindirmayi, hatta
milli kiiltiirlerin giderek “yerel kiiltir” (Tuna, 2002: 4) haline gelmesini saglamistir.
Kiiresellesme siirecinde, kiiltiirler degisime zorlanirken, birbiriyle tezat olusturacak
sekilde, once yerel farkliliklar ortaya ¢ikarilip eski kiiltiirler pargalanarak yeni bi¢cimlere
sokulmakta (Smith, 2002: 6); daha sonra insanlar tek bir kiiltiire; kiiresel kiiltiire
yonlendirilmek istenmektedir. Baska bir ifadeyle, bireysel 6zgiirliikler ve ¢ok sesliligin
fazileti adina (Kosoglu, 2002: 125) toplumlardaki en kiigiik kiiltiirel farkliliklar bile

elektronik medya aracilifiyla tiim diinya kamuoyuna sunulmasi olagan hale gelmistir
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(Kongar, 1997: 1). Yerel farkliliklarim ortaya c¢ikarilmasi, sonugta mikro
milliyet¢ilik/etnik milliyetgilik akimlarmin giderek yaygmlasmasida etkili olmustur.
Bu bakimdan, kiiltiirel baglamda kiiresellesme, benzerliklerle birlikte farkliliklarin,
evrensellesmeyle birlikte yerellesmenin, modernlesmeyle birlikte geleneksellesmenin es

zamanli yagsandig1 bir siire¢ (Yetim, 2004: 135) baslatmustir.

Kiiresellesmenin ele alis bigimine gore, onun toplumsal etkilerini
degerlendirmede de farkliliklar goriilmektedir. Kiiresellesmeyi savunanlar, tiimiiyle
olumlu sonuglar lizerinde odaklanirken, kiiresellesme siireglerine siipheyle bakanlar ise,
ozellikle onun olumsuz sonuglarmmi vurgulamaktadir. Dolayisiyla kiiresellesmenin
anlasilma bi¢imi, onun bireysel ve toplumsal sonuglarini degerlendirmede belirleyici bir
konumdadir. Netice itibariye bu olgunun bir¢ok alanda yansimasi bulunmaktadir ve bu
etkileri karmagik bir yapiya sahiptir. Genellikle bu yansimalarin bir etkilesim igerisinde

kiiresellesme siirecini yliriittiigiinii soylemek miimkiindiir.
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UCUNCU BOLUM

MODERNLESMEDEN KURESELLESMEYE DINi HAYAT

3.1. Modernlesme ve Dini Yasanti

Modernlesme seriiveni biitiin yonleriyle ele alinmas1 gereken bir kavramdir. Zira
temel dinamikleriyle, etkilesim icerisindeki mekanizmalarla modernlesme bireysel ve
kolektif hayatm hemen hemen biitiin alaninda 6nciil bir durum haline geldigi bilinen bir
gercekliktir. Baska bir ifadeyle geleneksel toplumun bireye sundugu biitiin yapilari
degisik bigimde etkilemistir. Modernitenin dini hayata nasil ve hangi yonde etki ettigi
meselesi ise Ozellikle sosyal bilimcilerin son yillarda iizerinde sik¢a durdugu bir

problemler arasindadir.

Modernlesmeyle beraber hem sosyal hem de bireysel diizlemde dinin gerilemesi
(Berger, 2002: 4) dini kavramlarm, aksiyonlarin ve bilincin sosyal 6nemlerini
kaybettikleri siireg, geleneksel dinin gilic kaybma ugramasi, kutsalin anlaminin
daralmasi, kutsal sosyal yapmin, kendisi tarafindan kutsal olmayan kontrol ve
etkilesimler sekline biiriindiiriilmesi, toplum hayatinin cisimlesmesi (Shayegen, 1991:
26), kisaca diinyevilesmenin merkez duruma gelmesidir. Esasen modernligin dini
yasant1 lizerindeki etkilesimi dinin hitap ettigi her iligki icerisindedir. Fakat bu siirecin
en dikkat cekici ve en islevsel noktasi sekiilerlesme siirecidir. Ciinkii modern hayatin
bizzat bu siireci canlandirdigin1 gérmekteyiz. Modernlesme siirecinde sehirlesme ve
egitimin yayginlagsmasi, kesin bir tavirla dini inanista bir zayiflamaya yol agmistir
(Kolakowski, 1999: 97). Ama modernlesmenin her yoniiyle sekiilerlesmeye yol ac¢tigini
soylemek dogru degildir. Bu baglamda modernligin sekiilerlesme karsit1 bircok giiclii
hareketin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigini gézlemlemek miimkiindiir. Bu noktada
Berger de bir¢ok toplumda bazi dini kavramlarin gii¢lerini kaybederken, hem eski hem
de yeni dini inang ve ibadet bigimlerini bazen yeni kurumsal sekillere, bazen de
fundamentalist dini ifadelere doniiserek bireylerin hayatlarinda iggal ettikleri konumunu

korumayi siirdiirdiigiinii soylemektedir (Berger, 2002: 13-14).

Modernligin getirdigi sehirlesme siirecinde bireyin dini hayati1 toplumsal ve
bireysel olmak {izere bir degisim yasamaktadir. Bu baglamda sanayilesme ve sehirlesme

neticesinde gilindelik hayatin daha fazla rasyonalize edilmesi, zamanin kullanima,



33

tilketim temelinde tanimlanan toplumsal iliskiler ve roller ile kitle iletisim araglarinin
manipiilasyon giicii, modern sehir insanmin dine karsi ilgilerini azaltic1 bir islev
istlenmistir (Gilinay, 1986: 46). Modernlesmeyi besleyen en etkin siireglerinden biri
olan sehirlesme olgusu, ister istemez bu degisimde dini yasayisin toplumsal ve bireysel
diizeydeki goriiniimlerinde belli farklilagsmalara ve tartismalara zemin hazirlamistir. Bu
merkezden hareketle sanayilesme, sehirlesme ve rasyonellesme siirecleriyle baglantili
olan modernlesmenin dinin sosyal hayattaki tesirlerini tedrici bir sekilde
zayiflatmasindan 6tiirii onun, bireysel ve toplumsal diizeyde de bazi anlam krizlerine
yol agabileceginden s6z edilebilir. Bunun i¢indir ki dinin gerilemesi ve toplum i¢indeki
kurumsal temellerinin agmmasmin hem birey hem toplum acisindan zararh etkileri olan
bir bosluk yaratmasi, hakkinda en ¢ok konusulan tartisma konular1 arasinda yer almistir

(Feartherstone, 1996: 186).

Esasen modernligin dini hayatla olan iliskisini anlamanin bir asamasi da
modernitenin Oncesindeki geleneksel toplumun sosyal ve bireysel organizasyonlariyla
din arasindaki ilisgkinin durumudur. Geleneksel yapilarda, dini bir renk tasiyan
toplumsal normlari, uzun siire sabit tutan muhafazakar bir 6zellik mevcuttur. Bu sebeple
gelenegi  tehdit edebilecek her c¢esit degisme ve yenilik genellikle hos
karsilanmamaktadir. Goriildiigii gibi dinin geleneksel toplumlardaki en Onemli
fonksiyonu koruyuculuktur (Giinay, 2005: 395-396). Bu 6zellik dini birlik, beraberlik
ve biitiinliigli statilkocu bir sekle biriindiirmiis toplum ve kiiltiirii degisime kars1
mesafeli olan bir yapiya kavusturmustur. Iste modernlesme siirecinde bu yapilanma
yerine dine baglilik ve dini yasayis agisindan bir cogulculuk, geleneksel dindarliga karsi
tenkit ve hatta inangsizlik gibi 6zellikler 6ne ¢ikmaktadir. Giinay, bu 6zelliklerin yalniz
sanayi toplum yapisiyla sinirli olmayip, geri kalmis ya da gelismekte olan toplumlar1 da

kusatan bir yayginlik alan1 buldugunu diistinmektedir (Giinay, 1997: 361).

Modern hayatta dini inanglar, pratikler ve kurumlarin bireysel ve kolektif
onemlerini yitirmeleri olgusu, 6zellikle kiiltiir modernlesmesinin kaginilmaz bir sonucu
olarak degerlendirilen sekiilerlesme catist altinda incelendigini daha 6nce belirtmistik.
Buna goére “sekiilerlesme siirecinde modern bilim geleneksel inanclar1 akilc1 bir
sorgulama siirecine tabi tutmus, yasam diinyalarmin ¢ogullagsmasi dini sembollerin
tekelini kirmis; sehirlesme bireyci ve anomik bir diinya yaratmis; ailenin 6neminin

asinmasi dini kurumlar1 daha az ihtiya¢ duyulan bir konuma diisiirmiis; teknoloji, her
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seye kadir Tanr1 fikrini daha az gerekli ve akil dis1 bir kaliba sokarak, insanlara kendi
cevreleri iizerinde daha fazla denetim kurma imkani tanimistir” (Marshall, 1999: 645-
646). Ote yandan Giddens’ in da ifade ettigi gibi dinin tamamen dzelleserek diinyevi bir
yapiya ulastigini, diinyanin ve diinyanin dini olan, kendini anlama bi¢imlerinden
uzaklastigini dini diisiince ve etkinligin tiimiiyle ortadan kaldirildigint sdylemenin hatali

bir ¢ikarim olacagmi sdyleyebiliriz.(Giddens, 1994: 100).

Buradan hareketle modernligi dine karsi verdigi miicadele c¢ercevesinde
tanimlamak kanaatimizce dogru bir tavir degildir. Zira Alain Touraine, modernligi
kutsal olandan akilc1 olana geg¢is olarak tanimlayan yaklasimlar1 “basitlestirici
evrimcilik” olarak nitelemekte ve artik reddedildigini sdylemektedir. Anlasilan, hayatin
tim alanlarint maddi manevi diinyasini insa etmede kilavuz olan, kisiliginin olusum
siirecini dogrudan etkileyen dinin yerine 6zel bir alana sikistirilmig bagka bir deyisle
operasyonellestirilmis bir din gelmistir. Oyle ki geleneksel toplumda sosyal tesirlerden
almmis ve kendi 6z alanma ¢ekilmis; kisilerin 6zel yasantilariyla ilgili bir vicdan ve
sahsi secim meselesi hiiviyetine biiriinmiistiir. Ozetle modern yapi, eskinin geleneksel
toplumlarindaki dini birlik, beraberlik ve biitiinliigiin yerine, dine baglilik ve dini
yasayis acisindan bir pliiralizm, geleneksel ve kurumlagsmis dindarlikta bir gevseme,
ilgisizlik, dine ve Ozellikle dindarliga karsi tenkit ve hatta inangsizlikla karakterize
olmaktadir (Giinay, 2005: 398-399). Fakat modern sekiiler kiiltiiriin bu goriiniir islevine
ragmen sekiilerlesme teorisinin dogru olmadigi, dini kurumlarin uyguladiklar1 gesitli
adaptasyon stratejilerine bakildiginda agik bir sekilde goriliir. Sayet sekiilerlesmis bir
diinyanin hakimiyeti altinda yasasaydik halen varligini devam ettiren dini kurumlardan
s0z etmememiz gerekirdi. Ciinkii dini topluluklar varliklarmi devam ettirdiler ve sekiiler
hayatin isteklerine uymay1 reddettikleri Olclide gelistiler. Bu baglamda sekiilerizme
tepki gosteren inang ve uygulamalar1 olan dini hareketler varliklarini korudular (Kose,

2002: 15).

Sekiilerlesme hakkinda bir¢ok makalesi olan Berger, sunu ifade etmektedir:
“Kendimin ve diger bir¢cok sosyologun 1960’larda sekiilerlesme iizerine yazdiklarmin
bir hata oldugunu disiinliyorum. Bizim o zamanki temel iddiamiz sekiilerlesme ile
modernitenin paralel gittigi; daha ¢ok modernlesmenin daha c¢ok sekiilerlesme
getirecegi seklindeydi. Bu o kadar sagma bir teori degildi; baz1 delilleri vardi. Bugiin

diinyanin ¢cogunlugu kesinlikle sekiiler degil olduk¢a dindar” (Berger, 2002: 67).
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Modernizasyon siirecleri ile dinin 6nemli gorevler siirdiirecegini sdyleyen

Mardin, goriislerini soyle dile getirir:

“Degisim siireci i¢indeki toplumlara iliskin calismalar, kimlik olusumu
dinamikleri ile din arasindaki iliskilerin altin1 bir kez daha ¢izmistir. Gerek Comte
gerekse Saint Simon (De Moistre ve Bonald’in izinden giderek), modernizasyon siireci
icerisinde dinin 6nemli islevlerini siirdiirecegini vurgulayan distliniirler arasinda yer
almaktadir. Fransa’da Katolik Kilisesi’nin giiciiniin kirilmasini géz 6niinde bulunduran
Comte, Fransiz Devrimi ile baslayan toplumun laiklestirilmesinin, Fransiz toplumunu
onu bir arada tutan harctan yoksun biraktigma inanmistir. Bu nedenle goriisleri bastan
sona  Durkheimeci bir nitelik tasimaktadir. Dinin  modernizasyona iliskin
arastirmalarimizda yer alan bir baska diizeyde bireylerin kendilerine belirli bir kisilik ve
kimlik kurmada yararlandiklar1 geleneksel araclardan yoksun kalmalaridir. Brittain’in
sozleriyle “Artik, bireylerin degerlerini alip olusturabilecekleri ve kimliklerini

yerlestirebilecekleri kurumsal bir kaynak yoktur” (Mardin, 2005: 284).

Burada dinin islevsel oldugu alanlar modernlesme siirecinde aktif bir degisim
icerisine girdigine isaret edilebilir. Bu baglamda s6z konusu olanlarin dini bakis agilar1
ve ondan etkilenme bi¢imlerinde farklilagsmalarin oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte dinin tamamen Ozellestigini, kamusal ve toplumsal alanda ise sekiilerligin
egemen oldugu yoniindeki goriislerin dogruluk derecesi tartigilabilir bir 6zelliktedir.
Dinin, sekiilerlesmenin etkisiyle kamusal alanda geleneksel zamanlara gore zayifladigi
veya cok acgik¢a goriilmedigi dogrudur. Fakat bu, dinin kamuda hi¢ olmadig, etkisini
tamamen yitirdigi ve biitlinliyle bireysel bir olay haline geldigi egitim, ahlak, aile,
hukuk gibi kurumlarm biisbiitiin diinyevilestigi, bunlarin i{izerinde dinin etkisinin
kalmadigr anlamina gelmez (Okumus, 2007: 15). Ayrica birgok 0zel ¢alisma dinin
kurumsal diizeyde bile sosyal degisim politikalarinda aktif etken oldugunu ortaya
koymaktadir. Kuzey Irlanda’daki ¢atigmalarda, Polonya’da komiinist rejime Katolik
muhalefette American Evangelicalleri’nin Amerikan politikalartyla iliskilerinde Latin
Amerika’da Liberasyon Teoloji’nin siyasal iceriginde vs. dinin bireysel, kamusal

diizlemlerde 6nemli roller oynadigi goriilmektedir (Riis, 1993: 380).

Sistematik bir acidan modernlesme ve din iliskisi lizerindeki ¢calismalar dikkate
alimdiginda, modernizmin biiyiik 6lclide sekiiler bir yapida anlasildigini gérmekteyiz.

Berger’in dedigi gibi esasen bu “anlasilmanin” kokenini Tevrat’a ve Yahudiligin ortaya
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cikisina kadar geri gotiirebiliriz. Berger’e gore Protestanlik, Katolik Hiristiyanligin
kutsal ve mucizevi kildig1 her seyi reddederken Tanr1’y1 kdinata miidahale ettirmemekte
ve onu askilastirmaktadir. Bu ise yaratici kudretin diinyevi fiiller miidahale etmemesi,
dolayisiyla s6z konusu bu fiillerin insanlar tarafindan diizenlenmesi gerektigi anlamina

gelmektedir. (Berger, 1993: 159-185).

Biitiin bu degerlendirmeler neticesinde, genel olarak insanin ve evrenin
kutsaldan arindirilmasi siireci olarak degerlendirilen modernlesme ile ideolojik bir
biling iriinli olan modernitenin ya da diinyevilesmenin farkli bir yapida oldugu
sOylenebilir. Esasen modernlesme insanligin yasamis oldugu bir siirecin bizatihi kendisi
iken, modernite daha ¢ok ampirik metodolojinin ifsa ettigi “dogrulanabilir gergeklik
alan1” (Rudolf, 2000: 23) olarak degerlendirilebilir. Kanaatimizce din, bu siirecte
geleneksel anlamda bekasini stirdiirmede zorlanmakta ve varligii ancak modernleserek
devam ettirebilme durumuyla bas basa birakilmistr. Ornegin dini ibadetler
kiiresellesmenin getirdigi zaman olgusuna uyumlu bir sekilde yapilmaya calisilmaktadir.
Islam diinyasinda yasanan dini problemleri bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir.
Ote yandan dinin mesrulastirma karakteri modernlesme seriiveniyle farkli bir yapiya
biiriinmiis, baska bir ifadeyle dini mesrulastirimin din-birey, toplum iliskilerinde etkili
bir varlik gosterdigi goriilmektedir. Boylece dinin ferdin i¢ diinyasinda olup bitenlere,
bireyin inan¢ ve bilinglerine, bilgi ve tezlerine, toplumsal kurumlara vs. olan etkisinin
modernizm ile birlikte yok olmadigmi, belki dinin aracsallastirildigini1 yahut da Bati

toplumlarinin ekseninde yiiriitiildiiglinii sdyleyebiliriz.

3.2. Kiiresellesme Siirecinde Din ve Dindarhk

3.2.1. Dini Anlayislarin Toplumsal Goriintiisii

Din olgusu ve buna bagli olarak dini yasayis sekilleri toplumdan topluma
degisiklik arz etmektedir. Esasen bu dini yasayis tiirlerini belirtmek ya da onlar1 belirli
bir tipolojide sunmak sanmildig1 kadar kolay bir is degildir. Fakat bilindigi gibi
dindarligin iki genel goriintiisii vardir. Bunlar bireysel dindarlik ve toplumsal
dindarliktir. Toplumsal dindarlik bigimi kaynagimi toplumdan alir, toplumla birlikte
yasanir. Toplu dini ziyaretler, ibadetler, torenler, bu dinsel seklin gorintiileridir.
Sosyallesmenin ve kentlesmenin az oldugu yerlerde birey bu dini yasayis tiirii sayesinde
giliven, statii, toplumsal kabul ve ¢evre edinmeye calisir (Kayiklik, 2006: 168- 169).

Kisisel dindarlik ise 6zellikle duygu ve tecriibe boyutunda yaganmakta ve dinin temelini
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olusturmaktadir. Bu sahsi dindarlik daha c¢ok insanin ilahi olanla girdigi temas
siirecindeki meydana gelen duygulanmalar ve bu arada ortaya ¢ikan husu, vecd, korku,
iimit, baglanma, siginma, tovbe, arinma hissi, ruhsal huzur vb. psikolojik durumlardir

(Yapici, 2002: 80-81).

Bilim, teknoloji, felsefe ve ahlakin nihai anlamda sabit sinirlar1 yoktur. Bunlar
tek bir halkm, uygarligin ya da dinin tekelinde degildir. Siirekli degisen, gelisen ve
farklilasan toplumlarda dini anlayis da degisir, gelisir ve zamana uyum saglar. Diger
taraftan dinler bulunduklari toplumun seklini almaya da miisaittirler. Dolayisiyla
kiiresellesme siirecinden ekonomi, siyaset, kiiltiir, hukuk, devlet gibi evrensel olgular

etkilendigi gibi din kurumu da ziyadesiyle etkilenmistir. (Esposito: 2003: 152-153).

Kiiresellesmenin tarihi siireci dikkatlice incelendiginde onun postmodernist bir
yapiyla sarmas dolas oldugu goriilecektir. Esasen modernizmin dinamiklerinden armmas,
postmodernizmin sdylemlerini dikkate alan bir kiiresellesme olgusuyla karsi karsiya
bulunmaktayiz Bu baglamda postmodernizmin, modern yasam igerisinde kendisine
yabancilagsmis insanin, manen itibari iade etmek icin, cok cesitli bicimleriyle yeniden
dine doniisii vaat ettigini ve onerdigini daha 6nceki boliimde belirtmistik. Bu nedenle
kiiresellesme diisiincesi modern diinya goriisiiniin derinlerinden geldiginden onun
cercevesi, postmodern bir evrende sekillenir. Globallesen diinyanin postmodern anlam
evreni, modernite Oncesine nispetle, modernitenin pozitif kazanimlarmi da
benimseyecek, modern diinya goriisiiniin {iistesinden bodyle bir diinya goriisiiniin
imkanin1 elimine ederek degil, aksine modern Onciilleri ve geleneksel kavramlarin
revizyonuyla postmodern bir diinya goriisiinii olusturmanin yontemini arayarak

gerceklestirmeyi denemektedir (Yesilyurt: 2002: 5).

Kiiresellesme siirecinde dinler dogduklar1 yerde ve belli bir niifuz alaninda degil
diinyanin hemen hemen her yerinde serbestce dolagsmaktadir. Daha onceleri ¢ogunlukta
bir bolgede yogunlasan din ve dinsel grup simdi her yerde olabilmektedir. Bu sebeple
gelismis telekomiinikasyon araglari, bizleri diger kiiltiir ve dinlerden dogal olarak
haberdar etmektedir. Esasen evrensellik iddiasi olan her din tanimi geregi kiiresel
vizyona taliptir ve yayilmay: hedefler (Usak, 2003: 88). Bu cercevede Islam dini
diinyanin bir¢cok yerinde oldugu gibi Bati’ya da ge¢mistir. Bu siirecle bir fetih ya da
kitlesel bir bicimde din degistirme ile degil, Bati’da is ya da daha iyi yasam kosullar1
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aramaya giden Miisliiman topluluklarin goniillii yer degistirmesi sonucunda olmustur

(Roy, 2003: 11,50-63).

Din, tarih sahnesinde oldugundan beri kiiresellesmenin ve kiiresellestirmenin en
eski, fakat en etkili faktorii olarak degerlendirilebilir. Hatta bazi antropologlar ve kiiltiir
tarihcilerine gore din baslangigta insanin her seyiydi. Devlet, hukuk, ahlak, felsefe,
bilim ve sanat hepsi dinden neset etmistir. Yahudilikte yeryiizii krallig1 Hiristiyanliktaki
yeryiiziinii Incillestirmek demek olan ekiimenizm ve misyonerlik hareketi, Islam’daki
ilay-1 kelimetullah, teblif ve iimmetg¢ilik anlayisi bunun en tipik 6rnek ogeleridir
(Bayrakdar, 2003: 151). Aslinda biiyiik dinlerin hepsi zaruri bir halde kiiresel siireclere
dahil olmustur (Turner, 2002: 121). Modernlesme, dinin toplumsal alandaki etkisini
zayiflatmakta ve dini daha ¢ok kisisel alana itmekte genel olarak bireylerin vicdan
meselesi olarak gormektedir (Falk, 2003: 44-46). Zira bu déonemde dinin marjinallesip
neredeyse nostalji goriiniimii arz etmesine ragmen, dinin artik kaybolacagina dair
ongoriiler geride kalmistir (Alperen, 2003: 28). Diger taraftan bu modernlesme
tartismalar1 igerisinde olusan dinin kaybolmaya yiliz tutmaya baslanacagi iddias1 da
kiiresellesme siireci iginde gegerliligini yitirmistir (bkz. Falk, 2003). Genel olarak dinler,
toplumsal gelisme karsisinda kendilerini yeniden yorumlama giiclinii potansiyel olarak

iclerinde barindirdiklarindan dolay1 bugiin hala ayakta kalmislardir (Amin, 1993: 15).

Kiiresellesme hem eski kimlikleri giliclendirmekte hem de yenilerini
beslemektedir. Ozellikle dinin ulagimi éncekinden daha kiiresel bir durumdadir. Esasen
dini diisiincenin yayilim1 da ¢ok kolaylasmistir. Ornegin, internet iizerinden dinin kutsal
metinlerine ulasilabilmektedir. Ote yandan kiiresellesme ile din arasmdaki temel iliskide,
dinlerin lehine goriinen bu olumlu agilimlara karsilik, globallesmenin temelde

ongordiigii din, biiyiik 6lciide “diinyevilesmis bir din” dir (Yesilyurt, 2002: 6).

Sosyo-kiiltiirel yapida meydana gelen degisimler neticesinde dindarlarin ruh
diinyasinda da farklilagmalar olmaktadir. Hodgson’un da ifade ettigi gibi bu tiir
degisimler dini anlayis ve yasayis bicimlerine etki ettigi icin yeni bir takim dindarlik
formlarmin ortaya cikmasma zemin hazirlamaktadir (Hodgson, 1993: 320). Dini
yasayisin toplumsal goriintiisii, bu degisim siirecinde ¢ok farkli goriintiiler igerisinde
goriilebilmektedir. Ornegin Giinay’m (1996: 263-264) dindarlik tipolojisi kapsaminda
ortaya koydugu calismada geleneksel tip ile laik tip arasinda gecis teskil eden
tranzisyonel dindarlik bu baglamda ele alinabilir (Yapici, 2002: 87). Modernlesmeyle
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birlikte dini yasayis bicimlerinin degistigini ve dindarhigin bu baglamda geleneksel —
muhafazakar ve yenilik¢i-modernist olmak tizere iki temel goriintiisiiniin oldugunu
sOylenmektedir. Yine bu baglamda ele almabilecek diger bir kategori ise popiiler
dindarliktir. Zira popiiler dindarlik da toplumun dini yasantist icerisinde ve sosyal-
kiiltiirel farklilagsmaya paralel olarak “dini farklilasma ve tabakalasma” sonucunda
ortaya ¢ikmaktadir. Ote taraftan geleneksel dindarlik popiiler dindarhiga nazaran daha
genis kullanima sahip bir kavramdir ve modern Oncesi biitiin dindarlik formlarini,
ornegin popiller dindarlik ve kitabi dindarligi icine almaktadir. Halbuki popiiler
dindarlik, bazi modern hatta postmodern bicimlere de sahip olabilmekte geleneksel
bi¢imler yaninda, zaman igerisinde bir takim modern bigimlere de sahip olarak dnemini
devam ettirebilmektedir. Popiiler dini yasayis, geleneksel dindarlik kavramindan
ayrilmakta olup, kendine has anlami olan 6zel bir kavramdir (Aslan, 2004: 31).
Kanaatimizce popliler dini hayat kiiresel bir durumda bu hale gelmis, o6zerkligini

kazanmustir.

Toplumsal agidan kiiresel durum sonrasi dini hayatin durumu, genel olarak sehir
ve kir hayat1 olmak iizere iki kategoride ele alinmaktadir. Kir hayat1 ya da geleneksel
motiflerin hdkim oldugu modern olmayan yerler de muhafazakar toplumsal goriintii
hakim iken, kent yasaminda da modernist dindarlik tipi merkezdedir (Celik, 2002: 87).
Diger taraftan dini tecriibeden hasil olan ve onun tarafindan belirlenmis bulunan biitiin
ibadet bicimlerini ve spesifik dini pratikleri igeren dini tecriibenin pratik anlatimi da
(Glock, 1998: 254) kiwrsal kesimde ve sehir ortaminda ciddi farkliliklar igerir. Dini
yasayistaki yogunluk ve dini ilginin siddeti iist tabakalarda gorece alt diizeyde olup, orta
ve asagl tabakalarda ve Ozellikle sehir hayati ile heniiz tam olarak biitiinlesmemis
gecekondu cevrelerine dogru gidildikce artma egilimi gostermektedir (Gilinay, 1999a:
40). Bununla birlikte dinin sosyal alandaki probleminin esasen bir icra problemi oldugu
ileri siiriilmektedir. Bu nedenle eger saf din modern kiiresel diinyada dezavantajli bir
konumda ise ve eger dinin Ozellesmesinin artmasma yonelik bir baski varsa, o zaman
¢Ozlim, dini doktrinlerden daha ziyade, yiiriirliikte bulunan dini uygulamalarin i¢inde
aranmalidir. Diger taraftan, dinin 6zellesmesi ve kamusal etkinliginin azalmasi, ahlakin
gelecegi ve kiiresel toplumdaki yapisal roliiniin azalmasiyla da dogrudan iliskilidir
(Beyer, 1994: 82). Bu baglamda bakildiginda toplumsal yapidaki dini de§ismenin
kurumsal otoritenin kendisinde oldugu anlasilacaktir. Esasen dinin sosyal diizenleyici

rolii tamamen kaybolmamuis, fakat bazi iglevlerini yitirmis ve bu fonksiyonlarini degisik
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kurumlara yiliklemis olabilir. Zira genel olarak bakildiginda, sosyal degismenin,
geleneksel din anlayisinin gerilemesi, dinin kurumsal niteliginin zayiflamasi, kisiden
kisiye degisen din anlayislarinin ortaya ¢ikmasi, dinin ibadet boyutunun geri plana
itilmesi, yeni din ve mezheplerin dogmasi yoniinde oldugu goriilmektedir (Arslantiirk,

Amman, 2000: 419).

Olagan olarak yasanan siirecin digindaki postmodern kiiresellesme ideolojisi ya
da kiiresellesme metafizigin otoritesine son vermis olma iddias1 tagimakla beraber, din
ithtiyacini ortadan kaldiramamistir. Bu defa da dini canlanislar i¢in yeni bir paradigma
iiretme c¢abasina yonelmistir (Senay, 2003: 43). Esasen bu tiir yapilarin ortaya
cikislarinin sosyal-psikolojik nedenleri bir odak noktasindan agiklanamaz. Fakat bu,
cogunlukla muhafazakar duygu ve diislincelerle hayatmi siirdiiren kisilerde goriilmekte
olan bir durumdur. Ayrica, Beyer kiiresellesme siirecinin kotiiyli ve seytani dini yapidan
cikardigmi ve belirsizlestirdigini soylemektedir. Bu durum geleneksel dinleri degisime
zorlamakta ve dindarlari, muhafazakar ve liberal olmak tizere iki tercih arasinda ciddi
bir ikileme siiriiklemektedir (Beyer, 1994: 84). Insan bu durum karsisinda tercihini
icerisinde bulundugu sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik etkenlere gore yapacaktir.
Kiiresel koy haline doniisen diinyamizda fert her an farkli zihinsel ve ruhi bir bilincin

ekseninde olabilmektedir.

Kiiresellesmeyle birlikte fundamentalist hareketlerde artis oldugu goriilmektedir.
Kiiresellesen diinyamizda fundamentalist hareketlerin yiikselisi, genel olarak iki temel
nedene dayanmaktadir. Kiireselligin ¢ogulcu ve ¢ok kiiltiircii yapisi, toplumlarm belirlik
Olciitlerini yikarak sosyo-kiiltiirel alanda bir belirsizlik ve giivensizlik durumu
yaratmustir. Tarihsel olarak, belirsizlik donemlerinde her zaman fundamentalist
hareketlerde yiikselis oldugu goriilmiistiir. Insanlar belirsizligi sevmezler ve ¢ogu kisi
fiziksel diinyanin belirsizlikleri arttiginda koktencilige yonelmistir (Thurow, 1997: 195).
Kuskusuz fundamentalizmin kiiresellesmeye karsi bir tepki oldugu gergektir. Ayrica
onun sundugu imkanlardan da faydalanmaktadir. Fundamentalist gruplar, kiireselligin
ortaya ¢ikardig1 belirsizliklere karsi, yine kiireselligin sundugu imkénlar1 (yani iletisim
teknolojilerini) kullanarak, kiiresel 0Olgekte kendi propagandalarm1 yaptiklar:

goriilmektedir.

Kiiresellesmenin igerisinde belirli bir toplumsal uymaciligim son bulmasi ve

kisisel baglanmanin 6nem kazanmasi dini tiim toplumun bileseni statiisiinden, liyesi
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olan cemaat statiisiine gecirmektedir. “Fransa Katolikleri, artik kendilerini Fransiz
kiiltliriiniin 1fadesi olarak degil, ¢ogunlukla laik bir cemaat olarak tanimlamaktadirlar.
Miiminin bu azmliklagsmas1 Tiirkiye gibi niifusunun c¢ogunlugu Miisliiman olan
iilkelerde de gergeklesebilmektedir” (Roy, 2004: 19-20). Ote yandan modernizmin dini
ferdin vicdanma hasretme siirecinden farkli olarak dinsel canlanma sanildig1 gibi ¢cok da
olumlu bir gelisme degildir. Ciinkii belli bir dinin yerine belli gruplarmi veya
mezheplerini marjinallestirerek veya etnik ulusal dinleri tekrar yeserterek onu diinyadan
soyutlama cabas1 gézden kagmamaktadir. Bununla birlikte din ve dini diriliglerin hepsi
sevindirici olmasa bile dinsel canlanmalar kesinlikle tehdit bi¢ciminde de

algilanmamalidir (Falk, 2003: 1).

Olumlu veya olumsuz, dinin kiiresel yeniden canlanis1 6zellikle uluslar arasi
siyasette apagiktir. Soguk savas sonrasi diinyada baris ve slikinetin hakim olacagina
dair ongoriiler yapilmaktaydi. Bunun aksine kiiresel siirecte etnik ve dini ¢atigmalarin
eskiye nazaran daha fazla arttif1 ve yaygmlastigi donem olmustur. Somali, Raunda,
Liibnan, Bosna, Kosova, Irak, Afganistan, Kesmir, Hindistan, Sri Lanka gibi iilkelerde
bitmez tiikenmez kimlik catigmalar1 yasanmistir ve hala yagsanmaktadir (Esposito, 2003:

156).

Kiiresellesme, bireysellesme ve batililagsma olgulari, halk islam1 denen bigimleri
de etkilemektedir. Yeni tarikatlar diye adlandirdigimiz, cogunun kurucusu hala
yasamakta olan, yakin zamanda kurulmus olan bir¢ok tarikat giin yiiziine ¢ikmistir.
Bunlar genellikle Liibnan, Suriye, Tiirkiye ve Almanya’da yayginlik kazanmislardir

(Roy, 2003: 118).

Kiiresellesme olgusu salt manada tek bir konu ile degerlendirilemez. O, etki
alanlarmin fazlaligit nedeniyle dinsel hayatin durumunu c¢ok boyutlu olarak
etkilemektedir. Bu bakimdan kiiresellesme siirecinde tekrar canlanan dinin toplumsal
goriintiisii karmasik bir siirecin i¢inde yer almaktadir. Ozellikle geleneksel motiflerle
sekiiler sembollerin birlestirildigi ve beraber yiiriitiildiigii bir dini yasayistan soz
ediyoruz. Ornegin, dini topluluklar kiiresel giindemde olan meselelere dair inisiyatif
kullanarak yorumlar yapmakta, etkinlikler diizenlemektedir. Tasavvufl bir dini hayatin
icindeki Miisliman birey, igkili diizenlenen bir toplantiya katilabilmektedir. Sonug
olarak ortaya ¢ikan yeni bir dinil durumdan bahsetmek miimkiindiir. Bu dinin yeniligi

daha ¢ok pratik Ogretilerde gozlenebilmektedir. Dinin vermis olgu mesajlar
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farklilasmamistir. Alg1 diizeylerinin doniistimii pratik olarak dini hayat1 kokli bir
degisime siiriiklemistir. Cok hizli olarak yenilenen dinsel ibadet bigimleri goriilmese de
yavas yavag bir bicim degisikligi izlenebilmektedir. Bu bigimsel yenilik dini daha ¢ok
askimlagtirarak evrensel ahlakin vazgecilmez bir referansi yapmistir. Sonug olarak

kiiresellesme siirecinde dinin normatif goriintiisii toplumsal ag¢idan zayiflamistir.

3.2.2. Bireysel Dini Yasantida Go6zlenen Degisimler

Gilinlimiiz insaninin dinle olan iligkisi cesitli acilardan ele alinmaya devam
edilmektedir. Bununla beraber bireyin bas dondiiriicii kiiresel gelismeler karsisinda
yalnizlagtig1, kalabaliklar arasinda kendi istikametine yoneldigi soylenilmektedir.
Aslinda insan kiiresel Olgcekte din psikolojik bir glindemin tartigmalarini siklikla
duymaktadir. Bu giindem bireyin dini yasantisindaki degisikliklerdir. Eger sosyal
bilimcilerin ifade ettigi gibi kiirsellesme bireyi her agidan ozellikle de duygusal ve
zihinsel boyutlarda etkiliyorsa, kisinin giinliikk yasamina fazlasiyla yon veren dinin ve

bu dinin kigideki yansimasmin da degisebilecegi sonucu akla gelmektedir.

Modern yapidaki bireyin yagsamina odaklanildiginda kiiresel degisikligin kisinin
bireysel anlamdaki dini algilama ve yasama seviyesinde kokli bir degisiklik
olusturdugunu soylemek giictiir. Esasen de§isim daha ¢ok dinin toplumsal yoniinde
olmustur. “Bu diisiinceyi ifade etmede Bati1 kaynaklar1 ‘ait olmadan inanma’ ve ‘evde
din’ gibi kavramlar kullanmaktadir. ‘Ait olmadan inanma’, insanin inanmasina ragmen
toplumsal dinsel etkinliklere aktif bir bicimde katilmamasi; ‘evde din’ ise bireyin dinsel
kurumlara fazla ilgi géstermeksizin evinde kendi inancinin gereklerine uygun bir yagam
siirmesini ifade eder. Oyleyse modern yasam din karsiti olmamakla birlikte dinsel
yasamda bir takim degisiklikleri kaginilmaz hale getirmektedir” (Kayiklik, 2006: 162).

Bireyin i¢cinde bulundugu bir ortami1 Yesilyurt (http://perweb.) yalniz ve korumasiz bir

sekilde kiiresel arenanin ortasinda kalma olarak ifade etmistir. Ona gore global deger
gelistirme sistemi igerisinde baska insanlarin o6zgiirliikklerini kisitlamaksizin, bireysel
Ozgiirliikleri maksimize etmek i¢in gdsterilen bir ¢caba vardir. Bununla birlikte insancil
bir temele dayanan bu degerler, uluslar arasi veya ulusal, mahalli veya ailevi olsun
biitlin problemlerin iistesinden gelmede siddet kullanimin1 reddetmekte ve baris icinde
yasam ve igbirligini one ¢ikariyor goriinmektedir. Hiimanist degerler, digerleri iizerinde
ruhani dstlinliik veya siyasal otonomi iddiasinda bulunan herhangi bir grubun

aciklamalarinin gegerliligini reddederken Kkiiltiirel veya dini farkliliklar1 ve bireysel
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yaraticilig1 tanwr ve diinya dinlerinin ortaya koyduklar1 moral ve ahlaki degerlerin
coguyla isbirligi yapar, ancak kisi veya kisilerin tam beseriliklerini konusuna
odaklanmak i¢in, 6znelci dini inang¢ sistemleri veya siyasal giindemlerin Otelerine
gitmelerin yollarini arar. Bu baglamda kiiresellesmenin getirdigi bu kaotik biling yapisi
ve belirleyici bir list degerin yoklugu insanlara emniyet ve tekinlik hissi saglayan
kaynaklar olan millet ev aile gibi unsurlarin ¢oziilmeye ugramasiyla birlestiginde,
kisilerin ruh sagligina olumsuz etkileri ortaya ¢ikmakta, dini/manevi yonelislerde anlam

ve igerik kaymasi s6z konusu olmaktadir.

Baumann’a gore modern insanin kafasini siirekli mesgul eden sey bireysel
kimligin iizerinde bunu hi¢ bitmeyen insasi iizerinde ve yeniden insa i¢in siirekli
yiiriitiilen yikim {izerinde odaklanan belirsizliklerdir. Bu belirsizlikler, ontolojik
giivensizlikten dogan endiseler tek zaman ve mekan birakmamaktadir. Bu kimlik odakl
belirsizlik hizla eskiyen ve bir anda ¢ope atilan becerilerde, yeni bir emre kadar kurulan
insan iligkilerinde, bir anda kaybedilen islerde kendisini gostermektedir. Bu
belirsizliklerle bas edebilme kaygisi din icin degil, gittikge artan bir hizla kimlik
uzmanlari i¢in talep yaratmaktadir. Postmodern belirsizlige tutulan insanlar, kendilerine
insanin zay1flig1 ve insan kaynaklarinin yetersizligi lizerine vaaz verecek vaizlere degil,
“yasayabilirsiniz” diyecek ve yapilacak olan seyin nasil yapilacagin1 goésteren
kilavuzlara ihtiya¢ duymaktadir (Baumann, 2000: 244- 255). Esasen bu durum dinin
islevsizlesmesini ve giinliilk hayattan uzaklagsmas1 kadar, Hiristiyanliktaki insan
anlayisindan kaynaklanmaktadir. Musevilik ve islam’daki pozitif insan goriisiine karsit
olarak, Hiristiyanlikta “ilk giinah” ve bunun sonuclar1 merkezi bir yer isgal etmektedir.
Hiristiyan teolojisine gore ilk insan giinah islemekle sadece kendisinin degil, biitiin
insanligm da “diisiis”iine neden olmustur. ilk giinah, insanmn biitiin benligine islemistir
ve biitiin kusaklar bundan etkilenmektedir. Bu Insanm Tanr1 suretinde yaratilmis olmasi,
onun giinahkdr olmasmi tiimiiyle ortadan kaldirmamaktadir (Canatan, 1994: 34).

Boylece birey karmasik goriinen bu dini durumla belirsiz bir zihin algisina sahip olabilir.

Bu postmodern belirsizlikler ve kiiltiirel baskilar bir taraftan zirve
deneyimler/vecd arayisini yogunlastirirken 6te yandan da bu arayisi dinsel ilgi ve
kaygilardan uzaklastirmakta, bunu ozellestirmekte ve gereken hizmetlerin saglayici
roliinii din dis1 kurumlara vermektedir. Daha Once yalnizca secilmis kimselere mahsus

olarak goriilen kesif, vecd, nefsin duvarlarim1 yikma ve tam askinlik deneyimi, kiiresel
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kiiltiir tarafindan her bireyin ulasabilecegi bir seviyeye getirilmekte, nefsini inkar ve
diinyevi zevklerden el ¢ekme gibi din kaynakli pratiklerden kurtarilmakta ve diinyevi
arzular i¢cinde gecerli kilmarak yogun tiiketici etkinliinin itici glici olarak
kullanilmaktadir (Baumann, 2000: 257-258). Bu baglamda dinsel inanc1 ya da dinsel
yasayisi kiiresellesmis postmodern bir hayatta sorunlu kilan sey giindelik yasamda
siyasi liderler entelektiieller veya dini liderlerden kolayca etkilenmeyen metalarin
kiiresel miibadele sisteminin bir parcasi haline gelmis olmasidir. Béylece dinin tahribine
rasyonel argiimanlar veya Batili sekiilerizm anlayisi degil, giindelik yasamin

metalagmasi yol agmaktadir (Turner, 1999b: 44).

Kiiresellesme kavraminin popiilaritesinin arttigr 19901 yillardan 200011 yillara
uzanan siirecte dindarlikta belirli bir degisimin yasandig: iddia edilebilir. Siiphesiz akla
gelen ilk soru “dindarligin” degisip degismeyecegi sorusudur. Dindarhigin bir dini
duygu olarak degismesi mimkiin olabilmektedir. Bununla birlikte dindarligm,
tezahtirler itibar1 ile gozlenen bir degisim yasadigini sOylemek miimkiindiir. Zira
dindarin daha 6nce haram ve helal olarak kabul ettigi seylerde bir farklilasma
goriilebilmektedir. Bu gozlenen farklilasmalarin yogunlugu da dindarligin ne 6lgiide
degistigi konusundaki soruya cevap teskil edecektir. Esasen de§isim sayilabilir
uygulamalarla smirlidir. Bunlarin ¢ogunlugu da giindelik davranis bigcimlerine aittir.
Zira bu kadar kisa silirede toplumun genelinde biiyiik bir dini gelisim olmas1 miimkiin

degildir (Bilgin, 2003: 200).

Insan dzgiirliigiinii evrensellestirme iddiasinda olan global olusumun éngdrdiigii
birey, artik geleneksel dinlerin merkeze koydugu Hz. Adem’in soyundan gelen evrensel
varlik degildir. “Bu insan insanlikla iliskisi renk, 1rk, dil ve bolge gibi fiziksel engellerle
kesilmis, Ronesans’la dogan bir insandir. Bagka bir anlatimla her seyin 6l¢iisii her ¢esit
bilgi ve degerin kaynagi olan ve askin bir referanst diglayarak kendisini nihai ilginin
merkezi yapan bir insandi. Bu yeni kiiresel Hiimanizm, insanin yetenek ve egilimlerini
Ozgiirce sergilemesine olanak tantyan bireyselligi yiice ve soylu bir seymis gibi overek,
sinirlanamaz bencillik ve hosgorii eksikliginin diinya ¢caginda yayilmasmi goéz ardi
etmektedir (Rudolf, 2000: 76). Diger taraftan da, insani her ¢esit manevi ve askin
degerden yoksun biraktigindan onu yalnizca maddi ve niceliksel fonksiyonlar1 olan

iiretici ve tiiketici varlia indirger” (Pasguer, 1993: 23).
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Vattimo’ya gore (1999: 86) cagdas insan, kendisini bekleyen devasa sorunlara
¢Oziim aramada askin bir referansla bagmi kesmis, her yerde insanin yaninda ve
yardiminda olan bir Tanrr’dan uzaklasmis, bunun yerine kendisini, sonlulugun,
zayifligin dar kiskacina terk etmistir. Barbie’e (1999: 120) ise globallesen bir diinyada
gercekten istikrar bozucu ve parcalayict olan seyin, gercek dinl imanin canlanigt degil,
aksine din temelli norm ve ahlakin topyekiin dagilis1 oldugu kanaatindedir. Ciinkii din,
toplumsal nefret ve rekabetlerin iistiinde oldugundan uzlagmalara ve bariga imkan veren
bir gergeve sunar. Ote yandan insanlarin inanglarmin zayifladigma dair elimizde bir
kanit yoktur. Cagdas insanin toplumsal dinsel etkinliklerinde bir eksilme oldugu
goriilmekle beraber, bireysel dini yasayisinda bir zayiflamadan s6z etmek hayli gii¢ bir
durumdur (Kayiklik, 2006: 163). Dini yasayisin kiirsellesme siirecinde daha ¢ok 6znel
bir karakterde seyrettigini kurumsal agidan 6zerkligini kaybettigini, fakat bu siirecin
dinamik bir yapida olmasindan o6tiirii daha sonralari bu rollerin degisebilecegini
sOyleyebiliriz. Birey geleneksel yapilarm, olusumlari, dini karakterlerin ¢6ziilme
gostermesiyle kendine yeni bir dindarlik formu olusturmustur. Ciink{i insanin tarihte
dinsiz olarak yasadigini, dini inang ve duygulardan her zaman uzak kaldigini s6ylemek

miimkiin degildir.

Kayiklik (2003: 46) tarafindan gerceklestirilen bir calismada dinsel yasayisin,
inang, ibadet ve ahlak boyutunda, genel olarak bakildiginda Miisliiman bireyler arasinda
farklilasmanin olmadig1 fakat toplu olarak yapilan ibadetlerde farklilagmanin anlamlilik
derecesine ulastig1 tespit edilmistir. Kayiklik, (2006:165) bu durumu su sekilde
yorumlamistir: “Bu da gostermektedir ki birey kendisini etkileyen yasam kosullari
icinde geleneksel dinsel yasayistan biraz uzaklasmis olabilir, bu dogrudur ama yasam
bi¢iminden uzaklasan insanin tamamen inangsiz bir yasayist benimsedigini soylemek
ona haksizlik yapmak olur. Bu kosullarda secilen yeni dinsel yasayis ise bireysel
dindarhik diye de ifade edebilecegimiz bir dindarlik bi¢imidir”. insan inandig1 dini kendi
yalnizlig1 i¢inde yasamaya caligmakta ve goniil verdigi Allah ile kendisi arasinda gecen
bir yasam bicimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yasam bigiminde, toplumsal dindarin
cevresindeki insanlardan aldigi1 giicii, birey kendi 6znel donanimlarinda aramakta ve
oznel bir dinsel yasayis bicimi gelismektedir. Diinyevilesmenin yogunlastigi geleneksel
degerden koparak bireysel anlamda daha bagimsiz ama ayni1 zamanda yalniz kaldig1 bir
ortamda insan yalnizligini1 giderme ve yaratilis donanimlarmi gergeklestirme amaciyla

dine yonelebilir. Bu yonelis daha ¢ok 6znel degerler tasiyacak ve 6znel yasamindaki
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cevresel etkenlerden bagimsizlasan birey, inanci kendi diinyasinda yasayacaktir.

(Kayiklik, 2006: 163-168).

Biitiin bunlardan sdyle bir sonug¢ ¢ikarabiliriz: Kiiresellesme sonucunda birey
merkezli dini yasayis 6n plana ¢ikmis, vicdani bir karaktere biiriinmiis geleneksel ve
toplumsal dindarligin etkisinin azalmasiyla, bireysel dindarlik dinsel yasayisin merkezi
bicimini temsil eder hale gelmistir. Esasen dinden kopma ya da uzaklasma gibi
algilanilmas1 bu durumun tam olarak anlasilmadigini gostermektedir. Zira birey
yalnizlik seriiveni i¢inde kendisinin sigmnacagi, fitratindaki inanma duygusunu
gerceklestirecegi, endiselerini, sevinglerini, korkularini, timitlerini, beklentilerini
anlamlandirabilecegi bir yap1 ya da 6zellik arayis1 igerisine girmistir. Iste bu 6zelligi
dinin kendisinde bulmus, fakat bu dinin yasant1 sekillerini oldugu gibi yasayamamustir.
Kendisine deruni gii¢ ve destekler vererek ¢ok yonlii ufuklar kazandirma iddiasindaki
din, cagdas insanin 6znel diinyasina hitap eden en gii¢lii tema olarak kiiresel cagda diger

faktorlerle miicadelesini devam ettirmektedir.

3.2.3. Dini Kimlik

Kimligin sosyal bir iirlin oldugu ve postmodern toplumlarda tek ve istikrarli bir

kisisel kimligin tiretilip stirdiiriilmesinin zorlastig1 dile getirilebilir.

“Bireylerin kimliklerini inga ederken topraklarina, dillerine, simgelerine ve
inanclarina bireylerin yaptiklar1 duygusal yliklemeler” (Guibernov, 1997: 131) kimlik
bilincini gii¢clendirir. Kimlik farkliligin  vurgulanmasidir ki, bireysel kiiltiirle
baglantilidr. Bu anlamda modern toplum kimlik bilincinin gelisimine hiz
kazandirmistir. Ciinkii kimlik olgusu birey ve bireyselligin gelisimine kosul olarak
ortaya c¢ikmugtir. Sosyo-psikolojik baglamda o, bireyin “kendisinin ne ve nerede
oldugunu” ac¢iklamasi ve tanimlamasidir (Guibernov, 1997: 126-127). Esasen kimlik
“kimsiniz” ya da “kimlerdensiniz” sorusuna verilen cevaplar baglaminda kesfedilen bir
yapidir (Giiveng, 1993, 3). O halde kimligin en temelde insanin varlik yapisi ve kendini
alg1 bicimiyle ilgili diisiiniilmesi miimkiindiir “Bireyin kimligi denilen sey, en genis
anlamiyla onun tiim 6zelliklerini kapsar. Hem kisinin kendisini nasil gordiigii, hem de
toplum tarafindan nasil goriildiigii kimlik kavramiyla baglantili durumlardir. Kimlik,
kisinin yasamda kendine bictigi uygun gordiigii rol veya kendisine algilayis bi¢cimi

seklinde tanimlanabilir. Bu nedenle insan yasaminda gelisimin temel 6zelliklerinden en
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onemlisi ‘kimlik (identity) arayist’dir. Kimlik uzun ¢abalar sonucu ulasilabilen 6znel bir
stireklilik, biitiinliik ve tutarlilik duygusudur. Yine ve belki sadece, kisinin ‘kim oldugu’
ile ilgili kendi kendine sordugu sorunun cevabidir. Bu soruya verilen cevap; bedensel
yap1 Ozellikleri, yasanalar, cinsiyet, etnisite, yas, statii, toplumsal konum, meslek gibi
insanin hem kendini algilayis1 hem de baskalar1 tarafindan algilanis1 ¢ergevesinde

sekillenmektedir” (Goka, Beyazyliz, 2005: 17-18).

Ote yandan dini kimlikler de buna benzer bir siirecte olusan dinamik bir 6zellige
sahiptir. Yapict ve Yildirim (2002) dini cemaatlerin kendilerini 6tekinden farklilasan
Ozgiin soylemlerle ortaya ¢iktigin1 ve iiyelerine manevi ¢ikarimda bulunan prestijli bir
kimlik algis1 vermek istediklerini belirtirler. Esasen bu bakis a¢is1 dini kimligin “6teki”
nden farklilasma ve “biz” duygusunun kuvvetlenmesi siireciyle ilgilidir. Bundan dolay1
oteki olarak belirlenen gruplarla benzesen degil, ayrisan yonlerine agirlik veren her dini
grup kendisinin hem en dogru hem de en istiin oldugu iddiasini siirekli canli tutmak

zorundadir (Yapict & Yildirim, 2002: 38).

Sosyal bilimciler 19 ve 20. asirlarda, kimlik krizi olgusunun kiiresel olcekte
arttigini, diinyanin her yerinde, bir sekilde varligimi hissettirdigini sdylemektedirler.
“Insanlar, bir biitiin olarak, belki de tarihin en zor dénemlerinden birisini yasamaktadir.
Kristal bir vazoya benzeyen “giliven” catlamistir; korku biitiin diinyada egemen olmaya
baslamistr. Insanlik, gecmiste hi¢ olmadigi bir bicimde anlamsizlik duygusu ile

beslenen ciddi bir kimlik krizinin i¢ine yuvarlanmistir” (Onat, 2006: http://).

Kiiresellesme kapsamindaki postmodernistler 6znenin kimliksel siirekliligini,
iradesel ozgiirliigiinii hatta varhgmna dair imalar1 kabul etmezler. Oznenin yerine
postmodern bireyi teklif ederler (Rosenau, 1998: 48). Postmodern birey benlik
iddiasinda olmayan bir kisidir. Benlik ve irade baglaminda bir biitiinsellie sahip
olmadigindan eylemlerden ve sonuglarindan sorumlu tutulamaz. Bu insan, gegici,
planlanmamus, sira dis1 olana ilgi duyar; anlik arzularmin tatmini giidiisiiyle hareket
ettiginden genel ve emredici kurallar ¢ercevesinde isleyen ailesel, dinsel ve ulusal
baglhiliklar1 6nemsemez (Rosenau, 1998: 97-98). Kuskusuz kiiresellesme beraberinde
ciddi bir kimlik krizi getirmektedir. O halde insanlarmn, birey ve toplum olarak
kendilerini algilamalari, kim olduklar1 sorusuna dogru cevap vermeleri artik ¢cok kolay

degildir. Ote yandan insanligin icine siiriiklendigi hizli kiiltiir degisimi, bireysel ve
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toplumsal kimlik inga faaliyetlerini de hizlandirmistir. Artik hem bireylere hem de

toplumlara “kimlikleri” dikte edilmektedir (Onat, 2006: http://).

Modernite ve sekiilerlesmenin temel iddialarindan birisi dinin tamamen giinliik
yasamdan koparilacagr/kopacagi iddiasiydi. Bu iddia zamanla yerini tekrar dine geri
donlis ya da dinde canlanma sdylemlerine, olgusuna (Kose, 2002) birakti. Hatta
fundamentalist hareketlerin evrensel bir 6l¢ekte hiz kazandig1 gézlenmektedir ( Roy,
2003: 124-153; Alperen, 2000: 477). Bu anlamda kiiresellesme siirecini yasayan sanayi
sonrast toplumlarda dini hareketlerin yeniden canlandigi, bunun da Gtesinde
modernizmle birlikte gittikge kaybolmaya baslayan varolussal anlamlarin ve hayatin
degerinin din ile yeniden 6n plana ¢iktig1, yani dinin insanin kimlik ve anlam arayigina

onemli bir referans oldugu diisiiniilebilir ( Aktay, 1998: 301 ).

Moderniteden  postmoderniteye  gecis,  kolektif  aidiyetler  sorununu
belirginlestirmistir. Modern donemde “Devlet, milleti toplum ya da kiiltiir varligi
acisindan kimlik toplulugu olusturan bireylerin ortak varlikla 6zdesmeleri, ortak iilkii ve
simgelerde birlesmeleri, ortak tasa ve kivanglar1 paylagmalari olgusu” (Giiveng, 2000:
353) iken, postmodern donemde toplumun asir1 parcaliligi ve c¢ok kiiltiirliiliigiine
yapilan vurgu, toplumsal biitiinlesme ve kolektif kimligi sorunsallastirmistir. Modern
yapinin postmodern toplumlara gegisi ve sonucunda kiiresellesmenin ortaya c¢ikisi
esasen sanayi lUretiminden bilgi ve hizmet iiretimine gegisle karakterize olmustur. Bilgi
ve iletisim teknolojilerindeki gelismelerin bilgi, sermaye ve politik sistemleri akigkan
kilmasi, “kiiresellik” merkezli tartismalar1 merkezi bir konuma getirmistir. Ozellikle
kimlik ve kiiltiir eksenli tartismalarda kiiresel-tikel iligkisi 0ne ¢ikmaktadir. Diger
taraftan globallesme siirecindeki biitlinsel algi bi¢iminin degismesi, dogal olarak
kimlikle ilgili bir takim degismeleri de beraberinde getirmistir. Cevat Ozyurt, bu

degismeleri soyle siralamaktadir:

a) Kiiresellesme siirecinde belli bir kimlik bi¢imi degil tlim kimliklere (ulusal

kimlikler dahil) olan ilgi ve baglilik artmustir.
b) Biitiinlesme agisindan farkli yonlere gonderme yapan kimlikler giindemdedir.

¢) Kimlik hem sabit mekan arayis1 (toplulukculuk, fundamentalizm) hem de

hayatin belli kesitinde kisisel stratejik tercihler (postmodern kimlikler) halini almistir.
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d) Kimlik toplumsal tabakalagsmanin yeni araclar1 haline gelerek, hem kiiresel

zenginleri hem de kiiresel yoksullar1 var etmistir.

e) Kimlik hem egemen gii¢ ve cevrelerden 6zgilirlesmeyi ifade etmekte hem de

yeniden egemenlik kurmanin araci haline gelmektedir.

) Kimliklerin giiclenmesi bir yoniiyle demokratik bir toplumu miimkiin kilarken,

diger yoniiyle ayrimcilik zihniyetini giiclendirmektedir.

g) Kiiltiirel kargilagsmalarm farkliliklar1 ortadan kaldirict bigimde isledigi yerde,
kimlik 6zgiin bir direnme odag1 haline gelmekte ve bu karsilasmalardan etkilenerek

yeniden yapilanmaktadir.

h) Kiiltiirel karsilagsmalar iist kimliklerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir.

(Ozyurt, 2005: 290).

Kiiresellesme siirecinde dinin izafilesme ve Ozellesme siiregleriyle bas basa
kalmasiyla dinin tecriibe yoniinde de birtakim degisim ve doniistimler yasandigi da
goriilmektedir (Yapict & Yildirim, 2003: 127). Diger taraftan yine Yapict ve Yildirim
(2003: 128) kiiresellesmenin insanin zihni, maddi ve manevi diinyasini1 hem etkilemekte
ve hem de bunlardan bir sekilde etkilendigini bildirmektedirler. Buradaki durum
karsilikli bir etkilesimdir. Kimlik bir yandan bu siirecle canlanirken bir yandan da
kiiltlirlerin melezlesmesi sonucunda zayiflamakta, biitiin bunlarla birlikte bir yandan da
yeni kimlikler meydana ¢ikmaktadir. Fakat her dinin ve kiiltiiriin kendine has yapis1 ve
karakteristiginin onlarin kiiresellesme siirecine katilim bigimini etkiledigini de

sOylemeliyiz

Basta Tiirkiye olmak {izere halki Miisliiman olan tilkelerin ¢ogunda ciddi bir
kimlik krizinin yasandig1 agikg¢a goriilebilmektedir. Toplumsal sistem ve kimlik,
birbirinden farkli istikametlerde ¢aligmaktadir (Onat. 2006, http://). Bununla birlikte
Tiirk toplumunun kiiresellesmeye katiliminin farkli bir seyir izledigi Iran, Misir, Suudi
Arabistan ya da Pakistan’in ise kendi sarlar1 icerisinde daha farkli tepkiler verdigi
goriilmektedir (Yapict & Yildirim, 2003: 128). Ulkeler bazindaki bu bakis agismi ferdi
duruma indirgersek “aidiyet” kavrami onlimiize ¢ikmaktadir. Hi¢ kuskusuz kimlikler
aidiyetler olmadan olmaz. “Bir insanin kimligi basma buyruk aidiyetlerin birbirine

eklenmeleri demek degildir; kimlik bir ‘yamali boh¢a’ degildir, gergin bir tuval iizerine
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cizilen bir desendir; tek bir aidiyete dokunulmaya gdorsiin, sarsilan biitiin bir kisilik
olacaktir.” Bu baglamda Allport su tespitte bulunur: “Kisiligin higbir bolgesinde
yetigkinlerin dini tavirlarindaki kadar ¢cocukluk izlerinin kolaylikla bulunabilecegi bagka
bir alan yoktur” (Allport, 2004: 71). Bu ifadeler bize sunu gostermektedir ki din,
kimligin sekillenmesinde en etkili olan aidiyet boyutlarindan birisidir. iste kiiresellesme
bu boyuta nasil etkide bulunmaktadir, sorusuna su sekilde cevap verebiliriz:
Globallesmeyle birlikte, kimliklerin yeniden gozden ge¢irildigi, ya var olan kimliklere
ozveriyle baglamildig1 ya da aidiyet gruplariyla baglantilarin zedelenerek kimligin
orselendigi bir donemde bulunmaktayiz (Yapict & Yildirom: 2003). Bu noktada
sokaktaki insanin dini kimligi ile kiiresellesme arasindaki iligkiyi sosyal kimlik

teorisinin dngoriileri ile su ti¢ maddede ele alabiliriz:

1-Her insan kendisine itibar saglayan olumlu bir sosyal kimlige sahip olmak,
eger boyle bir kimlige sahipse, bunu devam ettirmek ister, bu yonde gayret
gosterir.

2- Kisiye manevi doyum veren olumlu bir sosyal kimlik biiyiik 6l¢ctide mensup
olunan grup ile diger gruplar arasinda yapilan tarafgir karsilastrmalar
iizerine kuruludur.

3-Otekiyle yapilan karsilastirmalar bireylere saygm ve olumlu bir sosyal
kimlige sahip olmadiklar1 duygusunu verirse, yani iliskiler sosyal
kimliklerini yetersiz algilarlarsa, bu durumda ya kendilerinden daha olumlu
bir kimlik saglayacak olan baska gruba yaklagmak i¢in kendi gruplarini terk
ederler ya da kiyaslanma kriterlerini degistirerek, kendi gruplarma pozitif
anlamda ayirict ve farkli nitelikler ytiklerler” (Yapict & Yildirim, 2003:
129).

Esasen bir dini gruptan baska bir dini yapiya gecis 6yle hemen olacak bir durum
degildir. Ciinkii bu siirecte ruhsal, zihinsel, sosyal, kiiltiirel vs. pek cok faktor devreye
girerek bireyin tutumunun ne yonde gerceklestigini belirleyebilmekte, boylece baska
dini kimliklerin kolayca benimsenmesi zorlasabilmektedir (Peker, 2003, 201-224;
Hokelekli, 1993: 293-300).

Kiiresellesmenin dini kimlikler iizerinde ki etkisini esasen birbiriyle iligkili iki
farkli kanaldan geldigini sdyleyebiliriz: Birincisi “kiiresellesmenin bizzat dine ve dini

hayata yonelik etkisinin dini kimliklere yansimasidir. Ikincisi ise kiiresellesme
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kiiltiirlinlin 6zgilin bir sekilde varligmi korumasina izin vermeyerek melezlesmesini
destekledigi i¢in, dini kimliklerin bundan etkilenmesidir” (Yapic1 & Yildirim, 2003:
131). Ornegin; asir1 radikal dini gruplar bir yandan kiiresellesme ile birlikte aksiyon
acisindan hiz kazanirken, ote taraftan bu hareketler kiiresellesme stirecini etkilemektedir.
Diyebiliriz ki globalizasyon siirecindeki modern toplumlarda yasayan bireyin dini
kimliginde bir degisim s6z konusudur. Anlasildig: iizere dinin kendisinin kokli bir
gelecege sahip olmasi ve tarihsel olarak toplumdaki glicliniin mevcudiyeti, dini
kimliklerin kiiresellesme siirecinden varligini siirdiirmedeki en énemli etkendir. Islam
dini i¢cinde benzer durumlar s6z konusudur ve din varligmi hem modernlesmeyle

birlikte hem de modernlesmeye ragmen korumaktadir (Aktay, 1999: 65).

Sonug olarak kiiresellesmenin din ve dini kimlikler iizerindeki etkilerini su

sekilde aciklanmaktadir: (Yapici & Yildirim, 2003: 135).

1- Ik olarak dini hayattan uzaklasma olmustur ve dini kimligin bireyler
iizerindeki etkinligi azalmastir.

2- Dinin giinliik hayattaki fonksiyonelligi azalmakta neticesinde dini kimlikler
vicdani bir yonde, sosyal iliskileri cok az belirleyen bir faktor olmaktadir.

3- Insanm icindeki aidiyet duygusunu etkisiyle dini ve dini kimlikleri koruma
arzusuyla ya geleneksel dindarliga yeniden gegisin yasanmasi ya da kokten

dinci (fundamentalist) hareketlere girme olgusudur.
Bunlarla birlikte su maddeleri de bu gozlemlere ekleyebiliriz:

a-) Kiiresellesme olgusunun heniiz tam olarak anlasilamamasi ya da siirecin nasil
sonlanacagmin kestirilememesi, dini kimliklerin bilingli bir tercih olarak referans olma
ozelligini sekiilerlesme paradigmasindaki gibi yilizeysel olarak devam ettirecegini

gostermektedir.

b-) Bilgi ve teknolojideki yasanan bas dondiiriicti gelismeler sanal dini kimlikleri
merkezi toplumsal bir konuma getirmistir (Bkz. Roy, 2003: 155-157). Esasen bu sanal
cemaat her tiirli toplumsal durumdan kopuk olarak goriilmektedir. Ornegin;
Tirkiye’deki muhafazakar kesimde cinsellik baglaminda bir mahremiyetin oldugu
bilinen bir gergektir (Merig, 2005: 43-48). Bununla birlikte popiiler tanisma siteleri ya
da sohbet odalarinda ki profillerde muhafazakar kesimden birgok kisilerin mevcudiyeti

bilinmektedir. Bu insanlar bu ortamlarda her tiirlii sohbeti yapabilmekte ve tanisarak
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evlenebilmektedirler. Geleneksel aile kurgusunun otesinde olan bu durumun dini

kimlikleri etkilemesi kag¢inilmazdir.

c-) Hem fundamentalist, hem liberal, hem laik, hem gdsteris¢i hem de popiiler
(Arslan, 2004; Merig, 2005: 88-91) dini yasayislarin hayat buldugu bununla birlikte
cesitli cemaat ve tarikatlarin biiylik bir 6zne haline geldigi ya da sekillendigi siirecin
kiiresellesme olmasi, bu durumun yani globallesmenin biitiiniiyle dini kimlikleri bir
farklilasmaya diger bir deyisle cogulculuga gotiirmektedir. “Kiiresellesme, dini
cogulculuk tezlerinin ifade edilebilecegi toplumsal bir zemin hazirlamistir. Hock, daha
da ileri giderek kiiresellesmenin dinlerin teolojik sinirlarini kaldiracagini iddia eder.
Hock’e gore dinler, ihtarci ve dislayict sOylemlerini yeniden ele almali, bu ¢agin
teologlar1 da diinya toplumuna uygun bir ‘kiiresel teoloji’ insa etmeyi hedeflemelidir ”

(akt. Aslan, 2006: 124).

d-) Dinin varlig1 insanin tarih sahnesinde var olmasiyla baglatilmaktadir. Ferdin
dini kimliginin olusmasinda “dogustan getirilen dindarliga” (innate religious tendency),
yani fitrat dedigimiz bir baska faktore isaret edilmektedir. Fitri dindarlik evrensel bir
yapidadir ve o, ferdi modern diinyada dini bir kimlik edinmeye zorlamasa da en azindan
dine dogru meylettiren bir sebeptir (Aslan, 2006: 127). Bu goriis dinsel kimligin

insandan bagimsiz diisiiniilemeyecegini gostermektedir.

Kiiresellesme siireglerinin paradoksal diinyasi, kiiresel kimlikler ve kiiresel
ulusal ve yerel alanlarin yapilandirilmasi ile bolgesel ve hatta jeopolitik alanlarin
tekrardan diizenlenmesinde dini ve etnik kimliklerin yeniden dnem kazanmasi gibi,

cesitli diizeylerde kiimelesen yeni kimlikler ortaya ¢ikmaktadir (Liwerant, 2003: 282).

S6z konusu bu olgunun netlesmeyen goriintiisii, bireyin kimliginin durumunun
da belirsiz bir hal almasma neden olmustur. Kiiresellesme aidiyet hissini farkli bir alana
siiriiklemektedir. Bu alan maddi diinyanin insa ettigi bir yerdir. Insan burada dini
yasayisini siirdiirmede ve manevi alanla iliski kurmada sikint1 yasamaktadir. Esasen dini
kimligin i¢inde bulundugu bu durum pargalanmay: isaret etmektedir. Ama bu, salt
olarak dinin kendisinden kopusunu degil gelenekle dini yapmin kesistigi bazi

noktalardan ayriligini1 gostermektedir.
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3.2.4. Dini Siipheler

Iman ve siiphe baglaminda bireyin yasadig1 degisiklikleri globallesme ekseninde
ortaya cikarmak, yasadigimiz sosyal degisim siirecinin karakteri hakkinda ip uclar1

o0grenmemizi saglayacaktir.

Herhangi bir seye karsi kusku duymak, onun gecerliligini kabul etmede tereddiit
yasamak gibi anlamlar1 iceren siipheyi genel olarak bir kararsizlik durumu ve sabit
olmayan bir ruhi davranis olarak ifade etmek de miimkiindiir. inan¢ agisindan siiphe de
bireyin yasamasi ihtimal dahilinde olan bir siirectir. Esasen iman, sliphe ve
inangsizliktan once gelir. Buna karsilik inkar ya da inangsizlik ¢ogunlukla siipheyi izler.
Hokelekli (2003: 195) siipheyi “suur genislemesinin baglangici ve ifadesi” olarak

tanimlamaktadir.

Ozcan, inangla alakali siipheyi, siiphelenen konuya yani onun inanca dair
durumuna gore imana gotiiren ve imana zit olan siiphe olmak iizere iki kategoride
degerlendirir. Imana zit olan siiphe inanilan seyin rasyonel olmadigi diisiincesine
dayanir. Bu durum ortadan kaldirilmadigi miiddet¢e iman gergeklesmez. Bdoylece
insanin yasadigi zihinsel siirecler, onu imandan uzaklastirir. Diger taraftan imana
gotiiren siiphe ise bilimsel siiphedir. Bu siiphe inanca ulagsmak i¢in denenen bir siiregtir.
Diger bir deyisle bu sliphe iman i¢in bir anlamda gereklidir ve iman onunla kemale

ulasir (Ozcan,1992: 41-43).

Anlagildig: iizere sliphe olmaksizin bir kimsenin tasdik ve inanma kapasitesini
tam olarak kullanabildigi sdylenemez. Ciinkii zihni en kuvvetli sekilde daha yiiksek
yorum seviyesine zorlamak siiphenin bir 6zelligidir. Siiphe ruhsal yasamin gelisiminin
zorunlu ve evrensel bir belirtisi sayilabilir. Iman eyleminde varolan kusku ne bilimsel
ne de septik kuskudur, o somut bir icerige nihai olarak ilgi duyan birinin kuskusudur.
Bu kusku belli bir 6nermenin dogru olup olmadigiyla ilgili degildir (Tillich, 2000, 28-
30; Yesilyurt: 2000, 545).

Ote yandan bazi insanlar sik araliklarla dinsel siiphe icerisinde yer alirken
bazilar1 da nadiren bu duyguyu yasamaktadirlar. Siklikla dini siiphenin i¢inde yer
alanlar Allah’m varligini sezgi yoluyla bilir ve kabul ederler. Bu bilgi i¢ huzuru ve
istikrar1 saglar, Allah’a yakimlasma arzusunu uyandirir. Allah’a yakinlagma istegini

gerceklestiremedigini diistinen kisi o anki durumunu siiphe ve 6zleme cevirir. Bu siiphe
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ve Ozlemi dindirmenin iki yolu vardir. Birincisi salt inanca geri donmek, sert ve dis
formlarla stiphenin tizerini 6rtmek; ikincisi ise 6zlemi siirdiirerek tecriibeye ulasmaktir

(Wilber, 1995: 84).

Esasen dini siiphenin ergenlik donemlerinde 6zel bir yeri vardir. Ergenlik
donemi bireyin kendi basina bagimsiz olarak dini konularda fikir edinmeye basladigi,
baskalarindan aldig1 bilgileri kritik ettigi gozden gecirdigi donemdir (Peker, 2003: 172).
Ergenlik doneminin dini duygu ve diisiincelerde siiphe ve catisma donemi oldugu
gozlenmistir. Cok sayida arastirma ergenligin imanda siiphe ve kararsizlik yasi
oldugunu gostermistir. Ergenlerde dini sliphenin karakterinin duygusal oldugu tespit
edilmistir (Jacgum, 1976: 145; Vergote, 1981: 588-589). Bilhassa ¢ocuklarda
yetigkinlerin akilc1 siiphesine degil, duygusal nitelikte siipheye rastlanmistir. Bu tiir
sipheler, aniden duygusal olarak ortaya c¢ikan, ancak cocugun igten igce hos

karsilamadigi siiphelerdir (Yavuz, 1983: 259-260).

Bu noktada giintimiizdeki genglerin kiiresellesmenin sunmus oldugu sinirsiz
bilgi kaynaklar1 dogrultusunda bir¢cok dini konuda siiphe hadisesinin i¢ine diisebildigi
bilinen bir gergektir. “Bugiinlerde kurumsal dinin goriinen ikiyiizliiliigii ve basarisizligi
ozellikle gengler arasinda siipheyi kiskirtmaktadir. Bazilar1 zihne baskici gibi goriinen
doktrin ve pratikleri siiphelenmek i¢in malzeme olarak se¢mektedir. Bir asker Kudiis’ii
ziyareti sirasinda hagin kat ve hediye saticilar1 elinde ticari bir meta haline gelmesini ve
kutsanmis tesbihler icin Kutsal Mezar Kilisesi’'ne paralar o6dendigini goriince
isyankarlik icine distiigiinii sdylemektedir” (Allport, 2004: 123). Buradaki durum
kiiresellesmenin her seyi bir pazar haline getirdigi doktrinini akla getirmektedir. Oyle ki
ornekteki s6z konusu asker, bu acimasiz ekonomik pazarm dini hayatin igerisindeki
konumunun bilyiikliigliniin farkina varmasiyla, dinin kendisine karsi olumsuz bir
tepkide bulunmustur. Esasen onu bu diisiinceye sevk eden dini siiphenin kendisidir

diyebiliriz.

Dini siiphe, dini degerlerin bir meta olarak algilanmasiyla olumsuz bir
karakterde bireylere inangsizlik yolunun kapisini aralayabilmektedir. Bu siliregte dinin
carpici ve giincel olarak tiiketilmeye uygun unsurlar1 6n plana ¢ikarilmaktadir. “Giincel
olana ve hemen tiiketilmeye hazir olan vurgu dinin takip edilen giindemin takipgisi
yapilmast sonucunu dogurmaktadir. Dinsel olan, insanin gecici, giincel olan yani ile

irtibatlandirilarak sekiiler bir tarza indirgenmekte, dinin esas varlik sebebi sayilan nihai
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endiselerimizi dindirme ve bu konuda zihnimizi bir dinginlige kavusturma
fonksiyonuna hi¢gbir zaman sira gelmemektedir. Siireklilik kazanan ve her giin tekrar
eden bu siirecte gecici olan siirekli olanin yerine ikame edilmekte, dinin sorun olarak
takdim etmedigi bir¢ok anlik ugrasi, temel dini kabullenmeler seklinde dini bir dogma
olarak dikte edilebilmektedir” (Dizgin, 2003: 142-143). Iste bu dinin hi¢ de dncelik
vermedigi alanlar kisiligin dinden asil beklentisi olan huzura erme durumu karsisinda

bir siipheye itebilmekte, onu dinin fonksiyonlarindan uzaklastirabilmektedir.

Diinyadaki yaygm formal egitim genellikle pozitivist, rasyonalist bir
karakterdedir. Ayn1 zamanda bir¢ok iilkede din egitimi verildigini de bilmekteyiz.
Ornegin zorunlu olarak verilen iilkeler arasinda Almanya (haftalik 2-3), Avusturya (2),
Danimarka (2-3), Finlandiya (2), Irlanda (2), Isvec (2-3), Norveg (2), Yunanistan (2) yer
almaktadir (Davie, 2000: 130). Bu veriler genel egitim sistemi icerisinde Avrupa’da din
egitiminin 6nemsendigini gosterse de, pozitivizmin genel gecer gorilis olarak kabul
edildigi genel cagin insanini kafasinda olusturdugu pozitivist diisiince kaliplariyla
dinin bir¢cok kavramimnin anlasilmakta zorlanildigini sdyleyebiliriz (Kayiklik, 2005: 150).
Bu baglamda kiiresellesme kapsamindaki insan dinin 6zel terimlerini, kavramlarini,
motiflerini anlamakta zorluk ¢ekecek ve rasyonel bir bakisin altinda dini algilamaya
gidecektir diyebiliriz. Diger taraftan dinin tecriibe yanini dikkate aldigimizda bireyin
dini igten yasayip ona ilgi ve sempati gosterdigi miiddetce dinin mesajlarmi dogru bir
sekilde anladig1 anlasilmaktadir (Hokelekli, 2003: 201). Bununla birlikte geleneksel
dindarhiga sahip olan ama giindemdeki tartismalar1 ciddiyetle takip eden sahislarin
zihinlerindeki sabit degerlerin yikildigi ve bunu yerine belirsizlik ikame edildigi ifade
edilmektedir (Bilgin, 2003: 203). Halbuki insanlar bu gibi olaylar karsisinda kendi akil
ve hiir iradeleriyle dogruyu bulma gibi entelektiiel bir cabaya girmek yerine, bir
otoritenin kendileri i¢in karar vermelerini arzu etmektedir. Fromm’un 6zgtrliikkten kagis
olarak adlandirdigi bu durum (Fromm, 1994) dindar birey i¢in de gegerlidir ve dindar

bunu saglayamadigi takdirde bunalim ve siipheye diismektedir.

Bu konuda 6nemli olan bir nokta da insanin yasadig: siiphenin ne gibi sonuglar
olusturacag1 meselesidir. Ozetle kiiresel cagda kiiltiirlerin i¢ ice harmanlanip, bazi
kiiltlirlerin hegomanyasinin agir bastigi siirecte birey tarihte hi¢ olmadigir kadar bir
siiphe durumuyla bas basadir diyebiliriz. Bu siiphelerin i¢inde dini kararsizlik da yer
almaktadir. Konuyu Allport’un ifadeleriyle bitirmek istiyorum. “Bu psikolojik ¢agda
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ozellikle sliphe cok yaygmdir. Higbir aydmlanmis kimse arzular1 ve fantezileri
tarafindan aldatilmay1 istemez. Giinliik hayatta ve benmerkezci dinde kendini agik
tarzda gosteren kendi kendine aldatmalar bireyin kendisini arzusal diisiincelerin ve ucuz
aklilesmelerin tehlikelerine karsi koruma konusunda dikkatli olmaya zorlamaktadir. Bu
konuyu 6grenen herkes kendi 6fkesi, korkusu, karakteri ve kiiltiirel telkinin kdkenleri

konusunda siipheler gelistirecektir” (Allport, 2004: 125-126).

Kiiresellesme ¢aginda bireylerin yasaminin anlami ve mutlulugu tiiketime bagh
bir hale gelmistir. Ulasim kolayliklarinin yaygmlasmasi, elektronik haberlesme
teknolojisinin olaganiistii bir hizla gelismesi, niifus hareketleri, emek ve sermayenin
akiskanlig1 gibi etkenler insanlarm hem kendilerinden ¢ok uzaktaki olaylardan ve
degerlerden etkilenmelerini kolaylastirmakta hem de onlar1 hayatin her aninda farkh
disiincelere sevk etmektedir. Bu siiregte bireylerin maddi imkansizlik dahilinde
bunalima diisebilecegi muhtemeldir. Diger bir yandan sizofreni ya da zihnin yarilmasi
kiiresellesme doneminde one cikan bir 6zelliktir. Bu baglamda siiphe, bu durumlar

karsisinda ¢ok rahat yaygmlik gosterebilir ve dini bir hiiviyete kavusabilir.

3.3. Din Degistirme

Din degistirme; Batili dillerde “dini a¢idan bir halden bir bagka hale doniis”
anlamma gelen “conversion” deyimiyle ifade edilirken Islam kiiltiiriinde Islam’a giris,
dogru yolu bulma anlaminda “ihtida” kelimesiyle ifade edilmektedir. Conversion
kelimesi Yahudi ve Hiristiyanligin bir terimi olarak iman vasitasiyla seytani reddetme
ve Tanrt ile iliskiyi kabul etmeye cagiran fundamentalist bir yonelistir. Thtida sadece
Islam’ girisi tamimlarken conversion ise mensubu bulundugu dinin kendisine yiikledigi
sorumluluklar1 yerine getirmeyen bir kimsenin dine yaklagmasi, kendisini inangsiz
olarak kabul eden kisinin yasadigi toplumun dini kurallarin1 kabullenerek dindar hale
gelmesi veya bir dini birakarak baska bir dine gecis yapmasi anlamlarini igerir (Kose,
1993: 554). Bu iki kavramin anlamlarin1 dikkate aldigimizda conversion kelimesinin,

ithtida kavramina gore daha genis bir mana icerdigini gérmekteyiz.

Din suuru, siibjektif olmas1 bakimindan degilse de ihtida olay1 bu suurun insana
verdigi hareketler ve davramiglar, hatta degismeler bakimindan miisahedelere genis
imkanlar hazirlar (Pazarli, 1982: 137). Ote yandan dinini degistiren kisinin o ana kadar

kendisine yabanci kalmis birtakim inang ve degerleri kabullenip ic¢sellestirmesinde
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bir¢ok psikolojik direngler vardir. Bu noktada din degistirme “agir agir hareket eden bir
trenin hizlanarak birden ateslenmesi, sessizce biiyiiylip gelisen bir tomurcugun

patlamasi gibidir” (akt. Peker, 1979: 7).

Din degistirme hadisesini besleyen ve tetikleyen cok cesitli faktorlerden
bahsedilebilir. Hokelekli (2003: 294-312) bunlar1 alt1 maddede ifade etmektedir:

a- Sug¢luluk ve giinahkarlk duygusu

b- Anlama istegi ve zihinsel tatmin

c- Kimlik bunalimi ve varolugsal giivenlik istegi
d- Dramatik tecriibeler

e- Dini olgunlasma

- Estetik etkilenme

Bu maddeleri kiiresellesme ile din degistirme arasindaki iligki baglaminda ele
aldigimizda kimlik bunalimi ve varolussal giivenlik istegi iizerinde durmamiz faydali
olacaktir. Kiiresellesme birlestirirken pargalara aymrmaktadir. O, bir yandan sosyal
mekan1 uygun tirden bir kiiltiir olugturma siirecinin yaninda, paradoksal bir bigimde
ayn1 zamanda kiiltiirler aras1 farklilasmay1 parcalanma diizeyinde gergeklestirmektedir.
Sonug olarak bilisim ve iletisim teknolojilerindeki gelismeler i¢-dis, dogu-bati, kimlik,
fark ve benlik Otesi arasinda ¢oziilmiis modern ve geleneksel ayrimlar1 ortadan
kaldirirken, kiiltiirel, etnik, dini, rksal, cinsel ve simifsal bircok boyutta parcalanmaya
da zemin hazirlamaktadir (Costu, 2003: 70). Boylece i¢inde bulundugumuz g¢agda
ideolojiler ve bazi sistemler basarisizlia ugrayarak ¢okmiislerdir. Biitiin bu gelismeler
neticesinde kendine bu sistemler icerinde kimlik bulan bireyler bir bunalim sathasia
girmislerdir. Buna miiteakip bu insanlar kendini ve diinyay1 yeniden anlamlandirma ve
kendini saglam bir yere yerlestirme hissine ihtiyagc duymuslardir. Bu tipolojideki
bireyler icin din, kendini belirsizlikten, gilivensizlikten, bunalim ve mutsuzluktan
kurtarma, hayatlarma bir anlam verme, bu ruhsuz diinyaya yeniden bir ruh bulma gibi
maddi ve manevi ufuklar sunmaktadir (Hokelekli, 2003: 96). Roy’un (2003: 106-107)
ifadesiyle “aslinda din degistirme ya da dine donme ayn1 model iizerinden gerceklesir:
Bunalim ve bilinglenmeyle. Bunalim kisisel, kimliksel, metafizik olabilir. Uyusturucu
ya da su¢ isleme gibi en siddetli bicimleri de dahil olmak iizere, ¢ikmaz sokak
durumlarmma sik rastlanir. Kuskusuz abartmamak gerek. Kopma sdylemleri 6n plana

cikarilmaktadir, oysa boyle bir bunalim elbette ki Miisliiman oldugunu gdsterenlerinin
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cogunun yasadigina uymamaktadir. Taniklarmn ve din yayma literatiirliniin bir diger
degismez konusu da Islam’in cevap olmasidir. Dolayisiyla bu Islam anlayisinda, siyasal
anlamda degil (ekonomi, hukuk kurumlari), insanin derin tabiatina (fitratina) cevap
olmas1 anlaminda dinin akliligi ve sadeligi, kapsayici vechesi lizerinde 1srar edilir; artik
bu tabiat degerler tarafindan diizene sokulmakta, degerler tarafindan yonlendirilmekte,
etik bir evren icinde hayata ge¢cmektedir”. Esasen kiiresellesme siirecinde canlilik
gosteren yeni dini hareketler, yeni dinler ya da dini duygularin yeni ifade bi¢imleri
(Kirman, 2003: 269) olarak dini hayatta yerini bulan kurumlarin, din degistirme
hadisesinde ilk olarak basvurulan bir yapida olduklari anlasilmaktadir. Ciinkii bu
olusumlar iiyelerine dini ve felsefi bir diinya goriisii nermelerinin yani sira yine onlara
i¢c huzura erme potansiyellerini verme, agkin bilgi sunma, ruhi dinginlige erdirme gibi
yiiksek gayeler, vasitalar ve imkanlar sagladiklar1 boylece ilgi ve iltifat gordiikleri
bilinmektedir (Kirman, 1999: 225). Bu baglamda giiniimiizde din degistirmenin biitiin
insanlar1 alakadar eden bir 6zellikte olmasi, uluslararas1 bir mahiyet kazanmasi, onun

artik kiiresel bir olgu olarak anlagilmasini zaruri kilmaktadir (Ortayli, 2002: 5).

Kuskusuz din degistirme olayt1 cogu durumlarda tek bir sebebe
indirgenemeyecek bir olgudur. Esasen hangi sartlarda gerceklestigi ve sonucunun nasil
sekillendigi de bunu desteklemektedir. “Her din degistirmenin kendine 6zgl sartlardan
beslenen biricik bir hadise oldugu diisiiniilecek olursa, din degistirmenin sebepleri diye
siralanan maddelerin benzerliklere dayali genellestirmeler oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Ancak bu sebepler icerisinde acaba asli olanlar ile tali olanlar birbirinden ayrilabilir mi?
Bir arastirmaci, kendi bakis acisina gore bu soruya olumlu ya da olumsuz cevap
verebilir. Hatta her din degistirenin etkilendigi birincil sebeplerle ikincil sebeplerin ayr1
ayr1 dokiimii yapilabilir. Buradan hareketle ortak sebepler belirlenmeye caligilabilir.
Esasen genelde tercih edilen yontem de bu sekildedir. Mesela “mahrumiyet- telafi
karam1” ve “sosyal ag teorisi” din degistirme siirecindeki basat faktorleri belirlemeye
yoneliktir (Yapici, 2007a: 222). Din degistirme hadisesinin altindaki faktorleri “yeterli
sebep” ve “gerekli sebepler” seklinde ikiye ayiran Yapici, ilkini tekil, ikincisini ise
cogul olarak kullanmistir. Ona gore bir kisinin din degistirmesini az ya da c¢ok etkileyen
bircok yeterli sebepten bahsedilebilir. Fakat yeterli sebep bir tanedir. Sayet yeterli sebep
devreye giremezse, gerekli sebepler doniisiimii hizlandirmaktadir. Ama bunlarm kesin
olarak yeterli sebeple devreye girmesi gerekmektedir (Yapici, 2007a: 222). Ozellikle

Yapict’nin bu yaklagimi konunun anlasilmasi hususunda arastirmacilara farkl bir bakis
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acis1 sunmakta ve konuyu daha anlagilabilir kilmaktadir. Ornegin Roy’ un (2003: 183-
184) din degistirme hususunda vermis oldugu “miihtediler” 6rnekleri bu dogrultuda ele
alinabilir. Zira bu bakis acis1 kiiresellesmenin bireyin dinsel hayatindaki farkli tercihleri

gosterecektir.

“22 Aralik 2001°de Paris-Miami ucagini havaya ugurmay1 deneyen Richard Reid,
Ingiltere’de Bromley’de (Londra banliydsii), Jamaikali bir babayla Ingiliz bir annenin
oglu olarak dogmustur. Ufak suglar isledikten sonra, hapishanede (Brixtan) din
degistirmistir. Daha sonra, din degistirmis bir bagka Jamaikali Abdiilhak Boker’in
yonetimindeki Brixtan Camii’ne devam etmistir. ABD’de Subat 1981 dogumlu John
Wolker Lyndh Kaliforniya’da yasamaktaydi; 16 yasinda din degistirmisti, ciippeli ve
takkeliydi; tek basna Islam’1 arastirdiktan sonra Yemen ve Pakistan’da Tebligcilerin
yanima gitmisti; sonunda Taliban saflarinda esir edildi” (Roy, 2003:183-184). Bilindigi
gibi sosyal kimlik kuramma gore her bireyin bireysel ve sosyal olmak iizere iki temel
kimligi vardrr. Kisi ait oldugu grubundan ve kimliginden hosnut kaldig: siirece grubuyla
O0zdeslesme diizeyi artar. Sayet kisi prestijli bir benlik tasavvuru elde edemezse
kimligine ve grubuna kars: iki farkli tutum sergileyebilir. Oncelikle kendi grubunu ve
kimligini 6tekine kars1 yiiceltmeye, zihinsel iistiinliik saglamaya calisir. Daha sonra bu
kiyaslama sonucunda kimligini ve is grubunu olumlu algilayamazsa, baska bir harekete,
dine ya da gruba gec¢is imkan1 aramaya baglar. O halde din degistirme hadisesinin asil
nedeni bireyin sosyal kimliginden memnun olmamas: ya da sosyal kimlik algisinin
olumsuz olmasidir. (Yapici, 2007a: 223). Bunun disindaki diger “cocukluk donemi aile
ici iliskiler”, “ebeveynin dini yasantis1 ve bunun ¢ocuk {iizerindeki etkileri”, “su¢luluk
ve glinahkarlik duygusu” , “varolugsal kaygilar”, “bosluk hissi”, “dramatik tecriibeler”,
“mistik yonelmeler”, “dini olgunlasma ve arayislar”, “mevcut dini inanca yonelik
elestiriler”, “dindarlara ve din adamlarma yonelik tenkitler”, “dini tecriibeler”, “riiyalar
ve vizyonlar”, “dini ikna”, “sosyal etkilesim”, “evlenme”, “maddi c¢ikar saglama
cabalar1” vb. etkenler (Bkz. Hokelekli, 2003; Peker, 1979: 2003; Kdése, 1997; 2004;
Yapici, 2007a) din degistirme olgusunun siirecini etkileyen gerekli sebeplerdir. Yani bu
faktorler tek baslarma etkili degillerdir. Esasen bu yaklasim bize Ibn Haldun’un
yiizyillar 6ncesi ortaya koydugu sosyal psikolojik kanunu hatirlatmaktadir: Maglup ve
geri milletler, galip ve ileri milletlere her yonden bagimli olurlar ve onlarin hayat tarzin
sik1 sikiya takip ve taklit ederler (Ibn Haldun, 1982: 465-469). Bu diisiinceyi “sosyal

kimlik kurami” baglaminda ele alirsak birey mevcut grubundan ve kimliginden
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huzursuz oluyorsa bulundugu yeri ve kendisini maglup olarak gérecek ve kendisini geri
plana itecektir. Diger taraftan olumlu bir sosyal kimlige sahipse i¢cinde oldugu kimligi
ve aidiyet hissettigi yeri galip olarak degerlendirip, kendisini ileri diizeyde
algilayacaktir. Buradan hareketle kiiresellesme siirecinde kimliklerin durumu ve dini
yapilarin konumu din degistirme hadisesine yon veren hususlar olarak karsimiza
cikmaktadir. Esasen kimlik arayisi, hayatta bir anlam ve amag¢ bulma, kendini biiyiik bir
davaya adama yonelimi, toplumdaki yerini ve roliinii tanima ve bulma ihtiyaci genglerin
en giiglii motivasyonlar1 arasinda yer alir. Genglik her bakimdan bir se¢cim yapma,
ogrenim, meslek, diinya goriisii, siyaset, din vb. hayati konularda kararlar vermeyi
gerektiren bir siire¢ olarak yasanir. Bununla birlikte genglerdeki dini ilginin yiiksekligi

pek cok arastirmaci tarafindan ortaya konmustur (Hokelekli, 2002: 11-29).

Din degistirme hadiselerinin yaygin oldugu Amerika toplumunda, bilim
adamlar1 bunun tipik bir gen¢lik fenomeni oldugu sonucuna varmiglardir. Onlara gére
dini degisim, ergenlikteki kisilik degisiminin bir sonucudur. Ciinkii din degistirme
hadisesi genclik donemindeki kimlik karmasasina bir cevap olusturmakta, stres ve
bunalim donemini kisaltarak, ergeni yetiskinlige hazirlamaktadir. Fakat din degistirme,
yalniz genglerle smirli kalan bir olay olmamakla birlikte, bu konuda en riskli grubu
onlar olusturmaktadirlar. Modern hayat sartlar1 genclik donemini uzatmistir, bdylece
dini degisim daha ileri yaslara kadar sarkabilmektedir. Ozellikle misyonerlerin baslica
hedef kitleleri arasinda genclerin yer almasi bilingli ve sistemli bir bakis agisina
dayanmaktadir (Hokelekli, 2006: 27-28). Aslinda misyonerlerin faaliyetleri din
degistirme olgusunun nedenleri arasinda 6nemli bir rol oynasa da bireyin kimlik, biling
ve kiiltiirel doniisiimiinde asli bir rol oynamayabilir. Zira din degistiren kisinin ruhsal
hayat1 incelendiginde kiside o ana kadar yapilanmis olan zihni sentezin parcalanip,
yerine biitiiniiyle yeni bir sentezin konuldugu miisahede edilmektedir (Hokelekli, 2003:
291). Bu da telkin, maddi imkan sunma gibi yontemleri kullanan misyonerlerin kiside
olusturabilecegi etkinin, kanaat ve tutumlarm kisiyi tiimiiyle i¢inde bulundugu dinden
vazgecirme diisiincesine gotiirme potansiyelinin derin bir niifuz alan1 olmadigini
gostermektedir. Esasen kiiresellesme baglaminda disilintildiigiinde bu din degistirme
hadisesi gelenek ve modern yapilarin varligin1 beraber yiiriitmesi nedeniyle sosyal
kimlik imaj1 siirecinde daha iyi anlagilabilir. Bir baska deyisle postmodern kiiltiirlerin
goreceligi daha ziyade kiiresel bir farklilik ve cesitlilik olusturmus, bununla beraber

herhangi bir topluluk icine gelenekler cesitlemesi dayatmak suretiyle kimliklerin
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cesitlenmesine ve karmasiklagsmasina yol agmistir. Bu kiiltiirel ¢esitlilik basitce géz ardi
edilemez. Bu baglamda popiiler kiiltiirde radyo, televizyon, internet, film, cep telefonu
gibi teknolojik gelismelerin tutumlar {izerindeki etkisinin ¢ok biiyiik oldugunu ve 6z
saygi1 diizeyini belirlemede basat bir role sahip oldugunu belirtmeliyiz (Turner, 1999a:

152-153).

Din degistirme olaylarinin sik¢a goriildiigli fundamentalist hareketler esasen
kiiresellesmeye, ¢ok kiiltiirciiliige ve postmodern ¢ogulculuga kars1 bir tepki sayilabilir
(Turner, 1999a: 155). Ornegin “Afganistan’daki Amerikan seferi sirasinda Taliban
icinde din degistirmis kisi bulundugunun ortaya ¢ikmasi biiyiik bir siirpriz olmustu.
Oysa bu olgu yeni degildir. Gerek Kelkal Davasi’nda gerekse Rouboix Ceksi
Davasi’nda (1995°’te ve 1996’da) din degistirmis kisilere rastlanmistir. En tipik vaka,
din degistirmis gen¢ bir hekim olan Christophe Coze ‘in elebasligini yaptigi ve i¢inde
Bosna’ya savagmaya gitmis olan Lianel Dumont’un da bulundugu Roubaix Cetesi’dir”
(Roy, 2003: 183). Bu ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Su veya bu sekilde glinlimiizde
din degistirme olgusu yasanmakta, insanlar yeni dini hareketlere girmekte,
kiiresellesmenin getirdigi kimlik- imaj algilamasi baglaminda i¢inde bulundugu konumu
ve grubu her acgidan degerlendirmeye tabi tutmaktadwr. Bunun neticesinde bazi
insanlarin dini tercihlerinde degisiklikler oldugu goriilmektedir. Bu konunun daha
anlasilabilir olmasi i¢in din psikolojik bakis acgisinin ve metotlarinin tiimiiyle dikkate

alindig1 ampirik caligmalarin yapilmasi gerekmektedir.

3.4. Yeni Dini Hareketler

Kisinin dini durumunun degisiklik gostermesini anlamak i¢cin karmagik siirecler
sayilabilecek ruhi yapinin bir model halinde ele alinip incelenmesi gerekmektedir.
Esasen gilinlimiizde bu tiir ¢calismalar mevcut olmakla birlikte, kiiresellesen diinyanin
sOylemleri ve icraatlar1 ¢ok hizli bir sekilde farklilik gostererek degistigi icin tekrardan
bu arastirmalarin yenilenmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Su veya bu sekilde diinyada dini
gruplar, cemaatler, topluluklar, dini hareketler islevsel olarak bulunmaktadir. Bununla
beraber ilk kiiresellesmenin aksine son zamanlarda olduk¢a genis bir siire¢ olarak
gozlenen kiiresellesme olgusunda dinden c¢ok tamamen sekiiler karakterdeki yeni
kiiltiirel yapilarin ve bilhassa teknolojik giiclerin etkili oldugu ifade edilmektedir. Fakat
Hiristiyan teologlarin evangelik kalintilar1 hala yasamaya devam etmekte ve bu siirecte

mesrulastirici bir etken olarak faydalanilmaya calisilmaktadir (Ortayli, 2005).
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Kiiresellesmenin ya da olusturulmaya calisilan kiiresel medeniyetin kendine has
bir din telakki etmesi yoniindeki girisimler, kiiresellesme literatiiriinde kendine yer
bulmaya baslamistir. Bu medeniyetin 6ziinii olusturacak ve onu bi¢imlendirecek olan
din anlayisini, dini farkliliklara karsi hosgoriilii olma, dini ifade kanaat 6zgiirliigiinii
benimseme, demokrasi ve piyasa ekonomisi yanlisi bir sdyleme bagli olma gibi
unsurlar1 iceren Evangelik Protestanlia kiiresel bir misyon yiikleme izlenimi

vermektedir (Bodur, 2004: 13).

Kiiresellesme kiiltiirleri biitiinlestirdigi kadar dini hareket ve cemaatlesme de
dahil yerelligi artirmakta ve bu dinsel olusumlar1 kiiresel bir 6l¢ekte bir sebekelesmeye
sokmaktadir. Bu  baglamda  bircok dinsel grup kiiresellesmenin  temel
karakteristiklerinden biri olan iletisim ve ulasim sistemlerinin gelismelerinden
yararlanarak faaliyet c¢esitliligi ile bu siireci kendi ¢ikarlar1 yoniinde kullanmaya
baslamiglardir. Bu noktada din psikolojik bir bakis agisiyla dine doniisiin ya da yeni dini
hareketlere katilimin hangi siireglerde cereyan ettigini sdylemekte fayda vardir.

Kiiresellesme baglamindaki en 6nemli siire¢ sudur:

Kanaat ve Bunalim Safhasi: Kiresellesme toplum hayatindaki geleneksel dini
degerleri 6nemsiz hale getirerek dilinyevilesmeyi beraberinde getirmistir. Modern
toplum kiiltiirel cogulculuk iizerine kuruludur (Hokelekli, 2003: 304). Ote yandan dini
cogulculuk baglaminda Berger, dinin birlestirici semboller ve diinya goriisii saglayici
fonksiyonunun kaybolacagindan bahsederek diinya goriislerinin ¢ogulculugun tiim
diinya goriislerinin nisbilesmesine yol acacagini belirtmekte, bunlarin {izerinde bir
stiphenin olusacagini bu durumun bireyde anomi duygusu yaratarak krize neden olacagi
thtimalini dile getirmektedir (Robertson, 1989: 63-77). Son yillarda ¢agdas insanin zihni
yapisini olusturan, kimligine sekil veren ideoloji ve sosyal sistemlerin basarisizligi ve
cokiisii insanlarda bir bosluk hale getirmistir. BoOylece kisinin hayatinda biiyiik
rahatsizliklar ve huzursuzluklar ortaya ¢ikmistir Iste birey bu sikimtilar1 azaltmak ve
arzu duydugu hedeflere ulagmak i¢in yeni olan hareketler aramaya baglamistir .“Bu dini
kiiltiirel cogulculuk ve dinin manevi ihtiyaclar1 karsilama fonksiyonunun etkisiz hale
getirilmis olmasi ve asir1 diinyevilesme insanlardan giivensizlik, yalnizlik, yabancilagsma,
umutsuzluk, amacsizlik ve huzursuzluk gibi psikolojik sikintilara yol agmaktadir”
(Hokelekli, 2003: 303-304). Bununla birlikte kiiresellesmenin dini inanglar ve dinin

gilindelik hayattaki tezahiirleri {izerindeki etkisi salt bununla smirl degildir. Kuskusuz
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bu baglamda s6z konusu edilen kiiresellesme temasi dinin yiikselisini anlamaya calisan
yoniiyle dikkat cekmektedir. Diger taraftan onun dinin yiikselisi kadar dinsel
inanglardaki sulanmay1 beraberinde getiren ¢ok negatif sonuc¢larnin oldugu
sOylenmektedir. Bugiinlin kiiresellesmeyle karakterize edilen kiiltiirel durumunun en
belirgin 6zelligi, kiiltiirel formlarin, dinsel inanglarin giinliik yasam oriintiilerinin, en
yiiksek diizeyde cogulcu bir toplumsal pota icerisinde asagi yukari esitlenmis olmasi,
aralarmdan birinin tstiinliigiine hiikiim verecek bir iist ilkenin varligiyla ilgili olanaklari
tiketmis olmasidir (Aktay, 1998: 301-302). Ama bu durum aym zamanda dini
canlanmanin, yeni dini hareketlerin varliginin bir géstergesidir. Esasen yeni dini hareket
kavrami, II. Diinya Savasi’ndan sonra, 1950 lerde ortaya ¢ikan, 1970 lerden itibaren
goriinlirlik kazanmaya ve yaygin bir ilgi gostermeye baslayan bu yeni olusum
sOylemlerinde coskun bir dini, ruhl ve felsefi yasanti vaat eden birbirinden farkl

olusumlar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Kirman, 1999: 223).
Barker yeni dini hareketlerin 6nde gelen 6zelliklerini soyle siralamistir:

1- Geleneksel dinlerden farkli bir yap1 ve sdyleme sahip olmalar: itibari ile
“yeni” olmalari, yerlesik dinden farkli olmalarina karsin sdylemlerinde
coskun bir dini, ruhi, felsefi yonlerinin olmas1 yoniiyle de “dini” olmalaridir.

2- Uyelerinin iireme yoluyla degil de din degistirme yoluyla kazanildig
belirtilmekte ve bu iiyelerin biitiin din degistirenlerde oldugu gibi arzulu,
adanmis ve fanatik tipler oldugu vurgulanmaktadir.

3- 1970 lerde ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin iiyeleri, 1y bir egitime sahip
olan orta smif gen¢ yetiskinlerden olusmakta ve toplumun genelinden
ayrildiklar1 vurgulanmaktadir.

4- Cogu kez karizmatik otoriteyi kullanan bir kurucu veya lider vardir ve erkek
veya bazen kadin olan bu lider, gelenek veya kanunlar tarafindan
kusatilmamastir.

5- Yerlesik dinlerin nesiller buyunca ifade etmeye calistigi ‘hakikat’in daha
anlagilabilir versiyonlarma sahip olduklarini iddia etmektedirler.

6- Grup bilincine dayal1 olarak ’biz’ ve ‘onlar’ ayrimi yapilir. Bu ayrima gore
¢ onlar’ kotiiyii temsil ederken ‘biz’ dogru ve giizeli temsil etmektedir.

7- Son olarak yeni dini hareketlerin sdylemlerine karsi toplumun genelinde

kusku, belki de diismanlik s6z konudur (Barker, 1992: 11).
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Yeni dini olusumlarm ortaya cikisinda modernlesmeyle beraber dinin etki
gliciinii yitirmesi sonucunda, bilim ve teknolojinin ilerlemesi modern insan1 anlam
arayigina itmistir. Ciinkii daimi bir 6zellik tasiyan ve ¢dziimleri rasyonel saptamalarin
Otesinde varolugsal arayislar1 tatmin olunmayan bir dini sistemden, tatmin aranilan bir
baska sisteme yoOnelmektedirler. Kisacasi, yonelis yine dinidir. Berger yeni dini
okumalarin ortaya ¢ikismi tamamen modernite karsisinda duyulan tatminsizlige baglar.
Ciinkii “ insanligin tarih boyu tecriibe ederek kesinlik atfettigi degerler bugiin artik
modernite tarafindan tehdit edilmektedir. Bu, insanlar i¢in rahatsiz edici bir durumdur.
Bu degerlere tekrar kesinlik atfeden yeni dini hareketler bu rahatsizlig1 hafifletici bir

gorev Ustlenerek insanlar1 cezp etmektedirler” (Kdse, 2001: 208).

Esasen bu olusumlarin mensuplar1 gerek Miisliiman gerek Hiristiyan ya da bir
baska dinden olsun inanan kisiler inancin vermis oldugu kurtulus, esenlik ve hayatlarma
bir anlam bulma istegi igerisindedirler (Yapict & Yildirim, 2003: 134). Degisen her sey
gibi din de kendine 6zgii anlam ve degerlerin kurucusu olarak kendisini ileri siirer ve
bireyden ulastiracagma inandig1 hayata girmesini ister. Insan anlam bulacagina inandig:
bu hayata girebilir ve dini hayat1 kendisiyle biitiinlestirip, sahsiyetini onunla
olusturabilir. “Dini inang ve degerler kendi i¢cinde ‘dinamik’ bir tabiata sahiptir. Kendi
tabii, beseri kaynaklarina bagimli olmaksizin ferdin motivasyonel hayatinda 6nemli ve
bagimsiz rol oynayabilir. Boylece kendi tabiatmma uygun davraniglar iiretir ve ihtiva
ettig1 degerlere uygun bir vicdan olusturur” (Hokelekli, 2003: 85). Bireylerin belli dini
gruplarda bulunmalarmin arkasinda yatan esas unsurlarin basinda bu yeni dini
hareketlerin insanlara sunmus oldugu motive edici duygular gelmektedir.
Modernizasyonla gelen ve ilerledikce sekiilerlesen, Tanrisizlasan ve dine yiiz ¢eviren
bir diinyada yeni dini olusumlar kisilere ¢esitli strateji ve yontemlerle yeni bir {imit ve

biiytik bir ¢ikis kapisi vaat etmektedir (Catalan, 1994: 134).

Yeni dini hareketler baglaminda kiiresellesmeyle dini ¢ogulculuk ve koktenci
egilimler arasindaki iliskiler dikkat cekmektedir. Kiiresellesmenin din {izerindeki
etkileri, dini c¢ogulculuk ve radikal egilimlerin degiserek gelisip giiclenmesi
bicimindedir. Cogulculuk bakimindan Amerika’nin dini manzarast yakindan
incelendiginde yeni dini hareketleri besleyen anlayislarin, Amerikan toplumunun
kendine 6zgli durumlarinin sonucu olarak ortaya ¢iktig1 izlenir. Son zamanlarda sosyal

bilimciler Hiristiyanlik igerisindeki mezheplerle Hiristiyan olmayan diger dini gruplar
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arasindaki kanli ¢atigmalarin varligmi dikkate alarak yeni model arayislarina
yonelmiglerdir (Caha, 2003: 31-38). Uzmanlarin siniflamalarini ABD’deki muhafazakar
Protestanlar yani evanjelikler, fundamentalistler, pentakostallar, karizmatikler seklinde

sdyleyebiliriz (Smith, 2006: 223).

Kiiresellesmenin dini alan {izerindeki yansimalarindan birisinin dini ¢gogulculuk
oldugunu belirttikten sonra bu siirecin, kdkten dinci egilimlerin bilhassa siyasal islam’in
gelisip giiclenmesinde de etkili oldugu bilinmektedir. Bu baglamda kiiresellesmenin ve
bununla birlikte giiniimiizdeki sosyal degisim siireclerinin Islam cografyasi iizerindeki
etkisi, dissal bir faktdr olarak Islam’m genisleme ve yogun toplumsal niifusu
bicimindeki eski i¢ dinamik kaliplarini harekete ge¢irmek seklinde goriilmektedir. Bu
baglamda eski i¢ dinamiklerin yaninda bu siyasal etki, evrensel degerlere ve kurumlara
karsi, “Islami bilim”den, “Islami insan haklarin” a kadar reaktif Islami alternatifin ve
karsit evrenselciligin iiretilmesi ve bu gelismelerin fundamentalist egilimleri icererek
siyasal Islam’a yol agmas1 bilinmektedir (Bodur, 2004: 18). Bununla birlikte diinyadaki
bu yeni dini hareketlerin “eski” ve “yeni” seklinde ikiye ayrildigini s6ylemeliyiz. Eski
ile yeni arasinda ayrim noktasi olarak 1945, 1950 liler, 1960 lar ve 1970 ler seklinde
farkl tarihler ileri stiriilmiistiir. Ger¢i yeni dini hareketlerin genellikle 1950 lerde ortaya
ciktiklari, 1960 lar ve 1970 lerde yaygimnlik kazandiklar: diisiiniildiiglinde, s6z konusu
farkli tarihleri igeren yaklagimlarin ¢ogunu telif etmek miimkiinse de, sorun tam olarak
¢Ooziimlenmis olmamaktadir. Zira “1950 sonras” ifadesi Unitication Church,
Scientology, Iskcon ve The Family gibi hareketler icin uygun olurken; Quekerlor, ve

Unitarionlar bu anlamda yeni sayilmazlar (Kirman, 2003: 33).

Esasen global oOlcekte kiiresellesen dini doniisiim sonucunda ozellikle de
I1.Diinya Savasi’ndan itibaren, Asya’da Hiristiyanlik; Afrika’da islam ve Hiristiyanlk;
Latin Amerika’da Protestanhk; Kuzey Amerika, Avrupa ve ingiliz kolonilerinde ise
Hinduizm, Budizm ve Islam hizli bir sekilde yayilmistir. “Pek cok yeni dini hareket
(NRMs) farkli geleneklerin 6gelerinin birlestirilmesi suretiyle gelisme gostermistir.
Niifus gocleri, dini uzantilarin1 da beraberinde getirecek sekilde gittikge artmakta ve
eski dini boliinmeler varliklarini1 Sirbistan, Filistin, Hindistan ve Endonezya’da yeniden
hissettirmektedir. Bu arada, yirminci yiizyilin ilk donemlerinde Amerika’nin Bati
yakasinda dogan Pentakostalizm, diinyanin ¢ogu bolgesinde hizli bir sekilde

yayilmaktadir. Pek ¢ok toplumun genis kesimleri dinlerini degistirmis ve bu “ithal
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edilen dinler hem Bat1 hem de Bati disindaki bolgelerde, kendi merkez toplumlarinda
cok etkili olmaktadir” (Smith, Woodberry, 2006: 230). Bununla birlikte bu dini
gelenekler arasindaki etkilesimler, kiiltiirel degisimin arastirilacagi ¢alismalara da
kaynak ortami sunmaktadir. Ote yandan dini hareketlerin kiiresel bir olgu olmasmnimn
ayni zamanda, siyasi ve toplumsal uzantilar1 da bulunmaktadir. Yeni dini gruplar,
ozellikle kadmimn rolii, koélelik uygulamalari, uyusturucu ve alkol kullanimi,
demokratiklesme, diyanet/ kilise- devlet iliskileriyle siyasi ve dini haklar kavramlarini
etkinlestirmistir. Oyleyse bu kavramlarm ¢esitli boyutlardan ele alinmasi
kiiresellesmeyle yeni dini hareketler arasindaki bagintiyr daha ayrmntili 6grenmemizi
saglayabilir. Boyle bir arastirmanin baska caligmalarda ele alinilmasi karsimizda duran
bir gercektir. Dinsel alanda kiiresellesmenin etkileri, bir yandan lokallesmenin bir
gostergesi olarak dini hareket ve cemaatlerin sayisinin artmasinda, diger yandan da bu
gruplarin kiiresel faaliyetler icerisine girmeleri biciminde goriilmektedir. Bu baglamda,
globallesen diinyada Ahmediye hareketi, Fethullah Giilen cemaati ve Moonculuk gibi
cesitli dini gruplarin kiiresellesme sartlarindan nasil faydalandiklar1 veya bu siireci nasil
anladiklar1 din ve kiiresellesme baglaminda sik¢a ele alman konulardir. Ornegin
kendisinin Mesih oldugunu iddia eden Ahmediye Hareketi’nin kurucusu Mirza Gulam
Ahmed, iletisimin, hayatin birgok yonlerinde kiiresellesme yaratmadaki dnemli roliine
dikkat cekmektedir. Bu fikirleri paylasan Said Nursi’nin de kiiresellesme olgusuna
onceden dikkat cektigi ifade edilmektedir. Ayrica Nurculuk geleneginde yetisen
Fethullah Giilen de iletisimin gelisme karsisinda optimist yaklasim sergileyerek
kiiresellesmenin sonucglarindan yararlanma ¢abasi i¢ine girmis ve faaliyetlerini bu yonde

yogunlastirmistir (Giilegyiiz, 2003: 278- 283; Bodur, 2003: 50).

Goriildiigiic  tizere kiiresel durum dini hareketleri “yenilik” statiisiine
kavustururken, bu dini yapilanmalarda bu durumdan amacglar1 dogrultusunda
faydalanmaktadir. Esasen bu yeni hareketlerin bazilar1 ¢ok da masum sayilabilecek bir
hiiviyete sahip degillerdir. Zira Hizbut- Tahrir, Vahhabiler, Tebligciler, El Kaide,
Hizbullah vs. gibi hareketler siddet yanlis1 (Roy, 2003: 124-153) bir tutum sergilemekte

bu da kiiresellesmenin parametleri hakkinda bize bilgi vermektedir.

Sonug itibariyle yeni dini hareketler kiiresellesme ekseninde kendi alanlarmi

bazen siddet cercevesinde olustururken bazen de kiiresel entegrasyona dahil
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olmaktadirlar. Kuskusuz bu siire¢ dinin kendi igerisindeki tiim parametreleri

etkilemekte ve gelenegin degisiminin devam ettigini gostermektedir.

3.5. Ateizm

Yaratic1 ve diizenleyici bir Ilahi varligin reddedilmesi ateizmin veya inkarciligin
temel niteligidir. Bunun yaninda insan hayatma miidahil olmayan bir varlik seklinde
tasavvur edilen Tanr1 anlayismin (agnostisizm) ¢agimizda gittikce yayginlastigr dikkat
cekmektedir. Bu sebeple bilim, politika, ekonomi, tip, sanat ve daha 6nemlisi felsefe,
ahlak gibi bireyin hayatinit dogrudan etkileyen yonlerde Allah’in varligmin dista
tutuldugu goriiliir olmustur. Buna bagl olarak yaraticinin varhiginin hayatin en elzem
alanlarindan soyutlanarak tasdiki etkisiz teorik tartismalar seviyesinde kalmistir
(Hokelekli, 2003: 249). Allah’in varligmin dista tutuldugu bir anlayis olan bu pratik
ateizm c¢ok yonlii ele alinmas1 gereken bir kavramdir. Esasen Bat1 Hiristiyan diinyasinda
kilise varligma kars1 girisilen ve hizla geliserek gergeklesen Ronesans ve Reform
hareketleri igerisinde olusan Aydinlanma felsefesi ile baslayan ve arkasindan gelen
felsefi akimlarin ateist diisiincelerin agiga cikmasina ve hizla yayilmasina zemin
hazirladig1 goriilmektedir. Bununla birlikte onun bireysel, felsefi, rasyonalist, pozitivist,
egzistansiyalist, ideolojik, marxist, materyalist, nevrotik vb. bakis acilartyla da
tanimlanip c¢esitlendirildigi de goriilmektedir (Yavuz, 2006: 61). Ateizm kavramu,
felsefi bir bakis acisini ifade etmenin yaninda giinliik dilde de belli bir yasam tarzini ve
davranis bicimini dile getirmektedir. Nitekim giinliik dilde benzeri diisiiniisii dile getiren
ya da ima eden kelimelere siklikla rastlanmaktadir. Ornegin Miisliiman kiiltiiriinde
“inangs1z” veya “inkarc1” gibi kelimeler bu terimin karsiliginda kullanilmaktadir. Diger
taraftan bu olgu Islam literatiiriinde “kafir”, “miisrik”, “zindik” ve ozellikle “miilhit”

gibi sozciiklerle de ifade edilebilmektedir (Aydimn, 1987: 162).

Ateizmin bir kavram olarak tanimlanmasi ve anlasilmasi1 ozellikle ilahi
dinlerin Tanr1 inancinin ne oldugunun bilinmesiyle miimkiindiir. Ciinkii ilahi olmayan
herhangi bir inanci (putperestligi, totemizmi, paganizmi vb.) ya da dini (Budizm’i,
Sintoizm’1, Afrika’daki kabile inanglarin1 vb.) reddetmek mutlak ateizmin anlamini
karsilamayacaktir. Yine ateizmin kavramsallastirilmas: i¢in ilahi dinlerde Tanr1
inanciyla ilgili olarak peygamberlik ve ahiret inaniglarnin da g6z Oniinde
bulundurulmasi gerekir. Bunun sebebi de ateizmin gerek kavram gerekse bir diislince

olarak s6z konusu inanglara olan bagimliligidir. Ciinkii boyle bir inang olmasaydi, zaten
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ateizm de var olmayacakt1.

Bat1 diisiincesinin bu konudaki gelisimi iki sekilde tezahiir etmistir: “Her
haliikdrda, ateizm ve Tanr1 tanimazlik, sadece alemin varligin1 benimseyip bir
baskasmin bulunmadigmi kabul etmektedir. Alem veya tabiat “varlik sadece budur”
demektir (Tresmontant, 1983: 439). Aslinda inangsizlik denilince hemen akla ateizm
gelmemelidir. Ciinkii insanlarin ¢ogu inang sahibi ve bir dine mensup olmasima ragmen
oteki dinleri reddetmektedirler, digerleri de ayni sekilde davranmakta, sadece kendi
anlayiglarini savunarak karsisindaki inanislar1 yanhislamaya calismaktadirlar. Bu
duruma en bariz bir sekilde Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet arasinda

karsilagilmaktadir.

Birey hangi durumlarda ateist bir kimlige ge¢mektedir, sorusuna verilecek
cevap kiiltiirden kiiltiire, toplumdan topluma degisebilir. Zira pek ¢cok Tanr1 kavraminin,
din anlayismin ve Tanr1 inanciyla ilgili felsefi yaklagimm bulunmasi bunun
gerekgeleridir. Buna karsin birbirinden farkli olan ateisttik akimlarin da varhgi
bilinmektedir. Dolayisiyla ortada net bir ateizm tanimindan veya teizm bigiminden s6z
etmek miimkiin olmayacaktir. Bunlarla beraber 6zellikle Hiristiyanligin formel yapisi,
dini bilgisizlik, “yerine gore kisinin anlayamadigina kars1 ¢ikma, hatta onu yok sayip,
ondan uzaklagma egilimi, bir fikri akimin taraftar1 olup da onda dine kars1 olus prensibi
yer aliyorsa, o ideoloji dine karsi ¢ikiyor diye kendisi de dine karsiymis gibi goriintii
cizmesi bunun disinda ruhsal dengesizlik, dine kars1 tepki ve tenkitlerin artisi, dinsel ve
ruhsal doyumsuzluk, sert ve baskict din egitimi vb. hususlar zamanla ateist diisiincelere

kaymay1 kolaylastirmaktadir (Yavuz, 2006: 61).

Bu konunun iizerinde durulmasi gereken bir diger hususta bireyin yasamis
oldugu inan¢ ve iman kavramlarmin birbirinden ayri oldugunun dile getirilmesidir. Zira
Topgu da bu farka dikkat ¢ekmis inangla, iman arasindaki farkin bir icerik farki olmayip
bir mahiyet farki oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore “iman, tek basina ruhun alanini
isgal etmek lizere, biitiin digerlerini bastirarak veya az-¢ok onlar1 gozden diistirerek
gelisen bir mangtir” (Topgu, 1995: 139). Bu da imanin, inancin gelismis bir bi¢imi
oldugu anlamma gelir. Bununla birlikte Kayiklik, inancin imana gore daha genel,
toplumsal, ilkel, kesin, kanitli, statik, bilissel yaninin agir bastigini, buna karsin imanin
daha 6zel, riskli, bireysel, duygusal gelismis oldugunu, nesnesine kars1 pozitif duygular

icerdigini soylemektedir (Kayiklik, 2005: 137). Jung’a gdre iman ve inangsizlik, ayni
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tarzda ilerleyen ama degisik eksenlerde yer alan tercih kategorilerinden olusur. Jung
glinlimiiz insaninm beser fitratinin derinliklerinde, suur disinda bulunup, kesfedilmeyi
ve tercih edilmeyi bekleyen Tanr1 fikri yerine, kendi benligini ve biitlinliglinii gegirmis
oldugunu dile getirmektedir. Melezlesmis birey bilinci, giiliing yoksulluguna ve
zavalliligma ragmen benligini ilahlagtirmistir. O ¢agdas inangsizligm temel karakteri
olarak “hiimanist ateizmi” gostermistir (Jung, 1958: 177). “Yani gilinlimiizdeki
inkarcilik, insanin kendi varligini kendine dayatmasi, kendini kendine yeterli gormesi
tarzinda sekillenmistir. Bununla birlikte inangsizlik durumu dine nazaran ayni sey
degildir. Gergekten de insanlarin cogunlugunun kendi din ihtiyaglarmi ikame degerlerle
biitlinliyle karsilamalar1 muhtemeldir. Fakat cagdas dinsizler, davranis tarzlar1 dini
formlara ne kadar benzerse benzesin, higbir dini niyet ve hedef gozetmemektedirler. Bu
bir “hiimanist gercekliktir’. Hiimanist ateizmin baslica projesi de insanin mutlulugudur
ve bunu da sirf insanin kendi vasitalariyla gergeklestirmeyi istemektedir” (Hokelekli,

2003: 207).

Kiiresellesen toplumlarin belki de en oOnemli yanlarindan biri dine ve
geleneklere geri doniisle ilgili ilkelerdir. Bilhassa Bati disindaki aydinlari en fazla
ilgilendiren ve en fazla etkileyen 6zellikle de bu olmustur. Aydmnlanma geleneginden
bir kopus olarak dinin kdktenci bir anlayisla yeniden kesfi modernist sdylemin iflasina
iligkin diisiincelere bir tepkiyi de temsil etmektedir (Cigek, 1997: 59). “Kiiresellesmeyle
birlikte geri donen din elbette ki ¢ok Kkiiltiirliilik ve dinsel alanda yer bulacaktir.
Glinlimiizde dinsel canlanmanm en belirgin 6zelligi yeni kendiliginden gergeklesen
dinsel cosku dalgasinin kokli bir ¢ogulculuk icermesi, genellikle birlestirici nitelik
tasimasi ve buna bagli olarak melez fenomenlerle dolu olmasidir. Yasam ¢ok zor ve bu
yiizden belirsizlik inanca aciliyor. Kuskusuz yasamda ilkelerin gegersizlesmesiyle, dine
doniisliniin baglantis1 daha az i¢ ige gegmis bir durumda bulunmaktadir” (Tatlhioglu,

2003: 193).

Kiiresellesme hadisesi, sadece dini canlanma durumunu ortaya ¢ikarmamustir.
Ateizm bu baglamda hala tartisila gelen bir olgu olarak karsimizda durmaktadir. Fakat
artik sekiilerlesmenin ya da modernitenin dine olumsuz bakis safhalarini atlatmig
durumdayiz. Bununla birlikte ¢agimizin sahsi ve kesin se¢cim sonuglarinda bazi istekleri
ivedi olarak “dini problem halinde ortaya koydugu bize ag¢ik goriiniiyor ve hatta bununla,

o ateist alternatifi de gbz oniinde bulunduruyor. Oysaki dini problemin, biitiin subjektif
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ve objektif giicliikleri ile sahsi ve kesin ifadeler halinde ortaya konuldugu yerde,
herkesin ona pozitif bir ¢6ziim vermeyecegi, fakat birilerinin negatif bir ¢6ziime dogru
yonelecegi kuvvetli bir ihtimaliyetle 6nceden goriilebilir” (Girardi, 2000: 367). Bagka
bir ifadeyle ateizmin, hald gelecekte anlamli bir devamlilifa sahip olacagi onceden
goriilebilir. Esasen gilinlimiizde Bat1 diinyasinda ortaya cikan felsefi ateizmin her ne
kadar agkin bir varlia ya da yaratictya karsi tepki olarak ortaya ciktigi diisiiniilse de
insanlarin  inangsizliga dogru siiriiklenmesinde Hiristiyanligin  kendine 6zgii
yorumlarinin ve kilise 6gretilerinin de biiyiik rolii olmustur. Nitekim Isldmiyet’in
Hiristiyanlikla ilgili karsi ¢iktigi pek cok unsurun igerisinde bunlar bulunmaktadir.
Ateistler agisindan elestiri konusu olan ve beklide dinden kopma sebebi bu inanglarin
biiyiik bir kism1 Miisliimanlar tarafindan da reddedilmistir (Topaloglu, 1996: 2-31). Ana
hatlariyla ateistlerin kendi goriislerine dayanarak Topaloglu (1998), ateizmi su sekilde

simiflandirmaktadir:

a-  Mutlak ateizm

b- Teorik ateizm

c-  Pratik ateizm

d- Ilgisizlerin ateizmi

e- Ideolojik (Materyalist) ateizm

Kisaca inangsizlik ya da Tanr1 tanimazlik olarak ifade edilen ateizm, bazen
zihinde Tanr1 fikrinin bulunmamasi (mutlak ateizm), bazen Tanr1’nin varliginin bilingli
bir sekilde reddedilmesi (teorik atezim), bazen Tanr1 yokmus gibi yasam siirmesi (pratik
ateizm), bazen Tanr’nin varlig1 tartigmalarmna ilgisiz kalinmas1 (ilgisizlerin ateizmi),
bazen de ideolojik (materyalist) bir kabul biciminde (ilmi ateizm) ortaya c¢ikmistir

(Topaloglu, 1998: 3-4).

Ateizm yani Tanrmin varligini kabullenmeme fikri, eski zamanlardan beri var
olan bir durumdur. Fakat bu fikrin asil yiikselisi 18. Yiizy1ll Avrupa’sindaki baz1 din
karsit1 digsiiniirlerin  felsefelerinin  yayilmasiyla ve siyasi sonuglar vermesiyle
basladigimi sodylemek gerekir. Nietzche ve Sartre gibi diisiiniirler, 06zellikle
Hiristiyanligin Tanr1 anlayisina ve bu anlayis ilizerine kurulan ahlaki yapiya karsi
amansiz bir miicadele vermis ve inangsiz yasamayi ilke edinmislerdir. Bu diisiiniirlere
gore Hiristiyan ahlaki da insami kiiciiltmiis ve Ozgiirliglinii kaybettirmistir. Bu

diistiniirleri bunalimli bir diinyanin ortaya ¢ikardigi bunalimli insanlar olarak
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nitelemek miimkiindiir (Aydmn, 1987: 177- 179). Nietzche ve Sartre’in fikirleri sadece
Batr’da degil diinyanin degisik yerlerinde biiyiik bir heyecan uyandirmistir. Pek cok
diisiiniire cazip gelmis lmitsizlige, karamsarliga ve bunalima diismiis insanlarin
tesellisi olmustur. Ancak her iki distliniiriin iddialar1 Tanri'nin varligini ¢iirtitmekten
ziyade onun ahlaki a¢idan var olmamasi gerektigi gibi bir 6n kabulle yola ¢ikilarak
ileri stiriilmiis haykirma ya da sikayet tiirii seylerdir. Muhataplar1 da Hiristiyanligin
baskisindan bunalmis, sikintiya diigmiis ve arayis igerisindeki insanlar olmustur
(Akgiin, 2005: 46). Bu iki filozof her ne kadar insanin ruhi yapisiyla ilgili birtakim
yararl tespitler de bulunmuslarsa da Tanr1 inanct konusunda 6n yargili davranmis ve
hatali sonucglara varmislardir. S6z konusu bilim adamlar1 tarafsiz bir sekilde hasta
insanlarm ruhi yapilarini tahlil etmek ve onlara yardimci olmak yerine sahalarinin
disma ¢ikarak dini konularda birtakim yanlis hiikiimlere varmislardir. Daha ilging
olant ise bu yanlis hiikiimlerini saglikli olmayan insanlarin psikolojik durumlari

iizerine bina etmis olmalaridir (Topaloglu, 1998: 18-19).

Esasen bu konuda hemen sunu belirtmeliyiz ki bu goriis belli agilardan
dogrulanabilir bir yapida olabilir. Bununla birlikte ateizmin ciddi bilimsel bir degerinin
oldugunu sdylemek Oyle kolay degildir (Yavuz, 2006: 78). Buna karsin ¢ok cesitli
bireysel ve bagska nedenlere bagli olarak dine karsi ilgisiz duran, dini istemeyen ya da
Tanrr’y1 gérmezlikten gelen kisilerin varlig: kiiresel diinyada var olan bir gercektir. Bu
noktada cesitli arastirmacilar neticesinde yaklasik olarak elde edilen bazi iilkelerdeki
ateist oranlarimi vermeye calisacagiz. Danimarka, % 8; Finlandiya, % 9; Avusturya, % 6;
Belcika, % 8; Fransa, % 3,4; Cek Cumbhuriyeti, % 39,80; Macaristan, % 4; Slovakya, %
10; Romanya, % 7; Italya, % 10; Slovenya, % 4,3. Bu AB iilkelerinin diger devletlerinin
dini oranlar1 da g6z oniinde bulunduruldugunda atesit oran1 % 14 gibi bir sonugla es
deger olabilmektedir. Istatistiklere bakilirsa ateizmin son yillarda AB iilkelerinde biiyiik
bir artis gdsterdigi goriilecektir. Ornegin Danimarka, Hollanda ve Finlandiya’da daha
onceki yillara oranla gozle goriiliir bir ateizm hareketi s6z konusudur. Avrupa genelinde
bu oran 1990 yilinda % 3 iken, 2000’11 yillarda % 13’e yiikselmistir. Keza dini pratik ve
inanglar, Avrupa genelinde biiyiik diisiis gostermekte, kendisinin ‘dindar olmadigint’

aciklayanlarm orani % 25’e kadar yiikselmektedir (Y1lmaz, 2009: 321-340).

Bunun yaninda artik son zamanlarda kiliselerin bosaldigina bakarak Avrupa

insan1t i¢in Hiristiyanligin  birlestirici bir temel olmadigi da tartisilmaktadir
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(http://europa). Bununla beraber Ninian Smart’a gore ateizm diinyada ragbet goren
Amerika’da entelektiieller tarafindan benimsenen yaygin bir goriistiir. Esasen o,
Sovyetler Birligi ile Dogu Avrupa’nm biiyiik bir boliimii, Kiiba ve Afrika’nin c¢esitli
iilkelerinin ideolojisi olan marksizmin bir 6zelligiydi. Cin’1 biiylik bir oranda etkisi alan
Bat1 diinyasinda da italya ve Fransa gibi iilkelerde siyasi partiler iizerinde etkili
olmustur. Bu baglamda ateizm ciddiye alinmasi gereken onemli bir olgudur (Smart,
2003: 376). Esasen bu bulgularin hangi sartlarda elde edildigi de 6nemli bir husustur.
Kiiresellesmenin dini hayat1 canlandirdigi, dinsel doniistim olgusunu artirdigi noktasi,
tezimizin basindan beri ifade ettigi bir boyut olmustur. Bu asamada AB {ilkelerinin dini
acidan sarsilmasi ya da ateist oranlarmin bu iilkelerde artisi ilk bakista kiiresellesmenin
dini yasayis1 gerilettigi gibi anlasilsa da durum boyle degildir. Nitekim Avrupa’nin dini
kimligi ve Avrupa’da diger dinlerin yeri ile daha kapsamli ve analitik degerlendirmeler
yapilabilirse de su 6nemli nokta bu degerlendirmelerin hepsinde 6ne ¢ikabilir. Avrupa,
kendi dini kimligi noktasinda gittikge artan Ol¢iide bir “doniisiim siireci” yasamakta,
tarthten getirdigi  Jude-Chiristian 6ziinii kaybetmekle kaybetmemek arasinda
kiiresellesmenin konjektiirel etkilerine de agik olarak gerginlik yasamakta ve fakat
alternatif bir uygarlik-din segemeyecegi noktasina gelince, bu “6z”e, ya da iist kimligine

tekrar sarilmaktadir (Senay, 2002: 137-138).

Bu nokatada su hususu 1srarla belirtmek gerekir ki, ateizm ile ¢agimizin zihinsel
durumlardan biri olan dinsel agnostisizm birbirine karistirilmamalidir. Zira agnostist
bireyler, zihinlerin 6zgiir kullanimi i¢in resmi dine tepki gosterirler. Fakat ayn1 zamanda
ahlaki davranisin yiiksek standartlarmi korurlar. Ote yandan ateist azinlikla beraber
bircok agnostik, hiimansit ve kilise karsitinin dine siipheci ve derin bir tarzda ilgi
duyduklarim1 unutmamak gerekmektedir (Allport, 2004: 122). Gorildigi gibi
agnostisizmle, ateizm farkli ekollerdir. Dinin reddedilisi ya da ilgi gormemesi durumu,
bu iki olguda aym ¢izgide degillerdir. Agnostiklerin Tanr1 inancinin reddetmenin
yaninda ateizmi de esit derecede kabul etmedikleri anlasilmaktadir. Her ne kadar din
karsisindaki karasiz ve tarafsiz tutumlar1 nedeniyle gizli ateist olmakla suglanmislarsa
da onlar bu suglamalara karsi c¢ikmislardir. Zaten kendileri de farkli olduklarini
soylemektedirler. Bu baglamda giinimiizde yasanan bazi bireylerdeki inangsizlik
hadisesini salt manada Tanr1’y1 yok sayma olarak ele almak yanlis bir tutum olacaktir.
Kiiresellesme siirecinin bunlardan hangisini daha ¢ok olumlu ya da olumsuz manada

etkiledigi karmasik bir yapidadir. Bu sebeple bu iki olgunun birbirlerinden bagimsiz
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olarak degerlendirilmesi lazimdir.

Ateizm, 19. ylizyilin sonlarindan 20. ylizyilin son ¢eyregine kadar uzanan bir
donemde bazi ideolojiler tarafindan fikri bir problem olmaktan, ¢ikarilip politik bir
mesele haline getirilmistir. Bu durumda gergekten ateist olmadigi halde bazi insanlar,
sadece iiye olduklar1 ideolojiye bakilarak, ateist olarak etiketlenmis ya da propaganda
amaciyla bilingli bir bicimde Oyle gosterilmeye calisilmistir. Bilhassa Marksizm’in
egemen oldugu yerlerde binlerce insan bu durumla karsi karsiya kalmistir. Sonugta fikri
bir ¢abayla Tanr1 inancini reddetmeyen kisilerin ateist olduklari iddias1 ciddi bir
tartisma konusudur. Cilinkii Tanr1 inancii kabulii veya reddi 6zgiir bir ortamda

yapilacak kisisel bir tercihle alakali seydir (Topaloglu, 1998: 4-6).

Ozetle kiirsellesme siirecinde kendilerini ateist olarak ifade eden bireylere
rastlamak miimkiindiir. Baz1 aragtirmacilar bu oranin yiiksek, bazi arastirmacilar da bu
oranin az oldugunu sdylemektedirler. Bununla birlikte din disinda kalanlarda, doyum
arayanlarmm bunu bulamayacaginin bilincine varinca dine yeniden dondiikleri de
goriilmektedir (Yavuz, 2006: 8). Globallesme siirecinde dini siiphenin durumundaki
farklilik, dini kimliklerin sarsilmaz yapismnin bireysellik olarak doniisiimii, yeni dini
hareketlerin artis1, kiiltiirel melezlesme, dini ¢ogulculuk, fundamentalist yapilarin
eylemleri, yoksulluk, sanal dini olusumlarin sinirsiz karakteri, misyonerlerin ya da
tebligcilerin asir1 dini telkinleri gibi sebeplerden o6tiirii dini inancindan vazgegerek ateist
olan kisiler mevcut olabilir. Diinya her alanda biiyiik bir degisimin igerisinde 6zellikle
de dini agidan biiyiik bir degisiklik yasamaktadir. Boyle bir ortamda dini reddedenlerin
varligina rastlamak sasilacak bir olay degildir. Diger yonden dini inanci, bilimsel bilgi
acisindan inkar etmek de son derece giigtiir. Ateizm daha c¢ok bir kabullenme
hadisesinde vuku bulan bir gercekliktir. Kiiresellesmenin bu durumu artirdigr ya da
azalttigin1 kesin olarak belirtmek ¢ok zordur. Sadece olgusal agidan bir hakikat olarak
ateizmin, modern c¢agda popiiler bir fenomen seklinde degerlendirilebilecegini

sOyleyebiliriz.
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DORDUNCU BOLUM

KURESELLESEN DUNYADA iSLAM ALGISI VE MUSLUMAN DINDARLIGI

4.1. imaj - Kimlik iliskisi Baglaminda islam ve Miisliimanhk

Kiiresellesmenin 6nemli aygitlarindan enformasyon teknolojisi sayesinde farkli
yasam bi¢cimlerine muhatap olan bireylerin sosyo- psikolojik kokenli c¢esitli
problemlerle karsilastigi bilinmektedir. Kimlik ve buna bagli olarak imaj sorunu bu
problemler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle kimlik-imaj iliskisi bakimindan
Miisliiman kimliginin kiiresellesen bir diinyada nasil algilandigi ve anlasildigi ¢6ziim
bekleyen sorunlardan birisi olarak karsimizda durmaktadir. Ciinkii fertlerin kendilerini
otekinden ayirarak anlatmasi ve i¢inde bulundugu yapiyr tarif etmesi seklinde
tanimlayabilecegimiz kimlik bir yamiyla i¢sel bir hadise olup diger taraftan sosyo-

kiiltiirel bir 6zellik igermektedir.

Kimlik- imaj iligkisi baglamimda diisiiniildiigiinde, bireyin aidiyet hissettigi
gruba yonelik diisiince ve tutumlarmi kimlikle, mensubiyet hissetmedigi 6teki gruplarin
kisinin mensup oldugu gruba yonelik degerlendirmeleri ise imajla alakalidir (Giiveng,
1993: 7). Yapici, kimlik algilarmin imajlari, imajlarin da kimlik algilarin1 dogrudan
etkiledigini sdylemektedir. Bazen grup igerisinde ayn1 ya da benzer kavramlar olumlu
kullanilabilirken grup disindan ise olumsuz bir sekilde kullanilabilmektedir. Ornegin

3

“saldirgan” ve ““ savascr” kavramlar1 bu agidan dikkat ¢ekmektedir. Savas¢r olmakla
saldirgan olmanin aralarinda ciddi farkliliklar olsa da aralarinda bir iligkinin oldugunu
ifade eden Yapicy, i¢ grup liyelerinin kendilerini savase1 olarak tanimlarken saldirganhigi
kabul etmediklerini belirtir (Yapici, 2006a: 09). Bu baglamda islam dininin
mensuplarinin kendini algilama bi¢imlerinin, olaylar1 yorumlama sekillerinin diger
dinlerdeki kisilerden farkli olacag: aciktir. Aslinda Islamiyet’in igindeki farkli mezhep
ve gruplarin da bu agidan degerlendirilebilecegini sdyleyebiliriz. Tiirkiye’deki yasanan
dindarlik tartigmalari, algilamalar1 buna Ornek verilebilir. Esasen asil cevaplanmasi
gereken bir soru karsimizda durmaktadir: Diinyada ozellikle stiper devletler/iilkeler
olarak tanimlanan yerlerde globalizasyon siirecleriyle bir dini hareketlenme yasanmakta

ve yeni dini yapilanmalar ortaya c¢ikmaktadir. Bunun yaninda diinyanin diger

bolgelerinde de bu durum yasanmaktadir. Bu ise dinlerin ve dindarlarm farkli sekillerde



75

karsilagmas1 ve birbirleri hakkinda yeni degerlendirmeler yapmalarina sebep
olabilmektedir. Oyleyse Islam ve Miisliimanlar hakkinda giiniimiizde nasil bir algilanma
mevcuttur ve bu algilayls kurumsal ve bireysel agidan dinde nasil bir degisiklik
olusturmaktadir? Elbette bu durum karsisinda Islam Diinyas: iilkelerinin hepsi de ayni
konum ve durumda degildir. Buna karsin Ramazan Gozen’in de ifade ettigi gibi islam
Diinyas: kiiresellesmenin pasif, edilgen, belirlenen ve zayif kutbunda yer almaktadir.
“Islam Diinya’smimn kurum ve kurallarinimn olusumunda ve isleyisinde onemli bir rolii
olmadig1 gibi, kiiresellesme siirecinin ekonomi, ticari, mali ve teknolojik isleyisindeki
yeri olduk¢a marjinaldir. Islam iilkeleri, bu siireclerin hemen hemen tamaminda alic1 ve
tiikketici konumunda bulunmaktadirlar. Bu baglamda Islam iilkelerinin kiiresellesme

siirecinde konumlarin 3 gruba ayrrabiliriz:

1. Kiiresellesmeye direnen ve i¢e kapanmaya ¢alisanlar : (Afganistan, Cezayir,
Irak, Iran, Suriye, Pakistan gibi iilkelerin ekonomik &zgiirliikler agisindan
konumu oldukc¢a olumsuz bir noktada yer almaktadir).

2. Kiiresellesmeye entegre olanlar: (Malezya, Endonezya, Tiirkiye, Urdiin,
Umman, Birlesik Arap Emirlikleri, Bahreyn, kiiresellesme kriterleri
bakimmdan diinya siralamasinda ortanin altinda bir yer aldiklar:
goriilmektedir).

3. Kiiresellesmenin tamamen disinda kalanlar: (Yemen, Irak, Libya, Liibnan
gibi iilkeler istatistik bilgi eksikligi nedeniyle hesaba bile katilmazlar”
( Gozen, 2002: 48).

Baumann’a  gore Pakistan’da  pasaport almak isteyen = Ahmediye
Miisliimanlarinin, dinsel kimligini siiriicii belgelerine yazmasi gereken bir zihniyetin
Miisliiman toplumunda hikim olmasmi biraz hiciv yaparak biraz da boyle kuralct bir
din bakismin, kisinin belirleyici yegine kimligi olmasma dayanan birgok kiiltiirliiliik
kuraminin mesafeleri ciddilestirecegini soyler. Ayrica Hollanda’daki Miisliimanlar
arasinda yenilikler1 en fazla izleyen arastrmaci olan Thijl Sunier Miisliimanlarin
yaklagik % 40’mm dinlerinin gereklerini yerine getirmeyen Miislimanlar oldugunu
iddia etmektedir. Fransa’daki Miisliimanlar iizerine deneyimli tarih¢i olan Remy Levau
ise Ucte bir diye tahminde bulunmakta ve c¢ok sasirtict bir paradoksa dikkatimizi
cekmektedir. “Aydin inanglilar arasinda Islam’m en kat1 yorumu bir Fransiz toplumu ile

basa ¢ikma stratejisinden ibaretmis gibi goriinmektedir. Bauman, 6zellikle etnik ya da
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evrensel olarak Pan- Arap siyasi programlara hizmet etmeleri icin Islam ilkelerini en
koktenci bigimleriyle ortaya koyanlarin genelde bir aydin ve/veya siyasi eylemci olma
egilimi gosteren ve ibadet etmeyen Miislimanlar oldugunu belirtmistir. Ona gore bu
paradoks tamamen olasidir, c¢ilinkii degismez gerceklerden olusan enerjisiyle din
herhangi bir rekabet aninda oyunu kendi lehine ¢cevirmek i¢in bir koz gibi hareket eder”

(Bauman, 2006: 2-73).

Roy (2003, 14) Misliman toplumlarda, kadmnm konumu, terérizm ve
demokrasinin durumu gibi konularin din terimiyle ya da Islami kiiltiir kavramiyla tahlil
edildigini bildirmistir. Boylelikle Islam, kendi tarihi perspektifinden, Ortadogu’da
yasanilan olaylardan veya Kuran’m sodylediklerinden yola ¢ikarak algilanis bigimi
kapali bir sistem seklindedir. 11 Eyliil saldirilarindan sonra Fransa’da Kuran meallerinin
satisinda bir patlama meydana gelmis, insanlar Islam’m kokiinden siddet ve fetih yanlis1
olup olmadigin1 6grenmenin yollarini aramistir. O, “ilimhi Miisliimanlar ve iyi niyetli
gayri Mislimlerin (hem Fransa’da hem ABD’de Miisliimanlarin da artik se¢men
olduklarimi anlamig olan bir siyaset smifi tarafindan cesaretlendirilerek) Bin Ladin’in
¢omezlerinin neden yollarmi sasirmis olduklarini ve Islam hakkinda nasil hi¢ bir sey
bilmediklerini gésterme ¢abas1” igerisinde bulunduklarini ifade etmektedir. (Roy, 2003:
4). Esasen bu noktada Miisliimanlarin kiiresel kapitalizmin 6tekileri haline gelmesi ve
11 Eylil’de diinya giindemine oturan bir terdr sorunuyla anmilir olmasi Islami
tartigmalarin  diinyada odak noktas1 haline geldigini sOyleyebiliriz. Bdylece
kiiresellesme Miisliiman imajin1 diinyanin giindemine getiren bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamda Mislimanlarda bu 1imaj ¢ercevesinde yapilan

degerlendirmeler kapsaminda kimliklerine yeni anlamlar katabilmektedirler.

11 Eyliil 2001 olaylarindan sonra Islami terér ve militan Islam gibi kavramlar
sikca duymaya bagladik. Bunlar tizerinde yapilan vurgular Miisliiman kimliginin terorist
kavramiyla 6zdeslestirilmesi sonucunu dogurdu. Bu baglamda Islam ile terdrizm, siddet
ve kokten dinciligin esitmis gibi bir hal aldigim dile getirebiliriz. Esasen bu anlayisin
yerlesmesinde c¢agdas oryantalistlerin katkismin biiyiik oldugu ifade edilmektedir.
Siileyman Seydi’ye gore oryantalist gelenekte var olan dogu ile ilgili Onyargili ve
emperyal giice yol gosteren ve onun tahakkiimiinii mesrulastirmaya yonelik bilgi akisi
ve akademik alt yap1 herhangi bir ¢atisma ya da Islami terdr olayindan bahsederken

camide namaz kilan insanlarin goriintiilerinin ya da ezan seslerinin gorsel medyaya
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tasinmasi bu denklemi diinya kamuoyu nezdinde kuvvetlendiren unsurlar olmustur.
Uzun yillar bolgede devam eden ¢atismalar yaninda Hamas, Hizbullah gibi islamc1 terdr
orgilitlerinin intihar saldirilarmin siirekli batili basin- yaym kuruluslarmin giindeminde
olmasi bu argiimanin kabul gormesini saglamistir. 11 Eyliil olaylar1 ile birlikte
Amerikan Akademik Camiasi ilizerinde kurulan denetim mekanizmasi ile Washington
yonetiminin Ortadogu’daki terdre bakis acisma ters diisen yaklagimlar da baski altina

alind1 (Gokkir, 2003: 9).

Ote yandan Endonezya, Giiney Filipinler, Banglades, Nijerya gibi Miisliiman
toplumlarda halkin sokaklarda Ladin lehine gdsteri yapmas1 Miisliiman bireylerin terére
verdigi destegi sorgulayan bir kanit olarak yorumlanmistir. The Washington Post’ gore
de Miisliimanlar hemen hemen tek ses halinde Ladin’in hareketini sevingle karsiladilar;
Bir Suudlu, Usame’nin ‘¢ok ama ¢ok iyi bir Miisliman’ oldugunu, Kenyali bir
Miisliiman’in ‘her Miisliman bir Usame bin Ladindir’; Kesmirli bir Miisliiman’in
‘Usame bir kisinin ad1 degil kutsal savasin adidir’ sdylemleri siitunlara tasindi ve bunlar
Miisliimanlarin terore olan desteginin agik bir delili olarak sunuldu. Aslinda 11 Eyliil
olaylarinin bir¢ok Miisliiman iilke halklar1 tarafindan 6zellikle de Filistinliler tarafindan
sevingle karsilandig1 bir gercektir. Hatta bu olaylardan Ladin, Bat1 Seria ve Gazze’de
Arafat’tan daha 6nemli bir figiir haline gelmistir (Pipes, 2001). Fakat bu noktada imaj-
kimlik baglaminda dikkatle ele alinmasi gereken husus sergilenen bu tepkilerin islam
dininin bir geregi olarak mi, yoksa icinde bulundugu durumdan sorumlu tuttuklari
Amerika’nin kiiresel giiciine vurulan darbeye olan bir refleks mi oldugudur. Esasen Roy
(2003) Bin Ladin’de hem derin bir yeniligin hem de belli bir gelenegin oldugunu
sOylerken, bu yeniligin kamikaze gibi kavga bicimlerinde oldugunu sdylemektedir.
Ortodoks Islami gelenekte bdyle bir durumun kesinlikle olmadigini ifade etmektedir.
1980’11 yillar boyunca 6nce Liibnan Hizbullah’in eylemleriyle ortaya ¢ikmis, daha sonra
da yakin yillarda Siinniler’e sigramistir. Fakat bu terdrizm tipi islami diinyaya 6zgii bir
sey degildir. Bunu hem Sri Lanka’daki (Seylan) Tamil kaplanlarinda, hem de FHKC
militanlar1 gibi Filistinli laik militanlar da gorebilmek miimkiindiir. Bin Ladin,
Miisliiman geleneginden kopmus bir durumdadir. Hem belirledigi hedeflerde (Amerikan
emperyalizmi) hem de eylem bi¢imlerinde (ugak kagirma), hayli laik ve ¢ogu zaman

Batil1 goriinen bir terérizmin yeni sekillerini benimsemektedir (Roy, 2003: 23).
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11 Eyliil hadisesinden sonra Miisliimanlar ve Islam ile ilgili yapilan bir arastirma
neticesinde {ilkelerinde yasayan Miislimanlara nasil davranilmas: hakkinda
Amerikalilarm % 85’1 Miisliimanlarin ilkelerine giris ile ¢ikislarinin ¢ok daha kontrollii
olmasini ; % 58’1 Miisliimanlarin tren ve ucaga binislerinin ¢ok daha siki kontrol
edilmesini; % 31’1 Arap kokenli Amerikalilarin terdrist saldirilarinin 6nlenmesi icin
tecrit edilmis kamplara alinmasini istemektedir. Yine aynt donemde New Yorklularin %
35’1, terorist hareketlere sempati duydugunu ifade eden kisilerin bir kampa
almmasindan yana goriis beyan etmiglerdir (http://stradigma). Esasen bu verilerin
dogrulugu tartismali bir yapida olmakla birlikte 11 Eyliil sonrasi Amerikan halkinin
Miisliimanlara karst hissettigi imajin yansitmast agisindan O6nemlidir. Aslinda bu
tutumlar dig gruplara karsi bir etnosantirik bir bakis acgisin1 gostermekte ve goreceli
olarak onlar1 degersizlestirmektedir. Bu bir a¢idan Amerikan halkinin kimligini

giincellemesi, yeniden sekillendirmesidir.

Miisliimanlarin kendilerini algilamalari, kimliklerini tarif etmeleri siiphesiz
kiiresellesmenin  homojen ve heterojen yapisiin getirmis oldugu degisimler
cercevesinde bir degisime ugramis olabilir. Ornegin; Yapicr’'nin ( 2006a: 207-258), 341

ogrenci lizerinde gerceklestirdigi calismada su bulgulara ulasilmistir:

“Genglerin giiniimiiz Miisliimanlar1 hakkinda yaptigi olumsuz agiklamalari
dortlii bir siniflama igerisinde tasnif etmek miimkiindiir:

a)Dindarligin zayiflamas: ve dini hayata yonelik elestiriler

1-Inancin yasanmamasi ve dinin gereklerinin yapilmamasi

2-S6zde Miisliiman olma

3-Dinin istismar edilmesi

4-Dinin bilinmemesi ve din bilgisinin eksikligi

5-Allah sevgisi ve Allah korkusunun kisiligi giidiileyici bir faktor olmaktan

cikmasi

b) Ahlaki degerlerin erozyona ugradigi yoniinde yapilan elestiriler: Ahlaki
alanda goriilen bir zayiflama, dogrudan dogruya dini hayati ve Miisliiman kimligini
etkileyen bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

c)Miisliimanlarin entelektiiel diizeylerine ve zihinsel yapisina yonelik elestiriler.

d)Giiniimiiz Miisliimanlarinda gozlenen olumsuz kisilik ozellikleri.
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e)Toplumsal icerikli elestiriler.

Esasen bu maddeler igerisindeki verilerin konumuz agisindan dikkat ¢eken bir
yonii  “c” maddesindeki bulgulardir. Zira Miisliman gencler, Miisliimanlarin
modernlesme ve batililagmaya ayak uyduramadiklarini belirtmislerdir. Kimlik agisindan
ele aldigimizda gencler, kiiresellesmenin uzaginda goriilemeyecek olan modernlesme ve
batililasmay1 bir aidiyet hissi igerisinde gorebilmektedirler. Bu calisma da
Miisliimanlar1 giinlimiiz 6grencileri, olumlu, olumsuz ve nétr bir tavirla degerlendirmis
olsalar bile genel olarak olumsuz bir bakisla tanimladiklar1 goriilecektir. Varilan bu
sonuglar daha Once ayni arastirmacit (2004) tarafindan yapilan bir calismanin
sonuglariyla uyumlu bir sekildedir. Bu olumsuz tavirlarin nedenini daha ¢ok Tiirkiye’de
ve Miisliiman iilkelerin ¢ogunda girigsilen modernlesme bi¢imini irdeleyerek anlamaya
calisabiliriz. Zira bat1 modernligi ile Islamiyet’in arasinda sorunlu iliskilerin oldugu bir
gercektir. Esasen bu bir medeniyet sorununu da giindeme getirmistir. Bat1 uygarliginin
periferisinde kalan toplumlar artik “degisim karnavali” na katilamadiklari, dolayisiyla
tarih ve bilgi alaninin disinda kaldiklar1 i¢in ¢ kiiltiirel sizofreni’ ye kapilmislardir
(Shayegan, 1991: 47). “Bu toplumlarin zayif bir tarihselligi vardir, yani kendi ortamlar1
icinde fazla bir yenilik yapamaz, yaratamazlar. Dolayisiyla tarihleri siirekli bir taklit
edis, modernlesme ve kabullenilen Bati iistiinliigiine gore kendi konumlarini belirleme
cabasidir. Bu ¢evrim i¢cinde Dogu ile Bati’nin karsilasmasi karsilikli bir alig verise degil,
Ortadogu 6rneginde Islami kimligin gerilemesinde goriildiigii gibi, daha zayif olanin

gerilemesine yol agar” (Gole, 2000: 117).

Ozetle Miisliiman kimligine yonelik olumsuz bakis acilar1 birgok faktore
dayanabilir. Ozellikle Miislimanlarin modernlesme siirecini tam yasamadan,
postmodern durumunun i¢inde oldugunu diisiintirsek bir kimlik sorununun varligini
gorebiliriz. Esasen bu noktada ‘Gteki’ nin Miisliiman diinyas1 i¢in diisiindiikleri ve
icraatlar1 da etken bir nedendir. Ozellikle Sovyetler Birligi'nin yikilmasiyla Islam
diinyas1 giderek artan bir sekilde diisman olarak goriilmeye baslanmistir. Huntington’un
Medeniyetler Catigmast bugiinlerde Amerikan akademisyenleri ve siyasetgileri
arasindaki bu diisiinceyi yansitmaktadir. “Halen FBI, CIA ve Gogmenlik ve Vatandasitk
Hizmetleri gen¢ Miisliimanlar: sorgulamak i¢in topluyorlar. Bu ortamda Miisliiman ya
da Arap ge¢mise sahip oldugu bilinen hi¢bir kimsenin milletvekili ya da senator olma

imkdni yoktur” (Ba-yunus, 2002: 135). Diger taraftan Islam diinyasmnin batiy1 algilayis:
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ve ona karsi hissettigi imaj da tartisilabilir bir niteliktedir. Yani Miislimanlarin
Miisliiman olmayanlara dair olusturduklar1 perspektif bir taraftan kendi kimliklerinin
farkindaligi bakimmdan olumlu bir karakterde iken, diger agidan onlarla iliski kurma,
yakinlik saglama ya da kiiresel entegrenin bir parcasi olma baglaminda sorunludur.
Ornegin; Salman Riisdi olayini bu dairede degerlendirebiliriz. Salman Riisdi’nin yazdig
Satanic Verses (Seytan Ayetleri) adl kitap Ingiltere’deki Miisliiman gruplarin sdzciileri
tarafindan Allah’a karsi ¢ikiyor olmakla suglandi. Bu sozciiler Ingiltere’de Bradford
kentinde orgiitlii protestolar i¢in Miisliimanlar1 seferberlige ¢agirdi ve protestocular
kitabin bir kopyasini yaktilar. Ayetullah Humeyni’nin yazarin katli i¢in fetva verdiginde
baska bir Miisliiman sdzciisii, Avrupa medyas1 Islam ile tiim Miisliimanlarin bati
uygarhig1 ve ifade Ozgiirliigiine inanan herkese karsi oldugunu savunan bir muhalefet

olusturdu. Bunlar iizerine bir Ingiliz gazetecinin su yorum dikkat ¢ekicidir:

Islam karsit1 liberaller ile koktenci muhaliflerinin hemfikir oldugu tek konu
“Miisliiman Cemaat” diye bir seyin varligi idi. Bu, ya bildigimiz haliyle liberal
uygarliga kars1 bir tehdit ya da yeniden ortaya ¢ikmis inancin harekete gecisidir. Islerin
kizistig1 noktada Ingiltere’ deki Miisliimanlar kimse tarafindan bir cemaat olduklarinin
diistiniilmesini istemediklerinden dolay1 bagislanabilirler (Bauman, 2006: 73-74). Bu
bakis acis1 gdstermektedir ki Islam ve Miisliimanlar uygarlig1 bir tehdit olarak algilamus
ve entelektiiel bir yapitin 6zgiirliikk icerisinde degerlendirilememesi yanlis analizlerin
ortaya ¢ikmasima sebep olmustur. Esasen burada Islam’in kutsal saydig1 degerlerin yok
sayllmasi da Misliimanlarin bu tutumu sergilemesine sebep olabilir. Netice Salman
Riigdi olayi, kiiresellesmenin imkénlar1 dahilinde tiim diinyada tartigilir hale gelmis,

Islam’1n imaj konusu bu ¢ercevede olumsuz bir 6zellik kazanmustir.

Diger yandan Yapict’nin (2006a) yaptig1 calismada genglere gore Batililardaki
Miisliiman algist olumsuz sifatlarla doludur. Esasen batililarin bu degerlendirmeleri
yapmalar1 bazi tarihi referanslarmin ya da sosyal-psikolojik, kiiltiirel, aktiiel vb. 6n
yargilarinin olabilecegi ihtimalini gozler oniine sermektedir. Genglere gore Batililarin

Miisliiman algisini Yapici su sekilde maddelestirmistir:

1-  Gelisme ve modernlesmenin karsisinda Batili degerlere diisman bir topluluk

olarak Miisliimanlar
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2-  Entelektiiel donanimi yetersiz ve zihinsel agidan kati bir topluluk olarak
Miisliimanlar

3- Diger fikirlere ve gruplara hosgoriisiiz bir sekilde yaklagsan on yargili ve
baskici bir topluluk olarak yaklasan Miisliimanlar

4-  Sapik bir dinin kékten dinci temsilcileri olarak Miisliimanlar

5-  Giigsiiz, zayif ve degersiz bir topluluk olarak Miisliimanlar (Yapici, 2006:
246- 248).

Sonug itibariyle Batililarin Miisliiman tasavvurlarinin olumsuz olduklarmi, hatta
bagnaz, yobaz, gerici gibi sifatlar1 kullandiklari belirtseler de kendi kimliklerinden
daha dogrusu i¢inde bulunduklari durumdan memnun olmadiklar1 anlasilmaktadir. Bu
konuda deginebilecegimiz bir husus da basortiisii durumudur. Esasen belli bir kadin
giyim tarzin1 zorunlu tutmadig: Islami {ilkelerin biiyiik cogunlugunda sokakta gdzlenen
giyim tarzlar1 da ¢ok farkli ve cesitlidir: “Ortadogu’nun ve Kuzey Afrika’nin ¢ogu
biiyiik sehrinde sokaklarda varyasyonlar1 agik kivircik sagtan, dar tisortlerden ve Jean
pantolonlardan ortalama Avrupai sokak kiyafetlerine ve basortiisii ile yerleri siiplirecek
kadar uzun pardosiilerden yiiziin ve biitliin bedenin tamamen carsafla Ortiilii olmasina
kadar varan goriintiiler gozlemlenmektedir. Ayni iilkelerde kirsalda yasayan kadinlar da
cogunlukla bir basortiisii takmaktadirlar, ancak yaygin olarak bu boynu ve saglari
tamamen saran ve yilizii tamamen cevreleyen bir tarzda degil, cogunlukla gevsek
baglanmis ve basin arka tarafin1 kaplar bir sekildedir. Bu nedenle ortak Islami bir
tarzdan ya da kadin kiyafetiyle ilgili ve 6zellikle bagin 6rtiilmesi konusunda ortak ve tek

bir tarzdan bahsedilmesi olanaksizdir” (http://www.dbk.de). Bu baglamda Roy’un (2003)

‘Islamilesmenin gdstergelerinin ille de gergekten islami bir durumunun ifadesi degiller’
s0zili imaj-kimlik baglaminda bir fikir sunmaktadir. Ona gore ortiilii kadinin edepli ya da
faziletli olmas1 her zaman karsilasilan bir durum degildir. Ortiiniin altinda bastan
cikaricilik, boya, moda, ¢ikmalar hatta fuhus faaliyetleri olabilmektedir. Diger taraftan
geng kizlarin konserlerdeki miistehcen tutum ve davranislarina deginen bir gazeteciye
atifta bulunarak dinsel olanin bu cesitlenmesinin ¢ok farkli aktorlere bir 6zellik
verdiginden bahsetmektedir. Roy, Islamilesmenin ille de baska bir toplum modelinin
yerlestirilmesi olarak degil, degisimin yeniden sahiplenilmesi seklinde algilanilmasini

ifade etmektedir (Roy, 2003: 118).


http://www.dbk.de)
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Bu baglamda ele alinilmas1 gereken bir noktada Danimarka’da yayimnlanan 12
karikatiir olayidir. Bat1i kisaca bu meseleye dogrudan diisiince ve ifade Ozgiirliigii
kapsaminda bakis sergilemistir. Miislimanlarin kendi kimlikleri dahilinde gosterdikleri
tepki dogrudan “Asir1 Islamcilik” olarak nitelendirilmekte; karikatiirlerin “Ilmli
(Moderato) Islam” konusunda bir o6lgiit oldugu hatirlatilmaktadir. Diger taraftan
peygamber sevgisi, tarihsel akis icinde Miisliimanlarin temel ortak paydalarindan birisi
olmustur. Hz. Peygamber’e yonelik oldugu bilinen bu tutumun Miislimanlarca
saygisizlik olarak distliniilmesi ve Miisliimanlar1 rahatsiz etmesi ve bu baglamda
tepkilerini ortaya dokmeleri, kiiresellesmenin boyutlar1 diisiiniiliirse yerinde oldugu
gortilebilir. Ama diger acidan gosterilen bu tepkinin nasil sonuglandigi da imaj
acisindan 6nemli bir noktadir. Kiliselere, biiyiikelgiliklere saldirilmasi Islam diinyasinin
olumsuz bir sekilde “6teki” tarafindan etiketlenmesine sonug¢ agabilmistir (Onat, 2006:
http://) Nihayetinde Bati’da yiikselen bir islamafobi gercegi vardir. Zira son yillarda
Islam’in ve Miisliimanlarin diinya giindemine 6zellikle de bat1 toplumlarinin giindemine
genellikle cesitli manipiilasyonlara bagli olarak zaman zaman olumsuz imaj olusturma
cabalar1 baglaminda geldigi bilinmektedir. Bununla beraber sekiiler hayat tarzinin ve
gorelilik, bireycilik, hazcilik ve benzeri anlayislarin her gecen giin geleneksel inang ve
ahlaki degerlerden daha fazla bir seyler alip gotiirdiigii Bat1 toplumunda toplumsal
otekiyi olusturan Miisliimanlarla Islami degerlerin giinbegiin insanlarin daha fazla
merak ve ilgisini cektigi de bir gercektir. Oyle ki Islamafobiyle ve Hz. Peygamber’e
hakaret icerikli yayinlarla giindeme gelen iilkelerde bile Kuran’a yonelik ilginin gittikce
arttign ve basta Kur’an mealleri olmak iizere Islam’a ydnelik yayinlarin rekor
denebilecek oranda okuyucu cektigi konusulmaktadir. Buna es deger Islam
cografyasinda modernist hareketler, AB uyumu, batililagma, gibi faaliyetler devam

ederken, 6te yandan kiiresellesmeye karsin bir yeresellesme tavri da hakimdir.

Biitiin bu degerlendirmeler gdzetiminde kiiresellesmenin Miisliiman imajini ¢ok
yonlii olarak giiniimiiz insanin 6niine koydugunu sdyleyebiliriz. Miisliimanlar belki de
kiiresellesmenin olumlu yonlerinden ziyade olumsuz taraflar1 dahilinde kimlik bilincini
kuvvetlendirmektedirler. Su veya bu sekilde kiiresel bir algmin varligi da giindemdedir.
Yani bireylerin geyrek asir dnceki algilarinda global bir dlgekte farklilasmalar meydana
gelmistir. Kimlik dahilinde diisiiniildigliinde Miisliiman dindarlig1 da hem igeriden hem
disaridan yeni bir gozetimin altindadir. Bunun bazi boyutlarda olumlu sonuglari

olabilecegi gibi, baz1 yonlerde de negatif sonuglar1 olabilir. Hem Bati hem de Islam
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diinyas1 artik kendi imajlarinin diginda karsisindakilerin kimlikleri ile de ¢ok yakindan

ilgilenmektedirler.

4.2. Miisliiman Dindarhgin Farkh Goriintiileri

4.2.1. Geleneksel — Kurumsal Dindarhk

Islam’in evrensel nitelikteki yapisi, kiiresellesme siireci icerisinde Bati’da
oldugu gibi toplumsal ve bireysel acidan cesitli degisimlere ugramis olabilir. Islam
dininin genelde hakimiyet siirdiirdiigii toplumlar biitliniiyle modernize olmus bir yapida
degildir. Yani onlar yakin zamana kadar geleneksel-muhafazakér bir cizgide sosyo-
kiiltiirel hayatlarini devam ettirmislerdir. Esasen Islam iilkelerinin tamammi bu
kapsamda degerlendirmek de miimkiin degildir. Ciinkii bazilar1 (Tiirkiye, Malezya gibi)
kamusal alanda daha ¢ok sekiiler bir durumdayken bazilar1 da (Iran, Afganistan gibi)
aksine din agrrlikli bir yonetimin icerisindedirler. Sekiilerlesme teorileriyle birlikte
dinin toplumsal alandan geri ¢ekilebilecegi ve kisisel bir yapi alarak dinin 6zellesecegi
iddias1 bu teorinin kuramcilar1 tarafindan da belirtildigi gibi gilinlimiizde gecerliligini

yitirmistir (bkz. Berger, 2002; Stark: 2002: 33-35; Hadden, 2002: 158-161).

Dinin toplumsal ve bireysel olmak iizere iki genel goriintiisii vardir.
Kiiresellesme fenomeninin bu iki boyutu, Islam acisindan diisiindiigiimiizde nasil
etkiledigi konusu hakkinda ¢esitli goriisler 1ileri siirtilmiistiir. Luhmann’in
kurumsallastirdigi dinin iki goriintiisiinden biri olan icra boyutunun (dinin sosyal alana
miiteallik yaptirim ve prensipleri) islevselligini yitirdigi iddias1 daha ¢ok Hiristiyanlikla
alakali olarak degerlendirilebilir. Zira Aslan’m (2002: 193) da belirttigi gibi
Hiristiyanlikta dinin sosyal alana giren prensipleri dini biinyeye Islam’daki gibi daha
biitlinlesmis ve daha cemaatsel bir tarzda entegre edilmemistir. Bu baglamda
globallesmenin Islamiyet’in kurumsal yapismi tamamiyla yok ettigini sdyleyenlerin
yanlig bir diisiince igerisinde olduklarini sodyleyebiliriz. Bu noktada su soruya cevap
vermemek kacinilmazdir: Kiiresellesme siirecinde Islam’m geleneksel yapisnin ¢ogu
acidan kaybolmamas: hangi durumla iliskilidir? Bu problemi, dinin (islam) ibadet
boyutunun toplumsal yasama olan etkisini ele alarak c¢ozebiliriz. Mesela Hiristiyanlhigi
g0z Oniinde tutarsak ibadetin bireyin manevi hayatini agkinlastirdigi, Tanriyla olan bagi
sagladigi, bir giice sigimmma ihtiyacim1 giderdigi gibi din psikolojik 6zellikleri olsa da
genelde ferdi bir komiinikasyon tarzinda ele alinabilir. Fakat Islam igin ayn1 durum s6z

konusu degildir. Ciinkii “Islam’da ibadetlerin birgogunun toplumsal boyutu vardir. En
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ferdi ibadet olan namazin da cemaatle kilinmaya tesvik edilmesi, Ramazan’da ayni anda
Miisliimanlarin oru¢ tutmasinin, insanlarin maddi ve sosyal statiilerini birakarak ayni
konuma getirme gibi 6nemli bir toplumsal boyutu vardir. Ekonomik bir ibadet olan
zekat ve sadaka ve faizin yasaklanmasi, islam’in ekonomik yapilanmasina dogrudan
miidahalesidir. Hac ise farkli ik ve milletlerden, farkli statiideki Miisliimanlarin ayni
gaye icin ayn1 yerde, aym kiyafette bir araya gelmesi, kiimesel Islam kardesliginin
somutlasmasidir” (Aslan, 2002: 193). Goriildiigii iizere Islam’m toplumsal yapisinda
dinin hala etkinligini siirdiirmesi onun bizatihi kendi dinamikleri ve fonksiyonlariyla
yakindan ilgilidir. Diger taraftan postmodernist yapidaki bu kiiresellesme olgusu
Islam’mn kurumsal yapisinda bir¢ok tartismayr beraberinde getirmistir. Mesela kiz
ogrencilerin liniversiteye Ortiinerek gitmesi (bazi tilkelerde gitmemesi), ortiilii kadinlarin
parlamentoya girmek istemesi, radyo kanallarimdaki kadin sesi, kamu tasimaciliginda
kadin ve erkege ayr1 araglar tahsis edilmesi, kamusal yerlerde alkol tiiketilmesi,
escinsellige ve serbest iliskilere getirilen yasaklar gibi giindemde tartisilan konular
vardir. Bunlar yeni ahlaki doktrinleri ve Islami hayat biciminin simgelerle olan iliskisini
tanimlar. Kadinlar bu siirecin bas aktorleridir, ¢iinkii bu sosyo-Kkiiltiirel problemleri hem
sekilsel hem de dilsel ve gorsel olarak bedensellestirmektedirler (Gole, 2000: 32-33). O
halde geleneksel dini motiflerin giiniimiizde salt olarak ayni kalamayacagi en azindan
bir degisim stireci icerisinde farkli bir karaktere biirlinecegi ya da islevsel oldugu
kurumlarda sorgulanmaya baslayacagmi ifade edebiliriz. Esasen modern bir diinyanin
parametrelerini her yerde gdrebilmemiz miimkiindiir. Bedri Gencer’in (2008: 107) de
ifade ettigi gibi modern ya da en temelde din, hukuk ile ahlak arasindaki pargalanmaya
paralel olarak gercek gelenek siinnet de teolojik ve sosyolojik alanlar arasinda
boliinerek asli, biitiinciil igerigini kaybetmistir. Bununla birlikte gelenegin 6zl ile
kabugu ve aktarilis tarzi birbirine karigtirilmistir. Ciinkii gelenegin zidd1 olarak
anlayabilecegimiz i¢inde yasadigimiz modernligin temelinde dinin doniistiiriilmesi yani

kutsaldan uzaklagsma hedefi vardir.

Kiiresellesme, bireysellesme ve Batililasma siireglerinin halk Islam’1 (geleneksel
dindarlik, kitabi dindarlik, kurumsal dindarlik) denen dini sekilleri etkiledigini
gorebilmek miimkiindiir. Globalizm ile ortaya ¢ikan yeni dini hareketler Islam’in
merkezi sdylemi olarak kabul edilebilecek “limmetin ve seriatin savunulmasi” yerine
“etige davet ve selamete hatta mutluluga atifta bulunma” prensibini kurumsal agidan

benimsemislerdir. Kiiresellesmenin bazi dinamiklerine tepkide bulunarak sekillenen
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fundamentalistler ve siyasal Islamcilarin geleneksel ya da yerel dindarlik bi¢imlerini
kat1 bir sekilde elestirmektedirler. Ayn1 zamanda halk arasinda yaygin olan bu dindarlik
bigimlerinin gii¢lendigini gdrebilmekteyiz. Ornegin Iran’da 1980°li yillarda yasaklanan
Asure senlikleri glintimiizde tekrar mahallelere ve yerel derneklere geri donmektedir.
Bununla birlikte Tiirkiye, Misir ve Liibnan’da yeni tarikat¢ilik-cemaatler alaninda
onemli yenilenme yasanmaktadir (Roy, 2003: 118). Bu baglamda olusan cemaat ve
yapilanmalar, modernlesme silire¢lerinin basarisizligi, kiiresellesmenin trkiitiicii
yalnizlig1 ve bazi alanlarda da asiriligi nedeniyle sistem dis1 kalanlarin gesitli yonelim
ve gereksinimlerini karsilayan adresler olabilmektedir (Bilgin, 1995: 175). Kuskusuz bu
dinsel yenilenmenin kirsal alanlardan daha ¢ok kentsel alanlarda goriildiigii bilinen bir
gercektir. Sehre gesitli nedenlerden go¢ eden insanlar zamanla kendilerini artik daha
once bulunduklar1 koy sartlariyla degil de kentteki yiiksek hayat standartlariyla
kiyaslamalar1 sonucunda bir géreli yoksunluk duygusu yasayabilirler. Oncelikle insan
kendi gii¢ ve potansiyeliyle bu olumsuzlugu ortadan kaldrmaya ve standartlarmni
tyilestirmeye caligsa da zamanla bunun ferdi plandaki gayretleri asan problemleri
gordiikge bir dislanmislhik psikolojisine girebilmektedir. Ote taraftan giivensizlik ve
imitsizlik durumu bireyi sikintilardan uzakta kendini giiven i¢inde hissedebilecegi bir
yer aramaya itmekte Ozellikle de cesitli dini cemaat ve gruplara katilmaya tesvik
etmektedir. Bunun sonucunda kisi belli bir ahlaki anlayisin olusturdugu giiclenmis bir
kimlikle ortaya ¢ikmakta ve karmasik toplumsal yapi icerisinde var olabilme giicii
kazanarak, kendine yer agabilmektedir (Tatar, 1997: 84-85). Bu baglamda dini
cemaatlere yonelisi ya da sehir ortamlarinda cemaatlerin giic kazanmasini1 yalniz
bireylerin, sehrin sosyo-ekonomik imkénlarindan uzak kalmalarindan kaynaklanan bir
tepkisellige indirgemek smirli bir bakis acis1 olacaktir. Ciinkii kiiresellesme
dinamiklerinden birisi olan bilgi alanindaki siirsiz imkanlar sorgulama ve arastirma
psikolojisini geleneksel dinin kucagina birakmustir. Zira bu zamana kadar geleneksel
dindarlarmm dini hayatinda ¢ok fazla bir sorgulama (dini pratiklerin anlami, giincel
diinyanin istekleri, dinsel reform vb.) nin olmadig1 goriilmektedir. Kiiltiirel ve ekonomik
donanimsizlik nedeniyle biitiinlesme sorunu olan go¢menler alternatif sosyal destek ve
dayanigma sistemlerine sarilmak durumunda kalmaktadirlar (Akyiiz, 1997: 21). Esasen
bu dini yapilarin toplumsal hayatin dogal akisi igerisinde sekillenen, insanlarin herhangi
bir zorlamaya tabi olmaksizin katildiklari, temel ihtiyaclarin giderilmesini kolaylastiran,
mesruiyetini gelenekten alan, iletisimin yiiz yiize yapildigi, bunun yaninda sozli

kiiltiirin de etkin bulundugu bir olusum oldugunu soyleyebiliriz. Onat "Modernitenin,
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asir1 sekiilerlesmenin bunalttig1 insanlar, var olan cemaatlerin mevcudiyetini yeniden
kesfetmek durumunda kalmiglardr” derken dini cemaatlerin bir sekilde varligmi

stirdiirdiiglinii diistinmektedir ( Onat, 2006: http://).

Islam dini diger dinlerde oldugu gibi mensuplarindan birtakim beklentiler
icerisindedir. Bagka bir deyisle, dinler kendi modellerine gore bireyler yetistirmek
isterler (Yavuz, 1982: 92). Bu da onlarin dindarlik formlarini sekillendiren bir durumdur
(Yapici, 2002: 82). Kiiresellesmenin istedigi sey de evrensel Olciide yeni bir diinya
diizenidir. O halde din ile kiiresellesmenin sdylemlerinin bu agidan birbirine benzer
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Islamiyet kurumsal bir sekilde gerceklestirilen
ibadetlere de ziyadesiyle onem vermektedir (Yapici, 2007b: 28). Kurumsallagmis
dindarlik dini ayinlerde, dinsel tdrenlerde, organizasyonlarda yani dindarhigin pratik
boyutlarda kendisini agikca gdstermektedir. Belki bazi yeni bakis agilar1 kazanarak
degisik bir hal almis olabilir. Fakat varligmi hissettirdigini sdyleyebiliriz. Onda diger
taraftan geleneksel motiflerin ¢ok¢a hakim oldugu bir yapiyr gorebilmek de zordur.
Ozellikle pozitivizm, rasyonalizm, sekiilerizm, sanayilesme ve sehirlesme gibi durumlar
kurumsal dini yasanti iizerinde 6nemli degisiklikler meydana getirmistir (Yapici, 2007b:
23). Ister sehirlesmenin getirdigi sigmnma hissi olsun, ister cemaatlerin kolektif bir
yapida bireye dinini hissettirebilecegi ve ¢esitli formlarda yasatabilecegi imkanlar olsun,
isterse de bizatihi kiiresellesmenin bir agidan yoresel diislince ve duygulari
canlandirmasi olsun geleneksel dindarlik farkli goriiniimler icerisinde yasayabilmektedir.
Ornegin kiyafet agisindan birgok geleneksel giyim seklinin de oldugunu gorebiliriz. Zira
bireyler ve bazi belli cemaat ve tarikatlar dini motif agirlikli elbiseleri giyerek bir agidan
anti-modernist bir tavir sergilemekte, bir taraftan da sirtinda ciibbesi, basinda takkesiyle
son model arabasmna binebilmektedir. Belki bu bir kimliksel sizofrenidir. Ama
neticesinde fundamentalist bir durumda degildir. Fakat durum bununla smirli degildir.
Ciinkii geleneksel yasam seklinde basin Ortiilmesi, Misliiman kadin ve erkek icin
gerekli bir davranis bigimi olarak kabul edilir. Mesela Ahmet Mithat Efendi ‘Bizde
basin Ortiilii olmas1 tazimi ifade ederken, Avrupalilarda bunun tam tersi, basin agik
olmasit tazim ve hiirmettir’ (Mithat, 2001: 185-188 ) diyerek sosyal tavir
aliskanliklardaki farkliliga dikkat cekmektedir. “Batililasma siireciyle degismeye
baslayan bu davranig bicimi siire¢ i¢cinde erkeklerdeki bu teamiilii tamamen ortadan
kaldirmigtir. Dini anlamda erkegin takkesiz, sortla namaz kilmasi miimkiin iken,

geleneksel yasam tarzinda bdyle bir uygulama goriilmemektedir. Bu baglamda gelisme,
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toplumsal, tarihsel siireklilikteki kivrilma noktalarindan birini daha gostermektedir.
Toplumsal degismenin dini ahlaki boyutundaki farklilasma, Allah-kul (ibadet)
iligkisindeki saygini1 degisim anlam ve eylem boyutuna da isaret etmektedir” (Merig,

2005: 269-270).

Camilerin isleyisi ve verilen vaazlar noktasindan bakarsak da farkli bir tabloyla
karsilasmayiz. Ornegin Akbar S.Ahmed’in (1995: 225) bu konudaki tespitlerini ele
alabiliriz. Ona gore vaazlarda islenen ana temalar, siradan Miisliimanlar arasindaki
mahser havasini yansitmaktadir. Islamiyet’in devr-i saadeti (gorkemli giinleri), soylu
gecmisi  cagristirilir, tartismayr Kur’an’dan alintilar tamamlar. “Coziimlemeler
basitlestirilmistir; renkler siyah-beyaz ve ifade tarzi abartmalidir. Geleneksel kirsal
kesimden gelen ve ¢ogu kez okur-yazar olmayan cemaat, ylirekten bir tutkuyla karsilar
sOylenenleri. Hizli bir degisim yasandigi zamanimmizda, genis kapsamli, atag, bilinen
fikirler cemaate huzur verir” (Akbar, 1995: 226). Esasen giinlimiizde de bu tabloya
yakin bir durumun oldugu bilinen bir gercektir. Geleneksel dindarligin 6nemli bir
fonksiyonu olan cami cemaati ve islevselligi konumunu kaybetmemistir. Hatta
Avrupa’ya goc¢ eden Miisliiman Tirklerin ve diger milletlerin gittikleri sehirde cami
insa etmeleri ve bu yapmin etrafinda belirli organizasyonlar diizenlemeleri bunun agik
bir delilidir. Fakat sunu da belirtmeliyiz ki bireysel agirlikli dindarligin geleneksel dini
yasayis seklinden daha popller bir goriinimde olmasi miimkiin olabilir. Zira
kiiresellesmenin en belirgin paradigmalarindan birisi bireye fazlasiyla 0Ozgiirliik
tanimasidir. O halde kurumsal dindarlik bu 6zgiirlesme ve bireyin tiikketim piyasasinda
sinirsizca eglenmesi noktasinda cazibesini yitirebilir. Ayrica insanlar bu siirecte duygu,
diisiince ve idealleri olusturmakta dini kaynaklardan daha az beslenmektedir. Diinya
goriisii ve hayat tarzi olusturmada dinin rehberligine daha az basvurulmakta, bunun
yerine popiiler kiiltiiriin degerleri benimsenmektedir. Sonug olarak ¢ogulcu bir ortamin
getirmis oldugu segenekler zenginligi ile herhangi bir inanci se¢gmekte, modern birey
zorlanmakta, bazen de higbirini se¢gmeyerek farkli dindarlik tiplerinin ortaya ¢ikmasma

yol agmaktadir.

3.2.2. Modern - Bireysel Dindarhk

Modern hayatin yansimalarini toplumun her alaninda goérebilmenin miimkiin
oldugu su giinlerde, modern dindarlik olarak adlandirilan bir dini yasayisin bulunmasi

normal bir olgudur. Bireysel dindarligin kiiresellesme icerisindeki durumuna
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deginmeden dnce modern kelimesinin tizerinde durmak gerekir.

“Gelenek/modern kavram ¢ifti en basit eski/yeni olarak alinabilir. Ancak
yakindan bakildiginda eski/yeni kavram ciftinin karsi kutuplardan ¢ok aslinda bir
elmanin iki yiiziinii andirdig1 goriilecektir. Geleneksel olarak yenilikten kasit, nicel bir
yeniliktir, “eskinin yenisi” gibi. Oysa yepyeni (novel) anlammda modern kavrami, nitel
bir yeniligi anlatir. Arap¢a ve Osmanlicada birincisi cedid (yeni), ikincisi ise hadis veya
bedi (yepyeni) kavramlariyla anlatilmaktadir. Bu bakimdan Arapcada, Islam’da
siinnet/bid’at, gelenek/modernlik kavram ciftine tekabiil eder”(Gencer, 2008: 108).
Fakat modern dindarlig1 bid’at kavramiyla eslestirmek dogru bir tutum degildir. Modern
ibaresi kendi icerisinde ‘eskiye karsi yenilik’, ‘ge¢misin getirdiklerini itme’ gibi
anlamlar1 tasisa da modern ya da bireysel dindarligin daha c¢ok dini hayatin isleyis
diizeninin bireydeki suur ve tutumlar agisindan sekillendigini sdyleyebiliriz. Diger bir
deyisle modern dinsel yasayisin 6znesi birey merkezlidir. Oysaki geleneksel dindarligin

merkezinde degismeyen ritiiellerden olusan statiikocu bir yap1 mevcuttur.

Esasen sahsi dindarligin olusum siirecinde ‘modernist islamcilar’ olarak tabir
edilen Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Muhammed Rasid Riza, Muhammed
Ikbal, Ziya Gokalp, M.Semseddin Giinay gibi kisilerin katkilarmin oldugu
belirtilmektedir. Alperen’e gore bu sahislar, Islam’m iginde bulundugu geri kalmishiga
bir ¢dziim bulmaya calismislardir. Modernizm ile Islam’m prensipleri arasinda bir
uzlastrma gayretindedirler. Dini yonden mahzurlu bulmadiklar1 deger ve gercekleri
igsellestirerek kendi sistemlerinin dayanaklari haline getirirler. Modern Islami kimligin
en belirgin diisiincesi, vahyi degismez esas olarak kabul etmesi ve Bati ile
miinasebetlerinin her noktasinda Islamiyet smirlar1 icinde kalmasidir. Ote yandan
modernist Islam, hem i¢ biinyeyi diizeltmek ve hem de dis tehdit olarak Batililarin
askeri, siyasi, sosyo-ekonomik ve Kkiiltiirel baskilarma karsi islam’1 savunmak ve
giiclendirmek istemektedir. Ayrica modern Islam’m énemle iizerinde durdugu konularin
basinda Islam’1n &ziinde bir din-bilim veya akil-vahiy catismasmm bulunmadig1 noktasi
gelmektedir (Alperen, 2003: 54-57). Ozetle Islam modernizminin merkezi tezi su
olmaktadir: Temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnete dayandirildigi bu kaynaklar ve
onlarm 15181inda olusan topyekiin tarihi miras, ilmi ve rasyonel bir slizgegten gecirilerek
anlasildigi ve yorumlandigi takdirde Islam tarihi, i¢timai gelisme siirecinin ortaya

cikardig1 degisme hadisesinin problemlerini ¢cozmeye, o silirecin altinda ezilmeye degil
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ona yon vermeye kadir bir inang sistemidir (Aydm, 1990: 274).

Esasen modernist Islam’m belki bireysel modern dini hayatin sekillenmesinde
etkisi olabilir, fakat giinimiizdeki sekliyle gelenekten uzak bir goriintli ¢izen sahsi
dindarhig1 bu yeni Islami yapidan bagimsiz gérmek daha dogru olabilir. En azindan
modern Islam’mn kurumsal bir 6zelligi vardir, oysaki bireysel dindarligin bu sekilde bir
yapist yoktur. Ote yandan bireysellesmis dindarlik ‘deruni dindarlik olarak adlandirilan
dini yasayis evresinden sonra gelen bir yapidir. Birgok insan bu deruni dindarligi
yakalayamazken az da olsa bazi insanlar otonom dindarliga ulasabilir. Bu inang
seklinde diisiince ve uygulamalarin bagimsizligi, zaman zaman organize dinin yapisina
ters diigmektedir. Zira bagimsiz dindarlarin inan¢ ve ibadetlerinde bireysel 6zgiirliigiin
yiiksek dereceleri vardr (Kayiklik, 2003: 67-68). Esasen bu 06zgirlik durumu
kiiresellesmenin dogrudan etki ettigi bir durumdur. Fakat diger taraftan da ekonomik
acidan Ozerkligini eline alamamis ya da yetersiz bir kazang i¢inde olan bireylere karsi
da kiiresellesme bir 6zgiirliikk sinir1 tanimayabilir. Zira globallesmenin ekonomik yapisi
sinirsiz i, fazla rekabet, cok liretim ve tiiketim, pazarlama ve yeni pazar ihtiyaci gibi
ozellikleri kapsamakta boylece bireye geleneksel toplumdaki ‘giinii kurtarma’
disiincesinden daha ¢ok genis planda iyt ve huzurlu bir gelecek temini fikri

asilamaktadir.

Bu baglamda modern kent hayatinda birey ibadetini yerine getirme acisindan
sikmt1 ¢ekebilir. “Ozellikle namazin vakte bagh gerekliligi, abdest-mekan gibi faktorel
zorunluluklari, kent hayatinin karmasik ve hiz merkezli yapisi i¢inde, yerine
getirilmesini zorlastirmakta, hatta engellemektedir. Bu ve benzeri uygulamalar,
zorluklar sosyal hayatta modern-sekiiler zihin yapisinin giindem olusturmasma ve etkili
olmasina da zemin hazirlamaktadir” (Merig, 2005: 252). Fakat bu etkili olma ¢abasi ¢ok
genis alanda goriinmeyebilir. Insanlar yasadigi diinyayr olumlu kilmak isterler. Din,
insanlarin aciz durumda kaldiklar1 problemlere dogaiistii cevaplar sunarken; modern
sekiilerlesmenin insanlarin kisisel elemlerini ve diinyadaki adaletsizlikleri teselli etmede
herhangi bir isleve sahip olmadigi iddia edilmistir. Din, insanlarin karsilastiklar
mahrumiyetlere kars1 teodiseler sunar. Insanlarin sikintilarini hafifletir ve telafi edici bir
fonksiyonu insanlarin goziinde yeni bir giivenirlik kazanmaya basladigi ifade edilmistir

(Berger, 2002: 77).

Kiiresellesme siirecinde bireyin anlam diinyasinda degismeler meydana gelmis,
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ozellikle dinin saglamis oldugu anlami kaybetme riskiyle karsi karsiya kalan birey
yabancilasmaya baslamistir. Belirsizlik ortami, diisiincede gorecelik ve ahlaki karmasa
meydana getirmistir. Ahlaki sinirlarin ne oldugu belirsiz hale gelmistir. Uretim devrimi,
sosyal sartlarin araliksiz bozuklugu, sonu Onceden kestirilemeyen belirsizlik ve
ajitasyon gibi modern dénemin olumsuz sartlarindan kutsal ve profen ayrimina
dontismiistiir. Berger’e gore geleneksel dini kurumlardan kopan birey, smirlart ve
kesinligi olmayan bir diinyada tek basina brakilmistir (Heelas, 2001, 44). Bunun
sonucunda birey kendi merkezli bir dini yasayisa yonelmistir. Geleneksel ve
kurumsallasmis din yapisindan kopus ve ¢ok yonlii deneysel realiteyi inkar etmeksizin
bu bireye yonelis, dini inan¢ ve uygulamalar konusunda; “Ben boyle diisliniiyorum”,
“zihnim kilisemdir” ve ”bizzat kendim bir mezhebim” seklinde ifade edilen farkl

bireysel dindarlik tipleri gelismistir (Glinay, 1996: 105).

Islam dini agisindan bireysel ya da modern dindarlik tiplemelerinde benzer
stirecler yasadigini fark etmek miimkiindiir. Tercih, kendini zorlama, maneviyat, i¢sellik,
Miisliiman dindarhiginin daima kilit unsuru olmustur. Esasen Miisliiman dindarliginda
yeni olan sey pasif, cemaatsel ve tutucu Islami higbir seyin tasdik etmedigi ve dinsel
hukukun ancak etik kural olarak ayakta kalabildigi bir toplumda, bu tercihin siirekli
yenilenmesi, One ¢ikarilmasi gerekliligidir. “Bu bireysellesme konulara ( bireyde
gelisme etkeni olarak din; 6rnegin gelenek nazarinda bir kopma sdylemi ya da din
degistirmenin goriiniirlestirilmesi olarak), dile getirme bicimlerine (“Islim’m ne
oldugunu size ben sdyliiyorum”) veya muhataplara da (“toplumla iliskinizdeki somut
bir meseleyi cevaplamak i¢in size, sana hitap ediyorum”) yansimaktadir; sdylemin
icerigi cok Ortodoks hatta fundamentalist bile kalsa... Dinselin yeniden kesfi, yeni bir
cemaat bi¢imi arayisinda bile, bireyden yola ¢ikilarak yapilir. Bireycilik esitlik¢ilikte da
atbasi gider: Hi¢ kimse bilgiye bagli olarak hiyerarsik bir deger kazanmaz” (Roy, 2003:
80). Oyle ki modern birey de geleneksel dini bigimdeki ulemaya, dini éndere (imam,
hoca) olan baglilig1 gormekte zorlanabilir hatta teolojik acidan dini sorguladigni
gorebiliriz. Zaman zaman da dini bilginin popiiler bir karakterde iletilmesinden bireyin
kafasinin karistigini bazen da kiiresellesmenin getirmis oldugu yogun is hayatindan
dolay1 ibadetler noktasinda tereddiite diistiigiine sahit olabiliriz. Ornegin miiftiiliiklere
gelen sorular1 bu baglamda nakledersek dogru bir yaklasim sergilemis olabiliriz.
“Giindiiz iste oldugum icin namazlarimi kilamiyorum. Aksam eve geldigimde ise

yorgunluktan sizip kaliyorum. Bu beni ¢ok {iziiyor, namazimi birakmak istemiyorum.
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Neler tavsiye edersiniz?”, “Calistigimiz kurumda 6gle namazlarim1 kilmamiz ¢ok zor.
Bazen bir arkadasi nobetci birakip kiliyoruz ama onun da namaz kilmasi gerekiyor veya
ani durumlar oluyor, cok gergin, stresli namaz kilimmis oluyor. Biz de kazaya
birakiyoruz. Ikindi vakti biraz daha sakiniz, ikindiden sonra 6gleyi kaza yapsak olur mu?
Boyle yapmamiz dogru mu, bagka secenegimiz var mi, 6grenelim istedik?”, “Ben 70
yasindayim. Hacca da gittim, {niversite mezunu meslek sahibi bir bayim. Simdi
emekliyim tabii. Ama bu din isine kafa yormak istiyorum, Kur’an ilim kitabmi insan
okuyarak bir¢ok sey 6greniyor, ama en ¢ok ibadet sekilleri dikkatimi ¢ekiyor. Daha
dogrusu, Kur’an’da ibadetlerin ad1 var, sekli yok. Siz ise bircok sekle boguyorsunuz
ibadeti. Yok, secde edeceksiniz, yok su dualar1 okuyacaksmiz diye. Bunlar1 nereden
cikartiyorsunuz? Hac belli vakitlerde yapilacakmis, insanlari belli zamanda bir yere
toplayip, Olimlerini seyrediyorsunuz. Birakin insanlar istedikleri zaman hacca gitsin.
Namazin giinde bes vakit oldugu nerede yaziyor? Ben Kur’an-1 Kerim’de géremedim”,
“Peygambere inaniyorum ama ta o zamandan bize gelen bilgilerin dogru olmasina
manilr m1? Kald1 ki Hz.Peygamber de kendi toplumunun gerekli {izerine hareket
etmistir. Insanlarm ibadetini sekle bogmanizin ciddi anlamda vebal olduguna
inantyorum.”, “Kizim, bak ezan okunuyor, dinle. Bu kadar bagirmalar1 sart mi, ben
dinlemek istemiyorum, siirekli rahatsiz ediliyorum. Olmaz ki canim, kirk kere sikayet
ettim ama hi¢c fayda etmedi. Ben ezan duymak istemiyorum.”, “Simdi de ‘namazda
Tiirkce okuyacaksiniz’ diyorlar. Deneyeyim dedim o daha zor. Bir siirii terciime var.
Hangisini esas alacagiz? Tiirkgeleri ezberlemek daha da kafami karistirdi. Tirkge
okuyanmn namazi kabul olmazmis, dogru mu?” (Merig, 2005: 254-259). Bu sorular1
cogaltabilmek miimkiindiir. Namazda cep telefonu olayi, mikrofonla kilinan namaza
dair siipheler, esinden gizli ibadet yapanlarin, ibadetlerinin gegerliligi hakkindaki

sorular1 gibi bir¢ok 6rnek verilebilir.

Esasen bireysel dindarligin da daha ¢ok 6n planda oldugu sdylenen zamanimizda
bu sorularin varlig1 daha cok kiiresellesmenin getirmis oldugu kiiltiirel bosluk, kimlik
karmagasi, alt-list ekonomik tabakadakilerin belirgin ayrigmalari, dinin 6zellestirme
politikalar1 gibi nedenlerden ortaya ¢ikabilir. Modern dindarli§ini yasayan kisinin algi
kaliplart modern kentin yapilanmasina ait vazgecilmezlerden olan kurumsallasma,

uzmanlasma ve biirokrasinin durumuna gore sekillenebilmektedir.
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3.2.3. Gelenekle Modernite Arasinda Sikismus Dindarhk (Tranzisyonel Dindarhk)

Gilinlimiizde yasadigimiz toplumsal degismenin bir taraftan modern bir kimlik
algisin1 diger taraftan da gelenekselligini yasatmaya calisan bir kimlik diisiincesini
ortaya ¢ikardigini biliyoruz. Insan artik postmodern denilen yeni bir dénemde kendine
yeni bir dini yasayis sekli secmeye mecbur goziikmektedir. Clinkii ister sehirde yasasin,
isterse kirsalda yasasin kiiresellesmenin kiiltiirel hegomanyasi her yerde bireyi bulmakta
ve zihnini degistirmek istemektedir. Bunun sonucunda dindarin gelenek ile modern
arasinda sikigsmig ruh hali farkli bir arayisin igerisine girebilir. Bu baglamda hem algisal
hem de davranigsal boyutta koklii degisim ve doniisiimler yasayan kisi bir dindarlik

formunun igindedir.

Bat’da gdzlemlenen sosyal degisim ve bunun Islam diinyasindaki etkileri bir
acidan geleneksel ve bireysel dindarlik tiplerinin varligini siirdiirmesine imkan verirken
oOte taraftan yeni dindarlik sekillerinin ortaya ¢ikmasima neden olmustur. Genel olarak
dindarligin geleneksel- muhafazakar ve yenilik¢i modern olmak iizere iki temel goriintii
icerisinde oldugu soylenebilir (Yapici, 2007b: 27). Bununla birlikte bir¢ok dindarlik
goriintiisiiniin oldugu da bilinen bir gercektir. Fundamentalist dini hareketler sonucunda
radikal dini s6ylemlere dayali bir din algisma sahip kisiler yeni dindarlik tipolojisinin
icindedirler. Esasen Islam kiiltiiriinde yaygin olarak dile getirilen halkin ve seckinlerin
dindarlig1 seklindeki dini yapilarda genel vurgunun taklidi ve tahkiki iman {izerinde
yogunlastigini gdrmekteyiz (Gazali, Ihya: 602). Bu agidan &n plana cikarilan bir baska
tipoloji ise, rasyonel- entelektiiel 6gelerin hadkim oldugu medrese dindarlhigi (kitabi
dindarlik), tasavvufi 6gelerin merkezde oldugu tekke dindarligi ve bu iki form arasina
sikisan bununla birlikte dini, sihri ve mistik unsurlarin kendisini ciddi bir bigimde
hissettirdigi geleneksel- halk dindarligidir (Gilinay, 1998: 520-521). Esasen geleneksel
tip ile laik tip arasinda gecis teskil eden tranzisyonel (Glinay, 1999a: 263-264) dindarlik
kiireselleseme siireci igerisinde bir ¢ok acidan incelenmesi gereken bir olgudur. Gelenek
ile modernlik arasinda bocalayan bu dinsel yasam seklini oncelikle koyden sehre goc
edenlerde gorebiliriz. “Cilinkii bunlar modernite ile geleneksellik arasinda sikismiglik
yasamaktadirlar. Tranzisyonel dindarlik sadece gdcmenlerde goriilmemektedir. Ister
kirsalda isterse kentte olsun gelenek ile modernlik arasinda sikismislik yasayan pek cok
insanda hem kiiltiirel bir sizofreni hem de sizofren dindarlik izleri miisahede edilebilir.

Shayegan'in ifadesiyle dinsel ve kiiltiirel anlamda yarali bilince sahip olan bu tiir
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insanlar duygusal olarak dogulu, diisiinsel olarak batili, davranigsal olarak ise bazen
dogulu bazen de batili bir tavir izlemektedirler. Yaral biling durumu insanlarin hem
dini hem de diinyayr algilama bigimlerini derinden etkilemistir (Yapici, 2007b: 28).
Esasen bu yorum sunu gostermektedir: bu dindarlik tipinin i¢indeki bireylerin dini
inaniglar1 ya da dini duygu ve diisiinceleri kisaca dini hayatlar1 ¢cok saglikli bir yapida
degildir. Bu durum modern hayatin icerisindeki sekiiler tutumlarm yahut
kiiresellesmenin getirdigi coklu diisiince sistemlerinin sonucunda meydana gelmis
olabilir. Neticesinde birey bir problemle yiiz yiizedir. Bu sorun onun anlam diinyasina
cevap verilememesinin etkisiyle blyiiyebilir. Meri¢’in de belirttigi gibi artik
sinirlandirilmig, pargali diinyada insan i¢in varolusun biitlinleyici yapisina ulasmak
engellenmekte ve hatta miimkiin gériinmemektedir. Bu baglamda egitimin sekiiler yiizii,
modern toplumsal hayata uygun bireyler yetistirmeyi hedeflerken, insanda varolus
anlaminda meydana gelen derinlik kayb1 da mesrulasmis olmaktadir (Merig, 2005: 161).
Diger taraftan tarihsel agidan diisiiniildiigiinde aslinda geleneksel kitabi ve popiiler
inanigin arasinda daima bir catigma alani olagelmistir. Bu gerilimi siddetlendiren ve
rasyonellestiren, 6zellikle XIX. ve XX. Yiizyil reform hareketleridir. Bu hareketlerin
asil amaci inaniglardaki sapkin, sihirsel 6geleri temizleyerek, dinin sadelestirilmesidir.
Ancak Muhammed Abduh ve Selefiye hareketinde oldugu gibi dinsel temizlenme
“modernlestirici” reform ¢abalarinin bir pargasi haline gelmistir (Arslan, 2004: 155).
Esasen tranzisyonel dindarlik, kiiresel siiregte moderniteden etkilenen dini inanisin
gelenekle bagini koparmadigi bir haldir. Mesela bu noktada Meri¢’in ¢alismasinda
(2005) yer alan, bir lise 6grencisinin bazi dini sorularin1 ve bu sorulara verilen cevaplari

burada nakletmek istiyorum:

- Merhaba, size baz1 sorular sormak istiyorum.

- Merhaba, buyurun.

- Gecenin bir vaktinde biraz igki i¢sek fakat sarhos olmazsak namaz kilabilir
miyiz?

- Okuduklarmizi sasirmazsaniz kilabilirsiniz ama bu ne kadar dogru bir davranis
olur, diisiinmek, sorgulamak 1azim.

- Nasil yani, olur mu olmaz mi?

- Yani hem Allah'm haram kildigr/'yasakladig1 bir maddeyi i¢ip, ondan sonra
abdest alip maddi-manevi pisliklerden temizlenmek kastiyla- Allah'in

huzuruna yonelerek, "Ya Rabbi, ey din giiniiniin sahibi, yalniz sana ibadet
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eder, yalniz senden yardim dileriz, bizi dogru yola ilet, dalalette olanlarin
yoluna iletme" diyeceksiniz hem de biraz dnce bilerek, isteyerek, zevk alarak,
Allah'in haram kildig1 bir maddeyi kullanmis olacaksiniz. Béyle bir davranig
biciminin sorgulanmasi gerektigini diisiiniiyorum. Bir bagka ifadeyle,
kalbinizle, beyninizle ayn1 anda hem haram hem de helal/Allah'a secde edilen
bir boyuta sigramak olabilir mi ki, diye dikkatinizi ¢ekiyorum. Tabii burada
yapilan davranisin tévbe etmek, pisman olmak ve Allah'tan yardim istemek
boyutunda olmamasi da 6nemli. Yoksa pisman olunsa, bir tiirlii birakilamasa
vs. gibi nilanslar olsa, sonu¢ daha farkli degerlendirilebilir. Ama sizin
talebinizin iceriginde Allah'm haramimi mesrulastirma boyutu bulunmakta, bir
baska ifadeyle haramla helali bir kilma, karistrma. Bu ¢ok ciddi bir karsi
durus. Buna dikkat etmek gerekir yani.

Dogru olabilir ama ben hi¢ boyle diisiinmemistim. Insan hem keyif alsa hem
de Allah'a ibadet etse daha giizel olmaz m1 diye diistinmiistiim?, Hem belki o
zaman ibadeti de daha keyifli olur zannedersem.

Siz bu konuda daha derinlikli diisiinmelisiniz. Ibadetten keyif almak icin
disaridan miidahaleye gerek yok. Sadece Allah'm emir ve yasaklarina dikkat
etmek yeterli. Boylece en {ist makama ulasirsin, bundan daha keyifli bir
durum oldugunu sanmiyorum.

Neyse, bagka bir soru daha sormak istiyorum. Miimkiin mii?

Tabii.

Benim ismim Emre. Seneye 18 yasima girecegim ve ilk is olarak ismimi
degistirecegim. Robert ismini diisiinliyorum. Bunu koysam ¢ok mu giinah?
Robert'in manasin1 biliyor musunuz?

Hayir, hi¢ diisiinmedim.

Arastirirsaniz eger, biiyiik bir ihtimalle bir Hiristiyan azizinin ismi oldugunu
goreceksiniz. Bunun yerine neden peygamber isimleri veya diger iilke
biiyliklerimize ait isimleri diisiinmiiyorsunuz? Kald1 ki, kendi adiniz da hem
modern hem de anlamu giizel.

Ama Robert daha havali. Batili bir imaj i¢in iy1 olur diye diisiiniiyorum.
Gelecekteki kariyerim i¢in de bana yardimei olur diye diistiniiyorum. Robert
ismini koymak ¢ok mu giinah!

Burada giinahtan ¢ok bu davranismizin Tirk ve Miisliman kimliginize

uygunlugunu arastirmaniz lazim.
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- Allah Allah, cevaplariniz ¢ok ilging. Hep beni arastirmaya davet ediyorsunuz.
Hi¢ kesin bir sey sOylemiyorsunuz. Oysa ben din alaninin ¢ok kesin ve
emredici oldugunu sanirdim Simdiye kadar sdyledigim seylere, "Evet giinah,
haram" dediginizi duymadim. Hi¢ c¢evremdeki hocalara benzemiyorsunuz.
Sizinle biraz daha konugmak istiyorum. Cok vaktinizi altyorum ama ilgimi
cektiniz. Bir soru daha sorabilir miyim?

- Tabii buyurun. Ben de sizin sahsinizda lise-kolej gengliginin diistinme
bicimini 6greniyorum. Bana da sizin sorulariniz ilging kazanimlar sagliyor.

- Giizel Bu cevabiniz da yine ilging ama ben soruma geceyim. Namazlar bana
cok uzun geliyor. Dayim cok dindar beni camiye gotiiriir, dzellikle yatsi
namazi bir tiirlii bitmek bilmiyor. Siinnet, farz, vacip. Sirf farz kilsam yetmez
mi? Zaten Allah'n emri de sadece farzi igermiyor mu? Dayimma bdyle
sOyledigimde kiziyor ama basmdan takip edebildigim kadariyla namazlar
daha sonra bu sekilde kilinmaya baslamis. Hz. Peygamber siinnetleri evinde
kilarmig. Kaldi ki, siinnetleri kilmazsak sorumlu da olmayiz. Yanhs mi
diisiiniiyorum?

- Dogrular da var yanhslar da. Ama 6nemli olan toplumda din egitiminin
olmamasi sonucu ne gibi problemlerle karsilasacagimizi gostermeniz.

- Hoppala ne demek bu simdi?

- Emre, Oncelikle namazin ne oldugunu diisiinmemiz lazim. Neden namaz
kiltyoruz? Namaz Allah'm kullarma ikrami. Siz ¢ok hoslandiginiz bir ikrama
gitseniz orada ¢ok mu az mu kalmak istersiniz? Yediklerinizi ¢abuk c¢abuk
sindirmeden mi, yoksa yavas yavas tadina vararak mi yemek istersiniz?
Garnitiirleri atlar, esas moniiyli mii tercih edersiniz? Yemegin sonundaki sefin
ikramimi1 es mi gecersiniz? Namazi1 en nesnel olarak bir de boyle diisiiniin
bakalim, nasil cevaplar bulacaksiniz?

- Gergekten ¢ok sasirdim. Hayatim da ilk defa ibadetler hakkinda boyle bir
konusma yapiyorum. Siz ger¢cekten hoca misiniz? Benim yine kafam karist1.

- Kafanm karismasi iyidir. Insani tek tip diisiinmekten alikoyar. Allah beyni
etraflica diisinmek i¢in yaratmis. Kur'an-1 Kerim'de bir¢cok ayet, "Neden
diistinmiiyorsunuz, ne kadar az diisliniiyorsunuz, hi¢ akletmez misiniz" gibi
aklin kullanim sekline ve alanma hitap ederek biter. Senin de diisiinmeye

baslaman gerekmekte zaten.



96

Konugma bitti ve telefonu kapattik. Ama bir diger telefon yine Emre'den geldi.

- Merhaba, yine ben. Sizin sOylediklerinizi diisiiniirken vitrine bakiyordum.
Birden siis amagl olarak vitrinde sergiledigimiz viski siseleri goziime ilisti.
Bunu da size sormak ihtiyaci hissettim. Bakalim yine ayni1 sekilde mi cevap
vereceksiniz? Bizim evde icki icen yok ama boyle siisler de kullantyoruz.
Gtlinah m1?

- Emre aslinda hep ayni seyleri konusuyoruz. Bu sdylediginizi de birgcok
acilardan ele alabiliriz. Oncelikle bence bdyle bir siis ancak koleksiyon
olabilir. Koleksiyon da kisilerin 6zel esyalaridir ve vitrinde sergilenmez.
Onlarin kendi yerleri vardir. Ikinci olarak, icki igilmeyen evde viski sisesi
sergilenmesi oykiinmedir ki bu da hi¢ hos bir durum degildir. Sonug olarak,
icki icilmeyen bir evde viski sigesi sergilenmesi "Miisliman mahallesinde
salyangoz satmak, dam {istiinde saksagan" vari bir davranig bigiminin disa
vurumudur diyebiliriz. Artik gerisini siz diisiiniin. Her seyi "yaptim oldu"
mant1g1 i¢inde degerlendirmeyin, siz de diisiinebilirsiniz. Akl basinda bir
gencgsiniz ama dogru yol haritalarina ihtiyaciniz var. Allah yardimciniz olsun.

- Neden bana siirekli "Allah yardimciniz olsun" diyorsunuz. Ben kotii bir
durumda degilim ki. Her seyim var. Saghigim da yerinde.

- Miisliiman'in Miisliiman'a en giizel hediyesi dua etmektir. Siz de bana dua edin.
Allah hepimizin yardimcisi olsun.

- Tamam, tesekkiir ederim, benim i¢in ilging bir konugsmaydr” (Merig, 2005:

161-165).

Bu uzunca diyalog esasen modernlesme stirecinde kent insaninin dini degerler,
zihni tutumlar ve tavir alislarindaki degisimi ve bu degisimin boyutlarini1 gostermektedir.
Stiphesiz bu yenilik geleneksel yapmin asmdigmi, belki de dini algilayisin ve
kabullenisin ciddi degisimlere ugradigni gdstermektedir. Ote taraftan birey geleneksel
dini motiften de kopmak istememektedir. Kisi yaptig1 eylemleri kitabi bir referanstan
sorgulamaktadir. Gegis dindarligi bir agidan dini eylemsel yeniligi diger agidan
diisiinsel gelenegi beraberinde tasimaktadir. Kiiresellesmenin bu dindarlik tipini,
sizofrenik bir karakterde etkileme gorevini uzunca bir siire devam ettirecegini

sOyleyebiliriz.
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3.2.4. Sosyo-Kognitif Dindarhk Tipleri

Dindarlik kavramu {izerine yapilmis bir¢ok tanim bulunmaktadir. Dini yasayisin
basit bir olgu olmamas1 onu anlagilmasini ve tarif edilmesini gii¢lestirmektedir. Fakat
bu Ozellik onun kurumsallagtirilmast ve boyutlandirilmast meselesine bir engel
tasimamaktadir. Dini 6gretilerin, emir ve yasaklarin birey tarafindan kabullenilip, az
veya ¢ok yerine getirilmesi seklinde agiklayabilecegimiz dindarlik olgusunun c¢ok
fonksiyonlu olmasi, kavramin ¢esitli agilardan ele alinilmasma ve farkl tipolojilere tabi

tutulmasma neden olmustur.

Esasen din bir acidan bireyi diger agidan toplumu ilgilendirdigi i¢in dini hayatin
sosyal ve bireysel olmak iizere iki genel goriintiisii vardir. Bununla birlikte birgok
arastirmac1 dindarhk kapsaminda tiplemeler olusturmustur. Ornegin Giinay’in ortaya
koydugu tipolojide dindarlar dort farkl kategoride ele alinmistir. Bunlar; ategli dindarlar,
alaca dindarlar, mevsimlik dindarlar, beynamaz dindarlar ve ilgisiz dindarlardir (Gilinay,
2005: 548). Bunun yaninda Toplamacioglu’nun yas ve dini yasayisinin siddeti
arasindaki tecriibi calismasina dayanarak yaptigi tipolojide bes dinsel yasayis formu
gorebiliriz. Bunlar; gayr-i amil, adare-i maslahat¢i, dini biitiin-amil, sofu ve yobaz
tiplemeleridir (Toplamacioglu, 1962: 145). Giinay’m bir baska calismasinda dini
yasayls goriintiisiiniin dort baghik altinda toplandigini1 gérmekteyiz. Geleneksel halk
dindarligi, seckinlerin dindarhigi, laik dindarlik ve tranzisyonel dindarlik seklinde dini
hayat1 kategorilestiren Giinay bir acidan sosyo-kiiltiirel yapida meydana gelen
degismelerin yansimalarmi kullanmaktadir (Glinay, 1999a: 263-264). Esasen bu
ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Clinkii sosyal hayattaki degisimin ¢ok hizli oldugu ve
bir¢ok yeni dini hareketin ortaya ¢iktigini1 gérmekteyiz. Bu yeni dinsel yasant1 formlari
referans aldig1 mekanizmalar dahilinde farkli dini pratikler, torenler ve merasimler
diizenleyebilmektedirler. Boylece birbirinin aynisi olmayan, farkli soylem ve metotlari
olan bu yeni gruplarin i¢inde bulunan kisilerle birlikte eski geleneksel inanislarimi
devam ettirenler arasinda bir dindarlik boliinmesi yasanmaktadir. Bu pargalanmanin
icerisinde bir¢ok ara form seklinde dindarlik tiplemeleri vardir. Mesela Yapici’nin
(2002) dini tutumun sosyo-kognitif yoniine dikkat ¢ekerek gerceklestirdigi bu dindarlik
sinirlamasinin igerisinde; liberal dindar, muhafazakar dindar, dogmatik dindar ve

fanatik dindar tiplemelerini gormekteyiz (Yapici, 2002: 100-107).
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Din psikolojik ve din sosyolojik dindarlik tiplemeleri bircok agidan benzer
ozellikler tasimaktadir. Ciinkii hem bireysel hem de sosyal yonii olmasi itibariyle din bir
acidan ele alinabilecek basit bir yap1 degildir. Bunun yaninda din psikolojisi agisindan
dindarligin zihinsel tablosunu ve bunlarin davranislar tizerindeki etkisini dikkate alarak,
dinin etki boyutu agisindan yapilan smiflamalarinin kiiresellesme baglaminda ele
almmas1 gerekmektedir. BOyle bir amag¢ bir acidan dini tutumun sosyo-kognitif
yapistyla globallesme arasindaki etkilesimi gostermek ve diger agidan bu iliskinin
olusturdugu etkilerin kiiresellesme siirecindeki yerini 6grenmek istemektedir. Ote
taraftan “Kiiresellesme siirecinde dinin ne hal alacagi, fonksiyonlarmin hangi alanlarda
yogunlasacag1 ve dindarlik Olciitlerinin ne olacagi gibi pek c¢ok soru ile tasvirde ve
ongoriilerde bulunarak beklenilen ve amaglanan faydanm temin edilmesi zordur” (Usta,

2003: 183).

Globallesmenin din iizerindeki etkisine iligkin cevaplar sosyo-kognitif dindarlik
baglaminda da ele almabilir. Kiiresellesmenin toplumlarin dini ve kiiltiirii icin tehlikeli
oldugu soylenmektedir. Bu baglamda Bilal Sambur sunlar1 savunmaktadir:
“Globallesme siireci Islam igin, kendini dzgiirce yeniden gergeklestirme ve hayatla
biitiinlestirme olanag1 yaratmamustir. Bu, Islam’in kendisini gergeklestirmesinin éniinde
engel olusturdugu gibi, insanligin diger medeniyet bolgeleriyle saglikli aligveriste
bulunmasma da engel olusturmaktadwr” (Sambur, 2003: 86). Fakat kiiresellesmenin
icindeki modern yasama paradigmasiyla Islam’in uyusamadigini sdyleyen bu diisiince
baz1 agilardan dogru bir yaklasim sergilememektedir. Ornegin Tiirkiye drneginde bazi
arastirmacilar tarafindan ‘Islamcr’ diye nitelendirilen kisilerin yasayislar1 bu konuda
bize bir fikir vermektedir. Ote yandan biz ‘Islamc1’ diye bir tanimlamanin en azindan
din psikolojisinin ‘olani oldugu gibi anlatma’ tasvir etme prensibiyle uyusmadigini
diisiinmekteyiz. Ciinkii ‘Islamc1’ tiplemesi bu dindarlik yaklasimmm iginde bulunan
dini ibadet dini duygu ve diisilince, dini etki, dini tutum gibi kriterleri yansitmaktan daha
cok politik bir agcidan ele alinmis olabilir. Bu baglamda Gole, sunlar1 soylemektedir:
“Islamcilar yalnizca Macintash bilgisayarlarin en son modellerini kullanmakla
kalmamakta c¢ok satan kitaplar yazmakta, siyasal ve kiiltlirel segkinlerin bir pargasi
olmakta, secimler kazanmakta ve 6zel liniversiteler kurmaktadirlar. Bununla kalmayip
yeni kamusal mekanlar yaratmakta, yeni kamusal goriiniirliikleri yerlestirmekte ve yeni
Miisliiman yasam tarzlar1 ve dznellikleri gelistirmektedirler. Ne islam ne ede modernlik

duragan bir proje olarak ele almnabilir; tam tersine bunlar insanin yorum ve eylemleriyle
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siirekli sekillenen, devam eden siireclerdir (Gole, 2000: 137). Goriildiigii gibi Islam ile
globallesme arasinda bilingli bir savas olmamaktadir. Esasen bu diisiincedeki ‘Islamcr’
diye tabir edilen kisileri Yapici’'nin (2002) sosyo-kognitif agidan yaptigr dindarhk
tipolojisindeki liberal dindarlar smifina yerlestirebiliriz. Ama Gilinay’m (1999b)
tiplemesinde yer alan laik dindar kategorisi ile, ‘Islamcr® kisilerin ayni dinsel formda
yer alabilecegini zannetmiyoruz. Bu kisiler daha cok liberal bir dini hayatla
muhafazakar bir dinil yasayisin kapsami icerisinde degerlendirilebilir. Esasen bu
insanlarm fundamentalist bir goriintii icerisinde olmadiklar1 ve dini hususlardaki yeni
fikirleri rahatca kabullendikleri sdylenmektedir (Yapici, 2002: 101). Ornegin Kur’an-1
Kerim’in orijinal dilinde okunmasina yonelik yapilan itirazlarda bu tip dindarlarin sikca
yer aldigmi sdyleyebiliriz. Kiiresellesmeyle birlikte bir ingilizlesme durumu ortaya
cikmis ve cesitli alanlarda Tiirkge dilbilgisine uyulmaksizin yazilar yazilmistir. Bu bir
acidan dilin kullanimint bozarken diger taraftan buna karsin bir ortak tavir alma
durumunu ortaya ¢ikarmistir. Bununla birlikte kiiresellesmenin kiiltiiriin diger 6gelerini
de belli acilardan yipratmasi ya da degisiklige ugratmasi yoresel ve milli duygulari,
‘kendisine ait olmayan1’ veya ‘liriinii bagkasina ait olan1’ diglama eylemine sevk etmistir.

Bu kapsam dahilinde Kur’an’n diline yonelik yeni fikirleri anlamak miimkiin olabilir.

Esasen Batr’da Incil okumalarinm kiliseden almip bireylere ait kilinmasiyla
baslayan Protestanlagsma siirecinin Islam’in bu dinsel yasayis tiplemesindeki kisilerin
zihniyetinde de bulundugunu gorebilmek miimkiindiir. Globallesmenin 6nemli
sacayaklarindan olan iletisim ve medyanin bu siireci etkiledigini, hizlandirdigini ve
sekillendirdigini sOyleyebiliriz. Bu anlamda asagida verecegimiz 6rneklerdeki kisilerin
fetva almaya yonelik sorulari liberal bir goriinim ekseninde degerlendirilebilir: “Ben
emekli ogretim iiyesiyim. Emekli olduktan sonra Kur’an iizerinde ¢alismaya basladim.
Kur’an terciimeleri yeteri kadar anlasilir gelmedi bana, bu kadar problem
yasayacagimi tahmin etmemistim. Ingilizcesine de bakmak istiyorum. Merak ettim, ne
dersiniz? Sizce aradigimi oralarda bulabilir miyim?”, “Grup halinde bir araya gelip
Kur’an okumak sevabt azaltirmig, Kur’an yalniz okunmaltymis, dogru mu? ”, “Kur’an-1
Kerim’i mealinden okumadan Arapgasi okunmazmis, dogru mu?” (Merig, 2005: 194-
195). Bu sorular1 soran bireylerin hem biligssel hem de sosyal ag¢idan dini yapilarinin

degistigini ya da geleneksel halk dindarligindan farkl sekilde seyir ettigini gorebiliriz.
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Esasen geleneksel dini yasayisa sahip kisileri muhafazakar dindarlar olarak ele
alabiliriz. Ciinkii bu tiir kisilerin merkezi tutumu dini duygu ve diislincelerinden
beslenmektedir. Bununla birlikte bu dindarlar dini alanda yeni fikirlere, farkl
sOylemlere kars1 soguk bir tutum icerisindedirler. Onlar1 en ¢ok endise edici duygulara
yonlendiren sey, toplumdaki manevi degerlerin yipranmasi hususudur (Yapici, 2002:
102-103). Ote yandan sosyo-kognitif olarak ele almabilecek ve igerisinden daha sonra
fundamentalistlerin ¢ikt1g1, dogmatik dindarlarin tiiredigi bir dinsel yapida modern dini
inang seklidir. Buradaki modernlikten kasit geleneksel paradigmalardan tamamen
kopusu degil, bazi acgilardan ayrihisidir. Esasen bu yaklasimi yeni Islam olarak
nitelendirenler de mevcuttur (Gencer, 2008: 610-617). Muhammed Abduh, Cemalleddin
Afgan, Wilfrid S.Blunt gibi kisilerin fikirleriyle ortaya ¢ikan bu yeni dini anlayis islam
hukukunun cagdas diinyanin sartlarina uyacak ve Avrupa ahlakinin olumlu yonlerini
oziimseyecek sekilde yeniden yorumlanmasini giindeme getirmistir. Bu kapsamdaki
“Islam teolojik ve eskotolojik alanda varhigini nihai sorular hakkinda temel bazi inanglar
ile insan davranisina iliskin bazi ahlaki prensipler iceren basit 6gretisel yapiya sahiptir.
Kur’an ve Siinnet inan¢ ve ibadetler hususunda 6zgiil hiikiimler koyarken, beseri
iliskiler alaninda, 6zel ve kamu hukukuna dair sadece genel prensipler getirmis bunlarin
ictihat yoluyla hayatin tiim durumlarina uygulanmasini ise insan aklina brrakmigtir”
(Gencer, 2008: 611). Iste bu anlayis giiniimiizde ele alinabilecek modern, liberal,
kentsel, muhafazakar, cemaatsel, bireysel, laik, dogmatik ya da kendi ifademizle,

konumsuz dindarlik ¢esitlerinin sosyo-kognitif diizeyde teorik referansidir.

4.3. Din ve Dindarhgin Boyutlan

Dinin anlasilmas1 ve yasanilmasi toplumlarda farklilik arz eden bir durumdur.
Hatta ayn1 dini gelenek icinde yasayan bireylerde dahi, bu farklihik ve degisiklik
gozlenebilmektedir. Bu ¢esitliligin ortaya ¢ikmasinda, bireylerin kendi igsel yapilarinda,
kisilik ozelliklerine, egitim ve biling diizeylerine bagl olarak dini algilamalarmi ve
anlamlandirmalarmi yapmalar1 birinci derecede etkili olmaktadir. Bununla birlikte
evrensel anlamda din hem cagdas, hem de geleneksel toplumlarda ortak bir karakterde
degerlendirilmektedir. Bir ylice giice sigmmma, askin varligin yolladig1 emir ve yasaklar1
yerine getirme, bireysel ve sosyal hayati bu kurallar c¢ercevesinde olusturma gibi

durumlar, biiyiik dinlerin hepsinde olan bir olgudur.

Himmelfarb dindarligi; “bir kisinin mensup oldugu dinine ait bilgiler, inanglar
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ve faaliyetlere mesgul olma diizeyi” seklinde tarif ermistir (Yildiz, 2006: 83). Bireyin
dinini yasama derecesi olarak anlasilan dindarlik {izerine bir¢ok tanim ve bu kapsamda
boyut calismasi gercgeklestirilmistir. Dini yasayisin bir¢ok yonden ele alinmasinin
gerekliligi fikri dinsel hayatin ¢ok boyutlu olarak kavramsallastirilmasini saglamistir.
Bu derecelendirme ¢alismalarmin 6nde gelen isimlerinden Glock’un, Stark ile birlikte
gerceklestirdigi siniflama dindarhik literatiiriinde en popiiler konumdadir. Stark ve
Glock (1969; Glock, 1982; 1998) ABD’deki dini yasanti arastirmasinda dini deneyin ve
dini yasantiy1 temel bes boyutta siniflandwrmiglardir. Bir¢ok toplum bilimsel arastirma
yapan bilim adami ve arastirmacilar biitiin dinlerde bu bes dindarlik temel alarak
arastrma yapmuslar ve yapmaktadirlar. “Dini inan¢ boyutu” nda belli dini esaslara
uyulmasi, “ibadet boyutu”nda ise, dini inangta kabul edilen ibadetle ilgili kurallarin
uygulanmasi, “dini deneyim boyutu” nda bireyin, bir dini ¢evre i¢ine girmesinden
dolay1 farkli bir duygu kazanmis olmasi, “dini bilgi boyutu” nda inancin temel dgretisi
ve kutsal kitabin bilinmesi dnem tasimaktadir. Son boyut ise “dinin etkileme boyutu”
dur (Gilinay, 1998a: 216-217; Koktas, 1997, 51-52). Bu iki arastirmaci bu bes boyutta
ele aldiklar1 dindarligm, farkli bigimlerde ve diizeylerde olmak iizere dinlerin hemen
hepsinde oldugu diisiincesindedir. Stark ve Glock’u bulgular1 sonucunda bir kiginin
dindarligmmin degerlendirilmesi sadece inang ve ibadetlere bagl olarak kalmamistir
(Yapici, 2007: 24-25). Glock’un yapmis oldugu dindarlik boyutlar1 sunlardir:/. Dini
inang (iman) boyutu, 2. Dini pratik (ibadet) boyutu, 3. Dini deneyim boyutu, 4. Dini
bilgi boyutu, 5. Dini etkiler boyutlart

Bu sekilde Glock, bir insanin dindarhiginin birbirinden farkli boyutlardan
olustugunu acikca ifade eden bir analiz ¢ergevesi ortaya koyar (Koktas, 1993: 53).

Dini inan¢ Boyutu: Bu kategoride, dindar insanin 6zellikle gelenek igerisinde
belli inang esaslarmi ve dgretilerini bilecegi beklentisi ifade edilir. Bu, dini inan¢ esas
ve oOgretileri icerik olarak sadece farkli dinlerde degil, ayn1 din icerisinde de farklilik
gosterebilmektedir. Her din, inang esas ve dgretilerinden oriilmiis belirli bir sistem kurar
ve mensuplarimdan bu inang esaslarini ve 6gretilerini kabul etmesini ve bilmelerini ister.
Insan i¢in inancin islevinin ve anlammin arastirilmas: da bu boyut icinde ele almabilir

(Koktas, 1993: 53; Karaca, 2001: 75).

Dini pratik (ibadet) boyutu: Dinl uygulama boyutunda, bireyler agisindan

onemli olan, inanilan degerlerin Uygulanmasindaki anlam degil inanilan degerleri
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birebir uygulamaktr (Karaca, 2001: 75). Ibadet boyutu kategorisi ile bir dinin
mensuplarinin yerine getirdikleri biitiin kisisel dini pratikler ifade edilir. Cesitli ayinler,
dua, 6zel dini torenlere katilma, orug ibadeti ve benzeri ibadetler bu boyutun i¢ine girer

(Koktas, 1993: 53).

Dini Deneyim Boyutu: Dini deneyimin temelini, bireyin kutsala yonelik
besledigi duygular1 ve duyarliligi olusturmaktadir. Bu duygu ve duyarlilik giinliik
yasant1 icerisinde birey tarafindan her zaman ifade edilmemektedir, ¢ogunlukla bireyin
icsel bir deneyimi olarak onda bulunmaktadir (Karaca, 2001: 76). Bu duygu ve
duyarliligin davranislarla giinliik yasant: igerisinde ifade edilmesi dini duygunun aciga
cikan, beliren ve diger bireyler tarafindan goériinen yiizii olmaktadir. Birey tarafindan
gercek olarak deneyim kazanilan bu duygu dikkate deger bicimde farkli olabilir. Bu
korku veya vecd (extasy) halinde, husu (iirperti) veya haz ( tat) duygusunda, ruhsal
huzur bulmada ve ilahi olanla yogun bir birlesme ile ortaya ¢ikabilir (Koktas, 1993: 53-
54).

Dini Bilgi Boyutu: Dindar insan agisindan, kendi inanci ile ilgili ne kadar sey
bildiklerini bilmek 6nemli goziikmektedir. Bireyin dini bilgisinin temelini, benimsedigi
dinin kaynag1 ve tarihi ile ilgili bilgiler olusturmaktadir. Dini bilgileri dikkate almak ve
onlar1 dinin diger boyutlari ile ilgili dini teslimiyetin ¢esitliligi konusunda dgrenilenlerle
iliskilendirmek, insanin dini yoniiniin dini yOniiniin anlasilmasi i¢in zorunlu bir unsur
gibi goziikmektedir. Dini bilgilerin icerigini, dini metinleri okumak ve din kurucusunun

yasami1 hakkinda bilgi sahibi olmak olusturmaktadir (Karaca, 2001: 77).

Birey, dini yasantisini gergeklestirebilmesi i¢in inangsal olarak kabul ettigi dini
deger ve Ogretilerin bilgisine ihtiyag duymaktadir. Bu acidan dini bilgi, bireyin dini
yasantisini gergeklestirebilmesi icin ihtiya¢ duydugu dini inang¢ esaslari, ibadet
uygulama sekli ve dini davramig konusundaki bilgileri kazanmis olma durumunu

belirtmektedir.

Dini Etkiler Boyutu: Kabul edilen dinin toplumsal yapz1 ile biitiinlesmesi, bireyin
gilinlik davranig ve hareketleri ile daha yiiksek diizeyde biitiinlesmesiyle yakindan
iligkilidir. Ve bu durum, degerlendirecegi dini otorite tarafindan gelenek igerisinde
belirlenmistir. Dinl ag¢idan emredilen seylerin, giinliik davranislar1 acik bir tarzda

sekilendirmesi biiyiik bir ihtimaldir. Bu etkiler birey i¢cin, hem dindar olmanin bir
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sonucu olarak kabul edilen davraniglari, hem de bireyin kendisinden yapmasi beklenen
seyleri kapsama durumundadir. Bireyden, dindar olmasi yOniiyle yapmasi beklenen
seyler hem belli baz1 davranis tlirlerinden uzak durmasi hem de, diger baz1 tesvik ve
emredilen davranislara etkin bir sekilde katilmasi istenmekte ya da beklenmektedir

(Karaca, 2001: 78).

Dini yayisin bu bes farkli boyutunun kiiresellesme siirecindeki durumunun
tespiti, smiflamanin gilincelligi hakkinda 6nemli bilgiler sunacaktir. Ayrica ¢ok boyutlu
olarak kavramsallastirilan dindarlign ve bu kapsamda gerceklestirilen dlgeklerin Islam
dini baglaminda, kiiresellesme paradigmasiyla beraber degerlendirilmesi kanaatimizce

din psikolojisi alaninda biiyiik bir onem tagimaktadir.

4.3.1. iman / Doktrin / inan¢

Sozliikte “bir kisiyi soyledigi sdzde tasdik etmek, dogrulamak™ anlamima gelen
iman, terim olarak ise Hz. Peygamber’i (sav) Allah Teald’dan getirdigi kesin olarak
bilinen hiikiimlerde tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip
bunlarin gercek olduguna goniilden inanmaktir (Ilmihal: 68-140). Islam dininin inang
esaslar1 Kur’an- 1 Kerim’de ¢esitli yerlerde yer almaktadir. (“Asil 1yi olan kimse Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaba, peygamberlere inanandir”) (Bakara, 2/177) ; “Kim
Allah’in meleklerini, kitaplarmi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse,
stiphesiz derin bir sapikli§a sapmistir” (Nisa, 4/136). Kader de su ayette yer almaktadir:
“Her seyi yaratip ona nizam veren ve mukadderatini tayin eden Allah yiiceler yiicesidir”
(Furkan, 25/2). Genel olarak iman hakkindaki tanimlamalar onun tamamen igsel bir
hadise oldugunu gostermektedir. Esasen bu noktada sunu da belirtmeliyiz ki inang ve
iman kavramlar1 Tirkcede oldugu gibi diger dillerde de farkli anlamlar tagimakla
beraber zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Dindarligin bu boyutu
Vergote’a gore dinin niivesidir. O birgok arastirmacinin da, imanin diger dort vecheyi
tahmin etmede en iyi imkani sagladigin1 belirtmektedir (Vergote, 1999: 29). Bu
baglamda dini yasayisin bu boyutunda kiiresellesme siirecinde olup bitenler bize, diger

dinsel goriintiilere dair ipuglar1 verecektir.

Insanin tarihte siirekli olarak bir anlam arayis1 icerisinde olma durumu
gliniimiizde varlhigint silirdiirmektedir. Fakat ¢agdas diinyanin gelenekle bagmi

koparmasi, geleneksel algilayistan farkli yeni algi mekanizmalar1 iiretmesi bireyin
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anlam arayismi eskisinden farkli olarak diinya merkezli bir hale getirmistir. Ekonomik
bir kaygiyla yasayan insanlarin varligr giiniimiizde artmaktadir. Netice olarak artik
sehirlerin modernist yapisi insanlarin daha ¢ok maddi hayatla iliski kurmasina sebep
olmaktadir. Ayrica modern kentin sekiiler yiizii, din (Islam) tarafindan kabul edilen
diinya- ahiret algisin1 ciddi anlamda sarsmaktadir. Boylece din ve diinya hayat1 arasinda
konulan mesafe, dinin inan¢ olarak da giindelik yasamin disina ¢ikarilma siirecini
hizlandirmistir. Bu durum kisinin, eylemlerine dini anlamda referans olacagi kaynagin

‘terk edilerek yerine kendi isteginin konulmasini” normallestirmistir (Merig, 2005: 169).

Kiiresellesmenin etkilerini artik kiiglik yerlesim yerlerinde de gorebilmekteyiz.
Fakat bir kent insani ile kdyde yasayan birisinin bu olgudan etkilenme dereceleri farkl
olabilmektedir. Dindarlik baglammda ele alinildiginda kirsal kesimde geleneksel
inanglarin halen devam ettigini, iman noktasinda da kuvvetli bir baghligin oldugunu
gorebiliriz. Ornegin Kusat (2006) tarafindan yapilan bir calismada 410 kiz ve erkek
ergenden olusan Orneklem iizerinde Allah inanci, tasavvuru ve Kkisilik yapisi
incelenmistir. Bu arastirma Kayseri’nin kirsal bdlgelerinde yapilmistir. Elde edilen
bulgulara gore Allah’a herhangi bir siiphe olmadan inananlarin oran1 % 97,1 dir. Diger
kisiler ise bazi siipheler dahilinde inandiklarini belirtmiglerdir. Calismada Allah’in
varhigin1 kabul etmeyen higbir kimse olmamistir (Kusat, 2006: 113-157). Ote yandan
Celik (2002) tarafindan gerceklestirilen arastirmada Konya ili 6rnekleminde din ile
sehirlesme arasindaki iligki incelenmistir. Elde edilen veriler neticesinde 6rneklemin %
81,51 stipheye yer birakmayan kesin bir inangla Allah’a inandiklarin ifade ederken , %
7,1°1 ise daha ¢ok taklit¢i bir inanca sahip goriinmektedir. Kuskuyla inanlarin oranlar1 %
6,7 iken, % 4,7 oranindaki kisiler de inanmadiklarin1 sdylemislerdir. Ayni1 ¢alismada
orneklem kirsal ve sehir kokenli olarak ele alindiginda kirsal alandaki deneklerin %
92,0’1 siiphe olmadan Allah’a inanirken, sehir kokenlilerde bu oran % 79, 3
diizeyindedir. Ayrica sehir insaninda slipheci ve kararsiz olanlarin orani ise % 12,2 ‘ye

ulagmaktadir (Celik, 2002, 198-199).

Koktas’in Izmir calismasinda, Allah’a iman noktasinda kesin inanglilarin % 83,7,
problemli insanlarn % 7,7 ilgisiz- inanmaz kategorilerinde % 6,0 oraninda olduklar1
gozlenmektedir (Koktas, 1993: 78). Glinay’in Erzurum ¢alismasinda da ayni konudaki
sonuclar soyledir: rasyonel-dogmatik (% 66), taklitci (% 17,1), kararsiz (% 2,6) (Glinay,
19990b: 75). Esasen bu sonuclar sehir hayatindaki bireyin, kirsal kesimdeki kigiden iman
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boyutunda daha diisiik bir seviyede oldugunu gostermektedir. Bunun bir¢ok nedeni
olabilir. Fakat bu konuda kiiresellesmenin mutlak bir etkiye sahip oldugunu da acikca
sOyleyebiliriz. Ciinkii globallesmenin ortak pazar olusturma islevi neticesinde mekan
algilar1 kiigiilerek diinyadaki biitiin insanlarim katilabilecegi bir yeni diizen anlayisi
ortaya c¢ikmistir. Kanaatimizce buna benzer yapilar ya da durumlar tarihte belli
acilardan goriilebilse de giiniimiizdeki durum ¢ok farklidir. Farkli milletlerden, degisik
kiiltiirlerden ve dinlerden insanlarin birbirleriyle iliski kurmalari, hem ortak yonlerinin
hem de ortak olmayan yonlerinin gozler dniine serilmesine sebep olmustur. Bu biraz da

bireyde bulunan kalip yargilarin sorgulanmasi siirecini hizlandirmis olabilir.

Sonug itibariyle kiiresellesme ile birlikte dinlerin bir araya gelisi diger bir
ifadeyle farkli dinlere mensup olanlarin ortak mekanlarda yasamalar1 ve diinyadaki
pozitivist bilim anlayisina karsi ortak bir tavir belirleme egilimleri, insanlarin kutsal
metinlere bakislarini ve metinleri algilayislarimi degistirmektedir (Celik, 2003: 175).
Bununla birlikte dindarligin iman boyutundaki degisim geleneksel toplumlardaki dini
liderlerin, ulemanin ya da kurumlarm giinlimiizde 6neminin azalmaya baslamasiyla
yakindan alakali olabilir. Nitekim “Yeni bilgilerin yayilmasi, sadece okuryazarligin
degil, bilgiye ulasma tekniklerinin de genellesmesini ve dile belli bir asinaligi, bos bile
olsa ideolojilestirmeye belli bir yatkinligi, kisacasi skolastik bir ¢erceveyi sebeplerin
birbirine baglanmasini, ayrica kisa bir zamandwr da bilgisayar ve internet agina
girilmesini gerektirmektedir. ‘Metinler’in bollugu, siglik ve tekrarciliklariyla atbasi
gitmektedir. Zikirvari bir taraf, bir kelam ritiieli ve modern tartigmalarla bir tiir yeniden
giincellestirilmis ve itibar1 iade edilmis bir polemik tipiyle karsilasilmaktadir. Internet,
geleneksel toplumlarda heniiz genis bir bigimde yayilmamissa da, Ingilizce
kullaniminin kabalastirilmis bir bilgi dolagimini miimkiin kildig1 Bat1 Miisliimanlar1
arasinda oldukca yaygidir. Kisacasi, artik sadece ulema tarafindan denetlenen ne bir

kiilliyet ne de bir dil (dlimane Arapg¢a) vardir” (Roy, 2003: 83).

Esasen iman boyutunda ¢ok karmasik hadiselerin yasandigini ve kisinin, duygu,
disiince ve hareket tarzlarmin bu olaylar cergevesinde sekillendigini belirtmek
gerekmektedir. Kuskusuz bu siire¢ diiz bir ¢izgi lizerinde gerceklesmez. Her durumda
catigmalar, bunalimlar, gerginliklerin boy gostermesi kacimilmazdir (Hokelekli, 2003:
159). Bununla birlikte kiiltiirel kiiresellesmenin igerisinde daha ¢ok bunalim ortaya

cikmasi ve bilgi alanindaki kirlenmeden dolay: biiyiik karisikliklarin yasanabilmesi
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miimkiindiir. Bunlar kisileri inangsizlifa itebilen nedenlerden bazilaridir. Ote yandan
Vegote’un da belirttigi gibi inangsizlik hadisesi dini inan¢ kadar gesitlidir. Zihinsel
sebeplerin tam olarak kavranamayigini dikkate almadan, inangsiz iki insan grubu
arasinda bir farklihk kurulmaz. Bazi insanlar diis kirikligina ugramis bir sekilde
hayatlarin1 yasamaktadir. Onlarin anlayislarina gore, diinyadaki kotiiliik Allah’a imam
imkansiz veya silipheli hale getirmektedir. “Diger taraftan dinde bir yanilsama veya
tehlikeli bir yutturmaca (Mysitification) ve insan haysiyetine bir darbe goren insanlar
vardir” (Vergote, 1999: 179). Bu baglamda iman ag¢isindan bir slipheye veyahut
inangsizliga diisen kisinin bir ¢catisma psikolojisi dahilinde yasadigina isaret edebiliriz.
Tam bu noktada kiiresellesme olgusunun da bir taraftan yerel anlamla catistigini, yani
bu kavramin karakterinde de bir bagkaldir1 ve protest 6zelligin bulundugunu
sOyleyebiliriz. Sonug itibariye iman olgusu karmasik bir duygu, diisiince ve eylem
biitlinliigii icerisinde tezahiir eden bir durumdur. Kiiresellesme baglamimda imanin
durumunu sorgulamak bir ya da bir kag faktorle agiklanabilecek bir hadise degildir. Dini
siipheler ve inangsizliklar metropollerde ve kent hayatinda 6nceki yillara nazaran daha
fazla goriilmektedir. Bununla birlikte taklidi imandan, tahkiki imana gegis yapanlar1 da
gormek miimkiin olabilir. Insanlik her seyin sorgulandigi bir siirecten gegmektedir.
Sorularma istedigi cevaplar1 bulabilen insanlar kendilerini mutlu hissetmektedirler. O
halde diyebiliriz ki; bireylerin sliphelerini giderebilecek, varolussal kaygilarini ortadan
kaldirabilecek, metalasmanin verdigi yalnizligi onleyebilecek kurumlar arasinda din

varligin farkl sekillerde ve durumlarda gostermeye devam etmektedir.

3.3.2. ibadet

Dindarligin diger bir boyutu da ibadet boyutudur. Kiiresellesme siirecinde dinsel
inanista neler oldugunu 6grenmek ister istemez beraberinde dini ibadetlerin durumunu
da sorgulamay1 glindeme getirmektedir. Dinin ibadet ya da uygulama boyutu hem ig¢sel
bir hadise hem de sosyal yonlii bir olgudur. Ibadette farklilasma durumu dinin
icerisindeki farklt mezheplerde ve gruplarda goriilebilmektedir. Fakat bu daha ¢ok
ibadetlerin usiil yonden farklilasmasidir. Giiniimiizde bireyin itaatkar bir tutumla dinin
istedigi emir ve yasaklar1 yerine getirmesinde hem bireyden hem de sosyal degisimden
kaynaklanan bazi problemler c¢ikabilir. Ciinkii dindarli§in birinci asamasi olan iman
sathasinda bir farklilagsmanin oldugunu yukarida belirtmistik. O halde ibadetlerin

uygulanmasinda da bazi doniisiimlerin yasandigini sdylemek miimkiindjir.
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Koéyden kente gbg, sanayilesme, hizli iretim ve niifus artisi, egitim- 68retim ve
iletisim bilisim araglarmin  kiiresel Olcekte yayginlagsmasi, misyoner faaliyetleri,
somiirgecilik, ekonomik iliskiler gibi birgok neden ve faktoriin etkisi altinda, Islam
diinyas1 diinyanin diger kesimleri gibi bu degisim ve doniisiimlerden derin bir sekilde
etkilenmistir. Bunun sonucunda globalizm Islam diinyasmni bugiin de ayni siddeti ile
devam eden degisim sorunlar1 ile kars1 karsiya birakti (Kose, 2007: 61). Esasen bu
sorunsallik daha cok dindarligin bireysel bir karakterde ilerlemesiyle kendini
hissettirebilir. Ama geleneksel dini motiflerin hakim oldugu yerlerde ibadet agisindan
biiyiik bir doniistim ve degisimden bahsetmek kanaatimizce dogru bir tutum degildir.
Ciinkii ibadet dinin fonksiyonel yoniidiir ve rahatlikla varligi hissedilebilir. Bununla
birlikte kiiresellesmenin bizzat dini 6gelere ve ibadetlere karsi bir olumsuz tavri da
yoktur. Ote yandan globallesmenin olmazsa olmazlarindan metropol hayatmin
kurumsallasma ve c¢esitlenme yonii dinsel pratiklerin kent hayatina 6zgii bir bicim
almasina sebep olmus olabilir. Ornegin Celik’in de ifade ettigi gibi dini bayram ve
torenlerde Ramazan ayma 06zgli sosyal yasantinin kamusal alanlara tasacak kadar
onemli bir etki giiciine sahip oldugu, calisma yasammin buna gore diizenlenme
egiliminden anlasilirken; kurban kesme konusunda gitgide bu isin profesyonel
kurumlara havale edilmeye baslanmasi, geleneksel uygulamalarda bir farklilasmanin
iyice kendini gdstermesinin igaretleri olarak yorumlanabilir. Ayni sekilde cenaze ile
ilgili uygulamalarm artik giderek resmi, ya da profesyonel kuruluslarca icra edilmesi,
hayatin 6nemli anlar1 ve gecis torenlerine eslik eden dinsel anlayis ve uygulamalari da

devre dis1 birakabilmektedir (Celik, 2006: 108).

Kent hayatinin ¢ok boyutlu ve farkli yasam kosullar1 da, dini ritiiellerin
yapilmasmi zorlastrmaktadir. Hayatin sekiiler sekillenisinden etkilenen ve degisen
insanlar 6zellikle ailelerinde, ciddi sorunlarin ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu durumu
iyl anlatan ve miiftiilige yansimis bir 6rnek iizerinde duralim. “Esimle ayni inanci
paylasiyoruz, ibadet hayatimiz da vardi. Ve fakat evliligimizin ikinci yilinda esimin
birden gustil abdestini biraktigmi goérdiim. Bunun nedenini sordugumda bir sey demiyor,
ama artik abdest de almiyor. Bu olay isini degistirdikten sonra oldu. Bu duruma ¢ok
iiziiliyorum. Yapmamasii tembih ediyorum ama basarili olamiyorum. Yedigimden,
ictigimden igreniyorum, bu adamm ekmegi yenmez artik, diye diisliniiyorum ama bir
oglum var. Onu birakip bir yere gidemem, bilakis diizgiin bir sekilde biiylitmeliyim diye

disiiniyorum. Ne yapacagimi sasirdim. Esimin bdyle yapabilmesine de hayret
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ediyorum. Ne giizel temiz temiz yasiyorduk, bir is degistirdi, birden hayatimiz altiist
oldu. Nasil boyle yapiyor, yola ¢ikiyor, ise gidiyor, sasirryorum. Ciinkii tanistigimizda,
bu isten onceki hayatinda, kendi ailesinde boyle bir sey yasanmamaktadir. Sonradan
oldu. Ama bir aciklamasi yok, belki de var ama sdyleyemiyor. Artik esimi biraktim,
ogluma yoneldim. Bana nasil yardim edebilirsiniz, ne tavsiye edersiniz?” (Merig, 2005:
237). Bu ornek c¢ok agik gostermektedir ki bireylerin ibadetlere bakisi giliniimiizde
farklilasmigtir. Kiiresellesme is hayatinin devamliligini isteyen, maddi agidan toplumu
devamli gel- gitlerde tutabilen bir 6zellige sahiptir. Ote yandan dindarhgin 6ziinde de
inang boyutu ve bu boyutu tamamlayan dini pratiklerin oldugu da bir ger¢ektir. Esasen
Islam’da ibadet insanin giindelik hayatindaki biitiin is ve davranislar1 baglaminda
hayatin tamamin1 i¢ine alan bir olgu olarak goriilmiistiir (bkz. Bakara 2/177; En’am
6/162; Ziimer 30/11). Ote taraftan globallesmenin énemli bir yiizii de popiilaritedir. Bu

baglamda bu siirecten en ¢ok etkilenen kesimin gengler oldugunu séylemek miimkiindiir.

Celik (2002), yapmis oldugu calismasinda 18-25 yas grubunda % 18,7 olan bes
vakit namaz, Cuma ve bayram namazi kilma oraninin, 31- 40 yas grubunda % 26,4, 51-
60 yas grubunda % 35,1’e ¢iktigini tespit etmistir (Celik, 2002: 227). Ayn arastirmada
elde edilen sonuglara gore ibadetin yapilisi, cinsiyetler acisindan da farklilik arz
etmektedir. Mehmedoglu (2004), cinsiyetler arasinda “inang” agisindan anlamli bir
farklilik olmadigini, fakat “ibadet”, “tecriibe”, “bilgi”, ve ‘“‘etki” boyutlar1 agisindan
erkeklerin kadmlara nispetle daha olumlu bir egilim igerisinde olduklarmi ifade
etmektedir. Ote taraftan Akdogan’mm (2004) gerceklestirdigi ¢alismasmda inang
acisindan kadinlarla erkekler arasinda anlamli bir farkliligim olmadigmi, ibadetlere
devamlilik, 6zellikle namaz kilma agisindan erkeklerle, kadinlar arasinda anlamlilik
derecesine ulasmayan ¢ok kiiciik farkliliklarin oldugu belirtilmistir (Yapici, 2006b: 96).

Goriildigi tizere ibadetin yapilisini etkileyen faktorler tek bir agidan degerlendirilemez.

Gilinlimiizde egitim kurumlarinin  sekiilerlesme  siirecine hiz  kattigi
belirtilmektedir. Gegmise goére bu modern egitim kurumlarinin, bireye daha cok 6z
gliven duyma hissini verdigi ve kendi potansiyellerini kullanmaya itme gibi bazi
sonuglara yol agtig1 ifade edilmektedir (Celik, 2002: 229). Bu diisiince pozitivist bir
anlayism hiikiim siirdiigii egitim kurumlarinda ibadete bakisin diisiik bir seviyede
olabilecegini desteklemektedir. Diger taraftan kiiresellesmenin fakl tiplerde ve

kimliklerdeki kisilikleri bir araya getirdigi soylense de, dindarligin farkli goriintiileri
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arasinda bir c¢atismanmn yanin da gerginlifin zaman zaman oldugunu gormek
miimkiindiir. Ornegin; miiftiiliige gelen fetva sorularini bu baglamda degerlendirebiliriz.
“Namaza yeni basladim. Kendimi ¢ok huzurlu hissediyorum. Bir vaktin kazaya kalmasi
beni ¢ok sikiyor. Hayatin bos oldugunu anladim, neden bu kadar ge¢ kaldim, daha 6nce
bunu fark etmedim, diye kendime stirekli kiztyorum. Neyse onlar gecti. Fakat is yerinde
namaz kilmam miimkiin degil. Gerg¢i bir ¢anta yaptim, kiyafetim havlum i¢inde ama
vakit olarak bos zamanmmiz yok. Ogle yemeklerini bile ayakta ndbetlese yiyoruz, bir
seyler atistirtyoruz, isin yakininda bir cami var, oraya gitmeyi planladim ama camiler de
namaz vakti diginda kapali. Buna bir anlam veremedim. Cami neden kapali olur ki?
Ozellikle merkezlerde, isyerlerinin yakinlarindaki camiler giindiiz saatlerinde agik
tutulamaz m1? Bizim vaktinde camiye gitmemiz, imama tabi olmamiz miimkiin degil,
bir vesileyle disar1 ¢iktigimda iki kosuda namazimi kilmay1 deneyecektim. Bu konuda
yardimlarizi almak istemistim?... Namaza yeni basladim. Halkla iliskiler uzmaniyim.
Namaz kildigim bilinsin istemiyorum. Bu durum goriintimden bilinemez. Namazimi
geciktirmek beni ¢ok rahatsiz ediyor. Ogle tatilinde kiliyorum. Makyaj abdesti bozar mu,
bir de namazlarimi nasil kilacagim konusunda yardimci olur musunuz?” (Merig, 2005:

259).

Esasen bu fetva sorularmmin disinda buna benzer bir¢ok Ornegi televizyon
programlarinda, internet forum sitelerinde ve giindelik yasamin kendisinde gorebiliriz.
Kiiresellesme siireci kag¢inilmaz olarak dini yasayis1 bir masaya yatirmistir. Bu masada
iman basta olmak iizere, dinin tiim boyutlari, argiimanlari, sembolleri tartisilmakta,
sorgulanmakta, catisma alanlar1 olugmakta diger taraftan modernlesme ve sekiilarizmin
dine yonelik beklentisinin de kayboldugu anlasilmaktadwr. Bunlar bizi dinin
bireysellestigi sonucuna yaklastirmaktadir. Ornegin; Misir’da iigiincii kisilere kars
hisba adina, yani dinsel buyruklara riayet ettirme gorevi adina miidahale eden 6zel
davacilarin sayisi artmistir (Roy, 2003: 95). Burada dini bireysel olarak yasayan kisilere
toplumun geleneksel bakis agisimin elestirel oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte her
ne kadar bazi Islam toplumlarinda sekiiler tarzi bir resmi egitim anlayis1 cogunlukla ise
de baska iilkelerde durum bdyle degildir. Ornegin; Misir’da, Pakistan’da, Mali’de,
dinsel egitim agirlikli 6zel okullarin gelistigi soylenmektedir. “Bu okullar, kimi durumda
"petro-dolarlarla finanse edildikleri dl¢lide, milli egitim bakanliklarinin yetersizliklerini telafi
ederler. 1975' te, Pakistan din okullarmda 100 bin talebe (faliban) vardi, 1988'de, yansi
Pencap'ta olmak iizere 540 bin ile 570 bin arasinda talebe vardi. Misir'da El Ezher
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Universitesi'ne bagh enstitii (ilkokuldan liseye) sayis1, 1986-87'deki 1855 rakanundan, 1995-
96'da 4314'e cikmustir; ilkokullarm (kiz-erkek karisik) sayisi 920'den 2300'e ¢ikmustir.
Ortadgrenimde, erkek enstitiilerinin sayisi iki katma, kiz enstitiilerinin sayis1 ise ii¢ katma
cikmustir. 1990-2000 arasinda Fas'ta, din ilimlerindeki tez sayisi beseri bilimler ve edebiyatin

iizerine ¢cikmustir; Suudi Arabistan'da ise tiim diger konularn iistiindedir” (Roy, 2003: 45).

Biitiin bu gelismeler dinin ve dindarhgmn sosyal ve bireysel agidan destek gordiigii
sonucuna isaret etmektedir. Dini ibadetlerin bu gelismeler dahilinde gelenekten farkh pratikler
kazanarak bir doniisiim yasadigin1 da soyleyebiliriz. Fakat bu noktada dini gelenegin ve bu
gelenek icerisinde olusan dini kiiltiirlin yok sayilmasi, zihinsel ve dini anlayis ve pratiklerin
gelismesi toplumu ve bireyi yanlis yerlere gotiirebilir. O halde kiiresellesme siirecinde dini
uygulama ve ibadetlerin, torenlerin, gelenekle, arasindaki bireysel ve kolektif baglarmi
koparmadig: siirece fonksiyonelligini devam ettirecegini soyleyebiliriz. Ozellikle de ibadetin
dogasinda bulunan sigmma ve armma duygusu bir yandan yaral bilince sahip olan diger
yandan Kkiiltiirel yozlagsmanin i¢inde bulunan insana hem kimliksel agidan hem de idealde ki

(Altmn nesil) toplum agisindan sosyo-psikolojik biiyiik bir destek saglamaktadir.

3.3.3. Duygu — Tecriibe

Dindarligin dini duygu ya da deneyim boyutunun temelinde kutsala dair askin
hislerin yer alams1 bazilarinca dinin biitiiniinii, dindarligin asil kokiinii ve temelini bu
boyutun olusturdugu diisiiniilmektedir (Hokelekli, 2003: 131). Esasen dini deneyimin
onemli yonli hangi agidan ele almirsa alinsin onun hakkinda séylenebilecek seylerin
subjektif bir karakterde oldugunu da akla getirmektedir. Cogunlukla bireyin ig¢sel bir
hadisesi olmasi dini duygunun kavranilmasini zorlastirabilir. Fakat bu duygularin
davranislara yansimasi sonucunda dini deneyimin goriinen yiizii hakkinda yorum

yapilabilir.

Kiiresellesme faktorii ile bu boyutun birlikte degerlendirilmesi dini yasayisin
genis acidan ele alindig1 bu ¢alismada Onemli bir yere sahiptir. Sosyal degismenin
etkilerinin c¢esitli yerlerde, kurumlarda goriilebildigini bilmekteyiz. Esasen din ile
kiiresellesme arasindaki durum canli bir karakterde oldugundan taraflarin birbiri
hakkindaki diistinceleri degisebilir bir yapidadir. Dini tecriibe de degismez bir 6ze sahip
degildir, degisik yasantilar dini konulara yoneltilebilir, hislerin genis ¢esitleri dini niyet

icine girebilir (Hokelekli, 2003: 138). O halde dindarligin bu boyutunda kiiresellesme
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stiireciyle birlikte bir degisimin olabilecegi miimkiindiir diyebiliriz. Diger taraftan dini
pratiklerin bir degisim siirecinde oldugunu belirtmek, bu siirecin de dini tecriibeyi bir
sekilde etkiledigini gdstermektedir. Ciinkii dini duygu, ibadetlerin 6ncesinde olan bir

yapinin genel halidir.

Dini duygu diinya dinlerinin ¢ogunda farkli hisler seklinde yasanmaktadir.
Tecriibe edilen her duygu uygun sartlar altinda ortaya ¢ikabilmektedir (Allport, 2004:
25). Ote yandan her din mensubunun bu duyguyu yasadig:i kabul edilir. Bireysel
dindarligin gii¢lii gdstergelerinden birisi olan subjektif dini tecriibeye, her din belli bir
deger atfeder (Koktas, 1995: 13). Esasen dine mensup kisiler, dini duygu ¢ercevesinde
ritiieller araciligiyla goriinmeyen bir diinya ile iliski kurma ve ona katilma umudu ve

cabasi i¢cindedirler (Kirman, 2005: 133).

Kiiresellesmenin yansimalarint Miisliman toplumlarinda da gorebilmekteyiz.
Teknolojik araglarin yaygimn olarak kullanimi, medya iizerinden dini programlarin takip
edilmesinin artis1, iletisim, ulagim, bilisim hizmetlerinden faydalanarak daha da
bilin¢lenen bireylerin sosyo-kiiltiirel alanda mevcut sorunlar1 daha ¢ok ve yiiksek sesle
dile getirmeleri sonucunda olusan toplumsal kirilmalar (Goézen, 2002: 149), dini

duygunun farkl sekillerde cereyan edebilecegini gostermektedir.

Kiiresellesme siirecinin toplum ve birey iizerinde bu denli yogun farklilagsmalara
yol a¢masi, kisilerde farkli farkli ihtiyaglarin olugmasina sebep olabilir. Boylece dini
acidan da degisik yonelimler ve duygu biitiinliikleri goriilebilir. Ote yandan insanlar
askim bir inanca yonelme konusunda ayni gereksinimleri paylasmak zorunda da degildir
(Kirman, 2005: 134). Esasen bireylerin ihtiyaglari, yasanilan zamanmn imkanlari
dahilinde giderilmeye ¢alisilir. Dini duygunun hayat bulmasi da bu baglamda insanlarin
dini algilamalarma gore cesitlilik arz edebilmektedir. Dindarligin bu boyutundaki
ihtiyag, idrak, giiven, tevekkiil, korku, timit gibi hal ve durumlarin, kiirsellesmenin insan
da olusturdugu kimliksel bunalim, anlam kaybi, mekéansal bosluk ve Batiya karsi bir
yandan Ozenti diger taraftan olumsuz bakis gibi unsurlar1 etkileyebilecegini
sOyleyebiliriz. Esasen sosyal degisim toplumdaki taninmis kisilerin sahsiyetlerinde daha
cok izlenebilmektedir. Dini duygunun insandaki anlam diinyasini inga etmede oncii bir
konumda oldugunu diisiiniirsek giiniimiizdeki Islam diisiincesini etkileyen faktdrler ve
kisilerin 6nemini daha iyi anlayabiliriz. “Cok agik¢a goriilmektedir ki, ikinci dereceden

bile olsa karsilikli siddet baglaminda Batili diisiince IslAim diisiincesini etkilemistir. Ali
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Seriati acik¢a Fransiz fenomenolojisi ve Marksizminden etkilenmis, Fazlur Rahman
hermenotikle, Seyyid Kutub varolusgulukla ilgilenmis, Zeki Necip Mahmud Arap
diinyasinda pragmatizmin énde gelen savunucusu olmus, Muhammed Imara tarihselci
bir referans cercevesi kullanmig, Halid Muhammed Halid de ulema arasinda liberal
rasyonalistlerin 6nde gelen savunucusu olmustur” (Binder, 1999: 222). Bu kisilerin
Islam diinyasindaki yasanan degisime olan etkilerini gdrmezlikten gelemeyiz. Tabii ki
dindarin i¢sel bir hadise olarak yasadigi dini duygunun durumunu biitiiniiyle bu sekilde
aciklamak da eksik bir tutum olacaktir. Kanaatimizce yeni dindarlik tipolojilerinin
insana sundugu dini hayatlarin dini tecriibeyi bir sekilde etkiledigini diisiinmekteyiz.
Ornegin; “prime time dindarligr” yilm kutsal sayilan belli giin ve gecelerinde yapilan
belli dini torenlere katilma kapsaminda degerlendirilen ve 6zellikle son yillarda Tiirk
toplumunda sik¢a goriilebilen yeni bir dindarlik tiiriidiir. Bu s6z konusu dinsel formda
belli zaman dilimlerinde dini yonelimler ortaya ¢ikmaktadir. Mesela, Ramazan aymdaki
iftar ve sahur programlariin 6zel dini gecelerde yapilan programlarm izlenme oranlari
bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu bir agidan modernlesme siireciyle birlikte gelisme
imkan1 bulan rasyonellesme ve sekiilerlesme egilimlerinin sonucu olarak goriilebilir. Bu
cergevede kisilerin dini tecriibeleri, ancak kutsal sayilan belli giin veya gecelerle smnirli

kalmistir (Kirman, 2005: 134- 135).

Aslinda kurumlagsmis ve geleneklesmis din ve dindarliklar modern toplumlarda
yeni ve degisik sartlara ayak uydurmaya ¢aligmakta; sarsint1, uyumsuzluk, geri doniis ve
yeni arayislar bu intibak siirecine bagli olarak kendilerini gostermektedirler (Tas, 2006:
189). Bu kapsamda kiiresellesme siirecinin beraberinde getirdigi ve her gegen giin artis
kaydeden manevi bosluk, yalnizlik, basarisizlik gibi hususlar kisileri yeni arayiglara ve
bu yondeki ihtiyaclarmi elde etmeye yoneltmektedir. Ornegin Miisliiman toplumlarmda
son yillarda internet pazarinda biiyiik bir artis izlenmektedir (Mest¢i, 2005: 2). Bu
internet alanindaki hizli gelismeler Miisliiman dindarlarin dini duygularimi bir sekilde
etkiledigi ihtimalini akla getirmektedir. Ciinkii internette aligveris yapilabilir, degisik
sayfalarda bilgiler edinilebilir. Esasen o kiitiiphanesiyle, ¢arsisiyla, sosyal tesisleriyle
farkli milletlerden olusan, her giin yeni insanlarm birbirleriyle tamistig1 biiyiik genis bir
platformdur. Bdyle bir durum karsisinda bireyin dini duygusunun etkilenmeyecegini
s0ylemek, dini yagsantinin i¢inde bulundugu sosyal degisimin parametrelerini tam olarak
anlamamaya yol agabilir. Bu noktada Roy’un (2003), aktardig: internetteki sanal immet

icerisindeki faaliyetler dikkat ¢ekicidir. “Evlilik ilanlar1 yaynlayan bir siteye bakildiginda,
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erkek adaylarin (ya da ilan1 onlar adina veren erkek ya da kiz kardeslerin) bir bolgeye 6zgii
olmadiklar1 goriilmektedir: Yunanistan'da calisan ve ABD'de ya da Ingiltere'de yerlesmis
Pakistanl bir kadin arayan bir Pakistanli; Birlesik Arap Emirliklerinde yasayan ve bir "beyaz
kadin" (tercihen Islam'm anlasilmas: ve hayata gegirilmesiyle agilmis bir Bati tecriibesi de
olan) arayan bir Caucasian (muhtemelen Amerikan Ingilizcesi'ndeki "beyaz" anlaminda);
Malavi'den gelmis olan ve Gucerat dili (Hindistan) konusan bir Britanya vatandasi, Avrupa ya
da ABD'de dogup yetismis bir kadin arayan bir Pakistanli; Hollanda'da ¢alisan bir Misirl,
vb. Yirmi yedi basvurunun yirmi besi, dogduklari iilkelerde yasamayan ve/veya Bati
iilkelerinde egitim gdérmiis birini arayan kisilerden gelmektedir - bunlarin i¢inde iki-ii¢
miihtedi de vardir” (Roy, 2003: 160). Goriildiigii gibi Miisliman toplumlarindaki gelenek
yeni dini duygular neticesinde bir degisim yasamaktadir. Dinin anlam kazandirma fonksiyonu
artik etki alanim baska mekanizmalarla paylasmaktadir. Ger¢i din insan hayatina anlam ve
mana kazandirdig1 fonksiyonu da artis gostererek (Kirman, 2005: 135) bir sekilde devam
etmektedir. Ozellikle kiiresellesmenin her renkten, dilden ve dinden topluluklarm birlikte
yasadig1 bir toplum olusturabilme 6zelligi (Caha, 2002: 93) dindarligim duygusal boyutunu
etkilemistir. Miisliiman toplumlarindaki miizik, kiyafet, evlilik, eglence, toren gibi alanlardaki
degisimler bireylerin suurlarinin gidisatmni farklilastirnustir. Ote yandan varolussal kaygilarin
arttig1 bu zaman diliminde dini duygular hayata anlam katma ve sigmma agisidan bireylerin

bagvurduklar1 bir boyut olmaya devam etmektedir.

4.3.4. Bilgi

Dindarligin bilgi boyutu kisaca, bireyin dini bilgileri 6grenmesi ve dini hayatin
diger boyutlartyla 6grendikleri arasinda temas saglamasi olarak ele almabilir. Ote
taraftan kiiresellesme siirecinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de enformatik yapisidir.
Yani o; beraberinde bir bilgi cogalmasi ve hizli bilgi edinimi imkénmi saglamistir. Bu
baglamda modern zamanimizda dini yasayisin bilgi boyutuna yeniden bakmanin

gerekliligi anlasilmaktadir.

Robertson’un “bir biitlin olarak diinya bilincinin yogunlastirilmasi ve diinyanin
sikistirilmast” olarak ele aldigi globallesme fenomeni biitiin diinyay1 hatta diger bazi
gezegenleri saran bir iletisim agma sahiptir (Cevik, 2003: 184). Bu durum ayn1 zamanda
kiiresellesmenin fikirleri, kiiltiirleri degerleri diinya dlgceginde yaydigini, uzak bolgeler
arasindaki mesafeyi kaldirdigii, televizyon, internet ve diger medya organlariyla

diinyay1 kiiresel bir koye doniistirdiigiinii gostermektedir (Sayar, 2003: http://).



114

Kiiresellesme kavrami iizerine sOylenenleri dikkatle inceledigimizde dogrudan veya
dolayli olarak teknolojinin sagladigi iletisim imkanna siklikla vurgu yapildigini
gormekteyiz. Oyleyse kiiresel anlamda her tiirlii bilginin paylasilabildigi bir zaman

diliminde yasamaktayiz.

“Bilginin bu derece yaygin paylasimu ile birlikte diinya, kdy halini almustir. Oyle bir
koy ki her tirlii bilgi herkese hizli bir sekilde ulasmaktadr. Bu iletisim hizi giimriik
duvarlarini yikmig, demir perdeleri devirmis ve ruhbanligi kaldirmustir. Diinya zaman ve
mekanin ortadan kaldirildig1 adeta sikistirilmis ve kiigiiltiilmiis bir koy durumuna gelmistir.
Global kéy, "'zaman'm durdugu, 'mekan’m yok oldugu" yerdir. Teknoloji devriminin
gelistirdigi telefon, televizyon, internet ve cep telefonu gibi iletisim araglar1 bilgi
transferine hiz getirmistir. Oyle ki diinyanimn herhangi bir yerinde gerceklesen bir olay ayni
koydeymisiz gibi hizli bir sekilde herkes tarafindan duyulmaktadir. Bu gelismislik bolge
ve kimlik farkini asindirmis hatta yer yer yok etmistir. Artik, gittikce homojen bir kiiltiiriin
egemen oldugu bir diinyaya dogru gidilmektedir. Diinyanin her yerinde insanlar Coca-
Cola igmekten, blue jeanli dolagmaktan, takim elbise ve kravat giymekten, pop miizik
dinlemekten hoslaniyor. Cok uluslu sirketlerin tirettigi mallar neredeyse hepimizin evinde
bulunmaktadir. Artik insanlar, bu tiir giysi veya beslenme seklinin bir Amerikan kiiltiirii
oldugunu diistinmiiyor bile. Onlar1 kendi hayatlarinin bir parcasi saymaktadirlar. Onlara
kars1 tepkileri sadece ekonomik olmaktadir. Onlara karsi benzerini tireterek miicadele
etmektedir. Bu giyim ve yasam tarzi diinyada marjinal gruplar hari¢ kimse tarafindan
catigma unsuru olarak kabul edilmemektedir” (Cevik, 2003: 165). Bu bas dondiiriicii
degismeler karsisinda birey kendi i¢ diinyasmnin gereksinimleri dogrultusunda bir etki
alan1 olusturmus ve buna gore dini hayatim1 sekillendirmistir. Bu siiregte dini bilgi
postmodern donemle birlikte etkili olmaya baslayan tiiketim temelinde yiikselen bir
hayat tarzim1 ve bireyin dayandigi temel toplumsal etigi olusturmaktadir. Bu donemde
din de toplumda bir dayanisma odagi olarak kendine yer bulmaktadir. Ciinkii din,
giivensizlik i¢cinde bulunan bireye “kutsallastrma” araciligiyla bir kimlik odagi
saglamakta ve bireyin duygusal giivensizliginin azalmasi yoniinde islev gormektedir.
Bireylerin kiiresellesmeyle birlikte kolektif kimliklerinin ontolojik bir gilivensizlik
icinde bulunmasi, daha 6nce de belirttigimiz gibi kiiresellesmenin belirsizliklerinden ve

celiskilerinden kaynaklanmaktadir.
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Ote taraftan globallesmenin bilgiye yonelik tutumu dini bilgininin evrensel
nitelikte sorgulanmasma da neden olabilmektedir. Bununla birlikte bu alandaki yeni
durum dinler arasinda bir diyalog ortamini olusturmus olabilir. Onun i¢in dinler
arasindaki etkilesim ya da dini ¢ogulculuk olgularinin bu kapsamda ele alinilmasi
gereken bir husustur. Yani dini bilgi alaninda birey, ¢ok fazla kaynakla kars1 karsiya
kalmakta ve dinin (Islam) mensubundan istedigi bilgi elde etme istegini farkli sekillerde
karsilamaya calismaktadir. Esasen dindarin ¢abalar1 neticesinde elde ettigi dinsel
bilgilerin denetlenemeyen bir yonii de mevcuttur. Bu baglamda entelektiiel seviyede
dini bilgi, herkesin ulasabildigi bir yapida sekil degisikligine ulasmistir. Fakat bu ayni
zamanda bilgi karisikligina yol agmis ve din alimi olarak kendini tanimlayan kisilerin
sayist artmustir. “Yeni bilgilerin yayilmasi, sadece okuryazarhigin degil, bilgiye ulasma
tekniklerinin de genellesmesini ve dile belli bir aginaligi, bos bile olsa ideolojilestirmeye belli
bir yatkinhgy, kisacasi skolastik bir ¢cerceveyi, sebeplerin birbirine baglanmasimni, ayrica kisa bir
zamandir da bilgisayar ve internet agmna girilmesini gerektirmektedir. "Metinler"in bollugu,
siglik ve tekrarciliklartyla atbasi gitmektedir. Zikirvari bir taraf, bir kelam ritiieli ve modern
tartismalarla bir tiir yeniden giincellestirilmis ve itibar1 iade edilmis bir polemik tipiyle
karsilagiimaktadir. Internet, geleneksel toplumlarda heniiz genis bir bigimde yayilmanussa da,
Ingilizce (daha ufak bir 6lgiide de Fransizca) kullanimmin kabalastiriimis bir bilginin
dolagimmi miimkiin kildig1 Bat1 Miisliimanlar1 arasinda olduk¢a yaygindr. Kisacasi, artik
sadece ulema tarafindan denetlenen ne bir kiilliyat ne de bir dil (ali-mane Arapga) vardir.
Post-Islamcilik, Islamcihgm hiz verdigi kategori bulanikhigm siirdiirmektedir. Ama hukuki
sorunlar ve eylemcilik her tiir entelektiiel diisiinceden baskin ¢ikmaktadir. Bulaniklik alttan
gelmektedir” (Roy, 2003: 83). Bu diisiinceler kiiresellesmenin Miisliimanlarm zihin
diinyalarinda ki ve dis cevrelerinde ki dini bilgiyi biiylik bir degisime stirtikledigini
gostermektedir. Bu noktada karsimiza ¢ikan Onemli bir husus da sorgulayici bakis
acilarinin ¢ogalmasidir. Yapict’ nm (2006a: 207-259) gerceklestirdigi ampirik

calismada egitimli bireylerin kendi dini kimliklerini sorguladiklarin1 gérmekteyiz.

Globallesmenin iletigim, teknoloji, bilisim, ulagim alanindaki hizli ve yiiksek
degisimleri, modernlik ile post-modernlik arasinda sikigan Miisliiman bireylerde yeni
bakis acilar1 olusturmus ve her tir ilgi ve meraki uyandirmistir. Esasen “ilgiler
icerdikleri mana, sathi derinlik, gelip gecici ya da siireklilik itibariye cok cesitlidir.
Bunlarm ferdi agidan da ¢ok ¢esitli olduklar: bir gercektir. Ik bakista maddi, manevi,

fikri, dini, ahlaki, kiiltiirel, estetik, mesleki, sosyal, politik, ekonomik, sportif ve buna
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benzer daha pek ¢ok ilgi tiirlerinden s6z etmek miimkiindiir” (Yavuz, 1994: 83). Bu
baglamda dini bilgiyi elde etmek ve anlamaya calismak isteyen kisilerin sayisinda
kiiresellesmeyle birlikte bir artis olabilece§inden s6z etmek miimkiindiir. Ayrica bu
durumun gerek dini gruplar bazinda gerekse de bireysel anlamda goriilebilecegini

sOyleyebiliriz. Fakat kisisel oranda bu ivmenin daha fazla olmasi muhtemeldir.

4.3.5. Etki

Glock ve Stark dindarligin son boyutu olarak dini etkiler boyutunu
aciklamislardir. Bu boyut 6nceki dinin dort goriintiisiinden farkli bir yapidadir. Ciinki
bu kategori ile bireyin dini inang, pratik, tecriibe ve bilgisinin biitiin beseri ve toplumsal
sonuclar1 Ozetlenmis olmaktadir. Baska bir ifadeyle, neyi yapmalar1 ya da neden
kacinmalar1 ve hangi zihniyete sahip olmalar1 gerektigini belirleyen dini metinlerin
pratik sonuglar1 burada goriilebilir. Dinin bu boyutu insan- Tanri iligkisinden ¢ok
insanlar arasi iligskilerde ortaya ¢ikmaktadir (Koktas, 1993: 54). Kiiresellesme olarak
belirtilen i¢cinde bulundugumuz sosyal degisim; beseri, toplumsal, siyasi ekonomik,
hukuksal, dinsel ve tabiat gibi maddi ve manevi tiim 6geleri belli oranlarda etki alani
icerisine sokmustur. Bu degiskenlerden bazilar1 bu manevra karsisinda, sahip oldugu
dinamikler kapsaminda kendi konumlarin belirlemeye calismistir. Bu ¢er¢evede din de,
ait oldugu, hiikiim stirdiigli ve hissedildigi alanlar1 korumaya gayret gostermistir. Fakat

bu ¢abanin her agidan olumlu sonuglar dogurdugunu sdylemek de giictiir.

Insanin zihniyetini belirlemeye c¢alisan, giinliik yasamii sekillendiren dinin etki
boyutunu bireyin yasadigi dini olarak da ifade edebiliriz. Yani insanlar sosyal-psiklojik
olarak bazi nedenlerle dini tam olarak kabullenemeyebilir ya da yasamayabilirler. Iste
bu noktada dindarligin bu boyutu kisinin i¢inde bulundugu dinin resmini gosteren bir
ozellige sahiptir. Bu diisiincemizi Miisliimanlar tizerine yonlendirdigimizde net bir tablo
ile karsilasamamaktayiz. Zira Islam iilkeleri sekiiler bir devrin arakasindan yeniden dine
doniisli veya dini canlanmay1 yasamaktadir. Ayrica bu hareketlilik tek bir acidan da
degerlendirilemez. Zira farkli 6zelliklerde bir¢cok dini hareket, dini grup, cemaat ortaya
cikmistir. Bu asamada Miisliimanlarm i¢inde bulundugu durumu sorgulamay1 ahlak ve

sosyal iligkiler baglaminda ele almak daha pratik bir tutum olacaktir.

Roy (2003), giiniimiiz Miisliiman diinyasi1 i¢in “kendilik kiiltiirii” olarak ifade

ettigi bir sifat kullanmaktadir. Esasen bu bir nevi ‘kendilik kaygisi’ konusuyla alakali
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bir durumdur. Yani birey deger terimlerini ya da deger diinyasini tekrardan okuyarak
hem semavi hem de diinyevi olarak kendi itibarin1 yeniden bulmaya, bir sekilde igine
diistiigii manevi sefaletten, badireden ¢ikmaya ¢alismaktadir. Bu Islam’a doniis olarak
goriilmektedir. Yarali bilince sahip olan ve kiiltiirel bir bosluk yasayan birey bir
mutluluk ve topluma katilma arayis1 icerisindedir. Bu baglamda kendini hayata gecirme
konularmi isleyen kitaplarm ya da sitelerin ortaya ¢iktign goriilmektedir. Ornegin,
Islam’da ¢ok klasik olan tiitiin icme yasagi da modern terimlerle yeniden formiile
edilmistir (“Smoking: a Social Poison”; 6zellikle ¢evreye verilen zarar —harm to the
environment- ve tiitiin kullaniminin kendine getirdigi giivensizlikten -low self-esteem-).
Bunun disinda Ortiinme meselesinde, Batili feministlerin sloganlar1 hakli olarak
gosterilmeye calisilmistir. Ayrica Islami butik hizmeti veren internet siteleri artnustir.
Icki satilmayan kadmlarla, erkeklerin ayri havuzlar kullandigi islami eglence
kompleksleri ve oteller ortaya ¢ikmistir. Bdylece hem Islami hem batilasmis bir burjuva
su yiiziine ¢ikmistir (Roy, 2003: 105- 106). Bu gelismeler Miisliiman dindarlarin sosyal
hayatta ki etki alanlarmin degistigini gostermektedir. Esasen bu diisiince ayn1 zamanda

dindarligin etki boyutunun da farklilastigini géstermektedir.

Esasen dindarligin bu goriintiisii ahlakla iliskilendirilmistir. “Ahlakin temelinde
once insanlar arasi iligkiler vardir. Bu da basta "ben" ve "sen" kavramlar:1 iizerine
dayanir. Konuya icerik bakimindan yaklasildiginda ahlakin temelinde riayet ve itibar
etme, saygili davranma, fiil ve hareketlere dikkat etme ve uyma niteliklerinin arandigi
sOylenebilir. Boyle olunca ahlakta asil olan, kisiler arasinda bir takim miieyyidelerin
bulunmasi ve onlarin uygulanacak olmasidir. Buradan hareketle ahlakin hedefini bu
ahlaki miieyyidelere ve onlara bagli kurallara itibar etme, saygi gdsterme ve riayet
etmeye baglayabiliriz. Baska bir deyis ile onun itaate yonelik bir hareket tarzi ¢izdigini
soyleyebiliriz.  Oyle ise ahlaki kurallarmm beklentilerine uygun davranislara
dontstiiriilmesiyle ahlakin temel istikameti ¢izilmis olmaktadir” (Yavuz, 1994: 212).
Ahlakin bu yapist karsilikli bir iligkinin i¢inde vuku bulan bir duruma isaret etmektedir.
Ote yandan Baudrillard'a gdre postmodern toplum, modern endiistri toplumunun
otesinde bir tiiketim toplumudur ve yeni tiiketim bi¢imleri taklitler araciligiyla yayilir:
Tiketim toplumunun diizeni O6nceden belirlenmis tiikketim bigimleri tarafindan
kosullandirilmis yapma bir diizen, sahte bir gergeklik olusturur. Baska bir soyleyisle
postmodern kiiltiir (taklitler), goz kamastirici bigimde gergekiistii bir toplumsal diizeni

iiretir. Sanayi Otesi toplum, tiiketime kodlanmis ve programlanmis, kendi kendisini
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otomatik (sibernetik) bicimde denetleyen toplumdur. Bu toplumda Riesman'm
"bagkasmnca yonlendirilen tip" varsayimima uygun bir kisilik tipinin yayginlastigi
varsayilir. Bireyler, kodlar araciligiyla medyalardan mesajlar alarak yeni tiiketim
bigimlerini taklit etmeye calismaktadirlar (Atiker, 1998: 66). Kanaatimizce bu durum
Miisliiman kisinin ahlak ile ilgili diistincelerinde degisime yol agmistir. Ciinkii baska
faktorler tarafindan yoOnlendirilmekte olan birey, dinin ‘irade sahibi sahsiyet
beklentisi’nden uzak bir goriintli ¢cizmekte ve yasamin popiilerliligine hayatindaki tiim
degerleri adayabilmektedir. ‘“Neticede giinliilk hayatin ihtiyaclarina dayali olarak
yasanan bir olgu haline gelen dindarlik kutsal mekanlarda artis gostermektedir. Bu da
dinin amag¢ degil ara¢ olarak algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Dahasi kiiresellesme
siireciyle din metalagmaktadir” (Yapici, 2007b: 29). Ayrica bu yeni formiilasyonla
birlikte dinin merkezinde bulunan helal- haram iliskisi artik dinin merkezinden ¢ok
evrensel terimlerle agiklanmaya calisilmaktadir. Bu, yeni bir degerler olusturma
cabasmi gostermektedir (Roy, 2003: 103). Boyle bir durum karsisinda dindar, tiimiiyle
farkli bir dini anlayisa sahip olabilir, dini duygu ve tutumlarmi bu sekilde pratige
dokebilir. Fakat dini etkiler boyutunda ki 6nemli degisikligin daha c¢ok geleneksel
iliskilerin yok olmasinda gorebiliriz. Zira artik Islam diinyas1 giiniimiiz post-
modernlesmesiyle farkli bir cemaat anlayisma gitmeye baslamistir. Ornegin Tiirkiye’de
ki cemaat ya da dini gruplar1 ele aldigimizda bu yeni durumun isaretlerini gorebiliriz.
Genel hatlartyla Islam, Miisliimanlar arasmda yeni formlarla yasanmaya devam
etmektedir. Bu siirecte kent insani kadar, koydeki birey de dini yasantisinda
farklilagsmalara gidebilmektedir. Bilhassa dini ilgiler, egilimler, taklit, dil, anlatilar,
semboller, anlayis, biling, irade, tutum, ideoloji, kiiltiir, tasavvur gibi unsurlar
cercevesinde geleneksel yapidan, bireysel bir sekle gecisin yasandigi Miisliimanlarda,
Oznelci bir dinin gruplasmis sekillerinin, kiiresellesme siireciyle artis gosterebilmesi

miumkiindir.

4.4. Sekiilerizmin Gerilemesi ve Yeniden Dine Doniis

Ozellikle sosyal bilimciler, sekiilerlesme kavraminm iizerinde ¢esitli acilardan
durmaktadirlar. Zira ‘dinin etki alanin sosyal hayattan ¢ekilmesi’ hatta ‘tamamen yok
olmast’ gibi yorumlanan sekiilerlesme olgusu ciddi tartigmalarin yasanmasima sebep
olmustur. Bununla birlikte dinsel olan veya dinsellikle atfedilen biitiin deger ve ilkeleri

bireysel ve toplumsal yasamin disina iten, sadece bu diinyay1 yasanabilir kabul edip, Gte
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diinyadan iligkisini koparma temeline dayanan sekiilerlesme aslinda belirli bir hayat
anlayisini kapsamaktadir. Ote yandan giiniimiizde, kiiresellesme ile birlikte bu durumun
ortadan kalktig1 ve dinin eski alanma dogru yol aldig1 da konusulmakta ve cesitli
arastirmalarin ana konusu olmaktadir. Tabii ki bu durumun biitiin toplumlara ya da
dinlere genellenmesi de sorgulanmasi gereken bir husustur. Zira psiko-sosyal degisimler
tek bir karakterde ilerleyen bir 6zellige sahip degillerdir. Ayrica her dinin ve kiiltiiriin
kendine has bir yapis1 olmakta ve diinyada ki degisim olaylarini farkli siireglerde
yasayabilmektedir. Bu baglamda Islam diinyasmin zamanin ruhunu yansitan
kiiresellesme siirecinde ne tiir bir yerde oldugunu ve sekiilerlesmenin etkileri ile

arasindaki iliskinin karakterini 6grenmek 6nemli bir meseledir.

[ginde bulundugumuz déneme gelmeden onceki yakin zaman diliminde
toplumun dini ve metafiziksel olmak tizere iki devre gecirdigi ve bundan sonraki
asamanin pozitif bir yapida yeni bir donem olacagi diisiiniilmekteydi. Boylece akil,
dogaiistiine manmanim yerini alacakti. Ayrica bu diisiinceye sahip kisilerin iginde
bulundugu sosyal ortaminda bu siireci olusturdugu unutulmamalidir. Bununla birlikte
bazi arastirmacilar din ile bilim arasinda bir ¢atigma olmadigim1 gostermeye
calistyorlardl. Ornegin Glock, sekiilerlesme teorisyenlerinin niteliksel olarak zayif
gozlem yaptiklarmi ve yeterli veri olmadan teori iirettiklerini sdylemekteydi. Bununla
beraber Hadden (2002). Sekiilerlesmeyi dort temel noktada elestirmistir: “1. Teoriye
tenkitci bir gdzle baktiginiz zaman onun sistematigi olmayan bir teori oldugu ortadadir.
2. eldeki veriler teoriyi desteklememektedir. 3. sekiilerlesmenin kurumsal dini etkisi
altina aldig1 bolgelerde yeni dini hareketlerin hizla ¢ogalmasi dinin belki de tiim
kiiltiirlerde her zaman var oldugunu gostermektedir. 4. Dinin reformlarla, isyanlarla ve
devrimle basmin derde girdigi iilkelerin sayisi siirekli artmaktadir. Bu gercek de
sekiilerlesme teorisinin ‘dini hayat giin gectikce 6zel alanina indirgenecek’ seklindeki
ongoriisiinii gegersiz  kilmaktadur” (Hadden, 2002: 139-140). Aslinda, geleneksel
sekiilerlesme teorileri dinin toplumda gdzlemlenmesine dayanmaktadir. Sekiilerlesme
tezinin merkezini geleneksel dini kurum ve sembollerin toplumsal 6nem ve etkisini
kaybetmesi olusturmaktadir. Farklilagsma, rasyonellesme, modernlesme gibi siirecleri
tecriibe eden toplumlarda bilim ve teknolojinin biiyiik bir hizla gelismesiyle dini kurum
ve sembollerin Oonemini kaybettigi ifade edilmistir. Sekiilerlesmeyle ilgili yapilan
arastrmalarin bazilar1 sekiilerlesme tezini destekleyen veriler sunarken, digerleri son

donemlerde teorinin zayifligina isaret etmektedir.
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Insanin varh@iyla beraber dinin varligmmn da ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.
Bazi1 arastirmacilar toplumlar1 ilkel, modern smiflamasma tabi tutup; ilkel toplumlarin
dinden yoksun oldugunu séylemislerdir. Bunun karsisinda sekiilerlesme teorisyenlerine
gore, ilkel insanin belki de dinden baska hi¢bir seyi yoktu. Ciinkii antropolojik veriler
de daha onceki kiiltiirlere ait kalintilara bakildiginda din merkezli bir hayatin oldugu
goriilmektedir. Gegmis donemlerde dinin yani kilise kurumunun toplum iizerinde ¢ok
biiyiik etkisi bulunmaktadir. Kilise toplum hayatini sekillendirici bir fonksiyona sahipti.
Kilise sadece dini ve ahlaki konularda degil, hukuktan ekonomiye biitiin toplumsal alani
kusatmisti. Ancak, Ronesans, Reform, rasyonellesme, farklilagsma gibi siiregler sonunda
kilise toplumsal etkinligini kaybetmistir. Wilson’a gore bu durumda etkinligi azalanin
din degil, kilise orgiitiiniin etkinligi ve kilise odakli Hiristiyan din anlayiginin oldugunu
ifade etmistir. Ornegin, 1970’te yapilan bir ankete gore Britanya halkinin % 88’inin
Tanriya inandigmi soyledigini, % 45’inin Tanrmm zati bir varlik oldugunu
disiindiigiinti ortaya cikarirken; yapilan son yoklamalarda sadece % 64’iiniin Tanriya
inandigini, % 29’unun Tanrr’nin bir zat oldugunu diisiindiigiinii ortaya koymustur.
Anlasildig1 kadariyla, Tanri1 inancinin diisiiste oldugu, modern insanin gilindelik
hayatinda Tanrmin 6neminin azaldig ifade edilmektedir. Wilson, bilim ve teknolojinin
ilerlemesiyle birlikte dinin toplumsal kontrolii saglama fonksiyonlarinin yerine modern
toplumda rasyonel, teknik araclarin aldigmi, insanlarin artik rasyonel hukuk, trafik
lambalar1 radar sistemlerine gore davraniglarini diizenlediklerini, kontrol edici giiciin
modern teknik araglar oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda dini otoritenin giiciinii
kaybettigini, insanlarm artik sosyal problemler karsisinda din adamlarma degil,
problemin ilgili uzman bilim adamma bagvurduklarim1 ifade etmektedir Yapilan bir
arastirmada % 62 gibi biiyiikk bir ¢ogunlugun “dinin toplumsal hayati1 diizenlemesinin
belli sorunlar1 beraberinde getirecegi” diisiincesine katilmasi (Kirman, 2005: 190; bkz.
Koktas, 1993: 180) benzer egilimlerin modern Tiirk toplumunda dinin diizenleyici
fonksiyonunun azalmasinin sekiilerlesme tezini destekler goriinmektedir. Tabii ki
bununla birlikte Miisliiman Tiirk toplumunda g6zlenen dini canlanmalar da bu tezin salt
dinden uzaklasma olarak anlasilmasmi gecersiz kilmaktadir. Bu baglamda Islam
diinyasinda din, bugiin hem politik arenada hem de yerel politika lizerinde giderek artan
bir gii¢ olarak yer almaktadir. Bu da, toplumlarim modernlestikce kacinilmaz olarak
sekiilerlesecegi tezinin 1yi bir temele dayanmadigini gostermektedir. Berger, ABD’ deki
Evanjelizm ve Islam diinyasindaki dirilis hareketlerinin yiikselen giiciinii buna delil

gostermektedir (Berger, 2002: 27-31).
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Esasen kiiresellesme paradigmasiin psikolojik etkilerinden en 6nemlisi belki de
kisilerde olusturdugu siginma duygusudur. Zira Akbar’in, belirttigi gibi postmodernist
yap1 diinyada biiylik bir degisime sebep olmaktadir. Artik bu hareketlenme siirecinde
eskilerin kaybolusunu degil sekil degistirmesini izlemekteyiz. “Imajlarm karistirilmasi,
kiiltiirlerin birbirleriyle i¢ ige giriftlesmesi, farkli topluluklarin yan yana getirilmesi, bilginin
erigilebilir olmasi, insan topluluklarmin simdiye kadar goriillmemis 6lgiide hareketlenmesiyle
kismen aciklanmaktadir. Bu hareketlilik, gittikce sikilasan smir denetimlerine ragmen
stirmektedir. Dubai'de Filipinli hizmetciler, Bradford'da Pakistanh is¢iler, Hollywood film
stiidyolarin1 satmn almaya gelen Japonlar, Vancouver'daki degerli gayri-menkulleri
kapatmaya Hong Kong'tan gelen Cinli girisimciler, hep bu olgunun kanitlaridir. Insanlign
bu sekilde smirlan asarak dontip dolagmasi ve gelgitleri, fikirlerin, kiiltiirlerin ve degerlerin,
tarihte goriilmedik ¢apta kaynasmasina neden olmaktadir™ (Akbar, 1995: 41). Bu baglamda
Caha da (2002), Yirminci ylizyilin sonucunda genel olarak Bati diinyasinda, 6zel olarak da
Amerika’da “demografik Miisliimanlagsma” trendinin bas gosterdiginden bahsetmektedir.
Amerika’ da 1950 de tek olan cami sayis1 bugiin binlerin {izerine ¢ikarak artis gosterdigi
ifade edilmektedir. Hollanda niifusunun % 20’si Miisliiman kimligi tagimaktadir. Ayrica
Avrupa’nin bir¢ok tilkesinde Miisliimanligin ikinci din, Miisliimanlarmn ise ikinci biiyiik etnik
grup olarak degerlendirildigi belirtilmektedir (Caha, 2002: 94). Goriildiigii gibi islam tiim
degisimlere ragmen bireysel ve kurumsal olarak varligini siirdiirmektedir. Esasen bu sonug
din psikolojisinde titizlikle incelenen dini inancin dogasi ve olusumu ile yakindan iliskilidir.
Zira insanin var olmastyla beraber dinin de tarih sahnesinde yerini almasi, onun insandan ayr1
bir kurum olarak goriilmesini zorlastirmaktadir. Bireyde dine karsi bir arzu vardir. Bu dini
ihtiyagtan 6te bir durumdur. “Dini arzu inanan kisinin bir i¢ baglanmasiyla olusur” (Hokelekli,
2003: 82). Bununla beraber bazi arastirmacilar bireyin ruhen inanmaya hazir oldugunu, dinin
onun ruhuna seslendigini, bunun ruhi yapisina uygun oldugunu, hatta bazilar1 daha da ileri
giderek dini inancin toplumlarmmn insan ruhunda mevcut oldugunu ifade etmektedirler.
Ayrica ferdi yasayisin temelinde dini istidat ve kabiliyetin esas oldugunu ve yasanan
dindarhigm bunun iizerine insa edildigini disiiniirler (Yavuz, 1994: 114- 115). Bu baglamda
Islam toplumlarmnda goriilen dine doniisiin yahut da dini canlamsin psikolojik temellerinde

dinin kendi yapisiyla, insanin inanma arzusunun arasindaki iliski yer almaktadir.

Ayrica Miisliiman dindarlarda goriilen bir durum da din ile bilim arasindaki ¢atigma
meselesine bakisin degisim gosterdigidir. Bunun yaninda dinin imani ile bilimin siipheciligi

arasinda karsihikli bir zithgm ve catismanm oldugu tezi siklikla ifade edilmekle beraber
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kiiresellesmeyle birlikte terk edilmeye baglanmistir. Mesela psikoloji ve tip alaninda yapilan
calismalardan elde edilen veriler, dini baghlik ile fiziki saghk arasmnda pozitif bir iligki
oldugunu gostermistir (Kirman, 2005: 173). Globallesmenin ruh sagligi {izerindeki etkileri de
bu baglamda ayrica ele almilmasi gereken bir husustur. Yanliz su aciktir ki, bebeklikten
itibaren bagskalarma ihtiyagc duyan insanin, dinin izafilestigi ya da bireysellestigi ve
kalabaliklar arasmnda yalniz kalmanin arttig1 bu postmodern donemde ruhsal sikintilarla bag
basa kalma riski daha fazladir. Fakat diinyanin bu yeni goriiniimii, yine de dinin onun
sigmabilecegi ve bagvurabilecegi bir yer olmasimi engellememektedir. Bilakis dindarlarm ruh
saghigmm inanmayanlara gore daha iyi olabilecegi cesitli arastrmalar neticesinde elde

edilmistir.

“Matthevvs ve arkadaglarma (1998: 120-122) gore, smrrh sayidaki bazi
arastirmalarda dindar olup olmamanin depresyon diizeyini etkilemedigi iddia edilmisse de,
yapilan ampirik ¢ahismalarin ¢ogunda dindarlik diizeyi arttikca depresif belirtilerin
azaldig1 tespit edilmis; hatta bu durumun istatistiksel olarak anlamlilik seviyesine ulastigi
gOriilmiistiir. Bunun da 6tesinde, dindar olan depresyon hastalarinin dindar olmayanlara
kiyasla hastalikla miicadele etme hususunda daha basarili olduklar1 yoniinde bulgulara
ulagilmistir. Bu sonuglar, pek ¢ok arastirmactyr dindarhgmm depresyona karsi koruyucu bir
faktor olabilecegini fikrine gotlirmiistiir. Meta-analitik ¢aligmalarda din ve maneviyatin
fiziksel ve duygusal saghgi koruyucu bir isleve sahip oldugunun tespit edildigini belirten
Southvvick, Vythilingam ve Charney'e gore (2005) din ve maneviyat, gerek depresyonla
gerekse depresif belirtilerin gelismesiyle ters yonlii bir iliskiye sahiptir. Dini pratikler,
ozellikle gelismesi muhtemel depresif belirtilere karsit koruyucu olabilmektedir. Bu
baglamda, ilgili literatiire dayanarak soyleyecek olursak; dini aktiviteler, bireysel dindarlik
diizeyi ve ruhi-manevi tecriibeler ruhsal hastaliklarla bas edebilmede ¢ok Onemli

fonksiyonlar tistlenmektedir” (Yapici, 2007c: 119).

Miisliiman bireyin i¢inde bulundugu toplumlarda dinin 6zline yonelik bir takim
sorgulamalarin yasandigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte asli inanclarin
yasanmasi noktasinda salt bir degisikligin oldugunu belirtmek de ¢ok zordur. Sekiilarist
bir zihniyetin, kapsamli olarak dindarin ruh diinyasina hiikmettigini de gérememekteyiz.
Miisliman’in giinlik konugmalarini, izledigi programlarin iceriklerini, okudugu
eserlerin konularini, tartistigi meselelerin igeriklerini, gozlemlerinin sonuglarini, korku

ve panik halinde gostermis oldugu icsel 6zelliklerini, afet ya da dogaiistii olaylara kars1
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vermis oldugu tepkilerini, birbirleri i¢in kullandiklar1 dualarda ki motifleri vs.
inceledigimizde dini inancin her hangi bir sekline rastlanabilecegini acik¢a ifade
edebiliriz. Bu da gostermektedir ki; annenin ¢ocugu iizerindeki sahiplenme duygusu
gibi insan da dini hayati, bu kiiresellesme caginda da sahiplenmis ve benimsemistir. Bu
siirec icerisindeki kisinin hayatinda sekiiler motiflerin bazilarmi gorebilmek de
miimkiindiir. Esas olan sey dini hayatin degil, diinyanin sekiilerlestigidir. Bu baglamda,
bireylerin dini yasamlarmin daha ¢ok bireysel bir karakterde oldugu diisiincesini daha

1yi anlayabiliriz.
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SONUC

Kiiresellesme, en basit sekliyle, insanlar arasi etkilesimin kiiresel bir boyut
kazanmasidir. Belki de tarihte ilk defa, biitliin insanligin sosyo-kiiltiirel, ekonomik,
askeri, dinsel, siyasal, hukuksal, ahlaksal agidan global 6l¢ekte boylesine etkilendigine,
yonlendirildigine ve bigimlendirildigine sahit olmaktayiz. Demokrasi, laiklik, hukukun
istlinliigli, insan haklar1 gibi degerler artik diinyanin merkezinde tiim insanlik i¢in ortak
hale gelmistir. Tiiketim ve eglence kiiltiirii, biitiin toplumlar1 birden kucaklamaktadir.
Teror bile kiiresel bir nitelik kazanmig ve kimlikler farklilagmalara gitmistir. Ayrica
kiiltiirler aras1 etkilesim neticesinde bir¢ok farkli fikirden ve etnikten insan kars1 karsiya
gelmistir. Neticede kiiresellesme olgusunun karsisinda, onun kadar zamanin ruhunu
yansitabilecek kapsamli ve biiyiik bir kavram yoktur. Bununla birlikte dinin kendisi de

evrensel bir nitelige sahiptir.

Modernite kavrami sanayilesme ve teknolojilesmeyle es deger tutulmaktadir.
Ote yandan modernite, modernizm ve modernlesme kavramlar: arasinda farkhiliklar
oldugu goriilmiistiir. Modernite olgusunun, modernizmden daha eski tarihsel bir yapisi
oldugu anlasilmistir. Ayrica bir diinya goriisii olarak da ele alinabilmesi miimkiin olan
moderniteden farkli olarak modernlesme daha ¢ok bir kiiltiirel ve sanatsal akim olarak
degerlendirilebilir. Fakat artik giinlimiizde sosyal bilimciler modernizm kavraminin da
bir ideoloji oldugunu sdylemektedirler. Daha sonra post-modernite olgusunun tanimi
iizerinde bircok farkli yaklasimin oldugu tespit edilmistir. Neticesinde denilebilir ki;
post-modernite; gelenegin, muhafazakarhigin ve kitle kiiltiiriiniin, yenilik, bireyselcilik
ve yenileme karsisinda konumlarini tekrar kazandigi bir donemdir. Esasen bu siireg,
kiiresellesmenin ~ temel dinamiklerini de  beslemektedir. Bununla  beraber
kiiresellesmenin tarihsel gelisimi bu kadar yakin bir ge¢mise sahip degildir. Insanlik
tarthi kadar eski olarak da degerlendirilebilir. Ama giiniimiizde ki haliyle globallesme
kavrami1 yeni bir durumun parametlerini icermektedir. Bireyin bu kadar yalniz kaldigi,
her seyi sorguladigi, kimliklerin parcalandigi, smirlarin  kalktigi, ekonomik
yapilanmanim her seyi etkiledigi bir donemi ilk defa yasamaktayiz. Esasen ekonomik
cercevede yansimalarinin diger goriintiilerinden fazla oldugu diisiiniilerek kiiresellesme
cogu zaman maddi kapsamda degerlendirilmistir. Bu tutumun s6z konusu kavramin
etkilerini anlamada eksik oldugu belirlenmistir. Ciinkii boyutlarinin ¢ok fazla oldugu bir

olguyu sadece ekonomik ac¢idan degerlendirmek yanlistir. Zaman ve mekan
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kavramlarmin eski anlamini yitirdigi, benzesme ve doniistimlerin yasandigi, her alanda
bireysellesmenin etkin hale geldigi bu donemde ¢ogu seyin bir degisime siiriiklendigi

diisiincesi, bu tezin birinci boliimiinde ortaya ¢ikmistir.

Modernlesme siirecinde dinin fonksiyonlarini icra etmesi i¢in bazi degisimlerle
kars1 karsiya kaldigmi ve bununla beraber geleneksel dini yasantnin etki alanini
bireysel dine kaptirdigini sdyleyebiliriz. Fakat dinin kamudan tamamen silindigini aile,
egitim, hukuk, ahlak gibi kavramlarin aragsallastirilarak dinin etki alanindan
¢ikarildigint sdylemek hatali bir sdylemdir. Ote yandan sekiilerlesme teorisyenlerinin
goriigleri de bu kapsamda ele alinmig ve bu olgunun iddiasin1 kaybettigi goriilmiistiir.
Zaten teorisyenlerin cogu da bunu kabul etmektedirler. Anlasilan o ki; din modernlesme

siirecinde 6nemli gorevler iistlenmeye devam etmistir.

Ote yandan kiiresellesme siirecinde din ve dindarlik, toplumsal ve bireysel
acidan ele almmustir. Toplumsal olarak din zayiflamis ve fonksiyonlarin1 baska
kurumlar {iistlenmistir. Buna bagl olarak bireysel agidan yasanan din daha 6n plana
cikmistir. Kendisine deruni giic ve destekler vererek ¢ok yonlii ufuklar kazandirma
iddiasindaki din, ¢agdas insanmn 6znel diinyasina hitap eden en giiclii tema olarak
kiiresel cagda diger faktorlerle miicadelesini devam ettirmektedir. Bunun yaninda dini
kimlikler de bu siirecte farklilasmaya ugramistir ve insanlar tlizerindeki etki alani
kisalmistir. Esasen bu siiregte sadece dini kimlikler degil, tiim kimliklerin etkilendigi de
bir gercektir. Yiizeysel olarak dini kimlikler kisiler ve gruplar ekseninde bir referans
kaynag1 olmaya devam etmektedir. Ayrica bilgi ve teknoloji alaninda ki yasanan bas
dondiiriicti gelismeler neticesinde sanal dini kimliklerin varlig1 da bir bagka gercektir.
Bununla birlikte dini kimlikler de bir dini ¢ogulculugun icinde yeni bir anlam arayisi
icerine girmislerdir. Boylece dinin aidiyet hissi verme potansiyeli, kiiresellesme stireci

icerisinde yok olmamig ama eski giiciinii de koruyamamastir.

Kiiresellesmenin bilgi kaynaklarini cogalttigi, teknolojik ilerlemeyi bir hayli
hizlandirdigl, cografyalar1 yakinlastirdigi, kisaca uzagi yakin ettigi bir gercektir.
Bununla birlikte bireyde bir sorgulama ve sliphe duyma olgusu ortaya ¢ikmistir. Bu
kapsamda dini siipheler ¢ogalmis ve dine ait ne varsa sorgulanir hale gelmistir. Bunun
sonucunda bazi bireylerin din degistirdigi de olmustur. Yeni dini hareketlerin artis1 da
gozlemlenen baska bir sonuctur. Artik sehir ya da kent yasami kir yasamindan daha

fazla ragbet goren bir durumdadir. Sehirde yasayan bireyler modernite ile kirsaldan
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getirmis oldugu kiiltiiri kaynastirmanin yollarina girismis ve yeni dini olusumlari
meydana getirmislerdir. Iste bu siirecte dine dair bazi siipheler de goriilmiistiir. Bu
siipheler bazen baska dine gecisi saglarken bazen de higbir dinle ilgilenmemeyi yani
ateist olmay1 tetiklemistir. Globallesme siirecinde ateist olanlarin artis1 AB iilkelerinde
bir hayli fazladir. Esasen bu yerlerde yeni dini gruplar da goriilmektedir. Fakat bu
iilkelerin sekiiler hayat tarzlarinin toplumda halen ¢ok etkili oldugu, buna karsin dinin
kurumsal yapismin ¢ok fazla etkin olmadigi anlagilmistir. Ayrica yeni hareketlerin

karakterinde yer alan asiricilik da bazen dini inangsizlig1 baslatabilmektedir.

Imaj- kimlik iliskisi kapsamimdaki Islam ve Miisliimanlik konusunun neticede
kiiresel Olgekte bir degisime ugradigi sonucuna ulasilmistir. Avrupa ve Bati insani
Miisliimanlar1 son yillarda terdrizm ile bagdastirir hale getirmistir. Tabii ki bu tablonun
ortaya c¢ikmasinda cok farkli nedenler mevcuttur. Subjektif tutumlarla hazirlanan
medyasal programlar bireylerin zihin diinyalarinda ¢ok etkili olabilmektedir. Adeta
onun ruhuna ve igsel diinyasma niifuz edebilmekte ve istedigi seyleri kolaylikla
gercekmis gibi gdsterebilmektedir. Ayrica islamci olarak tabir edilen fundamentalist
hareketlerin bazilar1 silahli eylemler ya da faaliyetlerde bulunmus, boylece olumsuz bir
imajla anilir hale gelmislerdir. Insanin hafizasinda daima 6liimciil ve kanli olaylarin ¢ok
etkin kalmas1 ve derin suurlar olusturmasi, bu s6z konusu eylemlerin tiim diinyada 6n
plana ¢ikmasma sebep olmustur. Bununla birlikte Bati’da yasanan ve Miisliimanlari
hedef alan bazi olaylar Islam diinyasinda tepkiyle karsilanir olmustur. Karikatiir krizi
bunun en yakin Ornegidir. Bu durumlar neticesinde Miisliimanlarin yeni bir kimlik
ingast i¢inde olduklarini ve 6tekinin zihnindeki imajinin ¢ok i1yi olmadigini bildiklerini
sOyleyebiliriz. Kiiresellesme siireciyle birlikte kendini sorgulayan dindarlarda bir artig
olmustur. Islam sadece terdrle 6n plana ¢itkmamaktadir. Ramazan ayiyla, demokrasinin
kabullenebildigi toplumlarla da diinya medyasmin Oniine gelebilmektedir. Ayrica,
Batr’da yasayan Miislimanlarin sayisindaki ¢ogalmayla beraber, birlikte yasamanin
yollarini arayan Avrupali kisilerin varligi da unutulmamalidir. Diger taraftan Miisliiman
dindarhiginda, bu sosyal degisim sonrasinda bir takim degisiklikler yasanmustir.
Geleneksel-kurumsal dindarlik belli agilardan yipranmistir. Kurumsal dindarlik;
Ozgiirlesme ve bireyin tiiketim piyasasinda sinirsizca eglenmesi sonucunda cazibesini
yitirmistir. Bu baglamda modern dinsel yasayisin daha popiiler oldugunu ac¢iklayabiliriz.
Ayrica modern dini inanc1 yasayan kisinin algi kaliplar1 modern hayatin yapilanmasma

ait vazgec¢ilmezlerden olan kurumsallagsma, uzmanlasma ve biirokrasinin durumuna gére
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belirlenmektedir.

Gelenekle modernite arasina sikismis olan dinsel yasayista tipik bir sehirlesme
olgusu karsimiza ¢ikmaktadir. Daha ¢ok sehir hayatinda goriilse de kirsal yasamda da
bu yeni dini formun izlerini gorebiliriz. Bu dinsel yapi, sizofren bir durumun i¢inde yer
almaktadir. Zira kiiresellesme, kiiltiirel bosluk, fakirlesme, kabul gérmeme gibi
durumlarla bazi bireyleri bas basa birakmistir. Neticede bu bireylerin yasadiklar1 din bir
gecis karakterindedir. I¢inde bulundugu ortamdan, istedigi ortama gitmeye calisanlarin
yasadig1 dini hayat olarak anladigimiz tranzisyonel dindarlik kiiresellesme fenomeninin
hizla yaydig1 bir dini inan¢ olmaya devam etmektedir. Bundan baska olarak sosyo-
kognitif dindarlik tipleri de bu kapsamda ele alinmistir. Sonug olarak bu tipolojilerin
cesitli agilardan, kiiresellesme siirecinde degisime maruz kaldigi anlasilmistir. Laik,
liberal, muhafazakar, dogmatik, gosterisci ya da kent dindarhigin1 yasayan
Miisliimanlarin biligsel ve sosyal olmak iizere dini algilama ve yasama seviyelerinde

dontistimler gerceklesmistir.

Dindarligin boyutlarindan inan¢ asamasinda kiiresellesme olgusuyla beraber
kisilerde bir sorgulama siirecinin yasandigini gorebilmek miimkiindiir. insan, imani
kabul etmede ve onu ruhuyla biitiinlestirmede bazi evrelerden ge¢mektedir. Klasik
dindar tipinde aile ve ¢evreden 6grenilen inang var olmakla beraber sorgulanmayan bir
iman yapist mevcuttur. Diger bir ifadeyle geleneksel dinsel yasayista dini 6gretiler ve
motifler ¢okca kritige tutulmamaktadir. Fakat sosyal degisimin hizli bir sekilde
hissedildigi kent hayatinda birey bilisim alaninda yasanilan gelismeler neticesinde basta
kendisi olmak iizere biitiin diinyay1 sorgular hale gelmistir. Bu siiregte din de bu
durumdan etkilenmistir. Miisliiman toplumlarinda okur-yazar oranmin artmasi, klasik
Ogretinin yaninda sekiiler egitim anlayigmin verilmesi, teknolojik aletlerin kullaniminin
cogalmasi, sinema ve medya sektdriiniin takip edilme oranin yayginlik kazanmasi gibi
faktorler dini inancin ¢esitli agilardan suurlarda genis bir siizgecten gegirilmesine sebep
olmustur. Bu baglamda dinin ibadet, duygu, bilgi ve etki alaninda baz1 yeni gelismeler
meydana gelmistir. Duygu agisindan Miisliiman dindarlarin diinyay1 algilama ve dine
dair tasavvurlarinda pragmatik ve aragsal hislerin 6n planda oldugu bir zaman
yasanmaktadir. Bununla birlikte fert, bir a¢cidan dini hayatini, geleneksel motiflerle
yasarken bir agidan da modern-sekiiler hayatin goriintiileri icerisinde yasamaya

calismaktadir. Bu kapsamda dini inanglarin1 duygusal biitiinliige ulastirmada sorun
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yasayabilmektedir. Ozellikle kimligiyle 6zdeslesme de bazi zamanlar saglikli bir ruh
hali i¢erisindeyken zaman zaman da saplantili ve sizofren bir karakterde olabilmektedir.
Ayrica Miisliimanlar dini bilgiye ulagsmada belki de tarih de ilk defa bu kadar rahat bir
imkana sahipler. Fakat bu ayn1 zamanda dini hayat alaninda bir bilgi kirlenmesine ve
zihin karisikligina yol agmistir. Bu durumda birey, ruhsal agidan sade ve sessiz bir
ortamdan uzaklasarak, karmasik ve tartisilan bir alana dogru ilerlemektedir. inancin
dogasinda yer alan giiven ve siginma Ozellikleri bu siirecte ¢eliskili bir durummus gibi
algilanmakta ve neticesinde Miisliman dindarin kafasi karigmaktadir. Tabii ki bu
kiiresellesme paradigmasinin merkezinde yer alan karmasik yapiyla yakindan alakalidir.
Ciinkii kiiresellesme denilen sey aslinda diinyanin i¢inde bulundugu durumu
coziimlemeye calisan bir kavramdir. Yasadigimiz zaman, yakinin uzak, uzagin yakin
oldugu, biitlinlin parcalara, parcalarin biitiine doniistiigli, yereselin kiiresel, kiireselin
yeresel oldugu, bir 6zelliktedir. Bu husus karsisinda insanin dini bilgisi de karmasik ve
cesitlenmis bir sekle biirtinmiistiir. Artik seyhlerin ve ulemanin hayata dair her seye
fetva verdigi iilkelerde modern egitimler de goriilmekte ve bireyler metafizik
diinyalarinda rasyonalist bir tutum sergileyebilmektedir. Bunu yanmda dindarhik
alaninda goriilen farklilagsmalar dini tipolojilerin daha da ¢ogalmasina sebep olmustur.
Ayrica farkli dindarlar arasimda da diinyevi ve manevi catigsmalar yasanmakta ve
cemaatlesmeler cogalmaktadir. Biitiin Islam iilkelerinde bircok yeni dini gruplar ortaya
cikmistir. Bunlarin bazilar1 kiiresellesmeye bir tepki olarak fundamentalist bir yapida
misyonlarin1 devam ettirirken, bazilar1 da kiiresel sisteme entegre olarak etki alanlarmi
siyasetten, spora, medyadan, egitime kadar genisletmislerdir. Dindarin, etki boyutunda
olan degisimler sonucunda yeni arayiglara girdigini gérmekteyiz. Bundan en ¢ok
etkilenen kisiler, °‘sanal iimmet’ olarak ifade edilen bir dindarlik tipolojisi
olusturmuslardir. Bu bir bakima “part- time” dindarlik sekli olarak da anlasilabilir.
Sadece dilin inanmigi, ruhun inanmayis1 6zelligini iceren gosterisci dindarlik da bu
kapsamda degerlendirilebilir. Ayrica diinyevilesmenin hizla arttigi ve eglence
merkezlerinin bir cazibe merkezi oldugu giiniimiiz Islam toplumlarinda giinah isleme
oranlarinin bu kapsamda arttigin1 sdylemek de miimkiindiir. Buna bagl olarak bireyler
bir stres i¢ine girmislerdir. Ciinkii ¢esitli aragtirmalarda dinin giinah saydig: fiillerin,
onemli derecede stres puanma sahip olduklar1 goriilmiistiir (Yapici, 1997: 270). Bu
baglamda kiiresellesme siirecinde dini yasayista bir takim ruhsal problemler ve sikintilar
ortaya c¢ikmustir. Bunun i¢indir ki; kiiresellesme olgusunun dindarin ruh sagligi

iizerindeki etkisi de ayrica ele alimmasi gereken bir konudur. Bu acgidan sunu
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sOyleyebiliriz ki; kiiresellesme dini, sekiilerizmin ve modernitenin elinden alarak kendi
alanina koyarken bazi hasarli dini anlayiglari ve anlamlar1 dindarin ruhuna niifuz
ettirmektedir. Bu baglamda kisinin i¢inde bulundugu su an ki zaman hem heterojen hem

de homojen bir yapidadir.

Din bir sekilde etkisini kiiresellesme siirecinde devam ettirmektedir ve yeni
dinsel modellerle, anlam verme ve ruhi biitiinlii§e erme fonksiyonlarmi icra etmektedir.
Dinin tamamen yok olacagi ya da kamusal ve sosyal hayattan cekilerek sahsi bir
kimlige biirlinecegini sdyleyen sosyal- bilimciler artik bu teorilerinden vazge¢cmislerdir.
Diinyanim ¢esitli tilkelerinde olmak tizere, Miisliiman toplumlarda dine kars1 bir ilginin
artisgindan s6z etmek miimkiindiir. Sorgulama ve siiphe asamalar1 da esasen dinle
ilgilenildigini gostermektedir. Ayrica dini inangsizlik da bir a¢idan dinin kendisini
glindeme getirmis ve zihinlerde dinin varlig1 daha da artmistir. Kiiresellesme salt olarak
ne dinin diismani ne de dostudur. Kiiresellesme bilingli bir yapmm 6gesi de olsa, Islam
bu siirecte bir kayip ve boslukta degildir. Ferdilesmenin 6ne ¢ikmasiyla, bireysel
dindarligin yayginlastigi bu zaman zarfinda daha cok tartismanin yasanacagini ve
kimliksel a¢idan kaygilarin artacagini soyleyebiliriz. Bununla birlikte farkli dine

mensup kisilerin ortak ¢aligmalar1 da artacaktir.

Oyle gériiniiyor ki; bu siirecin heniiz tamamlanmamis olmas1 sdyledigimiz tiim
cikarimlar1 simdiye ait bir 6zellige biirtindiirmektedir. Esasen biz din psikolojik olarak
kiiresellesme ve dini yasant1 arasindaki iliskiyi ¢esitli acilardan ele alarak literatiire
katkida bulunmaya gayret ettik. Konunun ¢ok genis olmasi bizi zaman zaman yanlis
genellemelere  gotiirmiis  olabilir.  Ote yandan teorik olarak ¢alismay1
gerceklestirdigimizden otiirli, verisel acgidan bazi durumlarda sikint1 igerisine
diistiiglimiiz oldu. Esasen konunun din psikolojik olarak ilk defa ele almisi bu
eksiklerimize neden olmus olabilir. Buna ragmen din psikolojisinin literatiiriine yeni ve

onemli bir ¢aligsmay1 bazi agilardan eksik olsa da kazandirdigimizi diistinmekteyiz.
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