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KUREYSiZADE MEHMED FEVZi EFENDI’NIN “TEFRICU'L-
KALAK FI TEFSIRI SURETI'L-FELAK” ADLI ESERININ MUHTEVA VE
USLUP YONUNDEN iNCELENMESI

MARWA HOURIEH

Bu calismada, Osmali’nin son alimleriden ve donemin Edirne miiftiisii
Mehmed Fevzi Efendi’nin Tefricu’l-Kalak Fi Tefsiri SOreti’l-Felak olarak tesmiye
ettigi ve muhtevasi1 Felak siiresinin tefsiri olan eseri, muhteva ve isliip agisindan
etraflica degerlendirilmis ve konuya dikkat cekilmek istenmistir. Oncelikle birinci
boliimde miiellifin yasadig1 donem, hayati ve eserleri inceleme konusu yapilmustir.
Ikinci béliimde Osmanli’da yaygin olan siire tefsir gelenegi sorgulanmis ve miiellifin
nenden Felak stiresine dair bir tefsir yazma gereksimi igerisinde oldugu tespit edilmeye
calisgilmistir. Calismanin tigiincli ve son bolimiinde ise Tefricu’l-Kalak Fi Tefsiri
Sareti'l-Felak eseri hem ihtiva ettigi konular hem de miiellifin bu eserde takip ettigi

iisliip agisindan ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, Felak, Slre Tefsirleri,

Osmanli.



ABSTRACT

STUDY OF THE MUHAMMAD FAWZIi QURESHI ZADEH'S BOOK
CALLED "RELIEF OF ANXIETY iN THE INTERPRETATION OF SURAT
AL-FALAQ" IN TERMS OF STYLE AND CONTENT

MARWA HOURIEH

In this study, the impact that was included in the interpretation of Surat Al-
Falag, called (Relief of Anxiety in the Interpretation of Surat Al-Falaq) by
Muhammad Fawzi Effendi, one of the Ottoman scholars, and the Mufti of Edirne in
his era, was evaluated. The evaluation process will take place in terms of style and
content, and in terms of attraction drawn to the topic. In the first chapter, the period in
which the author lived, his life, and its effects were studied. In the second chapter, the
research was conducted on the traditions of interpreting the surah which was prevalent
in the Ottoman period and worked to establish the reason for the author's writing of an
interpretation of Surah Al-Falag. In the third and final chapter of this study, the topics
discussed in the so-called interpretation (Relief of Anxiety in the interpretation of

Surat Al-Falaq) and the method the author followed in this trace were studied.

Keywords: Muhammad Fawzi, relief of anxiety, Falag, interpretations of Surah,

Ottoman.



ONSOz

Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, son devir Osmanli alimlerinden
olup, Islam’a dair 5nemli eserler kaleme almis biridir. Yayimlanmis yetmis bes
eseriyle yazma halinde iki kiiciik risalesi tesbit edilen Mehmed Fevzi Efendi’nin
yazdig1 eserlerden biri de Felak stiresinin tefsiridir. Onun, Tefricu'l-Kalak fi
Tefsiri SOreti'l-Felak olarak isimlendirdigi bu eseri, arastirmamizin konusunu
olusturmaktadir. Calismamizda bu eser, muhteva ve iislup yoniinden etraflica

incelenmenin yani sira miiellifin hayatinda dair de 6nemli bilgiler verilmistir.

Caligmamiz bir giris ve ii¢c bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
calismamizin amac1, konusu ve metoduyla ilgili bilgi verilmistir. Ik béliimiinde
oncelikle miiellifin hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri ve yasadig1 donem hakkinda
bilgi verilmis; ikinci boliimde stire tefsiri kavrami, miistakil tefsir eserlerinde
stire tefsirlerinin ele alinis1, bu konuda 6ne ¢ikmig en onemli eserlerin genel
ozellikleri ve Felak stiresinin yorumlama bi¢imi gibi konular incelenmistir. Daha
sonra ise Mehmed Fevzi Efendi’nin Tefricu’l-Kalak fi Tefsiri Sureti’l-Felak adl
eserinin onemli 6zellikleri, diger tefsirlerden ayrilan yonleri, miiellifin bu eseri
kaleme alma sebebi, kullandig1 kaynaklar ve yontemi hakkinda malumatlar

aktarilmistir.

Caligmamizin ticlincii boliimiinde ise tefsir ve tarihi siiregteki gelisimi,
Mehmed Fevzi Efendi’nin ayet ve rivayetleri merkeze koyarak yaptigi rivayet
tefsir metodunun genis ozellikleri, dirayet metodu ve Arap dilini kullanma
bigimi mevzu bahis edilmistir. Ayrica miiellifin ¢okca lizerinde durdugu esbab-
1 niizQl, ahkam ayetlerini yorumlama yontemi, Felak siresinin faziletine dair
sozleri ve tefsirinde zikrettigi bir kissanin detaylar1 ve bu kissada kullandigi
metot lizerinde durulmus; isari tefsir hakkinda genel bilgiler aktarildiktan sonra
miiellifin isarl tefsirde kullandigt yontem tespit edilmeye caligilmigtir.

Caligmamiz, genis bir sonug ve kaynakcayla sona ermektedir.

Konu se¢iminden calismanin tamamlanmasina kadar olan siiregte her
daim tesvik edici, ufuk acgici fikir ve tenkitleriyle destegini tiizerimden
esirgemeyen tez danismanim muhterem Prof. Dr. Hidayet Aydar tesekkiirlerimi

arz ederim.
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GIRIS

l. ARASTIRMANIN KONUSU

Kur’an, kullarin diinyadaki yollarin1 bulmalarini saglayan ve onda higbir
stiphe ve sekkin bulunmadig1 bir “nur” olmakla beraber ayn1 zamanda hayatlarini
diizene koyan bir kanun kitab1 mesabesindedir. Buradan hareketle Kur’an metninin
gizli agik tiim anlamlarmin arastiriimasi gerektigi sdylenebilir. Ote yandan Islam
alimlerinin Kur’an-1 Kerim’i anlamada biiylik c¢abalar ortaya koyduklar1 bir
gercektir. S0z gelimi tarih boyunca tefsir metinlerinin ve takip edilen metotlarin

farkli olusu bunun bir delilidir.

Islam tarihi boyunca higbir kesinti olmaksizin tefsir faaliyetleri hep var
olmustur. Kur’an-1 Kerim’e gosterilen 6zen ve ihtimam, Allah’in kelamini
anlamanin 6nemli olusundan kaynaklanmigtir. Clinkdl Kur’an, Allah’tan gelen
bir mesaj olmanin yanisira ayni zamanda insanoglu i¢in gonderilmis bir hayat
kitabidir. Bu mesaj1 ve igerigini anlamimnin yolu, Kur’an’la iliskili meseleleri
lafiz, mana, nasth-mensah, sebeb-i nuzdl gibi gesitli ulimu’l-Kur’an konulari
cergevesinde ele alip incelemekten gecer. Buna ilaveten, vahyin nuzdli
esnasindaki ortami, toplumu ve genel durumu bilmenin ©6nemini de
unutmamamiz gerekir. Ciinkii, Kur’an ve ayetlerinin dogru manalarini

anlayabilmek i¢in bunlarin 6nemi hi¢ kimse tarafindan inkar edilemez.

Uzun tarihi siireci takip edip inceledigimizde, Kur’an ile ilgili yapilan
arastirma ve incelemelerin en 6nemlilerinden bir kisminin Osmanli Devleti
topraklarinda yapildigin1 goriiriiz. Osmanli halifeligi, Islam’m &gretilerini,
ahlakin1 ve kanunlarini kendine rehber edinmis bir Islam devletiydi.! Bir
Osmanl miifessiri olan Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsir metodunu incelemeye
beni tesvik eden sebep iste budur. Nitekim o, Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde yasamis, birgok Islam beldesini iistlendigi gorevler sebebiyle

ziyaret etmis ve o beldelerin adet ve gelenekleri hakkinda bilgi sahibi olmustur.

1 Ragib el-Sercani, Revaiw’l-Evkaf fi’l-Hadarati’l-Islimiyye, Nahdatu Misir, Misir, 2010, s. 144.
1



Ayn1 zamanda onun ayetleri tefsir eden bircok eseri mevcuttur.? Bu cergevede
tez konusu olarak inceleyip tahlil edecegim eseri, Tefricu’l-Kalak fi Tefsiri

Sureti’l-Felak adin1 tasimaktadir.
1. ARASTIRMANIN AMACI

Gunumuizde toplumun ¢ogunlugu ahlaki ve fikri ¢okiintli yasamaktadir.
Inceleme konusu olarak sectigim bu eser, toplumun icinde bulundugu ahlaki ve
fikri ¢okiisiin ortadan kalkmasina ve toplumun uyanisina vesile olacak birgok
isaretler icermektedir. Ote yandan fakih ve miifessir kimligine ilaveten yazdig
eserlerin 6neminden dolay1 Tefricu’l-Kalak fi Tefsiri Stireti’l-Felak adli eserini
incelemeye karar verdim. Eseri detayli bir sekilde inceledikten sonra, tzerinde
herhangi mustakil bir akademik ¢alismanin yapilmadigini gordiim. Bu durum

beni, eseri yliksek lisans tezi olarak hazirlamaya sevk eden temel etkendi.

Buna ilaveten yasadigi donemde kendine has 6zel fikirleri bulunan
Mehmed Fevzi’nin tefsir metodunun ortaya konulmasi, o dénemde yaygin olan
IslamT anlayisla ilgili fikirler hakkinda bize 151k tutacaktir. Yine onun tefsir
metodu bize eserlerinde ortaya koydugu Tasavvuf, Arapga, Farsga ve Osmanlica
dil alanlarindaki fikirleri hakkinda genis bir bilgi sunacaktir. Ayrica bu
calismanin bir diger amaci1 da mufti Mehmed Fevzi’nin Tefiicu 'I-Kalak fi Tefsiri
Stireti’l-Felak adli eserindeki metodu ortaya koyarken faydalandigi kaynaklar
aciklamak, Ust seviyede bir miifessir olarak arastirmaci ve ilim talipleri igin
tagidigr 6nemi vurgulamak ve Osmanli miifessirleri hakkinda bilgi edinmek
isteyenlere ornek olarak sunmaktir. Calismamizin bir diger amaci da yasadigi

donemdeki toplumun kiiltiirel seviyesini ortaya koymaktir.

Mehmed Fevzi, Ramazan ayinda camilerde halka yonelik verdigi dersleri bir araya toplayarak
kitaplar telif etmistir. Bu dersleri yapmasimin sebebi, toplumu olumlu yénde etkilemek, islama
uymayan tutum ve davranislarini diizeltmek ve de toplumun daha dindar ve daha ahlakli bir yapiya
doniismesini saglamaktir.

2



1.  ARASTIRMANIN YONTEMI

Tlimevarim metonun benimsedigimiz ¢alismamizda su hususlar dikkate

almmustir:

Oncelikle Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsiri detayli
incelenmis ve tefsirinde kullandig1 dirayet-rivayet metotlari etraflica ele alinmas;
ayrica fikhi ve itikadl yontemi agiklanmaya ¢alisilmistir. Modern kaynaklarin
disinda ulasabildigimiz klasik ve asil kaynaklara itimat edilmistir. Zira dini
ilimlerde klasik kaynaklara bagli kalinmas1 kanaatimizce esastir. Ancak bununla

beraber modern kaynaklardan da miistagni kalmamaya gayret gosterdik.

Ayrica Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi’nin zikrettigi bazi goriisler
diger miifessirlerin goriigleriyle mukayese edilmistir. Boyle bir yol takip
etmemizin temel sebebi, diger goriisleri de goz Oniinde bulundurarak hem
Mehmet Fevzi Efendi’nin goriislerinin dayanagmi tespit etmek hem de orijinal

yanlarini ortaya koymaktir.

Caligmada stre adlari, slrelerin mushaftaki siras1t ve ayet numarasi
belirtilmistir (6rn. Bakara 2/156) ki akademik tezlerde de buna itimat
edilmektedir. Buhari (6. 256/870) ve Tirmizi’nin (6. 279/892) Sahih’leri disinda
hadis metinlerinin tahrici yapilmig ve alimlerin bu hadislere vermis olduklari
hiikiimler belirtilmistir. Metinde yer alan; ancak bilinmeyen kisilerin

biyografileri de incelenmistir.

Son olarak; Calismamizda bilimsel ve tarihsel yontem benimsenmistir.
Soyle ki; miiellifin hayatini, yetistigi ilmi ve sosyal ortam1 ve goriislerine etki
eden olaylar1 inceledigimiz bolimlerde tarihsel; meselenin ilmi boyutlarini

etraflica tartistigimiz yerlerde de bilimsel metottan faydalanmaya gayret ettik.

IV. MEHMED FEVZT HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Mehmed Fevzi Efendi’nin Felak stresinin tefsirine dair yazdigi bu eser
hakkinda daha 6nce hi¢bir akademik ve ilmi ¢alisma yapilmamistir. Bu yoniiyle

arastirmamiz ilk akademik ¢alismay1 ortaya koymus olacaktir. Ancak bununla



beraber daha dnce Mehmed Fevzi Efendi’nin hayatina ve diger eserlerine dair

bazi calismalar da yapilmustir. Ornek olarak sunlar1 verebiliriz:

1. Neriman Baybara, Kureysi-Zade Mehmed Fevzi Efendi Hayati ve
Eserleri, (Yiksek Lisans Tezi) Ankara Universitesi, 2007.

2. Omer Faruk Arslan, Kureysizade Mehmed Fevzi Efendinin Tefsir
Risalelerinin Tahlili, (Yilksek Lisans Tezi) Sakarya Universitesi, 2011.

3. Akif Karatas, Mehmed Fevzi Efendi'nin Biilbiilistan Isimli Eseri,
(Yiksek Lisans Tezi) Cumhuriyet Universitesi, 2019.

4., Omer Yilmaz-Mine Oymak, “Edirne Mftlisit Mehmed Fevzi Efendi
ve Vesile-i Saadet Adli Eseri”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari:
International Periodical for the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, 2016, cilt: XI, say1: 17, s. 583-608.

5. Mustafa Ismail Dénmez, “Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi’nin
(1826-1900) “Miftahu’l-Meram fi Ta‘rifi Ahvali’l-Kelimeti ve’l-Kelam” Adli
Izhar Serhinin Degerlendirilmesi”, Sarkiyat Mecmuasi, 2014, say1: 24, s. 55-
73.

6. Nazan Asik, “Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi Efendi’nin Icmalii’l-
Kelam Adli Mevlidi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi = The
Journal of International Social Research, 2013, cilt: VI, say1: 26, s. 77-91.

7. Hakan Yekbas, “Klasik Tiirk Siirinde Regaibiyye ve Mehmed Fevzi
Efendi’nin Regaibiyyesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalan

Enstittsi Dergisi, 2010, cilt: X VI, say1: 42, s. 69-95.

8. Hakan Yekbas, “Mehmed Feyzi Efendi’nin Mevlit Okumanin ve
Dinlemenin Caiz Olduguna Dair Risalesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2010, cilt: XIV, say1: 1, s. 371-398.

9. Serkan Tirkoglu, “Mehmed Fevzi Efendi ve Kudisyyii’s-Sirdc Fi
Nazmi’l-Mi’rac Adli Eseri”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari:
International Periodical for the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, 2013, cilt: VIII, say1: 13, s. 1617-1644.



BIRINCi BOLUM

KUREYSIZADE MEHMED FEVZi EFENDI’NIN YASADIGI
DONEM, HAYATI VE ESERLERI

. YASADIGI DONEM

XIX. yiizyillda yasamis Mehmed Fevzi Efendi’nin hayatini ve ortaya
koydugu etkileri tam olarak anlayabilmek, onun yasadigi donemin ilmi, tarihi ve
siyast 6zellikleri hakkinda bilgi sahibi olmamazla ¢ok yakindan ilgilidir.

Mehmed Fevzi, Sultan II. Mahmud’un Osmanli Imparatorlugunu idere
ettigi donemde (1808-1839)% diinya gelmistir. Bu dénemde Balkanlar’da
Osmanli aleyhine 6nemli gelismeler meydana gelmeye basladi. Ik olarak
1816°da Sirplara 6zerklik statiisiiniin verilmesiyle baslayan siiregte?, 1829°da
Yunanistan’in bagimsiliginin taninmasi zorunlulugu olustu.®> Cografyanin farkli
bir bolgesi olan Misir’da ise vali olarak tayin edilen Mehmet Ali Pasa isyan
ederek Osmanli’dan Misir’in ayrilmasina sebep olmus hatta 1832 yilinda
Konya’da Osmanli ordusunu yenmis®, anlasma sonucunda Girit, Sam, Cidde ve
Adana bélgesi Osmanli topragi olmaktan ¢ikmistr.” Kanuni Sultan Stileyman
doneminde Avrupayi bdlmek amaciyla sadece Fransa’ya Osmanl ile ticaret
yaparken bir¢ok alanda vergi muavfiyeti avantaji saglayan kapitiilasyonlarin bir
benzeri, bu sefer Ingiltere’nin baskilar1 sonucu 1838’de ona da verilmek zorunda

kalmmustir.®

ismail Hami Damismend, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, istanbul, 1972, c. IV, s. 93; Zuhuri
Danisman, Osmanlh imparatorlugu Tarihi, Istanbul, 1966, c. XL, s. 190.

Danisman, Osmanh iImparatorlugu Tarihi, s. 212-214.

Damsmend, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, s. 114-115; Kemal Beydilli, “Kiigiik
Kaynarcadan Yikilisa”, Osmanh Devleti Tarihi, c. |, s. 87.

Danismend, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, s. 117.

Beydilli, “Kii¢lik Kaynarcadan Yikilisa”, Osmanlh Devleti Tarihi, s. 88.

Osmanh Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, VI, 94-95.
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Ruslarla yapilan savagslar, Avrupa kitasinda Eflak ve Bogdan’in
kaybedilmesi® Tunus’un 1881°de Fransa tarafindan, Kibris’in ve Misir’n
1882°de Ingiltere tarafindan, ayn1 donemde Dogu Rumeli’nin ise Bulgaristan
tarafindan isgali ile karsilagildi. II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikmasindan kisa bir
siire sonra meydana gelen Osmanli Rus Savasi’nin (93 Harbi) kaybedilmesi ile
Osmanli Devleti 1878’de yapilan anlasma geregi Karadag, Romanya ve
Sirbistan’in bagimsizligmi kabul etmis, Anadolu’nun dogusundaki Kars ve
Ardahan’t ve Karadeniz kiyisindaki Batum’u Rusya’ya vermek zorunda
kalmistr.1°

Asirlardir sahip oldugu topraklar1 kisa bir slirede kaybeden Osmanli
aydinlar1 ve siyasileri, yeni 1slahat ve reformlarin yapilmasinin zorunlulugu
konusunuda ittifak halindeydi. Bu amagla dnce 1839 yilinda Tanzimat Fermani
yayimlandi. 1876’da ise 1. Mesrutiyet ilan edildi.!* Bu cercevede onemli
reformlarin bir kismi1 da egitim alaninda yapilmaya c¢alisiimistir. XIX Y'Y halkin
ulemaya bakiginda ciddi degisimlere de gebe olmustur. II. Mahmud déneminde
Evkaf-1 Himay(’un kurulmasiyla tiim vakif gelirleri devlet biit¢esinde
toplanmaya calisilmis, bu da daha oOnce ilmiye smifinin biiylik oranda
yararlandig1 vakif gelirlerinden mahrum olmasina, dini hizmetlerin ve medrese
egitiminin aksamasina neden olmustur.*?

Ozellikle medreselerin 1slahi, bat1 tarzi yeni okullarin kurulmasi, yeni
miifredatlarin olusturularak yeni ders kitaplarinin yazilmasi bu dénemin 6nemli

ilmf degisim hamleleri arasinda yer almaktadir.'®

Mdellifimiz Mehmed Fevzi’nin bu ¢alkantili siyasi ve sosyal yapimin
etkilerini ¢ok derinden hissettigi ve yazdig1 eserlerle siirece etki edecek ilmi

hamlelerde bulundugunu goérmekteyiz. Osmanli cografyasinin ¢ok farkl

10
11
12
13

Danmismend, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, s. 178-182.

Beydilli, “Kii¢iik Kaynarcadan Yikiliga”, Osmanh Devleti Tarihi, s. 103-105.
Beydilli, “Kii¢iik Kaynarcadan Yikilisa”, Osmanh Devleti Tarihi, s. 89-109.
Mehmet Ipsirli, “Ilmiye Teskilat:”, Osmanh Devleti Tarihi, s. 277.

Miiellifimizin ¢agdasi olan Mehmed Zihni Efendi’nin Osmanli medreselerinde asirlardir
okutulmakta olan bir¢ok ders kitabini yeni bir anlayis ve metotla yeniden kaleme alma ¢abalar1
bunlar arasinda giizel bir 6rnektir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmed Zihni Efendi, el-Kavlii’s-
Sedid fi “Ilmi’t-Tecvid yahut Tecvid-i Cedid, nesr: Abdullah Emin Cimen, Nehir Yaymnlari,
Istanbul, 2008, s. 7.
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bolgelerinde ve ¢ok st duizey burokratik gérevlerde bulunanan Mehmed Fevzi,
hilafetin Islam birliginin saglanmasinda ¢ok &nemil oldugunu, ne pahasmna
olursa olsun hilafetin korunmas: gerektigini biitiin giicliyle savunma gayreti
igerisinde olmustur. Tezkiru’d-Diyane ve Tenkiru’l-Hiyane adli eserinde dort
biuyik halifeden, Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Gazi’nin islam dini ile
olan yakin irtibatindan bahsederek, halki Osmanli Devleti’nin Islami temsil
ettigi, Osmanli’ya sahip ¢ikmanm dini bir gorev oldugu kanaatine yoneltmeye

calismstir.

93 Harbi olarak bilinen ve Osmanli Devletinin biiyiik kayiplara ugradig:
Osmanli Rus savasi esnasinda kaleme aldig1 Seyfu’l-Cihad fi Nasri’l-‘ibad adli
kitapta, halki ve orduyu cihada tesvik etmis, ayet ve hadislerle cihad konusunu
ayrintili bir sekilde ele almistir. Bu tavriyla toplumsal ve siyasi olaylar karsisinda
bir kenara c¢ekilmek yerine insiyatif alarak toplumu yonlendirme ve

bilinglendirme gorevini en giizel sekilde yerine getirmeye ¢alismistir.

Ziibdetii’l-Asar ve ‘Umdetii’l-Efkar adhi kitabinda ise Osmanli
Padigah1 Sultan II. Abdiilhamid’in tiim Miisliimanlarin halifesi oldugunu ispat
etmeye calismustir. Bolece cok aktif bir sekilde toplumun Islam halifesine sahip
cikmasmin dinf bir goérev oldugunu hem kitaplart hem dersleri hem de
camilerdeki vaazlariyla ispatlamaya ve toplumu bu ydnde kanalize etmeye

biiylik caba gostermistir.
1. HAYATI

A. Ismi ve Nesebi

Asil adi Mehmed Ali’dir;'* ancak Mehmet Fevzi adiyla meshur olmustur.
Fevzi lakabini kendisine, hac yolculugu esnasinda kaldig1 iskenderiye’de
derslerine devam ettigi hocas1 Trabzonlu Ibrahim Pasa vermistir.’> Boylece asil

adi1 yerine Fevzi adiyla meshur olmustur. Kaleme aldig1 kitaplarda ve yazdig:

4 Mustafa Ismet Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul, 1995, c. XII, s. 506-509.
15 Mehmed Fevzi, Temessuki'l Ezyal, y.y., t.y., s. 29.
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siirlerde bu adi kullanmistir. Hocalik yaptig1 yirmi yillik siirede de bu isimle
taninmustir. Edirne miiftiigi yaptigi donemlerde “Edirne Miiftiist Fevzi Efendi”
adryla meshur olmustur. Baz1 kitaplarinda “Kureysizade” lakabini da kullandig:
goriilmiistiir; ancak yapti§imiz arastirma sonunda bu lakab1 almasiyla baglantili
ya da babasinm Kureysli olduguna dair herhangi bir bilgiye ulasamadik.'®
Kaleme aldigi Hulasetii’l-Mizan adli eserinde babasinin adinin Ahmed el-
Yarangiime'” oldugunu nakletmistir.'® Bir diger eseri Fehresetii’l-Asar’da
babasmin adini Ahmed Sakir Efendi, annesinin adim Fatima Abide olarak

vermistir. Annesi hakkinda bunun disinda baska bir bilgiye ulasamadik.!®
B. Dogum Yeri ve Tarihi

Mehmed Fevzi et-TQGsi, bugiin Aydm ili sinirlarinda bulunan Tavas
kazasina bagli Yarangiime’de dogmustur. Tefricu’l-Kalak fi Tefsiri Streti’l-
Felak adli eserinde konuyu soyle anlatmaktadir: “Seyyid Muhammed el-Fevzi

olarak benim aslim, Aydin diyarinda Tavas kazasinin Yarangiime sehridir.”?°

Muellif dogum tarihi olarak Kudsiyyetii’l-Ahbar adli eserinde hicri
1256 senesinin Ramazan ay1 oldugu bilgisini verir. Henuz 14 yaslarinda iken
[zmir’de Balikpazari’nda ders vermeye baglamistir. Bu bilgiden hareketle onunu
dogum tarihinin hicri 1256 miladi 1826 oldugunu soyleyebiliriz.?* Bu durumda

0, XIX. asir Osmanl ulemasi arasinda yer almaktadir.
C. Ilm1 Sahsiyeti ve Hocalar1

Miiellifin hayatiyla ilgili bilgileri biiylik oranda kendisinin kaleme aldig1
eserlerinden elde ettik. Nitekim o eserlerinde zaman zaman nesebi ve hayatiyla
ilgili bilgilere yer verirken bazen de ilmf kisiligi ve is hayatiyla ilgili bilgiler

arktarmaktadir. Son donem Osmanli muellifleri ve mufessirlerinden bahseden

16
17
18
19
20
21

Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi”, s. 506-509.
Yaranglime, Tavas sehrinin eski adidur.
Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi”, s. 506-509.
Mehmed Fevzi, Fihristi'l-Asar, y.y., t.y., s. 8.
Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, Matbaatu el-Hac Muharrem Efendi, 1284., s. 2
Mehmed Fevzi, Kudsiyyd'l-Ahbar, y.y., ty., s. 1.
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biyografi kaynaklarinin higbiri, mdaellifimizle ilgili herhangi bir bilgi
vermemektedir. Bu nedenle onun hayatiyla ilgili bilgileri blylk oranda
kendisinin kaleme aldig1 kitaplarinin giris boliimleriden derleyip bir araya

getirmeye caligtim.

Mehmed Fevzi Efendi, ilk egitim hayatina memleketinde Hadimi Hac1
Said Efendi’de baglamistir. Daha sonra Manisa’ya giderek Evliyazade Ali Riza
Efendi’den tahsilde bulunmustur.?

Kudsiyyu’l-Ahbar adli eserinde yaklasik on dort yasindayken 1256
yilinda hac yolculuguna ¢iktigmi sdylemektedir. ilme ve bilgiye olan sevgisi
nedeniyle hac yolculugu esnasinda bircok yere ve Ozellikle ilim meclislerine
ugradi. Bunlar arasinda izmir’deki Balikpazari Camii ve Iskenderiye’deki
Haseneyn Camii yer almaktadir.?® Fehresetii’l-Asar adli eserinde Erzincanli el-

Hac Muhammed Efendi’den de ilim tahsilinde bulundugunu nakletmektedir.?*

Misir ziyareti esnasinda Ali el-Havvas’dan yaklasik on yil siireyle ilim
almistir.”® Mekke’de bulundugu siire igerisinde Arap Dilinde énemli ilerlemeler
kaydetmis, hatta Arap dilinde ileri seviyede olmayanlarin anlayamadig:
Aliyyt’l-Kari’ye ait Menasiku’l-Hacc adli eseri 6grencilere okutmustur.
Mekke’de kalmast onu hem kendini gelistirmede hem de farkl: ilimleri tahsil

etmede ileri seviyelere tasimustir.?®

Mekke’de yasadigi donemde hocasit Abdullah Efendi’nin tasavvuftaki
tarikatina girmeye basladi. Boylece Naksibendi tarikatinin temsilcisi olan

hocasindan ders alarak sufi yolculuguna baslamis oldu.?’

22
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26
27

Mehmed Fevzi, Fihristi'l-Asar, s. 8; Mehmed Fevzi, Mevhibeti'l-Vehhab, Arif Efendi

Matbaasi, 1314, s. 3.

Mehmed Fevzi, KudsiyyU'l-Ahbar, s. 1; Mehmed Fevzi, Fihristi'l-Asar, s. 8.

Mehmed Fevzi, Fihristi'l-Asar, s.8; Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi”, s.506-509.
Mehmed Fevzi, el-Kasidetl'l-Ulya, Misir, 1276, s. 2.

Mehmed Fevzi, Kudsiyyi'l-Ahbar, s. 1; Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi”, s.506-509.
Mehmed Fevzi, Temessiiki'l Ezyal, s. 29-30; Uzun, “Mehmed Fevzi Efendi”, s.506-509.
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Mehmed Fevzi Mekke’de iki yil kaldi. Ancak orada aldigi ilimle
yetinmedi, tekrar Manisa’ya donerek hocasi Evliya Zade Ali Riza Efendi’de

egitimini tamamladi ve ondan icazet ald1.?®
D. Ustlendigi Gorevler

Mehmed Fevzi hayati boyunca birgok resmi gorev iistlenmis ve ardinda
derin izler birakmis ve toplumu diizeltmek i¢in biiyiik ¢abalar sarfetmistir. Daha
once de sOyledigimiz gibi onun ilk gorevi Balikpazari’ndaki Camide ders

vermek olmustur.

Heniiz on dort yaslarinda iken Izmir’de?® ders vermeye baslamasi onun
bircok akranindan daha akilli ve daha bilgili bir seviyede oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple heniiz icazet almamis olmasma ragmen ona ders
okutma izni verilmistir. Ancak ilk resmi egitim gérevininin ne zaman ve nerede

basladigina dair kesin bir ilgi yoktur.®

Edirne’de yaklasik yirmi yil kalmig, miftu olarak tayin edilinceye dek
orada ilmin yayilmasina gayret ederek Medreseler insa etmistir. Mifti
vazifesinde iken {izerine atilan iftiralar nedeniyle bu gorevini birakarak
Istanbul’a gelmistir. Bu baglamda sdyle demektedir: “Orada muftii olarak
calisirken kendimi zarardan korumak amaciyla Istanbul’a hicret etme zarureti
hasil oldu. Istanbul’dan da beni Antalya 'ya naiblik gérevine génderdiler, orada

Allah’in izni ile siireyi doldurdum.”®*

Fevzi Efendi Edirne’de miiftiiliik gérevinde bes yil kald1.3? Edirne’deki
hayat1 boyunca miiderris ve miiftii olarak gorev yapti. Hayat1 boyunca iki kez
ogrencilerine icazet verdi. Kirk bir yillik hocalik hayatinda Ramazan aylarinda

bile ders vermekten geri kalmamustir. Bu durum Iskenderiye’de, Mekke’de ve

28
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Mehmed Fevzi, Fihristi'l-Asar, s. 8.
Mehmed Fevzi, Kudsiyyi'l-Ahbar, s. 1.

Akif Karatag, “Mehmed Fevzi Efendi'nin Bilbilistan Isimli Eseri (Inceleme-Terciime)”,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sivas

2019, s. 17.

Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak , s. 3.

Mehmed Fevzi, el-Feyzu’l-Céri fi Ta‘rifi’l-Beydavi ve’l-Buharf, y.y.,t.y., s. 9-10.
10



Misir’da bu sekilde devam etmistir.3® 1283/1870-1289/1873 tarihleri arasinda
Tirnova’da da Naiblik gérevinde bulunmustur.3* Ayrica 1290°da Ankara’da®,
1295°te ise Halep’de Naiblik gorevinde bulundu.®® Ayni gorev icin 1297°de
Kudiis’te bulunmustur.®” Akabinde Istanbul’a dénmiis ve 1300 yilinda orada

Naiblik gérevine atanmistir.

Bir y1l sonra 1301°de ise Kayseri’de ayn1 goreve tayin edilmis®, iki y1l
sonra 1303’te Kudiis’e donerek yine Naib olarak gorev yapmustir.*? 1304
senesinde Bitlis’de Naib olarak gorev yapmustir®. 1305’te Medine’de
Mevleviyet*? gorevinde bulunmus®®, 1306°da** Balikesir’de Naib gérevinde
bulunmustur. 1307°de Istanbul’a fetva gdérevini almak igin yeniden dondu.*
1308°de tekrar Medine-i Miinevvere’ye Kadi olarak gorev yapmak igin
dondii.*® Akabinde terkar Edirne’ye bu sefer fetva ve egitim gorevi i¢in degil de
Naib gorevini ustlenmek tizere dondi.*” 1310/1890°da Tirnova’da son devlet
gdrevi olan Naiblige atand1 ve 1316/1896’ya kadar bu gérevde kald1.*® Mehmed
Fevzi’nin hayatina baktigimizda Osmanli Devleti biinyesinde miiftii, miiderris,

naib ve benzeri birgok farkli resmi gérevde bulundugunu gérmekteyiz.
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Mehmed Fevzi, Kudsiyyu’l-Ferah fi Tefsiri Elem Nesrah, y.y., t.y., s. 2.

Neriman Baybara, “Kureysizdide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, (BasiimamisYiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 17.

Baybara, “Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 17.

Mehmed Fevzi, Tezkiru’d-Diyane ve Tezkiri’l-Hiyane, y.y., t.y., s. 3.

Mehmed Fevzi, Kudsiyyu’l-Irfan fi Tefsiri Sareti’n-Necmi mine’l-Kur’an, Daru't-Tibaati'l-
Amire, [stanbul, 1304, s. 3.

Mehmed Fevzi, Teysirl'l- -Fulk fT Tefsiri’l-MUlk, Osmaniye Matbaasi, 1307, s. 3.

Baybara, “Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, Hayati ve Eserleri”, s. 17.

Mehmed Fevzi, Kudsiyyuw’l-“irfan, s. 2.

Mehmed Fevzi, Mesiru’l-Halas fi Tefsiri Siireti’l-ihlas, ibrahim Efendi Matbaasi, 1309, s. 69.
Osmanli ilmiye teskilatinda yiiksek dereceli kadiliklar i¢in kullanilan bir terim.

Mehmed Fevzi, iyanii’l-Mesilik fi Beyani’l-Menasik, Mekteb-i Sanayi Matbaast, Istanbul, 1307,
s. 2.

Baybara, “Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 17.

Mehmed Fevzi, Teysirl'l- -Fiilk fi Tefsiri’l-Mulk, s. 2.

Mehmed Fevzi, Tuhfetii’l-Fevziyye, Tas Baski, 1306, s. 1.

Baybara, “Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 18.

Baybara, “Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 17.
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E. Vefati

Mehmed Fevzi Tirnova’daki goérevini tamamlayinca oradan tekrar
Istanbul’a dondii. ki y1l sonra 1318/1900°de yetmis dort yasinda iken Istanbul
Karagiimriik ’te vefat etti. Daha sonra ise Fatih Camii Haziresinde defnedildi.*®

I1l. ESERLERI

Mehmed Fevzi, eser kaleme almakta aktif bir kimse idi. Ustlendigi gesitli
gorevler ve makamlarda iken kitap yazma azmi ve gayertini asla yitirmemistir.
O daima yazdig1 eselerle toplumun gelisimine katki saglamaya ve toplumu
duzeltmeye gayret etmistir. Ayn1 zamanda eserlerini kaleme alirken ilim
talebelerinin isini kolaylastirmay1 ve onlara faydal bilgiler sunmay1 kendisine
hedef olarak se¢mistir. Bu nedenle onun edebiyatla, Islami ilimlerle ve diger
alanlarla ilgili eserlerinin sayis1 yetmisi asmistir. Yazdigi eserlerde ileride
gorecegimiz gibi siire biiylik onem verdigi anlasilmaktadir. Tiirkce, Arapga ve
Farsca dillerinde kaleme aldigi eserlerinde yiiksek bir edebi dil seviyesini

korudugunu soyleyebiliriz. Farkli alanlardaki eserleri sunlardir:

A. Dini Eserleri

1. Tefsirle Iligli Olanlar

a - Tefricu’l-Kalak fi Tefsiri Sireti’l-Felak: Bu ¢alisma, Mehmed Fevzi’nin
sure tefsiri baglaminda kaleme aldig1 bir eserdir. Yazimina biiyiik itina gosterdigi bu
eserinde hayat ile Kur’an arasindaki bagi kurmaya biiylik 6nem vermistir. Bunu
yaparken de toplumu dizeltmeyi amaclayan bir Uslup ve herkesin kolay
anlayayabilecegi sade ve basit bir dil kullanmay: tercih etmistir. Bu eserde miiellif

Felak Suresi cergevesinde sureyle ilgili konulara temas etmistir. Biz de bu

4 Omer Yilmaz-Mine Oymak, “Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi ve Vesile-i Saidet Adh
Eseri”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2016, cilt: XI, say1: 17, s. 583-60;
Uzun, DIA, s. 506-509.
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caligmamizda ¢ok ayrintiya girmeden miiellifin bu eserinin metodu iizerinde

duracag1z.%°

b - Kudsiyyu’l-‘irfan fi Tefsiri Stireti’n-Necmi mine’l-Kur’an: Tefsir
alaninda miielifimizin yazdig1 eserlerden biridir. Eserde Necm suresi ve onunla
ilgili konular ele alinmistir. Surenin isminin verilmesi, nuzil sebebi ve yeri, ayet
sayis1 gibi konulara temas ettikten sonra suredeki kelimeleri tek tek tefsir eder.
Bu, onun Ramazan ayinda okutmak i¢in kaleme aldigi eserlerden biridir.
1299/1881 yilinda tamamladigi bu eserinde Abdiilkadir Geylani’nin en-Nefehat
adli eserinden biiyilk oranda istifade etmistir. Istanbul’da Matbaa-i Amire
Matbaasinda 1304/1886-87’de basilmistir.>!

Cc - Teysiru'l-Fiilk fi Tefsiri’l-Mulk: Arapga olarak yazdigi bu eserde
Miilk Suresini incelemistir. Surenin faziletleri, nerede nazil oldugu konularina
temas ettikten sonra ayetleri 6zet bir sekilde tefsir etmistir. Bu eseri de
Ramazan’da okutmak i¢in kaleme aldig1 kitaplar1 arasinda zikredilir. Yaklasik
dort yiiz sayfadan olusan eserde Molla Fenari’den ¢okga nakiller bulunmaktadir.
1300/1882-83’te tamamladig1 bu eseri Istanbul’da Matbaa es-Sahafiyye el-
Osmaniyye’de 1307/1889-90°da basilmustir.>?

d - el-Havassu’n-Nafi‘a fi Tefsiri Stireti’l-Vaki‘a: Tefsir alanindaki
eserlerinden biridir. Sure tefsiri 6rnegi olan eserde Tiirkce basit ve kolay bir
usliip takip edilmistir. Bu kii¢iik hacimli eser on dokuz sayfadan olugmaktadir.
Vaki‘a Seresinin faziletine dair eserde basliklar halinde konular siralanmis ve
kelimelerin anlamlar1 agiklanmigtir. 1313/1895-96’da Maarif Nazareti ruhsati ile

basilmistir.>

e - Mesiru’l-Halas fi Tefsiri Streti’l-Thlas: Thlas Stresinin Arapga
tefsiri olan eser altmis dokuz sayfadan olusmaktadir. Sekiz boliimden olusur ve
her bir béliim “kisim” olarak ele almir. Istanbul’da Daru’s-Sa‘ade’de 1309°da

basilmistir. MUellif eseri kaleme alma nedeninden bahseder, surenin ilahi tim

%0 Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 2

5t Mehmed Fevzi, Kudsiyyu’l-“irfan, s. 3.

52 Mehmed Fevzi, Teysiri'l-Fulk, s. 2.

5 Mehmed Fevzi, el-Havassu’n-Nafi‘a fi Tefsiri Sareti’l-Vaki‘a, Istanbul, 1313.
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gayeleri igerdigini ve Kur’an’in asil kaynagi olan tevhid akidesini agikladiginm
vurgular. Ayrica konuya dair bazi siirlere yer verir. Bu nedenle surenin Nuru’l-
Kuran olarak isimlendirildigini sdyler ve sureye Bismillahi Teala ile baslayip
yine sereyi Bismillahi Teala ile bitirir. Bitlis’te Naib gorevi yaptig1 donemde
1304/1887 tarihinde bunu yazmis, kapak sayfasindan da anlagilicagi iizere
1309°da Ibrahim Efendi Matbaasi’nda basilmistir.>*

f - Kudsiyyu’l-Ferah fi Tefsiri Elem Nesrah: Ortalama halk icin
kaleme aldig1 eserlerden biridir. Ramazan ayida okutmak i¢in kaleme alindig1
anlasiimaktadir. Ingirdh Suresini Arapca tefsir ettigi eserde biiyiikk oranda
Beydavi’nin Envdru’'t-Tenzil ve Esrdaru’r-Te'vil adli kitabindan nakiller
yapmaktadir. 1297/1880°’de Kudiis’de kaldigi donemde yazdigi bu eserinde
Mehmed Fevzi, tefsire dair diger eserlerinde de 6nem verdigi su {i¢ konuda

bilgiler sunar; esbab-1 nuzil, surenin indigi mekan ve surenin ayet say1s1.%°
2. Tefsir Disindaki DinT Eserleri

Nucimu’l-Thtidd fi Rucimi’l-A‘da: Misirh Hristiyanlarin yazdigi el-

Ecvibe el-Kur’aniyye ‘ala’l-Esile el-Mesihiyye adli kitaba reddiye olarak kaleme

aldig1 bu eserde Hristiyanlarin iddialarina cevaplar vermistir. Hristiyanlarin yazdig:

bu kitapta Kur’an ayetlerinin bazen eksik yazildigini bazen de ayetlere aslinda

olmayan ilaveler yapildigimi tespit etmistir. Asil gayesinin bu tiir iddilara cevap

vermekten ziyade insanlarin zihinlerinin bulundurulmasini engellemek ve

imanlarinda siipheye diismelerine mani olmak oldugu anlagilmaktadir. Yirmi iki

sayfalik Tiirkce eserde Kur’an’a boyun egen kimselerin elde edecegi sevap ve

basariya vurgu yapmustir.>®

Kudsii’l-Mesnevi: Mehmed Fevzi’nin edebi eserleri arasinda zikredilir.
Mevlana’nin Mesnevi adli eserinin uslubuna benzer sekilde siirsel bir uslupla

manzum olarak Fars¢a yazilmistir. Kur’an’da yer alan bazi sureler miiellif
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Mehmed Fevzi, Mesiru’l-Halas, s. 2, 69.
Mehmed Fevzi, Kudsiyyu’l-Ferah, s. 2, 3, 5.
Baybara, “Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 108, 109, 110.
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tarafindan bu eserde ii¢ satirlik beyitlerle anlatilmaya ¢alisilmistir. Miiellif eseri
kaleme alma tarihi hakkinda bilgi vermemistir.>’

Unsii’l-Ma‘nevi: Kendisine ait Farsga Kudsii’l-Mesnevi adl1 kitabmin
296 sayfalik Arapca serhidir. Farsca bilmeyenlerin Arapga olarak bu eseri
anlamalarimi saglamak gayesiyle yazilmistir. 19 Rabiulevvel 1298’de yazimi

tamamlanan eser, 1300’de Bosnali Muharrem Efendi Matbaasinda basilmistir.>®

Kenzu’l-Feraid fi Serhi Risaleti’l-‘Adudiyye mine’l-‘Akaid: Kelam
ve akide konularini ele aldig1 bir eserdir. ‘Adudiddin el-Ici’nin er-Risdletii’l-
‘Adudiyye adl1 kitabinin kolay ve muhtasar bir serhidir. Allah’1n zati, sifatlar,
miimkinatin ahvali ve kiyamette Allahu Tealayr goérmek gibi mezhebi
meselelerin ele alindig1 kirk iki sayfalik Arapca bir eserdir.*

Cami‘u’s-Salavat: Miiellif bu kitabin yazimina Edirne’de Naib gérevini
yerine getirirken 1308/1890-91°de basladi. Bitin toplumun konuya dair bilgi
sahibi olmasi amaciyla namazla ilgili bircok konuyu ayrintili bir sekilde bu
eserde ele almistir. On dokuz sayfadan olusmaktadir. Tlrkce olarak kalame
aldig1 eserde farkli fikih kaynalarindan faydalanmais, farz olan bes vakit namaz
disinda baska bes ¢esit namazin da var oldugunu ispat etmeye ¢alismistir. Bu bes
cesit namazi siinneti miiekkede, slinneti gayri miiekkede, farz, vacip ve
mustehap seklinde tanimlar. Bu namazlardan bayram namazi, siikiir namazi,
tahiyyatil-mescid namazi, evvabin namazi, duha namazi, korku namazi, yagmur
yagmasini isteme namazi ve baska namazlar iizerinde durur. Her birini teker
teker ayr1 basliklar halinde ele almistir ve fikhi hiikiimlerini beyan etmistir. Son
sayfada bizzat kendisinin de ifade ettigi gibi eseri kolay ve anlasilir bir dille
kaleme almustir.%°

Rihu’s-Salat: Muellif Mehmed Fevzi bu eserinde, namazlarin nasil
kilindig1 meseleleri izerinde durmaksizin namazi merkeze alip namazin felsefesi
ve namazin ne anlama geldigi konusuna odaklanmistir. Bir grup 6grenciye hitap

etmek yerine kalabalik insanlara ulagsma gayesiyle bu eseri kaleme almustir.
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Mehmed Fevzi, Kudsii’l-Mesnevi, y.y., t.y., s. 16.
Mehmed Fevzi, Unsii’l-Ma‘nevi, el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi, 1300.

Mehmed Fevzi, Kenzu’l-Feriid fi Serhi Risileti’l-‘Adudiyye mine’l-‘Akéid, Matbaa-i Amire,
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Yirmi dort sayfadan olusan eser basit ve anlagilir bir dille yazilmigtir. Bes vakit
namazdaki niyetin énemine temas ederek esere baslayan miiellif, namaz duasi,
besmelenin ve Fatiha suresinin anlamlar1 iizerinde durur. Cogu insanin
okudugunu anlamadan okumasi sebebiyle namaz sureleri olarak bilinen Fil-Nas
sureleri arasindaki kirsa surelerin de anlamlarindan bahseder. Akabinde kunut
dualari, secde, namaz, tahiyyat ve son olarak da selamin anlamlar iizerinde
durur. Eserinin sonunda 1302/1884-85’te bunu tamamladign1 sdyler. Eser ayni
yil icinde Karnak Matbaasin’nda basilmistir.%*

‘Iyanii’l-Mesalik fi Beyani’l-Menasik: Mehmed Fevzi, hac konusunda
yaptig1 uzun arastirmalar sonrasinda Hac meselesine dair miistakil bir eser
yazmaya karar vermistir. Bu eseri kaleme almada, insanlarin hac ile ilgili
sorularina yeterli cevap vermeyi ve hac menasiki esnasinda okunacak dualarin
neler oldugunu ortaya koymay1 hedeflemistir. Otuz dokuz sayfadan olusan bu
kiglk hacimli eseri Medine-i Miinevvere’de bulundugu esnada herkesin kolay
anlamas1 amaciyla Tiirkge basit bir dille kaleme almaya baslamistir.%?

Hakikatii’l-HUrriye: Mehmed Fevzi bu eseri, Osmanl toplumuda son
donemlerde ortaya ¢ikan gerici ve yobaz hareketleri tahlil etmek ve bunlarla
miicadale etmek amaciyla kaleme almistir. Toplumda ortaya ¢ikan dine aykiri
hareketlerin Allah’1n azabini beraberinde getirecegi ve gazabinin onlarin iizerine
olacag1 seklinde uyarilarda bulunur. Ozellikle Avrupadan ithal edilen hiirriyet
kavramini siyasi yoniinden ziyade dini sakincalar1 bakimindan ¢ok sert bir
usliipla elistiriye tabi tutar. Yirmi sekiz sayfalik bu eser anlasilir bir Tiirkge dille
yazilmigtir. Hiirriyet yaftasini  kullanarak toplumu olumsuz mecralara
stiriikleyen etkileri {izerinde durur. Ehli siinet ve seriata kars1 ¢ikan muhaliflerin
aslinda bu davranisinin Allah’in gazabini {izerlerine cektigi, azap ve belanin
onlar1 kaplayacag1 uyarisinda bulunur. Ayrica 1slahat kavrami {izerinde de bu
eserinde durmustur.®

Mevhibetii’l-Vehhab: Farsca, Arapga ve Tiirk¢e dualardan olusan bir

eserdir. Ozellikle Tiirkge dualar agisindan daha 6nmlidir. Yiiz yirmi yedi

61
62
63

Mehmed Fevzi, Riithu’s-Salat, Karnik Matbaasi, Istanbul, 302.
Mehmed Fevzi, Iyanii’l-Mesalik fi Beyani’l-Menasik.
Mehmed Fevzi, Hakikatii’l-Hurriye, y.y., t.y.
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sayfadan olusan eseri miielilf, 6zel geceleri thya ederken toplu olarak yapilmasi
gereken dualarin neler oldugunu ortaya koymak icin kaleme aldiginin
sOylemektedir. Kitapta yer alan dualar arasinda Kasidei Biirde, Mesnevi Serif
duasi, mirag¢ gecesi vaaz duasi bulunmaktadir. Gilindiiz ve belli vakitlerde okunan
dualar da eserde yer alir. 1314/1896 yilinda Arif Efendi Matbaasinda
bastlmugtr.®*

Seyfu’l-Cihad fi Nasri’l-‘ibAd: Osmanli Devleti ile Rusya arasinda
cikan savasa insanlarin katilmalarini tesvik i¢in cihad hakkinda kaleme aldig1 bir
eserdir. Bircok insanin savastan ¢ekinmesi, savasa gitme arzusunun olmamasi
sebebiyle askerleri savas alanina girme konusunda tesvik amacini hedeflemistir.
Yiiz sekiz sayfalik bu eser Tiirkgedir. Cihad konusunu ayet ve hadislerle
destekleyerek etraflica ele almistir. Ayrica cihadin fazileti ve sevabima dair
konulara da temas etmistir. 1294/1877°de Seyh Yahya Efendi Matbaasinda
bastlmgtr.®®

ibtihal: Dualardan olusan on alti sayfalik eserin giris kismi Tiirkge
devami ise Arapcadir. Mustafa Uzun’un yazisinda degindigi gibi bunlar duzenli
giinliik dualardan miitesekkildir.®®Duanin anlamiyla ilgili ayetlerle baslayan
eser, Bakara suresinin ilk ve son boliimiinii, Fatiha, Kadir, Ihlas, Felak, Nass
sureleriyle Hasr suresininin son bes ayetini muhtevidir. Akabinde Rasulullah’a
(sav) salat ve selam getiren dualar ve Esmau’l-Hiisna yer almaktadir. Eserin
sonunda Bahauddin Sah-1 Naksibendi ve Abdiilkadir Geylani gibi mutasavvif ve
evliyalarin hayat hikayelerine yer verilmistir.®’ 1307/1889°da basilmistir. Baski
yeri mevcut degildir.

Hazinetii’l-Hutaba’: Hatiplik yapan kisilere yonelik hutbelerden olusan
eserde yetmis hutbe bulunmaktadir. Kendisinin yazdig1 altmis dokuz hutbeye
ilave olarak miiellif esere Peygamberimiz’in (sav) hicret esnasinda okudugu ilk
hutbeyi de koymustur. Arapc¢a anlasilir ve acik bir dille kaleme alinmistir.

Yazarn ifadesinden 1294/1877°de yaziminin tamamlandig1 anlasilmaktadir.®®
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Mehmed Fevzi, Mevhibeti'l-Vehhab, s. 6, 127.
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Tezkiru’d-Diyane ve Tezkiri’l-Hiyane: Eser, Islam dininin yiiceligine
dair nakil ve akilla ilgili deliller, diinya ve ahriette basarili olmay1 saglayan dini
davranislar, Peygamberimiz’in (sav) basarilari, dort halifenin islam’da 6rnek
sahsiyetler olusu, Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Gazi’nin Islam ile
irtibati, Islam’a aykir1 davranislar sergileyenlerin karsilasacaklar1 cezalar ve
naslh tevbe edenlerin durumlar1 konularini ele almaktadir. Miiellif bu eserini de
yine toplumu aydinlatmak ve Islam hakkinda onlar1 bilgilendirmek amaciyla
kaleme almustir.5°

Usiilw’l-intizam: Otuz bir sayfalik Tiirkce eser, Osman Gazi’nin oglu
Orhan Gazi’ye hikmet dolu nasihatlerini konu edinir. Miellifin mutasavvif
kisiligi esere yansimustir. Bir¢ok eseri gibi bu da toplumun bilgilendirilmesi ve
aydinlanmas1 amaciyla kaleme alinmistir. Miellif eserin yazilis tarihi ve
baskisiyla ilgili herhangi bir bilgi vermemistir.”

Thtiyaru’l-Ahyar: On alt1 sayfalik Tiirkce eser, miiellifin dort yillik
aradan sonra Istanbul’a déniisiinde insanlarda gordiigii farkliliklar nedeniyle
kaleme almmustir. Ozellikle kadmlarin sokaklarda Islami tesettiir &lgiilerine
riayet etmeksiniz dolagmalari, hatta kiyafetlerinden Miisliiman m1 gayri Miislim
mi olduklarmin bile anlagilamamasi gibi durumlar miiellifi son derece tizmiistiir.
Resmi yetkilileri bu konuda tedbir almalar1 i¢in uyaran miiellif, bu eserinde de
sirilere yer vererek siire olan diiskiinliigiinii ortaya koymustur.’

en-Nasthatii’l-Fevziyye: Tirkce kicuk hacimli bu eser, sadece sekiz
sayfadan olusmaktadir. Miiellif Ululemr’e itaat konusunu ele aldig1 eserinde,
Osmanli Padigah1 Sultan II. Abdiilhamid’e itaatin gerekliligini ayet ve hadislerle
ispat etmeye calismistir. Sahabeye ait bazi sozlerin de agiklamalarina yer
vermistir. Yazilis tarihi ve basimiyla ilgili bilgi mevcut degildir.”

Nihayetii’l-Iktidar el-Evliyau’l-Kibar: Miiellifin sufilerle ilgili yazdig:
bu eserde evliyalarin dereceleri ve kerametleri hakkinda bilgi vermistir. Mucize,

keramet ve sihir karvramlarii incelemistir. Kerametin on dokuz cesidinden
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Mehmed Fevzi, Tezkiru’d-Diyane ve Tezkiri’l-Hiyane.
Mehmed Fevzi, Usiilu’l-intizdm, y.y., t.y., s. 11, 30.
Mehmed Fevzi, Thtiyaru’l-Ahyar, y.y., t.y.
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bahsettigi eser sadece 8 sayfadir. Ele aldigi konulara ayetlerden deliller
getirmistir. Bu eserin yaziminda birgok kitabin yani sira Fahrettin er-Razi’nin
et-Tefsiru’I-Kebir adli esererinden de faydalanmistir. Nerede yazilip basildigina
dair bilgi vermemistir.”

Tesliyetii’l-Mahsadin: Bu eseri, hasedin zararlarindan korunmanin
yollarin1 acgiklamak ve miiellifimiz gibi haset sebebiyle baslarina musibetler
gelen insanlar1 teselli etmek icin kaleme almistir. Daha 6nce miiellifin hayatini
anlatirken yer verdigimiz gibi haset sebebiyle biiyiik sikintilar yagamig, hatta
resmi gorevini birakmak zorunda kalmistir. Mesnevi tiiriinden siir ve beyitlerden
olugmaktadir. 35 sayfalik eser, halk i¢in kaleme aldigi eserler arasinda yer
almaktadir.”

Ziibdetii’l-Asar ve ‘Umdetii’l-Efkar: Sultan II. Abdiilhamid’in tim
Miisliimanlarin halifesi oldugunu ispat i¢in bu eseri kaleme almistir. Nasihat ve
vaazlardan olusun bu eserinde inceledigi konuya dair toplumu olumlu yonde
etkilemeyi hedeflemistir. Sadece 16 sayfadan olusmaktadir.”

‘Aynii’l-Hakika: Bu eseri, Sihabuddin Veli Pasa Medresesi’nde misafir
oludugu bir giinde sadece iki saat igerisinde kaleme almistir. 24 sayfalik eserde
tasavvufa dair Mehmed Fevzi'nin ne denli genis ayet ve hadis bilgisine sahip
oldugunu miisahade etmekteyiz. Miellif bu eseri, tasavvufta rabitaya ve bazi
batinl meselelere inanan kisileri kiifiirle itham eden bazi siradan insanlarin ne
denli hatali olduklarma dair olarak kaleme almistir. Kapakta sadece “‘Aynii’l-
Hakika ismini kullanirken dordinci sayfada eserinin tam adinin “‘Aynii’l-
Hakika fi Rdbidati’t-Tarika” oldugunu belirtmistir.

Tarikatla ilgili konulara madde madde yer vermis onlar1 kisaca
delilleriyle agiklamistir. Rabita ehlinin tekfir edilmeinin biiyiik hata olduguna
isaret etmis, hangi yilda yazildigina dair bilgi vermemistir.”®

et-Tefrid fi Tercemeti’t-Tecrid: imam Gazali’nin “Tecridii Kelimati 't-

Tevhid” adli eserinin Tiirkge terciime ve serhinden ibaret olan eser 255 sayfadir.
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Eserin temel konusu tevhiddir. Herkesin okuyup faydalanabilmesi icin kolay ve
anlasilir bir Tiirkge kullanmistir. Arapga bilmeyenlerin Imam Gazali’nin bu
degerli eserini okuyap anlamalarini saglamak igin terciimeyi yapmistir.
Terciimeyi bitirdigi y1l olan 1285/1868 yilinda basilmustir.”’
Temessiikii’l-Ezyal: Kendi fikhi mezhebi ve akaid anlayigini ortaya
koydugu eserde Hanefi, Maturidi ve Naksibendi oldugunu agiklamaktadir.
Eserde diiz yazi1 ve siirden olusan boliimler mevcuttur. Mevlana Celaleddin er-
Rami, Muhammed Sah-1 Naksibendi, Abdiilkadir Geylani, Ahmed er-Rufali,
Ebul Hasen es-Sazeli gibi baz1 mutasavviflarin kerametlerinden s6z ederek hayat
biyografilerine yer vermistir. 31 sayfalik eserde kendi hayatindan da

bahsetmektedir. Yazilis ve basim tarihiyle ilgili bilgi vermemektedir.’®

B. Edebi Eserleri

el-Kasidetii’l-Kudsiyye: On ciltlik Buhari baskisinin her bir cildinden dérder
hadis secerek meydana getirdigi kirk hadis kitabidir. 9 sayfalik eser Arapca elli
beyitten olusmaktadir. Hacc, iman, orug, zekat, cennet ve cehnem gibi konulari ele

almustir.”®

el-Kasidetii’l-Medeniyye: Rasullah’1 (sav) 6vme gayesiyle yazilmis Arapga
elli bes beyitten olusmaktadir. Miiellifin ilk sayfada belirttigi gibi Istanbul Fatih
Camiinde sal1 ve cuma giinleri 6glen namazindan sonra bu beyitleri halka anlatip serh
ederdi. Eseri Medine’de yazmasindan dolay1 bu ismi vermis olmasi muhtemeldir.
Bahr-i basit denilen Arapc¢a aruz veznini kullanmustir. Bazi kelimelerin Arapga
irablarina isaret etmistir. Peygamberimiz’in (sav) hicreti, Meleklerin savaslarda ona
olan yardimi, Mira¢ hadisesi gibi olaylardan bahsetmistir. Bu eser, miiellifimiz
Mehmed Fevzi’in Arap dili ve belagatina olan vukufiyetinin ve Arapga edebiyat

zevkinin ne derece iist seviyede oludugunun en 6nemli delillerindendir. 1307 tarihinde

" Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat: ve Eserleri”, s. 51, 52.
8 Mehmed Fevzi, Temessuki'l -Ezyal, s. 1-31.
% Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 83, 84.
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kaleme aldig: eseri su sekilde bitirmistir: “Temme 't-terkim binndzimi ilahi’l-alimi’l-

kerimi, 1307.78°

Miftahu’n-Necat (Tahmis Kasideti’l-Burde): Kasidei Biirde’nin tahmisi
olan eser Arapca, Farsca ve Tirkce dillerinde keleme alinmis edebi bir 6zellik tasir.
Miiellif eseri kaleme alma sebebini, Rasulullah’in (sav) sefaatine nail olabilmek

oldugunu sdyler. 88 sayfadan olusmaktadir.

el-Kasidetii’l-*Ulya: Modelilf bu eserinde, Abdilvehhab es-Sa‘rani’nin
Kitabu’l-Cevahir ve’d-Durer adli kitabin1 degisik yonlerden ele alip tahlil etmistir. 206
sayfadan olusan eserde cemadatin (nesnelerin) hayvanladan farkinin siinnet-i serifeye
gore ne oldugu ilk olarak ele alinan konular arasida yer almaktadir. Konuya dair su
aciklamada bulunmustur: Hayvanlar nesnelerden sehvet ve idrak (anlama kabiliyeti)
yoniiyle farklidir. Sahih slinnette yer alan bilgilere gore bir yonuyle hayvan cinsinden
olan insan Allah’1 tanimak, Allah’in emirlerini bilmek, her seyi bilmek ve her sozii

anlamak gibi 6zelliklere sahiptir. 1276 yilinda Misir’da basilmigtir.8?

Fethu’l-Verde Serhu’l-Burde: Peygamber Efendimiz’i 6vme amaciyla VII.
asirda Muhammed b. Said el-Bsiri’nin kaleme aldig1 Kaside-i Biirde’yi bu eserinde
serh etmistir. Busirm kitabim felgli oldugu bir donemde kaleme almustir.
Peygamberimiz’i (sav) dven bir kaside kaleme almayi, onunla Peygamber’in (sav)
sefaatini talep etmeyi ve bununla Allah’a yalvarip sifa bulmay1 arzu etmistir. Sifa
bulmak i¢in de ¢okca duada bulunmustur. Seksen bes sayfalik bir eserdir. Bir gin
riiyasinda Peygamberimiz’in (sav), mibarek eliyle yuzini sivazladigini ve hirkasini
onun {izerine attigini gérmiistii. Bu rliya sonrasinda Bisiri felg hastaligindan kurtulmus

ve evinden disartya saglikl1 bir sekilde ¢ikmistir.

Eseri Arapga kaleme almistir. Mehmed Fevzi, Buasiri’yi 6zel giiglerle
Allah’in riziklandirdig1 kendine has makamlar1 bulunan bir zat olarak gérmesi

nedeniyle onun eserini serh etmistir. Daha 6nce uzun veya kisa serhleri olan

8 Mehmed Fevzi, el-Kasidetii’l-Medeniyye, y.y., 1307.

81 Mehmed Fevzi, Miftahu’n-Necat, el-Hac Muharrem Efendi Tas Destgahi, Istanbul, 1284.
8 Mehmed Fevzi, el-Kasidetir'l-Uly3, s. 4.

8 Mahmut Kaya, “Kasidetii’l-Biirde”, DIA, Istanbul, 2001, c. XIV, s. 568, 569.
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Kaside-i Burde’nin orta seviyede bir serhini yapmay1 uygun gérmiistiir. Yaptig
isi de su seklide anlatmustir: Islerin en hayirlis1 orta seviyede olandir. Hicri 1301

yilinda kaleme alinmistir.3

Tuhfetii’l-Fevziyye: Tirkce olan eserde Arapga beyitler yer almaktadir. Her
bir kelimenin anlamini, miradiflerini de zikrederek Tirk¢e agiklamistir. Kullandigi
kelimelerin gunlik dilde mevcut olduguna vurgu yapmustir. Eserde temas ettigi gibi,
bir¢ok kimsenin siirsel sozliikler kaleme aldigini, ancak bunlarin anlasilmasimin zor
oldugunu vurgulamistir. Kendi yazdigi bu Arapca sozliigiin ise anlagilmasi ve
ezberlenmesi daha kolay bir 0zellikte oldugunu sdylemistir. Arapga konusan tim
insanlar bu kitapta onun ulasmak istedigi hedef kitledir. Arapgay1 ve 6zelliklerini 6ven
miiellif, Arapca harflerin Ebced hesabindaki karisiliklarina yer vermis, 986 Arapga
beyti 48 sayfada acgiklamistir. Eserin sonundaki beyitlerden anlasildigina gore
1308/1890-91 yilinda kaleme alinmstir.®

Bulbulistan: Edebi bir 6zelliklteki eserde siirler ve hikayeler yer alir. Nasihat
ve ahlakla ilgili eserin dili Farsg¢adir. Siir ve nesri ayn1 anda kullanmigtir. Yazdigi
eserler arasinda 54. sirada yer alan bu eser 78 sayfadir. 1312 yilinda Matbaa-Amire’de

basilmugtir.%

et-Tevessiilatii’l-Fevziyye fi’n-Nu‘iti’n-Nebeviyye: Hz. Muhammed’e (sav)
olan sevgi ve askini ortaya koymak amaciyla O’nun nebevi sifatlariyla ilgili olarak
keleme aldig1 bu eserde Peygamber’in (sav) nebevi zatini methetmistir. Arapga
alfabetik olarak tasnif edilmistir. Ornegin elif harfinde elif ile biten kasidelere yer
vermistir. Ba ve diger harfler de ayn1 usliipla kaleme alinmistir. Arapga ve Tlrkce iki

dilde yazilmistir. 1303 yilinda yazildig1 eserin son sayfasindan anlasilmaktadir.®’

Divanu Fevzi: 16 sayfalik eser Tiirk¢e ve Farscadir. Rabbani munacatlar ve

farkli konulardaki siirlerden olusur. Ozellikle Cemalullah’1, Zat-1 Iahiyyeyi ve ahiret

8 Mehmed Fevzi, Fethu’l-Verde Serhuw’l-Burde, y.y., t.y.

8 Mehmed Fevzi, Tuhfetii’l-Fevziyye, s. 1.

8  Mehmed Fevzi, Bulbalistan, Matbaa-i Amire, 1312, s. 1

8 Mehmed Fevzi, et-Tevessiilatii’l-Fevziyye fi’n-Nu‘iti’n-Nebeviyye, Dar Saadet Mahmut Bek,
1306, s. 48.
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azabimi tasvir eden siirlere yer vermistir. Bagka eserlerinde Arapca siirler yazdigi
anlasilan miiellifin bu eserinde Tiirkge ve Farsca da siir yazabilecek edebi zevke sahip

oldugu goriilmektedir.®

Garizetii’t-Tevbe Serhu’l-Kasideti’l-‘Ulya: Kasidetii’l-‘Ulya adl1 kasidenin

serhinden ibarettir. 295 sayfalik genis hacimli bu eseri Arapca yazmistir.®

Terci‘u Bend: Hala el yazmasi halinde olan 4 sayfadan ibaret eser, din ve seriat
konulariyla ilgili Tiirkge siirlerden olugsmaktadir. Alti beyit ve on bes bend’ten
olusmaktadir.*® Kesin olmamakla birlikte 1312-1313 / 1894-1895 yillarinda yazildig:

muhtemeldir.®!

Envaru’-Kevikib fi leyleti’r-Regaib: Basit Tiirke ile yazilan bu eserde 112
beyit mevcuttur. Sadece 9 sayfadan olugmaktadir. Miiellifin de ifade ettii gibi
herkesin kolayca ezberleyebilmesi ve anlayabilmesi i¢in eseri Tiirk¢e kaleme almistir
Peygamberimiz’in (sav) dogumunu konu alan Mevlid ile ilgili ¢cok sayida eser kaleme
alinmasina ragmen Regaib Gecesi ile ilgili yazilmis eserlerin bulunmayisi, miellifi bu
alanda bu eseri yazmaya yoneltmistir. Eserde Peygamberimiz’in (sav) anne babasinin
evlilikleri ve anne babasin1 bir araya getiren Regaib Gecesiyle ilgili bilgilere yer

vermektedir.??

Kevakibu Si‘ri’l-insa: Mehmed Fevzi’nin Tiirkce, Arapga ve Farca dillerinde
kaleme aldig1 bu eser siirin yapistyla ilgili bilgiler icermektedir. Bu dillerde siir

cesitlerine yer verilmektedir.%

8  Mehmed Fevzi, Divanu Fevzi, y.y., 1459.

8 Mehmed Fevzi, Garizetii’t-Tevbe Serhu’l-Kasideti’l-‘Ulya, Matbaa-1 Seyh Yahya, Istanbul,
1292.

% Mehmed Fevzi, Terci‘u Bend, y.y., t.y.

91 Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 138, 139.

%2 Mehmed Fevzi, Envaru’-Kevakib fi leyleti’r-Regaib, y.y., ty.; Mehtap Erdogan, “Mehmed

Fevzi Efendi’nin Keva'ib-i Si'r-ii insd Adhi Eseri ve Bu Eserdeki Sarkilar1”, Adiyaman

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Adiyaman, 2010, say1: 5, s. 86-145; Akif Karatas,

“Mehmed Fevzi Efendi'nin Biilbiilistan Isimli Eseri (Inceleme-Terciime)”, s. 36.

Baybara, “Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 74.
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Serhw’l-Bina: Sarf ilimiyle ilgili miiellifi tam olarak bilinmeyen “Bindii’l-
Ef‘al’% adh kitabin serhidir. Arapca egitimine yeni baslayanlarm kolay anlayabilmesi
icin bu kitab1 serh etmistir. Adeti oldugu iizere bu eserine de besmele, hamdele ve
salvele ile basladigin1 sOyle agiklamaktadir: Besmele, hamdele ve salvele hadis-i
seriflerde anlatlig1 iiziire Nebevi bir metottur ve buna uymak bir zorunluluktur. Cok

basit bir Arapca dille kaleme almmustir.%

Lem‘u’l-Fevaid fi Cem‘i Tarifati’l-‘Ulim fi’l-Kava‘id: Eser edebiyat,
meani, beyan, bedi, sarf, nahiv, mantik, ustlu hadis ve usulu fikih gibi farkli ilim
dallariyla ilgili bilgilerden olugmaktadir. Ilimlerin aletleri anlamina gelen eserde bu
alanlarda gerekli 6nemli bilgilere yer verilmistir. 105 sayfadan olusan eser Arapga ve
Tiirk¢e dillerinde yazilmistir. Yazilis tarihi belli degildir. Eserin dordiincii sayfasinda
altmis yasma ulastigi bilgisini veren miiellifin bu ifadesiden hareketle1312-
1315/1894-1898 yillar1 arasinda yazilmis olmasi ihtimal dahilindedir. Ayni sayfada on
iic sene Oonce Kayseri’de oldugu bilgisine de yer vermistir. Zira onun Kayseri’de
bulundugu yillar 1299-1302/1881-1885 tarihleri olarak bilinmektedir. Bu tarihe on tg

yil ilave ettigimizde eserin yazilis tarihi yaklasik olarak ortaya ¢ikmis olur.%

Tesviku’s-Sibyan: Nahiv ilmine yeni baslayan kiigiik yastaki ¢ocuklar i¢in
kaleme alinmis bir eserdir. Kiiglik hacimli bu eserde miiellif Zemehseri’nin

kitaplaridan faydalanarak nakillerde bulunmustur.®’

Miftahu’l-Meram fi Ta‘rifi Ahvali’l-Kelimat: Eser, Imam Birgivi’nin (6.
981/1573) Osmanli Medreselerinde okutulan*“/zhdru I-Esrar  fi’n-Nahv’®®  adh
kitabinin serhidir. Arapca 144 sayfadan olusmaktadir. Mehmed Fevzi, bu Izhdr
kitabinin Arapga nahiv ilminde en 6nemli kitaplardan biri olduguna vurgu yapmustir.
Navih ilminin Arapga 6grenenler i¢in zor olmasi, 6zellikle de Arapga’ya yeni baglayan

ve medresede egitim goren Ogrencilere faydali olacagi diisiincesiyle bu kitab1 serh

% Mehmet Cakir, “Binaii’l-Ef‘al”, DIA, Istanbul, 1992, c., VI, s. 179.

% Mehmed Fevzi, Serhu’l-Bina, Beyazid, 1307, s. 2, 3.

% Mehmed Fevzi, Lem‘w’l-Fevaid fi Cem‘i Tarifati’l-*Uliim fi’l-Kava‘id, y.y., t.y.
% Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat: ve Eserleri”, s. 135.

% Hiiseyin Elmal, “Izharii’l-Esrar”, DIA, Istanbul, 2001, c. XXIII, s. 506-507.
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ettigini sdylemektedir. Eserde bahsi gecen kurallarla ilgili ¢ok sayida oOrnek
sunmamkatir. 1305-1306 / 1887-1888 yillarinda kaleme almmustir.%®

C. Diger Eserleri

Hulasatu’l-Mizan: Mantik ile ilgili eser, Molla Fenari’ye ait Serhu’l-Fenari
adli kitabinin {izerine yaptig1 bir ¢aligmadan ibarettir. Beseri tabiatin yapisi ile ilgili
bilgiler verilen eser Arapcadir. 144 sayfalik eserde ne uzun ne de kisa sayilabilecek
Ozet bilgilere yer verilmistir. Ilim talebelerine yonelik kolay anlasilir bir iisliipla
yazdig1 eserde bu hususa ayrica temas etmistir. Hact Muharrem Efendi Matbaasinda

1284°te bastlmistir.'®

Seyfu’l-Gellab ‘ald Mugni’t-Tullab: Eser, mantik ilmiyle ilgili Mugni t-
Tullab adli kitabin serhidir. Miiellif bu serhiyle mantik ilmine yeni baslayanlar i¢in zor
olan eserin kullanimini kolaylagtirmay1 hedeflemistir. Miicmel ve kapali ifadelerle
zamirlerin anlamlarina serhte temas etmistir. 212 sayfalik hacimli eser Arapgadir.

1284/1867 yilinda Hact Muharrem Efendi Matbaasinda basiimigtir. 1%t

Fethu’r-Reca fi Serhi Isagici: Isagici, “Siiryani asill1 Yeni Eflatuncu filozof
FurflriyGs’un (6. 304), Aristo’nun mantik kitaplarinin ilki olan Kategoriler’in
anlasilmasini saglamak amaciyla kaleme aldigi, bu sebeple de isagoge (eisagoge
“giris”) adim1 verdigi” kitabin adidir. Isagici, zaman igerisinde “Aristo’nun,
Kategoriler’in de i¢inde bulundugu Organon adli kiilliyatinin ayrilmaz bir pargasi
haline” gelmistir.2%?[sagfici, Osmanli Medreselerinde ¢cokca okutulmus bir kitaptir. Bu
mantik kitabinin medrese 6grencileri tarafindan kolayca anlasilmasi i¢inbu kisa 20
sayfalilk muhtasar serhi Arapga dilinde kaleme almistir. Ebheri’den de nakiller

yapmustir, 103

9% Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat1 ve Eserleri”, s. 58, 59.
100 Mehmed Fevzi, Hulasatu'l-Mizan, s. 1, 2, 144. _
101 Mehmed Fevzi, Mugni't-Tullab Serh-i Seyfi'l-Gullab, Hac1 Muharrem Efendi Matbaas1, Istanbul,
1284.
102 Abdiilkuddiis Bingél, “Isagiici”, DIA, Istanbul, 2000, c. XXII, s. 488.
103 Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat: ve Eserleri”, s. 59-61.
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el-Feyzw’l-Cari fi Ta‘rifi’l-Beydavi ve’l-Buhari: Medreselerde cokga
okutulduklar1 i¢in Beydavi Tefsiri ve Buharinin hadis kitabini tanitmak; Buhari ve
Beydavi metinleri okuyacak ilim talebelerinin bu metinlere baglamadan 6nce her iki
alim hakkinda yeterli bilgi edinmelerini saglamak amaciyla bu eseri kaleme almistir.
31 sayfalik eser Tiirkgedir. ki boliim ve yedi alt baghktan olusur. ilk boliimde
Beydavi’den, ikinci boliimde Buhéri’den bahsetmis, her ikisinin biyografileri
hakkinda bilgi verip eserlerinden bahsetmistir. Eserin son boliimiinde Buhari’y 6vmek
icin Arapga, biri Farca digerliriyse Tiirkge olan dort kasideye vermistir. imam
Buhari’ye olan hayranligini eserinin son sayfasinda soyle dile getirir: Arapca, Farsca
ve Tiirk¢e’den baska bir dil bilseydim, Buhari’yi évmek i¢in o dilde ode kaside

yazardim. 1%

Mahakkii’z-Zeheb: Tiirkge kalame aldigi bu eser, Ahmediye Medresesinde
ders verebilme seviyesine ¢ikmak isteyen hocalarmm bu sinava hazirlanmak igin
kendilerine sorulmasi muhtemel sorulari ve cevaplart igermektedir. Sorular sarf,
mantik, Arap dili edebiyati, felsefe, belagat, liigat istikaki, akaid, arliz ve hukuk gibi
ilim alanlariyla ilgilidir. MUellifmiz eserin yazilis tarihini tam olarak zikretmese de
ikinci sayfada Halep’te naib gorevini icra ederken bu eseri kaleme aldigini not etmekle

yetinmistir. 1%

Fehresu’l-Asar: Bu risalede miiellif kendi hayatindan ve yazdig kitaplardan
bahsetmektedir. 8 sayfalik bu eserini miellif fihrist seklinde hazirlamistir. Yedi
kitabinin dini alanda, yedi kitabmin tefsir alaninda, yirmi kitabinin siir alaninda ve
yirmi dokuz kitabinin ise giinliik meselelerle ilgili oldugunu soéylemektedir.
Miellifimiz Mehmed Fevzi’nin kendi ifadesiyle toplamda altmis ii¢ kitap kaleme

ald1g1 anlasilmaktadir. 10

104 Mehmed Fevzi, el-Feyzu’l-Cari fi Ta‘rifi’l-Beydavi ve’l-Buharf, s.3, 31.
105 Mehmed Fevzi, Mihekkii'z-Zeheb, y.y., t.y.
106 Mehmed Fevzi, Fihristi'l-Asar, y.y., t.y.
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Hediyyetii’l-Halidin fi Meniakibi Ahmed Ziyauddin: Ziyauddin
Glimiishanevi’nin menakib1 ve Naksibendi tarikatinda tevessiil konusunu ele aldig1 bu

165 sayfalik genis hacimli eseri, tasavvufla ilgili siir formatinda kaleme almistir.1%

Iema‘w’l-Kelam: Bu eser, Mehmed Fevzi’nin Siileyman Celebi’ye ait Mevlid-
i Serif olarak bilinen eserine benzer bir sekilde daha kisa bir formatta yazdig: yeni bir
Mevlid’dir. Herkesin anlamasi ig¢in basit bir Tiirk¢e ile yazilmis ve seksen yedi

beyitten olusmustur. 1%

Vesiletii’s-Sadde: Mevhibetii’l-Vehhab adli eserinin devami niteligindedir.
[lim talebelerine yonelik olarak olarak kaleme aldig1 23 sayfalik eserde esma-i hiisna
ve esma-i niblvvet gibi konulara yer verilmistir. Miellif bu konulardaki sifat ve
isimleri serh etmenin zorluguna temas etmis, kendisinin yaptiginin bunlarin 6nemine
vurgu yapip hatirlatmaktan ibaret oldugunu sdylemistir. Eserin yazilig tarihine dair
herhangi bir bilgi vermemistir. 1%°

el-Hadisetii’n-Nebeviyye Serhu’l-Kasidetii’l-Medeniyye: el-Kasidetii’'l-
Medeniyye adli kitabinin serhi niteligindedir. 74 sayfalik bu Arapca eser, el-
Kasidetii’[-Medeniyye adli kitabinda yer alan mana, dil, irab ve isaretlerin daha net bir

sekilde anlasilmasini saglamak amaciyla kaleme alinmustir. 1*°

Reviihu’l-Fevaih fi Sanai‘i’l-Medaih: Miinacaat ve ilahi sifat konusuyla

ilgili 16 sayfalik eserin yazilis tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. !

Kudsiyyu’s-Sirac fi Nazmi’l-Mi‘rac: Rasulullah’in (sav) miraca ¢ikisi
konusunu ele alan yiiz seksen (¢ beyitlik bu eserin ¢gogunlugu Tiirkge, az bir kismi da

Arapga ve Farsgadir.!?

107 Mehmed Fevzi, Hediyyetu'l-Halidin Fi Menakibi Ahmed Ziyauddin, y.y., t.y.
108 Baybara, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi, Hayat: ve Eserleri”, s. 141, 142.
109 Mehmed Fevzi, Vesile-i Saadet, y.y., t.y.
110 Mehmed Fevzi, el-Hadiset(i'n-Nebeviyye Serhu'l-Kasideti'l-Medeniyye, y.y., 1888/1306.
11 Mehmed Fevzi, Revayihii'l-Fevayih fi Senayihi'l-Edayih, y.y., t.y.
12 Mehmed Fevzi, Kudsiyu's-Sirac fi Nazmi'l-Mirac, Tas Baskisy, y.y., t.y.
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Cemailiin ‘Ala’l-Celal: Ebl Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Es‘ad b.
Muhammed ed-Devvani es-Siddiki‘ye ait (6. 908/1502) Serhu 'I- ‘Akdidi-1 ‘Adudiyye**®
adli kitabin serhi niteligindedir. iki kez 6grencilerine okutugu bu kitabmn dgrenciler
tarafindan tam olarak anlasilmadigin1 gérmesi, onu bu eseri serh etmeye sevk etmistir.
Islam akaidinin kaza, kader, iman ve kiifiir gibi temel meseleleri hakkindaki konulara

dair uzun uzadiya agiklamalar getirmistir. Eserin yazilis tarihi 1301/1883 yilidir.*!*

113 Harun Anay, “Devvani”, DIA, Istanbul, 1994, c. IX, s. 257-261.
114 Mehmed Fevzi, Cemal ale’l-celal, Matbaa-i Amire, Istanbul, t.y.
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IKINCi BOLUM

SURE TEFSIRi GELENEGI VE “TEFRICU’L-KALAK Fi
TEFSIiRi SURETI’L-FELAK” ADLI ESERIN GENEL
OZELLIKLERI

. Sure Tefsiri Gelenegi

A. Tefsir Ilminde Sure Tefsiri Yazim Gelenegi

Islam dini tiim zaman ve mekanlarda gecerli olan bir dindir. Bu gayeye
hizmet etmek i¢in Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz’e (sav) Allah tarafindan
indirilmistir. Bu nedenle Kur’an’in anlamlarmimn, indirilis sebebinin, 6dnem
verdigi degerlerin, zamanin degismesiyle hiikiimlerin degigsmesine yonelik
ortaya koydugu anlayisin iyi kavranmasi gerekir. Su bir gergektir ki, her
donemde ortaya ¢ikan tefsir anlayisi birbirinden farkli olmustur. Ornegin hicri
XI. asirda bir¢ok miifessirin belli sureleri ele aldiklar1 ve bu belirli surelerle ilgili
miistakil risaleler yazdiklarina sahit olmaktayiz. Nitekim biz bu konuya
calismamizin ileriki agsamalarinda ayrica temas edecegiz. Miiellifimiz Mehmed
Fevzi’nin de bu tefsir anlayisindan etkilenerek Felak Suresi ile ilgili mistakil bir
eser yazmustir. Bu sure tefsirinde miiellif topulumun iradesinden bahisle onlara
Ramazan ay1 vesilesiyle Kur’ani bakis acisiyla dersler vermeyi arzulamus,
bunlarin basinda da ilim talebelerini kendine oncelikli hedef olarak sectigini
sOyle aciklamistir: Rahman’in yer yiiziindeki melekleri olan ilim talebelerinin
bana emretmesi ve benden diigmanlar istemese de Ramazan ayinda okumalari
icin i¢inde zor ve yabanci kelimelerin bulunmadigi bir tefsir yazmamai istemeleri

{izerine bu tefsiri kaleme aldim. 1°

115

Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 3.
29



Muhtemelen bazi miifesirlerin tek bir sureyi ele almalarinin sebebi, bir
ayet cercevesinde ayetin anlamlariyla ilgili tiim ayrintilardan bahsetmeyi, fikhi
ve nahvi ihtilaflart ayrmtili bir sekilde ortaya koymayir hedef olarak
belirlemelerinden kaynaklanmis olabilir. Nitekim miellifimiz de Tefricu’l-
Kalak fi Tefsiri Sireti’l-Felak adli eserinde bu metodolojiyi uygulamistir. Buna
ilaveten sadece bir sure tizerinde mustakil eser yazmak hem eski hem de yeni

miifessirler nezdinde ayr1 ve bagimsiz bir tefsir akimi olarak Degerlendirilmis!*®

Namazlarda okunan ve manalarinin anlagilmasina ihtiya¢ duyulan
Muavvizeyeteyn, Yasin ve Fatiha sureleri gibi sureleri tefsir etemeye bircok
miifessirin nem verdigini gormekteyiz. Bunlar arasinda da en ¢ok Fatiha suresi

tefsiri yapilmistir. 1t/
1. Sure Tefsirinin Onemli Ornekleri
a. Sare Tefsirinin Kisa Tarihcesi ve Onemli Ornekleri

Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi tarihinin baslangicini, aslinda terciime
hareketi tarihiyle baslatmamiz miimkiindiir. Ciinkii Kur’an’in liigavi terciimesi
onun bir bakima tefsirine benzemektedir. Nitekim Miisliimanlarin Islam’m ilk
asrinda Kur’an surelerini Arapg¢a’dan bagka dillere teciime etmeye baslamasiyla

terciime hareketinin de bagladigina sahit olmaktayiz.

Su da bir gercek ki sure tefsiri, Peygamberimiz (sav) donemine kadar
giden bir tefsir hareketidir. Nitekim Yemen’de yasayan Fars asilli insanlar, yine
Fars asilli olup da Miisliiman olan Selmani Farisi’ye mektup yazarak Fatiha
suresinin Farsca tercemesini yapmasini kendisinden istemislerdir. Selman Farisi

de Rasulullah’in (sav) onaymni alarak Fatiha Suresinin Fars¢a terclimesini

116 Eb{’l-Abbas Ahmed b. Mead el-Endel{si, Tefsiru’l-Fatiha: el-Miisemma Tefsiru’l-Ulimi ve’l-
Meani el-Miistevdeatun fi Seb’i’l-Mesani, thk. Ahmed Muhammad el-Ciindi, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2010, s. 33.

17 Hidayet Aydar, “Anadolu Cografyasinda Tiirk¢e Yazilmis {1k Fatiha Suresi Tefsiri”’, Osmanl’da
Ilm-i Tefsir, editor: M. Taha Boyalik-Harun Abaci, Isar Yayinlari, istanbul, 2019, s. 115.
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yapmis ve onlara gondermistir. Onun bu terclimesi, bu akimin ilk agsamasi olarak

kabul edilebilir. 118

Osmanli devletindeki sire tefsirlerinin ¢okluguna ragmen Selcuklu
devletinin hiikiim stirdiigii yillarda (1040-1308) Kur’an ya da stire tefsirine dair
eserler yazilmis olsa bile bu eserlerden Tiirk¢e olarak higbiri giliniimiize
ulasmamustir.''® Ote yandan bu déneme ait oldugu iddia edilen bir takim Kur’an
terciimeleri oldugu sdylense de bu eserlerin dili de Tiirk¢e olmay1p Fars¢a’dir.
Bu durumun temel sebebi, Amidilmuilk el-Kindari (6. 456/1064) ve
Nizdmiilmiilk’iin (6. 485/1092) vezirligi doéneminden itibaren devlette
Fars¢a’nin kullanilmasi, edebil ve ilmi eserlerin Farsca kaleme alinmasi ve
Farsca’nin resmi dil olarak kabul edilmesinden &tiiriidiir.*?° Sire tefsirine dair
Tiirk¢e ilk ornekler, Anadolu Beylikler doneminde verilmistir. Bu donemde
Haci Bektes-1 Veli (6. 669/1271 [?]) Fatiha stresinin tefsirine dair bir eser
kaleme almustir.*?! Ayrica onun Besmele’nin serhini ihtiva eden bir kitap yazdig
da sdylenmistir.}?2 Bu dénemde yasayan Tiirkmen beylikleri, Tiirkce’ye gerekli
onemi vererek yiizlerce Tiirkge eser vermislerdir.!?®> Genel olarak tefsirler ve

s(re tefsirler de bu eserler arasinda sayilabilir.

Hicri XII. ylizyila gelindiginde pek cok tefsir eserlerinin ve sire
tefsirlerinin yazildig: goriilecektir. Hiiseyin Ali Han b. Seyh Ali b. Han (6. 1101)
tarafindan tedvin edilen Bediu’l-Beydn [i Medni’l-Kur’dn eseri, bu donemde
kaleme alinan sire tefsirleri igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu eserin disinda
donemin miifessirlerinden ve hicri 1116 yilinda yasadigi bilinen Hicazl b.

Muhammed es-Safii el-Ahmedi es-Suaybi de Fatiha, Vakia ve A’la gibi bazi

118
119

120

121
122
123

Aydar, “Anadolu Cografyasinda Tiirkce Yazilmus Ilk Fatiha Suresi Tefsiri”, s. 112.

Aydar, “Anadolu Cografyasinda Tiirkce Yazilmus ilk Fatiha Suresi Tefsiri”, s. 111, 117; Selguklu
devletinde tefsir faaliyetleri hakkinda bkz. Ishak Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir
[Imi ve Miifessirler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, cilt: V, sayt: 2, s. 31-
51; Ziya Demir, X11.-XIV. y.y. Aras1 Osmanh Miifessirleri, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 69-

79.

Muhammet Yelten, “Anadolu Sahasinda Yapilmis Sure Tefsirleri ve Bu Tefsirlerin Tiirk Dili
Acisindan Onemi”, Ilmi Aragtirmalar, 2000, say1: 9, s. 250; Osman Gazi Ozgiinli, “Selcuklular:

Sosyoekonomik ve Kiiltirel Hayat”, DIiA, Istanbul 2009, ¢. XXXVI, s. 375.
Aydar, “Anadolu Cografyasinda Tiirkge Yazilmis ilk Fatiha Suresi Tefsiri”, s. 117.
Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-i Veli”, DiA, istanbul 1996, c. X1V, s. 457.
Yelten, “Anadolu Sahasinda Yapilmg Sure Tefsirleri”, s. 250.
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sirelerin tefsirlerini yapmis*?* ve farkli boyutlarda risaleler yazmistir. Ayrica
Ismail Hakki Bursevi’nin (8. 1137/1725) Tefsiru Sireti’l-Fatiha, Tefsiru
Sureti’l-Asr ve Tefsiru Stireti’z-Zelzele eserleri; Sacaklizade Mehmed
Efendi’nin (6. 1145/1732) Tefsiru Sureti’l-Kehf eseri ve Seyhulislam
Ebtishakzade Es’ad Efendi’nin (6. 1166/1753) Huldsatu't-Tebyin fi Tefsir-i

Sare-i Yasin eseri dénemin 6nemli stire tefsirleri arasinda sayilabilir. 1%

Hicri XIII. yiizy1lda Hac1 Emirzade olarak bilinen Muhammed b. Hamza
(6. 1204), Tefsiru Sireti’I-Ihlds ismiyle bir risale yazmistir.?® Goziiblyiikzade
Ibrahim b. Muhammed el-Kayseri’nin (6. 1253/1838) Terceme-i Sdre-i Duha,
Terceme-i SOre-i Kadr ve Terceme-i Slre-i Asr adli eserleri; Mehmed Said
Efendi’nin (6.1257/1814) Tefsir-i Sare-i Adiyat’;; Osman Necati b. Ali’nin (6.
1293/1876) Tefsir-i Necati’si donemin 6nemli shre tefsirleri arasindadir. Ayrica
bu dénemde Fatiha, Kadir, Asr stirelerine ve Ayete’l-Kursi’ye dair miistakil pek

cok risaleler daha yazilmustir.

Hicri XIV. yiizyillda gelindiginde Muhammed Nuru’l-Arabi (0.
1305/1887) Tefsir-i Stre-i Fatiha; Muallim Néaci olarak bilinen Omer Hulusi
Efendi (8. 1310/1893) Hiilasatu’l-ihlas; Giritli Sirr1 Pasa (6. 1313/1895) Sirru
Kur’an ve Ahsanu’l-Kisas'?’ Ahmed Riisdi Pasa (6. 1315/1897) Terceme-i
Hikmetu’l-Beyan fi Soreti’r-Rahman; Kureysizdde Mehmed Efendi (6.
1318/1900) Riséle-i Riihu’s-Salat ve el-Havasssu’n-Nafia fi Surati’l-Vakia gibi

stre tefsirleri yazilmistir.'2

Ozetle; goriildiigii iizere alimler, Osmanli devletinin kurulusundan son
donemine kadar stire tefsirleriyle ilgilenmis ve Kur’an metninin pek ¢ok
surelerine dair muhtelif risaleler kaleme almiglardir. Genel olarak Fatiha, Felak,
Nas, Thlas, Asr gibi kisa sireler ve Yasin Teberake, Amme gibi miibarek

gecelerce okunmasinda sevap oldugu kabul edilen orta 6lgekli shreler, tefsir
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Muessesetu Al-i Beyt, el-Fihrisu’l-Samil li’t-Tiirasi’l-Arabi’l-islami’l-Mahtat, Meab, Urdiin

1987, s. 739, 744, 748, 793, 796, 807, 809, 824.

Mustafa Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015, s. 84.
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edilmis ve bu slrelerde hikmetler ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu sire
tefsirlerinin bir donemden diger doneme gore arttig1 ya da azaldig1 yoniinde bir
yorum gelistirmek zor olsa da alimlerin her dénemde tefsirin bu cesidiyle

hemhal oldugu sdylenebilir.

Bunun disinda yazim tarihi ve yazar1 mechul olan risaleler de vardir. Bu
risalelerin kim tarafindan ve hangi zaman zarfinda yazildigini tespit etmek ayr1
bir ugras gerektirse de bu risalelerin Osmanli devletinin hiikiim siirdigii bir
zaman diliminde yazildigini ifade etmek miimkiindiir.'?® Séz gelimi, Yasin,
Kevser, ihlas, Fatiha Felak ve Nas sQrelerine dair yazilmis olup ancak miiellifin
adinin yer almadig1 bazi risaleler, Osmanli devletinin son padisahlarindan II.
Abdulhamid dénemine (1876-1909) rast gelmektedir.!3 Miielliflerin adlarinin
yazilmamasmin pek c¢ok sebebi olmakla birlikte bizce Allah rizasini
gozettiklerinden Otilirli isimlerinin yazilmasini istememislerdir. Diger bir
ifadeyle Kur’an’1 ve tefsirini yiice bir ugras alan1 olarak kabul ettiklerinden &tiirti
isimlerinin yazilmas1 halinde ihlasa ve samimiyete riayet etmemis olacaklarini

diisiinmiis olabilirler.

b. Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi’nin Yasadigi Donemde Yazilan

Onemli SOre Tefsirleri

Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, 1826-1900 yillar1 arasinda yasamistir.
Onun yasadig: siire zarfinda Osmanli devletinde II. Mahmud (1808 — 1839),
Abdulmecid (1839 — 1861), Abdulaziz (1861 — 1876), V. Murad (30 Mayis 1876
— 31 Agustos 1876) ve II. Abdiilhamid (1876 — 1909) padisahlik yapmustir.
Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi’nin yasadigi donemde Osmanli devleti,
askeri anlamda zor giinler gegirse de ilmi ve dini eserler telif etme anlaminda

onemli gelismeler yasanmustir.’®! Ozellikle de Mehmed Fevzi Efendi’nin
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Merkezu Cum’atu’l-Macid, Fihris Mahtutati’t-Tefsir ve Uliimi’l-Kur’an, Merkezu Cum’atu’l-
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2019, s. 11.

Osmanlit devletinin son déneminin siyasi ve askeri panoramasi i¢in bkz. Mehmet Maksudoglu,

Osmanh Tarihi, Ensar, Istanbul 2011, s. 377-463.
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hayatinin son yillarm gegirdigi II. Abdiilhamid doneminde gozle goriiliir ilm1

gelismeler meydana gelmistir.3

Yine bu donemde dini egitim ve Kur’an tefsirine -sire tefsirleri- olan
ragbet de artmistir. S6z gelimi sadece II. Abdiilhamid déneminde 76 stire tefsiri

133

ihtiva eden risale yazilmistir=". Calismamizin bu boliimiinde 6ne ¢ikan 6nemli

stire tefsirleri tizerinde duracagiz.

Manastirl Ismail Hakki (8. 1912), Serhu’s-Sadr bi-Fedail-i Leylati’l-
Kadr isminde bir risale yazmustir. Bu risale, gorebildigimiz kadariyla Kadir
sOresinin faziletine ve tefsirine dair bilgiler icermektedir. Mukaddimenin
olmadig1 risalede strenin Mekke’de indigine dair bazi bilgiler verilerek
baslaniyor. Miiellif s0z konusu eseri muhtemelen Kadir gecesinin miibarekligine
binaen kaleme almistir. Zira ilk ayetin tefisrinden itibaren satir aralarinda Kadir

gecesinin faziletine dair agiklamalar yapilmistir. 13

Osmanzade Huseyin Vassaf (0. 1929), Esrar-1 Kur aniye 'den Bir Nebze
ismiyle bir risale kaleme almistir ki miiellif bu eseri, Ismail Hakki Bursevi’nin
(6. 1137/1725) Rihu’l-Beyan tefsirinin Yasin stresinin tefsir edildigi boliimiin
tercimesinden ibarettir. Risaleye oncelikle Yasin stresinin faziletine dair kisa
bilgiler verilerek baglanmaktadir. Ardindan da her bir ayet tek tek agiklanmistir.
Risalenin sonunda eser igerisinde zikredilen bilgiler genel olarak 6zet seklinde

verilmistir.'*®

AA A

Bu eserlerin disinda Haririzdde Seyyid Muhammed Kemaluddin Efendi
(6. 1881), el-Mevridu I-Has bi’l-Havass fi Tefsir-i Sureti’l-Ihlds adiyla bir risale

yazmugtr. 3

Kadi Asker Serif Muhammed Molla Efendi (6. 1890) Fatiha siresinin

tefsirini ihtiva eden bir risale kaleme almistir. Yeri gelmisken belirtmek
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gerekirse, tarih boyunca ve 0zelikle de Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi’nin
yasadigi donemde en cok Fatiha siresinin tefsirine dair risaleler tedvin
edilmigtir. Sadece miiellifin yasadigi donemde 29 tane Fatiha stresi tefsiri
yazilmistir. Bu tefsirler igerisinde Giritli Sirr1 Pasa’nin eserleri 6n plana
cikmaktadir. O, 1884 yilinda Surru Kur’dn adiyla bir risale yazmustir™® ki risale,
Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefdtihu’l-Gayb (et-Tefsiru I-Kebir) adli
muhalled tefsirinin Fatiha stresi tefsirinin yapildigi boliimiin terciimesinden
olusmaktadir. Sirr1 Pasa, Fatiha stresinin tefsirini Razi’den aktarmasinin
sebebini risalenin mukaddime boliimiinde agiklamaktadir. Ona gore Razi kadar
hi¢bir miifessir Fatiha siresinin tefsirini ortaya koyamamistir. Ancak risalede
her ne kadar Razi’nin agiklamalariyla iktifa edilse de yer yer miiellif, “mitercim

fakir der ki” diyerek gerekli gordiigii yerlerde kiigiik agiklamalar yapmigtir.138

Miiellif Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi’nin yasadigi donemde bes
tane Ihlas siiresi tefsiri kaleme alinmistir ki bunlarin belki en dnemlisi yine ayni
miiellifin 1891 yilinda Arapca olarak yazdig1 Mesiru’I-Ihlds fi Tefsiri Sireti’l-
Ihlas adl risaledir.'® Basta bu risale olmak iizere tarih boyunca pek ¢ok risale,
Arapca olarak tedvin edilmistir. Osmanli sultan ve padisahlari, genel olarak
tefsirler 0zel olarak da slre tefsirleri araciligiyla Arap dilini ayr1 bir dnem
atfetmiglerdir. Onlarin Arap dilinin gostermis olduklar1 ilgi mielliflerin

eserlerini Arapga olarak yazmalarinin bir sebebi olarak zikredilebilir.4°
2. Felak Saresi Tefsirleri

Yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde Felak sGiresinin tefsirine dair de
pek cok risale telif edilmis oldugunu miilahaza ettik. Hiiseyin b. Abdillah b.
Sina’l-Buhari Serefu’l-Mulk (6. 428), Tefsiru Sireti’l-Felak ismiyle bir eser

yazmustir. Bu eserin yazmasi 405 varak olup; Farsca olarak yazilmistir. Yine ed-

Aydar, “Abdilhamid Dénemi Tefsir Hareketi”, s. 31, 32, 35.

Ekrem Giilsen, “19. Yiizyilda Bir Osmanli Valisi: Giritli Sirr1 Pasa ve Tefsir Anlayis1”, SAUFD,
Sakarya 2010, cilt: XXII, s. 161-188; Mehmet Akif Alpaydin, Osmanhlarda Tiirk¢e Tefsir
Gelenegi, s. 174, 175. Ayrica Giritli Surr1 Paga, Ahsenii’l-Kasas (Yusuf Stresi), Sirr1 Furkan, Sirrt
Meryem, Sirru Insan (Insan Stresi) adlartyla baska stire tefsirleri de yapmustir. Bu eserler hakkinda
detayl1 bilgi i¢in bkz. Mehmet Akif Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, s. 175-177.
Aydar, “Abdiilhamid Dénemi Tefsir Hareketi”, s. 31, 32, 35.

Aydar, “Anadolu Cografyasinda Tiirkce Yazilmus ilk Fatiha Suresi Tefsiri”, s. 117.
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Davini olarak bilinen Muhammed b. Es’ad es-Sadiki es-Safii (6. 918) Tefsiru

Sireti’[-Felak adiyla Farsga bir risale yazmustir.

Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Meri el-Makdisi es-Safii (6.
906) Felak stresine dair bir ¢alisma yapmustir.2*! Yine vefat tarihini ve hangi
dénemde yasadigini tespit edemedigimiz el-Aydini olarak bilinen Muhammed
el-Karuf Felak stresine dair bir risale yazmistir.**? Muhammed b. Abdilvehhab
(6. 1206) Tefsiru Sureti’l-Felak adiyla bir eser kaleme almistir. Bu eser, yazma
olarak 42 varaktan olusmaktadir*® Ayrica eser, Fehd b. Abdurrahman er-Rimi

tarafindan tahkik edilerek basilmistir.

Hasim Veli de Kur’an’1 Kerim’in Terciimesinden Bir Numiine adiyla bir
eser kalem almistir ki miiellif, Felak siiresinin terciime ve tefsirine de yer
vermistir. Bu eser, Duha sirsinden Nas siresine kadar olan kisa strelerin kisa
Ozet aciklamalarindan ibarettir. Miiellifin bu eser disinda yine Felak sfresinin
tefsirinin de icerisinde yer aldigt Amme Clizii ismiyle baska bir eseri daha

vardir.1#

Seyyid Ahmed Hisameddin (6. 1342/1925) Mezahiru’l-Vicld ala
Mendadbiri’s-Suhiid adiyla bir ¢alisma yapmustir. Miiellifin yaptig1 bu ¢alisma,
Tebareke ve Amme ciizlerini tefsir ettigi sohbetlerinin oglu Seyyid Ali Riza
tarafindan yaziya aktarilmasindan olusmaktadir. Eserde ilk olarak Fatiha stresi
tefsiri yapilmis; ardindan mushaf sirasinin aksine Nas siresinden Tebareke
stiresine kadar olan streler aciklanmistir. Ozellikle de Felak ve Nas sdrelerinde

ayetlerin zahiri manalarindan ziyade bir takim batini teviller de yer almgtr.*°

Son olarak ¢alismamizin odak noktasini olusturan Tefricu’l-Kalak fi
Tefsiri Stureti’l-Felak adli risale ise miiellifimiz Kureysizide Mehmed Fevzi
Efendi tarafindan yazilmistir. Arastirmamizin ilerleyen sayfalarinda bu esere

dair bilgiler aktarilacaktir. Gorebildigimiz kadariyla miiellifler, Kur’an’in diger
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streleri kadar Felak stresine dair calismalar yapmamislardir. Felak ve Nas ya da
Muavvizeteyn sdrelerine dair tefsir yazanlar, bu stireleri sebep kilarak her tiirlii
insan ve cinnin serrinden korunma amaci giittiiklerini sdyleyebiliriz. Diger bir
ifadeyle bilindigi gibi bu slrelerde, yaratilmis olan insan, cin ve her tiirli
mahlukatin serrinden alemlerin yaraticis1 Allah’a sigimma ve sadece ondan
medet umma anlatilmaktadir. Osmanli alimleri de bunu g6z Oniinde

bulundurarak sureleri tefsir etmis olmalar1 kanaatimizce kuvvetle muhtemeldir.

3. Mehmed Fevzi Efendi’nin Tefricu’l-Kalak Fi Tefsiri Sureti’l-Felak Adh

Eseri Yazma Sebebi

Mduellif, risalesinin mukaddimesinde bu eseri neden yazdigim
aciklamaktadir. Buna gore Mehmed Fevzi Efendi, Asitane-i Devlet-i Aliyye’ye
[istanbul] geldigi bir zamanda ilim talebeleri Ramazan aymda okumak iizere
kendisinden basit bir dil kullanarak bir tefsir kitabi hazirlamasini istiyorlar. Bu
baglamda miiellif Mehmed Fevzi Efendi soyle demektedir: “Asitane’ye -Allah,
bu (miibarek sehri) her tiirlii musibet ve afetten korusun, yapisimi gii¢lendirsin
ve topraklarini bereketli kilsin- geldigimde diismanlar onlardan nefret etse de bu
topraklarda Rahman olan Allah’in melekleri konumundaki ilim talebeleri,
Ramazan ayinda okumak iizere benden dilsel agiklamalara bogulmamis ve
ibareleri anlasilir bir tefsir kitab1 yazmamu istediler. Ben de onlarin bu istek ve

arzularina karsilik olarak bu eseri yazdim.”4°

Mehmed Fevzi Efendi’nin bu risalesi, toplumun her kesiminin
okuyabilecegi Ramazan derslerinden olusmaktadir. Risale, toplum bireylerinin
hayatlarin1 diizene koyabilmesi ve giinahlardan uzak kalabilmesi i¢in gerekli
bilgileri, sihrin mahiyeti, miimkiinliigii ve insana etki edip edemeyecegi, bes
kotii durumun tefsirini ihtiva etmektedir. Miiellifin bahsettigi bu bes kotii durum
ise insanlarin, cinlerin, seytanlarin, hastaliklarin ve nefsin kotiliikleridir.
Bunlarin disindan miiellif, her tiirli durum ve zamanda Allah’in adinin

zikredilmesi ve yalnizca ona siikredilmesi, Allah’tan korkmanin ne anlama
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geldigi, gece namazinin ehemmiyeti, haccin ve hacilarin fazileti, takvanin anlam
diinyasi, cennet ve cehennem ehlinin akibeti, yaratilis alemi, Islam’m iyiligi
emredip kotiilikten sakindirma temel ilkesi gibi muhtelif konulara

deginmektedir.

Goriildiigii tizere Mehmed Fevzi Efendi, Felak siresi vasitasiyla her giin
yaptig1t Ramazan dersleriyle toplumu bilinglendirmeye ¢aligmaktadir. O, ilim
talebeleriyle yaptigit bu dersleri kitaplastirarak toplumun da faydasina
sunmustur. Bundan olsa gerek ki toplumun her zaman ve durumda ihtiyag
duyabilecegi temel konular iizerinde durulmus ve toplum bireylerine vaaz
verilme amaglanmistir. Zira Felak stiresinin haccin ve hacilarin faziletine ya da

1yiligi emredip kotiiliikten sakindirma gibi konulardan bahsetmedigi malumdur.
a. Muellifin, SGrenin Faziletine Dair Bilgi Vermesi

Mehmed Fevzi Efendi, Felak siresinin faziletine dair nakledilen rivayetleri
genel olarak hangi kaynaklarda gectigini zikretse de bazen hicbir miifessir ya da
muhaddisin deginmedigi rivayetlere de yer vermektedir. Bazen de sQrenin
faziletine dair diger miifessirlerin zikrettigi rivayetleri o zikretmemektedir. S6z
gelimi Kurtubi, Hz. Peygamber’den nakledilen ve konusu Felak siresinin ya da
Muavvizeteyn nin fazileti olan pek ¢ok rivayet zikretmistir. Kurtubi’nin Ukbe b.
Amir’den rivayette bulundugu -ki bu, Nesai’de gegmektedir- bir hadis metninde,
Ukbe soyle diyor: “Nebi (s.a.v) binek iizerindeyken yanina geldim ve elimi
bacagina koydum ve ona dedim ki ‘bana Ytsuf sdresini oku.” O da bana dedi ki,
‘Allah katinda Felak stresinden daha azim bir sey okumayacaksm!”*" Yine
Utbe b. Amir’den nakledilmistir ki, Utbe sdyle demistir: “Bir giin Nebi (s.a.v)
ile birlikte yol alirken Culife ile Ebva arasinda bir yere ulastigimizda ortaligi sert
bir riizgar ile koyu bir karanlik kapladi. Bunun {izerine Allah Resilii’niin Felak
ve Nas sirelerini okudugunu goérdiim. Bana, ‘ey Ukbe! Sen de onlar1 oku ve

Allah’a sigmn. Zira kisi bunlardan daha iyisiyle Allah'a siginamaz’ dedi. Ayni

147 Nesai, “Esribe”, 6.
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zamanda onun, namazda bu iki sireyi okudugunu duyardim.”?*® Ukbe b.
Amir’den nakledilen baska bir rivayette Ukbe soyle demistir: “Allah Resilii
(s.a.v) bana, ‘sdyle!” dedi. Ben de sasirarak ne sdyleyeyim diye karsilik verdim.
O da “de ki: Sabahin Rabbine siginirim” ve “de ki: Insanlarin Rabbine siginirim!
Daha sonra Allah Resilii, iki sirenin tamamini okuyup insanlarin bu iki sre

gibi Allah’a hi¢ sigmmadiklarmi séyledi.”*°

Buhari ve Miislim’de gecen bir rivayette ise Hz. Aise: “Resulullah (s.a.v)
bir yerinden sikayet ettigi zaman Muavvizeteyn’i kendine okur ve iizerine
tiflerdi. Hastalig1 agirlastigi zaman da bu siireleri ben okuyup bereketini umarak
ellerini ilizerine siirmeye bagladim” demistir. Bu rivayetin aynisi, Bursevi’nin

tefsirinde de zikredilmistir.**
b. Tefsirinde Kullandig1 Kaynaklar

Gegmisten giiniimiize tefsir miiellifleri eserlerini kaleme alirken
kendilerinden oOnce yasamis olan diger miifessirlerin goriislerinden ve
kullandiklar1 argiimanlardan miistagni kalmamiglardir. Tefsir ilminin biiyiikleri
arasinda sayillan Muhammed b. Cerir et-Taber? (6. 310/923), Carullah ez-
Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye el-Endel(s? (6. 541/1147), Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210), Celaluddin es-Suy(ti (6. 911/1505) de muhalled eserlerini
yazarken bazi kaynaklardan faydalanmistir. Bu baglamda miifessir kimligine
sahip bir alimin kendisinden 6nce yasamis meshur alimlerin ulastigi fikirlerden
uzak kalmamasi gerekir. Tefsir eseri onceki alimlerin de goriislerini icermeli,
tartigmalar1 yansitmali ve eksik birakilan yerleri tamamlamalidir. Keza yasadigi
donemin fikir ve diisiince diinyasini da goz Oniinde bulundurarak ihtiyaca
karsilik vermelidir. Mehmed Fevzi Efendi de Felak stiresine dair yazdigi

risalesinde Onceki kaynaklari kullanmaktan geri kalmamaistir. Hatta kendisinden

148 Eb( Abdillah Ziyatddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed el-Makdisi es-Sa‘di, Sihahu’l-
Ehadis fima ittifeka Aleyhi Ehl’i-Hadfs, thk. Hamza Ahmed ez-Zeyn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2009, c. 1V, s. 251.
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once yasamis miifessirlerin goriisleri pek cok yerde itimat ettigini, onlardan bilgi
aktardigimi kendisi ifade etmektedir. Bu baglamda eserinin mukaddimesinde
sOyle demektedir: “Bu kitab1 Buhari’nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahih; Kadi
Iyaz’m (6. 544/1149) es-Sifd; Beyzavi’nin 6. 685/1286) Envdru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te vil; Kastallani’nin (6. 923/1517) Irsadu’s-Sari; Seyhzade nin (&.
950/1543) Hdsive ‘ald Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil; Ismail Hakki
Bursevi'nin (6. 1137/1725) Ruhu’l-Beydn ve bazi vaaz kitaplarindan

faydalanarak yazdim.” >

Goriildiigii tizere miiellif isim vererek hangi kaynaklardan faydalandig:
ifade etmektedir. Esasen bir eseri degerli kilan kendisinden onceki kitaplardan
alimlerden faydalanmasidir denilse dogrudur. Ote yandan isimlerini ve
mielliflerini zikretmedigi diger bazi alimlerden de faydalanmis olmasi
kanaatimizce muhtemeldir. Calismamizin bu boliimiinde Mehmed Fevzi

Efendi’nin faydalandigi kaynaklari tespit etmeye calisacagiz.

ba. Tefsir Kaynaklar:
Miiellif Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, Tefricu’l-Kalak fi Tefsir-i

Streti’l-Felak isimli risalesinde asagidaki tefsir kaynaklarini kullanmistir:

Ismail Hakki Bursevi’nin®? Rithu I-Beyan tefsiri®*; Mehmed Efendi’nin
Felak sfiresinin tefsirine dair yazdig: risalesini okuyan kimse, miiellifin ismal
Hakki Bursevi’nin tasavvuf agirlikli tefsiri olan Ruhii’l-Beyan adli tefsirinden
cokca istifade ettigini gorecektir. Miiellif Mehmed Fevzi’nin de eserinde

tasavvufi egilim gostermesinin temel sebebi Bursevi’nin tefsirine baglilig

151
152

153

Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 3.

Ismail Hakki Bursevi’nin hayat: hakkinda bkz. Necmi Sari, “Kendi Dilinden Ismail Hakki
Bursevi’nin Hayati ve Sahsiyeti”, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2015, cilt: II, say:: 1, s. 137-157; Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Burfisevi’nin
Hayat1”, Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1975, say1: 1, s. 103-126; Cagfer
Karadas, “Ismail Hakki Bursevi’nin itikadi Goriigleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 1999, cilt: VIII, sayz: 8, s. 265-276.

Ismail Hakki Bursevi’nin Rthu’l-Beyan tefsiri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ali Namli, “Rihu’l-
Beyan”, DIA, Istanbul 2008, ¢. XXXV, s. 211-213; Isa Celik, “Ismail Hakk: Bursevi’ye Gore
Infitar Siresinin Isari Yorumu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 20,
s. 159-192; M. Necmettin Bardakgi, “Ismail Hakki Bursevi’nin Musa-Hizir Kissas1 Yorumunun
[lim-Marifet Uygunlugu Agisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat

Fakdltesi Dergisi, 1998, say1: 5, s. 81-103.
40



olabilir. Ismail Hakki’nin bu tefsiri, en dénemli isari tefsir metinleri igerisinde
sayilmaktadir. O, takvadan, Allah’a kurbiyetten, sadece ona tevekkiil etmekten
bahseden ve her turlu giinahtan sakinilmasini emreden ayetlere gelince lizerinde
uzunca durur ve tasavvufi yonlerine vurgu yapar.'>* Eserin tasavvufi yonini
biiyiik 6l¢iide tasavvufi tefsir ve eserlerden yapilan nakiller olusturur. Miiellifin
bu konuda en 6nemli kaynagi Necmeddin-i Daye’nin Bahru’l-Hakaik 1dir.
Ayrica o, tefsirinde meselenin arka planin1 gosteren batini hadisleri de tergib ve
terhib amaciyla zikreder. Rihu’l-Beyan’da nakledilen hadislerin 6nemli bir
kismi sahih olmakla birlikte zayif ve mevz(i kabul edilen rivayetlere de
rastlanmaktadir. Bu yoniiyle eser oOzellikle hadis alimleri tarafindan

elestirilmistir.>®

Bursev1’nin tefsiri tasavvufi 6zellikleri 6n plana ¢iksa da miifessir, esbab-
1 niizulli, nasith ve menstihu, muhkem ve miitesabihi, kiraatleri, sarf ve nahivi
kullanmaktan geri durmamistir.’® Ancak miiellif nadiren Arap siiriyle
istishadda bulunmus, kiraat vecihlerine, kiraat farklarindan dogan anlam
degisikliklerine fazlaca yer vermemistir. ismail Hakki, Kur’an’m i‘cAzma da
isaret ederek bu hususta kaynaklardan malimat aktarmus, istiare, tesbih, mecaz
ve kinaye gibi edebi sanatlarin yer aldig1 ayetlerde bu konuya dikkat ¢ekmis,
kasr, tahsis, hazf, 1sil gibi meani konularina da isaret etmistir.®®’ Ismail
Hakk1’nin tefsirini degerli kilan ve alimlerin ilgisini ¢eken yon(, ayetleri tefsir
ederken bazi mutasavviflarin diistigli abarttya ve haddi agsmaya yer

vermemesidir.1°8

Miiellifimiz Mehmed Fevzi Efendi’yi de etkileyen yonii bu olsa gerek.

Onun etkilendigi bazi ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:
Ornek 1: [ 15 Chi (5 5% Loy Aa 5 b L aligs ikl 3555 4ol Zle sxie a ()

S ade A 5 & a8 (sl el 5% Ly 13 &S] “Kayametin ne zaman kopacagi

154

155
156
157
158

Mani’u Abdulhalim Mahmut, Men#hicu’l-MUfessirin, Daru’l-Kutubi’l-Misri, Msr, Ly, s. 266,

267.

Ali Namli, “Rihu’l-Beyan”, 212.

Mani’u Abdulhalim, Menahicu’l-M{fessirin, s. 266, 267.

Namli, “Riahu’l-Beyan”, 213.

Mani’u Abdulhalim, Menahicu’l-M{fessirin, s. 266, 267.
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bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir. O, yagmuru indirir, rahimlerdekini
bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Hi¢ kimse nerede dlecegini de
bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar

olandir.”1%°

Bursevi, bu ayetin tefsiri baglaminda sunlar1 sdylemektedir'®: “Allah’m
ilmi, henliz dis aleme gelmeyen, yaratilmamislar1 da kapsar. Onun litfu,
sOylenmeyen ve dile getirilmeyen gizlilikleri de kusatir. Her tiirlii hayr1 yapan
ve her tiirlii hayri kabul eden, anne rahmine ¢ocuk yerlestiren, ceninin erkek mi
kiz mi1, organlar1 tam mi1 eksik mi, mutlu mu bedbaht mi1 olacagini bilen,
bulutlardan yagmuru yagdiran, erkegin sulbiinden ¢ikan bir niitfeyle insani
yaratan ve onu ¢am agaci gibi miistakim kilan yalnizca Allah Teala’dir. ®!
Miiellif Mehmed Efendi, ayetin tefsiri baglaminda ifade edilen bu sozleri,

Bursevi’nin tefsirinden aldigin1 agikca ifade etmektedir.

Ornek 2: [Cx )-\S-ml\ 63 (i Le-ﬁ‘ ST EQP R RS J#] “Onlara soyle
denir: “icinde ebedi kalmak iizere cehennemin kapilarindan girin. Biiyiikliik

taslayanlarmn kalacag yer ne kotiidiir! 162

Miiellif Mehmed Efendi, Bursevi’nin bu ayetin tefsiri hakkinda sunlar1
sOyledigini ifade etmektedir: “Allah’a isyan edenler iki siniftir. Bir kisim
bliytikliik taslayip seytana uymakta israr edenlerdir ki bunlar, cehennem atesinde
ebedi olarak kalacaklardir. Diger kisim ise glinahlarindan doniip tovbe edenler

ve Adem’e uyanlardir ki onlar, kurtulusa ereceklerdir.” 163

159
160
161
162
163

Lokman 31/34.

Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. VII, s. 103.
Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s.37, 38.
Zumer 39/72.

Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 64.
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Miiellif Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsirinden faydalandigi
diger bir tefsir, Beyzavi’nin Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil’idir'®*:

Beyzavi’nin tefsiri, dirayet tefsiri olarak tasnif edilmektedir.®®

Ancak bununla beraber Beyzavi, rivayet ve dirayet tefsir yontemlerini
beraber kullanmistir. Osmanli’da tizerine ¢ok sayida hasiye yazilmis bu tefsir,
alimlerin takdirini kazanmistir. Beyzavi, ayetleri tefsir ederken diger ayetlere,
hadislere, sahdbe kavline ve tabiin goriislerine bagvurmustur. Ayrica Arap
siiriyle istishadda bulunmus, dil kurallarina ve akli ¢ikarimlara dayanarak yeni
goriisler ortaya koymustur. Ote yandan tefsirde Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet
arasindaki ihtilafli konulara deginilmig, Ehl-i Sunnet’in goriisleri tercih
edilmistir. Ahkam ayetleri tefsir edilirken fikhi mezhepler arasindaki
farkliliklara isaret edilmistir. Beyzavi, kevni ayetleri ilmi kaidelerle
yorumlamay1 ihmal etmemistir. Ayrica belirtmek gerekir ki Beyzavi, Israiliyyat
kabilinden olan bilgileri tefsirine almaktan sakinmistir. Gorebildigimiz
kadariyla Beyzavi, Zemahseri’nin Kessaf ve Razi’nin Mefatihu’l-Gayb
eserlerinden ¢okga istifade etmistir. Son olarak o, her slrenin sonunda onun
faziletine dair bir rivayet nakletmistir. **®Ancak tefsirinin bu yonii, elestirilmis
ve miifessirin bu konuda uydurma rivayetlere itimat ettigi ifade edilmistir.
Mehmed Fevzi Efendi, onun tefsirinden faydalandigimi soyle ifade etmektedir:
“Imam Beyzavi, bazen sfirelerin faziletine dair Nebi aleyhisselam’dan baz
rivayetler aktarir’®’; bazen kirdatler iizerinde durur ve saz dahi olsa kiraatleri

zikrettikten sonra miitevatir kirdate tabi olur.” Sebeb-i nuziile dair ise soyle der:

164

165
166

167

Beyzavi ve tefsiri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. ismail Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil”, DIA, Istanbul 1995, ¢. X1, s. 260-261; Mehmet Bags, “Beydavi Tefsirinin Ulimu'l-Kur'an
ve Tefsir Usilii Acisindan Tahlili 7, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitisi,
Erzurum 2017; Yusuf Rahman, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’inde Beyzavi’nin
Hermenotigi”, trc. Ibrahim Gorener, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say::
11 [Prof. Dr. Saban Kuzgun’un Anisina], S. 221-228.
Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, ifav, Istanbul 2012, s. 164.
Nasiriiddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii’t-
Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, nsr. Muhammed Abdurrahman, Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi-
Muessesetu’t-Tarihi’l-Arabf, Beyrut, t.y., c. I, s. 5.
Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 98.
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“Beyzavi, ayetlerin sebeb-i niizulii {izerinde durmus ve ihtilafli olsa da bazen

ayetlerin nasil bir ortamda nazil oldugunu tespit etmeye ¢aligmugtir.”168

Mehmed Fevzi Efendi’nin yararlandigi tefsir metinlerinden biri de
Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Kocavi el-Hanefi’nin (6. 950/1543)
Beyzavi'nin tefsirine yazdig1 hasiyedir ki, Hdsiyetu Muhyiddin Seyhzdde adiyla
anilmaktadir.’® Mehmed Efendi, Seyhzade’nin [3&)l &2 3 521 8] “De ki: Sabahin

Rabbine sigmirim”*"°

ayetinin tefsiri baglamindaki agiklamalarindan sonra soyle
demektedir: “Sihir ve biiyli gibi her tiirlii serden Allah’a siginma makama,
Allah’in kullarin1 terbiye etmesi geregidir. Seyhzade’nin dedigi gibi ‘Ey
Rabbim! Beni yarattigin andan itibaren gesitli terbiye yollariyla beni terbiye
ettigin gibi dmriimiin geri kalaninda beni, her tiirlii kotii durumdan koruyarak
terbiye et! Beni, sana her daim siikretmekten men etme!” Seyhzade’nin bu
sOziinde iki 6onemli husus vurgulanmaktadir. Bunlardan biri, Allah’in bizleri
terbiye etmesi. Digeri de bu terbiye karsisinda Allah’a siikredip hamd etmemizin

vacip oldugudur.”*"?

bb. Hadis Kaynaklar:

Miiellif Mehmed Efendi’nin tefsir kaynaklar1 yaninda hadis kaynaklari
da vardir. O eserini yazarken pek c¢ok klasik tefsir eseri disinda hadis
kaynaklarina basvurmayr da ihmal etmemistir. Onun basvurdugu hadis
kaynaklarinin baginda Buhari’nin (6. 256/870) Kur’an-1 Kerim’den sonra en
guvenilir kitap kabul edilen el-Cdmi ‘u’s-sahih adli eseri vardir. Tam adi, el-
Cdmi ‘u’s-Sahthu ’I-musned min hadisi Resalillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve
stineniht ve eyyamih olan bu eser, Islam dininin temel kaynaklar1 arasinda kabul

edilmektedir. Zehebi’nin Kur’an-1 Kerim’den sonra muslimanlarin elindeki

Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, c. |, s. 5; Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 8.
Seyhzade ve bu eseri hakkinda bkz. Erdogan Bas, “Seyhzade”, DiA, istanbul 2010, XXXIX, 97,
98; Mehmet Cicek, “Meshur Beydavi Sarihi Seyhzade Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-
Kocevi’nin Hur(if-i Mukattaa ile Ilgili Bir Risalesi”, Uluslararasi Gazi Silleyman Pasa ve
Kocaeli Tarihi Sempozyumu -111, 25-26-27 Mart 2016, 2017, cilt: 1V, s. 2611-2621.
Felak 113/1.
Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 41. Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Hanefi, Hasiyetu
Muhyiddin Seyhzade ‘ala Tefsiri’l-KAdi’l-Beyzavi, Hakikat Mertebesi, Istanbul, 1991, c. IV, s.
617.
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kitaplarin en {stlinii oldugunu soyledigi el-Cami ‘u’s-sahih, yalniz sahih
hadisleri toplayan ilk eserdir.}’? Belirttigimiz iizere Buhari’nin Sahih’i Mehmed
Efendi’nin sahih hadisleri alirken istifade ettigi temel kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. S6z gelimi Mehmed Efendi, Buhari’nin Bed u’l-Vahy babinda
naklettigi “Restlullah (s.a.s.), insanlarin en comerdiydi. Ramazan aymda Cibril
onunla bulustugunda daha da comert olurdu. Cibril, onunla Ramazan'da her gece
bulusur, Kur'an't onunla karsilikli okurdu. Resdlullah (s.a.s.), hayirda tatli esintili
riizgarlardan daha comertti.”1’3 Hadisi kaynak géstermeden zikrederek Ramazan
aymda nasil olunmas1 gerektigini ifade etmektedir. Onun bu hadisi delil olarak

kullanmas1 Buhari’nin Sahih’ini kaynak olarak kullandigimin agik bir delilidir.*"

Mehmed Efendi’nin istifade ettigi diger bir hadis kaynagi da Ebii’l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. EbT Bekr el-Kastallani’nin (6.
923/1517) Irsdadu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari adl1 eseridir.}”® Onun bu eseri,
Buhari’nin Sahih’ine yaptigi serh ve agiklamalardan olusmaktadir.t’®
Kastallan?’nin dliimiinden yedi yi1l 6nce tamamladigi bu eser, daha 6nceki
serhlerin aksine her kelimeyi tekrardan kacinmadan kisa ve 6zli bir sekilde
aciklamasi sebebiyle her seviyedeki okuyucunun kolayca faydalanabilecegi
mahiyettedir. Mehmed Efendi, pek ¢ok rivayet metninde ve agiklamalarinda bu

eserden faydalanmistir.t”’
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173
174

175

176

177

Buhari ve Sahih’i hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed Mustafa el-‘Azami, “Muhammed b.
[smail el-Buhari”, DiA, istanbul 1992, ¢. VI, s. 368-372; M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahth”,
DiA, istanbul 1993, c. VII, s. 114-123; Mehmet Bilen, “Sahih-i Buhari’de Tekrar Meselesi”, Dicle
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20006, cilt: VIIL, say1: 1, s. 149-161; Kamil Cakin,
“Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar, 1997, cilt: X, say1: 1-2-3, s. 100-
109.
Buhari, “Bed’v’l-Vahy”, 6, 7.
Mehmed Efendi her ne kadar Buhéri’den pek ¢ok rivayet ve hadis nakletse de bu hadisin naklinde
Buhari’nin adin1 zikretmemektedir.
Kastallani hakkinda bkz. Abdiilkadir Senel, “Kastallani”, DiA, istanbul 2001, c. XXIV, s. 583,
584.
Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, irsadu’s-Sari li-Serhi
Sahihuw’l-Buhari, el-Matbaatu’l-K(bra el-Emiriyye, Misir, 1323, c. I, s. 4.
Bu eser hakkinda detayh bilgi igin bkz. M. Said Uzundag, “Kastallani ve Serh Metodu Uzerine”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, cilt: XVI, sayr: 2, s. 277-305; a. mlf.,
“Irsadiissari’ye Gore Kastallani’nin Kelami Goriisleri”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013/1, cilt: IV, say1: 7, s. 62-89.
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bc. Arap Dili Kaynaklar

Mehmed Efendi, tefsir ve hadis gibi temel bagvuru kaynaklarindan sonra
Arap dili kaynaklarina da bagvurarak eserini zenginlestirmistir. Onun Arap dili
olarak kullandig1 ve istifade ettigi kaynaklarin baginda Muhammed Said el-
Bisiri’nin’® (6. 695/1296 [?]) Hz. Peygamberi évmek icin yazdig1 Kasidetii’l-
Blirde eseri yer almaktadir.'’® Biisiti, hayatinin sonlarina dogru felgli oldugu bir
sirada bu kasideyi yazmistir. 160 beyitten ibaret olan ve bir¢ok defa basilan
kasideye sair el-Kevdkibii 'd-durriyye fi medhi hayri’l-beriyye adini verdigi halde
sonradan Kasidetii 'I-biirde olarak iine kavusmustur.'® Mehmed Fevzi Efendi,

Arap siirine olan merakindan dolay1 Busiri’nin bu eserini, konulara gore yeri

geldiginde ¢okca kullanmigtir

178

179

180

Biisiri hakkinda detaylh bilgi i¢in bkz. Mahmut Kaya, Muhammed b. Said el-Biisiri”, DIA, Istanbul
1992, c. VI, s. 468-470.

Kasidetii’l-Biirde hakkinda detayli bilgi icin bkz. Mahmut Kaya, “Kasidetu’l-Biirde”, DIA,
Istanbul 2001, ¢. XXIV, s. 568, 569; Biinyamin Aycicegi, “Bisiti (6. 696/1297?)’nin Kasidetii’l-
Biirde’sinin Diyarbakirli Mehmed Said Pasa (6. 1308/1892) Tarafindan Yapilan Mensur ve
Menzum Terciimesi”, Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi, 2015, say1: 15, s. 27-102.
Mahmut Kaya, “Kasidetu’l-Biirde”, s. 568.
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UCUNCU BOLUM

“TEFRICU’L-KALAK fi TEFSIRI SURETI’L-FELAK” ADLI
TEFSIiRIN METODU, DIRAYET TEFSiRi VE iSAR{ TEFSIiR
OZELLIKLERI

l. Mehmed Fevzi Efendi’nin Tefsirindeki Metodu

Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsirinde kullandigi metodu tespit etmeden evvel
tefsir kelimesinin sozliik ve terim anlaminin, nasil ilimlestiginin ve tarihi
stirecteki gelisiminin bilinmesi gerekmektedir. Tefsir, sdzlik anlami itibariyle
“bir seyi aciklamak, ortaya ¢ikarmak ve kapali bir seyi agmak” gibi manalara
gelmektedir.’®* Bundan dolayidir ki kadm, yiiziinii agtiginda leess 3l sl 3 jiu

derler.182

Tefsir kelimesi Kur’an metninde sadece [ Gl 3 (3ally Sl ) Jiay &6 S Ys
T)Aum] “Onlar sana hi¢bir misal getirmezler ki (buna karsilik) sana gercegi ve en
guzel aciklamayr getirmis olmayalim.”*® ayetinde gegmektedir. Bu ayette de
yine agiklamak manasindadir. Miifessirler, tefsir kelimesinin maddi ve manevi
aciklama i¢in kullanilabilecegini ifade etmislerdir. Kelimenin terim anlami ise
“Kur’an metninin lafizlarin1 Arap dili ve edebiyati agisindan tahlil edip

kendisiyle kastedilen manay tespit etmektir” seklinde agiklanmaktadir.”*84

Tefsirin terimlesmesi zaman igerisinde olmustur. Erken donemde hadis
ilminin bir alt dali olarak ge¢mektedir. S6z gelimi Buhari’nin Sahih’inde
Kitabu't-Tefsir diye bir boliim yer almaktadir ki bu sadece ona mahsus olmayip

dénemin anlayisini yansitmaktadir. Ancak Kur’an metninde Hz. Peygamber’e

181

182
183
184

Muhammed Murtaza el-Huseyni el-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamas, el-Kuveyt,
Kuveyt 1974, c. XIll, s. 323; Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-MUufessirn, Daru’l-

Hadis, Kahire 2012, c. I, s. 17.
Muhsin Demirci, Tefsir Usalii, Ifav, Istanbul, 2013, s. 19.
Furkan 25/33.

Ebi’l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta’rifat, Daru’l-Elfaz,

Kahire,1413, s. 57; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mfessirdn, c. |, s. 17.
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yiiklenen misyonda ayetleri agiklamak ve vuzuha kavusturmak da yer aldigini
gormekteyiz. Kur’an metninde, “Kendilerine apag¢ik anlatabilsin diye, her
peygamberi kendi milletinin diliyle gonderdik. Allah diledigini saptirir ve
diledigini de dogru yola eristirir; giiclii olan, Hakim olan O'dur.”*®® ayetinde
goriildiigli lizere Hz. Peygamber’in kendi kavminin diliyle gonderildigi
vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in dili ise apagik bir Arapga’ydi. Dolayisiyla da
kendisine inen kitap Arapga olarak nazil olmustur. Bagka bir ayette, “Biz onu,
akil erdiresiniz diye Arapca bir Kur’an olarak indirdik.”*®® buyurulmaktadir.
Yine, “Siiphesiz bu Kur’an dlemlerin rabbi tarafindan indirilmistir. Onu, senin
kalbine uyaricilardan olasin diye acik bir Arap¢a ile Rihulemin indirmistir.”*8

ayetlerinde Kur’dn metninin Hz. Peygamber’e Arapga olarak indirildigi

vurgulanmustir.

Allah, Kur’an’1 kendi korumasi altina almistir. “Dogrusu o vahyolunani
kalbine yerlestirmek ve onu sana okutturmak bize diiser. O hdlde, biz onu

7188 ayetlerinde agikga ifade edildigi

okudugumuz zaman, onun okunusuna uy.
gibi Kur’an’in korunmasi Allah’m gdzetimi altindadir. Ote yandan Allah
Restlii’niin etrafinda bulunan sahabeler, kendi dillerinde oldugu i¢in lafiz olarak
Kur’an metnini anliyor olsalar da ayetlerin detaylarini bilemeyebiliyorlardi. Hz.
Peygamber, sahabe i¢in Kur’an’1 ag¢ikliyor, diger bir ifadeyle bir nevi onu tefsir
ediyor, sahabenin sorularina cevaplar veriyordu. Bu durum, “(O peygamberleri)
apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni

actklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri i¢cin sana bu Kur’dn’

indirdik.”* ayetinde de agikca belirtilmistir.

Biitiin bunlardan anlasilan sudur ki tefsirin kokeni ve islevi, Hz.
Peygamber’in zamanina kadar gidiyor. Allah Restlii, baz1 ayetlerin maksatlarini
anlayamayan sahabe i¢in miifessir konumundaydi. O, ayetin tefsiri baglaminda

kendisine sorulan her soruya makul cevap veriyor, Allah’in kitabini agikliyordu.
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Sahih kaynaklarda nakledilen bir rivayete gore “Inanip da imanlarina herhangi
bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu
bulanlardir.”**° ayeti geldiginde miislimanlar, hayat boyunca zuliimden uzak
durmanin kendileri i¢in miimkiin olmadigin1 diisiinerek telasa kapilmislar;
bunun {lizerine ResOlullah ayete su sekilde agiklik getirmistir: “Bu sizin
diisiindiigiiniiz zulim degildir. Burada Lokman’in ogluna hitaben sdyledigi
“Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma, ¢iinkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok
biiyiik bir haksizliktir”*%* mealindeki ayette gegen zuliim kastedilmistir.”*%? Bu
rivayet, Hz. Peygamber’in sahdbe i¢in Kur’an metnini lafiz ve mana olarak nasil

acikladigini acike¢a ortaya koymaktadir.

Kur’an’1 ilk agiklayan, diger bir ifadeyle tefsir eden kisi Hz.
Peygamber’in kendisidir. Onun vefatindan sonra sahabeler, Hz. Peygamber’den
ogrendikleri kadar Kur’dn’1 tefsir etmislerdir. Ancak kendi ictihadi
dogrultusunda Kur’an’1 agiklayan sahabeler de yok degil! Bu hususta Abdullah
b. Abbas’tan pek ¢ok rivayet aktarilmaktadir. Ozetle, Kur’an, Arapca indirilmis
evrensel bir kitaptir. Onu ilk aciklayan Hz. Peygamber olup, daha sonra
sahabeler anladiklar1 kadariyla tefsir etmislerdir. Onlardan sonra da tabiinler,
tefsir ilmiyle ilgilenmis ve hatta kelime diizeyinde agiklamalardan da olugsa
eserler telif etmislerdir. Ancak belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber her ne kadar
Kur’an’m ilk miifessiri konumunda olsa da tefsir ilmi, onun doneminde miistakil
bir ilim degildi. Tefsirin miistakil bir ilim olmasi tespit edebildigimiz kadariyla

hicri II asirdan itibaren olmustur. %3

A. Rivayet Tefsir

Selef alimleri, Kur’an metninin salt akilla agiklanmasim1 ve tefsir
edilmesini dogru bulmuyorlardi. Onlarin diisiincesine goére Kur’an tefsirinde en

dogru metot, nakle ve rivayete bagl olarak yapilan tefsirdir. Boylelikle keyfi,
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akli, zanni ve tahmini her tiirlii yorumdan kagmmus oluruz.'® Rivayet tefsiri,
“Kur’an ayetlerini, diger ayetlerle, Hz. Peygamber’in sahih siinnetiyle ya da
sahdbe veya tabiin’in sozleriyle agiklama” olarak tanimlanabilir. Ayrica bu
tanima, Israiliyat kabilinden bilgileri almama da eklenebilir. 1**Rivayet tefsirinin
iki donemi oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki rivayet donemi olup; ikincisi
tedvin donemidir. Rivayet donemi, Hz. Peygamber’in doneminden baslamistir.
Oyle ki Allah Resilii, sahabenin anlayamadig1 veya anlamakta zorluk cektigi
ayetleri onlara agikliyordu. Sahibe de Hz. Peygamber’den 6grendiklerini diger
sahabelere ya da onlarla ayn1 donemde yasamig tabiin nesline aktartyorlardi.
Sahabe icerisinde Hz. Peygamber’den nakil esas olmakla beraber Ibn Abbas ve
Ibn Mes’ud gibi sahabenin nde gelenleri bazen kendi gériisleri dogrultusunda
da Kur’an’1 tefsir etmiglerdir. Sahabe neslinden sonra gelen tabiin de Hz.
Peygamber’den kendilerine ulasan bilgileri aktartyor; ancak zaman zaman kendi
goriis ve igtihatlarina da yer veriyorlardi. Rivayet doneminden sonra tedvin
donemi gelmektedir. Daha once ifade ettigimiz tlizere ilimler tesekkiil etmeye
basladiginda tefsirin tedvini hadisin biinyesinde gelismistir. Kiitiib-ii Sitte’deki
tefsir bablari bu durumun O6nemli bir delili sayilmaktadir. Kiitiib-U Sitte
muellifleri, tefsire dair Hz. Peygamber, sah@be ve tabiinden nakledilen sahih
rivayetleri bir araya getirmeye gayret gostermislerdir. Zaman igerisinde tefsir,

hadisten ayrilarak miistakil bir hiiviyet kazanmigtir.1%

Ozetle; selef alimleri, Kur’an’1 tefsir etmek isteyen bir kimsenin
oncelikle Kur’an’in kendisine bagvurmasi gerektigini sOylemislerdir. Ciinkii
Kur’an’in miicmel bir ifadesi baska bir ayette agiklanabilir. Bu bakimdan selef
alimleri, Kur’an metnini bir biitiin olarak algilamiglardir. Bu durum Ibn
Teymiyye (6. 728/ 1328) ile “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri” seklinde

yontemlesecektir.® Sayet bir ayetin agiklamas1 Kur’an’in kendisinde yoksa o
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zaman Hz. Peygamber’in siinnetine bagvurulmasi icab eder. Ciinkii daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber, Kur’an metninin ilk miifessiridir. Eger
ayetin aciklamas1 Kur’an ve silinnette yer almiyorsa o zaman da sahabenin
sOzlerine bagvurulmasi gerekir. Ciinkii onlar, Kur’an’in niiziiliine bizzat sahit
olmus kimselerdir. S6z gelimi Abdullah b. Mes’ud’un “Yemin ederim ki
Allah’in kitabinda, nerede nazil oldugunu bilmedigim bir sre ve kimin
hakkinda indigini bilmedigim bir ayet yoktur. Bununla birlikte Allah’1n kitabin1
benden daha 1yi bilen ulasilabilir birinin var oldugunu bilsem hemen ayagina

99198

gider, ondan faydalanirdim sOzli bu durumu yeterli diizeyde agiklamaya

yetmektedir.
1. Mehmed Efendi’nin Ayeti Ayetle Tefsir Etmesi

Mehmed Fevzi Efendi’nin tefsirinde takip ettigi metot, yeni ve orijinal bir
metot olmasa da meseleyi anlatigindaki iisliibu ve toplumun her bireyine bir anda
hitap edebilmesi eserini 6nemli kilmaktadir. Felak sliresinin tefsirine dair olan

bu caligsmasini okuyan herkes, kendi ilmi birikimince bir seyler 6grenebilir.

Tespit edebildigimiz kadartyla miiellif Mehmed Fevzi Efendi, Kur’an

ayetleriyle istidlalde bulundugu zaman {i¢ ayr1 metot takip eder:

Birincisi: Mehmed Efendi’nin risalesinde esas konu Felak sdresinin
tefsiridir. Ancak o, ayetleri tefsir esnasinda bagka konulara da girerek Kur’an’in
diger ayetlerini calismasina dahil etmistir. Diger bir ifadeyle ayeti baska bir
ayetle tefsir etmistir ki bu, Kur’an’m Kur’an’la tefsir edilmesi anlamina

gelmektedir. Onun takip ettigi bu metoda dair pek ¢ok 6rnek verilebilir.

Ornek 1: Bilindigi iizere Felak stresi bes ayetten olusmaktadir. Miiellif
buradan hareketle stirenin ayet sayis1 kadar serli/kotii durumu ihtiva ettigini
sOylemektedir. Bunu da Beyzavi’ni tefsirinden hareketle yapmaktadir. Miiellife

95199

gore [Z,S; L 3% (] “Yarattify seylerin serrinden ayetindeki “ser” kelimesi,

genel olarak kotulkleri ifade ediyor. En blyuk kotulik ise fitnedir. Bunu da
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200 ayetiyle delillendirmektedir. Diger bir kotiiliik

“Fitne, 6ldiirmekten beterdir
ise nefis kotiliigiidiir. Miellif bunu, “Nefis kotiiligii emreder”?®! ayetiyle
aciklamaktadir. Son olarak seytanin serri/kotiiliigii tizerinde durulmaktadir ki bu
durum da “Seytan, insan i¢in apacik bir diigmandir”?? ve “Ey Adem ogullari!
Size seytana tapmayn, ciinkii o sizin apagik bir diismaninizdir, demedim mi?”’2%
ayetleriyle tefsir etmektedir. Goriildiigii lizere miiellif, ayette zikri gecen
“ser”’den hareketle kelimenin bes serli durumu/kétiiliigii ifade ettigini belirtmis

ve kelimeyi tefsir ederken diger ayetlerden istishatta bulunmustur. Boylelikle

miiellif, ayeti diger ayetlerle tefsir etme metodunu kullanmastir.

Ornek 2: Mehmed Efendi, kalbin husu duymas: konusunda da ayeti
baska bir ayetle tefsir etme yoluna gitmektedir. O, “Miiminler ancak, Allah
anildig1 zaman kalpleri iirperen, kendilerine Allah'in ayetleri okundugunda
imanlarin1 artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”?% ayetini
tefsir ederken sunlar1 soylemektedir: “Kalbin ilirpermesi, géziin yasarmasini,
tirpermemesi ise ¢okca giilmeyi dogurur. Nitekim Allah baska bir ayette, ‘Eger
biz bu Kur’an't bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah korkusundan bas
egerek, parca par¢a olmus goriirdiin. Bu misalleri insanlara diisiinsiinler diye

veriyoruz.’ 2%

Goriildigi tizere Mehmed Fevzi Efendi, kalbin {lirpermesini tefsir
ederken Hasr buyurmaktadir.”?% 59/21. ayeti delil olarak getirmekte, diger bir

ifadeyle Kur’an’1 Kur’an metniyle tefsir etmektedir.

ikincisi: Mehmed Fevzi Efendi’nin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmede
kullandig1 ikinci metot sOyledir ki o, Oncelikle ayeti ve tefsirini zikrediyor,
ardindan ayetin icerisinde dogrudan bahsedilmeyen baska bir konuya bagska

ayetleri delil getiriyor. Diger bir ifadeyle tefsir edilen ayetin konusunun disina
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cikarak baska konular1 agikliyor, bunu da bagka ayetlerle istishadda bulunarak
yaplyor.

Ornek 1: Miiellif, Kur’an metninde; “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere
sorun”?"” buyuruldugunu ifade ettikten sonra sdyle demektedir: “Sayet ilim
ogrenmekten kagmilirsa yas kemale erdik¢e pismanlik olusabilir. Ancak o
pismanlik yarin fayda vermeyebilir. Nitekim Allah, ‘Kim de beni anmaktan yiiz
cevirirse siiphesiz onun sikintili bir hayati olacak ve biz onu, kiyamet giinii kor
olarak hasredecegiz”’?®® buyurmaktadir.” Mehmed Efendi, geng yastan itibaren
ilim 6grenilmesi gerektigini, sayet bu yapilmazsa ileride pisman olunabilecegini
sOyledikten sonra bu durumu, Taha 20/124. ayetle delillendirmektedir; ancak iki

ayet arasinda dogrudan bir baglant: bulunmamaktadir.?%

Ornek 2: Mehmed Fevzi, [(3lll &5 341 38 “De ki: Sabahin Rabbine
sigmirim”?!0 ayetindeki [35£1] “s1iginirim” kelimesini tefsir ederken, bu cimlenin
ingd ciimlesi mi yoksa haber climlesi mi oldugu tartismasina girmekte ve
cumlenin lafiz olarak insa; mana olarak ise haber ciimlesi oldugu sonucuna
varmaktadir. Clinkii ona gore, haberi verenin [ Allah] kasti, hiikiim ya da Allah’in
onu bildigi konusunda muhatab1 sahit kilmasidir. Ayrica o, Allah’in bunlar
bilmesine ihtiyact olmadigini; zira, onun zahir ve batin [gizli] olan herseyi
bilebilecegini sdylemektedir. Bunu da; “O, Onlerindekini ve arkalarindakini
(dlinyadaki ve ahiretteki durumlarini) bilir. Onlarin bilgisi ise Rahman’t
kusatamaz”?'!, “Allah, yaptiklarinizdan haberdardir”??, “Soziiniizii ister
gizleyin, ister agiga vurun; bilin ki O, kalplerin i¢indekini bilmektedir”?*® ve
“Allah, rahimdekini bilir’?'* ayetlerini delil gostererek yapmaktadir. Buna gore
miiellif, climlenin inga ciimlesi mi yoksa haber climlesi mi oldugu tartismasindan

Allah’m her seyi bilebilecegi ve hi¢bir seyin ondan gizlenemeyecegi konusuna
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girmekte ve tefsir ettigi ayetle dogrudan iligkisi bulunmayan ayetlerle de bu
durumu delillendirmektedir.?'®

Uclinctst: Muellifin Kur’an’1t Kur’an’la tefsiri olarak zikrettigi tigtincii
metotta dnce konuya dair bazi bilgiler vermekte, ardindan da bazi ayetleri
konuya delil olarak getirmektedir. S6z gelimi o, “eger temiz olanlarin
zlimresinden olmak istersen o zaman Allah’1 ¢ok¢a an. Sayet Allah’1 cokga
zikrederek temiz olanlardan olursan Allah da seni anar. Nitekim o, ‘Gyleyse
yalniz beni anin ki ben de sizi anayim”?!® buyurmaktadir. Gériildiigii iizere
muellif, ayeti zikretmeden once tefsir etmekte, daha sonra se ayeti delil

getirmektedir.?!’

Ozetle diyebiliriz ki, muellifimiz Mehmed Fevzi Efendi, Kur’an’i
Kur’an’la tefsir etmeyi Felak stresi tefsiri adli ¢caligmasinda bir metot olarak
kullanmaktadir. Miiellif, bazen ayetin tefsiriyle dogrudan ilgili ayetler
zikretmekte, bazen dogrudan ilgilisi olmayan konulara girerek bu konularla ilgili
ayetleri delil olarak getirmekte, bazen de ayeti zikretmeden evvel tefsir etmekte
ardindan ayetin metnini vermektedir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla o, bu

metottan ¢ok az faydalanmustir.
2. Kur’an’1 Siinnetle Tefsir Etmesi

Miuellif Mehmed Fevzi Efendi, kitabinda aktardigi hadislerin ¢oklugu
yaninda bazen de bu hadis ve rivayetleri ayetlerin tefsirinde kullanmisgtir.
Ornegin; “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda
akliselim sahipleri i¢in elbette ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken,
yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratilisint disiiniirler:
"Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi
cehennem azabidan koru!”?*® ayetlerini tefsir ederken Hz. Peygamber’in

“yaratanin  degil, yaratilmislarin {izerinde tefekkiir edin” sdziinden
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faydalanmakta; bdoylelikle ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in kavlini
kullanmaktadir. Diger bir ifadeyle ayeti, hadis metniyle tefsir etmektedir.?'°

Diger bir Ornek: Miiellif, “Karanhigi ¢oktiigii zaman gecenin

serrinden”?%

ayetini yorumlarken sunlar1 sdylemektedir: “Bazi miifessirler,
ayette gecen [~le] kelimesinden kastedilen ‘1g1gm1 tamamlayan aydir’
demislerdir. Yine, [<#5 3] ibaresinden kastedilen ise ‘ayim batmasi, 1s131n1n yok
olup kararmasidir.” Bunu da Hz. Aise’nin “Allah Reslii, bir gece elimi tutup
aya dogru tuttu, sonra da ‘Ey Aise! Bunun serrinden Allah'a sigin ¢iinkii bu o,
[S85 1)) @ule] karanh@l ¢oktiigii zaman gecedir.’?? hadisinden faydalanarak
sOylemislerdir.” Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, bu bilgiyi aktarirken kendisinin

de ifade ettii iizere Beyzavi’nin tefsirinden istifade etmistir.???

Ornekte goriildiigii iizere Beyzavi, ayetin tefsirinde hadis metninden
yararlanmistir. Diger bir ifadeyle ayeti hadis metniyle tefsir etmistir. Dolayisiyla

da Mehmed Efendi de ayeti hadisle yorumlama yoluna gitmistir.

Mehmed Efendi, kitabin1 yazarken hadis metinlerini ¢okca kullansa da
hadis metinlerini ayet tefsirlerinde ¢ok fazla kullanmamistir. Diger bir ifadeyle
kitabinda “ayetleri hadis/siinnetle tefsir etme” metoduna basvursa da bunu ¢ok

az ayet i¢cin yapmistir.
3. Ayeti Siirle Tefsir Etmesi

S‘ar kokundn; (i) sabit olmak; (ii) bilmek (ilim) ve iséaret (‘alem) olmak
tizere iki kok manasi vardir: Birinci manadan olarak sac, kil anlaminda es-se ‘aru
(miift. se aratiin; ¢gl. es 'ar) kelimesi kullanilir. Mustafevi’ye gére bu maddenin
tek kok anlami; bir seyin etrafinda olup, ondan ortaya ¢ikan veya ona bitisik
olan, incelik ve rekaket demektir.??® es-Se‘ar; canlmin cildinde ortaya ¢ikan tiiy

ve kil i¢in veya uygun arazide ortaya kiiciik agaclar ve arpanin gévdesinden
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meydan gelen ince habbe, elbisenin altina giyilen, bedene bitisik olan ince (i)
elbise, savasta bir grubun kullandig1 6zel gizli alametler ve icteki ince hisler i¢in
kullanilmas1 bundandir. Kok manada ifade edilen kayaitlar, biitiin kullanimlarda
g6z oniinde bulundurulmasi gerekir. Su ‘ur ince anlayis manasinadir. eg-Se ‘diru
li’l-1&h Allah’in azameti, celdli ve saltanati etrafinda incelikle anlasilan sey
manasiadir. Ayetlerde gecen ge ‘dir kelimelerini; Allah’in makami biiyikligi
ve azameti etrafinda, latif alametler, ince ayetlerle anlasilan seyler olarak tefsir
etmemiz mimkiinddr. Mes ar kelimesinin mastar1 ve ism-i mekan ya da ismi
zaman olan mesd ‘ir kelimesi se‘dir kelimesinden daha geneldir. Se‘dirin
kendisinde ortaya ¢iktigi mekanlar ve kaynaklara delalet eder. el-Megs aru’l-

haram da bunlardan biridir.?%*

S‘ar KOk birinci baptan sa ‘artii bi’s-sey™ su ‘ur® ve si‘r™ ve si‘rat™
seklinde “bildim” anlaminda kullanilirken; leyfe si’ri ifadesi “keske bilseydim”
anlamindadir. Kokiin besinci baptan kullanildig1 da ifade edilmektedir. If*alden
es artii’l-bedenete is‘Gr™ devenin horgiiciinii boncuk takip isaretlemek

manasinadir.?®

S‘ar kOkl Kur’an’da degisik manalarda kullamilmistir. Bazi ayetlerde
siilasi muzari formunda; hissetmek, bilmek, farkina varmak anlamlarinda
kullanilmustir. Kok, siir ve sair anlaminda kullanildig1 yerlerde olumsuz bir
mana igermektedir. Kur’an’in essiz belagati ve Peygamberin Arap dilini ¢ok iyi
kullaniyor olmasi, Peygamber’in ve Kur’an’in sair — siir diye yaftalanmasina
neden olmustu. Buna karsilik, YaSin 69°da Hz. Muhammed’e indirilenin siir
olmadig1; Hakka 41°’de de Kur’an’in “sair s6zii” olmadigi ifade edilmistir.

Enbiya 5, Saffat 36 ve Tiar 30°da da ayn1 tema islenmektedir.

Biitiin bu ayetlerde siirin kendisi kotlilenmemekte; aksine ayetlerin
tamami misriklerin iddialarina reddiyeler icermektedir. Ayetlerin baglami
incelendiginde bu durum daha acik bir sekilde goriilebilecektir. Oyle ki bu
ayetlerde Kur’dn’dan bahsedilmekte, onun siirsel bir kitap olmadigi

vurgulanmakta, Hz. Muahmmed’in iddia edildigi gibi sair veya kéhin olmadig:
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Ibn Faris, Hamevi, Firizabadi, “s‘ar” md.
(1993

Ragib, Ibn Manziir, Hamevi, Firtizabadi, “s‘ar” md.
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ifade edilmekte ve Kur’an’m hayal mahsulii olmayip Allah’in vahyi olduguna
isaret edilmektedir. Kur’an’in genelinde siirden degil sairden bahsedilmesi de bu

anlattiklarimiz1 dogrular mahiyettedir.?%°

Erken donemden giiniimiize Kur’an metnini tefsir eden mifessirler,
ayetlerin aciklamasi ve anlamlarini ortaya koymasi kabilinden Arap siir ve

beyitlerinden istifade etmislerdir.??’

Abdullah b. Mes’ud ya da Abdullah b. Abbas gibi sahabenin 6nde gelen
miifessirleri dahi, Kur’an ayetlerini tefsirinde Arap siirine basvuruyorlardi.
Bilindigi lizere Kur’an metninin pek ¢ok yerinde Kur’an’in diline vurgu
yaptlmaktadir. Bu baglamda; bazi ayetlerde “apagik Arapga lisaniyla”??®
vurgusu yapilmakta ve Kur’an’in Arapca oldugu zikredilmektedir. Arapca ise
siirle meshur olmus bir dildir. Esasen Allah, “biz onu [Kur’an] Arap diline gore
indirdik” buyurdugunda dogrudan olmasa da Arapg¢a’nin siir 6zelligine isaret
etmektedir.??® Ciinkii Kur’aAn metninin nazil oldugu dénem ve ortamda Araplar,
sozlii kiltiire hakimdi ve siiri de ¢ok iyi kullamiyorlardi. Tabir-i caizse Allah,
Arapga’ya vurgu yaptigi ayetlerde “ey Araplar, bu Kur’an’da sizin siirler
iirettiginiz Arapga bir kitap! Eger kars1 gelebiliyorsaniz bir benzerini getirin de

gorelim” demek istenmektedir.?3

Mehmed Fevzi Efendi de Felak sdresinin tefsirine dair olan ¢alismasinda
konular baglaminda goriisiinii delillendirmek igin Arap siirine ¢okca
bagvurmustur. S6z gelimi miiellif, nefsin koti hallerinden ve insan igin
amacindan bahsettigi yerlerde imdm Busiri’nin siirlerinden istifade etmistir.

A AA

Ornegin; Imam Bsiri nefsin kotii hallerinden bahsederken soyle demistir:

231 aadlly Juad) zlas 3 Las Ll o (e glax 3 (A O
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Abdurrahman b. Mu’aza es-Suhri, es-Sahidu’s-Si’iri fi’t-Tefsiri’l-Kur’an’i’l-Kerim, Daru’l-

Minhéc, Riyad, 1413, s. 35, 36.
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Kur’an’m dili hakkinda farkli yaklasimlar i¢n bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Dili ve Retorigi,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2015; Silleyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiire Kur’an,

Ankara Okulu Yay., Ankara 2015.
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“Azgin atlart dizginleyen gem gibi kim nefsimin kdtiiliikklerine gem

vurabilir?!”

Mdellif Mehmed Efendi, Arapga’nin disinda bazen de Farsga siirlerle
istishadda bulunmaktadir. S6z gelimi; nefsin kotiiliikklerinin - defedilmesi
baglaminda Niriiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-
Cami’nin?®? (6. 898/1492) siirlerinden istifade etmektedir. Ornegin: Allah

ruhunu sad etsin el-Cami nefsin kotiiliklerinin tedavi edilmesinde sdyle

demistir:
A1) Gy 12383 58 Ja e U905 Alilasdi oluj 4 ) g2 9 (i 2 920
31 il (A O AST ol da i Lt ) a3 g o

“Seytanin askerlerinden olan heva ve nefsin saldirilari, miimin kalbi

"’

kusatirsa; evliya-i kiramin hikayelerini okuma disinda onlar1 kim yenebilir ki?

Gortiildiigii tizere miiellif bazen Arapca bazen de Farsca siirlerden istifade
etmektedir. Bu iki 6rnekte miilahaza edildigi lizere Mehmed Efendi, farkl
dillerden de olsa iki farkli siiri konu birligi cercevesinde ele alabilmektedir. Ote
yandan miiellif, Farsca siiri zikrettigi yerde Arapca agiklama yaparak Farsga
bilmeyenlerin de istifade etmesini saglamistir. Farkli dillerden siir 6rnekleri

getirmesi her iki dile de hakim oldugunu géstermektedir.?3

Kitapta bu tiirden siir ve beyitleri okuyan bir kimse bunlarin vaaz ve irsad
amaciyla zikredildigini ve tasavvuf islubunun hakim oldugunu gorecektir. Nefsi
tezkiye ve kotdlliklerine gem vurma biitiin tasavvufi tarikatlarin {izerinde
durdugu bir husustur. Soyle ki, tasavvuf erbabi kimseler, “kim nefesini kotii,
azciyet sahibi, sonu gelecek ve kiymetsiz olarak bilirse Rabbini izzet sahibi,
sonu gelmeyen ve her seye giicii yeten olarak bilir” ya da “nefis, bedene hareket
veren bir cisim olmaksizin sadece bir cevherdir. Eger nefis, bedenin zahirine ve
batinina hakimiyet altma alirsa kisinin nefisini terbiye etmesi ona fayda

saglamaz” veyahut da “benlik ve nefis istiinliigli olan kisilere nasihat ac1 gelir,

232 Naksibendi tarikatina mensup Iranl Alim ve sair. Hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Omer Okumus,

“Abdurrahman Cami”, DIA, Istanbul 1993, VIIL, 94-99.
233 Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 14.
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yasaklanan isler ise onlarin kalplerine giizel ve cazip goriiniir” tiirlinden citimleler
sarfederek nefisin kotli bir sey oldugunu ve insanin akibetini tehlikeye

diisiirdiigiinii ifade etmislerdir.%*

Miiellif, zikrettigi siir ve beyitlerin neredeyse tamaminda bu hususa

dikkat cekmek istemistir. Baz1 6rnekler:
Biisiri s0yle demistir:
?@@@Aﬂ\‘ﬂwmob Laguas | g Olasdd) g (udll) CANA o

“Nefis ve seytan isyan etmislerdir ki, o ikisine artik nasihat fayda

vermez.” 23°

Feriduddin Attar?® (6. 618/1221) da sdyle demistir:
1A A il a8 i 5 05 1 (o (s g i
“Seytan ve nefis, seni ucu bucagi géziikmeyen karanlik bir kuyuya atmak

ve seni dogru yoldan saptirmak igin ¢aligtyorlar.” 2%

Mehmed Fevzi Efendi, tefsir calismasinda zikrettigi siir ve tasavvufi
beyitlerin tamaminda nefsin kotii hallerinden ve kisiye olan zararindan
bahsetmektedir. Onun bu tiirden bir {islup igerisinde olmasi1 ve tasavvufl siire
dair ornekler vermesi, kendisinin de tasavvufi bir kimlige sahip oldugunu
gostermektedir. Ferididdin Attar’dan aktardigi baska bir beyitte soyle

denilmektedir:
@l gldsa 10 gl Ga b G At g8 S e )

“Ey Kardesim! Eger Hakk’1 arzuluyorsan o halde dilinden zikrullah ve

kelamullah eksik olmasin. Ciinkii yalan, giybet, iftira gibi nice kelimeler vardir
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Bedi’a Muhammed Abdullah, en-Naksibendiyye: Nesetuhu ve Tetavvuruhu leda’l-Etrak, ed-
Daru’s-Sekafiyye, Kahire, 2009, s. 53. Nefis terbiyesi hakkinda bkz. Hakim Tirmizi, Nefs

Terbiyesi, trc. Mehmet Zahit Tiryaki, [lk Harf Yaynlari, Istanbul 2014.
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[ranli meshur sair ve mutasavvif. Detayl1 bilgi i¢in bkz. M. Nazif Sahinoglu, “Feridiiddin Attar”,

DIiA, istanbul 1991, VI, 95-98.
Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s.14.
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ki Allah’a hizmet yerine isyan igerir. Allah katinda makbul olan zikirdir,

Kur’an’1 her daim tilavet etmektir.”238

Tasavvuf erbabi, dilin vazifesinin zikir olduguna ve Allah’1 anmaktan
baska gorevinin bulunmadigina inanirlar. Onlar, zikrullaha ¢ok ehemmiyet

verirler. 2%

Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, Hafiz-1 Sirazi’den® (6. 792/1390 [?])
naklettigi bir beyitte insanin Omriinii faydali ve hayirli islerle gegirmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Cilinkii kisiye ahirette, diinyada yaptig1 faydali

isler sevap getirecektir. Hafiz-1 Sirazi soyle demistir:
B O i cua ol 5 gl Gl ph AlSIA 9 ani ga g e g

“Hayatin zamani, mutlulugun vakti ve sarap igmenin mevsimi, sadece

bes giindiir. Siireleri bitmeden bunlardan faydalan.” 24

Mehmed Fevzi Efendi, zikrettigi siirlerde bir miirside uyulmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu miirsid, miiritlerine Allah’in  huzurunda
aglanilmas1 ve husu duyulmasi gerektigini emreder. Miiritlerin gozlerinden ya
su ya da kan gozyasilar1 gelir. Su gézyasisi, avamin gozyasini; kan ise havasssin
gozyasisini temsil eder. Ciinkii havasssin gozyasilari, Allah’a duyduklari ask ile
yanar. Miiellif bunu sdyledikten sonra husu konusuna delil olmasi i¢in Hafiz-1

Sirazi’nin su beyitlerini 6rnek vermektedir:
L e a9 01 d pd o il 4s b 9Slia j C S (S (S bl o4

“Miirsidu’l-Kamil, eger sana seccadeni kan gdzyasisi ile boya derse, onu

dinle. Ciinkii miirsid, Allah’a giden yolda asla gafil olmaz!” 24?

Mehmed Efendi bu beyti, ifade ettigi sozlerine delil olarak zikretti.

Miiellif, kitabinda genel olarak takip ettigi iisliipta ibarelerine yer verdigi Fars¢a
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Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 15, 16.

Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Havazin, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,

Beyrut, 2001, s. 256-258.

fran’n 6nde gelen lirik sairlerinden. Bilgi icin bkz. Tahsin Yazic1, “Hafiz-1 Sirazi”, DIA, Istanbul

1997, XV, 103-106.
Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak,s. 22.
Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 23.
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siirleri Arapga olarak agikliyor. Buna ek olarak Mehmed Fevzi Efendi, bazen de
Mevlana Celaleddin-i Rami’nin (6. 672/1273)** siirlerinden istishadda

bulunmustur. Ornegin: Mevlana, Mesnevi-i Serif’te sdyle demistir:
) oS0 Y andasil) | g jaby ) il Cpaaali Al 5 ()

“Nasihat verenleri gordiiglinlizde toplanin, hemen 6grenmeye koyulup

geri durmayn.”

Mehmed Efendi, Mevlana’nin Mesnevi’sinden aktardigi bu beyti
zikrettikten sonra sOyle de bir yorum yapmistir: “Mevland, beytin ilk
cumlesinde, [tasavvuf erbabmin] ‘sana vahyedilen Kitab'r oku ve namazi kil.
Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah't anmak

244

elbette (ibadetlerin) en biiytliglidiir. Allah yaptiklarmizi bilir’ ayeti=** geregince

nasihat etmeyle emrolunduklarin1 sdylemistir.”?4

Muellif bunu séylerken Kur’an ve siir arasinda bir baglant1 kurmustur.
Ote yandan Mehmed Efendi, Mevland’nin beytini aktarirken “Mevlana”
demekle yetinip tam ismini zikretmemistir. Ayrica kitabinin adin1 da Mesnevi-i

Serif seklinde vermistir.

Miiellif; Kur’an ve dini, tasavvufi ve vaaz iceren siirler arasinda kurdugu
baglantiya bir diger 6rnek olarak Sa‘di-i Sirazi’yi®*® (6. 691/1292) vermektedir.

O, Sa‘di-i Sirazi’nin su sozlerini 6rnek kabilinden vermektedir:
Cunadln daa 39 a9 8 Al i
“Nefes alan kisinin i¢erisine [karnina] ¢cektigi her nefes hayati uzatandir.”
@il ke 4l s 0529
“Insanin kendi karnindan ¢ikardig1 her nefes kisiye ferahlik verir.”

Galy g S Aaxd R g
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Mevleviyye tarikatinin kurucusu, mutasavvif, alim ve sair. Bkz. Resat Ongéren, “Mevlana

Celaleddin-i Rami”, DIA, istanbul 2004, XXIX, 441-448.
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“Sa‘di-i Sirazi”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 405-407.
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“Her iki nimet durumunda da [‘bana silikredin, nankdrlik etmeyin’

ayeti®?’ geregince] siikretmek vaciptir.”

Miiellif, beyitleri zikredip agikladiktan sonra ayeti de verip beyitler ile
Kur’an arasinda bir baglanti kurmustur.?®® Ote yandan Mehmed Efendi’nin
kitabinda siirler zikretmesi ve bu siirler ile Kur’an metni arasinda dogrudan
baglant1 kurmasi, biiylik oradan Bursevi’nin iislubuna benzemektedir. Zira o da

tefsiri Rithu’l-Beyan’da bu iisliibu takip etmis ve ¢okca siir zikretmistir. 24°

Mehmed Efendi, bazen de sirin adin1 vermeden [_eWll J&] “sairin biri

dedi ki” seklinde bir iislup benimsemistir. Ornegi: Sairin biri dedi ki:
5 Uaba Ja Gl 6l g =5 Uk 1y adle (o

“Ey Rabbimiz! Sirlarimizi ve gizli hallerimizi bilensin. Bizi gorip

gdzetensin sen!”>

Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, herhangi bir konudan bahsederken de siir
ornekleri verebiliyor. S6z gelimi, haccin her bir menasikinin hikmetlerini
anlatirken sairinin ismini vermedigi siirler zikretmektedir. Bu baglamda o soyle
demistir: “Arafat’ta vakfe, Mina’da cemerat [seytan taglama] gibi haccin her bir
rikni, diisiiniip akledenler i¢in hikmetler igerir. Nitekim sairin biri de buna

vurgu yapmaktadir:
L) el ) YL it A Lghay B9/ 15915 @il & e ciles g
) aan ) L Ay ek 4gdd / day (1) (3la A dasald) L g
o Lalle (S Cra ¥ Lagagdhy ¥ /1 S g Ay 4 ) el

Ay kg dul ) Blag Aas A g /alal) jrdiall die 4 S3g A8 g g 13 pladl oY
AEY 9 ulaY) e

“Efendim! [Allah] Gilinah ve agir yiikiimiin cemeratini tagidim. ‘Sen
glinahlar1 bagislayansin’ climlesini ikrarla onlar1 yolunda firlatip attim. Sag1

kesmenin dyle bir hikmeti vardir ki kul her seyden nasiplenir. Ciinkii bunda bir
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Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 41.
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hatirlatma ve uyarma vardir. Bunu da ancak kalbi agik olanlar bilebilir. Haci
kimse, Mes‘ari’l-Haram’da Allah’1 zikretmeli, kurbanin1 kesmeli, sagini tiras

etmeli, bedenini her tiirlii maddi manevi pislikten temizlemelidir.”

Hac vazifesinin ehemmiyetine ve hikmetine dair siir yazanlardan baska

biri de sdyle demektedir:
dgmal) Q) @il 3 gealal) i) gl
dggdial) Mipwy ciila g a8 o) Alaa (pa L) i)

“Efendim! Sen maksudum, kendisine ibadet edilensin. Herkes gibi sana

geldim, sahit kilan evini [Kabe] tavaf ettim.”?!

Ozetle: Miellif Mehmed Fevzi Efendi’nin Felak stresinin tefsirine dair
yazdig1 kitabinda gecen siirleri ve beyitleri inceledikten sonra miiellifin siirle
istishad metodunu ¢okga kullandigin1 gozlemledik. O, 6zellikle Mevlana, Hafiz-
1 Sirazi, Feriduddin Attar gibi tasavvuf erbabinin siirlerine vakif bir kimsedir.
Osmanlica, Arapca ve Farsga siir drneklerini beraber kullanabilmistir. Ote
yandan Farsca siirleri zikrettikten sonra agiklamasini Arapga olarak yapmustir.
Ayrica kitabinda zikrettigi siirleri, anlagilir bir o6zellik tasimaktadir.
Anlagilmayan yerleri ise kendisi agiklamaktadir. Miellif, 6zellikle, lafizlari

kolay; ancak derin manalar igeren siirler se¢meye 6zen gostermistir.
B. Dirayet Tefsiri

Dilde; re’y akla, itikada ve diislinceye yonelik bir kavramdir. Tipki terim
anlamda re’yin i¢tihad olarak tanimlanmasi gibi. Buna gore rey, akil ve igtihatla
tefsir etmek olup ayni zamanda derinligi olan ve aklin merkeze alinarak Kur’ani

lafizlarin manalarmi anlama yoludur.?%2
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1. Tefsir Alimlerinin Re’y ile Tefsirin Cevazi Hususundaki Goriisleri

Islam alimleri re’y ile tefsir etmenin cevazi noktasinda ihtilaf etmislerdir:

Islam alimlerinden bir grup re’y ile tefsir etmenin caiz olmadigin sdylemistir.

Oyle ki bunlara gore miifessirin tefsir icin gerekli bitiin araglara ve ilimlere

sahip olmasi da bunu ortadan kaldirmaz. Zira onlar, miifessirin Hz.

Peygamber’den veyahut da niizule sahit olan sahabe ile ilimlerini sahabeden alan

tabiundan

geldigi sabit olan nakillere tabi olmasi gerektigi kanaatini

paylasmislardir. Onlarin bu konudaki delilleri ise sdyledir:

Bunlar, rey ile tefsir etmek esasinda bir bilgi olmaksizin Allah
hakkinda konusmak oldugunu, Allah hakkinda bilgisizce konusmak
da yasak bir sey olduguna gore re’y ile tefsir etmenin de ayni1 sekilde
yasak oldugunu sdylemislerdir.

Bunlar, Allah u Teala’nin Hz. Peygamber’e “Sana zikri indirdik ki
kendilerine indirileni onlara agiklayasm” ayetiyle?> beyan gérevinin
Peygamber’e nispet edildigini sdylemislerdir. Buna gore de
Kur’an’in manalar1 hakkinda konugmanin Peygamber disindaki
kimseler i¢in uygun olmadigi anlasilmaktadir.

Tirmizi’nin merfu bir haber olarak naklettigi ve hasen gordiigii bir
hadiste varid olduguna gore Hz. Peygamber “kim Kur’dn hakkinda
re’yi ile bir sey soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin”

demistir. %>

Tirmizi’nin Ciindiip’den naklettigine goére Hz.
Peygamber “Kim Kur’dn hakkinda re’yi ile bir sey soylerse isabet
etse dahi hata yapmugstir” demistir, 2°°

Bunlar yine demektedirler ki; Sahabe ve tabiln gibi seleften gelen
nakillere gdére bunlar Kur’an’mn tefsirine biiyilk 6nem verirlerken
kendi re’yleriyle Kur’an hakkinda konugsmayr uzak gormiislerdir.
Bunlardan bir tanesi olarak; Sait b. Miseyyeb’ten gelen bir nakildir.

Ona haram ve helal hakkinda bir soru soruldugunda konusur; bir
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ayetin tefsiri konusunda ise sorulan soruyu sanki hi¢ duymamis gibi
susardi. Bunun disinda selefin kendi re’yiyle Kur’an hakkinda
konusmadan uzak durduklarina dair delaletlerin oldugu bircok

rivayet 6rnegi bulunmaktadir.

Alimlerden diger bir grup ise Kur’an’in re’y ile tefsir etmenin miifessirin

baz1 temel ilimler ve yardimci disiplinlerle kusanmasi halinde caiz oldugunu

asagida zikredilen bazi delillerle sunmuslardir:

Bunlar demektedir ki; Kur’an’in rey ile tefsirinin caiz olmadig1 kabul
edildiginde bu durumda igtihadin da caiz olmadig1 sonucu ortaya
cikar ki bu da bircok ahkdmin yoklugunu dogurur. Bu ise a¢ik bir
sekilde batildir, zira ictihat kapisi bugiine kadar agik olmus ve
miigtehit kimseye de i¢tihadindan dolay1 bir ecir bulunmaktadir.
Kaldi ki Hz. Peygamber bizlere Kur’an’in biitiin ayetlerini tefsir
ederken ayni sekilde biitiin ahkami istinbat etmis degildir.

Yine Kur’an’da rey ile tefsirin bu alanda miitehassis kimseler i¢in
caiz olduguna delalet eden bircok ayet bulunmaktadir. Buna 6rnek
olarak “Kur’an’1t hi¢ distinmezler mi yoksa kalpleri kilitli mi

256

bunlarin” ayeti verilebilir. Yine “Bu Kur’an, Aayetlerini

diislinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz

miibarek bir kitaptir?®’

ve “Halbuki Peygambere ve i¢lerinden emre
salahiyeti olanlara bagvursalardi bu haberi arayip duyarak yayanlar,
elbette onlardan gercegini Ogrenirlerdi”®® ayetleri 6rnek olarak
verilebilir.

Sahabenin bu konuda aktardigma gore onlar Kur’an’t re’yleriyle
tefsir etmekte ve bazi ayetlerde de ihtilafa diistiyorlardi. Malum
oldugu tizere Kur’an ayetleri hakkinda sdylediklerinin biitiiniinii Hz.
Peygamber’den dinlemis degillerdi. Eger gercekte Kur’an’in re’y ile

tefsiri sakinilmasi gereken bir sey olsaydi bu durumda onlar buna
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muhalefet etmis ve Allah’in haram kildig1 seylere bulasmis
olacaklardi1 ki bu sahabe hakkinda asla diistiniilemeyecek bir olaydir.
- Yine ifade ettiklerine gore Hz. Peygamber Abdullah b. Abbas
hakkinda “Allahim onu dinde fikih kil ve ona te’vili 6gret” diye dua
etmistir. Eger te’vil tenzil gibi salt semai ve nakle dair bir sey olsaydi
bu durumda Hz. Peygamber’in Abdullah b. Abbbas i¢in yaptig1 bu
duada onu tahsis etmesinin bir 6nemi kalmayacaktir. Bu da
gostermektedir ki Hz. Peygamber’in Abdullah b. Abbas hakkinda
yaptig1 duada zikredilen te’vil semai ve nakli kaynagin disindaki

hususlardir ki bu da re’y ile tefsir ve igtihattir.

Ancak her iki grup alimin de delilleri tahlil edildigi taktirde aralarindaki
ayrisikligin hakiki degil lafzi oldugu anlasilacaktir. Buna gore bu konudaki
goriis iki kisimdir: Bir kisma gore Arap dili ve diger bilesenleri lizerinde cereyan
eden ancak Kitap ve Siinnet ile tefsirin temel kaidelerine uyan re’y ¢esididir ki
bu caiz olandir. Re’y ile tefsiri caiz gorenlerin bu konudaki goriisleri de bu
baglamdadir. Diger kisim ise Arap dili ve kaidelerine, edille-i serriyyeye
uymayan ve tefsirin sartlarini saglayamayan re’ydir ki bu yasaklanan ve kinanan

re’y cesididir.?>
2. Miiellifin Tefsirinden Dirayete Dair Bazi Ornekler

Mehmed Fevzi Efendi, dilsel {islib c¢esitleri ve ayetlerde genel miindemic
bulunan arabi dil kaideleri iizerine c¢ok fazla diismemis ve bunlarda
bogulmamigtir. Bu durum onun dilin ince ve esrarli yapisina muttali olmadigi
anlamina gelmemektedir. Aksine bunun sebebi onun tefsiri boyunca insanlarin
avam tabakasina hitap etmesidir. Bundan dolay1 tefsirinde bu dilsel bilgilere
yonelik aciklamalar ¢ok az yapilmigsa da tamamen ihmal edilmis degildir.
Ornegin; Mehmed Fevzi Efendi sdyle demektedir: “Ey Miisliiman toplulugu
bildiginiz iizere bizim bu ilim faaliyetimiz dil kaideleri ve bunlarin manalar

tizerindeki yapisi ile ilgili degildir. Ders faaliyetimiz bir ramazan dersidir. Bu
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ders, dinleyenlerin ibret ve nasihat almalari i¢in hadisler ve selefin bize
naklettikleri Gzerinedir. Ancak yine de bazen clzi kelimelerle ilgili nakiller

bulunmaktadir ki bunlarin da temel amac1 maksada dikkat ¢ekmektir.?®

Nahvi konular sadece miiellif tarafindan ulastirilmasi hedeflenen
insanlara anlatma ve onlar1 irsad etme fikrine yardimer unsur mesabesi diginda
ise zikredilmez. Beyan ettigi yerlerde de bunu 6zlii bir bigcimde yapar. Mesela
“Size gokten faydali bol yagmurlar yollar” Nuh 11. Ayetinde, 1515% lafzinmn
miibalaga sigasinda ism-i fail formunda geldigini kaydetmektedir.?®
Muhtemelen miiellifin fiil vezninde geldigini kaydetmesinin temel sebebi ayette
nimetlerin fazla olmasina isaret etmeye yoneliktir. Ciinkii onceki ayetteki
nimetlerin var kilinmasi, bulutlarin yagmur yagdirmaya elverisli kilinmasina

dairdir. Nitekim Fahreddin Razi de bu manaya isaret etmistir.%5

Yine benzer sekilde Mehmed Fevzi bazi kelimelerin Kur’an’daki
kullanimlarin1 zikretmeden Once kelimelerin dilsel yapisi ve istikaki gibi
hususlar1 agiklamada geri durmamistir. Buna bir 6rnek olarak felak kelimesini
aciklamasidir ki o bu kelimenin mana itibariyle bir seyin ayrigmasi manasina
gelen meful manasinda mastar oldugunu kaydetmektedir. Bu da kelimenin genel
manasinin tercih edildigine bir isaret sayilir.?®® Mellif bu tercihinde bulurken
Beyzavi ve Zemahseri gibi miifessirlerin goriislerinden hareketle boyle bir

tercihte bulunmaktadir. 264

Miellif bazen de bir kelimenin pek ¢ok anlami1 olmasina ragmen higbirini
zikretme gereksinimi hissetmeden ve tercih sebebini de agiklamadan bir tercihte
bulunmaktadir. S6z gelimi, “biz de mutlaka sana kars1t onun gibi bir sihir
yapacagiz. Bunun i¢in seninle bizim aramizda; uygun bir yerde, senin de, bizim

de caymayacagimiz bir bulugsma vakti belirle” ayetinde gegen [ss~] kelimesini
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aciklarken bdyle bir metot uygulamistir. Ona gdre bu kelime ya iki mesafe
arasindaki orta nokta veya ylksekligi yahut da algakligi goziin bakmasini

engellemeyecek diiz yer anlamindadir.?®

Bu, bir nevi yerin sifatidir. Mehmed Fevzi Efendi’nin sadece bir vechini

acikladigi bu kelime, Razi’'nin tefsirinde dort ayr1 vecih/anlam ile kullanilmigtir
ki266

Mehmef Fevzi Efendi bunlardan hicbirine yer vermemistir. Miiellifin
kelime izah1 yaptig1 diger bir 6rnek de “Misa, onlara soyle dedi: “Yaziklar olsun
size!” ayetinde gegen [SLs] kelimesidir. Ona gore bu kelime azap ve helak

anlamida kullanilmistir.?®’

Diger bir ornek, “sayet biz bu Kur’an't bir dagin iizerine indirmis
olsaydik, andolsun onu Allah korkusundan saygi ile bas egmis, parca parca
olmus goriirdiin. Iste Biz, belki diisiiniirler diye, insanlara bdyle érnekler veririz”

ayetinde gegen [lex<i<] kelimesidir ki muellife gore bu parca parca demektir.2®8

Miiellif, Felak stiresinin tefsirine dair ¢alismasinda bazen de goriisiinii
destekler mahiyette i’rab konular1 lizerinde durmaktadir. Bu baglamda o sdyle
demektedir: Sunu bil ki [8] kelimesi Allah’tan bir emir olarak Hz. Peygamber’e
s0z, konugma ve benzeri seylerle Allah’a siginmasina yoneliktir. Konusma ve
bunu dilinle telaffuz edisin bir dua olup senin sihir ve diger belalardan gelecek
seylerden korunma ummasidir.?®® Bu ifadeler esasen Maverdi’nin felak suresinin
[J] ile baglamasinin sebebi lizerinde durdugu kisma dair gibidir. Maverdi sunu
sdylemektedir; sure J& kelimesi ile baglamistir zira Allah u Teala peygamberine

bunu sdylemesini emretmektedir.?”

Yine benzer sekilde miiellif [s=1] kelimesinin nahvi durumu ve i’rab

hakkinda da ¢esitli bilgiler vermektedir. Bu meyanda sunlar1 ifade etmektedir;
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[252§ ] ciimleciginde [2se1] kelimesi muzari bir fiil olup faili [Y] zamiridir.?"
Bu failiyle birlikte toplu olarak fiili cimledir. Climle de ya ihbari ya da insaidir,
[2521 8] ifadesi de lafzen haberi; dua olmasi agisindan da insaidir. Ciinkii bunu
haber verenin ileticinin temel hedefi muhatabin bir fayda almas1 veyahut da onun

bu konuda bilgilenmesini saglamaktir.?’?

Miiellif, calismasinda ¢ok olmamakla beraber bazen de belagi niiktelere
yer vermektedir. Belagi niiktelere cokca yer vermemesinin temel sebebi, tefsirini
vaaz ve irsad amaciyla kaleme almasindan &tiiriidiir. Ornegin; Allah, Felak
stiresine baslarken isminin Rab olarak anilmasini emretmistir. Peki bunun
hikmeti nedir? Kur’an biitlin kitaplarin en sereflisidir. Okunmasi sevap olan tek
kitaptir. Bundan 6tiirli bu kitap okunmaya veya bir ayeti telaffuz edilmeye
baslandiginda alemlerin Rabbi olan Allah’in adiyla baglanmasi uygundur. Diger
bir ifadeyle Kur’an’in miibarek bir kitap olusundan 6tiirii Allah, Felak stresinde

admin anilmasmi emretmistir. 2’3

Miuiellif, Felak stresinde oOzellikle “felak” kelimesinin kullanilmasi
sebebine deginmektedir. Diger bir ifadeyle miiellif, felak kelimesinin neden
secildigine aciklik getirmeye calismaktadir.?* O bu konuda oncelikle
Beyzavi'nin agiklamasini zikretmektedir. Beyzavi’ye gore ayette felak
kelimesinin tahsis edilmesi, “sabah ile alemin halinin degismesi, gecenin
karanlig1 yerine giindiiziin nuru yer almasi, felak [sabah] vaktinin kiyametin ilk
vaktini hatirlatmasi1 ve gecenin ardindan giindiiz yaratmaya kadir olan Allah’in
kendisine sigman kulunu da her tiirlii kotii durumdan korumaya kadir olmas1”

sebebiyledir.?’

Mehmed Fevzi Efendi, bir Kur’an kelimesi olan “felak’n tahsis manasi
uzerinde dururken -ki genellikle Beyzavi’'nin goriislerini tekrar etmektedir-,
tahsisin sebebi ve tercih ettigi goriisii neden tercih ettigini de agiklamaktadir. Bu

baglamda o, soyle demektedir: “Felak kelimesinin sabah vakti anlaminda tahsis
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edilmesinde bagka bir niikte vardir ki o da kiyamet giiniiniin sabahina
benzemesidir. Bundan 6tiirii de Beyzavi bu kelime hakkinda, ‘kiyamet giiniiniin
baslangiciyla uyum arz etmektedir. Cunki insanlar geceleri Oluler; evleri de
kabirler gibidir. Onlar bir kimse evinden atin ilizerinde ¢ikar; bir kismi da

yiiriiyerek. Kiyamet sabahi da gecenin sonundaki sabah gibidir.” 27

Miiellife gore felak kelimesinin sabah anlaminda tahsis edilmesinde
baska niikteler de vardir. O, devaminda sdyle demektedir: « Onceki niikteye gore
Allah kuluna tabir-i caizse, ‘ey kulum! ser odaklar1 sana saldirdiklarinda
onlardan Allah’a sigm. Sakin seni onlardan kurtaramayacagim ve onlardan
koruyamayacagim vehmine kapilma. Benim gecenin karanligini sabahin nuruyla
giderebilmeye kadir oldugumu gdérmiiyor musun?! Seni nasil olur da ser
odaklarindan korumaya gii¢ getiremem?! Bana yonel ve benim kapima sigin.’
Bu baglamda Beyzavi de ‘geceki karanlig1 gidermeye gii¢ yetiren Allah, serden

de korumaya kadir ve muktedirdir.”?"’

Miiellife gore tahsisin diger bir niikte-i sebebi, haset¢inin serrinden
Allah’a siginmadir. Bu konuda soyle demektedir: “Sayet haset¢inin serrinden
korunmanin sadece hasetle tahsis edilmesinin sebebi nedir diye sorarsan, sdyle
derim: ‘Kul, Allah’a sigindiginda, haset¢inin kendisinden degil hasedinden
Allah’a siginir. Ciinkii hasetci de bir insandir. Sana maddi agidan iskence eden
biri degildir. O kimseden haset sadir oldugunda o hasedin kendisinden Allah’a

sigimir.” 278

Son olarak miiellif, felak stresinin kiraatine dair de bir yerin diginda bilgi
vermemektedir. O, sadece “ve hased ettigi zaman haset¢inin serrinden” ayetini
tefsir ederken kiraat konusuna girmektedir. Buna gore ayetin sonunda vakf edilip
[durulup] tekbir getirildikten sonra Nas stiresine gegilmelidir. Clinkii vasl [gecis]
yapilmas1 halinde, yani, Felak ve Nas sdreleri birlestirilerek okunmasi

beraberinde bir takim anlam yanilgilarmi da getirir. 27
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Kiraat alimi, Bezzi, Felak stresinin kiraat vecihlerini agikladig1 yerde bir
vechi de soyle ifade etmektedir: “Bir vecih de Felak siiresnin tim ayetleri
arasinda vasl, yani gecis yapip son ayetin sonunda vakfedilmesi ve sonrasinda
tekbirle beraber besmelenin okunup Nas sfiresine gegilmesidir.” 2° Enbarf de
“Felak stresinde kesin olarak vakfedilmesi yani durulmasi gereken yer son

ayetin sonudur” der. 2

Goriildigi iizere miiellif, eserinde dilsel agiklamalara ¢ok fazla yer
vermemektedir. Bu tiirden bir agiklama getirirken de genellikle Beyzavi’den
faydalanmistir. Kiraat konusunda ise sadece siirenin sonunda nasil gegis

yapilmasi gerektigi hakkinda bilgi vermektedir.
. Muellifin Stnneti Anlamadaki Konumu
A. Sihhat Derecesi A¢isindan Hadisleri Rivayet Etmesi

Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, Felak siiresinin tefsirine dair yazdigi
risalesinde hadis literatiirinden oldukg¢a faydalanmistir. Risalede, hadis ve
rivayetler onemli bir yer kaplamaktadir. Miiellif, meselelerin anlasilmasi
amaciyla hadis metinlerine bagvurmakta, bu durumu da soyle agiklamaktadir:
“Ey Miisliimanlar, sizin de bildiginiz gibi sohbetimiz [dersimiz] gramer ya da
sarf veyahut da belagat degil! Bizim sohbetimiz Ramazan sohbeti. Amacimiz
insanlarin ders alabilmeleri. Bu da Hz. Peygamber’in sahih siinnetinden alintilar

yapmak seklinde olur.”282

Mehmed Efendi, hadis metinlerini naklederken genel olarak senet
zincirini hazfetmekle [silmek] beraber ¢cok nadir de olsa ravinin ismini zikreder.
So6zgelimi, vahyin baslangiciyla alakali rivayeti aktarirken “Hz. Peygamber’in
esi Aise validemiz soyle dedi” diyerek hadisi aktrarir: “Ras@lulldh (s.a.v)
Efendimiz’in ilk vahiy baslangici uykuda salih (sadik) riiya gérmekle olmustur.
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Higbir riiya gérmezdi ki sabah aydmligi gibi vazih ve asikar zuhGr etmesin!
Ondan sonra kalbine yalnizlik muhabbeti ilkd olundu. Arttk Hird dagindaki
magara iginde halvete c¢ekilip orada ehlinin yanina gelinceye kadar adedi
muayyen giinlerde ibadet ederdi. O giinler i¢in yanina azik da alirdi. Sonra Hz.
Hatice’nin yanina doniip bir o kadar zaman i¢in yine azik tedarik ederdi. Nihayet
Rastlullah (s.a.v) Efendimiz’e birgiin Gar-1 Hira’da bulundugu sirada emr-i Hak
(yani vahiy) geldi. Soyle ki Ona Melek gelip «Oku!» dedi. O da «Ben okumak

bilmem!» cevabini verdi.28?

Bu ornekte de goriildiigii lizere miiellif, hadis metninin senet zincirini
aktarmadigi gibi [sadece Hz. Aise’nin adin1 vermekle yetinmistir] hadisin sithhat
derecesine dair herhangi bir bilgi vermemektedir. Miiellifin bu metoduna diger
bir 6rnek, Ebl Hureyre’den naklettigi rivayet verilebilir: “Eba Hiireyre (r.a.)’den
rivayete gore, Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: Allah gokyiiziinde bir ise
hilkkmettigi zaman melekler onun emrine boyun egerek kanat cirparlar o
kanatlarinin sesi sanki sert tasin iizerinde zincirin ¢ikardigi sese benzer.
Kalblerinden korku ve endise kalkinca: Rabbiniz ne buyurdu? Diyerek
birbirlerine sorarlar ve soyle derler: “Dogru ve gercek olani. O ne yucedir ne

biytiktir.”284

Burada da goriildiigii gibi miiellif, hadisin kaynagini ya da senet zincirini
zikretme geregi duymadan sadece EbG Hureyre’'nin adim1 vermekle
yetinmektedir.?®® Ancak miiellif, cok nadir de olsa baz1 hadisleri naklederken de
hadisin kaynagma isaret etmektedir. Ornegin; Hz. Peygamber’den naklettigi
hadiste sdyle demektedir: Buhari ve Miislim’in Ibn AbAas’tan naklettigi bir
hadiste soyle denir: “Restilullah (s.a.s.), insanlarin en cdmerdiydi. Ramazan
ayinda Cibril onunla bulustugunda daha da comert olurdu. Cibril, onunla
Ramazan'da her gece bulusur, onunla karsilikli Kur’an okurdu. Res(lullah

(s.a.s.), hayirda tath esintili riizgarlardan daha comertti.”?% Goriildiigii iizere
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miiellif, Buhari ve Miislim diyerek, hadis metninin kaynagina isaret etmektedir.
Onun, naklettigi hadisin kaynagin1 gosterdigi bagka bir 6rnek de sudur: Mu‘az
b. Cebel, Nebi (s.a.v) ile namaz kilardi. Daha sonra Mu‘az gelir, topluluga
imamlik ederdi. Bir gece Peygamber’le yats1 namazini kildi. Daha sonra baglh
bulundugu topluluga gelip onlara imamlik yapti ve namazi epeyce uzatti. 1k
rekéatta Bakara siresini okurken adamin biri yorgunluktan selam verip namazi
birakti. Daha sonra o adam kendi bagina namaz kilip gitti. Onun bu durumunu
gorenler adama, “miinafik m1 oldun ya fulan” diye sitem ettiler. O da “vallahi
hayir” dedi ve durumu Hz. Peygamber’e arz etmek i¢in ona geldiler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, Mu‘az b. Cebel’i ¢agirip, “ey Mu‘dz, sen kildirdigin
namazla fitne mi ¢ikarmak istiyorsun? Bakara gibi uzun siireler yerine Sems,

A‘l1a, Alak ve Leyl gibi kisa streleri oku!”?%

Mdellif Mehmed Fevzi Efendi, bu rivayetin Miislim ve Taberani’nin (0.
360/971) Cabir’den aktarildigin1 sdylemekte ve boylelikle hem hadisin

kaynagini hem de ravinin ismini vermektedir.

Miiellifin hadisin kaynagini verdigi diger bir rivayet de soyledir: “Hz.
Peygamber’den nakledilmistir ki, ‘bir Miisliiman a¢ olan bir Miisliiman
kardesini doyurursa Allah da onu ahirette cennetin riziklarindan doyurur. Yine
bir Miisliiman susamis bir Miisliiman kardesinin susuzlugunu giderirse Allah da
onu ahirette cok lezzetli iceceklerle ddillendirir.” Mehmed Efendi, bu hadisin

Tirmizi’den nakledildigini sdyleyerek hadisin kaynagina isaret etmektedir. 238

Ebl Hureyre rivayet eder ki: “Nebi (s.a.v), soyle dedi: Sizden biriniz
imamlik yaptig1 zaman namazi uzatmasin. Ciinkii cemaatin igerisinde kiigiik,
blyuk, zayif ve hasta kimseler olabilir. Yalniz olarak kildig1 zaman ise diledigi

gibi kilabilir.”?8

Bu hadiste de miiellif Mehmed Fevzi Efendi, hadisin sihhat derecesine
dair herhangi bir bilgi vermemekte; hadisi nakleden Ebli Hureyre’nin ve hadisi

eserinde zikreden Miislim’in adin1 vermekle yetinmektedir.
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Miiellif Mehmed Fevzi Efendi bazen zayif hadisler nakleder. S6z gelimi
“fitne uykudadir. Uyandirana Allah, lanet etsin” hadisi®®, Nasiruddin el-
Elbani’'nin (1914-1999) zayif hadisleri toplamaya dair yazdigi eserde
zikredilmektedir. Ancak hadisin senet ve metin agisindan zayif olmasina ragmen
miiellif Mehmed Efendi, fitnenin kétii bir sey olduguna delil olarak bu hadisi
nakletmekten ¢ekinmemistir. Bizce miiellifin hadisin kaynagina veya ravisine
dair bilgi aktarmadigi bu rivayeti zikretmesinin temel sebebi, vaaz i¢indir. Bazen
de senedinde sika [gilivenilir] olmayan bir ravinin yer aldigi bazi rivayetler
nakleder. Ibn Abbas’tan naklettigi su rivayet ornek verilebilir:2*! “Ibn Abbas’tan
nakledilmistir ki, kadn, cinlenmis ogluyla Peygamber’e geldi. O da elini
cocugun gogsiine koydu ve dua okudu. Daha sonra ¢ocugun viicudundan siyah
bir sey ¢ikt1 ve iyilesti.” Bu rivayet, Farkad es-Sabahi el-Basri (6. 131)-Said b.
Clibeyr-Ibn Abbas tarikiyle nakledilmis ve Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Camiu’I-
Mesanid ve’s-Sunen kitabinda yer almistir. Ayrica rivayetin tek bir kanalla yani,

sadece Farkad es-Sabahi kanaliyla geldigi notu da eklenmistir.%?

Mehmed Fevzi Efendi’nin aktardigi diger bir zayif hadis metni ise
sOyledir: Hz. Peygamber dedi ki: “Sila-i rahmi [ana-baba; es-dost ziyareti] kesen
bir topluma rahmet inmez.” Buhari bu rivayeti, el-Edebu 'I-Mufred adli kitabinda

zikretmekte ve rivayetin zayif oldugunu sdylemektedir.?%3

Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, hadis literatiiriinden faydalanirken bazen
de lizerinde fikir beyan ettigi konuyla alakali bir hadis metnini senedini ve sthhat
derecesini zikretmeden verebiliyor. S6z gelimi, “Allah ve ahiret gilinline iman

eden bir kimse ya hayir konussun ya da sussun” hadisini hi¢gbir kaynak ve ravi
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Nasiruddin el-Elbant, el-Camiu’s-Sagir ve Ziyadetuhu, s. 586 (4024); a.mlf., Silsiletu’l-Hadis’i-
Zayif ve’l-Mevzu’a ve Eseruhe’s-Seyyie fi’l-Umme, Daru’l-Meérif, Riyad/ Suudi Arabistan,
1992, ¢. 7, s. 255 (3258); Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 11.

Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 13.

Ebi Tale, Ahmed b. Hanbel’e Farkad es-Sabahi’nin sika olup olmadigini sordu. Ahmed b. Hanbel
de “Farkad, silih biri olmasina ragmen hadiste kavi degildir. Baska bir rivayette Ibn Haméd,
Abdullah’in babasina Farkad hakkinda sormus. O da bu durumdan rahatsiz olmus gibi ellerini
ovusturdu. Ayni sahis babasina babasina yine Fargad hakkinda sormus. O da “hadiste zay1f biri”
cevabini vermistir. Bkz. Ibn Kesir Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ b. Kesir el-KaysT el-Kuresi, Camiu’l-Mesanid ve’s-Siineni’l-Hadi li-Akveme Suinen, thk.
Abdulmelik b. Abdillah b. Dehis, Daru’l-Hadr, Beyrut, 1998, 30: 357 (731).

Buhari “el-Edebu’l-Mufred”, 63; Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 21.
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bilgisi vermeden aktarmadir. Bu hadis, bilindigi tizere Buhari’nin el-Edebu’l-
Mufred kitabinda gegmekte ve sahih olarak kabul edilmektedir.?** Muellifin bu
konuda zikrettigi diger bir 6rnek, “fulanin babasinin ailesi, benim dostlarim
degildir!” hadisidir. Miislim’in Sahih’inde gecen bu metin, Amr b. As

rivayetiyle gelen sahth bir metindir.?%

Mehmed Efendi, kitabinda bazen de kaynagi mechil bazi rivayetler
aktarmaktadir. Ornegin; “Peygamber dedi ki: ‘Allah kendisini zikreden ve
ibadetleri yerine getiren; onun korkusundan bir sivrisinegin basi kadar bile olsa
goziinden yas akan miimin bir kulun yiiziinii cehenneme koymay: haram
kilmistir” rivayetini aktarirken maellif ne rivayetin kaynagina ne de herhangi bir
raviye dair bilgi vermektedir. Bu rivayet hakkinda detayli bir aragtirma
yapmamiza ragmen higbir kaynakta tespit edemedik. Bu durum, miiellifin bazen

higbir kaynakta ge¢gmeyen bazi rivayetleri aktarabildigini gostermektedir.?%

Ozetle; Mehmed Fevzi Efendi, kitabim1 yazarken pek cok hadis
metninden yararlanmigstir. Bu hadislerin bir kismi sahih diger bir kismi ise zayif
olabilmektedir. O, hadis metinlerini aktarirken bazen hadisin kaynagma ve
sthhat derecesine dair bilgi aktarirken bazen de kaynagi ve ravileri mechul

rivayetler de aktarabilmistir.
I11.  Sebeb-i Nuziilii Bilmenin Tefsir Ilmindeki Yeri

Kur’an, Allah tarafindan ilk olarak hicri 610 yilinda, Cebrail vasitasiyla
mabhiyeti net olarak bilinmeyen bir sekilde Hz. Muhammed’e 23 yillik bir siire
zarfinda Mekke ve Medine’de indirilen, belli bir donemin tarihi olaylarini
Arapea dil kurallar1 ger¢evesinde yansitan ilahi sdzlere verilen kelam olarak tarif

edilmektedir?®’.

Bu tanimda {izerinde 1srarla durulmasi gereken husus, Kur’an vahyinin

evrensel ve caglar iistii bir hitap bi¢cimi oldugu savunulsa da belli bir tarihi
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Buhari “el-Edebu’l-Mufred”, 6019; Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 15.
Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 19.

Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 23.

Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, DIA, ¢. XX VI, s. 383-388.
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donemin (yaklasik olarak h. 610-633 yillar1 aras1) olaylari, hadiseleri kendisine
has bir ifade bicimiyle yansitiyor olmasidir. Esasen Kur’an ve nazil oldugu
donemin olaylari, vahye muhatap kitlenin (Miisliiman ve gayri Miislim)
psikolojileri, devrin siyasi ve ekonomik yapisi, vahyi alan Hz. Peygamber’in
sahsi hayati ve toplum ile olan iliskisi arasinda karsilikli ve dogrudan bir iletigim
s0z konusudur. Diger bir ifadeyle Peygamber’in yetistigi toplum ve dénemin
gelenekleri, inanglari, diisiinceleri ile Kur’an’in vahyedilisi ve vahye muhatap
toplumun genel durumu arasinda ¢ok saglam ve gii¢lii baglar vardir. Yani, ilahi
vahiy ile mezkir etkenler birbirini tamamlayict mahiyettedir. Bundan otiirii de
Kur'an'm dogru bir sekilde anlasilmasi nazil oldugu donemin sartlarini ve

muhatap kitlenin psikolojisini etraflica bilmeyi gerektirmektedir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin Kur’an ayetlerinin esbab-1 niizile iliskin
thtimami1 ve konuyu ele alis bi¢cimini incelemeden evvel bu kavramin tanimini
ve tefsir usuliindeki konumunu belirlemek yerinde olacaktir. Tefsir ustli
kitaplarinda Esbab-1 niiz(ll kavrami, “Hz. Peygamber 'in risdlet déneminde vuku
bulan ve Kur’dn metninin bir veya birkag¢ ayetinin yahut bir stiresinin inmesine
yvol ag¢an olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Allah Resiilii ne sorulan

soru” seklinde tanimlanmaktadir.?%®

Esbab-1 niizul ilmi, belirttigimiz iizere ilk vahyin gelmesinden Hz.
Peygamber’in vefatina kadarki siire¢ icerisinde ayetlerin vahyedilmesine sebep
olan herhangi bir olay, durum veya soruyu ifade etmek icin kullanilmaktadir.
Esbéb-1 niizal bilgileri sayesinde hem dogrudan Hz. Peygamber’in hayatini
ilgilendiren meseleleri incelemek hem de doénemin anlayismni bulmak
miimkiindiir. Erken donemden itibaren alimler, ayetlerin ne i¢in indigini merak
etmis ve bu baglamda, “sebebin bilinmesi miisebbibin bilinmesini saglar”
onermesinden hareketle ayetlerin dogru bir sekilde anlasilabilmesi igin ayetin
nazil olmasina etki eden sebebin bilinmesinin 6nemli bir rolii oldugunu ve s6z
konusu sebepler bilinmeden ayetlerin anlasilamayacagin1 vurgulamislardir. Bu

konu sahabe doneminden itibaren 6nemsenmis ve bu hususta pek cok rivayet

2% Tanim i¢in bkz. Mennau’l-Kattan, Mebabis fi Uliimi’l-Kur’an, Vehbe, Kahire, t.y., s. 73; Muhsin
Demirci, Tefsir Usuli, s. 210.
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aktarilmistir. Nitekim Abdullah b. Mes’ud’a (6. 32) nispet edilen, “Allah'in
kitabindan hicbir sure ve ayet yoktur ki, ben onun nerede, kim hakkinda
indirildigini bilmeyeyim. Buna ragmen Allah’in kitabin1 benden daha iyi bilen
birinin var oldugunu bilsem hemen ayagina gider, ondan faydalanirim” s6zii?%°
de esbab- niizil ilminin bilinmesi gercegine isaret etmektedir. Ote yandan basta
Mukatil b. Siileyman ve Taberi olmak Uzere pek ¢ok erken dénem mifessirin

eserinde esbab-1 nuzal rivayeti bulmak mimkinddr.

Ayetlerin niizll sebeplerini bilme, Kur’dn metnini dogru anlamada
onemli bir yere sahiptir. Oyle ki bu konu hakkinda miistakil eserler yazilmus;
Tefsir ustlii kitaplarmin bir bolimii bu konuya ayrilmustir.3® Suydti (6.
911/1505) gerek el-/tkan gerek Liibabu n-Nikal eserlerinde bu konu lzerinde
durmus ve Kur’an’in anlasilmasindaki 6nemini vurgulamaya c¢alismigtir. Ona
gore Esbab-1 Niizil bilgisi, bir ayet veya slirenin ne zaman, nerede, hangi sartlar
icinde ve hangi olayla ilgili olarak indirildigini bilmek, hem o ayet ve stirenin
maksada uygun bir sekilde yorumlanmasimi saglar, hem de hiikiimlerin
konulmalarina sebep olan hikmetlerin kavranmasina yardimei olur.3%? Ayrica
ayetler arasinda var oldugu diisiiniilen tezat durumlarin ¢oziilmesine 6nemli

katki saglar. Miibhem ayetlerin anlasiimasini kolaylastirir. 3%
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Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’ud”, DiA, istanbul 1988, I, 114-117.

Ak, Usulw’t-Tefsir, s. 99; Ayrica sebeb-i niizil hakkinda detayh bilgi igin bkz. Ebii’l-Hasen Al
b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri, Esbabu’n-Nuzal, Kabhire, t.y.; Abdulfettah el-Kadi,
Esbabu’n-Niiz(l, trc. Salih Akdemir, Ankara 1986; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2014, 174-177; Bedrettin Cetiner, Fatiha’dan Néas’a Esbab-1
NiizOl: Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, Cagr1 Yayimnlari, Istanbul 2016, I-11; Ahmet Nedim
Serinsu, Kur’an ve Baglam, Sule, Ankara 2012; Fatih Ozaktan, Kur’an’in Anlasilmasinda
Siyerin Roli, ifav, Istanbul 2017; Yahya Yasar, “Ahzab Siresi 59. Ayetin Sebeb-i Niz(l Rivayeti
Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili (Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinden)”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: XI1, say1: 24,
s. 89-127; Halis Albayrak, “Allah'in Niizul Dénemindeki Farkli Davranig Tarzinin Mii'min Kur’an
Anlayisina Katacagr Boyut Uzerine”, II. Kur’in Haftas1 Kur’in Sempozyumu, (2-4 Subat
1996), 1996, s. 36-49; Sami Kiligh, “Baz1 Esbab-1 Niiziil Rivayetlerinin Baglam Cergevesinde
Yeniden Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, cilt: XIX,
say1: 2, s. 400-417; Muhammed Selman Caligkan, “Bir Ulimu’l-Kur’an Konusu Olarak Niiz{liin
Hiikmiin Sonrasina Kalmasi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2018, cilt: XXIII,
say1: 2, s. 115-141.

Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiydti, el-itkan fi
Ulimi’l-Kur’an, Mu'esssetu’r-Riséle, Beyrut, 2008, s. 71.

Suydti, el-itkan, Mecmeu’l-Melik Fahd, Riyad, t.y., I, 189 ve devami; Ak, Usuluw’t-Tefsir, s. 99.
Ayrica sebeb-i niizulii bilmenin olumlu sonuglari i¢in bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usuli, s. 219,
220.

77



Giintimiizde “cok az bir ayetin sebeb-i niizulii bilinmektedir, dolayisiyla
Esbab-1 Niizil bilinmeden de Kur’an pekala anlasilabilir” tiirlinden bazi iddialar
olsa da kanaatimizce bunlar iizerinde derinlemesine diistiniilmemis fikirlerdir.
En azindan biz, bu diislinceye katilmamaktay1z. Bizce Kur’an’daki hicbir ayet
sebepsiz bir yere inmemistir. Kaynaklarimizda bazi ayetlerin ne i¢in ya da hangi
olay veyahut da soruya karsilik indiginin belirtilmemesi bu ayetlerin sebepsiz
yere indigi anlamina gelmemelidir. Bizim anlayisimiza gore Kur’an ayetleri,
ortada bir sorun veya problem yokken, sadece fikir verme amagli inmemistir.
Bazi ayetlerin iniglerine sebep olan olaylar kaynaklarda belirtilmese bile ayetin
metin i¢i baglaminda hangi olaya binaen nazil oldugunu tespit etmekle
mumkindlr. Dolayisiyla esbab-1 niizul, yani tarih ilmini bilmek ayetlerin
anlagilmasinda anahtar gorevi gérmektedir. Kur’an’in anlasilmasinda esbab-1
nilizuliin 6nemini, “Ey Peygamber! Mii’'minleri savasa tesvik et. Eger icinizde
sabirlt yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger i¢inizde (saburli)
ylz kisi bulunursa, inkadr edenlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar

anlamayan bir kavimdir.”3%

ayetinin meali orneginde gérmek miimkiindiir.
Ayetle ilgili nesh diisiincesi bir yana tefsirlerin neredeyse tamaminda bu ayetin
Bedir savagiyla alakali indigi ifade edilmistir. Simdi, Bedir savasiyla ilgili
ayrintilar1 bilmeden, yani tarihi bir olay hakkinda malumat sahibi olmadan ayeti
anlamlandirmak pek miimkiin degildir. Bu durumu, tiim Kur’an ayetlerinin
geneli i¢in diisiinmemiz gerekir, ¢iinkii az 6nce de ifade ettigimiz {izere hicbir
ayet sebepsiz yere inmemistir. Bu baglamda Hz. Peygamber donemindeki olay,
olgu, soru ve sorunlarin ayetlerin tesekkiil etmesinde 6nemli yeri oldugunu, hatta

bu etkenlerin Kur’an ayetlerini tesekkiil ettigini sdylemek biraz ciiretkar olsa da

bizce miimkiin gozikmektedir.

Kur’an’in tamaminda nézil oldugu dénemin olaylarinin izlerini bulmak
miimkiindiir. Ornegin, Kur’dan’in Mekke ddéneminde inen kisminda Hicaz
bolgesinde yogun bir sekilde bulunan Yahudilere veya Hristiyanlara yonelik
elestirilere yer verilmez. Hatta elestirmek bir yana Hz. Peygamber’in insanlara

teblig ettigi mesajin  dogrulugu igin Ehl-i Kitab’a (Yahudi-Hristiyan)
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Enfal 8/65.
78



bagvurulmasi ve tabiri caizse Kur’an’in saglamasimin yapilmasi istenmektedir.
Ciinkii Mekke doneminde muhatap kitle, genel olarak Arap miisriklerdir. Buna
mukabil Kur’an ayetlerinin Medine doneminde inen kisimlarinda o6zellikle
Yahtdiler’in ahlaki yapilari, inanglari, ahde vefasizliklar1 ve ellerindeki Tevrat’1
tahrif ettikleri ¢cok sert ifadelerle elestirilmektedir. Bu iislip degisikliginin temel
sebebi, Hz. Peygamber’in ve ilk Miisliiman neslin yasadig1 ¢evre ile dogrudan
ilintilidir. Donemin sartlari, muhatap kitle ve kosullar bdyle bir {slap
degisikligini zorunlu kilmistir. Miisliimanlar hicretten 6nce giiglii ve s6z sahibi
konumunda degillerdi ve dolayistyla ilk etapta giiclii ve etkin konumda bulunan
Yahidi ve Hristiyanlar: elestirmeleri halinde ¢ok sert bir tepkiyle hatta savasla
karsilagsmalar1 imkan dahilindeydi. Kur’an cok stratejik bir sekilde oncelikle
Miisliimanlarin giic kazanmasini sagladi ve ardinda da Hicaz bdlgesinde etkin
bir sekilde bulunan diger dinleri elestirel bir {islup benimsedi. Iste, bu tarihi vasat
bilinmeden Kur’dn’in neden Mekke’de Yahudileri veya Hristiyanlar1 elestiri
konusu yapmadigi veya neden boyle bir strateji belirledigi kanaatimizce
bilinemez! Bu, donemin sartlarini, siyasi ve ekonomik vaziyeti bilmeyi zorunlu

kilmaktadir.

Ozetle, Hz. Peygamber’in yetistigi toplum ve dénemin gelenekleri,
gorenekleri, inanclari, fikirleri ve aliskanliklariyla Hz. Peygamber’in gonderilisi,
dolayisiyla da Kur’an’in vahyedilisi ve vahye muhatap olan toplumun genel
durumu arasinda ¢ok saglam baglar vardir. Bu baglar, tarihi veri/rivayetle tespit
edilmedigi durumlarda Kur’an’t anlama noktasinda pek cok soru ve sorun

dogurabilir.
A. Mehmed Fevzi Efendi’nin Esbab-1 Niiziil Meselesine Yaklasimi

Esbab-1 niizile dair bu kisa mukaddime ve temel bilgilerden sonra muellif
Mehmed Fevzi Efendi’nin Felak stresinin tefsirine dair hazirladig: risalesinde
esbab-1 niizlle dair yaklasimini ve rivayetleri kullanig metodunu tespit etmek
gerekir. Miiellif oncelikle Felak stiresinin inig sebebi {izerinde durmaktadir. O,

bu baglamda sunlar1 soylemektedir:
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Felak sdresinin inme sebebine gelince Rasulullah’a (s.a.v) hizmet eden
Yahudi bir ¢ocuk vardi. Yahudiler ona yaklastilar ve ondan Rasulullah’in (s.a.v)
bas taragini ve taragin dislerinden bir miktar alincaya kadar ayrilmadilar. O da
onlar1 aldi1 ve onlara verdi. Onlar da Rasulullah’a sihir yaptilar. Yahudi Lebid b.
el-A’sam bu isi iistlendi. Sonra adina ‘Zervan’ denilen Beni Zurayk kuyusunda
o sihri gizledi. Bu sebeple Rasulullah (s.a.v) hastalandi. Basinin saglar1 yayildi
ve sacildi. Bu, alt1 ay devam etti. Hanimlar1 ona gidiyorlar; fakat o, hanimlarina
gitmiyordu. Rasulullah (s.a.v) erimeye basladi. Bagina geleni de bilmiyordu. Bir
giin uyurken ansizin ona iki melek geldi. Birisi bas tarafina, digeri de ayak
tarafina oturdu. Bas tarafina oturan dedi ki: “Bu adama ne oluyor?”” Digeri de:
“Tubbe yapild1.” dedi. Obiirii: “Tubbe nedir?” diye sordu. Digeri de: “Sihirdir”
dedi. Obiirii: “Ona kim sihir yapmis?” dedi. Digeri: “Yahudi Lebid b. el-A’sam”
diye cevap verdi. Sordu ki: “Ne ile sihir yapmis?” O da: “Sag taragiyla” dedi. “O
nerededir?” diye sordu. Digeri: “Zirvan kuyusunda su ¢ekilirken ayak basilan
tagin altinda hurma ¢igeginin kabuguna saril1” dedi. Rasulullah (s.a.v) uyandi ve
buyurdu ki: “Ey Aise sen de hissettin mi Allah bana hastaligimi haber verdi.”
Sonra Ali, Zibeyr ve Ammar bin Yasir’i gonderip bu kuyunun suyunu
bosaltmalarini istedi. Sanki su, bekletilmis tiziim gibiydi. Sonra tas1 kaldirdilar
ve suyu cikardilar. Bir de baktilar ki, Rasulullah’in (s.a.v) taragi ile taraginin
disleri ve bir de o hurma ¢iceginin kabugunda kendisinde on bir diigiim bulunan
baglanmis ve igne ile birbirine gecirilip batirilmig bir ip var. Bunun {izerine
Allah, Muavizeteyn sarelerini indirdi. Rasulullah (s.a.v) her bir ayeti okudukca
bir diigiim ¢6ziildii. Rasulullah (s.a.v) rahatladi. Son diigtimler de ¢oziiliince
Rasulullah (s.a.v) sanki baglandig1 bir ip etrafindan ¢6ziilmiis gibi rahatladi.
Cebrail (a.s) soyle demeye basladi: “Seni Allah’1n adiyla tedavi ediyorum. Sana
eziyet veren her seyden, haset edenden, nazar edenden, Allah sana sifa versin.”
Bunun {izerine dediler ki: “Ey Allah’in Rasulii, habisin bagini yaralim mi1? Onu
oldiirelim mi?” Rasulullah (s.a.v) buyurdu ki: “Allah bana sifa verdi. insanlara

ser dagitmay1 hos gérmem.”304
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Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 2.
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Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, Felak stiresinin inmis sebebi olarak bu
rivayeti zikretmekte; ancak rivayetin ne zaman meydana geldigine ya da hangi
kaynaklarda gectigine dair herhangi bir bilgi vermemektedir. Miiellifin rivayetin
kaynagina dair bir bilgi vermemesinin temel sebebi bizce, halka hitap etmesi ve
ayrintilara girerek halki sikmak istememesidir. Bunun delili de stirenin niizal
sebebini ele alirken Hz. Peygamber’e neden sihir yapildigina deginmesi ve halki
“bu yiizden gerekir ki, sa¢ ve sakalin yarist ya da yarisindan biraz fazlasi
diistiikten ve tirnaklar kesildikten sonra sihre ugramamak i¢in yok edilmeli”
sOziiyle uyarmasidir. Keza, rivayetin sonunda Hz. Peygamber’in merhamet
gostermesi gibi miiellif halki, Hz. Peygamber’in insanlar1 bagiglama ve
merhamet etme konusunda izinden gitmeye; diismandan bile kendi nefsi i¢in
intikam almamaya, bilakis diismanin koétiiliigline ragmen ona iyi mukabelede

bulunmaya tesvik etmistir.3%

Miiellif Mehmed Fevzi Efendi’nin stirenin inis sebebi olarak bu rivayeti
vermesi ve bunu kabul etmesi, Ebii’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed en-
Nisabiri’nin (6. 468/1076) eserinden faydalanmis olabilecegini gdstermektedir.
Ayrica bu rivayetin aymisi Beyzavi’nin Envdru’t-Tenzil eserinde de

gecmektedir.3%

Ote yandan miiellif rivayeti verdirten sonra [4¥ J ] “Allah (bu stireyi)
indirdi” diyerek rivayetin, Felak slresinin inis sebebiyle olan baglantisini ortaya
koymaya ¢alismustir. Seyhzade ve Aldisi gibi miifessirler de ayn1 lafizla stirenin
inis sebebi arasinda baglant1 kurmuglardir. Miiellif bu hususta belki de onlarin

goriislerine uymustur. 3%/

305 Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 3, 4.

306 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, s. 112.

397 Muahmmed b. Abdirrahman el-Hamis, imta’a zevi’l-irfin bima Istemelet Aleyhi Kutub
Seyhi’l-islam ibn Teymiyye min Ulimi’l-Kur’4an, Daru’l-imami’l-Buhari, Katari 2010, c. VIII,
S. 732; Ebii’s-Sena Sihabliddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmd el-HUseyni el-AlQsi, Ruhu’l-
Meiani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
ty., . XXX, s. 282.
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V. Kissa’nin Tarifi

Kss kokii bir seyi adim adim takip etmek, iz siirmek; tirnak, sa¢ vb. bir seyi
kesmek, koparmak, yontmak; aciklamak, anlatmak gibi anlamlarda
kullanilmustir. el-Kasasu ya da el-kissatu (¢gl. kisasun) izi takip edilen haberler,
hikaye, anlati, iz; el-kussasu (mfr. el-kdssu) anlatanlar, hikaye edenler
anlamindadir. Bir kimsenin izini siirmeye benzetilerek bu sekilde bir
isimlendirme yapilmistir. “Bunun iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisingeri
dondiiler” ayetinde®® izlerini takip ederek gittikleri yoldan geri donduler
anlamindadir. Terim olarak “bir kimseye/bir seye ait hadiselerin adim adim,
nokta nokta takip edilerek anlatilmasi/hikdye edilmesi ve bu niteligi tasiyan
hikaye” demektir.3%® Kur’an ve tefsir terimi olarak ise “Kur’an’da tarihi kisilerle
olaylara dair yer alan haberler ve bunlardan bahseden ilim” olarak
tanimlanmaktadir.3® Kur’an’da yer alan kissalar icin hikdye kelimesinin
kullanilmamasi “adim adim izlenecek nitelikte 6nemli ve ilging; ayn1 zamanda
dogru ve gergekci olmasi” sebebiyledir.®!! Kur’an kissalari, “Allah'tan daha
dogru sozlii kim olabilir?” ayetince sézlerin en dogrusu, ger¢ege en uygunu; “Ey
Muhammed!) Biz sana bu Kur’an1 vahyetmekle, kissalar1 en giizel sekilde
anlatiyoruz” ayetince®!? en giizel anlatimla hikaye etme anlamindadir. Kissalar,
“And olsun ki, peygamberlerin kissalarinda, akli olanlar i¢in ibretler vardir”
ayeti geregince insanlik i¢in en faydal1 ve yararli; lafiz olarak da en belig ifadeler
olarak kabul edilmektedir. Ciinkli kissalar, her ne kadar ge¢mis millet ve
peygamberlerden bahsetse de insan iizerinde derin etkiler birakmaktadir.®!3
Kur’an’in 2000 fazla ayeti kissalara dair olup bu da Kur’an ayetlerinin énemli

bir yekiinu demektir. Kur’an’da geg¢mis peygamberlere ve milletlere dair
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kissalarinin amaci, tarihi olaylar1 anlatmak degil, insanlara ibret dersi

vermektir. 314
A. Mehmed Fevzi Efendi’nin Kissalardaki Metodu

Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, Felak stresine dair olan risalesinde Kur’an
kissalarindan faydalanmay1 ve bu kissalardaki ibretlik durumu agiklamay1 ihmal
etmemistir. Onun verdigi bilgilere gore Allah, deliller ve mucizelerle
peygamberlerini desteklemistir. S6z gelimi; Allah, Hz. Musa’nin asasini yilana
cevirerek Firavun’la olan miicadelesinde ona yardim etmis ve sonunda Hz.
Musa, Allah’in yardim ve inayetiyle Firavun’a galip gelmistir. Mehmed Efendi,
“Ey Misa! Sihrin ile bizi yurdumuzdan ¢ikarmak icin mi geldin?” ayeti®!®
baglaminda Hz. Musa’nin kissasina deginmistir. Esasen bagka miifessirler de bu
ayet baglaminda kissay1 incelemislerdir 3® Onun verdigi bilgilere gore Allah,
Hz. Musa kissasinda Firavun’a tabii sihirbazlarin sihirlerini nasil bosa
cikardigint ve Hz. Musa’nin eliyle nasil mucize yarattigini beyan etmektedir.
Daha sonra miiellif, kissanin ayetlerinin tasidigi anlamlara dair sunlar
sOylemektedir: “Ey Musa! Daha once bulundugun yerden gelip bizi
yerlerimizden ¢ikarmak mu istiyorsun?! Ya da gosterdigin sihirle [Biz de
mutlaka sana kars1 onun gibi bir sihir yapacagiz]®!’ bizi zorla Misir diyarindan
cikarmak mu1 istiyorsun?! Allah’a yemin olsun ki senin gosterdigin sihir gibi biz
de bir sihir gosteririz ve sen bizi asla yenemezsin. Allah bu ayetlerde Hz. Musa
ve Firavun arasinda gegen olaylar1 anlatmakta, Firavun ve ona tabii olanlarin Hz.
Musa’ya sihir gostermekle nasil meydan okuduklarini, bunun igin sihirlerini
gosterebilecekleri bir giin ayarladiklarini, bunun i¢in bir hazirlik yapildigini ve
Hz. Musa’nin elindeki asanin yilana cevrildigini beyan etmektedir. Olayin

sonunda, Hz. Musa’nin mucize gostermesinden sonra Firavun’un sihirbazlar1
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Hz. Musa’nin Rabbine iman etmislerdir. Bu durum, ‘bunun iizerine sihirbazlar
secdeye kapandilar; «Harun'un ve Musa'nin Rabbine iman ettik» dediler’
ayetinde®'® de agikga belirtilmistir. Bu kissa ¢ok¢a nasihat ve fayda icermektedir.
Hakkin sonunda batila galip gelecegi, Allah’in peygamberlerini mucize ve
delillerle destekledigi ve insanlarin her ne kadar kibirli olursa olsunlar sonunda
dogru yolun Allah’a ve peygamberlerine iman oldugunu anlayacaklari bu

faydalardan sadece bir kagidir.”3%°

Gorebildigimiz kadariyla miiellif Mehmed Efendi, Hz. Musa kissasinin
tizerinde durmasinin sebebi, kissada sihir mevzusunun islenmesidir. Sihirbaz, bir
sihir yaptig1 zaman Allah, Hz. Musa kissasinda da oldugu gibi mucizevi bir

sekilde o sihirbazin sihrini bosa ¢ikarabilir.>?

Miiellif, kissay1 tefsir ederken Kur’an’in belig ifadelerinin disina
cikmamistir. Ayrica tespit edebildigimiz kadariyla diger boliimlerde kullandigi

tasavvufi iislibu bu kissada kullanmamigtir. 32

Miiellif Mehmed Efendi, kissalar1 ele alirken bazen en ince ayrintisina
girebiliyor. Bunu da miifessirlerin ayetlere yaklasimlariyla beraber yapiyor.
Kissayi ele alirken, kissayla ilgili ayetleri tek tek incelemeyi tercih etmektedir.
Ancak kissasinin detaylarina girmeden evvel bazen Nih kissasinda oldugu gibi
kissanin tasidigi ibretlik durumlara da isaret edebilmektedir. Boyle bir metot
takip etmesinin temel sebebi de umuma y0Onelik bir tefsir yapmasindan olsa
gerek. Hz. NGh’un duasimi igeren ayetleri 6rnek alarak bu kissa hakkinda sunlari
sOylemektedir: “Ntih’un duasinin etkilerinden biri, gemilerin denizlerde gitmesi
ve tiiccarlarin bundan fayda saglamasidir. Ciinkii Allah, Nih Peygambere
tufandan kurtulus ihsan ettiginde Nh, ‘insanlarin fayda sagladigi bu mucizenin
kiyamet giiniine kadar baki kalmas1” i¢in dua etmis, Allah da onun duasini kabul

etmistir.3??
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Miiellif, kissalara dair ayetlerin tefsirlerine gegmeden evvel kissalardaki
ogiitvari hususlar1 zikretmektedir. Oyle ki bu baglamda peygamberlerin
dualarinin etkilerinden bahsettikten sonra soyle demektedir: “Hz. Nih’un (a.s)
kissasinin  6zli, zikredecegim ayetlerden alinmaktadir. Putlar1 ilah olarak
edinenlerin ilki NOh kavmidir. Onlar, Allah’a kullugu birakip putlar1 ilah
edindiklerinde Allah onlara o zaman Kiife’de yasayan Nih’u peygamber olarak
gonderdi. Bu durum, “kendilerine yakici bir azap gelmeden 6nce kavmini uyar,

diye Nuh'u kendi kavmine gonderdik”*?® ayetinde de belirtilmistir.”%?*

Mehmed Efendi, bunu ifade ettikten sonra Nih kissasinda gegen ayetleri
biitiin detaylariyla teker teker tefsir etmektedir. Bu hususta da miiellif, “Nth
kavmine, Allah’mn emirlerini [ey kavmim ben sizin i¢in bir uyarictyim] yani,
onlara kim Allah’a ve peygamberine iman eder ve teslimiyetiyle baglanirsa
diinyada bogulmaktan ve ahirette de yanmaktan kurtulacagini agiklamaya;
onlari, [Allah’a kulluk etmeye] sadece Allah’a ibadet etmeye, onun bir ve tek
olduguna inanmaya, giinahlara kars1 dikkatli olmaya ve asla ona isyan etmemeye

davet etmek amaciyla gonderilmis bir peygamber oldugunu sdylemektedir.” 3%°

Miiellifin, tasavvufil {islibu, Hz. Nuh kissasmin tefsirinde agikca
goriilmektedir. Bu baglamda iman etmeyen kéfirlerin sonunun Hz. Nth
kavminin sonu gibi olacagini belirtmekte, vaaz terimleri igeren bir islipla
insanlar1 uyarmakta ve bu kissasin barindirdig1 mesajlar1 hatirlatmaktadir. Ote
yandan bu kissanin diger bir faydasi da Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in vahyin ve
peygamberligin ispatidir. Soyle ki, NOh kissasinin zikredildigi bir ayette “(Ey
Muhammed!) Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan
once onlar1 ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii iyi sonug
(sabredip) sakinanlarindir’3?® denilmekte ve bu kissalarin Hz. Peygamber ve

kavmi i¢in gaybi ve bilinmez oldugu, Allah’in haber vermesiyle bilinebilecegi
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vurgulanmaktadir. Kissalarm son peygamber Hz. Muhammed dahi hi¢ kimse

tarafindan bilinmemesi vahiy oldugunun énemli delilleri arasindadir.?’

Miiellif, Nah kissasini ele alirken zaman zaman da kissanin detaylarina
girmektedir. Ornegin Hz. Nih’un yas1 konusunda sunlari sdylemektedir:
“Alimler, Hz. Nh’un 6mrii konusunda ihtilaf etmislerdir. Kimisi 1450; kimisi
kavmi helak olduktan sonra 250; kimisi de peygamber olduktan sonra 250 sene
yasadigini ifade etmistir. Ne kadar yasadig1 tam olarak bilinmese de uzun bir
zaman yasadig1 anlagilmaktadir. Buna ragmen kavmi, ona inanmamis hatta her
tiirlii iskenceyi ona reva goérmiistiir. Bunun iizerine de Nih, Rabbine yakarisla

dua etmistir.”3?8

Mehmed Efendi, Kur’an kissalarmin insan psikolojisinde, insani
egitmede ve ahlakini gilizellestirmesinde yarattig1 etkinin farkindadir. Bundan
otirii de kissalar1 ele alirken bu hususa vurgu yapmaktadir. Onun verdigi
bilgilere gore saglam ve ince anlamlar ihtiva eden kissalar, insanin dikkatini
celbeder, son derece kolay bir sekilde insan psikolojisine niifiiz eder, insan
duygular1 bikmadan ve usanmadan bu etkiye katilir ve harekete geger, akil ise
kissalarin ihtiva ettigi manalar1 takip eder ve tabir-i caizse kissalarin tarlasindan
meyveler toplar. Bikkinlik iceren ve anlagilmasi yoniinde 6zel bir caba
gerektiren derslerin aksine kissalar, daha kolay anlasilir. Kissalarin bu derece
etkili ve faydali olabilmesi de bu yiizdendir.**® Miiellifin kissalar1 biitiin
ayrintisina kadar ele almasmin sebebi de faydasinin ve etkisinin cokga

olmasindan olsa gerek.

Miiellif, ibrahim kissasina dair bazi bilgiler vermekte ve bu kissayla ilgili
ayetleri tefsir etmektedir. Bu baglamda o, 6ncelikle Allah’in Nemr(id un atesini
Hz. Ibrahim igin giillerden bir bahge yapmasindaki liitfu ve ihsani iizerinde

durmaktadir.®*® Daha sonra diger miifessirler gibi o da bu kissayla ilgili olan
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ayetleri teker teker ele almakta ve yorumlamaktadir.3! Allah, Hz. Ibrahim
kissasiyla ilgili olarak; [ Andolsun, daha 6nce de (Hz. Musa ve Harun’dan 6nce
ya da bulGig cagmna ermeden evvel) Ibrahim’e dogruyu yanlistan ayirma
yetenegini verdik. Biz zaten onu biliyorduk]3® seklinde buyurarak bir nevi

kissanin ozetini vermektedir.333

Muellif bu ayeti zikrettikten sonra Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan
miicadelesine dair ayetleri ele almaktadir. Onun ayetlerden ¢ikartarak verdigi
bilgilere gére Hz. Ibrahim’in kavmi, akillarim1 kullanmadan dalalette olan
babalarmin yolunu takip etmis, Hz. Ibrahim’in ¢agrisina ragmen onlar da puta
tapmig ve Allah’a imandan uzaklasmislardir. Miellif Mehmed Efendi, diger
kissalarda oldugu gibi bu kissada da Allah’in miimin kullarina yardim edecegini
ve kafir topluluklarin yaptiklart zuliimden otiirii de helak olacaklarin

vurgulamaktadir.

Ozetle; Kur’an kissalarinda yani peygamberlerin hayatlarinda ve dnceki
topluluklarin yasadiklarinda egitimcilere yarar pek cok kaide ve terbiye/egitme
unsuru vardir. Miellif, boyle diisiinmiis olmali ki kissalar tizerinde 6zel bir
thtimamla durmus ve ayetlerin vurgulamak istedigi her hususu goz onilinde
bulundurmustur. Mehmed Efendi, kissalar1 o6grenci ve halkin kolayca
anlayabilecegi bir islipla ele almay1 basarmistir. Boylelikle onu dinleyen
herkes, kissanin egitim ve Ogretim adina vermek istedigi mesaji kolayca

anlayabilmistir.
V. Miiellifin Fikhi Ihtilaflara Yer Vermesi

Aragtirmamizin bu boliimiinde sihir, haset, riya, yoneticiye bagkaldirma,
imamin namazi uzatmasi ve kadinla ilgili hiikkiimler gibi miiellif Mehmed Fevzi

Efendi’nin isaret ettigi fikhi konular ele alinacak; her bir konu detaylariyla
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incelenecek ve miellifin goriisii, ayetlerdeki hiikiimlere yonelik ¢alisma yapan
diger alimlerin goriisleriyle de mukayese edilecektir. Miiellifin fikhi hiikiimleri
ele alis bicimine ge¢meden evvel fikih kelimesinin sozliikk ve terim anlami

hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Fikih, sozliik olarak bir seyi bilmek, anlamak (fehmetmek) demektir. Bu
baglamda [ Y <] denir ki “isi anladim” demektir. Bu da esasen miitekellimin
(konusanin) ifade etmek istedigini ya da sézlerindeki mesaji anlamadir.33* Terim
olarak ise fikih, “miictehidlerin her bir ameli meseleyi ilgilendiren delilleri tek
tek inceleyip onlardan gikardiklari hiikiimler” seklinde tanimlanmaktadir.3%®
Fikhi tefsir ise, “fikih ile ilgili ayetleri tefsir eden bilim dal1 ve bu alanda yazilan
eserler” demek olup tefsirin bu ¢esidi, bazi donemlerden ge¢mistir. Soyle ki, Hz.
Peygamber zamaninda sahabe, ayetlerdeki hiikiimler konusunda Hz.
Peygamber’e bagvurabiliyor, meseleyi ondan 6grenebiliyordu. Onun vefatindan
sonra sahabe ve tabiin, yeni ortaya ¢ikan meselelerde ayetlerden hareketle kendi
ictihatlaria dayanmaya basladilar. Ancak baz1 meselelerde ihtilaf etmislerdir.
Zamanla da bu ihtilaf ve farklilik biiyiimiis ve Islam diisiincesinde fikhi
mezhepler tesekkiil etmistir. Burada su hususu da vurgulamakta fayda vardir ki
onlar arasinda yasanan ihtilafta alimler birbirlerini tahkir etmemislerdir. Fikhi
meseleler ve farkli goriisler artikgca yeni bir tefsir metodu tesekkiil etti ki bu
metot, “fikhi tefsir” seklinde anlasilmis ve ayetlerdeki hiikiimleri ortaya

c¢ikarmaya yonelik olmustur.3%

A. Imamin Namaz Uzatmasi

Miiellif Mehmed Efendi, “fitne, oldiirmeden daha kotiidiir” ayetinin33’
tefsirinden hareketle imamin namazi uzatmasini dogru bulmamistir. Ona gore

imamin bikkinlik uyandiracak kadar namazi uzatmasi ayetin vurguladig: fitne
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kapsamma girmektedir. iImamin namazi1 gereginden fazla uzatmasi ise dinde
kerth gorilmiistir. Bu baglamda o, “imamm namaz uzatmasi fitneden
sayilmistir. Ciinkii denildigine gore en giizel olan imamin cemaatin durumuna
gore hareket edip, namazi bikkinlik olusturmayacak sekilde kildirmasidir.
Ciinkii imamin namazi ¢ok fazla uzatmasi, cemaatin bundan hoslanmamasina

sebebiyet verebilir.”

Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde miifessirlerin ayetin kapsamina
imamin namazi uzatmasi meselesini almadiklarin1 gézlemledik. Bu baglamda
muellifin bu yorumunda tek kaldigini sdyleyebiliriz. Ancak yine icmayla sabittir
Ki imamin namazi, alisilmigin diginda stinnete aykir1 bir sekilde uzatmasi alimler
tarafindan kerih goriilmiistiir.33®Miiellifin bu konudaki delili, Ebi Hureyre’den
gelen “iginizden biri imam oldugu takdirde namazi uzatma yolunu tutmasin. Zira
cemaatin iginde biiyiik vardir, kiigiik vardir. Hasta vardir, zayif vardir. Onemli
isi olanlar da bulunur. Kendi bagina namaz kilan ise, namazi diledigi kadar

uzatabilir” hadisidir.3%°

B. Haset

Haset, Mehmed Efendi’nin tarif ettigi gibi “Allah’in bir kimseye verdigi
nimetlerin son bulmasini istemektir. Nimet ise, bir kimsenin dini ve diinyevi
faydasi ve ahirette zarara ugramamasidir.” Diger bir ifadeyle haset, bir kimsenin
hayirl bir isi veya evi, mali, miilkii, ilmi olsa, o kimseden bunlarin gitmesini,
onda olmayip, kendinde olmasini istemektir. Haset, miiellifin de belirttigi gibi
nimet hususunda olur. Eger Allah, birisine bir nimeti bahsetmisse iki durumdan
bahsedilir. Ya nimetin kerth gortlmesi ve bitmesini istenmektir ki bu haset

olarak isimlendirilir ya da kisinin Allah’in kuluna bahsettigi bir nimeti kerih
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gérmeyip son bulmasini istememek; ancak kendisinde olmasi i¢in arzulamaktir

ki bu, “gipta etmek” olarak isimlendirilir.34

Ibn Manziir’un tarifine gore ise haset, “bir adamin kardesinde gordiigii
bir nimetin son bulmasim1 istemesi ve sadece kendisinde olmasmi

arzulamasidir.”34

Muellif Mehmed Fevzi Efendi’nin, haset konusunu ele almasinimn temel
sebebi Felak siiresinin bu konu etrafinda ge¢iyor olmasidir. Ona gore Kur’an
metninin haset konusunu igeren bir slreyle son bulmasi, hasedin en koti
huylardan biri oldugunu gostermek i¢indir. Miiellif, haset konusunu neredeyse
biitiin yonleriyle aciklamaya gayret gostermistir. Bu baglamda sdyle demektedir:
“Eger kalbinde istemeden hasede dair bir irade olusmussa bunda bir problem
yok. Ciinkii bu tiir hislerin insan psikolojisinde olmasi normaldir. Bu da
sorunluluk gerektirmez. Fakat, hasedin gerektirdigi gibi hareket ettiysen ya da
hayatinda bunun bazi emareleri goriiliirse bu hasede girer ve icmayla haram

goriismiistiir.”342

Gortldiigii tizere miiellif, insanin yaratilist ve dogasi geregi haset
edebilecegini ve kalbi veya aklinda bunun bazi isaretlerinin goriilebilecegini;
ancak bunun cezayr gerektirmedigini ve gilinah kapsamina girmedigini
soylemektedir. Kisiye diisen kalbi ve aklinda olusan bu diisiince ve hislerden
kurtulmas1 ve temizlenmesidir. Mehmed Efendi de diger alimler gibi
diistinmekte ve haset eden kimsenin bunu fiiliyata dokmesi ve bundan da tovbe
etmemesi halinde zalim olacagini ve cezaya miistahak goriilecegini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla hasede ugramis kimse mazlum ve magdur olup, bu
durum karsisinda sabir ve takvayla emredilmektedir.3*® Miiellif bu gériisiinde
Hz. Peygamber’in, “li¢ kotii huy vardir ki, immetim bundan kurtulamayacaktir:

Insan hakkinda kétii zan beslemek, bir seyi ugursuz saymak ve insanlara haset
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etmek. Size bu koti huylardan nasil kurtulacaginizi Ogretecegim. Bir
zanna/dlstlinceye kapildiginda o zanla hiikiim verip dyle hareket etme! Bir seyi
ugursuz saydiginda, ona itibar edip de isinden geri kalma! Haset ettiginde bunu

fiiliyata dokme ve Allah’tan affim dile!”%44

hadisini delil olarak vermektedir. Diger bir delili de Hz. Peygamber’in
“birbirinize bugz etmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize arka ¢cevirmeyin,;
ey Allah’in kullari, kardes olun3* hadisidir. Muellif Mehmed Efendi’nin, bu
hadisleri aktarmasinin sebebi hasedin ¢ok kotii bir huy oldugunu, kisiyi helaka
gotiirebilecegini ve biitiin kotii hallerin basi oldugunu vurgulamak ve insanlari

bu huy karsisinda uyarmak istemesidir.

Mehmed Fevzi Efendi, hasedin cezasi konusunda fakih Ebu’l-Leys’nin
(6. 373/983) goriisiinden hareketle soyle demektedir: “Hasetten daha zarar verici
bir huy yoktur. Haset eden kimse, haset ettigi kimseye bir kotiiliik degmeden bes
ayr1 cezayla cezalandirilir. Birincisi, sonu gelmeyen keder; ikincisi, sevabi
olmayan bir musibet; i¢linciisii, siikredilmeyen azar; dordiinciisii, Allah’in ona

ofkelenmesi; besincisi, basar1 kapilarinin yiiziine kapanmasi.”34

Miiellife gére Hz. Adem’in oglu Kabil’in kardesi Habil’i 6ldiirmesinin
sebebi hasettir. Haset, kisiye ¢ok kotli durumlar yasatabilir. Haset edilen bir
zarara ugramadan haset eden pek c¢ok psikolojik zararla karsilasabilir. Bu
baglamda miiellif soyle demektedir: “Hasedin ilaci, zararinin onun diinya ve
ahirette sana donecegini bilmendir. Haset edilen kimse ise ne dinya da ne de
ahirette herhangi bir zarar ile karsilasmaz. Kisiye diinya-ahirette zarar
vermesinin sebebi ise kiginin haset ederek, Allah’in gazap ve Ofkesini
celbetmesi, Allah’m kullart i¢in uygun gordiigii taksimi begenmeyip

bagkalarinda olan nimeti kerth gérmesi ve miiminlerden bir kimseyi bugz ettigi
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icindir. Kisi diinyada ise keder, iiziintli, psikolojik olarak sikinti i¢inde olur.
Haset edilen kimse ise higbir zarar gérmez. Ciinkii haset edilerek Allah’in ona
bahsettigi nimeti yok olmaz, haset edildigi i¢in herhangi bir giinah islemez; hatta
haset eden yiiziinden magdur ve mazlum oldugu i¢in sevap kazanir ve hasedin
sonuclarinin aksine farkli seylerle karsilasir. Eger haset eden kisi haset ettigi
kisiyi kotiilerse, haset edenin dili onu dver; eger haset eden, haset edilene karsi
kibirlenirse, haset edenin nefsi, ona tevazu gosterir; eger haset eden, haset ettigi
kisinin nimetlerini yasaklarsa o kisi daha fazla nimet bulur; eger haset eden,

haset edilene beddua ederse haset edenin nefisi o kimse i¢in dua eder.”3"’

Gorildiigic.  tizere miellif Mehmed Fevzi Efendi, insanin
kiiclimseyebilecegi; ancak kalbe agir gelen bir giinah olan hasetten uzak durmay1
tavsiye etmektedir. Haset, kisiyi Allah’tan uzaklastirir ve insanin sahip oldugu
nimetleri kiigiimsemeye sebebiyet verir. Bu da Allah’in kaderine razi olmamay1
ve baska giinahlar islemeyi dogurur ki miiellif bu konuda; “haset eden kimse
genellikle giybetten, yalandan ve kiifretmekten kurtulamaz.”3*® Haset, kisiyi
kotu s6z soylemeye sevkeder, haset edileni yermeye sebebiyet verir. Bu kot
hasletler bir yerde haset edilen i¢in hediye mesabesindedir. Haset eden kisi
bunlar1 yaparak daha dnce kazandig1 sevaplar1 haset ettigi kisiye hediye eder.
Haset eden Allah’1n bahsettigi bir nimetin son bulmasini ister Ki bu nimet hasetle

son bulmaz.34°
C. Riya

Riya sozliik anlam itibariyle, “kisinin iyi bir i ve amel yaptiginda bunu,
gosteris itibar, sayginlik ve sohret kazanmak igin yaptigini gostermesi”

demektir.3%0

Bu kimse, bagkalarina esasen yaptigi isin aksini gostermektedir.
Sozliikte “gérmek” anlamindaki re’y kokiinden tiireyen riya (rid’), hadislerde ve

ahldka dair eserlerde siim‘a (s0hret pesinde olma) kelimesiyle birlikte-
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“saygmlik kazanma, ¢ikar saglama gibi diinyevi amaglarla kendisinde {istiin
ozellikler bulunduguna bagkalarmi inandiracak tarzda davranma” seklinde
aciklanir. Islam seriatinde ise riy4, “Allah i¢in yapilmas1 gereken amel ve ibadeti
kullara gosteris olsun veya diinyevi bir kazan¢ elde etme ugruna yapma”
seklinde tanimlanmaktadir.®! Mehmed Fevzi Efendi ise “riya, ihlasin zittidir.
Hatta gizli bir sirktir” seklinde bir tanim benimsemistir. Mehmed Efendi, riya
meselesini ve bununla ilgili seri hiikiimleri nasihat ve dogruya ulastirma babinda
detayl bir sekilde ele almaktadir. Ona gore riya, yalan dolan ve kotii niyetten

hali oldugu durumlarda miistehab olabilir. 3>

Miiellife gore ibadet, yalnizca Allah i¢in yapilmalidir. ibadette riya ise
haramdir. Hatta kimi alime gore bir kimse insanlarla beraber oldugu esnada
namaz kilip, tek basma kaldiginda kilmiyorsa kiifre girer. Bu baglamda Hz.
Peygamber, “hiiziin kuyusundan Allah’a siginin! buyurdular. Oradakiler: ‘Ey
Allah’1n Resulu! hiiziin kuyusu da nedir?’ diye sordular. ‘O, dedi, cehennemde
bir vadidir; cehennem, o vadiden her giin yiiz kere Allah (c.c)’a siginma taleb
eder.” ‘Ey Allah’mm Resulii! denildi, oraya kimler girecek?’ ‘Oraya dedi,

amellerinde riya yapan kurralar girecektir!”**® buyurmustur.

Allah, Kur’an metninde kullarma sadece kendisi i¢in ibadet etmeleri
gerektigini buyurmaktadir. “Halbuki onlara ancak, dini yalniz O'na has kilarak
ve hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat vermeleri
emrolunmustu” ayet®™ mealinde bu durum acik¢a belirtilmistir. Zemahseri ve

Razi gibi miifessirler de ayeti bu anlamda yorumlamislardir®®,

Miiellif Mehmed Efendi’ye gore riyanin herhangi bir sekilde ibadete
karigmas1 haramdir. Bazi alimler ise ibadetlerdeki riyayi ti¢ gruba ayirmislardir.
Bunlardan ilki -ki bu en siddetli olanidir- imana riya karistirmadir. imanina riya

karigtiran bir kimse ebediyen cehennem atesinde kalacaktir. Ciinkii bu kimse
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kelime-i sehadeti sadece insanlar gorsiin diye telaffuz etmekte; ici ise yalanlarla
doludur. Kendisinin Miisliiman oldugunu iddia etmekte; toplumda da Gyle
goriinmeye dikkat etmektedir. Ancak kalbinde Islam’a dair bir sey
tasimamaktadir. Imanina riya karistiran kimseler ahirette kafirlerden daha kotii
bir durumda olacaktir. Ciinkii bu kimseler, gizli kiifrii ve agik nifaki cem’
etmislerdir. Yani hem kafirlik hem de miinaflik yapmuslardir. Ikincisi, dinin
ashini tasdik edip ibadetlerde riya yapilmasi seklindedir. Bu da Allah katinda
biiyiik bir giinah olmakla beraber ilki kadar degildir! S6z gelimi bu kimseler,
insanlar takva ehli desinler diye onlarin yaninda namaz kilar gibi yapar; ancak
tek kaldiklarinda asla namaz kilmazlar. Hatta insanlarla beraber namaz kilarken
bunu abdestsiz bile yapabilirler; ¢linkii amaglar1 Allah’a kulluk degil, sadece
gosteristir. Bu kimseler Allah’in tek ve seriksiz oldugunu kabul etmekle beraber
tembellikten ve insanlara gosteris yapmayi sevmelerinden ibadetlerine riya
karistirirlar. Bu ise cehaletin zirvesidir. Ugiincii gesit riya ise sadece nafilelerde
goriilen riyadir. Bunu yapan bir kimse tek basina kaldiginda nafile ibadetleri terk
edebilir ya da insanlar onu 6vsiin veyahut elestirilmemek i¢in hasta ziyaretinde
bulunabilir. Bu kimse, tek basmna kaldiginda farzlarin iizerine tek bir sey

koymaz. Bu da Allah katinda giinah olmakla beraber diger ikisi gibi degildir.3*®

Mehmed Fevzi’ye gore ibadette yapilan riya kesinlikle haram olmakla
beraber bazi durumlar vardir ki buralarda riya caiz olabilir. Yani, hi¢ kimsenin
zarar gormedigi, sadece ¢ikar tizerine kurulu olmadigi, Allah’in rizasinin kétlye

kullanilmadig1 durumlarda riya caiz olabilir.
D. Kadinla flgili Hiikiimler

Mehmed Fevzi Efendi, Felak slresinde zikredilen [<Ulall] kelimesini
tefsir ederken kadini ilgilendiren bazi hiikiimlere de deginmektedir. Bu

baglamda o, “(baz1) kadinlar, sihirle istigal etmeye pek meraklilar. ‘Siiphesiz

36 Hijccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali ihya
Uliimi’d-Din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y., c. III, s. 302, 303.
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sizin tuzagmiz ¢ok biiyiiktiir’ ayetinde®’ de goriildiigii {izere kadinlarin tuzaklari

ve serleri erkeklerinkinden daha fazladir.”®%®

Fevzi Efendi, ayette gecen [~lc] kelimesini, “daha etkili, kisinin
nefsinde daha iyi yer edinen” seklinde aciklamaktadir ki Beyzavi de benzer bir

yorum benimsemistir. >

Miiellif, kadinlarla ilgili konusurken imam S$afii’nin sdyle dedigini

nakleder:
Crbladld) pd G dily dgad W GAI Cpbalads luadl) (o

“Kadinlar bizim i¢in seytan gibidirler. Onlarin serrinden Allah’a

sigintyoruz”.
Bazi zarif ruhlu sairler de onun bu beytine sdyle cevap verirler:
Okl adi gy aslS 5 pS AR cpaly ) sleadll ()

“Kadinlar, sizin i¢in c¢icek gibidirler. Hepiniz c¢icekleri koklamay1

arzuluyorsunuz”. 3%

Kurtlibi, tefsirinde imam $afii’nin beytinin hikayesine yer vermektedir.
Bu baglamda o, sdyle demektedir: “Omer b. Hattab, bir kadmin ‘kadinlar, sizin
icin cicek gibidirler. Hepiniz ¢igekleri koklamayi arzuluyorsunuz’ dedigini
duydugunda, ‘kadinlar bizim i¢in seytan gibidirler. Onlarin serrinden Allah’a
sigmiyoruz’ seklinde cevap vermistir.” Kurtlibi, bu beyitleri zikrederek insanin,
seytandan daha serli olabilecegini ve beyti, Omer b. Hattib’a nispetle kadmna
cevap olarak soyledigini agiklamaktadir.*®* Mehmed Fevzi Efendi ise bu beyti,
Stibki’nin (6. 771/1370 Tabakdtu’s-Safiiyye eserinden nakille Safii’ye nispet

etmektedir. 362
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Mehmed Fevzi Efendi, bu beyitten hareketle kadinlarin akillarini
kullanma konusunda eksik olduklarini, bu ylizden de Allah’in onlara cihadi,
Cuma namazimi sart kosmadigini, onlardan imam olunamayacagini, bir erkege

karsilik iki kadinin sahitlik edebilecegini buyurdugunu soylemektedir. 363

Islam fakihlerinin icmastyla Allah yolunda kiligla cihat etmek, kadma
farz degildir. Bu konuda ibn Hazm (6. 456/1064), “ittifak edildigi iizere cihat,

kadina farz degildir” demistir.3%*

Tespit edebildigimiz kadariyla miiellif, “kadinlarin akillar1 eksiktir”
derken, onlar1 asagilamak ya da kii¢lik diisiirmek veyahut 6nemsiz olduklarini
vurgulamak i¢in degil, hafizalarmin zayif oldugunu ve bu yiizden de iki kadinin
sahitliginin istendigini belirtmek icindir. Diger bir ifadeyle o, bu s6zii hafizanin
zayifligiyla aciklama yoluna gitmektedir. Hz. Peygamber de bir s6zinde
kadinlara hitaben “kendine hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin
kadar eksik dinli higbir kimsenin gelebildigini gérmedim” buyurdu. Bunun
tizerine kadinlar, ‘ Aklimizin ve dinimizin noksanlig1 nedir, ya Resulullah?’ diye
sordular. Resulullah (a.s.m.) da ‘kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yaris1 degil
midir?’ diye sordu. Kadinlar ‘evet!’ cevabini verdiler. Resul-i Ekrem Efendimiz
izah etti ve tekrar sordu: ‘Bu aklin eksikliginden. Hayiz gordiigi zaman
[glinlerce bekler] namaz kilmaz, Ramazan’da bir miiddet orug tutmaz degil mi?’

Kadinlar, ‘Evet!” dediler. Iste kadinin dini eksiktir derken bu kastedilir.”3®®

“Cihadin kadina farz kilmmamast” da cihadin tamamen kadinlardan
diistiigi anlaminda degildir. Cilinkii kadinlar, bilfiil cihada katilmasalar da
kiliglartyla savas meydaninda savasan miicahitleri hazirlamak kadina
diismiistiir. Iste, kadinlar da miicahitleri egiterek ve hazirlayarak cihada katilmig
olurlar. Bu ise kadinlarin cihattan ecir kazandiklar1 en oOnemli safhadir.

Boylelikle onlar da miicahitler gibi anilmaktadir.
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Cuma namazini kadinlara farz kilinmamasi meselesinde ise fakihlerin
hemen hemen hepsi Cuma namazinin kadinlara farz olmadigini sdylemislerdir.
[bn Kudame’den (6. 620/1223) nakledilen bir s6zde, “kendilerinden ilim
ezberlediklerimizin tamami (ge¢mis ulema) Cuma namazinin kadinlara farz
olmadigini, sayet Cuma’ya gelip namazi kilmalar1 halinde ecir kazanacaklarini;
clinkii Cuma’nin farz kilinmamasmin onlara kolaylik amaciyla oldugunu,
zorluga katlanip kilmalar1 halinde ise hastanin namazi gibi ecir kazanacaklarin

soylemislerdir.”3%

Mehmed Fevzi Efendi, kadinin imameti meselesinde ve kadinin
imamligina cevaz vermemesi hususunda Hanefi ve Maliki mezhebi imamlaria
uymustur. Ciinkii Hanefi ve Maliki fukahasina gore kadinin cemaate imam
oalrak namaz kildirmasi caiz degildir. Safii ve Hanebeli mezheplerine tabii bir

takim ulema ise kadinin imamligma cevaz vermislerdir.%®’

Buna ilaveten miellif, kadinin miras konusuna ve ne kadar almasi
gerektigine deginmektedir. Bu baglamda o, ‘“kadinlara mirasin tamami
verilmemistir. Evlilikten 6dnce kadinin nafakasi baba ve kardeslerine, evlilik

siiresince de kocasina yiiklenmistir. 3%

Mehmed Fevzi Efendi’ye gore Nisa sliresi 34. ayette gecen [0+l 5]
“koruyup kollamak™ kelimesi emir ve nehiy icerir. O bu husuta Zemahseri gibi
diisinmekte ve soyle demektedir: “Erkekler (kocalar) kadinlart koruyup
kollarlar. Mutasarrifin bakmakla yiikiimlii oldugu gibi onlara emredip,
nehyederler.” Daha sonra miiellif, zikrettigi bu hiikiimlere, “Allah'in kimini
kimine istiin kilmasindan otiirli ve erkeklerin, mallarindan sarfetmelerinden
dolay1 erkekler kadinlar iizerine hakimdirler” ayetini®®® delil getirmektedir,

Onun verdigi bilgilere gore ayette erkeklerin kadinlara iistiin kilinmas ailelerini
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korumalari, ge¢imlerini temin etmeleri, onlar1 her tiirli kotiiliiklerden

korumalar1, din ve diinya islerini onlara dgretmeleri sebebiyledir. 37

Miiellif daha sonra “kadinin doviilmesi” meselesine deginmekte; ancak
hiikkmiin detaylarina girmemektedir. O, bu hususta “Serkeslik etmelerinden
endiselendiginiz kadinlara 6giit verin, yataklarinda onlar1 yalniz birakin, nihayet

371

doviin® ayeti geregince®’ " egitmek amaciyla erkege sert olmayacak sekilde

dovme izni verilmistir” demektedir.

Miiellife gore kadin, kocasmna itaat etmeli ve onu zor duruma
diistirmemelidir. O, bunu sdylerken pek ¢ok hadisten de delil getirmektedir: 1-
Ebl Bekr nakletmistir ki Allah Resilii sdyle demistir: “Diliyle kocasini ezen ve
ona eziyet eden bir kadina Allah lanet edip, kizmistir.” 2- Osman b. Affan
nakletmistir ki, “Allah Restli’niin dyle dedigini duydum: ‘Bir kadin kocasina,
senden hi¢ hayir gormedim derse gilindiiz orug tutup, gece de ibadet etse Allah
onun 70 yillik biitiin amellerini bosa g¢ikarmistir.” 3- Abdurrahman b. Avf
nakletmistir ki, “Allah Resllii’niin so6yle dedigini duydum: Hangi kadin evin
gecimi konusunda kocasina zorluk ¢ikartirsa veya yiiklenemeyecegi bir kiilfet
icine sokarsa Allah, onun hicbir amelini kabul etmez.”"? 4- Ibn Abbas’tan
nakledilmistir ki, Allah Resilii sdyle demistir: “Hangi kadin kocasindan izin
almadan evden ¢ikarsa, eve doniinceye dek, giines ve ayin lizerine dogdugu her
sey ona lanet eder.”®”® Tespit edebildigimiz kadartyla bu hadis metinlerinin
higbiri sahih olarak tasnif edilmemistir. Hatta ilk ii¢ hadisin sihhati noktasin da
kaynaklarda herhangi bir bilgi bile mevcut degildir. Dordiincti hadis ise

alimlerce uydurma goriilmiistiir. Diyebiliriz ki Mehmed Efendi, kadinin
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Cuma Sélih el-Kurbi, “Kavdmetu r-Ricdl ‘ala’n-Nisa fi Kutubi’t-Tefsir’, (Basilmamis Yiiksek

Lisans Tezi), Katar Universitesi SBE, Katar, 2017, s. 9.
Nisa 4/34.

Zikredilen {i¢ hadis metnini sahih kaynaklardan taratmamiza ragmen hadislerin sihhati noktasinda
herhangi bir bilgi bulamadik. Muhaddis Hubevi de hadislerin sihhati konusunda bir bilginin
mevcut olmadigini sGylemektedir. Bkz. Osman b. Hasan b. Ahmed el-Hubevi, Durrutu’n-N&sihin
fi’l-Va’az ve’l-irsad, Daru’l-Arkam, Beyrut, ty., s. 53; Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 84,

85.

Elbani, bu hadisi kitabinda zikretmis ve uydurma hadislerden oldugunu biletmistir. Bkz. Elbanf,

Silsiletw’l-Ehadisi’z-Zaife, 4: 56 (1550); Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 85.
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kocasina itaati hususunda goriislinii desteklemek amactyla hadis kaynaklarinda

asli bulunmayan zayif ve uydurma rivayetlere bagvurabilmistir.

Ozetle; miiellif Mehmed Fevzi Efendi’ye gore kadinlar serri, akillarin
nakis/eksik olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu goriisiine ragmen o,
toplumda bazi kadinlarin erkeklerden daha faziletli oldugunu da kabul
etmektedir. Hatta o bu kadinlari, Allah’a yakin [0 4] ve Allah’1 hakkiyla
bilenler olarak tasnif etmektedir. Onlarin bu hallerinin 6rnek alindigmi da
belirtmektedir. Miellif bunu da pek c¢ok rivayet ve yasanmis olaylarla
desteklemektedir. Zikrettigi rivayetlerden birisine gore Hz. Peygamber soyle
demistir: “Saliha bir kadin, salih olmayan bin erkekten daha hayirlidir. Hangi
kadn, kocasina yedi giin hizmet ederse cehennemin yedi kapis1 ona kapanip;
cennetin sekiz kapis1 agimustir. Istedigi kapidan hesapsiz, sorgusuz sualsiz

girecektir.”3"*

E. Yoneticiye Baskaldirmanin Hiitkmii

Mehmed Fevzi Efendi’ye gore “fitne, ldiirmekten daha kotiidiir” ayeti®”

geregince yonetici konumunda bulunan bir kimse zalim bile olsa ona bas
kaldirmak caiz degildir. Ayet, fitne ortammnin adam 6ldiirmekten daha kotii
oldugunu acgikca ifade etmektedir. Hz. Peygamber de “fitne uykudadir. Onu
uyandirana Allah lanet etsin” buyurmaktadir. 3®Muellife gore yoneticiye
baskaldir1 ve isyan etme konusunda insanlarin tahrik edilmesi miinafikligin
alametindendir.®”” Beyzavi’ye gore ayette zikredilen fitneden maksat, bela,
sikint1 ve imtihandir. Bursevi de Beyzavi gibi diisiinmekte ve fitne kelimesinden
kastin, “insanin smandigi imtihan” oldugunu vurgulamaktadir. Miifessir
Alusi’ye gore ayetteki fitne, “ya miisriklerin haram islemedeki kiifiirleridir ya da

vatandan ¢ikarilmak gibi insanin sinandig1 imtihandir.3'8
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Bu rivayetin de hadis kaynaklarinda aslit mevcut degildir. Muhaddis Hubevi de ayni diisiinceyi
paylagmaktadir. Bkz. Hubevi, Durrutu’n-Nasihin, s. 51; Mehmed Fevzi, Tefricu'l-Kalak, s. 90.

Bakara 2/191.
Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’z-Zaife, 7: 255 (3258).
Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 11.

Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, c. I, 5.128; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. I, s. 306; Al(si, Ruhu’l-Meant,

c. Il,s. 75.
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Goriildigii tizere miiellif, zalim dahi olsa yoneticiye baskaldiriy1 fitne
kapsaminda degerlendirmektedir. Miifessirlerin geneli ise, “fitne, 6ldliirmekten
daha kotidiir” ayetini tefsir ederken yoneticiye baskaldir1 konusuna
deginmemekteler. Bu durumda miiellifin bu yaklagiminda onlardan ayrildigini
sOyleyebiliriz. Ancak miiellifin yaklagimi su hadis metni sebebiyle daha isabetli
olabilir. Sdyle ki, nakledilen rivayette Ciindde sOyle der: Ubade b. Samit’in
yanina girdik. Kendisi hastaydi. Dedik ki: “Allah seni 1slah etsin! Nebi sallallahu
aleyhi ve sellem’den isittigin ve Allah’in onunla bize fayda verecegi bir hadis
sOyle”. Ubade soyle dedi: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem bizi davet etti ve ona
biat ettik. Bize sart kostugu seylerden biri, hakkinda Allah katinda bir delil
bulunan apacik bir kiifiir gormedik¢e hoslandigimizda ve hoslanmadigimizda,
zorlugumuzda ve kolayligimizda, bize haksizlik oldugunda dahi igitmek ve itaat
etmek; yonetim icin emir sahipleriyle ¢ekismemek iizere biat etmekti.” Hadis
metninde gecen “kiifiirden” maksat gilinah islemektir. Hadisin manasi ise;
“yoneticilere itaat konusunda onlarla ters diismeyin, onlara itiraz etmeyin. Sayet
yonetici konumunda bulunan bir kimsenin Allah’1 inkar ettigini gordiigiiniizde
ve giinah1 alenen isledigine sahit oldugunuzda ona kars1 gelebilir, hak olan s6zi
hatirlatabilirsiniz. Miisliimanlarin icmaiyla sabittir ki, onlardan kiifre dair bir s6z
citkmadigr miiddetce onlara baskaldirmak, isyan etmek ve onlar1 6ldiirmek
haramdir. Ciinkii yonetimden azledilmesi kalmasindan daha kotii bir durumu

dogurabilir.3"®

Miiellifin bagkaldiran ve isyan edenleri miinafiklara benzetmesinin delili,
“kendileri evlerinde oturup savastan geri kaldiklar1 yetmiyormus gibi, iistelik
savasip sehit diisen kardesleri hakkinda da: ‘So6ziimiizii dinleselerdi

oldiirtilmezlerdi’ dediler. Onlara de ki: ‘Eger dogru soyliiyorsaniz, haydi 6liimii
380

"’

kendi basinizdan savin da gorelim!” ayetinin®" sebeb-i niizGlii baglaminda
zikredilen rivayettir. Buna gore Hz. Peygamber’le beraber gazvelere katilan bazi
miicahitlerin, bir gazveye katilmamalar1 miinafiklarin bas1 Abdullah b. Ubeyy’in

tahriki sebebiyleydi. Hz. Peygamber, gazveden dondikten sonra Abdullah,

379 Ebh Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Sahih Mislim biserhi’l-Nevevi, el-Misriyye
MISIr, 1930, c. XIl, s. 228., 229.
380 Al-i imran 3/168.

100



etrafindakilere, “bize uysalardi oldiiriilmezlerdi...” dedi; Allah da “Eger dogru
sOyllyorsaniz, haydi 6liimii kendi basinizdan savin da goérelim!” buyurarak onun

bu olumsuz tavrma cevap vermistir. !

F. Sihir

Sihir, genel olarak alimler 6zel olarak da Ehl-i Stinnet ve Mu’tezili
alimler arasinda siddetli tartigmalarin yapildigi bir konu olmustur. Ehl-i Sunnet
alimleri sihrin mevcut ve gergek oldugunu savunurken; Mu’tezili alimler, sihrin
gercek olmadigmi sdylemislerdir. Miiellif Mehmed Fevzi Efendi ise sihrin
varligini ve gergekligini kabul etmektedir. Tercih ettigi goriise gore Felak stresi,
382

Lebid b. el-A’sam’in Hz. Peygamber’e yaptigi sihir neticesinde inmistir

Lebid rivayeti ise sOyledir:

Rasulullah’a (s.a.v) hizmet eden Yahudi bir ¢ocuk vardi. Yahudiler ona
yaklastilar ve ondan Rasulullah’in (s.a.v) bas taragini ve taragin diglerinden bir
miktar alincaya kadar ayrilmadilar. O da onlar1 ald1 ve onlara verdi. Onlar da
Rasulullah’a sihir yaptilar. Yahudi Lebid b. el-A’sam bu isi listlendi. Sonra adina
‘Zervan’ denilen Beni Zurayk kuyusunda o sihri gizledi. Bu sebeple Rasulullah
(s.a.v) hastalandi. Basmin saglar1 yayildi ve sagildi. Bu, altt ay devam etti.
Hanimlar1 ona gidiyorlar; fakat o, hanimlarma gitmiyordu. Rasulullah (s.a.v)
erimeye basladi. Bagina geleni de bilmiyordu. Bir giin uyurken ansizin ona iki
melek geldi. Birisi bas tarafina, digeri de ayak tarafina oturdu. Bas tarafina
oturan dedi ki: “Bu adama ne oluyor?” Digeri de: “Tubbe yapild1.” dedi. Obiirii:
“Tubbe nedir?” diye sordu. Digeri de: “Sihirdir” dedi. Obiirii: “Ona kim sihir
yapmis?” dedi. Digeri: “Yahudi Lebid b. el-A’sam” diye cevap verdi. Sordu Ki:
“Ne ile sihir yapmig?” O da: “Sac taragiyla” dedi. “O nerededir?” diye sordu.
Digeri: “Zirvan kuyusunda su ¢ekilirken ayak basilan tagin altinda hurma

ciceginin kabuguna sarili” dedi. Rasulullah (s.a.v) uyand1 ve buyurdu ki: “Ey

%l Rivayet i¢in bkz. Remzi Tokat, “Abdullah b. Ubeyy’in Hayati ve Faaliyetleri”, (Basilmamis

Yiiksek Lisans Tezi), Hitit Univ. Sosyal Bil. Enst., Corum 2016, s. 48, 49; Beyzavi, Envaru’t-
TenZzil, c. Il, s. 184. Beyzavi’ye gore bu ayet, Uhud sehitleri hakkinda inmistir. Bkz. Beyzawi,
Envéaru’t-Tenzil, c. 11, s. 184.

%2 Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 3, 4.
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Aige sen de hissettin mi Allah bana hastaligimi haber verdi.” Sonra Ali, Ziibeyr
ve Ammar bin Yasir’i gonderip bu kuyunun suyunu bosaltmalarin1 istedi. Sanki
su, bekletilmis {iziim gibiydi. Sonra tas1 kaldirdilar ve hurma ¢igegini kabuguna
cikardilar. Bir de baktilar ki, Rasulullah’in (s.a.v) taragi ile taraginin disleri ve
bir de o hurma ¢igeginin kabugunda kendisinde on bir diigiim bulunan baglanmis
ve igne ile birbirine gegcirilip batirilmis bir ip var. Bunun iizerine Allah,
Muavizeteyn sdrelerini indirdi. Rasulullah (s.a.v) her bir ayeti okudukca bir
diigim ¢oziildii. Rasulullah (s.a.v) rahatladi. Son diigiimler de c¢oziiliince
Rasulullah (s.a.v) sanki baglandig1 bir ip etrafindan ¢6ziilmiis gibi rahatladi.
Cebrail (a.s) sdyle demeye basladi: “Seni Allah’1n adiyla tedavi ediyorum. Sana
eziyet veren her seyden, haset edenden, nazar edenden, Allah sana sifa versin.”
Bunun tizerine dediler ki: “Ey Allah’in Rasulii, habisin bagin1 yaralim mi1? Onu
oldiirelim mi?” Rasulullah (s.a.v) buyurdu ki: “Allah bana sifa verdi. insanlara

ser dagitmay1 hos gérmem.”

Felak stresinin inigine dair nakledilen bu rivayet, es-Sa‘lebi’nin (0.
427/1035) el-Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn adl tefsirinde gegmektedir. Bu
hususta ibn Kesir soyle demektedir: “Sa‘lebi, isnat bilgileri vermeden rivayeti
bu sekilde zikreder. Rivayet, garip olmanin disinda akla ters ciimleler de
icerir.”383

Mehmed Efendi, Felak sdresinin sebeb-i niizGlii olarak kabul ettigi
rivayeti naklettikten sonra sihrin gercek oldugunu ve vuku bulabilecegini ifade
etmektedir. Bu baglamda o, “bu rivayetten anlagildig1 kadartyla sihir haktir. Yani

Islam seriatine aykir1 ve haram olsa da gercekten vardir ve tarihte vuku

bulmustur.”384

Mdellifin bu soéziinden sihri haram olarak gordiigii; ancak vuku da
bulabilecegini ifade ettigi anlasilmakta, bu hususta da Ehl-i Siinnet alimlerine

uymaktadir. Zira onlar da sihrin vuku bulabilecegini kabul etmektedirler.

383 bn Kesir Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-KaysT el-
Kuresi, Tefsiru’l-Kur*ani’l-Azim, Daru Tayba, y.y, 1997, ¢. VIII, s. 538.
%4 Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 5.
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Miiellif, sihirle ilgili meseleleri tartisirken Ehl-i Siinnet ve Mu’tezili
alimlerin goriislerine de yer vermekte; her birinin delillerini ayrica
zikretmektedir. Bu hususta o, “Mu’tezili alimler sihri, akilla inkar ederler. Onlar,
‘sihirbaz ise nereye varsa kurtulusa eremez’ ayetinin®®® tefsirinden hareketle
sihrin bir etkisinin olamayacagini dolaysiyla da varligindan bahsetmenin abes
oldugunu soOylemislerdir. Onlar, Felak stresinin sebeb-i nuzdlli olarak
aktardigimiz rivayeti de inkar edip, bu durumun, ‘Allah seni insanlardan korur’
ayetinde®® masumiyeti ve Allah tarafindan korundugu ifade edilen Hz.
Peygamber i¢in diisiiniilemeyecegini kabul etmislerdir. Ehl-i Stnnet &limleri,
onlarin bu delillerini hiiccet olarak kabul etmemislerdir. Onlara gore oncelikle
birinci delilde sihirbaz bir kimse, Allah’in mucizesini etkisizlestirmeye calisirsa
Allah da onun sihrini vuku bulduktan sonra etkisizlestirir.*®” Bu baglamda
Mehmed Efendi, Ehl-i Siinnet’in goriisiinii desteklemek amaciyla Hz. Musa ve
Firavun’un sihirbazlar1 arasinda gecen diyaloga yer vermekte, bu husustaki
ayetleri ele alarak Allah’mm Hz. Musa eliyle bir mucize yarattigini ve
sihirbazlarmn sihirlerini etkisizlestirerek Hz. Musa’y1 onlara galip getirdigini
ifade etmektedir. Onun Hz. Musa kissasimna yer vermesinin arka planinda,

Mu’tezile’ye cevap verme istegi vardir.

Miiellif ayrica, sihrin Hz. Peygamber iizerinde yarattigi etkinin
hikmetine de deginmekte ve bu hususta sorulan; “Allah, Yahudiler’in Hz.
Peygamber’e yaptiklar1 sihri neden etkisiz hale getirmedi? Neden tuzak
kuranlarin tuzaklarin1 bosa ¢ikarmadi” soruya cevap vermektedir. Ona gore Hz.
Peygamber’e sihir yapildigin1 ifade eden rivayette Hz. Peygamber’in
dogrulugunun ve ona sihir nispet edenlerin yalanlarinin delaletleri/igaretleri
vardir. Ciinkii sayet diismanlarinin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber, sihirbaz ise
aract kilmaksizin kendi basna sihri defedebilirdi. Ama o bdyle yapmayip

Allah’1n yardimini bekliyor. 8

385
386

388

Taha 20/69; Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 5.
Maide 5/67.

Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 5.

Mehmed Fevzi, Tefricu’l-Kalak, s. 5, 6, 7.
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Gorebildigimiz kadartyla Mehmed Fevzi Efendi, sihrin ger¢ekligi ve Hz.
Peygamber’e sihir yapildig1 gériisiinde biiyiik oradan ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) gibi diistinmektedir. Zira o da Hz. Peygamber’e sihir yapildig:
goriisi inkar edenlere ve bunun Hz. Peygamber i¢in bir eksiklik ve ayip
oldugunu ifade edenlere s0yle cevap vermektedir: “Durum, onlarin iddia ettikleri
gibi degil! Sihir de hastalik ve agr1 gibi kabul edilmelidir. O da bir hastalik
cesididir. Kadi Iyaz da (8. 544/1149) sihrin, hastaligmn bir ¢esidi oldugunu, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bir beser olmas1 hasebiyle bu hastaliga yakalanabilecegini

ve bu durumun onun niibiivvetine halel getirmedigini ifade etmektedir.3®°
VI.  lisarfi Tefsir Gelenegi
A. Isari Tefsir ve Mehmed Fevzi’nin Isari Tefsir Anlayisi

Ulimu’l-Kur’an literatiirii {izerinde yapilan incelemeler ve arastirmalar,
isari tefsir ile tasavvuf arasinda bir iligkinin bulundugunu ve tasavvufi gelenegin
kendisine has, 6zel bir tefsir anlayisina sahip oldugunu ifade etmektedir. Acaba
isari tefsirden kastedilen tasavvufl gelenekteki tefsir anlayisinin (sifi tefsir)

kendisi midir?
Saft Tefsir, iki kisma ayrilmaktadir:

(1) Nazari SGfi Tefsir: Bu tefsir anlayisinda miifessir konumunda
bulunan kisi, Kur’an metnini asil ve asli anlamlarindan uzaklastirarak merkeze
kendi anlayis ve diisiincesini koymaktadir. Bu durumda miifessirin amaci,
Kur’an’m asli ve ilk anlamina ulagsmak ve ayetlerden ne kastedildigini bulmak
degil, Kur’an iizerinden kendi tasavvufi diisiincesini anlamlandirmaktir.
Kendisi, Kur’an’in asli anlamindan uzak bir sekilde ulastig1 sonuglari ayetlerin
lizerine bina etmektedir. Boylelikle sGff mesrep kisi, Kur’an’in anlagilmasi ve
tefsir edilmesi icin bir diislince ortaya koymus olmayip, tamamen kendi anlayis

ve hayat felsefesine hizmet etmis olur. SGfl gelenegin dnde gelen isimlerinden

389 [bn Kayyim el-Cevziyye Eb{i Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-
Dimaski, Zadu’l-Mead fi Hedyi Hayri’l-ibad, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 2009, s. 635.
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Muhyiddin Muhammed b. AlT b. Muhammed el-Arabi (6. 638/1240) bu tefsir
anlayisina 6rnek olarak verilebilir.

(2) isari Tefsir: Bu tefsir anlayis1, az once zikri gegen Nazari stfi tefsir
anlayisindan iki hususta farklilagsmaktadir. 1- Nazari s0fi tefsir anlayisi,
oncelikle tasavvuf ehli kisinin zihnine dogan ilmi girisler iizerine bina edilir.
Daha sonra Kur’an, bu zihniyete gore anlasiimaya cahisilir. Isari tefsir anlayis
ise manevi bir riyazet {izerine kurulmus olup, tasavvuf ehli olan kisi bu riyazet
sayesinde Oyle bir mertebeye ulasir ki 6nemli isari manalar kendisinde inkisaf
eder ve ayetlerin tasidiklar1 gizli mesajlar kalbine dogar. Isarf tefsir, dnceki tefsir
anlayis1 gibi sahsi ve siibjektif bilgilere degil, manevi bir riyazet anlayisina
dayanir. Isari tefsir anlayisinda miifessir, ilk bakista ayetlerden isari anlamlar
¢ikaramayabilir. Clinkii bazi ayetler, lizerinde etraflica diisiinmeyi gerektirebilir.
Ayet (zerinde derin ve uzun dusiinceler neticesinde miifessir, ayetlerin isari
anlamlarina ulasabilir ki bu, ilimde derinlesmis kimseler i¢in miimkiindiir. 2-
Nazari s0fi tefsir anlayisin1 benimseyen kisi, ayetten c¢ikarilabilecek tek bir
anlam {izerinde odaklanirken isari tefsir anlayisini benimseyen miifessir, ayetten
farkli anlayislarin da cikarilabilecegini g6z oniinde bulundurur. Diger bir
ifadeyle isari tefsirde, ayetlerin insan zihnine dogabilecek zahir anlamidan

ziyade ayetin diger anlamlariyla da ilgilenir.3%

1. Isari Tefsirin Tanim

Isari Tefsir: Stifinin kalbine dogdugu kabul edilen gizli isaretlere dayanarak
ayetleri zahirinin aksine yorumlamasidir.3®! Bu yorum ile ayetlerden kastedilen
zahiri anlam arasinda bir yoniiyle de olsa uyusmasi gerekir. Diger bir tanima
gore isari tefsir, yalniz tasavvuf erbabina agilan bir takim gizli anlamlar ve isaret

yoluyla Kur’an’1 agiklamaktir.3% Isari tefsirin 6zii gizli ve batini yorumlara

390

Zehebi, et-Tefsir ve’l-MufessirQn, c. 11, s. 256-261. Ayrica isari ve Nazari sifi tefsir anlayist
arasindaki farklar icin bkz. Mehmet Zeki Siislii, “Tasavvufi Tefsirin isari ve Nazari Seklinde
Taksimi Uzerine Bir Degerlendirme”, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Dergisi, 2017, say1: 27, s. 335-348.

Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DiA, istanbul 2001, XXXIII, 424-428.

Zurkani, Mebahis, c. Il, s. 66; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 212.
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dayanir ki takva ve salah ehl-i kimseler, bu yorumlara Kur’an metnini tilavet

ederken ulasirlar.3%

Ciircani’nin tarifine gore isarl tefsirin ilk kavrami olan isari [isaret]
“kendisi i¢in s6z sdylenmeksizin, siganin kendisi ile sabit olandir.”3%* Isaret iki
kisimdir: Hissi isaret ve zihni isaret. Ilki olan hissi isaret, isaret isimlerinin
manalarinda olur. Zihni isaret ise, bir kelamin ihtiva ettigi pek ¢cok anlam demek
olup, sayet o anlamlardan biri agiklanmak istense pek c¢ok kelime ve lafiz

gerektirebilir.3%

Alimler, tefsirde isari yorumlar kabulii noktasmda iki ayri goriise
ayrildilar. Bazi alimler, isarl yorumlara itibar edilmemesi gerektigini
savunmaktadirlar ki onlar gore tefsir, Kur’an’in kendisiyle, Hz. Peygamber’in
stinnetiyle, Arap dili ve kaideleriyle yapilanidir. Kur’an, Arap toplumunun
diliyle indirilis bir kitaptir, dolaysiyla da metnini anlamaya calisirken Arapga’ya
basvurulmas1 gerekir. Isari tefsirde ise bu yollarm higbiri uygulanmamakta ve
sadece bir sifinin kalbine dogdugu isaret ve ilhamlara itibar edilmektedir. Bu
alimlere gore isari tefsir, Kur’an ayetlerinin manalarini saptirmaktir. Isari tefsiri
kabul eden diger bir grup alim vardir ki onlara gore isari tefsiri, bir tefsir ¢esidi
olarak kabul etmede bir beis yoktur. Onlar bu konuda bazi deliller 6ne siiriirler.

Bu delilleri s0yle siralamak miimkiindiir:

- Buhari’de gegen bir rivayette ibn Abbas anlatryor: Omer beni, Bedir
savasma yasli sahabilerle birlikte danisma meclisine alirdi. Iglerinden biri bu
durumdan dolay1 alinmis olmali ki, Omer’e s6yle dedi: Bu ¢cocuk neden bizimle
ayn1 meclise katiliyor? Bizim de onun yaslarinda ¢ocuklarimiz var! Bunun
tizerine Omer: Siz, onu bu meclise ¢agirmamin sebebini biliyorsunuz. Yine bir
giin beni cagird1 ve yasli sahabilerin bulundugu meclise aldi. Oyle zannediyorum
ki, o giin beni sadece onlara bu durumu ispat etmek i¢in ¢agirmisti. Mecliste
bulunanlara: “Allah’in yardimi ve fetih geldiginde...” ayeti ile baslayan Nasr

stiresi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? dedi. I¢lerinden biri: Burada Allah, bir
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zafer kazandigimiz ve fetih gerceklestirdigimiz zaman O’na hamd etmemizi ve
bagislanma dilememizi emrediyor, dedi. Digerler ise sustular, herhangi bir sey
sdylemediler. Sonra bana dondii ve: Ey Ibn Abbas! Sen de bdyle mi
diistiniiyorsun? diye sordu. Ben: Hayir, dedim. Peki ne diisiinliyorsun? dedi. Ben
de: Bundan maksat, Resulullah’in ecelinin yaklagmasidir. Allah ona ecelini
bildiriyor. “Allah’in yardimi ve fetih geldiginde...” ki bu, senin ecelinin
geldiginin isaretidir. “O halde Rabbini éverek O'nu tesbih et ve O'ndan af dile!
Ciinkii O, tovbeleri ¢cok kabul edendir.”**® Bunun (izerine Omer: Ben de senin
sdylediginden baska bir sey bilmiyorum, dedi.3’

- Rivayet edildigine gore Nebi (s.a.v) sdyle dedi: “Her bir ayet i¢in bir
zahir var, bir batin var; bir had var, bir muttala’ var.”3%

- Ibn Abbas’tan nakledilmistir ki o sdyle dedi: “Kur’an, degisik konu
ve ilimleri ihtiva eden; zahiri ve batin1 olan; harikaliklar1 tiikenip bitmeyen;
biitlin yonleriyle kusatilamayan; birisinin ona hosgorii ile yaklastiginda
kurtuldugu; kabalikla yaklastiginda ise kurtulamadig1 bir kitaptir. Onda gegmis
milletlerin haberleri, 6rnekleri, haram-helal, nasth-mensih, muhkem-miitesabih,
zahir-batin vardir. Zahiriyle tilavet edilir, batiniyla ise teviller/yorumlar yapilir.

"’

Alimler onu okur ve amel ederler; sefiller ise ondan kagarlar
- Ibn Derda’dan nakledilmistir ki o, sdyle dedi: “Bir kimse, Kur’an’1
butln yonleriyle ele almadan ger¢cek manada onu idrak edemez.”
Ibn Mes’ud’tan nakledilmistir ki o, sdyle dedi: “Ge¢mis ve sonraki
topluluklar hakkinda bilgi edinmek isteyen Kur’dn’a baksin.” Denildigine gore

ise bu, sadece ayetlerin tilavetiyle olacak bir durum degildir!3%°
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2. lIsari Tefsiri Kabul Sartlar:

Isari tefsirin makbul sayilabilmesi icin birtakim sartlarin bulunmasi gerekir.
Bu sartlarin eksik olmasi halinde isari tefsirin sihhatinden s6z etmek

zorlasacaktir.

(1) Isari tefsirin tek gercek yorum oldugu iddia edilmemelidir. Zira
ayetlerin yorumdan zahir anlam esastir. Batin ve igari bir yorumdan evvel ayetin
zahiri dogru anlasilmalidir.

(2) Ongoriilen isari yorumun isabetli oldugunu gosterecek bir baska nas
ya da delilin bulunmasi gerekir.

(3) Isarf anlam ve yorum ayetin zahiri anlamiyla ters diismemelidir.

(4) Ortaya konulan isari manaya muhalif seri veya akli bir karine
bulunmamalidir.*%

Alimler, isari tefsirin kabul gérmesi i¢in bu sartlarin yerine getirilmesi
gerektigini sdylemislerdir. Sayet bu sartlar yerine getirilirse o zaman igari yorum
kabul goriir; ancak bir sartin bile eksik kalmasi halinde o zaman reddedilir. Bu
arada 6nemli gordiigiimiiz bir hususu ifade etmek isteriz ki bunu da Usiilu 't-
Tefsir ve Kavaiduhu eserinin muellifi Halid Abdurrahman el-° Ak sdylemektedir:
“Kimsenin 1isarl tefsir/'yorum kabilinden bir goriisii almast ya da onu
benimsemesi zorunlu degildir. Ciinkii bu tlirden yorumlar, salih, takvali
miiminlerin kalplerine dogabilecek Kur’an’in sirli anlamlar1 kabilindendir.
Kur’an’in bu anlamlarina erigen bir kimse ya bu anlamlar1 kendine saklar ya da
bir bagkasina 6gretir; ancak bu goriisii benimsemesi i¢in de kimseyi zorunlu

tutamaz.”*!

B. Mehmed Fevzi Efendi’nin Isari Tefsir Anlayisi

Daha once ifade ettigimiz lizere Mehmed Fevzi Efendi, Mekke’de ikamet

ettigi esnada hocasi ve Naksibendi tarikatinin seyhlerinden Abdullah Efendi’nin

400 Ak, Usulu’t-Tefsir, s. 208; Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesr. Ankara 1974,
s. 21.

401 el-*Ak, Ustilu’t-Tefsir, s. 209. Isari tefsir hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Muhsin Demirci, Tefsir
Tarihi, s. 212-221; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Ilahiyat], 2011, say1: 24, s. 103-148.
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tavsiyeleri tizerine tasavvuf yoluna girmis ve sonrasinda kendisi de Naksibendi
oldugunu ifade etmistir. “°°Yine daha dnce ifade ettigimiz iizere Mehmed Fevzi
Efendi, Felak stresine dair bu tefsirini yazarken tasavvufi bir kimlige sahip olan
Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan tefsirinden -ki isari tefsirin en Onemli tefsir

kaynaklar1 arasinda zikredilmektedir- goksa istifade etmistir.*%3

Mehmed Efendi’nin tarikat seyhi olmasindan ve Bursevi ile tasavvuf
erbabindan ¢ok fazla etkilenmesinden Otiirli tefsirini yazarken isari bazi
yorumlar yapmustir. Dolayisiyla tefsir caligmanin isari tefsir olarak tasnif

edilmesi yerinde olacaktir.
1. Mehmed Fevzi Efendi’nin Bazi isari Yorumlar

Ornek 1- Bilindigi iizere Felak stresi bes ayetten olusmaktadir. Felak
siiresinin bes ayet olusmasi bes ser durumuna isaret olarak yorumlanmistir. Bu
baglamda Mehmed Efendi, “slirenin ayet sayis1 bestir. Denildigine gore slirenin
bes ayetten olugmasi bes sere isaret etmesinden otiiriidiir. Kim Felak sGiresini
ihlasla okursa diinyada su bes biiyiik serden emin olur: Insan, cin, nefis, seytan
ve hastalik” demistir®®, Goriildiigii lizere miiellif, siirenin ayet sayismn bir
hikmeti oldugunu ve bunun da bes sere isaret oldugunu; ayrica bir kimsenin tam
bir teslimiyetle slireyi okumasi halinde de bu bes serden korunacagini ifade
etmistir. Muhtemeldir ki miiellif bu goriisinde Aliisi’den etkilenmistir. Zira
AlQs? de Felak stresinin ikinci ayetinde “yani, haserat, yirtic hayvanlar, cin ve
insanlardan ne varsa yarattiklarinin hepsinin serrinden. Buradaki ser, ister bedeni

isterse baska olsun biitiin serleri ve zararlar1 kapsamaktadir” demektedir. 4%

Mdellifin ayetlerin tefsirinden Once sirenin genel tefsiri olarak bu ser
durumuna isaret etmesi ve ayet sayisini bes ser ile aciklama yoluna gitmesi,
streyi isari olarak ele alacaginin bir nevi gostergesi gibidir. Daha sonra miiellif,
bu bes seri agiklamakta ve sunlar1 sdylemektedir: “insan serli oldugunda bu serri

dini, mali, ruhu, akli ve tiim sahip oldugu seylerde gérmek miimkiindiir.
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Denilmistir ki insanin bir bireye karsi en serli hali, haset halidir. Digeri de
topluma kars1 fitne halidir.”*% Goriildiigii iizere miiellife gore insanin en kotii
Ozelligi baska bir bireye haset besliyor olmasi ve toplumda fitne ¢ikarabilecek
potansiyele sahip olmasidir. Bunu dedikten sonra Mehmed Efendi, diger ser
durumlarin1 agiklamaya devam etmekte ve bunu yaparken de ayet ve hadislerden
delil getirmektedir: “Seytanin serri ve insana olan diismanligi, “seytan, insan i¢in

25407

apagik bir diismandir”*?” ve “«ey Adem ogullari! Size seytana tapmayin, giinkii

o sizin apagik bir diismanmizdir» demedim mi?”4%

ayetlerinde agikca
belirtilmigtir. Tespit edebildigimiz kadariyla miellif, stireyi ele alirken diger
klasik ve kendi doneminde yasayan miifessirlerden tamamen farkli bir metot
takip etmektedir. O, ayeti tefsir etmeden 6nce ayetin isaret edebilecegi durumlari
ifade etmekte ve daha sonra ayeti agiklamaktadir. Bunu yaparken diger

mifessirlere ve Islam seriatma fikir agismndan aykiri diismemis; aksine

goriislerini diger Kur’an ayetleri ve hadis metinleriyle desteklemistir.

Ornek 2- Miiellif Mehmed Efendi, Felak saresinin ilk kelimesi olan [J4]
“de ki” kelimesini agiklarken de bazi isari yorumlar yapmakta ve insan
viicudundaki organlarin ozellikle de dilin gorevlerine deginmektedir. Bu
baglamda o, soyle demektedir: “Ey Muhammed! Sana &gretecegimiz duayi
dilinle telaffuz et ki, seni ugradigin sihirden ve her tiirlii beladan korusun.
Allah’in sOreye [J] “de ki” ile baslamasindan duanin kalp ve dil ile yapilmasi
gerektigi anlagilir. Nasil ki dil ve kalp ile yapilan tasdik imanin bir riiknii oldugu
gibi dil ve kalp ile yapilan istek de duanin riikkniidiir. Bu, Allah’in kalpte olani
bilmedigi, bu yilizden de dilin konusmasina ihtiya¢ duydugu anlamina
gelmemektedir. Allah, insan1 miikemmel stlrette yarattiktan sonra her bir
organina bir vazife yikledi. Allah, yaratti§1 organlarin vazifelerini yerine
getirdiklerini gormek ister. Kulagin vazifesi duymadir, goziin vazifesi gérmedir,
dilin vazifesi de konusmadir. Bu yilizden de dua ederken hem kalbi olarak hem

de dil ile istek ve talepte bulunulmalidir.**®
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Miiellifin ayete bu iisliipla yaklagmasi tasavvufi bir kimlige ve altyapiya
sahip oldugunun delilidir. Zira tasavvuf erbabi, Allah’1 zikre ve insan
viicudundaki organlarin ibadetle mesgul olmalarina biiylik 6nem atfetmislerdir.
Onlara gore zikir hem kalp hem de dil ile yapilir. Dil, kalpte var olanin bir nevi
tercimanidir. Tasavvuf erbabina gére hem kalp hem de dil ile yapilan zikir,

insan1 kamil yapar.*

Devaminda miiellif soyle demektedir: “Bu yiizden ey insanoglu! Zikrin
sen de yer edinmesi i¢in ¢ok calig! Clinkii Allah agki ve ona duyulan 6zlem, her
seyden daha kiymetlidir. Denilmistir ki, hakkin cezbelerinden bir cezbe, insan
ve cinlerin amellerine denk gelir. Ben de kalpleri Allah aski ve 6zlemiyle yanan

cezbe ehlinin [tasavvuf ehli] baz1 szlerinden bahsedecegim. !

Cunkl tasavvuf ehline gore zikir, Allah’a giden yolda Onemli
rikinlerden biridir. Hatta zikir, bu yolun esasidir denilse yeridir. Allah’a gitmek
isteyen zikre devam etmelidir. Zikre devam, Allah’a duyulan 6zlemi artirir. EbQ
Ali, [Lis¥)s 353 kelimeleri arasindaki ayirimi yaparken, miicerred 6zlemin
[6s4)] sevgiliyle yapilan ilk bulusmada bitebilecegini; candan 6zlemin ise

[(LisY)] sevgiliyle bulusulsa bile devam edecegini ifade etmektedir.*!2

Kuseyri de (6. 465/1072), zikrin Hakk’a [Allah’a] giden en dogru, en agik

ve en kisa yol oldugunu belirtmektedir.*!3

Goriildiigii iizere miiellif, ayeti yorumlamada tasavvuf erbabi gibi
diistinmekte ve insan viicudundaki organlarin vazifelerinden hareketle Allah’1
zikir konusuna agiklik getirmektedir. Ayrica miiellif bu climleleri sarfederken
“eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine [JSY Jal] sorun” ayetinin®'* tefsirine de
deginmekte ve burada bahsi gegen ehl-i zikr kavrami lizerinden zikrin 6nemine

vurgu yapmaktadir.
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Ornek 3- Miiellif, “goklerin ve yerin yaratiisinda, gece ile giindiiziin
farkli olusunda akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar Allah’1
anarlar, goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda derin derin diisiintirler (ve soyle
derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi

")

cehennem azabindan koru!” ayetlerinin*®® tefsiri baglaminda sdyle demektedir:
“insan, ruh ve bedenden miitesekkildir. Bu ayet-i kerimede hem ruhun hem de
bedenin ibadetinden bahsedilmistir. Ayette [4) ¢,5S%] “Allah’1 anarlar” derken
bedenin ibadetine isaret edilmistir. Ciinkii bu, ancak dis organlarla yapilabilecek
bir seydir. [=)¥)s & sandl GI& 8 (5 Si0 5] “goklerin ve yerin yaratilist hakkinda

derin derin diisiiniirler” derken de kalbin ve ruhun ibadetine isaret edilmistir.**®

Ibn Acibe (6. 1224/1809) de tefsirinde bu anlama deginerek, ‘tefekkiir,
en guzel ibadetlerden biridir. Clinki tefekkdr, kalbe mahsustur. Bu ayette Allah,
zikri fikirden once beyan etmistir. Bunun sebebi de Allah, dncelikle dille
zikredilmesini emretmektedir. Daha sonra dilde baslayan zikir sirasiyla diger

organlara sonra kalbe sonra da ruha ulassin.” 4’

Ornek 5- Miiellif, “eger siikrederseniz size olan nimetlerimi artiririm”
ayetini*'® tefsir ederken Allah’in kullarina bolca nimet bahsettiginden ve bu
nimetlerin devam edebilmesi i¢in Allah’a siikredilmesi gerektiginden
bahsetmekte ve s6yle demektedir: “Bu ayet-i kerimeye gore stikiir, Allah katinda
en makbul amellerden sayilmigtir. Ciinkii nimetin devam edebilmesi slikredilme
durumuna baglanmistir. Kul siikrederse nimet devam eder; ancak siikretmezse
nimet Kesilir.*® Tasavvuf erbabma gore siikiir, tevazu ile Miin’im [nimet

bahseden] olan Allah’mn nimetlerinin farkinda olmaktir.*%

Siikiir, sadece nimetler konusunda kalp, el ve dille yapilir. Bu noktada

hamd kelimesinden ayrilmaktadir. Ciinkii hamd, her seye yapilir.*?
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Ayrica ‘ve Rabbinin nimetini minnet ve siikranla an’ ayeti*?? de
nimetlerin siikran ve minnetle anilmasini 6gretmektedir. Muellifin ayetleri,
tasavvufi bir sekilde tefsir etmesinin temel sebebi eserinin Ramazan derslerinden
tesekkiil etmesidir. Ciinkii miiellif, isaret ettigi bu anlamlarla onu dinleyenlere
iyi ahlak sahibi olmalarini tavsiye etmistir. Bu baglamda miiellif iistteki ayette
de goriildiigi tizere kisinin nimete ve igerisinde bulundugu duruma siikretmesi
gerektigini, Fudayl b. Iyadz’m da (6. 187/803) dedigi gibi “kim nefsinde bir
kiymet oldugu zehabma kapilirsa tevazudan nasibini almamistir”,*?® tevazu
sahibi olunmasim1 ve kullarin hayati ahlak dairesi igerisinde yasamalarini
vurgulamistir. Zikrettigi anlamlar isari anlamlar olsa da bu anlam ve yorumlar,

Islam seriatiin temek ilke ve kaideleriyle celismemektedir.

Ornek 6- Miiellif, “hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin,
demistik. Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz cevirdi ve biiyiikliik tasladi,
boylece kafirlerden oldu” ayetini*** agiklarken soyle demektedir: “Kibir, sirk

kadar biiyiik bir giinahtir. Hatta sirk, kibirden tevelliit eder denilse dogrudur.”*%

Mdaellif, bu ayeti yorumlarken sirk ve kibir arasinda bir baglanti
kurmustur. Abdurrezzak Kasani de (6. 736/1335) tefsirinde bu hususa vurgu
yapmis ve kibrin karsit1 olan tevazunun {i¢ c¢esidi oldugunu sdylemistir: “(1)
Allah’a kars1 tevazu: Kul, sadece Allah’a teslim olmali ve kendisine emredildigi
gibi ona ibadet etmelidir. Ayrica ibadete kendi goriis ve aklini karigtirmamalidir.
(2) Dinde tevazu: Bu, Allah’in emir ve yasaklarina tam bir teslimiyet igerisinde
olmak, bu emir ve yasaklara itiraz etmemek ve bunlari hemen amele dokmek
seklinde olur. Dinde tevazu gostermek, batilin zitt1 olan Hakk’1n karsisinda zelil,
hakir ve sefil olmaktir. (3) Diger insanlara kars1 tevazu: Miisliimanlar, diger

insanlar1 kardes olarak kabul etmelidir. Kulun baska bir kula karsi kibir
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icerisinde olmasi; dostun dzriinii kabul edip diismanin 6zriinii kabul etmemesi

ne kot bir durum!”’42

Gortldiigii gibi tasavvufi tefsir ve terimlere dair eserleriyle taninan
mutasavvif Kasani, kibrin karsit1 olan tevazunun ii¢ ¢esidi oldugunu belirtmis ve
bunlarin hepsinin ibadetin biinyesinde oldugunu ifade etmistir. Ayrica tespit
edebildigimiz kadariyla Mehmed Fevzi Efendi de bu konuda Kasani gibi

diistinmektedir.
2. Miiellifin Istifade Ettigi Bazi isari Tefsir Kaynaklar

Miiellif, Felak stresinin tefsirine dair hazirladigi bu ¢alismasinda ayetlere
yaklasimda ¢ok isarl tefsir eserinden faydalanmistir. Aragtirmamizin bu

basliginda bu hususta bazi 6rnekler zikredilecektir:

Ornek 1- Miiellif, “Allah, rahimlerde olan1 bilir” ayetini*?’ tefsir ederken
Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-Beyan adl isari dzellikler tasiyan tefsirinden
faydalanmis ve Bursevi'nin tefsir olarak soyle dedigini aktarmistir: “Allah’in
ilmi, heniiz dis aleme gelmeyen, yaratilmamislart da kapsar. Onun litfu,
sOylenmeyen ve dile getirilmeyen gizlilikleri de kusatir. Her tiirlii hayr1 yapan
ve her tiirlii hayr1 kabul eden, anne rahmine ¢ocuk yerlestiren, ceninin erkek mi
kiz mi1, organlar1 tam mi1 eksik mi, mutlu mu bedbaht mi1 olacagini bilen,
bulutlardan yagmuru yagdiran, erkegin sulbiinden ¢ikan bir niitfeyle insani

yaratan ve onu ¢am agac1 gibi miistakim kilan yalnizca Allah Teala’dir.*%

Bursevi’nin Rihu’l-Beyan tefsiri, tasavvufi [isari] tefsir kitaplarinin 6nde
gelenleri arasinda sayilmaktadir. Miiellif de ayeti yorumlarken onun bu tefsir
eserinden aktarmalar yapmustir. O, iistte zikrettigimiz ayette, tasavvuf erbabinin
siklikla dile getirdigi “insanin basina gelen her seyin bir kader sonucunda bagina
geldigini ve Allah’in bu durumdan haberdar oldugunu” vurgulamak istemistir.

Tasavvuf ehline gore Allah, kullarmn biitiin fiillerini yaratandir. Insanlar, hayir
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ve ser adina ne yapiyorlarsa bunu, Allah tarafindan kendilerine ¢izilen kader
sonucunda sadece onun izniyle yapiyorlar. Sayet boyle olmasaydi kul

olmazlardi.*?

Ornek 2- “Onlara sdyle denir: “I¢inde ebedi kalmak iizere cehennemin
kapilarindan girin. Biiyiikliik taslayanlarm kalacag1 yer ne kétiidiir! 4% ayetinin
tefsiri baglaminda miiellif Mehmed Efendi, yine Bursevi’nin bu ayetin tefsiri
hakkinda sunlar1 sdyledigini ifade etmektedir: “Allah’a isyan edenler iki siniftir.
Bir kisim biiyiikliik taslayip seytana uymakta israr edenlerdir ki bunlar,
cehennem atesinde ebedi olarak kalacaklardir. Diger kisim ise giinahlarindan

doniip tovbe edenler ve Adem’e uyanlardir ki onlar, kurtulusa ereceklerdir.”*

Miiellif bu ayet tefsiri baglaminda tevazunun 6nemine vurgu yapmaya
calismis ve tevazunun sahih iman ve kurtulus yolu oldugunu sdylemistir. Ayet,
miitekebbirin [kibirlilerin] akibetlerine delalet etmektedir. Denildigine gore
tevazu, hakki haktan bilip hak i¢in kabul etmektir. Ayrica az olanla gurur duyma,

zorluklara gogiis gereme ve algak goniillii olma hali oldugu da sdylenmistir. 3

Ayet, kibrin, sirk kadar biiyiik bir giinah olduguna da delalet eder. Hatta
“seytan, yiliz c¢evirdi ve biiyliklik tasladi, boylece kafirlerden oldu” ayeti

geregince sirk, kibirden tevelliit eder denilse dogru denir.**

Ornek 3- Mehmed Efendi, Seyhzade’nin [(3E) Sy 321 38 “De ki

Sabahin Rabbine siginirim™*3

ayetinin tefsiri baglamindaki agiklamalarindan
sonra soyle demektedir: “Sihir ve biiyii gibi her tiirlii serden Allah’a si§inma
makami, Allah’in kullarini terbiye etmesi geregidir. Seyhzade’nin dedigi gibi
‘Ey Rabbim! Beni yarattigin andan itibaren cesitli terbiye yollartyla beni terbiye
ettigin gibi 6mriimiin geri kalaninda beni, her tirli kétd durumdan koruyarak

terbiye et! Beni, sana her daim slikretmekten men etme!” Bu sézde iki 6nemli
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husus vurgulanmaktadir. Bunlardan biri, Allah’in bizleri terbiye etmesi. Digeri

de bu terbiye karsisinda Allah’a siikredip hamd etmemizin vacip oldugudur.”*%

Miifessir Al(si de tefsirinde aym1 anlama vurgu yapmustir.*3

C. Mehmed Fevzi Efendi’nin Tasavvuf Ehlinin Baz1 Sozleriyle Istishatta

Bulunmasi

Mehmed Efendi, tefsirinde tasavvuf erbabinin kulluk ve ibadetle ilgili baz1
sOzleri tizerinde de durmaktadir. Arastirmamizin bu boliimiinde Onemli

gordiigiimiiz bazi tasavvufl sozler lizerinde durulacaktir:

Ornek 1- ibn Hacer el-Askalani**” (6. 852/1449) der ki:
Wi g 010 a9 i (o e dS S (e s G S O (S ol o

Miiellif Mehmed Efendi, Buhari’nin sarihi Ibn Hacer el-Askalani’nin bu
sOzlerini zikrettikten sonra bir nevi terciimesi olarak sdyle demektedir: “Yani,
mirsidu’l-kamil, eger sana [miirid] seccadeni kan g6zyasisi ile boya derse, onu

dinle. Ciinkii miirsid, Allah’a giden yolda asla gafil olmaz!*%

Miirsid-miirid arasindaki iligki ayni1 talebe-hoca arasindaki iliski gibidir.
Buradaki miirid de ayni talebe gibidir. Nasil ki bir talebe hocasi1 olmaksizin
derslerini isleyemiyorsa miirid de miirsid olmadan ilim ve zikirde ilerleyemez.
Burada ayn1 zamanda miirsidin 6nemine vurgu vardir. Kisi tek basina bu yolda
[Allah’a giden yol] ilerleyemez. Ciinkii bu yol, zorluk ve mesakketle dolu
olmasinin yaninda ayni zamanda bu yolda ‘heva, nefis, seytan’ gibi yolcuyu
yoldan ¢ikarmaya meyilli ¢ok diigman da vardir. Bu yolda yiiriimeye baslayan
her miiridin kendisine dogru yolu gosteren ve onu yolun diismanlarindan
koruyan bir miirside ihtiyaci vardir. Bu miirsid, miiride Allah’a giden yolu

belirleyip, bu zor ve mesakketli yolda ona yardim eder. ** Ibn Hacer de bu
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yiizden, ‘miirid, miirsidinin her dedigini yerine getirmelidir’ demistir. Ustte
zikrettigimiz beyitte gecen gozyasindan kasit, mabuda duyulan 6zlem
gbzyasisidir. Cilinkdi liziintii gézyasisi kisiyi kor eder; 6zlem gozyasisi ise g6z ve

kalbi agar.”*4°

Miiellif Mehmed Efendi’nin ibn Hacer’e ait bu sozii zikretmesinin

sebebi, Naksibendi olmasindan 6tiirii olsa gerek.*

Ciinkii mtellifin bahsettigi miirsid-miirid iligkisi Naksibendi tarikati
tarafindan tavsiye edilmektedir. Onlar da kulun, Allah’a giden yolda bir miirsid
bulmasi gerektigi ve bu miirsidin her dedigine sadik kalmasinin elzem oldugunu

ifade ederler.*42

Ornek 2- Abdurrahman b. Muhazzeb** syle bir hadise rivayet eder: Bir
guin er-Rakik pazarindan gecerken bir saticinin kole birisini kusurlarindan 6tiirii
cok ucuza sattigini gérdiim. Ben de saticiya, kdlenin ne gibi kusurlar1 oldugunu
sordum. O da cinlendigini sdyledi. Daha sonra koleye ka¢ zamanda bir
cinlendigi sordum. Kéle; efendim bedenimi ask ve muhabbet hastalig1 kapladi.
Aklim ve fikrim, sevgiliyi anmakla mesgiil! Kalbim, onun hasretiyle yanmakta;
bedenim onunla huzura ermektedir. Benim bu halimi goéren cahiller,
cinlendigimi zannediyor, dedi. Koleden bu cevabi duyduktan sonra Allah’in veli
kullarindan bir kul oldugunu anladim ve saticiya, bu kusurun benim i¢in sorun
olusturmadigini, kdleyi bana satmasini istedim. Saticiya kolenin fiyatini

sordugumda bana, 100 dirhem oldugunu sdyledi. Saticiya parasini verip koleyi

440
441
442

443

Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, s. 175.
Mehmed Fevzi, Temessuki'l -Ezyal, s. 1.

Kanaatimizce miiellifin ve genel olarak da Naksibendi tarikatinin bu gdriisii, Islam’in temel ilke
ve kaideleriyle ¢elismektedir. Ciinkii Kur’an, Allah’a giden yolda hi¢ kimsenin [Peygamber dahil]
vasita kabul edilmemesi gerektigini beyan etmistir. Ayrica Naksibendi tarikati, miirsid konumunda
bulunan seyhin kalbinin gayb alemine agik oldugunu, bu yiizden miiridin Hak yolunda miirside
ihtiyact oldugunu ve miiridin, miirsidi olmaksizin fend mertebesine ulasamayacagini iddia
etmiglerdir. (Bkz. Abdurrahman Muhammed Said, et-Turukun’-Naksibendiyye, el-Furkan, y.y.,
ty., s. 218, 219) Ozetle gerek Ibn Hacer’in soziinde gerekse de Naksibendi’nin diisiince yapisinda
yer alan vasita [Allah’a giden yolda araci] Islam’in ilkeleriyle uyusmamaktadir. Zira Allah,
“Andolsun, insan1 biz yaratttk ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah
damarindan daha yakiniz” buyurmakta ve Allah’in kuluna ¢ok yakin oldugunu agik¢a beyan
etmektedir. Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Miibarekpdri, Ve inneke le’ala

Hulukin Azim, Daru’l-Muahmmediyye, Cidde, 2006, c. VI, s. 209.
Kaynaklarda hayatina dair bilgi bulamadik.

117



alip evime getirdim ve eve girmesini istedim. Ancak kole, eve girmeye ¢ekindi
ve bana, efendim esin ¢ocuklarin var mi1? diye sordu. Ben de evet, var dedim. O
da, hangi Allah’1n kulu mahremi olmayana bakabilir ki?! diye cevap verdi. Daha
sonra bana, senin biitiin ihtiyaglarini kap1 arkasindan halledecegim dedi. Ben de
kabul edip igeri girdim ve yemegini getirdim. Ancak bana oruglu oldugunu
soyledi. Aksam ezan oldugunda yine kendisine yemek gotiirdiim. ikimiz de
kapinin 6niine oturduk. Gece yarist olup yanina gittigimde onu namaz kilarken
gordiim. Ancak o namazda oldugu i¢in beni fark etmedi. Namazi bitirdikten
sonra secdeye varip siddetli bir sekilde agladi. Aglarken ke “Allah’im! biitiin
krallar kapilarini kapatti. Bir tek senin kapin acgik. Allah’im! yildizlar kayboldu,
gozler uykuya daldi; ancak seni ne gaflet basar ne de uyku. Allah’im! Yataklar
serildi ve biitiin sevgililer kavustu. Sen kullarin sevgilisi; mahzun olanlarin
yardimcisisin. Allah’im! Beni kapindan kovarsan hangi kapiya siginayim!
Allah’im! Eger bana azap edersen ben azabi hak etmisimdir. Ancak beni
bagislarsan bu da senin rahmetindendir.” Daha sonra oturdu aglayarak elini
semaya kaldird: ve soyle dedi: “Efendim! Tek sahibim! Arifler senin sevginle
ihlas1 buldular. Salihler, senin fazl-1 kereminle kurtuldular. Kusurlu olanlar senin
rahmetine siinarak tovbe istigfarda bulundular. Ey merhamet edenlerin en
merhametlisi! Beni bagisla, kusurlarimi affet. Hak etmesem de beni rahmetinle
bagisla.” Daha sonra eve girdim ve giiriiltii yapmadan sabah1 bekledim. Sabah
oldugunda yania gidip, gece nasil uyudugunu sordum. Bana dedi ki, atesten
korkan biri gece nasil uyuyabilir?! Sonra siddetli bir sekilde aglamaya basladi.
Ben de bunun iizerine, hadi git; artik Allah i¢in 6zgiirsiin, dedim. Aglayarak,
efendim! Iki ecir kapim vardi. Bunlardan biri ibadet; digeri de hizmet. Benden
birisini aldin, beni 6zgiirliigiime kavusturdugun gibi Allah da seni cehennem
atesinden korusun! Daha sonra yardimeci olsun diye kendisine biraz dithem
verdim; ancak almadi ve “6lmeyen, her zaman canli olan Allah, rizka kefildir”
dedi. Daha sonra nereye gidecegini bilmeden saskin bir sekilde ¢ikip gitti. Ne

giizel bir kole!” 444
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Mduellif Mehmed Efendi’nin bu hikayeye tefsirinde yer vermesinin
sebebi, maridin tevhid-i havass [Havass (6zel) ehlinin tevhidi] makamina
girmesini saglayacak bir takim delalet ihtiva etmesinden oOtiiriidiir. Tasavvuf
erbabma gore tevhid-i havass makami, kulun biitiin gizli kusurlari, kalbi ve
muhabbetiyle sanki Allah’in huzurundaymis gibi bir hal almasidir. Miirid,
tevhidin bu ulu makamina ancak Allah’a derin muhabbet duyarak ulasabilir. Eb
Bekr Sibli (6. 334/946) der ki, muhabbetin bu sekilde tesmiye edilmesi, kalpte
sevgilinin [Allah] disinda her seyi silmesinden otiirlidiir. Muhabbet, miiridin
bltinlyle Allah’in agkina meyletmesi ve onu nefsi, ruhu ve mali i¢in arzulamasi,
onu buldugunda da hem agiktan hem de gizliden ona uymasi ve onun

sevgisindeki kusurlarini itiraf etmesidir. 4°

Ornek 3- Miiellif Mehmed Fevzi Efendi, Ebfi Bekr Sibli’den naklen sdyle
diyor: bazi gilinler ¢ocuklarin bir deliye tas attiklarni gortiyordu. Bir giin
cocuklar, attiklar1 taslarla o delinin yiiziinii kanatip kafasini kirdilar. Sibli de
onlar1 azarlayip, deliyi rahat birakmalarini istedi. Onlar da “birak bizi 6ldiirelim
bu deliyi. Clinki o, Allah’1 gérdiiglinii ve onunla konustugunu iddia eden kafirin
biri.” Sibli de onlara, deliyi rahat birakmalari sdyledi. Daha sonra deliye
yaklastiginda delinin giilerek, “ey mevlam! Bunlar1 bagima musallat kilman sana
yarasir m1?” dedigini duydu. Sonra deli Sibli’ye, “benim hakkinda ne diyorlar?”
diye sordu. O da, kendisi hakkinda “senin Rabbini gordiigiinii ve onunla
konustugunu iddia ettigini sdyliiyorlar” dedi. Bunu duyar duymaz deli, bir anda
bagirdi. Sonra, “ey Sibli! Sevgilinin sevgiliyi gérmesinden daha tabii ne olabilir
ki? Bir lahza ondan ayrilsam, istiyakimdan parga parc¢a olurum!” dedi. Bunun
duyan Sibli, bu kimsenin Allah’1n veli kullarindan biri oldugunu, onun agkindan
fenafillah mertebesinde bulundugunu ve bu yiizden bdyle konustugunu anladi.
Sonra kendisine, “ey sevgili dostum, muhabbetin hakikatini bana agiklar misin”
diye sordu. O da “ey Sibli, sayet muhabbetin ¢ok azini denizlere damitsan
denizler cosar ya da bir damla muhabbeti daglara koysan bunun agirligindan

paramparga olurlar. Zay1f bir kalp ve nahif bir cisim ne yapsin!” 44
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Miiellifin bu hikayede isaret ettigi fenafillah mertebesi, Allah’a duyulan
askin neticesinde hasil olur. Allah’1 bilen bir kulda ask ve 6zlem bir araya gelirse
bu, o kul i¢in en yiice bir makam olur. Bu mertebeye eren bir kimse, etrafindan
olup bitenin farkinda olmaz. Ciinkii kalbi ve bedeni muhabbetle doludur.

Denildigi gibi kim kotii hasletlerinden kurtulursa giizel hasletlerle donanir.*’

Bu hikayeden anladigimiz kadariyla miellife gore miiridin ilahi agk
mertebesine ulagmasi biitiin kotii sifatlar ve 6zelliklerden kurtulmasina baglhidir.

Bu kétii 6zelliklerden kurtulan bir miirid, Allah’a daha yakin olur.

Ornek 4- Ebd’1-Esheb es-Saih sdyle der: Mekke yolunda namaz kilan bir
cocuk gordiim! Kafilesinden uzaklagsmig olmali. Kendisine yaklasip selam
verdikten sonra ona, “kafileni mi kaybettin? Sana yoldaslik eden bir arkadagin
var m1?” diye sordum. Aglayarak “evet” dedi. “Peki nerede arkadasin” diye
sordum. O da, “Onlimde, arkamda, sagimda, solumda” diye cevap verdi. Bu
cevaptan sonra onun bir arif [Allah’1 hakkiyla bilen] oldugunu anladim. Sonra
“yaninda yemegin var m1?” diye sordum. “Evet” dedi. “Peki nerede” diye tekrar
sordum. O da “kalbimde, ihlasim Rabbim i¢in!” diye cevap verdim. Sonra, “bana
eslik etmek ister misin” diye sordugumda “arkadas, Allah’1 anmaktan alikoyar.
Hi¢ kimsenin beni bir an olsun mesgul etmesini istemiyorum” dedi. Ben de
“yiyecegini nereden temin ediyorsun?” diye sordum. Bana, “annemin karninda
iken beni yediren igiren Allah, biliylidiigiimde de rizkimi verir. Ne zaman yemege
ve suya ihtiyacim olsa ellerimin arasinda bulurum” cevabini verdi. Sonra, “peki
bir seye ihtiyacin var m1?” diye sordum. “Bugilinden sonra beni bir daha goriirsen
benimle konusma” dedi. Ayrilirken “bana dua et” dedim. O da “Allah seni biitiin
kotlluklerden korusun! Seni kendisine yaklastiran seylerle mesgul kilsin”
seklinde dua etti. Sonra, “bir daha ne zaman goriisiiriiz” dedim. Bana, “bugiinden
sonra bir daha goriismeyiz. Eger Allah’a yakin kimselerdensen yarm beni
Allah’a yakin olanlarin toplandigi eve ¢agir” dedi. Daha sonra benden uzaklasip

gitti. Bir daha da onu gérmedim. Omriim boyunca onun 6zlemiyle yasadim.*
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Miiellif Mehmed Efendi, tasavvuf ehlinin halini gdstermek amaciyla
EbG’l-Esheb es-Saih’nin bu hikayesini aktardi. Ciinkii tasavvuf ehlinin kalbine
dogan saglam ve gii¢lii iman, onlar1 Allah’in disinda her seyden soyutlanmaya
gotiirtir. Boylelikle stifinin kalbinde diinya lezzetlerine dair bir zerre sey kalmaz!
Bu durum siflyi fenafillah mertebesine ulastirir ki Naksibendi tarikatina gore

bu, gayelerin gayesidir.**°

Ornek 5- Muellif Mehmed Fevzi Efendi, Clneyd-i Bagdadi’den*®
naklen sOyle diyor: Cilineyd-1 Bagdadi, tasavvuf erbabi fakir bir cemaatle hacca
gitmis. Giinlerce su bulamay1p, susuzluktan neredeyse helak olacaklardi. Bir giin
bir dagin eteginde bulunurlarken Ciineyd-i Bagdadi, gruptakilerden birisine “su
kab1 al ve dagin tepesine ¢ik! Ikindi vakti geldi, oradan temiz toprak al ki
teyemmiim edip namaz kilalim” dedi. Miirid de kab1 alip dagin zirvesine ¢ikti.
Kapa temiz topraktan doldururken bir ses duydu. Sese dogru yoneldiginde bir
rahip gordii. Rahip ona, “bu toprakla ne yapacaksin?” diye sordu. O da “biz
Muhammed’in iimmetinden Miisliiman kimseleriz.  Eger su bulamazsak
toprakla abdest alip namaz kilariz” diye cevap verdi. Rahip, “kilisemde ¢ok tatli
bir su kuyusu var. I¢ip abdest almak ister misin?” dedi. Miirid ise “yalniz ben
degilim. Dagin eteginde arkadaslarim da var” diye karsilik verdi. Daha sonra
rahip, “git onlara da soyle” dedi. O da asag1 inip seyhi Ciineyd-i Bagdadi’nin
yanina gitti ve durumu ona anlatti. Clineyd-i Bagdadi, miiridine rahibe, “biz
yetmis kisiyiz. Hepimize yetecek kadar suyun var mi1?!” diye sormasi i¢in tekrar
dagin zirvesine gonderdi. MUrid daga ¢ikt1 ona bu soruyu sordu. Rahip, “sayiniz
bin bile olsa Muhammed ve timmeti hiirmetine suyum yeter. Ben Miisliimanlari
severim” diye cevap verdi. Miirid tekrar Clineyd-i Bagdadi’nin yanina indi ve
rahibin s6zund ona iletti. Daha sonra Ciineyd-i Bagdadi ve beraberindekiler
daga, rahibin yanina ¢iktilar. Sonra rahiple beraber kiliseye gittiler. Orada bir su
kuyusu vardi. Igerisinde de ¢ok tatli bir su vardi. Hepsi doya doya su igtiler,
abdest alip namazlarini kildilar. Daha sonra rahip, sayilarinca bir sofra hazirlayip

onlara ikram etti. Yemek yedip ellerini misk ve giil suyuyla yikadiktan sonra
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rahip, “iginizden biri Kur’an’an biraz okuyabilir mi?” diye sordu. Ciineyd-i
Bagdadi de bir miiridine Kur’an’dan bazi ayetler okumasini istedi. O da,
“Tarafimizdan kendilerine gilizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste
bunlar cehennemden uzak tutulurlar” ayetine*! gelince rahip, bagirip: “Buyur
Allah’im buyur! Ey beni eskiden ¢agiran ve gizli liitfuyla beni hidayete erdiren,
geldim iste. Buyur efendim buyur! Sen beni kendine davet ettin ben de sahitlik
ederim ki Allah’tan bagka ilah yoktur ve yine sahitlik ederim ki Muhammed,
Allah’1n resuliidiir.” Ciineyd-1 Bagdadi, onun Miisliiman olmasina ¢ok sevindi.
Daha sonra o kimse, kiliseyi birakip yollara diistii. Cilineyd-i Bagdadi ve
beraberindekiler o kimsenin nereye gittigini gormediler. Daha sonra Ciineyd-i
Bagdadi ve beraberindeki tasavvuf erbabi, Kabe’ye ulasip tavaflarini yaptilar.
Kabe’nin yaninda oturduklar1 esnada Kabe’nin ortiilerine tutunup, “Allah’im
gbziimdeki perdeleri kaldirdin. Beni hidayete eristirdin. Beni davet ettin ben de
davetini kabul ettim” diyormus. Bunu duyan Cuneyd-i Bagdadi, bu adamin eski

rahip oldugunu anlamis.**?

Mduellif Mehmed Fevzi Efendi, tefsir kitabin1 bu tiirden hikayelerle
doldurmus. Boyle yapmasinin temel sebebi, bu ¢alismanin Ramazan derslerinin
neticesinde olusmus olmasindan Gtiiriidiir. Miiellif bu hikayeleri anlatarak
dinleyicileri [okuyuculari] Allah’a yakin olmaya, imanin tadina varmak ig¢in
giinahlardan kaginmaya davet ediyor gibi gériinmektedir. Ustte zikrettigimiz
kalbe verdigi huzurla Kabe’ye kadar gidip dua etmis. Gorebildigimiz kadariyla
bu ve diger hikayeler pek c¢ok tasavvufi istilah icermektedir. Ornegin rahip,
“Allah’tm  goziimdeki perdeleri kaldirdin” derken kesf kelimesini
kullanmaktadir. Bu ise tasavvuf ilminde suhiid [vahdet-i suhtid] olarak
isimlendirilir. Bu ise hakki hakla gormek, bir nevi Allah’ta yok olmak

demektir.*%3
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Hikayenin devaminda Clneyd-i Bagdadi rahibe, “dostum, Allah’a
ulagsmanin lezzetini nasil buldun?” diye sormus ki bu ciimlede de kullanilan

[d s sY] “ulasmak” tasavvufi bir terimdir.*>*

Ornek 6- Mellif Mehmed Fevzi Efendi, Abdiilhakim b. Semsuddin
Muhammed es-Siyalkiti’den*® (6. 1067/1657) naklen sdyle der: Eger, kalb-i
zikir nasil tasavvur edilir diye soruyorsan bu hikayeyi dinle. Fadil es-
Siyalkati’nin dedigine gore Naksibendi tarikatindan biri olan Imam-1 Rabbani**®
(6. 1034/1624) miiridlerinden tovbe aliyordu. Hangi miirid, seyhine gelip tévbe
eder, kalbi [Allah’1] zikreder ve “Allah Allah” ya da “Allah’tan bagka ilah
yoktur” derse, seyhi [Imam-1 Rabbani] de Allah’1n agik¢a izniyle o kalbin zikrini
duyardi. Siyalkiti, bunu duydugunda inkar edip, “seyhin kalpteki zikri duymasi
miimkiin degildir. Ciinkii kalp, et pargasindan ibarettir. Nasil zikir yapacak ki
zikri duyulsun!” dedi. Daha sonra Siyalkiti, durumu kendisine agiklamasi igin
Imam-1 Rabbani’ye bir mektup yazip génderdi. Ma’sum imam [Rabbani]
mektubu aldiginda tstiindeki miihrii agmadan arkasina, “ey Siyalkati! farkli
farkli konusma giiciine sahip olan ve Allam [her seyi bilen] olan Allah’in ismini
zikreden dil de bir et pargasindan olusuyor” diye yazip mektubu gerisin geri
gonderdi. Siyalkiti, mektubun agilmadan, i¢cinde ne yazildiginin bilinmeden
arkasina bu cevabin yazilmasina ¢ok sasirmis ve hemen tévbe almak igin Imam-
1 Rabbani’nin meclisine katilmis, zamanla da kesf ve yakin [tasavvuf] ehlinin bir

seyhi olmustur.*’

Muaellif, zikrin dneminden bahsettikten sonra da kalbi zikirle “Beni

zikredin [anin] ben de sizi anayimm” ayetiyle*® isaret etmistir.

Mdellif Mehmed Fevzi Efendi, bu hikayeyi zikrin iki ¢esidi oldugunu
vurgulamak i¢in aktarmistir. Bunlardan bir dil ile yapilan zikir, digeri de kalp ile

yapilan yani kalbi zikirdir. Kul, dil ile yaptig1 zikir neticesinde kalp ile yapilan
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zikre ulasir. Kul hem dili hem de kalbiyle Allah’1t zikrediyorsa hal ve
hareketlerinde kamil bir mertebeye ulasir. Ote yandan Bakara 2/152. ayette de
goriildiigl iizere Allah, zikrin karsisina yine zikri koymustur. Yani Allah’in

ullarini anmasi, onlarin ah’1 anmasina baglidir.
kull , onlarm Allah’ baglidir.**°

Ayrica diyebiliriz ki Muellif Mehmed Fevzi Efendi, Felak sdresine dair
olan ¢alismasi boyunca tasavvufi diisiincelere ve fikirlere dayansa da kisiyi kiifre

gotiirebilecek batini s6z ve diisiincelerden uzak kalmistir.

Ornek 7- Miellif, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b.
Ata’dan*® (5. 309/922) nakille sdyle diyor: Said b. Ciibeyr’e, (6. 94/713 [?])
insanlarin igerisinde meleklerin 6zelliklerine sahip kimselerin varligi hakkinda
sorulmus. O da bu soruya, “evet, iyiligi emredip kotiiliikten sakindiran ilmiyle
amil alimler, Cebrail (a.s)’in 6zelliklerini tasiyor” seklinde cevap vermistir.
Mesnevi’nin*®! miellifi Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin su sozii, Said b.

Ciibeyr’in cevabini teyit etmektedir:
@) o 3k Cshll e g ALE (o) o d Gl g s g AsS

“Cebrail’in kabesi ve sidrenin ruhlar1 midesine diiskiin insanlarin kiblesi

olmus.”

Mevlana’nin bu sozinli agiklayan bazi kimseler, beyitte gecen
Cebrail’den maksadin alimler oldugunu sdylemislerdir. Ayn1 zamanda bu sz,
Ibn Abbas’in “insanlar igerisinde birisi vardir ki kalbi Cebrail’in kalbi {izeredir,
digerinin kalbi Mikail’in, baska birisinin kalbi de Israfil’in kalbi iizeredir. Kalbi
Cebrail’in kalbi iizere olan kisi, insanlar1 Islam’a ¢agiran, iyiligi emredip;

kotiiliikten sakindiran, ilmiyle 4mil &lim bir kimsedir.”*6?

Gorebildigimiz kadartyla bu hikdyeyi aktarmasmin sebebi, Islam’in

“tyiligi emretmek; kotiiliikten de sakindirmak™ diisiincesine vurgu yapmaktir.
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Buna gore ilmiyle amil alimlerin en 6nemli gorevi, iyiligi emredip; kotiiliikkten
sakindirmak olmalidir. Miiellifin  Ibn At’a’dan aktardigi rivayette ve
Mesnevi’den getirdigi 6rnekte insanlardan bazilarinin meleklerin 6zelliklerini
tagimalarinin arka planinda iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmalart vardir.
Tasavvufta boyle anlasilmasi belki de “seyh [dlim] bir kimse Allah’in razi
oldugundan razi; 6fke duydugu seyden 6fke duyandir. Onun rizasi i¢in razi olur;
ofke ve gazabi igin ofkelenir. Alimin bdyle davranmasinin sebebi ‘iyiligi
emredip; kotiiliikten sakindirma’ temel ilkesidir” séziinden dogmustur. Iyiligi
emredip; kotulilkten sakindirma, Islam’in  temel ilkesi arasinda kabul
edilmistir.*®® “Iyiligi emretmek”, Allah’1n ugruna peygamberini génderdigi hak
mesabesindedir; “kotiiliikten sakindirmak™ ise bu aksi yondeki biitiin kot
davraniglar1 kapsamaktadir. Bu ilkeyi yerine getirmeyen bir kimse alimlerden
sayllmamis, onun yolundan gidilmemistir. “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi
emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa

erenlerdir” ayeti®®* de bu temel ilkenin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Ornek 8- Muellif Mehmed Fevzi Efendi’nin evliyA ve kerAmet
gostermeye dair soyledikleri: “Allah’in kapisinda dua etmek, ona yalvarista
bulunmak ve sirat-1 miistakim Uzerine sebat etmek kisiyi Allah’in veli
kullarindan biri yapar. Allah’in veli kulu olmak, vehbi degil; kesbi bir durumdur.
Allah’tan hakkiyla korkmak, onun huzurunda gézyast dokmek ve ibadetlerde
ihlasli olmak, veli kullarin o6zelliklerindendir ki bunlarin hepsi, kesbi

durumlardir.””#6°

Ibn Teymiyye, veli kelimesinin veladan geldigini bunun da yakinlik
anlaminda kullanildigint sdylemektedir. Allah’in velisi, onun tiim emir ve
yasaklarina goniil ve muhabbet baglayip; ibadetleri layikiyla yerine getirerek
ona yakin olmaya gayret gosteren kimsedir.*®® Tasavvuf ehline gore
peygamberlerin bir 6zelligi olarak zikredilen ismet [Peygamberlerin guinahtan

korunmus oldugunu ifade eden terim] sifati, evliya kullar i¢in gegerli degildir.
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Ancak ismet sifatina haiz olmasalar da gilinahta 1srarc1 olmazlar. Sayet bir hata
ettiklerinin farkina vardiklarinda hemen ondan tovbe istigfar ederler. Bu
Ozelliklere sahip bir kimse daha sonra kesf ve kerdmet mertebesine ulagir.
Keramet gosterme, sidk ve dogrulugun alametidir. S6ziinde ve amelinde sadik

ve dogru olmayan birisinin kerimet gdstermesi miimkiin degildir.*’

Miellif de eserinin pek ¢ok yerinde “evliya, kesf, keramet” gibi
tasavvufi kavramlar (zerinde durmakta ve bununla kulun, Allah yolundaki

gayretini arttirmaya ¢aligmaktadir.

Ornek 9- Miiellif Mehmed Fevzi Efendi’nin avam ve havass kelimelerine
yiikledigi anlamlar: Kul, Allah’m hagyetinden aglar ve ona duydugu 6zlemden
gozyast dokerse, bu gozyasilari ya sudur ya da kandir. Sayet akittig1 gozyast su
ise bu avamin gozyasisidir. Sayet ikincisi ise bu, Allah’1n agkiyla yanan agiklarin

yani havasssin gdzyasisidir.*®8

Gorildiigii tizere miiellif burada avam ve havass gibi iki temel tasavvufi
kavram tizerinde durmaktadir. Tasavvuf ilminde havass [ya da ehlu’l-hus(s],
temiz ruhlara ve 6zel baz1 hasletlere sahip Allah’in veli kullart i¢in kullanilir.
Bunun da Ustlinde Havdssu [-havass mertebesi vardir. Buna goére tasavvuf ehline
gore Miisliimanlar iki gruba ayrilmaktadir: Avam ve havass. Her iki grup da seri
hiikiimlere uyup bu hiikiimler dogrultusunda bir hayat yasamaya gayret gosterse
de havass ehli, nafile ibadetlere cok ehemmiyet verir, giinahtan kaginir ve dini
biitliinliyle yasamaya gayret gosterirler. Bu da onlar1 avam olanlardan

ayrrmaktadir.

Bu baglamda goriildiigii iizere Mehmed Fevzi Efendi, avAm ve havassin
gozyasilarint ayirmaktadir. Ona gore havass ehlinden olanlar, Allah’a
duyduklar1 yakinliktan 6tiiri namazlarini, muhabbet ve askla kilarlar. Muhabbet,
kulun kalbinin en derinliklerinde bulunur. Kalbinde Allah’in muhabbetini
hisseden bir kimse, Allah’1 siirekli tazim eder, onu rdzi1 etmek icin gayret

gosterir, ona ulagmak i¢in heyecanlanir, onun izni olmadan bir karar vermez ve
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kalbinde onu her zaman zikretmek ister. Muhabbetin derecesine gére 6zlem
duyulur. Ozlem, kalbin sevgiliyle bulusma heyecanindan ibarettir. Oyle ki
Omiirleri Allah’a 6zlem igerisinde gegenler, 6lme anlarinda 6liimiin lezzetine
varirlar. Ozlem, arif bir kimsenin en ulu ve yiice makamidir. Sayet arif bir
kimsede 6zlem varsa, bu kimse 6zlediginin [Allah] disinda hi¢bir seyle mesgul

olmak istemez.469

Miiellif, kullandig1 tasavvufi ibare ve kelimelerle havédssi avamdan
ayiran ve Allah’a yakin olduklarini hissettiren 6zel haller yagamalarini saglayan
ozelliklerin altin1 ¢izmektedir. Bu baglamda o, “G6zyas1 dokme ya Allah’tan
siddetli korkma neticesinde olur ya da Rahman ve Rahim, Nur ve Cemal
Ozelliklerine sahip sevgiliden ayrilma korkusundan olur. Birincisi avamin

aglamasidir; ikincisi ise imanin lezzetini tadan havassin aglamasidir.”*™

Eb( Ali el-Dakik’in*! su sozii de miiellifin sdylemek istediklerini
destekler mahiyettedir: “Suayb, kor oluncaya dek agladi. Daha sonra Allah ona,
gbrme yetisini geri kazandirdi. Sonra bir daha kor oluncaya dek agladi. Allah
yine, gérme yetisini geri kazandird1. Ugiincii bir defa ¢cok aglamaktan kor oldu.
Bunun tizerine Allah, “sayet bu aglaman cennet i¢in ise sana bunu veriyorum,;
sayet atesten korunmak i¢in ise seni ondan azat ettim” dedi. Suayb’ta “hayr,
sana olan 6zlemimdendir” dedi. Allah da ona, “bu yiizden benim kelimim [Allah
ile konusan] Musa’y1r on yil boyunca sana hizmet ettirdik” diye kendisine

vahyetti.*"?

Ozetle; bu boliimde Mehmed Fevzi Efendi’nin tasavvufi egilimi ve isari
tefsir yontemini agiklanmaya gayret edilmistir. Felak siresinin tefsirine dair
hazirladig1 caligsmasinda tasavvuftan ¢oke¢a etkilendigini gérmek miimkiindiir.
O, caligmas1 boyunca Allah’a yakin olmanin ve ona giden yolun tasavvuftan ve
miiridlerin yolundan gectigini vurgulamaktadir. Kisi, tasavvuf sayesinde insan

olarak varolus sebebini gerceklestirebilir. Mehmed Fevzi Efendi, tasavvufi
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goriislerinde Naksibendi tarikatinin seyhi Abdullah Efendi’den etkilenmistir;

hatta onun sayesinde tarikata intisap etmistir.*”

Bu etki, ister Felak stresinin tefsirine dair hazirladigi bu ¢calismada olsun
ister diger calismalarinda olsun agik¢a gozikmektedir. Miiellif, tasavvuf
erbabinin sézlerini ve baslarindan gegen hikayeleri, kisiyi dogru yola iletmek ve
giinahtan sakindirmak igin zikretmistir. Ote yandan “Mehmed Fevzi Efendi’nin
tefsiri isarl yorumlarla doludur” dense dogrudur. O, Once ayeti zikretmekte,
sonrasinda ayetin isari anlamlarmma isaret etmektedir. Isari tefsire dair
yorumlarinda bazen tasavvuf erbabinin tefsirlerinden 6rnekler getirmekte; bazen

de kendi yorum yapmaktadir.
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SONUC

Insanliga hidayet ve diinya-ahiret saadetini temin icin génderilmis olan
Kur’an, ilk nazil oldugu Arap toplumunda anlasilmis ve hayata tagmmugtir. Hz.
Peygamber’in zamanina sahitlik eden Arap milleti, belagat ve fesahette yetkin
olmalarindan 6tiirii Kur’an metninin lafizlarini anliyor; ancak ayetlerin ihtiva
ettigi maksat ve gayeleri bazen kagirabiliyorlardi. Bu durumda Hz. Peygamber,
sorun olarak gortlen anlam problemlerinin ¢ézminde tek yetkili merciiydi.
Onun vefatindan sonra basta Abdullah b. Mes’ud, Abdullah b. Abbas olmak
Uzere pek c¢ok sahabe, ayet diizeyinde de olsa tefsir faaliyetlerini yur{ttd.
Onlardan sonra gelen tabiin nesli de sahdbe neslinden aldigini kendisinden
sonraki nesillere aktardi. Boylece tefsir ameliyesi, Hz. Peygamber doneminden
glinlimiize tagindi. Tefsir, gliniimiize dek varli§1 korumasia ve gegmiste pek
cok tefsir lirlinli yazilmasina ragmen alimler, Kur’an ayetlerini agiklama ve
yorumlamadan geri durmamiglardir. Osmanli donemi son alimlerinden Mehmed
Fevzi Efendi de miifessirler kervanina katilmis biridir. O, Kur’an metnini bastan
sonra tefsir etmese de Felak, Insirah gibi bazi sireleri miistakil olarak

yorumlamaya ve bu siirelerin ihtiva ettigi esrar1 agiklamaya gayret gdstermistir.

Mehmed Fevzi Efendi’nin Felak stresinin tefsirine dair yazdig: kitabini
incelerken miiellifin ¢okc¢a tasavvufi terime bagvurdugunu ve ayetlerin de isari
yorumlart tizerinde durdugunu go6zlemledik. Bundan otlri de (zerinde
calistigimiz Felak siresi tefsirinin isari tefsir katogorisinde degerlendirilmesi
dogru olacaktir. Miiellif, anlagilmaz ve mecaza yorumlanmas1 muhtemel kelime
ve climleler yerine hem daha anlasilir hem de insanin akil ve kalbine hitap eden
bir Uisliip benimsemistir. Bu ac¢indan bakildiginda eser, isari yorum ve teviller
ihtiva etse de tasavvufl eserlerden farklilasmaktadir. Mehmed Efendi, tabiri
caizse toplumun en alt kesimine hitap edercesine eserini yazmistir. Bununla
Kur’an’in mesajin1 iletmeyi amaglamistir. O, mezhep ve goriislerine delil
bulmak i¢in Kur’an ayetlerini kullanan ve boylelikle tefsirin amag ve gayesinden
uzaklasan kimselerden olmayarak Kur’an ayetlerini  yorumlamaya

caligmaktadir.
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Mehmed Fevzi Efendi, Kur’an’in anlam ikliminden uzaklagtirmak i¢in
insanlar ve Kur’an arasina set ¢eken kimseler gibi diistinmemekte, benimsedigi
kolay anlasilir iisliipla Kur’an’in anlam ve hikmetlerini insanlara yaklastirmay1
gaye edinmistir. Bundan o6tiiri de kullanmis oldugu dil ile toplumun hem
geneline hem de tefsir ilmiyle istigal eden ulemaya hitap edebilmistir. Onun bu
eseri, hacim bakimindan kisa olsa da tefsir, fikih, hadis, kelam ve tasavvuf gibi

Islami ilimlerin pek alanina dair bilgiler ihtiva etmektedir.

Mehmed Efendi’ye gore Kur’an ve sosyal hayat arasinda ¢ok saglam
baglar vardir. Onun nazarinda Kur’an ayetlerine dogru yaklasilmasi halinde
Kur’an metninin bireysel ve toplumsal sorunlara ¢6ziim iiretebilecek potansiyele
sahip oldugu goriilecektir. Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber ddneminde
kargilasilan sorunlara ¢éziim trettigi gibi sonraki yilizyillarda da karsilagilan
siyasi, sosyal, ekonomik ve psikolojik sorunlara ¢6zim Uretmeye kadirdir.
Ancak bu yapilirken 6nceki tefsir mirasindan bigane kalinmamalidir. Diger bir
ifadeyle karsilasilan sorunlara ¢6ziim arama asamasinda miifessir, kendisinden
onceki tefsir literatirinden azami Olcude istifade etmeldir. Mehmed Fevzi
Efendi de Felak siresinin tefsiri baglaminda kendisinden 6nce sdylenen ve dile
getirilen rivayet ve goriislerden bigane kalmamus, tefsir alimlerinin ayetlere
yaklasimindan faydalanmistir. Bu baglamda onun, Zemahseri, Fahruddin er-
Razi, Beyzavi, Suyiti, Alisi ve Seyhzade gibi Islam diisiince tarihinin énde
gelen alimlerinden istiafade ettigini rahatlikla sOyleyebiliriz. Nitekim kendisi de
bu durumu, “Felak slresine dair olan bu tefsiri, Fahruddin er-Razi, Beyzawi,
AlOsT ve Seyhzdide gibi miifessirlerin; Buhdri, Tirmizi, Kastdldni gibi
muhaddsilerin ve tarih kitaplarindan derleyerek olugturdum” sOzleriyle

acgiklamaktadir.

Mehmed Fevzi Efendi, arastirmalarimiz neticesinde gorebildigimiz
kadariyla Felak siiresinin tefsiri baglaminda Felak stirenin konusuyla dogrudan
ilgili olmayan pek ayeti de ela almaktadir. Onun Felak sGiresinin digina ¢ikmasi,
tefsirde vaaz vermeyi ve insanlar1 hidayete erdirmeyi amacladigindandir. Bu
baglamda o, Hz. Adem’in cenneten ¢ikarilmasiyla ilgili ayetler ya da hidayet ile
alakali ayetleri Felak sfresinin konusu olmadigi halde ele almaktadir. Ote

yandan o, hadis metinlerini de ¢ok¢a kullanmakta ve hadislerin ihtiva ettigi,
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kisiyi dogru yola iletebilecek hikmetleri de sik¢a zikretmektedir. Bu baglamda
zayif ve isnad1 olmayan hadisleri diisiincesine delil olarak zikretmekten geri
durmamustir. Ayrica o, hadisin kaynagina dair nadiren bilgi vermektedir. S6z
gelimi, “Nebi (s.a.v), hayir islemede insanlarin en hayirlisiydi” hadisininin
kaynagin1 vermemekte ya da “fitne, uykudadur. Uyandirana lanet olsun” zayif
hadisini zikretmekten ¢ekinmemistir. Kanaatmizce onun bazen hadisin
kaynagina bagvurmamasi bazen de gerek senet gerek metin agisindan zayif ve
uydurma rivayetleri zikretmesinin arka planinda rivayetin mesajina

odaklanmasidir.

Mehmed Fevzi Efendi, Felak stiresinin konular1 arasinda yer almamasina
ragmen Kur’an kissalarina da girmekte ve Kur’an kissalarinin ihtiva ettikleri
amag¢ ve gayeleri tespit etmeye ¢aligmaktadir. Bu baglamda o, Hz. Adem’in
cenneten ¢ikarilmasi, Hz. ibrahim’in ateste yanmamasi, Hz. Musa’nin Firavunla
miicadelesi gibi pek ¢ok kissay1 ele almaktadir. Bununla da insanlara, kissalarin
tasidig1 manay1 aktarmayi1 hedeflemistir. Ancak kanaatimizce onun bdyle bir
metot igerisine girmesi dogru degildir. Clinkii her ne kadar okuyucunun istifade
etmesini gaye edinmisse de farkli konulara girdiginden Gtiirii okuyucunun

dikkati kolay bir sekilde dagilabilmektedir.

Ozetle; Mehmed Fevzi Efendi, Felak stresine dair bir tefsir yazmak icin
yola ¢ikmigsa da eserinde Felak sdresinin konulari arasinda yer almayan pek ¢ok
fikhi ve tefsiri yoruma girebilmeteldir. O, eserinde agirlikli olarak isari tefsir
metodunu kullanmis ve buna bagli kalmistir. Bu baglamda gerek Felak stiresinde
gerekse de ele aldig1 diger ayetlerin tefsirinde lafzin 6tesine gecerek isari bir
arayls igerisinde olmustur. Son olarak; biitiin elestirilere ragmen eser hem
doneminin ilmi tisliibunu yansitmasi hem de Osmanli tefsir literatiiriine katki

sagmasi agisindan onemli bir yere sahiptir.
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