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ON SOZ

Insanoglunun varolusuyla birlikte kutsal olana kars1 bir yonelme duygusuna sahip oldugu bilinmektedir.
Bir yiice varliga yonelme, siginma, ondan gii¢ alma duygusunun ilksel insanlardan bu yana var oldugunun en
giiclii kanitt giiniimiize ulasan arkeolojik kalintilardir. Tarihin ilk devirlerindeki insanlar, i¢inde bulunduklari
diinyaya baktiginda gokyiiziiniin en iistiin ve en yiice mekan oldugu algisina sahip olmuslardir. Insan, tabiatiistii
askin bir varligin mutlakligi diigiincesine ulastiginda, gégiin askinlig: ile evrenin yaraticist arasinda bir bag
kurmugtur. Kutsal Kitaplara baktigimizda ise ilk insandan itibaren insanoglunun ilahi vahiyle muhatap olma
durumu s6z konusudur. Dolayisiyla insanoglunun zaman igerisindeki gelisimine bagli olarak hem Tanri
algisinda hem ilahi emirleri algilama ve uygulama noktasinda bir degisim yasadigi goriilmektedir.
Insanoglunun yasadig1 bu degisime bagli olarak ortaya koydugu farkli tutumlar, tarihsel siirecte farkli inang
sistemlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Dinler Tarihi kaynaklarinda dinlerin ¢esitliligi kadar dinler igerisinde yenilesme, reform veya dinde 6ze
donme hareketleri gibi tanimlarla adlandirilan gruplar dikkati ¢eker. Hiristiyanligin Protestanlik mezhebine
bagli reformist bir alt grubu kabul edilen Kuveykirlar da bu gruplardan biri olup son dénemde iilkemizde de
mensuplar1 goriilmeye baslamistir. Actiklart okullar yoluyla 6gretilerini yaymay1 hedefleyen Kuveykirlar,
sosyal yardimlagma kuruluslar1 ve internet siteleri vasitastyla da misyonlarini aktarmaktadirlar. Her bireyin
Tanr1’yla dogrudan baglanti kurabildigi mistik bir grup olan Kuveykirlar tarafindan Mesih 15181n1n pozitif bir
enerji seklinde bireylerin kalbine dokunduguna ve dokundugu kislerde ruhsal bir doniisiimiin gergeklestigi
kabul edilmistir. Mistik bir yapiya sahip olmalar1 Kuveykirlara her zamana, her ortama ve her insana bir sekilde
ulagma firsatina sahip olma imkani tanimistir. Bununla birlikte Kuveykirlar ile ilgili miistakil bir Tiirkce
kaynak olmayisi, konunun calisilmasina bizi yonlendiren en 6nemli husus olmustur. Yapilan galigmalarin
neredeyse tamami Ingilizce olup XVII. yiizyildan baslayarak giiniimiize kadar devam etmistir. Calismamizda
oncelikle bu kitaplar tespit edilmis ve kronolojik olarak degerlendirilmistir.

Calisma boyunca beni destekleyen yazdigim her bolimil itina ile okuyarak yaptigi kiymetli
yorumlartyla tezin gelisimini saglayan danigsman hocam Prof. Dr. Sami Kili¢’a ve tez izleme komitemde

bulunan Prof. Dr. iskender Oymak ve Dr. Ogr. Uyesi Siddik Unalan’a tesekkiirlerimi sunarim.
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Haziran 2022, Sayfa: VIII + 178

Ingiltere’nin Kita Avrupasi’nda kendine 6zgii yapis1 bu cografyadaki reform hareketinin etkisinin diger
Avrupa devletlerine nazaran farkli bir seyirde ilerlemesine sebep olmustur. Biiyiik dinler igerisinden dogan
dini hareketler esasen bulunduklar1 cografyanin dini yapisi yaninda siyasi ve sosyal yapisinin da bir tirtiniidiir.
Bu baglamda Ingiltere’nin siyasi, ekonomik ve sosyal yapisi reform hareketinin burada daha rahat bir sekilde
gelisimine ve bir takim dini dogmalardan uzaklagarak insanin ruhsal anlamda Tanr1’yla kuracagi dogrudan bir
iligki ve bireysel deneyimin 6nemi yoniindeki diisiincelerin etkisiyle yeni akimlarin dogmasina firsat tanimustir.

Kuveykirlar adli grubun kurucusu olan George Fox da dini egitim alarak yetistigi aile ortaminin
etkisinin yani sira tilkenin iginde bulundugu dini ortamin etkisiyle yogunlastigi bir ruhsal sorgulama siireci
sonunda bagli oldugu dinin kendince en saf haline ulagsmis ve 6gretisini sistemlestirerek tiim insanliga yayma
gayesiyle hareket etmistir. Oliimiine kadar tiim hayatin1 Hiristiyanlik inancinin en dogru sekli olduguna
inand1g1 Kuveykir 6gretisini en iyi sekilde aktarmayi kendisine gaye edinmistir. Bu ugurda gerek kendisi gerek
kendisine inananlar pek ¢ok sikintt yagamis olmakla birlikte sarf etmis olduklari gayretin sonucu olarak
Kuveykirlar, 6zellikle Ingiltere’de gosterdikleri miicadelenin sonucunda diger dini gruplarm sahip olamadig
bir takim haklar1 elde edebilmislerdir. Kuveykirlarm giiniimiizde Ingiltere ve Amerika basta olmak iizere pek
cok tiilkede iiyelerinin oldugu bilinmekle birlikte Kuveykirlar, teknolojik imkanlari da kullanarak diinyanin her
yerindeki liyelerine ulasabilmektedirler.

Bu ¢aligma alt1 ana bashktan olusmaktadir. Ilk baslik olan giris kisminda, arastirmanin &nemi, amaci,
tezin sinirlar ile kapsami, kullanilan kaynaklar ve uygulanan metod aktarilmistir. Ayrica kisaca Kuveykirlarin
ortaya cikisina kadarki Hiristiyanlik tarihinden bahsedilmistir. Birinci boliimii teskil eden ikinci baglikta
Kuveykirlarin kurucusu George Fox’un hayatt ile tarihsel siirecte Kuveykirlarin nasil ortaya ¢iktigi ve yayildigi
konusu islenmistir. Ikinci béliimii olusturan iigiincii bashkta Kuveykirlarin inang esaslar1 ve dgretileri alt
basliklar halinde genisletilerek aktarilmistir. Uciincii boliimii olusturan dérdiincii baslikta ise Kuveykirlarin
sakramentlere yaklagimi ile sahip oldugu ahlaki ilkeler agiklanmustir. Ayrica ahlaki yapiyla baglantili olarak
kilise yapilanmasi ve toplumsal hayata bakis agilart incelenmistir. Dordiincii boliimii olusturan besinci baslikta
ise Kuveykirlarin giinliik hayatlarindaki uygulamalari, dogum, evlilik, 6liim ritiielleri, bayram ve kutlamalar1
ile glinlimiizdeki durumlar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Altinci baglikta sonug kismindan olugsmaktadir. Sonug
kisminda, Ingiltere’de dogup gelisen bu dini grup iizerinde bulundugu cografyanin ve Ingiliz halkinin diinyaya
bakis acisinin etkisi ile gliniimiizdeki faaliyetleri degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Protestanlik, Kuveykirlar, George Fox, Dostlar Cemiyeti
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The unique structure of England in Continental Europe caused the effect of the reform movement in
this geography to progress in a different course compared to other European states. Religious movements
arising from the great religions are essentially a product of the political and social structure of the geography
they are in, as well as the religious structure. In this context, England’s political, economic and social structure
allowed the reform movement to develop more comfortably here, and the emergence of new movements with
the influence of thoughts on the importance of a direct relationship with God and the importance of individual
experience by moving away from some religious dogmas.

George Fox, the founder of the group called Quakers, found the purest form of the religion he was
attached to after a spiritual inquiry process, in which he intensified with the influence of the family environment
in which he was educated, as well as the influence of the religious environment in which the country was
located, and acted with the aim of spreading his teaching to all humanity by systematizing it. Until his death,
he aimed to convey the Quaker doctrine, which he believed to be the most correct form of Christian belief, in
the best way. For this cause, both he and his believers have experienced many difficulties, but as a result of
their efforts, the Quakers were able to obtain some rights that other religious groups did not have as a result of
their struggle, especially in England. Although it is known that Quakers have members in many countries,
especially in England and America, Quakers can reach their members all over the world by using technological
opportunities.

This study consists of six main titles. In the first title, the introduction, the importance and purpose of
the research, the limits and scope of the thesis, the sources used and the method applied are explained. In
addition, the history of Christianity until the emergence of the Quakers is briefly mentioned. In the second title,
which constitutes the first part, the life of George Fox, the founder of the Quakers, and how the Quakers
emerged and spread in the historical process are discussed. In the third title, which constitutes the second part,
the principles of belief and teachings of the Quakers are expanded and transferred as sub-titles. In the fourth
chapter, which constitutes the third part, the moral principles of the Quakers with their approach to the
sacraments are explained. In addition, the church structure and perspectives on social life were examined in
connection with the moral structure. In the fifth chapter, which constitutes the fourth part, information about
the practices of the Quakers in their daily lives, birth, marriage, death rituals, holidays and celebrations, daily
practices and their current situation are given. The sixth title consists of the conclusion part. In the conclusion
part, the current activities of this religious group, which was born and developed in England, are evaluated
with the effect of the geography and the perspective of the British people to the world.

Keywords: Christianity, Protestantism, Quakers, George Fox, Society of Friends.
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Toplumsal yap1 icindeki dini cereyanlar, gelistigi toplumun sosyal, siyasi hatta cografi
yapisinin izlerini tagimaktadir. Bir toplumdaki bireyin hayata bakisi da yine i¢inde bulundugu
ortamdan bagimsiz diisliniilemez. Dolayistyla George Fox’un zihin diinyasinda gerceklesen degisim
ve donlisim bu alt yapiin etkisiyle kendini gostermistir. Yasadigi toplumdaki dini yapiy1
¢ozlimleme ¢abasina giren Fox, topluma hakim olan Hiristiyanlik anlayisinda yanlis giden bir seyler
oldugu ve bunlarin diizeltilmesi gerektigi diisiincesinden yola ¢ikarak kendince yeni bir sistem
kurmustur. isa’nin merkeze alinmasi ve onun yasadig gibi yasamanin tekrar canlanmasi gerektigi
fikri iizerine kurdugu 6gretisinde insanin ruhsal yoniinii 6n planda tutmustur.

Bu tezin yazilmasinin amact Kuveykirlar’in nasil bir ortamda dogdugu, gelisiminde hangi
etkilerin yer aldigi, giiniimiize nasil ulastifi ve temel diisiinceleri hakkinda bilgi vermektir.
Kuveykirlar1 en temel yonleriyle ortaya koymaya calisan bu calisma ayni zamanda Kuveykirlarin
diger dini gruplardan farklarin1 da tespit etmeyi hedeflemektedir. Zira giiniimiizde hizla artan mistik
akimlar genglerin ilgisini ¢ekmekte ve zihinlerinde saglam bilgi temeli olmayan bireyler bu akimlarin
etkisi altina girebilmektedir. Manevi bir arayisa giren bireylerin karsisina ¢ikan bu ve bunun benzeri
mistik cereyanlara karsi genglerin farkindalik diizeyini arttirmayr ama¢ edinen bu tezin
hazirlanmasinda, Kuveykirlar adli grup hakkinda bu giine degin Tiirkge olarak kapsamli ve miistakil
bir ¢aligmanin yapilmamasi bizi tesvik edici bir faktoér olmustur.

1.2. Arastirmanin Sinirlar1 ve Kapsami

Ik ortaya ciktigi dénemden itibaren Kuveykirlarin tarihi gelisimi ve Hiristiyan toplumu
icindeki oOzellikle de Protestanlik icindeki konumu konumuzun kapsam ve simurliliklarin
olusturmaktadir. Bu baglamda tezde Fox’un hayati ve Kuveykirlarin tarihi gelisimi; Kuveykirlarin
inang esaslar1 ve Ogretileri; sakramentleri, ahlaki 6gretileri, cemaat ve kilise yapisi; gelenekleri,
giinliik hayattaki uygulamalari ve giiniimiizdeki durumlar1 incelenecektir.

1.3. Literatiir

Kuveykirlarin ingiltere’de dogmas1 ve Hiristiyanlik merkezli bir grup olmasi Kuveykirlar
hakkinda yazilmis olan kaynaklarin biiyiik oranda Ingilizce olmasi sonucunu dogurmustur. Kuveykir
hareketinin Ingiltere disina yayilmasiyla birlikte farkli cografyalardaki kisiler tarafindan bu 6gretinin
taninmastyla Almanca basta olmak {izere diger Avrupa dillerinde kaleme alinan ¢aligmalar kendini
gostermistir. Tiirkiye’de ise Kuveykirlarin yapmis olduklar1 misyonerlik faaliyetleri iizerine 1929
tarihinde Istanbul, Selamet Matbaasin’nda William E. Wilson’un “Kuveyker Mezhebi - Ruhbansiz
Bir Din” adiyla basilmigtir. Wilson’un bu ¢alismasimi on ii¢ sayfalik kiiglik bir kitap¢ik seklinde
Tiirkgeye ceviren kisinin ismi belli degildir. Bundan bagka Sami Kili¢’in Kuveykirlar1 genel olarak
tanitan makalesi ile Elif Onay tarafindan Kuveykirlar adl1 Yiiksek Lisans Tezi disinda Kuveykirlar
hakkinda yapilan her hangi bir miistakil ¢alismaya rastlanmamstir.

Fox’un hayatina dair ilk bilgileri yazdigi mektuplarda ve kendisi tarafindan kaydedilen
“George Fox: An Autobiography” adli otobiyografisinde bulmaktayiz. Ozellikle hapis hayat:



yasadig1 donemleri Ggretisini yazili olarak aktarma firsati olarak degerlendirdigini ifade eden Fox,
Ogretisini yaymaya bagladiktan sonra yaptig1 tiim seyahatleri ve hayatindaki Onemli olaylari
otobiyografisinde kaydetmistir. Fox’un iivey damadi Thomas Lower’a 1674 yilindan itibaren
otobiyografisini yazdirmistir. Fox ayrica 6liimiinden bir siire 6nce Ingiliz yazar Thomas Ellwood’un
destegiyle otobiyografisini yayimlamaya niyetlenmis fakat hayattayken bunu ger¢eklestirmek
kendisine nasip olmamustir. Fox un 1693’teki 6liimii iizerine Thomas Ellwood, (1639- 1713) Fox’un
otobiyografisini 1694 tarihinde ilk yayinlayan kisi olmustur. Bu basim Ellwood niishas1 olarak
bilinmektedir. Onemli degisiklikler olmaksizin bu niisha, 1902 tarihine kadar ingiltere’de ve 1892’ye
kadar Amerika’da pek ¢ok kez basilmigtir. Bu baskilar ayrica eserin 1902 tarihli basiminda
listelenmigtir.

Kélelik karsithigiyla taninan ingiliz Kuveykir Wilson Armistead (1819-1868) tarafindan 1803
tarihinde The Journal of George Fox, Vol. II seklinde Fox’un otobiyografisinin yeni bir bir basim1
yapilmigtir. Bu baski Fox’un hayatinin 1663 tarihi ve sonrasini anlatmaktadir. Bu baskinin ayn1 adla
ve yine ikinci boliim seklinde Norman Penney tarafindan diizenlenen 1901 tarihli bir basimi daha
bulunmaktadir. Penney tarafindan yazilan ve Cambridge Universitesi tarafindan basilan Cambridge
niishasi olarak bilinen diger bir versiyonu da 1911 tarihlidir. Cambridge yayinlari arasinda yer alan
ulasabildigimiz son baskisi ise 1952 tarihinde John L. Nickalls imzasiyla yayinlanmistir. Nickalls,
The Journal of George Fox adiyla yayinladigi eserinin 6n soziinde bu tarihe kadar yayinlanan
basimlarinin yerini almasi diigiincesiyle Fox’un otobiyografisini yeniden diizenleyerek bu baskiy1
yayinladigini agiklamistir.

Kuveykirlar hakkinda arastirma yapan en 6nde gelen isim Thomas Clarkson’dur. Clarkson’un
“A Portraiture of Quakerism” adli eseri, Kuveykir tarihi ve George Fox’un hayatiyla birlikte farkl
yonlerden Kuveykirlari tanitan en kapsamli ¢aligma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clarkson 1787
den sonra kole ticaretinin yasaklanmasi yoniindeki ¢abasinin fark edilmesiyle birlikte Kuveykirlar
tarafindan ilgiyle karsilanmis ve bu grupla sik sik goriigmiistiir. Evlerinin kapilarini kendisine sonuna
kadar agan bu grup insanlarin hayatlarina dair bilgi edinmenin aslinda hi¢ de zor olmadigini
bildiren Clarkson, onlar1 tanidiktan sonra onlarin tarihini yazmaya karar verdigini ifade etmistir.

Clarkson, A Portraiture of Quakerism adli eserini 1806 tarihinde ii¢ cilt olarak yazmustir. {1k
cildi London, ikinci ve ii¢iincii cildi New York basimlidir. Yazar, eserinin ilk cildine bu ¢alismay1
yapma sebebini ve Kuveykir isminin kokenini agiklayarak baglamistir. Caligmanin devaminda ise bu
grubun kurucusu olan George Fox’un hayatin1 ve Kuveykir dgretisinin yayilma siirecini ortaya
koymaya galigmustir. Clarkson, Kuveykirlarin sahip oldugu geleneklerden habersiz olan diinyaya bu
grubun tanitilmasinin faydali olacagi diisiincesiyle cam bir fanustan izlercesine onlarin yasam ve
aktivitelerini yansitmaya calistigini vurgulamistir. Clarkson onlarin karakteristik yapilarinin
gelisiminin merak uyandirdigini ve tiim diinyadaki yaygin uygulamalardan farkli olarak {irettikleri
sayisiz prensip ve uygulamalarinin bilinmesi gerektigini diisiinerek bdyle bir ¢alisma yaptigini
aktarmistir. Clarkson bu siiregte onlarin karakterine zarar veren, onlarla ilgili olarak one siiriilen,
bilgisizlik ve dnyargi iirlinii olan pek ¢ok seye karsi da onlar1 savunmaya hassasiyet gosterecegini
dile getirmistir.

Bahsi gegen kitabin ikinci cildinde Fox’un evliliginden yola ¢ikarak Kuveykirlarin evlilik
konusundaki yaklasimlari, teslis, vaftiz, komiinyon basta olmak {izere inang ve ibadete bakis agilari,

ruhsal kurtulus ve bununla baglantili olarak 6liim algilar ile cenaze merasimleri ayrintili olarak



aciklanmugtir. Ugiincii ciltte de Kuveykirlarin sosyal- ticari ve egitim hayatlari, kadin haklari
konusundaki fikirleri ile sahip olduklarn genel karakteristik Ozellikleri biitlin yonleriyle
degerlendirilerek aktarilmistir.

William Wistar Comford (1874- 1955) “Quakers in the Modern World” (Modern Diinyada
Kuveykirlar) adli kitabinda, Clarkson’un bahsi gecen ii¢ ciltlik ¢calismasiyla Kuveykirlar hakkinda
birebir gozlemlere dayali ve onlar1 pek ¢ok yonden degerlendiren ayrintili bilgiler aktardiginm
bildirmistir. Comford, Clarkson’un bu ¢aligmasini okuyan bir kisinin neredeyse bagka bir kaynaga
ihtiya¢ duymaksizin Kuveykirlari taniyabilecegini ifade etmistir.

Pennsylvania, Germantown’da diinyaya gelen Comford, bir Kuveykir olarak yetismis ve
1894°te Haverford Koleji’nden doktora derecesini alarak mezun olmustur. Comford da bahsi gegen
kitabinda Kuveykir hareketinin dogusu ve gelisim siireci icerisinde Kuveykirlarin sahip oldugu
karakteristik yapiy1, inan¢ ve ibadetlerini aktarmistir. Comford ayn1 zamanda savasa karst olan
Kuveykirlarin barig anlayisi yaninda sosyal hayat, egitim ve ticaret hayatina bakis acilarini da
yansitmaya caligmistir.

Kuveykir hareketinin ortaya ¢iktig1 ilk yillardan itibaren Kuveykirlar tarafindan yapilan yillik
toplantilarin kayitlar1 “Faith and Practice” (Inan¢ ve Uygulama) adiyla kitap olarak bir araya
getirilmistir. Gergeklestirilen bu toplantilardan sonra yilliklar Faith and Practice adiyla
yaymlanmistir. Kuveykirlarin inang ve uygulamalarini aktaran temel basvuru kitaplart oldugu gibi
Kuveykirlar hakkinda bilgi edinmek isteyenlerin okuyabilecegi Kuveykirlari genel olarak tanitan ilk
kaynak konumundadir. Bu ¢alismamizda biz de Kuveykirlarin bu inang ve uygulama rehberlerinin
2005, 2009, 2017, 2018 ve 2019 yillarina ait basimlarina ulagarak bu kaynaklar yoluyla Kuveykir
inang ve uygulamalarini birinci elden aktarmaya ¢alistik.

Kuveykir 6gretisinin ilk doneminin 6nde gelen isimlerinden William Penn, “Rice and Progress
of the People Called Quakers” adli ¢calismasinda Kuveykir hareketini agiklamakla birlikte Fox’un
Journal’mi da tanitmayir hedeflemistir. Penn, bu eserinde Fox’u, cahil ve saskin bir halki
bilin¢lendirmek, uyandirmak i¢in Tanr1’nin gonderdigi bir kurtarici olarak tanimlamaktadir.

Boston Universitesi’nden Arthur Roberts’in “George Fox’s Concept of the Church” adl1 eseri
de Fox’un ruhsal arayis yolculugunu ve Kuveykir hareketinin dogusunu etkileyen faktorleri
aktardiktan sonra Kuveykir tarihini Fox’un hayatiyla birlikte degerlendiren bir c¢alisma olarak
karsimiza ¢ikmistir. Roberts kitabinda ayrica, Kuveykir tarih¢i olan William Sewel’in (1653- 1720)
Hollanda’nin ana dili Flemenkge’de 1695°te yazdigi ve 1696’da Ingilizceye “History of Quakers”
(Kuveykirlarin Tarihi) adiyla ¢evrilen eserine atifta bulunmustur. Yirmi bes yilik bir ¢aligmanin
sonucu oldugu aktarilan bu eser tekrar diizenlenerek ve adi da yenilenerek 1717°de orijinal dili
Flemenkge’de yazilmig ve 1722°de “The History of the Rise, Increase, and Progress, of the Christian
People Called Quakers” (Kuveykirlar Adli Hiristiyan Halkin Yayilmasi ve ilerlemesinin Tarihi)
adiyla Ingilizceye cevrilmistir.

Onde gelen Kuveykir vaiz ve yazarlarindan biri de Samuel M. Janney (1801-1880)dir.
Janney’e gore Fox’un hayati sadece dindar Hiristiyanlarin degil genel olarak tarih aragtirmacilarinin
ilgisini ¢ceken bir konudur. Janney, Fox un 6ncelikle mistik hayatin egitici bir 6rnegi, daha sonra da
dini ve sivil 6zgiirliiglin dogusunun en etkili unsurlarindan biri olarak kargimiza ¢iktigimi ifade
etmigstir. Janney, “The Life of George Fox” adli, Protestan reformu ve on yedinci yiizyilin
ortalarindaki Ingiltere toplumunun iginde bulundugu durumu anlatarak yazmaya basladig1 eserini



Fox’un dogumundan-6liimiine hayatini ayrintili bagliklar halinde aktararak tamamlamistir. Janney’in
toplam yirmi yedi boliimden olusan kitabinda Fox’un 6gretisini yaymak i¢in gdsterdigi miicadele ve
Kuveykir 6gretisi hakkinda pek ¢ok bilgi verilmistir. Eserin sonunda ise istatistiksel bir takim veriler
ve Fox’un Kuveykir 6gretisi lizerine goriislerinin derlendigi bir boliim yer almustir.

Ruth S. Murray, 1880 tarihinde Cambridge’de basilan,“Valiant for the Truth; or Some
Memorials of George Fox and the Early Friends” adli kitabinda George Fox’un dogumdan 6liime
kadar tim hayatini, yapmis oldugu misyon seyahatlerini ve onun donemindeki Kuveykirlarin
durumunu on yedi boliim halinde ayrintili olarak aktarmistir.

Murray’e gore George Fox, kendi doneminde mistik Hiristiyanligin 6nde gelen bir temsilcisi
olarak taninmustir. Murray, O’nun yayinladig1 eserlerin orjinalligini ve sahip oldugu ilgiyi hicbir
zaman kaybetmeyecegini ifade etmistir. Onun hayat hikayesini bir nevi tarihin bel kemigine benzetir.
Murray bunun sebebini, yaklasik 200 yil énce Fox’un araciligiyla Hz. Isa’nin kutsamasinin Ingiliz
halkinm iizerinde olusuyla Ingiltere’de biiyiik bir uyaniklik dSneminin yasanmis olmasina ve bunun
sonucu olarak da Arkadagslar Toplulugunun (Kuveykirlarin) kurulmasina baglamistir. Bu toplulugun
kurdugu yeni kilise sistemi, bu grup iiyelerince Hz. Isa’nin yasayan ve aktif olarak ¢alisan resmi
kilisesi olarak kabul edilmistir.

George Fox’un Amerika ve Shrewsbury Toplantisim1 ziyaretinin amisina 1972 tarihinde
Shrewsbury Konferansi verilmistir. 1953 ten bu yana Ingiltere, Birmingham’daki Selly Oak Kolejler
grubundaki Kuveykir Koleji olan Woodbrooke’da yayin direktorii olarak gérev yapan Maurice A.
Creasey, bu konferansta aktarilan bildirileri “The Christ of History and of Experience” (Tarihin ve
Deneyimin Mesihi) adiyla kitap haline getirmistir. Kuveykir 6gretisinin temel esaslarinin tanitilmasi
yaninda Kuveykirlarin Hiristiyan mesajina verdigi onemin vurgulanmasi amaciyla hazirlanan bu
konferansa onde gelen Kuveykir yazarlar katilmigtir. Adi gegen konferansta Creasey’in konferansin
kitap haline verdigi isimle ayni adi tasiyan makalesi yaninda Arthur O. Roberts,! Lewis Benson,” J.
Calvin Keene,® Everett L. Cattell,* Howard H. Brinton® ve Henry J. Cadbury® nin makaleleri yer
almistir.

Maurice Creasey’in “The Quaker Interpretation of the Significance of Christ” (Mesih’in
Oneminin Kuveykir Yorumu) adli makalesi de Kuveykirlarin 6zellikle Isa anlayisini farkli agilardan
incelemeye ve Kuveykirlarin yasamlarindaki yansimalarini gostermeyi hedefleyen bir ¢alisma olarak
literatiirde yerini almustir. Creasey, orijinal Kuveykir Isa anlayigiin Yeni Ahit’te hem somut hem
evrensel, hem tarihi hem mistik vurgulart bir arada tutar sekilde bir zenginlik ve esneklikle
aktarildigin1 ancak giiniimiizde Kuveykirlarin ¢ogunun bu vizyondan uzaklagtigini ifade etmistir.
Tek yonlii yaklagimlarla hedefe ulasma gayretine giren Kuveykirlarin tekrar kapsamli bakis agisini
yakalamadiklar takdirde aralarindaki birlik ve biitiinliige ulagmalarinin miimkiin gériilmedigini

aktarmigtir.

! Evanjelik Dostlar Dernegi Idari Konsey iiyesidir.

2 Birmingham’daki Kuveykir Koleji, Woodbrooke’da 6gretim gorevlisidir.

3 Quaker Religious Thought adli Kuveykir dergisinde editdrliik yapmis ve Kuveykirlar hakkinda makaleleri
bulunan Kuveykir arastirmaci yazardir.

4 Diinya Evanjelik Dernegi bagkanidir.

3 Tk Kuveykir dini ve sosyal ¢aligma merkezlerinden Pendle Hill’in fahri direktdriidiir.

¢ Incil’in gdzden gegirilmis standart versiyonunu hazirlayan komitenin {iyesidir.



John Cunningham, 1868 tarihinde yazdig1 “The Quakers” adl1 kitabinda Kuveykirlarin ortaya
¢ikisindan bu tarihe degin gecirmis olduklar tarihi siireg, inang, uygulama ve adetlerinden sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik hayatlarina kadar pek ¢ok konuyu ayrintili olarak ele almistir. Cunningham’in
yirmi boliimden olusan ¢alismasi toplamda 335 sayfadan olusmustur.

Frederick Storrs Turner tarafindan yazilip ilk basimi 1889, ikincisi 1911 tarihinde yapilan
“The Quakers” adl1 bir diger calisma da bagvurdugumuz kaynaklar arasinda yer almistir. Turner 440
sayfalik eserinde Kuveykir tarihi ve tarihi siirecte one ¢ikan Kuveykirlarin hayati hakkinda bilgi
vermektedir.

Pink Dandelion tarafindan yine “The Quakers” adiyla yazilan ve Kuveykirlar1 genel hatlariyla
anlatmay1 hedefleyen diger bir eser ise giiniimiize daha yakin bir tarihte kaleme alinmig ve tezimizin
neredeyse her boliimiinde bagvurdugumuz 6nemli bir kaynak olmustur. Dandelion’un 2008 tarihli
Oxford Universitesi yayinlar1 arasinda yer alan ¢calismasinda Kuveykirlarin tarihi, inang, uygulama
ve Ogretileri sade bir dille aktarilmistir.

New England’da Piiriten bir papaz ve yazar olarak taninan Cotton Matter (1663-1728) ise
“Magnalia Christi Americana” adli meshur eserinde Kuveykirlara yonelik elestiriler noktasinda
Thomas Thacher’in fikirlerini aktarmistir (bkz. https://tr.wikipedia.org/wiki/Cotton Mather
(18.05.2022). Thacher, Kuveykirlarin herkese sen seklinde hitap etmesi ve sapka ¢ikarmaya karsi
oluslarini elestirmekle birlikte onun Kuveykir toplulugunda asil tepki gosterdigi sey, Kuveykirlarin
I¢ Isik dgretileri olmustur. Thacher, Kuveykirlarin Isik sdylemiyle insanlar1 karanlik bir cukura dogru
stiriikledikleri iddiasinda bulunmustur. Kuveykirlarin, dinin vaftiz ve komiinyon da dahil tiim
ibadetleri ve dinin kutsal kabul ettigi seyleri bir nevi buharlastirdigini savunan Thacher, ruhani yagam
baglaminda insan1 merkeze alip insani yiicelten bu diisiinceden ¢evresindekileri uzak tutmak i¢in
¢aba sarf etmistir (Mather, 1820, s. 1/444).

Kuveykirlar tizerine yapilan ¢aligmalarin biiyiik bir kismimin Kuveykir yazarlar tarafindan
yapilmig olmasi Kuveykirlar hakkinda olumsuz yorumlarin da olduk¢a az goriilmesi sonucunu
dogurmustur. Kuveykirlara yonelik elestirilerin az olmasinin diger bir sebebi de Kuveykirlarin
kendileri digindaki Hiristiyan gruplar hakkinda kayda deger bir elestiride bulunmamalar1 ve onlarin
da kurtulusa erebilecegi yoniindeki soylemleri oldugu kanaatindeyiz. Kuveykirlarin bu tutumu,

kendilerine yonelik negatif sdylemlerin kisik bir ses seklinde kalmasinda etkili olmustur.

1.4. Metod

Tezde, Kuveykirlarin Hiristiyanlik inancina yonelik algilari, ahlaki yapilar1 ve karakteristik
Ozelliklerinin kiitiiphane taramasiyla ilgili kaynaklardan elde edilen verilerle objektif bir bakis
agisiyla ortaya konulmaya calisilmistir. Bu siiregte Dinler Tarihi disiplininin ydntemlerinden
deskriptif metod esas alinmistir. Bununla birlikte Kuveykirlarin tarihi gelisimi kronolojik olarak
degerlendirilirken genel Hiristiyanlik inancindaki unsurlarla bunlara Kuveykirlarin yiiklemis oldugu
yeni anlamlar fenomenolojik metod ile karsilastirmali metoda dayanarak ortaya konulmaya
calisilmustir.

Kuveykirlar hakkinda Ingilizce olarak yazilan kaynaklar, kendi arasinda Kuveykir yazarlar
tarafindan yazilanlar ve Kuveykir olmayanlar tarafindan yazilanlar seklinde iki grupta
degerlendirilebilir. Her ne kadar objektif olduklarin1 vurgulamig olsalar da Kuveykir &gretisini
benimsemis olan yazarlarin eserlerinde zaman zaman kismen de olsa bir taraflilik havasinin estigi



fark edilmektedir. Kuveykir 6gretisine tepki olarak reddiye tiirli caligmalar ise neredeyse yok
denecek kadar azdir. Bunda Kuveykir diislincesinin toplumsal barisa, ahlaki yasantiya verdigi énem
ve yardimlasma faaliyetlerindeki calismalarinin olumlu etkisi yan1 sira Kuveykirlarin kendileri
disindaki Hiristiyan gruplarin da kurtulusa erebilecegi yoniindeki pozitif diisiincelerinin etkisi oldugu
diisiiniilebilir. Zira Kuveykirlar kendileri disindaki Hiristiyan dini gruplara yonelik elestirel bir
yaklasimda bulunmamislardir.

Arastirmada, American Psychological Association (APA) 7th edition atif sistemi alintilamada
kullanilmistir. Bu yiizden kaynaklar basim tarihlerine gore degil yazarlarin soy isimlerine gore
alfabetik olarak siralanmistir. Dipnotlarin verilmesinde ise Zotero Programi kullanilmistir.

1.5. Tarihi Arkaplan

Kuveykirlar, Orta cag Avrupasi’ndaki reform hareketlerinin bir uzantis1 olarak ortaya
cikmustir. Katolik Kilisesinin Hiristiyanligin 6ziinden uzaklastig1 iddias1 ve bu iddialara cevap verme
miicadelesi, Reform hareketinin olusumundaki en etkili faktdrlerden birisidir. Ingilterenin Roma’dan
uzak olmasi, reformu destekleyen krallarin varligi, Hiimanizmin etkisi gibi bircok nedenden dolay1
reformun ilk filizlendigi yerlerden birisi olmasina sebep olmustur. Kuveykirlar da bu bolgede dogan
ve Hiristiyanlik i¢inde reformdan sonra olusan gruplar arasinda Katolikligin tam kars1 ucunu temsil
eden Protestan bir dini gruptur. XVII. yiizyilda Ingiltere’de George Fox tarafindan kurulmus
Hiristiyan bir grup olan Kuveykirlar (Aydin, 2005, s. 356; Giindiiz, 2017, s. 296; Kiiciik & Tiimer,
1993, s. 292; Sarik¢ioglu, 2002, s. 394), diger bir adiyla “Dostlar Cemaati” giiniimiize kadar
varligimi devam ettirmesiyle dikkat ¢eker. Kuveykirlar Hiristiyanlik inancindaki bir takim yanlis
uygulamalari elestirmekle birlikte esasen Ingiltere’de hakim olan Anglikan Kilisesi’ne tepki olarak
dogmustur (Cilaci, 1995, s. 172). Fox, Ingiltere’nin i¢inde bulundugu politik ve dini yapinin etkisi
yaninda Kita Avrupasi’nda yayilan mistisizm akimindan etkilenmesinin de bir sonucu olarak
ogretisini kurmustur (Ozkan, 2007, s. 177). Sayica ¢ok fazla olmasa da, koleligin kaldiriimast,
hapishane sartlarinin diizeltilmesi, kadmn haklari, ig¢i haklari, diinya barisi, ¢evrenin korunmasi ve
egitim konularindaki goriisleriyle diger Hiristiyan gruplardan farklilik géstermektedirler (Hallowell,
1870, ss. 23-24). Kuveykirlarin ortaya ¢ikisi ve faaliyetlerine gegmeden 6nce, bu grubun ¢ikisina
kadarki Hiristiyanhigin tarihgesi ve grubun ortaya ¢iktig1 donemdeki Ingiltere nin siyasi, iktisadi ve
sosyal yapisi hakkinda kisaca bilgi vermek konunun anlagilmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Huristiyanlik, Filistin bolgesinde ortaya ¢ikan ve zamanla tiim diinyaya yayilan Isa merkezli
bir dindir. Cikis1 itibariyle monoteist karakterli bir din olan Hiristiyanlik, Yahudiligin icinde
dogmustur (Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 232). Yahudilerce beklenen Mesih’in Davut soyundan gelecegi
bilindigi icin, Incillerde de Isa’nin Davud’a ve devaminda ibrahim’e uzanan soy kiitiigii ayrmtil
olarak anlatilmistir (Katar, 2007, ss. 330-339)(Ayrica bkz. Kitab-1 Mukaddes, Matta, 1:1-17; Luka,
3: 23-38). Putperest Romalilarin baskisindan kurtulma gayreti i¢indeki Yahudilerin bu dénemde bir
kurtarict “Mesih” beklentisi i¢inde olduklar1 bilinmektedir. Her ne kadar Yahudilikte boyle bir
Mesih inanci bulunuyorsa da dinin &ziinden kopan Yahudi din adamlarinin etkisiyle, isa’nm
beklenen Mesih oldugu iddiast genel olarak Yahudiler tarafindan kabul edilmemistir (Hallowell,
1870, ss. 23-24; Kiigiik & Tiimer, 1993, ss. 232-233). Ayrica az sayida Yahudi’nin kabul ettigi bu
yeni inang, MS. 70 tarihinde Romalilar’in Kudiis’ii ele gecirmesi ve Yahudiler ile Isa taraftarlarini
Kudiis topraklarindan siirmesi seklindeki dis etkenlerden de etkilenmistir. Geleneksel Yahudilik ile



yeni dogan Yahudilik merkezli akim arasindaki fiziksel ayriliga sebep olan bu olay, iki dini grup
arasindaki ortak inanglarin zamanla kaybolmasina ve birbirlerinden uzaklagmalarina sebep olmustur.
Dolayisiyla, yeni gelisen bu dini hareket, Yahudilik’ten kopmakla birlikte pagan unsurlarin etkisi
altina girmis ve Isa merkezli bir sisteme déniisme siireci yasamistir (Katar, 2000, ss. 23-24). Oysa
Yeni Ahit’te Isa’nm “Ciinkii kurtulus Yahudiler dendir.” sozii yer almaktadir (Yuhanna, 4: 22).

Incillerdeki anlatimlar1 dikkate alirsak; Isa’nin tebligine baslamasi Urdiin nehri kiyisinda
“Vaftizci Yahya'" tarafindan vaftiz edilmesiyle baslar (Bkz. Matta, 3: 13- 17; Markos, 1: 9- 11; Luka,
3: 21- 22). Bir siire inzivaya ¢ekildigi bildirilen Isa’min, Iblis’in kendisini saptirma ¢abasindan
inancinin giicliyle kurtuldugu (Matta, 4: 1- 11; Markos, 1: 12- 13; Luka, 4: 1- 13), akabinde Galile
bolgesine gelerek her yeri gezdigi, bu yerlerde ve Yahudilerin mabetlerinde yaptigi vaazlarla
insanlara ¢agrida bulundugu belirtilmektedir (Coban, 2018, ss. 88-100).

Isa, yeri geldikce kendinden onceki elgileri saygi ile anmakta ve kendisinin de Yahudi
seriatinin devamim getirdigini ifade etmektedir.® O, Yahudi halkina hitaben “Ben seriati yikmaya
degil tamamlamaya geldim” (Matta, 5: 17; Matta, 8: 1- 4; Markos, 1: 40-45; Luka, 5: 12- 16) diyerek
bircok noktada Yahudi seriatina uymustur (Celik, 1987, s. 24; Tanyu, 1988, s. 1/501). Hatta “Ben
Israilogullarimn kaybolmus koyunlarindan baskasina gonderilmedim” (Matta, 15: 24) diyerek
tebliginin Yahudi halkina yonelik oldugunu ifade etmistir. Bunun neticesi olarak Isa’nin ii¢ y1l gibi
cok kisa siiren teblig siirecinde, ¢ok az sayida kisi kendisine inanmustir (Celik, 1987, s. 9). Isa’nin
hayatinda ona tabi olanlarin sayisi, Incil anlatimina gére on iki havarisiyle sinirl gibi gériinmektedir.
Yeni Ahit’e gore carmihtaki 6liimden ii¢ giin sonra dirilisiyle Isa, kirk giin siireyle on iki havarisine
goriinmiistiir (Cilaci, 1997, s. 16/513-516; Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 243; El¢ilerin Isleri, 1:1-11, 26).
[sa’nin bu siirecte havarilere yaptig1 son vaaz ve nasihatlerinden (Matta, 19: 28; Luka, 22: 30;
Yuhanna, 20: 22, 23) sonra goge ylkselisiyle havariler/elgiler donemi baslamistir. Havariler
tarafindan Isa Mesih’in adiyla mucizevi olaylarin (Elgilerin Isleri, 3: 1- 10; 5: 12- 16) yasandig1 bu
donemde Hiristiyanlik Ogretisine inananlar her gecen giin artmus, giinliik toplantilar ve ayinler
yapilmustir (Elgilerin Isleri, 2: 43- 47). Havariler tarafindan kurulan bu ilk Hiristiyan topluluguna
apostolik (havarisel) kilise ad1 verilmistir. Isa’nin &liimiiyle baslayan bu havariler donemi yaklasik
Miladi 1. yiizyilin sonuna kadar devam etmistir. Isa’dan sonra Petrus’un onderliginde kutsal bir
topluluk suuruyla hareket eden grubun iiye sayisinin yaklasik ii¢ bin kisiye ulastigi bilinmektedir
(Coban, 2018, s. 131). Yeni Ahit’te Petrus’un, Simon, Pierre ve ikisi birlikte Simon Pierre seklinde
amldig goriilmektedir. Pierre ismi Isa ile ilk karsilasmasinda Isa tarafindan kendisine verilen bir
unvandir (Isik, 2006, s. 25; Yuhanna, 1: 40-43; 21: 15). Yine Isa, “Sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu
kayamn tizerine kuracagim... ~ (Matta, 6: 18) sozleriyle kendisinden sonraki temsilcisinin Petrus

olduguna isaret etmistir. Katolik kilisesi, Isa’nin bu ifadesine ve Petrus’un Isa sonrasi dénemde

7 Zekeriya peygamber ile Isa’nin teyzesi Elizabet’in ogludur. Isa’dan alt1 ay dnce dogmustur. Yahudilere gére
peygamber degildir. Hiristiyan ve Miisliimanlara gore ¢ocuk yasta kendisine hikmet verilen, Tevrat’a simsiki
bagli yasayan, secilmis bir peygamberdir. insanlar1 vaftizle arinmaya davet etti§inden Hiristiyanlarca Vaftizci
Yahya (St. John The Baptist, 6. MS. 28/29) lakabiyla anilmistir.(Bkz. Giindiiz, 2017, s. 493,509)

$ Yeni Ahitte Eski Ahit peygamberlerinin birkac1 disinda hepsinin adi gegmektedir. Ornegin; Yahya 114, Musa
89, Davut 66, Isaya 23 kez gegmektedir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Matta, 4: 12-17; Markos, 1: 14- 15; Luka 4:
14- 15; K. Kerim’de de Isa’nin Tevrat’1 dogrulayict olarak geldigi ve Allah’in kendisine Tevrat ve Incil’i
ogrettigi bildirilmektedir (Bkz. 3/Al-i Imran Siresi, 48, 50).



Hiristiyanlar iizerindeki etkin roliine bagli olarak onu ilk Papa ve papalik tarihinin baglangi¢ noktasi
kabul etmistir (Isik, 2006, ss. 23-47).

Isa’nin yasadigi donemde oldugu gibi dliimiinden sonraki siirecte de Roma’nin baskisinin ilk
Hiristiyanlar iizerinde devam ettigi bilinmektedir (Coban, 2018, s. 131; Josephus, 1984, ss. 399-400).
Yahudilerle olan miicadelenin sonucunda MS. 33 yilinda ilk Hiristiyanlarin 6nde gelen isimlerinden
biri olan Stefan’in 6ldiiriilmesi {izerine havariler disindaki ilk Hiristiyanlarin Kudiis’ii terk ederek
diger sehirlere dagildiklarn kaynaklarda yer almaktadir (Aydin, 2011, s. 58; Bihlmeyer & Tuchle,
1972, s. 18). Boylelikle Hiristiyanlarin ilk yayillma hareketinin bagladigi anlasilmaktadir (Coban,
2018, s. 132).

Isa’nin garmiha gerilisinden sonraki dénemde Barnabas® ve Yakup’un'® da Isa 6gretilerini
aktardigi Incil ifadelerinde kaydedilmistir (Turan, 2006, s. 68; El¢ilerin Isleri, 13: 1-3). Kudiis’te
Isa’nin, Musa kavmini ve dinini 1slah etmek i¢in génderilmis bir el¢i ve Mesih oldugunu kabul eden
kiigiik bir cemaat olusmustu. isa’dan sonra meydana gelen bu ilk ¢ekirdek cemaat, Yakup’un
baskanliginda havarilerin de deste§iyle once yavas yavas Kudiis’te teskilatlanmis, sonrasinda da
civar bolgelere misyonerler gondererek yayilma yoluna gitmistir. Kendisine “Siddik” invani verilen
Yakup’un samimi gayretleriyle bu ilk Hiristiyan cemaat sistemli bir gii¢ haline gelmis ve zamanla
Filistin disinda da gelisme gostermistir (Celik, 1987, ss. 10-13). Onceden Hiristiyanlik diismani koyu
bir Yahudi oldugu kaydedilen Pavlus’un (Saul, aslen Tarsus’ta yetisen bir Roma vatandagi) Sam
yolculugu esnasinda yasadigii iddia ettigi Isa vizyonunun etkisiyle Hiristiyanlik diinyasina girdigi
ve Hiristiyanlik tizerindeki etkilerinin de bu donemde bagladigi bilinmektedir (Aydin, 2011, ss. 74-
75,83-89; Coban, 2018, ss. 132-145; Kurt & Aykit, 2019, ss. 221-222; Turan, 2006, ss. 53-54,61,75-
76; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Galatyalilar, 1:16; Isaya, 49:1,6;Yeremya, 1:5).

Pavlus’un, Hiristiyanliga ge¢isinden sonra, Helenistik diisiince ve paganist sir dinlerinin etkisi
altinda yeni bir Hiristiyanlik anlayist olusturmaya calistigi iddia edilmistir. Hiristiyanlik inancinin,
pagan kiiltiiriiniin hakim oldugu bir cografyada ortaya ¢ikmasinin da bu noktada 6nemli bir etkiye
sahip oldugu kaydedilmistir (Aydin, 2011, s. 75; Giindiiz, 2004, s. 18; Kaplan, 2010, s. 178; Tanyu,
1988, s. 1/501-507; Turan, 2006, ss. 59-61). Bu baglamda Mesih’in yedigi son Fisth Yemegi,'! pagan
inancindaki Mitra’nin dirilip goge c¢ekildikten sonra tanrilarla yedigi “Son Aksam Yemegi” 'ne
benzetilmistir. Bu yemekte yenilen yemegin ve icilen sarabin kurtarici tanrinin eti ve kani olarak
kabul edilerek Mitra, Attis ve Adonis gibi tanrilarla birlesme yani bir tiir “Komiinyon” oldugu inanci
da aynen Hiristiyanliga gecmis goriinmektedir. Degisen sadece pagan tanrilarinin yerine Mesih
Isa’nin yerlestirilmesi olmustur (Celik, 1987, s. 20,25; McNeill, 2021, s. 252). “Meryem Ana”
inanciyla mitolojideki “Artemis” arasinda da bir baglanti kuruldugu iddia edilmistir. Buna gore, 431
tarihli Efes Konsili’nde Artemis’in yerine Meryem Ana konularak bu bdlgenin Hiristiyanlastiriimasi
gerceklesmistir (Kaleli, 1996, s. 53; Tiimer, 1996, ss. 44-45, 126-127). Bat1 Anadolu’daki antik sehir

° Suriye’nin bas sehri Antakya’da cogunlugu putperest asilli olan Hiristiyanlarin basi kabul

edilmektedir(Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bihlmeyer & Tuchle, 1972, s. 19).

10 Kudiis’teki Hiristiyanlarin bagi kabul edilmektedir. Yahudilik’ ten Hiristiyanliga gegenlere yonelik olarak
yazdig1 kitap Yeni Ahit kitaplar1 arasinda yer almaktadir. Donemindeki Yahudi taassubunun kurbani olarak
Yahudiler’ in biiyiik kahini Anne tarafindan 62 veya 63 yillarinda taslanarak oldiirtiilmiistiir. (Bkz. Bihlmeyer
& Tuchle, 1972, s. 20).

' Hiristiyanhik inancindaki Isa’nin garmiha gerilmeden énce havarileriyle yedigi son aksam yemegidir.
Evharistiya (Komiinyon) ayininin bu yemege nispeten olusturuldugu ve erken dénemlerden itibaren uygulanan
temel bir Hiristiyan sakramenti oldugu bilinmektedir(Giindiiz, 2017, ss. 446, 157).



kazilarindan elde edilen bulgulara gore, Afrodit heykellerinin basina birer hale yerlestirerek Meryem
Ana’ya déniistiiriildiikleri de kaydedilmistir (Demirci, 1996, s. 26). Ayrica Misir’daki Tanrica Isis
ile oglu Horus, Hiristiyanliktaki Meryem Ana ve Isa ile iliskilendirilmistir (Kurt & Aykit, 2019, s.
217).

Pavlus Ogretilerinin Barnabas ve Yakup’tan farkli olusuyla Hiristiyanlik diinyasindaki ilk
ihtilaflarin temelleri atilmistir (Celik, 1987, ss. 21-27; Demirci, 1996, s. 81). Hatta Hiristiyanlik
diinyasinda konsiller boyunca yasanan teolojik tartismalarin kokeni Pavlus donemine kadar
dayanmaktadir (Erbas, 2004, s. 18; Kiiclik & Timer, 1993, ss. 234-235). Bu zamana kadar da
Hiristiyanlar arasinda ihtilaflar yaganmistir. Hiristiyanlik inancina bu dénemde girdigi tahmin edilen
vaftiz ve ekmek-sarap ayini uygulamalarimin isa’nin mesajini kabul etmek istemeyen Esseniler adli
grup taraftarlarinin da yer aldig1 kimseler tarafindan 6zellikle Hiristiyanlik inancina dahil edildigi
iddia edilmistir (Demirci, 1996, s. 81). Bununla birlikte Hiristiyan diinyasindaki en koklii etkiyi
Pavlus’un yaptig1 bildirilmistir. Pavlus’a gelene kadar Hiristiyanlar arasinda ihtilaflar yasanmig
olmakla birlikte bunlarin ciddi boyutta olmadig,'? Isa’nin gercek takipgileri kabul edilen Barnabas
ile Yakup’un ilk dénem Hiristiyanlar {izerinde daha etkili ve birlestirici oldugu belirtilmektedir
(Bihlmeyer & Tuchle, 1972, s. 20; Coban, 2018, s. 135; Demirci, 1996, s. 81).

Hiristiyanlik inancini1 miimkiin olan en genis kitleye ulastirmay1 amaglayan Pavlus’un Kutsal
Ruh’un dnderliginde gergeklestirdigini ifade ettigi seyahatler dikkat gekmektedir (Elgilerin Isleri, 13:
2; 16: 6; 20: 22). Pavlus’un, Hiristiyanliga gecisiyle birlikte Hiristiyanligi Yahudilik’ten kurtarma
cabasina girdigi anlasilmaktadir (Giindiiz, 2004, s. 18). Pavlus, Grek kiiltiiriiniin etkisi altinda
olmalarindan dolay1r Yahudi seriatina uymada pek titizlik gdsteremeyen Diaspora Yahudilerini ve
Yahudi olmayan milletleri (Gentileleri)'* Mesih inancina ¢ekmek istemistir. Bu baglamda “Isa nmin
Mesihligi” ve “Yahudi seriatinin ortadan kaldirildigi” konusunu merkeze alan bir misyona sahip
olmustur. Bu nedenle Pavlus’a, “Yabancilar Havarisi” denilmistir. Zira Pavlus tarafindan Yahudi
seriatina uyma gerekliligi, Hiristiyanlik inancinin paganlar arasinda yayilmasina en biiyiik engel
olarak goriilmiistiir. Pavlus, Yahudi seriatinin en temel esaslarindan biri olan siinnet uygulamasinin
da Yahudi olmayanlar i¢in hem bir zorluk oldugunu hem de Mesih’e baglilik i¢in gerekli olmadigin
iddia etmistir. Pavlus, Galatyalilar’a yazdig1 mektupta da (Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 2: 3-
12; 5: 2- 6, 11; 6: 12- 15), Petrus’a Siinnetlilik Incili’nin, kendisine de Siinnetsizlik Incili’nin
verildigini ifade etmistir (Eraslan, 2021, s. 127,132; Eroglu, 2000, ss. 310-311; Turan, 2006, ss. 54-
55). Siinnet uygulamasziyla birlikte Pavlus, Sabat (Cumartesi) glinii yasagini da kaldirmistir (Demireci,
1996, s. 86). Ciinkii Pavlus diisiincesine gére Mesih olan isa, kendisini ¢armihta feda ederek insanlari
Yahudi seriatinin mesuliyetinden kurtardigi gibi, ¢armihta akan kaniyla 6zii sevgiye dayanan yeni
bir anlagsma yazmistir. Pavlus’un, Yahudi olmayan milletler arasinda Hiristiyanligin hizla
yayilmasini saglayan teolojik doktrini bu olmustur (Celik, 1987, s. 17, 20, 24). Pavlus’un gayretleri
sonucu Hiristiyanlik inanci Diaspora Yahudileri arasinda da hizla yayilmistir (Roux, 2006, s. 118;
Turan, 2006, s. 62). Diger taraftan bu olusumun karsisinda Kudiis’te yasayan Yahudiler’den Isa’ya
inananlar, baska bir ifade ile ilk Yahudi-Hiristiyanlar, “Ebiyonitler”’? yer almstir. Bu ilk Yahudi-

2 {1k Hiristiyanlar arsinda ihtilafa neden olan konular i¢in bkz. Coban, 2018, s. 136.

I3 Kitab-1 Mukaddes’te Yahudi olmayanlar ifade etmek igin kullamilan bir terimdir(Giindiiz, 2017, s. 181).

4 fsa’min sadece peygamber kabul edilip siinnet uygulamasi, bir cesit abdest-gusiil gibi geleneklerin
uygulandig1 Yahudi- Hiristiyan grubudur. Pavluscu goriisiin hakimiyetiyle birlikte I'V. ylizyildan sonra ortadan



Hiristiyanlar, Hiristiyanligin Yahudiler arasinda yayilmasi amacinda olup kabul ettikleri yeni dini,
Yahudi dini gelenegine ait bazi uygulamalarla birlikte yiirlitme gayreti i¢inde olmuslardir. Ayrica
Ebiyonitler, isa’y1 peygamber kabul ettikleri gibi inang esaslarinda da teslis yerine tevhidi kabul
etmislerdir (Eroglu, 2000, s. 311; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 285; Waardenburg, 2011, s. 40/548).
Pavlus’un diislincelerinin yayilmasi iizerine Pavlus ile Yahudi-Hiristiyanlar arasindaki
miinakasalar hat safthaya ulasmis ve duruma bir ¢6ziim bulunmasi adina M.S. 49 yilinda Kudiis’te
konsiller tarihinin ilki olan “Havariler Konsili” toplanmistir. Konsilde Yakup, Hiristiyanlar arasinda
ilk ayriligin 6niine gegmek igin Pavlusgu goriise taviz vererek Yahudiler disinda Hiristiyanliga

girenlerin Yahudi seriatina degil de “Nuh Kanunlarina*®

uymalar1 gerektigi yoniinde bir diizenleme
getirmistir. Bu ayni zamanda Pavlusgu goriisiin ilk zaferi olarak da ifade edilmektedir (Duygu, 2017,
ss. 102-103; Eroglu, 2000, s. 310; McNeill, 2021, s. 251). Pavlus’un goriislerini biiyiik oranda
onaylayan bu konsil toplantisindan sonra, Pavlus’un goriisleri Hiristiyanlar arasinda hizla yayilmis
ve MS. 50’li yillarda Barnabas ve Yakup’a kars1 Pavlus’un hakimiyeti giiclenmistir (Demirci, 1996,
s. 81).

Pavlus’un aktif olarak faaliyetlerini tamamladigi MS. 60’11 yillara gelindiginde Hiristiyanlik
artik Yahudiligin bir mezhebi olmaktan ¢ikip Pavlus merkezli yeni bir diinya dini haline gelmistir
(Batuk & Turan, 2006, s. 145; Bayrakdar, 2016, s. 208). Pavlus’un diger milletlere Mesih dgretisini
yaymak iizere yazdigr mektuplar da 6liimiinden sonra kutsal yazilarla es degerde kabul edilmis ve
yaklasik MS. 140 yilinda Markion doneminde Yeni Antlasma (incil) metni i¢ine dahil edilmistir
(Giinay vd., 2004, ss. 60-63).

Roma’da MS. 64 yilinda ¢ikan biiyiikk yangindan Roma imparatoru Neron, Hiristiyanlari
sorumlu tutmus ve bu olay1 sebep gostererek Hiristiyanlara kars1 siddetli bir baski ve zuliim donemini
baslatmistir. Roma tanrilarina saygi gostermeyen Hiristiyanlar ¢esitli iskence ve hapis cezalarina
carptirilirken bu dénemde, Pavlus ve Petrus’un da aralarinda oldugu pek ¢ok Hiristiyan
oldiriilmiistiir (Kiigiik & Tiimer, 1993, ss. 139-240; Roux, 2006, s. 118).

Hiristiyanlik, 1. yiizyilin sonlarina dogru filizlendigi Filistin cografyasindan uzaklarda
Anadolu cografyasinda yayilma siirecine girmistir. Bunda Pavlus ve Petrus tarafindan atilan
tohumlarin Kilise Babalar1 tarafindan yesertilmesi etkin olmustur. Bu durumdan rahatsiz olan
Roma’nin Hiristiyanlar iizerindeki baskilar1 ve uyguladigi zuliimler sonucunda Hiristiyanlik, gizli
bir yayillma donemine girmek zorunda kalmistir. Ancak bu baski ve zuliimler istenen sonucu
vermemis ve bu yeni dinin mensuplar biiyiik bir gayretle dinlerine bagliliklarini siirdiikleri gibi
misyonlarini daha genis kitlelere ulagtirma ¢abasindan da vazgegmemislerdir (Aydin, 2012, ss. 16-
18).

Ikinci ve {iglincii yiizyillarda devam eden baski ddnemiyle birlikte Kilise Babalarmin
onciliigiinde Hiristiyanligin yayilma siireci devam etmistir. Bu siiregte Hiristiyanlik yayildigt
cografya itibartyla Yunan felsefesi ile yakin etkilesime girmistir. Bu durumun Hiristiyanligin inang

sisteminin olusma doneminde 6zellikte Teslis inancinin insaasinda ciddi etkilerde bulundugu ifade

kalktiklar1 kaydedilmis olsa da az sayida mensubuyla VI. yilizyilin sonlarina kadar sessizce varliklarim
stirdiikleri yoniinde bilgiler de bulunmaktadir (Ayrica bkz. Celik, 1987, ss. 26-27; Eroglu, 2000, s. 311; Kiigiik
& Tiimer, 1993, s. 240, 285-286).

15 Tanriya sirk kogsmamak, Tanriya kars1 gelmemek, kan dokmemek, ¢almamak, cinsel ahlaksizlik yapmamak,
canliyken hayvanin etini kesip yememek ve adli kurumlar olusturmaktir (Hasanov, 2012, s. 202, 2015).
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edilmistir (Yalduz, 2003, s. 271). Ugiincii yiizyilin sonlarina dogru gerceklesen énemli olaylardan
biri de Ermeniler’in toplu olarak Hiristiyanlig1 kabul eden ilk millet olmasidir (Aydin, 2012, s. 18;
Bihlmeyer & Tuchle, 1972, s. 33; Kurt & Aykat, 2019, s. 225).

IV. yiizyilin baslarina gelindiginde Hiristiyanlik tarihi acisindan yeni bir donem baglamustir.
MS. 313 yilinda Roma imparatoru Konstantin’in'® yayinladig1 emirname, Hiristiyanlar igin 6zgiirliik
donemi diyebilecegimiz siireci baslatmistir. Ulkesinde giiclii bir siyasi otoriteye sahip olma yolunda
Grek-Pagan inanciyla Hiristiyanligin bir orta noktada bulugmasini destekleyerek hakim oldugu
topraklar {izerindeki halka dini yasam hiirriyeti vermistir (Aydin, 2012, ss. 17-19; Gooding, 2013, s.
501; Yalduz, 2003, s. 267). Aslinda MS. 311 tarihli Galer (Galerius) donemine ait “Galer
Emirnamesi” (Duygu, 2018, ss. 63-64) adli bir bildiri ile Hiristiyanlara ilk imtiyazlar verilmeye
baslanmis ancak bu bildiri pek ses getirmemis; Konstantin’in “Milan Emirnamesi” (Duygu, 2018,
ss. 75-76; Kurt & Aykit, 2019, s. 226) adiyla tarihi kayitlara gecen bildirisi daha biiylik yanki
yapmistir. Bu bildiriyle Hiristiyanlara ve diger din mensuplarina 6zgiir bir yagsam alani sunulmustur.
Bu emirnamenin Hiristiyanlik tarihi agisindan en mithim y6nii, Hiristiyanlik inancina serbestce gegis
ve inancini yasama hakki vermesinin &tesinde Hiristiyanligi resmi olarak himaye altina almis
olmasidir. Bu bildiriyle Hiristiyan ruhban simfi dini vazifelerin ifasina engel olacak biitlin
vergilerden ve hizmetlerden muaf kabul edildigi gibi kiliselere vakif elde etme hakk: verilmis, ayrica
piskoposlara da sivil hukuk mahkemelerine verilen haklar verilerek kilisenin toplum i¢inde saygin
bir konuma yiikselmesi saglanmistir. Devletin iist diizey memuriyetlerine tercihen Hiristiyanlar
getirilmistir. Devam eden siirecte Hiristiyanlik diinyasinda Roma, Istanbul ve Kudiis’iin merkezi
konuma yiikselmelerinde ve yine bu bolgelerdekiler basta olmak {izere Hiristiyanligin diinyaca en
meshur kiliselerinin ingalarinda hep Konstantin’in ve yayimladigi emirnamenin etkisi hissedilmistir
(Bauer, 2014, s. 20; Duygu, 2018, ss. 73-75; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 240; Vasiliev, 1943, s. 1/51-
65). Isa’nin carmih sonras: dirilisini sembolize eden Paskalya'” kutlamasindan sonra, Hiristiyan
diinyasindaki onde gelen ikinci kutlama giinii olarak, Noel'® kutlamalarinin da bu fermanin etkisiyle
ortaya ¢iktig1 kaydedilmistir (Katar, 2000, s. 29).

Galler Emirnamesi adiyla bilinen Caius Galerius Valerius Maximianus tarafindan ilan edilen
emirnamenin gercek hosgori fermani oldugunu savunan Paul Lemerle ise, yukarida aktarilan tiim
yenilik hareketlerinin aslinda bu fermanla gerceklestigini bildirmistir. iddiasina gore Milan
Emirnamesinin sonucu seklinde aktarilanlar dogru degildir. Lemerle’ye gore Konstantin,
Hiristiyanlik inanci i¢in baglatilan bu 6zgiirliik siirecinin 6nclisii olmasa da destekleyicisi olmustur.
Bununla birlikte Hiristiyan diinyasinda Milan Ferman1 daha biiyiik bir yanki yapmis ve bu ferman,
Konstantin’in Hiristiyanligi kabuliiniin de bir ifadesi olarak goriilmiistiir. Ciinkii Konstantin dncesi

16 Roma imparatoru olan Konstantin ( 6. MS. 337) Pavlusc¢u Hiristiyanligs hakim kilma yoniinde bir politika
izlemistir. Donatistlere kars1 313 tarihinde, Ariusculara kars1 da 325°te konsiller toplamistir (Giindiiz, 2017, s.
288).

'7 Hiristiyan diinyasinda kutlanan, Isa Mesih’in dirilisi anisia diizenlenen en koklii bayramdir. Paskalya
kutlamasi 6ncesindeki bir haftalik siire¢ “kutsal hafia” olarak kabul edilmistir (Eroglu, 2015, s. 172; Giindiiz,
2017, s. 134).

'8 Hristiyanlar tarafindan Christmas da denen Isa Mesih’in dogumu anisina kutlanan koklii bir bayramdir.
Isa’nin dogum giinii hakkinda net bir bilgi olmamakla birlikte IV. yiizyildan itibaren 25 Aralik giinii Avrupa
ve Amerika basta olmak iizere tiim diinyada Isa’nin dogum giinii olarak kutlanmaktadir (Eroglu, 2015, ss. 171-
172; Giindiiz, 2017, s. 371).

11



pagan bir imparatorluk olan Bizans, Konstantin’le birlikte Hiristiyan bir imparatorluga doniismiistiir
(Lemerle, 2005, ss. 18-21).

Putperestlikten Hiristiyanliga gecis donemi olarak degerlendirilen bu siirecte putperestlikten
miras alinan birgok mit (inang) ve ritiiel (uygulama) Hiristiyanliga aktarilmistir (Eliade, 2003c, s.
[11/40; Kurt & Aykat, 2019, s. 217). Ornek verecek olursak; Pazar giiniiniin resmi tatil glinii kabul
edilisi de Milan Emirnamesiyle gerceklesmistir (Altikulag vd., 2017, s. 27; Yalduz, 2003, ss. 267-
268). Baslangigtan beri Hiristiyanligin Yahudilik’ten en temel farki olarak kaydedilen Pazar giiniiniin
onemi, genel Hiristiyanlik anlayisinda Isa’nin Pazar giinii dirildigi ve havarilerine goriindiigii inanci
ile Isa sonrasi siiregte Isa’nin fonksiyonunu icra ettigine inandiklar1 Kutsal Ruh’un, Hiristiyan
toplulugu tizerine indigi Pentakost'® giiniiniin yine Pazar giiniine denk gelmesine baglanmustir (Katar,
2000, s. 25). Ancak Konstantin, bu giinii tatil ilan ederken Hiristiyanlarin dedigi gibi “Rabbin Giinii”
olarak degil, Hiristiyanlik 6ncesi “Yenilmez Giines” kiiltiine baglayarak “Sunday” (Giines Giinii)
olarak adlandirmis, dolayisiyla paganizmle Hiristiyanligin birlestigi ortak bir payda olusturmustur
(Altikulag vd., 2017, s. 27; Yalduz, 2003, ss. 267-268). Bastirdig1 bazi paralar ile yaptirdigi
madalyalar® {izerinde kendi resmi ile birlikte Giines Tanrisi’nin da resminin yer almasi yine onun
paganist inanca olan baghiliginin bir gostergesi olarak degerlendirilmistir (Darcan, 2013, s. 173;
Lemerle, 2005, s. 19,22; Yalduz, 2003, s. 268).

Konstantin, imparatorlugun dogu kismimmi yonetimi altinda tutan kardesi Licinius’u 324
tarihinde yaptiklart savasta yenerek tiim imparatorluk sinirlarina hakim olmustur. Bdylece
Hiristiyanlik inancinin daha genis bir cografyaya yayilmasmi saglamistir (Bauer, 2014, s. 22).
Konstantin’in etkisiyle birlikte Hiristiyanlik, yasal bir serbestlik imkanina sahip olmus ve dnce sehir
merkezlerinde daha sonra da kdylerde yayilmaya baslamistir (Bihlmeyer & Tuchle, 1972, s. 81;
Demirci, 1996, s. 88). Kiliselerin ingaastyla birlikte yavas yavag sistemli toplantilar yapilir héle
gelmistir. Hatta zamanla Anadolu’da her yil diizenli toplanmaya baslamiglardir. Hiristiyanlik
tarihinin ilk biiyiik ¢apl1 ve resmi toplantisi, 325 tarihinde gerceklestirilen Iznik Konsili olmustur (A.
Historical Scientist, 1887, s. 1,366; Kaplan, 2008, s. 47,54; Pounds & G, 2000, s. 10; Seignobos &
Tiryakioglu, 1960, s. 56). Roma, Iskenderiye ve Antakya piskoposlarinin katildig1 bu konsilde Dogu,
Bati ve Anadolu olmak {iizere lic merkez sekillenmis, ayrica ileride kurulacak olan Patriklik
kurumunun temelleri de atilmistir (Bihlmeyer & Tuchle, 1972, s. 82,115). [znik Konsili’nin asil
toplanma nedeni III. asirda Antakya sehrinde iskenderiyeli bir papaz olan Arius tarafindan ortaya
atilan yeni bir doktrin olmustur. Arius, Isa’nin yaratilmis oldugunu iddia etmistir. Ulkesinde diizen
ve huzur isteyen Konstantin Arius’a ve ona karsit goriiste olan Iskenderiyeli Iskender’e birer mektup
gondererek iznik Konsili’ni toplamustir. Iznik Konsili’ne katilan papazlarin sayisinin iig yiiz on sekiz
(Aydin, 2012, s. 161) kadar oldugu kaydedilmistir. Bu biiyiik ¢apli toplant1 ve miinazara sonunda
Ariusculara kars1 “Isa’min Allah’in oglu oldugu fakat babas: tarafindan halk edilmeyip babas ile
ayni cevherden oldugu inanci” kabul edilmistir. Arius’un aforoz edildigi ve goriislerinin reddedildigi
bu toplanti sonucunda, Isa’nm Tanrilig fikrini savunan Pavlus ve grubunun hakimiyeti kabul
edilmistir. Boylelikle Konstantin, Hiristiyanlar arasindaki bu teolojik tartismaya son verip inang

19 Hiristiyanlik inancina gore, Kutsal Ruh’un havariler iizerine indigi kabul edilen giindiir. Paskalya
bayramindan elli giin sonra bir bayram olarak kutlanir (Giindiiz, 2017, s. 394).

20 Konstantin ile Giines Tanris’min resimlerinin Tarragona’daki imparatorluk atdlyesinde yapilan bir
madolyanda yanyana islendigi kaydedilmistir (Lemerle, 2005, s. 22).
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biitiinliiglinii saglama noktasinda dnemli bir adim atmistir. Ancak goriintiide saglanan bu birlige
ragmen Arius’un goriisleri, hem doguda hem batida yavas yavas yayillmis ve Aryanizm (Arianizm)
adiyla bir ekoliin olugsmasina zemin hazirlamistir (A. Historical Scientist, 1887, s. 380; Bauer, 2014,
ss. 22-24; Duygu, 2018, ss. 82-96; Eroglu, 2000, s. 312; Kaplan, 2010, s. 178; Kurt & Aykat, 2019,
ss. 226-227; Vasiliev, 1943, ss. 66-68). Bununla birlikte Iznik Konsili’ni degerlendiren John Hick,
bu konsille isa’ni ilahlastirilmas siirecinin tamamlandigini ve bu tarihten itibaren artik Isa’nin kesin
olarak “Tanri Oglu” seklinde kabul edildigini ifade etmistir (Aydin, 2002, s. 129).

Konstantin zamaninda Istanbul Dogu Roma Imparatorlugu’nun bassehri olmus ve “Yeni
Roma” diye anilmaya baslamustir. Istanbul patrigine verilen yeni yetkilerle neredeyse Roma’yla
esdeger bir merkez haline gelmisti. Kadikdy Konsili’nde bu durum tam bir netlik kazanarak “Eski
Roma Patrigi” ile “Yeni Roma Patrigi” yetki yoniinden es degerde kabul edilmistir (Aydin, 2012,
ss. 20-21; Eroglu, 2000, s. 315).

Konstantin etkisiyle Hiristiyanlar iizerindeki baski doneminin sona ermesiyle Hiristiyanlik
inanci daha rahat bir yayilma imkanina sahip olmustur. Bunun sonucu olarak Hiristiyanlik, Doguda
Mezopotamya, Kuzeybat1 Afrika, iran ve Hindistan’a; Batida ise Galya (Fransa) ve Ispanya’ya kadar
ulagmistir. Diger taraftan Roma, Iskenderiye, Antakya, Efes ve Korint ve Kartaca gibi biiyiik kentler
de Hiristiyanligin o6nde gelen merkezleri olmustur. Anadolu disinda Suriye, Arabistan ve

Oliimiinden kisa bir siire 6nce veya 6liim ddseginde vaftiz edildigi bilinen Konstantin’in
(Duygu, 2018, s. 84; Lemerle, 2005, s. 24; Vasiliev, 1943, s. 69; Yalduz, 2003, s. 268), yasami1
stirecinde kendisinin Tanr1 tarafindan gorevlendirildigine inanarak (Kilise-devlet uyumu - harmonie)
Hiristiyan diinyasinda gerceklestirdigi icraatlardan olsa gerek oliimiinden (22 Mayis 337) sonra
Yunan Kilisesi onu aziz veya havarilere esit, hatta on iiglincii havari olarak kabul etmistir. Annesi
Helena’y1 da azize ilan etmistir. Doguda ise Konstantin’e daha dogru kabul edilen “Biiyiik” tinvani
verilmistir (Bihlmeyer & Tuchle, 1972, s. 62; Darcan, 2013, s. 173).

Istanbul’da 381 tarihinde bir konsil toplantis1 diizenlenmistir. Bu konsilde Kutsal Ruh’un da
Tanr1 oldugu kabul edilerek “ii¢ uknumda yalniz bir tanrisal cevher” diisiincesi onaylanmistir.
Boylece Teslis’in {i¢ unsuru da tamamlanmis ve Pavluscu diisiincenin etkisiyle Teslis inanci ortaya
cikartlmistir (Eroglu, 2000, s. 312; Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 254). Boylece Pavlus etkisiyle
sekillenmis bir Hiristiyanlik anlayis1 dogmustur.

Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugunca 383 yilinda devlet dini olarak resmen kabul edilmis,
bdylece tamamen 6zgiir bir ortama sahip olmustur (Erbas, 2004, s. 9). Roma devlet teskilati ve hukuk
sisteminden yararlanarak hizli bir yayilma siirecine giren Hiristiyanlik, Roma imparatorlariyla sicak
bir iligki icerisinde olmaya 6zen gdsteren kilise dnderlerinin de gayretiyle dnceden sahip oldugu
imtiyazlari daha da genisletmistir. Oyle ki zaman igerisinde dini otorite olmasi yaninda sosyopolitik
bir otorite de kazanmistir. Zamanla yargi, yasama ve yiiriitme yetkisine sahip olan kilise, Roma’nin
batisindaki topraklar1 elinde tutan normal bir devlet statiisiine ulagmistir. Hiristiyan halk iizerinde
manevi otoriteye sahip olmanim yaninda kendine ait topraklar iizerinde maddi otorite sahibi de
olmustur. Bu giiciiyle Hiristiyan niifusun yasadigi cografyay1 dini eyaletlere ayirmaya, buralara
piskoposlar tayin etmeye hatta devletten ayri olarak vergi toplamaya baglamistir. Dordiincii asirdan
itibaren elde ettigi kazanimlara bagl olarak artik sdylemini de degistiren kilise, sosyal hayatin her
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alanmna el atarak diinyevi ve ruhani otoritenin kendisinde birlestigi iddiasiyla devletlerle niifuz
miicadelesine girigmekten de geri durmamigtir (Erbas, 2004, s. 65).

Hiristiyanlik Roma topraklarinda bir taraftan biiyiik bir niifuz elde ederken diger taraftan
Ozgiirliik ortaminin diger bir yonii olarak kendi i¢ ¢atigmalarini bir tiirlii sona erdirememis, hatta
katlayarak ilerletmistir. Kendi igindeki boliinmelere ¢éziim bulma gayretiyle ¢ok sayida konsil
toplantist yapilmis ancak atilan bu adimlar beklenen basartyr saglayamamustir. ilk konsil
toplantisinda baglayan tartigmalar, teslis inanci basta olmak {izere Hiristiyanlik teolojisine yonelik
yorumlarla farkli boyutlar kazanarak konsiller boyunca devam etmistir. 431 yilinda toplanan Efes
Konsili’'nde Meryem’in “Teotokos” (Tanri Annesi) oldugu kabul edilmistir. 451 Kadikdy
Konsili’nde Isa’nin hem ilahi, hem beseri tabiata sahip oldugu yani bir sahista iki ayr1 tabiatin
bulundugu fikri kabul edilmistir (Kaplan, 2008, s. 56; Vasiliev, 1943, s. 100,130-131). Ancak bu
kabuller biitlin Hiristiyan diinyas1 i¢in gegerli olmamistir. Meryem’e bakis agisinda ortak bir paydada
bulusulamadig1 gibi, Isa’nin dogas1 hakkinda Kadikdy konsili kararlarini kabul edenler “Diyofizit
Kiliseler ! olarak tanimlanirken; bunun aksine Isa’nin iki tabiatinin insan olduktan sonra tek tabiat
haline doniistiigli yani insani tabiatinin ilahi tabiati i¢inde eridigi fikrini kabul eden Kipti, Siiryani ve

Ermeni kiliseleri “Monofizit Kiliseler*

olarak tanimlanmustir. Béylece Hiristiyanligin Monofizit ve
Diyofizit seklindeki ayrilmasiyla birlikte doguda ve batida yayilma siireci kendi i¢inde devam
etmistir (Duygu, 2018, s. 20; Eroglu, 2000, ss. 313-314; Kaplan, 2008, s. 55; Kii¢iik & Tiimer, 1993,
ss. 254-255).

Istanbul Konsili'nde, 680 tarihinde yine Isa’da béliinmeyen, ayrilmayan ve birbirine
karismayan (Tanrisal ve insani) iki iradenin oldugu kabul edilmistir (Vasiliev, 1943, s. 283).
Toplanan konsillerde farkli goriislere sahip olanlar diglanmis ve bu durum Hiristiyan diinyasindaki
par¢alanmalar1 hizlandirmistir. Hiristiyanlikta 6nemli tartigma konularindan biri olarak goriilen
“ikon” yani kiliselerde resim, heykel ve tasvirlerin bulunup bulunmayacagi meselesi de 787 tarihinde
toplanan II. iznik Konsili’nde karara baglanmis ve kiliselerde ikon bulunabilecegi ve bunlara saygi
duyulmasi gerektigi kabul edilmistir. Bu konsil kararlar1 Ortodokslarca da kabul edilmistir (Yalduz,
2003, s. 266).

VILI. ve VIII. yiizyillarda Ispanya’da iman esaslarina “ogul” ifadesi eklenmistir. Bu ifadeyle
kutsal ruhun hem babadan hem oguldan ¢iktig1 kabul edilmistir. Ispanya’da baslayan bu uygulama
daha sonra Bati Kiliseleri tarafindan da benimsenmistir. Dogu Kiliseleri ise kutsal ruhun sadece
babadan ¢iktigini belirtmislerdir. Papa tarafindan 1014 yilinda “ogul” ifadesinin iman esaslarina
eklendiginin bildirilmesiyle Dogu ile Bat1 kiliseleri arasindaki ayrigma daha da giiclii bir sekilde
kendini gostermistir (Eroglu, 2000, ss. 317-318, 2015, ss. 157-158; Kurt & Aykit, 2019, s. 227). Bu
konsiller siireci devam ederken, Papa IX. Leon tarafindan 1054’te iki kilise arasinda bir uzlagma
saglanmasi igin Istanbul’a Kardinal Umberto baskanhiginda bir heyet gonderilmistir. Ancak
beklenenin aksine Kardinal Umberto ile Istanbul patriginin karsilikli aforozlasmasi sonucunda
boliinme daha net bir sekil almaktan kurtulamamistir (Eroglu, 2000, ss. 317-318; Kurt & Aykat, 2019,

21 Kadikdy Konsili’nde (451), isa’da birbiriyle karismaz, birlesmez iki ayr1 tabiatin var oldugu fikrinin kabul
edilmesiyle, Isa’nin insani ve tanrisal iki ayr1 tabiata sahip oldugunu savunan kiliselere verilen addir(Giindiiz,
2017, s. 125).

22 Efes Konsili’nde (431), Isa’nin insani tabiatinin ilahi tabiat1 igerisinde kayboldugu fikrinin kabul edilmesiyle
Isa’da bir tek ilahi tabiatin bulundugunu savunan kiliselere verilen addir (Giindiiz, 2017, s. 345).
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s. 227). Hiristiyanlik diinyasinda 1054 yilina kadar irili ufakli boliinmeler(Vasiliev, 1943, s. 416)
goriilmils olmakla birlikte en kokli ayrilik, 1054 yilindaki Katolik (Bat1 Hiristiyanlar1)(Harman,
2002, ss. 55-58) — Ortodoks (Dogu Hiristiyanlari)(Demirci, 2007, ss. 409-414) bdliinmesi olmustur.
Bu tarihten sonra da boliinmeler Bati kilisesi icinde devam etmistir (Aydin, 2012, ss. 19-22; Erbas,
2004, ss. 9-10; Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 241). Istanbul’un fethiyle birlikte Katolikligin merkezi
Avrupa, Ortodokslugun merkezi Istanbul olmustur. Politik rekabetler, diisiince ve sanattaki
gelismeler zamanla bu iki grubu birbirinden daha ¢ok uzaklagtirmistir. Sanat ve bilimdeki ilerlemeler
Avrupa tiniversitelerindeki skolostik egitimin sona ermesi sonucunu dogururken Orta ¢ag kilisesini
de sarsmustir (Erbag, 2001, s. 197).

Orta ¢agda kilise yapisinda pek ¢ok sikinti yasanmakla birlikte papalik makami, toplumsal
yapt icerisinde sinirsiz gii¢ ve en yiiksek ruhani otoritenin merkezi konumuna gelmistir. Bu ddnemde
Vatikan Hiristiyanligin giic merkezi konumuna yiikselmistir. Neredeyse tiim papalar bir nevi igbirligi
icinde akrabalarin1 kamu gelirleriyle zenginlestirmek, c¢ocuklar1 ve yegenlerini soylu simifa
yiikseltmek i¢in kilise sistemini kullanmislardir. Kilisenin elindeki gayr-i menkuller yiiksek fiyatlarla
satigsa sunulurken; liikks ve hirs ugruna para toplamayi amag edinen rahiplik makami tarafindan biitiin
sartlar hazirlanmigtir. Din somiiriicliliigiiniin en iist seviyelere ¢iktigi bu donemde papazlarin
uygulamalar1 arasindaki en kazangl sey, muhataplarinin kefaretten muaf oldugu ve giinahlarinin
affedilmesinin giivencesi sayilan Endiiljanslarin satis1 olarak kaydedilmistir (Erbas, 2001, ss. 198-
199; Janney, 1853, s. 18).

Tarihteki ilk Endiiljans* uygulamasi Papa II. Urbain tarafindan 1095 tarihinde Hagh
savaslarina katilanlara verilmistir. Ayrica Papalik dogmalar1 ve kilise idaresine karsi yiikselen
tepkiler ile reform sdylemleri XIII. ylizy1l baslarindan itibaren duyulmaya baslamistir. Bunun iizerine
kilise 1215 yilinda tepki olarak yeni bir uygulamayi yiiriirliige koymustur. Engizisyon mahkemeleri**
adiyla tarihte yerini alan bu prosediir, kilisenin giiciinii koruma adina biiyiik zuliim ve iskencelere
izin vermistir. Bu durum sivil halk ile kiliseyi kars1 karsiya getirerek reform siirecini hizlandiran bir
adim olmustur. Diger taraftan Kilise, glinah ¢ikarma, varisi olmayanlarin mallarina el koyma gibi
uygulamalarla Orta ¢ag Avrupasi’nda biiyiik bir servet sahibi olmustur. Bunun sonucu olarak da X V1.
yiizyila gelindiginde kilise, Avrupa’daki topraklarin dortte birine sahip duruma gelmistir. Papa X.
Leo da bu donemde St. Pietro (Aziz Petrus) Kilisesi’nin ingaasina katkida bulunanlar i¢in Endiiljans
uygulamasini yeniden faaliyete ge¢irmistir. Biitiin bunlar kiliseye karsi duyulan rahatsizliklar ve
elestirilerin artmasina, fakir halkin zengin ve ¢alismayan ruhban sinifina kars1 kiskanglik duymasina
sebep olmustur. Kilisenin para karsiliginda giinah affi ve Hiristiyanligin 6ziine ters olan diger keyfi

23 Endiiljans: Bagiglanan giinahin diinyevi karsiligi olan "algak goniilliilik" ve "verimli bir kefaret" kismina
iligskin olan endiiljans kelimesi, Latince anlamiyla "hayra egilmek" (indulgere) veya "bagislanma" (indulgentia)
demektir. Teolojik anlamda ise, Tanri tarafindan bagiglanan giinahlarin manevi karsiligi 6denmis olmakla
birlikte, bu giinahlarin geriye kalan diinyevi cezalarin kilisenin manevi hazinesi araciligiyla ve kilise hukukuna
gore bagislanmasini ifade eden bir uygulamadir (Bkz. Boudinhon, 1912, s. 5/253; Harman, 1995, s. 11/209).
24 Orta gagda Kilisenin sapkin gruplar1 bastirma ve eski giiciine ulasma adina kurdugu, amaglar1 ve eylemleri
yoniiyle alisilmadik giiglerle donatilmis 6zel bir mahkemedir. Yetkili kisilerden olusan bir grup yargiglara
farkli noktalarda yardim ediyor, sliphe altindaki sapkinlar durumlarina gore siniflandiriliyordu. Sorgulamalari
yapilip tiirlii iskencelerle itiraflar1 saglaniyordu. itiraf ve tovbe durumuna gore para cezasi, mallarina el
konulmasi gibi cezalar yaninda kazikta yakilma cezasina carptirilanlar da oluyordu. Kilise kan doken bir
konumda olamayacag: i¢in bu yakilma cezasini uygulamay1 devlet yetkililerine devrediyordu (Ayrintili bilgi
icin bkz. Giinay vd., 2004, ss. 323-326).
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faaliyetlerine kars1 bazi teologlar ve din adamlari da rahatsizlik duymustur (Erbasg, 2001, ss. 198-199,
2004, s. 67; McNeill, 2021, s. 493).

Ulkelerinde diizen isteyen krallarin da ¢ok zaman destegini almas1 Engizisyonun giiciinii
arttirmuistir.  Bununla birlikte Almanya, Fransa ve ltalya’da daha etkili olan engizisyon
mahkemelerinin Ingiltere’de fazla etkin olamadig1 goriilmiistir. Bunda Lollard’in politik
hareketlerinin kayda deger bir etkisinin bulundugu vurgulanmistir (Giinay vd., 2004, ss. 327-328).

Hiristiyanlik’ta Reform: Orta ¢agda bir yenilenme hareketi seklinde dogan Ronesans donemi
1300-1550 yillart arasindaki ortalama 250 yillik bir siirecin adidir. Yeniden dogus ve klasiklerin
yayllmast anlamina gelen Ronesans, Avrupa kitasindaki radikal degisimlerin c¢agi olarak
anilmaktadir. Ronesans’in ilim, kiiltiir ve sanat gibi alanlarda bir yenilenme hareketi olarak
dogusunun etkisiyle yasanan dini alandaki yenilenme hareketi de reform adiyla tanimlanmistir
(Mechikoff & Estes, 2013, ss. 103-142).

Reform, Katolik kilisesindeki bozulmadan, din adamlarimin kilise {izerinden halkin dini
inancina yonelik suistimalleri ve keyfi uygulamalarindan duyulan rahatsizlik {izerine bir tepki
hareketi olarak ortaya ¢ikmistir. X. ylizyil baslarinda papalarin bir takim uygulamalan tepkiyle
kargilanmaya baglanmis ve ilk olarak Fransa’da Cluny Manastir1 ¢evresinde ortaya ¢ikan reformcu
diisiinceler Hiristiyan diinyasinda yankilanmistir. Roma Imparatoru III. Heinrich (1039-1056)
papaliga kars1 reform taraftarlarini desteklemistir. Yenilik¢i bir hareket olarak ortaya ¢ikan bu grup
aslinda eski kiliseyi canlandirmayr yani Hiristiyanligi ilk donemdeki haline doniistiirmeyi
hedeflemistir. Bu nedenle reform hareketini destekleyen bu yeni yonetim grubu tarafindan kutsal
yazilar ve kanon yasasi® esas alinarak bir takim diizenlemeler yapilmistir. Bu yeni diizenlemeye
gore; Papa secimi bu kardinaller kurulunca yapilacak, piskoposlar ve manastir basrahipleri diinyevi
egemenlerce atanmayacakti. Kanonlar kilise gorevlerinin alinip satilmasim yasakladigindan bu
uygulama da kaldirilmaliydi. Kilise yasasina gore rahiplerin evlenmemesi gerekiyordu. Boylece
ruhbanlara evlenme yasagi da getirilmisti. XI. ylizyilda Hiristiyanlik iginde bir yenilenme hareketi
olarak baslayan ilk reform uygulamasi sonucunda Kilise’nin otoritesi daha gii¢lii hale gelmistir
(Giinay vd., 2004, ss. 262-263).

Reform hareketinin oOnciileriyle imparatorluk makami arasindaki en biiyiikk sorun din
adamlarimin atanma meselesi olmustur. Imparator IV. Heinrich ile Papa VII. Gregorius arasindaki
cekisme 1077 tarihinden 1122 yilina kadar 45 yil siirecek atama kavgasi adi verilen bir siirecin
baslangict olmustur. Worms Antlagmasiyla 1122 tarihinde imparatorun diinyevi otorite, papanin da
dini otorite oldugu kabul edilerek uzlagma saglanmis olsa da devlet-kilise ¢atigmasi farkli sekil ve
boyutlarda uzun siire devam etmistir (Erbas, 2004, ss. 18-19; Giinay vd., 2004, ss. 262-264).

Reform ihtiyacin1 doguran sebeplerden biri de Hiristiyanlhigin XII. yiizyilda ortaya g¢ikan
kapitalist siirece adapte olmay1 basaramamasi olarak goriilmiistiir. Bu doneme kadar hakim olan
feodalite diizeni yerini burjuvaziye birakirken kilise bu yapiya ayak uyduramamistir. Bu donem,
Hiristiyan teolojisi ile Avrupa kapitalizmi arasindaki siirtiismenin gerek dini gerek politik yonde bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Cografi kesiflerle somiirge topraklarindaki hammadde ve ucuz
is gliciiniin Avrupa lilkelerine aktarilmasiyla birlikte Avrupa’nin sosyal yapisinda bir degisim
meydana gelmis, islenen hammaddenin satig1 ig¢in yeni pazarlar bulma ihtiyact 6n plana ¢ikmus,

25 Hiristiyan literatiiriinde kutsal kitap olarak kabul edilen kitaplar listesi ile birlikte kilise disiplini ve Hiristiyan
dini yasantisi iizerine temel kurallar1 igerir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giindiiz, 2017, s. 274).
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bunun sonucu olarak da ticaret, sehirlerarasindan uluslararasina donmiistiir. Ziraata dayali ekonomi
artik yerini sanayiye birakmis, feodal diizendeki soylularin yerini orta sinif tacirleri almistir. Hizla
zenginlesen bu sinif tarafindan elde edilen gelirin Roma’ya akisindan duyulan rahatsizlik da Reform
stirecini tetikleyen dnemli bir faktor olarak goriilmiistiir (Erbas, 2004, ss. 63-69).

Kilise miladi 400 yilindan yaklasik 1500°1i yillara kadar toplumun egemen giicii olarak
varligimi siirdiirmiigken 1300-1500 yillar1 arasinda papalik makami ve manastir sistemi icinde
yasanan huzursuzluk ve ayriliklar Protestan reform hareketini hazirlayan 6nemli bir siire¢ olmustur.
Bu siirecte papalik makamina gecen her papa kendince Katolik kilisesine karsi yapilan elestirilere
karsilik kilisenin eski giicline kavugmasini hedefleyerek reformist adimlar atmig ancak bu gayretler
istenen sonucu vermemistir (Giinay vd., 2004, ss. 332-340).

Ronesans’m da etkisiyle Almanya, Italya gibi Avrupa devletleri basta olmak {izere hemen
biitiin bati iilkelerinde ilim adamlarinca her seyin yeniden gézden gegirilip daha aydin bir bakis
acistyla degerlendirmeleri yapilma yoluna gidilmis, halk da bu yone kanalize olmustur. Italya’da
yenilenme adina eski 6grenimin canlandirilma cabasi kendini gdstermistir. Bununla birlikte agikca
kutsal seylere karsi saygisizligin, samimiyetsizligin ve ahlaki bozulmanin rahipler arasinda artis
gostermesi yeni neslin kiliseye karsi siipheyle yaklagmasi sonucunu dogurmus ve halk manevi
anlamda bir nevi ¢okiis yasamistir (Janney, 1853, s. 19).

Reform hareketinin en meshur 6nciisii bir Alman rahibi olan Martin Luther?® (1483-1546)
olarak bilinmekle birlikte aslinda Reformun tohumlar1 Luther’den 150 y1l 6nce yasamis olan John
Wickliffe?” (1324- 1384) tarafindan Ingiltere’de atilmstir.”® Wickliffe, Yeni Ahit’i ingilizce’ye ilk
ceviren kisi olmastyla dikkat ¢eker ancak onun bu gevirisi ¢ok fazla yayilma imkani bulamamustir.
Wickliffe’nin goriislerinin ¢aginin ¢ok ilerisinde oldugu tespit edilmistir. Hatta bazi acilardan
kendisinden sonra gelen Luther tarafindan gelistirilmis goériilen halinden bile agik oldugu yorumlari
yapilmistir. O, kurtulus doktrinini inkar ettigi gibi Papa’nin iistiinliigiinii ve dokunulmazligini da
inkar etmistir. Kiginin ruhen vaftiz olmadan yalniz su vaftiziyle giinahlarinin kaldirilamayacagim
ileri siirmiistiir. O, vaftiz olmadan 6len bebeklerin de kurtarilamadig1 yoniindeki kabuliin kiistahga
oldugunu sdylemistir. Ancak déneminde onun doktrinleri kabul edilmedigi gibi kitaplar1 yakilmus,
kendisi de hapsedilmistir. Piskopos konseyi emriyle, 1382 yilinda serbest birakilmugtir. Oliimiinden
sonra ardinda iki yiiz ciltlik bir yazili eser birakmistir. Bir kaynaga gore 1425 yilinda (Janney, 1853,

26 Almanya’da 1483’te Eisleben sehrinde dogan Luther (1483-1546), 1501°de iilkenin en dnde gelen egitim
merkezlerinden Erfurt Universitesi’ne gitmistir. 1505’te manastir hayat1 yasamaya baslayan Luther, 1507°de
rahip olmustur. Wittenberg Universitesi’'nde Ilahiyat 6grenimi goren Luther, 1512°de Ilahiyat doktoru/Aziz
iinvanini almistir. Augustin’in (354- 430) ¢izgisinde giden Luther’in Roma ziyareti ve Papa’nin uygulamalari
zihin diinyasinda koklii bir degisim yapmis ve onu reform hareketinin 6nciisii olma yoluna sevk etmistir. En
o6nemli ¢alismasi Kitab-1 Mukaddes’i Almanca’ya ¢evirmesi olmustur. 1546’da 6liimiine kadar reform yanlisi
fikirlerini yayma gayretinde olmustur. Trente Konsili (1546-1563) ile gii¢ kazanan Katolik Kilisesi’ne kars1
yazdig1 “Van den Concilis und Kirchen” (Konsiller ve kiliseler iizerine) adl1 eseri 6lmeden 6nce kaleme aldigi
son ¢alismasi olmustur (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, 2005, ss. 457-459; Giinay vd., 2004, ss. 368-372;
Giindiiz, 2017, ss. 311-312; Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 283).

27 XVI. yiizyildaki reform hareketlerinin onciisii olarak nitelendirilen John Wycliffe, 1324’te Kuzey
Yorkshire’da dogmustur. Felsefeyle ilgilenen ve Oxford’da teoloji egitimi almis olan Wycliffe, 1372°de
doktorasini bitirdiginde hem papaz olmus, hem de Oxford’da ders vermeye baglamistir. Teoloji, metafizik ve
mantik alanlarinda pek ¢ok calisma kaleme alan Wycliffe, 1382°de kilise tarafindan aforoz edilmis, 1384°te
vefat etmistir (Bkz. Alici, 2005, s. 38; Durant, 1957, s. 21; Giinay vd., 2004, ss. 346-347).

28 Reform hareketinin diger onciileri Waldenses, Albigenses, Bohem Kardesler ve Lollard’dir (Ayrmtili bilgi
i¢cin bkz. Holland, 1915a, s. 15; Janney, 1853, s. 19).
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s. 21), bir baska kaynaga gore de 1427 yilinda (Giinay vd., 2004, s. 339) 6liimiinden kirk bir y1l sonra
Constance Konseyi’nin emriyle bu yazili miras, kendisinin mezardaki kemikleri ¢ikartilarak onlarla
birlikte yakilmistir (Glinay vd., 2004, s. 339; Janney, 1853, s. 21). John Wickliffe hayattayken ¢ok
fazla eziyet gérmiis ancak Sliimiinden sonra takipgilerinin sayist ¢ok fazla artmistir. Cagdas bir
tarihgi olan Knighton® tarafindan Ingiltere’deki insanlarin yarisindan fazlasinin dgretilerini
benimsemis oldugu iddia edilmistir. Bazi tarih¢iler de Wickliffe’'nin etkisiyle yayilan Baptistler’in
Ingiltere’den siiriildiigiinii iddia etmislerdir. Dolayisiyla Wickliffe, Ingiltere halkinin dini hayatinda
onemli bir basamak olarak tarihe gecmistir (Janney, 1853, s. 22).

Wickliffe’nin a¢tigi ¢igir Martin Luther ile tarihe damgasini vurmustur (Aydin, 2008, s. 249;
McNeill, 2021, s. 493). Yasadigr donemde Luther’in yetenekleri, 6grenme kabiliyeti ve dindarlig
onun Saksonya diikiine tavsiye edilmesine sebep olmustur. Bilge biri olan diik Frederick onu
Wittemburg Universitesi'ne Teoloji profesorii olarak atammstir (Janney, 1853, s. 20). Burada
calismalarina devam eden Luther’in 1517 yilinda kilisenin gilinahlar1 affetmesine kars1 olan doksan
bes maddelik tezini (Olgun, 2001, ss. 221-229) Wittemburg Saray Kilisesi kapisina asmasiyla
Reform hareketi baslamigtir (Erbas, 2001, ss. 199-203; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 176; McNeill, 2021,
s. 493).

Luther, kutsal metinlere Hiristiyan ogretilerinin standardi (herkesge kabul edilen temel
kaynagi) olarak bakmis ve her insanin kendi ana diliyle okuma hakki oldugunu iddia etmistir (Aydin,
2005, s. 456; Janney, 1853, s. 21). Giinah ¢ikarma papaligin en 6nde gelen doktrini ve en biiyiik gelir
kaynag1 iken; Luther’e gore sadece Mesih’e iman yoluyla kisinin giinahlarindan arinabilecegi iddia
edilmistir (Janney, 1853, ss. 20-21; Olgun, 2005, s. 328). Onceleri Luther’in hedefi sadece kilisenin
suiistimalleri olup Roma’daki papaliga saldir1 niyeti yokken, kisa siire sonra bu suiistimallerin
kilisenin tiim yapisiyla i¢ ice oldugunu fark etmesiyle hareketinin seyri degismistir. Luther’in
diisiinceleri genel Hiristiyan inanigina ters diistiigii icin kinanmis ve bu durum onun kafir ilan
edilerek kilise tarafindan aforoz edilmesine sebep olmustur. Luther’in diislincelerinin ortadan
kalkmasi i¢in papalik makami sivil halktan da destek istemis ancak halk tarafindan biiyiik bir destek
goren Lutherci diisiince akimu bir ¢iranin yanisi gibi hizla yayilmistir. Zamanla reform diisiincesi tim
Avrupa’y1 etkisi altina almistir (Holland, 1915a, ss. 9-11; Janney, 1853, s. 20). Luther, 1520 tarihinde
yayinladigi kitaplarda fikirlerini ayrintili olarak agiklamistir.*

Protestan terimi ilk olarak Almanya’nin Spire kentinde toplanan politik bir mecliste
kullamlmustir. Ug yil 6nce kendisinden Lutherci goriisii desteklemesini isteyen Alman prenslerle
anlagmis olan imparator Sarlken’in, bu tarihte kararim degistirerek Roma’ya bagliligini agiklamasi
tizerine karsilagtigi protesto hareketiyle dogmustur. 19 Nisan 1529°da bes Alman prens ve on dort
kent yoneticisi protestolarini ifade etmek adina bir bildirge yaymlamislar ve bunu kabul edenlerin
say1st her gecen giin artmistir. Akli 6n planda tutup kaliplagmis kurallar protesto ettikleri i¢in de bu
adi aldiklar1 iddia edilmistir. Almanya’da baslayan bu hareketle kendilerini Roma Katolikleri ile
Ortodoks Dogu Kiliselerinden ayr tutan, Reformun prensiplerine bagli olan herkese Protestan
denilmeye baslanmistir (Erbasg, 2001, s. 205, 2004, ss. 59-60).

2 Henry Knighton, Ingiltere nin Leicester kentinde dogmus dénemin dnde gelen tarihgilerindendir. Wickliffe
ve Lollard gelenegi iizerine yaptig1 ¢aligmalarla {in salmustir.

30 Luther, “Alman Ulusunun Soylularina Bir Basvuru”, “Kilisenin Babil Tutsakligi” ve “Bir Hiristiyanin
Ozgiirliigii” adli {ig kitap yaymlamistir (McNeill, 2021, s. 493).
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Isvigre’de Zwingli,*' (1484-1531) Fransa’da Calvin®? (1509-1564) reform hareketinin énciileri
olmustur(Aydin, 2008, s. 250). Avrupa’nin diger bolgelerinde oldugu gibi Ingiltere’de de Protestan
reform hareketinin etkileri hem dini 6zgiirliikler hem de sivil hareket olarak kendisini géstermistir.
Reform hareketinin Ingiltere’deki gelisimi, diger Avrupa iilkelerine nazaran daha yavas
gerceklesmistir. Bunun birinci sebebi, kralligin Protestanlarin taleplerine karsi despotik davranmast
olarak degerlendirilebilir. Bu gelismenin yavas gerceklesmesinin diger sebepleri arasinda, reform
hakkinda bilgisi olmayan insanlarin dnyargilar ile Katolik rahiplerin toplum ve idare iizerindeki
baskilar1 gosterilmektedir. Zira insanlarin kazandiklar aligkanliklart tamamen degistirmesi asamali
olarak gergeklesmektedir. Diger taraftan, insanlar dine bagliliklarindan, sahip olduklar1 dini gelenek
ve duygulardan vazgegmek istemezler. Dolayisiyla Ingiltere’de reform hareketinin yavas
ilerlemesinde bu faktoriin de géz ardi edilmemesi gerekir (Janney, 1853, s. 17).

Roma Katolik Kilisesi ile Ingiltere Kilisesi arasindaki kopmanin Papa’nin, VIII. Henry
Tudor’a (1491-1547) bosanma onay1 vermeyi reddetmesinden kaynaklandig1 iddia edilmistir. Bu
olay1 bahane ederek Roma’ya bagliligina son veren VIII. Henry, reform akimimin da etkisiyle
Katoliklik ile Protestanlik arasi bir mezhep olan Anglikan Kilisesi’nin** kurulmasi yolunda ilk
adimlar atmistir (Dogan & Sentiirk, 2017, s. 362; Giingor, 2016a, ss. 58-59; Holland, 1915b, s. 11;
Janney, 1853, s. 22). Teoloji egitimi aldi81 ve “Yedi Sakrament Uzerine” adl1 yazdig1 eserle taninan
Kral VIII. Henry, Papa X. Leo tarafindan kendisine ‘“Imamin Savunucusu” unvani verilen tek
Ingiltere hiikiimdar1 olma ayricaligia da sahiptir (Aydin, 2008, s. 251; Polat, 2006, s. 10). Bu siirecte
Tyndale tarafindan yazilmis olan Kutsal Kitabin Ingilizce cevirisi 1526’da ilk olarak Antwerp’te,
daha sonra da Hamburg’da basilmistir. Bu versiyonun Ingiltere’ye girmesiyle birlikte halk iizerinde
biiylik bir merak uyandirmis ve biiyiik bir ilgiyle okunmustur. Ancak Bagpiskopos bu durumdan
hosnut olmamistir. Bunun lizerine Kral tarafindan yaymlanan bir bildiriyle Baspiskopos Cranmer
gbzetimi altinda Ingiltere’de baska bir kutsal Kitap ¢evirisi basilmustir. Kral hiikiimranliginin ikinci
doneminde Papalik 6gretileri ve torenlerine kars1 daha fazla bir yonelis gostermistir (Janney, 1853,
s. 22).

31 {svigreli Hiristiyan reformist Ulrich Zwingli (1484-1531), 1519 tarihinde Yeni Ahit iizerine verdigi derslerle
kendi reform hareketini baglatmistir. 1523’te hazirladigi 67 maddelik tezini halk kitlesi kargisinda
savunmustur. Papanin otoritesine karsi c¢ikan Zwingli’'ye gore tek kaynak Incil otoritesidir. Ozellikle
Evharistiya ayininin geleneksel kabuliine tepki gosteren Zwingli’ye gore bu ayin, sadece sembolik bir
sakramenttir (Giindiiz, 2017, ss. 528-529).

32 Fransiz ilahiyatc1 John Calvin (1509-1564) ikinci nesil reformistlerden kabul edilmistir. Edebiyat, tarih ve
hukuk bilgisiyle Incil’in yeniden yorumlanmasina kap: acan Calvin, kendine 6zgii bir Hiristiyan ilahiyat:
gelistirmistir. Fikirlerinden dolayr Fransa’dan kacarak Cenevre’ye yerlesen Calvin, burayr Protestanligin
bagkenti konumuna getirmistir. Seksen bolimden olusan “Institutio Religionis Christianae” (Hiristiyan
Dininin Kurumlar1) adli kitabr Protestanlarin temel teoloji kitab1 ve giinliik yasam kilavuzu olarak kabul
edilmistir. Kurtulus igin Isa Mesih’e imamn yeterli oldugunu savunan Calvinistler tarafindan Hiristiyanlik
sakramentlerinden sadece Vaftiz ve Evharistiya kabul edilmistir (Glinay vd., 2004, ss. 382-383; Giindiiz, 2017,
ss. 95-96).

33 Anglikan Kilisesi, Incil metnini esas kabul eden, sakramentlerden &zellikle Vaftiz ve Evharistiya’y1 6n
planda tutan Ingiliz Kilisesi’ne verilen addir. Anglikan Kilisesi, katolik, metodist ve puritanist egilimlerin bir
araya geldigi, pikoposlarin lordlarla birlikte oturdugu ve kilise meclisinin yasal bir teskilat olarak kabul edildigi
kendine mahsus bir kurulugtur. Kral VIII. Henry’nin Oxford’da {lahiyat tahsili gérmesi ve siyasi giicii yaninda
dini lider de olma arzusuyla Ingiltere’de gelisen bir takim olaylar sonucunda kurmaya calistig1 ingiltere’ye
0zgii bir kilisedir. Zamanla Anglikan Kilisesi’nin baglilar1 diger iilkelere de yayilmistir (Aydin, 2005, ss. 29-
30).

19



VIII. Henry’den sonra tahta gegen oglu VI. Edward (1537-1553) zamaninda reform biraz daha
ilerleme kaydetmis ve Elizabeth (1533-1603) donemine gelindiginde artik Ingiltere’de biiyiik oranda
Katoliklik ile Protestanlik arasi bir yapiya sahip olan Anglikan kilisesi hdkim olmustur. Devlet
tarafindan korunup desteklenen Anglikan Kilisesi’nin basi kral ve kralige olarak kabul edilmistir.
Ayin ve torenlerde milliligin esas kabul edildigi Ingiltere’nin resmi kilisesi olarak tarihteki yerini
almistir. Dolayisiyla Kralice Elizabeth doneminde Ingiltere tarihinde 6nemli bir déniim noktast
yasanmus ve Ingiltere’nin kendine has kilise yapisi olusturulmustur. Roma kilisesi gergek bir kilise
kabul edilmistir. Baz1 doktrin ve uygulamalarda yozlagsmig goriilse de Papa gergek bir piskopos kabul
edilmis ancak Papa’nin otoritesi reddedilmistir. ingiliz piskoposlarinin otoritelerinin havarilerden
intikal ettigine ancak bunun Roma kilisesi araciligiyla saglandigina inandiklari i¢in, Roma Kilisesine
yonelik bazi imtiyazlarin gerekli oldugunu kabul etmislerdir. Anglikanlarin aksine Piiritenler,
Papa'nin Deccal oldugunu ve Roma kilisesinin tamamen miirted oldugunu onaylamistir. Ancak
Elizabeth’in hiikiimdarligi doneminde Piiritenler,* gii¢lii bir otorite ile sinirlandirilmislardir (Erbas,
2004, ss. 100-112; Holland, 1915b, s. 11; Janney, 1853, s. 23; Oztan, 2020, ss. 1-5). Elizabeth’ten
sonra Ingiltere tahtma gegen Kral 1. James, 1604 yilinda donemin en 6nde gelen bilginleri ve din
adamlarindan olusan bir komisyon kurdurarak Kutsal Kitab’ i Ingilizce’ye cevrilmesi emrini
vermistir. Donemin en iyi Ingilizce edebi metni olarak kabul edilen bu ceviri 1611 yilinda
tamamlanmig ve Kral James versiyonu olarak giliniimiize kadar gelmistir (Onay, 2009, s. 9).

Glinlimiiz yazarlarindan Alev Alatli’nin, Modernlesmenin 6niinii agmasini bir ‘ironi” olarak
yorumladigl reform yorumu dikkat cekicidir: “Reformcular, hi¢biri modern anlamda bireyci
olmamasina ragmen bireycilige, Hiristiyan biitiinliigiinii yenilestirmeyi ummalarina ragmen
milliyetgilige, neredeyse hichiri demokrat olmamasina ragmen demokrasiye, kapitalistlerden
olduk¢a kuskulanmalarina ragmen “kapitalist ruha”, yani amaglarimin tam tersi yonde olmasina

ragmen toplumun laiklesmesine katkida bulunmustur.” (Alatli, 2014, s. 2/656)

3 Piiritenlik, XVI. ve XVIL. yiizyillarda I. Elizabeth’in Ingiliz Kilisesi’nde baslattig1 reformist harekete karst
¢ikan, amaglarii “saflig:” aramak olarak tanimlayan asir1 ingiliz Protestanlarin baslattig1 dini bir harekettir.
Kilisenin kutsal metinlerde yer almayan, sonradan eklenmis olan her seyden arindirilmasi gerektigini
savunmuglardir (Cotton, 1968, s. 542; Dogan & Sentiirk, 2017, s. 362; Gilindiiz, 2017, s. 406; Stone, 2017, s.
55).

20



2. GEORGE FOX’UN HAYATI VE KUVEYKIRLARIN TARIHI GELISiMi

XVILI. yiizyilda Ingiltere’de ortaya ¢ikan Kuveykirlarin kurucusu olmas: itibar1 ile George
Fox’un hayat1 ve biyogrofisinin ncelikle ele alinmasi uygun olacaktir. Kuveykirlar adli bu grubun
ortaya c¢ikmasinda Fox’un insana ve dini yasantiya bakis acis1 6n plandadir. Fox iizerinde
Ingiltere’nin icinde bulundugu dini yapinmn etkisi yaninda yetismis oldugu aile ortaminin da
yansimasi kendini gostermektedir. Fox un yasadig1 donemde kolelik gibi bir uygulamanin varolmasi

ve zencilere yonelik tutum da Fox un insan1t merkeze alan bir sistem kurmasinda etkili olmustur.

2.1. George Fox’un Hayati (1624-1691)

George Fox, Birlesik Krallik adiyla tanman Ingiltere’nin Dogu Midlands kesimindeki
Leicestershire kentinin Clay bolgesi, Drayton kasabasinda 1624 yilinin Temmuz ayinda diinyaya
gelmistir. Babas1 Christopher ve annesi Mary Ingiliz kilisesine bagl1 olup Presbiteryen’3*dir. Babasi
dokumacilikla mesgul olan, sagduyulu, konuskan, ¢evresindeki kisilerle iyi iligkiler iginde bulunan
ve komsulari tarafindan “Righteous Christopher” (Diiriist Kristofir) diye tanimlanan biridir. Annesi
ise “Martyrs” (Sehitler) soyundan gelen Lagos adiyla taninan bir aileye mensup, iyi egitimli ve
kiiltiirli bir bayandir. Fox’un dini yasantiya dnem veren bir ailede diinyaya gelmis olmasi erken
yaslardan itibaren dini konularla i¢ i¢e olmasini saglamistir (Beck, 1877, ss. 2-3; Budge, 1934, ss. 5-
6; Cunningham, 1868, s. 2; Fox, 1919, s. 52,65; Janney, 1853, ss. 30-31; Roberts, 1954, s. 21; Schaff,
1952, s. 348; Tuke, 1818, s. 13; Turner, 1911, s. 26; Watson, 1860, s. 11).

George Fox’un ¢ocukluk yillarinda kardeslerinden farkli bir diisiince yapisina sahip oldugu
gozlemlenmistir. Onlara kiyasla daha ice doniik, sakin ve gozlemci kisiligiyle dikkat ¢ekmistir.
Annesi kiiciik yaslardan itibaren ondaki bilgeligi, dindarliga kars1 meyli ve 6zel ruh halini fark etmis,
onunla 6zel olarak ilgilenmistir. Yerlesik kiliseye bagl bir aile olarak ¢ocuklariin dini egitimine
onem vermisglerdir. Fox’un yaklagik on bir yaslarindan itibaren bir nevi Tanrisal Lituf ve etkinin
altinda bulundugu iddia edilmistir (Fox, 1919, s. 65; Janney, 1853, s. 31; Watson, 1860, s. 13). Bu
iddiay1 destekleyici olarak Fox’un yetiskin iki kisinin birbirlerine karsi sergiledikleri olumsuz
davraniglara yonelik su s6zleri 6rnek gosterilmistir. Fox, sahit oldugu bir olay karsisinda; “Bir giin
yetiskin bir erkek olursam béyle olmayacagim. On bir yasina geldigimde safligi ve dogrulugu
biliyordum. Bir ¢ocuk olarak bana saf kalmak igin nasil yiiriiyecegim ogretildi. Rab bana her seye
sadik kalmayr ve iki sekilde sadik davranmayt 6gretti; icten Tanriya, digtan insana. Ciinkii Rab bana
gosterdi ki, diinya insanlarimin agzi aldatmacalarla dolu. Benim sézlerimin zerafetle dolu, az ve
lezzetli olmast gerek... ” demistir (Fox, 1911, s. 1, 1919, s. 65; Roberts, 1954, s. 22; Schaff, 1952, s.
348; Western Yearly Meeting, 2005, s. 1). Fox, ¢ocuklugunda kisa siireli bir okul egitimi alabilmistir.
Buna ragmen genglik yillarina ulastiginda gayet iyi derecede okuyup yazabildigi ifade edilmistir
(Janney, 1853, s. 31).

Fox, biraz daha biiyiidiigiinde bazi yakin akrabalari, onda yasinin 6tesinde bir olgunluk
gordiikleri icin George’un rahiplik egitimi almasi tavsiyesinde bulunmuglardir. Annesi de

3 Presbiteryenlik, piskoposlugu reddeden Thtiyar Meclisince ydnetilen Protestan bir mezheptir. Mensuplari
Presbiteryanizmin havariler tarafindan vaaz edilen ve Yeni Ahit’te anlatilan Hiristiyanligin saf hali oldugunu
iddia ederler (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giindiiz, 2017, ss. 402-403).



George’un, dini hassasiyeti olan birinin yaninda yetismesinin énemli olacagi diisiincesinde olmakla
birlikte sonunda ayakkabicilik yapan birinin yaninda yetismesi uygun goriilmistiir. Bu kisinin ayni
zamanda hayvanlar1 olup yiin satisiyla da ugragmasi iizerine George, ¢obanlik deneyimini de
yagayarak hayatinin tefekkiir siirecine yeni bir adim atmustir. William Penn3¢ (1644- 1718) bu
durumu, Isa’nin kendisini, kendisine inananlarin basinda coban olarak tanimlamasina istinaden,
George Fox’un ileride Hiristiyanlik diinyasinda yapacagi hizmetin bir isareti olarak degerlendirmistir
(Cunningham, 1868, s. 3; Fox, 1911, s. 2, 1919, s. 65; Janney, 1853, s. 31; Schaff, 1952, s. 349;
Turner, 1911, s. 3; Watson, 1860, s. 13).

Fox, on dokuz yasina geldiginde bir fuarda ¢alismaya baglamistir. Bir giin kuzeni (Bradford)
ve onun gibi dini konularda ileri derecede bilgi sahibi olan bir arkadasi, onu bira igmeye davet
etmistir. Susamis oldugu i¢in bu teklifi kabul etmistir. Bir bardak icki ictikten sonra arkadaslar1 daha
fazla bira icmek {izere garsonu cagirarak, “i¢meyecek olan hepsini 6demeli” demislerdir.
Arkadaslarinin davraniglart ve konusmalarindan dolay: {iziintiiye kapilan George, “Béyle devam
ederseniz sizi birakacagim” diyerek masraftan payina diiseni masaya birakarak oradan ayrilmistir.
Bu olay onun dini biling diizeyindeki derin uyanisin bir gdstergesi olarak yorumlanmistir. Zira dini
bilgileri oldukga iyi olan bu arkadaglarinin Tanrisal etkiye girmeden, disa doniik bir dini hayata sahip
oluslari, George’u derinden rahatsiz etmis ve onu, sahip oldugu Hiristiyanlik anlayisin1 yeniden
degerlendirmeye sevk etmistir (Beck, 1877, s. 4; Fox, 1911, s. 2, 1919, s. 68; Janney, 1853, s. 32;
Turner, 1911, s. 28; Watson, 1860, ss. 14-15).

Fox’un Presbiteryen bir ailede, dini egitim alarak yetismesi, dini hassasiyeti olan biri
olmasinda 6nemli bir faktér olmustur. Cevresindeki diger dini gruplari da incelemesi sonucu
dogrunun tek olmas1 gerektigi fikrine sahip olan Fox, en dogru yolu bulma gayesiyle zihinsel ve
ruhsal bir ¢abaya girmistir. Dini bilgisi olan kisilerle goriiserek zihnindeki sorulara cevap ararken
ruhsal olarak da kendisini gelistirmesi gerektigine inanarak, inancin hissi yoniinii de 6n planda
tutmustur. Bir¢ok inang sisteminde yer aldigi lizere giinahtan uzak durma, orug tutarak nefsine hakim
olma ve uzun siireli tefekkiir uygulamalariyla ruhsal tekamiil yolunda ilerlemeye yonelmistir.

Fox, genclik yillarinda genel olarak ige doniik bir hayat yagsamis ve hayatin1 devam ettirmeye
yetecek kadar az miktarda yiyip-i¢mistir. O, genglik yillarinda yasitlarina kiyasla daha ciddi ve dini
hassasiyeti yiiksek bir gen¢ olmustur. Cevresindeki diger gengleri, eglence mekanlarinda vakit
gecirdikleri icin elestirmistir. Bu siiregte zihninde cevap bulmak istedigi temel soru, gercegin ne
oldugu olmustur. Ciinkii i¢inde bulundugu ortamda Presbiteryenler, Independest (Bagimsizlar),
Baptistler’” basta olmak iizere tiim Hiristiyan gruplarin, kendilerinin gergek Kilise’yi temsil ettigi
yoniindeki iddialari fark etmistir(Fox, 1911, ss. 1-6). Gergegin tek olmasi gerektigi diigiincesiyle

Fox, zihinsel ve ruhsal bir arayis siirecine girmistir. insanin ailesinden ve yakinlarindan uzak kalip

% Ingiliz kékenli bir hukukeu ve sair olan William Penn, Katolik Hiristiyan diisiincesine kars1 reformist bir
akim olarak dogan Kuveykirlar ve diger Hiristiyan dini azinliklar i¢in Pennsylvania’nin ilimli Hiristiyanligin
merkezi olmasini saglayan bir Kuveykir lideri olarak taninmistir. Fox’un seyahatlerinde sik sik kendisine eslik
eden Penn, Kuveykir hareketinin yazili ve sozlii savunucusu oldugu gibi ilk Kuveykir ilahiyatgist olarak
bilinmektedir (Ayrintili bilgi igin bkz. Holland, 1915).

37 Baptistler veya Vaftizciler, kokenlerini 1609’da inancin bilingli olarak kabuliiyle birlikte vaftizin
uygulanmasi gerektigini savunan John Smith’e dayandirirlar. Baptism, yalnizca inanan miiminleri vaftiz eden
ve bunu suya daldirma seklinde uygulayan 6nde gelen bir Protestanlik mezhebidir. En temel goriisleri, vaftizin
ergenlik ¢aginda bireyin bilingli olarak kabuliiyle gerceklestirilmesi gerektigidir. Dolayisiyla ¢ocuk vaftizinin
gereksizligini savunmaktadirlar (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giindiiz, 2017, s. 72).

22



cevresiyle yabancilagtigi bir ortamda ruhsal/manevi ilerlemenin daha iyi gergeklesecegi diisiincesine
sahip olmus ve Hiristiyan gruplar arasinda kimin hakli oldugunu 6grenmek amaciyla 9 Eyliil 1643°te
dogup biiyiidiigii yer olan Drayton’dan ayrilarak Lutterworth’a ilk yolculugunu gerceklestirmistir.
Burada bir siire kaldiktan sonra Buckinghamshire’deki Newport-Pagnel’e gegmis ve dort ay kadar
burada kalip 13 Haziran 1644’te Barnet’e gitmistir. Daha sonra Londra’ya gecerek oradaki énde
gelen bazi rahiplerle goriismiis ve onlarin kendisine tavsiyelerde bulunabileceklerini diistinerek bir
siire orada kalmistir (Fox, 1919, s. 27; Nickalls, 1975, ss. 1-6; Turner, 1911, s. 30; Watson, 1860, s.
12,17-21). Bu siiregte “Neredeyse umutsuzluga kapildim.”, “Birkag yil bu durumda biiyiik bir sikinti
icinde devam ettim.” seklinde durumunu ifade etmistir. Fox, farkli mezheplerden din adamlar ve
siradan dindar insanlarla gorlismiis, ancak hi¢birinden aradigi cevabi bulamamistir. Yasadigi ruhsal
durumu degerlendiren Fox, “Uziintii, keder ve dertlerle o derece kurumustum ki hi¢ dogmamus
olmayi dileyebilirdim.” demistir. Dolayisiyla bu sehirlerde kaldig: siire icerisinde yasadiklari onu
tatmin etmemis ve hayal kirikligiyla ailesinin yanina geri donmistiir (Budge, 1934, ss. 6-7; Clarkson,
1806, s. I/XI; Nickalls, 1975, ss. 1-6).

Ailesinin yaninda kaldig siiregte Fox’u evlenmesi yoniinde ailesi tesvik etmis ancak o,
oncelikle bilgelik kazanma yolundaki ilerlemesini gergeklestirmek istedigini bildirerek onlarin bu
istegine karsi ¢ikmistir (Cunningham, 1868, s. 4; Fox, 1919, s. 70; Watson, 1860, s. 21). Ruhsal
arayisini gerceklestirmek i¢in bu sefer ilk olarak Coventry’e gitmis ve bir siire oradaki papazlarla
goriigmiistiir. Daha sonra tekrar Drayton’a donerek oradaki pek ¢ok papazla fikir alis-veriginde
bulunmustur. Bu siirecte Nathaniel Stevens Drayton’da goriistiigli papazlarin 6nde gelenlerindendir
(Fox, 1911, s. 4, 1919, s. 71; Turner, 1911, s. 72). Bazen Fox, Stevens’in yanina gitmis bazen de
Stevens Fox’un yanina gelerek goriismiislerdir. Zaman zaman da Stevens’in yanina gelen bir bagka
papazin da katilimiyla dini meseleleri degerlendirdikleri de iddia edilmistir. Bu goriismelerden
birinde Stevens, Isa’nin ¢armihta “Tanrim beni nigin yalmz biraktin?” demesinin sebebini Fox’a
sormustur. Fox bu soruya; “Isa o esnada tiim insanhigin giinahim iizerine yiiklenmis ve tiim
insanlarin giinaht icin Tanrt'ya yalvarmistir. O bir insandir ayni zamanda da Tanry’dur. Insan olarak
olmiis ancak Tanri olarak 6lmemistir. Oliim acisimi tiim insanlik icin tatmistir. Isa o esnada, ‘Ben
act ¢eksem de Ey Rab, senin dilegin tiim insanligin giinahini temizlemek ise raziyim, ben tiim
diinyamin giinahi icin kendimi feda ederim’ yoniinde cevap verdigini” ifade etmistir. Fox’un bu
soruya cevap verirken kullandig1, “Isa 'min o zamanda cektigi acilarin derecesi ¢ok iist seviyedeydi”
seklindeki ifadesi, Stevens’in ¢ok hosuna gitmistir. Stevens Fox’u Overek bu simdiye kadar
duydugum en giizel cevapti seklinde, Fox’un cevabindan duydugu mutlulugu ifade etmistir (Budge,
1934, ss. 6-7; Fox, 1919, s. 71; Nickalls, 1975, s. 5; Tuke, 1818, ss. 15-16; Watson, 1860, ss. 22-23).
Fox, seyehatine devam ettigi 1645 yilinda Warwickshire’in kuzeyindeki Mancetter (Manchester)
bolgesine gitmis ve orada yasl bir papazla goriiserek zihnindeki sorulara yanit bulmaya ¢alismig
ancak bu papazin cevaplar1 da kendisini tatmin etmemistir. Fox’un yasadigi ruhsal sikintiyi
anlamayan papaz, Fox’a rahatlamas1 i¢in Mezmurlar’dan ilahiler sdylemesini ve tiitiin igmesini
tavsiye etmistir. Bu tavsiyelerin sikintisina ¢6ziim olmayacagini bilen Fox, tiitiinden nefret ettigini
ve sarki sOyleyemeyecek kadar da umutsuz oldugunu sdyleyerek oradan ayrilmis ve arayisina devam
etmistir (Fox, 1911, ss. 4-5; Janney, 1853, s. 35; Watson, 1860, ss. 23-24).

Fox, bu donemde zihnini mesgul eden sorular1 yanitlama ve iginde biiyiiyen ruhsal sikintiya
¢0ziim bulma amaciyla duydugu her meshur papazla goriismektedir. Sekiz mil uzaktaki Tamworth’ta
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bilgili bir papaz oldugunu duyunca onunla goriigmeye gitmis ancak kayda deger bir fayda
gorememistir. Coventry’de Dr. Cradock adinda meshur bir papaz oldugunu duyunca onunla da
goriismeye gitmistir. O’na kendini eriten bir umutsuzluk i¢inde oldugunu séylemis ve “Seytana uyma
ve giinaha girmenin temelinde ne var? Insanda ruhsal sikintilar nasil ortaya ¢ikar?” diye sormus
ancak Dr. Cradock kendisine tatmin edici bir cevap verememistir (Fox, 1911, s. 5, 1919, ss. 72-73).
Hatta Cradock, Fox’un sorusunu cevaplamak yerine Fox’a, Isa’nin annesi ve babasinin kim oldugu
yOniinde bir soru yoneltmistir. Fox, annesinin Meryem oldugunu, babasinin da Yusuf olmasi
gerektigini ama onun Tanrt’nin oglu oldugunu sdylemistir (Fox, 1919, s. 73; Marsh, 1881, s. 45). Bir
siire Cradock’un yaninda kalan Fox, zaman zaman Cradock’un bahgesinde gezinerek zaman zaman
da kendi kaldig1 odada dolasarak tefekkiir etmistir. Daha sonra Macham?® (1624- 1664) isminde
meshur bir papazla goriismiistiir. Bu papaz Fox’a bir takim fiziksel aktiviteler yapmasini ve kan
vermesini tavsiye etmistir. Ancak Fox’un bedeni o derece zayiflamis ki ne kolundan ne de basindan
kan alamamuslardir (Fox, 1911, s. 5, 1919, s. 73; Janney, 1853, ss. 35-36; Marsh, 1881, s. 45; Turner,
1911, s. 32; Watson, 1860, s. 25).

Noel zamani geldiginde diger insanlar dost ve yakinlariyla nese i¢inde eglenirken Fox,
kimsenin ilgilenmedigi dul insanlarla ilgilenmis, onlara para vererek ihtiyaclarimi karsilamaya
yardime1 olmustur. Davet edildigi diiglin merasimlerindeki eglencelere katilmayip ertesi giin veya
birkag giin icinde evli ¢iftleri ziyaret edip ihtiyaclarma gore onlara maddi destekte bulunmustur. Fox,
1646 yilmin basinda Coventry’e gittiginde buradaki bir konusmasinda gercek Hiristiyanlarin
Protestanlar ve Baptistler oldugunu soylemistir (Fox, 1919, ss. 73-74; Janney, 1853, s. 36; Turner,
1911, ss. 36-37; Watson, 1860, s. 22). Genel olarak da Fox’un takipgilerinin cogu Baptistler’den
olusmustur(Fox, 1919, s. 74). Fox’un Ogretisinin ilk Baptistlerle ortak 6zelliklere sahip oldugu
yoniinde kaynaklarda bilgiler yer almakla birlikte Fox, ogretisini olustururken Baptistlerden
esinlenmeyip dogrudan Tanr1’dan aldig1 ilhamla hareket ettigini ifade etmistir (Budge, 1934, s. 10).

Fox, ¢evresindeki insanlar1 Mesih’in 1518ina davet etmeden once gosterisli ve konforlu bir
hayattan, anne-baba ve ¢evresindeki tiim insanlardan uzak bir siire¢ yasamistir. Bu dénemde Fox,
giinlerinin ¢ogunu oruglu olarak gegirerek elinde sadece Kutsal Kitap oldugu halde ormanda, agaglik
alanlarda yalniz bagina gezip tefekkiirle mesgul olmus ve bu tefekkiir siirecini 6gretisine basladiktan
sonra da siirdiirmiistiir (Cunningham, 1868, ss. 4-6; Dandelion, 2008, ss. 3-4; Fox, 1919, ss. 76-78;
Hallowell, 1870b, s. 18; Macy, 2011, s. 159; Marsh, 1881, s. 48; Nickalls, 1975, ss. 7-8; Turner,
1911, s. 33). Seyahatlerine devam eden Fox, 1646 yilinin baharinda ingiltere’nin kuzey bolgesindeki
Yorkshire ve Lancashire’a dogru gitmistir. Bu seyehatleri sirasinda Fox, farkli kilise ve mezheplere
baglh kisilerle goriigsmiistiir. Bu goriismeler sonucunda kendisi gibi ruhsal bir arayis i¢erisinde olan
kisilerle de karsilagmustir. Fox, bu kisilerle goriismeleri iizerine, Hiristiyanligin dogast hakkinda bazi
tespitlerde bulunmustur. Fox’a gére, “lyi bir Hiristivan veya Isa’mn temsilcisi olacak bir papaz
olmak i¢in Oxford ya da Cambridge’den mezun olmak gerekli de yeterli de degildir.”” Ayrica Fox,
“Diinya’y1 yaratan Tanri, ellerle yapilan tapinaklarda yasamaz ama insanlarin kalbinde yasar.

Halki O’nun tapinagidir ve O orada yasar. Diinya’yi var eden Tanri 'min su an icimde actigi seyleri

38 John Machin, George Fox’a diger rahiplerden farkl bir tavsiyede bulunan, Atherstone’da gorevli yiiksek
itibarli bir rahiptir. Cambridge’deki Jesus Collage’de 1645 tarihinde 6grenim gérmeye hak kazanan Machin,
devaminda liniversitede 6gretim gorevlisi olmus ve bir taraftan da iilke capinda ¢esitli toplantilar ve Pazar giinii
vaazlar1 yoluyla Mesih 6gretisini yaymaya ¢aligmistir (Lee, 1893, s. 35/109).
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hissetmek icin kilise gibi bir mekana ihtiyacim yok.” sozleriyle zihnindeki uyanisi ifade etmistir.”
Ona gore bu diisiinceler ilahi bir kesifti ve Tanr1 onun arayigina bir cevap olarak bunu kendisine
ilham etmisti. Simdiye kadar bunu nasil fark edemedigine hayret etmekle birlikte, rahip ve papazlarin
fark etmemesine de hayret ettigini ifade etmistir. Boylece yillardir zihnini yoran sorulara cevap
bulma siireci baglamistir. Gergegin kiliselerde bulunamayacagindan iyice emin olan Fox, her ne
kadar zamaninda Stephan ve Havari Paul (Pavlus) kilise insa edilmesini emretmis olsalar da gercek
Hiristiyanligin tapinaklarda degil inananlarin kalplerinde yasadigina taniklik ettiklerini vurgulamstir
(Budge, 1934, s. 7; Cunningham, 1868, s. 5; Dandelion, 2008, ss. 3-4; Fox, 1911, s. 6, 1919, ss. 76-
78; Janney, 1853, s. 36; Nickalls, 1975, ss. 7-8; Roberts, 1954, s. 22; Schaff, 1952, s. 349; Turner,
1911, s. 16,38,40; Watson, 1860, ss. 26-27). Zira Pavlus’un ifadeleri de Fox’un yukaridaki s6zlerini
desteklemistir. Pavlus, Tanr1 insan iliskisinde tapinaklarin degil sevgi, rahmet ve liitfun 6neminin 6n
planda olduguna isaret etmistir (Gurney, 1856, s. 16).

Fox, 1647 yilinin basinda hayatinin doniim noktasi olarak tanimlanabilecek deneyimi
yasamistir. Ruhundaki sikintiy1 derin sekilde hissettigi bir anda yasadiklarini su sézleriyle aktarir:
“Ne zaman biitiin umutlarum gitti, boylece kendime yardim edecek hi¢bir seyim kalmadi ve o zaman
ne yapacagimi bilemedim ve sonra, ‘Senin durumuna gore konusabilen biri var, Isa Mesih’ diyen bir
ses duydum ve bunu duydugumda kalbim sevingten sigradi.” (Budge, 1934, s. 7; Macy, 2011, s. 159;
Marsh, 1881, s. 48; Nickalls, 1975, s. 11; Western Yearly Meeting, 2005, s. 1) Fox’un yasadigi bu
deneyim (vahiy/vizyon), kendisince ‘“agulimlar” olarak tanimlanmistir. Fox, bu deneyimiyle
Tanr’nin kendisiyle dogrudan konustugunu iddia etmistir. Ayrica Fox, “Tanri beni nazikce
yonlendirdi, sonsuz ve ebedi olan sevgisini gormeme izin verdi ve bu, insanlarin dogal hallerinde
sahip olduklar: veya kitaplardan elde edebilecekleri tiim bilgileri agsmistir” seklindeki s6zleriyle bu
vizyonun mabhiyetini agiklamistir. Bundan sonraki ii¢ yil boyunca Fox’un yasadigi benzer
deneyimlerin Kuveykir hareketinin temelini olusturdugu iddia edilmistir (Ingle, 1994, s. 183; Marsh,
1881, s. 48; Nickalls, 1975, s. 11; Turner, 1911, s. 42).

Fox, bu ilk vizyonundan sonra manevi algisinin daha net hale geldigini ve parlayan bir 151k
gibi ilahi seylere dair bilginin ruhunda hizla agildigim ifade etmistir. Adem’deki 6liimiin biitiin
insanlara nasil gectigi ve Mesih’in tiim insanlar i¢in O6liimiiyle kurtulus yolunun nasil acildigi
bilgisine sahip oldugunu bildirmistir. Mesih’in insan ruhuna nasil bir arindirici etkide bulundugunu
anlamasiyla yasadig1 mutlulugu vurgulanustir. Ayrica kendi ifadesine gore isa, Seytan tarafindan
nasil ayartildiginin bilgisini de kendisine acarak Seytan’a karsi da farkindaligimin giiclenmesini
saglamistir (Janney, 1853, ss. 39-40; Marsh, 1881, ss. 49-50; Turner, 1911, s. 36). Fox, iddia edilen
aydinlanma deneyiminden sonra 1647 yilinda goriislerini yaymaya baglamistir. Fox, Derbyshire ve
Nottinghamshire basta olmak tizere farkli yerlerde goriislerini yayma amaciyla pek ¢ok konusma
yapmustir. Onde gelen din adamlariin da katildig toplantilarda goriislerini kabul edenler oldugu gibi
kendisini elestiren kisiler de olmustur. Peak bolgesinde yaptig1 vaazlar sonucu 6gretisini kabul eden
yeni kisiler kendisine eslik etmis ve bazilar1 yeni fikirlerle Fox’a destek olmustur (Clarkson, 1806,
s. I/11; Fox, 1911, s. 7, 1919, ss. 78-79; Kilig, 2005, s. 220; Marsh, 1881, s. 50).

Fox, 1648 yilinda yasadig1 yeni bir deneyimle Rab tarafindan kendisinde yeni bir ruhsal
ilerlemenin gergeklestigini bildirmistir. Sézlerle ifade etmenin zor oldugu bir takim hakikatlerin
kendisine acildigini aktardigi bu siiregte, zihninde bilgelik giiciiniin dogdugunu ve Rabb’in kendisine
sundugu bu ikramla ¢evresindeki insanlari etkileme giiciine sahip oldugunu ifade etmistir. Fox ayni
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zamanda, “Rabb’in verdigi ruhsal derinlik sayesinde bir nevi esyanin hakikati bilgisine” ulagtigin
iddia etmistir. Fox, “Simdi ruhumda alevli kiligla Tanri 'nin cennetine mi geldim.” diyerek yasadig
hali betimlemis ve “Hersey yeniydi ve tiim yaratilis bana oncekinden, kelimelerin soyleyebileceginin
otesinde baska bir korku verdi. Mesih Isa tarafindan Tanri nin suretinde yenilenen saflik, masumiyet
ve dogruluktan baska bir sey bilmiyordum, boylece Adem’in diigiisten onceki haline geldigimi
soyliiyorum. ” seklinde s6zlerine devam etmistir. “Ve Tanrt bana, Mesih in giiciinii ve O ’nun 1s1ginda

i3]

O’na sadik olanlarin Adem’in diismeden onceki haline gelmesi gerektigini gosterdi.” sdzleriyle
yasadiklarin1 aktarmistir. Bu deneyimiyle Fox, diinyadaki gizli birlige (tevhide) yonelik algisinin
acildigii aktarirken yaratihigin bilgisine sahip oldugunu ve Adem’in asli giinah®® 6ncesindeki
masumiyetine ulastiginmi bildirmistir. Diger bir deyisle Fox, ruhsal miikemmellik seviyesine
ulagmanin, yani tiim giinahlardan kurtulma yolunun kendisine agildigini ifade etmistir (Barbour,
1964, s. 149; Fox, 1919, ss. 98-99; Nickalls, 1975, s. 27; Turner, 1911, ss. 42-44). Fox’un bu
diisiincesinin, ¢evresindeki dini gruplarin 6gretileriyle celistigi goriilmiistiir. Ciinkii diger Hiristiyan
gruplar, Adem ve Havva’min Asli Giinahi nedeniyle, insanlarin 6zde giinahkar olduklarimi
savunmuslardir. Oysa Fox, yasadig1 vizyon sonucu Adem’in Asli Giinah 6ncesindeki masumiyetine
ulastig1 iddiasiyla, Hiristiyanlik anlayisina farkli bir bakis agis1 sunmustur.

Fox, aym yil yapilan iki énemli rahipler toplantisina katilmak i¢in Mansfield’a gitmistir. Ilk
toplantida, Fox dua ederken papazlarin bazilari havariler zamanindaki gibi evin sallandigin
sOylemislerdir. Fox’tan sonra dua eden rahibin topluluk iizerine bir agirlik ve hosnutsuzluk getirmesi
iizerine bir rahip Fox’un yanina gelerek tekrar dua etmesi ricasinda bulunmustur. Ancak Fox, duay1
icinden gelen bir sekilde yaptigini, bir kisinin istegi lizerine yapmadiginm ifade etmistir (Fox, 1919,
s. 90).

Kisa bir siire sonra burada katildig1 ikinci toplantida rahipler Isa’nin kanindan bahsederken
Fox, kendisine agilan bir vizyonla, “Mesih’in kanin1 gormiiyor musunuz?” diye haykirarak Mesih’in
kaninin Yeni Antlagsmanin kani olarak kalbe nasil girdigini gordiiglinii iddia etmistir. Devaminda ise,
karsisindaki insanlarin yiireklerine bakmasini isteyerek yiireklerini ve vicdanlarimi 6lii islerden ayirip
yasayan Tanri’ya hizmet etmeye ¢evirmelerini tavsiye etmistir. Fox’un anlatimina gore, oradaki
papazlar Fox’un bu sdzlerinden iirkerken Amor Stoddart, Fox un yasadiklarin1 anlayarak onun ruh
halini hissetmis ve “Genglerin konusmasina izin verin, genc¢lerin konusmasini dinleyin.” diyerek
Fox’u desteklemistir (Fox, 1911, ss. 13-14, 1919, s. 90; Turner, 1911, s. 74).

Fox’un yaptig1i vaazlart dinleyen William Penn, Fox’un, dinleyenlerin kalplerinin
derinliklerine niifiiz eden etkili bir hitabet giiciine sahip oldugunu ifade etmistir. Penn ayrica Fox’un
dua edisini sdyle tanimlamustir: “Fox dua ederken yasadigr Tanri’ya olan yakinligi tiim i¢tenligi ve
samimiyetiyle o kadar giizel bir sekilde aktariyor ki, tam anlasilir ve oz olarak kurdugu ciimlelerle
dinleyenleri kendisine hayran birakiyordu.” (Fox, 1919, s. 90)

Leicestershire’in bazi bolgeleri ile Nottinghamshire’a dogru seyahatine devam eden Fox,

farkli dini gruplara vaaz vererek deneyimlerini paylasmstir (Turner, 1911, s. 12). Bu seyahati

% Adem’in Cennet’te isledigi ilk giinaha verilen addir. Adem’i ve ondan sonra gelen tiim soyunu etkiledigi
kabul edilen bu giinahtan Hiristiyanlik inancina gére insanlik, isa’nin garmihtaki 6liimiiyle kurtulmustur
(Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Tarakei, 2018, ss. 77-175, 80).
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esnasinda Fox’un Ogretisine ilgi gosteren Elizabeth Hooton*® (1600- 1671) Kuveykirlar arasina
katilmistir. Hooton, Kuveykir hareketinin ilk kadin vaizi oldugu gibi ilerleyen siirecte Kuveykir iiye
sayisinin artmasinda ciddi bir etkiye sahip olacaktir (Fox, 1919, ss. 79-80; Janney, 1853, s. 37;
Marsh, 1881, ss. 49-50). Fox, ayrica Leicestershire’da Presbiteryenler, Independents (Bagimsizlar),
Baptists (Vaftizciler), Common Prayer-man (Dua Vatandaslari) ve Ingiliz Kilisesi veya Piskoposluk
Kilisesi iiyeleri adli gruplarinin iiyelerinin katildig: biiyiik bir toplantiya katilmistir (Clarkson, 1806,
s. 12; Fox, 1911, s. 14, 1919, s. 92; Turner, 1911, ss. 14-15; Watson, 1860, s. 43).

Fox, 1648’de yasadigi vizyon sonrasi ogretisini sistemlestirmeye baglamis ve her gegen giin
Ogretisini kabul edip kendisine katilan yeni iiyelerle daha giiglii bir topluluk halini almaya dogru
ilerlemistir (Fox, 1919, ss. 96-97). Aslinda baslangigta Fox’un yeni bir topluluk olusturma yoniinde
bir amacinin olmadig iddia edilmistir. Fox, temel iddiasinin Hiristiyanlig1 saf ve hakiki haline yani
ilk donemdeki orijinal sekline dondiirmek oldugunu ifade etmistir (Hallowell, 1870b, s. 21; Kilig,
2005, s. 221; Schaff, 1952, s. 349; Turner, 1911, s. 74). Fox, Duckingfield ve Manchester’da dini
bilgisi iyi seviyede olan kisilerin bulundugu bir grup arasina katilarak fikirlerini aktarmis ancak
onlardan ¢ok az bir kismi kendisini desteklemistir. Daha sonra Nottinghamshire’a geri donmiistiir.
Oradan Vale, Mansfield ve Derbyshire’a gegerek 6gretisini yaymaya devam etmistir (Fox, 1911, ss.
11-12, 1919, s. 85,94-95).

Fox’un, Nottingham, Leicestershire, ve Beavor Vadisi bolgesinde devam eden faaliyetleriyle
topluluga yeni iiyelerin katilimi devam etmistir. Fox burada bulundugu siirecte pek ¢ok insana vaaz
etme firsat1 yakaladigi gibi yalniz basina dini meseleler iizerine tefekkiir etme firsati da bulmustur
(Clarkson, 1806, s. 1/13; Fox, 1911, s. 14, 1919, ss. 96-97; Marsh, 1881, s. 53). Bu siirecte diinyanin
yaratilis1 ve evrenin varolus sebebi {izerine tefekkiir etmistir. Evren sadece maddeden ibaret olsaydi
insanin i¢indeki yiliksek umutlar1 ve heyecani olmazdi diisiincesiyle sessizce beklemeye ve igindeki
sesi duymaya odaklandigini ifade etmistir. Bir siire sonra, “Her seyi yaratan, yasayan bir Tanri var”
seklinde duydugu sesle kalbinin sevingle dolup {izerindeki sikintinin kalktigini ve Tanr1’ya
stikrettigini kaydetmistir (Jones, 1919, s. 19). Ayrica buradaki kasaba ve kdyleri dolagirken yasadigi
bir ilham tizerine, Tanri’nin diinyadaki doktorlar, rahipler ve avukatlardan olusan i meslek
grubunun halleriyle ilgili kendisine ti¢ harika bilgiyi verdigini aktarir. Ona gore doktorlar, yaratilmis
canli bedenleri inceledikleri halde onlar1 yaratan Tanri’nin bilgeliginden habersizlerdir. Bilgelige
sahip olmadiklar1 i¢in yaratilmiglarin erdemleri hakkinda da bilgi sahibi degillerdir. Rahipler, gercek
inancin disinda yasadiklarindan insanlarin ruhunu arindiran ve gergek inanca ¢agiran konumunda
degillerdir. Avukatlar da Tanri’nin esitligi ve hukukuna uygun hareket etmemektedirler
(Cunningham, 1868, s. 19; Fox, 1919, s. 99). Bununla birlikte Fox, “Eger isterlerse onlarin da
(doktor, rahip ve avukatlarin) Mesih’in 15181na yonelerek kendilerini diizeltebileceklerini ve her
birinin Mesih’in wsigiyla aydinlanan ‘Isigin Cocuklart’ olabileceklerini” vurgulamigtir (Fox, 1919,
ss. 99-100; Watson, 1860, ss. 46-47).

Mansfield’a dogru seyehatini devam ettiren Fox, buradaki halk tarafindan ¢ok kotii bir
muamele ile karsilanmis taglar ve sopalarla doviilerek sehirden atilmistir. Karsilastigi bu kotii
muamele iizerine yaklasik iki kilometreye yakin bir mesafe sehirden uzaklastiktan sonra karsilastig

401600 yilinda Nottingham’da dogmustur. Kuveykirlarin ilk kadin vaizidir. Amerika ve Bati Hint Adalari'na
iki dini ziyaret yapmis ve 1671'de Jamaika'da dlmistiir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fox, 1919, ss. 79-80; Jones,
1950, s. 31).
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kisiler kendisine yardim etmis ve yaralariin iyilesmesinde kendisine destek olmustur. Bu kisiler
ayn1 zamanda Fox’un 6gretisini de kabul ederek Fox’un ruhen de kendisini daha gii¢lii hissetmesini
saglamislardir (Fox, 1919, ss. 111-112; Janney, 1853, s. 53; Turner, 1911, s. 50). Kendisine eslik
eden birka¢ tamidigr ile birlikte Leicestershire’a dogru seyehatine devam eden Fox, burada
Baptistlerden bir grup ile goriismiis ve onlara &gretisini aktarmistir. Yolculugunun devaminda
Bagworth’a gecen Fox, buradaki bir kilisede, kendisine bagli Kuveykir iiyelerden olusan bir grup
insanla ve kilisenin rahibiyle Kuveykir ogretileri iizerine goriismiistiir (Fox, 1919, ss. 111-112;
Janney, 1853, s. 54).

Fox, miikkemmellik doktrini iddiasiyla, Tanr1 ve Mesih ile kurdugu ruhsal yakinligi kastederek
cevresindeki diger dini gruplardan farkli yonde bir sdyleme sahip olmustur. Fox’a gore, bu ruhsal
yakinlik ve bu yakinligin getirdigi ruhsal doniisiim, Kuveykirlara eski benliklerinden ve kendileri
disindaki tiim insanlardan farkli bir ruhsal seviyede olma duygusu kazandirmistir. Bdylece
kendilerini Azizler ve Hakikat Dostlari seklinde tanimlayan Kuveykirlar, kendilerini diinyadan ayr1
bir kutsallikta hissetmislerdir. Fox un bu yonde aktardig fikirler {izerine aldig elestiriler ise, 1650
yilinda Derby’de mahkemeye ¢ikarilmasina sabep olmus ve Fox burada ilk hapis cezasini almistir
(Dandelion, 2008, ss. 6-7).

Fox, mahkemede hakim Bennett’e, “Tanri’min korkusuyla titre” hitabinda bulunmustur.
Bennett ise Fox’u kiiglimseyerek, “Sarsilsin benligin, kanunun gérkemi oniinde titriyorsun.”
seklinde karsilik vermistir. Dolayisiyla Fox ve grubunu “Kuveykirlar” (Titreyenler) diye ilk kez
adlandiran Derby’deki hakim Bennett (Dandelion, 2008, s. 39) olmustur (Braithwaite, 1923, ss. 57-
58; Clarkson, 1806, s. I/VIII; Fox, 1919, s. 126; Ingle, 1994, s. 183; Marsh, 1881, s. 61; Trevett,
1995, ss. 16-22; Turner, 1911, s. 52,56). Ayrica Fox’un, 6gretisine bagli olanlara hitaben, “Tanri’nin
gazabimin éniinde titreyin”, “Sizler ancak titreyenlersiniz” seklindeki ifadelerine bagli olarak bu
gruba “Kuveykirlar” (Titreyenler) adi verildigi de ifade edilmistir. Kuveykir sdzciigli kelime anlami
olarak, “fitreyen” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kelime anlamindan yola ¢ikarak kendilerine bu
ismin verildigi yorumu da yapilmistir. Yazili olarak ise, “Kuveykirlar” ifadesi ilk olarak 1654 teki
Avam Meclisi Dergisi Parlamento kayitlarinda yer almistir (Aydin, 2005, s. 356; Janney, 1853, s.
51; Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 292). Daha 6nce aktardigimiz iizere o donemde “Seekers” (Arayicilar)
adiyla taninan grup biiyiik oranda Kuveykirlar arasina karistigindan o dénemde bu iki grup arasinda
bir isim biitlinligi kurulmus ve Kuveykirlar i¢cin kismen bu ismin de kullanildigi goriilmiistiir
(Janney, 1853, s. 30; Turner, 1911, s. 31,46). Hatta Fox’un vaazin1 dinleyen bir grup Seeker’in
Fox’un 6gretisini kabul ederek Kuveykirlar arasina katildigi kaydedilmistir (Jones, 1919, s. 42).

Fox, ogretisi etrafinda gelisen harekete verilen isimler konusunda esnek davranmistir (Ingle,
1994, s. 183). Terim olarak genelde “Isigin Cocuklari” m1 (Children of the Light) kullanmigtir
(Ayrmtili bilgi igin bkz. Fox, 1991; Turner, 1911, s. 72). “Gergegin Arkadaslar1” (Friends Of Truth)
(Turner, 1911, s. 72) da ikinci sirada meshur olan isimleri olmustur. “Kakerler” (Quakers) (Aydin,
2005, s. 356) ve “Familists veya Family of Love” (Ask Ailesi)*' adlar1 da Kuveykirlar i¢in kullanilan

isimler arasinda yer almistir. Kuveykarlar icin ayrica, “Tanri’nin Yiice Tohumu” (God’s Supreme

4'H. Nicholas (1502- 1580) tarafindan kurulan panteistik ve antinomian egilimlere agirlik veren bir akimdir.
Sevgi Ailesi adiyla da bilinen bu grup XVII. yiizyil sonlarinda Kuveykirlar ve diger Hiristiyan akimlar
igerisinde kaybolmustur (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giindiiz, 2017, s. 162; Turner, 1911, s. 46; Williams, 2000, s.
524).
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Seed) ve “Tanri’min Halki” (People of God) isimleri kullanilirken, ilerleyen siirecte “Hakikat
Dostlar1” (Friends of Truth), (Turner, 1911, s. 97) “Din Dostlari Dernegi” (Friends of Religion
Association) toplulugun resmi olarak da kullandig1 meshur isimleri olmustur (Braithwaite, 1923, ss.
57-58; Ingle, 1994, s. 183; Jones, 1919, s. 42; Trevett, 1995, ss. 16-22).

Hapiste bulundugu siire igerisinde kalem ve miirekkep kullanmasina izin verilen Fox, burada
hakimlere, belediye baskanina, rahiplere ve tiim Derby halkina yonelik yazilar yazmistir. Belediye
baskanina dava konusu olan iki mesele iizerinde tekrar diisiinmesini tavsiye etmis, hakimleri,
Tanr1’ya kars1 savagmamalar1 konusunda uyarmis ve rahiplere, peygamberler ve havarilerin sdzlerini
maddi kazang saglama yolu olarak kullanmamalar1 tavsiyelerinde bulunmustur. Genel olarak da
Derby halkina, Tanri’nin sesine kulaklarini agmalari tavsiyesinde bulunmustur (Watson, 1860, ss.
68-69). Fox’un hapis hayat1 siiresince yazdiklar ileriki siirecte dgretisini yayma konusunda dnemli
katki saglamistir (Cunningham, 1868, s. 89).

Derby’deki mahkeme karar1 {izerine 1650-1651 yillar1 arast bir yillik hapis hayat1 yasayan
Fox, sonrasinda alt1 ay da 1slah evinde kalmistir (Fox, 1919, s. 131). Fox, gezdigi yerlerde tiirli
sikintilar yagadigini fakat Tanri’dan aldigina inandigi ilahi giigle dgretisini yaymaya devam ettigini
bildirmistir (Nickalls, 1975, ss. 103-105). Fox’un yasadigi vizyon deneyimleri &gretisinin
dogruluguna olan inancini daha da giiclendirmistir. Tanr1’dan aldigina inandig gii¢le hareket eden
Fox, karsilastig1 engellere ragmen azimle ¢alismalarina devam etmistir.

Hapis hayatinin sona ermesiyle Fox, 1652 yilinda Yorkshire’da Pendle Hill adl1 biiyiik bir dag
iizerinde tekrar diinyay1 ve insanlari, yasami ve Tanri’y1 tefekkiir siirecine ge¢mistir. Tanri’nin
ilhamryla ¢iktigini ifade ettigi bu tepede yasadigini iddia ettigi bir vizyonu su sozlerle anlatmaktadir:
“Tanr1 beni yonlendirdi, zihnimi agti ve nerelerde biiyiik insanlarin toplanacagini gérmeme izin
verdi. Adimlarumi hangi yone cevirecegimi gosterdi.” Mayis ayinda gerceklestigi iddia edilen bu
deneyim, pek ¢ok kisi tarafindan Kuveykir hareketinin temelini olusturan en kritik olay seklinde
degerlendirilmistir. Bu olayla birlikte Fox artik “igsel isiga” sahip oldugunu ve Tanri’nin
yonlendirmesiyle hareket ettigini ifade etmistir. Ayrica Fox, bu vizyondan sonra bu bélgeyi Kuveykir
hareketinin kalesi olarak tanimlamistir. Tanri’dan geldigini hissettigi bu ilham lizerine Fox, kuzey
yoniine dogru ilerlemeye karar vermistir. Lenchester tarafina giden Fox, kaldig1 yerden Ogretisini
yaymaya ve toplantilar yapmaya devam etmistir. Ilerleyen siirecte bu durumu degerlendirirken, Tanr
gercekten o bolgeyi benim i¢in hazirlamisti ki beni o tarafa yonlendirdi demistir. Ciinkii 6gretisi bu
bolgede biiylik bir ilgiyle karsilanmistir (Blood, 2004, s. 3; Dandelion, 2008, ss. 7-8; Fox, 1919, s.
49; Marsh, 1881, s. 94; Murray, 1880, ss. 30-36; Nickalls, 1975, s. 104).

Fox, Yorkshire’dan sonra Westmoreland’daki merkeze yaklasik bes mil uzakliktaki Firbank
Colu diye adlandirilan bolgeye gitmistir (Tuke, 1818, s. 51). Fox’un bu &gretisini yayma siirecinde
bu bolgeyi se¢mesinin 6zel bir 6nemi oldugu kaydedilmistir. Zira burasi, Kilise yapisina dahil olan
uygulamalarin ¢ogunu reddeden ve daha canli bir maneviyatin dogusunu arzulayan Seekerlar
(Arayicilar)* adli yeni bir hareketin, 1640 yilinin sonlarindan itibaren gelismeye basladigi bolgedir.
Bu baglamda, Kuveykir 6gretisi ile ortak bir takim esaslar1 kabul etmis olan Seekerlar’in yayildigi

42 Seekers 1620’1erde ortaya ¢ikmislardir. Arayicilar ya da Mesru-Aryalilar (Legatine-Arians) adlariyla taninan
Bartholomew, Thomas ve Walter Legate kardeslerin fikirlerini temel alan ingiliz Protestan muhalif gruptur.
Tanr’nin yeni bir kilise kurmak i¢in yeni havariler veya peygamberler gonderecegine inanan Piiriten bir
akimdir (Giindiiz, 2017, s. 49).
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kesimlerin, Fox’un 6gretisini yayma siirecinde gezdigi yerler olduguna isaret edilmistir (Blood,
2004, s. 3). Seekerlar Yorkshire, Lancashire ve Westmoreland’in bazi ilgeleri ile sinir kasabalarinda
yayilmig olmakla birlikte, aylik Genel Kurul toplantilari i¢in Firbank Sapeli’ni se¢mislerdir. Fox, ilk
kez burada kalabalik bir Seeker topluluguna konusarak 6gretisini aktarmistir. Fox’un yaptig1 vaazi
oncesinde, 6nde gelen Seeker vaizlerinden Francis Howgill®® (1618- 1669) ve John Audland**
topluluga konusmustur (Jones, 1919, s. 40).

Firbank Sapeli’nde Fox’un, yaklasik bin kisilik bir kalabaliga {i¢ saat boyunca vaaz vermistir
(Benson, 1974, s. 26; Fox, 1919, ss. 154-155; Jones, 1919, s. 42; Tuke, 1818, s. 51). Bu vaazin
etkisiyle Francis Howgill, ve John Audland basta olmak tizere pek ¢ok kisi burada Fox un 6gretisini
kabul etmistir (Fox, 1919, ss. 154-155; Jones, 1919, s. 42; Tuke, 1818, s. 51). Fox’un 6gretisini kabul
edip kendisine katilan bu yeni iiyeler sonraki siiregte meshur Kuveykir vaizleri olmustur. Bazi
kaynaklarda Kuveykir hareketinin bu olayla birlikte dogdugu kaydedimistir (Blood, 2004, s. 3).
Meshur Kuveykir vaizlerinden George Whitfield’in da burada Fox’un vaazini dinleyip 6gretisine
katilanlar arasinda oldugu bildirilmistir (Murray, 1880, s. 32). Samuel Fisher da yine bu donemde
Fox grubuna katilan meshur bir Kuveykir vaizidir (Sharpless, 1909a, s. 393).

Ilerleyen siiregte calismalarina devam eden Fox, Kendal’a giderek belediye binasinda bir
toplant1 yapmustir. Fox, buradaki toplantida daha 6nce goriistiigii ve kendisinin dikkatini ¢ektigini
ifade ettigi Edward Burrough’un® da bulundugunu vurgulamustir (Tuke, 1818, s. 52). Zira Edward
Burrough’un Firbank Co6li'nde Fox’un konusmasini dinleyenler arasinda olup orada Kuveykir
Ogretisini kabul ettigi kaydedilmistir (Jones, 1919, s. 42; Murray, 1880, s. 32). Diiriist ve erdemli bir
geng olan Brough, kendi ifadesine gore, yillar gectikge zihinsel olarak gelistigini fakat dinin 6zii olan
i¢ safliga ve gergek Tanr bilgisine ulagsamadigini farketmistir. Fox’un vaazini dinlemesi ve bazi dini
meseleler hakkinda Fox’la goriismesi iizerine onun ogretisinden etkilenmistir. Bu zihinsel uyanigla
birlikte yaklasik on sekiz yasinda Fox’un Ogretisini kabul eden Burrough, aldig1 bu karar iizerine
babasi tarafindan evden kovulmugtur. Bu durum, Burrough’un kararini degistirmemistir. Burrough,
Kuveykir 6gretisinin Mesih inancinin en dogru sekli olduguna kanaat ettigini ifade etmis ve bundan
sonraki siirecte Fox’un seyehatlerinde kendisine eslik etmistir (Gough, 1799, ss. 5-9; Turner, 1911,
s. 85,90).

Fox’un devam eden yolculugunda ugradig: yerlerde, tanistigi 6nde gelen isimler 6gretisine
katilmistir. Fox’un o yaz Lancashire’daki Ulverston’a gitmesi ve Fell ¢iftiyle tanigmas1 1652 yilinin
en 6nemli olay1 seklinde kaydedilirken, bu goriisme ayni1 zamanda Kuveykir tarihine yon veren yeni
bir doniim noktas1 olmustur. Fox, burada Ulverston kilisesini ziyaret ettikten sonra bir arkadasi onu

4 Westmoreland’l1 toprak sahibi biri olan Howgill, iiniversite egitimi almis, Kuveykir olmadan énce de
bulundugu ¢evrede sevilen ve ¢ok saygi duyulan bir kisidir. Fox’la otuz bes yasinda tanismasindan sonra
gayretli bir Kuveykir vaizi olarak ¢calismistir (Turner, 1911, s. 85).

4 Onde gelen Seeker vazizlerinden olan Audland’in, Howgil’den daha geng oldugu kaydedilmistir.

45 Baroni’deki Underbarrow adli kdyde dogan Edward, bir papazin ogludur. Kendal’da iyi egitim veren bir
devlet okulunda ilk egitimini almus, ilerleyen yillarda ise piskoposluk egitimi almistir. Ruhsal gelisime dnem
veren ve Kutsal Kitaplar inceleyen Edward, Fox’un 6gretisiyle tanigma oncesinde on yedi yasina kadar
Presbiteryen kilisesine bagli olarak manevi arayigini siirdiirmiistiir. Fox’la tanigmasindan sonra, onun
goriislerini kabul ederek Ingiltere, Irlanda ve Iskocya’daki bircok kilisede vaazlar vererek dmriiniin sonuna
kadar Kuveykir ¢izgisinde yasamustir. “Whitefield of Quakerism” (Kuveykirlarin Beyaz Yiizii) olarak da
tanimlanan Burrough, birgok Kuveykir 6nciisii gibi yapmis oldugu vaazlarindan dolayi farkli zamanlarda hapis
hayat1 yasamistir. Londra’da, 1662 yilinda hapishanede 6len Burrough, Kuveykirlarin ilk sehitleri arasinda
kabul edilir (Fox, 1919, s. 154; Gough, 1799, ss. 5-10; Turner, 1911, s. 90).
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sadece bir mil uzakliktaki Swarthmore Hall’a getirmistir (Ayrintili Bilgi i¢in bkz. Webb, 1865). Fox
burada piiriten egilimli bir yargi¢ olan Thomas Fell ve karis1 Margaret’in* evinde misafir olmustur
(Budge, 1934, s. 16; Fox, 1919, ss. 154-158; Marsh, 1881, s. 95; Murray, 1880, ss. 33-34; Nickalls,
1975, s. 104; Tuke, 1818, s. 52; Turner, 1911, s. 66). Fox’un bu ziyareti ilerleyen siiregte 6nemli bir
doniim noktas1 olarak degerlendirilecektir. Margaret Fell ise bu ziyareti sdyle anlatmaktadir;
“George Fox, bize hi¢ okumadigimiz bir kitap acti, bunun vicdanimizda Mesih’in Isigini gérmek igin
ogretmenimiz oldugunu, buna inanmamiz gerektigini ve aklimizi ona g¢evirmemiz gerektigini
acikladi.” Devaminda ise Fell, Fox’un gayesini kendilerine Incil’deki su sozlerle aktardigini
belirtmistir: “Mesih bunu séyler ve havariler bunu soyler” diyeceksiniz; ama ne diyebilirsin? Sen
bir Isik cocugusun ve Isikta yiiriidiin ve ne diyorsun, icten gelen Tanri’dan mi?” (1. Korintoslular,
15:10) Bunun iizerine Margaret Fell, “Hepimizin yanildigini ve Kutsal Yazilart ¢alan hirsizlar
oldugumuzu gordiim, siramda oturdum ve agladim ¢iinkii daha énce yaptigimiz her seyin hichbir seye
degmedigini gordiim.” sozleriyle yasadigi ruh halini ifade etmistir. Bu olay tizerine Fell cifti de
Kuveykir hareketine dahil oldugu gibi evlerini de bu hareketin ¢alismalarini yiiriitme hizmetine
acmuglardir.

Swarthmoor Hall, bir nevi hareketin 6rgiitsel merkezi olmustur. Seyahat eden Fox grubu igin
bir konaklama merkezi oldugu gibi 6nemli yazigmalar i¢in de giivenilir bir mekan kabul edilmistir.
Yaklagik kirk y1l Kuveykir hareketinin toplanti merkezi olarak hizmet eden Fell ¢iftinin evinin
yakinina 1690 yilinda biiyiik bir toplanti evi*’ inga edilmistir. Margaret Fell’in se¢kin konumu, erken
donem Kuveykir hareketine ciddi anlamda bir gii¢ kazandirmis ve devam eden siirecte niifuz sahibi
kisilere erisim saglama konusunda 6nemli bir rol oynamistir (Dandelion, 2008, ss. 75-76; Murray,
1880, ss. 34-36; Nickalls, 1975, s. 104; Tuke, 1818, ss. 53-55; Turner, 1911, s. 68). Boylece Fox’un
Thomas ve Margarett Fell giftiyle tanismasi o yil yasadigi en 6nemli olay olmustur.

Fox, daha sonra iglerinde Edward Burrough’un da bulundugu birka¢ kisilik bir grupla
Underbarrow’a gegmistir (Fox, 1919, s. 157; Turner, 1911, s. 68). Ulverstone, Walney adasi,
Baycliff, Westmoreland ve Swarthmore’u gezen Fox, bu bdlgelerde yaptig: toplantilarla dgretisini
yaymaya devam etmistir. Yorkshire ve Lencester’da faaliyetlerini gelistiren Fox, Lencester’da dnce
sivil halk ve askerler arasinda, daha sonra kilisede goriiglerini aktarmis ve kayda deger bir kitle
Kuveykir 6gretisini kabul etmistir (Dandelion, 2008, ss. 7-8; Fox, 1919, ss. 158-160; Murray, 1880,
S. 36).

Fox’a ilk katilanlarin 6nde gelenleri, Richard Farnsworth, James Nayler, William Dewsberry,
John Camm, John Audland, T. Taylor, John Aldam, T. Holmes olmustur. Alexander Parker, Anthony
Pearson, George Bishop, John Crook, William Ames, William Simpson, William Caton, John
Stubbs, Robert Widders, John Burnyeat, Robert Lodge, Thomas Salthouse da yine bu hareket iginde

4 Margaret Fell’in (1614-1702), baz1 tarihgiler tarafindan VIII. Henry déneminde din ugruna hayatim feda
eden Anne Askew’in torunu oldugu diistiniilmiistiir. Sehit atasinin kendisine yansiyan gercegi bilme arzusuyla
ruhsal bir arayis igine girmis ancak bir tiirli huzur bulamadigi ruh halini, “Yirmi yildwr ariyordum ve
sorguluyordum” sozleriyle ifade etmistir (Murray, 1880, s. 33). Furness Bolgesi’'ndeki Marsh Grange’deki
varlikli bir ailenin gocugu olan Margaret’in 1658’de on sekiz yasindayken Parlemento iiyesi ve Ingiltere’nin
kuzey kesiminde dnde gelen yargiglardan biri olan Thomas Fell ile evlendigi, yedi kiz, iki erkek cocuga sahip
olan soylu bir kadin olarak tanimlanmistir. Bu kaynaga gore ise, Margaret’in, Anne Askew’in torunu olma
ihtimalinin diigiik oldugu ifade edilmistir (Jones, 1919, ss. 44-45).

47 Giiniimiizde Fox’a ve Kuveykirlar’a ait bazi esyalarinda igerisinde yer aldig1 bina, Fox un hediyesi olarak
durmakta ve ilgililer tarafindan ziyaret edilmektedir (Fox, 1919, ss. 164-165).
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yer alip hareketin ilerlemesine onciiliikk eden ilk meshur Kuveykir vaizleri olmustur (Beck, 1877, ss.
127-128; Fox, 1919, s. 48; Jones, 1950, s. 31; Tuke, 1818, s. 56). Hakim Benson da bu siire¢te Fox un
Ogretisini kabul ederek en yakin dostu ve destekleyicisi olmustur (Fox, 1919, s. 48; Tuke, 1818, ss.
49-50). Richard Hubberthorn*® da ilk Kuveykirlardan olup hayatinin sonuna kadar Fox dgretilerini
yaymaya c¢aligan 6nemli isimler arasinda yer alir (Gough, 1799, s. 2; Tuke, 1818, s. 56). Howgill,
Audland, Burroughs, Nayler, Dewsbury ve diger 6nde gelen iiyeler bundan sonraki siiregte Fox’a
seyehatlerinde eslik etmiglerdir (Hancock, 1859, s. 22). Bdylece 1653 yilinda, Fox’un 6gretisini
yayma yolunda bu ismi zikredilen kisilerin dahil oldugu yirmi bes kisilik bir grup Kuveykir vaizi
olarak kendisine destek olmaya baslamustir. Iki yil sonra ise bu vaizlerin sayisi altmus kisiye
ulagsmistir (Kilig, 2005, s. 222; Sharpless, 1909a, s. 393; Turner, 1911, s. 75).

Foto 1. Kuveykirlarin ilk toplant1 evi.

Bkz. https://www.swarthmoorhall.co.uk/programme-for-courses-and-retreats-for-2020/

Fox, 1653 yilinda goriislerinden dolay1 Charlisle’de hapse atilmistir (Fox, 1919, s. 179; Tuke,
1818, s. 68). Fox’un hapiste bulundugu bu siire i¢erisinde James Parnel’in Fox un ziyaretine gelmesi
ve onun Ogretisini kabul etmesi, Kuveykir 6gretisinin yayilmasi noktasinda 6nemli bir etkiye sahip
olmustur (Fox, 1919, s. 180; Tuke, 1818, s. 68; Turner, 1911, s. 81). Fox hayatinin kalan kisminda
birgok kez hapis hayati yasamak zorunda kalmis ve buralarda kaleme aldig1 eserleriyle bu siiregleri,

48 Lancashire’in kuzey kesiminde diinyaya gelen Hubberthorn, soylu bir ailenin oglu olup genglik yillarindan
itibaren ahlaki ve dindarlig1 ile taninan biri olmustur. Hayatinin son déneminde fikirlerinden dolay1 hapse
atilmig ve hapiste gérdiigii kotii muamele sonucunda Newgate Hapishanesinde 6lmiistiir (Gough, 1799, s. 2).
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fikirlerini yayma noktasinda neredeyse disarida bulundugu zamanki kadar iyi degerlendirmeye
calismistir. Fox, 1654 yilinda London, 1656’da Launceston, 1660 ve 1663 yillarinda Lancester,
1666°da Scarborough ve son olarak 1674 yilinda Worcester’da hapis hayati yagamistir (Cantor, 2005,
s. 20; Schaff, 1952, s. 349; Turner, 1911, s. 13). Kuveykir hareketinin Fox tarafindan sistemli bir
sekilde orgiitlenmeye basladig1 yil, vaazlarina basladiktan yaklasik yirmi yil sonrasina denk gelen
1667 y1li olarak kaydedilmistir (Hallowell, 1870, s. 21).

George Fox, 1669’da kirk bes yasindayken, on bir yillik dulluk siirecinden sonra elli bes
yasinda olan Margaret Fell ile evlenmistir (Beck, 1877, s. 109; Clarkson, 1806, s. I1/3-4; Ingle, 1994,
s. 184; Marsh, 1881, ss. 299-300; Richmond, 1960, s. 52; Schaff, 1952, s. 349; Turner, 1911, s. 68).
Fox, bu evlilik 6ncesinde Margaret’1n ilk evliliginden olan tiim ¢ocuklarini kendilerinin rizalarindan
emin olmak ve ayni zamanda yapilacak evlilik sonrasinda kendisinin, esinin mal varligindan higbir
sekilde yararlanmama karar1 aldigini belgeler ile onlara bildirmek iizere cagirmistir. Fox, bu kararini
Ogretisini kabul eden tim Kuveykir grup iiyelerine de bildirmistir. Ayrica Fox, Margaret’e ilk
esinden kalan mirasi, eger cocuklarina paylastirmadiysa bu evlilik 6ncesinde paylagtirmasini da teklif
etmistir. Bu evlilik sézlesmesi lizerine gergeklesen evlilikleri Bristol’da, Broad Mead’da halka agik
bir nikah salonunda kiyilan resmi nik&hla kutlanmistir. O zamanin sartlarina uygun sekilde sade bir
toren yapilmistir. Kirk bes yasinda gergeklestirdigi bu evlilikle Fox, kendisine bagli bir ese sahip
olmanin yaninda esinin ilk evliliginden olan kizlar1 ile onlarin kocalarindan olusan genis bir aileyle
yasamanin da kendisini mutlu ettigini ifade etmistir (Beck, 1877, s. 109; Clarkson, 1806, s. 11/4;
Marsh, 1881, s. 299).

Fox, Margarett Fell ile evliligi siiresince esine bagli oldugu kadar esinin ¢ocuklaria karsi da
hem ilgili bir manevi baba hem bir arkadas olarak hareket etmeye calismistir. Aile i¢i gorevlerini
sefkatle yerine getirme gayreti i¢inde olmakla birlikte dini hizmetlerinin dogas1 geregi ailesiyle vakit
gecirme imkénindan ¢ok zaman mahrum kaldig: ifade edilmistir. Hala saklanan baz1 mektuplardaki
Margaret ve kizlarinin Fox’un &gretisini yayma konusundaki ¢abasini ifade eden sozleri, bu duruma
delil gosterilmistir (Tuke, 1818, s. 317).

Margarett Fox’un da i¢lerinde bulundugu ikisi kadin, on iki kisiyle 1671 yilinda Barbados
adasina, oradan da Amerika’ya 0gretisini yayma seyahatine ¢ikan Fox, Amerika’da iki y1l kalmistir
(Fox, 1911, ss. 280-281, 1919, ss. 482-483; Ingle, 1994, s. 184; Murray, 1880, s. 139; Schaff, 1952,
s. 349; Turner, 1911, s. 95). Daha sonra Fox, 1677-1684 yillar1 arasinda Hollanda’ya gergeklestirdigi
seyahatiyle buradaki Kuveykir gruplarini organize etmistir (Schaff, 1952, s. 349).

Fox, Ogretisini yayma siirecinde pek ¢ok engelle karsi karsiya gelmis olsa da yilmadan
calismalarina devam etmistir. Zaman zaman kendi yakinlarindan gelen elestiriler kendisini
tizdiigiinde Mesih’in yasadig1 donem ve onun yasadigi sikintilarla 6zdeslik kurarak kendini teselli
ettigini ifade etmistir (Fox, 1919, s. 56; Ingle, 1994, s. 183). Fox, higbir zaman konumunu kotiiye
kullanmadigini, Mesih kilisesi i¢inde her zaman tevazu, nezaket ve hosgoriiyle hareket etme
gayretinde oldugunu vurgulamistir (Fox, 1919, ss. 58-59).

Margaret Fox da Rabb’e hizmetin kendi kisisel rahatligindan daha degerli olduguna inandigin1
ifade etmistir. Toplum yararini 6n planda tuttuklar1 evliliklerinde, Fox ¢ifti birbirlerine destek olmaya
calismistir. Bu nedenle, diigiinden on giin sonra, ikisi de farkli hizmet bdlgelerine seyahat etmisler
ve yirmi yillik evlilik hayatlariin ¢ok azi, birbirleri ve aileleriyle ge¢mistir. Dolayisiyla Fox ¢ifti,

33



gerek dini yasam gerek egitim alaninda atnus olduklar1 adimlarla ingiliz toplumunda kalici izler
birakmislardir (Beck, 1877, ss. 110-111; Turner, 1911, s. 68).

Fox’un hayatin1 genel olarak degerlendirdigimizde Ingiltere, Iskogya ve Irlanda'ya yaptig
seyahatlerle bircok kisiyi Tanr1 yoluna cagirmaya ve Ogretisini yaymaya adadigini goriiriiz.
Seyahatlerinin sona ermesine dogru Amerika ve Almanya’daki Mesih kiliselerini ziyaret eden Fox,
oradaki gerek Kuveykir gerek diger Hiristiyan gruplarla gériismiistiir. Hayatinin kalan kismini
Londra ve civarinda gec¢irmistir. George Fox hem Kuveykirlar hem diger Hiristiyan kesime yonelik
yazilar yazmistir (Fox, 1911, s. 253, 1919, s. 56).

Fox’un yagsami boyunca iyi bir yasam kalitesine sahip oldugu gerek kilik-kiyafet gerek gida
konusunda oldukga iyi bir durumda yasadig aktarilmistir. Gergeklestirdigi seyahatler siirecinde hep
hanlarda kaldig, iyi bir atinin oldugu yoniindeki bilgiler de maddi bir sikinti gekmedigi diislincesini
kuvvetlendirmistir. Ayrica sik sik ihtiyag¢ sahibi kisilere maddi destekte bulundugu, sadaka verdigi
bilgileri de kaydedilmistir (Fox, 1919, ss. 72-73). Onun maddi gelirinin nereden geldigi sorusu
merak konusu olmus ve arkasinda biraktigi miras bu konuya 1sik tutmustur. Kaynaklarda
akrabalarmin, Fox’un seyahatlerine ¢ikarken evden yiiklii miktarda altin ve giimiis aldigina dair
ifadeleri yaninda farkli islerde ticari ortakliklara ve Searborough’da iki geminin hisselerine sahip
olduguna dair Spence koleksiyonunda yer alan resmi belgelere ulasilmistir. Baz1 Kuveykir tiyelerin
elinde oldugu kaydedilen bir meblagin da toplamda sekiz yiiz pound civarinda oldugu bildirilmistir.
Ayrica William Pen’in bin doniimliik bir araziyi kendisine verdigini sdyleyen Fox’un, bu araziden
herhangi bir fayda saglayip saglamadigina dair bir bilgi kaynaklarda yer almamistir. Fox, zengin bir
kadinla evlenip bu yolla zenginlesme gibi bir durum yasamadigina gore, onun sahip oldugu
zenginligin babasindan miras kaldig1 yoniinde bir yorum yapilmistir. Dolayisiyla hayati boyunca
yaptig1 seyahatler ve gecim masraflarini karsilamak icin baskalarindan yardim almadig, ailesinden
miras kalan kaynaklar1 kullandig1 tahmin edilmistir (Fox, 1919, ss. 72-73; Tuke, 1818, s. 316).

George Fox 13 Ocak 1691 aksami gergeklesen Gliimiinden once, kendisini ziyarete gelen
dostlarina, “Her sey yolunda; Tanri’nin Tohumu, 6liimiin kendisi iizerinde hiikiim siirer. Ve bedenim
zayif olsa da, yine de Tanri'min giicii her seyden iistiindiir ve Tohum tiim diizensiz ruhlarin tizerinde
hiikiim siirer.” seklindeki son sozleriyle ruhen huzurlu oldugunu ifade ederek son nefesini vermistir.
Fox’un cenazesine ¢ok kalabalik bir grup katilmistir. Bunhill Fields yakinlarindaki bir mezarliga
gomiilen Fox’un mezarinin basina miitevazi bir mezar tasi1 yerlestirilmistir (Fox, 1919, s. 576).

Fox, 10 Ocak 1691 tarihinde yazdig1 son mektubunda Kuveykir iiyelerinin iilke i¢inde ve
disinda birlik, beraberlik, sevgi ve baris i¢cinde yagamalarindan duydugu mutlulugu dile getirmistir.
Mektubunda Seytan’in etkisini kaldiran Mesih tohumunun her yerde hiikiim siirdiigiinii vurgulayan
Fox, hepiniz Mesih isa’da yasayn ki aranizda higbir sikint1 olmasin tavsiyesinde bulunmustur. Fox,
huzura, mutluluga ve kurtulusa ulagtiracak tek yolun Mesih olduguna isaret etmistir. Fox mektubunu,
Rab Isa Mesih’teki sevgisinin sanki isimlerini kendisi vermis gibi tiim Kuveykir iiyelere ulagmasi

temennisiyle tamamlamistir (Fox, 1919, s. 576).
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Foto 2. George Fox’un temsili resmi

bkz. https://www.britannica.com/biography/George-Fox

2.2. Kuveykirlarin Ortaya Ciktign Dénemde Ingiltere’nin Siyasi ve Dini Yapisi

Kuveykirlarin ortaya ¢iktigi donemdeki Ingiltere’nin ekonomik, siyasi ve sosyal yapisi
hakkinda bilgi verilmesi, bu grubun ortaya ¢ikisin1 hazirlayan faktorleri ve yayilma siirecini daha iyi
anlamamizi saglayacaktir. ingiltere, Bati’nin aydinlanma c¢agina gecisinde dnemli bir etkiye sahip
olmasinin yaninda siyasi devrimler noktasinda da Kita Avrupasi’nda oncii bir role sahip olmustur
(Celik, 2019, s. 7). ingiliz siyasi tarihinde kisisel hak ve &zgiirliiklerin gelisimi esasen Magna
Carta’ya (Biiyiik Ozgiirliik Fermani) dayanmaktadir. Magna Carta’dan 1688’deki Ingiliz Sanh
Devrimine, oradan da XVIL yiizyildaki liberalizm akimina kadar ingiltere’de gelisen dzgiirliikgii
fikirler 6nce Amerika, daha sonra da Avrupa’yr etkileyerek modern diinyay1 sekillendirmistir
(Yurttager, 2017, ss. 230-232).
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Ingiltere’de XIV. yiizyilin ortalarindan XV. yiizyilin ortalarina kadar devam eden ‘Yiizyil
Savaglart” llkenin hem siyasi hem ekonomik yonden zorlu bir donem gegirmesine sebep olmustur.
Bu savag yillarinin geride kalmasiyla yaklasik otuz yil siirecek olan “7Taht kavgalari” stireci
baslamistir (McNeill, 2021, ss. 551-556). Dolayistyla XV. yiizyilin ikinci yarisindan baslayan uzun
bir dénem Ingiltere’nin hem i¢ savaslarla hem de siyasi kavgalarla ugrastig1 bir donem olmustur.
Britanya Adalari’na hakim olan Ingiltere ile Iskogya ve Irlanda arasinda 1493’ten 1651 yilina kadar
cok sayida i¢ savas gerceklesmistir. Ingiltere, Iskogya ve Irlanda’da 1687-1692 yillar1 arasinda
gerceklesen devrim hareketleri yaninda, 1666-1685 tarihleri arasinda tekrar bu iilkeler arasinda
yasanan i¢ savas Ingiltere tarihinde derin izler birakmistir (Kilig, 2005, s. 219; Tilly, 2016, ss. 157-
162). Ayrica Ingiltere, Fransa, Ispanya, Portekiz, Belcika, Fas, Cezayir ve Osmanli’dan Cin,
Afganistan ve Misir’a kadar pek cok devletle 1492-1992 yillar arasinda savas halinde olmustur
(Tilly, 2016, ss. 158-161).

Ingiltere’nin kendi i¢inde yasadig iktidar miicadeleleri de bu désneme damgasini vurmus olan
diger catisma alanidir. Krallik ile Parlamento arasindaki iktidar miicadelesi XVI. ve XVIIL. Yiizyil
Ingiltere’sine damga vurarak toplumun tiimiinii etkisi altina almistir (Aydogan, 2020; Dogan &
Sentiirk, 2017, s. 354). Ingiltere’nin Tudor ve Stuart hanedanlarinin iktidar miicadelelerinin hakim
oldugu donemde, Ingiltere'de biiyiik ayaklanmalar yasanmstir. 1497°deki Comwall ayaklanmasi,
1549-1550’deki Giineybat1 ve Dogu Anglia’daki ayaklanmalar, 1553-1554"deki Wyatt ayaklanmasi,
1569°da Katolik Lordlarin ayaklanmasi, 1642-1647 ve 1648-1651’deki iki i¢ savas, 1685’deki
Mon-mouth ayaklanmasi1 bunlarin en 6nde gelenleri olmustur (Tilly, 2016, ss. 158-160).

Genel Hiristiyanlik anlayisinda Tanri’nmin hakimiyeti ile yeryliziindeki siyasi iktidarin
hakimiyeti birlikte diisiiniilerek kisinin her iki otoriteye de itaat etmesi gerektigi kabul edilmistir
(Giindiiz, 2002, s. 100). Ingiltere’de de bu durumun tipik bir érnegi olarak hukuki, askeri, ekonomik
veya dini olsun, tiim iktidar, nihayetinde kraliyet merkezli olarak sekillenmistir. Ulke bu sekilde
istikrarli siyasi sisteme bagli bir yap1 olusturmaya ¢alisnustir (Little, 2014, s. 3). ingiltere’de krallarin
dini yapiy1 kendi kontrolleri altinda tutmak istemeleri sonucu toplumdaki hakim dini gruplar ile
iktidar arasindaki ¢atigsmalar ise, ayaklanmalarin en 6nemli sebebi olarak goriilmiistiir (Tilly, 2016,
ss. 164-167). Gerek Irlanda ve Iskogya ile yapilan savaslar gerek iktidar miicadeleleri halktan agir
vergiler alinmasina sebep olmus, bu da halkin tepkisine yol acarak ayaklanmalarin diger sebebini
olusturmustur (Seignobos & Tiryakioglu, 1960, ss. 194-197; Tilly, 2016, s. 173). Kraliyetin Kilise
topraklarina el koymasi ve Kilise gelirlerine miidahalesi de toplumda gelisen diger bir sikint1 olarak
kendini gostermistir (Dogan & Sentiirk, 2017, s. 362).

Lancaster hanedaninin son varisi Henry Tudor’un (VII. Henry 1457-1509) 1485°te siyasi
iktidar1 saglamasiyla Ingiltere tarihinde Tudorlar hakimiyeti donemi baslamustir. Siyasi olarak
olumlu bir dénemin baslangici kabul edilmekle birlikte devam eden yillar inigli-¢ikish bir siireg
olarak Ingiltere tarihinde kaydedilmistir (Dogan & Sentiirk, 2017, s. 358; Tilly, 2016, s. 160). Henry
Tudor’un oglu VIIL. Henry déneminde Ingiltere’nin yeni kilise sistemi olan Anglikan Kilisesi’nin
temelleri atilmistir. Aristokrasi i¢indeki 6nde gelen kisiler ile kendi askeri giigleri olan Lordlarin
destegini yanina alan Protestan kitle bu donemde parlamentoda etkili bir gli¢ haline gelmeye
baslamigtir. Devamindaki VI. Edward déneminde de Protestanligin etkisi artmaya devam etmistir.
Altt y1l stiren VI. Edward doneminin ardindan Katolik inanci benimsemis olan Mary Tudor’un
Kralige olarak tahta gegmesi iilke icinde ciddi siyasi ve dini karigiklarin yeniden giindeme gelmesine
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sebep olmustur. Ancak Mary Tudor’un baski donemi halkin direnisiyle kargilagsmig ve Katolik inanci
yeniden gii¢ kazanamamustir (A. Ozcan, 2000, s. 22/297: Tilly, 2016, ss. 160-163,170-175).

Mary Tudor’un ardindan baslayan 1. Elizabeth donemi Ingiltere tarihinin en parlak dénemi
olmustur. Ulkenin gerek dis gerek i¢ siyasetinde, gerekse ekonomik ve dini alanlarindaki
karisikliklarinin devam ettigi sikintili bir siiregte Ingiltere tahtina gegen I. Elizabeth, izledigi politika
sayesinde iilkesinin adinin yalniz Avrupa’da degil tiim diinyada duyulmasini saglamistir. Déneminde
oncelikle siyasi iktidar saglanmig, ardindan ticari ve ekonomik gelismeler hiz kazanmistir. Bu
donemde yetisen meshur ressam, filozof ve akademisyenlerin ¢aligmalariyla sanat ve edebiyat
alanlarinda 6nemli eserlere imza atilmistir. Deniz asir1 iilkelere yapilan seyahatler ve yeni kesiflerle
ticaret hayatinda yeni bir déneme gegen Ingiltere, diinya ticaretinde Ispanya, Portekiz ve
Hollanda’yla yarigir hale gelmistir. Yeni ticari sirketler kurulmus,* miicadele i¢inde olunan komsu
iilkelerle baris antlagmalar®® yapilmigtir (A. Ozcan, 2000; Oztan, 2020, s. 22/297). Ekonomik
gelisme ve ticari canlilik egitim faaliyetlerini de olumlu yonde etkilemistir. Yeni devlet okullar1 ve
kilise okullarinin agilmasi hatta Oxford ve Cambridge gibi iiniversitelerin kolejlerinin agilmasi da
egitim alanindaki dnemli adimlar olmustur. Ozellikle matbaanin kullanilmasi egitim alaninda &nemli
bir gelisgme olmasinin yani sira reform hareketinin yayilmasinda temel bir rol oynamistir (Eliade,
2003c, s. 111/41; McNeill, 2021, s. 494; A. Ozcan, 2000, s. 22/297-298).

Din-siyaset iligkisinin ¢ok gii¢lii oldugu Ingiltere’de reform hareketinin etkisiyle Kkilise
yapisinda da koklii degisiklikler gerceklesmistir. Ingiliz Kilisesi’nce I. Elizabeth doneminde kabul
edilen “39 Maddelik Bildiri” yle yeni bir doneme gecilmistir. Bu bildiriye gore ingiliz Kilisesi, Dort
Incil’e ve takdir giiniine olan yaklasimi ile agirlikli olarak Lutheryan,®' sakramentlere® olan
yaklasinu ile ise Kalvinist® kabul edilmistir. Dolayistyla Ingiliz Kilisesi, XVI. yiizyildan itibaren
bagimsiz bir yap1 olma yolunda ilerlerken kendi dini terminolojisini de liretmeye baslamistir (Beck,
1877, s. 43; Yami, 2010, s. 579).

Hiristiyanlik anlayisina getirdigi yeni bakis acisiyla birlikte XVII. ylizyilin ortalarinda
Ingiltere’de ortaya ¢iktig1 goriilen Kuveykirlar, temelde dini merkezli bir harekettir. Bununla birlikte
siyasi ve sosyal alanlar etkileyen goriislere sahip oldugu da bildirilmistir. Bu karsilikli etkilesim
baslangicta Piiriten anlayis konusunda kendisini gdstermistir. 1640 yilindan itibaren ingiltere’de

hizla yayilan Piiriten anlayisin George Fox’un goriisleriyle ortak noktalara sahip oldugu goriilmiistiir.

4 Asya ve Uzakdogu iilkeleriyle ticari faaliyetlerde bulunmak icin Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi (British East
Indian Company) kurulmustur (Bkz. Ozcan, 2000, s. 22/297).

%0 Fransa ile geleneksel diismanliga son verilmis, Ispanya’ya karsi Fransa ile anlasma yapilmistir (A. Ozcan,
2000, s. 22/297).

5! Martin Luther’in fikirleri merkezinde gelisen teolojik bir akimdir. Kutsal Kitabi1 esas kabul eden, Papa ve
konsillerin yanilabilir oldugunu, rahiplerin evlenebilecegini ve kurtulusun sadece Tanri’ya olan imanla
gerceklesecegini savunan reformist bir harekettir. Lutherci reformistlerin goriisleri, 1530°da Luther’in
dgrencisi Melanchton tarafindan yazilan Augsburg itikadnamesi ile ilan edilmistir (Giindiiz, 2017, s. 312).

52 Hiristiyanlik inancinda inancin gostergesi olarak uygulanan ritiieller ve ayinlere verilen addir (Giindiiz, 2017,
s. 426).

53 Kalvinizm, XVI. yiizyilin baglarinda Fransiz reformcu John Calvin’in goriislerine dayal olarak Cenevre’de
ortaya ¢ikan teolojik bir akimdir. Katoliklige kars1 yeniden bir yapilanma (Re-form) hareketi olarak goriilen
bu inang sistemi daha sonra Almanya, Fransa, Hollanda ve Iskogya’da kurulan kiliselerle orgiitlenmistir.
Fransa’da Nantes Fermani ile kabul edilmistir. Hiristiyanlik inancinda yer alan sakramentlerden sadece iki
tanesini kabul ederler; Vaftiz ve Evharistiya (Komiinyon). Bu sakramentlerde Isa’min ruhsal olarak
bulunduguna inanilir. Kalvinizmin ilkeleri, 1566°da Halvetik Ikrari ile ilan edilmistir (Giindiiz, 2017, ss. 95-
96).
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Piiritenler, Ingiliz Kilisesi’ndeki Protestan Reformu eksik goriip, Kiliseyi sekilsel unsurlardan
arindirarak esas olarak Yeni Ahit ilkelerine bagh kalmasini hedeflemislerdir. Ingiliz Parlamentosu
ile Kraliyet arasinda 1642-1643 yillarinda bir cekisme yasanmistir. Bunun sebebi Piiritenlerin
Parlamento ile 6zdeslesmesi olarak goriilmiistiir. Kraliyet askeri giiciiniin 1645 yilinda devrilmesi
Piiritenlerin reform vizyonlarini rahatca yaymalarina imkan saglamistir. Parlamento tarafindan
Westminster’de toplanan Meclis, dini doktrinler ve kilise otoritesi {izerine tartigmalara girmis ve
sonunda dini ve medeni 6zgiirliik fikirleri kabul edilmistir. Ayn1 yasayla tiim dini gorevliler siyasi
otoriteye baglanmistir. Daha Once siyasi otorite tarafindan kisitlanan cesitli dini gruplar rahat bir
ortama kavusmustur. Boylece toplumda pek c¢ok dini grup on plana ¢ikmistir. Presbiteryenler,
Baptistler, Independents (Bagimsizlar) ve Erastianlar bunlarin en o6nde gelenleri olmustur
(Cunningham, 1868, s. 1; Hill, 1976; Holland, 1915b, ss. 12-13; Janney, 1853, s. 26,28; Stone, 2017;
Underdown, 1987; Watson, 1860, s. 13; Wilson, 2004, ss. 213-214; Yami, 2010, s. 580).

Bu Piiriten mezhepleri, inan¢ noktasinda Anglikan Kilisesi’nden 6nemli bir farklilik
gostermemistir. Farklilik daha g¢ok kilise yapisi ve tdren merasimleri acgisindan goriilmiistiir.
Piskoposlarin bu konudaki goriisleri ise zaman i¢inde degisime ugramustir. Presbiteryenler™ ve
Baptistler™ bu biitiiniin en ¢ok sayiya sahip olan kismini olusturmustur. Independents
(Bagimsizlar),’ Erastianlar,”” Arminianlar’® ve Antinomianlar’® da bu dénemdeki diger Piiriten
mezhepler olarak bilinmektedir (Davies, 2000, s. 1; Hancock, 1859, s. 192).

XVILI. yiizyilda Ingiltere’de dogan Kuveykir hareketinin, 1slah edilmis Kalvinizm’in bir dali
olmayip Piiriten Devrim’den dogdugu kaydedilmistir. Kuveykirlar, insanin Tanri ile iliskisinin
onemi gibi bazi teolojik ilkeleri piiritenlikle paylasmislardir. Klasik liberalizm ile cumhuriyetcilik
diisiincesinin gii¢lii unsurlarma dayanarak ve ingiliz ortak hukuk gelenegini temele alarak fikirlerinin

3 Presbiteryenler, ilksel kilisede presbit ve piskopos terimlerinin es anlamh olarak kullanildigimi iddia
etmislerdir. Buna bagli olarak, bir din adami1 siniflar1 vardir. Birkag Presbiteryen bir Synod olusturmus ve bu
Synod'lar da olusturulan ihtiyar heyeti tarafindan yonetilmislerdir. 1572 de Kralice Elizabeth déneminde
Ingiltere’de yayilmaya baslamis olan bu grup, Kalvinist sisteme bagli olup piskoposlugu reddetmistir.
Presbiteryenler, Presbiteryanizmin, Havariler tarafindan aktarilan bir sistem olduguna inandiklari igin ilk
Hiristiyanlar1 ve ilk kiliseleri taklit etme gayreti icinde olmuslardir. Ziihd ve riyazete 6nem veren
Presbiteryenlere gore ibadette sadelik, kolaylik ve gizlilik esastir. Ayin ve dua metinleri Kitab-1 Mukaddes’ten
almmustir (Bkz. Erbasg, 2004, s. 116; Giindiiz, 2017, ss. 402-403; Janney, 1853, s. 27).

55 Baptistler, vaftiz toreninin suya daldirma yoluyla gergeklestirilmesi ve yetiskinlerle simrlandirilmasi
gerektigi iddiastyla temel olarak digerlerinden ayirt edilmislerdir. Baptist Kiliseleri esas olarak iman, Kutsal
Yazilar, ruh yetkinligi ve cemaat temelli kilise inanisin1 benimsemislerdir. 1644 yilina gelindiginde iilke
genelinde kirk yedi, Londra’da yedi tane Baptist grup kaydedilmistir. Kendi i¢lerinde iki smiftir: Kalvinistik
doktrine sadik kalanlara Ozel Vaftizciler denilirken; Arminian’in &zgiir irade inancina sahip olanlara Genel
Vaftizciler denilmistir (Janney, 1853, s. 29).

% Independents (Bagimsizlar), her cemaatin eksiksiz bir kilise oldugunu ve kendi disiplinlerini kurma ve
yonetme konusunda tam giice sahip olmalar1 gerektigini sdylemislerdir. Bu nedenle kendilerine bazen
“Cemaatgiler” de denilmistir. Bagimsizlar ¢ok fazla sayida olup bu donemde sayilari hizla artan bir grup
olarak dikkat ¢cekmistir (Janney, 1853, s. 27).

57 Erastianlar, adlarim1 XVI. yiizyilda yasamis Alman Teolog Erastus'tan almuslardir. Sivil veya dini nitelikte
olan tiim suglarin cezalandirilmasinin, yalnizca sivil hakimlere ait oldugunu iddia etmislerdir. Bu kii¢iik bir
gruptur ve Westminster Meclisi'nde papazlarindan sadece iki tanesi yer almistir (Janney, 1853, s. 27).

58 Kalvinist doktrinine kars1 ¢ikip Isa'nin biitiin insanlar i¢in 6ldiigiine ve liitfunun herkese yonelik olduguna
inanan kiigiik bir grup olarak varlig1 kaydedilmistir (Janney, 1853, s. 28).

3 Eski Ahit’teki ahlaki ilkelerin Yeni Ahit’te kabul edilen doktrinlerle degistirildigine inananlardir. Bu nedenle
ahlak kurallarina karg1 gelenler olarak tanimlanirlar (Janney, 1853, s. 28).

38



alt yapisimi olusturan Kuveykir hareketinin, zamanla kendilerini 6zgiin bir dini yap1 ve giiglii bir
siyasi topluluk olarak gordiikleri kaydedilmistir (Calvert, 2006, ss. 587-589).

Piiriten anlayisin etkisiyle ingiltere’de dogan Kuveykir hareketi George Fox’un goriisleri
etrafinda sekillenmistir. Fox, Kuveykirlar tarafindan, var olan bir sistemi reforme eden bir kisi olarak
degil, yeni bir dini sistem kuran lider olarak tanimlanmistir. Kurmaya ¢alistig1 bu sistemde Fox,
Isa’nin dgretileri ile Kitab-1 Mukaddes’i kendine dayanak olarak almis fakat bunlar1 kendine gore
yorumlamustir (Benson, 1974, s. 22). Paul N. Anderson, Fox’un geleneksel Hiristiyan 6gretisini
farkli bir bakis acisiyla yorumladigini ve bireyden hareketle toplumsal bir doniisiimii hedefledigini
aktarmistir. Herhangi bir kilise ve rahibe bagli olmaksizin {iyelerine bireysel olarak Tanri’yla
baglant1 kurabilecekleri bir sistem sunan Fox, bizzat yasadigi vizyonlar1 delil gdstererek aymi
deneyimleri her bir Kuveykir iiyesinin de yasayabilecegini iddia etmis ve bdylece tim dini
otoritelerden bagimsiz bir topluluk kurma yolunda ilerlemistir (Anderson, 2015, s. 183; Cantor, 2005,
s. 20). Ayrica Fox ve ilk Kuveykirlar, dgretilerini tiim insanhiga duyurmayi hedefleyerek Isa’nin
Kralliginin tiim diinyaya hakim olmasi yolunda bir misyona sahip olduklarini ifade etmislerdir
(Hancock, 1859, s. 30).

Kavram olarak 1910’dan sonra kullanilmaya baslamis olmakla birlikte Kutsal Kitap merkezli
olarak gelisen ve daja ¢ok Amerikan misyonerligi seklinde tanimlanan fundamentalizm, bir 6ze
doniis hareketidir (Ozkan, 1998, ss. 5-9). Fundamentalizmin sahip oldugu anlam dikkate alindiginda
Kuveykir diisiincesi de bu baglamda degerlendirilmistir. Fox’un, Isa’nin yasadigi dénemdeki
Hiristiyanligin ilk haline yeniden doniisii hedeflemesi ve bu sebeple Hiristiyanlik inancina sonradan
eklendigi diisiiniilen seylerden Hiristiyanlik inancinin ayristirilmasi gerektigi fikrinden dolay1
Kuveykir hareketinin fundamentalist temelli bir akim oldugu diigiiniilmiistiir.

Kuveykir hareketi ilk yetmis yillik siirecte hizli bir yayilim gosterirken kritik bir siireg de
yasamustir. William James, “The Varieties of Religious Experience” adli eserinde Kuveykirlari,
“Ingiltere’deki genel Hiristivan halkin tahmininden daha ¢ok Incil’in éziine bagl, miijde gercegine
doniis hareketi” olarak tanimlamistir (Davies, 2000, s. 1; Hancock, 1859, s. 192).

[k Kuveykirlar, insanlari iglerindeki Mesih’in 1s181na yonlendirmek igin pazarlarda, fuarlarda
ve caddelerde insanlar1 tovbe etmeye cagirmislardir. Bu goniilli elgiler cok zaman eslerini ve
cocuklarimi birakip insanlar1 Kuveykir 6gretisine davet etmek icin ugrasmislardir. Katolik rahiplerin
ters yondeki sOylemlerinin etkisiyle taglanma, doviilme, kirbaglanma ve hapsedilme gibi tiirlii
sikintilarla da karsi karsiya gelmislerdir. Katolik rahiplerin tiim karalama c¢alismalarina, onlari
ortadan kaldirma ve iilke disina siirme gibi gayretlerine ragmen Fox ve arkadaglari ¢aligsmalarina
devam etmistir. Yasal sikintilarla kars1 karsiya gelmigler ancak Yargi¢c Bradshaw ve Yargi¢ Fell’in
hosgoriilii yaklagimi sonucu iilkeden siiriilme gibi bir durumla karsi karsiya gelmemislerdir (Jones,
1919, s. 19).

% Paul N. Anderson, 1956’da diinyaya gelen Amerikali bir Yeni Ahit uzmamdir. isa Mesih, Yuhanna incili’nin
teolojik, tarihi ve kiiltiirel arka plani ile Kuveykir 6gretisi iizerine ¢alismalarda bulunan Anderson, George Fox
Universitesinde prosefordiir ve 1989’dan bu yana burada gorev yapmaktadir. Ayrica Yale flahiyat Okulu’nda
misafir dogent ve Giiney Afrika’daki North-West Potchefstroom Universitesi’nde dzel gorevli bir din profesorii
olarak hizmet vermektedir. Anderson {i¢ kitap serisinin editiirii olmasinin yani sira yaymlanmis iki yilizden
fazla makalenin de yazaridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. https://www.georgefox.edu/academics/undergrad/
departments/religion/faculty/anderson.html (12.052022)
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Ingiltere, Iskogya ve Irlanda kralliklar1 1642-1651 tarihleri arasindaki ingiliz sivil savaslarinda
bir taraftan Katolik merkezli Kral Charles’in (I. Charles) taraftarlar1 diger taraftan Protestan inancin
temsilcisi olan Parlamento destekcileri arasinda boliinmiistiir. Kral Charles kendi tebaasi tarafindan
esir alinmis, bir siire ev hapsinde kaldiktan sonra 1649 yilinda Whitehall sarayinin 6niinde idam
edilmistir. Bu sikntili dénemin sonunda Monarsi’den Cumbhuriyet rejimine gegilmistir (Murray,
1880, s. 21; Talbot, 2017, s. 1).

I. Charles’1n &liimiiyle ingiltere’de yonetim Oliver Cromwell’in eline gegmistir. Askerlerin de
destegini alarak siyasi iktidara sahip olan Oliver Cromwell, iilkede Aristokratlar, Burjuvalar ve
Katolikler arasinda bir denge kurma politikasiyla hareket etmistir. Yonetim seklinin adi
‘Cumbhuriyet’ olmakla birlikte bu donem ¢ok uzun siirmemis yine krallik yonetimine benzer bir
yaptya doniilmiistiir. Bu donemde tahta gecen krallar “Lord Protector” (Koruyucu Lord) iinvani ile
hitkmetmislerdir. Bu yeni dénemde Ingiltere siyasi yapisinin yeni adi “The Commonwealth” (Ingiliz
Milletler Toplulugu) olmustur (Aydogan, 2020, s. 1; Cunningham, 1868, s. 16,58; Dogan & Sentiirk,
2017, s. 358; Tuke, 1818, s. 71; Turner, 1911, s. 5,88).

Siyasi anlamda yeni bir déneme gecis yapan Ingiltere’de dini hayatta da bir takim yenilikler
kendini gostermeye baslamistir. Zira genel olarak iilkelerin siyasi anlamda koklii degisimler yasadigi
donemler yeni dini olusumlarin gelisimine de firsat tanimistir (Aydogan, 2020, ss. 1-2; Dogan &
Sentiirk, 2017, s. 354,360; Tilly, 2016, s. 38; Yami, 2010, s. 580). Kuveykir hareketi de ingiltere’de
tam bir siyasi devrim siirecinde ortaya ¢ikmis ve yayilma imkanina sahip olmustur. Dolayisiyla 1649
yil1, Fox’un faaliyetlerinin yogunlastig1 ve iiye sayisinin hizla arttig1 bir ddnemin baslangici olmustur
(Fox, 1911, ss. 248-254; Murray, 1880, s. 21; Sarik¢ioglu, 2002, s. 393).

Bu siyasi dalgalanmalar yasanirken Kuveykir mesajinin ilk yayilma imkani buldugu yer,
Ingiltere’nin dogusundaki Essex bdlgesi olmustur. Kuveykir mesajin1 Essex’e ilk getiren, geng
Evanjelist®! James Parnel’dir. Fox’un Colchester’daki Carlisle hapishanesinde oldugu siirecte 1653
tarihinde, onu ziyarete gelen ve dgretisini kabul eden yaklasik on alt1 yaslarindaki Parnel, bu ziyaret
sonrasi geldigi Essex bolgesinde faaliyet gostermeye baslamistir (Fox, 1919, s. 191; Tuke, 1818, s.
68; Turner, 1911, s. 81). Bu bolgede pek ¢ok kisinin Fox’un dgretisine katilmasinda etkin bir rol
oynayan Parnel’e gengliginden dolay1 “Kuveykir oglan:” adi verilmistir. Onun rahiplik ¢aligmalari
hizla etkisini gdstermistir. Robert Ludgater ilk 6nde gelen tiye olarak tanimlanirken, William Talcot,
Colchester’dan bir yiin ve elyaf saticisi olarak onu takip etmistir. Bunlar digerleri izlemis ve kisa
stirede Parnel, iilkenin kuzey yaris1 boyunca bir sempatizan agmna sahip olmustur. Colchester,
Thaxted, Coggeshall ve Witham gibi bolgenin kuzey-dogusundaki bolgeler iliye artisinda ilk 6nde
gelen yerler olmustur. Bu yeni inang sistemine girenler arasinda zenginlik ve niifuz sahibi kisilerin
de yer aldig1 kaydedilmistir. Parnel ayrica Cambridge’deki 6grencilerle de goriismiis, fikirlerini
paylagmistir (Davies, 2000, s. 12,131; Fox, 1919, ss. 191-192).

Kuveykir mesajmin 6zellikle Ingiltere’nin kuzey kesiminde yayilmasinda Fox ve diger

Kuveykir yazarlarmin yazilan ile Parnel gibi gezici Kuveykir vaizlerin etkisi yani sira bdlgenin

6! Evanjelizm; Jacob Albright’in (1759-1808) goriislerine dayanan, Eski Ahit’te savunulan, Yahudilerin
Tanrr’nin secilmis halki oldugunu, kutsal topraklarin (Kenan diyar1 veya Tanri tarafindan Yahudilere vaat
edilmis olan Arz-1 Mev’ud’un) Yahudilerin mali oldugunu ve Yahudilerin Mesih’in gelisiyle birlikte diinya
egemenligine ulasacaklarini kabul eden Protestan, misyoner bir akimdir. Bu akimin mensuplart dgretilerini
Incil’e dayandirmakta ve Isa Mesih’in keffaret olarak Carmih’ta dliimiine iman etmenin kurtulus igin esas
oldugunu savunmaktadirlar (Erbas, 2001, s. 216; Giindiiz, 2017, s. 157).
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onceden benzer bir alt yapiya sahip olmasinin da 6nemli bir faktor oldugu ifade edilmistir. Ayn1
cografi bolgede Kuveykirlardan yaklasik kirk yil oncesinde yasayan Lollard geleneginin etkisi
oldugu ve Kuveykirlarin bu hareketin paralelinde bir hareket oldugu iddia edilmistir. Bu iddia
Margaret Spufford ve Christopher Hill basta olmak iizere donemin popiiler din tarihgileri tarafindan
cok tartisilmistir. Spufford'un gézetiminde olan bir grup ilim adami, erken modern dénemde kirsal
muhaliflerin dogasin1 ayrintili olarak incelemis ve 1520’lerin Lollardlari ile 1660’larin Kuveykirlart
ve Baptistleri arasinda giiclii bir baglant1 tespit etmistir. Nesta Evans’in yiiriittiigii 6zel aragtirma da
Lollard soyadlarinin yiizde 81’inin Kuveykirlar ve Baptistler arasinda tekrarlandigini gostererek bu
iddiay1 destekleyen onemli bir adim atmistir. Bazi arastirmacilar ise, Parnel’in goriiglerinden yola
cikarak Kuveykir inancimin eski bir muhalefet geleneginden geldigini belirtmiglerdir. James
Parnel’in “Miikemmeliyet” (perfection), “Giinah” (sin) ve “Son Giinler” (last days) hakkindaki
goriigleri, 1656’daki Colchester papazi olan Henry Nicholas’in 6grencisi Henry Glisson’a
dayandirilmistir (Davies, 2000, ss. 129-131).

Baslangicta dini bir hareket olarak ortaya c¢ikmasina ragmen Fox’un kitlesel doniisiim
amacinin siyasi otorite tarafindan hissedilmesiyle birlikte, Fox ve grubu i¢in siyasi baski donemi
baslamistir. Kuveykirlara karsi uygulanan ilk yasal tepki 1650 yilinda ¢ikarilan “Blasphemy Act”
(Kiifiir Yasasi) olmustur. Bundan sonraki siiregte ise Fox ve diger Kuveykir iiyeler i¢in farkl
zamanlarda hapis cezalar1 uygulanmistir (Anderson, 2015, s. 183; Cantor, 2005, ss. 20-21).

Fox’un 1650 ve 1653 yillarindaki hapis cezalariyla birlikte ilk Kuveykir vaizlerinin de benzer
cezalar aldig1 goriilmiistiir. Bu baglamda James Parnel 6nemli bir isimdir. Fox’un hapis cezas1 devam
ederken Parnel de Colchester kalesindeki®® hapishanede mahkim edilmistir. Buradaki zindanda
biiyiik sikintilar yasadigi anlatilan Parnel’in ¢ektigi eziyetler sonucu burada 61diigli kaydedilmistir
(Fox, 1919, ss. 191-192; Turner, 1911, ss. 81-82). Fox’un buradaki hapis cezasi ise on alt1 yil
siirmiistiir (Fox, 1919, ss. 191-192). Onde gelen Kuveykir vaizlerinden Richard Hubberthorn ve
Edward Burrough basta olmak tlizere yirmi kisinin de Newgate hapishanesinde 61diigii bu doneme ait
kayitlar arasindadir (Gough, 1799, ss. 1-2).

Hapis cezasi verilmesi konusunda kendisine haksizlik yapildigini diisiinen Fox, kendisine bu
cezayl verenlere bir sey yapamamistir, fakat kendisinin cezalandirilmasini onaylayan herkesin
sikintili durumlar yasadigini, dolayisiyla bir nevi Tanr tarafindan cezalandirildigini ifade etmistir.
Fox’un ifadesine gore, o mahkemede bulunan Justices Preston, Porter, Rawlinson ve West adli
hakimler basta olmak iizere hakimlerden ¢ogu kisa siire sonra Olmiistiir. Hayatta kalanlar ise,
baslarina gelen tiirlii sikintilar sonucunda baska sehirlere gitmek zorunda kalmiglardir. Flemming
adli hakim de esini kaybetmis, on ii¢ veya on dort ¢ocuguyla tek basina kalmistir (Marsh, 1881, s.
288). Kuveykir tarihinde benzer sekilde Tanr1 tarafindan cezalandirildigina inanilan kisiler oldugu
kaydedilmistir (Pullin, 2018, s. 471).

Hareketin onciiliigiinde Fox’a denk goriilen bir diger isim James Nayler (1618-1660)dur.
Nayler da Fox’la birlikte hapse atilmistir. Hapse atilislarinin temel sebebi olarak, “Azizlerin
Tanri’'min ¢ocugu olan Mesih gibi oldugu” iddiasinda bulunmalar1 gosterilmistir. Ayn1 zamanda
Nayler’in alm “blasphemer” (kafir) anlaminda “B” harfiyle damgalanmis ve dili sikilmigtir.
Nayler’in bu sekilde cezalandirilmasi Kuveykir tarihinde kritik bir olay olarak tanimlanmis ve bir

62 James Parnel’in 61diigii bu kale giiniimiizde de turistler tarafindan ziyaret edilmektedir.
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nevi doniim noktasi seklinde degerlendirilmistir (Dandelion, 2008, ss. 20-21; Ingle, 1994, ss. 183-
184). Nayler, 1660°da hapisten ¢iktiktan sonra lmiistiir. Hareketin 6nde gelen isimlerinden Edward
Burrough da 1662°de Slmiistiir. Fox ve Margaret Fell ise uzun yillar hapis hayati yasamistir
(Dandelion, 2008, s. 22).

Hizla biiyiiyen Kuveykir hareketinin 1660 yilinda ingiltere ve irlanda’da yaklasik 66.000
tiyeye sahip oldugu kaydedilmistir (Kershner, 2019, s. 9). Kuveykirlarin Ingiltere’deki yayilist
baslangicta biiyiik oranda kirsal bolge merkezli olarak gergeklesmistir. Simdiye kadar yapilan fikir
birligi, Kuveykirlarmn agirlikli olarak kirsal bir hareket oldugu yéniinde olmustur. Ornegin
Warwickshire’daki bir dini grubun yaptig1 arastirmada, 1660 ile 1683 yillar1 arasinda Kuveykirlari
yaklagik ylizde 63’liniin kirsal kesimlerde yasadigi, yiizde 47’sinin ise iilkenin tekstil bdlgelerinde
yogunlastig1 yoniindedir. 1700-1720 yillar1 arasinda bile, o bolgedeki Kuveykirlarin yarisinin hala
kirsal bolgelerde yasadigi bildirilmektedir. Kuveykirlar XVIII. yiizyilin baslarina kadar kirsal alanda
yasamay1 tercih ettikleri halde diger muhalif gruplar, Kuveykirlar’dan ¢ok daha erken bir zamanda
sehir yasami i¢in kirsal bolgeyi terk etmislerdir (Davies, 2000, ss. 160-161).

Incelenen yetmis yillik siirecin elli yillik doneminde kirsal bélgedeki Kuveykirlar, toplam
Kuveykir niifusunun yaklasik yiizde 40’1n1 olusturmustur. Toplulugun bu bolgelerde iyi gelismis bir
organizasyona sahip oldugu goriilmiistiir. Kirsal alanlarda biiyiik bir takip saglanmasinin aylik ve
yillik toplantilar sayesinde oldugu ifade edilmistir. Bu aylik ve yillik toplantilarda ibadet etmenin
yant sira toplulugun gelisim siirecine dair énemli bilgiler de bir araya gelmistir. Dogum, evlilik,
6liim, mezar yerleri, liyelerin sayis1 ve ihtiyag sahiplerine yapilan yardimlar gibi konular basta olmak
iizere pek c¢ok konu hakkinda elde edilen verilerin bu toplantilarda tutulan kayit defterlerine
gecirildigi bildirilmistir (Beck, 1877, ss. 105-108; Davies, 2000, s. 162). Londra’da gerceklestirilen
yillik toplantilarin ilkinin 1660 tarihinde yapildig: bildirilmistir. Devaminda {i¢ aylik toplantilar ve
kadinlar i¢in ayr1 toplantilar diizenlendigi de kaydedilmistir (Anderson, 2007, s. 4).

Kuveykirlar tarafindan agiklanan verilere gore, Essex bolgesinde ilk 10 yilin sonunda kayda
deger bir Kuveykir niifusu mevcuttur. Essex’te 1655-1664 yillar1 arasinda erkek, kadin, ¢ocuk toplam
Kuveykir niifusunun 1.283 kisiye ulastigi bildirilmistir. Ayn1 dénemde Restorasyon adli bir grup
tarafindan yapilan degerlendirmede bu rakam 30.000 iken, Kuveykir tarih¢isi William C.
Braithwaite’a gore ise 40.000 olarak belirlenmistir. Ancak Kuveykirlarin ¢ocuklarini koruma adina
bu rakamlar1 ne kadar net yansittiklar1 bilinmemektedir. Genel bir degerlendirme yapilacak olursa;
bu rakamlar, toplulugun bolgedeki faaliyetlerinin etkili bir sekilde ilerlediginin gostergesidir. Bu
bolgedeki Kuveykir sayisindaki en biiyiik artigin 1665-1674 yillarindaki 600 yeni iiyenin katilimiyla
gerceklestigi kaydedilmistir. Kuveykir hareketinin iiye sayis1 hakkindaki ilk bilgiler 1690’lardan
itibaren toplulugun resmi agiklamalariyla elde edilmistir (Davies, 2000, ss. 156-157).

Kuveykirlar grubuna katilan iiyelerden bir kismui iilke i¢inde Fox &gretisini yayma faaliyetinde
bulunurken bir kisminin da iilke disina dogru faaliyet zincirini genisglettigi goriilmiistiir. 1650°den
sonraki siirecte, Luka’dan sonraki havariler donemine benzer sekilde altmis ile yetmis kisilik gezici
bir vaiz grubuyla baslayan Kuveykir Ogretisini yayma faaliyeti, 1654 yilima gelindiginde Fox
ogretisinin Ingiltere ve Galler’de biiyiik oranda duyulmasimi saglamistir. Devam eden siirecte
Kuveykir hareketi bu gezici vaizler yoluyla Irlanda, Vatikan, Istanbul ve Amerika’ya dogru
yayllmaya baslamigtir (Cunningham, 1868, s. 13; Dandelion, 2008, s. 8,19; Turner, 1911, s. 72).
Ingiltere’ye yaptig1 bir seyahatinde James Nayler’la tanismasi sayesinde Kuveykir dgretisini kabul

42



eden William Edmundson,% Irlandali ilk Kuveykir olmus ve iilkesinde Kuveykir hareketinin
yayilmasina onciiliik etmistir. Irlanda’daki ilk Kuveykir toplantisi ise, 1654 yilinda Edmundson’un
evinde yapilmistir(Onay, 2009, s. 24).

Kuveykir hareketi 1656 yilina gelindiginde diger Avrupa iilkelerinden Asya ve Afirika’ya
kadar ulasmistir. Bu yeni 6gretiyi kabul eden ilk Kuveykirlar sadece ingiltere’de degil Roma, Malta,
Avusturya, Macaristan, Almanya, Danimarka, Isvec gibi bir¢ok yerde cesitli bask1 ve zuliimlere de
katlanmak zorunda kalmiglardir (Hallowell, 1870, s. 20; Sharpless, 1909a, s. 393; Turner, 1911, s.
5). Kuveykir iiyelerinin Amerika’yi ilk ziyareti de bu tarihte ger¢eklesmistir. ingiltere’de baskilarin
baslamasi {izerine yeni yerler kesfetme egilimine giren Kuveykir hareketi, Mary Fisher ve Anne
Austin dnciiliigiinde Barbados adas1 iizerinden Amerika’ya ulasmustir. Ik olarak Boston’a ulasan
Fisher ve Austin liderligindeki grubun, zararli goriislere sahip olduklari gerekcesiyle ellerindeki
kitaplara el konularak yakilmistir. Grup tiyeleri 6nce gemide, sonrasinda bir hafta hapiste tutulmus
ve 1ngi1tere’ye geri gonderilmislerdir (Hallowell, 1870, s. 6; Sharpless, 1909a, s. 394).

Ingiltere’de kraliyet ailesi olan Stuart hanedaninin yakin akrabalarindan ve meshur bir sair
olan William Penn ile Iskogya’nin soylu ailelerinden Robert Berclay’in de Fox grubuna katilmasiyla
Kuveykirlar daha da gili¢ kazanmistir (Budge, 1934, ss. 298-300; Kilig, 2005, s. 222; Sharpless,
1909a, s. 394; Turner, 1911, ss. 188-219). ingiltere’deki baskilarin da artmasi tizerine William Penn
onciliigiinde Amerika’ya yeniden gidis denemeleri gerceklesmistir. Kuzey Amerika eyaletlerinde
faaliyetlerine baslayan ilk Kuveykir 6nciileri burada gesitli baski ve engelleme girisimleri yaninda
hapis cezasi1 ve siirgiin edilme durumlar1 da yasamislardir. William Robinson ve Marmaduke
Stevenson 1659 yilinda, Mary Dyer 1660°da, William Leddra ise 1661 yilinda daragacinda asilarak
6liim cezasina ¢arptirtlmiglardir (Sharpless, 1909a, s. 394).

Kuveykir temsilcileri 1658 yilinda fikirlerini paylasmak iizere Papa’yla goriismeye gitmistir.
Mary Fisher de 1660 yilinda Istanbul’daki Osmanli Padisah1 IV. Mehmet’le goriismeye gitmistir.
Padisahin Edirne’de bulunmasi {izerine goriisme burada gergeklesmistir (Cunningham, 1868, ss. 61-
62; Dandelion, 2008, s. 19; Murray, 1880, s. 88; Sharpless, 1909a, s. 394; Turner, 1911, s. 5,97).

New England olarak adlandirilan Amerika’nin kuzey kesiminde® Kuveykir iiyelerinin artmasi
izerine, 1660 yilindan itibaren diizenli aylik toplantilar yapilmaya baslanmistir. New England’daki
Rhoda Island’da ilk yillik Kuveykir toplantist 1661°de gerceklestirilmistir. Baltimore Yillik
Toplantis1 1672°de ve Virginia Yillik Toplantisi 1673’te yapilmistir. Kuveykirlar tizerindeki her tiirlii
baski ve zuliimlere ragmen buradaki iiyelerin faaliyetleri ve yaptiklar1 bu yillik toplantilar hi¢ ara
verilmeksizin (giiniimiize kadar) devam etmistir. New York, New Jersey, Maryland, Virginia ve
Carolinas Kuveykirlarin bu siirecte yayildigi ilk merkez eyaletler olmustur (Sharpless, 1909a, s. 394;
Western Yearly Meeting, 2005, ss. 4-5).

Stuart hanedanindan, siirgiindeki II. Charles’in da 1660 yilinda geri donerek tahta gegisiyle

birlikte ingiltere’de Restorasyon adi verilen yeni bir doneme gegilmistir. Bu dénemde Parlamentoyu

63 Ingiltere’de 1627 yilinda dogan ve 1652°de irlanda’ya yerlesen Edmundson, Kuveykir hareketini irlanda’ya
tastyan kisidir. frlanda’da Lurgan, County Armagh’da ¢aligmalar yapmustir (Carroll, 2005, s. 41).

¢ Christof Colomb’un Amerika kitasini kesfi sonrasinda 1497°de Amerika’nin kuzey dogu bélgesinin ingiliz
denizci John Cabot tarafindan kesfedilmesiyle bu bolge Ingiliz somiirgesi olmus ve New England adiyla
anilmaya baslamistir (Mather, 1820, ss. 42-45).
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destekleyen politikasiyla II. Charles, iilkede Protestanlar ve Anglikanlarin giiclenmesini saglamigtir
(Ingle, 1994, s. 184; Onay, 2009, s. 11; A. Ozcan, 2000, s. 22/298).

Kral ve Parlemento tarafindan 1661°de, Protestan piskoposundan baska herhangi bir ibadet
biciminin kullanilmasini yasaklayan bir “Uygunluk Yasas:” ¢ikarilmistir (Murray, 1880, s. 95). Bu
yasaya gore, yemin etmeyi reddedenler Omiir boyu hapis cezasi ve tiim mallarini kaybetme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmislardir. Yemin etmeye karsi oluslariyla bu karardan en yiiksek oranda
etkilenenler Kuveykir inancina bagli olanlar olmustur. Bu siirecte ne yas ne cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin dort bin Kuveykir iiyenin hapse atildigi kaydedilmistir. Bununla birlikte Breda
bildirgesine (Fox, 1919, ss. 412-413; Marsh, 1881, s. 230) uymayan iki bin Presbiteryen papazi da
evlerinden atilmisgtir(Cunningham, 1868, ss. 58-59; Murray, 1880, s. 95). Ayrica 1650 ile 1689 yillart
arasinda Ingiltere’de 14.000 Kuveykir para cezasi ve hapis cezasma carptirilmistir. Hapse
atilanlardan 369 kisinin de kotii hapishane sartlar1 nedeniyle burada 6ldiigii kaydedilmistir (Fox,
1901, s. 33; Sharpless, 1909a, s. 394). Bu siirecte para cezasina carptirilan ve hapis cezasi alan
Kuveykirlarin yaklasik 21.000 kadar oldugunu kaydeden Joseph Besse ise, 450 kadar Kuveykirin
hapishanede 6ldiigiinii kaydetmistir (Cantor, 2005, s. 20). Omriinii Kuveykir dgretisini yaymaya
adayip birgok yere seyahat eden ve tirlii sikintilara katlanan Elizabeth Hooton da 1672 yilinda
Jamaika’da Fox’la birlikte yine Kuveykir 6gretisini yayma yolculugunda iken vefat etmistir (Budge,
1934, s. 62; Carroll, 2005, s. 41; Ingle, 1994, s. 184). Bu donemde Kuveykirlarla birlikte diger
Huristiyan gruplar da tiirlii eziyet ve baskilara maruz kalmistir. Imparator Diocletian zamaninda 1652
yilinda Lichfield’de bin kadar Hiristiyanin sehit oldugu kayitlara gegmistir (Fox, 1919, s. 132; Tuke,
1818, s. 39). Anabaptistler adl1 gruptan da 1525-1618 yillar1 arasinda ¢ok sayida kisinin idam edildigi
bildirilmistir (Eliade, 2003c, s. 41). II. Charles déneminde ise ¢ogu ondalik 6demeyi reddettigi icin
hapishanede yatan yaklasik yedi yiiz Kuveykirin serbest birakildigi kaydedilmistir. (Cunningham,
1868, s. 58)

Ingiltere’deki Kuveykir hareketi i¢in 1670 yili bir kirilma yili olarak degerlendirilmistir.
Hareketin ilk yayildigr bolge olan Essex’de 1670’lerin sonlarinda zirvesini yasayan Kuveykir
hareketinin bu tarihten itibaren diisiise gectigi kaydedilmistir (Davies, 2000, s. 66). Kuveykirlar,
Mesih’in gelisiyle miilk edinme hakkinin gegersiz hale gelecegi yoniindeki goriislerinden dolayi tilke
genelinde de yerlesik diizenin istikrarina bir engel olarak algilanmislardir. Kuveykirlarin bu tutumu,
onlarin sosyal ve politik bir felakete sebep olabilecekleri seklinde yorumlanmistir. Bazi yazarlar,
Kuveykir i¢ 1s18ina olan bagliligin toplumsal diizenin ve degerlerin yikimina yol agacagindan
korkmuslardir. Kuveykirlarin sahit olunan bazi davraniglari da bu tezi destekler nitelikte goriilmiistiir
(Cunningham, 1868, s. 83; Davies, 2000, s. 65,163).

Kilise, Kuveykirlar1 bastirmak i¢in yenilenmis olan dini mahkeme sisteminin ise yarayacagini
ummus ancak Kuveykirlar aleyhine verilen kararlar Kuveykirlar {izerinde fazla etkili olmamugtir.
Kuveykirlarin doktriner goriislerinin, kilise otoritesini kabul etmeyi agik¢a reddediyor olmasi kiliseyi
ve siyasi otoriteyi rahatsiz etmistir. Bunun sonucu olarak bolge bazinda Great Leights’in John
Aylett’inin 1670°de bes veya alt1 y1l boyunca aforoz edildigi kaydedilmistir. Sahis bazinda ise John
Dawson ve John Cutt adli iki Kuveykir’in 1667’den itibaren on iki yillik, Phineas Barnard’in
1685’ten itibaren on yillik, Peter Petchey adli bir demircinin de 1684 ten itibaren yirmi yillik aforoz
edildigi yoniinde bilgiler mevcuttur (Cunningham, 1868, ss. 82-83; Davies, 2000, ss. 12-24; Marsh,
1881, s. 240).
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Kuveykir sayisindaki azalma 1684’ten sonraki siirecte devam etmistir. Essex bolgesindeki
grup 1685-1694 yillar1 arasinda iki yiiz altmus bir {iyenin kaybina tamk olmustur. Uye sayisindaki
diisiis bu tarihten itibaren on y1l boyunca devam etmistir. Kuveykir yetkilileri, 1694’iin baslarinda
Colchester kasabasinda gergeklestirilen toplantida, bazi gen¢ Kuveykirlarin yabancilarla
evlendiklerini ve bu egilimin Kuveykir inancina bagliligi zayiflattigini vurgulamistir. Bu iiyeler daha
sonraki toplantilarda “kayitsiz” veya “ilik” olarak tanimlanmistir. Colchester’da 1697°deki toplanti
komitesi de, grubun yapisinda “Reformasyon” yapilmasini istemis ve iiyelerini kendilerini Tanr1’ya
adamaya ¢agirmistir. Benzer tavsiyeler, Kuveykir yetkililerince iilke genelinde bildirilmistir (Davies,
2000, s. 158).

Kuveykir iiyelerin XVII. yiizyilin sonundan itibaren Kuveykir grubuna baglhiligmin
azalmasinin bir bagka sebebi, bircok iiyenin gizli olarak ondalik vergileri 6demeye yonelmesi
olmustur. Bu azalan baglilik karsisinda toplantilar, ¢ocuklart ve gengleri gruba bagli tutmaya
odaklanmistir. Cocuklarin sosyallesmesine vurgu yapilarak harekete bagliliklar1 gii¢lendirilmeye
calisilmistir. Kisa bir siire boyunca bu strateji basarili olsa da zamanla hareketin iiye sayisindaki
diisiisii durduramamistir( Davies, 2000, s. 159). Her ne kadar sayica bir diisiis yasaniyor olsa da
Kuveykar fikirlerinin toplumda ciddi bir yayilmaya sahip oldugu ifade edilmistir (Clarkson, 1806, ss.
277-278).

Ingiltere’de Kuveykirlarin yasadig: siyasi baskilar hareketin yayilma hizini olumsuz sekilde
etkilerken ayni siirecte Amerika’daki Kuveykir niifusun artis gostermeye basladigi izlenmistir. Diger
bir deyisle Ingiltere’den kovulan Kuveykirlardan bir kismi Amerika’da yayilma yolunu segmislerdir
(Aydin, 2005, s. 356). Ilk olarak 1672 tarihinde Amerika’ya gitmis olan Kuveykir iiyeler yoluyla
buradaki Kuveykir hareketi yayilmaya baglamistir (Budge, 1934, s. 62; Carroll, 2005, s. 41; Ingle,
1994, s. 184). 1680 yilma gelindiginde Kuveykirlarin Ingiltere’deki niifuslart  66.000
civarindayken(Sharpless, 1909a, s. 394) Amerika’daki niifusun %1°’1 Kuveykir 6gretisini
benimsemis ve sayilart 80.000’e yaklagsmugtir. Bristol gibi bazi liman sehirlerinde ise Kuveykir
niifusu, genel niifusun %10’una ulagmistir (Dandelion, 2008, s. 19).

Kuveykir hareketinin Amerika’daki gelisim siirecinde William Penn ve Keith 6nde gelen
isimler olmustur. William Penn 1682°de Amerika’ya gelerek Pennsylvania eyaletini kurmustur.
Pennsylvania boylece Kuveykirlarin Amerika’daki merkezi olmustur. Penn, boylece Kuzey Amerika
eyaletlerindeki hem Kuveykirlar hem diger azinlik dini gruplar i¢in biiyiik bir rahatlama ortami
saglamistir. Vaazlarindan dolayi ingiltere’de sik sik hapse atilan Keith’in® 1685 yilinda Amerika’ya
gelmesi de Kuveykirlar igin biiyiik bir éneme sahiptir. Robert Barclay,®® (1648- 1690) Fox ve
William Penn ile yakin iligki i¢inde olan Keith, New Jersey’de bir siire arastirma ve ¢aligmalarda
bulunduktan sonra 1689’da Philedelphia’ya yerlesmistir. Burada agtig1 Kuveykir Okulu ile Kuveykir
ilkelerinin savunuculugunu yapmistir. Kuzey Amerika eyaletlerini de ziyaret eden Keith, buradaki
Kuveykir gruplar icin biiyiik bir destek olmustur (Sharpless, 1909b, s. 307; Turner, 1911, ss. 255-
259). Keith, kendisine bagli olan Kuveykirlar ile 1692 yilinda Amerika’da Keithgiler veya Ana akim

6 fskogya’da dogan ve 1664 yilinda Kuveykirlar arasina katilan Keith, dncesinde Presbiteryen papazidir.
Teoloji diplomasina sahip olan Keith, 1670’de “The Light of Truth Triumphing” ve 1671°de “Universal
Grace” adl kitaplart yazmistir (Anderson, 2007, s. 5; Turner, 1911, ss. 255-260).

% Barclay, 1666 yilinda Kuveykirlar arasina katilan dnde gelen Kuveykir teoloji yazarlarindandir(Western
Yearly Meeting, 2005, s. 32).
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Kuveykirlar adli grubu kurmustur. 1694°te Ingiltere’ye dénen Keith, fikirlerinden dolayr William
Penn tarafindan diglanmustir. 1695 yilinda gergeklestirilen yillik toplantida alinan kararla gérevinden
almmustir. Bunun {izerine bes yil Londra’daki Turner’s Hall’da vaazlarda bulunmus ve 1700
tarihinde Anglikan Kilisesi’ne katilmistir (Anderson, 2007, s. 5; Sharpless, 1909b, s. 307).

Ingiltere’de kraliyet makamma II. Charles’tan sonra II. James gecmistir. Kisa siiren
hiikiimdarlig1 esnasinda iilkede Katolik riizgarlar esmesine sebep olan II. James’in, karsilastigi
tepkiler iizerine Fransa’ya kagmasiyla, yerine damadi William ge¢mistir. Béylece Protestanlik tekrar
eski giiciinii toplamaya baglamistir. William, esi Mary ile birlikte ingiltere tarihinde yeni bir devrim
yasanmasini saglamistir. “Kansiz ve Sanli Devrim” adiyla tarihe gegen bu donemde William
tarafindan Parlamentonun istiinliigiiyle birlikte Kralin yetkilerini denetim altina alan “Haklar
Bildirgesi” (1689) yaymlanmustir. Ingiltere’de, parlamentonun iistiinliigii ve hiikiimdarin denetim
altina alinisini ifade eden bu bildirge ile yeni bir yonetim tarzi olan “Mesruti Monarsi”’ye gegis
gerceklesmistir (Tilly, 2016, s. 172). Boylece Kuveykirlar iizerindeki baski dénemi de sona ermistir
(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%20are %20people%20who%?20belong,of
%20G0d%20in%20every%20one%?22.(09.05.2022)).

Ingiltere’de kabul edilen “Haklar Bildirgesi” yalmz Ingiltere tarihinde degil tim Avrupa
tarihinde demokratik doneme gegis noktasinda onemli bir adim olarak goriilmiistiir. Aslinda bu
bildiri Ingiliz halkinm tiimiinii degil politik giicii elinde tutan hakim iki grubun haklarmni kapsar
nitelikteydi. Ingiltere’deki toprak sahipleri olan Troy’lar ile ticarete hakim olan Whig’ler arasindaki
miicadelenin birleserek krala kars1 kazandig1 zaferi ifade ediyordu (Aydogan, 2020, s. 2; Ozcan,
2000, s. 22/298).

Kuveykirlar pek ¢ok agidan on yedinci yiizyilin Whig’lerine benzetilmistir. Ayni kaynaklara
sahip olup aym kaygilar1 duymus olmalar1 bu iki grubun birbirine yakin diisiiniilmesine sebep
olmustur. Kuveykirlart Whig geleneginde kabul edenler oldugu gibi 6zellikle “Amerikan Devrimi”
sirasinda muhafazakar kabul edenler de olmustur. Bu iki grup bireysel hak ve 6zgiirliikler konusunda
ayni paralelde olmakla birlikte Kuveykirlarin Whig’lerden en 6nemli farklarmin dini sdylemleri
oldugu kaydedilmistir (Calvert, 2006, s. 586).

XVIL ylizyilin sonlar1, Kuveykir politik diigiincesinde yogun bir gelisim donemi olarak
adlandirilmistir. Kuveykirlar, 1669 ile 1701 yillar1 arasinda dini temele dayali yedi tane sivil anayasa
yazmustir (Boorstin, 1958, s. 68; Hill, 1976, s. 327; Robbins, 2004, s. 222). Onlar, ne Whig ne de
Troy gelenegine uymayan alternatif bir bakis agisiyla radikal ve barigcil bir diisiinceye sahip
olduklarim ifade etmislerdir. Bu siirecte politik faaliyetlerini dogrulayan énemli bir literatiire sahip
olduklari da fark edilmistir. William Penn bu noktada 6nemli bir isim olarak kaydedilmistir. Ozellikle
onun Pennsylvania’da yiiriittiigii siyasi faaliyetleri dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte ¢agdasi olan
aragtiramacilar tarafindan Penn’in calismalar1 degerlendirilirken, bir grup arastirmacinin Kuveykir
teolojisine fazla vurgu yapmadan bir degerlendirmede bulundugu gézlenmistir. Bu baglamda konuya
deginen kisiler onun diisiincelerini nasil siniflandiracaklar1 konusunda hemfikir kalamamistir. Sonug
olarak Penn merkezli Kuveykir grubunu bazilart Whig geleneginde konumlandirirken, digerleri
onlar1 erken donem modern gelenek i¢inde kategorize etme egilimi gostermistir (Calvert, 2000, s.
586).

Ingiltere’de 1689-1760 yillar1 arasinda Whig grubu yonetime hakim olurken 1760-1820
yillarinda Tory grubu hakim olmustur. Bu iki partili siyasi sistem uzun siire Ingiliz toplumunda
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etkisini siirdiirmiistiir. Whigler,%’ Parlamento’nun yetkilerini savunurken Tory’ler Krali destekleyen
grup olmustur (Aydogan, 2020, ss. 2-3).

Fox, hayat1 boyunca 6gretisine karsi1 yapilan elestirilere uygun cevaplar vermis ve kendinden
sonraki dénem igin arkasinda yetenekli liderler birakmustir(Ingle, 1994, s. 184). ingiltere ve
Galler’deki toplam Kuveykir niifusunun 1680 tarihinde 60.000 civarinda oldugu bildirilmistir. Bu
saymin o tarihteki Ingiltere ve Galler niifusunun % 1.15’i oldugu kaydedilmistir®®. Amerika’daki
eyaletlerde ise 1690 yilinda en az 10.000 Kuveykir varken 1702 tarihine gelindiginde sadece
Pennsylvania ve New Jersey’deki Kuveykir sayis1 20.000’e ulagmistir (Kilig, 2005, s. 223; Sharpless,
1909a, s. 394).

George Fox’un 1691 yilinda 6lmesiyle Kuveykir tarihinin ilk ddnemi tamamlanmis ve yeni
bir doneme gecilmistir. Bu siiregte ilk Kuveykir dnciilerinin ¢ogu da, hapis ve yasadiklar1 tiirlii
zorluklar sonucu Slmiistiir. Margaret Fox 1702’deki, William Penn 1718’deki dliimlerine kadar
Kuveykir 6gretisini yayma yolunda ¢alismislardir. George Whitehead da 1723’e kadar 6nde gelen
Kuveykir lider olarak harekete yon vermistir (Comfort, 2007, s. 32).

Ik on veya on iki y1l boyunca kendi i¢ disiplinlerini saglama gayretini gdsteren Kuveykirlar,
bu siire zarfinda sistemli bir topluluk haline gelememislerdir. Bu donemde &zellikle Mesih ruhu
tarafindan yonlendirildiklerine inanarak Mesih vasitasiyla gelen sevgi ruhunu grup icinde canh
tutmaya, boylece liyelerin gruba bagliliklarini gii¢lendirmeye ¢alismislardir. Bu yoniiyle kendilerinin
ilk dénemki Hiristiyanlara benzediklerini ifade etmislerdir (Turner, 1911, ss. 145-146).

Kuveykirlarin tarihsel siire¢ icerisinde takip ettikleri gelisimi degerlendirecek olursak Arthur
Roberts’in tespitlerinin dikkate deger oldugunu aktarabiliriz. Kuveykirlar hakkinda kaydedilen
literatiirii inceleyen Roberts, genel olarak Kuveykirlarin tarihsel gelisimini su sekilde 6zetlemistir:

1- Tanr1’nin Hiristiyanligi yeniden canlandirmak i¢in Fox’u destekledigi kabul
edilmistir. William Penn, Fox’u, Tanr1’nin bu karanlik ve sagkin ulusu gorkemli bir bahar
aydiligiyla ziyaret ettigi “chosen vessel” (secilmig bir gemi) olarak tanimlamigtir.

2- Fox’un, Hiristiyan ilke ve doktrinlerini en agik sekilde aktardigina
inanilmistir.
3- Baslangicta kendilerini Tanr1’nin tek ve gercek kilisesi seklinde tanimlayan

Kuveykarlar, tarihsel siire¢ icerisinde bu diisiinceden uzaklasarak diger dini gruplarin da
kurtulusa gétiiren yollar olabilecegini kabul etmislerdir.
4- Fox, Ingilizler arasindaki mistik fikirlerin kasifi olarak tanimlanmistir.
Jones’a gore o, ruhsal gercegin tasiyicist ve dagiticisi olmaya layik bir bi¢imde donatilmig
yeni bir mistik toplum tipinin organizatériidiir. Bu mistik perspektifleri sebebiyle I¢ Isik
Kuveykir 6gretisinin temelini olugturmustur.
5- Baglangigta Piiritenlikle baglantili oldugu diisiiniilmiis ancak ilerleyen
stirecte kendine 6zgii yeni bir dini olusum oldugu anlasilmistir (Roberts, 1954, ss. 3-9).
Kuveykir 6gretisinin ortaya ¢ikip gelistigi bu cografyanin ayni zamanda Hiristiyanlhigm tiim
diinyaya duyurulmasi amaciyla dogan evenjelik hareketin de merkezi oldugu goriilmiistiir. Zira

7 Whig, XVII. yiizy1lin sonu ve XVIII. yiizyilda Ingiliz siyasetine hakim olan diisiince ve vicdan 6zgiirliigiinii
temele alan liberal partiye bagli olanlara verilen addir.
Shttps://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers %20are %20people %20who%20belong,0f %20God
%20in%20every%200ne%22.(08.05.2022)
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evanjelik hareketin, Protestan Hiristiyanlikta X VIIL. yiizyila girisle birlikte Ingiltere’de ortaya ¢ikan
ve devaminda asil yayilma alanim1 Amerika’da bulan bir akim oldugu bilinmektedir (Gilingor, 2016a,
s. 8). Bu baglamda ilerleyen siiregte Kuveykir 6gretisinin evanjelik akimin etkisinde bir yayilma
politikasina sahip oldugu da goriilecektir.

Kuveykirlarin kolelige karst oluslari, hapishane sartlarinin iyilestirilmesi ve azinlik haklari
gibi konulara vurgu yapmalar1 yaninda genel olarak, sagduyulu hareket etmeleri ve temel ahlaki
ilkelere bagl olmalar1 bulunduklari toplum i¢inde dikkat ¢eken bir grup olmalarimi saglamstir.
Kuveykirlar, Mesih 151811 6gretilerine esas almiglar ve yasadiklarini iddia ettikleri ruhsal uyanisla
birlikte mistik bir yasami amaglamislardir. Kuveykirlarin, goriislerinin yayilmasi i¢in diinyanin her
yerine ulagma seklinde bir hedefleri olmakla birlikte Kuveykirlar, toplumsal yapi icerisinde sistemli
bir organizasyona sahip olamamuslardir. Dolayisiyla Kuveykirlar, XX. yiizyilda reformist temelli bir
Hiristiyan mezhebi olarak var olmaya ve sessizce yayilmaya devam etmislerdir.
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3. KUVEYKIRLARIN iINANC ESASLARI VE OGRETILERI

Dinler Tarihi kaynaklarindaki aktarimlar dikkate alindiginda, tarihsel siirecteki tiim ilahi
kaynakl1 dinlerin aslinda 6ziinde benzer ortak noktalara sahip oldugu goriilmektedir. Yahudilik’teki
bir takim esaslarin Hiristiyanlik icerisinde de devam ettigi yoniindeki Ornekler bu iddiay1
desteklemektedir. Hiristiyanlik 6ncesi bir Yahudi camaati olarak bilinen Esseniler ile Hiristiyanlik
inanci arasindaki vaftiz, dua, kutsanma, sifacilik gibi inan¢ ve uygulama noktasindaki ortak esaslar
bu baglamda dikkat ¢cekmektedir (Coban, 2018, s. 124).

Tiim dinlerde oldugu gibi Hiristiyanlikta da Tanr1 inanci, inang esaslarinin temel unsurunu
olusturmustur. Bir kisinin Hiristiyan olmasi i¢in vaftiz olmastyla birlikte Hiristiyanligin inang
esaslarim1 kabul etmesi gerekmektedir (Kiiciik & Timer, 1993, s. 251). Kuveykirlar da diger
Hiristiyan gruplar gibi kendilerine has belli inang esaslarina sahip olmuslardir.

Kuveykirlar diger konularda oldugu gibi inang esaslar1 ve Ogretilerinde de Hiristiyanligin
baslangic donemindeki sadelige ulagsmayi1 yani ilksel Hiristiyanli§i yeniden canlandirmay1
hedeflemislerdir (Anderson, 2015, s. 183; Janney, 1853, s. 415; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 292). Genel
olarak ilk Kuveykirlar, bireyin kendi ruhsal deneyimini esas alan mistik bir Hiristiyanlik dgretisine
sahip olmuslardir (Cantor, 2005, s. 20). Bu 6gretiye gore evren, ikiye boliinmiis bir diinya sistemine
sahiptir. Bu sistemin ilk yaris1 goriinen ve i¢inde yasanilan diinya, diger yarisi da sakin ve dogaiistii
olmasi yoniiyle ihtisam i¢inde kabul edilen ilahi boyutudur (Jones, 1950, s. 54).

Amsterdam’dan William Sewel’in yazdig1 ve 1722’de Flemekge’den Ingilizce’ye gevrilen
“The History of the Rise, Increase, and Progress, of the Christian People Called Quakers”
(Kuveykirlar Adli Hiristiyan Halkin Yayilmasi ve Ilerlemesinin Tarihi) adli calismasinda Kuveykir
hareketini reformun doruk noktasi seklinde agiklamistir. Fox’un insanlar1 yavas yavas aydinlatmaya
calistigim ifade eden Sewel, Fox, bu gayretiyle Tanr1’y1 da memnun etti, seklinde bir yorumda
bulunmustur (Roberts, 1954, s. 3).

Kuveykir mistisizmi, ayn1 zamanda Tanri’nin ruhunun insanin i¢inde var oldugu kabuliine
dayanmaktadir (Comfort, 2007, s. 64). Kuveykir kaynaklar1 tarandiginda, I¢sel 151k veya Mesih’in
Isig1 seklinde de tanimladiklari bu manevi etkinin Kuveykir inancinin 6ziinii olusturdugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Kuveykir inanci, teolojik bir diinya goriisiinden ziyade igsel bir vizyon
ve disa doniik bir yasam tarzi seklinde tanimlanabilir. Buna gore bireysel aydinlanmayla birlikte,
Kuveykirlarin deneyimlerini bir biitiin i¢cinde degerlendirdiklerinden Hiristiyan toplulugunun diger
iyeleriyle iligkilendirilmeleri de gerekli goriilmiistiir (Dandelion, 2008, ss. 64-65).

Kuveykirlar baglangicta kendi i¢inde dort temel prensibe sahip olmuslardir. Bu prensiplerden
birincisi, ruhsal hayatlarinda ilahi s6zlerin esas alinmast; ikincisi kiliseye karsi giiclii bir baglilik
diisiincesinin olusmasi; ticiinciisii, bireysel davraniglarin temel Hiristiyan prensipleriyle baglanti
icinde olmast; dordiinciisil, etkili bir disiplin ve egitime énem verilmesi olmustur. Bu prensipler ilk
Kuveykirlarin kiliseye ve birbirlerine bagli olmalarinda etkili olmustur (Hancock, 1859, ss. 234-
235). Ayrnica Kuveykir kaynaklarinda, Kuveykirlar tarafindan kabul edilen tiim doktrin ve
uygulamalarin baghi oldugu iki temel ilke su sekilde aktarilmistir: Birincisi, insanin ruhsal
kurtulusunu saglayip Tanri’’nin Kralligi’na ulastiracak, kalplerde dogan Mesih 1s18indan baska bir
kurtaricinin olmadigidir. Ikincisi ise, babanin sevgisinin tezahiirii olarak gelen Mesih’in, evrensel bir



151k olarak her insanin ruhunda parlayacagi, bdylece kisinin kurtulusunu saglayacaginin kabuliidiir
(Hancock, 1859, s. 30).

Kuveykirlar konusmalarinda ve yazilarinda kullandiklart dini terimler konusunda son derece
dikkatli davranmislardir. inang ve dgretilerini aktarirken Kutsal Kitap’ta gecen terimleri kullanmaya
ozellikle dikkat etmislerdir. Kuveykirlarin bu sayede, diger Hiristiyan gruplar1 mesgul eden pek ¢ok
teolojik tartismaya girmekten kendilerini kurtardiklar1 aktarilmistir (Clarkson, 1806, s. 11/275).
Kutsal Kitap s6zlerini 6gretilerinin gercevesi olarak kabul eden Kuveykirlar, inanglarinin tiiziigiini
zellikle Yuhanna Incili’nde bulmuslardir (Jones, 1950, s. 79).

Kuveykirlar, Tanr ile inananlar arasinda dogrudan bir iligki olduguna inanmistir. Her insanin
icinde Tanr1’dan gelen bir seyler vardir ve buna Tanrt nin Isigr adini vermislerdir. Yazili kurallardan
olusan bir inang sisteminden ziyade her insanin dziinde var olan kendi f¢ Isigina uymasinin daha
dogru olacagini ifade etmislerdir (Faith And Practice New York Yearly Meeting, 2018, ss. 8-9).
Dolayistyla bu /¢ Isik doktrini Kuveykir inang esaslarinin temelini olusturmustur.

Bu boéliimde, Kuveykirlarin sahip olduklar1 inang esaslar1 hakkinda genel bilgi verildikten
sonra, inang sistemleri ve 0gretileri alt bagliklar halinde ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

3.1. inang Esaslar:

Kuveykirlar’da Tanri, birey ve inang toplulugu arasinda giiclii bir iliski kurulmustur.
Kuveykirlar genel olarak diger Hiristiyanlarin kabul ettikleri inang esaslarini kabul etmekle birlikte
bunlara getirdikleri yorumlarla bir takim degisiklikler de yapmuslardir. Isa sonras1 dénemde, ilk
Havariler Konsili’'nden baglayip MS. IV. yiizyildaki konsillere kadar tespit edilme siireci devam eden
Huristiyanlik inang esaslari, Iznik Konsili’'nde alinan kararlarla Havariler Inang Sistemi (Havariler
Kredosu)® adiyla kabul edilmistir. Genel olarak Hiristiyan diinyasinca kabul edilen bu temel inang
esaslart; “Tanri’ya (Baba), Kutsal Ruh’un etkisiyle bakire Meryem’den dogmus olan Isa’ya (Ogul),
Isa’mn Pilatus zamamnda ¢carmiha gerilip oldiigiine, gomiildiigiine ve iiciincii giin oliiler arasindan
dirilerek goge yiikseldigine, Baba’min sagina oturduguna, oliileri ve dirileri yargilamak igin
inecegine, Kutsal Ruh’a, Kutsal Kiliseye, giinahlarin bagislanacagina, éliilerin dirilecegine ve
sonsuz hayata inamrim”, seklindedir (Aydin, 2012, ss. 160-161; Eroglu, 2015, ss. 156-157; Giindiiz,
2019, ss. 120-121; Kurt & Aykat, 2019, ss. 226-227; Kiigiik & Tiimer, 1993, ss. 251-252).

Kuveykirlar genel olarak Havariler Kredosu’ndaki inan¢ esaslarini kabul etmislerdir (Tuke,
1810, ss. 8-9). Bununla birlikte Kuveykir yazarlarindan William Bromfield, “Faith Of The True
Christian” (Gergek Hiristiyanin Inanci) adli ¢alismasinda yukaridaki Havariler Kredosu’na isaret
ederek bu inang esaslarinin Kuveykirlar igin yeterli olmadigmi ifade etmistir. Ozellikle tarihsel
inancin kimseye faydasi olmayacagini vurgulayarak inancin ruhsal boyutunun Kuveykirlarca 6n
plana ¢ikarildigini aktarmistir. Genel Hiristiyanlik inancinda yer alan Kutsal Kilise’ye olan bagliliga
da Kuveykirlar yeni bir bakis agis1 sunmustur. (Bu bakis acisini ileride Kilise ile ilgili baslik altinda
aktarilacaktir.) Dolayisiyla Bromfield, Kuveykirlar igin yukarida aktarilan inang esaslarina bagliligin
yeterli olmadigini, inanan bireyin asil yapmasi gerekenin gercek bir inangla Mesih’e baglanmak ve
Tanr1 yolunda ¢alismak oldugunu bildirmistir (Turner, 1911, ss. 273-275). Kendilerine has bir

% Kitab-1 Mukaddes’te bildirilmis olan ve Isa sonrasi1 dénemde toplanan konsiller tarafindan kabul edilen
Hiristiyanligin temel inang esaslaridir (Eroglu, 2015, ss. 156-157; Giindiiz, 2017, s. 290).
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yorumla kabul ettikleri bu inang esaslarina baglilikla, yeryliziinde Tanri’nin egemenligini hakim
kilmak istediklerini ifade eden Kuveykirlar, dogruluk ve diiriistliilk temeli iizerine insa edilen bir
hayat1 amag edindiklerini belirtmislerdir. Dolayisiyla Kuveykirlarin, barisin hakim oldugu bir diinya
icin ¢aligtiklar1 kaydedilmistir (Faith And Practice New York Yearly Meeting, 2018, s. 10).

Kuveykirlar, Yeremya 31: 31-347° ¢ isaret ederek Tanri’nin Kuveykirlar aracihigiyla
insanogluyla yeni bir anlasma yaptigin1 iddia etmislerdir. Buna gére Kuveykirlar, uzun zamandir
beklenen Mesih’in gelmesine kendilerinin bir kap1 agtigina inanmislardir (Dandelion, 2008, s. 74).
Bu baglamda Fox, amacinin tiim insanlar1 diger din ve inang sistemlerinden uzaklagtirarak onlarin,
Mesih’in 15181yla aydinlanmalarimi saglamak oldugunu ifade etmistir. Fox, bireylere kendi ruhsal
performanslarina gore ilerlemelerini tavsiye etmistir ve bdylece asil olanin Mesih’in 15181n1n ortaya
cikarilmast  oldugunu vurgulamistir. Insanlarin  ancak inancin 1gigiyla  sonsuz yasama
kavusabileceklerine inanan Fox, insanlarin Tanri’ya baglilikla 1s181in ¢ocuklar1 gibi olup yeniden
ruhsal bir dogus yasayabileceklerini ve boylece Tanri’nin kralligina girebileceklerini ifade etmistir
(Fox, 1919, s. 47,102-103).

Kuveykirlar tarafindan ruhsal gelisim, inanglarinin en énemli amaci olarak goriilmistiir. Bu
nedenle, ozellikle 1650°1i yillarda Kuveykirlar ruhsal gelisimlerini giiglendirmek adina giinlitk
hayatta olduk¢a az konusmaya ve iglerine doniik, ruhsal bir yasantiya sahip olmaya caligmislardir.
Ciinkii Kuveykirlar’a gore, kadin ve erkek bedeni bir nevi Tanri’nin tapinagi seklinde algilanmugtir.
Bu bakis agisina gore, Tanr1’nin ruhu insan bedeni i¢inde 6z olarak yer almakta ve Tanr1 bu beden
araciligryla konusmaktadir (Dandelion, 2008, s. 74)."!

George Fox dgretisini aktarmaya basladig1, XVII. yiizyilm ortalarinda Ingiltere’de Katolikler
ve neredeyse tiim Protestan mezhepleri inan¢ noktasinda, Teslis ve Asli Giinah doktrinlerini
benimsemislerdir. Westminster Meclisi tarafindan onaylanan ve Ingiltere Kilisesince kabul edilen ii¢
temel doktrin su sekilde kaydedilmisgtir:

1. Tanri’nin birliginde tek 6z, giic ve sonsuzluk ile birlikte Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olmak
lizere ti¢ unsur vardir.

2. Asli Giinah, Adem’den gelir ve Adem’in soyundan gelen her insan giinahkar olarak dogar.

3. Tanr1 6niinde yalmzca Rabb’imiz ve kurtaricimiz isa Mesih’in faziletinden dolayr dogru
sayiliriz. Bu iic madde, genellikle Katolikler, Baptistler, Presbiteryenler, Episkopallar ve Bagimsizlar
tarafindan benimsenen o c¢agin popiiler ogretileri olarak kaydedilmistir (Janney, 1853, s. 421).
Kuveykirlar genel olarak bu doktrinleri kabul ediyor olmakla birlikte, 6zellikle Asli Giinah’a bakis
acilart nedeniyle bu gruplardan ayr1 bir konumda yer almiglardir.

Kuveykir 6gretisini sistemlestirme yoniindeki ilk adim 1656 yilinda atilmigtir. Yorkshire’in
giiney dogusundaki Balby kentinde yapilan yillik toplantida, bu tarihten sonra yazilacak tiim
Kuveykir disiplin kitaplarina referans teskil edecek sdyle bir aciklama kaydedilmistir: “Sevgili

0 “Jsrail halkiyla ve Yahuda halkiyla Yeni bir antlasma yapacagim giinler geliyor” diyor RAB, 32: “Atalarim
Miswr'dan ¢ikarmak igin Ellerinden tuttugum giin Onlarla yapuigim antlasmaya benzemeyecek. Onlarin
kocast olmama karsin, Bozdular o antlasmami” diyor RAB. 33: “Ama o giinlerden sonra Israil halkiyla
Yapacagim antlasma sudur” diyor RAB, “Yasamu i¢lerine yerlestirecek, Yiireklerine yazacagim. Ben onlarin
Tanrisi olacagim, Onlar da benim hallkim olacak.” (Yeremya 31; 31; ayrica bkz. II. Korintliler, 5: 16- 21).

" Ayrica Bkz. Hezekiel, 3; 27: “Seninle konustugumda dilini ¢ézecegim. Onlara ‘Egemen Rab séyle diyor’
diyeceksin.”’; Hezekiel, 33; 22: “...Rab bin eli iizerimdeydi, konusamiyordum. Sabah o yanima gelmeden Rab
dilimi ¢ozdii. Dilim agildr artik konusabilirdim.”; Matta, 10; 20: “Ciinkii konusan siz degil, araciliginizla
konusan Babaniz’'in Ruhu olacak.”
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Dostlar! Sizlere uymaniz gereken bir takim kurallar sunmuyoruz ancak saf ve kutsal olan 151k, her
seye rehberlik edebilir. Kutsal metinlerden ziyade kutsal ruh bize hayat verir.” Bu mesaj,
kaynaklarda yer alan resmi Kuveykir mesaj1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Faith And Practice New
York Yearly Meeting, 2018, s. 8; Fox, 1901, ss. 182-183; Hallowell, 1870, s. 19).

Kuveykir teolojisinin sistemlesmesi yolunda Fox’un mektuplarinin 6nemli bir etkiye sahip
oldugu iddia edilmistir. Fox, hapis hayat1 yasadigi zamanlarda Tanr1 tarafindan geldigini iddia ettigi
vahiyleri ve Kuveykir 6gretisine dair aktarmak istedigi bilgileri mektuplarinda yaziya dokmiistiir.
Kuveykir toplantilarinda Fox’un yazdigi bu mektuplarin okunmasi iizerine, Kuveykirlar tarafindan,
sanki Petrus ve Pavlus’un mektuplarinin okundugu Hiristiyanligin ilk yillar1 tekrar canlandig
seklinde yorumlar yapilmistir (Cunningham, 1868, s. 89).

William Smith, 1664’de yazdigi “A New Catechism” (Yeni Ilmihal) adli ¢alismasinda
Kuveykir inang esaslart hakkinda su ifadeleri aktarmustir: “Kutsal peygamberler ve havariler
tarafindan Mesih hakkinda séylenen her seyin Kutsal Kitaba gore dogru olduguna inaniyoruz. Her
seyin Tanri tarafindan yapildigina ve elcilere Kutsal Kitap taniklik eder. Babanin daha sonra Ogula
verdigi yetkinin Baba min istegine gore yerine getirdigine inaniyoruz. Yasam ve kurtulusla ilgili her
seyin tam ve miikemmel bir sekilde O ’nda olduguna, kendisinin alcakgoniilliiliikle carmihta 6liimiine
ve oliimden tekrar dirildigine, O 'nun dirilis ve yagam olduguna, O ’na inanan herkese sonsuz yasam
verdigine inaniyoruz.” (Tuke, 1810, ss. 11-12)

Kuveykir ogretilerinin gelistirilmesindeki en 6nemli adim, George Fox tarafindan 1668
tarihinde “Canons And Institutions” (London Yearly Meeting (Society of Friends) & George Fox,
1669)” (Kanunlar ve Kurumlar) adli tavsiye ve diizenlemeleri igeren bir ¢aligmanin hazirlanmasi
yoluyla atilmistir. Fox un bu eseri bu tarihten sonra yazilan tiim Kuveykir disiplin kitaplari i¢in temel
basvuru kitabi niteliginde kabul edilmistir (Faith And Practice New York Yearly Meeting, 2018, s. 4;
Western Yearly Meeting, 2005, s. 2).

Fox, sistematik bir ilahiyatc1 olmadigindan Kuveykir teolojisinin erken déonem kaynaklarinda
¢ok net ifadelerle yer almadigi kaydedilmistir. Kendisi bir teoloji kitabr yazmamakla birlikte Fox,
doktrin hakkindaki diislincelerini tutarli bir sekilde aktarabilmistir(Dandelion, 2008, s. 16,55;
Roberts, 1954, s. 75). Dolayisiyla Kuveykir inang esaslari sistematize etmeye calisan ilk
Kuveykirlar, 6gretilerini su sekilde formiile etmislerdir:

1-  Miikemmellik doktrinini esas alan bireysel ve evrensel kurtulus,

2-  Mesih’in ikinci gelisi ve kuracagi kralligin gercek oldugu,

3-  Kuveykirlarin gercek kilise oldugu ve diger Hiristiyanlarin da bu yola
donecegi,

4- Farkl1 bir rahiplik anlayisinin kabulii ile sekilsel ibadetlerin sona erip ruhsal
yiikselis i¢in sessizligin esas alinmasi,

5- Vahiyden sonra ikinci kaynak olarak, vahyi onaylayan bir Kutsal Kitap
otoritesinin kabulii,

6-  Sade kiyafet ve sade konusmayla inancin aktarilmasi,

7-  Mesih’in ikinci gelisine kadar siyasi yapi ile uyum i¢inde olma.

72 https://quod.lib.umich.edu/e/eebo2/A40127.0001.001 ?rgn=main;view=fulltext. (23.02.2022)
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[Ik Kuveykirlar tarafindan aktarilan bu inang esaslarmin ayritist hakkinda tam bir netlik
olmadigi, baz1 kisimlarin muallak kaldigi, Kuveykir teolojisi iizerine yazdigi kitabinda Pink
Dandelion tarafindan belirtilmistir. Bu esaslara gére Kuveykirlar, Tanri’nin diinya planinda diger
Hiristiyan gruplara kiyasla oldukga ileri bir konumda olduklarina inanmislardir(Dandelion, 2008, ss.
55-56). Fox’un 1659°da kaleme aldig1 bir yazisinda, “Biz kraliyet soyundan geliyoruz, segilmis ve
degerliyiz” ifadesi, bu diislincelerini desteklemektedir. Fox, devaminda kendilerinin yeryiiziinde
Tanr1’ya gece-gilindiiz hizmet eden Tanri’nin ev halki, diinyanin manevi yapicilar1 ve dogrulugun
vaizleri olduklarim ifade etmistir. Ona gore Mesih, kraliyet tohumudur ve kendisine inananlar
Tanr1’min egemenligine gotiiriir (Roberts, 1954, s. 180).

Fox ve ilk Kuveykir dnciiler tarafindan, Kuveykir 0gretisi iizerine yukarida aktardigimiz
sekilde yazilanlar olmakla birlikte Kuveykir 6gretisi hakkinda tiim yazilanlar1 derli toplu bir sekilde
biraraya getirerek sistematize eden ilk isim Barclay olarak kaydedilmistir (Cunningham, 1868, s. §9).
Dolayisiyla, Fox’un deneyimsel olarak tanimladigi Kuveykir 6gretisi, Barclay tarafindan teolojik
anlamda gelistirilmistir (Anderson, 2007, s. 3).

Kuveykirlar arasinda Barclay o kadar etkin bir konuma sahip olmustur ki, onun tarafindan
hazirlanan bu inang esaslari, zamanla tiim Kuveykirlar tarafindan kabul gérmiistiir. Hatta Kuveykir
tarihgiler tarafindan, Pavlus ve Augustine’nin”® (354- 430) Hiristiyanlk i¢in yaptiklarini, Barclay
Kuveykir inanci i¢in yapmustir yoniinde yorumlar dile getirilmistir. Barclay, 1676 tarihinde yazdig
“Apology” (Savunma) adli ¢alismasinda(Barclay, 1848), Kuveykir inang¢ esaslarini kendine gore
toplayarak on bes madde seklinde ayrintili olarak aktarmistir. Dolayisiyla Kuveykirlarin, on iki
maddelik Havariler Kredosu’ndan ziyade, bu on bes maddelik Kuveykir inan¢ esaslarini kabul
ettikleri goriilmektedir. Onde gelen Kuveykir yazarlarindan Cunningham ise, “The Quakers”
(Kuveykirlar) adli ¢alismasinda Barclay’in kitabindaki inang esaslarin1 asagidaki sekilde
Ozetlemistir:

1-  Mutlulugun kaynag1 Tanri’nin gercek bilgisinden gelir.

2-  Tanri’nin gergek bilgisine Kutsal Ruh araciligiyla ulasilabilir. Bu ilahi-i¢sel
vahiy, peygamberler ve havarilere geldigi gibi aym sekilde hala devam etmektedir.
Kutsal Ruh’un etkisiyle bireyin ruhunda ortaya ¢ikan ilham, aninda ortaya ¢ikan ilham
(immediate revelation) dir. Ayrica Kutsal Ruh’un ilhamiyla gelen bilgiler, Kutsal Kitap
ile akla aykir1 degil, aksine birbirlerini destekleyicidirler.

3-  Kutsal Kitap Tanri’nin ruhunun agiga ¢ikmis halidir. Bununla birlikte onlar
sadece bize ulagan goriinen bir kismudir, ilahi gercegin en yiiksek kaynagi olarak kabul
edilmemelidir.

4-  Tiim insanlik Tanr1’nin karsisinda igsel bir diisiis yasamis ve dlmiistiir.

5- Tanri, Oglunu diinyaya gelen her insani aydinlatmasi igin 151k olarak
gondermistir.

6-  Mesih’in kurtariciligr evrenseldir. Miijde gercegini bilmeyenleri bile kapsar.

7- I¢ 1518a kendini aganlarin hepsinde kutsal ve saf bir ruhsal dogum
gerceklesir.

73 Augustine hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Matthews, 2005, s. 113.
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8- Ruhen yenilenmis olanlar giinahtan kurtulmustur. Ruhen 6zgiir olanlar bu
yOniiyle milkemmeldir.

9-  Ruhsal aydinlanma yolunda ilerlemis olanlarin bu halden biraz uzaklagmasi
miimkiindiir, ancak bu sapma bireyin ulastig1 mitkemmelligin etkisiyle yiiksek bir oranda
olmayacaktir.

10- Kalplerindeki ilahi 15181 Tanri’nin armagani olarak almis olan herkes kutsal
seylere hizmet edebilir ve bunu ictenlikle yapmasi gerekir.

11-  Gergek ibadet, Kutsal Ruh’un insanin i¢ine akmasiyla gergeklesir.

12- Yahya’nin vaftizi semboliktir. Cocuklarin suyla vaftiz edilmesi, Kutsal
Kitap’ta ge¢gmeyen insanlar tarafindan sonradan gelenek haline getirilen manevi bir
uygulamadir.

13- Mesih’in havarileriyle ekmegi bdlmesi sembolik bir seydir. Mesih’in
bedeninin ve kaninin birlesmesi i¢sel-ruhsal bir durumdur.

14- Higbir insan otoritesinin bireyin vicdanini zorlamaya hakki yoktur. Vicdan,
Tanri’ya baglidir. Hi¢ kimse vicdanimi bahane ederek toplum refahina aykiri bir
davranista bulunamaz.

15- Dinin amaci, insani diinyanin etkisinden kurtarmak ve Tanr1 ile igsel birlige
yonlendirmektir. Bu nedenle, diinyanin bos adetleri ve zevkleri terk edilmelidir (Barclay,
1848, ss. 25-28; 28-72; 72-97; 97-109; 109-188; 188-229; 229-249; 249-256; 256-321;
321-380; 380-413; 413-450; 450-474; 474-527).

Cunningham bu maddeleri aktardiktan sonra, tiim bu maddelerin kendisinden dogdugu, inang
esaslarmin kok doktrinini, aninda ortaya ¢ikan ilham (immediate revelation) doktrini olarak
tanimlamistir. Bunu da, Tanri’nmin tiim insanlarin kalbinde kendisini agiga g¢ikarmasi seklinde
acgiklamistir. Bu baglamda Mesih, diinyaya gelen her insan1 aydinlatan 151k, Kutsal Ruh da en biiyiik
ogretmendir. Ayrica Cunningham, Kuveykirlar’a gore, insan kalbine dogan bu ilhamin sadece
peygamber ve havarilerle siirli olmadigini, her insana ayni sekilde ulasabileceginin kabul edildigini
ifade etmistir (Cunningham, 1868, ss. 90-91). William Wistar Comfort, bu doktrini devam eden vahiy
(continuing revelation) doktrini seklinde tanimlamistir. Comford, bu doktrini benimseyen
Kuveykirlarin, inanclarimi evrensel ve ebedi kabul ettiklerini ifade etmistir. Ayrica Comford,
Kuveykirlarin kendilerini klasik Hiristiyanlik anlayisinin yeni bir adla ortaya ¢ikisi seklinde
tanimladiklarini da iddia etmistir (Comfort, 2007, s. 83).

William Penn de bu doktrinin, Kuveykirlarin temel doktrini olarak kabul edildigini
belirtmistir. Penn yukaridaki terimi kabul etmekle birlikte kendisi bu terimi, kendisinden biiyiiyen ve
dallanan giizel doktrinler agacumun kokii (the root of the goodly tree of doctrines) seklinde
aciklanmustir (Wilkinson, 1836, s. 22,28). Rachel King ise Fox’un, Incil’de yer almayan higbir inang,
doktrin ve ilkeyi kabul etmedigini belirterek, burada bahsi gegen dogrudan ilham doktrininin Incil’in
Oziiyle baglantili oldugunu kendisinin de kabul ederek ¢alismasina esas aldigini vurgulamistir
(Roberts, 1954, s. 81). John Wilkinson da yukaridaki yazarlarin sdylemlerini dogrulayarak bahsi
gecen doktrininin, Kuveykirlarin temel doktrini oldugunu kabul etmistir. Ayrica Wilkinson, inward
light veya inward and immediate revelation seklinde ifade edilsin fark etmeksizin burada
kastedilenin, I¢ Isik oldugunu vurgulamistir (Wilkinson, 1836, s. 28). Dandelion da aym sekilde,
Isa’nin otantik maneviyatin i¢selligini ortaya ¢ikardigini ve dogrudan vahyin insan kalbine dogusunu
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vaaz ettigini savunmustur (Dandelion, 2008, s. 37). Kuveykirlar tarafindan inanglariin 6zii seklinde
aktarilan bu /¢ Iszk doktrininin (Hancock, 1859, s. 19) Yuhanna incili’nden esinlenerek gelistirildigi
kaydedilmistir (Roberts, 1954, s. 96).

Barclay, bahsi gegen kitabinda ayrica Kuveykir inancinin temel esaslarindan kabul edilen /¢
Isik Doktrini ve Tanrt ile Iletisimin Evrenselligi doktrinlerini de aciklamistir (Dandelion, 2008, s.
23). Bu iki doktrinin, Kuveykir inancini diger teolojik yaklagimlardan ayirdigini sdyleyebiliriz.
Buradaki mitkemmellik doktriniyle kastedilen, genel Hiristiyanlik anlayisimin temeli kabul edilen
asli giinah diisiincesi yerine, Isa’yla ruhsal biitiinlesmenin kisiyi ruhen miikemmellestirdigi fikridir.
(Bu doktrin, kurtulus doktriniyle baglantisi nedeniyle ileride tekrar ele alinacaktir.) Bunun ilk
orneginin Fox’un yasadigini iddia ettigi ilk vizyon deneyiminde goriildiigii kabul edilmistir. Fox’un
iddiasina gore, bu vizyon esnasinda Tanr1 kendisine seslenmis ve Mesih’in giicii ile Mesih’in
1s13inda, Tanr1’ya sadik olanlarn Adem’in diisiisten nceki haline gelebileceklerini séylemistir. Fox,
bu deneyimden hareketle herhangi bir sinirlama olmaksizin evrensel bir sekilde bireyin Tanri ile
iletisiminin miimkiin oldugunu ve bunu gerceklestiren kisinin de miikemmellik seviyesine
yiikselebilecegini bildirmistir. (Mesih inancindan habersiz olanlar bile buna dahil kabul edilmistir ki
bu konunun ayrmtis1 kurtulus konusunda verilecektir.) Fox sahsi deneyiminde, Adem’in diisiisten
onceki masumiyetine ulagmakla birlikte yaratiligin bilgisinin kendisine verildigini de vurgulamustir.
Ayrica esyanin hakikati bilgisinin de a¢ildigin1 yani, her seyin oOzelligine gore nasil
isimlendirildiginin kendisine gdsterildigini ifade etmistir (Nickalls, 1975, s. 27).

Barclay’in Apology’sinin ilerleyen siirecte Kuveykir toplantilarinda bir bagvuru kitab1 olarak
kullanildig1 bildirilmistir. Ornegin, 1748 tarihinde Londra’da diizenlenen Kuveykirlarin yillik
toplantisina Barclay’in Apolpgy’sinin bir niishasinin gonderildigi kayitlarda yer almistir. Ayrica
Antony Benezet, 1780 tarihli “Short Account Of The People Called Quakers” (Kuveykirlar Uzerine
Kisa Bir Degerlendirme) adli calismasinda, yazdiklarini Barclay’in aktardigi Ogretilere
dayandirdigin1 vurgulamistir. Dolayisiyla Barclay’in bu calismast Kuveykirlar iizerine kayda
gegirilen eserler arasinda temel bir eser konumunda degerlendirilmistir (Turner, 1911, s. 281).

Barclay’den sonra Kuveykir teolojisi lizerine ¢alisma yapan en 6nemli isim Henry Tuke olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Henry Tuke, 1801°de “The Faith Of The People Called Quakers In Our Lord
And Saviour Jesus Christ” (Tuke, 1810) (Kralimiz ve Kurtaricimiz Isa Mesih’te Kuveykir Inanci)
adl1 eserini, 1805’te ise Kuveykirlar’a yonelik olarak yazdig1 “The Principles Of Religion” (Tuke,
1880) (Dinin Prensipleri) adl1 calismasini yayinlamistir. XIX. yiizyilin ortalarina gelindiginde, on iki
baskisi yapilmis olan Tuke’un bu kitabinin bulunmadigi tek bir Kuveykir evin dahi kalmadigi
yoniinde yorumlar yapilmustir. Tuke, kitabinda 6zellikle Isa’nin ilk gelisi ve garmihta kurban olusu
konusu iizerinde yogunlasmistir. XIX. ylizyila gegisle birlikte Kuveykir diisiincesinde bazi
degisikliklerin goriildiigii kaydedilmistir. Ornegin, 1806 tarihinde gerceklestirilen Philadelphia ve
Baltimore y1llik toplantilarinda, isa’nin tanrisalligin1 ve Kutsal Kitaplarin dogrulugunu sorgulamanin
su¢ olduguna karar verilmistir(Dandelion, 2008, s. 58). Bu donemdeki asil koklii degisim ise,
Kuveykir diisiincesini etkisi altina alan Evanjelizm akimi olarak gosterilmistir (Dandelion, 2008, s.
27).

Kuveykir inang esaslar1 ve gelisimini glinliimiize tasiyan en énemli kaynagin Kuveykir yillik
toplantilar1 oldugu, Faith And Practice adli Kuveykir toplant1 kayitlarini iceren kitapta bildirilmistir.
Bu kitap, Amerika’daki Kuveykirlarca ilk donemlerden bu yana gergeklestirilen yillik toplantilar
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sonucu “Western Yearly Meeting” (Yillik Bati Toplantisi) adli bir disiplin kitab1 seklinde
olusturulmustur. Kuveykir inang esaslar1 ve uygulamalarina dair bilgilerin aktarildigi bu kitabin 1955
tarihindeki baskisina, “Faith and Practice” bagligl eklenmis ve gilinlimiize dek kullanilan temel
Kuveykir disiplin kitabi olarak kabul edilmistir (Western Yearly Meeting, 2005, s. 2). Bahsi ge¢en
kitabin, 1960, 1972, 1974, 1979, 1983, 1988, 1995, 1997, 2001, 2005, 2007, 2009, 2011, 2013, 2015,
2016, 2017, 2018, 2019 ve 2020 tarihli basimlar1 da bulunmaktadir.(Faith and practice, 2019;
https://myym.org/faith-and-practice- 28.05.2022; https://www.bym-rsf.org/publications /fandp/
home.html- 28.05.2022).

3.1.1. Teslis inanc

Teslis, Hiristiyan inang esaslarinin temelini olusturmaktadir. Iznik ve Istanbul konsilleriyle
son halini alan inang esaslartyla Hiristiyanlik, Teslis’in onaylanmasiyla, i¢inden ¢iktig1 ve monoteist
karakter gosteren Yahudilik’ten farkli bir ¢izgiye kaymistir (A. Historical Scientist, 1887, s. XIV-
XV; Aykit & Kurt, 2019, s. 257; Eroglu, 2015, ss. 156-157; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 253). [sa’nin
Tanrilastirilmasi siireci igerisinde Hiristiyanligin, yayildigi cografyada hikim olan inang ve
kiiltiirlerin etkisi altina girdigi iddia edilmistir. Ozellikle Yunan mitolojisindeki (Zeus-Hera-Apollo)
Tanr1 anlayisinin etkisi vurgulanirken, teslis doktrininin Hinduizm inanci (Brahma-Visnu-Siva),
Misir (Osiris-Isis-Horus) ve Siimerler’e (Anu-Enlil-Ea) kadar uzanan koklerine de dikkat cekilmistir
(Aykit & Kurt, 2019, s. 257; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 253; Waardenburg, 2011, s. 40/548).

Hiristiyanlik inancina gore, teslis baglamindaki Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ayni1 6ze sahip olan
fakat farkli islevleri yerine getiren {ic uknumu ifade etmektedir. Bu sisteme gore, Baba’nin en 6nde
gelen fonksiyonu, evreni yaratmaktir. Ogulunki, ¢armihta kendini feda ederek insanligr Asli
Gilinah’tan kurtarmaktir. Kutsal Ruh’un en onde gelen fonksiyonu ise, manevi bir gii¢ olarak
insanlarin kalbine ilahi sevgiyi yerlestirmek, diger bir deyisle insam1 kutsamaktir. Hiristiyanlar bunu,
ucliikte birlik veya birlikte iicliik seklinde ifade etmektedirler. Buna gore teslisin her bir uknumu,
Tanrisal 6ze ayn1 sekilde sahip kabul edilmistir (Aydin, 2012, ss. 159-160; Aykit & Kurt, 2019, s.
256; Waardenburg, 2011, s. 40/578).

Isa, Incil baglaminda degerlendirildiginde, “Ben ve Baba biriz”(Yuhanna, 10:30), “Tanri'nin
Oglu” (Yuhanna, 1: 34, 49; 10: 36; 11: 27; 20: 31), “Baba” (Markos, 11: 26; 13: 32; 14: 36, Luka,
2:49;10:21-22; 11: 13; Yuhanna, 1: 14, 18; 2: 16, 3: 35; 4: 21, 23; 5: 19- 23) gibi ifadeler, Teslis’e
delil olarak gosterilmistir. Bununla birlikte Isa icin kullanilan “peygamber” (Yuhanna, 4: 19; 4: 44;
6: 14; 7: 40; 9: 17), ve “insanoglu”( Matta, 9: 6; 10: 23; 12: 8, 40; 13: 41; Markos, 2: 10- 11; 8:
31,38, 9: 9,12, 31; 13: 26, 27, 29; 14: 21, 41, 62; Luka, 5: 24; 6: 5, 22; 9: 22, 26, 12: 10, 40; 17:
22-30; 18: 8, 31; 21: 27; 22: 69; Yuhanna, 1: 51; 3: 13- 14; 5: 27; 6: 27, 53, 62; 8: 28; 9: 35; 12:
23, 34; 13: 31, Ibraniler’e Mektup, 2: 6, Vahiy, 1: 13; 14: 14), seklindeki hitaplar ise, onun insanlara
rehberlik etmek iizere gelen bir insan, bir peygamber oldugunun delilleri olarak goriilmiistiir. Ayrica
Sinoptik kabul edilen Matta, Markos ve Luka Incilleri’nde Teslis’e isaret eden net ifadeler yer
almamugtir. Bu baglamda Matta Incili'nde yer alan, “Bu nedenle gidin, biitiin uluslari 6grencilerim
olarak yetistirin; onlar: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh un adiyla vaftiz edin”(Matta, 28:19) sdzlinlin de,
metnin ilk halinde yer almadigi, Teslis inancinin ortaya c¢ikisindan sonra metne ilave edildigi
yoniinde yorumlar yapilmistir (Eroglu, 2015, ss. 155-156).
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Hiristiyanlara gore Teslis, akilla agiklanabilecek bir sey degil ancak ilham yoluyla
anlagilabilecek ilahi bir sirdir. Dolayisiyla Teslis’i aklen agiklamakta zorluk ¢eken Hiristiyanlar,
bunu “izah edilmesi zor, fakat inanilmasit gereken bir sir”, “gizem” olarak tanimlamiglardir (A.
Historical Scientist, 1887, s. 379; Aykit & Kurt, 2019, s. 256; Eroglu, 2015, s. 158; Kii¢iik & Tiimer,
1993, s. 253; Waardenburg, 2011, s. 40/549).

Kitab-1 Mukades’te ne kelime ne de doktrin olarak yer almayan teslisin, kavram olarak ilk defa
Antakyali Teofilos tarafindan Yunanca “Trias” seklinde yaklagik 180 yillarinda kullanildig
kaydedilmistir (Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 253; Waardenburg, 2011, s. 40/548). Teslis doktrini
seklinde sistemlestirilmesinin ise IV. yilizyilin baslarinda Athanasius tarafindan gerceklestirildigi
bildirilmistir (Aykit & Kurt, 2019, s. 257; Waardenburg, 2011, s. 40/548). Kuveykirlara gére Kutsal
yazilar, Kutsal Ruh’un degismeyen ilhamiyla kaydedilmistir. Athanasius’un teslis doktrinini, Kutsal
Ruh’un ilhamu ile karsilastiran Kuveykirlar, bunu yanilabilir bir 6liimliiniin hatali yorumu seklinde
degerlendirmislerdir. Dolayistyla Kuveykirlar, vicdan sahibi herkesin, sonradan ortaya ¢ikarilan bu
doktrini inkar edebilecegini belirtmislerdir (Marsh, 1881, ss. 413-414).

Kuveykirlarin Teslis inancina bakisi, diger Hiristiyanlardan farkli olarak Kutsal Kitap
merkezli olarak gelismistir. Kuveykirlar, “Trinity” (Teslis) teriminin Kutsal Kitap igerisinde yer
almadigin1’ delil gostererek bunu dini bir terim olarak kabul etmemislerdir. Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’a inanmakla birlikte ti¢lii birlik kavramini reddeden Kuveykirlar, ne yazilarinda ne de konusma
dilinde bu terimi kullanmamislardir (Janney, 1853, ss. 421-422). Kuveykirlar bu terimin, Tanr
tarafindan bildirilen bir tammlama olmayip insanlar tarafindan Isa’dan uzun zaman sonra
olusturuldugunu iddia etmisglerdir. Buna delil olarak, ne ilk donem Hiristiyan azizlerinden Justin
Martyr, Irenus, Tertullian ve Grijgen’in yazilarinda ne de Hiristiyanlhigin ilk ii¢ yiizyil yilindaki
taninmig Kilise Babalarinin yazilarinda Teslis teriminin yer almadigini ifade etmiglerdir. Dolayisyla
Kuveykir yazarlari Teslis’i, Incil dis1 bir kavram olarak diisiinmiisler ve hakkinda fazla
konusmamuslardir. Ilk donem Kuveykir yazarlarindan Barclay, Apoloji adli eserinde Teslis
kavramindan hi¢ bahsetmemistir. William Penn, Isaac Pennington ve John Crook da yazilarinda
kavram olarak Teslis’ten bahsetmemistir. Son donem Kuveykir yazarlarindan Henry Tuke da Teslis
doktrininin, Isa’dan yaklasik ii¢ yiiz y1l sonra ortaya cikarildigini belirterek bu kavramin nadiren
kullanilmasinin daha uygun olacagini agiklamistir. Insanin simirhi algistyla ilahi olam algilamasiin
zor oldugunu ifade eden Tuke, bu noktada Kutsal Kitab’in esas alinmasinin en dogru yol olacagini
vurgulamistir (Barbour, 1964, s. 145; Clarkson, 1806, s. 11/276-278). Bu baglamda, Kuveykirlar
tarafindan da gizemli oldugu kabul edilen bu konu hakkinda fikir yiiriitmek uygun gériilmemistir
(Cunningham, 1868, s. 78; Turner, 1911, s. 348). Kisaca Baba yaratici, Ogul kurtarici, Kutsal Ruh
da takdis edici olarak kabul edilmistir (Aykit & Kurt, 2019, ss. 256-257; Waardenburg, 2011, s.
40/548).

Kuveykirlar tarafindan teslis, kavram olarak kabul edilmemis olmakla birlikte, Kuveykirlar
Baba olarak tamimladiklar1 Tanr1’y1, Isa Mesih’i ve Kutsal Ruh’u kabul ettiklerini ifade etmislerdir.
Kuveykirlar, Yeni Ahit’te gecen, “Baba ’y: onurlandiran, ondan ¢itkan Oglu onurlandirir ve o Ruhu
inkdr eden, hem Baba’yr hem de Ogul’u inkar eder.” (Yuhanna, 5:23) sozinii liclii birligi kabul

74 Kitab-1 Mukaddes’te Matta, 28: 19 ve Pavlus’un Korintoslular’a II. Mektubu 13: 13- 14 diginda higbir yerde
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh kavramlar1 birlikte gegmemektedir(Cunningham, 1868, s. 78; Kii¢lik & Tiimer,
1993, s. 252; Roberts, 1954, s. 80; Turner, 1911, s. 230,389; Waardenburg, 2011, s. 40/548).
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ettiklerinin delili olarak bildirmiglerdir (Clarkson, 1806, s. II/278; Janney, 1853, ss. 422-423; Marsh,
1881, s. 412). Kuveykirlar tarafindan ticli birligi olusturan unsurlarin, bireysel tecriibeler yoluyla
hissedildigine inanilmistir. Kuveykirlar tarafindan 1648 yilinda Fox’un kendi ruh diinyasinda
yasadigi deneyim, bunun en giiclii delili olarak kabul edilmistir. ilerleyen siirecte benzer
deneyimlerin diger Kuveykir {iyelerce de yasandigi iddia edilmistir (Morries, 2010, s. 46). Ayrica
Kuveykir inancina gore, Yuhanna Incili’nin basinda “Baslangicta séz vardi. Séz Tanri’yla
birlikteydi...” (Yuhanna, 1: 1) sdzleriyle aktarildig iizere yaratilis, Isa’nin da (S6z) dahil oldugu iiclii
birlik tarafindan gergeklestirilmistir (Eroglu, 2015, ss. 158-159; Giindiiz, 2019, ss. 122-123).

Yukarida ismi zikredilen yazarlar da Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u tek bir dogaya sahip bir
biitiiniin unsurlar1 olarak tanimlamiglardir. William Penn, 6zellikle Kuveykirlarin Kutsal metinlere
bagliligina vurgu yaparken, Isaac Pennigton, Kuveykirlara gore bu iic unsurun 6zde bir oldugunu
ifade etmistir. Pennington bu noktada Mesih’in Philip’e sdyledigi “Onlardan herhangi birini tantyan
ve goren hepsini bilir. Babayr gérdiim.” soziinii delil gostermistir. John Crook ise Kuveykirlarin,
yalnizca Gercegin Ruhu tarafindan tanik olunan, Isa Mesih’in Babasi olan tek bir Tanr1’y1 kabul
ettiklerini ve bu li¢ilinii bir olarak tanimladiklarini bildirmistir (Marsh, 1881, s. 412).

Onemli Kuveykir yazarlarindan William Sewel, Kuveykir doktrinini, “Baba, Séz ve Kutsal
Ruh, ilahi olarak ayrilmaz, tek, gercek, yasayan ve sonsuz Tanri sonsuza dek kutsanmis birdir.”
soziiyle ifade etmistir (Cunningham, 1868, s. 78). George Whitead ve William Penn’in 1671°de
birlikte yazdiklar1 “A Serious Apology” (Gergek Bir Savunma) adli eserde, teslis doktrinine vurgu
yapan Kuveykir inancini su ifadelerle aktarmiglardir: “Her seye giicii yeten, her seyin yaraticist olan
Ebedi Ruh’a, Kutsal Yiice Tanri 'ya inantyoruz. Tek Oglu olan Rab Isa Mesih te éziiniin gériintiisiinii
ifade eder. Beden alan, diinyada olan Mesih, hayatta, doktrinde, mucizelerde, oliimde, diriliste,
yiikseliste ve arabuluculukta Tanri’nin iradesini miikemmel bir sekilde yapti ve yapmaya devam
ediyor... Herkese fayda saglamak icin verilen Baba ve Ogul’dan ¢ikan tek bir Kutsal Ruh’a
inanmyoruz. Bu ticti, Alfa ve Omega, ilk ve son olan, her seyin iizerinde Tanri, sonsuza dek kutsanmuis
olan Bir’dir. Amin.” (Tuke, 1880, s. 12)

Barbados Konseyi’ne sunulan inan¢ beyannamesinde de Kuveykirlarin Musa’ya Sina daginda
verilen On Emir basta olmak iizere Kutsal Kitap’ta aktarilan biitliin inang¢ esaslarini aynen kabul
ettikleri ifade edilmistir. Burada, Kuveykirlarin 6zellikle Kutsal Kitaba son derece bagl olduklart
vurgulanmistir. Bu baglamda Kuveykirlarin, bu beyannamede ayrintili sekilde aktardiklari inang
esaslarinda ozetle, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh hakkinda havariler tarafindan sdylenen her seyin,
Kutsal Kitap merkezli olarak kabul edildigi bildirilmistir (Tuke, 1810, ss. 7-10).

Kuveykirlarin teslisin unsurlarini ayr1 ayri kabul ettikleri ifade edilirken, Kutsal Ruh’u, Baba
ve Ogul gibi bir sahsiyet olarak kabul etmedikleri, dolayisiyla bunun, teslis inancini kabul
etmemelerinin sebebi oldugu yoniinde bir iddia kaydedilmistir. Bu iddiaya gore Kuveykirlar, tek bir
Tanr’nin var olduguna, Mesih’in O’nun Oglu olduguna inamirlar. Kutsal Ruh’a ise, insanlar
etkileyen Tanr1’dan gelen bir 6z seklinde inanmaktadirlar (Watson, 1860, s. 5). Kuveykir inancina
dair yazilan eserlerdeki aktarimlar ve Fox’un ifadeleriyle karsilastirildiginda farkl bir yaklagim olan
bu degerlendirme, zayif bir yorum olarak kaynaklarda yerini almistir. Yukaridaki anlatimlara ek
olarak Fox ile bir rahip arasinda gegen su diyalogu bu noktada delil gosterebiliriz: Rahip Ferguson’un
“Mesih ve Baba ve Kutsal Ruh’un bir olmadigini, ancak ii¢, dolayisiyla farkl olduklarini” iddia

etmesi lzerine Goerge Fox’un, “Bu, ‘Ben ve Babam biriz’ diyen Mesih’in doktrinini reddetmektir,
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Kutsal Ruh, Baba ve Ogul’dan gelir ve o Kutsal Ruh tarafindan tasarlandi ve hepsi birdir ve farkl
degil, birlik icinde birdir, ondan ¢ikan, azizleri tiim gercege gotiirtir. Gergegin ruhundan verilmisti
ve bu yiizden gercegin babast olan Tanri’ya yani geldigi yere geri doniiyor” sozleriyle karsilik
verdigi kaydedilmistir (Janney, 1853, s. 422).

Kuveykirlarin son donem inang bildirilerine baktigimizda karsimiza ¢ikan, 1887 Gurneyite
Richmond Inan¢ Beyannamesi’nde, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un, ebedi Tanr1 katinda bir oldugu
kaydedilmistir. Bolivya’da 2001 tarihinde gergeklestirilen, Evanjelist Dostlar Kilisesi Yillik
Toplantisindaki inang beyannamesinde de benzer sekilde, “Tanr di¢liidiir, Mesih Tanrisaldir, Kutsal
Yazilar ilahi ilhamla verilmistir...” ifadeleri yer almistir (Dandelion, 2008, ss. 59-60). Kuveykir
doktrinleri, uygulama ve disiplin kitab1 olarak bilinen “London Yearly Meeting” (Londra Yillik
Toplantisi) kitabinda da ayn1 sekilde tiglii birlik doktrininin kabul edildigi bildirilmistir (Bronner,
1990, s. 357).

3.1.2. Tann (Baba)

Hiristiyanlikta Teslis inancinin ilk ve asil unsuru Baba’dir. Teslisin ilk unsuru olan Baba
ifadesi, Huristiyanlarin kutsal kitabi kabul edilen Sinoptik Inciller’de (Matta-Markos-Luka
Incilleri)(Ayklt & Kurt, 2019, s. 263; Giindiiz, 2019, ss. 118-119) gectigi sekliyle, Yahudiler’in
kutsal kitabi Tanah’mn (Eski Ahid) bazi boliimlerinde de gegmektedir. Inciller’deki en yaygin
kullanim1 “Géklerdeki Babamiz” seklindedir (Matta, 5:16; 5:45, 6:1).

Hiristiyan inancina gore Baba, gdklerin, yerin ve ikisi arasinda var olan her seyin yaraticisidir.
O, yalnmiz goriinen varliklar degil melekler ve goriinmeyen diger varliklarin da yaraticisi, olmus ve
olacak her seyi bilendir. Yaratilig Baba tarafindan gergeklestirildigi i¢in O’nun tiim yaratilanlardan
once ilk var olan oldugu kabul edilmektedir (Eroglu, 2015, ss. 158-159; Giindiiz, 2019, ss. 122-123).

Huristiyanlik inancina gore Baba, sonsuz sevginin kaynagidir. Bu sevgiyi, Isa’y1 insan
bedeninde, oglu sifatiyla diinyaya gondererek gostermistir. isa, Adem’le birlikte insanliga yayilmis
olan Asli Giinah’tan, carmihta 6lmek suretiyle tiim insanlig1 temizleyerek bu sevgiyi ispatlamistir.
Dolayistyla bu 6z sevginin, Teslis’in diger unsurlar1 kabul edilen Isa (Ogul) ve Kutsal Ruh’ta da,
Baba’da oldugu gibi bulundugu kabul edilmektedir (Eroglu, 2015, ss. 158-159; Giindiiz, 2019, ss.
122-123; Kiigiik & Tiimer, 1993, ss. 253-254; Western Yearly Meeting, 2005, s. 10).

Hiristiyanlik diisiincesinde Tanri’nin insan1 kendi suretinde yarattiginin ifade edilmesi, bireyin
ruhsal tekamiiliinde etkili bir gii¢ olarak yorumlanmistir (Eroglu, 2015, s. 158). Kuveykir anlayisinin
merkezinde de kisinin ruhsal tekdmiiliiniin yer aldigini vurgulayan Fox, Tanri’nin ancak vahiy
yoluyla bilinebilecegini ifade etmistir. Buna gore, Tanr1’ya ait bilgi ancak Tanr araciligiyla insana
bildirilmektedir. Manevi akigin insandan Tanr1’ya dogru degil, Tanr1’dan insana dogru gergeklestigi
iddia edilmistir. Dolayistyla vahiy, insanin kutsal olan1 algilamasidir (Roberts, 1954, ss. 75-77). Bu
baglamda Kuveykirlar Tanri’nin, peygamberler ve havariler basta olmak tiizere tarih boyunca
insanlara, ¢esitli sesler, gorintiiler, riiyalar veya kalpte dogan hisler yoluyla vahyettigine
inanmuslardir. Ayrica bu vahiy bilgisinin Kutsal Kitap’la ve insan akliyla kesin bir uyum igerisinde
olmasi gerektigini de vurgulamislardir (Barclay, 1848, s. 13).

Mesih’te var olan kutsalligin da yine vahiy yoluyla algilanabilecegini ifade eden Kuveykirlar,
Mesih’in gerek diinyevi yasantisinin gerek oliimden dirilisiyle birlikte gerceklesen tanrisalliginin

kavranmasinin da ancak Tanri’dan gelen vahiy yoluyla miimkiin olabilecegini savunmuslardir
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(Roberts, 1954, s. 87). Ayrica Fox, bilgelik ve ruhsal rehberligin vahiy yoluyla kisiye ulagacagim
iddia etmigtir. Bireysel tecriibe yoluyla Tanri’yla baglanti kurdugunu ve Tanri’nin kendisine
seslendigini bildiren Fox, bu tecriibenin dileyen herkes i¢in miimkiin oldugunu vurgulamistir.
Boylece karanlik i¢indeki insan ruhu Mesih’in 1s181yla aydinlanacaktir (Dandelion, 2008, s. 5;
Turner, 1911, ss. 44-45).

[k Kuveykirlar Incil’deki Tanr1 séziiyle Tanr1 kabul edilen Mesih’in sozlerini ayirmaya dikkat
etmislerdir. Bu konuda William Penn su agiklamay1 yapmustir: “Kutsal Yazilarin, Tanri’min kutsal
adamlarimin yiireklerinde hareket eden Kutsal Ruh tarafindan verilen ve yazildigi ¢aglarda
Tanri’min aklimin ve iradesinin bir beyamini igerdigine inantyoruz.” (Comfort, 2007, s. 67)

Fox’la birlikte ilk Kuveykirlara gore, insanlari Mesih’in 15181yla ruhsal olarak doniistiiren
Tanrr’dir. Diger taraftan bu doniisiimii saglayanin Kutsal Ruh’un ilhami oldugu da ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Kuveykirlar tarafindan bu iiclii birligi olusturan unsurlarin net olarak
ayrilamadigi, bir biitiin olarak algilandig1 vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Kuveykir inancinin en
onemli yansimasi olan bireysel deneyimlerde, Tanri’dan gelen ilham esas kabul edilmistir.
Kuveykirlar, bu bireysel deneyimler yoluyla, Tanr1 tarafindan kendilerine yaratiligin bilgisinin
verildigini ve esyanin ardindaki hakikate ulastiklarini bildirmislerdir (Morries, 2010, s. 46).

Kuveykirlar Tanri’nin ruhunun, insanin ruhsal kurtulusunu saglayan yani, manevi olarak
yeniden dogusunu ve ruhsal tekamiiliinii ger¢ceklestirmesine destek olarak miikemmellige ulagsmasini
saglayan icsel giicii, Inner Light veya Inward Light veya Light Within (I¢ Isik-I¢sel Isik veya Mesih
Isig1) seklinde tanimlamuslardir(Comfort, 2007, s. 64). Incil’de gegen, “Tanri’dan dogmus olan,
giinah islemez. Ciinkii Tanri’'min tohumu onda yagar. Tanri’dan dogmus oldugu icin giinah
isleyemez. ”(Yuhanna 'nin 1. Mektubu, 3:9) ifadesini bu kabullerine delil gdstermislerdir (Clarkson,
1806, s. 11/173-175).

Kuveykirlara gore I¢ Isik, insanim Tanr1 ile baglantisini kuran ve Tanr1 ile kurdugu bu baglanti
sonucu yasayacagi ruhsal deneyimi saglayan manevi bir giictiir. /¢ Iszgin bireyin ruhuna aydinlanma
ve berraklik verdigine inanan Kuveykirlar, bu etkinin Kutsal Ruh’un o6nderligini takip etme
konusunda kisi iizerinde 6nemli bir rol oynadigina da inanmislardir. Bununla birlikte her insanin
icine Tanr1 tarafindan yerlestirilmis olan ruhsal 6zii, saglam bir Tanr1 inancina ve Tanr iradesine
baglayan aslinda, Tanri’nin sevgisidir (Dandelion, 2008, s. 64).

Kuveykirlar tarafindan kullanilan f¢ Isik terimini William Penn, “inancimizin en seckin
maddesi” seklinde tanimlamustir. ilk Kuveykirlar Sahit ve Tohum kavramlarim kullandiklarinda da
ayni ilahi giicli kastettiklerini bildirmislerdir. George Fox’un her insanda bulundugunu sdyledigi
“that of God” (Tanrr’ya ait olan) ifadesiyle de yine bu terimi kastettigi kaydedilmistir. Sonraki
stiregte de bu terim, insanlar1 Tanri ile deneyimsel birlige ulastiracak gii¢ olarak tanimlanmistir. Ayni
zamanda kotil islerden uzak durmaya ve Tanri’yla bir olma halinde diger Hiristiyan kardeslerine
destek olmaya da 6zel vurgu yapilmistir. Cilinkii Tanr1’yla kurulan bu yakinlik, kiginin insan dogasina
ilahi bir rehberlik olarak degerlendirilmistir (Bishop, 1665, ss. 17-21; Comfort, 2007, s. 64).

William Penn, Tanri’nin insana yiikledigi sorumlulugu soyle ifade eder: “Tanr:, Mesih
araciligiyla, her insana goérevini bildirmek ve bu gorevi yerine getirmesini saglamak icin bir ilke
koydu. Bu ilkeye uyanlar Tanrt'min halkidir, ona itaatsizlik icinde yasayanlar ise, adi ne olursa olsun
veya hangi dinden olursa olsun Tanri’'min halki degildir.” Bu evrensel bakis agisin1 Joseph John

k2]

Gurney de, (1788-1847) “Tanri hepimizin yaraticisi ve merhametli Babasi'dwr.” ifadesiyle dile
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getirmistir (Marsh, 1881, s. 409). II. Vatikan Konsili’nde de benzer sekilde kiliseyi tanimlamak i¢in
Tanri’nin Halki ve Tanri 'min Ailesi kavramlart kullanilmistir (Giingor, 2016b, s. 185).

Teslisin ilk unsuru Baba kabul edilmekle birlikte Incil metinlerinin daha ¢ok Isa (Ogul)
merkezli olarak sekillendigi goriilmektedir (Eroglu, 2015, s. 159; Giindiiz, 2019, s. 123). Bunda,
insanin goriinmeyene kiyasla goriineni algilamasinin daha kolay olusunun etkisi vurgulanmstir.
Diger Hiristiyan gruplarda goriildiigii gibi Kuveykirlar tarafindan da isa Mesih iizerine yapilan vurgu
Tanri’dan daha fazla olmustur. Insanlarin manevi kurtulusu Isa’ya olan inanglarina baglannustir.
Bununla birlikte isa’nin ilahligimin Baba konumundaki Tanr1 merkezli oldugu fikri ise, arka planda
her zaman tazeligini korumustur (Hancock, 1859, s. 30).

Kuveykirlarin sahip oldugu bu Tanr1 merkezli bakis agisinin giiniimiizde biraz daha 6n plana
gectigi goriilmektedir. Bu dogrultudaki Kuveykir diigiincesinin de Katolik teolog Paul F. Knitter ile
Protestan teolog John Hick’in goriisleriyle paralellik arz ettigi fark edilmektedir. Adi gecen her iki
teolog, Tanr’’min mesajinin tek bir dinsel gelenek, tek bir vahiy ve tek bir kurtarict ile
sinirlandirilamayacagi, bu yondeki bir vahiy anlayisinin Tanri’ya yonelik bir kisitlama olacagini
savunmustur. Hiristiyanlik doktrinlerine yeni bir bakis agisi getiren bu teologlara gore, Tanri’nin
ruhu veya s6ziin inkarnasyonlari farkli dini sistemler igerisinde farkli sekillerde goriilebilir. Diger bir
deyisle, her dini gelenek igerisinde Isa gibi kurtaric1 kabul edilen aracilar olabilir (Aydin, 2002, s.
259).

Hiristiyan doktrinlerine yeni bir bakis acis1 getiren Hick, Hiristiyanlik dahil tim dini
sistemleri Tanr1 merkezli olarak yeniden tanimlamanin gerekliligine isaret etmistir. Isa’y1 ikinci
plana alarak Tanri’y1 merkeze yerlestiren bu teorisine Hick, “Hiristivan Dinler Teolojisinde
Kopernik Devrimi” adin1 vermistir. Hick bu ad1 astronomideki, Diinya’y1 kainatin merkezi olarak
goren Batlamyus dogmasindan Diinya ile birlikte biitiin gezegenlerin Giines etrafinda dondigii
fikrine gecis seklindeki Kopernik goriisiinden almistir. Buna gore Hick, Hiristiyan teolojisinin de
Isa’y1 ve kiliseyi merkeze alan klasik goriisten, tiim inang sistemlerinin ortak noktasi olan Tanr1’y1
merkeze alan bir anlayisa gecisi saglayacak Kopernik hareketine ihtiya¢ duydugunu savunmustur
(Aydin, 2002, ss. 100-101).

Tanr1’nin merkeze alindig1 bu yeni yaklagimlar, genel anlamda dinlerin birbirine olan bakisina
olumlu bir katkida bulunmakla birlikte realite olarak uygulanabilirligi 6zellikle belli bir ayin-ibadet
sistemine sahip olan dinler baglaminda pek makul gériilmemistir.”” Tiim Hiristiyan diinyasini dikkate
aldigimizda bu gelismenin heniiz baz1 Hiristiyan teologlar tarafindan onaylanan oldukga kisik bir ses
modunda oldugu da fark edilmektedir. Bununla birlikte Katolik ve Protestan teologlar tarafindan
geligtirilen bu yeni yorumlar, Kuveykir diisiincesinde kendisine yer bulmustur. Diger inang
sistemlerine ait kurtaric1 figiirlerin de Isa gibi kurtarici kabul edilmesi sonucunu doguran bu yeni
yaklasimlar, Kuveykirlar tarafindan Kuveykir inancinin tiim inang sistemleri igine girisini

destekleyici akimlar olarak degerlendirilmistir.

75 Dinler aras1 diyalog baglaminda énemli bir adim gibi goriilen bu yaklasim, Muhammed’in son peygamber,
Kur’an’in Allah’1n essiz kelami oldugu konular1 basta olmak tizere tiim inang esaslarinin literal degil metaforik
anlamda degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Bir taraftan gayet olumlu bir adim seklinde goriilen bu
yenilik¢i akimlar yoluyla tiim inang sistemleriyle Tanr1 merkezinde bulusma hedeflenirken, diger taraftan inang
sistemlerinden ibadetlerin (uygulama, ritiiel vs.) ayristirilmasiyla i¢i bos bir inang sisteminin hedeflendigi iddia
edilmistir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, 2002, ss. 174-175).
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Bu Tanr1 merkezli anlayis Hiristiyanlik inancindaki kurtulus doktrinine bakis agisiminda da
yeni bir farkindaligin olusmasina sebep olmustur. ileride kurtulus doktrini adli bir bashgimz
bulundugundan gelisen bu farkindalik siireci ilgili boliimde ayrintili olarak ele alinacaktir.

3.1.3. isa Mesih (Ogul)

Hiristiyanlik inancinda teslisin ikinci unsuru, Ogul olarak tanimlanan Isa’dir. Isa, Tanrisal 6z
olarak Baba ve Kutsal Ruh’la 6zdeslesmis kabul edilir (Aydin, 2002, ss. 120-124). Incil’de Isa’nin,
Tanri Oglu oldugu bir¢ok kez vurgulanmaktadir. Yahudi anlayisinda ise Tanr1’dan gelen emirlere
uyan kisilerin, Tanr Oglu seklinde tanimlandigi bilinmektedir. isa’nin Israilogullarindan olup
Yahudi gelenegi icerisinde biiyiidiigii ve ilk Hiristiyanlarin da Yahudi oldugu dikkate alinirsa
buradaki mecazi anlamda kullanilan Tanr: Oglu kavraminin daha sonraki dénemlerde Hiristiyanlk
anlayisinda, gercek anlamda kullanilarak Baba-Ogul iligkisine doniistiigii kaynaklarda yer almaktadir
(Aydin, 2000, ss. 59-62, 2002, s. 132; Aykit & Kurt, 2019, s. 259; Hick, 1995, s. 93).

Isa’nin Tanri Oglu olusuna dair en net ifadeler, incil’de Yuhanna’da 8: 58; 17: 5 yer almustur.
Yuhanna Incili’nde yer alan “Kardeslerime git ve onlara séyle, benim Babam'in ve sizin Babaniz'n,
benim Tanrim’in ve sizin Tanriniz’in yanina ¢ikiyorum.”(Yuhanna, 20: 17) ifadesi de bu yorumu
desteklemektedir. Yine aym Incil’de Isa hakkinda gecen “Kendisini kabul edip adina iman edenlerin
hepsine Tanri’nin ¢ocuklart olma hakkint verdi.”(Yuhanna 1: 12; Yuhanna'min 1. Mektubu, 3: 1)
s0zii, herkesin Tanri’nin ¢ocugu seklinde tanimlanabilecegini ifade etmektedir.

Isa hakkinda yapilan Tanri’nin Oglu seklindeki vasiflandirmanin bir seyin Tanr1’ya nispet
edilerek yiiceltilmesi anlaminda gergeklestigi yorumu da yapilmistir. Nasil normal bir eve kiyasla bir
mekana Tanri’’nin evi denilmesiyle o mekanin yiiceltilmesi hedefleniyorsa bir insanin diger
insanlardan olan iistiinliigiinii ve Tanr1’ya olan yakinligini ifade etmek i¢in kendisine Tanr1’nin Oglu
seklinde bir benzetme yapilabilecegi diisiiniilmiistiir. Hatta carmih sonrasi goge yiikselmesini de bu
baglamda anlamanin en dogru yaklasim olduguna isaret edilmistir (Ozcan, 2013, ss. 69-70).

[sa’nin konumunun mecazi bir cer¢evede degerlendirilmesinin gerekliligi iizerine farkli
yorumlar bulunmakla birlikte Hiristiyanlik inancina gore, Isa’nin yaratihgta asli unsur olma,
kurtaricilik ve yargilayicilik seklinde ii¢ temel isleve sahip olduguna inanilmistir. isa’nin
Ibrahim’den 6nce hatta tiim yaratilistan dnce var oldugu kabul edilmistir (Moore, 2000, s. 108;
Western Yearly Meeting, 2005, ss. 77-78). Yaratilis1 anlatan Yuhanna incili’nde, “Baslangicta Soz
vardi. S6z Tanri 'yla birlikteydi... ”( Yuhanna, 1:1-4) ifadeleriyle, isa’min Tanr1’yla birlikte yaratma
islemine dahil oldugu bildirilmistir. S6z (Kelam) olarak tanimlanan Isa’min Logos’ oldugu kabul
edilmistir. Incil ifadelerine gore Logos (Yuhanna, 1: 1- 4, 10, 14, 17, 18, 30; Pavlus’tan Korintliler’e
I. Mektup, 8: 6), bedenleserek (inkarnasyon) insanlar arasinda yasamistir. Hiristiyanlik diigiincesinde
Isa, vahyin kendisi kabul edildigi i¢in diger inang¢ sistemlerindeki peygamberlerin aldig1 sekilde
vahiy almasi s6z konusu olmamistir. Burada 6zellikle onun tanrisalligi 6n plana ¢gikarilmistir (Aykat
& Kurt, 2019, s. 259). Isa’nin Yuhanna incili'nde yer alan “Ben Baba’dan ¢ikip diinyaya
geldim”(Yuhanna, 16: 28), “Bana iman edin. Ben babadayim, Baba da bendedir”’( Yuhanna, 14: 11;
17: 20-21) seklindeki sozleri, bu duruma delil olarak gosterilmistir (Giindiiz, 2019, s. 124). Matta

76 Hiristiyanlik inancinda, Tanrisal 6ziin Mesih kabul edilen Isa’da bedenlesmesi ve yaratilista asli unsur kabul
edilmesidir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, 2002, s. 57; Aykit & Kurt, 2019, s. 259; Giindiiz, 2019, s. 124).
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Incili'ndeki “Géklerden gelen bir ses, ‘Sevgili Oglum budur, O’ndan hosnudum’ dedi”( Matta, 3:
17) sbzii de yine Isa’nin Tanr1 Oglu kabul edilisine delil olarak gosterilmektedir.

Tanrisalligi yaninda Ogul isa’nin en 6nde gelen fonksiyonu, kurtariciligi olmustur. Ciinkii
insanin, Adem’le kendisine yiiklenen Asli Giinah’tan Mesih araciligiyla kurtulduguna inanilmustir.
Bu inanisa gore isa Mesih, Adem’in Cennet’te yasak meyveyi yiyerek insanliga bulastirdig1 giinahtan
tiim insanlig1 kurtarnugtir. Tanri’min insanliga olan sonsuz sevgisi geregi Isa’da bedenlesmesi ve
merhametinin evrenselligi geregi tiim insanligin glinahlarima keffaret olarak c¢armihta 6lmesi,
Hiristiyanlik inancinin temelini olusturmustur (Aykit & Kurt, 2019, s. 265; Barclay, 1848, s. 17;
Eroglu, 2015, s. 151,159; Forrest, 1901, ss. 228-232; Marsh, 1881, s. 380; Western Yearly Meeting,
2005, s. 79; Yuhanna, 3: 15-17). Bu olay sonuncunda Isa’nin, Tanr1 ile insan arasindaki bagi yeniden
kurduguna inanilmigtir. Carmiha gerilisinden ii¢ giin sonra dirildigi ve bdylece tanrisalligini
kanitladig iddia edilmistir. Kirk giin siireyle havarileriyle goriistiigii, onlarla oturup yemek yedigi
anlatilan Isa’nin, bu siire sonunda goge yiikselip Tanr1’nin sagina oturdugu kabul edilmistir (Eroglu,
2015, s. 159; Forrest, 1901, ss. 228-232; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 233; Ayrica bkz. Markos, 16: 9-
19; Luka, 24: 36- 51; Yuhanna, 20: 14- 17; Elcilerin Isleri, 1: 3). Dolayisiyla Isa, insan goriiniimiinde
bir siire diinyada yasams Tanr1 kabul edilmistir. Asli Giinah temelli, Isa’nin merkeze alindig1 bu
Hiristiyan anlayisinin Pavlus tarafindan olusturuldugu ve sonraki siirecte Aziz Augustine tarafindan
sistemlestirildigi iddia edilmistir (Aykit & Kurt, 2019, s. 265; Eroglu, 2015, s. 159; Kii¢iik & Tiimer,
1993, s. 255).

Yuhanna Incili'nde isa’nin, halka sdyle seslendigi aktarilmustir: “Ben diinyanin isigiyim.
Benim ardimdan gelen asla karanlikta yiiriimez, yasam 1s1gina sahip olur.”(Yuhanna, 8: 12) Yine
aym Incil’deki, “Isa yiiksek sesle, ‘Bana iman eden bana degil, beni génderene iman etmis olur’
dedi. ‘Beni goren beni gondereni de goriir. Bana iman eden hi¢kimse karanlikta kalmasin diye,
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diinyaya 151k olarak geldim.’”(Yuhanna, 12:44-46) seklindeki sdzler Isa’nin kendisine inananlar igin
onemini ifade etmektedir. Bu anlayisa gére Hiristiyanlikta Isa, insanlara Tanri’ya giden yolu
gostermeye gelmis ve insanlig1 Tanr ile birlestirmek i¢in Slmiistiir (Anderson, 1994, s. 3).

Diger Hiristiyan gruplarda oldugu gibi Kuveykirlarin inang sistemlerinde de isa merkezi bir
oneme sahiptir. Kuveykirlar, kitaplarinda yer yer incil’den aktarimlar yaparak inang sistemlerindeki
Isa Mesih inancini ifade etmislerdir. James Nayler, isa’y1 sdyle tanimlamustir: “Ve Ogul, kendisinden
ctkan her seyi degistiren, golgeleri ve gelenekleri altiist eden ve diinyayr yeniden kuran kendi
goriintiistindeki diinyanin 1s1gidir.” (Nayler, 1716, s. 459).

Kuveykirlar Isa’dan bahsederken, Mesih, icimizdeki inci, icimizdeki 6l¢ii, icteki Tanri sézii,
tohum, madde, Tanri’min giicii, Kutsal Ruh, gercegin ruhu, icteki hag, hayat, meshetme, ve ikinci
Adem (Roberts, 1954, s. 115; Tuke, 1810, s. 10) terimlerini kullanmislardir (Roberts, 1954, s. 97).
George Fox, Isa’ya atfen cogunlukla Tanri 'min Tohumu, Icinizdeki Tanri’nin Sozii ve Icindeki Isik
ifadelerini kullanirken, William Penn’in /nsandaki Tanri’nin Biiyiik [lkesi ile llahi Téziin Kokii ve
Pinart ifadelerini kullandig1, Robert Barclay’in ise Isa’y1, Ger¢ek, Ruhani Bir Madde ile llahi Ihsan
seklinde tanimladig1 kaynaklarda yer almaktadir (Western Yearly Meeting, 2005, s. 11).

Kuveykirlar, Kudiis’te ac1 ceken ve carmihta dlen tarihsel Isa’y1 kabul etmekle birlikte; Tanr1
ile birlikte olan hatta Tanr1 olan ebedi s6zdiir, seklindeki tanimlamalariyla ikisinin ayni 6ze sahip
oldugunu ifade etmislerdir. Kuveykirlar’a gore Isa, insanin hem yaraticis1 hem kurtaricis1 olarak
kendisini sinirsiz sevgiyle ve bilgelikle ortaya ¢ikarmustir. Gokte ve yerdeki her seyi yaratan oldugu
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gibi, ayn1 zamanda Kutsal Ruh tarafindan Meryem’e gonderilen, etten, kemikten bir insandir. Diger
bir ifadeyle tanrilik ile beseriyetin kendisinde birlesmis oldugu yiice bir varlik olarak kabul edilmistir
(Western Yearly Meeting, 2005, ss. 77-78). [sa’nin dogumu, mucizeleri, 6liimii ve dirilisinin
Tanr’'min vahyiyle gerceklestiginin kabul edildigine dikkat ceken Arthur Robert de, Isa’nin
tanrisalliginin yine Tanr1 merkezli oldugunu vurgulamistir (Roberts, 1954, s. 87). Dolayisiyla
Kuveykirlar, 6ziinde Tanr1 (Baba) ile (Ogul) Isa’y1 birbirinden ayrrmamuslardir. Tanri’nin isa’y1
Mesih ilan ettigini kabul eden Kuveykirlar, yasami da Tanri tarafindan insanlara bahgedilen bir 151k
olarak gormiiglerdir. Kuveykirlar, ayrica Mesih’in, kendisine iman edenlerin kalbine bir 11k olarak
gelip onlar1 aydinlatacagina inanmislardir. Zira inanglarina gére Mesih, tanrisal 6ze sahiptir (Western
Yearly Meeting, 2005, s. 18).

Kuveykirlar tarafindan 1675 tarihinde Baba ve Isa merkezli olarak bir inan¢ beyannamesinin
hazirlandig1 kaydedilmistir. Bu beyannameye gore Kuveykir inang esaslari su sekildedir: “Gokte ve
yerde her seyin yaraticist ve yarattigl her seyin koruyucusu olan tek bilge, her seye giicii yeten ve
sonsuz olan Tanrt ya inaniriz. Tanri, sonsuza dek kutsanmistir, san, seref, egemenlik ve siikran simdi
ve sonsuza dek O’na aittir.” “Bizler, sevgili ve tek Oglu olan, Kutsal Ruh tarafindan gonderilen ve
Meryem Ana’dan dogan Isa Mesih’e inaniyoruz. Bizim icin carmiha gerildigine, iiciincii giin
dirildigine ve Tanri’min katina yiikseldigine inantyoruz. O nun kaniyla giinahlarin bagiglanmasiyla
kurtulusa sahibiz.” (Tuke, 1810, ss. 7-8; Yuhanna, 1: 29).

Fox’un Isa anlayisinda, onun isa’y1 Eski Ahit peygamberleri tarafindan tarif edilen, havariler
tarafindan onaylanan ve Yahudilerce beklenen Mesih olarak kabul ettigi ifade edilmistir. Fox,
tarihsel Isa’nin dogumu ve yasantisina yonelik geleneksel inanca sahip olmakla birlikte kendi
Ogretisinde, daha ¢ok onun ruhsal rehberligi {izerine egilmistir (Roberts, 1954, s. 92). Mesih
Ogretisini agiklarken bunun bir gizem oldugunu ifade eden Fox, bu sirrin yine Mesih 1s181yla
anlagilabilecegini savunmustur (Roberts, 1954, s. 96).

Genel Hiristiyanlik anlayisinda Isa’min tiim insanlhig giinah kirinden kurtardigi kabul
edilmekle birlikte, kotii ahlak sahibi kimselerin bile Isa’nin tiim insanligin giinah kirinden kurtulusu
icin ¢armihta 6ldiiglinii kabulleriyle tiim hayatlarinin degistigine inanilmaktadir. Fox’a gore ise
[sa’ya imanla birlikte yasanacak olan bu ruhsal degisim, kisinin Isa Mesih tarafindan kutsanmasi
merkezli olarak gerceklesmelidir. Bu baglamda Fox, bireyleri Mesih’e baglayan ve Mesih inancina
dair fikirlerini en sade sekilde aktaran, Isa’nin kurtaricihginin sézlii temsilcisi oldugunu iddia etmistir
(Beck, 1877, s. 2; Murray, 1880, s. 5). Ayrica Fox, yasadig1 vizyonlar yoluyla Tanri’nin kendisine,
Mesih’e inananlarin {izerinde Mesih’in 1s18inin nasil parladigimi gosterdigini de ifade etmistir
(Nickalls, 1975, s. 33).

Kuveykirlar tarafindan Isa, soyut Tanr’nin somut yansimasi olarak algilanmistir. Buna gore,
Tanr’mn insanliga olan sonsuz sevgisi ve sefkati geregi Isa, kendisindeki yiiceligi insanlara kars
perdeleyerek sonsuz zenginlik sahibi olmasina ragmen fakir gibi yasamustir. ilahlik giiciiyle her seyi
yapabilecek konumda olmasimna ragmen insanlara olan sevgisi ve onlarm kurtulusunu saglama
arzusuyla insanoglunun ¢ektigi en agir eziyetleri gekmeye katlanmistir. Kendini bu sekilde algaltarak
Isa, insanlarin Mesih’in tiim insanhiga kars1 duydugu sevgiyi anlamalarim ve Mesih’e inanarak
yiicelmelerini istemistir. Ozveri, dogruluk ve sevginin miikemmel bir 6rnegini hem hayatta oldugu
siirecte hem de ¢armihta Sliimii kabul edisiyle gdstermistir. Isa’nin ii¢ giin sonra dirilerek Tanr1’nin
yanina yiikseldigi iddia edilmistir. Bu hadiseyle isa’nin 6liimii yendigine ve Tanr1’nin katinda sonsuz
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yasama kavustuguna inanildigi gibi kendisine inananlarin da ona olan imanlari sayesinde ayni sekilde
sonsuz yasama kavusacaklar1 kabul edilmistir. Bylece Kuveykirlar, genel Hiristiyanlik anlayisinda
oldugu iizere Mesih’in kendisine inanan her insani aydinlatan gercek 1s1k oldugunu ifade etmislerdir
(Western Yearly Meeting, 2005, ss. 75-77).

Kuveykirlar, yasama, 6liime ve yeniden dirilise sahip olan Isa Mesih’e inananlarin sonsuz
yasama kavusacaklarina inanmislardir. Cilinkii ge¢mis ve gelecek zaman mefthumlarinin Mesih’in
ebediligi dairesinde degerlendirildiginde Mesih’in zaman olgusunun iistiinde bir varolusa sahip
olduguna inanan Kuveykirlarca Mesih, kendisine inananlar i¢in simdiki zamanda bir araya gelmistir
(Kershner, 2019, s. 8). Zaman ve mekan kavramlarinin ortadan kalktigi bu kabulde kronolojik olarak
gelen Isa ile zamansizlik boyutunda var olan Isa birlesmistir (Hinds, 2011, s. 88). Bu baglamda
Edward Burrough, Mesih’e inananlarin ruhen Mesih’le biitiinlestigini ifade etmistir (Barbour, 1964,
s. 145). Isa’ya inanmakla kendisinin Isa’nin zaman boyutuna gegtigini iddia eden Fox un sozlerinin
de bu fikri destekledigi bildirilmistir (Roberts, 1954, s. 179). Bu diisiinceyi paylasan Hilary Hinds’e’’
gore de, zaman kronolojisini agip zamansizliga ulasan Mesih ile zamanda yasayan insan bir arada
var olmus, diger bir deyisle biitiinlesmistir. Mesih’le ruhsal biitiinliigii gergeklestirenler igin ise
zaman ve mekan olgularmin sinirlari ortadan kalkmustir. Béylece Mesih, kendisine inananlara ruhsal
olarak geri donmiistiir (Hinds, 2011, s. 88). Dolayisiyla bu konudaki Kuveykir bakis agisinin,
giiniimiiz kuantum fizigi baglaminda degerlendirilerek ruhsal ve zihinsel bir baglant1 kurma seklinde
anlagilmasinin miimkiin oldugu goriilmektedir.

Kershner’a gore, Hinds’in Kuveykir diislincesindeki Mesih anlayisina getirdigi diger bir
yorum ise 15181n dogasiyla ilgilidir. Isigin tiim varlik aleminin aydinlanmasini saglayan ve goziimiizle
gordiigiimiiz her nesneye niifuz eden ¢ok giiclii bir cevher olmasiyla baglanti kuran Hinds, manevi
anlamdaki 15181n da kisiye manevi diinya hakkinda bilgi verdigini savunmustur. Isik tiim yaratilist
icine aldigina gore her yer kutsaldir. Buna gore Hinds, Mesih 1s18inin kisiyi Tanr1 ve yaratilis ile
birlik konumuna getirdigini ifade etmistir. Kershner da, tiim gergegi yaratan Tanr1 oldugundan I¢ Isik
ta yasamak, Tanri’nin yarattigi gergeklikle birlik iginde yasamaktir seklindeki ifadesiyle Hinds’le
benzer sekilde bir yorumda bulunmustur (Kershner, 2019, s. 8). Her iki yorum da Kuveykir
diisiincesindeki mistik bakis acisina Ornek olarak goriilebilir. Zira Kuveykirlar, baslangic
doneminden itibaren mistik diisiincelerle etkilesim i¢inde olmuslardir.

Arthur Roberts, Mesih 15181n1 insan kalbinde sakli inciye benzetmistir. Bu ac¢iga ¢ikarilmayi
bekleyen bir hazine gibidir (Roberts, 1954, s. 180). Pennington ise Mesih baglaminda Tanr1’dan
gelen sevgi, merhamet, bilgelik, yasam, gii¢ ve lituf hazinelerini yasaminin kanunu kabul edenlere;
“Hissedin dostlarim, kendi paymizi hissedin. Mesih’i hakiki manada tamimak miimkiin degildir,
ancak onun kalpte hissedilen varliginin derecesine gére onun kralligimin giiciinii ve yasami
anlayabiliriz. Onsuz ruh élidiir... ” sdzleriyle karsilik vermistir. Ona gore, insan ruhu ancak Mesih’e
iman yoluyla Tanri’dan gelen yasam enerjisine sahip olabilir. Bu yasam enerjisiyle duyular1 daha da
giiclenir, her seyi daha iyi goriir, daha iyi duyar, tat alir ve daha iyi hisseder. Bu duyularm
giiclenmesiyle kiside istikrar, gliven ve tatmin duygulan yiikselir. Kisi, tanrisal/manevi unsurlarla

77 Hillary Hinds Ingiliz edebiyati alaninda uzman olan ve Fox’un eserlerini yakindan inceleyerek erken dénem
Kuveykir dgretisi ve kiiltiirii hakkinda ¢aligmalarda bulunan bir aragtirmaci yazardir. Hinds halen Lancaster
Universitesi’nde profesor olarak gérev yapmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. https://www.lancaster.ac.uk/
english-literature-and-creative-writing/people/hilary-hinds (30.04.2022).
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diinyevi seyleri ayirt eder. Boylece zihindeki slipheler ve karigikliklar giderek yerini giiglii duygular,
giiven merkezli bir inan¢ ve yasam enerjisine birakir (Pennington, 1667, s. 494). William Beck de
Mesih’in Giines’e benzeterek onde gelen aydinlanmig tiim Hiristiyanlarin ve onlarin takipgilerinin
sahip olduklari 15181 Isa’dan aldiklarimi ifade etmistir (Beck, 1877, s. 1). Sonug olarak, ad1 gecen
yazarlarin her biri Mesih’e imanla kisinin ruhsal uyanisa sahip olacagini ifade etmislerdir.

[k dsnemde Kuveykirlara, tarihsel Isa’y1 ve Kutsal Kitab1 arka planda birakarak Mesih’i asir1
sekilde ruhanilestirmeleri sebebiyle bir¢ok elestiri yoneltilmistir (Dandelion, 2008, ss. 55-56). Zira
Ogretisini Mesih inancit merkezli gelistiren Fox’a gore, ruhsal kurtulus, Kutsal Kitap’a ve kilise
dogmalarina degil; bireyin ruhunda dogacak olan Mesih 1s18ina baglidir (Barbour, 1964, ss. 94-126;
Moore, 2000, ss. 55-56; Nickalls, 1975, s. 33). Etten ve kemikten tekrar gelecegi diigiiniilen Mesih
sdylemine karsilik ise tarihsel olarak yasamis Isa’min Mesihligi, yani kurtariciligi fikrine
odaklanmislardir. Dolayistyla Kuveykirlar, bireyin ruhsal yasaminin canliligi i¢in kalplerde olmasi
gereken Mesih 151811 vurgulamiglardir (Fox, 1654, s. 8). Fox, “Ruhu olmadan kimse Mesih’in ve
diger elgilerin sozlerini idrak edemez” seklinde bu durumu ifade etmistir (Fox, 1911, s. 11/475).
Ogretisinin temeline Mesih 151811 yerlestiren Fox, “Her insan Mesih’in ilahi isig1yla aydinland..
Mesih’in sigumin her geyin icinden parladigimi gordiim. O’na inananlar, kinanmaktan kurtulup
hayatin 15181na ¢iktilar ve O’nun ¢ocuklart oldular ama O’ndan nefret edenler ve inanmayanlar,
bununla kinandilar.” sdzleriyle de bu durumu vurgulamistir (Nickalls, 1975, s. 33).

Baslangictan bu yana Kuveykir inancindaki en énemli kavram olan f¢ Isik, XX. yiizyila
gelindiginde Kuveyr diisiincesinin doktrinsel 6zii haline gelmistir (Roberts, 1954, s. 7). Bu ¢ Isik,
kisiyi Tanri’ya ulastiran gercek bir arabulucu olarak tasvir edilmistir. Augustine, Isa’nin Logos
olmasi yoniiyle ilahligin1 ve 6limsiizligiinii ifade ederken, insan olmasi hasebiyle de Tanri ile
insanlar arasindaki araciligin1 savunmustur. Buna gore Augustine, insanin Mesih’ten bagka bir
kurtulus yolu ve Tann ile baglantisin1 saglayacak baska bir araci aramasimin gereksizligini ifade
etmigstir (Roberts, 1954, s. 95). Bu baglamda Augustine ¢izgisinde ilerleyen Kuveykir diislincesine
gore de Isa Mesih tek kurtulus yoludur. Kuveykirlar tarafindan her seyin basi kabul edilen Isa,
manevi olarak yeryiiziindeki kilisenin, yani Hiristiyan toplulugun basi olarak tanimlanmigtir. Su an
Cennette olduguna inanilan Mesih’in oradaki bulunusu ise bedensel degil, ruhsal kabul edilmistir
(Janney, 1853, ss. 422-423).

Lewis Benson’a gore Fox, Isa gretisini su ii¢ temel iizerine oturtmustur. Birincisi, Mesih
hayattadir ve yeryiiziindeki kilisenin bizzat bagidir. ikincisi, Mesih var olan her seyin iizerine insa
edilmesi gereken temel yap1 tasidir. Peygamber, rahip, coban, vaftizci, sonsuza kadar var olacak esas,
baslangic ve sondur. Uciinciisii ise Peygamber Mesih seklinde tanimladigi ve onun ruhsal
rehberligini vurguladigi Mesih, ruhsal kurtaricidir. Fox’un bu sekilde aktardigi Isa 6gretisi, dgretisini
kabul edenler tarafindan takdir edilmistir (Benson, 1974, ss. 20-22).

Kuveykirlarin Mesih anlayisini degerlendiren Maurice Creasey,”® Kuveykirlar’a gore,

yasadig1 donemde Isa’ya dar bir bakis agistyla yaklasildigini ve isa’nin tam olarak anlagilamadigin

78 Londra Universitesi, Tarih boliimiinden mezun olan Creasey, Hiristiyan teolojisi ve Incil iizerine yaptigi
calismalar yaninda Kuveykir teolojisi lizerine de ¢aligmalar yapmustir. Creasey, Diinya Kiliseler Konseyi’nin
Inang ve Diizen Komisyonu iiyeligi yaninda Ingiliz Kiliseler Konseyi’nin Inang ve Diizen Departmani iiyesidir.
Bes y1l siiresince Londra Yillik Toplantis1’nin Hiristiyan [liskileri Komitesi Katibi olarak gérev yapan Creasey,
1953’ten bu yana Ingiltere’deki Kuveykir Koleji Woodbrooke’da arastirmalar direktorii olarak calismaya
devam etmektedir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Creasey, 1967).
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ifade etmistir. Onlara gore, Isa doneminde yasayanlar Mesih’e inanmuslar ancak bu imanlari,
kalplerinde filizlenip yeserememistir. Bu eksikligi farkeden Kuveykirlarin Mesih’i algilama
noktasinda kapsamli ve yogun (Creasey, 1959, s. 6) bir algilamanin gerekliligini vurguladiklarini
aktaran Creasey, bunu gerceklestirmek icin de iki ana doktrin iizerinde durduklarini ifade etmistir.
Bunlardan biri, Mesih’in diinyaya gelen her insani1 aydinlatan divine and universal light (ilahi ve
evrensel 151k) olarak kabul edilmesi digeri, Protestan ve Evanjelik bakis agisinin yani tarihsel Isa
anlayisinin merkeze alindig1 yaklasim olmustur. Birincisine meyledenler, Isa’nin igsel, kapsamli ve
mistik yonlerine odaklanirken, ikinci grup, Isa hakkindaki tarihi gergeklerin geleneksel Hiristiyan
yorumu iizerine yonelmislerdir. Edward Grubb, 1914’te Swarthmore Konferansi’ndaki “The
Historic And The Inward Christ” (Tarihi ve i¢sel Mesih) adli konusmasinda, bahsi gecen unsurlari,
bir makinenin parcalar1 veya bir makasin iki bigag1 gibi bir arada olmasi gereken unsurlar olarak
tanimlamig ve ikisi birarada harmonize edilmesi gerekir ki, diger tiirlii bu sorunun ¢oziilmesi
imkansizdir seklinde bir ¢dziimleme getirmistir. Dolayisiyla Creasey, Kuveykirlarin tarihi Isa ile
vahiy alan Mesih arasindaki iliskiyi varolussal olarak bir arada tutarak, Isa’min dogumunun,
mucizelerinin, acilarinin, Oliimiiniin, dirilisinin ve yiikselisinin 6zellikle manevi Onemini
vurguladiklarini savunmustur (Creasey, 1967, ss. 4-6).

Maurice Creasey, Kuveykirlarin Mesih inancini nihayetinde ti¢ temel noktaya baglamistir.
Ilki, Mesih 1s1¢mnn ilahi ve evrensel oldugunun kabul edilmesi, digeri kapsamli ve yogun olarak
tanimlanan Mesih’in mistik bir bakis acisiyla degerlendirilmesi ve sonuncusu tarihsel bi¢iminden
daha genis bir yapiya sahip oldugu kabul edilen Mesih ruhunun disiplini altinda sakli kilise
anlayisidir (Creasey, 1959, ss. 11-12).

Kuveykirlarin f¢ Isik doktrini iizerine Mesih baglaminda derin bir bakis agisina sahip
olduklarini ifade eden Creasey, Fox ve diger Kuveykir yazarlar tarafindan bu konu hakkinda pek ¢ok
metnin kaleme alindigina da isaret etmistir. Creasey’in verdigi 6rneklerden biri, George Bishop’un
1665°te yazdig1 “The Vindication Of The Principles And Practices Of The People Called Quakers”
(Kuveykirlarin ilke ve Uygulamalarini Savunma)(Bishop, 1665) adli makalesidir. Mesih’in I¢ Isik
olusunu ayrintili olarak ele alan Bishop, bu makalesinde 6zellikle, Mesih baglaminda Kuveykirlarla
ilgili olarak iki 6nemli noktanin higbir siipheye yer birakmayacak sekilde net oldugunu bildirmistir.
Bishop’a gore bunlardan birincisi, ilk Kuveykirlarin tiimii /¢ Isik hakkinda konustuklarinda Mesih’i
kastettikleri; ikincisi, Logos, S6z veya Ogul sifatlar1 dahil Mesih’e yiiklenen tiim vasiflarla birlikte
insanlarin diinyasiyla iliski icinde olan bir Mesih’i kastettikleridir (Creasey, 1959, s. 3,5).

Fox’un 1676 tarihinde yazdigi, “To All Who Claim to Be Christians: To All the Kings, Princes
and Governors in the Whole World...” (Hiristiyan Oldugunu Iddia Eden Herkese: Diinyadaki Biitiin
Krallara, Prenslere ve Valilere...)” baslikli mektubunda Fox, Yuhanna Incili’nin girisinden bir
boliim aktararak Mesih’i, diinyay1 aydinlatan bir 151k olarak agiklamigtir. Fox’un 1689 tarihinde
yazdig1r “Concerning the Antiquity of the People of God Called Quakers” (Kuveykirlar Olarak
Tammlanan Tanr1 Halki’nim Kokeni)*® adli mektubu da Mesih’in J¢ Isik olusunu vurgulayan diger

7 Bkz. George Fox, To All Who Claim to Be Christians: To All the Kings, Princes, and Governors in the Whole
World: And All Who Profess themselves Christians, and Others, to Read and Consider. This was Upon Me
from the Lord to Write unto You, 1676, www.biblesnet.com - Online Christian Library. (23.02.2022).

80 Bkz. George Fox, Concerning The Antiquity Of The People Of God, Called Quakers Their Worship, Their
Mother, New And Heavenly Jerusalem, Their Faith, And Who Is The Author And Finisher Of It ... The Church
Of Christ's Prayer, And In What, Their Cross, And Their Baptism, 1689,
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bir calisma seklinde kaydedilmistir. Dolayisiyla ilk donem Kuveykirlar, Mesih kelimesinin bu
sekilde kapsamli kullanimimin Mesih gizemini taze ve canli kildigimi ifade etmislerdir (Creasey,
1959, ss. 4-5).

Kuveykir diisiincesinin buraya kadar aktardigimiz geleneksel bakis acis1 yaninda Isa Mesih
konusunda yenilik¢i goriisleriyle tanman bazi Hiristiyan teologlar da dikkat gekmektedir. Isa’nin
Tanr1 Oglu seklindeki vasiflandirilmasina yiiklenen anlama gerek Katolik gerek Protestan teologlar
tarafindan gelistirilen yeni yorumlarin Kuveykir diislincesinin bu yondeki gelisimine katki sagladigi
kanaatindeyiz.

Kutsal metinlerdeki Tanri Oglu ifadesinin mecazi bir yaklagim olduguna vurgu yapan
Huristiyan yazar John Hick, insan bedeniyle diinyada hayat siiren Isa’ni, dinsel ve kiiltiirel sartlara
bagl olarak ilahlagma siireci yasadigin1 savunmustur. Hick, bu gecis siirecinde 6zellikle, Yahudi
anlayisindaki Tanr: Oglu ifadesine yiiklenen mecéazi anlamin, Roma kiiltiiriine gecisle birlikte literal
bir anlam kazanmasinin dnemine dikkat ¢ekmistir. Dolayisyla Hick, Isa sonrasi dénemde yasanan
olaylarin etkisiyle, eskatolojik bir Yahudi peygamberi kabul edilen Isa’min zamanla ildh olma
konumuna yiikseltildigini ifade etmistir. Hick ayrica, Isa’nin ilahlagsmasina yénelik mecazi ifadelerin
literal anlamda 7Tanri Oglu sekline doniismesiyle, Budizm inancindaki Buda’nin ilahlagtirilmasi
stireci arasindaki baglantiya da isaret etmistir (Aydin, 2002, ss. 120-129; 228-241; Hick, 1977).
Dolayistyla yasadigr dsnemdeki Tanr: Oglu ifadesine yiiklenen anlam baglaminda Isa’nm metaforik
olarak Tanr: Oglu seklinde algilandigina hiikkmedilmistir (Hick, 2002, ss. 126-127).

Hick’le ayni fikirleri paylasan Paul Knitter, Isa’nin eskatolojik bir Yahudi peygamberi olarak
gelmesine ragmen zaman icerisinde neredeyse putperestlik derecesinde tanrilastirilmasinin aslinda
Hiristiyanlik inancina zarar verdigini, dolayisiyla Isa’nin, Tanri Oglu tanimlamasinin mecazi
anlamda kabul edilmesi gerektigini vurgulamistir (Aydin, 2002, ss. 191-192; Knitter, 1985). Aslinda
her iki teolog da iznik ve Kadikdy Konsilleri’ne kadar gelen siireg icerisinde mecazi ve metaforik bir
anlamda kullanilan Tanr: Oglu ifadesinin, bu konsiller yoluyla literal bir anlam kazandigini ileri
stirmiislerdir. Ayn1 zamanda giiniimiize kadar devam eden geleneksel Hristiyanlik inancinin
tesekkiiliinde Helenist kiiltiiriin etkisine de vurgu yapmuglardir. Sonug olarak adi gecen teologlar,
Hristiyanlik inancinda Isa merkezli bir bakis agis1 yerine Tanri merkezli bir anlayisin hakim
olmasinin ¢ok daha isabetli olacagini ifade etmislerdir (Aydin, 2002, s. 262,265). Konunun bundan
sonraki siireci Isa’nin kurtariciligi konusuyla daha yakindan ilgili olmas1 sebebiyle bu tartismay1
kurtulus baslig1 altinda aktaracagiz.

Sonu¢ olarak Kuveykirlar, tarihsel siireci Mesih Oncesi ve Mesih sonrast seklinde
degerlendirirken, Mesih anlayiglarinin da tarihsel Mesih ile ilahi-evrensel Mesih’in kompoze edilmis
hali oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte giiniimiiz diinyasinda Kuveykirlar, Mesih’in evrensel
151k olup herkesi aydinlatacagi inancinmi merkeze alip bireylerin ruhsal kurtulusunu saglamaya

yonelmiglerdir.

https://www.proquest.com/books/concerning-antiquity-people-god-called quakers/docview/2240950440/se-
2?accountid=15927, (23.02.2022).
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3.1.4. Kutsal Ruh

Hiristiyanlikta Teslis’in tiglincli unsuru kabul edilen Kutsal Ruhun, Baba ve Ogul ile birlikte
Tanrisalligi paylastigi 381 tarihli Istanbul Konsili’yle karara baglanmstir. Katolikler Kutsal Ruhun
hem Baba hem Oguldan ¢iktigini kabul ederken, Ortodokslar Ogul yoluyla Babadan ¢iktigini kabul
etmislerdir (Aykit & Kurt, 2019, s. 232; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 256).

Kutsal Ruh’un kisilerin ruhsal diinyalarin1 gii¢lendiren, Tanri’dan gelen sevgi basta olmak
iizere tiim giizel duygular1 insana yiikleyen manevi bir kuvvet olduguna inanilmistir (Aykit & Kurt,
2019, s. 257). incil’de Isa’min, Kutsal Ruh’un énemine dikkat ceken “... O, yani Gergegin Ruhu
gelince sizi tiim gergege yoneltecek.”(Yuhanna, 16: 13; 14: 16) sozi ve benzeri ifadeleri, 6zellikle
kendisinin gidisinden sonra Kutsal Ruh’un iglevinin basglayacagina isaret etmistir (Yuhanna, 15: 5-
16).

Hiristiyanlik inancinda, isa Mesih’e iman eden herkesin iizerine Kutsal Ruh’un geldigi ve bu
sayede kisinin ruhani bir yiikselis yasadigi kabul edilmistir (Gooding, 2013, s. 383; Western Yearly
Meeting, 2003, ss. 77-78). Bu kabule gore, ancak Isa Mesih adiyla vaftiz olanlar ruhsal bir huzura ve
giiven duygusuna sahip olabilirler. Ciinkii bu manevi hali ancak Kutsal Ruh’un kisiye verebilecegi
iddia edilmistir (Gooding, 2013, s. 385; Yuhanna, 1: 6-8). Isa sonras1 donemde Pavlus ile Isa’nin
havarileri arasinda gecen diyalog, bu duruma en acik delil olarak Incil’de yer almistir. Pavlus’un
havarilere yonelik olarak, “Iman ettiginizde Kutsal Ruh’u aldiniz mi?” seklindeki sorusu, ancak Isa
Mesih adina gergeklesen vaftiz ile kiginin tizerine Kutsal Ruh’un indigine isaret etmektedir (El¢ilerin
Isleri, 19: 1-5).

Genel Hiristiyanlik diislincesinde oldugu gibi Kuveykir inancinda da 6nemli bir yere sahip
olan Kutsal Ruh inanci, Kuveykirlarca, isa’nin ¢ektigi acilarm ve Sliimiiniin en énemli dayanak
noktast kabul edilmistir. Kutsal Ruh igsel ve algilanabilir bir rehber olarak algilanmistir (Hinds,
2011, s. 88; Marsh, 1881, s. 35; Sharpless, 1909a, s. 395). Dolayisiyla Kuveykirlar tarafindan dindeki
temel otorite “Kutsal Ruh” olarak kabul edilmistir. Kilise ve kutsal kitap otoritesini reddeden
Kuveykirlar, sadece Kutsal Ruh’un otoritesini kabul etmiglerdir. Onlara gére Tanri, dogrudan insan
kalbine vahyetmektedir. Bu baglamda Fox, Ogretisinin Kutsal Ruh merkezli bir sisteme sahip
oldugunu sik sik vurgulamistir (Cunningham, 1868, s. 92; McGuire, 2008, s. 276; Turner, 1911, s.
145; Wilson, 2004, s. 213). Inner ligh veya Inward light (I¢ Isik) olarak tanimlanan bu Kutsal Ruh
inanci, Kuveykirlarin temel doktrini kabul edilmistir (Bronner, 1990, s. 357; Wilkinson, 1836, ss.
22-46).

Bu ilke tiim Hiristiyanlar tarafindan kabul ediliyor olmakla birlikte Kuveykirlar buna ¢ok daha
fazla vurgu yapmuslardir (Tuke, 1880, s. 64). Incil’de bu kavram, diinyaya gelen her insani
aydinlatan 1sik(Yuhanna, 1:9), Tanri’min Litfu, Tanri’min Ruhu ya da Mesih’in Isigi olarak
tanimlanmugtir. Ayni zamanda her insana verilmis olan bu ruhun, insani tiim manevi kaygilardan
huzura ulastiracak igsel bir gii¢ ve evrensel bir rehber oldugu ifade edilmistir (Marsh, 1881, s. 409).

Fox, Kutsal Ruh ile Kutsal Yazilar arasinda gii¢lii bir baglant1 oldugunu iddia etmistir. Ona
gore, Kutsal Yazilar’in degerini ortaya ¢ikaran Kutsal Ruh’un ilhamidir. Fox, Kutsal Ruh’un etkisi
olmaksizin sadece bir yasa ve tarihten ibaret olan Kutsal Kitap, ilahi ilham ona dokundugunda
kendisine inananlar i¢in yasam kaynagi olur, demistir (Roberts, 1954, s. 70). Boylece Kutsal Ruh,
Kutsal metinlerin anlasilmasi noktasinda en énemli otorite kabul edilmistir. Ayn1 zamanda Kutsal

Ruhun isleyisi ve gliciiniin de Kutsal Yazilar tarafindan ispatlandig1 vurgulanmigtir (Marsh, 1881, s.
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380; Roberts, 1954, s. 81). Dolayisiyla Kutsal Ruh inancinin Kuveykir dgretisinin 6zii kabul edildigi
ve Kuveykir tarihi boyunca Kutsal Ruh’tan gelen ilhamin Kutsal Kitap’tan 6n planda yer aldigi1 her
firsatta dile getirilmistir (Wilson, 2004, s. 213; Ayrica Pavlus’tan Korintliler’e II. Mektup, 3: 6’da
“Yazili yasa 6ldiiriir, Ruh ise yagatir” denilmistir).

Kuveykirlara gore igsel aydinlanma Kutsal Ruh vasitasiyla gergeklesecektir. Bu nedenle
Kutsal Ruh’un dislanmasi temel bir problem olarak diistintilmiistiir. Ciinkii Kuveykirlarin ¢ok azinin
Kutsal Kitap hakkinda yeterli bilgiye sahip oldugu kaydedilmistir (Davies, 2000, s. 26). Bu nedenle
Fox, “Rab bana, havariler ve peygamberlerin icinde bulundugu ruhla ayakta durma ve yasama
giiciiyle dolu bir erkek veya kadin yetistirilirse, bunlardan birinin iilkeyi on mil boyunca
sallayabilecegini sdyledi.” ifadesiyle, Kutsal Ruh’un 6nemini ve Kutsal Ruh’la biitiinlesen kiginin
icinde bulundugu gii¢lii ruh halini dile getirmistir (Murray, 1880, s. 30).

Fox ile Perrot, Nayler, Story ve Wilkinson gibi erken donem Kuveykirlar tarafindan i¢ 1s181n
kisiler tizerinde farkli etkileri oldugu yoniinde aktarimlar yapilmistir (Hinds, 2011, s. 88). Ciinkii
Kuveykirlara gore aydindanma, her insanin bizzat yasamasi gereken kendine 6zgii bir siire¢ olarak
goriilmiistiir. Bagkalarinin deneyimleri sadece kisiyi kaynaga gotiiriir fakat o kaynaktan gifalanmak
bireysel ¢abayla gergeklesir seklinde bu sistemi agiklamislardir (Janney, 1853, s. 416).

Antonia Bourignon gibi baz1 mistiklere gore, igsel aydmlanma olayr gerek Isa’nin gerek
Muhammed’in hayatinda benzer sekilde goriilmektedir. Bourignon, Muhammed nasil vahyin gelerek
kendisinde i¢sel aydinligi sagladigini sOylilyorsa benzer sekilde Kuveykirlar da bu deneyimi
yasadiklarini iddia etmektedirler, der. Hatta Kur’an ile Incil’in birbirine benzedigini iddia edenler de
olmustur. Kuveykirlara gore, bu i¢sel aydinlanma giicii her canliya verilmis ve bu yolla ilahi ger¢egin
en ist seviyedeki bilgisine ulasilabilmistir. Bu deneyimi yasayanlar bdylece hayat 15181na sahip
olmuslardir (Cunningham, 1868, ss. 18-19).

[k dénemlerde Kuveykirlar, Kutsal Ruhun insana olan yansimasini /szk kavramiyla anlatirken;
modern Kuveykir temsilcileri daha ¢ok Tohum kavramimi kullanmiglardir. Kuveykirlara gore, her
donemdeki peygamberler, elgiler, misyonerler ve reformcular Tanri tohumunun ekicileri olarak
goriilmiigtiir. Onlarin ektikleri tohum, Tanr1’nin séziidiir. Bununla birlikte insan kalbine bu tohumu
asil eken bizzat Tanr1’dir. Sevgi, hakikat, bilgelik, dogruluk veya Kutsal Ruhun herhangi bir etkisi
her nerede bulunursa bulunsun orada ilk olarak var olan Kutsal Ruhun tohumudur (Hancock, 1859,
s. 11).

Robert Barclay, kisi eger Seytan’a uyup manevi bir diisiis yasadigi takdirde Tanri’nin
tohumunun o kisinin iginde yesermedigini ifade etmistir. Barclay, bu durumdaki kiginin ilahi 1s1kla
birlesene kadar higbir seyi dogru olarak bilemeyecegini iddia etmistir. Ayrica Barclay, i¢ 15181n insan
aklim etkileyen ve insan1 dogru yola sevkeden igsel bir gii¢c oldugunu vurgulamistir (Calvert, 2006,
s. 591).

Creasey, Ozellikle Kutsal Ruh inancinin antropolojik bir kokeni olmadigini ifade etmistir.
Creasey’e gore, Kutsal Ruh baglaminda Kuveykirlarin /¢ Iszk doktrininin en ayird edici 6zelliginin,
antropolojik bir doktrin olmaktan ziyade kristolojik bir doktrin oldugu kaydedilmistir(Bruyneel,
2013, s. 28). I¢ Isik doktrinini kristolojik bir doktrin seklinde tanimlayan Creasey, bu ifadesiyle
insanin ruhsal 6ziiniin Tanri 'min siretinde (the image of God) kabul edilisiyle Mesih’in yaratici,
vahyedici, kurtarici ve evrensel olarak goriinmez Tanri 'min siretinde (the image of the invisible God)
algilanmasi arasindaki ayrima dikkat ¢ekmistir (Creasey, 1959, s. 4).
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John Hoyland, Kutsal Ruh’un insanin igine girmesiyle kisiyi Tanri’ya benzemeye dogru
ilerletecegini iddia etmistir. Kutsal Ruh’la biitiinlesip ayn1 iyilik, giizellik ve gerceklik hislerine sahip
olan kisinin ruhundan bir nevi 151g1n yansidigini ifade etmistir. Bu ruhsal gelisimi gerceklestiren her
bir kisinin, kendisindeki yayilan 15181 fark etmesiyle birlikte baskalarinin iginde var olan 15181 da
algilayabilir hale ulastigini savunmustur. Tanr1’nin insana olan bu litfunu ise kendini feda eden ask
(self sacrificing love) soziiyle ifade etmistir (Hoyland, 1928, s. 34). Bu durum, Kuveykir iiyelerin
birbirine olan bagliligi noktasinda 6nemli bir etken olarak degerlendirilmistir.

Dunstan ise Kutsal Ruh’un rehberligini onaylamakla birlikte f¢ Iszk doktrininin insana
tanrisallik vermedigini vurgulamistir. Tanr ile insan arasindaki bu yakinligin kisiyi Tanri’nin
miikemmel iyiligine ulastiramayacagini ve burada panteist yorumlara gitmenin yanlishgmi dile
getirmistir. Dunstan’a gore I¢ Isik, sadece diinyada mevcut olan Kutsal Ruh’un varligini ve
rehberligini algilamay1 saglar (Dunstan, 1956, s. 22). Ancak Dunstan, boyle bir iddiada bulunan tek
arastirmaci olarak goriildiiglinden Dunstan’in goriisiiniin, ikinci planda kaldig1 kaydedilmistir. Bu
baglamda Doncaster, Kuveykirlarin ¢ogunun Kutsal Ruh ve I¢ Isigi aym o6ze sahip kabul
ettiklerinden Dunstan’in goriisliniin  aksini savunduklarini iddia etmistir. Doncaster, ayrica
Hiristiyanlar i¢in Tanri’nin, Kutsal Ruh olarak adlandirilan etkisinin Pentakost giinii diinyaya
girdigini vurgulamistir. Béylece Kutsal Ruh ile f¢ Isigin yakinligina ve giiclii etkilesimine dikkat
¢ekmisgtir (Doncaster, 1970, s. 9). Dolayisiyla Doncaster’in goriisiinii kabul eden Kuveykirlara gore,
I¢ Isigin etkisiyle ruhsal bir aydinlanma yasayan birey Tanr1’yla iletisim kurabilmektedir.

Richenda Schott, [s181in Mesih’ten veya Kutsal Ruh’tan gelen 6z oldugunu, Tanr1’nin giicii ve
liitfu oldugunu ifade etmistir. Schott, Isik’in Tanri’nin varligina erigim i¢in bir yol degil, Tanr1’dan
bir 6z oldugunu savunmustur (Scott, 1964, s. 71). Janet Scott ise “Isik Ruhu veya Tanr: her kisiye
dogrudan ulasir” soziiyle bu iki kavramin farkliligini vurgulamistir. Scott’un ifadesinde veya
baglacini kullanarak bu anlama isaret ettigine dikkat ¢ekilmigtir (J. Scott, 1980, s. 4). Randazzo da
Kuveykirlarin /¢ Isik kavramini aymi cercevede yorumlamistir. Ona gore Kuveykirlar, insanin i¢inde
var olan Ruh olarak tanimlanan seyin Isik olarak tanimlanan seyle ayni oldugu ifade etmislerdir.
Randazzo, diger bir deyisle Isigin insan ruhunda bulunan ilahi varlik olarak tanimlandigini
aktarmistir. Buradaki Isik ile kastedilenin, /¢ Isik 'tan farkli oldugunu belirterek Kuveykirlara gore I¢
Isik, Kutsal Ruh’tur demistir (Randazzo, 2017, s. 211).

Amerikali Kuveykirlar arasinda 1827 tarihinde Kutsal Kitap’in otoritesi ile /¢ Isigin dogasi
hakkindaki anlasmazliklar iizerine béliinmeler yasanmustir(Kershner, 2019, s. 10). f¢ Isigin dogasi
ve otoritesi konusundaki tartigma, Kuveykir hareketindeki biiyiik ayriligin teolojik yoniine etkide
bulunmustur. f¢ Isik hakkindaki goriis ayriliklarinin Wilburites ile Gurneyites adli gruplarin
olusumunda etkisinin oldugu kaydedilmistir (Dandelion, 2008, s. 58).

Kuveykirlar, Tanrisal bir liituf olarak tiim insanliga verilmis olan bu /¢ Isigin giiciiniin ruhsal
olarak hissedilebilecegine ve bu igsel giiciin kalbin saflagip kutsallasmasinin yolu olduguna
inanmislardir (Marsh, 1881, s. 409). Kuveykirlara gore, Isa Mesih’in incil’de soyledigi gibi, kisi
ancak bu sayede ruhsal olarak yeniden dogacak ve Cennetin kralligina ulagacaktir(Clarkson, 1806,
s. II/176). Zira Kutsal Kitap’ta Pavlus’un Romalilar’a hitaben yazdigir mektupta, “ ... Ciinkii bize
verilen Kutsal Ruh araciligiyla Tanri’'min sevgisi yiireklerimize dokiilmiistiir.” (Pavlus tan
Romalilar’a Mektup, 5: 5) ifadesi yer almistir.
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3.1.5. Kutsal Kitap Anlayis1

Huristiyanlar, Hiristiyanligin Yahudilik iginden gikmus bir inang olmasi ve Isa’nin gelecegini
miijdeleyen pek cok ifadeyi igermesinden dolayr Yahudilerin Kutsal Kitabi olan Eski Ahit’i (Eski
Antlasma - Ahd-i Atik - Tora) ve Isa sonras1 dénemde kayda gegirilen Yeni Ahit’i (Yeni Antlasma -
Ahd-i Cedid) Kutsal Kitaplar1 olarak kabul etmislerdir. Eski Ahit’in ilk beg kitaplik boliimii Tevrat’in
asil kismu kabul edilip Tora ismiyle adlandirilirken, Yeni Ahit boliimiiniin de ilk dort kitabr asil Incil
kismi olarak tanimlanmistir. Yahudi kutsal metinlerine eklenen diger peygamberlere ait kitaplar ile
Mezmurlar ve Yeni Ahit’e eklenen Elgilerin isleri, Pavlus, Petrus, Yakup, Yahuda ve Yuhanna’nin
Mektuplari ile Vahiy kitabindan olusan biitiine Ingilizce ve Fransizca Bible, Tiirk¢e Kitab-i
Mukaddes ve yine Tiirkge yeni terclimesiyle Kutsal Kitap adi verilmistir (Eroglu, 2015, ss. 150-155;
Gilindiiz, 2019, s. 118; Kii¢iik & Tiimer, 1993, s. 259).

Hiristiyanlik inancina gore, Isa’ya hayattayken Tanr tarafindan kutsal bir metin verilmedigi
gibi Isa kendisi de yazili bir metin birakmamustir. Grekge Evangelion soziiniin karsilig1 olan Incil
kelimesi, iyi haber ve miijde anlamima gelmektedir. Isa’nin gelisini miijdeleyen Incil metinlerinin
ikinci ve ti¢lincii ylizyilda kaleme alindigi tahmin edilmektedir (Aydin, 2012, ss. 156-157; Aykit &
Kurt, 2019, s. 260; Kiiciik & Tiimer, 1993, s. 257). Isa’nmn mesajint ilk olarak kaleme alan Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna adli Incil yazarlar1 da Incil kelimesinin anlamindan yola ¢ikarak ilk
evanjelistler olarak tanimlanmislardir (Giingor, 2016a, ss. 12-13). Ayrica kilisenin kutsal kabul ettigi
ve Kanonik seklinde tammladigi bu Inciller disinda Apokrif adiyla kilise tarafindan reddedilen
Incillerin de varhig: bilinmektedir (Aykit & Kurt, 2019, s. 263; Giindiiz, 2019, ss. 118-119; Kiiciik &
Timer, 1993, ss. 257-259).

Isa’nin Yeni Ahit’te, “Ben yalmz Israil halkinin kaybolmus koyunlarina gonderildim”(Matta,
5: 17) ve “Kutsal Yasa’yi ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak icin geldigini sanmayin.
Ben gegersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim”(Matta, 15: 24) seklindeki sdzleri, Isa’nin Israil
halkina génderildigini ve seriat: tamamlamak iizere geldigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Isa, bu
sozleriyle kendisinden 6nce gelmis olan Kutsal Kitaplar1 onaylamigtir.

Protestan gelenekte en 6nde gelen konu Kutsal Kitap okumaktir, denilebilir. Bu baglamda
Michelet, Reform hareketinin en 6nemli basamagin1 “Okul” olarak tanimlarken; Peguy, “Katolik,
biiyiik babasindan itibaren okuyan bir adamdir, Protestan ii¢ yiiz seneden beri, Yahudi ise iki bin
seneden beri okuyan bir adamdir” diyerek Kutsal Kitab1 okumanin énemine vurgu yapmistir. Jean
Calvin ise kisinin Tanr1 hakkindaki bilgisinin artmasimmin ancak Kutsal Kitab1i okuma yoluyla
gerceklesecegini bildirmistir. Ona gore, Kutsal Kitap Cennet’ten gelmistir ve Kutsal Kitabin anlam,
Kutsal Ruhun insan kalbine niifuz etmesiyle ortaya ¢ikacaktir. Diger bir deyisle Kutsal Kitaba
duyulan saygi ve yakinlik sonucu aktarilanlarin manasi insan kalbine agilir ki; bundan baska Kutsal
Kitabin anlagilma yolu yoktur. Kutsal Kitabin gergekligine taniklik edecek kaynagin da yine Kutsal
Ruh oldugu kabul edilmistir. Protestan teologlar XVI. yiizyildan XVIIL. yiizyilin sonlarina kadar
Kutsal Kitabin ilham yoluyla kaleme alindigini kabul etmis olsalar da XIX. yiizyilin baslarindan
itibaren bu goriislerinden uzaklagsmaya baslamiglardir. XX. yiizyila gelindiginde ise Kutsal Kitabin
yanilmazlig1 goriisii, bazt Fundamentalist gruplar disinda tiim Protestan diinyada ortadan kalkmustir.
Kutsal Kitaba bakis acis1 her ne kadar bu sekilde bir seyir izlese de, Hiristiyan dini geleneginde
Kutsal Kitap okumanin dnemini ifade eden en 6nde gelen uygulama olarak, gerek Hiristiyanlara
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gerek Hiristiyan olmayanlara Kutsal Kitap dagitma ve okumaya tesvik etme seklindeki faaliyet
degismeden uygulanmaya devam etmistir (Erbas, 2001, ss. 224-227).

Kuveykirlar, genel Protestanlik anlayisinda yer aldigi gibi Kutsal Kitabi, Kutsal Ruh’un
inananlarin yiireginde gergeklestirdigi etkiyi ispatlayici, inang ve dini uygulamalarin digsal kurali
olarak kabul etmislerdir. George Fox yaninda, vaaz ederken sik¢a kullandig1 bir Incil tasims ve
Kutsal Kitaptaki hakikatlere atifta bulunarak dgretilerini kanitlamaya calismistir (Murray, 1880, s.
22). Fox’un 6gretisinde Kutsal Kitap, Mesih’in gelisi, miijde gergegi, ¢esitli sahislar ve milletlerle
ilgili kehanetler gibi pek c¢ok konuda bilgi veren bir kaynak olarak goriildiigli gibi, insanlart
kétiiliikten uzaklastirip diinya ve ahiret mutluluguna ulagmaya vesile olacak dini ve ahlaki ilkeleri
bildiren kutsal bir kitap seklinde kabul edilmistir (Tuke, 1880, ss. 18-19). Fox’un Kutsal Kitab1
reddetmesi, resmi yasalar koyma yoniiyledir (Pennington, 1667, s. 11/494). Fox, Kutsal Kitap
metinleri {izerine yapilan yorumlar1 da kabul etmeyip metnin kendisini esas almigtir. Ciinkii O’na
gore, ancak Kutsal Ruh’un etkisiyle Kutsal metinler anlasilabilecektir (Moore, 2000, ss. 55-57).
Ayrica Fox, her insanda bir /¢ Isik oldugunu, Tanri’min yiikseklerde bir yerlerde degil insanlarin
kalplerinde oldugunu sdyleyerek Kitab-1 Mukaddes’i sahsina gelen bir vahiy kabul etmistir. Diger
bir ifadeyle Kutsal Kitab1 sahsinda ger¢eklesen aydinlanmayla yeniden yorumlama yoluna gitmistir
(Kiigiik & Tuimer, 1993, s. 293; Sarik¢ioglu, 2002, ss. 393-394).

Cagdaslari tarafindan Fox’un Kutsal Kitap hakkindaki bilgisi, diinyadaki tiim inciller ortadan
kaybolsa Fox’un hafizasiyla yeniden yazilabilir, seklinde ifade edilmistir. Ilk Kuveykirlarin ¢ogu
Kutsal Kitab: temel kaynak olarak kullanmuslardir. Fox, incil yazarlarina ilham veren ruhun tiim
insanlarin i¢inde ayni sekilde var oldugunu kabul etmistir (Barbour, 1964, ss. 156-159; Nickalls,
1975, ss. 51-59). Fikirlerini /¢ Isik’tan aldiklar1 destekle agiklayan Kuveykirlar, sik stk Kutsal
Kitap’tan alinti yapmislardir. Ciinkii orada kendi deneyimlerini destekleyen pek ¢ok ifade
bulmuslardir (Comfort, 2007, s. 67). Kuveykirlara gore, Kuveykirlarin kitaplar1 veya Kuveykir
onciilerinin hayatlariyla ilgili konularda az da olsa bilgi sahibi olan hi¢bir kimse Kuveykir inancinin
gergekliginden siipheye diisemez. Hatta bu baglamda Fox, tarlalarda dolagirken bir giin, Rabb’in
kendisine, “Senin adin, diinyamin kurulusundan once Kuzu’nun yasam kitabinda yazihidwr...”
seklinde hitap ettigini aktarmustir. Dolayisiyla Kuveykirlar, Kuveykir inancinin George Fox’tan ¢ok
oncelerde, Kutsal Kitapta yer alan, en dogru inan¢ yolu olduguna inanmaktadirlar (Hancock, 1859,
s. 11; Nickalls, 1975, s. 33).

Matta, Markos, Luka ve Yuhanna tarafindan kayda aliman Kutsal Kitabin tiim insanliga
karsiliksiz olarak verilmis olmasina ragmen tarihsel siirecte en yiiksek piskopostan en diisiik rahibe
kadar ruhban sinifinin bunlar1 maddi kazang saglama araci olarak kullanmasi Fox’u derinden rahatsiz
eden bir durum olmustur. Fox, Mesih’in karsiliksiz sekilde Kutsal Kitap sozlerinin insanlara vaaz
edilmesini tavsiye ettigini bildirerek tiim peygamberler ve havarilerin de dini uygulamalar
karsiliginda para alinmasini kinadiklarini1 vurgulamistir (Janney, 1853, s. 46).

Kuveykirlar Kutsal Kitabin ilham yoluyla yazilan Tanr s6zii oldugunu kabul ediyor olmakla
birlikte, Kutsal Kitap icerisinde Tanr: Sozii (The Word of God) seklinde bir tanimlama yer
almadigindan, diger Hiristiyan gruplar tarafindan Kutsal Kitab1 ifade etmek i¢in kullanilmakta olan
bu terimi kullanmamuglardir (Clarkson, 1806, s. 1I/275). Fox tarafindan Yeni Antlagsma i¢in en sik
kullanilan terim, Isik Sozlesmesi (Covenant Of Light) olmustur. O zaman zaman Lituf Antlagsmasi
(Covenant Of Grace) terimini de kullanmistir. Bu terimlerle Fox, Tanr1’nin gonderdigi kisiyi isitmek
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ve ona itaat etmek suretiyle Tanri’y1 isitmeyi ve ona itaat etmeyi iceren Tanr ile yapilan bir
anlagmay1 kastettigini ifade etmistir. Ayrica Kutsal Kitabin Tann ile insan arasindaki Liituf
Antlagmasi olarak kabul edilisiyle birlikte insanlarin kutsal sozler vasitasiyla kurtuluslar1 da lituf
yoluyla kurtulus seklinde tanimlanmistir (Benson, 1974, s. 28).

Fox, felsefesini gelistirmek icin temelde Isa’nim Incili’nden yararlannustir. Bilgelik ve bilgi,
sevgi dolu, merhametli eylemlerin digerlerinden ayirt edilmesi noktasinda Incil’i kaynak alnustir. O,
Mesih ile ruhsal birligin degerini onaylayarak, Mesih’in veya el¢ilerin gretisinin kayith ayrintilarina
bagimli olmay1 gereksiz gérmiistiir (Pennington, 1662, s. 268). Penington ise Isa’nin yasanmindan ve
ogretisinden alinmasi gereken dersleri vurgulayarak inanci giiglendirici olarak Isa’nin Tanr1’ya olan
bagliligina isaret etmistir. Dolayistyla ilk Kuveykirlar, Kutsal Yazilarda kaydedilen Isa’nm dgretisi
ve karakteri lizerine aktarilan bilgilere bagli kalmaya 6zen gdstermislerdir (Russell, 1945, s. 45).
Bununla birlikte Penington, 6zellikle Mesih’in Tanri’y1 temsil ettigini, samimiyetini ve inananlara
yaptig1 rehberligini vurgulamistir. Mesih merkezli bir inanca sahip olan Kuveykirlar, Kutsal Yazilar
I¢ Isigin etkisiyle okuduklari igin, diger Hiristiyan gruplara kiyasla isa’nin mesajim daha iyi
anladiklarini iddia etmislerdir (MacMurray, 1998, s. 183).

Francis Howgill, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’nin Incil olmadigin1 séyleyerek, “Mesih
ebedi Incildir” seklinde diisiincesini ifade etmistir. Bu diisiincenin, Pavlus’la ortaya ¢ikan ve sonraki
donemde radikal gruplar arasinda yaygin bir fikir oldugu kaydedilmistir (Moore, 2000, s. 54). Ebedi
mesaji Mesih’e dayandirarak, yazili incillerin kendi zamanlarinda gegerli oldugunu, bu nedenle
sonraki siiregte gecerliliginin ortadan kalkmig olabilecegini kabul etmislerdir. Barclay, yasa yani,
Incil ile icten gelen, ruhani bir yasa kabul edilen Yasam Ruhu’nun yasast olan ruhsal Incil’i
birbirinden ayirmistir (Bales, 1980, ss. 283-285).

Incil’in ruhuna olan inang, yazili kelimenin katiligindan kurtararak bireylere esneklik olanagi
saglanustir. Incil, inananlarina ilahi bir hayat sunarak kurtuluslarina yol agmugtir. Penington, hayatin
ve kurtulusun gizemini agiklayan Incil’i, Mesih tarafindan anlayislarim drten perde kaldirilana kadar
ve zihinleri karanliktan aydinliga donene kadar kimsenin géremeyecegini iddia etmistir. Diger bir
deyisle Mesih etkisiyle Incil, iizerindeki ortiiyii agarak nasil erdemli bir hayat yasanacagmi
gdstermektedir (Penington, 1960, ss. 404-405; Ayrica bkz. Elgilerin Isleri, 26: 18; Yuhanna’nin 1.
Mektubu, 1: 5). Ciinkii Kuveykirlara gére Mesih, sadece kendisine iman edenlerin kalplerinde yasar.
Kutsal yazilar da Mesih veya Kutsal Ruh’un insanin karanlik ruhunu aydinlattigini kesinlikle
onaylar. Dolayisiyla Kutsal Ruh birinci sirada 6neme sahip goriiliirken Kutsal Kitap, Kutsal ruh’u
destekleyici vasfiyla ikinci sirada dneme sahip kabul edilmistir (Marsh, 1881, s. 380). Incil’de
dgrencilerine hitaben Isa, Ger¢egin Ruhu’nu veya Kutsal Ruh’u diinyanin almayacag yalnizca iman
eden kalplerin alabilecegini dile getirmistir. Devaminda “...¢tinkii O, sizin iginizde, sizinle beraber”(
Yuhanna, 14: 17) sozleriyle bunu desteklemistir (Wilkinson, 1836, s. 12). Kutsal Ruh’un bu igsel ve
algilanabilir rehberligi, miijde (Yeni Ahit) tarafindan en ¢ok vurgulanan konu olarak kabul edilmistir.
Ciinkii ruhsal rehberlik yaninda Mesih’in acilarini, hatta 6limii ortadan kaldirdigina inanilmustir.
[sa’nin ¢armih sonrasi dirilisi gibi, Kutsal Ruh ile aydmlanmis olan insamn, sonsuz yasama
kavusacagina inanilmigtir (Marsh, 1881, s. 409).

Fox, Kutsal Yazilarin 6nemini su sekilde anlatmustir: 1. Kutsal Yazilar Tanri’nin vahyinin bir
pargasidir. Onlar Tanri’nin sozleridir. Bu baglamda Fox’un en sevdigi ifadenin, Kutsal Yazilari
kaleme alan yazarlarin sahip oldugu ruha aynen sahip olamayan hi¢ kimsenin Kutsal Yazilari tam
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olarak anlayamayacagi, oldugu kaydedilmistir. Yani bu, Kutsal Yazilarin yazilmasi igin gerekli olan
vahiy giliciiniin, ayn1 metinlerin anlasilmasi i¢in de gerekli oldugu iddiasidir. Fox bu nedenle kisisel
deneyimlerine dayanarak gerceklestirdigi ¢agrisinda, insanlar1 Kutsal Yazilari esinleyen Kutsal
Ruh’a yonlendirmek zorunda oldugunu ifade etmistir. Ciinkii Fox’a gore, ancak bu sayede kisi, tiim
hakikatlere, Mesih’in ve Tanr1’nin bilgisine ulasabilecek, bunlar1 ruhunda hissedebilecektir.

2. Kutsal Kitap dogrudur, esinlenme eseridir ve bu yoniiyle ¢cok kiymetlidir. Inancin bireyin
kalbine yerlesmesinde yasanan vizyonlarin ¢ok énemli oldugunu bildirir. insam1 Kutsal Kitabin
hakikatlerine ulastiran yol Kutsal Ruh tarafindan agilir.

3. Kutsal Kitap doktrinin standardidir. Yani Fox, tiim uygulamalarin Kutsal Kitap merkezli
olarak yerine getirilmesini ongoriir.

4. Kutsal Kitap tarih i¢in gercek bir rehberlik saglar. Fox, Kutsal Ruhu, Kutsal Kitabin yorumu
icin gerekli bir otorite olarak kabul ederken, Kutsal Kitap araciligiyla Kutsal Ruh’un desteklendigini
ifade eder.

5. Kutsal Yazilar davranislarin dissal kuralidir. Oysa vahye muhatap olmak icin havarilerin
sahip oldugu ruha sahip olmak gerekir. Kutsal yazilar, kendisinin herkes i¢in en iyi rehber ve inancin
aciklayicist oldugunu bildirmekle birlikte bireye asil liderlik edecek olanin Kutsal Ruh oldugunu
ifade eder. Kisisel ve kurumsal diizeyde Hiristiyan yasaminin kurallarini kapsayan Kutsal Kitap,
ancak Kutsal Ruhun etkisi altinda okunursa kisiyi asil anlamina ulastirir (Roberts, 1954, ss. 77-84).

Barclay tarafindan yapilan Kutsal Kitap tanimlamasi dikkat ¢ekicidir. O Kutsal Kitabi, Tanr1
halkinin farkli ¢caglardaki yasamlariin dogru bir tarihsel agiklamasi; bazilar1 gegmis bazilar1 da
gelecege dair olan pek ¢ok seyin peygamberlik niteliginde aktarilmasi ve Mesih 6gretisinin tiim ana
ilkelerinin tam ve genis bir agiklamasi olarak tanimlamistir (Bales, 1980, s. 14).

Fox ve genel olarak Kuveykir iiyeleri, diger Hiristiyan mistikler ve ruhsal reformcular gibi
ozellikle dordiincii Incil olan Yuhanna incili’ni dgretilerinde esas almislardir (Jones, 1950, s. 73,78).
Sonug olarak Kuveykirlar, ruhsal aydinlanma yolunda Kutsal Kitap merkezli bir vahiy anlayisim
benimsemislerdir (Anderson, 2007, s. 3). Her ne kadar bireysel yasanan mistik bir yapiya sahip
olsalar da buradaki esas Ol¢ii, sahsi Kuveykir deneyimlerinin Kutsal Kitap ile baglanti iginde
olmasinin temel kural olarak kabul edilmesi seklinde goriilmektedir.

3.1.6. Vahiy Anlayis1 ve Peygamberlik Algisi

Hiristiyanliktaki vahiy algisi, Yahudilik ve Islam’daki vahiy anlayisindan farkli bir
noktadadir. Tanr1 kelami seklinde tanimlanan vahyin Hiristiyanlik inancinda, Isa bedeninde diinyaya
gelerek somut bir gergeklik olarak insanlara goriindiigii kabul edilmistir. Bu baglamda Hiristiyan
teologlarin vahye yiikledigi anlam, diger inang sistemlerindekinden farkli bir cergeveye yerlesmistir
(Tarake1, 2018, s. 79, Pavlus’tan Ibraniler’e Mektup, 1:1-2).

Hiristiyanlik anlayisina gore yapilan bir vahiy tanimi, “Tanri 'nin soz ve eylemlerle ilahi irade
ve sahsini insanliga agmast ve inananlarinda bu agilim vasitasiyla Tanri 'nin iradesinden haberdar
olmasidir” seklindedir. ikinci Vatikan Konsili’nde (1962-1965) vahiy, Tanri ile insanlik hakkindaki
bilgilerin aktarilmasinin &tesinde Tanri’nin  kendisini insanlia sevgiyle tanitmasi olarak
aciklanmistir (Tarakei, 2018, s. 83). Katolik Ansiklopedisi’nde ise vahiy kavrami, tabiattaki normal
iletisim araclarinin Gtesindeki araglarla Tanr1 tarafindan birtakim bilgilerin akilli varliklara

ulastirilmasi seklinde tanimlanmigtir (Kilig, 2004b, s. 54).
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Saint Thomas vahyi, diger insanlarin ulusabileceginin G6tesindeki bilgilerin peygamberlere
ulasma yolu olarak tamimlarken, ilhami peygamberlerin Kutsal Ruh araciligiyla ruhen yiikselmesi ve
ilahi hakikatleri almasi seklinde tanimlamistir. Aslinda aralarinda ¢ok kiiciik bir niians bulunan bu
iki kavram, Thomas’a goére ayni icerigi ifade etmektedir. Bununla birlikte Hiristiyan teologlar genel
olarak vahyi iki kisma ayrrmislardir. Birincisi bedenlesmis vahiy olan Isa, ikincisi ise Isa, havariler
ve farkli sahislarda goriildiigli iddia edilen ilham veya vahiy diye nitelendirilen ilahi giicle kurulan
ruhsal baglantidir (Biger, 2004, ss. 47-50). Dolayisiyla Hiristiyanlik inancindaki Isa digindaki
sahislarda goriilen vahiy-ilham algisi net olarak ayrilamamistir.

Hiristiyanligin ilk donemine hakim olan 6nerme merkezli vahiy anlayist yaninda X V1. yiizy1l
reformcularinin etkisiyle ortaya ¢ikan kisi merkezli vahiy anlayisi, modern bati diinyasinin vahye
bakis acisina 6nemli bir ivme kazandirmistir. Luther ve Calvin ¢izgisindeki bu yeni vahiy anlayisi,
koklerinin ilk Kiliseye ve Yeni Ahit’e kadar dayandigini iddia ederek saglam bir temele oturdugunu
savunsa da reform sonrasi Hristiyan bati diinyasinda yayilan bir akim seklinde goriilmektedir.
Uciincii bir yaklagim ise bu iki yaklasimi birarada ele alan yaklasimdir ki, Richard Swinburne
Hristiyanligin vahiy anlayisinin bu dairede yer aldigini savunmustur. Buna gore ilahi vahiy,
Tanri’'nin kendini a¢gmasi veya Tanri tarafindan Onermesel dogrularin aktarilmasi seklinde
gerceklesmistir. Hiristiyanlik baglaminda Isa, hem Tanr1’nin bedenlesmis hali olarak gelmis hem de
insanlara dnermesel dogrular bildirmistir. Hiristiyanligin 6nerme merkezli olmadigini iddia edenlere
Swinburne, 6nerme formundaki bilgiler olmaksizin Tanri’nin kendisini agiga vurusunu ve bu
baglamdaki hadiseleri insanlarin algilayamayacagini savunmustur. Bununla birlikte Swinburne,
Tanr’nin kendisi hakkindaki hakikatleri peygamberler vasitasiyla bildirmesinin imkanini da dile
getirmistir (Kilig, 2004b, ss. 54-56). Dolayistyla Hiristiyanligin vahiy anlayis1 baglaminda isa’ya da
farkli anlamlar yiiklenmistir. Isa disindaki sahislardaki vahiy algis1 ilhama yakin sekilde
algilanmakla birlikte Isa sonras1 dénemde vahiy kavramina yiiklenen anlam, daha ¢ok ilahi ilham
seklindedir.

Kuveykir 6gretisine gore de, kisi ilahi vahye muhatap olabilir. Fox yasadigi vizyonla Tanri’nin
kendisine, “Adin daha once kuzunun yasam kitabinda yazilmistir” seklinde seslendigini iddia
etmistir. Yine Fox’un iddiasina gore, vizyon yoluyla Tanri, tiim insanlara 6gretisini yaymasini
emretmistir. “Mesih’in  herkes icin 6ldiigiinii gordiim” ifadesiyle Fox, yasadigi deneyimle
zamansizlik boyutuna gecip gecmis bir olaya sahit oldugunu vurgularken, “Tanr: ve Oglu Mesih
O’nun sonsuzlugunu vaaz etmem icin beni gonderdi” soziyle kendisine yiiklenen misyonu
bildirmistir (Budge, 1934, s. 9).

Incil’de Isa’ya yiiklenen anlamlara baktigimizda, daha énce acikladigimiz Isa’min Mesih
olmasi ile Tanri Oglu olmasi yaninda peygamberligine de atifta bulunuldugu goriilmektedir.
Yuhanna Incili’nin dordiincii boliimiinde Isa’nin Samiriyeli bir kadinla su kuyusunun basinda gecen
diyalogu bunun delillerinden biri olarak goriilmiistiir. isa, kuyudan su ¢cekmeye ¢alisan kadina, bu
sudan igen tekrar susar fakat benim verecegim yasam suyundan i¢en bir daha asla susamaz, i¢inde
sonsuz yasam i¢in figkiran bir pmar olur diyerek, kendine iman eden kisinin yagsam suyuna
kavusacagim sdylemistir. Bu diyalog sonunda kadin Isa’y1r, “Efendim, anliyorum, sen bir
peygambersin” sdzilyle onaylamis ve Isa’ya iman etmistir (Yuhanna, 4: 6-19).

Incil’de isa’nin peygamberligine yonelik ifadeler oldukg¢a giiclii bir sekilde yer almis ve
Isa’nin bu yéndeki misyonunu desteklemistir (Duygu, 2017, ss. 94-95; Giindiiz, 2008, ss. 21-22;
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Ayrica bkz. Matta, 21: 10- 11; 26: 67- 68; Markos, 14: 65; Luka, 22: 64). Bununla birlikte Incil’de
peygamberligi yam sira Isa’ya yonelik Tanri Oglu ve Mesih gibi farkli tanimlamalarin yer almasi,
havariler ve ilhamla yazildig1 kabul edilen Kutsal Kitabin yazarlarinin da peygamber seklinde
nitelendirilmesi aslinda Hiristiyanlik inancinda net bir peygamberlik anlayisinin bulunmadig:
sonucunu dogurmustur (Kuzgun, 1996, ss. 143-146). Temelde ilgili kavram iizerinde bir netligin
olmay1s1 da sonraki siirecte peygamberlik kavraminin yeni anlamlar yiiklenerek algilanmasina zemin
hazirlamistir.

Hiristiyanlik inancinda 6ze donmeyle birlikte bir yenilenmeyi de hedefleyen Fox, Isa’nin
peygamberligi konusunda da yeni bir bakis agis1 getirmistir. Fox, Isa’nmn peygamberlik gorevi de
dahil tiim islevleriyle hayatta olduguna ve Tanr1 halkinin merkezinde yer aldigina isaret etmistir.
Fox’a kadar gelen siirec igerisinde Isa’nin dini bir lider, kral ve kurtarici gibi sifatlarla tanimlanmasi
Hiristiyan diisiincesinde normal bir durum iken Fox, Isa’nin &gretmen ve peygamber olmasi
sebebiyle kurtarici oldugunu agiklayarak cevresindekilere daha 6nce duymaya alisik olmadiklart bir
perspektif sunmustur. Vaazlarindaki “Mesih halkina 6gretmek icin geldi” soziiyle bu goriisiinii dile
getiren Fox, havariler dsneminden beri kaybolmus olan miijde 6gretisinin kendi 6gretisi vasitasiyla
yeniden duyurulmaya baslandigini iddia etmistir. Dolayisiyla Fox, Isa’nin Tanrisal bir vahiy olmasi
ve kurtariciligim savunurken bunu, Isa’nin peygamberlik vasfina baglanstir. Bu ydniiyle Fox un,
klasik Hiristiyan sdyleminden farkli bir sistem kurmaya ¢alistig1 farkedilmistir (Benson, 1974, ss.
24-25,27).

Fox, Mesih’i kurtulusu getiren oOgretmen (teacher that bringeth salvation) olarak
tammlamistir. “Peygamber Isa” adli bir vaazi da kaydedilen Fox, Isa’min peygamberligi ile
kurtaricihigr arasindaki iliskiyi vurgulayarak Isa’nin, yaptigi vaazlar yoluyla insanlar1 giinahin
tutsakligindan koparan bir kurtarici oldugunu belirtmistir (Benson, 1974, s. 28). Aslinda incil’de de
bu baglamda, Hirisityanlik inancinin elgilerle peygamberlerin sozleri iizerine insa edilen bir sistem
olarak tanimlandig1 yoniinde sézler yer almistir (Pavlus’tan Efesliler’e Mektup, 2:20). Ayrica Fox,
tarihsel siirecte Tanr1’min rahipler ve krallar degil, peygamberler gonderdigini belirtmistir. Fox’a gére
Isa, isitilmesi ve itaat edilmesi gereken, Musa gibi bir peygamberdir. Mesih 151k veya 15181n yeni
antlagsmasidir. Mesihi 15181 isitip ona uyanlar 1sikta yiiriiyenler ise 1518in ¢ocuklari, yani Yeni
Antlagsmanin ¢ocuklar1 olurlar (Benson, 1974, s. 28).

Kuveykir 6gretisine gore peygamber, ilham yoluyla kendisine ulasan Rabb’in so6ziinii diger
insanlara aktaran aracilar olarak tanimlanmustir (Turner, 1911, s. 130). Mesela, Yuhanna Incili’ndeki
“Isa Mesih’in vahyidir. Tanri yakin zamanda olmasi gereken olaylari kullarina gostermesi icin O 'na
bu vahyi verdi. O da gonderdigi melegi araciligiyla bunu kulu Yuhanna'ya iletti”(Vahiy, 1: 1)
sozleriyle Yuhanna, kendisinin peygamberligini ifade etmektedir. Yazdigi boliimiin sonuna ekledigi,
“Bunlari isten ve goren ben Yuhanna'yim”(Vahiy, 22: 8) soziyle peygamberligini tekrar
vurguladiktan sonra, “Bu kitaptaki peygamberlik sozlerini duyan herkesi uyariyorum! Her kim bu
sozlere bir sey katarsa, Tanri da bu kitapta yazuli belalari ona katacaktir. Her kim bu peygamberlik
kitabinin sozlerinden bir sey ¢ikarirsa, Tanri da bu kitapta yazili yasam agacindan ve kutsal kentten
ona diigen payi ¢ikaracaktir”(Vahiy, 22: 18-19) ifadesiyle de aktarilan tiim sdzlerin kendisine
vahyedilen peygamberlik sézleri oldugunu iddia etmistir.

Isa’dan sonraki siiregte Pavlus’un, havariler iizerine ellerini koymasiyla Kutsal Ruh’un indigi

ve havarilerin, Kutsal Ruh’un etkisiyle bilmedikleri dillerde konusmaya baslayarak peygamberlik
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yaptiklari bildirilmistir (Elgilerin Isleri, 19: 6) Pavlus da yazms oldugu mektuplarda kendisinin
peygamberligini vurgulamigtir.®!

Peygamberlik ile 6gretmenlik kavramlarini bir biitiinliik i¢inde algilayan Fox, Kuveykir
vaizlerinin insanlar1 Mesih inancina baglayan 6greticiler oldugunu, diger bir deyisle peygamberlik
gorevini icra ettiklerini ifade etmistir. Ayrica Kuveykirlarin ¢ogunun deneyimlerinin ilk elgilerin ve
Eski Ahit’in peygamberlerinin deneyimlerine benzer olduguna isaret edilmistir. Hatta ilk yillarda
kendilerinin Yeni Ahit Kilisesi olduklarini iddia eden Kuveykirlar, incil’de okuduklar1 davranislar:
taklit etmeye yonelmislerdir. Cul ve kiillli kiyafetler giymisler, bazen de yiizleri karartilmis Kuveykir
misyonerleri, Ingiliz kasabalarinda dolasmis ve bolge sakinlerinin tovbe etmeleri i¢in calismislardir
(Davies, 2000, s. 26).

Kuveykir hareketi baslangicta binyilct (millenialist) bir hareket seklinde goriiliirken devam
eden siirecte Fox’un kendini kiyamet peygamberi seklinde yansitma egilimde oldugu farkedilmistir.
James Nayler’in kendisini Mesih olarak tanimlayarak Bristol kasabasindan girisi de, Fox’un bu
yondeki goriislerini destekler mahiyette yorumlanmistir (Wilson, 2004, s. 213). Fox ayrica,
kendisinin havariler hatta peygamberler derecesinde ilahi ilhama muhatap oldugunu savunmustur.
Kendisinin Tanr1 tarafindan, Mesih miijdesini duyurmasi i¢in 6zel olarak génderildigine inanan Fox,
insanlar1 Tanr1’ya, i¢ 1518a ve sonug olarak ruhsal kurtulusa yonlendirmekle gorevlendirildigine de
inanmistir (Turner, 1911, s. 45). Diger bir deyisle Fox, Tanr1 tarafindan 6zel bir misyonla diinyaya
geldigini iddia etmistir.

Incil’de Isa, sahte peygamberler konusunda, “Sahte peygamberlerden sakinin! Onlar size kuzu
postuna biiriinerek yaklasirlar, ama ozde yirtict kurtlardir ”(Matta, 7: 15) ifadesiyle kendisine bagh
olanlar1 uyarmustir. Devanminda ise hesap giinii bircok kisinin Isa’ya gelerek biz senin adinla
peygamberlik yapmadik mi, senin adinla cinleri kovmadik mi ve birgok mucize gostermedik mi
dediginde, Isa’nin onlarin kétiilik yapan kimseler olduklarini sdyleyerek onlari reddedecegi
kaydedilmistir (Matta, 7: 22-23).

Chelmsfordlu Kuveykir Mary Bradly 1657 yilinin Ekim ayinda, Felsted semti rahibi Nathaniel
Raven’e “Sen sahte bir peygambersin ve ben seni uyarmaya geldim” diye bagirmistir. Kuveykir
yazarlar bu donemde benzeri tiirden otuz dokuz olay kaydetmislerdir(Davies, 2000, s. 23).
Dolayisiyla sadece Mesih 15181yla tamamen aydinlandigi kabul edilen kisilerin, Kuveykir 6gretisini
yayma faaliyetine baslamasiyla birlikte peygamber olarak vasiflandirildiklar1 anlagilmaktadir.

Kuveykirlar ayrica, bu fikirlerine destek olarak Pavlus’un mektuplarinda gecen “ Toplantida
oturanlardan birine vahiy gelirse, konusmakta olan sussun. Herkesin grenmesi ve cesaret bulmasi
icin hepiniz teker teker peygamberlikte bulunabilirsiniz ”( Pavlus tan Korintliler’e I. Mektup, 14: 30-
31) soziinii aktarmiglardir. Boylece Kuveykirlar herhangi bir kisiye 6zel bir konum atfetmeksizin
herkesin peygamberlik anlaminda konusabilecegini ve c¢evresine faydali bilgiler aktararak
toplulugun gelisimine katki saglayabilecegini savunmuslardir (Tuke, 1880, ss. 64-65).

Dolayisiyla Kuveykirlar, Isa’nin Mesih olarak geldigini kabul ettikleri gibi isa’dan sonraki
stirecte de peygamberlerin, Mesih’i temsil eden aracilar konumunda olduguna inanmislardir. Kutsal
Kitap ile birlikte peygamberler, inananlar1 Seytan’in giinaha yonlendirmesinden Hakikatin Ruhuna,
diger bir deyisle Tanr1’ya ulastiran vasitalar seklinde degerlendirilmistir. Mesih 1s181nin iglerinde

81 “Ciinkii Mesih'in yolunda sayisiz egiticiniz olsa da ¢ok sayida babaniz yoktur. Size Miijdeyi ulastirmakla

Mesih Isa’da manevi babaniz oldum.” Pavlus’tan 1. Korintliler’e Mektup, 4: 15’te ifadesi yer almaktadir.
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dogusuyla ruhsal uyamslarmi gergeklestiren Kuveykir iiyeler, peygamber konumunda
degerlendirilmistir. Matta Incili’nde yer alan, “Ciinkii konusan siz degil, araciligimizla konusan
Babaniz'in Ruhu olacak”(Matta, 10: 20) ve “Isa’ya tamiklik peygamberlik ruhunun éziidiir”(Vahiy,
19: 10) ifadeleri, Kuveykirlarin bu inanglarina delil olarak goriilmiistiir. Peygamberlik gérevinin
yerine getirilmesinin onemini vurgulayan Kuveykirlar, kalpte yer alan sevginin, bundan da {istiin
oldugunu ifade etmislerdir. Incil’de isa’nin, “Sevgi asla son bulmaz. Ama peygamberlikler ortadan
kalkacak” (1.  Kronitler, 13: &) sbzine isaret eden  Kuveykirlar,ilahi sevgiyi
yasamanin peygamberlikten 6n planda oldugunu vurgulamislardir.

3.1.7. Mucizeye Bakis A¢is1

Peygamberlik denildiginde insanlar1 Tanr1 yoluna davet edici konusmalar yapmanin yan1 sira,
onlar1 ikna etme noktasinda gosterilen mucizeler de akla gelmektedir. Kutsal Kitaba gore havariler
ve peygamberler, hastalar1 iyilestirme, Oliileri diriltme ve gelecegi Onceden haber verme gibi
mucizeler gdstermistir. Ayni i¢ Isiga sahip olan Kuveykirlarin da benzeri mucizeler gosterme
potansiyeline sahip olduklar1 kabul edilmistir (Turner, 1911, s. 124).

David Hume, “Of Miricles” (Mucizelere Dair) adli makalesinde mucizeyi, Tanri’nin
iradesiyle veya gorliinmez bir failin araya girmesiyle bir doga yasasiin ihlal edilmesi seklinde
tanimlamigtir. Kana’da suyun saraba donlismesi (Yuhanna, 2: 1-11), firtinalarin dinmesi (Matta, 8:
23- 27; Markos, 4: 35- 41; Luka, 8: 22- 25), ekmeklerin ¢ogalarak bes bin kisiyi doyurmasi (Eliade,
2003c, s. 11/383; Ayrica bkz. Matta, 14: 13- 21; Markos, 6: 30- 44; Luka, 9: 10- 17; Yuhanna, 6: 1-
14) gibi olaylar Isa’nin gosterdigi mucizelere drnek gosterilmistir (Boobyer, 1964, s. 31).52

Isa’nin gerceklestirdigi felglileri ve ciizzamlilar1 tedavi etme (Bkz. Matta, 8: 5- 13; 9: 1-7;
Markos, 2: 1- 12; Luka, 5: 17- 26; 7: 1- 10; Matta, 8: 1- 4; Markos, 1: 40- 45; Luka, 5: 12- 16),
gdrme, isitme veya konusma kaybi yasayanlar iyilestirme (Bkz. Matta, 8: 14- 15; 20: 29- 34;
Markos, 1: 29- 34; 10: 46- 52; Luka, 4: 38- 41; 18: 35- 43) gibi gerek fiziksel beden iizerinde goriilen
gerek ruhsal anlamda yasanan rahatsizliklari sifalandirma (Bkz. Matta, 8: 16; 8: 28- 32; Markos, 5:
1- 20; Luka, 8: 26- 39) olaylarinin Kutsal Kitap’ta yer almasi ise mucize kavramina yiiklenmesi
gereken anlamin yukaridakinden ¢ok daha genis olmasi gerektigi diislincesini uyandirmistir. Bu
baglamda etimolojik bir degerlendirmeye tabi tutulan mucizenin, merak uyandiran bir eylemi veya
durumu ifade ettigi kaydedilmistir (Boobyer, 1964, s. 32).

Hiristiyanhik inancina gore, Mesih kabul edilen Isa’nin hayattayken gdstermis oldugu
mucizelerin benzerleri Isa’dan sonraki dsnemde havariler (Petrus’un mucizeleri i¢in bkz. Elgilerin
Isleri, 3: 1- 16) ve azizler tarafindan gdsterilmistir. Normal insanlar tarafindan gerceklestirilmesi
miimkiin olmayan bir takim hadiselerin ilahi giiciin etkisiyle insan1 hayrete diisiirecek sekilde
meydana gelmesi diye tanimlanan mucizeler, Hiristiyanliga ait kaynaklarda yer alan hikayeler
formundadir. Hiristiyan azizlerin temel 6zelligi kabul edilen mucize gosterme; sifacilik (hastalari
iyilestirme), kehanet (doga mucizeleri) ve basiret (ileri gorisliliik) seklinde ii¢ grupta
degerlendirilmistir. Bu mucizelerin toplandig1 kaynaklara ise Hagiografi (hikdye) ve Kanonizasyon
(aziz ilan etme) adi verilmistir. MS. 500 ile 1500 yillar1 arasinda ozellikle sifacilik seklindeki

mucizelerin oldukca fazla 6rnegi kayitlara gegmistir. Bunlar sadece bedensel hastaliklar iyilestirme

82 Ayrica Yuhanna Incili, 6. Béliimde Isa tarafindan gosterilen mucizeler ayrintili sekilde yer almaktadur.
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degil, Seytan ¢ikarma ve kotii ruhlar kovma seklinde ruhsal rahatsizliklarin giderilmesi yoniinde de
gerceklesmistir (Polat, 2008, ss. 205-210).

Peki, aktarilan bu muzicevi hadiseler herkes tarafindan hemen kabul gérmiis miidiir? Gerek
Isa zamaninda Isa tarafindan gerek Isa sonrast siirecte aziz kabul edilen kisiler tarafindan gosterildigi
iddia edilen mucizevi olaylar hig elestiri almamis midir? yoniindeki sorulara ilk cevap, Isa’dan sonra
II. yiizyilda yasayan pagan teolog Celsus’la verilmistir. Celsus, Isa’nm sihir sanatim Misirli
sihirbazlardan 6grenen bir biiylicii oldugunu iddia etmistir. Celsus’un iddiasinin Hiristiyan diinyasini
ciddi sekilde etkiledigi diisiiniilmiistiir. Cilinkii ii¢lincii yiizyilda Origen’in Celsus’un iddiasina
reddiye olarak “Contra Celsum” adli ¢aligmasiyla bu tartismay1 ele aldigi bildirilmistir. Besinci
yiizyilda ise Hippo’lu Augistinus Isa ve Incil mucizelerini reddeden goriisleriyle kayitlara gegmistir.
Orta ¢ag Huristiyan diinyasinda genel olarak incil mucizelerine inananlar cogunlugu teskil etmekle
birlikte XVII. ve XVIIIL. ylizyilin rasyonalist filozoflarlarindan Spinoza ve Hume ile baz1 deistler
daha genis ¢apta ve sistematik tartismalarla mucizelere yonelik elestirilerini aktarmislardir. XIX.
yiizyildaki mucize reddiyecilerinin 6nde gelen isimleri ise Matthew Arnold ve T. H. Huxley olarak
bildirilmistir (Augustine & Evans, 2003; Boobyer, 1964, s. 33).

Islam inancina gore de Isa, Allah tarafindan génderilmis bir peygamberdir (Meryem Siresi,
19: 30). Besikte konusmasi (Al-i Imran Siresi, 3: 46) basta olmak iizere camurdan yaptig1 kusun
canlanmasi, dliileri diriltmesi, kor ve benzeri hastaliklari iyilestirmesi seklinde gdsterdigi mucizeleri,
Kur’an-1 Kerim ayetleriyle ifade edilmistir (Al-i Imran Stresi, 3: 49). Mucize baglaminda, Kur’an-1
Kerim’de diger peygamberlerin gosterdigi olaganiistii hadiselerden de bahsedilmistir (A’raf Stresi,
7:73- 79; Hud Sdresi, 11: 32- 48, 59- 60, 88- 95; Suara Sdresi, 26: 32- 33, 43- 45, 117- 121, 167-
174, 185- 190; Zariyat Saresi, 51: 41- 42; Hakka, 69: 6- 8).

Yuhanna Incili’nin altinc1 béliimiindeki, Isa tarafindan gosterilen mucizevi olaylara atifta
bulunan Kuveykirlar, Hiristiyanligin 6zliniin bu ruhsal temele baghh olduguna isaret
etmislerdir(Jones, 1950, s. 75). Fox, 6gretisini yayma siirecinde Isa’nin hayatinda gériilen mucizelere
benzer sekildeki olaylarin kendi sahsinda ve diger Kuveykir tiyelerin hayatinda da goriildiiglinii iddia
etmistir. Fox’un sifa ¢alismas1 yaptigi hastalarin, ates, titreme, sitma gibi semptomlar gdsteren
bedensel hastaliklara sahip kisiler, bulasict hastaliklar1 olan kisiler ve psikolojik travma yasayan
kisiler olduklar1 kaydedilmistir. Fox, tedavi yolu olarak, genellikle su ii¢ yolu kullanmistir: 1. Kisi
icin dua etmek, 2. Kisinin iizerine ellerini koyarak sifa aktarimi yapmak, 3. Tanr1’nin varligi ve giicii
hakkinda peygamberlik niteliginde konusarak kisiyi rahatlatmak (Anderson, 2000, s. XIX-XXV).

Fox’un gergeklestirdigi mucizeler konusunda kaydedilen en erken kayit, onun Mansfield
Woodhouse’a giderken yasadig1 bir olaydir. Aktarildigina gore Fox, ilk hapis cezasinin bitisinden
kisa bir siire sonra doktorun kendisinden kan alimmasina izin vermeyen bir kadini konusarak
sakinlestirmistir. Fox’un gelisi oncesi hirginlik gosteren kadinin baglanarak, zorla kani alinmaya
calisilirken, Fox’un konusmasindan sonra kadinin sakince kaninin alinmasina izin verdigi
belirtilmistir. Fox, bu hadise lizerine, Tanr1’dan gelen ve insan ruhunu etkileyen giice isaret etmistir
(Turner, 1911, s. 126).

Fox’un bedensel rahatsizliklara yonelik sifa uygulamasina, Arnside’da uzun siiredir bir
kolunun sakat oldugu bilinen Richard Myer adli Kuveykir vaizinin Fox’un dokunusuyla iyilesmesi
ornek gosterilebilir. Bu olayin herkes tarafindan bilinmesi i¢in kalabalik bir halk kitlesinin ortasinda
Fox kendisine seslenmis ve Myer, ayaga kalkarak “Bugiin iyilestigimi hepiniz bilin” demistir.
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Anlatildigina gore, basta Myer’1n ailesi bile bu iyilesmeye inanmakta gii¢liik ¢ekmis ve yasadiklar
hayreti dile getirmistir (Turner, 1911, s. 127; Watson, 1860, s. 127). Ancak devaminda Fox tarafindan
aktarilan soyle bir olay kaydedilmistir ki; Tanri’nin New York’a bir mesajla gitmesi yoniindeki
ilhamini reddeden Myer’a, Fox ikinci kez vurmus ve olaydan bir y1l kadar sonra Myer’in viicudunun
dortte {icii felg olmustur (Watson, 1860, ss. 127-128).

Fox’un giinliigii disinda Fox tarafindan gergeklestirilen mucizelere referans olacak yeterli bir
kaynagin bulunmadigi, sadece John Banks’in bu konuda bir istisna oldugu kaydedilmistir. Fox gibi
kendi giinliigiinii kaydeden Banks,** 1676 yilinda omuzundan baglayan bir agrinin koluna ve eline
ulagmast sonucu kolunu ve elini kullanamayacak hale gelip dayanilmasi zor agrilar i¢inde kaldigim
ifade etmistir. Gittigi higbir doktorun rahatsizligina ¢are bulamadigi bu siirecte Banks, Fox™u bir gece
uyku esnasinda gormiistiir. Uyandiktan sonra bir nevi i¢ sesinin, iki giin iki gece boyunca, yasadigi
bu hadisenin bir vizyon oldugunu vurguladigini ifade etmistir. Banks, yasadigini iddia ettigi bu
vizyonunda, Fox’un omuzuna dokunmasiyla hastaliginin iyilesecegine inandigini sdylemis ve
Fox’dan sifa talebinde bulunmustur. Bunun {izerine Swarthmoore’daki bir Kuveykir toplantisina
katilan Banks, riiyasinda gordiigii iizere Fox’dan dua talebinde bulunmus ve Fox’un dokunarak dua
etmesiyle iyilesmistir. Bu olay, Fox’un gerceklestirdigi 6nde gelen mucizevi olaylardan biri seklinde
kayitlara gegmistir (Cadbury, 1948, ss. 65, 118, 147; Turner, 1911, ss. 128-129).

Fox’un zihinsel oziirlii kisiler iizerindeki tedavi edisine Ornek olarak ise Amerika’da
Anamessy’de yasayan zihinsel rahatsizlig1 olan bir kadin1 iyilestirmesi kaydedilmistir. Uzun yillar
zihinsel problemi olan bu kadinin bazen iki aya yakin bir siire hi¢ konugsmadan ve ¢evresiyle iletigsime
gecmeden yasadigi aktarilmistir. Fox’la goriismesinden sonra zikredilen kadinin sifa bulmasi {izerine
Fox, “Ben ona yasam séziinii soyledikten ve onun icin Rabb e yalvardiktan sonra o diizeldi ve bizimle
toplantilara gelip gitti. O zamandan beri iyi. Siikiirler olsun Tanrim!” s6zleriyle durumu aktarmigtir
(Turner, 1911, s. 127).

Fox’un “Mucizeler Kitabi 'nda (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fox vd., 2000), 6liim dosegindeki bir
yargicin sagligina kavugmasi, attan diisiip 6len birinin ¢evredeki kalabaligin g6zii 6niinde Fox’un
ilgilenmesi sonucu yeniden dirilmesi, iki aydir hi¢ konugmayan bir kadinin dilinin ¢6ziilmesi gibi
pek cok olaganiistii olay kaydedilmistir (Fox vd., 2000, ss. 118-147). Fox diginda diger Kuveykirlar
tarafindan gosterilen mucizevi hadiseler de kayitlarda yer almustir. Ikinci nesil Kuveykirlardan
Thomas Chalkley (1675-1699), yapmis oldugu dualarina Tanri’nin pek ¢ok kez karsilik verdigini
iddia etmistir. Hastalarin iyilesmesinden batan gemilerin kurtulmasina ve firtinalarin durmasina
kadar ¢ok kez Rabb’in destegini {izerinde hissettigini ifade etmistir. Gelecege dair bazi olaylar
hakkinda bilgi veren Kuveykir vaizleri de olmakla birlikte bu peygamberi 6zelligin, Kuveykir
vaizlerinde olmasi gerekliligi kabul edilmemistir (Turner, 1911, s. 130).

Fox’un Mucizeler kitabina atifta bulunan Henry J. Cadbury, (1883- 1974)% Fox’un yasadigini

ifade ettigi vizyon ve iggoriilere ek olarak, havarilige atfedilen baz1 iyilestirici dogaiistii giiclerin de

83 Ingiltere’nin Cumberland kasabasinda dogan ve 1638-1710 tarihleri arasinda yasayan John Banks, 1654’te
Kuveykirlar arasina katilmig ve 6nemli Kuveykir vaizlerinden biri olmustur. Uzun yillar hapis hayati yasayan
Banks, 6lene kadar Kuveykir dgretisine bagl olarak yasamistir. Burada aktarilan sifalanma hadisesinin, kendi
Journal’inde (giinliik) yer aldig1 kaydedilmistir (Turner, 1911, s. 128).

84 Cadbury, Pennsylvania’da diinyaya gelen Amerikali bir Incil uzmani ve Kuveykir tarihgisidir. William Penn
Charter Okulu, Haverford Koleji ve Harvard Universitesi’nde egitim gdrmiistiir. Haverford Koleji’nde Incil
edebiyati ve Yunanca alaninda dogenttir. Kendisinin ve esi Lydia Carolina Brown’un taninmis Kuveykir
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Fox’un hayatinda goriildiigii iddialarin1 aktarmistir. Cadbury, Kuveykirlar ile mucize iliskisini
degerlendirirken, Kuveykirlar arasinda Isa donemine benzer sekilde gesitli mucizeler yasanmasini,
Kuveykirlarin kendilerince gerceklesmesi beklenen dogal bir siire¢c olarak algiladiklarini ifade
etmistir. Yapmis oldugu degerlendirmenin devaminda Cadbury, genel Hristiyanlik anlayisinda
oldugu tizere Kuveykirlar tarafindan da mucizenin, Allah’in vahyinin ve giiciiniin bir gostergesi
olarak kabul edildigini ifade etmistir. Boylece Hiristiyanlik inancindaki mucizeye bakis agisiyla
Kuveykirlarin mucizeye bakis agisindaki ortakligi dile getirmistir (Roberts, 1954, s. 89).

Hollandali iinlii Baptist Dr. Galenus Abraham mucizenin, Tanri’dan gelen bir elginin
gercekliginin ispati ve kabulii i¢in sart olduguna isaret ederek, William Penn, Barclay ve Fox ile
yaptig1 bir miinazarada, Isa sonras1 donemde hi¢ kimsenin, 6gretisini mucizelerle dogrulamadig
takdirde Tanri’nin elgisi olarak kabul edilemeyecegini iddia etmistir (Roberts, 1954, ss. 88-89;
Turner, 1911, s. 123).

William Penn ise Hiristiyanligin baglangic zamaninda zaten mucizelerle desteklendigini
dolayisiyla mucizelerin tekraria gerek olmadigini ifade etmistir. Ciinkii Penn’e gore, /¢ Isiga sahip
olan Kuveykirlarin mucizeye ihtiyaci yoktur. Penn, aksine /¢ Isik’tan mahrum olanlar1 en agik
mucizeler bile ikna edemez, der. Mucize gerceklestirme yetisine sahip olmadiklarini, bunun
Tanr’nin iznine bagli oldugunu kabul eden Kuveykirlar, aslinda mucizeyi ¢ok fazla 6n plana
¢ikarmamuslardir. Fox’un hayatina baktigimizda da ayni sekilde hareket ettigini, s6z ve yazilarinda
mucizeye ¢ok az yer verdigini gérmekteyiz. Penn’in ve Fox’un fikirleri Kuveykirlar arasinda kabul
gormiis olmakla birlikte Kuveykirlar, Kutsal Kitap ifadelerinden etkilenmekten de kendilerini
alamamiglardir. Dolayisiyla mucizelerin gekiciliginin kismen de olsa Kuveykirlari etkisi altina aldigt
kaydedilmistir (Turner, 1911, ss. 123-124).

Yukarida zikredildigi tizere Kuveykir diisincesinde mucize insanlara faydali olma ve onlar1
imana davet icin kullamlmustir. Aktarilan mucize gesitleri disinda Incil’de, bilinmeyen dillerde
konugma seklinde bir mucizeden de bahsedilmistir. Bazi sahislarin gostermis oldugu bu mucizevi
hal sadece sahsin kendisini baglayan diger bireylere herhangi bir faydasi dokunmayan mucize
grubunda yer almistir. Henry Tuke, bu sahsi mucize ile peygamberligi kiyaslamistir. Tuke, ilahi bir
ilhamla konugmay1 peygamberlik yapmak seklinde tanimlayan Kuveykirlar’a gore, insanlarin
faydasina dokunacak seyler aktarmanin sahsi mucize gostermekten cok daha 6nemli oldugunu
vurgulanustir. Incil’de Pavlus’un, bilmedigi dillerde mucizevi bir sekilde konusan kisilerin bu hali
Tanr ile olan iletisimlerinin gostergesidir fakat insanlara bir faydasi yoktur, dolayisiyla siz
peygamberlik yetenegine sahip olmayi isteyin yoniindeki tavsiyeleri (Pavlus’tan Korintliler’e 1.
Mektup, 14: 1- 40), Kuveykirlarin bu fikirlerini desteklemistir (Tuke, 1880, s. 66). Boylece
Kuveykirlar, gerek peygamberlik vasfiyla gerek mucize gosterme yoluyla olsun insanlara faydali
olmay1 asil amag olarak kabul etmiglerdir.

ailelerden geldigi ve Rufus Jones’un Cadbury’nin kayin biraderi oldugu bilinmektedir. Cadbury, Amerika’da
cikolata {iretimiyle bir servet sahibi olan Cadbury ailesindendir. Onun déneminde Amerikali olup akademik
yonii Cadbury’den daha giiclii olan Kuveykirin ¢ok az oldugu kaydedilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
https://www.friendsjournal.org/henry-cadbury-afsc-haverford/ (22.05.2022)
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3.1.8. Isa’min Kiyamete Yakin Tekrar Gelecegi Inanci

Isa’nin kiyamete yakin tekrar gelecegine dair genel kabuliin yani sira bu konuya getirilen en
ilging yorum Cotton Mather tarafindan yapilmistir. Cotton Mather, Amerika’'nin kesfiyle birlikte
New England diye adlandirilan Amerika’nin kuzeydogu bolgesinin Hiristiyanlik inanci agisindan
ozel bir 6nemi olduguna inanarak buranin yeni Kudiis oldugunu ve Isa’nin ikinci gelisinin burada
gerceklesecegini iddia etmistir. Kesfedildigi giinden bu yana misyonerlik ¢alismalarinin da odak
noktast olan bu bolge, Mather tarafindan, Hiristiyan diinyasinda yenilenmenin merkezi olarak
goriilmiistiir (Mather, 1820, ss. 42-45).

Incil’de Elgilerin Isleri adli béliimde, Isa’nin 6grencilerine son sozlerini sdyledikten sonra
goge yiikselisi tasvir edilmistir. Burada Ogrencileri, onun bulutlarin arasina dogru yiikselisini
seyrederken beyaz kiyafetli iki kisinin gelip onlara, “Aranizdan gége alinan Isa, goge ¢iktigini nasil
gordiiniizse, aym sekilde geri gelecektir”(Elcilerin Isleri, 1: 11) seklinde seslendigi aktarilmustir.
Yine Incil’in farkli boliimlerinde, “O zaman Insanoglu nun bulutlar icinde biiyiik giic ve gorkemle
geldigini gorecekler”(Matta, 24: 27- 30, Markos, 13: 26- 29; Luka, 21: 27- 31). s0zii tekrar
edilmistir. Mesih’in geliginin ise normal bir insan gibi degil neredeyse diinyanin her tarafindan
goriilecek bir simsek cakis1 gibi gokten inisle gerceklesecegi, “Insanoglu nun gelisi, doguda ¢akip
batiya kadar her taarftan goriilen simsek gibi olacaktir”(Matta, 24: 27; Markos, 13: 26; Luka, 21:
27) sdziiyle aktarilmistir. Kutsal Kitap sdzlerini dgretilerine esas kabul eden Kuveykirlar da Isa’nin
kiyamete yakin tekrar gelecegini kabul etmislerdir. Bununla birlikte sahip olduklart mistik bakis agis1
bu konudaki goriislerini etkilemis ve bu konuya kendilerince farkli bir yorumlama getirmislerdir.

XVILI. yiizy1l Hiristiyan diinyasinda Isa’nin ikinci gelisi genis bir tartisma konusu olmustur.
Az sayida Kuveykir’in dillendirip yankilandirmasina ragmen aslinda pek ¢ok Hiristiyan yiizyillardir
bu inanca sahip olarak yasamustir. Kuveykirlar’a gore, Mesih’in yeryiizii krallig1 temsilidir. insanlar
Tanr1’nin ruhunu kabul ederek ruhsal bir doniisiim yasamaktadirlar. Onlara gore, Mesih’in varlig ve
onun kurtariciligina olan igten kabul son derece 6nemlidir. Dolayistyla Kuveykirlar, Mesih’in ruhsal
olarak gelisini vurgulamakla birlikte fiziksel gelisini de reddetmemislerdir (Davies, 2000, s. 29).

Fox’un, Isa’nin ikinci gelisine yonelik fikri, “A Testimony Of What We Believe Of Christ”
(Mesih Inancimizin Tanikligl) adli galismasinda Milenyumu, Mesih’in ruhsal gelisi olarak
acgiklamistir. Bu konuda Yuhanna’nin Vahiy kitabina atifta bulunan Fox, Mesih’in gelip kendisine
inananlarla birlikte hiikiim siirecegini fakat kendisine inananlarin Mesih’le bin y1l hiikiim siirecekleri
bilgisinin yer almadigini agiklamigtir. Ona gore, Kutsal Kitap sozlerinin yanlis yorumlanmasi
dolayisiyla Baptistler ve Besinci Monarsistler de dahil Hiristiyan gruplari ¢ogu Mesih’i bedenen
beklemektedirler. Bu bekleyislerinden dolay1 Fox, Mesih’in yeniden gelisi yoniindeki kehanetlerinde
diger Hiristiyan gruplarin yanildigim ifade etmistir. Oysa Fox, Mesih’in saltanatmin digsal degil
i¢sel, yani insanlarmn kalbinde oldugunu kabul etmistir. Fox, 1656 yilinda hapishanede kaleme aldig
yazilarinda bu fikirlerini aktarmustir (Roberts, 1954, ss. 177-178). Kuveykirlarin Isa’nin bedenen
tekrar gelecegine dair goriisleri 1660 yilindan sonra daha da zayiflamis ve bu yeniden gelis, timiiyle
ruhsal anlamda kisinin kalbine dogus seklinde algilanmistir (Dandelion, 2008, s. 16).

Kuveykir teolojisine dair Barclay ve Bathurst tarafindan yazilan ilk kaynaklara baktigimizda

Kuveykir inancmin, Mesih’in ruhsal olarak deneyimlenmesi lizerine temellendigini goriiriiz.
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Ozellikle Barclay, Apoloji adli calismasinda isa’nin ikinci gelis fikrinin énemsizligini ifade ederek
bunun yerine, evrensel kurtulus doktrini {izerine yogunlagmustir. Ona gore, Isa’nin ikinci gelisiyle
kastedilen, kisinin Isa’nim kurtariciigina olan inanciyla ruhsal anlamda Isa’da yeniden dogusudur.
Kisi bdylece Tanri’nin kralligina ulasacaktir. Kurtulusa giden yol kisinin bu diinyadaki ¢abasina
bagli oldugundan ve kurtulus bu diinyada gerceklestiginden Kuveykirlar, 6liim sonrasi hayat
hakkinda ciddi bir teoloji gelistirmemislerdir (Dandelion, 2008, ss. 56-57). Dolaysiyla Barclay’in
yukarida bahsedilen kitabinda, Isa’nin ikinci kez gelisine dair boliim yer almadigi gibi kitabin
Ozellikle son boliimiinde kisinin bu diinyada nasil yasamasi gerektigi yoniinde tavsiyelere yer
verilmistir (Dandelion, 2008, s. 23).

Bolivya Evanjelist Kuveykir Kilisesi’nin Yillik Toplantisinda aktarilan Kuveykir inang
beyani, 2003 tarihinde basilmis olan, “Faith And Practice: A Book Of Christian Discipline,
Northwest Yearly Meeting Of Friends Church” (Inang ve Uygulama: Dostlar Kilisesi’nin Kuzeybati
Yillik Toplantisi, Hiristiyan Disiplin Kitab1) adli kaynakta yer almis ve burada asagidaki noktalar
vurgulanmustir: “Tanr tiglidiir, Mesih tanrisaldir, Kutsal Yazilar ilahi ilhamla verilmigtir. Insanlik
glinahkardwr. Mesih, kefaretin bir parcasi olarak kanini dékmiistiir ve misyon su anda Kilise 'nin
birincil hedefidir. Mesih tekrar gelecek, oliiler diriltilecek ve Tanri 'min son Yarg: Giinii 'nde sadiklar
kurtartlacaktir.” Bu metne bakildiginda diger Protestan kiliseleri gibi Mesih’in fiziksel olarak
yeniden gelisinin, Kuveykirlar tarafindan da kabul gordiigii anlagilmaktadir. Benzer sekilde 2004
yilinda gergeklestirilen Mylander Yillik Toplantisi’nda Kuveykirlar, Rabbimiz isa Mesih’in ikinci
gelisine inaniyoruz ifadesiyle ikinci gelisi onayladiklarini bildirmislerdir (Dandelion, 2008, s. 60,62).

Kuveykirlar bazen sozlii bazen fiziksel olarak gesitli saldirilarla karsi karsiya gelmislerdir.
Ancak diinyanin sonunun yakin oldugu inanciyla bunlara katlandiklarini ifade etmislerdir. Yakinda
Mesih’in gelisiyle bu giinahkar ¢agin sona erip bin yil siirecek olan Goksel Krallik Cagi’nin
baslayacagina inanmiglardir. Dolayisiyla onlara gore artik zaman, giinahlardan hizla tévbe edip
dogru yola doniis zamanidir (Davies, 2000, s. 29).

[sa’nin kiyamete yakin tekrar gelisi konusuna Keshner farkli bir bakis agisi sunmustur.
Kershner’e gore, Kuveykir diisiincesinde insanlar, Mesih 1s181yla aydinlananlar ve bu 1siktan yoksun
olup karanlikta kalanlar seklinde iki grupta degerlendirilmistir. Mesih 1s181yla aydinlananlara Mesih
zaten yeniden gelmis demektir ve onlarin ruhsal anlamda yeniden dogusunu gerceklestirmistir.
Mesih’le ruhsal birlikteligi kuramayanlar i¢in ise Mesih’in kiyamete yakin bedensel olarak gelisi
gelecekteki bir olay seklinde beklenmeye devam etmektedir. Ciinkii onlar Mesih 15181yla
aydinlanamamis ve ruhsal anlamda karanlikta kalmiglardir (Kershner, 2019, s. 8).

Pink Dandelion, Kuvyekir inancinda Mesih’in gelisinin insan kalbine ruhsal olarak gelisi
seklinde oldugunu savunmustur. Ona gore, Mesih bedensel olarak degil ruhsal olarak her bireye
gelebilir. Mesih’in bu gelisinin herhangi bir grupla sinirlandirmanin yanlis olacagim ifade eden
Dandelion, Mesih’in evrensel olarak tiim insanlarin kalbine gelebilecegini vurgulamistir (Dandelion,
2008, s. 37).

Dolayisiyla Kuveykirlar, Isa’nin ruhen yeniden gelecegi fikrini benimsemislerdir. Ozellikle
ilk dénemde Kuveykirlarin tarihsel Isa’y1 ve Incilleri ikinci plana alarak Mesih’i asir1 sekilde
ruhanilestirmelerinin kokeninde, Mesih’in ruhsal olarak bireyler {izerine ikinci gelisi fikrinin yer
aldig1 goriilmektedir. Kuveykirlar tarafindan Isa’nin kiiresel anlamda, yani bedenen ikinci gelisi fikri
de reddedilmemistir. Bununla birlikte Kuveykirlar, isa Mesih’in ruhsal anlamda ikinci gelisine ve
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kisinin ruh diinyasinda gerceklestirecegi uyanis yoluyla asil hedef olan bireyin manen yasayacagi
yeniden dogusa odaklanmiglardir (Turner, 1911, s. 56).

3.1.9. Ahiret inanc

Yuhanna Incili’nde kaydedilen isa’nin “Kendi istegimi degil, beni gonderenin istegini yerine
getirmek igin gokten indim. Beni gonderenin istegi, bana verdiklerinden hicbirini yitirmemem, son
giin hepsini diriltmemdir. Ciinkii Baba 'min istegi, Ogul’u goren ve O’na iman eden herkesin sonsuz
yasam kavugsmasidir. Ben de boylelerini son giinde diriltecegim.”( Yuhanna, 6: 38- 40), “Bedenimi
yiyen ve kanimi igenin sonsuz yasami vardir ve ben onu son giinde diriltecegim”( Yuhanna, 6: 54)
sozleri ve Incil’de yer alan benzeri ifadeler genel Hiristiyanlik anlayisindaki ahiret inancina isaret
etmektedir (Matta, 24: 1- 51; Markos, 13: 1- 37; Luka, 21: 5- 33).

Kutsal Kitap’ta dirilig iki kisim halinde aktarilmistir. Mesih’e inananlarin ilk dirilisle dirilip
bin yillik egemenlik siirecegi (Vahiy, 20: 4), geri kalanlarin ise dirilis zamanin1 bekleyecegi, “Ilk
dirilis budur. Oliilerin geri kalani bin yil tamamlanmadan dirilmedi.”(Vahiy, 20: 5) sdzleriyle ifade
edilmistir. Bin yilin tamamlanmasiyla birlikte geri kalan oOliilerin dirilecegi, Seytan’in
cezalandirilacagi (Vahiy, 20: 7-10), 6liilerin yargilanacagi (Vahiy, 20: 11-15) ve “Ad: yasam kitabina
vazilmamis olanlar ates goéliine atildi”(Vahiy, 20: 15) ifadesiyle Mesih’e inanmayanlarin atese
atilacagi aktarilmistir.

Incil’de, yukaridaki anlatimin devaminda Mesih’e inananlarin durumu anlatilmistir. “Bundan
sonra yeni bir gokle yeni bir yeryiizii gordiim. Ciinkii onceki gokle yeryiizii ortadan kalkmisti. Deniz
de yoktu artik. Kutsal kentin, yeni Yerusalimin gokten, Tanri’nin yamndan indigini gordiim”(Vahiy,
21: 1-2) sozleri diinyanin ortadan kalkigindan sonra Yerusalim adli kutsal bir sehrin gokyiiziinden
inecegine isaret etmektedir. Aydinlanmak i¢in Giines ya da Ay’a gereksinimi olmayan Tanri’nin
15181yla aydinlandigi i¢in hi¢ gece de olmayan bu kutsal kent surlarinin temellerinin, yakut, ziimriit,
akik gibi cesitli degerli taslarla siislenmis ve {izerinde Israilogullari’nin on iki oymagimin adinin yazil
oldugu, inciden on iki kapisinin her birini bir melegin bekledigi cam saydamligindaki saf altindan
yapilmig olan bu sehre, sadece adlari yasam kitabinda yazili olanlarin girebilecegi bildirilmistir
(Vahiy, 21: 1- 27; 22: 1-5).

Kuveykirlar 1983 tarihindeki Kuzey Carolina Yillik Toplantisinda kiyamet giinii herkesin
dirilecegini, iyi veya kotii amel eden herkesin ceza veya miikafaat seklinde yaptiklarinin karsiligini
bulacagini kaydetmislerdir. Buna gore, Mesih Miijjdesi’ne itaat etmeyenler Rabb’in huzurundan ve
Tanr1’nin gérkeminden sonsuza dek yoklukla cezalandirilirken, Mesih’e inananlar hayran kalacaklar1
bir ihtisam i¢inde yasayacaklardir (Dandelion, 2008, ss. 63-64). Kuveykirlar bu agiklamalarin1 Yeni
Ahit ifadelerine dayandirmiglardir. Petrus ve Pavlus’un Mektup’larindaki, Kiyamet’in aniden
gelecegi, yeryiiziindeki tiim maddesel seylerin yanip yok olacagi, gokylziiniin biiyiik bir giiriiltiiyle
ortadan kalkacagi ve Tanri’sizlarin yargilanarak mahvolacagi yoniindeki bilgiler, bu kabullerinin
delili olarak gosterilmistir (Petrus’un II. Mektubu, 3: 7, 10; Pavlus’tan Selanikliler’e 1I. Mektup, 1:
7- 10). Kuveykirlar 2004 yilinda gerceklestirilen Mylander Yillik Toplantisinda, ayni dogrultuda
kutsal yazilarda yer alan diinyanin son zamaninda gergeklesecegi kehanet edilen tiim biiyiik olaylara
inandiklarini ifade etmislerdir. Kutsal Kitap’ta hakkinda netlik olmayan tiim eskatolojik meseleler
iizerinde ise tartismadan uzak kalarak, kendi icimizde boliinmelere sebep olmak istemiyoruz
demislerdir. Ortak kabul konulari, kurtulusa erenlerin ve eremeyenlerin birlikte biyiik dirilisi
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yasayacaklar1 ve herkesin hak ettigi karsilig1 almak i¢in nihai yargida Mesh’in karsisinda duracagi
olmustur (Dandelion, 2008, s. 62).

Incil’de Isa, “Size dogrusunu séyleyeyim, éliilerin Tanri Oglu’nun sesini isitecekleri ve
isitenlerin yasayacaklar: saat geliyor, geldi bile. Ciinkii Baba, kendisinde yasam oldugu gibi, Ogul’a
da kendisinde yasam olma ozelligini verdi... Mezarda olanlarin hepsinin O’nun sesini istecekleri
saat geliyor. Ve onlar mezarlarindan ¢ikacaklar. Iyilik yapmis olanlar yasamak, kétiiliik yapmus
olanlar yargilanmak iizere dirilecekler”(Yuhanna, 5: 25- 29) sozleriyle ahiret hayatinin varligim ve
oradaki yargi yetkisinin kendisinde oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla kiyametle birlikte yargilama
isinin Mesih’le gerceklesmesi yine Mesih merkezli bir sisteme isaret etmektedir. Ayrica vaftiz
uygulamasiyla baglanti kurularak isa’ya iman edenlerin O’nun gibi dirilip ahirette O’nunla birlikte
olacaklarm savunmuslardir. Incil’de yer alan, “Baba’min yiiceligi sayesinde Mesih nasil éliimden
dirildiyse, biz de yeni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla O ’nunla birlikte oliime gomiildiik. Eger
O’nunkine benzer bir oliimle O’nunla birlestiysek, O’nunkine benzer bir diriliste de O’nunla
birlesecegiz” (Pavlus’tan Romallar’a Mektup, 6: 4-5) ifadelerini bu kabullerine delil olarak
gostermislerdir (Perry, 1964, s. 75).

Kuveykirlar ahirete iman konusunu, esasen “Dirilis Doktrini” ne baglamiglardir. Buna gore,
Adem eski insanligin ilkidir ve Isa ile yeni insanlik donemi baslamustir. Kuveykirlar, insan olarak
isa’nin Adem bedeninde dogdugunu savunmuslardir. Bu yoniiyle isa’nin gerceklestirdigi eylemlerin
insan dogasimin timiini etkiledigini fakat O’nun, Ozlinde temsili bir insan oldugunu
vurgulamislardir. Ciinkii inanglarina gére Tanri, insanlig1 bir daha asla diismeyecek sekilde Tanr1’ya
yiikseltmek igin bir defaya mahsus olmak iizere insan bedeninde diinyaya gelmistir. Boylece Isa,
Tanr’'mn  Ademogullarindan bekledigi ancak Isa’ya kadar higbir insamin gergeklestiremedigi
kusursuz itaati gerceklestirmis yani 6liimii kabul ederek Adem’in insanliga getirdigi giinah esaretini
ortadan kaldirmustir.®

Tanr1 Mesih’te oldugu i¢in Mesih, ona iman ederek onun ruhsal giiciinii kendi igine alanlara,
insanin gercek 6ziinli geri kazandirmakla kalmamis ayn1 zamanda kisinin tanrilagmasi yolunu da
acmustir. Ciinkii Incil’de, “Rab bin yiiceligini gorerek, yiicelik iistiine yiicelikle O ’na benzer olmak
tizere degistiriliyoruz. Bu da Ruh olan Rab sayesinde oluyor.”(Il. Korintliler, 3: 18. Ayrica Yuhanna,
3. Boliime bakiniz) Ve “Birbirinize yalan soylemeyin. Ciinkii eski yaradilisi kéti aliskanliklariyla
birlikte iizerinizden ¢ikarip attiniz,; eksiksiz bilgiye erismek icin Yaraticisi’'na benzer olmak iizere
venilenen yeni yaradilisi giyindiniz”(Pavlus’tan Koloseliler’'e Mektup, 3: 9- 10. Ayrica bkz.
Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 6: 6) sozleri kaydedilmistir. Aslinda bu eylemden potansiyel olarak
tim insanhigin etkilendigini savunan Kuveykirlar, bu etkilenmenin otomatik olarak
gerceklesmedigini, ancak kisinin farkinda olarak bu olay1r kabul etmesine bagli oldugunu
savunmuslardir. inanglarina gore bu kabul, vaftiz uygulamasina baglhidir. Ciinkii dogumu nedeniyle
Adem ziirriyetine ait olan insan, ancak vaftiz yoluyla manen Adem’de &liir ve isa Mesih’te yeniden
3: 3) seklinde kaydedildigini ifade etmiglerdir (Perry, 1964, s. 75).

Kuveykarlar, dirilis doktrinini aciklarken enkarnasyonu odak noktasi olarak kabul etmisler ve
bu doktrini, 0gretilerinin genel karakteristik yapisinda da goriildiigii tizere Kristolojiye (Mesih

8 Yeni Ahit, Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 5. Béliimde Isa’nin 6liimiiyle birlikte Tanr1 ile insanligin barigma
stireci anlatilmaktadir.
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merkezli bakis agisina) dayandirmiglardir. Kuveykirlarin 6liim sonrasi hayata dair net bir goriisleri
bulunmamaktadir. Esas olarak Kuveykirlar, diinyay1 terk ettikten sonra ne olacagi lizerinde
diisiinmek yerine, bu diinyay1 daha iyi bir hale getirmeye odaklanmiglardir.

3.2. Ogretileri

Kuveykir 6gretileri iizerine kaydedilen kaynaklarda Ggretilerinin, inang esaslar ile birlikte
toplumsal hayata dair bir takim esaslar {izerine bina edildigi bildirilmistir. Ornegin, Kuveykirlarin
2003 tarihinde gerceklestirdigi Kuzeybat1 Yillik Toplantisi daha ¢ok inang esaslarini merkeze alan
bir greti tablosu ¢izmistir. Buna gore, Tanri’nin egemenligi, Isa Mesih’in Tanrilig1 ve insanlig,
insanlarin Tanri ile barigmasini saglayacak olan kefaretin Isa Mesih araciligiyla gerceklesecegi, tim
gercek inananlarin dirilisini saglayacak olan Isa Mesih’in dirilisi, Kutsal Ruh’un otoritesi ve
inananlara olan armaganin kabul edilmesi, temel Kuveykir dgretileri olarak aktarilmistir. Bununla
birlikte ayn1 toplantida, Tanri ile bireyin i¢sel birligi, herhangi bir ritiiele gerek duymadan iiyelerin
bir araya gelerek kurdugu ruhsal biitiinliigiin 6nemi, bireysel sorumluluklar, ahlakli yagsamin 6énemi,
baris ve adalet merkezli bir hayat icin ¢aba gostermenin gerekliligi gibi esaslar da Kuveykirlarin
toplumsal hayata dair kabul ettikleri temel ilkeleri olarak bildirilmistir. Boylece Kuveykirlar, hem
otantik bir Hiristiyan inancini ruh diinyalarinda canli tutmay1 hem de bu inancin disa doniik ifadesi
olarak dini bir topluluk olmay1 hedeflemislerdir (Dandelion, 2008, ss. 60-61).

Ogretisini mistik bir cerceveye yerlestiren Fox’un ilk vizyonundan itibaren Kuveykir
diisiincesi iizerinde mistisizm etkisi oldugu bildirilmistir. Ikinci nesil Kuveykirlar’dan William Penn
ve Robert Barclay mistiklere karsi olumlu bir yaklagim igerisinde olmuslar fakat kendilerinin mistik
olmadiklarinmi ifade etmislerdir. Baz1 XX. Yiizy1ll Kuveykir arastirmacilart ise, Kuveykirlarin
yasadig1 deneyimleri mistisizmi dar bir ¢ercevede degerlendirdikleri i¢in kabul etmemislerdir.
Bununla birlikte Rufus Jones, ilk dénem Kuveykirlarim evrensel ilahi I¢ Isik ve Tanri 'min dogrudan
ve ilk elden deneyimini 6ne ¢ikaran mistisizm Ornekleri seklinde yorumlamistir (Kershner, 2019, s.
6).

Albert Schweitzer, “The Mysticism Of Paul The Apostle” adli kitabinda Yeni Ahit’te
aktarildigin1 savundugu Mesih mistisizmini asil manasina ulastirmay1 hedeflemistir. Bu noktada
Schweitzer, Mesih mistisizminin ilk olarak Tanr1’nin sonsuz, yaratici iradesiyle bir olma anlamindaki
Tanrt mistisizmi (God mysticism) ile karsithgin1 vurgulamstir. Saf monist Tanri mistisizmi (pure
monistik God mysticism) merkezli olarak dini algilama gabasinin basarisizliga mahkim olacagini
iddia eden Schweitzer, bunun ancak Mesih ile birlik i¢inde gergeklesebilecegini, “Tanr: ile birlik
bizim tarafimizdan ulasiabilen tek bicimde gerceklesir” ifadesiyle aktarmistir. Dolayisiyla
Schweitzer, Tanr1 mistisizmi ile Mesih mistisizminin biitlinliik i¢inde algilanmasinin 6nemine igaret
etmistir.

Mesih mistisizminin Schweitzer’in vurguladigi diger yonii ise Yeni Ahit’te kurtaricilik
merkezli olarak islenen Mesih’in derin (profound) ve ince (subtle) bir perspektiften
degerlendirilmesinin gerekliligi olmustur. Bu iki kavramli tamimlamanin Creasey’in kapsaml
(extensive) ve yogun (intensive) seklindeki yaklasimiyla benzerlik tagidigi kaydedilmistir. Boylece
kisi, Schweitzer’e gore, yaratilisa ve tarihsel siirecin tiimiine bakarak herkesi aydinlatacak evrensel
15181n Mesih i¢inden parladigini farkeder ve yagam denen olguyu tam olarak algilar (Creasey, 1959,
s. 11).
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Kuveykirlar, Isa’nin gelisi, dogumu, mucizeleri, ¢cektigi acilar, carmihtaki 6liimii ve dirilisine
mistik bir anlam yiikleyerek bunlar gizemli olaylar seklinde algiladiklarini ifade etmislerdir (Tuke,
1810, s. 12). Bu baglamda Incil’de yer alan, “Cagrinizdan dogan tek bir umuda cagrildiginiz gibi,
beden bir, Ruh bir, Rab bir, iman bir, vaftiz bir, her seyden iistiin, her seyle ve her seyde olan herkesin
Tanrisi ve Babast birdir”( Pavlus’tan Efesliler’e Mektup, 4:4-6) ifadesi, bedenin, ruhun, imanin,
vaftizin bir biitiinliik i¢cinde oldugu vurgusu yaninda, her seyde olan herkesin Tanr1’s1 ve babas1 da
birdir soziiyle, 6zde yer alan mistik bir ilahi birlige de isaret etmistir.

3.2.1. Kuveykirlarin Temel ilkeleri

Kuveykirlar, Yuhanna Incili’nin altinci béliimiinde Hiristiyanligin temel anlaminin
aktarildigin1 vurgulayarak ilkelerinin 6ziinii burada bulmuslardir. Aktarimlarina gore Isa’nin burada
kastettigi ruhsal anlamda kendisiyle biitiinliiglin kurulmasi ve Mesih 6gretisinin igsellestirilmesidir.
Yoksa ekmek ve sarabin icilmesi yalnizca sembolik bir uygulamadir diyen Kuveykir diisiincesi,
Mesih’in, bireyin yagaminin kaynagi ve rehberi olarak algilanmasinin énemini vurgulamistir (Jones,
1950, s. 75).

Kuveykirlar, Yuhanna Incili’ndeki Isa’nin son aksam yemeginde havarilerin ayagini yikama
olayma (Yuhanna, 13:5-14) isaret ederek Isa’nmn sevgi ve alcakgoniilliiliigii kendi yasaminda
uygulayarak takipcilerine O6rnek oldugunu ifade ederler. Bu baglamda Kuveykirlar, sevgi ve
alcakgoniillillik basta olmak iizere, hayati baskalariyla paylagsmayi, diger insanlara karsilik
beklemeksizin hizmet etmeyi, sadelik ve zarafet iginde davranmayr kendilerine temel ilke
edinmislerdi (Jones, 1950, ss. 73-74).

Thomas Clarkson, Kuveykirlarin “Biiyiik Ilkeler” adiyla tanimlanabilecek dort ana ilkeye
sahip oldugunu agiklamistir. Kuveykir toplumunun olusumunda esas olarak kabul edildigi
vurgulanan bu ilkelerin, temel Hiristiyanlik inanci ele alinarak tasarlandig bildirilmistir.

Clarkson’a gore, ilk ilke “Sivil Hiikiimet” ilkesidir. Sivil hiikiimetin, Hiristiyanligin ortaya
cikisindan ¢ok dnce var oldugu ancak, Hiristiyanligin 6ne siirdiigii yeni bakis agisinin higbir millet
tarafindan kendi hukuk sistemlerini degistirme veya onu yeniden modelleme konusunda kayda deger
bir etkiye sahip olmadigi kaydedilmistir. Hiristiyanligin orijinal haliyle yasandigi bir diinyay:
hedefleyen Kuveykirlar tarafindan gercek Hiristiyan olan bireylerin sivil hiikiimete daha az ihtiyaci
olmasi gerektigi fikri 6n plana ¢ikarilmistir. Buna gore, sugun var olmayacagi bir sistemde cezaya
ihtiyag duyulmayacaktir. Insanlar aralarindaki problemleri dostane bir yolla ¢dzecekleri igin
mahkemelere gerek olmayacak, hatta savas halinin yasanmayacagi bir diinya ic¢in ordularin
kurulmasina da gerek kalmayacaktir (Clarkson, 1806, s. IT1I/1-2).

Yasal otoritenin kendileri i¢cin gereksizligini savunan Kuveykir diigiincesine gore, insani
kontrol edecek en giiclii otorite vicdandir. Insanim vicdani ile icindeki 15131 karsilastiran Kuveykar
diisiincesi, vicdani toplumsal hayat geregi insanin sahip olmasi gereken sorumluluk ve gorev
duygusu olarak tanimlarken, i¢ 15181 bu toplumsal gorevleri yerine getirmeye tesvik edici gii¢
seklinde nitelendirmistir. Trafikteki isaret levhalarinin nerede oldugumuzu, hangi yone gidecegimizi
ve hedefimize ne kadar mesafe kaldigim gosterdigi gibi /¢ Isik da kararlarimizin kaynagi olarak
tanimlanmistir. Trafik igiklarina benzetilen vicdanin ise, bize ne zaman durmamiz ne zaman
ilerlememiz gerektigini ve toplumda diger bireyleri de dikkate alarak uymamiz gereken kurallar
bildirdigini aktarmiglardir. Vicdanin saglikli bir ilerleme i¢in gerekli oldugu ancak bize asil bilgi
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veren ve se¢imlerimizin sonucu hakkinda bizi aydmlatanin I¢ Isik oldugu aktarilmistir (Comfort,
2007, s. 65).

Barclay de bu paralelde, insanin vicdaninin, kendisinin i¢inde bulunan Tanri’nin tahti
oldugunu, onun giicii ve ruhu ile hatalarin1 giderebilecek tek basina dogru ve yanilmaz yargic
oldugunu ifade etmistir. Bu soziiyle Barclay, insanlarin birbirine itaat etmesinin ve kontrol
edilmesinin imkansiz olup asil kontrol mekanizmasinin kisinin vicdani oldugunu vurgulamistir.
Buna gore, sivil hitkiimet hakimiyetinin, bu diinyaya ait olmay1p egemenliginin tamamen manevi bir
nitelikte olmasi gerektigi iddia edilmistir (Clarkson, 1806, s. IIl/4). Ayrica Barclay vicdan
konusunda, dogru bilgilendirildigi takdirde vicdanin gergekten miikemmel bir sey oldugunu ifade
etmistir. icinde yanan bir mum oldugu zaman bir fenerin etrafi aydinlatip faydali olabildigi gibi ancak
icinde Mesih 15181 olan kisinin vicdaninin isabet edecegini iddia etmistir (Yearly Meeting, 2009, s.
149).

Kuveykirlar, sahip olduklar1 bu perspektifle kendilerini ve kendileri gibi diisiinen diger
Hiristiyan gruplar1 toplumun en iyi kesimi olarak nitelendirmislerdir. Buna bagli olarak da kanunlarin
kotiiliik yapanlar igin gerekli goriildiigii ilkesi geregince, yasalar1 diizenleyenler tarafindan
kendilerinin dikkate alindig bir yasal sistemin gerekliligini 6n gérmiislerdir. Buna gére Kuveykarlar,
inang ve ibadetlerini uygulama noktasinda baskalarina zarar vermeme sarti disinda herhangi bir
sinirlandirilma ile karst karsiya gelmemeleri gerektigini savunmuslardir. Ciinkii Kuveykirlar
tarafindan insanin, herhangi bir toplum disiplinine degil, yalnizca Tanr1’ya bagli olmas1 gerektigi
goriigii on planda tutulmustur (Clarkson, 1806, s. I11/3).

Kuveykirlar dini anlamda son derece 6zgiir bir diisiince yapisina bagh olduklar1 i¢in sosyal
hayatlarinda da yemin etmeyi kabul etmemislerdir (Sarik¢ioglu, 2002, s. 490). Bu baglamda
Kuveykir ilkelerinin ikincisi, “Hiristiyanlarin Yemin Etmelerinin Yasadisi Olmast ” ilkesidir. Hakim
karsisinda yemin etmeyi kabul etmeyen Kuveykirlar (Nickalls, 1975, ss. 474-475) bu tutumlari
nedeniyle ilk donemlerde ¢ok ciddi sikintilar yagamistir. Hapse atilma, hakarete ugrama ve para
cezast gibi yaptirimlarla karsi karsiya kalmiglar fakat bu kararlarindan vazgegmemislerdir.
Yargiclarin yiiksek makamlara layik olmadigini, tarafsiz diisiinemediklerini ve bireye saygi
duymadiklarim savunmuslardir (Clarkson, 1806, s. I11/8-9). Kuveykirlar 1662 tarihinde kabul edilen
yasaya gore, hakim karsisinda yemin etmeyi reddederlerse ilk sug icin bes sterlini agsmayacak bir
ceza, ikinci kez islenen su¢ icin on sterlini agsmayacak bir ceza verilmesi ve iiclincli seferde de
mahkiim edilerek majestelerinin tarlalarinda g¢alistirilmalar1 seklinde cezalandirilmalarina karar
verilmistir (Cunningham, 1868, ss. 67-68).

Kuveykir yazarlar arasinda “Truth was before all oaths.” (Hakikat biitiin yeminlerden
onceydi) soziiniin meshur oldugu bildirilmistir. Bu sozle kasttettikleri, yemine gerek olmaksizin
insanlarin sozlerinin gergek kabul edildigi bir zamanin oldugu ve kendilerinin o zamandaki gibi
yasamay1 hedefledikleri olmustur. Antik ¢agda yemin uygulamasinin olmadigini delil gostererek
Kuveykirlar, insanlarin ¢ikar miicadelesiyle ¢ekismeye baslamasiyla yalana bagvurdugu ve bu
nedenle yemin uygulamasinin ortaya ¢iktigin1 savunmuslardir. Buna gore Kuveykirlar, iyi insanlarin
yemin etmeden gercegi sOyleyecegini; kotii insanlarin ise zaten yeminlerine sadik olmayacaklarini
belirtmislerdir (Clarkson, 1806, s. I1I/9-10). Yemin hakkindaki bu diigiince ve uygulamalarindan
dolay1 Kuveykirlar, zaman zaman mahkemeye ¢ikarilmig ve cezalandirtlmislardir (Hallowell, 1870b,
s. 8).
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Kuveykirlar, yeminlerin ahlaki yap1 igin ¢ok zararli oldugunu diisiinmiislerdir. Ilk olarak,
insanlarin Tanri’y1 basit-diinyevi iglerinde bir tanik olarak ¢agirmalarinin biiyiik bir saygisizlik
oldugunu ifade etmislerdir (Clarkson, 1806, s. III/11). Ayrica Kuveykirlar isa Mesih’in dagdaki
vaazini delil gostererek Hiristiyanlar i¢in yemin etmenin yasak oldugunu savunmuslardir. Isa’nin
buradaki sozleri Incil’de “Yine atalarimiza ‘Yalan yere ant icmeyeceksin, ama Rabb’in oniinde
ictigin antlari yerine getireceksin’ dendigini duydunuz. Oysa ben size diyorum ki, hi¢ ant icmeyin:
Ne g6k iizerine, ¢iinkii orast Tanri’'min tahtidir, ne yer iizerine, ¢iimkii orast O 'nu ayak taburesidir;
ne de Yerusalim iizerine, ¢tinkii orasi Biiyiik Kral in kentidir. Basinizin iizerine de ant igmeyin. Ciinkii
saginizin tek telini ak ya da kara edemezsiniz. ‘Evet’iniz evet, ‘hayir iniz hayw olsun. Bundan fazlast
Seytan’dandir.”(Matta, 5: 33-37) seklinde kaydedilmistir (Clarkson, 1806, s. I11I/12-13). Hatta
Kuveykirlar, Eski Ahitte bile bu eylemlerini destekleyen s6zlerin (Yesu, 23:7) yer aldigina isaret
etmislerdir (Tuke, 1880, s. 115).

Yahudilerin Tanri’nin adiyla yemin etmesine (by the name of God) izin verildigi ancak Isa’nin
getirdigi yeni seriatte bunun degistigi kaydedilmistir. isa, Tanr1 adina bile olsa yemin etmeyin
uyarisiyla, bu hiikmii neshetmistir. Dolayisiyla Kuveykirlar tarafindan higbir ger¢ek Hiristiyanin
sOziiniin, yemine ihtiyag duymamasi gerektigi savunulmustur (Clarkson, 1806, s. I1I/15-17).

Kuveykirlar XIX. ylizyila kadar parlamentoya, yargiya ve hatta {iniversitelere girig igin
yeminli smnavlarm uygulandigi Ingiltere’de iki yiiz yil boyunca ciddi sikintilar yasamislardir.
Inanglarinda yer alan bu esastan dolay1 Kuveykirlar, kamu gorevlerinden de genel olarak uzak
durmuslardir (Comfort, 2007, s. 154). Hatta baz1 Kuveykirlarda resmi devlet isine karsi dnyarginin
cok iist seviyeye ciktigi ve maash din adamlar1 tarafindan diizenlenen cenaze torenlerine bile
katilmak istemedikleri bildirilmistir (Garmo, 1897, s. 106).

Ugiincii ilke “Silahlanma ve Ordu Kurulmasi” ilkesidir. Kuveykirlar, genel olarak diizenli
orduya girme diistincesinden uzak dururlar ve orduya girmenin bir se¢im meselesi olduguna inanirlar.
Her tirlii savasa karsi olan Kuveykirlar askerlik yapmayir ve savag vergisi 0demeyi de
reddetmislerdir. Bu nedenle devletle karsi karsiya gelen Kuveykirlar, cezalandirilmis ve yasal
sikintilar yagamaktan kagamamiglardir. Kuveykirlara gore silah tasimak da yasak kabul edilmistir.
Onlara gore, bir Kuveykir Isa Mesih’in yasamindaki algakgéniilliiliikle, hosgorii ruhuyla ve sevgiyle
hareket etmelidir. Yapilan bir hatayir affetme erdemine sahip olmayan bir bireyin gercek bir
Hiristiyan olmadig1 savunulmustur (Clarkson, 1806, s. I1I/19).

Kuveykirlar, bir Hiristiyan1 affetmenin, karsi taraftan gelebilecek muhtemel bir zarar
onlemeye c¢aligmaktan daha tutarli oldugunu savunmuslardir. Yasamdaki 6zel olaylarla ilgili olarak
[sa Mesih’in sdylemleri, Kuveykirlar tarafindan daha da genisletilerek savasmak ve ordu
kurulmasinin yasa dis1 oldugu yoniinde bir inanca déniistiiriilmiistiir. Isa’nin Incil’de yer alan su
sozleri savas konusunda Kuveykirlar igin esas teskil etmistir (Clarkson, 1806, s. I11/20): “ ‘Géze goz,
dise dis’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kétiiye karsi direnmeyin. Sag yanaginiza bir
tokat atana obiir yanaginizi da ¢evirin. Size karsi davact olup mintanimizi almak isteyene abanizi da
verin...” (Matta, 5:38; Luka, 6:29-30).

Kuveykirlar savasa karsi oluslarimi, 1661 tarihinde yayinladiklar1 bir bildirge ile ilan
etmiglerdir (Dandelion, 2008, s. 22). Kuveykirlar, algakgoniilliiliik ve hosgorii ruhuna sahip
olmayanlarin gercek bir Hiristiyan olamayacagini savunmuglardir. Kuveykirlara gére Hiristiyan bir
kisi, miikemmellik yolunda o kadar ileriye gitmis olmalidir ki, hi¢ kimseye karsi silah tasiyamayacak
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bir halde bulunmalidir. Ciinkii Hiristiyan miikemmelligine giden yolda son derece ileri bir anlayisa
sahip olduklarimi vurgulayan Kuveykirlar, tiim insanligi kardes kabul ettiklerini bildirmislerdir
(Clarkson, 1806, s. I11/23,27).

Savasg fikrine kars1 olup barigin savunucusu olarak kendilerini tanimlayan Kuveykirlar, 1816
yilinda Londra’da kurulan “Peace Society” (Barig Toplulugu)’nun en 6nde gelen katilimcilari
olmuslardir. Kuveykirlar gerek Ingiltere’de gerek diger Avrupa iilkelerinde barisin tesisi igin
calismiglar ve bu amag¢ dogrultusunda faaliyette bulunan kuruluslarda aktif rol almiglardir (Den,
1986, s. 17).

Huristiyan ilahiyatgilardan William E. Wilson, 1914°te yayinlanan “Christ And War” (Isa Ve
Savag) adli calismasinda, Kuveykirlar tarafindan uygulanmaya calisilan barisin teolojik koklerini
ayrintili sekilde aktarmistir (Den, 1986, s. 19). George Lansbury 1935’te yaptig1 konusmasiyla
silahsizlanmanin barisin hakim olmasini saglayacagini savunmustur. “National Emergency Peace
Campaign” (Ulusal Acil Barig Kampanyasi) i¢in konugmaci olarak 1936 yilinda Amerika’ya giden
Lansbury, savas zamaninda diisman1 yok etmek ugruna her tiirlii sikintiya ve aciya katlanan insanin,
savas sona erdiginde barigin hakim olmasi i¢in ayni gayreti gostermedigine dikkat ¢ekmistir. Buna
gore Lansbury, tim insanlarin haklarinin esit oldugu bir baris ortaminin kurulabilecegini ve yeni
kurulan Milletler Cemiyeti’nde tiim uluslarin esit olarak temsil edilmesi gerektigini vurgulamistir
(Den, 1986, ss. 434-435).

Savag ve arka planinda yatan korku duygusuna vurgu yapan Ruth Fry (1878-1962)%¢ tarafindan
yayimnlanan 1935 tarihli “Fair The Diktator” ve 1939 tarihli “Blue Funk” adli kitapciklar,
Kuveykirlar tarafindan yazilan savas konulu en etkili kayitlar olarak kabul edilmistir. Oxford’da
Hiristiyan Dini Felsefesi profesorii ve Din Psikolojisi kitab1 yazar1 Percy Hartill ise, korkunun kisisel
iligkiler kadar uluslararas iligkileri de bozdugu, dolayisiyla bu psikolojik faktoriin savasa ciddi bir
etkisinin bulundugunu iddia etmistir. George Davies ve Hodgkin korku duygusu ile savas iliskisini
yorumlamigtir. D. Gian Morgan savasin altinda yatan psikolojik nedenlerin arastirilmasinin
gerekliligini ifade ederek dostluk ve bariga vurgu yapmistir. Morgan, barig ve dostluk duygusunun
savag karsisindaki en gii¢lii duygular oldugunu savunmustur (Den, 1986, s. 165).

Amerika’nin kesfedilmesiyle birlikte Ingiltere ve Hollanda basta olmak iizere diger Avrupa
devletlerinin buradaki halka kars1 tutumu goz dniine alindiginda Incil’in bariscil séylemine ne kadar
uyduklarinin tartisilacak bir konu oldugu kaydedilmistir. incili kabul etmis Amerikan halkinin
giiniimiizdeki savas politikas1 da, ayni sekilde, nasil bir barig anlayisi igerisinde olduklarin
sorgulanmasim gerektirebilir, seklinde yorumlar yapilmistir (Clarkson, 1806, s. I1I/81-82). Bu
baglamda Pavlus’un Incil’de yer alan su sozleri dikkat cekmektedir: “Olagan insanlar gibi
yastyorsak da, insansal giice dayanarak savasmiyoruz. Ciinkii savasimizin silahlari insansal silahlar
degil, kaleleri yikan tanrisal giice sahip silahlardwr. Safsatalar, Tanri bilgisine karst diklenen her
engeli yikiyor, her diisiinceyi tutsak edip Mesih’e bagimli kiliyoruz. Mesih’e tiimiiyle bagimli

oldugunuz zaman, ona bagimli olmayan her eylemi cezalandirmaya hazir olacagiz.”(Pavius tan

8 Anna Ruth Fry, bir Kuveykir yargici olan Edward Fry’in kizi ve Dostlar Savas Kurbanlarma Yardim
Komitesi’nin (FWVRC) ilk sekreteri Luke Howard’in bilyiikk torunudur. Ayrintili bilgi igin bkz.
https://www.quakersintheworld.org/quakers-in-action/317/Ruth-Fry; https://en.wikipedia.org/wiki/Ruth_Fry;
https://menwhosaidno.org/context/women/fry r.html,
https://geneagraphie.com/getperson.php?personlD=1499409&tree=1 (18.05.2022)
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Korintliler’e Ikinci Mektup, 10: 3- 6) Kutsal Kitap’ta yer alan bu ydndeki sézlerin, Hiristiyan
diinyasinda savasin mesrulastirilmasini sagladigi diisiiniilebilir.

Amerika tarihinin neredeyse giiniimiize kadar siiren kiigiik- biiyiik pek cok savasla dolu
olduguna isaret eden Clarkson, William Penn onciiliigiinde Amerika’ya giden ilk Kuveykirlarin
tutumlarinin ¢ok farkli oldugunu ifade etmistir. Clarkson, Penn ve arkadaglarmin Hiristiyan
bilgeliginin ilkeleriyle bu kitaya gittiklerini ve diinya politikas1 yerine Incil politikasimni
benimsediklerini savunmustur (Clarkson, 1806, s. I11/85).

Kuveykirlarin savas algisi sadece zahiri savag anlamiyla sinirli kalmamis, savas ayni zamanda
ruhsal bir miicadele olarak da goriilmiistiir. Savasi, Mesih karsiti olma seklinde tanimlayan Fox,
ahlakli bir yasami esas alan Kuveykir 6gretisinde cinselligin bir silah gibi kullanilmasinin da
karsisinda olmustur(Hallowell, 1870, s. 19). Dolayisiyla insanlarin kotii duygularinin, sehvet ve
tutkularinin yok edilmesinin asil hedef oldugunu yansitan Kuveykirlar, bu olumsuz halleri ortadan
kalkmadik¢a hi¢ kimsenin Mesih’in askeri olamayacagini ifade etmislerdir (Clarkson, 1806, s.
111/22). Bu baglamda Kuveykarlar, Isa’nin “... diismanlarinizi sevin, size zulmedenler icin dua edin.
Oyle ki, goklerdeki Babaniz n ogullar: olasiniz. Ciinkii O, giinesi hem kétiilerin hem iyilerin iizerine
dogdurur; yagmuru hem dogrularin hem egrilerin iizerine yagdirir. ”(Matta, 5: 44- 45. Ayrica bkz.
Matta, 7: 12; Luka, 6: 27- 28; 32: 36) sOziinii esas alarak tanrisal 15181 etkisiyle hareket etmeyi
hedeflediklerini vurgulamiglardir (Tuke, 1880, ss. 135-136). Biz kesinlikle biliyoruz ve taniklik
ediyoruz ki, bizi tiimiiyle gercege yonlendiren Mesih’in Ruhu, ne Mesih krallig1 ne Tanr1 i¢in ne de
diinyevi bir krallik i¢in silahla savagmaya bizi asla yonlendirmeyecektir diyen Kuveykirlar, ne olursa
olsun barisin tesisi i¢in ¢alistiklarini iddia etmislerdir (Faith and Practice, 2009, s. 187).

Dérdiincii ilke “Kiliselere Odeme Yapilmasi” ilkesidir. Kuveykirlar kiliselere 6deme
yapilmasini reddetmektedir. Kiliseler i¢in yapilan 6demeler VIII. Henry déneminde iki katina
cikarilmistir. Bu karara karsi ¢ikan Kuveykirlara gore bu uygulama kilisedeki bireylerin esitlik
haklarini ¢ignemektedir. Kuveykirlar tarafindan Tanr igin yapilan ibadetin 6demesinin olamayacagi
one silirilmiistiir. Kuveykirlar esasen kiliseye ondalik 6denmesine ii¢ sebeple karsi gikmuglardir.
Bunlardan birincisi, ondaliklarin kilisenin aidati olarak talep edilmesine ve toplanan paralarin
fakirlere dagitilmas1 gerekmesine ragmen Papa’nin keyfi kullanimina birakilmasidir. Tabii Ingiltere
halkinin yasayla Papa’nin etkisinden kurtulmasi sonucunda buradaki kullanim hakki devlete
gecmektedir. Ikincisi, istege bagli olmas1 gereken bu yardim faaliyetinin vergi gibi zorunlu bir hale
getirilmesidir. Kuveykirlar Isa’nin  &grencilerine olan hitabmi hatirlatarak  gercek Incil
hizmetkarlarimin hi¢ kimseden maddi bir sey talep edemeyecegine isaret etmislerdir. Kuveykirlar,
Tann ile insan arasinda olmasi gereken bu yardim faaliyetinin aleni hale getirilmesine karst
cikmuslardir. Isa’nim kralliginin ruhani bir dogaya sahip oldugunu savunan Kuveykirlar, ayrica bu tiir
yardimlarin din gorevlileri tarafindan talep edilmesinin yanhishigini vurgulamislardir. Ugiinciisii ise
Papalarin kendilerini Levililer gibi goriip Levililerin sahip oldugu haklara sahip olmalar gerektigi
yoniindeki iddialaridir ki Kuveykirlar papalarin bu taleplerine cevap olarak, eger Levililerin
haklarina sahip olacaklarsa once Levililer gibi sahip olduklar1 topraklardan vazge¢melerinin
gerekliligini bildirmisler ancak onlarin bunu yapmadan halkin kendilerine kazanglarindan bir pay
vermesini talep ettiklerini ifade etmislerdir. Kuveykirlar boylece, Isa’nmn kralliginin ruhani bir
dogaya sahip oldugunu kabul ettiklerinden, herhangi bir kimsenin Tanr1 adina bireylerden bir 6deme
talep etme hakkina sahip olmadigini savunmuslardir (Clarkson, 1806, s. I1I/111,119-121).
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Kuveykirlarin 2009 tarihli Faith And Practice adli yillik toplant1 kayit kitabi ise, Kuveykir
ilkelerini, inang, diiriistliik, barig, sadelik, esitlik ve topluluk halinde yasamak seklinde agiklamistir.
Buna gore Kuveykirlarin inanglarin1 yasamaktan kasitlari, higbir otoriteye bagli kalmadan Tanrisal
giiclin etkisiyle yasamaktir. Kuveykirlar, ruhsal deneyimlerine dayali olarak kendilerini ifade
etmelerini, “taniklik” kavramryla agiklamislardir. Kuveykir tanikliklarinin diiriistliik, baris, sadelik,
esitlik ve topluluk esaslarina bagli oldugunu bildirmislerdir. Gergek, bu esaslarin temelidir diyen
Kuveykirlar, herkese kars1 sevgi dolu olduklarini vurgulamislardir (Faith and Practice, 2009, ss. 45-
46).

Kuveykirlar diiriistliigii yasam bicimi olarak gdrmiislerdir. Matta Incili’ndeki isa’nin sézleri
(Matta, 5: 37), 2009 tarihli Kuveykir yillik toplanti kitabinda Kuveykirlar tarafindan diiriistlitk
algisinin dayanag olarak kaydedilmistir. “Kim oldugumuza dair hi¢bir seyi saklamadan kendimizi
ilahi 1s18a agariz” diyen Kuveykirlar, tiim insani iliskilerinde de bu acik ruh haline uygun sekilde
netlik ve dogruluk ¢izgisinde hareket ettiklerini savunmuslardir. Bu noktada Kuveykirlar, yemin
konusuna da deginerek deneyimlerimiz bize diiriistge sdylenenlerin, yemin edilerek sdylenenlerden
daha fazla ya da daha az dogru olmadigini sdylilyor demislerdir. Maddi- manevi hayatin her alaninda
dogruluk ve diiriistliik merkezli bir sistemi kabul ettiklerini ifade eden Kuveykirlar, 1srarla bu esasa
bagli olduklarini iddia etmigslerdir. Bu iddialarin1 sevgi esasiyla da biitiinlestiren Kuveykirlarin,
“Baskalarina gergegi soylerken gercegi sevgi ile konusuruz” yoniindeki sozleri dikkat ¢ekmistir
(Faith and Practice, 2009, ss. 46-47).

Ingiltere kral1 II. Charles’a kars1 gerceklestirilen bildiri ile Kuveykirlar, herhangi bir sebeple
gerceklestirilecek olan tiim savaslari, kavga ve cekismeleri reddettiklerini bildirmiglerdir. Her
insanin iginde var olan ve yaradan ile baglant1 kurmasini saglayan I¢ Isik merkezli bir hayat: amag
edindiklerini ifade eden Kuveykirlar, baris i¢in bile olsa savasi onaylamamislardir. Kuveykirlar,
askere gitmeye karsi olduklar1 gibi savag vergisi 6deme ve savasla ilgili her tiirlii faaliyete de karsi
olmuglardir. Ayrica, hayatin kutsalligina olan inanglarindan dolayr Kuveykirlar, kiirtaj, hayatin
yapay olarak devami ve Gtenazi gibi uygulamalarla da miicadele etmislerdir. Gerek yurt i¢inde gerek
yurt diginda sosyal ve ekonomik adaletin gerekliligini savunduklari i¢in barig ortamini, savasin
olmama halinin 6tesinde tanimlayan Kuveykirlar, tiim diinyadaki insanlarin refah seviyelerindeki
farkliliklarin en az diizeye gelmesi icin calistiklarini ifade etmislerdir. Kuveykirlar’a gore, adaletsiz
bir baris ortam1 gercek bir baris hali degildir (Faith and Practice, 2009, ss. 47-48).

Sadelik ve basit yasam, ilk donemlerden beri Kuveykirlarin dikkat ettigi bir husus olarak
goriilmiistiir. Siislemeli ve gosterisli kiyafetlerden uzak durmaya gayret eden Kuveykirlar, ilerleyen
zaman igerisinde tamamen desensiz, diiz olmasa da genel olarak dikkat ¢ekici olmayan bir giyim
tarzim tercih etmiglerdir. Kiyafet se¢iminin Otesinde tiim hayatin bir sadelik i¢inde olmasinin
onemini vurgulayan Kuveykirlar’a gore sadelik, hayatin ruhsal derinligindeki ilahi duygunun
hissedilmesini ve giinliikk farkindaligin yakalanmasimi saglar. Hayatindaki ihtiyacinin 6tesindeki
fazlaliklar1 birakan kisinin kendisine, ailesine ve dostlarina daha fazla zaman ayirabilecegini ve
boylece yasamdan daha fazla zevk alacagini savunan bu sadelik diisiincesinin bireye ruhsal derinlik
kazandirmasiyla birlikte 6zgiirliik hissi yasattigina da dikkat ¢ekilmistir (Faith and Practice, 2009,
s. 50).

Esitlik konusunda Kuveykirlar, her insanin 6ziinde bulunan Tanr1’dan gelen 6ziin varligina

dikkat ¢ekmislerdir. I¢imizdeki Tanri’nin 1s18min rehberligi ile Tanri’min bizi sevdigi gibi biz de
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birbirimizi sevebiliriz diyen Kuveykirlar, yas, cinsiyet, fiziksel ozellikler ile ik ve kiiltiirel
farkliliklara saygi duyarak yasamanin geregini dile getirmislerdir. Bunun, karsilikli sayginin
gelismesi yaninda bireydeki 6z saygmin da gelismesine katki sagladigini belirtmislerdir. 1k
donemlerden bu yana herkese ayni sekilde saygi ve nezaket gostererek yasadigini iddia eden
Kuveykirlar, Kuveykir tarihinin tiim insanligin temel esitligi inancina bagliligin 6rnekleriyle dolu
oldugunu ifade etmislerdir. Kadinlarla erkeklerin esitligine de vurgu yapan Kuveykir diisiincesi, tim
insanlarin esitligi fikri geregince kdlelige de kars1 ¢ikmislardir (Faith and Practice, 2009, s. 51).

Topluluk esaslarina baglilik konusunda ise Kuveykirlar, inanglarinda birlik ve beraberlige
verilen dneme igaret etmislerdir. Kuveykirlar’a gore, cocuk, geng, yash farketmeksizin toplumdaki
her bireyin kendine has bir degeri vardir. Kuveykir diisiincesi, toplumun bir parcasi olan her bir
bireye, fikirleri onaylanmasa bile saygi, sevgi ve sefkatle yaklasilmasi gerektigini vurgulamistir.
Ciinkii her insanin i¢inde bulunduguna inandiklar1 Kutsal Ruh’un, topluluk i¢inde hareket ettikleri
takdirde kendilerine rehberlik edecegine inanmislardir. Hatta Kuveykirlar, tiim insanlarda ortak
olarak bulunduguna inandiklar1 bu Kutsal Ruh’un varlig1 sebebiyle, kendilerine kotiiliik yapan, zarar
veren kigilere bile sefkatle yaklagilmasinin gerekliligine dikkat ¢ekmislerdir. Isaac Penington 1677
tarihindeki bir konusmasinda hayatimiz sevgi, baris ve sefkattir ifadesiyle yasamlarindaki 6zii dile
getirmistir. Devaminda ise, Penington, baskasina ithamda bulunmamaliyiz, bunun yerine birbirimizi
bagiglamaya, birbirimize yardim etmeye ve dua etmeye caligmaliyiz demistir. Dolayisiyla
Kuveykirlar bedenden ¢ok ruha odaklanarak hareket etmenin 6nemini savunmuslardir (Faith and
Practice, 2009, ss. 52-53).

Kuveykarlar, iyi niyetlilik ve yardimseverlik bagta olmak iizere baris yanlist olma, esitlik ve
ahlakli olmaya verdikleri énemle tanmmuslardir. Insan bedenini Kutsal Ruh’un tapinag kabul
ettiklerinden insamin 6z haklar1 konusunda son derece hassasiyet sahibi bir topluluk seklinde
goriilmiislerdir (Clarkson, 1806, s. III/136). Kaynaklarda Kuveykir ilkeleri ve karakteristik
ozellikleri seklinde aktarilan bu maddelere pratik hayatta ne kadar uyduklari tabiiki ayr1 bir aragtirma
konusudur.

3.2.2. Giinah ve Miikemmellik Doktrini

Matta incili’nde giinah isleyen bir kisiye isledigi giinahin uygun bir sekilde anlatilmasi
gerektigi bildirilmis ve verdigi karsiliga gore izlenecek yol tarif edilmistir. Buna gore Hiristiyan
bireylere diisen, gordiigii hatali bir davranisi diizeltmek ve bunu gergeklestirirken kisisel haklara
saygilt davranmaktir. Aktarilan 6rnek olayin sonucunda ise, bireylerin ¢evresindeki kisilere karsi
tutumuna bagli olarak Tanri tarafindan kendilerine kars1 yapilacak muamelenin belirlenecegine isaret
edilerek 1yi niyetli ve yapict hareket etmenin 6nemi vurgulanmstir (Matta, 18: 15-19).

Hiristiyanlik inancinda diger inang sistemlerindeki bireysel giinahtan farkli olarak, ilk insan
kabul edilen Adem’in Seytan’a uymasi sonucu isledigi giinahin tiim insanliga gegisiyle birlikte
Adem’in tiim neslini giinahkar kilan asli giinah doktrini s6z konusudur. isa’ya gelene kadarki tarihsel
siire¢ boyunca pek c¢ok kisi insanligi bu asli glinahtan kurtarmaya calismis fakat Tanri’ya karsi
islenen bu giinah1 kimse ortadan kaldirmaya gii¢ yetirememistir. Glinahin biiyiikliigii sebebiyle Tanri,
insanliga olan sonsuz sevgisinin sonucu olarak kendi oglunu insan bedeninde diinyaya gondermis ve

carmihtaki 6liimilyle insanlig1 glinah kirinden temizlemistir. Bu olay sonucunda insanligin Tanrt ile
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baristigina ve Isa’nin, insanligi giinah kirinden arindirarak Adem’in asli su¢ 6ncesindeki haline
yeniden kavusturduguna inanilmistir (Katar, 2017, ss. 78-80).

Incil’de gecen “O giinahlarimizi, yalmz bizim giinahlarimizi degil, biitiin - diinyanin
glinahlarint da bagislatan kurbandir.” (Yuhanna’'min 1. Mektubu, 1: 7-2; 2: 2, 1: 29) ve “Yavrularim,
size yazryorum, ¢tinkii Mesih’in adr ugruna giinahlariniz bagiglandi.” (Yuhanna'nmin 1. Mektubu, 2:
12) sézleri Adem’le gelen giinahtan armmanin Mesih’in kaniyla gergeklestiginin delili olarak kabul
edilmistir. Ciinkii Incil’e gore, 6liim giinah araciliiyla, giinah da insan araciligiyla diinyaya girmistir
(Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 5:12). Ayrica giinah nasil bir tek insan araciligiyla diinyaya girip
tiim insanlig1 etkilediyse, Tanri’min liitfu geregi giinahtan arinmanin da yine tek bir insan olan Isa
Mesih araciligiyla gerceklesecegi kabul edilmistir (Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 5: 15). Kutsal
Kitap sozlerinde de gilinahtan armmanin Tanri’nin litfuyla gerceklestigine dikkat c¢ekilmistir
(Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 2: 21). Dolayistyla Hiristiyanlik inancinda, isa’nin ¢armihta
6lmesiyle akan kaninin tiim diinyay1 giinah kirinden temizledigine inanilmistir (Roberts, 1954, s. 95;
Vahiy, 1: 5- 6). Hatta isa’nin, Adem’in defnedildigi yerde haga gerildigi ve ¢armihta akan kaninin
mezardaki Adem’in kurumus olan kafasina ulasip akmastyla bir nevi vaftiz olup asli giinah kirinden
temizledigi kabul edilmistir (Eliade, 2003c, s. 347, 2003b, ss. 291-292).

Kuveykir diisiincesinde de genel Hiristiyanlik anlayisinda oldugu iizere Isa Mesih vasitasiyla
insanhigin gilinah kirinden arindig1 kabul edilmistir (Roberts, 1954, ss. 94-95). Buna ek olarak,
Kuveykir inancinin sundugu yeni bakis agisinda giinahin, milkkemmellik doktriniyle, dolayisiyla da
kurtulus doktriniyle baglantili olarak degerlendirildigi kaydedilmistir (Clarkson, 1806, s. 1I/176). Bu
sebeple ilgili kavramlar1 ayr1 bagliklar altinda incelemekle birlikte ortak paydalarinin genis bir alana
sahip oldugunu da oncelikle ifade etmeliyiz.

Incil ifadelerine gdre Vaftizci Yahya, insanlar1 giinahlarmin bagislanmasi igin tovbe etmeye
ve vaftiz olmaya cagirmistir (Matta, 1: 4). Vaftiz bolimiinde de aktarilacag tizere Yahya’nin gorevi,
insanlarin giinahlarinin farkina varmalarmi ve tdvbe yoluyla armmalarini saglamaktir. Isa Mesih’e
olan bagliliklariyla yasayacaklar1 ruhsal tekamiil ise, bu asamanin ardindan gelecektir.

Kuveykirlar, Kutsal Kitap igerisinde “Original Sin” (Asli Giinah) seklinde bir kullanim yer
almadigi i¢in giinahtan bahsederken boyle bir ifade kullanmazlar (Clarkson, 1806, s. I1/275). Kutsal
Kitap’ta, “Ciinkii 6lmiis kisi giinahtan ozgiir kilimmugtir. Mesih le birlikte 6lmiigsek, O nunla birlikte
yasayacagimiza da inaniyoruz.”( Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 6: 7- 8) seklindeki sozler,
giinahtan kurtulusun 6liime bagli oldugunu ifade etmektedir.

Kutsal Kitaba olan bagliliklari sebebiyle Kuveykirlar, 6liim ile glinahtan kurtulma arasindaki
bu iliskiyi kabul etmislerdir. Buna gore, Isa’nm garmiha gerilerek &liimiiyle giinah kirinden tiim
insanhig1 temizlemesi gibi Kuveykirlar da isa’ya olan bagliliklariyla eski yaradilislarini manen
carmiha gererek 6ldiirmiis ve Mesih 15181min kalplerinde dogusuyla yeni bir dogus yasamis olurlar.
Boylece, Isa’nin ¢armih sonrasi yeniden dirilisi gibi ruhsal anlamda bir yeniden dogus yasadiklarmi
ifade ederler ( Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 6: 6).

Kuveykirlarca asil mesele, Isa’nin misyonundan ziyade, misyonunun etkilerinin hali hazirda
ne Olciide gerceklestirilebilir oldugudur. Yani, Mesih’in fedakarliginin gergekliginin 6tesinde, bir
insanin onunla biitliinleserek “miikemmel” ve “Ozgiir” hale gelmeyi basarabilmesi durumudur.
Kuveykir diistincesinde Tanri 1518a, giinah da karanliga benzetilmistir (Barclay, 1848, s. 232). Buna
gore, insan kalbi glinah karanligi i¢inde iken aci ¢eker ve kendisini bu sikintidan kurtaracak olan gii¢
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yine kendi ruhunda gizlidir (Roberts, 1954, s. 86). Dolayisiyla Kuveykir diisiincesine gore, kisi 6zgiir
iradesiyle Mesih inancina baglanmay1 sectigi takdirde giinah karanligindan kurtulup ruhsal anlamda
aydinliga ulagacaktir.

William Penn “Primitive Christianity” (ilksel Hiristiyanlik) adl1 eserinde giinahin iki yonii
oldugunu agiklamistir. Ona gére birincisi, glinahin su¢lulugundan aklanma, ikincisi giinahin giicti ve
kirliliginden aklanmadir. Bu aklanmanin ilk kismimin Mesih’in 6limii ve ¢ektigi acilar ugruna
oldugunu ifade eden Penn, bizi Tanri 6niinde arindiran ve kabul edilebilir kilan ise, yiireklerimizdeki
Mesih ruhunun giictidiir, demistir (Tuke, 1810, s. 12).

Kuveykirlara gore, inancin kisiye sagladigi en 6nemli fayda, bireyin ruhsal kurtulusunu
gerceklestirmektir. Buna gére Kuveykirlar, Isa Mesih’in sdzlerinin 6ziiniin, bir insanin yeniden
dogmadikca Cennet’in kralligimi gérmesini saglayacak icsel kurtulusu deneyimleyemeyecegi
yoniinde oldugunu vurgulamislardir. Bu kabule gore, Cennet’in kralliina sahip olan kisi ruhun en
yiiksek ideali olan Tanri’y1 géorme imkénina da ulasacaktir. Boylece kurtulusun yeniden dogusla
gerceklestigini savunan Kuveykir diisiincesi, yeniden dogus ile mitkemmellik fikri arasindaki giiclii
baglantiya dikkat ¢ekmistir. Milkemmellik doktrinini kurtulus doktrini iizerine insa eden Kuveykir
diisiincesine gore (Roberts, 1954, s. 114), her insanin ruhunda ekilmis olan Tanr1 tohumu, kurtulusla
birlikte canlanip Kutsal Ruhun 1sigiyla yesermektedir. Insamin icindeki bu 118mn  yeserip
giiclenmesiyle birey ruhsal yasam yolunda ilerlemektedir. I¢indeki bu Tanrisal giicii ortaya c¢ikaran
kisi ise, Tanri’nin ¢ocugu olarak sifatlanir. Bu ruhsal siire¢, bireyde var olan ruhsal miikemmellik
giicii olarak kabul edilmistir. Incil’de bu durum, “Tanri’dan dogmus olan, giinah islemez. Ciinkii
Tanri’nin tohumu onda yasar. Tanri’dan dogmus oldugu icin giinah isleyemez.”( Yuhanna'mn 1.
Mektubu, 3: 9) soziiyle ifade edilmistir. Pennington da bu Tanr1 tohumunun, kalpte yer alan bir
cevher oldugunu ve ancak imanla yeserdigini ifade etmistir(Clarkson, 1806, s. 1I/176-177).
Dolayisiyla Kuveykirlar, Pavlus’un Romalilar’a yazdigi mektupta, “Tanri’min  Ruhu’yla
yonetilenlerin hepsi Tanrt 'min ogullaridir” (Pavlus 'tan Romalilar’a Mektup, 8: 14) ifadesini de delil
gostererek Kutsal Ruh’un yonlendirmesine kendini aganlarin Tanri’nin ¢ocuklari gibi olacaklarini
savunmuslardir (Tuke, 1880, ss. 66-67; Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 8: 15- 16).

Kuveykirlar, Fox’un yasadigi ilk vizyon deneyimine bagli olarak bireyin yasayacagi ruhsal
aydmlanma sonucu Adem’in asli giinah oncesindeki haline ulasabilecegini iddia etmislerdir
(Barbour, 1964, s. 149; Nickalls, 1975, s. 27). Kuveykirlarin miikemmellik doktrini olarak
tanimladiklart bu doktrin, 1650°li yillarda Kuveykir inancinin temel esaslarindan biri olmustur
(Dandelion, 2008, s. 7). Fox, ilerleyen siire¢te miikemmellik doktrini hakkindaki fikirlerini
gelistirerek miikemmellik doktrinine, Mesih’in kefaretinin sonuglarinin bizim yasamlarimizda
gerceklesmesi, seklinde yeni bir bakis agis1 getirmistir (Roberts, 1954, ss. 114-115). Hiristiyan
diisiincesinde mitkemmellik fikri lizerine yazdigi kitabinda Robert Newton Flew de benzer sekilde,
Kuveykirlarin mitkemmellik fikrinin isa Mesih’in hag1 merkezli oldugunu savunmustur (Roberts,
1954, s. 117; Ayrica bkz. Pavlus’tan I. Korintliler’e Mektup, 5: 7).

Miikemmellik doktrini konusunda Kuveykirlar, 1653 tarihinden itibaren bir i¢ muhasebeye
gitme ihtiyaci hissetmislerdir. II. Charles déneminde, 1660 yilindan itibaren, yasadiklar1 siyasi
baskilar sonucu ice kapanik bir doneme gegis yapan Kuveykirlar, 6zellikle miikemmellik doktrini
konusunda ciddi elestiriler almislardir. Sonug olarak, eksiklik ve acziyet iginde olan insana

miikemmellik sifat1 verme yoniindeki diisiinceden bir miktar uzaklasma egilimi gostermislerdir. I¢sel
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Isigin her insanin i¢inde oldugunu savunan Kuveykir diigiincesi, bu tarihten itibaren farkli insanlarin
icindeki igsel 1s181in da farkli derecelerde bulundugunu kabul etmeye baslamiglardir (Dandelion,
2008, s. 16,20-21).

Zamanla kendi inanglarin1 sorgulamaya dogru giden Kuveykirlarin, her ne kadar Mesih
15181yla ruhsal bir tekdmiil yasadiklarmi iddia etseler de sonug itibariyla, insan formundaki bir
varligin tiimiiyle saflasip Tanri’ya benzeme ve miikemmel olma haline ulagsmasinin miimkiin
olmadigini kabul ettikleri kaydedilmistir. Dolayisiyla Kuveykirlar tarafindan mitkemmellik, insani
hassasiyetlere sahip olup Tanri’nin yasalarina uygun bir hayat i¢inde bulunma gayreti seklinde
yeniden tamimlanmistir. Bu bakis agisina gore, kisi ne kadar bilgelik ve iyilik gibi giizel halleri
kendisinde toplamis olsa da her zaman i¢in Tanri’ya olan bagliligindan uzaklagma ve gilinaha diisme
olasilig1 s6z konusudur. Bununla birlikte Kuveykirlar, kisinin gerceklestirdigi ruhsal aydinlanma
sayesinde, bir giinah isleyecek olursa, yasayacagi bu giinah halinden kisa siirede toparlanip dogru
yol iizere ilerleyecegini diisiinmektedirler (Barclay, 1848, s. 131).

Fox, ruhsal tekamiil siirecinde insanlarin i¢inde bulunduklar1 ruh hallerini su sekilde
aciklamaktadir: “Bazi insanlar domuzun dogasina sahiptir, bataklikta yuvarlanir; bazilart Mesih’in
koyunlart gibidir. Bazilart ywtip parcalama, yiyip yok etme halinde aslanlarin dogasina sahiptir,
bazilar yilan gibi diismanimi sokma ve zehirlenme niteligine sahiptir. Kulagi olan icindeki dogru
sesi igitsin.” der. Devaminda, “Bazilarimin yaptiklari kotiiliikler hem ¢ok gii¢lii hem ¢ok uzun stireli
devam eder. Iste bunlar da atese atilip yok edilmesi gereken mese agaglar: gibidir. Kétiiliik dzde
birdir ancak ¢ok ¢esitli sekillerde goriiliir.” seklinde bu ruh hallerini ifade eder. Dolayisiyla Fox,
erkek ve kadinin dogasi ne olursa olsun Seytan’in, onlara ulasacak farkli yollar denedigine isaret
eder. Seytan’in etkisine giren kisi ise, icindeki kotii dogasina uyarak arzu ve isteklerini tatmin etme
yoluna gider. Fox, bu noktada, aklimizi yeni c¢odziimler bulmaya yonlendirin tavsiyesinde
bulunmaktadir. Ayrica Tanri’nin, kendinizi tefekkiir yolunda tutun, seklindeki 6giidiinii hatirlatir.
Bunu yapabilmek i¢in de Fox, “Seytan’a karsi dikkatli olun ve Mesih inancint koruyun” der (Watson,
1860, ss. 75-77).

Fox’a gore insan, kendisini giinahtan kurtararak Tanr1 ve Mesih’le ruhsal baglanti kurabilir.
Bu yolla yasayacagi ruhsal deneyimlerle manevi yasaminda ilerleme kaydedebilir ve hedeflenen
ruhsal mikemmellik seviyesine ulagsmayi basarabilir. Kuveykirlar tarafindan 6ngoriilen ruhsal
tekamiil siireci su asamalardan gecilerek tamamlanmaktadir:

1. Insanin Tanr1’nin giiciinii hissetmesi,

2. Insanin ne kadar giinahkér oldugunu ve hayatin ne kadar kisa siirdiigiinii fark etmesi,

3. Kisinin tovbe ederek yeni hayatina adim atmast,

4. Yenilenme tecriibesi,

5. Bu tecriibeyi yasayan diger iiyelerle etkilesimi,

6. Heniiz bu tecriibeyi deneyimlememis kisilere rehberlik etmesi seklindedir(Dandelion, 2008,
S. 6).

Fox, Hiristiyanlik anlayisindaki azizlerin glinahtan arinmis ve giinahla kendileri arasinda bir
engel olup onlara bulasmadigi yoniindeki bakis agisini da elestirmistir. Fox, bu diisiincenin Tanr1’nin
yiiceligi ve bilgeligiyle bagdagmayacagini savunmustur. Fox, azizlere yonelik gelisen bu anlayisi

insanin haddini agmasi olarak degerlendirerek Tanr1’nin haddini asanlar1 sevmedigini vurgulamis ve
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Incil’de®” bu diisiincesini destekleyen sdzler oldugunu ifade etmistir (Barclay, 1848, s. 232).
Dolayistyla insan dogasinin giigsiizliigiinii ifade eden Kuveykirlar, Incil sdzlerine (Pavlus’tan
Romalilar’a Mektup, 6: 19) atifta bulunularak insanin giinahtan tiimiiyle uzak kalisinin miimkiin
olamayacagini dile getirmislerdir (Barclay, 1848, ss. 232-240).

3.2.3. Kurtulus Doktrini

Hiristiyanligin ilk doneminde bu inancin, Yahudilik inancini benimseyenler arasinda
yayilmasinin etkisiyle kisinin kurtulusu icin, glinahlarindan tovbe etmesi ve Mesih’e iman etmesinin
yaninda slinnet olmast ve Musa seriatina uymasi da gerekli goriilmiistiir. Hiristiyanligin Yahudi
olmayan bdlgelere yayilmasiyla birlikte Musa seriatina uyma ve siinnet olma gerekliliginin Yahudi
kokenli olmayanlar igin sart kosulmasindan uzaklasilmistir. Boylece Yahudilik’ten ayrisip kendine
0zgii bir inang sistemi héline gecis yapan Hiristiyanlik inanci baglaminda kurtulus, giinahlardan
tovbe etme ve Isa Mesih’e iman etmeye bagl goriilmiistiir (Gooding, 2013, ss. 239-240).

Hiristiyanlik diinyasina uzun bir déonem hakim olan Katolik Kilisesi kurtulusu da kendi
tekeline almistir (Eroglu, 2015, s. 192). Hiristiyan diisiincesine yayilan Katolik inancina gore
kurtulus, Isa’nin tiim insanligin kurtaricis1 olduguna inanmakla gergeklesecektir. Diger bir deyisle
Tanrt ile insanlig birlestirmek i¢in 6ldiigli kabul edilen Mesih’e iman, tek kurtulus yoludur (Adam,
1998, s. 17/358; Anderson, 1994, s. 3). Yeni Ahit’te yer alan, melegin Yusuf’a soyledigi, “... halkin
giinahlardan O kurtaracak”( Matta: 1; 21), “ Isa ona, ‘Dirilis ve yasam Ben’im’ dedi. ‘Bana iman
eden kigi dlse de yasayacaktir’”( Yuhanna, 11: 25), “Ogul’a iman edenin sonsuz yasami vardir. Ama
Ogul’un soziinii dinlemeyen yasami gérmeyecektir’( Yuhanna, 3: 36) ve “Baba’min Oglu 'nu
diinyamin Kurtaricist olarak gonderdigini gordiik, simdi buna tamkhk ediyoruz” (Yuhanna nin 1.
Mektubu, 4: 14) sozleri kurtulusun Isa Mesih’e imanla gerceklesecegine isaret etmektedir. Ayni
zamanda “Miijde, iman eden herkesin kurtulusu icin Tanri soziidiir’( Romalilar: 1, 16) ifadesiyle
kurtulusun, miijde yani, incil araciligryla gerceklesecegini de kabul etmektedirler.

Hiristiyan geleneginde Isa’min giinahsiz olmasma ragmen giinahkarhigin mahkimiyetine
katlanmasi, kendini insanlikla 6zdeslestirmesi ve insan yasamindan vazgegmesinin, insanoglunun
kurtulusundaki roliine dikkat cekilmistir (Forrest, 1901, s. 231). Isa’dan baska bir kurtulus yolunu
kabul etmeyen gelencksel Katolik ogretisi “Kilise disinda kurtulus yoktur” ifadesiyle bunu dile
getirmis ve yaklasik iki asir bu sdylemini devam ettirmistir (Adam, 1998, s. 17/358).

Bu baglamda kurtulus, Isa’nin yasadigi ¢armih hadisesi baglaminda gerceklesen temel bir
doktrin olarak kabul edilmistir. Insanin kurtulusuna giden yolda ilahi bir yasa olarak gériilen Isa’nin
carmihta oliimii ve dirilisi, Incil metinleri ve Pavlus’un mektuplarinda islenen temel bir konu
olmustur. Carmih olayinin en 6nemli sonucu, ser’i kurallar ve yasa merkezli bir donemin sona erip
iman ve sevgi ile kurtulus doneminin baslangici kabul edilmesidir. Ciinkii ¢armih hadisesiyle
Tanri’nin insanogluna olan sevgisini gosterdigine inanilmistir. Zira Tanri, insanlif1 giinah kirinden
kurtarmak i¢in oglunu feda etmistir. Bdylece yeni bir ahit déneminin basladigi vurgulanmustir.
Tanr’nin insanlara olan sevgisinin o kadar genis olduguna isaret edilerek ¢armihtaki 6limiin ayni

zamanda insanlik i¢in yeni bir ¢1gir agtigi ve insanligi sonsuz yasama kavusturdugu kabul edilmistir.

8 “Giinahimiz yok dersek, kendimizi aldatiriz, icimizde gercek olmaz.” Yuhanna, 1; 8: Ayrica bkz. Pavlus’tan
II. Korintliler’e Mektup, 6: 14; Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 3: 10, 23.
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Hag isareti de kurtulusun sembolii olmustur (Giindiiz, 2019, ss. 130-131; Tuke, 1880, ss. 27-30;
Ayrica bkz. Markos, 16: 16; Yuhanna, 3: 15- 17; Pavlus’tan Koloseliler’e Mektup, 2: 13; Pavlus’tan
Romalilar’a Mektup, 5: 8- 10; 8: 1- 17; Galatyalilar, 1: 4, 3: 11, 14; L. Korintoslular, 5: 7; 15: 3- 4).
Dolayistyla Hiristiyanlik anlayisina gore kurtulus, Mesih Isa’ya iman yoluyla gerceklesecektir.
Kuveykirlarin bakis acist da bu noktada ayni paralelde goriilmektedir (Tuke, 1810, s. 8; Western
Yearly Meeting, 2005, s. 79).

Carmiha gerilme, koleler ve en agir suglular igin dngoriilen yilizkarasi bir 6liim iken, insanligin
kurtaricist oldugu iddia edilen Isa’nin bu sekilde 6liimii &zellikle Yahudiler tarafindan Isa’nin
kabuliine engel bir durum olarak goriilmiistiir. David W. Forrest, Incil metinlerinde Tanr1’nin bakis
acistyla insanin bakis acisinin aymi paralelde olmadiginin vurgulandigini, tanrisal isleyisin insan
aklinin sinirlarinin ¢ok 6tesinde oldugunu ve insan idrakinin bunu kavramasinin ¢ok kolay
olmadigini agiklamistir. Buna gore insanlarin géziinde en algak seviyede goriilen bir halin Tanri’nin
katinda en {ist makama yiikselis seklinde olabileceginin bir 6rnegi olarak goriilen haga gerilme olay1,
Hiristiyan diinyasinca tiim insanligin kurtulus kapisi seklinde yorumlanmistir (Forrest, 1901, s. 230;
Pavlus’tan Korintliler’e I. Mektup, 1: 18- 30). Forrest bununla birlikte, Yahudilerin bekledigi Mesih
ile Isa’nin yansittig1 Mesih’in ayn1 olmadigini savunmustur. Forrest’a gére Isa, Tanr1’nim oglu olmasi
yoniiyle kendisine iman edenlerin de Tanr1’nin gocuklart konumunda olabilecekleri bir Mesih bilinci
uyandirmaya ¢alismustir (Forrest, 1901, s. 73).

Kuveykirlara gore kurtulus, Adem’in diisiisiiyle baslayan ruhsal bir siire¢ olarak kabul
edilmistir. Tanri’nin ruhu, ilk insanla yasanan diisiisiin etkisinden insani kurtarmay1 amag edinmistir.
Seytan’la insan arasinda yasanan miicadeleyi Tanrt ruhunun etkisiyle insanin kazanacagina
inamlmistir. Adem’den isa’ya kadar gegen siiregte Tanr1 ruhu, insanin kurtaricisi olarak ¢alismustir.
Kuveykirlar, Mezmurlar’da yer alan ifadeleri delil gostererek, Isa’nin gelisine kadar gegen zaman
ierisinde, Ibrahim, Eyiip ve Davut gibi peygamberlerin de Tanri ruhunun kurtarici giiciinii
deneyimlediklerini kabul etmislerdir. Bu deneyimle birlikte her biri, kendi yasadiklar1 donemdeki
insanlarin kurtuluslar: i¢in de igtenlikle gaba sarf etmislerdir. Dolayisiyla Isa Mesih’in etkisi
diinyanin kurulusundan isa zamanina kadar ve Isa’dan bu giine kadar hem Hiristiyanlar hem diger
tiim inang sistemleri lizerinde kurtarici bir etki olarak kabul edilmistir (Clarkson, 1806, s. 11/171-174;
Ayrica bkz. Matta, 22: 32; Markos, 12: 26; Luka, 20: 37; Elgilerin Isleri, 3: 13, 7: 31- 32). Ciinkii
Incil’de isa, “Oyle ki, herkes Baba’yi onurlandirdigi gibi Ogul’u onurlandirsin. Ogul’u
onurlandirmayan O’nu gonderen Baba'yi da onurlandirmaz. Size dogrusunu soyleyeyim, soziimii
isitip beni gonderene iman edenin sonsuz yagsami vardir. Béyle biri yargilanmaz, éliimden yasama
gecmistir”  (Yuhanna 5: 23- 24) sozleriyle kurtulusun ancak kendisine iman yoluyla
gerceklesebilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla Kuveykirlara gore, Adem’in diisiisiiyle karanliga
biiriinen insanlik Isa ile kurtulusu bulacaktir (Fox, 1919, s. 162).

Bununla birlikte Incil’de Isa’nim, “Peygamberlerin yazdigi gibi, ‘Tanri onlarin hepsine kendi
yollarini ogretecektir.” Baba’yi igiten ve O’ndan dgrenen herkes bana gelir”(Yuhanna, 6: 45)
seklindeki ifadesiyle, kendisinin evrensel kurtarici olusuyla birlikte kendisinden 6nceki donemlerde
yasayan diger peygamberlerin kurtaricilik etkisinin Mesih derecesinde olmadigina ve Mesih dncesi
donemdeki herkesin, Isa’nin bizzat kurtariciligina ihtiya¢ duyduguna isaret edilmistir.

Kuveykirlarin 2004 tarihli Mylander Yillik Toplantisi’nda, Mesih’in Kuveykir diisiincesinin

merkezinde yer aldigr vurgulanarak Mesih’in tiim insanligin giinahtan arinmasi i¢in ¢armihta
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o6ldiigiine ve Tanr ile insan arasindaki birligi yeniden kurmak i¢in 6liimden dirildigine inandiklar
kaydedilmistir. Devaminda ise, kisinin kurtulusa ermesinin, kurtulusu hak edecek kadar iyi olmasina
degil Mesih’in kurtariciligia iman etmesi sonucu Tanr1 tarafindan kendisine bahsedilen bir liitufla
gerceklesecegi bildirilmistir. Ciinkii Tanri, Mesih’i kabul edenlere giinahlardan bagislanma
bahseder, derler. Boylece Kuveykirlara gore kisi, sonsuz yasami Tanr1’dan gelen bir armagan olarak
elde eder ve nihayetinde aydinlanmis bedeni yeni goklerde ve yeni yerde sonsuza dek yasar. Ayni
toplantida tersi halinde ise, yani Isa Mesih’i, onun vasitasiyla gerceklesecek olan kurtulusu ve
giinahlarin bagiglanmasi ile ilgili hiikiimleri inkar edenlerin Cehennemde sonsuz 6liim cezasiyla karsi
karsiya gelecekleri bildirilmistir (Dandelion, 2008, s. 61).

Isa sonras1 donemdeki kurtulusun, Mesih’e imanla gerceklesecegine inanan Kuveykirlar, isa
ile yeni bir donemin basladigma isaret olarak, Pavlus’un Isa icin kullandigy “Ikinci Adem”
metaforunu Ggretilerinde esas almislardir (Moore, 2000, s. 108; Roberts, 1954, s. 93,95). Genel
Hiristiyanlik anlayisinda Pavlus’la temelleri atilan Augustin ile sistemlestirilen lituf ile kurtulus
teorisi (Dodaro & Lawless, 2002, s. 28; Eraslan, 2015, ss. 86-90; Kurt & Aykit, 2019, s. 229;
Matthews, 2005, s. 113), de Kuveykirlar tarafindan benimsenmistir (Benson, 1974, s. 28). Zira
Protestan mezhepler esas olarak kurtulusun sadece iman yoluyla (Sola Fide ilkesi) gergeklesecegine
inandiklar1 gibi bu imanin da Tanri’nin litfuna (Sola Gratia ilkesi) bagli oldugunu savunmuslardir
(Eroglu, 2015, s. 192). Kuveykirlar da Protestanlik ¢atisi altinda yer alan bir grup olmalari yoniiyle
bu ilkeleri esas kabul etmislerdir.

Kuveykirlar, diger Protestan gruplardan farkli olarak ergenlikten 6nce 6len cocuklarin
kurtulusa dahil olacaklarim kabul etmistir. Markos Incili’nde Isa’nin 6grencilerine hitaben, “Birakin,
cocuklar bana gelsin. Onlara engel olmayin! Ciinkii Tanrt 'nin Egemenligi boylelerinindir”(Markos,
10: 14) seklinde kaydedilen sdzlerini bu inanglarina dayanak gostermislerdir.

Fox, sahsi hayatindaki aydinlanmayi, yasadigi vizyonlar yoluyla, Tanri’nin sesinin kendisine
ulagmast seklinde gerceklestirdigini bildirmistir. Tanr1’y1 ancak vahiy yoluyla tanidigini ifade eden
Fox, insanin kurtulus siirecinde vahyin énemine 6zel vurgu yapmustir (Roberts, 1954, s. 75). Kisisel
vahiy veya Mesih 15181yla aydinlanma seklinde tanimlandirdigi bu deneyimler yoluyla Tanri’nin
sonsuz sevgisini, bilgeligini ve giiclinii anladigin1 bildiren Fox, bu ilahi destekle hem Seytan’in
hilelerini gorebildigini hem de kendisine ebedi kralligin ilahi sirlarinin agildigini aktarmistir. Ayrica
Fox, Mesih’in tiim insanlar i¢in O6ldiigiinii ve insanligin kurtaricisi oldugunu Kutsal Kitabin
Ogretisiyle degil kendisine yansiyan Mesih 1s181yla bildigini iddia etmis ve kurtulusa ulastiracak
Tann litfunun tiim insanlara verildigi bilgisine sahip oldugunu da ifade etmistir (Nickalls, 1975, s.
34).

Teslis inanci igerisindeki unsurlari birbirinden bagimsiz diisiinmenin miimkiin olmadig1 bu
sistemde Tanri, liitfu geregi oglu Isa Mesih’i tiim insanligin giinahtan kurtulusu icin kurban olarak
secmistir (Tuke, 1880, s. 72; Ayrica bkz. Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 3: 25- 26). Bu kabule gore,
bireyin Mesih’e iman yoluyla gilinahtan arinacag bildirilmistir. Kuveykir 6gretisindeki Kutsal Ruh
doktrinini agiklayan Samuel Tuke, bireyin ruhsal kurtulusunun gerceklesmesi igin Mesih’e imanin
ilk sart olduguna dikkat ¢cekmistir. Tuke, Mesih’e imandan sonraki adim olarak ise, Kutsal Ruh’a ait
bir 6ziin insana evrensel olarak verildiginin farkina varilmasinin Onemine isaret etmistir. Zira

Kuveykir inancina gore ruhsal kurtulus, bireydeki bu 6ziin agiga c¢ikmasiyla gergeklesecektir.
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Incil’de Yuhanna mn ifade ettigi “Diinyaya gelen, her insani aydinlatan gercek 1sik”’( Yuhanna, 1:
9) ifadesi de Kuveykirlarin bu inanglarinin delili olarak kaydedilmistir (Tuke, 1880, ss. 69-70).

Kuveykir yazarlarindan Paul Anderson, “On Following Jesus” (Isa’nmn Izinde) adh
calismasinda kurtulusun nasil gerceklesecegi sorusuna cevap aramistir. Bu cevap arayisinda
Kuveykirlarin yalniz olmadigimni, tiim Hiristiyanlarin aynm1 ortak paydada bulustugunu savunan
Anderson, bu konuda Thomas Kempis tarafindan yazilan “The Imitation of Christ”’m (Mesih’e
Benzeme) Incil’den sonra gelen Orta ¢agm en meshur kitabi oldugunu aciklamistir. Yine ayni
doneme ait Charles Sheldon’un(1857-1946)% “In His Steps” (Sheldon, 2010) (O’nun izinde) adli
kitabinin, Hiristiyan diinyasinda yirminci ylizyilin en ¢ok okunan kitabi olduguna isaret eden
Anderson, bu ¢aligmalarda kurtulus kapis1 kabul edilen Isa Mesih’in nasil takip edilmesi gerektiginin
yorumlandigint bildirmistir (Anderson, 1994, ss. 1-3).

Genel Hiristiyanlik anlayisinda Isa’nin tek kurtulus yolu oldugu kabul edilmistir. Dislayici
yaklasim adiyla bilinen bu bakis acis1, Hiristiyanligin baslangicindan giiniimiize kadar Ortodoks ve
Protestan kiliselerince kabul edilmistir. Katolik kiliselerince de ayn1 sekilde kabul edilmis olan bu
yaklasim, II. Vatikan Konsili’yle birlikte yeni bir ivme kazanmustir. II. Vatikan Konsili’nde alinan
kararlarla kapsayici ve ¢cogulcu yaklasim seklinde yeni bakis agilar1 da kaydedilmistir. Zikredilen
konsilde Katolik Kilisesi’nce, Hiristiyanlik haricindeki dinlerin de insanlarin kurtulusunu
saglayabilecegi, Isa disinda diger inang sistemlerince kabul edilen kurtaricilarin da Isa gibi kurtaric
olabilecegine isaret edilmistir. Bu konsilde kabul edilen kapsayici anlayisa gore, Incil’de yer alan,
“Kutsal Yasa'’yt ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben
gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim”(Matta, 5: 17) ifadesi delil gosterilerek, Isa’nm bu
sOziiyle sadece Tevrat’1 ve Eski Ahit peygamberlerini degil, tiim inang sistemlerini ve kurtaricilarini
kastettigi savunulmustur. Bu yaklasimin en 6nde gelen temsilcilerinden biri kabul edilen Katolik
teolog Karl Rahner’e (1904-1984) gére, Tanr1 tiim insanlarin kurtulmasii ister ve Isa’nin kurtarict
etkisi de tiim insanlar1 kapsar. Bu bakis agisina gore, biitiin insanlar farkinda olmasa da aslinda
Hiristiyan olarak algilanma yoluna gidilmistir (Adam, 1998, s. 17/358-359; Eraslan, 2015, ss. 77-
85). Boylece Rahner’in, Augustine’in geleneksel, dislayici veya kotiimser seklinde tanimlanan
yaklagimindan daha evrensel ve iyimser olarak algilanan kapsayici yaklasima gecis siirecinde 6nemli
bir etkiye sahip oldugu goriilmiistiir (Giingdr, 2016b, s. 185). Zira Rahner tarafindan 1962 tarihinde
verilen bir konferansta, diger dini inanglara baglh giizel ahlak sahibi, iyi kimselerin de “isimsiz
Hiristiyan” veya “anonim Huristiyan” seklinde tanimlanabilecegi ifade edilmistir. Ayrica Mahmut
Aydin, Hans Kiing’iin (1928-2021) 1964 yilinda yayinladigi “The World Religions In God’s Plan
Of Salvation” (Tanr’nin Kurtulus Planinda Diinya Dinleri) adl1 makalesinde, kurtulug yolunun ikiye
ayrildigini aktarmigtir. Buna gore, Hiristiyanlik harici dini sistemlerin olagan, Hiristiyanligin ise,
olaganiistii bir kurtulus yolu oldugu iddia edilmistir (Aydin, 2002, ss. 104-106).

II. Vatikan Konsili’nin Hiristiyanlik haricindeki dinlerle iligkisini Nostra Aetate deklerasyonu

aciklamistir. Papa VI. Paul’iin onayiyla 1965’te ilan edilen Nostra Aetate, Roma Katolik Kilisesi’nin

8 Charles M. Sheldon, 26 Subat 1857°de New York Wellsville’de dogmustur. Babasi bir papazdir ve aile,
1869’da Dakota Bolgesi’nde bir sinir arazisine yerlesene kadar sik sik tasinmistir. Sheldon, Phillips Academy,
Brown Universitesi ve Andover Theological Seminary'de egitim goren Sheldon teolojik derecesini 1886'da
tamamlamistir. Daha sonra Vermont, Waterbury’deki bir cemaat Kilisesi’nde iki y1l papazlik yapmustir. In His
Steps kitabiyla taninan sosyal bir reformcudur. Ayrintili  bilgi igin bkz. https://biography.
yourdictionary.com/charles-m-sheldon (16.05.2022)
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Yahudilik, Islam, Hinduizm ve Budizm gibi dinlerden bahsederek bu dinlere karsi onceki
tutumundan farkli olarak kullandig1 olumlu ifadelerle diinyanin ilgisini ¢gekmistir (Gilingér, 2002, s.
80).

Cogulcu yaklasim® ise, Hiristiyanligin en dogru kurtulus yolu olduguna inanilmasiyla birlikte
diger dini sistemlerin de kendilerine bagli olanlar i¢in kurtulus yolu olduklarinin kabul edilmesini
ifade eder. John Hick ve Paul Knitter’in 6nde gelen temsilcileri olduklari kabul edilen bu yaklagim,
kurtulugun temeline Tanr1’y1 yerlestirmistir. Paralelizm ad1 da verilen bu yaklagima gore, tiim dinler
insan Tanr1’ya ve dogru bir yasama ulastirmay1 hedef edinmisler ise, her bir inang sistemi insan
gercege ulastiracak bir kurtulus yolu olabilir (Adam, 1998, s. 17/358-359).

Knitter, Isa’nin diger dinsel figiirlerle birlikte ayn1 konumda kurtarici kabul edilebilecegini ve

“ .y

bu durumda fisa’nmin konumunun “tamamlayici biricikligi” seklinde tanimlanabilecegini
savunmustur. Knitter bu iddiasini, “Isa tek basina degil de diger dinsel figiirler ve kurtaricilarla
beraber biricik ve essizdir. O, diger dinsel figiir ve kurtaricilarla birlikte evrensel kurtaricidir. Ciinkii
onun evrenselligi ve biricikligi dislayict ve kapsayici degil de tamamlayici bir ozellige sahiptir”
sozleriyle aktarmistir (Aydin, 2002, ss. 214-216,239-240; Knitter, 1990b, 1990a).

Cogulcu yaklagimin en 6nemli temsilcisi goriilen John Hick, dinleri ¢ogulculuk ¢izgisinde
uzlastirma ¢abasina girmeden 6nce Gergek’in ne olduguna odaklanir. Hick, tiim dini tecriibelerin tek
gercek noktasinda bulustugunu yani ilahi gergekligin aslinda tek oldugunu savunmustur (Johnson
vd., 2006, ss. 53-54). Gergek kavrami {izerinde inang sistemlerini bulusturma gayretinin ardindan
ozellikle reenkarnasyon inanci drneginden yola ¢ikarak 6liim sonrasi hayat hakkinda farkli inanglara
sahip olan insanlarin nasil aym1 ortak paydada bulusturulabilecegi sorusuna cevap aramaya
baslamistir. Bu konuda da 6ne siirdiigii fikir, 6liim sonrasina dair farkli inanglara bagli olmakla
birlikte tiim insanlarin kendi kurtuluslarini gerceklestirme dogrultusunda bir hayat yasamay1 amag
edinmelerini merkeze almak olmustur. Buna gore, 6liim sonrasi hayata dair inanglarin farklilig
bireylerin kurtulus diisiincesini etkilemez sonucuna ulagmistir (Johnson vd., 2006, s. 58). Kendi
icinde tutarli gibi goriinen Hick’in bu fikri, dini sistemlerin inang esaslari agisindan
degerlendirildiginde kabulden uzak oldugu anlasilmaktadir. Zira inancin kurtulus diisiincesini
etkilemeyecegi fikrinin ispati1 imkan dis1 goriilmiistiir (Johnson vd., 2006, s. 71). Dolayistyla Hick’in
bakis acis1 bir yoniiyle mantikli bir cergeveye oturmus gibi goriinmekle birlikte farkli bakis agilarinin
elestirisinden de kagcamamustir.

Kurtaricilik konusunu ayrmtili olarak degerlendiren Hick, isa’nin diger dini sistemlere ait
kurtaricilarla kiyaslandigi takdirde, tarihsel olarak kendisinden 6nce gelmis pek ¢ok kurtarici
figiirden Ustiin kabul edilisinin nasil gergeklesebilecegi sorusu lizerine uzun tartigmalara girmistir.
Isa’nin tarihsel olarak yasadigi hayati merkeze alarak bu soruya cevap bulunamayacagi sonucuna
ulasan Hick, ancak onun Mesih olusunun merkeze alinmasi, yani tanrisalligi ve logos olmasi yoniiyle
evrenin baslangicindan bu yana tiim kurtaricilar tizerindeki etkisinin vurgulanmasi yoluyla ¢oziime

gidilebilecegini savunmustur. Bununla birlikte Hick, bu tanrisal etkinin her bir inang¢ sisteminde

% Ingiliz liberal diisiiniirleri tarafindan XX. yiizyilin baglarinda gelistirilen siyaset dgretisi olarak bilinen
cogulculuk, dini alan1 da etkilemistir. Dini ¢ogulculuk, Hiristiyanlik dig1 dinlere bagli insanlarin 1960’1t
yillardan itibaren Avrupa’ya is¢i olarak gitmeye baslamasi lizerine Hiristiyan Bati toplumunda bir realite olarak
goriilen ¢oklu dini yapmin ortaya ¢ikardigi bir kavram seklinde goriilmiistiir. Ozelilkle 1970°li yillardan
itibaren biiylik dinlerin igerisinden dogup gelisen dini hareketlerin yayilmasiyla birlikte dini ¢ogulculuk
kavraminin kapsami daha da genislemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Ozkan, 2006, ss. 43-44).
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farkl1 bir isimle kendini gdsterdiginin de kabuliinii gerektigini ifade etmistir. Hick, Isa’dan ¢ok 6nce
Buda, Konfiicyiis, Zerdiist, Lao-Tze ve Musa’ya, Isa’dan sonra da Muhammed, Ramakrishna, Guru
Nanak ve digerlerine gizli bir ilhamda bulunan tarihsellik tistii Mesih figiirii ve logosu merkeze alarak
bu sorunun c¢ozilebilecegini ifade ederek, tiim kurtarici goriilen transformasyonlarin evrensel
kaynagina gidilmesi gerektigini dnermistir. Bu baglamda her dinin kurtaricisinda logostan gelen bir
yetkinligin var oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir (Hick, 2002, s. 57).

Hick’in bu agiklamasindan anlagilan sudur ki, tlim inang sistemlerinin kurtaricilar1 Tanrt
tarafindan verilen bir yetkinlikle kendilerine inananlara rehberlik etmektedir ve kurtulus yolunun
kendileri vasitasiyla gerceklesecegini iddia etmektedirler. Hick’in sundugu bu ¢dziim yolu, eger isa
da, Musa ve Muhammed ile ayn1 konumda kabul edilecek olursa gayet objektif ve adil bir cogulculuk
fikri olarak goriilebilir fakat isa’nin teslis baglaminda ilahliginin iddiastyla zaten cogulculuk ifadesi
timiiyle anlamini yitirmektedir. Zira Musa ve Muhammed gibi ilahi kaynakli diger dinlerin
kurtaricilari i¢in, logos olma veya farkli bir sekilde tanrisallik iddias1 bulunmamaktadir. Bu durumda
burada bahsedilen, kapsayicilik merkezli c¢ogulculuk seklinde bir tanimlamadan oteye
gecememektedir.

Muhammed’in Isa gibi ilahlik iddias1 olmamakla birlikte “Adem su ile camur arasinda iken
ben peygamberdim ” hadisi basta olmak tizere bu yonde kaynaklarda yer alan hadisler (Gokalp, 2017,
ss. 120-121; Uysal, 1999, ss. 275-278; Yildirim, 2000, ss. 121-126) ben tiim yaratilistan 6nce vardim
anlaminda bir {istiinliik ifadesi olarak, Isa’nin Ibrahim yokken ben vardim seklindeki sdziine
benzerdir. Bu ifadelerden anlasilan odur ki, her iki dinin kurtaricisi da kendilerinin insanlik i¢in nihai
kurtulus yolu olduklarinin iddiasindadir. Diger taraftan da yine her iki dinin kurtaricisi tarafindan
diger inang sistemlerine miidahale etmeden onlarin yagsam alanlarmi kabul etme ve onlara karsi
hosgorii cergevesinde hareket etme yoniinde bir tutum kaydedilmistir (Sezen, 2006, s. 113).

Hick de bu ¢ikmazin farkindaligindan olsa gerek, kapsayiciligin belirsiz bir kavram olup
aciklanmaya g¢aligildikca ¢ogulculuga dogru bir kayisin gerekliligini 6ne siirmiistiir. Hick’e gore, bir
Budistin, “Istirap ¢emberini nasil kirabilivim?”, bir Yahudinin, “Hayatimi kutsal olarak nasil
suirdiirebilirim?” veya bir Hiristiyanin, “Kurtulusa ermek igin ne yapmam gerekir?” seklindeki
sorusu, farkli ifadeler olarak goriinse de aslinda 6ziinde, insan ruhunun derinligindeki eksikligin nasil
giderileceginin ¢ozlimiinii ve daha iyi bir gelecegin imkanini hedeflemektedir. Hick’in bu noktada
savundugu sey, tiim dini sistemlerin ortak bir kabulde birlesmesi degil, her birinin, digerinin gergegin
farkll bir goriintiisii olabileceginin idrakinde bulusmalaridir (Hick, 2002, s. 76). Hick, bu iddiasim
delillendirme noktasinda Vedalar’daki, “Hakikat birdir, ancak din adamlart onu farkl sekilerde
adlandirmaktadir.” sozii, Bhagavad Gida’da Rab Krishna’mn, “Insanlar hangi yolla bana
vaklagwrlarsa ayni yolda onlart kabul ederim.” ifadesi, Kur’an’daki “Her nereye donerseniz doniin,
Allah’wn yiizii (zati) oradadir”(Bakara, 2:115) ayeti ve Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin, kendi
donemindeki dinler hakkinda, “Lambalar farkiidir fakat 151tk aynidir.” séziinde vurgulandigi gibi
dinler tarihi boyunca hemen tiim inang¢ sistemlerinde ¢ogulculuga isaret eden bir yon oldugunu
gostermektedir. Kuveykir tarihinde etkili bir isim olan William Penn de, tim dini 6gretileri
inananlarinca giyilmis farkli elbiselere benzetmis ve bu durumu diinyadaki goriintiileriyle
birbirlerine yabanci gibi goriinen ruhlarin 6lim hadisesi sonucunda {izerlerindeki Ortiiniin

kalkmasiyla birbirlerini taniyacaklari seklinde agiklamaya ¢alismistir (Hick, 2002, ss. 70-72).
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Dinlerin askin birligi baglaminda ise, Isa-Mesih, Gotama-Buda ve Muhammed-Rasulullah’mn
birbirine paralel isimler oldugu da ifade edilmistir. Buna gore, bahsi gegen isimlerin ilki kurtarici
kabul edilen bu sahislarin beseri tabiatin1 ifade eden isimleri, ikinci isimlerinin ise, ilahi tabiatlarini
ifade eden isimleri oldugu bildirilmistir. Buna gore biri, ruhun izafi gériiniimiinii digeri ise, evrensel
hakikati yansitmaktadir (Sezen, 2006, s. 112).

Hick, uzun bir yorumlama ve farkli acilardan yaptigi degerlendirmeler 1siginda, dinsel
cogulculugun en mantikli yol oldugu sonucuna ulasmistir. Hi¢ kimsenin dogacagi cografyayi ve
diinyaya gelecegi aileyi segemedigine dikkat ¢eken Hick, hemen hemen tiim insanlarin dogdugu aile
ve kiiltlire ait dine bagli yasadigini ¢ogulculugun odak noktasi olarak almistir. Diger bir deyisle bir
dine baglilik, kisinin kendi se¢iminin Otesinde g¢evresel faktorlerin etkisiyle rastlantisal olarak
gerceklesmektedir. Hick, insanin dini bir inanca bagliliginin dogal bir ihtiya¢ olmasi ve insan
topluluklarinin farkliligina bagl olarak farkli dinler ve ibadet sekilleri olmasinin normal bir durum
oldugu sonucuna ulagmaktadir. Dolayisiyla bu durumda, bireyin sahip oldugu dinsel gelenegin tek
hakiki yol ve kurtarici figiiriiniin tek kurtulus yolu oldugu seklindeki iddianin tutarsizligi ortaya
cikmaktadir (Yazoglu, 2007, ss. 75-87). Boylece Hick’in iddiasi, tiim inang sistemlerinin, hakikatin
farkl1 bir tezahiirii oldugu yoniindedir (Yazoglu, 2007, ss. 98-102).

Mortimer J. Adler, dini gogulculuk baglaminda hakikatin ne oldugu ve dinlerdeki hakikati
ayrintili olarak tartigtigi kitabinda farkli bakis agilariyla konuyu ele almistir (Adler, 2014, ss. 87-
119). Hick ve Knitter’in goriislerini degerlendiren Gillis de, bu yondeki kristoloji anlayisina gore
Isa’nin yegéne, tek kurtulus yolu olmadiginin vurgulandigini aktarmustir (Aydin, 2002, ss. 264-266;
Gillis, 1993). Dislayici Isa anlayiginin gogulcu Isa anlayisina dSnmesi gerektigini savunan bir baska
teolog ise, Wilfred Cantwell Smith olmustur. Smith, Hick’le birlikte cogulculuk anlayisini gelistiren
bir diisiiniir olarak bilinmekle birlikte Hick, daha ¢ok bu anlayisin temsilcisi olarak 6n plana ¢ikmigtir
(Yazoglu, 2007, s. 98). Tim bu goriisleri degerlendiren Mahmut Aydin tarafindan yapilan
yorumlama da globellesen diinyada artik Hiristiyanligin, isa’y1 tek kurtulus yolu seklinde aktarma
konusundaki 1srarmin ¢ok kabul goren bir yaklasim olmadigi, bunun yerine Hiristiyanligin diger dini
sistemlerle birlikte bir aydinlanma yolu ve isa’nin diger dini figiirlerle birlikte kurtarict kabul
edilmesinin daha kabul géren bir bakis agis1 olacagi yoniindedir (Aydin, 2002, s. 27, 262-265).

Cogulculuk fikrini destekleme noktasinda son olarak, tiim dinlerin inananlarin1 diinya ve
ahirette kurtulusa ulastirma iddiasinda ortak olmakla birlikte bunu gerceklestirme noktasinda
sunduklar1 onermelerin farkli goriildiigiine isaret eden Hick, kendince objektif bir bakis acisiyla
yorumlamalar getirmigtir. Hiristiyanlik basta olmak iizere tiim inang sistemlerini ele alan Hick,
fikrini ispatlamak i¢in gozleri kapali ti¢ kiginin bir filin farkli uzuvlarina dokunmalariyla fil hakkinda
yaptiklar1 yorumu misal géstermistir. Hick, bu misaldeki her bir kisinin yaptig1 yorumun kendilerince
dogru olmasi gibi her bir dinin de yaptig1 kurtulusa erme formiiliiniin kendi iginde dogru oldugunu
savunur. Tiim inang sistemlerinin ayni noktaya ulastig1 seklinde bir yoruma giden bu degerlendirme
yaninda, her yol aymi sonuca ulastirmaz, kisi yaptig1 se¢cimlerden sorumludur ve verdigi kararin
sonuglarina da katlanmak zorundadir, dyleyse ilahi ger¢ege ulagsmak igin aklimi kullanmalidir
seklindeki yorum da diger bir bakis agisi olarak bu tartismada yerini almistir (Johnson vd., 2006, ss.
80-93; Peterson vd., 2012, s. 389). Recep Kili¢ da, Islam inanc1 baglaminda tiim dinleri ortak bir
paydada toplayan dini ¢ogulculuk anlayisinin kabulii miimkiin gériilmemekle birlikte belki ayni din
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icerisindeki farkli dini algilayislarin ortak bir paydada bulusarak dinde ¢ogulculuk seklinde
uygulanabilecegini ifade etmistir (Kilig, 2004a, ss. 14-16).

Nihayetinde, ¢ogulculugu belki de en giizel agiklayacak sey, gokyiiziinden saf halde inen
suyun indigi yerin 6zelligine gore renk, koku ve tat gibi 6zelliklerinin degismesi gibi Tanr1’dan gelen
Hakikatin de saf halde inmis olmakla birlikte farkli kiiltiir ve cografyalardaki insanlarin etkisiyle
farkl sekillerde yansidiginin goriilmesi olacaktir. Bu bakis agisina gore, yeryiiziine inen din tektir,
ancak insanlarin cografi ve kiiltiirel yapilarimin farkliligi basta olmak iizere pek c¢ok alandaki
farkliliklar1 sebebiyle sahip olduklar1 din anlayislar1 farklidir. Bununla birlikte insan nasil suyun
saflig1 en yiiksek oranda olanini bulup kullanmaya ¢aligiyorsa, din konusunda da safligi en yiiksek
oranda olan inanci bulup yasamalidir seklinde bir yorum bu bakis acisinin devaminda kendini
gdstermistir (Ozcan, 2013, ss. 99-100).

Karl Rahner, Isa’nin tiim insanhigin giinahini temizledigi kabul ediliyorsa, Tanr’nin adaleti
geregi mesajinin ulagsmadigl insanlart da goz oniinde bulundurarak, Tanri’nin sonsuz sevgi ve
merhameti geregince Isa’min mesajiyla muhatap olmayanlarin da yine bu giinahtan armnmslhk
dairesinde yer alacagini ifade ederek aslinda tiim insanlarin kurtulusa erecegini savunmustur. Burada
Isa’nin mesajinin duyulup-duyulmamasinin bir &nemi olmadig1 gibi kisinin farkli bir dini inanca
bagli olmasi da buna engel goriilmemistir. Bu kapsayict bakis agisina, neden olmasin, seklinde bir
cevap verilebilecegi gibi, peki dyleyse Hiristiyanlar ni¢in Isa’nin mesajim tiim diinyaya duyurmak
icin ¢aba sarf ediyorlar sorusu da yoneltilebilir. Bu soruya cevap arayisi da kisiyi, kapsayicilik
anlayist her ne kadar diger inang sistemlerini de kurtulusa dahil eden bir bakis olsa da 6ziinde tek
kurtulus yolunun kendisi oldugu diisiincesinden hareketle, aslinda dislayict bir anlayis ifade ettigi
sonucuna ulastirmaktadir (Peterson vd., 2012, ss. 399-402).

Hick’in ¢ogulcu yaklagimini elestiren S. Mark Heim de, aslinda her bir dinin gergekligin tek
olmasi gerektigi diisiincesinden hareketle kendi 6ziinde diglayict bir zemine sahip olduguna isaret
etmekle birlikte, diger inang sistemlerinin baglilarini da ilahi kurtulusa dahil etme hedefiyle bazi dini
sistemlerde kapsayiciligin daha 6n planda oldugunu savunmustur. Hatta Heim, ¢ogulculugu savunan
teologlarin gogunun da 6ziinde kapsayicilik fikrine sahip oldugunu iddia etmistir. Zira her dini sistem
ilahi hakikate kendisinin sahip olduguna ve tek kurtulus yolunun kendisi olduguna siiphe
duymaksizin inanmaktadir (Peterson vd., 2012, ss. 395-397).

Kuveykir 6gretisi baglaminda da, tiim dinlerin gergege ulasma yolu ve tiim kurtarici figiirlerin
esit derecede kurtaricilifa sahip olabilecegi yoniindeki ¢ogulcu anlayis kabul gormemistir. Tiim
inang sistemlerinin 6ziinde yer aldig1 ilizere Kuveykirlar da kendilerinin dinin en saf seklinin
uygulayicist olduklarini iddia etmislerdir. Buna ek olarak Kuveykirlarin asil savundugu sey, evrensel
oldugunu kabul ettikleri 6gretilerinin kapilarinin diger tiim inang sistemlerine agik olmasidir.

Kuveykirlar, Hiristiyan, Yahudi, Miisliman, Budist veya baska bir dine bagli olsun fark
etmeksizin Isa’nin herkes icin kurtarici olduguna inanmuslardir. Kuveykirlar bu evrensel bakis agismi
[sa’nin teslisin bir unsuru olmasina ve yaratiista Tanri ile birlikte yaratilisa katilmasina
dayandirmiglardir. Bu noktada insan ruhuna etki eden Tanr1 Ruhu ile Mesih kavramlarinin ¢ogu
yerde es anlamli olarak kullanilmasindan hareket ederek aslinda teslisin unsurlarinin biitiinliik i¢inde
olusuna da dikkat ¢ekmislerdir. Boylece Kuveykirlar, nihai kurtulusa Isa’nin kabuliiyle ulasilacagina
inanmislardir (Clarkson, 1806, s. 1I/172-174).
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Bir dini inancin ¢ogulculugu kabul etmesi aslinda kendi inang esaslarindaki 6ziinii kaybetmesi
anlamina geleceginden herhangi bir dini sistem tarafindan bu fikrin kabuliiniin makul olmadigi uzun
tartigmalarla ifade edilmistir. Bu baglamda Isa’nm ilahi tabiat1 ve logos olusu kapsayici yaklasimin
Kuveykir 6gretisinde esas kabul edilmesini saglamistir.”® Buna gére, evrensel kurtarici olan Isa catisi
altindaki diger inang sistemlerinin kurtaricilar1 da ikinci derecede kurtaricilar seklinde kabul edilerek
Kuveykir 6gretisinin kapilart tiim diinyaya acilmis ve tiim insanlarin hem kendi dinlerini yasayip
hem de bir Kuveykir olabilecekleri ifade edilmistir. Dolayisiyla Kuveykirlar, bir nevi ne olursan ol
Kuveykir ol mantiginda ¢aligmaktadirlar.

3.2.4. Tovbe

Kisinin glinahinin koétiiliiglinii kabul edip duydugu pismanlikla birlikte bir daha yapmamaya
karar verisini ifade eden tévbe, Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi Hiristiyanlik inancinda da en erken
donemlerden beri iizerinde durulan bir konu olmustur. Bir inang sistemine dahil olan kigi, Tanr1’yla
bireysel bir bag kurmanin yan sira, i¢inde yer aldig1 grupla olan iligkisi yoniiyle toplumsal bir bag
da kurmus olur. Bu baglamda giinahin, Tanr1 - birey iligkisi yaninda birey - toplum iliskisi seklindeki
diger yonii de vurgulanmustir. Zira giinahindan duydugu pismanlikla tovbe ederek Tanr1’yla iliskisini
diizelten kisinin toplumla da baris i¢cinde olacagi bildirilmistir (Katar, 2017, ss. 76-77).

Hiristiyanlik dncesi Yahudilik inancinda giinahtan arinmak i¢in tovbe etmenin gerekliligine
inamlmustir. Isa ile ayn1 dénemde yasanmis Yahudi peygamberi olan Yahya, vaazlarinda insanoglunun
giinahkarligina 6zellikle vurgu yapmis ve ruhsal kurtulus igin 6ncelikle tovbe etmenin dnemine isaret
etmistir. Bu baglamda Yahya’nin vaftizinin, hem bir tévbe ¢agris1 hem de kurtulus kapist oldugu
ifade edilmistir. Vaftizin temeli kabul edilen bu tovbe olmadan ruhsal olarak Mesih’in taninmayacagi
diisiiniilmiistiir. Gerek Yahya’nin Yahudilere gerekse Pavlus’un Atinalilar’a yaptigi davetin
temelinde, tovbenin esas oldugu iddia edilmis ve kurtulus yolunun ancak bundan sonra agilacag
bildirilmistir (Gooding, 2013, ss. 381-382; Luka, 3: 2-6). Matta Incili’nde bildirildigi iizere Yahya,
kendisinin yaptig1 vaftizin tovbe niyetiyle gerceklestirilen su vaftizi oldugunu ifade ederek
kendisinden sonra Isa’nin Kutsal Ruh’la vaftiz edecegine isaret etmistir(Clarkson, 1806, s. 11/305;
Ayrica bkz. Matta, 3: 11).

Incil’de Ferisililer ile din bilginlerinin, giinahkar insanlarla oturup sohbet etmesi sebebiyle
Isa’y1 elestirmeleri iizerine isa’nin, kaybolan koyun benzetmesiyle verdigi cevap aktarilmustir. Isa,
“Size sunu soyleyeyim, ayni sekilde gokte, tévbe eden tek bir giinahkar icin, tovbeyi gereksinmeyen
doksan dokuz dogru kisi i¢in duyulandan daha biiyiik seving duyulacaktir.”( Luka, 15: 7) ifadesiyle
yiiz koyunu bile olsa bir koyununu kaybeden kisinin, o tek koyunu aramaya diisecegini ve bulunca
biiyiik bir mutluluk duyacagimi anlatmmstir ( Matta, 18: 12- 14; Luka, 15: 1- 6). Bu 6rnekle Isa
tarafindan tovbeye verilen 6nem ifade edilmistir.

Incil anlatimina gore Pavlus, Efes’e gelmis ve Isa’nm &grencilerinden bazilarmi bularak
onlara, “Iman ettiginiz zaman Kutsal Ruh’u aldinmiz mi?” demistir. Ogrencilerin, “Kutsal Ruh un

varligindan haberimiz yok ki!” demesi iizerine, Pavlus, “Oyleyse neye dayanarak vaftiz oldunuz?”

% Fox’un sdzleri ve Kuveykir kaynaklarinda Kuveykirlar’in kapsayicilik anlayisim kabul ettigine dair bir
ifadeye rastlanmamakla birlikte sahip olduklar fikirler dikkate alindiginda, bu gergevedeki anlayisin Kuveykir
Ogretisine uydugu goriilmektedir. Zira Fox’un yasadigi donemde kapsayicilik ve ¢ogulculuk gibi kavramlar
olmayip bunlar, yakin tarihte ortaya ¢ikan kavramlardir.
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diye sormustur. “Yahya nin 6gretisine dayanarak vaftiz olduk” seklinde cevap veren Ogrencilere
Pavlus, “Yahya min yaptigi vafiiz, tévbeyle ilgili bir vaftizdi” ifadesiyle karsilik vererek halka, Isa’ya
inanmalarim tavsiye etmistir. Pavlus’un bu tavsiyesini duyanlar isa Mesih adiyla yeniden vaftiz
olmuslardir (Elgilerin Isleri, 19: 1-5). Incil’de aktarilan bu anlatima gore, Yahya’nin vaftizinin tovbe
vaftizi oldugunu sdyleyen Pavlus, bunun Isa Mesih adina vaftiz edilmeye bir hazirhk asamasi
oldugunu iddia etmistir. Buna gore, Hiristiyan olmanin ilk sartinin Yahya’nin vaftiziyle tovbe etmek
oldugu ifade edilmistir. Sadece ilk asamay1 gerceklestirenlerin isa’nin Rab ve Mesih oldugunu kabul
etmis olsalar dahi, Mesih aracilifiyla kurtarilacaklarina dair kalplerinde bir giiven duygusuna sahip
olamayacaklari bildirilmistir. Ciinkii Incil ifadelerinde, isa’nin on iki havarisinin énce Yahya’nin
vaftiziyle vaftiz olduklari, Isa’nin garmih sonrasi yiikselisinin ardindan tekrar vaftiz olduklari
aktarilmistir. Vaftiz olan bir kisinin tekrar vaftiz edilmesinin gerekliligini aciklarken, ilkinin tovbe
anlami tagiyan bir vaftiz olup mutlaka olmasi gerektigi, ikincisinin ise, kisinin ruhen Kutsal Ruh’u
almasina imkan taniyan diger bir deyisle Mesih inancinin kalbinde yesermesini saglayan vaftiz
oldugu bildirilmistir (Gooding, 2013, ss. 384-386; Ayrica bkz. El¢ilerin 1sleri, 19: 1-8; Yuhanna, 7:
39-40).

Kuveykir 6gretisinde de giinahtan vazgegilerek yapilacak tovbeye 6zel bir 6nem verilmistir.
Fox Mesih inancini aktarirken, 6gretisini kabul edenleri oncelikle tovbe etmeye ¢agirmistir. Fox,
yaptig1 tavsiyelerle insanlarmn kalplerini Isa Mesih’e agmak, bdylece onlar1 karanliktan aydinliga
cikarmak icin gonderildigini iddia etmistir. Mesih 1518mnin kalpte dogmasi icin de ilk sartin
giinahlardan tovbe etmek oldugu agiklanmistir (Nickalls, 1975, s. 34).

Colchester’da, 1655 yilinda, (ileride James Nayler’m esi olarak iinlenecek olan) Martha
Simmonds, ¢ilginca c¢iplak ayakla yiirtimiis ve bir siirii kisi sagkinlikla onu izlemistir. Kuveykirlar’a
gore bu manevi ¢iplakliga ve tovbe etmeye isaret kabul edilmistir. Solomon Eccles tarafindan ise
1667°de cagdas yazar Samuel Pepys’in kalemiyle sira dis1 bir “fanik” soyle anlatilmistir: “Halkla
gortisme giinii olan bir giinde insanlarla dolu olan Westminster salonunda, Kral konusmak tizere
salona geldiginde bir Kuveykir ¢irilgiplak ve basimin iistiine kiikiirt dokiilmiis oldugu halde “Tobve!,
tovbe!” diye bagirarak salondan gegcmigtir.” Kuveykirlar bu donemde bu ve benzeri cesaret
ornekleriyle dikkat ¢ekmislerdir (Davies, 2000, s. 26).

Hiristiyanlik anlayigindaki gilinahin sahsi bir eylem olmasi yaninda toplumsal yoniine de
dikkat ¢ekilmistir. Islenen giinahin bireyi Tanr1’dan uzaklastirdig1 gibi cesitli hastalik ve felaketlere
de yol agabilecek negatif etkisinden bahsedilmistir. Ustelik bu etkinin kisinin devam eden soyuna
etkisi de dile getirilmistir. Giinahin nesiller boyu aktarilan negatif etkisinin ancak tévbe yoluyla
kirilip etkisinin ortadan kalkacagi kabul edilmistir. Giinahin toplumsal yoniinii ifade eden bir diger
bakis agisi ise, vaftiz olan kisinin Isa’nin viicudunu temsil eden kilisenin bir pargas1 kabul edilmesi
yoniiyledir. Nasil bedenin bir uzvunun yaptigi yanlis bir hareket tiim bedeni etkiliyorsa bireyin
isledigi giinahin da tiim Hiristiyan toplulugunu etkileyecegi diistintilmiistiir (Katar, 2017, s. 84;
Ayrica bkz. Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 12: 4- 5). Kuveykarlar i¢in toplumsal diizen ve barigin
onemi sik sik vurgulandigi iizere giinaha bakis agilarinda da bu diisiincelerinin etkisi goriilmektedir.

Isa’nin Incil’deki, “Size dogrusunu séyleyeyim, kim su daga, ‘Kalk denize atil!” der ve yiiregi
kusku duymadan dediginin olacagina inanirsa, dilegi yerine gelecektir.”’( Markos, 11: 23) seklindeki
vaadi, inanarak yapilan duanin kesinlikle kabul olacagia isaret eder. Isa’nin bu sdzleri igtenlikle
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yapilan dualarin kabul olacagi yaninda samimi tévbenin de bir dua sekli oldugundan yola ¢ikarak
geri ¢evrilmeyecegine isaret etmektedir.

3.2.5. Yasaklar

Kuveykirlar, inang ve ibadet hayatina dair bazi uygulamalar konusunda zaman zaman devletin
yasalarina kars1 gelme durumu i¢cinde bulunmuslardir. Bu tutumlar1 sebebiyle kanunlara itaatsizlik
icinde goriilen Kuveykirlar, dini 6zgiirliige sahip olabilme amaciyla pek ¢ok miicadeleye girme
durumunda kalmiglardir (Roberts, 1954, s. 183). Kilise vergisi vermeyi ve mahkemede taniklik
yapmay1 reddeden Kuveykirlar, inanglar1 geregi savasa da kars1 olmuslardir (McGuire, 2008, s. 279).

Hiimanist bir diinya goriisiine sahip olan Kuveykirlar, 6ldiirmek i¢in higbir sebebi kabul
etmemiglerdir. Dini anlamda son derece 6zgiir bir diigiince yapisina bagl olduklari i¢in de yemin
etmeyi ve askerlik yapmay1 reddetmislerdir. Bireysel 6zgiirliiklerin son derece énemli oldugu bu
sistemde tek otoritenin Kutsal Ruh’un yonlendirmesi oldugu kabul edilmistir (Kii¢ik & Tiimer,
1993, s. 293; McGuire, 2008, s. 279; Sarik¢ioglu, 2002, ss. 393-394).

Kuveykirlarca alkollii icki igmek yasak kabul edilmistir. Philedelphia’li Charles Hires’in bu
donemde kakaoyu kullanarak alkole alternatif yeni bir igecek tirettigi kaydedilmistir. Hires’in
buldugu bu kakaolu igecek Kuveykir’larin gikolata iiretimine baslamasinda onemli bir adim
olmustur. Frys, Cadburys, Rowntree ve Hershey cikolata endiistrisinde onde gelen Kuveykir
firmalar1 olmustur (Anderson, 1995, s. 128; Dandelion, 2008, s. 24). Kuveykir tarihgisi Helen
Rowlands’a gore, XIX. ylizyilda ¢ikolataya yonelim, alkoliin sebep olduguna inanilan aciya bir tepki
olarak kakao i¢ecekleriyle baglamistir. Kakao hem saglikli hem de ucuz ve kolay icecek elde etmenin
farkl1 bir yolu olarak goriilmiistiir. Ustelik giivenilir su kaynagi bulunmadiginda suyun kaynatilmak
zorunda olmasi bu icecegin daha giivenli olmasini saglamistir. Rowlands bu konu hakkinda sunlart
sOylemektedir: “Kuveykirlar ve diger Anglikan kilisesine bagh olmayanlar, dénemlerinde niifusun
genelindeki yanhs alkol kullanmimundan endige etmelerinden otiirii, icki aleyhindeki harekete
katilmislardr. ™!

Kuveykir olmayan biriyle evlenme (Dandelion, 2008, s. 23), silah alma ve Kuveykirlar
disindaki diger ibadet yerlerine gitme gibi yasaklari ¢igneyenler Kuveykir grubundan atilmigtir.
Atilan iiyelerden tekrar Kuveykir grubuna dahil olmak isteyenlerin, kayda deger bir gerekceyle aylik
bir toplantida kendilerini savunmalar1 ve Kuveykir iiyelerin bu savunmay1 kabul etmeleri sartiyla
gruba geri katilimlar1 saglanmigtir (Comfort, 2007, s. 35).

Kuveykirlara gore, bir kisiye karsi sapka c¢ikarmak ona karsi dalkavukluk yapma seklinde
algilandigindan bu uygulamaya karsi ¢ikmuslardir. Onlar, herkesin esit sekilde saygiya deger
olduklarimi kabul etmislerdir (Roberts, 1954, s. 156). John Parrot 1661 yilinda Vatikan’a Kuveykir
temsilcisi olarak gitmis ve Ingiltere’ye dondiigiinde, Vatikan’in gorevini iistlendigini iddia ederek
bazi yenilik tavsiyelerinde bulunmustur. Tanri’ya dua ederek “sapka ¢ikarmak” yerine “ayakkabi
¢ctkarmak” gerektigini savunmustur. Ciplak ayakla yliriime uygulamas1 Kuveykirlar’a boylelikle
girmistir (Dandelion, 2008, ss. 21-22). Kuveykirlar bu kabulleri nedeniyle o donemde hékim olan

o' Yalgin Ceylanoglu, Kuveykirlar (Titreyenler) Ingiliz  Tath — Diikkdmm Nasil — Fethetti?

https://cikolatamitivetarihi.wordpress.com/2015/03/02/kuveykirlar-titreyenler-ingiliz-tatli-dukkanini-nasil-
fethetti-3 (26.11.2020).
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sapka c¢ikarma uygulamasina karsi olmuslar ve bazi Kuveykir iiyeler mahkemeye ¢ikarilma, para
cezasina c¢arptirilma gibi durumlarla kars1 karsiya kalmislardir (Hallowell, 1870a, s. 8,20).

Gen¢ Kuveykirlar sahsi duygularin ruhsal diinyalarina etki etmesine izin vermemeleri
gerektigi diisiincesiyle yetistirilmislerdir. Bu nedenle miizik ve tiyatro gibi sanatsal faaliyetler,
Kuveykirlar tarafindan gereksiz ugraslar olarak goriilmiistiir (Dandelion, 2008, s. 23; Hallowell,
1870a, ss. 19-20). Diger Hiristiyan gruplarin kilise ibadetiyle iliskilendirdigi miizik, ilk Kuveykirlar
tarafindan zaman kaybi olarak algilanmis ve kiiglimsenmistir. Bu bakis agisinin sonucu olarak ibadet
esnasinda oldugu gibi giinlik hayatta da tiim enstriimental miizik aletlerinin kullanimi
yasaklanmigtir. Bu yasaga ragmen Philadelphiali bir Kuveykirin, hasta kizini eglendirmek igin bir
miizik aleti aldigin itiraf ettigi yoniinde bir bilgi kaynaklarda yer almistir. Comford, miizik ve dans1
onemsiz ve tehlikeli eglenceler olarak kabul eden piiriten goriisiin muhafazakar Kuveykirlar arasinda
cok uzun bir siire etkili oldugunu ifade etmistir. XX. yy.in basinda yazdig1 Quakers in the Modern
World adl1 kitabinda Comford, bu yiizyila kadar enstriimental miizik, drama ve dansin ¢ogu Kuveykir
egitim kurumunun disinda tutuldugunu bildirmistir. Nadir érneklerden biri olarak Thomas Ellwood,
1662 gibi erken bir tarihte besli Olciilerde, kafiyeli “4 Looking Glass fort he Times” adl siiri
besteleyerek Londra hapishanesindeki mahkiimlarin rahatlamasini saglamistir (Comfort, 2007, s.
123).

Fox, Kuveykirlarin resim yapmasini da istememistir. Israil ogullarina resim yapmaktan uzak
durmalarimin emredildigini 6rneklerle agiklayan Fox, iki sayfalik bir metin olarak bunu kayda
gecirmistir (Moore, 2000, s. 57). Bununla birikte Comford, resimin miizikten daha az zararh
algilanmasiyla miizikten bir ylizyill oncesinde bu alandaki sanatsal calismalarin goriildiiglinii
kaydetmistir (Comfort, 2007, s. 123). Kartlarla oynanan oyunlar da Kuveykirlarca yasak kabul edilen
ugraglar arasinda olmustur. Ayrica genglik heyecani ve tutkularini tetikleyen romanlarin okunmast
da yasaklanmigtir (Clarkson, 1806, s. I11/156).

Kuveykirlar i¢in giinlik hayatta alkol ve tiitiin kullanimi yasak degildir. Bu maddelerin
kullaniminin sadece Kuveykir toplanti evlerinde yasak oldugu bildirilmistir. Bununla birlikte
Kuveykirlarin ¢ogunun bu maddelerin kullanimindan uzak durduklari, kullananlarin da orta derecede
kullanmaya dikkat ettikleri kaydedilmistir. Zira toplumun refahi igin tehlike olarak goriilen alkoliin,
yoksulluk ve ahlaksizlik basta olmak iizere sosyal hayatta pek ¢ok soruna yol actig1 bilinmektedir.
Zararli maddelere bakis acilarindan dolayr Kuveykirlar XIX. yiizyilda ingiltere’de ortaya ¢ikan ve
alkol karsit1 bir akim olan Temperence Hareketi’ne katilmiglardir. Boylece toplum huzuruna ve
saglikli yasama onem verdiklerini gosteren Kuveykirlar, kan akmasina sebep olacak her tiirlii spora
da kars1 ¢ikmiglardir. Ayrica insan sagligi ve hayati kadar hayvan haklar1 konusunda da hassasiyete
sahip olan Kuveykirlar, hayvanlari somiiren hayvanat bahgeleri ve sirkler gibi isletmelere karsi
olmuslardir. Kuveykirlar kiirkii i¢in hayvanlarin ldiiriilmesini ve kiirk ticaretinin yapilmasimi da
dogru bulmamislardir. Kozmetik gibi onemsiz goriilen amagclar i¢in hayvanlarin deney araci olmasini
onaylamayan Kuveykirlar tibbi arastirmalar i¢in hayvanlarin kullanilip kullanilmayacagi konusunda
ise ihtilafli fikirler dile getirmislerdir (Bkz. BBC- Religions- Christianity: Quakers (22.05.2022).

Kuveykirlar, insanlarin eglence adi altindaki uygulamalarin ¢ogunda faydanin az, zararin ¢ok
olmasi sebebiyle bunlara karst olduklarini ifade etmislerdir. Aslinda bedensel rahatlama ve zihinsel
egzersizlere kargt olmadiklarini bildiren Kuveykirlar, bu zevklerin bilyiik bir bdliimiiniin insanlar

hirsa bir hedefin pesinden kogmaya yonlendirip sonunda da hiiziin ve mutsuzluk getirdigine isaret
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etmiglerdir. Dolayisiyla Kuveykir diisiincesinde eglence ve oyunlar, erdemli bir hayatin ve dini
yasantinin Oniindeki bir engel gibi diisiintilmiistiir. Bu nedenle, Kuveykirlara gore giinliik hayat
icerisindeki eglenceler icin belli kurallar getirilmesi gerekli goriilmiistiir(Tuke, 1880, s. 107). Bu
kurallar su sekilde aktarilmistir:

1.  Herhangi bir canliya gereksiz yere zarar veren, horoz doviisii ve at yarist gibi
eglencelerden uzak durma. Eger sadece eglence niyetiyle yapiliyorsa avlanma da buna
dahil edilmistir.

2. Gegici mutluluk veren, birine kazang getirirken birgok kisinin sefaletine
sebep olan miilkiyetin bahis konusu oldugu oyunlardan uzak durma.

3. Allah sevgisi ve korkusundan kalbin sogumasina yol acarak her tiirlii medeni
ve dini gérevlerden kisiyi uzaklastiracak olan dans ve miizikli eglencelerden uzak durma.
Erdemli bir hayatin 6nemini vurgulayan Kuveykirlar i¢in bu tiir eglenceler, genel olarak
uygunsuz yer ve kosullara sahip olmasi yaninda zamanin da bosa harcanmas1 seklinde
degerlendirildiginden hos goriilmemistir (Tuke, 1880, s. 108).

Dolayisiyla toplumsal hayatin saglikli bir sekilde devamimi amag¢ edinen Kuveykir
diisiincesine gore, kartlar, zarlar, horoz doviisleri, at yariglar1 gibi sansla baglantili tiim beceri
oyunlar1 yasak kabul edilmistir. Zaman kayb1 ve ahlaki ¢okiintiiye sebep olan tiim kumar oyunlart
ile piyango bileti almak da yasaklanmistir. Kuveykirlar, zihnin imit ile korku arasinda sallanmasina
sebep olan tiim bu oyun ¢esitlerinin, oyunun kaybedilmesi durumunda kisiyi caresizlik bagta olmak
iizere pek ¢ok sikintiya itme tehlikesi icerdigini bildirmistir. Ayni sekilde hisse senedi almak da
yasaktir. Boylece Kuveykirlar sporla birey ve toplum hayatin1 zedeleyen sans oyunlarini net olarak
ayirmiglardir. Kuveykirlar, baglangicta sadece insanlarin hizmeti igin atlarin kullanildigina ve at
yarislarinin da bir spor olarak icra edildigine isaret etmislerdir. Kimsenin maddi bir kazang sahibi
olmadig1 ve kimsenin maddi kayiplar yasamadig, seyircilerin sadece seyirci oldugu, galip gelenin
parayla degil de taglar, ¢elenkler ve alkislarla 6diillendirildigi bir spor halinde iken sikint1 olmayan
at yariginin zamanla sans oyununa, yani bir para ¢arkina donmesi Kuveykirlarca at yariglarinin
yasaklanmasina sebep olmustur (Clarkson, 1806, s. I/17-20).

Tarihsel kokenlerine bakilirsa horoz ve at yarislarindan tim kartli ve zarli oyunlarin
baslangicta eglence ve spor amagl olarak ortaya ciktiklar1 fakat zamanla insanin hirst ve ag
gozIuligiiniin bunlari asil amaclarindan kaydirip insana maddi-manevi zarar verecek bir arag haline
donistiirdiigii goriilmiistiir (Clarkson, 1806, s. I/21-22). Boylece erdemli bir hayatin hedeflendigi
Kuveykirlar diisiincesince, ahlaki yapiya zarar verecek, faydasiz tim eglence ve oyunlar uygun
goriilmeyen aktiviteler grubunda yer almig ve yasaklanmistir.
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4. SAKRAMENTLERIi, AHLAKI OGRETILERi, CEMAAT VE KIiLiSE
YAPISI

Hiristiyanlik inancinda ibadetler, dua ve orug seklinde bireysel olarak uygulananlar ile kilisede
toplu olarak yapilanlar olmak {izere iki kisimdir. Dua bireysel olarak istenildigi zaman yapilabildigi
gibi kilisede toplu sekilde de yapilmaktadir. Hiristiyanlar tarafindan en yaygin olarak bilinen dua
Matta, 3: 9- 13’te yer alan “Rabb’in Duas:” dir. “Ey géklerdeki babamiz ” hitabiyla baslayan bu dua,
Pazar giinii kilisede icra edilen evharistiya ayininde ve giinliik dualarda en ¢ok okunan Incil
boliimiidiir (Erbas, 1998, s. 19; Giindiiz, 2008, ss. 149-150).

Hiristiyanlik inancindaki en erken donemden itibaren uygulandigi bilinen en temel orug
ibadeti Paskalya oncesindeki bes haftalik, yaklagik kirk giinliik perhizdir. Mezhepler arasi1 farkli
uygulamalar oldugu goriilmekle birlikte belli yiyeceklerden uzak durma seklinde gegirilen bu orug
donemi, genel itibariyla glinahlardan tovbe, nefsi terbiye, tefekkiir ve manevi yonden kendini
gelistirme zamani olarak algilanan bir siirectir. Bundan baska farkli mezheplere gore Kiil
Carsambasi, Paskalya oncesi Cuma giinii gibi farkli zamanlarda tutulan oruglar da bilinmektedir
(Erbas, 1998, s. 24; Giindiiz, 2008, s. 151).

Kuveykir kaynaklarinda oru¢ tutmanin gerekliligine dair bir bilgi yer almamistir. Bununla
birlikte Fox’un hayatinda bu ibadetin 6nemli bir yeri oldugu Fox’un kendi ifadeleriyle aktarilmistir.
Fox da Ggretisini yayma siireci 6ncesindeki ruhsal arayis doneminde kendisini zihinsel ve ruhsal
olarak gelistirme amaciyla uzun bir dénem orug¢ tutmustur. Fox az yemenin kisiyi ruhsal olarak
giiclendirecegine ve insanlardan uzaklasarak bir inziva siireci yagamanin Tanr1 ile arasindaki bagi
arttiracagina inanmistir. Fox’un yasadigini iddia ettigi ilk vizyon deneyimi de bu inancinin
dogrulugunu kendisine ispatlamistir. Dolayistyla Fox’un ruhsal aydinlanmasi ve 6gretisinin ortaya
cikisinda yasadig tefekkiir siireci ile birlikte orug ibadeti biiyiik bir 6neme sahiptir (Macy, 2011, s.
159).

Hiristiyanlikta ayrica ibadet denildiginde akla iki sey gelmektedir. Bunlardan birincisi, bireyin
dine giris ve hayatim dini inanca bagl yasadiginin isareti olarak yerine getirmesi gereken
sakramentlerdir. Ikincisi ise giinliik, haftalik ve yillik ibadetlerdir. Belirli bir vakte bagl olmayan
bireysel veya toplu olarak yapilabilen giinliik ibadetler Kutsal Kitap’tan pasajlar okunmasi ve dua
edilmesi seklinde icra edilmektedir. Haftalik ibadet olan Pazar ayini de benzer sekilde, bir kilisede
papaz esliginde gergeklestirilir ve sonu evharistiya ile tamamlanir. Katoliklerde her Pazar kilisedeki
ayine katilma mecburi goriilmekle birlikte diger mezheplerde kisinin istegine baghdir. Pazar ayinine
katilmaktan maksadin kiginin kiliseye baglilig1 olarak kabul edilmesi nedeniyle yilda bir kag¢ ayine
katilmanin yeterli goriildiigii gruplar da vardir (Erbas, 1998, ss. 17-21, 2022, ss. 93-95).

Yillik ibadetler daha ¢ok kutlama ve bayram giinleri seklindeki anma giinleridir. Yahudilikteki
kutsal kabul edilen giin (Sabat) Cumartesi iken Hiristiyanlikta Pazar giiniiniin kutsal olduguna
inanilmustir. Isa’nin dirilis giinii olan Paskalya ile Kutsal Ruh’un Hiristiyan cemaatin iizerine inis
giinii olan Pentakost’un Pazar giiniine denk gelmesiyle Hiristiyanlar i¢in Pazar giinii kutsal kabul
edilmistir (Eroglu, 2015, s. 170). Ik Hiristiyanlar tarafindan isa’nin Pazar giinii dirildiginin kabuliine
gore her Pazar bayram havasinda yapilan kutlamalar sonraki siiregte Paskalya adiyla y1llik bir bayram
seklinde kutlanmaya baslamistir. isa’nin dirilisi bayrami kabul edilen Paskalya, Hiristiyanhigin ilk
doneminde Yahudiler tarafindan kutlanan Pesah/Fisth bayramima denk gelen ve ibranice gegis
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anlamindaki Pesah kelimesine dayanan bir bayramdir (Erbas, 1998, s. 24, 2022, ss. 98-99; Kiiciik &
Tiimer, 1993, s. 266).

Baslangicta sadece Kudiis’te kutlanan Fisith Bayrami daha sonra Yahudilerin yasadigi her
yerde kutlanmaya baglanmistir. Diinyanin c¢esitli bolgelerine dagilmis olan Yahudiler bu Fisth
yemegi kutlamasini farkli sekillerde icra etmis olsalar da ekmek ve sarabin bu ayinin bir pargasi
olarak kalmasi konusunda hepsi hemfikir olmustur. Yahudilik’teki Misir esaretinden kurtulusu
sembolize eden Fisith yemegi aldig1 yeni formuyla Hiristiyanlik’ta giinahtan kurtulusun sembolii
olarak kabul edilmis ve Isa sonrasi donemde Paskalya adiyla kutlanmaya baslamistir (Clarkson,
1806, s. 11/339-342,345; Ayrica bkz. Matta, 26: 17- 28; Markos, 14: 12- 24; Luka, 22: 7- 20;

Yuhanna, 6: 27). Boylece Hiristiyanligin ilk donemde Yahudiler arasinda yayilmasi ve ilk
Hiristiyanlarin Yahudi gelenegine uymasi nedeniyle Hiristiyan bayramlari isim, anlam ve kutlanma
zamani olarak Yahudi bayramlariyla benzerlik gostermistir.

Eski Ahit’te Tanri, Israilogullarina yilda ii¢ kez bayram yapacaksiniz seklinde hitap etmistir
(Misir’dan Cikis, 23: 14- 16). Yahudi bayramlarindan Pesah Bayrami, Fisth Bayrami ve Mayasiz
Ekmek Bayrami adlariyla Yeni Ahit’te de yer almistir (Matta, 26: 1- 2; 17- 19; Markos, 14: 1, 12-
16; 15: 6; Luka, 2: 41- 43; 22: 1; Pavlus’tan Korintlilere I. Mektup, 5: 7- 8; Elgilerin sleri, 12: 3- 4;
20: 6). Devam eden siiregte ise Hiristiyanligin paganlar arasinda yayilmasiyla pagan bayramlari,
Hiristiyan bayramlarinin tesekkiiliinde etkili olmustur. Dolayisiyla ilk Hiristiyanlarin paganlar
Hiristiyanlagtirirken onlarin bayramlarini da Hiristiyanlastirdiklari iddia edilmistir (Eroglu, 2015, s.
170).

Hiristiyanlar tarafindan baharin baslangicinda kutlanan Paskalya bayrami, kilise vaazlarinda
baharin gelisiyle birlikte yeryiiziiniin yeniden canlanip yesermesine benzetilerek isa’ya inananlarin
da Isa’nin ¢armih sonrasi dirilisi gibi yeniden bir dirilis yasayacag seklindeki tasvirlerle
anlatilmaktadir.”> Ay takvimi esas alinarak kutlanan bu bayram 21 Mart’tan sonra gériilen ilk
dolunay1 takip eden Pazar giinii kutlanmasi sebebiyle 21 Mart ile 25 Nisan arasina denk gelmektedir
(M. Unal, 2008, s. 178). Kuveykirlarin bu bayranu kutladigina dair ise kaynaklarda herhangi bir bilgi
yer almamustir.

Hiristiyanlarin tiimii tarafindan kutlanan en meshur bayramlar1 Noel’dir. Yeni Giines anlamina
gelen Noel, aslinda Hiristiyanlik 6ncesi pagan kiiltiiriinde yeni yilin gelisi adina kutlanan torenlere
verilen addir. Kiliseler arasinda farkli goriisler olmakla birlikte genel olarak batida isa’nin dogumu
anisina 24- 25 Aralik Noel olarak kutlanmaktadir. Noel, Greklerin Giines tanris1 dion 'un®® dogumu
amsina kutladiklari bayram yerine gegerek Isa’nin dogumu adina kutlanan bir bayrama doniismiis ve
Roma’da 336 yilindan itiberen kutlanmaya baslanmigtir (Erbas, 1998, ss. 21-23; Eroglu, 2015, ss.
172-172; Kiigiik & Tiimer, 1993, ss. 265-266; Senay, 2007, s. 33/201-202).

Huristiyanlar Noel’in, Isa’nin bedensel olarak diinyaya geldigi giin olmas1 yaninda, Tanr1’nin
Mesih vasitastyla kendisine inananlarin kalbini aydinlatan bir 151k olarak geldigi giin olduguna da
inanmuslardir. Bu inanglar geregi Mesih’in hissedilmesi, goriilmesi anlamindaki Epifani bayramu,

baslangigta Noel ile birlikte kutlanan bir bayram iken sonraki siirecte Noel sonrasinda kutlanmaya

%2 Izmir’de ayine katildigim Yeni Dogus Protestan kilisesinde pastér (papaz) bu sekilde anlatmistr.
93 Romalilarin iran kiiltiiriinden aldiklar1 Mitra dinindeki 6liimsiiz Giines tanris1 olarak bilinmektedir (Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Kii¢iik & Tiimer, 1993, s. 265).
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baslamustir. Noel’in, Hiristiyanligin ilk déneminde Isa’nin diinyaya gelisiyle birlikte Seria nehrindeki
vaftizi ve mucizeleri adina da kutlanan bir bayram oldugu bilinmektedir. Boylece Noel’in vaftizle
baglantis1 kurulmustur. Vaftizi Epifani bayraminda uygulamanin IV. yiizyildan itibaren Doguda
yaygin bir hale gelmesi ve 6 Ocak’ta Noel ile birlikte kutlanmasiyla Noel, Dogu kiliseleri tarafindan
vaftizsel bir bayram niteligine kavusturulmustur. Ayn1 tarih Bati kiliselerinde ise Epifani bayrami
olarak kutlanmakta, Isa’nin vaftizi ve mucizeleri anilarak bunun bir vaftiz bayrami oldugu kabul
edilmektedir (Erbas, 1998, ss. 22-23,117; Eroglu, 2015, s. 172).

[k Kuveykirlar igin her giin ayni derecede énemli goriilmiistiir. Takvimlerinde ne Noel, ne
Paskalya, ne Pazar ayini ne de baska bir giin i¢in 6zel bir kutlama programi yer almamistir. XX.
yiizyila gegisle birlikte Kuveykirlar daha disa doniik bir yapiya doniisme siireci yasamislar ve XX.
yiizyilin basindan itibaren Noel’i bayram olarak kutlamaya baslamiglardir (Dandelion, 2008, s. 9,16).

Kuveykirlar diger Hiristiyan gruplar tarafindan kutlanmakta olan Ha¢ Yortusu ve Meryem
Ana Giini gibi bayramlar1 da kutlamamaktadirlar. Sekilsel tiim uygulamalara karsi olan
Kuveykirlarin giinliik hayatlarinda ha¢ semboliine 6nem verdiklerine dair de kaynaklarda bir bilgi
yer almamustir. Esassen Noel ve Paskalya disindaki bayramlar Protestan kiliseler tarafindan da
benimsenmemistir (Erbas, 1998, ss. 25-29, 2022, ss. 99-103).

Hiristiyanlik inancina gore ibadetlerin diger kismi ise sakramentlerdir. Sakrament,”
hiristiyanlarin kurtulusa ermeleri i¢in Isa Mesih’in ¢armih olay1 merkezinde gelisen ve dogumdan
Oliime tiim hayata kutsal bir etkisi oldugu kabul edilen uygulamalardir. Sakramentlerin her birinin
Mesih gizemini icerdigine ve bireyin yasamina mistik bir dokunus olduguna inanilmistir (Erbas,
1998, ss. 31-34).

Hiristiyanlik inancinda sakrament kavrami ile ifade edilen ibadetlerin, sekilsel uygulamalarin
Otesinde Mesih Ogretisinin gizemine ve kurtulusun sirrina sahip olduguna inanilmaktadir (Giindiiz,
2008, s. 139). Saint Augustin ibadeti, “Tanri’ya dogru sevgi dolu bir gayret” olarak tanimlarken,
Saint Jean Daniascen, “Ruhun Tanri’ya dogru yiikselmesi” veya “Tanri’dan uygun olan seylerin
istenmesi” seklinde tanimlamigtir (Kiiciik & Tumer, 1993, s. 443). Sakramentler 6ziinde, hiristiyan
bireylerin ruhsal kurtuluslari i¢in Mesih’in 6liimi ve dirilisiyle yasadiklarini bir nevi igsellestirme
yolu olarak goriilen ve Mesih tarafindan sistemlestirildigine inanilan uygulamalardir(Erbas, 2022, s.
110).

Sakramentler, Katolikler ve Ortodokslar tarafindan yedi sakrament seklinde kabul edilmistir.*>
Martin Luther etkisiyle yayilan Protestan gruplar ise bu sakramentlerin bir kismina karsi ¢ikmiglardir.
Zira Luther, vaftiz ve komiinyon disindaki sakramentleri, Kutsal Kitap’ta yer almamasindan dolay1
reddetmistir (Aydin, 2021, s. 199). Dolayisiyla Protestan ve Anglikan kiliseleri isa Mesih tarafindan
sadece iki sakramentin vaz’edildigini savunmuslardir (Erbas, 1998, s. 37). Vaftizin

94 Kitab-1 Mukaddes’te yer almayan sakrament kelimesi, Yeni Ahit’in orijinal niishalarindaki Grekge mysterion
teriminin Latince karsgiligt olarak kabul edilmistir. Kitab-1 Mukaddes i¢indeki ritleri ve yasanmis olan bazi
hadiseleri ifade etmek i¢in kullanilan sakrament terimi, onikinci ylizyildan itibaren kullanilmaya baglanmis ve
yine bu donemde temel Hiristiyanlik uygulamalari, yedi sakrament seklinde sistemlestirilmistir (Erbas, 1998,
ss. 32-35).

95 Sakramentler, vaftiz, evharistiya, konfirmasyon, tevbe, evlilik, rahip takdisi ve hastalarin yaglanmasi
sekindedir (Sakramentler hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Erbas, 1998, s. 36 vd., 2022, ss. 111-129; M. Unal,
2008, ss. 166-167).
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kuvvetlendirilmesi anlamindaki Konfirmasyon®® ise vaftiz sonrasi kisilerin imanlarina sadakatlerinin
ve kiliseye baglhiliklarinin bir gostergesi kabul edilmistir. ilk donemlerde vaftizle birlikte uygulanan
Konfirmasyon, sonraki siiregte Katolikler tarafindan bireyin kiliseye bagliliginin isareti olarak
goriilmiis ve vaftiz téreninden yetiskinlik cagina kadar istenilen zamanda yapilabilecegi belirtilmistir
(Giindiiz, 2008, s. 140,146, 2017, s. 287). Ortodokslar yetiskinlik cagina ulasan cocuklar i¢in vaftiz,
konfirmasyon ve evharistiyay1 birlikte uygulamislardir. Protestan ve Anglikanlar da kutsal ruhun
etkisinin kisiye vaftizle ulasacagina inandiklarn igin ayrica konfirmasyon uygulamasina gerek
duymamuglardir (Erbas, 1998, s. 187). Bu nedenle konfirmasyon Protestan kiliseleri tarafindan
vaftizle birlestirilerek uygulanmistir (Erbas, 2022, s. 116). Ayrica bazi protestan mezhepleri ¢ocugun
belli bir yasa gelisinden sonra kendi iradesiyle vaftiz olmasinin dogrulugunu kabul ettiklerinden
cocuk vaftizini de uygun bulmamislardir (Eroglu, 2015, s. 193).

Kuveykirlarin ibadete bakis acilarindan dolayr 6gretilerinde vaftiz ve komiinyon da dahil
higbir ayin yer almamistir (Hallowell, 1870b, s. 19; Sarik¢ioglu, 2002, s. 490). Bunun temel sebebi,
ruhani bir gerceveye oturttuklar: 6gretileri olmustur. Glinahin maddi bir bedenle iglenmis oldugu,
Isa’nin maddi bir bedenle insanlig1 giinahtan kurtarmak icin geldigi ve bu baglamda bir takim
sembolik uygulamalarin da bedenen yapilmasi gerektigi yoniindeki goriis (Tarakei, 2006, ss. 198-
200) Kuveykirlar tarafindan kabul gérmemistir. Kuveykirlar, manevi olan glinahin yine manevi bir
etkiyle ortadan kalkacagi goriisiine sahiptir (Barbour, 1964, s. 149; Nickalls, 1975, s. 27).

Kuveykirlar, Hiristiyanlik ibadet sistemine ait ayinleri ve kendisine kutsallik atfedilen pek ¢ok
seyi kabul etmediklerinden diger Hiristiyan gruplarca zaman zaman heretik olarak tanimlanmis
olsalarda Albigens, Valdocular, Familistler, Schwenkfelders, Mennonites ve diger Kita
Avrupasi’ndaki Protestan gruplarin ¢ogu tarafindan sade bir inanca sahip olan ve dine sonradan
eklenen insani unsurlardan arinmig tanrisal yasam tarzi arayisindaki bir grup olarak algilanmislardir
(Comfort, 2007, s. 13).

Kuveykirlar, kilise tarafindan gerceklestirilen ayinlere karsi radikal bir olumsuz tavir
sergilediklerinden gerek halk gerek resmi makamlar tarafindan zaman zaman elestiri almislardir.
Hallowell, Kuveykirlarin Amerika’daki durumunu anlatirken Cotton Mather’in, teslis doktrini,
Kutsal Kitap 6gretisi ve Mesih’in ikinci kez gelisi gibi inang meseleleri ile vaftiz ve ekmek-sarap
ayini gibi ritlielleri inkar konularinda Kuveykirlara yonelik su¢lamalara karst onlar1 savunacak yazilt
aciklamalarda bulundugunu aktarmistir. Ayrica Hallowell, John Norton’un 1658 tarihinde mahkeme
tarafindan Kuveykirlarin doktrinlerine yonelik bir inceleme yazmasi igin atandigini ve kendisine bu
calismasina karsilik bir arazi verildigini bildirmistir (Hallowell, 1870, s. 7).

Kuveykirlar, i¢sel ibadetin yagamin gercek kutsalliginin merkezinde yer aldigini vurgulayarak
ibadetlere karsi olan tutumlarmin sadece goriiniirdeki ayin ve sekilsel uygulamalar igin gegerli
oldugunu savunmusglardir. Ruhani yagamin devami igin canli bir bedene ihtiya¢ duyuldugu gibi,
inancin son derece 6nemli oldugu Kuveykir diisiincesinde, aslinda tamamen ruhsal bir hayatin
miimkiin olamayacagina da isaret edilmistir. Dolayisiyla Kuveykirlar, ilahi olarak diizenlenmis

uygulamalar digindaki batil bir takim inanglarin etkisiyle ve insanlar tarafindan sonradan ortaya

% Vaftiz uygulamasiyla birlikte yapilan, kutsanmis yagla viicudun belli yerlerinin yaglanmasi uygulamasidir.
Vaftiz’le Hiristiyan olan kisinin iizerine Kutsal Ruh’un inayetinin gelmesine vesile olarak yapilan bir ritiieldir.
MS. IV. ylizyildan itibaren vaftizden ayr1 bir sakrament olarak uygulanmaya baslamistir (Gilindiiz, 2017, s.
287; Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 268).
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cikarilan uygulamalara karsi olmuslardir. Onlar, ibadetin insan ruhunun manevi ihtiyaglarina uygun
ve hayatin iginde olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu baglamda Fox, Pavlus’un slinnete karsi ve
bir asir dnce Martin Luther’in “Sacred Works” (Kutsal Islere) kars sergiledigi tavr1 esas almistir
(Jones, 1950, ss. 71-73; Ayrica bkz. Pavlus’tan Koloseliler’e Mektup, 3: 11).

Ozel bir zaman diliminin énemi kabul etmeyen Kuveykirlara gore, ibadet i¢in kutsal bir zaman
yoktur. Her giiniin her saati ve her an1 kutsaldir (Hallowell, 1870b, s. 19). Kuveykairlar, Incil’de yer
alan baz1 ifadeleri esas alarak ibadette belli ritiieller yerine samimiyet ve i¢tenlikle kurulan ruhsal
bagmn énemini vurgulamislardir. Bu baglamda Markos Incili’nde yer alan, “Insan Sabat Giinii
(ibadet giinii) icin degil, Sabat Giinii (ibadet giinii) insan igin yaratildi”( Markos, 2: 27) s6zii Tanr1
icin insanin, ibadet sartlarindan ve usullerinden daha 6nemli oldugunu vurgulamis ve Kuveykir
diisiincesiyle ayni paralelde yer almistir.

Kuveykirlar sembolik dini térenler ve ayrintili dini uygulamalari gereksiz gérmiislerdir. Onlar,
siradan bir kiliseden ziyade aktif olarak calisan birimlere sahip sevgi esasina bagli (Pavlus’tan
Koloseliler’e Mektup, 3: 12- 14) bir kardesler toplulugu seklinde tanimlanmislardir. Kuveykirlar, din
adamlarinin itibari hiyerarsisi araci olmaksizin Tanr1’nin iradesini dogrudan ve kisisel olarak bilmek
isteyen bdylesi bir toplulugun, Hiristiyan {ilkelerde yeni goriilen bir durum olmadigimi da ifade
etmiglerdir. Kendilerine benzer gruplarin var oldugunu vurgulayan Kuveykirlar, inang sistemlerinin
de gerekli oldugunu fakat onlarin kurtarici olmadiklarini savunmuslardir. Kendilerinin apostolik
Hiristiyanlikta oldugu gibi kurumlar ve sekilsel unsurlardan ziyade Mesih merkezli bir sisteme sahip
olduklarini savunmuslardir. Buna gore, dgretilerini iic buguk asirdir Isa Mesih’in sahsiyeti ve dini
fonksiyonunun anlasilmasi {izerine temellendirdiklerini iddia eden Kuveykirlar, Mesih ruhunun
hayatlarina yansimasin siar edinmislerdir (Anderson, 1994, s. 3).

Incil’de, “Tanrt ruhtur, O’na tapinanlar da ruhta ve gercekte tapinmalidirlar”( Yuhanna,
4:24) sdziiyle sekil ve dis goriiniim yerine igtenligin dnemine vurgu yapilmustir. Yine Incil’de yer
alan, “Siz dua edeceginiz zaman i¢ odaniza ¢ekilip kapuyt ortiin ve gizlide olan Babaniz’a dua edin”(
Yuhanna, 4: 24)sbziyle goriniisteki ibadetler yerine gizlilik ve sadeligin Onemine dikkat
cekilmistir. Matta Incili’nde orug ibadeti iizerine kaydedilmis olan, “Oru¢ tuttugunuz zaman, iki
yiizliiler gibi surat asmayin.... Basiniza ya siiriip yiiziiniizii yikayn. Oyle ki, insanlara degil gizlide
olan Babamiz’a oruglu goriinesiniz. Gizlilik iginde yapilani géren Babaniz sizi édiillendirecektir.”(
Matta, 6:16-19) soziiyle kendini zorlama ve kanitlama yerine goniilliiliigiin esas oldugu ifade
edilmistir. Yuhanna Incili’de ise Isa, “Bana verdigin yiiceligi onlara verdim. Oyle ki, bizim bir
oldugumuz gibi bizimle bir olsunlar”( Yuhanna, 17: 22)ifadesiyle ibadetin hedefinin “Tanri’yla
biitiinlesmek” oldugunu vurgulamigtir. Dolayisiyla Kutsal Kitap’ta pek ¢ok kez ibadetin 6ziinde
sekilsel unsurlardan ziyade kisinin ruh halinin 6n planda oldugu belirtilmistir.

Isa’dan sonraki siiregte dziinden uzaklasan Hiristiyanlik inancimin Kuveykirlar vasitasiyla
yeniden orijinal haline dondiigiinii ifade eden Dandelion, Tanri’'nin Kuveykirlar araciligiyla
insanlikla yeni bir ahit kurdugunu iddia etmistir. Bu iddiasim1 desteklemek icin Dandelion, Eski
Ahit’te Tanri’nin insanlikla eski antlagmaya benzemeyen yeni bir antlagma yapacagini ve bu
antlagsma hiikiimlerinin insanlari kalplerine yazilacagim ifade ettigi sozleri delil gostermistir.
Dandelion’a gore, Tanri’nin bu sdzlerle kastettigi kesinlikle Kuveykir inancidir. Ciinkii Kuveykirlar,

insan kalbinin aydmlanmasini amag¢ edinmiglerdir. Kuveykirlar’a gore, kalbin huzuru ve
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aydmlanmasinin tek yolu ise sessizlik i¢inde yasanacak bir ibadet deneyimidir (Dandelion, 2008, s.
37; Ayrica bkz. Yeremya, 31: 31- 34).

4.1. Kuveykirlar i¢in ibadetin Ozii: Sessizlik Icinde Tanr1’y1 Beklemek

Kuveykirlar tiim dogmalara, ritiiellere ve ayinlere karsi olan bir gruptur. Kilise ve kutsal kitap
otoritesi bu grup iiyelerince reddedilmistir. Tanri’nin sakramentler vahyetmeyecegini iddia
etmislerdir. Ibadet esnasinda ¢an veya benzeri bir alet kullanmayan Kuveykirlar, herhangi bir kural
olmaksizin, yazili bir metin okumaya gerek duymadan, giiriiltiiden uzak, sessiz bir ortamda hatalar1
ve giinahlar1 i¢in dua etmisler, Tanri’dan af dilemislerdir. Cilinkii Kuveykirlara gére Tanr1, dogrudan
insan kalbine vahyetmektedir. Kisinin bu vahye muhatap olabilmesi icin de sessizlik ve siiklinet
halinde Tanr1’nmin huzurunda oldugunu diisiinmesi yani bir murakabe halinde kutsal ruhun gelmesini
beklemesi gerekir. Ancak bu siiklinet halinde kutsal ruh onlara mesajlarini iletir. Dolayisiyla
toplantilarini genellikle meditasyon (derin diisiinme) seklinde yapmaktadirlar (Aydin, 2005, s. 356;
Benson, 1974, ss. 23-33; Dandelion, 2008, ss. 10-11; Hallowell, 1870b, ss. 23-24; Kii¢iik & Tiimer,
1993, ss. 292-293; McGuire, 2008, s. 277).

Tanri-insan iletisiminde insan, 6ziinde ruhsal yeteneklere sahip bir varlik olarak kabul
edilmistir. Diger bir deyisle, bireyin ruhsal olarak Tanrt etkisinin niifuzuna duyarli oldugu
diisiiniilmiistiir. Dolayisiyla Kuveykirlar tarafindan bu meditasyon esnasinda bireylerin Kutsal
Ruh’un kendilerine getirdigi mesajlar alabildikleri savunulmustur (Jones, 1950, s. 54; Ayrica bkz.
Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 8: 26- 27). Kuveykir diislincesine gore ayrica, meditasyon yoluyla
gergeklesecek olan ruhsal doniisiimii yasayanlar igin yagamin tiimiiniin kutsal bir nitelige sahip
olacagi vurgulanmistir (Dandelion, 2008, s. 38).

Bireysel dua ve ibadet esnasindaki vaazlarinda Kutsal Ruh tarafindan gelen ruhsal etkiyi esas
kabul eden Kuveykir diisiincesine gore, bir kisi diinyanin en kiymetli bilgilerini bile aktariyor olsa,
Kutsal Ruh tarafindan desteklenmiyorsa karsisindaki bireylerin ruhunu ayakta tutan imanlarini
giiclendiremeyecektir. Bu kabule gore, Pavlus’un Mektuplarinda da “Soziim ve bildirim, insan
bilgeliginin ikna edici sozlerine degil, Ruh’un kamitlayict giiciine dayaniyordu”( Pavius’tan I
Korintliler'e Mektup, 2. 4) seklinde aktarildigi iizere, ruhlara dokunacak ve imani giiglendirecek olan
ancak Kutsal Ruh vasitasiyla kisiye ulagacak olan tanrisal etkidir (Clarkson, 1806, s. 11/244).

[k dénemlerden itibaren Kuveykirlar, birlikte ibadet etmenin geregi ve faydasina 6zel vurgu
yapmuslardir. Ozellikle James Nayler olayindan sonra birlikte ibadet etme, Tanri’nin rehberligini
hissetmenin daha giivenilir bir yolu olarak goriilmiistiir. Ayrica toplu olarak gergeklestirilen ibadetin,
birey tizerindeki etkisinin daha fazla oldugunu ifade etmislerdir (Cunningham, 1868, s. 92;
Dandelion, 2008, s. 38; McGuire, 2008, s. 276; Wilson, 2004, s. 213).
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Foto 3. Ibadet esnasinda Kuveykirlar

bkz. https://www.economist.com/erasmus/2019/04/26/quakers-ponder-the-ultimate-religious-question

Kuveykirlar, Rudolf Otto’nun “numinous” (hiiziinlii) deneyim olarak adlandirdig: seyin, ilahi
mevcudiyetin deneyimi olduguna isaret etmislerdir. Bu mistik grup deneyimini, bedendeki rasyonel
ve duygusal giiclerin hissedilen en yiiksek enerjiyle birlikte biitiinlesme olarak tanimlamislardir.
Bireylerin ruhen birbirine baglandigi bu grup deneyiminde ¢ogu zaman icten gelen bir 1s1kla yiizlerin
parladig1 ve bazen sert mizagli olduklar1 kabul edilen erkekler de dahil olmak {izere iiyelerin agladigi
kaydedilmistir (Jones, 1950, s. 56). Bu toplantilardaki ruh hali, “Sam 'daki sehrin sokaklar: altindan
akan nehir akintilart gibi sessizce toplanmis grubun altindan akan canl bir ruh dalgasi seklinde
hissedilir” ifadeleriyle tasvir edilmistir. Kuveykirlar, ruhun ne oldugunu anlamak isteyenlerin bu
alanda 6grenecekleri ¢cok sey olduguna isaret ederek toplu ibadet etmenin 6nemine ve bu yolla elde
edilecek bireysel faydaya vurguda bulunmuslardir (Jones, 1950, s. 57).

Kuveykir ibadetinde sessizligin Onemini aktaran bir baska benzetme de su sekilde
aktarilmistir: Orta Dogu Hiristiyan diinyasinda 6gle sicagi hem siirii hem de ¢oban i¢in dinlenme
zamani iken, asiklarin da bulusma vakti olmustur. Fox, bu vakti ruhun sevgilisi olan Tanr ile
sessizlikte bulugma zamani olarak tamimlamistir. Eski Ahit’teki Ezgiler Ezgisi boliime atfen sarki
namelerinin insanin dogayla kurdugu baglantiy1 vurgulayan Fox, bu sessizlikteki mistik deneyime
yogunlagmistir. Fox ayni1 zamanda dinlenme metaforlarini Yuhanna Incili’ndeki Yuhanna, 4: 14; 6:
48- 51) Isa’nin sozlerine isaret ederek beslenme imgeleriyle eslestirmistir. Zira bu &gle vakti ayn
zamanda bir rizik zamani kabul edilmistir. Siirli ve ¢oban dinlenme ihtiyacini kargilayarak bedenini
giiclendirirken Kuveykir diisiincesine gore de ruh, beslenme ihtiyacini karsilar. Burada dikkat ¢ekilen
bir diger nokta ise siiriiniin kollektif bilincidir. Kuveykir inancinda ibadetin bir biitiinliik i¢inde,
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kollektif bir deneyim seklinde gergeklesmesinin 6nemi bu baglamda tekrar vurgulanmistir (Birkel &
Vandenbark, 2019, s. 29).

iy

Foto 4. Ibadet sonras1 Kuveykir bir grup

bkz. http://www.rachelguaraldi.com/blog/2014/02/21/what-did-george-fox-say

Protestanlik gatist altindaki Hiristiyanlik anlayisi birgok ritiieli i¢sellestirme yoluna giderken,
Kuveykirlar bunu bir adim daha ileriye tasimislardir. Kuveykirlar, 6zellikle ‘Mesih’in deneyimi’
sOziinii igsellestirmeleriyle 6n plana ¢ikmiglardir (Dandelion, 2008, ss. 72-73). Yani, sessizlik
ortamini ibadet i¢in temel kabul etmekle birlikte, Mesihi deneyimi yasamak i¢in bir ara¢ olarak
kullanmislardir. Dolayisiyla Kuveykir toplantilarinin tamamen bir sessizlik formunda olmasi sart
degildir. Sessizlik, ibadete hazirlik i¢in olmasi gereken temel unsurdur. Kuveykirlar sessizligi,
Tanr1’ya ulagsmak i¢in rasyonel bir ara¢ kabul etmislerdir (Jones, 1950, s. 58). Kelimelerin 6tesinde
derin bir sessizlik i¢inde deneyimlenen ibadet esnasinda paylasilacak olan bir konugmanin amaci ise
Tanr ile insan arasinda apofatik (gergeklik aleminin Gtesindeki mistik boyutta) bir kargilagsmay1
gerceklestirmektir (Birkel & Vandenbark, 2019, s. 29). Zira Matta incili’nde “Ciinkii konusan siz
degil, araciliginizla konusan Babaniz in Ruhu olacak” (Matta, 10: 20. Ayrica bkz. Hezekiel, 3: 27)
sOzii yer almistir. Seekerlar’dan Ornek alinan bir uygulama seklinde kaydedilen bu Tanr ile
sessizlikte bulusma metodu, Kuveykirlar tarafindan yasanacak olan bireysel vizyonlarla
biitiinlestirilmistir (Dandelion, 2008, ss. 72-73).

Kuveykirlar tarafindan ibadet esnasindaki sessizlik yoluyla ilahi etkinin yenilenmesinin

beklenmesi ve deneyimlenmesi, havarisel tavsiyeye uymanin da en makul yolu olarak goriilmiistiir.
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Ibadet ederken bir kisi konusmaya baslarsa birakin konussun, bir hizmet yapmak isterse birakin
yapsin denilmis ve Kuveykirlarca bunlarin Tanri’dan gelen bir ilhamla icra edildigine inanilmigtir
(Tuke, 1880, s. 64).

Kuveykirlara gore ibadet esnasinda konusma Tanr1’dandir. Planlanip organize edilecek bir sey
degildir. Konusmacinin tamamen pasif kabul edildigi bu konusma siireci i¢in bireylerin sadece bir
aract oldugu, diger bir ifadeyle Tanr1 s6ziine kanal olduklar1 kabul edilmistir. Bu kabule gore,
konusmanin ne zaman baslayacag: ve ne kadar siirecegi gelen ilhama baglidir. Ornegin, 1652°de
Preston Patrick’te yapilan bir toplantida Fox’un erkenden konusmasi beklenirken, olduk¢a gec
konusmaya baglamistir. Fox’un hayatinda bu duruma 6rnek benzeri uygulamalar goriilmiistiir
(Dandelion, 2008, s. 73). Fox’un bir saat civar1 vaaz verdigi toplantilar oldugu gibi bazen bu siirenin
uzadig1 da kaydedilmistir. Kuveykir toplantilarinda genel olarak ibadetin ii¢ saat kadar siirdiigii
bildirilmekle birlikte dokuz saat siiren ibadet toplantilarina dair bilgiler de kaynaklarda yer almistir
(Dandelion, 2008, s. 39).

Tiim sakramentlerin yani sekilsel unsurlarin (forms) reddedildigi, ibadetin tiimiiyle manevi
(purely spiritual) kabul edildigi Kuveykirlar’a gore, kendi kilisesinde konugma hakki sadece Mesih’e
aittir. Ibadet esnasinda bireyler Mesih’in kendileriyle iletisime gegmesini ve kendileri vasitasiyla
konugmasini beklerler. Gergek ibadetin Mesih’in insan ruhuna dokunusuyla miimkiin olduguna
inanan Kuveykirlar, Mesih’in bazen sessizce bireylerin ruhuna seslendigini bazen de kisileri dua
veya taniklik etmeye yonlendirme seklinde kendini hissettirdigini ifade etmislerdir (Creasey, 1959,
s. 9).

George Fox, 1657°de “Something Farther Concerning Silent Meetings” (Sessiz Toplantilarin
Otesinde) adli kisa mektubunda Kuveykir ibadetinde kelimelerin ve sessizligin nasil bir iliski i¢inde
oldugunu 6z bir sekilde agiklamistir. Fox, adi gecen eserinde sessiz toplantilarin amacinin Tanri’nin
sundugu yasamin degerini hep birlikte anlayip Tanri’nin varligimi hissetmek oldugunu ve bunun
ancak derin sessizlik igerisinde deneyimlenebilecegini ifade etmistir(Birkel & Vandenbark, 2019, s.
28). Kuveykirlarin inang esaslar ve prensiplerini aktaran Henry Tuke da sessiz ibadet esnasinda
bireylerin manen Tanr1’yla baglant1 kurarak kendilerini Tanr1’ya arz ettikleri gibi Tanr1’dan gelen
ilahi etkileri de alabildiklerini bildirmistir. Kuveykirlar bu esnada yasadiklari ruh halini kendi
ifadeleriyle “the highest enjoyment of man upon earth” (insanin yeryiiziindeki en yiiksek zevki)
seklinde bildirmislerdir (Tuke, 1880, s. 55).

4.2, Vaftiz

Vaftizin odak noktasi olan su, yaratilisin ilk maddesi olmasi, insanin yaratilisi esnasinda
Tanrt’nin suyla insani1 sekillendirmesi ve tiim canlilarin varliginin devami i¢in suya muhtag¢ olmalari
gibi sebeplerle yasamin en temel unsuru olmustur. Bapt kokiinden gelen vaftiz, suya daldirma
anlamina gelmekte ve bedenin suyla yikanmasi seklinde gercelstirilen dini bir emrasimi ifade
etmektedir (Giirkan, 2012, ss. 424-426). Mircea Eliade (1907-1986) gibi dinler tarihi aragtirmacilari
tarafindan tarihin ilk devirlerinden bu yana suyla yapilan ritiieller yoluyla insanlarin bedensel ve
ruhsal hastaliklarinin iyilestirilmeye calisildigr aktarilmistir. Su, bdylece yasam kaynagi olmasi
yaninda bir nevi ilahi giiclin tastyicisi ve aktaricisi olarak kabul edilmistir (Eliade, 2005, ss. 236-237;
Erbas, 1998, ss. 45-51).
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Tarih boyunca suyun arindiriciligindan, suda bir¢ok seyin eriyip kaybolmasi ve yeniden
dogusu ifade etmesine kadar pek ¢ok anlama sahip oldugu aktarilmistir. Gerek Eliade gerekse Erbag
suyun arindiriciligl ve yenileyici 6zelligi yaninda pek ¢ok seyin suda erimesi gibi suya dalip ¢ikan
insanin da Hiristiyanlik inanc1 baglaminda ge¢misinin silinerek suyun, yeni bir baglangica aracilik
ettigini vurgulamuslardir. Zira Hiristiyanlik inancindaki vaftiz suyuna batirilan kisinin, Isa’nin
carmihtaki 6liimiinii temsilen ruhen 6ldiigii ve sudan ¢ikisla, Isa’nin yeniden dirilisi gibi ruhen
yeniden dirildigine inanilmistir. Kozmik diizlemde ise tiim diinyanin su altinda kalmasiyla yasanan
tufan olayi ile diinya icin yeni bir baglangicin gergeklestigi kabul edilmistir. Suya atfedilen kutsallik,
tarihin ilk devirlerine kadar uzanmakla birlikte, tarih boyu nehirler, irmaklar ve pinarlar ¢evresinde
bu kutsallik algis1 gelismistir. Ayrica hemen tiim inang sistemlerinde gruba giris uygulamasi olarak
yikanma benzeri ritiieller goriildiigii gibi suyun arindiriciligi ve sifa vericiligine dair kabullere
rastlanmistir (Eliade, 2003b, ss. 201-204; Erbas, 1998, s. 111).

Hiristiyanlik inancinda oldugu gibi biitiin mitoslarda yaratma olay1 ‘su’yla baslamistir. Bu
baglamda vaftiz uygulamasinin kdkleri Hiristiyanlik inancindan ¢ok dncelere dayanmaktadir. Stimer
tanris1 kabul edilen Enki’nin “Vaftiz Evi” diye adlandirilan ibadet mekaninda icra edilen su
ayinlerinde arindiric1 gii¢ kabul edildigi kaydedilmistir. Ayrica buradaki Enki’nin Ingilizce John (Isa)
ile anlam benzerligine de isaret edilmistir (Demirci, 1996, s. 30).

Kutsal Kitap sozlerine dayanarak Hiristiyan ilahiyatcilar tarafindan vaftiz, Isa Mesih’in
carmihtaki 6liimii ve dirilisiyle ruhsal birlik icinde olma, glinahtan arinarak ruhen yeniden dogusu
yasama seklinde tanimlanmistir (Erbas, 2022, s. 112; Ayrica bkz. Yuhanna, 3: 5; Pavlus’tan
Romalilar’a Mektup, 6: 3- 5; Pavlus’tan Koloseliler’e Mektup, 2: 12; Pavlus’tan Korintliler’e 1.
Mektup, 6: 11; 12: 13; Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 3: 27- 28; Pavlus’tan Efesliler’e Mektup,
5: 14; Pavlus’tan Titus’a Mektup, 3: 4- 7). Isa’nin yasamina bakildiginda, isa’nin tanrisalligmin ilk
isareti de vaftiz olaymda goriilmiistiir. Matta, Markos ve Luka Incillerinde vaftiz ile birlikte Kutsal
Ruh’un giivercin seklinde gokten indigi ve ardindan gdkten gelen bir sesin, “Sen benim sevgili
Oglum’sun, senden hognudum”( Matta, 3: 16- 17; Markos, 1: 11; Luka, 3: 22) diyen bir sesin
duyuldugu aktarilmistir. Yuhanna Incili’nde ise Yahya’nin isa’y1 vaftiz etmesi ile birlikte, Kutsal
Ruhu’un gokten bir giivercin gibi inip Isa’nin iizerinde durdugu ve Yahya’nin bunu gormesi {izerine
“Iste Tanri’mn Oglu budur’’( Yuhanna, 1: 31- 34) seklinde seslendigi kaydedilmistir. Dolayistyla
vaftiz, Isa’nin tanrisallasmasi siirecinde onemli bir basamak olmustur (Aydin, 2021, s. 55; Bishop,
1665, ss. 34-35). Kudiislii Saint Cyrille de Isa’nin tanrilastirilarak teslis formu icine yerlestirilmesinin
kokeninin Isa’nin vaftizine dayandigini ifade etmistir (Erbas, 2022, ss. 112-113).

Hiristiyanlik inanci 6ncesi Yahudilik inancin1 benimseyenler i¢in siinnet olma ile birlikte
vaftiz uygulamasina benzer bir uygulama olan mikve,”” Yahudi olmanin geregi olarak kabul
edilmistir. Yahudiler tarafindan bedenin ve giysilerin yikanmasi seklinde uygulanan mikvenin,
Yahudi halkina kalbin igsel temizliginin simgesi olarak emredildigi kaydedilmistir. Vaazlarina
baslayana kadar Isa’nin da Yahudi seriatina gore yasadign ve Kutsal Kitaba gore Yahya tarafindan
vaftiz edildigi bildirilmistir. Yahya Yahudi halkini suyla vaftiz ederken bir taraftan da kendisinden
sonra gelecek olanin insanlar1 Kutsal Ruh’la vaftiz edeceginin bilgisini vermistir. Dolayisiyla Kutsal

97 Mikve (Mikvah); Yahudilik’te arinma maksadiyla gerceklestirilen bir ritiieldir. Yahudi yasasina gore, kadin,
erkek ve cansiz nesnelerin bile belli durumlarda tiim bedenen yikanmasi veya suya daldirilmasi seklinde
yapilan dini bir uygulamadir (Karesh & Hurvitz, 2006, s. 327).
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Yazilarda vaftiz, Yahya’nin suyla yaptig1 vaftiz ve Isa’nin Kutsal Ruh’la yaptig1 vaftiz seklinde iki
farkli uygulama olarak yer almistir (Clarkson, 1806, s. 11/301-305; Tuke, 1880, s. 76).

Yahudilik’te mikve ile birlikte uygulanan siinnet gelenegi ise Hiristiyanlikta tiimiiyle
kaldirilmistir. Pavlus etkisiyle ortadan kalkan bir uygulama oldugu bilinen siinnetin, Mesih’in
gelisiyle birlikte gereksizligi Pavlus tarafindan yazilan mektuplarda (Pavlus’tan Galatyalilar’a
Mektup, 2: 3- 12; 5: 2- 6, 11; 6: 12- 15) bildirilmistir. Pavlus, Yahudilik’teki siinnet yerine vaftizi
yerlestirmistir. Boylece Yahudilik’teki dine giris ritiieli olan siinnet yerine Hiristiyanliktaki vaftiz
uygulamasi gegmistir. Zira Pavlus’a gore Mesih’in kurtaricilifina inanan kisi, vaftiz olmakla ruhen
onunla biitlinlesmekte ve Hiristiyan topluluguna déahil olmaktadir (Aydin, 2021, s. 84,341). Bununla
birlikte Isa’nin siinnetli oldugu ve Isa’nin carmih 6ncesindeki son aksam yemegine siinnetlilerden
baska kimsenin almmadig1 bilinmektedir (Clarkson, 1806, s. II/295). Dolayisiyla Hiristiyanlik
anlayisina slinnetin bedensel degil ruhsal bir uygulama oldugu Pavlus etkisiyle yerlesmistir. Esas
olanin kalbin siinneti oldugu yoniindeki bu kabul, Kuveykir diisiincesince de onaylanmistir (Tuke,
1880, s. 83).

Vaftiz uygulamasma yonelik incil’de,

¢

‘... Isa onlara ‘Benim icecegim kdseden siz de
iceceksiniz, benim vaftiz olacagim gibi siz de vaftiz olacaksiniz.’ dedi” ifadesi yer almistir (Markos,
10: 39-40) Buna gore, Hiristiyan bir ailede diinyaya gelen bir bebek i¢in vaftiz téreninin, dogumunun
sekizinci giiniinde uygulanmasi tavsiye edilmektedir. Kilisede rahibin 6niinde duran bebege rahip
tarafindan okunan Hiristiyan inan¢ esaslarinin, bebek adina anne-babasi tarafindan onaylamasiyla
rahip, “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina” bebegi vaftiz eder. Ardindan bebegin vaftiz suyuna
daldirilip ¢ikarilmasi ya da vaftiz suyunun iizerine serpilmesi seklinde gergeklestirilen bir torendir.
Yetiskin bir kisinin Hiristiyanlik inancin1 kabul etmesiyle gergeklesen torende ise kilisede veya
Hiristiyan bir grubun karsisinda, rahibin okudugu inang esaslarini kisinin onaylamasi {izerine rahibin
ilgili kigiyi vaftiz ettigini sdylemesi ve ardindan kisinin vaftiz suyuna ayni sekilde daldirilmasi veya
lizerine biraz vaftiz suyu serpilmesiyle uygulanir. Boylece kisinin Hiristiyan oldugu kabul edilir
(Aydin, 2012, s. 159).

Matta Incili’nde Isa’nin havarilerinin yanma gelip, “Gékte ve yeryiiziinde biitiin yetki bana
verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslar: 6grencilerim olarak yetistirin, onlari Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un adiyla vaftiz edin”( Matta, 28: 18- 19) seklindeki sozleri aktarilmustir. Isa tarafindan vaftizin
emredilisinin delili olarak gosterilen bu sozde, vaftizin suyla yapilacagina dair bir bilgi yer
almanustir. Incil metni icerisinde suyla ve Kutsal Ruh’la olmak iizere iki tiir vaftizden bahsedilmekle
birlikte Isa’nim, vaftizin suyla yapilmasi gerektigi yoniinde aktardigi bir ifadenin Incil’de yer
almayis1, Kuveykir anlayisinda Isa sonrasi dénemdeki vaftizin ruhsal vaftiz oldugu yorumunu
giiclendirmistir. Buna ragmen Kuveykirlar tarafindan, Hiristiyan diinyasinda vaftiz uygulamasinin
suyla icra edilmesinin yaygin bir adet oldugu aktarilmigtir. Oysa Kuveykir 6gretisinde, kaynaklarda
yer alan bilgilere gore Hiristiyanligin 6ziinde uygulanmasi istenen vaftiz, ruhsal vaftizdir (Tuke,
1880, ss. 77-78).

Hiristiyanlik inancina gore, Isa ile baslayan yeni siirecte yerini alacak olan bireyin vaftiz olarak
Isa’min kurtariciligii kabul etmesi gerekli gériilmiistiir. Diger bir deyisle Isa’nin tiim insanligin
giinahtan kurtulusunu sagladigina inanan kisinin, ruhen Isa ile birlestigi ve Isa’nin ¢armih sonrasi
dirilisi gibi ruhen yeniden dirilisi yasayarak sonsuz yasama kavustugu kabul edilmistir. Bununla
birlikte Hiristiyanlik inancina gore, vaftiz olan kisi asli giinah kirinden kurtuldugu gibi sahsi olarak
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islemis oldugu tiim giinah yiiklerinden de arinmaktadir. Dolayisiyla Hiristiyanlik anlayisinda vaftizin
iki yonlii arinmay1 gerceklestirdigine isaret edilmistir (Katar, 2017, s. 80). Aym1 zamanda vaftizin
kisinin kiliseye ve Hiristiyan topluluguna kabuliinii sagladigi da bildirilmistir (Erbas, 2022, s. 114).

Huristiyanlik anlayisina gore, kisinin kurtulusu vaftiz olmasina bagh gériilmiistiir. Incil’de bu
konuda “Iman edip vafiiz olan kurtulacak, iman etmeyen ise hiikiim giyecek” sozii yer almistir
(.Matta, 16: 16). Boylece Hiristiyanlar tarafindan Hiristiyanlik inancinin temel sakramentlerinden
kabul edilen vaftizin, inancin sirrini igerdigine inanilmistir (Eroglu, 2015, s. 158).

Hiristiyanlik inancinda ruhsal kurtulusun ilk sart1 kabul edilen vaftiz, ayn1 zamanda maddesel
bir bedene hapsolmus goriilen insan ruhunun 6zgiirlesmesine agilan yol olarak algilanmigtir. Bu
algiya gore birey, vaftiz yoluyla bir nevi kutsallik kazanarak beseri sinirlilik ve yetersizlik gemberini
kirmus olacaktir. Isa’nin Yuhanna incili’ndeki sozlerinde de aktarildig iizere (Yuhanna, 14: 12) kisi,
Isa’nin yaptig1 her seyi yapabilecek giicii kendinde bulabilecegi gibi Isa gibi sonsuz bir sevgiyle de
insanlar1 kucaklayabilecektir (Eliade, 1994, s. 37). Kisacas1 sinirsiz bir hareket 6zgiirliigline sahip
olan kisi, Isa’nin gergeklestirdigi hadiseleri yasayabilecek yeterlilige sahip olmakla birlikte Isa’nin
olumsuz bir davranigta bulunmadigir goéz oniinde bulunduruldugu takdirde bu yetkinligini sadece
olumlu fiilleri icra etme yoniinde kullanabilecektir.

Kuveykirlar’a gore de Adem’in isledigi giinahin etkisi kalitsal olarak tiim insanliga ge¢mistir.
Mesih ise yeni insanlik déneminin ilk basamagidir. Adem’le gelen giinah etkisini fiziksel kalitim
olarak tanimlayan Kuveykirlar, Mesih’le gergeklesen temizlenmeyi manevi kalitim seklinde
degerlendirmisler ve bu arinmanin kisisel farkindalikla yerine gelebilecegini savunmuslardir. Bu
noktada vaftizin onemi ortaya c¢ikmistir (Perry, 1964, s. 76). Bununla birlikte Kuveykirlar
uygulanacak bu vaftiz uygulamasina kendilerince yeni bir yorum getirmislerdir.

Kuveykirlar, kuralli bir ayin olmaksizin sessizce ibadet etmelerinin yaninda vaftiz ve
evharistiya gibi genel Hiristiyanlik anlayisindaki Kilise’yi karakterize eden ritiielleri de
reddetmislerdir (Calvert, 2006, s. 591). Kuveykirlar bir kisinin su vaftiziyle Hiristiyan olabilecegi
inancina sahip olmadiklari gibi bunun Hiristiyan kilisesine {iyeligin gergek bir isareti olduguna da
inanmazlar (Clarkson, 1806, s. 11/283,322). George Fox’un cagdasi ve meshur Ingiliz ruhani
reformcularindan olmasi yaninda Cambridge Universitesi’ne bagli Gonville And Caius Koleji’nin
onde gelen arastirmacilarindan olan William Dell, “Ger¢ek dini torenleri ortadan kaldirir ve oz asil
gostergedir/isaret edilen seydir. Mesih’in vaftizi ne kadar ¢ok gergeklesirse suyla yapilan vaftiz o
kadar etkisini yitirir” sozleriyle atesin vaftizinin su vaftizine {istiin olacagini yani, Mesih’in insan
kalbinde ger¢eklestirecegi ruhsal vaftizin zamanla su vaftizini sona erdirecegini iddia etmistir (Jones,
1950, ss. 71-72). Dell’in iddiasina delil olarak Luka Incili’ndeki Yahya’nin su sozleri yer almistir:
“Ben sizi suyla vaftiz ediyorum, ama benden daha giiclii olan geliyor. Ben O ’nun ¢ariklarimin bagim
¢ozmeye bile layik degilim. O sizi Kutsal Ruh’la ve atesle vaftiz edecek.”( Luka, 3: 16)

Yahya’nin vaftizi, isa’nin Mesih kabul edilisi noktasinda dikkat cekmistir. Mesih’in resmi
onciisii konumunda bulunan Yahya’nin vaftizinin, iki dnemli isleve sahip oldugu kaydedilmistir.
David Gooding, vaftizin nesnel olarak yerine getirdigi islevin, Mesih’in duyurulmasi iken, 6znel
olarak Mesih’i ruhen tanmiyan kimsenin Mesih vasitasiyla yasayacagi kisisel deneyimlerle,
kurtulusunu gergeklestirmesine vesile olacagi iddia etmistir (Gooding, 2013, ss. 381-382; Luka, 3:
15-17)). Bununla birlikte Kuveykirlarca vaftiz, Incil ifadeleri delil gosterilerek tek vaftiz seklinde
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birlestirilmigtir (Macy, 2011, s. 163; Ayrica bkz. Pavlus’tan Efesliler’e Mektup, 4: 4- 6). O da ruhani
bir temele yerlestirilmistir.

Yuhanna Incili'nde Yakup’un, “Ben O’nu tammiyordum. Ama suyla vaftiz etmek icin beni
gonderen, ‘Ruh’un kimin iizerine inip durdugunu goriirsen, Kutsal Ruh’la vaftiz eden O’dur.’ dedi.
Ben de gordiim ve ‘Tanri’min oglu budur’ diye tanikiik ettim”( Yuhanna, 1: 33-34) seklindeki
sOzlerini 6gretilerine esas alan Kuveykirlar, vaftizin su ile degil Kutsal Ruh’la gerceklesecegini kabul
etmislerdir. Kuveykirlara gore, Kutsal Ruh, ruhsal yasamin kalic1 bir kaynagi haline gelen yasam
suyunu saglar, eski susuzluklarin yerini alir ve i¢sel yasamin tiim derin gii¢lerini hizlandirir, yani
kisiyi sonsuz yasama ulastirir. Ayrica Isa’nin “Beni yiyen hep bana acikacak; beni icenler hep bana
susayacak” sozline ve Samiriyeli kadina kuyunun basinda sdyledigi, kendisini sonsuz yasama
kavusturacak canli su verebilecegi yoniindeki s6zlere (Yuhanna, 4: 6-19) isaret eden Kuveykirlar,
Isa’nin insam i¢sel olarak canlandirdigi gibi Mesih’e iman eden kisinin de baskalarina yasam kaynag:
olmasini saglayacak bir 6ze sahip oldugunu savunmuslardir (Jones, 1950, s. 79).

Fox, otobiyografisinde ruhsal aydinlanmasinin gerceklesmesinden once yasadigi ruhsal
sikintilar1 uzunca bir boliim halinde anlatmustir. Bu siirecin sonunda Fox, Isa Mesih araciligiyla
“Ruhlarin Babas1” olarak tanimladigi Tanr ile bilingli bir birlige ulastigini ifade etmis ve yasadigi
bu ruhsal yeniden dogusu Kutsal Ruh’un kendisini vaftiz edisi yoluyla deneyimledigini ifade etmistir
(Beck, 1877, s. 8). Pavlus’un mektubunda yer alan, “Baba’min yiiceligi sayesinde Mesih nasil
oliimden dirildiyse, biz de yeni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla O’nunla birlikte oliime
gomiildiik. Eger O ’nunkine benzer bir oliimle O ’nunla birlestiysek, O nunkine benzer bir diriliste de
O’nunla birlesecegiz”( Pavius tan Romalilar’a Mektup, 6: 4- 5) ifadesini Fox, ruhsal olarak yasanan
vaftiz yoluyla ruhen yeniden dogusun gerceklestigi, goriisiine delil olarak almistir (Macy, 2011, ss.
157-158).

Robert Barclay, Apology adli kitabinda Incil’de yer alan “Vaftizde O’nunla birlikte
gomiildiiniiz, O’nu 6liimden dirilten Tanri’min giiciine iman ederek O’nunla birlikte dirvildiniz”(
Pavlus 'tan Koloseliler’e Mektup, 2: 12) seklindeki soze ve benzerlerine (Pavlus’tan Romalilar’a
Mektup, 6: 3- 4; Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 3: 27) atifta bulunarak Kuveykirlarin vaftizini,
saf bir sekilde deneyimlenen ruhsal bir uygulama olarak tanimlamistir (Barclay, 1848, ss. 380-413;
Macy, 2011, s. 158). Howard Macy, Ingiliz Kuveykir Elizabeth B. Emott’un 1923 tarihinde kaleme
aldigi, “A Short History Of Quakerism” (Kuveykirhgin Ozlii Tarihi) adli eserinde, insanlarin
cogunun zannettigi gibi Kuveykirlarin vaftize ve Rabb’in Sofrasi’na inanmadiklarinin dogru
olmadigr yoniindeki fikrini aktarmistir. Emott, “hem ruhsal vaftiz hem ruhsal birlige inaniyoruz”
ifadesiyle, kendileri i¢in vaftizin Kutsal Ruh’un kalplerinde yer alan giicii oldugunu, siirekli onun
yardimina ve rehberligine bagli olarak yasadiklarmi vurgulamistir. “Bu uygulamalar bizi Tanri ve
Mesih’le o kadar bilin¢li bir ortakliga kavusturuyor ki” diyen Emott, “beni seven ve benim icin
kendini veren Tanri’min oglunun imanina gore yasadigim bedendeki hayatimda Mesih icimde
yasiyor” sozleriyle, vaftiz ve komiinyon ritiiellerinin Kuveykir inancindaki yerini agiklamistir. Bu
agiklamasim yaparken Incil’de yer alan, “Mesih’le birlikte ¢armiha gerildim. Artik ben
yasamiyorum, Mesih bende yasiyor. Simdi bedende siirdiirdiigiim yagami, beni seven ve benim icin
kendini feda eden Tanri ' nin Oglu’na imanla siirdiiriiyorum”( Pavius tan Galatyalilar’a Mektup, 2:
20) s6ziine atifta bulunmustur (Macy, 2011, s. 158).
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Faith And Practice adli Kuveykir inang esaslariin yer aldig1 kaynakta Kuveykirlar vaftizi,
suyla yapilan digsal bir uygulama degil ruhsal bir deneyim olarak tanimlamiglardir. Buna gore vaftiz,
kalbi degistirerek ruhu Mesih’le birlestirmektedir. Bu baglamda Kutsal Kitap’taki Pavlus’un
mektubunda, herkesin bedenin bir uzvu gibi olup Mesih’in ruhuyla vaftiz edildigi, boylece herkesin
ayni ruhtan igmesinin saglandigi bildirilmistir (Western Yearly Meeting, 2005, s. 84). Kutsal Kitap’ta
yer alan Isa’nin vaftizinin kutsal ruhla gergeklestigine isaret eden bu ve benzeri sozlerini (Pavlus’tan
Korintliler’e 1. Mektup, 1: 17; 12: 13; Petrus’un 1. Mektubu, 3: 21; Pavlus’tan Efesliler’e Mektup,
4: 4- 6; Petrus’un 1. Mektubu, 3: 21) de delil gosteren Kuveykirlar, vaftizin tamamen ruhsal bir
uygulama oldugunu savunmuslardir.

Kuveykirlar tarafindan Kuzeybat1 Yillik Toplantisi’nda, Mesih’in vaftizinin vadedilen Kutsal
Ruh’un kalben hissedilmesinin yolu oldugu, inanan kisiyi Isa’nin giiciine, safligina ve bilgeligine
ulastirdig1 kaydedilmistir. Ayni1 zamanda bu toplantida vaftizin, eski antlasma ritiiellerinin yerini alan
bir glinahtan arinma deneyimi oldugu bildirilmistir (Macy, 2011, s. 158).

Vaftiz uygulamasinin suyla yapilmasina karsi olan Kuveykirlar, ¢cocuk vaftizine de karsidirlar
(Bishop, 1665, s. 37). Cocuklara isim verirken uygulanan vaftiz tdreninin de gerekli olmadigini ifade
eden Fox, cocuklara isim verme ile ilgili yapilmasi1 gerekenleri bir brosiir hlinde yayinlamistir
(Moore, 2000, s. 57). Kuveykirlar, eger vaftiz yapilacak bile olsa, vaftiz uygulamasmin kisiye
anlatilip kisinin bilingli bir seklide kabul etmesiyle uygulanmasinin gerekliligine isaret ederck
sOylenecek sozleri algilamasi imkansiz olan bir bebege boyle bir uygulamanin yapilmasinin
yanhishgmi vurgulamuslardir (Bishop, 1665, ss. 37-38). Zira Matta incili’nde Isa’nin havarilerini
diger uluslara gonderirken 6nce oradaki insanlar1 egitmeleri, Isa’nin mesajmi dgretmeleri ardindan
vaftiz etmeleri istenmektedir. Isa’nin buradaki sdzlerine gore bireyin sdylenilenleri anlayacak yasa
gelinceye dek vaftiz uygulamasinin yapilmamasi gerekmektedir (Matta, 28: 19- 20). Ayrica vaftiz
toreni esnasinda sOylenen sozleri aktararak bebek vaftizinde, bebek adina anne-babasi tarafindan
yapilan onaylamalarin ne akil ne de vahiy bilgisiyle uyusmadigina dikkat ¢eken Kuveykirlar,
ebeveynlerinin seytanin ayartmasindan ka¢gma, Tanri’nin soziine uyma gibi cocuk admna s6z
verdikleri seylere hakkiyla ne kadar uyduklart sorusuyla, bunun tutarsizligin1 dile getirmiglerdir
(Tuke, 1880, ss. 85-86).

Kuveykirlar, eger bir kisi vaftizin Hiristiyan kilisesinin temel bir ayini olduguna inanir ve
uygularsa bu sebeple bu kimsenin kendileri tarafindan elestirilmeyecegini dile getirmislerdir. Ayn1
sekilde kendilerinin de sahip olduklar1 bakis acgisindan dolay1 yargilanmamalar1 gerektigini ifade
etmiglerdir (Clarkson, 1806, s. 1I/300). Zira sembolik uygulamalarin bir faydasinin olmayacagi,
onemli olanin amaglanan noktaya ulagsmak oldugunu savunan Kuveykir diisiincesine gore birey,
sekilsel vaftiz uygulamasi olmadan da ruhsal ilerlemeyi gergeklestirebilir, hatta ruhsal tekamiil igin
bu tiir sembolik uygulamalarin higbir faydasi yoktur.

4.3. Komiinyon

Hiristiyanlik inancinda ruhsal kurtulusun ilk basamagi kabul edilen vaftiz, komiinyona
(evharistiya, ekmek-sarap ayini) giden yolu agan ilk adimdir. Vaftiz, giinahtan kurtulus ve Tanr1’nin
liitfu altina girmeyi ifade ederken, komiinyon ise Mesih vasiyasiyla kurtulus fikrini siirekli 6n planda
tutmay1 hedeflemektedir. Aslinda her ikisi de Isa’nin tiim insanlik i¢in 6liimii ve kurtaricilig1 fikrini
canli tutan ritiiellerdir (Aydin, 2011, ss. 272-273). Kilisenin gayesi de isa Mesih’e inannanlar1 birlik
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icinde tutmak ve Mesih ruhunu asilamak oldugu icin bu yolla baglilarin1 manevi olarak egitmeyi
hedeflemektedir. Bu nedenle pek cok kilisenin komiinyon 6ncesindeki Kutsal Kitap’tan okunan
boliimler ve yapilan vaazlar1 planl bir yillik program dahilinde aktardigi bilinmektedir (Aydin, 2021,
s. 343).

Komiinyon ayini, Pavlus tarafindan Hiristiyanliga inananlarin isa Mesih’e bagliligin1 saglayan
ve ayni zamanda Hiristiyan toplulugunu birbirine baglayan bir ritiiel olarak yorumlanmistir. Pavlus,
komiinyon ayiniyle Isa’nin tiim insanlig1 kurtarma adina ¢ektigi ac1 arasinda baglant: kurarak son
aksam yemegini, isa’min kendisini feda etmesinin sembolii seklinde algilamistir. Bu baglamda
komiinyon, Pavlus tarafindan bir gizem haline doniistiiriilmiistiir (Aydin, 2011, s. 265).

Hiristiyanlik inancinda Pavlus tarafindan sekillenen komiinyonun, esas olarak Yunan
mitolojisi ve Hermesci diisiinceye” kadar giden koklii bir uygulama oldugu diisiiniilmektedir.
Insanin sahip oldugu ruhsal giice biiyilk &nem veren Hermesgilik, insanin isterse tabiata
hiikmedebilecegi, kozmosun sirlarina ulasabilecegi hatta ilahlasabilecegini iddia etmistir. Bu
yoniiyle mitolojik bir anlam yiiklenen komiinyon, makrokozmosun oglu kabul edilen Isa Mesih’in
mikrokozmos olan insanla biitiinlesmesi seklinde tanimlanmis ve makrokozmosun bilgisinin aktarim
yolu olarak algilanmigtir (Eliade, 2003a, s. 254). Zira Tann ile biitiinlesme, Yunan ve Roma
kiiltiiriinde sik goriilen dlen-dirilen Tanr anlayisinin yer aldigi Sir Dinlerinin 6ne ¢ikan 6zellikleri
arasindadir (Aydin, 2021, s. 344).

Kuveykirlarin inang ve uygulamalarini aktaran Rufus M. Jones’a (1863-1948)% gore,
Hiristiyanliktaki komiinyon ayininin 6ziinde Roma imparatorlugu donemindeki pagan inanglarindan
cok daha koklii ritiiellerin etkisi yer almaktadir. Bu uygulamanin dinin evrenselligi kadar evrensel
bir uygulama oldugu diisiiniilmiistiir. Bu iddianin savunuculari, buna delil olarak ilk insanlarin
uyguladigr ritiielleri 6rnek gostermislerdir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gore, tarihin ilk
devirlerindeki insanlar yedikleri hayvanlarin giiclerine ve Ozelliklerine sahip olacaklarina
inanmislardir. Yine onlar, 6len bir kabile reisi veya kahraman bir liderin etini yediklerinde ondaki
asil nitelikleri elde edebileceklerini 6ngdrmiislerdir. Benzer sekilde ilk insanlar, Tanr1’ya ait bir seyi,
onu suret veya bir sembolle temsil eden bir seyi yahut da Tanr1’yla yakindan iligkili bir seyi yiyerek
veya icerek Tanr1’nin yasamina ya da tanrisal yasama katilma olasiligini tahayyiil yoluna gitmislerdir
(Jones, 1950, ss. 70-71).

Incil’de Isa’min, “Gegici yivecek i¢in degil, sonsuz yasam boyunca kalict yiyecek igin ¢alisin.
Bunu size insanoglu verecek. Ciinkii Baba Tanri O ’na bu onayi vermistir.”( Yuhanna, 6: 27), “Yasam
ekmegi Ben’im. Bana gelen asla actkmaz, bana iman eden hi¢bir zaman susamaz”( Yuhanna, 6: 35),
“Gakten inmig olan diri ekmek Ben’im. Bu ekmekten yiyen sonsuza dek yasayacak. Diinyann yasami

’

ugruna verecegim ekmek de benim bedenimdir”, “Size dogrusunu soyleyeyim, Insanoglu’nun

%8 Hermes, Yunan mitolojisinde Zeus’un ogludur. Harranilerce peygambelik ile tanriligin birlestigi mitolojik
kahramandir. Hermetik literatiir, astroloji, gnostik doktrinler, biiyii ve simya ile ilgili bilgileri icerir (Giindiiz,
2017, ss. 216-217).

9 Rufus M. Jones, Cin’in giineyinde Maine’de diinyaya gelmis, mistik bir yasamin savunucusu ve yirminci
yiizyilin ilk yarisinda Kuveykir hareketinin 6nde gelen sesi olmustur. Pennsylvania’da Haverford Collage’de
uzun yillar felsefe 6gretimiyle mesgul olmustur. Cok seyehat eden ve ayn zamanda iyi bir hatip olan Jones,
yazdig1 elliden fazla kitabiyla Kuveykir dgretisinin 6zellikle diger Protestan gruplar arasinda yayilmasinda
6nemli bir etkisi olmustur. Jones’un katkisinin Kuveykir hareketine bir Ronesans etkisi getirdigi yorumlari
yaptlmistir  (Birkel, 2004, ss. 924-925). Ayrintili bilgi icin bkz. Encyclopaedia Britannica; https
://[www .britannica.com/biography/Rufus-Matthew-Jones/27.01.2022.
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bedenini yiyip kanmini icmedikge, sizde yagam olmaz.”( Yuhanna, 6: 51, 53), Ciinkii bedenim ger¢ek
yiyecek kamm gercek icecektir.”, © “Bedenimi yiyip kamimi icen bende yasar, bende onda” ve
“Yasayan Baba beni gonderdigi ve ben Baba’min araciligiyla yasadigim gibi, bedenimi yiyen de
benim araciligimla yasayacak”( Yuhanna, 6: 56- 57) seklindeki sozleri Hiristiyanlik inancindaki
Komiinyon ayinin temel dayanagi olarak goriilmiistiir (Aydin, 2021, s. 342; Erbas, 1998, ss. 168-
169; Matta, 26: 26- 28; Markos, 14: 22- 24; Luka, 22: 19- 20; Yuhanna, 6: 47- 51; Pavlus’tan
Korintliler’e I. Mektup, 11: 20- 33).

Incil’in yukaridaki anlatimmin devaninda isa’nin, “Yasam veren Ruh’tur. Beden bir yarar
saglamaz. Sizlere séyledigim sozler ruhtur, yasamdir”( Yuhanna 6: 63) ifadesi ile Isa’nm Incil’de
yer alan bu paralelde sdyledigi sozleri, Kuveykirlarin Komiinyon anlayisinda esas kabul edilmistir.
Benim etimi yemek, beni gonderenin iradesini yapmaktir diyen Mesih’in sdylemini esas alan
Kuveykirlar, Mesih’in yasadig1 gibi yasamay1 ve ruhsal olarak onun takip ettigi yolu takip etmeyi
amag edinmiglerdir. Kuveykirlar’a gore bu hayati deneyim i¢in sekilsel olarak herhangi bir sey yeme
veya icmenin gerekli olmadig1 ve bu amag icin bu eylemin bir fayda saglamayacagi ifade edilmistir.
Onemli olanin, Mesih’in ruhunun ve giiciiniin igsel olarak kesfi ile onun bireyin yasaminin kaynagi
haline getirilmesi oldugunu vurgulayan Kuveykirlar, bu yolla Mesihi yasama igsel katilimi
hedeflemislerdir (Jones, 1950, ss. 75-76). Dolayisiyla Kuveykir dgretisinde komiinyon dahil higbir
ayin yer almamugtir (Kii¢iik & Tiimer, 1993, s. 293; Sarik¢ioglu, 2002, ss. 393-394).

Mesih’in ruhu araciligiyla Tanri’ya yaklasmak icin gayret gosterdiklerini ifade eden
Kuveykirlar, Tanr1 ve Mesih Isa ile gergeklestirilecek birlikteligi, sessizlik i¢indeki bekleyis seklinde
tanimladiklar1 ibadet deneyimiyle hissetmeye calismislardir (Tuke, 1880, s. 57). Boylece
Kuveykirlar, Komiinyon ayini yapmamakla birlikte, komiinyon ayini esnasinda hissedilen ruh haline
sahip olduklarmi ifade etmiglerdir. Fox bu baglamda, Mesih ile ona iman eden kisi arasindaki iligkiyi,
fiziksel ve ruhsal olan arasinda ¢ok az fark vardir diyerek bu birliktelikteki ruhsal yoniin 6nemini
vurgulamistir (Moore, 2000, s. 108).

II. Vatikan Konsili’nde komiinyon, kilise faaliyetlerinin kaynagi kabul edilmistir. Papa II. Jean
Paul, evharistiya ayininin Hiristiyan hayatinin 6zii oldugunu vurgulayarak bu sakramente istirak eden
Hiristiyanlarin biiylik bir kuvvet kazandigini dile getirmistir. Mesih’in evrensel kurban oldugu
diisiincesini canli tutan komiinyon ayininde Hiristiyanlarin, Mesih’in ebedi hayatinin kendi
hayatlarina niifuz ettigini tahayyiil ederek Mesih’le manevi bir biitiinlesme duygusu yasadiklari ifade
edilmistir (Erbas, 1998, s. 166).

Pavlus’un Korintliler’e yazdigi mektubunda aktarildig iizere'® komiinyondaki Isa Mesih ile
kurulan birlesme, zamansal olarak bir biitiinlesme seklinde tanimlanmigtir. Hem bireysel hem de
topluluk olarak Mesih’in bedeninde biitiinlesmeyi sembolize ettigine inanilan komiinyon ile Mesih’e
inananlar bir nevi ruhen Isa’nin zaman boyutunda birlesmis olurlar (Aydin, 2011, ss. 267-268).
Michele Lise Tarter, “Elizabeth Ashbridge ve Spiritual Autobiography: The Old Awekened In The
New” adli galismasinda ruhun ete/bedene dokiildiigiinde isa’nin temsili haline doniistiigiinii iddia
etmis ve bunun delili olarak da Tanri’dan gelen bu ilahi etkiyle Kuveykirlarin, bedenlerinde bir
titreme yasadiklarini ifade etmistir (Tarter, 2019, ss. 102-104).

100“By ekmegi her yediginizde ve bu kdseden her ictiginizde, Rab’bin gelisine dek Rab ’bin éliimiinii ilan etmis
olursunuz.” (Bkz. Pavlus’tan Korintliler’e I. Mektup, 11: 26.)
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Herkesin inang noktasinda sembollere duydugu ihtiyacin farkli derecelerde oldugunu aktaran
Kuveykirlar, dindeki sembolizmin 6tesindeki méanay1 kavradiklarim1 savunarak dogrudan o6zii
uyguladiklarini ifade etmislerdir (Jones, 1950, s. 79). Mesih’in kendi yasantisinda havarilerin ayagini
yikamasi gibi belli sembollere bagvurdugunu ifade eden Kuveykirlar, son aksam yemegindeki ekmek
ve sarabin Mesih’in eti ve kanini sembolize ettigini kabul etmemislerdir. Onlara gbére Mesih’in
burada kastettigi Rabb’in gergek yemegi olan ruhsal ve igsel paylasimdir. Kuveykirlara gore
Mesih’in kilisesiyle birlikteligi de sembol veya temsil yoluyla degil kendisinin kuracagi ruhsal
iletisim yoluyla olacaktir. Kuveykirlar bu kabullerini Incili’de yer alan Isa’min, “Ben de Baba’dan
dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir Yardimci, Ger¢egin Ruhu’nu
verecek”( Yuhanna, 14: 16) sozlerine dayandirmiglardir (Western Yearly Meeting, 2003, s. 85).

Hiristiyanlik inancindaki komiinyona konu olan son aksam yemeginin zamani ve kutlama sekli
hakkinda mezhepler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Isa’nm uyguladig: sekilde gece mi
yenmeli yoksa giindiiz de yenebilir mi, yilda bir kez mi birden fazla m1 uygulanmali yada papaz
tarafindan ayin esnasinda verilen ekmek ayakta mi, oturarak mi, diz ¢okerek mi alinmali gibi sorulara
Hiristiyan din adamlan tarafindan farkli cevaplar verilmistir (Clarkson, 1806, s. 11/293). Kuveykir
ogretisi baglaminda ise Clarkson tarafindan Kutsal Kitap’taki Isa’nin son aksam yemegi ve
havarilerin ayaklarini yikamasi olaymin anlatildigi boliim degerlendirilmis ve ayak yikamanin aksam
yemeginden daha 6nemli oldugu yorumu yapilmistir. Bununla birlikte bazi kiliseler tarafindan aksam
yemegi uygulamasi yerine getirildigi halde ayak yikama ugulamasinin gerekli goriilmedigine isaret
edilmistir. Clarkson kiliseler arasindaki vaftiz ve aksam yemegi konusunda farkli uygulamalarin
normal karsilanmasindan yola ¢ikarak Kuveykirlarin bu uygulamalara karsi olan tutumunun da
normal karsilanmasinin gerekliligini vurgulamistir. Zira Kuveykir 6gretisi tarafindan tiim bu ayinsel
uygulamalar reddedilmistir. Bununla birlikte Kuveykirlar, komiinyon masasinda ekmek ve sarabi
alirken gercekten ruhsal olarak Mesih’in bedeni ve kanimi hissettigini sOyleyen bir kisiyi
elestirmeden hos goreceklerini ifade etmislerdir. Ayn1 sekilde kendi bakis agilarmin da diger
Hiristiyan gruplar tarafindan saygiyla karsilanmasini beklemislerdir (Clarkson, 1806, s. 11/295-300).

Kuveykirlar, igsel birliktelik deneyimi seklinde tanimladiklari komiinyon ayininin 6ziinii,
“Tanri’min kralligi et ve icecek degil, dogruluk, esenlik ve Kutsal Ruh’ta sevingtir. Ciinkii bu seylerde
Mesih’e kulluk eden Tanrt’yva makbul ve insanlardan makbuldiir.” ifadesiyle aktarmiglardir. Vaftiz
ve komiinyon ayinlerini reddetmelerinden dolay1 diger Hiristiyan gruplar tarafindan elestirildiklerini
ve bu konuda kendilerinin tam olarak anlasilamadigimi ifade eden Kuveykirlar, bu tutumumuz,
zannedildigi gibi Hiristiyanlik diisiincesindeki bu uygulamalar1 agagi gérmemizden degil, aksine
Hiristiyanliktaki bu ayinlere ¢ok yiiksek bir deger vermemizden kaynaklanmaktadir, yoniinde bir
aciklama getirmislerdir (Tuke, 1880, s. 89). Onlara gore, bu ayinler sekilsel bir takim uygulamalarin
¢ok Gtesinde bir anlam derinligine sahiptir ve kendileri bunu ruhen hissetmenin énemine vurgu

yapmiglardir.

4.4. Ahlaki ilkeler

Tiim inang sistemlerinde yer aldig1 lizere ahlak, Hiristiyanlik inanci igin de uyulmasi beklenen
temel esaslardandir. Kutsal yazilar arasinda bulunan Pavlus’un mektuplarinda, bedenin diinyasal
egilimleri seklinde tanimlanan tiim kotii arzularin ve putperestlikle es degerde sayilan aggdzliiliigiin
yok edilmesi istenmistir. Ayrica, 6fke ve kizgmlik gibi kotii duygular ile kotii niyet ve kotii

127



aliskanliklardan uzaklasip algakgoniilliiliik, sevgi, hosgorii ve yumusak huylulugu hakim kilmanin
onemi vurgulanmistir (Pavlus’tan Koloseliler’e Mektup, 3: 5- 14). Koti ahlak sahibi ve zararli
aliskanliklar1 olan kimselerle yemek bile yenmemesi (Pavlus’tan Korintliler’e 1. Mektup, 5: 11)
tavsiyesinde bulunan Pavlus’a gore, en kotii durumda bulunanlar fuhus yapanlar seklinde
tanimlanmustir (Pavlus’tan Korintliler’e I. Mektup, 5: 9- 10).

Matta Incili'ndeki, “Size dogrusunu séyleyeyim, yeryiiziinde baglayacaginiz her sey gokte
baglanmuis olacak. Yeryiiziinde ¢ozeceginiz her sey gékte de ¢oziilmiis olacak. ”( Matta, 18: 18) so6zii,
insanlar1 giizel ahlak sahibi olmaya yonlendirici etkili bir 6rnek olarak goriilmiistiir. Buna gore insan
diger insanlarin sikintilarina ¢6ziim bulma gayretinde olursa Tanr1 da onun sikintilari i¢in kendisine
yeni yollar agacak, aksine diger insanlarin yoluna engel olacak bir tutum igerisinde bulunursa Tanr1
da onun hayatindaki ¢6ziim yollarini1 kapatacaktir. Yaptigi her davranisin Tanr1 tarafindan kendisine
doniisii olacagina inanan birey giizel ahlak sahibi olmaya gayret gosterecektir (Clarkson, 1806, s.
1/183).

Huristiyanlik inancinin genel olarak bir sevgi ve baris dini seklinde tanimlanmasi ile Isa’nin
Incil’deki sevgi ve affetme iizerine soyledigi sdzleri (Matta, 5: 43- 46; 18: 35) Hiristiyanlarca 6n
planda tutulmustur (Giindiiz, 2008, ss. 95-96). Ahlaki kurallara uymanin son derece Onemli
goriildigli Kuveykir 6gretisinde de sevgi, kardeslik, baris gibi esaslar temel kabul edilmistir.

Henry Tuke, tiim insanlarin dogasi geregi kotiiliige meyilli olmasindan yola ¢ikarak dini
esaslar tizerine kurulmus olan bir toplulugun her seyden 6nce ahlaki kurallara uymasinin 6nemini
vurgulamustir. Disiplin denildiginde ilk akla gelenin ahlaki ilkelere baglilik olmasi gerektigine isaret
eden Tuke, dinin esaslarina bagli hareket etmenin 6nemini de ifade etmistir. Ciinkii bu yaklasima
gore, ahlaki ilkelere uyulmayan bir toplulukta dini esaslarin uygulanmasi da pek miimkiin
olmayacaktir. Bu bakis agisi, tiim inang sistemlerinin temelinde ahlaki ilkelerin yer almas1 gerektigini
ifade etmektedir (Tuke, 1880, ss. 120-123).

Kuveykirlar, 6gretilerindeki disiplin sistemini iki yonlii olarak degerlendirmislerdir. Birincisi,
toplulugun i¢ islerini diizenleyecek yonetmelik sistemi, ikincisi ise Hiristiyan bir halk olarak
Kuveykirlarin yerine getirmeyi gorev olarak kabul ettikleri seyleri yaparken uymalari gereken ahlaki
kurallar sistemidir. Kuveykirlar, Kutsal Kitap sozleri arasinda kendi ahlak sistemlerini destekleyici
pek ¢ok ifadenin yer aldigini da 6zellikle vurgulamiglardir (Clarkson, 1806, s. I/179-181).

Ahlakli bir yasami esas alan Kuveykirlar, ahlaki yiikiimliiliik kavraminin herkes tarafindan
kabul gérmiis net bir karsiliginin bulunmadigini ve herkesin bu kavrama farkli anlamlar yiikledigini
ifade etmislerdir. Kuveykirlar, ahlakli olma, ahlaki sorumluluk gibi kavramlarin farkli sekilde
tanimlamalarinin oldugunu kabulle birlikte kendi 6gretilerinde, bireyin ahlaki yiikiimliiliiglin 6znesi
oldugunu merkeze alarak Tanri’ya karsi olan sorumlulugun bilincinde olma geklinde bu kavramin
i¢ini doldurmuslardir. Buna gore insan, nihayetinde bu diinyada yaptiklarindan hesaba ¢ekilecek ve
ceza veya miikafatla karsilik bulacagi bir hayata gececektir. Oyleyse diinya hayatim Tanri’nin
istedigi sekilde gecirmek i¢in ahlakli olmalidir (Dymond, 1834, s. 27).

Kuveykir bir birey i¢in hi¢bir seyin yasam boyunca sahip olunacak iyi bir karakterden daha
onemli olmadig1 belirtilmistir. Kuveykirlara gore, kisinin 6liimiinden sonra sahip olacagi itibar da
onemli olmakla birlikte bunun kisiye faydasi olmadigi kaydedilmistir. Bununla birlikte yasayan bir
birey ic¢in ahlaki miikemmelligin kisiye kazandiracagi faydanin paha bicilmez oldugu ifade
edilmistir. Bu ahlaki miikemmelligin kisiye baskalar1 tarafindan sevgi, saygi, ilgi ve nezaketle
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yaklasilmasini saglayacagina isaret edilmistir. Bu nedenle erdemli yasamanin 6diilii, kisiye bu
yasamda ulasacaktir (Clarkson, 1806, s. I1II/127). Kuveykirlar 6liim sonrasindan ziyade su anki
yasami On planda diisiindiiklerinden ahlakli bir yasam Kuveykirlarin temel hedefleri olmustur.

Kuveykirlarda gruba tiyelik icin, “diiriistliik, basitlik, haksizliktan uzak durma, dogrulugu
takip etme” esaslarma baglihk temel sart kabul edilmistir. Kuveykirlar tarafindan Isa’nin mesajini
gercekten anlayarak kazanildigina inanilan bu yetiler, kilise yetkilileri ve 6gretileri tarafindan kontrol
edilmekten kurtulma yolu olarak tanimlanmistir. Bu baglamda Lewis Benson, Fox’a gore Isa’mn
soyledigi, “Yol benim”’( Yuhanna, 14: 6) sdzlinlin erdemli olmanin yolunu gosterdigini ifade etmistir
(Benson, 2007, s. 23).

Kuveykirlarin dig diinyay1 etkileyen en temel 6zellikleri kurmus olduklar1 ahlak sistemleri
olmustur. Piiriten ahlak anlayisin1 esas alan Kuveykirlar, sahip olduklari sagduyuyu (conscience),
gerek giinlilk hayatlarinda gerek ticari iliskilerinde rehber kabul etmislerdir. Liiks ve modern
hayattan uzak, eski tarz giyimleri ve klasik konusma sekilleriyle kendilerini ice doniik bir topluluk
olarak yansitan Kuveykirlarin sahip olduklar1 ahlaki sistem, onlari tiim diinyaya tanitan simgeleri
olmustur (Wilson, 2004, s. 214). Kuveykirlara gore; hicbir sey, ahlaki prensiplere uymaktan daha
onemli degildir. Her birey dogru davranislar sergilemeli ve toplum diizenini saglikli sekilde devam
ettirecek kurallara uymalidir. George Fox, “Tanri’min ilhami uzun zamandir bizim iizerimize
gelmektedir. Kulaklarimizda tekrarlanan ilhami biz de ¢evremize yaymaktayiz” der. Dolayisiyla
Kuveykirlara gore, sahip olduklar1 ahlaki 6gretiler de ilham yoluyla kendilerine bildirilmektedir
(Clarkson, 1806, s. 1/180).

Incil ifadelerinde sekilsel ibadetlerin benligin tutkularmi yenmede higbir katkisinin olmadig:
bildirilmistir (Pavlus’tan Koloseliler’e Mektup, 2: 23). Dogru olan1 bilmeden, onu takip edemeyiz
diyen George Fox, insan dogasindaki bu eksikligini gidermeyi ama¢ edinmistir. Fox insanlari,
kendisinin ilahi kaynaktan ilham aldigina inanarak olusturdugu ilkelere uydurmak igin ¢aba sarf
etmistir. Kurdugu disiplin, Hiristiyan davranigini diizenlemek, heyecanlandirmak ve korumak igin
tasarlanmistir. Fox, bu sistemin ilahi yardimla desteklendigine inanmis ve dgretisi, kendisine bagh
olanlarin onayi ile toplumda yayilmistir. Onun buldugu en énemli prensip, her Hiristiyan’in kendi
iyiligi i¢in bir baskasini izlemek zorunda olmasidir. Bu prensip iki fikri icermektedir. Birincisi,
bireylerin ahlaki davranislari iizerindeki farkindalik, her bir Hiristiyanin gorevidir. Ikincisi, eger bir
kisi hata yapar/giinah islerse ona yonelik yapilan herhangi bir miidahale 6zlinde onun iyiligini amag
edinmektedir. Toplulugun biitiin {iyeleri birbirlerine goz-kulak olma esasina bagli olarak bu sistem
altina girmektedir. Yas, cinsiyet, zenginlik, makam farki gdzetilmeksizin her bir iiye birbirini uyarir
ve yapilan uyarilara dikkat eder. Dolayisiyla Kuveykirlarin reformu sadece bakis agisina bir karsi
¢ikis olarak goriilmiis ve her zaman dini tavsiyeler 6n planda tutulmustur. Bu nedenle, hassasiyet ve
sabirla uygulanabilirligi ongoriilmistiir (Clarkson, 1806, s. I/181-189).

Kuveykirlara gore, ruhsal rahatlama icin yapilabilecek herhangi bir sey varsa yapilmamis
hicbir sey geride kalmamalidir. Toplulugun tiim tiyelerine birbirlerinin davranislarina dikkat etmeleri
ve hatali olan davraniglarin iyilestirilmesi icin birbirlerine destek olmalar1 tavsiye edilmistir. Bu
noktada da Isa’min gosterdigi su yolu takip etmeleri gerekli goriilmiistiir: “Eger kardesin sana karsi
giinah islerse, ona git, ona sadece seninle onun arasindaki sucunu soyle. Her sey yalniz ikinizin
arasinda kalsin. Kardesin seni dinlerse, onu kazanmis olursun. Ama dinlemezse, yanina bir ya da iki

kisi daha al ki, séylenen her sey iki ya da ii¢ tamgin soziiyle dogrulansin. Onlart da dinlemezse,
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durumu inanlilar topluluguna bildir. Toplulugu da dinlemezse, onu dinsiz biri ya da sana karsi gelen
biri say. Size dogrusunu séyleyeyim, yeryiiziinde baglayacaginiz her sey gokte de baglanmig olacak.
Yeryiiziinde ¢ozeceginiz her sey gokte de ¢oziilmiis olacak. Yine size sunu séyleyeyim, yeryiiziinde
aranizdan iki kisi, dileyecekleri herhangi bir sey icin anlasirlarsa, goklerdeki Babam dileklerini
yerine getirir.” (Clarkson, 1806, s. I/182; Matta, 18: 15- 19).

Mahkemelerde ya da toplantilarda yoksul iiyelerin zenginlerle esit konuma sahip kabul
edildigi Kuveykir 6gretisinde kilise iiyeliginden ¢ikarilmalarmin, bir Kuveykirin alabilecegi en agir
ceza oldugu diisiiniilmiistiir. Bu nedenle kisiye herhangi bir ceza verilme durumunda Kuveykir
toplantisinda kendini savunma hakki verilmistir. Ayrica, kilisenin bas1 olarak goriilen ve gerekli tim
yasalar ¢ikarma gorevi kendilerine verilen erkekler tarafindan disiplin sistemine, kadinlar lehine
ayricaliklar da eklenmistir. Zira Kuveykirlar tarafindan kadinlar da zihinsel ve ruhsal yonden giiclii
kabul edilmis ve erkeklerle neredeyse esit dneme sahip goriilmiislerdir. Uyelere yiiklenen genel
gorevlerde, birbirlerini izlemeleri, kadinlarin da kendi ahlaklari konusunda dikkatli olmalar1
istenmistir (Clarkson, 1806, s. I/183-184).

Kuveykirlar tarafindan 1698’de, toplumun her bireyinin isinin, digerlerinin de isi oldugu
diistiniilerek toplumdaki bireyler arasi farkindalik diizeyinin en yiiksek seviyede olmasi gerektigi
vurgulanmig ve bireylerin ahlakina yonelik gozetmenligin sahislarin 6zel gorevi olarak algilanmasi
gerektigi ifade edilmistir. Bu nedenle George Fox’un oOzellikle toplum ahlakina yeterli 6zenin
gosterilmesi gerektigi fikri 6n planda tutulmustur (Clarkson, 1806, s. I/186).

George Fox tarafindan temelleri atilan ve daha sonra Kuveykirlar tarafindan genisleyen bu
disiplin sistemi, teorisinin iyilik merkezliligine ragmen, diinyanin elestirisinden kagamamistir. Hatta
Kuveykirlarin uyguladigi bu sistemin ilk bakista bir tiyenin digerine kars1 bilgi verdigi bir casusluk
sistemi oldugu diigliniilmistiir. Ancak bu suglamaya karsi, Kuveykirlar tarafindan ahlaki degerlere
kars1 uyanikligin tartismasiz bir Hiristiyan gorevi oldugu seklinde bir cevap verilmistir. Bu durumda
uygulanan dikkatin kotii niyetle degil, iyi niyetle oldugu, amacin bireylere sikinti vermek degil,
onlar1 gelistirmek oldugu vurgulanmistir. Bu istemde yapilmak istenen sey, bir insan1 tedirgin etmek
degil, onu daha saygin kilmak, itibar1 ve erdemi korumaktir. Bu dikkat sadece hatali bir davranigin
meydana gelmesi durumunda miidahaleyi gerektirmektedir. Disaridan incelemede bulunanlar
tarafindan ise disiplin, bireylerin 6zgiirliigiinii ihlal ediyor gibi yorumlanmistir. Buna karst
Kuveykirlar, sivil toplumda yasayan herkesin, diger bireylerin 6zgiirliikk sinirlarint dikkate alarak
Ozgiirliigiiniin bir kismin1 birakmas1 gerektigini iddia etmislerdir. Boylece daha fazla mutluluk ve
giivenlige sahip olabileceklerini ifade etmislerdir (Clarkson, 1806, s. I/187).

Bir erkek Kuveykir topluluguna girdiginde, ahlaki iyiligi i¢in dzgiirliiklerinin bir kismindan
ayrilmasi gerekmektedir. Toplum tarafindan kabul gérmese de bu grup i¢indeki bireyler, iglerindeki
i¢c 1s181n etkisiyle bu uygulamaya karsi saygi duymakta ve bu yola kendilerini adamaktadirlar.
Topluluk igerisinde davraniglarina yonelik bir kisitlama oldugunu diisiinebilecek bazi kisilerin
olabildigi de kaydedilmistir. Bunlar daha ¢ok olumsuz arzular1 veya yikici zevkleri olanlar seklinde
diistiniilmiistiir. Genel olarak iyi bir egitim alan toplulugun gengleri de bunu onaylamistir. Gergek
Kuveykir anne-babalarin gdzlemlenme firsati oldugunda ruhsal terbiyeye biiyiik bir nem verdikleri
goriilmiigtiir. Cocuklarini algak goniillii, sabirli ve itaatkar olacaklart sekilde yetistirmenin onlarin
temel ahlaki gorevleri oldugu bildirilmistir (Clarkson, 1806, s. 1/188).
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Kuveykirlar aktarilan tiim bu ahlaki ilkelerin 6ziinde ilahi yasaya, diger bir deyisle Tanri’nin
arzusuna uyma duygusunun yer aldigini ifade ederler. Kuveykir bakis agisina gore, biitiin mesele
ahlaki ytikiimliliikler ile dini yiikiimliilikleri sunan otoritenin ayni olmasinda odaklanir. Zira
Tanr’nin iradesine bagli olma idrakindeki birey i¢in 6nemli olan, kendisinden beklenenin
uygulamaya dair bir mesele, teolojiye dair bir konu yahut ahlaki bir tutum olmasindan ziyade bunu
isteyen merciin farkinda olmaktir. Bu baglamda dini kurallar ile ahlaki kurallar arsinda bir fark
goriilmemistir.  Mesele gorevin niteligi degil gorevi veren ilahi kaynagin farkindaliginda
olabilmektir (Dymond, 1834, s. 40). Dolayisiyla Kuveykirlar, toplumsal barisa verdikleri 6nemden
dolay1 ahlaki kurallara uyan bir yasam tarzini se¢gmeleri yaninda bu yaklagimlarinin, ilahi istege bagh
olarak gelistigini de 6zellikle vurgulamislardir.

4.5. Cemaat ve Kilise Yapisi

XVI. ve XVII. yiizyilda Kuveykirlarin manevi reformcular1 goriiniir bir kiliseden ziyade
manevi, goriinmez bir kilise inga etmek istemislerdir. Bu reformcular sekilsel ayinleri bir kenara
birakarak bireyin i¢sel yasamini gelistirmeye ve ruh diinyasini zenginlestirmeye c¢alistiklarini iddia
etmislerdir (Jones, 1950, s. 71).

[k dénemdeki Kuveykir inancim tamimlayan Creasey, goriinmez kilise ifadesiyle, goriiniirdeki
kilisenin 6tesinde, topluluga bagli olan tiim {iyeleri kapsayan bir biitiinii kastetmistir. Dolayistyla
hangi milletten ve dinden olursa olsun fark etmeksizin kalplerine Mesih 15181 dokunan herkesin
Kuveykir dairesinde kabul edildigini aktarmistir. Creasey ayni zamanda hayatin zorluklarina karsi
da toplulugu bir arada tutmanin énemine vurguda bulunarak kilisenin biitiinlestirici etkisini ifade
etmistir (Bruyneel, 2013, ss. 29-30).

Fox’a gore, Hiristiyanligin yeniden kurulmasi, kilisenin varligi ile gerceklesecektir.
Yenilenme hareketinin odagi olarak goriilen kilisenin bu etkisi ise ilham ve vahiy yoluyla kendini
gosterecektir (Roberts, 1954, s. 88). Fox’un sekilsel kiliseyi reddetmesinin sebebinin burada gizli
oldugu savunulmustur. Zira Fox’a gore kilise, sadece insanlar1 ve vicdanlarin1 kontrol etmeye
calistig1 gibi ahlaki hakikati de yansitmamaktadir (Pennington, 1667, s. 494). Dolayisiyla Fox, Mesih
1s1g1min giiciiyle toplanacak olan esas kilisenin, digsal ayinler yoluyla degil ruhsal birligin kurulmast
yoluyla Hiristiyanlik inancinin yeniden parlamasini saglayacagini iddia etmistir (Roberts, 1954, s.
96). Bunu yaparken de Fox, genel Protestanlik anlayisinda yer aldigi tizere (Eroglu, 2015, s. 192)
kilisedeki otoritenin ruhban sinifi degil, sadece Kutsal Kitap (Sola Scriptura) otoritesi oldugunu ifade
etmistir (Murray, 1880, s. 22).

Fox, biiyiik kiliselerin, yasayan Mesih’in insanlar1 toplama, diizenleme ve yonetme giiciinii
cok az sekilde yerine getirdigini ileri siirmiistiir. Miijde kayboldugu icin miijde diizeninin de
kayboldugunu hisseden Fox, bu miijdenin vaaz edilmesinin kaginilmaz oldugunu ve bu miijdeye ait
diizenli bir toplulugun olusturulmasinin gerekliligine inanmistir (Benson, 1974, s. 24).

Isa dogrulugu ve erdemi insanlara dgretmeye calismustir. Kuveykirlar da Isa’nin izinden
giderek, “Ilksel Hiristiyanhgi” geri getirmeye, Incil ve Mesih tarafindan yénetilen bir topluluk
kurarak yasami, adil, sefkatli ve baris i¢cinde yeniden dizayn etmeye calismislardir. Kisaca, havariler
doneminden beri kaybolan bir toplulugu diriltmeyi hedeflemislerdir (Dandelion, 2008, s. 48). Bu
baglamda 6zellikle ilk donemde, genel olarak Hiristiyan kilisesini elestiren Kuveykirlar, kendilerinin
gercek kiliseyi yeniden insa etmek icin calistiklarini ifade etmislerdir (Roberts, 1954, s. 74).
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Fox kiliseyi, Isa Mesih araciliiyla Tanr tarafindan toplannms olan bir grup olarak
tanimlamistir. Mesih merkezli bu tanimlama yaninda Fox, “Gergek kilise Mesih ’tir” seklinde 6z bir
kilise tanimi1 da yapmustir. Mesih = Kilise seklinde diisiinen Kuveykirlar, Mesih’i kilisenin bast
olarak kabul etmislerdir. Kilise yoksa Mesih de yoktur, beden de bas da yoktur, kilise yoksa aklanma
yoktur ve sonug olarak kurtulus da yoktur seklinde Mesih-Kilise iliskisini agiklamiglardir (Roberts,
1954, ss. 74-75; Western Yearly Meeting, 2005, s. 84). Incil’de yer alan, “Kilise O ’nun bedenidir”(
Pavlus 'tan Efesliler’e Mektup, 1: 23) ve “... sevgiyle gercege uyarak bedenin basi olan Mesih’e
dogru her ydnden biiyiiyecegiz.” seklindeki ifadeler de Kuveykirlarin bu diisiincesini
desteklemektedir (Pavlus’tan Efesliler’e Mektup, 4: 15. Ayrica bkz. Pavlus’tan Efesliler’e Mektup,
4: 3- 16).

Fox’un yasadigi donemden giiniimiize kadar Kuveykirlar kilise kelimesini, manevi inananlar
toplulugunu (the community of spiritual belivers) ifade etmek icin kullanmislardir. Katedraller ve
tastan yapilmig kiliseler i¢in Can Kuleleri (Steeple-Houses) tanimimi kullanmiglardir. Kendi ibadet
mekanlarini ise Toplanma/Bulusma Evi (Meeting House) seklinde adlandirmiglardir (Fox, 1919, s.
92). Kuveykirlar yaptiklari ibadetleri de Kuveykir Toplantilart (Quaker Meetings) yerine Arkadas
Kiliseleri (Friends’ Churches) seklinde tanimlamayi tercih etmislerdir (Dandelion, 2008, s. 18).

Leicester’da bir kilisede gergeklesen toplantida Fox un yaptig1 kilise tanimi 6nemli bir ayrinti
olarak kayitlara ge¢mistir. Toplant1 esnasinda bir kadin rahibe su soruyu yoneltmistir: “Tanr sézii
olarak dogan ile sonzuza dek yasayan ve kalici olan tohumdan yeniden dogmus olan neydi? ” Kadinin
bu sorusu iizerine rahip “Kilisede kadinlarin konusmasina izin vermem” seklinde c¢ikisarak kadini
susturmak istemistir. Bunun iizerine Fox, “Sen bu Can Kulesine Kilise mi diyorsun? ” seklinde rahibe
karsilik vermistir. Rahibin, “Oyleyse Kilise nedir?” demesi iizerine Fox, “Kilise, Mesih’in bast
oldugu, yasayan taslardan ve yasayan tiyelerden olusan, gergegin net bir ifadesi olan ruhani bir
biitiindiir; yoksa Isa karisik bir kalabaligin, kireg, tas ve tahtadan yapilmis eski bir evin basi
degildir” seklinde kiliseyi tanimlamustir (Fox, 1919, ss. 92-93; Turner, 1911, s. 15).

Kuveykirlar Ingiltere Kilisesi tarafindan kabul edildigi haliyle “Holy Ground” (Kutsal
Mekén) kavramini benimsememislerdir. Onlara goére ibadet bir evde veya dogadaki uygun bir yerde
yapilabilir(Kershner, 2019, s. 8). Dolayisiyla kilise veya benzeri 6zel bir ibadet yerine ihtiyac
duymayan Kuveykirlar, her zaman her yerde ibadet edebilmiglerdir. Toplanti evlerini ise {iye
sayilarinin artmasi ve kendi evlerine sigmada sikinti yagamalar1 iizerine olusturmuslardir (Dandelion,
2008, s. 9). Kilise - devlet biitlinligiiniin 6nemine isaret eden Fox, kendisinin Hiristiyanligin kendi
Oziinden gelen ilkelerden ziyade pagan kiiltiiriinden aktarilan ilkeler ve terimlerle miicadele ettigini
ifade etmistir. Diger bir deyisle Fox’un asil sucladigi batil dinden gelen uygulamalar olmustur
(Roberts, 1954, s. 182).

Kuveykirlar igin bireysel tecriibe esas oldugundan herkesin Tanri’yla dogrudan baglanti
kurabilecegi kabul edilmistir. Herhangi bir kilise gorevlisine ve ruhsal bir otoriteye bagliligin s6z
konusu olmadigi topluluk i¢inde herkes esit konumdadir. Kisinin samimiyeti ve igsel tecriibe yoluyla
manevi gelisimini devam ettirmesi temel kabul edildigi icin kilise Ogretisi ve vaazlara gerek
duyulmamustir (Dandelion, 2008, s. 5,11).

Bireysellige karsi topluluk halinde olmanin 6nemine vurgu yapan Kuveykirlar, toplulugun
manevi rehberleri kabul ettikleri yaslilara 6zel bir kiymet vermislerdir. Sahip olduklar1 bilgi
birikimini gen¢ nesle aktarmalar1 sebebiyle 6nem verdikleri yasli kesim, ayn1 zamanda dualariyla
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yaptiklart manevi katkiyla topluluga destek olmalarindan dolay: da degerli goriilmiistiir (Bruyneel,
2013, s. 30).

Fox, Yeni Ahit kilisesinin disiplinine atifta bulunarak, Mesih’in Incili’ndeki yasamini herkesin
ortak bir amag tlizerinde birlestigi diizenli bir hayat seklinde ifade etmistir (Fox, 1894, s. 184).
Kuveykarlar kiliseyi yeniden insa etmisler ve boylece herkesin Mesih’in sevgi, 151k, yasam, liituf ve
hakikat Incili’ne gére hayatlari siirdiirebilmesini amaglamslardir. Fox'un éngordiigii, Kuveykr is
toplantilarinin hiyerarsik bir sistemi olan “Incil diizeni”, herkesin kendi yol gostericilerini ve
gerceklerini ifade etmesine ve onlarin isitilip degerlendirilmesine izin vermistir. Bunun, daha sonra
pek ¢ok baska mezhep ortadan kayboldugunda, Kuveykirizm’in hayatta kalmasini kolaylastiran bir
faktor oldugu yorumlari yapilmistir (Dandelion, 2008, s. 48).

[badet mekanlar1 son derece sade olan Kuveykirlar toplant1 evlerini, konusma kiirsiisti,
herhangi bir sembol veya ikonun yer almadigi, sade odalar seklinde dizayn etmislerdir (Calvert,
2006, s. 591). Kuveykirlar, ortamda dikkati dagitacak higbir ayrintiya yer vermemislerdir. Oturmak
icin gerekli yerden hafif yiikseklikte koltuklarin bulundugu Kuveykir toplanti salonlarinin koltuklari,
halilar1 ve duvarlarinin da oldukg¢a sade ve siikiineti hissettirecek renk tonlarinda olmasina 6zen
gosterilmistir (Jones, 1950, s. 55).

Kuveykirlar kilise hizmetlerini diizenlemek tlizere ii¢ esas belirlemislerdir. Bunlardan birincisi,
kilise hizmeti igin belirli bir 6grenimin gerekli olmadigidir. Kutsal Yazilar1 rehber kabul edersek,
havarilerin ¢ogu okuma- yazma bilmiyordu diyen Kuveykirlar, inanglarinin insanlarin hikmetine
degil Tanri’nin kudretine dayanmasini amagladiklarim1 ifade etmislerdir. Bununla birlikte
Kuveykirlar, bu durumun kilise hizmetinin basite alinmasina sebep olmamasi, aksine toplulugun tiim
iiyeleri tarafindan gereken 6nemin verilmesi gerektigine isaret etmislerdir. Bu gorevi icra edenlerin
bunu en iyi sekilde yerine getireceklerine dair inanglarini vurgulamislardir.

Ikinci esas, higbir kimsenin &zel olarak kilise gorevini kendine has kilamayacagi ve kadin-
erkek herkesin bu gorevi yerine getirme hakki oldugunu ifade etmislerdir. Bu maddeyle ilgili olarak
Kuveykirlar, Hiristiyanligin ilk dénemlerinde bu konudaki kilise uygulamasi bizim kabul ettigimiz
sekilde o kadar net uygulanmistir ki diyerek, bunun sonraki siiregte aksi yonde ve iistelik bu kadar
yaygin olarak nasil doniistiriildiigiine yonelik hayretlerini dile getirmiglerdir. Pavlus’un
mektuplarindaki sdzleri delil gostererek (Elgilerin Isleri, 21: 9; Pavlus’tan Korintliler’e 1. Mektup,
14: 30- 31) kime vahiy gelirse o konussun diyen Kuveykirlar, herkesin bir gseyler 6grenmesi amaciyla
kadin-erkek fark etmeksizin herkesin ibadet esnasinda cesurca peygamberlikte bulunabilecegini
ifade etmislerdir.

Uciincii esas ise Mesih tarafindan yetkilendirilen ve havariler tarafindan ilk 6rnekleri
sergilenen rahipligin herhangi bir {icrete bagli olmaksizin icra edilmesinin gerekliligi olmustur.
Isa’nin Incil’de havarilerini Mesih 6gretisini yaymak {izere gérevlendirmesi esnasinda, “Kusaginiza
altin, giimiis ya da bakir para koymaywn”( Matta, 10: 9. Ayrica bkz. Matta, 10: 8- 14, Pavius’tan
Korintliler’e II. Mektup, 12: 14) s6ziinli distur kabul eden Kuveykir diigiincesine gore, insanlari
imana davet eden kisilerin gerek kilise i¢indeki gerek kilise digindaki ¢aligmalarinin karsiligi olarak
maddi bir beklenti icinde olmamalar1 gerektigi bildirilmistir (Tuke, 1880, ss. 64-70). Incil’de, kilise
gorevlilerinin 6zelliklerinin anlatildigi boliimde yer alan, kilisede hizmet edenlerin haksiz kazang
saglamaya calisan ve sarap diiskiinii kimseler olmayip 6zii sézii dogru, adil, sagduyulu, olgun ve
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ahlaki ilkelere riayet eden kisiler olmalarinin énemine vurgu yapan sozler de Kuveykirlarin sahip
oldugu ilkeleri desteklemistir (Pavlus’tan Timoteus’a 1. Mektup, 3: 1- 13).

Thomas Hancook, 1658 tarihinde tiim Kuveykirlarin, kendilerini Tanr1’nin tek gercek kilisesi
seklinde tanimladiklarini aktarirken, 1858’e gelindiginde bu diislincenin tiimiiyle degisip hicbir
Kuveykirin artik bu inanca bagli olmadigini ifade etmistir. Bu tarihten sonra Kuveykirlar kendilerini
gercek kilisenin bir pargasi olarak gormeye dogru bir gecis yasamislardir (Roberts, 1954, s. 5). Bu
diisiinsel gecisle birlikte Fox, kisisel hak ve ozgirliiklerin temel alindigi bir inang sistemini
sekillendirmeye caligmistir. Fox, degisen diinyaya uyum saglama ve Ogretisini tiim insanlara
ulagtirma adma Ogretisinin evrenselligini ifade etmistir. Bu baglamda Fox, “evrensel din
ozguirliigiinii” savunmustur. Fox, ister Yahudi, ister Papaya bagli Hiristiyan veya Protestan,
Miisliiman, kafir, ya da Giines’e, Ay’a, mala-miilke/hisse senetlerine (stocks) veya taslara tapan
olsun fark etmeksizin herkesin Kuveykir ¢atisi altinda bir araya gelebilecegini ifade etmistir. Ayrica
Fox, herkes bulundugu yerde 6zgiir olsun, duygu ve diislincelerini 6zgiirce dile getirebilsin demistir.
Sahip oldugu bu bakis acistyla “Kilise ” kavramina yeni bir anlam yiikleyen Fox’a gore gercek kilise,
bu sekilde restore edilmis, yenilenmis kilisedir (Roberts, 1954, ss. 156-157). Diger taraftan da
Mesih’i kilisenin basi kabul eden Fox, Mesih’in her seyin basi olmak i¢in kendini feda eden Tanr1
ile insan arasindaki gercek bir arabulucu oldugunu ifade etmistir (Janney, 1853, s. 423).

Kuveykirlar’a ait aylik, ii¢ aylik ve yillik olmak iizere {i¢ biiyiik toplant1 zaman1 belirlenmistir
(Kiigiik & Tiimer, 1993, s. 293; Sarik¢ioglu, 2002, ss. 393-394). 1661 yilinda savasa karst
tanikliklarin1 resmilestiren Kuveykirlar, kilise yapisinda bir diizenleme yaparak 1666 yilinda
kendilerine ait yeni kilise sistemini kurmuslardir. Buna gore yerel toplantilar diizenli aylik
toplantilara doniismiistiir. Aylik toplantilar da yillik toplantilara baglanmistir. 1671°de bir yaym
komitesi kurulmus ve Kuveykirlar adina yayinlanacak hersey bu toplantilarda alinan kararlar iizerine
basilmistir (Dandelion, 2008, s. 22).

Kuveykir toplantilarindaki kayit defterlerinde dogumlar, evlilikler ve cenazeler kayit altina
almmustir (Clarkson, 1806, s. 1/219; Comfort, 2007, s. 94). Uyelerin takibinin de yapildig1 bu
toplantilarda toplulugun olusturdugu fonlar ve Kuveykirlar’a ait gayr-i menkuller de kaydedilmistir.
Yurt disina vaiz olarak giden kisilerin seyahat onaylar1 da yine bu defterlere islenmistir. Bu aylik
toplantilar yi1lda dort kez yapilan {i¢ aylik toplantilara, onlar da yillik toplantilara baglanmistir. Bu
zincir igerisinde toplantilara asagidan yukariya dogru secilen temsilcilerin katilimiyla bilgi
aktariminin yapilmasinin grubun sistemli bir sekilde ¢alismasindaki etkisi vurgulanmistir (Comfort,
2007, ss. 94-95). Northwest (Kuzeybati) Kuveykir Kilisesi Yillik Toplantisi’'nda 2003 tarihli
kararlara gore kaydedilen inang ve uygulamalar kitabinda, Kuveykir yillik toplantilarinin bireylerin
Tanrt ile igsel birlikteligini saglamanin yanisira insan iligkileri, ahlak, toplumsal baris ve adalet gibi
meselelerin goriisiiliip kaydedilmesine de katki sagladigi bildirilmistir (Dandelion, 2008, s. 61).

Ingiltere’de aylik olarak yapilan toplantilar 2007 Britanya Yillik Yoplantisi’nda bolgesel
toplantilar sekline doniistiiriilmiistiir. Bu toplantida alinan kararla bazi bolge toplantilarinin ise yilda
ic kez gerceklestirilecek genel toplantilar seklinde olacagr onaylanmistir. Britanya Yillik
Toplantisi’n1 hazirlayici toplantilar olarak bilenen bu bolgesel toplantilarin 500 kadardir. Bu
toplantilara katilan liye sayisinin da 25.000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir (Onay, 2009, ss.
31-32).
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5. KUVEYKIRLARIN GELENEKLERI VE GUNLUK HAYATTAKI
UYGULAMALARI

Kuveykir geleneginin 6ziinde esasen insanin sahip oldugu bakis acisini degistirme vurgusu
yer almaktadir. Incil’de bu hedefe isaret eden, “Bu cagin gidisine uymayin; bunun yerine, Tanri 'nin
iyi, begenilir ve yetkin isteginin ne oldugunu ayirt edebilmek icin diisiincenizin yenilenmesiyle
degisin”’( Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 12: 2) sdzini delil gosteren Kuveykirlar, cagin klasik
diisiincesinin otesinde kendilerine has bir felsefe gelistirmislerdir (Tuke, 1880, ss. 110-111).

Sosyal hayatlarinda Isa’nin tevazu igindeki hayatin1 6rnek alan Kuveykirlar, sadeligi yasam
bi¢imi haline getirmislerdir. Yeme-igmeden giyime ve kullanilan egyalara kadar tiim hayatlarinda
sadeligi esas alan Kuveykirlara gore, biitiin insanlar esit kabul edilmistir. Bu nedenle giinliik
hayatlarinda birbirlerine hitap ederken “siz” yerine “sen” ifadesini tercih etmislerdir (Fox, 1911, s.
241; Janney, 1853, s. 50; McGuire, 2008, s. 278; Turner, 1911, s. 64).

Sosyal hayatlarinda insanlar arasi iliskilere énem veren Kuveykir iiyeler, Isa’min Matta

Incili’nde yer alan sozlerini'®’

kendilerine diistur edinip gereksiz konusma ve bos sozlerden uzak
durmaya gayret etmislerdir. George Fox’un yasadigi donemde toplulugun her iiyesinin, komsusunun
ruhsal refahina dikkat etmesi gerektigi vurgulanmistir (Clarkson, 1806, s. 1/185).

Dini yagantilarim giyim-kusamlariyla ¢ok fazla bagdastirdiklan igin elestirilen Kuveykirlar,
bu elestirilerin Kuveykir ilkelerinin tam olarak anlagilamamasindan kaynaklandigini ifade
etmislerdir. Her konuda oldugu gibi giyim konusunda da 6l¢iilii olmaya calisan Kuveykirlar, bos
olarak tanimladiklar1 moday1 takip etmekten uzak hayatlarinda sadeligi ahlaki bir erdem olarak
gormiislerdir (Tuke, 1880, s. 111).

Modern diinyada Kuveykirlar, ilk donemki Hiristiyanlig1 yasattiklar1 ve insanlarin her tiirli
dini ihtiyaglarina cevap verdiklerini iddia etmekten uzaklagsmiglardir. Kuveykirlar, her millet ve
dinden belli bireyleri kapsama alanina alan dini ve felsefi bir yap1 olarak varliklarini siirdiirmiislerdir.
Dinin inang, ibadet ve ahlak seklindeki ii¢ temel esasindan 6zellikle inang ve ahlak esaslarini
Ogretilerine yerlestiren Kuveykirlar, ruhsal yapiya verdikleri onem sebebiyle ilgi ¢eken bir grup

olmustur. Adlar ¢ok duyulmasa da Kuveykir iiyeleri diinyanin her yerine yayilmstir.

5.1. Sosyal Hayatta Kuveykirlar

Kuveykirlar tarihsel siire¢ icerisinde Tanr1’yla baglantilarini saglayan vahyin akisinin devam
ettigini ifade ederken toplumsal hayattaki degisikliklere bagli olarak da farkindaliklarinin arttigina
isaret etmis ve bu ikisini ayni paralelde yiiriitmeye gayret ettiklerini savunmuslardir. Ulke ici
sikintilara ¢6ziim yollar gelistirmeye yonelik gayretleri yaninda {ilke sinirlarin1 asan gégmen isgiler,
insan haklar1 ve ekonomik adaletsizlikler gibi konularda gesitli faaliyetlerde bulunduklarini da ifade
etmislerdir (Faith and Practice, 2009, s. 46).

Kuveykir toplulugunun sosyal hayat igerisinde en 6ne ¢ikan 6zellikleri, toplumsal barisin
saglanmasi, egitime verdikleri 6nem ve ahlaki kurallara bagl bir sosyal hayatin tesisi i¢in ¢aligmalar

olmustur (Comfort, 2007, s. 170). Aslinda Kuveykirlarin sahip oldugu temel ilkeler anlatilirken

101 <Size sunu séyleyeyim, insanlar séyledikleri her bos séz icin yarg: giinii hesap verecekler.” Bkz. Matta, 12;
36.
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Kuveykirlarin sosyal hayatlarina dair bir hayli bilgi verilmisti. Dolayisiyla konu tekrar1 olmamasina
gayret ederek eksik kalan yonlerini bu baglik altinda aktarmaya ¢alisacagiz.

Geleneksel Hiristiyanlik anlayisindaki Isa’nin biricikligi ve essizliginin ancak mesajimin
somut tarihi ve sosyal uygulamalardaki haliyle goriilebilecegi ifade edilmistir. Knitter, Isa’nm
mesajinin onu takip edenlere pratik hayatlarinda sundugu faydalardan hareketle savunulabilecegini
iddia etmistir. Diger bir deyisle Knitter’a gore Hiristiyanlar, Isa’nin mesajim yasamlarina gegirerek
ve diger inang sistemlerine bagli olanlarla diyaloga girerek isa’nin essizligini anlayabileceklerdir
(Aydin, 2002, ss. 212-213).

Knitter, toplumdaki kimsesiz, fakir ve her tiirlii sikinti igindeki bireylerin ihtiyaglarimi
karsilamanin 6nemine isaret ederek Isa’nin mesajim anlama noktasinda, dogru amelin (right
practice) kisiyi dogru inanca (right belief) yoneltmesi gerektigini savunmustur. Knitter’a gére Yeni
Ahit yazarlarinin Isa’ya yonelik, “Tanri’dan sudur etmis tek ogul” veya “bir ve tek” seklindeki
tammlamalari, Isa’nin teolojik ve felsefi yonden ispatlanmasi veya diger dini figiirlerden iistiin
olusunun ifadesi i¢in degil, insanlar1 isa’ya yonlendirmeye tesvik icindir. Knitter kutsal metinlerin
esas mesajimnin, bir takim doktrinel inanglara insanlar1 baglamaktan ziyade Tanri’nin Kralligi’m
gergeklestirme yolunda eylem dilini (action language) ortaya ¢ikarmak oldugunu vurgulamistir. Bu
baglamda Knitter, Hiristiyanlarm Incil ifadelerini bu sekilde anlayip Isa’y1 hayatlarina rehber kabul
ederek kimsesiz, fakir ve her tiirlii sikint1 igindeki insanin ihtiyacinmi giderme yolunda Tanri’nin
Krallig1 icin calistiklar1 takdirde Isa’min orijinal mesajim anlamis olabileceklerini iddia etmistir
(Aydin, 2002, ss. 214-216).

Kuveykirlar i¢in toplumsal birlik ve yardimlasma, toplumsal barisin tesisi son derece 6nemli
goriilmiigtiir. William Wistar Comford, Kuveykirlarin toplumdaki diger gruplarin hepsinden daha
fazla bireysel etkilesim i¢inde bulunduklarini, aralarindaki sevgi ve kardeslik baginin diger insanlar
arasinda olandan daha gii¢lii bir sekilde kuruldugunu ifade etmistir. Diger insanlar arasinda eksik
olan bu yoniin Kuveykirlar arasinda son derece dikkat gekici sekilde yogun olmasinin sebebini,
Kuveykir iiyelerin birbirine kuzen seklinde hitap etmesi ve birbirlerini bir akraba derecesinde yakin
gormelerine baglamistir. Comford bu yakinligin iiyeler arasinda sevgi bagini giiglendirdigi gibi grup
iiyelerine ayr1 bir mutluluk verdigini de vurgulamistir (Clarkson, 1806, s. 111/260).

Fransiz Kuveykirlar tarafindan yiiriitiilen sosyal faaliyetlerde yirmi bes yil aktif olarak ¢alisan
Henry Van Etten, Kuveykirlarin sosyal hayatlarini1 diizenleyen ilkeleri su sekilde maddelestirmistir:

1. Hayat tiim yonleriyle birlik i¢indedir.

2. Tanr katinda, ruhani anlamda gergeklestirilen maddi ve manevi faaliyetler arasinda bir fark
yoktur.

Ibadet toplantis1 tiim faaliyetlerin kaynagidr.

Asla bir sey yapmak amaciyla bir masa etrafinda toplanilmamalidir.

Kisi her seyden dnce Tanr1’nin iradesini ve rehberligini amag¢ edinmelidir.

[lahi ¢agri hem igeriden hem disaridan gelebilir.

Hem bireyin hem de grubun gelisimine dikkat edilmelidir.

Tanr’nin hem dissal hem de i¢sel dnderliklerini anlamaya ve ona uymaya ¢alismaliyiz.

e T AL

lgili Kuveykir iiyelerle kiiciik bir komite kurulmalidir.
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10. Hem teorik hem de pratik olarak ciddi bir plan hazirlanmalidir.

11. Tutanaklarin diizenlenmesi ve hesaplarnn titizlikle tutulmasi igin yetkili kisiler
gorevlendirilmelidir.

12. Uygulanacak olan planlar kalifiye elemanlar gelene kadar bekletilmelidir.

13. Yapilacak isler Kuveykir ruhuna uygun olarak yapilmali yoksa birakilmalidir.

14. Her bir Kuveykir ¢alismasi, bir Kuveykir tarafindan yonetilmeli ve bir komitenin yardimi
ve tavsiyesi ile desteklenmelidir.

15. Sans esasina bagl seyler Kuveykir ruhuyla bagdasmaz.

16. Uyumlu bir grupta her sey herkese ait olmalidir.

17. Kiigiik baslangi¢lardan korkmamaliyiz.

18. Kisi bicemeyecegini bilse bile ekmekten korkmamalidir.

19. Sorunlar pratik olarak ele alimmalidir. Manevi unsurlar ortaya ¢ikmadan 6nce maddi
kosullarin iyilestirilmesi gerekir.

20. Yetersiz kosullarin iyilestirilmesi ile yetinilmemeli, yanlis giden seylerin sebeplerini
ortadan kaldirmaya calisilmalidir.

21. Kuveykir sosyal ruhu ne insancillik ne de yardimseverlik degildir. Ne geleneksel ne de
alisilagelmis olmayan bu sosyal ruh, dayanigsmaya dayali ilerleme merkezli bir egitim
ruhudur.

22. Kuveykir ruhu tekellesmez, isbirligi yapabilen tiim gruplarla isbirligi yapmaya calisir.

23. Basarili bir sekilde baglatilan bir eylemin baskalari tarafindan, hatta Kuveykir olmayanlar
tarafindan bile alinip siirdiiriilebilecegi bilinmelidir.

24. Kuveykirlar, Tanri’nin goziinde tiim gorevlerin esit oldugunu bilerek bagkalar1 tarafindan
ihmal edilen gorevleri yerine getirebilmelidir.

Toplumsal hayata verdikleri 6nemden dolay1 sosyoloji alanindaki caligmalar ile biiylik
sehirlerdeki sosyal refah i¢in ¢alisan pek ¢ok kurum Kuveykirlarin da ilgisini ¢gekmistir. Kuveykirlar,
barinma, egitim, halk sagligi, ekonomik adalet ve halkin eglence imkanindan, igsizlik, yoksullugun
nedeni ve ortadan kalkmasi, sug¢ isleme orani ve mahkimlarin durumuna kadar pek ¢ok alanla
yakindan ilgilenmislerdir (Comfort, 2007, ss. 176-178).

Kuveykirlarin kigisel zevklerin pesinden gitmeme ve cesitli eglence ortamlarindan uzak
kalmaya calisma seklindeki tutumlarindan dolay1 onlarin kasvetli bir zihne ve donuk bir yasam
tarzina sahip olduklarimin diisiinebilecegi fakat realitede durumun bu sekilde olmadigi Kuveykir
kaynaklarinda bildirilmistir. Zira Kuveykirlara gére mutlu olmak igin, sahip olunan hayat
mutlulugun ilk sartidir. Mutlu olmanin ikinci basamagi ise Kuveykir toplulugu iginde yasanan
yardimlagsma ruhudur. Kuveykirlarin toplumsal hayattaki birlik-beraberlik, yardimlagsma ve barig
icinde yasama gibi konulara verdikleri 6nemden dolayr Kuveykir toplulugundaki fakir ve orta
seviyedeki insanlarin diger dini gruplardakilere kiyasla ¢ok daha iyi sartlarda yasadig aktarilmistir
(Clarkson, 1806, s. 111/255-256).
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Isa’nin Incil’de yer alan gosterisli kiyafetler giymeye (Matta, 23: 5) ve kendilerine sayginlik
atfedecek sifatlardan uzak durmaya (Matta, 23: 6- 10) yonelik sozlerini delil gosteren Kuveykirlar,
[sa’nin sozlerine bagli olarak yasadiklarimi savunmuslardir. Bu baglamda Kuveykirlar, insana
sayginin bir isareti olarak toplumda kabul edilen sapka ¢ikarma uygulamasina karsi oluslarinin ise
biiyliklerine karsi saygisizlik anlami icermedigini fakat Tanr1 karsisinda kullanilan bu saygi
semboliiniin insanlara gosterilen saygi ile karistirilmamast gerektigine olan inanglarindan
kaynaklandigini agiklamiglardir (Tuke, 1880, ss. 114-115).

Sosyal hayatta samimi iligkiler kurmaya calisan Kuveykirlar, insanlarin birbirlerine hitap
ederken kullandig1 mesleki unvanlar1 ve efendi-hanimefendi gibi saygi ifadelerinin gereksizligini
iddia etmislerdir. Hatta karsilarindaki kisi tekil oldugu takdirde siz hitabini kullanmayip sen seklinde
seslenmislerdir. Boylece Kuveykirlar, konusmada uyguladiklari bu tutumlariyla sadeligin sadece
giyim-kusamda ve giindelik yagam da olmadigin1 hayatin her alanina sirayet ettigini vurgulamislardir
(Hallowell, 1870, s. 20; Tuke, 1880, s. 112).

Kuveykirlarin aylik toplantilarinda {iyelerin birbiriyle yakin iligki iginde olduklar1 ve toplant:
sonunda birlikte yemek yeme, oturup sohbet etme gibi aktivitelerde bulunduklar bildirilmistir. Bu
toplantiy1 diizenleyen birkag {iyenin de katildig1 ii¢ aylik toplantilar ile ti¢ aylik toplantilarin 6nde
gelen iiyelerinin katilimiyla gerceklestirilen yillik toplantilar yoluyla tiim grup iiyeleri arasinda etkili
bir iletisimin kuruldugu da kaydedilmistir. Kuveykirlar tarafindan sistemli olarak icra edilen bu
toplantilar, dini birliktelik yaninda sosyal bir etkilesim yolu olmustur (Clarkson, 1806, s. I11/259).

Kuveykirlar ticaret ve denizcilik basta olmak iizere sosyal hayatta uyulmasi gereken yasalari
diizenlemek iizere 1793 yilinin Haziran ayinda Newcastle’daki Trinity Salon’da bir toplanti
diizenleyerek “The Newcastle Upon Tyne Association For General Arbitration” (Genel Yasalar igin
Newcastle Upon Tyne Dernegi) adli merkezi kurmuslardir. Buradaki toplantida alinan karara gore,
bu dernek ii¢ ayda olmak iizere yilda dort kez genel toplant1 yapacak ve hukuki davalara bakacakti.
Bununla birlikte dernek katibinin herhangi bir acil durumda iiyeleri 6zel bir toplantiya ¢agirma
yetkisi olacakti. Bireyler dava acarken kiigiik bir miktar 6deme yapacak, toplanan bu paralar ile
katibin maas1 ve diger dernek masraflar1 karsilanacakti. Toplanan para ¢ok yiiksek miktarda olursa
fakirlere dagitilacakti (Clarkson, 1806, s. 11/74-75).

Kuveykirlar kendi gruplari igerisinde tesis etmeye ¢alistiklar1 sosyal barisi, bir taraftan da tiim
toplum bazinda kurma gayreti i¢inde olmuslardir. Tiim Kuveykirlar ayni1 derecede bu endigeye sahip
olmamakla birlikte genel olarak Kuveykirlarda baslangictan bu yana toplumsal baris, kendini belli
eden karakteristik bir Ozellik oldugundan pek c¢ok Kuveykirin bu hassasiyete sahip oldugu
bildirilmistir (Comfort, 2007, s. 179). Toplumsal baris ve yardimlasma konusundaki
hassasiyetlerinden dolay1r Kuveykirlar, donemin sosyal yapisi i¢inde var olan koélelik sistemine de
kars1 olmuslardir.

Fox ve ilk Kuveykirlar kolelik konusunda manevi durum ile sekiiler diisiincenin birbirinden
ayr1 olmasi gerektigini savunmuslardir. Bir Hiristiyanin kdle olamayacag diislincesi yaninda inanct
ne olursa olsun kolelestirilen her bir insanin kurtarilacak bir ruhu olduguna inanmislardir. Diger
taraftan Kuveykirlar ruhsal kurtulus ile bedensel esaret arasinda bir ¢atisma da gérmemislerdir
(Hinds, 2011, s. 88).

Koleligi desteklemek igin Incil’i kullanan Hiristiyanlara kars1 Kuveykirlar, 1600°1ii yillarda
kolelik karsiti hareketi baglatmistir. Avrupa’ya hakim olan klasik Hiristiyan akimina bir baskaldir
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seklinde gelisen Kuveykir diisiincesi, Hiristiyan ahlakina yeni bir yorum getirmis ve evrensel esitlik
ilkesini kendisine esas kabul etmistir (Downey, 2007, ss. 582-584).

Kuveykirlar evrensel lituf ilkesiyle hareket ettiklerinden kimseyi ayirmadan herkese esit
sekilde ulasilmas1 gerektigine inanmuslardir. Kuveykirlar, Kizilderililer, zenciler vb. ayrim
yapmaksizin herkesle muhatap olmuslardir. Diger Amerikan kolonistlerinin en iyi Kizilderili 6lii
Kizilderili dedigi bir donemde Kuveykirlar, Kizilderililerle ortak isler yapma, onlar1 toplantilarina
davet etme gibi faaliyetlerle barisgil bir birliktelik i¢inde olmuslardir (Comfort, 2007, s. 74).

Kutsal Kitap’ta gecen, “Ey efendiler, gokte sizin de bir Efendiniz oldugunu bilerek kolelerinize
adalet ve esitlikle davranmin”( Pavius tan Koloseliler’e Mektup, 4: 1) soziini esas alan Kuveykir
diistincesi kolelere de adaletle davranilmasi gerektigini savunmakla birlikte aslinda kdlelige tiimiiyle
karsi ¢ikan bir grup olarak taninmistir.

Hiirriyetlerine son derece diiskiin olan Kuveykirlar, Kutsal Ruh’un otoritesi disinda baska bir
otorite kabul etmediklerinden Amerika’da koleligin kaldirilmasinda 6nemli bir rol oynamislardir
(Aydin, 2005, s. 356; Hallowell, 1870, ss. 23-24). Kuveykirlar, milyonlarca iyi Hiristiyanin koélelik
sistemini vicdan azab1 duymadan savunmasini toplumsal vicdan duygusunun zayifligina baglamistir.
Bununla birlikte Kuveykirlar i¢lerindeki Mesih 1s18inin etkisiyle yayilan adalet duygusunun zamanla
toplumsal vicdant 6n plana getirdigini ve Amerika’daki Hiristiyanlar1 kolelik diislincesini
savunmadan kolelik kargitlhigina tasidigini ifade etmislerdir (Comfort, 2007, s. 65).

Pennsylvania’daki Kuveykirlarca 1696’daki yillik toplantida koélelerin durumu ilk kez
goriigiilmistiir. Afrika kolelerinin halihazirdaki konumlarinda rahatsiz edilmemeleri, kendilerine
kars1 saygili davranilmas1 gerektigi gibi gelecek siirecte de herhangi bir miidahalenin yapilmamasi
gerektigi bildirilmistir. William Pen 1699°da buray: ziyarete geldiginde kolelerin durumunu ciddi
sekilde degerlendirmistir. Zencilere karst uygun hareket etmenin bir Hiristiyanin gorevi olmasi
gerektigini ifade ederek bunun gruplarinin temel bir kurali olmasini tavsiye etmistir. Toplanti
sonunda kolelerin de ruhsal kurtulusa ulagsma hakkina sahip olduklari kabul edilerek kdleler igin de
aylik bir toplant1 yapilmasina karar verilmistir. Bdylece ayda bir kez kolelere, efendileri ile bir arada
olma ve birlikte ibadet etme hakki verilmistir. Bu kararin o giiniin sartlar1 i¢inde diisiniildiiglinde
kiigiik ama ¢ok dnemli bir adim oldugu yorumlar1 yapilmistir (Cunningham, 1868, s. 174).

Kuveykirlarin kolelik karsiti hareketi Amerika’ya kiyasla Ingiltere’de daha ge¢ yayilmustir.
Londra’da 1727 tarihinde gergeklesen Kuveykir yillik toplantisinda kolelerin kendi iilkelerinden
zorla farkl: bir {ilkeye gotiiriilmemesi gerektigi yoniinde kararlar alinmigtir (Murray, 1880, s. 141).
Ingiltere’deki Kuveykirlar kole ticareti konusunda zamanla daha fazla bilgilendirilmis ve 1758
tarihine gelindiginde alinan kararla kdle alig-verisi tiimiiyle yasaklanmistir. Kole alan veya satan bir
iye duyuldugu takdirde bu kisilerin aylik toplantilarda uyarilmasi saglanmistir. Kole ticaretinin
giinah ve insana utang verici bir uygulama oldugu israrla vurgulanmigtir. Tim bu ugraslara ragmen
Kuveykir tiyeler arasinda hald kole alig-verisi yapan kisilerin, 1761 tarihinde alinan kararla
topluluktan reddedilecegi aciklanmigtir. O zamanin sartlar1 diisiiniildiigiinde aldiklar1 bu radikal
kararla Kuveykirlarin diger tiim Hiristiyan gruplar arasinda en basa yerlestikleri seklinde yorumlar
yapilmistir. Kuveykirlar tarafindan alinan bu kararin insan haklar dogrultusunda atilan ¢ok ciddi bir
adim oldugu dile getirilmistir. Kuveykirlarin son olarak 1763 tarihinde iiyelerine yonelik, higbir
sekilde kole ticaretine yardim veya yataklik etmemeleri konusunda uyar1 mahiyetinde bir tavsiye
metni yayinladiklart kaydedilmistir (Cunningham, 1868, ss. 186-187). Ayrica 1772 tarihi ve
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sonrasinda da kolelik karsithigr konusunda bildiri mektuplarinin yazildigi Kuveykir Yillik Toplanti
kayitlarinda bildirilmistir (Cadbury, 1971, s. 43).

Kuveykirlarin kolelik karsiti ¢aligmalariyla 6nde gelen isimleri Long Island’l1 William Burling
(1805-1874) ve Philadelphia’li tiiccar Ralph Sandiford'® (1693-1733) olmustur. Kuveykir yillik
toplantilarinda siirekli kolelik karsiti fikirlerini aktaran ve yayimladigi brosiirlerle bunu yayan
Burling, faaliyetlerinde kendisine eslik eden Sandiford ile birlikte, goriistiigli herkese kolelerini
Ozgiir birakmalart konusunda 1srarli bir tutum iginde olmustur. Bu onciiler listesindeki onemli
isimlerden biri de Ingiltere’de kraliyet ailesine yakinhigiyla bilinen Abington’lu Benjamin Lay'®
(1682-1759) dir. Lay hayirsever bir kisi olmasi1 yaninda kéleligin kaldirilmas: konusunda gosterdigi
gayretle Kuveykirlar arasinda taninmistir(Cunningham, 1868, s. 181). Lay ve Sandiford’un ortak
yuriittigli kolelik karsiti faaliyetleri ve Ozellikle Afrikali kélelerin kurtulusu icin yaptiklari
calismalar1 Robert Vaux tarafindan kaydedilmistir (Bkz. Vaux, 1815).

John Woolman'% (1720-1772) da yine kolelik karsiti fikirleriyle, sade yasantisiyla ve yasadigi
vizyonlarla taninan bir Kuveykir vaizidir. Woolman kolelige bakis agisindan dolay1 ve boyalarin
koleler tarafindan iiretildigini bildiginden giinliik hayatinda renksiz, sade giysiler giymistir. Ayrica
Woolman, Amerika’nin yerli halkinin haklar1 ve yoksullarin yasam kalitesinin yiikseltilmesi gibi
toplumsal konularla da ilgilenmistir (Dandelion, 2008, s. 25).

Woolman 1753’te “Considerations on the Keeping of Negroes” (Zencilerin Korunmasi
Uzerine Diisiinceler) adli bir kitap yazmis ve toplumsal yapi igerisine yerlesmis olan kolelik
sistemindeki adaletsizligin insanlar tarafindan fark edilmesini amag¢lamistir. Farkli ugras alanlar1
bulunan Woolman ayni zamanda iyi bir hattat ve hukuk¢udur. Bu sebeple zaman zaman kendisinden,
Olmek iizere olan yakinlari i¢in vasiyet yazmasini isteyenler oldugunu aktarmistir. Bunlardan birkag
ornek veren Woolman, miras olarak kdlelerini vasiyetlerine yazdirmak isteyen kisilerin vasiyetlerini
yazmadigini hatta onlara yaptig1 tavsiyeler {izerine kolelerini 6zgiir biraktiklarini ve bu sayede daha
huzurlu bir sekilde 6ldiiklerini dile getirmistir (Cunningham, 1868, ss. 182-185).

Toplumsal hayatta baris ve huzurun hakim olmasini amag edinen Kuveykirlar, ¢esitli yardim
faaliyetlerine katilmaya da gayret etmislerdir. Kendi topluluklari igerisindeki ihtiyag¢ sahibi kisileri
kolladiklart gibi topluluk disi insanlarin da ihtiyaclarin1 karsilama konusunda duyarlilik sahibi
olmuslardir. Toplantilarinda ele aldiklar1 konulardan birinin de bu yardim faaliyetleri oldugu
kaydedilmistir (Tuke, 1880, s. 125).

Kuveykirlarin XVIIL. ve XIX. ylizyillardaki kolelige karsi tutumlari ve insani yardim
faaliyetlerinin misyonerlik anlayislar ¢ergevesinde gelistigi de kaydedilmistir (Comfort, 2007, s.
74). Bu misyonerlik faaliyetleri esnasinda Kuveykirlar, Incil’de yer alan isa’nim s6zlerine (Matta, 10:

102 Ralph Sandiford, zenci kolelerin Ozgiirlesmesi igin miicadelede bulunan 6nde gelen Kuveykir
yazarlardandir. Kolelik karsiti fikirlerini 1729 (Philedelphia) tarihinde yazdigr “A Brief Examination of the
Practice of the Times, by the Times of the Times” adl kitabiyla aktarmigtir. Kitabinin 1730 tarihinde ikinci
baskis1 da yapilmistir (Sandiford, 1856, s. 29/172; Vaux, 1815, ss. 59-64).

103 Benjamin Lay, Ingiltere’nin Essex bolgesi, Colchester kentinde Kuveykir bir ailede diinyaya gelmistir.
Ailesinde dini egitim alarak yetisen Lay, kolelik karsiti faaliyetleriyle tanmnan onde gelen Kuveykir
vaizlerindendir (Vaux, 1815, ss. 13-20).

194 John Woolman, New Jersey’e bagh Northampton’da dogmustur. Kuveykir bir ailede dogan ve yirmi iki
yasinda Kuveykir vaizi olarak atanan Woolman, terzilik ve ticaretle ugrasmistir. Woolman kolelige karst
durusuyla taninmistir. Kendisinden kole satis1 icin belge yazmasi istendiginde hissettigi vicdan azabim dile
getirmis ve bu uygulamaya kars1 ¢ikmistir (Cadbury, 1971, s. 43,61-68; Cunningham, 1868, ss. 182-183).
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8- 10; Luka, 9: 3) dayanarak maddi bir beklenti igine girmeden Isa’nin mesajmin aktarilmasimin
gerektigini ifade etmislerdir. Buna gore Kuveykirlar, 6gretilerinin yayilmasi ig¢in ¢aba harcayan
kisilerin ge¢imlerini saglayacak bir meslek sahibi olmalarin1 ve yaptiklar1 vaaz ve dini nasihatleri
karsiliksiz olarak yapmalarini istemistir. Bununla birlikte isa’nin sozlerinden sonra Pavlus’un
sozlerini (Pavlus’tan Korintliler’e I. Mektup, 9: 18; Pavlus’tan Filipililer’e Mektup, 4: 17- 19;
Petrus’un I. Mektubu, 5: 1- 2) de dikkate alan Kuveykirlar tarafindan, karsiliksiz hizmet edilebilecegi
gibi din adamlarmin yaptiklar1 hizmet karsiliginda maddi bir karsilik alabilecekleri yorumu da
yapilmigtir. Bu bakis agisina gore, kisi eger gecimini saglayan igi birakarak kendini tamamen dini
faaliyetlere adadiysa ve bu yonde de faydali calismalart oluyorsa bu kisinin ihtiyaglarini kargilamak
icin belli bir {icret alabilecegi ifade edilmistir. Boylece dini faaliyetler karsiliginda iicret alinmasi
makul goriilmekle birlikte esas olanin bu tiir calismalar i¢in herhangi bir ticretin alinmamast oldugu
vurgulanmistir (Clarkson, 1806, s. I11/97-102).

Fox, Kuveykir iiyelerin Tanr1 ile aralarindaki bagin giiclii olmasinin 6nemini her firsatta
vurgulamistir. Ticaret hayatinda da belli kurallarin uygulanmasimi tavsiye eden Fox, kendi
doneminde Kuveykir iiyelerin ticaret kazanglarinin iki katina yiikseldigini ifade etmistir. Fox, yazdig
mektuplarinda iiyelerine, adalete bagli olup kimseye haksizlik etmemeye, kendi sinirlarini belirleyip
bu sinirlart agmamaya ve borgtan uzak durmaya dikkat etmelerini tavsiye etmistir (Roberts, 1954, s.
156). Bu tavsiyelere siki sikiya bagli hareket eden Kuveykirlar, sattiklari iriinler i¢in belirledikleri
standart fiyatlara tbi olmuslar ve diiriistge ¢alismay titizlikle siirdiirmiislerdir. Kuveykir ticaret
insanlari, sadece para kazanmak gibi diisiik bir amacla degil, bunun 6tesinde, Tanr1’ya hizmet etme
onuruyla islerini yiiriittiiklerini ifade etmislerdir. Zira XVII. yiizyilda Kuveykir is adamlarinin,
toplulugun savundugu ahlaki ilkelere bagl kalip-kalmadiklarinin tespiti i¢in toplanti komiteleri
tarafindan takip edildikleri kaydedilmistir. Baslangigtan yaklasik ii¢ yliz yil sonra tamamen
Kuveykirlar tarafindan kurulmus ve isletilmeye baglamis is yerlerinin oldugu bilinmektedir. Bununla
birlikte toplumsal yapi igerisinde Kuveykirlarin sahip oldugu is ahlaki ve diiristliiklerinin
bilinmesinden dolay1 pek ¢ok firmanin, kendi markalarinin sonuna ekledikleri “Co.” ifadesiyle
iriinlerinin Kuveykirlar tarafindan tiretildigi imajin1 vererek iiriinlerine kalite katmaya ¢alistiklarina
isaret edilmistir. Dolayisiyla Kuveykirlarin sahip oldugu bu art1 6zellik kendileriyle sinirlt kalmamis
iilke siirlar igindeki diger ticari firmalar tarafindan da 6rnek alinmistir. Gida iiriinlerinden giyime,
ayakkabi tamirinden terzilige kadar pek ¢ok firmanin isminde bu Kuveykir iiriinii olma amblemi yer
almistir (Clarkson, 1806, s. 11I/192; Comfort, 2007, ss. 153-154). Kuveykirlar, ayrica alig-veris
konusunda pazarliga da karsi ¢ikmislardir. Ciinkii onlara gore bu durum, gergekligi goreceli bir hale
donistiirmektedir (McGuire, 2008, s. 278). Boylece Kuveykirlar, inanglarindan ziyade dogruluk ve
diirGistliikleriyle ticaret hayatinda kayda deger bir etkiye sahip olmuslardir.

Kapitalist diisiincenin etkisini gosterdigi XVII. yiizyilda Amerika’nin New England
bolgesindeki Kuveykirlar da kitaya hakim olan anlayistan farkli bir yapi olusturmuslardir. Kiigiik
toprak sahipleri ile esnafin etkili oldugu ticaret hayatinda Kuveykir vaizlerin etkisiyle daha adil bir
sistem kurmuslardir (Weber, 2013, s. 26).

Toplumun her alanina ulagsmay1 ve bireylerin yasam standardim yiikseltmeyi ama¢ edinen
Kuveykirlar, erkek iiyeler kadar kadin iiyelere de 6nem vermislerdir. Bu baglamda o giiniin sartlar
da goz onlinde bulundurulursa Kuveykirlar, diger Hiristiyan gruplardan daha ¢ok kadin haklarma
dikkat etmiglerdir. Zira Hiristiyanlik’ta kadin haklarinin 6n planda oldugu yoniinde aktarimlar
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olmakla birlikte Kutsal Kitap sozleri dikkate alindiginda durumun pek de aktarildigi gibi olmadigina
isaret edilmistir. Mesela, Matta Incili’nde kadinin bosanma hakki da dahil olmak iizere pek c¢ok
hakkinin olmadig: seklinde ifadeler yer almistir (Kuzgun, 1996, ss. 293-294).

Henry Tuke, Roma’nin en ihtisamli zamanini yasayan Hiristiyanlar i¢in 6zellikle kadinlarin
liikse olan diiskiinliiklerine isaret ederek havarilerin bu yondeki tavsiyelerini aktarmistir. Pavlus ve
Petrus basta olmak {izere havarilerin kadinlara yonelik tavsiyeleri daha c¢ok liikks ve ihtisama
kapilmamalari, maddi siisler yerine ahlaki erdemlerle kendilerini slislemeleri yoniinde olmustur.
Pavlus, “Kadinlarin kendilerini alcakgoniillii giysilerle, utangaclik ve agirbashiikla; islemeli sagla,
altinla, incilerle ya da pahali giysilerle degil, Tanri yolunda yiiriiyen kadinlar haline gelen iyi islerle
donatmalarin istiyorum” sozilyle bu diislincesini dile getirmistir. Petrus ise Hiristiyan eslere yonelik
nasihatinde, kadinlarin siislerinin sa¢ 6rmek, altin takmak ve giizel elbeseler giymekten ziyade Tanri
katinda ¢ok kiymetli olan uysallik ve sakinlikle ruhlarini siislemelerini 6nermistir (Tuke, 1880, s.
111).

Burlington’da 1726 tarihindeki Philadelphia Yillik Toplantist’'nda Kuveykir kadin
konugmacilar toplulugun kadinlarini, moda adi altinda agik-sagik, ahlaksizca giyinme, arkasinda
gereksiz katlar bulunan elbiseler giyme ve elbiselerine 6nliik ve kusak gibi pargalar eklemeye karsi
uyarmiglardir. Kadinlar kirmizi veya beyaz topuklu ayakkabi giymemeleri konusunda uyarilirken
erkekler de uzun ¢izmeler giymemeleri konusunda uyarilmiglardir (Tarter, 2019, s. 103). Dolayisiyla
Kuveykirlar ahlakin hakim oldugu bir yagsam i¢in kadinlarla birlikte erkekleri de uyarmislardir.

Kuveykir kadinlarin giinliik hayatinin toplumdaki diger kadinlardan pek farkli olmadigi
bildirilmistir. Aile hayati ve cocuk yetistirmeye verdikleri dnemden dolay1 Kuveykir kadinlarin belki
biraz daha es ve ¢ocuklarina fazla zaman ayirmis olabilecekleri tahmin edilmistir. Bunda, oyun ve
cesitli eglencelerin yasak kabul edildigi Kuveykir 6gretisinin etkisiyle diger kadinlarin miizikaller,
kokteyl partileri, bri¢ vs. oyunlarla gegirdikleri vakti Kuveykir kadinlarin aileleriyle gecirdikleri
diistincesi etkilidir. Kuveykir kadinlarinin sahip olduklar1 bu sakin yasantilarinin sonucu olarak daha
az sinirlenen ve daha uzun yasayan kimseler olduklar gézlemlenmistir. Ayrica Kuveykir kadinlar
diger Hiristiyan kadinlar gibi sosyal faaliyetler icerisinde aktif rol almis ve ¢esitli Hiristiyan
dernekleriyle iligkili ¢aligmalarda bulunmuslardir. Bdylece sosyal hayatta etkili olan kadin iiyelerin
faaliyetleri de kaynaklarda yer almigtir (Comfort, 2007, s. 121).

Kuveykirlarin toplumsal hayati daha iyi bir seviyeye ulastirma gayreti ve gerceklestirdigi
yeniliklerle tanman kadin tiyelerinden biri Elizabeth Gurney’dir. Norwich’li Elizabeth Gurney
(evlilik sonrast Fry)!% (1780-1845) 6zellikle hapishanedeki mahkimlarla ilgilenmis ve uzun yillar
gayretli bir kadin iiye olarak ¢alismistir. Newgate hapishanesindeki kadin mahkimlarla gériigmiis ve
onlara vaazlarda bulunmustur. Avustralya’ya nakledilmesi karar1 verilen binlerce mahkiima gittikleri
yerde satmak lizere isleyebilecekleri kapitone setleri ayarlamis ve bu yolculuga hazirlanmalarinda
yardime1 olmustur (Dandelion, 2008, s. 27).

195 Elizabeth Fry, Norfolk’taki Earlham’li John Gurney ile esi Catherine Bell’in iigiincii kizidir. Babasinin
tarafindan dedesi Fox zamaninda Kuveykirlar arasina katilmistir. Annesi de Robert Barclay’in biiylik
torunudur. Bu sebeple Fry, saf bir Kuveykir olarak tanimlanmustir. Fry’in babasinin kati tutuma sahip bir
Kuveykir olmadigi, evlerinde miizik ve dansin da oldugu bildirilmistir. Bu ortamda Fry’in da pembe ¢izmeler
veya kirmizi bagciklarla Kuveykir toplantilarina gittigi kaydedilmekle birlikte yirmili yaglara dogru sade bir
yasantiya dogru gecis yaptig1 bilinmektedir (Cunningham, 1868, s. 246; Ayrica bkz. Opperman, 2015).
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Fry, 1816 yilindan itibaren Newgate hapishanesindeki mahkiimlarla daha yakindan ilgilenme
firsatina sahip olmustur. Fry, gen¢ bir Kuveykir arkadasi olan Mary Sanderson’un da yardimiyla
hapishanenin bir odasinin okul seklinde diizenlenmesi ve kadin mahkiimlarin sistemli bir egitim
faaliyeti icinde olmalar1 yoniinde énemli bir adim atmistir. Ayrica on bir Kuveykir {iye ve bir din
adaminin esinin destegiyle 1817°de kadin mahkGmlarin durumunu iyilestirmek i¢in bir dernek
kurmuslardir. Dernek iiyeleri kadin mahkGimlarin daha saglikli bir ortama ve temiz giysilere sahip
olmalarma imkan saglamak yaninda dini ve ahlaki egitim almalarina, istihdamlarini saglayacak farkl
islerle ugragsmalarina katki olmustur. Ayrica bu siiregte hapishanedeki kadin ve erkek mahk{imlarin
yerlerinin ayrilmasi yoniinde de ciddi bir adim atilmistir (Cunningham, 1868, ss. 251-252).
Dolayisiyla hapishane sartlarinin iyilestirilmesi, mahkiimlarin egitimi ve ceza reformu {izerine
calismalar1 bulunan Fry, Kuveykir tarihinde iz birakan bir kadin reformcu olarak kaynaklarda yerini
almustir.

Ingiltere’de 1823’te Hapishane Reformu Yasas1 kabul edilmistir. Fry’m ¢aligmalari Ingiltere
disinda Ispanya, Fransa gibi farkli iilkelerde de hapishane reformu iizerinde etkili olmustur.
Toplumsal hayattaki problemleri ¢ozmeye ¢alisan Fry, donarak 6lmiis bir gocugun cesedini gérmesi
tizerine 1820’de Londra’da bir Gece Siginagi kurmustur. Fry’in 6grencileri de 1840 tarihinde
Florance Nightingale!® tarafindan agilan bir hemsirelik okulunun kurulmasinda énciiliik etmistir.
Ayrica Fry’n giiniimiizde de kullanilan 5 poundun iizerinde yer alan fotografi Ingiltere tarihinde de
onemli bir iz biraktiginin isareti olarak kendini gostermektedir (Anderson, 2019, s. 371).

Kuveykirlarin dua toplantilarina bakildiginda da benzer sekilde kadin iiyelerin erkeklerden
ayrilmadig vurgulanmistir. Kutsal Kitap sozlerini kendilerine esas alan Kuveykirlar bakis acilarini
destekleyecek ifadeleri burada bulmuslardir.

Eski ve Yeni Ahit’te kadinlarin da erkeklerle birlikte kilise hizmetleri ve peygamberlik
goreviyle mesgul olduklari kaydedilmistir. Mesih’in dogumu anlatilirken Yahudi mabedinde
peygamberlik yapan Anna’dan bahsedilmesi kadinlarin da erkekler gibi din gorevliliginde
bulundugunu ifade etmektedir (Tuke, 1880, s. 67; Eski Ahit, Misir’dan Cikis, 15: 20; Nehemya, 6:
14; Yesaya, 8: 3; Yeni Ahit, Elgilerin Isleri, 21: 9). Yeni Ahit’te peygamberler ve havarilerle birlikte
[sa Ogretisini yayma faaliyetinde bulunan, Priscilla (Priska), Aquila (Akvila) ( Pavlus’tan
Romalilar’a Mektup, 16: 1- 3) ile Tryphena (Trifena), Tryphosa (Trifosa) (Pavlus’tan Romalilar’a
Mektup, 16: 12) adlarinda kadinlar ve kilise gorevlisi Phebe’den (Fibi) bahsedilmistir. Ayrica bazi
kisilerin annesi ve kiz kardeslerine de selam sdylenmesi seklinde kadinlara hitabeden bdliimler
Kutsal Kitap igerisinde yer almigtir (Tuke, 1880, s. 68; Ayrica bkz. Pavlus’tan Filipililer’e Mektup,
4:3).

Yeni Ahit’teki kadinlara yonelik diger bakis agisi ise yukaridaki anlatimin tersi yoniindedir.
Hiristiyanlar tarafindan kadinlarin kilisede konugmasi ve vaaz etmesinin yasak olarak algilanmasinin
Pavlus’un sozlerine dayandigi iddia edilmistir (Roberts, 1954, ss. 87-88). Zira Pavlus’un Yeni

196 Nightingale, Kirim savasinda (1854) yaralanan ve Istanbul’a getirilen Ingiliz askerlerin tedavisini, kara ve
deniz yoluyla on ii¢ giinde Londra’dan Istanbul’a gelen otuz sekiz hemsireyle birlikte Selimiye Kislasi’nda
yapmustir. Savag sonrasinda modern hemsireligin kurucusu kabul edilen Nightingale’in Selimiye’deki odasi
miizeye ¢evrilmis ve Istanbul’da Florance Nightingale Yiiksek Hemsire Okulu agilmugtir. Nightingale
tarafindan Londra’da St. Thomas Hospital’da agilan ilk hemsirelik okulunun ise 1860 tarihinde agildig:
bildirilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. https://www.dunya.com/kose-yazisi/florence-nightingale-hemsire-ve-
istatistikci/472994 (23.04.2022).
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Ahit’te, “Kadinlar toplantilarinizda sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa'min da
belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey varsa, evde kocalarina sorsunlar. Ciinkii
kadinin toplanti swrasinda konusmast ayiptir”( Pavius’tan Koloseliler’e 1. Mektup, 14: 34- 35)
seklinde yer alan sozleri, genel Hiristiyanlik anlayisindaki kadinlarin kilisede konusmasinin yasak
olusunu destekleyici ifadeler olarak goriilmiistiir. Kuveykirlar bu bakis acisina karsi, kendileriyle
baslayan yeni donemde kadinlarin da erkekler gibi kilisede konusabileceklerini savunmuslar ve Yeni
Ahit’teki kendi diisiincelerini destekleyen sozleri esas kabul etmislerdir (Tuke, 1880, ss. 67-69).

Pavlus’un mektuplarinda aktarilan dua diizenine gore, ibadet esnasinda erkeklerin basi agik,
kadmlarin bas1 ise kapali olmalidir. Bunun sebebi ise Isa’nin kilisenin bas1 kabul edilmesi yaninda
erkeklerin basimin Isa’nin basi, kadinlarmin basinin ise erkeklerin basi olarak goriilmesine
baglanmistir (Watson, 1860, s. 5).

Kuveykirlar’a gore, Tanr1 tiim insanlari tek bir kandan yaratmig ve kadin ile erkek arasindaki
herhangi bir ayrimdan s6z etmemistir. Dolayistyla Kuveykirlar, tiim dini uygulamalar noktasinda
kadinlar1 erkeklerle esit gormiis ve kadinlarin da ayni1 6zgiirliik alanina sahip olmalar1 gerektigini
disiinmiistiir (Watson, 1860, s. 5). Ayrica daha 6nce bahsedildigi tizere Leicester’deki farkli dini
gruplarin katildig1 biiyiik bir toplantida rahibe soru soran kadina, rahibin “Bir kadimin kilisede
konusmasina izin vermem!” seklinde karsi gikmasi iizerine Fox’un gosterdigi tepki, Fox’un kadinlara
bakis agisinin drnegi olarak kaydedilmistir (Cunningham, 1868, s. 17; Fox, 1911, s. 14, 1919, s. 92;
Turner, 1911, s. 15; Watson, 1860, ss. 43-44).

George Fox zamaninda kadinlar sadece aylik ve {i¢ aylik toplantilarin1 yapmislardir. Bununla
birlikte 1698 tarihinde alinan bir kararla bundan sonra kadinlarin yillik toplantilarini erkeklerle esit
olarak yapmalar1 gerektigi belirlenmistir. Yine bu tarihte alinan kararla genglerin de toplantilara
katilma hakkina sahip olmalar1 gerektigi kabul edilmistir (Clarkson, 1806, s. 1/186).

Fox, kadinlarin da erkekler gibi ayni1 haklara sahip olduklarini, kendilerini ifade
edebileceklerini ve kendi toplantilarini yapabileceklerini ifade etmistir. Kuveykir gruplarda 1784 ten
itibaren kadmlar kendi toplantilarni yapmaya baslamistir. Ingiltere’de 1909°dan itibaren tamamen
birlesmis kadin ve erkeklerden olusan sistemli yillik toplantilar yapilmaya baglanmistir (Dandelion,
2008, s. 22). Fox tarafindan toplulugun erkeklere ait bir ofisi olmasa bile kadinlar i¢in bir tane olmasi
gerektigi ifade edilmistir. Gergeklestirilen bu degisimle Kuveykirlarin, kendi toplulugunun
kadinlarin1 diger dini gruplardaki kadinlarin sahip oldugu seviyenin iizerine ¢ikardiklar1 yoniinde
yorumlar yapilmistir. Boylece Kuveykirlar, giiniimiizdeki kadin Kuveykirlar arasinda hakim olan,
akil giiciiniin, i3 yapma yeteneginin ve insani gorev aligkanliginin temelini atmistir. Disipline ait
cesitli hizmetler konusunda ise Kuveykirlar ilke olarak, onlar1 yapacak olanlarin kendi vicdanlarinin
huzurundan ve sahsi memnuniyetlerinden baska bir o6diile ihtiyag duymamalar1 gerektigini
belirtmislerdir. Bunlar, George Fox tarafindan sunulan disiplin sisteminin genel hatlar1 olarak
aciklanmistir. Bu sistem, kendisinin kurdugu sekilde kendi zamaninda uygulamaya konulmustur.
Bununla birlikte ilerleyen siiregte uygun goriildiigii takdirde Genel Kurul tarafindan buna ilaveler
yapilarak uygulanmaya devam edecegi karar1 alinmistir (Clarkson, 1806, s. 1/184-185).

Kendine 0zgii bir sosyal yapiya sahip olan Kuveykir toplulugunun belli karakteristik
ozelliklere de sahip oldugu bildirilmistir. Kuveykir toplulugunun sahip oldugu genel karakteristik
ozelliklerini tespit etme yoniinde Clarkson bir ¢alisma yapmistir. Bu karakteristik 6zellikleri yedi
maddede toplayan Clarkson’a gére bunlardan ilki, yardimseverliktir. Yardimseverlik, insanin Kutsal
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Ruh’un tapinagi oldugu goriisiinden hareketle, 6ziinde iyi olan insana iyi niyetle davranilmasinin
esas kabul edildigi Kuveykir diisiincesine gore, esitlik, adalet ve ahlak merkezli olarak gelisen bir
ozelliktir. Hayvan haklar1 konusundaki hassasiyetleriyle de dikkat ¢ceken Kuveykirlar, hayvanlara
kars1 da sefkatle yaklasilmasi ve yardim edilmesi gerektigini dile getirmislerdir (Clarkson, 1806, s.
111/136,152).

Kuveykirlarin ikinci karakteristik 6zelligi, i¢c huzur veya goniil rahatlig1 da denilebilecek olan
stiklinet halidir. Sakinlik de iyilikseverlik kadar Kuveykirlarin temel karakteristik 6zelliklerindendir.
Ofkeli bir Kuveykirin nadiren goriildiigii kaydedilmistir. Kuveykir toplulugunun iigiincii
karakteristik 6zelligi ise basglangigctan bu yana yanlis olduguna inandiklan herseyi reddetmeleri
olmustur. Vicdanlarimin esas hiikiim verici oldugunu ifade eden Kuveykirlar, diinyada hakim olan
geleneklere ve bagl olduklar iilkenin yasalarina karsi da olsa ilkelerinden taviz vermemislerdir.
Gerektiginde haklarinda uygulanacak c¢esitli maddi-manevi cezalardan da korkmamislardir
(Clarkson, 1806, s. I1I/155,158-159).

Kuveykirlarin siyasi meselelerde sonu¢ merkezli olmaktan ziyade siire¢ merkezli olarak akil
yiiriitmeleri dordiincii 6zellikleridir. Kuveykirlarin yasa diizenleyici olmasi halinde pek ¢ok kamusal
sugun ortadan kalkacagi tahmininde bulunan Clarkson, Kuveykirlarin belli prensiplere bagl olarak
hareket etme Ozelliklerini takdir etmistir. Kuveykirlarin sahip oldugu karakteristik 6zelliklerin
besincisi, olaganiistii bir bagimsizlik algisina sahip olmalaridir. Bir dnceki 6zellikleriyle baglantili
olarak kendi ¢izgilerinde bir hayati kurgulayan Kuveykirlar, diinyaya hakim olan ne gelenek ne moda
ne de bir baska uygulamadan etkilenmeden yasamayr hedeflemislerdir (Clarkson, 1806, s.
111/169,175).

Cesaret, Kuveykirlarin bir diger karakteristik o6zelligidir. Kuveykirlar, dogru oldugunu
disiindiikleri seyi sOylemeye ve dogru olduguna inandiklari seyi yapmaya karsi cesaret sahibidirler.
Toplulugun kendine 6zgii geleneklerinin sonucu olarak ortaya ¢iktigi aktarilan bu o6zelliklerinin
hayatin her alaninda kendisini gosterdigi bildirilmistir. Kuveykirlara ait son olumlu karakteristik
ozellik ise verdikleri sozleri yerine getirmeleri ve taahhiitlerindeki dakiklikleridir. Bu ilkenin,
Kuveykirlar i¢in ahlaki bir topluluk yapisinin karakterini olusturan yukaridaki tiim ilkelerin
isleyisinden ve disiplinlerinin sahip oldugu yapimnin genel 6zelliginden kaynaklandig: bildirilmistir
(Clarkson, 1806, s. I11/181,191).

Clarkson, Kuveykirlarin karakteristik 6zelliklerindeki bu artt yonler yaninda gordugii
eksiklikleri de aktarmistir. Clarkson, Kuveykirlarin karakteristik yapisinda tespit ettigi eksiklikleri
entelektiiel ve ahlaki yonde olmak iizere iki grupta degerlendirmistir. Birincisinin, anlayisa yani
zihinsel yapiya, ikincisinin ise kalbe yani duygusal yapiya ait oldugunu bildirmistir. Ona gore,
Kuveykirlar ¢ocuklarini yetistirme konusunda yetersiz kalmislar ve digerlerine kiyasla Kuveykir
cocuklarin daha az bilgiye sahip olduklari gézlemlenmistir. Clarkson bunun da iki temel sebebi
oldugunu ifade etmistir. Ona gore, birincisi Barclay ve Penn gibi Kuveykir toplulugu i¢cinde dogup
biiyiiyen segkin edebi yazarlar sonraki dénemde hig yetismemistir. Ikincisi, Kuveykir toplulugu
icinde bir bulus veya icat sahibi bir kimse olmadig: gibi bir filozof da yetismemistir. Denizcilikten
fizige, biyolojiden kimyaya pek ¢ok alanda insanlhigin gelisimine katki olan buluslarda Kuveykir
topluluguna ait bir izin yer almayisina isaret eden Clarkson, eger tiim diinya Kuveykir yapisi
icerisinde olsaydi bu faydali buluslarin hi¢ birinin olmayacag1 diisiincesiyle Kuveykirlardaki
eksikligi dile getirmistir. Bununla birlikte Clarkson, bu karakterin Kuveykir toplulugunda uzun siire
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kalma olasiligimin diisiik oldugunu ifade etmis ve gen¢ Kuveykirlarin, egitimlerinin ne kadar geri
seviyede oldugunu fark ederek kendilerini gelistirmeye ¢alistiklarini bildirmistir (Clarkson, 1806, s.
111/194-196).

Mistik bir yapiya sahip olan Kuveykir toplulugunda dini liderlik i¢in ruhsal yoniin 6nemli
olmasi, dolayistyla belli bir egitime sahip olmanin gerekmedigi algisi, 6gretilerini siirdiirmeye
odaklanan bazi Kuveykir ailelerin ¢ocuklarina iyi bir egitim verme diislincesinden uzaklasmasina
sebep olmustur. Ogretilerinde bireysel vahyin ger¢ekligini savunan Kuveykirlar igin tek otoritenin
Kutsal Ruh oldugu kabul edilmistir. Bununla birlikte kendilerini sadece Kutsal Ruh’un rehberligine
adadiklarmi iddia eden Kuveykirlarin, hayal ile vahiy arasindaki ayrimi yapma noktasinda yeterince
giiclii bir yetiye sahip olup-olmadiklarinin tespit edilemeyecegine de isaret edilmistir (Clarkson,
1806, s. I11/198,200). Bu da Kuveykirlarin gerek bireysel gerek toplumsal hayatlarindaki kararlarinda
duygusal yapilarinin etkisiyle hareket etme durumunda olduklarina isaret etmektedir.

5.1.1. Evlenme ve Aile Hayati

Evlilik uygulamasi insanligin tarih sahnesine ¢ikisiyla birlikte goriillmektedir. Tarihin ilk
devirlerindeki insanlar siirekli yaptiklari ve hayatin devamliligi i¢in gerekli goriilen pek ¢ok eyleme
bir kutsallik atfetmislerdir (Eliade, 1994, s. 37). Belki de sahip olduklar1 algiya gore, hayatin
devamliligr siirecine ne kadar kutsal eylem hakim olursa hayat denilen olgu o kadar kutsallasacak ve
insan i¢in 6nemi o derece artacaktir.

Tarih boyunca insanlar tarafindan kabul goren pek c¢ok inang sisteminde de inang ve ibadet
hayatinin 6nemi yaninda insanlarin sosyal iliskileri ve aile hayatlarina dair 6giitler de yer almuistir.
Bu baglamda Hiristiyanlik’ta evlilige verilen énem yaninda Matta Incili’nde bosanms kadinla
evlenen kisinin zina etmis olacagina dair sozler kaydedilmistir (Matta, 5: 32; 19: 9; Luka, 16: 18).
Bununla birlikte Matta tarafindan yazilan incilin ilgili ifadesinin dipnotunda bu s6ziin Incil’in Grekge
el yazma niishalarinda yer almadigi bilgisi bulunmaktadir (Matta, 19: 9). Ayrica bu s6ziin devaminda
genel olarak evlenmenin hos goriilmedigine yonelik Isa’ya ait sézler (Matta, 19: 10- 12) aktarildiktan
sonra yine Isa tarafindan goklerin egemenliginin ¢ocuklara ait olduguna isaret eden sdzler yer
almigtir (Matta, 19: 13- 15).

Hiristiyanlik inancinda evlilige izin verilmekle birlikte genel olarak bekarlik daha iistiin
goriilmiistiir. Kutsal Kitap’ta yer alan Isa’ya ve Pavlus’a ait sdzler bekarlig tavsiye etmekle birlikte
buna gii¢ yetiremeyecek olanlara evlilik i¢in izin vermistir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Matta, 19: 9- 12;
Pavlus’tan Korintlilere 1. Mektup, 7: 1- 7). Hiristiyanlik inancina gore evlilik, kilisede Tanri’nin
huzurunda gerceklestirilen bir uygulamadir ve evlenen ¢iftler Tanri’nin nazarinda tek bir beden kabul
edilmektedir. Hiristiyanlar evlilikle kurulan birlige Tanri’min da katildigma inanmislardir(Unal,
1998, ss. 74-75). Hiristiyanlar tarafindan bu sekilde Tanri1’nin insanliga sevgisini gosteren bir yasam
bigimi olarak algilanan evliligin, hayat boyu siiren bir taahhiit oldugu kabul edilmistir. Hiristiyan
bakis agisina gore evlilik, dogacak cocuklarm Hiristiyan inanci dogrultusunda yetistirilecegi bir
ortami saglayacak iki kisinin sevgiyle kurdugu bir birlikteliktir. Evlilik Hiristiyanlarca hi¢cbir zaman
sadece kisinin medeni hali ile ilgili laik bir uygulama seklinde goriilmediginden es hayatta oldugu
takdirde bosanma ve yeniden evlenmeye izin verilmemistir (Michel, 2012). Hiristiyanlik anlayisinda
yer alan evlilige yonelik bu bakis agis1 Kuveykirlar tarafindan da kabul gérmiistiir.
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Kuveykirlarda evlilik medeni bir sézlesmeden ziyade dini bir taahhiit olarak goriilmiistiir.
Fox’a gore evlilik, bir rahibe ya da yargica gerek duyulmadan ciftler ile Tanr1 arasinda gerceklesen
bir anlagsma oldugu gibi esler arasinda olaganiistii ve 6miir boyu siiren bir baghiliktir (Faith and
Practice, 2009, s. 97; Hallowell, 1883, s. 24). Fox 1669 tarihinde kaydettigi, “Eviilige katiima hakk
yalnmizca Rabb’in isidir, rahiplerin veya yargiclarin degil; ¢iinkii bu, insanin degil, Tanri’nin emridir
ve bu nedenle Arkadaslar, onlara katimalari icin riza gésteremezler... Bu Rabb’in isidir ve bizler
ancak tamigiz” soziiyle evliligin Tann karsisinda gerceklestirilen bir ahitlesme oldugunu
vurgulamistir. Bu nedenle Kuveykir toplanti evinde evlenecek olan ciftler 6niinde nikah kiyacak bir
din gorevlisi bulunmaz (Hallowell, 1883, s. 24).

Fox, Adem’in diisiis olayindan 6nce kadimla erkegi Tanri’nin birlestirdigini ifade ederek
evliligin Tanr tarafindan onaylanan bir uygulama oldugunu bildirmistir. Kutsal Kitaba baktigimizda
Yaratilig’tan Vahiy boliimiine kadar higbir yerde bir rahibin evlenmedigine dair bir bilgi yer
almadigin1 sdyleyen Fox, Kutsal Kitaba gore evlenmenin yasak olduguna dair bir kaydin
bulunmadigini1 vurgulamistir. Fox, evlilik catisi altinda kadin ve erkegin iizerine diisen gorevlerini
anlatmig ve birlikte Tanri’nin liitfunu dileyerek nasil hizmet etmeleri gerektigini agiklamistir
(Clarkson, 1806, s. 1I/3; Fox, 1852, s. 75).

Evlilige 6zel bir 6énem veren Kuveykir diisiincesine gore, Fox ve ilk Kuveykir liderler
tarafindan kabul edilen esaslardan biri Kuveykir olmayanlarla evlenmenin yasak olusudur (Jones,
1914, s. 263). Bu evlilik kuralindan dolayr Kuveykirlar toplumdaki diger Hiristiyan gruplar
tarafindan elestirilmislerdir. Bu tutumlariyla kendileri disindaki insanlara tepeden baktiklar
diisiincesine yol acan Kuveykirlar, bagkalariyla kurulacak birliktelige ya tenezziil etmedikleri ya da
buna cesaret edemedikleri seklindeki yorumlarla kargsi karsiya gelmislerdir (Clarkson, 1806, s. 1I/8).

Kuveykirlarin kendi gruplart disindan biriyle evlenmelerine engel olan kabullerinden biri,
diger Hiristiyan gruplarin ¢ogu tarafindan kabul edilmis olan Incil hizmetleri i¢in kiliseye ddeme
yapilmasma karsi oluslaridir. Bu durumda Kuveykir olmayan biriyle evlenecek kisi, kilisede
kiyilacak nikéh i¢in rahibe 6deme yapmaya ve diger kilise ritiiellerine uymaya razi olacaktir. Diger
Hiristiyanlarla olan evlilikler aile i¢gindeki uyumu bozacak cemiyetin itibarin1 zedeleyecek ve ev ici
sorunlara yol agacagi i¢in farkli din ve inanglardaki kislerle evlenme yasaklanmistir (Jones, 1914, ss.
263-264). Boylece temel Kuveykir esaslarindan birini ¢igneyen bu iiye, artik diger Kuveykir tiyeler
tarafindan saglam ve giivenilir bir iiye olarak kabul edilmeyecektir. Bundan dolayi1 eger bir Kuveykir
geng, grup disindan biriyle evlenmeye niyetlenirse i¢inde bulundugu Kuveykir grubu tarafindan
dislanmay1 kabul edecek ya da Kuveykir esaslarina bagliligini 6n planda tutup sevdigi ve kendisiyle
mutlu olacagina inandig1 es adayindan vazgececektir (Clarkson, 1806, s. 11/9-10).

Farkli bir Hiristiyan gruba bagl olan kisiyle yapilacak evliligin, evlilik siirecinde getirecegi
problemler ise Kuveykirlar tarafindan su sekilde aktarilmistir. Ornegin, Pazar giinii kiliseye gitme
veya Kuveykir toplanti evine gitme konusunda eslerin karsilikli 1srar1 aralarinda az ya da ¢ok
problem olabilecektir. Yine vaftiz ve komiinyon gibi ayinlere 6nem veren bir Hiristiyan ile bunlart
icsel 1518a baglayarak bir ritiiel seklinde uygulanmasina karst olan bir Kuveykirin yaklagimi aym
olmayacaktir. Evliligin ilerleyen doneminde ise gocuklarin alacag: dini egitimin hangi yonde olacagi
konusu esler arasinda ciddi bir problem teskil edebilecektir. Bu ve benzeri ¢ikabilecek ¢atigmalardan
dolay1 Kuveykir genglerin Kuveykir olmayan kisilerle evliliklerinin uygun olmadigr a¢iklanmistir
(Clarkson, 1806, s. II/11-12). Konunun 6rneklendirilerek daha net sekilde zihinlere sunulmasi igin
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Clarkson, muhtemel boyle bir evliligin neler getirecegini su sekilde aktarmistir. Mesela, annenin
Hiristiyan bir gruptan, babanin da bir Kuveykir oldugu evlilikte bir kiz ve bir erkek ¢ocuk diinyaya
gelirse, muhtemelen kiz anneyle kiliseye, erkek babayla Kuveykir toplant1 evine gidecektir, der. Bu
mekanlara diizenli olarak gidebilecekleri gibi doniisiimlii olarak gitmeyi tercih etmis olsalar da fark
etmeksizin kardesler arasinda dini meseleler {izerine tartismalar s6z konusu olacaktir. Ayrica genclik
dénemine dogru kiz ¢ocuk her tiirlii spor, miizik ve tiyatro gibi eglenceli aktiviteye katilabilirken
erkek ¢ocuk bu tiir faaliyetlerden uzak daha i¢e doniik bir yasama yonlendirilecektir. Kiyafetlerdeki
sadelik veya modaya uyma arzusu ile konusma dilindeki sadelige verilen 6nem gibi daha pek ¢ok
konuda kardesler arasinda hep bir ¢atallasmanin ortaya ¢ikisi kaginilmaz olacaktir. Babanin kurallar
ve kati tutumu g¢ocuklarin ige kapanik bir ruh haline sahip olmalarina sebep olurken, anne-baba
tarafindan ¢ocuklara gosterilen farkli yaklasimlar, kardesler arasinda kiskancglik basta olmak iizere
pek cok psikolojik sikintiya sebep olabilecektir (Clarkson, 1806, s. I1/13-14).

Kuveykirlarin yukaridaki gerekcelerle kendileri disindaki dini gruplara bagh kisilerle
evliliklerine izin verilmemesi de genel Hiristiyanlik anlayisindaki tutumla benzerlik gostermektedir.
Protestan kiliselerde bu duruma daha 1limli bir yaklasim olmakla birlikte Katolik Hiristiyanlik’ta,
Kuveykir 6gretisinde oldugu gibi Katolik inancina bagli olmayan kisilerle evlilik yasaklanmustir.
Bazi durumlarda izin verilen bu tiir evlilikler belli sartlara baglanmistir. Bu sartlar; evliligin kilisede
Katolik bir rahibin bagkanliginda ger¢eklestirilmesi, Katolik olan egin rahatga dininin tiim gereklerini
yerine getirebilmesi, dogacak olan ¢ocuklarin Katolik olarak yetistirilip bu yonde egitim gérmesi ve
Katolik olan esin evlendigi kisiye Katolik inancini sevdirmeye caligmasi seklinde belirlenmistir.
Ayrica Hiristiyanlik inancinda Hiristiyan bir esten ayrilik yasak kabul edilmesine ragmen bu durum
yabanc1 biriyle gerceklestirilen evlilik s6z konusu oldugunda ayni1 sekilde icra edilmemektedir. Bu
durumda evliligin kolaylikla sonlandirilmasi ve Hiristiyan es i¢in yeniden evlilige kap1 agilmasi yine
farkli bir inang¢ mensubuyla yapilacak evlilige yonelik Hiristiyan bakis agisimi sergileyen bir
tutumdur (Unal, 1998, ss. 84-85).

Kuveykirlar, topluluk digindan biriyle gergeklestirilen evlilikten dolay1 her ne kadar iiyeleri
reddediyor olsa da tekrar Kuveykir toplulugunda itibarin1 kazanmak isteyen tiyenin topluluga tekrar
kabul edilebilecegini de bildirmislerdir. Yalniz burada bireylere, bundan sonraki siirecte Kuveykir
topluluguna samimi sekilde bagliliklar1 ve cocuklarini Kuveykir 6greti ve gelenekleri dogrultusunda
yetistirme sart1 konulmustur (Clarkson, 1806, s. 1I/15). Bununla birlikte Kuveykir toplulugu bu
sekilde doniis yapan iiyelerden sozlii veya yazili olarak (sapmalarindan dolayi iizgiin olduklarini)
alenen ilan etmeleri beklemektedir (Jones, 1914, s. 264). Ancak hem esiyle mutlu olup hem de
Kuveykir grubuna donmek isteyen bir bireyin bu durumda yalan sdylemesi ve ikiyiizlii bir tavir
sergilemesi hali s6z konusudur. Kuveykirlarin ahlaka verdikleri 6nem goz 6niinde bulundurulursa bu
sartin Kuveykir ilkeleriyle bagdasmadigi yoniinde yorumlar kaydedilmistir. Bu tiir iyelerin ¢ocuklari
hakkinda da Kuveykir Dernegi, aylik toplantilarda bu tiir cocuklara 6zel bir 6zen gdsterilmesini
ogiitlemis ve soz konusu toplantilarin takdirine bagli olarak bebeklik siireci veya ileriki yaslarda
iiyelige kabuliinii de tavsiye etmistir (Clarkson, 1806, s. 11/16).

Kuveykir kadinlarin giyiminin diizgiin, zarif ve sik, konugma ve tavirlarinin da takdire sayan
bir halde oldugu aktarilmistir. Buna karsin ne dis goriiniis ne sahip olunan ruhsal yapi yoniinden
Kuveykir erkeklerinin karsi taraf agisindan fazla ¢ekici olmadiklarina isaret edilmistir. Bir taraf ilgi
¢eken bir konumda iken karsi tarafin ters yonde olmasi grup dis1 evlilikleri tetikleyen bir diger sebep
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olarak aktarilmistir. Bu durumda digaridan cazip halde goriilen Kuveykir kadinlarin topluluk disi
evlilikleri daha ¢ok yasanilan bir durum olarak kaydedilmistir (Clarkson, 1806, s. 11I/20-21).
Diiriistliik ve acik sozliligii gerek sahsi hayatinda gerek dgretisinde esas kabul eden Fox kendi
evliligini evlilik {izerine yapmis oldugu tavsiyeler dogrultusunda gergeklestirmistir. Yargi¢ Fell’in
dul esi Margaret’a evlilik niyetini bildirdikten sonra bu evlilik i¢in Margaret’in ¢ocuklarinin da
rizasini istemistir. Ayrica Margaret’in sahip oldugu maddi varligim evlilik dncesi ¢ocuklarina
paylastirmasini talep etmisgtir. Tiim torenlerin gosteristen uzak, son derece sade ve basit olmasini
tavsiye eden Fox, kendi evliligini de sade bir torenle kiyilan nikahla ger¢eklestirmistir (Beck, 1877,
s. 109; Clarkson, 1806, s. I1/4; Marsh, 1881, s. 299). Fox 1669’da yapmis oldugu evliliginden iki y1l
kadar sonra Barbados adasindan Ingiltere’ye gonderdigi mektubunda kadinlarm evlilik niyetini ifade
etme hakkina sahip olmalar1 gerektigini ilk kez savunmustur. Fox’un bu tavsiyesi kadin haklariin

genislemesini istemeyenler tarafindan elestiriye tabi tutulmustur ( https:/stringfixer.com/tr/
Quaker_wedding (06.05.2022)).

Fox sonrast donemde evlilikler, taraflarin evliligine engel bir durum olup-olmadigin1 arastiran
heyetin verdigi onay sonucunda &nceden belirlenen bir tarihte toplanti evindeki sade torenlerle
gerceklestirilmistir. Resmi olarak da yazili hale getirilen nikah akdi eslerin ve nikdh sahitlerinin
imzasi ile kayit altina alinmistir(Bickley, 1884, s. 288; Clarkson, 1806, s. 1I/6-7; Meeting vd., 2019,
s. 41). Faith and Practice adl1 Kuveykir inan¢ ve uygulama rehberinin farkli tarihlerdeki basimlarinda
benzer anlatimlarla nikdhin hangi sartlar altinda gerceklesebilecegi ve evlilige dair pek ¢cok mesele
ele alinmistir. Baz1 basimlarda ¢iftlerin evlilige karar verisinden nikdhin kiyilacagi zamana kadar
gecen siire igerisinde yapilacak seyler maddeler halinde aktarilmistir(Meeting vd., 2019, ss. 41-42;
Western Yearly Meeting, 2005, ss. 38-39).

Evlenmeyi diisiinen Kuveykir ciftler toren sirasinda uygun bir sessizlik ortaminda ayaga
kalkarak “Rabbin! ve bu toplulugun huzurunda,; Seni karim (veya kocam) olarak kabul ediyorum.
Oliim bizi ayirana kadar, ilahi yardimla sana sevgi dolu ve sadik bir es olacagima séz veriyorum”
der (Hallowell, 1883, ss. 23-24). Ciftler karsilikli olarak evlilik beyanlarini okuduktan sonra sessizlik
icinde bir ibadet gerceklestirilir. Onceden hazirlanan evlilik sézlesmesi ciftler ve toplantiya dahil
olan sahitler tarafindan imzalanir. Boylece nikdh merasimi tamamlanmig olur (Hallowell, 1883, s.
24). Kuveykir ciftlerin nikdh merasimi sonrasinda imzalanan evlilik s6zlesmesi veya diger adiyla
Kuveykir Diigiin Belgesi’'nde en az on iki sahidin imzasinin bulunmasi gerekli goriilmiistiir
(Armistead, 1803, ss. 56-57).

Kuveykirlarin son derece sade ve siiklinet iginde icra ettikleri diiglin merasimlerinde gosterisli
bir uygulama yer almadig1 gibi gelin veya damada eslik edecek nedime veya benzeri bir kisi de
bulunmaz. Kuveykirlar diigiin merasimlerindeki beyanlarint ve nikahlarina sahitlik edenleri
hatirlamak adina Kuveykir Diiglin Belgelerini evlerinin goriinecek bir yerine asmaktadirlar (Faith
and Practice, 2009, s. 42; https://stringfixer.com/tr/Quaker_wedding (06.05.2022)).

Kuveykir ciftlerin nikah merasiminin hangi Kuveykir toplanti evinde yapilacagi ve nikah
isleminde kimlerin gorevli olacagina evlenecek olan gelin ve damat adaylar1 karar verebilecegi gibi
bagli olduklar1 aylik Kuveykir toplanti evi gorevlileri de belirleyebilmektedir. Kuveykirlar,
toplantilarindaki evlilik merasimlerini normal zamandaki ibadetleri gibi ibadet esliginde
gergeklestirdiklerinden Kuveykir olmayan misafirlerin ortami yadirgamamasi i¢in 6zellikle bu
toplant1 evinin ibadet zamanlarinda toplantida bulunan iiyelerin ciftlere destek olmak adina bu tiir
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nikdh merasimlerine de katilmalar1 tesvik edilmektedir. Yasal olarak evlilik 6ncesi yapilmasi gereken
islemler tamamlandiktan sonra Kuveykir toplanti evinde icra edilen nikdh merasimiyle ciftler
evlenmekte ve resmi evlilik clizdanlarim1 burada alabilmektedir (Faith And Practice New York
Yearly Meeting, 2018, ss. 132-133; Western Yearly Meeting, 2005, ss. 38-39). Daha sonra aylik
toplanti1 katibinin kayitlarina gegmesi i¢in katibe teslim edilen evlilik ciizdani kayit islemi sonrasinda
tekrar evli ciftlere geri verilir. Dostlar ve akrabalar yeni ¢iftin evini diizenler. Diigiin téreninden sonra
evli ciftler serefine verilen diigiin yemegine ¢iftin yakinlar1 katilir. Yemegin gosteristen uzak, sade
ve alkolsiiz olmasi igin tlim dnlemler alinir. Gézetmenler bir kenardan diiglin yemegini izlerler ve
katilimcilarin herhangi bir tagkinlik yapmasina engel olurlar (Jones, 1914, s. 266).

Kuveykirlarin kendi toplantilarinda yaptiklar evlilik sézlesmelerinin ilk dénemde Kkilise
kanunlarina gore gecersiz kabul edildigi aktarilmistir. Bu siiregte Kuveykirlarin kendi geleneklerine
gore yaptiklart evlilikler kabul edilmedigi gibi bu evliliklerden dogan cocuklar da evlilik disi
muamelesi gérmekle tehdit edilmiglerdir (Bickley, 1884, s. 230; Cunningham, 1868, s. 67). Bununla
birlikte bu siirecin Ingiltere’de 1753 tarihli Evlilik Yasasinin kabuliiyle sona erdigi bildirilmistir.
Buna gore, Kuveykirlarin kendi toplantilarinda icra ettikleri evlilik s6zlesmeleri resmi olarak
onaylanmig ve kendileri ayri bir resmi nikadh isleminden muaf kabul edilmislerdir (https://no-
regime.com/ru-tr/wiki/Civil_marriage (06.05.2022)). Kuveykirlara taninan bu yasal hak 1949
tarihinde kabul edilen Evlilik Yasasinda da onaylanmistir. Bdylece Ingiltere ve Galler’deki Kuveykir
digiinleri 1949 Evlilik Yasasimnin kirk yedinci boliimiine dayanarak icra edilmeye baslamistir.
Ingiltere’de 6zel hukuka konu olan Kuveykir evlilikleri, Ingiltere Kilisesi tarafindan kabul edilen
evlilikler yaninda kendi o6rf ve adetlerine gore gergeklestirilerek resmen onaylanan tek dini grup
evliligi olma ozelligine sahiptir. Kuveykirlar disindaki diger Hiristiyan dini gruplara bu hak
taninmamustir (https://stringfixer.com/tr/Quaker_wedding (06.05.2022)).

Amerika’daki Kuveykirlar i¢in de siire¢ benzer sekilde ilerlemistir. Amerika’daki bazi
Kuveykirlar ilk donemlerde yasal bagvuruda bulunmadan kendi toplantilarinda 6rf ve adetlerine gore
evlenmisglerdir. Amerika’da genel olarak gecerli olmayan bu evlilikler i¢in bazi eyaletlerde, Kuveykir
toplantisinda evlenen giftler ve sahitler tarafindan imzalanan Kuveykir Diiglin Belgesi kabul
edilmistir. Bu belgenin kabul edilmedigi hallerde ciftlerden resmi bir evlilik ciizdan1 almalar1
istenmistir. Dolayisiyla Kuveykir gelenegine gore yapilan bu evlilikler genel olarak Amerika’da
kabul edilmemistir. Bu nedenle Kuveykir toplanti temsilcileri toplanti evinde Kuveykir orf ve
adetlerine gore evlenmek isteyen ciftleri dnce evlilik ruhsati almaya ve bu ruhsatlari eyalet yasalarina
gore dosyalamaya tesvik etmiglerdir. Bu islemlerden sonra Kuveykir toplanti evinde gergeklestirilen
evlilik merasimiyle giftler evlenmislerdir ( https://stringfixer.com/tr/Quaker_wedding (06.05.2022)).

Evlilik konusuna 6zel bir 6nem veren Kuveykirlar, es se¢imi kadar evliligin dogru zamanda
yapilmasina da dikkat etmislerdir. Ornegin, Catherine Philips yirmi ii¢ bekledikten sonra dogru esi
bulmustur. Yine Joseph Conran, Louisa Strongman’i ilk gordiiglinde giivenle baglanabilecegi bir es
olacagini hissetmistir. Buna ragmen Conran, evlilik kararim netlestirmek igin iki y1l beklemistir. Tki
yil sonra Strongman’a evlilik niyetini bildirmis ve evlilikleri alt1 yil sonra gerceklesmistir
(Dandelion, 2008, ss. 25-26). Kuveykirlarin es se¢cimi konusuna bakis acilar1 da genel Hiristiyanlik
inancindaki yaklagimla ortaklik gostermistir. Zira ¢oziilmez kutsal bir birlik seklinde algilanan
evlilikte es secimine Hiristiyanlar 6zel bir 6nem vermistir. Hiristiyanlik anlayisinda giftlerin
karsilagsmasi tesadiifi olmadigi gibi bu ruhsal ve bedensel birlesme ¢agrisinin eslerin kalbine Tanr1
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tarafindan ilham edildigi kabul edilmistir. Boylece Hiristiyanlik inancinda evlilik kader seklinde
goriilmekle birlikte baz1 kisilerin de Tanr1 tarafindan bekarhiga cagrildigma inanilmgtir (Unal, 1998,
S. 86).

Kuveykirlarin genel olarak evlilik hayati icinde mutlu olduklar1 ifade edilmistir. Evlilik ve
bosanma konusunda belli kurallara tabi olan Kuveykirlarda zina ve bosanma olay1 ¢ok nadir
goriilmiistiir. Kuveykirlarda evlilik konusunda Fox tarafindan belirli bir sistem olusturulmustur.
Bireylerin evlilige karar vermeleri halinde kadin ve erkegin aylik toplant1 kuruluna bunu bildirmeleri
ve oncelikle ebevenlerinin onayini almig olmalar1 gerekli goriilmiistiir (Clarkson, 1806, s. 1I/1-2,5).
Evlilik sonrasi bir huzursuzlugun ¢gikmamasi i¢in bireylerin bagka birine evlilik konusunda s6z verip
vermedigi aragtirilarak ailenin saglam temeller lizerine atilmasinin 6nemi vurgulanmstir. Evlilikler
ve gerceklesen dogumlar Kuveykir iiye defterine kaydedilmistir. Ger¢eklesen bir evlilikten sonra
yasanacak herhangi bir huzursuzluk durumunda bosanma ve ¢ocuklarin durumu ile eslerin yapacagi
ikinci evlilikler de belli kurallara baglanmistir (Clarkson, 1806, s. 1I/2; Tuke, 1880, s. 125). Fox,
1653 tarihinde evlilik lizerine sundugu belge ile bosanmus kisilerin tekrar yapacaklari evlilikleri belli
kurallara baglamstir. ilk eslerinden kalan mirastan cocuklarina higbir pay vermeden kadinlarin ikinci
kez evlenmeleri lizerine Fox, ikinci evlilikleri Oncesinde, ilk eslerinden olan ¢ocuklarina
babalarindan kalan mirastan belli bir pay vermelerini 6giitlemistir. Ayrica Fox yapilacak tiim
evliliklerin aylik toplanti gozetiminde gergeklestirilmesinin gerekliligi vurgulayarak habersiz
yapilacak evliliklerin 6niine gegmeye c¢alismistir (Armistead, 1803, s. 56).

Aile hayatina 6zel bir 6nem veren Kuveykirlar, cocuklarint manevi duygular1 giiclii olacak
sekilde yetistirmeye gayret etmislerdir. Ahlaki terbiyenin 6n planda oldugu Kuveykir ailelerinde
genclerin yoneldigi tiyatro ve miizikle ilgilenme Kuveykirlarca uygun goriilmemistir (Dandelion,
2008, s. 23; McGuire, 2008, s. 279).

Kuveykirlar dini yasanti ile evlilik hayatinin biitiinliik i¢inde olduguna inanmiglardir. Zihinleri
inang tarafindan doyurulan bireylerin daha mutlu olacagina inanan Kuveykirlarca aile biiyiik bir
oneme sahiptir. Kuveykir evlilikleri genel olarak miitevazi bir hayat i¢inde ve kari-koca arasindaki
iletisimin iyi oldugu evlilikler olarak tanimlanmistir. Diinyevi zevk ve eglencelerden kendilerini uzak
tutmaya calisan Kuveykir iiyelerin aileleriyle birlikte daha ¢ok zaman gecirmeye gayret ettikleri
gozlemlenmistir. Ayrica ailede eslerin birlikte yaptig1 ev ziyaretleri ve komsuluk iligkilerine verilen
oneme de isaret edilmistir. Eslerin ayriligimin pek goriilmedigi Kuveykir ailelerde entrikalarin da
neredeyse hi¢ duyulmadig bildirilmistir. Bir kocanin asla bir eglence merkezinde, oyunda veya i¢kili
bir ortamda goriilmedigi Kuveykir aile hayatinda eslerin vaktinin 6nemli bir kismin1 evde aile
bireyleriyle birlikte gegirdigi, sehir disina gitmeyi gerektiren islerden de 6zellikle uzak durduklar
kaydedilmistir (Clarkson, 1806, s. I11/257-258).

1737 tarihli Londra Yillik Toplantisinda, ebeveynlerinin tiyeligine bagli olarak, dogumla
kazanilan tiyelik hakkinin ¢ocuklara verilmesi karar1 alinmistir. Boylece Kuveykir bir ailede diinyaya
gelen her bebek otomatik olarak Kuveykir {iye seklinde kayitlara gegmistir (Comfort, 2007, s. 34).

Kuveykirlarin farkli yerlere gitmeleri, ¢cocuklarin evlilikle birlikte farkli bir eve tagimmalar
pek sik goriilen bir durum olmadigindan ayni evde iki veya ii¢ neslin yasamasi gayet dogal kabul
edilmistir. Kuveykirlarin yasam alani olan evlerinin dis ve i¢ mimarisinde ise donemindeki evlerin
yapisindan farkli bir 6zellik goriilmemistir. Sadeligi yasam felsefesi kabul eden Kuveykirlarin evleri
rahat, kullanigh, zarif ve yasami kolaylastirici sekilde diizenlenmistir. Biiyiik ve gosterisli Kuveykir
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evleri nadiren goriilmiistiir. Ev islerini yapacak hizmetlilere sahip Kuveykir evlerinin de yok denecek
kadar az oldugu kaydedilmistir. Dolayisiyla ev isleri genel olarak evin hanimi tarafindan yerine
getirilmis, sorumluluk sahibi ¢ocuklar yetistirmek ve biiyiidiiklerinde yapmalar1 beklenecek olan
igler icin onlara beceri kazandirmak adina zaman zaman c¢ocuklara da gorev taksimi yapilmistir
(Comfort, 2007, s. 120).

5.1.2. Cenaze ve Defin Merasimleri

Hiristiyanlik inanci higbir dini sistemde goriilmedigi sekilde dinin merkezi figiirtiniin 6liimii
lizerine temellenmistir. Isa Mesih odakl1 bir din olan Hiristiyanlik aslinda biiyiik oranda isa Mesih’in
Olimii Ttzerine kurgulanmistir. Carmih’ta Oliimiiyle tiim insanhigmn asli giinah kirinden
temizlenmesini sagladigina inanilan Isa’nin carmih sonrasi dirilisi ve gdge yiikselisinin kabulii onun
tanrisalliginin yolunu agnustir. Boylece Isa sonrasi dénemde de 6liim, bir nevi giinahtan arinma
seklinde algilanmustir. Ayrica Isa’ya inanlarin Isa gibi bedenen olmasa da &liim sonrasi ruhen bir
dirilis yasayaca@1 ve Tanri katina yiikselecegi kabul edilmistir. Isa’nin bir siire mezarda bekledikten
sonra dirilisine atfen Oliiler en az ii¢ giin bekletildikten sonra gomiilmiistiir. Bu ii¢ giinliik siirede
Olenin yakinlart ve din adamlar1 kisinin evinde veya kilisede tabutun basinda 6len kisiyi bekler ve
sonraki yasaminda huzura ermesi i¢in dua ederler. Hiristiyanligin Yahudilik i¢ine dogup Yahudi
inang ve Kkiiltiiriine ait pek ¢ok unsurun Hiristiyanlik igerisinde de devam etmesi sebebiyle
Hiristiyanlarca da oliiler topraga gomiilmiistiir. Ozellikle Ortodokslar Isa Mesih’in kendi
uygulamasina sadik kalma adina 6liilerin topraga gémiilmesini uygun gérmekle birlikte Katolik ve
Protestan kiliselerinde topraga gdbmme yaninda zaman zaman 6liilerin yakilmasina da izin verilmistir.
Bu kiliselerce 6lii bedenin yakilmasi yeniden dirilme inancina aykir1 gériillmemistir. Zira 6ldiikten
sonra dirilmenin gerceklesecegi tiim Hiristiyan kiliselerince ortak kabul goren bir inanctir. Oliim
dosegindeki kisi icin Katolik geleneginde iic asamali bir ritliel diizenlenmektedir. Bunlar 6liimiin
esigindeki kisinin giinahlarini itiraf etmesi, rahip tarafindan kutsal yagla yaglanmasi ve komiinyon
ayinindeki ekmek-sarabin kisiye son yiyecegi olarak verilmesidir. Tabuta ve mezara da 6len kisinin
Isa Mesih’le 6zdeslesmesi adina hag veya haga gerilmis Isa figiirii birakilmaktadir. Gémiilme anina
kadar isteyen kisinin Oliinlin yiiziinii agip bakabilecegi gibi Ortodoks kiliselerinde oliiniin yiizii
gomiilmeden hemen 6nce son bir kez acilarak Oliiniin eline bir hag yerlestirilir ve basina bir tag
konulur. Katolik ve Protestan kiliselerinde ise Isa’nmn 6liime galip gelmesine isaret ederek cicek
celenkleri konulmaktadir. Dogum ile 6liim arasindaki kutsal baglantiy1 sembolize edecek seyler de
cenaze torenlerinde yer alir ki 6zellikle vaftiz uygulamasini hatirlatan kutsal su tabutun {izerine
serpilir (Aydin, 2021, ss. 355-358). Cenaze merasimlerinin uygulanmasinda farkli bolgelerdeki
Hiristiyanlar arasinda kiiltiirel farkliliklar goriilmekle birlikte genel olarak kilisede, cenaze evinde ve
mezarlikta olmak iizere Olii i¢in yapilan toren {i¢ agsamada gergeklestirilmektedir (Giindiiz, 2008, s.
151).

Eliade, Aziz Augustine’nin vaftiz uygulamasiyla bireyin sembolik olarak 6ldiigli ve yeniden
dirildigini vurgulayarak vaftizi Ay’ dogusuna benzettigini aktarmistir. Zira karanliktan yeniden
dogan Ay gibi insanin da bu gegis ritiieliyle ruhen yeniden dogduguna inanilmistir (Eliade, 2005, s.
212). Bu baglamda vaftiz esnasindaki su, kisinin ruhen yeniden dogusunu temsil ederken, cenaze
merasiminde tabuta serpilen vaftiz suyu da 6len kisinin yeniden dogusunu ve yeni hayatina arinmis
olarak gecisini sembolize etmektedir (Eliade, 2005, s. 226).
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Kuveykirlar kendi cenaze torenlerindeki sadeligi vurgulamak i¢in Eski Yunan ve Roma
kiiltiiriindeki cenaze merasimlerini 6rnek gostermislerdir. Bu baglamda Eski Yunanlilar tarafindan
cenazeyi c¢elenklerle siisleme ve tabutun 6niinde dans edip sarkilar s6yleme gibi uygulamalarin
yapildigin1 aktarmislardir. Kuveykirlar, Roma kiiltiiriinde de yiizlerce kisinin katildigi gecit
toreninde mumlar yakilarak 6len kisinin ve ailesinin goriintiilerini tasiyan koltuklar esliginde satafatl
merasimler yapildigini bildirmislerdir. Kuveykirlar boylece kendileri disindaki gruplar tarafindan
uygulanan cenaze merasimlerindeki gosterigli torenlere isaret etmisler ve kendilerinin bu tiir
uygulamalardan uzak durduklarim ifade etmislerdir. Ay tiiyleriyle, altin yaldizli ve glimiis renkli
stislerle donatilmis atlar esliginde giden cenazenin yaninda bir siirii kisinin sistemli bir sirada
bekledigi, dlen atalarina ait armalar ve gosterigli rozetlerin takilmasiyla gergeklestirilen kutlama
sahnelerinin aksine Kuveykir cenaze merasimleri gayet sade sekilde icra edilmistir. Kuveykir bakis
acisinin  sadelik ve insanin duygu diinyasint 6n planda tuttugu dikkate alinirsa cenaze
merasimlerindeki siikinet ve sadeligin de daha iyi anlagilacagina dikkat ¢ekilmistir. Kuveykirlarin
bu gosterisli torenlerde insaninin acziyetini idrak etmesi ve kendisini saflagtiracak bir ruh haline
ulagmasiin miimkiin olmayacagi aksine torene katilanlari yine diinyanin gosterigine kapilmaya
yonlendirecegi diisiincesine sahip olduklar1 bildirilmistir. Bu diisiincelerinden dolayr Kuveykirlar
cenaze marasimlerinde her tiirlii gecit térenini uyulamadan kaldirmiglardir. Dolayisiyla hayatlar
boyunca sadeligi esas alan Kuveykirlar 6ldiiklerinde de sade bir sekilde gomiilmektedirler. Buna
gore, dlen kisinin akraba ve arkadaglari normal zamandan farkli sekilde giyinmedigi gibi cenaze
merasiminde kullanilan atlar da siislenmemektedir. Dolayisiyla 6len kisi ne kadar zengin olursa olsun
cenaze toreni gosterisli bir merasime doniistiiriilmez. Diiz bir tabuta yatirilan 6lii i¢in 6nce Kuveykir
toplant1 salonunda her zamanki ibadet toplantilarinda oldugu gibi sessizce bir bekleyis siireci
gecirilir, sonrasinda 6len kisi yakinlarinin esliginde mezarliga gotiiriiliir. Mezarin yanina birakilan
0l icin yine bir bekleyis siireci gecer. Ardindan defin islemi yapilarak siikiinet i¢inde bir siire
durulur. Bu bekleyis zamanlarinda i¢ine dogan ilhamla bir seyler sdyleme istegi duyan kisiler s6z
alirlar. Konusan bir kisi olmadig takdirde definden bir siire sonra 6lenin yakinlart yavasg yavas
mezarin yanindan ayrilirlar ve boylece cenaze merasimi sona ermis olur (Clarkson, 1806, s. 11/22-
26).

Kuveykirlar kilise mezarlarina 6liilerinin gémiilmesi igin {icret 6demeye karsi olduklarindan
ve kilise mezarlarinin topraginin kutsalligin1 kabul etmediklerinden kilise mezarlarina gémiilmeyi
reddetmislerdir. Kendilerine ait mezar yerleri olmayan Kuveykirlar, ilk donemde kendi bahgelerine
ve tanidiklarinin tarlalarina gémiilmiislerdir. Kuveykirlar zamanla kendilerine ait toplanma evleri
kurmakla birlikte kendilerine ait mezarliklara da sahip olmuslardir. Boylece Kuveykir mezarliklar
diger Hiristiyan gruplarin mezarliklarindan ayri olarak toplumsal hayat icerisinde kendisine yer
bulmustur. Kuveykir niifusunun az oldugu yerlerde 6len bir kisi daha 6nce 6lmiis olan bir akrabasinin
yanina gomiiliirken genel olarak Kuveykirlar mezarliklarinda bir sistem olugturmuslardir. Buna gore,
mezarlikta sirayla mezar ¢ukurlan kazilmg ve akrabalik bagina bakilmaksizin 6len iiyeler siradaki
mezara gomiilmiistiir (Clarkson, 1806, s. 11/27-28).

Kuveykirlar diinyada pek c¢ok kiiltiir ve dini sistemde goriilen oliiler i¢in mezarlarinin bagina
mezar taglar1 dikilmesi ile anitsal yazitlarin hazirlanmasina da kars1 olmuslardir. Zira Kuveykirlara
gore bunlar Olilleri onurlandirmanin bir yolu degildir. Kuveykirlara gore oliileri onurlandirmak

isteyen kisi, onlara kars1 duydugu sevgi ve saygiy1 kalbinde hep canli tutmalidir. Ayrica Kuveykirlar
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bir kimsenin 6len yakinini en iyi sereflendirme yolunun, 6len kisinin iyi ve giizel davraniglarini kendi
hayatinda devam ettirmesi ve onu sik sik hatirlamasi olacagini ifade etmislerdir. William Penn de
onemli olanin kisinin kaybettigi yakinini zihnen hatirlamasi oldugunu vurgulamstir (Clarkson, 1806,
s. 11/29,33-34).

Kuveykirlarin mezar tasi ve kitabelere karsi oluglarimin sebebi birka¢ baslik altinda
toplanmustir. Birincisi, bu tiir kayitlarda 6len kisilerin gergekte oldugunun cok {iistiinde bir kisi gibi
aktarilip agir1 oviillmesidir. Kuveykirlar sevdiklerini 6zellikle kaybettikten sonra 6vme duygusunun
insanin dogasinda var olduguna isaret etmislerdir. Clarkson 6liilerin ardindan yazilan kitabelerdeki
asir1 ovgil yukli ifadeleri, “bir kitabe kadar yanlis ” sdziiniin halk arasinda atasozii haline gelmesiyle
goriildiigiine de dikkat gekmistir. {lk Hiristiyanlarm 6len azizler ve din adamlari i¢in bunu yaptigim
vurgulayan Kuveykirlar bu hataya pek ¢ok kisinin diisme ihtimalinin oldugunu ifade etmislerdir.
ikincisi, Musa ve Adem gibi peygamberlerin mezarlarinda boyle gosterisli uygulamalarm yer
almadigini dile getirmislerdir. Uciinciisii, mezar kitabeleri dlen kisiye ait bir erdemin, ahlaka dair bir
tavsiyenin aktarilma yolu olarak goriilse bile bunun bu yolla gerceklestirilmeye ¢alisiimasinin uygun
olmadig1 belirtilmistir. Amag ahlaki tavsiyelerin aktarimi ise bunun i¢in ¢ok daha kolay yollarin
olduguna dikkat cekilmistir. Ozellikle Kuveykir toplantilarmin bunun i¢in en uygun yol oldugu
bildirilmistir. Buna gore, 6len kisilerin hayatlarinda gelecek nesillere 6rnek olacak gercekten kayda
deger isler varsa bunlarin en yakinlari tarafindan kayda gegirilerek 6len kisinin bagli oldugu
Kuveykir toplantt kurulunca teyit edildikten sonra ilgili toplanti evinde okunur. Akabinde bu
paylasimlar ii¢ aylik ve yillik toplantilarda da aktarilarak Kuveykir genglere 6rnek olmasi igin
Kuveykir anilar seklinde kayda gecirilir. Boylece kitabelerdeki abartili yazilar yerine tiimiiyle
gercek aktarimlarin gelecek nesillere aktarimi gergeklesir (Clarkson, 1806, s. 11/30-32).

5.2. Egitim

Protestanlik bir baskaldir1 hareketi oldugundan temelinde akli bir ¢caba yer almaktadir. Ozii
itibariyle bireyden siirekli bir gelisim beklemektedir. Bu nedenle reform hareketinin bagarili oldugu
bolgelerde sadece kilise kurmakla yetinilmemis, okullar ve tniversiteler de acilmistir. Michelet,
“Reformun en biiyiik kelimesi ‘okul’ dur. Protestan memleketleri demek okuma bilinen, dinin
tamamen okumaya dayandigr memleketler demektir” der. Protestanlar, dinin mantik temelinde sade
ve 0z bir sekilde yasanmasi gerektigine inandiklar1 gibi ilim ve teknoloji ile din arasinda bir
uyumsuzluk olamayacagini aksine birbirlerini desteklemekte olduklarini kabul ederler (Erbas, 2004,
ss. 136-138).

Dini egitim konusunda Kutsal Kitap’ta Pavlus’un, Efes’teki Yahya’nin 6grencilerine hitaben
neye dayanarak vaftiz olduklari sorusu yer almistir. Ogrencilerin cevap olarak, “Yahya min 6gretisine
dayanarak vaftiz olduk”( Elgilerin Isleri, 19: 3) seklindeki sozleri vaftiz 6ncesi bir dini egitim
alindigina isaret etmektedir (Erbas, 1998, s. 148). Genel olarak vaftizin belli bir zamanda yapilmasini
sart kosmayan Protestan kiliseleri, eger vaftiz erken yasta yapildiysa bireyin almasi gereken temel
din egitiminin vaftizden yetiskinlik ¢agina kadar yerine getirilebilecegini bildirmistir (Erbas, 2022,
s. 117). Vaftiz yetiskinlik ¢aginda yapilacak ise once temel dini bilgilerin 6grenilmesi ardindan vaftiz
toreninin yapilmasi daha uygun gériilmiistiir. Ornek olarak, Izmir’de ayinlerine katildigim birkag
Protestan kilisesi Hiristiyanliga gegecek olan kisiler i¢in uygulamayi bu sekilde icra etmektedir.
Pazar ayininin akabinde yapilan kilise derslerine yaklasik iki yil kadar katilan bir yetigkin,

155



Hiristiyanlik inanci hakkinda bilmesi gereken temel bilgilere sahip olduktan sonra gerceklestirilecek
olan vaftiz toreniyle Hiristiyanlia ge¢mektedir. Bu derslerde kisinin ni¢in Hiristiyan olmasi
gerektiginden Hiristiyanlik inancinin diger tiim inang¢ sistemlerinden nasil {istiin kabul edildigi
yoniindeki bilgiler basta olmak iizere inan¢ ve uygulamalara dair pek cok bilgi kisiye verilmektedir.
Ayrica kilise iiyesi olan bireylerin kiliseye bagliliginin devamini saglayacak farkli sosyal ve kiiltiirel
etkinlikler de yapilmaktadir.

Kuveykirlara gore din egitimi, bireyin Tanr1, diger insanlar ve tiim yaratilmislarla dogru
iligkiler kurmasi ve gelistirmesinin yoludur. Bu nedenle Kuveykirlar bir 6miir boyu devam edecek
olan Kuveykir 6grenimini desteklemek adina her toplantida Incil, Kuveykir tarihi, inang ve
degerlerinin aktarilmasini tesvik etmiglerdir. Bu toplantilarin dini egitim yaninda c¢ocuklarin,
genclerin ve yetiskinlerin gerekli egitimi almalar1 konusunda ailelere maddi-manevi destek oldugu
da bildirilmistir (Meeting vd., 2019, s. 30).

Fox, Eski Ahit peygamberlerinin Eski Antlasma yasalarina uymay1 ¢ocuklarina ve ¢evresine
ogiitledigi gibi simdi de Yeni Antlagma ilkelerinin yeni nesle aktarilmasinin 6nemini dile getirmistir.
Buna gore nasil 6nceden uygulanan bedenen bir siinnet emri varsa simdi de ruhsal olarak insanlarin
kendilerinden koparmalar1 gereken bir takim olumsuz hallerin erken yaslardan itibaren ¢ocuklara
Ogretilmesinin dnemini vurgulanmistir. Bunun da egitim yoluyla olacagina isaret eden Fox, her bir
yetigkinin, ¢ocuklari, ailesi ve gevresine karsi sorumlu oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Fox,
cocuklarin Kuveykir ilke ve ogretileri dogrultusunda yetistirilmeleri konusundaki hassasiyetini
bildirmistir (Fox, 1831, s. 299). Bu baglamda Emilie Poulsson tarafindan 1900°de yazilan “Love and
Law in Child Training” (Cocuk Egitiminde Sevgi ve Kurallar) adli eser de Kuveykir bebek ve
cocuklarin egitimi konusunda Kuveykir annelere yonelik yayimnlanan egitici bir kitap olarak
bilinmektedir (Poulsson, 1900).

Fox’un genglik yillarinda savundugu iizere ilk Kuveykirlar, insanlara kurtulug yolunu vaaz
etmek icin diger bir deyisle dini 6gretileri aktarmak i¢in Oxford veya Cambridge gibi list diizey
egitim kurumlarindan mezun olmanin gerekli olmadig: diisiincesine sahip olmustur (Comfort, 2007,
s. 170). Bu bakis agis1 Kuveykir egitim anlayisini olumsuz yonde etkilemistir. Diger taraftan Fox ve
ilk Kuveykirlarin egitimin dnemine yaptiklart vurgu da dikkat cekmistir. Dolayisiyla ilk donemlerde
Kuveykirlarin egitim alaninda ¢ift yonli bir perspektife sahip olduklar1 yansitilmistir.

Fox, 1668 tarihinde Waltham’da erkekler i¢in, Shacklewell’de kizlar i¢in bir okul kurulmasini
tavsiye etmistir (Armistead, 1803, s. 57; Fox, 1901b, ss. 74-89). Bu okullardaki egitim, Fox’un
ifadesiyle “oziinde medeni ve yararli olan her sey ogretilmelidir” esasi lizerine bina edilmistir.
William Penn de ¢ocuklarin egitiminde dogru yontemlerin ve amaglarin 6nemine iliskin ileri goriislii
biri ve bunlar1 ayrintili olarak agiklayan bir Kuveykir lider olarak taninmistir. Penn, egitimi, “onlar
bilim insant yapar ama insan yapmaz” diyenlere karsi bir tavir sergilemistir. Penn’in destegiyle
1683°te Pennsylvania’da okullar agilmis ve 1689 tarihinde Philadelphia’da bir Kuveykir devlet okulu
kurulmustur (Western Yearly Meeting, 2005, s. 20). Kuveykir yatili okullar1 1691 yilinda on bese
ulagirken bu tarihte bunlara bir tane daha eklenmistir. Ayrica baslangictan bu yana Ingiltere ve
Amerika’daki pek ¢ok aylik toplant1 grubu, Kuveykir ailelerin ¢ocuklarini ve gengleri Kuveykirlarin
kendi okul ve kolejlerine gitmeye yonlendirmislerdir. Kuveykirlar tarafindan ileriye doniik bir egitim
anlayisinin zamanla her alan1 kapsayacagi savunulmus ve realite olarak da bu sonucun goriildiigii
bildirilmistir (Comfort, 2007, ss. 170-171).
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Kuveykir diigiincesine gore birey, siirekli bir sakinlik ve sessizlik hali i¢inde olmalidir.
Kuveykirlar ¢ocuklarinin tiim 6fke ve kizgilik hallerindeki yiiksek negatif enerjiyi bastirma
egilimindedirler. Sesin yiikselmesi zihinlerin rahatsiz olmasma yol acacagindan Kuveykir
ebeveynlerin bu durumda genellikle ¢ocuklarini azarlama yoluna gittikleri bildirilmistir. Boylece
Kuveykir ebeveynlerin, sakin olmalar1 yanisira duygularini rahatca ifade edemedikleri icin
cesaretleri kirilmig ve pasif yapida cocuklar yetistirdikleri kaydedilmistir. Kuveykir 6gretisinde
ayrica dini egitimin sosyal hayatla i¢c ige oldugu gorilmiistiir. Cocukluk ve genclige gegis
donemlerinde sabahlar1 sessizce kalkmalari, giinliik islerini sessizce yapmalari ve aksam sessizce
yataklaria g¢ekilmeleri 6gretilen Kuveykirlar, bu sayede genclik donemlerine ulastiklarinda uzun
stireli toplantilarda sessizce beklemeye alismis olurlar. Zira aylik ve ii¢ aylik toplantilara katilanlar
toplant: siiresince sabirla beklemek zorundadirlar. Ayrica gencler bu toplantilar yoluyla, yetiskin
bireylerin sirayla ve birbirlerinin séziinii kesmeden nasil konustuklarini izleyerek toplum icinde
konugmay1 Ogrenirler. Kuveykirlar ibadet toplantisinda sesli veya sessiz zihni faaliyetlerden
kacinmaya caligmislardir. Kuveykirlarin giinliik hayatlarina hakim kilmaya calistiklar1 bu sessizlik
halinin, ¢ocuklarimin zihin gelisimlerini negatif yonde etkiledigi kaydedilmistir (Clarkson, 1806, s.
1/156-157).

Amerika’daki Kuveykirlar 1780 tarihinde incil okuluna ilgi duymaya baslamustir. Philadelphia
sehrinde 1791°de kurulan Pazar Okullar1 Kurumu ve Destegi Dernegi’nin iiyeleri arasinda
Kuveykirlar da yer almistir. Kutsal Kitap okullar1 on dokuzuncu yiizyilin baslarinda daginik
bolgelerde agilmis ve 1830°dan sonra hizla ¢ogalmistir (Western Yearly Meeting, 2005, s. 17).
Kuveykirlar dini egitim veren bu okullarin yani sira ilk ve ortaokullar da agmislardir. Ayrica
Amerika’daki Kuveykirlar tarafindan XIX. ylizyilda acilan karma egitim veren bir dizi yatili okul ve
akademinin var oldugu kaydedilmistir. Birkag istisna diginda tiim Kuveykir okullari, Kuveykir
olmayan 6grencilere de agilmistir. Zira Kuveykirlarin olumlu bir sekilde tanitilip anlasilmasinin
diger yollardan ziyade bu okullar ve kolejler vasitasiyla gerceklesmesi hedeflenmistir. Bununla
birlikte XIX. yiizyila kadarki siiregte Kuveykir ailelerin gocuklar1 biiylik oranda yiiksekdgrenim
kurumlarindan uzak tutulmuslardir. Gerek Kuveykir egitim anlayist gerek Anglikan kilisesinin
yaklasiminin etkisi sonucu bu déneme kadar arka planda kalan Kuveykir gencler, bu tarihten sonra
tiim egitim kurumlarinda daha yaygin bir sekilde yer almistir. Kuveykirlar tarafindan Amerika’da
(Pensylvania) kurulan ilk iiniversite, 1833 tarihli Haverford Collage’dir. Bundan sonra 1837°de
Guilford Collage (Kuzey Carolina), 1847’de Earlham Collage (Indiana), 1864’te Swarthmore
Collage (Pensylvania), 1873’te William Penn University (Oskaloosa), 1875’te Wilmington Collage
(Ohio), 1880’de Bryn Mawr Collage (Pensylvania), 1891°de Pacific Union Collage (California),
1898°de Friends University (Kansas), 1899°da Nebraska Central Collage (Nebraska), 1901°de ise
Whittier Collage kurulmustur. Bu kolejlerden Haverford ve Bryn Mawr disindakiler karma egitim
vermektedir. Bunlardan baska Cornell Universitesi (New York), Johns Hopkins Universitesi
(Maryland) ve Brown Universitesi (Rhode Island) Kuveykirlar tarafindan Amerika’da kurulmus
fakat hicbir zaman kendilerinin kontrolii altinda olmamuistir. Ayrica XIX. ylizyila kadarki siirec
ierisinde Ingiltere’de Oxford ve Cambridge’den dislanan Kuveykir dgrencilerin, bagvuru engeli
yasamadiklar1 Victoria Universitelerinde (Avustralya-Kanada) egitimlerini tamamladiklari
kaydedilmistir (Comfort, 2007, ss. 171-172).

157



Ingiltere’deki Kuveykir cocuklarm egitim hayatlarinda pasif kalmalarinda ailelerinin
yetistirme tarzi yan sira iilkede hakim olan dini grup igerisinde yer almayislar1 da etken olmustur.
XVIII. ve XIX. yiizyilda Ingiltere’de bilimsel ¢aligmalarin arttig1 ancak egitim kurumlarina Anglikan
kilisesinin hakim oldugu bilinmektedir. Bu durumda Kuveykirlar kendi egitim sistemlerini kurup
cocuklarmi kendi inanglar1 dogrultusunda yetistirme gayretine girmislerdir. Ozellikle Kuveykirlar,
actiklart okullarda ¢ocuklarinin Kuveykir diisiincesi merkezli bir ortamda Kuveykir 6gretmenler
tarafindan egitilmesini saglamislardir. Kuveykirlar bu dini hassasiyetleri yaninda Anglikan egitim
sistemindeki gibi bilim ve fen alanindaki egitime de énem vermislerdir. Universite egitiminde,
Londra Universitesi ve Iskog Universiteleri Kuveykir dgrencilerin daha gok tercih ettigi yerler
olmustur. Kuveykir 6grencilerin 6zellikle Tip Fakiiltelerine ilgisi yiiksek olmustur. Oxford ve
Cambridge Universitelerinin 1850 tarihinden itibaren Anglikan olmayanlar1 da kabul etmesiyle
Kuveykir gengler bu iiniversitelerde de egitim gérmeye baglamistir (Cantor, 2005, s. 45).

Kuveykirlara gore egitimin amact insan ruhunun tam ve uyumlu bir sekilde gelistirilmesidir.
Kuveykirlar insan dogasinda ilahi olarak gelisme potansiyeli oldugunu vurgulamislar ve inancin
temel alinarak egitim yoluyla bunun gerceklestirilebilecegini ifade etmislerdir. Dinin insan hayatinin
tiimiinii kapsadigina isaret eden Kuveykirlar tiim {iyelerinin gelisimi igin egitime verdikleri 6nemi
dile getirmislerdir. Kuveykirlar zihni ¢ok yonlii olarak gelisen bir insanin, modern yagamin kisisel
sorunlar1 yaninda karmasik ve toplumsal sorunlarinin ¢éziimiine de katkisi olacagini belirtmislerdir
(Faith and Practice, 2005, s. 21).

Kuveykir okullarinin temel amacinin, dogruyu-yanlisi bilen ve dogru bildigini savunacak giice
sahip bireyler yetistirmek oldugu vurgulanmistir. Aldus Manutius The Elder’in 1501°de sdyledigi,
“genclerin ayni anda hem iyi ahlakla hemde liberal sanatlarda egitilmeleri icin her tiirlii cabay
gostermeliyiz” seklindeki goriisiinii onaylayan Kuveykir egitim anlayisinda ahlak ilk sirada yer
almistir. Genglerin 6gretmenlerinin konusmalarindan ziyade tutum ve davraniglarindan etkilendikleri
de bildirilmistir (Comfort, 2007, ss. 172-173). Bu baglamda William Penn, Robert Barclay,
Alexander Jaffray, Thomas Ellwood gibi iyi akademik egitim almis O6nde gelen Kuveykirlar
yasantilar1 ve bilgi aktarimlar1 noktasinda Kuveykir genglerin egitiminde énemli bir etkiye sahip
olmustur (Jones, 1950, s. 143).

Samuel Tuke, 1838 ile 1842 yillar arasinda, Kuveykirlarin gengligin egitimi ile baglantil
gecmis bildirileri ve deneyimleri lizerine bes calisma hazirlamistir. Ackworth Okulu’nda ders olarak
okutulan bu ¢aligmalar, 1843°te New York’ta yaymlanmistir. Bu ¢aligmalarda Tuke, 1660 ile 1840
yillart arasindaki Kuveykir egitimini kapsamli sekilde aktarmaya ¢alismistir. Tuke, Kuveykir okul
ve kolejlerindeki en ¢ok ilgisini ¢eken 6zelligin, gengligin manevi ve ahlaki yapisina verilen dnem
oldugunu dile getirmistir. Hatta devlet okullarindaki 6grencilerin ahlaki zayifliklarina isaret eden
Tuke, bu baglamda Kuveykir okullarindaki egitimi takdir etmistir (Comfort, 2007, s. 173).

Kuveykirlar tarafindan agilan yukarida ismi zikredilen {iniversitelerin her birinin kendilerine
ait internet siteleri bulunmaktadir. Bu sitelerde ilgili tiniversitelerin 6gretim programlari, ek olarak
verdikleri kurslar ve burada gorev yapan 6gretim iiyeleri ile onlarin ¢alismalar1 hakkindaki bilgiler
yer almaktadir.
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5.3. Giinimiizdeki Durumlar

Kuveykirlar ilk donemden bu yana dogruluk ve ahlakli yasamin 6nemine yaptiklari vurgu ile
toplumsal baris1 hakim kilmaya gayret etmislerdir. Kuveykirlar eger kotii kosullar igerisinde
yastyorsak bundan hepimiz sorumluyuz diyerek iyi bir hayata sahip olmak icin gayret gdstermenin
gerekliligine isaret etmislerdir. Boylece Kuveykirlar ger¢ekten ugruna miicadele ettikten sonra ancak
yeni bir diinya diizeninin kurulabilecegini vurgulamislardir (Jones, 1950, ss. 173-174). Bu ugurda
yanlig gordiikleri bir takim uygulamalr1 séylemekten ¢ekinmemislerdir. Bu baglamda John Luffe’nin
(1647-1698) Papa VII. Alexandre ile goriistiikten sonra papaya hitaben yaptig1 “iktidara dogru”
adiyla su konugmasi kayitlara gegmistir:

“Sen Peter’'in koltugunda oturuyormus gibi davraniyorsun. Simdi bil ki, Petrus’un bir
kayiktan baska bir iskemlesi yoktu. Peter bir balik¢iydi, sen bir Prens gibisin. Peter orug tuttu ve dua
etti, sen leziz bir hayat ve keyif icindesin. O ’nun kilik kiyafetti sade ve basitti, sen siisler ve gosterisli
kayafetlerle kusatilmigsin. O insanlari doniigtiirmek icin ugrasti, siz ise onlart sasirtmak igin
ugrasiyorsunuz. O, Mesih’in bir dostu ve dgrencisiydi, siz gercekten de Deccal’siniz.” (Dandelion,
2007, ss. 29-30, 2008, ss. 88-89).

Kuveykirlar, toplumdaki niifuzlarinin artmasiyla birlikte siyasi otorite tarafindan baski altina
almmaya ¢aligilmistir. XVIII. yilizyilda iizerlerindeki baski ve zuliimlerin kalkmaya baslamasiyla
sessizlik donemine giren Kuveykirlar, bu siiregte daha c¢ok kendi i¢ disiplinlerini gelistirmeye
calisarak grubun saflifi ve biitiinliigiinii korumaya odaklanmiglardir. XVIII. ve XIX. yiizyillar
boyunca Kuveykirlar, disipline baglilik konusundaki hassasiyetlerini devam ettirmislerdir (Comfort,
2007, ss. 34-35).

XVIIL. yiizyilda Atlas Okyanusunun 6tesine akrabalik ve ticaret bagiyla uzanan Kuveykirlar,
teolojilerini de bu bdlgeye yayma imkanina sahip olmuslardir (Dandelion, 2008, s. 24). Bu déneme
kadar biiylik oranda i¢e doniik bir topluluk goriinimiindeyken Evanjelizm diisiincesinin Kuveykir
hareketi iizerindeki etkisiyle grup iizerindeki daha genis kitlelere yayilma diisiincesi giiclenmistir.
Ayrica Kuveykirlar arasindaki artan refah seviyesi, Kuveykir liyelerin sosyal yardimlagma kurumlari
yoluyla ¢ok uzak yerlere ulagmalarina imkan tanimistir. Boylece sahip olduklar1 goriisleri cok daha
genis kitlelere aktarma firsat1 yakalamiglardir. Bu donemde Orta ve Dogu Afrika’ya kadar uzanan
daha sistemli bir misyonerlik faaliyeti igerisine girmislerdir (Wilson, 2004, ss. 214-215).
Kuveykirlarin en 6nde gelen 6zellikleri olarak bilinen kdlelige karsi olma, toplumsal barisi saglama
adina sosyal yardimlagsma faaliyetlerinde bulunma ve kadin haklarin1 savunma gibi konularin
evenjelik hareket tarafindan da desteklenen baslica meseleler olmasi (Giingor, 20164, ss. 25-26) yine
evanjelik akimin Kuveykir 6gretisiyle baglantisina isaret etmektedir.

Kuveykir diisiincesinde XIX. yiizyila gelindiginde farkli bir bakis acisinin gelistigi
kaydedilmistir. Degisen diinya ile birlikte yenilenmenin gerekliligini ifade eden Kuveykirlar, bu
donemde diger Hiristiyan gruplara karsi daha 1limli bir yaklagima sahip olmuslardir (Hancock, 1859,
ss. 6-7). Ozelikle kolelige kars1 diger Hiristiyan gruplarla birlikte hareket ettikleri kaynaklarda yer
almaktadir. Bakis acilarmin gelismesiyle birlikte, onceki siirecte kendilerini asil kilise olarak

tamimlayan Kuveykirlar, bu dénemden itibaren kendilerini Hiristiyan kilisesinin bir parcas1 olarak
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kabul etmeye dogru bir gecis yasamislardir (Dandelion, 2008, s. 17). Ayrica William Allen'’ (1770-
1843) ve William Penn, bu dénemde akli esas alan fiziksel diinya bilgisinin etkisiyle Kuveykir
teolojisini  yeniden gozden gecirme ¢abasina girismis ancak kokli bir degisim
gerceklestirememislerdir (Morries, 2010, s. 46). Kuveykir anlayisinda teolojik anlamda bir gelisim
olmamakla birlikte var olan teolojinin yayilmasi konusunda, yeni bir doneme gecilmistir. Bu
donemde Evanjelik diisiincenin etkisiyle Kuveykirlar, Kuveykir 6gretisini Kuveykirlara ve tiim
diinyaya yeniden sunmay1 hedef edinmislerdir (Bronner, 1990, s. 356; Dandelion, 2008, s. 16). Bu
dogrultuda Kuveykir inanglarin1 yaymaya yonelik eserler yayinlamaya baglamiglardir. Ayni zamanda

Kuveykirlar, bu dénemde ortaya ¢ikan Deizm!® ve Rasyonalizm!'®

akimlarina kars1 da temkinli
davranmiglardir (Dandelion, 2008, s. 58). Hatta Deizm’in Kuveykir kdkenli oldugu ydniinde bir
suclamayla kars1 karsiya kalan Kuveykirlar, bu akimin kendilerinden kaynaklanmadigini ifade
etmislerdir. Aksine Kuveykirlar, Deistler ile kendilerinin, dini somiiren din adamlarina kars1 benzer
sekilde tepki gosterdiklerini iddia etmislerdir. Boylece deistler ile ayni paralelde hareket ettiklerini
savunmuglardir (Turner, 1911, ss. 275-276).

Dini hareketlerin ¢ogunda goriildiigi lizere Kuveykirlar da gelismis, degismis ve farkli
gruplara ayrilmistir. Kuveykir diisiincesinde gelisen evanjelik bakis agis1 dnce ABD’de, sonra da
Ingiltere’de etkisini gdstermis ve i¢ teolojik tartismalara yol agmustir (Dandelion, 2008, ss. 27-28).
I¢ Isigin dogas1 ve otoritesi hakkindaki tartisma iizerine Kuveykirlar icindeki béliinmenin ilk
kivileimlar1 kendini gdstermeye baglamistir. 1827°deki Philadelphia Yillik Toplantis1 bu noktada
Kuveykir tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii bu toplantidan sonra, Amerika’daki Kuveykir

110

gruplar arasindaki ilk kokli ayrilik kendini gdstermistir. Ana Akim Kuveykirlarin''® merkezi

London, Dublin, New England ve Kuzey Carolina olurken; Hicksites'!!

adli Kuveykir grubunun
merkez eyaletleri New York, Baltimore, Ohio ve Indiana olmustur. Her iki grup da kendilerince
Kuveykirizmi arindirma ve yeniden kurma amacinda olduklarimi iddia etmiglerdir. 1840 tarihine
gelindiginde ana akim Kuveykirlar i¢inde kendini gosteren farkli bakis agilart Joseph John Gurney

merkezli “Gurney Hareketi” (Gurneyites Movement)!!> ve John Wilbur merkezli “Wilbur

107 Kuveykir bir ailenin biiyiik oglu olarak Ingiltere’de dogan William Allen, dini yasantrya énem veren bir

aile ortaminda biiylimiis, hayat1 boyunca Kuveykir dgretisini yayma yolunda ¢aligmig ve bu amagla pek ¢ok
yere seyehatlerde bulunmus, aslen bir kimyact ve eczacidir. Toplumsal barisin ve adaletin saglanmasi igin
gayret gosteren Allen, 6zellikle kole ticaretinin kaldirilmast i¢in ciddi adimlar atnus, kolelik karsiti olarak
kurulan bir dernegin de kurucu komite iiyesi olmustur. Bilimsel ¢alismalari, dindar kimligi, sosyal hayattaki
aktifligi ve egitim alanindaki faaliyetleriyle etkili bir Kuveykir dnder olarak taninmistir(Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Allen, 1847, ss. 1-40).

108 Tanri’nin diinyay: yarattiktan sonra kendi haline biraktid1 seklindeki teolojik yaklasgimdir. Sorumlulugu
dogrudan insana yiikleyen bu yaklasim inanca rasyonalist bir temel olusturma egilimindedir (Dandelion, 2008,
s. 130).

109 Bilginin kaynaginin akil oldugunu; dogru bilginin ancak akil ve diisiince ile elde edilebilecegi tezini savunan
felsefi yaklasima verilen isimdir (Dandelion, 2008, s. 132).

110 Kutsal yazilarin énemine vurgu yapan ve I¢ Isiga herkesin esit sekilde ulasabilecegine inanan Kuveykir
grubudur.

"1 Tarihsel Hiristiyanlik ve Incil’i reddetme pahasina /¢ Isig1 vurgulayan, bir kismi deist olan liberal Kuveykir
grubudur.

112 John Wilbur’u takip edenlere karsi Evanjelik Kuveykir Joseph John Gurney’nin dgretilerini takip eden ve
boylece 1840 ve 1850’11 yillarda Ana Akim Kuveykirlar arasinda daha fazla bolinmeye neden olan gruba
verilen addir (Dandelion, 2008, s. 132; Turner, 1911, s. 303- 410).
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Taraftarlart” (Wilburites)!"3 seklinde iki grubun daha ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Anderson,
2007, s. 8; Dandelion, 2008, s. 28; Sharpless, 1909a, ss. 394-395). Gurney grubu, Kutsal Yazilari,
bazilarmin sanrisal olarak kabul ettigi f¢ Isigin iizerinde kabul etmislerdir. Wilbur grubu ise igsel
Mesih deneyimini Kutsal Yazilara dayandirarak dogrulama yoluna gitmistir. Bu gruplar devam eden
sirecte bugiinkii Evanjelist, Muhafazakdr ve Liberal Kuveykirlarin baslangi¢ noktalarini
olusturmustur (Dandelion, 2008, s. 59). Bu siiregte ingiltere’deki Kuveykirlar, daha az bir niifusa
sahip olmakla birlikte kendi i¢ biitiinliiklerini korumay1 basarmiglardir (Dandelion, 2008, s. 28;
Sharpless, 1909a, ss. 394-395). Burada Ingiltere halkinin kendine 6zgii yapisimn etkin bir faktor
oldugu disiiniilebilir.

Evanjelik Kuveykirlar Kutsal Kitab1 esas alarak vahyin Kutsal Kitapla baglantili olmasi
gerektigini iddia etmislerdir. Muhafazakar Kuveykirlar vahiy tecriibesini esas alarak yasadiklari
vahiy tecriibelerinin Kutsal kitap tarafindan dogrulandigini kabul etmislerdir. Liberal Kuveykirlar
ise sadece bireysel vahyi temel almislardir. Dolayisiyla bu gruplarin inanglarinin temeline ve ibadete
bakis agilar1 arasinda yaklasim farkliliklar gériilmektedir (Dandelion, 2008, ss. 106-107).

Muhafazakar Kuveykirlar esasen teolojik olarak liberal kesim ile evanjelik kesim arasindaki
orta yolu muhafaza edenler olarak goriilmiistiir. Kokeni XIX. yiizyilin baglarinda 6nce liberal
Hicksite grubu daha sonra da evanjelik odakli Gurneyci Kuveykir grubu seklinde boliinmelere
ugramistir. Boliinmeler yoluyla teolojik vurgular ve geleneksel uygulamalarin dis etkilere dayali yeni
fikirler iizerinde devamliligini hedefleyen Kuveykir hareketinde muhafazakar olarak tanimlanan
grup, ikinci boliinmede Wilribute adimi almistur. Muhafazakar Kuveykirlarin, diger Kuveykir
kollarma kiyasla sade giyinme ve sade konusma gibi genel Kuveykir geleneklerine daha bagh
olduklan kaydedilmistir (https://en.wikipedia.org/wiki/Conservative Friends (14.05.2022)).

Kuveykir diisiincesinde temelde iki farkli bakis agisi oldugu kaydedilmistir. Bunlardan
birincisi, diger inang sistemlerinde de yer aldig1 sekilde mistik bakis agisi, digeri Protestan evanjelik
bakis agis1 olmustur. Mistik yolu segen Kuveykirlar sessizlik i¢indeki ibadeti esas almislar ve diger
dini gruplarla iletisim noktasinda kendilerini Hiristiyan olanlardan ¢ok Hiristiyan olmayan dini
gruplara yakin hissetmislerdir. Hatta kendilerini tarihsel vahiy {izerine vurgu yapmadiklari igin
Hiristiyanlig1 incelik ve hassasiyet i¢inde yasayan bir grup seklinde degerlendirerek, kendilerinin
Hiristiyan olmayan ruh¢u/manevi (spiritual) gruplar ile Hiristiyanlar arasinda bir koprii vazifesi
gordiiklerini ifade etmislerdir. Evanjelik yaklasimi esas alan Kuveykirlar ise ¢esitli sosyal yardim
faaliyetleri vasitasiyla misyonerlik caligmalarma yonelmislerdir (Creasey, 1959, ss. 13-14).

Kutsallik misyonu 1919°daki Bolivya’daki en biiyiik Kuveykir grubu olan Bolivya Evanjelik
Kuveykir Kilisesi Toplantis’min baskin teolojik goriisii olmustur. Kuveykirlar 1926 tarihinde
ozellikle kutsallik teolojisini giliclendirmeyi Kuveykir merkezi yillik toplantilarinda 6n planda
tutmuslardir. Liberal Kuveykirizm genel olarak liberal Hiristiyanliktan fikir alan, sosyal barisa
odaklanarak Incil hermenétigini esas alan Kuveykir diisiincesini ifade etmektedir. Kuveykir
Ogretisindeki Tanri’nin litfu ve i¢ 1518 her insanda bulundugu fikri XX. yilizyilin baslarinda
0zellikle Amerikali Kuveykir Rufus Jones tarafindan yayilmistir. Liberal Kuveykirlar XX. yilizyilda
Ingiltere’de Kuveykir Genel Konferansi’na bagli ABD toplantilar1 basta olmak iizere Kanada,

113 Kutsal Kitap ile sahsi ilham bilgisinin (revelation) dengesini kurmaya ¢aligmakla birlikte Kutsal Kitap
otoritesinin sahsi ilhamdan 6n planda oldugunu vurgulayan 1840 ve 1850°’li yillardaki John Wilbur’un
takipgilerine verilen isimdir (Dandelion, 2008, s. 136).
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Avrupa, Yeni Zelenda, Giiney Afrika ve Avustralya’da da Kuveykir toplantilan
yapmislardir(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%20are%20people%20who%
20belong,0f %20God%20in%20every%20one%?22).

Kuveykirlarin kendi icinde ise XIX. yiizyila gelindiginde Kutsal Kitaba yonelik farkli bir
bakis agisinin gelistigi goriilmiistiir. irlanda’daki Amerikali Kuveykir Hannah Barnard ve Abraham
Shackleton, Kutsal Kitap’in otoritesini sorgulamaya gitmislerdir. Bu sahislar etrafinda olusan
Kuveykir grubu, kutsal kitaplarin mesruiyetine ve dogruluguna meydan okuduklari i¢in Kuveykirlar
tarafindan tepkiyle karsilanmiglardir. Barnard ve takipgilerine “Yeni Isiklar” ad1 verilmistir. Barnard
ve Shackleton, Yeni Ahit’in Tanrisi’nin Eski Ahit’te tasvir edilen savagci Tanr1 olamayacagini ifade
ederek, Incil’in de bu baglamda hatasiz olamayacagini iddia etmislerdir (Dandelion, 2008, ss. 57-
58). Dolayisiyla bu tarihten itibaren Kuveykirlar icin Kutsal Kitap konusunda sorgulayici bir
donemin basladig1 goriilmiistiir.

Kuveykirlar etkileyen bir baska akim ise sessizlik akimi olmustur. Sessiz Kuveykirlar
(Quietist Quakers)!''* XVIIL. yiizyi1lda Kuveykir tiyelerin ige doniik bir siirece girmelerine yol agmis
ve bunun sonucu olarak topluluga yeni lyelerin kazandirilmasini negatif yonde etkilemistir.
Kuveykir olmayan kisilerle yapilan evliliklerin topluluk disina ¢ikarilma sebebi olmasi1 da Kuveykir
iiye sayisinin azalmasina etki eden diger bir faktér olmustur. Bunun sonucu olarak 1800 tarihinde
Ingiltere ve Galler’deki Kuveykir niifusu 19.800 (niifusun % 0.21°i) iken 1860 tarihine gelindiginde
13.859  (niifusun %  0.07’si)  olmustur  (https://en.wikipedia.org/wiki/  Quakers#:~
;text=Quakers%20are%20people%20who %20belong,0f %20God %20in%20every %200one %22.(09.
05.2022)).

Kuveykir 6gretisi ingiltere’den sonra en fazla Irlanda, Hollanda ve Kuzey Amerika’da

yayillmigtir. 1969 da yapilan bir arastirmayla toplamda 200.000 kadar mensubu bulundugu
kaydedilen Kuveykirlarin, 2005 yilinda sadece Fransa’daki {iye sayisinin 200.000’e ulastig1 tahmin
edilmistir(Aydin, 2005, s. 356). 1988 yil1 itibariyle genel niifuslarinin 300.000 e ulastig1 bilinirken;
Ingiltere, Cin, Danimarka, Almanya, Fransa, Hollanda, Isve¢, Norveg, Isvicre, Japonya ve Hindistan
gibi iilkelerde Kuveykirlarin bulundugu kayitlarda yer almistir. Ayni tarihte A.B.D.’deki niifuslarinin
ise 150.000 civarinda oldugu varsayilmistir (Kiiglik & Tiimer, 1993, s. 293).

Kuveykirlarin yogunlukla Ingiltere ve Amerika’da yasadigi bilinmekle birlikte 1995
tarihinde Fransa, Hollanda, Danimarka, Isvicre, Isvec, Norveg, Cin, Hindistan ve Japonya’da da
iiyelerinin  bulundugu kaydedilmistir. Kuveykirlarin Hiristiyan olmayan {ilkere yonelik
gerceklestirdikleri misyonerlik faaliyetleriyle bu tarihteki diinya genelindeki niifuslariin 300.000
kadar oldugu tahmin edilmistir (Cilaci, 1995, s. 173).

14 5y, yiizyilda, Fenelon Guyon, ve Molinos gibi kita quietistlerinin yaydiklar1 mistisizm diigiincesinden
etkilenen Kuveykirlara verilen addir. Sessiz Kuveykirlar, gergek maneviyatin igsel dogasini, algakgoniilliiliik
ve itaat arzusunu vurgulamiglardir (Dandelion, 2008, s. 135).
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https://en.wikipedia.org/wiki/

Evanjelikler Mubhafazakarlar Liberaller
Kutsal Kitap oOncelikli, | Sahsi manevi/ruhsal | Oncelikli olarak sahsi ruhsal
manevi/ruhsal deneyim | deneyim oOncelikli, Kutsal | deneyim
ikinci sirada Kitap ikinci sirada
Inang ile tanimlanma Inang ve bicim (sekil) ile | Yontem/Bigim olarak
tanimlanma tanimlanan

Hiristiyan kimligi 6n planda

Kuveykir kimligi 6n planda

Kuveykir kimligi 6n planda

Hiristiyan merkezli

Mesih merkezli

Hiristiyan olan- olmayan ve

teist olmayan

Teoloji sadece sozde degil
gergektir.  Gergek nihai,
eksiksiz  ve  biitiiniiyle

mumkindiir.

Teoloji sadece sozde degil
Gergek

eksiksiz ve

gergektir. nihai,
biitiiniiyle

mumkuindiir.

Teoloji her zaman dogrudur.
Gergek 1se kisisel, kismi

veya gegicidir.

Programlanmis veya yar1
programlanmis ibadet

Programlanmamis ibadet

Programlanmamis ibadet

Dini liderler aktiftir

Gorlnir liderlik yok

Gorlinir liderlik yok

Degisken duygularin 6greti

tarafindan kisitlanmasi

Duygularin kisitlanmast

Duygularin kisitlanmast

Hiristiyan misyonu kurtarici

Kurtulus Kuveykir 6gretisi

Kuveykir smirlarin = dist

olarak goriiliir. sinirlariin digina da uzanir. | degiskendir.

Cinsel  ahlak  iizerinde | Cinsel  ahlak  {izerinde | Cinsel ahlak konusunda
geleneksel ogretim | geleneksel ve liberal bakis | politik olarak liberaldir.
hakimdir. acis1 hakimdir.

Kapsayici yaklagim Ayricalikli yaklagim Ayricalikli yaklagim

(Taplo igin bkz. Dandelion, 2008, ss. 108-109)

Yukarida isimleri zikredilen Kuveykir gruplarindan higbirisi baslangictaki Kuveykir
Ogretisine dair tiim unsurlarda birlesmese de teolojik kokleri en eski Kuveykirlara kadar
dayanmaktadir. Muhafazakar gelenegin koklerinin 1660’larda ortaya ¢ikan mezhepgi Kuveykirizme
dayandigi kaydedilmistir. Kuveykir geleneklerine bagli olan bu Kuveykir grubunun sessiz ibadeti ve
Mesih’le ruhsal olarak karsilagmay1 esas aldiklart bildirilmistir. Kuzey Amerika ve Avrupa basta
olmak tizere bu grup iiyelerinin diinya ¢apinda yaklasik 1.500 kisiye ulastiklar1 tahmin edilmistir.
Liberal Kuveykirlar, XIX. yiizyilin sonlarinda modernist yaklasimin i¢inden ¢ikmistir. Liberal
Kuveykir teolojisi kismen Evanjelik Kuveykirizm elestirisine ve ge¢ Viktorya donemindeki Incil’i
rasyonalist bir temele oturtma ¢abasi iizerine kurulmustur. Bireysel deneyimle birlikte yeni rasyonel
fikirlere acik olma Liberal Kuveykirizm teolojisinde yeni bir diisiince sisteminin olugmasina firsat
tanimustir. Liberal Kuveykirlar inan¢ konularinda miisamahakar bir bakis acisina sahip olmakla
birlikte sessiz ibadet kuralima bagli kalmislardir. Avrupa’daki Kuveykirlarin ¢ogu, Avustralya,
Japonya, Kanada, Giiney Afrika, Yeni Zelanda ve ABD’nin bazi bolgelerinde, 6zellikle sahil
kesiminde yasayan Kuveykirlarin ¢ogunun liberal bir bakis agisina sahip oldugu iddia edilmistir.
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Diinya c¢apindaki liberal Kuveykir niifusunun 2008 tarihinde 55.000 civarinda oldugu tahmin
edilmistir (Dandelion, 2008, s. 18).

Muhafazakar ve modernist gruplar yanisira Evanjelik Kuveykirlarin, diinya ¢apindaki
niifusunun 2008 yili itibariyle 280.000 kisi kadar oldugu kaydedilmistir. Bu niifusun yaridan
fazlasinin dolayisiyla diinya capindaki Kuveykirlarin tigte birinin Kenya’da yasadigi, ozellikle
Burundi’de oldukca genis bir Kuveykir kitlenin var oldugu agiklanmistir. ABD, Orta ve Giiney
Amerika, Hindistan ve Uzak Dogu Asya’da etkin bir Kuveykir niifusun yasadig: bildirilmistir. Ayni
caligsmaya gore diinya ¢apinda ise 340.000 Kuveykir oldugu kaydedilmistir (Dandelion, 2008, ss. 17-
18). Buna gore, evanjelik Hiristiyanlarin diinya genelinde sahip olduklar1 yayilma polikasiyla
baglantili olarak Kuveykirlarin da evanjelik grubunun diger kollarindan daha fazla bir niifusa ulastig
gOriilmiistiir.

Kuveykirlarin evanjelik grubunun digerlerine kiyasla daha fazla yayilmasinda genel
evanjelik harekette bulunan Ozelliklere sahip olmalarimin etken oldugu sanilmaktadir. Zira
Kuveykirlarin, ruhsal olarak yeniden dogus ve degisim (conversionism), Kutsal Kitabin esas kabul
edilmesi (biblicism), Incil’in aktif olarak herkese duyurulmasi (activism), Mesih’in ¢armihtaki
Oliimiine baglh olarak gelistirilen kurtulus doktrini (crucicentrism) seklindeki evanjelik hareketin
ortak ozelliklerini tagidiklart goriilmektedir (Polat, 2006, s. 106).

Diinya genelindeki Kuveykir niifusa bakildiginda 2012 yilinda ABD’de 76.360, Burundi’de
35.000, Kenya’da 146.300 ve Bolivya’da 22.300 Kuveykir oldugu kaydedilmistir. Birlesik Krallik,
Guatemala, Nepal, Uganda ve Tayvan’in ise 5.000 den fazla Kuveykir {iyeye sahip iilkeler olduklar
bildirilmistir. Boylece Amerika’nin Pennsylvania ve Philadelphia bolgelerinde yogunlastig bilinen
Kuveykirlarin diinya c¢apindaki niifusunun ise 377.000 civarinda oldugu tahmin edilmistir
(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers % 20are % 20people % 20who%?20belong,of
9%20G0d%20in%20every%20one%?22. (3.05.2022)).

Kuveykirlara ait internette yer alan bilgilere gore ise 2017 tarihindeki Kuveykir niifusu,
%49’u  Afrika’da  bulunan toplamda 377.557 yetiskin  Kuveykir iiye seklindedir
(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%20are %20people % 20who%?20belong,of
%20G0d%20in%20every%200ne%22.(09.05.2022)).

Kuveykirlarin Ingiltere ve Amerika disinda tiim diinya iilkelerine yayilmasinda evanjelizm
diisiincesinin etkisi oldugu savunulmustur. Bu diislincenin hizla yayilmasinin sonucu olarak
neredeyse biitiin Hiristiyan tarihgiler XIX. yiizyil evanjelik asir olarak tanimlamistir. Ingiltere nin
sahip oldugu din-siyaset birligi i¢indeki kendine 6zgili yapisi evenjelik hareketin etkisiyle daha da
giic kazanmus ve Ingiltere’de kurulan “Anglikan Birlik” toplumsal hayat iizerinde merkezi bir
konuma gelmistir. Benzer sekilde XVIII. yiizyilda Amerika’da gorilen Biiyiik Uyanis Hareketi de
evanjelik anlayisin en onde gelen gostergesi olmustur. Evanjelik diisiincenin etkisiyle Amerikan
halkinin Tanr1 tarafindan secilmis bir halk oldugu algis1 yayilmaya baglamistir. Siyasi liderlerin de
goriislerini evanjelik anlayisla birlestirmesi sonucunda Amerika’da da Ingiltere 6rnegine benzer
kendine 6zgii dini-siyasi bir Amerikan toplum modeli gelismistir (Glingor, 2016a, ss. 24-25).
Kuveykirlar da Ingiltere’de dogup gelisen ve 6zellikle Amerika’da yayilan bir dini grup olmasi
yoniiyle evenjelik hareketin tipik bir 6rnegini sergilemistir.

Kuveykirlar XIX. yiizyila dogru donemin kapitalizminde yavas yavas artan bir etkiye sahip
olmuglardir. Kuveykirlar Friends Provident, Lloyds ve Barclays adli bankalar ve finansal kurumlar
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kurmuslardir(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%?20are%20people%20who%
20belong,0f%20God %20in%20every%20one%?22.(09.05.2022). Kuveykirlarin  bu  donemde
bankaciligin yani sira ayakkabi endiistrisinde ve demir endiistrisinde de (Darby’ler ve Coalbrookdale
Kuveykir’dir) 6ne ¢iktig1 goriilmiistiir. Ingiliz parlamentosuna uymayanlar olarak tanimlanip resmi
pek ¢ok konuma ve meslege erisimi reddedilen Kuveykirlar ticaret ve endiistriye yonelmislerdir
(Dandelion, 2008, s. 24; McNeill, 2021, s. 560; A. Ozcan, 2000, s. 22/297-298; Seignobos &
Tiryakioglu, 1960, ss. 289-294).

Kuveykirlar sportif faaliyetlerle de ilgilenmislerdir. Darlington Futbol Kuliibii 1883 yilinda
kurulmustur ve kuliibiin takma adi Kuveykirlardir. Takim, Ingiliz futbolunun altinci kademesi olan
Kuzey Ulusal Lig’inde oynamaktadir. Kuliibiin amblemi iizerinde sehrin demiryolu tarihine atifta
bulunan bir demiryolu resmi ve bir Kuveykir sapkasi yer almaktadir. Ayrica The Quakers yazisi da
ambleme  eklenmistir  (Ayrintili  bilgi  icin  bkz.  https://www.no-regime.com/ru-
tr/wiki/Darlington_F.C. (22.05.2022))

Kuveykir tarihinde yeni bir doneme gecisin XX. yiizyilin baslarinda gerceklestigi
goriilmiistiir. Bu doneme kadar biiyiik oranda kendi i¢ diinyalarinda yasama seklinde bir diisiinceye
sahip olan Kuveykirlar, bu tarihten itibaren gergek diinyaya gecis seklinde tanimlanabilecek bir
degisim yasamiglardir. Buna 6rnek olarak, Kuveykirlarin ilk kez bu dénemde Noel’i kutlamaya
basladiklar1 kaydedilmistir. Sosyal hayatlarinda yasanilan bu degisim, siyasi hayatlarinda da etkisini
gostermistir. Herbert Hoover ve Richard Nixon Amerikan baskani secilen ilk Kuveykirlar oldugu
gibi Ingiltere’de de ¢ok sayida Kuveykirin, bu donemde milletvekili oldugu kaydedilmistir
(Dandelion, 2008, s. 16) ingiliz Kuveykirlar Hizmet Konseyi ve Amerikan Kuveykirlar Hizmet
Komitesi tarafindan temsil edilen Kuveykirlara 1947°de Nobel Baris Odiilii verilmistir
(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%20are %20people % 20who%?20belong,of
9%20G0d%20in%20every%20one%?22.(09.05.2022)).

Giiniimiizde Kuvyekirlar ¢esitli kurumlar, dernekler ve sosyal dayanisma merkezleriyle
faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Kuveykirlara ait baz1 yillik toplantilar ve biiyiik organizasyonlar su
sekildedir: En genis katilimli Kuveykirlar Birlesik Toplantis1 (Friends United Meeting, FUM), en
liberal bilinen Dostlar Genel Konferansi (Friends General Conference, FGC), Uluslararasi Evanjelik
Dostlar Kilisesi (Evangelical Friends Church International, ECFI) ve Muhafazakar Kuveykirlarin
Acik Dostlugu (Wider Fellowship of Conservative Friends, WFCF) iiyelerinin daha ¢ok
Amerika’dan oldugu organizasyonlardir. En genis katilimli olan Dostlar Birlesik Toplantis1 bes yil
toplantilari “Five Years Meeting” olarak bilinir(
https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%20are %20people%20who%?20belong,0f %
20G0od%20in%?20every%20one%?22.(09.05.2022); Onay, 2009, s. 32).

Friends United Meeting (FUM), Kuzey Amerika, Afrika ve Karayipler’deki Kuveykirlar
tarafindan kurulan bir dernek vasitasiyla gerceklestirilen Kuveykir yillik toplantilarmi ifade
etmektedir. Dernek giintimiize kadar yirmi alt1 yillik toplantinin diizenlenmesinde etkin olmustur.
ABD’deki ulusal Kiliseler Konseyi’nin iiyesi olan FUM un merkezi Indiana eyaletindeki Ricmond
sehrindedir, Kenya’nin ii¢lincii biiyiik kenti olan Kisumu’da da ofisleri vardir. Yukarida da isimleri
zikredilen oOrgiitlenmelerden FUM en fazla iiyeye sahip olandir. ABD’de 2005 yil1 itibariyla 427
cemaatte 42.680 lyesi oldugu bildirilmistir. Birlesik Dostlar Toplantis1 da Amerika’da ve Afrika’da
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Kuveykir Ogretisinin yayilmasinda Oonemli bir etkiye sahiptir (
https://en.wikipedia.org/wiki/Friends_United_Meeting.(14.05.2022)).

Kuveykirlar tarafindan, yukarida aktarilanlardan baska 1917°de Amerikan Dostlar1 Hizmet
Komitesi kurulmustur (Comfort, 2007, s. 81). Philadelphia’da 30 Nisan 1917’de bir araya gelen on
bes Kuveykir tarafindan Henry J. Cadbury baskanliginda kurulan komitenin adi bir ay sonra
American Friends Service Committee (AFSC) seklinde degistirilmistir. Komite su beyani tutanak
olarak kaydetmistir: “Ulkemize olan sevgimizi ve ona sadakatle hizmet etme arzumuzu ifade etmekte
birlestik. Ulkemize vicdani bir sekilde hizmet edebilecegimiz her tiirlii yapict ¢alismada Amerika
Birlesik Devletleri hiikiimetine hizmetlerimizi sunuyoruz.” Cadbury kayinbiraderi Rufus Jones ile
birlikte 1928’den 1934’¢ ve 1944°ten 1960°a kadar komiteye bagkanlik etmis ve AFSC’nin erken
tarihinin sekillenmesinde biiyiik bir rol oynamistir. AFSC Hizmet Komitesi goniilliileri, Fransa’da
savas bolgelerinde ambulanslarla yarali tasinmasi, evler, yollar ve kdyler insa etme ¢alismalarinda
bulunmuslardir. Ayrica Fransa, Belgika, Sirbistan, Avusturya ve Polonya'daki sivillere de yardim
etmislerdir (https://www.friendsjournal.org/henry-cadbury-afsc-haverford/. (22.05.2022)).

Kuveykirlar 2 Nisan 1898 tarihinde, “diinyaya gelen her insani aydinlatan Isig1” dogrudan
rehber kabul ederek ve evrensel kardesligin mevcut rekabet sistemi altinda siirdiiriilemeyecegini one
siirerek Sosyalist Quaker Dernegi’ni (SQS) kurmustur. Bunlardan baska Hiristiyan Ogrenci Hareketi
(SCM), Swanwick Ozgiir Kilise Bursu (SFCF) ve Kiliseler Yoluyla Uluslararas1 Dostlugu Tesvik
Etmek icin Diinya Ittifaki adli gruplar FOR’a (ingiliz Hiristiyan Mezhepler Aras1 Orgiit) fikirler,
metodolojiler ve baglantilar saglayan Kuveykir ¢alisma kuruluslar olarak bilinmektedir(Den, 1986,
ss. 29-35)

Ingiltere’deki liberal Kuveykirlarin yerel toplant: iiye sayismin 14.260, yillik toplant: iiye
sayisinin 8.560 oldugu kaydedilmistir. Cocuklarin 2.251 seklinde belirlenen sayisiyla toplamda
25.000’in iizerinde Kuveykir niifusu tespit edilmistir. Evanjelik Kuveykirlar Orta Avrupa Yillik
Toplantisi’nin Arnavutluk, Macaristan ve Romanya dahil olmak iizere alt1 tilkede 4.306 iiyesi vardir.
Almanya Yillik Toplantisi da liberaldir. Almanya ve Avusturya’da 340 Kuveykir iiye kaydedilmistir.
Irlanda Yillik Toplantisi, Ingiltere Yillik Toplantisi’ndan daha muhafazakardir ve 1.591 iiyesi
bulunmaktadir. irlanda Cumhuriyeti ve Kuzey irlanda’daki toplantilara, Cek Cumhuriyeti, Estonya,
Yunanistan, Litvanya, Letonya, Polonya, Portekiz, Malta ve Ukrayna’daki Kuveykir gruplarn
katilmaktadir(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers%20are % 20people %20who %
20belong,0f%20God%20in%20every%20one%?22.(16.05.2022)).

Kuveykirlar Asya’daki misyon ¢aligmalari sonucunda 1874 yilinda Suriye’nin Ramallah
bolgesi’nde bir misyon okulu agmiglardir. Ohio Yillik Toplantisi’nda alinan kararla Evanjelik
Kuveykir Kiliseleri'nden 1896 tarihinde Hindistan’a misyonerler gonderilmistir. Kuveykirlarin
ayrica Kenya, Uganda, Brundi, Rwanda ve Tanzania bdlgelerinde iiyelere sahip oldugu bildirilmistir
(https://en.wikipedia.org/wiki/Quakers#:~:text=Quakers %20are % 20people %20who%20belong,of
%20G0d%20in%20every%200ne%22.(09.05.2022)).

Kuveykirlar tarafindan 1883 tarihinde kurulan Sidwell Friends School, Amerika’nin en 6nde
gelen 0zel okullar arasinda yer almaktadir. Thomas W. Sidwell tarafindan acilan okulun slogam
Kuveykir I¢ Isigim vurgulayan “Isigin herkesten parlamasia izin verin” (Eluceat omnibiis lux)
ifadesidir. Okulun yaptigi aciklamaya gore tiim Sidwell Friends 6grencileri haftalik ibadet igin
Kuveykir toplantisina katilmaktadir ve ortaokul 6grencileri her giine bes dakikalik sessizlikle baslar.
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Washington’da bulunan okul, anaokulu, ilk ve orta 6gretim okulu seklinde bir 6gretim programina
sahiptir. Bu Kuveykir Okulu, Amerika’daki bazi1 taninmis yazar, sair, gazeteci, avukat, sanatgi ve i
adamlarinin egitim gordiigli meshur bir okul konumundadir. Bill Clinton ve Hillary Clinton’un kiz1
Chelsea Clinton, Thedore Rosevelt’in oglu Archibald Rosevelt ve Richard M. Nixon’in kiz1 Tricia
Nixon ile Julie Nixon Eisenhower basta olmak iizere Amerikan bagkanlarinin da c¢ocuklarinin
Ogrenim gordiigi meshur bir okul olarak bilinmektedir
(https://en.wikipedia.org/wiki/Sidwell Friends School.(10.05.2022)). Baskan Obama ile esi
Michelle de 10 yasindaki Malia ile 7 yasindaki Sasha adli kizlarinin egitimi i¢in bu okulu
secmislerdir. Obama’nin kizlariyla dost olan bagkan yardimcist Joseph R. Biden’in torunlari da yine
bu okulda egitim gdérmiislerdir(https://outfoxingkarlrove.wordpress.com/2008/11/18/obama-girls-
look-at-washington-private-schools/(10.05.2022)).

Amerika’daki yirmiden fazla eyalette 2009 y1l1 itibariyle seksen alt1 kadar Kuveykir Okulu
bulundugu bildirilmistir. Kuveykir Cemiyeti Egitim Konseyi Baskani Irene McHnery, Kuveykir
okullarindaki egitimin dini temele bagli olmasi yaninda zihinsel, fiziksel ve ahlaki gelisimi de
destekleyen bir egitim sistemi oldugunu ifade etmistir. Ayrica Kuveykir inang ve ahlak esaslarinin
dikkate alindig1 bir egitim anlayisina sahip olan okulun her inangtan bireye kapisinin agik oldugunu
da vurgulamistir. Dolayistyla 6grencilerin okuldaki Kuveykir ibadet toplantilarina katilmasinin da
ailelerin tercihine bagli olduguna isaret edilmistir (Onay, 2009, s. 34).

Giiniimiizde Ingiltere merkezli Woodbroke adli inteernet siteleri basta olmak iizere
Kuveykirlar kendi siteleri yoluyla kendileriyle baglant1 kuran kisilere kendilerini tanitmakta ve
online ibadet toplantilarina davet ederek katilmak isteyenleri kabul etmektedirler. Haftanin her giinii
belli saatlerde yaptiklari bu toplantilara dileyen herkes katilabilmektedir. Sessizlik iginde,
meditasyon seklinde gergeklestirilen toplanti sonunda ise katilimcilarin toplanti esnasinda
hissettiklerini anlatmalarini isteyerek fikirlerini almaktadirlar. Kendilerini tanitici videolar, gesitli
yazilar ve makaleler de yine bu sitelerde yer almaktadir.
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6. SONUC

Cografi kesiflerle birlikte insanlarin diinyaya bakisinin degismesiyle kendini gosteren
Ronesans ve Reform hareketleri, hayatin her alanini etkisi altina almistir. Kopernik, Galileo ve
Kepler’in gerceklestirdigi kesifler insanlara evrenin rasyonelligi, enginligi ve gizemi hakkinda
timiiyle yeni bir bakis acis1 kazandirmistir. Hayatin tiimiinii yeniden anlamlandirma c¢abasi
diyebilecegimiz bu siire¢, cografyadan edebiyata, sanattan inanca her alanda bir aydinlanma ¢ag1
olarak goriilmiistlir. Bu hareketliligin en yogun yasandigi yerin, Hiristiyanlik inancinin hakim oldugu
bir bolge olusu, bu dine ait meselelerin yeniden ele alinmasi ve yeni yaklasimlarin ortaya ¢ikmasi
siirecini dogurmustur. Avrupa’da Luther’le yankilanmaya baslayan bu siireg, Isa’nin gelisiyle inang
diinyasinda yasanan degisime benzer kabul edilmistir. Zira her ikisinde de goriilen ortak nokta,
insanin bakis agisinda yeni bir farkindalik siirecinin baglamasi olmustur.

Gecen iki ylizyll boyunca Hiristiyan diinyasinin kurumlari, inanglari, diisiince sekli ve
uygulanan kurallar tizerinde dikkat ¢ekici degisiklikler olmustur. Bu siirecte devlet adamlar ve
hukukculardan ziyade din reformculari halk tizerinde daha biiyiik bir etkide bulunmustur. Kilise ve
devlet kurumlarmin baskici kurallarim1 yikmak, bos inang bulutlarini dagitmak igin din
reformcularinin uygulama ve dgretileri toplum tizerinde kayda deger bir etki yapmustir.

Genel olarak iilkelerin sosyal ve siyasi yapisi dini yapisini da etkilemektedir. Ancak Ingiltere
orneginde bu biraz daha farkli bir seyir izlemistir. Zira Ingiltere’de Kita Avrupasi’ndaki diger
devletlerden farkli olarak siyasi iktidar ayni zamanda {ilkenin hakim dini sistemini de belirleyen ve
kontrol altinda tutan bir otorite olma arzusuna sahip olmustur. Ingiltere, Katolik Hiristiyanligin
golgesinde yasamak yerine kendine 6zgii bir yapida Anglikan Kilisesi’ni kurarak bunu net bir sekilde
gostermistir. Dolayisiyla Hiristiyan diinyasindaki inang ve diisiince alaninda gergeklesen bu
doniisiimiin Kuveykir diisiincesinin dogusundaki temel etken oldugu goriilmiistiir.

George Fox’un yetistigi donemde yerlesik Ingiltere Kilisesi’nin uygulamalarindan memnun
olmayan pek ¢ok din adaminin, dini alanda gerceklestirdigi farkli séylemler ruhsal bir arayis iginde
olan Fox’u etkilemistir. Ulkede yasanan siyasi ve dini anlamda yasanan yeni olusum siireci ile
birlikte bazi din adamlarinin Tann ile dogrudan iletisimin 6nemi {izerine sdylemleri Fox’un zihin
diinyasinda yeni tohumlarin atilmasina sebep olmustur.

Fox, her seyden 6nce dini, ahlaki ve medeni hayata dair goriislerinin sadeligi ile fikirlerini
aktarirken gosterdigi cesareti sebebiyle Ingiltere tarihinin énde gelen reformcularindan biri olarak
goriilmiigtiir. Her birinin kendisinin tek kurtulus yolu oldugunu savunan farkli Hiristiyan dini
gruplarin var oldugu bir ortamda yetisen Fox, gercegin tek olmasi gerektigi fikrinden yola ¢ikarak
Ogretisini kurmustur. Klasik liberalizm ile cumhuriyetgilik diisiincesinin gii¢lii unsurlarina dayanarak
ve Ingiliz ortak hukuk gelenegini temele alarak fikirlerinin alt yapismi olusturan Kuveykir
hareketinin, zamanla kendilerini 6zgiin bir dini yap1 ve gii¢lii bir siyasi topluluk olarak goérdiikleri
kaydedilmistir.

Kuveykirlar arasinda baslangictan bu yana sezgisel dini deneyimler ve mistisizmin hakim
oldugu bilinmektedir. XVIII. ylizy1lda, Robert Barclay’in ruhaniyetgilik temelli felsefesinin etkisi de
Kuveykir diisiincesinin gelisiminde etkili olmustur. Bireysel anlamda ruhsal gelisimin esas kabul
edildigi bu siiregte Kuveykir gruplarmin toplumsal yapi igerisinde yayilmasinda kisisel hak ve
Ozgiirliikleri savunan Whig diislincesinin katkis1 da goz ardi edilmemistir. XIX. yiizyillda Whig
merkezli diinya goriisiiniin Ingiliz tarihgiligine hakim olusuyla &zellikle Thomas Macaulay’in
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onciiliigiinde Ingiliz kiiltiiriiniin {istiinliigii iddia edilmistir. Bu baglamda Kuveykirlar - Whig grubu
arasindaki iliski ile on yedinci yiizy1l Ingilteresi'nde ortaya ¢ikan Reform sonrasi dini akimlar
arasindan sadece Kuveykirlarin diger Protestan gruplardan daha etkili bir sekilde giintimiize ulasmig
olmasi arasinda bir baglant1 kurulabilir.

Kuveykirlar, insanin Tanrt ile iliskisinin 6nemi gibi baz1 teolojik ilkeleri Piiritenlikle
paylagmislardir. Hiristiyanlik inancini ilk donemdeki saf haline ulastirma gayesiyle Ogretisini
sistemlestiren Fox, Isa’nimn tanrisalligi geregi asil kurtarict olmasi yaninda Hiristiyanlhiga ait diger
gruplar ile Hiristiyanlik dis1 inang sistemlerinin kurtarici figiirlerinin de kurtarici olabilecegini kabul
ederek Ogretisini evrensel bir temele oturtmustur. Fox’un savundugu bu evrensellik doktrini
Kuveykir tarihinde 1800’lii yillardan sonra 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Evanjelik diisiincenin de
etkisiyle Kuveykir 6gretisi daha genis bir yayilma alanina sahip olmustur.

Kuveykir diisiincesine gore, Isa’nin tanrisal 6ze sahip olmasi yoniiyle her insanin iginde 6z
olarak zaten bulunusu yaninda Isa’nin kurtariciligia imanla birlikte disaridan gelen bir etki olarak
da bireye yansiyan Mesih 15181, kiginin manen aydinlanmasini saglamakta ve ruhsal anlamda yeniden
dogusunu gergeklestirmektedir. Kuveykir diisiincesi, insanin 6ziiniin ruhsal yonii oldugu gibi dinin
Oziiniin de ibadetten ziyade inang¢ olduguna odaklanmistir. Bu nedenle bedensel ritiiellere gerek
duymaksizin ruhsal yapilarm gii¢lendirmeye yonelmislerdir. Adem tarafindan bedenen islenen Asli
Giinahin etkisinin, bedenen diinyaya gelen Isa Mesih’in yine bedenen ¢armiha gerilmesi suretiyle
ortadan kalktigin1 kabul eden Hiristiyanlik anlayisinda, Isa’nin takipgilerinin de bu baglamda belli
ritiielleri yerine getirerek Isa’ya bagliliklarim ifade etmeleri gerektigi diisiincesi Kuveykirlar
tarafindan kabul goérmemistir. Bu nedenle Kuveykirlar diger Hiristiyanlar tarafindan uygulanan
sakramentleri reddetmislerdir. Kuveykir diisiincesinin diger Hiristiyan gruplar tarafindan en ¢ok
tepki toplayan yonii de bu olmustur.

Kuveykirlar dini sistemlerin temel unsurlarindan biri olan ibadete pek 6nem vermemekle
birlikte ahlak unsuruna biiyiik bir hassasiyetle sarilmiglardir. Evlilige bakis agilarinda ve diigiin
merasimlerinde de goriildiigi gibi Kuveykirlar toplum ahlakina 6nem vermisler ve ahlaki biitlinliiglin
korunmasi i¢in azami gayret gostermislerdir.

Kuveykirlar kendi toplanti evlerinde sessizlik icinde Tanr1 ile ruhsal birligi kurmayi esas kabul
etmislerdir. Kuveykirlar dini hayatlarinda oldugu gibi giinliik hayatlarinda da i¢ 15181n rehberliginde
hareket etmislerdir. iclerinde dogduguna inandiklar1 Mesih 1s13m1n etkisiyle dogruluk ve diiriistliik
ticaret ahlaklarina da yansimistir. Kuveykir tarihinde en 6nde gelen sosyal gelisim ise Kuveykirlarin
kolelige karst oluslart ve kadinlarin erkeklerle esit kabul edilmesi yoniinde kendisini gdstermistir.
Kuveykirlar, Fox’un hayatta oldugu donemden bu yana topluluk igerisindeki kadinlara nem vermis
ve bu yonleriyle diger Protestan gruplar arasinda 6n plana ¢ikmiglardir.

Kuveykirlarin baglangi¢ doneminde egitimin kismen ikinci planda goriildiigiine dair kayitlara
rastlanmakla birlikte genel olarak egitime 6zel bir 6nem verdikleri goriilmiistiir. Aslinda bir donem
egitimi ikinci derecede degerlendirmelerinin arka planinda yine Kuveykir 6gretisinin en iyi sekilde
Ogrenilip aktarilmasina verdikleri dnemden dolay1 orgiin 6gretimi arka plana alma diisiincesi yer
almistir. Yani Kuveykirlar baslangigtan bu yana dini egitimi her zaman Oncelikli olarak
diisiinmiislerdir. Dolayisiyla ilk doénemdeki Kuveykirlarda gerek kendi din anlayislari gerek
Anglikan Kilisesi’nin tutumu sebebiyle i¢ce doniik bir egitim uygulamasi hakim iken 1800’1
yillardan sonra egitime bakis agilarinin gelistigi gézlemlenmistir.
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Kuveykirlar Ingiltere’nin dini yapis1 yaninda sosyal ve siyasi yapisini da etkilemislerdir. Siyasi
bir giicii de kendilerine taraf kilma yolunda kayda deger bir ilerleme gostermelerinin sonucu olarak
Kuveykirlar, Ingiltere’de diger dini gruplardan daha imtiyazli bir konuma yiikselmislerdir. Zira yakin
bir tarihten itibaren ingiltere yasalarina gére, baska higbir Protestan gruba taninmayan bir hak olarak
sadece Kuveykirlarin kendi toplanti evlerinde yaptiklari nikdh merasimiyle evlenmelerine izin
verilmistir. Giiniimiizde her Ingiliz vatandasin ciizdaninda bulunan bes poundluk paranin iizerinde
ilk Kuveykir kadin onciilerinden Elizabeth Fry’in resminin yer almasi ise sosyal hayattaki Kuveykir
izlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gilinlimiiziin teknolojik imkéanlar1 ve internet ortami herkese diinyanin her yerine ulagma firsati
tanimaktadir. Diger Hiristiyan gruplarda oldugu gibi Kuveykirlar da gerek iiyelerinin ¢aligmalari
gerek internet siteleri vasitasiyla Tiirkiye ve tiim diinya iilkelerinde faaliyetlerini siirdiirmektedirler.
Kuveykirlar diinyanin bir kdsesinde yavasca yiikselen farkli bir ses seklinde ortaya ¢ikmis olmakla
birlikte bugiin sanal yollar1 da kullanarak pek ¢ok {iilkede iiyelere ve kurumlara sahip olmuslardir.
Bununla birlikte Kuveykirlarin ortaya ¢iktig1 donemden bu yana diinyada etkili bir grup olamadiklari
gibi Hiristiyan diinyasinda bile kayda deger bir iliye sayisina ulasamadiklar1 da goriilmektedir.
Kuveykirlar daha ¢ok Avrupa ve Amerika’da yogunlagmig olmakla birlikte Hindistan, Cin ve
Japonya basta olmak iizere tiim diinya iilkelerine yayilmislar ve 6zellikle online toplantilar yoluyla
giiniimiiz diinyasinda her yere ulagsmaktadirlar.
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