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ONSOz

Bu arastirmanin konusu dini degisimdir. Konu, “sekullerlesme kurami” ile
“dinsel dirilis argimani” baglaminda ele alinmistir. Sekllerlesme kurami
‘modernlegsme ile birlikte dinsel inang ve pratiklerde azalma olacagini, dinin
laiklesecegini ve kisiye 6zel hale gelecegdini” iddia ederken, dini dirilis argimani
“son donemlerde artis gosteren dini hareketliligin kiresel bir olgu oldugunu ve

bu ozelligiyle de sekulerlesme kuramini gegersiz kildigini” ileri surmektedir.

Tez ¢alismasinin "Girig"ini olusturan birinci bolimde, sekulerlesme tezi ile
dini dirilis argumani, ilgili kuramsal yaklagsimlar 1giginda ele alinarak
degerlendirilmigtir. Bu boélumde her iki yaklagimin temel argimanlarina mesnet
teskil eden dusunceler titizlikle izlenmis, konuya katki saglamasi agisindan
“futurist yaklasimlar” ve “trend analizleri” gibi konuyla direkt baglantisi olmayan

yan ilgi alanlarina da deginilmistir.

Calismanin ana iskeletini olusturan ikinci bélim “istatistiksel Veriler
Acisindan Dinsel Degisim” baghgini tasimaktadir. Bagliktan da anlagilabilecegi
gibi, bu bélumde dini degisim istatistiki veriler 1s1ginda ele alinmaktadir. Veriler
agirhkla Dinya Degerler Arastirmasi ve Dunya Hiristiyan Ansiklopedisinden
derlenmistir. Bu bolimde dini degisim belli bagh dort kriter araciligiyla olgilmeye
ve ortaya konmaya calisiimistir. Bu kriterler, dini mensubiyette zaman boyutu
acisindan ortaya ¢ikan degismeler, dini inang, deger ve pratiklerde yine zaman
boyutu itibari ile meydana gelen degismeler, ekonomik kalkinmighk durumu
acisindan ortaya cikan dini degisim egilimleri ve din-devlet iligkilerinde meydana

gelen degisimlerdir.

“‘Dinsel Degisimi Niteleten Diger Egilimler” bashgini tasiyan Uuglncu
bolimde sekulerizm tezinin ve dini dirilis argimaninin temel iddialari hakkinda
bir kanaat olugturmasi acgisindan, din alaninda son donemlerde ortaya ciktigi
One surulen egilimlere yer verilmigtir. Bu egilimlerin bazilari Bati’'da spiritializmin

yukselisi, dini ¢ogulculuk, dinin 6zel alandan ¢ikisi, muhafazakar Hiristiyanhgin



ii

yiikselisi ve siyasal islam’in yikselisidir. Son bdliimde ise ¢alismada elde edilen
sonuglara yer veriimekte ve bu sonuglarin kisa bir degerlendiriimesi

yapilmaktadir.
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1. BOLUM: GIRiS

Sosyoloji, siyaset sosyolojisi ve din sosyolojisi alaninda yapilan
arastirmalarda, son zamanlarda dine, dinsellige ya da dindarliga bireysel ve
kitlesel bir yonelisin gozlendigine dikkat cekilmektedir. Soguk Savas sonrasi
donemde dinin artan varligi ve gucu, ‘dinin modern hayattaki konumu
konusundaki Aydinlanmaci goriisiin artik gézden gecirilmesinin gerekli oldugu’”
dusuncesini akademik ve kamusal sOylem iginde gundeme getirmistir. Dunyanin
her tarafinda dini hareketlerin ortaya c¢ikigi, bu hareketlerin kimlik ve siyasete
iliskin farkli iddialari ve hem ulusal politikada hem de diunya politikasinda sistem
donusturicu etki yaratma konusundaki basarilari, sosyal bilimcilerin ilgisini bu
konuya yodnlendirmistir. Dinin yavas yavas yok olacagina iliskin modern
sdylemin aksine, kendini diinya ¢apinda giderek artan derecede ifade etmeye
baglayan sureg, siyasallasmis veya siyasallastirilmig dinin modernite, kimlik ve
bilgi konularinda sahip oldugu iddialarla birlikte kendi alanindan ¢ikmasini, diga

dogru patlamasini ifade etmektedir.?

Bununla birlikte, son ddnemlerde sekulerlesme kuramini destekler
sekilde, dini inang, deger, pratik ve motivasyonun dususte oldugu sonucuna
gétiren arastirmalar da vardir. Tez c¢alismasinin "Girig"ini olusturan bu
boliumde, sekulerlesme tezi ile dini dirilis argumani, ilgili kuramsal yaklasimlar

IsIginda ele alinarak degerlendirilecektir.

' Talat ASAD: “Religion, Nation-State, Secularism”, Nation and Religion, P. van der VEER and H.
LEHMANN (Eds.), (New Jersey: The Princeton University Pres, 1999)dan naklen Fuat KEYMAN:
“Tarkiye’de Laiklik Sorununu Dusinmek: Modernite, Sekulerlesme, Demokratiklesme”, Dogu Bati
Dergisi, s., 23 (Temmuz 2003), 113-131.

Fuat KEYMAN: “Turkiye'de Laiklk Sorununu Dusinmek: Modernite, Sekilerlesme,
Demokratiklesme”, Dodu Bati Dergisi, s. 23 (Temmuz 2003), 113—-131.



1. Genel Olarak Sekiilerizm

Sekilerizm modern Batrda uzun tarihsel gecmise sahip en 6nemli
diisiince akimlarindan biridir. Bu diisiince akiminin etkisi ve giicii onu hem ilkel
ve Ortagagd dusunus bigimlerinden hem de Batiyi duinyanin diger kulturel
bdlgelerinden farkh kilmaktadir. Kimilerine goére bir teori, kimilerine gore ise bir
ideoloji® olan sekiilerizm bu béliimde teori, teoriye yoneltilen elestiriler, futurist

yaklagimlar, ve trend analizleri dizeyinde ele alinacaktir.
1.1. Sekiilerizm Teorisi

Aydinlanma devrine kadar geri goturulebilecek olan laiklesme teorisi,
modernlesme ile birlikte hem toplumsal hem de bireysel biling dlizeyinde dinin
gerileyecedini ve zamanla ortadan tamamen silineceg@ini 6ngoérmektedir. Bu
bolimde laiklesme teorisi kavram, tarihi arkaplan ve klasik sekullerizm tezi

baglaminda incelenecektir.

1.1.1. Sekiilerizm Kavrami

“‘Sekuler” kelimesi Latince’dir ve “irk, c¢ag, dinya” demek olan
saeculumdan turemis olup buradan saeculum’a ait olan anlamina gelen
“saecularis” kelimesi turemis ve bu kelime Eski Fransizca’ya “seculer” ve oradan
ingilizce’'ye “secular” seklinde intikal etmistir. Kelime modern Fransizca'da
“seculaire”dir. Cesitli bircok anlamlarindan birisi de ‘dunya’ kdkune bagh olarak,
‘dinyaya ait’, ‘dini alanin disinda’, ‘kutsanmamig’, ‘profan’ seklinde

aciklanabilecek olan “diinyevi”, “la-dini” anlamidir.*

Latincede kusak, nesil, dmiir, cag, asir anlamlarina gelen® saecelum
kelimesinin klasik Latincede “zaman dilimi, ddonem” anlamlarini tasimasi, atletik

yarismalarin sekuler diye nitelenmesi ile baglantili olup ayni zamanda “dunyevi”

3 Jeffrey K. HADDEN: "Sekllerizmden Dénus”, Sekuilerizm Sorgulaniyor, Haz. Ali Kése, Ufuk Kitaplari,

{

istanbul: 2002), 123-160.
Durmus HOCAOGLU: Laisizmden Milli Sekilerizme (Ankara: Selguk Yayinevi, 1995), 88.

® Ahmet KEMERLI: “Dinya Gorlusu Olarak Sekulerizm”, Umran Dergisi, s. 125 (Ocak 2005), 28-32.



yani ilahi zaman degil, dinyaya ait zamana uygun anlamini da tasimaktadir.
Buna gére yasanan zaman Hz. isa’nin dodusu gibi ebedi ve asli bir kurucu
eylem olarak ilahi zaman degil; olaylar silsilesi seklinde anlagilan, anlami bu
olaylar silsilesinden gelen, kutsal olmayan, din-disi ve diinyevi zamandir.®
Saeculum kelimesi tanim olarak iki seye isaret etmektedir: yer ve zaman.
Zaman ile kastedilen hal-i hazir, mevcut, icinde bulunulan andir. Yer ise
dunyeviligi, bu dinyayi ifade etmektedir. Dunyevi anlam, ruhsal ve dinsel iglerle

ilgili olmayan ve kilise minceratinin disinda olani ifade etmektedir.

Gorildagu gibi  sekdler sb6zciugu “bu dinyaya ait olan” anlamina
gelmektedir ve bu anlamiyla da dinsel olmayan demektir. Laiklik bir doktrin
olarak genellikle, dinsel dogmalara atifta bulunmaksizin, etigini insana ait bilim,
dusunce ve sanati yuceltme Uzerine kuran bir dustnce akimi olarak tanimlanir.
Sekulerizm terimi ilk kez 1846 yilinda George Jacob Holyoake tarafindan tabir
edilmig olup, “sadece bu yasama dair deneyimlerce test edilebilir nitelikte olan
sorun ve meselelerle ilgilenen disinis tarz”” anlaminda kullaniimistir.
Holyoake devletin, toplumdaki galisan ve fakir kesimlerin yararina etkinlikte
bulunmasi gerektigini distinen bir sosyal yenilikgiydi. Ona goére devlet bu
kesimin ihtiyaclarini belirsiz bir gelecekte veya soyut olarak degil, somut bir
sekilde, burada ve simdi karsilamalidir. Kavram bu ilk sekliyle dine karsitlik
anlaminda bir igerige sahip olmayip, belirsiz bir hayatla ilgili spekulasyonlardan
ziyade bu hayat Uzerine odaklanan bir disunce yapisini ifade etmektedir.
Holyoake ateizm, deizm veya incil'den ziyade insanin dogal moralitesinin pratik
yeterliligine inanmaktaydi. Ona goOre sekulerizm insanin fizik, moral ve
entelektlel varlhigini mimkdn en yluksek mertebeye ulastirmaylr amaglayan bir

disiince sistemidir.®

Sekulerizm kavrami baglangigta insanin bu dunyaya iliskin ilgi ve
intiyaglari Uzerine yogunlasan, dini igerikten bagisik bir duaslnce olarak

gelismigti. Kavram ayni zamanda, hem insanin yUceltimesi ve hayat

® Jean KEANE: “Sekiilerizmin Krizi”, Dogudan Batidan, (istanbul: istanbul biyiik Sehir Belediyesi
Kdiltiir Isleri Dairesi Baskanhgi, 1996), 141-166.

" George J. HOLYOAKE: English Secularism, A Confession of Belief (Chicago: Open Court Publishing
Cooperation, 1896), 60.

® George J. HOLYOAKE: The Principles of Secularism (London: Austin And Cooperation, 1860),17.



standardinin yukseltimesi hem de evrenin yapisinin kavranmasi baglaminda
materyalist bir dusunce olarak tasarlanmigti. Bu duslUnce bugin sosyal
bilimlerde “humanizm” veya “sekuler hiumanizm” geklinde adlandiriimakta ve
sekulerizm kavraminin anlamsal icerigi daraltiimaktadir. En 6nemli daraltma,
sekullerizmin “dine ve dinsel olana karsitlik” seklinde takdim edilmesidir. Oysa
dine kargi olmak bir yana, tam aksine sekulerizmin zaman zaman bol ibadetli bir
dindarlikla birlikte goériilmesinin bile miimkiin oldugu belirtimektedir.® Dini
icerikten bosaltiimis kullanim bigimine gore sekdler, insan hayatinda dini
olmayan, uygar ve dinyevi kategorisine dahil edilebilme 6zelligine sahip olan
seydir. Sekdilerin ikinci anlami higbir seyin ylce, kutsal ve dokunulmaz olarak
telakki edilemeyecegidir. Bu kullanima gore sekdiiler kutsanmayan, tapiniimayan,

elestiriimeye, yargilanmaya ve degismeye/degistirimeye agik olan sey demektir.

Ote yandan laikligin “tek bir anlasilis ve yorumlanis bicimi olmadigina”
dikkat ceken Atilla Yayla'™ kavrami felsefi, sosyolojik, siyasi ve hukuki olmak
uzere dort alanda ele alarak irdelemektedir. Buna gore felsefi laiklik, bilginin
referansinin  Tanrisal olmaktan  c¢ikartiip  beseri-rasyonel temellere
oturtulmasiyla ilgilidir. Bu gizgide gelisen laik-rasyonel disunce Tanrisal evren
anlayisinin yerine, modern fen bilimlerinin temelinde yatan rasyonel bir evren
tasarimi gelistirmistir. Sosyolojik laiklik, dinin toplumsal hayattaki etkisinin
giderek azalmasi, toplumun buylk 6lgude “sekulerize” olmasi demektir. Bunun
sonucu insanlarin diger insanlarla iligkilerinde ve Kkisisel hayatlarinda dini
kaynaklara ve referanslara daha az basvurmasi, dini atif ve kaynaklarin yerinin
rasyonel davranis ve muhakemeler tarafindan alinmasidir. Burada 6nemli olan
nokta bunun kendiliginden olmasi, yani toplumu sekulerize etmeyi hedefleyen
bir kamu otoritesinin bir laik toplum tasarimini hayata aktarmak amaciyla
bireylere ve kitlelere dayatmada bulunmamasidir. Siyasi laiklik siyasal iktidarin
kaynaginin tanrisal degil, dinyevi olmasi anlamina gelirken, hukuki laiklik’in

anlami pozitif hukukun dini kurallar yerine akli esaslara dayanmasidir."’

® Mustafa TEKIN: Kutsalin Seriiveni (istanbul: Acilim Kitap, 2003), 56.
'% Atilla YAYLA: Siyaset Teorisine Giris (Ankara: Siyasal Kitabevi, 1998), 92.
" Atilla YAYLA: a.g.e., 92-93.



Bu arada farkh kultirel atmosferlerde gelisen ‘laiklik’ ve ‘laiklesme’
(secularism ve secularisation) kavramlari arasinda bazi nidanslarin olduguna
isaret etmek gerekir. ingilizce yazilan eserlerde laiklik sézctgiyle es anlamli
olarak ya da bu s6zcugu de kapsayacak bigcimde sekilerizm kavrami
kullaniimaktadir. Laiklik en ylzeysel anlamiyla ‘din ile devlet iglerinin ayrilmasr’
biciminde tanimlanirken, sekulerizm ‘diunyevilesme’, daha acik bir ifadeyle
‘mistik ve dinsel inanclarin etkisinden kurtulma’ seklinde tanimlanmaktadir.
Kavramlarin geligtikleri kultirel iklimler gbz 6nune alinarak Fransiz ve Anglo-
Sakson gelenekleri karsilastirildiginda laiklik, daha ¢ok bilingli bir midahale
sonucu, toplumlarin mistik ve dinsel inang¢lardan “kurtarilmasi”, sekulerizm ise
ayni durumun belirgin bir mudahale olmaksizin evrimlesme sonucunda
kendiliginden ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Ancak bu ayrimin Weberci
anlamda bir ideal tip niteliginde oldugu, toplumsal gergeklikte bu iki slrecin
kendi safliklari iginde ortaya ¢ikmadigi ve birbiriyle belli oranlarda karismis
oldugu belirtilmelidir."”> Baska bir ifadeyle laiklik kurumsal bir iliski bicimi iken,

sekulerizasyon toplumsal bir suregtir.

Genis boyutta ele alinacak olursa, sekillerlesme kavrami Bati'nin
entelektuel, kalturel ve siyasal tarihinin ayrintili bir analizini gerekli kilmaktadir.

Bununla birlikte bu kavramin esas itibariyle su Ug olguya isaret ettigi sOylenebilir:

1. Kiliseye ait olan mal varliklarinin devletin tasarrufuna gegmesine
gOturen tarihsel olaylar;

2. Avrupa'nin yeni doneminde kilise ve dini dizen sistemlerine kargi
dinya gorust ve hayat tarzlarinin artarak bagimsizlagmasina
neden olan genel kulttrel slreg;

3. Asli Hiristiyan anlam muhtevasinin fikri dontisimui ve bu sayede

etkisini strdirmesi."

Berger'e gore sekulerlesmenin iki tart vardir:

'2 Fatih DUMAN: “Din ve Siyaset’, Siyaset, Mimtazer TURKONE (ed.), (Ankara: Lotus Yayinevi,
2003), 523-559.
M. Emin KOKTAGS: Din ve Siyaset, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997),17



1. Nesnel seklilerlesme: Nesnel sekllerlesme, siyasi olanin dinsel
olandan kurumsal olarak ayristiriimasini icermektedir. Boylelikle
din, devletin otorite ve mesruiyet alaninin digina itiimektedir.
Dolayisiyla devlet halkini modern ve dunyevi bir kurum olarak
yonetmekte, bunu yaparken de glcunu sekuler ve pozitif hukuk
yoluyla mesrulastirmaktadir. Nesnel sekulerlesme, toplumun asil
yonetici kurum olarak ulus-devleti beraberinde getiren toplumsal-
yapisal bir sure¢ olusturmaktadir. Devletin glici ve mesruiyeti de,
dini olmayan bir mahiyet kazanarak, Tanrisal olandan
soyutlanmaktadir.

2. Oznel sekiilerlesme: Sekilerlesmenin  bu  tirli, bilincin
sekulerlesmesini ifade etmektedir. Bilincin laiklesmesi ise modern,
Ozgurlesmis benligin  kendini tanimlamasinda, her tlrden
iligkilerinde ve karsilikli etkilesimlerinde geleneksel dini kodlardan
ziyade, sekuler bir mantiktan hareket etmesi anlamina

gelmektedir."*

Keyman’a gore sekulerlesmenin birbiriyle i¢ ice ge¢mis olmakla birlikte

analitik agidan farkli olan belli basli dort islevinden bahsedilebilir:

1. Rasyonalite olarak sekilerlesme: Bu kategoride sekullerlesme,
gelenekten oOzgurlestiriimis, bilimsel ve teknolojik degismeler
yoluyla ilerlemeye vesile olan sekuler mantik olarak islev gorar.

2. Toplumdaki yapisal farklilagmanin bir sireci olarak seklilerlegsme:
Sekullerlesme devlet ve dinin kurumsal olarak birbirinden
ayrilmasinin bir ifadesi seklinde islev gosterir. Bu da dini deger ve
inanglarin kisisel olmayan yasal-rasyonel kurallardan gikarilmasi
anlamina gelmektedir.

3. Toplumsal ayrisma ya da sinir olugturan bir uygulama olarak
sekdlerlegsme: Dinin 6zel alana itiimesi bu sinirla gerceklesir.

4. Benligin ybénetilmesi anlaminda sekilerlesme: Dini tercih ve

iddialar 6zel alana sikistirip, kamusal alanla olan baglarini yok

" Peter BERGER: The Secret Canopy (New York: Anchor Boks, 1967) den naklen Fuat KEYMAN,
“Turkiye’de Laiklik Sorununu Distinmek: Modernite, Sekulerlesme, Demokratiklesme”, a.g.m., 118.



ederek, bu tercih ve iddialarin kontroline iligkin bir uygulama

olarak islev gosterir."

Batln bu agiklamalardan sonra sekulerlesmeyi en genel anlamda soyle
tanimlamak muamkuindur: Sekulerlesme, bireysel biling diizeyinde referans
cercevesi olarak kutsaldan ziyade bu dinyaya ait olana, akil ve bilime itibar
eden bir anlama, algilama, yorumlama ve davranma yontemi, kurumsal diizeyde
ise hem modernligin kurucu 06gelerinden birisi hem de devletin toplum

yonetiminde kullandigi etkili yonetim teknolojisidir.

1.1.2. Tarihi Arkaplan

Hiristiyanlik tarihinde din ve siyaset iligkilerini kurumsal duzeyde Kilise
ile Devlet arasindaki iligkilere indirgemek mumkundur. Hiristiyanlikta Kilise
kurumu merkezi bir 6neme sahiptir. Hiristiyan teolojiye goére Kilise, Tanri ile
insan arasindaki iligkileri dizenleyen kurumdur. Bu kurum temelde din adamlari
sinifi (ruhaniler) ve bu sinifin disinda kalan siradan halk (laikler) ayirimina
dayanmaktadir. Ruhaniler ve laikler, Hiristiyanlik dinine 6zgl olan ontolojik, bu
nedenle de asiimasi gug gibi gézuken bir ikiligi (dualite) simgelemektedir. Kilise,
dini hayatta oynadigi rolu ve etkinligi, siyasal hayatta da sergilemeyi amacladigi
icin, hem bireysel hem de toplumsal ve siyasal hayatta kendini devletin rakibi

olarak konumlandirmistir.'®

Hiristiyanligin 2000 yillik tarihsel deneyimi, Kilise-devlet iligkilerinin
cesitli sekillerden gecgerek bugunkd bigimini aldigini gostermektedir. Bu tarihsel

deneyimi 6zetlemek gerekirse dort ayri modelden bahsetmek mimkuanddar:

1. Catismaci Model: Bu model, devlet ile kilise arasindaki
kutuplagmaya dayanmaktadir. Hiristiyanligin ilk iki yGzyil,
Sezar'in egemenligini kabul etmeyen Hiristiyanlar ile bunu
dayatan Roma devleti arasinda gerilimlere ve c¢atigsmalara sahne
olmustur. Hiristiyanlik bu donemde bir “azinlik dini"dir. Ayrica bu

donemde guglu ve kurumsallasmis bir kilisenin varligindan s6z

' Fuat KEYMAN: “Tirkiye’de Laiklik Sorununu Duaslinmek: Modernite, Sekllerlesme,
Demokratiklesme”, a.g.m., 120-21. .
'® Kadir CANATAN: Din ve Laiklik (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 85.



etmek de mumkin degildir. Devlet ve basindaki kral, kendine
boyun egmeyen her gucu ezmektedir.

2. Bizantinist Model: Bizantinist model, devletin kiliseyi gudum altina
aldigi modelin adi olup, Hiristiyanligin resmi din olarak kabul
edildigi Roma’da ve Ortodoks Bizans’ta gecerlidir. Bu dénemde
siyasal iktidar, resmi dine aykiri dusen unsurlara karsi baskici bir
politika izlemig; Hiristiyanlik ilk donemin tersine ezilen taraf
olmaktan ¢ikmis, ezen taraf konumuna gelmigtir. Burada yine en
Ustlin otorite devlet ve kraldir. Kilise ve din adamlari tumuyle
devlete ve krala tabidir. Teolojik konularda bile son s6zu bunlar
sOylemekte, son karari bunlar vermektedir.

3. Teokratik Model: Bizantinist modeldeki iliskinin tam aksinin yani
kilisenin devleti gudumune aldigr kilise-devlet iligkisi bicimidir.
Ortacag boyunca Katolik Bati dunyasinda gegerli olan bir
uygulamadir. Bu modelde kilise ve yeryuzunde Tanri’'nin iradesini
temsil eden ‘Yaniimaz Papa’nin devlet ve halk Gzerindeki otoritesi
tartisilmaz bir nitelik tasimaktadir. Papalar c¢esitli teolojik
yorumlarla krallar ve halk arasinda kendi iktidarlarini
yasallagtirmiglardir.

4. Laiklik Modeli: Bu model, devlet ile kilisenin ayriligi ilkesine
dayanmaktadir. 1500 vyilllk surede c¢atisma, tabi olma ve
egemenlik kurma gibi slreclerden gecgen Kilise ile devlet
arasindaki iligkiler, modern zamanlarda her birinin kendi alanini ve
sinirlarini  belirleyip, kendi alaninda egemen olmasiyla
sonuglanmigtir. Laik modelin yerlesmesinde devletin uluslagmasi
ve Protestanligin buna uygun teolojik yorumlari belirleyici bir rol
oynamistir. Modern Batr'daki laiklik anlayisi, bu uzun tarihsel

perspektif icinde son halkayi temsil etmektedir."’

Sekulerlesme tezi, tarihi ydontemlerin anlamini ortaya ¢ikarmak igin gogu
sosyal bilimciler tarafindan kullanilan bir yorumlama paradigmasidir. Bu
telakkinin anlami Uzerinde derin anlasmazliklar mevcuttur. Gergekte

sekllerlesme tezi, modern dinyada ortaya g¢ikan durumu agiklamak igin bir

' Kadir CANATAN: a.g.e., 95.



tesebbustlr; clinkl pek cok dusunidr modern toplumun 6nceki durumundan
kesin olarak farkli oldugunu distinmektedir."® ilgili sosyal bilim literatiiriinde ¢ok
sik bir bigimde rastlanan sekulerlesme teorisinin, muhteviyati itibari ile belli bagh
iki yonU bulunmaktadir. Bunlardan birincisi klasik sekulerlesme tezi, digeri ise bu

teze kendi icerisinden ya da harigten yoneltilen elestirilerdir.

1.1.3. Klasik Sekiilerlesme Tezi

19. yuzyilin sonlari ile 20. YUzyilin baslarinda eserler veren klasik
sosyal dusunurler, modern kurum ve degerlerin yayginlagsmasiyla "sekulerlesme
kurami" ¢ergevesinde dinin ya yok olacagini, ya da gittikge itibardan dusecegini

ileri siirmiislerdir.™

August Comte, uygarlidin incelenmesinde kendi pozitivist yontemini
uygulamig ve butun kdlturlerin her zaman iginden gececekleri tek bicimli bir
asamalar dizisi onermistir. Comte bu ¢alismasinda, insan bilincinin gelismesinin
ve insan irkinin kendisini mukemmellestirme egiliminin dodal sonucu olarak,
insan faaliyetlerinde zamanla dinsel muhayyileden ziyade bilimsel gdzlemin
onem kazanacagini belirtmistir.?® Ferdinand Toennies ise toplumsal

orgutlenmenin iki ideal karsit tipini olusturdugu arastirmasinda, insan istencinin

'® Thomas LUCKMANN: “Theories of Religion and Social Change”, Annual Review of the Social
Sciences of Religion (1977)den naklen M. B. Mcguire, Religion: The Social Context, Cev., A. Faruk
Sinanoglu, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV, 7 (2004), 255-264.

' Bkz. Emile DURKHEIM: Elementary Forms of Religious Life (Beverly Hills: Sage Publications,
1986), 115-155; Sigmund FREUD: Uygarlik, Din Ve Toplum, Cev., Selguk BUDAK (Ankara: Oteki
Yayinevi,1999) ve Dinin Kdkenleri, Cev., Selguk BUDAK (Ankara: Oteki Yayinevi,1999); Edward B.
TYLOR: Primitive Culture (London: John Murray, 1871); Max WEBER: Protestan Ahlaki Ve
Kapitalizmin Ruhu, Cev., Zeynep ARUOBA, (istanbul: Hil Yayinevi, 1997); Anthony GIDDENS:
Modernligin Sonuglari, Cev:, Ersin KUSDIL, (istanbul: Ayrinti Yayinevi,1994).

% “Tarih, kanima gOre, her birisi belirgin bir ruhsal ve dinyevi nitelik tasiyan tg¢ blyidk déneme ya da
uygarlik asamasina ayrilabilir. Bunlar, uygarhdi 6geleri ve buitind ile ayni anda kavrarlar... Bu
doénemlerden birincisi, Dinsel ve Askeri donemlerdir. Toplumun bu asamasinda, kuramsal anlayislarin
hepsi, ister genel, isterse 6zel olsun, dogausti bir iz tasir. Her tirli arastirma hakkindan yoksun
birakilmig olan gézlem yetisi, tam anlamiyla imgelemin baskisi altina girmistir... ikincisi, Fizikétesi ve
Yasal donemdir. Genel nitelidi, pek iyi tanimlanmis niteliklerin bulunmamasidir. Bir bag olusturur,
melez ve gecici bir nitelik tasir. Nihayet, Bilim ve Endustri Gg¢inci dénemdir. Butin kuramsal
kavramlastirmalar pozitif bir nitelik kazanmistir ve genel kavramlastirmalar da bdyle olmaya
yonelmistir. Birinciye bakisla, gbzlem imgeleme baskin gelmektedir; ikinciye gore de, gézlem imgelemi
tahtindan indirmis, ancak yerine gegememistir’. August COMTE: "General Appendix: Early Essays",
Social Change (New York: Amitai ve Eva Etzioni,1964)den naklen Richard P. APPELBAUM,
Toplumsal Degisim Kuramlari, Cev:, Tirker Alkan (Ankara: is Bankasi Yayini, ),18-19.
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bagat bigciminin her tipe tanimlayici niteligini kazandirdigini ve toplumsal
iligkilerin dogasini olusturdugunu varsaymaktaydi. Buna gore insan istencinin
ussal isteng (Kurwille) ve dogal isteng (Wesenwille) olmak tzere iki bigimi vardi
ve bunlara denk dusen iki toplumsal orgutlenme bicimi ise topluluk
(Gemeinschaft) ve toplum (Gesellschaft ) idi. Toennies, kirsal ya da dinsel
yasam bicimini niteleyen Gemeinschaftin yerine, kentsel yasami niteleyen
Gesselschaftin gececegini disinmekteydi.?’ Neil J. Smelser de benzer
bigimde, cagdaslagsma sureci boyunca toplumlarda geleneksel dinlerin yerini laik
inang sistemlerinin almaya baslayacagini ileri sirmistiir.?> Antropoloji
alanindaki calismalariyla bilinen Robert Redfield, yazilarinin biyuk ¢ogunlugunu
birincisi agirlikli noktay1 teskil edecek sekilde, halk yasami ile kent yasami

uzerine yogunlastirmistir. Ona go6re halk yasami "..kuguktar, yalitiimistir,
okuryazar degildir, tirdestir ve guclu bir kime dayanismasi vardir. Yasama
bigimleri 'kaltar' adini verdigimiz tutarli sistem icinde geleneksellesmigtir.
Davranis gelenekseldir, kendiligindendir, elestirici degildir ve kisiseldir; yasama

yoktur, dusunsel amaglar i¢cin deneyimleme ve dusunme aligkanligi yoktur.

21 “Kuramimizi sonuglandirirken, buylk kultar sistemlerinin tarihinde birbirine karsit olan iki dénem

gorilmektedir: Bir Gemeinschaft donemini izleyen Gesellschaft donemi, Gemeinschaft'i niteleyen,

toplumsal istencin uyumla, halk gelenekleriyle, gorenekleriyle ve dinle belirlenmesi; Gesellschaft'
niteleyen ise, toplumsal istencin anlasmayla, yasamayla ve kamuoyuyla belirlenmesidir. Bu kavramlar,
asagidaki gibi siniflandirilabilecek olan digsal toplumsal 6rgitlenme tiplerine denk duser:

A. Gemeinschaft

1. Aile yasami: Uyum. insan buna biitiin duygulari ile katilir. Gergek denetleyici organ ise halktir.

2. Kirsal kéy yasami: Halk gelenekleri ve gorenekleri. insan biitin akl ve duygusuyla buna katilir.
Denetleyici organi, topluluktur.

3. Kasaba yagami: Din. insan, tim bilinci ile buna katilir. Gergek denetleyici organi, kilisedir.

B. Gesellschaft

1. Kent yasami: Anlasma. Bunu, insanin amaglar belirler. Gergek denetleyici organi Gesellschaft'in
kendisidir.

2. Ulusal yasam: Yasama. Bunu insanin hesaplari belirler. Gergek denetleyici organi devlettir.

Kozmopoliten yasam: Kamuoyu. Bu, msan bilincliligi ile gelisir. Gergek denetleyici organi, bilginler

cumhuriyetidir’. Ferdinand TOENNIES: " Community and Society: Gemeinschaft und Gesellschaft",

Social Change (New York: 1964)’'den naklen Richard P. APPELBAUM, Toplumsal Degisim Kuramlarl,

a g e.,26-27.

Qagdaslasma terimi... teknik, ekonomik ve gevresel degisimlerin tim toplumsal ve kiltirel dokudaki
etkilerini amaglar. Yeni olusan bir ulusta su alanlarda kékli degisimler beklenir:

1. Siyasal alanda, basit kabile ya da kdy yetkisinin yerine, secim, siyasal partiler, temsil ve kamu
gOrevlisi blrokrasilerden olusan sistemler gecer;

2. Egitsel alanda, okur-yazar olmayanlarin sayisinin azaltimasina ve ekonomik agidan Uretken
becerilerin artirimasina galisilir;

3. Dinsel alanda, geleneksel dinlerin yerine laik inang¢ sistemleri gegcmeye baglar;

4. Aile alaninda, genis kandaslk birimleri yayginhgdini yitirir;

5. Katmansal alanda, kati ve dogumla belirlenen hiyerarsik sistemler, cografi ve toplumsal hareketlilik
sonucunda zayiflamaya baslar. Neil J. SMELSER: Social Change in the Industrial Revolution,
(Chicago: University of Chicago Press, 1959)'dan naklen Richard P. APPELBAUM: Toplumsal
Degisim Kuramlari, a.g.e., 34.
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Kandaglik, bununla ilgili olanlar ve kurumlari, deneyimin tipik kategorileridir ve
aile kimesi eylemin birimidir. Kutsal olan, laik olana egemendir; ekonomi
pazarla degil, statu ile ilgilidir." Redfield, kentsel yasamin belirtilen 6zelliklerin
aksi karakteristikler tagidigi kanaatindedir; dolayisiyla ona gore kent yasaminda
laik olan, kutsal olana kiyasla baskin konumdadir.?® Wilbert E. Moore,
¢agdaslasmanin kosullarini, dinamiklerini ve sonuglarini tartistigr ¢alismasinda,
"cagdaslasmis bir toplumda kurumlagmis rasyonelligin laik davraniglara
24

yansiyacagini, ancak dinsel yonelimin bir oOlgide varligini sirdurecegini

belirtmistir.

Modern insanin sekulerlesmesi nedeniyle dinin, Ozellikle de o6rgutlu
dinin iglevlerinin bittigini ve ¢addas insanin onderinin artik papaz dedgil,
ogretmen oldugunu; ayrica modern toplumun temel gergekleriyle catisma
halinde olduklarindan dolayi eski dinlerin gelecege bakan yuzlerinin, yani
geleceklerinin olmadigini dustnen Emile Durkheim, geleneksel toplumdan
modern topluma gegis surecinde dinin konumunu tespit baglaminda su sonuca
varmaktadir: "Bir kelime ile eski ilahlar sararip soldular ya da olduler ve yenileri
henliz dogmadilar. Fakat bu belirsizlik ve glvensizlik durumu ebedi olarak
devam edemez. Bir gun toplumumuz da vyaratici verimlilik saatlerine
kavusacaktir; bunda yeni fikirler dogacak, yeni sekiller ¢ikacak ve bu sekiller

eskiye gore uzun bir siire dnder olarak insanliga hizmet edeceklerdir’.?

GUnumuzde din - toplum iligkilerinin tekabll ettigi duzeyi belirleme
baglaminda s6z konusu sekulerlesme yaklasimlarina ¢ok belirgin bir sekilde
etkide ve katkida bulunan dusunurlerden biri de kuskusuz Alman sosyolog Max
Weber'dir. Weber, sosyolojik incelemelerinin amacinin, zamaninin "gergekliginin
kendine has 6zgilliklerini" kavramak oldugunu ifade etmistir".?® Avrupa'nin

tarihsel 6zgullikleri Weber tarafindan rasyonellik ve rasyonellesme kavramlari

% Robert Redfield: “The Folk Society”, American Journal of Sociology, V.52 (1947)den naklen Richard
P. APPELBAUM, Toplumsal Degisim Kuramlari, a.g.e., 39.

* Wilbert E. MOORE: Social Change, Englewood Cliffs (New Jersey: Hall, 1963)'dan naklen Richard
P. APPELBAUM: Toplumsal Degisim Kuramlari, a.g.e., 40.

% Paul M. ZULEHNER: Saekularsierung von Gesellschaft, Person und Religion (Wien: 1973)'dan
naklen M. Emin KOKTAS: Din ve Siyaset (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 21.

% Edward A. SHILS ve Henry A. FINCH: Max Weber on the Methodology of the Social Sciences,
(Chicaco: 1949)'den naklen Brian S. TURNER, Max Weber ve islam, Cev., Yasin Aktay (Ankara: Vadi
Yayinlari, 1991), 201.
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altinda 6zetlenir. Rasyonellik, insan hayatinin bitiin yonlerinde geleneksel
normlara veya karizmatik duygudasliga basvurmayi saf disi birakan genel
kurallara ve talimatlara dayanarak buyuyen hesaplilik ve sistematik denetim
seklinde kendini gésterir. Ornegin, bireysel inisiyatife ve geleneksel bagliliklara
badimlihdr engelleyecek olan burokratik denetim ve gézetim araglari, endustriyel
ve siyasal faaliyetlere artarak hakim olacaktir. Bulrokratik o6rglitlenme
sekillerinden yararlanarak, toplumsal iligkiler gayri sahsicilik  ( impersonalizm )
ve resmiyetle tanimlanir. Clnkd barokrasi, tayin edilmis amaglara ulasmak igin
en etkili yollari sunmaktadir. Hukuk konularinda, rasyonel hukuki sistemler,
kutsal geleneklerin, kadi adaletinin ve hukuki karar ¢ikarmaktaki keyfiligin yerini
alacaktir. Toplum, bir batun olarak gittikge artan 6rgutlenmesi, verimlilesmesi ve
makine gibi olmasi bakimindan fabrika kosullarinin hiUkmud altina girecektir.
Aslinda birgok 19. Yuzyll kuramcisinin toplum ve organizma benzetmesini
kullanmig olduklari yerde Weber sikca modern toplumu bir makine gibi
dusunmustur. Rasyonellik ve burokratik orgutlenme, modern insana doga ve
toplum Uzerinde etkin denetim olanagi sunar; onu tahmin edilemeyen bir

diinyanin endiselerinden ve bilylisel giiclerin hakimiyetinden kurtarir.?’

Bu nokta Weber'in sekulerlesme yaklagimi agisindan 6zellikle onemlidir,
cunku Schiller'in de belirttigi gibi, Weber'e gore modern sekuler toplumun
olusmasinin temel kosulu, "dinyanin bilyliden kurtulmasi"dir.?® Batida modern,
rasyonel bir toplumun olugsmasi ile sonuglanan tarihsel ve sosyolojik slreclere
dinlerin pozitif ya da negatif hangi dizey ve sekillerde katkida bulunduklar
sorunsaliyla ilgilenen Weber,? buglnku kapitalist ekonomik duzeni belirleyen
guglerin kaynaginin, hayatin ve ekonomik zihniyetin Protestan ahlakiyla formule
edilmis disturlarinda yattigini kesfetmistir.** Buna gére Protestan ahlakindan
kaynaklanan ekonomik zihniyete dayanan kapitalist dizen, bir kez olusumunu
tamamladiktan, kurumlarini ve gelenegini oturttuktan sonra nihayet bu

kaynagindan siyrilip kurtulmus, kokenini olusturan Protestan degerlere veya

" Brian S. TURNER: Max Weber ve islam, Cev., Yasin Aktay (Ankara: Vadi Yayinlari), 201-202.

8 Nakleden Brian S. TURNER: a.g.e., 203.

# Giinter DUX: "Religion, Geschichte und Sozialer Wandel in Max Webers Religionssoziologie", G.
Dux, T. Luckmann (eds), Internationales Jachrbuch fiir Religionssoziologie, VII, 61(1971)'den naklen
M. Emin Koktas: Din ve Siyaset, a.g.e., 21.

% Max WEBER: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev., Zeynep Aruoba (istanbul: Hij Yayinevi,
1997).
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ahlaki dusturlara atifta bulunma geregini duymaz olmustur. Bdylece, dinin insan
davranigina yon veren duygu ve dugsunce muhtevalari zamanla manevi, ahlaki
degerlerinden uzaklasarak dunyevilesir. Bu andan itibaren kapitalizmin dini
destege ihtiyaci kalmaz.®' Ciinkii Weber'e gére, Protestan ahlaki rasyonel
kapitalizmin zorunlu bir 6n kosulu olsa da ve bu nedenle kapitalist Gretim
tarzlarinin batdn ruhuyla uyumlu ise de, gelismis kapitalizm Protestan bir dinya
gérusunun surekliligine bagimh kalmayacak, Protestanlik olmadan da ig¢sel bir

anlam pahasina varligini devam ettirecektir.*?

Weber bu hareket noktasini iki yonde surdurur. Dunya dinleri ile ilgili
analizlerinde Bati kultiranan analitik gelismesiyle karsilastirma noktalari
bulmayi dener. Burada o, bir kiltar veya kultarel donemde belli bir din olarak
tezahur eden realitelerle ilgili kargilastirilabilir yapisal malzemeyi kabul etmekte
ve dinin niteligi konusunu devre digi birakmaktadir. Evrensel - tarihsel
arastirmalarinda da temel sorunsal, Protestanlik - kapitalizm tezinde ornek
olarak formule ettigi sorunsaldir: Dini fikirler sosyal davranisi, 6zellikle ekonomik
davranigl nasil belirliyor? Bu soruya insan davranisinin bilinglenmesi sirecinde
tarinsel iki kademenin varhgi kabul edilerek cevap veriliyor. Bu slrecin tarihsel
birinci kademesinde insan eyleminin rasyonellesmesi, dunya tecrubesi ve
yasanan karmasgikliklarin kutsallastirilasi ve bdylece bunun duzenli iligkiye
girilebilir yapilabilmesinden ibarettir. Bu gelismenin en yuce nihai sekillerinden
biri ahlak zihniyetidir (Gesinnungsethik). Burada rasyonellesmenin tarihsel ikinci
donemi (sekllerlesme sureci) ortaya c¢ikar. Bu slrecte dini davranis
irrasyonellestirilir ve bunun sonucunda rasyonel dunya (kapitalist dizen, modern
toplum) irrasyonellesmis olan dini spesifiklestirir. Dine, birbirinden ayrilmis
kurumlar arasinda "dunya disihigin" hususiligine sadece dini anlamda 6nemli
olan belli sosyal davranislar formunda ilgi duyulur. Bir bagska ifade ile dini
fikirlerin sosyal davraniglara etkisinin tarihsel bir tepe noktasi vardir ve bu nokta
protestanlik - kapitalizm tezinde ifadesini bulmustur. Bagimsizlasmis
kapitalizmin bugunkl realitesi iginde dini davranig spesifik sosyal bir

davranistir.®® Dolayisiyla Weber' in din-toplum iliskileri ile ilgili analizlerinden, bu

31

H. Ezber BODUR: "Modern Kapitalizmin Dogmasinda Dinin Rolii", Atatiirk Universitesi ilahiyat

Fakiltesi Dergisi, s. 10 (Erzurum: 1991), 90.
% Brian S. TURNER: a.g.e., 205.
% M. Emin KOKTAS: a.g.e., 22.
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iligkilerin belirlenmesine yoénelik arastirmalarin hali hazirda sadece "sekulerligin

sosyolojisi anlamini tasiyabilecegi", seklinde bir sonug ¢cikarmak mimkiindar.®*

Nihayet Bryan Wilson, Ingiltere'yi ornek gosterdigi arastirmasinda
sekullerlesmenin ¢ok belirgin bir egilim olduguna isaret etmistir. Ona gore yillarin
gecmesiyle dinsel pratiklerin yerine getiriimesinde bir azalma olmustur. Bu
azalma tek tek insanlarin biyografilerinde de go6zlenebilir. Kilise ile inanan
arasindaki kritik degismeyi anlaml bulan Wilson' a gbre hayatin dinsel yorumu
ve dinsel olanin diger kurumlar Uzerindeki etkisi kaybolmustur. Dolayisiyla
bugiin "sekiilerlesmis toplum dinle dogrudan iliskiye az sahiptir".>®> Ona gére
genelde ¢ok genis bir fenomenler alanini kapsayan ve bu nedenle farkh
bigimlerde kullanilan sekulerlesme, buna uygun olarak ¢ok boyutlu bir kavram
olarak gosterilmigtir. Aslinda o, dogaustu anlayisa uygun olarak yapilanmis
kurumlardan deneysel, rasyonel, pragmatik kritere uygun olarak isleyen yeni
kurumlara transfer sureci ile ilgilidir ve bu slreg ise uzun bir tarihsel periyodda
olusur. Kisaca sekulerlesme modeli, dogaustu kurallara dayanarak karar alan
seckin insan gruplarindan, bunun diginda diger gugcleri temel alarak otoritelerini
mesrulastiran segkin gruplara dogru bir degisme olarak alinabilir. Bu degisim

sureci ekonomiden siyasete dnemli etkilerde bulunmusgtur.

Dogausti gu¢ zihniyetinden deneysel zihniyete; 6bir dinya
amachliktan bu dunya amachliga; hayat Uzerinde karar verici gug¢ olarak
gecmise yonelisten planli ve karar verilmis gelecege yonelik zihniyete; dusunup
tasavvur edilen ve agiklanan bilgiden pratik bilgiye; dogmalardan yararlanilabilir
Onerilere; rastlantisal, aniden olan, tesadufi ve ilahi olan karizmatik oluglardan
sistematik, yapilasmis, planlanmis ve rutinlesmis insan yonetimine gegis, tim

bunlar sekiilerlesme modelinde igerilir.>®

Goruldugu gibi sekllerlesme tezi, toplumun modernlesmesi ile dinin,
zamanla birey ve toplum hayatindan silinecegini veya en azindan etkisinin

azalacagini iddia etmektedir. Ancak gelismeler, dinin higbir yerde yok

* Brian S. TURNER: a.g.e., 201-206.

> M. Emin KOKTAS: a.g.e., 23.

% Bryan WILSON: "Secularisation: Inheridet Model", Phillip E. Hammond (Ed.), The Sacred in a
Secular Age (Berkeley:1985)’den naklen M. Emin KOKTAS, a.g.e., 23-24.
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olmadidini, itibardan diasmedigini ve dinsel duygularda bir azalma olmadigini,
sadece dinsel tutum ve inanig Dbigcimlerinde degismeler oldugunu
gostermektedir. Modern dunyada, “dinin agsamali olarak ortadan kalkacagr”
yolundaki ilerlemeci - pozitivist anlayisin yedeginde gelisen sekullerlesme
teorisi, bugln artik bircok gbzlemci igin revize edilmesi gereken bir teori
mahiyeti tasimaktadir. Gerek bir maneviyat yonelimi ve inanglar manzumesi
olarak, gerekse bir yasam tarzi olarak din ilahi, bireysel ve toplumsal
vecheleriyle bugun de bireylerin ve toplumlarin yasaminda su veya bu sekilde
etkinligini ve canlihdini surdirmektedir. Nitekim Dogu blogunun g¢ékisunden
sonra Kilisenin toplumun yeniden oOrgutlenmesinde aktif bir rol oynamasi;
ginimiiz islam dinyasinda dinin muhalefet hareketlerine mesruiyet ve
tutamak noktalari saglamasi ve toplumsal tasari ve utopyalara esin kaynagi
teskil etmesi; ileri dlgide sekulerlesmis batili toplumlarda dini / tinsel ydnelimin
farkh bicimlerde belirmeye devam etmesi, bunlar ve verilebilecek baska
ornekler "tarihin atindan dugsen din"in halihazirda kendini toparlama
cabalarinin bir gdstergesi sayiimaktadir.*” Bu olgu, dogmakta olan global
dizende ve bu dizenin dogurdugu ihtilaflarda dinin etkili bir faktér olmaya

devam ettigini gostermektedir.

Bir ornek olmasi agisindan, Amerika Birlesik Devletlerinde
arastirmacilar ve akademisyenler tarafindan yapilan arastirmalar, Amerikalilarin
blylk ¢ogunlugunun hala Tanriya, dogaustu guglere ve 6lumden sonra hayat
olduguna inanmaya devam ettigini, kendilerini dindar olarak tanimladiklarini ve
manevi bir hayati arzu ettiklerini gostermektedir. Amerika'da gegcen yarim
yuzyillda Tanriya inananlarin oraninin % 94' Un altina hi¢g dismemesi ¢ok
anlamhdir.®® 1991'de 113 000 Amerikali arasinda yapilan bir ankette niifusun
sadece % 7,5' inin herhangi bir dini baglihginin olmadi§i ortaya cikmistir.>®
Arastirmalar ayrica, ¢ok sayida Amerikalinin, kaguk dinsel gruplara duzenli
olarak katildigini ve bu ulkede dinsel / tinsel nitelikli kitap, kaset, videokaset,

muzik ve dinsel seremonilerde kullanilan gesitli kisisel esya sektdriinde ¢ok

3" Ozkan GOZEL: "Sunus", Maurice BARBIER: Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset iginde, Cev.
Ozkan Gozel (istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 9.

%8 GALLUP ORGANIZATION: The Gallup Poll Monthly ( Princeton: Subat 1990).

% Ari L. GOLDMAN: "Portrait of Religion in U.S. Holds Dozen of Surprises", (New York Times: 10
Nisan 1991).
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blyUk bir piyasanin bulundugunu gdstermektedir. Bu Ulkede din, se¢men
davraniglarinda, kamu politikalarina iliskin siyasal-ideolojik tercihlerde ve

“siyasal kariyer’de dikkate alinmasi gereken ¢ok dnemli bir belirleyicidir.

Amerika'da dinin dususte olduguna dair bilgi, belge ve emarelerden de
bahsedilmektedir. Ozellikle liberal / ana-akim Protestan mezhepleri arasinda,
ibadet etme ve Kutsal Kitabi okuma gibi geleneksel “din adamligi” formlarinda,
ayrica dinsel nitelikli hizmetlerde yer alma, gunah c¢ikarma ve mezhep
dayanigsmasi oranlarinda o6nemli miktarda dususlerin yasanmakta oldugu
belirtiimektedir.*® Ancak sosyal bilimciler tarafindan bu iilkede din kurumu ile
ilgili asil gelismenin, son yillarda dinsel esin kaynaklarini tekellerine almaya ve
onu cagdas dinya ile paylasmaya yeltenen fundamentalist ve evanjelik®’
yenilenme hareketlerinin izledigi yikselis trendi olduguna dikkat gekilmekte,*
muhafazakar Hiristiyanhdin buyudk kitleler tarafindan cazibe merkezi haline
gelmesinde ise Amerikan toplumunda son donemlerde su¢ oranlarinin had
safhaya c¢ikisi ve Amerikanin dunya liderligini elinden kagirmakta olusu gibi i¢ ve

dis nedenlerin etkili oldugu degerlendiriimesi yapilmaktadir.*?
1.2. Sekulerlegsme Teorisine Yoneltilen Elestiriler

Yasanan bu gelismeler yani dinsel inang, pratik ve davraniglardaki
nispi, mevzi ve kismi azalmalara ragmen, manevi ydnelimin kiresel bir olgu
haline gelmesi** sekiilerlesme teorisinin revize edilmesine*® ve T. Luckmann, J.

Matthes, David Martin, T. Rendtorff, A. Greeley gibi bazi sosyologlar tarafindan

* THE ECONOMIST: "Christian Retailing: Made in Heaven", The Economist (Mayis 1998).

' Evangelism, mensuplarinin Hazret-i isa ile kisisel diyalog kurduklarini iddia ve ifade eden bir
"mujde" hareketidir. Bu hareketin mensuplari, imanin tek ve biricik kaynaginin kutsal kitap olduguna
inanmanin yaninda, dinsel yagsamda kisisel déntsimuin ve i¢gsel coskunun énemi Utzerinde dururlar.
James W. Vander ZANDEN: Sociology The Core (Toronto: McGraw-Hill Press,1993), 325.

*2 James D. HUNTER: "Evangelical Schools in Growth, Catholic Schools in Decline", Wall Street
Journal (Mart 1988), 32.

* James W. Vander ZANDEN: Sociology The Core (Toronto: McGraw-Hill Press,1993), 325.

* Bkz. Martin MARTY ve R. Scott APPLEBY (Eds.): Fundamentalisms Observed (Chigago: Chigago
University Press,1992).

° Darren E. SHERKAT and Christopher G. ELLISON. “Recent Developments and Current
Controversies in the Sociology of Religion”, Annual Review of Sociology, 25 (1999), 363-94, R. S.
WARNER: “Work in Progress Toward a New Paradigm in the Sociology of Religion”, American
Journal of Sociology, 98, 5 (1993), 1044—-1093.
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genig bir elestiriye tabi tutulmasina neden olmustur. Bu elestirileri P.M. Zulehner

lic grupta toplamistir:*

1. Greeley'a gore sekulerlesmeye iligkin veriler esas itibariyle
ginimuzden toplanmistir. Teorik dUslUnce c¢ergevesinde bu,
sadece sekdulerligin arastiriimasi anlamina gelebilir ve bu da
sekulerlesme surecine, bdyle bir sureg igin bazi belirtiler bulunsa
da, oncelik taninmasinin sonucu olabilir. D. Martin, mevcut tarihsel
belirtilerden sekllerlesme lehinde olanlarin secilmesini, karsit
dokdmanlarin ihmal edilmesini elestiriyor. Ona goére pek c¢ok
sekulerlesme teorisinin de kabul ettigi gibi, bizzat Hiristiyanligin
s6zde "altin ¢agi", ilk Hiristiyanlik igin belirtilen iliskilerde tamamen
mukemmel olmamigtir. Buylk kiliselerin cemaat listeleri Ornek
olarak alindiginda, énceleri cemaat Uyelerinin sadece bir kisminin
Pazar gunu ayinine katildigi tahmin edilebilir. Tarih sosyolojisi
yontemiyle yapilan benzer arastirmalar bu durumun Ortagag igin de
gegerli oldugunu gostermektedir. Bu nedenle kapsamli bir
sekullerlesmeyi desteklemek icin gegmisten alinan verilerin dikkatli
ve elegtirel olarak kullaniimasi gerekir. D. Martin'e gore
sekulerlesme konusundaki klasik gorug iki varsayimdan hareket
ediyor: Sekuler evrenselcilik, bu sureci belirleyen bir tabakanin
varligi ve tarihsel bir tabanin bulunmasi. Bu varsayimlardan hareket
ederek sekilerlik modern / teknolojik toplumla 6zdeslestiriliyor ve
dinin sanayi toplumuyla bagdasmazligi dusltncesi sorgulanmiyor.
Oysa dinin birgok cesidi sanayi toplumuyla bagdasabilir. Ikinci
olarak, dine vyabancilagsmis bir seckinler grubunun varliginin
toplumun sekulerlesme surecinde onemli bir rol oynadigi
dusunuluyor. Oysa seckinler arasinda sekuler egilimin gelismesi
mutlaka kitlelere yansimak durumunda degildir. Sonug¢ olarak D.
Martin dinin sanayi toplumu sartlari gergcevesinde yasayabilecegini,
sekulerizasyon adi altinda "dinin ¢okusu" gibi duz bir gizgiden sz

edilemeyecegini ileri surtyor.

* Paul M. ZULEHNER: a.g.e.,'den naklen M. Emin KOKTAS, a.g.e., 21.
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2. Baska bir elegtiri, uzun bir zaman dilimi ile ilgili olarak elde bulunan

oy

verilerle ileri surulen "Kilise Dininin geriledigi"nin abartildigi
gOrusunden hareket ediyor. Greeley'a gore dini ilginin 6zsel olarak
geriledigi asla tespit edilemez. inangsizlik konusunda bizzat ilkel
halkalarla ilgili verilerin delil olarak gosteriimesi yaninda, mevcut

veriler de asla dindarhgin geriledigini gostermez.

3. Diger bir degerlendirme, geleneksel sekulerlesme kuramlari igin
mevcut verilerin saglamligina kargi temel itirazla ilgilidir: Verilerin
¢cogu sadece kurumsal olarak sekillenmis dindarliga aittir ve
yalnizca esas itibariyle batili sanayi Ulkelerindeki Hiristiyanlikla
ilgilidir. Bu nedenle, bizzat "dindarlikta bir gerileme" teghis edilse
de, bu ifade, yontem olarak her seyden 6nce Kkiliseye bagl
dindarlikla ilgilidir. "Kiliselerin gerilemesi", bu anlamda kiliseden
uzaklasma, mutlaka "dinin gerilemesi" ile ayni anlama
alinmamalidir. T. Rendtorffa gore her ne kadar kiliseler
Hiristiyanligin bdyle sekillerini dini-politik disuncelerle reddetseler
de "kilise dig1 bir Hiristiyanhk", ya da "kilisesiz bir din" olup

olamayacagi konusu tamamen halledilmemistir.*’

Peter L. Berger “Aydinlanma’ya kadar geri goturulebilecek”
sekulerlesme teorisinin ana temasini “modernlesme ile hem toplumsal seviyede
hem de ferdin zihninde (bilincinde) dinin gerileyecegdi” seklinde belirledikten
sonra, bir zamanlar kendisinin de katkida bulundugu bu teoride ileri surulen
temel savin zaman tarafindan dogrulanmadigini belirtiyor.** Ona gore
modernlesmenin bazi bakimlardan sekulerlesmeye sebep oldugu, hatta bazi
cografyalarda bunun daha fazla hissedildigi dogru olmasina ragmen,
modernlesmenin sekllerlesme karsiti birgok gugli hareketi dogurdugu da
ortadadir. Ayrica toplumsal seviyedeki sekllerlesmenin mutlaka ferdi biling

seviyesinde de gerceklesmesi gibi bir zorunluluk s6z konusu degildir. Bazi dini

" T. RENDTORFF: "Zur Saekularisierungproblematik”, Internationales Jachrbuch fur
Religionssoziologie , C. Il (KdIn-Opladen, 1966)’'den naklen M. Emin KOKTAS, a.g.e., 25-26.

*8 Beter L. BERGER: “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekdlerizm Sorgulaniyor, Haz. ve Ali Kése (istanbul:
Ufuk Kitaplari, 2002),11-33.
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kurumlar bir¢ok toplumda gugclerini ve etkilerini kaybetmigler, ama hem eski hem
de yeni dini inang ve ibadet sekilleri, bazen yeni kurumsal sekillere, bazen de
asiri bir dini ifadeye donuserek fertlerin hayatlarindaki yerlerini korumuslardir.
Temsil ettikleri dine inanan veya onerdikleri uygulamalari yapanlarin sayisi az
olsa da, dini kurumlar sosyal ve politik alanda etkin olmaya devam etmiglerdir.
Buradan ¢ikan sonug, en azini sdylemek gerekirse, din ile modernite arasindaki

iliskinin karmasik bir nitelik sergiledigidir.*°

Swatos ve Christiano®® Haddens'’in sekiilerizasyon tezine ydnettigi

elestirileri dort madde halinde 6zetlemiglerdir:

1. Sekulerizasyon teorisi mantiksal kurgusu itibariyle zayiftir.
Teori mevcut haliyle saglam verilerce desteklenmemektedir
Laiklestigi varsayilan toplumlarda Yeni Dini Hareketler (NRM)
ortaya ¢ikmistir.

Din, dlnya siyasetinde diri bir gli¢ olarak belirmistir.

Sekulerlesme teorisinin temelini herhangi bir tetkikten geciriimeyen bir
takim faraziyelerin olusturdugunu ifade eden Hadden, bu faraziyelerin birbiriyle
baglantili sistematik bir dnermeler grubu olmaktan ¢ok, sorgulanmadan kabul
edilen bir nevi aksiyomlar goruntust verdigini, bu nedenle de sekilerlesme

iddialarinin teoriden ziyade, bir doktrin ve ideolojiyi andirdigini belirtmektedir.”’

Sonug olarak, ézellikle Batili sosyal bilimci, akademisyen ve uzmanlar,
modernlesme, bilimsel ilerleme ve laiklesme ile birlikte, dinin sekulerlesme tezi
gercevesinde, zorunlu olarak diger sosyal kurumlardan ayrilacagini, dinsel inang
ve yasayIis bigimlerinin 6zel / bireysel bir nitelige burlinecedini, dinsel otoritenin
itibardan duserek alaninin daralacagini ve dinsel doktrinlerin liberallesecegini

ongdrmislerdi.>® Bu gergevede dinin énemini ve degerini kaybedecegi; giindelik

* Beter L. BERGER: a.g.m., 13-14.

W. H. SWATOS and K. J. CHRISTIANO: “Secularization Theory: The Course of a Concept’,
Sociology of Religion, V.60, No.3 (1999), 209-228.
1 Jeffrey K. HADDEN: a.g.m., 97.
> Karel DOBBELAERE: "The Secularization of Society? Some Methodological Suggestions”,
Secularization and Fundamentalism Reconsidered, Hadden and Shupe (eds.), (New York: Paragon
House, 1989), 27-43; Mark CHAVES: "Secularization as Declining Religious Authority", Social Forces,
V., 72 (1994), 749-74; Jeffrey HADDEN: "Toward Desacralizing Secularization Theory", Social Forces,
V. 65 (1987), 587-611; Phillip HAMMOND (ed.): The Sacred in a Secular Age (Berkeley: University of
California Press, 1985); Bryan WILSON: Religion in Secular Society (London: Watts, 1966).
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hayat ve bireysel kimlik diizeyinde dinsel duygu ve dusuncelerin, dini tesbih ve
mecazlarin yavas yavas ortadan kalkacagi; boylece dinin tamamen unutulmaya
yuz tutacagi ya da kisiye 6zel hale gelecegi veya en iyi ihtimalle askina yonelik
soyut ibadetlere minhasir kilinacagi dusunultyordu. Ancak dinsel duygu, inang
ve yasam bigimlerinde yasanmakta olan disusler kadar, dindarlik ve dinsel
canlanma belirti ve egilimlerinin de var olusu ve laiklesme surecinin daimi bir
kararsizliga girmesini hatta tersine donmesini mumkun kilan "de-secularization"

yoniinde yiikselen bir temayiliin gdzleniyor olmasi,

sosyal bilimcileri hem
klasik teorilere hem de glincel olgulara ters dismeyecek yeni laiklesme (neo-
secularization) perspektifleri gelistirmeye yodneltmistir. Modernlesmenin dinin
ortadan kalkmasini gerektirmedigi, belki diger sosyal kurumlar gibi bicimsel bazi
degismeler gecirmesi sonucuna yol actigi degerlendirilmigtir. Laiklesme
teorisinin, bu i1slah edilmis ve gdzden gegirilmis haliyle, kayda deger ¢ok verimli
g6zlemler icermekle birlikte dogrulugu, guvenirligi ve kullanislihgi Gzerindeki

tartismalar, hala yogun bir sekilde devam etmektedir.>*

1.3. Dinin Gelecegine iliskin Futurist Yaklasimlar

Todd Johnson "dinin geleceg@i konusunda yazmak her zaman riskli bir is
olmustur" diyerek basladigi makalesinde, dinin gelecekte almasi muhtemel
formlarla ilgili futurist senaryolarin bir dzetini sergilemektedir.>®> Ona gére bu
cercevede dile getirilen dugunceler, dinin kaginilmaz ve engellenemez ¢okusu
gibi "felaket tellalhg1" kabilinden soylemler ile "dini Utopya" diye tabir
olunabilecek derecede mikemmel bir dini gelecek beklentileri arasinda gidip

gelen genis bir fikir yelpazesi olusturmaktadir.

Bunlardan birinci grupta yer alanlardan biri olan Beckwith, gelecekte
dinin ve batil inanglarin insan hayati Uzerindeki etkisinin azalacagini, dinin ve

dini inang ve pratiklerin kacinilmaz bir sekilde gerileme surecine girecegini

% John KEANE: "Sekiilerizmin Krizi", a.g.t., 146.

% Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz: Frank J. LECHNER: "Secularization in the Netherlands?",
Journal for the Scientific Study of Religion, c. 35 (1996), 252-264; Rodney STARK and Laurence R.
IANNACCONE: "Response to Lechner", Journal for the Scientific Study of Religion, c. 35 (1996), 265-
271; David YAMANE: "Secularization on Trial", Journal for the Scientific Study of Religion, c. 36
£1997)’109' 122.

® Todd JOHNSON: “Statistical Projection of Religions,” Encyclopedia of the Future, Kurian and Molitor
(ed.), (Macmillan, 1996), 797-799.
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ongdrmektedir.® Ayni kanaat sosyolog Brian M. Stableford ve silah fiziginde
uzman olan David Langford tarafindan da paylasiimaktadir. Yazarlar 21.
Yuzyihn ortalarina gelindiginde "dinyanin son buyuk dini" olan Marksizm'in
biyiik bir diisiiste oldugunu belirtiyorlar.*” L. E. Browne, International Review of
Missions'da 1949'da yayinlanan "Milattan Sonra 3000 Yilinda Dinyanin Dini"
baslikll yazisinda Hinduizm de dahil olmak Uzere, sadece ¢ok-tanriciligin degil,
Hiristiyanlik disindaki butun buydk dinya dinlerinin sona erecegini ongoruyor.
Yazara gore, temelde begeriyetin Allah'a ve ahlaka ihtiyaci olmadigi inancina

dayanan materyalizm de yok olan dinlerle ayni kaderi paylasacaktir.>®

Ancak futurist literatirde “dinin insan hayati ve kaderi Uzerinde merkezi
rol oynayacagi” seklinde bir gelecek tasavvurunun yer aldidi aksi kanaatler de,
esit derecede dile getiriimektedir. Utopik "diinya cenneti” tasavvurlarindan,
Yahudilik/ Hiristiyanhk/ islamiyet gibi semavi dinlerin, hatta Budizm'in,
eskatolojik bakis acisina degin dini renkler tasiyan buttn futurist yaklagimlar,
beseriyetin idrak edecegi "Yeni Cag"i, orgutlu dinin belirledigi "kozmik bilinglilik
donemi" olarak gormektedir. Hal Lindsey'in The Late Great Planet Earth adh
eserinin 1970'li yillarin en ¢ok satan kitaplari arasinda yer aldigi ve halen ¢ok
genis bir okuyucu kitlesine hitap ettigi, ayrica bir tur futurist tarih ¢alismasi olan
The Revelation of John'un binden fazla ayr dile ¢evrildigi disunuldugunde, dine
merkezi rol atfeden futurist muhayyilenin ne kadar gucli argimanlara sahip

oldugu hemen anlasilabilir.

Bu grupta yer alan yazarlardan biri olan Bellami'ye gore beseriyet uzun
vadeli gelecekte Hiristiyanlik dinine teslim olacak ve bu dinin 6ngérdugu ilkelere
kayitsiz sartsiz itaat edecektir.”® Diisiincelerini "dini yok etmek zordur" yargisiyla
Ozetleyen Coates ve Jarratt ise dinle ilgili fikir yariten c¢ogu futuristin din
kurumunu ciddi ve samimi bir tavirla ele almadiklarini, onun sadece fanatizm ve
fundamentalizm gibi sapkin ve extremist yonleriyle ilgilendiklerini, oysa dinin

gercekte bunun ¢ok 6tesinde zengin ve kalici 6neriler / unsurlar ihtiva ettigini, bu

% Burnham BECKWITH, The Next 2000 Years (New York: Harper and Row, 1967), 26.

°" Brian M. STABLEFORD and David LANGFORD: The Third Millennium: A History of the World: AD
2000 — 3000 (London: Sidgwick and Jackson,1985), 24.

% L. E. BROWNE: "The Religion of the World in AD 3000", international Review of Missions, V.38,
No.104 (1949), 463-468.

% Edward BELLAM:: Looking Backward 2000—1887 (Boston: Houghton Mifflin Company,1887),12.
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nedenle de zamanla silinip gitmesinin s6z konusu olamayacagini ifade
etmektedirler.®® Futurist H. Gerjouy de dinin gelecegine iliskin kétimser
yaklasimlara muhalefet ederek, gelecekte dinlerde sayica 6nemli dlgude artis ve
sosyal mekan itibariyle buylk bir genigsleme yasanacagini, ayrica birgok

miintesibi cezp edecek yeni dinlerin ortaya cikacagini belirtiyor.®’

Hiley H. Ward'in, 22. Yuzyil ile ilgili dinsel bir senaryo ¢izdigi Religion
2102 A.D. adli galismasina gore, Hiristiyanlik uzun bir ddnem igerisinde farkl bir
yaplya burinecek. Yazar bu calismasinda futurizm konusundaki mevcut
literaturd de go6zden gegirdikten sonra, bazi ilging saptamalarda bulunmusgtur.
Buna gore, gelecekte din kurumu telepatik vaazlarin s6z konusu oldugu,
Tanr'nin super bir aygit seklinde algilandigi ve cogulcu bir yapi 6zelliginin

egemen oldugu bir forma sahip olacaktir.®?

Hiristiyan ilahiyat¢ilardan gelecek hakkinda yazanlar icerisinde en
dikkate deger olani, Alman Katolik ilahiyatgi Hans Kung'tur. Yazarin Theology
for the Third Millennium bagshgdini tasiyan ¢ok o6nemli bilimsel incelemesi,
Ortodoksluk, Katoliklik ve Protestanlik basta olmak lGzere muhtelif Hiristiyan
gelenekleri arasinda var oldugu kabul edilen ugurumlarin temsil ettigi bir
paradigma kaymasini konu ediniyor. Yazara gore teolojideki farkhliklarin siyasal
ve yapisal baglam araciligiyla yapay bir sekilde sik sik vurgulanmasinda oldugu
gibi, Hiristiyanligin gelecekte polarize edilmeye ihtiyaci yoktur. Yeni paradigma,
inan¢g ve gelenek farkhliklarini takdis etmeksizin butlin kiliselerin tek amacg
etrafinda birlesmelerini amaclayan ekimenik bir paradigmadir. Yazar bu
dusunceyi, insanhda ait problemlerin ¢6zUminde ortak bir tavir arayisi
cercevesinde dlnyadaki batin dini geleneklerin dayanismalari noktasina kadar

vardirmaktadir.®®

Glenn Tinder de din kurumunun birey ve toplum hayatindaki dnemini

vurguladigi ¢alismasinda, dinin yer almadigi bir sosyal siyasal érgutlenmenin,

® Jozeph F. COATES and JARRATT Jennifer: What Futurists Believe (Maryland: Lomond, 1989), 6.

" Herbert G. GERJOURY: "The Most Significant Events of the Next Thousand Years", Futures
Research Quarterly, c. 8, s. 3, (1992), 5-21.

62 Hiley H. WARD: Religion 2101 A.D (New York: Garden City,1975).

% Hans KUNG: Theology for the Third Millenium: An Ecumenical View, Doubleday (New York:1988).



23

inan¢ ve moral degerlerden tecrit edilmis bir birey ve kamu hayatinin imkansiz
oldugunu belirterek, makalesini su soruyla noktaliyor: “Tanridan ve agkinliktan
yuz cevirdigimiz takdirde, bizi 6lumcul siyasal korkulardan ve yureksizlikten ne

kurtarabilir?”%*

Konuyu sekulerizmin gelecegine iligkin saptamalar duzeyinde ele alan
yazarlar da vardir. Ornegin bunlardan David Martin sekiileritenin Avrupa, Kuzey
Amerika, Latin Amerika ve islami Ortadogu’daki kaderini ele aldi§i makalesinde
su sonuglara ulasmistir: Sekller dinamigin dogum vyeri olan Avrupa’ya
bakildiginda bu dinamigin iki payandasinin ¢ézulme noktasina vardigi gorualur.
Bir taraftan iktidar otoritesi ve belirli bir elit tipiyle 6zdegleserek dine olumsuz bir
imaj yikleyen din kurumlari, ingiltere ve iskandinavya érneklerinde oldugu gibi
ya maziye ait birer hatira olmus ya da siradan bir aksesuar haline gelmistir.
Diger taraftan Fransiz Cumhuriyeti'nin saldigi rasyonalistik tutkular bugun artik
bir kukla sov konumuna dismustir. Diger taraftan Avrupa disindan ele alinan
cografyanin Avrupa etkisinde olmakla birlikte, bunlarin gelecekte mutlaka

Avrupa tecriibesini izleyecekleri sdylenemez.®°

Konuyu sekulerizmin gelecegi baglaminda ele alan bir diger yazar
Wang Gungwu'dur.’® Ona gére Hiristiyanlik, Islam ve Uzak-Dogu dinlerine
bakildiginda laik degerlerin gelecegine iligkin su saptamalarda bulunmak

mimkunddr:

1. Saf anlamda laik olan bir degerler manzumesi yoktur.

2. Modern dénemde laik degerlerin evrensel oldugu dusunadliyor.
Ancak bunlar, dinsel gelenek tarafindan desteklendigi iddiasiyla
ulus devletlerce ozenle secilip kullaniimigtir. Bu sekilde olugan
milli  sekilerizm ise sonugta degerler sisteminin evrensel

karakterini bulandirmistir.

% Glenn TINDE: "Can We Be Good Without God ?", The Atlantic Monthly, c.264, s.6 (December
1989), 69-85.
% David MARTIN: “Sekiilerlesme Sorunu: Gecmis ve Gelecek”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, a.g.e., 123-

161.

€6 Wang GUNGWU: “The Future of Secular Values”, Electronic edition of the Social Science Research
Council (New York: October 2001), erisim tarihi, 11.11.2003.
(http://www.ssrc.org/sept11/essays/wang.htm)
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3. Bu suregte sekullerizm o derece baskin bir ilke hanine geldi ki,
geleneksel dinlerden kendisine ciddi bir rakip ¢cikmamis; rekabeti
kendi icinde (birbirleriyle yarigan ideolojiler olarak Kapitalizm ve
Sosyalizm) Uretmistir. Yarigi kazanan taraf (Kapitalizm) ise global
bir gli¢ hanine gelerek, sekiler segenedin imha kapasitesinin
boyutlarini gozler dnune sermistir.

4. Geleneksel dinlerin ve onlarin dirilig¢i versiyonlarinin seslerini
duyurmaya basladiklari donem budur. Laiklige karsi asirlar boyu
zayIf bir sekilde yUrutilen micadele bundan sonra kendini
hissettirir bir etkinlige kavugsmustur.

5. Kiresellesen laik degerlere kuresel muhalefet bu donemde
yukselmistir. Birgoguna gore mevcut manevi boglugu dolduracak
yeni bir degerler manzumesine ihtiyag vardi. Boylece sekulerizmin
temel 6neri/varsayimlarina muhalif bir dinsel/tinsel yonelim dinya
genelinde yayginlik kazanmigtir.

6. Bati ve Orta Asya modern sekulerizmin dugum noktalaridir. Bati
halihazirda kendi sekuler degerlerinden emin goézikuyor. Ancak
Cin ve Japonya, halklarini dinsel/manevi tehditten uzak tutacak bir
kurumsal ¢ozUm arayisini surdurmektedirler.

7. Bolunmusg bir laiklige kolayca meydan okunabilir; tipki bugin
oldugu gibi. Modern laikligin kokenleri nesnel bir tarzda yeniden
irdelenip, Ozellikle dinya uUzerindeki yoksul halklarin manevi
ihtiyaglari g6z onunde bulundurularak yeniden bir duzenleme
yapillmadikga, laik degerler manzumesi simdiye kadar gordugu

sayglyl bundan sonra géremeyecektir.

Bu konuda Muslumanlarin kendi gelecekleriyle ilgili yeni kanaat, inang,
tavir ve yonelimleri de kayda deger 6nemdedir. Ornegin Ziyauddin Serdar,®” 20.
yuzyllda Mauaslimanlarin  ezildigini, sémdardlduaguna,  diglandigini ve
marjinallestirildigini, ancak 21. yiizyilin safaginda islam’in yeniden dirildigini,
canlandigini; militan, radikal, fundementalist ve kendinden emin bir haviyet
kazandigini, bu itibarla kuresel bir gu¢ haline gelmeye hazirlandigini
belirtmektedir.

o7 Ziyauddin SERDAR: "Islam and the Future", Futures, c.3, s.23 (April 1991), 223-332.
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Sonug¢ olarak, dinin gelecegi ile ilgili yazini izleyen / inceleyen
arastirmaci veya okurlar, bas donduricu bir fikiler manzumesiyle
karsilagsmaktadirlar. Bu genis alanda inceleme yapan akademisyen, siyaset
bilimci, ilahiyatgi, cevreci, bilim-kurgu vyazari, futurist vb. c¢evreler, dinin
gelecekte ortadan kalkacagi tahmininden, onun insanligin selameti igin merkezi
Oonemine, oradan insan kaderi Uzerindeki nihai belirleyiciligi kestirimine degin
yekdigerinden ¢ok farkl bir "dinsel gelecek" vizyonuna sahiptirler. Her halde bu
konuyu en isabetli bir sekilde ortaya koyan kigi, "Dinin uzak gelecekteki akibetini
ortaya koyma isi, biz futuristlerin boyunu asar" itirafinda bulunan Warren
Wagar'dir .%

Dinin uzak gelecekte alacagi bigimi simdiden (bastan) resmetmek zor,
resmin anlattiklarinin nesnel gergeklik degeri ve guvenirlik derecesi de zayif
olduguna gore, daha saglikh ve guvenilir bir gelecek ingasi i¢in yontem
degisikligine gitmek gerekebilir. Bu aslinda bir bilim / ideoloji, olgu / deger
ayirimi sorunu oldugu gibi, ayni zamanda bir yontem tercihi konusudur.
Yukarida, dinin gelecegi ile ilgili olarak belirtilen goruslerin belli bir bakis agisini
yansittiklari veya en azindan belli bir anlama - algilama - yorumlama big¢iminin
(dinya gorusunun) izlerini / etkilerini tasidiklar agiktir. Sadece din konusunda
degil, toplumsal var olusun butliin alanlarinda nesnel gergeklige ulasmak veya
yaklasmak icin, halihazir sosyal olgu, olay, an, kerte, slreg¢, gug, iliski ve
egilimleri dikkatle izlemek, deyim yerinde ise bir "imbikten gecirme" ameliyesine
tabi tutmak gerekmektedir. Sosyal bilim arastirmalarinda sergilenecek bu
“analitik" tavrin somut bilgi, belge, olgu ve verilere dayanmasi ve elde edilecek
sonuglarin bunlara gore "okunmasi" ve degerlendiriimesi nedeniyle, "kategorik"
yaklagimlar karsisinda metodolojik agidan mukayeseli bir ustinlige sahip

oldugu belirtilmektedir.®®

® Warren WAGAR: The Next Three Futures: Paradigms of Things to Come, Praeger (New York:
1991), 140.
% Taha AKYOL: "irtica ve Bilim", Milliyet Gazetesi, (15 Ekim 1998), 7.



1.4. Trend Analizleri

Dinin degisimi ile ilgilenen arastirmacilarin benimsedigi diger yontem
budur; yani dinsel alanda var olan ve ortaya ¢ikan yeni egilimlere bakmak ve
degisimleri izlemektir. Bu yaklasimi benimseyenlerden biri olan Celebration
2000'in baskani Jay Gary, "ancak buglini anlayarak gelecegin ihtimalleri
uzerinde fikir yurutebiliriz" dusuncesiyle mevcut dinya dinleri arasinda yaptigi
bir arastirmada on tane global trend belirlemis ve “son otuz yilin gelismelerini

izlemenin UrlinU olan bu egilimlerin her gegen gin daha da netlestigini

»70

surmustir. S6z konusu egilimler su sekilde siralanabilir:

1.

Dine Dayali Catismanin Devam Etmesi: iginde bulundugumuz
yuzyilda din temeline dayanan dldirme ve iskence uygulamalari
Sovyetlerde, Nazi 06lum kamplarinda, Kambogya cinayet
sahalarinda, kisaca dunyanin her tarafinda varligini surdirerek,
kitalar arasinda bir 6lum golgesi gibi gezinmistir. Birgok insan,
soguk savasin sona ermesiyle, dinsel siddet ve iskencenin ve
bundan kaynaklanan dlumlerin, daha 6zel bir tabirle "sehitlik"in
sona erecegdine inaniyordu. Ancak gelismeler bu beklentiyi bosa
cikarmistir. Sovyet devletlerinde daha dnce yillik 330 000 olan din
kaynakli 6lum miktarinin bir dlgide dismesine ragmen, Sovyetler
Birligi'nin dagilmasinda sonra bu say! hala 160 000 civarindadir.
Bu sayiya her yil inancindan dolayi rahatsiz edilen, tutuklanan,
iskenceye maruz kalan ve mahkim edilen onlarca dindar
eklenebilir. Bu dinsel siddet uygulamalari sadece belli bir dine
mensup olanlara yénelik degildir. Cezayir'de Muslimanlar, Iran'da
Bahai'ler, Sudan'da Hiristiyanlar ve Animistler ayni nitelikteki

siddet uygulamalarina maruz kalmaktadir.

. Militan Fundamentalizmin Yikseligi: Martin Marty ve Scott

Applebee'nin kaleme aldiklari bes ciltik Fundamentalism Project
incelemelerinde de belirtildigi gibi, dinsel fundamentalizm sadece
islam'da veya Hiristiyanlik'ta degil, Budizm ve Yahudilik dahil

dunyanin butun koklu dinlerinde yukseligtedir. GUney Afrika'da irk

" John GARY: “Ten Global Trends in Religion”, http://www.wnrf.org/cms/articles.html, erigim tarihi,

10.11.2003.



ayriminin sona ermesiyle birlikte dinsel / etnik temele dayall
devletler yok olmamistir. Kuzey Afrika'da irk ayriminin irtifa
kaybetmesiyle dine ve irka dayali devletler sona ermemigtir.
israil'de yapilan Mayis 1996 segimleri, bu Ulkede dinsel
milliyetgiligin hala mevcut oldugunu ve ¢ok sayida Musevi'nin
buna itibar ettigini ve siyasal tercihini buna gore belirledigini ortaya
koymustur.

. Misliimanlarin Niifus Oraninda Artis: liginde bulundugumuz
ylzyiin son demlerini belirleyen Gglinci egilim, islam dininin
blyimesidir. islam, diinya dinleri arasinda en hizli biylyen din
olarak birinci sirayr almaktadir. Bu, demografik acgidan din
degistirmeden ziyade, Uguncu dunyanin ylksek dogum oraninin
neden oldugu bir gelismedir. Masluman nufus dunya c¢apinda
1970'den beri 1.2 milyara yiikselmistir. Din arastirmacilari, islami
nudfusun 2025'te 2 milyar, Hiristiyan nifusun ise 3 milyar civarinda
olacagini tahmin ediyorlar. Yine de Musliman nufusun orta vadeli
gelecekte Hiristiyan nufusu yakalama ihtimali gézukmuyor.

. Beyaz Olmayan Hiristiyanliga Yénelik Bir Degisim: Bu yuzyil,
beyaz Hiristiyanliktan, beyaz olmayan Hiristiyanliga dogru bir
yonelige tanik olmustur. Bugun, Hiristiyanlarin % 60'indan fazlasi,
Avrupa ve Amerika'ya beyaz olmayan irklardan gelmistir.

. Mezhep Temeline Dayali Olmayan Hiristiyanhdin Gelismesi:
Birgoklari Amerika'da ana dini egdilimlerin duguste oldugunu
sOylemesine ragmen, mezhep temeline dayali olmayan
Hiristiyanligin  dirilisi, hakkinda sodylenenlerden c¢ok daha ileri
dizeyde yasanan bir olgudur. Tahminler, bu ulkede mezhep
temelli olmayan kiliselerin 1980'li yillarda 100 000 civarinda
oldugunu gosteriyor.

. Kabile Dinlerinde Dusts: Afrika ve Asya'nin yerli halklari arasinda
halen 5 000 civarinda etnik, folk ve kabile dinlerine mensup
insanlar vardir. Bir cok Batili din bilimcisi, bu yuzyilin ortalarindan
itibaren s6z konusu kabile dinlerinin blyuk oranda irtifa

kaybettigini, 1900'lerde dunya nufusunun % 6.5'ini teskil eden bu
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dinlerin, 2000 vyihnda %1.6 dizeylerinde seyredeceklerini
dusunuyor.

Dindar Olmayan Kigilerin Sayisindaki Artig: Musliman nufusun
artiyor olmasina ragmen, agnostik olsun, 6zgur dusunur, ateist
veya dindar olmayan - himanist olsun, komunizmin ¢okisinden
sonra farkl duislncede dindar olmayan insan sayisinda artis
yasanmaktadir. istatistiksel olarak diinya diizeyinde dindar
olmayanlarin orani %15 dolaylarindadir ve 21.yuzyila bu oranla
giriimektedir.

Toplumda Cogulculugun Artisi: Din bilimcilerinin ylzyilin sonu ile
ilgili olarak karsilastiklari diger bir egilim, ¢ogulculugun
yayginlagsmasidir. Bu o6zellikle Batida bdyledir. Batida yasanan
cok kulturlalik ve evrensellik tecrubesi, toplumda farklilik talep,
anlayiglarini ve arayiglarini ¢ogaltarak hem firsat kapilari agmis,
hem de dine meydan okuma sodylemlerinin yayginlagmasina
neden olmustur. Kultarel farklihgin ve dinler arasinda iletigsimin
yayginlagsmasinin, birlikte yasama ve diyalog firsatlari
dogurabilecegi; diger taraftan, icerdigi gorececilik ve bireyselcilik
imgeleriyle modernitenin gelenekgilerle ilerleme yanllari arasinda
bir kultr muicadelesine yol acarak, gecmigste ortak degerler
biciminde benimsenen geleneksel inanglarin altini oyabilecegdi
tahmin edilmektedir.

Kadinlarin Din Adamligi Rollerinde Artig: Kadinlarin din adamligi
roline karsi halen bir karsi ¢ikis ve direnig olmasina ragmen ana
egilim, kadinlarin kilisede ve dini liderlikte etkinliklerinin devam
etmesi gseklindedir ve bu egilim geri cevrilemez gibi
gbzukmektedir.

Yeni Bin Yili Karsilama Hazirliklari: Yeni bin yila girilirken, her
Ulkede bu yeni dénemi karsilama hazirliklari yapiliyor. Sanattan
ticarete, teknolojiden egitime, siyasetten dine varincaya degin her
alanda Milenyum hazirliklari dikkat c¢ekmektedir. Avustralya
Sydney'de yapilacak olan 2000 yili olimpiyatlarinin sponsorlugunu
ustlenmistir. Almanya, iki Almanya'nin birlesmesinden on yil sonra

"insanlik, Teknoloji ve Doga" konulu Dinya Fuarinda 40 milyon
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ziyaretgiye ev sahipligi yapiyor. ingiltere Greenwich'te bir
Milenyum Sergisi gergeklestirmek igin yaklasik 700 milyon Paund
harciyor. Roma, kutsal 2000 yili icin 25 milyon ziyaretci bekliyor.
Kutsal Topraklar (Filistin) yeni bin yilda ziyaretci sayisinin
katlanmasini umuyor. BUtin bu hazirliklarin  yapilmasinda,
Hiristiyanlik dininin yeni bin yila ¢ok buylk bir 6nem atfettigine dair

inancin etkili oldugu bilinmektedir.

Diger bir trend analisti Stan Skreslet'dir. Skreslet,”" diinya ¢apinda iin
sahibi siyasetci, sosyal bilimci, gazeteci ve ilgili literatur yorumcularinin “yeni
dunya duzeni” paradigmasi gercevesinde dile getirdikleri karakteristik 6zellikleri,
yekdigeriyle baglantili alti egilim seklinde belirlemenin  mumkin oldugunu

belirtmektedir. Bunlar;

1. Tek Siper Gig: George Bush tarafindan 1990-91'de deklare
edilen “yeni dunya duzeni” vizyonu, uluslar arasi politikada
gerginliklere neden olan iki unsur tasimaktaydi. Bunlardan
birincisi, Sovyetler Birliginin ¢okustiinden sonra Birlesik Devletler’in
dinyanin tek stper gucu haline geldigine dair iddiaydi. Digeri ise
bir temenniden ibaretti: Dunya uluslari, olusturulacak daha genel
bir guvenlik semsiyesi sayesinde aralarinda barisgl Dbirlikler
kurabilir ve uluslar arasi ihtilaflari barig¢i yollarla ¢dzebilirler.
Burada Ustu ortluli olarak kastedilen sey, Birlesik Devletler’in
dunya liderliginden baska bir sey degildir.

2. Cok Tarafli Global Yénetim: Somali’deki ve eski Yugoslavya'daki
krizler ve Korfez Savasgi, ulusal guvenlikle ilgili geleneksel ilkelerin,
“global igbirligi ve yodnetim” cergevesinde olusturulacak yeni
modellerle degistiriimesine iligkin acil tedbirler alinmasini gerekli
kilmigtir. Bu goruge gore aclik ve kutlesel multeci akini gibi bir dizi
sorunlarin ¢6zumu c¢ok uluslu igbirligine baglidir.

3. Kiiltir Savaslari: 1993 yilinin yazinda Olin stratejik Arastirmalar

Enstitisi’nden Samuel P. Huntington, yeni diinya duzeniyle ilgili

" Stan SKRESLET: “Emerging Trends in a Shifting Global Context: Mission in the New World Order”,
Theology Today, V. 54 (July 1997),150—-164.



baska bir iddia ileri surmusti. Bu iddiaya goére yeni dinya
duzeninin ortaya cikardigi catismalar ideolojik ve ekonomik
olmaktan ziyade, kulturel niteliktedir. Yeni dinya duzeninde
uluslar arasi iligkilerin belirleyici aktorlerinin ulus devletler olmaya
devam edecegini kabul eden Huntington, kiresel siyasette asil
catisma noktalarinin farkli uygarliklarin temsilcisi olan grup ve
uluslar arasinda cereyan edecegini, uygarliklar arasindaki ayrim
noktalarinin, kuresel siyasete egemen unsurun “uygarliklar
catismas!” olacak sekilde gelecegi belirleyecegini belirtmisti’2.
Mark Juergensmeyer de kultlrler arasi gatisma perspektifini en
azindan olasilik duzeyinde kabul ettigi “Yeni Soguk Savas” adli
kitabinda “dinsel ve sekuler milliyetgilik arasinda ideolojik duzeyde
tatmin edici bir uzlagma olmayacag! igin, yakin gelecekte mevcut
durumun daha da kotllesebilecegini ve eski Soguk Savas
dusmanhgini golgede birakacak bir global dugmanlik halinin
ortaya gikabilecegini””® belirtmistir. Ona gore bdyle bir durumun
ortaya ¢gikmasi durumunda, Orta ve GlUney Asya’dan Ortadogu ve
Afrika’ya uzanan bir bilesik dini blogun ortaya c¢ikisini simdiden
gormek mumkundur. Emrindeki bir nukleer silah cephaneliginin ve
islam korkusunun kériikledigi bu blok, sekiler Batrnin bilesik
global bir digmani olarak Sovyetler Birligi’'nin yerini pekala alabilir.
Boyle bir catisma ayrica Avrupa ve Amerika’daki sadece siyasi
acidan aktif Hiristiyanlarin degil, ayni zamanda kendi Ulkelerindeki
dindaslarini destekleyebilecek Musliman, Hindu ve Sih gogmen
topluluklarinin  da i¢cinde bulundugu vyeni dini radikallerin
yukselisiyle daha da siddetlenebilir. Japonya ve Uzak Dogu’daki
diger yerlerde filizlienen bir kiltarel milliyetgiler kulti de, Batr’nin

yeni dugsmani olabilecek bir gugle isbirligi yapabilir.

. Yerel Kimliklerin Yikselisi: Huntington’'un tezinde belirtilen

goruglerin karsisinda yer alan bu yaklasima goére, Ozellikle

Balkanlarda ve Uciincii Diinyada yeni yerel kimlik ve kltir

2 Samuel P. HUNTINGTON: “Medeniyetler Catismasi mi?”, Medeniyetler Catismasi, Der. Murat
Yilmaz (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 22-50. .
8 Mark JUERGENSMEYER: Yeni Soguk Savas, Cev. Adem Yalgin (Istanbul: , Pinar Yayinlari, 2001),

317.
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mekanlari  olusmakta ve bunlar, globallesmeye alternatif
olusturacak sekilde artig gostermektedir. Bu yaklasimin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Robert A. Kaplan, Bati Afrika ve Turkiye
seyahatlerinde edindigi izlenimleri, “ulus-devlet ve merkezi
yonetim oOzelliklerini yansitmayan, daha c¢ok sehir devleti (City-
State) niteliginde yeni sosyo-politik érgttlenme bigimlerinin ortaya
cikmakta oldugu” seklinde bir iddiaya donustirmustur. Kaplan'in
Hindistan, Pakistan ve Turkiye drneklerine Ruanda, Somali, Irak,
Balkanlar ve Bati Afrika eklendiginde, kuresel dizeyde bir “siyasal
atomizasyon” siirecine giriimekte oldugu soylenebilir’®. Benjamin
Barber de yerel Kkiltirlerin  yiikselisi ile globallesmenin,
demokrasiyi tehdit eden aktlel gelismeler oldugunu ileri stirdagu
“Cihad Versus McWorld”"® adli kitabinda belirttigine gére giiniimiiz
dinyasinin siyasal gundemini belirleyen en etkili aktorlerin ulus-
devletler, hatta onlardan da onemlisi kulturel 6zgunluk iddiasiyla,
ulusal kultarle butunlesmeyi veya ona eklemlenmeyi reddeden
kdltirel alt gruplardir. Ona gore yeryUzunun her tarafinda,
piyasanin evrensel kilisesiyle hizipgi kimliklerin  yeniden
kabilelesme politikasi arasinda bir secgime indirgenen insanlar;
istem dis1 kimlik bigimleriyle tanimlanmis, birbirleriyle savasan
derebeyliklerde tecrit edilmis bir sekilde yasarken bile, evrensel
Hiristiyanlik soyutlamasiyla birlesmis, kadin-erkek tim didnyanin
yerel kabileler ve tutkulu imparatorlarca idare edildigi, ortacag
politikasina atavistik bir donus tehdidi altindadir. Bunlar ulkeler
degil, Kkalturlerdir; butunler degil, parcgalardir; dinler degil,
mezheplerdir. isyankdr gruplar ve muhalif azinliklar sadece

globallesme ile degil, ulus-devletle de kavgalidir.

. NGO (Non-Govermental Organisation) Yizyili: 1990°'h yillarda

Birlesmis Milletler nezdinde dizenlenen yogun bir konferans
dénemi yasanmistir. Cevre Konferansi (Rio ve Berlin), insan

Haklari Konferansi (Viyana), Nufus Ve Ekonomik Gelisme
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Konferansi (Kahire), Sosyal Gelisme Konferansi (Kopenhag),
Kadin Sorunlari Konferansi (Beijing) ve Habitat Konferansi
(istanbul) bunlardan bazilaridir. Bu konferanslarda iiye devletlerin
delegasyonlari vasitasiyla dile getirilen hususlar yeni seyler
degildir. Toplantilari énemli kilan asil yén, bunlara paralel
konferanslar zincirinin eklenmesidir ve binlerce gonulli 6zel birlik
temsilcilerinin bunlara istirak etmesidir.

6. Sekllerizmin Sonu: Yeni dunya duzenini karakterize eden son
egilim, global dizeyde gbézlenmekte olan dine yonelis olgusudur.
Buna gore oOzellikle 1990 yilindan itibaren yasanmakta olan
gelismeler, modern tarihi betimleyen sekuller dinya gorusu ve
pratiklerinin alternatifsizligine son vermistir. Teknolojinin sinirsiz
gibi gorunen kapasitesi yasanan sosyal sorunlarin Ustesinden

gelemeyince, sekulerizmin kitleler nezdindeki cazibesi azalmistir.

Michael Hardt ve Antonio Negri’'nin kiresellesmis bir dunyada genel bir
iktidar teorisi gelistirmeyi amacladiklari imparator’® adli eserlerinde belirtildigine
goére, kolonyal rejimlerin yikildigi ve ardindan kapitalist piyasanin énundeki
Sovyet engelinin ¢dktiglu son yirmi otuz yil boyunca ekonomik ve kdilturel
mubadelenin  karsi konulmaz ve geri donusu olmayan bir bigimde
kiresellesmesine taniklik eden; kuresel piyasa ve kuresel uretim cevrimleriyle
bir kuresel dizen, bir ydnetim mantigi ve yapisi, kisacasi yeni bir egemenlik
bicimi ortaya c¢ikmistir. imparatorluk, bu kiiresel miibadeleyi etkinlikle
duzenleyen bir politik 6zne ve dunyay! yoneten egemen bir gug¢ olarak gun
gectikce somutlagmaktadir. Egemenlik yeni bir bigim almis, tek bir hUkmetme
mantigi altinda birlesmis bir dizi ulusal ve ulus Ustl organdan olusmustur. Bu

yeni kiiresel egemenlik bigimi bir tiir ‘imparatorluk’tur.

Yazarlarin imparatorluga gegis belirtileri olarak goérdikleri bes yeni

egilim su sekilde siralanmaktadir:

1. Farkliik Politikasi: Son donemlerde marjinallestirilen, yerlerinden

edilen, ezilen ve somurllen sosyal kesimlerin degerlerini ve

® M. HARDT ve NEGRI A.: imparatorluk, Cev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001).



seslerini birlestirip toplumsal bir talebe donlstliren ve modern
egemenlik bigimlerini sorgulayan post-modernist bir egilim olarak,
“farkhlik politikalar” guindeme gelmigtir. Bunlar modern tahakkim
tarz ve yontemlerinin sonuna isaret etmekte ve modern yapi ve
kimliklerin ¢ergevesi disinda dusunme; bir ¢ogulluk ve cokluk
dusuncesi gelistirme kapasitesi sergilemektedirler.

. Melezliklerin Kurtulusu Veya Kolonyal Hiyerarsinin Otesi: Modern
iktidar ya da toplumsal baski gugcleri, toplumsal 6znelliklerin
Uzerine hiyerarsik yapilar ve totallestirici mantiklar dayatarak,
onlarin farklihgini ihnmal ve inkar ederek veya bastirarak islevlerini
yerine getirmekteydi. Ne var ki bu baskici yapilar hi¢gbir zaman
total degildir ve farkhliklar her zaman bir bi¢cimde (taklit,
melezlesme, pargalanmis kimlikler ve benzeri yollarla) kendilerini
gosterir. Dolayisiyla bugin postkolonyal politik proje, hikim
surmekte olan hiyerargik yapilari ¢ozmek ve bu yapidan
kaynaklanan egemenlik ve iktidari yikmak ic¢in ¢ogulculugu
olumlamaktadir.

. Diinya Piyasasi ideolojisi: Guniimiiziin diinya piyasasi giderek
daha derinlere islemekte ve ulus-devlet sinirlarini zorlamaktadir.
Dolasim, hareketlilik, ¢esitlilik ve karigim dinya piyasasinin temel
Ozellikleridir. Ulusal sinirlarin  zayiflamasiyla birlikte dunya
piyasasl ulus-devletlerin dayattigi ikincil bolunme tlrlerinden
kurtulmustur. Ortaya cikan yeni durum, sonsuz sayida farkli
aktorun rahatga at oynattigi 6zgur piyasa ideolojisidir.

. Hakikat Komisyonlari: Son donemlerde devlet sirri ve terori
baglaminda “hakikat” kavramina oncelik vermek, gug¢li ve zorunlu
bir direnis bigimi olmustur. Yakin gegmisteki devlet sirlarini, devlet
gorevlilerine “rutin digI” faaliyetlerinden dolay! sorumluluk yikleme
ve bazi durumlarda da bedel O6detme pahasina tespit edip
kamuoyuna agiklamak, bugin demokratik gelenegin vazgecilmez
bir dnkosulu haline gelmigtir.

. Kbktendincilik: Yirminci yuzyilin son yirmi otuz yilinda gorulen ve
halen suren tarihsel gecisin bir baska belirtisi, “koktendinci”

(fundamentalist) denen hareketlerde gozlenen c¢arpici yukselistir.
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Sovyetler Birligi'nin  ¢okistunun ardindan, Unli jeopolitik
ideologlari, “medeniyetler catismasl”” ve “tarihin  sonu”
teorisyenleri, kiresel dizen ve istikrarin kargisina dikilen birinci
tehlikenin koktenci hareketler oldugunda hemfikirler. Modern-
oncesi yaplr ve duzenin yeniden diriltiimesi talebinden ¢ok,
gunumuzde surmekte olan tarihsel gecise kargi guclu bir tepki
hareketi olarak gorulmesi gereken koktenci akimlarin en ¢ok
dikkat cekeni “Islam fundamentalizmi”dir. islamci
fundamentalizmin degisik bicimleri vardir ve bitin modern ¢ag
boyunca siiren uzun bir gegmise sahiptir. islamci canlanma ve
reformculuk onsekizinci ve ondokuzuncu yuzyillarda gugliydu ve
glinimuiizdeki islamci radikalizm bigimleri bu hareketlerle belirgin
benzerlikler tagimaktadir. Bu hareketlerin en karakteristik 6zelligi,
modernlik ve modernlesmeye karsi oluslarindaki tepkisel
kararhliktir. Siyasal ve kiresel modernlesme bir sekilerlesme
streci oldugundan, islamci fundamentalizm siyasal kuruluslarin
merkezine kutsal metinleri, siyasal iktidar konumuna da, (hem din
adami hem de yasa koyucu olarak) dini liderleri koyarak

modernlesmeye karsi cikmaktadir.”

Burada tekrar pahasina belirtmek gerekir ki, Hardt ve Negri yukarida
sayilan egilimleri yagsanmakta olan g¢agdas tredler olarak ele almakla birlikte,
bunlari daha kapsamli ve etkin bir kiiresel iktidar tiirii olan imparatorluk’a

gegisin belirtileri olarak gormektedirler.

Cagdas dinyada sekulerizmin izledigi trendle ilgilenen bir diger yazar
Jeffrey K. Hadden’dir. Yazar, dinin sosyal hayat igindeki rolinin zaman
ilerledikce kaybolmak ya da azalmak vyerine, fistikrarh bir artis egilimi’

gosterdigini belirttigi makalesinde’®, elde ettigi sonuclari su sekilde dzetliyor:

1. “Elimizde bulunan givenilir veriler ikinci Diinya Savasi sonrasinda

bir dini canlanmanin var oldugunu goOstermektedir. Bunun ne

””M. HARDT ve NEGRI A.: a.g.e.,156-174.
8 Jeffrey K. HADDEN: “Sekulerizmden Dénusg”, Sekulerizm Sorgulaniyor, a.g.e.,123-161.



zaman basladigini belki tam olarak bilemiyoruz, ama canhligini
1950’lerin sonlarinda kaybettigi ortadadir.

. Yirminci asrin ikinci yarisinin buyuk bir kisminda geleneksel veya
liberal kiliseler varliklarini koruma mucadelesi verdi ve birgogu
hem mensuplarini hem de etkilerini kaybetti.

. Yine bu dénemde muhafazakar dini gelenekler (evangelikler ve
fundamentalistler gibi) buyime gosterdi. Bunlarin bayumesi eskisi
kadar olmasa da bugun devam etmektedir.

. Ikinci Vatikan Konsiilii Amerika’daki Roma Katolikleri’nin inanc¢ ve
ibadetlerini dramatik bir sekilde etkiledi. Ayinlere ve gunah
cilkarma seanslarina katilanlarin sayisi dustu. Artik daha az
sayida Katolik dinin hayatlarinda “6nemli bir yeri oldugunu” sdyler
oldu. Ama bu dusls gostergeleri bugun degisti ve tekrar

dengelenmeye basladi.

. Katolikler'in kendi aralarinda dinin temelleri, kilisenin anlam ve
amaci, liderlerinin otoritesi gibi konulari tartistiklari ve bu konuda
anlasmaya varamadiklari dogrudur. Ama bugin Roma Katolik
liderliginin  ototritesinin  Amerikan  tarihinin  herhangi  bir

déneminden daha giiclii oldugunda siiphe yoktur.”

" Jeffrey K. HADDEN: a.g.m.,143-144.

35



36

2. Genel Olarak Dini Dirilis

Son donemlerde sosyologlar, siyaset bilimcileri ve uluslararasi iligkiler
teorisyenleri birey/toplum hayatinda ve uluslararasi iligkilerde dinin rolindn
arttigina dikkat cekmektedirler. Etnik gruplar, global sosyal hareketler, sug/teror
orgutleri ve dini cemaatler gibi devlet niteligi’/kimligi tasimayan (non-state)
aktorlerin  siyasal, aktuel ve uluslararasi gundemde devlet merkezli
yaklasimlarin yerini alacak derecede etkin olduklarindan bahsedilmektedir.2’ Bu
baslik altinda, din, dini dirilis olgusu ve sureci ayrica dini diriligle yakindan ilgili

olan dini eylemcilik, ilgili kuramsal yaklasimlar baglaminda ele alinacaktir.
2.1. ‘Din’ ve ‘Dini Dirilis’ Kavramlari

“Besere iliskin bir fenomen™'

olan dinin ¢ok sayida ve farkli
tanimlamalari vardir. Modern sosyolojinin klasiklerinden baslayarak yeni sosyal
teorisyenlere kadar bir dizi toplumbilimci ve sosyal bilimlerin diger alanlarinda
yazan arastirmaci ve dusundr, dinin birey ve toplumla olan iligkilerini ortaya
koyma baglaminda dini tanimlamak amaciyla ¢ok degisik gorusler ileri
surmuglerdir. Konuyla ilgili arastirmaci ve dusunudrler, dini tanimlamada
genellikle G¢ egdilimden birini tercih etmiglerdir. Bu egilimler, dinin 6zu itibariyle
tanimi, gordugu iglevler itibariyle tanimi ve bu iki tanimlamanin birey ve topluma
olan vyararlihk dereceleri itibariyle telif edilmeleri yodnundeki tanimlardan
olugsmaktadir. “Dinin ne oldugu” sorusu birinci yani 6zle ilgili tanimlamalari,
“dinin ne yaptigi” sorusu ikinci yani islevle ilgili tanimlamalari, belli tarihsel ve
toplumsal sartlar altinda dinin s6z konusu bu iki taniminin “ne derece ve élgiide
yararli oldugu” sorusu ise UuglUncu vyani yararllikla ilgili tanimlamalari
nitelemistir.%> Asagida farkli sosyal bilim ilgi alanlarindaki din tanimlardan birkag

tanesi yer almaktadir.

8 Martin RIESEBRODT: “Fundamentalism and the Resurgence of Religion”, International Revive for
The History of Religion, No.47, V.3 (2000), 266-287.

8 James L. COX: Kutsali ifade Etmek, Cev. Fuat Aydin (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 11.

82 Ali COSKUN: “Toplumsal Duslince Tarihinde Din Sorunu”, Din Toplum ve Kiltir, Haz. ve Cev. Ali
Coskun (istanbul: iz Yayincilik, 2005), 13.
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Teolojik olarak din, “bir yuce varlik seklinde kisisellestirilen, ancak
zaman zaman gug¢li manevi varliklarda yayiimis bir varlik olarak da tasavvur
edilen veya gayri sahsi, gizemli, tabiatistu bir gu¢ oldugu kabul edilen bir glce
olan inangtir’.® Ahlaki olarak din, “kaynagini sorgulanmamis ya da
sorgulanamaz bir otoritede bulan ve genel olarak inananlar tarafindan
desteklenen dogru bir davranis kodudur”.®* Felsefi olarak din, “inananin kozmik
dizen ya da beseri var olusla iligkili olarak yorumladigi bir idea ya da
kavramdir’.®® Psikolojik olarak din, “insanlarin his ve duygularini tatmin etmek
icin buyik gliclere basvurmalaridir’.®® Sosyolojik olarak din, “toplumu bir arada

tutan ve varli§ini devam ettirmede yardimci olan inanclar manzumesidir”.%’

Fonksiyonel agidan bakildiginda dinin bir inang sistemi olarak insanlarin
dusunds ve davranis bigimlerini belirledigi gorulmektedir. Bu itibarla din
toplumlarin davranig ve tutumlari Uzerinde buylk etkiye sahip oldugu gibi,
bireylerin disunce ve davraniglarinda ortaya ¢ikan degismelerde de onemli bir
rol oynamaktadir. Dini inanglar, ibadetler ve torenlerle surekli olarak diri ve guglu
tutulmaktadir. Bireylerin baskalariyla ve gevresiyle iligskilerinde dini inanglarina
dayali davranig orUntuleri sergilemeleri, dinin guncelligini saglamakta ve dine
toplumun hemen her kesiminde vyayginlik, gegerlilik ve sayginlik
kazandirmaktadir. Din koruyucu bir guc¢ olarak da toplumun surekliligini
saglamakta ve kolektif bir gl¢ olarak toplumun ortak bir amag, deger ve
tutumlar/tutunumlar etrafinda butliinlesmesini temin etmektedir. Diger bir
ifadeyle din; belli bir hayat duzenini, belli bir haklar ve sorumluluklar
manzumesini igeren, bir toplumun varligini ve kultdrinin surekliligini koruyan bir
sistem olma 6zelligi tasimaktadir.®® Toparlamak gerekirse dinin islevleri, sosyal
sisteme bltunllUk saglamak, sosyal yardimlagsma ve dayanismayi temin etmek,
sosyal yapilya duzenlilik ve devamlilk saglamak, bu yonde semboller
olusturmak, bireysel ve toplumsal eylemler igin normlar koymak, kigilerin mana
ve kimlik arayiglarinda onlara kaynak olusturmak, -Marksist ve materyalist bakis

acindan ise- sosyal sinif ve gruplarin maddi ¢ikarlarini maskeleme araci olmak,

8 James L. COX: a.g.e., 19.
8 James L. COX: a.g.e., 20.
& James L. COX: a.g.e., 21.
& James L. COX: a.g.e., 22.
8 James L. COX: a.g.e., 24.
8 Eylip SANAY: Genel Sosyoloji Dersleri (Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari, 1991), 123.
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yabancilagsma ve sosyal ¢atismalari anlamada guclu bir arag olmak, dini kdkenli
bagkaldirilari agiklama islevi gormek ve insani 6zgurlestirmede sahip oldugu
potansiyelden hareketle ideolojik etkenlerin basini  ¢ekmek seklinde

dzetlenebilir.®

Ozsel agidan dinin hemen hemen tim tanimlarindaki kutsal, Tanri,
ibadet, tabiatiisti, vahiy ve ruh gibi kavramlarin yaninda, butun dinlerin
tanimlayici bir niteligi ve varliklarinin amagsal bir sebebi olarak mutluluk,
kurtulug ve dirilis fikri/deneyimi de yer almaktadir.®® Dinsel alandaki kurtulus ve
dirilis kavramlari ¢ok genig bir anlam muhtevasina sahiptir. Dinsel diriligin
anlam, nitelik ve sureci ile ilgili literatirde yer alan diger terimler nativistik,
revivalistik, kargo kiiltik, millenaristik, mesiyanik, profetik gibi hareketler seklinde
siralanmaktadir. Bu terimlerin “yeniden ihya/dirilig” teriminin birer alt dallan
olarak kabul edilebilecegdini belirten Wallace’a gore butun dinler ve dinler icinden
dogan mezhep, firka ve tarikatlar, geleneksel bir kurumu ihya etmek (diriltmek)
veya edememekten dolayi ortaya cikmislardir.®’

Sosyal bilim cevrelerinde dini dirilis argimani genellikle dinsel
hareketler baglaminda ele alinmakta, herhangi bir dinin dirilig belirtilerinden
bahsedilirken, daha ¢ok o din igindeki grup, akim veya hareketlerin etkinlikleri
gundeme getirilmektedir. Dini hareketler ise daha ust bir formasyonun, sosyal

hareketlerin bir parg:a3|d|rlar.92

2.2, Sosyal Hareketler

Sosyal hareketler, toplumda yeni bir hayat tarzini yerlestirmek, yeni bir
toplumsal yap! ve dizen modeli olusturmak i¢in eylemde bulunan ve temelde
sosyo-psikolojik motivasyonlarin yansimasi olan kolektif davranis bicimleridir.*
Bu hareketler, bir takim siyasal ve sosyal talep ve adaptasyon c¢abalarinin
yoneldigi orgutlenme tipi olup, genellikle yeni bir tlr total toplum ve siyaset tarzi
gelistirmeyi amaglarlar. Belirli amag¢ ve degerleri mevcut toplumsal/kurumsal

yaplya enjekte etmeye ve bdoylelikle s6z konusu toplumsal/kurumsal yapiyi bu

8 Ali COSKUN: a.g.e., 14.

% Ali COSKUN: Mehdilik Fenomeni (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 116.

" Ali COSKUN: a.g.e., 236.

2 Ali COSKUN: a.g.e., 50.

% Orhan TURKDOGAN: Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1997),11.
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amag¢ ve degerler dogrultusunda donuUstirmeye calisirlar. Cok yaygin ve
kapsamli bir hedefler manzumesine sahip olan bu hareketlerin ayni zamanda
¢ok guglu bir gelecek tasarimlari vardir. S6z dagarciklarinda bol miktarda
apokaliptik (vahyi) ve Mesihi argumanlar bulunan sosyal/dinsel hareketler,
gelecedi mevcut durumdan ¢ok daha farklh tasarladiklarindan, bu muhayyel
degisikligi gerceklestirmek icin kendilerine 6zgii ydntemlerle miicadele ederler.*
Dinsel hareketler de sosyal hareketlerin O6zel bir turtdur. Bu itibarla dinsel
hareketleri karakterize eden temel 6zellikler de tipki sosyal hareketlerde oldugu

gibi, bir 6lgtde kolektif davraniglar tarafindan belirlenmektedir.

Kolektif davraniglar ‘gudi’lerle yakindan iligkilidirler ve olugum
asamalarinin her birinde psikolojik ve sosyolojik olarak “gudilenme” olgu ve
sureclerinin 6nemli bir rolu bulunmaktadir. Motivasyon olgu ve sureglerinde
inang, norm ve degerler 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir toplumda revagta olan
inang, norm ve degerler ise o toplumun dinsel yonelimi hakkinda bariz ipuglari
tasir. Cunkd din, toplumdaki inang, norm ve degerlerin en Onemli
kaynaklarindan birini olugturmaktadir. Bu bakimdan birer kolektif davranis tura
olan dinsel hareketlerin inang, norm ve deger yonelimli olduklari sdylenebilir.
inanc, norm ve degerler yerine gére mit, dogma ve ideolojilerle iligkili olduklarina
veya onlarin sekillerine burtunebildiklerine gore, dinsel hareketlerin duruma gore

bu kavramlarla veya onlarin igerikleriyle karakterize olabilmektedirler.?®

Kolektif davraniglar ve onlarin tezahur bigimleri olan sosyal hareketler,
toplumda uyum, catisma ve degisme ile iligkilidirler. Bu nedenle sosyal
hareketlerin 6zel bir turld olan dinsel hareketler de 6nemli bir sosyal degisme
etmenidir. Aslinda din ile toplumsal degisme arasindaki iligskiler karmasik ve ¢ok
yonlu olup, arastirma konusunun kapsamini asacagindan burada ayrintiya
girilmeyecektir. Ancak su kadarini belitmek gerekir ki, bir dinsel hareket bir
toplumsal degisme etmeni ve tezahlru olabilecedi gibi dayanisma, uyum ve
batinlesme fonksiyonlari agisindan degisime bir tlr tepki ve direng bigiminde de

islev gorebilmektedir. Toplumsal mahrumiyetler, dayanigmalar, engellemeler,

% S. N. EISENSTADT: “Bureaucracy and Political Development”, Bureaucracy and Political
Development, Joseph LAPALOMBARA (ed.), (New Jersey: Princeton University Press,1963), 96-120.
% Unver GUNAY: Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 200), 440.
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tecritler, carpikliklar, gerginlik ve bunalim ortamlari, karmasik ve heterojen
toplumsal ve kdulturel yapilar, butin sosyal hareketlerde oldugu gibi dinsel
hareketler agisindan da 6nemli bir zemin olusturmaktadir. Bu nedenle dinsel
hareketler farkli toplum, kultir, medeniyet, din ve inang sistemlerinin birbirleri ile
cesitli duzlemlerdeki diyalogu sonucunda ortaya ¢ikan etki-tepki iligkilerinin
neden oldugu zorunlu degisim suregleri ortaminda, yerli kultur unsurlari ile dis
kultarlerden ithal, taklit veya adapte edilenleri bir sentez veya tersine, digaridan
gelenlere bir tepki olarak mevcut geleneksel degerleri koruma (muhafaza),
onarma (islah), vyenileme (tecdit) veya duzeltme (tadil) &zellikleri

gosterebilmektedirler.®

2.3. Dini Dirilis Siirecine iliskin Teoriler

Dinsel dirilis hareketleriyle ilgili guncel aragtirmalar agirlikla 20. Yuzyilin
son dénemlerinde baslamis ve 6zellikle dinler tarihi, din sosyolojisi ve siyaset
bilimi ¢cergevesinde yurutulmusttr. Bu arastirmalarda dirilis hareketlerinin ortaya
cikis kosullari, gelisim agsamalari ve etkinlik dereceleri belirlenmeye calisiimistir.
Dinsel dirilis hareketlerinin ortaya c¢ikisini acgiklayan kuramsal yaklasimlar,
konunun sosyo-psikolojik, kulttrel, siyasal ve ekonomik yonlerine vurgu
yaparak, Ozellikle mahrumiyet ve kriz temalarina odaklanmiglardir. Sosyoloji
literaturiinde “kriz paradigmasi” adiyla yerini alan bu yaklagima gore dinsel dirilig
hareketleri sosyo-ekonomik statl, servet, guvenlik ve onur konularindaki
yoksunluk ve cgeligkilerin doruga ulastigi toplumsal bunalim dénemlerinde ortaya
cikmaktadir. Toplumsal bunalim ortamlari genellikle toplumsal degigsimin hizli ve
dengesiz bir bicimde gercgeklestigi ve toplumun bu degisim igin gerekli hazirhgi

henuz tamamlayamadigr donemlerdir.

2.3.1. Wallace: “Yeniden ihya Hareketleri”

Dinsel dirilis hareketlerine iliskin gagdas antropolojik arastirmalar, bayuk
Olcude Anthony F. C. Wallace’in hareketlerin yeniden diriligi Gzerine yaptigi
calisma tarafindan sekillenmigtir. 18. ylzyilin son ddnemlerinde faaliyet
gosteren oOnemli bir irkgi Amerikan hareketinden ¢ok etkilenen Wallace,
arastirmasinda Handsom Golu civarinda yasamakta olan Iraquois halkinin

liderine odaklanmistir. Dinsel gelenek ve argumanlara sik sik vurgu yapan s6z

% Unver GUNAY: a.g.e., 440-41.
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konusu lider, demokratik Iraquois halkini alkol, blyl ve kirtaj gibi koétuluklere
karsi uyaracak bir dogaustu vizyona sahip olmayi hedeflemekteydi. Vaazlari ve
mucize gOsterileri sayesinde halkin guvenini kazanmig, ¢ozulmus bir toplum
gérinimunde olan Iraquois halkina kendilerini toparlayacak yeni bir dirilis ruhu

ve motivasyon asilamigti.

Wallace, Handsom GolU’nun tarihini benzer sosyal hareketler icin model
edinmis ve tim dirilis hareketlerinin muhtelif agsamalardan gectigini belirtmigtir.
Ona gore dini dirilis slreci, az ¢ok ust Uste gelen belli basli bes asamadan
olusmaktadir. Bunlar, 1) Sabit durum; 2) Bireysel stres donemi; 3) Kulturel tahrif
dénemi; 4) (iginde labirent yolun yeniden formiilasyon, iletisim, organizasyon,
adaptasyon, kultarel dontsum ve rutinizasyon fonksiyonlarinin vuku buldugu)
Yeniden ihya dénemi ve son olarak 5) Sabit durum’dur.®’ Yeniden ihya evresi,
kiltarel tahrif evresindeki dejenerasyondan sonra ortaya ¢ikan bir iyilestirme
faaliyetidir. “NUfus, artan 6lim oranlari ve azalan dogum oranlarinin bir sonucu
olarak nesli tikenme noktasina kadar dusebilir; toplum savasta yenilgiye
ugrayabilir; istila edilebilir, ntfusu dagilabilir, gelenekleri sindirilebilir, hizipsel
cekisme ve kavgalar, nufusun gesitli kesim, grup, mezhep, brans ve bdlgelerini
istismar ederek veya onlari daha da pargalayip birbirinden uzaklastirarak tek tek
Isirabilir veya kemirebilir. Fakat bu korkun¢ olaylar genellikle bir yeniden ihya
hareketi tarafindan, henuz meydana gelmeden Onlenir veya en azindan

ertelenir. Bu tiirden pek cok hareket karakter itibariyle dinidirler”.?®

Yazarin orijinal analizleri guncel terminoloji ile su sekilde formule
edilebilir:
1. Sosyal degisme, toplum fertleri arasinda kultirel gerilimlere yol
acar.
2. Kultarel gerilim, kdltirel oruntulerde tahribat, degisim ve
rahatsizliklara yol agarak yeniden uyum ve uzlagsma girisimleri

uretir.

o7 Anthony F. C. WALLACE: “Akkultrasyon: Yeniden ihya Hareketleri”, Mesih'i Beklerken, Ali
COSKUN (ed.), (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 19-45.
% Anthony F. C. WALLACE: a.g.e., 29.
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3. Fundamentalist dirilis hareketleri kultlrel gerilime yanit olarak,
kiltdrel oruntllerin ortodoks yeniden ifadesi tarzinda ortaya

cikar.%

2.3.2. Turner: “Sosyal Dramlar”

Wallace’'nin dinsel dirilise iliskin analizleri, Victor Turner'in “sosyal
dramlar” seklinde betimledigi yapiyla buyuk oOlgude benzerlik tasimaktadir.
Turner sosyal dramlar kavramini ilk kez “Schism and Continuity in African
Society”'® basligi altinda yayinlanan bir konferansinda kullanmistir. Buna gére
sosyal dramlar, her toplumda dogal olarak bulunan anlagmazliklarin sonucu
olup, bu ihtilaflarin yol acti§i baski ve gerilimlerden beslenen olgulardir.™"

Turner ‘tipik uyumsuzluk (disharmony) durumlari’'®

olarak niteledigi sosyal
dramlari, “insan eyleminin gdzleme elverigli dért temel asamasi’ndan'® yola
cikarak teorilegtirir. Bu asamalar ¢ézilme, kriz, i1slah edici eylem ve yeniden

bltiinlesmedir.

Cozilme asamasi “sosyal kesimlerin iligkilerini duzenleyen bazi
normlarin kasith olarak ihlal edilmesi’dir."® Kriz asamasi, sosyal sureglerin az
ya da cok istikrarli kerteleri arasindaki bir ara agsamayi temsil ettigi icin esik
ozelligi tasir.'® Islah faaliyeti adini tasiyan Ugiincli asama, sosyal sistemin
krizden rahatsizlik duyan uyeleri veya sosyal/siyasal liderlik tarafindan hizla
uygulamaya konan bir takim duzeltici/duzenleyici/dengeleyici mekanizmalarla
bunalimin yayginlasmasini engelleme amaci tasir.'® Bu asamada séz konusu
olan mekanizmalar, Kigisel tavsiyeler ve gayr-1 resmi arabuluculuk veya
hakemlikten, adli ve yasal mekanizmalara, oradan toplu ayinlere kadar

varyasyonlar igerebilmektedir. Islah asamasi kriz ve istikrar arasinda yer alan

% Anthony F. C. WALLACE: “Cultural Composition of the Hadsome Lake Religion”, Symposium on
Cherokee and Iroquois Culture, William N. Fenton and John Gullick (eds.), (Washington: Smithsonian
Institution, 1961), 139-151.

1% vVictor TURNER: Schism and Continuity in African Society: A study of Ndembu village life
gManchester: Manchester University Press,1957).

9 Victor TURNER: Fields and Metaphors: Symbolic Action in Human Society (New York: Cornell
University Press, 1974), 33.

'%2 Viictor TURNER: a.g.e., 37.

1% Victor TURNER: a.g.e., 38.

'% Victor TURNER: a.g.e., 38.

1% Victor TURNER: a.g.e., 39.

1% v/ictor TURNER: a.g.e., 39.
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ara bir asama olmasi nedeniyle bir “esiktir. Bu asama ayni zamanda toplumda
hikim sUrmekte olan bunalimi ¢6zmek ve nihai asama olan yeniden
batinlesme noktasina ulagmak igin ¢cok onemli bir firsattir. Islah asamasi tam
anlamiyla bir egiktir gunku kriz ve istikrar arasinda yer almaktadir. Bunalimin
giderilmesi ve nihai asama olan yeniden bitlinlesme idealine ulagiimasi yolunda
bir firsat olabilecedi gibi krizin kdklesmesine, derinlesmesine, kroniklesmesine,
yayginlik ve sureklilik kazanmasina yonelik bir tehlike de icerdigi igin kritik bir
asamadir. Son asama olan yeniden blitliinlesme asamasi ise toplum igindeki
gayr-1 memnun ve rakip kesimlerin ihtilaf noktalarinin belirlenip, bunlarin tanima

veya mesrulastirim gibi yotemlerle gideriimesini ifade eder.'”’

Turner sosyal degisme olgusunu ritiel bir surece benzetir. Ayinde
insanlar bir halden “liminal aralik” (esik)tan gecgerek baska bir hale donusurler
(tahavvil). Bu iki durum arasinda yeni durumlarina uygun bir egitim alirlar.
Liminal aralik doneminde sosyal hayata iliskin norm, kural ve degerler ¢ergevesi
askiya alinir. Sosyo-psikolojik anlamda degisime ugramis olan bireyler daha

sonra toplumdaki yeni durumlariyla yeniden butunlesirler.

Sosyal dram ¢6zimlemesine gore, bir toplumda bunalim ve ¢dzilme
belirtileri ortaya ¢iktigi zaman, toplum donugume ugramanin (transformation) ilk
asamasina varmis demektir. Bu asama Wallace’'nin analizindeki “kulturel
gerilim” donemine tekabul eder. Turner'a gore sosyal bunalim, degisim slrecine
girmis olan toplumu liminal aralik periyoduna surukler. Bu donem boyunca
mevcut sosyal kurallar askiya alinir, hatta bazi durumlarda tamamen ortadan
kaldirihr. Bu dénem toplumsal degismenin ikinci asamasidir. Uglincli asama ise
degisimin tamamlandigi ve tamamen yeni ve farkh bir sosyal dizenin kuruldugu

son asamadir.

Turner'in  ¢ézimlemesi, Wallace tarafindan analiz edilen dirilig
hareketlerinden sure itibari ile daha sinirli bir doneme iligkin olaylari agiklamak
amaciyla geligtirilmistir. Ancak her iki ¢d6zUmleme arasinda olduk¢ca net
benzerlikler vardir. Turner'in ele aldigi sekliyle, harekete katilanlar agisindan

dinsel dirilis zor bir surectir. Ona goére bir toplumda sosyal bunalimla, sosyal

%7 Victor TURNER: a.g.e., 39.
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degisimden kaynaklanan gerilim at basi gider. Toplumun degisime ayak
uydurma ¢abalarinin basarisizliga ugradigi ve sosyal kurumlarin iglevsiz kaldigi
anda esik olusur. Bu asamada koktenci eylem cergcevesinde sosyal duzeni
yeniden kurma amacini guden fundamentalist bir dirilis hareketi ortaya ¢ikar.
Dirilig¢i dinsel hareketin kendisi bizatihi bir esiktir. Hareket iginde sosyal kurallar
askidadir. Hareket uyeleri 6zel toren ve egitimlere tabi tutulur. Hareketin amaci,
toplumun tamamini sonugta topyekin bir degisime yol agacak bir esik
durumuna sokarak yaygin bir sosyal dram yaratmaktir. Boyle bir etkinligin
yogunluk gerektirmesi ve bunun azinlik bir grup tarafindan yudratilmesi
nedeniyle, topyekin sosyal degisme amaci nadiren basarilir. Ancak bir kez

basarildigi takdirde degisim sosyal devrim ¢apinda olur.

2.3.3. Sharpe: “Dirilis¢i Hareketlerin Gelisme Asamalar”

Dinsel dirilis hareketlerinin ortaya ¢ikisini agiklamaya yonelik bir diger
analitik yaklasim, din bilimcisi Eric Sharpe tarafindan ortaya atilmigtir. Sharpe,
dinsel dirilis hareketlerinin gelisimini U¢ asamaya ayirir. Birinci agsama
“reddetme” olup, geleneksel otoriteye bagkaldiriyi ifade eder. ikinci asama eski
dusuncenin yeni dustnceyle uyumlastirma girisimini ifade eden “adaptasyon’
asamasidir. Uclincli asama ise fundamentalist dinsel dirilis pratigin ortaya ciktig

“reaksiyon” asamasidir.'®®

2.3.4. Beeman: “Dinsel Diriligsin Mitik Yapisi”

William O. Beeman’a gore dinsel dirilis hareketlerini anlamanin en iyi
yolu, bunlarin tarihleriyle, kendilerini belirli bir ddbnemde ortaya ¢ikaran 6znel
kosullari birlikte ele alarak titiz bir sekilde incelemekten gecer. Cunkiu belirli
tarihsel ve doktrinsel ornekler, kendilerine toplumdan ayri bir yer, rol ve konum

bigcen dinsel dirilis hareketinin Gyelerine belirli bir biling asilamaktadir.

Dinsel dirilis hareketleri esasinda, kultirel degisime maruz beseri

sureclerin dogal bir sonucudur. Toplumsal dedisme bazi toplumlarda zor ve

% wiliam O. BEEMAN: “Fighting the Good Fight: Fundamentalism and Religious Revival’, J.
Macclancy (ed.): Exotic No More: Anthropology on the Front Lines (Chicago: University of Chicago
Press, 2000), 129-144.
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baskici, diger bazilarinda nispeten sorunsuz gercgeklesir. Degisim surecine
girmis olan toplumun bazi bireyleri degisime zaman zaman giddet yontemleri de
icerecek sekilde direnme gereksinimi duyar. Bu yuzden yeniden diriligin
dinamikleri gruplar arasi etkilesimlerle baglantilidir. Toplumun bir kesimi sosyal
degisme surecinde gug¢ ve ayricaliginin elinden alinacagi seklinde bir tehdit
algilamasina angaje oldugu zaman, bunun sorumlusu olarak i¢ ve dig

sorumlular aramaya baslar.

“ig” sorumlu veya disman tanimlamasinda, dirilis¢i grup sosyal
¢6zllmeden kendisini sorumlu tutar. Grup lideri toplumsal ¢ézilme ya da
¢okusun temel sebebi olarak sik sik igsel nedenlere vurgu yapar. Toplum
ayelerini zayiflik, gevseklik ve kararsizlikla itham eder. Sonugta kendilerini
topluma eski dirlik ve dizeni getirmekle gorevli sayan orgut veya grup uyelerine
yonelik kisilik ve beden gug¢lendirme amaci guden fiziksel ve zihinsel antrenman
programlari baglatilir. Bu programlar ibadet, dua ve meditasyon yontemlerinden,
asketik yasam bigimlerine; moral egitimden, askeri tarzda beden egitimlerine

dek varyasyonlar igerir.

“Di1s” sorumlu veya disman tanimlamasinda dirilisci grup “6teki’ni hedef
alir ve grupla herhangi bir dizeyde baglantisi olmayan hemen herkesi hasim
ilan ederek ona karsi direnise gegmek gerektigini savunur. Direniste tercih
edilen yontem ve pratikler, gerilla tipi eylemler olabilecegi gibi, siddet icermeyen

baris¢i protestolar bigiminde de kendini gosterebilmektedir.

Dirilisci dinsel hareketlerin eylem ve ideolojilerine kaynaklik eden mitik
bir tasavvur vardir. Bu mit, gecmiste yasandigi varsayilan bir “Alfin Cag” ile bir
“Utopik Gelecek” kurgusundan ibarettir. Altin Cag, dirilis hareketi Uyelerinin
kendilerini 6zdeslestirdikleri gugllu, hayat dolu, birlik ve dayanisma ruhunun
egemen oldugu ve dinyanin kontrol altinda tutuldugu bir donem olarak
gérilmektedir. Utopik Gelecek ise, toplumun bu déneme geri dénecedi mutlu
zamani ifade eder. Bu mitlestirmede 6ngorulebilir bir siyasal ideolojiden ziyade,
net olarak tayin edilebilir bir ortodoksiye itibar edilmektedir. Sorunlara
yaklasimda muhafazakar bir tavir sergilenebilecedi gibi, son derece liberal

yontemler de izlenebilmekte; toplum bireylerini ya da drgut Gyelerini motive ve
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organize edici ilke olarak, dinsel degerler kadar laik argumanlar da

kullanilabilmektedir.'®®
2.3.5. Nielsen: “Ortodoksluklar”

Fundamentalist hareketleri agiklamaya yonelik farkl bir analitik cerceve,
Niel C. Nielsen Jr. tarafindan ortaya atiimistir. Nielsen’in modeli, Thomas
Khun’un Bilimsel Devrimlerin Yapisi (The Structure of Scientific Revalutions)
adli Unlu eserinde zikredilen “paradigma degisimi” fikrine dayanir. Khun’a gore
verili bir inanglar ve aksiyonlar dizisi bir “paradigma” olusturur. Bu paradigma,
kiltarel kosullarin degismesi nedeniyle kendisine basarili bir sekilde karsi
cikilana dek bilim topluluklarinda/cevrelerinde baskin dislince sistemi olarak
kalir.”"® Nielsen, fundamentalistlerin sadece kendi miintesiplerini olumlayan
farkh bir ortodoks paradigmaya sahip olduklarini belirtmektedir. Nielsen’e goére
dini ortodoksiler Khun’un paradigmalarina benzer; ¢linku dinyanin ve hayatin
nasil kurulacagina, korunacagina ve duzenlenecegine iligkin varsayim ve
kuramlar iceren kapsamli dunya gorugleri vardir. Bunlar, tum Gyelerin
onaylamasi, katilmasi ve geregini yerine getirmesi lazim olan inang

yapilaridir.”"’

2.3.6. Wuthnow: “Sembolik Sinirlar”

Robert Wutnow’a goére kultir “sosyal davranigin sembolik ifade
boyutudur”.'"® Bu kavram eklektik ve teorik cerceve icerisinde siibjektif, yapisal,
dramaturjik ve kurumsal olmak Uzere dort baslik altinda kullaniimaktadir. Buna
gore bireysel inang, deger, tutum ve deneyimler gibi 6znel psikolojik durumlar,
kultarin sosyal yapiyl etkileme mekanizmalaridir. Anlam problemi bu bakig
acisinin merkezindedir. Dramaturjik bakig, kultarin ifade ya da iletisim boyutu
Uzerinde yogunlagsmaktadir. Kurumsal bakisa goére ise kultlr, kaynaklar tuketen

ayni zamanda da kaynaklarin dagitimini etkileyen sosyal aktorler ve

"% William O. BEEMAN: a.g.m., 140.

"% Thomas S. KUHN: Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Cev. Nilifer Kuyas (istanbul: Alan Yayincilik, 1982),
51.

""" Niels C. NIELSEN, Fundamentalism, Mythos and World Religions, (New York: State University of
New York Press,1993)'dan naklen William O. BEEMAN, a.g.m., 140.

"2 Robert WUTNOW: Meaning and Moral Order: Explorations in Cultural Analysis (California:
University of California Pres, 1987), 10-15ten naklen Recep SENTURK: Yeni Din Sosyolojileri
(Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 83.
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organizasyonlardir.'"

Wuthnow bu eklektik bakis acisini sembolik sinirlarin
degismesi, ideolojilerin toplumsal Uretimi, secilme sureci ve kurumsallasmasi,
bir kurum olarak devletin kultir yaratmadaki roll, sosyal degisim ve degisim
etmenleri/aktorleri gibi konulari agiklamada analiz araci olarak kullanmaktadir.
Bu bakis acisi Wuthnow’un bir toplumun veya bir grubun sembolik sinirlarinin
degisimini, toplumda ortaya cikan diger yapisal degisimlerle irtibatlandirarak
¢ozumlemeyi saglayan bir teorik gergceve gelistirmesine de imkan tanimaktadir.
Sembolik sinirlar gevreleriyle etkilesim igerisinde olup, degdisime agciktirlar. Bu
degisim bazen sembolik sinirlarin yeniden yapilanmasini dogurabilir. Bu
baglamda sosyal degisimi sadece sembolik sinirlar teorisini kullanarak
aciklamak mumkundur. Hatta Wuthnow Amerika’da son donemlerde meydana
gelen dini degisimleri aciklamak icin de sembolik sinirlar yaklagimini

kullanmistir.'

Wuthnow’a gore genel anlamda sosyal degisim, O6zel anlamda dini
degisim, birbirini izleyen belli bash U¢ asamadan olusur. Birincisi, ideolojiler
arasindaki mevcut farklilasmanin blyadugu dretim asamasidir. Bu asama
genellikle yeni ideolojik hareketlerin ortaya ¢ikisi ve manevi/ahlaki dizendeki bir
rahatsizlikla baglantili olarak ortaya cikar. ikincisi gcevredeki sosyal kaynaklarin
tabiati ve dagilimina bagh olarak ideolojiler arasinda kit kaynaklar igin bir
rekabetin —makul ahlaki yukimlalik modelleri saglayabilme konusunda rekabet-
gerceklestigi se¢me asamasidir. Bu asama bazi ideolojilerin tercih edilip,
bazilarinin terk edilmesi sonucunu dogurur. Uglincii asama kurumlasma
asamasidir. Bu asamada basarili ideolojiler kendilerini bagka ideolojilerle
rekabette saldiriya daha az agik hale getirecek ve ¢evrelerinde kokll degisiklik
yapma zorunlulugunu daha az doguracak yeni ozellikler geligtirirler. Bu her t¢
asamada da ideoloji ile manevi/ahlaki yapi arasinda karsilikli etkilesime dayali
bir iliski vardir.""® Sembolik sinirlardaki degisimin sonuglarina iliskin olarak, bir
ideolojinin basari ya da basarisizhgini, aktorlerinin gerekli kaynaklari elde
edebilme kapasitesine baglayan Wuthnow'un bu yaklagimi ayni zamanda

devletin ideolojik degisimdeki (6rnegin dunyevilesme) rolunu gostermeyi de

"% Recep SENTURK: Yeni Din Sosyolojileri (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 83-84.

"4 Recep SENTURK: a.g.e., 85.

"% Robert WUTNOW: The Restructuring of American Religion (Princeton: Princeton University Pres,
1988), 10’dan naklen Recep SENTURK: a.g.e., 85-86.
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mumkin kilmaktadir. Sembolik sinirlar kuraminin uygulamadaki yansimalari,
Hiristiyanligin Amerika’daki yukseligiyle de yakindan ilgilidir. Bu konu bizzat
Wuthnow tarafindan kendi ¢alismalarinda ve Amerika’'daki yeni dini hareketler

baglaminda ampirik diizeyde ortaya konmustur.'*®

2.4. Dini Aktivizmi Kavramlastirma Sorunu

Cok sayida sosyal bilimci ve bunlardan 6zellikle dini aktivizm ile ilgili
olanlar, 1990’li yillardan bu yana dini aktivizm ile sosyal bilimlerdeki “kolektif
davranig” teorileri arasinda kopru kurmaya, bunlari iligkilendirmeye yonelik
arastirmalar yapmaya baslamiglardir. Bu arastirmalarin arkasinda yatan
varsayim, dini aktivizmin kapsamli bir dini dirilis ve ydnelis trendinin pargasi
oldugudur. Arastirmalar dini eylemciligin nitelik, kimlik, anlam, inan¢ ve deger
sistemini ele alan sosyolojik bir bakis acisi sunmaktan ziyade, bunlarin
mucadele arag, bigim ve yontemlerine odaklanmislardir. Diger bir ifadeyle sorun
bir anlayis, kavrayis, zihniyet ve ona uygun davranis oruntileri temelinde degil,
bir strateji ve taktik dizeyinde ele alinmaktadir. Soruna bu sekilde yaklagiimasi
bir dizi kavram, kuram ve karsilastirmali analizin devreye girmesini ve/veya
sokulmasini zorunlu kilmaktadir. Sosyal bilimci ve akademisyenler bu
cercevede her biri dini eylemciligi agiklamada operatif olan U¢ paradigmaya
vurgu yapmaktadirlar. Bunlar “kaynak mobilizasyonu”, “rasyonel tercih” ve
“takdim”dir.

2.4.1. Kaynak Mobilizasyonu

Kaynak mobilizasyonu kurami en genig anlamda c¢agdas sosyal
hareketleri daha ¢ok siyasal dizeyde ele almaktadir. Mevcut gatismalari, ya
diglanmis toplumsal gruplarin sisteme katilma muicadelesinin ya da kaynaklarin
farkh bir sekilde dagitimi talebinin bir ifadesi olarak aciklar. Kaynak
mobilizasyonu paradigmasi homojen bir paradigma olmamakla birlikte
teorisyenler, temelde kolektif hareketin, stratejik bir mantikla bireylerin
¢ikarlarinin rasyonel bir takibi oldugunu ifade ederler. Toplumsal bir hareketin

basarisi, politik aktér olarak taninmayi saglama veya maddi kazancin

"% Recep SENTURK: a.g.e., 86.
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artirlmasina baghdir.'"” Kaynak mobilizasyonu kuramcilari belli agilardan
degisik perspektiflere sahip olmalarina ragmen, genellikle su varsayimlari

paylasirlar:

1. Sosyal hareketler kolektif davranisin catismaci perspektifinden
anlagiimahdir;

2. Kurumsal ve kurumsal olmayan kolektif hareket arasinda temel bir
farkhlik yoktur;

3. Her ikisi de kurumsallasmis guc iligkileri ¢ercevesinde cikar
catismalarini igerir;

4. Kolektif hareket, gruplarin ¢ikarlarini rasyonel bir gekilde
savunmalarini kapsamaktadir;

5. Amacg ve sikayetler gug iligkilerinin daimi Grunleridir ve hareketin
olusumunu agiklayamazlar;

6. Hareketin olusumu kaynaklar ve firsatlardaki degisimlere bagldir;

7. Basari grubun bir siyasal aktor olarak taninmasi veya artan maddi
fayda ile gergeklesir;

8. Hareketlilik buyluk olgekli, 6zel amagli, burokratik ve resmi

orglitlenmeleri kapsar.'®

Dini aktivizmle ilgili birgok arastirma, kolektif eylemin hazirlayicisi ve
hizlandiricisi olan ekonomik, sosyal, siyasal ve kultirel etmenlere vurgu
yapmaktadir. Buna gére dini eylemciligin bir ayadi olan islam diinyasinda
kolektif eylem su saikler tarafindan mobilize edilmektedir: bloke edilmis sosyal
hareketlilik, siyasal 6zgurluklerin yoklugu veya yok denecek derecede azligi,
ekonomik bunalimlar, kuilttirel korumacilik konusundaki sosyal veya kesimsel
duyarlilik ve en son olarak da kesimsel-kitlesel-toplumsal-ulusal onurun incindigi

duygusu.

islami hareketler érneginde kaynak mobilizasyonu paradigmasinin dini

aktivizm igin yeterince agiklayici olmadigi anlasiimaktadir. Aci, sikinti, yoksulluk

"7 Kenan CAYIR: Yeni Sosyal Hareketler (istanbul: Kaknis Yayinlari, 1999), 20.

"8 Jean COHEN: “Strateji ya da Kimlik: Yeni Teorik Paradigmalar ve Sosyal Hareketler”, Haz. Kenan

CAYIR: Yeni Sosyal Hareketler (istanbul: Kaknis Yayinlari, 1999),109-131.
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ve 1zdirap dinyanin hemen her yerinde her gun yasanan somut olgular
olmasina ragmen, onlarla esdeJer sayida kolektif harekete tanik
olunmamaktadir. Dolayisiyla kaynak mobilizasyonu kuramcilarinin
odaklandiklart 1zdirap Olgutinin daha burada sorunlu oldugu ortaya
cikmaktadir. Cekilen 1zdiraplar ya da yasanan sikintilar ham haliyle kolektif
eylemin sadece zayif bir uyarani olabilir belki; asli etmeni olabilmeleri igin ¢ok
etkin bir sekilde organize edilmeleri gerekir. Bu yapilirken de kolektif eylem
temelinde aktlel mobilizasyona donustiriimesi gereken kayip bir dizi ara
elemanin ortaya c¢ikariimasi geregi vardir. Ornegin kaynak mobilizasyonu
kurami daha c¢ok toplumsal ve kesimsel davraniglarla ilgilenmektedir. Oysa
sosyal hareketlerin ortaya c¢ikabilmeleri ve varlik kazanabilmeleri igin Ozellikle
bireyle ilgili 1zdiraplari ve onlarin sosyal bakiyesini dederlendirecek kaynaklara
ve harekete gegcirici yapilara ihtiyaglari vardir. ilk akla gelenlerden para, iletisim
teknolojisi, miting meydanlari, sosyal network ve ilgili diger kaynaklarin etkin bir
sekilde diizenlenmesi gerekir. Orgiitsel bir kapasite olmadigi takdirde bireyler
birbirlerinden tecrit edilmis bir halde kalacak ve kolektif ¢abalarini kanalize
edecekleri bir muhatap bulamayacaklardir. Mobilizasyon tiplerindeki farkliliklar,

kaynagin tird ve grubun kullandigi mobilize edici yapilarla agiklanir.

Dini aktivizmin kullandigi en onemli kaynaklar ve mobilize edici yapilar
ibadet yerleri, is ve galisma gevreleri, yogun sosyal network (arkadas gruplari ve
aileler), sivil dini orgultler, siyasal partiler, dini konularin islendigi sohbet
toplantilari ve uzman ve o6grencilerin kurduklari dernek veya birliklerdir. Dini
aktivasyonun yuratumunde buatun bunlarin  hepsinden etkin bir sekilde
yararlaniimaktadir. Dini hareketlerin eylem planinda bu derece etkin bir
muhalefet yuritebilmelerinin en 6nemli nedenlerinden biri, sosyal kurum ve
kaynaklarla diger hareketlerden veya rakip gruplardan daha basarili bir sekilde
iletisim kurabilmeleridir. Dinsel ve sosyal kaynaklarla saglanan bu temas
noktalari, dini aktivistlerin rejim baskisindan belli derecelerde korunmalarina da
yaramaktadir. Konuya islami eylemcilik planinda bakildiginda, islam diinyasinda
hakam suren rejimlerin bir takim basarisiz mobilizasyon yontem ve araglarinin
oldugu bilinmektedir. Ancak kitleleri seferber etme adina dini kurumlar ve
kaynaklar lzerinde uyguladiklari baskilar, daha ¢ok islamci aktivistlerin isine

yaramaktadir.
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Dinci, ézellikle de islamci aktivizmin kaynak mobilizasyonu ile ilgili bol
miktarda 6rnek vardir. Cezayirde 1990l yillarin baginda Islami Selamet
Cephesi, secimleri organize ederken camileri ve cemaat Uye ve orgutlerini gok
basarili bir sekilde seferber etmistir. Rejimin butin baskilarina ve segimi
manipule etme girisimlerine ragmen bu partinin segcimde elde ettigi buyuk basari
bir dlgude, onun dinsel kurumlarla kurdugu samimi iligkilere baglanmaktadir.
Misirda faaliyet gosteren islam Cemaati (Cemaat-i islami) Orgltii kaynaklara
ulasma konusunda ayni basariyl gostermistir. Bu 6rgut 1980’li yillarda sadece
ulkenin  kuzeyindeki Dairut kentinde tek basina 150 camiyi kontrol
edebilmekteydi. Cami cemaati dizenlenecek mitingler igin hazir katilimci,

dolayisiyla destek demektir.

1990’h vyillarda islam diinyasinda hiikim siiren rejimlerin islamci
gruplarin kokunu kazimak igin denedikleri yontemler, paradoksal bir sekilde bu
hareketlerin yenilenerek giiclenmeleri sonucunu dogurmustur. Rejimlerin islamci
hareketleri cesitli baski yontemleriyle sindirdikleri ve denetim altina aldiklarini
sandiklari bir dénemde, islamci gruplar olusturduklari sosyal ve siyasal iligkiler
aglyla oncekinden c¢ok daha guclu bir sekilde tekrar karsilarina ¢ikmiglardir.
Misir, Urdiin ve Yemen'de faaliyet gdsteren islamci gruplar, ilgili iletisim
kanallarini da kullanarak halkla basarili bir sekilde temas etmis ve bu sayede
gruplarina ihtiyag duyduklari temel mal ve hizmetleri temin edebilmis; dahasi,
halkla daha ileri diuzeyde temas noktalari geligtirerek kadro destegi de elde

etmislerdir.

Kaynak mobilizasyonu ideolojinin 6zgulligund asan bir suregtir. Her ne
kadar ideoloji (grubun inanglari aykiri gérdigu kisi ve gruplari 6rgit disina itmesi
ve/veya orgute hi¢ dahil etmemesinde oldugu gibi) kaynak mobilizasyonunu
sinirlayici bir etkiye sahip ise de, sureg igerisinde sik sik yasanan med ve
cezirler, karsilasilan sorun ve sikintilar, ideolojiyi belli dlcllerde geri planda
kalmaya zorlamaktadir. Cunkl kaynak mobilizasyonuna odaklanan hareketler,

mobilizasyonun nihai hedefinden ¢ok hareketin bagarili bir sekilde nasil seferber
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edilecegi lzerinde dururlar.”’® Kaynak mobilizasyonu modeli dini aktivizme
uygulandiginda, bu grup ve hareketlerin érgut kurma, kadro olusturma/devsirme
ve kitleleri seferber etmede soyut idealist angajmanlardan ziyade, pragmatik

onceliklere yoneldikleri ortaya ¢ikmaktadir.

2.4.2. Rasyonel Tercih

Ussal secim kurami olarak da adlandirilan bu yaklasim, insanin
dusunerek, tartarak ve inceden inceye hesap ederek eylemde bulunacagini
varsayar. Ama¢ ve eylemde ussallik’ (rasyonalite)in amacg belirlerken ve
eylemde bulunurken gerekgeleri tasarlama ve onlar (zerinde etkide bulunarak
eyleme gecme yetenegi oldugu kabulunden hareketle, rasyonel eylemin
rasyonel inanca, dolayisiyla rasyonel tercihe dayandigi ve ondan beslendigi
sonucuna varilmaktadir.”®® Buna gére eylemde bulunmak igin en dogrudan
gerekcge, kisinin istedigi seyi elde etmek icin giristigi eylemin kendisidir.
Dolayisiyla rasyonel bir eylem, eylemde bulunanin amaci dogrultusunda ussal
yollardan benimsedigi eylemdir. Bunun anlami gudur: aktivist icinde bulundugu
kosullar ve elinin altindaki segeneklerin niteligi konusunda rasyonel inanglara
sahiptir. Belirledigi hedefe ulasmak icin sansi en yuksek gorinen yolu seger.
Dusunme, muhakeme ve muhasebe sureci ile tutarsiz olan bir eylem tarzinin
degil, tartip bictikten sonra karar verilen eylem biciminin tercih edildigi bu

oriintliye genellikle amag-ara¢ ussalligi denir.'®!

Rasyonel tercin kurami en
klasik ifadesini, ekonomik liberalizmin felsefi ilkelerinden biri olan ve ekonomik
tercih ve/veya faaliyetlerinde rasyonel davranacagr varsayllan ‘homo

economicus’ta bulur.

Dini aktivizm Uzerine odaklanan ilk arastirmalar, istendik davranista
inancin 6nemine ve ustunligune vurgu yapmiglardir. Bu varsayim her ne kadar
evrensel bir norm duzeyine ulagsmamig ise de Oryantalizmin etkisi buyuk

fikirlerin ve bu arada bir inan¢ sistemi olarak islam’in bu konudaki ayricalikli

"9 Quintan WICTOROWICZ: “Conceptualizing Islamic Activism”, Isim Newsletter (June 2004), 34-37.
120 Stephen SHAROT: “Beyond Christianity: A Critique of the Rational Choice Theory of Religion from
a Weberian and Comparative Religions Perspective”, Sociology of Religion, V.63, No.4 (2002), 427—-
454,

'?! David MILLER ve digerleri: Blackwellin Siyasal Distince Ansiklopedisi, Gev. Biilent PEKER ve
KIRAGC Nevzat, (Ankara: Umit Yayinlari, 1995), 404—407.
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yerini sik sik vurgulamistir. Konu ile ilgili olarak yapilan aragtirmalarda dini
aktivizm olgusu ve bu olgunun aktorleri hakkinda bir takim ontolojik iddialar
ortaya atilmistir. Bu yeni arastirmalar dini hareketleri kati bir ideolojik angajman
tarafindan yonlendirilen bilingsiz olusumlar olarak gérmekten ziyade, gevsek bir
rasyonel aktér modeli benimsemislerdir. Buna goére dini aktivistler kora koérine
bir ideoloji baglhihg: ile dedil, risk-kazanim, maliyet-fayda hesaplarinin titizlikle
yapildigi son derece stratejik bir tutumla is gormektedirler. Tercihler, sahip
olunan olanaklarla mecbur kalinan imkansizliklarin, avantajlarla dezavantajlarin
hesabi iyice yapildiktan sonra, hangi kararin amaca ulasmada basari

getireceginin belirlendigi bilingli bir secimi yansitmaktadir.

Bu egilim ozellikle eylemlerinde siddet yontemleri kullanan dini aktivist
gruplarla ilgili arastirmalarda daha ¢ok gdze carpmaktadir. Ornegin Hamas
siyasal arenada yuruttigu mucadelesini oldukga rasyonel ve stratejik temeller
lizerine oturtmustur. 2000 yilindaki EI Aksa direnisinden dnce Filistin-israil baris
gorusmelerinin artan popularitesi Hamas'in kitleler nezdindeki mesruiyet
temelini zayiflarmig dahasi bir orgut olarak varligini bile tehdit eder duruma
gelmisti. Hamas'’in bu gelismeye yaniti, taktik geregi gegici bir sure i¢in ateskes
ilan etmek olmustur. 2000 yilindaki EI Aksa direnisinin ardindan kendisine
yonelen yogun halk destegini gortup degerlendiren orgut, eski siddet eylemlerine

geri ddnmekte gecikmemistir.'??

Muhammed M. Hafiz, Misir ve Cezayirde 1990’1 yillar boyunca devam
eden islamci isyanlarini aciklarken rasyonel faktér modelini kullanmistir. Ona
gére Islamci siddet eylemleri, bu Ulkelerdeki kurumsal yozlagsma ve yonetimlerin
islamcilara ydénelen tehdit baski ve ayirim uygulamalari nedeniyle patlak
vermistir. Islamcilar bu uygulamalardan dolayr hem hayat giivenliklerinin hem de
orgutsel kaynaklarinin tehdit edildigini degerlendirerek buna cevaben siddete
yonelmislerdir. islamcilar rejimin baskici uygulamalarina kargi kendilerini
korumak igin, deyim yerinde ise ‘yeraltina’ ge¢mis ve teskilatlanmislardir. Bu

siireg, Islamcilarin radikallesme siirecidir.'® Stathins N. Kavylas 1990’li yillarda

122 Shaul MISHAL and SELA Avraham: The Palestinian Hamas: Vision, Violence and Coexistence
gNewyork: Columbia University Press, 2000), 27.

% Muhammed M. HAFIZ: Why Muslims Rebel: Repperession ans Resistance in the Islamic World
(Boulder: Lynne Reinner Publishers, 2003), 21-22.
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Cezayirde bas gdésteren ve islamci eylemciler tarafindan islenen katliamlari,
Ozel bir stratejik konjonktlr g¢ergevesinde ydrutulen ve sivil halkin karsi tarafa
gegmesini dnleme amaci guden bilingli stratejik saldirilar olarak gérmektedir. Bu

stratejik konjonktlrd su Ug¢ Ozellik karakterize etmektedir:

1. Sivil halk tGzerinde uygulanan pargall, istikrarsiz baskilar.
2. Halkin kitleler halinde aktivistlerin tarafina gegmesi.
3. Siddetin giderek artmasi.'®*

Bazi sosyal bilimciler islamcilarin ya da diger dini aktivist gruplarin
uyguladiklari intihar bombalari ve benzeri taktikleri, o6rgltin basariya
ulasmasinda etkili yontemler olduklarinda mesru gormektedirler.’® Michael
Doran'® El Kaide’nin konu siyaset ve savasa geldigi zaman kati dogmalarindan
derhal vazgectigini hatirlatarak, bu 6rgutu savas stratejisinde rasyonel davranan
bir aktor olarak tanimlamistir. Michael Doran, Bu agidan bakildiginda El
Kaide’nin nihai 6rgltsel amacinin radikal bir dinsel ideoloji ile g¢ergevelendigi
halde, kisa vadeli taktik davranisgta ‘realpolitik’in gerekleriyle uyumlu rasyonel bir

siyasal aktor gibi hareket ettigi gorulmektedir.

Rasyonel tercih teorisinin dinci aktivizmin rolinu ve niteligini agiklamada
basvurulacak en uygun tek model oldugunu séylemek zordur. Clnkul potansiyel
tercihler dizgesinin g¢ergcevesi daha ¢ok kigisel dinya goruUsleri icerisinde yer
alan hayali mumkuin sonsuz sayida segenekler tarafindan gizilmistir ve onlar
tarafindan kosullanmigtir. Bireylerin istek, arzu ve tasavvur dinyasinda ortaya
cikan genis secenekler yelpazesini bir grubunkiyle 6zdeslestirmeye kalkismak,
olguyu teoriye uydurmak adina sergilenen, deyim yerindeyse progrost¢u bir
anlayistan 6te bir anlam ifade etmeyecektir. Yine de islami aktivizmin karar ve
tercih surecinde tek tip degil, muhtelif tarzlarin sergilendigini belirlemesi ve
belirtmesi agisindan rasyonel tercih teorisinin konuya onemli bir katki sagladigi

sOylenebilir.

124 Stathins N. KAVYLAS: Wanton and Senseless? The Logic of Massagres in Algeria, Rationality and
Society, V.11, No.3 (1999), 243-285.

125 Robert PAPE: “The Strategic Logic of Suicide Terrorism”, American Political Science Review, No.2
$2003), 343-362.

% Michael DORAN: “The Pragmatic Fanaticism of Al-Qaeda: An Anatomy of Extremism in Middle
Eastern Politics”, Political Science Quarterly, No.2 (2002), 177-190.
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2.4.3. Takdim

Dini aktivizm Uzerinde odaklanan yeni arastirmalar her ne kadar
ideolojiyi ve inanci israrla birer nedensel degigsken olarak gorme egilimlerini
vurgulasalar da bu hi¢bir zaman fikirlerin roluni ve etkisini geri plana
itmemektedir.

El Kaide o6zellikle manevi otoriteyi kimin temsil etme hakkina sahip
oldugu konusunda Suudi ulemasiyla yogun bir imaj tartismasi yuritmektedir.
Orgiit bu tartismada bilgi, mantik ve kisilik Gzerinde durarak, ulemanin itibarini
dusurmek amaciyla onlarin bilgi, mantik ve karakterleri ile ilgili algaltici ve onur
kirici bir sdylem geligtirirken, kendi Gyelerini saygin, bagimsiz ve dini konularda
engin ve tutarli bilgi birikimi olan serefli insanlar seklinde takdim ediyordu.
Ozellikle El Kaide'yve kargi olduklarini agikga ilan eden ulema yozlasmis
yonetimle bir arada zikredilerek “yonetimin seyhleri” veya “saray dalkavuklar”
gibi yaftalarla incitiimekteydi. Orgitin kendini takdim etme stratejisi, kutsal
metinlerle dinsel pratik arasina mesru ve tek araci olarak ElI Kaide'yi

yerlestirmekti.

Dini eylemciler, yonetimden hosnut olmayan ve dini donisumden
ziyade kendi durumlarinin degismesini ve/veya iyilesmesini isteyen kesimlerin
destek ve katilimini saglamak icin yerine gore dinsel, yerine gore de dinsel
olmayan temalardan olusan zengin bir sunum ve sOylem dagarcigina sahiptirler.
Meriem Verges bir makalesinde'® Cezayirde Islami Selamet Cephesi'nin
kendini devrimci 6zgurlik mucadelesinin yegane mirasgisi olarak nasil takdim
ettigini ve bu takdimin nasil yaygin bir kitlesel kabul gordugunu gozler onune
sermistir. islami Selamet Cephesi devrim dil ve semboliinii basarili bir sekilde
kullanarak, yonetimi ve rejimi Cezayir'in tarihi hafizasini gasp eden bir zorba
olarak tanimlarken, kendisini Cezayir halkinin bu gasiba karsi verdigi hakh

mucadelenin dogal pargasi olarak takdim etmisti.

27 Meriem VERGES: “Genesis of a Mobilization: The Young Activist of Algeria’s Islamic Salvation

Front”, Political Islam icinde, Joel Beinin ve Joe Stork (eds.), (Berkeley: University of California Press,
1997), 292-305.
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Bu o6rnekler dini aktivizmin takdim ve imaj durumunu ortaya
koymaktadir: icerik sadece ideoloji temeline dayanmaktan ¢ok, onun potansiyel
ikna edici etkileri gz 6nunde bulundurularak belirlenir. Dolayisiyla takdim ve
imaj yaklasimi dini aktivizme uygulandiginda, onun bu konuda oldukg¢a basarili

bir profil ¢izdigi gértlmektedir.



2. BOLUM: iSTATISTIKSEL VERILER AGISINDAN DiNi DEGISIiM

Sekulerizasyon kurami ile ilgilenen teorisyenlerin 6nemli bir bolumu
dinin 6zel yasam alaniyla sinirli kalacagini’ diisiinmiis ve “din kurumunun dinsel
sembolizmini korurken, modern yapilarin gerektirdigi 6zellikleri adapte ederek,
bir icsel laiklesme egilimine girecegini”® tahmin etmislerdir. Diger bazi
arastirmacilara gore modernligin yayginlagsmasiyla din kurumu yerini ve iglevini
ulusal ideolojilere ve sivil dinlere devredecek® ayrica dinsel degerler modern

topluma niifuz ederek onun sekiiler moralitesini icsellestirecektir.*

Modernlegsme ile birlikte dinsel inan¢ ve pratiklerde azalma olacagina,
dinin sekullerlesecegine ve kisiye 0zel hale gelecedine dair bu tur kuramsal
yaklasimlar, yirminci yuzyilin son donemlerinde ortaya ¢ikan bazi gelismelerle
tartisma konusu olmuslardir. Martin Riesebrodt’a gére modern dinyada dinin
izledigi seyir ile ilgili one ¢ikan bazi oOzellikler vardir; ancak bunlarin hemen
hemen higbiri dinsellikte belirgin bir dusuge isaret etmemektedir.> Gecen 20-30
yillik strede radikal nitelikli dinsel dirilis hareketlerinin ortaya ¢gikmasi ve kuresel
bir yayginlik kazanmasi, birgok arastirmacinin ilgisini cekmistir.? Dinsel dirilis
olarak adlandirilan bu olgunun global duzeyde yasanmakta olan bir trend
oldugunu ileri suren vyazarlar, iddialarini dunyanin degisik bolgelerinden
verdikleri 6rneklerle temellendirmektedirler. islam dininin Ortadogu’'da, Glney

Asya’da ve Orta Asya’da ilgi ¢ekici bir sekilde ragbet gérmesi, Latin Amerika’da

' D. HERVIEU-LEGER: “The Case for a Sociology of ‘Multiple Religious Modernities’: A Different
Approach to the ‘invisible Religion’ of European Societies”, Social Compass, V.50, No.3 (2003), 287-
295; Thomas LUCKMANN: The Invisible Religion_(New York: Macmillan, 1967),7.

% Martin RIESEBRODT: “Fundamentalism And The Resurgence Of Religion”, International Revive for
The History of Religion, V.47, No.3 (2000), 266—287.

* Robert BELLAH: Beyond Belief (California: Harper and Row, 1991); DURKHEIM, Emile: The
Elementary Forms of the Religious Life (New York: Free Press, 1995).

* Talcott PARSONS: Christianity and Modern Industrial Society, Sociological Theory, Values and
Sociocultural Change’in iginde, E.A. TIRYAKIAN (ed.), (New York: Free Pres, 1963), 33-70.

® Martin RIESEBRODT: a.g.m., 266.

® Fundamentalist hareketlerle ilgili literatlr gittikge ¢ogalmaktadir. Bu hareketlerle ilgili ilk arastirma
Bruce LAWRENCE imzasini tasimaktadir: Defenders of God. The Fundamentalist Revolt Against the
Modern Age (San Francisco: Harper and Row, 1989).
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ve Afrika’da Hiristiyanlik dinine inananlarin sayisinda surekli bir artisin
gozlemlenmekte olugsu ve dinsel siddet ve terorizm dalgasinin gun gectikge
dinyay! saracak ve sarsacak sekilde yayginlasmasi, bu cumleden verilen

orneklerin baginda gelmektedir.

Bu arastirmanin amaci, 1980 yilina kadar geri giderek, belirtildigi
sekilde laiklik argimanini zaafa ugratan (en azindan tartismaya agan) bir dinsel
dirilisin gercekte yasanmakta olup olmadigini arastirarak, bu iddiayi tagiyan ve
literatlrde ‘dinsel dirilis argimani’ olarak gegen retorigi istatistiki veriler 1s1ginda
test etmektir. Bu amaca ulagsmak Uzere arastirma oOzellikle dort degisken

uzerinde odaklanmigtir:

1. Dini mensubiyette zaman boyutu acisindan ortaya c¢ikan
degismeler.

2. Dini inang, deger ve pratiklerde yine zaman boyutu itibari ile
meydana gelen degismeler.

3. Ekonomik kalkinmiglik durumu agisindan ortaya c¢ikan dini
degisim eqilimleri.

4. Din-devlet iligkilerinde meydana gelen degisimler.

Dini mensubiyete iligkin istatistikler, nufus artisiyla meydana gelen
dogal sayisal buyime ve din degistirme sonucunda meydana gelen artis gibi
degisimleri kapsamaktadir. Mensubiyet degiskeni, kuresel dini yodnelimin
incelenmesinde mukayese yoluyla hangi dinlerde ylkselis ve hangilerinde
dusus yasandigini belirleme imkani tanimaktadir. Ancak dini yodnelise iligkin
veriler, tek basina, belirli bir Ulkede yasayan vatandaslarin veya belirli dini
gruplara mensup bireylerin dindarlik durum ve derecesinin belirlenmesine imkan
tanimamaktadir.” Bu nedenle ikinci alt baslik, bu eksikligi gidermek amaciyla
muntesiplerin sayisindan ziyade, gesitli Ulkelerdeki dini davranig oruntuleri ve
inang degerlerinin anlasiima ve uygulanma bigimlerindeki degdismeler tzerinde
yogunlagmaktadir. Bu bolumde cesitli inan¢ degerleri ve davranig oruntuleri

dlcim ve mukayese araci olarak kullaniimaktadir. izleyen alt baglikta

7 Assaf MOGHADAM: A Global Resurgence of Religion? (Harvard: Harvard University Weatherhead
Center for International Affairs, 2003), 1.
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sekullerlesme teorisinin temel varsayimlarindan biri olan ‘ekonomik zenginligin
dini inang, deger ve davranislari geriletecedi’ iddiasinin testi babindan, farkli

ekonomik gelisme duzeylerindeki ulkelerde dinin durumuna g6z atilmaktadir.

Doérdincu ve son alt baslikta, uUlkelerin din-devlet iliskilerine mukayeseli
bir bakis tesebblusinde bulunulmaktadir. Siyaset bilimi literatlrinde dini nitelik
tasiyan siyasal partiler genellikle iki kisimda ele alinarak incelenir. Birinci
gruptakiler kesin, kesif, kati ve genellikle sert bir dini/siyasal ideolojiye
sahiptirler. Bu o6zellikleri, onlari kamu hayatinin g¢esitli birim ve kurumlariyla,
¢ogu zaman da sosyal-siyasal orgutlenmenin en Ust kurumu olan devletin
bizatihi kendisi ile ¢cok cesitli duzeylerde siki iligkilere girmeye zorlamaktadir.
‘Dini siyasal parti’, ‘dinci parti’ veya ‘din partisi’ nitelemesi daha ¢ok bu partiler
igin uygun diismektedir. ikinci gruptaki dini siyasal partiler ise Avrupa’daki cesitli
Hiristiyan siyasal partilerdir. Bunlar daha ¢ok degisik mezheplere mensup olan
insanlari cezp etme cabasi iginde olup, genellikle din — devlet ayirimi ilkesini
benimsemekte, devletin siyasal yapisi, duzeni ve ideolojisiyle pek alakadar
olmamaktadirlar. S6z konusu partiler birgok agidan sadece ismen ‘dini'dirler. Bu
arastirmada bu tar partiler ele alinmamakta, sadece birinci gruptaki dini partilere
yer verilmektedir. Bu baslikta altinda incelenen din-devler iligkileri bes kriter
cercevesinde ele alinmaktadir. Bunlar, dini siyasal partilerin segimlerdeki
performanslari, devletlerin belirli bir din tercihine iliskin tutumlari, resmi bir devlet
dini olan deviletler, anayasalarinda dine géndermede bulunan llkeler ve din
hukuku ile ybnetilen (lkeler gibi kriterlerdir. Bu kriterler ¢gercevesinde ele alinan
din-devlet iligkileri sadece fiili/olgusal dizeyde belirlenmeye c¢alisiimis, bunlara

dair degerlendirmeler yapmaktan kaginilmistir.

1. Dini Mensubiyet Acgisindan Ortaya Cikan Egilimler

Bu arastirmada ilk planda, dinsel mensubiyetin zaman boyutu itibariyle
bir analizi yapilacaktir. ikinci olarak dinsellik durumlarinda siireg icerisinde
meydana gelen degisimler Ol¢ciimeye caligilacaktir. Belirli bir Ulke, bolge veya
toplulukta dinsel degisimin niteligi hakkinda saglikli sonuglara ulagabilmek igin
‘Tanri inancr gibi inang degerlerinde ortaya cikan degismelerle, ‘dinsel
etkinliklere katim’' gibi dinsel davraniglarin birlikte ele alinmasi kaginilmaz bir

gerekliliktir. Yine, dindarlikta zaman boyutu itibari ile meydana gelen degismeler,
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arastirma evreninde dinin diriliste mi, yoksa dususte mi olduguna dair bir fikir
vermekle birlikte, elde dinsel mensubiyetle ilgili kullanilabilir veriler olmadigi
takdirde, bu konuda girisilen her ¢alisma eksik kalacaktir. Cunku dinsel inang,
deger ve pratiklerle ilgili veriler ancak dini mensubiyetle ilgili verilerle

birlestiginde anlamli ve kullaniligl belgelere donusebilirler.

Bu calismada yapilacak veri analizlerinin birinci bolimu, genel bir
perspektif sunmasi acisindan Ozellikle 1990-2000 araligini kapsayan on yillik
déneme yogunlasmistir. Bu donemde dinsel mensubiyette belirginlesen global
egilimler, kendini/kimligini/aidiyetini dlinya Uzerideki baslica dinlerden biri ile
ifade eden bireylerin sayilarindaki degisime bakilarak incelenecektir. Dinsel
mensubiyetteki sayisal degisim, genelde iki nedenden kaynaklanir. Bunlardan
biri dogum veya Olim nedeniyle meydana gelen dogal demografik

degismelerdir. Digeri ise din degistirme olgusundan kaynaklanan degismelerdir.

Global duzeyde dinsel bir dirilisin yasanmakta olup olmadigini
belirlemek amaciyla istatistiki veriler kullanmak, uygun bir ydontem olmakla
birlikte tam, tartismasiz ve saglikli bir sonucu garanti etmez. Cunki s6z konusu
olan diinya nifusu gibi buyuk bir rakam ve evrensel dinsel mensubiyet gibi
bulanik bir konudur. Bu cesamette ve karmasikliktaki bir konuyu sirf istatistiki
verilerle irdeleyerek belirli bir sonuca baglamak sorunsuz olamayacaktir.?
Moghadam’in® da belirtti§i gibi, bu acidan ortaya cikabilecek problemleri su

sekilde siralamak mumkunddar:

1. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi biy(k dinlerdeki mezhep
siniflandirmasini isabetli bir bicimde yapmak her zaman kolay
degildir. Ornegin Hiristiyanlikta Katolik oldugu bilinen isa Mesih
Kilisesi mensuplarinin, bagl olduklari dini belli bir yorumlama
bicimi ve o yoruma uygun dini pratikleri vardir. Ancak kendisini
yine Katolik olarak tanimlamakla birlikte, oldukga farkl dinsel

pratikler sergileyen ve sayisal olarak daha 6nemli bir topluluk olan

8 S. PRESSER and L. STINSON: “Data Collection Mode and Social Desirability Bias in Self-Reported
Religious Attendance”, American Sociological Review, V.63, No.1 (1998), 137-145.
° A. MOGHADAM, a.g.e., 2-3.
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Latin Amerika Hiristiyanlari da vardir.'® Yahudilikten 6rnek
verilecek olursa; 2003 yilinda israil hitkiimetinin, binlerce kisiden
olusan Etiyopyali Falash Mura toplulugunun israile gécmesini
saglamaya yonelik karari, bu cemaatin gergek Yahudi olmadigini
ileri sliren bircok Yahudi'yi karar aleyhinde harekete gecirmisti."
islamiyet'te ise bircok asirilik taraftari Sinni, Siiligi sapiklik ve
Siileri de dinden sapmis kisiler olarak gormektedir.

2. lIstatistiksel yontemi kullanmaktan ortaya gikan diger bir sorun,
gercek digi rakamlardir. Bazi devletlerin yaptigi gibi, bazi dini
cemaatler de Uye sayilarini yuksek gostermek icin gercekleri
yansitmayan, sisirme rakamlar beyan etmektedirler.” Bu durum,
sayllar ve oranlar tGzerinden yurutilmek durumunda olan istatistik
¢alismalarinda gok dnemli problemler dogurmaktadir.

3. Bununla baglantili bir diger sorun, Musliman ulkelerde oldugu
gibi Bati Ulkelerinde de belli bir inanca sahip olmayan ve/veya
farkli inanglara mensup olan insanlar ulkedeki genel egilim
tarafindan emilmekte, Ulkenin durumuna goére bunlar da Yahudi,
Hiristiyan veya Musluman sayilimaktadir. Bunun nedeni bir
Olcude, Koker’in de belirttigi gibi, ulus-devletin ulusal kimlik insa
etme c¢abalaridir. Ulus-devletler, kolektif kimlik ve megruiyet
arasindaki karmasik iligkilerden dolayi, mesruiyet icin bir temel
uretmek endisesiyle din, dil veya etnik farkliliklari gérmezden
gelmektedirler.™

4. Dorduncu olarak, dinsel mensubiyette sayisal olarak meydana
gelen artis, dinsel davranislara her zaman ayni oranda
yansimamaktadir. Esasen bdyle bir zorunluluk da yoktur. Bunun
en acik orneklerinden biri, en kalabalik Musluman Ulke olarak

bilinen Endonezya’dir. Bu ulkede 1960 yilindan sonra resmi kimlik

10 Philip JENKINS: The Next Christendom: The Coming of Global Christianity (New York: Oxford
University Press, 2002), 86. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e.,2.

" Dan IZENBERG: “Government Decision on Falash Mura Corrects Historical Injustice — Activist”,
Jerusalem Post (February 2003), 5. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e.,2.

> R. D. WOODBERRY: “When Surveys Lie and People Tell the Truth: How Surveys Over-Sample
Church Attenders”, American Sociological Review, V.N0.63, No.1 (1998), 119-122.

¥ Levent KOKER: “Ulusal Kimlik ve Devlet Mesruiyeti: Turkiye'nin Demokratik Deneyiminin Geligkileri”,
Sivil Toplum, Demokrasi ve Islam iginde, Elizabeth OZDALGA ve PERSSON Sune (eds.), Cev. Ahmet
Fethi (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 83-97.
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belgelerinde herhangi bir din adinin belirtiimeyigi, insanlarin
potansiyel fitneci olduklarina dair stipheler dogurmus ve sonucta
milyonlarca vatandas Mdusluman oldugunu ilan etmeye
zorlanmistir.™  Bir diger carpici ornek Turkiye'dir. Nufusunun
%97’si"® veya %98'i'® Misliman oldugu sdylenen bu (lkede,
niifus kagidinda “Misliman” yazan halkin, islam dinini bitiinciil
bir dinden ziyade, oldukga gevsek ve esnek bir degerler sistemine
donusturdugu ve onu bir gelenekler/aligkanliklar kimesi bigiminde
algilamakta ve dyle yasamakta oldugu ifade edilmektedir."”

5. Son olarak, gelecege iliskin tahminlerde bulunurken, dini
istatistiklerin ihtiyatla ele alinmasi gerekmektedir. Yukarida
sayllan sorunlar, gelecegin gebe oldugu belirsizliklerle
birlestiginde, ileride ortaya c¢ikabilecek gelismelere iliskin
projeksiyonlari sirf istatistiki verilere istinat ettirmenin yaniltici

sonuglara goturebilecegi asikardir.

Bu bolim hazirlanirken Dinya Hiristiyan Ansiklopedisi (DHA), Dunya
Evanjelik Arastirma Merkezi (DEAM) ve Dunya Degerler Arastirmasi (DDA)'nin
verilerini derleyen ve bu c¢aligmanin amag¢ ve yodntemine uygun bir sekilde
duzenleyen Assaf Moghadam’dan hem verilerin tedariki ve degerlendiriimesinde
hem de konu baslik ve sirasinin se¢iminde genis dlgude yararlaniimig, sekil ve

tablolar da s6z konusu yazardan iktibas edilmigtir.

Dunya Hiristiyan Ansiklopedisi dini mensubiyet konusunda ¢ok
kapsamli bilgiler icermektedir. DHA'nin ikinci baskisinda, bilgiler 2000 yilini
kapsayacak sekilde guncellenmis ve mevcut trendlerden hareketle ve bu
trendlerin devam edecegi varsayimiyla 2050 yilina kadar tahminlerde
bulunulmustur. DHA'ya gore Hiristiyanlik dini yaklagik iki milyar mensubuyla su
anda da dunyanin en buyuk dini olmaya devam etmektedir. Bu rakam oransal

olarak toplam diunya nufusunun %30’unu teskil etmektedir. Bu sayi, 2000 yil

" Aktaran Assaf MOGHADAM, a.g.e., 2.

'* Taner AKCAM: Tirkiye'yi Yeniden Diisiinmek (istanbul: Birikim Yayinlari, 1995), 181.
'® Nuray MERT: Islam ve Demokrasi (istanbul: iz Yayinlari, 1998), 63.

" Murat BELGE: Sosyalizm Tiirkiye ve Gelecek (istanbul: Birikim Yayinlari,1989), 206.
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itibariyle toplam nufusun %17’sini olusturan basta Roma Katolikligi olmak Uzere
cesitli mezhepleri kapsamaktadir. 2000 yilinin ortalari itibari ile islam dini toplam
dinya nufusunun %19,6’sina tekabul eden 1.19 milyar mensubuyla ikinci,
Hinduizm ise, yine ayni donem itibari ile toplam dunya ndfusunun %13.4’Une
tekabul eden 800 milyon mensubuyla Ggunclu sirayr almaktadir. DHA'ya gore
Gin Halk Dini toplam dinya nufusunun %6.4’Un0 olusturan 385 milyon baglisiyla
dordincu, Budizm ise yine toplam dinya nufusunun %5.9’una tekabul eden 360
milyon mensubuyla besinci sirayr almaktadir. Bu calismada verilerin elde
edildigi bir diger kaynak, Dunya Evanjelik Arastirma Merkezi (DEAM)dir. Bu
eser, dini mensubiyette zaman itibariyle meydana gelen degismeleri kaydetmek
ve yeni trendleri belilemek amaciyla 2002 yilinin ortalarinda guncellenerek
2025 yihna kadar tahminlerde bulunmustur. DHA tarafindan da dogrulanan bu
verilere gore, Islam 2002 yilinda %2.11’lik artis oraniyla en hizh blylyen dinler
siralamasinda birinci olurken, ikinciligi %1.84’luk artis hiziyla Sih Dini,
dclnculigu ise %1.54’lUk buylime hiziyla Hinduizm almistir. Bu dénemde
Hiristiyanlik %1.27 gibi oldukga dusuk bir buyume hizi kaydetmigtir. 2002 yilinda
toplam dunya nufusunun %19.9’'unu olusturan Musliman nufus, DEAM’In
tahminlerine gore 2025 yilinda %22.8’e yukselecek, Hiristiyan nifusta ise kayda

deger 6nemde bir degisme olmayacaktir.®

Burada ele alinacak olan dinler, sirasiyla “semavilik” ve mensup
sayisinin buyukligu kriterlerine gore siralanmistir. Dinin kendisi bir yana, belli
bir mezhebin bile ciltlerce literatir olusturdugu dusunullrse, burada dinsel
gelenekler hakkinda detaya inilmesinin imkansizhigi kendiliginden ortaya
clkacaktir. Bu nedenle ele alinan dinler hakkinda ansiklopedik bilgilerle
yetinilecek ve c¢alisma konusunun 6zUnU olusturan degisimle ilgili istatistiki

verilere gegcilecektir.

'® Assaf MOGHADAM, a.g.e., 4.
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1.1. Hiristiyanhk

Hiristiyanlik, buglnki dinya cografyasinin hemen her bdlgesinde
mensubu bulunan, temelde Vahiy ve Mukaddes Kitap ile Tektanriciliga dayanan
bir dindir. Isa’nin adi Yunanca’da Khristos olarak geger. “Khristos” kelimesi
ibranice’deki Mesih deyiminin tercimesidir ve “yaglanmis”, “yad surilmus”
anlamina gelir.” Hiristiyan kelimesi Yunanca "khristianos" kokiinden gelir. Bu
kdkten gikan "khristianos" ve "khristian" kelimeleri de, isa’ya baglanan, O'nun
yolundan giden anlamina gelmektedir. Hiristiyanlik Kudis Yahudiligi'nin ve
Roma imparatorlugu'nun engellerine ragmen énce seckinler, daha sonra da
kitleler arasinda yayilmistir.?° Filistin bolgesinde dogmus olan Hiristiyanhi§in
mukaddes kitaplari Matta, Markos, Luka ve Yuhanna adlarini tagiyan

incillerdir.?!
1.1.1. Mezhepler

Hiristiyanlikta Katolik, Ortodoks, Protestan ve Anglikan olmak uzere

dort buyudk mezhep vardir.

1.1.1.1. Katolik Mezhebi

Bir diger adi Roma Katolik Kilisesi olan Katolik Mezhebi, Hiristiyan
dinyasinin en buyuk ve en kdkli mezhebidir. Katolik Mezhebi'nde ruhban sinifi
asagidan yukariya rahip, piskopos, kardinal ve papa seklinde hiyerarsik bir
yaplya sahiptir.

Temelde ayni inanclari paylasmakla beraber, ayrintilara ait konularda
Katolik mezhebinden ayrilarak ortaya ¢ikan bazi kig¢ik mezhepler de vardir.

Bunlar Rum, Latin, Keldani, Ermeni, Siryani, Maruni ve Kipti mezhepleridir.22

' Meydan Larousse Ansiklopedisi, “Hiristiyanlik” maddesi, ¢.5 (istanbul: Meydan Yayinevi,1990), 820.
%0 Meydan Larousse Ansiklopedisi, a.g.e., 820.

2! Meydan Larousse Ansiklopedisi, a.g.e., ¢.6, 305.

2 Enver B. SAPOLYO: Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Elif Kitabevi, 2004), 541.
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1.1.1.2. Ortodoks Mezhebi

Yunanca'da Ortodoks "Dogru gorls, inang ve dogru itiraf" anlamina
gelir. Bu mezhebin dinler tarihindeki diger isimleri sunlardir: Dogunun Ortodoks,
Katolik ve Apostolik Kilisesi, Ortodoks Dogu Kilisesi, Dogu Kilisesi, Ortodoks
Kilisesi ve  Rum Ortodoks Kilisesi. Ortodoks Kilisesi'nin Katolik Kilisesi'nden
1054 yilinda kesin olarak ayrilmasinda dini ve siyasi birtakim sebeblerin buylk

rolUu olmustur.

1.1.1.2. Protestan Mezhebi

Almanca'da "protestieren" kelimesinden alinmig olan Protestan "itiraz,
protesto, baskaldiran" anlamlarina gelir. Protestan mezhebinin dogusu, XVI.
yuzyillda Martin Luther (1489-1546)in Roma Katolik Kilisesi'ne karsi; 1-
Gunahlari bagiglamak, 2- Gunahlarin bagislanmasini mali bir kaynak haline
getirmek, 3- incil yorumunu kendi tekeline almak ve 4- Ayin dilinin mutlaka

Latince olmasi gibi hususlara itirazlari ile baglamigtir.

Protestan Mezhebi dncelikle kendi bliinyesinde ¢ ana kola ayriimistir:

1. Lutheryanizm, Protestanhgin ilk seklidir ve Martin Luther'in fikir ve
ideallerini benimseyen 0zel Hiristiyan gorisunu temsil eder.
Lutheryen Kiliseleri Almanya, Skandinav ulkeleri ve Amerika
Birlesik Devletlerinde daha cok yaygindir. inanclarina gore kilise,

laik hayattan sorumlu tutulamaz.

2. Kalvinizm, ginimuz Protestan dinyasinin ikinci ekolinu teskil
eder. Bir diger adi Reforme Hiristiyanlik'tir. Akimin kurucusu ve
oncusu olan John Civin, siki bir dini tecrubeden ge¢cmis Fransiz
asill, ildhiyat sahasindaki yazilariyla taninmis bir kigidir. Onun
amaci mevcut Hiristiyanlik'ta reform yaparak dini baslangigtaki
asil haline kavusturmaktir. Ona gore Hiristiyanligin topluma karsi

birtakim gorevleri olmalidir.
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3. Anglikanizm, VIII. Henry devrinden beri ingiltere’nin Resmi
Kilisesidir. Anglikanizm'in en basta gelen hedefi, Hiristiyanhgi
kendi 6z niteligine yeniden kavusturmaktir. Onlara gore papalik ile
Presbiterianlik arasinda en azindan orta bir yol olmahdir. Bu
yalniz kilise tegkilatt duzeyinde degil, doktriner anlamda da

gerceklestiriimelidir.?®
1.1.1.4. Anglikan Mezhebi

Reform Hareketi'nden sonra (XVI. yiizyil) Ingiltere’de dogmus bir
Hiristiyan ekoliidiir. Protestanh@in ingiltere’ye has sekli olan Anglikanizm,

Katolik-Protestan catismasinda uzlasmaci bir yol izlemistir.2*

Bugln Hiristiyanlik dinyada hemen hemen her boélgede taraftara sahip
bir dindir. Taraftar sayisi bakimindan diinyada ilk siradadir. Ozellikle Avrupa,
Amerika ve Avustralya kitasi Ulkelerinde Hiristiyanlik yaygin bir din
konumundadir. Hiristiyan ulkelerdeki mezheplerin  yogunlugu farkhliklar
gOstermektedir. Rusya, Bulgaristan, Yunanistan gibi ulkelerde Ortodokslar;
italya, Ispanya, Paraguay, Portekiz, Vatikan gibi Ulkelerde Katolikler; isvec,
Norveg, Danimarka, ABD gibi (lkelerde Protestanlar; ingiltere'de Anglikanlar

diger Hiristiyan mezheplerine gore ¢gogunlugu olusturmaktadirlar.

Bugin dinya nufusunun yaklasik %30’unu Hiristiyan nUfus
olusturmaktadir. Bu oran 20. yuzyill boyunca dikkate deger bir degisiklik
gostermemistir. Yine bu oran, tekabil ettigi yaklasik 2 milyar®® insanla
Hiristiyanli§i dinya Uzerindeki en buylk din kilmaktadir. Hiristiyanlik, dinya
ulkelerinin Ugte ikisinde ¢ogunlugu olusturmasi nedeniyle de mevcut dunya
lilkelerinin en evrensel olani addedilmektedir.?® 2002 yili verilerine gére tiim

Hiristiyanlarin yarisindan biraz fazlasini olugturan Roma Katolikligi, Hiristiyanhk

2 Enver B. SAPOLYO: a.g.e., 542-543.

24 Meydan Larousse Ansiklopedisi, a.g.e., c.1, 522.

% Son istatistiklere gOre 2003'Un ortalarinda yeryuziindeki Hiristiyan nifusu 2.07 milyardir.  David

B. BARRETT, JOHNSON Todd : “Annual Statistical Table on Global Mission: 2003,” International
Bulletin of Missionary Research (January 2003), 27. Aktaran A. MOGHADAM, a.g.e., 5.

% David BARRETT, KURIAN George ve JOHNSON Todd: World Christian Encyclopedia (New York:
Oxford University Press, 2001), 3. Aktaran A. MOGHADAM, a.g.e., 5.
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icerisindeki en gucli akim olarak dikkat gekmektedir. DEAM'In verilerine gore
2002 yili itibari ile toplam Hiristiyan nGfusun yaklasik olarak %25’ini 351 milyon
mensubuyla Protestanhk ve 217 milyon mensubuyla Ortodoksluk
olusturmaktadir. Bundan baska, 80 milyon Hiristiyan Anglikan kilisesine mensup
iken, herhangi bir mezhebe mensup olmayan Hiristiyanlarin sayisi yaklasik 400

milyon civarindadir.?”

Avrupa kitasi, yaklasik 557 milyonla, 2002 yilinda en fazla Hiristiyan’in
yasadigi kita durumundadir. Diger kitalar icin verilen yaklasik rakamlar su
sekildedir: Latin Amerika 490 milyon, Afrika 352 milyon, Asya 320 milyon.
Deam’in tahminlerine gore 2025 yilinda Latin Amerika ve Afrika, Avrupa’'dan
daha cok sayida Hiristiyan barindiracaktir. Yine DEAM’In tahminlerine gore
2025 yiinda her dort Hiristiyan’dan biri Latin Amerika’da, her on bir

Hiristiyan’dan biri ise Kuzey Amerika’da ikamet edecektir.?®

1.1.2. Zaman itibariyle Meydana Gelen Degigim

HIRISYANLIK'TAKI YILLIK DEGISIM: 1990-2000
DOGAL DIN DEGISTIRME | TOPLAM ORAN
HIRISTIYANLIK 22.708.799 2.501.396 25.210.195 1.36
ROMA KATOLIKLIGI | 13.117.804 —355.181 12.762.623 1.29
PROTESTANLIK 4.224.076 341.161 4.565.237 1.44
ORTODOKSLUK 750.901 385.410 1.136.311 0.54
ANGLIKANLAR 1.071.503 73.897 1.145.400 156

Tablo—1: Hiristiyanlikta Zaman itibariyle Meydana Gelen Degigim

Tablodan da gorulebilecegi gibi, 1990 — 2000 yillari arasinda Hiristiyan
dinine mensup olanlarin yillik artis orani %1,36 dolayinda gergeklesmistir.
Hiristiyan gelenek igerisinde en ylksek blyume oranini, kendisini herhangi bir
mezhep mensubiyeti ile tanimlamayan (badimsiz) Hiristiyanlar ve Anglikan

kilisesine mensup olan Hiristiyanlar kaydederken, en dusuk blyume oranini

“David BARRETT: “Status and Trends in Global Mission as Revealed by the Annual Christian
Megacensus, AD 1800 —AD 2025”, World Christian Trends (Virginia: Barrett & Johnson, William Carey
Library, 2001), 384. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 5.

8 David BARRETT: a.g.y., 384. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 5.
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Ortodoks kilisesine mensup olan Hiristiyanlar sergilemistir.?®> Roma Katolikligi,
bagka dinlere yonelen mensup sayisi agisindan birinci sirada gelmektedir. 1990
—2000 yillar1 arasinda bagka dinlere yonelen (din degistiren) Roma Katoliklerinin
yillik ortalamasi 355 181’dir. Ayni1 donem igerisinde yillik ortalama 341 161 Gye
katihmi saglayan Protestanlik, diger dinlerden Uye ¢ekmek agisindan ilk sirayi

almaktadir.>

1.2. Islam

Arapca "selem" kékinden alinmis olan Islam, Iligatta "itaat etmek,
boyun egmek, teslim olmak, kotuluklerden salim bulunmak, selamete ulagsmak"
gibi anlamlara gelen bir mastardir. Genel manada Muslimanlik Allah'in
varligina, birligine O'ndan baska ilah olmadigina Hz. Muhammed'in O'nun kulu
ve elgisi olduguna, O'nun tebligleriyle temellendirilen sisteme inanmak ve

inandiklarini uygulamak demektir. Bu durumda olan kimseye Miisliiman denir.>’

Kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim olan islam Dini’nin inang sistemi alti temel
ilkeden olugmaktadir: 1- Allah'a iman, 2- Meleklere iman, 3- Kitaplara iman, 4-
Peygamberlere iman, 5- Ahiret GiniU’ne iman ve 6- Kaza ve Kadere iman.
islamiyet’in ibadet sistemi ise namaz, orug, hac, zekat ve kelime-i sahadet

olmak Uzere bes esasa dayanmaktadir.

islam dininin ilk, en énemli ve birinci kaynagdi "Kur'an-1 Kerim™dir. Dini
bir konu 6ncelikle Kur'an-i Kerim'de aranir. ikinci kaynak, Peygamber’in
stinnetini olusturan sdzleri ve davraniglarindan olusan "Siinnet'tir. Uglinci dini
kaynak Peygamber'den sonra herhangi bir gagda yasayan islam bilginlerinin
kendi zamanlarinda dini bir konuda goérUs birligine varmis olmalaridir. Buna
"lema" denir. Dordiincii kaynak "Kiyas'tir. Kiyas, belirtilen tic kaynakta hiikim
bulunmayan bir dini hikmu bagka bir dini hukme benzeterek, benzetme yolu ile

sonuca varmaktir.>?

? David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: “Global Adherents of the World’s
Nineteen Major Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia (New York: Oxford University Press,
2001), 4. Aktaran, Moghadam, a.g.e., 6.

% David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.e., 4. Aktaran, Moghadam, a.g.e., 6.

3" Lawrence ZIRING: The Middle East Political Dictionary (California: ABC-Clio Information Services,
1983), 54.

%2 1. Yilmaz ASLAN: Hukuka Girig (Bursa: Ekin Yayinlari, 2001), 28-29.
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1.2.1. Mezhepler

Mezhep kelimesi Arapga'da gitmek anlamindaki "zehab" kokunden gelir.
Bu kelime ile "gidilecek yol, gidilecek yer" kastedilmis olur. islam dininin ortaya
¢ikisindan buglne kadar birgok mezhep dogmus, gelismis, zamanin gegmesiyle
bazilari kaybolup gitmislerdir. Mecazi olarak mezhep gorus, kanaat, inang ve
doktrin demektir. Turkgede itikadi, ameli, siyasi ve fikhi ekollerin hepsi "mezhep"
kelimesiyle karsilanmistir. Dinler ve Mezhepler Tarihi ile ilgili ilk donem kaynak
eserlerde "firka" ve "nihle" kelimeleri, mezhep kavramini da icine alacak tarzda
kullaniimistir. Mezhep kavraminin dogmasinda en buyuk etken, dinin yorumu
konusundadir. Bu anlamda batil dinlerin bile mezhepleri olmustur. Mezheplerin
¢ikis nedenlerini i¢ sebepler ve dis nedenler olarak iki ana noktada toplamak
mumkuindur. Mezhep olgusu dini yoruma elverisli, ayni konudaki aksi bir

yorumla catisti§i zaman daha belirgin bir nitelik kazanmistir.*®

islam Dini'nde mezhepler itikadi, fikhi, ve siyasi olmak iizere iice
ayriimaktadir. Hz. Peygamberden sonraki devirlerde zaman gectikge din
Uzerinde birtakim ihtilaflar ortaya ¢ikmis, cesitli gorusler tartisiimig, anlagsmazlik
ve aykiri goriisler mezheplerin dogmasina sebep olmustur. Denebilir ki, islam’da
ilk fikir ayrihgi Hz. Peygamberin vefatindan sonra birtakim siyasi meseleler
nedeniyle ¢ikmigtir. Islam Dini, blyik olgide Hz. Omer'den itibaren diger
ulkelerde yayllmaya baslayinca, oralardaki insanlarin farkli inan¢ ve adetleriyle
kargilasan Muslumanlar birtakim problemlerle ilgilenmek zorunda kalmislardir.
Mezhepler arasindaki farklar bilgi, anlayig, zaman ve mekan dedgisiklikleriyle

orantili bir gelisme gostermistir.

itikadi mezhepler de Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bid'at seklinde ikiye
ayriimistir. Ehl-i SUnnet de kendi icinde Selefiyye, Maturudiyye ve Es'ariyye diye
tce ayrilir. islam mezhepleri arasinda ortaya cikan fikir ihtilaflari islam’in iman
ve ibadet esaslarini inkar etmemistir. islam Tarihi'nde mezhepler arasindaki
farklar anlayis bilgi, Ustat, zaman ve mekéan farklarindan c¢ikmig, temele
inmemigtir. Butun Ehl-i Sunnet imamlari Allah'in kitabini, Peygamberinin

sunnetini, sahabenin icmaini ittifakla rehber edinmis, higbiri digerini sapiklikla

% Enver B. SAPOLYO: a.g.e., 47.
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suclamamistir. islam diinyasinin her kdsesinde mintesipleri bulunan dért fikih

(amel) mezhebi Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleridir.>*

1.2.1.1. Hanefi Mezhebi

Hanefi Mezhebi'nin kurucusu Ebu Hanife'dir. imam-1 Azam Ebu Hanife
diye sohret bulmustur. Ebu Hanife Kufe'de (80/699) dogmus, Bagdat'ta
(150/767) vefat etmistir. imam-1 Ebu Hanife, Yusuf, Muhammed ve Ziifer gibi

{inlii hukukgularin da icinde bulundugu kirkin {izerinde ilim erbabi yetistirmistir.>®

En belirgin 6zelligi, dzgurliik vurgusu olan*® Hanefi Mezhebi dnce Irak'ta
ctkmig, oradan Misir, Dogu ve Bati'ya yayillmistir. Irak, Sam, Afganistan, Dogu
ve Bati Turkistan, Kafkasya, Anadolu, Rumeli Turkleri ve Balkanlardaki
Muslumanlarin hemen tamami Hanefi'dir. Osmanli imparatorlugu'nun resmi
mezhebi Hanefilik'tir. Mahkemeler ve fetvalar bu mezhebe goére yurutalmustar.
Nitekim bazi Ulkelerde Hanefi Mezhebi icin Turklerin Mezhebi s6zi gelenek
haline gelmigtir. Amelde Hanefi Mezhebi'ne bagli olanlar, itikat konusunda Ebu
Mansur Maturidi'ye uymusglardir. Hanefi Mezhebi bazi bdlgelerde tamamen
halka mal olmugsken, bazi bdlgelerde sadece resmi mezhep olarak kalmis,

halkin mezhebi olamamistir.%’

1.2.1.2. Maliki Mezhebi

Maliki Mezhebi'nin kurucusu Malik b. Enes'tir. Medine'de (93/711)
dogmus, yine orada (179/765) vefat etmistir.®® Maliki Mezhebi, Medine'ye gelip
gidenler vasitasiyla Endulus'te yayilmistir. Maliki Mezhebi'nin Endulus'te
yayllmasinda halkinin bedevi olmasi buylk rol oynamistir. Maliki Mezhebi,
Yemen, Katar, Bahreyn ve Sudan'da yaygindir.*® imam Malik, ancak meydana
gelmis somut olgular hakkinda fetva verir, muhtemel problemler hakkinda goérus

bildirmekten cekinirdi. Ona gore birinci kaynak Kur'an, ikinci kaynak sunnettir.

¥ Yasar KUTLUAY: Yasar KUTLUAY: islamiyette itikadi Mezheplerin Dogusu (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2003), 25.

% Muhammed Ebu ZEHRA: islamda itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullah Kaya
gAnkara: Agac Yayinlari, 2003), 340.

® Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 371.

" Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 378

%8 Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 381.

% Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 421.
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Hukukun kaynagi olarak kiyas'li da kabul etmistir. En meshur eseri bir hadis ve
fikih kitabi olan Muvatta'dir.*°

1.2.1.3. Safii Mezhebi

Safit mezhebini imam-1 Muhammed b. idris es-Safii kurmustur. imam-i
Safii Gazze (150/767)'de dogmus, Misir (204/819)'da olmastir. Safillik Irak,
Misir, Horasan, $Sam ve Yemen'in bazi bodlgelerinde yayilmigtir. Fatimiler
devrinde Misir'da sdnmeye yuz tutan Safii Mezhebi'ni Selahaddin-i Eyydbi
yeniden ihya etmistir. Misir ve Arabistan halkinin ¢ogu Safivdir. Safil
Mezhebi'nde rey, kiyas ve tahri¢ blyuk bir yer tutmaktadir. Safi’'nin déneminde
cesitli fikirler ve birbirine zit mezheplerle, temellerini Mu'tezile'nin attigi Kelam

ilimi de dogmustur.*’

1.2.1.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli Mezhebi'nin kurucusu olan Ahmed b. Hanbel, Bagdat
(164/780)'da dogmus, orada (241/855) vefat etmis buylk muctehidlerden biridir.
Hadis ve fikihta hocasi imam Ebu Yusuftur. En meshur eseri Miusned'ir.
Digerlerine nazaran Hanbeli Mezhebi'nin mensubu o kadar cok degildir.
Onceleri Bagdat'ta Hanbeliler ¢cogunlukta iken Hilagu'nun istildsindan sonra
azalmiglardir. GUnumuzde Suriye, Irak ve Necd, az sayida da olsa Katar ve
Bahreyn'de Hanbeli vardir. Ahmed b. Hanbel, hakkinda nass yahut seleften
eser bulunmayan bir meselede fetva vermeyi hos gérmeyerek bunu dnleme

konusunda cok titiz davranmistir.*?

** Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 419.
* Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 423-468.
*2 Muhammed Ebu ZEHRA: a.g.e., 469-523.
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1.2.2. Zaman ltibari ile Meydana Gelen Degisim

ISLAM'DAKI YILLIK DEGISIM: 1990-2000

DOGAL DiN DEGISTIRME TOPLAM ORAN

iISLAM 21.723.118 865.558 22.588.676 2.13
SUNNILIK 18.214.974 465.783 18.680.757 2.08
SiiLIK 3.029.003 313.863 3.460.000 2.30

Tablo-2: islam Dininde Zaman itibariyle Meydana Gelen Degisim

1990 — 2000 yillari arasinda yilhik ortalama %2,13’'lUk artigla, mevcut
dinler arasinda en yiiksek biiyiime oranini islam Dini kaydetmistir. 2003 yilinda
yaklasik 1.26 milyar insan Misliman’di.*® Bu rakam, diinya (izerindeki her bes
kisiden birinin Masliuman oldugu anlamina gelmektedir. 1900 yilinda toplam
dinya nufusunun yaklasik olarak sadece %12’si (199 milyon) Musluman’di.
Tahminlere gore 2025 yilinda dinya 6lgeginde Musliumanlarin sayisi 1,78 milyar
dolayinda olacaktir. Bu sayinin toplam dinya nufusuna oransal ifadesi ise
yaklasik %23’tir. Bugln dunya Uzerinde 200 ulkede Musluman yasadigi géz
énine alindiginda islam dininin ayni zamanda cografi bir genisleme de

kaydettigi goriilmektedir.**

Musliman ndfusun buyuk c¢ogunlugunu Sunni mezhebine mensup
Muislimanlar olusturmaktadir. Bu sayinin oransal ifadesi %84’dir. ikinci sirada
%14'lik oranla Sii Mezhebi gelmektedir.® Bu oranlar, 20. yiizyll boyunca
degismeden kalmigtir. Ancak beklentiler bu oranlarda az da olsa Siilik lehinde

bir degismenin yasanacagi yoniindedir.*®

Ulkelerin barindirdigi Misliman nifus agisindan ilk sirayr 170 milyonla
Endonezya, ikinci sirayr 136 milyonla Pakistan, uguncu sirayl ise 106 milyonla

Banglades almaktadir. izleyen Ulkeler sirasiyla Hindistan (103 milyon), Tirkiye

*3D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: a.g.e., 384. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 7.

* D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: a.g.e., 3. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 7.

* D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: “Global Adherents of the World's Nineteen Major
Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 7.

“® D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: a.g.m., World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A.
MOGHADAM, a.g.e., 8.
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(65 milyon), iran (61 milyon), Misir (54 milyon), Nijerya (48 milyon) ve Cin Halk
Cumbhuriyeti (37 milyon)dir.*’

islam, 1990 — 2000 déneminde yillik ortalama %2,13’lik artisla, mevcut
dinya dinleri arasinda en vyuksek buyume oranini temsil eden din
durumundadir. Bu ylksek buylime orani hem dogal nifus artisindan (ilgili
donem itibariyle yilhik ortalama 21 milyonun Uzerinde) hem de oldukg¢a yuksek
duzeylerde gerceklesen din degistirme olgusundan kaynaklanmistir. 1990 —
2000 yillari arasinda her yil yaklasik 865 000 insan din degistirmek suretiyle
islam dinine katilmistir. Bu rakam diinya (izerindeki Mislimanlarin toplam
nufusuna oranlandiginda, 1990l yillarda her yeni 25 Musliman’dan birinin, din

degistirme yoluyla Musliman oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Dini mensubiyetin zaman itibariyle degisimine, mezhep dagilimi
acisindan bakildiginda, Sia mezhebinin Ehl-i Sinnet mezhebinden daha ylksek

bir bllylime oranina sahip oldugu gériilmektedir.*®

1.3. Musevilik

Musevilik, kurucusu Musa'ya atfen bu adi almistir. Yahudi, ibrani, ve
israil terimleriyle de Musevilik kastedilir. Yahudiligin inang esaslarini su sekilde
siralamak mumkundar:

Allah var olan her seyi yaratmistir.
Allah birdir.

Allah'in bedeni yoktur, tasvir edilemez.
Allah'in baslangici ve sonu yoktur.
Yalniz Allah'a dua edilmelidir.
Peygamberlerin bitln sézleri dogrudur.

Musa, batin peygamberlerin en buyuaguddr.

© N o R~ 0 Nh =

Eldeki Tora, Allah tarafindan Musa'ya verilen ve gunumize kadar

degistiriimeden gelen kitabin aynidir.

*" David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 7.
*8 David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 8.
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9. Dinimiz ilahi bir dindir.

10. Allah, insanlarin batin hareket ve distncelerini bilir.

11. Allah, emirlerine uyanlari mukafatlandirir, uymayanlari cezalandirir.
12. Allah Mesih'i gbnderecektir.

13. Ruh élimsiizdir. Allah dilediginde élileri diriltecektir.*?
1.3.1 Mezhepler

Musevilik dininde halen faaliyette olan belli bagli mezhepler

muhafazakar, ortodoks, reformist ve yeniden yapilanmaci gibi akimlardir.
1.3.1.1. Muhafazakar Yahudiler

XIX. yuzyihn ortalarinda, Alman Yahudileri arasinda ortaya c¢ikan
muhafazakar Yahudiligin temsilcileri Isaac Bermays (1791-1849) ile Zacharia
Franklen (1801-1871)'dir. Sonraki donemlerde Amerika'da da sempatizan

bulmus olan bu mezhep geleneklerine bagl, laiklesmeye karsidir.>°
1.3.1.2. Ortodoks Yahudiler

Kudus'teki Mabed'in yikilisindan gunimuize kadar gelen resmi Yahudi
inan¢ ve geleneklerini temsil eden Ortodoks Yahudilik, halen mensubu en fazla
olan mezheptir. Bugiin israil Cumhuriyetinde de bu mezhep taraftarlari
hakimdir. Musa Kanunlari'na siki bir sekilde bagl olan Ortodoks Yahudiler Sebt

(Cumartesi) giinii hicbir is yapmamakla da diger mezheplerden ayrilirlar.®’
1.3.1.3. Reformist Yahudiler
Daha c¢ok Avrupa'daki Yahudilerce taninmig bir filozof olan Moses

Mendelshon (1727-1786)'un baslattigi Reformist Yahudilik hareketi, Musevilik'le

¢agdas modern anlayigi birlestirmeyi gaye edinmigtir. Boylece bu mezhebe

*9 Osman C!LACI: Giiniimiiz Diinya Dinleri (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2002), 66—67.
% Osman CILACI: a.g.e., 73.
" Osman CILACI: a.g.e., 73.
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mensup Yahudiler, hem geleneklerine bagli yasayabilecek, hem de modern

caga ayak uydurabileceklerdir.>?
1.3.1.4. Yeniden Yapilanmacilar

Bu sayillan U¢ mezhep diginda, Mordecai Keptan'in kurdugu
Reconstructionist (Yeniden Yapilanmaci) adinda bir bagka mezhep daha vardir.
Bunlar daha oOnceleri muhafazakar Yahudilik icinde yer almiglardir. Zamanla
Keptan'in fikirleri diger Yahudi mezheplerini etkilemistir. Hareketin kurucusuna

gore Yahudiler de diger milletler gibi bir millettir, secilmis 6zelligi yoktur.>
1.3.2. Musevilikte Meydana Gelen Degisim

2003 yihnin ortalarinda dinya Uzerindeki Yahudilerin sayisi yaklasik
14,8 milyon olarak tahmin edilmekteydi.>* Bu rakam, toplam diinya nifusunun
%0,2’sine tekabul etmektedir. 2025 yilinda Yahudi nufusun rakamsal olarak
biraz artacagi (16 milyon), ancak dudnya niUfusuna oraninin degismeyecegi
tahmin edilmektedir. Yahudi nufusun toplam dinya ndfusuna orani zaman
itibariyle nispeten disus kaydetmistir. 1900 yilinda %0,8 olan bu oran 1970’te
%0,4’e, 1990°da ise %0,3’e ve 2000°den sonra da %0,2’ye gerilemistir.*°

Yahudilerin cogunlugu teskil ettigi diinya Uzerindeki tek devlet israil
olmasina ragmen, Amerika Birlesik Devletlerinde israil’den fazla Yahudi
yasamaktadir. israi’de yasayan Yahudi sayisi 4,8 milyon iken Amerika’da bu
say! 5,8 milyondur. Bunu sirasiyla Fransa 600,000, Rusya 550,000, Ukrayna
400,000, Kanada 360,000, ingiltere 300,000, Arjantin 250,000 ve Brezilya
130,000. Dinya tzerinde farkli 130’dan fazla tlkede Yahudi Yasamakta oldugu

ifade edilmektedir.>®

°2 Osman CILACl:a.g.e., 73.

°® Osman CILACI: a.g.e., 74.

* David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 10.

% David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 10.

% David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 3. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 10.
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YILLIK DEGISIM, 1990-2000

DOGAL DiN DEGISTIRME TOPLAM ORAN

TOPLAM ¥ AHUDILIK 194 552 70,447 124 515 0=

Tablo—-3: Musevilikte Zaman itibariyle Meydana Gelen Degisim

Musevilik, 1990 — 2000 araligini kapsayan on yillik donemde %0,91 ile
blyUk dinler arasinda en disuk buyime oranini kaydeden din olmustur. Bu din
ayrica ayni donem itibariyle her yil yaklasik olarak 70,000’in Uzerinde
gerceklesen din degistirme olgusu nedeniyle Onemli sayida muntesip
kaybetmistir.>” ilgili ddnemde yillik 195,000 dolayinda gerceklesen dogal niifus
artisinin, din degistirme nedeniyle ugranilan kaybin G¢ katini bile bulamadigi
g6z onune alinirsa, bu rakamin ¢ok 6nemli oldugu soylenebilir. Bir kargilastirma
olanagi sunmasi agisindan Hindu drnegine bakmak yararh olacaktir. Bu din de,
din degistirme olaylari nedeniyle 6nemli miktarda Uye kaybina ugramasina
ragmen, dogumlar sayesinde ulasilan rakam, kayiplardan yirmi kat fazladir.
Dogal nufus artisinin, kayiplari karsilama oraninin %2,8 gibi ¢ok kuguk bir
degeri ifade etmesi nedeniyle 2025'te Yahudi nufusun bugunkinden ¢ok az bir

farkla daha fazla olacagi tahmin ediimektedir.*®

1.4. Hinduizm

Hindistan'in en bilinen dinlerinden biri Hinduizm’dir. Hinduizm Gzerine
yapilan arastirmalar, tarih ve cografya faktorlerini dikkate alarak, bu dinin
gecmisini halen tam olarak bilinemeyen Mohenco-daro medeniyetine (M.O.
4000-3000) kadar goturmektedirler. Hint dinlerindeki gelismeler sonucu
hinduizm adini alan din, Brahmanlarin hakimiyet sagladiklari donemde ise

Brahmanizm terimi ile ifade edilmistir.>®

" David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: “Global Adherents of the World’s
Nineteen Major Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM,
a.g.e., 10.

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 11. o

¥ p.T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: Asya Dinleri, Cev. Abdullah DAVUDOGLU (Istanbul: Inkilab
Yayinlari, 2002), 26.
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Hinduizmin tespit edilebilmis belli bir kurucusu bilinmedigi gibi kendine
0zgu bir inang sistemi ve kitabi da yoktur. Hinduizmin temelinde Brahma (Mutlak
Varlik) inanci yatmaktadir. Bu husustaki genis bilgiyi Hinduizmin Kutsal Metinleri
olan Veda'larla Brahmana'larda bulmak mumkindur. Hinduizm'de Tanri sayisi
akil almaz derecede c¢oktur. Bazi Hindu tanrilari ile yaptiklari igler ise soyledir:
Gunes tanrisi Surya, ay tanrisi Soma, ruzgar tanrisi Vayu, su tanrisi Varun,

yagmur tanrisi Indra, ates tanrisi Agni ve 6liler aleminin tanrisi Yama.®®

Hinduizmin mukaddes kitaplarinin tamamini icine alan ve bu dinin en
temel metinlerini olusturan yazmalar, yazimina muhtemelen M.O. 2000

yillarinda baslanan Sanskritge Vedalardir.®'

Hindu medeniyeti icerisinde din milli hedeflerle daha az, bir hayat tarzi
ve bir biling olarak ise daha cok uygun bir islev gérmektedir. insan hayatinin
dogum ve yeniden dogum dizisinden olustuguna dair Hindu anlayisi ve
Karman’a, yani daha onceki fiillerin simdiki ve gelecekteki sartlari belirleyen
faktorler olmasina dair Hindu inang, birlikte sosyal siniflarin tabakalagmasina yol
actig1 kadar, dini de@erlerin hiyerargik dizenlenigine de yol agcmaktadir. Bireyler
ister erkek ister kadin olsunlar, bagli bulunduklari sinifin yahut kastin beklenen
ve sart kosulan Kkurallarini ve gorevlerini (Drahma) vyerine getirmekle
yukumladar. Siniflar arasindaki ayirimlar, insanlarin temel olarak ayirt edildikleri
kastlara tekabul etmektedir. En yuksek mevkide yer alan Brahmanlar, ilahi
glcun koruyuculari olarak bilinirler. Soylu sinifi olan Ksatriyalarin gorevi
insanlari korumaktir. Uglincli kastin Uyeleri olan Vaisyalar araziye bakmak,
ticaret yapmak gibi igleri yapmakla yukumltdarler. Doérdincu kast bir tir

hizmetgi sinifi Sudra’lardir.®?

% p T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 46-75.

1 p.T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 46.

62 \Walter H. CAPS: “Toplum ve Din”, Din, Toplum ve Kiiltiir, Der. Ve Cev. Ali Coskun (istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 23-53.
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Servet, zevk, erdem ve 6zglirliik seklinde dort temel deger iceren Hindu
inanista® ruh ve madde arasinda giiclii bir ikilik s6z konusudur. Bu anlayista
mevcut toplumsal yapi kabul ve tasdik edilmekle, aci veren sartlar katlanilir hale

gelmektedir.®*

1.4.1. Zaman itibari ile Meydana Gelen Degigim

HINDUIZM'DEKI YILLIK DEGISIM: 1990-2000
DOGAL DIN DEGISTIRME | TOPLAM ORAN
HiNDUIZM 13.194.111 —660.377 12.533.734 1.69
VISNULAR 8.026.116 —478.522 8.704.638 1.74
SEVILER 3.435.964 —118.836 3.354.800 1.7

Tablo—4: Hinduizm’de Zaman itibariyle Meydana Gelen Degisim

2003 yilinin ortalarinda toplam dunya nufusunun %13’Gnu olugturacak
sekilde, dinya Uzerinde yaklasik 850 milyon Hindu yasamaktaydi. 1900 yilindan
itibaren gbrece sabit kalan bu oranin blUyime yoninde bir degisme
kaydetmeyecegi, hatta biraz diisebilecegi tahmin edilmektedir (%12,5).%° Bugiin
Hindistan, Seylan, Pakistan, Nepal ve Hint Yarimadasindaki diger bolgelerde
yogun taraftara sahip olan Hinduizm mensuplarina dinyanin birgok ulkesinde

de rastlanmaktadir.

En yuksek Hindu orani siralamasinda Nepal bagsta gelmektedir (%89).
izleyen Ulkeler su sekilde siralanmaktadir: Nepal (%89), Hindistan (%79),
Mauritus (%52), Guayana (%40), Fiji (%38), Surinam (%30); Bhutan (%25),
Trinidad ve Tabago (%24), Sri Lanka (%15), Banglades (%11).2® Hindu
topluluklarin en az 114 farkli lilkede yasamakta oldugu ifade edilmektedir.®’

% p T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 36.

® Walter H. CAPS: a.g.m., 29.

% David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 8.

¢ Assaf MOGHADAM, a.g.e., 8.

7 Assaf MOGHADAM, a.g.e., 8.
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En fazla Hindu nlfus barindiran Ulkeler siralamasi su sekildedir:
Hindistan (780 milyon), Nepal (17,4 milyon), Banglades (12,6 milyon),
Endonezya (4 milyon), Sri Lanka (2,8 milyon), Pakistan (2,1 milyon), Pakistan
(2,1 milyon), Malezya (1,4 milyon). Bu Ulkelerin icinde Nepal, resmi olarak Hindu

olan tek devlettir.®

1990 — 2000 arasindaki on yillik donemde Hinduizm’in yillik ortalama
bdyUme orani hayli yliksek duzeylerde gergeklesmistir (%1,69). Bunun sadece
dogal nufus artisindan kaynaklanan bir buylime oldugu g6z énune alindiginda,
blyumenin 6nemi daha da artmaktadir. Buyume oranlarinda din degistirme
yoluyla meydana gelen degismeler agisindan Hinduizm eksi degerler
kaydetmistir. Hinduizm, belirtilen donemde din degistirme nedeniyle her yil
ortalama 660 000’in Uzerinde muntesip kaybetmistir. Bu sayl, ayni zamanda
dinya Uzerindeki mevcut dinler icinde en yuksek olani olup, dogan her 20

Hindu’ya karsilik bir Hindu’nun baska bir dine gectigi anlamina gelmektedir.®

1.5. Budizm

Aslen bir Hindistan dini olan Budizm, ugradigi bazi degisikliklere
ragmen Hindistan’in bazi bélgelerinde halen varligini devam ettirmektedir. ilk
donemlerde Ari hayat tarzinin bir kolu olan bu inanigin getirdigi fikirlerin Hindu
hayat tarzi Gzerindeki etki bugin de devam etmektedir. Bu nedenle dgretilerinin

bir kismina Hinduizm’de de rastlanabilmektedir.”®

Budizm, Hianayana ve Mahayana olmak Uzere baglica iki buyuk
mezhebe ayrilir. Hianayana (Kuguk Araba), kisinin kendisini kurtarmasini esas
aldigi icin bdyle isimlendirilmistir. Mahayana (Blyuk Araba), toplumu bir butin

halinde ele alarak herkesin kurtulusa ermesini amagc edinmistir.””

Budizm inancinda dnemli bir yeri olan Nirvana ise, istek ve tutkularin

yok olmasina, istirabin etkili olmayacagi bir i¢ bariga, i¢c suskunluga, askin bir

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 8.

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 9.

°p.T.RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 161.

" P.T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 165-166.
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mutluluga erismektir. insan hayatinda aci ¢cekmenin ve manevi bilgisizligin
egemen oldugu seklindeki algidan hareket eden Budizm, dunyevi hayatin
ebedilik ve nihai mutlulugu temin etmedigine dair inan¢ yoluyla din ve toplum
arasindaki iliskilere ifade kazandirmaktadir. Kurucusu Sidharta Guatama,
izleyicilerine duygusal zevk icindeki sufli bir hayata karsi koymayi ve devamli bir
sekilde nefis dldirmeye dayali bir hayati 6gutlemistir. Bu iki ug arasindaki “orta
yol” Hinduizm’de oldugu gibi, hayatin nihai hedefi olan Nirvana'ya dogru
ilerleyisi vasitasiyla galisan bir slre¢ yoluyla izlenen; dogru bilgi, sukinet ve
aydinlanmay tevsik etmek Uzere tasarlanmistir. Bu nihai hedef, igerisinde
bireyin keder ve Uzuntiden kurtuldugu ve artik Uzerinde aci gekmenin hicbir

etkin denetiminin bulunmadig askin bir durum olarak algilanir.”
1.5.1. Budizm’de Meydana Gelen Degisim

Budizm, bir yuzyil icinde nufus itibariyle Gge katlanmistir. 2003 yilinda
dinyada yaklagik olarak 371 milyon Budist yagsamaktaydi. Bu rakam, dinya
toplam nufusunun yaklagik %5,9’una tekabul etmektedir. 1900 yilinda dunya
Uzerinde 127 milyon Budist yagsamaktaydi. Bu rakam dinyanin o yildaki toplam
ndfusunun %7,8’'ine tekabul etmekteydi. Burada ilging bir durum ortaya
cikmaktadir: Budistlerin sayisi gegen yuzyildan beri artmis oldugu halde,
bunlarin toplam dinya nufusuna orani dismustur. Bunun nedeni, 1900 — 2000
arasinda dunya nufusunun U¢ kattan daha fazla artmis olmasidir. DEAM’In
tahminlerine gore 2025 yilinda Budistlerin nifusu 418 milyona ulasacak
olmasina ragmen, su anda %5,9 olan dunya ndfusuna orani %4,8'e

dusecektir.”

Budistlerin oransal olarak en ¢ok yasamakta oldugu ulkeler siralamasi
su sekildedir: Tayland (95%), Kambogya (90%), Myanmar (88%), Bhutan (75%),
Sri Lanka (70%), Tibet (65%). Budistlerin sayisal olarak en ¢ok yasamakta

oldugu ulkeler siralamasi ise soyledir: Cin Halk Cumbhuriyeti (102 million),

"2 Walter H. CAPS: a.g.e., 29.

® David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: “Global Adherents of the World's
Nineteen Major Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, 4. Aktaran A. MOGHADAM, a.g.e.,
9.
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Japonya (89 million), Tayland (55 million), Vietham (50 million), Myanmar (42

million).”

bilinmektedir.”®

Bugln dinya Uzerinde 126 farkli Ulkede Budist yasadigi

YILLIK DEGISIM, 1990-2000

DOGAL DiM DEGISTIRME TOPLAM ORAN

TOPLAM BUDIZN 3530918 156 609 3,687 527 109

Tablo-5: Budizm’de Zaman itibariyle Meydana Gelen Degigim

1990 — 2000 araligini kapsayan on yillik surede Budist olanlarin sayisi
3,6 milyon dolayinda artmigtir. Bu rakam %1,09'luk bir artis oranini ifade
etmekte olup, onemli bir kismini din degistirme yoluyla Budizm’e katihmlar
olusturmaktadir. Din degistirme yoluyla her yil 156 000 kisi Budist olmaktadir.”

1.6. Cin Halk Dini

Geleneksel Cin Dinleri diye anilan Cin Halk Dini’'nin Uye sayisi Uzerinde
ittifak yoktur. Tahminler 150 milyondan ile 379 milyon arasi bir rakamsal degeri
isaret etmektedir. Ancak her iki rakam da Cin halk Dini’nin dinyanin bes buyuk
dinlerinden biri olduguna isaret etmektedir. DEAM’In hesaplarina goére 20.
yuzyllin basinda Cin Halk Dini'nin, toplam dunya nufusuna orani %23,5
dolayindaydi. Bu oran dinya toplam nufusunun neredeyse c¢eyregine tekabdl
etmektedir. Ancak yine hesaplamalara gére bu oran yaklagik %4 ile %6,5

dolayinda diismiis ve gelecekte de diismeye devam edecektir.”’
1.7. Sih Dini
Sih dini 16. ylzyilin baslarinda Kuzey Hindistan’da Pencab eyaletinde

ortaya ¢cikmistir. Kurucusu Guru Nanak’tir. Sihizm tek tanriya ibadeti gerektiren

monoteist bir dindir. Kast sistemine karsidir ve tim insanlarin esit olduguna

™ Assaf MOGHADAM, a.g.e., 9.

® David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 3. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 9.

® David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: a.g.m., World Christian Encyclopedia,
a.g.e., 3. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 10.

" Assaf MOGHADAM, a.g.e., 11.
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inanir. Fakat Hinduizm’den alinan sonraki hayati etkileyecek Karma ve
Reenkarnasyon inanci kabul edilmistir. Bugln birgok Sih tatbikati Hindularla
ortaktir. Her iki toplum arasinda evlilik de yapilmaktadir. Ancak Sih toplumunun
kendine has ayirt edici bir kimligi vardir. Sihler Hindistan nufusunun yuzden
ikiden daha azini tegkil etseler de Hint toplumunun ve dini geleneklerinin
tanimlanmasinda belirgin bir unsur olmuslardir. Sihizm, Hinduizm ile islam’in

uzlastiriimasi ile ortaya ¢ikmistir.”®

Bugln Sihizm yaklasik 24 milyon mensubuyla toplam dinya ndfusunun
%0,4’UnU olusturmaktadir. Bu din Hindistan’in baskenti Pencap’ta %60 gibi
yuksek bir oranla baskin konumdadir. 1990 — 2000 araligini kapsayan donemde
Sihlerin yillik ortalama artis orani %1,87 dolayindaydi.”® Yaklasik 19 milyon Sih
Hindistan'da, 500 000 ingiltere’de ve 325 000 Kuzey Amerika’da yasamaktadir.

1.8. Jainizm:

Jainizm (Caynacilik) Hindistan'da yaklasik M.0O.4 yiizyilda ortaya cikan
dini akimlardan biridir. Hindistan'da ki dort buyuk dinden bir olup, kurucusu
Mahavira’dir. Caynistler Tanri 'nin varligina inanirlar. Caynacilik’in amaci insani
varolustan gelen acilardan ve karma 'ya bagli yeniden dogustan kurtarmaktir.
Caynacilikta iki kategori ayirt edili: Canhi Oz (Civa) ve Canli olmayan Oz
(Aciva). Bunlarin arasinda temel fark bilingtir. Temel ilkeyse Ahimsa, yani butin

canlilara karsi siddetten kacinmaktir.®°

GUnumuz de sayisi yaklasik 4.000.000 olan Jainizm taraftarlarinin,
bayUk ¢gogunlugu Hindistan'da yasamasina karsilik, Avrupadan Amerikaya hatta
Avustralya'ya kadar Jainist topluluklara ve ibadet vyerlerine rastlamak

mumkundur. Bugln Jainistlerin nifusu 5 milyondan azdir. Hindistan’da mevcut

8 p.T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 33.
" Assaf MOGHADAM: A Global Resurgence of Religion?, a.g.e., 11
8 p T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 156.
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olan bu din, Jain etnisitesine minhasir olup, din degdistirme olgusu nedeniyle

énemli oranda mensup kaybina ugramaktadir.®’

1.9. Bahailik

Bahailik, inananlari tarafindan Bahaullah olarak adlandirilan Mirza
Hiseyin Ali Nuri tarafindan iran'da kurulmus olan bir inang¢ sistemidir.
Baslangicta islam dininin bir mezhebini andiran Bahailik zamanla bagimsiz bir
din halini almistir. Bahailik Allah'a, kitaplarina, peygamberlerine, kiyamete ve
Baha'ya imani emreder. Bahailik i¢in insan yagsaminin amaci Tanriy1 tanimak,
O'na tapmak ve surekli ilerleyen uygarligr desteklemektir. Bagnazliklardan
vazgecilmesi, kadin erkek esitligi, zorunlu egitim, uluslar arasi ortak bir dilin
gerekliligi, asiri zenginlik ve fakirligin ortadan kaldirilmasinin saglanmasi gibi

ilkeler, Bahai dinin temel dgretileri arasinda sayilmaktadir.®?

GUnumuzde Bahai inancina sahip olan kisi sayisinin 5 ile 7 milyon
civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bu rakamin 1900’lerde 10 000’den az
oldugu go6z oOnune alinirsa, onemli oranda bir artisin s6z konusu oldugu
gorulmektedir. Bahai nufusun énumuzdeki ¢eyrek yuzyilda 12 milyonu asacagi
tahmin edilmektedir. Hindistan, 1,7 milyon ndfusla en fazla sayida Bahat’'nin

yasadigi tlkedir.

1.10. Konfligyus Dini

Dinin kurucusu Konfugyus adindaki bir filozoftur. Konfigyanizm 1912
yihlna kadar Cin’in resmi dini kabul edilmigtir. Bir bakima Konflgyanizm,
geleneksel Cin Sinizmi'nin ilkelere baglanmis seklidir. Konfligyanizm, ilke olarak
toplumun islahini ve mutlulugunu saglamay! hedeflemesi nedeniyle bir dinden

cok ahlaki sistem olarak algilanmistir.®

8 Ayni yer.

8 Enver B. Sapolyo: a.g.e., 487-489.

8 D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: “Global Adherents of the World's Nineteen Major
Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 12.

8 p.T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 231-234.
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GUnumuzde Konflugyusyanizm Cin, Cin Hindi (Tayland, Tayvan,
Vietnam ), Kore, Japonya ve Hindistan'da taraftar kitlesine sahip olmakla
beraber Avrupa ve Amerika'da da Konfugyus Dini mensuplari bulunur. Dogu
dinlerinin birbirleriyle i¢ ice gegmesi, taraftar sayisi hakkinda net bilgi almay:
zorlagtirmakla birlikte, 2002 yilinin ortalarinda Konfligyls dinine bagl olanlarin
sayisl 6,3 milyon olarak hesap edilmekteydi. Nitelik olarak din -ahlak ogretisi
Ozelliklerinden dolayi, ilkeleri farkli bir dine inanan biri tarafindan da kabul
edilebilir oldugundan, disuk duzeyde olmakla birlikte, 6zellikle bati Glkelerinde
yayllmaya devam etmektedir. 1900 — 2000 yilin1 kapsayan dénemde yaklasik 11
000 insan bu dini terk ederek bagka dinlere intisap etmigtir. Dolayisiyla bu

Konfiicyanizm oldukga diisiik biiylime kaydeden dinler arasindadir.®°

1.11. Sintoizm

Dunyanin en eski dinleri arasinda yer alan Sintoizm, Japonlarin milli dini
karakterini sergilemektedir. Sintoizm'in  Japoncada karsihidr “Kami-Nomigi”
(Tanrilarin Yolu)dir. Sintoizmin belli bir kurucusu yoktur. Diger dinlere karsi
oldukga hosgorulu bir din olmasi ve tabiata tapmaya 6nem vermesi, Sintoizm'in
iki temel 6zelligidir.2® Kokenleri 6zellikle Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm gibi
baska dinlere uzanan Sintoizm, dinsel ve kultirel geleneklerle karsilasmasinda

hem uyarici hem de karsi koyucu bir tutum sergilemistir.®”

GUnUumuzde Sintoizm milli bir din olmasi nedeniyle Japonlar arasinda
yaygindir. Basta Japonya olmak Uzere Japonlarin yasadigi diger ulkelerde de
yayllma imkani bulmustur. Bugun Sintoizm yUksek dizeylerde gergeklesen din
degistirme olgusu nedeniyle eksi buyime (%-1,09) kaydetmektedir. 1990 —
2000 yillarinda yillik dogal nufus artiginin ortalama 8534 ve din degistirme
nedeniyle ugranilan kaybin yine ortalama 40 527 oldugu g6z 6énlne alindiginda,

Sintoizmin dnemli miktarda taraftar kaybettigi ortaya cikmaktadir.®

% D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON Todd: “Global Adherents of the World’s Nineteen Major
Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 12.

% P T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 500.

8 Walter H. CAPS: a.g.e., 28.

8 D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: “Global Adherents of the World’s Nineteen Major
Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 12.



85

1.12. Taoculuk

Cinin en eski dinlerinden biri olan Taoizm, Sinizm ve Konfugyanizm'e
reaksiyondan dogmustur. Kurucusu Lao Tzu (Lao-Tse / ihtiyar bilgin)‘dir.
Taoizmin baslica 6gretisi, ebedi, gayri-sahsi mistik bir Ustin varlikla ilgilidir.
Taoizmin temeli mistik panteizmdir. Tao, dinyayr ydneten sebeptir. O
gorulmeyen, igitiimeyen, kavraniimasi mumkin olmayan bir yaratici prensip
olarak algilanmaktadir. Temel ilkeleri tutumlu olmak, mutevazi olmak, nefsini
gurur ve kibirden uzaklastirmak ve butun canlilara karsi merhametli olmak
seklinde Ozetlenecek olan Taoizm'in mukaddes kitabi, Tao’nun bir gumrukclye
yazdirdigi Tao-Te-King (Tao ve Fazilet)dir.?® Her ne kadar Sintoizm’in
Japonya’'da yukseldigi gibi, resmi yonetim mevkiine hi¢bir zaman ulasmamis
olsa da Taoizm, geleneksel Cin toplumunda hayata karsi kolektif tutumun
kaynagi olmus ve komunist yonetimin iktidara geldigi 1949 yilina kadar etkisini

devam ettirmistir.%

Taoizm ginumuzde Cin, Japonya, Kuzey ve Gluney Kore'de yaygin bir
din olmasina ragmen, taraftarlarinin buylk bir ¢odunlugu Glney Kore'de
yasamaktadir. 2000 yilinin ortalarinda Taoizm’e mensup olan insan sayisinin
2,6 milyon oldugu tahmin edilmekteydi. Bu rakamin 1900 yilinda 375 000 oldugu

dustinilirse, bir biiyiime oldugu goriilmektedir. Biyiime orani yillik %1°dir.®’

1.13. Herhangi Bir Dine Mensup Olmayanlar Ve inangsizlar

Geo Hive Global Data’ya gbre “herhangi bir dine mensup olmayan”
veya “dinsiz” ifadesi, belli bir dinin gereklerini yerine getirmeyenleri, inangsizlari,
agnostikleri, serbest dugslince sahiplerini ve butliin dinlere karsi kayitsiz tutum
sergileyen laikleri icine alirken, “Ateist’ terimi suphecileri, inangsizlari, dinsizleri

ve din karsitlarini kapsamaktadir.®?

8 P T. RAJU, Wing-tsit CHAN ve digerleri: a.g.e., 319-321.

% Walter H. CAPS: a.g.e., 31.

" D. BARRETT, KURIAN G. and JOHNSON T.: “Global Adherents of the World’s Nineteen Major
Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia, a.g.e., 4. Aktaran, A. Moghadam, a.g.e., 12.

%2 GeoHive Global Statistics’den naklen A. MOGHADAM: a.g.e.,13.
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Herhangi bir dine mensup olmayanlarla, belli bir inanca sahip
olmayanlarin  sayisi konusundaki Dbilgiler, basvurulan kaynaga goére
degismektedir. Bu kesimin nufusu 780 milyon ile 924 milyon civarinda olup,
dinya nufusunun %12 veya maksimum %15’ine tekabul etmektedir. Ateistlerin
sayisi ise 150 milyon ile 239 milyon civarinda olup, dinya nudfusunun oransal
olarak %2,4 ile maksimum %4’Gnu olusturmaktadir. 1990 yilinda sadece %2
dolayinda olan bu rakam ve oranlar, herhangi bir dine bagl olmayanlarla,

ateistlerin sayisinin zaman iginde arttigini ifade etmektedir.**

YILLIK DEGiSim, 1990-2000

DOGAL DINDEGISTIRME TOPLAM CRAN
DM OLMAY AMLAR 6.639.206 —535.106 6.104.106 0.83
ATEISTLER 1.315.322 —876.227 437.095 0.30

Tablo—-6: Herhangi Bir Dine Mensup Olmayanlar Ve inangsizlarda Zaman
Itibariyle Meydana Gelen Degisim

Yukarida sunulan veriler, islam dininin mevcut dinler icerisinde en hizli
biyimekte olan din oldugunu ortaya koymaktadir. Buglin toplam dinya
nidfusunun beste birini olusturan Mislimanlarin gelecek elli yilda bu orani doértte
bire c¢ikaracagi hesap edilmektedir. Bagka higbir din benzeri bir artig
kaydetmemistir. Ustelik bu artis sadece yliksek diizeylerde gergeklesmekte olan
dogumlarla gelen dogal niifus artisindan kaynaklanmamistir. islam dini, din
degistirme yoluyla bagka dinlerden onemli oran ve miktarlarda muntesip
kazanmigtir. Verilerin dikkatleri ¢cektigi bir diger nokta, bu trendin bundan sonra
da artarak devam edecegidir. Mntesiplerin sayisi agisindan en buyuk din olan
Hiristiyanlikta da, orani islam’la karsilastirildiginda oldukgca diisiik olmasina
ragmen, nispi bir artigla benzeri bir egilimin s6z konusu oldugu, verilerden
cikarilabilecek bir diger sonugtur. Sonug¢ olarak, mensuplarin sayisi ve bu
sayida zaman iginde ortaya ¢ikan degisimler itibariyle buylk dinler arasinda
sayllmayan Sintoizm disinda, ele alinan bitln dinlerin pozitif artis kaydettigi goz
onune alindiginda, istatistiksel verilerin dinsel dirilis argimanini destekledigi
goriilmektedir.** Ancak bu dirilisin ‘global’ diizeyde yasanan bir olgu olup

olmadigi, bu s6zcuge yuklenen anlama bagl olacaktir. Eger bu s6zcukten kasit

9 Assaf MOGHADAM, a.g.e., 13.
% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 14.
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her yer, herkes ve blitin dinler ise, yasanmakta olanin “global bir dinsel dirilis

sureci” olmadigi ortadadir.

2. Dinsel Davranig Ve Degerlerde Ortaya Cikan Egilimler

Bu arastirmanin bundan onceki konu basligi olan “dinsel mensubiyette
ortaya g¢ikan egilimler”, Sintoizm ve bir olgude de Musevilik disindaki batin
dinlerin Gye sayisini artirdigini géstermistir. Ancak toplam dinsel mensubiyetteki
artis, toplam nufusta zaman iginde meydana gelen degismelerle
kargilastinldiginda, durum 6énemli 6lciide degismektedir. ClUnklu diger dinlerle
mukayese edildiginde, bazi dinler daha guglu bir artis egilimi sergiledikleri halde,

bazi dinlerin sabit kaldigi, bazilarinin ise dusus yasadiklari gorulmektedir.

Dinsel dirilis olgusu arastirilirken “dinsel mensubiyet” kriteri tek basina
uygulandiginda saglikl sonuglar elde etmenin gu¢ oldugu gorulmektedir. Bu
nedenle dunyanin belirli bir bdlgesinde hukim surmekte olan bir dinin
guclenmekte mi yoksa zayiflamakta mi olduguna dair daha saglikli bir bilgi elde
etmek icin, sayisal deger ifade eden bu kriterin, nitelik ifade eden bagka
kriterlerle desteklenmesi veya en azindan test edilmesi gerekmektedir. Nitelik
ifade eden kriterler, arastirma evrenindeki dinsel inang, deger ve pratiklerde
zaman boyutu itibari ile ortaya ¢ikan degismeleri ifade eder. Dinya genelinde
ortaya cikan dinsel egilimler hakkinda saglikh sonuglar elde edebilmek igin bir
bdlge veya ulke ile sinirh kalmayip, bolgeler arasi ve/veya ulkeler arasi veriler
elde etmek gerekmektedir. Ote yandan dinsel inang, deder ve davraniglarda
meydana gelen degismeler bir anda olup bitiveren anlik olaylar olmaktan ¢ok,
belli bir dizene bagh olarak slre giden bir sure¢ olduklarindan, donemsel

degisimlere iliskin verilerin de belirlenmesi gerekmektedir.*

2.1. Dinsel inang, Deger ve Davraniglarin Olgiimiinde Yéntem Sorunu

Dindarlikta ortaya cikan degisimlerin dlgimunde karsilasilan guglukler,
ulkeler arasi verilerin ve zaman serilerine iliskin bilgilerin sistematik ve guvenilir

olmamasindan veya oldukc¢a sinirli olmasindan kaynaklanmaktadir. Ortadogu

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 15.
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ve Afrika s6z konusu oldugunda, guglikler had safhaya ¢ikmaktadir. Yine de
Moghadam’in da belirttigi gibi, dinsel inang, deger ve pratiklere iligkin bilgiler
veren ve herhangi bir dinde dirilis yagsanmakta olup olmadigina dair analizler
iceren Dunya Hiristiyan Ansiklopedisi ve Dunya Degerler Arastirmasi adli
oldukga yararl iki kaynak bulunmaktadir.®® Bu kaynaklardan Diinya Hiristiyan
Ansiklopedisi, sadece Hiristiyanlikla ilgili verilerde daha detaya inmekle birlikte,
dinya Uzerinde hikum surmekte olan butun dinler hakkinda istatistiksel bilgiler
icermektedir. DUnya Degerler Arastirmasi ise altl kita Uzerinde yasamakta olan
65'ten fazla toplulugun sosyo-kultlrel, siyasal ve ekonomik degismelerini
incelemektedir. Arastirmalar, bu topluluklarin her birinden alinan en az bin
drneklem Uzerinde yuritiimektedir. ilk kez 1981’de yiritilen Avrupa Degerler
Arastirmasi temel alinarak yapilan ve 1990 — 1991 ve 1995 — 2000 doénemini
kapsayan dorduncu arastirma daha yeni tamamlanmigtir. Arastirmada insanlara
dinsel degerlerle ilgili bir dizi soru sorulmaktadir. Dinsel inang, deger ve
davranislarin zaman gectikce nasil degdistigine dair saglam bir fikir edinmek igin
biri DHA’den, altisi da DDA’dan olmak uzere toplam vyedi tane Olgut

belirlenmistir. Bu kriterler su sekilde siralanmaktadir:

1. “Tanr inanci” kriteri: Bu kriter, tanriya inandigini ifade eden
kisilerin oraninda zaman boyutu itibari ile meydana gelen
degismeleri ifade eder. DDA’'da yer verilen bu kritere gore
arastirmada insanlara “tanriya inaniyor musunuz?” sorusu
sorulmus ve soruya olumlu yanit veren denek sayisi hesap
edilmistir. Cesitli arasturma donemlerinde bu sayida bir artis
gOzlenmis ise, bu kriter agisindan dinin diriliste oldugu kabul

edilmistir.

2. “Tanrinin 6nemi” kriterii DDA’da yer alan bu kriter, tanrinin
insanlar veya kitleler nezdinde ifade ettigi Gnemin zaman igindeki
degisimini 6lgmeyi amaglamaktadir. Deneklere “tanri yasaminizda
ne derece 6nemlidir?” sorusu sorulmus ve yanitlara 1’den 10’a
kadar degerler verilmistir. Buna gore 1, tanrinin hi¢bir neminin

olmadigini, 10 ise son derece onemli oldugunu ifade eder.

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 15.



Degisim, soruyu 6 — 10 degerlerinde yanitlayan deneklerin
oraniyla Olgulmustir. Bu oranda zaman iginde go6zlemlenen

artiglar, dinin dirilis kaydetmekte oldugunun emaresi sayiimistir.

. “Dindar yetisme” kriteri: Bu kriter daha ¢ok dinsel pratikleri
Olgcmeye yonelik olup, dindarliginda bir artis oldugunu ifade eden
kisilerin degisim oranini belirlemeyi amaglamaktadir. Yine DDA’da
yer alan bu kriterde deneklere “ailede dindar olarak mi
yetistirildiniz?” sorusu sorulmustur. Degdisim, soruyu olumlu
yanitlayan deneklerin oraniyla oélgilmis ve bu oranda bir artig
gbzlemlenmesi halinde dinin dirilis kaydetmekte oldugu

varsayilmigtir.

. “Dinin dnemi” kriteri: DDA’da yer alan bu kriter, dini dnemsedigini
beyan eden insanlarin  oranindaki degisimi  dlgmeyi
amaclamaktadir. Bu kriterde deneklere “din hayatinizda ne
derece 6nemlidir?” sorusu yoneltiimis ve “cok”, “oldukg¢a”, “fazla
degil” ve “hi¢” segenekleri sunulmustur. Degisim, soruyu “cok” ve
“oldukca” seklinde yanitlayan deneklerin oraniyla dlgliimustir. Bu
oranda zaman boyutu yonunden gozlenen artiglar, bu kriter

acisindan dinin dirilig kaydettigine isaret sayiimigtir.

. “Huzur” kriteri: Bu kriter de DDA'da yer almaktadir. Huzur
kriterinden amagcglanan sey, dinde ve dinsel yasamda huzur
buldugunu ifade eden insanlarin oranindaki dénemsel degismeleri
olgcmektir. Deneklere “dinde huzur buluyor musunuz?” sorusu
sorulmus ve degisim, soruya olumlu yanit veren deneklerin
oraniyla olgilmastir. Olumlu yanit veren deneklerin zaman iginde
artis goOstermesi, bu kriter agisindan dinsel dirilise isaret

sayllmigtir.

. “Dinsel etkinliklere katilim” kriteri: Bu kriter, dinsel etkinliklere

duzenli olarak istirak ettigini belirten kigilerin zaman igindeki

&9
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sayisal degisimini ortaya koymayi amaglamaktadir. Hiristiyan
ulkelerde deneklere “dugun, cenaze ve vaftiz térenleri disinda
kiliseye ne kadar sik gidersiniz?” sorusu sorulmusg, Hiristiyan
olmayan Ulkelerde ise soruda gecen ‘kiliseye gitme’ ibaresi,
‘dinsel etkinliklere katilma’ seklinde tasarlanmigtir. Bu soruya
verilecek yanitlarin “haftada bir kereden fazla”, “haftada bir kez”,
“ayda bir kez”, “sadece kutsal gunlerde”, “yilda bir kez” ve “hig”
segeneklerinden birini isaretleyen deneklerin oraniyla dlguimagtur.
DDA’dan alinan bu odlgute gore, ilk Uc¢ segenekten birini
isaretleyen denek sayisinda zaman iginde meydana gelen

artislar, dinsel dirilisin gostergesi sayiimistir.

7. “Inangsizlik ve dinsizlik” kriteri: DHA’da yer almakta olan bu kriter,
herhangi bir dine mensup olmadigini ve herhangi bir inang
tasimadigini ifade eden kigilerin zaman igindeki sayisal degisimini
Oolcmeyi amacglamaktadir. Diger kriterlerin aksine, bu kritere gore
inangsiz olanlarin veya herhangi bir dinsel aidiyeti olmayanlarin
zaman igindeki sayisal azalisi, dinsel dirilis emaresi kabul

edilmistir.¥”

Moghadam'in da ifade ettigi gibi yukarida sayilan kriterlerin dinsel
inang, deger ve davranigslarda zaman iginde meydana gelebilecek degisimlerin
tumunu eksiksiz kapsadiklarini iddia etmek kuskusuz zordur. Dindarliktaki
degisimlerin olgumunu saglikli ve isabetli bir sekilde yapabilmek icin ilave
kriterlere gereksinim vardir. Ancak bagka kriterler faydal olmakla birlikte elde
edilmeleri zor, bazi durumlarda imkansizdir. Bu yedi kriterin belirlenmesinde
bunlarin, nitelikleri itibari ile net bir sekilde ‘dinsel’ olmalarina ve oOzellikle
buyuklerinde olmak Uzere, dinya uzerindeki butin dinlere uygulanabilir
olmalarina 6zen gosterilmistir. Sorular 6rnegin su sekilde sorulabilirdi: “cennete
ve cehenneme inaniyor musunuz?”, “hayatin anlami ve amaci Uzerinde hig
dlsundiguniuz oluyor mu, oluyorsa bunu ne kadar siklikla yapiyorsunuz?”. Dinin

tam olarak neyi veya neleri gerektirdiginin agik bir tanimi olmadigina gore, bu tip

9 Assaf MOGHADAM, a.g.e., 18.
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sorulara verilecek yanitlar kisinin dinsel inang, deger ve davraniglarini zaman
icerisinde guclendirip guclendirmedigini yeterli derecede ortaya koyabilmekten
uzaktirlar. Bu agidan “tanri inanci” veya “dinsel etkinliklere katiima derecesi” gibi

kriterler daha yararli gibi gdziikmektedir.%®

Bununla birlikte bu arastirmada tercih edilen yaklagim tarzinin da
kendine 6zgu sorunlu yanlari vardir. Birinci sorun, verilen tam ve dogrulugu ile
alakalidir. Ornegin DDA'da goéziiken belirli bir soru, bazi lilkelerde ya hig ele
alinmamistir ya da bu soruya verilen yanitlara iligkin agik ve kesin veriler yoktur.
Cin’de yapilan kamuoyu arastirmasinda sorulan “din sizin i¢cin énemli midir?”
sorusuna deneklerin verdikleri yanitlarla ilgili bir veri yoktur.”® Ayni sekilde dini
etkinliklere katilim ve diger kriterlerin cinsiyet ve yas dagihmina iligkin net veriler
yoktur. Oysa De Vaus'in da ifade ettigi gibi bu veriler dinsel degisimin niteligi
konusunda énemli ipuclari icermektedir.® Bu ve benzeri eksikliklerden dolayi,
her Ulke acisindan yukaridaki yedi kriterin uygulanmasindan ortaya ¢ikan genel
egilimleri belirlemek, ¢ogu durumlarda imkansizlagmaktadir. ikinci sorun zaman
serileri ile alakalidir. Dindarlik derecesinin dlgimu i¢in burada analiz edilen yedi
kriterin tamami anketlerin hepsinde yer aimamistir. Ornegin ingiltere’de “tanriya
inaniyor musunuz?” sorusu ve buna verilen yanitlarla ilgili veriler 1981 ve 1990—
91 anketlerinde yer aldigi halde 1995-96 anketinde yer almamistir. Yine ayni
kriterle ilgili veriler, Avustralya’da 1981 ve 1995-96 anketlerinde yer alirken,
1990-91 anketinde yer almamistir. Sonug olarak, dinsel dirilis olgusu tam da
olmasi gerektigi gibi, zaman boyutu agisindan ol¢lilmus ancak zaman periyodu
farkli Ulkelerde farkli ele alinmistir. Uglincli sorun verilen ¢ok az oldugu bazi
cografi bolgelerle ilgilidir. DDA’ya gore Afrika’dan kullanilabilir verilerin elde
edilebildigi Ulkeler sadece Guney Afrika ve Nijerya’dir. Afrika Kitasi ve Ortadogu
icin 6lglime elverigli tek kriter, dinsiz ve ateist niifusun oranindaki degisimdir.'®’
Halbuki bu bolgelerden 6zellikle Ortadogu, geleneksel toplum vyapisiyla

bilinmektedir.

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 18.

% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 19.

'% David A. DE VAUS: “Workforce Participation and Sex Differences In Church Attendance”, Review
of Religious Research, V.25 (1984), 247-58.
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” [

Bu arastirmada dinsel trendler “dirilis”, “dusts” ve “belirsiz” seklinde
adlandiniimigtir. Her bir kriter i¢in belirli bir zaman periyodu trendi belirlenmigtir.
Her Ulkeye periyodik donemler itibari ile yukarida sayilan yedi kriter uygulanarak
bu Ulkelerde baskin olan egilimler belirlenmeye c¢alisiimistir. Bu suretle Glkenin
dinsel dirilis mi yoksa dusis mu kaydettigi, dinsellikte bir degisim olup olmadigi

ve net bir sonucun elde edilip edilmedigi konularinda bazi kanaatler edinilmigtir.

2.2. Dinsel Davraniglarda Bolgeler Agisindan Ortaya Cikan Egilimler

Dini davraniglar farkli bélgelerde farkl bir degisim egilimi géstermekte,
bu egilim de zaman icinde farkh ydnlere kayabilmekte ve farkli niteliklere
burtnebilmektedir. Bu degisim egilimlerinin izlenmesinden elde edilen sonuglara

bakarak dinin seyrine iligkin bazi bolgesel egilimler belirlemek mumkunddr.

2.2.1. Kuzey Amerika

Burada Kuzey Amerika bolgesi Amerika Birlesik Devletleri ve Kanada

olmak Uzere iki bélim halinde incelenmistir.

2.2.1.1. Amerika Birlesik Devletleri

Amerika’da 1990°’li yillarda dinsel inang, gorus, kaygi, konu grup ve
sOylemlerde carpici bir canlanma yagsanmis ve dinin halkin yagsamindaki varligi,
yuzyihin daha onceki donemlerinden ¢ok daha 6nemli hale gelmigtir.102 Patrick
Glynn’e goére “20. yuzyihn son doénemlerinde Amerikalilarin yasamindaki en
sarsicl ve en beklenmedik gelismelerden biri, din duygusunun politika ve
kiltirde temel giiglerden biri olarak yeniden canlanmasi oldu.'® Yizyilin
sonuna gelindiginde dinsel canlanma, tarihin kendilerinden yana oldugunu
dusunen laiklik taraftarlarini panige sokacak kadar yaygin hale gelmisti. 2002
yilinda laik bir himanist grubun bagkani, dinin son derece rahatsiz edici
ihlalleri’nden yakinmaktaydi.'® Huntinton’a gére Amerika’da yasanmakta olan
bu dinsel dirilisin iki yéni bulunmaktadir. Birincisi, incil 6gretisine dayali

organizasyonlarin sayi ve etkinlik gibi, incil 6gretisinden yana Protestan olan ya

192 Samuel P. HUNTINGTON: Biz Kimiz? Amerika’nin Ulusal Kimlik Arayisi, Cev. Aytiil Ozer (istanbul:
CSA Yayinlari, 2004), 340.

1% patrick GLYNN: “Prelude toa Post Secular Society”, New Perspectives Quarterly, V.12 (ilkbahar
1995) ten naklen Samuel P. HUNTINGTON: a.g.e., 340.

'% Samuel P. HUNTINGTON: a.g.e., 340.
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da kendilerini “yeniden dogmus Hiristiyan” olarak tanimlayan Amerikalilarin sayi
ve oranlari da daha énceki onyillara gére énemli dlgiide artmisti. ikincisi, cok
sayida Amerikali Amerikan toplumunda degerler, ahlak ve standartlarda dusus
yasandigindan endise duymaya baslamisti ve bireysel dizeyde laik ideoloji ve
kurumlarin kargilamakta yetersiz kaldigi inanma ve ait olma ihtiyaci
hissedilmekteydi. Hiristiyan muhafazakarlarin baskalarini kendi dinlerine
cevirmeye calisan kurumsal dinamizmiyle c¢ok sayida Amerikalinin sprittel
gereksinimleri ve ahlaki kaygilari arasinda ortaya ¢ikan etkilesim, dini halkin
yasaminda yeniden dnemli bir etken haline getirmis ve Hiristiyanli§i da bir kez

daha Amerikan kimliginin temel bir 6gesi kilmistir.'%

ABD, dinsel degisimin 6lcuminde kullanilan yedi kriter agisindan
belirgin bir dinsel dirilis 6rnegi sergilemektedir. Bu Ulkede ateistlerin ve belirli bir
dini inanca sahip olmayanlarin gosterdigi muntazam artisa (1900'de %1,3 ve
2000'de %9,4) ragmen, Amerikan halki tanriya olan inanglarini saglam bir
sekilde surdurmektedirler. 1997 vyilinda %93'Un Uzerinde insan tanriya
inandigini ifade etmistir. Yine ayni donemde Amerikalillar yuksek bir oranla
ailesinde dinsel geleneklerle yetistigini belirtmistir. 1990 ile 1997 arasinda
Amerika halki sadece dinin kendileri igin gok énemli oldugunu (%4,6 artis orani)
belitmekle kalmamis, dinde huzur bulduklarini da (1997'de %82,9, 1990°da
%80,3) ifade etmislerdir. Ancak Amerika’da 1981’den beri kiliseye devam etme
konusunda %3 gibi belirgin bir digts yasanmistir. Bu durumun Amerika halkinin
orgutlu dinden ziyade, bireysel inang tarzina itibar etmesinden kaynaklandigi
belirtimektedir."®

Amerika’da yasanmakta olan bu dinsel dirilisin mezhepsel dagilimina
bakildiginda Ozellikle muhafazakédr Hiristiyanigin  ylUkseliste  oldugu
gorulmektedir. 1900 ve 2000 yillari arasinda %19,3’lUk artigla yandas sayisi en
cok ylkselen tarikat olan Mormon’lar, %18,6’lik artigla Incil 6gretisine dayali
muhafazakar Hiristiyan Kiliseleri ve isa Kiliseleri ile %16,2'lik artisla Assemplies

of God (Tanr’'nin Meclisi) ve Katolik Kilisesi idi. Southern Baptist Convention

1% Samuel P. HUNTINGTON: a.g.e., 341.
% Mark CHAVES: “Secularization and Religious Revival: Evidence from U.S. Church Attendance
Rates, 1972—-1986", Journal for the Scientific Study of Religion, V.28 (1989) 464-477.
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(Guneyli Baptistler)'in Uye sayisi 1973 ve 1985 yillari arasinda %17 artarken,
ana Protestan gruplarin Uye sayilari dusmustl. Presbiteryen Kilisesi
mensuplarinin %11,6’sini, United Churc of Christ (Birlesik isa Kilisesi) ise
%14,8'ini yitirmisti.'”” incil dgretisine dayali hareket, mensuplarinin artisiyla es
zamanl olarak farkli inang, ama¢ ve destekcilere sahip ¢ok sayida
organizasyonun olusumunu tetiklemis; bir alt kultlre kurumsal gug¢ ve bigim
kazandiran bu olusumlar, Amerikan halkinin %30’'undan fazlasini kendilerine
cekmeyi basarmislardir. Bu grubu kapsamli olarak érgutlemeye yonelik ilk ¢aba,
Jerry Fawell’'in 1979’da kurdugu Moral Majority (Ahlaki Cogunlu) olmustur. Bu
olusum 1980°li yillarda ortadan kalkarken, yerini 1989'da Pat Robertson
tarafindan kurulan Hiristiyan Koalisyonu'na birakmistir. Bu olugsum 1995 yilina
kadar yaklasik 1,7 milyon insani igine alacak sekilde bilyiime kaydetmistir. incil
Ogretisine dayali diger kuruluslar iki milyon destekgi ve/veya yandasiyla Focus
on the Family, 600 bin Gyesiyle Amerikan Aile Birligi, yiz binlerce erkegi icine
alan Promise Keepers ve 600 bin Uyesiyle ulkenin en buyUk kadin olugsumu
oldugu belirtlen Concerned Women for America’ydi. Bu donemde Hiristiyan
medyas! da sayi ve dolagim olarak katlanmigtir. 1995 yilina gelindiginde, 130
yayinci Hiristiyanlikla ilgili kitaplar basmakta ve 45 yayinci da ders kitaplari ve
diger okul materyallerine odaklanmaktaydi. Yedi milyon Hiristiyan parakende
kitapg! tarafindan pazarlanan Hiristiyanlikla ilgili kitaplarin satisi 1980 ve 1995
arasinda yilda u¢ milyar dolarlk artigla Gge katlanmistir. Basta Tim LaHaye ve
Jerry B. Jenkins’in “Left Behind” serisi olmak Uzere Hiristiyan romanlari en ¢ok
satan yayinlarda ilk siralari almiglardir. Frank Paretti’'nin U¢ dinsel romani ise
1995 yilina kadar 5 milyon adet satmistir. Yine 1995 yilina gelindiginde 1300°Un
uzerinde dinsel radyo istasyonu ve 163 televizyon kanali vardi. 19990’ yillarin
sonlarinda Hiristiyan temali gesitli Grlnler satan dev bir Hiristiyan perakende
zinciri olusmustu ve bu zincir yilda milyarlarca is yapmaktaydi. 2002'ye kadar
kurulan 2 bin ile 20 bin kigilik cemaatlere sahip 600’ askin mega-kilisenin
Uyelerinin  buyik bir kismi da Incil 6gretisinden yana Protestanlardan

olusmaktayd:.'®

107

New York Times (18 Eylul 2002),16; Economist (16 Mayis 1987), 24’den naklen Samuel P.

HUNTINGTON: a.g.e., 341.
1% Samuel P. HUNTINGTON: a.g.e., 342.
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Yukarida sunulan bilgi ve veriler 1s1ginda, Amerika’da oldukga yuksek
duzeylerde gerceklesen bir dinsel dirilis olgusunun yasanmakta oldugu
rahatlikla soylenebilir. S6z konusu bilgi veri ve bulgular buyuk olgude baska
kaynaklarca da desteklenmektedir. Ornegin Journal and Constitution,
Amerikalilarin sanayi toplumunun en dindar halki oldugunu ortaya koyan
muhtelif kamuoyu arastirmalari yapmistir. Bunlardan 2002 yilinda yapilani olan
Pew Forum anketi, Amerikalilarin %41’inin dinsel etkinliklere her hafta duzenli
olarak katildigini ortaya koymustur. ingiltere (%27), Fransa (%21) ve isveg (%4)

ile karsilastirildiginda, bu oranin oldukca yiiksek oldugu sdylenebilir.'®

2.2.1.2. Kanada

Kanada ile ilgili butin veriler, bu ulkede genel bir dinsel dusus
yasanmakta olduguna isaret etmektedir.'”® Kanada’da 1981 — 1990 yillari
arasinda Tanrr'ya inandigini belirtenlerin oraninda %5’in Uzerinde, Tanrr’nin
kendileri agisindan 6nemli oldugunu ifade edenlerin oraninda ise %4,5’lik bir
dusus meydana gelmistir. Yine, bu Ulkede dinde huzur buldugunu ifade
edenlerin orani ayni donemde %4,5, dinsel etkinliklere dizenli olarak katildigini
soyleyenlerin orani ise %5 dusmdistiir. inangsizlarin ve belirli bir din/Tanri
inanca sahip olmayanlarin oraninda ise gegen 30 yillik sure iginde %9 gibi

oldukga yuksek bir artis kaydedilmistir.

KUZEY AMERIKA

Ulke Dinsel Egilim
Birlegik Devletler Dirilig
Kanada Diisiis

Tablo-7: Kuzey Amerika’da Dini Egilim

1% John BLAKE: “Under God’ or Not? No Easy Answers in America; Religious Heritage a Subject of
Debate”, Atlanta Journal and Constitution (29 Haziran 2002), 1B. Aktaran A. MOGHADAM. A.g.e., 21.

110

BEYER, P. “Religious Vitality in Canada: The Complementarity of Religious Market and

Secularization Perspectives”, Journal for the Scientific Study of Religion, 36, 2 (1997), 272-288;
Reginald W. BIBBY: “The State of Collective Religiosity in Canada: An Empirical Analysis”, Canadian
Review of Sociology and Anthropology, V.16, No.1 (1979), 105-116.
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2.2.2. Latin Amerika

LATIN AMERIKA
Ulke Dinsel Egilim
Arjantin Dirilis
Brezilya Dirilig
Sili Belirsiz
Meksika Belirsiz

Tablo—-8: Latin Amerika’da Dini Egilim

Latin Amerika’da Protestan Mezhebinin gesitli tezahirleri agisindan
dinsel dirilis yoniinde bir degisim egiliminin egemen oldugu belirtiimektedir.”"
Ozellikle Pentekostal mezhebinin hizla yayginlasmasi, Latin Amerika’da dinsel
bir canlanmanin yasanmakta oldugunu bariz bir sekilde ortaya koymustur.'"
DHA'ya gore 1970 ve 1990 yillari arasinda Latin Amerika’da Pentekostal
mezhebine mensup olan muhtedilerin orani %4,4’ten yaklasik %27’ye ¢ikmistir.
Bu oran sayisal olarak yaklagik 100 milyon kisiye denk dusmektedir. Penny
Lernoux’un ifadesiyle “ispanya’nin Latin Amerika’yi ele gecgirmesiyle, yerli halka
kitlesel vaftizlerin uygulandigi 16. yuzyildan bu yana bu kitada bdylesine buyuk

din degistirme olay1 yasanmamistir”.'"®

Latin Amerika'yla ilgili veriler Arjantin, Brezilya, Sili ve Meksika'yi
kapsamaktadir. Latin Amerika kitasinin en kalabalik ikinci tlkesi olan Kolombiya
ve diger Ulkelerle ilgili kullanmaya elverigli veriler bulunmamaktadir. Eldeki bilgi,

bulgu ve veriler, Arjantin ve Brezilya’da belirgin bir dinsel dirilig sureci

" Anthony GILL: “Government Regulation, Social Anomie and Protestant Growth in Latin America - A

Cross-National Analysis”, Rationality and Society, V.11, No.3 (1999), 287-316; R.J. BLANCARTE:
“Popular Religion, Catholicism And Socioreligious Dissent in Latin America - Facing the Modernity
Paradigm”, International Sociology, V.15, No.4 (2000), 591-603.

"2 Harvey COX: Fire from Heaven (Maine: Addison-Wesley, 1995), 161-84. Aktaran A. MOGHADAM,
a.g.e., 21.

1139Penny LERNOUX: “The Fundamentalist Surge in Latin America”, Christian Century (20 January
1988), 51. Aktaran A. MOGHADAM, a.g.e., 21.
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yasanmakta oldugunu gostermektedir. Sili ve Meksika ile ilgili veriler, bu
ulkelerdeki durumu net olarak ortaya koyma olanagi tanimamaktadir. Arjantin ve
Brezilya’da sekulerlesmenin yayginlagsmakta olduguna igaret sayilabilecek tek
goOsterge, dinsiz ve inangsizlarin oranindaki artistir. Aslinda bu olgu sadece
Brezilya ve Arjantin'e 06zgl olmayip, Latin Amerika kitasinin tamamini
karakterize etmektedir. Arjantin ve Brezilya’da dinsiz ve inangsizlarin oranindaki
artisin yaninda dinsel degisimin olgumunde kullanilan tdm diger kriterler
acisindan da artis s6z konusudur. Daha 6nce de belirtildigi gibi, diger Ulkelerle
ilgili veriler dinin seyrine iligkin net bir kanaat edinmeye olanak vermemektedir.
1990’dan 1997’ye kadar dinin énemli olduguna inananlarin orani , Arjantin’de %
77.84° den 83.0’e, in Brezilya’da %94.95'den %97.13’e ve Silide %88.0’den
%88.6’ya yukselmistir. Ayni donem icinde ailesinde dindar olarak yetistigini
belirtenlerin orani Arjantin’de %80.14’den %82.3’e, Brezilya’da %75.48’den
%77.02'ye ve Sili'de %78.13'ten %82.6’ya yiikselmistir.'™

Tanri inanci kriteri agisindan Arjantin, Brezilya ve Sili halklari son
yillarda acik bir sekilde pozitif bir egilim kaydetmislerdir. 1990 — 1997 yillan
arasinda Tanrr’ya inananlarin sayisi Arjantin’de %90’dan %94’e, Brezilya'da
%98'den %99a, Sil'de ise %94’den %97’ye yukselmistir. Her Ug¢ Ulkede de
“Tanri’nin onemi” ve “ailede dinsel geleneklerle yetigme” kriterleri agisindan ayni
oranlarda artis yasanmistir. Bu %3.6’lik yukselis, Arjantin’de 1981-1997
dénemi, Brezilya’da ise sadece 1990°li yillar icin gecerlidir. Arjantin ve
Brezilya’da “dinde huzur buldugunu” ifade edenlerin oraninda yulkselis
goOzlenirken, Sili'de bu oranin dustugune tanik olunmustur. “Dinsel etkinliklere
muntazaman katilma” ve “Kiliseye duzenli olarak gitme” kriteri agisindan ise yine
Arjantin ve Brezilya’da ayni donem itibari ile %3,6’lik bir artig, Sili'de ise %1,7’lik
bir azalis gozlenmigtir. Benzeri bir egilim “dinin dnemi” kriterinde de kendini
gOstermigtir. Bu kriter agisindan Arjantin %4,3, Brezilya %3,4 artis gOsterirken,

Sili %4,3 oraninda disis egilimi sergilemistir."*®

"4 Assaf MOGHADAM, a.g.e., 22.
"% Assaf MOGHADAM, a.g.e., 22.



2.2.3. Bati Avrupa

BATI AVRUPA
Ulke Dinsel E@ilim
Belgika Diisiis
ingiltere Dilsls
Almanya Belirsiz
Finlandiya Dirilis
Fransa Diisiis
Almanya Diisiis
izlanda Diisiis
irlanda Dirilig
italya Dirilis
Hollanda Diisiis
Norveg Dists
ispanya Belirsiz
isveg Belirsiz
isvigre Diigtis

Tablo-9: Bati Avrupa’da Dini Egilim

98

Batln olarak bakildiginda Bati Avrupa’nin laiklesme yoninde bir egilim

sergiledigi gozlenmektedir. Ancak bu goéruntu Kita Uzerindeki butun Ulkeler

acisindan gecerli degildir. ''® Arastirmada ele alinan 14 Bati Avrupa (ilkesinden
sekiz tanesinde (Belgika, Fransa, Almanya, izlanda, Hollanda, Norveg, isvigre,

ingiltere) dinselligin dlsls yodninde bir seyir izledigine iligskin belirtilere

rastlanmistir.”” Ug Bati Avrupa (ilkesinde (Finlandiya, irlanda, italya) dinsel

116

" Bruce STEVE: “The Truth About Religion in Britain”, Journal for the Scientific Study of Religion,
V.34, No.4 (1995), 417-430; R. GILL, C. K. HADAWAY, et al: “In Religious Belief Declining in

Britain?”, Journal for the Scientific Study of Religion, V.37, No.3 (1998), 507-516; Bruce STEVE:

B.C. HAYES: “Religious Independents within Western Industrialized Nations: A Sociodemographic
Profile”, Sociology Of Religion, V.61, No.2 (2000), 191-207.
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dirilis yéniinde bir degisim gdzlenirken, bir tanesi (isveg) ile ilgili eldeki veriler
net bir kanaat edinmeye olanak vermemektedir. Belcika, Fransa ve isvicre
dinsel degisimin dlgimunde kullanilan butun kriterler agisindan net bir laiklesme
egilimi sergilemektedir. Aimanya, Hollanda, isveg, ingiltere ve izlanda birkag
kriterin aksi egilime isaret etmesine ragmen, kriterlerin ¢ogu acisindan
Laiklesme egilimi gostermektedirler. Ornegin Almanya’da sorulari yanitlayan
deneklerin buylk c¢ogunlugu agisindan din ve Tanri 6nemini korumasina
ragmen, dinsel pratik degerlerinde dusus kaydedilmistir. Almanya, Hollanda,
Norvec ve ingiltere’de dinsiz ve inangsizlarin oranindaki yiikselislerle, Tanri
inanci ve Tanr’nin énemi kriterlerindeki disisler, toplumun gelisme ve
modernlesmesine paralel olarak dinsel inang, degder ve pratiklerde gerileme
olacagina dair sekulerlesme teorisini desteklemektedir. Katolik mezhebin baskin
oldugu iki Bati Avrupa llkesi olan italya ve Irlanda ‘da dinsizlerin ve ateistlerin
oraninda ortalama bir yukselis kaydedildigi halde, her iki Ulkede dinsel deger ve
pratiklerin yiikselis yoniinde bir degisim sergiledigi gézlenmistir. italya’da dinsiz
ve inangsizlarin orani 1990 — 1997 yillari arasinda %1, irlanda’da ise ayni

dénem iginde %0.4 artmistir.'™®

DDA'nin “Kiliseye diuzenli olarak gitme” kriteri ile ilgili anket sonuglarina
bakildiginda, Bati Avrupa ulkelerinde en azindan 1985'ten beri belirgin bir
azalmanin yasandigi gorulmektedir. DDA’nin bugunki arastirmasina gore
kiliseye devam kriterindeki diisiis oraninin en yiiksek oldugu llke ispanya’dir
(1990-1997 arasinda yaklagsik %16); isvigre (1990 — 1997 arasinda %13);
Hollanda (1981 — 1990 arasinda %9). Bu diisls Belgika, irlanda, Norveg, isveg,
ve lzlanda’da da s6z konusudur.Avrupa Diinyasi Degerler Arastirmasi
(ADDA)Ynin arastirma sonuglarini analiz eden Grace Davie, 06zellikle
Protestanlarda yaygin olmak Uzere, Kiliseye duzenli olarak devam etmedikleri
halde, dinsel inanglarinda bir dusus gozlenmedigini ifade etmektedir. Davie bu

nedenle Avrupalilarin dinsel kimligini tanimlayici bir terim olarak “kilisesiz halk”

“The Supply-Side Model of Religion: The Nordic and Baltic States”, Journal for the Scientific Study of
Religion, V.39, No.1 (2000), 32—46; A. MOGHADAM, a.g.e., 23.

"8 A. MOGHADAM, a.g.e., 24.
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tabirini kullanmaktadir.”"® Ronald inglehard ve Pippa Norris’e gore, kiliselerde
gittikce daha ¢ok sayida sira bos kalmasina ragmen, Kilisenin etkisi ve tarihsel
nedenlerle Avrupa’'nin sosyal yasantisindaki dinsel tonlarin belirginligi varligini
korumaktadir. Bu iki yazar da tipki Davie gibi, disus kaydetmekte olan kilise
etkinliklerine katilim ile varligini kararli bir sekilde strdirmekte olan dinsel inang

ve degerler arasinda ayirim gézetmek gerektigini ifade etmektedirler.'

2.2.4. Dogu Avrupa

DOGU AVRUPA VERUSYA
ULKE DINSEL EGILIM
Bosna-Hersek Dririlig
Bulgaristan Dirilig
Cek Cumhuriyeti Dirilig
Estonya Dirilig
Macaristan Dirilig
Letonya Dirilig
Litvanya Dirilig
Folonya Diisiig
Rusya Dirilig
Slovakya Dirilig
Slovenya Dirilig
Ukrayna Dirilig
Yugoslavya Dirilig

Tablo-10: Dogu Avrupa’da Dini Egilim

"% Grace DAVIE: “Europe: The Exception that Proves the Rule?”, Peter L. BERGER (ed.), The
Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics (Washington: Ethics and Public

Policy Center, 1999), 68. Aktaran, A. MOGHADAM, a.g.e., 24.
120 Ronald INGLEHART and NORRIS Pippa: Rising Tide: Gender Equality and Cultural Change around the World (Cambridge: Harvard

University Press, 2004), 12.
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Gary S. Becker'e goére “higbir 6rnek dini rekabetin cazibesini Dogu
Avrupa’nin bir zamanlar komunist olan Ulkelerinde ve eski Sovyetler Birliginde
olanlardan daha iyi gosteremez. Sovyetler Birligi, yaklasik 75 yil boyunca
kiliseleri kapatarak ve dini liderleri hapsederek komunizme karsi muhalefeteti
bastirmaya calismistir. Aslinda komunizm laik bir tekel kurmaya gayret etmigtir.
Fakat komunizmin yikilmasindan bu yana, dini bir patlama yasanmaktadir.
Mulakat yapilan Ruslarin %22’den fazlasi gencliklerinde ateist olduklarini fakat
simdi Tanriya inandiklarini sdylemiglerdir. 6000’den fazla Rus Ortodoks kilisesi
ve manastirt yeniden aciimis ve diger bircok dini organizasyon da Uye
kaydetmeye baslamistir.”"?!

Hemen hemen butln arastirmalar, eski sosyalist Ulkelerde belirgin bir
dinsel canlanmaya isaret etmektedir.'?* Andrew Greeley’e gére bu iilkelerde biri
¢ok belirgin ve dikkat g¢ekici, biri de halihazirda belirsiz ve karasiz ama uzun
vadede ilkinden belki de daha fazla 6nem kazanacak belli bagl iki dinsel egilim
yasanmaktadir.'?® Bunlardan tartismasiz derecede kesin olan ilki, basta Rusya
olmak Uzere, eski Dogu Blogu ulkelerinde 06zellikle Ortodoks mezhebindeki
dikkat cekici ve dramatik dinsel uyanigtir. Ikincisi ise bu Ulkelerin geng
ndfusunun gittikce daha blyuk oraninin dine olan ilgi ve yonelimidir. Bu trendin
alacag! bigim ve dinya siyasetinde yol acacagi sonuglari simdiden dngoérmek
mumkun degildir; bunlar uzun vadede belirginlesecektir. Basta Rusya olmak
Uzere eski sosyalist Ulkelerde dini agidan ortaya ¢ikan bir diger egilim de, islam

dininin buralarda belirgin bir dirilis kaydetmekte olusudur.®*

2! Gary S. BECKER: “Serbest Piyasalarda Dinler de Saglikli Gelisirler”, Tirkiye’de Din ve Vicdan
Hurriyeti, Der. Murat Yilmaz (Ankara: Liberal Diglnce Toplulugu Yayinlari, 2005), 72-75.

122 Mikios TOMKA: “Coping with Persecution: Religious Change in Communism and in Postcommunist Reconstruction in Central Europe”, International
Sociology, V.13, No.2 (1998), 229-248; M. L. GAUTIER: “Church Attendance and Religious Relief in Post-Communist Societies”, Journal for The Scientific
Study of Religion, V.36, No.2 (1997), 289-296; J. LAZNJAK: “Traditional and New Religiosity in Post-Communism: The Changes in Student Religiosity 1990-
1994”, Drustvena Istrazivanja, V.6, No.1 (1997), 49-70; Irena BOROWIK: “Between Orthodoxy and Eclecticism: On the Religious Transformations of Russia,
Belarus and Ukraine”, Social Compass, V.49, No.4 (2002), 497-508.

128 Andrew GREELEY: “Time to Change the Calendar? Sacred and Secular Problems of Crossing the
Milennium”, Space,Time and the Sacred, Modernity/Postmodernity, Richard H. Roberts, (ed.),
International Review of Sociology, V.11, no. 3 (November 2001): 419-29.

124 /. NAUMKIN: “Islam in the States of the Former USSR”, Annals of The American Academy of
Political And Social Science, No.524 (1992), 131 -142.
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Bu arastirmada ele alinan Dogu Avrupa ulkelerinden Bosna-Hersek,
Bulgaristan, Cek Cumhuriyeti, Estonya, Macaristan, Litvanya, Letonya, Polonya,
Rusya, Slovakya, Ukrayna ve Yugoslavya’'dan biri (Polonya) digindaki butin
ulkelerde dinsel dirilis kaydedilmi§’[ir.125 Elde edilen bulgular Bati
Avrupa’dakilerden ¢ok daha saglam kanaat uyandirabilecek netliktedir. Dogu
Avrupa Ulkelerinden elde edilen veriler, Polonya hari¢ olmak Uzere, bu Ulkelerin
timinde dinsel dirilis kaydedilirken, nufuslarinda onemli oranlarda azalma
oldugunu gostermektedir. Baska bir ifadeyle Dogu Avrupa ulkelerinde, bu
arastirmada dinsel degisimin belirleniminde ele alinan degiskenlerden birinde
(dini mensubiyet) azalma yasanirken, digerinde (dinsel inang, deger ve

davraniglar) artis gozlenmektedir.

Rusya c¢ok kuguk bir ihtiyat paylr disinda agik bir dinsel dirilig
kaydetmistir.'*® Aslinda Rusya bu arastirmada dinsel davranis ve degerlerin
Olcumunde kullanilan yedi kriterin tamami agisindan tam anlamiyla dinsel dirilis
sergilemektedir. Bu Ulkede herhangi bir dini inang tasimayanlarla, ateistlerin
oraninda 1970’den beri gbzle gorulir bir dusus gerceklesmistir. 1970 yilinda
%52 olan bu oran 2000'de %33’e dusmustlr. Dahasi, tahminler bu oranin
2025'te %20’ye kadar gerileyecegine isaret etmektedir. Durum diger kriterler
acgisindan da garpicidir. Ornegin Tanr’'ya inananlarin orani 1990’da %35 iken
2000 yilinda nerede ise iki katina (%60) ¢ikarken, Tanri’nin dnemine inananlarin
orani da %25’ten %43’e yukselmigtir. 1990 yilinda ailesinde dinsel degerlerle
yetisenlerin orani %18 iken 1997°de %20’ye yikselmigtir. Dinin dnemli oldugunu
ifade edenlerin orani ise 1997°de 1990’a nazaran %18 artmistir. Dinde huzur
bulanlarin oraninda da dnemli bir ylkselis gozlenmektedir. 1990’da %27 olan bu
oran 1997'de %46’ya cikmistir. Nihayet, bu dénemde Rusya halkinin dinsel

etkinliklere katilma oraninda da artis gézlenmistir."*’

'2% Irena BOROWIK: “The Roman Catholic Church in the Process of Democratic Transformation: The
Case of Poland” Social Compass, V.49, No.2 (2002), 239-252; J. BUNCAK: “Religiosity in Slovakia
and its European Context”, Sociologia, V.33, No.1 (2001), 47-69.

126 Andrew M. GREELEY: “A Religious Revival in Russia?”, Journal for the Scientific Study of Religion,
V.33, No.3 (1994), 253-72; K. KAARIAINEN: “Religiousness in Russia after ahe Collapse of
Communism”, Social Compass, V.46, No.1 (1999), 35-46.

27 A. MOGHADAM, a.g.e., 26.
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Bu arastirmada ele alinan Dogu Avrupa Ulkelerinin tamaminda 1990 —
2000 itibari ile herhangi bir dine inanmadigini belirtenlerin ve ateistlerin oraninda
dusus yasanmigtir. Bu kesim Cek Cumhuriyetinde  %39.3'ten %36.9'a;
Estonya’da %39.8’den %36’ya; Macaristan’da %12.5’ten %11.6’ya; Letonya’da
%35.8'den %32’ye; Litvanya’da %14.5'ten %12’ye; Polonya’da %3.5'ten %2.5’e;
Slovakya’da %16.2'den %14,3’e ve Ukrayna %17.3'ten %14.9’a gerilemistir.'®

DDA’nin anketlerine bakilirsa Dogu Avrupa Ulkelerinden dglnde
(Macaristan, Letonya, Belarus) Tanri’'ya inandigini sdyleyenlerin oraninda
belirgin bir artis s6z konusudur. Macaristan’da 1981’de %44 olan bu oran,
1990’da %58’e gikmistir. Belarus’ta ise ayni kriter agisindan ¢ok net bir artis
yasanmistir. 1981'de %36 olan Tanr’'ya inananlarin orani 1990’da %68’e
citkarak nerede ise ikiye katlanmistir. Letonya’yla ilgili veriler daha da ¢arpicidir.
Bu Ulkede ayni donemde Tanri’'ya inananlarin orani %18'den %67’ye firlayarak,
nerede ise U¢ katlik bir artig kaydetmistir. Bu U¢ Ulkede Tanrr’nin kendileri
acisindan o6nemli oldugunu ifade edenlerin oraninda da benzeri bir artis
yasanmistir. Ug Baltik (ilkesinde (Letonya, Estonya, Litvanya) ailede dinsel
geleneklerle yetistigini ifade edenlerin orani ylkselmigtir. Belarus’'ta dinin
kendileri agisindan onemli oldugunu belirtenlerin orani 1990 — 1997 itibariyle
%12’'den %33’e cikmistir. Letonya’da dinde huzur buldugunu ifade edenlerin
orani ayni donemde yaklasik olarak bes kat artmistir (1990’da %9.77, 1997°de
%49.47). Belarus ise ayni kriter agisindan iki kat artis kaydetmistir (1990’da
%24.4, 1997°'de %47.8). Bati Avrupa Ulkelerinde yasanan dinsel etkinliklere
katima oranlarindaki diusmeler Dogu Avrupa ulkelerinde yagsanmamig, tam aksi
egilim sergilenmistir. Letonya ve Belarus'ta 1981-1990 itibariyle %10,

Macaristan’da ise %6 artis kaydedilmistir.'?°

Dinsel degisimin dlgumunde kullanilan kriterler agisindan Dogu Avrupa
ulkelerinden sadece Polonya’da istisna sayilabilecek veriler s6z konusudur. Bu
ulkede dinde huzur buldugunu ifade edenlerin orani 1990’da %77.4 iken

1997°’de %68’e gerilemistir. Ancak ayni ulkede dinin 6nemi kriterinde aksi bir

26 A. MOGHADAM, a.g.e., 26.
22 A. MOGHADAM, a.g.e., 26.
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egilim yasanmis, dinin kendileri i¢cin dnemli oldugunu ifade edenlerin orani ayni
donemde %26.6 artis gdstermigtir. Ailesinde dinsel geleneklerle yetistigini
belirtenlerin orani 1996'da %97 iken bir yil iginde (1997) bir puanhk dusus
kaydederek %96’ya gerilemistir. Yugoslavya’da herhangi bir dine mensup
olmadidini ve ateist oldugunu belirtenlerin oraninda 1990°’dan beri belirgin bir
disus gozlenmigtir. Bu oran 1990°’da %30, 1995'te %29.1, 2000’de ise %28.7
dolaylarinda seyretmistir.”*® Bu ilke igin dnemli bir bilgi de Yugoslavya’nin
béliinmesiyle ortaya cikan cumhuriyetlerde de dinsel dirilisin yasanmasidir.'’
Veriler Slovenya ve Bulgaristan’da da dinin diriliste oldugunu gdstermektedir.
Slovenya’da Tanrr’'ya inandigini ve Tanr’nin 6nemli oldugunu belirtenlerin
sayisinda gun gegtikge artis kaydedilmektedir. Bu Ulkede dinin kendisi igin
onemli oldugunu ifade edenlerin oraninda da artislar yasanmis ancak Kiliseye
duzenli olarak gitme duzeyinde dusus kaydedilmistir. Bulgaristan’da dinsel
degisimin Olcimunde kullanilan kriterlerin altisi agisindan dinsel dirilis s6z

konusudur. %2

2.2.5. Orta Asya Ve Kafkaslar

ORTA AS5YA VEKAFKASLAR

ULKE DINSEL EGILIM

Ermenistan Dirilig

Azerbaycan Dirilis
Kazakistan Dirilig

Tacikistan Dhrihig
Tirkmenistan | Dirihis

Ozbekistan Dirilig

Tablo—-11: Orta Asya Ve Kafkaslar’da Dini Egilim

Dinsel dirilisin ¢ok net bir sekilde yasandigdi bir diger bolge Orta Asya ve
Kafkaslar'dir. Bu arastirmada Orta Asya ulkeleri olarak Kazakistan, Tacikistan,

Tirkmenistan ve Ozbekistan; Kafkas (lkeleri olarak da Ermenistan ve

%0 A, MOGHADAM, a.g.e., 27.

31 IVEKOVIC, I. “Nationalism and the Political Use and Abuse Of Religion: The Politicization of
Orthodoxy, Catholicism and Islam in Yugoslav Successor States” Social Compass, V.49, No.4 (2002),
523-536.

32 A. MOGHADAM, a.g.e., 27.
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Azerbaycan ele alinmigtir. Bu Ulkelerden hi¢ biri DDA’nin arastirma kapsamina
girmemektedir. Ancak her Ugunde de dinsizlere ve ateistlere iligkin kullanilabilir

veriler mevcuttur.

1970-2000 doénemi itibari ile sayilan Ulkelerin istisnasiz tumuinde
dinsizlerin ve ateistlerin oraninda belirgin bir dusus yasanmistir. Bu oran
Kazakistan'da %54’ten %40’a gerilemigtir. Tahminlere gore bu dusus devam
ederek 2025'te %34 dolayinda olacaktir. Tacikistan’da 1970 yilinda %34 olan
dinsiz ve ateist orani 2000’de %17’ye inmistir. Tahminler bu oranin 2025’te %7
daha dusecegine isaret etmektedir. Turkmenistan’da ise ayni donemler itibariyle
%25 gibi olduk¢a onemli bir dusus kaydedilmistir (1970°te %35, 2000’de %10).
2025 yilina iligkin tahminler, bu Glkede dinsiz ve ateist oraninin ilgili yilda %4’e
gerileyecegine isaret etmektedir. Ayni dbnemde ayni kriter agisindan
Ozbekistan’da %20 gibi ¢ok blylk bir diisiis gerceklesmistir. Tahminler, 2025
yilinda bu Ulkedeki dinsiz ve ateist oraninin %15 dolayinda olacagi yolundadir.
Ayni donem itibariyle Kafkas Ulkelerinde de benzeri bir degisim yasanmistir.
Ermenistan’da herhangi bir dine mensup olmayanlarla, ateistlerin orani 1870’de
%61 iken 2000'de %13’e dusmustur. Azerbaycan’da ise bu dusis %23
dolayinda gercgeklesmistir (1970’de %34, 2000'de %11). 2025 igin yapilan
tahminler, dinsiz ve inangsiz nufusun Ermenistan’da %5, Azerbaycan’da ise %6

olacak sekilde azalacagini ifade etmektedir.™?

Orta Asya Ulkelerinde din hurriyetinin deklare edilmesinden hemen
ardindan bir Evanjeliklesme sireci yasanmigtir. Bu donemde en dikkat ¢ekici
gelismeyi Protestanlik mezhebi kaydetmigtir. Protestanlik mezhebi 6nce
Kazakistan’da sonra da Kirgizistan'’da dikkat cekici basarilar kaydetmigtir.
Hiristiyanlasma olgusu Ozbekistan’da da dikkat cekici boyutlara ulasmistir. Orta
Asya Uulkelerinde yasanmakta olan bu olgu, bodlge halkinin Musliman olmasi
gerektigine dair yaygin kanaatle bir arada dusunuldiginde, bu cografya
Uzerinde dinden kaynaklanan ciddi gerilimlerin arka plani daha iyi
anlasilabilecektir. Genel hatlariyla belirtmek gerekirse, Hiristiyanlasma Orta
Asya’nin kuzey kesiminde, islamlagma ise giiney kesiminde yasanmaktadir. Bu

bdlgede durumu daha da karmasik kilan ve gerilimi daha da kigkirtan sey,

'3 A. MOGHADAM, a.g.e., 28.
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bdlgede dinsel gruplasmaya paralel giden etnik bolinmelerin de had safhada

olmasidir.”*

Sovyetler Birliginin ¢okmesinden sonra bu bdlge Uzerindeki bazi
Ulkelerde kazanilan dini 6ézgurlikler ortamindan kaynaklanan asiri seving ve
heyecan, islam fundamentalizminin yayginlasma belirtileri gdstermesiyle birlikte
kendisini endigeli bir bekleyise terk etmigtir. Bu bodlgede Vahhabilik’in
etkinliklerinden tedirgin olan Ozbekistan ve Kirgizistan ydénetimleri alarma
gecmistir.’®® Ornegin Ozbekistan dini ve siyasi partileri yasaklamistir. Orta
Asya’da mevcut olan her bir tlkenin kendine 6zgu kimligi ve kultarel milliyetgiligi
olmasina ragmen, Sovyet 6ncesi donemde kendisi bir millet olarak bilinen bolge,
bir bltin olarak Tirkistan seklinde bilinmekteydi. Bélgedeki bazi islami
hareketler Turkistan milletinin uyanigini geleceg@in dalgasi olarak gormektedirler.
Tarkmenistan olarak bilinen etnik — kultlrel bolge, orta Asya’daki bes Ulkenin
sinirlari disina tasmasindan dolayi, bu bélgede yasanacak olan bir islami

dirilisin uluslar arasi dengeler agisindan giiglii yansimalari olacaktir.'®

2.2.6. Afrika
AFRIK A
ULKE DINSEL EGILIM
Nijerva Dririlig
Giiney Afrika Dirilig

Tablo-12: Afrika’da Dini Egilim

Arastirmalar, hemen hemen tim Afrika halklarinin gin gectikge dine
daha cok ydneldiklerini gdstermektedir. Bazi yazarlar da Uciincii Diinya’da

siyasal amacl dinsel hareketlerin Ozellikle 1980’den bu yana buyuk bir artig

% Shawn A. HOWARD: "The Afghan Connection: Islamic Extremism in Central Asia”, National
Security Studies Quarterly, V.6, No.3 (Summer 2000), 25-54; A. MOGHADAM, a.g.e., 29.

135 «“Central Asia: Worries about Islam”, Economist (21 February 1998), 40. Aktaran, A. MOGHADAM,
a.g.e., 29.

5 Mark JUERGENSMEYER: Soguk Savas, Cev. Adem Yalcin (istanbul: Pinar Yayinlari, 2000), 200 —
201.
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gosterdigini ileri sirmektedir. Bu hareketlerin blyuk bir bolimU orta ve/veya alt
tabakadan gelen din adamlar tarafindan motive edilmektedir. Ornegin
Guatemala’da Katolik kilisenin varsayilan laiklesmesinin, 0Ozellikle vyerli
sektorlerce temsil edilen populer dini hareket ve orgutlerin guglenmesiyle direk
ya da dolayli bir iliski icinde oldugu ileri suriilmektedir.”*” Uclincii diinyadaki
siyasal amagcli dinsel gruplarin artis nedenleri bu ¢alismanin konusu olmamakla
birlikte, konu ile ilgili birkac gériisii zikretmekte yarar var. Sahliyeh’e gére'®®
Uglinci Dinya’da modernlesme ile baglantili ekonomik mahrumiyet ve sosyal
karisikliklar, insanlarin dine geri dénmesinde etkili olmustur. Miles’e gére’ ise,
ekonomik ve sosyal intikal donemi olan 1990’ yillarda, gelismekte olan ulkelerin
halklari, grup kimligi ve devlet¢i politikalar acisindan dinin tasidigr 6nemi yeni
yeni kesfetmeye baglamislardir. Sahliyeh ve Miles, mantiksal sonuglarina
ulasmamis ve kitleleri tatmin edememis olan modernlesme, halkin resmi
ideolojiyi temsil eden laik milliyetgilikle butinlesmemesi, siyasal mesruiyet
sorunu, siyasal baski ve ulusal kimlik sorunlari, yaygin sosyo-ekonomik
yoksulluk ve halkin nazarinda geleneksel ahlak ve degerlerin erozyonu gibi
olumsuzluklardan dolayi, Uglincli Dinya halkinin yeniden dine ddnmekte
oldugunu ileri surmektedirler. Bu krizlerin es zamanli ve birbirini besleyerek
buydyen etkisi, bu bdlgede siyasal dinin gelisebilecegi mumbit bir zemin
saglamistir. Haynes bu kanaati paylastigini belirttikten sonra dinin varolusla ilgili
anlam boslugunu doldurma gibi bir iglev gormesi nedeniyle de kitleler nezdinde
cazibe merkezi oldugunu eklemektedir. Haynes ayrica bodlgenin Batili glgler
tarafindan soémdurgelestiriimesinin etkilerine de dedinmekte ve bunun genel
olarak butun yerli de@erleri, 6zel olarak da dinsel aidiyet duygusunu kigkirttigini
ifade etmektedir. Ona gore somurge doneminde Batili guglerin bdlgede
yerlestirmeye calistiklar laiklesme, birgcok durumda paradoksal olarak dinin

gliclenmesini tesvik etmistir.™°

37 . GARRARD-BURNETT: “Resacralization of the Profane. Government, Religion, and Ethnicity in
Modern Guatemala”, D. WESTERLUND (ed.): Questioning the Secular State: The Worldwide
Resurgence of Religion in Politics (London: C.Hurst & Co, 1996), 98.

%8 E. SAHLIYEH, “Religious Resurgence and Political Modernization”, E. Sahliyeh (ed), Religious
Resurgence and Politics in the Contemporary World icinde (New York: State University of NewYork
Press, 1990), 15.

3% W. MILES, “Political Para-theology: Rethinking Religion, Politics and Democracy”, Third World
Quarterly, 17 (1996), 524.

%0 Bkz. Jeff HAYNES: Religion and Politics in Africa (New York: Zed Books, 1996).
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Somuirge donemde en yogdun siyasal etkinlikleri Hinduizm, Budizm ve
islam gibi batili olmayan dinler gostermislerdir.”*' Ayrica din, Birinci Diinya
Savasr’nin hemen ardindan Afrika, Asya ve Ortadogu’da somurge karsiti
milliyetgi  politikalarin  hizmetine sokulmustur.™?  Pakistan ikinci Dunya
Savasi’'ndan sonra 1947’de kendinden dinsel ve kultirel agidan farkli olan
Hindistan’dan ayrilarak bir din devleti kurmustur. Budizm, Burma ve Vietnam’da
ayni donemde somurge guglerine karsi verilen 6zgurlik muicadelesinde gok
baylk bir siyasal 6neme sahipti. 1960’11 yillar boyunca Latin Amerika’da
Hiristiyan demokrasi ve 6zgurluk teolojisinin siyasal etki ve énemi ¢ok buyuk
olmustur. 1970 ve 1980’li yillarda siyasal din farkli baglamlarda olmakla birlikte
iran ve Nikaragua’da cok etkili olmustur. Bunlara ek olarak modern islami
dirilisin Afrika’daki kokli mazisinden de bahsetmek gerekmektedir. Bu kitada
“selefi duslnce ekoli’nin yaydidi aritmaci dusunceler, manda 6ncesi donemde
hem ulema hem de cesitli sultanlar arasinda hep olmustur ve bu dusunceler iki
dunya savasl arasindaki donemde Magrip’te genis Olgude yayilmigtir. Kuzey
Afrika’da Iislami dirilis, Cezayirde Seyh Abdulhamid Bin Badis, Fas’ta Allal El-
Sasi gibi yenilikgi liderler tarafindan sekillendirilmigtir. Bu dirilis 1970 ve 1980’li
yillarda iyice belirginlesen krizlerden dolayr butin kitada yayginlik
kazanmistir.™? Bitiin bu érneklerin isaret ettigi gercek, basta Afrika kitasi olmak
uzere butun gelismekte olan Ulkelerde siyasal dinin, laiklesmeye ve devletin
laiklik yoluyla dinin siyasal rol ve etkinligini daraltmaya yonelik politikalarina

karsi uzun ve kokll bir muhalefet tarihine sahip oldugudur.

Afrika’da dinsel degisimin 6élgiimii hayli sorunludur. ilk sorun DDA'nin
kapsadidi ulke sayisinin sinirli olusu ile ilgilidir. DDA verileri Afrika Ulkelerinden
sadece Giliney Afrika ve Nijerya'yl kapsamaktadir. ikinci sorun verilerin bu
bolgede yasanmakta olan dinsel degisim hakkinda belli bir kanaate ulagmaya

elverigli olmayigindan kaynaklanmaktadir. DDA’'nin her U¢ donemde inceleme

! Daniel E. SMITH: “Limits of Religious Resurgence”, E. Sahliyeh (ed.), Religious Resurgence and

Politics in the Contemporary World, State University of New York Press, 1990 iginde, 34.

%2 D. ENGELS ve MARKS, S. (eds): Contesting Colonial Hegemony: State and Society in Africa and
India (London: German Historical Institute/British Academic Press, 1994).

** Muhammed ElI MANSUR: “Fas Milliyetci Hareketinde Selefiler ve Modernciler”, John RUEDLY
(ed.): Islamism and Secularism in North Africa (Londra ve Washington: Macmillan 1994)'den naklen
Bruce MADDY: “Kuzey Afrika’da islamcilik ve Devlet”, Barry RUBIN (Ed.): Radikal islam, Cev. Rengin
GUN (Ankara: Asam Yayinlari, 2002), 109-136.
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konusu yaptigi Nijerya ve Guney Afrika’da dinsel inanglarin artis yoninde
degisim gosterdigine dair guclu belirtiler vardir. Bu iki Ulke kendi aralarinda
karsilastirildiginda, Guney Afrika’da dinsiz ve ateist oraninin artmakta olmasina
( 1970’te %0.7, 2000°’de %2.6) ragmen, bu Ulkenin dinsel dirilis sinyalleri daha
gucli gelmektedir. Dinsel dedisimin dlgumuinde kullanilan diger tum kriterler
acisindan Guney Afrika tam bir dinsel dirilis 6rnegi sergilemektedir. Tanri inanci
1981'de %94.5'ten 1977'de %98.1'e, Tanrr’nin énemli oldugu inanci ise ayni
donemde %86.9'dan %92.3'e ¢ikmigtir. Ailesinde dinsel degerlerle yetistigini
sOyleyenlerin orani 1990'da %86.9'dan 1977'de %88.6'ya yukselmis, dinin
kendisi agisindan 6nemli oldugunu belirtenlerin orani ise ayni ddénemde %6 artis
goOstermigtir. Dinde huzur buldugunu ifade edenlerin orani 1981°’de %89.4’ten
1997'de %88.5’e yukselmistir. Dini etkinliklere katilma oraninda da ayni

dénemde %23'lik net artis gdzlenmistir.'**

Nijeryalilar ¢ok dindar bir halk olarak bilinirler. Bu nedenle onlarla ilgili
dinsel degisim verilerini degerlendirirken bu hususu gozden uzak tutmamak
gerekmektedir. Ornegin Nijerya’da Tanri’nin énemli oldugunu ifade edenlerin
oraninda dusus olmasini (1990'da %98.9, 1977°de %97) bu Ulkede Tanrr’nin
ve/veya dinin éneminin azalmakta oldugundan ziyade, maneviyatin belli bir
doyma noktasina geldigini anlamak gerektigi belirtimektedir. Tipki bunun gibi
1990’da ailesinde dinsel geleneklerle yetistigini ifade edenlerin yukseldigine
(1990°'da %93.5, 1997°'de %94) bakarak bu Ulkede dinsel bir dirilis yagsanmakta
oldugu sonucunu c¢ikarmak da saglikh olmayacaktir. Ancak dinsel degisimin
Olcimunde kullanilan kriterler bir butin olarak ele alindiginda, eldeki veriler bu
Ulkede genel bir dinsel dirilisin var oldugunu gostermektedir. Ornegin dinsel
etkinliklere katilma orani bu Ulkede surekli olarak artis gdstermis, dinin 6nemine
inananlarin orani da belirtilen dénem itibari ile %4 artmistir. iki Glkenin verilerine
dayanarak Afrika kitasinin tUmunde dinsel bir dirilis oldugunu ileri surmek zor
ise de, bu kitada genel bir dinsel dirilis olgusunun yasanmakta olduguna dair
ilahiyatcilar arasinda yaygin bir fikir birligi vardir."*® Afrika’da Roma Katolikligi ve
diger yerli Hiristiyan mezhepleri dnemli éiciide biiyiime kaydetmis, islam dini de

bayume hiz ve oraniyla dikkat gekici gelismeler kaydetmistir. Hiristiyan kurumlar

“ A. MOGHADAM, a.g.e., 30.
> A. MOGHADAM, a.g.e., 31.



110

Afrika’da sadece dinsel hizmet sunmakla kalmamakta, saglik, egitim, sosyal
yardim gibi konularda da Afrika halkina hizmet goétlirmektedirler. Bu gibi
etkinliklerin sonucunda Afrika’da 20. yuzyilin son ¢eyreginde Hiristiyan inanci
yaklagik %6 oraninda artis gostermigtir. Afrikalilar Hiristiyan misyoner
faaliyetlerine oldukca ylksek bir diizeyde ilgi gdstermislerdir. Ozellikle Tanzanya
ornegi carpicidir. Bu ulkede Katolik mezhebi 1961°den bu yana %419 oraninda

bilylime kaydetmistir.'*®

2.2.7. Ortadogu, Kuzey Afrika Ve Giiney Asya

Ortadogu’da gittikge hiz ve ivme kazanan bir dine yeniden donus
trendinden bahsedilmektedir.'’ Bélgede Islami yeniden dirilis olgusu ve
hareketleri 6zellikle 1970’li yillarin sonunda dikkat cekici bir sekilde yuzeye
vurmustur. 1960’1l yillarin sonundan itibaren bazi ideologlar (Mevdudi, Kutup,
Humeyni) tarafindan kuramlastirilan islami hareket, ancak on yil sonra
toplumlara sirayet etmistir."*® Dirilis kaydeden diger tim dinler gibi Islam da
sadece Ortadogu’da degil, hemen hemen tum dunya Uzerinde gok etkin siyasal
ve kiltiirel bir glic haline gelmistir. Ayrica islam, Misliman toplumlar agisindan
Bat’'nin kapitalist hegemonyasina en blyuk alternatif olarak kabul edilmektedir.
Siyasal islam olarak adlandirilan islami dirilis dalgasi siyasal, kiiltiirel ve sosyal
alanda belirgin bir sekilde yanki bulmaktadir. Batin bunlarin sonucu olarak
halkin islam hukukuna talebinde artis gézlenmekte, islam dini kamu hayatinda
daha gériinir hale gelmekte ve bireylerin giinliik yasantilarinda islami ilke ve
temalar giin gectikge daha agirlikh bir sekilde yer almaktadir. islami dirilis,
1990’li yillarda Cezayirde Islami Selamet Cephesinin belediye segimlerini
kazanmasi ve Turkiye’de Refah Partisi’'nin koalisyonun buyUk ortagi olarak
iktidara gelmesi gibi gelismelerle daha rafine bir forma buUrinmastir. Bu
gelismeler, Misliiman toplumlarin sosyo-politik degisimi acisindan islami
aktivizmin  kurumsallasmasinin ~ ve  normallesmesinin  isaretleri  olarak

g('jrijlmektedir.149 islami dirilis olgusu Mduslimanlarin hayatinda merkezi bir

'8 Philip JENKINS: The Next Christendom, a.g.e., 58'den naklen A. MOGHADAM, a.g.e., 30.

7 Ihsan D. DAGI: Ortadogu’da islam ve Siyaset (Istanbul: Boyut Yayinlari, 1998), 17.

'8 Gilles KEPEL: Cihad, Cev. Haldun Bayri (istanbul: Dogan Kitap Yayincilik, 2001), 14.

% Bkz. John L. ESPOSITO: islam Tehdidi Efsanesi, Cev. Omer Baldik, Ali Kése; Talip Kiglikcan
(istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002).
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onem kazanarak uUniversitelerden bankalara, saglik kuruluglarindan tarima
kadar hayatin her alanina hitap ederek, basinda islami nitelemesi olan elitler ve
kurumlar ortaya gikarmigtir. iran Devrimi'nin tizerinden yirmi yildan fazla bir sire
gectikten sonra bugiin devrimci islam doktrini ve doktrine angaje olmus gruplar,
Ortadogu cografyasinda en etkili muhalefet gugleri haline gelmiglerdir Bu
cografya Uzerindeki bircok Ulkede &rgutli dini gruplar mevcut yonetimi ve
yoneticileri panige sevk edecek derecede etkinlik sahibidirler. Turkiye’de Kasim
2002 secimlerinde “dinci bir siyasal parti olan Adalet Ve Kalkinma Partisi’'*°
oylarin %34’Gnu alarak 550 sandalyeli meclisten 363 milletvekili ¢ikarmigtir.
Urdiin’de ise yonetim, 2002 yilinin Kasim ayinda Maan Kentinin glineyinde
yogunlasan islamci militanlari siki takibe almak ve baski yéntemleri kullanmak

zorunda kalmistir.™’

islamci hareketler kimi yerde kitlesel boyut kazanarak
iktidara yonelmigken, bircok yerde de etkinlik alanlarini genisletme basarisi

gostermislerdir."?

ORTADOGU,KUZEY AFRIKA
VE GUNEY ASYA

Bilge/ Ulke Dinsel Egilim

Tstatitiki acudan
QORTADOGU belirsiz,

literatiir acisindan
dirilis

Istatitiki acidan

GUINEY ASYA belirsiz,
literatiar acisindan
dirilis

HINDISTAN DI.I§I.1§

Tablo-13: Ortadogu, Kuzey Afrika Ve Giiney Asya’da Dini
Egilim

%% Samuel P. HUNTINTON: Amerika'nin Ulusal Kimlik Arayisi, a.g.e., 36.

*T A. MOGHADAM, a.g.e., 34.

132 islami hareketlerin basari ve etkinliklerinin bir analizi icin bkz., John L. ESPOSITO: Giiclenen
islam’in Yankilari, Cev. Erol Catalbas (istanbul: Yoénelis Yayinlari, 1989).
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Bolgede yasanan dinsel dirilise ragmen, eldeki veriler bu egilimi
istatistiki olarak ortaya koymaya imkan tanimamaktadir. DDA’da konu edilen
Ortadogu, Kuzey Afrika ve Guney Asya ulkeleri ile ilgili veriler hem azdir hem de
bu bdlgedeki dinsel degisimin yonunu belirlemeye elverigli degildir. Afrika’da
dinsizlerin ve ateistlerin oranindaki degisim ihmal edilebilecek kadar azdir.
Kuzey Afrika ve Ortadogu halki ¢ok belirgin bir sekilde Misliman’dir. DHA’nin
rakamlarina gore bu bdlgede Mduslumanlarin orani %95’in Uzerindedir. Yine
DHA'nin verilerine gore 2000 yilinin ortalarinda Muslumanlarin dlke nufusuna
orani su sekildedir: Cezayir, 96.7%; Misir, 84.4%; iran, 95.6%; Irak, 96%;
Urdiin, 93%; Fas, 98.3%; Suudi Arabistan, 93.7%; Suriye, 89.3%; Tunus,
98.9%; Birlesik Arap Emirlikleri, 75.6%; ve Yemen, 98.9%. Bu bolgede Bahreyn,
Kuveyt, Morokko, Yemen, Katar, Somali, Suudi Arabistan, Tunus, Birlesik Arap

Emirligi gibi bazi tilkelerin niifusu tamamen Miisliman’dir."*®

Ortadogu icin gozlerden uzak tutulmamasi gereken 6nemli bir 6zellik
vardir. Bu da bu bdlgenin geleneksel bir toplumsal yapiya sahip olmasindan
dolayl buradaki dinsel degisimi, Ozellikle de —varsa- laiklesme egilimlerini
belirlemek her zaman kolay degildir. insanlar cevrenin baskisindan dolay! laiklik
egilimlerini gogu zaman saklama ihtiyaci duymaktadirlar. Bununla baglantil
olarak Ortadogu’daki demokratik olmayan siyasal kultur ve otoriter, gogu zaman
da totaliter yonetimler bu bdlgede saglikli bir kamuoyu arastirmasini zor, ¢ogu
kez de imkansiz kilmaktadir. Ayrica bdlgede egemen olan yerlesik dinsel
gelenekgilik ve muhafazakarlik, dinsel davraniglardaki degisimin olgimu gibi
bazi egilimleri belirlemeyi ve bunlarla ilgili olarak bazi kanaatlere varmayi
zorlastirmaktadir. Ornegin Oliver Roy belirli bir bdlgede insa edilen Cami
sayisini baz alarak Ortadogu’daki dinsel dirilisi 6lgmeye kalkismanin saglkh bir
sonu¢ vermeyecegini, ¢inkl bazi Camilerin sirf daha dindar goérinme adina,
goOsteris amagh insa edildigini, bunlardan ¢ogunun cemaatsiz oldugunu
belitmektedir.’® Bu ve benzeri olumsuzluklar nedeniyle Ortadogu’daki ve
Kuzey Afrika’daki dinsel degisimi oOlgmenin saglam verilere dayali daha
sistematik ve guvenilir bir yolunu bulma ihtiyaci ortadadir. Bu konuda somut

adimlar atilmasi, zengin ve guvenilir belgelere ulagiimasi uzun zaman alacaktir.

%% Assaf MOGHADAM: a.g.e., 32-33.
1% Aktaran, Assaf MOGHADAM: a.g.e., 33.
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Ancak bu boélgede muazzam bir dinsel dirilis yasanmakta oldugunu gdsteren
Radikal Islam islami Fundamentalizm, Militan islam, islamcilik, Arapgilik,
Entegrizm, Humeynicilik, reformculuk, gelenekgilik, muhafazakarlik, aktivizm,
dirilisgilik, yenilikgilik, Mesihgilik, Bin Yilcilik, Islam’a Déniis, Yeniden Dogus

adlar altinda yayinlanmis ¢ok buyuk bir literattr vardir.

2.2.8. Giiney Ve Giineydogu Asya

Guney Asya ile ilgili istatistiki veriler, bu bolge hakkinda net kanaat
edinmeye elverigli degildir. Afganistan ve Pakistan’da dinsel diriligin 6lgcimunde
yasanan problemler, Ortadogu’dakilere benzemektedir. Bu iki Ulke DDA’da yer
almamaktadir. DHA'nin verileri ise agik bir sonug¢ ifade etmemektedir. 2000
yihinda Afganistan’daki Musliman nufus %98.1, Pakistan’da ise %96.1 idi.
DHA'nin verilerine gore Afganistandaki dinsizlerin ve ateistlerin orani yirminci
yuzyihn tamaminda %0’dir. Pakistan’da ise bu oran1970 yilinda %0 iken, daha
sonra %1’e cikmistir. Afganistan, modern dénemlerin en dinci rejimlerinden

birinin (Taliban) diisiisiine sahit olmustur.®®

GuUneydogu Asya Ulkelerinden Banglades, Endonezya, Malezya ve
Filipinler ile ilgili veriler, bu Ulkeler hakkinda net bir sonu¢ vermeye elverigli
degildir. Bununla birlikte bazi raporlar bu bolgedeki Ulkelerin dinsel dirilis
kaydetmekte oldugunu belirtmektedir.”®® Ornegin Singapurda son zamanlarda
medreselere kayit olanlarin sayisal artisina bakilirsa, bu ulkede dindarligin ¢ok
acik bir sekilde arttigi soylenebilir."™” En blyik Misliman nifuslu lke olarak
bilinen Endonezya, islami kimligin siirekli yayginlasmasiyla dikkat cekmektedir.
Bu tilkede islam kimligine sahip okullar, ticari isletmeler, sivil gruplar ve medya
dikkat c¢ekici duzeyde artmaktadir. Hindistan dinsel inang, deger ve
davraniglardaki degisimin Olgiminde kullanilan kriterlerin  hemen hemen
acisindan mutedil bir azalis kaydetmektedir. Ulkede dinsel etkinliklere katilma
oraninda gozlenen net dusus (1990’dan 1977'ye kadar %16), Hindistan'da

dinsel inang, deger ve davraniglarda dusus yonunde bir degisimin yasanmakta

%% Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 34.

1% Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 34.

¥7 Lee Kim CHIEW: “The Reawakening of Islam”, Straits Times (22 March 2002)’den aktaran Assaf
MOGHADAM: a.g.e., s. 34.
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oldugunun belirtileri kabul edilmektedir. Bu lUlkede dinde huzur buldugunu ifade
edenlerin oraninda da -ihmal edilebilir bir dizeyde olsa da- bir disus (ayni
donem igerisinde %1) yasanmistir. Dinin dnemli oldugunu belirtenlerin orani da
%3.4 azalmistir. Hindistan’da dinsel degisimin dlgimunde kullanilan kriterlerden
sadece Tanr’nin éneminde bir artis s6z konusudur. Bu oran 1990'da %73.7
iken 1977°de %83.4’e gikmistir.™®

Guney ve Guneydogu Asya ile ilgili genel bir perspektif ¢izmek
gerekirse, bu bolgede dinsel dirilis hareketlerinin ve dinsel aktivizmin ¢ok yogun
yasanmakta oldugu soylenebilir. Bu durum istatistiki veriler itibari ile dinsel
dususin s6z konusu oldugu Hindistan i¢in de gecerlidir. Juensgermeyer’e gore
bdlgede dinsel aktivizm orneklerinde dikkatleri ceken nokta, bu hareketlerin dini
sorunlarini ¢ézmek veya dinsel kimlik ve degerlerini given altina almak icin
devamli bir surette siyasi alanlari kullanmalari ve siyasi hedeflere
yonelmeleridir.”® Hareketlerdeki siddete egilim diizeyi, Ortadogu’daki
muadillerini geride birakacak derecede yuksektir. Bu yuzden Guney ve
Guneydogu Asya ornekleri, dini aktivistlerin siyasi olarak basvurduklari yontem
cesitliligini anlamada 6nemli ipuglari vermektedir. Burada dini devrimi tahrik
edici militan gerilla hareketlerinden, siyasi segimlere katilan organize orgutsel

hareketlere kadar genis bir eylem yelpazesi vardir.'®

%8 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 34.
%% Mark JUENSGERMEYER: Yeni Soguk Savas, s., 134.
"% Mark JUENSGERMEYER: a.g.e., 134.
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2.2.9. Dogu Asya

DOGU ASYA
Ulke Dinsel Egilim
Gin Dirilis
Japonya Belirsiz
Giiney Kore Duragan

Tablo—-14: Dogu Asya’da Dini Egilim

Genel olarak bakildiginda, Glney Asya bolgesinde de dini dirilis
belirtileri tagiyan bir degisim egiliminin var oldugu gorulmektedir. Bu arastirmada

Guney Asya ulkelerinden Cin, Japonya ve Guney Kore’ye yer verilmistir.

Cin Halk Cumhuriyeti 6nemli oranda bir dinsel dirilis sUreci
yasamaktadir. Bu ulke, dinin 6nemine inananlarin oraninda zaman iginde ortaya
clkan degismeler agisindan net bir sekilde yukselis kaydetmistir. DHA’ya gore
Gin’deki inangsizlarin orani 1970'te %59.3'ten 2000 yilinda %50.3’e gerilemistir.
2025 yilina iligkin tahminler, bu oranin %48.1’e digecegini belirtmektedir. Bu
ulkede dinin 6nemine inananlarin orani ise 1990 — 1997 donemi itibari ile
yaklasik %10 artig kaydetmistir. Cin ile ilgili veriler, bu Ulkede dini mensubiyet
oraninin tam olarak belirlenememesi nedeniyle dnemli guglukler icermektedir.
Ornegin bu ilkede Hiristiyan niifusa iliskin net bir rakam verilmemekte, bunun
20 ile 100 bin arasinda degisen bir degeri ifade ettigi belirtiimektedir.'®' Bu ve
benzeri sorunlara ragmen hem akademik galismalarda hem de medyada Cin ile
ilgili olarak agik bir dinsel dirilisten bahsediimektedir. Ornegin Boston Globe
raportord Indira Lakshmanan, Cin’de bagimsiz kuruluglarin ve resmi rakamlarin
verdigi bilgilere gore basta Hiristiyanlik olmak Uzere butun dinlerde gozle gorulur
bir artis yasanmaktadir ve bugun Cin’deki Hiristiyan varliginin Komdunist

Parti’nin {ye sayisini asti§i ihtimal dahilindedir."®?

%" Philip JENKINS: a.g.e., 70°'den naklen Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 36.
'%2 |ndira A. R. LAKSHMANAN: “China Cracksdown on Growing Faiths”, Boston Globe (2 Mart, 2002),
8’den naklen Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 36.
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Dinsiz / ateistlerle ilgili rakamlar ve dinsel etkinliklere katilma ile ilgili
veriler, Guney Kore’de dinsel deder ve davranislarin son on yildan bu yana
onemli Ol¢clide degisiklige ugramadigi gostermektedir. Dinsiz / ateistlerin orani
1990 yilinda %0.2 iken 2000’de %1.6’ya yukselmistir. Dinsel etkinliklere katilma

oraninda ise 1981 ile 1997 yillari arasinda %1’lik bir diisiis yasanmistir.'®®

DDA ve DHA’nin Guney Kore’'deki dinsel degisimle ilgili verileri belirli bir
kanaat saglamaktan uzak olmasina ragmen, yayinlanmig olan belli bash bazi
raporlar ve benzeri belgeler, bu Ulkede bir dinsel dirilisin yasanmakta olduguna

isaret etmektedir.’® 165

Kim Kwang’in Korea Journal'de yayinlanan bir
incelemesine gore, son on yil icinde Guney Kore'de dikkat ¢ekici bir dinsel dirilig
yasanmistir. Resmi belgelere gére 1964 sayimlarinda Guney Kore niufusunun
sadece %12’sinin dine yakinlik besledigi ortaya konmustur.'® Bu iilkedeki ana
dinsel gelenekler Budizm, Protestan ve Katolik mezhepleridir. 1983’e
gelindiginde bu ulkede dine yakinlik duyanlarin orani yaklasik dorde katlanarak
toplam nufusun yaklasik %40’in1 tegkil edecek duzeye yukselmistir. 1990’
yillarda bu oran artmaya devam etmis ve %50’lere ulasmistir.’®” Sonug olarak
yirminci yUzyllin sonuna gelindiginde dinsel etkinlikler ve din etrafinda
olusturulan 6rgutlenmeler Giiney Kore’nin kiltirel hayatinin dnemli bir pargasi
ve Ozelligi haline gelmigtir. Bu ulkede en hizli gelisen din Hiristiyanliktir. Philip
Jenkins’e gore bu ulkede 1920 yilinda 300.000 civarinda olan Hiristiyan nufus,
bugln yaklasik olarak 10 — 12 milyona yukselmistir. Bu rakam ulkenin toplam

nifusunun yaklasik dortte birine tekabiil etmektedir.'®®

Vietnam’da da Cin Halk Cumhuriyeti ve Guney Kore’ye benzer bir

dinsel degisim slreci yasanmaktadir. U.S. State Departmentin yayinladigi

'%% Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 37.

' A. E. KiM: “Characteristics of Religious Life in South Korea: A Sociological Survey”, Review Of
Religious Research,V. 43, No.4 (2002), 291-310.

1% Kim KWANG: “The Religious Life of the Urban Middle Class”, Korea Journal, V. 33, No. 4 (Winter
1993), 5-33.

166 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 37.

%7 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 38.

1% Philip JENKINS: a.g.e., 71’den naklen Assaf MOGHADAM: a.g.e., 38.
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“Dinsel Ozgurliikler Raporu”na gére bu llkede dinsel etkinliklere katilma orani

lilke capinda giin gectikce dnemli derecede yayginlasmaktadir.'®®

Avustralya ve Yeni Zelanda yasanmakta olan dinsel degisimin, dinsel
gerileme bigiminde gerceklestigine dair veriler mevcuttur."® 1981 — 1997
dénemi itibari ile Avustralya’da Tanr’'ya inandigini ifade edenlerin orani
%79'dan %75’e, Tanrinin 6nemli olduguna inandigini belirtenlerin orani ise
%6.8 azalarak %50’ye gerilemistir. Grace Davie’nin tabiri ile Avustralya’lilar gun
gectikce daha da “kilisesiz” bir toplum haline gelmektedirler.’' 1981 — 1977
dénemi itibari ile bu Ulkede Kiliseye duzenli bir sekilde gidenlerin oraninda %3
dolayinda bir azalma olmustur. Avustralya ve Yeni Zelanda ile ilgili bir diger veri
dinsiz / ateistlerin oranindaki degisimdir. Her iki Ulkede bu kriter agisindan da
dinsel bir gerilemenin yasanmakta oldugu gozlenmektedir. Avustralya’daki
dinsiz / ateistlerin orani son otuz yilda %6.1’den %16.2’ye, Yeni Zelanda’'da ise
%3.5'ten %13.6’ya yikselmistir.'"2

3. Ekonomik Geligmislik A¢gisindan Dinsel Davranig Egilimleri

Bu arastirmanin varsayimlarindan biri, dinin degisim egilimini
belirlemede kriter olarak ele alinan inang, deger ve davraniglarin zamana ve
zemine duyarli oldugu, bunlarin bdlgeden bdlgeye hatta ayni cografi bolge
icinde donemden doneme degisim gosterebilecegdi idi. Bir dnceki bolimde yer
alan bulgular ve bunlara dayanarak yapilan ¢ézimlemeler de bu varsayimi

dogrular niteliktedir.

Tekrar pahasina kisaca belirtmek gerekirse Dogu Avrupa, Orta Asya ve
Kafkaslar'da dini dirilise dair ¢ok net belirtiler gdze ¢arpmaktadir. Latin Amerika
ulkelerinden Arjantin ve Brezilya da dini dirilisin yagsanmakta oldugu uUlkeler
olarak dikkat cekmektedir. Bu iki Ulkenin kita Uzerindeki en blyuk nufusa sahip

uc Ulkeden ikisi oldugu g6z 6nune alindiginda, buradaki dini degisimin dnemi

' Bureau of Democracy, Human Rights, and Labor, U.S. Department of State, “International

Religious Freedom Report 2002,'den aktaran Assaf MOGHADAM: a.g.e., s. 38.

7% |an MCALLISTER: “Religious Change And Secularization: The Transmission of Religious Values In
Australia”, Sociological Analysis, V.49, No.3 (1988), 249-263.

" Aktaran Assaf MOGHADAM: a.g.e., 38.

72 Aktaran Assaf MOGHADAM: a.g.e., 38-39.
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daha da artmaktadir. Daha ileri analizler yapmak igin gerekli olan ek verilerin
yokluguna ragmen, dinya nufusunun yaklasik %20’sini barindiran Cin Halk
Cumbhuriyetinde de c¢ok belirgin dinsel dirilis emareleri oldugu, bir Onceki
bolimde gordimustld. Analize elverigli verilerin elde edilebildigi iki Afrika
ulkesinde (Guney Afrika ve Nijerya) de dinsel dirilis belirtilerine rastlanmigsti.
Sistemli ve duzenli veri eksikligi nedeniyle, dinsel dirilisin net olarak ortaya
konulamadigr Ortadogu ve Guneydogu Asya bolgelerinde de dinin dirilig
yonunde degisim izledigine dair guclu belirtilerin oldugu, baska kaynaklarca
ortaya konmaktadir. Amerika kitasinda dinin izledigi degisim egilimi, Amerika
Birlesik Devletleri acgisindan dirilis, Kanada agisindan ise duslus ifade

etmektedir.

Dinsel degisimin gerileme formunda gercgeklestigine iliskin emareler,
Bati Avrupa ve Avustralya’da ortaya ¢ikmistir. Ancak bu bdlgede ¢ok sayida
Katolik tUlkenin s6z konusu trende istisna teskil edecek bir degisim i¢cinde oldugu
g6z onune alinirsa, hele hele bu galismanin Gglncu bolumunde de gorulecegi
gibi mistizm/maneviyatgilik gibi bireysel dini formlarin yayginlagsmakta oldugu
hesaba katilirsa, ‘s6z konusu bdlgede dinin kesinlikle gerileme kaydettigi’

seklinde bir genelleme yapilamayacagi ortadadir.

Ekonomik gelisme ile dini inang ve degerler arasinda baglanti oldugu,
Weber'den beri bilinmektedir."”® Modernlesme ile birlikte yasanan sosyolojik
sureclerden kentlesme, okur-yazarlik oranindaki artig, sanayilesme, siyasal
gelisme ve bunlarin iktisadi sahadaki tezahurleri olan ekonomik buyume/
gelisme/kalkinma ve bireylerin refah seviyelerindeki artis gibi degismelerin din
kurumunu genellikle olumsuz ydnde etkileyecegi ileri strtimustir. Ekonomik
zenginlesmenin bireylere 6zguven duygusu ve basari bilinci asilayarak onlari
tevekkiilden tesebblise sevk edecegi varsayilmigtir. Ornegin Norris ve Inglehart,
dini yonelimin buyuk Olcude guvensizlik duygusundan kaynaklandigini,

ekonomik kalkinmanin insanlara en azindan ekonomik agidan guven asiladigini,

73 Bkz., Max WEBER: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep ARUOBA, istanbul, 1997;
U. BLUM and L. DUDLEY: “Religion and Economic Growth: Was Weber Right?”, Journal of
Evolutionary Economics, V.11, No.2 (2001), 207-230; K. SAMUELSON: Religion and Economic
Action: The Protestant Ethic, the Rise of Capitalism and the Abuses of Scholarship (Toronto:
University of Toronto Press, 1993).
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bu nedenle de Ulkeler zenginlestikge orada yasayan insanlarin dini
yonelimlerinde azalma meydana gelme ihtimalinin yuksek oldugunu
belirtmektedirler.'* Ancak ayni modern toplumsal siireclerin, bunlardan 6zellikle
sanayilesme, kentlesme ve go¢ olgusunun toplumun bazi kesimlerini tedirgin
ettigi ve bunun da s6z konusu kesimlerin ihtiya¢ duyduklari given duygusunu
dini/manevi/muhafazakar degerlerde aramalari, tatmin ve teselli kaynagi olarak
bu degerlere sarilmalari sonucunu dogurdugu bunun ise din kurumunu

glclendirdigi de ifade edilmektedir.'”

Yukarida Ozetlenen bulgular dinsel davraniglarda ortaya c¢ikan
degismelerin, Ulkenin gelismislik durumuna oldugu kadar, bulundugu bdlgeye de
bagli oldugunu gostermektedir. Bu galismada ulkelerin siniflandiriilmasi Beseri
Gelisme Raporu’na goredir. Beseri Gelisme Raporu, gelismislik durumlarina

gore Ulkeleri Ug kategoriye ayirmaktadir:
1. OECD (Ekonomik igbirligi Ve Kalkinma Orgiitii) Ulkeleri.

2. Bagimsiz Devletler Toplulugu (CIS), Orta Avrupa ve Dogu Avrupa
Ulkeleri.

3. Gelismekte Olan Ulkeler."™

Asagidaki tablo dini inang, deger ve davranislarin degisimi ile ilgili

egilimleri, Ulkelerin gelismislik durumu agisindan ortaya koymaktadir.

' Pippa NORRIS and INGLEHART Ronald: Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide,

|

Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 11. i
> Mehmet AKGUL: Tiirkiye'de din ve Degisim (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2002), 75.

7% Assaf MOGHADAM: a.g.e., 39.



120

OECD ULKELERI QUNEYIDQGU ASYA §ELi$MEKTE OLAN
ULKELERI VE BDT ULKELER

] DINi ) DINi ) ~ [DINi

ULKE EGILIM ULKE EGILIM ULKE/BOLGE | EGILIM

Avustralya Dusus Ermenistan Dirilis Arjantin Dirilis

Belcika Duasus Azerbaycan Dirilis Brezilya Dirilis

ingiltere Dusus Belarus Dirilig Sili Belirsiz (1)

Kanada Dusus Bosna-Hersek | Dirilis Cin Dirilis

Danimarka Belirsiz (1) Bulgaristan Dirilis Hindistan Diisls

Finlandiya Dirilig Cek o Dirilig Meksika Belirsiz (1)
Cumbhuriyeti

Fransa Dusus Estonya Dirilig Nijerya Dirilis

Almanya Dusus Macaristan Dirilis Giiney Afrika Dirilis

izlanda Dusus Kazakistan Dirilis Tarkiye Dusus

irlanda Dirilis Letonya Dirilis

italya Dirilis Litvanya Dirilis

Japonya Belirsiz (1) Polonya Dusus

Hollanda Dusus Rusya Dirilis

Yeni Zelanda | PUsts Slovakya Dirilis Ortadogu Dirilis (3)

Norveg Dusus Slovenya Dirilis Glney Dirilis (3)

Dogu/Asya

Giiney Kore (D2L)1ragan Tacikistan Dirilis

ispanya Belirsiz (1) Turkmenistan | Dirilig

iSVGQ Belirsiz (1) Ukrayna Dirilis

Isvicre DisUs Ozbekistan Dirilis

ABD Dirilis Yogoslavya Dirilis

(1) Bu grupta yer alan tlkelerle ilgili veriler olmakla birlikte egilim belirgin
degildir.
(2) Bu grupta yer alan tlkelerle ilgili veriler oimakla birlikte dini degisim
belirgin degildir.
(3) Bu grupta yer alan ulkelerle ilgili veriler olmamakla birlikte dini dirilige
dair giigli belirtiler vardir.

Tablo-15: Geligsmisglik Durumu Agisindan Dini Degisim Egilimi
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Tablodan da anlasilabilecedi gibi OECD ulkeleri genel olarak dinsel
gerileme kaydetmektedir. Burada ele alinan on sekiz OECD {(lkesinden on bir
tanesinde (ki bu rakam oransal olarak %61’e tekabul eder) dinsel gerileme
baskin trend gérunumundedir. Bunlardan sadece dort tanesinde (%22) dinsel
dirilis belirtilerine rastlanmaktadir. Bu Ulkeler Finlandiya, irlanda, italya ve
Amerika Birlesik Devletleri'dir. Geride kalan li¢ illke (Danimarka, ispanya ve
isveg) icin ise mevcut verilerden yola gikarak net bir sonuca ulasmak imkan
dahilinde degildir. Ustelik bu Ulkelere iliskin veriler yer yer birbirine zit egilimlere
isaret etmektedir. Ele alinan ulkelerden Rusya, eski Sovyetler Birligi tlkeleri ve
eski Dogu Bloku ulkelerinin hemen hepsinde dinsel dirilise igsaret eden ¢ok net
veriler elde edilmistir.'® Polonya disinda on dokuz iilkenin tamaminda dinsel

dirilis yonunde bir degisimin yasadigi gozlenmektedir.

Gelismekte olan Ulkelerin tecribe etmekte oldugu dinsel degisimin
yonunu belirlemede yardimci olabilecek verilerin yetersiz olusu, bu Uulkeler
hakkinda net bir kanaate varmayi imkénsiz kilmaktadir. Arjantin, Brezilya, Cin
Halk Cumhuriyeti, Nijerya ve Guney Afrika gibi verilerin nispeten elverigli oldugu
ulkelerde ise dinsel dirilis yodninde bir degisimin yasanmakta oldugu
g6zlenmektedir. Bu Ulkelerin nidfuslarina  bakildiginda, bunlarin  dinya
siyasetinde ve uluslar arasi politikada onemli bir demografik baski unsuru
olduklari gorulmektedir. 2002 yilinda Arjantin ve Brezilya’nin 215 milyona varan
toplam nufuslariyla, 519 milyon oldugu tahmin edilen kita nGfusunun %40’ in
olusturmaktadir.””” Yine Nijerya ve Giiney Afrika’nin niifusu toplam Afrika
nufusunun %20’sini olusturmaktadir. Cin halk Cumhuriyeti’'nin nufusu ise Asya
kitasinin 1/3’4n0, danya ndfusunun da 1/5°ini olusturmaktadir. Hem nufuslari
hem de bodlgelerinin en aktif siyasal aktorleri olma &zellikleri géz o6nlne
alindiginda, bu ulkelerin herhangi birinde ortaya c¢ikabilecek bir degismenin,
bdlge Uzerindeki diger Ulkeleri de 6nemli Olgude etkileyecedi kuskusuzdur.
Dolayisiyla bu ulkelerde ortaya ¢ikan degismeleri, bolgenin diger Ulkelerinden
soyutlayarak tek basina degerlendirme konusu yapmak, saglikli sonuglara

goturmeyecektir. Yukaridaki tabloya gore dinsel inang, deder ve pratikler

76 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 41.
7 World Factbook 2002, a.g.e.’den naklen Assaf MOGHADAM: a.g.e., 41.
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Hindistan’da ve Turkiye'de gerileme yoninde degisim gostermektedir.
Kullanilabilir verilerin olmayigi nedeniyle dini degisim egilimi net olarak
belirlenemeyen Ortadogu ve Guney Asya’da ise kesin, kesif, guglu ve kararl bir

dini dirilisin yasandi§i, baska kaynaklarca ortaya konmaktadir."'”®

Verilerden net olarak ortaya ¢ikan sonug, dini dirilis dalgasinin 6zellikle
eski Sovyet Bloku ulkelerinin buyuk bir kismini ve gelismekte olan ulkelerin
tamamina yakinini etkisi altina almis oldugudur. Bu itibarla ‘dini dirilis argimanr’
s6z konusu bolgeler agisindan blyuk olgide desteklenmektedir. Ancak OECD
ulkeleri s6z konusu oldugunda, aksi yonde bir degismenin yasanmakta oldugu
gozlenmektedir. Dinsel degisimin gerileme formunda zuhur etmesi gelismis
ulkelerin tamami igin s6z konusu olmamakla birlikte, bu trendin OECD
ulkelerinin ¢ogunlugu acisindan gegerli oldugu rahatlikla soylenebilir. Ancak
OECD lilkeleri arasinda yer alan italya ve irlanda gibi Katolik, Amerika Birlesik

Devletleri gibi Protestan ulkelerin de bulundugu g6z ardi edilmemelidir.
4. Din — Devlet iligkileri Agisindan Dinsel Degisim Egilimleri

Bundan dnceki bolimde baslica U¢ dnemli unsurdan hareketle dinsel
degisimin yonu belirlenmeye calisiimisti. Bu unsurlardan biri ntfus artisi ve din
degistirme olgularinin isaret ettigi dini mensubiyetteki degismeler, ikincisi belirli
bir bolgede bireylerin dini inang, deger ve davranislarinda donemsel olarak
ortaya ¢ikan degismeler, Gguncusu ise ekonomik gelismislik durumuna gore dini
degisimlerdi. Analizler daha ¢ok bireyler ve topluluklar dizeyinde yUratuimus,
dinsel degisimin kamu alanindaki ve/veya siyaset-devlet dlzeyindeki
gorinumune deginilmemigti. Bu bélumde igin igine siyasal 6rgutlenmenin en Ust

kurumu olan devlet de sokularak daha ileri gozimlemeler yapilacaktir.

“Siyaset” denen slreg¢ ya da “siyasal’ terimi ile nitelenen insan iliskileri,
kurumlar ve olgular birer toplumsal gercekliktirler. Siyaset terimi en genel olarak
bireyler, toplumsal gruplar ya da siniflar, uluslar ya da ulus topluluklari arasinda

iktidar uygulamasina ya da iktidar gosterisine konu olan karsilikl etkilesim ya da

'"® Assaf MOGHADAM: a.g.e., 41.
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iliskiler toplami olarak tanimlanabilir."”® Bir baska ifadeyle siyasal olarak
tanimlanan toplumsal surecin 6zunde iktidar iligkileri ile bu iligkilerin somut
kurumlari (devlet, biirokrasi, egemenlik, siyasal érgitler) bulunmaktadir. iktidar
iligkileri ve kurumlari ise ¢ok agik bir nesnel gercekten, toplumsal kaynaklarin
paylasimindan dogmaktadir. iktidar iligkileri ya da toplumsal kaynaklarin sosyal
kesimler arasinda nasil dagitilacagi, politik sUreci ve bu surecin ogelerini
belirlemektedir. Herold Laswell'in deyimi ile toplumda “kimin, neyi ne kadar ve
nasil alacagini” belirleyen siyasal sureg ile din kurumu arasinda dogal olarak

siki bir iligkiler agi vardir.'®

Aslinda din ile devletin insani kurumlar arasinda ¢ok guglu ve koklu bir
yeri vardir. Din ve devletin uygun bir sekilde birbiriyle nasil iligskilendirilecegi
sorusu eski donemlerden beri tartisiimaktadir. Platon Yasalar adli kitabinda bu
soruyu tartisirken, Ortacagda Kral Henry IV ve Papa Gregory arasindaki

81" Din ile devlet arasindaki

catismanin temelini de bu soru olusturmaktaydi.
iligkiler sorunu, siyasal dusunceler tarinde oldugu gibi bugin de genis
tartismalara konu olmus ve olmaya devam etmektedir. Bu konu ile ilgili
yaklasimlari dort gruba ayirmak mimkdnddr. Bunlardan birincisi dinin siyaset
uzerindeki mutlak Ustunlugunu ilan eden ve sonug itibariyle de siyaseti dine siki
bir sekilde tabi kilan yaklagimdir. Ortagag Hiristiyanligina ait olan bu yaklagim,
dinsel tasavvur olarak nitelenmektedir. Cunku bu yaklasim ister Luther ve Calvin
gibi titiz reformcular, ister Bodin gibi bir dogal din taraftari, ister Bossuet gibi bi
kilise adami veya de Maistre gibi Katolik bir filozof s6z konusu olsun, sonucta
genellikle dindar zihniyetin bir tasavvurudur. Ikinci yaklagim, tam tersine
siyasetin din Gzerindeki agirligini ve dolayisiyla dinin siyasete bagimhhgini ileri
suren yaklasimdir. Bu yaklasim da arag¢sal tasavvur olarak nitelenmektedir.
Cunku bu yaklagsimda dini degisik gerekgelerden 6tira oldugu gibi ele almaktan
ziyade, siyaset ve iktidarin bir araci olarak telakki eden dusunarler vardir. Bu
yaklagimda bazen dinin 6z degerini reddetmeksizin dogrudan dogruya devletin

hizmetine kosmak s6z konusudur. Machiavelli’nin ve bu konuda ihtiyatli ve ihmli

' Gencay SAYLAN: islamiyet ve Siyaset (Ankara: V Yayinlari, 1987), 13.

'® Gencay SAYLAN: a.g.e., 14.
'81 Stephen V. MONSMA ve J. Christopher SOPER: Cogunlugun Meydan Okumasi, Cev. Bilal Sambur
(Ankara: Liberal Distince Toplulugu Yayinlari, 2005), 1.
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bir konum benimsemis olan Montesquieu’nun durumu bu sekildedir. Bazen de
daha radikal bir tarzda, dinin siyaset tarafindan batinlyle absorbe edilmesine
imkan verecek derecede dini siyasete tabi kilma ¢abasi s6z konusudur. Bu
konuda mutlak karakterde kuramlar gelistiren Hobbes ve Rousseau’nun
tasarimlari ve bir olcude farklilik arz etmekle birlikte Spinoza’nin konumu buna

ornek teskil etmektedir.'®

Dini mutlak anlamda siyasete tabi kilan bu yaklasim, diger bazi
dusunce ekolleri tarafindan asiri ve tehlikeli bulunmus ve ona tepki olarak butin
alanlarda, ozellikle de siyasi ve dini alanlarda 6zgurlugu sonuna kadar savunma
kaygisinin belirledigi bir yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasim dini ve siyaseti
birbirinden tamamen ayirmaya, bunlarin birbirine karsi bagimsizliklarini
vurgulamaya ve her birini yekdigerinin vesayetinden kurtarmaya yonelmistir.
“Liberal tasavvur” seklinde adlandirilan bu yaklagim, batin formlariyla 6zgurlige
derinden bagl olan ve dinin 6z degerine duyarliliklariyla bilinen John Locke,
Benjamin Constant, Tocqueville ve Lemennais gibi dusunurler tarafindan

geli§tirilmi§tir.183

Din-siyaset iligkilerini ve dinin toplumdaki konumunu ele almanin son
tarzi, elestirel tasavvur olarak adlandirilan yaklagim tarafindan temsil
edilmektedir. Bu yaklagima gore din-siyaset iligkilerinin bagimlilik/egemenlik
baglaminda ele alindigi klasik yaklagimlar kadar, onlari birbirinden tamamen
ayirmaya yonelik teorik yaklasimlar da yanilgi icindedir. Yaklagim ihml veya
radikal bir tavrin benimsenmesine gore, cifte bir anlamda elestireldir. Bir
yandan, artik modern toplumun ihtiyaglarina uygun olmadiklari gerekgesiyle
geleneksel dini formlar elestiriimekte ve bu ihtiyaglar karsilamak igin sekuler
esinli yeni bir din inga etmeye calisiimaktadir. Bu tasarim sadece Saint-Simon
gibi Utopik sosyalistler degil, Prouthon gibi anargistler ve Comte gibi bilimsel
sosyalistler icin de gecerlidir. Ote yandan devletle kilisenin birbirinden
ayrilmasinin yetersizligini ve dini formlari yenilemenin ise yaramazligini ileri

suren elestirel tasavvur, elestirilerine daha radikal bir nitelik katarak, dinin insan

182

Maurice BARBIER: Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, Cev. Ozkan Gézel (istanbul:

Kaknis Yayinlari, 1999), 15-16.
'8 Maurice BARBIER: a.g.e., 15.
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tlrd icin yabancilastirici bir islev gérmesi nedeniyle timuyle ortadan kalkmasi
gereken ve tarihsel olarak zaten ortadan kalkmasi mukadder olan bir kurum
oldugunu ileri surmektedir. Bu yaklasim, Gramsci'’nin ayrintih ve incelikli

cdziimlemelerine esin kaynagi olan Marx ve Engels’in kuramidir.'®

Din-devlet iligkileri konusunu Batili demokrasiler Ozelinde ele alan
Monsma ve Soper'® bu iilkelerde uygulanan kilise-devlet politikalarini i¢ model
acisindan irdelemektedirler. Birinci model kilise ve devletin kati bir sekilde
birbirinden ayrilmasidir. Bu modelin kdkleri Aydinlanmanin toplum ve siyasetle
ilgili goruglerine kadar gitmektedir. Bu modelde din ve siyaset birbirinden
tamamen ayr insani faaliyetler olarak gorulmekte ve her ikisinin mutlaka
birbirinden ayri tutulmasi gerektigi varsayilimaktadir. Bu model dini kisisel ve
Ozel bir konu olarak gérmekte ve onu kisisel tercih ve davranisa terk etmenin en
iyi sey olacagini duslinmektedir. Din ve politika karistirildigi taktirde hem din
hem de siyaset zarar gorecektir. Devlet dini konularda tarafsiz olmalidir ve

tarafsizlik ancak din ve siyasetin birbirinden uzak tutulmasiyla saglanabilir.

ikinci model, bir &nceki modelin zitti olup, hakim bir konuma sahip resmi
kilise modelidir. Bu modele gore devlet ve kilise ortak amaclarini gelistirmek igin
bir igbirligi olusturmusglardir. Kilise ve devlet istikrarli ve mureffeh bir toplumun
dayandidi iki direk mesabesindedir. Devlet kiliseye taninma, barinma ve finansal
destek saglamaktadir. Buna karsilik kilise devlete mesruluk, gelenek ve kabul
edilme atmosferini ulusal birlik ve amacgla beraber sunmaktadir. Gunimiz
modern demokrasilerinde politik istikrar ve dini zenginlik igin kilise ve devletin
igbirligi yapmasi zararsiz olusu bir yana, bu igbirliginin daha ileri boyutlara

tasinmasi gereklidir.

Uglincli model pliralist ya da yapisalci pliralist modeldir. Bu model
topluma birbiriyle rekabet eden ya da birbirini tamamlayan kisimlardan olusan
bir birim olarak bakmaktadir. Egitim, is, sanat, aile, din ve hikimet toplumsal
aktiviteler alanini olusturmaktadir. Bu alanlarin hepsinin kendilerine 6zgu

aktiviteleri ve sorumluluklari vardir. Faaliyet ve sorumluluklarini yerine

'8 Maurice BARBIER: a.g.e., 16.
'8 Stephen V. MONSMA ve J. Christopher SOPER: a.g.e., 10-13.
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getirebilmek icin otonomi ve 0&zgurlige sahiptirler. Pluralist model liberal
ayrimcilar gibi dini diger alanlardan ayirmamakta ya da dinin diger alanlarla ¢ok
az iligkili oldugunu dusunmemektedirler. Pluralist model dinin hayatin butinu
uzerinde etkisi oldugunu kabul etmektedir. Pluralistler, dinden ayri sekuler
perspektif ve inanglarin oldugunun ve bunlarin da toplumda din kadar énemli
roller oynayabileceginin farkindadirlar. Pliralist anlayisa goére idare toplumdaki
farkh dini ve sekuler dinya gorusleri arasinda taraf olmayip, hepsine esit ve adil
davranmaktadir. Burada adaletten kasit, hi¢cbir dinya goéristiine avantaj ya da

dezavantaj saglamadan hepsine 6zgurlik verilmesidir.

Bu arastirmada din-siyaset iligkileri baglaminda dinin siyasal yapi ve
orgutlenme igindeki durumu ve bunun dénemsel degisimi, bes ayri kriter
acisindan ele alinarak incelenecektir. Bunlar; 1- dini siyasal partilerin se¢im
performanslari, 2- devletin resmi veya gayr-1 resmi bir sekilde belli bir din veya
mezhep lehinde veya aleyhindeki politikalari, 3- devletlerin Anayasal
belgelerinde dine atifta bulunmasi, 4- devletlerin bir veya birka¢ dine resmiyet
atfetmesi ve 5- devletin yasal, siyasal ve anayasal duzeninin kismen veya

tamamen din hukukuna dayanmasidir.

4.1. Dini Siyasal Partilerin Se¢cim Performanslari

Dini yonelime sahip siyasal partilerin segimlerde gosterdikleri
performans, din kurumunun siyaset kurumu karsisindaki durumunu ortaya
koymaya yardim eden ¢ok onemli bir kriterdir. Arastirmayi dénem ve konu
acisindan sinirlandirmak igin burada sadece temsil ettigi toplumsal kesimler ve
programlari itibariyle dinsel yonelimi 6ne c¢ikan siyasal partiler ele alinacak ve
bunlarin 1990’ yillarin basindan itibaren sergiledikleri se¢im performanslarina
bakilacak; bu partilerin temsil ettikleri dinden veya baska dinlerden Uye

kazanma konusundaki performanslari dikkate alinmayacaktir.

Dini siyasi partiler devlet kurumu karsisindaki tutumlari agisindan
genellikle iki gruba ayrilmaktadir. Birinci gruptakiler Ortadogu’daki islami ve
Yahudi siyasal partiler olup, genellikle devletle ¢cok karmasik ve deruni, bazen

de sembolik iliskilere girmeye egilimlidirler. Bunlar devletin siyasal dizen ve
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yapisiyla yakindan ilgili olup, genellikle kesin, kesif, kati ve sert bir ideolojiye
sahiptirler. Kitleleri bu ideolojinin cazibesi ile kazanmaya ve mobilize etmeye
gahsirlar. ikinci gruptaki dini siyasal partiler ise Avrupa’daki gesitli Hiristiyan
siyasal partilerdir. Bunlar daha ¢ok degisik mezheplere mensup olan insanlari
cezp etme cabasi iginde olup, genellikle din—devlet ayirimi ilkesini
benimsemekte, devletin siyasal yapisi, duzeni ve ideolojisiyle pek alakadar
olmamaktadirlar.'® Bu partiler birgok agidan sadece isim olarak (nominal) dini
partidirler. Dolayisiyla bu arastirmada ismen dini olan partiler ele alinmayacak,

sadece birinci gruptaki dini partilere yer verilecektir.

Dini yonelimi ile dikkat ceken siyasal partilerin segim performanslarina
iliskin kanaatlere varirken c¢ok dikkatli ve ihtiyatli olmak gerekmektedir. Cunku
¢ok sayida dini siyasal partinin yer aldigi Ortadogu ve Kuzey Afrika gibi
bdlgelerde yapilan segimler, cogu zaman segim oOncesinde siddet ve muhtelif
korkutma yontemleriyle maniptle edilmektedir. Ornegin Misir'da hikiimet, Subat
1993’te Miisliman Kardegler Orgiti’'niin denetimine ve niifuzuna kargi koymak
icin meslek birlikleriyle ilgili yasayi degistirerek, birliklerin denetimini ele
gecirmistir.’® Misir ydnetimi 1994 yilinin Haziran ayinda ise sadece siddet
kullanan hareketleri degil, bircok belediyede, meslek ve isci birliklerinde,
fakiiltelerde egemen duruma gelmis bir hareketi de sikistirmaya ydnelmistir.'®
Misir savcisi Musliman Kardesler Orglti’niin rehberi Hamid Ebu Nasir'in
tutuklanmasini dnce emretmis, sonra bu emri geri almigtir. Dort ilde glvenlik
gucleri yonetimi devirmek icin komplo kurmakla suglanan on bir 6rgut Uyesini
tutuklamistir.”®® Yine bu llkede 29 Kasim Parlamento secimleri éncesinde 25
kisi dldiriimis ve Musliman Kardesler Orgiitii ile baglantisi oldugu diistiniilen
binin Uzerinde eylemci tutuklanmigtir. Diger Ulkelerde de dini kimligiyle bilinen
siyasal partiler rejimin guven ve istikrari agisindan tehlike addedilerek ya
kapatilmis ya da secimlerden men edilmislerdir. Cezayirdeki islami Selamet

Cephesi bunun o6rneklerindendir. Bu parti Haziran 1997 yilinda yapilan

1% Assaf MOGHADAM: a.g.e., 43.

187 John L. ESPOSITO ve VOLL John O.: islam ve Demokrasi, Cev. Ahmet Fethi, (istanbul: Sarmal
Yayinevi, 1998), 267.

'8 Chris HEDGES: “Egypt Begins Crackdown on Strongest Opposition Group”, New York Times (12
June 1993)ten naklen John L. ESPOSITO ve VOLL John O.: a.g.e., 268.

189 «Security Girds for Post-Militant Political Order”, Middle East Times (6-12 June 1992)'den naklen
John L. ESPOSITO ve VOLL John O.: a.g.e., 268.
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Parlamento sec¢imlerine sokulmamisti. Diger bazi dini siyasi partiler ise segimleri
boykot karari alarak, siyasal sisteme ve secmenlerine farkli bir mesaj verme
yolunu sec¢miglerdir. Ornegin Urdiin’de Misliman Kardesler Orguti 1997°deki
Temsilciler Meclisi sec¢imlerini boykot etmistir.’® Butiin bu 6rnekler, dini bir
partinin oylarinda belli bir zaman araliginda veya donemsel olarak meydana
gelebilecek azalma veya artiglarin, o partinin zayiflamakta veya glclenmekte

olduguna delil teskil edemeyecedini acik bir sekilde gostermektedir.

islam dinyasinda secimlerin énceden planlanmasi, ydnlendiriimesi ve
istismar konusu olmasi disinda, temsil huviyetini kazananlarin temsilcisi
olduklari kesimlerin gikarlarini siyasal alana tagimak, tartismak ve savunmak
yerine, otoriter liderlerin icraatlarini onaylama fonksiyonu gordukleri
bilinmektedir. Bunun en 6nemli nedeni demokrasinin kavram, kurum, deger ve
davranig érintilerinin yeterince yerlesmemis olmasi, demokrasi tarihinin islam
dinyasinda batili tarzdan ¢ok farkli bir seyir izlemis olmasidir. El Cabiri’'nin de
isaret ettigi gibi, Arap dunyas! uzun tarihi boyunca demokrasiyi Avrupa’da bir
fikir ve kurum olarak ortaya g¢ikaran kosul ve gelismelerin aynisini yagamamigtir.
Aksine Arap dlnyasi bir bitin olarak veya parcgalar halinde baslangicindan
itibaren entelektuel, siyasal ve toplumsal bir sistem olarak demokrasiye goturen
kosullardan tamamen farkli, kendine 6zgii kosul ve ortamlarda yasamistir.'®’
Arap — Islam medeniyetinde yonetim, asla degismeyen, bireysel ydnetim
temeline dayali bir etkinlik olmustur. Yonetici ister halife, ister kral, isterse emir
olsun; yonetimi ya riza ve biatla, ya da kaba kuvvet ve baskiyla ele gegiren her
zaman bireysel yonetim olmustur. Bu fenomen, Arap fikri, vicdani ve dini
yapisinda, ideal yonetim orneginin adil mustebit, yani zulmetmeyen, Sura’da
¢ikan karari uygulamakla yukimld olmasa da énemli ve buylk islerde danigan
tek kisi seklinde koklesmistir. Daha 6z bir ifadeyle, Arap tarihinde tek kisinin
otoritesini sinirlamak, kayittamak veya denetlemek igin bir micadele verildigine
tanik olunmamigtir. Onun baskisini hafifletmenin mumkuin tek kosulu, dini ve
ahlaki engeldir. Bu nedenle islam literatiir nasihat’iil — miiliik (krallara égitler)

diye bilinen formun &tesine gecmemistir.'

1% Assaf MOGHADAM: a.g.e., 43.

9" Muhammed EI CABIRI: Cagdas Arap-islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev. Ali ihsan Pala
ve Mehmet Sirin Cikar (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001),118.

'%2 Muhammed EI CABIRI: a.g.e., 119-120.
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Arap-islam (lkelerinin siyasal hayatindaki siyasal kurumlarin gudikligi
kendisini en ¢ok secimlerde hissettirmektedir. Cogu demokratik olmayan siyasal
kulturden kaynaklanan nedenlerle, bu Ulkelerde segimler ya duzenli olarak
yapllmamakta ya zaman zaman askiya alinmakta ya da sec¢imlerin sonuglari
kaybeden kesimler tarafindan hazmedilememektedir. Ortadogu ulkelerindeki
dini siyasi partilerin se¢im performanslari da buna bagh olarak degiskenlik
gostermektedir. Bazi partiler segimlerde basari gosterirken, bazilari gerileme
kaydetmektedirler. Bazilarinin se¢im performanslari ise veri eksikliginden dolayi

net olarak izlenememektedir.

4.1.1. Segimlerde Bagari Kaydeden Dini Partiler

50 temsilcinin bulundugu Kuveyt Halk Meclisi'nin Gyelerini belirlemek
icin 1990’li yillarda G¢ segim yapilmistir. 6 Ekim 1992 yilinda yapilan ilk
secimde, se¢cme hakki nufusun %130 ile sinirhydi. Mevzuatin siyasal partileri
yasaklamisg olmasindan dolayi, temsilciler herhangi bir dini veya siyasi kimlik
tasimamaktaydi. 1992 segimlerinde meclise segilen temsilcilerden 19 tanesi
(%38) islami gruplara yakin durmaktaydi. 1996 yilinin 8 Kasim’'inda yapilan
ikinci segimde Islamcilar Halk Meclisinde 16 sandalye (%32) ele gegirmislerdi.
Temmuz 1999'da yapilan secimlerde ise Islamcilarin kazandiklari sandalye

sayisi 20'ye (%40) yiikselmistir.'®®

Fas’ta Haziran 1993’ten bu yana Ug¢ tane parlamento sec¢imi yapilmistir.
Bu secimlerin ilk ikisinde islamcilar kayda deger bir basari gdsterememislerdir.
2002 yilinin Eylil ayinda yapilan segimlerde ise islami Adalet ve Kalkinma
Partisi 325 sandalyeli Temsilciler Meclisinde 42 (%13) temsilci elde etmigtir.
Ayni yil icinde iki Ulkede (Turkiye ve Pakistan) dini siyasal partiler ezici bir segim
zaferi kazanmislardir. Aslinda Turkiye'de dini yonelime sahip siyasi partiler
1990’h yillar boyunca dikkat gekici bagarilar kaydetmiglerdir. Ornegin Refah
Partisi Ekim 1991 secimlerinde oylarin %17’sini almigti. Ayni parti bir sonraki
secimlerde 550 sandalyeli Tarkiye Buyuk Millet Meclisi’nde 158 milletvekili

kazanarak koalisyonun buyulk ortagi sifatiyla htikimeti kurmustu. Bu parti 1998

19 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 44.



130

yilinin Ocak ayinda Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatiimistir.’® Fazilet
Partisi ise 18 Nisan 1999 secimlerinde oylarin %20’sini alarak 111 milletvekili
kazanmig, 1999 yilinin Mayis ayinda Yargitay Cumhuriyet Bagsavcisi tarafindan
"laiklik karsiti eylemlerin odagi haline geldigi" ve "kapatilan Refah Partisi'nin
devami oldugu" gerekgesiyle actiyi kapatma davasi sonucunda 12 Haziran
2001’de kapatilmistir.”®® Yine Tirkiye'de 3 Kasim 2002 vyilinda yapilan
secimlerde Adalet ve Kalkinma Partisi oylarin %34’Unu alarak, parlamentoya
363 milletvekili sokmustur.’®® Pakistan’da ise 2002 yilinda yapilan parlamento
secimlerinde altt tane dini fraksiyonun Kkoalisyonundan olusan ittifak
beklenmedik bir zafer elde etmistir. Bu ittifak 342 sandalyeli parlamentoda 69
milletvekili elde ederek, Pakistan Ulusal Meclisinde uguncu buyldk parti
konumuna gelmistir. Pakistan’da bundan dnceki higbir secimde islamci partiler
dokuz taneden fazla milletvekili kazanamamislardi. islamci ittifak, bunun diginda

Pakistan’in dért bilyiik ilinden ikisinde cogunlugu elde etmistir.'®’

4.1.2. Segimlerde Diisiis Kaydeden Dini Partiler

Dini kimlige sahip siyasal partiler her Glkede ve her donemde se¢im
basarilari elde etmemislerdir. Ornedin Yemen'de islami Partiler secimlerde
duzenli bir sekilde gerileyen bir trend izlemislerdir. Bu ulkede koktendinci Islah
Partisi Nisan 1993 secimlerinde oylarin %20’sini alarak 301 sandalyeli
temsilciler meclisinde 62 sandalye kazanirken, Nisan 1977 secgimlerinde oylarin
ancak %18'ini alarak mecliste 55 sandalye kazanabilmistir.”®® Dini partilerin
segimlerde gerileme kaydettigi diger bir dérnek Urdin’diir. Bu ilkede islamci
partiler 1980-1997 yillari arasinda vyapilan secimlerde hep dusls
kaydetmislerdir. Ancak su gercedi de dikkate almak gerekir ki bu Ulkede
Misliman Kardesler Orgiiti'ne bagl islami Eylem Cephesi, Kasim 1997
secimlerini boykot etmisti. Meclisi 80 milletvekilinden olusan Urdiin’de, islamci

siyasal partiler 1956 yilindan beri ¢ok partili segimlerin ilk kez yapildigi Kasim

9% “4 Parti de Kapatildi”, Yeni Safak Gazetesi (23 Haziran 2001), 7.

195 Ayni yer.

1% “Tiirkiye Secimini Yapti”, Milliyet Gazetesi (04 Kasim 2002), 1.

97 Jessica STERN: Terror in the Name of God: Why Religious Militants Kill (New York: Harper
Collins, 2003)’'ten naklen Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.

1% Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.
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1989 yilinda oylarin %41’ini (33 milletvekili) alirken, 1993’te %20’sini (16

milletvekili), Kasim 1997’de ise %15’ini (12 milletvekili) alabilmislerdir."®

Dini siyasal partilerin segimlerde gerileme kaydettikleri bir diger Ulke
Cezayirdir. Bu ulkede 1990’h yillarin basinda islami Selamet Cephesi (FIS),
hem belediye, hem bodlge hem de ulusal segimlerde buyuk basari elde etmisti.
Bu parti Haziran 1990'da yapilan belediye ve bolge segimlerinde oylarin
%53’Unu almigti. Aralik 1991°’de yapilan ulusal segimlerde ise oylarin %43’Unu
alarak 430 sandalyeli parlamentoda 188 milletvekili kazanmisti. islami Selamet
Cephesi Haziran 1997 secimlerinden énce kapatilmis ve iki kiiclik islamci parti
sandalyelerin %27’sini almisti. Islamci partiler Cezayirde bundan sonraki
secimlerde de gerilemeye devam etmiglerdir. Ornegin Mayis 2002 segimlerinde
thmli Islah Partisi ve Barig¢l Toplum Hareketi birlikte milletvekillerinin ancak

%20’sini alabilmiglerdi.?*

4.1.3. Se¢cim Performansi Belirsiz Olan Dini Partiler

Dini kimlikli siyasal partilerin se¢im performanslarinin belirsiz oldugu
tilkeler de vardir. Ornegin Endonezya’da dini/islami duyarliligi ile bilinen Birlesik
Kalkinma Partisi'ne olan kitle desteg@i, 1992 ile 1999 yillari arasinda onemli
Olclde degismigstir. Bu parti 1992'de sandalyelerin %16’sinI kazanirken, 1997°de

%21’e yiikselmis, ancak 1999'da %18’e gerilemistir.?’

israil siyasal hayatinda degisik dinsellik derecelerinde ve farkli etno-
dinsel arka plana sahip cesitli dini siyasal partiler secimler igin yarisma
halindedirler. Bu partilerin timua bu arastirmadaki “dini parti” nitelemesine uygun
dismektedir. Bu Ulkede 1992 secgimlerinde dini partiler toplam oylarin %13’lGnu
alarak 120 sandalyeli Israil parlamentosunda (Knesset) 16 milletvekili

kazanmiglardir. Bu partiler 1996 secgimlerinde %19 ve 1999 sec¢imlerinde %23

199 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.
200 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.
21 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.
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oy oraniyla g6zle goérulur bir gelisme kaydetmislerdir. Ancak ayni partiler 2003

secimlerinde diisiis kaydederek %18'de kalmislardir.?%?

Bazi ulkelerde segimlerin duzenli olarak yapilmamasindan dolayi, bu
ulkelerdeki dini partilerin sec¢im performanslarini izlemek gu¢ olmaktadir.
Ornegin Filistin'de Flitsin Yasama Meclisi segimleri en son 20 Ocak 1996'da
yapilmistir. Bu secimde dini/islamci partiler 88 sandalyeli mecliste dért
milletvekili elde etmislerdir. Bahreyn’de ise yaklasik 30 yildan beri ilk kez Ocak
2002’de yapilan parlamento secimlerinde islamcilar 40 sandalyeli mecliste 19

milletvekili kazanmislardir.?%

4.2. Devletin Belli Bir Dine Yonelik Ayricalikli Tutumu

Devletlerin belirli bir dinin veya mezhebin lehinde veya aleyhinde tutum
takinmasinin birgok yolu ve karmagsik sekilleri vardir. Bunlardan en ¢ok dikkat
cekenleri siyasal ve finansal desteklerdir. Aslinda devletin belli bir dinya
goérusune, dine, ideolojiye veya bunlara angaje olan gruplara yonelik tavrini net
olarak belirlemek her zaman mumkun degildir. Bu daha g¢ok gobzlemcinin
durdugu yere ve bakis agisina gére degismektedir. Ornegin Tirkiye’de 12 Eyliil
1980 yilinda yapilan askeri darbeyi hemen hemen her grup kendisine yapilmis
bir mudahale olarak degerlendirmistir. Bu darbenin gorunirdeki en buyuk
gerekcelerinden biri Milli Selamet Partisi tarafindan duzenlenen ve laikligi ihlal
ettigi sdylenen Unli Konya mitingiydi.?®* Buna bakarak darbenin Islamcilara
kargi yapildigr dusunudlebilir. Ancak 12 Eylul darbesi ile gelen askeri rejimin,
islamci akimlarin politik icerigine yoénelik yaklagimlarina bakildiginda, érnegin
milli-manevi degerler ile orf ve adetlerin guclendiriimesine yonelik politikalari goz
oniine alindiginda, tam aksi bir egilimin séz konusu oldugu ileri siiriilmektedir.?*®
Oysa finansal destek ¢ok daha somut ve rakamlara dayali olmasi nedeniyle
daha kolay izlenebilme ve Olgulebilme 6zelligine sahiptir. Bu nedenle burada

Ozellikle kamu kaynaklarinin dinsel partilere tahsisine yer verilecektir.

202 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.
203 Assaf MOGHADAM: a.g.e., 45.
24 Gencay SAYLAN: a.g.e., 61.
25 Gencay SAYLAN: a.g.e., 62.
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Dini kurumlarin formel ya da informel bir ¢ok bicimi olabilmektedir.
Formel dini kurumlarin oldugu yerde devlet sahip oldugu din-devlet iligkisi
modeline goére dini kurum karsisinda farkli tavirlar almaktadir. Bu agidan
devletin, dini kurumlarla arasina kesin bir mesafe koymasi kadar, belirli din veya
dinlere destek saglamasi da mumkundur. Yine kendini tamamen dinin hizmetine
adamasi kadar, higbir dini gruba goz agtirmamasi da ihtimal dahilindedir. Devlet
belirli bir dini ya da mezhep grubunu desteklerken diger dini gruplara toleransli
bir tavir igcinde de olabilir. Dini kurum yapisinin informel oldugu yerde devlet bir
kilisenin yaninda olabilir ve kilise de var olan politik dizeni destekleyebilir. Fakat
bu iki durumun gerceklesmesinde formel ve yasal sartlar etkili olmayip, bir dinin
ya da gelenegin kultirel ve sayisal agirhgi gibi informel nedenler etkili
olmaktadir. Din kurumuna tek bir egilim hakim olabilecegi gibi, ¢oklu bir sistem
de s6z konusu olabilir. Din kurumunun c¢oklu bir yapiya (farkl din ve inanig
bigimlerinin ve bunlara dayali érgutlerin bol miktarda oldugu yapi) sahip oldugu
durumlarda devlet tek bir dini kurum yerine birgok dini kurumun lehine bir tavir
almakta ve onlarin hepsiyle ¢calisma yoluna gitmektedir. Burada devlet belirli bir
dinin yaninda yer almayip, genele hitap eden bir dini gelistirmeyi

arzulamaktadir.?%®

Burada din kurumuna devlet tarafindan destek saglanmasina iliskin
olarak kullanilan veri ve sekiller, U.S. State Department'in Demokrasi, insan
Haklari Ve Emek Bdurosu tarafindan yayinlanan “2002 Uluslararasi Dinsel
Ozgirlik Raporu’nu®® baz alan Moghadam’dan elde edilmistir. Bu rapor,
185’den fazla Ulkede dini 6zgurligun durumunu gesitli kriterler agisindan ortaya

koyan bilgiler icermektedir.

26 stephen V. MONSMA ve J. Christopher SOPER: a.g.e., 11-12.
27 «|nternational Religious Freedom Report 2002”, Bureau of Democracy, Human Rights, and Labor,
U.S.Department of State, 07 Ekim 2002.
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Budizm
Diger %3 Hiristiyanhk
: %17

Hinduizm
%1

islam

Belirgin bir ayricahikh %15

tutumun yoklugu Musevilik

%50 Yol

Sekil-1: Devletin Belirli Bir Dine Yonelik Ayricalikh Tutumu

Sekil-1’de de goruldugu gibi, dinya devletlerinin %59 gibi buyuk bir
cogunlugu belli bir dine belirgin bir sekilde finansal destek saglamamaktadir.
Boyle bir destedi en gok géren din %17’lik bir oranla Hiristiyanlik'tir. ikinci sirada
%15 dlzeyinde devletten finansal destek géren islam dini yer almaktadir. Daha
sonra sirayla %3 seviyelerinde devletten finansman destegi géren Budizm, %1

diizeyinde desteklenen Hinduizm ve Musevilik gelmektedir.?°®

“‘Diger dinler” kategorisinde yer alan ulkeler Afganistan, Japonya,
Meksika, Nijerya, Pakistan ve Somali’dir. Bu Ulkelerde devletin belli bir dine
sagladigi finansal destek %4 dolayindadir. S6z konusu ulkelerden Japonya’da
diger Uulkelerden farkli olarak Budizm ve Sintoizm olmak Uzere iki din
desteklenmektedir. Meksika’da devletten finansal destek goéren din,
Hiristiyanlik’tir.  Somali’lde Muslimanlarin gogunlugu olusturdugu bdlgelerde
islam dini desteklenirken, Nijerya'da codunlugu olusturduklari bélgelere gére
islam ve Hiristiyanlik destek gérmektedir. Bu kategoride yer alan (lkelerden
Pakistan ve Afganistan’da mevcut yonetimlerin belli bir dini desteklemeye

yonelik tutumlari net degildir.?%°

208

Assaf Moghadam, a.g.e., 47.

299 Assaf Moghadam, a.g.e., 47.
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m Muhtelif Akimlar

Sekil-2: Devletin Hiristiyan Mezheplerine Yonelik Destegi

Sekil-2, Dunya Uzerindeki muhtelif Ulkelerde devletten finansal yardim
go6ren Hiristiyanlik mezheplerinin desteklenme durumlarini géstermektedir. Belli
bagh 32 Ulkedeki durumu ortaya koyan bu semaya gore en yuksek duzeyde
devlet destegi goren mezhep, 17 tane ulkeden yardim goren Katolikliktir.
Toplam 7 Ulkede devlet destegi goren Ortodoksluk mezhebi ikinci sirayi alirken,
Protestanlik mezhebi ile muhtelif Hiristiyan akimlar 4’er Ulkede devletten

finansal destek gérmuslerdir.'°

210 Assaf Moghadam, a.g.e., 48.
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Sekil-3: Bati Avrupa’da Devlet Destegi Goren Hiristiyan Mezhepler

Sekil-3 Bati  Avrupa ulkelerinde dinin veya dini mezheplerin
desteklenme duzeylerini gostermektedir. Sekilde de goruldugu gibi Bati Avrupa
ulkeleri belli bir dine veya mezhebe ayricalikli davranmaya egilimli dedgillerdir.
S0z konusu ulkelerde bu tavir %58 gibi yuksek bir oranla net bir sekilde ortaya
konmustur. Devletler tarafindan ayricalikh bir statliye layik gérilen mezheplerin
basinda %21’lik bir oranla Katolik mezhebi gelmektedir. Bu mezhebe finansman
destegi saglayan belli bagli Ulkeler italya, Malta, Monako, San Marino ve
ispanya’dir. ikinci sirayr devletten %23 oraninda finansman destedi goren
Katolik mezhebi almaktadir. Bu mezhebe devlet destegi saglayan ulkeler
Almanya, izlanda ve Norvec'tir. Ornegin Almanya’da Evanjelik-Luteryen Kilisesi,
yonetim tarafindan desteklenen tek kilise olma 6zelligini tagimaktadir. izlanda’da
ise Evanjelik - Luteryen Kilisesi’'nin 146 ydneticisinin maaglari direk olarak devlet
tarafindan 6denmektedir. Norvec¢'te ise Evanjelik- Luteryen Kilisesi devletten
dolaysiz destek gormekle kalmamakta; Norve¢ Krali ve kabine Uyelerinin
yarisindan ¢odu Anayasada devletin resmi dini olarak tanimlanan Evanjelik -

Luteryen mezhebine {iye olmasi zorunlulugu getirimektedir."”

21" Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 49.
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Almanya’da hukuk sistemi Kiliselere imtiyazli bir stati tanimaktadir.
Kiliselerin ekonomik ve sosyal onemi bunu ¢ok acik bir sekilde gostermektedir.
Bu 6zel yapilanma, reformun izini tasiyan modernlesme siirecinin ve ikinci
Diinya Savasr’nin ertesinde kiliselerin sahip oldugu otoritenin bir sonucudur.?'
Belcika’da resmen taninmis olan dinler, din gorevlilerinin maaslarinin devlet
tarafindan 6denmesi, kiliselerin varliklarini yonetmekle goérevli olan yénetimlere
sivil kigilik kazandirma, dini aktivitelere bagl butce agiklarinin devletge 6denme
zorunlulugu, halk tarafindan finanse edilen ordu ve hava alanlarinda,
hapishanelerde, hastanelerde kuguk ibadet yerlerinin bulunmasi, radyo ve
televizyonlarda dini program yapma hakki gibi imtiyazlardan

yararlanmaktadirlar.?"

Danimarka’da resmen taninan dini grup ve cemaatler (Protestanlar,
Ortodokslar, Katolikler, Yahudiler, Kurtulus Ordusu, Yehova $abhitleri,
Mormonlar, Bahailer ve Sihler), sivil hayatta gecerli bazi dini ayinleri (nikah gibi)
yapma hakkina sahiptirler. Bu cemaatlerin din adamlari Luther Kilisesi'nin
papazlarinin sahip olduklari haklara benzer haklara sahip olmakla birlikte, bu
cemaatler etkinliklerini devlet yardimi  almaksizin  yiiriitmektedirler.?™
Yunanistan’da  Ortodoks Kilisesi devlet tarafindan resmi  olarak
desteklenmektedir. Bu ulkede faaliyet gosteren diger kiliseler 6z kaynaklariyla
yetinmek zorunda kalirken, Yunan Ortodoks Kilisesi devletten azami derecede
finansal destek goérmektedir. Sekil-3'te “diger dinler” kategorisinde yer alan
tilkelerden Isvicre’de, geleneksel Hiristiyan Mezheplerden en az bir tanesi devlet

tarafindan finansal acidan desteklenmektedir.?'®

#2 Jean M. OUEDRAOGO: “Almanya’da Kiliseler ve Devlet: Sekllerlesmis Bir Toplumun Zor

Laiklesmesi”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, Haz. Jean BAUBEROT, Cev. Fazli ARABACI
gistanbul: Ufuk Yayinlari, 2003), 43-59.

® Jean P. MARTIN: “Belcika: Laik-Dindar Catismasindan Kurumsal Cogulculuga”, Avrupa Birligi
Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, a.g.e., 59-73.

214 Jean BAUBEROT: “Danimarka: Laiklesmeksizin Sekiilerlesme”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve
Laiklik, a.g.e., 73-83.

215 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 50.
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g Tutum Belirsiz

Sekil-4: Ortadogu Ve Kuzey Afrika’da Dinlerin Devlet Nezdindeki
Ayricalikh Konumu

Sekil-4'te de gériildiigu gibi islam dini Ortadogu’da ve Kuzey Afrika’da
devletlerden giiclii bir destek gérmektedir. islam dini bu kategoride yer alan 19
ulkeden 15 tanesinde devletlerden politik ve finansal destek saglamaktadir.
Ihmal edilebilir bir diizeyde olmakla birlikte, islam dininin ayricalikli bir muamele
gbérmedigi veya bu ayricaligin belirgin olmadigi belli basli doért Ulke vardir.
Bunlardan biri Musevilige ayricalik tanima egilimi belirgin olan Israil, digerleri ise

Libnan ve Fas'tir.?'®

216 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 50.



139

O Tutum Belirgin Degil

B Katoliklik

Sekil-5: Latin Amerika’da Dinlerin Devlet Nezdindeki Ayricalikli Konumu

Sekil-5, Latin Amerika ulkelerinin 2002 yilindaki dine yonelik tutumlarini
gOstermektedir. Bu kategoride yer alan 26 Latin Amerika Ulkesinden 16 tanesi
belli bir dine ayricalik tanimaya egilim gdstermezken veya ayricalik tanimaya
yonelik net bir tavir sergilemezken, geri kalan 10 tanesi geleneksel Hiristiyan
mezheplerinden Katolikligi destekler gérinmektedir. Bu Ulkelerden belli baslilari
Arjantin, Bolivya, Sili, Kolombiya ve Venezula’'dir. Belli bir dini veya mezhebi
desteklemeye yonelik devlet tavrinin belirgin olmadidi Ulkeler ise Brezilya,
Ekvator, Paraguay ve Uruguay’dir. Bunlardan ornegin Brezilya'da bir devlet dini
veya devletce desteklenen herhangi bir din olmadigi gibi, bu Uulkede
vatandaglarin dinsel gruplara Uye olma yukumlulUkleri de yoktur; hukuk sistemi

inanca dayali ayrimciliklari agikga yasaklamistir.?"

217 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 51.
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islam Diger

%8 %6
Hiristiy anlik
%6

Budizm
%13
Tutum belirgin degil

%69

Sekil-6: Asya’da Dinlerin Devlet Nezdindeki Ayricalikli Konumu

Sekil- 6, Dogu Asya Ulkelerinde devlet tarafindan finansman destegi
goren dinleri gostermektedir. Bu boélgede belli bir dine ayricalik tanimaya yonelik
devlet tavri var olmakla birlikte, bu konuda herhangi bir dinin digerlerinden asiri
derecede 0zel muamele gormesi s6z konusu degildir. Dogu Asya Ulkeleri %69
gibi yuksek bir oranla belli bir dini desteklememe egilimlerini izhar etmektedirler.
Sekilde devletlerce en ayricalikh konum bigilen dinin %13’lUk bir oranla Budizm
oldugu anlagiimaktadir. Bu dine ayricalik taniyan belli basli Ulkeler Burma,
Kambogya, Giiney Kore ve Mogolistan’dir. islam dini %6’lik bir oranla dzellikle
Brunei ve Malezya’da devletten finansal destek saglarken, Hiristiyanlik dini yine

ayni oranla Nauru ve Manuatu’'da devlet destegi gérmektedir.?'®

218 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 52.
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4.3. Bir Devlet Dini Olan Ulkeler

Mus evilik Hiristiy anhik
o w7 islam

%13

Budizm
%1

Bir Devlet Dini
Olmayan Ulkeler
%78

Sekil-7: Bir Devlet Dini Olan Ulkeler

Din-devlet iligkilerinin niteligini en acik bigcimde ortaya koyan
gostergelerden biri devletin belli bir dini veya mezhebi resmi olarak benimseyip
benimsememesidir. Sekil-7’de goéruldugu bigimiyle bugin dinya Uzerindeki
ulkelerden %22’sinin resmi bir devlet dini vardir. Bu demektir ki dinya
Uzerindeki 41 tane ulkenin resmi bir dini vardir. 141 tane Ulkenin ise resmi bir
dini yoktur. Bu sayi dinya Uzerindeki Ulkelere oranlandiginda %78 gibi bir oran
ortaya c¢ikmaktadir. Resmi bir devlet dini olan 41 Ulkeden 22 tanesi resmen
islam dinini benimsemisken (diinya dlkelerinin %15%), 13 tanesi (%7)
Hiristiyanligin gesitli mezheplerini, 2 tanesi (%1) Budizm'i ve bir tanesi de
Musevilik dinini resmi olarak benimsemistir. islam’i resmi din olarak benimseyen

devletlerden 13 tanesi Ortadogu’'da yer almaktadir.?'®

219 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 53.
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15 O islam
B Musevilik
O Devlet Dini Yok

Sekil-8: Ortadogu’da Devlet Dini

Sekil- 8'de Ortadogu’da ve Kuzey Afrika’da islam dinini resmi devlet dini
olarak benimsediklerini deklare etmig olan ulkeler, nufusunun ¢ogunlugunu
Maslumanlar olusturmakla birlikte bu dini resmen benimsemeyen ulkeler ve
resmi din olarak Museviligi benimsemis bir ilke olan israil gosterilmektedir.
Bunlardan ikinci grupta yer alan devletler, yani ntfusunun blyidk cogunlugu
Misliman oldugu halde islam’i veya baska herhangi bir dini resmen

benimsememis olan iilkeler Liibnan ve Suriye’dir.??

220 pAssaf MOGHADAM: a.g.e., s., 53.
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Evanjelik Luteryen ingiliziiskoc Dogu Ortodoks
Ve Ortodoks Kilisesi Kilisesi
Kilisesi ) YA

%A
Roma Katolik
Kilisesi
%8

r//

Evanjelik Luteryen

Kilisesi Deviet Dini
%13 Yok
%67

Sekil-9: Bati Avrupa’da Devlet Dini

Sekil-9'da Bati Avrupa’da devlet dini statisunde olan cesitli Hiristiyan
Mezhepleri gosterilmektedir. Bati Avrupa Ulkelerinin 1/3’nl olusturan sekiz
dlkenin resmi bir devlet dini vardir. Bu Ulkeler Liechtentein ve Monako (Roma
Katolik Kilisesi), Almanya, irlanda, ve Norveg¢ ( Evanjelik Luteryen Kilisesi),
Finlandiya (Evanjelik Luteryen ve Ortodoks Kilisesi) ve Yunanistan (Dogu
Ortodoks Kilisesi)'dir.??’

2! Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 54.
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U Devlet Dini Yok

g islam

m Hiristivanlik

Sekil-10: Afrika’da Devlet Dini

Sekil-10’da 48 Afrika Ulkesi gosterilmigtir. Bu Ulkelerden 42 tanesi
herhangi bir dini resmen benimsememigstir. Afrika Ulkelerinden bes tanesi
(Komoros, Cibuti, Moritanya, Somali ve Sudan) islam dinini resmi devlet dini
olarak benimsedigini deklare ederken, bir tanesi (Zambia) Hiristiyanhgi

benimsemistir.???

4.4. Anayasal Belgelerinde Dine Atifta Bulunan Devletler

Din-devlet iligkilerinin niteligini ortaya koyan diger bir kriter, devletin
Anayasasinda veya Anayasa benzeri belgelerinde herhangi bir dine veya bir
dinin belirli bir mezhebine atifta bulunup bulunmadigidir. Diger bir ifadeyle,
devletlerin Anayasal belgelerinde herhangi bir dini veya dinsel ilkeyi (notion)
belirli bir konuda referans cercevesi olarak kullanip kullanmadiklari, devletlerin
dine bakig acisi ve dinin devlet igindeki yer, rol, konum ve agirhd: hakkinda fikir
veren onemli bir ayiragtir. Resmi bir devlet dini olan butliin devletlerde, gerek
Anayasada gerekse diger resmi belgelerde bu tip atiflara bol miktarda
rastlanmaktadir ve bu normal bir durumdur. Ancak belli bir dini veya mezhebi

resmen benimsememis olan bazi Ulkelerin de Anayasalarinda veya Anayasa

22 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 54.
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benzeri belgelerinde bu tip gonderimlerde bulunabildikleri gértlmektedir. Boyle
durumlarda atiflar ya belirli bir din veya mezhep adi zikredilmek suretiyle
yapilmakta ya da direkt olarak Tanri'ya gonderimde bulunulmaktadir. Bu baslik

altinda her iki durumu igeren istatistiki bilgilere yer verilecektir.

Anayasalarinda Dine Atiflar
Bulunan Devletler
%29

Anayasalarinda Dine Atiflar
Bulunmayan Devletler
Yl

Sekil-11: Anayasal Veya Anayasa Benzeri Belgelerde Dine Atiflar

Sekil-11’de goéruldigu gibi, dinya uzerinde yer alan Ulkelerin %7’si
Anayasalarinda veya Anayasa benzeri belgelerinde herhangi bir dine atifta
bulunmamislardir. Sadece 53 tane ulke (%29) Anayasasinda belli bir dine atifta
bulunmustur. Bir 6nceki bélumde diunya Uzerinde 41 tane Ulkenin resmi bir dini
oldugu goérulmustd. Bundan 12 tane ulkenin resmi bir dini olmamakla birlikte,
Anayasasinda veya Anayasa benzeri belgelerinde belirli bir dine gondermelerde
bulundugu sonucu ¢ikmaktadir. Bu Ulkeler Andora, Belize, Bulgaristan,
Gurcistan, Endonezya, Makedonya, Panama, Papua Yeni Gine, Peru, Samoa,
Sri Lanka ve Tayland'tir. Bunlardan &rnegin Bulgaristan’da Dogu Ortodoks
Hiristiyanli§i 6zellikle zikredilmistir. Bu Ulkenin Anayasasinda Dogu Ortodoks
Hiristiyanligi “geleneksel din” seklinde tanimlanmistir. Gircistan’da din ve devlet
birbirinden fonksiyonel olarak kesin bir sekilde ayrilmig olmasina ragmen, bu

ulkede Gurcistan Ortodoks Kilisesi’'ne Anayasasinda yer verilmistir. Sri Lanka da
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Budizmi resmen devlet dini olarak benimsememis olmasina ragmen,

Anayasasinda sz konusu dine adirlikli ve ayricalikli bir yer vermistir.?%>

4.5. Yasal ve Siyasal Diizeni Dine Dayali Olan Ulkeler

Din ve devlet arasindaki iligkilerin niteligini belki de en net sekilde ortaya
koyan kriter, devletin yasal ve siyasal sisteminin dini esaslara dayali olup
olmadididir. Bu baslik altinda din esasina dayali siyasal sistemlerden 6zellikle,
kismen veya tamamen islam dini esaslariyla idare edilen devletlerin durumuna

g0z atilacaktir.

Yasal-Siyasal Sistemi Yasal-Siyasal Sistemi Kismen
Din Esasina Dayanan Din Esasina Dayanan
Devletler Devletier
%A Yol

Yasal-Siyasal Sistemi Din
Esasina Dayanmayan
Devietler

%89

Sekil-12: Yasal-Siyasal Sistemi Din Esasina Dayanan Devletler

Sekil-12, din esasina dayali olarak yonetilen ulkelerle, bu 6zelligi
tasimayan Ulkeleri gostermektedir. Sekilde de goruldigu gibi bugin dinya
uzerinde mevcut olan Ulkelerden %89u din esasina dayali bir yasal siyasal
orgutlenmeye sahip degildir. Danya devletlerinin %4’Gnin siyasal rejimi ise
tamamen din esaslarina dayanmaktadir. U.S. State Department’in listesine gore
yedi tane llke ( iran, Kuveyt, Maldiv Adalari, Yemen, Suudi Arabistan, Sudan

Ve Umman), siyasal sistemlerini islam Hukukunu mesnet ittihaz ederek

22 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 55-56.
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olusturmusglardir. Dinya ulkelerinin %7’sinde ise din hukuku ya yasal/siyasal
sistemin g¢esitli bilesenlerinden biri durumundadir ya da ulkenin belirli
bdlgelerinde uygulanan sistem konumundadir. Bu 6zellikte olan ulkeler Bahreyn,
Brunei, Misir, Irak, Urdiin, Libya, Malezya, Fas, Nijerya, Pakistan, Katar, Somali
ve Birlesik Arap Emirligi'dir. Nijerya’da ilkenin belirli bolgeleri tamamen islam
Hukuku ile yonetilirken; Somali, islam Hukukunun da danhil oldugu cesitli hukuk
sistemlerinin bilesiminden olugsan karma bir yargi duzenine sahiptir. Geride

kalan 11 Ulkede hukuk sistemi kismen islam Hukukuna dayanmaktadir.

O Seriatla Ydnetilen Devletler
B Seriatla Yénetilmeyenler

O Kismen $eriatla Yénetilenler

Sekil-13: Ortadogu’da Din Hukukuna Dayali Olan Hukuk sistemleri

Sekil-13'te Ortadogu’da ve Kuzey Afrika’daki durum gdsterilmektedir.
Sekilde de goruldugu gibi, bu bdlgede yer alan ulkelerin bayuk bir kismi ya
tamamen ya da kismen din hukuku ile yonetiimektedir.19 Glkeden 6 tanesi boyle
bir 6zellik tasimamaktadir. Bu Ulkeler Cezayir, israil, Libnan, Suriye ve

Tunus’tur.??*

224 Assaf MOGHADAM: a.g.e., s., 57.



3. BOLUM: DiNi DEGiSiMi NITELEYEN DIGER EGILIMLER

Bu arastirmada, modernlesme ile birlikte dini deger, inang ve pratiklerde
azalma olacagini, dinin laiklesecegini ve kisiye 0zel hale gelecegini iddia eden
sekulerlesme kurami ile 6zellikle 1990’ yillarda dikkat ceken ve bugun kuresel
bir boyut kazandigi iddia edilen dini dirilis argimani ele alinmistir. Bu bélimde,
her iki yaklagsim hakkinda genel bir kanaat olusturmasi agisindan, din alaninda

son zamanlarda ortaya ¢ikan bazi egilimlere yer verilecektir.

1. Bati’da Mistizmin Yukseligi

Bati Ulkelerinde s6z konusu olan dinsel inang, deger ve pratiklerin
degisim egilimine ve bu ulkelerdeki din-devlet iligkilerine bakildiginda,
laiklesmenin temel argUmanlarinin tamamen olmasa da buayuk Olgude
desteklendigi gorulmektedir. Bu Ulkelerde olduk¢ca yuksek duzeylerde
gergeklesen Hiristiyanliktan gikma olgusu ile dinsel etkinliklere katilimin azalisi
gibi laiklesme egilimlerinin yaninda, dinsel dirilige igsaret eden bir takim
gelismeler de yasanmaktadir. Ornegin televizyonlarda din igerikli programlarin
artmasi, din kitaplarinin hem yayininda hem de satiginda artiglar yasanmasi,
Hiristiyan rock ve ilahi tiiri miiziklerde yasanan patlamalar', bazi sirketlerin
manevi danigmanlar istihdam etmesi ve internette binlerce din igerikli web
sayfalarinin yer almasi ve bunlarin gin gegtikge artmasi, bu olguya isaret eden
gelismelerden sadece birkacidir. Gelismis sanayi ulkelerinde ¢ok sayida insan

tinselligin ¢esitli formlariyla ilgilenmektedir.

Avrupa’da gizli Dbilimcilik, buydcu cemaat, ruh c¢agirma ve
reenkarnasyon gibi mistik inanig ve yasayis bigimleri Birinci Dinya Savasi’'na
kadar blyiik séhret kazanmistir. Ruh ¢agirma ézellikle Fransa’'da ve ingiltere’de

daha fazla gelisme olana@i bulmustur. ingiliz kékenli gizli bilimcilik dzellikle bu

' Bonnie ERBE: “Don’t Believe Reports of His Demise”, Chicago Sun-Times (29 March 2002), 37.
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ulkede yayginlasmis, Fransa’'da ise gelisme imkani bulamamistir. Almanya’da

antropo-sofi (bllyiciiliik bilimi) olaganiisti bir gelisme gdstermistir.?

Gelismis Bati Ulkelerinde s6z konusu olan laiklesme egilimine en énemli
istisnay1 olusturan ulkelerin basinda ‘imparatorluk’ yolundaki Amerika Birlesik
Devletleri gelmektedir. Nitekim bu Ulkede yapilan bir arastirma Amerikalilarin
%50’sinin Ocak 2002’de kendilerini dindar olarak tanimlarken, ayni yilin Aralik
ayinda bu oran %54’e ¢gikmistir. Ayni arastirmada kendilerini “maneviyatgli ama
dindar degil” seklinde tanimlayanlarin orani Ocak ayinda %33 iken, Aralik
ayinda bu oran %30’a inmistir.> Bu bulgular Amerika’da maneviyatciligin

gerilemekte, dindarligin yukselmekte oldugunu gostermektedir.

Geleneksel din algilarinin ¢ézulusu ve kisiye 6zgu dini formlarin ortaya
cikigi gibi gelismelerin yaninda, 6zellikle Amerika’da ana akim mezheplerden
Protestanligin yukselisinin igsaret ettigi dinsel hareketlilik, Bat’'da dini trendleri
izleyen cevrelerde onemli tartismalara neden olmustur. Richard Higgins’'in
tinselligin yukselisini agiklamaya yonelik yaklasimi U¢ saptama igermektedir. 1-
Ortada gergekten mistizme yoOnelenler ve bunu samimi olarak arzu edenler
vardir. Ancak bazi Urun ve hizmet pazarlamacilari bu yonelimi, sermayeye
donusturmek, kapitalize etmek suretiyle istismar etmekte, ticari amaclarla
kullanmaktadir. 2- insanlari dinsel sinirlari asma konusunda rahatlatan ve
kigkirtan esnek bir tinsellik formu gelismistir. Din, pop kultirlyle etkilesime
girerek yeni bir forma birinmistiir. 3- insanlarda bireysel gelisim cercevesinde
yeni bir ben fikri gelismistir. Bu yeni ben kavrayisi ¢ogu Amerikali igin dini
arayisin niteligini, kadim dinsel geleneklere yeni bir anlam kazandiracak sekilde
yeniden duzenlemektedir. Bu tarz bir arayis, her seyde manevi bir boyut arama
ve her seyi manevi gozliiklerle gérme ve algilama riski tasimaktadir.* Jack Miles
ise  Amerikalilarin grup kimligi empoze etmeyen ve Orgut baglantisi

gerektirmeyen dinsel yasam formlarina yonelim gosterdiklerini belirtmektedir.

2 Frangoise CHAMPION: “Yeni Mistik ve Batini Akimlar Hakkinda”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve
Laiklik, Haz. Jean Bauberot, Cev. Fazli Arabaci (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2003), 241-251.

% Cathy Lynn GROSSMAN: “Charting Unchurched Territory” U.S.A Today, (7 May 2002)'den naklen
Assaf MOGHADAM: A Global Resurgence of Religion? (Cambridge: Harward University Weatherhead
Center for International Affairs, 2003), 58.

* Richard HIGGINS: “Sold on Spirituality”, Boston Globe (3 December 2000), 19'dan naklen Assaf
MOGHADAM: A Global Resurgence of Religion? (Harvard: Harvard University Weatherhead Center
for International Affairs, 2003), 59.
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Ona gore insanlar Cami, Sinagog veya Kilise gibi grup kimligi dayatan, dinsel
etkinliklere duzenli katilmaya ve dinsel kuruluglara finansal destek saglamaya
zorlayan dinsel formlardan uzak durmayi tercih etmektedirler. Bu nedenle
Amerika’da kolektif dinsel kimlik zayiflarken, dinsel otonomi bireysel dizeyde
gliclenmektedir.® Francoise Champion’a gobre Batr'da mistizmin
yayginlagsmasinin nedeni, Ozellikle Feyerabend ve Koestler gibi dusunurlerin
etkisiyle, gergegin tabiati ve dusuncelerin kategorileri Uzerine dugsen kusku ve
belirsizlik bulutunun bireylerin nazarinda dini/mistik icerikli kavramlarin akla

yatkin hale gelmesine katkida bulunmasidir.®

2. Dini Gogulculuk

Sosyal bilimlerde ¢ogulculuk, gruplarin birbirlerine yeteri derecede saygi
gosterdikleri, ihtilaf ve asimilasyon s6z konusu olmadan bir arada baris iginde
yasayabildikleri bir toplumsal etkilesim c¢ergevesi olarak tanimlanir.” Genellikle
¢ok kdiltirliiliik kavrami ile bir arada anilan dinsel ¢ogulculuk ise insanlarin farkli
dinler ve ayni din i¢indeki farkli mezhep ve akimlar arasindaki dinsel algi, deger,
tutum ve inanig farklihklarini kabul ederek ve bunlari asarak bir arada var
olabilmeleridir. Bu itibarla dinsel ¢ogulculuk kavraminin iki temel vurgusu vardir.

Bunlar;

1. Nihai gergekligin (ultimate reality) birden fazla tur ve bigiminin
oldugunun entelektlel dizeyde kabull.

2. Bunun dogal sonucu olarak bir cografi alan icindeki farkli dinsel
gelenek, inang, akim ve hareketlerin varhigidir. Bu itibarla dinsel
cogulculuk kavrami, musterilerin (halk) degisik dini Grunler
arasindan istedigini se¢me 06zgurligint ve c¢esitli dinsel

gelenekler ve akimlardan olusan “din piyasasini”® icermektedir.

® Jack MILES: “Faith is an Option; Religion Makes a Comeback (Belief to Follow)”, New York Times,

§

7 December 1997), 56'dan naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 59. )
Francoise CHAMPION: “Yeni Mistik ve Batini Akimlar Hakkinda”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve

Laiklik, a.g.e., 249.

" Mark CHAVES and GORSKI Philip S.: “Religious Pluralism and Religious Participation”, Annual
Review of Sociology, 27 (2001), 261-281.

& William H. SWATOS, Jr., ve CHRISTIANO Kevin J.: “Secularization Theory: The Course of a
Concept”, Sociology of Religion, V.60, No.3 (Fall 1999)'dan naklen Assaf MOGHADAM: a.g.e., 59.
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Berger'e gore dini gogulculuk higbir dinin veya dinya gértusunin gegerli
olmadigi veya butun dinlerin ve dunya goruslerinin esit dizeyde gecerli oldugu
bir durumu ifade eder. Birlesik Devletlerde, sadakatli (inang¢li) bir Roman
Katolikin komsulari Baptist (Hyristiyan), Yahudi , Unitarian, Lutheran, atheist ve
Zen Buddhist olabilir. Hikimet ya da toplum (en azindan resmi olarak) bu
dunya goruglerine belli bir yasa koymaz ve kimsenin tanrisina o yanlis
inanglardan kurtulmak igin bir yaptirmda bulunmaz. Eger insanlar dogru
olduguna inandidi1 diinya gorusunu korumayi arzu ederse, onlar kendilerini diger
alternatif dinya goéruslerinden uzaklastirmak zorundadir. Birlesik Devletlerde,
Ozellikle ve nispeten kentsel yerlesimlerde, bunu yapmak c¢ok kolay degildir.
iste, okulda, medyada, bir politik parti veya toplumsal bir kurumda ¢alisan hatta
futbol oyuncusu bile -komsulukta, sosyal kluplerde ve partilerde- onlarin
gorusunden farkli dinya gorusu olan Amerikalilari aciklarlar. Cogulculuk
durumunun etkisi sudur ki, toplumda degisik dinya gorusleri de yasalar igin
rekabet ederler. Her goérts mesruiyet sinirlari icinde kalmak ister. Cunku bir seyi
yetkili olarak agiklayan kisi ciddiye alindigindan emin olmayi bekler.® Dini
¢ogulculuk, ifadenin en genis anlamiyla, Rotary ve Kiwanis arasinda segim
yapmaya benzemez. Dunya goruslerinin gogulculugu, kurum ve yakin iligki
cogulculugundan nitelik olarak degisiktir; cunku tartismasiz kabul edilen nitelikli
herhangi bir dinya gorisu ¢ogulculuk tarafindan baltalanir. Farklilagsma, diger
kurumsal alanlardan gelen bir varolussal ayirim olarak dinin anlagiimasini,
¢ogulculuk ise dinleri disunmeyi, insanlarin Kigisel olarak inanmayacaklari bir

anlam sistemini miimkiin kilmistir.™

Bugln dunya Uzerinde ¢ok sayida din oldugu gibi, her din de kendi
icerisinde farkli yorum, anlayis, algilama ve uygulama bigimlerine gore ayri
kollara (mezhep, akim) ayrilmistir. Melton’a gére'" Bati 20. yiizyil zarfinda

Konstantin doneminden beri karsilagsmadigi bir olguyu miugahede etmistir. Bu

® Peter BERGER: The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion (New York:
Doubleday, 1967), 151.

10. HAMMOND, Phillip E.: “Religious Pluralism and Durkheim’s Integration Thesis”, 115-142, A.
EISTER (ed.),: Changing Perspectives in the Scientific Study of Religion (New York: Wiley, 1974),
120.

"J. G MELTON: “Modern Alternative Religions in The West”, A New Handbook of New Religions
(Ed.), J. R. HINNELS, (Harmountworth: Penguin, 1998), 594.
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olgu, din adina birbirleri ile micadele eden dini kurum ve akimlarin sayisindaki
muazzam artigtir. Bol miktardaki dinsel Urunlerin tuketicilere sunuldugu
muazzam bir din piyasasinin olusumuna yol acmis'® olan dini ¢ogulculuk,
baskin Hiristiyan anlayigin hegemonyasini yeni c¢ogulcu dini cevrelerle

paylasmak zorunda birakmigtir.

Dini geleneklerin irili ufakli mezhep ve akimlara bolinmesi Ozellikle
Hiristiyanlikta ¢ok yaygindir. DDA'ya gore 2000 yilinda dunya uzerindeki
mezhep sayisi 33.820'yi asmisti. Ustelik her hafta ortalama on yeni mezhep
kurulmaktadir.” Mezhep sayisinin bu denli fazla olmasinin nedeninin, merkezi
dini otoritelerin zayiflamasindan™ ve merkezdeki dinlerin insanlarin sorumluluk
ve davraniglarini kontrol etme gerekliligini karsilamakta basarisiz olmalarindan™
kaynaklandid ileri sUrulmektedir. Becker'e gbére merkezdeki dinler insanlarin
sorumluluk ve davraniglarini kontrol etme gerekliligini desteklemesini bekler.
Merkezdeki dinler insanlarin sorumluluk ve davraniglarini kontrol etme
gerekliligini kargilamakta basarisiz kaldiklari zaman, Uyelerini daha geleneksel
ogretiden gelen kdktenci gruplara kaptirmaktadirlar.’® Merkezi otoritelerin dini
sahayl vyeterince kontrol edememesinden ve basarili bir sekilde
yonetememesinden dolayi farkh dini arka plana sahip insanlar arasinda Ust
duzeyde kafa karigikligi yagsanmaktadir. Bugin Amerika Birlesik Devletlerinde
resmi egitim kurumlarinda egitim goren cocuklar farkli dinlerin bayramlarina,
geleneklerine ve inanglarina asinadirlar. Farkh dinlere mensup insanlar
birbirleriyle evlenmekte, aile kurmaktadirlar.' Richard Cimino ve Don Lattin’e
gére cesitli arastirmalar Amerikalilarin her zaman oldugu kadar dindar
olduklarini gostermektedir. Gerilemekte olan sey, bir mezhebe veya dini

gelenede olan bagliliktir. Onlara goére bu trendin ardinda insanlarin kafadan

2 Mark CHAVES and CANN David E.: “Regulation, Pluralism and Religious Market Structure”,
Rationality and Society”, 4 (1992), 272-290; Mark CHAVES and Philip S. GORSKI: “Religious
Pluralism and Religious Participation”, Annual Review of Sociology, 27 (2001) 261-281.

® David BARRETT, KURIAN George and JOHNSON Todd: “Global Adherents of the World’'s
Nineteen Major Distinct Religions”, World Christian Encyclopedia (New York: Oxford University Press,
2001), 10’dan naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 60.

" Mark CHAVES: "Secularization as Declining Religious Authority", Social Forces, 72 (1994), 749-74.
'S Gary S. BECKER: “Serbest Piyasalarda Dinler de Saglkli Gelisirler’, Tiirkiye’de Din ve Vicdan
Huarriyeti, Der. Murat Yilmaz (Ankara: Liberal Diglnce Toplulugu Yayinlari, 2005), 72-75.

' Gary S. BECKER: a.g.m., 72.

' Richard HIGGINS: a.g.m., 19.
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ziyade kalbe hitap eden, doktrin veya dogma yerine manevi lezzet sunan dini

anlayislara ydnelmeleri yatmaktadir.®

Dini ¢ogulculugun sekulerlesmeye mi yoksa dinsel dirilise mi yol actigi
hususu tartismalidir. Ornegdin Berger'in dnceki bir yazisinda' belirttigine gére
dini ¢ogulculuk hem sinirli anlamayi, hem de Onceden tanimlanmis dinin
durumunu fazlasiyla etkilemektedir. Bu nedenle farkli dinya gorusleri nerede
var olursa ve birbirlerine akilci alternatiflerle rekabet ederse, orada tamaminin
guvenilirligi baltalanir. Cogulculuk durumu, rekabet eden dinya gorusleri ile
baglantilidir ve dinleri tartismasiz kabul etmekten mahrum eder. Dini gogulculuk
dinin etrafinda supheler olusturacagi, dinin kutsalligini tartismaya agacagi
dolayisiyla dinin insanlar nazarindaki 6nemini azaltacagi igin, laiklesmeye yol
acacaktir. Yine dunyevilesme tarafindan meydana gelen dinin kutuplagsmasi ve
onun beraberinde getirdigi kamusalligin ve/veya realitenin kaybolusu da fiilen
¢ogulcu bir yapiya yol agcmaktadir. Yani duinyevilesme ile ¢ogulculuk birbirini
besleyen siireglerdir?® Ancak séz konusu yazar daha sonra yazdi§i bir
makalede®' cogulculugu kisaca “farkli inang, deger ve hayat tarzlarina sahip
olan insanlarin birlikteligi ve sosyal biitiinlesmesi"®* seklinde tanimladiktan
sonra, bunun modernlikle ilgili bir olgu oldugunu ve en azindan Amerika
orneginde oldugu gibi, zorunlu olarak sekllerlesmeye yol acgmadigini
belitmektedir. Ona gore pluralizmin algilanmasi gug¢ birgok etkisi olmasina
ragmen, bunlarin higbirinin din Gzerinde o6nemli bir etkisi yoktur. Cunku
pluralizmin insanlarin inanacaklari seye ve inanma bigimleri Uzerinde etkisi
yoktur.23 Fuat Keyman, ¢ogulculugu dinsel dirilisin belirtisi olarak gormektedir.
Ona gore “koktendincilikten gokkulturliltge, toplulukgu (cemaatgi) iddialardan
din devletine, din kdkenli sivil toplumun ¢ogulcu ve ézgurlukgu ¢gagrilarina kadar,

icinde yasadigimiz dinyada dinin yukselisinin farkli eklemlenmelerini gérmek

'® Richard CIMINO and LATTIN, Don: “Choosing my Religion”, American Demographics (April 1999),
62.

'% peter BERGER: a.g.e., 151.

0 peter BERGER: Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun (istanbul: insan Yayinlari, 1993), 197.

' Peter BERGER: Protestantism and the Quest for Certainty Christian Century, The Christian
Century Foundation, August 26 — September 2 (The Christian Century, 1998), 782-796.

2 peter BERGER: a.g.m., 782.

% peter BERGER: “Protestantism and the Quest for Certainty”, a.g.m., 782
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mimkin”®* dir. Atilla yayla ise tam tersine, toplumlarda bir taraftan dini
cogulculugun en genis boyutlarda yasamasinin, diger taraftan insanlarin
hayatlarinin gittikge daha yogun ve anonim hale gelmesinin bir tur
sekulerizasyona yol actigini belitmekte, ancak bunun zorunlu bir slre¢

olmadigini da vurgulamaktadir.?®

3. Dinin Ozel Alandan Gikisi (Deprivatisation)

Dinin modernlesme ile birlikte 06zel hayata minhasir kalacagina
(privatization) dair diisiince Peter Berger®® tarafindan dile getirilmisti. Ona gére
dinin modern hayatta tasiyacagi en onemli 6zelliklerden biri bireysellesmedir.
Bunun anlami ise Ozellegtirilen dinin, niteligi filen Ortbas edilerek kamu
hayatindan kaybolmasiyla, icerisinde tum toplumsal hayatin herkesi baglayici ve
yuce manalara sahip oldugu ortak bir dunyay! ingsa etme seklindeki klasik
gérevini terk etmesidir. Bdyle bir din, modern toplumun dinyevilesen
alanlarindan etkin bir bicimde pacay siyirabilen, fakat toplumsal hayatin belirli
bolgelerine sikisip kalan bir dindir. Dinin 6zel alana dogru bu tip bir gekilisi,
modern ekonomik ve politik kurumlarin yuksek derecede rasyonel duzenlerinin

korunmasi igin tamamen islevsel bir durumdur.?’

Dinin 6zel alandan c¢ikisi (Religious deprivatisation) kavrami ise din
sosyologu Jeff Haynes’e aittir. Haynes, dinsel organizasyonlarin alternatif
yasam tarzlari sunarak, milli politikalara esin kaynagi olan ve onlari sekillendiren
sekuler dusunceyi reddettikleri saptamasiyla bagladigi makalesinde, dinin,
kendisine tahsis edilen 6zel alanla sinirh konumunu kabul etmedigini, sosyo-
ekonomik, kulturel ve siyasal konulara giderek yogunlagan ilgisiyle bu alani terk
etmekte oldugunu ve bunun ileri derecede modernlesmig laik toplumlar igin de
gecerliligini korudugunu ileri siirmektedir.?® Dini aktérlerin ifade ettikleri dnemi
anlamak icin, onlarin devletle olan iligkilerine bakmak gerektigini belirten Haynes
idari, yasal, burokratik ve zorlayici bir sistem olan devlet aygitinin hemen her

firsatta dinin siyasal etkisini, sosyal etkinlik alanini ve politik dnemini kisitlamaya

24

Fuat KEYMAN: “Turkiye'de Laiklik Sorununu Duistinmek: Modernite, Sekilerlesme,

Demokratiklesme”, Dogu Bati Dergisi, s.23 (Temmuz 2003), 113-131.

% Atilla YAYLA: Siyaset Teorisine Giris (Ankara: Siyasal Kitabevi, 1998), 93.

%6 peter BERGER: Dinin Sosyal Gergekligi, a.g.e., 195.

" Peter BERGER: a.g.e., 195-196.

2 Jeff HAYNES: Religion and Politics in Africa (New York: Zed Books, 1996), 12.
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calistigini sdylemektedir. Ona gore farkli ekonomik ve siyasal gelisme
duzeylerindeki devletler “sivil din”leri tegvik etmektedirler. Bu Ulkelerde belirli
formatlarda tanzim edilmis olan din kurumu, herhangi bir politik iddia ve igerime
sahip olmayip, sadece siyasal toplulugun kultli olma iglevini gormektedir. Amag,
kdltarel agidan uygun, sosyal agidan uyumlu dini inanglar olusturmaktir.
Bunlarin herhangi bir spesifik dini gelenekle kurumsal veya baska bir diizeyde
baglantilari olmasi gerekmez. Devletlerin sivil dinleri gelistirme ¢abalari, aslinda,
muhtemel ve potansiyel sosyal ihtilaflari bertaraf etme ve ulusal butinlesmeyi
saglamaya yonelik bir stratejidir. Bu stratejiye 6zellikle ciddi kdltarel, dini ve

ideolojik catlak ve gerilimlerin sz konusu oldugu Ulkelerde basvurulur.?®

Devletlerin sivil din olugsturma ve din kurumunu 6zel alana hapsetme
¢abalari bir ¢ok Ulkede basarisiz olmakla kalmamis, ¢cogu yerde dinin tepki
potansiyelinin harekete gegcmesine neden olmustur. En belirgin 6rneginin 1979
iran Devrimi'nde yasandidi bu sireg, degisik dini gelenek ve akimlarin rol aldigi
kuresel bir olgu haline gelmistir. Haynes bu olguyu U¢ agidan ele alarak

aciklamaya girismektedir:

Bunlardan birincisi, dinsel organizasyonlarin birer politik aktor haline
gelme nedenleridir. Ona gore din kurumunun laik politikalar tarafindan kendisine
ciddi tehditler yoneldigini hissettigi anda tepki vermesi ve bu tepkiyi siyasal
yontem ve araclarla ifade etmesi dogaldir. ikincisi dinin siyasallasmasi
olgusunun ulastigi boyutlardir. Ona gére durum arastirmalari ile dogrulanmaya
ve yanlislanmaya agik olmak Uzere, ilk gozlemler itibariyle bu olgu oldukga
yaygindir. Uglinciisi, dinin siyasete miidahalesinin yol agabilecegi sonuclardir.*
Haynes’e gore karmasik, ¢ok yonlu ve gesitli olmalari nedeniyle bu sonuglari
kesin olarak belirlemek imkansizdir. Ancak bunlari genel olarak iki kategoride

ele almak mUmkundr:

Bunlardan birincisi Bati Ulkelerine 6zgu bir durumdur. Eger halk kitleleri
dindar degillerse veya dini konulara yeterince duyarllik gostermiyorlarsa, din

kurumu toplumun yanlis bir yola girdigi inanciyla kamusal, -dolayisiyla siyasal-

2 Jeff HAYNES: a.g.e., 14.
% Jeff HAYNES: a.g.e., 15.
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bir rol Ustlenmeye girisecek, c¢agin sosyo-ekonomik, Kkultirel ve politik
meselelerinde kendisinin de sOyleyecek s6zU ve Onerileri oldugunu gostermek
icin kendisine tahsis edilen o6zel alandan c¢ikmaya (deprivatization) caba
sarfedecektir. Din kurumu bu amagla O6zellikle siyasal konularda aktif rol
oynamaya calisacak; dini liderler, kamu ve 6zel hayattaki maneviyatin azalmasi,
gelecegin belirsizligi ve piyasanin guvensizligi gibi bazi guncel sorunlara

gondermeler yaparak haktan destek saglamayi deneyeceklerdir.

ikincisi Uglincti Diinya (lkelerine dzgii bir durumdur. Uglincii Diinya
ulkelerinin halki zaten dindar bir halktir. Bu cografi boélgede uygulanan
modernlesme politikalarinin pek de i¢ agici olmayan, tam tersine yaygin bir
hayal kirikhd1 yasatan olumsuz sonuglar, din kurumunun Ozellikle fakir
kesimlerle etnik azinliklara odaklanmasina, bu cevrelerde muhalefeti
orgutlemesine ve bunda basari olmasina yol acmistir. Siyasi liderlerin
basarisiz modernlesme politikalarinin dini muhalefete gl¢ kazandirmasi,

Uglincii Diinya (ilkelerinde dinin siyasallasmasi icin yeterli bir neden olmustur.®'

4. Muhafazakar Hiristiyanhgin Yiikseligi

1990 -2000 vyillar arasinda muhafazakar Hiristiyanhigin muazzam bir
yiikselis kaydettiginden bahsedilmektedir.>? Pentecostalism, teslis inancindan
biri olan Kutsal Ruh’'un her zaman oldugu gibi bugun de yeryuzunde aktuel
varligina inanan muhafazakar Hiristiyanhgin onemli bir koludur. Hiristiyanhgin
bu kolu, kutsal ruhun kutsal sifa, kehanet gibi yollarla gunluk hayata her an
mudahale ettigine inanmaktadir. Pentecostal Hiristiyanlar baslica iki misyonu
yerine getirmekle gérevli olduklarina inanmaktadirlar. Bunlardan biri Hz. isa’nin
yeryuzune ikinci inigini ilan etmek ve digeri de gelecekte ortaya ¢ikacak olaylara

tanik olmaktir.

Son doénemlerde Pentecostal mezheplerin (Tanr’'nin Meclisi, Tanri isa

Kisisesi, Uluslararasi Pentecostal Kutsal Kilisesi) Uye sayisi ve camaatleri glin

*" Jeff HAYNES: a.g.e., 18. o
%2 samuel P. HUNTINGTON: Biz Kimiz? Amerika'nin Ulusal Kimlik Arayisi, Cev. Aytll Ozer (Istanbul:
CSA Yayinlari, 2004), 341.
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gectikge biyiimektedir.>® Bu yayilma bugiin yer kiirede yilda yaklasik 19 milyon
yeni (iye kazanacak denli yilksek boyutlara ulasmistir.>* 2000 yilinda 523 milyon
olarak hesap edilmis olan herhangi bir Kiliseye mensup olan insanlarin 470
milyonu karizmatik ve Neo Karizmatikti. DHA'ya goére 2050 yilinda dinyada 1

milyarin (izerinde Pentekostal yasiyor olacak.*®

Avrupali Hiristiyanlarin  buylk ¢ogunlugu Pentakostal Hiristiyanhgi
reddetmekte ancak Karizmatik ve Neo Karizmatik Hiristiyanhdi kabul etmektedir.
Asya’da ise tam tersine Kore, Hindistan, Filipinler, Endonezya ve Cin’de
Pentakostal Hiristiyanlik halk arasinda yayginlasmistir. 2000'de 523 milyon
olarak hesap edilen Pentakostal, Karizmatik ve Neo Karizmatik Hiristiyan’dan
141 milyonu Latin Amerika’da yasamaktadir. Pentakostal Hiristiyanlik, bu kitada
en hizli gelismekte olan grup olma o6zelligini tagimaktadir. Bu grup, Latin
Amerika’da yerlici vurgulari nedeniyle 6zellikle yoksul kesim arasinda duygusal
bir cazibeye sahiptir®®. Pentakostal Hiristiyanlik ayrica Brezilya'da cok basarili
bir grafik cizmistir. Bu ulkede 1990°’li yillarda G¢ yil icinde sadece Rio de

Janeiro’da 700 tane yeni Pentakostal Kilisesi agilmistir.

5. Dini Siddet Ve Terdrizmin Tirmanisi

Terdrizm, sosyal bilimler literatirinde, "ortak tanim"a ulasiimasi
uzerinde tartismalarin devam ettigi bir kavram niteligindedir. Bununla birlikte,
farkh da olsa, hemen her terdrizm taniminin iginde tasidigi bazi ortak unsurlarin
bulundugunu belirtmek yerinde olacaktir. Cok sayida terdrizm tanimindan

birkacgi su sekildedir:

Terorizm, bir organize grup ya da partinin amaclarini, giddetin
sistematik kullanimi yoluyla elde ettigi ydntem ya da teoriye iligkin bir terimdir.>’

Terorizm, giddet tehdidi ya da kullanimini kapsayan, normal olmayan aracglarla

* Tom SMITH: “Are Conservative Churches Really Growing?” Review of Religious Research, 33
£1992)’ 305-29.

* Harvey COX: Fire From Heaven (Maine: Addison-Wesley, 1995),161-184.

% D. BARRETT: KURIAN G. and JOHNSON T.: World Christian Encyclopedia, a.g.e., (New York:
Oxford University Press, 2001), 19°dan naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 60.

% D. BARRETT: KURIAN G. and JOHNSON T.: a.g.e., 19’dan naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 60.
7 J. S. B. HARDMAN: "Terrorism," Encyclopedia of the Social Sciences, V.14 (New York: Macmillan,
1936), Jay M. SHAFRITZ (ed.): Aimanac of Modern Terrorism (New York: 1991), 263.
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siyasi davranisi etkilemeye yénelik sembolik bir eylemdir.®® Terdrizm, gérece
olarak yliksek diizeyde Orglitlii ve planli faaliyeti kapsayan kli¢iik ama ahenkli
gruplarin, hasar verme, yaralama ya da hlikiimet mali ya da personelini bertaraf

etmek amaciyla yaptiklari eylemlerdir.>®

Terdrizmin temel hedeflerini su sekilde siralamak mumkundur:

1. Halki veya hedef bir toplulugu korkutmak, dehsete dusurmek,

2. Yerlesik otoriteyi tahrip etmek. Onun, terdrist ile masum kitle
arasinda ayirim yapmadan baski yontemlerine basvurmasini
saglamak,

3. Otoriteye veya duzene karsi olan glcleri harekete gecirmek,

4. Yerlesik otoritenin guglerini ve kurumlarini etkisizlestirmek,
islemez kilmak,

5. Kamuoyunu olumlu (kendi lehinde) veya olumsuz (dizene karsi)
yonde etkilemek, yonlendirmek,

6. Siyasal gu¢ odaklarini ele gegirmek veya var olan yonetimi

devirmek.*

Terorist orgutler, amaglarini kisa ve uzun vadeli olarak ayirarak ilk
asamada mesru otoriteyi yipratmayi ve ona zarar vermeyi, ikinci asamada ise
mevcut sistemi degistirmeyi hedef olarak belirleyebilirler. Cunkud; "Terdrin
toplum yasamina yansiyan glcu bombalarin yikiminin ¢ok Gzerindedir. Devlete
guvenin sarsilmasi, paranoya durumunda artirilan koruma onlemleri, terorin

basarisinin temel gostergeleridir.*’

1980’li yillarda siyasal kaynakli terérizm eylemleri yaygin oldugu halde,
1990’ yillarda din motivasyonlu terér eylemleri yasanmaktadir. istihbarat
orgutleri, siyasal ideolojilerin motive ettigi terorizmden, dinin motive ettigi
terérizme meyleden bir degisim yasanmakta oldugunu ileri strmektedirler.
Aslinda din ve siddetin kombinasyonu yeni bir olgu degildir; bu iki etkinlik

alaninin tarihte kokli bir birliktelikleri vardir. Oyle ki, ingilizcede terdrizmi ve

% T.P. THORNTON: "Terror as a Weapon of Political Agitation”, H. ECKSTEIN (ed.): Internal War

{

New York: Free Press, 1964), SHAFRITZ: a.g.e., 263. _
° D. G. MORRISON: Black Africa (New York: Free Press, 1972), SHAFRITZ: a.g.e., s. 263.

40 Dogu ERGIL: "Uluslararasi Terérizm”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C. 47,
s. 3—4 (Haziran/Aralik 1992),142.
* Hurses Gazetesi (3 Agustos 1995), 8.
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terorist eylemleri tanimlamak igin kullanilan “zealot” (fanatik) “assassin”
(suikastgl) ve "thug” (katil, haydut) gibi kelimeler dini gruplarin adlarindan
tiretilmistir.** Birgok laik terdrist gruplar dini unsurlar tagimalarina ragmen, 1980
oncesinde terdrizmde baskin olan karakteristik siyasal boyuttu. Bu 6zellik, dini
terérizmin militan dinsel fundamentalizm formunda ortaya ¢iktigi 1980’li yillardan

sonra degismeye, dini boyut 6ne ¢ikmaya baglamistir.

Birlesmis Milletler raportérd Abdulfettan Amor, 1999 yilinda dinsel
fanatizm ve hosgorisuzligun dinya c¢apinda 6nemli Olgclde artis gosterdigini
belirten bir rapor yayinlamistir. Amor, endige verici boyutlara ulasan dini
musamahasizligin, kendisine kaynaklik eden ve onu besleyen sosyo-ekonomik,
kultarel ve siyasal kosullar baglaminda ele alinmasi gerektigini ifade eden 23

sayfalik raporunu Birlesmis Milletler Genel Kurulu’na sunmustur.*®

Degisik dinlere mensup gruplarin 6zellikle siyasal amaclarla gatistigini
gOsteren ¢ok sayida 6rnek vardir. Bunlardan ilk akla gelenler Arnavutluk, Bosna,
Kosova, Makedonya ve Bulgaristan’in igcinde yer aldigi Balkanlar'dir. Kibris,
Yunan Ortodoks Hiristiyanlariyla Musliman Turkler arasindaki rekabetin
cereyan alani olmaya adaydir. Kafkaslarda Mduasliman Cecgenler Ortodoks
Ruslarla mucadele ederken, Hiristiyan Ermeniler Mduasluman Azerilerle
savasmaktadir. Glneydogu Asya’da Filipinlerin ve Endonezya’nin belirli
bolgelerinde zaman zaman siddet olaylarinin patlak verdigi Musluman-Hiristiyan
gerilimi yagsanmaktadir. Bu gerilim ayni zamanda bagta Nijerya ve Kenya olmak
uzere Afrika’nin bazi ulkelerinde de sicak gundem konusu olmaya devam

etmektedir.

Bugun dinsel terorizm, terorizmin en yaygin ve en tehlikeli bigimlerinden biri
olmaya yUz tutmustur. Birlesik Devletler'in uluslar arasi terdrist gruplar listesi
1980 yilinda sadece bir tane dini 6rgit adi telaffuz etmisti. 1998'de ise Birlesik

Devletler Sekreteryasi’nin adini yayinladigi “en tehlikeli 30 érgit’ten 15 tanesi

*2 Bruce HOFFMAN: “Holy Terror: The Implications of Terrorism Motivated by a Religious Imperative”
(Research and Development, Paper No. P-7834,1993), 1.

*3 Thalif DEEN: “Africa At-large: Religious Extremism on the Rise, Says United Nations”, Africa News
(20 December 1999)dan naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 61.
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Misliman, Yahudi ve Budist dini érgiitlerdir.** Rand Corporation’dan Bruce
Hoffman’a gére buglnlin terodrist aktivitesini tanimlayan en o6nemli 6zellik,

dinselliktir.*®

Bugln dini nitelik tasiyan veya din tarafindan motive edilen terdrizm
orneklerine c¢okga rastlanmaktadir. Bunlardan en c¢ok bilinenleri El Kaide
Orguti’'ne atfedilen 11 Eylil saldinsi, 1998’in Agustos ayinda Kenya ve
Tanzanya’da Amerika buyukelgiligine yapilan bombali saldirilar ve 2002°de
Endonezya’nin Bali adasinda diskoteklere yapilan saldirilardir. Dini terdrist
eylemler islam dinine Miinhasir degildir. irlanda Katolikleri ingiltere’de
kamyonlara ve otobuslere defalarca saldiri dizenlemis, Aum Shrinrikyo
mezhebi ise 1995’'te Tokyo metrosuna sarin sinir gazi patlatmigti. Sih ayrilikgi
militanlari Hindistan’da bombali eylemler dizenlerken, Tamil gerillalari Sri Lanka
ve Hindistan’i terérist eylemlerin hedefi haline getirmislerdi. Din tarafindan
motive edilen terorist eylemlerin listesini uzatmak mumkuandur: Nisan 1995'te
Oklahoma City bombalama eylemi, 1993’te ve 2001'de Dunya Ticaret
Merkezi’'nin bombalanmasi, israil Bagbakan! Yitzak Rabin’in fanatik bir Musevi
tarafindan suikasta ugramasi, Suudi Arabistan’in Dhahran kentinde Amerika
hava Ussiine ait bir kamyonun 1996’da bombalanmasi ve israil'deki intihar

bombalari, din kaynakl terorist eylemlerin sadece birkag tanesidir.

David C. Rapoport’a gére din ve siddet sadece dinler tarihinde var olan
siddet damarindan dolayi deqgil, terorist eylemlerin, dini rituelleri de kapsayacak
sekilde sembolik bir yéne sahip olmalari nedeniyle el ele gitmektedir.*® Hoffman,
soguk savasin sona ermesiyle iyice gun yuzune gikan din terérinun nedenlerine
iliskin bir agiklama sunmaktadir. Ona goére Soguk Savas sonrasinda Sovyetler
Birligi'nin ve komunist ideolojinin ¢cokmesiyle, eski ideolojiler halk nazarinda
guvenirliklerini  kaybederken, Bat’'nin liberal, kapitalist ve demokratik

devletlerinin yaptigi comert yardim vaatleri de dinya Uzerindeki birgok Ulkeyi

* Mark JUERGENSMEYER: Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence
ﬁBerkeIey and Los Angeles: University of California Press, 2000), 6.

® Bruce HOFFMAN: Inside Terrorism (New York: Columbia University Press, 1998), 87°den naklen
Assaf MOGHADAM, a.g.e., 62.

*® David RAPOPORT and ALEXANDER Yonah (eds.): The Morality of Terrorism: Religious and
Secular Justifications (New York: Pergamon Press, 1982), xiii'den naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e.,
61.
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doyurmaya yetmemistir. Bu degismeler, fakirlerin oldugu kadar zenginlerin de
guvensizlik duygusuna kapilmalarina yol agmistir. Guvensizlik duygusu bagka
faktorlerin etkisiyle koklesmistir. Bu etmenlerin basinda devlet¢e saglanan
saglik, barinma, sosyal guvenlik ve egitim gibi hizmetlerin hakkiyla yerine

getirilememesi, hizli sehirlesme ve hizl nifus artisi gelmektedir.47

6. Dinlerin Yer Degistirmesi

Onceleri dinyanin lider katolik tlkeleri Fransa, Italya ve Almanya idi.
Bugiin bu iilkeler Brezilya, Meksika, Birlesik Devletler ve Filipinlerdir. Ornegin
Hiristiyanligin mustahkem mevkilerinin Avrupa ve Kuzey Amerika’dan, Latin
Amerika’ya ve Afrika ve Asyanin bir bolumune kaymasi ihtimali vardir. 2050°de
Afrika ve Latin Amerikalilarin tim dinyada Katoliklerin 2/3’sini olugturacagi
tahmin edilmektedir. Philip Jeckins’in “Guney Hiristiyanligi” olarak adlandirdigi
olgu hem inan¢ hem de moral 6gretiler agisindan Batili Hristiyanliktan ¢ok daha
muhafazakardir. Bu sekilde hizla yayginlik kazanmasi, “yeni bir Hiristiyanhgin
yaratiligini” ifade etmektedir. Bu Hiristiyanlik bi¢ciminin dinya siyasetinde ve

uluslararasi iligskilerde yansimalarini simdiden éngérmek oldukca zordur.*®

Diger bir yer degistirme olgusu islam dininde bir baska ifade ile
Misliman (lkelerdedir. Bugiin niifusu en kalabalik olan islam (Ulkeleri
Endonezya, Pakistan ve Bangladeg'tir. Bunlarin ge de indular'in dogusunda
yer almaktadir. Diger bir blyuk egilim de Mislimanlarin yaklasik Avrupa’ya go¢
etmesidir. Bugun ¢ogu buyuk kentlerde olmak uUzere yaklasik 12—14 milyon

civarinda Misliiman Avrupa’da ikamet etmektedir.*®
7. Dini Dirilis Olgusu
Din alaninda son donemlerde yasanan hareketliligin, sinirsiz ilerleme

inanci, bilimsel rasyonelligin egemenligi, sekulerlesmenin kacginilmazhgi ve

Bat’'nin liberal-demokratik sosyo-politik sisteminin evrensel kabuli gibi

*" Bruce HOFFMAN: Inside Terrorism, a.g.e, 93'ten naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 62.

*8 David RAPOPORT and ALEXANDER Yonah (eds.): a.g.e., xii'dan naklen Assaf MOGHADAM,
a.g.e., 63.

49 Philip JENKINS: The Next Christendom: The Coming of Global Christianity (New York: Oxford
University Press, 2002), 178-181’dan naklen Assaf MOGHADAM, a.g.e., 63.
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modernlegsmenin temel kabullerini sarstigi ve bunlar tartismaya actigi, dini
fundamentalizmin  glnimuzde klresel bir olgu haline geldiginden
bahsedilmektedir.®® Bu olgunun sadece Kuzey Amerika'daki Protestanizm ve
Ortadogu'daki islam dini icerisinde meydana gelen bir gelisme olduguna iliskin
iddialara ragmen, Fundamentalist grup ve hareketler dinyanin hemen her
bdlgesinde ve asagl yukarl mevcut biitlin diinya dinlerinde bulunmaktadir.®”
Fundamentalist hareketler kuresel bir olgu haline gelmenin yani sira,
bulunduklari boélgelerde 6nemli dlgide sosyal, siyasal, kultirel ve ideololik etki

ve baski unsuru da olabilmislerdir.

Amerika'da Hiristiyan fundamentalistler dinin emirlerine karsi gelmek
anlami  tasidigi  gerekgesiyle, c¢ocuk duslUrten doktorlara  suikastlar
duzenlemekte, baskalarinin yasamina dinsel gerekgelerle midahale etmekte,
silahli eylemlere ve toplu katliamlara girismektedirler. Bunun drneklerinden biri,
Oklahoma City'de federal binanin havaya ucgurularak 19'u ¢ocuk olmak Uzere,
toplam 167 kisinin 6lumuyle sonuglanan bombalama eylemidir. Cocuk dusuren
bir doktoru vuran Presbiteryan52 papaz, "Tann tarafindan oldurmek zorunda

birakilmis ve kendini bu ugurda feda etmis biri olarak, dodru ve olmasi gereken

% Andrew PAINE: "Religious Fundamentalism and Legal Systems: Methods and Rationales in the
Fight to Control the Political Apparatus”, Indiana Journal of Global Legal Studies, V.5 (Fall 1997), 263—
295; Jack MILES: “Faith is an Option; Religion Makes a Comeback (Belief to Follow)”, New York
Times, (7 December 1997), 56; O. RIiS: “Religion Re-Emerging: The Role of Religion in Legitimating
Integration and Power in Modern Societies”, International Sociology, V.13, No.2 (1998), 249-272;
Hans-Gunter HEIMBROCK: "Beyond Secularization: Experiences of The Sacred in Childhood and
Adolescence as a Challenge for Re Development Theory", British Journal of Religious Education,
V.26, No.2, (June 2004), 119- 132; Ayrica bkz. Martin MARTY ve APPLEBY R. Scott (eds.):
Fundamentalisms Observed, Chigago University Press (Chigago: 1992); John NAISBITT ve
ABURDENCE Patricia: Megatrends 2000: Degisen Dinyada 1990'larin On Yeni Hedefi, Cev. Erdal
GUVEN (istanbul: Form Yayinlari, 1991); John L. ESPOSITO ve VOLL John O.: islamiyet ve
Demokrasi, Cev. Ahmet FETHI (istanbul: Sarmal Yayinlari, 1998), Lester C. THUROW: Kapitalizmin
Gelecegi, Cev. Mustafa KUPUSOGLU (istanbul: Sabah Yayinlari, 1997); Marisol TOURAINE: Altiist
Olan Diinya, Cev. Turhan ILGAZ (Ankara: Umit Yayincilik, 1997).

°" Andrew PAINE: a.g.m., 263.

52 Presbyteryanizm, Kalvinist Reformasyon sonucunda ortaya ¢ikan bir adlandirma olup, Protestan
kilisesinin ydnetimi ile ilgili yontemlerden birini ifade eder. Presbyteryenler kilisedeki 6rgutlenme
bicimlerinin demokratik olusuyla dikkat cekerler. Bu &rgitlenme biciminde "presbyterler" veya
"elderler" denen bir kurulla bir dizi kilise kurulu yer alir. En altta yerel kurullar, onlarin tzerinde
bdlgesel, daha Ustte de "Presbyteries" diye adlandirilan ulusal kurullar yer alir. Ulusal kurullarin
Uzerinde "Synod", en Ustte de Genel Kurul ya da Ulusal Synod yer alir. Her bir kurulun yeni papazlar
atama ve yerel cemaatlerle kilisenin topyekin politikalarini belirleme yetkisinde olan Kidemlileri ve
Papazlari vardir. Presbyteryanizm ilk énce iskogya'da 16. Yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmis ve oradan
tim dinyaya yayllmistir. Bugliin Dinya Yeni Kiliseler Birligi ile zayif baglari olan 120'nin lzerinde
bagimsiz Presbyterian Kilisesi mevcuttur. Kilise yonetimi ile ilgili diger iki onemli yéntem,
Congregationalism ile Episcopalism'dir.
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seyi yaptigin" soylemektedir.>® Cezayirde Islami fundamentalizm, bitiin
yabancilara kargi ilan edilmig bir savas ve 30 000 ile 40 000 arasinda sivilin
olumu anlamini taglmaktadlr.54 israil'de misliman koéktendinciler bombalari
kendi Uzerlerine sararak otobls duraklarinda veya Tel Aviv'in ortasinda insanlari
havaya ucgurabilmektedir. Amerikan Yahudisi bir koktendinci El-Halil'deki bir
camide kurgun yagdirarak namaz kilan 29 muaslUmanin olumune neden
olabilmekte ve mezari onunla ayni inanci paylasan Yahudiler igin kutsal ziyaret
yeri sayllmaktadir.>® Bir haham (ilkesinin lideri icin, "davacinin hikmi" dgretisi
geregince olim emri verebilmektedir.®® Hindistan'da Hindu fundamentalistler
dort yuz yildan beri hosgoru gosterilen bir camiyi yerle bir edebilmekte ve
Bombay'daki musliman mahallelerini basabilmektedir. Kesmir ve Pencab'da
dinsel nitelikli savaslar sonu gelmez bicimde surlUp gitmektedir. Japonya'da
Budist koktendinciler Hinduizm ve Budizm'i karistirip, Hindu yok etme tanrisi
Siva'yl onurlandirmak i¢in Tokyo metrosunda sinir gazi salarak 5 500 Kkigiyi
yaralamalarini ve 12 kigiyi de oldurmelerini dini gerekgelerle hakl

gosterebilmektedirler.®

islam fundamentalizmi 6zellikle 1970'li yillarin ortalarindan itibaren
devinim kazanarak kendini gdstermeye baslamis, iran Devrimi ve Ayetullah
Humeyni'nin iktidara gelisiyle birlikte genel bir bilinglenme gseklinde geligsmistir.
Islam koktendinciligi bu tarinten itibaren, oncelikle Ortadogu ve Magrip
ulkelerinde, bir yandan da siyah Afrika ile, daha disik bir seviyede olmak Uzere
Asya'da yogun bir sekilde kendisini hissettirmistir. Yine, genel secimlerin islami
Kurtulugs Cephesi tarafindan kazanildigi belli olmusken demokratik surecin
kesintiye ugradigi Arallk 1991'den bu yana Cezayir'in yasamakta oldugu
bunalim, medya, diplomasi ve akademi cevrelerinde islami koktendinciligin
istikrar bozucu basarisi olarak degerlendirimekte ve endiseyle izlenmektedir.*®

Misir'da da 1970'li yillarda eski radikal sosyalizmin déniisiimdi, islam igin uygun

%% Tom KUNTZ: "From Thought to Deed: In the Mind of a Killer who Says He Served God", New York
Times (September 24, 1995), 7.

* "Time to Help Algeria", The Economist, (February 18, 1995), 13.

% Lester C. THUROW: Kapitalizmin Gelecegi, Cev. Mustafa Kiiplisoglu (istanbul: Sabah Yayinlari,
1997), 196.

% Serge SCHEMANN: "Police Say Rabin Killer Led Sect That Also Targeted Palestinians", New York
Times (November 1, 1995)’ten naklen Lester C. THUROW: a.g.e., 196.

" Nicolas D. KRISTOF: "New Chemical Cache Spreads Fear", International Herald Tribune (March
25-26, 1995)'ten naklen Lester C. THUROW: a.g.e., 196.

*® Marisol TOURAINE: a.g.e., 92.
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bir siyasal ortam saglamis, fundamentalist egilimler, bu uygun ortamda etkileri
bu giine de yansiyacak bicimde gelisip serpilmistir.>® Nijerya ve Sudan'da da
Ozellikle 1970'li yillardan sonra bariz bir dinsel canlanma g('jzlenmistir.60
Turkiye'de ise siyasal séylemini islam dini eksenine oturtmasiyla bilinen Refah
Partisi, 1995 genel secimlerinde koalisyonun blyuk ortagi olacak sekilde tGlkenin

yonetiminde pay sahibi olmustur.

John Naisbitt ve Patricia Aburdence 1990'li yillarin on temel egilimini
yazdiklari Mega Trends 2000 adli eserlerinde, fundamentalizmi de igerecek
sekilde dinya ¢capinda yasanmakta olan ¢ok yonlu dinsel canlanmayi su sekilde

tasvir etmektedirler:

1970'lerde, oOrgutlenmis dine karsi ¢ikan Amerika'lilarin, simdilerde
cocuklariyla birlikte kilisenin yolunu tuttugu ya da Yeni Cag (New Age)
hareketine katildigi gorultyor. Mormonlar, 274 000 yandas kazandiklari
1987 yihni, 158 yillik tarihlerinin "en iyi" yili olarak degerlendirdiler.
Japonya'da Shinto festivalleri yeniden duzenleniyor. Karizmatik Katolikler
hareketi, otuz yil icerisinde dinya c¢apinda bir nitelik kazanarak iclerinde
milyonlarca Katolik'in de bulundugu 300 milyon kigiyi etkisi altina aldi.
Avrupa'da genclik merkezleri isleten Isa'nin Gengleri, 1988'deki
konferanslarina otuz yedi Ulkeden ¢ok sayida genci, daha onceleri Yukari
Volta olarak bilinen Burkino Faso'da yapilan bir toplantiya da 12 000 kisiyi
cekmeyi basardi. Cin ve Sovyetler Birligi'ndeki gen¢ insanlar da dinin
buylusune kapilarak komunist Ogretiyle yetigtiriimis  yetigkinlerin
hognutsuzluguna aldirmaksizin kilise ayinlerine katiliyor. iran, Afganistan
ve Diger Arap Ulkelerinde etkili bir politik glic durumundaki islamiyet,
Tarkiye ile Misir'in  batiilasmis orta tabakasinda yeniden canlilik

kazaniyor.®’

Dini dirilis olgusu 20. yuzyilin son donemlerinde dikkatleri Uzerine ¢eken

onemli bir gelismedir. Gergekten de gunumuzde butin dinyada mevcut buyuk

% John Obert VOLL: islam: Sireklilik Ve Degisim, Cev. Cemil Aydin, Cengiz Sisman ve Mehmet
Demirhan (istanbul: Yonelis Yayinlari, 1995), 224.

€ John Obert VOLL: a.g.e., s. 265 - 273.

®" John NAISBITT ve ABURDENCE Patricia: a.g.e., 245-246.
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dinsel geleneklerin  hemen hepsinde periyodik dirilig  hareketleri
yasanmaktadir.®? Dinler (belki de ddngiisel tarih tezinin varsayimlarina uygun
olarak) belli donemlerde sosyal aktivitelerini kaybedip, belli ddnemlerde toplum
icerisinde etkin bir rol oynuyorlar. 20. yuzyilin ikinci yarisindan, 6zellikle de
1970’li yillardan sonra bu roliin ¢ok Ust bir seviyede gergeklestigine dair gézlem
ve veriler mevcuttur. Sosyolog Peter L. Berger’in “seklilarizmin gerilemesi’
olarak adlandirdigi bu olgu, yine onun igaret ettigi gibi, hem eski hem de yeni
dinf inang ve ibadet sekillerinin, bazen yeni kurumsal tarzlara, bazen de asiri bir
dini ifadeye ve kamusal talebe donuserek, fertlerin ve toplumlarin hayatlarindaki
yerlerini korumasi bigiminde kendisini ifade ediyor.?® Gilles Kepel’'e gére kiiltir
ve gelisme duzeyleri farkl olan pek ¢ok toplumda ortaya ¢ikan ve artik evrensel
bir boyut kazanan bu olgu, “aggiornamento” (modernlesme)ya karsi “Avrupa’nin
ikinci kez Hiristiyanlastirilmasini” ve daha genel anlamda bir ‘dinsel canlanma’yi
ve “Tanr’nin intikaminl” ifade etmektedir.®* John L. Esposito’'ya gére ise
gbzlemcinin ideolojik ve siyasal durus noktasina baglh olarak koktendinci,
reformist, devrimci ya da kurtulug hareketleri olarak adlandirilabilecek dinsel
yeniden dirilis hareketleri, dunyanin bitlin baglica dinlerinde hem marjinal dini
orgutlenmeler hem de ana akim orgltler dizeyinde yansimasini bulan bir

yeniden dirilise taniklik edecek sekilde®® 6n plana gikmislardir.

Bu calismada elde edilen istatistiki veriler de genel bir dinsel diriligin
yasanmakta olduguna isaret etmektedir. Dini canlanma en ¢ok Dogu Avrupa’nin
eski komdunist Ulkelerini, Orta Asya ve Kafkaslari, Latin Amerika, Ortadogu,
Afrika ve Asya ulkelerini etkilemektedir. Her ne kadar dinin son donemlerde
neden canlanma surecine girdigi konusu bu ¢alismanin kapsaminin diginda ise
de dinsel dirilis, denetimi altinda olan ulkelerde dinsizligi zorla empoze etmeye
yonelik politikalariyla bilinen Sovyetler Birligi'nin ¢oklUstyle baglantili gibi
gorunmektedir. Cogu zaman siddet yontemleriyle yuratulen laiklik dayatmasinin
bugunku dini dirilis ortamini hazirlamis olmasi ilgingtir. Rodney Stark 1981’de

sunu ifade etmigti: “Baskici devletler bireylerin mahrumiyet dizeyini artirmis

®2 William MILLWARD: “The Rising Tide of islamic Fundamentalism”, Commentary, No. 30-31 (Nisan
1993), 1-9.

% peter L. BERGER: “Sekiilarizmin Gerilemesi”, Seklerizm Sorgulaniyor, Haz. Ali Kése (Ankara:
Ufuk Yayinlar, 2002), 11-13. . )

* Gilles KEPEL: Tanrinin intikami, Gev. Selma Kirmizi (Istanbul: lletisim Yayincilik, 1992), 8.

® John L. ESPOSITO ve John O. VOLL: Islamiyet Ve Demokrasi, a.g.e., 278
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géziikiiyor; bdyle yapmakla aslinda dinin gliclinii harekete gegciriyorlar. inancin
maliyetini yukseltmeleri, onu daha c¢ok ihtiya¢ duyulan degerli bir varlik haline
getiriyor. Din hi¢cbir zaman vyeraltinda oldugundakinden daha gugli

olmamistir”.®°

8. Siyasal islam’in Yiikselisi

William Millward'in da belirttigi gibi, global duzeyde yasandig! iddia
edilen bu dinsel dirilme olgusunun ayni duzeyde, belki daha yogun bir sekilde
islam diinyasinda da bir yansimasinin ve karsiliginin olmasini, bu cografyada
dinsel ve kultirel yenilenme hareketlerinin (Nahda) son dénemlerde yayginlik
kazanmasini ‘ bir anomali’ olarak degerlendirmemek gerekir.®” Nitekim son
yillarda yasanan gelismeler, dinya Uzerindeki bitlin Muslimanlarin islami
bilinclerinin yilkselmesine ve derinlesmesine yol acarak,®® siyasal ve entelektiiel
yazina ‘dirilis’, ‘asirilik’, ‘kéktencilik’, ‘uyanis’, ‘yenilenis’, ‘yeniden canlanis’,
‘militanlik’, ‘aktivizm’, ‘millenearizm’, ‘mesihgilik’, ‘islama doéndg’, ‘islamin
yurdyusd’, ‘siyasal islam’, ‘fundamentalist islam’, ‘entegrizm’, ‘fanatizm’, ‘tecdid’,
‘islah’, ‘reform’, ‘rénesans’ ve ‘otantizm’ gibi adlandirmalar kazandirmistir.
Millward’a goére sosyo-politik, tarihsel ve kiltirel temellere sahip olan bu
olgunun, dunyanin entelektiiel ve siyasal atmosferini mesgul edecek sekilde
tekrar gindeme gelisi, 0zellikle somirge doneminin sona ermesinden sonra
imparatorluk bicimindeki sosyal-siyasal oOrgutlenmenin c¢ozulerek somurge
altindaki Ulkelerin somuren devletlerden bagimsizliklarini elde etmeleri,
Birlesmis Milletler nezdinde temsil edilen bir ‘Dinya Sistemi’nin ortaya ¢ikmasi
ve Dogu / Bati seklinde ayrigsmis olan iki kutuplu dinyanin son zamanlarda
ortadan kalkmasiyla Soguk Savasin sona ermesi gibi gelismelerle yakindan
ilgilidir.®

iran’da islam Devrimi, Mekke'de Kabe'nin isgali, Suudi Arabistan’in
dogu bdlgesindeki karigikliklar, Suriye’de Baas rejimine karsi yapilan isyan, Irak

Baas rejimine karsi silahli muhalefet, Misirda Enver Sedat suikasti, Libnan’da

% Rodney STARK: “Must all Religions Be Supernatural?”, B. WILSON (ed.), The Social Impact of New
Religious Movements (New York: Rose of Sharon Press, 1981), 175.

¢ William MILLWARD: a.g.m., 1.

% R. Hrair DOKMECIYAN: Arap Diinyasinda Koktencilik, Cev. Muhammed KARAHANOGLU (istanbul:
ilke Yayincilik, 1992), 9.

% william MILLWARD: a.g.m., 1.
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israil, Amerikan ve Fransiz giiclerine karsi intihar saldirilari ve silahli miicadele,
Bahreyn ve Kuveyt'te kargasa ve bombalama olaylari ve Cezayir, Tunus ve
Fas’ta ayaklanma ve gosteriler gibi zaman zaman siddet igeren eylemler
biciminde de kendini gdsteren’® siyasal islam, hem birey hem de kamu
hayatinda goriinir hale gelen cagdas dinsel dirilis olgusunun’' islam
Dunyasi’'ndaki kargihgidir. Bu suregte Muslimanlar bir yandan inanclarinin
gereklerini yerine getirme konusunda ¢ok daha hassas davranirken diger
yandan da Islami, ¢coktiguni varsaydiklari milliyetgilik, kapitalizm ve sosyalizm
gibi sekuler ideolojilere alternatif teskil edecek yegane dinya gorusu olarak

"2 olarak

algilamaya baslamislardir. Hamid inayet’in “islami siyasal muhayyile
betimledigi bu durum, dinin ideolojik bir siyasal sOyleme donustugu kritik
noktadir. Islam diinyasinin bu noktaya gelmesinde katalizér rolii oynayan yakin

donemdeki siyasal gelismeler 6zetle su sekilde siralanabilir:

1. 1967 Alti Gin Savasi: Arap lkeleriyle Israil arasinda cereyan
eden bu savasta israil, Misir-Urdiin-Suriye’nin ittifakindan olusan
birlesik Arap ordusunu yenerek Dogu Kudus, Gazze ve Sina'yi
isgal etmistir. Bu durum sonugta Kudus ve Filistin’in 6zgurlugu
sorununu ulusal baglamindan kopararak, onu tim islam dlkelerini
ilgilendiren bir alana, dinsel-islami alana tagimistir.

2. 1971-1972 Pakistan-Banglades savasi: Pakistan’la Banglades
arasinda cereyan eden savas, islam Milliyetciligi'nin temellerinin
sarsildigi anlamina gelen bir gelisme olarak degerlendirilmigtir.

3. 1975-1979 Lubnan i¢ savasl: Bir Olgude Hiristiyan ahali ile
Musliman topluluk arasindaki ekonomik ve siyasal guclun egitsiz
dagiimindan kaynaklanan bu savas, muhalif Sia gruplarinin ve
iran esinli ve destekli Hizbullah gibi érgiitlerin dogmasina neden
olmustur.

4. 1978-1979 iran Devrimi. Bu olay, Bati ve islam diinyasini gok
derinden etkileyen bir takim degisikliklere kaynaklik etmigtir.

° R. Hrair DOKMECIYAN: Arap Dunyasinda Koktencilik, a.g.e.,13.
™ John L. ESPOSITO: “Political islam and the West”, Military Technology, No. 25 (Subat 2001), 89—

95.

2 Hamid INAYET: Cagdas Islami Siyasi Diisiince, Cev. Yusuf ZIYA (istanbul: Yonelis Yayinlari, 1988).



168

5. Arap-israil ihtilafi. Bu ihtilaf Hamas, islami Cihad ve intifada gibi
siyasal islamci hareket ve érgiitlerin ortaya cikmasinda énemli bir

role sahiptir.”

Yukarida da belirtildigi gibi bu olaylar Siyasal islam olgusunun sadece
bicimlenmesinde hizlandirici rol oynayan etmenlerdir. Bu olgunun ortaya
clkmasi ise, basta modernlesmenin etkisi ve geleneksel olanin doniasimu olmak
uzere, ¢cok daha koklu degisimlerle ilgili olup, gelenek-modern ikilemi mihverinde

doénen onemli bir tartisma konusunu teskil etmektedir.

Siyasal Islam disiincesinde ve bu disince etrafinda odaklanan
hareketlerde yasanan canlanmanin islami gelenekten kaynaklanan ve beslenen
bir olgu olarak degil de, 6zellikle 1950’li yillardan itibaren yagsanmaya baslanan
sosyo-ekonomik gelismemelerin  bir sonucu oldugu goérisu daha ¢ok
oryantalistler tarafindan dile getiriimektedir. Buna goére 20. ylzyilin baslarinda
ve ortalarinda verilen ulusal bagimsizlik mucadeleleri doéneminin hemen
ardindan kurulan ulus devletlerin va’'dettigi umut ve 6zlemler, ¢cok gegcmeden
siyasal dus kirikliklari ve ekonomik sorunlara déontismustt. Milli liderlerin daha
o0zgur ve refah icinde bir yasam vaatleriyle sémirge ydnetimlerine karsi
mucadele veren Musluman halklar, bagimsizlik savasi sonrasinda iktidara gelen
yonetimlerin dncekilerden daha despot oldugunu, modernlesme adi altinda
Ozgurlikleri daha fazla kisitladigi gibi ekonomik olarak da kendilerine bir sey
veremeyen diktatorler haline dénistiigiini gérdii. Dogal olarak islam diinyasinin
her yaninda, kurulu dizenlerin ve egemen ideolojilerin gecerliligi sorgulanmaya
baglarken, islami sdylemi kullanan siyasal alternatifler giic kazandi. Musliiman
dusundrlerin 20. YUzyllin basindan itibaren zaten c¢oktan beri baslamis olan
sorgulama sureci, milliyet¢i dalganin gecici hakimiyetiyle belli bir kesintiye
ugradiysa da, 1950’li yillarin ikinci yarisindan itibaren yeniden hiz kazandi. iste
bu sorgulama siireci iginde birgok hareket ve akim (Cihad, Cemaat-i islami vb.)
ortaya cikarken, bircogu da ( Musliman Kardesler, Pakistan Cemaat-i islami

vb.) hedeflerini gergeklestirmeye yodnelik yontem arayislari stirecinde evrilmistir.

"8 John L. ESPOSITO: a.g.m., 91.
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Dolayisiyla Siyasal islam, gercekte modernligin kendi muhalif bigimlerini

liretmesinin dogal bir sonucu gibi géziikmektedir.”

Siyasal Islamin ortaya cikigi ile ilgilenen Musliiman disunurler ise
modernizmin etkisinden ziyade islami gelenek Uizerinde dururlar. Onlara gore,
islamin her déneminde mevcut siyasal rejimlere ‘islah’, ‘tecdid’ ya da ‘devrim’
amagch bir baskaldiri geleneg@i hep var olmustur. Bu tur akimlarin isimleri simdiki
kadar 6n plana ¢ikmasa bile ideoloji, inan¢ ve hedef olarak islam tarihinin her
evresinde varhgini sdardirdigu belirtiimelidir. Nitekim kimi zaman Emevi
sultasina bagkaldiri seklinde ortaya ¢ikan bu gelenek, ortamin degismesiyle kimi
zaman Haglilara, kimi zaman ingiliz sémirgeciligine ve kimi zaman da modern
ulus devlete karsi durmus, ama islami gelenekte zulim ve baski ydnetimlerine
karg! bir tepki hep var olagelmistir. ‘Kotulugun yeryuzinden silinmesini’ emreden
islam’in, bu kétiiliigin odagi haline gelmis rejimlerle sorunlu olmasindan daha
dogal bir sey olamayacagini vurgulayan MuslUman dusundrler, 20. Yuzyilin
ikinci yarisindan sonra yasanan sosyo-ekonomik adaletsizliklerin islami
akimlara duyulan umudu sadece besledigine dikkat cekmislerdir.”® Sonug olarak
Musliman dusindrler, islami gelenekte glinimiz gelismelerine zemin

hazirlayan bir “bilincalti mirasi”’®

nin varligindan bahisle, ‘gelenek’in gegcmise ait
anakronik bir kavram olarak degil, “cagdas islami entelektiel/siyasal séylemin

merkezini olusturan kurucu unsur’’’ olarak gériinmesi gerektigi goriisiindedirler.

8.1. Siyasal islam’in Kaynaklari

Siyasal islam’in ortaya c¢ikis ve yiikselis nedenleri ile ilgilenen sosyal
bilim ¢evreleri, konuyu belli bagh dort yaklasim ¢ergevesinde ele almiglardir. Bu

yaklasimlar kriz, bagari, farklilik ve evrim teorileridir.

8.1.1. Kriz Teorisi: Bu yaklagsima gore Musliman toplumlar tarih boyunca,

toplumda krizlere ve gerilimlere yol agan ciddi donusimler yasamislar ve halen

™ Ahmet E. DAG: Fawaz GERGES, Amerika Ve Siyasal islam, Cev. Ahmet E. DAG (istanbul: Anka
Yayinlari, 2001)'deki 6ns6zde, 10.

> Ahmet E. DAG: a.g.e., 11.

76 John O. VOLL: islam: Sureklilik ve Degisim, a.g.e., 169.

" ibrahim M. ABU-RABI: islami Hareketin Entelektiiel Kékenleri, Cev. M. Ali Demirci (istanbul: Yonelis
Yayinlari, 2001), 92.
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de yasamaktadirlar. islam tarihi boyunca kéktenci dirilisin ortaya cikisi, islam
ummetinin ahlaki temellerini zafiyete dlsliren s6z konusu karisiklik dénemleriyle

cok yakindan ilgilidir.”

8.1.2. Basari Teorisi: Bu teori islam diinyasinda ortaya cikan degisimler
uzerinde durarak, bu degisimleri 20. Yuzyilin ikinci yarisindan sonra vuku bulan
Islami Dirilis olgusunun belirleyici etmeni olarak gérir. Ornegin bu yaklagimin
temsilcilerinden biri olan Daniel Pipes’e gore 1970Q’li yillarda ortaya ¢ikan ve
Musliman bilincinde 6nemli bir donim noktasina isaret eden petrol zenginligi,

genis capl bir islami siyasi aktivitenin zeminini ha2|rlam|§t|r.79

8.1.3. Farklilik Teorisi: Bu yaklasima gdre islami Uyanis olgusu, ortaya giktidi
her toplumda ayni 6zellikleri tagsimaz; tam aksine her toplumun kendi sosyal
realitesini yansitan bir 6zgiinliik s6z konusudur. Aziz Azmeh, islami Dirilis
hareketlerinin es zamanli olarak ortaya ¢ikiginin, “sdmurge sonrasi toplumsal ve
siyasal orgutlenmeye esas tegkil eden yeniden yapilanmaya yonelik genel bir
Uglincti Diinya egiliminin yansimas!” oldugundan bahisle, “islam adi altinda
»80

yurutulen siyasal hareketlerin gercek mahiyetinin ¢ok farkl ve gesitli oldugunu
belirtmektedir.

8.1.4. Evrim Teorisi: Bu teori, ¢cagdas Islami deneyimde genel bir model
belirleme egilimindedir. En 6nemli &zelligi, islam toplumlarinin, modern
zamanlarda da devam eden genis kapsamli bir evrim iginde olduklarini
belirlemis olmasidir. Yine bu yaklasim siireklilik ve degisim unsurlarini, “islami
deneyimin birbirleriyle etkilesim iginde olan dinamik unsurlar1” olarak gérur. Son
iki yGzyilda Mduaslimanlarin entelektiel hayatlarinin en aktif alaninin siyasal
disiince oldugunu sdyleyen Hamid inayet, bunun nedenini “Misliiman halklarin
yerel 6zgurlUklerini elde etmek icin giristikleri, fakat henliz amacina ulagsmayan,
bununla beraber Musliman zihnin siyasallasmasinin gelecekteki surekliligini

teminat altina alan siirekli bir miicadeleye” baglamaktadir.?’

® R. Hrair DOKMECIYAN: Arap Diinyasinda Koktencilik, a.g.e., 19.

" Daniel PIPES: “Bu Diinya Politiktir! 70’lerin islami Uyanisi”, Orbis, 24 (1980)dan naklen J. Oliver
VOLL, islam Stireklilik Ve Degisim, a.g.e., 295.

8 Aziz AZMEH: “islam: The New Dawn”, Middle East (Kasim 1979), 85-86.

8 Hamid INAYET: Cagdas islami Siyasi Diisiince, a.g.e., 13.
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8.2. Siyasal islam’in Nitelikleri

Siyasal Islam konusu ile ilgilenen arastirmacilar, bu olgunun nitelikleri
ile ilgili olarak genelde U¢ ayri paradigmatik tavir sergilemektedirler. Bunlar
islami asiricilik (Islamic Exceptionalism), Karsilastirmali Fundamentalizmler
(Comparative Fundamentalisms) ve Sinif Catismasi Analizi (Class Struggle

Analysis) yaklasimlaridir.

8.2.1. islami Asiricilik:

Konuya bu perspektiften bakan arastirmacilar, “Siyasal islam olgusunun
islam dlnyasinda tekil dérnek oldugundan” bahisle, Batili sosyal bilim
kuramlarinin bu olguya uygulanamayacagina inanmaktadirlar. Diger bir ifadeyle
bunlara gére islam diinyasi, kendisini genel olarak diinyanin geri kalan
bolimunden, 6zel olarak da Bati dunyasindan farkli kilan bir takim temel
dzelliklere sahiptir. Bu paradigmaya gore islam, agik olarak tanimlanmis ve
degismez bir takim ilkelerden olusmaktadir. islam hakkindaki bu temelci (
essentialist) yaklasim, islam’in sadece bir “din” degil, hayatin bitiin yonlerini
kusatan kapsaml bir yasam tarzi olduguna dair inangla birlesmektedir. Bu
varsayim ya da kabuller altinda islam, “ydneticilerle yonetilenlerin davranig
kaliplarini ayni dizeyde belirleyen bagimsiz bir degisken” olarak tanimlanmak

suretiyle tarihsizlestirilmekte ve temelci yoniine indirgenmektedir.®

Ornegin islamci Asiricilik paradigmasinin  kuramcilarindan biri olan
Myron Weinera gore Siyasal islam hareketlerinin gdze carpan en énemli
ozelligi, onun “sekularizm, demokrasi ve milliyetgilik gibi, 20. Yuzyilda modern

olarak betimlenen her seyi reddetmesidir. Bu agidan islam, modernlesme ile bir

8 M. J. DEEB: “Militant Islam and the Politics of Redemption”, Annals of The American Academy of
Political and Social Science, 524 (1992), 52-65.
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sorunu olmayan Hiristiyanlik, Musevilik, Konfigyusllik, Shintoizm, Budizm ve

Hinduizm gibi dinlerden tamamen farkli bir siyasal ve ideolojik icerige sahptir’.2®

Bu paradigmaya itibar eden arastirmacilar genel olarak g ayri alt gruba
ayrilmaktadir. Ayirimdaki oncelikli 6l¢it siyasaldir. Diger bir ifadeyle, benzer
paradigmatik varsayimlara ve kavramsallagtirmalara bagvurmalarina ragmen,
belirli siyaset ve siyasa farkliliklari, islamci Asiricilik kuramcilarini ayirmaktadir.

Bu alt gruplar su sekilde siralanabilir:

8.2.1.1. Kiulturel Gorececilik Yanlilari: John Esposito kultlrel relativist
yonelimin en velid ve en yetkin temsilcilerinden biridir. Bu grubun uyeleri
“fundamentalist” terimini kullanmaktan ozellikle sakinmaktadirlar; ¢inkl onlara
gére son doénemlerde islami hareketlerin yiikselisi, islam tarihi boyunca
tekrarlanagelen dongiisel dirilis zincirinin son halkasidir.?* Fundamentalizm
terimi yerine islamcilar ya da Siyasal islam kavramini kullanmayi tercih ederler.
Bu grubun uyeleri islamcih@ ve Islami harekerleri olumlayan bir sdylem
kullanirlar. Bati yazinina egemen olan islam ve Mislimanlara yonelik kadin
dismanhigi (misogynism), atalariyla évinme (atavism) ve demokrasi karsithgi
(antidemocratic) gibi negatif Onyargilari reddetmekte, bunlari  kdltlr
farklihklarindan kaynaklanan anlayig farklihgi ve kuguk bir fanatik azinligin

asiriliklari olarak gérmektedirler.®®

8.2.1.2. Yeni Soguk Savas Soylemcileri: Bu paradigmay! benimseyen ¢cogu
Batr’li bilim adami Islami hareketlerle ilgili cok olumsuz kanaatlere sahiptirler.
Sadowski bu grup Uyelerini “Oryantalist” veya “Yeni Oryantalist’” seklinde
nitelemektedir.2® Onlara goére islam dlkelerindeki diktatérliikler ve muhalefeti

bastirma gelenegi, islam inancinin kendisinden kaynaklanmaktadir ve islam

% Bkz. Myron WEINER: "Political Change: Asia, Africa, and the Middle East”, Myron Weiner and
Samuel P. Huntington (eds.): Understanding Political Development (Boston: Little Brown and
Company, 1987).

8 John L. ESPOSITO: islam Tehdidi Efsanasi, a.g.e., 46.

% Bkz. Saed RAHNEMA ve Sohrab BEHDAD (eds.): "Introduction: Crisis of an Islamic State”, Iran
after the Revolution: Crisis of an Islamic State (London and New York: Tauris Publishers, 1995).

% Yahya SADOWSKI: 1993. "The New Orientalism and the Democracy Debate", Middle East Report
No. 23 (1993), 14-21.
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fundamentalizmi, islam inancinin iddiali bir siyasal formudur. Bu gruba mensup
olan distnirlerden Myron Weiner ve Samuel P. Huntington bir din olarak islam
ile bir siyasal ideoloji olarak fundamentalizm arasinda ayirim yapmazken, Daniel

Pipes bu ikinin farkl oldugunu kabul etmektedir.®”

8.2.1.3. “islam Fundamentalizmi” Teorisyenleri: Birinci paradigmanin tigiinci
alt grubu, siyasal islamcilarin kendilerinden olusmaktadir. Siyasal islamcilara
gére, islami ydnetim bicimi demokrasiden, Allah’in vazetti§i hukuk da Batili
yasama organlarinca olusturulan insan yapimi hukuktan Ustindur. Yine siyasal
islamcilara gdére devletin bireysel alana ve etkinliklere miidahale etmesini
reddeden Batili liberal anlayis, ahlaki bir topluluk igin son derece zararhdir.
Gunkt ahlaki ve inanci 6onemseyen ve oOnceleyen bir toplum alkold,
uyusturuculari, sans oyunlarini, evlilik dncesi cinsel iliskiyi ve benzeri koétalUkleri
yasaklamalidir. Diger bir ifadeyle siyasal islamcilara gore toplumsal sorumluluk,

bireysel hak ve 6zgrliiklere tercih edilmelidir.®®

8.1.2. Mukayeseli Fundamentalizmler

Bu paradigmayi! gindeme getiren arastirmacilar, son yirmi yilda ortaya
cikan Islami hareketleri, global diizeyde gdzlenen dinsel hak taleplerindeki
yiikselisin bir yansimasi olarak degerlendirmektedirler. Buna gore islami
Fundamentalizm, daha buyuk bir olgunun parcasidir. Bu acgiklama bigimine
taraftar olanlar, Amerika'da Hiristiyan Fundamentalizmi, israil ve Amerika’da
Musevi Fundamentalizmi, Hindistan’da Hindu Fundamentalizmi ve Fransa,
Almanya, Kanada ve Amerika gibi Ulkelerde militan sagci gruplarin asiri
derecede artmis oldugundan bahisle, islami Fundamentalizmin diinyada tek

ornek olmadigini ileri sirmektedirler.®

8 Bkz. Daniel PIPES: "Political Islam Is a Threat to the West”, Paul A. WINTERS (ed.): Islam:
Opposing Viewpoints (San Diego: Greenhaven Press, 1995).

8 M. I. MIDLARSKY: “Democracy and Islam: Implications for Civilizational Conflict and the Democratic
Process”, International Studies Quarterly, V.42, No.3 (1998), 485-511; Rose RICHARD: “How
Muslims View Democracy: Evidence from Central Asia”, Journal of Democracy, V.14, No.4 (2002),
102-111; Martin RIESEBRODT, Pious Passion. The Emergence of Fundamentalism in the United
States and Iran (Berkeley: University of California Press, 1993), 10-20.

% Gilles KEPEL: a.g.e., 3-15; Robin WRIGHT, “Islam, Democracy, and the West,” Foreign Affairs V.
71 No.3 (Summer 1992) 131-45.



174

Bu tezin savunuculari, kuresel Olgekte artisa gegen dinsel hareketleri
demokrasiye, sivil ozgurluklere, kadin haklarina, laik hayata ve bilimsel
ilerlemeye tehdit olarak gorme egilimindedirler. Onlara gore her dinsel
fundamentalist grup ( Muasluman, Hiristiyan, Yahudi), mutlak dogruyu sadece
kendi tekelinde goérdiglinden, hosgoérl igin gerekli olan dusunsel esnekligi

gOstermemektedir.

8.1.3. Sinif Catismasi Analizi

Sosyolog Sami Zubaida’nin da belirttigi gibi Cagdas Orta Dogu
arastirmacilari birgok teorik ikilemle kargi kargiyadir. Bunlardan biri, sinif teorileri
ve kavramlarinin Orta Dogudaki ¢agdas toplumlarin incelenmesine uygun olup
olmadidi; ayrica bolgedeki siyasi gugler, suregler, olusumlar ve olaylarin bu
terimlerle aciklanmasinin uygun olup olmadigi sorunudur.®® Sinif Catismasi
perspektifini kullanan arastirmacilar Siyasal islami analiz ederken genellikle bu
sorunu gormezden gelmekte ve sinif, stati, rol, sosyal degisme gibi sosyal
bilimlerin temel kavramlarina sik sik gdndermeler yaparak, onu diger dinsel ve
sosyal hareketlerle karsilastirmaktadirlar. Onlara gére Siyasal islamin ortaya
ciktigi ve gelisme potansiyeli buldugu ulke ve/veya toplumlarin higbirinde bu
olgu geleneksel islamla uyusum halinde olmayip, toplumsal ve sinifsal
celigkilerin bir drunudur. Bu nedenle sinif catismasi perspektifini analiz birimi
olarak kullanan arastirmacilarin énemli bir bdlimi Siyasal islami, diinyadaki
poplulist veya fasist hareketlerle 6zdeslestirmektedirler. Onlara gére tipki bu
hareketler gibi Siyasal islam da, her seyden énce, siyasal iktidara kendi sinifsal
cikarlari igin aragsal bir rol atfeden belirli sosyal gugler arasindaki siyasal bir

mucadele alanidir.

Bu bakis acgisina sahip olan arastirmacilarin yontemsel tercihlerine
egemen olan bir 6zellik de, bunlarin Islam ve Ortadogu incelemelerinde sosyal
siniflarin ve sinif temelli iktidar iligkilerinin belirleyiciligi konusundaki israrlaridir.
Onlara goére, Batrnin sosyo-politik sahnesinde baskin rol oynayan gruplar,
devletten bagimsiz olarak var olan ve devlet politikalarini kendi c¢ikarlar

dogrultusunda etkilemeye calisan feodal ve kapitalist siniflar gibi aktorlerdir.

% Sami ZUBAIDA: islam, Halk Ve Devlet, Cev. Sami OGUZ (istanbul: iletisim Yayincilik, 1994), 139.
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Oysa Ortadogu toplumlarinda devlet aparati birey, aile, asiret ve klan gibi
primordiyal gruplarin elindedir. Bunlar sahip olduklari ayricaliklari kullanarak
zenginliklerine zenginlik katmakta, bu nedenle de statukoyu sahiplenerek,
sosyal degisme dinamiklerini etkisiz kilacak tedbirlere basvurmak suretiyle,
toplumu duraganhda itmektedirler. Ancak duraganlik nihai degil, statikonun
tatmin etmedigi toplumsal grup ve siniflarin degisim sdylemleri ve buna yonelik
eylemleriyle her an nitelik degigtirebilecek igreti bir toplumsal durumdur. Bu
itibarla Siyasal Islam duslnce, ideoloji ve hareketi her seyden o©nce bir

toplumsal degisim etmenidir.®’

Sinif Catismasi Analizini kullanan arastirmacilar da tipki digerleri gibi
Siyasal islam’i demokrasi, sivil 6zgurlikler, kadin haklari, bilimsel ilerleme ve
sekuler yasam igin oldugu kadar, etnik ve dinsel azinliklar igin de potansiyel bir

tehdit unsuru olarak gérmektedirler.

9 James BILL: "Class Analysis and the Dialectics of Modernization in the Middle East", International
Journal of Middle East Studies (1972), 417-34.



4. BOLUM: SONUG VE DEGERLENDIRME

Bu arastirmada dinin degigsim egilimi, modernlesme ile birlikte dini
inang, deger ve pratiklerde azalma olacagini, dinin laiklegecegini ve kisiye ozel
hale gelecegini iddia eden sekiilerlesme kurami ile Ozellikle 1990l yillarda
dikkat ¢eken ve bugun kuresel bir boyut kazandigi iddia edilen dinsel dirilis
argumani cergevesinde ele alinmistir. Amag, dinin gerileme mi yoksa dirilis
yonunde mi bir degisim izledigini, istatistiki veriler 1s1ginda belirlemeye
calismakti. Bu hedefe ulasmak icin konu dort acidan ele alinarak irdelenmigtir.
Bunlar, dini mensubiyetin zaman icindeki degisimi, dinsel inang, deger ve
pratiklerde zaman itibariyle meydana gelen degismeler, din devlet iligkileri ve

dini alanda son zamanlarda gézlenmekte olan belli bagli edilimlerdir.

Dogal nufus artigi ve din degistirme olgusundan kaynaklanan dini
mensubiyetteki degisimin incelenmesinde oldukga ilging egilimler belirlenmigtir.
Bunlardan biri islam dininin en hizli blyliyen din olma ézelligini tasimasidir.
islam dinini Sih dini ve Hinduizm izlemektedir. Oldukga yavas blylimekte olan
bir din olmasina ragmen, Hiristiyanhgin, gelecek birka¢c on yil icinde dinya
Uzerinde en ¢ok mensubu olan din olma 6zelligini koruyacak olmasi, bir diger
onemli egilimdir. Hiristiyanlik icinde ¢ogu evanjelist dindar, Avrupa ve Kuzey
Amerika’dan Afrika’'ya ve Latin Amerika’'ya kaymaktadir. Bu énemli bir dini
degisim egilimidir; cuinku dini dirilis olgusu genellikle bu olgunun aktuel érnekleri

olarak islam ve Evanjelizm (izerine odaklanmigtir.

Din degistirme olgusu acisindan da ilging egilimlere rastlanmistir.
Ornegin Roma Katolikligi ve Musevilik, diger dinlere en fazla miintesip kaptiran
iki dinsel gelenek olma Ozelligini tasimaktadirlar. Hinduizm de din degistirme
olgusu nedeniyle olduk¢a ylksek miktarlarda Uye kaybetmekle birlikte, dogal
ndfus artisinin yuksek olusu bu kayiplari telafi etmektedir. BuyUk dinler arasinda

yine islam, din degistirme yoluyla en gok muhtedi kazanan dindir.
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ilgili bélimde de vurgulandigi gibi, dini mensubiyet kriteri tek basina
dindarliktaki degisimi 6lcmede yeterli degildir. Daha agiklayici olmasi agisindan,
bu arastirmada DHA ve DDA’nin verilerine dayanarak dini inang, deger ve
davranislardaki degisim olgulmeye galisiimistir. Elde edilen bulgular, dinin dirilis
kaydetmekte oldugu bodlgelerin, en c¢ok nufus barindiran cografi alanlar
oldugunu ortaya koymustur. Bu duruma istisna teskil eden ulkeler ise
sanayilesmig, hatta simdilerde sanayi-sonrasi toplum tipini idrak etmekte olan
Bati Avrupa Ulkeleridir.' Amerika Birlesik Devletleri istisnasi disinda hemen
hemen tim gelismis Bati Ulkelerinde dinsel gerileme ydnunde bir degisimin
yasandigl gozlenmigtir. Bu agidan, toplumlarin modernlestikge daha laik hale
gelecegini iddia eden sekilerizm teorisi, geligmis ulkeler o6rneginde buyuk
Olcude dogrulanmistir. Bu Ulkelerin bir kisminda gbze carpan bir diger belirgin
egilim, gerileme kaydetmekte olan dinin, mistizm ve/veya spritializm diye tabir
olunan bir tir maneviyatgi bireysel inanis formlari tarafindan ikame edilmekte

olusudur.

Eski komunist Ulkeleri, Rusya, Dogu Avrupa, Orta Asya ve Kafkaslarda
gugll, kararh ve surekli bir dini dirilis streci yasanmaktadir. Rusya’da ve Orta
Asya ilkelerinde hem islam dini hem de Ortodoks Hiristiyanlik biiylyerek
gelismektedir. Dini dirilis olgusu bazi Latin Amerika ve Afrika ulkelerinde de
yasanmaktadir. Bu olgu s6z konusu bolgelerdeki diger Ulkeleri de
etkilemektedir. Yeterli verilerin yoklugu nedeniyle istatistiki olarak net bicimde
ortaya konamamasina ragmen, bagka kaynaklarca da dogrulandigi Uzere,
Ortadogu’da ve Kuzey Afrika’da ¢ok guglu bir dini dirilis olgusu yasanmaktadir.
Nihayet, baskici rejimlerin dini dirilisi tesvik ettigine dair varsayimi

desteklercesine, Cin’de de fark edilebilir bir dinsel dirilis yagsanmaktadir.

Laiklesme kuramina gore, ileri derecede kutsalliktan arinmig
(desacralised) ve rasyonellesmis (rationalised) toplumlarda dinin goérece

marjinal konuma itilmesiyle, laiklesme bir toplumsal gerceklik haline gelmistir.

! Rodney STARK and IANNACCONE Lawrence: “A supply-side Reinterpretation of the ‘Secularization’
of Europe”, Journal for the Scientific Study of Religion, No.33 (1994), 230-52.
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Ancak bu gercgekligin genel ve evrensel degil, kismi bir gerceklik oldugu ileri

strilmektedir.?

Dinsel deger ve pratiklerin modernlesme deneyimi iginde dnemli dlglide
degismis olmalarina ragmen, bu degdisimin tek yonli olmadigi gibi, geri
cevrilemezlik 6zelligine de sahip olmadigi, bu arastirmada elde edilen bulgular
tarafindan ortaya konmustur. David Martin'in® ifade ettigi gibi, 6zellikle
determinist tarihsel yaklagsimlarin tartisma konusu oldugu ve dinin geri
doénusunden bahsedildigi bir donemde, laiklesmenin ¢ok uzun O6miirlii ve
kacinilmaz bir olgu oldugunu kabul etmek gibi bir zorunluluk yoktur. Laiklesme
tezinin en gugll argumani olan, aydinlamayi yakalamig toplumlarda dinin
tamamen ortadan kaybolacagl varsayimi, nufusun geneli agindan degil,
toplumun ancak ¢ok kuguk bir kesimini igine alan ‘bilim eliti’ i¢in gegerli
sayilabilir.* Ayrica laiklesme tezinin tek yonlii, kategorik ve biitiinciil karakteri,
hakikatin ziddiyla kaim oldugu ilkesiyle de celismektedir.® Ustelik, temel iddiasi
beseriyetin laik ve rasyonel (bu 6zellikleriyle de ideal/nihai) topluma dogru tek
yoénlt bir ilerleme kaydettigi varsayimindan ibaret olup, bugunlerde hayli
itibardan diismis olan ilerlemeci Tarih Felsefesi de, bir yandan yapisalcilik ve
post-yapisalcilik teorilerinin olasilik ve tarihsicilik argimanlari, diger yandan
modernite, ge¢-modernite ve post-modernite etrafinda yudrutulen tartismalarca
hayli zaafa ugratilmistir. Onceleri karsit goriiste yer alan Peter Berger gibi
soyologlar da laiklesmenin kaginilmaz oldugu tezini slpheye dlstiren
laiklesmeye zit bir takim gelismelerin diinya genelinde yasanmakta oldugunu
kabul etmek zorunda kalmiglardir.” Aslinda modernlesmeyi savunanlar da fek
yonlii modernlesme ve laiklesme modellerinin insanin sosyal var olusundaki

tarihiligi ve bu tarihilikte mindemi¢ olan sonsuz ihtimaller manzumesini inkar

% Bkz., Rene REMOND: Religion and Society in Modern Europe (London: Routledge, 1999).

® David MARTIN: A General Theory of Secularisation (Oxford: Basil Blackwell, 1978), 12.

* David MARTIN: The Religious and the Secular (London: Routedge and Kegan Paul, 1969), 4.

® Nikki KEDDLE: “Secularism and the State: Towards Clarity and Global Comparison”, New Left
Review, No.226, 21-40.

® Yannis STAVRAKAKIS: “Lacan and History”, Journal for the Psychoanalysis of Culture and
Society,V.4, No.1, 99-118.

" Peter L. BERGER: “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, Haz. ve Cev. Ali Kdse
(istanbul: Ufuk Yayinlari, 2002), 11-33.
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ettigini belirtmektedirler.® Bu itibarla laiklesme (secularisation), modern deneyimi
aclklayacak anahtar kavramlardan biri olma 6zelligini hala korumakla birlikte, tek
yonlu ve buatincul degil kararsiz, supheli ve kismi bir egilim seklinde
anlagiimahdir. Bu egilim “tarihin sonu” argumanlariyla degil, sosyal olay, olgu ve
iligkilerle fikri, ideolojik ve politik mucadelelerin ¢ok yoénluligu, kirilganhgr ve

karmasikligi duzeyinde ele alinmalidir.

Laiklesmenin din Uzerindeki etkisi sadece dini kurumlarin cazibesini ve
sosyal islevlerini sinirlamaktan ibaret degildir. Laiklik bazen dini organizasyonlar
acisindan kurucu bir unsur olabilmekte, bazen de dinin ve dinsel
organizasyonlarin sosyal ve siyasal onemini dolayh olarak artirabilmektedir.
Pratik ve metafizik sorunlari ¢ozmek icin salt akla yonelerek dinin ve inancin
yerinden edilmesine yonelik laik politikalar, Soguk Savas’in neden oldugu
ideolojik hayal kirikhigi ve globallesme surecinde cesitli duzeylerde yasanan
mahrumiyetler gibi bir dizi diinyevi etmen, dinin “islami radikalizm”den “Yeniden
Dogus” mistisizmine degin cesgitli formlarda dirilisine ve dunya siyasetinde
glindemi yeniden isgal etmesine yol acmustir. ileri diizeyde modernlesen
toplumlarda politik bir guc¢ olarak dinin asamali bir sekilde sahneden
cekilecegine iligkin asir iyimser beklentilere cevaben, bircok Ulkede dinsel
cemaatler yirmi yili askin bir siireden beri gittikce glic kazanmaktadirlar.’
Nietzsche’'nin yiz yil 6énce telaffuz ettigi “Tanrinin Olim{’nin, yerini Gilles

Kepel'in “Tanrinin intikami’na devretmesinden korkulmaktadir.

Dinin bu donugu, modernlesmeyi tamamen reddetme anlamina
gelmedigi gibi, ekonomik geri kalmislik ve benzeri tek tarafli ve indirgemeci
yaklasimlarla da aciklanamaz.™ Dinsel dirilis olgusu, degisik dinsel geleneklere
sahip ve farkli ekonomik gelisme dizeylerinde olan Ulkelerde cereyan

etmektedir. Bu nedenle s6z konusu olgu ekonomik geri kalmighgin bir ozelligi

® Thanos LIPOWATZ: “Reason and Will in Christianity”, Greek Political Science Review, V.6 (1995),
167-180).

® Andreas HASENCLEVER ve RITTBERGER, Volker.: “Does Religion Make a Difference? Theoretical
Approaches to the Impact of Faith on Political Conflict”, Millennium, V.29, No.3 (2000), 641-674.

'% Yannis STAVRAKAKIS: "Politics and Religion: On the "Politicization" of Greek Church Discourse"
Journal of Modern Greek Studies V.21,No2 (October 2003), 153-181.
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veya sonucu olarak aciklanamaz."" Lambert'in da ifade etti§i gibi “ekonomik
gelisme duzeyinin dusuklugu guclu bir dini gelenege dayanmakla birlikte, bu
duzeyin yuksekligi Hiristiyanliktan ¢ikisi g('jstermemektedir.12 Dolayisiyla dinsel
dirilisi Uglincli Dunya’ya 6zgii bir fenomen olarak telakki etme yanlisindan
kaginmak gerekmektedir; ¢linku bu olgu Laik Bat’'nin gdbedinde, 6zellikle de
dinyanin ekonomik acidan en guclu devleti olan “imparatorluk” yolundaki

Amerika’da da vuku bulmaktadir.™

Amerika’daki trendin muhtemel hazirlayicilarindan biri, paradoksal
olarak, bu ulkenin kurucu ilkesi olan Kkilise ile devlet arasindaki anayasal
ayirmdi.’™ Bu ayirm 6zellikle liberal yorumlarda 6ncelikle dini devletin
mudahalesinden korumak i¢in disunulmis ve oyle islev gormustl. Din-devlet
ayirimi, din kultGrandn gelismesine ve dinin devletle arasina konan sinirin
zamanla Otesine gegmesine imkan tanimasindan dolayi, aslinda dine
yaramistir.’® Amerikan dininin bazi formlarinin siyasallasmasi bu nedenledir.®
Bugun gelinen noktada Hiristiyan sag, Amerikan siyasal yasaminda 18. ve 19.
asirlara nazaran cok daha gugcli bir konumdadir. Oyle ki, hem Cumhuriyetgi
hem de Demokrat Bagkan adaylarinin Evanjelik Protestan olmalari
istenmektedir."’ Kaldi ki secimlerde dinin 6nemli rol oynamasi sadece
Amerika’ya 6zgl bir ozellik degildir; din ingiltere’de de benzer bir isleve

sahiptir.'®

" Scott M. THOMAS: “Taking Religious and Cultural Pluralism Seriously: The Global Resurgence of
Religion and the Transformation of International Society”, Millennium, V.29, No.3 (2000), 815-841.

' Yves LAMBERT: “Dini Rejimler ve Dini Duygunun Durumu”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve
Laiklik, Haz. Jean Bauberot, Cev. Fazli Arabaci (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 293-314.

3 Bkz. K. WALD: Religion and Politics in the United States (Washington: Congressional Quarterly,

Press 1992).

" Arlin M. ADAMS and EMMERICH, Charles J.: A Nation Dedicated to Religious Liberty (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1990).

'* David MARTIN: A General Theory of Secularisation (Oxford: Basil Blackwell, 1978), 70.

'® William H. SWATOS (ed.): Encyclopedia of Religion and Society (Walnut Creek: Altamira Press,
1998), 89.

" Michael LIND: “Which Civilisation?”, Prospect, (November 2001), 22-27; David LEEGE and
KELLSTEDT Lyman A. (eds.): Rediscovering the Religious Factor in American Politics, New York, M.
E. Sharpe, 1993; MANZA, Jeff and BROOKS Clem: “The Religious Factor in U.S. Presidential
Elections, 1960- 1992”, American Journal of Sociology, V.103, No.1 (1997), 38-81; P.A. DJUPE and
GRANT J. T.: “Religious Institutions and Political Participation in America”, Journal for the Scientific
Study of Religion, V.40, No.2 (2001), 303—-314.

'® L A. KOTLER-BERKOWITZ: “Religion and Voting Behaviour in Great Britain: A Reassessment”,
British Journal of Political Science, V.31, No.3 (2001), 523-554.
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Yukarida siralanan nedenlerle, dinin asamali olarak ortadan
kaybolacagini iddia eden laiklesmenin kayitsiz sartsiz ve kaginilmaz bir sureg¢
oldugunu kabul etmenin imkéansizhig1 ortadadir. Sosyal farklilasma hem bir olgu
hem de modern toplumun yeniden Uretimi icin bir gerekliliktir. Ancak bu olgu
sosyolojik kuramlarda sik¢a vurgulandigi sekilde, toplumun belirli alanlarinin kati
ve kesin bir sekilde ayrilmasini gerektirmedigi gibi, boyle bir sonucu kaginiimaz
da kilmamaktadir. Bu itibarla din, toplumun ve kultirel hayatin diger unsurlariyla
karmasik iliskiler icindedir."® Her ne kadar birbirinden farkli alanlar olarak
gérilseler de, dinsel olanla kulturel/siyasal/ekonomik/toplumsal olan arasinda
her zaman karsilikl etkilesim vardir.?® Rene Remond’un ifade etti§i gibi®' dinin
toplumdan mutlak ayrimi fikri, gercekle bagdasmayan bir Gtopya olmalidir. Ayni
sey hukuk icin de gecerlidir. Bu iki etkinlik alani begeriyetin sosyal var olusunun
iki onemli vechesi olduguna goére, bunlarin kesin bir sekilde kompartimanlara
ayrilmasi, teorik olarak mimkin goézikse de, pratik hayatta operatif olmaktan
uzaktir.?? James L. Cox’a gore “din besere iliskin bir fenomendir; bu nedenle de
dini olan higbir sey, nihai anlamda beseri tecriibeye yabanci olamaz’.?®
Mantiksal 6rgusune sadik kalmak kaydiyla, Cox’un bu s6zU su sekilde de ifade
edilebilir: Begseri tecribeye dayanan her sey, sonug olarak bir sekilde dinle iliski

icindedir.

Ote yandan dinsel dirilis olgusu da eskatolojik temalarla igva edilmis
saltik¢i bir mantikla degil, sosyo-politik, kultlrel ve tarihsel gelismelerin Urettigi
direnigler ve bunlarin yan etkileri baglaminda, analitik bir yontemle ele
alinmaldir. Aksi yonde takinilan her tavir, laiklesme tezinde segilenen yontem
hatalarinin tekrarindan ote bir anlam tasimayacaktir. Gelismis Bati Ulkeleri
orneginde de goruldigu gibi; gunumuizde dinsiz ve ateist oranlarindaki artiglarin,
belirli bir dinsel gelenege veya mezhebe Uyelikteki duguslerin ve dini
pratiklerdeki azalmalarin igaret ettigi, bir dinsel gerileme sureci de

yasanmaktadir. Hatta dinlerin dindarlik olgutu olarak “ka’l’a (laf, s6z, soylem)

' Thomas F. O’DEA: The Sociology of Religion (Englewood Cliffs: Prentice-Hall, 1966), 99.

% Thanos LIPOWATZ: a.g.m., 168.

* Rene REMOND: a.g.e., 8.

22 Rex J. AHDAR: “The Inevitability of Law and Religion: An Introduction”, R. AHDAR (Ed.): Law and

Religion (Dartmouth: Ashgate, 2000), 3.
% James L. COX: Kutsali ifade Etmek, Cev. Fuat Aydin (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 11.
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degil, “hal”a (yasayis, icraat, eylem) itibar ettikleri g6z 6ntne alindiginda; s6zde
kalan, davraniglara yansimayan bir dindarlik artisinin dinsel dirilise delil teskil

edemeyecegi de dusunulebilir.

Bu arastirmada elde edilen bulgulari baslangigtaki varsayimlarin testi

cercevesinde degerlendirip toparlamak gerekirse sunlar sdylenebilir:

1. Son dénemlerde modernlesmenin temel kabullerini (sinirsiz
ilerleme inanci, bilimsel rasyonelligin baskin bir ilke haline
gelmesi, sekulerlesmenin kacginilmazhigi ve Bat’'nin liberal -
demokratik sosyo-politik sisteminin evrensel kabull) tartismaya

acan bir dinsel hareketlilik (degdisim) yasanmaktadir.

2. Bu hareketliligin laiklesmeye mi yoksa dini dirilise mi isaret
ettigi konusu tartismalidir. Ornedin Wuthnow®* séz konusu olan
degdisimin bir dirilis (resurgence, awakening) degil, bir yeniden
kesfetme  (rediscovery) olarak anlasiimasi gerektigini
belitmektedir. Ona gobre dirilis, dini etkinliklere c¢ok etkin bir
katilimi, bireysel bir adanmigligi ve kulturel enerjinin topyekun yon
degistirmesini ifade eden kolektif bir yonelistir. Bugun dini alanda
yasanmakta olan degisim ise, dine ve dini konulara yeni bir ilgiden
ve maneviyatin yeniden kesfinden éteye gitmemektedir.?® Belirgin
olan sey, bu arastirmada elde edilen bulgularin da gosterdigi gibi,
yasanmakta olan surecin s6z konusu olan her iki yaklagsimla da
adlandirilamayacagidir. Cunku tipki laiklesme gibi, dini dirilis de
evrensel, tek yonlu, kendiliginden, kacginilmaz ve geri
dondurdlmez olmayip; niteligi, etmenleri ve sonuglari itibariyle gok

boyutlu, karmasik ve ucu agik bir suregtir.

2

{

* Robert WUTHNOW: Rediscovering the Sacred: Perspectives on Religion in Contemporary Society,
Michigan: William E. Eerdmans Publishing Company, 1992), 3.
® Robert WUTHNOW: a.g.e., 3.
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3. Bu arastirmadan ortaya ¢ikan ve Haynes tarafindan da dile
getirilen® bir diger sonuc sudur: “Nesnel anlamda” sekilerlesme,
sanayilesmig Bati'’nin dnemli bir kesiminde bir sure¢ olarak halen
devam etmektedir. Ancak mistizmin yulkselisi ve kurumsal
bagliliktan ziyade bireye 6zgu dini pratiklerin yayginlasmasi gibi
gelismeler, 6znel anlamda surecin tersine igledigini, daha acgik
ifadeyle bir dini dirilisten s6z etmenin mumkdn oldugunu
gOstermektedir. SUphesiz bunun g¢esitli nedenlerinden biri de
“post-modern durumun belirli kosullar altinda dine donlsu tesvik

etmesi’dir.?’

4. Rusya, Cin ve Eski Sovyet Cumhuriyetleri 6rneklerinde de
goruldugu gibi; devlet aygitinin, dinin toplumsal yer, rol, konum,
onem ve bicimini belirlemeye yonelik baskici ve/veya manipulatif
mudahaleleri dini tepkiyi kiskirtirken; cogu Ortadodu Ulkelerinde
rastlandigi gibi, devletin anti-emperyalizmi o6rgutleme, ulusal
buatinlesmeyi saglama ve ideolojik gerilimleri azaltma gibi
amaglarla dine aragsal rol bicmesi veya “ideolojik aygit” tirinden

islevsellik atfetmesi de bu kuruma gui¢ kazandirmaktadir.

5. Sanayilesmesini tamamlamis ve su siralar sanayi-sonrasi
toplum tipini idrak etmekte olan Bati Avrupa Ulkeleri 6rneginde de
goéruldugu gibi, ekonomik kalkinmiglik, demokrasi ve siyasal
liberalizm ile sekulerizm arasinda bir iligki var gibi gérunmekle
birlikte, bu iliski birebir ve birbirini karsilikl gerektirme iligkisi
degildir. Clnkd ne ekonomik kalkinmislik ne demokrasi ne de
liberalizm sekullerlesmeyi garanti etmemektedir. Bunun en agik
ornekleri bireysel diizeyde Unlii islamci ekstremist/aktivist Usame
Bin Ladin, kurumsal dlUzeyde ise ‘imparatorluk yolundaki’

Amerika’dir.

% Jeff HAYNES: “Religion, Secularisation and Politics: A Postmodern Conspectus”, Third World
Quarterly, Vol. 18, No. 4 (1997), 709-728.
T Jeff HAYNES: a.g.m., 709.
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6. Son olarak; din alaninda yasanmakta olan degisimi “global
dini dirilig” seklinde yorumlayarak “Allah’in vaadi gergeklesiyor”
anlaminda zafer naralari atanlar, Allah’in vaadinin mi yoksa
demokrasisini ancak bir diisman tanimi ile ydnetebilen?® giic
odaklarinin bahanelerinin mi gergeklesmekte oldugunun hesabini
iyi yapmalidirlar. Cinki dini dirilis arglimani 6zellikle islam
velveya Siyasal islam vurgusu ile birlikte giindeme getiriimekte,
bu olguyla ilgili érnekler gogunlukla din olarak islam’dan, bélge
olarak da Ortadogu’dan verilmektedir. Analiz birimi olan konuyla
ilgili teorik gerceve bu sekilde kurgulandiktan sonra, ilgili dinin ve
bolgenin terdrle, yani aranan dusmanla 6zdeslestiriimesi icin

birka¢ 6rnek terdor olayi yeterli olmaktadir.

% Samuel P. HUNTINGTON: “Demokrasinin Yoénetilmezligi”, Medeniyetler Catismasi, Der. Murat
Yilmaz (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 123—129.
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OZET

Modernlegsme, kapitalizmin ortaya c¢ikisiyla baglantili ekonomik ve teknolojik
gelismelerin etkisi altinda toplumsal kurum ve alanlarin ileri derecede
farkllasmasi ve karmasiklasmasi sureci olarak bilinir. Laiklesme, din- devlet
ayriigi  orneginde oldugu gibi, dinin ekonomik ve sosyal kurumlardan
farkhlasmasini ifade eden bir modernlesme 6rnegidir. Laiklesme ayni zamanda
dinin kultdr ve bilingten de ayrilmasini ifade eder. Laiklesmenin iki yonu objektif
ve subjektif laiklesme olarak acgiklanabilir. Dini dirilis ise, nesnel ve 0Oznel
laiklesmenin dayattigi degismelere din adina karsilik verme girigsimlerini ifade

eder.

Sosyal dusundrler dinin modernlesme ve laiklesme gugcleri karsisinda varligini
devam ettirmesini beklemiyorlardi. Weber, Durkheim ve Simmel gibi din
sosyolojisinin  kuruculari ve Wilson, Hadden ve Berger gibi sonrakiler,
laiklesmenin sadece dinin devletten ayrilmasi dizeyinde (objektif laiklesme)
degil, biling ve kiltirden silinmesi dizeyinde (subjektif laiklesme) de basaril
olacagini umuyorlardi. Onlarin bakis agisina gore, dunya artan oranda ve
kaginilmaz olarak daha rasyonellesmis, aydinlanmis, kutsalliktan arinmis ve

blyuden ¢ozulmus hale gelecektir.

Ancak son vyillarda dunyanin hemen her yerinde dini mensubiyet ve
davraniglarda dirilis seklinde ortaya c¢ikan bir takim gelismeler, laiklesme tezi
Uzerinde yogun tartismalara neden olmustur. Dinin dirilis katdettigini ileri
surenler, kanit olarak Ortadogu’'da, Guney Asya’da, Orta Asya’da ve diger
bolgelerde islam’in yiikseligi, Afrika ve Latin Amerika’da Hiristiyan sayisindaki
belirgin artis ve dini terérizm gibi, ilk bakigta kuresel gibi gérinen bazi érnekler

vermektedirler.

Bununla birlikte “dinin kdresel dirilisi” hipotezi hentz test edilmemistir. Bu
calismada dini dirilis hipotezini test etmek ve alanini belirlemek icin istatistiki

veriler kullaniimistir. Bu soruna egilmek icin ¢calisma dini mensubiyette ortaya
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cikan kuresel egilimleri ele almakta ve dini inang, deder ve davraniglarin zaman
itibariyle degisimini d6lgmeye calismaktadir. Calismada istatistiksel veriler
kullanilarak, belirli bir toplulugun dindarlik derecesini olgmek igin yedi kriter
belirlenmistir. Calisma ayrica birgok Ulkedeki din-devlet iligkilerini karsilastirmak
suretiyle dini degisimin yonunl belirlemeye c¢alismaktadir. Yine galisma, “dinin
Ozel alandan c¢ikig1” ve “dini gcogulculuk™ gibi diger global dini egilimlere bakarak,

mevcut dini degigimin niteligi hakkinda net bir kanaat edinmeyi denemektedir.

Calisma, dini dirilis argimanini destekleyen bol miktarda kanitin bulundugu,
ancak sanayi sonrasi toplumlar orneginde oldugu gibi, laiklesme tezini
destekleyen istatistiki bulgularin da var oldugu; dolayisiyla her iki tezin de

evrensel bir gecerlilige sahip olamayacagi sonucuna varmigtir.



ABSTRACT

Modernization is known as a process of progressive complexity and
differentiation of institutions and spheres of life under the influence of economic
and technological advances associated with the advent of capitalism.
Secularization is an instance of modernization involving the differentiation of
religion from economic and political institutions, namely separation of church
and state. Secularization can also imply a separation of religion from culture and
conscience. The two dimensions of secularization can be expressed as
objective and subjective secularization. Religious resurgence refers to attempts
to respond to the changes imposed by objective and subjective secularization

on behalf of the religion.

Social thinkers did not expect religion to survive the ineluctable forces of
modernization and secularization. The founders of the sociology of religion like
Weber, Durkheim and Simmel and latter ones like Wilson, Hadden and Berger,
expected secularization to succeed not only in separating religion from the state
(objective secularization) but also in eradicating it from culture and conscience
altogether (subjective secularization). The world, in their vision, would become
increasingly and inescapably more rationalized, intellectualized, demystified,

and disenchanted.

However, in recent years some developments that seems to be a revival in
religious adherence and behavior in large parts of the world has been led
intense debates on secularization thesis. Proponents of the belief that religion is
resurgent cite several examples as evidence of a religious revival that at first
glance seems global in scope, including the dramatic rise of Islam in the Middle
East, South East Asia, Central Asia, and elsewhere; the steep increase in the
number of Christians in Africa and Latin America; and the wave of religious

violence and terrorism.

Yet, the hypothesis of a "global resurgence of religion" has not been tested by

means of empirical evidence. In this study, to test the hypothesis of “a global
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religious resurgence," and to assess its scope, statistical data was used. To
address this question, the study tries to examine global trends in religious
adherence and to measure change of religious belief, behavior and values over
time. Using statistic data, the study identifies seven criteria by which the degree
of religiosity among a certain population can be measured. The study also tries
to determine the political dimension of religious change comparing state-
religion relationships in most countries. Looking at other global religious trends
such as “religious deprivatisation” and “religious pluralism”, the study examines

to reach a clear opinion about the nature of contemporary religious change.

The study concludes that there are ample evidences that support the argument
of religious resurgence, yet as it in the instance of postindustrial countries, there
are some statistic findings which support secularization thesis also; so it is

impossible to claim for each two thesis that they have a universal validity.



