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ONSOZ

Alemlerin Rabbi Allah’a sonsuz hamd, insanliga rehber olarak gonderilen Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.s.)’ya salat ve selam olsun. Islam'm temel kaynagi olan
Kur’an-1 Kerim, insanlara dogru yolu gostermek, diinya ve ahirette mutlu olmalarinm

saglamak amaciyla, peygamber araciligiyla insanliga sunulan ilahi bir rehberdir.

[lk Miislimanlar, Hz. Peygamber’in Kur’an-1 anlattigi gibi anlamaya
caligmiglardir. Onlar, metni kendi dillerinde anliyorlardi. Ancak anlamadiklar1 veya
yorumlamakta zorlandiklar1 kelime ve ifadeleri Hz. Peygamber'e danisarak
Ogreniyorlardi. Daha sonraki tabilin nesli ise, bilmedikleri konular1 ashab1 kiramdan

sorarak dgrenirlerdi.

Islam'n yayilmasiyla birlikte Miisliiman niifusu artt1. Farkli cografyalardan
insanlar Islam'a girdi ve bu farkli topluluklar arasinda Kur’an’i anlama ihtiyaci
belirgin hale geldi. Bu ihtiyacin karsilanmasi i¢in miistakil tefsir ¢aligmalar1 ortaya
cikti. Bu ¢aligmalarda, Kur'an'in metni ve anlami daha derinlemesine incelenerek

Kur’an mesaj1 uygun bir sekilde aciklanmaya calisildi.

Calisma, “Ma’in Suresi Tefsiri ve Riyad’” adin1 tasimaktadir. Yapilan
arastirma neticesinde Ma’tin Suresi ile ilgili bir takim c¢alismalara rastlanilmastir.
Ancak surenin tam olarak tefsirinin yapildigi, kavramlarin detayli bir sekilde
incelendigi, surede bahsedilen tiplemeleri detayli bir sekilde ele alindig1 ve Riya

tizerinde derinlemesine yapilan bir ¢calismanin yapildigina rastlanilmamastir.

Arastirilan birgok tefsirde, birkagi haric sure ile ilgili ¢ok az bilgi verilmekte;
bazen de sure atlanmaktadir. Dolayisiyla sure, tefsir tarihi boyunca genel tefsirlerde
bircok miiellif tarafindan tefsir edilmeye ¢alisilmigsa da aslinda miistakil olarak bu
sure lizerinde calisma yapmak gerekmektedir. Surede yetimi azarlama, miskini
yedirmeme, riyayla namaz kilma ve komsuya yardim etmeme konularinda elestiriler

yapilarak Islam ahlakinin temel prensipleri ortaya konmustur.

Calisma, iki ana bolim ile beraber giris ve sonug¢ boliimlerinden
olugmaktadir. Giris boliimiinde konunun amaci, kapsami, 6nemi ve kaynaklari
iizerinde duruldu. Birinci boliimiinde, icmalen sure tefsiri yapildi. ikinci boliimiinde
suredeki kavramlar ve sure baglaminda riya konusu iizerinde duruldu ve daha sonra

calisma sonug boliimii ile bitirildi. Nihayetinde bu ¢alisma s6zii edilen sureyi detayli
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bir sekilde incelemekte ve bu alana katki sunmayir amaglamaktadir. Calisma
ilerledik¢e, Kur’an’in beser havsalasinin alamayacagi kadar genis manalar1 igerdigi
anlasildi. Malumdur ki bdyle bir kitabi1 layikiyla incelemek beser takatinin ¢ok
fevkindedir. Ancak bir sey tiimiiyle elde edilemezse tiimiiyle de terk edilemez

anlayisiyla zor da olsa bu ¢alismaya baglanildi.

Bu son ¢aligma esnasinda yardimlarini gérdiigiim danigsman hocam Prof. Dr.
Emannullah Polat hocama tesekkiir ederim. Ayrica calisma esnasinda fedakarlik

gosteren aile fertlerime tesekkiirii borg bilirim.
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OZET

Tezin Bashgi : Ma’tn Suresi Tefsiri ve Riya

Tezin Yazar: : Hamdusena CEYLAN

Damisman: Prof. Dr. Emannullah POLAT

Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri

Bilim Dali: Tefsir

Kabul Tarihi : 17.07.2025

Sayfa Sayisi : ix (0n kisim) + 112 (tez)

Calismanin amaci Ma’Gn Suresi tefsiri 151ginda, genelde surede yer alan bazi
karakterleri incelemek ve Ozelde de riyanin detayli bir sekilde incelemesini
yapmaktir. Yapilan incelemede, surenin Mekki veya Medeni oldugu konusunda
ihtilaf bulundugu tespit edildi. Bu tespite gore, bir grup miifessir, surenin
tamaminin Mekki oldugu goriislinii ileri siirerken diger bir gurup miifessir de
Medeni oldugu goriisiinii savunmuslardir. Bununla birlikte, {iglinci bir gurup
miifessir de surenin ilk ii¢ ayetinin Mekki, geri kalan kisminin ise Medeni oldugu
gorlislinii benimsemislerdir. Calisma ilerledik¢e surede yer alan “din”, “tekzib”,
“yetim”, “miskin” ve “salat” gibi kavramlarin anlamlar1 lizerine de farkli goriisler
ortaya atildigr goriildii. Bu baglamda surenin sadece bireysel ibadetleri degil,
toplumsal sorumluluklar1 da yerine getirmeyen, yardimlasma ve sosyal adaletin
saglanmasida duyarsiz kalanlar1 kinadig: tespit edildi. Iste surede elestirilen en

basta davranig, namazin riyd amaciyla kilinmasidir. Bu sebeple namazi riya

amaciyla kilanlar surede kinanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ma’tin, Riya, Din, Tekzib, Salat.
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ABSTRACT

Title of the Thesis: Surah Ma’0n Tafsir and Hypocrisy

Author : Hamdusena CEYLAN

Supervisor :Prof. Dr. Emannullah POLAT

Department : Basic Islamic Sciences

Sub-field: Commentary

Date : 17.07.2025

Pege Count: ix (preliminary section) + 112 (thesis)

The aim of this study is to examine certain characters mentioned in Surah Al-
Ma’un in general, and specifically to conduct a detailed analysis of riya’ (showing
off in worship). During the course of the study, it was found that there is a
disagreement among scholars regarding whether the Surah is Makki or Madani.
According to this finding, one group of commentators holds the view that the entire
Surah is Makki, while another group argues that it is Madani. In addition, a third
group maintains that the first three verses are Makki, whereas the remaining part is
Madani. As the study progressed, it was also observed that there are differing
interpretations concerning the meanings of key terms found in the Surah, such as
din (religion/judgment), takdhib (denial), yatim (orphan), miskin (needy), and salah
(prayer). In this context, it was determined that the Surah criticizes not only those
who neglect individual acts of worship, but also those who fail to fulfill their social
responsibilities—those who are indifferent to cooperation and the establishment of
social justice. The primary behavior condemned in the Surah is performing prayer
with the intention of riya’ (showing off). For this reason, those who pray merely to

be seen by others are is condemned in the Surah.

Keywords: Commentary, Al- Ma’n, Hypocrisy, Religio, Denial, Salad.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, hem diinyevi hem de uhrevi agidan ideal bir cemiyet
olusturma potansiyeline sahiptir; zira o, Allah Tedla’nin Kelam sifatindan tezahiir
eden ilahi bir mesaj olarak, insanlarin tutunup kurtulusa ulasabilmeleri i¢in, gayb
aleminden sehadet dlemine uzanan saglam bir kulptur. islam inancina gore, Kur'an,
insanlara rehberlik etmek ve yol gdstermek amaciyla gonderilmistir. Nitekim o,
Islam"'in 6gretilerini, ahlaki degerlerini, ibadetlerini ve toplumsal normlarmi igerir.
Bu sebeple, Miisliimanlar i¢in hayatin her yoniinii diizenleyen essiz ve benzersiz bir

rehber olarak kabul edilir.

Kur'an'in benzersizligi sadece dil agisindan degil, ayni zamanda hidayet
yoniiyle de ilgilidir. Dil agisindan, Kur'an, kullandig1 edebi 6zelliklerle etkileyici bir
tisluba sahiptir. Arapca dilini en iist seviyede kullanarak insanlar i¢in anlasilir bir

mesaj sunar. Igerik agisindan ise Kur'an tevhit inancin1 merkeze alir.

Kur'an metni bazen zor anlasilabilen dil ve semboller igerebilir. Bu nedenle
tefsirler, Kur’an-1 Kerimi agiklamak i¢in yazilmis kitaplardir. Tefsirler, Kur'an'in
niizul baglamini yani ne zaman, neden ve hangi olaylar sirasinda indirildigini a¢iklar.
Ayrica, tefsirler tarihsel ve kiiltlirel referanslari, kelime kdkenlerini ve dilbilgisini
inceleyerek anlamin daha derinlemesine kavranmasina katki saglar. Bu sebeple

tefsirler Kur'an'in yorumlanmasi ve anlagilmasi i¢in 6nemli kaynaklardir.

Tefsirler, Islam hukuku, kelam, tasavvuf, tarih ve daha bir¢ok Islami ilimlerin
temelini olusturur. Bu sebeple Islam diinyasinda tefsir yazimi tarih boyunca énemli
bir ilim dali olmustur ve gesitli tefsir gelenegi okullari, farkli yorum yaklagimlar1 ve

metotlar1 gelistirmiglerdir.

Bu miifessirler tarih boyunca Kur’an’in tiimiinii tefsir ettikleri gibi bazilar1 bu
sureyi tefsir etmekle de yetinmislerdir. Dolayisiyla bu ¢aligmada da sadece bir sureyi

tefsir etmekle yetinilmistir.

Calismaya konu olan Ma’tin Suresi, Kuran-1 Kerim'in 107. suresidir ve 7
ayetten olusmaktadir. Bu sure, Islam'in temel dgretilerinden birini vurgulayan énemli

AdA 2

mesajlar icermektedir. Surenin ad1 “Ma’in” Arapg¢a’ da Taberi’nin igaret ettigi gibi



“Insanin yararina olan her sey”!

anlamina gelmektedir. Kelime anlami yarar
anlamina gelen sure, fakirlerin ve yoksullarin haklarint yerine getirmenin ve

toplumsal yardimlagsmanin faydalarina isaret edip 6nemini vurgulamaktadir.

Surenin igerigine bakildiginda, dini degerleri ve ahireti inkar eden, yetimlere
yardim etmeyen, miskinleri doyurmayan, gosteris i¢in ibadet yapan ve gaflet iginde
yasayan insanlar1 elestirildigi goriilmektedir. Bu tiir davranislar, cagimizin sosyal ve

ahlaki sorunlar1 arasinda da yer almaktadir.

Ma’in Suresi'nin bu ¢esitli ve giincel konular1 ele almasi, hem dini hem de
toplumsal agidan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu nedenle, surenin incelenmesi ve tefsir
edilmesi, giiniimiiz toplumlarinin daha iyi anlamalarina ve bu tiir sorunlara karsi

daha duyarli hale gelmelerine katkida bulunabilir.

Sure, insanlarin kiigiik 1iyiliklerde bulunarak, toplumlarinda fakirler ve
yoksullar i¢in yardimci olmalari gerektigini Ogreterek gosteristen uzak namaz
ibadetinin 6nemini vurgularken ayni zamanda bireysel ve toplumsal sorumluluklarin
altim1 cizmektedir. Zira yardima muhta¢ olanlarin haklarina saygi gostermek ve

onlara yardim etmek Islam'in temel prensiplerindendir.
Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu c¢alismanin temel konusu, Kur’an-1 Kerim’in kisa ancak derin
anlamlar barindiran stirelerinden biri olan Ma’in suresidir. Calismanin daha
saglam bir temele oturmasi ve konuya dair biitliinciil bir bakis acisinin
kazandirilmas: amaciyla, Oncelikle Ma’in suresi iizerine genel bir tefsir
sunularak giris bolimi olusturulmustur. Bu toplu tefsir yaklasimi, hem
stirenin igeriginin anlagilmasina katki saglamis hem de sonraki boliimlerde
ele almacak olan kavramlarin ve karakterlerin yorumlanmasma zemin

hazirlamistir.

Calismanin ilerleyen boliimlerinde ise asil odak, slrede yer alan
temel kavramlar ile bu kavramlarin temsil ettigi zihniyet ve tutumlar {izerine
yogunlagmaktadir. Bu baglamda ozellikle riyd kavrami detaylt bir sekilde

incelenmistir. Riyanin sadece bireysel ahlaki zaaf olarak degil, aym

UEbd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Taberi Tefsiri, (istanbul:
Hisar Nesgriyat, 1996) 9/240.



zamanda toplumsal yozlasmaya zemin hazirlayan bir davranis bicimi olarak
da nasil ele alindigi sorgulanmis ve bu kavram iizerinden sirenin verdigi

mesajlar derinlemesine analiz edilmistir.

Yapilan literatiir  taramas1 ve incelemeler neticesinde, Ma’in
suresinin Ozellikle konulu tefsir baglaminda ele alindigi “stre-konu” eksenli
akademik calismalara c¢ok fazla rastlanmamistir. Bu durum, s6z konusu
stirenin bu yoniiyle incelenmesine duyulan ihtiyac1t gozler Oniine sermistir.
Bu ihtiyacin bir sonucu olarak hazirlanan bu ¢alismada, sadece Ma’in suresi
merkeze alinmakla yetinilmemis; aym1 zamanda riyd kavrammin Kur’an’in
genel bitiinligi igerisindeki yeri de dikkate alimmistir. Bu c¢ergevede, riya
ile ilgili diger ayetler ve sahih hadisler de degerlendirmeye katilarak

konunun daha genis ve derinlikli bir sekilde ele alinmasi1 saglanmistir.

Ayrica tefsir ilminde giderek Onem kazanan tematik (konulu)
yaklasimlar cercevesinde, slrenin bireysel ve toplumsal mesajlarin1 daha iyi
kavrayabilmek adina biitlincil bir yOntem benimsenmistir. Bu biitlinciil
yaklagim sayesinde, Ma’in suresi sadece tarihsel bir baglamda degil, aym
zamanda c¢agdas bireyin ahlaki sorumluluklart agisindan da degerlendirilmis,

boylece siireye giincel bir anlam ve deger atfedilmistir.
Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu calismanin temel amaci, Ma’ln Suresini biitlinciil bir yaklagimla
ele alarak, surenin genel tefsirini ortaya koymak, bu baglamda surede yer
alan temel kavramlar1 tahlil etmek ve ozellikle elestirel bir bigimde sunulan
davranig kaliplart tlizerinden riya kavramimi ayrintili bir sekilde incelemektir.
Calisma boyunca, belirlenen bu ana hedef dogrultusunda hareket edilmis;

icerik, metodolojik tutarlilik agisindan sure 6zelinde sinirlandirilmistir.

Surenin tefsirine iliskin analizlerde, baska surelere dogrudan atifta
bulunmaktan Ozellikle kacinilmis; metin, kendi i¢ dinamikleri ve anlam
orglisii  cergevesinde degerlendirilmistir. Bu yaklasim, c¢alismanin odak
noktasinin  dagilmamast ve Ma’in  Suresinin mesajinin  daha  derinlikli

bicimde a¢iga ¢ikarilmasi amaciyla tercih edilmistir.



Ote yandan, surede yer alan kavramlarin (6rnegin din, yetim, yoksul,
namaz, gosteris, yardim) daha saglikli ve kapsamli bigcimde anlasilabilmesi
icin, Kur’an biitinliigli dikkate alinarak ilgili ayetlere dolayli bicimde
referans verilmis; ayni zamanda sahih hadis kaynaklarindan yararlanilmistir.
Bu yontem, surenin anlam derinliginin yalnizca kendi baglaminda degil,
Islam diisiincesi ve ahlaki Ogretisi icindeki yeri bakimindan da kavranmasina

imkan saglamistir.
Arastirmanin Kapsam ve Kaynaklari

Bu caligma, Kur’an-1 Kerim’in tamamini konu edinmek yerine, odak
noktasini yalnizca tek bir sureye, Ma’in Suresi’ne yonelterek sinirli ve derinlikli bir
analiz sunmay1 hedeflemektedir. S6z konusu sure, hacim olarak kisa olmasina
ragmen, i¢erdigi anlam yogunlugu, ahlaki ve toplumsal mesajlar1 ile Kur’an’in temel
Ogretilerinden birgogunu 0zlii bigimde yansitmasi bakimindan dikkat g¢ekici bir
konuma sahiptir. Ayrica ¢alismanin kapsaminin makul bir diizeyde tutulmasi ihtiyaci

da, bu surenin tercih edilmesinde etkili olan bir diger unsurdur.

Ma’Gn Suresinin se¢ilmesinde belirleyici olan bir bagka etken ise, surede dile
getirilen ¢esitli olumsuz tutum ve davranislarin, sadece bireysel ahlak acisindan
degil, toplumsal sorumluluklar baglaminda da oldukga ¢arpici 6rnekler igermesidir.
Bu baglamda surede isaret edilen tiim elestirel davranig bigcimlerine kisaca temas
edilmis; ancak 6zellikle riya kavrami 6zel olarak ele alinarak derinlemesine analiz
edilmistir. Riyanin Kur’an’in biitlinciil mesaj1 igerisindeki yeri ile birlikte, hadis-i
seriflerde nasil tanmimlandigi ve hangi boyutlariyla ele alindigi da incelenerek
kavrammn Islam diisiincesindeki yansimalarina dair kapsamli bir degerlendirme

yapilmistir.

Arastirma siirecinde hem klasik hem de cagdas donem tefsir literatiiriinden
yararlanilmistir. Klasik tefsir kaynaklar1 arasinda Ibn Kesir, Alasi, Taberi, Razi, ibn
Asir, Cessas ve Tbn Cevzi gibi muteber miifessirlerin eserleri dikkate alinmistir. Bu
kaynaklar, surenin tarihsel baglami, dilsel tahlili ve erken ddonem yorumlarini
anlamada 6nemli bir zemin olusturmustur. Bununla birlikte, giincel yaklasimlar1 ve
cagdas yorum bi¢imlerini yansitmasi bakimindan Elmalili Hamdi Yazir’in tefsiri,
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan komisyon marifetiyle hazirlanan Kur’an Yolu

Tefsiri, ayrica Izzet Derveze gibi modern doneme ait tefsirlerden de faydalanilmistir.
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Bu cesitlilik, surenin hem klasik hem de modern bakis acilariyla daha kusatici

bicimde ele alinmasina olanak tanimistir.

Ma’in Suresi, ¢alismanin biitiiniinde ayet ayet ele alinmis; her bir ayetin
tefsiri yapilirken hem lafzi anlamlar hem de ayetin igerdigi ahlaki, sosyal ve dini
mesajlar biitiinsel bir yaklasimla degerlendirilmistir. Bu yontem, surenin hem
bireysel diizeydeki davranmiglari hem de toplumsal sorumluluklari merkeze alan

yonlerini daha kapsamli bi¢imde ortaya koymay1 miimkiin kilmistir.



BIiRINCi BOLUM
SURENIN KIiMLIiGi VE MUHTEVA ANALIZi

1.1.Surenin ismi

Bu sure, Tefsir kitaplarimin genelinde “Ma’tn suresi’’ olarak
isimlendirilmistir. Razi (6. 606/1210)’'nin Mefatihu’l-gayb’inda ‘< ,i Suresi’’
olarak ge¢mektedir. Ayn1 zamanda Taberi (6. 310/923)’nin Camiu’l-Beyan’inda ve
Imam-1 Buhari (6. 256/870)’nin de Sahih’inde yine bu isim ile anilmistir.? Cessas, (0.
370/981) Ahkamu’l-Kur’an adli tefsirinde Gy X @il C8igl 5,50 “Suretu
Ereeytellezi Yiikezzibu Bi’d-Din’’ olarak zikretmistir.’ Sure, Bikai (6. 885/1480) nin
Nazmu’d-Durer’inde  “aill 3,5 ” “Suretu’l-Yetim”, el Kevasi’nin Talhis’inde
“cul )l 5 cpalls geell 39w “Suretu’l- MA’an ve’d-Din ve Ereeyte” seklinde

gecmektedir.*

Ma’an Suresinin farkli tefsirlerde farkli isimlerle anilmasi, gesitli Islam
alimlerinin ve tefsir geleneginin farkli yorumlarim yansitir. Isimlendirme
farkliliklari, alimlerin bu surenin igeriginde vurgulamak istedikleri belirli temalar

veya kavramlar etrafinda farkli perspektifler sunmalarindan kaynaklanabilir.

Oregin, “MAa’n” terimi, genellikle “iyilik” veya “yardim” anlamini

vermektedir. Bu kelime, surenin ana temasini vurgulamak i¢in kullanilan bir isimdir.

Farkli tefsirlerde bu sure i¢in kullanilan isimler, o surenin mesajin1 veya
icerigini anlama c¢abasindaki alimlerin farkli  vurgularimi  yansitmaktadir.
Isimlendirmedeki bu cesitlilik, tefsir geleneginin zenginligi ve farkli alimlerin kendi
yorumlarini ifade etme bicimidir. Islam diisiince geleneginde, bu tiir cesitlilik ve
farkli yorumlar, Kur'an'm derinliklerini anlama c¢abasimnin bir pargasi olarak

degerlendirilebilir.

2 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, Ibn Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tuninisiyye Lin’nesr, 1984) 30/563.

3 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el Cassas, Ahkdmu’I-Kur’an, (Beyrut: ts) 3/475.
4 Tbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 30/563.



1.2. Surenin Niizul Dénemi ve Niizul Sebebine iliskin Rivayetler

Surenin niizul yeri ve donemi hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Bir goriise
gore sure, miisriklerin yardimlardan kaginmalar1 konusunda indirilmistir. Buna gore

sure Mekki olup miinafiklarla ilgili degildir.

Diger bir goriise gore Ma’tn suresi Medine doneminde nazil olmustur. Buna
gore sure Miisliman toplumun sosyal sorumluluk gorevine vurgu yapip, namazi

sadece gosteris icin kilan ve yardima engel olan insanlar elestirilmektedir.

Surenin Sebebi Niizulii hakkinda farkli rivayetler vardir. Cumhurun goriigiine
gore Sure Mekkeli miisriklerin uygunsuz ve ¢irkin davranislarini ele alarak, onlarin

kendi inanclar1 dogrultusunda hareket etmelerini elestiren Mekki bir suredir.

Nitekim surenin igerigi ve hedefleri Mekkeli miisriklerin davranislarina karsi

bir kinama niteligi tasimaktadir.

Bu tespit, surenin igerigini ve hedefini anlamak i¢in Onemlidir. Ma’n
suresinin niizul dénemi ile ilgili {ic farkli goriis bulunmaktadir. ilk gériis, genel
olarak kabul goren goriistiir ve bu goriise géore Ma’(in suresi Mekki donemde nazil

olmustur.’

Ikinci goriise gore, Sure Medine doneminde nazil olmustur. Bu goriisii
destekleyen arglimanlar suredeki bazi ifadelerin Medine doneminin karakteristik

ozelliklerinin yansitmasidir.

Uciincii goriise gore ise, surenin belirli bir olaya veya duruma dayandigi ve
bu sebeple her iki donemde de tekraren nazil oldugu ifade edilir. Bu goriisii
destekleyen argiimanlar arasinda, surenin evrensel bir mesaja sahip olmasi ve her

donemde gecerli olabilecek konulari ele almasi yer alir.

Ibn Ciireyc (6. 150/767) 'e atfedilen bir rivayete goére, Ma’(in suresi Ebu
Stifyan hakkinda inmistir. Ciinkii Ebu Siifyan, iddia edildigine gore haftada iki deve

5 Ebu'l Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Muhammed fbnu'l Cevzi, Zadu'l-mesir fi 'ilmi't-tefsir
(Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1984) 9/243; Sihabiiddin Mahmud b. Abdullah b. Mahmud el-Aldsi,
Ruhu’l-me’ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’seb’i’l-mesani (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts)
30/2411.

¢ {bnu'l Cevzi, Zadu'l-mesir, 9/243.



kesiyor ve kendi ihtiyacindan fazlasini elde ediyordu. Bu sirada, bir yetim gelip
kendisinden yardim istediginde ihtiya¢ sahibi yetimleri sopayla kovarak zuliim

ediyordu. Iste bu sebeple, s6z konusu sure kendisi hakkinda nazil oldu.’

fbn Abbas (6.68/687-688), Abdullah Ibn Ziibeyr (6. 73/692), Kelbi (.
146/763), Mukatil b. Siileyman (O. 150/767) ve Dahhak’a (6. 105/723) gore ise
Ma’0n suresi As b. Vail es-Sehmi hakkinda nazil olmustur.® Ciinkii bu kisi kiyameti
yalanlayip koti fiiller igliyordu, bu da onda bir sifat haline gelmisti. Bundan dolay1

da sure kendisi hakkinda nazil olmus denilmistir.”

Stddi (6. 127/745), ye gore bu sure Velid b. Mugire hakkinda nazil
olmustur. '© Maverdi (6.450/1058), surenin Ebi cehil hakkinda indigini
sdylemektedir.!! Ciinkii rivayet odur ki: Ebfi cehil bir yetim ¢ocugun vasisi idi. Bu
yetim Ebucehil in yanina gelerek ondan kendi malindan bir seyler istedi o ise cocugu
kovdu ve onun istegini Onemsemedi. Kureys’in ileri gelenleri cocuga Hz.
Peygambere gitmesini sOylediler, senin i¢in araci olsun dediler. Halbuki bunu
diyenlerin amaci yetim ¢ocuga yardim etmek degil, aksine onunla alay etmek i¢indi.
Ancak yetim ¢ocuk bunun farkinda olmayip Resulullah’in (s.a.s) yanina gitti ve bu
olay1 dile getirdi. Hz. Peygamber (s.a.s)’de o kadar merhametli bir insand1 ki higbir
muhtaci geri ¢evirmezdi. Hz. Peygamber (s.a.s) yetim olan ¢ocuk ile Ebl cehil’in
yanina gittiler. Ilging bir sekilde Eb(i cehil onlari iyi karsiladi ve yetimin malin1 geri
verdi. Bunu duyan miisrikler EbQi cehil’e sen Muhammed’i sevdin ona meylettin
dediler, bunun iizerine EbG cehil: hayir vallahi ben ona meyletmedim dedi ve
ardindan, Muhammed’in saginda ve solunda, istedigini yerine getirmedigim takdirde

bana vurup beni yaralayacak bir mizrak gordiim dedi.'?

" Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu niizuli’l- Kur’an, thk. Kemal Besyuni Zagliil (Beyrut:
Dam’l—kiitiibi’l—ﬂmiye,1991) 493; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib El-Maverdi, en-Nuket
ve 'l-uyun, ngr. Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye 1992) 6/350.

8 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk.
Andullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Miiessesetu’t-tarihi’l-Arabi, 2002) 5/871; Vahidi, Esbabu
niizuli’l-Kur’an, 493; Maverdi, en-Nuket, 6/350.

? Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatihu I-gayb, (Beyrut: Daru’l-
fikr,1981) 32/111-112.

19 Maverdi, en-nuket, 6/350; Razi Mefatihu’l-gayb,32/111-112.
' Maverdi, en-nuket, 6/350.
12 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 32/111-112.



Dahhék’a nisbet edilen baska bir goriise gore, Ma’in suresi Amr b. Aiz (0.
61/680-681) hakkinda nazil olmustur. !> Mukatil b. Siileyman ise, bu surenin
peygamberimizin halasi, Abdulmuttalib’in kizi Ummu Hani’nin esi Hiibeyra b. Ebi

Vehb el-Mahzumi hakkinda nazil oldugunu dile getiriyor.'*

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ikinci bir bakis acisina gore, Ma’in suresi
Medeni bir sure olarak kabul edilmekte ve ikiyiizliiliik ve cimrilik gibi 6zellikleri
olan miinafiklarla ilgili olarak indirildigi diisiiniilmektedir. Bu gériis ibn Abbas ve
Katade (6. 117/735) tarafindan savunulmustur.'®> Dahhik’in da surenin tamaminin
Medeni bir sure oldugu gériisiinde oldugu rivayet edilir.'® Ma’in suresinin niizul
donemi hakkinda tiglincli bir goriis ise, surenin ilk ii¢ ayetinin Mekke'de, diger
ayetlerinin ise Medine'de nazil oldugu seklindedir. Mekke'de inen ilk ii¢ ayet, el-As
b. Vail es-Sehmi hakkinda, Medine'de inen diger ayetler ise Miinafik Abdullah b.
Ubeyy hakkinda nazil olmustur.'’

Bu degerlendirmelere gore Islam alimlerinin cogunluguna gére MAa’Gin suresi
Mekkede nazil olmustur. '® Ciinkii bu surenin hitap ettigi kisiler Mekkeli
miisriklerdir. Bu nedenle surenin Mekki oldugu kanis1 daha giicliidiir. ikinci bir
goriis olan surenin Medeni oldugu iddiasi, ¢ogunlukla kabul gérmemektedir. Ma’Gn
suresinin tamaminm Medeni bir sure oldugu iddias1 ise, Ibn Abbas ve Katade'ye
dayandirilmaktadir. Bununla birlikte, Ibn Abbas'tan gelen diger bir rivayet de
mevcuttur. Eger surenin tamaminin Medeni ya da Mekki bir sure oldugunu sdylesek
bile, surenin ilk ii¢ ayeti ile son dort ayetini bir biitiinliikk i¢inde aciklamamiz
giiclesecektir. Clinkli surenin ilk ii¢ ayeti, Mekki surelerin 6zelligini tagimaktadir.
Evet, surenin ikinci yarisinda namaz ve riya kelimelerinin kullanilmasindan dolay1
riya’nin miinafiklara 6zgii bir kavram olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla,
surenin yarist Mekki, diger yaris1 Medeni seklinde kabul edersek, biitlinliik sorunu

ortadan kalkmis olur. Zira Bu goriis sahiplerine gore, “cnladl Ji s ayetinden itibaren

13 Maverdi, en-Nuket, 6/350; ibnu’l-cevzi, Zadu I-mesir, 9/243-244.

14 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 5/871.

15 fbn’1-cevzi, Zadu'I-mesir, 9/243; Razi Mefatihu’l-gayb, 32/111-112.

16 Maverdi, en-Nuket, 6/350; Ibnu’l-cevzi, Zadu I-mesir, 9/243; Alusi, Ruhu’l-me’dni, 30/241.
7 {bnu’l-cevzi, Zadu I-mesir, 9/243; Alusi, Ruhu’l-me dni, 30/241.

18 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Mevsu atu’t-tefsiri’l-me’sur, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017)
22/600-601



sure Medine’de nazil olmustur. Ciinkii bu ayetten sonraki ayetler, miinafiklarin

niteliklerini anlatmaktadir.'®

Sonug olarak, surenin yaris1t Mekki diger yaris1i Medenidir goriisiiniin daha
kuvvetli oldugunu goriiyoruz. Bunun nedenleri arasinda, surenin kisa ayetlerden
olusmasi ve Resulullah (s.a.s)'in peygamberliginin ilk yillarinda insanlara teblig
ettigi konular1 igermesi bulunmaktadir. Surenin ilk ii¢ ayetinin kisa ayetlerden
olusmasi ve Resulullah (s.a.s.)’in peygamberliginin ilk yillarinda insanlara teblig
ettigi konular icermesi bu kismin Mekki oldugunu gostermektedir. Ayrica son dort
ayetlerin miinafiklara hitap etmesi ise bu kismin Medeni oldugunu

distindiirmektedir.
1.3. Surenin Niizul Sirasi

Bir surenin saglikli bir sekilde incelenmesi icin, o surenin tertibi ve niizulii
olmak iizere iki ana noktaya dikkat etmek gerekmektedir. Giiniimiizde, elimizde
bulunan ve kullandigimiz Mushaflarda, Ma’Gn suresi genellikle 107. sirada yer
almaktadir. Ancak, bazi rivayetlere gdre bu siralama farklilk gosterebilir. Ibn
Mesut’a ait oldugu belirtilen bir goriise gore, sure onun mushafinda 94. sirada yer
alirken, baska bir goriise gore ise Ubey b. Ka'b'in siralamasina gore 108. sirada

oldugu ifade edilmektedir.*

Goriildigii  gibi  surenin  niizul sirast  konusunda bir goriis  birligi
saglanamamigtir. Bu siralama hakkinda goriis belirten ¢cogunluga gore surenin 16.
Veya 17. Sirada oldugu goriisiidiir. Siiyti, Cafer-i Sadik, Hasan el Basri ve Ikrime’
ye gore 16. Sure,?! Hz. Ali, Hazin, Ibn Abbas’a gore ise niizul siralamasi 17 dir.??

Sureyi 17. Siraya yerlestiren bir diger alim de Izzet Derveze’dir.??

19 Alusi, Ruhu’l-medni,30/243.

20 Muhammed Izzet b. Abdilhadi b. Dervis, Derveze, Siretu r-Resul, (Istanbul: Yénelis Yaynlari,
1989) 1/135.

2l Ebu Bekir Ahmed b. El-Hiiseyin el Beyhaki, Delailu’n-niibuvve ve ma’rifetu ahvali sahibi’s-
seri’ati, thk. Abdu’l-Mu’ti el-Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye,1988) 7/142-143; Gozeler,
Kur’an Ayetlerinin tarihlendirilmesi, (Istanbul: Kuramer Yaymlari, 2016), 79-82; Oztiirk Unsal,
Kur’an Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017) 283.

22 Abdiilmiitedl b. Abdilvehhdb b. Ahmed es-Saidi, en-Nazmu'l-fenniyyi fi’l-Kur’an, (Kahire:
Matbaatun’n-nemiizeciyye, ts) 16-25.

2 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-garibi’l-Islami, 2000) 2/15-17.
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Bu goriislerin yan1 sira Tabersi (0. 548/1154) ise sureyi 31. Siraya
yerlestiriyor. * Zemahseri’ye goére bu sure, Tekasiir suresinden sonra inmistir.%
Zerkesi’'ye gore de bu sure Tekasiir suresinden sonra 16. Sirada yer aliyor. 2
Habenneke, Ma’(in suresini Tekasiir suresinden sonra 17. Sirada gdstermis.?’ ibn
Asur’ dayandirilan bir goriise gore de, bu sure Tekasiir suresinden sonra, KafirGin
suresinden ise dnce ve 17. Sirada yer aliyor.?® Cabiri ise, sureyi 14. siraya yerlestiren

kisilerdendir.?®

Farkli kaynaklar ve rivayetler, surenin ne zaman nazil oldugu konusunda da
farkliliklar arz etmektedir. Bu sebeple, surenin niizul donemine dair kesin bir tespit

yapmak miimkiin degildir.
1.4.Surenin i’rabi

I‘rab kavrami, koken itibartyla, degistirme, ortadan kaldirma ve bir seyin

hakikatini ortaya ¢ikarma anlamlarina gelmekktedir.*°

I'rab (<) =)) kelimesi, siilasi miicerret bablardan J»3 (fe-a-le) kokiinden <« e
(a-ru-be) fiilinin basina bir hemze () ilave edilerek meydana gelen <= (e‘rabe)
fiilinden tliremis mastardir. <2</, beyan etmek, agiklamak, konusmak, bir seyi giizel
ve diizgiin yapmak, degistirmek, kapalilig1 gidermek, hatasiz konusmak, i¢indekini
acikca ifade etmek, baskasina hos ve etkileyici gelmek gibi anlamlar tasimaktadir.

Ayrica, sOziin acgik ve anlasilir olmasi, ifadenin dil kurallarina uygun bi¢cimde

2 Derveze, Siretu 'r-Resul, 135.

25 Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdik-i
gavamizi't-te vil ve ‘uytini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil. Thk. Adil Ahmed Abdulmevcid ve Ali
Muhammed Muavvid, (Riyad: Mektebetii’l-abikan, 1998) 4/803.

26 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, thk. Muhammed
ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Mektebetu daru’t-turas, ts.) 1/193-194.

27 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/15-17; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Mearicu’t-
tefekkiir ve dekaiku ’t-tedebbiir, (Dimask: Daru’l-Kalem, 2000) 1/685.

28 bn Asur, et-Tahrir, 30/563.

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur’an (et-tefsiru’l-Vadih hasebe tertibi’niizul) (Magrib:
Daru’n-nesri’l-Magribiyye, 2008) 1/62-64.

30 frabin sozliik anlami igin bkz; Ali Sevdi, Arap gramerinde Avamil Gelenegi, (Istanbul, Songag
Akademi, 2020) 22.

11



diizenlenmesi, hatasiz ve diizgiin konusulmasi, anlatilmak istenenin agik ve net bir

sekilde ortaya konmasi gibi anlamlar1 da igermektedir.’!

Terim olarak i‘rab, bir kelimenin son harekesinin, ciimlede aldig1 amillerin

etkisiyle degismesi durumudur.?
1 Gl G i el

(<l Jfy’deki (') istifham hemzesidir.(s'L) mazi fiili olup (<) ise failidir. (')
burada gézle gérmek anlaminda oldugu i¢in bir mef’ul alir 0’da (V) dir. Eger kalp
goziiyle géormek anlaminda ise, o zaman iki mef’ul alir; Birincisi(¢) , ikinci mef’ul
da mahzuf olan ( s () climlesidir. (=), muzari fiili olup, faili ise i¢inde gizli olan
(s2) zamiridir ve (¢') ye racidir. () ise, car ve mecruru ile birlikte (<) fiiline

miitealliktir. (s <) ciimlesi, sila ciimlesi olup irapta mahalli yoktur.*?

2. pell £ o3 s

(<) harfi burada mukadder bir sart ciimlesinin cevabinda gelmis fa-i
cezaiyedir. Bu mukadder sart ciimlesi ise; («kU (o)) “Eger onu diigiiniirsen”
ciimlesidir. (&), ismi isaret olup miibtedadir. Haberi ise (s3') dir. (¢) muzari
fiilidir. Faili ise iginde gizli olan (&) zamiri olup () ye racidir. (23)) muzari fiili

olan (g %) nun mefuliidiir. Bu ciimle, () nin sila ciimlesidir. **

3. 3—\5-»«5 ,a‘ e\*iﬂ&'“— EZER

() atifedir. Basinda bulundugu climleyi (s)’nin sila ciimlesine atfetmistir.
(Y) harf-i nafiyedir. (u=>2) muzari fiili olup, faili ise, i¢inde gizli olan (s)’dir,
(s¥)’ye racidir. (plak 3\e), car ve mecrur (u=~) fiiline mutealliktir. (caSwll) ise,
mukadder bir masdarin mefuliidiir, o masdar’da (plb))’dir.

4. pliadll 33

Buradaki (<) fa-i fesihiyyedir. (Ji5) miipteda olup, onun haberi ise, (Uilasll)

cumlesidir.

31 Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yisuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari el-Misrd,
Serhu’l-Lemhatii’l-bedriyye fi ilmi’l-liigati'I-Arabiyye, n.g.r; Hadi Nehr, (Urdiin, Daru’l- Yaz(i’l-
ilmiyye li’n-nehri ve tevzi, 1982) 1/ 271.

32 Takiyyiiddin Mehmed Birgivi, /zharu'l- Esrar, (Beyrut, Daru’l- Minhac 2015) 153.

33 Muhyiddin ed-Dervis, i’rabu’l Kur’an’il-Kerimi ve beyanuhu (Beyrut: Daru ibni kesir, 1999),
8/422.

34 Muhyiddin ed-Dervis, i ‘rabu’l Kur’an’il-Kerimi ve beyanuhu, 8/422.
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5. Gl 2eidlia t b il
() ismi mevsul olup (Lxbesll)’e sifat oliyor. (a2) miipteda olup, (Os4lw)

onun haberidir. (0¢>b= () ise car ve mecrur haber olan (¢s#ls)’a mutaalliktir. ( o= »

Osals agila) climlesi mevsulun silasi olup i’rapta mahalli yoktur.
6. 031 2b ol
(¢ yine ismi mevsul olup bir dnceki ayette gegen ((x2))’ye bedel olur. (a2)

miiptedadir. (03'_2) muzari fiil olup bitisik olan (s) onun failidir. (¢3'2) climlesi de

(m)’a haber olur.
7. Gl &t

() atife harfidir. (0s2) muzari fiil olup bitisik olan () ise onun faili oluyor.

(0s=W)’da mef’ulu bihi olmaktadir.?®
1.5. Suredeki Kiraat Thtilaflar

Kiraat Aalimlerinin farkli okuma tarzlari ve gorigleri, belirli Kur’an
kelimelerinin dogru telaffuzunu gesitli sekillerde belirtmistir. Oncelikle, Kisai, (<x/_l)

kelimesindeki hemzeyi okumayarak bu kelimeyi (<) olarak okumustur.

Nafi ise (<)) kelimesindeki hemzeyi 'elife’ gevirerek, bu kelimeyi (<))
olarak dile getirmistir.*® Bu okuma tarzi, Tunuslular ve bazi dier cemaatler

tarafindan da benimsenmis ve Nafi'nin kiraat1 gibi okunmustur.

Fakat diger bir 4lim olan Abdullah ibn Mesut, (<xi_l) kelimesine hitap ifade
eden kaf harfini ekleyerek, (<)) seklinde okumustur.’” Bu, farkli bir okuma tarzim

temsil eder.

Ebu Reca el-Yemani ve el-Hasan'a ait kiraatler ise, dalin fethas1 ve ayn'in
tahfifiyle (¢x) kelimesini terk etmek veya birakmak anlamina gelen bir ifade olarak
okumuslardir. Bu tarz bir okuma, rivayetlerde Hz. Ali'nin de bu sekilde okuduguyla

iliskilendirilmistir.’®

35 Muhyiddin ed-Dervis, i rabu’l Kur’an’il-Kerimi ve beyanuhu, 8/423.
36 {bn Asur, et-Tahrir, 30/565.

37 Zemahgeri, Kessaf, 4/288.

3 Alusi, Ruhu’l-medni, 30/242.
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(=) kelimesini okuma tarzi konusunda Zeyd b. Ali, mufaele babindan

(u=2)seklinde okumus; farkl bir yaklasimi temsil etmistir.>

Son olarak, (os#l) kelimesini Abdullab b. Mesut (oY) seklinde dile
getirmistir. °° Bu farkli okuma tarzlari, Kuran'm farkli bolgelerde ve farkl

donemlerde ¢esitli sekillerde okunmasina ve yorumlanmasina neden olmustur.
1.6. Surenin Ayet Sayis

Ma’in suresi, ayet sayisi konusunda farkli goriislere sahip alimlerin
cogunluguna gore 7 ayetten olusmaktadir, tek farklilik ise surenin dordiincii ayetinde
bulunmaktadir. Bu dort farkli goriisten birine gore, surenin dordiincli ayeti ayr1 bir
ayet olarak kabul edilerek surenin toplamda 7 ayetten olustugu diistiniilmektedir. Bu

goriise sahip olanlar ise genellikle Kufe ve Basra ekoliinden gelmektedir.

Bununla birlikte, Irak ekoliiniin Kiife ve Basra disindaki ¢ogunlugu, surenin
dordiincii ve besinci ayetlerini bir biitiin olarak kabul ederek, surenin toplamda 7
ayetten olustugunu kabul etmemektedir. Bu goriise gore, sure alt1 ayetten meydana
gelir. Bu farkli tespitler nedeniyle ufak farkliliklar olsa da, genel olarak Ma’Gn
suresi, 7 veya 6 ayetten olusmaktadir.*! Netice itibariyle Ma’in Suresi 7 ayet, 25

Kelime ve 115 harften olusur.*?
Surenin ana konular1:

1.) Miisrikler, ikinci bir hayat olan hesap ve ceza giliniinii yalanlamaktaydilar.

Bu durumda, surede miisriklerin inkar etmeleri lizerinde durulmaktadir.

2.) Ahiret inancinin olmamasi, insanlarin menfaatci bir tavir sergilemelerine
ve sadece kendi ¢ikarlarini diisiinmelerine yol agar. Bu sebeple, fakirlerin yardimina
yonelik bir ilgi gostermezler ve yetimlere kargt himayeci bir tutum sergilemezler.
Ayrica, yoksul insanlarin ihtiyaclarmmi  karsilamazlar. Sure bu gercegi

vurgulamaktadir.

39 Alusi, Ruhu’I-medni, 30/242.

40 Ebii’1-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii,
ed-Durru’l-mensur fi't-Tefsiri’I-me sur, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-*[lmiye, 1983) 8/643.

41 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Merve Yayinlari, 2001) 9/ 325.

42 Celal Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, (Istanbul: Anadolu Yayinlari, 1989) 13/7019-
7020.
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3.) Bu surede, namazlarinda ihmalkar davrananlar uyarilir ve onlarin tembel
bir sekilde namaz kilmalarina veya onu hafife almalarina izin verilmeyecegi belirtilir.
Gosteris yapmak amaciyla ibadet edenler de uyarilir ve bu tiir bir davranisin ahiret
azabiyla yaptirim gerektirdigi ifade edilir. Gergek bir dindarlik i¢in ise samimiyet, iyi

niyet ve kalbin huzurlu olmasi énemlidir.*’
1.7. Surenin I¢erik Analizi

Kur’an-1 Kerim’in mesajlarin1  dogru anlamak ve ayetlerin igerdigi
hikmetleri  derinlemesine  kavrayabilmek i¢in surelerin igerik  analizine
basvurmak biiyiik Onem tasir. Her bir sure, hem indigi donemin sartlarina
hem de evrensel mesajlara hitap eden ¢ok katmanli anlamlar barindirir. Bu
nedenle igerik analizi, surelerin baglamini, temel kavramlarim1i ve tematik
biitiinliiglini ortaya koyarak, hem bireysel tefekkiir hem de akademik

caligmalar i¢in saglam bir zemin olusturur.
Hesap ve Cezay1 Yalanlayam Gordiin mii?

Bu ifadeler, “gordiin mii?” sorusuyla baslayan ciimlelerin iletmek istedigi
mesaja odaklanmay1 amaglamaktadir. Kur'an-1 Kerim'in bu ciimleleri, toplum i¢inde
bulunan belirli bir kesimi vurgulayarak 6nemli bir gercegi aktarmaktadir. Kur'an-1
Kerim, onlara atifta bulunarak dikkatimizi ¢cekmektedir. Bu ciimleler araciligiyla,
hesap giinlinii yalanlayan kimselerin etrafimizda olacagina dair bir uyarida
bulunulmaktadir. Yani Kur’an-1 Kerim bize: “etrafinizda dini ve hesap giiniinii
yalanlayan kimseler olacak; onlar1 gordiigiiniiz zaman o kimseleri taniymn ve onlar

karsisinda daima dikkatli olun’’ seklinde bir uyarida bulunuyor.**

“Sen gordiin mii?” seklindeki hitap, goriintiste Resuliillah (s.a.s.) yonelik gibi
goriinse de, Kur'an'in tislup o6zellikleri geregi, bu tiir hitaplar her akil sahibi insana
yoneliktir. “Gordiin mii?” ifadesinin anlami, yiizeysel olarak gozle gdérmeyi ifade
eder; zira ilerleyen ayetlerde bahsedilecek unsurlar, her bireyin gézlemleyebilecegi
niteliktedir. Bununla birlikte, bu ifade anlamak, bilmek ve diistinmek baglaminda da
degerlendirilebilir. Ornegin, biz “bakin” dedigimizde, genellikle “biraz diisiiniin”

anlamini da tasir. Bu baglamda, ayette gecen kelimeyi bu sekilde yorumladigimizda,

4 Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 13/7017-7018.
# Umit Simsek, Namaz Sureleri Tefsiri, (M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, Camlica Yayinlar1, 2021) 44.
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ayetin anlami ‘Biliyor musun, ceza ve miikafati yalanlayanlar ne tiir kisilerdir?’
seklinde ortaya ¢ikabilir. Alternatif bir yorum olarak, “Diisiin, bu kisinin durumunu;

amellere ceza ve miikafat verilecegini inkar eden biri seklinde de ifade edilebilir.”*

“Gordiin mi?” sorusu, burada sasilacak bir tutumdan séz edilecegine,

dolayisiyla konunun énemli olduguna dikkat cekmeyi amaglamaktadir.*®

Burada ““cpalh 3 ifadesi yer almaktadir. Din terimi, Kur'an istilahinda
ahirette amellerin karsiligim ifade ederken, aym zamanda Islam' da kapsayan bir
anlam tasimaktadir. Ancak birinci anlamin bu baglamda daha uygun oldugu
sdylenebilir. Ikinci anlamin kabulii durumunda ise, ciimlenin yapismna aykiri bir
durum ortaya ¢ikmaz. Miifessirlerin ¢ogunlugu, birinci anlami tercih etmislerdir.
Birinci anlami dikkate aldigimizda, surenin igerigi, ahireti inkar eden bir insanda
belirli bir karakterin ortaya ¢ikacagma isaret etmektedir. Ikinci anlam baglaminda
ise, surenin amaci, Islam dininin ahlaki 6nemini vurgulamaktadir; dolayisiyla, Islam
dininin tanimlanan karakterinin zitti bir karakterin ortaya c¢ikacagina dair bir

aciklama sunmaktadir.’

Ayetin {islubundan anlasildig1 iizere, bu soru ile baglanmasimin amaci, “Bu
adami gordiin mii, gérmedin mi?” seklinde bir soru sormak degildir. Bu hitap,
muhatabi ahireti inkar eden bir kisinin karakterinin ne sekilde olustugunu diisiinmeye
davet etmektedir. Ayrica, ahirete inananlarin ahlaki 6nemini anlamaya ¢alismayan ve
bu inanci yalanlayan bireylerin nasil insanlar olduklarini 6grenmeye tesvik etmeyi de

amagclamaktadir.*®

Ayetin i¢inde gecen ‘‘ed-din’’ kelimesi, bilinen anlaminin yani sira “Allah’in
hiikmii>> veya ‘‘uhrevi yarg1” seklinde de yorumlanabilir.** Ancak, bu kavramlardan
birinin inkar edilmesi durumunda digerlerinin de inkar edilmis olacagi icin, sonug

degismemektedir. Ayrica, “din’’ kelimesinin bir bagska anlami da “karsilik ceza ve

4 Ebii’l-A’1a el-Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, (Istanbul: insan Yayinlari, 1996) 7/255.

4 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2020)
5/697.

47 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/255.
8 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/255.
4 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/255.
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miikafat>” tir. ° Miifessirlerin ¢ogunlugu, bu baglamda “din” kelimesinin bu

anlaminin kastedildigini ifade etmektedir.”!
Iste o, Yetimi itip Kakar
Yoksulu Doyurmaya On Ayak Olmaz

Burada ) &l jfadesi gegmektedir. Bu ciimledeki “<” (fe) harfi, ciimleye
baglayici bir islev yiikleyerek, “Sen bilmiyorsun; bilmelisin ki o dur’’ ya da “ahireti

inkar ettigi i¢in o sahis bdyledir ki...”” anlaminda kullanilmaktadir.>?

Burada, ayetin basindaki “fe” harfinin “sebep” bildirdigi ifade edilmektedir.
Bu baglamda, miisriklerin yetimi itip kakmalar1 ve yoksulu doyurmaya tesvik
etmemelerinin  nedeni, ceza giiniinii yalanlaylp inkar etmeleri olarak
degerlendirilmektedir.>® Baz1 tefsirlerde, ikinci ayetin basinda gegen “fe” harfinin
islevine iligkin iki yorum sunulmaktadir. Birinci yoruma gore “fe”, “mukadder sartin
cevab1” niteligindedir. Bu baglamda, “onu (ceza giiniinii inkadr edeni) dikkatle
diisiiniirsen’” veya “onu iyice taniyip bilmek istersen, iste o, yetimi itip kakan ve

yoksulu doyurmaya tesvik etmeyen birisidir’> anlamina gelmektedir. ikinci yoruma

gore ise “fe” edatiyla ikinci ayet, birinci ayete atfedilmektedir.>*

~ill &3 ifadesinin gesitli anlamlar1 bulunmaktadir. Birincisi, bu ifade, yetimin
hakkin1 gasp etmek ve babasinin biraktig1 mirasa el koyarak onu diglamak anlaminda
yorumlanabilir. Ikincisi, eger yetim kisi yardim talebiyle yanna gelirse, ona
merhamet etmeyerek, hatta yanindan kovarak tepki gosterir. Eger yetim, caresizlik
icinde gitmez ve beklemeye devam ederse, onu iterek kovma yoluna gidebilir.
Ucgiinciisii, bu kisi, yetime zulmedebilir; 6rnegin, eger yetimi evine akraba olarak
almissa, tiim ev halkina hizmet ettirerek onun iizerinde baski kurabilir. Bdylece,

yetim evde herkesin kahrin1 ¢cekmek zorunda kalabilir.

Ayrica, bu kelimeden, s6z konusu sahsin bu tlir olumsuz davraniglar1 arada

sirada degil, stirekli bir aliskanlik haline getirdigi ¢ikarilmaktadir. Bu kisi, yaptigi

S0 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, 7/256.
S Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, 7/256.
52 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, 7/256.
53 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/112.

54 Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimaski, el-Lubdb fi ulimi’l-
kitdb, Thk. Adil Ahmed Abdulmevcid v.dgr. (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1998) 20/512.

17



eylemin kétii oldugunu diisiinmemekte, hissetmemekte ve bu tavrini siirdiirmektedir.
Boylece, yetimin yalniz oldugunu ve yardim edenin olmadigin1 zannederek, onun
hakkini gasp etmekte bir sakinca gérmemektedir. Dolayisiyla, ya yetimin elinden

tutarak zulmetmekte, ya da yardim i¢in geldiginde onu kovmaktadir.>®

Din giiniinii tekzib edenler yapip ettiklerinin ceza veya miikafat olarak bir
karsiligin1 goreceklerine (ahirete) inanmadiklar igin, yetime kotii davranmaktan
yoksula kars1 ilgisiz davranmaktan ¢ekinmezler seklinde agiklamislardir. Bununla
birlikte ayetin genel amaci, insan sevgisinden mahrumiyetin en belirgin tezahiirleri
olan bu tiir kaba ve haksiz davraniglar1 sergileyenleri kinamak ve bu yaptiklarinin
Allah katinda en biiyiik kotiiliikklerden olduguna, bunlarin temelinde dini, Allah’in
hiiklimlerini yahut ahireti inkdr etmenin bulunduguna insanlarin dikkatini

cekmektedir.>®

Yetim ve yoksul, toplumun zayif ve himayeye muhta¢ bireylerini temsil
etmektedir. Bu bireyleri kiiglimseyerek hakaret eden veya diglayan Kkisiler,
toplumdaki zayiflarin haklarinmi ihlal etmektedir. Dinin insanhi§a yonelik en temel
hedefi, insanlar arasinda sevgi, dayanisma ve paylasimi saglamak; sikintilarin ve
mutluluklarin birlikte paylasildigi bir insanlik bilinci olusturmaktir. Bu ayetler, bir
yandan bu tiir olumsuz davranislar sergileyenleri kinarken, diger yandan gergek
dindarlar1 yetim ve yoksul gibi himayeye muhta¢ olanlara yardim etmeye tesvik
etmektedir. Thtiyag sahiplerine yardim etmenin yani sira, bagkalarini bu konuda
tesvik etmenin ve hayir kurumlar aracilifiyla sosyal yardimi daha verimli, diizenli

ve siirekli hale getirmenin 6nemini vurgulamaktadir.®’

u=ax Y ifadesinin anlami, o sahsin kendisinin bu davranisi sergilemedigi
gibi, evdekileri de miskinlere yemek yedirmek konusunda tesvik etmemesidir.
Ayrica, diger insanlari toplumdaki fakir ve muhtaclara yardim etmeye tesvik
etmemesi de bu kapsamda degerlendirilmelidir. Boylece, toplumdaki fakirlerin ve

muhtaclarin haklarin1 gozeterek acligi gidermek i¢in insanlar1 motive etmez.

Allah, burada iki bariz 6rnekle ahireti inkar edenlerin sahip oldugu koti

nitelikleri ortaya koymaktadir. Ancak burada asil amag, ahireti yalanlayanlarin

35 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/256.
56 Hayrettin Karaman vd., Kur’'an Yolu Tefsiri, 5/697.
57 Hayrettin Karaman vd., Kur’'an Yolu Tefsiri, 5/698.
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yetimleri itip kakma ve miskinlere yemek yedirmeme gibi kétiiliiklerine odaklanmak
degil, bu tiir davranislarin sayisiz koétiiliikkle sonuglandigini vurgulamaktir. Yani,
ahireti inkdr etmenin, toplumda bir¢ok olumsuzluga neden olduguna dikkat

cekilmektedir.>®

Burada “0sSel plaka)” (it’Amul miskin) yerine “0sSwall alaka” (taam al-miskin)
ifadesi kullanilmistir. Eger “(nSal) alaka” denseydi, bu durum “miskinlere yemek
yedirmeye tesvik etmez” anlamina gelecekti. “cnSwall slak” ifadesi ise, “miskinin
kendi yemegini vermez” anlamina gelir; yani, bu yemek miskine aittir, yemegi
verenlere degil. Bu baglamda, yemegin verilmesi, verenlerin {lizerindeki bir lituf
degil, yetimin hakki oldugu ic¢in zorunlu bir yiikiimliiliktiir. Ayn1 konu, Zariyat
Suresinin 19. ayetinde de belirtilmektedir: “Onlarin mallarinda, dilenen ve mahrum

olanlarin hakki vardir.””>°

Ol plada e y=ay Y0 Yetimin yemegine on ayak olmaz, demektir. Burada
yetime yemek yedirmege degil de, yetimin yemegine denmesinde: zenginin, yetime
verecegi yemegin, yardimin aslinda onun bir yardimi degil, yetimin kendi mali
olduguna isaret vardir. Nitekim: “Onlarin mallar i¢inde yardim isteyen fakirlerin ve

yoksulun bir hakki vardir>

ayetinde bu husus, daha agik belirtilmistir. Bunlar
ahirete inanmayanlarin vasiflaridir: Ahirete inanmazlar, yetimi iter kakarlar, yoksula
yemek yedirmezler, iyilige 6n ayak olmazlar, namazlarini ruhsuz olarak, eglence
tiriinden kilarlar, ibadeti gosteris i¢in yaparlar, zekat vermez, yoksullara yardim

etmezler.%'!

Sonug olarak, yetimlere karsi davraniglar bir insanin imaniyla dogrudan
iliskilidir. Bir kisi ne kadar derin bir imana sahipse ve Allah'a karsi
sorumluluklarin farkinda ise, yetimlere karsi olan davranislart da o kadar olumlu
olur. Bu nedenle, bir kisinin imam1 ne kadar zayif ve merhametten yoksunsa,
yetimlere kars1 hassasiyeti de o kadar az olur. Peygamberimiz de yetimligi derinden
hisseden insanlardan biridir, biz onun iimmeti oldugumuz i¢in ona olan saygimizdan

dolay1 yetimlerin haklarin1 korumali ve kollamaliyiz. Toplumsal olarak, yetimin

8 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, 7/258.

3 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/257.

60 Ez-Zariyat, 19.

6! Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.) 11/114-115.
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haklarinin korundugu bir toplum huzurlu ve sakin olur. Ciinkii bu durumda adalet
yerini buldugu i¢in Allah da onlara diinyevi bir miikafat sunar. Ancak, yetimin hor
goriildiigli toplumlar huzursuzluk i¢inde belalarla basa ¢ikmaya ve ¢evrelerindeki her

seyle imtihan olmaya mahk(im kalir.

Bu ayetlerde anlamamiz gereken bir baska sonu¢ da yoksulu doyurmamanin
biiyilk bir su¢ oldugudur. Ciinkii Rabbimiz burada “yoksul yemegi” tabirini
kullanmistir. Dolayistyla bu, yoksulun hakki oldugunu vurgulamaktadir. Herhangi
bir insana yardim etmek sevaptir. Ancak varlikli insan, yoksula yardim etmemekle
sadece kendi sevaptan mahrum kalmaz, ayn1 zamanda yoksulun hakkini da ¢almis

olur.

Kur’an-1 Kerim de de ifade edildigi gibi, din ve hesap giiniinii inkar eden kisi,
yoksula yemek vermemekle birlikte bunu tesvik etmemekten de suglanir. Bunu da

baska ayetlerde gegen ifadelerle de destekleyebiliriz o da su ayet-i kerimelerdir:

O yiice Allah’a inanmazdi.
Yoksulu doyurmaya énayak olmazdi.%?
Hayir, dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz.

Birbirinizi yoksulu doyurmaya tesvik etmiyorsunuz.®?

Bu ayetlerden ¢ikarilan anlam, zengin insanlarin sadece yoksullara yardimci
olmakla kalmamalari, ayn1 zamanda bagskalarin1 da bu iyiliklere tesvik etmeleri
gerektigidir. Eger insanlar Allah'in bu tiir 6nerilerini yerine getirmezlerse, toplumun
ne sekilde bir hal alacagini diisiinmek bile istenmez. Ciinkii iyilik hakim olmadig1 ve
tyilige tesvikin olmadig1 yerde, kotiilik ve koti insanlar hakim olur. Onlar

birbirlerini 6rnek alir ve toplum ¢ekilmez bir hal alir.
Yaziklar Olsun o Namaz Kilanlara Ki,
Onlar, Kildiklar1 Namazlarindan Gafildirler

Vay hallerine, yaziklar olsun o cehennemin veyl denilen ve kan ile irin akan
deresine diisecek olan namaz kilanlara; daha dogrusu, namaz kiliyor gibi goriinen
miiminlere ki, onlar namazlarindan sehiv etmislerdir ve yanilmislardir. Dikkate

sayandir ki, burada sehiv terimi, namaz i¢inde yapilan hatalardan ziyade, namazin

62 e]-Hakka, 69/33-34.
9 el-Fecr, 89/17-18.
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kendisinden kaynaklanan bir gafleti ifade etmektedir. Bu durum, namazin
ehemmiyetine yeterince dikkat edilmemesi, onu gerekli bir ibadet olarak ciddiyetle

icra etmemekten kaynaklanmaktadir.

Namazin gerekliligini goz ardi1 etmek, kilinip kilinmadigina kayitsiz kalmak,
vaktine Ozen gostermemek, vaktinin geg¢ip gitmesine aldirmamak ve terkinden
etkilenmemek, bu baglamda degerlendirilen unsurlardandir. Ayrica, namazin icrasi
sirasinda niyetin Allah rizasina uygun olmamasi, diinyevi hedeflerle ve miinafikca
bir tutumla kilinmasi da bu sehiv kavraminin kapsamina girmektedir. Bu ¢ergevede,
namaz kilma eylemi, yalnizca bir ritiiel olmaktan ¢ikarak, inang ve ibadet bilincinin

derinlesmesi agisindan kritik bir dneme sahiptir.®*

Cplbadll b 8 Burada <’nin anlami, ahireti agik¢a inkéar edenlerin halini gordiin
demektir. Simdi namaz kilan miinafiklarin hali agiklanacaktir. Yani Miisliimanlarin
saflarina katilirlar, zahiren Misliman goriinmelerine ragmen ahireti yalanlarlar.
Onun halini goriin ki, kendine ne gibi bir felaket hazirlamaktadir. (ilas: “namaz
kilanlar” dir. Siyak ve sibaka gore (nsleas'in anlamu, ileride 6zellikleri agiklandiginda
da goriilecegi gibi, aslinda “namaz kilan” degil, “ehli salat’” yani Miisliimanlarin

topluluguna dahil olandir.%®

Burada ayetin basinda kullanilan “fe” edatinin islevinin “isti’nafiyye”
oldugunu savunanlar olmakla birlikte,% birgok tefsirde bu edatin sebeplilik,®’ tefri ve
tertip % islevleri icin kullanildig1 ifade edilmektedir. Bu baglamda “0sS<” ile
“cplas” ifadeleri birlestirilmekte,® surenin birinci béliimii (ilk ii¢ ayet) ile ikinci
boliim arasinda bir baglant1 kurulmaktadir.”® Ayrica, veyl edatiyla yapilan bedduanin
sebebinin, 1lk ii¢ ayette zikredilen olumsuz nitelikler ve eylemler oldugu

belirtilmektedir.”!

4 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili , 9/329-330.
5 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, 7/258.

6 Mahmiid Safi, el-Cedvelu fi i ‘rdbi’l-Kur’dn ve sarfihi ve beyanihi, (Beyrut: Daru’r-resid, 1995) 15/
411-412.

67 {bn Adil, el-Lubdb, 20/ 514.
%8 fbn Asr, et-Tahrir, 30/ 566.
69 Altsi, Rithu’l-me ‘ani, 30/ 243.
0 Tbn Astr, et-Tahrir, 30/566.
7! fbn Adil, el-Lubdb, 20/ 514.
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Osale agila e aa dll: “Onlar ki gafildirler” yani namazlarina 6nem
vermeyen, aldirmayan veya eglence tiiriinden kilanlar ve zekati da vermeyenler

anlamindadir.”?

Ayette Osals agita A degil de usle agila oo denilmistir. Eger a¢itha A
Osals kullanilsaydi ayetin anlami, “namazlarindan gafildirler’” olurdu. Oysa namaz
kilarken bir seyi unutmak seriatta nifak degil, hatta giinah bile degildir. Aslinda bu
tip gaflet, hakkinda korkutma yapilacak bir eksiklik degildir. Resuliillah (s.a.s)’da
namazda unutmus ve telafi etmek igin sehiv secdesi yapmustir. Osale agiDha (e
“onlar namazlarindan gafildirler’’ anlamindadir. Namaz kilip kilmamas: fark etmez.
Bazen kilar bazen kilmazlar. Kilarken de tam son vakitte kilarlar. Vakit bitmek
tizereyken formalite geregi namazi cabucak yerine getirirler. Namaza isteksiz
kalkarlar. Namazi1 kilmalari, bir musibeti baslarindan atmak ister gibidir. Namazda
elbiseleri ile oynar ve esnerler. Namazlarimin Allah’1 anmakla en ufak ilgisi yoktur.

Biitiin bunlar ahirete iman etmediklerine isarettir. >

Burada 6nemli bir ayrim yapmak gerekmektedir: Namaz sirasinda baska
disiincelere dalmak ile namaza hi¢ dikkat etmemek ve siirekli bagka seyler
diisiinmek birbirinden farklidir. Ilk durum, insanin zaafi ile ilgili olup, irade dis1
olarak akla gelen diisiinceleri kapsamaktadir. Bir miimin, namazi esnasinda

dikkatinin dagildigini hissettigi anda, yeniden dikkatini toplamak i¢in ¢aba sarf eder.

Ikinci durum ise, namazdan gafil olma tanimina girmekte ve bu, kisinin
namazi bir egzersiz gibi algilamasiyla ilgilidir. Bu tiir bir yaklasimda, kalbinde
Allah’1 anma niyeti yoktur. Namazin basindan sonuna kadar, kalbi higbir an Allah'a
yonelmez; hangi disiinceyle namaza baslamissa, o diisiince ile namazdan
cikmaktadir. Bu durum, Kkisinin namazdan tam anlamiyla gafil oldugunu

gostermektedir.”*

Sonu¢ olarak, namazin manevi derinligi ve igsel odaklanma gerektiren bir
ibadet oldugu vurgulanmaktadir. Bu 6rnekler, ibadetin sadece fiziksel bir eylem
olmadigini, ayn1 zamanda zihinsel ve kalbi bir bag kurma siireci oldugunu gosterir.

Namazi derin bir husu ve igsel baglilikla kilmak, Allah'in huzurunda oldugumuzun

72 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 11/115.
3 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/258-259.
4 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/259-260.
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stirekli farkinda olmakla miimkiin olur. Bu nedenle, namazlarimizi sadece bir gorev

olarak degil, manevi bir bulugma ve igsel derinlesme firsati olarak gérmeliyiz.
Yaptiklarimi Gosteris Icin Yaparlar

Miirailik kavrami, dini ibadetlerin ve amellerin samimiyetle yerine
getirilmesi gerektigini vurgulayan bir anlayisin karsitt olarak ortaya c¢ikar.
Bu baglamda, “03)0— a2 (3 ifadesi, bireylerin dini eylemlerini yalmzca
baskalarmin gozii Oniinde gergeklestirdigini, bdylelikle ictenlikten uzak bir
tutum sergiledigini  belirtmektedir. Gosteris  yapmak, amellerin  6ziinden

saparak, Allah rizasi yerine toplumda bir imaj olusturma arayisina girmektir.

Bu tiir bir yaklagim, dini pratiklerin yalnizca bi¢imsel bir sekilde icra
edilmesine yol agar. Ornegin, namaz kilan bireyler, dindar bir gdriiniim
sergilemekle birlikte, bu eylemlerinin ardindaki niyetin safligt sorgulanir
hale gelir. Dolayisiyla, bu tir ameller, dinin 0ziinii ve ruhunu zedeleyen

birer gdsterigten ibaret kalir.

Ayrica, dini degerlerin disavurumu olarak beklenen yardimlagma ve
dayanisma gibi erdemlerin yerine getirilmemesi, bu miirailik anlayisinin
daha da derinlestiginin bir gostergesidir. Ozellikle yardima muhta¢ olan
yetimlere veya fukara smifina karsi gosterilen kayitsizlik, dini inanglarin
igsellestirilmedigini ve gergek bir sorumluluk duygusunun eksik oldugunu

gosterir.”

“O3) = pp (w3 Bu ciimle miistakil bir ciimle de olabilir.
Onceki ciimle ile ilgili de olabilir. Miistakil bir ciimle olarak
degerlendirildiginde, kisinin dini eylemlerini yalnizca baskalarina gostermek
amaciyla gerceklestirdigini ortaya koymaktadir. Bu c¢ercevede, “Higbir iyi is
Allah i¢in halis niyetle yapmaz” ifadesi, bireyin her bir eyleminin, toplumda
takdir edilme ve hayir sahibi olarak taninma arzusuyla motive olduklarini
vurgular. Boylece, birey, yaptigi amellerin karsiligini sadece bu diinyada

alma amacini giitmektedir.

Diger taraftan, bu climle Onceki climleyle birlikte ele alindiginda,

anlam derinligi daha da artar. “Namazi gosteris i¢in kilar” seklindeki yorum,

5 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 9/331.
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bireyin  ibadetlerini i¢gsel bir deneyim yerine digsal bir  gosterige
donistiirdiigiiniic  gosterir. Miifessirlerin ~ genellikle bu ikinci anlami tercih
etmeleri, baglamin O6nemini ve clmlelerin bir biitlin olarak incelenmesinin
gerekliligini  pekistirmektedir.  Ilk  bakista, bu  ciimlelerin  birlikte
okundugunda, kisinin dini pratiklerinin yiizeyselligini ve samimiyetsizligini
aciga cikardigi anlasilmaktadir. Bu durum, miirailik kavraminin bireyin

inang ve ibadet anlayisindaki derin sorunlar ele aldigini gdstermektedir.”®

Bir bireyin namazi1 ciddiye almamasi, namazi kiliyor goriinse bile bu
ibadetin Oziinden uzak kalmasinin Onemli nedenlerinden biri, 6. Ayette
rriyaiya kavramiyla ifade edilen “halka gosteris yapma” egilimidir. Riya,
Ozellikle dini davranislarla iligskili bir terim olarak, bireyin kendisinde
mevecut olmayan dini ve ahlaki erdemleri, varmis gibi gostermesini ifade
eder. Bu durum, bireyin iyilik yapryormus gibi bir izlenim yaratmasina
ragmen, gercekte dini ve ahlaki degerlere uygun bir davranig sergilememesi

anlamina gelir.

Riyad, aynm1 zamanda bireyin 1yi niyetle yaptigi eylemlerin arka
planinda, maddi veya manevi ¢ikarlar pesinde kosmasi anlamini tasir. Bu
baglamda, ayette bu tiir bir tutumun elestirilmesi, namaz ve diger dini
ibadetlerin samimiyeti ve icgtenligi agisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Zira ibadetlerin yalnizca big¢imsel bir sekilde yerine getirilmesi, bireyin
ruhsal  derinliginden  uzaklagtigini  ve gergek  bir inan¢ deneyimini

yasamadigini gostermektedir.”’
Ufacik Bir Yardimi da Engellemektedirler

“Oselal” terimi, insanlara fayda saglayan kiiciik ve Onemsiz goriinen
nesneleri tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu baglamda, zekat da
ma Ma’in un kapsamina girmektedir; zira zekat, sahip olunan mallarin bir

kismindan, muhta¢ olanlara verilen kii¢iik paylar seklinde ortaya c¢ikar.

76 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/260.
"7 Hayrettin Karaman vd., Kur’'an Yolu Tefsiri, 5/698-699.
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Ayrica, glnliik hayatta ihtiya¢g duyulan genel esya ve malzemeler de Ma’in

olarak degerlendirilebilir.”®

Miifessirlerin  biiyiikk bir ¢ogunluguna goére, “0se<” terimi, komsular
arasinda Odiing verilen kiigiik ve basit esyalart1 da kapsamaktadir. Bu
esyalarin alinmasinda herhangi bir sakinca yoktur ve zengin veya fakir fark
etmeksizin herkesin ihtiyag¢ duydugu nesneler arasinda yer alir. Bu tiir
esyalarin  0diing verilmesi, insani bir dayanisma Ornegi teskil eder ve bu
baglamda cimrilik gostermek, ahlaki olarak son derece olumsuz bir davranig
olarak nitelendirilmektedir. Zira bu esyalarin 0diing verilmesi, sahibinde
herhangi  bir  eksiklik yaratmaz; aksine, toplumda yardimlasma ve

dayanismayi pekistirir.”

Oss—l'un tarifi soyle de olabilir: Evine misafir gelen bir kisinin
komsusundan odiing yatak almasi, komsusunun tandirinda ekmek pisirmek
istemesi veya misafirlik nedeniyle ayrildiginda degerli esyalarint komsusuna
emanet birakmast gibi durumlar, Ma’in kapsamma girmektedir. Bu
ornekler, insanlarin giinliikk yasamlarinda karsilastiklar1 basit ama Onemli
yardimlasma eylemlerinin altim  ¢izmektedir. Bu tir kiiglik fedakarliklar,
bireylerin sosyal sorumluluk bilinci ve ahlaki degerleri agisindan son derece
anlamhdir. Ancak, ahireti inkdr eden bir kisinin bu tir basit ve insani
yardimlar1 dahi gostermemesi, onun ruhsal dar gorisliliiglinii ve cimriligini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, Ma’in kavrami, sadece fiziksel nesnelerin
paylasimi ile smnirli kalmayip, aym1 zamanda bireylerin ahlaki duruslarmi ve

toplumsal sorumluluklarimi da sorgulayan derin bir anlam tagimaktadir.®°

“Oselll o=y 57 ifadesi, bireylerin zekdt verme yiikiimliligiinden
kaginmalarint  ve toplumda ihtiyag duyulan en basit yardimlar1 dahi
esirgemelerini ifade etmektedir. Bu baglamda, bu kisiler, kimseye bir damla
bile vermekten imtina ederler. Dolayisiyla, bdyle bir tutum sergileyenlerin

zekat vermeyecekleri, agik bir sekilde anlagilmaktadir.

8 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/261.
" Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/261.
80 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 7/261.
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Bu Dbireyler, namaz kilarken dindar bir goriinim sergileseler de,
ibadetlerinin  6ziinden wuzaklagmiglardir. Miirailik ve gosteris yaparak, en
temel yardimlardan dahi ka¢inmalari, dini degerlere olan bagliliklarinin
sorgulanmasma yol ag¢maktadir. Bu durum, dinsizlerin, inanci inkar

etmesinden daha fazla bir hayretle karsilanmasi gereken bir olgudur.®!

Sonu¢ olarak, bu tiir bireylerin tavirlari, yalnizca dini pratiklerin
ylzeyselligini degil, ayni zamanda ahlaki ve insani degerlerin de ihlal
edildigini ortaya koymaktadir. Bu nedenle, “vay haline” dedirten bir durum
olarak degerlendirilmelidir; zira gergek bir inang, sadece ibadetlerin sekliyle

degil, ayn1 zamanda topluma kars1 duyulan sorumlulukla da ilgilidir.
1.8. Surenin Asil Konulari

Ma’ln Suresi, Kur'an'm 107. suresi olarak bilinir ve igerigi itibariyla
toplumsal sorumluluk ve dini odevlerin tizerinde durur. Bu surede, Allah'a
inanma ve ibadet etme ile toplumsal adalet ve yardimlasma arasindaki
baglantiya dikkat c¢ekilir. Suredeki bir ayet, dini yalanlayanlarini ele alir ve
onlart su sekilde tanimlar: Dini yalanlayan kimlerdir? Sorusunun cevabi,
onlar o kimselerdir ki, kimsesiz ve yardima muhta¢ olan yetimi kiiciimseyen,
onu itip kakan, yoksullara da gelince, kendisi onlara yardimda bulunmadigi
gibi TUstiine bir de bagkalarinin da onlara yardim etmesini engelleyen ve

tesvik etmeyen kimselerdir.

Bu ayet, dini yalanlayanlarin sadece Allah'a olan inanglarmi degil,
aym1 zamanda toplumsal sorumluluklarmi da ihmal ettiklerini ifade eder.
Elestirilen kisiler, sadece ibadetlerinde degil, aym1 zamanda toplumsal

iliskilerinde de eksiklikler gosterirler. %

Bu sure, toplumsal adaleti, yardimlasmayr ve insanlarin igsel

samimiyetini vurgular. Iste surenin degindigi temel konular:

a. Dini Yalanlayanlar: Ma’Gn Suresinin ilk ayeti, acik bir sekilde
I[slam dinini veya Allah'in vahyettigi dini degerleri yalanlayan insanlar1 ele

almaktadir. Bu kisiler, dinin biiylikliglinii ve Onemini inkdr ederler ve dinin

81 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 9/331.
82 Celal Yildirim, IImin isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 13/7021-7022.
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rehberliginden saparlar. Dinin &gretilerini reddederek veya goz ardi ederek

yasamaya devam ederler.

b. Yetimleri Itme: Sure, bu Kkisilerin yetimlere karsi gosterdikleri
koti muameleye de vurgu yapar. Yetimleri itip kakmak, onlar kiiciimsemek,
hakaret etmek ve temel ihtiyaclarin1 karsilamamak anlamina gelir. Bu
insanlar, toplumsal sorumluluklarini yerine getirmeyen ve yetimlere yardim

etmek yerine onlar1 reddeden kisilerdir.

¢. Yoksullara Yardim Etmeme: Sure, bu insanlarin ayni zamanda
yoksullara yardim etmeme tutumlarina da odaklanir. Bu kisiler, yoksullara
yardim etmeyi tesvik etmezler ve cimrilikleri ve kiskangliklar1 yiiziinden bu
konuda isteksiz davranirlar. Sure, Miisliimanlarin yardimsever olmalarini ve
yoksullara  destek  vermelerini  vurgular. Eger kisinin imk&n1  yoksa

baskalarini yardim etmeye tesvik etmelidir.

d. Namazda Gaflette Bulunmak: Sure, bu elestirilen kisilere
yonelik olarak “vay haline” ifadesini kullanir ve onlarin Allah'in azabina
maruz kalan kisiler oldugunu belirtir. Bu kisiler, bedenen namaz kilmis
olsalar da, manevi olarak namazmn ruhundan yoksundurlar. Ruhsal uyaniklik
ve ahlaki glizellikten yoksun olarak yasarlar. Yoksullara karsi merhamet
veya sefkat duygusu tasimadiklari gibi, iyi ahlaki da igsellestirmezler. Bu

kisilerin durumu, Allah'm azabina deger bir durumdur.®

Suredeki “Onlar namazlarindan yanilanlardir” ifadesi, bu kisilerin
ibadetlerini yalnizca gorliniis olarak yerine getirdigini ve manevi derinligi
anlamadiklarm1 ifade eder. Bu insanlar, ibadetlerin ruhunu anlamadan ve
icsellestirmeden dini ritiielleri yerine getirirler. Bu nedenle, ibadetlerini

hafife alir ve onlara gereken degeri vermezler.

Bu hatalarin temel sebebi, bu kisilerin ni¢in ibadet ettiklerini, riikkQi ve
secdeye nigin gittiklerini anlamamalar1 ve hatirlamamalaridir. Bu insanlar,
namazin sadece fiziksel bir eylem oldugunu diislinlirler ve ibadetin manevi
boyutunu goz ardi1 ederler. Bu yiizden namaz vakitlerini ve sartlarimi goz

oniinde bulundurmadan, dikkatsizce ibadetlerini yerine getirirler.

8 Celalettin Cekig, Tefsiru ’I-Kur’an Usulu’l-Beyan (Istanbul: Cinius yay. 2017) 5/611-612.
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Bu nedenle, Ma’in Suresi'nde elestirilen kisilerin, ibadetlerini
bilingli bir sekilde yanlis yapmalart ve bu yanlislarn kasith  olarak

stirdiirmeleri nedeniyle kinandigina dikkat ¢ekilir.

f. Gosteris Yapmak Insanlar igin gosteris olsun diye namaz kilan
kimseler, Allah’in rizasin1 gbézetme gibi bir maksatlar1 olmaz. O kimseler
yasamlarint  gosteris¢i  kimseler olarak siirdiiriirler. Dolayisiyla o kimseler

Allah’in azabina miistahak olan kimselerdir.

A

g. Hayra Mani Olmak Ma’in Suresi'nde gecen “Hayra da mani
olurlar” ifadesi, bu kisilerin fakirlere yonelik dahi olsa kii¢iikk yardimlar1 bile
engellemeyi aligkanlik haline getirdiklerini belirtir. Bu kisiler, cimrilikleri
nedeniyle yoksullara yardim etmekte isteksizdirler ve en ufak iyiligi bile
bliylik goriirler. Zekat verme ve yoksullara yardim etme konusundaki
isteksizlikleri, onlarin cimriliklerinin bir yansimasidir. Bu durum, zekat gibi

dini bir gorevi yerine getirmelerini de engellemektedir. %

Dolayistyla Sure, Islam dininin biiyiikliigiinii hem igtenlikle hem de
disa yansitarak kabul etmemizi Ogiitler. Aynm1 zamanda, fakir ve yoksul
insanlara yardim etmek gibi toplumsal sorumluluklarimizi da yerine
getirmemizi tesvik eder. Islam'in Ogretilerine uygun bir sekilde, dini
gorevlerimizi sevgi ve istekle yerine getirmemiz gerektigini anlatir. Bu, hem

kalp hem de beden ile yasanmalidir.

Sure, Kur'an'm Ogretilerine uygun yasamanin ve ictenlikle ibadet
etmenin Onemine vurgu yapar. Bu surede, dini yalanlayan kisilerin, ozellikle
yetimlere karst kotii davraniglari ve igtenlikten uzak hareketleri ele alinir.
Ayrica, insanin ilkel olmasi gerektigi ve hayatta diirlist ve adil bir durus

sergilemesi gerektigi vurgulanir.

Sure, ibadetlerin sadece fiziksel ritGellerle degil, aym zamanda
ictenlikle ve samimiyetle yapilmasi gerektigini Ogretir. Ibadetlerde gosteris,
menfaat ve tasvip edilmeyen davranislardan kagimilmalidir. Insanlar, hakikat
bilinci kazanmali ve hayatlarint Allah'in  6gretilerine uygun bir sekilde

sirdliirmelidirler. Bu, insanin olumsuz olaylara olumlu bir perspektifle

84 Celalettin Cekic, Tefsiru’I-Kur’an Usulu’l-Beyan , 5/611-612.
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yaklagmasint saglar ve olumlu disilinceyi tesvik eder. Ayrica, baskalarinin
farkliliklarin1 anlamak ve saygi gostermek de oOnemlidir, ¢ilinkii bu, insanlar

daha iyi bir toplum insa etmeye yonlendirir. %

Surede dikkati c¢eken Onemli bir nokta, Allah’a goniilden ibadet
etmenin yani sira yardimlasma ve dayanismanmn dindarlik  agisindan
birbirinden ayrilmaz birer parca oldugu vurgulanmaktadir. Gergekten dine
inanan ve ahiret sorumlulugu tasiyan bireyler, hem Allah’a hem de diger
insanlara karst sorumluluklarinin bilincindedirler. Bu bilingle, iyi niyet ve
samimiyetle bu oOdevleri yerine getirirken, kendi iyiliklerine ek olarak
baskalarmin da iyilik yapmasimi tesvik eden bir tutum sergilerler.
Dolayisiyla, yardimlasma ve dayanismanin gelismesine katkida bulunarak,
bireyselligi asan bir toplumsal ve kurumsal yap1 olusturmayr hedeflerler.
Islam, bu degerler cercevesinde gercek ahlak anlayisini ve {istiin insanlhk
idealini hakim kilmayr amaglamaktadir. Bu baglamda, dindarlik, sadece
bireysel ibadetle degil, ayn1 zamanda toplumsal iliskilerdeki sorumluluklarla

da sekillenmektedir.3¢

Surenin  vurguladigi bir diger Onemli nokta, ahirete inanmayan,
yetimleri istismar eden, yoksullara yardim etmeyen ve namazi gaflet i¢inde,
O0zensiz bir sekilde kilan riyakar bireylerin kinanmasidir. Bu tiir insanlar,
dinin Ongordiigli ahlaki degerlerle Ortiismeyen bir tutum sergilemekte ve
toplumsal  sorumluluklarint  yerine  getirmemektedirler. ~ Ahiret  inancinin
temel bir wunsur olarak bireyin davramiglarini  sekillendirmesi  gerektigi,
dolayistyla bu inangtan yoksun olmanin, sosyal adaletsizlik ve ayrimcilig
besleyen bir ortam olusturabilecegi ifade edilmektedir. Namazin sadece
sekilsel bir ibadet olarak ele alinmasi, bireyin i¢sel baghligim1 zayiflatmakta
ve toplumsal dayanismayr zedelemektedir. Bu baglamda, riyakarligin
elestirilmesi, gercek  dindarhigin, ahlaki sorumluluklarin  ve toplumsal
dayanismanin onemini vurgulayan bir yaklagim olarak

degerlendirilmektedir.®’

85Halil Ibrahim Geng, Kuran Mucuzesi Dersleri (Istanbul: Tevhid okulu yay.) 6/261-262.
86 Hayrettin Karaman vd., Kur’'an Yolu Tefsiri, 5/699.

87 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 11/121.
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1.9. Surenin Diger Sureler ile Miinasebeti

Kur'an-1 Kerim'in sureleri, igerik ve tema bakimindan birbirleriyle siki bir
iliski igerisindedir. Surelerin birbiriyle olan iliskisi, Kur'an'in biitiinciil anlayisin
anlamamiz agisindan 6nemli bir role sahiptir. Bir sure, dnceki veya sonraki surelerle
baglantilidir, bu baglantilar Kur'an'iln mesajinin daha iyi anlasilmasina katki saglar.
Ozellikle &nceki ve sonraki surelerin icerikleri ve temalari, birbirini tamamlayarak
bir mesajin daha net bir sekilde iletilmesini saglar. Ozellikle Kur'an'm temasi ve
mesaj1 lizerine derinlemesine bir anlayis gelistirmek isteyenler icin bu tiir baglantilar

biiylik 6nem tagir.
1.9.1. Surenin Fil ve Kureys Sureleri Arasindaki Miinasebet

Sure, dnceki surelerle 6nemli bir baglantiya sahiptir ve anlam bakimindan bu
baglantilar dikkate degerdir. Fil ve Kureys surelerinde, Yiice Rabbimiz, Kureys
toplulugunun nimetlerinden bahsederken, diger bolgelerdeki haksizlik ve
adaletsizlikten farkli olarak, Kureyslilerin ticaretlerini giivenle yapabilecekleri bir
ortamda olduklarini1 vurgular. “Fil Vakas1” ile bu nimetleri hatirlatir ve Kureyslileri,
Rablerine siikretmeye ve O'na itaate ¢agirir. Ancak, Rabimizin onlara verdigi
nimetlere ragmen, Din Giinii'nii inkér ettiklerini ve namaz gibi Allah'mn emirlerine
kars1 duyarsiz olduklarini belirtir. Allah, onlardan yetimlere ve diiskiinlere merhamet
etmelerini isterken, onlarin aksine yetimlere ve miskinlere zulmettiklerini Ma’tin

Suresi'nde bildirir.

Kureys Suresi'nde oldugu gibi, Kureys siddetli bir aglikla kars1 karsiyken,
Allah onlart agliktan korumustur. Bu nimetlere karsilik olarak, Allah onlardan
yetimleri ve miskinleri doyurmalarini beklerken, onlarin aksine yetimlere sert

davrandiklari, miskinleri doyurmadiklar1 ve Ma’(in 'u engelledikleri ifade edilir.®®

Fil suresinin ardindan gelen Kureys suresi, Ma’n suresi ile birlikte
degerlendirildiginde, “veyl” veya “veyl olsun” gibi ifadelerin, lafzi bir anlamda
Hiimeze suresinin birinci ayeti ile baglantili oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, “

oselall =i ifadesi, maddi yardimlar1 engelleyenlerin kinanmasi anlaminda

88 Al0si, Ruhu I-Meani, 30/242.
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kullanilmakta ve bu durum, sosyal sorumluluk ve yardimlasma vurgusuyla

derinlestirilmektedir.

Ayrica, Fil suresinde gecen “5 A” (gérmedin mi?) ifadesinin yani sira,
burada “<ul )1 (gordiin mii?) seklindeki hitaplar, Peygamber'e yonelik giiglii bir uyari
islevi gormektedir. Bu hitaplar, sadece bir bilgi verme degil, ayn1 zamanda dikkat
¢ekme ve diisinmeye sevk etme amact tasimaktadir. Boylece, bu surelerin
birbirleriyle olan irtibati daha da pekismektedir; sureler, birbiriyle diyalog kurarak,
Islam toplumunun sosyal ve ahlaki degerlerini vurgulayan bir anlatim olusturmakta

ve okuyucuda derin bir diisiince ve sorgulama siireci baslatmaktadir.

Devaminda, Asr suresi gibi, daha 6nceki surelerin 6ziinii li¢ ayetle 6zetleyen
bu sure, Kur'an'in en 6zlii ve en derin anlamlar barindiran surelerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Ozellikle Duha suresinden bu yana gelen surelerin anlamlarimi
pekistirici bir islev iistlenmektedir. Bu sure, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) mesajini

yiicelten ve bu mesaj1 6zlii bir sekilde teblig eden bir nitelik tasimaktadir.*
1.9.2. Surenin Kevser Suresi ile Arasindaki Miinasebeti

Kur'an-1 Kerim'de, insanlarin ahireti inkdr eden ve ikiyiizli gosterisci
kimselerin Ozellikleri sik sik vurgulanir. Bu kisiler, gergekleri reddederler ve
ictenlikten  uzaktirlar.  Inanglarini  yalmizca  goriiniiste  siirdiiriirler  ve
samimiyetsizlikleri agik¢a goriiliir. Bu olumsuz o6zellikler, Kureys Suresi gibi bazi

surelerde detayli bir sekilde ele alinmistir.

Ancak, Kevser Suresi'nin inmesiyle birlikte, Allah'in peygamberi Hz.
Muhammed'e (s.a.s) biiylik bir lituf ve bagislamada bulundugu ifade edilir. Bu
suredeki ayet, “Siiphesiz ki biz sana Kevser'l verdik” seklinde ifade edilir. Bu ayet,

Allah'in peygamberine verdigi bilyiik bir nimeti ve liitfu anlatir.

Kureys ve Kevser sureleri arasindaki bu baglanti, Kur'an'im biitiinliigiinii ve
mesajinin derinligini gdsterir. Insanlarin inkér ve ikiyiizliiliigii ele alindiktan sonra,

Kevser Suresi'nde peygamberin Allah'in biiylik Litfuna nail oldugu anlatilarak,

8 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 9/331.
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peygamberin samimiyet ve teblig gorevinin 6nemi vurgulanir. Bu sureler arasindaki

bu anlamli bag, Kur'an'in anlamin1 daha derinlemesine anlamamiza katki saglar. *°

Kevser Suresi’nde, Ma’iin Suresi'nde vurgulanan bu olumsuz davranislara
karst olumlu bir alternatif sunar. Bu surede, Allah'n insanlara verdigi biiyiik
nimetlerin karsiliginda sadece Allah i¢in namaz kilmak ve sadece O'nun i¢in kurban
kesmeye dikkat g¢ekilir. Bu, insanlarin ibadetlerini ictenlikle yapmalar1 ve Allah'a

yonelik samimi bir baglilik gelistirmeleri gerektigini ifade eder.

Bu iki sure arasindaki baglanti, Ma’tin Suresi'nde elestirilen olumsuz
davraniglarin yerine getirilmesi gereken olumlu davraniglarin sunuldugunu gosterir.
Yani, Ma’Gn Suresi'nde insanlarin elestirildigi noktada, Kevser Suresi'nde dogru bir
yol ve ornek sunulur. Insanlar, namaz ve kurban kesme gibi ibadetleri sadece
Allah'm rizast i¢in yaparak, ictenlikle inanglarini yasamali ve toplumsal

sorumluluklarini unutmamalidir.

Ma’in ve Kevser sureleri arasindaki bu baglanti, insanlarin dini ibadetlerini
samimiyetle yerine getirmeleri gerektigini ve toplumsal sorumluluklarini g6z ardi
etmemeleri gerektigini vurgular. Ma’n Suresi'nde elestirilen davranislarin aksine,
Kevser Suresi insanlara dogru bir yol gosterir ve Allah'a ictenlikle yonelmeyi Onerir.

Bu nedenle, Kevser Suresi, Ma’in Suresi'nin bir tiir karsilig1 olarak kabul edilebilir.

Bu sure, Kur'an’in diger sureleriyle olan iliskisini kuvvetlendirirken, ayni
zamanda biitlin bu surelerin 6zilinii ve temel mesajin1 kapsayan bir anlam derinligi
sunmaktadir. Bu baglamda, surelerin bir arada ele alinmasi, Kur'an’in biitiinselligi
icinde Onemli bir yer teskil etmekte ve inananlar i¢in bir rehber niteligi

tasimaktadir.”!

Sonu¢ olarak Ma’in Suresi'nde, miifessirler tarafindan genellikle namazi
ciddiye almamak, gdosteriste bulunmak ve cimrilik gibi olumsuz davraniglar
elestirilir. Bu sure, insanlarin dini ibadetleri sadece gosteris i¢in yapmalarinin ve
toplumsal sorumluluklarini yerine getirmemelerinin yanlhishigm vurgular. Insanlar,
yoksullara yardim etmek, yetimlere destek olmak ve toplumsal adaleti saglamak gibi

gorevlerini ihmal etmemelidirler.

% Celal Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 13/7025.

1 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiylti es-Safii,
Esraru tertibi'l-Kur'an, tah. Abdulkadir Ahmed A'ta ( Kahire: Daru'l-fadile, 2002) 1/176.
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IKiINCi BOLUM

SUREDE ZiKREDILEN KAVRAMLAR VE SURE BAGLAMINDA
RiYA

Bu béliimde, surede yer alan temel kavramlar ile genis anlamda riya olgusu
ele alimacaktir. Surede zikredilen kavramlar, surenin daha derinlikli ve biitlinciil bir
bicimde anlasilmasina katki saglayacaktir. Bu baglamda, hem kavramsal
cOziimlemelere yer verilecek hem de riya olgusunun dini ve ahlaki boyutlar1 iizerinde

durulacaktir.

2.1. Surede Zikredilen Kavramlar

Surenin biitiinciil bir bi¢imde anlagilabilmesi, igerdigi kavramlarin
tahlil edilmesini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle, surede yer alan temel
kavramlarin detayli bi¢cimde ele alinmasi, metnin anlam derinligini ortaya
koyma agisindan Onem arz etmektedir. Bu baglamda, surede gecen
kavramlara odaklanmak, hem surenin semantik yapisin1 ¢oziimlemeye hem

de mesajinin daha acik bir sekilde anlasilmasina katki saglayacaktir.

2.1.1 @S5 “Tekzib”

Tekzib: “Yalan soylemek, iftira etmek” anlamindaki «3S “kizb” kokiinden
tiireyen ‘’Yalanlamak, inkar etmek’” anlaminda masdar ve isim olarak da kullanilir.
Kur’an’t Kerim’de miinafik kimselerden bahsedilirken onlar (miinafiklar)

292 s6zii, onlardaki

“kalplerinde bulunmayan diisiinceleri agizlariyla beyan ederler
yalanin aslini teskil eder. Bazen bir s6z ger¢ekte dogru oldugu halde sdyleyen
tarafindan benimsenmedigi i¢in yalan diye nitelendirilir. Kur’an-1 Kerim’de de
gectigi gibi, miinafik kimseler Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yanina gelerek, “onun
Allah’m peygamberi olduguna inandiklarini dile getirirlerdi. Allah da miinafiklarin

9993

kesinlikle yalanci olduklarini bilmektedir’”” ayeti bunun 6rneklerindendir. Yani <3

92 el-Feth, 48/11.
93 el-Miinafikun, 1/63.
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hakiki anlamda iman etmeyip aksini dediklerinde de yalan sdyledikleri anlamina

geliyor.?*

Genellikle alimler, “zihindeki haberin gozle gordiiglimiiz, gercek diinyaya
mutabik olmamasi” durumunu tekzip kavramui ile iliskilendirerek tanimlamistir. Bu
tanim, haber verenin zihninde olusturdugu kelamin, somut olayla olan
uyumsuzlugunu ifade etmektedir. Baska bir deyisle, tekzip, bir kisinin zihninde yer
alan bilgi veya inancin, ger¢ek diinya kosullariyla ¢elismesi durumunu ifade eder. Bu
celigski, bireyin gozlemleri ve deneyimleri ile sahip oldugu inanglar arasinda bir
tutarsizlik yaratarak, gercegi yansitmayan bir bilgi akisina isaret eder. Dolayisiyla,
tekzip olgusu, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde bilgi ve iletisim siireclerinde
onemli bir rol oynamaktadir; zira yanlis veya yaniltici bilgilere dayanan iletisim,
gercekligin anlasilmasimi  giiglestirebilir ve toplumsal algiy1 etkileyebilir. Bu
baglamda, tekzip, yalnizca bireysel bir durum olarak degil, ayn1 zamanda kolektif bir
bilgi sorunu olarak da ele alinmalidir.”

Tekzib: “Bir olayin veya durumun gercege aykiri bir bigimde bildirilmesi,

yaniltic1 veya yanlis bilgi sunulmas1 anlamina gelmektedir.”*

“@X”  terimi bu anlamlarla sinirli kalmayip baska anlamlarda da

kullanilmistir. Bunlardan birkac1 su sekildedir:

1. Ornegin, “Jduall clle X “Bal ye” Ciimlesinde, “<X” fiili tesvik
anlaminda kullanilmaktadir. Bu ifade, mecazi bir anlam tasimakta olup, dinleyiciye
bal yemesi yoniinde bir tesvikte bulunmaktadir. Buradan, “Bal ye” veya “Bali terk

etmen hatadir” gibi anlamlarin ¢ikarildig1 goriilmektedir.®’

2. “@X” kelimesi, yalnizca yalan sdyleme veya mecézi anlamda gitmek gibi

kullanimlarla sinirli kalmayip, Bunun yani sira, “,S” “kirilldi” fiilinin anlaminda

% Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-
Kur’dn,( Beyrut: Daru’l-Marife, 2009) 427.

95 Sa‘diiddin Mes‘iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani
Muhtasaru’l-Medni, (Istanbul: Hasimi Yayinevi, 2017) 1/60.

% Tbrahjm Mustafa, Ahmed Han Ziyat Muhammed Ali en-Neccar, Hamid Abdulkadir, Mucemu’l -
Vasit, (Istanbul: Cagr1 Yay, trs) 1/786.

97 Isfahani, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 428.

35



kullanilmakla beraber, “sicaklik kirildi>’ ciimlesi buna bir 6rnektir.”® “Gerekli oldu”
manasinda bir anlamda kullanilmigtir.”® “Miimkiin olmak” anlaminda da kullanildig

soylenir.'® Ayrica kelimenin “yanilmak” anlaminda bir anlam1 daha da vardr.'°!
Tekzib dini acidan ii¢ farkh sekilde gerceklesebilir:

a) Kalben Tekzib: Bu tiir tekzib, kisinin diliyle degil, kalbiyle gerceklesir.
Yani kisi, dini inanclar1 inkar etse de bunu dillendirmeyebilir. Bu, miinafiklarin tipik
davranig bi¢imidir. Miinafiklar, disaridan Miisliiman gibi goriiniirler, ancak igtenlikle

inanmazlar.

b) Dil ile Tekzib: Bu durumda kisi, inandig1 seylere kalben inanmasina
ragmen, inatcilik veya diger sebeplerle bu inanglari dil ile inkar edebilir. Bu, inatc1

veya zoraki inkarcilarin davranis bi¢imlerinden biridir.

c) Hem Dil Hem de Kalp ile Tekzib: Bu durumda kisi, inandig1 seyleri hem
kalben hem de diliyle inkar eder. Bu, tam anlamiyla agik bir inkar durumudur ve

kisinin i¢sel inanglari ile disa vurdugu sdylemleri birbiriyle celisir.'%?

Bu ti¢ farkl sekilde gergeklesen tekzib, dini inanglarin samimiyet ve dogruluk
temelinde yasanmasi gerektigini vurgular. Islam'da samimiyet, hem igsel inangla hem
de disa vurulan sdylem ve davranislarla uyumlu olmalidir. Tekzib, dini inancglara ve
dogrulara aykir1 bir tavir olarak kabul edilir ve kisinin imanim1 zayiflatabilir. Bu

nedenle, dini inanglar1 samimiyetle yasamak onemlidir.
2.1.1.1. Kizb ile Tlgili Ayetler

Ma’ln suresinin birinci ayetinde de gegtigi gibi “Din giiniinii, hesap ve ceza
glinlinii yalanlayanlar (inkar edenler)” in nasil bir akibeti oldugunu, ne derecede
yerildikleri dile getirilmisti. Simdi de “Inkar edenler” ile ilgili birkag ayet-i Kerimeyi

zikretmek yerinde olacaktir:

%8 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu 'I-Arus min Cevahiri’l-Kamus, (Beyrut: et-Turas ul-Arabi, 1975) 16/120.

% Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Firtzabadi , Kamusu’l-Muhit,
(Beyrut: Miiessesetu 'r-Risale, 1994) 4.baski, 166.

100 Eby Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthhah Tacu’l-Luga, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998)
1/213-214.

101 7Zebidi, Tacu I-Arus min Cevahiri’l-Kamus, 16/127.
192 Razd, Mefatihu’l-Gayb, 29/84-85.
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1. <58 305 W) 8 A 0408 SR ) Cang 80051 i 155 Gl 5

“Inkar edenler birbirlerinin velileridir. Eger siz bunu yapmazsamz
(birbirinize yardim etmez ve dost olmazsaniz) yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir

bozgunculuk (fesat) olur.”*'%3

Bu ayet, inan¢ agisindan birbirine zit olan gruplarin, inkarcilarin birbirlerine
destek olma egiliminde oldugunu vurgulamaktadir. Islam 6gretisine inanmayanlar,
kendi inanglarimi siirdiirmek i¢in bir araya gelip dayanisma iginde olabilirler. Bu
dayanigma, inkarcilarin kendi diistince sistemlerini koruma ve yayma amacini tasiyan
bir birlikteligi ifade eder. Ancak ayet, miiminlerin bu tiir bir dayanismay1
gostermemeleri durumunda ortaya ¢ikacak sonuglari da belirtmektedir. Yani
miiminler arasinda birlik ve dayanisma eksikligi durumunda, toplumda fitne
(diizensizlik) ve bozgunculuk ortaya cikabilir. Miiminlerin bir araya gelip birlik
olmamalari, inan¢larmin yayilmasmi ve toplumsal diizenin korunmasin
zorlastirabilir. Yani bu ayet, Islam toplumunda birlik ve dayanismanin 6nemini
vurgulayarak, miiminlerin kendi inang¢larini koruma ve toplumsal diizeni siirdiirme
sorumlulugunu tasidigim belirtir. Inanch insanlar, birbirlerine destek olmali ve
birlikte hareket etmelidirler, aksi takdirde toplumda diizensizlik ve fesat ortaya
cikabilir.!%

2. a5 Sl A 1288 Gl 5580 )l e 2 51550 Gl 35 9
S e g 5 ezt audyf il 0 ) G

“Allah, iman edenlerin velisi (dostu ve destekg¢isi) dir. Onlarn
karanhklardan aydinhiga cikarir; inkar edenlerin velileri ise TAgut’tur. Onlar
aydinhktan karanhga cikarr. Iste onlar, atesin halkidirlar, onda siiresiz

kalacaklardir.””'®

Bu ayette ise yiice Allah, bizden kendisini kendine dost etmemizi

istemektedir. Dolayisiyla Tagut’u kendine dost edenler ki Allah’in gonderdigine

103 Enfal, 8/73.
104 Muhammed Ali Es Sabini, Safvetii't Tefdsir, (Istabnul: Mektebetu Yasin, 2010) 1/655.
105 Bakara, 2/257.
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iman etmemekle kalmayip inkar edenlerin korkung akibetinden bize haber

vermektedir. '

" B T PUER R T U A TR TR - SRR SR S Tt (T
C 5O Oe Bl G580 Gl sty 3a ey GBAN Oty ) S G565 Gl O

“Allah’1n ayetlerini inkar edenler, peygamberleri haksiz yere dldiirenler
ve insanlardan adaleti emredenleri o6ldiirenler; iste onlara acikhi bir azabi

miijdele.”'"’

Burada, Allah'in insanlara gonderdigi rehberlik ayetlerine iman etmenin yani
sira, peygamberleri haksiz yere dldiiren ve adaleti emreden insanlara da saygili ve
itaatkar olmay1 gerektirdigini ifade eder. Ayette belirtilen bu kavramlar, islam'in

temel ilkeleri olan inang, adalet ve peygamberlere saygi iizerine yogunlasir.'%

4. “Cppal (e 26 a3 5315 A Sl Ui el Gl e

“Inkar edenleri ise, diinyada ve ahirette siddetli bir azap ile

azaplandiracagim. Onlarin hi¢ yardimcilan da yoktur.”'?”

Ayette Allah''m ayetlerini inkar edenlerin, bu inkarlarinin sonuglarina
katlanacaklarint  vurgular. Ayette, inkdr edenlerin diinyada ve ahirette
karsilasacaklar1 siddetli bir azapla cezalandirilacaklar1 ifade edilir ve bu azap icinden

kurtaracak hi¢bir yardimcilar1 olmayacaktir.

Burada Allah'in ayetlerini yalanlayan ve iman etmeyen kisilerin, inkarlarinin
sonucunda karsilasacaklar1 ceza belirtilmektedir. Inkar, Islam inancina gore ciddi bir
giinah olarak kabul edilir ve bu gilinahin sonuclarina katlanmak, kisinin kendi
sorumlulugundadir. Allah'in adaleti geregi, inkar edenlerin ahirette ciddi bir azapla

karsilasacaklar1 ifade edilir.!!”

5, oyl | SURER 2GR T e 2 05 1588 Gl ) gl ) ) sl ) LT

106 Sabhni, Safvetii't Tefdsir, 1/200.
107 Ali imran, 3/21.
198 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/238.
109 Alj Imran, 3/56.
110 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/255.
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“Ey iman edenler, eger inkidr edenlere itaat ederseniz, sizi topuklarimiz
iizerinde gerisin geri cevirirler, boylece biiyilkk hiisrana ugrayanlara

donersiniz.”!"!

Ayet-i Kerime, inananlara hitap ederek, inanglarini korumalar1 ve inkarcilara
itaat etmemeleri gerektigini vurgular. iman edenlerin, Allah'm belirledigi esaslara
uygun olarak yasamalar1 gerektigi konusunda uyarir ve inkar edenlerin yoluna

sapmamalar1 gerektigini bildirir.

Ayet, inangsizlik ve inkarm kotii sonuglara yol acabilecegini isaret eder. Iman
edenler, inanglarin1 korumak ve Allah'in emirlerine uymak zorundadir. Eger
inanglarini terk ederler ve inkarcilara itaat ederlerse, bu onlar1 biiylik bir hiisrana
siiriikleyebilir. Inkarcilarin yolunu takip etmek, inananlar icin zararli sonuglara yol

acabilir.''?

6. cAliall 1slae 5 1 stal il (g 3500 S 26 GIAD 190 20 G a0 22 5 Toes 2as 50
Tl 5 540 |8 Ly &1 32 5 e (g 5 24015588 Gl 5

“Sizin tiimiiniiziin doniisii onadir. Allah’1n va’di bir gercektir. Iman edip
Salih amellerde bulunanlara, adalet ile karsilik vermek icin yaratmay baslatan,
sonra onu iade edecek olan o’dur. inkir edenler ise, Kiifiirleri dolayisiyla, onlar

icin kaynar sudan bir icki ve ac1 bir azap vardir.”!!3

Burada ise, Allah'n insanlarin son doniisiiniin O'na oldugunu ve O'nun
vaadinin kesin bir gercek oldugunu vurgular. Iman edenlerin, iyi bir sonugla
odiillendirilecegini ve Allah'in adaleti geregi tekrar diriltileceklerini belirtir. Iman

edenler, iyi niyetli davranislar sergileyerek Salih amellerde bulunurlar.

Ote yandan, inkdr edenlerin Kkiifiirleri nedeniyle ciddi sonuglarla
karsilasacaklar1 ifade edilir. Bu kisiler, ahirette kaynar su icmek ve aci bir azapla

karsilasmak gibi kétii bir akibete maruz kalacaklarini dile getiriyor.!''

11 Ali imran, 3/149.

112 Sabhni, Safvetii't Tefdsir,1/292.

13 Yunus, 10/4.

114 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/729-730.
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2.1.1.2. Hadislerde “—x*> Kavrami

“0XS”” terimi, hadislerde de gegen bir terimdir. Hadislerde gegen kizb

kavramini birkag hadisi zikrederek, soyle siralamak yerinde olur:

Abdullah b. Mesud’dan gelen bir rivayete gore, Peygamber Efendimiz (s.a.s)
su soOzleri sOylemistir: “Kim bana kasith olarak yalan isnat ederse, o kisi

cehennemdeki yerini hazirlamis olur.”!!

Bu hadis, Hz. Peygamber (s.a.s)’in iftira ve yalanlama konusundaki
ciddiyetini vurgular. Peygamberlik misyonu, Allah'in vahyini insanlara iletmek ve
gercekleri teblig etmekle ilgilidir. Bu nedenle, Hz. Peygamber (s.a.s)'e kasitli olarak
yalan isnad etmek, Allah'in elgisine karsi biiyiik bir saygisizlik ve ciddi bir giinah
olarak kabul edilir. Hadiste ifade edildigi gibi, boyle bir davranis, kisinin cehenneme

girmesine yol acar.

Bu hadis, Islam'n temel ilkelerinden biri olan dogruluk ve diiriistliigii
vurgular. Insanlar arasindaki iletisimde dogruluk ve giivenilirlik esastir, 6zellikle dini
konularda yalan sdylemek biiylik bir ciirimdiir. Hz. Peygamber (s.a.s)'e yalan isnad
etmek, hem kisinin ahiretteki hesabini zorlastirir hem de toplum i¢inde giivenilmez
bir kisi olarak goriilmesine neden olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) soyle
buyurmustur: “Miinafigin ii¢ belirtisi vardir: Konustugunda yalan sdyler, soz verdigi
zaman vaadini yerine getirmez ve kendisine bir sey emanet edildiginde emanete

hiyanet eder.” '

Bu hadis, miinafiklarin karakteristik 6zelliklerini vurgular. Miinafiklar,
disaridan  Miisliiman gibi goriiniirler, ancak ictenlikle iman etmezler. Islam
toplumunda giivenilirlik, dogruluk ve sadakat 6nemli degerlerdir. Bu nedenle, yalan
sOylemek, verilen sozii tutmamak ve emanete hiyanet etmek, bir kisinin

inandiriciligini zedeler ve toplum iginde giivensizlik yaratir.

Buradaki “konustugunda yalan sdyler’” kelimesinde gecen “kizb’’ kelimesi

“yalan’’ anlaminda kullanilmstir.

15 Ebt fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen, (istanbul: Cagri yay, 1992),
Kitabii’l-Ilim, 8.

116 Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii 'n-Nesdi, tah. Raid b. Sabri, (Riyad: Daru’t-Tavik, 2008)
675. 5021 nolu hadis.
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Hz. Abdullah b. Mes’d (r.a.) tarafindan rivayet edildigine gore,
Peygamberimiz (s.a.s.) s0yle buyurdu: “Dogruluk ilkesine siki sikiya sarilin ve ondan
asla ayrilmayin. Ciinkii dogruluk iyilige yol acar, iyilik de cennete gdtiiriir. Bir kisi
dogrulukla konustugunda ve dogruyu arastirdiginda, Allah katinda o kisi dogru
olarak kaydedilir. Ayrica yalandan uzak durun; ¢iinkii yalan kotiiliige yol acar ve
kotiilik de cehenneme gotirtir. Bir kisi yalan sdyledikge ve yalanin pesinden

kostukea, Allah katinda o kisi yalanci olarak kaydedilir.”!!”

Bu hadis, dogruluk ve diiriistliigiin islam'daki 6nemini vurgular. Islam,
insanlarin dogru sozlii ve giivenilir olmalarini tesvik eder. Dogruluk, kisinin igsel ve
dissal diinya arasindaki uyumu temsil eder. Yalan ise kotiiliige yol agar ve insanlari
cehenneme gétiirebilir. Bu nedenle, Islam, dogru sdyleme ve yalandan kaginma
konusunda ogiitler verir ve insanlar diiriistliik ilkesine bagli kalmaya tesvik eder.

Buradaki “kizb’’ kelimesi, “yalanc1’” manasinda kullanilmigtir.

Hz. Resuliillah (s.a.s)'e bir kisi su soruyu sordu: “Kabilemden birisi bana
hakaret ediyor. Ben de ona hakaret etsem, bu bir giinah olur mu?” Resuliillah (s.a.s)
su cevabi verdi: “Eger bdyle yaparsaniz, birbirinize hakaret eden ve karsilikli olarak

birbirinizi asagilayan iki seytan gibi olursunuz.”!®

Hadiste Islam'da kisisel catisma ve hakaretten kaginilmasi gerektigini
vurgular. Islam, insanlarmn birbirine kars1 saygili ve nezaketli olmalarni tesvik eder.
Iki kisi arasinda hakaret ve alay, toplum icinde diismanlik ve anlasmazliga yol
acabilir. Bu nedenle, Islam, insanlar1 olumsuz duygusal tepkilere kapilmaktan ve

karsilikli hakaretlerden kaginmaya tesvik eder.

Burada gecen “kizb’> kavrami “karsilikli  yalanlama’> anlaminda
kullanilmistir. Hadis alaninda gorebildigimiz kadariyla “kizb’” kavrami asil manasi

olan “yalan’’ anlaminda kullanilmistir.
2.1.2.70 1 Din Kavram

Din, bireylerin manevi ihtiyaglarim1 karsilayan ve yasamlarina anlam

kazandiran 6nemli bir inan¢ sistemi oldugundan, bu c¢alismada din

17 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siineni Darimi, (istanbul: Cagr
yay, 1992) Kitabu'r-Rikah, 7.

118 Ahmed b.Hanbel, Miisned, (Istanbul: Cagr1 Yay, 1992) 4/162.
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olgusunun aciklanmasi ve bu baglamda kapsamli bir bi¢imde ele alinmasi

yerinde ve anlamli olacaktir.
2.1.2.1. Dinin Unsurlari

Alimler, “0d” kavrami belirli bir gercevede ele alarak su unsurlart

stralamustir:

Ustiinliik ve Egemenlik: Din, bir iistinlik ve egemenlik anlayisini
icermekte, bu baglamda bireylerin itaat etmeye zorlandigi bir yapr olarak
goriilmektedir. Bu durum, bireylerin itaat etmeye zorlanmasini igeren bir

kuvvet ile iliskilidir.

Seriat ve Toplumsal Yapi: Din, seriat, kanun, mezhep, millet gibi
unsurlar1 iceren bir yapiya sahiptir. Bu kavramlar, dinin sosyal ve hukuki
boyutlarini belirleyerek bireylerin toplumsal yasamlarini

sekillendirmektedir.

Ceza ve Miikafat: Din, bireylerin eylemlerinin bir muhakeme ve
hesap slirecine tabi tutulmasimi icerir. Bu baglamda, ceza ve miikafat
anlayisi, dinin bireylerin davraniglarini  yonlendiren Onemli bir mekanizmasi

olarak 6ne ¢ikmaktadir.'!”

Bu unsurlar bir araya geldiginde, dinin yalnizca bir inan¢ sistemi
olmanin Otesinde, bireylerin sosyal, psikolojik ve hukuki yonlerini etkileyen

karmasik bir yap1 oldugu anlagiimaktadir.

Islam ©ncesi Arap edebiyatinda “din” kelimesi, ii¢ farkli anlanm

icermektedir:

Adet ve Huy: Bu anlam, toplumun geleneksel normlarmi ve
bireylerin karakteristik 0zelliklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla din, bir
topluluk igerisinde yerlesik olan ahlaki ve kiiltiirel degerleri iceren bir

kavram olarak degerlendirilebilir.

Karsihk Vermek: Bu anlam, bireylerin belirli bir eylem veya

davranisa cevap verme yetisini ve zorunlulugunu ifade eder. Bu baglamda,

19 Ebii’l-Ala, Mevdudi, Kur’an’a Gore Dért Terim, Cev., 1. Kaya, O. Cilaci, (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2005) 107-110.
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din, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde adalet ve denge saglama

arayigini simgeler.

Itaat: Bu anlam ise, otoriteye veya bir iist diizeye itaat etmeyi ifade
eder. Dolayisiyla din, bireylerin belirli bir otoriteye boyun egmeleri ve bu
otoritenin  belirledigi  kurallar c¢ergevesinde hareket etmeleri gerektigini

vurgular.

Kur'an'da “din” teriminin  kullanilis  bi¢cimine bakildiginda, bu
kelimenin hangi kokten geldigini kesin olarak belirlemek olduk¢a zordur.
Zira Kur'an, bu terimi ¢ok katmanli ve zengin bir igerikle ele almakta, onu
yalnizca bir inang¢ sistemi olarak degil, ayni zamanda sosyal ve ahlaki bir
diizenin temel unsuru olarak da sunmaktadir. Bu durum, "din" kelimesinin
Arap edebiyatindaki c¢ok boyutlu anlaminin, Kur'an’in metninde de derin ve
cesitli  sekillerde yansitildigimi = gostermektedir. Dolayisiyla, din teriminin
kok anlamlarin1 anlamak, Kur'an'daki kullanimin1i  ve igerdigi derinlikleri

daha iyi kavrayabilmek acisindan biiyiik dnem tasimaktadir.!?

Sehristani, “din” kavraminin Oncelikle itaat boyutuna vurgu yaparak
ele almmasi gerektigini savunur. Bu baglamda, yalnizca ilahi vahiyden
kaynaklanan dinleri “din” terimiyle nitelendirmektedir. Sehristani'ye gore,
din, insanin  varolusunu anlamlandirdig1 ve toplumsal diizenini
sekillendirdigi bir sistem olarak, ilahi bir otoriteden gelen buyruklara ve
Ogretilere dayanmalidir. Ona gore, dinin asli niteligi, bireylerin bu ilahi
vahiy dogrultusunda belirli bir disiplin ve itaati benimsemesi ile sekillenir.
Yani Sehristani, herhangi bir insan yapimi inan¢ veya ideolojiyi din olarak
degerlendirmemekte, bu tiir sistemlerin ger¢cek dinin o6ziinden uzak oldugunu
belirtmektedir. Bu anlayis, Sehristani'nin din ve ahlak arasindaki iliskiye
dair goriiglerini de yansitarak, dinin temel amacinin insanlar1 ilahi otoriteye
yonlendirmek ve onlara itaat etmeyi Ogretmek oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu sekilde, dinin sadece bir inan¢ sistemi degil, ayni zamanda toplumsal

120 1zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev., Siileyman. Ates, (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1963) 280.
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yasamin ve bireysel eylemlerin yonlendiricisi olarak islev gordiigiinii ifade

etmektedir.'?!

Cahiliye devrinde miisriklerin inang sisteminde sahsi inan¢ ile sekli
din arasindaki ayrim net bir sekilde bulunmamakta, bu kavramlar i¢ ice
geemis durumdaydi. Kur'an-1 Kerim’de “din” terimi, hem bireysel ve
samimi bir Allah inancim1 yansitirken hem de olgunlasmis ve yapilandirilmis
bir sosyal kimlik olarak semantik bir derinlik kazanmaktadir. Bu g¢ercevede
din, yalmizca sahsi itaat ve inan¢ ile smirli kalmayip, ibadet ve ahlaki
davraniglart da kapsayan bir koleksiyon olarak, kolektif biling ve vicdan ile

sekillenen esaslara sahip bir kavram haline gelmistir.

Sonu¢ olarak din, giderek “millet” kavramiyla es anlamli hale
gelmis, bireysel inanglarin Otesinde toplumsal bir yapi ve kimlik olusturarak
kolektif yasami ve ahlaki degerleri diizenleyen bir sistem halini almistir. Bu
doniisiim, dinin toplumsal ve Kkiiltiirel boyutlarinin belirginlesmesine ve dini

diisiincenin sosyal baglamda nasil sekillendigine 151k tutmaktadir.'??

Din, ¢ok boyutlu bir yapiya sahip olup, imani, ameli ve duygusal
deneyimleri bir araya getiren bir biitiinlik arz etmektedir. Iman, dinin
temelini olusturan inang sistemini ifade ederken; amel, bu inanclarin pratik
hayata yansimasint ve uygulanmasimi saglamaktadir. Duygu ise, dinin birey
tizerindeki psikolojik ve duygusal etkilerini kapsar. Bu ii¢ unsur, dinin
sadece teorik bir kavram olmasinin Gtesinde, bireylerin yasamlarinin ¢esitli
yonlerini sekillendiren dinamik bir etkilesim igerisindedir. Dolayisiyla, dinin
cok yonlii dogasi, insan deneyiminin derinliklerinde onemli bir yer tutmakta
ve Dbireylerin  kimliklerini, degerlerini ve toplum igindeki  rollerini
belirlemede kritik bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, dinin sadece bir inang
sistemi degil, aym1 zamanda toplumsal ve bireysel yasam {izerindeki -etkileri

ile de incelenmesi gereken bir olgu oldugu sdylenebilir.!

12l Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ven-Nihal,
(Beyrut: Dar’ul- Marife, 1993) 1.

122 Tiimer, Giinay, Cegitli Yonleriyle Din, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 76 Dergisi, ( Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1986) 28/215.

123 Glock, Charles Y., Dindarligin Boyutlar: Uzerine, Der., Y. Aktay; M. E. Koktas, (Ankara: Vadi
Yayinlari, 1998) 253.
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Dinin hayir olana yonlendirmesi, bireylerin 0zgiir iradeleriyle bu
yonlendirmeleri dikkate alarak secimler yapmalarini tesvik eden bir yap1
sunmaktadir. Bu baglamda, din, bireyin hem kendi igsel yolculugunda hem
de toplumsal iligkilerinde yon bulmasina yardimc1 olan bir referans
noktasidir. Ayrica, dinin bu islevi, toplumsal dayanigma ve ahlaki degerlerin

pekismesi agisindan da biiytik bir 6neme sahiptir.

Sonug¢ olarak, Elmalili’'nin tanimi, dinin ¢ok yonli bir olgu olarak
bireylerin hem diisiinsel hem de pratik yasamlarina etkisini anlamamiza

yardimc1 olmaktadir.

Seriati’ye gore ise din, insanin varolugsal kaygilarindan armarak,
maddi diinyadan ve onun getirdigi endiselerden siyrilip, manevi bir boyutta
Allah’a yonelmesi siirecidir.'** Bu tanim, dinin insanm ruhsal ve ontolojik
bir doniisim yasamasina olanak tanidigini  gostermektedir. Seriati, dinin,
bireyin diinyaya bakis agisin1 derinlestirerek, tabiat ve hayata bir kutsiyet
atfettigini vurgulamaktadir. Bu baglamda din, insanin giinliik yasamindaki
sitradan unsurlar1 ahlaki ve ruhsal bir derinlikle yeniden anlamlandirmasina
olanak tanir. Din, bireyi yalnizca diinyevi kaygilardan kurtarmakla kalmaz;
aynt zamanda, bu kaygilar1 ahirete yonelik bir doniisim siirecine
dontstiirerek, yasamin geciciligi ve manevi boyutunu vurgular. Sonug
olarak, Seriati'nin yaklasimi, dinin insanin varolussal sorgulamalarina yanit
verdigi gibi, onu toplumsal ve bireysel bir biitiinlik igerisinde yeniden
yapilandirma islevini de One c¢ikarmaktadir. Bu perspektif, dinin bireyin
yasaminda nasil bir anlam derinligi sagladigim1 ve manevi bir rehberlik

sundugunu gostermektedir.
2.1.2.2. Din ile Tigili Ayetler

1. Cusdiad gl ) (s S Gl 480 kil 20 8 (ol G Sashins 4l ) e (a3
“Ibrahim, (Islim’1) ogullarina vasiyet etti. Yakup da boyle yapti: “Ey
evlatlarim! Allah sizin icin (Islim) dinini secti! Yalnizca Miislimler sirki terk

ederek tevhitle Allah’a yonelen kullar olarak can verin!**'?°

124 Ali Seriati, Dinler Tarihi, Cev., E. Vatansever, (Istanbul: Kirkambar Kitaplig1, 2001) 117.
125 Bakara, 2/132.
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Bu ayet, Islam'm temel prensiplerinden biri olan tevhit inancini ve bu inancin
aile i¢inde nasil aktarildigini vurgulamaktadir. Ibrahim Peygamber'in ve onun torunu
Yakub'un, inanglarin1 gelecek nesillere vasiyet etmesi, dinin ve degerlerin nesilden
nesile aktariminin dnemini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, “Allah sizin igin Islam
dinini secti” ifadesi, Islam'in evrensel bir mesaj tasidigi ve bu mesajin bireylerin
hayatlarinda bir rehberlik sundugu anlamina gelir.'26

2. &y e Ui alad) 2 el L kg Goa ) s 1 530 Qo G oy a3l ) e i &
Obuad) fyw & 8 4 il 55 “Allah indinde (gecerli olan) tek din islam’dr.
Kendilerine kitap verilenler, kendilerine ilim geldikten sonra aralarindaki
azginhk, bir diger guruba iistiinliik saglama istegi nedeniyle anlasmazhga
diistiller her kim de Allah’in ayetlerine kars1 kafir olursa siiphesiz ki Allah,

hesabi ¢abuk gorendir.”'?’

Ayet-i kerime de Allah katinda makbul din sadece islam dini oldugu,
kendilerine bu bilgi verildikten sonra da hala inkar edenler, Allah katinda maruz

kalacaklari bir ahiret hesabi olacagini vurgulamaktadir.!?8

3. G004l 085 e st a1 el 5l (b a alld A1 & A il g il

“Yoksa onlar Allah’in dininden baska bir din mi ariyorlar? Halbuki
goklerde ve yerde bulunan herkes isteyerek veya istemeyerek Allah’a boyun

egip teslim olmus durumdadir ve hepsi O’na déndiiriiliip gotiiriilmektedir.”’'?

Burada, Islam dinini segtikten sonra veya onu tanidiktan sonra baska bir dine
yonelmemenin ve eger Islam dan baska bir din arayisina gegilirse ahirette

karsilasacak olan azaba deginiliyor.'

4 A0 a3 Guadal) an S D a1 5LalAT 5 A | paaie) 5 ) ALl 5 156 Gl )
L 1330 Gue3al

“Ancak tevbe edip hallerini diizeltenler, Allah’a simsiki sarilanlar ve

dinlerini tam bir ihlasla yasayip biitiin samimiyetleriyle Allah’a yonelenler

126 SAbhini, Safvetii't Tefdsir,1/113.

127 Ali Imran, 3/19.

128 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/237.

129 Alj Imran, 3/83.

130 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/265-266.
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baska. Iste onlar gercek mii’minlerle beraberdirler. Allah mii’minlere pek

biiyiik bir miikafat verecektir.”’!*!

Bu ayette ise, eger hata yapip yanlis yola girer de baska bir din se¢misse
mutlaka o kisilerin tovbe edip yaptiklari hatadan donmeleri istenmistir. Ciinkii

Allah’in yardim1 ve inayeti miiminlerle beraberdir, kfirlerle degil.!*?

2.1.3. “a” Yetim Kavrami

<

Yetim sozliikte: “yalniz olmak, tek basma kalmak” anlamima gelen “au
“yiitm” kokiinden tiiremis, yalmzlik, teklik, ayr1 diismek gibi anlamlar1 ifade eder.'*
Babas1 oliip tek basina kalanlara yetim denir. Yukarida da zikrettigimiz “~i” “yiitm”
kelimesi de tek kalmighgi ifade ediyor. “4egd a1 “ed-Durrul-1 Yetimet” (tek inci)
ifadesi de buradan gelir.!** Yetim kelimesi Kur’an da giigsiizliik ve zayiflig1 ifade

<99 <

eder. Sozliikte: “Tek basmna kalmak, yalniz olmak’ anlamina gelen “si” “yiitm”

masdarindan tiiremistir.'%

Mecaz olarak yetim, (babadan yoksun anlami tasidigr i¢in) Hz. Muhammed

anlam da verilmistir.!*® Babasim kaybedene yetim,!3’

annesini kaybedene ise 0ksiiz
denilir.!*® Alimlerden Mufaddal yetimi sdyle tarif etmektedir: Yetimligin ash “gaflet
hali”> dir. Yetim olarak isimlendirilmesinin nedeni, “kendi iyiligine olan isleri

bilmediginden dolayidir.”’!%°

Yetim, tanim itibartyla, babasini kaybetmis olan ve bu nedenle babasindan
kaynaklanan sevgiden, himayeden ve korumadan mahrum kalan, yas1 geregi ¢alisma

ve gecim saglama yeteneginden yoksun, ayrica kendi miilkii bulunmayan bireyleri

131 en-Nisa, 4/146.
132 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/391.

133 Abdiisselam Ari, “’yetim’’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013) 43/501.

134 Abdiisselam Ar1, “’yetim’’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 43/501.

135 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Muhtaru’s-Sihah,
thk. Mahmud Hatir (Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1995) 745.

136 Ferit Devellioglu, Osmanli Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi,2000) 1161.
137 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sézlik (b.y. :iz Yayncilik, 1996) 1144,

138 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozlik, 874; Abdusselam Ari, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 501-
503.

%% Mehmet Sirin Ayral, Kur’anin yetimlere bakis agisi, (Yiksek lisans tezi), (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007) 2.
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ifade etmektedir. Bu durumda, yetim c¢ocuklarin ihtiyaglari, sadece ekonomik
destekle sinirlt kalmayip, ayn1 zamanda duygusal ve sosyal gelisimlerini de etkileyen

onemli unsurlar icermektedir.'#°

Hz. Muhammed (s.a.s.), diinyaya gozlerini agtiginda bir yetim olarak
dogmustur. Bu durum, onun yasaminin erken donemlerinde O6nemli bir etki
yaratmustir. Basta annesi Amine olmak iizere, dedesi Abdulmuttalib ve amcasi Ebu
Talip, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in babas1 Abdullah’in yoklugunu hissettirmemek adina
bliyiik bir caba gdstermislerdir. Bu aile bireylerinin gosterdigi ilgi ve sevgi, Hz.
Peygamber’in duygusal ve psikolojik gelisimi {izerinde olumlu bir etki yaratmaya
calismistir. Ancak, tim bu c¢abalara ragmen, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in asil
koruyucusu ve destekleyeni, Allah Teéala’dir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Seni yetim
bulup da barmdirmadi m1?”'*! Ayeti, bu durumu agik bir sekilde ifade etmektedir. Bu
ayet, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yetim olarak yasadigi zorlu siiregte Allah’in ona olan

ilgisini ve koruyuculugunu vurgulamaktadir.'?

Dolayisiyla, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yetimligi, sadece maddi bir kaybi
degil, ayn1 zamanda ilahi bir korumanin ve destegin de varligini1 simgeler. Bu durum,
onun kigisel gelisimi, liderlik &zellikleri ve topluma sunmus oldugu degerler
acisindan da biiyiik bir 6neme sahiptir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yetim olarak
yasadig1 bu deneyim, toplumda yetimlerin korunmasi ve desteklenmesi konusundaki
onemini de pekistirmekte ve bu hususta toplumsal duyarlilifin artirilmasini tesvik

etmektedir.

Hz. Muhammed (s.a.s.)’1 yetim birakan Allah Teéla, onun etrafin1 ashabiyla
cepecevre kusatarak onu barindirmis ve koruyup kollamistir. Bu durum, Hz.
Peygamber’in yalnizca maddi anlamda degil, ayn1 zamanda duygusal ve manevi

acidan da giiclii bir destekle kusatildigin1 gostermektedir.

140 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi ibn Asir, et-Tahrir ve't-
tenvir, (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984) 30/358.

141 ed-Duha, 93/6.

2 Mahmud Sakir, Hz. Adem’den Bugiine Islam Tarihi, ¢ev. Ferit Aydm (Istanbul: Kahraman
Yayinlari, 1995) 1/205.
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Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Seni yetim bulup da barindirmadi m1?”'43 Ayeti,
Hz. Peygamber’in Allah’in korumasi altinda olduguna isaret etmenin yani sira, tim

yetimlerin de ilahi koruma ve himaye altinda oldugunu vurgulamaktadir. '#4

Yani, Hz. Muhammed’(s.a.s.) in yasami, hem bireysel bir ornek tegkil
etmekte hem de toplumsal acidan yetimlerin korunmasi ve desteklenmesi gerektigi
mesajint tagimaktadir. Bu baglamda, O’nun hayatindaki destekleyici unsurlar, ayni
zamanda toplumun her bireyinin, 6zellikle de yetimlerin, haklarinin gézetilmesi ve
onlara gereken 6nemin verilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yetimlik deneyimi, tiim yetimlerin ilahi bir koruma ve sevgi ile kusatildigini
hatirlatmakta ve bu konudaki toplumsal duyarliligin artirilmast gerekliligini

pekistirmektedir.

Yetim bireylere karsi giizel davramiglarda bulunmak, tarih boyunca tim
dinlerde ve toplumlarda 6nemli bir gorev olarak kabul edilmistir. Bu vazife, sosyal
adaletin ve toplumsal sorumlulugun bir yansimasi olarak, Ozellikle inang
sistemlerinin temel ilkeleri arasinda yer almistir. Ilgili dini ogretiler, yetimlerin
korunmasi ve onlara destek olunmasi gerektigini vurgulamakta ve bu konudaki

sorumluluklari insanlara yiiklemektedir.

Bu yiikiimliiliigii yerine getiren toplumlar, Allah Teald’ya kars1 verdikleri
sOzii yerine getiren ve toplumsal ahlaka uygun davranan gruplar olarak
degerlendirilirken, bu vazifeye gereken hassasiyeti gostermeyenler ise ahitlerine
sadik kalmayan topluluklar olarak nitelendirilmektedir. Bu ayrim, toplumlarin ahlaki
ve etik degerlerinin bir gostergesi olarak, ayni zamanda sosyal dayanigsmanin ve

yardimlasmanin da énemini ortaya koymaktadir.'#’

Kur’an-1 Kerim, yetimlerin korunmasi ve onlara yonelik muamele meselesine
genis bir yer ayirmis, toplumda bu bireylerin emanet olarak goriildiigline vurgu
yapmistir. Bu baglamda, yetimlere karsi tutum ve davramiglarin, genel olarak
insanlarin, 6zelde ise Miisliimanlarin benimsemesi gereken bir dizi etik ilke ve

davranis bi¢cimi olarak belirlenmistir. Kur'an'da yer alan ‘Q_mJ\ PEGI Y “sarp yokusu

143 ed-Duha, 93/6.

14 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur an,
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964) 20/96.

145 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016) 1/114.
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asmal”196, 6 B0l 55 18315 550 gl s B () o 01455 Y
O3 8% el 4y ity KB T3 il agays Saoh 15 UK 315 150218 28 135 gats ) W “yetim
malina en giizel sekilde yaklasmak”!47 ve (8L 1,8 (& (o Ganitli Lz 8 aj
&J}}-ﬂlg “zengin olan iffetli olmaya ¢alissin, yoksul olan ise uygun bir sekilde

29148

yesin”'*® gibi ifadeler, bu konudaki 6nemli ilkeleri 6ne ¢ikarmaktadir.

Ozellikle, yetimlere iyi muamelede bulunmay1 ve onlar1 doyurmay1 sarp bir
yokusu agmakla benzestiren ayet, bu ¢abanin zorluklarin1 vurgulamaktadir: “Fakat o,
sarp yokusu asamadi. O sarp yokus nedir bilir misin? Kole azat etmek veya aglk
giiniinde yakini olan bir yetimi yahut ag-acik bir yoksulu doyurmaktir.” Bu ifadeler,
bireyin nefsi, heva-hevesi ve seytan ile miicadelesinin mesakkatli dogasini, kdle azat

etmek ve yetim ile yoksullara yardim etmenin zorlugu ile kiyaslamaktadir.'#’

Dolayisiyla, bu tiir yardimlar1 basaran bireyler, nefis ve seytanla
miicadelesinde de birer kahramanlik sergileyerek basarili olacaklardir. Ciinkii bu
mesele, hem zor bir sorumluluk hem de biiyiik bir miikafatin kapilarini aralayacak bir
konudur. Ayrica, ahirette giizel bir netice elde etmenin en 6nemli yollarindan biri
olarak, topluma yiiklenen 6dev ve sorumluluklarin yerine getirilmesinin bir
gostergesi niteligindedir. Bu baglamda, yetimlere yonelik iyilik ve destek, sadece
bireysel bir sorumluluk degil, ayn1t zamanda toplumsal dayanismanin da bir

ifadesidir.

Kur'an-1 Kerim'de, toplumdaki kardeslik ve giiven duygularmi pekistiren,
toplumsal yapiy1 giiclendiren ve sosyal baglari sikilastiran bir dizi temel ilke
bulunmaktadir. Bu ilkelerden biri, yetimlerin korunmasi ve onlarin erdemli bir hayat
siirdiirebilmelerinin  saglanmasidir. Niizul doneminin baslangicindan itibaren,
Kur'an'da yetimlerin yetistirilmesi, haklarinin korunmasi konusunda bir¢ok hiikiim

bulunmaktadir.

Kur'an'in erken donemlerinde ortaya ¢ikan bu hiikiimler, toplumun yetimlere

yonelik sorumluluklarini vurgulamaktadir. Bu hiikiimler, toplumun bireylerini

146 e]-Beled, 90/11-16.
147 e]-En’am, 6/152.
148 en-Nisa, 4/6.

' Nasiriiddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii t-tenzil
ve esrarii 't-te 'vil, (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirasi’l-Arabi, 1997) 5/314.
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yetimlerle ilgilenmeye ve onlara destek olmaya tesvik ederken ayni zamanda
yetimlerin haklarim1 savunmayir da amacglamaktadir. Yetimlerin ihtiyaclarinin
karsilanmasi, adil davranilmasi ve sevgiyle korunmasi vurgulanarak, onlara hiirmet

gosterilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Yetimlere yoOnelik bu koruyucu yaklagim, toplumun dayanismasini ve
insanlarin birbirlerine olan giivenlerini artirmaya yonelik onemli bir adimdir.
Kur'an'in bu hiikiimleri, yetimlerin sosyal yasama aktif katilimini tesvik ederek,
onlarin toplumdaki yerlerini giiclendirmeyi hedefler. Yetimlerin haklarinin
gbzetilmesi ve onlar i¢in yasanabilir bir ortamin saglanmasi, toplumun adalet ve

insani degerlerine olan baghiligmni yansitmaktadir. '>°

Dolayisiyla, Kur'an-1 Kerim'de yetimlerin korunmasi ve refahlarinin
saglanmastyla ilgili bir dizi hiikiim bulunmakta olup, bu hiikiimler toplumu yetimlere
kars1 sorumluluklarini yerine getirmeye tesvik etmektedir. Bu hiikiimler, toplumun
giiclii sosyal baglarimi pekistirmeyi ve insanlarin birbirlerine olan giivenlerini
artirmay1 amaglayarak, toplumun sosyal yapisint giiclendirmektedir. Ancak yetim
kelimesi sadece gocuklari ifade etmekle sinirl degildir. Ornegin, esini kaybetmis bir
kadin da yetim kelimesiyle tanimlanabilir. Nitekim peygamber efendimiz(s.a.s)
“Yetim kadindan kendi nefsi icin izin istenir”!>! Hadis-i serifinde, yetim kadinm,

kiiciik bir ¢ocuk olmadigini anliyoruz.

Yetimlerin durumu ve onlara yapilan haksizliklarin ne kadar ciddi oldugunu

vurgulamak i¢in su ayetlerin de degerlendirilmesi yerinde olacaktir:

i 3 15 e b 058 LD Ll el 91330 58 6 &4 “Alla'im
yardimina ve yakin bir kurtulusa erecegini diisiinenler, yetimlerin mallarim
haksiz yere yiyorlar. Aslinda onlar, hi¢ siiphesiz, karmlarim atesle doldurmus
oluyorlar. Onlar: (baska) bir atesten de (cehennemden) koruyan yoktur. Iste bu,

helak olanidir.” '>2

1% Mehmet Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii (istanbul: Beyan Yayinlari,
2008) 13-14; Mehmet Zeki Dogan, ‘'Kur’an’in Inanmayanlara Sundugu Haklar”, Bingdl
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (25 Aralik2020) 69.

151 Nesal, Siinenii 'n-Nesdi, 439. 3261 nolu hadis.

152 en-Nisa, 4/10.
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Bu ayet, yetim malina haksiz yere el uzatanlarin eylemlerinin ciddiyetini ve
sonuclarint ¢arpict bir sekilde ifade etmektedir. “Allah'in yardimina ve yakin bir
kurtulusa erecegini diislinenler,” ifadesi, bu Kkisilerin, gelecekteki bir kurtulus
umuduyla yanlis ve adaletsiz davranislarda bulundugunu gosterirken, “yetimlerin
mallarin1 haksiz yere yiyorlar” ifadesi, bu davranisin ahlaki ve dini agidan ne denli
ciddi bir giinah oldugunu vurgulamaktadir. Devaminda, “Onlar, hi¢ siliphesiz,
karinlarini atesle doldurmus oluyorlar,” ifadesi, bu eylemin sonuglarinin son derece
agir oldugunu belirtmektedir. Bu mecazi anlatim, haksiz yere edinilen mallarin,
bireyin ruhuna ve ahiret hayatina zarar verecegine isaret eder. “Onlar1 (bagka) bir
atesten de (cehennemden) koruyan yoktur,” ifadesi, bu kisilerin cehennem azabindan
kagislarinin olmayacagini belirtirken, “Iste bu, helak olanidir,” ciimlesi, yetim malin
yiyenlerin nihai akibetinin felaket oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Bu baglamda
ayet, toplumsal adaletin ve ahlaki sorumlulugun 6nemini vurgulamakta; yetimlerin
haklarinin korunmasi gerektigine dair giiclii bir mesaj vermektedir. Ayni zamanda,
bireylerin bu tiir eylemlerden sakinmalari gerektigi ve bu eylemlerin sonuglarina dair

derin bir sorgulama yapmalar1 gerektigi iizerinde durulmaktadir. '

o calih Tl ey il 1 ghahs B0 Al AR Gl G i W) il O 1 s Vs
QRS Wl 4y akiag Al Tyl A0 sgayy Sk 03 8 3l slaeld B 1y e ) Ll
“Yetimin mahna ancak en iyi sekilde yaklasin. Ol¢ii ve tartiyi tam adaletle
ger¢eklestirin.  Higbir kimseyi gii¢siiz birakmayacak sekilde (sorumluluk
veririz). Kendisi hakkinda konustugunuzda, eger o da akrabamiz bile olsa
adaleti gozetin. Allah'a verdiginiz sé6zde durun. iste bunlarla Allah size 6giit

vermektedir ki aklinizi kullanasiniz.” '>#

Bu ayet, Kur'an-1 Kerim’de yetimlere yonelik adaletli ve nazik bir muamele
gerekliligini vurgulayan 6nemli bir metin olarak one ¢ikmaktadir. “Yetimin malina
ancak en iyi sekilde yaklasin” ifadesi, yetimlerin haklarinin titizlikle korunmasi
gerektigine dair giiclii bir cagrida bulunur. Bu durum, yalnizca maddi bir sorumluluk

degil, ayn1 zamanda ahlaki bir ylikiimliiliik olarak da degerlendirilmelidir.

Devaminda yer alan “0l¢ii ve tartryr tam adaletle gerceklestirin” ifadesi,

ekonomik islemlerde dogrulugun ve adaletin 6nemini vurgulamakta; bu, sosyal

153 SAbhni, Safvetii't Tefdsir,1/322.
154 ¢]-En’am, 6/152.
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iligkilerde giivenin tesis edilmesi acisindan da kritik bir unsurdur. “Hicbir kimseyi
giicsliz birakmayacak sekilde (sorumluluk veririz)” ifadesi, toplumun her bireyinin
adil bir sekilde degerlendirilmesi ve gii¢lii kilinmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu
baglamda, bireylere verilen sorumluluklarin, onlarin giiclerini agsmayacak sekilde
diizenlenmesi gerektigi belirtilmektedir. Ayrica, “kendisi hakkinda konustugunuzda,
eger o da akrabaniz bile olsa adaleti gdzetin” ifadesi, aile iliskilerinin bile adalet
ilkesi karsisinda gozetilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Akrabalik baglari,
adalet anlayisin1 zedelememelidir; bu da toplumsal adaletin evrensel bir ilke olarak

kabul edilmesi gerektigini vurgular.

Son olarak, “Allah'a verdiginiz sézde durun” ifadesi, bireylerin manevi
yilikimliiliiklerinin 6nemini hatirlatmakta ve bu sdzlerin yerine getirilmesinin bir
inan¢ sorumlulugu oldugunu belirtmektedir. Ayetin fezlekesi olan “iste bunlarla
Allah size 6giit vermektedir ki aklinizi kullanasiniz” ifadesi ise, bu o6gitlerin ve
ilkelerin bireylerin diisiinsel ve ahlaki geligimleri i¢in ne denli 6nemli oldugunu
vurgulamakta; insanlar1 adalet, merhamet ve sorumluluk bilinci ile hareket etmeye

tesvik etmektedir.'>?

Yukarda da ifade ettigimiz gibi yetim kavrami, genel olarak babasi olmayan
bir cocugu tanimlamakta kullanilan bir terimdir, ancak “yetimlik durumu bir dmiir
boyu devam etmekte midir, yoksa belirli bir yas donemi ile mi smirhidir” konusu
tartistlmistir. Bu mesele, bir hadiste su sekilde agiklia kavusturulmustur:

“Ihtilamdan sonra yetimlik kalmaz.”!>

Bu ifadeden, bir kisinin ergenlik ¢agina ulagsmasinin yetimlik durumunu sona
erdirecegi anlasilmaktadir. Ayrica, Ibn Abbas’a (r.a.) “Yetimlik ne zaman biter?”
sorusu yoneltildiginde verdigi cevap da bu durumu daha da netlestirmektedir:
“Omriime yemin ederim ki, adam vardir, sakali ¢ikar da hala kendi hakkin1 almaktan
aciz, kendi namina bir sey vermekten acizdir. Iste kisi kendi alacaginda, baskalarinin
aligverisi gibi dogru ve yeterli davranabiliyorsa, artik o zaman yetimlik durumu sona

ermis demektir.”!>’

155 Sablni, Safvetii't Tefdsir,1/542.

156 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Ebli David es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1981) Vesaya, 9.

"7 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, trc. Mehmed Sofuoglu, el-Camiu’s-
Sahih, (Istanbul: irfan yayincilik, 1986) 5/498.
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Ibn Abbas’in (r.a.) agiklamasindan, yetimlik durumunun ¢ocugun riistiine
ermesiyle sona erecegi anlasilmaktadir. Ancak, bu iki rivayeti bir arada
degerlendirdigimizde, yalnizca buluga ermek degil, ayn1 zamanda bu siirecle birlikte
ticari iligkilerde kendi ¢ikarlarin1 gdzetebilme yetenegi, iyi ile kotiiyili ayirt edebilme
kapasitesi gibi akli olgunluk gostergeleri de gerekmektedir.!® Dolayisiyla, yetimlik
durumu, bireyin fiziksel ve zihinsel gelisimi ile dogrudan iliskilidir ve riistiine
ermesi, onun bagimsizlik kazanarak yetimlik sifatindan kurtulmasi i¢in gerekli bir
asamadir. Bu baglamda, yetimlerin korunmasi ve desteklenmesi, onlarin akli ve

duygusal gelisimlerinin saglanmasi agisindan kritik bir 6nem tasimaktadir.
2.1.4. “Sedd” Miskin Kavram

Arapgada miskin, “sakin olmak” veya “hareketi sona ermek” anlamlarina
gelen “0Sw” “s-k-n” kokiinden tiiretilmistir. Bu kok, hem fiziksel hem de duygusal
anlamda bir durulma, duraganlik ve siikinet halini ifade eder. Nitekim siikiin “0)sSw’’
kavrami da aym kokten gelir ve genel anlamiyla “hareketsizlik™, “sessizlik” ya da
“duraganlik” anlaminda kullanilir. %° Lafzin anlam yelpazesinde olan muhtaclik
durumu ise, bireyin ¢aba ve gayretlerini sona erdiren, onu hareketsiz bir hale getiren
veya toplumsal etkilesimlerde siirekli bir suskunluk ve hareketsizlik sergilemesine
yol agan bir olgudur.'®® Yani miskin kelimesi, yoksullar i¢in kullanilan ve iginde
zayiflik, ezilmislik gibi anlamlari barindiran bir kavramdir.!'¢! Bu baglamda, yoksul
bireylere miskin terimiyle atifta bulunulmasi, bu durumun dilsel bir yansimas1 olarak
degerlendirilir. Miskin kelimesinin kdkeni, yetersizlik ve ¢aresizlik durumlarini ifade
ederken, bu durumun bireyin sosyal ve ekonomik konumunu nasil etkiledigine isaret

eder.

Ibn Manzir bazi yorumcularm, miskin kelimesinin fakirligin bireyde
yerlestigi ve onun hareket kabiliyetini azalttigi anlaminda kullandiklari aktarir.
Ancak Ibn Manzir, bu yorumun yanlis oldugunu savunarak, miskin teriminin ism-i

fail olarak kullanilmas1 gerektigini belirtmektedir. Bu baglamda, s6z konusu terim,

158 Hamdi Dondiiren, “Riisd”, Samil Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yaynlari, 2000) 7/75-76.

159 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Ibn
Manzir, Lisanii'l- ‘Arab, (Kahire,Daru’l-Mearif, t.s) 3/2052.

160 Zemahseri, el-Kessaf, 1/366.
161 Tbn Manziir, Lisanii'I-Arab, 3/2055.
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muhtaghik durumunu bireyin 6ziinde barindirdigr bir nitelik olarak degil, bu

durumdan kaynaklanan bir niteligi ifade etmektedir. !¢

Dolayisiyla miskin kavrami, muhtaglik ve yoksulluk olgularinin daha
derinlemesine incelenmesini gerektiren bir perspektif sunar. Bu cercevede, bireyin
sosyal ve ekonomik kosullarinin, hareket kabiliyeti ve toplumsal etkilesimleri
tizerindeki etkileri, daha kapsamli bir sekilde degerlendirilmelidir. Bdylece,
yoksulluk olgusunun, sadece maddi yetersizlikten ibaret olmadigi, ayni zamanda
bireyin psikolojik ve sosyal durumunu da etkileyen karmasik bir siire¢ oldugu

anlasilmaktadir.

Taberl tarafindan yapilan bir tanima gore, miskin, muhta¢ oldugu ig¢in
insanlara dilenerek ve zillete diiserek yasayan kisidir. Arap kiiltliriinde “meskenet”
kelimesi, zillet anlamina gelir. Dolayisiyla miskin kelimesi, fakirlik ve zilleti bir

arada tastyan kisiyi ifade eder.!®

Dolayisiyla Miskin kelimesi, yoksullar ve muhtag kisiler i¢in kullanilan bir
kavramdir ve zayiflik, ezilmislik, dilenme gibi anlamlari igerir. Onlara yardim etmek
ve doyurmaya tesvik etmek Kur'an-1 Kerim'de 6nemle vurgulanmistir. Taberi’ye
gore, miskinler, toplumda dolasan ve dilenen insanlar olarak tanimlanirken, Razi’ye
gore miskinler bu ismi ya toplumun reddedislerine sessizce katlanmalarindan ya da

stirekli olarak taleplerde bulunmalarindan dolay1 alirlar.

Fakir ve miskin kavramlar1 siklikla birbirinin yerine kullanilsa da, bu iki
terim arasinda belirgin bir anlam farki bulunmaktadir. Bu durum, bazi alimlerin,
fakir ve miskin kavramlarmi, iman ve Islam terimleri gibi, farkli baglamlarda ayni
anlamda kullanilabilen ancak birlikte kullanildiklarinda farkli anlamlar ifade eden

kavramlar olarak degerlendirmesine yol agmaktadir.'¢*

Bundan miitevellit, Fakir kelimesi, genel olarak maddi yetersizlik i¢inde olan
bireyleri tanimlamak icin kullanilirken, miskin terimi, yalnizca maddi sikintiy1 degil,

ayn1 zamanda bu durumun getirdigi psikolojik ve sosyal etkileri de kapsayan bir

162 Ton Manziir, Lisanii'l-Arab, 3/2054.

163 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu’I-Beyan an Te vili
Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru’l-Hicr, 2001) 11/514-515.

164 Tbrahim bin Muhammed bin Abdullah bin Muhammed Ibn Miiflih, el-Miibdi Serhii’l-Mukni,
(Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,1997) 2/ 403.
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durumu ifade etmektedir. Bu anlamda miskin, kisinin muhta¢lik halinde olmasinin
yan1 sira, bu durumun onun hareket kabiliyetini, sosyal iliskilerini ve genel yasam

kalitesini nasil etkiledigini de vurgular.

Ikrime’ye gore fakir kavrami, Miisliiman topluluk igerisindeki muhtag
bireyleri tanimlamak i¢in kullanilirken, miskin terimi ise gayrimiislimlerin muhtag
durumdaki bireylerini ifade etmektedir.!®> Bu ayrim, ikrime’nin sosyal ve dini
baglamda muhtaglik kavramlarma iliskin gelistirdigi bir anlayisi yansitir. Bu
yaklasim, dini topluluklar arasindaki ekonomik yardimlasma ve sosyal destek
sistemlerini anlamak acisindan Onem tasir. Fakir terimi, Misliman bireylerin
yoksulluk durumunu ifade ederken, miskin teriminin gayrimiislimlere yonelik
kullanimi, toplumsal yardimlasma ve dayanisma pratiklerinin dini ve kiiltiirel
baglamini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Ikrime’nin tanim, dini aidiyetin sosyal
iligkiler tizerindeki etkisini ve farkli toplumsal gruplar arasindaki yardimlasma
anlayislarin1 vurgulamaktadir. Dolayisiyla, bu kavramlar arasindaki ayrim, sadece
terminolojik bir farklilik degil, ayni zamanda sosyal ve Kkiiltiirel dinamiklerin

anlasilmasinda da 6nemli bir rol oynamaktadir.

Dahhak ve diger bazi alimlere gore, “fakir” terimi hicret eden bireylerin
muhtaclik durumunu ifade ederken, “miskin” terimi hicret etmeyen bireylerin
muhtaclarmi tanimlamaktadir.'®® Bu ayrim, hicretin, yani bir yerden baska bir yere
gb¢ etmenin, bireylerin sosyal ve ekonomik durumlar iizerindeki etkilerini ele alan
bir anlayis1 yansitmaktadir. Bu yaklagim, hicretin, toplumsal aidiyet ve muhtaglik
durumlan {iizerindeki etkilerini anlamak agisindan Onemlidir. Dahhdk ve diger
alimlerin bu tanimlari, muhtaclik olgusunun farkli sosyal gruplar arasindaki
dinamiklerini incelemek i¢in zengin bir perspektif sunmaktadir. Boylece, hicretin
yalnizca fiziksel bir hareket olmadigini, ayn1 zamanda sosyal iliskiler ve ekonomik

kosullar iizerinde derin etkileri olan bir siire¢ oldugu ortaya konulmus olmaktadir.

Miskinlik kavrami, farkli Islam mezhepleri arasinda farkli sekillerde

tanimlanmis ve yorumlanmistir. Bu tanimlamalar, mezheplerin farkli goriislerini

165 Ebl Muhammed el-Hiiseyin bin Mesid el Begavi, Medlimu’t-Tenzil, (Riyad, Daru Tibe, 1409)
4/62.

166 Dahhak, Tefsiru Dahhdk, thk. Muhammed Siikri, (Kahire, Daru’s-Selam,1999) 1/410.
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desteklemek ve diger mezheplerin goriislerini elestirmek amaciyla yapilmistir.'¢” Iste

Hanefi ve Safii mezheplerinin miskinlik kavramina iligkin goriisleri:

Hanefilere goére miskin, “hi¢bir geliri ve mali olmadig1 icin ihtiyaglarini
dilenerek gecinen kimse” olarak tanmimlanir. Onlara goére miskinlik durumu
fakirlikten daha kotidiir, ¢linkii miskinin hi¢ geliri yoktur ve temel ihtiyaclari
dilenerek karsilamak zorundadir.'®® imameyne gére ise, fakir ve miskin kelimeleri

ayni1 anlama gelir.'®

Safiilere gore de miskin, “kendisine ve bakmakla yiikiimlii oldugu bireylerin
ihtiyaglarina yetecek kadar kazanci olmadigi gibi sahip oldugu kazangla da zor
gecinebilen kisi” olarak tanimlanir. Onlara gore fakirlik durumu miskinlikten daha
kotiidiir, ¢linkii miskinin geliri olabilir ancak yine de zor gecinir. Fakir ise hem

gelirsizdir hem de mevcut kazanci temel ihtiyaglarini karsilamaya yetmez.!”

Zemahseri’ye gore, yoksulu yedirmemek biiylik bir giinah olarak kabul
edilmistir. Clinkii Allah, bu ifadeyi kiifiir ifadesiyle iliskilendirmis ve kiifriin bir
belirtisi olarak gormiistiir. Ayrica, ayette yoksulu yedirmemek degil, yedirmeye
tesvik etmemek vurgulanmistir. Eger yoksulu yedirmemeye tesvik bu kadar ciddi bir
sucsa, o zaman yoksulu agik¢a yedirmemek durumu nasil bir lafizla ifade edilir, bu

da diisiiniilmelidir.'”!

“Miskin” kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de tekil olarak on bir, ¢ogul olarak da on
iki yerde geg¢mektedir. Bu ayetlerde, miskinlerin maddi olarak desteklenmesi,
doyurulmas1 ve gozetilmesi, toplumsal sorumluluk ve ahlaki erdemler agisindan
onemli bir sevap olarak degerlendirilmektedir. '”? Kur'an'daki bu referanslar,
toplumun en savunmasiz bireylerine yonelik yardim etmenin, dini bir yiikiimliliik

oldugunu vurgulamaktadir.

17 Ebli Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, e/-Um (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1393) 2/71;
Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1989) 3/8.

168 Serahsi, el-Mebsut, 3/8-9; Cessas, Ahkamu’I-Kur’an, 3/159; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmid en-Nesefl, Medariku 't-tenzil ve hakaikut-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1998) 1/688.

169 Cassas, Ahkamu’I-Kur’an, 3/159.

170 Safii, el-Um, 2/71; Cessas, Ahkamu’I-Kur’an, 3/159; Serahsi, el-Mebsut, 3/8.
171 Zemahseri, Kessaf, 6/201.

172 Bakara; 2/ 83-177- 215.
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Aynit zamanda, miskinlerin ihtiyaglarinin g6z ardi edilmesi veya
karsilanmamasi, ahlaki agidan son derece olumsuz bir tutum olarak tanimlanmakta'”?
ve bu davranslar, cehennemlik tutumlar arasinda sayilmaktadir.!” Bu baglamda,
yoksullara ve muhtaglara duyulan merhamet, bireylerin sosyal iligkilerini
giiclendirmekte ve toplumsal dayanigmayi artirmaktadir. Kur'an'daki bu ayetler,
miskinlerin korunmasi ve desteklenmesinin yalnizca dini bir yiikiimliiliik degil, ayn1
zamanda toplumsal adaletin saglanmasi acisindan da kritik bir 6neme sahip oldugunu

ortaya koymaktadir. Bdylece, toplumsal farkindalik ve yardimlasma kiiltiirii, dini

Ogretilerin somut bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de, toplumun yoksul ve diigkiin bireylerle siirekli ilgilenmesi
gerektigi vurgusu, ilgili ayetlerin tamaminda acik¢a ifade edilmistir. Bu ayetlerde,
diiskiin, yoksul, hasta ve zorda kalan bireyler "miskin" terimiyle anilmakta; bu
kavram etrafinda, fitre, nafaka, vakif, nezir ve cizye gibi konularda yoksulluklari
oraninda hak sahibi olduklar1 belirtilmektedir. Bu yaklagim, yoksul bireylerin sosyal
giivenlik semsiyesi altinda korunmasi ve desteklenmesi gerektigini ortaya

koymaktadir.!”

Bundan miitevellit, Kur'an'da yer alan bu 0Ogretiler, sosyal adaletin
saglanmasina ve toplumsal dayanismanin gii¢lendirilmesine yonelik 6nemli bir
cerceve sunmaktadir. Yoksulluk ve muhtaclik, yalnizca ekonomik bir sorun olmaktan
Ote, bireylerin insan onuruna sahip ¢ikma ve toplumsal biitiinliigii saglama
sorumlulugunun bir pargast olarak ele alinmaktadir. Bdylece, toplumun en
savunmasiz kesimlerinin korunmasi, hem dini bir yiikiimliilik hem de ahlaki bir

erdem olarak kabul edilmektedir.

Islam dini, Miisliimanlarin uymas: gereken yiikiimliiliikler agisindan, ganimet
ve kefaret konularinda miskinleri korunup gozetilecek gruplar arasinda oncelikli
olarak zikretmektedir. Enfal Suresi'nde gegen, 4uwsd &b (8 ¢oi bo gaie W ) Ak
a5 OB a5 Gaie e W5 G Ay il G i s oSl s aallg ol gils gk
S e s (K Jc &5 Sl-uﬂ\ | (Sunu bilin ki, ganimet olarak aldiginiz seylerin beste

biri Allah’a, Rasilii’ne, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara

173 E]-Miiddessir; 74/ 44, el-Fecr; 89/ 18.
174 Cengiz Kallek, Miskin, (Istanbul: DIA, 2005) 30/183.
175 Cengiz Kallek, Miskin, 184.
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aittir. Eger Allah’a ve iki ordunun karsilastigi, hak ile batilin birbirinden ayrildig
giinde kulumuza indirdigimize inanityorsaniz bunun bdyle oldugunu kabul edin.
Allah her seye hakkiyla gii¢ yetirendir.)!’® Ayeti geregince, ganimetten elde edilen

mallarin beste birinden “us 3«3 “humus” miskinlere pay ayrilmasi dngdriilmiistiir.!”’

Ayrica, Maide suresinde gegen, &e La :83a1%; oS sk & yﬂ\-’ STESEURY
el 52 85 288 51 A 31 AT kel e Bl G Gl 550 Al A0 (L
G5 oK 30T ) 20 40 (g G R ) shada 5 S 1 2§50 Sl 201 & 2uad (Allah
kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek
yaptiginiz yeminlerden dolay1 sorumlu tutar. Bunun kefareti, ailenize yedirdiginizin
orta hallisiyle on fakiri bir giin sabah aksam doyurmak veya giydiginiz orta hallisiyle
onlar1 giydirmek yahut bir kdleyi hiirriyetine kavusturmaktir. Buna giicii yetmeyen
lic giin orug tutmalidir. Iste yemin ettiginizde onu bozmanin keféreti budur. Bununla
birlikte, yeminlerinize bagli kalip geregini yerine getirin. Siikredebilmeniz i¢in Allah
size Ayetlerini iste bdyle aciklamaktadir.) '”® Ayeti kerimede ise, belirli sayida
miskinin doyurulmasi ve giydirilmesi gerektigi belirtilmistir.!”

Ramazan orucunu tutamayan bireyler icin de, her giin bir miskini doyurma'®’

yiikiimliiliigii emredilmistir. Bu diizenlemeler, islam'in sosyal adalet anlayisini ve
toplumsal dayamigsmay1 pekistirmektedir. Miskinlere yonelik bu 6zel muamele,
yalnizca bir yardim bi¢imi degil, ayn1 zamanda dini ve ahlaki bir sorumluluk olarak
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla, Islam dini gergevesinde miskinlerin korunmasi,
sosyal gilivenlik mekanizmalarinin giiclendirilmesi ve toplumsal yardimlagmanin

tesvik edilmesi acisindan 6nemli bir yere sahiptir.
2.1.5. “35l=" Salat kavrami

Kur’an-1 Kerim’de en sik gegen kavramlardan biri olan salat, hem
erken donem Mekki hem de ge¢ donem Medeni slire ve ayetlerde farkli kip
ve yapilarla ¢ok¢a yer almaktadir. Kelime; mazi, muzari, emir, nehy-i hazr,

ism-1 fail ve ism-1 mef’Ql kiplerinde kullanilarak Kur’an’in dilsel ¢esitliligini

176 Enfal; 8/ 41

177 Sabhni, Safvetii't Tefdsir,1/643-644.
178 Maide; 5/ 89.

179 Sabhni, Safvetii't Tefdsir,1/455.

180 Bakara; 2/ 184.
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ve ibadet kavramma yiikledigi Onemi yansitir. Niizul siralamasinda ilk sueler
arasinda yer alan Alak Sdresi’nde, salat kavrami ibadet etmek ve namaz
kilmak anlamlarini tasiyan fiil formuyla yer almaktadir.

Salat kelimesi Kur’an’da 67 yerde miifret, 11 yerde hem miifret hem
de zamire muzaf olarak, 5 yerde ise ¢ogul bicimde zikredilmektedir. Ayrica;
3 ayette mazi, 4 ayette muzari, 4 ayette emir kipi ve 1 ayette nehy-i hazir
kalibinda kullanilmigtir. Namaz manasina salat ise, seksenden fazla ayette
zikredilmektedir.'®!

Kaynaklara yapilan bu incelemeler neticesinde, salat kavraminin
cesitli anlamlarla yiiklendigini gostermekteyiz. Bu farkli anlamlari asagida

ayritilt bir sekilde siralayarak aciklamak miimkiindiir.
2.1.5.1. Dua

Arap dili sozliiklerinin ve dil limlerinin incelemelerine gore, “%slha” “salat”
kelimesinin birincil anlam1 olarak dua anlami 6ne ¢ikmaktadir.'®? Dil alimleri, bu
anlamin cahiliye donemi siirlerine dayandigini ve hadislerden delillerle
desteklendigini belirtmektedirler.'®* Ornegin, dua eden kisi igin “las” “musalli”
terimi kullanilmaktadir.'®* Aymi sekilde, dua edilen yere “>.ss” “musalla” ifadesi

atfedilmektedir.'®’

Ibn Kesir ve Ibn Atiyye gibi dnemli islam alimleri, “s L= “salat” kelimesinin
namaz anlamina geldigi yaygin ve giivenilir bir goriisii benimserler. Bunun temel
nedeni, namazin icerisinde dua unsurlarimi barindirmasidir.'® Ayrica, Nevevi, namaz

teriminin igindeki dua anlamindan kaynaklandigini ve bu nedenle “®sl= “salat”in

181 Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi A¢isindan Salat Kavrami, (Elazig: FUIFD, 1996) c. 1, say1: 1.
S. 13, 15.

182 Eb(i Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi , Kitdbu’I-Ayn, thk. Dr. Davud
Sellum vd. (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2004) 453; Ebta Hatim Muhammed b. Idris b. Miinzir er-Razi,
Kitdbu 'z-Ziné, thk. Said el-Ganimi, (Beyrut: Mensirati’l-Cemel, 2015) 2/735-740; Mehmet Soysaldi,
Kur’an’da Saldt Kavraminmin Semantik Analizi, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, say1 1, Ekim 2010-
Mart 2011, 44/55.

183 Eb(l Hatim er- Razi, Kitabu’z-Zine, 2/ 735-740.

134 Eb{i Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Mu’cemu Tehzibu’l-Lugd, thk.
Riyaz Zeki Kasim, (Beyrut: Daru’l- Ma’rife, 2001) 2/2048-2051.

135 Ebii’l-Feth Burhaniiddin Nésir b. Abdisseyyid b. Ali el-Mutarrizi el-Harizmi, el-Mugrib fi Tertib’l-
Mu’rib, thk. Mahmiid Fahiiri, Abdulhamid Mubhtar, (Beyrut, Mektebetii Liibnan, 1999) 155.

186 Ebij’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski, Tefsiru ’I-Kur’ani’l-Azim, (Kahire: Daru’l-Hadis,1993) 1/41.
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temel anlaminin dua oldugunu ve bu gériisii de cumhura yoneltir.'®” bnii'l Enbari ise
GCB

sha” “salat” kelimesinin Arap dilinde ti¢ farkli anlama geldigini ifade eder: namaz,

rahmet ve dua.'®®

(134
[

Bu baglamda, “ss.=” “salat” kelimesinin anlamlari iizerine yapilan akademik
calismalar, cahiliye doneminden Islam'in erken donemlerine kadar uzanan bir anlam
zenginligini yansitmaktadir. Bu zenginlik, kelimenin dua anlamindan namaz ve

rahmet gibi dini baglamlara genislemesine isaret etmektedir.

Salat kelimesinin temel anlamimin dua oldugunu savunan bir grup bilim
insan1 ve dil bilgini bulunmaktadir. Bu goriise gore, salat terimi, Islam Oncesi
donemde Araplar arasinda dua ve istek anlaminda kullaniliyordu. Bu donemde dua
eden kisinin ellerini havaya kaldirarak yaptig1 hareket, salat kelimesinin bu anlamina
atifta bulunabilir. Ancak bu goriis, salat kelimesinin aslinda dua anlamina geldigini

vurgular.'®
2.1.5.2. Sirtin Orta ve Uyluk Hareketi

Diger bir goriis, salat kelimesinin kokenini sirtin ortast veya uyluklarin
hareketiyle iliskilendirir. Bu goriise gore, salat kelimesi, insan ve diger dort ayakl
hayvanlar icin sirtin ortas1 anlaminda kullanilir. Ayrica, dogum yapan disiler i¢in
sirti/beli gevsedi ifadesi kullanilir.'”® Namaz kilan kisinin riikkii ve secde esnasinda
uyluklarin1 hareket ettirmesi, salat kelimesinin bu hareketten tiiretildigini savunanlar

tarafindan one siiriilmiistiir.'®!

Cahiliyye donemi siirleri ve Kur'an {izerinde kapsamli calismalar

gerceklestiren Ude Halil Ebu Ude, salat kavraminin bu dénemde dua ve istek anlami

"7 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Tehzibu’I-Esmai ve'l-Lugat, thk. Imad Amir vd.
(Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,trs) 3/179; Mahmud Abdurrahman Abdulmun’im, Mu 'cemu’l-
Mustalihat, (Kahire: Daru’l-Fazile,1999), 377-387.

188 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari , ez-Zdhir fi Meani Kelimati'n-Nas,
thk., Hatem Salih ez-Zamin, (Beyrut: Muesseseti’r-Risale 1992) 1/44-46.

189 Ferahidi, Kitabu 'l-Ayn, 453.

190 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn,453; Ayetullah Seyyid Mahmid et-Talekani, e/ Muhit fi’l-Lugd, thk.
Muhammed Osman, (Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye,2010), 3/64-65; Eb(’l- Hasen Ali b. Ismail el-
Lugavi, el-Endeliisi, ibn Side, el-Muhkem ve’IMuhit el-A’zam, thk. Abdulfettdh es-Seyyid Selim-
Huseyn Birkan, (Kahire: Ma’hed Mabhtutati’l-Arabiyye, 2011), 2/239-246; EbG’l-Kasim Carullah
Mahmid b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, , (Dimesk, Daru’n-Nefais 2009),
335-336.

"I Ebd Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basti, Cemheratu’l-Lugd, thk. Ibrahim
Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005) 2/259.
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tasidigma dikkat cekmektedir. Ebu Ude, salat kelimesinin uyluklari hareket
ettirmekten kaynaklandigina dair goriislerin, dua eden kisinin ellerini havaya
kaldirdiginda uyluklarin1  hareket ettirmesi nedeniyle ona musalli denildigi
iddialarinin, aslinda kelimenin cahiliyye donemindeki genel anlami1 olan dua ve istek

kavramiyla celistigini savunmaktadir.

Bu baglamda Ebu Ude, salat kelimesinin kékeninin “0ashe” salaveyn
teriminden degil, dua anlamina gelen ‘“¢s.=” salat kelimesinden tiiredigini ileri
siirmektedir. Onun goriisiine gdre, salat kelimesi, Islam &ncesi Arap toplumunda dua
ve istek ifade etme baglaminda yaygin bir kullanima sahipti ve bu anlam, kelimenin
anlam kaymasina da 151k tutmaktadir. Ebu Ude, bu noktada, salat kavraminin sadece
fiziksel bir eylemden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda derin bir anlam katmanina

sahip oldugunu vurgulamaktadir.'*?
2.1.5.3.Ta’zim

Salat kelimesinin temel anlami “ta'zZim” veya saygi gosterme eylemi olarak
kabul edilir.'”* Baslangicta salat kelimesi ta’zim anlamini ifade ederken, daha sonra
Araplar tarafindan dua anlamina doniismiis ve her tiirlii duaya salat denilmistir. Bu
nedenle salat kavraminin anlami genislemistir.!”* Duaya atfedilen anlami kazanan

salat kelimesi, zamanla namaz anlamim da icermeye baslamistir.'*>

Sonug olarak, salat kelimesi zaman icinde farkli anlamlar kazanmis ve

Arapcada hem dua hem de namaz anlaminda kullanilan bir terim haline gelmistir.
2.1.5.4. Rahmet

Islam diisiince tarihinde, ozellikle salat kelimesinin anlami ve kapsami
hakkinda farkli ekollerin ortaya koydugu cesitli goriisler mevcuttur. Kur’an ve
hadislerdeki ‘“salat” kelimesi, genel olarak “dua” ve “ta’zim” (saygi, hiirmet)

anlamlarinda kullanilsa da, baz1 tefsir yorumcular1 bu kelimenin rahmet (merhamet)

192 Ude Halil Ebu Ude, et-Tatavvuru’d-Delaili Beyne Lugati’s-Si’ri’l-Cahili ve Lugati’l-Kur’ani’l-
Kerim, (Amman: Daru Ammar 2013) 177-179.

193 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani , Mecmu ul-Mugis fi
Garibi’l-Kur ani ve’I-Hadis, thk. Abdiilkerin el Azbavi, (Cidde: Daru’l-Medeni, 1986) 2/281-290.

194 {sfahani, Mecmu ul-Mugis, 2/281-290.
195 {sfahani, Mecmu ul-Mugis, 2/281-290.

62



anlamim ¢ da icerdigini belirtmislerdir. Bu goriise gore, rahmet ve istigfar gibi
Oonemli kavramlar, dua ve ibadetlerin temel 6geleri oldugu i¢in “salat” kelimesi bu
anlamda kullamlmistir. Ayrica, &S5 550 J il R &ilas L <3l 5
L) u:*,uydb” (Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in O size rahmetiyle liitufta
bulunuyor, melekleri de dua ediyor. O, miiminlere karsi ¢ok merhametlidir) !’
ayetinde gecen “‘salat” kelimesinin Allah'tan rahmet isteme anlaminda oldugu iddia
edilmistir.'”® Bu goriise gore, insanlar dua ederken Allah'tan rahmet diledikleri igin
“salat” kelimesi rahmet anlamina gelmistir. Hz. Ebubekir’e gore de tehiyyat
duasindaki “salavat” ifadesi de rahmet dilegini icermektedir.!” Ote yandan, Ibn
Kayyim el-Cevziyye gibi alimler, “salat” kelimesinin aslinda liigavi anlamina dayali
olarak kullanilmasi gerektigini savunurlar. Bunlarin goriisiine gore, “salat” ve
“rahmet” terimleri farkli anlamlara sahiptir. Nitekim 3-2535 200 e &l slia as—\h ﬂéjj"
O sl 2a @-‘éijij” (Iste bunlar, Rablerinin bol magfiret ve rahmetine ulasanlardir.

Dogru yolu bulanlar da ancak onlardir)>®

ayetinde gecen “salat” kelimesi, genel bir
rahmet ifadesi olmayip, aksine 06zel ve sadece miiminlere 6zgii bir anlam
tagimaktadir. Clinkii “salat” kelimesi sadece rahmet anlamina gelmez, ayn1 zamanda

miiminlerin 6zel bir litfunu ve bereketini ifade eder.?°!

Sonug olarak, “salat” kelimesinin anlami iizerine Islam diisiince tarihinde
farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriisler, kelimenin nasil yorumlandigina ve nasil

anlasildigina dair tefsir gelenegi icindeki farkli yaklagimlar1 yansitmaktadir.
2.1.5.5. Bereket

Yukarida tarif etmeye calistigimiz “salat” kelimesi bazen “bereket”
anlaminda da kullanilmistir. Nitekim 3 S D) el G R 4-&.1.«; Lile L;'m_‘ g}f\ A
a0 u—'ﬁﬂjﬂl‘-' U85’ (Sizi karanliklardan aydinhiga gikarmak igin O size rahmetiyle

196 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te 'vilu Miigkili’IKur’’dn, thk. Sa’d
b. Necdet 6mer, (Beyrut: Miiesseseti r-Risdle, 2015) 344-345.

197 Ahzab, 33/43.

198 Ezheri, Mu'cemu Tehzibi’l-Luga, 2/2048-2051.
199 Ton Manzir, Lisanu'l-Arab, 1/2230-2232.

200 Bakara, 2/157.

201 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyfib ez-Ziirai ed-Dimaski, ibn Kayymm el-
Cevziyye, Dav’ul Munir ale’t-Tefsir, thk. Ali Ahmed Muhammed es-Salih, (Riyad: Mektebetii
Daru’s-Selam trs) 5/49-59.
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liitufta bulunuyor, melekleri de dua ediyor. O, miiminlere kars1 cok merhametlidir)*®?

ayetinde gegen “salat” kelimesinin “bereket” anlaminda kullanildig1 da soylenmistir.
Bu yorum, o6zellikle kelimenin Allah'in rahmeti ve bereketiyle iliskilendirilmesine
dayanir. Ilgili ayette, Allah’imn Peygamberi ve miiminler i¢in salat etmesinin, onlara
huzur, rahmet ve bereket sagladig1 vurgulanmaktadir. Bu baglamda, salat kelimesinin
yalnizca dua ve saygi anlamlarinin yaninda, Allah’in kullarina yonelik bir Lituf ve

bereket bigiminde de anlasilabilecegi éne siiriilmiistiir.?%?

Ragib el-Isfehani, “salat” kelimesinin “tebrik” veya “hayirlar ihsan etmek”
anlamimi diger anlamlarla birlikte ele alir. Yani, bu kelimenin ayni zamanda dua,
rahmet, bereket veya istigfar anlamlarma da gelebilecegini 6ne siirer.?** Bu agiklama,
kelimenin anlaminin kullanildig1 baglama ve metindeki diger unsurlara bagl olarak

degisebilecegini gosterir.

Ebti Hatim er-Razi, Islam dininde 6nemli bir yeri olan tahiyyat duasinda
okunan “salli” ve “barik” ifadelerini ele alarak, bu dualarda Hz. Peygamber’e yonelik
salatin ardindan, ayrica rahmet ve bereket duasinin da yapildigini ifade etmektedir.
Er-Rézi, bu dualarin, sadece Peygamber'e saygi ve hiirmet degil, ayn1 zamanda ona
yonelik  Allah’in  rahmet ve bereketinin dile getirilmesi anlamina geldigini

vurgular.?%

Sonug olarak, “salat” kelimesi farkli alimler tarafindan cesitli sekillerde
yorumlanmakta ve bu yorumlar kelimenin ¢ok yonlii dogasmi ve Kur'an'in

zenginligini yansitmaktadir.
2.1.5.6. Ovgii

Hz. Peygamber (s.a.s.)’e olan “salat” Islam dininde énemli bir unsur olarak
kabul edilir. Bu kavram, dzellikle ¢s¥ieall 2 A3l 4a3 3 ) Ge Gillia 2gile &l (Iste
bunlar, Rablerinin bol magfiret ve rahmetine ulasanlardir. Dogru yolu bulanlar da

206

ancak onlardir)~™ ayetinde gectigi sekliyle, Allah'in Hz. Muhammed (s.a.s) ve salih

insanlara olan dvgi, liituf ve rahmetinin ifadesini tasir. Nitekim bazi alimler “salat”

202 Ahzab, 33/43.
203 Eb(y Hatim er-RAazi, Kitdbu 'z-Ziné, 2/735-740.
204 [sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, 285.
205 Eb{i Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 2/735-740.
206 Bakara, 2/157.
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kelimesinin bu ayette Ovmek ve Ovgiide bulunmak anlamina geldigini ifade

etmislerdir.2’

Hz. Peygamber ve silih insanlar, Allah’in 6zel sevgisine mazhar olup bu
salat, onlarin ahlaki ve manevi {istiinliiklerini topluma gosteren bir takdir ifadesidir.
Boylece, Allah’in salati, onlarin diinya ve ahiretteki yliksek derecelerinin bir
yansimasi olarak, toplumsal ve dini bir statii kazandiran bir 6vgiide bulunma anlami

tasir.

Baz1 tefsirlerde ise “salat” kelimesinin sadece namaz anlamima gelmedigi,
aynt zamanda hamd etmek, senada bulunmak gibi anlamlari igerebilecegi One
siiriiliir.?°® Bu acidan bakildiginda, Salat kavrami sadece dua ve ibadet anlamin

degil, ayn1 zamanda 6vgii, yiiceltme ve siikretme anlamlarini da icermektedir.

Ragib el-Isfehani gibi bazi Islam alimleri, “salat” kelimesinin yiiceltme ve
ovgii anlammni vurgularlar.?”® Bu baglamda, Allah'm elgisine yonelik “salat”m ona

lituf ve rahmet etmekle birlikte 6vgiide bulunma anlamina geldigi ileri siirtiliir.

Sonug olarak, Salat kavrami Islam'm temel Ogretileri arasinda yer alir ve
Allah'm Hz. Muhammed (s.a.s) ve salih insanlara olan Ovgiisiini, litfunu ve

rahmetini ifade eder.
2.1.5.7. Din, Kiraat ve islam

“Salat” kavrami, G Ullsal & Jadi 51 51 GHG) i e &5 G & yals S el Cinls 1) S8
285 Hu‘ Eiy &h) Tha (Dediler ki: “Ey Suayb! Atalarimizin tapa geldigi putlarimizi
bir yana birakmamiz1 veya bizzat kendi mallarimiz1 diledigimiz gibi kullanmaktan
vazge¢memizi sana namazin mi emrediyor? Bunu senden beklemezdik. Ciinkii sen

yumusak huylu, vakur, akli basinda bir adamsin)?!°

ayetinde, Hz. Suayb’in kavmiyle
gerceklestirdigi bu diyalogda gecen farkli anlam katmanlar: tagiyan bir terim olarak
ele alinmistir. Bu ayette, Hz. Suayb, kavmine yonelik olarak “salat” kavramim

kullanirken, kelimenin cesitli anlamlarini ifade etmektedir. ilk olarak, “salat” terimi,

27 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 453.

% Ebli Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevildtii
Ehli’sSiinne/Te vilatu’l-Kur’dn, thk. Dr. Mecdi Basillum, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 2005)
1/378.

209 [sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 287-288.
210 Hud, 11/87.
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Islam’n temel inang ve ibadetlerini kapsayan bir anlamda, dini bir miikellefiyet ve
pratik olarak yorumlanabilir. Ikinci olarak, bazi tefsirlerde, “salat” kelimesinin daha
genis bir anlam tasidig1 ve burada Hz. Suayb’in, kavmine Allah’a yonelmeleri, dua
etmeleri ve ona ibadet etmeleri gerektigini ifade ettigi vurgulanmistir. Bu baglamda,
“salat”, sadece belirli bir ibadet degil, ayn1 zamanda Allah’a yonelik bir bagllik,
ahlaki ve manevi bir diizendir. Ugiincii olarak ise, bu kavramin Islam dininde bir
inan¢ ve yasam bigimi olarak anlasilmas1 gerektigi ifade edilmektedir. Zira Islam,
bireylerin yalnizca fiziksel ibadetleri degil, ayn1 zamanda kalpten bir teslimiyet ve
davranigsal bir ahlak anlayisim1 da igerir. Bu cercevede, Hz. Suayb’in kavmine
hitaben kullandig1 “salat”, onlarin Allah’a inanip teslim olmalarini, ahlaki dogrulugu
benimsemelerini ve toplum diizenine saygi gostermelerini tesvik eden bir ¢agri

olarak anlasilmaktadir.?!!

Salat kavram, Islami literatiirde genellikle ibadet anlaminda kullanilmakta
olup, bu anlamin yalmzca Islim’a 6zgii olmadig1, aym1 zamanda gegmis iimmetler
tarafindan da benzer bir sekilde kullanildig: ifade edilmistir. Salat, kelime olarak dua,
rahmet dilemek veya ibadet etmek gibi anlamlara gelir ve 6zellikle Allah’a yapilan
ibadetleri ifade etmek icin kullanilir. Bununla birlikte, Isldm'dan &nceki semavi
dinlerde de “salat” terimi, benzer bir anlam cercevesinde kullanilmistir. Ornegin,
Yahudi ve Hristiyan literatiiriinde de “salat”, ibadet pratigi ve Allah’a yonelik dua
gibi anlamlar tasir.>'? Dolayisiyla, salat kavrami, yalnizca Islam’a ait bir uygulama
degil, tarihsel olarak farkli topluluklar ve inang sistemlerinde de benzer bir anlamla
var olmustur. Islim’da ise salat, belirli ibadetin otesinde, kisinin Allah ile olan
manevi bagini kuvvetlendiren, bireysel ve toplumsal bir ibadet olarak énemli bir yer

tutar.

Salat kavraminin “din” anlaminda kullanildigina dair goriis, 6zellikle Ata ve
Hasan el-Basri gibi erken dénem Islam alimlerinin goriislerine dayandirilmaktadir.
Bu goriise gore, salat yalnizca ibadet anlaminda degil, ayn1 zamanda dinin tamamini
ifade eden bir terim olarak anlasilmaktadir. Atd ve Hasan el-Basri, salatin sadece

bedensel bir ibadet bi¢imi degil, ayn1 zamanda bireyin Allah’a olan teslimiyetini, dini

211 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilu Miiskili’IKur’’dn, thk. Sa’d
b. Necdet 6mer, (Beyrut: Miiesseti’r-Risale, 2015) 344-345.

212 Mustafavi, Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’I-Kur dni’l-Kerim, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2009) 6/329-334.
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sorumluluklarim1  ve tiim yasamint kapsayan bir anlam tasidigma dikkat
cekmislerdir.?!® Bu yaklasimda, salat kelimesi, Islim’in temel ilkelerini, dgretilerini
ve dini pratigi kapsayan daha genis bir kavram olarak kullanilir. Bu bakimdan,
salatin sadece dua veya namazla smirl kalmayip, tiim dini yasami ve inang sistemini
kapsadigi vurgulanmaktadir. Ata ve Hasan el-Basri’nin goriislerine gore, salat, bir
miminin Allah’a olan bagini, ibadetini ve ahlaki sorumluluklarimi ifade eden

biitiinsel bir kavram olarak dinin 6ziiyle iligkilidir.

Salat kavraminin din anlaminda kullanilmasi, ilk kez ibn Kuteybe'nin Te'vilu
Miiskili'l-Kur'an adl eserinde dile getirilmistir. ibn Kuteybe, salatin sadece bir ibadet
degil, aynm1 zamanda dinin 6zii ve kapsami olarak anlasilmasi gerektigini
savunmustur.?!'* Onun bu gériisii, salatin Allah’a itaat ve dini sorumluluklarin yerine

getirilmesi anlaminda daha genis bir anlam tasidigina isaret eder.

Salat kavramma 'din' anlamim1 veren bir diger 6nemli miifessir ise Ibnii'l-
Cevzi'dir. Ibnii'l-Cevzi, Viiciih ve Nezdir adli eserinde, salatin yalnizca bir eylem
olmadigini, aynt zamanda bir yasam bi¢imi ve dini bir pratigin takip edilmesi
gerektigini ifade etmistir.?!® Bu baglamda salat kavrami, hem bireysel ibadetleri hem

de toplumsal dini sorumluluklari kapsayan genis bir anlam kazanir.
2.1.5.8. Destekleme

Ibn Kutluboga salat kavrammin anlam genisligini ele alirken, bu terime
yardim etmek ve destek gibi anlamlar da atfetmistir. Bu baglamda, salatin sadece
ibadet veya dua anlammin 6tesinde, bir tiir ilahi yardim ve destegin ifadesi olarak
anlagilabilecegi goriisiinii ileri siirmiistiir. Bu anlamlarin salat kavramiyla
iliskilendirilmesi, Ibn Kutlubogd tarafindan yapilan bir yenilik olarak
degerlendirilebilir, zira kendisi salat1 ilk defa bu ¢ercevede ele almis ve kavrama yeni
bir boyut kazandirmistir. Daha sonra Ebii’l-Beka da salat terimi i¢in benzer bir anlam
genislemesi oldugunu ifade ederek, 'yardim etmek' ve 'desteklemek' gibi anlamlar1 bu

kavramla iligskilendirmistir. Bu gelisme, salatin yalnizca bir ibadet sekli veya manevi

213 Eb Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili, (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, 2013) 5/386.

214 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskili’I-Kur’dn, 344-345.

215 Eb{i’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Tbnu’1-Cevzi, Niizhetii 'I-A 'yiini 'n-
Nevazir fi ilmi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, thk. Muhammed Osman, (Kahire:Mektebetu’s Sekafeti’d-
Diniyye, 2014) 242-243.
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bir eylem olarak degil, ayn1 zamanda bir tiir ilahi destek ve yardim talebi olarak da
anlasilmas1 gerektigini vurgulamaktadir.?'® Dolayisiyla, Ibn Kutluboga ve Ebii’l-
Bekda'nin bu katkilari, salat kavraminin farkli anlam katmanlarini ve uygulama

bi¢imlerini daha derinlemesine anlamamiza imkan tanimaktadir.

Ebii’l-Beka, salat kavraminin anlamini genisletirken, 6zellikle Miicahid'e
dayandirdig1 bir goriise atifta bulunmustur. Bu goriise gore, Allah’in salati, O’nun
kullarim1 korumasi, onlara yardim etmesi ve onlar1 kulluga muvaffak kilmasi
anlamina gelir. Yani, Allah’in salati, yalnizca rahmet ve ilahi takdirle siirh
kalmay1p, ayn1 zamanda bir tiir ilahi destegi ve yonlendirmeyi de igerir. Meleklerin
salatr ise farkli bir anlam katmani tagir; bu, meleklerin Allah’in yardimcilar olarak
miiminlere yardimda bulunmalar1 (avn) ve onlar1 desteklemeleri (nasr) anlamlarinda
kullanilir. Son olarak, miiminlerin salati, fertlerin Hz. Peygamber'e uymalar1 ve onun

yolunu takip etmeleri (ittiba) olarak anlasilmaktadir.?!’

Ebii’l-Bekd, bu farkli diizeylerdeki salat anlamlarin1i bir arada
degerlendirerek, salat kavraminin sadece bir ibadet veya dua eylemi olmanin
Otesinde, hem ilahi destek ve koruma hem de peygamberin dgretilerine baglilik ve

itaat anlamlarini tagiyan ¢ok katmanli bir terim oldugunu vurgulamaktadir.

Salat, farkli anlamlarda kullanilmakta ve cesitli teolojik, felsefi ve tarihi
perspektiflerden farkli sekillerde izah edilmistir. Ancak, nihayetinde Salat’in gergek
ve dogru tarifinin, bu ibadeti en iyi sekilde bilen kisi olan Hz. Peygamber (s.a.s.)
tarafindan belirlenmis oldugu gergegi ortadadir. Islam’in temel ibadetlerinden biri
olan Salat, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hadisleri ve uygulamalar1 dogrultusunda
sekillenmistir. Bu baglamda, Salat’in hakiki mahiyeti, Peygamber Efendimizin
(s.a.s.) siinnetine dayanarak en dogru sekilde anlasilmaktadir. Islam’in dini
pratiginde, Salat’in tarifi ve uygulanmisi konusunda farkli goriisler bulunmakla
birlikte, nihai hakikat, yalnizca Resulullah’in (s.a.s.) s6z ve fiillerinde belirginlesir.

Dolayisiyla, Salat’a dair tiim tartismalarin ve agiklamalarin, Hz. Peygamber’in

216 Ebii’]-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdillih es-Sadini el-Cemali el-Misri, Garibu’l-
Kur’an, thk. Abdulmu’min Ebu’l-Ayneyn Ali Hufeys, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,2012) 102-
433-256-257.

217 Eyylib b. Misa el-Huseyni, Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri,
(Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 2012) 464-467.
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(s.a.s.) Ogretilerine ve uygulamalarina uygun olmasi gerektigi aciktir. Bu, Islam'in

Oziine sadik kalinarak Salat’in en dogru bi¢imde anlagilmasini saglar.

Sonug olarak, “salat” kavrammin Islam diisiince gelenegi iginde farkli
anlamlara sahip oldugunu gostermek i¢in sunulan bu gesitli yorumlar, kelimenin din
ve ibadetle iliskilendirilmesi gerektigini 6ne siirer. Bu gesitli yorumlar, Islam
diisiince tarihindeki tartigmalar1 ve zenginligi yansitir ve bu kelimenin ibadetle
baglantil1 oldugu fikri, genel bir sonug olarak kabul edilebilir. Ancak, farkli islam
alimleri ve ekollerinin bu konudaki farkliliklar1 ve tartismalar1 géz Oniinde

bulundurulmalidir.

Islam dini teblig edilmeye baslandig1 andan itibaren, namaz ibadeti kisa bir
siire i¢inde Islam’in temel ibadetlerinden biri haline gelmis ve dini yiikiimliiliikler
arasinda son derece Onemli bir yer edinmistir. Namaz, sadece bireysel bir ibadet
olarak degil, ayn1 zamanda yeni kurulmakta olan Islam toplumunun sosyal ve dini
yapisinin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmistir. Isldm’in ilk yillarindan
itibaren, namazin toplumsal ve bireysel diizeydeki onemi, dini pratigin merkezine
yerlesmis ve bu ibadet, hem bir inan¢ ifadesi hem de Miisliimanlar arasinda birlik ve
aidiyet duygusunun pekistirilmesinde merkezi bir rol oynamistir. Namaz, ayrica
Islam toplumunun ayirt edici bir 6zelligi haline gelerek, Miisliiman kimliginin
belirleyici unsurlarindan biri olmustur. Bu yoniiyle, namaz, sadece bir eylem degil,
aym1 zamanda Islam’in 6ziinii, toplumsal diizenini ve bireysel sorumluluk anlayisini

simgeleyen bir ibadet olarak islev gdrmiistiir.>'8

Namaz ibadeti, bireyin Allah karsisindaki aczini dogrudan tecriibe etmesini
saglayan bir eylemdir. Bu ibadet, yiice Allah'a duyulan derin teslimiyetin bir ifadesi
olarak, kiside ilahi kudret ve mutlak gii¢ karsisinda bir varlik bilinci ve sorumluluk
duygusu gelistirir. Bu tiir bir tecriibe, bireyin biiyiiklenme ve bagimsizlik gibi insana
0zgii olumsuz duygulara kapilmasini engelleyebilir. Zira Allah’a karst duyulan derin
saygt ve teslimiyet, kisinin kibirli, bencil veya bagimsizlikla ilgili egilimlerinden
uzaklagsmasina yol agar. Bunun yerine, algakgoniilliiliik, tevazu ve sorumluluk bilinci
gibi erdemler 6n plana ¢ikar. Namaz, bu yoniiyle bireyin manevi gelisimine katkida
bulunur ve ona, dis diinyadaki biiyiiklenme arzusunun Gtesine gegerek, daha 6zden

ve ahlaki bir tutum sergileyen bir kisilik kazandirir. Béylece, namaz ibadeti, bireyin

218 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insén, 172.
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icsel doniisiimiine ve daha yiiksek bir etik diizeyde yasamasina vesile olan 6nemli bir

faktor olarak islev goriir.2"

2.1.6. ““0 2L’ Sahdin Kavram

Islami kaynaklarda yapilan cesitli incelemeler ve tefsir ¢alismalar1, Kur’an-1
Kerim’de yer alan kelimelerin anlam derinligini ortaya koymak acisindan biiyiik
onem arz etmektedir. Bu baglamda, 6zellikle Matn Suresi’nin 5. ayetinde gecen
“sahlin” kelimesi de iizerinde durulmasi gereken dikkat c¢ekici kavramlardan biridir.
Tefsir literatiirlinde bu kelimeye ¢esitli anlamlar yiiklenmis olup, her bir yorum,

bireyin namaza karsi tutumu tizerinden bir degerlendirme sunmaktadir.

Celaleyn Tefsiri’nde “sahin” kelimesi, bireylerin namaz kilarken
gosterdikleri kayitsizlik, dikkatsizlik ve umursamazlik baglaminda ele alinmistir.
Tefsirin bu kisminda “sahin”, kisinin namazdan habersiz veya gaflet icinde olusu
degil, namazdan uzaklasmaya sebep olan bir lakaytlik ve umursamazlik hali olarak
aciklanir. Bu baglamda Celaleyn miiellifleri, s6z konusu ifadenin, namazi tamamen
terk edenleri degil; namazi geregi gibi 6nemsemeyen, onu siirekli erteleyen ya da

gelisigiizel yerine getiren bireyleri niteledigini belirtir.?2°

Dolayisiyla “sahin”, yalnizca fiziksel bir thmalin degil, ruhsal bir ilgisizligin,
manevi bir gevsekligin gostergesidir. Namazin miiminin hayatinda tasidigr merkezi
oneme ragmen, bu kimselerin ibadeti ikinci plana atarak onunla yeterince mesgul
olmamalari, onlarin  gaflet icinde olduklarma ve dini  vecibeleri
igsellestiremediklerine delalet eder. Bu anlayis, namazin bi¢imsel degil, bilingli ve
ihlasla eda edilmesi gerektigini ortaya koyar. Ayrica, “sahiin” kavrami ilizerinden
verilen bu elestiri, sadece namazi zaman zaman aksatanlara yonelik bir kinama degil;
namazin ruhundan ve amacindan uzak bir bicimde, 6zensizce yerine getirilmesine
dair bir uyar1 olarak da okunmalidir. Bu noktada Celaleyn Tefsiri, Miisliiman bireyin
ibadet bilincini diri tutmasi gerektigi ve ibadetlerin sekilsel degil, niyet ve dikkatle

A9

yapilmasinin esas oldugu mesajin1 verir. Sonug olarak, “sahiin” kelimesi, Celaleyn
tefsiri baglaminda degerlendirildiginde, kisinin namaz ile kurdugu iliskinin kalitesine

dair derin bir sorgulamay ifade eder. Bu kelimeyle isaret edilen gaflet hali, ibadeti

219 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, (Ankara: T. D. V. Yaynlar1, 2008) 245.

220 Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-Siiytti, Tefsirii 'I-Celdleyn, (Istanbul: Mektebetu Yasin, 2003)
922.
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sadece bir gorev bilinciyle degil; suurla, ictenlikle ve disiplinle yerine getirmenin
Onemini vurgular. Boylece bu kavram, hem bireysel bir 6z elestiri hem de toplumsal

bir farkindalik ¢agrisi niteligi tasir.

Sahiin, “unutmak”, “dalmak”, “dikkatsizlik ve gaflet hali icinde olmak™ gibi
anlamlara gelmektedir. Ancak bu unutkanlik hali, siradan bir hatadan ya da bilingli
bir ihmalkarliktan ziyade, daha c¢ok kisinin iradesi disinda gelisen, yani kazara

meydana gelen bir dalginlik ve gaflet durumunu ifade etmektedir.??!

Bu baglamda “sahin”, sadece zihinsel bir unutma degil; ayn1 zamanda bir
dikkat daginikligi, manevi yonelimdeki zayiflik ve ibadet suuru eksikligi gibi daha
derin anlam katmanlarin1 da ig¢inde barindirir. Nitekim bu kelime ile anlatilmak
istenen durum, bireyin ibadetlerini ozellikle de namazi ihmal etmesi ya da
geciktirmesi gibi davranislarin arkasindaki farkindalik eksikligine ve igsel kopukluga
isaret etmektedir. Burada dikkat cekilmesi gereken Onemli bir husus, “sahiin”un
icerdigi unutma fiilinin dogrudan bir kast veya inkar halinden degil, daha ¢ok ihmal,
gevseklik ve gaflet gibi ihmali tutumlardan kaynaklaniyor olmasidir. Yani birey
namazin farz oldugunu bilmekte; ancak onu zamaninda ve layikiyla eda etme
konusunda gereken hassasiyeti gostermemektedir. Bu durum, kisinin dini

sorumluluklarina kars1 takindigi lakayt tavrin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir.

Tefsir kaynaklarinda “sahiin” kelimesi, 6zellikle namaz ibadeti baglaminda
ele alinmakta ve bu ibadetin sekli boyutunun 6tesine gegmeyen, 6ziinden uzak bir
bicimde eda edilmesini ifade eden bir kavram olarak yorumlanmaktadir. Buna gore,
“namazlarindan gafil olanlar”, yalnizca namazi zamaninda kilmayan ya da onu
tamamen terk eden kimseleri degil; daha kapsamli bir sekilde, namazin ruhuna,
gayesine ve ciddiyetine karsi ilgisiz kalan, baska mesguliyetleri ibadetin Oniine
koyan bireyleri de kapsamaktadir. Nitekim bazi1 miifessirler, “sahin” kelimesinin
anlamini “namazi vaktinde kilmayanlar” seklinde sinirlandirmislarsa da, daha isabetli

ve kapsayict bir yorum, kelimeyi “namazi ciddiye almayanlar”, “namazi hayatin

merkezine yerlestirmeyenler” ya da “diinyevi mesguliyetleri namaza tercih edenler”

221 Sablnid, Safvetii't Tefdsir, 3/755.
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seklinde anlamaktir. Bu anlayis, ibadeti yalnizca sekli bir gérev olarak géren ve onun

icerdigi manevi derinligi ihmal eden bireylerin durumuna isaret etmektedir.?*?

Dolayisiyla “sahlin” ifadesi, hem namaz1 vaktinde eda etmeme durumunu
hem de namazin ruhuna uygun bir bilingten ve hustidan yoksun olma halini i¢ine alan
genis bir anlam c¢ergevesine sahiptir. Bu durum, bireyin ibadet bilincinin
zayifladigini ve dini sorumluluklara kars1 kayitsizlagtigini gosterir. Buradan hareketle
“sahlin”, sadece davranissal bir ihmalkarlik degil; ayn1 zamanda manevi bir kopukluk

ve suur eksikligi anlaminda da degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, “sahiin” kavrami, namazi1 sadece zamanlama agisindan degil,
onun Ozli, gayesi ve bireyin ic¢sel diinyasindaki yansimasi bakimindan da
degerlendiren ¢ok boyutlu bir Kur’ani uyaridir. Bu kelime araciligiyla Kur’an,
ibadetlerin seklen yerine getirilmesinden ziyade, onlarin bilingli, i¢ctenlikli ve ihlas ile
eda edilmesine dikkat ¢ekmekte ve miiminleri bu yonde bir 6z elestiriye davet

etmektedir.
2.1.7. “0s=” Ma’tn Kavram

Ma’Gn, Yardim, Kiigiik iyilik, Giindelik esya, basit maddi yardim
(6rnegin: su, tuz, kap-kacak gibi), Ihtiya¢ duyulan siradan seyler anlamlarmna
gelir. Ma&’0n, insanlarin birbirlerinden esirgememesi gereken, siradan, kiigiik
ama giinlik hayatin devami i¢in gerekli olan yardimlar1 ifade eder. Mesela
bir komsunun kapisini ¢alip bir tas tuz ya da bir miktar su istemesi gibi.
Ma’in’u men etmek; insanlara karsi1 bu kiiclik yardimlar1 bile ¢ok gormek,
vermemek, engellemek demektir. Bu davramis, Kur’an’da ahlaki bir
clirimenin, bencilligin ve sosyal kopuklugun gostergesi olarak ele alimir. Bu

kisiler:

Allah’a  inanmiyor olabilir ya da inaniyormus gibi  goriiniirler

(miinafiklar),
Ama ne ibadetlerinde samimi, ne de insanlara kars1 merhametlidirler,
Namaz kilarlar ama gosteris i¢in,

Yetimi iterler, yoksula yardim etmezler,

222 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/698.
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En kiigiik yardimda bile bulunmazlar, insanlarin ihtiyaclarim

gérmezden gelirler.???

Dolayisiyla, bugiliniin diinyasinda main’u men etmek, yalnizca
maddi yardimlarla siirli  degildir. Bir insanin ihtiyacina kars1 kayitsiz
kalmak, kiicik bir 1iyiligi bile ¢ok gérmek bu kapsamdadir: Bilgi
paylagmamak, Yardim etmekten kagmak, Elindekini paylasmamak, Empati
kurmamak. Bazen bir selam, bir tebessiim, bir el wuzatma bile ma’in
kapsamina girer. Bu kiiciik 1iyilikleri dahi yapmamak, ayette elestirilen

ahlaki tutumdur.

Ma’in kelimesi, temel anlami itibartyla “hayir” kavramini icermekle
birlikte, semantik kapsami yalnizca bununla sinirli degildir. Bu kavram,
insanin yararina olan her tiirli maddi ve manevi unsuru, toplumsal paylagim
ilkeleri ~ ¢er¢evesinde  degerlendirilebilecek  zekat ve  benzeri  mali
yiktmliiliikleri, insanlar arasinda karsilikli yardimlasma ve dayanigma
vasitast olarak ortaya ¢ikan hak, oding, mal ve benzeri nimetleri de
kapsamaktadir. Kur’ani baglamda M&’0n, sadece biiyilk c¢apli yardimlar
degil, aym1 zamanda giinlik yasamda insanlarin birbirlerinden istifade ettigi
kiiciik capli 1yilikleri, gecici kullanimlik esyalar1 ve basit insani ihtiyaglarin

karsilanmasini da ifade eden ¢ok boyutlu bir kavramdir.?**

Sonu¢ olarak M4&’0n, bireyin sahip oldugu imkénlar1 toplumla
paylasma sorumlulugunu, sosyal adaletin tesisi baglaminda degerlendiren bir
anlayisimn ifadesidir. Insanlar arasinda yardimlasma kiiltiiriinii  zedeleyen,
dayanigmayr ihmal eden veya en kiiciik bir iyiligi dahi c¢ok goéren tutumlar,
bu kavramin igerdigi ahlaki boyutla dogrudan c¢elismektedir. Nitekim bu
baglamda Ma’0n, hem bireysel ahldk hem de toplumsal biling agisindan
degerlendirildiginde, insanlara yonelik 1iyilikte bulunma, paylasma ve
nimetleri baskalariyla ortak kullanima agma gibi faziletleri kusatan genel ve

kapsamli bir ifadedir.

223 Sablni, Safvetii't Tefasir, 3/757, Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-SiiyQti, Tefsiri 'I-Celdleyn,
922.

224 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/699.
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2.2. Sure Baglaminda Riya

Dinin temel prensibi, Allah'in varligint ve birligini, hiikiimranligint ve
kudretini kabul ederek, eylem ve davranislar1 bu inanglara uygun bir sekilde
diizenlemeye c¢alismaktir. Bu, insanlarin iyi birer kul olma amacim igerir. Gergek
kulluk, her tiirli eylemde igtenlik ve samimiyeti gerektirir. Bu nedenle “ihlas”
kavrami 6nemlidir. Thlas, bir eylemi sadece Allah icin yapmak, sadece Allah'in

225

rizasim1 gozetmek anlamina gelir®> ve bdylece riya, gosteris ve sirkten kaginmayi

amag edinir.

Bir eylemi yalmizca Allah'm  hosnutlugunu kazanmak amaciyla
gerceklestirmek, ihlasin temel hedefidir. Tiim ibadetlerimizin ve davraniglarimizin,
amacit sadece Allah'in rizasini gézetmek olmalidir. Bu nedenle, her eylemin
baslangi¢c noktast samimi bir niyettir. Niyet ise bir eylemdeki amac¢ ve hedefi ifade

eder ve ihlasin bir belirtisidir.

Riyadan korunmanin yollar1 iizerinde diisiinmek oOnemlidir. Bu, niyetin
stirekli olarak Allah'in rizasin1 gézetmeye yonelik olmasi gerektigi anlamina gelir.
Ibadetler ve eylemler sirasinda Allah't unutmamak ve o ibadeti igtenlikle yapmak
onemlidir. Ayrica, bagkalarimin takdirini kazanmak i¢in degil, sadece Allah'in
hosnutlugunu hedeflemek riyddan korunmanin tek yoludur. Bu da dini degerlere

daha fazla baglilik ve samimiyet getirecektir.
2.2.1. Riyanin Tanimi

Riya, bir seyi gosterme ¢abasidir; yani bir ameli veya ibadeti tamamen
gostermek amaciyla yapilan isi baska bir seye veya kisiye yonlendirmektir. Riya
teriminin @/ / re’a “gdrdii” mazisinden tiiretilmis olmasi, bir isi Allah'tan baskasma
sunma ve onun rizasina uygun bir sekilde gerceklestirmis gibi gériinmek icin aldatict

bir ¢aba igerdiginin delilidir.??°

Lafiz olarak riya, kisinin sézlerinde, islerinde veya davraniglarinda gosterise
ve sahte niyetlere dayali bir tutumudur. Bu tutum, bir iyiligi veya ibadeti Allah'in

rizasini kazanmak amaciyla yapmak yerine, sadece insanlarin takdirini ve begenisini

225 Emannullah Polat, Kur’an’a Gére Ruhi Hastaliklar, (Ankara: Fecr Yayinlar1 2018) 354.

226 Ebli Talib Mekki, Kiitii 'I-kuliib, cev. Yakup Cigek, Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2014) 2/151.
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kazanma hedefi gilider. Bu tiir bir davranis sergileyen kisilere “riyakar” veya
“miira’’” denir.??” Bu anlamiyla riya, ihlasin tam ziddidir, ciinkii kisi, soyledigi
sozleri, gerceklestirdigi eylemleri veya yerine getirdigi ibadetleri Allah'in rizasi i¢in
degil, sadece bagkalarinin hosnutlugunu ve takdirini kazanmak i¢in yapar. Bu tutum,
samimiyet ve igtenlik eksikligiyle karakterize edilir ve kisinin manevi gelisimine
engel olabilir.

I[slam inancina gore, amellerin yalmzca Allah'in hosnutlugunu kazanmak
amaciyla yapilmasi gereklidir ve bu nedenle riya, dikkatle kaginilmasi gereken kotii
huylu bir davranistir. Insanlarin takdirini kazanmak yerine, Allah'm rizasim
kazanmaya odaklanmak, Islam'n temel Ogretilerinden biridir ve miiminler igin
Oonemlidir.

Terim olarak ise riya, Islam diisiince gelenegi i¢inde dnemli bir yere sahip
olan mutasavvif Haris el-Muhésibi tarafindan su sekilde tanimlanmistir: Bir kisinin
Allah'a itaat ettigi sirada diger insanlara hos goriinmek veya onlarin begenisini
kazanmak amaciyla hareket etmesidir. Bu, kisinin itaati sirasinda aslinda Allah
yerine baskalarina yonelik bir baglilik gosterdigi anlamina gelir.??® Diger bir ifadeyle
riya, kisinin Allah'a itaat ettigini gosterdigi esnada, gergekte amacinin diger
insanlarin arzularini ve takdirlerini toplamak oldugu bir davramisidir.* Yani riya, bir
kimsenin Allah'a itaat ettigi iddiasiyla birlikte asil amacinin diger insanlarin takdirini
kazanmak oldugu durumu ifade edip inang ve diisiincelerle tutarsiz bir sekilde
davranma, kisinin 6zde sdyledikleriyle eylemleri arasinda uyumsuzluk olusturmasi
durumu olarak genellikle ikiyiizliiliik olarak nitelenir.3
Gosterig, bir amelde gerceklestirilirken Allah'in hosnutlugunu hedeflemek

yerine bagka bir amag giitmek anlamma gelir. Islam'a gére ibadetin temel amaci,

Allah'in hosnutlugunu kazanmak ve kulluk gorevini yerine getirmek iken riya,

227 Muhammed A°‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kessafii Istildhati’l-Fiiniin,
(istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984) 1/607.

228 Eb(i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi, er-Ri’dye, tah. Abdulkadir Ahmet Ata,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ty)160-163.

229 Muhasibi, er-Ri dye, 160-163.

230 Hasan {si, “Tiirkiye Tiirkgesindeki Bazi Dini Terimlere Tarihi Metinlerle Karsilastirmali Bakis”,
Tiirk ve Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, (Ankara: Tirk Islam Diinyas1 Sosyal
Aragtirmalar Dergisi Yayinlari, 2017) say1: 13, 501.
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dogrudan veya dolayli olarak, Allah'in hosnutlugunu kazanma niyetini diinyevi

cikarlar icin harcamak anlamina gelir. !

Riya, amellerin veya iyiliklerin, yalnizca Allah’in rizasin1 kazanma amaciyla
yapilmast gerektigi halde, bunlarin insanlarin takdirini, begenisini ve Ovgiislinii
kazanma amaciyla yapilmas: anlamma gelir. Bu, bireyin eylemlerini Allah’in
rizasmna odaklamak yerine, harici bir goriintii ve sosyal kabul elde etme amaciyla
gerceklestirmesiyle kendini gosterir. Islami dgretilerde, riya, amellerin safiyetini ve
samimiyetini bozan bir hastalik olarak kabul edilir, ¢iinkii insanin niyeti, i¢sel bir
dogruluk ve Allah’a yonelmis olmaktan sapar.?*? Bu baglamda, riya, bir insamn
manevi eylemlerini baskasinin onay ve takdiri i¢in yapmasi durumunda, gergek

anlamda bir ibadet olma niteliginden yoksun kalir.

Riyanin, Tiirkcedeki karsilig1 olan “gdsteris”, tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda
her zaman olumsuz bir kavram olarak degerlendirilmis ve kinanmistir. Gosteris, bir
kisinin bagkalari1 aldatmak, sasirtmak, korkutmak veya yalnizca kendini
begendirmek amaciyla sergiledigi yapay davranislar, calimlar, alimli hareketler ve
stirekli bir durus sergileme bicimi olarak tanimlanabilir. Bu tiir davranislar, 6zi
itibariyle samimiyetten uzak, yilizeysel ve gosterigli bir yaklagimi ifade eder.
Gosteris, bireyin igsel degerlerinden ziyade digsal algilar {izerine kurulu bir tutum
sergileyerek, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde giiveni zedeleyebilir.
Dolayisiyla, riyanin veya gosterisin bulundugu her ortamda, insan iligkilerinin
temelini olusturan diirlistlik ve samimiyet ilkelerinden sapildigi kabul edilir. Hem
bireyler hem de toplumlar, ictenlikten uzak olan bu tiir yapay davranislari, toplumsal
degerler ve etik normlarla bagdasmaz olarak kabul ederek, bu tiir tutumlar1 elestirmis

ve kmamustir.?3?

Imam Gazzali riydyi, “Allah’a yapilan ibadetlerde, kullar1 kastetmektir”
seklinde tanimlamistir. Bu tanimda Gazzali, riyanin 6ziinli, bir kisinin Allah’a
yonelik ibadetlerini, esas amacinin disinda, insanlardan takdir ve ovgii elde etme
amaciyla yapmasi olarak ifade etmektedir. Burada, ibadetlerin asil gayesi olan Allah

rizasi yerine, sosyal onay ve begeni arayis1 6n plana ¢ikmaktadir. Gazzali’ye gore

2'Hasan es-Serkavi, Mu cemii elfdzi’s-siifiyye, (Kahire: Muhtar, 1987) 161.
232 Tehanevi, Kessdfii Istilahati’l-fiintin, 1/607.
233 Akalin, Siikrii Haluk, Tiirk¢e S6zluk, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011) “gdsteris” md.
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riya, amellerin igsel safligindan ve samimiyetinden sapmasina yol acgarak, insanin
Allah’a ibadetini, harici gostergelere yonlendiren bir tiir manevi bozulma anlamina
gelir. 2** Bu baglamda, riyanin, ibadetlerde Allah’in rizasin1 kazanma niyetinin
golgelemesi ve kisiyi, ibadetlerini insanlara gostermek ve onlarin takdirini kazanmak

icin yapmaya sevk etmesi, en biiylik tehlikesini olusturur.

Imam Gazzali, insanlarda var olan mevki ve statii tutkusunu derinlemesine
inceledikten sonra, bu tutkunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan riyanin, amellerin
kabulii lizerinde farkli derecelerde etkiler yarattigini ifade etmistir. Gazzali’ye gore,
bireylerin gosteris yapma niyeti arttikga, bu tutumun amellerin degerini olumsuz
yonde etkilemesi de artmaktadir. Bununla birlikte, kiginin amellerini yalnizca Allah
rizasi, sevap beklentisi ve ibadet niyetiyle gerceklestirmesi durumunda riyanin etkisi
giderek azalir. Gazzali, riyanin ¢esitli bigimlerini siralayarak, en tehlikeli olaninin,
amellerin diga vurumu durumunda Allah’tan baskasina tazim gosteren kisinin riyasi
oldugunu vurgulamistir. Bu kisi, disaridan bakildiginda Allah’a itaat ediyor gibi
goriinse de, gergekte davranislarini baskasina yonelik bir itaate dayandirmaktadir.
Gazzali, bu tiir riydyr Rasiliillah’in (s.a.s.) “gizli sirk”?* olarak tamimladigim
aktararak, kisinin i¢indeki niyetin, digsal goriinlimiinden daha fazla 6nem tasidigini
belirtmistir. *® Bu baglamda, Gazzali, insanin niyetinin safiyetini ve amellerinin
yalnizca Allah i¢in olmasinin, riyAnin zararlarini ortadan kaldirma agisindan kritik

oldugunu ifade etmektedir.
2.2.2. Riyanin Sebepleri

Riya, insanin davraniglarim1 ve goriiniisiinii, genellikle bagkalarinin takdirini
kazanma, olumlu degerlendirmeler alma ve toplum iginde sayginlik elde etme
amaciyla sunma egilimidir. Her eylemin bir amac1 oldugu gibi, riyanin da belirli bir
amaci vardir. Miird’1 riyadsii maddi kazang, sosyal statli veya benzeri seyler elde

etmek amaciyla gerceklestirir.

Insanlar1 riyakarliga yonelten unsurlarin bilinmesi ve bu unsurlardan

kaginilmasi, hem bireysel hem de toplumsal anlamda biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

234 Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, [hydu uliimi’d-din,
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005) 1206.

235 Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini , Siinenii Ibn Méce, Daru Thyai’1-Kiitiibi’l
Arabiyye, ts. “Kitabii’z-Ziihd”, 21.

236 Gazzali, Thydu "ulimi’d-din, 1210.
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Riyaya siiriikkleyen ¢esitli sebepler bulunmaktadir ve bu sebeplerin her biri, bireyin
icsel diinyasinda ya da sosyal ¢evresinde ortaya ¢ikan bir dizi etkenle iligkilidir. Bu

etkenler, asagidaki bagliklar altinda 6zetlenebilir:
2.2.2.1. Riya ile Maddi Cikar Gozetmek

Miird’1, siipheli islerden kaginarak, namazlarini arttirarak ve insanlarin
dikkatini ¢ekerek, yetim mali, vasiyet veya vakif gibi gorevlere atanmaya calisir.
Asil niyeti, bu pozisyonlara gelip insanlarin giivenini kazandiktan sonra bunu kotiiye
kullanmaktir. Ciinkii amaci, insanlara gosteris yaparak kendisini giivenilir gdstermek
ve ardindan bu mevkilerde kotiiliikk yapmaktir. Dolandiricilar, hilebazlar ve insanlari
kandiranlar bu gruba dahil edilir. Sadece insanlarin giivenini kazanincaya kadar iyi
bir izlenim birakmaya calisirlar ve sonra amaci sadece katiiliik yapmaktir. Bu, amaci
kotiiliik olan bir riyadir. Riya zaten kotii bir eylemdir, ancak baskalarina kotiiliik

yapmak igin riy yapmak daha da kotiidiir. >’
2.2.2.2. Riya ile itibar Sahibi Olmay1 Amaclamak

Herhangi bir maddi ¢ikar gbzetmeden sadece halkin itibarini gozetlemek i¢in
yapilan riyadir. Ornegin, kisi toplumun ic¢inde orug tutmamasina ragmen, orug
tutuyormus gibi davranarak daha sonra birisi onun oru¢ tutmadi§ini Ogrenirse,
hastalik veya davete icabet gibi bahanelerle orucunu bozdugunu aciklar. Bu gibi
seyleri yapmamasimin sebebi, bazen insanlarin kendisini ayiplamasindan
korkmasidir. Bazen de, itibarini artirmak amaciyla yapar. Her iki durum da insanlarin
gdziinde olumlu bir izlenim birakmaya yoneliktir. Bir kisiye, “Hoca oldugunuz halde
neden orug tutmuyorsunuz?” diyecek kimselerin olmamasi i¢in toplumun iginde orug
tutuyormus gibi davranir. Teravih namazi ve gece namazlarini kilmamasina ragmen,

toplumun gdziinde tembellerden olmamak igin bunlari yapar.>*8

Bu tiir davranislarda bulunan bir kisinin amaci, kendisinin takdir edildigini ve
saygl gordiigiinii bildigi zaman, kendisini daha yiiksek bir konumda hissetmek ve
toplum icinde degerli bir pozisyon elde etmektir. Diger insanlarin ona &vgiilerde
bulunmalari, onunla iyi geginmeleri ve toplumda 6zel bir yer ayirmalar1 beklenir. Bu

kisinin yaptig1 hatalar olumlu bir sekilde ve onun lehine yorumlanacaktir.

27 Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, 1210.
238 Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, 1210.
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2.2.2.3. iman Zayifig

Iman zayiflig1 insanlar1 riyakarliga sevk eden en temel sebeplerden biridir.
Imaninda zayiflik bulunan birey, her tiirlii korkusunu yalnizca diinyevi sebeplerle
asmay1 umut eder ve her tiirlii umudunu yalnizca maddi varliklara baglar. Allah’a
duydugu giivenin eksikligi, ona olan inancini zayiflatir ve bu durum, riyaya
diismesine neden olur. Zayif imanl bireyler, Allah’in her tiirlii iste yegane kudret
sahibi oldugu bilincine varamamigslardir. Onlar, Allah’a gilivenmek yerine,
insanlardan ve maddi sebeplerden bir seyler beklemeye yonelirler. Ger¢ek iman
sahipleri ise, biitiin davraniglarini yalnizca Allah’in rizasi i¢in sekillendirirler ve
insanlarin kendilerine yonelik degerlendirmelerine fazla 6nem vermezler. Ciinki
onlar, Allah’in takdiri dogrultusunda, herhangi bir hayir onlara ulasacaksa, buna
kars1 cikabilecek higbir giic olmadigini bilirler. Ayni sekilde, Allah Teald bir
kotiligi takdir etmisse, tim insanlarin miidahaleleri buna engel olamayacaktir.
Gergek iman, sadece Allah’a glivenmeyi ve sadece O’nun rizasini gdzetmeyi

gerektirir, bu da riyAnin dniine geger.?’

2.2.2.4. Oviilme Arzusu

Insan fitratinda, baskalar1 tarafindan 6viilme ve takdir edilme arzusu bulunur.
Insan, dogal olarak methedilmeyi sever ve kotiilenmekten hoglanmaz. Bu igsel diirtii,
bazen riyaya doniisebilir, ¢ilinkii insanlar bazen Allah rizasi i¢in yaptiklari ibadetleri
ve davranislari, sadece baskalarinin takdirini kazanmak amaciyla yapmaya baslarlar.
Ancak unutulmamalidir ki, bagkalarinin 6vgiisii, bir kisinin yasam siiresini uzatamaz,
rizkini arttiramaz ya da Allah’in takdir ettigi bir belayr ondan savamaz. Riyakar bir
kisi, insanlara kendini begendirerek maddi kazan¢ elde etmek, makam veya sohret
pesinden gitmek isteyebilir. Ancak bunlar, gercek anlamda bir hayat gayesi haline
getirilebilecek degerler degildir. Miiminin ger¢ek hedefi, Allah’in rizasim
kazanmaktir. Insanlar, samimi ve igten bir miimini Allah’m rizas1 dogrultusunda
severler ve bu sevgi dogal bir sonuctur. Dolayisiyla, sadece insanlarin takdirini
kazanmak amaciyla yapilan her iste Allah’in rizasi s6z konusu olmayacak,

dolayisiyla bu davranislar gergek anlamda deger kazanmayacaktir.?*°

239 Muhasibi, er-Ri’dye, 167-169.
240 Muhasibi, er-Ri’dye, 167-169.
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2.2.2.5. Yerilmekten Korkmak

Yerilme korkusu, riyakarliga yol acan bir diger 6nemli sebep olarak karsimiza
cikar. Toplum, yerilen ve kotiilenen kisileri dislayabilir; sézlerine giivenilmeyebilir,
sahitlikleri reddedilebilir ve toplumsal iligskilerde dislanmiglik hissi yasanabilir. Bir
kisi toplumdan dislandiginda, sosyal statiisi, iligkileri ve gliveni zedelenebilir. Bu tiir
olumsuzluklardan kaginmak isteyen bazi insanlar, riyakarlik yaparak insanlarin
goziinde daha farkli ve takdir edilen bir kisi olmaya calisir. Bu kisiler, toplumun
sevgi ve saygisint kazanmak amaciyla, gercek benliklerinden farkli bir kimlik
sergileyebilirler. Ancak, unutulmamalidir ki, bu tiir bir gosteris, kisinin gercek icsel

degerini yansitmaz ve zamanla onu ruhsal agidan daha da zayiflatabilir.?*!
2.2.2.6. insanlarin Ellerindekine Goz Dikmek ve Hirs

Insanlarin ellerindeki varliklara karst duyulan hirs ve tamahkarlik, riydya
neden olabilecek bir baska etkendir. Kisi, baskalarinin sahip oldugu seylere duydugu
asir1 istek nedeniyle, zamanla igsel huzurunu kaybedebilir ve bu durum, bagkalarina
benzeme ya da onlarin sahip olduklarini elde etme arzusuna yol agabilir. Ancak, bir
insan ne kadar caba gosterirse gostersin, Allah’in takdir ettigi seyler disinda higbir
sey elde edemez. Insan, Allah’a iman ederek, O’nun takdirine riza gdstererek huzura
erer. Bu sekilde, kisinin sahip oldugu her seyin, Allah’in takdiri dogrultusunda
oldugunun bilincine varmasi, onu tamahkarliktan ve hirsla bagkalarina goz
dikmekten korur. iman sahibi bir kisi, Allah’m verdigi nimetlere siikrederse, Allah
ona daha fazla nimet verecek, aksi takdirde bu nimetler elinden alinacaktir.?*?
Nitekim “basl e &) 58 Gy &3y £%a 4 &5 (36 357 (Eger siikrederseniz,
elbette size nimetimi artiracagim ve eger nankorliik ederseniz, siiphesiz azabim ¢ok

siddetlidir)** ayeti de bunu desteklemektedir.

Yukarida saydigimiz sebepler, surede zikredilen riya hastaligini meydana
getirmektedir ve ayni zamanda bireyi i¢sel huzurdan uzaklastirarak, diinyevi
beklentiler dogrultusunda hareket etmeye yoneltir. Ger¢ek huzur ve mutluluk ise,
yalnizca Allah’a iman etmek, O’nun rizasini1 kazanmak ve diinyaya karsi duyulan

asir1 isteklerden uzak durmakla elde edilebilir.

241 Muhasibi, er-Ri’dye, 169-173.
242 Muhasibi, er-Ri’dye, 169-173.
243 Tbrahim, 14/7.
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2.2.3. Riya’nin Zararlari

Riya, inanan bir bireyde bulunmamasi gereken, ahlaki olarak olumsuz bir
Ozelliktir. Zira riya, samimiyet ve ihlasla dogrudan celisen bir tutumdur ve gergek
ibadetin Oziinii bozar. Riyanin ziddi olan ihlas ise yapilan her eylemin yalnizca
Allah’n rizas1 i¢in yapilmasi gerektigini vurgulayan temel bir 6zelliktir. Oysa riya,
eylemlerini yalnizca bagkalarinin takdirini kazanmak, toplumsal onay almak veya
kisisel ¢ikar saglamak amaciyla gergeklestiren bir tutumdur. Bu baglamda, riya ile
yapilan hicbir ibadet veya amelin gercek anlamda sevap kazanmasi miimkiin

degildir.2*

Ibadetlerinde riya barmdiran bir kisi, ahirette Allah katinda sevaptan yoksun
kalir. Zira Allah Teald yapilan amellerin yalnizca samimiyetle, O’na duyulan derin
baglilikla gerceklestirilmesini kabul eder. Riya ise bu samimiyeti zedeler ve amelin
kabuliinii engeller. Bu tiir ameller, sadece diinyada gecici bir takdir ve fayda
saglayabilirken, ahirette higbir degeri bulunmaz. Diinyada insan, baskalarinin
gbzlinde deger kazanabilir veya kisa siireli ddiiller alabilir, ancak bu gegici kazanglar,
ahirette kisinin kurtulusuna hizmet etmez. Sonug olarak, riya ile yapilan her eylem,
ahirette kaybolan ve degerini yitiren bir amele doniisiir. Bu nedenle, gercek bir
miiminin amelleri, yalnizca Allah’in rizasina yonelik olmali ve riya gibi igsel

safliktan uzak tutumlardan arindirilmalidir.?®

Riya yalnizca bir davranis bigimi degil, ayn1 zamanda kisilik bozuklugunun
da bir gostergesidir. Kisinin igsel samimiyetiyle ¢elisen bu tutum, hakikatin iistiinii
orten bir perde gibi islev goriir ve bireyin basiretini koreltir. Riya, insanin gergek
dogasin1 gizleyerek, toplumda takdir edilme arzusuyla sekillenen, sahte bir kimlik
olusturur. Bu davranig, genellikle kendine giiveni olmayan bireylerin sigindig1 bir
savunma mekanizmasidir; ¢iinkii riyd, bu kisilerin kendilerini bagkalarina
begendirebilmek ve toplumsal kabul goérmek amaciyla gelistirdigi yapay bir

maskedir.>*¢

Riya, c¢ogu zaman insanin psikolojik gelisiminin erken donemlerinde

yerlesmeye baslar. Cocukluk yillarindaki psikolojik ve sosyal etkiler, bireyin icsel

244 Muhasibi, er-Ri’dye, 302.
245 Muhasibi, er-Ri’dye, 302.
246 Gazzali, Thyau Ulumi’d-din, 1217-1218.
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degerlerini digsal onaylarla degistirmesine neden olabilir. Ancak akil kemale erdikge,
birey, riyanin tehlikelerini fark etmeye baglar. Riya, yalnizca gegici toplumsal onay
saglasa da, bireyin i¢ huzurunu ve manevi gelisimini engeller. Bu sebeple, riya ile
miicadele etmek, yalnizca bilingli bir ¢aba degil, ayn1 zamanda sehvetlere ve nefsin
arzularia kars1 verilen uzun ve zorlu bir miicadelenin de sonucudur. Riya, kisinin
nefsine olan bagimliligint ve toplumsal 6vgiliye duydugu asir1 arzuyu yansitan bir
olgu olarak, ancak derin bir i¢sel doniisiim ve sehvetlere karsi verilen kararli bir

muharebe ile asilabilir.?’

Riya, samimiyet ve i¢sel diirlistliikten sapmak suretiyle yapilan bir davranig
bicimi olup, Allah’a kars1 bir ihlas eksikligini ifade eder. Bu tiir bir tutum sergileyen
bir kimseye yiice Allah, nihayetinde igsel gizliliklerini ve samimiyetsizliklerini agiga
cikararak karsilik verir. Kisi, diinya hayatinda, i¢indeki riyakarlik ve gosterisi disa
vurdugunda, Allah, onun gercek niyetlerini ortaya koyar ve onu rezil riisva eder.
Boylece, riya ve gosterisin karsiligi, her iki diinyada da, ya kisinin itibarin

kaybetmesi ya da samimiyetsizliginin ifsa edilmesi seklinde olacaktir.

Bu durumda, riyanin kisiye verdigi gegcici faydalar, onun nihai olarak hem
diinyada hem de ahirette karsilasacagi rezillik ve utang ile sonlanacaktir. Diinyada,
insanlar nezdinde deger kaybi, toplumsal gilivenin sarsilmasit gibi sonuglar
doguracakken, ahirette ise kisinin amellerinin kabul edilmemesi, Allah katinda sevap
kazanmamas1 gibi manevi kayiplara yol acacaktir. Bu baglamda, riya ve gosterigin

her iki diinyada da bireyi tehlikeli bir sekilde olumsuz etkileyecegi agiktir.>*®

Riyad ve siim’a, yani insanlar1 etkileme veya onlarin takdirini kazanma
amaciyla yapilan iyilikler, kisiyi samimiyetten uzaklastirir ve bu tiir eylemler, aslinda
Allah’in  rizasint  kazanmaktan ¢ok, diinyevi Ovgiileri hedefler. Ancak, bir
Miisliimanin yaptig1 hayir, eger bagkalarinin takdiri ve 6vgiisii ile karsilanmig olsa
bile, bu durum o amelin gergek niyeti ile celismedigi siirece, Allah katindaki degerini

kaybetmez. Burada 6nemli olan, kisinin eylemindeki niyetin saf ve yalnizca Allah’in

247 Gazzali, Thydu Ulumi’d-din, 1217-1218.

248 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ibn Hacer, Fethu I-Bdri (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1959) 11/336-337.
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rizasi gozeterek yapilmis olmasidir. ibadet ve hayirlarin kiymeti, digsal takdirden

¢cok, icsel niyetin samimiyetiyle dogrudan iliskilidir.>*’

Riyakarlik, samimiyetten yoksun ve gdsterise dayali bir davranis bi¢cimi olup,
kisi iizerinde hem bireysel hem de toplumsal diizeyde olumsuz etkiler yaratir. ilk
olarak, riya yapan birey, toplum nezdinde giiven kaybina ugrar. Zira insanlar, igtenlik
ve diriistliikten uzak davraniglart kolayca fark edebilirler ve bu durum, kisinin
toplumsal itibarmi zedeler. Kisi, baskalarinin takdirini kazanma amaciyla hareket
ettiginde, bu eylemlerinin gergek niyetini gizleyerek gliven insa etmeye ¢alisir; ancak
zamanla insanlar, bu yapay tavirlar1 ve samimiyetsizlikleri fark ederek ona olan
giivenlerini kaybederler. Daha sonra, riyakar birey 6z giivenini yitirir. I¢sel olarak
kendisini siirekli olarak baskalarinin géziinde degerli ve takdir edilen bir kisi olarak
konumlandirmaya calisirken, kendi i¢ diinyasinda bir bosluk hissi ve kimlik bunalimi
yasar. Ciinkii gercek deger ve onay, insanin kendi i¢sel dogruluguna ve samimiyetine
dayalidir; ancak riya, bu igsel degerlerden uzaklasmayi ve bagkalarinin dissal
ovgiisiine odaklanmay1 gerektirir. > Sonug olarak, surede zikredilen riyakar
davranislar, kisiyi yalnizca digsal onayla tatmin etmeye calisirken, bu cabalar 6z
giiven eksikligine ve psikolojik iflasa yol acar. Bu durum, bireyin ruhsal biitiinliiglinii

zedeler ve uzun vadede kisisel tatmin ve i¢sel huzurun kaybolmasina neden olur.
2.2.4. Riya’nin Yapihs Sekilleri

Riya, hem bireysel hem de toplumsal boyutlar1 olan karmagik bir
olgudur. Bireyin hem diinyevi yasaminda sahici bir durus sergilemesi hem
de uhrevi kurtulusunu temin etmesi acisindan, riyamin farkinda olunmasi ve
bu davranistan sakinilmasi biiyilkk 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla, riyanin
yapilis sekillerine dair farkindalik gelistirmek, kisinin igsel arinmast ve

toplumsal samimiyetin ingas1 agisindan son derece degerlidir.
2.2.4.1. Beden ile Yapilan Riya

Gazzali’ye gore, riyanin en tehlikeli boyutu, dini inan¢ ve pratigi kullanarak
yapilan riyakarliktir. Gazali, bu tlir davraniglart dini degerlerin tahrif edilmesi ve

samimiyetin kaybedilmesi olarak degerlendirir. Ona gore, “zahitlik” gibi dini

> Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin, ¢ev. M. Yasar Kandemir vd.
(Istanbul: Erkam Yayinlari, 2001) 75-76.

230 Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 68.
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kavramlar, bir gecim kaynagina doniistiiriilebilir. Bireyler, bu kavramlart kullanarak
hem toplumsal takdir kazanabilir hem de gecimlerini saglayabilirler. Gazali, bu tiir
bireylerin dini sadakatlerini samimiyetle degil, dissal ddiiller elde etmek amaciyla

sergilediklerini ifade eder.?"!

Dini degerler iizerinden olmadan da riya yapilabilir. Insanlarin biiyiik bir
kismi, o6zellikle ergenlik donemindeki bireyler ve kimlik olusturma siirecinde olan
kisiler, kendilerini ifade etmek amaciyla fiziksel 6zelliklerini 6ne ¢ikararak gosteris
yapma yoluna bagvururlar. Ozellikle bedensel goriiniimiin vurgulandigi, estetik
acidan dikkat ¢eken bir imaj yaratma amaci giidiiliir. Berrak bir viicut, diizgiin bir
boy, glizel bir yliz, temiz bir beden ve giiclii, dengeli azalar, bireylerin dis diinyaya
kendilerini gosterme bicimlerinden bazilaridir. Bu tiir fiziksel 6zelliklerle yapilan

gsteris, bireylerin sosyal kabul ve begeni arayislarinin bir sonucudur.?>

Muhasibi’nin agiklamasina gore, diinya isleriyle mesgul olan fert, genellikle
maddi basar1 ve toplumsal itibar elde etmeyi hedefler. Bu kisi, toplumsal konumunu
giiclendirmek ve g¢evresindeki bireyler nezdinde olumlu bir izlenim birakmak
amaciyla, digsal faktorlere yogun bir sekilde odaklanir. Diinya islerine iliskin bu
odaklanma, onun yasamindaki oOncelikleri belirler ve bu dogrultuda sekillenen
davraniglar, bireyin icsel degerlerinden ¢ok dissal algilarn gozetme egilimini
pekistirir. Insanin toplumda kabul gérmek, sayginlik kazanmak ve belirli bir shret
seviyesine ulagsmak i¢in sergiledigi tutumlar, genellikle dig goriiniisliniin ve
davraniglarinin  bu hedeflere uygun olmasimi gerektirir. Dolayisiyla, fertler,
cevrelerinin beklentilerine uygun bir sekilde hareket ederek, kendilerini disaridan
daha olumlu bir bigimde gdstermek i¢in cesitli sosyal ve estetik stratejiler kullanir.
Bu tiir bir yaklagim, bireyin igsel hedeflerinden ziyade, toplumsal imaj ve itibarin1 6n

plana ¢ikaran bir yasam bigimine isaret eder.?>

Insan, diinya hayatina olan sevgi ve baghlig1 arttik¢a, bu diinyada kalic1 bir
varlik olma arzusuyla hareket eder. Diinyaya olan ilgi, ona olan goniil bagim
giiclendirir ve bu bag, bireyin bu diinyadan daha fazla haz elde etme ve paymi

artirma istegini pekistirir. Bu baglamda insan, diinya hayatindaki etkinligini ve

251 Gazzali, Thydu Ulumi’d, 1207.
252 Gazzali, Thydu Ulumi’d, 1207.
253 Haris el- Muhasibi, er-Ri’dye, 179.
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niifuzunu artirmak, toplum nezdinde 6vgli almak ve giizel bir sohretle anilmak
amaciyla cesitli stratejiler izler. Toplumda saygin bir yer edinme ve olumlu bir
izlenim birakma ¢abasi, ferdin diinya iizerindeki yasamini daha degerli kilma
isteginden kaynaklanir. Bu nedenle, diinyada giizel bir yagam siirme arzusu, bireyin
stirekli olarak digsal onay arayisina girmesine yol agar. Fert sadece kendi igsel
tatminini degil, ayn1 zamanda sosyal ¢evresinin takdirini kazanmay1 da hedefler. Bu
durum, bireyin toplumda kabul gérme, sayginlik elde etme ve disaridan olumlu bir

sekilde degerlendirilme yéniindeki ¢abalarini artirir.?>*
2.2.4.2. Giysiler ile Riya

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in giyim tarzina uyma amaci giiderek gergeklestirilen
bazi davraniglar, zaman zaman riya ile karisabilir. Bu tiir davranislar, kisinin dini
kimligini vurgulamak ve toplumda takdir toplamak amaciyla sergilenmis olabilir.
Ormegin, saglarin ortadan ikiye ayrilmasi, secde izlerinin belirgin sekilde goriilmesi,
kaba ve sert kumasglardan yapilmis elbiselerin tercih edilmesi, elbise kollarinin
stvanmast, yenlerin kisaltilmasi ve ayakkabilar1 dikmek, bazen sadece dini bir vecibe
yerine getirme arzusuyla degil, daha fazla dikkat cekme ve dini sadakati 6ne ¢ikarma
amaciyla yapilabilir. Ayni sekilde, ayakkabilar1 dindarlarin kilik kiyafetine uydurma,
elbiseleri slislememek gibi davranislar, digsal bir izlenim yaratma amaci tasiyabilir.
Ibadet esnasinda yasanan zorluklar1 veya cekilen sikintilar1 baskalarma gostermek
de, kisinin i¢sel samimiyetinden ¢ok disaridan takdir edilme arzusuna isaret edebilir.
Bu tiir davranislar, kisinin dini pratigi ve inancini samimi bir sekilde yasamak yerine,
bagskalaria hos bir izlenim birakmak veya toplumsal onay almak amaciyla yapilmasi

durumunda riyaya déniisebilir.>>

Bazi kisiler, hem dini hem de diinyevi agidan 6vgii almak amaciyla, her iki
acidan da yasam tarzlarini benimseme egilimindedir. Bu bireyler, dini degerleri
vurgulamak amaciyla dindarlarin giyim tarzini, toplumsal saygmlik kazanmak
amaciyla ise diinyalilarin, 6zellikle zenginlerin giyim tarzim tercih ederler. Ornegin,
elbiselerini uygun sekilde giyerler, ancak bunlar1 toplumdaki farkli kesimler

tarafindan hos karsilanacak sekilde diizenlerler. Kendi dini kimliklerini yansitan

254 Eb(i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi , El- Kasdu ve r-Rucii illallah gev.
Muhammed Coskun, (fstanbul: ilk Harf Yaynlari, 2012) 61.

255Muhasibi, er-Ridye, 180.
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giyim tarzlar1 ile ayn1 zamanda toplumsal statiilerini de gostermek amaci giiderler.
Bazi kisiler ise, hem diinyevi hem de dini ¢evrelerde sayginlik kazanmak i¢in daha
asir1 bir sekilde giyime 6zen gosterirler. Dindarliklarini sergilemekle birlikte, liikks ve
gosterigli elbiseler giyerek, bu sekilde toplumda daha iist diizeyde goriinmeyi
amaglarlar. Bu tiir bireyler, ayn1 zamanda dini topluluklarda sayginlik kazanirken,
diinyevi gii¢ sahiplerinin yaninda da sayginlik elde etmek isterler. Giyim ve davranig
bicimlerini, sadece dini degerlerle degil, ayn1 zamanda toplumsal siniflarla da
uyumlu hale getirerek her iki kesimin de takdirini kazanmay1 hedeflerler. Bu ¢abalar,
toplumsal 6vgii almak ve farkli sosyal gruplarla uyum saglamak i¢in yapilan yapay
bir gosteristen ibaret olabilir. Ote yandan, bazi bireyler kendilerine sunulan dini
giyim ve yasam tarzim degistirmekten kagiirlar. Ozellikle toplumun “diinyaya
meyletmek™ gibi olumsuz bir yargiya varmasindan endise ederler. Dolayistyla, bu tiir
bireyler, daha liikks bir hayat tarzin1 kabul etmek yerine, daha miitevazi ve sade bir
giyim tarzini benimseyebilirler. Ancak bu davraniglar1 da yine sosyal ¢evrelerinden
alacaklar1 takdirle sekillenir. Toplumsal sayginlik kaygisi, onlart hem diinyaya hem
de dine uygun davranislar sergilemeye yoneltir, fakat bu durum bazen riydya

doniisebilir.>®

Miira’i, kilik kiyafet ve dis goriintisle gerceklestirilen bir tiir riyakarlik olarak
tanimlanabilir ve bireyin, ¢evresindeki insanlarin saygisini kazanmak amaciyla kendi
goriiniimiinii manipiile etme davranisidir. Bu tiir riya, kisinin toplumsal kimligini
insa etme cabasiyla iliskilidir ve 6zellikle dini topluluklarda, ibadet ehli olarak kabul
edilen bir grupta yer almayir hedefler. Miird’1, dig goriiniimiinii dini degerlerle
ortiistirme ¢abast i¢inde, diinyevi zevklerden ziyade ahirete olan bagliligim
vurgulamaya c¢alisir. Bu davranis, sa¢1 kirli tutmak, biyiklar tirag etmemek, yavas
yiirlimek, secde izlerini alninda birakmak, eski ya da yamali elbiseler giymek ve
temizlik kurallarima riayet etmemek gibi cesitli sekillerde tezahiir edebilir. Bu
sembolik eylemler, kisinin, kendini ibadet ehli olarak tanimladig1 bir topluluga ait
gosterme ¢abasidir. Bununla birlikte miird’1, dini bir figiir veya alim imaj1 sergilemek
amaciyla, bagortiisii gibi dini isaretler kullanarak ¢evresindekilerin saygisini kazanma
cabasi da gosterebilir. Ancak, bu davranislar, genellikle baskalarina dikkat ¢ekmek

amaciyla gerceklestirilir ve miird’i, bu davranislarin disartya yansiyan yoniiniin, onun

236 Muhasibi, er-Ridye, 180-181.
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icsel samimiyetiyle ¢elismemesine dikkat eder. Zira riyakarlik amaciyla sergilenen
bu tlir davranislar, dikkatlice ve bilingli bir sekilde yapilmalidir, ¢iinkii amag, dissal

takdir ve 6vgl kazanmaktir.

Miira’i, aym1 zamanda toplumsal gruplarin ve siiflarin ovgiisiinii kazanma
cabasi giider. Ornegin, cok kétii giyinmesi, zengin kesimin elestirilerine yol agarken;
asirt derecede iyi giyinmesi ise, fakir kesim tarafindan olumsuz bir sekilde
degerlendirilmesine neden olabilir. Bu nedenle, miira’i, toplumun farkli kesimlerinin
takdirini kazanabilmek i¢in, dig goriiniisiinde bir denge kurma gayreti gosterir. Bu
caba, onun toplumsal kabul ve saygi arayisiyla yakindan iligkilidir ve bu ¢ercevede

yaptig1 her tiirlii davranis, daha ¢ok dissal onay alma amaci tagir.?’

Sonug olarak, miird’1, dini ve toplumsal normlar1 kullanarak, c¢evresindeki
bireylerden saygi kazanmayi amaclayan, samimiyetten uzak ve toplumsal kabulii
hedefleyen bir davranig bi¢imini benimser. Bu tiir davraniglar, riyakarlikla iliskili

olup, bireyin i¢sel inanglarindan ¢ok, digsal 6vgii ve takdiri hedef alir.
2.2.4.3. Soz ve Amel ile Riya

Riyanin en kolay sekilde ve en belirgin sekilde ortaya ¢ikmasina sebep olan
etkenlerden biri dildir. Zira dil, fertlerin samimiyetsiz bir sekilde bagkalarina
kendilerini gdsterme ve toplumsal takdir kazanma g¢abalarina zemin hazirlayan bir
aractir. Mesela hikmetli sézler soylemek, tartismalar sirasinda giiclii ve ikna edici
deliller sunarak ilim edinmis oldugunu dil yoluyla sergilemek, siirekli olarak Allah"
zikrettigini ima etmek, iyiligi tesvik etmek ve kotiilikten sakindirmak, konusurken
ses tonunu alcaltmak, belirli bir korku ve hiiziin duygusunu yansitmak amaciyla
giizel bir sesle Kur’an okumak gibi davramslar. Ozellikle, dil yoluyla Allah't anmak
veya dini emirleri yerine getirme cabasi, bireyin i¢sel bir baglilik ve inangtan ziyade,
cevresindekiler iizerinde derin bir etki birakma amacini tasir. Ayrica, konusurken
sesin alcaltilmasi ya da Kur'an okurken hiiziinli bir ton kullanilmasi1 gibi davranislar,
bireyin dini olgunlugunu bagkalarina gdstermek icin kullandigi birer ara¢ haline
gelir. Bu sekilde, dilin kullanimi, riyanin ortaya ¢ikmasina ve kisinin samimiyetsiz

bir sekilde baskalarinin takdirini kazanmaya ¢alismasina yol agmaktadir.?®

257 Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, 1207.
258 Muhasibi, er-Ridye, 182.

87



Muhasibi, insanin nefsine ait i¢ dnemli 6zelligi tespit ederek bu ozelliklerle
nasil miicadele edilmesi gerektigini agiklamaktadir. Bu noktada, nefsin sahip oldugu
bazi olumsuz egilimlerin ve diisiincelerin farkina varilmasi, bireyin manevi
olgunlagma siirecinde 6nemli bir adim olarak goriilmektedir. Muhasibi, bu ii¢ 6zelligi
su sekilde tanimlar ve bu hususta basarili olabilmek i¢cin Rabbinden yardim
dilemesini onerir. Ayrica, bireylerin bu 6zelliklerle miicadele ederken asla gevseklik

veya gaflet gostermemeleri gerektigini vurgular.

Korku Halinin Gosterilmesi: Eger nefsin, belirli bir konuda korku
duydugunu veya bir endise hali sergiledigini fark edersen, bunun, o isin giivenli
oldugu ve yapilmasinin dogru oldugu anlamina geldigini bilmelisin. Nefsin korkusu,
aslinda o isi gerceklestirmede bir engel olmadigina ve yapilan isin dogru bir sekilde

yapilabilecegine isaret eder.

Kendi Dogruluguna Dair Iddia: Nefsin, belirli bir konuda kendi
dogrulugunu savundugunda, bunun bir aldanma ve yaniltma durumu oldugunu
anlamalisin. Ciinkii nefsin, kendisinin dogru oldugunu iddia etmesi, gergekte o
kisinin hatali oldugunu ve yanlis bir yolda oldugunu gosterir. Bu durumda, nefsin

yanilgiya diistiglinii fark etmek onemlidir.

Ihlas Iddiasi: Nefsin, yaptig1 islerin ihlasla yapildigini iddia etmesi, aslinda
riyanin ve kendini begenmenin (ucub) bir gostergesidir. Bu tiir bir iddia, kisinin igsel
samimiyetini yitirdigini ve bu eylemlerinin dissal takdir ve gosteris amaci tagidigini

ortaya koyar.>>

Muhasibi’nin bu agiklamalari, insanin igsel diinyasinda nefsinin olumsuz
etkilerine kars1 dikkatli olmasini ve manevi ¢abalarin1 samimi bir sekilde
stirdiirmesini saglamay1 amaglamaktadir. Nefsin bu tiir egilimlerine kars1 uyanik
olmak ve Rabbinden yardim dileyerek bu olumsuzluklarla miicadele etmek, bireyin

manevi gelisimi i¢in temel bir ilkedir.

Kisi, amelleriyle riyd yaparken, cesitli dini ibadetlerini ve davranislarini
bagkalarina gostermek amaciyla samimiyetsiz bir sekilde icra edebilir. Namazda riya,
namazin uzunlugu, tadil-i erkanin dikkatle yapilmasi, riikQi ve secdelerin gereksiz

yere uzatilmasi gibi davranislarla ortaya c¢ikabilir. Bu davranislar, kisinin ibadetini

**” Ebl Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi , Serhu’l-Ma rife ve Bezlu 'n-Nasiha, gev. Ali
Pekcan, (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2011) 30.
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husu i¢cinde ve igtenlikle yaptig1 izlenimi uyandirmak i¢in yapilir. Ayrica, namazda
hiiztinlii bir sekilde okumak, sag elini sol elinin iizerine koymak, ayaklarin diizenini
onemseyerek pozisyonu dikkatli bir sekilde almak, riikiidan kalkarken ellerini

kaldirmak gibi eylemler de riyanin birer tezahiiriidiir.

Orug, cihad, hac gibi ibadetlerde de riya goriilebilir. Ornegin, oru¢ tutmak,
cihada katilmak, hacca gitmek gibi ibadetler, daha ¢ok baskalarina gosteris amaciyla
yerine getirilebilir. Benzer sekilde, mal harcamak, basgkalarina yemek yedirmek,
yavas yiirimek, basini one egmek, gozleri yuammak veya sorulara vakur bir sekilde
yanit vermek gibi davranislar da riyaya isaret edebilir. Bu tiir davranislar, kisinin dini
amellerini ve ahlaki tutumlarmi g¢evresindekilere gosterme amaci tasiyan,

samimiyetten uzak eylemler olarak degerlendirilmektedir.2

Tim bu 6rnekler, bireyin dini amellerini bagkalarina takdim etme ve takdir
edilme arzusuyla gergeklestirdigi, i¢sel bir niyet ve samimiyetten yoksun olan riya

davraniglarini temsil etmektedir.

Baz1 bireyler, riyd araciligiyla hem dini hem de diinyevi cikarlarimi elde
etmeyi amaclarlar. Bu kisiler, diinya menfaatleri i¢in ¢aba gosterirken, ayn1 zamanda
dini degerlere uygun bir dis goriiniim sergileyerek sosyal ¢evrelerinde takdir edilme
arzusundadirlar.  Ornegin, bir kisi, ihtiyag duydugu bir isi hizla yaparken,
cevresindeki birinin dikkatini ¢ekmesi iizerine adimlarini yavaslatir, basini eger ve
davraniglarin1 degistirmeye baslar. Kendini daha vakarli, sakin ve hasyetli biri olarak
gostermek amaciyla dis goriinlistinii diizeltir; ¢evresini daha dikkatli bir sekilde
gozlemler, hizim1 azaltir ve daha 6zenli bir sekilde yliriimeye baslar. Bu davrans,
daha oOnce sergilemedigi bir vakar ve husu ile konusmaya baslamasiyla pekisir.
Ancak, bu kisinin sergiledigi husu, Allah’in biiyiikliigiine duyulan bir saygidan ya da
ahiret kaygisindan kaynaklanmamaktadir. Gergek anlamda bir manevi derinlik veya
i¢gsel doniisiim s6z konusu degildir. Bu kisi, sadece ¢evresindeki insanlarin goziinde
deger kaybetmemek, sosyal statiisiinii korumak veya daha saygin bir izlenim
birakmak amaciyla bu davraniglar sergilemektedir. Dolayisiyla, burada sergilenen

husu ve vakar, disaridan bir etki birakma arzusunun bir sonucudur; kisi, bu tavirlari

260 Muhasibi, er-Ri’dye, 182.
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yalnizca bagkalarinin  kendisine yonelik bakis agilarii  etkilemek igin

benimsemektedir.2¢!

Miirailer, toplum i¢inde saygi kazanmak, sosyal statiilerini pekistirmek ve
etkili bir sekilde kabul gormek amaciyla dini ve manevi goriintiilerini disariya
yansitmaya caligirlar. Bu kisilerin en belirgin 6zelliklerinden biri, konusmalarinda ve
davraniglarinda sik¢a hikmetli soézlere, akilci ifadelerle siislenmis climlelere
basvurmalaridir. Bu tiir ifadelerle, kendilerini hikmet sahibi ve bilgili bir kisi olarak

tanitmaya, dinleyicilerini etkilemeye caligirlar.

Miirailer, konugmalarin1 daha dikkat ¢ekici kilmak amaciyla ses tonlarmi
stratejik bir sekilde degistirebilirler. Bazen, sOylediklerini daha etkileyici hale
getirmek i¢in seslerini nagme haline getirebilir, hatta zaman zaman aglama ya da
sizlanma gibi duygusal tepkilerle konugmalarina derinlik katmaya calisirlar. Bu tiir
davraniglar, cogu zaman igsel bir duygudan ¢ok, ¢evresindekiler iizerinde belirli bir
izlenim birakma amacini tagir. Ayn1 zamanda, Miirailer kendilerini dini anlamda
alim kisiler olarak goriirler ve bu kimligi toplumda kabul ettirerek otoritelerini
artirmak isterler. Bu amagla, toplum i¢inde gézlemledikleri yanlislara tepki gosterir
ve kotiiliikleri diizeltmek i¢in miidahale etmeye calisirlar. Ancak bu miidahaleler,
genellikle gergek bir i¢sel sorumluluk duygusuyla degil, disaridan gelen bir takdir
arayistyla yapilir. Miirailer, sozlerini daha da mesru kilmak i¢in sikca Kur'an'dan

alintilar yaparak dini referanslarla sdylemlerini giiglendirmeye calisirlar.?%>

Bu tiir davraniglar, bireyin disartya karst olusturdugu imaji yiiceltmeye
yonelik olup, samimiyet ve i¢sel derinlikten yoksun olabilir. Miisliiman bireyler, bu
tir riyd davranislarindan kacginmali, amellerinin yalmizca Allah’a yonelik

samimiyetle yerine getirilmesine 6zen gostermelidirler.

Miira’1, ibadetlerini yerine getirirken, ibadetlerin riikiinlerini bilingli olarak
uzatarak, hal ve tavirlariyla ibadetin derinligini ve ciddiyetini vurgulama amacim
giider. Ornegin, namaz sirasinda ibadetini daha yavas ve dikkatli bir sekilde yerine
getirerek, boynunu saga sola biikkme veya Peygamberimiz (s.a.s.)’in adi anildiginda
elini kalbine gotiirlip salavat getirme gibi davranislarla ¢cevresindeki insanlarda derin

bir husu izlenimi birakmaya calisir. Aynmi sekilde, orug, hac, sadaka ve zekat gibi

261 Muhasibi, er-Ri’dye, 182-183.
202 Gazali, Ihydu Ulumi’d-Din, 1208.
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diger ibadetlerde de benzer sekilde, ibadetlerini ¢evresinin goziinde takdir edilen bir
sekilde yerine getirme egilimindedir. Bu davranis bi¢imi, Miird’inin g¢evresindeki
insanlar tarafindan izlenme ve gozlemlenme olasiligina bagl olarak sekillenir. Eger
kimse yoksa veya izlenme ihtimali diisiikse, kisi daha rahat bir sekilde ibadetlerini
yerine getirebilir. Ancak, bu tiir riyakdr bir davranis big¢imi, amellerin gergek
maksadini ve i¢sel samimiyeti sorgulatir. Zira Miird’1, amellerini ve davranislarini
Allah’in rizasina yonelik degil, c¢evresindeki insanlarin takdirine ve Ovgiisiine
yonelik olarak gerceklestirir. Bu da, ibadetin 6ziinden sapilmasina ve gosteris amaci
giidiilmesine yol acar. Dolayisiyla, Miird’ilerin bu tiir davranislari, igsel bir
samimiyet ve ihlastan yoksun olup, yalnizca digsal bir takdir ve 6vgii elde etmeye

yoneliktir, 263

2.2.4.4.Etrafindaki insanlar (Dost ve Arkadaslar) Ile Riya

Riya, bir kimsenin c¢evresindeki insanlar1 etkilemeye calistigi bir davranig
bicimidir. Bu, tanmidiklarinin sayisi ve kendisine duyulan saygi gibi faktorlerle
gosteris yapmayi igerir. Riya, kisinin ziyaret ettigi kisilerin mevkiini kullanarak saygi
kazanma amacin igerir. Bu, alimlerle veya biiyiik hocalarla goriismeye ¢alismak,
onlarin kendisini saydigin1 gostermek i¢in konusmalar yapmak veya bagka iilkeler

veya sehirlerde bulunuyormus gibi yapmaya ¢alismak gibi davranislari icerebilir.%*

Gazzali, insanlarin diger bireylerle olan iligkilerindeki Olciisiizliikleri, riya
olarak degerlendirebilecegini belirtmektedir. Ozellikle, bir kimsenin sadece
baskalarmin “Filan kisi, falan zat1 ziyaret etti” seklinde konusmalarin1 duysunlar diye
ziyaretlerde bulunmasi, riyd anlamina gelir ve bu davranis kisinin samimi niyetinden
uzaklastigin1 gosterir. Aymi sekilde, baz1 kisiler, baskalarina “Sen hangi seyhleri
gordiin? Oysa ben falan kisiyle tamistim, falan =zatlar1 ziyaret ettim, cesitli
memleketleri gezdim ve seyhlere hizmet ettim” gibi ifadelerle bobiirlenir ve bu
sekilde kendilerini 6ne ¢ikarmaya calisir. Bu tiir bir yaklasim, kisinin egosunun
tatmin edilmesi amaciyla, sahip oldugu manevi tecriibelerin ya da statiisiiniin
bagkalarina gosterilmesi olarak degerlendirilir ve bu da riya olarak kabul edilebilir.
Ayrica, bazi kisiler, toplum iginde daha fazla insanin kendisini ziyaret etmesi ve

naminin yayilmasi icin cesitli yollar arayarak, halk arasinda sohret kazanma pesinde

263 Muhasibi, er-Ri’dye, 182-183.
204 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1208-1209.
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kosar. Bu tiir davraniglar da kisinin ig¢sel niyetlerinin safligindan sapmasina ve
topluma kendini ispat etme amacina yonelmesine isaret eder. 2% Gazzali’nin
vurguladigr gibi, biitiin bu eylemler, bireyin i¢sel niyetindeki samimiyetin

bozulmasina yol agar ve kisinin gercek manevi amacindan uzaklagmasina sebep olur.

Toplum i¢inde giizel kiyafetler giymek de riya olarak kabul edilebilir. Ancak,
bu tiir davraniglara haram demek miimkiin degildir, ¢linkii bu tiir davranislar ibadetle
ilgili degildir. Ayrica, Hz. Aise'den nakledilen bir hadis, bu tiir davranislari
mesrulastirir. Hz. Peygamber'in arkadaslarinin arasina katilmadan oOnce saglarii
diizelttigini goren bir kisinin sordugu soruya, “Evet, Allah Teala, dostlarinin arasina
katilan kisilerin, onlara kars1 siislenmesini sever.”?% Seklinde cevap verdigi bildirilir.
Bu, Resul-i Ekrem'in toplumu davet ettigi ve toplumun beklentilerine uygun olarak
goriinmek istedigi anlamina gelir. Ciinkii insanlar genellikle goriinlise 6nem verirler
ve igtenlikle yapilan bir hazirlik, daha fazla iletisim ve samimiyet saglayabilir. Bu
nedenle, gorliniimiin diizeltilmesi, rahatlik ve olumlu etkilesim saglamak amaciyla

kisinin aldig1 bir tedbirdir.?%’

Ibadet disinda gergeklestirilen riya, niyete bagl olarak hem mesru hem de
olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. Bu durum, riyanin niteligine ve niyetin
dogruluguna gore farklilik arz eder. Eger bir kisi, sadece riyd amaciyla ve sevap
beklemeden bir ibadeti yerine getirirse, bu eylem gegersiz kabul edilir. Ciinkii Islam1
ogretilerde amellerin kabulil, niyetin dogruluguna baglhdir. Riya, niyetin bozulmasina
neden olarak amelin gegersiz olmasina yol acar ve ayni zamanda kisinin giinaha

girmesine sebep olur.
Bu durumun temelinde iki ana faktor bulunmaktadir:

a) Ibadet, dziinde iyilik, giizellik ve samimiyet anlamina gelir. Ancak riya, bu
anlamlar1 bozar ve ibadeti sekilsel bir hale getirir. Riya yapan kisi, kendisini dindar
ve ihlash bir miimin olarak gosterme cabasi icine girer, ancak gercekte niyetini bozar

ve amelleri gecersiz kilar. Bu tiir davranislar, genellikle aldatict ve yaniltici

265 Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1208-1209.

266 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, el-Camiu’s-
Sagir fi Ehadisi’l-Besiri’n-Nezir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991) 1/64.

267 Gazali, Ihyaii Ulumi’d-Din, 1209.
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taktiklerle gerceklestirilir. Ibadetin amacindan saparak, yalmzca dissal bir taklit

olusturulur.

b) Riya, kisinin Allah ile olan iliskisine kars1 6zensiz bir yaklasim
sergilemesinden kaynaklanir. Kisi, Allah’a ibadetini samimi bir sekilde yerine
getirmeye odaklanmak yerine, baskalarina kendisini dindar olarak gostermek icin

caba sarf eder. Bu, dolayli olarak Allah ile alay etmek anlamina gelir.

Riya yapan kisinin tutumu, efendisinin yaninda c¢alisan ve yalnizca
efendisinin kizina g6z diken bir kdleye benzetilebilir. Bu kdle, efendisine hizmet
etmek amaciyla degil, efendisiyle alay etme ve onu kandirma cabasiyla hareket
etmektedir. Ayni sekilde, riyakar kisi de Allah’a hizmet etmek yerine, Allah’in
emirlerini ve ibadetleri sadece dissal bir amagla, baskalarina gosteris yapmak icin
yerine getirmektedir. Bu tutum, ictenlikten uzak bir yaklasim olup, kisinin

ibadetlerine ve Allah’in emirlerine olan saygisini yitirmesine yol agar. 2%

Sonu¢ olarak, Ma’in suresinde zikredilen riya hastali§i, yukarida
zikrettigimiz sebeplerden hangisinden dolayr olursa olsun hem amellerin heba
olmasia hem de kisinin Allah ile olan iliskisindeki samimiyetin bozulmasina sebep
olur. Bu nedenle, riyakar davranislar, yalnizca dini anlamda gegersizlige degil, aym

zamanda bireyin manevi sorumluluklarini thmal etmesine de yol agar.

Dolayisiyla, Allah'a olan ibadetlerde samimiyet ve ihlas 6nemlidir. Riya, bu
samimiyeti ve ihlas1 zedeler ve Allah ile alay etmek anlamma gelir. Allah1
kandirmak miimkiin olmasa da, kisinin amellerini samimiyetsiz bir sekilde yapmasi,

kiiciik sirki islemek anlamina gelir ve bu, ciddi bir sug olarak kabul edilir.

2.2.5. Riyaya lliskin Ayet ve Hadisler

5 Gl G315 s 15aE alial) I 15A0 103 Aas 3hG A (b alld (AN &)
}3\:\5 Y @ Gk (Miinafiklar, kendilerince giiya Allah’1 aldatmaya cahisiyorlar.
Oysa Allah, onlarin hilelerini siirekli kendi baslarina ceviriyor. Onlar namaza

kalktiklarinda tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’1

da pek az hatirlarina getirirler.)*®

208 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1209.
269 Nisa, 4/142.
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Ayet, miinafiklarin i¢gsel samimiyetten yoksun, sadece digsal davranislarla
dini ytlikiimliiliikleri yerine getiren kisiler olduklarini ortaya koymaktadir. Onlar,
Allah’in her seyin farkinda oldugunu unutarak, sadece toplumsal goriiniime

odaklanmakta, gercek bir inang ve baglilik sergilememektedirler.

Samimi niyete dayanmayan amellerin, ne kadar 6nemli ve faydali olursa
olsun, sonugta azap ve pigsmanlik disinda bir ise yaramayacagi, Hz. Peygamber
tarafindan kiyamet giinii ilk ¢agrilacak ii¢ grup ornegiyle agiklanmistir. Bu gruplar,
san, sOhret ve menfaat beklentisiyle Kur'an’1 ezberleyenler, gdsteris i¢in savasanlar
ve ayni sekilde gosteris amaciyla infak eden zenginlerdir. Bu konuda Allah Resulii
(s.a.s.) su sekilde buyurmustur: “Kiyamet giinii, hakkinda hiikiim verilecek ilk grup
sehitlerdir. Bu kisiler, Allah’in nimetleri kendilerine gosterildiginde, “Diinya
hayatinda ne yaptiniz?” diye sorulurlar. Onlar da, “Allah’im, senin i¢in savagtim ve
sonra sehit oldum” derler. Ancak yiice Allah sdyle buyurur: “Yalan soyliiyorsun,
sana cesur desinler diye savastin ve denildi de. Simdi siirinerek gir cehenneme!”
Ikinci sirada, ilim 6grenip 6greten ve Kur'an okuyan bir kisi getirilir. Ona da ayn
sorular yoneltilir. O da, “Allah i¢in ilim 6grendim ve G&grettim, O’nun rizasi igin
Kur'an okudum” diye cevap verir. Ancak Allah ona da soyle der: “Yalan
sOylilyorsun, sana alim denilsin diye ilim 68rendin, ¢ok iyi okuyan denilsin diye
Kur’an okudun ve denildi de. Simdi siirlinerek gir cehenneme!” Son olarak, Allah’in
kendisine bir¢ok nimet verip zengin kildig1 bir kisi getirilir. Bu kisiye, malin1 nasil
harcadig1 soruldugunda, “Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in infak ettim” der. Allah ona
da sOyle buyurur: “Yalan soyliiyorsun, sana ne kadar comert denilsin diye infak ettin

ve denildi de. Simdi siiriinerek gir cehenneme!”?”°

Bu hadiste, amellerin degerinin yalnizca dis goriiniimleriyle degil, aym
zamanda kisinin niyetiyle Olgiilecegi vurgulanmaktadir. Samimi bir niyetle
yapilmayan herhangi bir eylem, ne kadar goriiniirde degerli veya faydali olsa da,
sonugta kisiye hicbir yarar saglamaz ve tam tersine, cehennemi hak etmesine neden
olabilir. Bu da, Islam’da amellerin gegerliliginin yalnizca Allah rizasina dayali icsel

bir samimiyetle miimkiin olacagina dair 6nemli bir 6giittiir.

70 Ebl fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdami'u'l-kebir, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1998) “Ziihd”, 48.
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Al Slap Jaah 43 10 160 (S (b Sal A kgl W b A g kit 50 1 D O
1Aa] 43 83ay &85 Y5 (De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insamm. Su farkla ki
bana, ilahimizin bir tek ilah oldugu vahyedilmektedir. Artik kim Rabbine
kavusmaylr umuyorsa, salih ameller islesin ve Rabbine kulluk ederken hig¢bir

seyi O’na ortak kosmasin!)?”!

Bu ayet, Hz. Peygamber (s.a.s.) ’in insanlara vahiy araciligiyla ogrettigi en
temel Ogretiyi, yani Allah’in birligine inanmayir ve O’na hicbir sekilde ortak
kosmamay1 anlatmaktadir. Ayrica, Rabbine kavusmayi1 umanlarin, salih amellerle
hareket etmeleri gerektigi ve amellerinin yalnizca Allah’a yonelmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.

“Riyanin en az1 bile sirktir’?’? hadisi ise riyakarligin tehlikesini vurgulayan
onemli bir hadistir. Bu hadis, insanin Allah’a ibadet ederken yalmizca Allah’in
rizasin1 gozetmesi gerektigini, baska hicbir amagla, 6zellikle de insanlara gosteris
yapma niyetiyle hareket etmemesi gerektigini anlatir. Halbuki riyakarlik, samimi bir
ibadetin yerine gegmez. Ozetle, bir kisinin ibadetlerinde yaptig1 amellerde ve
davraniglarinda samimiyetsizlik kiiciik bir gosteris bile olsa, bu aslinda Allah’in
mutlak kudretine ortak kosma anlamina gelir. Bu sebeple riyddan kagimmak,

Miisliimanlar i¢in son derece 6nemli bir ilkedir.

Bir diger rivayette riya ve siim’a (baskalarima duyurma) amaciyla secde
edenlerin sirtlarinin kaskat1 kesilecegi ve bu durumda cehenneme girecekleri
bildirilmistir. ?”> Bu rivayet, samimi olmayan ibadetlerin ve Allah rizasi yerine
insanlara gosteris amaciyla yapilan amellerin, kisiye biiyiik bir azap ve sonug olarak
cehenneme gotiirecek bir cezayr doguracagini ifade eder. Riya ve siim’a, kisinin
amellerinin igsel niyetinin bozulmasi anlamma gelir ki bu durum, Islam’da en ciddi
tehlikelerden biri olarak kabul edilir. Zira bu tiir davranislar, bir insanin Allah’a kars1
samimiyetini yitirerek ibadetini bagkalarina gosteris yapma amacina yoneltir ve

nihayetinde gercek manada bir ibadet olmaktan ¢ikar.

271 Kehf, 18/110.

272 Tirmizi, “Niizur”, 9.

273 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, (Beyrut:
Daru Tavki’n-Necat, 1311) “Tevhid”, 24.
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2.2.6. Riyadan Kurtulmanin Yollari

Riyadan kurtulmaya calismanin zorlu bir siire¢ oldugun sdyleyebiliriz.
Ozellikle Miisliimanlar i¢in bu 6nemlidir ve bu olumsuz aliskanligi yenmek bir
zorunluluktur. Bu zorlugun {istesinden gelmek icin ilk adim, Allah Teala’ya dua
etmek ve O’ndan yardim talep etmektir. Riyadan kurtulmak i¢in ciddi bir ¢aba sarf
etmek gerekmektedir. riydy1 yenmenin temel ilacinin ihlas oldugu unutulmamalidir.
Ihlas, her s6z ve eylemde sadece Allah Teala’ nin rizasmi gozetmektir. Ihlas ile dolu
bir kalp, insanlarin begenisi i¢in amellerini bosa ¢ikaran riya tuzaklarma diisme
olasiligimi azaltir. Riyadan kurtulmak i¢in, ihlasi kazanmak, silirdiirmek ve ihlasa
engel olan faktorlerden kaginmak onemlidir. Riyayr asmanin gercek ¢Oziimii ve
korunma yolu, nefsi arindirmaktir. Nefis arinmadik¢a kisi yalniz olmasina ragmen
amellerini nefsi icin yapma tehlikesiyle karsi karsiya kalabilir. Bu durum, riya ve
hatta sirk riskini igerir. Riya ile basa ¢ikamamanin sonucunda daha ciddi bir sorun
olan nifak hastaligina yakalanma riski vardir.?”* Bu nedenle, riya ile miicadele etmek
ve ihlas1 kazanmak c¢ok oOnemlidir. Ciinkii riyd, kisinin i¢ diinyasmi kirleten ve
Allah'im hosnut olmadig1 kétii bir davranistir. Bu diinyada yapilan iyi islerin ahirette
odiillendirilmesi i¢in ihlas ve samimiyetle yapilmasi gerekmektedir. Aksi takdirde,

baskalarina gosteris i¢in yapilan ameller, kisiyi sevaptan mahrum birakir.
Insanlarin riya girmesini saglayan ii¢ neden vardur:

a) Oviilme Istegi: RiyA yapan kisi, baskalarmin olumlu diisiincelerini
kazanmak ve 6vgili almak istegiyle hareket edebilir. Bu, kisinin ego tatminini ve

insanlarin begenisini kazanma arzusunu yansitir.

b) Yerilme Korkusu: Riyd yapanlar, elestirilmekten veya koti
diisiiniilmekten kagcinma egilimindedir. Bu nedenle, olumsuz elestiriler veya itibar

kaybindan korkarak samimi bir niyetle davranmaktan kaginirlar.

¢) Beklenti i¢inde Olmak: Riya, baskalarindan maddi veya manevi faydalar
elde etme istegiyle de iliskilendirilebilir. Kisi, riya yaparak bagkalarindan bir seyler

umabilir veya toplum icinde daha fazla kabul gérmeyi hedefleyebilir.?”

274 Muhammed Abdullah Dirdz, Dusturu’l-Ahldk fi’l-Kur’én, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1996) 562.
275 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1218-1219.
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Bir kisi, riya yaparak ibadet etmeye calistiginda, sadece ibadetinin etkisini
azaltmakla kalmaz, ayn1 zamanda riyanin giinah1 da eklenir. Bu, hem sevap kaybina
hem de itikddi olarak imanina zarar verme riski tasir. Imam Gazzali, bu konuyu
orneklemek icin "caliskan adam, zarar1 ¢ok kar1 az isi sevmez" demistir.?’¢ Riya ile
kimse gergekte karl bir duruma gelmez; sadece kendisini aldatmis olur. Bu yanlisin

hesabini da yine Allah'a vermek zorunda kalacaktir.?”’

Kisi, kalbindeki halk sevgisini silerse, riyadan kurtulma yolunu agar. Ciinkii
kalpte hem Allah'a hem de insanlara olan sevgi birbiriyle catisir. Ovgii sadece
Allah'a aittir ¢linkii O'nun kudreti, dissal etkenlere ihtiya¢ duymadan gerceklesen bir
kudrettir. Insanlar ise her zaman baskalaria bagimli ve acizdir. Riya diisiincesi
aklimiza geldiginde, bunun riya oldugunu fark etmeli ve bu olumsuz niyeti
kalbimizden uzaklastirmaliy1z. Riya tehlikesi, kalpte gizli bir sekilde var olabilir ve

bu tehlikeyi fark etmekte bazi insanlar zorluk yasarlar.?”8

Sonradan olusan riya, niyet esnasinda degil de ibadeti bitirdikten sonra olusan
riya seklidir.

Bu, bir kisinin yaptig1 ibadetin baskalar1 arasinda olumlu bir degerlendirme
almas1 durumunda ortaya ¢ikar. Kisi, baskalarinin olumlu diisiincelerini kazanma
istegiyle bu tir bir davranis sergiler. Daha sonra, bu ibadeti daha fazla kisiye
duyurmak ve 6ne ¢ikarmak igin ¢aba sarf edebilir. Bu, kisinin ibadetle ilgili olumlu
geri bildirimleri sevdigi ve kendi egosunu tatmin ettigi i¢in bu davranis1 devam
ettirmek istemesinden kaynaklanir. Bu noktada, kisi kendi i¢inde gelisen bu
diisiinceyi kontrol etmeli ve kendisini terbiye etmelidir. Ibadetini yaparken, kisinin
niyetinin ve amacimin yalmizca Allah'a yonelik olduguna inanmasi ve kisisel ego
tatminini geride birakmasi 6nemlidir. Ibadet sonrasi olumlu geri bildirimleri

stirlamak ve ibadetin yalnizca Allah'a ydnelik oldugunu vurgulamak énemlidir.”

Dolayisiyla riya, ibadetin tamamlandiktan sonra olumlu degerlendirmeleri

cekme arzusu nedeniyle ortaya c¢ikan bir davranis bi¢imidir. Bu davranis, kisinin

276 Mustafa Cagrici, Gazzdli'ye Gére Islam Ahlaki (Teori ve Pratik), (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013)
1,270-272.

277 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1220-1221.
278 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1220-1221.
2 Gazzali, Thydu Ulumi’d-Din, 1220-1225.
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kendi egosunu tatmin etme istegiyle ilgilidir ve ibadeti baskalarinin goziinde daha
degerli hale getirmeye calisir. Riyadan kaginmak i¢in kisi, i¢sel niyetini ve amacini

yalnizca Allah'a yonelik tutmali ve kisisel ego tatminini 6nlemelidir.

Imam Gazzali, riyay: ibadet sirasinda yenmek icin ii¢ temel 6zellige sahip

olmanin gerektigini belirtmistir:

a) Marifet (Biling)
b) Kerahet (Igrenme veya nefret)

¢) Iba ve i’raz (Kaginma ve uzak durma)

Bu ii¢ 6zellikten yalnizca birinin varligi yeterli degildir. Marifet, riyanin kotii
bir sey oldugunu, sonuclarini ve olumsuz etkilerini bilmeyi icerir. Kerahet, riyaya
kars1 igrenme veya nefret duygusuyla birlikte gelir. IbA ve i’raz ise, riyAdan uzak
durmak ve ondan kaginmak anlamina gelir. Sadece riydya karst duyulan kerahet
yeterli degildir c¢iinkii kisi, riyanin yanlis oldugunu bilmesine ragmen, kendi
zayifliklar1 nedeniyle ona diisebilir. Bu nedenle, imam Gazzali, bu ii¢ 6zelligin bir
arada olmasmin gerektigini vurgulamustir. 28 Bu, kisinin riyAy1 bilmesi, ondan

igrenmesi ve ondan uzak durma iradesine sahip olmasi gerektigi anlamina gelir.

Sonug olarak, imam Gazzali’ye gore riydy1 yenmek icin marifet, kerahet ve
iba gibi li¢ temel Ozelligin bir arada olmasi gereklidir. Ayrica, kisinin seytanin
vesveselerine karsi dikkatli olmali ve riyaya karsi duyulan nefsi istekleri kontrol

etmelidir.

Imam Gazzali, cahil sifileri 6rnek gostererek, bilgisizligin riydya diisme
riskini artirabilecegini vurgulamistir. Ozellikle riya gibi hassas ve énemli konularla
ilgili bilginin biiyiik bir 6neme sahip oldugunu ifade etmistir. Gazzali, riya

tehlikelerini savusturmak igin dort mertebeden bahseder ve bu mertebeler sunlardir:

a) Kisi, riyanin mabhiyeti itibariyle seytdni bir kokene sahip oldugunu
idrak ettiginde, bu durumu reddederek igsel bir miicadeleye girisir. Ancak bu
miicadele silirecinin uzamasi, kisinin dikkat ve enerjisini hayirli amellere
yoneltmekten alikoyabilir. Riya ile miicadeleye asir1 odaklanmak, zamanla
kisinin zihinsel ve ruhsal mesguliyetini Allah'a yonelmekten uzaklastirabilir.

Dolayisiyla riyaya karst verilen miicadelenin kendisi, eger Olciisiiz bir

280 Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, 1220-1225.
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sekilde slirdiiriilirse, amacindan saparak kisinin tevhidi ydnelisine zarar
verebilir. Bu baglamda, riyd ile miicadelede denge ve murdkabe bilinci

bliyiik 6nem arz eder.

b) Kisi, riya ile miicadele etmez, ancak ondan uzak durur. Riyanin bir kalp
hastalig1 oldugunun bilincindedir ve bu nedenle riya ile siirekli bir miicadele i¢inde
degildir.

¢) Kisi, riydyr hoslanmadan uzak tutar. Riyanin miicadelesini yapmaya

girismez, ancak ondan hoslanmaz ve bu konuyla ilgilenmez. I¢inde ve disinda bir

reaksiyon gostermez. Bu, riyay1 bilmekle siirlidir.

d) Kisi, riyanin sebeplerinin bile riydy1r kendisiyle bas basa birakacagini
diisiiniir, bu nedenle sadece ihlas ile ibadetlerine devam eder. Riyanin kodkenini
tamamen seytandan geldigi seklinde goriir ve riydy1 yapanla ugrasmaz. Bu konuyla
ugrasmak bile kisinin kendi ihlasina zarar verecegini diisiiniir. imam Gazzali, bu
konuyu Fudayl'in bir 6rnegi ile agiklar. Rivayete gore Fudayl'a “Seni ¢ekistiriyorlar”

denildiginde, Fudayl bu konuda hicbir tepki vermez ve “Bu, seytandir” der.?%!

Dolayistyla Imam Gazzali’ye gore riydyr savusturmak icin bilgi, kerahet, iba
ve 1’raz gibi dort mertebe gereklidir. Riyaya kars1 miicadele etmek ve ondan uzak
durmak, ihlas ile ibadete devam etmek onemlidir. Bilgisizlik, riyaya diisme riskini

artirabilir, bu nedenle bilingli bir sekilde bu tehlikeleri 6nlemek gereklidir.
Imam Gazzali, seytanin vesveselerine kars: ii¢ farkli goriisii ifade etmistir:

a) Seytanin vesveselerine karsi hi¢bir sekilde diisiinmeden Allah'a ihlasla
ibadet edenlerin seytandan etkilenmeyecegini sOylemistir. Bu gorlise gore, kisi
tamamen Allah'a odaklanir ve kalbinde seytan1 diisiinmezse, seytan kisinin dikkatini
dagitamaz. Kisi sadece Allah't ve O'nun rizasini diisiindiigii icin seytanin etkisi altina

giremez.

b) Seytanin vesveselerinden hi¢ korkmayan ve seytani aciz goren insanlara,
seytanin etki edemeyecegini ifade etmistir. Bu goriise gore, kisi seytanin varligin
bilir, ancak seytanin ona miidahale etme giicii olmadigin1 diisiiniir. Kendini nefsini

terbiye ettikten sonra seytanin miidahalesini imkansiz goriir.

281 Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, 1220-1225.
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¢) Az da olsa Seytanin pesine diismekten korkmak gerektigini belirtmistir.
Nitekim Peygamberlerin bile zaman zaman seytanin vesveselerine maruz kalmaktan
kacamayacagint vurgulamistir. Bu goriise gore, kimse tamamen seytanin
vesvesesinden azade olamaz. Nefis ve seytanin birlikte insan1 yaniltmada etkili
oldugu diisiiniiliir. Sadece nefsini terbiye etmek yeterli degildir, ¢linkii seytan Hz.
Adem'den itibaren insanlart kandirmayr amaglamis ve peygamberlere bile etki

etmeye kalkismistir.?8?

Sonug olarak, Imam Gazzali, seytanin vesveseleri konusunda farkli gériisleri
dile getirmis ve bu konuda dikkatli olmanin 6nemine vurgu yapmistir, Seytanin

etkisinden korunmanin yollar1 konusunda farkli yaklagimlari: degerlendirmistir.

Riya, temel olarak bir kalp hastaligidir, ancak insanlar genellikle kendi
baslarina riya yapmaya heyecanla kogsmazlar. Bu konuda iki etken 6nemlidir: nefis
ve seytan. Nefis, kisinin kendisini terbiye etmesi ve iyilestirmesi gereken bir
faktordiir. Ancak ayni1 zamanda seytanin oyunlarmma karsi dikkatli olmak da
gereklidir. Iste bu iki etken bir araya geldiginde riyA sorunu anlam kazanir. Riyaya
egilim gosteren kisiler, her seyi kendi sahsi ¢ikarlarina baglama egilimindedirler ve
bu durum sugluluk duygularina yol agabilir. Bu nedenle hem seytanin tuzaklarina
kars1 tetikte olmak hem de kalp temizligine yonelik cabalara girismek Onemlidir.
Riyadan kacinmak i¢in hem nefsin terbiyesi hem de seytanin vesveselerine karsi

direng gelistirmek gereklidir. Bu sekilde insanlar riyadan kagimabilirler.?®3

22Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 1220-1226.
283 Gazali, Ihyau Uumi’d-Din, 1220-1226.

100



SONUC

Kur’an-1 Kerim’in 107. stresi olarak bilinen Ma’Gn Sdresi, literatiirde farkl
adlandirmalara konu olmustur. Bu baglamda, stire “Stretu Ereeytellezi Yiikezzibu
Bi’d-Din”, “Stretu’l-Yetim”, “Stretu’l-Ma’Gn ve’d-Din” ve “Ereeyte” gibi cesitli
isimlerle de amilmistir. Bu farkliliklar, strenin muhtevasina dair dikkat g¢ekici

niianslara isaret etmektedir.

Strenin inis yeri Mekki-Medeni olusu hakkinda tefsir geleneginde bir goris
birligi saglanamamistir. Klasik miifessirlerin bir kismi, strenin tamaminin Mekki
oldugunu savunurken, bazilar1 Medeni oldugu kanaatini tasimaktadir. Ote yandan,
ticlincti bir goriis ise, ilk tic dyetin Mekki, devam eden kismin ise Medeni oldugu
yoniindedir. Bu goriis ayriliklar, ilgili ayetlerin muhatap kitlesi, icerik yapisi ve
dilsel unsurlar1 tizerinden sekillenmistir. Ancak gerek tarihsel baglam gerekse
icerigin nitelikleri dikkate alindiginda, s@renin Mekki oldugu yoniindeki kanaatin

daha giiclii ve tutarli bir temele dayandigi goriilmektedir.

Niizll siralamasi konusunda da ihtilaf géze carpmaktadir. Baz1 kaynaklarda
stirenin 14., 16., 17. veya 31. sirada indigi yonilinde farkli rivayetler yer almaktadir.
Ancak bu goriisler arasinda, stirenin 17. sirada indigini belirten degerlendirmelerin
daha isabetli oldugu yoniinde genel bir egilim s6z konusudur. Bu baglamda, stirenin
erken donem Mekki vahiylerinden biri oldugu yoniindeki yaklasim daha makul

goriinmektedir.

Ayet sayist konusunda da ihtilaf mevcuttur. Baz1 kaynaklarda sfrenin alti
ayetten olustugu ifade edilse de, yedi ayet oldugu yoniindeki goriis literatiirde daha
yaygin kabul gérmiistiir. Bu goriis birligi, mushaf tertibinde ve kiraat farkliliklarinda

da kendisini gostermektedir.

Ma’ln Sdresi'nin tematik yapisi, dini ve ahlaki sorumluluk bilincini yitirmis
bireylerin tutumlarini elestirel bir sekilde gozler oniine sermektedir. Stirede yer alan
temel konular arasinda, hesap ve cezayr inkar eden bireylerin tasviri, yetimlere
yonelik duyarsizlik, ihtiya¢ sahiplerine karsi ilgisizlik, ibadetlerde samimiyetten

uzaklagma ve riyakar tutumlar 6ne ¢ikmaktadir.
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Stirede 6ne ¢ikan anahtar kavramlar ise; “tekzib”, “din” , “yetim” ve “miskin”
9 2 b y
olarak siralanmaktadir. Bu kavramlar, yalnizca sozliik anlamlariyla degil, Kur’an

baglamindaki derin anlam katmanlariyla ele alinmistir.

Ozellikle stirenin son ayetlerinde isaret edilen riya kavrami, dini pratiklerin
sahih niyetlerden uzaklastirilarak diinyevi hedefler ugruna aragsallastirilmasi
tehlikesine dikkat ¢ekmektedir. Riya, genel anlamiyla, bir amelin, ibadetin ya da
tutumun 6zlinde Allah rizas1 gozetilmesi gerekirken, bu amelin insanlarin takdirine

sunulmasi veya toplum nezdinde statii kazanmak amaciyla yapilmasidir.

Riyanin psikolojik ve toplumsal kokenlerine inildiginde; maddi menfaat
arayisl, toplumda itibar elde etme arzusu, imandaki zafiyet, Ovgii beklentisi,
elestirilmekten duyulan endise ve baskalarinin elindekine duyulan tamah gibi
etkenlerin belirleyici oldugu goriilmektedir. Riya, yalnizca ibadetlerde degil; beden
dili, giyim-kusam, konugmalar, sosyal iligkiler ve dini hizmetlerde de meydana

gelmektedir.

Bu tiir bir gosteristen arinmanin yollar1 da sfrenin dolayli mesajlar1 arasinda
yer almaktadir. Bu baglamda, riyddan kurtulmak i¢in oncelikle bir marifet yani
bireyin nefsini, Rabbini ve niyetini dogru bir bilin¢le tanimasi gerekmektedir.
Ardindan, gosterisin ahlaki ve manevi ¢irkinligi karsisinda keradhet (igrenme ve
tiksinme) duygusunun gelismesi Onemlidir. Son asamada ise, bireyin bu tiir
davraniglardan fiilen iba ve 1’rdz (kacinma ve uzak durma) ile kendisini korumasi

gerekmektedir.
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