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Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum ‘‘Mahmut Toptag’in Tefsirinin Metod
Acisindan Incelenmesi’’ adli ¢alismanin, tarafimdan, akademik kurallara ve etik
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Mahmut Toptas’in Tefsirinin Metod Acisindan Incelenmesi

Fadime BULIC

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Tefsir Programm

Bu calisma Mahmut Toptas’in Sifa Tefsiri’ni yontem ve muhteva
bakimindan incelemistir.

Calisma, bir giris kismi, iic ana boéliim ve bir sonuc¢ kismindan
miitesekkildir. Giris boliimii Mahmut Toptas’in hayatini, ilmi Kisiligini, daha
once yazmis oldugu eserlerini ve tefsirini yazmadan once gecirdigi ilmi asamalari
ele almistir. Ayrica, esere yapilan takrizler ve tefsirin ad ile ilgili hikayeye de yer
verilmistir.

Birinci Boliimde, eser; tefsir, hadis, fikih, tarih, liigat ve tasavvuf
kaynaklarini gosterme yoniinden ele ahmmistir.

Ikinci Boliimde, eser Kur’an ilimleri acisindan incelenmistir. Toptas’in
tefsirinde isari kavramlara yiikledigi farkh yorumlar ele alhinmstir. Kendine 6zgii
bir tarz ile yaptig1 bu yorumlar onu diger mutasavviflardan ayirmstir.

ﬁgﬁncii Boliimde, eser yontem acisindan incelenmis; Toptas’in calismasi,
tefsirine aldig1 kaynaklar kullanma tarzi, rivayet ve dirayet yoniinden ayetleri
inceleme metodu acisindan ele alinmstir.

Sonu¢ kisminda ise calismanin genel bir degerlendirmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Toptas, Sifa Tefsiri, Metod, Rivayet, Dirayet, Tasavvufi

Kavramlar.
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ABSTRACT
Master’s Thesis
Studying Mahmut Toptas’s Qur’an Interpretation in terms of its Methodology
Fadime BULIC

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Hermeneutics Program

In this study Mahmut Toptas’s Sifa Tafsir (Interpretation of Healing) has
been evaluated under the title Analysis of Mahmut Toptas’s Sifa Tafsir
(Interpretation) in terms of its methodology.

Our study is composed of five chapters including an introduction part,
three main parts and a conclusion part. In Introduction Part, the life of Mahmut
Toptas, his personality as a scholar his previous works and the scholarly stages he
experienced before writing his Qur’an Interpretation (Sifa Tafsir). In addition,
appreciation for the work and the story of the name of the work is given.

In the First Chapter, Toptas’s study is analysed in terms of the method of
evaluating of the Qur’anic verses from the point of heresay and sagacity (dirayat
and riwayat interpretations).

In the Second Chapter, the work is examined in terms of Qur'anic
sciences. The different interpretations and the meanings used as symbolic
concepts which Toptas stated in his work is studied. The interpretations he made
through his specific style has differentiated him from other exegetes.

In the Third Chapter, his work is examined in terms of methodology.
Toptas’s work has been discussed in terms of the way he uses the sources he has
interpreted, the method of examining the verses in terms of heresay and sagacity

In Conclusion Chapter, a general evaluation of the work has been made.

Keywords: Toptas, Sifa Tafsir (Interpretation), Method, Heresay, Sagacity,

Sufistic Concepts.
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GIRIS
A- Mahmut Toptas
1- Hayati ve ilmi Sahsiyeti

1947 yilinda Karaman’in Gocer Koyii’nde diinyaya gelen Mahmut Toptag biri
kiz, iicii erkek, dort kardesin en kiiciigiidiir. Ilkokulu 1959 yihinda yasadigi koyde
bitirdi.

Stileyman Hilmi Tunahan’in ilk 6grencilerinin actig1 Kur'an kursunda egitim
ald1. Bu kursta Siileyman Efendi’nin ilk grencilerinden Hafiz Necati Ogiit, Miiftii
Abdurrahman Bengi ve Mehmet Cakir Hoca Efendilerden Emsile, Bina, Avamil,
Maksud, Izhar, Kafiye, Nuru’l-izah, Kaduri, Telhis, Menar, Isaguci, Aldka gibi
kitaplar1 okudu.

Daha sonra Imam Hatip Okulu’nu disaridan bitirdi. 1966-1967 yilinda imam
olarak Karaman’in Bucak Kisla nahiyesinde gorev yaptiktan sonra 27 ay askerlik
yaptl. Askerlik doniisii 1969 yilinda Karaman’da Uyanis Dergisi’ni ¢ikardi. 1970
yilinda Karaman Coémmen ve Larende camilerinde imamlik yapmaya devam etti. 1973
yilinda imam hatiplik vazifesinden istifa ederek bir siire i¢in Fransa’ya gitti.

Tiirkiye’ye geldiginde Konya Yiiksek Islam Enstitiisii’nii kazand1. 1979 yilinda
mezun oldu. 1980 yilinda Mersin'in Mut ilgesine vaiz olarak atandi. O yil Diyanet
Isleri Baskanligi’nm ac¢tig1 iki yillik Haseki Egitim Merkezi imtihanlarma katild1 ve
yirmi yedi ay, Haseki Egitim Merkezi’nde Mehmet Savas, Halil Goneng, Ahmet
Muhtar Cmar gibi hoca efendilerden Arapca, Tefsir, Hadis ve Fikih dersleri aldi.
Haseki’de dersler devam ederken 1981-1982 yillar1 arasinda iiniversite 6grencilerine
aksam saatlerinde camilerde dini dersler verdi. Haseki’den sonra bir buguk yil
Balikesir'in Edremit ilgesinde vaiz olarak gorev yaptiktan sonra Istanbul’a gitti.

Mahmut Toptas 1984 yilindan beri Istanbul’da yasamaktadir. Haftanin farkli
giinlerinde, degisik dalda okuyan iiniversite Ogrencilerine sohbetler verdi. Talebe
hareketlerine baskan se¢ildi. Milli giiresci olan kaymbiraderi Muzaffer Can ile beraber
1984 yilinda Cantag Yaymlari’nt kurdu. 1987 yilinda Ayasofya Cami imami olarak
atandi, fakat camii kapali oldugundan vaiz olarak gorev yapti. 1991 yilinda caminin
kiiclik bir boliimii ibadete acilinca iki ay kadar bu goreve devam etti. Bir siire daha
imamlik yaptiktan sonra 1995 yilinda Istanbul Merkez Vaizligi’ne atandi ve 1999

yilinda resmi vaizlikten emekli oldu.



Mahmut Toptas aktif olarak dini hizmetler vermeye devam etmektedir. Halen
haftanin bes is giinii Milli Gazete’de ve Gergek Hayat Dergisi’nde kdse yazarligi,
Cuma sabahlar1 Marmara FM 105. 3’de ‘Sifa Tefsiri’ sohbetleri yapmakta ve hafta
sonlar1 ise Istanbul disina konferanslara gitmektedir.

Sifa Tefsiri yalnizca Cantag Yaymlari’nin baskisiyla sinirli kalmamus, ayrica
eserin internette bazi farkli uygulamalar ile daha genis kitlelere ulastirilmasi da
amaglanmistir. Ornegin, Play Google android uygulamasi ile eserin kullanicilarin
kisisel bilgisayarlarina indirilmesi miimkiin hale getirilmistir. Ayrica, Youtube adli
internet sitesinde miifessirin tefsir sohbetlerini takip etme olanagi saglanmistir. Bunun
yaninda tefsirin daha ¢ok insana ulagabilmesi i¢in Cantas Yayinlari’nin disinda pek
cok internet sitesinde satis1 yapilmaktadir. Baz1 internet siteleri ise eserin 2. el olarak
da satisin1 gerceklestirmektedir. Yine, Sifa Tefsiri’nin Ger¢ek Hayat dergisi tarafindan

da basiminin yapildig: bilinmektedir.

2- Eserleri

a-Tefsire Dair Eserler:

Sifa Tefsiri 8 Cilt (1993-1998).

Namaz Sureleri ve Yasin Suresi Tefsiri(1988)

Niizul Sirasina Gore Kur’an Mesaji, 5 Cilt (2000-2004)
Mevlana’nin Diliyle Kur’an Tefsiri (2000)

Kur’an’1 Anlama yolu (1987)

b-Hadise Dair Eserler:

Stinnet Savunmasi (1988)

Nevevi’'nin Kirk Hadis Terciimesi; Tiirkge, Arapga ve Ingilizce basildu.
c-Arapg¢a’ya Dair Eserler:

Arapc¢a Konusma Kilavuzu ve Hac Rehberi

Arapc¢a Konusma Kilavuzu (1988)

Arapca-Tiirkge, Tiirkce-Arapga Ligat (1989)

Modern Arapga Liigat1 (1985)

Mektupla Arapga Ogretimi (1985)

d- Siyer’e Dair Eserler:

Allah Rasulii’niin Diplomatlar1 (1970)

Modern Hayatta Nebevi Miicadele (1990-2001)



Medine Devletine Giden Yol (1990)

e- Fikih’a Dair Eserler:

Islam Hukukunun Onemi, Ozellikleri ve Evrenselligi (1991)
f- Akaid’e Dair Eserler:

Iman ve Alt1 Esas (1988)

Islam ve Bes Esas1 (1988)

g- Diger Konulara Dair Eserler:

Ihsan (1988)

Koleligin Alfabesi, Hiirriyetin Elifbas1 (1988)

Insan Enerjisi ve Israfi (1989)

Kiifiir Cephesinde Yeni Bir Sey Yok (1991)

Nefretin Anatomisi (1992) Makaleler.

Hz. Havva’nin Kizlar1 (1992) (Rusga Baskis1 1999)
Zenginlere ve Zengin Olmak Isteyenlere Nasihat (1993)
el-Esmaii’l-Hiisna Serhi, (2000)

Mevlana’nin Cihad Anlayisi (1989)

Akif’in Diliyle Agiklamali Istiklal Mars1 (1999)

Hoca Ahmed Yesevi’nin Diliyle Islam (2000)
Konferanslar (2003)

B- Sifa Tefsiri’ne Genel Bakis

1-Tefsirine Baslamadan On Hazirhk Icin Yazdigi Eserler

Miifessir, asagidaki eserleri tefsirde hata yapmamak icin 6n hazirlik
mahiyetinde yazdigini sdylemistir. !
1- Kur’an’1 Anlama Yolu: Tefsir ve Fikih Usilii kitaplarini okuyarak hazirlamstir.
2- Cezeri'nin Mukaddimesinin Terciime ve Serhi: Tecvid kaideleri, harflerin
ozellikleri, vakf ve ibtida yerlerini 6grenmek amaciyla hazirlamistir.
3- Allah’a Iman: Akaid konularma vakif olmak igin hazirlamustir.
4- Beykuni’nin Manzumesini terciime ve serh edip yaymlamistir. Ayetleri hadislerle

yanlis tefsir etmemek i¢in hadis usulii kitaplarinit okumustur.

! Toptas, 1, 12



5- Tiirkge-Arapca, Arapga-Tiirkce Liigat: Kur’an’da gegen kelimelerin Tiirk¢ce’ye en
yakin olanini bulmak ve kelime hazinesini gelistirmek i¢in hazirlamistir.

6- Arapca Sarf ve Nahiv konusunda iki kitap hazirlamistir.?

2- Sifa Tefsiri’ne Yapilan Takrizler

Muzaffer Can: “Cantas Yaymevi olarak takdim edilen ve Kasimpasa
Camii’nde cemaat talebelerinin dort yi1l boyunca metodik olarak takip ettigi bu tefsir,
Kur’an’in ¢agimizin meselelerine doniik izahlarmin kaleme alinmis seklidir. Boylece
giiniimiizde metot bakimindan ilk orijinaliteyi teskil etmektedir. Tefsirde ge¢mis
miifessirlerin miitalaalar1 gz oniinde tutuldugu gibi, Kur’an’in devrimize doniik yonii
cok usta bir tislupla kaleme alinmistir. Boylece Muhammed Abduh’un ardindan vaaz
yontemi ile tefsirin ikincisine taniklik ediyoruz. Fakat yontem Abduh’tan tamamen
farklidir.”

Ahmet Umit Aydinlar (Avukat): “Mahmut Toptas hocanmizin konuya olan
vukufu, Kur’an’1 tefsir etme metodunda ayeti ayetlerle ve hadislerle anlatmasi ve bunu
prensip edinmesi, 0zellikle sahsi kanaatlerini agiklamaktan yani bana gore demekten
stirekli ve 1srarla sakimmis olmasi, gerektiginde ve zaruret hasil oldugunda bilinen
tefsir ulemasinin goriis ve eserlerine atifta bulunmasi, Mahmut hocamizin derslerine
olan yogun ilginin diger hakli sebebidir. Hocamizin o giizel tislubunu 6zellikle her yas,
her meslek, her yore insanimizi sarip sarmalayan kendisine has duru ve yasayan
Tiirkgesini aynen yansittigini gérmekteyiz.”*

Salim Dereli (Bankaci): “Bu eserin miiellifi hocamizin derslerini
miitemadiyen elestiri nazar1 ile dinledim. Ciinkii hocamla konusma imkanim vardi.
Hoglanmadigim bir yonii olsa da ona belirtsem dedim. Fakat derslerin ¢ok giizel bir
halk dili ile anlatiisini, ozellikle menkibe ve Israiliyyat tiirii soylemlere yer
verilmemesini, miispet ilim ve kesiflere Allah’mn ayetlerini delil gosterme konusundaki
hassasiyetini takdir ettigimi belirtmek isterim. Hocamizin anlattiklarmi giizel bir

tslupla s6zii ¢cokca uzatmadan ilk olarak ayeti ayetle tefsir edip daha sonra da siinnete

2 Toptas, 1, 15.
3 Toptas, 1, 9.
4 Toptas, 1, 18-22.



miiracaat edip, Peygamber efendimizin agiklamalariyla genisletmesi ve nedenlerine

girip halkin anlayacagi 6rneklere dayandirarak yaziya aktardigmi miisahede ettim.”
3- Tefsir’in Ad1 Hakkinda
Mahmut Toptas tefsirini hukuki, sosyal, siyasal, ekonomik, ahlaki, ferdi, ailevi,

iretim, titketim, yonetim vb. hastaliklara sifa olur inanci ile adini [sra Suresi’nin 82.

ayetinden® ilham alarak Sifa Tefsiri olarak isimlendirmistir.’

> Toptas, I, 23-24. o

6 fsra 17/82 4253 3Ld 5h L o)l e J385 “Biz Kur’an’dan dyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler igin
bir sifa, bir rahmettir.”

" Toptas, 1, 16-17.



BiRINCi BOLUM
KAYNAKLARI ACISINDAN SIFA TEFSIRI

Sayin Toptas, tefsirinde farkli alanlara ait pek ¢ok eserden istifade etmistir.

Teknik olarak Sifa Tefsiri’'nde, kaynak alman sahislarin Oliim tarihleri
belirtilmemistir. Ayrica kaynaklar hakkinda detayli bilgi de verilmemistir. Tefsirin
sonunda sahis isimleri ile kitap isimleri ayr1 bagliklar altinda, farkli sayfalarda
verilmistir. Sahis isimleri ile birlikte kitap isimleri olarak hazirlanmis diizenli bir tablo
verilmemistir. Ustelik sahis isimleri ya kisaltilarak verilmis ya da ilgili sahsin megshur
oldugu isim kullanilmistrr. Bu da kaynaklara saghkli bir sekilde ulagmay1

zorlastirmaktadir.®

I. TEFSIR KAYNAKLARI

Toptas, tefsirinde ¢esitli tefsirlerden faydalandigini ifade edilmistir. ° Bu
tefsirler'® ve miifessirler sunlardir:
1- Miicahid, Ebii’l-Haccac b. Cebr el-Mekki el-Mahztimi (6. 103/721) -Tefsiru
Miicahid'!
2- en-Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/ 915) -Kitabii't-Tefsir
(Tefsirii’n-Nesaf) 1
3- et-Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el- Amiili el-Bagdadi
(6. 310/923) -Cdmi’i’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an"?

8 Sifa Tefsiri’nde kaynak olarak verilen sahislarm 6liim tarihleri de eklenerek diizenli bir tablo haline
getirilmistir.

° Toptas, 1, 15.

10 Toptas, VIII, 571-575. bkz. Kitap Isimleri Fihristi.

' Miicahid, Tabiinin 6nde gelen miifessirlerindendir. Kur’an tefsirini ibn Abbas’tan 6grendigi bildirilir.
Fikih, tefsir ve hadiste imam oldugu kabul edilir. Ayrica giivenilir olmasi agisindan da ittifak edilmistir.
Ibn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut, 1985, V, 466; Mizzi, Cemaleddin
Ebu“l-Haccac Yusuf (742/1341), Tehzibu“l-Kemal fi Esmai’Rical, I-VIII, thk. Bessar A. Marif,
Miiessesetii“r-Risale, Beyrut, 2010, V, 38; Zehebi, Mizanii’l-I’tidal fi Nakdi’r-Rical, I-IV, Daru
Ihyai’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, Kahire, 1963, 111, 440.

12 Nesai, Kiitiib-i Sitte’de yer almis muhaddislerden biridir. Hadis tahsili i¢in birgok ilim merkezine
giden Nesai, Siinen’in yazaridir. Hadis ilminde bir otorite olan Nesai bir¢ok alimden ilim 6grenmistir.
Alimler, hifz ve isini saglam yapmasindan siiphe duymamustir. Ebu'l-Fida ismail b. Kesir el-Kura ed-
Dimagski, el-Bidaye ve'n-Nihaye fi't-Tarih, Misir, 1351/1932, XI, 123; Taciiddin Ebunnasr
Abdiilvehhab b. Takiyyiddin, Ali b. AbdilkdaFi b. Temmam es-Siibki es-safiiyyi, Tabakatii's-
Safiyetii'l-Kiibra, 1. Baski, Misir, II, 83-85.

13 Taberi, Cami‘u‘l-Beyan ve Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik adli eserleriyle tanmnan miifessir, tarihgi,
muhaddis ve fakihtir. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A‘lami'n-Nubeld’, Beyrut, 1413, XIV.
267-269; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut, 1995, VIL. 113-114;
Yisuf'b. Tagriberdi, en-Nuciimu'z-Zahire fi Muliiki Misir ve'l-Kahire, Kahire, Mistr, trs, I11. 205.



4- bn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safil (6. 774/1373) -Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim'

5- es-Semerkandi, Aldeddin Ali b. Yahya (6. 860/1456)-Bahru’l-Ulum">

6- es-Sevkani, EbGi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed (6. 1250/1834)-Fethu’l
Kadir Tefsiri '®

7- el-Aliisi, Ebii's-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni

(6. 1270/ 1854)-Ruhu'l-Me 'ani fi Tefsiri'l-Kur ani’l-Azim ve's-sebi'IMeéni.

8- Seyyid Kutub (6. 1967)-Fi Zilali’l Kur’an'

9- Mevdudi (6. 1979)-Tefhimu’l Kur’an'®

Sifa Tefsirinde kaynak ve eser adi vermeden sadece ismini kullandig1 miifessirler?
sunlardir:

1- ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi (6.
538/1144)2!

2- Ibn ’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi ( 6. 597/1201)*

4 Tbn Kesir, Safii fakihidir. Tarihgi, miifessir, muhaddistir. Hocalar1 Zehebi ve Ibn Teymiyye’den
etkilenmistir. Ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Ali, ed-Dureru’l-kAmine fi ayani’l-mieti’
s-samine, Daru’lceyl, Beyrut ths, I, 374-375.

15 Semerkandi, Hanefi fakihidir. Ayrica miifessir ve zahid olarak da tanmmaktadir. Hayat: hakkinda
fazla bilgi yoktur. Hact Mehmet Giinay, “Semerkandi, Aldeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, Cilt: 36, 470-471.

16 Sevkani, ¢ok yonlii Islam Alimi, miictehiddir. HAdevi Kkiiltiiriinden etkilenmis fakat zamanla
eserlerinde bu kiiltiiriin izlerinin azaldig1 ve ehl-i hadis selefiliginin etkisinin artti§i gozlenmistir.
Eserleri, modern dénem Islam diinyasinda ragbet gérmiis ve kendisine atif yapilmus bir isimdir. Eyyiib
Said Kaya-Nail Okuyucu, “Sevkani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010,
Cilt: 39, ss. 22-28

17 Alasi ailesinden miifessir, fakih, edip ve sairdir. Kuvvetli hafizasi, saglam mantig1, keskin zekasi ve
muhakemesi sayesinde devrinin en biiyiik alimlerinden biridir. Muhammed Eroglu, “Alusi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, Cilt: 2, ss. 550-551.

'8 Yasantisi, eserleri, diisiincesi ve idamu ile Yirminci yiizyilin ortalarinda gelisen islami hareket
iizerinde bilyiik bir tesir birakan Misirlt diisiintirdiir. H

ilal gorgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, Cilt: 37, ss.
64-68.

19 Cemaat-i Islami teskilatmin lideri. Pakistanli alim ve diisiiniir XX. yiizyildaki Islami hareketlerin
tesekkiiliinde etkili olmus, eserleri cesitli dillere c¢evrilmistir. Savundugu toplumsal degisim projesi
bir¢ok iilkedeki miisliman aydinlara ve siyasilere tesir etmistir. Anis Ahmad, “Mevdidi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2004, Cilt: 29, ss. 432-437.

20 Toptas, VIII, 555-570. bkz. Sahis Isimleri Fihristi.

2l Zemahseri, Arap dili ve edebiyati alaninda c¢aligmalar: ile tanmmstir. Mu‘tezile alimidir ve el-
Kessaf adli tefsiri ile tinlidiir. Suyiti, Tabakatu’l-miifesirin, Beyrut, ths, 104-105; Zehebi, Mizanii’l-
i’tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Becevi, Beyrut, ths, IV, 78.

22 Cevzi, Hanbeli alimidir. IslAmi ilimlerin hemen her alaninda calismalariyla tanmnmistir. Ebii'l-Abbas
Semseddin ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a'yan ve enbAu ebnii'z-zaman, thk. Ihsan Abbas, Beyrut, Daru
Sadir, 1397/1977, 111, 140.



3- er-Rézi, Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-
Taberistani (6. 606/1209)*
4- Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)%*

Sifa Tefsiri’nde hadis kaynag1 agisindan izlenilen dort yontem tespit edilmistir

Birinci Yontem: Tefsir’de, sadece sahis ismi kullanilmis, eser adi
verilmemistir.

Ornek 1: Tefsirde Elmalili’'nin sadece ismi verilmistir. Mevdudi’nin ise hem
ismi hem de tefsirinin adi birlikte zikredilmistir.

Toptas, Yusuf Suresi’nde gecen ve Hz. Yusuf'un sozlerine yer veren ayeti
nakleder: Yusuf dedi ki: “Beni iilkenin hazineleri tizerine yonetici kil. Stiphesiz ben
cok iyi korur ve (yonetmesini) bilirim.” * Miifessirler, Hz. Yusuf'un maliye
bakanligina talip oldugunu ifade etmektedirler. Fakat Toptas bu goriise
katilmamaktadir. Ona gore, ayeti bu sekilde tefsir etmek yanlistir. Ciinkii devletin tiim
hazinelerine talip olmak demek her seyini yonetmek demektir. Burada tekil olarak
ifade edilen hazine degil cogul olarak ifade edilen hazain kelimesidir. Tiim hazineler,
devletin sahip oldugu tiim giicler anlamima gelmektedir. Buradan ¢ikan anlam ise
kii¢iik bir gorev olan maliye bakanlig1 degil biiyiik bir gorev olan devlet bagkanligidir.
Toptas, goriisiine destek almak i¢in Elmalil1 ve Mevdudi’den istifade etmistir. 2

Mevdidi, tefsirinde, Hz. Yusufun devlet bagkani oldugunu anlatirken Kitab-1
Mukaddes ve Talmud’dan alntilar yapmustir. Tekvin?’’den yaptig1 alintiya gére,
halkin Yusuf'un emriyle yonetilecegi ancak Firavun’un tahtta kalacagi bilgisi yer
almaktadir. 2® Elmalil’'nin Tefsirinde Firavun’un, sadece mali islerde Hz. Yusuf’un

emrine ve re’yine tabi oldugu agiklanmustir. *

Z3Fahreddin er-Razi, Zekas1, hifizasi ve hitabetiyle taninmgs VI. (XIL) y.y en biiyiik diisiiniirlerindendir.
Kelam, fikih usuld, tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢aginin hemen biitiin
ilimlerini 6grenmis ve bu alanlarda eserler vermis bir alimdir. Bu bakimdan “allime” unvaniyla da
taninnustir. Birgok sahada eser vermistir. 200 kadar eseri sdylenmektedir. ibn Hacer, LisAnii’l-Mizén,
Beyrut 1971, 1V, 426-429; Subki, Tacuddin Ebu’n-Nasr Abdiilvahhiab b. Ali, Tabakitii’s-Safiiyye,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ths. V, 35; ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim b. Ebi Bekr, Vefeyatii’l A’yﬁn ve enbii ebnii’z-Zeman, Beyrut, 1977, IV, 248-252

24 Hak Dini Kur’an Dili isimli tefsiriyle tanmmistir. Osmanli Devleti’nin son déneminde yetisip
Cumhuriyet’in ilk yillarini bilen, felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi ve igtimai konular {izerinde etraflica
dusunen bir din alimidir. Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, Cilt: 11, ss. 57-62.

2 Yusuf Suresi, 12/55. &le Jmh | Syl uéba LAG gﬂu\ Ja

26 Toptas, IV, 162.

27 Tekvin 41: 40-45.

8 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, insan Yayinlari, Istanbul, 1986, Cilt: 2, s. 442,

29 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaai Ebuzziya, Istanbul, 1936, IV, S. 2877-2878.



Bu bilgilerden anlasildigma gore Firavun’un, Yusuf’a yliksek yetkiler verdigi
dogrudur. Fakat Firavun, tiim yetkilerini Yusuf (a.s)’a devretmemis ve tahttan
cekilmemistir. Ayrica Sifa Tefsiri’nde, verilen kaynak dipnotta gdsterilmedigi i¢in s6z
konusu bilgiyi nereden aldig1 bilinmemektedir.

Ornek 2: Toptas, baz1 yerlerde Fahreddin Razi’nin ismini vermekle yetinmistir.

Toptas, En’am Suresi’nde gecen, “Iste onlar kendilerine kitap, hiikiim ve

” 3%yetini tefsir ederken Fahreddin Razi’nin “Tiim ad1

peygamberlik verdiklerimizdir.
gecen peygamberlere kitap verilmis fakat bize bildirilmemistir” soziine yer verdikten
sonra hadislerde kitap verilen peygamber sayisinin dortle siirlandirilmis oldugunu
soyleyerek Fahreddin Razi’nin bu goriisiinii elestirmistir. 3!

Ancak su hususun agiklanmasi gerekir, Fahreddin Razi’nin tefsirinde, ayeti bu
sekilde aciklayan boyle bir bolim bulunamamistir. Fahreddin Razi’den bulunan
aciklama su sekildedir: “Kur’an’da gegen on sekiz peygamberden her birine belli ve
hususi ilahi bir kitap indirilmemistir.” Toptas’in yukarida elestiri konusu yaptig:
bilgiye ulasilamamustir. Ustelik yeterli kaynak bilgisi de verilmedigi i¢in bu konu
kapali kalmistir.*?

Ikinci Yontem: Kaynagm belirsiz olmasidr.

Ornek, Meryem Suresi’'nde gecen “Onlarin ardindan yerlerine éyle kotii bir
soy geldi ki namazi terk ettiler, nefislerinin arzularina uydular. Onlar elbette

azginhiklarimin cezasinmi bulacaklardir”* a

ayetini Toptas su sekilde aciklamaktadir:
‘“‘Beslenmek amaciyla pislik ¢ukuruna giren sinek, karni doyduktan sonra u¢mak
istese de pislik cukurunda battig1 i¢in kurtulamaz. Giinaha batmus insanlar da Gayya
Deresi’nden bu sekilde kurtulamayacaklar. Toptas, bu agiklamasina su hadisi
eklemistir: “Bu derede yanan insanlar kan ve irinleriyle kaynamis haldedirler.” Daha
sonra su sekilde kaynak verilmistir: (Tefsiru Ibni Mesud 2/418).3* Tarafimizca
yapilan arastirma sonucu, miifessir ve sahabi Abdullah b. Mesud’un, miistakil olarak

kendine ait herhangi bir tefsir kitabi bulunmamaktadir. > Sifa Tefsirinde, verilen bu

kaynak hakkinda herhangi bir agiklama da yapilmamustir. 3

30 En’am 6/89. 53313 KAl 5 Caish sbuial ¢l cul

3! Toptas, 111, 84.

32 Fahruddin er-Razi, Tef51r-1 Kebir Mefatihu’l- Gayb, Tahran, ths, XIII-XIV, s. 68.

33 Meryem Suresi 19 /59. G &3k Ca3id o gl ) gl 5 50l 1 b lial Sl aa iy (e aldl

3 Toptas, V, 28.

35 Abdullah b. Mesud’un tefsiri ile ilgili verilen rivayetler, Taberi Tefsiri'nde daginik sekilde
bulunmaktadir.

36 Kaynak, tarafimizca arastirilarak buraya eklenmistir. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amiili et-Taberi el-Bagdadi, CAmiw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, 1954, XV-XVIL, s. 99.



Uciincii Yontem: Kaynak, metinden sonra parantezler icinde verilmistir.

Ornek 1: Toptas, Fatiha Suresi’nde gecen “Hamd, Alemlerin Rabbi olan
Allah’adir”’ ayetini tefsir ederken Vehb b. Miinebbih’in “On sekiz bin dlem var”
rivayetine yer vermis ve ardindan da su kaynagi eklemistir:*® (Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, ibn Kesir)*’

Ornek 2: Toptas, Fatiha Suresi’nin bircok admin olmasmin sebebini agiklarken
Fahreddin Razi’den su bilgiyi aktarmaktadir: “Sevilenin 6zelligi ve giizelligi ¢ok
oldugu icin sevenler, sevilenlere birgok giizel isimler verir. Iste Fatiha Suresi’nin
bir¢cok ismi olmas1 bundandir.” Kaynak metinden sonra parantez i¢inde su sekilde bir
bilgi verilmistir. (Bak Tefsir-i Kebir, Fahreddin Razi, Fatiha Suresi Tefsiri)*’

Fahreddin Razi Tefsiri’nde, Fatiha’nin isminin ¢ok olmasmin sebebi ile ilgili
Razi’nin su sdzlerinden baska bir sdéz bulunamamustir: “Isimlerin fazlalig1 da isim
sahibi varligm onuruna delillik eder”*' Toptas, zannimizca Razi’nin bu sozlerini
detaylandirarak yukaridaki gibi agiklamistir.

Doérdiincii Yontem, Tefsircilere gore ciimlesi, Toptas’in verdigi genel bir hitap
tarzidir. Bu tefsirciler hakkinda herhangi bir kaynak veya bilgi vermemistir.

Ornek 1: Toptas, Enbiya Suresi’nde gecen, “Onu (Ibrahim’i) ve Lut’u herkes

1242

icin miibarek kildigimiz yere ulastirdik” "> ayetini agiklamadan once “Tefsircilere

gore” ibaresi vermis ve daha sonra su alt1 kismi ilave etmistir: “Miibarek yerler Sam

ve Filistin’dir. Miibarek olarak nitelendirilme sebebi ise bir¢cok peygamberin burada

yasay1p, dinini burada yaymis olmasidir.” 43

Ornek 2: Toptas, Enbiya Suresi’'nde gecen, “Ismail, Idris ve Zii-I-Kifl’e de

b

(lutfettik). Hepsi sabredenlerdendi” ** Ayetinin tefsir kisminda “tefsircilere gore’

ciimlesinden sonra su alitiya yer vermektedir. “Idris, Sit’in ogludur.”*

Y7 Fatiha 1/2 cpadiad) &5 41l 32

3 Toptas, I, 64.

% Kaynak, tarafimizca arastirilarak buraya eklenmistir. Bu bilgi Misir baskisinda vardir. Diger
baskisinda bu bilgi yoktur. Misir baskist olan orjinaline ulasamadik. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-
Azim, Terc. Savas Kocabag, Thk, Abdiirezzak el-Mehdi, Karinca-Polen Yayinlari, Istanbul, 2010, Cilt:
1,s.167.

40 Toptas, I, 62.

41Sifa Tefsiri’nde yer alan Razi’nin bu sozlerine ait kaynagm sayfa numarasi verilmedigi igin
tarafimizca bulunan kaynak buraya eklenmistir. Fahrettin Razi, I-11, s. 173.

42 Enbiya 21/71.Ceallall g W50 Al (s V1 M Ua sl sl325 5

43 Toptas, V, 165. . )

4 Enbiya 21/85. {nddall (sa 08 JiSl 135 G y3) 5 Cuelald 5

4 Toptas, V, 178.
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Sonug olarak Sifa Tefsiri’nde, tefsir kaynag: yeterli ve ulasilir bigimde diizenli
bir metod takip edilerek verilmemistir. Bu bakimdan kaynaga ulasmada sikmtilar
yasanmistir.

II. HADiS KAYNAKLARI

Sifa Tefsiri’nde, yer verilen hadis kaynaklar1 tarafimizdan asagidaki sekilde

diizenlenerek verilmistir.*®

1- ibn Méace, Ebti AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/ 887) es-
Siinen*’

2- Malik b. Enes, Eb Abdillah Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni

(6. 179/795) -el-Muvatta*®

3- Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim el-Absi el-Kiifi

(6. 235/849)- Musannef fi’l-Ehadis ve l-Asar®

4- Ahmed b. Hanbel, EbG Abdillah Muhammed b. es-Seybani el-Mervezi

(6. 241/855)- el-Miisned®

5- el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. {brahim el-Cu‘fi (6. 256/870) -

el-Edebii’l-Miifred ve el-Cami ‘u’s-Sahih®!

6- el-Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Kuseyri (6. 261/ 875)-el-
Cdmi’u’s-Sahih >

7- Ebi Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/ 889)-es-

Siinen>?

46 Toptas, VIII, 571. bkz. Kitap Isimleri Fihristi.

47 Tbn Mace, Kiitiib-i Sitte’de kitab1 olan es-Siinen ’in miiellifi, hadis hafizidir. Hem tarihgi hem de
Miifessir olarak da bilinmektedir. Ez Zebidi, Tacii’l-‘aris (nsr. Hiiseyin Nassar), Beyrut 1369/1969,
IV, 221.

48 Malik b. Enes, Biiyiik miictehid, MAliki mezhebinin imami1 ve muhaddistir. isa b. Mes‘tid ez-Zevawi,
Menakibii seyyidini el-imam Mailik, Kahire 1325.

4 Ebi Seybe, Tarihgi, miifessir, hadis hafizzdir. el-Mugéannef adl1 eseriyle tanmnmgtir. Ali Yardim,
Hadis, istanbul 1997, 1, s. 138-139; 11, ss. 52, 55, 59, 67, 75, 107, 117, 128.

50 Ahmed b. Hanbel, Muhaddis, fakih, Hanbeli mezhebinin imamidir. Ibn Manziir, Muhtasaru Tarfhi
Dimask, nsr. Riyaz Abdiillhamid Murad, Dimask 1404/1984, 111, ss. 240-257.

5! Buhari, Kiitiib-i Sitte’de yer alan muhaddislerdendir. Kur’an’dan sonra en giivenilir kitap kabul
edilen el-Cami‘u’s-Sahih adli eseriyle taninmustir. Tbn Kuteybe, el-Thtilaf fi’l-lafz, nsr. M. Zahid
Kevseri, Kahire 1349, ss. 63-64; Kirmani, el-Kevakibii’d-derari, Beyrut 1401/1981, 1, ss. 70, 111, 121,
141, 176.

32Miislim, Kiitiib-i Sitte’de yer alan muhaddislerden olan Miislim’in el-Cami‘u’s-Sahih isimli eseri,
Sahih-i Buhari ile beraber Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir iki kaynak olarak kabul edilmis ve bu
kaynaklar Sahthayn olarak anilmigtir. Miislim, buhari ile birlikte anilmistir. Zehebi, A ‘lamii’n-
Teracimii’l-e’immeti’l-kibar ashabi’s-siinen ve’l-asar, nsr. Fehmi Sa‘d, Beyrut 1413/1993, ss. 137-
147.

53 Ebh david, Kiitiib-i Sitte’de yer alan muhaddislerden olan Eb{ dav(d, es-Siinen’in yazaridir. Hadisler
arasindan zayif ve saglam olan1 ayirma, rivayetlerde bulunan ince kusurlari tanima ve hadis ravilerini
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8- et-Tirmizi, Ebd Isa Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid) (6. 279/892) -el-
Céami’'u’s-Sahih>*

9- en-Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/ 915)-Amelii’l Yevin
Ve’l-leyle™

10- Ebta Ya‘la Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi (6. 307/919)-el-

Miisned>®

11- Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (6. 327/938)-el-

Cerh ve't-Ta’dil '

12- el-Hakim, EbG Abdilldih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Nisabari

(6. 405/1014)-el-Miistedrek %

13- el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali es-Siinnii’l-Kebir

(6. 458/1066)-Dela ’ilii 'n-Niibiivve®

14- es-Siiyati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Safii (6. 911/1505) - Katfu'I-Ezhari’l Miitenasir fi’l Ahbari’l Miitevatir®

Sifa Tefsiri’nde hadis kaynagi agisindan izlenilen dort yontem tespit edilmistir.

Birinci Yontem: Hadisin sonunda parantez i¢inde kaynak verilmesi:

Ornek, Toptas, Kureys Suresinin giris boliimiinde su hadisi vermis, ardindan
parantezler i¢cinde kaynagini vermistir: “Cihadi terk eder, o0kiiziin kuyruguna yapisir,
ziraata razi olursaniz Allah {izerinize zillet indirir. Yeniden dine ddniinceye kadar o
zilleti kaldirmaz.” (Ebu Davut K. Biiyd, Bab: 54 )%! Toptas, bu hadisin kaynagmi biiyf
bolimiinde vermistir. Biz ise, bu hadisi aradaki niisha farkliligi nedeniyle icare

boliimiinde bulduk. %

tenkit etme konusunda meshur olmus bir alimdir. Uleymi, el-Menhecii’l-ahmed, nsr. M. Muhyiddin
Abdiilnamid — Adil Niiveyhiz, Beyrut 1403/1983, I, ss. 256-258

% Tirmizi, Kiitiib-i Sitte’de yer alan Muhaddislerden olan Tirmizi, el-CAmi’u’s-sahth ’in yazaridir.
Ogrendigi hadisleri ezberleme, miizakere etme, derleme ve tasnif etme gibi 6zellikleri bulunmaktadr.
Mecdiiddin Tbni’1-Esir, Cami ‘w’l-usil, ngr. Abdiilkadir el-Arnaiit, Beyrut 1403/1983, 1, s. 193.

35 14. dipnotta bilgi verilmistir.

%6 Erken yasta hadis tahsili yapmaya baslayan Ahmed b. Hanbel ile birlikte Ali b. Ca’d’dan hadis
rivayet eden bir alimdir. Ibn Hibban, Darekutni, Hakim, Zehebi hadis agisindan onun giivenilir
oldugunu soylemektedirler. Miicteba Ugur, “Ebii Ya‘la el-Mevsili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, Cilt: 10, ss. 258-259.

57¢]-Cerh ve’t-ta‘dil adli eseriyle tanmmustir. Hadis hafizi, miifessir ve fakihtir. Rasit Kiiciik, “Ibn Ebt
Hatim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, Cilt: 19, ss. 432-434.

38 Hadis hafizidir. El-Miistedrek adh eseri ile tanmmustir. M. Yasar Kandemir, “Hakim en-Nisaburi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, Cilt: 15, ss. 190-193.

Beyhaki,

Tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyat: limidir. (Halit Ozkan, “Suyiti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, Cilt: 38, ss. 188-198).

6! Toptas, VIII, 381.

2 Ebu Davud, Icare, 54; Ahmed b. Hanbel, II, 84.
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Ikinci Yontem: Sifa Tefsiri’nde, hadis kaynagi bu kez yukaridaki hadis
kaynag1 gibi parantezli degil, parantezsiz olarak ve metnin sonunda verilmistir.

Ornek: Toptas’m, (Buhari Kitabu’l-ehadisi Enbiya) seklinde vermis oldugu
rivayet su sekildedir: Peygamberimiz (s.a.v) soyle buyurdu: “Allah beni Adem’in
neslinden, en haywlilarindan yaratti” rivayeti verildikten sonra su agiklama yapilir:
“Adem’den, Adem’in en hayirli cocuguna, ondan da Abdullah’a ondan da
peygamberimize gecti.” ® Toptas’in Kitabu’l-Ehadis olarak vermis oldugu bu
kaynagm metin olarak farkli olan Kitabu’l-Menakib boliimiine ulastik. Hadis, Said el-
Makburi’den, O da Ebl Hiireyre’den tahdis etti. Peygamber soyle dedi: “Ben ¢agdan
caga ve dileden dileye gecen Ademogullart nesillerinin en pak olamindan
naklolundum. Nihayetinde icinde bulundugum topluluktan meydana geldim**

Uciincii Yontem: “Peygamberimiz bir hadisinde” ibaresi kullanildiktan sonra
metinden Once kaynak zikredilmis, (Tirmizi C. 4. s. 292) bilahare metin su sekilde
ifade edilmistir. “Kabileler arasindan en degerli kabileden geldigini, evler arasindan en
hayirli evde diinyaya geldigini ve insanlarmn da en hayirhis1 oldugunu ifade
etmektedir.”® Bu hadis, aralarinda az bir farkla, iki ayr1 metin seklinde bulunmustur.
Tirmizi bu iki hadis i¢in de hasen®® demistir. Iki hadisi de Ibn Abbas (6. 68/687-88)%
rivayet etmistir.

Dordiincii Yontem: Kaynaksiz Hadis Verilmesi

Ornek: Toptas, Peygamberimizin (s.a.v) “Diinyaya ciplak geldiler ¢iplak olarak
diriltilecekler” soziinii verdikten sonra Hz. Aise validemizin, Ya Rasulallah
“Birbirlerine bakmazlar mi, utanmazlar m1?” sorusunu sordugunu, Peygamberimizin
de cevap olarak “Herkes kendi derdine diisecek ve kimse etrafini goremeyecek”

soziinii aktarmustir. %

%3 Toptas, VIII, 432.

64 el-Buhari, Menakib, 64.

65 et-Tirmizi, Menakib, 1.

% Makbul hadis ¢esidi ve dini konularda delil olarak kullanilabilmektedir. Sahih hadis ile zayif hadis
arasindadir. Ancak sahih hadise daha yakindir. Sozliikte, Hiisn (giizel olmak) kdkiinden geldigi i¢in iyi
ve giizel manasindadir. Miicteba Ugur, ‘‘Hasen’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1997, Cilt: 16, ss. 374-375.

’fbn-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib el-Kuresi. Fikih ve tefsir ilimlerinde otorite olarak
kabul edilmistir. Peygamber’in amcasinin ogludur. Birgok hadis rivayet etmistir. Sahabidir. I. Liitfi
Cakan-Muhammed Eroglu. ‘‘Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, Cilt: 1, s. 76-79.

% Toptas, V, 197. Miislim, Cenne 14. Tefsirde kaynaksiz verilen bu hadis tarafimizca arastirarak buraya
eklenmigtir. Buhari, Rikak 45, Enbiya 8, 44, Tefsir, Maide 14, 15, Tefsir, Enbiya 2; Miislim, Cenne 57;
Timizi, Kiyamet 4; Nesa, Cenaiz 118, (4, 114).
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Sonug olarak Miiellifin, Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadis kaynaklarindan bolca
faydalandig1 tespit edilmistir. Ancak, tefsir boliimiinde oldugu gibi hadis boliimiinde
de bazen kaynakli bazen de kaynaksiz bilgi verdigi goriiliir. Ayrica kaynaklar dipnotta
gosterilmemigtir. Sifa Tefsiri’ni kaynak ac¢isindan inceledigimiz zaman, hadis aktarma

metodu itibariyla belli bir sistemin takip edilmedigi goriilmiistiir.

Sifa Tefsirinde Hadis Tahlilleri

Toptas, bazi hadisleri kitabinda tahlil etmistir.

Ornek 1: Toptas, Ebu Hiireyre’den rivayet edilen bir hadis aktarmustir: Hz.
Peygamber “Ibrahim Peygamber, ii¢ yerde dogruyu sdylememistir. 1- Putlar1 kendisi
kirdig1 halde bu biiyiik put kirdi, ona sorun demistir. 2- Putlara ibadet etme giinii olan
bir bayram giiniinde ben hastayim demistir. 3- Kavminden ayrilip giderken zalim bir
yoneticinin topragindan gectigi swrrada ydnetici Hz. Ibrahim’in hanimina goz
koymustur. Zalim ydneticinin Ibrahim’e bu kim diye sormast iizerine Hz. ibrahim “Bu
benim kiz kardesimdir demistir”. Bu rivayetten sonra su kaynaklar1 vermistir: (Buhari,
Enbiya 8; Ebu Davud, Talak 16; Nesai, Menakib; Miislim, Fezail 154)

Toptas, yukarida aktarilan hadis hakkinda su bilgilere yer vermistir: “Hz.
[brahim’in hanimina, “kiz kardesim” dedigi bolim, Tevrat’m Tekvin Boliimii’nde
gecer. Fahrettin Razi, peygamberler yalan sdylemez diisiincesi ile hadisi zayif kabul
etmistir. Hadisin sahih, ravilerin de giivenilir oldugu hatirlatildig1 zaman Razi:
“Hadisi ve ravisini yalanci kabul etmiyorsunuz da peygamberi mi yalanci kabul
ediyorsunuz?” demisti. Toptas, buradan su sonuca varmaktadir: “Razi hadisin zayif
olduguna hiikmetmistir”.®

Ornek 2: Toptas, “Devlet baskanlarmiz sizin amellerinizdir.” (Kesf-ul Hafa
2/27, Taberani’den nakil) rivayetini verdikten sonra, bu hadisin zayif olarak
nitelendirildigini ifade etmistir. Ancak nicin veya kimler tarafindan zayif olarak
nitelendirildiginden bahsetmemistir.”® Hadisi, Kiitiib’ii Sitte’de arastirmamiza ragmen
bulamadik. Bu durum hadisin zayif olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Ornek 3: Toptas, tefsirinde Taberi’den su rivayeti aktarmustir. “Ebu Zer el-
Gifari Hz. Muhammed’e sdyle sordu: “Ya Rasulallah, Allah ka¢ kitap indirdi?

% Buhari, Enbiya 9, Biiy> 100, Hibe 36, Nikah 12, Ikrah 6; Miislim, Fezail 154; Ebu Davud, Talak 16;
Tirmizi, Tefsir, Enbiya. (Toptas, V, 164)
0 Toptas, V, 308.
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Peygamberimiz, “Yiiz sayfa ve dort kitap” seklinde cevap verdi. “On sayfa Adem’e,
elli sayfa Sit’e, otuz sayfa Idris’e, on sayfa Ibrahim’e”. O, ayrica ‘‘Tevrat, Incil,
Zebur ve Furkan’’ diye ilave etti. Rivayetten sonra da kaynagi su sekilde vermistir.
(Tarihu-t-Taberi, cilt: 1, sayfa: 96, Daru’l-Kiitiibii’l-IImiyye, Beyrut, 1987)

Toptas, bu hadis hakkinda Ibn Hibban’in yaptig1 su tahlile yer vermistir: Hadis
sahih ve raviler sikadir.”! Hadis hakkinda yaptigimiz arastirmada baska kisilerin
yaptigi tahlillere de ulastik. Ebu Tahir Makdisi, hadis hakkinda zayif demistir. Ebu
Hatem sika’? degil demistir. Taberani sika demistir. Elbani Sahiha, Gimari Fethu’l
Vehhab ve Zehebi metruk” demistir. Busayri zayif demistir. Ravilerden Ibni Ebi
Zekeriya hakkinda ise, Ebu Davud ve Ibni Hibban zayif olarak degerlendirmistir.”*

Sonu¢ olarak; Toptasg’in eserinde, hadis tahlillerine de yer verdigi
goriilmektedir. Bu da onun hadis tahlili konusundaki hassasiyetini gosterir. Ancak
verilen tahliller yeterli degildir. Tahlillerin yaninda hadislerin kaynaklar1 da diizenli
gosterilmemistir. Bu da bizim kaynaga ulagsmamizi zorlastirmistir. Oysaki tefsir

hazirlanirken kaynak dipnot sistemi ile yapilmis olsaydi daha aciklayici olurdu.

III. FIKIH KAYNAKLARINI GOSTERME YONTEMI

Sifa Tefsiri’nde kullanilan fikth kaynaklarmi” diizenli sekle getirerek sdyle
siralayabiliriz:
1- Malik b. Enes, Ebi Abdillah b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni
(6. 93/179) -el-Muvatta™®
2- es-Safii, Ebli Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas (6. 204/820)- el-Umm’’
3- Cassis, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981) - el-Ahkamu’l Kur’an™
4- el-Kudiri, Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed

" Toptas, V, 26.

72 Ravisi giivenilir olan hadise denir. ~Ahmet Yiicel, ‘‘Sika’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, Cilt: 37, ss. 175-176.

3 Metruk, hem ravisi hemde rivayet ettigi hadis hakkinda yalan itham oldugu belirtilen hadis terimidir.
Mehmet Efendioglu, “Metruk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2004, Cilt: 29,
ss. 415-416.

74 Acurri, Kirk Hadis Serhi, Cev. Seyfullah Erdogmus, Rabva Islami Davet Biirosu, Riyad, 1999, s. 83.
75> Bkz. Kitap Isimleri Fihristi ve Sahis Isimleri Fihristi, Toptas, VIII, 555-570.

76 49. Dipnotta bilgi verilmistir.

77 Safif, biiyiik miictehid ve Safii Mezhebi’nin imamidir. el-Umm, adli eseri fikih diisiincesini en
ayrintil bicimde yansitmis ve mezhebin ana kaynagmi olusturmustur. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist nsr.
Ibrahim Ramazan, Beyrut, 1415/1994, ss. 260, 262.

"8 Cassas, miifessir ve Hanefi fakihidir. M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, Kahire,
1381/1961-62, 111, ss. 104-1009.
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(6. 428/1037)- el-Muhtasar ®
5- el-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri (6. 450/1058) —
el-Ahkamii’s-Sultaniyye %°
Ebl Ya‘la el-Ferra, Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef
(6. 458/1066)- el-Ahkamii’s-Sultaniye®!
7- Ibn Kudiame, Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi (6. 620/1223)- el-Mugni®*
ez-Zeylal, Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y#suf b. Muhammed
(6. 762/1360)— Nasbii'r-Raye li Tahrici Ehddisi’l-Hidaye®
9- Molla Hiisrev-(6. 885/1480)-Mirkdtii’l-Viisul ild Ilmi'l-Usil®*
10- es-Siiriinbiilali, Ebii’l-Thlas Hasen b. Ammar b. Al el-Vefai el-Misri
(6. 1069/1659)-el-Felah bi Imdadi’l-Fettah®
11- Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski (6. 1252/1836)
-Reddii’l Muhtar®®
12-Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971) I-Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye

Kamiisu -2- Biiyiik Islam Ilmihali -

6

o0
1

Sifa Tefsirinde kaynak vermeden sadece ismini kullandig: fakihler sunlardur:
1- Ebd Umeyye, el-Kadi Siireyh b. el-Haris b. Kays el-Kindi el-Kafi (6. 79/698)%8
2- Ebi Hanife, Nu‘man b. Sabit b. Z(ta b. Mah (6. 150/767)%°

79 Kudiirf, Hanefi limi ve miictehiddir. Habib Ahmed el-Kiranevi, Ebii Hanife ve Ashabiih, Beyrut,
1989, s. 147-148.

80 Maverdi, Safii fakihidir. Siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninmigstir. Ahmed Miibarek el-Bagdadi,
Dirasat fi’s-Siyaseti’s-Ser ‘iyye, Kiiveyt, 1408/1987, ss. 101-169.

81 Ebli Ya‘la el-Ferra, Muhaddis ve miifessir ve kelam alimidir. Tanmmis Hanbeli hukukcusudur.
Abdiilkadir Bedran, el-Medhal ild Mezhebi’l-imidm Ahmed b. Hanbel, Beyrut, ths. (Darii ihyai’t-
tlirasi’l-Arabi), ss. 210, 231.

82 Tbn Kudame, Hanbeli fakihi ve usulciisidiir. ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabakati’l-Hanabile, Beyrut,
ths. (Darii’l-ma’rife), II, ss. 304-310.

83 Zeylal Hanefi fakihidir. Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-KAmine, Beyrut, ths. (Daru Thyai’t-
tlirasi’l-Arabi), 11, s. 310.

84 Molla Hiisrev Miiftii ve Osmanl alimidir. Leknevi, el-Feva’idii’l-Behiyye, nsr. Ahmed ez-Za’bi,
Beyrut, 1418/1998, ss. 302-303.

85 Siirtinbiilali, Hanefi fakihidir. Tefsir, kelam, akaid, hadis, tasavvuf ve arap dili alanlarinda énemli bir
alimdir. Tahtavi, Hasiye ala Merakr’l-Felah, Kahire, 1356, s. 8.

8% Son dénem Hanefi fikihlerinin énde gelenlerindendir. Ahmet Ozel, ““ibn Abidin, Muhammed
Emin”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, Cilt: 19, ss. 292-293.

87 Tefsir ve fikih alimidir. Tiirkiye’de besinci Diyanet Isleri Baskaligi yapmistir. Rahmi Yaran,
“Bilmen, Omer Nasuhi’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, Cilt: 6, ss.
162-163.

88 Tabiin doneminin 6nde gelen fakihi ve Kife kadisidir. Siikrii Ozen, ‘‘Kadi Siireyh’’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, Cilt: 24, ss. 119-121.

8 Ebu Hanife, Hanefi Mezhebi’nin imami ve kurucusudur. Hammad b. Ebdi Siileyman hocasidir. ibn
Hazm, Miilahhasu Ibtali’l-Kiyas ve’r-Re’y ve’l-istihsin ve’t-Taklid ve’t-Ta‘Iil, Dimask, 1960, s. 9,
13, 68.
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3- Ahmed b. Hanbel, Eb( AbdillAh b. Muhammed b. es-Seybani el-Mervezi®® (6.
241/855)
Sifa Tefsiri’nde fikih kaynaklarinda ii¢ yontem kullanilmstur.
Birinci Yontem Sahis ismi verilmis, fakat kaynak verilmemistir.

Omek 1: “Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden dénenlerin, onlarla
temas etmeden once bir kéle azad etmeleri gerekir”®! Toptas, bu ayette gecen zihar
kelimesi ile ilgili Ebu Hanife’den fikhi bilgi aktarir ancak kaynak bilgisi vermez. Ebu
Hanife zihar yapanin kole azad etmesi gerektigini, ancak kdlenin mii’min olsun kafir
olsun fark etmeyecegini ¢linkli ayette sadece bir kole ibaresi kullanildigini ifade
eder.”®? Toptas bu bilgiyi verir ancak eser adi1 zikretmez. Bu konuda kaynak olarak
Ceziri’ye bakilabilir.”?

Ikinci Yontem Kaynak metnin sonunda verilmistir.

Ornek: Tefsirde, abdest ile ilgili bilgi verilmistir: Kur’an’a dokunuldugu zaman
abdestli olmak 6nemlidir. Ciinkii Allah’m kitabina el siiriiliiyor. Ancak eger abdest
alma durumu s6z konusu degilse bu durumda okumak okumamaktan daha giizeldir,
denilmistir. °* Sonra kaynak parantez i¢inde ve metnin sonuna su sekilde eklenmistir.
(Bkz. Cassas, Ahkam-iil Kur’an 3/419)%

Uciincii Yontem Sadece sahis ismi vermekle yetinmistir.

(13

Ornek: Bakara Suresi’nde gecen, “..... fakat seytanlar, insanlara sihri ve

Babil’deki Harut ve Marut adli iki melege indirileni Ogretiyorlard:....”%®

ayetinin
tefsirinde Toptas, Ahmed b. Hanbel, imam Malik, Imam Ebu Hanife ve imam Safii
gibi mezhep imamlarnin ittifak ettikleri goriise gore, sihrin serrinden emin olmak i¢in
sihir 6grenenin kafir olmayacagi hikkmiinii verdiklerini ifade etmistir.

Sonu¢ olarak, tefsirde fikhi goriisler bazen kaynaksiz bazen de kaynakli

verilmistir.

%0 '51. dipnotta bilgi verilmistir. ) ) L

9%y (e b 2N TR (B (e 5557 300 08 Ll (5 500 & 2l (e (09w Gl 5

92 Toptas, 11, 294.

%3 Abdurrahman el- Cezeri, el-Fikh ‘ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a, Beyrut, 1969, IV, s. 508.

%4 Toptas, VII, 350.

% Toptag’m verdigi cilt ve sayfa numarasi bulunamamistir. Onun yerine buraya baska kaynak
verilmistir. el-Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamii’l-Kur’an, Daru ihyai’t-Tiirasi’l Arabi,
Beyrut Liibnan, 1975, Cilt: 5, s. 300. . ) ) )

% Bakara 2/102. <is)tas &sile Jild ol e J 3l Ly S0 Gl & sl 155K Gulalilal) (ST
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IV. TARIH KAYNAKLARI

Toptas tefsirinde asagida adlar1 zikredilen su tarihgilerin eserlerinden
faydalanmustir.®’
1- Ibn Hisdm en-Nahvi, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ydasuf b.
Ahmed b. Abdillah b. el-Ensari el-Misri-(6. 218/833) -es-Siretii n-Nebeviyye®®
2- et-Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi (6.
224/838) -Tarihu-1-Umem ve’'I-Miiltik*
3- Ibn Sa‘d, Ebli Abdillih Muhammed b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-
Bagdadi (6. 230/845)-Kitdbii't- Tabakati’l-Kebir'®
4- el-Ya‘kiibi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b.
Vazih el (6. 292/905)-Tarihu’I-Ya kibi'°!
5- el-Hakim en-Nisabiri, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
(6. 405/1014) -el-Miistedrek'?
6- Hatib el-Bagdadi, Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit (6. 463/1071)-Tdrihu
Bagdad'”
7- ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri (6. 630/1233) -el-Kamil fi’t-Tarih'*
8- Ali Mustafa Efendi (6. 1008/1600)- Kiinhii’l-Ahbdr '%3
9- Muhammed Hamidullah (6. 2002)- Hz. Muhammed’in Savaslart ve Kur'an'’i
106

Kerim Tarihi

10- Gibbon (6. 1794)!7 History of the Decline and Fall of the Roman Empire

7 Toptas, VIII, 555-575.

% ibn Hisam, nahiv, ligat, siir, tarih, ahbar ve ensab alimidir. (Ismail Ahmed el-Alim, Menhecii ibn
Hisam fi Rivayeti Si‘ri’s-Sire, Dirasat, XV/3, Amman, 1988, ss. 9-27)

99 15. dipnotta bilgi verilmistir.

100 Tbn Sa’d, Tabakat kitabryla tanman hadis, siyer, tarih ve ensab alimidir.( Mustafa Fayda, “ibn Sa’d”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, Cilt:20, s5.294-297).

101 Tarihgi, cografyact ve seyyahtir. (Murat Agri, “Ya’kabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, Cilt: 43, ss. 287-288).

102 Hakim en-Nisabiri, Hadis hafizi, el-Miistedrek adli eseriyle taninmustir. (en-Nesii, Hasi’isu
emiri’l-mii’ minin Ali b. Ebi Talib, nsr. Ahmed Mirin el-Belasi, Kiiveyt, 1406/1986, s. 29-36).

103 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad isimli eseriyle taninmustir. Tarih¢i ve hadis hafizidir. (Ibn Hacer,
Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, ngr. Nireddin Itr, Dimasgk, 1413/1992, s. 35).

104 Tbnii’l-Esir, edip, tarihci ve muhaddistir. E1-Kamil fi’t-tarih isimli eseriyle sohret olmustur. (Sakir
Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-mii’errihiin, Beyrut, 1980, 11, 111-116).

105 Tarihei, sair, cok yonlii eser vermis Osmanl miiellifidir. (Bekir Kiitiiboglu, “Ali Mustafa Efendi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2002, Cilt, 2, ss. 414-416).

106 XX. Yiizyilin &ncii Islam alimlerindendir. (Salih Tug-M. Kamil Yasaroglu, “Muhammed
Hamidullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2005, Cilt: 30, ss. 534-537).

107 Meshur Ingiliz tarihgisi Edward Gibbon, History of the Decline and Fall of the Roman Empire (I-VI,
London 1776-1788) adli alt1 ciltlik eserinin bir boliimiinii Islamiyet ve Hz. Muhammed’e ayirmustir.
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Sifa Tefsiri’'nde tarihi kaynaklar, iki yontemle incelenmistir:
Birinci Yontem Tefsirde tarihi bilgi vermis ve kaynak bilginin sonuna eklenmistir.
Ornek 1: Sifa Tefsiri’nde, Fatiha Suresi’nde gecen ‘‘Hamd alemler’in Rabbi
olan Allah’adir'*® ayeti agiklanirken ‘“Hz. Adem yaratildiktan sonra ilk olarak
elhamdiilillah ciimlesini soylemistir’® sozii aktarilir. Tarihgi Ibnii’l-Esir’den aldig1 bu
kaynak parantez icinde su sekilde gosterilir: (Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi-t-tarih, Cilt: 1, s.
629) 19 Bu bilgi Taberi’de de gegmektedir.'!°
Ornek 2: Sifa Tefsiri'nde Tevbe Suresi’nde gecen; “Allah, kendi yolunda
carpisirken oldiiren ve oldiiriilen Mii’'minlerin canlarint ve mallarimi, karsiliginda
cennet vermek iizere satin almistir. Bu Allah’in Tevrat'ta, Incil’de ve Kur’an’da yer

almis gercek bir vaadidir.” 1"

ayeti acgiklanirken peygamberimizin Bedir Harbi’nden
donerken soyledigi ve Vasil b. Hamza’nin rivayet ettigi “‘Kiiciik cihaddan biiyiik
cthada doniiyoruz’’sozii aktarilir. Ardindan su kaynak verilir: Hadis, el-Bagdadi,
Tarihu Bagdat, Cilt:13, Hadis Sira No: 7345. ,!!2

Ornek 3: Tefsirde ‘‘Binlerce kisi olmalarina ragmen oliim korkusuyla

yurtlarindan ¢ikanlart  gormedin mi?>> '3

ayeti agiklanirken Oliimiin, Olmekten
korkarak savastan kaganlar1 eninde sonunda mutlaka yakalayacagi bilgisine yer verilir.
Daha sonra 6liimden kagmanin anlamsiz oldugunu izah etmek i¢in karsilastirmal iki
tane ornek verilir; Halid b. Velid (6.21/642)!'* birgok savasa katildig1 halde evinde
Olmiistiir. Ancak, Uhud harbine katilan ve yeni Miisliiman olan Amr b. Sabit b. Vaks
ise, daha bir vakit namaz kilmadan sehit olmustur. "> (Amr Ibni Hisam, Siret 2/90).
Amr b. Sabit b. Vaks hakkindaki bu kaynak, Ebu Davud’un hadis kitabinda da

gecmektedir.!!6

Ayrica, bu bolim ‘‘Life of Mahomet” basligiyla farkl bir kitap olarak yaymlanmistir. (New York
1879). (Hilal Gérgiin, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992,
Cilt: 30, s. 477). ] o

198 Fatiha Suresi 1/2.Cpellall S 4ll 32al)

109 Toptas, 1, 62.

110 Eby Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, CAmi'ul Beyan fi Tefsir'il Kur'an, 1954, s. 202; Tbnii’l-
Esir, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut, 1965, 1, s. 29.

""" Tevbe Suresi 9/111. .

) Oy ) id Al o 3 o Tl s L w5305 a0l Cpia 3l e g 0 A1

A5 eyl 45 T 4l

112 Toptas, III, 405. Hafiz Ebubekir Ahmed b. Ali el-Hatibu el-Bagdadi, TArihu Bagdat,
Liibnan/Beyrut, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, ths, Cilt: 13, s. 493. Kaynak tarafimizca buraya eklenmistir.

113 Bakara 2/243. &_1_5.43\ JJ; u_jl\ f‘“} ?AJL\J %) \_5;); UJJS\ L.A‘ )J?n

14 Halid b. el-Velid, sahabi ve Peygamber’in seyfullah adin1 verdigi meshur kumandandir. Miisliiman
olarak katildig ilk savas Mite Savasidir. (Ibn Said el-Endeliisi, Nesvetii’t-tarab fi tarthi Cahiliyyeti’l-
‘Arab, nsr. Nusret Abdurrahman, Amman 1982, 1, ss. 356-357).

15 Toptas, 1, 493.

116 Ebu Davut, Cihad (15) 37.
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Ikinci Yontem Tefsir’de “‘bazi tarihgiler’’ denmis fakat kimler oldugu
belirtilmemistir.'!”

Ornek: Rum Suresi’nde Rumlarm Iranlilar1 yenecegi bilgisi verilirken baz:
tarihgiler diyerek konuya girilmistir. Burada Mii’minlerin Mekke miisriklerini
yendikleri giin Rumlarin iran’1 yendigini ve her ikisinin de Allah’in yardim ile galip

geldigini soylemistir.!''®

V. ARAPCA LUGAT KAYNAKLARI

Sifa Tefsiri’'nde Arapga sozliiklerden de faydalanilmustir;'"

1- Halil b. Ahmed, Ebi Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhtid?)
(6. 175/791) — Kitdbii'I-Ayn'*°

2- Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal (6.
502/1108 )-el-Miifredat'*!

3- Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari
er-Riiveyfii (6. 711/1311 ) - Lisdnu’I-Arab'*-

4- ez-Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni (6. 1205/1791)-Tacii’l-Ariis  Min
Cevahiri’l-Kamus'*

5- Luvis Ma‘laf el-Yesii (6. 1947)- el-Miincid"**
Toptas, Sifa Tefsiri’nde, liigat kitaplarnin ilk yazilmaya basladigr zamani

Ozetle sOyle izah etmistir; Tabiun ileri gelenlerinden olan Halil b. Ahmed’in eseri olan

Kitabu’l-Ayn Islam Tarihi’nde ilk yazilan liigat kitabidir. Diger liigt kitaplar1 ondan
faydalanmislardir. el-Kisai (6. 189/805), Halil b. Ahmed’i takip etmistir. Halil b.

17 Toptas, 1, 493.

118 Toptas, VI, 116.

119 Toptas, VIII, 572-575. bkz. Kitap Isimleri Fihristi,

120 Halil b. Ahmed, Nahiv ve aruzu sisteme kavusturan iinlii dil ve Arap alimidir. (Ziibeydi,
Tabakatii’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, nsr. M. Ebii’l-Fazl, Kahire, 1373/1954, ss. 47-51.)

121 Rag1b el-Isfahani’nin ilmi giicii daha cok tefsir alaninda gdstermekle birlikte ayrica Arap dil alimi ve
ahlak felsefecisidir. (el-FirGizabadi, el-Biilga fi tericimi e’immeti’n-nahv ve’l-luga, ngr. Muhammed
el-Misri, Kiiveyt, 1407/1987, s. 91.)

122 Lisanii’l-Arap adli ansiklopedik sozliigii ile tanmmus dil alimi, edip ve Safii fakihi. (Hulusi Kilg,
““Tbn Manziir’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, Cilt: 20, ss. 171-172.)

123 Zebidi, Lugat, hadis, tasavvuf, tefsir, fikih, tarih ve biyografi alimidir. TAcii’l-‘aris min cevahiri’l-
Kamts, sohretini saglayan en onemli eseridir. (Baytar, Hilyetii’l-beser, nsr. M. Behcet el-Baytar,
Dimagk, 1383/1963, 111, ss. 1492, 1509-1550.)

124 el-Miincid adli Arapga’dan Arapga’ya adh sozliigii ile taminmustir. (Ismail Durmus-Kenan
Demirayak, “‘el-Miincid”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2006, Cilt: 32, s. 1-
2.)
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Ahmed, Peygamber doneminde kullanilan bir kelimeyi o donemdeki anlamiyla ele
almistir. Kelimelerin anlamlari, zaman i¢inde degisebilir. Bu bakimdan kelimelerin o
donemde kullanma seklini tespit edebilmek icin ¢oOlleri dolagmiglar, bedevilere
sormuslar, kabileleri gezmisler ve bu sozliikleri meydana getirmislerdir.'?
Toptas, sayetlerde gecen ozciikleri, sozliik kaynagi gostermeden agiklamistir:
Ormnek 1: Tefsirde Bakara Suresi’nde “Oyle bir giinden korkun ki, o giin hi¢
kimse bir baskasi adina bir sey odeyemez. Kimseden sefaat kabul olunmaz, ondan

126 ayetinde gecen J* adl kelimesi

fidye/bedel alinmaz ve ona yardim da edilmez
kaynak gosterilmeden aciklanmustir: Toptas, “Id/” Arapcaya gore, hayvanin yiikiiniin
bir tarafindakine denir. Tiirkge karsiligi denk demektir. Adl ise ayn1 kdkten gelir. Idl
maddi olana denk, adl ise manevi olana denk demektir. Sefaat ise, ¢ift demektir. Sefaat
eden kisi destek olarak ikilestikleri icin bu ismi alir” demistir.'?’

Ornek 2: En’am Suresi’ndeki ‘‘Allah kimi dogru yola iletmeyi muradederse
onun gonliinii Islam’a agar. Kimi de saptirmak isterse sanki goge cikiyormus gibi

yiiregine sikinti verir ve daraltir. Allah, iman etmeyenleri béyle cezalandirir’"'?8

ayeti
hakkinda Toptas, ayette gecen & > harac kelimesini Hz. Omer’in bedevilere sorup
ogrendigini belirtmistir. Fakat aldig1 kaynak hakkinda detayli bilgi vermemistir. Hz.
Omer bir bedeviye harac kelimesini sormustur. Bedevi su cevabi vermistir: ‘‘Ormanin
aga¢ bakimindan en sik olan bir yerinde, en ortadaki agaca denir. Yani insanin
dikenlerden, diger agaclardan oraya varmasini zorlastirdigi durumlar i¢in biz harac
kelimesini kullaniriz.”” Hz. Omer de ‘‘Ayeti simdi anladim’> demis ve sonra bu

kelimeyi darlik anlaminda aciklamistir.””'?

VI. TASAVVUF KAYNAKLARI

Toptas, Sifa Tefsiri’nde tasavvufla ilgili olan sahislarin isimlerini vermistir.'*
Adi gecen sahislari su sekilde siralayabiliriz:
1- Ebd Zer el-Gifari, Ciindeb b. Ciinade b. Siifyan (0. 31/652)"3!

125 Toptas, 111, 132. ) . o ) S

126 Bakara 2/48. (st ab Y3 Jie Lhe M5 ¥ 5 Aol ke I V5 i il e 0l o 33 Y Lagp 16805

127 Toptas, 1, 134. ) ‘

128 En’am 6/125. sl oy LS o a i 553 Jads dluad 5 550 (s DU 853a = 50 Aaads & Al 350 (e
Osie3 Y Gl o G 30 A0 Jads A8

129 Toptas, III, 132. Kaynak verilmemistir. Bu konuyu agiklarken Halil b. Ahmed’in Kitabu'l-Ayn
hakkinda bilgi vermesi bizi Kitabu’l Ayn’nin z>> maddesini arastirmaya itmistir. Cilt: 3, s. 76’da
kelimenin agiklamasini bulduk. Ancak Hz. Omer hakkinda vermis oldugu o bilgiyi bulamadik.

130 Toptas, VIII, 555-570.
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2- Ebi Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kafi (6. 161/778)!%

3- Rabiatii’l Adaviyye (6. 180/796) veya (6. 185/801)'%

4- Ziinnfin el-Misri, Ebii’l-Feyz Sevban b. ibrahim el-ihmimi (5. 245/859)'

5- Muhyiddin EbG Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Misa Zengidost el-
Geylani (6. 488/1166)!%°

6- Ebll Muhammed Sa‘di Miiserrifiiddin (Serefiiddin) Muslih b. Abdillah b.
Miiserrif Sirazi (6. 691/1292)!3¢

7- Yinus Emre (6. 720/1320)'%7

8- Imam Rabbani, Ebii’l-Berekdt Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Farki
es-Sirhindi (6. 1034/1624)'%

9- Muhyiddin el-Arabi, Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Ta1 el-Hatimi (6.
638/1240)'%°

10- Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271)'4°

11- Seyh Samil (5. 1288/1871)!#!

12- Tahirul-Mevlevi (6. 1370/1951)'42

3'Ebu Zer el-Giffari, ilk bedevi Miisliiman olarak bilinir. Mensup oldugu Gifar kabilesinin yarismin
Miisliman olmasina vesile oldu. Ashab-1 Suffe ile birlikte Mescid-i Nebevi de kalmis ve Hz.
Peygamber’in yaninda hizmet etmis ve bu bakimdan iistiin bir ilme sahip olmustur. Peygamberin
Ovgilisiine mazhar olmustur. Servet biriktirme konusundaki goriis ve miicadelesiyle taninan sahabi.
(Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’4n, Beyrut, 1393-94/1973-74, IX, ss. 247-266)

132 Siifyan es-Sevri, Sevri mezhebinin imamudir. Miifessir ve muhaddistir. ilk dénem sufilerindendir.
Hayatta iken gohreti yayilmistir. Tebeu’t-tdbiin alimlerindendir. (Sehmi, Tarihu Ciircan, nsr. M.
Abdiilmuid Han, Beyrut, 1407/1987, ss. 169, 173, 210, 216-217, 254, 261, 277, 371)

133 Rabia el-Adeviyye, Basrali kadin sifi olan Rabia tasavvufta korku yerine sevgi temasmin
islenmesine onciilikk etmistir. Batida iizerinde ¢alisma yapilmis ilk kadn sufidir. (Cahiz, el-Beyan ve’t-
tebyin, ngr. Abdiiselam M. Hartn, Kahire, 1975, 1, s.364; 111, ss. 127, 170, 193.)

134 Ziinn@in el-Musri, 11k sufilerdendir. Misir da tasavvufa dair sohbetler yapti. Maliki mezhep imamlar1
onu duyulmamis tasavvufi konulardan bahsettigi i¢in sugladi. (Necmeddin-i Daye, Menaratii’s-sa’irin
ve makamatii’t-ta’irin, nsr. Said Abdiilfettah, Kahire, 1999, s. 525)

135 Abdiilkadir-i Geylani, Kadiriyye tarikatmm kurucusudur. Hanbeli mezhebine sik1 bir sekilde baglidir.
Eserlerinde bunu gérmek miimkiindiir. Hanbeli mezhebine bagliligi mutasavviflari tenkid eden Ibn
Teymiyye’nin takdirini kazanmustir. Abdiilkadir-i Geylanin tasavvuf anlayist dinin zahiri hiikiimlerine
bagl olmaya dayanir. (ibn Teymiyye, Meemii‘u fetava, nsr. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad,
1381-86, VIIL, s. 369; X, ss. 488, 516.

136 Fars edebiyatinm en biiyiik sairlerindendir. (Mustafa Cigekler, ‘“Sa’di-i Sirdzi’’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, Cilt: 35, ss. 405-407)

137 Mutasavvif tiirk sairi. (Mustafa Tatci, ““Yunus Emre’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, Cilt: 43, ss. 600-606)

138 Naksibendiyye tarikatimin Miiceddidiyye kolunun kurucusu. (Hamid Algar, ‘‘Imim-1 Rabbéni’’,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, Cilt: 22, ss. 194-199)

139 Sift miiellifidir. Tasavvuf ve Islam diisiince tarihine etki eden kisidir. (M. Erol Kilig, ‘Ibnii’l-Arabi,
Muhyiddin’’, Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, Cilt: 20, ss. 493-516)

140 Hac1 Bektas Veli, Bektasilik tarikatinin kurucusu ve Tiirkmen seyhi. (Haci1 Bektas-1 Veli, Makalat,
nsr. Esad Cosan, Istanbul, 1986, s. 17-61)

141 Rus isgaline kars: direnisiyle taninan Dagistanli lider ve miicahid. (Mustafa Budak, ‘‘Seyh Samil”,
Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, Cilt: 39, ss. 67-70)
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13- Seyh Abdiilhakim Arvasi (6. 1943)!4
Birinci Yontem Toptas, tasavvuf ile alakali sahislarin isimlerini agikc¢a zikretmis
ve onlarla ilgili bir takim alintilar yapmistir. Ancak nereden alint1 yaptigi ile ilgili
herhangi bir kaynak gostermemistir.
Ornek: Tefsirde, Ra’d Suresi “Her insamin oniinde ve arkasinda Allah’in onu

gozetip ve koruma altina alan izleyicileri/takipgileri (melekleri) vardu” '**

ayet1
aciklanirken, Zunnun-u Misri’nin (6.245/859) yasadig1 bir olay aktarilir. Nil Nehri’nin
kenarinda bir akrebin hizla nehrin karsi tarafina gegcmek i¢in suya girdigini goriince,
bir sandal kiralayip ardindan gider. Daha sonra akrep karaya ¢ikinca uyuyan bir adami
zehirlemek i¢in gelen yilani akrep zehirler ve yilan da onu zehirler. Onlar bu miicadele
icinde iken adamin hi¢bir seyden haberi yoktur. Daha sonra akrep de yilan da Oliir.
Adam zehirlenmekten kurtulur. Bu olayr anlatmaktaki gayesi Allah’mn hafaza
melekleri vasitasi ile insanlar1 koruduguna isaret etmektir. Ancak aktardigi olay1 hangi
kaynaktan aldigin1 belirtmez. 43

Ikinci Yontem Birgok drnekler verdigi Mevlana ile ilgili bilgiler kaynak acisindan
iki sekilde ele alinmustir.

1- Sifa Tefsiri’nde, Mevlana’dan alinan kaynak belirtilmistir.

Ornek: Toptas tefsirinde, Furkan Suresi’ndeki “Yoksa sen onlarin ¢cogunun seni
dinleyeceklerini ya da dogru diiriist diisiineceklerini mi zannediyorsun. Haywr, onlar
hayvanlar gibidirler. Hatta tuttuklar: yollar bakimindan daha da sapiktirlar.” %0
ayetini aciklarken kan emen bit, pire gibi zararlilarin 6ldiiriilmesinin dogal oldugu gibi
bu hayvanlardan daha asagi olan ve insanligin kanmi emen sahislarin da
oldiiriilmelerinin helal oldugunu belirttikten sonra Mevlana’yr su sekilde kaynak
olarak vermektedir. (Mesnevi Tahirul-Mevlevi terciimesi, Beyit No: 3311-3313 ve
4113-15 ve 3857) 147

2- Sifa Tefsiri’nde Mevlana ismi yeterli goriilmiis, fakat kaynak verilmemistir.

Ornek: Tefsir’de Fussilet Suresi’nde, “Iyilikle kotiiliik miisavi degildir. Sen

kotiiliigii en giizel davramisla savustur. Seninle arasinda diismanlik olan kisi bir de

142 Edebiyat tarihgisi, yazar ve sairdir. (Alim Kahraman, ‘‘Téhiriilmevlevi’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, Cilt:39, ss. 407-409)

143 Naksibendi-Halidi seyhi. (Nihat Azamat, ‘‘Abdiilhakim Arvasi>’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, istanbu}, 1988, Cilt: 1, ss. 211-212)

144 Ra’d Suresi 13/11 4l yal (e 45 51555 4alXl fa g 453 (5 (ja Cogad 4

195 Toptas, 1V, 214. ) o o o )

146 Furkan Suresi 25/44 St Jial 2 &3 JA=iV& V) g &) & slixg 3 & s g &I G (0l gl

147 Toptas, V, 422.
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bakmissin ki sicacik bir dost olmustur.” '

ayeti agiklanirken su misal verilir:
Mevlana; bitin pirenin lizerine giilsuyu dokersen kiyafetin, evin ve viicudun mis gibi
kokar. Giil suyu, pireyi 0ldiirmez. Fakat bit, temiz ve giizel kokulu bir yere gelmez ve
cogalamaz. '

Uciincii Yontem kisi ad1 vermeden “tasavvuf ehline gore ’denmesi:

Ornek: Sifa Tefsiri’nde, ars su sekilde agiklanistir: “Tasavvuf ehline gore, ars
kamil insanm kalbidir.” Hadisinin yanina kaynagi su sekilde eklemistir: (Beyhaki,
el-Esmaii-ves-sifat 511, Ibni Ebi Seybe, Kitabul-Ars 77) Daha sonra hadis-i kudsi
oldugu ifade edilen bir rivayete yer verilmistir. “Goklere ve yere sigmam, mii’min
kulumun kalbine sigarim” Ali el-Kari’den (6. 1014/1605) alinan bu hadisin kaynagi su
sekilde verilmistir: Serhu Aynil Ilm ve Zeynil Hilm 2/34.'5°

Sonug olarak, Toptas tefsirinde tasavvuf alaninda oldukca zengin kaynaklar
kullanmistir. Ancak kaynaklar eksik ve diizensiz olarak verilmistir.

Bu béliimle ilgili genel bir degerlendirme yapilacak olursa Toptas’in eserini
zenginlestirmek amaciyla gesitli tefsir ve hadis kaynaklarindan faydalandigi, ancak
kaynak gdsterirken sabit ve sistematik bir yol izlemedigi goriilmektedir. Zaman zaman
sadece sahis ismi kullanilip eserin verilmedigi, kimi zaman da hem eserin hem de eser
sahibinin verildigi goriilmiistiir. Baz1 durumlarda ise herhangi bir kaynak verilmedigi

gozlemlenmistir. Kaynak verilirken dipnotlar1 kullanmak yerine eser veya miiellifin

parantez igerisinde ifade edildigi miisahade edilmistir.

148 Fussilet Suresi 41/34 awa 5 488 $ 58 435 Sl o3 136 Gl o Al 381 &) V5 45l 6 55 Y5
199 Toptas, VII, 24.
150 Toptas, V, 49.
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN ILIMLERI ACISINDAN SIFA TEFSIRI

Kur’an ilimlerinin kurucusu olarak su gibi bazi sahabe, tabiin, etbau’t-
tabiinden kisileri gdsterilebilir: Sahabeden, dort halife, Ibn Abbas, ibn Mes’ud, Zeyd
b. Sabit, Ubey b. K’ab, Ebu Musa el-Es’ari Abdullah b. Ez-Ziibeyr. Tabiinden,
Miicahid, Ata b. Yesar, ikrime, Katide, el-Hasan el-Basri, Said b. Ciibeyr ve Zeyd b.
Eslem Etbau’ut-Tabiinden, Malik b. Enes!®! nuziil sebepleri, Mekki ve Medeni, Nasih
ve Mensuh ve Garibu’l-Kur’an gibi tefsir ilmine dair ilimlerin kurucularidir. Zaman
gectikce bu ilimler gelisti ve tedvin edilmeye baslandi. Tedvin doneminde tefsir ilmi,
diger ilimlerin en iist seviyesinde bulunmaktaydi. Tefsir ilmi gelistik¢e rivayet tefsiri
ile birlikte re’y tefsiri de tefsir tarihinde yerini aldi. Kur’an ile ilgili tiim bu ilimleri
icine alan bir isim konuldu. Bu ilmin ad1 Ulimu’l- Kur’an (Kur’an Ilimleri)dir.'>* Ik
donemlerde, ‘‘Kur’an Ilimleri’’olarak kullanilan bu terim zaman igersinde ‘Tefsir
Usulii’ olarak adlandirilmaya baslandi. Ulkemizde de tefsir usulii ad1 altinda bazi

eserler yazilmaya baslanmugtir.'>?

I- KUR’AN TARIiHi
A. Kur’an’in Indirilis Sekli

154 155

Kur’an ayetlerinin, ilk olarak Ramazan ayinda'>* ve Kadir Gecesi’nde > indigi
bildirilmistir. Kur’an’in parga parca indigine dair bilgi ayetle sabittir.!

Kur’an’m Levh-i Mahfuz’dan bir defada diinya gogiindeki Beyti Izzeye
indigine dair Aalimler arasmnda goriis birligi vardwr. Ancak, Kur’an’m Levh-i
Mahfuz’dan indirilis sekline dair Alimler arasinda ihtilaf vardir. ihtilaf sebebi ile ilgili
tic farkli goriis bulunmaktadwr: Birinci goriise gore, Kur’an Kadir Gecesi’nde bir
defada diinya semasina inmis ve oradan (ihtilafa gore yirmi, yirmi li¢ veya yirmi bes
sene zarfinda) parca parga inmeye devam etmistir. Ikinci goriise gore, Kur’an diinya

semasma (yirmi, yirmi ii¢, yirmi besinci gecelere rastlayan) kadir gecesinde indi.

151 Subhi es-Salih, Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 1965, ss. 119-121.

152 Salih, ss. 119-121.

153 Salih Gediik, Ulumi’l-Kur’an, Usulii’t-Tefsir Kavramlar1 ve Tefsirde Usuliin imkam Meselesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Say1:39 Yil: 2015/2, ss. 207-221.

154 Bakara 2/185. &8l 48 O3l ¢l limay He

155 Kadir 97/1. ) 41 8 s 3 ]

156 Furkan 25/32. St sl 5 &g 4 Sl SR
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Allah, her Kadir Gecesi’nde takdir ettigi miktar1 indirdi ve tiim sene boyunca parga
parca inmeye de devam etti. Ugiincii goriis ise, Maverdi’ye ait olan goriistiir: Kur’an
Levh-i Mahfuzdan bir kere de inmis ve hafaza melekleri yirmi gece boyunca Kur’an’1
parca parca Cebrail’e indirmis ve Cebrail de her sene Ramazan ayinda Resulullah’a
bildirmistir.'>’

Kur’an’mn ihtiyaca gore beser, onar veya daha az ya da daha fazla ayetler
halinde inmis oldugu sahih ve zayif hadislerle bildirilmistir. Bu tiir bilgilere ibn Este
(6. 360/971) Nekzavi (6. 683/1284), ibn Asakir (6. 600/1203), Beyhaki (6. 458/1066)

vb. alimler eserlerinde yer vermislerdir.'>®

B. ilk ve Son Inen Ayet ve Sureler

Ik inen vahye dair ii¢ rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetler su sekilde
verilmistir: Birincisi, Alak Suresinin ilk bes ayeti, ikincisi, Miiddessir Suresinin ilk bes
ayeti, iiciinciisii, Fatiha Suresi’nin tiimiidiir.'>

Toptas’a gore, ilk inen ayet, Alak Stiresi’nin 1. ayeti ve ilk inen sure ise Fatiha
Suresi’dir. Son inen ayet Bakara Suresi’nin 281. ayeti ve son inen sure ise Nasr

Suresi’dir.”* 160

C. Ayet Sayillarina Gore Sureler

a-Seb-i Tival: Yedi uzun sure olan Bakara, Ali Imran, Nisa, Maide, En’am,
A’raf ve Yunus Suresine denir.

b-Mi’un: Ayet sayisi1 yiiz civarida olan sureler olan Tevbe, Hud, Yusuf, Nahl,
Isra, Kehf, Taha, Enbiya, Mii’minun, Suara, Saffet Suresine denir.

c-Mufassal: Hucurattan Nas Suresine kadar olan Surelere denir. Mufassal
i¢’e ayrilir.

1-Twval-1 Mufassal: Hucurat Suresinden Buruc Suresine kadar olan Surelere

denir.

157 es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Matbaa-i Ezheriyye, Misir, 1318,
Cilt: 1, ss. 39-40.

158 es-Suyuti, el-itkan, Cilt: 1, ss. 42-43.

159 Bayram Ayhan, flk inen Vahye Dair Rivayetlerde Gecen Bazi Ibarelerin Tahlili, Abant Izzet
Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:6, 3: 1-20.

160 Toptas, 1, 54.
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2-Evsat-1 Mufassal: Buruc Suresinden Beyyine Suresine kadar olan Surelere
denir.
3-Kisar-1 Mufassal: Beyyine Suresinden Nas Suresine kadar olan Surelere

denir.'®!

D. Kur’an-1 Kerim’in Korunmasi

Toptas’a gore her ayetin niizuliinii takiben Allah Resulii vahiy katipleri
aracilifiyla bunlar1 kayit altina aldirmaktaydi. (Buhari K. Fezailiil Kur’an Katibinnebi
Hadis 3669)'®? Sahabeden bazi kisiler ise bu ayetleri ezberlemek sureti ile bir nevi
korumaya almaktaydilar. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklestirilen savaslar
neticesinde ve bazi hafizlarmn sehadeti iizerine Hz. Omer endiselenmis ve bu kaygismi
Hz. Ebubekir ile paylasmis. Ikna olan Hz. Ebubekir de Zeyd bin Sabit’i
gorevlendirmis ve Kur’an’in toplanmasi siirecini baglatmigtir. Toplanan Kur’an-1
Kerim Hz. Ebubekir’e teslim edilmis. Onun vefatindan sonra bu kutsal emanet Hz.
Omer’e ve daha sonra da kizi Hz. Hafsa’ya intikal etmis.!® Kur’an-1 Kerim’in yedi
harf {izerine nazil olmas1 nedeniyle (Buhari K. Fezaliil Kur’an Babu Unzilel Kur’an’a
ala Ahrafin Hadis 4671)!%* fetihlerle mesgul olan sahabiler arasinda kiraat farkliliklar:
ortaya ¢ikinca Hz. Huzeyfe sorunu Hz. Osman’a agmistir. Yine Zeyd bin Sabit’in
baskanliginda toplanan bir komisyon tarafindan Kur’an, Kureys Lehcesi esas alinarak
yeniden tanzim edilmistir. Yahudi ve Hristiyanlarin kendi kitaplarinda diistiikleri
hataya diisiilmemesi i¢in diger farkli niishalar yakilmistir. (Buhari K. Fezailiil Kur’an
Babu Cem-il Kur’an Hadis 4668)'®* Sii kaynaklar; bu olaylara sahid olan Hz. Ali’nin
“Hz Osman’nin yerinde olsam ayni seyi yapardim” sdziinii aktarmistir. “Hz Ali’nin
mushafinda olan sureleri Osman hazirladigi mushafa almadi” gibi soylenen sozler
hi¢bir sii kaynaginda yer almamaktadir. Siilerle Siinnilerin mushafi 1400 yillik tarih
boyunca hep ayni olmustur. Siilerin el-Kafi adli eserlerinde Kur’an’nin eksikligi ile

alakali ortaya atilan sozler Siiler tarafindan reddedilmistir.'%

161 Toptas, 1, 55.

162 Byhari, Feda’ilii’l-Kur’an 4, Tefsir 18.

163 Toptas, hadisi su sekilde vermistir: (Buhari K. Ahkdm Babu Yiistehabbu lil Katip Hadis 6753) Biz
ise kaynagi bu sekilde bulduk: Buhari, Feda’ilu’l-Kur’an 3, 4, Tefsir, Tevbe 20, Ahkam 37.

164 Byhari, Feda’ilu’l-Kur’an 5, 27, Husimat 4, Tevhid 53; Miislim, Miisafirin 270; Ebu Davud, Salat
357; Tirmizi, Kird’at 2; Nesai, Salat 37; Muvatta, Kur’an 5.

165 Buhari, Fedailu’l-Kur’an 2, 3, Menékib 3.

166 Toptas, 1, 50-51.
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Bir ayet veya surenin Kur’an’dan oldugunu ispat etmek i¢in ii¢ sart
gerekmektedir:

1-Peygamberden tevatiir yolu ile bize kadar nakledilmis olmasi: Bu zamana
kadar tevatiirli bozacak bir durum meydana gelmemistir. Clinkii asirlarca hafizlar dil
yoluyla Kur’an’1 glinlimiize kadar nakletmislerdir.

2-Osman Hatti’'na uymast gerekir: Hz. Osman’nin yazdirdigi Mushaflari
elimizde olmasa da kiraat kitaplarinda Kur’an’in her kelimesinin yazilis ve okunus
seklini bulmak miimkiindiir. Ayrica tariflere uygun Osman Hatt1 {izerine bir¢ok
Mushaflar basilmistir.

3-Arap dil kurallarina uygun olmasi gerekir: Bu sartlardan en 6nemlisi tevatiir
olamidrr. Ciinkii dil kurallarinda uyumsuzluk oldugu zaman tevatiirii esas almak
gerekir. Dil zamanla degisir. Giliniimiiz Arapgast ile Kur’an’da hata aramak

yanligtir. '’

II- MEKKI-MEDENI

Mekki ve Medeni bilgisi ayetleri dogru anlamada biiyiik fayda saglar. Bazi
alimlere gore once veya daha sonra inen ayetlerin bilinmesi, sonradan inen ayetlerin
nasih ya da muhassis oldugunun bilinmesi ac¢isindan faydalidir.'®*Mekki-Medeni ilmi,
Islam davetinin merhalelerini ve olaylarin tedricen gelisimini incelemek, onun hikmet
dolu adimlarmi tespit etmek, her iki sehirde yasayan miiminlerin durumlarini daha iyi
anlayabilmek ve miiminlere ve miinafiklara yapilan hitaplar1 kavrayabilmek i¢in
onemli ve gerekli bir ilimdir.'®

Sifa Tefsirinde bazi1 ayet veya sureler hakkinda bu Mekki ya da Medeni’dir
denilmis ve ek bilgi de verilmistir. Ancak bazi surelere baktigimiz zaman bu konuda
herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Bu sureler asagida siralanmaistir:

1- Ibrahim Suresi'™, 28. ve 29. ayetler Medine’de diger ayetler Mekke’de nazil
olmustur. 2- Nahl Suresi'’', Mekke’nin son déneminde nazil olmustur. 3- Kehf

Suresi,'”> Mekke nin sonlarina dogru miisriklerin zulmiiniin en agir ve etkili oldugu

167 Toptas, 1, 52-53.

168 Suyuti, el-itkan, Cilt: 1, s. 8.

199 Subhi es-Salih, s. 167; Ayrica bkz. ismail Cerrahoglu, ss. 59-62; Muhsin Demirci, ss. 103-104.
170 Toptas, 1V, 241.

17! Toptas, 1V, 307.

172 Toptas, 1V, 461.
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bir zamanda nazil olmustur. 4- Kasas Suresi,'”> Mekke’nin son dénemi Medine’ye
hicretin dncesinde nazil olmustur. 5- Meryem Suresi,'’* Habesistan Hicreti’nden dnce
inmistir. 6- Hacc Suresi'” ayetlerinin gogu Medine’de bir kismu Mekke’de inmistir. 7-
Nur Suresi,'’® hicretin 5. yilinda Mustalik Gazvesi’nden sonra nazil olmustur. 8- Neml
Suresi,!”” Mekke Donemi’nin ortasinda nazil olmustur. 9- Rum Suresi,'’® 17. ayeti
Medine’de diger ayetler Mekke’de nazil olmustur. 10- Secde Suresi,'” Mekke
Dénemi’nin ortalarinda nazil olmustur. 11- Ahzab Suresi,'® Medine’de hicretin 5.
Yili’nda nazil olmustur. 12- Fatir Suresi, '®' Mekke Dénemi’nin ilk yillarinda nazil
olmustur. 13- Yasin Suresi, ¥ Mekke Donemi’nin ortalarinda nazil olmustur. 14-
Muhammed Suresi,'®> Medine Dénemi’nin ilk yilinda Bedir Harbi’nden 6nce nazil
olmustur. 15- Fetih Suresi,'® hicretin 6. yilinda Zilkade ayinda nazil olmustur. 16-
Hucurat Suresi,’”® hicretin 8. yilinda Medine’de nazil olmustur. 17- Vakia Suresi,'*
Mekke Donemi’nin ortalarinda nazil olmustur. 18- Mearic Suresi, '3" Mekke
Donemi’nin ortalarinda nazil olmustur. 19- Miizemmil Suresi,'®® 10,11 ve 20. ayetler
Medine’de digerleri Mekke’de nazil olmustur. 20- fnsan Suresi,'®® baz1 rivayetlere
gore Mekke, bazi rivayetlere gore Medine’de nazil olmustur. 21- Maun Suresi, '™

Mekke’de veya Medine’de nazil olduguna dair ihtilaf vardir. Ancak Sahabe ve

Tabiin’in ¢ogu bunun Medine’de nazil oldugunu rivayet etmislerdir.

173 Toptas, VI, 7.

174 Toptas, V, 7.

175 Toptas, V, 203.
176 Toptas, V, 351.
177 Toptas, V, 494.
178 Toptas, VI, 113.
179 Toptas, VI, 201.
180 Toptas, VI, 229.
181 Toptas, VI, 343.
182 Toptas, VI, 373.
183 Toptas, VII, 153.
184 Toptas, VII, 171.
185 Toptas, VII, 193.
136 Toptas, VII, 313.
187 Toptas, VIII, 53.
188 Toptas, VIII, 89.
189 Toptas, VIII, 123.
190 Toptas, VIII, 383.
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III- KUR’AN’IN VE SURELERIN FAZILETI

Lugatte, J<=8 (f-d-1 maddesi) “Fazlalik, normalin iistiindeki artis” anlamimndadir.
Fazlalik iyi ve kotii olmak iizere iki kisma ayrilir: Ilmin ve hilmin fazlalig1 iyi olan,
gerektiginden fazla kizmak ise kotii olanidir.'*!

Bazi alimler Kur’an’daki ayet veya surelerden bazilarinin digerlerinden daha
faziletli olup olmadigmni tartismuslardir. imam Malik (6.179/795), imam Es’ari
(6.324/935-36) ve Bakillani (6.403/1013) gibi bazi alimler Kur’an’in tamaminin Allah
kelam1 oldugundan hareketle boyle bir tasnifin yanlis oldugunu ifade etmislerdir. Ibn
Arabi (6.638/1240), Gazali (6.505/1111) ve Ishak b. Rahaveyh (6.238/853) gibi
alimler ise sure ve ayetlerin faziletini igeren hadislerin zahiri anlamina bakip,
birbirlerine kars1 iistiinliigiiniin oldugunu kabul etmislerdir. '

Toptas, fazilet konusunu, Kur’an’in fazileti ve surelerin fazileti olarak iki

baslik altinda incelemistir.

A. Kur’an’in Fazileti

Sifa Tefsiri’nde, Kur’an’in fazileti konusunda asagidaki hadisler verilmistir:

Ornek 1: Peygamber (s.a.v) ‘‘Icinde Kur’'an bulunmayan sahis harabe ev
gibidir’’ '* (Fezaili’l-Kur’an 55. Ibn Kesir) Hadis, Tirmizi ve Darimi’de
mevcuttur.'**

Ornek 2: Peygamber (s.a.v) soyle demistir: “Kur’an okuyun. Allah, génliinde
Kur’an bulunan sahsa azabetmez” ' (Bu hadis icin kaynak verilmemis) Hadis
Darimi’de mevcuttur.'®

Ornek 3: Peygamber (s.a.v), “Allah kelamimn diger ifadelere olan iistiinliigii
Allah’n, halkettiklerine olan iistiinliigiine benzer”'®’ demistir. Bu hadis Tirmizi ve
Darimi’de mevcuttur.'?®

Sonug olarak Toptas’in, surelerin fazileti kisminda su sureyi su kadar okursaniz

su kadar sevap alirsmiz tarzinda rivayet edilmis hadisleri, tefsirine almadigim

191 Halil b. Ahmed, Cilt: 7, s. 43-44-45; Ragib el-Isfahani, s. 381.

192 Suyuti, el-Itkan, Cilt: 2, s. 156. Ayrica bkz. Cerrahoglu, s. 201-204. Demirci, ss. 195-196.
193 Toptas, 1, 56.

194 Tirmizi, es-Siinen, Sevabu’l-Kur’an, 18; Darimi, es-Siinen, Fedailii’l-Kur’an 1.

195 Toptas, 1, 56.

196 Darimi, Fedailii’l-Kur’an 1.

97 Toptas, 1, 56.

198 Tirmizi, Fedailiil’l-Kur’an 25; Darimi, Fedailii’l-Kur’an 17.
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gozlemledik. Bu konu hakkinda su Ornekleri verebiliriz: ‘‘Kim En’am Suresi’ni
okursa, her ayetine karsilik yetmis bin melek gece ve giindiiz o insanin bagiglanmasi

2

icin dua eder.”” Yine ‘“‘Maide Suresi’ni okuyana on sevap yazilir, on giinahi silinir.”
Ayrica ‘‘Diinyada yasayan ne kadar Yahudi ve Hristiyan varsa onlardan her birine
karsilik da o sahsa, on derece verilir’> Demirci, bu hadislerin uydurma hadis nakli
konusunda bilinen es-Sa’lebi (6. 427/1035) ve el-Vahidi (6. 468/1075) gibi kisiler'®
yolu ile aktarilmis oldugunu sdylemistir.?° Hakim, Ebu Ammar Mervezi’den eserine
aldig1 bilgiye gore, her surede Kur’an’in faziletine dair aktarilmis olan hadislerin
bircogunun mevzu hadis oldugunu ifade etmistir. Yine Ebu ismet el-Cami’e, Meysere
b. Abdirrabih gibi kimselere her surede Kur’an’in fazileti hakkinda rivayet edilmis
hadisleri nereden aldiklar1 soruldugu zaman, Kur’an’a karsi insanlarin kalplerini
1isindirmak igin kendilerinin uydurdugunu sdylemislerdir. ibn Salah’a gore ise, Vahidi
gibi miifessirlerin tefsirlerine bu tiir hadisleri nakletmeleri hatadir.?’! Bizce Toptas bu

hadislerin uydurma oldugunu diislindiigii icin tefsirinde yer vermemistir. Ancak o

Yasin Suresi ile ilgili hadisleri tefsirine almakta bir sakinca gérmemistir.

B. Surelerin Fazileti

Ornek 1: Toptas, Yasin Suresi hakkinda Peygamberimizden gelen hadisleri
aktarmis ve kaynaklar1 da sonuna eklemistir. 202

a- “Her sey kalp sahibidir. Kur’an’in kalbi de Yasin’dir.” Hadis, Tirmizi ve
Darimi’de gegmektedir.?”® Toptas’mn Yasin Suresi ile ilgili olarak tefsirinde yer verdigi
bu hadis Albani’ye gére uydurmadir. Ebu Hatim’e gore hadis batildir ve ashli yoktur,

Tirmizi’ye gore bu hadisin ravisinden biri olan Harun b. Muhammed mechul bir

199 fbn Teymiyye surelerin fazileti ile ilgili su bilgileri vermistir: Sa’lebi, Vahidi ve Zemahseri
Kur’an’in sureleri hakkinda fazilet igeren hadisleri tefsirlerinde nakletmislerdir. Ancak bu hadislerin
uydurma oldugunu ilim sahipleri ittifak ile bilmektedir. Ibn Teymiyye, Sa’lebi hakkinda dindar ve salih
bir kisidir. Fakat tefsirinde ne bulduysa dogru yanlis her seye vermistir, demektedir. Vahidi hakkinda
ise, hocas1 Sa’lebi’den daha iyi Arapca bildigi halde tefsirinde saglamlik agisindan hocasindan daha
geridir demektedir. Ibn Teymiyye, bu tiir hadislerin tefsirlerde cok fazla yer kapladigimi sdylemistir.
(Ibn Teymiyye, Takiyiiddin, Mukaddime Fi Usili't-Tefsir, Beyrut, 1988, Cilt: 3, s 86)

200 Demirci, ss. 196-197.

201 Suyuti, el-itkan, Cilt: 2, ss. 155-156.

202 Toptas, VI, 373. (Sonuna eklenen hadisler Sifa Tefsiri’nde aynen yazildig gibi aktarilmis olup dogru
yaziliglari tarafimizca diizeltilmistir. )

203 Toptas, kaynagi hadisin yanina su sekilde eklemistir: (Tirmizi Sevabiil-Kur’an Hadis No: 2889)
Tirmizi, Fedailii’l-Kur’an 7; Darimi, Fedaili’l-Kur’an 27.
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kisidir. Zehebi’ye gore, ravisi uydurmustur.?®* Ancak, bu hadis hakkinda uydurma
olmadigini diislinen alimler de vardir. Gazali’ye gore, imanin sthhati, hasr ve nesri
kabul etmeye baglidir. Ona gdre bu husus, Yasin Suresi’nde agik sekilde islendigi i¢in
Kur’an’m kalbidir. Fahrettin Razi, Gazali’nin bu fikrini begenmistir. Ayrica, Nesefi’ye
gore Yasin Suresi’nde risdlet, vahdaniyet ve hasr gibi li¢ esas bulunmaktadir. Bu
esaslar da dogrudan kalbi ilgilendirmektedir. Dil ve diger uzuvlar1 ilgilendiren
durumlar ise Yasin Suresi’nin digindaki sureleri ilgilendirmektedir. Yasin Suresi’nin
ise 6liim aninda okunmasi emredilmistir. Oliim aninda dil zayiflar ve diger uzuvlar
kuvvetini kaybedip hareket etmeyi birakir. Kalp ise Allah’a yonelir. Bu ylizden kalbe
kuvvet verecek olan Yasin Suresi okunmalidir.?%

b- “Yasin’in timmetimin kalbinde olmaswnt isterim. >

c- “Oliileriniz iizerine Yasin okuyunuz.?°’”

Hadis, Ibn Mace’de su sekilde gecer. “Yasin Suresi'ni mevtamzin yamnda
okuyunuz.’?°® Yani lmekte olanm yaninda okunmasi gerekmektedir. ibn Mace, bu
hadisin izahinda 6liim dose§indeki agir hastalarin kastedildigini sdyledikten sonra
Ebii’d-Derda’dan su hadis aktarilir. “Olmekte olan hi¢ bir hasta yoktur ki ona Yasin
okunsun da Allah onun sekerdtini hafifletmesin” ** Yine Hz. Aise peygamberimize
kabirde ne yapilmasi gerektigi ile ilgili sordugu soru karsisinda peygamberimiz ona bir
dua dgretir. Yasin, Fatiha ve Thlas gibi surelerden birini tavsiye etmez. Tavsiye etseydi
bize mutlaka ulasirdi. Imam Malik, Ebu Hanife ve diger Selefi alimler kabirde Kur’an
okumay1 kerih gdrmiislerdir. Ayrica Imam Malik, Sahabe ve Tabiun’dan okuyan kisiyi
bilmiyorum, demistir.>!°

Sonug olarak; Yasin Suresi hakkinda gelen bazi rivayetlerin uydurma oldugunu
kabul edenler oldugu gibi rivayetlerin uydurma olmadigini kabul edip onlar hakkinda
stiphe duymayanlar da bulunmaktadir. Bu konuda kesin bir delil bulununcaya kadar bu

tarz rivayetlere, temkinli yaklagmakta fayda vardir.

204 Myhammed Nasuriddin el-Albani, hzr: Abdurrahman Kutluay, tsh: Abdiilkadir Giirsever, Zayif
Uydurma Hadisler ve Bunlarin Ummetteki Kotii Etkisi, Muhaddis Muhammed Nasiruddin el-
Albani’nin bu serisinden se¢me rivayetler, Cilt: 1, s. 47.

205 Suyuti, el-itkan, Cilt: 2, s. 159.

206 Toptas, kaynag1 hadisin yanma su sekilde eklemistir: (Bezzar Ibn Kesir) ibn Mace, Cenaiz 4; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, V, 26.

207 Toptas, kaynagi hadisin yanina su sekilde eklemistir: ( Ebu Davud, Cendiz Hadis No:1448, Miisned’i
Ahmed)

208 Thbn Mace, Cenaiz 4; Eba Davud, Ceniiz, 24.

209 fbn Hacer el-Askalani, el-Metalibu’l-aliye, V, 215.

210 Albani, s. 14.

32



Ornek 2: Tefsir’de, Miilk Suresi’nin fazileti su hadiste verilmistir: “Bu sureyi
kim okursa, sure onu ahirette ve kabirde gelecek olan azaptan korur.”"!

Ornek 3: Tefsir'de, Kaf Suresi’nin fazileti sdyle rivayet edilmistir:
Peygamberimizin Kaf Suresi’ni devamli namazlarda okudugu ve Cuma giinii hutbede
okumaya devam ettigi belirtilmistir. !>

Omek 4: Tefsir’de, Mii’'minun Suresi’nin fazileti su hadiste verilmistir:
Abdullah b. Abbas’tan rivayete gore Peygamberimiz; “Bana on ayet inzal edildi; her
kim bunlar: ifa ederse cennete girecektir” dedikten sonra Mii’minun Suresi’nin ilk
ayetini okumustur. '?

Ornek 5: Tefsir’de, Maide Suresi’nin faziletine dair su hadis nakledilmistir:
Peygamber ( s.a.s), bir gece namazinda Maide Suresi’nin 118. dyetini Fatiha’dan sonra
okumustur. 24

Ornek 6: Tefsirde, Bakara Suresi ile Ali imran Suresi’nin fazileti su hadisle
verilmistir: Peygamber (s.a.s), “Kur’an’m iki nurlu cicegi Bakara ve Ali imran’dan

biri olan bu sureyi okumak ve amel etmek bereket, birakmak ise hasrettir. Kiyametin

dehsetli hararetinde ise serinlik indiren iki buluttur, gdlgeliktir” demistir. '

IV. ESBAB-I NUZUL

Sebeb s kelimesi liigatta (s-b-b maddesi) kendisiyle hurma agacima ¢ikilan ip
anlamindadir. Cogulu s seklinde gelmektedir. Kendisiyle bir seye ulasilan her seye
sebep < denmektedir.?!'

Her sey Allah tarafindan bir sebebe baglanmistir. Ancak bizim gorebildigimiz,
géremedigimiz veya bizim izah edemedigimiz seyler vardir. Ayetler de tipki bunun
gibi iki gruba ayrilir. Bir kismin1 bir sebebe bagladigimiz, diger kismini ise sebebe
baglayamadigimiz ya da dogrudan indirildigini sdyledigimiz ayetlerdir. Bizim i¢in asil

konu sebebe baglayabildiklerimizdir. Bir soru veya bir olaydan dolayi bir veya birkag

21 Toptas, VI, 373. (Tirmizi, Sevabul Kur’an 9)

212 Toptas, VII, 213. (Miislim Cuma Hadis 873, Ebu Davut Salat Hadis No 1100)

213 Toptas, V, 285. (Tirmizi; Tefsiru sureti Mii’minun)

214 Toptas, 11, 522. (Ebu Davud, Vitir, Hadis No:1435, Tirmizi Vitir, Hadis No: 456, Miisnedi Ahmed b.
Hanbel 6/47, 138)

215 Toptas, II, 15. (Miisnedi Ahmed 5/249, Miislim 1/222, Hikim Miistedrek 1/564)

216 Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani Miifredat fi garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Geylani, Daru’l Ma’rife, Beyrut, ths, s. 220; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-
Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi, Ibrahim esSamerrai, Miiessesetii'l-dlemi li'l-matbuat, Beyrut, 1988, Cilt:
7, ss. 203-204; Tbn Diireyd, Muhammed b. Hasen. Cemheretii’l-Luga, Remzi Miinir Baalbekki,
Daru’l-Ilm li’1-Melayin, Beyrut, 1987, Cilt: 2, s. 129.
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ayetin ya da surenin tamammnin inmesine vesile olan durumlara sebeb-i niizul denir.?!”
Bazilar,, tarihi seyir icinde ayetlerin inig sebeplerinin bilinmesinin faydasina
inanmazlar. Ancak bu diisiince yanlstir. Bunun birgok faydasi bulunmaktadir. Bunlar1
su sekilde siralayabiliriz: 1-Ayetin lafz1 genel olur ancak deliller onu tahsis etmektedir.
2-Ayetlerdeki zorluk ortadan kalkar ve mana daha iyi anlagilir. 3-Hiikmiin konus
sebebi anlagilir. 4-Hilkkim c¢ikarmada sebebin kaynak olusunu g6z Oniinde
bulunduranlara gore, kendisi ile hiikiim tahsis olur. 2!® Esbab-1 niizdll, Kur’an ayetleri
veya surelerinin inis nedenidir. Kur’an’m inisindeki hikmeti anlamak, manasini
kavramak demektir. Surelerin/ayetlerin inis sebebi hakkinda delilsiz konusmak caiz
degildir. Bu gayb hakkinda konusmaya benzer. Miifessirler bu konuda titiz
davranmuslar ve delilsizZmesnetsiz konusmamislardir.?!”

Toptas, tefsirin giris kisminda niizul sebebini izah ederken niiziil sebebi ayetin
hiikmiinii tahsis etmez adiyla bir baslik agmis ve bir¢ok ayetin bazen bir soru bazen de
bir olay lizerine indigini ifade etmistir. Niizul sebebinin ayetlerin anlasilmasi i¢in bir
kolaylik oldugunu belirtmis ve ayetlerin, sadece o giiniin insam i¢in gelmedigini
kiyamete kadar gelecek tiim insanligin faydasi i¢in indirildigini ifade etmistir.?%°

Sifa Tefiri’nde, niizul sebebi ile ilgili iki yontem karsimiza ¢ikmaktadir.

Birinci yontem Sifa Tefsiri’nde, niizul sebebi acik ifadelerle verilmistir:

Ornek: “Onun séyledigi mal ve eviladini biz alacagiz ve o bize tek basina
gelecektir.”**! Toptas, bu ayetin niizul sebebini su sekilde vermektedir: Habbab b.
Eret, As b. Vail’den alacagimi istemistir. Ancak As b. Vail, Habbab b. Eret’e
“Muhammed’i inkar edersen, borcumu veririm” demistir. Habbab, “sen 6ldiikten sonra
dirilinceye kadar Muhammed’i inkir etmiyecegim” demistir. Bunun {izerine Vail,
“tekrar dirildigim zaman ¢ok mal ve evladim olacak iste o zaman veririm” demistir.

t222

Toptas, Iste bu olay iizerine bu ayet ve bundan dnceki ii¢ aye nazil oldu demistir.

217 Cerrahoglu, s. 115.

218 Suyuti, el-itkan, Cilt: 1, ss. 28-35.

219 Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci el-Hanefi, Kitabu’t-Taysir fi
Kavaidi Tlmi’t-Tafsir, Trc. Ismail Cerrahoglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 187,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1989, ss. 64-65; Ayrica bkz. Subhi es-Salih, age, ss. 127-132;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, ss. 115-121; Muhsin
Demirci, Tefsir Usulii, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 23. Baski, Istanbul,
2013, ss. 210-221.

220 Toptas, I, 40. ) )

221 Meryem 19/80. 1238 Luya\-\; Jss L4 s
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Kaynaklar1 da parantez i¢inde su sekilde vermistir: (Bkz: Buhari K. Biiyli Hadis No:
2091, Miislim K. Sifatiil Miinafikin Hadis No: 2795, Tirmizi Tefsir Hadis 3162).2??
Toptas, dyetin niizul sebebini giiniimiizle su sekilde iliskilendirmektedir: Tiim insanlar
nasil malsiz ve evlatsiz diinyaya geldi ise ahirette de eli bos donecektir. Diinyada mal
ve evladi ile Oviinenlerin ahirette de ayni olacagini zannedenlere bu ayet cevaptir,
demistir.?**

Ikinci Yontem Sifa Tefsiri’nde, niiz(il sebebinin kapali ifadelerle verildigini
diisiindiiglimiiz ayetler:

Ornek: Toptas, Tebbet Suresi’nin®*> Peygamberimizin amcas1 Ebu Leheb ve
karismm Islam’a olan diismanliklar: yiiziinden indigini agik olarak sdylememistir.
Ancak Ebu Leheb’in kiyamete kadar gelecek olan inkércilari sembolii oldugunu ifade
etmistir. Onlar Islam’m yayillmasin1 6nlemek amaciyla her tiirlii imkam seferber
etmiglerdir. Ge¢miste nasil Firavun, Nemrut, Karun, Haman sembol olmussa kiyamete
kadar da Ebu Leheb semboldiir. Vakiflar, devletler, kurum ve kuruluslar Ebu Leheb
tarzi Islam’in nurunu séndiirmek icin el ele verip gahsiyorlar. Fakat Ebu Leheb gibi
hiisrana ugrayacaklardir. Mallari, evlatlari, esleri kendilerine fayda vermeyecek ve
inananlar tipki peygamberleri gibi zafere ulasacaktir. Toptas, niizul sebebi oldugunu
acikca belirtmese de bu surenin diger adi da Leheb Suresi’dir demis ve ayrica Ebu
Leheb’in bir sembol oldugunu belirtmistir.>2®

Sonug olarak Sifa Tefsiri’nde Toptas’in niizll sebebi olarak verdigi yerler ¢ok
azdir. Ustelik baz1 surelerin niizul sebebi kapali ifadelerle verilmistir. Tefsirler i¢in
niizul sebebi 6nemlidir. Her miifessir tefsirinde az veya ¢ok bu bilgilere yer vermistir.
Toptas’in ayetin kolayca anlagilmasi i¢in Sifa Tefsiri’'nde niizul sebebine yer vermesi
ve bunu da s6z ile ‘niizul sebebi’ oldugunu belirtmesi beklenirdi. Bu durum tefsir

acgisindan bir eksikliktir.

“Ayetlerimizi inkar eden ve mutlaka bana mal verilecektir” diyen adami gordiin mii O, gayb1 m1
biliyor, yoksa Allah’m katindan bir s6z mii aldi1? Kesinlikle hayir! Biz onun sdylediklerini yazacagiz ve
cezasini uzattik¢a uzatacagiz.

223 Buhari, Buyd’® 29, icare 15, Tefsir 3, 4, 6, Hustmat 10; Miislim, Sifitu'l-Miinafikin 35; Tirmizi,
Tefsir 7; Miisned, V, 110, 111.

224 Toptas, V, 36. ) ) )

225 Tebbet 111/1-3. «¢d &3 156 lam Cil Ly Al die el L 8y ol ) 15 &5 ““Ebu Leheb’in eli
kurusun, kurudu da, mali ve kazanci ona fayda vermedi, O alevli atese yaslanacak, karis1 da odun
tastyici olarak.”’

226 Toptas, VIIL, 408.
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V- NESH

Lugatta, &= (n-s-h maddesi) ‘‘silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek,
kopyalamak’’ anlamlarina gelir. & kavramy, bir seyi, ardindan gelen bir seyle bertaraf
etmektir. Glinesin golgeyi, goélgenin giinesi, ihtiyarligin gencligi nesh etmesi gibi.
Buna gore nesih bazen yok etmek, bazen var etmek, bazen de her iki anlam
gelmektedir.??’

Ser’1 bir hiikkmii daha sonradan gelen ser’i bir delille kaldirmak anlamia gelen
nesh, delil yoniinden, hiikiim yoniinden ve hal-zaman yoniinden olmak iizere {ii¢
sekilde olabilmektedir.??®

Suyuti’ye gore, nasih ve mensuhu bilmeyen miifessirin Kur’an’1 tefsir etmesi
caiz degildir. Allah neshi, bir takim kolaylilk ve hikmetinden o6tiirii kullarma
bahsetmistir. Yine Suyuti’ye gore, Islam ulemasi, neshe cevaz vermesine ragmen
Yahudiler neshin, beda anlamina geldigini zannedip neshe karsi ¢ikmiglardir. Oysa
beda, daha onceden karar verilmis bir fikrin birakilip akla gelmis baska bir fikir ile
degistirilmesidir. Yahudilerin beda olarak kabul ettigi sey; saglikliyken hasta olmak,
fakir iken zengin olmak, Oldiirdiikten sonra diriltmek gibi konularda hiikiim tayin
etmektir ki buna beda denilmez. Kur’an’in neshi konusunda alimler farkli goriislere
sahiptir. Bir kisim alimler Kur’an, Kur’an ile nesh edilebilir demistir. Diger kismi ise
Kur’an siinnetle nesh edilir. Ciinkii slinnet Allah katindandir, demislerdir. Vasiyet
ayetinin neshi buna Ornektir. Bazi alimler ise, eger siinnet, vahiy ile gelmigse ayeti
neshedebilir aksi takdirde peygamberin igtihad1 ise neshedemez demislerdir.?*

Kur’an tefsiri yapmak ve ondan amel edilecek hiikiim ¢ikarmak i¢in bilinmesi
gereken bir konu olan nesh konusu karisik ve ihtilafli bir konudur. 2° Nesh
tartigmalarinin ¢ikis tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte birinci yiizyilin sonlarina
dogru ciktig1 sdylenebilir. Miifessirler, ¢eligkili goriinen ayetleri uzlastirmakta zorluk
cektiklerinde bunu ileri slirmiislerdir. Ancak g¢eliskili goriinen ayetlerin te’lif
edilebilecegini sdyleyen ve neshi kabul etmeyenler de vardir.>*! Neshi reddedenler ile
neshi kabul edenler kendi gorilislerine destek bulmak amaciyla bazi deliller

getirmislerdir. Neshi reddedenler, hiikkmiin tahsis yolunu benimsemislerdir. Tahsis

227 Ragib el-Isfahani, s. 490; Halil b. Ahmed, IV, 201; ibn Diireyd, I, 433.

228 Kafiyeci, ss.73-75; Ayrica Bkz. Salih, ss. 259-274; Cerrahoglu, ss. 122-127. Bilmen, s. 137.
229 Suyuti, el-itkan, Cilt: 2, ss. 21-27.

230 Cerrahoglu, s. 122.

231 Demirci, ss. 222-226.
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yolu nesh gibi Kur’an’da yer alan bir hiikkmii tamamen ortadan kaldirmamaktadir.
Tahsis hiikmiin bir kismin1 birakir, bir kismini ise kaldirir. Nesh olayi kitap ve siinnet
gibi bir nas ile kaldirilirken, tahsis ise hem nas ile hem de nassin disinda da soz
konusu olabilmektedir. >3

Nahl Suresi’nde gecen, ‘‘Biz bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz
zaman ki Allah neyi indirdigini iyi bilir, “‘Sen uyduruyorsun’’ dediler. Oyle degil,

ancak onlarin bir¢ogu bilmez’’*%

ayeti ile ilgili olarak Toptas, yeni gelen ayetlerin
onceki bazi ayetlerin hilkkmiinii ya tamamen ya da kismen nesh ettigini sdyledikten
sonra icki ayetinin gelis asamalarindan bahseder. Ona gore ilk gelen icki ayeti dikkat
cekmek, ikinci gelen ayet ickili iken namaza yaklasmamak, son gelen ayet ise ickinin
tamamen haram oldugunu ifade etmek i¢in indirilmis ve bunda herhangi bir celiski
yoktur. Toptas, Tevrat ve incil’in hiikkmiiniin kaldirilarak yerine Kur’an’mn getirilmesi
veya bazi Kur’an ayetlerinin baska ayetlerin hiikmiinii kaldirmasi gibi durumlarin
Allah katinda birgok hikmetleri barmdirdigini sdylemistir.>3*

Toptag’m nesh konusunda nasil bir yontem takip ettigini su Orneklerle
gostermek istiyoruz:

Ornek 1: Bakara Suresi’nde gecen, “Birinize Oliim geldiginde eger mal
bwrakiyorsa ana-baba ve yakinlara uygun bir sekilde vasiyet etmek sakinanlar iizerine
bir hak olarak farz kilindi”*° ayeti ile ilgili Toptas Ibn Abbas’in goriisiinii
vermektedir: Ibn Abbas, “Bu ayet, Nisa Suresi 4/11 ayeti ile nesh edilmistir” demistir.
Ibn Abbas’in bu diisiincesine kars1 ¢ikanlar oldugunu ise su sekilde aktarmmstir:
Burada nesh yoktur; sadece ayet agiklanmistir. Miras ayeti sadece vasiyetin oranini
gOsterir, vasiyet tavsiyedir, nesh degildir. Burada Toptas Ibni Abbas ile ilgili bu
ifadeleri tefsirine aldiktan sonra su hadisi aktarir: “Varise vasiyet yoktur’>*® Burada
Toptas, kendi goriisii ile ilgili herhangi bir agiklama yapmamugtir.?’

Ornek 2: Toptas’in, gecmis peygamberlerin seriati ile ilgili goriisii soyledir:

Kur’an ve sahih siinnette, gegmis peygamberlerin hiikmii konusunda, su hiikiim nesh

22 Salih, ss. 261-262. o _ o

233 Nahl 16/101&sab ¥ 2 51 0 il ) 1408 039 Wy alef Al 40 &4 &0 Ul 135

2% Toptas, IV, 389. L ) )

235 Bakara 2/180. sl 5u 58915 ¢l 5l Al 158 @l o) &gall Aaal yima 1y olle (K

236 Toptas su kaynag1 vermistir: (Tirmizi, 3/190, Nesai, 2/128) Biz ise bu kaynag bulduk: Buhari,
Vesdya 6, Biiyli 88; Tirmizi, Vesdya 5; ibn Mace, Vesya 6; Darimi, Vesaya 28; Ahmed b. Hanbel, IV,
186, 187, 238, 239, 286, V, 268; Ebu Davud, Vesdya 17. Bab 6.

27 Toptas, 1, 370-371.
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edildi ya da sadece o peygamberin timmetine has hiikiim konuldu denmedigi siirece
gecmis peygamberlerin seriati, Kur’an’a tabi olanlar igin de gecerlidir.?*®

Sonug olarak, Toptas, yeni gelen ayetlerin, dnceki bazi ayetlerin hitkmiinii ya
tamamen ya da kismen nesh ettigini ve bunda Allah’mn birgok hikmetlerinin oldugunu

ifade etmis ve Kur’an’da neshin var oldugunu kabul etmistir.>**

VI- MUHKEM-MUTESABIH

44 (s-b-h  maddesi) kelimesinin asil anlami, nitelik agisindan olan
benzerliktir; renk, tat, adalet ve zuliim gibi.?*°

25 (h-k-m maddesi) saglam kilinmis ve dis etkilere kars: korunmus manasina
gelir. 2!

Muhkem, bir sey anlamlandirilirken manasina delaleti apagik olan, miitesabih
ise anlami1 hususunda tercih edilecek apagik bir delili bulunmayan sey demektir.
Muhkemin kapsamima nass ve zahir girerken, miitesabihin kapsamina miicmel,
miievvel ve miiskil girmektedir.>** Yani su sekilde de soylenebilir; muhkem; anlami
acik, thtimal ve siipheden uzak olan ayetlerdir. Miitesabih ise anlami siipheli olan, son
derece gizlilige ulasmis ve aciklama timidi kalmamis ayetlerdir ve onlar1 anlamak
miimkiin degildir. Miitesabihe 6rnek olarak; huruf-u mukattaa, yed, vech, ayn, ityan,
meci, istiva, ars vb. verilebilir.?*?

Toptas, cennet, cehennem, kiirsii, ars, yed ve ahiret terazisini konu edinen
ayetlerin miitesabih oldugundan bahsetmistir. Mii’minler, bu ayetleri tereddiit etmeden
kabul eder. Ancak ayetlerde gecen bazi ifadeler vardir. Bu ifadelerin anlagilmasi
zordur. Allah, bu ifadeleri kullanirken diinyada gegerli olan terimlerle anlatiyor fakat
Allah katindaki bir terimin, kapsami diinya i¢in kullanilandan farklidir. Toptas,
Allah’in miitesabih ifadelere basvurmasmin sebebinin insanin anlayacagi diinya

kelimeleri ile izah edilme amac1 tasidigini sdylemektedir. Allah’in bildigi, gordigi,

238 Toptas, I, 41.

239 Toptas, 1V, 389.

240 Halil b. Ahmed, Cilt: 3, s. 404; Rag1b el-isfahani, s. 254.

241 Halil b. Ahmed, Cilt: 3, ss. 66-67; Ragib el-isfahani, s. 126.

242 Subhi es-Salih, s. 282.

243 Kafiyeci, ss. 59-60; Ayrica bkz. Salih, s. 283, Ismail Cerrahoglu, ss. 128-133. Muhsin Demirci,
Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayincilik, Istanbul, 1996. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin, Ravza Yayinlari, istanbul, 2008, Cilt: 1, s. 121.
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isittigi gibi insanlarin bilmesi, gormesi ve isitmesi ayni degildir. Bundan dolay1 insan,
miitesabih ayetleri anlamakta zorlanmaktadir.?**

1245

Toptas’in miitesabih ayetlerin te’vil~ etme seklini incelemeye gecmeden dnce

te’vil ile ilgili su ifadelerine yer vermek yararli olacaktir. Ali Imran Suresi’nde gegen

2246

“Onun te’vilini ancak Allah bilir >** ayetinden yola ¢ikan Toptas, Peygamberimizin

“Kim kendi goriigii dogrultusunda Kur’an’t yorumlarsa cehennemdeki yerine

hazirlasin” hadisini vermistir 47 .

Toptas, bu hadisi su sekilde agiklamaktadir:
Muhaddis, Bir takim idolojik goriisleri benimsemis sonra da Kur’an’1 bu diisiinceler
etrafinda agiklamaya c¢alismis kisilerin cehennemlik oldugunu soylemistir. Ancak
giizel niyetlerle te’vil edenin hata etmesi onu kiifre diisiirmez. Tasavvufcularin Ali
Imran Suresi 7. Ayet’te gegen A1 Y kelimesinde durmadiklarmi &s5 35 kelimesinde
durduklarmi ve bu sekilde okundugu zaman bunun anlaminin, Allah ve ilimde
derinlesenlerden bagkasi miitesabih ayetlerin anlamin1 bilemez seklinde olacagini
sdylemistir.2*® Toptas ilimde derinlesmis olan kisilerin de miitesabih ayetlerde bilgi
sahibi olabilecegini ifade etmekle tasavvufgularin bu goriisiine katildigini gostermistir.

Toptas’in, bir ayette kendisinin yaptig1 te’vile 6rnek olarak sunu verebiliriz:
Ali Imran Suresi’nde, ‘‘Muttakilere, Rableri katinda altlarindan wmaklar akan
cennetler vardir. Orada sonsuza dek kalacaklar: cennetler ve tertemiz esler vardir’ %
ayetindeki “tertemiz esler vardir” kismini hem erkeklere hem de kadinlara temiz es
olarak agiklar.?>* Kanaatimizce, miifessir sadece erkeklere huri verilecegi diisiincesini
kabul etmemektedir.

Burada kisaca Sifa Tefsiri’nde, huruf-u mukattaa, istiva, ale’l-ars, yemin, yed,

vech, ayn, gibi kelimelerin nasil a¢iklandigini géstermeye calisacagiz.

24 Toptas, 11, 22-23.

245 Ragib el-isfahani, s. 31; Halil b. Ahmed, Cilt: 8, s. 368 Jist: “‘asla doniis” anlamma gelen J3
kokiinden gelmektedir. Buna gore te’vil, bir seyi, ilmen veya fiilen kendisinden kastedilen manaya
¢evirmektir.”” .

246 Alj fmran 3/7 4 ¥ 4L 6 dlxg g

247 Toptas hadisi su sekilde vermistir: (Tirmizi, Tefsir bab 1 hadis 2952; Ebu Davud, K. ilim, hadis
3652). Biz ise hadisi bu sekilde bulduk: Ebu Davud, ilim 5; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 1.

248 Toptas, 11, 23-24. ) ) o )

249 Al fmran 3/1508 S G385 (e 5,35 Sila 235 e 1580 Gl Kb oz i, Kl 08

adly sy A5 4l G2 5lm 555 08 s 715505 4

250 Toptas, 11, 31.
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A. Huruf-u Mukattaa

Toptas, ““Kur’an’da 29 surenin basinda bulunan harf sayisi 14 tanedir.
Peygamberimiz bu konuda herhangi bir sey dememistir. Bu bakimdan biz de herhangi
bir sey demiyoruz’* der.?>! Ancak bdyle soylemekle birlikte onun harflerin hikmeti ile

ilgili yorumlarda bulundugu gériiliir. Toptas’a gore, Bakara Suresi’nde®>?

gecen huruf-
u mukatta (Elif-Lam-Mim) harflerinin, surenin basinda olmasinin hikmeti, o donemde
kafirlere karst bir tiir meydan okumadir. O giinkii Arap toplumunun dili ile indirilen
Kur’an, harflerden olusan bir kitaptir; ancak o harfler 6ylesine ahenkli ve benzersiz bir
sekilde swralanmistir ki onu Muhammed’in uydurdugunu iddia edenlere benzerini
olusturma konusunda bir meydan okuma vardir. Kainattaki her sey tabiat kanunlari ile
isler. Insan, bu isleyis kanunlarmi bulabilir, ancak herhangi bir seyi yoktan var

254

edemez.?>® Tbrahim Suresi’'nde®** gecen Elif-Lam-Ra da kiiciik bir ilave yaparak sdyle

der: Kur’an’daki bu meydan okuyus yalnizca o giliniin Arap miisriklerine degil

Kur’an’a hakaret eden herkesedir. 2> Hicr Suresi’nde*°

gecen Elif-Lam-Mim igin
yaptig1 aciklama hemen hemen aymidir. Fakat hangi sure huruf-u mukattaa ile
bashiyorsa hemen arkasindan muhakkak Kur’an ile ilgili bir konudan bahsedildigini
ifade eder.>” Meryem Suresi’nde*® Kef-He-Ye-Ayn-Sad harfleri konusunda kafirlerin
Kur’an’in benzerini yapmak i¢in asrin tiim teknolojilerinden faydalanmalari
gerektigini sdyler ve bunda basarisiz olurlarsa artik secde edip iman etmeleri
gerektigini belirtir.?> Kasas Suresi'nde?®® Ta-Sin-Mim igin ¢ok kisa bir hatirlatma
yaptiktan sonra o giiniin kdfir Arap edebiyatcilarinin benzerini yapamadiklarini itiraf

262

ettiklerini vurgular.?®! Yasin Suresi’nde’®® gecen Ya-Sin igin Ibn-i Abbas’m rivayet

ettigi gibi “ey insan” manasi tagidigimni soyler.?%3

231 Toptas, 1, 79.

252 Bakara 2/1. Al

253 Toptas, I, 80.

25 Tbrahim 14/1. J

255 Toptas, 1V, 242.

2% Hicr 15/1.

27 Toptas, 1V, 272.

258 Meryem 19/1. panyS
259 Toptas, V, 8.

260 Kassas 28/1. puk

261 Toptas, VI, 8.

262 Yasin 36/1. o

263 Toptas, VI, 373. Diger surelerin huruf-u mukataalarina baktigimizda herhangi bir ek bilgiye
rastlamadik.
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Sonug olarak alimlerin bu konuda verdigi bilgiler, harflerin hakikatini tespit etmek
icin degildir. Sadece hikmetini miisahade etmektir. Ciinkli insan bunun hakikatini
bilmeyerek acze diiser. Acze diisen insanin gururu kirilir ve biiyiiklenmesini
firenlemesini saglar. Boylece insan Rabbinin biiyiikliigii karsisinda egilir.?* Toptas’m
tefsirinde yapmak istedigi de Allah’mm bu harfleri sure baslarina yerlestirme
hikmetlerini ac¢iklamaktir. Fakat harfler hakkinda peygamberimizden herhangi bir
aciklama bulunmadigi i¢in Toptas, bu harfler hakkinda yukaridaki agiklamada
belirtildigi gibi her harfin hakikatini tespit etme gayesi tasimamaistir.

B. istiva ve Ars

Toptas, tefsirinde istiva ve ars kelimelerine nasil meal verileceginden
bahsetmis, ancak bu konuda su muhkemdir veya su miitesabihtir seklinde bir agiklama
yapmamistir.

Toptas, Taha Suresi’nde gecen ‘O, Rahman Ars’a istiva etti’’ ayetinin

265

tefsirinde”® istivanin “emri altina almak ve emrindekilerin Allah katinda esit olmas1”

gibi anlamlara geldigini soyledikten sonra kelimenin farkli manalara gelebilecegini

ornek vererek su sekilde agiklamaktadir: 266

267 «

Fussilet Suresi’nde, ‘Duman halindeki goge yoneldi’’, ayetinde, “yoneldi”

anlamimdadir.>®®

Hud Suresi'nde, *° ““Gemi Cudi iizerine oturdu’’ Aayetinde, “oturdu”
anlamimdadir.?”°

Zuhruf Suresi’nde, ' “‘Onlarin swtlarina binmeniz’’ Aayetinde “binmek”
anlamindadir.?”
Mii’min Suresi'nde, *”*  “Ama ile géren, iman edip giizel eylemlerde

bulunanlar ile kétiiliik yapanlar bir degildir "ayeti’nde, “benzesmek” anlammdadir.?’

264 Salih, 5.283. Ayrica bkz. Bilmen, I, s. 38.
265 Taha 20/5. s 5 i oall e Gad S

266 Toptas, V, 49. )

267 Fussilet, 41 /11 sl ) o5 &

268 Toptas, VII, 11. , )

269 Hud 11/44. ......s3580 Je &gty 5l by
270 Toptas, 1V, 49. )

271 Zuhruf 43/13. ... oy seds Jle 1550

77> Toptas. VII, 77. )

273 Mii’min 40 /58 uaill 5 22 Y1 (5 5 L

274 Toptas, V1, 540.
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Kasas Suresi’nde,?”’

“Musa olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca’™
ayeti’nde, “dogrulmak, gii¢lii kuvvetli olmak” anlamindadir.?®

Toptas, istiva kelimesi hakkinda yapmis oldugu bu agiklamadan sonra ars
kelimesi hakkinda da agiklama yapma geregi gérmiistiir: Ars kelimesinin “koltuk,
cardak, tavan” anlamlarina geldigini ve Kur’an’da 26 defa gectigini, ancak bunun 21
tanesinin Allah’1n ars1 seklinde kullanildigini sdylemistir. Yusuf Suresi’nde?”’, devlet
baskan1 koltugu, Neml Suresi'nde?’® Seba Melikesi koltugu olarak kullanildigmi
belirttikten sonra Tevbe?” ve Neml?® sureleri’nde, Rabbii’l-Ars yani “Rabbin ars1”
olarak kullanildigini, Biiruc?®!, Isra®®?, Tekvir?®® surelerinde ise Zii’l-Ars yani “Ars’m
Sahibi” olarak kullanildigini s6ylemistir. Ayrica Toptas konunun devaminda; Allah’m,
kudret, saltanat ve azametini bizim anlayacagimiz sekilde bildigimiz kelimeler
kullanarak agikladigini yoksa Allah’in bir mekaninin olmasinin s6z konusu olmadigini
belirtmistir. 284

Toptas, Hakka Suresi’nin ?® tefsirinde ise ars ile “Allah’in otoritesi”
kastedilmistir, Allah’in zaman ve mekana ihtiyac1 yoktur; zaman ve mekan sonradan
yaratilmis, demektedir.?%

Toptas, giriste bahsedildigi gibi, Ars-Kiirsii- Yed-Cennet-Cehennem vb.
kelimelerin kullanildig1 ayetlerin miitesabih oldugunu belirtmistir. Asagida verilen

ayetlerde bu kelimelere yiikledigi anlamlar incelenmistir:

Yemin

Toptag, Saffat Suresi’nde, ‘‘Bunun iizerine yanlarina gelerek sag eliyle

287

vurdu’’“°’ ayetinde gecen il yemin kelimesini “sag el” anlaminda, *®® Enbiya

289

Suresi’nde”®” gecen yemin kelimesini “kasem” anlaminda kullanmustur.

275 Kasas 28/14 u.\.u;d\ L;);JJJSJLA‘:J A S L;}MUDJ..A\CLLAJ
276 Toptas, VI, 13.

277 Yusuf 12/100. gioadl Je 4-';4‘ @JJ

278 Neml 27/38, 41. dnalia 556 O 038 e il 2 i 1 g s
G568 Y Gl (e 586 81 (650 )-Lw e 1508 36

279 Tevbe 113/129. adaal uual\ u) sy Elgale %) A YA s sl e
280 Neml 27/26. eaLuJ\ g ):J\ & S s Yal y A

281 Buriic 85/15. M\ u—uﬁd\ ;J

282 fgra 17/42. ).u.uu.u)d\ LSJ;A‘ \y_uy 1a) ‘_USJMLAS«@JMMUIS}I 8
283 Tekvir 81/20. S i) (g3 N 35 ()

284 Toptas, V, 49..

285 Hakka 69/17. 46l 32 5 2433 & (508 Jeda (@i gc Sl
286 Toptas, VIII, 45.

42



Yed

Toptag’a gdre, Yasin Suresi’nde, 2° gecen Wil eller kelimesi mecazidir.
‘Rabbim sanatiyla, giicliyle, kudretiyle, giydigimiz, yedigimiz, igtigimiz ve

gordiigiimiiz tiim seyleri yaratandir. >

Vech

292

Toptas, Bakara Suresi’nde~~ gecen 4l 435 Allah’mn vechi kelimesini, ayetin

meal kismmda “Allah’mn kiblesi” olarak ¢evirmis fakat detayli bilgi vermemistir. 2%3
Kiirsi

Bakara Suresi’nde, “O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri kusatmistir”*** buyrulur.
Toptas, ayette gecen 4w®  “kiirs?” kelimesinin dilimize koltuk olarak terciime
edilmesinden dolayi, ‘‘koltuk otoriteyi sembolize eder, devlet baskanligi koltuguna

oturmak demek iilkenin yonetimini elde etmek demektir’> demistir.*
Dabbe

Miiellif, Neml Suresi’ndeki 2°° ayetin mealinde :13‘3 dabbe kelimesinin yerine
hayvan kelimesini tercih etmistir. Toptas bu hayvanin kiyamete yakin bir zamanda
cikacagini fakat ne veya nasil bir varlik oldugu konusunda tefsir kitaplarinin miibalaga
yaptiklarini, ancak bu konudaki yorumlara girmeyecegini belirtir.?°’

Sonug olarak, siinnet ehli ve selef alimleri, Allah’1in sifatlart ile ilgili miitesabih

ayetlerdeki murad edilen anlamlar1 Allah’a birakirlar ve Allah’1 tenzih ederek bunlarin

287 Saffat 37/93 cpedlly i im pglle £158

288 Toptas, VI, 431. . o

259 Enbiya 21/57 (e % |85 of 3 Kalilal Gy iy )

290 Yasin 36/718580 e a4 lladi Luail e Uan 26 G G155 215

21 Toptas, VI, 395. o . ) o

292 Bakara 2/115. ade a3 alll &) 4Bl dag 287045 Wals & jaally 5 el 4l

23 Toptas, 1, 232.

294 Bakara 2/255 o)Vl ol skl 4K gy

2% Toptas, 1, 506. o ) ) ) )
296 Neml 27/82 &85 ¥ Gl | 548 Gl G 2308 (a1 Gy 2300 ad BS AT 2gile 5 485 135
27 Toptas, V, 528.
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zahiri manasimin agiklamasmdan uzak dururlardi.?*® Toptas da miitesabih ayetleri tipk1
selef Alimleri gibi aciklamaktan kaginmustir. “Ars iizerine istiva etti”**° ayetinde gecen
istiva kelimesi hakkinda Imam Malik’in *‘istiva ma’lum, keyfiyeti meghuldiir ve konu

hakkinda soru sormak bidattir’’soziinii ilke olarak kabul etmektedir. 3%°

VII- GARIBU’L KURAN

Liigatta, «x %2 ‘‘uzakta olan her sey, cinsi arasinda benzeri bulunmayan sey’’*°!
demektir.

“Garibu’l Kur’an” garip kelimelerin agiklanmasin1 konu edinen ilim dalidir.
Kur’an, Arapca’nin Kureys Lehgesi’yle nazil olmustur. Ancak diger Arapga
lehgelerinden veya yabanci dillerden gelip Arapgalagsmis kelimeleri de igine
almaktadir. Bu kelimeler sik kullanilmadigi i¢in manasi yaygm olarak bilinmeyen,
anlasilmasi zor olan kelimelerdir. Tefsir ilminde, Kur’an i¢indeki bu tiir kelimelerin
aciklanma meselesi Garibu’l-Kur’an’m konusuna girmektedir.*?

Kur’an’da bazi kelime ve tamlamalar vardir. Garibu’l Kur’an, Arapcay1 fasih
konusan ilk Araplarin eski edebi eserlerinde kullanilmis olsa da giiniimiizde halk
arasinda yaygin degildir. Bu yiizden bu tiir garip adin1 almis kelime ve tamlamalarin
anlamin1 bilmek miifessirler agisindan ¢ok miithimdir. Bu konuyu ele alan bazi kitaplar
te’lif edilmistir. Bu kitaplar sunlardir: Ragib el-Isfahani’nin el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an, Ebi-Omer Zahid’in el-Aserat fi garibi’l-luga ve Sicistdni’nin Ebli Hatim
Garibii’l-Kur’an adli kitaplaridir.’** Ancak ikinci asirdan itibaren yazilan Garibu’l-
Kuran eserlerinden ¢ok az bir kismi asrimiza kadar intikal etmistir. Bu konuda c¢ok
eser yazilmasi konunun ne kadar énemli oldugunu géstermektedir. 3%

Toptas’m tefsirinde, Garibu’l-Kur’an’in mevcut oldugunu agikca ifade eden bir
ibare ile karsilagsmadik. Ancak Sifa Tefsiri’nde nadir olarak kelimeler hakkinda bazen
“Arap sOyle ifade etmistir” seklinde ifadeler vardwr. Bazen o, bdyle bir ifade

kullanmaksizin dogrudan kelime ac¢iklanmis ve bazen de hi¢ bir sey sdylememistir. Bu

8 Suyuti, el-itkan, Cilt: 1, s.15.

299 A’raf 7/54 il Gle g5 &

300 Toptas, 111, 215.

301 Halil b. Ahmed, Cilt: 4, ss. 409-412; ibn Diireyd, I, 321; Ragib el-isfahani, s. 359.

392 {smail Cerrahoglu, ‘‘Garibii’l-Kur’an,”” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul,
1996, Cilt:13, ss. 379-380.

303 Bilmen, Cilt: 1, s. 119.

304 Cerrahoglu, ss. 156-157.
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bakimdan Toptas’in acgikladigi kelimelerin garib olup olmadigmi tespit etmek igin
mutlaka bir kaynaktan bilgi alarak ¢alismamiz gerekmektedir.

Ornek: 1, Adiyat Suresi’nde gegen 25X kentid®®” kelimesini Toptas, su sekilde
aciklamistir: ““Araplarda kenud kelimesi, inkdrci, cimri, nankor kelimeleri ile ifade
edilmistir. Araplar “yerylizii mahsul vermedi” diyecekleri zaman bu kelimeyi
kullanmiglardir.”” Toptas daha sonra kelimenin gectigi su ayete 3s&1 4331 Syl ()
‘Siiphesiz insan Rabbine karsi nankérdiir’ seklinde meal vermistir.>°

Ornek: 2 Jsh ve Gwiss Thr ve Sinin kelimeleri garib kelimelerdendir.?*” Toptas
bu kelimeleri Tin Suresi®®® kisminda agiklamis ve su anlamlari vermistir: Sinin:
Bereketli, giizel yer, Thr: Dag —T{r-1 Sina: Giizel dag.

Toptas’n meal verdigi fakat agiklama yapmadigi garip kelimelerle ilgili bazi
ornekler sunlardir:

Ornek: 1, Toptas,® Gls 44583 !0 Burada ki ebben®'! kelimesini orlar olarak
cevirmistir. Bu konuda herhangi bir agiklama da yapmamastir.

13]4

Ornek: 2, Toptas,*'? Fil Suresi’'nde’'? gecen Jisw siccil®!* kelimesini kat tas,

camur, tugla gibi camur seklinde ¢evirmistir.

316 gecenl )3 riczen®!” kelimesini azap

Ornek: 3, Toptas,’!>, Bakara Suresi’nde
olarak ¢evirmistir.
Sonug olarak Toptas, garib oldugunu belirtmese de bu tiir kelimeleri tefsirinde

aciklayip izah etmistir.

305 Adiyat 100/6. 3581 4351 Gyl &)

306 Toptas, VIII, 344.

307 Sinin Nabat Dili’nde: Giizel anlamindadir, Cerrahoglu, s.156. Tar: Siiryni Dilinde Dag
anlamindadir. (Suyqti, el-itkan, Cilt: 1, ss. 138-139).

308 Tin 95/2 Gsiws sk

3% Toptas, VIII, 176.

310 Abese 80/31 Uls 4eSui; . P

3T <“Omer b. Hattab minberde, 46583 meyve oldugunu biliyoruz ancak U3 ebben nedir diye sormus.
Sonra hatirlayarak kendi kendine yerden biten bir ot cesididir” demistir. (Suyuti, el-itkan, Cilt: 1, s.
113).

312 Toptas, VIII, 374.

33 Fil 105/4. Jidss 03 35550 ague 5

314 Suyuti, el-Ttkan, Cilt: 1, s. 137. Sicil: Fars dilinde gamur manasindadir. (Cerrahoglu, s. 156.)

315 Toptas, I, 141. ) o o

316 Bakara 2/59 &t 148 Ly oLl Gy 135, Toalla Cpall e W5

317 Riczen Tayy lehgesinde Azab manasindadir. Cerrahoglu, s.155.
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VIII- KISSALAR

Lugatta,0=8 izi takip etmek anlamindadir. Arapca’da birinin baska bir
kisiyi/seyi izledigini belirtmek amaciyla ¢33 &ilaiad: ““Onun izini takip ettim’’, denir.
Kasas u=iai; Arastirilan haberler, hikayelerdir.”?!®

Kur’an’da, ge¢mis milletler ve peygamberlerle ilgili kissalar verilmistir.
Kissalarin verilme gayesi tarihi olaylar1 swralamak degildir. Bu kissalardan ibret
almmast amaclanmistir. Gaye tarihi siralamak olmus olsaydi, kissalar en ince
noktasma kadar ayrmtili verilirdi. Ancak buradaki gaye insanligin ortak sorunlarini
ortaya koymak ve bu sorunlarin tekrar yasanilmasini 6nlemektir. Bu bakimdan kissalar
teferruatl verilmemistir.!

Kur’an’da ge¢cmis peygamberlerden ve ge¢miste yasanmis olaylardan
bahsedilen bir¢cok kissa ile karsilagsmaktayiz. Bu kissalarin verilme gayesinin
okuyucuya ders vermek oldugunu bilen miifessirler, bu konuyu islerken buna vurgu
yapmislardir. Biz burada Toptasin tefsiri’nde kissa konusunu nasil isledigini 6rneklerle
vermek istiyoruz:

Ornek: 1, Enbiya Suresi'nde gegen, “Ona bir tuzak kurmay dilediler. Biz de,
onlari zarar daha fazla olan taraf kildik’?* ayetinin tefsirinde Toptas, Ibrahim (as)’1n
kavmi arasindaki miicadeleyi, kavminin ona zorluk vermesi ve Allah’in ona yardim
etmesi seklinde tefsir etmistir. Toptas, Kur’an’da verilen bu kissanin, insanin
kiiltiiriinii artirmas1 i¢in verilmedigini aksine, Ibrahim Peygamber’in hayatin1 drnek
alarak onun gibi dava ugruna aksiyon insant olunmasi amaciyla verildigini
vurgulamustir, 32!

Ornek: 2, Toptas, “Bu Kur'an’t sana vahyetmekle en giizel kissayi sana

95322

anlatiyoruz’>*” ayetinde sozii edilen kissalarin masal olmadigini vurguladiktan sonra

insanin neyi, nerede ve nasil yapacagin1 Peygamberlerden 6grenmesi gerektigini ifade
etmistir.’%3
Ornek: 3, Toptas, Nahl Suresi’nde gecen, “Onlara Rabbiniz size ne indirdi diye

1324

sual edildiginde eskilerin masallarini derler ayetini tefsir ederken, “Kur’an, bu

318 Halil b. Ahmed, Cilt: 5, s. 10; Ragib el-Isfahani, s. 404.
1% Cerrahoglu, ss. 172-172. )

320 Bnbiya 21/70. eV ablilaad 158 4y 1 5151

2! Toptas, V, 163. ) o

322 usuf 12/3. SA 1% S) a5 Wy paiadll Gl dlile ah 545
323 Toptas, 1V, 121. o )

324 Nahl 16/24. G391 helalid 1518 2805 0330 135 o0 08 1315
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kissalar1 verirken Peygamberlerin galibiyetlerini anlatir ve tarihten bilgiler verir. Fakat
olaym nerede gectigi, sahislarin isimleri vb ince noktalar1 Kur’an vermez. Kur’an’in
amaci ders vermek oldugu icin kiifriin mantig1 veya iman edenin mantig1 gibi asil
konulara odaklanir” demistir ve ayetleri giiniimiizle baglant1 kurarak agiklamustir.
Ornek: 4, Toptas, kissada gecen kelimenin anlamini su sekilde izah etmistir:
Sl 6525 ayetinde gecen meleii kelimesinin  Peygamber kissasmin
birgogunda gegtigini sdyler. Sonra bu kelimenin anlamimi su sekilde agiklar: “Bu
Firavun’un etrafinda bulunan {ist tabakadaki sahislardir. Bugiiniin anlami ile buna
biirokratlar da denilebilir.”*32¢
Sonug olarak Toptas kissalar1 degerlendirirken onlarn tiim insanlara bir¢ok

ogiitler vermek maksadiyla geldigini, hikaye anlatmak i¢cin olmadigini ifade etmistir.

Toptas, kissalarm, tarihi bilgi verme amaci tasimadigi goriisiinii benimsemistir.
IX- ISRAILIYYAT

“Israiliyyat, Israiliyye kelimesinin ¢oguludur. Kelime Isrdili herhangi bir
kaynaktan nakledilen kissa ya da hadise manasinadir. Kelimenin istilahi manasina
gelince; Islam’a ve ozellikle tefsirlere giren Hiristiyan, Yahudi ve baska dinlere ait
kiiltiir kalintilariyla, dinin hem lehine hem de aleyhine uydurulan ve peygambere,
sahabe ve miiteakip nesillere izafe edilen her tiirlii habere Israiliyyat denir. Tek kelime
ile ifade edilecek olursa Islam’a yabanci olan hersey bu kelimenin biinyesinde
irdelenebilir. Israiliyyat olarak isim verilme sebebi ise, Yahudilere ait haberlerin,
Hristiyan ve diger milletlerin kiiltiiriine tercih edilmesidir.” 327

Toptas’in Israiliyyat konusunda nasil bir tutum sergiledigini asagidaki
orneklerde bulabiliriz:

Ornek 1: Toptas, tefsirinde Bakara Suresi’ndeki ‘‘Onlar, insanlara sihri ve
28

Babil’deki iki melege Harut ve Marut’a indirileni égretiyorlardr’’>*®  Ayetini tefsir

325 Mu mlnun23/33 ‘2{\ \JALALUJS\ ohﬂ\@#h&}\}oﬁ‘}ﬂ cuh\ydsj \J)ﬁSuJJ‘M}BL)AM‘ d\ﬁ}

G0 e iy Ada 0,0 L 0K &8z %5 Onun, inkarct ve ahirete kavugmayi yalanlayan milletinin ileri

gelenleri ki Biz onlara bu diinya hayatinda nimet vermistik soyle dediler: "Bu, yediginizden yiyen,

ictiginizden igen sizin gibi bir insandan bagka birsey degildir."

326 Toptas, V, 311.

327 Abdullah Aydemlr Tefsirde Isralllyyat Beyan Yayinlari, 169, Istanbul, 1992, 5. 29.

28 Bakara 2/102 4 {a3 W) Y5k s aal e gl e & e & Qi Il e 030 s Ha ol & sali
&5
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ederken bu iki melekle alakali hikayeyi, uydurma oldugu i¢in tefsirine almadigini
ifade etmistir. 3%
Ornek 2: Toptas, tefsirinde Kehf Suresi’ndeki ‘‘Onlarin haberini dogru olarak

11330

sana Biz anlatacagiz ayetini, Yahudi ve Hiristiyanlardan bilgi almana gerek yok

dogrusunu Biz anlatacagiz, seklinde tefsir etmistir. 3*!

Ornek 3: Toptas, Ashab-1 Kehf'in sayisi ile ilgili ayeti**?

yorumlarken Kur’an
ve sahih siinnete muhalif konular hakkinda Hiristiyan ve Yahudilerden bilgi
almamizin dogru olmayacagini ifade etmistir.*?

Ornek 4: Toptas, tefsirinde gecen, Taha Suresi’ndeki ‘‘Seytan ona vesvese

verdi’ 34

ayetini agiklarken, seytanin Havva’yr kandirmasiyla ilgi Yahudi kaynakl
bilgilerin yanlhs oldugunu belirtir. Bu ayette 43 ileyhi kullanildign W ileyha
kullanilmadigini hatirlatilir. Cilinkii & ileyha miiennes oldugu i¢in Ayetin meali
seytan, kadim kandirdi olurdu. Oysaki burada 43 ileyhi kullanilmistir, yani Adem
icindir. Bu bakimdan bu bilginin israiliyyattan gelen uydurma haber oldugunu ifade
etmistir. 33

Abdullah Aydemir, kitabinda, Vehb Ibn Miinebbih adli kisinin, israili
rivayetler nakleden sahislarin en 6nemlisi oldugunu sdylemistir. Genelde alimler onun
rivayetleri hakkinda sika, zayif veya yalanci olarak tabir etmistir. Kendisi tabiin
alimlerinin ileri geleni olarak bilinir.>3¢

Toptas Tefsiri’nde Vehb ibn Miinebbih’ten iki rivayet vermistir.

Ornek 1: Fatiha Suresi birinci ayetin®*’ tefsiri'nde ‘‘On sekiz bin dlem var’’
soziiniin Vehb Ibn Miinebbih’e ait oldugu bilgisini aktarmustir. *®  Aldig1 kaynak su
sekilde verilmistir: (Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Ibni Kesir)**

Ornek 2: Vehb Ibn Miinebbih anlatiyor; “Peygamberimiz kamuslarmn

bulundugu bir yerde yiirliyor olsa ses c¢ikartmazdi. Yanmakta olan bir mumun

329 Toptas, I, 208- -209.

330 Kehf 18/13 5% & 55 agd s | sial 4 243 ally il alie Jali 0

3! Toptas, IV, 469.

332 Kehf 18/22 4akie &5l 585 « NG e«—ﬂs s 4 EEREQIR P e«—ﬂs pel &% u;lﬁ-w
\h\ﬁ@—\&e@—\ﬁ&—ﬁéﬂuyj\ﬁ&c\fy‘*ﬂjwﬂdﬂﬂ‘)”*luu*melﬁ‘ Jdaeg-\lseg_uh,
333 Toptas, V, 475.

34 Taha 20/120 b ¥ elles 4 55a e @b s A3 J8 Hadl) 4) G gl

335 Toptas, V, 102.

336 Aydemlr ss. 99-100.

337 uulbd\ & A sl “Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’adir.”’

338 Toptas, 1, 65.

33 Tbn Kesir, Cilt: 1, s.167.
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yakiindan gegse alevini sondiirmez veya titrestirmezdi.” **° Toptas, bu konuda
herhangi bir kaynak vermemistir.

Sonu¢ olarak, Toptas’m tefsirine Israiliyyat kokenli bilgi koymaktan
kagindigin1 gormekteyiz. Bircok tefsirde Ozellikle de tasavvuf eserlerinde bolca
orneklerini gordiigiimiiz Israiliyyat bilgilerine onun tefsirinde rastlanilmamistir.
Toptag’mn, tefsirini bu tiir bilgilere karsi koruma gayreti igerisinde oldugunu
gormekteyiz. Fakat israiliyyat konusunda titiz olmasma ragmen Vehb Ibn
Miinebbih’ten iki rivayet aldigi goriilmiistiir. Toptas, ondan bilgi almakta sakinca
gdrmemistir. Kanatimizce, bu bilgileri israiliyyat bilgisi olarak gérmemistir. Vehb Ibn
Miinebbih’in rivayetlerini alma sebebi olarak da Tabiin alimlerinin ileri gelenlerinden

olmasinin pay1 oldugunu diisiinmekteyiz.

340 Toptas, VII, 421.
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UCUNCU BOLUM
YONTEM ACISINDAN SiFA TEFSIRi

Bilgi kaynag: itibartyla tefsirler baglica iki kisma ayrilirlar; rivayet ve dirayet
tefsirleri:

Rivayet Tefsirleri: Seleften aktarilan rivayetleri delil alan tefsirlerdir.

Dirayet Tefsirleri: Sonradan olusturulan lugat ve belagat gibi lisan ilmini

iceren tefsirlerdir.>*!

I-RiVAYET YONTEMIi

Rivayet tefsirlerin, ayetlerin anlamlari, niizul sebepleri, nasih veya mensuh
olmalar1 gibi bilgiler icerir. Baslica kaynaklar1 Kur’an, hadis, siyer ve tarih
kitaplaridir. Bunlara muhalif, aklin hiikiimlerine zit olan rivayetlere ise itimad

edilmez.3*?

A-Kur’anin Kur’an ile Tefsiri

Islam alimlerine gore, Kur’an’1 tefsir eden miifessir, ayetin tefsirini dncelikli
olarak yine Kur’an’da aramasi gerekir. Clinkii Kur’an’da miicmel olan bir ayet bagka
bir ayette aciklanmis olarak bulunabilir. Yine bir surede kisa olarak gecen bir ayet
Kur’an’in baska bir suresinde genis bir sekilde agiklanmis olarak bulunabilmektedir.*?

Sifa Tefsiri’nin giris kisminda, Toptas, Kur’an’m Kur’an ile tefsirinden
bahsetmistir. Tefsiri’'nde “Bu ayetleri saglamlastiran sonra Hakim, Habir tarafindan

344 ayetini veren Toptas, Yiice Allah’in, kendi kitabmi

actklanan bir kitaptir
acikladigini belirtmistir. Yine Toptas, ayette gecen kelimelerin agiklamasini bagka
ayetlerde bulabilecegimizi ve hiikiim ¢ikarmak i¢in, onunla aldkali yet veya ayetler
bulunduktan sonra bu sekilde o ayetler topluca ele almarak bir veya birkag¢ hiikiim
ortaya ¢ikartilabilecegini sdylemektedir.>*3

Simdi de bu konu ile ilgili Sifa Tefsiri’nden 6rnekler verelim:

341 Bilmen, 1, s. 107-108. Cerrahoglu, ss. 228-231. Demirci, ss. 55-56.

342 Bilmen, 1, s. 107.

33 Suyuti, el-itkan, Cilt: 2, ss, 175-176. Bkz. Salih, s. 311, Ismail Cerrahoglu, s. 228.
344 Hud Suresi 11/1 3 aS& A ¢y Cliad 25 2500 Euasa) LIS )

345 Toptas, 1, 39.
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Ornek 1: Tefsir’de Kiyamet Suresi’nde gecen, “Onu (Kur’an’1) aciklamak da

bize aittir’ % a

ayeti su sekilde tefsir edilmistir: Kur’an’da gecen bir ayet, muglak ve
miicmel ise baska bir ayette bunun aciklamasi verilmistir. Bu konuya agiklik
getirilmesi i¢in de su Ornek verilmistir: Tefsir’de, Fatiha Suresi’ndeki, “O, din

47

gliniiniin sahibidir”>*’ Ayetinde gecen “din giinii” kelimesi ile kastedilen sey Infitar

Suresi’ndeki, “Din giinii nedir bilir misin? O giin hicbir kimse baskast icin bir sey

yapamaz.** ayeti ile agikliga kavusturulmustur. 3

49
Ornek 2: Bakara Suresi’nde, gecen, “Siiphesiz Mii’'minler, Yahudiler,
Hristiyanlar, Sabiin’den Allah’a ve ahiret giiniine iman edip, salih amel isleyenlerin

miikdfatlar: rablerindendir” 3>°

ayetini verdikten sonra bu ayeti gostererek Hiristiyan
ve Yahudilere “Miisliiman olmaniza gerek yoktur. lyi isler yapmaniz ve iyi kalpli
olmaniz yeterlidir”, anlamina gelen kitap ve makaleler yazildigimi ifade eden Toptas,
Kur’an ayetlerinden deliller getirerek iman ve salih amel olmadan cennete gitmenin bu
kadar kolay olmadigini kanitlayan ayetleri ard arda su sekilde vermektedir: Tevbe 30:
Allah’a ogul isnad ettiler. ' Maide 82: “Yahudiler ve miisrikler mii’minlere
diismandir.”*>* Maide 51: “Yahudi ve Hristiyanlar: dost edinmemeyin. *>° Ali Imran
19: “Allah katinda gercek din Islamdwr.” 3°* Ali Imran: 85. “Islam’dan baska din
arayamn dini kabul edilemez. ">

Toptas, Bakara 62.%® ve Maide 69.°% ayetlerde Yahudi, Hiristiyan ve

Sabiilerden Allah’a ve ahiret giliniine inanan ve salih amel isleyenlerin ahirette

346 Kyyamet 75/ 19, % il &) £

347 Fatiha V4. o)l o33 ella ] .

348 nfitar 82/ 17-18. 4l a3 5a¥15 Ui Gl 5l LS Y 553

3% Toptas, VIII, 119.

3% Bakara 2/62. yjﬁ@,m 2h 530 sglialtia dae 5 AW Ay alll Gl (a Gudiall s s a5 10 Call 5 1 sial Gl &)

UioRa s Vs aedle a3

331 Tevbel13/30,

& K85 A 248 O G 1358 Gl 038 & haliad eal i agd 503 A G0 franaal) (ool ol ally 530 3550 5 i) G

Yahudiler, “Uzeyr Allah'm ogludur” dedller Hiristiyanlar, “Mesih Allah'n ogludur” dediler.

352 Maide 5/82. LZAJ L|\ \53\3 UJJS\ \J.\.A\ u;dﬂ od}a (;g_uﬁ\ u.\a.\b ‘)S)u‘ u.\.\l\) J}g_\” \)u\ u.\.\ﬂ a;\.\s u,n\.\” aal u.\a.d

OsHRs ¥ 24 U—\MJ Oaild 285 G &l “iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin

kesinlikle Yahudiler ile Allah'a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin iman edenlere sevgi

bakimindan en yakiminin da "Biz Hiristiyanlariz" diyenler oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin

icinde kesisler ve rahlpler vardir. Onlar buyukluk de taslamazlar.”

353 Maide 5/51. ¥ Al &) Zbe 408 &0 2155 Gy i 031 pdloaiy 231 (s Dl s il 153085 ¥ 1 gl il Wl G
@ u*ALH‘ (ﬂjﬂ\ “Ey inananlar! Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edmmeym Onlar birbirlerinin

dostlaridirlar. Sizden kim onlari dost edinirse, kuskusuz [ da onlardandir.”

354 Ah Imran 3/19. u\.\L\ )AS; e e@.\.u L\a.\el:d\ e.h;l; L ax U‘ Y\ u_ﬂ_\S]\ \_9;_9\ u.\.ﬂ\ Calid) (4 eJ.mY\ 4ﬂ| .\.\c u.\.ﬂ\ U‘

il 4 & all G 4 Ay “Allah katinda din, suphesm Islam'dur.”

355 Ali imran 3/85. ol D) Ga35aN) 3 b5 ake O B T DY) 2 &% a3 “Kim Islam'dan baska bir dine

yonelirse, onunki_ kabul edllmeyecektlr

356 Bakara 2/62. ?G-‘J de e“ﬁ‘ eeiﬂ allia Qe 5 a1 ol alily Gl G Sl s s Hlalll s 153 el skl Gl &

O35 a V3 aele 33 Y3 ““Siiphesiz, inananlar (Muslumanlar) ile Yahudiler, Hiristiyanlar ve
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liziilmeyecegi konusunun islendigini belirtmistir. Ancak, Hac 17 % *de ise,
Hiristiyanlar, Yahudiler v.s sayildiktan sonra kiyamet giinii Allah, hak ile batili
birbirinden ayiracagini sdylemistir. Bakara ve Maide suresinde sadece iman ve salih
amelden bahsedilirken Hac Suresi’nde ise anlam olarak farkli seylerden bahsedildigini
sOylemistir. Toptas, bu ayetlerde Hiristiyan, Yahudi ve Sabiilerin cennete girmesinin
sarti, iman ve salih amel oldugunu vurgulamistir. Toptas, Kur’an’in, iman eden ve
salih amel isleyen kim olursa olsun sonugta cennete gidecegini haber verdigini ve
Kur’an’1 tefsir ederken yine Kur’an’a basvurulmasi gerektigini belirtmistir. >

Sonug olarak ilk donemden itibaren tefsir alimleri, tefsir mukaddimelerinde bu
konu hakkinda aciklama yapmay1 bir gelenek haline getirmislerdir. Kendinden sonra
tefsir yapacak olan miifessirlere de bu konunun islenmesi i¢in tavsiyede
bulunmuslardir. Toptas da bu gelenegi bozmamis ve bu konuda tefsirinin giris

kisminda hem agiklama yapmis hem de 6rneklerle konuyu anlasilir hale getirmistir.

B- Kur’an’in Kiraatlerle Tefsiri

Kiraat, Kur’an’daki kelimelerle ilgili med, kasir, siikiin, hareke, irab, nokta gibi
konulardaki degisikliklerdir veya kiraat imamlarindan birinin farkli okuma sekline de
kiraat denir.3®

Kadi Celaluddin el-Bulkini (6. 824/1421) kiraati miitevatir, ahad ve saz olmak
iizere Ui¢c kisma ayirmistir. Miitevatir olanlar yedi meshur kiraattir. Ahad kiratlar ise ii¢
ilave kiraatle bunu ona tamamlar. Bunlar sahabenin kiraatlaridir. Saz olanlar ise tabiun
kiraatleridir.*®!

Tefsirin girig boliimiinde Toptas, kiraat konusuna deginmistir. Burada yaptig1

aciklamada kiraati miitevatir olan yedi imamin isimlerini vermistir. Toptas bu

Sabiilerden (her bir grubun kendi seriatinda) “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller
isleyenler icin Rableri katinda miikafat vardir; onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da
olmayacaklardir” ) L ‘ ) ) . oo
3"Maide 5/69. ssde Ca3a Malalia deey AN o5l 5 4l Gal (2 (s liallls (30all 3 153 G5 15 Gl &) 24 Y3
O55% “Dogrusu inananlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah'a ve ahiret giiniine inanan,
yararli is yapan kimselere korku yoktur, onlar tiziilmeyeceklerdir. > .

338 Hace 22/17 Ot alll &)1 &5 Gl 5 Go gl 5 (5 il s iullall 3 1530 Gall 3 158l ol &

e etes K e all &) 4Rl a5 25 “Tman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Nesara, Mecusiler ve Allah’a
ortak kosanlar, siiphesiz Allah kiyamet giinii onlarin arasini ayiracaktir.”’

359 Toptas, I, 39-40.

3% Muammer Erbas, Ciineyt Eren, Kur’an ilimleri ve Tefsir Istilahlar, Ebru Yayimnlari, izmir, 2012,
3. Baski, s.143.

361 es-Suyuti, el-Itkan, Cilt: 1, s. 75. Ayrica bkz. Kafiyeci, s. 58. Cerrahoglu, s. 102. Demirci, ss. 117-
125.
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imamlarm vakitlerini bu ise harcayarak tabiun ve sahdbeden miitevatir kiraat tesbitinde
bulunduklarmi ve bu bilgileri daha sonraki nesle dgrettiklerini belirtmistir. Toptas,
Ebu Omer Hafs b. Siileyman’in®? (6. 180/796) Asim’dan *% (6. 127/745) rivayet ettigi
kiraat bizim kiraat imamizdir seklinde bir agiklama yapmustir.3%

Toptas’m, tefsirinin sadece birka¢ yerinde kiraat farkliligindan bahsetmis
oldugunu tespit ettik.

Ornek 1: Toptas, Maide Suresi 6. ayette gecen 14 315365 erciilekiim kelimesinin
kiraat farkliligindan 6tiirii Siilerin ayaklarini yikamak yerine mesh etmek olarak te’vil
ettiklerini belirttikten sonra meshetmenin Peygamber ve Sahiabe uygulamasma uygun
olmadigni sdylemistir. 36

Ornek: 2: Toptas, Bakara Suresi'nde gecen, “De ki: Her kim Cibril'e diisman
ise,....” 37 ayetini tefsir ederken Kiraat-1 Seb’a imamlarindan bazilar1 Cebrail
kelimesini Cibril, bir kisminin da Cebrail olarak okuduklarindan bahsetmistir. Bu
okunus tarzin1 Sahabelerin Peygamberden (s.a.v) iki sekilde duyduklarini ve miitevatir
kiraat imamlarina ve sonra da bize kadar bu sekilde geldigini ifade etmistir.3¢®

Sonug olarak, Toptas’mn kiraat farkliligindan fazla bahsetmemis olmasmin

sebebi halka yazdig i¢in olabilir.
C- Kur’an’mn Siinnet Ile Tefsiri
Kur’an’1 tefsir eden miifessir tefsirini yaptig1r ayetin yorumunu Kur’an’da

bulamazsa, siinnette arar. Ciinkii siinnet Kur’an’in izah1 ve tefsiridir. Imam Safii’ye

gore, Peygamber’in vermis oldugu hiikiimler Kur’an’dan almis oldugu manadir.

32 Tayyar Altikulag, “ Hafs b. Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul,
1997, Cilt: 15, ss. 118-119. Ebii Omer Hafs b. Stileyman b. el-Mugire el-Esedi (6.180/796) Kiraat-i
seb‘a imamlarindan Asim b. Behdelenin iki ravisinden biri.

363 Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991,
Cilt: 3, s5.475-476. Eba Bekr Asim b. Ebi'n-Neciid Behdele el-Esedi el-Kafi. (6. 127/745) Yedi Kiraat
Imamimdan biri, TAbii.

364 Toptas, 1, 55.

%5 Maide 5/6. ) o

1sAcui s 385 ) 28005 o 585 Tl 330 ) a8 1) Tl (ol 6T

PNE PO

366 Toptas, 11, 407. B . o )

367 Bakara 2/97. s 535 % 3 435 (i Wl ek alll 3 LlE e 415406 0y yial 130 8 b

368 Toptas, I, 202.
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Peygamber’in “Bana Kur’an’la beraber bir misli verilmistir,” sdzleri ile kastettigi sey
de siinnettir.**’

Toptas, Tefsiri’nde, Kur’an’1 agiklayan birinci yolun Kur’an oldugunu ifade
ettikten sonra, ikinci yolun siinnet oldugunu belirtmistir. Toptas, Araf Suresi’ndeki
ayete gore®’” Allah, temiz seyleri helal ve pis seyleri haram kilmay: Allah rasuliine
birakmistir, demektedir. Peygamber’in haram olan1 helal, helal olani ise haram yapma
yetkisinin bulunmadigmi ama haram ve helallerin neler oldugunu ifade etme yetkisine
sahip oldugunu da sozlerine eklemistir. Toptas, ‘‘Bize Kur’an yeter’’ diyen mealcileri
elestirmistir. Toptas, sirf meal ile yetinenlerin aslinda o meali yazan kisilerin baglh
oldugu mezhebe dolayl olarak bagl olduklarini sdylemistir. Cilinkii meali verenler de
bir mezhebe baglidir ve o mezhebin anlayisi ile meal yazmiglardir. 37!

Toptag’m, Kur’an’t siinnet ile tefsir etme yontemini Orneklerle agiklamaya
calisalim:

Ornek 1: Bakara Suresi’nde gecen, “Faiz yiyenler Ahirette seytamin ¢arpip

»372 ayetini “Faiz yiyen, faiz yediren, faizi yazan,

sersemlettigi kigiler gibi kalkacaklar
faize sahitlik eden lanetlidir”>" hadisi ile agiklanmis, ancak kaynak verilmemistir.
Ornek 2: Bakara Suresi’nde gecen, “Ey inananlar orug sizden oncekilere
oldugu gibi gibi size de farz kilindi.”>"* “Eger bilirseniz oru¢ tutmaniz sizin icin daha
haywrhdir’3” Toptas soz konusu iki ayeti su dort hadisten faydalanarak agiklamis ve
hadislerin kaynagini da sonuna eklemistir.
1- “Oruglunun agiz kokusu Allah katinda misk kokusundan daha temiz ve

giizeldir.”376

3% Tbn Kesir, Ebii’l-Fida el-Kuresi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Thk: Muhammed Ibrahim el-Benna,
Kahraman Yayinlari, Arapca Temel Eserler Serisi, No: 9, Istanbul, 1984, 1, 23. Ayrica bkz. Ismail
Cerrahoglu, s. 229; Suyuti, el- Itkan Cilt: 2, ss. 175-176,

370 Araf 7/157 d-\a-"ib 31550 8 ahie G sa dshag sl oW1 2l skl Gk Gl <0 peygamber, onlara,
uygun olant emreder ve fenaliktan meneder, temiz seyleri helal, murdar seyleri haram kilar, onlarin
agirliklarini kaldirir, zincirlerini kirar.”

7! Toptas, I, 34.

H_\Xr_;u\sk;\!\ d).cyb(.\h‘)..a\e@_\c c@);uhﬂ\*lce‘)u)uh.\ﬂ\ﬂjdm;)&d\ uc(a.&sl.g_\.\)u)‘)a.dh ) “
“Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 elgiye, o iimmi peygambere tabi olan
kisilerdir. Peygamber, onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiiliikkten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri
helal, pis seyleri haram kilar.”

372 Bakara Suresi 2/275. Jie @-\3\ ) ‘5513 &l Gl ¢ G Sl aAlint o 25 WY (e s ¥ 52 u}Ei-' Gl
L@.\S(.\A )L\l\uh.a\dﬂj\ﬁic u.AJAﬂ\ ‘_J o).abtdlul.aﬂ& UMJUAALG}AD;BQAB\}\J\ eﬁ)eﬂ\‘ﬂ]\ d;\;\y)]\
WTOLES

373 Ebu Davut Buyi: 4; Ibn Mace, Ticarat: 58; Tirmizi, Buyti 1; Buhari, Buyu 24.

374 Bakara 2/183.0555 eﬁ’d eﬁﬂ 73 Gl é‘— ik [’ Aatall Kl (&7 gl u-‘-‘“ el b

375 Bakara 2/184. (ysalai G () &0 A T g 818 o 5

376 Toptas kaynagi su sekilde vermistir: (Buhari K. Siyam Hadis No: 1175 ). Biz ise bu sekilde bulduk:
Buhari, Siyam 1.
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2- “Ramazan orucu iki Ramazan ay1 arasindaki kiigiik giinahlar1 6rter.”?”’

3- “Orug sabrimn yarisidir.”3"®

4- “Orug kalkandir.”?"

Sonu¢ olarak, Toptas Kur’an’i siinnet ile tefsir etmenin Onemini tefsirinde
vurgulamistir. Giintimiizde hadisleri atarak sadece ayetle yetinmeye calisan ve
kendilerine mealci denilen gruplarin hatali oldugunu ve Allah’in Rasulune bu konuda
yetki verdigini konunun girisinde belirtmistik. Bu goriiste olanlar giinlimiizde bir hayli
taraftar toplamaya baslamistir. Baz1 hadislerin zayif veya uydurma olmasi s6z konusu
kisilerin tiim hadisleri atma yoluna gitmesine yol a¢cmistir. Kur’an ve Siinnet
konusunda bilgisi olmayan sahislar da bu kisilerin sozlerini kabul etmislerdir. Oysaki
hadislerin hepsini atmak miimkiin degildir. Peygamberin uygulamalari olmadan
Kur’an’1t anlamak ve hatta ibadetleri diizgiin bir sekilde yapmak miimkiin degildir.
Kur’an’m ruhuna uymayan hadisleri ayiklamak igin Islam Aalimlerinin cabasmi
gormezden gelmek biiyiik hatadir. Tiim hadisleri ayiklamadan oldugu gibi kabul
etmek nasil hata ise tiim hadisleri tamamen reddetmek de bir hatadir. Bunun kesinlikle
bir orta yolu olmas1 gerekir. Toptas’in bu konuda yapmis oldugu elestirisinde haklilik

payi vardir.

D- Kur’an’in Sahabe Goriisleriyle Tefsiri

Bir ayetin tefsiri Kur’an ve siinnette bulunmadig: takdirde en iyi yol sahabe
sOzlerine miiracaat etmektir. Ciinkii onlar Kur’an ayetlerinin inisi ile ilgili olaylarin
icinde yasamis ve buna sahid olmus kisilerdir. Ozellikle sahabeler i¢inde anlayisi
giiclii ve bilgileri saglam olan kisiler vardi. Bu kisiler dort halife ve Abdullah b.
Mesud gibi alim sahislardir. 3%

Toptas, Sahdbe goriislerinden bazilarina az da olsa vermistir.

Ornek: Yetim malina, erginlik ¢agina erisene kadar en iyi seklin disinda
yvaklasmayin; 6l¢iiyii ve tartiyr dogru yapin. Biz kigiye ancak giictiniin yetecegi kadar

yiikleriz. Konustugunuzda, akraba bile olsa soziiniizde adil olun. Allah'in ahdini yerine

377 Toptas kaynag: su sekilde vermistir: (Miislim K. Taharat 16). Biz ise bu sekilde bulduk: Miislim,
Tahare 5; Miislim, Siyam 1.

378Toptas kaynag su sekilde vermistir: Tirmizi K. Deavat). Biz ise bu sekilde bulduk: Ibn Mace, Siyam
44; Tirmizi, Deavat 87.

3Toptas kaynagi su sekilde vermistir: (Buhari K. Siyam Hadis No: 1775 Ahmed b. Hanbel, Miisned,
3/180). Biz ise bu sekilde verdik: Buhari, Siyam 1.

3% [bn Teymiyye, Cilt:

VI, s. 121.
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getirin. Allah size bunlari 6giit almaniz icin buyurmaktadir.®' Toptas, ayeti tefsir
ederken bu rivayeti aktarmustir. Hz. Omer, Mescid-i Nebevi’yi genisletmek istemistir.
Ancak Abdullah b. Abbas’in evi mescidin duvarina dayanmistir. Bu evin de mescide
katilmas1 i¢cin Hz. Omer, ibn Abbas’a evi almak i¢in para teklif eder, ancak ibn Abbas
kabul etmez. Hz. Omer ise, evi kamulastiracagini sdylemistir. ibn Abbas ‘Eger din,
devlet baskanina bu yetkiyi veriyorsa bunu yap, demistir. Hz. Omer, Sahabelerin 6nde
gelenlerini istisare etmek igin toplamistir. Sahdbeden biri Peygamberden su rivayeti
sOylemistir. “Kim bir karig yeri haksiz olarak zimmetine gecirirse, kiyamet giiniinde
yerin yedi kat1 boynuna gecirilir.***” Bunun {izerine Hz. Omer, Ibn Abbas’a mescidi
senin evine dokunmadan genisletecegiz deyince, ibn Abbas o yeri bagislamistir.
Toptas, ibn Abbas’m Hz. Omer ve diger sahdbelere devlet baskanmin her cani
istediginde halkin cani, mali, parasini istedigi gibi kullanamayacagini 6gretmek i¢in bu

hareketi yaptigini sdylemistir. 3

E- Kur’an’in Tabiun Goriisleriyle Tefsiri

Eger bir ayetin aciklamasi Kur’an’da bulunmazsa smrayla Kur’an, siinnet,
sahabe goriisii ve en son ise tabiun rivayetlerine basvurmak gerekir. Imamlarm da
basvurdugu kisiler tabiundir.*®* Sifa Tefsiri’nde, Sad b. Ciibeyr, Hasan Basri, Siidd,
Kadi Siireyh, Vehb b. Miinebbih, Fudayl b. Iyad gibi az sayida tabiundan alintilar
vardir.

Burada Sifa Tefsiri’ndeki baz1 Tabiundan 6rnekler verecegiz:

Ornek 1: “Siiphesiz mescitler Allah indir. Allah ile beraber hicbir kimseye dua
etmeyiniz” 3% Toptas, burada Hasan Basri’den su alintiyr yapnustir: “Mescid
kelimesinin ¢ogulu mesaciddir. Secde edilen yere mescid denilmektedir. Biz yedi
azamizla secde ederiz ve Allah yarattigina gore bu azalar ile sadece Allah’a egilir ve
dua ederiz.”8¢

Ornek 2: Siz hacilara su dagitmayr ve Mescid-i Haram in bakim ve onarimini,

Allah’a ve dhiret giiniine iman edip Allah yolunda cihad eden kimse(lerin amelleri)

381 En am 6/152 \J\JWJY\M&YML\U\M\}J&\ \}Ajbo.\.u\élu‘;\;w\sh‘;ﬂh‘i\e.\dldu\yﬁY}
OR3 a&iel 4y 2y T30 4l sy S0 15 OIS 5151 5hae il

382 Buhari, Mezalim 13; Miislim, Miisakat 139-142; Tirmizi, Diyat 21.

383 Toptas 111, 176. Toptas bu hadisin kaynagini su sekilde vermistir: Ebu Davud serhi el- Menhel 4/50.
384 Tbn Teymiyye, Cilt: VII, s. 129.

385 Cinn 72/18 sl ‘ﬂl\ cn \_5934 Na ‘ﬂl J;L..ml\ U‘_S

386 Toptas, VIII, 85.
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gibi mi tuttunuz? Bunlar Allah katinda esit olmazlar. %" Toptas, bu ayetin tefsiri’nde
su hadisi aktarmustir. Abdullah b. Miibarek, Fudayl b. Iyad’a hacca giden bir kisi
araciligiyla bir mektup gondermistir. Mektubu getiren sahsa iicret olarak bir hadis
nakleder. Hadis Ebu Hiireyre’den “Ya Rasulallah! Bana bir amel 6gret ki bu amel ile
cihad edenlerin sevabini alayim”, demistir. Rasulullah, “Hi¢ ara vermeksizin namaz
kilip, hi¢ yemek yemeksizin orug tutabilir misin” diye sorunca adam “Ya Rasulallah!
Benim buna giiciim yetmez” demistir. Rasulullah, “Nefsim elinde olan Allah’a yemin
olsun ki giiciin yetseydi bile yine de cihad edene ulasamazdin” demistir.®

Sonug¢ olarak Toptas, sahdbe ve tabiundan ¢ok az bilgi aktarmistir. Onun
tefsirinde bazi ayetleri acgiklarken, konu icerisinde sahabe ve tabiun isimlerini

zikretmekle yetindigini gozlemledik.

II-DIRAYET YONTEMIi

Lugatta, ( ¢u? madesi) 439 “bir tiir hile ile elde edilen bilgi, bilmek, kavramak,
idrak etmek” anlamlarma gelmektedir.*

Kur’an’1 rivayetlere baglh kalmayarak edebiyat, dil, din gibi ¢esitli bilgilerden
faydalanilarak agiklayan tefsir ¢esididir. Miifessir bu tefsirde kendi re’yini kullanir.

Yani ictihad eder.>*°

A. Dilbilim Acisindan Sifa Tefsiri

Dilbilimsel agidan tefsir calismasi yapilirken lugat, sarf, nahiv, istikak, maani,
beyan ve bedi gibi ilimlere vakif olunmasi gerekir. Lugat ilmi kelimenin dildeki
manas1 lizerine yogunlagirken, nahiv ilmi irab iizerine ve sarf ilmi ise, kelime
tiireyisleri ve sigalara odaklanir. istikak ilmi kelime k&klerini, maani ilmi ciimle
kurulusunun inceliklerini, beyan ilmi climledeki agik ve gizli manalar1 ve nihayet bedi

ilmi de belagat ilminin ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerini inceler.*!

37 Teybe 9/19 4l Ao H3iks ¥4l dae 3 a5 a1 255 alily G a8 21oall aaiall 55 5 210 Ltk sl

388 Toptas bu hadisin kaynagini vermemistir. Hadis tarafimizca bulunup buraya aktarilmistir. Buhard,
Cihat, 1; Nesai, Cihat, 17. Ayrica bkz. Miislim, Imare, 110; Tirmizi, Fedailii’l-Cihat, 1; Ahmed, II, 344,
423.( Toptas, 111, 327)

3% Halil b. Ahmed, Cilt: 8, s. 58; Ragib el-Isfahani, s. 198.

390 Cerrahoglu, s. 230.

31 Suyuti, el-itkan, Cilt: II, s. 180.
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Toptas, Kur’an’daki bazi Arapca kelimeleri, dilbilgisi ve anlam bilgisi

yoniinden incelemistir. Tefsirinde bu konuda su bilgiler verilmistir:
1- Kelimelerin Sozliik Anlamindan Istifade

Toptas, ayetlerdeki kelimeleri onlarin sdzliikk anlamlarindan istifadeyle agiklamistir.
Ornek: 1

5 G e )

Toptas, tefsirinde, helii kelimesinin meallerde farkli olarak verildigini ve kiminde
“aceleci” kiminde ise “hirsli” olarak gectigini sdylemistir. Insan hirsli ve aceleci
olarak yaratilmistir, demistir. Toptas kendi tefsirinde bu kelimeye ‘“sabirsiz” olarak
meal vermistir.>*?

Ornek: 2

R P IR RFAEE

Toptas, buradaki ittikanin vekaye kdkiinden geldigini soylemektedir.*

Ornek: 3

58l By ) 5 3%

Toptas’a gore, “migfer”, gafur kelimesinden tiireyen bir kelimedir. Migferin askeri
kursundan korudugu gibi gafur da kisiyi giinahlardan korur.*’

Ornek: 4

Gia 315 U il (500 A0 2hles 5 398

Toptas, bu ayetteki eimme kelimesinin ¢ogul oldugunu ve imam kelimesinin tekil

oldugunu agiklamistir.>*

32 Mearic 70/19. “Siiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz yaratilmistir.”

393 Toptas, VIIL, 61. Toptas, burada herhangi bir kaynak vermemistir.

34 Hacc 22/1. “Ey insanlar Rabbinize kars1 gelmekten sakinin.”

35 Toptas, V, 204.

396 Miilk 67/2. “O azizdir, O gafurdur.”

37 Toptas, VIII, 10.Toptas, bunun hakkinda herhangi bir kaynak vermemistir.
3% Enbiya 21/73.

39 Toptas, V,166.
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2- Cahiliyye Arap Siirinden Istifade

Toptas, 0 cwé 4 3 &l 285 ayetinin tefsirinde, rayb kelimesi cahiliye
siirinde siiphe anlamimda kullanildigim1 sdylemistir. !

7- Siirlerden Istifade

Ebu Bekri el-Enbari’nin (6. 328/940) sdyle rivayet ettigi nakledilir: “Sahabe ve
Tabiun Kur’an’daki garib ve miigkil kelimeleri yorumlarken ¢ogu kez Arap siirinden
faydalanirdi.” Ibn Abbas’in su ifadesi ise ¢ok meshurdur: “Siir Arabin divamdr.
Allah’in Arapca indirdigi Kur’an’dan bir kelimenin anlamini kavrayamaz isek
divanina basvurur, bu kelimenin manasini dgreniriz.”*"?

Islam 6ncesi Arap toplumu’nda siirin, kabileler arasi savaslari en basa alarak
siyasal, sosyal, kiiltiirel ve duygusal alanlar dahil olmak iizere hayatin her alaninda
giiclii ve kapsamli bir rol iistlendigini gérmekteyiz.*** O ddnemin siirinin; dviinme,
kiskirtma, hiciv, atigma, mersiye, meth, tehdit gibi tiirlerinin sanat olarak
kullanilmasimin yaninda bugiinkii manasiyla ifade edilecek olunursa bir medya araci
olarak da islevi vardi. Siir ayrica savas ortaminda karsi tarafa bir baski araci olarak
kullanilmaktayds. Islam’in, Arap toplumunda yaygmlasmasindan sonra siir konularma
kahramanlik, Islam’a davet, cihad, gazve gibi konular da eklenmistir. Miisliimanlarin
Medine’ye hicretinden sonra Mekkeliler arasinda gegen miicadelenin en 6nemli medya
silaht yine siir olmustur. O donemin en 6nemli Miisliiman hiciv sairleri Hassan b.
Sabit, Ka’b b. Malik, Abdullah b. Revaha vb. idi.*** [stishad1 Kufeli ve Basrali dilciler
sarf ve nahivde kullandiklar1 gibi kelimelerin anlamini ortaya koymak icin de
kullanmiglardir. Bunun ilk 6rnegini Halil b. Ahmed Kitabu’l-Ayn adli eserinde
vermigtir. Tarth boyunca ¢ogu miifessirlerin goriisii tefsirde siiri kullanmaktan yana
olmustur. Kurtubi’'nin rivayetine gére, Hz. Omer (ra.) doneminde bir Kur’an
kelimesinin manasmimn siirle belirlenmesi ile ilgili rivayetler vardir. Hz. Omer’in
“Divanimiz olan cahiliyye siirine sarilin” demesi sahabenin bu metodu kullanmis
olabilecegini gostermektedir. Tabiun doneminde siirin tefsirde kullanilmas: ile ilgili

herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Ancak Ibn Mesud’un (6. 32/652)

400 Hud 11/110. “Onlar da o Kur’an hakkinda derin bir siiphe icindedirler.”

401 Toptas, IV, 109. Toptas, bunun hakkinda herhangi bir kaynak vermemistir.

402Quyuti, Cilt: 1, ss. 119. Ayrica bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Cilt: 1, ss. 38-42. Cerrahoglu, s, 154.

403 Mehmet Yalar, Arap Siiri ve Hz. Peygamber, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt:18, Sayi: 1, 2009, s. 62.

404 Nejdet Giirkan, Cahiliyye ve islami Donemlerde Arap Siir Sanatinin Miicadele/Sira Islevselligi
Uzerine, Ekev Akedemi Dergisi, Sayi: 72,2017, s. 231.
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ogrencilerinden Katade (6. 117/735) ve Sa’bi (6. 103/721) gibi kisilerin siire vakif
olmalar1 onlarm tefsirde siire basvurma ihtimalini akla getirmektedir.**>

Toptas, tefsirinde bazi sairlerin siirlerini kullanmistir:

Mevlana (6.672/1273); Fars Sairi Seyh Sadi Sirazi (6.691/1292); Yunus Emre
(6.728/1328); Sinan Pasa (6.1553); Sair Nedim (6.1730); Seyh Galip (6.1799); Seyrani
(0.1866); Ziya Pasa (6.1880); Merzifonlu M. Cudi (6.1893); Arap Sairi Ahmet Sevki
(6.1932); Mehmet Akif (8.1936) ve Necip Fazil Kisakiirek (8. 1983).4%

Asagida bu konuda birkag 6rnek verilmistir:

Ornek 1: Ali Imran “Ey miilkiin hakiki sahibi Allah’im, miilkii diledigine verirsin,
dilediginden de cekip alirsin. Diledigini aziz kilar, diledigini zillete diistiriirsiin.
lyiligin her tiirliisii senin elindedir. Siiphesiz Senin her seye giiciin yeter™*"’ ayetinin
tefsirinde, Mehmet Akif’in Safahat adli kitabindan asagidaki su siiri kullanmaistir.
[lahi, Malik-el Miilkiim diyorsun dogru Amenna,

Hakiki bir tasarruf var midir insanlara? Asla!

Eger almigsa bir millet edip bir miilkii istila,

Alan sensin, veren sensin, senin miilkiindedir diinya. *®

Toptas, yukardaki siiri su sekilde aciklamistir. Diinya mal gegicidir. Kimsenin elinde
kalmaz. Mal ve miilk sadece Allah’indir. 4%

Ornek 2: Toptas, Hadid Suresi’nde gegen, "Elinizden ¢ikana iiziilmeyin ve Allah’in size
verdigi nimetlerle simarmaywin diye. Ciinkii Allah, kendini begenip éviinenleri sevmez”

0 ayetinde Yunus Emre’ nin meshur siirini kullanir.

Ne varliga sevinirim,
Ne yokluga yerinirim,
Askin ile avunurum,

Bana seni gerek seni*!!.

405 Harun Ogmiis, Tefsirde Siirle Istishad Acisindan Hicri 2. Asrin Onemi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlari, Istanbul 2010, ss. 348-353.

406 Toptas, VIII, 556-570. bkz. sahis Isimleri Fihristi.

407 Alj fmran, 3/26. )

si (K e o) Rl Sl (U8 (a 0¥ oL a Bas oL (e Gl § 35 2L g clladl 38 ol Gl ¢l 8

e

408Toptas, kaynak vermemistir. Kaynak tarafimizca bulunup buraya eklenmistir. Mehmet Akif Ersoy,
Safahat, Ak¢ag yayinlari, Ankara, 2008, 1. Baski, 3. Kitap, Halkin Sesleri, s. 221.

409 Toptas, 1, 40. . .

410 Hadid 57/23 558 Jaia 08 Eaad ¥ 4l 5 28060 Ly 1A 58 V5 K36 L e 15005 SR

411 Mehmet Nuri Yardim, Yunus Emre Secme Siirler, Bordo Siyah Tiirk Klasikleri, Istanbul, 2006, s.
30.

60



Toptas’a gore bu siirde anlatilanlar ayetin tefsiri niteligindedir. Veren de alan da

Allah’tir. Ameller Allah i¢in ve Allah rizasma uygun olmalidir.*?

Omek 3: Toptas, Tevbe Suresi’nde gecen, “Oysa Allah, eger siz gercek

” 413 ayetinin tefsirinde

mii’minler iseniz, kendisinden korkmaniza daha layiktir
Mevlana’nin siirini kullanmaktadir.

Sen kivilcim olmaya bak

Kivileim ormanin biiyiikliiglinden korkmaz

Sen 151k olmaya bak

Isik karanligin ¢oklugundan korkmaz.*'*

Saymnin azligindan 6tiirii diismanin karsisina dikilmekten korkma, sen giiclii bir
mii’min olmaya bak. Yani bir kivilcim bile olsan Rabbim sana yardim eder. Senin
elinle diismaninin cezasmm verir.*!

Sonug olarak, Toptas’in siirle istishad yontemini kullanmamis oldugunu tesbit
ettik. Giriste de bahsedildigi gibi siirle istishad; cahiliye siirinden kelime agiklamak
icin verilen 6rnekler ve delillerdir. Oysa Toptas, kanaatimizce siirleri kullanma sebebi,

ayetleri tefsirinde sozii siirle gliglendirmek ve giizellestirmek i¢in kullanmistir.

B- Fikih ilmi Yoniiyle Sifa Tefsiri

Mahmut Toptas, Sifa Tefsiri’'nde kendi fikhi mezhebi hakkinda bilgi
vermemistir. Ancak kendisinin “Mealistler Hangi Mezhepten?” adli yazisinda Ebu
Hanife nin goriisleri ile amel ettigini belirtmistir.*!¢

Toptas, tefsirinde imam Safii, Imam Malik, imam Ahmed b. Hanbel vb.
mezhep imamlar1 arasinda ihtilaflar oldugundan bahsetmistir. Ancak bu ihtilaflar
Peygamberin farkli zamanlarda yaptigi uygulamalardan kaynakli oldugunu

sOylemistir. Ayrica Toptas, bu mezhepler arasinda bulunan ihtilafin g¢eliski olarak

anlasilmamasi gerektiginin de altim ¢izmistir. Toptas, bu konu ile ilgili verdigi

412 Toptas, VIL, s. 403. L

413 Tevbe 9/13  Cuieba oK &) 6 5045 O Gal Al La3als

414 Toptas, kaynak vermemistir. Kaynak tarafimizca tesbit edilememistir.
415 Toptas, 111, 321.

416 http://belgelerlegercektarih.net/mealistler-hangi-mezhepten/27.03.2019
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ornekte, Peygamberimiz namazda Allahu Ekber dedikten sonra bir sahabeye gore,
elini baglamis bir sahabeye gore elini salmistir. Bu c¢eligki gibi goriinse de aslinda
bunun celigki olmadigini ¢iinkii peygamberin her iki sekilde de namaz kildigini
sOylemistir. Toptas, mezhep imamlarmin peygamberin bu tiir uygulamalarindan dolay1

farkli seyler sdyledigini bunun da ihtilaf olmadigm1 belirtmistir.*!”

1- Fikih Usulii Konularina Bakis

Fikih ilmi, ayetlerden hiikiim ¢ikarmayi ve istinbatta bulunmak {izere delil
getirmeyi 6gretir. Alimler, bu sekilde ayetlerden hiikiimler ¢ikarr. Miicmel ayetleri
beyan eder, genel manadaki ayetleri zel manaya hamleder. ki veya daha fazla anlam

iceren kelimeler hakkinda fikir beyan eder.*'®

a- Ayetlerin ibaresi, Isareti, Delaleti, iktizas::

Toptas, tefsirinde ayetlerin ibaresi, isareti delaleti ve iktizasi ile ilgili agiklama
yapmamis sadece ayetler izerinden 6rnekler vermekle yetinmistir.

Ornekler:

a- Bakara Suresi’nde, “Allah alisverisi helal kildi. Faizi haram kild. " *"°

Toptas, bu ayette ibaresi ile aligveris helal, faiz haramdir. Isareti ile alisveris ile faiz

ayn1 sey degildir, demistir.*?

1421

b- Sura Suresi’nde “Onlarin isleri aralarinda sura iledir ayetinde; ibaresi,

devlet islerinde sura heyeti ile istisare yapilmasi gerekir, isareti ile de sura heyeti

yetistirecek okullar agilmasi gerekir, demistir. *22

423

c- Isra Suresi’nde, “Anne ve baban yamnda yaslanirsa 6f deme’ ayetinde

ibaresinde 0f demek yasaklanmig ancak delaletinde ise dovmek de yasaktir,

demistir.***

417 Toptas, Cilt: IV, s. 109.

413 Suyuti, el-itka?n, CielIr, 181. o . ) L
419 Bakara 2/275 15250 (ie sl W) 1168 230 s Bl (e U Aty (o) 2k L Y) (55 Y 150300 (K0 Gl
Lol 2535 acall 4l Jal

420 Toptas, 1, 42.

921 Qura 42/38 Eh s )k 2b a5

422 Toptas, 1, 43. ] )

423 fsra 17/23 <ol W 08 S8 WaS 5 Waal sl aie Sl W) “Eger ikisinden biri veya her ikisi, senin
yanminda iken ihtiyarlayacak olursa, onlara karst "6f" bile demeyesin.”

424 Toptas, 1, 43.
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d- Nisa Suresi’nde, “Anmneleriniz, kizlarmmiz, kizkardesleriniz ..... haram
kilind1** iktizasinda bu kisilerle nikahlamak haramdir. Ibaresinden ise bu kisilerin

haram olmasidir, demistir. 4?

b- Emirler:

Toptas emir ve yasagm tanimini yapmis ve emir kiplerini bes maddede
aciklamistir:

“]-Itaat ediniz, kiliniz gibi kipler 2-Emir lamu ile gelen fiili mazi 3-Emir yerine
gecen masdar 4-Emir fiili manasinda isim 5-kendisinde talep manasi bulunan haber
climlesidir”.

Toptas, Kur’an’in bazi1 emirleri vacip bazilarini da ibaha ifade ettigini soylemis
ve bu iki kavrami birbirinden ayrmak i¢in bazi sartlarm oldugunu belirtmistir. Bir
emri yerine getirmeyenler i¢in ceza ile korkutma yoluna gidilmisse bu hiikiim vaciptir.
Genelde emirler vaciptir; ancak ibaha olduguna dair bir delil varsa o zaman vacip
degil miibah olur. Baz1 emirler de tehdit etmek ve o fiilden uzaklastirmak, ibret
vermek veya aciz birakmak i¢in verilmistir. Emirler bir sebebe dayali olarak verilir.
Ornegin vakit, namazin farz olmas i¢in bir sebeptir. Ayrica emrin edasi i¢in de bir
sebep vardir. Namazm edasi i¢in Allah’in emri sebeptir. Bazi emirlerin hemen

yapilmasi gerekirken bazilar1 sonra da yerine getirilebilir.*?’

c- Nehyler:

Toptas, yasagi “bir iist konumda olanin yapilmamasini istedigi sey” olarak tarif

7428 sziinden hareketle

etmistir. Toptas, bir hadiste ““ insanlar, taragin disleri gibi esittir
yasak koymanin yalniz Allah’a ait oldugunu belirtmistir. Toptas, Kur’an’da bulunan
yasaklama kiplerini bes madde halinde toplamistir: “1-Muzari fiilin bagina La gelince
2-yasaklama anlamina gelen emir ile 3-yasak ifadesi ile 4-Haram kilind1 ifadesi ile 5-

helal degildir ifadesi ile” gelen ayetler yasak olarak anlasilmalidir. Toptas, bir seyin

5 Nisa 4/23 55315 Kiaca] I &gl 1 Sy 91 iy VA 5 ilae 5 205815 280 gl dle Eard
e ?S.\k. ZUS 28 Gy A0 155 &5 20 A Gy dlAS ) A e 38 A4 3 ) ARG 5 280 Gilgals dela s
Sl 38 L V) EY (i ) ek (s AUl (e ) 2

426 Toptas, 1, 43.

427 Toptas, 1, 45.

428 el-Aclini, Kesfu’l-Hafa, II, 433; el-Firdevs, IV, 301; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Islamiye ve
Istilahat- Fikhiyye Kamusu, II, 73-74.
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yasak olmast o seyin batil olmasini gerektirir mi? sorusuna cevap ararken mezhepler
arasinda ihtilaf oldugundan bahsetmistir. Toptas, bir seyin yasak olmasi o seyin batil
olmasint gerektirmez dedikten sonra bir Ornekle konuyu agiklamistir. Maide

7429 ayetine gore, icki satist

Suresi’'nde “Giinah ve diismanlikta yardimlasmaymniz
yapilan yere iiziim, diigmana ait olan silah fabrikasma demir satilmaz. Ancak alis ve
satis konusu olan mallar mesru mal oldugu i¢in akid gecerlidir. Ancak emre muhalefet

edildigi i¢in mekruh bir is yapilmis olur.**°

d- Hass ve Amm:

Toptas, “Ey insanlar” diye baglayan ayetteki nas kelimesi bagka varliklara
degil sadece insan cinsini ifade ettigi i¢in hass olur. Bu hitabin ardindan gelen emir ve
yasaklarm uygulanmasi da sadece insana diismektedir. O, bu bakimdan nas kelimesi
insan cinsini igerdigi i¢in hass, tiim insanlar1 icerdigi i¢in Ammdir, demistir. **' Ancak
Toptas, burada bir klimeyi hem has hem de amm olarak nitelemistir. Fakat bir
kelimenin hem has hem amm olmasi diisiiniilemez.

Toptas, tiim fertleri icine alan lafza amm denildigini ifade ettikten sonra
amm’mn hiikmii ile igili actig1 bir baslikla 5 madde vermistir: “1-Istifrak icin olan
Lami tarif 2-Sart isimleri 3-Ismi mevsuller 4-Kiilli ve Cemi kelimeler her, hepsi
anlamina gelmektedir. 5-Nehiyden sonra gelen nekredir. Amm iceren ayetin hiikmiinii
tahsis eden bagka bir delil bulunmadik¢a katiyyet ifade eder. Toptas, amm olan
ayetlerin tahsisi konusunu ikiye ayrmistir: “1-Ayetle ayet tahsis edilir. 2-Miitevatir ya

da meshur hadisle umum ifade eden ayet tahsis edilir” demistir.**?

e- Mutlak ve Mukayyed:

Toptas, konuyu islerken mutlak ve mukayyed tanimi yapmistir. Taniminda,
“bir seyi tayin veya tahsis etmeden o seyin tamamini igerdigine delalet etmeden o
seyin cinsinde sayi olan lafza mutlak aksine de mukayyed denir” demistir. Bu konuyu

acikliga kavusturmak i¢in 6rnek vermistir.

29 Maide 5/2. J3lls 21 e 1 533 ¥ 5
430 Toptas, 1, 46.

41 Toptas, 1, 47.

432 Toptas, 1, 47-48.
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Ornek: Maide Suresi’nde*** kan haram kilmmustir. Toptas, bu ayette gegen kan
kelimesinin mutlak oldugunu sdylemistir. Ona gore ayette sozii edilen kanin insan kani
m1 yoksa hayvan kani m1 oldugu tayin ve tahsis edilmemistir. Ancak En’am

434 akitilmis kanin haram oldugu agiklanarak Maide Suresi’nde gegen kan

Suresi’nde
tahsis edilerek mukayyed olmustur. Bu bakimdan, Toptag’a gore akitilmis kan
aciklamasi ile dalak ve ciger gibi etlerin i¢indeki kanin haram olmadigi ortaya
cikmistir.** Toptas’in tefsirinde izah etmis oldugu bu Ornekte gecen “kan tahsis
edilerek mukayyed olmustur” climlesinin “kan takyid edilerek mukayyed olmustur”
seklinde degistirilmesi daha yerinde olurdu. Ciinkii tahsis kelimesi amm ifadelerde
kullanilmaktadir. Ayrica Toptas’in En’am 158 olarak ifade ettigi ayette bu konudan

bahsedilmemektedir. Konunun gectigi ayet numarasi En’am 145. ayettir.

2- Fikhi Meseleleri Ele Almada Yontem

Toptas, fikhi meseleleri ele almada bes yontem kullanmistir.

Birincisi, Toptas’n, ayetleri agiklarken sadece bir mezhep goriisiinii aktarmasi.
Fakat kendisinin bu konuda herhangi zit bir bilgi vermemesi, onun goriisiinii tercih
ettigine isarettir.

Ornek: Toptas, Vakia Suresi’nde gecen, ‘“Ona ancak temiz olanlar
dokunabilir’>  ayetini tefsir ederken Cassas’tan aldigi bilgiye gore, Kur’an’a
dokunurken abdestli olmaya gayret edilmesi gerektigini soylemis fakat abdest almak
miimkiin degilse Kur’an’in abdestsiz de okunabilecegini ifade etmistir.

Ikincisi, iki farkli mezhep goriisii vermesi fakat aralarinda herhangi bir tercihte
bulunmamasidir.

Ornek: Nisa Suresi’nde gegen, “Kim yanlislik ile bir inanam 6ldiiriirse inanan
bir kdleyi azad etmesi gerekir” ayetinde sézkonusu olanin mii’min kdle oldugunu
ozellikle vurgulanmistir. O, Miicadele Suresi’nde zihar yapan ile ilgili ayette kdle
azadi tabiri gectigini ve nasil kdle azad e:ilecegi konusunda bilgi verilmedigini sdyler.
Miicadele Suresi’ndeki kdle azadi hakkinda su iki goriisii vermektedir: imam Safii,

mutlak, mukayyede hamledilir ve zihar yapan mii’min kole azad etmelidir, derken Ebu

433 Maide 5/3‘)4)»-“ a0y AN el &le EwcA “Olmiis hayvan, kan, domuz efi ... size haram
kilindi.””

434 En’am 6/145.

435 Toptas I, 49.
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Hanife ise, sebepler ayr1 olunca, mukayyed, mutlaki takyid etmez. Kafir, mii’min fark
etmez, ayet sadece “kole azad et” demistir.

Ucgiinciisii, ayn1 mezhebe mensub olan imamlardan farkli bilgi vermesi:

Ornek: Nisa Suresi’nde gecen ayette siitkardeslik konusunda, Ebu Hanife’nin
talebelerinden Ebu Yusuf ile Muhammed, ilk iki sene i¢inde siit emdiklerinde
stitkardesi olacagini soylerken hocalar1 Ebu Hanife ise, ilk otuz ay i¢inde siit emerlerse
kardes olacagina hitkmetmistir.

Dordiinciisii, kendi fikhi goriisiinii belirtmesi:

Ornek: Toptas, atik sularin kullanilabilmesi konusunun fikhi ydniiniin son
giinlerde tartisildigindan bahsetmistir. Yagmur sularmin aritilabilindigi gibi atik
sularin da aritilip temizlenilebildigi takdirde kullanilabilecegi goriistindedir.

Besincisi, Toptas eserinde bazen yalnizca alimler diyerek bilgi vermis ancak
alimlerin kimlikleri hakkinda bilgi vermemistir.

Ornek: Toptas, Taha Suresi'nde gegen,“Siiphesiz ki Ben Allah’im. Benden
baska ilah yok. O halde Bana kulluk ve Beni anmak i¢in namazi eda et”  ayeti icin,
“alimlerin namaz konusunda Allah’1 hatirlamak veya hatirladiginda namaz kilmak
konusunda verdikleri hiikiim, namazi unutan kisinin kaza yapabilmesi seklindedir”

demistir.

3- Tartisilan Fikhi Konular

Toptas, tefsirinde miirted konusundaki goriisiinii belirtmistir. Miirted 6ldiirtiliir
mii sorusuna bazi miisliimanlarin olumsuz cevap verdiklerini ifade ettikten sonra boyle
sOoyleyenlerin dini de devlet diizenini de bilmediklerini vurgulayarak, miirtedin

oldiiriilmesi gerektigini savunur. *3

Toptas, recm konusunda, Kur’an’da bununla alakali bir adyetin bulunmadigini
fakat siinnette mevcut oldugunu sdylemistir. Bu konu ile ilgili hadis kaynaklarini

zikrederek*” recmi kabul ettigini gdstermistir.*

436 Toptas, 1, 138.

437 Toptas, hadis kaynaklarmi su sekilde siralamistir. Buhari, Miislim, Ebu Davut, Ibn Mace’nin
Kitabu’l Hudud; Nesai, Kitabul Cenaiz, Miisned-i Ahmed 1/ 245, 313, 328; 2/286, 287, 450; 3/323,
5/216, 217, 347, 348, Miistedreki Hakim 4/363; Darimi 2/176; ibn Carud 883; Tirmizi 1428. (Toptas,
V, 354)

438 Toptag’in recm’e dair verdigi hadisleri su sekilde bulduk: Buhari, Hudud 37, 24, Cenaiz 61, Menakib
26, Tefsir, Ali Imran 6, I’tisAim 16, Tevhid 51; Miislim, Hudud 26; Muvatta, Hudud 1, (2, 819); Tirmizi,
Hudud 10; Ebu Davud, Hudud 26.
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Sonug olarak Toptas, hicbir mezhep ayirdetmeden herbirinden fikhi goriisler
almistir. Tek mezhebin goriislinii verdigi yerlerde, o goriis hakkinda herhangi bir
aciklama yapmamasi, o mezhebin fikrini kabul ettiginin gostergesi olmustur. Birden
fazla mezhebin goriisiinii verdigi yerlerde ise bunun bir ¢eliski olmadigini ifade etmis,
imezhepler arasinda bulunan zit fikirlerin peygamber uygulamalardan kaynaklandigini
ve bir gesitlilik oldugunu belirtmistir. Toptag, Recm ve miirtedin oldiiriilmesi gibi
tartismal1 konularda ise sadece hadis rivayetlerini esas alarak Islam’da var oldugunu

kabul etmistir.

4- Besmelenin Ahkami

Toptas, Tefsiri’'nde, besmelenin ahkami adli kii¢iik bir baslik agmistir. Ancak
besmelenin ahkamu ile ilgili agiklama yapmadan dnce besmeleyi incelemistir. Istiaze,
rahman ve rahim hakkinda bilgiler vermis daha sonra besmelenin ahkamia gegmistir.

a-Istiaze

Toptas tefsirinin giris boliimiinde istiaze ile ilgili Kur’an’dan ornekler
vermistir. Mii’minler, seytanin serrinden korunmak i¢in Allah’a sig§immmalidir. Nuh
peygamber 6rnegindeki gibi hakkinda bilgisi olunmayan seyden Allah’a sigmilmalidir.
Meryem Ornegindeki gibi tanimadigimiz kimselerden gelebilecek tehlikelere karsi
Allah’a sigmilmalidir. Yusuf 6rnegindeki gibi giizel bir kadiin fitnesine kars1 Allah’a
sigimilmahdir. Hayirli ameller yaparken seytanin diirtmesi ve vesvesesi gelince
Allah’a siginilmalidir.  Musa Ornegindeki gibi cahillerden olmaktan Allah’a

sigmmalidir.

b-Rahman ve Rahim

Tefsir’de, istiaze konusundan sonra Rahman ve Rahim kelimesi
incelenmektedir: Rahman, diinyadaki tiim insanlara inanci ne olursa olsun Allah’in
merhamet etmesidir. Rahim ise ahirette sadece mii’minlere merhamet etmesidir,

denildikten sonra bir agiklama getirilir: Allah, mii’minlerin glinahlarmni affetmesiyle,

Maiz b. Malik’in zinasmi dort kez itiraf ettikten sonra recm edildigine dair hadisler: Miislim, Hudud,
22; es-Sevkani, Neyliil Evtar, VII, 95, 109, ez-Zeylai, Nasbu'r-Raye, 111, 314 vd.

Gamidiyeli evli bir kadinin zina etmesinden dolayr recmedilmesine dair hadisler: Miislim, Huddd, 22,
23, 24; Ibn Mac'e, Diyat, 36; Malik, Muvatta, Huddd, II. iki Yahudinin recmedilmesine dair hadis:
Miislim, Huddad, 26, 28.
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az olan sevaplarim1 ¢ok sevaplara doniistiirmesi ve cennetine koymasiyla mii’min

kullarina rahmetini gosterecektir.

c- Hiikiim Acisindan Besmele

Toptag tefsirinde, besmelenin hiikmii hakkinda iic mezhebe gore bilgi
vermektedir. Neml Suresi 27/30 ayetindeki besmele konusunda mezhepler arasinda
ihtilaf olmaksizin Kur’an’dan kabul edildigi halde diger 113 surenin basindaki
besmele hakkinda mezhepler arasinda ihtilaf edildigini s6ylemektedir.

Toptas’a gore, Imam Safii’ye gore, 113 surenin basmda bulunan besmeleler
hem Kur’an’dandir, hem de o sureden bir ayettir. Hanefilere goére ise, sure basinda
bulunan besmeleler ayettir fakat sureden bir ayet degildir. Sadece sure aralarini
ayirmak i¢indir. Malikilere gore, Neml Suresi 30. ayet hari¢, 113 surenin basinda
bulunan besmeleler Kur’an’dan degildir. Bu bakimdan farz namazlarda okunan Fatiha
ile baska surelerden 6nce besmele okunmaz.

Toptas, Safiiler, sure basglarindaki besmeleyi sureden saydigi i¢cin, namazda
besmelenin okunmasini vacip kabul ederler. Hanefiler ise, sure baslarindaki besmeleyi
sureden saymadiklar1 i¢in Fatiha ve diger surelerden dnce besmelenin okunmasini
siinnet kabul ederler, demektedir.

Sonug olarak Toptas, besmelenin ahkami konusuna girmeden Once istiaze‘nin
hangi durumlarda kullanilacagini agiklamis, fakat istiaze kelimesinin izahini
yapmamistir. Rahman ve Rahim kelimelerini agiklamistir. Ardindan besmelenin
hilkmii ile ilgili mezhep imamlarinin goriislerine ge¢mistir. Toptas, besmelenin
hiikkmiinii agiklarken Tevbe Suresinin basinda olmayan besmele hakkinda herhangi bir
aciklama yapmamasi ise dikkat ¢ekicidir. Yine Toptas, Safiiler, namazda besmele
okunmasmi “vacip kabul ederler” soziiniin yerine “farz kabul ederler” demis olsaydi
daha uygun olurdu. Ciinkii Safiiler, hac ibadeti konusu hari¢ diger konularda vacip
kavramini farz ile aynm1 anlamda kullanirlar. Toptas, tefsirinde, besmelenin ahkamini
aciklarken kendi mezheb imammin diislincesini vermekle kalmamis, diger mezhep
imamlarimin diislincelerini de aktarmistir. Bu da tefsirine zenginlik katmasini

saglamistr.
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C. Kelam ilmi Yoniiyle Sifa Tefsiri

Toptas, tefsirinde itikadi mezhep imamlarina dogrudan isimleri zikrederek cok
nadir yer vermistir. Nahl Suresi’nde gegen, “Kiyamet giinii her iimmetten bir tanik
¢ctkaracagiz, sonra da inkdar etmis olanlarin ne mazeretlerine izin verilecek, ne de
Allah’n  hosnutlugunu kazanacak amelleri isleme talepleri kabul edilecektir.” **°
ayetini agiklarken, kendisine hi¢ teblig ulagsmamis bir insanin, oldiikten sonraki
durumu ne olur sorusuna cevap aramis ve konu hakkinda Imam Es’ari (6.324/935-
36)** ve Imam Maturidi (6.333/944) **!’nin diisiincelerini aktarmustir. Imam Maturidj,
‘kendisine tebligin ulasmadig kisi, kdinata bakip, giinesin diizenli olarak 151k vermesi
ve mevsimlerin birbiri ardindan gelmesi gibi seylerde aklin1 kullanir ve yaraticinin var
oldugunu kabul ederse cennete gider’, demistir. Imam Es’ari ise ‘dogrudan cennete
gider’ demistir.**?

Eg’ariyye mezhebinin ismini vermeden atifta bulunmasi ile ilgili 6rnek su
sekildedir: Enbiya Suresi’nde gegen, “Senden once de ancak kendilerine vahyettigimiz
kisileri Peygamberler olarak gonderdik”** O, Islam alimlerinin bu Ayete gore tiim
peygamberlerin erkek oldugunu kabul etmesine karsin, bazi Islam alimlerinin
kadinlarin da peygamber olabilecegini 6ne siirdiigiinii sdylemistir.*** Toptas’mn burada
bazi Islam Alimlerinden kastettigi Es arilerdir. Onlara gore, kadinlar da peygamber
olabilir. Mesela, Asiye ve Meryem gibi kadmlar bu kategoridedir. **>

Ehl-1 Siinnet disindaki mezhepler ile ilgili verilen 6rneklerde Toptas mezhep
adin1 belirtmeden Sia, Cebriyye, Mutezile mezheplerinin genel 6zellikleri tizerinden

sadece atif yapmakla yetinmistir. Bu 6rnekler su sekildedir:

439 Nahl 16/84.0 5554 2b Y3 1558 ol (3% Y 8 Mg 881 (K S 355

440 Eg’ari; Esariyye Mezhebi'nin kurucusudur. Eb Mis4 el-Es‘ari’nin soyundan gelmesi onun Es’ari
olarak bilinmesini saglamistir. Ehl-i siinnet akidesini gelistirip yaymasi acisindan ona “Nasiriiddin”
lakabryla bilinir. (Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l-Islimiyyin, Beyrut 1979, I, 487-568; Omer
Ferruh, el-Fikrii’l-‘Arabfi, Beyrut 1386/1966, s. 155.)

441 Matiiridi, miifessir ve fakih, Matiiridiyye mezhebinin kurucusudur. Hayat1 hakkinda ¢ok az bir bilgi
vardir. Hanefi mezhebinin dort veya tiglincli kugak alimlerindendir. Te vilati’l-Kur’an adli eseri sadece
tefsir agisindan degil fikih, kelam ve fikih usulii agisindan da 6nemli bir yeri vardir. (Taskoprizade,
Tabakatii’l-fukaha, nsr. Ahmed Neyle, Musul 1954, s. 56, 63; Ibn Kutluboga, TAcii’t-terAcim fi men
sannefe mine’l-Hanefiyye (nsr. ibrahim Salih, Beyrut 1412/1992, s. 59, 201-202 )

2 Toptas, IV, 376. Toptas bu konu ile ilgili bir kaynak vermemistir.

443 Enbiya 21/7 &sas § &5 o &0 Jal 16l 2l o 8 s, ) cld Gl g

44 Toptas, V, 118.

45 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2003,
Cilt: 34, ss. 260-261.
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Omek 1: Toptas, Nisa Suresi'nde gecen, “Onlardan yararlanmaniz

karsihiginda sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini (iicretini) veriniz "**° ayeti ile

ilgili olarak, ayetteki iicret kelimesini mut’a nikahi olarak fetva ¢ikaranlarin, yanlis

yorum yaptiklarmi soylemektedir. Sahabe ve Tabiun’un ¢ogunlugundan gelen

447

rivayetlerde, bundan kastedilenin mihir oldugunu aktararak Sia™*’ mezhebine atifta

bulunmaktadir.**®

Ormnek 2: Toptas, Bakara Suresi’nde gecen, “Allah kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemistiv. Gozlerinde kalin bir perde vardir”**° Ayetini yorumlarken, “burada
zahire gore cebrilik vardir”, demistir. Aslinda Toptas burada Cebriyye*° mezhebine
isim vermeden atif yapmustir. Toptas, isin ashinin dyle olmadigini, kulun kétiiliik
yolunu istemesi ile Alah’in o yolu actigmn1 beyan etmistir.*!

Ornek 3: Toptas, Kiyamet Suresi'nde gegen, “O giin bir kisim yiizler

s 452

parildayacaktir. Rablerine bakacaklar ayetini, kiyamet giiniinde Allah’in

goriilecegine bir kanittr, diyerek Mu tezile *>

mezhebine ac¢ikga mezhep ismi
vermeden atif yapmistir. Ciinkii bu mezhep Allah’mn ahrette goriilmesi (Ru’yetullah)
meselesinde Allah’1n ahirette goriilemeyecegini savunmustur.*>*

Toptas’n, kelam konusuna giren bir tartismayi tefsirine alarak kendi goriisiinii
belirtmesine 6rnek su sekildedir: Araf Suresi’nde gegen, “Ayetlerimizi asilsiz sayanlar
ve kibirlenerek onlara uymaktan yiiz ¢cevirenlere gelince, iste onlar Cehennemliklerdir.

Orada sonsuza dek kalacaklardir” *>°

ayetindeki ifadeyi kafirler ebedi olarak
kalmayacaktir, seklinde yorumlamalarindan dolay1 elestirir. Bu sekilde yorum

yapanlar ayette, cehennemlikler icin (wA diyor, ancak “ebeden” demiyor;*° fakat

s,

446 Nisa 4/24. 4y b (5 A Ga M8 fele 4 doidi

447 Peygamber’in vefatinden sonra ortaya ¢ikmis Hz. Ali ve ehli beytinin halife olmasi gerektigini
savunan kisilerin birlestigi grubun ortak ismidir. (Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, Cilt: 39, ss. 111-114.)

448 Toptas, 11, 245. ) ) )

49 Bakara 2/7.  asbe S alsiilie aa jial e aeeai o g aesll e A A2

430 Cebriyye; Insanin kendisini bir iradesi olmadigmi ve Allah’m 6nceden belirledigi fiilleri yapmasimin
zorunlu oldugu diisiincesini benimseyen grublarin ortak ismidir. (irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, Cilt: 7, ss. 205-208.)

41 Toptas, 1, 100.

452 K yamet 75/22-23. 3 LU g5 I 3ol Masis A

453 Mu’tezile, itikadi konularda akla ve iradeye oncelik veren kelam mezhebidir. (ilyas Celebi,
“Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, Cilt: 31, s. 391-401).

454 Selim Ozarslan, Mu’tezile: Basra ve Bagdat Mu’tezilileri ve Bashca Goriisleri, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VII/ 1, Haziran, 2003, Sivas, s. 178.

435 A'raf 7/36. o508 L b O Clatal ) gl 1550005 iU, S G5

436 fbn Kayyim el Cevziyye (6. 751/1350) tarafindan ortaya atilmigtir. Giiniimiizde onu takip edenler ise
Kadiyani Mevlana Muhammed Ali, Musa Bigiyef, Muhammed Esed, Mustafa Altundag, Kur’an’da
Miiskil Bir Mesele: Cehennem Azabimin Ebediligi, Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Elmi
Mecmuasi, Mart 2007, s. 42, Bakii 2007.
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cennetlikler icin (YA @ diyor seklindeki iddialarmi elestirir. Toptas, Allah’in
merhametli oldugunu sdylemek amaciyla onlarin bunu ortaya attiklarimi ifade
etmektedir. Toptas, Ayetlerin bu sekilde anlasilmayacagina kanit olarak da Ahzap 65*7
ve Cin 23*® ayetlerini gostermistir. 4>

Sonug olarak Toptas, Mutezile, Cebriye, Sia ve Eg’ariyye mezheplerinin ismini
degil sadece goriislerini vermistir. Bu mezheplerin kabul ettikleri diisiinceyi ayetler
cergevesinde degerlendirmistir. Kanaatimizce Toptas, mezhep isimleri vermek
istememesinin sebebi, bu mezhepler arasindaki tartismalarmn Islam tarihini bir hayli
mesgul etmesidir. Bu bakimdan Toptas, bu tiir ihtilafli konulara o6zellikle girmek
istemedigini gozlemledik. Ayrica Toptas’in kendi kelami goriisiinii agikca belirten bir
aciklamaya da rastlamadik. Ancak fikih boliimiinde izah ettigimiz gibi Toptas Hanefi
mezhebinin goriisiinii kabul etmektedir. Fikihta Hanefi mezhebini kabul edenler

itikatta maturidi mezhebine baglidirlar. *®° Bu bakimdan kanaatimizce Toptas, kelam

acisindan Maturudiyye mezhebini kabul etmektedir.

D- Tasavvuf Ilmi Yéniiyle Sifa Tefsiri

Mahmut Toptas tasavvuf diisiincesini benimseyen bir insan olmasina ragmen
tefsirinde tasavvufa ait 6zel bir yer agmamis, zaman zaman tasavvufi diisiince ile ilgili
bir takim terimlerden ve bazi mutasavviflarm 6rnekliklerinden bahsetmistir. “Ihsan,
Tasavvuf ve Tarikatlar” adl1 eserinde tasavvuf ehlinin toplumu ilim, ibadet ve sanatta
insanlar1 yonlendiren kisiler olduklarini, cihad zamaninda ise miicahitlik vazifesine
soyunmalar1 gerektigini ifade etmistir. Haghi Seferleri sirasinda cephede en on safta
olanlarin mutasavviflar oldugunu ifade etmis, sulh aninda tesbih ¢eken tasavvuf
ehlinin s6z konusu cihad oldugunda harb meydaninda en onde gelmesi gerektigini
belirtmistir. Her sahabenin hem fikih¢i, hem miifessir ve hem de mutasavvif oldugunu
iddia etmistir. Yine, klasik tasavvufi kabulii one siirerek biitiin tasavvufi ekolleri

koken olarak Hz. Ebubekir veya Hz. Ali (R.A.)’ye oradan da Hz. Peygamber

457 Ahzab 33/65. el Y3 W5 (5 ¥ 150 Led Cpalld ] )

458 Cin 72/ 23. 100 g Gald s SEAI G A5 5 Al (g a3 L5 4l G B3 Y)

459 Toptas, 11, 206-207.

460 fmam Maturidi, Ebu Hanife’nin akaid ile ilgili kaidelerini gelistirdigi igin baz1 alimler, Maturidiligi,
Hanefiligin devami olarak gormiislerdir. (Subki, Taciiddin EbG Nasr Abdiilvahhab b. Ali b. Abdiilkafi,
Tabakatii’s-Safiiiyyeti’l-Kiibra, ngr. Mahmud Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah M. el-Hulv, Kahire
1385/1965).
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(S.A.S.)’e baglamustir. “°! Toptas, tefsirinin 6nsoziinde, selef ile sufilerin arasindaki

ihtilafin kullandiklar1 kelimelerde oldugunu 6zde ise ihtilaf olmadigini belirtmistir. *¢>
Biz burada Toptas’in tefsirinde; kalb, ruh, heva ve nefs, tevbe, zikir, tesbih,

sikiir ve hamd, takva, havf ve reca, sabir, tevekkiil, uzlet, veli, rabita, ihsan,

kelimelerine bakis agisini inceleyecegiz:

1. Kalb

Lugatta, (k-1-b maddesi) s &8 “Bir seyin kalbi, onun bir bicimden baska
bir bicime dondiiriilmesi demektir; elbisenin kalbi, insanin kalbi gibi. Bu, insanin
kendi yolundan alikonmasy/cevrilmesi anlamma gelir.”* 4%

Toptas kalbi, goniil olarak ifade etmistir. Gonlii de bir aynaya benzeten
Toptas’a gore kalbin takva ve salih amel ile parlatilmas1 durumunda artik en kiiciik bir
tozun dahi lizerinde goriilecegi ve koétii ile iyinin bu sekilde birbirinden ayrilacagi bir
hale gelecegini belirtir. Kotiiliik bu kalpte barinamaz, rahatsiz olur. Bu kalbi de ancak
Mii’'minler tasiyabilir. Kafirlerde ise, bu tarz bir goniil bulunmaz. Mii’minler bu
makama erigince iletisim araclarma dahi gereksinim duymaksizin bir biitiin olarak kalp
ile birlikte ortak hareket ederler.** Goniil gozii kor olanlardan da bahseden Toptas,
onlar gordiigli seylerin diinyalik zevklerden baskasi olmadigini ve bunun da gegici
oldugunu ifade etmektedir. Fakat asil goriilmesi gereken sey insanin yaraticisidir.
Oysa kafirler sadece yaratilanlar1 gérmekle yetinirler.*6

Toptas, kalp/goniil i¢in ayna tabirini kullanir. Kalp de tipki ayna gibi temiz
tutulmali, her zaman parlatilmalidir. Kalbi parlatmanin yolu da giizel ameller ile
miimkiin olur. Kalbin kirletilmesi ise kotii ameller sayesinde gergeklesir. Toptas, kotii
amellerin aynadaki tozlarin goriintiiyii bozdugu gibi insanlarin gdniillerini de kirletip
bozdugunu ifade eder. Bir hadiste “Kul giinaha girdiginde kalbinde siyah bir leke
olusur. Kul giinahtan déniip bagislanmay: dilediginde bu leke yok olur. Sayet kul tevbe

etmez ve giinah islemeyi siirdiiriirse bu siyah nokta biiyiiytip kiginin tiim kalbini

461 Mahmut Toptas, Thsan, Tasavvuf ve Tarikatlar, Cantas Yayinlari, No: 5, Istanbul ths, ss. 47-50.

462 Toptas, 1, 16.

463 Halil b. Ahmed, Cilt: V, ss. 170-172; Ragib el-isfahani, s. 411; Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1955, 1, 685-687.

464 Toptas, 111, 287.

465 Toptas, 1V, 440.
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kusatir.” *%® 1Iste Allah’in  “‘Dogrusu, onlarin yaptiklart kalplerini kusatip

19467

karartmistir ayetinde ifade ettigi kararma ve pas tutma budur.”’

2. Ruh

Lugatta, (r-v-h maddesi) ’z3> ve zs) temelde birdirler; ama ¢ s) nefse ad
yapimigtir. Cilinkii nefs ruhun bir kismidir. Bu da, aynen insanin hayvan diye
adlandirilmasi gibi nevin ve cinsin ismi ile adlandirilmasidir. Ruh; yasamin, eylemin,
menfaat kazanmanm ve zararlar1 uzaklastrmanm kendisiyle olusan kismma ad
olmustur.”*468

Isra Suresi'nde gecen, ‘‘Sana ruhtan sual ediyorlar. De ki: Ruh Rabbimin
emrindendir. Size ilimden ¢ok az bir sey verilmistir. ”*® Toptas, Hz. Muhammed’e ruh
hakkinda sorulunca bu ayetin indigini soylemistir. Toptas’a gore ruh, insanin bedenine
canlilik veren ve topraktan yaratilmis bedene duygu veren seydir. Insan anne rahminde
kiiciik bir nutfe iken diinyaya geldikten sonra topraktan aldigi besinlerle
bliylimektedir. Beden topraktan yaratildigi i¢cin topraga bagimlidir. Ruh Allah’tan
geldigi i¢cin ruhun gidasi da Allah’tandir. Allah ruhun gidasini en iyi bilir ve bu
bakimdan da ona rehber olarak Kur’an’1 ve ondan dnce diger kitaplar1 gondermistir.
Ruhumuz aslinda yere goge sigmaz; her seyden ¢abuk bikar; buldugu ve gordiigii her
seyden c¢abucak sikilir. Hep daha iyisini ve giizelini ister. Farkli yerlere bambaska
alemlere gitmek icin ¢irpinir; ¢iinkii aradig1 bu diinyada bulunmaz. Aslinda o cenneti
arzular. Kainat onun i¢in yaratilmistir. O kainatin en gilizel misafiridir. Yerin, gogiin
tastyamadi1g1 Kur’an insan i¢in indirilmistir. insanin i¢indeki potansiyeli hayirl yerlere
akitmast i¢in indirilmistir. Insan Islam’1 kabullenebilecek fitratta yaratilmustir. Allah,
kendi icat ettigi kanunlara dier insanlarin uymasi icin onlar1 zorlayan tagutlarla
savagilmasini ister. Ruhumuzu terbiye edersek o zaman her iki diinyanin nimetlerinden
faydalanmamiz miimkiin olur. Beden i¢inde yasayan ruh gidince o sahip oldugunu
sandigimiz beden toz gibi etrafa dagilir. Ruh Allah’m emrindedir ve onu diledigi

zaman gekip alir. Ruh hakkinda insanm bilgisi ¢ok azdir.*’°

466 Miislim, Iman 231; Tirmizi, Tefsir 75 )

467 Mutaffifin 83/14. {53 | 518 i agy5ls Jle ()5 & 38
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Secde Suresi’nde yaraticinin ruha canlilik kazandirdigini ifade eder; “‘Sonra
onu diizenledi ve ona ruhundan iifledi. Size kulaklar, gozler ve yiirekler meydana
getirdi. Ne az siikrediyorsunuz.””*’! Toptas bu ayetin tefsirinde ruhun gidasini agiklar;
insan bedeni i¢in yemek, icmek nasil gerekli bir ihtiyag¢ ise ruh i¢in gerekli olan en
onemli gereksinim de imandir. iIman Rabbini tanimak ve ona hamd etmektir. Ciinkii
daha heniliz yaraticisin1 tanimamis, kabul etmemis nice insanlar vardir. Allah’1
tanimak, bilmek insan i¢in en giizel nimettir. Akademik olarak yiiksek mevkileri isgal
etmig fakat Rabbini heniiz taniyamamis bircok insan vardiwr. Bu bakimdan iman
nimetine kavusmus, Rabbini tanimig her insan diinyanin en mutlu insanidir. Allah’in
insana verdigi nimetler saymakla bitmez; bundan dolay1r ona ¢okca siikiir etmek
gerekir.*’?

Sonug olarak Toptas ruhun bedene canlilik veren bir varlik oldugunu belirtir.
Bedenin ihtiyact yemek, i¢mek; ruhun gidasi ise imandir. Toptas’in ruhun mahiyeti
hakkinda herhangi bir goriis ileri siirmemis olma sebebini, ayette de belirtildigi gibi bu

konu hakkinda bilgi sahibi olmamiza izin verilmemis olmasma baglamaktayiz.

3. Heva ve Nefs

Lugatta heva, (h-v-y maddesi) “Insanin géniilden sehvete meyletmesine s 3
dendigi gibi, sehvete meyleden gonle de bu isim verilmistir. Onun bu ismi almasmin
nedeni, diinyada hevanin pesine takilami her tiir felakete, ahirette ise, Haviye’ye
siiriiklemesidir.”*"3

Lugatta nefs*’*, (n-f-s maddesi) u+&: su ayetlerde ruh anlamindadir: “Ruhunuzu
teslim edin. *”> “Bilin ki Allah nefslerinizde olanlar: bilmektedir. *’°

Toptag, Casiye Suresi’'nde gecen, “Hevasini kendisine ilah edineni gordiin
mii?” *77 Ayetini aciklarken mii’mini Allah’tan uzaklastran her sey hevadir,
demektedir. Daha sonra da heva kapsamina giren seylerin neler oldugundan bahseder.

Korku, sevgi, aile, arkadas, is, makam ve mevki olarak hepsi i¢ine girer. Peygamber

doneminde de insanlar1 Allah’a kulluga degil de insana kulluk etmeye ¢agiranlar vardi.
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Fakat miiminlere Allah’in disindakilere kulluk yapmak yasaklandi. iste bu cagirdiklar
tim seylere ve vahyin karsisina dikilen her seye heva denilebilir. Higbir seye
inanmadig1 halde ateistler de bilerek ya da bilmeyerek kendi hevasini veya bagkasinin
hevasini ilah edinmistir.*’® O, Maide Suresi’nde gecen, “Ey kitap ehli, haksiz yere
hududu cignemeyin. Daha evvel sapitan, bir¢ogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan

»479 ayetinde dogru yoldan sapittiran kimselerin ilah

toplumun hevasina uymayn
olarak insanin karsisina dikilebilecegi uyarisini yapar. Diger insanlardan farksizdirlar,
kendilerine dahi faydalar1 yoktur ve oliimliidiirler. Ayet, Allah’in kanunlarin ¢igneyip,
kendi kanunlarina uymaya c¢agirdiklarinda onlara uyulmamasi gerektigi lizerine kitap
sahiplerini ikaz etmektedir. Toptas, insan1 Allah’tan uzak tutan her sey demek
suretiyle alimlerin yaptig1 heva tarifine yer vermistir. Toptas, Allah’in emrinin tersini
isteyen kanun koyucularin amacglarma isaret etmistir. Amaglari, kendilerinin
sapittiklar1 gibi baskalarinin da sapitmasidir. Ustelik bu saptiricilar, digerlerini
Allah’m emrine itaatten uzaklastirip kendi emrine itaat eden kisiler haline getirmek
amacimdadirlar. *3°

Kiyamet Suresi'nde “Kmnayan nefse yemin ederim ki~ *¥!

ayetinin
aciklamasinda Toptas, bu ayette gegen nefsin adi, nefs-i levvame’dir, demistir. Daha
sonra nefsin ¢esitlerini su sekilde vermistir: 1- Nefs-i levvdme; insanin vicdani 2- Nefs-
i emmdre; insana kotiiliik asilayan nefs 3- Nefs-i mutmainne; yaptig1 glizel amellerle
tatmin olmus nefs 4- Nefs-i merziyye ve nefs-i raziye; nefsi mutmainne icindedir. 32
Sonug olarak, heva ancak Allah’m emir ve yasaklarini yerine getirmeye ¢alisan
takva sahiplerinin elinde kontrol altina alinabilir. Allah’a iyi niyetle yaklasan bir kul
ancak Allah’in yardimiyla nefsini dizginleyebilir. Nefs giizel terbiye edilebilirse,
ancak o zaman hevanin emri altina girmez ve oyuncak haline gelmez. Nefs ile heva
arasinda siki bir iliski s6z konusudur. Miimin kul bu iliskiden zararli ¢cikmaz. Kafir ise
bu iligkiden hem diinya hem ahiret agisindan felakete siiriiklenecek kadar zararh ¢ikar.
Kur’an ayetlerinin bize vermis oldugu mesaj hep bu yondedir. Peygamberimizin, bu

konuda soyledigi su hadis konuyu 6zetler mahiyettedir: “Akilli kisi, nefis muhasebesi
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yapan ve ahiret i¢in ¢calisandir. Aciz olan da, nefsini arzularimin pegine takip Allah tan
temennide bulunandur. "**?

Toptas’in, kitabinin konular fihristinde diger konularla ilgili baslik agmasina
ragmen nefs konusu ile ilgili bir baglik agmamasi dikkat ¢ekicidir. Baslik agilmadigi
icin bizde arastirmamiza nefs konusunun islendigi ayetler yoluyla devam ettik.
Bulmus oldugumuz asagidaki ayetten baska detayli bir bilgiye rastlamadik. Bu

bakimdan sadece burada yapmis oldugu agiklama ile yetinmek zorunda kaldik.

4. Tevbe

Lugatta tevbe, (t-v-b maddesi) —3 “en giizel bigimde giinah1 birakmaktir.
Oziir dilemenin en etkili yontemi budur. Oziir beyan etmenin ii¢ bi¢imi vardr. TIki,
oziir dileyenin s6z konusu eylemi yapmadigini beyan etmesidir. Ikincisi, eylemi
yapma nedenini belirtmesidir. Ugiinciisii, eylemi yaptigmi1 ve bu eylemin kotii bir sey
oldugunu ifade ederek artik ondan vazgectigini ifade etmesidir. Iste bu sonuncusuna
tevbe ad1 verilir.”>#34

Toptas’a gore, tevbe, ‘pismanlik atesiyle giinah1 yakmak, bir daha ayn1 giinahi
islememeye karar vermek’tir; ‘yiktigini yapmak’tir.**> Toptas, tevbeyi kisinin derin bir
pismanlik ve tekrar yapmamak karar1 iginde kalbine inen giinahi tevbenin verdigi
atesle yakmak olarak tarif etmektedir. Bakara Suresi’ndeki, “Derken Adem,
Rabbinden kelimeler aldi. Allah da onun tevbesini kabul etti. Siiphesiz tevbeleri kabul
eden ve esirgeyen O’dur.”**®ayetinden anlasildigia gore emir ve yasaklar daha
cennette baslamistir. Bu bakimdan da Toptas; ayeti, yasaklar ¢ignendigi vakit Adem
peygamber Allah’tan 6grendigi kelimeler ile nasil tevbe etmisse Oyle tevbe edilmesi

487 “B

gerektigi seklinde tefsir eder. undan sonra tevbe edip nefislerini diizeltenler

miistesna. Ciinkii siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, merhamet edendir”*%

ayetine
gore, hayat1 boyunca yanliglar yapmis, birgok kisinin isini bozmus, onun bunun
hakkimi gasp etmis olan bir kisinin sadece dil ile yaptig1 tevbesi kabul olmaz. Heniiz

hayatta iken yaptig1 ve bozdugu isleri diizeltmesi gerekir. Iste o zaman tevbesi gergek
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anlamda kabul olur.*®® Nisa Suresi'nde gecen, “Bir iyiligi aciklar veya gizlerseniz
yahut bir kotiliigii affederseniz, muhakkak Allah affedicidir. Her seye giicii

490 ayetinin tefsirinde, giicii yettigi halde affetmenin ne kadar giizel bir ifade

yetendir
olduguna dikkat ¢ekiyor. Zira giicii elinde iken, intikam almak i¢in firsat1 eline gectigi
halde o kisi intikam almaktan vazgecer ve affederse Oviilmesi gereken bir hareket
yapmis olur. iste Allah bdyle yapiyor ve insandan da bunu bekliyor.**! “Rabbini
hemen hamd ile tesbih et ve ona istigfar et. O tevbeleri kabul edendir.”*” Toptas’a
gore Allah, Miisliimanlara fetih nasip olunca nasil davranacagi 6gretmistir. Miisliiman
ister fetih gerceklestirsin, ister baska biiylik isler basarsin ilk yapmasi gereken
stikretmek ve arkasindan da tevbe etmektir. Ciinkii giicii veren Allah’tir. Zafer veren,
islerin basarisin1 saglayan Allah’tir. Kisi bunu kendisi yapmis gibi gdérmemeli ve
eksigini kusurunu itiraf ederek tevbe cihetine gitmelidir. Bayram sarhoslugu i¢inde
olmamalidir. Hiristiyanlarin yaptig1 gibi etrafi yakip yikmamalidir. Bu konuda
Peygamberlerin davrandigi gibi davranmak gerekir.*>® Nasr Suresi, “Rabbinize istigfar
edin; sonra ona tevbe edin. Siiphesiz benim Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢ok
sevendir. ”*** Toptas bu ayeti, “Rabbinize istigfar edin” emri ile “sonra tevbe edin”
emirlerini birlestirerek agiklamistir. Aciklamasinda ise, hem ge¢misteki giinahlara
tevbe edilmesi hem de yapilan giinahlardan vazgecilmesi ifadesine yer verdikten sonra

495 nasiih tevbesi yapm emrini ifade ettigini sdyleyerek

Tahrim Suresi’nde gegen ayetin
konuyu nastih tevbesine getirmistir. Toptas daha sonra nastith’'un kelime manasinin
Arapca karsiliginin “yamamak” oldugunu ifade etmistir. Kelimenin ise, gilinah ile
yirtilmis olan haya damarmizi tevbe ile dikin, kapatin anlami igerdigini belirtmistir.
Toptas, tevbe Oyle olmalidir ki tiim beden tevbeye katilmali hiicrelere kadar
hissetmeli, bir daha yapmamak icin de caba gdstermeli, hatasini1 kusurunu bilerek
yapmalidir. Gergek tevbe iste boyle olmalidir, diyerek nasuh tevbesine bir yorum
eklemistir.*%®

Sonug olarak, Toptas’a gore, miisliimanin, {izerine baska kisilerin kul hakki
bulasmis olan gilinahlar1 sadece dil ile tevbe ederek gidermesi yeterli degildir. Ayrica

kisilerin haklarin1 da gasp ettiginden, aldig1 haklar1 hak sahiplerine iade etmek i¢in
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caba gostermesi gerektigini, ancak ondan sonra yapilan tevbenin makbul hale
gelecegini ifade etmistir. Toptas, tefsirinde nasuh tevbesine de deginmistir. Nasuh
tevbesini, bir daha geri donmeyecek sekilde tevbe etmek olarak agiklamistir.
Miisliimanin her zaman, her an ve her durumda tevbe etmesi gerektigini, tevbenin
sadece giinah islendigi zaman yapilan bir eylem olmadigini ve kisinin siirekli tevbe
ederek kusurlu bir kul oldugunu bilmesi ve Allah’in 6niinde daima kiiclik ve aciz

oldugunu hatirlamasi gerektigini soylemistir.

5. Zikir

Lugatta, (z-k-r maddesi) S “‘Kimi zaman bu kelimeyle, insanin elde ettigi
bilgileri kendisiyle koruyabildigi nefsin bir durumu kastedilir. Tipk1 &é kelimesi gibi;
fakat Lés bilginin elde edilmesi, _S3 ise s6z konusu bilginin akla getirilmesi anlaminda
kullanilir. Kimi zaman da onunla, bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen soz kastedilir.
Bundan dolay1 zikr’in iki kisma ayrildigi sdylenmektedir. Kalb ile zikr, dil ile zikr.
Bunlarm her biri ikiye ayrilir. Unutulan seyi zikretmek/hatirlamak; unutulan seyi degil
de hafizada varolmaya devam edeni zikretmektir.”>*%

Tarikatta zikredilecek kelime onemlidir ve her tarikatte zikir birbirinden farkl
yapilir. Bu kelimeler Allah’in zatina, sifatina isaret eden isimler oldugu gibi zamir
olarak kullanilan isimler de olabilir. Omegin: Bunlar, ente, ene, hiive gibi zamirlerdir
olup Kur’an’da gegmektedir.**8
Bakara Suresi’nde gecen “O halde Beni anmin, ben de sizi anayim. Bana

stikredin, nankorliik etmeyin 7499

ayetinin tefsirinde, zikrin, kalp, dil ve beden olmak
iizere ii¢ cesit oldugundan bahsetmistir. Toptag’a gore, yola ¢ikildigi zaman dil ve
kalple zikretmek agzin bos durmasindan daha iyidir. Fakat asil zikir Allah’in emir ve
yasaklarma riayet edilmesidir. Toptas, Aayette kullanilan zikrin dar manada
anlasilmamasi gerektigini, zikrin dille, kalple ve bedenle yapilabilecegini ifade
etmistir. Allah admin dil ile anilmasi1 zikrin dil ile yapilmasidir. Allah sevgisi ve

muhabbetinin kalpte bulunmasi kalbi zikirdir. Allah’1 zikrin bedenle ifa edilme sekli
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namazdir. Zikr kelimesi bahsi gegen ayette Allah’1 hatirlamak anlamindadir. Bunu
tesbih aleti ile yapilan zikr olarak anlamak ise bir eksikliktir.>%

Toptas, Nahl Suresi’nde gegen “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun’°!

ayetinin
bazi tasavvuf ehlince yanlig anlagildigini ifade eder. Bazi sufilerin fikhi 6grenmeden
tasavvuf diislincesinin i¢inde yer aldiklarini, oysa bunun bir hata oldugunu belirtir.
Dolayisiyla bu ayeti yorumlarken zikir ehli olarak kastedilenin bilgiden yoksun
mutasavvif degil, Kur’an’m bilgisidir. Burada zikirden kastedilen sey Kur’an’dir. Bilgi
icin basvurulacak kaynak Allah’m Kitabr’dir.’*? Kuran’in zikr olarak kullanildig1 bir
baska o6rnek de Hicr Suresi’dir. “Ve derler ki: Ey kendisine zikr indirilen sen gercekten
de delisin. ”* ayetindeki zikr’den kasit da Kur’an’m kendisidir. Allah’1 hatirlattig
icin Kur’an’a ez-zikr denmistir.>%*

Toptas zikr kelimesinin namaz anlaminda kullanilmasmna 6rnek olarak da
Cuma Suresi’ndeki ayeti delil gosterir; “Namaz kilindigi zaman yeryiiziine dagilin ve

Allah’mn liitfundan arayin. Allah’t ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz.””% Hiilasa,

Toptas’a gore bu ayette, Allah’1 zikretmek su manalara gelmektedir:

a- Allah Allah, La ilahe Illallah demektir.

b- Farz namaza ilaveten nafile namaz kilmaktur.

c- Kur’an okumaktir.

d- Ticareti Islami kurallara uygun olarak yapmaktir.

e- Insani iliskileri Islami kurallara uygun olarak gerceklestirmektir. Bunlari

yapan Miisliimanlarin yirmi dort saati zikirdir.3%

Sonug¢ olarak, Toptas, zikir ile ilgili ayetleri yorumlarken, zikrin manasini
sadece dil ile Allah’1t anmak icin kelime tekrar1 seklinde dar bir mana igine
hapsetmemistir. Zikri, hayatin her alanma yaymistr. Bu bakimdan salih amel
isleyenleri de zikredenler olarak tanimlayarak manasmi  genisletmistir.
Tasavvufgularin kelime tekrari olarak tanimladiklar1 dar mana ile Toptag’in ortaya

koydugu genis mana birbirinden ayrilmistir. “Bir cemaat oturup Allah’1 zikrederse,
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mutlaka melekler etraflarint sarar, Allah in rahmeti onlart biiriir, iistlerine sekine iner
ve Allah onlar yaminda bulunan (biiyiik melekler)lere anar” "’ hadisine gore
toplanilacak yer tamamen kisilerin arzusuna birakilmistir. Evler, mescidler,
medreseler, kirlar, diikkkanlar vb. olabilir. Yine hadiste gegen zikir kelimesi, sadece
Kur’an okunan, tesbihat yapilan yerler olarak anlasilmamali ve buna ilaveten sohbet,
ilim gibi faydali seyler yapilan yerler olarak da anlasiimalidir. °®® Bu bakimdan

Toptas’in verdigi kapsamli agiklama akla ve mantiga daha uygun gelmektedir.
6. Tesbih

Lugatta, (s-b-h maddesi), =x: ‘‘Suda veya havada hizla gitmektir. Bu kokten,
a5 B =i “yiizdiikge yiizdii” denir. zid yiice Allah’s tenzih etmektir. Asil anlami
Yiice Allah’a ibadet etmede hizli hareket etmektir’”.5%

Hadid Suresi’nde, “Goklerde ve yerde her ne varsa Allah't tesbih
etmektedir.”®'® Toptas’a gore, bu ayette yusebbihu kelimesinin kullanilmasindan, yani
tesbih etmektedir ifadesinden, i¢inde bulunulan an, gecmis ve gelecek olarak tiim
zamanlar1 i¢inde barindirdigir anlasilmaktadir. O, yaratilmislarin hepsinin Allah’m
sifatlarmin ve esmasmin kusursuz oldugunu bilerek tesbih ettigini sdylemektedir.
Tesbih etmek Allah’t tiim sifatlariyla eksiksiz ve miikemmel olarak kabul etmek
anlamindadir. Toptas, mii’minlerde namazlarda ve namazlardan sonra 33 kere
“‘siibhane rabbiyel-azim’’, ‘‘siibhane rabbbiyel-ala’> demektedir. Insan bu tesbihi
kendini kusurlu bir kul oldugunun farkinda olarak yapmaktadir. Tiim kainattaki diger
varliklarda bunu bilerek tesbih eder ama onlar hal dili ile ikrar ederler, demistir.>'!

Toptas, Enbiya Suresi’nde gecen, “Onun (Yunus'un) duasini kabul ettik ve onu
gamdan kurtardik”>'? ayetini anlatirken, burada Yunus Peygamber’in yaptig1 tesbih ile
kurtuldugundan bahsetmistir. Ona gore, karanliklar icindeki Yunus’un "La ilahe illa
ente siilbhaneke inni kiintii minez zalimiyn" sdzleriyle kurtuldugu gibi bizim de bu
sozleri kalpten sOylememiz ve kiifriin karanlig1 i¢inde olan tiim insanlara da bunu

duyurmamiz kurtulusumuzu saglayacaktir. Toptas, burada kiifriin hakim oldugu
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yerlerde insanlarin karanlikta oldugu benzetmesini yaparak, bu karanligin stirmesinin
ise, Miisliimanlarin kendi kusurlarindan kaynaklandigini ileri siirerek 6zelestiri yapar.
Tipki karanligin i¢inde kalmasinin Yunus’un kendi kusuru oldugu gibi bugiin diinya
genelindeki mevcut basarisiz halin de inananlarin kendi kusurlarit oldugunu ifade
etmistir.>!3

Sonug olarak Toptas, tiim kainattaki canli ve cansizlarin, Allah’1 farkl dillerle
ve farkli sekillerle tesbih ettigini dile getirmistir. Toptas’in zikir bolimiinde yaptigi
genis kapsamli tanim, tesbih boliimiine gelince biraz daha dar bir tanima doniismiistiir.
Tesbih kelimesinin i¢indeki dar mana Toptag’mn tanimini sadece Allah’t anmaktan
baska bir manaya gelmemek tizere daraltmak zorunda birakmistir. Ciinkii ayette gecen
Yunus peygamberin, bir kelimenin cokca tekrar ederek Rabbinin merhametini
kazanmasi agisindan bakildiginda, tesbih kelimesi anlam olarak zaten tasavvuf ehlinin
zikir kelimesinden anladiklar1 mana olan bir kelimeyi siirekli tekrar etmeyi

cagristirmaktadir.

7. Siikiir ve Hamd

Lugatta, siikiir (s-k-r maddesi) ,S&:““Nimeti tasavvur edip onu gostermektir.
K& kelimesinin, kesflortaya ¢ikarmak anlamindaki i€ den doniistigi
soylenmektedir. Onun Kkarsiti, nimeti unutmak ve onu gizlemek anlamindaki &S
kavramdir.” >34

Lugatte hamd (h-m-d maddesi) ‘‘Yiice Allah’a x4 (hamd) etmek: O’nu
erdemlerinden dolayr 6vmektir. Bu methetmekten daha 6zel, siikiirden daha
geneldir.””>13

Toptas, Nahl Suresi’nde gegen, “Siz hichir sey bilmezken Allah sizi
annelerinizin karinlarindan ¢ikardi. Sizin i¢in kulaklar, gozler ve goniiller verdi ki

316 ayetlerini yorumlarken yiice Allah’m bizlere verdigi nimetleri

stikredesiniz”
hatirlattigint soyler. Allah bizlere kéinatin miikkemmelligini gérmek i¢in gozler,
kainattaki sesleri isitmek icin kulaklar ve tiim giizellikleri ayrica hissedebilmek i¢in de
kalpler vermistir. Aslinda nimetleri gérmekten kasit nimetlerin ardindaki varligi

gormektir; nimetleri yaratani gérmektir. Siikiir nimetler i¢indir fakat asil aranmasi

513 Toptas, V, 182.

514 Halil b. Ahmed, Cilt: 5, s. 292; Rag1b el-isfahani, s. 265.

>15 Halil b. Ahmed, Cilt: 3, s. 188-189; Ragib el-Isfahani, s. 131. o
316 Nahl 16/78.558¥)3 Sl s aald) 21 Jas s U (5l ¥ JRlgal ¢ 5hd 2 K541 4105
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gereken o muazzam giizellikleri goren goziin o ylice yaratictyyr gonil goziiyle

517

gorebilmesidir. Ibrahim Suresi’nde gecen, “Eger siikrederseniz bende nimetimi

artiracagim. Eger inkdr ederseniz, siiphesiz azabim siddetlidir '8

ayetinde Toptas’a
gore, burada silikredilen nimetin artirilmasindan her sey kastedilmektedir. Toptas,
nimetlerin kapsamindan sézederken basta iman olmak {izere, saglik, servet, ibadet,
rizik, hatta Islim devleti gibi 6rneklerden sozeder. Sebe Suresi’nde gecen, “Hamd,
goklerde ve yerde olanlarin hepsi kendisine ait olan Allah’a aittir. Hamd, ahirette de

ona aittir.”>'? A

ayetiyle ilgili olarak sunlar1 ifade eder: Hamd kelimesi her ne kadar
ovmek olarak terciime edilse de bunun tam karsilig1 degildir. Hamd 6vgiisiinii sadece
her seye giicii yeten ve yoktan var edebilen hak eder. Insanlarin yaptig1 eserler ise
Allah’1n onlar1 bu eserleri yapacak sekilde donatmis olmasi sayesindedir; kendilerinde
olan dzellikler dolayisiyla degildir. Bu bakimdan &vgii yalniz Allah’in olmalidir.>?°
Sonug olarak kul hem farz hem de nafilelerle siikriinii yapabilir. Siikiir, nimete
vesile olana degil asil verene yapilmalidir. Cahil siikiir etmez ancak ilim sahibi kisi
stikiir eder. Tasavvufta siikiir, varilan son derecedir. Siikreden kula Rabbinden hediye
olarak nimetin artirilmasi ve cennetler vardir. Allah’in kullarinin siikriine ihtiyaci
yoktur.”?! Toptas, benzer sekilde, gercek siikriin Allah’a yapilan siikiir oldugunu
sOyleyerek aslinda diger varliklara da siikriin yapilabilecegini ortaya koymustur. Diger
varliklara yapilan siikiir ise tesekkiir ifadesi ile belirtilir. Toptas, hamd kelimesinin
ovgii olarak aciklandigini dile getirdikten sonra aslinda bu kelimenin tam karsiliginin
ovgl olmadigmi da ifade eder. Ciinkli 6vgii insanlara da yapilmaktadir ancak insan

Allah tarafindan donatilmis yeteneklerle 6vgili almaktadir. Ancak asil 6vgiiyii hak eden

insana bu yetenegi verendir.

8. Takva

Lugatta, (v-ky maddesi) %5 ‘‘Bir seyi, onu rahatsiz edecek ve ona zarar

verecek seylerden koruma 4385 ad1 verilmistir. & ise, insanmn kendi canmi korkulan

>!7 Toptas, IV, 372.

518 fbrahim 14/7. Ll a.,—"dc ) eﬂ)ﬁs o3 es-mﬂ eﬂ)&ﬂ il &5 GE N5

519 Sebe 34/1. )ual\ ?ASA.“ _5DJAY\‘;3.25.“M}UAJY\@LA}u\}M|@LA4JL§$|4ﬂM|

520 Toptas, VI, 306.

52! Thsan Soysald, ismail Hakki Bursevi’nin Kitabu’n-Netice Adh Eserindeki Tasavvufi Istilahlar,
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Tarihi
Bilim Dal1 (Yiiksek Lisans Tezi), Sanliurfa, 1998, s. 48.
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seylerden sakindirmasidir. Bunun yaninda bazen korku takva diye adlandirilir, bazen
de takva korku diye isimlendirilir.’*%?

Takva konusu Kur’an’da pek c¢ok yerde gectigi i¢in Sufiler takvaya ¢cok dnem
verirler. Takvali olmay1 arzu ederler. Allah insanlarin istiinliik belirtisini takvaya gore
belirlemistir. Bu bakimdan takva kullugun en iist derecesidir. Tevekkiil, teslim, sabir
ve rizay1 hayatlarmin merkezine oturtan kisiler ancak takva sahibi olanlardir. 523

Toptas, Bakara Suresi’nde gecen, “Bu kitap muttakilere yol gosteren bir

724 ayetini agiklarken dnce takvanin izahini yapar ve takvayi tiim viicudunun

kitaptir
organlarini haramdan uzak tutarak hayatini1 yasamak olarak tarif eder ve dikenli yolda
ayakkabisiz yiirliyen kisinin diken batmamas1 i¢in harcadigi emek gibi bir ¢aba
harcanmas1 gerektigini sdyler. Toptas ayrica takva lizere kurulan ve devam eden
devletlerin, kurumlarin ve yapilarin asla yikilmayacagini vurgular. °2° Iman ise, tipki
bir ¢ekirdek gibi insanin kalbine girip orada kok salar ve takva ile dallanir. Daha sonra
da amel ve ihsan ile dallarda agan cicekler olur. Nihayetinde tipki dallarda agan
cigekler gibi takvanin meyvesi olan amel ve ihsan yolu ile Allah’m rizas1 kazanilir. 52
Toptas’a gore, Tevbe Suresi’nde gecen, “Ey iman edenler! Allah ’tan korkun ve

327 ayetinde takva sahibi kisinin kendisini koruyabilmesinin

dogrularla beraber olun
en giizel yolu sadik olan kisilerle birlikte olmasidir. Insan nerede olursa olsun mutlaka
dogru insanlar bulmalidir. Onlarla birlikte oldugu siirece ister istemez onlar gibi
olmaya baglar. Fakat insan Allah’1t unutturacak kisilerle birlikte olursa kendini ne
kadar korumaya calisirsa caligsin sonunda kendini koruyamaz ve tavizler vermek
zorunda kalir. Yine ailesini ve ¢ocuklarini korumanm en iyi yolu Allah’1 hatirlatacak
dostlar edinmektir. Toptas daha sonra bu ayeti sufilerin nasil yorumladiklar1 bahsine
gecer. Sufilerin bu ayette gecen sadik kelimesini tarikat seyhleri olarak
yorumladiklarina isaret eder. Toptas’a gore, yolu Kur’an ve Siinnet olan tarikat
seyhleri de sadiklardandir, fakat burada sadiktan kasit sadece seyhler degildir. Kendini

Kur’an ve siinnet ¢izgisinden ayirmamis olan her insan sadiklardan olabilir diyerek

sadik kelimesini dar halkadan kurtarip daha genis bir mecraya agarak yorumlar.>?8

322 Halil b. Ahmed, Cilt: V, s. 238; Ragib el-Isfahani, s. 530.

> Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ak¢ag Yayimlar1/379, Kaynak Eserler/14, Ankara, s. 51.
524 Bakara 2/2 (pfiall (63 48 T3 Y QIS Al

525 Toptas, I, 81.

526 Toptas, 1, 427. ) o

527 Tevbe 9/119. (xaliall aa f 5 &5 all 1 & 158l Gl el &

528 Toptas, 111, 414.
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Sonu¢ olarak Takva, Allah’in emirlerine sikica sarilip kisinin kendisini
tehlikeden korumasidir. Yani kisinin haramlari, siipheli seyleri, mubahlari, hatta
kendisini takvali olarak gormeyi bile terk etmesidir; tiim malayani seylerden kendini
uzak durmak, siipheli olan her seyden kendini korumak, 6zellikle de kendi nefsinin
kotiiliiklerinden korumaktir. Iste bu durumda olan seckin kisi Allah ile beraber olur.3?
Muttakilerin dereceleri vardir. Bu dereceler icinde en Onemlisi ise takvadir. Bunlar
soylediklerini Allah i¢in soylerler, bir sey yapacaklarinda ise Allah igin
yaparlar.>*Toptas da takva kavramini buna benzer agiklamistir. Haram olan herseyden
sakinmak ve kendini korumak olarak nitelendirmistir. Takva en 6nemli konulardan
biridir. Kur’an’da takva ehli (muttakiler) 6viilmiis ve onlara cennetin en giizel yerleri

i>3! vaat edilmistir. >** Giiniimiizde takvasi eksik olan bir Miisliimanimn

olan adn cenneti
ne kadar kotii 6rnek oldugunu ve hem kendisine hem de bagkalarna fayda yerine
bir¢ok zararlar verdigini gormekteyiz. Bu bakimdan Miisliimanlarin takvali olmasina
siddetle ihtiya¢ vardir. Sufilerde takva dar cergeve de anlasilmissa da Toptas, bu

cerceveyi genisletme c¢abasi icerisindedir.

9. Havf ve Reca

Lugatta havf, (h-v-f maddesi) <23~ “’yani, korku, zanna ya da bilgiye dayanan
bir isaretten yola ¢ikarak istenmeyen bir seyin meydana gelecegini beklemektir. Tipki
¢\a) ve axkb kelimelerinin zanna veya bilgiye dayanan bir isaretten yola gikarak istenen
bir seyin meydana gelecegini beklemek anlamina geldigi gibi.”’*

Lugatta reca,( r-c-v maddesi) »2: Kuyu, gok ve benzeri seylerin kenarma
denir. ¢&2: Mutlulugun oldugu seyin meydana gelmesini gerektiren zandir.

ol 32 liimit etmenin verdigi i¢ agicilig/sevinci veren kirmizi renk anlamimdadir.’**

Enbiya Suresi’nde gegen, “Hakikaten onlar haywlara kosarlar, iimit ve korku

1535

icerisinde bize dua ederler ve bize karsi saygi duyanlardi ayetinin yorumunda

329 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2006 Ankara, s. 294

53%0Mustafa Altunkaya, Bahru’l-Ulum Tefsirinin Tasavvufi A¢idan Incelenmesi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, Doktora Tezi,
2012, s. 244.

331 Nahl16 /31u£123‘ 4y 2 IR 6 5A L g 2 N RS e o A5 LAY o &lia

332 Su’ara 26/90 uamﬂ 4—\=—“ <15 5 “Cennet Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara yaklastirilacak.”

533 Halil b. Ahmed, Cilt:4, s. 312; Ragib el-Isfahani, s. 191.

334 Halil b. Ahmed, Cilt: 6, s. 174; Ragib el-isfahani, s. 190.

535 Enbiya 21/90. CueSla W1 5385 Ga 55 e 5 W e 5 el Al 8Ost ol | S8 )
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Toptas, s6z konusu havf ve recanin peygamberlerin dua sekli oldugunu ifade eder.
Onlarin hem cennet timidi ile ibadet ettiklerini, hem de yapamadiklar1 seylerden hesap
vereceklermis gibi korkarak dua ettiklerini belirttikten sonra Hz. Omer’in su sdzlerini
aktarir. “‘Tek kisi cennete gidecek olsa bu ben olurum iimidi beslerim yine tek kisi
cehenneme gidecek olsa bu ben olurum korkusu hissederim.’’ Toptas, ayetin tefsirine
devamla, havf ve recanin birlikte zikredilme sebebini; hastalik, sikinti, darlik
durumlarinda evliyanin kabirlerinden istemek yerine Allah’a dua etmek gerektigini
belirtirek agiklar. Sirf dua ile yetinmenin yeterli olmadigini; tedbirin de alinmasi
gerektigini ve hastaliklar i¢in gerekli tedavi yolarinin da arastirilmasi gerektigini ifade
eder. Ayrica Toptas, dua ederken korku ve iimit arasinda olmanin, Allah’in
miisliimanlara dgrettigi bir dua sekli oldugunu ifade etmistir. °*® Yusuf Suresi’nde
gecen, “Kdfirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden iimidini kesmez’ >’
ayetinin yorumunda Toptas, Yakup peygamberin ogullarma Yusuf'u ararken
imitsizlige kapilmamalar1 gerektigini ve Umitsizlige kapilanlarin ancak kafirler
oldugunu tembih ettigini ifade ettikten Sonra Mehmet Akif’in siiriyle agiklamasma

devam eder.

Diinyada inanmazdim, hani gérsem de goziimle,
Iman1 olan kimse gebermez bu dliimle.
Ey dipdiri meyyit, iki el bir bas i¢indir.

Davransana ... Eller de senin, bas da senindir. >

Toptas’in, siiri ayetle bagdastirmasi, ‘‘Gelecegi karanlik gorerek timidi birakanlarin
Olmesi Oliimlerin en algagidir. Miislimanlarin ne olursa olsun cesareti birakmamalari
gerekir. Cihad ederken sadece kullanilmasi gereken iki el ve bir bas vardir. Bu
bakimdan {imitsizlik yapmak ancak kafir topluluguna yakisir. Islami hayat yeniden
iktidara getirilebilir. Yeter ki iimitsizlige diisiilmesin’> seklindedir.>** Toptas, Ankebut
Suresi’nde gegcen Nuh Peygamber ile ilgili boliimii’**’ agiklarken Nuh Peygamberin,
kavminin inangsizli1 karsisinda bikmadan usanmadan onlara Islam’1 teblig etigini ve

imitsizlige kapilmadan yillarca bu gdrevine sabirla devam ettigini sdyledikten sonra

> Toptas, V, 186-187. )

537 Yusuf 12/87¢s 880 &3 W alll =55 e G Y L

38 Akif, s. 232.

>3 Toptas, IV, 180-181. , ) ) _ o
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yine Mehmet Akif’in yukardaki siirinin bas kisminda gecen iki kitayr da buraya
eklemistir.
Atiyi karanlik gorerek, azmi birakmak,

Algak bir 6liim varsa, eminim budur ancak.

Toptas, Ankebut Suresi ile bu siiri bagdastirarak kiginin mazeretler uydurup
iimitsizlige kapilmasinin yanlis oldugunu belirtir. Nuh peygamberin yaptig1 miicadele
sonunda Allah, tufan ile kavminin kafirlerini helak etmistir. Inananlar da {imitsizlige
kapilmak yerine ¢alismali, gayret etmeli ve sonunu Allah’a birakmahdirlar. 3!

Sonu¢ olarak Toptas, havf ve reca konusunu Onemli bularak bu konuyu
ayetlerle delillendirmis, siirlerle de konuyu pekistirme yoluna gitmistir. Inananlarin
Allah’in koydugu hudutlara riayet etmeleri gerektigini ama bu durumda iken
kendilerini hi¢cbir zaman cennete girme ve Allah’in merhametini elde etme konusunda
emin olarak gormemeleri gerektigini vurgulamistir. Mii’minlerin her zaman korku ve
imit arasinda yasamalar1 gerektiginin altmni ¢izmistir. Enes’ten rivayet edilen hadiste
peygamber Olmekte olan bir gencin yanina girdi ve kendini nasil buluyorsun diye
sordu. Geng, Allah’tan {imidim var ancak gilinahlarimdan korkuyorum dedi.
Peygamberimiz de su cevabi verdi. “Bu durumda olan bir kulun kalbinde (iimid ve
korku) birlesti mi Allah o kulun timid ettigi seyi mutlaka verir ve korktugu seyden de
onu emin kilar’°* Peygamberimizin kendini nasil buluyorsun sorusu aslinda lmekte
iken kalbinde Allah’a kars1 iimid mi yoksa korku mu hissediyorsun demek istemistir.
Geng zaten bunu anladig1 i¢in bu sekilde cevap vermistir. Alimler de bu durumdan
yola cikarak idam, kisas ve diismanla savasirken gibi durumlarda 6lim ile kars
karsiya iken Allah’tan imid edip gilinahindan dolay1 korku hissedenlere bu hadisin

miijde niteliginde oldugunu sdylemislerdir3*>.

10. Sabir

Liigatta sabrr (s-b-r maddesi) ¥=: Darda tutmaktir. 4 &ia: Hayvani

yemsiz hapsettim U & ia: Falan kisiye dyle bir sey biraktim ki, ondan kurtulmasi

341 Toptas, VI, 63.
>*2 Tirmizi, Cendiz 11; Ibnu Mace, Ziithd 31.
343 brahim Canan’in gériigii belirtilmistir. Kiitiib-i Sitte, VI, 351.
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miimkiin degildir. Ji=: Nefsi, akil ve ser’in gerektirdigi konular iizerinde ya da onu
tutmay1 gerektiren konulara kars1 hapsetmektir. 544

Bakara Suresi’nde gecen, “Ey inananlar sabir ve namazla yardim dileyin.
Siiphesiz ~ Allah, sabredenlerle birliktedir” >* Aayetinin yorumunda Toptas,
Peygamberimizin davraniglarinin Miislimanlara 6rnek oldugunu dolayisiyla siinnet
kapsaminda degerlendirildigini sdyler. Buradan hareketle ayette de gectigi gibi bizlere
sikintilar sirasinda hem sabir etmemiz hem de namaz kilmamiz tavsiye ediliyor.
Bundan dolay1 Toptas, Peygamberimiz sikintili glinlerde rahatlamak i¢in abdest alip
namaz kildigindan ve hatta rahatlamak i¢in Bilal-i Habesi’den ezan okumasini
istediginden bahsetmistir. Ciinkii ezan namazin habercisidir. Giliniimiiz agisindan da
bir degerlendirme yapan Toptas, stresin c¢aresini insanlarin yogada bulmaya
calistiklarini, insanlara yogayi tavsiye ettiklerini, yoga sirasinda belli bir kelimenin sik
sik tekrar edildigini dile getirir. Oysaki namaz bunlarin tiimiinii zaten insanlara
vermektedir. Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmiyor. Namaz, stresin en biiyiik ilacidir.
Namaz veya sabir insana zor gelebilir. Fakat Allah’tan hakkiyla korkan i¢in agir
gelmez, bunu yapanlara da Allah yardimini esirgemez. Insan psikolojisinin zinde
kalmasi i¢in namaz en giizel desarj vasitasidir. Toptas, devamla sabirr konusunda
peygamberlerin 6rnek almmasi gerektigini ve Musa peygamberin Firavun karsisinda,
Ibrahim peygamberin Nemrut karsisinda gdstermis olduklar1 sabrin Miisliimanlara
ornek oldugunu dile getirmistir.>*® Bakara Suresi’'nde, “Sabir ve namazla Allah’tan
yardim isteyiniz. Siiphesiz ki bunlar, Allah’a husuyla boyun biikenlerden baskasina zor
gelir” denilmektedir. >*” Toptas, Ayetin tefsirinde sabir edilecek yerin iyi tespit
edilmesi gerektiginin altini ¢izmistir. Sabrin nerede yapilmasi gerektigi konusunda ise,
Allah’1n emrettigi isleri yapmak ve haram kildigi fiillerden uzak durmak fakat diisman
iilkene saldirdig1 sirada cihat etmeyip, evde oturarak sabir zikri gekmek sabir degildir.
Savasi kazanmak i¢in tiim giiciinle miicadele etmek sabirdir. Allah’tan hakiki olarak
korkanlara namaz ve sabirr agr gelmez, seklinde agiklamustir.”” 3*% Miidessir

Suresi’ndeki, “Rabbin icin sabret” >*

ayeti Toptag’a gore hakki teblig ederken
yasanilan sikinti ve eziyetlere sabretmek demektir. Insanlarm hak davasini

Ogrenmeleri i¢in, insanlhigin kurtulusu i¢in, Allah’in rizasmi kazanmak i¢in sabir

>* Halil b. Ahmed, Cilt: 7, s. 115-116; Ragib el-Isfahani, $.273.
545 Bakara 2/153. Cniall aa alll &) sDally jiZally T sbsl 15l 5l Wl
>4 Toptas, I, 298-300. ) ) )
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348 Toptas, I, 131-132.
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gostermek gerekir. Glinahla karsilastigimiz zamanda giinah islememek igin
direnmekte bir sabir cesididir. >>° Mearic Suresi’nde, “Giizel sekilde sabret” !
Toptag’a gore bu ayette bahsedilen sabir, sabrin bir ¢esididir. Ona gore, sabrin iki
cesidi vardir. Gililer yiizle sabir veya asik suratla sabir. Birisi haksizlik yaptig1 zaman
eger kizarak karsilik verilirse olay biiylir fakat yumusak ve giiler yiizle karsilik
verilirse durum diizelir. Yakin akraba ve komsulardan gelen sikintilara sabir etmenin
en iyi yolu giiler yiizle yapilanidir.>>?

Sonug olarak Toptas, sabir ve namaz ile Allah’tan yardim istenmesinin gerekli
oldugunu belirtir. Sikint1, tiziintii, fakirlik gibi problemlerde sabir etmek gerektiginin
ancak Tllkeye diismanlar saldirdigi zaman kenara c¢ekilmenin sabirla alakasi
olmadigmin ve bunun i¢in miicadele (cihad) etmenin gerekli oldugunun altini ¢izer.
Kisinin nefsiyle cihad etmesi gerektigi gibi diismanlarla da cihad etmesi gerekir; hatta
bu zorunludur. Ciinkii Peygamberimiz Omiir boyu her iki cihad1 birlikte
gerceklestirmistir. Peygamberimiz “Gercek miicdhid, nefsiyle cihdd edendir” >3
sOzliyle nefisle cihadin Onemine isaret ederken su ayette ise diismanla cihadin
ehemmiyeti vurgulanmistir. “Mii’'minlerden, bir ozrii olmaksizin oturanlarla Allah

yolunda mallariyla, canlariyla miicahede edenler bir olmaz. >>*

11. TevekKkiil

Lugatta, (v-k-1 maddesi) JSs: bir kisiye glivenmek, onu kendi yerine tayin
etmek demek olan JS3 kokiinden tiiretilmistir. “Vekil tutulan” manasi tasiyan (k43
sozcligii, ke 5 formunda olmasima ragmen /3=ée formu anlamimdadir.>%

Tevekkiil, her sekilde caba gdstererek tedbir aldiktan sonra yapilan isi Allah’a
emanet etmektir. Tevekkiil, kalple ilgilidir eger kalp 1stirap icinde ise tevekkiil olmaz.
Tevekkiil olmasi i¢in kalp 1stiraptan uzak olmalidir. Tevekkiil makamina ulasan kisi
Allah’in huzurunda 6lii yikayan kisinin karsisindaki ceset gibi olmalidir.*¢

Toptas, tarlaya tohum atmadan tevekkiil edilmesinin yanls oldugunu ve bir isi

yaparken Once lizerine diisen gorevi yaptiktan sonra Allah’a tevekkiil edilmesi

350 Toptas, VIIL, 102.

551 Mearic 70/5.5ea 1 5ia ilald

352 Toptas, Cilt:8, s. 57.

353 Tirmizi, Fedailu’l-Cihad 2. , ° °

554 Nisa 4/95. pexdils agh 58 all Jas 3 () shalaally ol S5l i Gaie B (e (B (5 00 Y

535 Halil b. Ahmed, Cilt: 5, s. 405; Rag1b el-isfahani, s. 531.

5% PFerit Kam, Vahdet-i Viicud, Sadelestiren: Ethem Cebecioglu, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari,
Halk Kitaplar1/91, Ankara, 1994, s.658.
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gerektigini dile getirir. Ayrica Peygamberlere de boyle emredilmistir. O, tevekkiil
eden Miisliiman ile kafir arasindaki farki ise soyle agikliyor: Her ikisinin yaptigi isler
bozulsa dahi tevekkiil eden kisinin kazanci kafirden daha fazladir. Cilinkii o kisi
tevekkiil sevabi alir ve tevekkiil ettigi i¢in stres olmaz. Her ikisinin de igleri giizel
sonug verse yine tevekkiil edenin kazanci digerine gore daha fazladir.>’

Toptas, Uhud harbiyle ilgili inen, “Bir kere de karar verdin mi Allah’a tevekkiil

et. Siiphesiz Allah tevekkiil edenleri sever”®

ayetini s0yle yorumlar: ‘‘Cihada yonelik
her tiirlii i¢ ve dis hazirlik yapildiktan sonra Allah’a tevekkiil edilmesi gerekir. Ya da
istisre sonucunda verilen karardan sonra da tevekkiil edilmesi gerekir. Ornek olarak,
o bunu tarlaya tohumunu, ilacini, giibresini, sulamasimni yaptiktan sonra iiriin almak
icin Allah’a tevekkiil etmek (birakmak) olarak yorumlamaktadir.”>%>

Toptas, Maide Suresi’de gecen, “Ey iman edenler! Allah’in iizerinizdeki
nimetini hatirlayin; hani bir kavim ellerini size uzatmak istemisti de Allah onlarin
ellerini sizden alikoymustu. Allah’tan korkun! Mii’minler ancak Allah’a tevekkiil

etsinler’>%°

ayetinin Peygamberimizi oldiirmek isteyen ellerin gii¢siiz hale getirilisine
isaret ettigini ifade eder. Ayet, Miisliimanlar1 iman ve amel bakimindan Peygamber
gibi kuvvetli olup, tiim giicle ¢calisip ¢abalamalar1 ve tevekkiil etmeleri durumunda
Allah’m da diismanlarin kalplerine korku verip ve onlar1 giicten diisiirecegini
anlatir.>®!

Toptas, Neml Suresi’ndeki, “Allah’a tevekkiil et (giiven). Siiphesiz sen apag¢ik
hak iizeresin >®*ayetini agiklarken tevekkiiliin iilkemizde yanlis bilindigini, kelimenin
hicbir tedbir almadan isleri dogrudan Allah’a birakmak olarak algilandigini ifade eder.
Oysaki gergek tevekkiil bir ise girisildiginde kisinin kendisine diisen her tiirlii
sorumlulugu yerine getirdikten sonra sonucunu Allah’a birakmasidir.%%?

Toptas, Yunus Suresi’nde gecen, “Onlara Nuh’un haberini oku. Hani o,
kavmine “Kavmim eger benim makamim ve Allah’in ayetlerini hatirlatmam size biiyiik

» 564

geldiyse, ben Allah’a tevekkiil ettim ayetinin yorumunda Nuh peygamberin

>>7 Toptas, 111, 273.

558 Ali Imran 3/159. 3] 55 sgfe Caels JP G 15l el e Uad i FEpl Sl (o A Lo
UAS,;AM_:;.\AA!\ U\Aﬂ\éndsjas&_m)r_ \anY\@eAJ}Lu}

359 Toptas, 11, 175. .

560Mald65/114ﬂ\é9_54ﬂ\\u\;é&*&a\uﬂ&*.\a\éﬂ\ \;l;..wu\e}a(.m J\é.\l:d]\h.\.«.\\_,)ﬂj\ \ya\ u.\.ﬂ\l.@.\\l.\
Gsheall J&5la

36! Toptas, 11, 411.

562 Neml 27/79. call Gall e & A e K@

363 Toptas, V, 527.

564 Yunus 10/71. &85 4l JTad alll il 5,855 ali Ko J& (8 ) 038 Gawsil JE ) & 3 agle Jilg
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kavminin arasinda uzun zaman kaldigmi ve siirekli teblig vazifesini yerine getirdigini
fakat iman edenlerin gemiyi dolduracak kadar az oldugunu dile getirir. Onlarin
azginliklar1 karsisinda Nuh (as), inkar edenlere “Elinizden ne geliyorsa yapin fakat
ben Allah’a tevekkiil ettim” der. Tevekkiil etmesinin neticesinde Nuh (as), iman
edenlerin az olmasma ragmen galip duruma ge¢mistir. Kisi bir igse girisecegi zaman
tiim sartlar1 géz Oniinde bulundurarak ve gereken her seyi planlayip hesap ettikten
sonra azimle ¢alisarak Allah’a tevekkiil etmelidir.%

Ahzab Suresi’nde gegen, “Allah’a dayan, vekil olarak Allah yeter %

ayetinde
yeer alan ahzab Toptas’a gore, tiim Islam diismanlarinin toplanmas1 demektir. Islam
diismanlarmin her zaman i¢in Miisliimanlara kars1 bir araya toplanmasi ve bir ahzab
ordusu meydana getirmesi olas1 bir durumdur. Boyle bir durumda Miisliimanlarin
yapacagi sey elinden geleni yaptiktan sonra Allah’a tevekkiil etmektir. Allah dilerse
diismandan dost meydana getirebilir. Uhud’da Peygamberimize sikint1 veren, Halid b.
Velid’in kalbini geviren ve Islam ordusunun basma getiren Yiice Allah yine baska
diismanlarin kalplerini cevirmeye de kadirdir. Her sey Allah’n elindedir.>®’

Sonug olarak, Toptas, tevekkiilii sebeplere sarilarak her tiirlii tedbir aldiktan
sonra ve yapilmasi gereken her seyi yaptiktan sonra sonucu Allah’a birakmak olarak
ifade etmistir. Toptas’a gore Allah emredici vasfinda, insan ise gorevi yapma
vasfindadir. Eger sadece hi¢ bir sey yapmadan sirf Allah’a tevekkiil edersek bu eylem
Allah ile kul arasindaki rollerin degistirilmesi olarak algilanir bu ise kulluk vasfindan
ayrilip ilahlik vasfina yilikselmek seklinde yanlis bir pozisyona diiser. Toptas’a gore,
tasavvuftaki tevekkiil konusu, zamanla ger¢ek manasindan saparak farkli anlamlara
kaymistir. Kelimenin sebeplere sarilmak anlami degistirilerek sebepleri birakmak
anlam1 verilmistir. Allah’in onu goriip gozettiginin idrak: ile sadece zikir cekerek ve
ibadet ederek tiim isleri Allah’a havale etme olarak kabul edilmistir. Ornegin,
Ziinnlin-i Misri’ye (6. 245/859)°% gore, tevekkiil kisinin kendisi i¢in gerekli olan tiim
ihtiyaglar1 konusunda Onlem almayi bir kenara birakip, gilic hirsindan vazgegip

Allah’in onu goriip gdzetme suuru ile kendini sirf ibadete vermesidir.>®® Erzurumlu

> Toptas, III, 505-506. . )

3% Ahzab 33/3.385 4l (854l e (855

367 Toptas, V1, 235.

368 Agiklama 136. Dipnotta vardir.

3% [bni Arabi, Seyhi Ekber’in Kaleminden Bir Sufinin Portresi Zunnun-1 Misri, ¢ev: Ali Vasfi Kurt,
Gelenek Yaymcilik/125, Tasavvuf/24, Ibn Arabi Kitaplig, Istanbul, 2005 s. 139.
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Ibrahim Hakki (6. 1194/1780)°7° tevekkiilii “Tedbiri terk ederek hakka yaklasmak”
seklinde tabir etmistir.’’! Necmiiddin Kiibra®"? (6. 618/1221) ise tevekkiilii, “tiim

sebep ve tedbiri terk ederek yalniz Allah’a giivenmek” olarak tanimlamigtr.>’3

12. Uzlet/Halvet/Cile/Erbain

Lugatta uzlet, (a-z-1 maddesi) J3e): “Beden veya kalb ile bir seyden ister
karsilikli, ister karsiliksiz/ister suclu, ister sugsuz, ister de onlarin disinda bagka bir
seyle olsun, kagmmaktir.”"*

Uzletin mana olarak benzeri halvettir (yalnizlik). Halvet ve uzlet ilk
donemlerde ayn1 anlamda kullanilmistir. Fakat bazi kisiler ayn1 manada kullanmaya
devam etse de digerleri aralarinda fark oldugunu ifade etmislerdir. Buna gore halvet
herkesten uzaklasmak, uzlet, nefs ve Allah’a yakinlagsmay1 engelleyici seylerden
uzaklagsmak olarak ifade edilir. >> Cile (Fars¢a 40 demektir)>’® ve erbain (Arapca 40
demektir) de halvet ve uzletin irtibatli oldugu kelimelerdir. Cile ve erbain sufilerin 40
giin yemek, igmek ve uykularmni azaltip kendilerini ibadete vermeleridir.>’” Abdulkadir
Geylani, Ahmet er-Rifai gibi tarikat kurucusu mutasavviflar doneminde bu manada
erbain ve cileye rastlanilmamistir. Bu tiir ibadetler sonraki donemlerde yaygmlasmis
oldugu yazilmis bir takim eserlerden anlasilmaktadir. Erbain ve c¢ile, Kadiriyye,
Suhreverdiyye, Cistiyye, Halvetiyye, Kubreviyye taraftarlar1 arasinda goriiliir. >’®
Halvette kirk gilin kalinmasi yaygin olanidir. Fakat uzun bir zaman halvette kalanlara
da rastlanabilir. Halvetiyye Tarikati’nin Sivasiyye Kolu seyhlerinden Abdiilehad-i
Nuri Efendi (6.1061/1650) nin kirk halveti pes pese ¢ikardigi yani toplam 1600 giin
halvette kaldig1 soylenmektedir. Halvet genelde tekkelerde, halvethane veya cilehane

ad1 verilen yerlerde yapilir. Magaralarda veya sessiz yerlerde de halvet yapilabilir.

70 Sufi ve sairdir. Marifetname adli eseri ile {inlenmis aAlimdir. Mustafa Cagrici, “Ibrahim Hakki
Erzuriimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, Cilt: 21, ss. 305-311.

57! Hulusi Arslan, Mehmet Akif’in Kader ve Tevekkiil Anlayisi, Hikmet Yurdu Arastirma Dergisi,
Yil: 7, Cilt: 7, Say1: 13, s. 21.

372 Ebii’l-Cennab Necmiiddin-i Kiibrd Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizm. Kiibreviyye Tarikati'nin
kurucusudur. Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 2006, Cilt: 32, ss. 498-450.

373 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Dergah Yayinlar1/59, islam Klasikleri/5, istanbul, 1980 s. 49.
574 Halil b. Ahmed, Cilt: 1, 5.353; Ragib el-Isfahani, s. 334.

575 Yildirim, s. 395

576 Farsca ¢ihl (Je>) kelimesinden gelmis ¢ile, gihle veya cille kelimeleri ile sdylenen kirk anlamina
gelen kelimedir. Selguk Eraydin, “Cile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993,
Cilt: 8, ss. 315-316.

377 Yildirim, s. 396

578 Yildirim, ss. 396-397
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Halvet yapilacak yerin, genelde dar ve 15181 ¢ok az olani tercih edilir ve seyhin
gbzetiminde gergeklestirilir. Halvette olan kisi siirekli ibadet, zikir igleri ile mesgul
olur ve oturdugu yerde uyur, az yer ve icer; yemegi, suyu yanma getirilir. Kirk giiniin
ardindan seyhi onu halvetten ¢ikarir ve gérdiigii riiyalar1 dinler ve tabir eder. Kurban
kesilir. Banyo ve camasir gibi temizlik yaptirilir. Halvetin gayesi diinya ve
icindekilerden = uzaklagsmaktwr. Nefsin  azginhigmi frenlemek ve Allah’a
yakinlasmaktir.%”®

Toptas, Maide Suresi’nde gecen, “Ey iman edenler! Size gereken kendinizi

diizeltmenizdir %’

ayetinin stfiler ag¢isindan onemli oldugunu ve uzlet konusunu bu
ayetten c¢ikardiklarmi belirtir. Stfilerin de tipki Hristiyanlar’m manastira ¢ekildikleri
gibi ¢ekilerek hayatin tadin1 almadan sirf ibadet ederek yasadiklarimi ve ayette gecen
kendinizi diizeltinden Kkast edilenin sadece kendi nefsinizle ilgilenin manasini
cikardiklarmi bunun da yanlis bir yorum olduguna isaret eder. Ona gore, aslinda
nefsiyle ilgilenmek, Allah’in koydugu kurallar1 tam olarak yerine getirmek ve
toplumun igine karisarak onlarin da dogru yola girmeleri igin ¢aba sarf etmektir.’8!
Duhan Suresi’nde gecen, “Eger bana iman etmiyorsaniz bari benden uzak durun’>%?
ayetini agiklarken, Musa peygamberin, “Bana iman etmiyorsaniz beni kendi halime
bwrakin” demesinin uzlet manasinda kullanilmadigmi ¢iinkii Miisliiman’in uzlete
¢ekilmesinin dogru olmayacagini dile getirir. Musa peygamberin soyledigi soz, “beni
tebligimle ve iman edenlerimle bas basa birakin ve bize iskence etmeye kalkmayn, siz
de kendi isinize bakin” anlamindadir. Toptas, bu ayetleri birbiriyle baglantili olarak
aciklar. Sufilerin kenara g¢ekilerek ibadet etmelerini ve hicbir seye karigmamalarini
dogru bulmaz. Ciinkii Miisliman’in en 6nemli gérevi cihdd etmektir. 3®° Toptas,

Bakara Suresi’nde gegen, “Hani Musa'va kirk gece vadetmistik”%*

ayetinde Musa
peygamberin kirk giin tur daginda itikdfda kalmasmni ve yine peygamberimizin
Medine’ye hicretten sonra Ramazan’in son on giiniinii itikdfa ayrmasini 6rnek olarak
goren shfilerin bunlar1 6rnek alarak uzlete cekildiklerini, bunun adma da gile

dediklerini aktarmaktadir. Birkag giinliik ¢ile hayatinin insanin ruhunu dinlendirdigini

37 Tiirer, ss. 115-116. o

550 Maide 5/105 2ail &ile 55 Gl i 4

>%! Toptas, II, 501. .
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°% Toptas, VII, 106. o ) .
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ve tekrar hayati yasamak i¢in gilig, kuvvet verdigini ve halktan uzak olup hakka
yaklagmanin tiim peygamberlerin hayatinda var oldugunu agiklar.>%

Sonug olarak, stfiler, Miislimanlarin uzlet hayatin tasvip etmis, hatta onlarin
manevi olgunlugu i¢in yani seyri siiluk i¢in gerekli gormiiglerdir. Seyri siiluk, Allah’a
gidilen yoldur. Allah’a ulasmak i¢in geg¢ilmesi gereken makamlar vardir. Bu
makamlar; tevbe, miicahade, halvet, uzlet, vera, zithd, susma, korku, {imit, hiiziin,
aclik, sehveti terk, husu ve tevazudur.>®® Selefi Alimlerin bazilar1 sokakta, carsida, vb.
yerlerde Islam’a ters olan seyleri degistirmeyi gii¢ yetiremedikleri zaman uzlete
cekilmislerdir. %7 Gazali de uzlet hayatma girmistir. Ancak halkin imanmin
zayiflamasi ve fitnenin artmasindan dolayr donemin sultanin ¢agrisi iizerine uzletini
yarida kesip ilim meclislerine devam etmistir.’*® Toptas ise bundan daha farkli bir
yorum yapmistir. Onun uzlet hakkindaki yorumu aslinda celiskili gibi goriinmektedir.
Bir tarafta, birkag giinliik ¢ile hayatmin insanin ruhunu dinlendirdigini ve tekrar hayati
yasamak i¢in gii¢ ve kuvvet verdigini ve halktan uzak olup Hakka yaklagmanin tiim
peygamberlerin hayatinda var oldugunu sdylemistir. Fakat diger tarafta, Stfilerde tipki
Hristiyanlar’in manastira ¢ekildikleri gibi ¢ekilerek hayatin tadin1 almadan sirf ibadet
ederek yasadiklarini ve ayette gecen kendinizi diizeltinden kast edilenin sadece kendi
nefsinizle ilgilenin manasm ¢ikardiklarini bunun da yanigs bir yorum oldugunu
soylemistir. Iste bu iki geliskili sdzleri sdyle uzlastirabiliriz: Cihad etme zamaninda
tiim Miisliimanlar cihad etmelidir. O zaman uzlet zamani1 degildir; cihad zamanidur.
Toptas, tipk1 Gazali gibi gerektiginde ve fitne arttiginda uzletini yarida kesip cihad
etmenin Miisliiman’in {lizerine diisen bir vazife oldugunu anlatmak istemistir. Hz.
Muhammed’in hayat tarzi 6rnek alinmalidir. Kanaatimizce, Toptas cihad etmek icin
gereken acil durum ortadan kalkmigsa Miisliimanlar da tipki peygamberler gibi halktan
uzaklagip ibadet etmek icin ara sira uzlet hayati yasayabilirler. Bu insanin ruhu
acisindan saglikhidir. Fakat sufilerin yaptigi gibi yillar siiren bir uzlet hayatini1 da
tasvip etmez. Uzlet kisa siireli olmalidir. Insanin toplum hayatmin iginde olmasi
gerektigini diistinmektedir.

Bize gore, Miisliman’in nefsiyle cihad etmesi onemlidir. Fakat Miisliiman

bunu hayatmin her aninda yapmakla yiikiimliidiir. Omriiniin sonuna kadar uzlet hayat1

385 Toptas, 1, 136-137.

58 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf Irfan Sézliigii, Ensar Nesriyat, 1. Basim, Istanbul, 2007, s. 432

587 Mustafa Altunkaya, s. 219.

3% Imam Gazali, el-Miinkiz Mine’d-Dalal, cev: Semsettin Yeltekin, Gelenek Yayincilik, Tasavvuf
Kitapligi, 1. Baski, Istanbul, 2015, s. 113.
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olamayacagina gore Miisliiman insanlara hizmet ederek de nefsiyle cihad edebilir.
Toplumsal yasamm her déneminde Islam’a hizmet etme ihtiyaci vardir. Islam’m
miikemmel olarak yasandigi donemlerde bile kiginin toplum i¢inden siyrilmasi ve uzak
bir yerde senelerce kendisiyle ugrasmasi yerine insan yetistirmekle mesgul olmasi
daha 6nemlidir. Zaten Islam da kiyamete kadar yasayan Miisliimanlar i¢in son noktay1
koymustur. Uzlet yapmak isteyenler igin smir belirlenmistir. itikAf (on giinliik uzlet
hayat1) Peygamberimiz®® tarafindan bizzat uygulanmis ve miiminlere de yapilmasi
tavsiye edilmistir. Yine peygamberimizin sdyledigi su hadis uzlete ¢ekilme zamanini
tayin etmek acisindan dnemlidir. Peygamberimize en efdal kimse sorulunca cevap
olarak peygamberimiz su hadisi soylemistir. “Birincisi Allah yolunda maliyla caniyla
cihad eden mii’'min kisi, ikincisi ise, tenhalardan bir tenhaya Allah korkusuyla cekilip,
insanlar1 serrinden birakan kimsedir.”>*° Hadiste de goriilecegi gibi peygamberimiz
faziletli kisinin yapmasi gerekeni ortaya koymustur. Yani kisi sartlara gore hareket

etmesi istenmistir. Cihad zaman1 gelmisse cihad, ser zamani gelmisse uzlet etmelidir.

13. Sefaat

Lugatta (a&5) Sefaat, “‘Bir seyi benzerine eklemektir.g s¢&s eklenen demektir;

91 anlamina gelir. Bazilarina gore ayette gecen

F3V 51 “Cifte ve teke yemin olsun
el kelimesinden kasit, miirekkep/birlesik olduklar1 icin méhlukattir/varhklardir.
Bazilarma gore de bu kelimeden kasit kurban bayrami giiniidiir; ¢iinkii pesinden gelen
bir benzeri vardir. 53 ) den kasit ise Arefe giiniidiir. 3% Yardimer olmak ve halini
sormak amaciyla baskasiyla bir araya gelmektir.”>%>

Yunus Suresi’nde gecen, “Ancak O’nun izni ile olmadik¢a hi¢ kimse sefaat

393 ayetinden hareketle Toptas sefaatin var oldugunu kabul etmektedir. Ancak

edemez”
Allah’in izni olmadan kimsenin sefaat yetkisi olmayacagina bu ayeti delil getirir.
Allah diledigi kullarina bu hakki verecektir. Sefaatin karsilig1 araci olmaktir. Diinyada
da aracilar vardir. Bazi kimseler parasini, itibarmi kullanarak aracilarla islerini

yiiriitebilir. Istedigi ¢irkin islerini, kotii islerini aracilar yolu ile ceza almadan &rtbas

5% Buhard, Fadlu Leyletii'l-Kadr 3, {tikaf 1,14; Miislim, Ttikaf 5; Muvatta, {tikaf 7; Tirmizi, Savm 71;
Nesai, Mesacid 18; Ebu Davud, StyAm 77; Ibnu Mace, StyAm 59.

59 Byhari, Cihad 2, Rikak 34; Miislim, Imaret 122,123, 127; Ebu Davut Cihad 5; Tirmizi, Fedailu’l-
Cihad 24; Nesai, Zekat 74, Cihad 7; Ibnu Mace, Fiten 13.

1 Fecr 89/3. Jisl3 il

>%2 Halil b. Ahmed, Cilt: 1, s. 260-261; Ragib el-Isfahani, s. 263.

593 Yunus, 10/3. 43 33 0e Y] gl e e oL,
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ettirebilir. Ancak ahirette isler bu sekilde yiiriimez. Orada torpil, para, itibar ige
yaramaz. Yapilan her kotii amel ortaya c¢ikarilacak ve hesap verilecektir. Toptas,
Peygamberlerin, salih kimselerin, Allah’a yakin kimselerin ve ameli giizel kimselerin
sefaat edecegine dair hadislerin varligindan bahsetmistir. Toptas, hadislerden hareketle
bu kimselerin Allah’m izni ile sefaat edeceklerini kabul etmektedir.’* Sefaat edecek
kimseler ancak Miisliman olanlara sefaat edebilirler. Fakat Miisliiman olmayan
kimselere sefaat edilmeyecektir, dedikten sonra bazi1 Miisliimanlarin sefaati sirk olarak
gordiigiinii sOyleyen Toptas sefaatin ahirette Allah’n izni ile yapilacagna dair bir¢ok
hadis ve ayetlerin bulundugunu hatirlattiktan sonra o kisilerin yanilg: i¢inde oldugunu
sdylemistir.>>> Ayrica, bu yanilg1 sebebini de velilerin herkese hatta Yahudilere bile
sefaat edecegine dair diisiincelere itiraz ettikleri i¢in sefaati kabul etmediklerini oysa
bir yanlis yiiziinden baska bir yanlisa diismenin hata oldugunu dile getirmektedir.>%
Toptas sahis isimleri vererek sefaat beklentisinin yanlis oldugunu hatta seyhin sefaat
edecegi diisiincesinin de yanlis oldugunu ¢iinkii seyhin de imansiz bir sekilde
dlebilecegini ve bunu kimsenin bilemeyecegini hatirlatir. >’

Sonug olarak, Toptas sefaatin peygamberler, salih kimseler ve giizel amel
sahibi kisilerin Allah’mn izin verdigi kisilere sefaat edecegini ancak kafirlerin bu
durumun disinda kaldigimi belirterek kabul etmistir. Sefaat konusunu kabul
etmeyenlere karsi bu konuda ayet ve hadisin varligini delil gostermistir. Fakat Toptas,
tasavvuf erbabi kisilerin seyhinin kesin sefaat edecek goziiyle bakmalarmi da yanlis
bulmaktadir. Cilinkii seyhinin imanla gidip gitmedigini veya onun Allah katindaki
yerinin bilinmeyecegini diisiinmektedir. Toptas’ gore, kisi lizerine diisen her tiirlii
ibadet ve itaati yaptiktan sonra kusurlu bir kul oldugunu kabul ederek siirekli tevbe
edip Allah’tan yardim isteyerek yasamalidir. Yoksa baskalarindan medet umarak
yasamak Kur’an’in inis sebebine terstir. Kendisine gerekirse sefaat edilmesine de

karar verecek tek merci Allah’tir.

14. Veli

Lugatta, s (v-l-y maddesi) ¢¥5 ve )5 kelimeleri, iki sey arasina baska bir

seyin girmesine miisaade edilmemesi anlamindadir. Yakmlik ifade eder. Bu

394 Toptas, 111, 429.
95 Toptas, V, 135.
39 Toptas, 1, 505.

397 Toptas, 111, 430.
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yakinlasma mekan, soy, din ve dostluk agilarindan olabildigi gibi dayanigma,
yardimlagma ve inang bi¢imi agisindan olabilir.>*
Yunus Suresi’nde gecen, “Bilesiniz ki, Allah in dostlarina korku yoktur; onlar

7399 ayeti ile ilgili olarak Toptas, veliyi tarif ederken onlarin

iiziilmeyecekler de
Kur’an’a ve silinnete sikica sarilan kimseler oldugunu vurguluyor. Yani ilmi olmayan
kimseler veli olamazlar. Ayrica veliler diizgiin ve temiz giyimlidirler; pis ve kotii
giyimli kimseler veli olamazlar. Baz1 insanlar deli ve iistii bast yirtik dolasanlar1 veli
zannediyor. Bu kisilere yardim etmek, onlar1 ara srra hamama gotiirmek, karnini
doyurmak herkes i¢in bir gorevdir. Fakat onlar1 Allah’m veli kulu saymak yanlis bir
diisiincedir. Veli; Allah’in  kitabim1 koruyan, hayatinda yasayan, Peygamberin
siinnetini uygulayan kisidir; Kur’an’a dil uzatan, onu ortadan kaldiranlarla cihad
edendir. Kur’anmi yeryiiziine hakim kilmak i¢in miicadele edendir; yoksa tembel bir
sekilde oturan kisi veli bir kul degildir. Toptas, ayrica, velilerle ilgili olarak anlatilan
ve onlar1 havada ucan, deniz {izerinde ylriiyen kisiler olarak gdsteren menkibelerin
uydurma oldugundan bahsetmistir. 5%

Toptas’a gore yukarida adi gecen ayette veli kullarin vasiflarindan da
bahsedilmektedir. Allah’in veli kullar1 korkmazlar, {iziilmezler. Onlar baslarina gelen
sikintilarin imtihan oldugunu bilirler. Mal ve miilklerini kaybetseler iiziilmezler. Din
diismanlarmin saldirilarina karsi endiselenmezler. Ciinkii verecek bir canlari vardir.
Hapse atsalar yine iiziilmezler; bunu daha ¢ok ibadet etmek igin vesile sayarlar.
Siirgiine gonderseler yine iiziilmezler; bu durumu baska bir sehri gérmek icin vesile
sayarlar. Oldiiriilseler sehitlik makama erisecekleri i¢in sevinirler. Bu nedenle onlara
hem diinya hayatinda hem de ahirette miijdeler vardir. Toptas, velilerin 6lii
olanlarindan yardim istemenin Kur’an ve siinnette yeri olmadigindan bahsetmistir.
Ayrica bu tiir hikdye anlatan kitaplarin oldugunu fakat onlarin yanlis ve uydurmadan
dteye gecemedigini de sozlerine eklemistir. %!

Yunus Suresi'nde gegen, “Onlar iman etmis ve Allah’a karsi gelmekten

22602

sakinmig olanlardwr ayeti, o veli kullarin vasiflarin1 saymaya devam etmektedir.

>% Halil b. Ahmed, Cilt: 8, s. 365; Ragib el-Isfahani, s. 533.
599 Yunus, 10/62. (55553 ab Y3 agile Ca3a ¥ alll cllsh &) Wi

600 Toptas, 111, 493-494.

601 Toptas, 111, 495-496. .

602 Yunus, 10/63. & 15485 1 sial Gl
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Ona gore veli mayml bir tarlada yiiriiyormuscasina adimlarina dikkat eden, haramlara
basmamak i¢in ¢aba sarfeden kisidir.%

Sonug olarak, Toptas veli kavramini tasavvuftaki bilinenin, anlatilanin tersine
farkli agiklamigtir. Veli Kur’an’t tam olarak hayatinda yasayan, takval kisidir; yeri
geldiginde cihad edendir. Keramet gosteren degildir. Toptas, 6lmiis velilerden yardim
istemenin yanlighgini da dile getirmistir. Ona gore veli, Allah’in kitabin1 en iyi
uygulayan ve dostu olan kimsedir. Toptas, delirmis kisileri, Allah’in veli kullar1 olarak
gorenlerin yanilgi icinde oldugunu belirtmistir. Ayrica tembel veya tistli bas1 kirli
dolasan kimselerin de velilik vasfina yakismadigmi sdylemesi hakli bir sebeptir.
Toptag’mn kitab1 ve siinneti tam uygulayan takva sahiplerini veliligin vasiflari
konusunda 0lgiit olarak almas1 giinlimiizde miiminleri kandiran veli postuna biiriinmiis

kisileri ayirt etmek agisindan 6nemlidir.
15. Rabita

Liigatta, (r-b-t maddesi) 4 L35 “At1 korumak icin onu bir yere baglamak™tir.
Jial LL): “At zinciri” bu anlamdan gelmektedir. Korumalarin ikametine tahsis edilen
yere kL denir. Bl y; &by ve &bl fillerinin masdaridir. 453 5% formu, 48 54 formu
gibidir. 5%
Ali Imran Suresi’nde gecen, “Ey inananlar, sabredin, sabwrda yarisin, vatani

605 ayeti agiklarken Toptas, rabita

savunun, Allah’tan sakimin ki kurtulusa eresiniz”
konusunda kisa bir bilgi vermis ve ¢ok detaya girmemistir. Ayette gecen rdbitil
kelimesini sabir yarisi edin seklinde ¢evirmistir: Yani bu vatani savunmada kenetlenin
demektir. Miiminlerin kenetlenmeleri can, mal, unvan ve riitbe gibi her konuda
birbirlerine tam olarak baglanmalar1 ve bu kopmaz baglihgi Allah yolunda
kullanmalaridir. Tuglalarn bir binayr saglam sekilde birbirine bagladiklar1 gibi,
miiminlerin de siyasi, ekonomik ve diger tiim iliskilerinde birbirine sikica baglanip
kopmamalar1 sarttir. Iste bu baglanma rabitadir. 5%

Sonug olarak, Toptag rabitay1r miiminlerin birbirine kenetlenmeleri, birbirlerine

sikica baglanip kopmamalar1 ve Allah yolunda kosmalar1 seklinde degerlendirir.

Toptas’in rabita anlayis1 bazi sufilerden c¢ok farklhidir. Sufiler genellikle rabitay1

603 Toptas, 111, 494.

604 Halil b. Ahmed, Cilt: 7, ss. 422-423; Ragib el-Isfahani, s. 185.
605 Ali imran, 3/200. &sAL6 a&d a0l 15805 1 shayl 53 15 5dia s 15 ukal T skl 5l 3
606 Toptas, 11, 206.
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yalnizca seyhleriyle kurulacak bag olarak degerlendirirler. Toptas’in soyledigi gibi
miisliimanlarin  birbiriyle kenetlenmeleri 06zellikle bugilin i¢in ¢ok gereklidir.
Miisliimanlar  birbirlerine sahip ¢ikmayip oOtekilestirmesi gizli diigmanlarin
sevinmesinden baska bir ise yaramamaktadwr. Miislimanlarin birbirleriyle rabitay1
birakmas1 fakir, asagilanmis, eziyet ve iskencelere maruz kalmig bir topluluk haline

getirmistir. Bu bakimdan Toptas’in yaptigi bu yorumu yerinde ve anlamli buluyoruz.

16. ihsan

Lugatta, (h-s-n maddesi) o=>: Hosa giden, arzulanan seyi anlatir. Bu da iki
farkli tiirdedir. Akil tarafindan, arzu tarafindan ve duygu tarafindan giizel goriilen
seyler. Thsan ise, iki sekilde kullanilir. Birincisi, baska bir sahsa iyilikte bulunmaktir.
Ikincisi, kisinin isinde bulunan iyiliktir. Bu da giizel bir ilim tahsil etmek ve giizel bir
eylemde bulunmak gibi seylerdir.%"’

Yunus Suresi’nde gecen, “Ihsanda bulunan kisiler icin daha giizeli ve daha

fazlasi vardir.”°%

ayetini tefsir ederken Toptas, ihsan kelimesinin manasini hadis
vererek agiklamistir: “Thsan Allah’t goriir gibi ibadet etmendir. Ciinkii sen O’nu
goremesen de O seni gormektedir. % Toptas’a gore hadisten sonra her iste, ticarette,
alisveriste dikkatli olmak, soziimiizde, fiillerimizde ne isle mesgulsek dikkatli olmak
sarttir. Ciinkii o, her seyi meleklerin kaydettigini sdylemektedir.®!°

Maide Suresi’nde gecen, “Inamip yararli isler yapanlar, Allah’tan sakinip,
iman edip giizel davranista bulunduklarinda, sonra imanlarini koruyup, iman edip,
sonra yine korunup da iyilikte bulunduklarinda daha once yediklerinde hicbir giinah

yoktur. Allah giizel eylemde bulunanlar: sever”®'!

ayetinin tefsirinde Toptas, kisinin
varacag1l son makamin ithsan makami oldugunu ifade etmistir. Bu makamin kisinin
varacagl en onemli makam oldugunun altini ¢izmistir. Thsan makamma gelenlerin
giiler yiizlli, tevekkiil sahibi ve diinyas1 davraniglarindan belli olan kisiler oldugunu,

yani muhsinlerin, Allah’in sevdigi kullar1 oldugunu ifade etmistir.5!?

597 Halil b. Ahmed, Cilt: III, ss. 143-144; Ragib el-Isfahani, s. 118.

608 Yunus ]O/26Le_eeh44;l\g_ql;~a\d.\lj\‘ﬂdyj).\BNAPJ&)JYJ»J\JJJM\ \}u.n;\u.mﬂ
AL
U_5

609 Byhari, Iman 1.

======
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612 Toptas, 11, 485.
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Sonug¢ olarak, giizel, hosa giden, begenilen seyleri ifade etmede kullanilan
ihsan kelimesi dinimizde iyilik yapmak, salih amellerde bulunmak ve tiim bunlar1
yaparken de sadece Allah rizasini kazanmay1 hedeflemek demektir. Iyiligi ve ihsani
gaye edinen insanlar yiice bir mertebe olan ihsan makamina ulagmay1 basarabilen

kisiler olacaklardir.
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SONUC

Mahmut Toptas’in sekiz ciltlik “Sifa Tefsiri” adli eserinin yontem agisindan
incelendigi bu calismada tefsirin birtakim giiclii ve zayif yonlere sahip oldugu
gorilmiistiir. Her seyden Once Toptas’in, tefsirini olustururken bir¢ok kaynaktan
faydalandig1 fark edilmektedir. Tefsirde, Kuran’dan, hadislerden, Sahabe, Tabiun,
mezhep imamlar1 ve daha Once yasamis alim ve mutasavviflardan faydalanilmustir.
Bununla birlikte faydalanilan kaynaklarin yeterince agik ve diizenli bir sekilde ortaya
konulmadig1r goriilmektedir. Kaynaklar verilirken belli bir yol takip edilmemis,
kullanilan kaynaklar bazen verilmis bazen de thmal edilmistir. Verilen kaynaklarda
bircok eksiklik bulundugundan tiimiine ulasmak miimkiin olmamistir. Toptas,
yararlandig1 bazi hadislerin sahih olup olmadigni gostermek i¢in daha dnce yapilmis
tahlilleri tefsirine almistir. Bu da tefsirin degerini artirmistir.

Ayrintili olarak incelendiginde tefsirde bazi Gzelliklerin 6n plana c¢iktig
miisahede edilmektedir. Ik olarak onun tasavvuf ile tasavvuf karsithg: arasida bir
koprii vazifesi lstlendigi ve tasavvufa yoneltilen elestirilere karsi bir cevap verme
cabasi igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu gorevi ifa ederken kendisince dogru olan
bakis agisini savundugu ancak elestirilerin bir kismimni da hakli bularak itidalli bir ¢izgi
izlemeye 6zen gosterdigi gdzlemlenmektedir. Ozellikle sirk konusunda hassas bir tavir
takindigi, tevhid dairesinde kalmaya c¢abaladigi da bir gergektir. Yazar, farkh
mezheplerin goriislerine yer vererek tefsirine cesitlilik katma gayreti sergilemistir.
Fikhi konularda mezhepci ve kati bir tutum sergilememis olmasi, ayristirici degil,
birlestirici bir yol izlemesi, giiniimiiz problemlerine iligkin ¢dziimler {liretme c¢abasi,
tasavvuf konusunda orta yolu takip etme gayreti ve dilinin basit ve anlasilir olmasi
eserin olumlu yonleri arasinda zikredilebilir.

Kur’an ilimleri bdliimiinde, niizul sebepleri bazen agik bazen de kapal
ifadelerle verilmistir. Huruf-u Mukattaa konusunda harfleri tek tek agiklama yoluna
gidilmemis, onun yerine s6z konusu harflerin topluca verdigi mesajm aktarilmasi
amaglanmistir. Huruf-u Mukatta ve Kur’an’in miitesabihleri konularinda yazarin goriis
beyan etmedigi miisahede edilmistir. Toptas, nesh konusunda tercihini neshi kabul
edenler yoniinde kullanmis ve Kur’an’da bir ayetin bagka bir ayeti neshedilebilecegini

ifade etmistir.
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Toptag’mn Kur’an-1 Kerim’i tefsirinde Oncelikle ayetleri esas almaya Ozen
gosterdigi, daha sonra hadislere miiracaat ettigi ve sahsi fikirlerinden ¢ok Onceki
alimlerin goriislerinden yararlanmaya gayret ettigi goriilmektedir.

Toptas’in, hadis rivayetlerini esas alarak recmi ve peygamberimizin hiikiim
koyma hakkini kabul ettigi goriilmektedir. Israiliyyat agisindan bakildig1 zaman, Vehb
Ibn Miinebbih’ten iki rivayet almasi haric, Israiliyyat haberlerini tefsirine dahil
etmeme konusunda titiz davranmistir. S6z konusu eserde siirlerin kullanmasi istishad
amac1 degil, tefsiri siirle destekleme gayesi tasimaktadir. Hafs kiraatinin disindaki
kiraatlara fazla temas etmemistir. Arapga kelimelerin izahatinin azimsanamayacak
oranda yapildig1 goriilmektedir. Bu durumun tefsirine zenginlik kattig1 soylenebilir.

Kelam ilmi agisindan, isim zikredilmeksizin farkli mezheplere ait hatal
gordiigii goriisler1 tistii kapali elestirmistir. Tefsirde kelami mezheplere sadece atif
yapilmig fakat isimleri acgik¢a verilmemistir. Ayrica, kendi kelami mezhebi ile ilgili
herhangi bir bilgi vermemistir. Rivayet ve dirayet yontemi agisindan incelendigi
zaman Toptag’m tefsirinin hem rivayet hem de dirayet Orneklerini barindirdig:
sOylenebilir. Ancak rivayet yoniiniin biraz daha agirlikli oldugunu ifade etmek yanlis
olmaz diye diisiiniiyoruz.

Bir bagka dikkat ¢eken husus da tefsirin akademik yOniiniin bulunmamasidir.
Kullanilan dil bazen 6zenle secilmis climlelerden olusurken bazen de halka hitap eden
ve karsisindaki kitleye seviyelerine uygun, avami denilebilecek 6zellikte olmustur.
Zaten takriz bolimiinde belirtildigi gibi eser Toptas’in konferans ve sohbetlerindeki
ses ve gorlntii kasetlerinin ¢oziilerek yazili metinler haline getirilmesi suretiyle
meydana getirilmistir. Eserde dipnotlarinin bulunmamasmin yani sira zaman zaman
kaynak belirtilmedigi de miisahede edilmistir. Bazi durumlarda anlatilmak istenen
konunun yeterince net verilmedigi ve eserin sohbetlerin derlenmesinden olusan bir
calisma olmasi nedeniyle yer yer ciimle disiikliikleri ile anlatim bozukluklarinin
bulundugu goriilmiistiir.

Kanaatimizce Mahmut Toptas’m tefsiri ile ilgili ileride yapilabilecek yiiksek
lisans ve doktora c¢aligmalarinda bizim degindigimiz bazi konular daha ayrmntili ve
miinferit olarak ele alinabilir veya mevcut diger tefsirlerle kiyaslamali sekilde yeni bir
caligma ortaya konulabilir. Bizim ¢aligmamiz miifessir ile ilgili daha iyi tezler ortaya

konulabilmesi adina bir baglangi¢ ¢alismasi olarak goriilebilir.
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