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OZET

USENGUL, Irem, Makteli Hiiseyinlerin Gelisimi ve Maktel Kiyaslamasi (Yiiksek
Lisans Tezi), Malatya, 2025.

Her dinin mensuplarmin dini yorumlama agisindan farkliliklar1 s6z konusu
olabilmektedir. Bu farkliliklar kesin goriiglerle smirlandirildiginda mezhepler ortaya
¢ikmaktadir. Islam dininin mezhebi olan Alevilik dogusunu kolektif bellekte yaratilis ddnemine
kadar alirken tarihi bulgular Aleviligin dogusunu Islamiyet ©ncesi Tiirk tarihine

dayandirmaktadir.

Tiirklerin Islamiyet’le ilk temaslar1 Orta Asya’da Ehli Beyt soyundan gelenlerle ve Ehli
Beyt taraftarlariyla oldugu one siiriilmektedir. Tiirklerin Islamlasmasinda en etkili olan
olaylardan biri de Kerbela Vakasi’dir. S6zlii ve yazili edebiyatta yiizyillarca yerini alan Kerbela

Vakast’nin miistakil olarak islendigi eserlere ‘“Makteli Hiiseyin’’ denilmektedir.

Bu tez Aleviligin dogusunu, Islam tarihinin erken déneminin Kerbela Vakasi’na kadar
olan seyrini, Kerbela Vakasi’ni ele almakla birlikte olaymn edebi yansimasi olan Makteli
Hiiseyin gelenegini ve bu baglamda Arap edebiyatinin, Fars edebiyatinin ve Tiirk edebiyatinin
maktellerini kiyaslayarak incelemektedir. Calismada dort halife donemine deginilmis, Hz.
Ali’nin hilafeti ve bu siiregte ortaya ¢ikan i¢ karisikliklar iizerinde durulmus, Islam diinyasinda
derin etkiler birakan Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehadeti ele alinmis, Kerbela gercevesinde

maktel yazma gelenegi lizerinde durularak maktel incelemesi yapilmistir.

Arastirmanin merkezinde EbGi Mihnef’in Maktelii’l-Hiiseyin’i, Hiiseyin Vaizi
Kasifi’'nin Ravzatii’s-Sitheda’s1 ve Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyin’i bulunmaktadir. Bu
eserler farkliliklar1 ve benzerlikleri yoniinden ele alinarak incelenmis olup mezhepsel

egilimlerine de deginilmistir.

Tez Aleviligin dogusunu da geleneksel perspektiften ve tarihi acidan ele almaktadir.
Boylece tez Aleviligin dogusundan Islam tarihinin erken donemine kadar uzanmakta ve Makteli

Hiiseyin c¢ergevesinde edebi alana da deginmektedir.

Anahtar Kelimeler: Halifelik, Kerbela, Makteli Hiiseyin, Hz. Hiiseyin



ABSTRACT

USENGUL, Irem, The Development of Makteli Hiiseyins and Maktel
Comparison (MA Thesis), Malatya, 2025.

Members of every religion may have differences in their interpretation of religion. When
these differences are limited to definitive views, sects emerge. While Alevism, a sect of Islam,
traces its origins back to the period of creation in the collective memory, historical evidence

dates the emergence of Alevism to pre-Islamic Turkish history.

It is suggested that the Turks' first contact with Islam occurred in Central Asia with
descendants of the Ahl al-Bayt and their supporters. One of the most influential events in the
Turks' conversion to Islam was the Battle of Karbala. The individual works that explore the
Battle of Karbala, which has a place in oral and written literature for centuries, are called

"Makteli Hiiseyin."

This thesis examines the emergence of Alevism, the course of early Islamic history up
to the Battle of Karbala, and the Battle of Karbala itself. It also examines the tradition of Husayn
al-Magqtali, a literary reflection of the event, and compares the maktels of Arabic, Persian, and
Turkish literature. The study examines the period of the four caliphs, examines the caliphate of
Ali and the internal turmoil that arose during this period, and examines the martyrdom of
Husayn at Karbala, which profoundly impacted the Islamic world. It also examines the tradition

of maktel writing within the context of Karbala.

The core of this research focuses on Abu Mikhnaf’s Maqtal al-Husayn, Husayn Vaiz-i
Kashifi’s Rawzat al-Shuhada, and Shadi Meddah’s Magqtali Husayn. These works are analyzed
with regard to their similarities, differences, and sectarian orientations, thereby shedding light

on their respective historical and theological contexts.

Furthermore, the thesis investigates the emergence of Alevism from both historical and
traditional perspectives. In doing so, it situates the origins of Alevism within the broader
framework of early Islamic history, while also highlighting the literary dimension of the Magqtal
al-Husayn tradition.

Key Words: Caliphate, Karbala, Makteli Hussein, Hazrat Hussei
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ON SOz

Islam tarihinde yerini en ac1 ve en sarsic1 hadiselerinden biri olarak alan Kerbela Vakasi,
siyasi bir kirilma olmanin yaninda edebiyatta, kiiltiir sekillenmesinde ve mezheplerde de derin

izler birakmuis bir trajedilerin olaydir.

Kerbeld Hadisesi, yasandigi dénemden itibaren Islam toplumunda farkli mezhep
yorumlart ve kiiltiirel yorumlarla harmanlanarak nesilden nesile aktarilmig, her doénemin
uygunluguna ve baskin diisiince otoritesine uygun bigimde yeniden yorumlanmistir. Zamanla
bu yorumlar miistakilleserek ve yaziya gecerek Makteli Hiiseyn adi altinda edebiyat

literatiiriinde 6nemli bir anlat1 tiirii olarak yerini almistir.

Elinizdeki bu ¢alismada; Islam tarihinin ve Arap edebiyatinin ilk Makteli Hiiseyn’i olan
Eb( Mihnef’in “Maktelii’l-Hiiseyn”i, Fars edebiyatinin ilk Makteli Hiiseyn’i olan Hiiseyin
Vaiz-i Kasifi’nin “Ravzatii’s-Sitheda” adli Farsca eseri ve ilk Tiirkge maktel olma 6zelligi
tastyan Sadi Meddah’in Anadolu sahasinda kaleme aldig1 Tiirkge “Makteli Hiiseyin” adl1 eseri
bir arada ele alinmakla beraber bu ii¢ 6nemli edebi formatta kaleme alinmis olan tarih
kaynaginin sekilsel, {islupsal, mezhepsel ve muhteva baglamlariyla karsilastirilma

amaclanmaktadir.

Calismada oncelikle Dort Halife donemi ele alinmaktadir. Daha sonra Hz. Hiiseyin ve
sahsiyeti, Kerbeld Vakas1 gibi basliklar incelenmis; ardindan bu olaylarin ilgili edebi tiir olan
makteli Hiiseynlerin iizerinde durulmustur. Ardindan Arap, Fars ve Tiirk edebiyatindaki kaleme
alman ilk maktellerde Kerbela konusunun nasil islendigi, hangi mezhebi bakis agilariyla
sunuldugu agiklanmaya ¢alisilmistir. Tezin yazilis amaci, kaleme alindiklar1 donemi belirtmek,
eserlerin hangi kitlelere hitap ettigini saptamak, s6z konusu eserlerin mezhep yonelimlerini
ithtiva ettigini belirlemek ve bu baglamda eserleri karsilagtirmali olarak degerlendirmektir. Ebl
Mihnef’in tarihi kaynak niteligi tasiyan Maktelii’l-Hiiseyn’1, Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin kaleme
aldig1 ve Asik Celebi’nin terciime ettigi Ravzatii’s-Siiheda’s1, Osmanli dsneminde ortaya konan
Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyin’i, bu c¢alismada hem metin diizeyinde hem de muhteva

bakimindan analiz edilmistir.

Tez boyunca bu ii¢ eserin edebiyattaki yerleri belirlenmeye ¢alisilmig; ayrica maktel
tiiriiniin tarihsel siire¢ icindeki degisimi de irdelenmistir. Bu yéniiyle ¢alisma, sadece Islam
kiiltlirii ya da mezhep arastirmacilarina degil; edebiyat ve tarih alaninda ¢alisanlara da katki

saglamay1 amaglamaktadir.



Bu siireci yiiriitirken tiim yardimlarindan ve desteklerinden dolayr Muammer
KECELI’ye, Alevilik Arastirmalar1 Enstitiisiinde gorev yapan tez hazirlama siirecinde yardimei
olan Ars. Gor. Ismail Sefa Bitirmis’ e, manevi desteklerinden dolay1 yine Alevilik Arastirmalari
Enstitiisiinde gorev yapan Ars. Gor. Giilnur Giindogar’ a, kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Hulusi
Yilmaz’a ve desteklerini esirgemeyen ve rehberlik eden degerli danisman hocam Prof. Dr.

Mehmet Donmez’ ¢ tesekkiir ederim.

Tezimin en objektif sekilde amacina ulasmis olmasi en igten dilegimdir.
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1.GIRIS

Kerbela Vakasi, Islam tarihinin en acikli hadiselerinden biri olmakla sadece siyasi ve
askeri degil, ayn1 zamanda inang, kiiltiir ve edebiyat tarihini de sekillendiren en trajik
hadiselerinden biri olarak kayitlara gecmistir. Bugiinkii Irak cografyasinda yer alan Kerbela
topraklarinda Hz. Muhammed'in (s.a.v.) torunu Hz. Hiiseyin ve beraberindeki yetmisten fazla
kisinin, 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) tarihinde Emevi Halifesi I. Yezid'in ordusu tarafindan
sehit edilmesi, Islam toplumunda derin ve onulmaz bir yara olarak kalmistir. Bu olay, sadece
bir iktidar miicadelesinin sonucu degildir. Ayni zamanda adalet, hakikat, dini otorite
miicadelesinin bir simgesidir ve olarak ylizyillar boyunca bu sekilde anilmaktadir (Esir, 2012:

44).

Kerbela'nin etkisi, tarih yazimiyla sonuc¢lu kalmamistir. Yiizyillardir hem sozIii hem de
yazili edebiyatta zengin ve cesitli bir edebi ve kiiltiirel gelenegin dogmasina vesile olarak
hafizalarda yer edinmistir. Ozellikle Alevi-Bektasi geleneginde tesekkiil etmis ve Muharrem
ay1 gibi 6nemli tarihlerde sOylenen siirler ve anlatilan hikayelerle yiizyillar 6nce gerceklesmis
bu trajik olayin hatiras1 hala yagamaktadir. S6zlii gelenekte Alevi ve Bektasi sairleri basta olmak
iizere halk sairleri, kosma tiirlinde Kerbela agitlar1 dile getirmis; asiklar ve meddahlar Kerbela
hikayeleri anlatmislardir. Yazili gelenekte ise Islami kiiltiirde Hz. Hiiseyin’in ve ona bagli olan
kisilerin Kerbela’da sehit edilmesini anlatan ¢ok satira edebi eser kaleme alinmistir. Yazili
edebiyatta konuyla ilgili miistakil eserler olan "Makteli Hiiseyin" ler 6zel bir yer tutar. Makteli
Hiiseyinler, tarihi bir vakia olan Kerbela Hadisesi ni edebi ve duygusal bir slizgegten gecirilerek
yeniden tretildigi eserlerdir, bdylece bu metinler kolektif hafizanin ve kimligin ingasinda aktif
rol oynamaktadirlar. S6zlIi kiiltiirde asiklarin agitlar1 ile meddahlarin hikayeleri, yazili kiiltiirde
ise maktel, mesnevi ve mersiyelerle bu trajedi nesilden nesile aktarilmistir. Bu aktarimlar
ozellikle Alevi-Bektasi topluluklarinda dini pratiklerin ve inang sembollerinin merkezde

bulunmaktadirlar (Sahin, 2011: 182).

Kerbela Vakasi'nin islendigi Makteli Hiiseyinler’in ilk temsilcileri Arap edebiyatinda
Ebl Mihnef'in "Maktelii'l-Hiiseyin"i, Fars edebiyatinda Hiiseyin Vaizi Kasifi'nin "Ravzatii's-
Stiheda"s1 ve Tiirk edebiyatinda Sadi Meddah'in "Makteli Hiiseyin"idir. Bu {i¢ eser 6zelinde

maktellerin konuyu temsil bi¢imleri mezhepsel bakis acisindan ele alinarak yorumlanacaktir.



Calismanin arka planmi olusturan diger odaklar1 ise Aleviligin dogusu, Aleviligin
tarihsel siiregteki ilerlemesi ve Dort Halife doneminden Kerbela'ya giden siiregtir. Dort Halife
donemini ele almamizdaki amag¢ Hz. Ali taraftarlarinin ilk ayrilik zamanlarinin Hz. Ebubekir’in
halife se¢ilmesi oldugunu gostermek, Emevilerin Hz. Ali’ye Hz. Osman’in katlini bahane
ederek halifelik kurumu i¢in muhalif olmalaridir. Kerbela’nin temellerinin bu déneme

dayandigin1 gdrmekteyiz.

Ehli Beyt kavrami ve On iki Imamlar da Hz. Ali’nin neslini iceren kavramlardir. Hz.
Hiiseyin hem Hz. Peygamber’in Ehli Beyt’i hem de On Iki Imamlarin iigiinciisiidiir. Bu
baglamda Hz. Hiiseyin'in siyasi ve manevi kimligi, Hz. Peygamber’in Hz. Hiiseyin’e olan
sevgisi, Hz. Hiseyin’in Emevi iktidaniyla yasadigi catismanin Alevilere yansimasi
irdelenecektir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’ya giden yoldaki durusunun tahlili s6z konusu ii¢ eser
iizerinde yapilacaktir. Bunlara ek olarak "Maktel" tiiriiniin tanimi, &zellikleri ve Islam
edebiyatlarindaki yeri lizerinde durulacak, boylece incelenecek eserlerin tiirsel baglami da
ortaya konacaktir. S6z konusu ii¢ makteli, “’karsilastirmali edebiyat” yontemi ¢ercevesinde,
mubhteva, lislup, kurgu ve mezhebi vurgular agisindan sistematik bir sekilde karsilastiran ilk
kapsamli ¢alismalardan biri olmayr hedeflemektedir. Karsilagtirmali edebiyat kiiltiirler arasi
etkilesimin edebi eserlere yansiyan yonlerini arastirarak edebiyat tarihi, sosyal tarih ve kiiltiirel
degisim tarihine 151k tutmay1 hedefleyen bir alandir (Kefeli, 2006: 332). Biz de karsilastirmali
edebiyat teknigiyle eserlerde 6nemli noktalarin mezhepsel bakis acisina gore nasil yansitildigini
ortaya koyacagiz. Calismanin Kerbela anlatilarinin kiiltlirler ve mezhepler arasindaki farka dair
bulgularin, Islam tarihi, karsilastirmal1 edebiyat ve mezhepler tarihi alanlarina énemli bir katki

saglayacagini ongormekteyiz.

1.1 ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI
Bu caligmanin temel amaci, Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarindaki sirasiyla kurucu
maktel metinleri olan EbGi Mihnef'in Maktelii'l-Hiiseyin, Kasifi'nin Ravzatii's-Siiheda ve Sadi
Meddah'in Makteli Hiiseyin adli eserlerini karsilastirarak analizlerini yazmaktir. Bu ana amag

baglaminda alt amaglar1 su sekilde siralayabiliriz:

1. Mezhebi Bakis Acilarimi Analiz Etmek: Arap edebiyatindaki (Sii), Fars
edebiyatindaki (Siinni-Scholastic) ve Tiirk edebiyatindaki (Alevi-Bektasi) ilk maktellerin ayni
olay1 ele alirken bakis agilarina gore nasil farkli yansittiklari, karakterizasyonlart nasil

sekillendirdikleri ve olay1 nasil farkli anlam diinyalarina atfettiklerini ortaya koymak.
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2. Edebi Uslup, Dil ve Yontem Farkliliklarini incelemek: Ug eserin anlatim teknikleri,
dil ve tslup ozellikleri okuyucu/ dinleyici {izerinde nasil duygusal etki yaratacagini analiz

etmek.

3. Benzerlikleri ele almak: Ug eserin kiyasi sadece farkliliklar iizerine yapilmamaktadir.

Bir diger amag da benzer yonlere deginmektir.

Bu arastirmanin &nemi ise ¢ok boyutludur. Onemlerinden ilki olarak disiplinler
aras1 katki saglanmasini sdyleyebiliriz. Calisma, erken dénem Islam tarihi, karsilastirmali
edebiyat, Alevilik aragtirmalari gibi alanlarin kesisiminde yer alir. Bdylece her bir disiplin i¢in

yeni veriler ve perspektifler sunar.

Diger 6nemi olarak kaynak temelli orijinal bir analiz olmasma dikkat c¢ekebiliriz.
Calisma Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarindaki bu ilk ti¢ maktelin dogrudan ve sistematik bir
karsilastirmasini1 yapan ilk arastirmandir. Bu da tezin 6zgiin degerini ve akademik boslugu
doldurucu nitelikte oldugunu gostermektedir. Baska bir nem olarak kiiltiirel hafizanin insasini
anlayarak Alevi kolektif bellegindeki Kerbela Vakasi’nin yerini anlayabilmekteyiz. Makteller,
tarih kitaplar1 gibi sadece tarihi olaylar1 nakleden metinler degildir. Ayn1 zamanda dini ve
kiiltiirel kimlige de niifuz eden, kolektif aciy1 ve aidiyeti canli tutan araglardir. Bu ¢alisma, ayni1
olaym farkli topluluklarca nasil hafizalar insa ettigini gostererek kiiltiirel hafiza ¢aligmalarina
katki saglamaktadir. Bir diger 6nemini de Alevi diinyasinda Kerbeld nin yerini anlamaya katki
sagladig1 gibi Siinni literatiirde de Kerbela’nin insanlar1 derinden etkileyen bir olay oldugu

gérmemizi sagladigi seklinde agiklayabiliriz

1.2. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Arastirmanin ana konusunu Kerbeld Vakasi’nin edebiyatta Maktel-i Hiiseyin adl
eserlerle miistakil sekilde yer tutmasi ve verilen ilk {i¢ maktel 6rneginin karsilastirmasi
olusturmaktadir. Calismanin odagi EbG Mihnef’in Maktelii’l-Hiiseyin’i, Hiiseyin Vaizi
Kasifi’nin Ravzatii’s-Siiheda’s1 ve Sadi Meddah’in Maktel-1 Hiiseyin’idir. Arastirmada, bu ii¢
eserde Kerbela’'nin tarihi aktarimi, edebi kurgusu ve hangi mezhebi yansimalarin oldugu

karsilagtirmali bir yaklasimla degerlendirilmistir.

Calisma yalnizca adi gegen Ui maktel ve maktel gelenegiyle sinirlandirilmamis
Aleviligin dogusu ve Anadolu cografyasina gelisi, erken Islam tarihi déneminde halifelerin

merkezi gii¢ olarak belirlenme sekilleri, Hz. Ali taraftarlarinin olusum temelleri, Ehli Beyt



kavrami, on iki imamlar, Hz. Hiiseyin’in biyografik ve sosyal kimligi ve Kerbela Vakasi’nin

seyrine de deginilmistir.

Maktel inceleme hususunda Ebu Mihnef’in Maktel’iil-Hiiseyin’i, Hiiseyin Vaizi
Kasifi’nin Ravzatii’s Siihedasi ve Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyin’i ile sinirli kalinmistir.
Diger maktel metinlerine ve modern Kerbela anlatilarina dogrudan girilmemis, sadece gerekli

gortldiigii 6lctide atiflarda bulunulmustur.

1.3. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu arasgtirmada Kerbela olayinin gergeklesmesinin nedenini anlamak icin ilk
ayrilik donemlerinde tarihsel analiz yontemi kullanilacaktir. Ebu Mihnef’in Maktelii’l
Hiiseyin’ini, Hiiseyin Vaizi Kasifi’'nin Ravzatii’s-Sitheda’sin1 ve Sadi Meddah’in
Makteli Hiiseyin’ini karsilastiritken de  “’karsilastirmali  edebiyat” yontemi

kullanilacaktir.

Karsilastirmali edebiyat, farkli dillerde, kiiltiirlerde ve ulusal edebiyatlarda
yazilmis eserleri kiyaslayarak inceler. Bu ¢alismada, Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarina
ait olan ii¢ kurucu maktel, bu yontem 15181nda sistematik olarak analiz edilecektir. Ortak
temalarin, Sii (EbG Mihnef), Siinni-Scholastic (Kasifi) ve Alevi-Bektasi (Sadi Meddah)
perspektiflerinden ele alimsindaki farkliliklar incelenecektir. Ornegin, 2°‘sehadet"
temasinin birinde nasil siyasi bir direnisi temsil ettigini, digerinde ahlaki bir zafer olarak

yansitildigini, bir digerinde ise dini bir yiikselis olarak gosterildigi incelenecektir.

Bir diger kiyaslama {slup, anlatim teknikleri, dil ve sdylem baglaminda
yapilacaktir. Metinlerin kullandig1 dilin sade, siirsel ya da tarihsel olmas1 gibi ayrima
varilacaktir. Mezhebi aidiyeti yansitan sdylemler ele alinacaktir. Mesela kahramanlarin
Misliiman muhaliflerine  "miimin-kafir” ayrimi yapmalar1 gibi sdylemler

incelenecektir.

Calismanin eser kiyaslama boliimiinde karakterizasyon ayrimi da yapilacaktir.

Ozellikle Yezid ve taraftarlarmin her bir metinde nasil temsil edildigi incelenecektir.

Eserlerde tiir ve bicem kiyaslamasina da gidilecektir. "Maktel" tiirlintin Arap,
Fars ve Tiirk edebiyatlarindaki bi¢cimsel farkliliklar1 (nesir-nazim karisimi, sade halk

dili, agir sanath dil) belirlenecektir.



Bu karsilagtirmalar ayn1 kok olayin farkl kiiltiirel ve mezhebi siizgeglerden
gecerek nasil farkli edebi eserlere doniistiiglinii somut bir sekilde ortaya koyacaktir. Yapilan

kiyaslar ¢er¢evesinde tablolar olusturulacaktir.

Elimizde bulunan Ebu Mihnef’in Maktelii’l-Hiiseyin’i derleme bir ¢alisma olup
Tiirkiye Tiirkgesi ile yazilmistir. Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin Ravzatii’s Sitheda’s1 Asik Celebi’nin
latinize edilmis Osmanl Tiirk¢esi halidir ve Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyin’i de Osmanl
Tiirkgesinin latinize edilmis formudur. incelenecek olan bu ii¢ temel maktel Tiirkiye Tiirkgesine

gore titizlikle incelenecektir.

Her bir eser ve yazari hakkinda tarihsel, biyografik ve mezhebi noktalara

deginilecektir.

Ayrica arastirmada Aleviligin dogusu, Anadolu cografyasinda tarihi ilerleyisi,
Hz. Ali taraftarlarinin olusum temelinin dort halife donemine dayanmasi tarihsel

analizle belirlenip ortaya koyulacaktir.

Bu yontemler ¢alismanin amacina ulasmasinda ve Kerbeld Vakasi'min farkli
geleneklerdeki edebi temsil bi¢imlerine dair kapsamli ve 6zgiin bir analiz sunmasinda

yardimci olacaktir.



2.ALEVILIGIN TARIHSEL ARKA PLANI

2.1. GELENEKSEL ALEVILiK CERCEVESINDE ALEVILiGIN DOGUSU

Aleviligin dogusu konusunu geleneksel Alevilik cercevesinde ele aldigimizda
kolektif bellek icinde mitik inanislar ve imgelerle karsilagmaktayiz. Menkibelerden elde
ettigimiz bilgilere gore Aleviligin dogusu li¢ ana donemde toparlanmaktadir. Aleviligin
dogusunun birinci donemini ’Adem ve Yaratilis” basligi altinda inceleyebiliriz. Bu donemi
aktaran menkibeler ilk yaratilanin Ehli Beyt nuru oldugunu ileri siirmekle beraber Ehli Beyt’in
yaratilis doneminden Ustiinligii iddia edilmektedir. Buna iddiay1 destekleyici 6rnek olarak
Cebrail ve meleklerin yaratilis menkibesi, Adem’in yaratilisina dair menkibe, Adem’in
yaratilmiglarin en istiinii oldugunu ancak ondan da iistiin olan Ehli Beyt nurunun oldugunu
ifade eden menkibe, Sit ve Giiruh-1 Naci menkibesi verilmektedir. Aleviligin Dogusunun Ikinci
Dénemi Muhammed, Ali, Ehli Beyt ve Islam’mn Dogusu Menkibe sayisinin en fazla oldugu
donemdir. Menkibelerden Aleviligin esas kurucu doneminin bu déonem oldugu anlasilmaktadir.
Bu dénem menkibelerini Hz. Ali ile ilgili olan menkibeler ve Alevilik agisindan Islam tarihinin
kurulma noktalarini1 konu alan menkibeler olmak tizere iki grupta tasnif edebiliriz. Hz. Ali
menkibelerinin ¢ogu Yemini'nin Faziletndme’sinde yer almaktadir. Bu menkibeler tarihi bilgi
vermekten ziyade dinleyicilere Ali’nin kutsalligini, velayetini ve vasiligini gdstermeyi
amaglamaktadir. Bu menkibeler bir¢ok dini ve teolojik mesajlar igermektedir. Ancak hepsi tek
leitmotif etrafinda sekillenmistir: Hz. Ali’nin yiiceligi. Bu tiir menkibelere 6rnek olarak Hz.
Ali’nin ilah olup olmadigimi iseyen Nusayr’in hikdyesini ve ¢ok bilinen bir menkibe olan
Ali’nin Ziram’1n borcunu 8demesi menkibesini verebiliriz. Bunlarin yan1 sira Aleviligin Islami
temelini agiklayan menkibeler olusturmaktadir ve bunlar arasinda 6ne c¢ikanlar: Mirag
Menkibesi, Kirklar Meclisi Menkibesi, Gadiri Hum Menkibesi ve Hz. Peygamber’in vefati
Menkibesi. Kerbela Menkibesi ve Tarikat’in kurulusu menkibeleri de 6nem teskil etmektedir.
Ugiincii dénem ise Haci Bektas Veli, Ocak Atalar1 ve Ocaklarin Kurulusu seklinde
adlandirilabilmektedir. Erken Islam donemi ile Hac1 Bektas Veli donemi arasindaki zamana dair
izler adeta yok olmus gibidir. Bu zaman diliminde Oneli gorebilecegimiz tek menkibe
Kerbela’nin uzantilaridir. Hac1 Bektas icin anlatilan menkibeler genellikle Velayetname-i Haci
Bektas Veli’den aktarilmaktadir. Hac1 Bektas Veli yol ve erkani Anadolu ve Rumeli sartlarina

uydurmus giliniimiize kadar gelen Alevilik sistemini kurmustur. Alevilerin géziinde Hz.



Muhammed ve Hz. Ali Yol’un birinci kurucusuyken Haci Bektas Veli de onu Anadolu’da
dirilten ikinci kurucudur. Hact Bektas Veli’nin 6nemini gosteren menkibeler de Alevi kolektif

bilincinde mevcuttur (Yildirim, 2018: 189-196).

Alevi sdzcligiiniin tasavvuftaki karsiligi “Hz. Ali’yi sevgiyle anmak, ona saygi
duymak ve ona bagli olmak”tir (Dalkiran 2002:96) Sozliik anlami ise ’Ali’ye mensup”
seklindedir (Ocak, 1989: .368)

Hz. Ali’yi en 6nemli sahabe olarak niteleyen ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

ilk halifeligin onun hakki oldugunu diisiinen kisileri nitelemek i¢in kullanilmaktadir.

2.2 . TARIH SAHNESINDE ALEVILiGIN DOGUSU VE TARiHi GELIiSiMi
Araplarda Cahiliye Donemi’nde Arabistan yarimadasinda insanlar kabile merkezli

yasam bi¢cimini esas almisti. S6z konusu donemde yerlesik bir merkezi otoritenin
bulunmamasi her kabilenin kendi var olma miicadelesi vermesini zorunlu hale
getirmekteydi. Araplarda ataerkil yap1 hakim oldugu i¢in kabileler de ataerkillik anlayisiyla
sistematize olmustu. Kabile gruplarinda nesebcilik ¢ok biiyiik 6nem arz etmekteydi. Ayni
kabileye mensup olan fertler birbirine siki sikiya bagliydi. Bu bagin giicii, kabilelerin kars1
karsiya kalmasimin yami sira ayni kabile igindeki boylarin dahi birbirlerine karsi
ittifaklagsmasina bile yol acabilmekteydi. Bir problemde kisi kabilesi olmadan kendini
koruyamazdi. Diismanlik yasadiklarina karsi kendi kabilesini yardima ¢agirirdi. Mensup
oldugu kabile de sorunun i¢inde bulunan akrabalarinin zulmeden mi yoksa zulme ugrayan
mi1 oldugunu sorgulamadan topyekiin ona destek olurlardi. Bu destegi zaruri olarak kabul

ederlerdi (Kilingli, 2012:59).

Her alanda toplumsal hukuk diizenin de kabile liderlerinin 6rf1 hiikiimlerle verdikleri
kararlara bagli oldugu bu kabilecilik sistemi Islam’in ortaya cikis1 ve devaminda Hz.
Peygamber’in tebligleri sayesinde koklii bir sekilde degiserek zayifladi. Islam’m Cahiliye
donemi Arap toplumsal diizenine getirdigi bu olumlu degisim hukuk sistemini adil ve
dengeli kildig1 gibi Arap toplum diizeni igin de tarihi bir doniim noktasiyd: (Kelebek; Ilbars,
2024:268).

Kur’an’in savas agarak yasakladigi bu kabilecilik anlayisint Hz. Muhammed’in
yasaklamasina ragmen Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan iktidar ele gegirme
amaciyla tekrar Araplar tarafindan ortaya c¢ikmistir. Bu dogrultuda ilk hareket Ensar
tarafindan c¢iktig1 bilinmektedir. Ensar’in halife segcmek i¢in toplandigini duyan ve

Mubhacirlerin ileri gelenlerinden olan Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde Beni Saide
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sofasina gidip halife segme amaci etrafinda birlesen topluluga katildilar. Muhacirlerin
temsilcileri olan ve Hz. Peygamber’in goriislerini ileri siirerek halifenin Kureys’ten olmasi
gerektigini One siiren bu ekibin nesep konusunu istismar etmisti. S6z konusu toplantida
Ensar’dan biiylik bir grup, Muhacirlerden az kisi olmasina karsin Hasimilerden ve
Emevilerden kimse yoktu. Bu durum Muhacirlerin lehine olmustu. Hz. Ebubekir halife
secilmisti ve buna ilk itiraz Hasimilerden gelmisti (Donmez, 2003: 82-83). Bu durumu Hz.

Ali taraftarinin ayrilislarinin temel noktasi olarak yorumlayabiliriz.

Peygamber’in vefatiyla Sii — Siinni ayrigmasina neden olan bazi olaylar mevcuttur.
Bunlardan biri Kirtas hadisesidir. Kirtas hadisesi Hz. Peygamber'in hastayken “Bana bir
kagit (Kirtas) verin. Uyguladiginizda sapitmayacaginiz bir seyler yazdirayim." demesine
dayanmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in bu istegi yerine getirilmemistir. Hz. Peygamber'in
bu istegi Siiler tarafindan "Hz. Peygamber bu istegiyle kendinden sonraki halifeyi tayin
edecekti. Bu kisi Hz. Ali olacakti.” seklinde yorumlanirken Siinniler Hz. Peygamber’in
isteginin devaminda kendisinden sonra kimin halife olmasi gerektigini emredecegini ancak
Miisliimanlarin kendisinden sonra Ebubekir’den bagkasini segmeyecegini diisiindiigiinden
yazdirmaktan vazgectigini savunmaktadir. Bu hadise, Siiler ve Siinnilerin muhalif olma

sebeplerinden biridir (Azimli, 2019: 68).

Sii anlayis temelinde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan Allah’in emri ile halife
tayin ettigi diislincesi vardir. Bu perspektifte Siileri ve Siinnileri fikir ayriligina diisiiriin bir
diger hadise de Gadiri Hum vakasidir. Hz. Ali’nin halife olmasinin gerektigine sunduklari
bu argiiman Siiler i¢in hayati ehemmiyet tasimaktadir (Ulu, 2021:136). Siilerin rivayetine
gore Hz. Peygamber Veda hacci doniisiinde dinlenmek i¢in elverisli olmayan Gadiri Hum
adli yerde konaklamistir. Bu stire Hz. Peygamber’e ithafendir ve vahyi teblig etmesini
emredip bunu yapmadigi zaman el¢ilik gorevini yerine getirmemis olacagini belirtmektedir
(el-Maide 5/67). Hz. Muhammed, kendisiyle olan kafilenin tiim fertlerinin toplanmasini
istemis, daha sonra 6gle namazini1 kildirmis ve ardindan yeni nazil olan ayeti bildirmistir.
Tiim bunlarin ardindan bir konusma yapmistir ve bu konusmada Hz. Peygamber diinyaya
veda etme zamaninin yaklastigini sdylemisti. Kafilesine elgilik gorevini yerine getirip
getirmedigi hakkindaki diisiincelerini sormus, olumlu cevap almistir. Ashabina, Allah’a ve
ahiret glinline olan imanina dair ikrarlarini tekrar ettirmis ve devaminda “Sekaleyn hadisi”
diye anilan sozlerini dile getirmistir: “Size paha bicilmez iki sey birakiyorum: Allah’in
kitabini1 ve Ehli Beyt’imi... Benden sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz.”.

Konugmasinin ardindan Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi sag tarafina alarak elini tutup kaldirmig
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ve su sekilde eklemistir: “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’1m, onu
seveni sev, ona diisman olana diigman ol!”. Bu aciklamanin ardindan insanlar eksiksiz gelip
Hz. Ali’yi tebrik etmislerdir. Hz. Ali’yi tebrik eden bu kafilenin i¢inde Hz. EbG Bekir ve
Omer de bulunmaktaydi. Medine’ye hareket edildiginde ise yolda, hatta baz1 sdylemlere
gore heniiz oradayken “...Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal ettim, {izerinize olan nimetimi
tamamladim, din olarak sizin i¢in Islom’1 begendim...” anlamina gelen Ayet de indirilmistir

(el-Maide 5/3) (Figlali, 1996: 279).

Miladi 632 senesinde vefat eden Hz. Peygamber’in ailesi ve Hz. Ali onun defin
isleriyle mesgulken Hz. Ebubekir’in halife olarak secilmesinin oldubittiye getirilmesi
Aleviler i¢in kabul edilemez bir durumken Hz. Ebubekir’in halifeligi sirasinda meydana
gelen miras mevzusu olan Fedek hadisesi de Alevilerin hala kabul edemedigi bir durumdur.
Peygamber’in Hz. Fatma’ya biraktig1 bu mirasin Ehli Beyt’e verilmemesi insanlarin i¢inde
hala bir uktedir. Hz. Ali’nin taraftarlar1 Hz. Ali’nin halife olmasi1 gerektigine inanirken Hz.
Ebubekir’den sonra Hz. Omer ve daha sonra Hz. Osman halife olmustu (Dénmez, 2003:85-

87). Hz. Ali taraftarlarinin ayristigi ilk donem bu ilk dort halife donemidir diyebiliriz.

Miisliman Araplar, Hz. Osman’in hilafeti doneminde Misir, Filistin, Suriye ve
Bizans’in énemli bir bdliimiinii ele gegirmislerdir. Bu siiregte Sasani Imparatorlugu da
tamamen ortadan kaldirilmistir. Tiirklerin Islam’a tebligi de bundan sonra baglamaktadur.
Nihavent Savasi sonucunda Islam ordular1 komutani Ahmet b. Kays, Ceyhun’u ele gegirince
ilk temas baslamistir ancak Tirklerle Miisliiman Araplar arasinda ilk karsilasmalar silahli
miicadele seklinde olsa da Tirklerin Miislimanlasma siirecindeki askeri rolii fazla
abartmamak gerekmektedir. Bu konuda arastirmacilar arasinda bir fikir birligi oldugunu
sdylememiz miimkiin degildir. Ancak Tiirkistan halkina Islam’1, yaklasik 8. yy.dan itibaren
Emevi ve Abbasi dénemindeki muhalif kolonizasyonlarin, Sogdlu tiiccarlarin ve iran’m
tasavvuf mekteplerinin sdfilerin ulastirdigini bilmekteyiz. Tiirklerin Islamlasmasinda
Araplari saf dig1 birakarak Tiirklerin Iranlilar kanaliyla Miisliimanlastig1 diisiincesine agirlik
veren arastirmacilar da vardi. Elbette Araplarm da Tiirklerin Islamlasmasi1 konusunda rolleri
vardi. Fakat onlarinki daha ¢ok siyasi ve askeri ¢ergevede gelisen aksiyonlardi ve Arap
bagnazligina dayanan keskin bir Islamlastirma politikasina sahiplerdi. Bunlarin sonucunda
Arap cografyasindan Emevi baskisindan kagarak ya da fetih amaghi Horasan’a ve
Tiirkistan’a gelen Arap akinlarinda Ehli Beyt sevgisi tasiyan kisiler Tiirklere islam’1 Ehli
Beyt merkezli ve Ehli Beyt sevgisi seklinde asilamislardir. Bir manada Tiirk Islamlasmasi

Ehli Beyt sevgisiyle baslar. Tiirkler Islamiyet’i kabul edince Miisliimanligi kabul eden
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Tirklere, Oguz Tiirklerine, Yabgulara, Korluklara ve Yagmalara ilk defa ‘“Tiirkmen™
denmeye baslanir. Divanu Lugati’t-Tiirk’ te de karsimiza ¢ikan bu terim Miislimanligt

kabul etmis Tiirk boylarina verilen isimdir (Dénmez, 2003: 87-89).

Aleviligin dogusunun bir diger ele alinis sekli de Tiirk insan1 Ehl-i Beyt soyuna
mensup olan ailelere hem sahip ¢iktig1 hem de evlilikler yoluyla aile baglari kurarak Islam
dairesi i¢inde yer alan diger milletlerden farkli sekilde dedelerin varligini1 ve gérevini de
kutsal bir aile bagi ile Islam’in dziine baglamistir. Bu anlayis zamanla Alevilik adi altinda

giiniimiize kadar gelmektedir (Donmez, 2016: 90-91).

2.3. ALEVILiGIN SELCUKLU VE OSMANLI DONEMLERINDE ANADOLUDAKI
DURUMU
Araplarla verilen miicadeleler, 6nceden tek parca olan Horasan cografyasinin Arap

ordularinin eline ge¢mesi ile besici / kirsal hayat tarzin1 benimsemis olan bolge halkinin
(yani Tirklerin) yazlik ve kislik mekanlarini kaybetmesi ile neticelenmistir. Halk iiretim
faaliyetlerini kaybetmis ve Emevi Araplarin Mevali politikalariyla karsi karsiya kalmistir

(Yigit, 2004: 424-426).

Horasan’dan Anadolu’ya olan gociin ii¢ 6nemli doniim noktasi vardir. Bunlardan
biri 8 ve 9. yylarda Misliman Arap ordularinin Horasan’i fethetmeleri sirasinda
Tiirkmenlerin Dogu Anadolu’ya go¢ etmesi meselesidir. Go¢ sonucunda Dogu Anadolu
bolgesinde ciddi bir niifus sirkiilasyonu meydana gelmistir. Kaynaklar Horasan’dan ikinci
dalga olarak gelenlerin daha ¢ok savasmak iizere gelen gruplar oldugunu gostermektedir.
Bu verilere gore Selcuklu Hiikiimdar1 Tugrul Bey bu Tiirkmen asiretlerini kontrol altina
alabilmek amaciyla Ermenistan ve Azerbaycan sinirma gitmeye zorlamistir. Ugiincii dalga
gb¢ ise Once Azerbaycan iizerinde meydana gelen yogun Ilhanli baskilar1 sebebiyle
gergeklesmistir. Bu donemde Tiirkmenlerin yaylalari elinden alinmis ve batiya dogru goce

zorlanmiglardir (Yalgin, 2010: 5-16).

Horasan’dan Anadolu’ya gé¢ eden ve Anadolu’nun kirsal kesimine yerlesen bu
besici / kirsal topluluklarin bolgede 6nemli fonksiyonlarinin oldugu da goriilmektedir. Bu
islevlerden biri Bizans’in kirsal bolgelerinde otorite kaybi yasanan sehirler olmustur.
Anadolu Alevileri bu otorite boslugunu doldurarak yeniden giiven ve istikrar1 saglamistir.
Bir diger islevleri de Anadolu ile Cin arasinda yapilan ticari amagla ya da haberlesme
amaciyla yapilan irtibat1 Anadolu Aleviliginin Ocaklar1 saglamistir. Anadolu’ya gelen bu

Tiirkmenlerin son sayacagimiz gorevleri ise madenlerden elde edilen metalarin sehirlere
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tasinmasini saglamalaridir. Bu gorevi de Anadolu Aleviligi biinyesindeki Ocaklar

iistlenmistir (Yalgin, 2010: 1-2).

Selguklu Devleti’nin ve Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda Tiirkmenlerden
yogun destek aldiklar1 bilinmektedir. Baska bir deyisle bu devletlerin kurucu unsurlar
Tiirkmenlerdir. Ancak sonrasinda Selguklularin Fars kiiltiiriinii, Osmanlilarin ise Arap
kiiltiiriinii benimsemesiyle Tiirkmenler kendi devletlerinde geri plana diismiislerdir. Bunun
neticesinde de cesitli ayaklanmalar Tiirkmenler tarafindan bas gostermistir (Glimiisoglu,

2011:274).

Anadolu Selguklular1 devrinde Anadolu Aleviligi denilince akla ilk gelen isyan
Babai Isyani’dir. isyan1 Baba IlyAs1 Horasani ismindeki sahis ve etrafinda toplanan bir
Tiirkmen grup gergeklestirmistir. Babai Isyani olarak adlandirilmasinin sebebi budur. 11
Giyaseddin Keyhiisrev Dénemi’nde gergeklestirilen Isyan dini boyuttan ziyade sosyal
yapinin bir neticesidir. Babai Isyani ile isyan sonras1 hayatta kalanlarin dayanisma sonucu
olusturduklar1 Babailik hareketini birbirine karistirllmaktadir. Her iki olay birbirinden
farklidir. S6z konusu isyanin temelinde ekonomik ve sosyolojik sebepler bulunmaktaydi.
Kaynaklardaki verilere gore 1. Aldaddin Keykubat’tan sonra otoriteyi II. Giyaseddin
Keyhiisrev ele almig olmakla beraber olumlu bir yonetim anlayis1 yansitamamaistir. Toprak
yOnetimi ve vergi alaninda mali problemler olugsmustur. Bu olumsuzluklar halkta ciddi
anlamda tepkiye sebebiyet vermistir. Anadolu Selguklu Devleti’nin II. Giyaseddin
sathasinda Baba ilyAs1 Horasani halkin imdadima yetismistir. Baz1 kaynaklarda hakkinda
Mehdi, bazilarindan ise peygamber dedirten karizmaya sahip olan Baba Ilyas1 Horasani halk
nezdinde olumlu bir profile sahiptir. Baba Ilyas’n bazi kaynaklara gore kendisine
peygamber imaji olusturmasi yer yer sahsinin “Baba Resul” isyanin da ‘“Baba Resul
Kiyami”diye adlandirilmasina kaynaklik etmistir. Isyan Miladi 1240 yilinda ve bugiinkii
Glineydogu Anadolu 6zellikle Kahta civarinda baglayan isyan Anadolu’nun ortalarina kadar
sicradi. Isyanda 6zellikle soz edilmesi gereken Tiirkmenlerin roliidiir. Isyanci grubun
faaliyetlerinden sonra Anadolu Selguklu askeri kuvvetleri Amasya taraflarinda Baba ilyas
isyancilarin1 maglup etti. Bastirilan isyan sonucunda Baba Ilyas idam edildi. Tiim bunlarmn
ardindan hareket devam ettirmek isteyen ve isyan1 Konya’ya civarina tasiyan Baba Ishak
da (Kopriilii, 1976: 207) Kirsehir taraflarinda ona mensup olan kuvvetleri ile dldiirtildii.
Isyan sonrasinda hayatta kalanlar tarafindan senkretik yapida Babailik hareketi meydana
getirildi. Senkretik anlayis felsefi bir kavramdir ve ““farkli inanislarin bir araya gelerek bir

biitiin olusturmas1” anlamma gelmektedir (Cevizci, 2013:1390). Isyana katilan gruplar
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Vefai, Yesevi, Kalenderi ve Haydari olmak iizere hep Tiirkmenlerdir. Bu yapilar isyanin
bastirilmas: sonrasinda Babailigin teskilatlanmasini sagladilar. S6z konusu hareket
tasavvufi bir yapidadir ve Siinni degerler dizisinden oldukg¢a farkli bir konumdadir. Ciinkii
yeni Miisliiman olan Tiirkmenlerin yeni dini anlayis1 tam benimseyecek kadar zamanlar1
olmamustir ve dolayisiyla onceki kiiltiirlerinin 6nemli 6l¢giide izlerini tasimaktadirlar (Erdz,

1990:183-184).

Selguklu Devlet ‘i Stinni anlayis1 benimsemekteydi (Ocak, 2009: 375). Bu durumu
Abbasiler ile olan iliskisiyle agiklayabilmekteyiz. Ancak devletin benimsedigi Siinni
anlayisa ragmen Anadolu’nun Miisliimanlagsmasinda bu Horasan Erenleri Tiirkmenlerin
bliylik bir emege sahip oldugu bilinmektedir. S6z konusu déonemde Horasan civarindaki
Tiirklerin ve oralardan Anadolu’ya gogen Tiirklerin durumunu mezhepgilikten uzak ve
hosgorii agirlikli Islam anlayiglarini benimsedikleri seklinde agiklayabiliriz (Oktem, 1999:
258).

Biiytik Sel¢uklu ve Anadolu Selguklu Devletlerinde Alevilerle ilgili deginilmesi
gereken baska hususlar da vardir. Bunlardan biri koylii / sehirli ¢gatismasina doniisen insan
iligkileridir. Buradaki temel olay Tiirklerin ve Tirkmenlerin hayat tarzlarimi farkl tercih
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Konargoger Tiirkmenler ile yerlesik hayattaki Ttrklerin
olusturdugu bu ayrim toplumdaki gruplagmaya isaret etmektedir. Fakat bu ayrim diisiince
boyutunda kalmayip ciddi bir diismanliga doniismiis hatta kars: tarafi agagilamaya kadar
varmistir. Yerlesik hayat bigcimini secen Tiirkler, konargdcer olan Tiirkmenlere Etraki bi
idrak (akilsiz Tirkler), Etraki Miitegallibe (zorba Tirkler), Etraki na-bak veya na-pak
(korkusuz yahut temiz olmayan, pis Tirkler), Etraki Harici veya Etraki Havéric (isyanci,
dinsiz Tirkler) gibi ¢irkin yakistirmalarda bulunmusglardir. Konargéger Tiirkmenler de bu
ifadelere karsilik olarak yerlesik Tiirklerle ilgili Yatuk (tembel) yakistirmasini yapmislardi.
Meselenin bir bagka bir boyutunu ise yonetim anlayis1 olusturmaktaydi. Biiyiik Selguklu
Devleti de Anadolu Selguklu Devleti de konargdcer olan Tiirkmenleri fazla dikkate
almiyorlardi. Bunlara ek olarak devlet teskilatinda gorev alan Fars kokenli biirokrat gruplar
da Tiirkmenlere karst yanlis tavir takinmislardi. Dolayisiyla ortaya ¢ikan sonu¢ kendi
devletlerinde dislanan Tiirkler oluyordu. Tiirkmenlerin bu ugradiklar1 haksizliklarin
birikimleri sonucunda da sosyal patlamalarla tepkilerini gosterdikleri sdylenebilir. Bu
yaklagimin bagka bir neticesi Sultan Sancar ile Tiirkmenlerin yasadigi problemlerdir.
Buradan Anadolu’da yasayan Tiirkmenler ile Horasan’da yasayan Tiirkmenlerin

Selguklulara benzer tepkiler verdikleri anlagilmaktadir (Ocak, 2011:41-43).
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Selguklular doneminde Anadolu’ya gelen ve ¢ogu Miisliimanlagsmis olan Oguz
boylar1, hayat tarzlarinin farkli olmasi sebebiyle Siinni islam’dan farkl1 bir islam anlayis:
gelistirmislerdi. Ornegin dini egitimlerini medreseden karsilamiyorlardi. Ciinkii gdcebe
yasam tarzlarindan dolay1r medrese gibi dini 6gretim kurumlarindan egitim almiyorlardi ve
bunun sonucunda dini inanislarini dini ihtisasm yapildig1 kurumlar degil de islam 6ncesi
Tiirk inanislar bi¢imlendirmekteydi. Medreselerde 6gretim alamayan Oguz boylarinin
Islam dgretilerini ise Tiirkmen babalar1 ve onlarm tekkeleri karsilamaktaydi. Bu baglamda
Oguz boylarmin anlayisindaki Islam daha ¢ok kendilerine 6zgii bir halk yorumlamasi olarak
tanimlanabilir. Osmanli’nin gégebe Tilirkmenlere takindigi tutumla beraber yerlesik hayata
gegcen Onemli sayida gogebenin Siinnilestigi bilinmektedir. Ancak bazi gocebelerde de
Safevilerin etkisiyle Sia tesiri vardir. Osmanli Donemi boyunca iki gayeyi hedeflemekteydi:
Kabile anlayisinin ortadan kaldirilmasi, dini anlayista ortak bir uzlasmaya varilmasi (Savas,

2009: s5.58-60).

Osmanli doneminde Alevi hareketleri agisindan deginilecek ilk husus Seyh
Bedreddin’in isyan girisimidir. Bu hadise Osmanli-Alevi iligkilerinde olduk¢a ©nem
tasimaktadir. Seyh Bedreddin Simavi’nin babasi, Osmanli’nin Edirne’yi fethi sonrasinda
buraya yerlesmis olup Selguklu soyundan gelmektedir. Annesi ise Rum asilli bir
Miisliiman’dir. Babasimin Sel¢uklulardan geldigi kesin degildir. Babasinin Simavna’da kad1
ya da gazi olmasi da s6z konusudur. Ancak bunun da kesin bilgi olmamasiyla birlikte

Simavna Kadis1 Oglu olarak anildig1 bilinmektedir (Dindar, 1992: 331-332).

Asikpasazade’nin Tevarih-i Al-i Osman adli eserinde (Ozcan, 2011: 579-581) isyana
yardim edenlerin basinda Borkliice Mustafa gelmektedi Yine Asikpasazade’ye gore
Borkliice Mustafa Aydin iizerinden Karaburun’a gelerek burada kendisini nebi ilan edip
fazlaca taraftar toplamistir. Bu esnada Iznik’te olan Simavna kadisi oglu Bedreddin,
Borkliice’nin sayica fazla taraftar topladigini duyunca Sinop’ta olan Candarogullari’nin
lideri isfendiyar Bey’e (Giinal, 2000: 512-514), oradan gemi yolculuguyla Eflak’a ve
nihayet oradan da sonraki siireclerde Alevi niifusun yogunlugu artinca bir Tiirk kasabasina
dontisen Deliorman’a ulasmistir (Kiel, 1994: 141-144). Bunlar gergeklestigi sirada
Karaburun’daki Borkliice, Celebi Mehmet’in gonderdigi ve basinda Bayezid Pasa ile oglu
Murad olan kuvvet ile oldukea gii¢ bir miicadelenin neticesinde maglup oldu. Devaminda
Bayezid Paga Bokliice’nin yardimeisi olan Manisa’daki Torlak Kemal’i de yakalatip idam
ettirdi. Deliorman’da padisahligin1 ilan eden Seyh Bedreddin bir yandan da isyana

baslamistir. Ankara Savasi’ndan sonra Osmanli’nin girmis oldugu fetret devrinde padisahlik
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isteyenlerden biri de Musa Celebi’ydi. Onun sayesinde Kazaskerlik makamina getirilen ve
bunun sayesinde biiylik oranda timar sahibi olan Seyh Bedreddin, Deliorman taraflarinda
fazla niifus toplamisti. Ancak daha sonralart Seyh Bedreddin’in kendi adamlart onu Siros’ta
bulunan Celebi Mehmet’e gonderdi. Seyh Bedreddin burada Mevlana Haydar tarafindan
yargilanip idam edildi. Seyh Bedreddin Isyani’nin bizim i¢in énemi isyanin Alevi tabanli

olmasidir (Savas, 2024: 166-167).

Anadolu Alevilerini etkileyen bir diger olay da Yavuz ve Sah Ismail vakasidur.
Tiirkmenlerden olusan topluluklar olan Aleviler ge¢miste kirmizi on iki bolmeli bork ve
serpuslar takmaktaydilar. Takan kisinin Seyh Haydar’a mensup olundugunu gosteren bu kiyafet
onlarin “’Kizilbas’ diye anilmasinda rol oynamistir. Giiniimiizde Alevi inang sistemi tarihteki
“Kizilbaghlik’tir. Kizilbas terimi Safeviler’in Seyh Haydar donemine tekadmiil etmektedir.
Anadolu’da yasayan Seyh Haydar’in yolundan giden insanlar da kirmizi baslik ya da sarik
takmaktaydi. S6z konusu donemde Osmanli’da Seyh Haydar’a kars1 olan kisiler “’Kizilbas™
ibaresini agagilayici bir tabir olarak kullanmaktaydi. Bu siire¢te Akkoyunlu Hiikiimdart Uzun
Hasan’in kiziyla Seyh Haydar evlenmistir ve Uzun Hasan ayni zamanda Seyh Haydar’in
sayisidir. Seyh Haydar, Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup ile olan savasinda oldiiriiliince Seyh
Haydar’in yerine oglu Seyh Ali ge¢mistir. Daha sonra Akkoyunlu hiikiimdar: Riistem Safevi
tarikatin1 sonlandirmay1 idealize etmistir. Bunun sonucunda Seyh Ali kardesi Ismail’i alip
tarikatin merkezi olan Erdebil’e kagmistir. Erdebil’e ulastiktan sonra kardesi Ismail’i tarikatin
yeni lideri tayin etmistir. Kendisi de Akkoyunlu hiikiimdar1 Riistem ile savagsmaya gidip orada
oldiiriilmiistiir. Safevi tarikatinin miiritleri Seyh Ismail’i korumak amaciyla onu Gilan’da
saklamiglardir. Bir zaman sonra Riistem 6liince dedesi Uzun Hasan’in mirasi olan devletin
basma gegmek amaciyla Lahican’dan ayrilmistir. Bir¢ok askeri miicadeleye girip zafer elde
eden Sah Ismail basaril1 bir sekilde Tebriz’e ulasmistir. Burada saltanat tacini takarak Safevi
tarikatin1 devlete doniistiirmenin adimini atmistir.  Safevi Devleti’nin tarih sahnesinde rol
almasinda Anadolu’daki Kizilbas Tiirkmenlerin biliylik payr vardir. Anadolu’daki Kizilbag
Tiirkmenlerle goriismeler saglayan Sah Ismail Akkoyunlu Elven ile girdigi miicadeleyi
kazanarak Azerbaycan’1 hakimiyetine katmistir. Sah, hakim oldugu bélgelerdeki insanlar1 resmi
mezhep ilan ettigi Sii firkas1 olan Isnaaseriyye mezhebinde birlestirmeyi hedeflemistir ve
Stinnileri de bu mezhebe girmeleri i¢in zorlastirarak muhtelif mezhepleri Siilestirme amaciyla
hareket etmistir. Osmanli Devleti’nin basina Yavuz Sultan Selim gecince Sah, halifesi olan Nur
Ali’yi Anadolu’ya gondererek Tokat, Sivas, Corum ve Amasya’da ayaklanmalar ¢ikarmay1

planlamistir. S6z konusu donemde Yavuz Anadolu’daki Kizilbaslar1 katletmeye baglamis ve
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Safevi Devleti’ne saldirmistir. Bunlarin sonucunda I. Selim ve Sah Ismail arasinda gerceklesen
Caldiran Savag’inda Sah maglup olmustur. Osmanli zamaninda ayaklanmalar gergeklestiren
Kizilbaglar diger mezhep ve inanglara kars1 isyan etmemekte beraber Osmanli yonetimine karsi
gelmislerdir. Yapilan bu isyanlar basar1 elde edemeyince 17. yy. sonlarindan Tiirkiye
Cumbhuriyeti kurulana kadarki siirecte Anadolu’daki Kizilbaslar merkezlerden uzak bolgelerde
gettolasarak kendi inanig ¢ercevesinde yasamaya devam etmislerdir. Merkezde yasayan bazi
Kizilbaglar ise zamanla Siinnilesmislerdir. Stinnilesmeyen kesim de Siinnilerle iyi iligkiler
kurarak Kizilbas adlandirilmasi yerine ¢’ Alevi” terimini tercih etmislerdi. (Tekin ve Aydogdu,

2024: 87-89).

2.4. ALEVILERIN INANC TEMELLERI VE ALEVILiGIN SUNNILiKTEN VE
SITLIKTEN FARKI
Islam dinine tabii olan Aleviligin inang temelleri belirli noktalarda Siinnilikle drtiistiigii

gibi belirli yerlerde de Stinnilikten ayrigmaktadir.

Mesela Allah’1n varligina, birligine, ebedi ve ezeli olduguna inanmalari; bagli olduklari
peygamberin son peygamber olarak kabul ettikleri Hz. Muhammed olmasi; kutsal kitap olarak
Kuw’an’1 gormeleri; Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar olan biitin peygamberlere
inanmalar1 Stinnilikle Aleviligin ortak paydalaridir. Aleviligin baska inang temellerini ise Hz.
Muhammed’in Ehli Beyt’inin Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.Hasan ve Hz. Hiiseyin’i goriip Hz.
Ali’nin soyunun devami olan On Iki Imamlar’in yol géstericili§ine iman etmeleri; akla ve
bilime biiyiik 6nem vermelerinden Alevi gencleri akli olgunluk c¢agina gelince ikrar verip
gercek Alevi olabilmeleri; Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat adli dort kap1 ve bu kapilardan
her birinin onar makamina uyma anlayisi; kadin-erkek, zengin-fakir ya da din-dil-irk ayrimi
yapmaksizin yetmis iki millete bir ““can” goziiyle bakmalari; ibadetlerinin cem olmasi ve ibadet
hanelerinin de cemevleri olmas1 Aleviligin diger inan¢ temelleri arasinda sayilabilir (Civi,

2017:62-63).

Alevilik de Siinnilik de Miisliimanligin mezhepleri oldugu i¢in goriildiigi lizere ayn1
temelden gelmektedir. Goriildiigli iizere belirli noktalarda ayrigmalar meydana gelmistir. Bu

ayrismalar da mezheplesmenin dogal sonucudur.

Alevilik Stinnilikten ayristig1 gibi Siilikten de farklidir. Bu farkliliklarin temelinde siyasi
yorumdan ziyade tarihi, sosyolojik ve kiiltiirel gelismeler 6ne ¢ikmaktadir. Her kiiltiir Islam

dinini kendine gore yorumlamistir diyebiliriz. Bunu da Araplarin kiiltiiriinden, degerlerinden ve
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tarthinden seklini almis yorumu olan Siinnilik; Acem-Fars kiiltiiriinden, degerlerinden ve
tarithinden seklini almis olan Siilik, Horasan-Tirkmen ve kadim Anadolu halklarinin
kiiltiirtinden, degerlerinden ve tarihinden sentezlenmis olan Alevilik diye ii¢ grupta tasnif
edebiliriz. Bu gruplandirmada Aleviligin dikkat ¢eken en belirgin fark ise ibadet dilinin Tiirk¢e
olmasidir (Civi, 2017:63-64).
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3.HULEFAYI RASIiDIiN DONEMI

Insanoglunun toplumsal bir varlik olmasi ydnetici bir otoriteye ihtiyaci beraberinde
getirir. Toplumsal adaletin, asayisin, diizenin kisacas1 toplumu ilgilendiren her seyin sistemli ve
adil bir sekilde saglanmasi toplumun bagindaki otoriter giiciin kapasitesine baglidir. Bu
baglamda yoneticilik yalnizca siyasi bir gorevi degil bunun yaninda bu kavram ahlaki ve
toplumsal bir sorumlulugu temsil etmektedir. Yiikiimliiliigii fazla olan yoneticilik statiisii Islam

tarthinde bir¢ok karisikliga yol agmustir.

Hayattayken Miislimanlarin devlet baskani, savaslarda komutani, namazda imamlari
ve diger islerde kadilar1 olan Hz. Peygamber kendisinden sonra erkek ¢ocugu birakmadigi gibi
halifeligi veya devlet bagskanligini kimseye vasiyet etmediginden halife se¢iminde anlagsmazlik

ve karigikliklar bag gosterdi (Corci, 2004: 95).

Imamet veya hilafet sorunu Islam diisiince tarihinin ilk nemli sorunudur (Kubat, 2014:
74). Ayn1 zamanda Islam’1n siyasi tarihine ihtilafa en ¢ok konu olan hususlardan biri “hilafet”
miiessesi oldugunu bilmekteyiz. Hilafet kavramy, ilk defa Hz. Peygamber’in (sav) vefati sonrasi
Sakife olayindan sonra ortaya c¢ikmustir (Saribiyik, 2013: 170). Islam tarihinde Restl-i
Ekrem’in vefatindan sonra Hz. Ebii Bekir’e biat edilmesiyle baslayan, daha sonra Hz. Omer ve
Osman’in hilafetleriyle siirtip Hz. Ali ile sona eren doneme Hulefayi Rasidin devri denilir

(Fayda, 1998: 324-325).

Hulefa kelimesi TDV’ye gore halife kelimesinin ¢oguludur. Arapca kokenli olan
“halife” kelimesinin TDK’ye gore Tiirkce karsiligi ise ‘“Hz. Muhammed'in vekili olarak
Miisliimanlarin imamligini ve din koruyuculugunu yapmakla gorevli kimse.’dir. ““‘Rasidin™ ise
yine TDV’ye gore “dogru yolda olan, dogruya ve hakka simsiki sarilan, kemale ermis”
anlamindaki “rasid” kelimesinin ¢oguludur. S6z konusu déneme bu adin verilmesinin sebebi
sahabiden Irbad b. Sariye’nin rivayet ettigi, siinnetine uymanin ve bunun sinirlarini rasid
halifelerin siinnetini de i¢ine alacak sekilde genisletmenin gerekliligini belirten Hz.
Peygamber’in uzun bir hadisine dayandirilmaktadir. Bu hadiste Restilullah kendisinden sonra
yasayacaklara hitaben, “Herhangi bir ihtilafla karsilastiginizda size diisen gorev, benim

stinnetime ve Hulefayi Rasidin’in siinnetine uymaktir” demistir (Fayda, 1998: 325).

Hz. Peygamber’den sonraki Hulafay1 Rasidin Donemi olarak adlandirilan bu donemde
Miisliman toplumunu yoneten dort halifenin se¢imi de Onem arz etmektedir. Bu donem
se¢imleri Islam tarihinin ilk dort liderini se¢gmekle birlikte ayni1 zamanda ilging se¢im modelleri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Azimli, 2007: 35).
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Ozetle Hz. Peygamber’in yerine halef birakmadan vefat etmesi Miisliiman toplumunu
bliylik bir sorunla karst karsiya birakmistir: Yonetime kimin gegecegi. Bu sorun her halife
degistigi donemde kendini yinelemistir ve Hulefayi Rasidin donemi de Islam tarihinin kritik bir
safhas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Benim kanaatime gore bu donemin en dikkat g¢ekici

0zelligi her halifenin farkli metotlarla yonetimin basina gegmis olmasidir.

3.1. HZ. EBUBEKIR’IN HALIFE SECILMESI

Hz. Peygamberin vefat etmesiyle Islam toplumu yéneticisiz kalmigti. S6z konusu
toplum yonetim agisindan kritik bir donemle kars1 karsiyaydi. Peygamber’in vefatina kadar
Miisliimanlarin siyasi ve dini otoritesinin sadece Hz. Muhammed olmasi yeni liderin kim ve

hangi kabileden olacagi konusunu daha da zorlastirmaktaydi.

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefat etmesi ile lidersiz kalinca her seyi bir kenara
birakarak bir lider belirleme geregini duydular. Bu 1 onlar i¢in o kadar 6nem teskil etti ki lider

belirleme isini Hz. Peygamber’in defin isinden bile dnceye aldilar. (Azimli, 2007: 36).

Hazreti Muhammed vefat edince, 61diigii odaya gomiilmiistiir. Esleri feryada basladilar,
fakat bu esnada ensar Sahafi Nebi Saide'de toplanmis kendilerine bir halife se¢mek igin
miicadele ediyorlardi (Sapolyo, 2004: 27). Medineli Miisliimanlar bu hususta kendilerini yetkili
goriiyorlardi. Yetkili gorme sebepleri onlar Medine’nin yerlileriydi ve hicretten 6nce de bu
sehirde yasiyorlardi ve cogunlugunu Mekkeli muhacirlerin tegkil ettigi diger Miisliimanlar ise
buraya sonradan gelip yanlaria siginmislardi. Bu sebeplerle Restilullah vefat edince riyasetin
kendi haklar1 oldugunu iddia ettiler. Bu diisiince sonucunda toplantida bu makama Sa‘d b.
Ubade’yi aday gosterdiler. Sa‘d b. Ubade Hazrec kabilesinin reisiydi ve devlet bagkanliginin
ensarin elinde bulunmasim istedigi i¢in teklifi kabul etti. Sa‘d b. Ubade Hazrec yaptigi
konusmada ensarmn Isldmiyet’i benimsemek ve korumak suretiyle fazilet kazandigini,

Kureysliler’in Hz. Peygamber’e eziyet ettigini vurguladi. (Fayda, 1998: 326)

Ensar'dan Sa'd b. Ubade'nin halife olmasini istemeyen Hz. Ebf Bekir (r.a.) ve Hz. Omer
(r.a.); Ensar'im Sa'd'a biat etmek {izere olduklar1 6grenince, Ebi Ubeyde b. Cerrah (r.a.)1 da
yanlarina alarak Ensar'in toplant1 yaptig1 Beni Saide Sofasi'na gitmislerdir. Bu esnada Hz. Ali
(ra.), baz1 Hasimiler ile Hz. Peygamber (s.a.v.)'in techiz ve defniyle mesgul oluyorlard:

(Kubat,2014: 76).
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Ensar’m konusmalarimi dinleyen Hz. Ebubekir, Hz. Omer’in bu konusmalara sert tepki
gostererek ortami daha da karistirmasindan ¢ekindigi i¢in, onun konusmasina engel oldu ve
kendisi sozli aldi. Hz. Ebubekir, konusmasinda Ensar’in {istlinliiklerini anlattiktan sonra,
“Araplarin eskiden beri Medineli birisine itaat etmediklerini, Araplarin ancak Kureysli birini
dinleyeceklerini, Hz. Peygamber doneminde Kureys’in lider, Ensar’in da ona vezir ve yardimci

oldugunu” anlatti1 (Azimli, 2007: 37).

Ensarlardan birisi "Bizden bir Emir, sizden de bir Emir olsun!”* dedi (Sapolyo, 2004:28).
Bu 6neri basta Hz. Ebf Bekir (r.a.) ve Hz. Omer (r.a.) olmak {izere muhacirlerin hepsi tarafindan
reddedilmistir (Kubat, 2014: 76). Hazreti Omer “iki Emir cem olamaz. Peygamber hangi
kabileden ise halifesi dahi o kabileden olmadik¢a Arap kavmi kabul ve itaat etmez.” diye
karsilik verdi. Hz. Ebubekir de Hz. Peygamber (s.a.v.)'den “Imamlar Kureys'tendir" hadisini
nakletmistir (Sapolyo, 2004: 28).

Sonrasinda Hz. Ebubekir, Hz. Omer’i ve Hz. Ebu Ubeyde’yi halifelige aday gosterdi;
fakat ikisi de bu teklifi kabul etmedi (Azimli, 2007:37). Sahabe Restlullah (s.a.v)'in Ebubekir
(r.a.)'1 Miisliimanlara namazda imam olarak tayin etmesini géz 6niinde bulundurarak Restlullah
(s.a.v.)'in namaz i¢in one gecirdigi sahabiyi hilafet i¢in 6ne gegirdiler (Sallabi, 2016:167). Hz.
Omer “Hazreti Peygamber’in ileri gecirdigi zatin 6niine kim gegebilir?”” diyerek Ebu Ubeyde
ile Hz. Ebubekir’e biat ettiler (Sapolyo, 2004:28). Ensar’dan Evs Kabilesi, yonetimin Hazrec
kabilesine ge¢gmesinden endiseleniyorlardi. Cilinkii Hazre¢ Kabilesi niifus agisindan fazlaydi.
Bu yiizden Evs Kabilesi Kureysli bir halife secimine destek vererek Hz. Ebubekir’e bey’at etti.
Sonra da sira ile biitiin Medineliler biat ettiler. Hatta Hazrecliler tarafindan halifelige diisiiniilen
Sad b. Ubade’nin taraftarlar1 bile bu ¢6ziimii makul bularak bey’at etti (Azimli, 2007: 37). Bu
konudaki icma'a gelince sahabe Rastilullah (sav)'in defnedilmesini bile beklemeden halifelerini
se¢mislerdir. Ebubekir (r.a.) bu gorevi kabul etmesinin sebebini Miisliimanlar arasinda fitnenin

¢ikma ihtimaline baglamaktadir (Sallabi,2016: 70).

Bu secim sonucu secilen halifeye Sad b. Ubade hi¢ bey’at etmedi. Ancak, Sad’in
kabilesi Hazrec, bey’at ettigi i¢in, Sad’in beyat etmemesi dnemsenmedi. Onemli olan

cogunlugun karariydi. Hz. Peygamber: “Cogunluga uyunuz.” diyordu (Azimli, 2007:38).

Hz. Ali'nin Hz. Ebubekir'e biat etme siiresi hakkinda erken dénem Islam tarihi
kaynaklarinda farklilik gostermektedir. Baz1 kaynaklar Hz. Ali'nin ilk glinden biat ettigini
belirtirken bagka kaynaklar Hz. Fatima'nin vefatina kadar (yaklasik alt1 ay) biat etmedigini
ortaya koymaktadir (Fayda,1994: 106; Geng, 2007:132). iddia edilen gecikmenin temel
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sebeplerinden biri Fedek Meselesi olarak goriilmiistiir. Fedek meselesi Hz. Fatima'nin babasi
Hz. Peygamber’den kalan Fedek arazisi lizerindeki miras talebinin Hz. Ebubekir tarafindan
"Peygamberler miras birakmaz." hadisi delil gosterilerek kabul edilmemesi, Hz. Fatima ile Hz.
Ebubekir arasinda bir kirginliga yol agmistir. Hz. Ali'nin de esinin bu durumdaki hassasiyetini
gozeterek biatim1 erteledigi diisiiniilmektedir (Algiil, 1995: 294). Hz. Ali’nin biatinin
gecikmesinin bir diger sebebi ise "Neden Hasimiler’in goriisii alinmadi?" diisiincesi oldugu
diisiiniilmektedir. Bu durum biiyliik yanki uyandirmisti. Arkasinda bir kitlenin bulunmasi
yankinin genis 6l¢iide etkide bulunmasinin nedeniydi. Hz. Ali yerine, Hz. Ebubekir'in halifelige
tercih edilmesi ve halifeliginin onaylanmasinin nedeni Araplarin riyasette veraseti kabul
etmediklerindendi. Bir anlamda Hz. Ali, Hz. Peygamber’in siilalesinden olmasindan dolay1
destek goremedi. En kalabalik kabile olan Ensar da Hz. Ebubekir’i destekledi. Baslangigta Hz.
Ali bu se¢ime razi1 olmasa da sonradan goniilliice biat etti. O da Hz. Ebubekir'in bu ise layik
oldugu fikrindeydi. Ancak Hz. Peygamber siilalesinden olmalar1 sebebiyle ve hakli olarak bu
konuda kendilerine danisilmasi gerektigini diisiiniiyordu. Hz. Ali, halifelige istekli olmasina
ragmen kendisini halife yapmak icin asker toplayabilecegini belirten Ebu Siifyan'in teklifine
kars1 ¢ikmis ve Hz. Ebubekir'in bu ise layik oldugu diisiincesini belirtmisti. Ancak, umumi
bey’ati duyar duymaz kosarak biat ettigini belirten rivayetler, Sia'nin iddialarina kars “sahabe
arasinda hig¢bir problem olmadigini” gostermek iizere ortaya koyulan rivayetlerdir (Azimli,

2007: 38).

Hz. Ebi Bekir, 13. hicri yilin Cemaziyelahir ayinin baslarinda (634 yil1 Agustos baslar)
hastalandi. Namaza ¢ikamayacak derecede halsizlesince imamlik gorevini Hz. Omer'e birakt:.
Bu siirecte kendisinden sonra hilafet makamina gegecek isim olarak Hz. Omer’i diisiiniiyordu.
Birinci Halife Hz. Ebubekir, 22 Cemaziyelahir 13 (23 Agustos 634) tarihinde altmis {i¢ yasinda
vefat etmistir (Fayda, 1994:104). Cenaze namazin1 Hz. Omer kildirdi ve Hz. Peygamber'in
kabrinin yanina defnedildi (Saricam, 2012: 89-92).

Peygamber’e olan yakinlig1 ve Peygamber’in namazda imam olarak gorevlendirmesi
Hz. Ebubekir’in hilafet makamina intikalini saglayan argiimanlardir. Ayrica onun segilis sekli
Islam toplumunda sfira geleneginin islerligiyle saglanmistir ancak Hz. Ebubekir’in segildigi
toplantida Hz. Ali’nin ve Hasimogullarinin bulunmamasi tam demokratik bir se¢im

ger¢eklesmediginin gostergesidir.
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3.2. HZ. OMER’IN HALIFE SECILMESI
Hz. Ebibekir’in vefat etmesiyle Miisliiman toplumu otoriter giiciin eksikligiyle
kars1 karstya kalacakti. Halifeligin kime gececegi meselesinin dnemi siyasi bir karar

olmasiyla birlikte Islam toplumunun birligini ve diizenini devam etmesiydi.

Hz. Ebi Bekir hastalandigi donemde halefini belirlemek ve ilan etmek
diisiincesiyle bir ¢aba i¢ine girdi. Ona gore 6lmeden dnce halife olacak ismi belirlemek hem
kendinden sonra fitnenin ¢ikmasinin hem de yeni birini segilinceye kadar olusacak olan idari
boslugun éniine gegmek anlamina geliyordu. Karar verdigi isim Hz. Omer’di. Hz. Ebubekir,
teklifini Hz. Omer’e bildirmeden 6nce devlet islerinde yetkin diyebilecegimiz sahabelerle
kendinden sonra kimin halife olacagin1 miizakere etti. Bunlar Abdurrahman b. Avf, Talha b.
Ubeydullah, Said b. Zeyd, Hz. Osman b. Affan, Useyd b. Hudayr gibi sahabelerdi (Azimli,
2007: 50). Hz. Ebubekir kendisinden sonra halefi olarak Hz. Omer’i diisiindiigiinii belirtti.
Istisare ettigi kisilerin Hz. Omer’in sertligi konusundaki tereddiitlerini gidererek ““insanlara

insanlarin en iyisini biraktigin1” belirtmisti (Azimli, 2007: 50).

Bu sozler ilizerine Hz. Ebubekir, Hz. Osman’1 ¢agirarak ona Medineliler i¢in bir
ahitname yazdirdi. Medineliler i¢in yazdirdigi ahitname gibi ahitname daha yazdirarak
Suriye’deki Miisliimanlara ve ordu komutanlarina gonderdi. Komutanlar mektubu alinca Hz.

Omer’e biat ettiler (Sarigam, 2012: 90-91).

Arap orfiinde ve Hz. Peygamber’in uygulamasinda olmayan bu usuli, ilk defa o yapti.
Hz. Ebubekir, halka okunmasini istedigi vasiyet mektubunda: "Size akrabam olmayan birini
tayin ediyorum." demisti. Bu ifadenin 6nemi ¢oktur. Ciinkii Hz. Ebubekir bu tavriyla saltanati

engelleyerek yonetimde akrabaliktan ¢ok ehliyetin 6nemli oldugunu belirtir (Azimli, 2007:50).

Goriildiigii iizere iki goriis de Hz. Ali'nin immetin birligi i¢in ayriliga diismemek i¢in
makul davranmaya Ozen gosterdigi ve mevcut halifenin otoritesini tanidigi konusunda
hemfikirdir. Bu perspektif, Hz. Ali'nin halife olma olanagindan feragat ederek Islam

toplumunun biitlinliigiinii 6nceledigini vurgular.

3.3. HZ. OSMAN’IN HALIFE SECILMESI
Hz. Omer’in sehit olmastyla birlikte toplumda yine merkezi otorite eksikligi

sorunu olusacakti. Kabilelerin gériis ayriliklarina diismesi Islam kabileleri arasinda goriis
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ayrilig1 ve biiyiik bir ¢ikmaza yol agabilirdi. Kritik bir siire¢ olan bu dénemde ayriliklara ve i¢

karigikliga mahal vermeden ¢6ziim bulmak dnemliydi.

Hz. Omer defnedilince belirledigi danisma meclisindeki alt1 kisi Hz. Ayse’nin evinde
toplandilar. Goriismeler baslayinca Abdurrahman bin Avf {i¢ kisinin emir se¢ilmesini belirtti.
Ziibeyr, Hz. Ali’yi, Talha Hz. Osman’1i, Sa’d Abdurrahman bin Avf’1 segti. Miizakere ve
istisareler ii¢ giin siirdii. Abdurrahman Bin Avf Medine’deki sahabilerle ve sahabilerin 6nde
gelenleriyle ileri gelenleriyle istisare etti. Hz. Omer’in 6liimiinden dort giin sonra uzun siiren
istisarelerin sonucunda Abdurrahman bin Avf sabah namazindan sonra kararini aciklamak tizere
halki meclise davet etti. Once Hz. Ali’ye Allah'in kitabi, Rasulullah'in siinneti ve ilk iki
halifenin yolunu takip edecegine dair soz istedi. Hz. Ali, gliciiniin ve bilgisinin yettigi kadar
bunu yapabilecegini belirtti. Ardindan ayn1 s6zii Hz. Osman'dan isteyince o tereddiitsiiz bir
sekilde "evet" cevabini verdi. Tiim bunlarin sonucunda Abdurrahman bin Avf, Hz. Osman'i
halife ilan etti ve ona biat etti. Onun ardindan Hz. Ali ve orada bulunanlar da biat ettiler. Hz.

Osman halife olarak atandi (Sallabi, 2016: 68-70).

Gorildigi tizere Hz. Ali halifelik gibi 6nemli bir makam i¢in Abdurrahman bin Avf’in
sordugu soruya bile oldugunca diiriist bir cevap vermistir ve Hz. Osman gibi keskin hiikiim
ortaya koymamistir. Hz. Ali’nin bu seffaf cevabi halifelik makamina yetersizlik olarak
algilandigin1 gérmekteyiz. Cevap veris sekline gore halife se¢ciminin ne derece saglikli oldugu

bana gore lizerinde kritige acik bir konudur.

Hz. Osman’in halife se¢ilmesini Hasim Yahya el-Mellah ve bazi kisiler Abdurrahman
b. Avfile aralarindaki akrabalik iliskilerine baglamistir. Imadiiddin Halil, Mellah’1n iddialarina
ve halife seciminde akrabalik iliskilerinin etkili oldugunu savunanlara se¢im siirecinde
Abdurrahman b. Avf’1n gizli hi¢bir is yapmadigini ve halkin goériisiinii 6grenme dogrultusunda
caligtigini hatta istisare yapmak i¢cin Hz. Ali ve Hz. Osman’dan hangisini dnce ¢agiracagi
konusunda Misver b. Mahreme’den se¢gmesini istedigini 6ne siirmiistiir. Bu gibi miinakasalar
sonucunda herhangi bir taraf tutmanin s6z konusu olmadigina karar verilmistir (Hangabay,

2014: 390-391).

Halifelik doneminde pek c¢ok siyasi kararlar alan ve bunlari uygulamaya koyan Hz.
Osman'in bu uygulamalarindan bir kismi1 kabul edilirken bir kismi siddetli elestirilere maaruz
kalmis ve olumsuz sonuglar ortaya koymustur. insanda var olan iktidar giicii- ydnetme arzusu,
Araplarda olan asabiyet ile birlesince hilkkmetme giiciinii sinirsizca kullanmak isteyen, iktidarin

nimetlerinden yararlanma hirsina biiriinmiis olan Umeyyeogullar1 Hz. Osman’in konumundan
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ve kisiliginden faydalanarak devlet islerinde daima aktif olmuslardir. Bunun sonucunda ilk
olarak Emevi-Hasimi rekabeti ve ¢atismasi ortaya ¢ikmistir. Bagka bir sonucu da iktidar ve
mubhalefet arasinda siyasi, sosyal ve dini alanlarda gesitli ihtilaflar1 ortaya ¢ikarmasidir (Firat,

2023: 350).

Hz. Osman'1 siddetle elestirenlerden biri de Hz. Ayse'dir. Medinelilere: "Resulullah'in su
elbisesi daha eskimedi. Osman onun siinnetini eskitti. " demistir. Mervan da Hz. Ayse'nin
isyancilara mektup yazdigini ve onlar1 kiskirttigini ileri stirmiistiir. Artik Hz. Osman'a gosterilen
tepkiler elestiri boyutunu gecmis fiziksel siddete kadar varmustir. Isyanci taraftan olan Misirlilar
camide bulunan Hz. Osman’1 bayilana kadar dévmiislerdir. Bu olay lizerine Hz. Osman'in
ziyaretine gelen Hz. Ali, Umeyyeogullarinca yasananlarin sorumlusu olarak gosterilerek tehdit
edilmistir. Olaylara ¢ozlim arayan ve ¢abalayan Hz. Ali de kizarak gitmistir. Git gide artan
kizginlik lizerine isyancilar Hz. Osman't evinin etrafini sarip 6ldiirmeye karar vermislerdir.
Bunun iizerine Mervan Hz. Ayse'den destek istemistir. Hz. Ayse hacca gidecegini belirterek
isteklerine olumsuz cevap vermistir. Tipk1 Hz. Ayse gibi Umeyyeogullarinin da Hz. Osman'in
katli gelisimindeki aksiyonlar1 son derece 6nemli ve dikkat ¢ekicidir. Hz. Osman'in isyancilar
tarafindan evi sarildiginda ya da 6ncesinde higbir destek saglamamalariin yaninda Hz. Osman
ve asileri karsi karsiya birakmislardir. Umeyyeogullarinin bu tutumlarinin sebebi halifenin
sonunun geldigine inanmalar1 ve bu gelismelerin sonucunda idareyi ellerinden birakmamak i¢in
yeni ve daha kuvvetli bir halifeyi iktidara getirme diisiinceleridir. Bu diisiinceler etrafinda
hareket etmislerdir. Muaviye'nin Hz. Osman'a destek i¢in gonderdigi askerler 6nce gecikir sonra
da Medine disinda bekletilir. Muaviye'nin bu tutumu ve Hz. Osman'in 6ldiiriilmesinde pasif
kalmasi onun iktidara ge¢me arzusuyla iliskilendirilmistir. Hz. Osman bu adeta
Umeyyeogullarmin iktidara verdigi kurban roliindedir. Uciincii Halife Hz. Osman 35/656 senesi
Zilhicce aymin 17 veya 18. (16/17 Haziran 656) giinii katledilmistir (Aycan, 2022: 92-96).

Hz. Ali Hz. Osman'in evi kusatilinca her giin oraya ugrayip asileri vazgeg¢irmek i¢in
uyarmaktaydi. Ustiine asiler Hz. Osman'in suyunu kesince daha siddetli tepki gosterdi. Hz.
Ali'ye Hz. Osman'in sehadet haberi bildirilince Hz. Ali gérevlendirdiklerinden basta ogullar
Hasan ve Hiiseyin, Talha oglu Muhammed ve Ziibeyir oglu Abdullah olmak iizere biitiin
muhafizlara "Siz yasiyorken onun sehit diismesine nasil imkan biraktiniz sorusunu sormustu.
Hz. Osman'in esi Naile Hz. Osman sehit edildigi sirada iistiine kapaninca onun parmaklari da
dogranmisti. Hz. Ali bu sdylenenlerin dogrulugunu anlamak Hz. Osman'in evine gitti. Disar1

ciktiginda vakur ancak gdézleri 1slak oldugu soylenmektedir (Akinci, 1966: 287-288).
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Tiim bunlara ragmen Hz. Osman’in 8ldiiriilmesinde Umeyyeogullar1 Hz. Ali'yi suglu
gormiislerdir. Muaviye Medine'de muhacir ve ensar1 hedef alarak tehdit etmistir. Bunun yaninda
Medine'deki Umeyyeogullar1 Hz. Ali'ye "Sen bizi helak ettin, bu isi sen yaptin, eger istegine
ulagirsan diinyay1 basina yikariz." diyip onu halifelik makami i¢in rakip olarak goriip hedef
almislardir. Hatta Velid b. Ukbe "Hasimogullari, Osman'in yerine ge¢mek i¢in onu oldiirdiiler."
diyerek yine Hz. Ali'yi hedef almistir. Hz. Ali'yi bu derece sug¢lamalarinin sebebi hilafet icin en
giiclii aday olmasidir (Aycan, 2022: 96).

Goriildigi tizere Hz. Osman halifelik se¢cimi oldugu siiregte verdigi kesin cevaba gore
yonetim sekli ortaya koyamamistir. Hz. Osman’in halifeligi stirecindeki aksakliklar halifelerin
secimindeki  iimmetin ayrismasi  korkusunun meydana gelmesine yol agmistir.
Umeyyeogullarinin Hz. Osman’a asilere kars1 destek vermemeleri ve Hz. Ali’nin Hz. Osman’a
kars1 olusan karsitliklarda sorunlar1 ¢6zme cabasina ragmen Hz. Ali’yi asilerle is birligi yaptigi
dogrultusunda suglamalar1 Emeviler’in tek amaglarinin yonetimi ellerinde tutmak oldugunun,

bunu da her seyin iistiinde gordiiklerinin kanitidir.
3.4. HZ. ALI’NIN HALIFE SECILMESI

Hz. Osman’1n asiler tarafindan sehit edilisi Miisliiman halkin birbirine gii¢lii bir sekilde
muhalif olmasinin hazin bir sonucudur. Siyasi ve toplumsal dengelerin bozuldugu bu ¢alkantili
donemde bir liderin olmamas1 ortamin karisikligini daha da arttirip istenmeyen bir¢ok olumsuz

sonuca yol agabilirdi.

Medineli muhacirler ve ensarlar Hz. Osman'in sehit edilmesinin ardindan asilerden
yirmi dort saatlik ultimatom almisti. Bu zaman diliminde Hz. Ali'ye halifelik teklifiyle gittiler.
O da bu isteklerine halifelik istemedigini belirterek ancak halife olana yardim edecegini
bildirerek karsilik verdi. Halife olmak istememesinin sebebi kulagina "Hz. Ali isi siki tutsa Hz.
Osman 6ldiiriilmezdi." sdylentisinin gelmis olmasiyd. Insanlar Hz. Ali hilafeti kabul etsin diye

yogun 1srar ettiler. Hz. Ali hilafeti kabul etti (Akinci, 1966: 304-307).

Dordiincii Halife Hz. Ali hilafeti boyunca Hz. Peygamber'in yolunu takip etmekteydi.
Hilafete inkilap ve kiyam ruhu vermekteydi. Toplumda ¢esitli 1slahatlara gidiyordu. Bu siirecte
Hz. Ali hilafetinde devlet hazinesini halka esit olarak dagitmisti. Bu hadise halka ¢ok agir
gelmisti. Koleleriyle esit pay almaktan rahatsizlik duymuslardi ve basta Talha, Ziibeyr,
Abdullah, Mervan olmak iizere Kureys'ten bir¢ogu buna tepki gosterdiler. Talha, Ziibeyr ve
Abdullah Hz. Ali’ye bu durumdan rahatsiz olduklarin1 bildirerek kendilerinin peygambere

yakin oldugunu, Misliimanlig1 ilk kabul edenlerden olduklarin1 ve bu yiizden daha fazla
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almalarinin  gerektigini dile getirmislerdir. Ilk ii¢ halifenin Hz. Ali'nin bu yaptigini
yapmadiklarini, onlar1 daha iistiin tuttugunu ileri siirmiislerdir. Hz. Ali de bunlara cevap olarak
"Benden 6nce mi Miisliiman oldunuz, benden daha mi1 yakinsiniz benim kadar mi1 savastiniz.
Ben benimle is¢imin arasinda bile fark gormiiyorum." demistir. Hz. Ali'nin bu yaklagimi {izerine
ertesi giin Uicii birlikte paray1 almamislardir. Bu sirada Sam valisi Muaviye tigiincii halifenin
kanli gdmlegini mihraba astirmis demagojik hareketlerle Samlilar1 aglatiyor onlar kiskirtip Hz.

Ali'den 6¢ almaya yemin ettiriyordu (Salihoglu, 2012: 541-542).
Hz. Ali'nin hilafetinde iki problem bas gostermekteydi:
1. Biat etmeyenler ve biate yanasmayanlar
2. valilerin azledilmesi meselesi.

Medine’de Hz. Ali'ye biat edilince siyasi rolleri sonlanan Emeviler Medine'yi terk
ederek Mekke ve Sam'a kagmislar ve biat etmemislerdir. Giden Umeyyeogullarmin Hz. Aliye
kars1 olmalarina gerekgeler olarak yeni halife tarafindan Bedir Savasi'nda bazi yakinlarinin
oldiirtilmesini, Peygamber tarafindan Taif'e siirglin edilen ve daha sonra Hz. Osman tarafindan
Medine'ye geri getirilen Mervan'in babas1 Hakem'in Hz. Ali tarafindan tepkiyle karsilanmasi
son olarak da Hz. Osman'in katlinde Hz. Ali'nin yardimc1 olmamasi gosterilmistir; ancak gercek
sebep kendilerini giivende hissetmemekteydiler ve maktul halifenin kaninin hesabini sormak
icin Muaviye’nin yanina gitmek istemislerdi. Hz. Ali'ye Emeviler disinda da biat etmeyenler
olmustu. Bu kisiler icinde muhacir ve ensardan da sahislar vardi. Ensardan olanlar bastan beri
Hz. Osman'n yaninda yer almiglardi ve Hz. Osman doéneminde memurluk vazifelerinde
bulunmuslardi. Sasirtici nokta Hz. Osman Dénemi'nde ona karsi olup simdi onun katillerinden
intikam talep edenler de vardi ve bunlar da biat etmemisti. Bir diger problem valiler meselesidir.
Medine’de biat tamamlaninca eski valilerin azledilmis yerlerine yeni valilerin yerlestirilmesine
baglanmisti. Hizli bir sekilde vali degisikligine giden Hz. Ali'ye valilerin degistirilmesi
konusunda biraz ge¢ davranmasi Onerilmistir. Hz. Ali bu oneri karsisinda onceki halifeyi
elestirenlerin gosterecekleri tepkileri 6ne siirmiistiir ve kendi de zaten bu valiler hakkinda
olumsuz diisiincelere sahipti. Sam ve Kife biat etmediginden Hz. Ali yeni valileri atamasina
ragmen s0z konusu yerlerde yeni valiler goreve baslayamamiglardir. Nihayetinde Kife valisi
biati kabul ederken Sam valisi Muaviye kabul etmemistir. Hz. Ali halifelik makamina gelince
insanlar halife ve taraftarlari, biat etmeyen Muaviye taraftarlari, Ziibeyr ile Talha taraftarlar1 ve

Hicaz'da hig¢bir gruba iiye olmayan kisiler olarak dorde ayrilmiglardir. Daha valiler meselesini
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cozemeyen halife Hz. Osman zamaninda Hz. Osman'a siddetle muhalefet edenlerin onun

katlinin hesabini sormastyla kars1 karsiya kalmistir (Aycan, 2022: 98-106)

Hz. Ali’nin Misliimanlarin birbirine muhalif oldugu bu siirecte halifelik makamina
gelmesi onun sanssizligi olarak yorumlanabilir. Bu muhaliflik durumlari sadece Hz. Osman’in
kaninin hesabinin sorulmasi iizerine olmayip ¢ogunluk icin gergekte temel odagin iktidar
miicadelesi olmasi donemin gerginligini daha c¢ok siddetlendirmekteydi. Tartismalar sozlii

miicadele olmaktan ¢ikip Miisliimanlarda i¢ savasa evrildi.

3.4.1 Cemel Savasi
Toplumlarin istikballeri a¢isindan en yikici olaylardan biri i¢ savastir. Ayni
kiiltiirde, inancta, cografyada ve kiiltlirde olan insanlarin savasmasi yalnizca insan kayb1 degil
toplumsal yapidaki zayiflamalara da sebep olur. Farkli goriisteki insanlarin aralarindaki

baglar1 uzun vadede zayiflatmakla kalmaz halk iizerinde derin izler de birakir.

Hz. Ali’den yana olmayanlar Mekke’de toplaniyorlardi. Toplananlarin arasinda Hz.
Osman’in Yemen valisi Ya’la b. Umeyye’nin oldugunu ve Ya’la b. Umeyye’nin Yemen’den 600
yiliz deve ve 600 bin dirhem para getirmis oldugunu bilmekteyiz. Hz. Osman’in Basra valisi
olan Abdullah b. Amir de Basra’dan getirdigi fazla mallarla bu gruba katilmist;. Mekke’de
toplanan bu Cemel grubunun ilk isimleri Said b. el-As, Velid b. Ukbe gibi kisilerdi.
Peygamberin 6nceden Hz. Osman’a muhalif olup onu siddetle kinayan esi Hz. Ayse’de bu
grubun &nde gelenlerindendi. Hz. Ayse’nin olusturdugu bu muhalefet Umeyyeoglullarinca
desteklenmis gruba daha sonra Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’in katilmasi ise onlara
biisbiitiin giic kazandirmistir. Hz. Ayse manevi olarak bu topluluga liderlik yapmistir. Hz. Ayse
gruba bir konugsma yapinca bu konusmadan etkilenen Hz. Osman’in Mekke valisi Abdullah b.
Amir el-Hadremi de ona tabi oldu. Bunun ardindan Ali’ye biat etmek istemedigi icin

Medine’den Mekke’ye kacan Umeyyeogullar1 da gruba dahil oldular (Karadere, 2020: 51-52).

Cemel grubu once Medine’ye gitmeyi planladilar. Bu fikrin mantiksiz olduguna karar
verdikten sonra da Sam’a gitmeyi diisiindiiler. Daha sonra oradan da vazge¢ip Basra’da karar
kildilar. Yaninda 3000 kuvvet bulunan Hz. Ayse, “asker” adli meshur devesiyle Mekke’den yola
¢iktr. Once Zatiirrk, sonra da Merriizzahran’da zafer elde eden grup galip geldiklerinde yeni
halifenin kim olacagini tartismaya basladi. Tartismalar Talha’nin, Ziibeyr’in ya da III. Halife
Osman’in ogullarindan birinin olmasi gerektiginin etrafinda doniiyordu. Hz. Osman’in Kife
valisi Said b. As hilafetin Umeyyeogullarindan alinamayacagini 6ne siirerek Hz. Osman’in

ogullarindan birinin halife olmas1 gerektigini sart gordiigiinii belirtip taraftarlariyla birlikte
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topluluktan ayrildi. Bu ayrilisin ardindan Mugire b. Su‘be de ona katildi ve bu ayrilislarin
sonucunda asker sayis1 diisen Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr yaklasik 1000 kisilik orduyla Basra’ya
varabildiler. Hz. Ayse yolda kopek havlamalarini duyunca aklina Hz. Peygamber’in bir
konusmasi gelmisti. Bunun iizerine Hz. Ayse nerede olduklarin1 sormus ve Hav’eb suyu
civarinda cevabimi almistir. Peygamber’in zevcelerine “Acaba hanginize Hav’eb kdpekleri
havlayacak?” dedigini hatirlayan Ayse, Peygamber’in bu hadiseyi tasvip etmedigini diisiinerek
yola devam etmekten vazgecmisti. Abdullah b. Ziibeyr ile bir grup sahabi bulunduklar: yerin
adin1 rehberin yanlis sdyledigi konusunda 1srar edip Ziibeyr b. Avvam da “Belki Allah Teala
senin sayende miiminlerin arasini diizeltecektir.” diyerek onu yola devam etmeye ikna
etmislerdir. Cemel grubu Basra dnlerine vardiginda Basralilar1 kendi taraflarina ¢ekmek tizere
Abdullah b. Amir’i génderdiler ve bunun yaninda Ayse Basra’nin ileri gelenlerine mektuplar
yazdi. Hz. Ayse’nin kuvvetleriyle birlikte Basra yakinlarina geldigini 6grenen Hz. Ali’nin Basra
valisi Osman b. Huneyf, maksatlarinin ne oldugunu 6grenmek igin imran b. Husayn ile Ebii’l-
Esved ed-Diieli’yi onlara el¢i olarak gonderdi. Hz. Ayse el¢ilere amagclarinin asilerin bozdugu
diizeni geri getirmek, mazlum olarak katledilen maktul halife Hz. Osman’in katillerini bulup
cezalandirmak ve Miisliimanlara tekrar barig getirerek onlarin arasmi diizeltmek oldugunu
sOylemisti. Talha ve Ziibeyr de ayn1 goriiste olduklarini sdyleyip kendilerine Ali b. Ebdi Talib’in
zorla biat ettirdigini eklemislerdi. Bu gelismelerin ardindan Basralilar ikiye ayrilmisti. Artik
Basralilar arasinda sert miinakagsalara baslamisti. Diger taraftan Hz. Ali, Hz. Ayse ile
beraberindeki gruba Rebeze’de yetisebilme umuduyla 3000 dolayindaki askeri bir kuvvetle
Medine’den ayrilmisti. Hz. Ali Basra’da olup bitenlerin haberini yolda almisti. Hemen Osman
b. Huneyf’e bir mektup gonderdi. Mektupta Talha ile Ziibeyr’in kendisine biat ettikleri
sirasinda higbir sekilde zorlama olmayip kendi iradeleriyle biat ettiklerini sdylemisti. Bu
mektuptan sonra Osman, Hz. Ali’yi hakli gordigiinii belirtip digerlerine Basra’y1 terk
etmelerini sdyledi. Onlar da kendilerinin hakli oldugunu direterek Osman’1n sehri terk etmesini
istediklerini sdylediler ve bu miinakasanin sonucunda bir aksam namazi sirasinda yapilan
baskinla Vali Osman b. Huneyf ile adamlar1 Cemel grubunun esirleri oldular. Hz. Ayse, Osman
b. Huneyf’in dldiiriilmesine engel olmus hatta serbest birakilmasini da saglamisti. Serbest
birakilan Vali’nin sa¢1 sakali kokiinden kazinmig ve kaslariyla kirpikleri de yolunmustu. O
sirada Zikar’da konaklamis olan Hz. Ali’nin yanina Vali ve adamlar1 gidip Basra’daki durumu
Hz. Ali’ye aktardilar. Bu sirada beytiilmal de Cemel grubu tarafindan alindi. Idaresine de Hz.
Ayse’nin kardesi Abdurrahman getirildi. Talha ile Ziibeyr’de Basralilardan miisterek biat
almiglardi. Bu durumda Talha ile Ziibeyr Basra’nin yonetimini birlikte yiiriitecekler ve

namazlart da yine Abdullah b. Ziibeyr ile Muhammed b. Talha kildiracakti. Basra Hz. Ayse ve
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grubu tarafindan ele gecirilmisti ancak sehrin tamami kendilerine destek olmamaktaydi. Hz.
Ayse Kuife’nin Hz. Ali’ye fiilen destek olmasini 6nlemek ve bu sehri kazanmak amaciyla
Kife’nin 6nde gelenlerine mektuplar gonderdi. Bu sirada Hz. Ali de Kiife’nin destegini almak
icin sehre art arda {i¢ heyet gonderdi ancak yine de olumlu bir sonuca ulasamadi. Kiife valisi
Ebli Misa el-Eg’ari tarafsiz kalacagini belirtiyordu ve bunun iizerine Hz. Ali’nin iznini alan
Malik el-Ester, durumu kontrol altina almak i¢in Kafe’ye gitti ve Vali EbG Mlisa nin konagini
aldi. Hz. Ali askeri birligiyle Basra’ya hareket etmekteydi ve sehrin disinda Zaviye tarafinda
konakladi. Anlagsma saglamak amaciyla Hz. Ayse’ye sahdbeden Ka’ka’ b. Amr’1 el¢i olarak
gondermisti. Basra’ya giden Ka’ka’ Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr ile gorlismiistii. Onlar1 Hz.
Ali’nin halifeligini kabul edip onun etrafinda toplandiklar1 zaman katillerin tespitinin ve
cezalandirilmasinin kolay ve miimkiin olabilecegi konusunda ikna etmeye ¢alismistt. Onlar da
halifenin bu goriiste olmas1 durumunda baris1 kabul edebileceklerini séylemislerdi. Hz. Ali
Talha ve Ziibeyr ile bizzat goriismiistii. Bu gériismem olumlu sonug¢ vermisti. Ancak Ziibeyr’in
oglu Abdullah onu korkak ve donek oldugunu vurguladi. Olaylar bu sekilde gelisirken iki taraf
da kendisini savas i¢inde buldular. Taraflar savastan o kadar uzaklard: ki askerlerine karsidan
bir saldir1 olmadan kesinlikle savasi baslatmamalarini emretmislerdi. Sdylenenlere gore Hz.
Osman’1n katillerinden olusan bir grup baris saglandiginda ceza alacaklarini diislinerek savasi
baslatmiglardir. Hz. Ayse ile Hz. Ali savas1 durdurmak i¢in gayret sarf ediyorlardi ancak savas
biitiin siddetiyle devam etmekteydi. Hz. Ayse ¢abalarinin ise yaramadigin1 goriince Ka‘b b.
Stir’a on saflara gitmesini ve orada baris i¢in bagirmasini ardindan Kur’an’in hakemligini
istemesini emretti. Fakat K&‘b gorevini gergeklestiremeden bu sirada oldiirtildii. Birdenbire
siddetlenen savas kendi safindakilerin kagmasini 6nlemeye ¢alisan Ayse’nin etrafinda cereyan
ediyordu. Onun oldugu yere oklar yaginca onu korumak i¢in Abdullah b. Talha dahil yaklasik
yetmis kisi burada can verdi. Hz. Ali, savagin Hz. Ayse’nin bindigi devenin etrafinda cereyan
ettigini fark etmisti. Devenin Oldiiriilmesini emretti. Ciinkii Hz. Ayse’nin devesinin
oldiirtilmesiyle savas da sona ermis oldu. Hz. Ayse savasi devesinin iizerinden idare ettiginden
dolay1r bu olaya “Vak‘atii’l-cemel” denilir. Savasin sonunda Hz. Ayse yara bile almadan
kurtulmustu. Rivayete gore Talha, savasin daha baslarinda Mervan b. Hakem tarafindan atilan
bir okla 6ldiirilmistii. Savas meydanindan uzaklagmaya ¢alisan Ziibeyr ise Vadissiba’da Ahnef
b. Kays’in kabilesine mensup bir kisi tarafindan 6ldiiriildii. Hz. Ayse’nin devesi diisiince Ali
taraftar1 olan kardesi Muhammed ve ayrica Ammar b. Yasir hemen yanina kosarak onu
kalabaliktan uzaklastirdilar. Savas sonunda Hz. Ali Hz. Ayse yanina gitmisti ve Hz. Ayse Hz.
Ali’ye, “Sen galip geldin, artik miisamahali davran” dedi. Hz. Ali de hem Ayse’ye hem de onun
yaninda savasa katilanlara son derece iyi davrandi (Figlali, 1993: 320-321).
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3.4.2. Siffin Savasi

Cemel Vak‘asi’nin ardindan Hz. Ali Kife’ye donmiistiir ve Cerir b. Abdullah el-
Beceli’yi Muaviye’ye kendisine biata davet etmek iizere gorevlendirdi. Hz. Ali’ye Biate ¢agri
icin Muaviye’ye giden el¢iyi Muaviye ii¢ dort ay oyaladi. Siirecin sonunda yine olumsuz doniis
yapt1 ve ayrica daha 6nce yaptig1 gibi Hz. Ali’yi isyancilarin sug ortagi olmakla sugladi. Maktul
halife Osman’in hesabini soracagini tekrarladi. Kiife’ye donen Cerir b. Abdullah, Hz. Ali’ye
Muaviye’nin savasa hazir oldugunu ve Suriye halkinin da Muaviye’nin yaninda savasacagini
anlatti. Biraz zaman gegtikten sonra Muaviye Hz. Ali’ye bir mektup gonderdi. Mektupta biat
etmesi i¢in Osman’in katillerinin kendisine teslim edilmesi gerektigini sOyleyip aksi halde
savagacagini soyleyerek tehdit etti. Mektupta yazilanlarin duyulup yayilmasiyla Medine’de
Mescid-i Nebevi’deki biitiin insanlarin dolduranlarin hep bir agizdan “Osman’in katilleri
biziz!” diye bagirdiklar1 sdylenmektedir. Savas artik kacinilmazdir. Hz. Ali bunu anlayimca
Misir, Kife ve Basra valilerine hazirlanmalarini emretmistir. Hz. Ali’nin yola ¢iktigini 6grenen
Muaviye de 657 yilinda ordusuyla birlikte Irak istikametine dogru yola koyuldu. Hz. Ali
Rakkalilar’a koprii kurdurmustu ve bu koprii araciligiyla Firat nehrini gecen Hz. Alj, iki tarafin
oncii birliklerinin kars1 karsiya geldigini 6grenince Ester’i oncii birligine yardima gonderdi.
Savast baglatan taraf olmamasini, Oncii birlikleriyle yan yana savasirken kumandayi

iistlenmesini ve diigmani yakindan takip izlemesini emretti (Yigit, 2009:107-108).

Su paylasimi yiiziinden baslayan Siffin Savas’1 bastan sona muharebeler silsilesi halinde
ilerlemistir. Beklenenden uzun siiren savas 3-4 ay boyunca devam etmistir. Bu siirenin sonunda
savastan somut bir sonuca varilamamistir. Savas boyunca topyekiin bir ¢arpisma meydana
gelmemistir. Savas su sekilde tesekkiil etmistir: Bir komutan idaresinden birkag yiiz asker kars1
cepheye dogru ilerlemis, hemen hemen ayni sayida asker gonderen kars1 taraftan 6ne ¢ikan bir
birlik onlar1 karsilamis, carpigsmalar 6glen sicagina kadar devam etmis, sicak ¢okiince de savas
durmus ve askerler kendi karargahlarina geri donmiistiir. Savas basladiktan sonra Zilhicce ay1
boyunca carpigma yasanmistir. Muharrem ay1 gelince askerler baris talebine baglamislar ve bu
istek lizerine savag gecici olarak askiya alinmistir. Silahlarin susturuldugu zaman diliminde
baris i¢in elgiler gorevlendirilmislerdir. Hz. Ali’nin gorevlendirdigi el¢iler daha onceki gibi
baris arglimanlarini tekrar ortaya koymuslardir. Fakat bu yineleyen argiimanlar kars1 tarafi ikna
edememistir. Muaviye, Hz. Ali’nin el¢ilerinin sundugu baris teklifine karsi1 kendi miinazara
teklifini ortaya koymustur ve Muaviye’nin elgileri gelip Hz. Ali ile bu miinazara hakkinda
goriigmiislerdir. Her zaman oldugu gibi Hz. Osman’in O6ldiiriilmesini merkezine alan

Muaviye’nin teklifleri Hz. Ali tarafindan reddedilmis ve kendisi dahil dért Halife’nin nasil basa
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geldigini 6zetlemis, Muaviye’nin isyani lizerinde durmus ve onun dinde bir gegmisi olmadigini
ileri siirmiistiir. Zamaninda Hz. Peygamber’e diismanlik ettigini, babasiyla diismanliklarini
uzun zaman siirdiirdiiklerini ve nihayetinde mecburen Miisliiman olduklarina dikkat c¢ekip
karsisindakileri Kur’an’a ve Peygamberin siinnetine davet ettigini bildirerek sozlerini
sonlandirmistir. Muaviye’nin elgileri Hz. Ali’nin bu sdylediklerine verebilecek mantikli bir
cevap bulamamislardir. Onlar da alakasiz bir sekilde her zaman sdyledikleri "Osman’in haksiz
yere Oldiiriildiigiinii soyleyebilir misin?" sorusunu tekrar edip durmuslardir. Hz. Ali’nin ise
cevabr "Osman’in 6liimiiniin ne haksiz yere ne de hakli yere oldugu yoniinde olunca elgiler,
"Osman’in haksiz yere OoOldiriildiigiinii kabul etmeyenden uzagiz." diyip gitmislerdir.
Anlasilacag iizere barig goriismelerinde de bir sonuca varamamislardir. Bu da ordularin tekrar
savagacagl anlamina gelmektedir. Baris goriigmeleri kesilince taraflar tekrar savas hazirliklarini
yapmaya baslamiglardir. Bu sadece Siffin Savasi’nin bu ikinci sathasi degil ayni1 zamanda son
sathasidir. Muaviye de Hz. Ali de askerlerini savasa tesvik etmislerdir. Savas tekrar baglamistir.
Bu seferki durum daha zordur. Giinler gegmis ve bu siiregte savasa da tam anlamiyla girilmemis
simdiye kadar muharebelerden bir sonu¢ da alinamamistir. Bunlara giderek artan kayiplar da
eklenince sinirler yilikselmistir ve bikkinlik, yilginlik ¢ok yiiksek derecededir. Savasta karsi
karsiya gelmeden Once aralarinda tanisiklik olan, yillardir yan yana arkadaslik eden insanlarin
simdi kars1 karsiya gelip birbirlerine kili¢ ¢ekmeleri ardindan da kendi dldiirdiikleri insanlarin
naaslarini kendi elleriyle defnetmeleri insanlar derinden yaralamaktadir. Iki taraf da kendisini
hakli gorlip savasmak konusunda istikrarli olsa da artik insanlar tarafindan kararhilik ve
tahammiil kalmamistir. Bir kirilma noktasina dogru ilerleyen savasin bu ikinci safhasinda
kayiplarin sayisal olarak biiyiik oranda artmasinin yaninda biiylik kumandanlarin da 6lmesi ve
ozellikle Ammar b. Yasir’in sehadeti her iki tarafta da biiylik yankiya sebep olmustur.
Kumandanlarin 6liimii savasin geldigi noktanin ehemmiyetini gostermektedir ve askerlerin
moral durumunun da tahmin edilmesini saglamaktadir. Uzun siire devam eden Siffin Savasi’nin
siddet acisindan en yiiksek oldugu an ise “’Leyletii’l-Harirdir. Leyletii’l-Harir, Siffin
Savast’nin bir gece ve bir giindiiz kesintisiz devam eden bir kisminin adidir. S6z konusu siireg
Temmuz’un 27’si ile 28’ini birbirine baglayan gecedir. Bu gecede ¢alismalar sabaha kadar ve
yogun bir sekilde araliksiz devam etmistir. O geceye kadar sabah baslayip 6gle sicagi bastirinca
ara verilen muharebelerde o giin ara verilmemis ve ertesi glintin kusluk vaktine kadar kesintisiz
stirmiistiir. Yirmi dort saatten uzun siiren bu sicak gecede savas o kadar yogun bir hal almistir
ki kiliclarla kalkanlarin sesinden ve agir yaralanip 6lmek iizere olan insanlarin ¢ikardig
hiriltidan bagka bir ses duyulmamaktaydi. Mizraklar kiriliyor, oklar tiikeniyor ve yakin temas
doviis yogun bir derecede yasantyordu. Bu gece uzun bir gece olmustu ve savas ancak ertesi
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giin durdurulabilmisti. Bu geceden sonra artik bir daha bdyle bir ¢arpisma yasanmamisti ve bir
bakima artik bitmisti. Sam cephesindeki askerlerin oklarin uglarima Kur’an takarak
gerceklestirdigi Mushaflar seremonisi, Siffin Savasi’nin sonunu getiren taktik olarak tarihe
gecmistir ancak savasit gergekten bitiren bu degil, Leyletii’l-Harir’dir. Leyletii’l-Harir
gecesinden sonra Hz. Ali’nin kumandanlarindan Es’as b. Kays daha 6nce bdyle bir giin
gormedigini sdyleyerek boyle devam ederse bu savas Arap’in sonunun olacagini ve Araplarin
yok olmasina sebep olacagini belirtmistir. Bu tiir konusmalarin oldugu casuslar tarafindan
hemen kars1 tarafa sdylenmistir. Nihayetinde Irak askerlerinin psikolojik durumunu gésteren bu
tiir konugmalar Sam cephesinin artik savasi bitirecek o taktik hamleyi gelistirmesine katki

saglamigtir.

Savagin uzun siirmesi ve kayip sayisinin artmaya devam etmesi her iki tarafin askerlerini
bir anlagsma beklentisine girdirmistir. Ancak Irak cephesi galibiyete daha yakindir ve bu sebeple
savagl durdurma adimi karsi taraftan agilmistir. Ayrica ¢arpismalar yasanirken Sam tarafi
miicadelenin kendi aleyhlerine dondiigiinii fark etmislerdir. Muaviye ve Amr savast durduracak
olan o etkili Mushaf seremonisi hamlesini uzun diistinmeler sonucunda bulmustur. Olay su
sekilde gelismistir: Bilyilk Dimask Mushafi bes kisinin tasidigi ve birbirine ekli olan
mizraklarin ucuna baglanip havaya kaldirilmistir. Ayn1 sekilde Muaviye’nin cephesindeki
askerler de yaninda getirdikleri Mushaflar1 havaya kaldirmislar ve iki taraf arasinda at siiren
askerler de sembol olarak havaya kaldirilan Mushaflarin vermek istedigi mesajin > Aramizda
hakem Allah’in kitab1 olsun. Bdyle giderse hepimiz yok olacagiz. <> demek oldugunu dile
getirmislerdir. Verilen mesaj Irak askerlerince hemen kabul olunmustur. Ancak bu kabule itiraz
edenler de olmustur. Irak askerleri bu konu iizerine tartisma gergeklestirmistir. Hz. Ali de bunun
bir taktik oldugunu diisiiniip dillendirmesene ragmen kaginilmaz son olan savasin durdurulmasi
fikrine gelmistir. Muaviye tarafindan gelen bu hamle siire¢ icerisinde kars1 tarafi bolecektir.
Muaviye cephesi savas giicii bakimindan zayif olsa da strateji perspektifinden giiclii olan
taraftir. Irak ordusu birbirine ¢ok da uygun olmayan bir koalisyondan olusmaktayim Muaviye
ordusu son ana kadar Muaviye’nin arkasinda durmakla beraber organize olmay1 basarmis bir
ordudur. Tiim bunlarin neticesinde savag Mudviye’nin bu taktigiyle durdurulan savasin
sonucunda iki hakem se¢ilip uzlasmaya gidilmistir ve bir anlagma imzalanmistir. Bu tahkim
kararina bazi kabileler ‘’Allah’tan baska kimse hiikiim veremez!” diyerek tepkilerini ortaya

koymuslardir. (Siffin savasi ve tarihin gizledigi bir gercek Ali Muaviye miitarekesi 627-628)
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3.4.3 Nehrevan Savasi

Cemel ve Siffin savaslarinda Hz. Ali’nin yaninda olan Hariciler, Siffin savagindaki
Hakem olayindan sonra Hz. Ali’den ayrilmis ve ondan bagimsiz bir firka olarak ortaya
cikmiglardir. Hariciler Suffin Savasi’nda hakemler bulusunca Hz. Ali’ye Kur’an’a aykir
davrandigimi sdyleyen gruptur. Artik birlesmemek iizere Hz. Ali’den ayrilan Hariciler bu
ayrilistan sonra Hz. Ali’nin aleyhinde hareket etmeye baglamislardi. Kafe yakinlarindaki
HarGira’da Abdullah b. Vehb’i kendilerine lider olarak se¢mislerdi. Daha sonra Kife’den
Basra’daki arkadaslarina haber yolladilar ve Nehrevan’da bulusmaya karar verdiler.
Nehrevan’da bulusan Haricilerin Hz. Aliye karsi olan olumsuz faaliyetlerini artirmaya
baslayinca Hz. Ali Mehrevan’da onlarla savasmaya mecbur kalmisti. Haricilerin ¢ogu
oldiiriilmisti ve az sayida kalmislardi. Bazilar1 da daha savas baslamadan eman isteyip savas
alanindan 6nceden ayrilmisti. Nehrevan savast Hariciler agisindan biiyiik 6nem tastyan sonuglar
dogurmuglardir. Bu sonuglarin en 6nemlisi Hz. Ali’yle ve iktidara gelecek olan giiclerle
anlagmay1 tamamen ortadan kaldirmislardir. Ayrica Nehrevan Savasi’nda ugradiklar1 yenilgi
Haricilerde silinmez bir i olarak kalmistir. Nehrevan Savasi’nin intikamini almak i¢in Harici
diislinlir ve sairler devrimci ayaklanmaya davet ¢ikaran siirler yazmislardi. Ugradiklar
yenilgiye ragmen Hz. Ali’ye kars1 olumsuz faaliyetleri devam etmekteydi. Bu faaliyetleri Hz.

Ali’yi bir suikastla sehit edene kadar siirmiistii (Rengber, 2017: 259-260).

3.4.4. Hz. Ali’nin Sehit Edilisi ve Hilafetin Devam

Haricilerden bir grup Mekke’de toplanip aralarindan ii¢ kisiyi Hz. Ali’yi, Muaviye’yi
ve Amr bin As’1 6ldiirmek icin se¢gmislerdi. Abdurrahman b. Miilcem el-Muradi Hz. Ali’yi,
Berk bin Abdullah Muaviye’yi, Amr b. Biikkr ise Amr b. As’t Oldiirmek igin
gorevlendirilmislerdi. Kife’ye gelen Miilcem Kuddame bitti Amme’ye gitti. Kuddame’nin
Babasi ve kardesleri Nehrevan Savasi’nda dlmiislerdi. Miillcem Kuddame’ye evlenme teklifi
etti. Zamaninda giizel olarak bilinen Kuddame mihrinin pek agir oldugunu, bir kéle ve 3000
dirhem talep ettigini belirtmistir. Bunlara bir de Hz. Ali’yi 61diirmesi gerektigini eklemis yoksa
kendisiyle evlenmeyecegini sdylemistir. Ibni Miilcem bu sartlar1 kabul ederek Kiife camisine
gitti. Hz. Ali’de evden ¢ikmis mescide dogru yol almisti. Yolda yiiriirken ** Ey insanlar!
Namaza!” diye sesleniyordu. Hz. Ali mescitteyken onun arkasinda duran ibni Miilcem elindeki
kiliciyla Hz. Ali’nin basindan ortasina inecek sekilde ona vurdu. Insanlar ibni Miilcem’i

yakalaymnca Hz. Ali onu hapse atmalarini e8er yarasindan dolay1 oliirse de ona kissas
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uygulanmasini emretmistir. Hz. Ali’nin vefatindan sonra da Ibni Miilcem oldiiriilmiistiir

(Ayyildiz, 2019: 90-91).

Hz. Ali’nin yaralanarak oldiiriilmesinden sonra halifelik makamina oglu Hz. Hasan
gecmistir. O da bir siire sonra halifeligi Muaviye’ye birakmistir (Hangabay, 2019: 234-236).
Muaviye’de Sliince yerine Yezit b. Muaviye gee¢mistir. Daha onceden veliaht olarak tayin

edilmis olmas1 onun halifeligi babasinin 6liimiiyle baslayan bir siire¢ olmamigtir (Namli, 2019:
526).

4. EHLi BEYT VE ON iKi IMAMLAR

4.1. EHLi BEYT SOZCUGUNUN KOKENI VE ANLAMI
Tirk Alevi-Bektasilerinde sevenlerini sevmeye “‘tevella”, sevmeyenlerini sevmemeye
ise “teberra” (Donmez, 2016: 92-93) kavramlar olusturacak kadar 6nemli bir kiilt olan "Ehli

Beyt" tamlamasinin ilk unsurunu olusturan "ehl" kelimesinin fiil tiirii "evlenmek, alismak ve bir
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kimseyi bir ise layik gormek" anlamlarini karsilamaktadir. Bu sozciiglin tanimi genel olarak

ltgatlarda:
1. Aile yakin akrabalar es zevce
2. Bir bolgenin halki, bir yerde bulunan insanlar toplulugu
3. Bir kimsenin etrafinda ona inanan ve tabi olan insanlar, taraftarlar

4. Bir seyi hak eden, layik olan, ehil olan" sekillerinde yapilmaktadir. Kelimenin bu
anlamlardaki kullanimlarini ¢esitli hadis rivayetlerinde ve Kur'an’da da gérmemiz miimkiindiir

(Varol, 2004: 32).

Tamlamanin ikinci unsurunu olusturan "beyt" sézciigii ise "siikinet, konaklama yeri,
cadir ve bina kelimelerine karsilik gelmektedir. "Kisinin evi, hanesi, cadir1 kdskii veya saray1"
ibarelerinin karsilig1 “beyt” olarak ifade edilmektedir. Tabersi'nin agiklamasina gore Araplar
kendisine sigindig1 seyi “beyt” olarak isimlendirdigi gibi, nesebi de ‘“beyt” olarak
isimlendirmektedir Nihayetinde “Ehl” ve “beyt” kelimelerinden olusan bu isim tamlamasi, bir
isim tamlamas1 “ev halk1”, “hane halki” anlamlarin1 karsilamaktadir. Kelimenin karsilig1 her ne
kadar bu sekilde olsa da tabir kavram olarak zamanla daha farkli anlamlar ytiklenmistir (Varol,

2004: 37-38).

Kokeni agisindan "Ehli Beyt" tabiri Cahiliye Araplarinin gii¢lii kabilecilik anlayisina
dayanmaktadir. Tabir o donemlerde kabile liderligini elinde bulunduran aile i¢in kullanilmis ve
bu liderlerin ailelerini izah etmek i¢in ¢ogulu olan "el-biiyGtat" tabiri kullanilarak sonraki
devirlere aktarilmistir. Erken Islam donemlerinde "beyt" ifadesinin gesitli aileler tarafindan
kendilerine atfedilmis oldugu da bilinmektedir. Ornek olarak Abdullah b. Omer'in Hz. Omer'in
ailesini, Omer b. Abdiilaziz'in Emevi ailesini, Haccic'n ise "biz Ehli Beyt" derken kendi
ailesini kastettigini verebiliriz. Cahiliye devrinde kabilelerin hakim ailesini ifade eden "Ehli
Beyt" tabiri, Islami donemden itibaren giiniimiize kadar terimlesmis ve &zel bir anlam
kazanmugtir. "Ehli Beyt" tabiri Cahiliye Dénemi'nde Islami donemde kullanildig1 anlamiyla
kullanilmamaktaydi. islami dénemde akla ilk olarak Hz. Peygamber’in ailesini getirmektedir
ancak IslAm oOncesinde kisiler kendi ailesini ifade etmek i¢in de kullanmaktaydi. Ebi
Hureyre’den alinan su rivayet bu tiir kullanimini agikca ortaya koymaktadir: Hz. Peygamber’e
bir adam, "Allah’a yemin ederim ki, Medine hurmalarin1 toplamaya layik, benim Ehli
Beyt’imden daha fakir bir Ehli Beyt yoktur" demistir. S6z konusu kavraminin Cahiliye

Donemi'nde siyasi bir islevi olduguna dair de iddialar bulunmaktadir. Ancak yapilan
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arastirmalar o donemde kullanilan "Ehli Beyt" tabirinin o donemdeki sézlilk manasiyla yani
"Kéabe'nin sakinleri/oturanlar" anlaminda kullanildigin1 gostermektedir. Bu goriise destek
olarak Ibn Hisdm'm "es-Siretii'n-Nebeviyye" eserinde gecen hadise bu goriisii
desteklemektedir: Kusayy b. Kilab, her hac mevsiminde Kureysliler'i toplayarak onlara soyle
derdi: "Ey Kureys toplulugu! Sizler Allah'in komsulari, O'nun Beyt'inin (Kabe) ve Harem'inin
ehlisiniz (sakinlerisiniz). Siiphesiz hacilar, Allah'in misafirleri ve O'nun Beyt'inin (Kabe)
ziyaret¢ileridir. Onlar misafire ikram etmeye daha layiktir...". Ayrica "Ehli Beyt" terkibinin
Kur’am1 Kerim’de ise Hz. Ibrahim’in, Hz. Musa’nin ve Hz. Muhammed’in ailesi icin

kullanildigin1 gérmekteyiz (Acikel, 2009: 54-58).

Ozetle "Ehli Beyt" tabiri Cahiliye Donemi'nde bugiinkii islami anlamiyla
kullanilmamaktaydi. Giiniimiizde Hz. Peygamber ve ailesini temsil eden bu tabir Islami
donemde ortaya c¢ikmis olmamakla birlikte o donemde kisilerin ailesini ifade etmek ic¢in
kullanilabilen bir tabirdi ve o donemde "Kébe'nin sakinleri/oturanlar1" anlamina gelmekteydi.
Bunlarin yaninda Kur'an'da bu tabir sadece Hz. Peygamber'in ailesi icin degil ise Hz. Ibrahim’in
ve Hz. Musa’nin ailesi igin kullanildig1 da bilinmektedir. islam alimleri bu kelimenin kimleri
kapsadigina dair diisiincelerinde fikir ihtilaflarina diismiislerdir. Sii ve ozellikle Isnaaseri
alimleri Ehli Beyt kapsamina ilk olarak Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i daha
sonra imam kabul edilen diger dokuz kisiyi Ehlii Beyt’e dahil eder. Onlara gore Peygamber'in
hanimlariyla kiz1 Fatima disindaki ¢ocuklar1 ile Hasan ve Hiiseyin disinda kalan torunlar1 Ehli
Beyt’e dahil degildir. “Ehli Kis4, Penge-i Ali aba” veya “Hamse-i Ali aba” ad1 altinda anilan
ilk bes kisinin Ehli Beyt’ten olduklar1 miitevatir hadislerle ileri siiriiliir. Ehli Beytle ilgili ayetin
oncesinde ve sonrasinda Peygamber hanimlarina hitap edilmesi onlarin da Ehli Beyt’e dahil
olduklari izlenimi verse de Ehli Beyt ibaresinin bulundugu ayetin Hz. Peygamber’in hanimlari
hakkinda degil dogrudan Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakkinda olduguna bazi hadislerle
dikkat cekilmistir. S6z konusu hadisler, Ehli Beyt ile ilgili ayetin dncesi ve sonrasiyla baglantili
olmadigini gostermesinin yaninda Ehli Beyt ibaresinin s6z konusu bes kisiye mahsus oldugunu
da ispat etmekte ve geneli kapsayan anlamimi 6zele indirgemektedir. Ek olarak ehli beytin
gectigi ayette miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmasi da bu goriisii desteklemektedir. Geriye
kalan ehli beyt liyelerinden dokuz imama dahil olan on ikinci imam ve zuhuru beklenen
Mehdi’nin Ehli Beyt’ten oldugu hadislerle sabittir. Onunla Hz. Hiiseyin arasinda yer alan sekiz
imamin Ehli Beyt kelimesinin kapsamina girdigi hususuna “sekaleyn” hadisiyle birlikte bagka
rivayetler de isaret etmektedir. Hiiseyin’den sonra gelen imamlarin bizzat yaptiklar1 agiklamalar

da bu iddiaya birer delil olusturur. Ehli slinnet mensubu alimlerin Ehli Beyt kelimesinin
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kapsamina dair goriislerini iki perspektiften ele almak miimkiindiir. Birinci goriise gore Ehli
Beyt kapsamini sadece Hz. Peygamber’in hanimlari olusturmaktadir. Ibn Abbas'm goriisiine
gére Ehli Beyt Ayeti onlar iizerinde durmustur. Ayetin ncesi ve sonras1 Peygamber hanimlarina
seslenmekte ve sadece onlara bazi ilahi emirlerle seslenilmektedir. Ayeti dil bilimsel agidan ele
aldigimizda miizekker ¢ogul zamirinin kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu zamir Ali, Hasan ve
Hiiseyin’i temsilen degil Hz. Peygamber’in Ehli Beyt’in basinda yer almasindan ona hitaben
kullanilmaktadir. ikinci goriise gore ise Ehli Beyt ibaresinin gectigi séz konusu ayet Hz.
Peygamber’in hanimlarina hitap ederek baslayip Ehli Beyt ibaresinin yer aldigi ciimlenin
devaminda da Peygamber'in hanimlarina hitap ederek devam ettigine gére gore Ehli Beyt’ten
oncelikle onlar anlasilmali ve bununla beraber miizekker zamiri kullanilmasinin sebebi Ehli
Beyt tamlamasmin Hz. Peygamber’in biitiin ¢ocuklartyla birlikte biitiin akrabalarini diger bir
tabirle Beni Hasim’1 kapsayacak derecede genis bir muhtevaya hitap ettigi ileri stiriilmiistiir.

Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogu genis kapsamli anlamda hemfikirdirler (Oz, 1994: 498-501).

Genel anlamda Hz. Peygamber’in ailesini ve neslini ifade eden ve dar anlama
indirgendiginde ¢ogunlukla Hz. Ali, Fatima ve onlarin ¢ocuklar1 i¢in kullanilan "ehli beyt"
terimiyle ayni anlamda kullamlan baska tabirler de vardir. "Al”, “itre” ve ‘‘iisre” gibi
kelimelerin ehli beyt tabirinin kelime karsiliklar1 yerine kullanilabilmektedir. Bu tabirlere 6rnek
olarak Al-i beyti Muhammed, Al-i beyti’n-Nebi, Al-i’n-Nebi, Al-i’r-Restl, Ehli Beyti
Resilillah, Ehli Beyti’n-Nebi, Usretii Muhammed, Al-i’l-beyt ve Itretii’n-Nebi'yi verebiliriz.
Bu ifadeler direkt "Hz. Peygamber'in ailesi" anlamina gelmektedir. "Ehl-i Beyt" tabiri iligkili bir
diger 6nemli ifade de "Ashabii’l-Kisa" veya es anlamlis1 "Al-i Aba"'dir. Bu ifadeler direkt olarak
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e isaret etmektedirler. Islam’m
ilk donemlerinde yaygin olarak bilinen ve kullanilan tabirler olmasalar da isaret ettigi kisilerin
onemi ve netligi sebebiyle dnemli terimlerdir. Ayrica sadece Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i isaret
eden ‘’Reyhanetii Resilillah” (Peygamber’in kokulu ¢icekleri) ve “’Seyyidd Sebabi Ehli’l-
Cenne” (Cennet genglerinin efendileri) gibi baska tabirler de vardir (Uyar, 2008: 31-33).

Bu terkiplerde gecen " al" kelimesi kavramsal agidan, yliksek mevkideki taninan kisinin
soyuna, kabilesine veya ideallerine bagli olan kimseleri ve gruplar1 kapsarken kelime anlami
olarak serap, dag, dagin cevresi ve cadir diregi demektir. Abdullah b. Abdiilkadir et-Tiileyds,
“41” i¢in “Kavram olarak Al, kisinin akrabalarini, asiretini ve kabilesini ifade etmektedir. Bu da
kisaca neseb demektir. Diger taraftan kisinin evinde bulunan kimseleri, 6zellikle hanimlarini da
icerisine alan bu ifade, babalari, anneleri, amcalari, yengeleri, dayilar1 ve ¢ocuklari, kisaca

neseb ve sthriyet bagi olan tiim akrabalarina samil olarak kullanilmaktadir." diyerek daha acik
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bir tanimlama yapmaktadir. Diger bir yandan dilbilimciler "kisinin esi, ailesi, siilalesi,
taraftarlar1 ve dostu" anlamlarini ifade eden “al” kelimesinin aslinin “ehl” kelimesi oldugu ileri
stiriilmiislerdir. Liigatler bu iki kelimenin aynist oldugunu gosterse de “ehl” ve “al” kelimelerin
kullanimdaki bazi farkliliklar mevcuttur. Ornegin “ehl” kelimesi akilli veya akilsiz varliklari
temsil edilebilmesine karsin “al” kelimesi sadece akilli varliklar1 temsil edebilmektedir. Bir
diger fark “ehl” kelimesi belirsiz isimlere veya esyalarda da kullanilabilirken “al” kelimesi ylice
ve Ustiin kisilere kullanilabilmektedir. Bir bagka fark ise “ehl” temsil ettigi sey zamir veya agik
bir kelime olabilmesine karsilik “al” sdzciigiiniin bir zamiri temsil etmesi yaygin bir kullanim

degildir (Varol, 2004: 32-33).

Kisacasi "Ehli Beyt" tabiriyle ayn1 anlamlara gelen baska tamlamalar da mevcuttur. Bu
tamlamalarda siklikla kullanilan "al" s6zciigii farkli anlamlar1 da olsa "ehl" s6zciigliniin yerine

kullanilabilmektedir.

4.2. ON IKi IMAMLAR

Ehl-1 siinnet “on iki imam” kapsamini Sia’nin kabul ettigi on iki imam kapsamindan
farkli yorumlamaktadir. Siinni anlayistaki on iki imam hepsi Kureys’ten olmak iizere on iki
hiikiimdar yahut on iki halife olarak yorumlanmaktadir. Bu goriisiin destekleyici 6rnegi olarak
Cabir b. Semure’den bir rivayet gosterilmektedir: “Babamla beraber Peygamber’in (s.a.s.)
huzuruna geldik, onu sdyle buyururken isittim: ‘Gergekten bu is onlarin aralarinda on iki halife
gecinceye kadar bitmeyecektir.” Sonra gizlice babama bir sey sdyledi. Ben de babama ne
sOyledigini sordum. Babam, ‘hepsi Kureys'ten.” buyurdu, dedi.” Bu hadisin yorumlanmasinda
Islam alimlerince goriis birligi saglanamamustir. Hadiste belirtilen halifeler hakkinda Ibn Hacer
ii¢c bakis agis1 varligim ileri siirmekte ve kabul goren goriisiin Peygamber’den (s.a.s.) sonra
yonetime ilk halife olarak getirilen Hz. EbG Bekir’den Omer b. Abdiilaziz’e kadarki Islam
halifeleri kapsayan goriis oldugunu ileri siirmektedir. Ayrica ibn Hacer, Muaviye b. Yezid ve
Mervan b. Hakem’i bu listeye dahil etmemektedir. En kuvvetli goriis ise “liderlik i¢in ayni
anda birbirleriyle yarisan on iki hiikiimdar” anlamidir ya da art arda gelmeleri zorunlu
olmamakla birlikte i¢lerinde Hulefdyi Rasidin’in de bulundugu on iki hiikiimdardir. “On iki
imam” ibaresi hadis kaynaklarinin yaninda Ehli siinnet tefsirlerinde de gegmektedir. Ornegin
meali “Ey iman edenler! Allah'n yardimeilari olun. Nitekim Meryem oglu Isa da havarilerine,
'Allah'a giden yolda bana yardimci olacaklar kimlerdir’ demisti.” olan ayette gegen havariler
Katade tarafinca sayisi on iki olarak belirlenmistir. Onun goriisiinde havariler Kureys’tendir ve

bu isimler Eba Bekr, Omer, Ali, Hamza, Ca‘fer, Eba Ubeyde, Osméan b. Maz‘tin, Abdurrahman
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b. Avf, S‘ad b. Ebi Vakkas, Osman, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam'dir. Sia ise on iki
imam kavramini sadece Hz. Ali, onun ¢ocuklar1 ve torunlari ¢ercevesinde toplamistir (Al-

Ezzi,2022: 8-9).

Sia ile aralarinda keskin farklar bulunan Alevilik on iki imam listesinin kapsaminda
Sia'yla benzerlik gostermektedir. On iki imam kavrami Alevilikte 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bu goriisiimiize birgok destekleyici ornek verebiliriz. Mesela Aleviligin ahlaki kurallarini,
inang sistemini ve ilkelerini, ibadetlerini ve ibadetle sekillerini, geleneklerini anlatan kutsal
kitap sayilan buyruklarda on iki imamlar yer almaktadir (Ozkorkmaz, 2011: 27). Yine Aleviler
icin kutsal sayilan ve onlarla ibadet ettikleri nefeslerde on iki imamlara deginilmektedir
(Ozkorkmaz, 2011: 48). Alevilikte en 6nemli kabul edilen Muharrem Orucu Muharrem
Kerbela'da sehit edilen imam Hiiseyin ve diger Kerbela sehitleri anisina tutulan orugtur.
Muharrem Orucu'nun niyeti "Bism-i Sah... Allah Allah Er Hak Muhammed Ali askina, Imam
Hiiseyin Efendimizin susuzluk orucu niyetine, Kerbela’da sehit olanlarin temiz ruhlarina,
Fatima anamizin sefaatia, On Iki Imamlar askina orug tutmaya niyet eyledim. Ulu Dergah
kabul eylesin." seklindedir. Muharrem orucu'nun on iki giin olmasinin sebebinde on iki imamin
etkisi goriilmektedir (Ozkorkmaz, 2011: 68-69). Yine Cem ibadetinin baslangicinda ve sonunda
okunan Giilbanglarda on iki imam zikredilmektedir. Cemin baslangicindaki giilbangda sadece
ilk Imam Hz. Ali*nin ismi anilirken cemin bitisini bildiren giilbangda ise On iki imam isimleri

tek tek zikredilir (Ozkorkmaz, 2011: 70).

4.2.1. On iki imamlar Listesi
1. Imam Ali (r.a.)

- Vefat yast: 63

- Kabri: Irak-Necef

2. Imam Hasan (r.a.)
- Vefat yasi: 46

- Kabri: Medine
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3. Imam Hiiseyin (r.a.)

- Vefat yasi: 57

- Kabri: Irak-Kerbela / Misir-Kahire

4. fmam Zeynel Abidin
- Vefat yast: 56

- Kabri: Medine - Cennet'il Baki

5. Imam Muhammed Bakir
- Vefat yasi: 58

- Kabri: Medine - Cennet'ul Baki

6. Imam Cafer-i Sadik
- Vefat yasi: 65

-Kabri: Medine - Cennet'ul Baki

7. Imam Musa Kazim
- Oliim yast: 55

- Kabri: Irak-Bagdat-Merkez

8. Imam Ali Riza
- Oliim yas1: 55

- Kabri: Iran-Tus-Meshed
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9. Imam Muhammed Taki
- Oliim yas1: 25

- Kabri: Irak-Bagdat-Merkez

10. Imam Ali Naki
- Oliim yas1: 40 y1l

- Kabri: Irak-Bagdat-Samerra

11. imam-1 Hasan Askeri
- Oliim yas1: 28 yil

-Kabri: Irak-Bagdat-Samerra

12. Imdm Muhammed Mehdi
- Oliim yas1: (Belirtilmemis)
- Kabri: Irak-Bagdat-Samerra'da sirra kadem basmaistir.

Hz. Hiiseyin'den sonra on iki imamlar Hz. Hiiseyin'in oglu Imam Zeynel Abidin

devaminda ise Zeynel Abidin’in ¢ocugu ve torunlarindan devam etmektedir (Toker, 2013: 15).

Ozetle on iki imam ibaresinin kapsami hususunda Siinni ve Sia farkli goriisler ileri
sirmiislerdir. Sia ve Alevilik arasinda farkliliklar ve benzerlikler bulunmaktadir. Bu
benzerliklerden biri on iki imam anlayisidir. On iki imam anlayist Aleviligin temelini olusturan

kaynaklar i¢inde yer almaktadir.
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5. HZ. HUSEYIN

5.1. HZ. HUSEYIN HAKKINDA GENEL BILGILER

Hz. Hiiseyin, babast Hz. Ali olan ve annesi Hz. Muhammed’in kiz1 Fatimatu’z-Zehra
olan Hz. Muhammed’in torunudur. Imam Ali’nin FAtima’dan olan iki ¢ocugundan kiiciigii
olmakla birlikte on iki imamin {i¢ilinctistidiir. Hicretin 4. yil1 saban ayinda Medine’de diinyaya
gelmistir (Toker, 2013: 248). Hz. Hiiseyin dogunca Restlullah onun kulagina ezan okumus ve
ona Hiiseyin ismini bizzat kendisi vermistir (Ozkan, 2012: 90-93; Toker, 2013: 248), Seyyid,
Sehid, Sibt”” onun lakaplaridir. Kiinyesi Ebta Abdullah’tir. Gogsiinden asagisinin dedesi Hz.
Muhammed’e ¢cok benzedigi sdylenmektedir (Figlali, 1998 :518). Siit annesinin ad1 Kusem’dir
(Koksal, 1984: 6).

Hz. Hiiseyin,7 hicri 61 yilinin Muharrem aymin 10. Giinii 6gle vakti Emevi ordusu
tarafindan -¢ok sayidaki akrabas ile Kerbela’da katledilmistir (Toker, 2013: 248; Ozkan 2012:
90). Kabrine deginecek olursak basi Misir’da, viicudu Kerbela’dadir. Soyu Imam Zeynel
Abidin (r.a.) tarafindan devam ettirilmistir (Toker, 2013: 248).

5.2. HZ. HUSEYIN’IN DIiNi VE SiYASI KiSiLiGi

Peygamberin torunu olan ve yaninda biiyliyen Hz. Hiiseyin, kendisinden beklenecegi
gibi yogun imana sahip, dini kaidelere bagh, 6zgiirliikk ve adalete diiskiin, takvasi derin bir dini
kisilige sahipti. Tlim bunlarin yaninda onun dini kisiligi kendini Arap geleneklerine bagli, dini
konularda comertligi ve cesaretiyle ile de gostermektedir. Ehli Beyt mensubu olan Hz.
Hiiseyin’in siyasi kisiligi ise aile terbiyesinin etkisiyle sekillenmistir. Biiylidiigii ortam etkisiyle
siyasi kisiligini dini temellerden, ahlakindan ve sosyal yasam tarzindan aldigini ileri siirebiliriz.
Hz. Hiiseyin’in siyasi anlayisinin dini anlayisiyla hi¢cbir zaman ters diismedigini ifade
edebiliriz. Babast Hz. Ali’nin siyasi yoniinii 6rnek olarak almis ve biitiin tecriibeleri onun
tecriibelerinden sekillendirerek olusturmustur. Dogruyu uygulamada, degisim ve 1slahat
anlayisinda Kur’an ve hadis merkezi “emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker” algis1 siyasi
anlayis1 olmus ve karsi durus felsefesinin de cevherini olusturmustur. Bu baglamda Hz.
Hiiseyin’in, Yezid’e kars1 durugunun ve ona kars1 gosterdigi reflekslerin temelinde Kur’an ve
stinnet oldugunu soyleyebiliriz. Onun perspektifindeki hakki savunma goriisli, immetin
Ozgiirliigi ve mallariyla canlarinin korunmasinin yaninda millitin hakk: olan esitlik ilkeleri

babasindan kendisine intikalen aldig1 prensiplerdir (Mahafzah, 2010: 154).
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5.3. PEYGAMBER’IN HZ. HUSEYIN’E OLAN SEVGISI

Hz. Peygamber’in Hz. Hiiseyin’e olan sevgisinin bir¢ok isareti vardir. Buna 6rnek
olarak Hz. Hiiseyin’in dogumunun 7. Giiniinde Hz. Muhammed’in bir kurban kesip o giine
kadar Araplarca bilinmeyen bir sekilde sag kulagina ezan, sol kulagina kamet okumasini ve sagi
miktarinca giimiis ve kurban sadaka eylemesini verebiliriz. Buna bir diger 6rnek olarak da
Sahih-i Buhari’de peygamber soyle buyurur: ‘’Hiiseyin bendendir, ben Hiiseyin’denimdir!”
hadisi verilebilir. Bagka bir 6rnek de Peygamber’in “Allahu Teéla sever o kimseyi ki, o kimse
Hiiseyin’i sever. Dogrusu Hiiseyin Esbat’tan bir sibittir.” (Torumlarindan bir torundur). Bir
rivayete gore de birglin Hazreti Resiil (s.a.v.) namaz kilarken kulagina bir ¢ocuk aglamasi sesi
gelmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber namazi kesip disari ¢ikip bir siire sonra geri gelmistir.
Ashab1 sebebini sordugunda Hz. Muhammed “Bir ¢ocuk aglamasi isittim ve onu Hiiseyin

sandim. Ya Allah, her kim Hiiseyin’i aglatirsa sen onu yarligama (Affetme)” diye buyurmustur

(Toker, 2013: 249-251; Figlali, 1998: 520-521).

5.4. HZ. HUSEYIN’iN SEHIT EDILMEDEN ONCE SEHIT EDILECEGINi
BILDIREN RIVAYETLER

Hz. Hiiseyin’in sehit edilecegini 6nceden isaret eden hadiselerin meydana geldigi s6z
konusu olmustur. Bu rivayetlerden ikisini nakledecegiz. Ancak aktardigimiz rivayetlerin farkli

sekillerde tasvirleri de bilinmektedir.

Birinci rivayet Hazret-i Aise’den nakil olunmustur ki: Birglin Cebrail Resiliillah’in
yanina gelir. Cebrail gelirken torunu Hiiseyin de yanlarina gelir. Hz. Muhammed torununu
kucagina alip sever. Cebrail Peygamber’e: “Onu seviyor musun?” diye sorar. Hz. Peygamber
de: “Evet seviyorum.” cevabini verir. Peygamberin bu cevabindan sonra Cebrail: “Ummetin
onu dldiirecek, istersen sana onun Oldiiriilecegi yeri gostereyim.” der. Resiliillah da “Peki,
goster.” deyince, Cebrail Hz. Hiiseyin’in sehit edilecegi yerden getirdigi bir avug kizil topragi
ona verdi. Bunun iizerine Allah Elgisi agladi. Ikinci rivayette ise Ummii Seleme sdyle anlatir:
Bir gece Cenab1 Resil (s.a.v.) benim evimdeydi. Nice zaman sonra geri dondii ki saglar
dagilmis, yiizii tozlara bulanmistt ve elinde bir sey tutuyordu. Ona “Ya Resilullah (s.a.v.) bu
ne haldir ki sende miisahede ederim?”” dedim. Cenab1 Resiil de buyurdu ki: “Bu gece beni bir
yere gotiirdiiler ki, Irak’ta Kerbela denilen bir mahaldir. Hiiseyin’imin maktelini ve diger
ogullarimin kabirlerini gosterdiler. Ben de onlarin kanim devsirdim. Elimde bulunan odur.”

Sonra elini act1 ve buyurdu ki, “Ya Ummii Seleme, bunlari al ve sakla.” Ben de aldim ki bir
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kizil toprak idi. Giin oldu Imam Hiiseyin’in Irak’a sefer eylediginin haberini aldim. Her giin o
siseyi ¢ikarip nazar ederdim. Oldugu gibi dururdu. Birgiin oldu ki, yine siseye baktigimda sise
icindeki toprak taze kan olmus ve sonra Medine’ye haber geldi ki imam Hiiseyin’i (r.a.) sehit
etmisler. Cok agladim sizlandim ama diismanlarimiz fark etmesinde diye kendime hakim

oldum. O giin pazar giinii idi. Hicretin 61. y1l1 idi. Omrii 57 y1l 5 ay olmustu (Toker, 2013: 251).
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6. KERBELA

6.1. KERBELA’NIN KELIME KOKENi VE COGRAFi KONUMU

Cografi konumu bakimindan Kerbeld Bagdat’in yaklasik 100 km gilineybatisinda,
Kife’ye 70 km uzakliktadir (Yi1lmaz, 2023: 71) Mensei bakimindan ise Kerbela sozciigi
hakkinda birden fazla goriisler 6ne siiriilmiistiir ancak kelimesin nereden geldigi hususunda
kesin bir kanaate varilamamaistir. Bu goriislerden biri Akkadca “sivri kiilah” anlamindaki
karballatu kelimesinin zamanla Kerbela sekline geldigi ile ilgilidir. Bir diger goriis ise Orta
Ibranice ve Aramice’de aldig1 karbala seklinden (Arapga “Babil gevresi” manasma gelen

Kiiver Babil’den ve yine Arapca “ayaklarin yumusak zemine batmasi” anlamindaki kerbele

kokiinden geldigi yoniindedir (Oz, 2022: 271)

Kerbela topraklarinin Kerbela Vakasi’ndan énce Islami cercevede dneminin olmadig
bilinmektedir. Daglik bir bolge olmayan Kerbela diizdiir. Bolgede Hiiseyin nehri ¢evresinde
bulunan agaglik bir alan vardir ve bu alan da XIX. yy. Sonrasinda olusturuldugu bilinmektedir

(Erkogoglu, 2010: 280).

6.2. KERBELA HADISESI

Muaviye iktidarindayken Mervan, Muaviye’ye Hiiseyin’in fitne ¢ikaracagina dair
mektup yazmisti. Muaviye de bu mektuptan hareketle Hz. Hiiseyin’e daha o6nce sakin
kalacagina dair verdigi s6zii tutmas1 gerektigini sdyledi. Kifelilerin onu ihtilaf ¢ikarmaya davet
ettigini duydugunu ve Iraklilarin daha Once babasina ve kardesine bas kaldirip diizeni
bozduklarin1 hatirlatti. Hz. Hiiseyin de Muaviye’ye Oyle bir niyetinin olmadigini ve soziinii
tuttuguna dair bir mektup yazdi. Muaviye hastalanip yataginda can c¢ekisirken oglu Yezit’i
cagirdi. Ona Resulullah’in kiz1 Fatima’nin ve Ali’nin oglu Hiiseyin’e dikkat etmesi gerektigini
c¢linkii onun insanlar tarafindan ¢ok sevildigini belirtti. Hz. Hiiseyin ile iligkilerini diizeltmesini
ve ona 1yl davranmasini sOyledi. Amaci Hiiseyin’in gonliinii ederek Yezitle 1yi gecinmesini
saglamakti. Eger Hz. Hiiseyin bir kusur islerse de babasinin 6ldiiriilmiis olmasini ve kardesinin
sonunu aklina getirerek ona acimasini 6giitledi. Fakat Yezit babasinin soziinii dinlemek yerine
zor kullanmay tercih etti. Hz. Hiiseyin ve ashabi biat i¢in zorlaninca Medine’den ayrilip
Mekke’ye gittiler (Akkoyunlu, 2014: 116-117). Kifeliler Hz. Hiiseyin’in Yezit’e biat

etmedigini duyunca Sardii’l-Huzzai’nin oglu Siileyman’in evinde toplanip istisare ettiler.
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Hiiseyin’i Kife’ye cagirma konusunda hemfikir oldular. Kendisini destekleyeceklerine dair
cagri mektubu gonderdiler. Bazilar1 acele etmesine ve baslarina gegmesine dair istekte bulunan
rivayete gore on iki bin mektup gonderildi (G6lpinarli, 2014: 48). Bu davetlerin samimiyeti ve

1srar1 gergekten imam’1in halife olmasini destekledikleri igin yapildigini diisiindiirmektedir.

Hz. Hiiseyin’i Kiife’ye gitmemesi i¢in uyaranlar: Ebu Said el Hudri (s.118), ibni Abbas
(119), Muhammed bin Hanife (121), Bekir bin Abdurrahman (124), Haremeyn naibi Amr bin
Said (Akkoyunlu, 2014: 125).

Hz. Hiiseyin tiim bunlarin lizerine amca oglu Miislim b. Akil’i Kafe’ye gonderdi. Hz.
Hiiseyin’in destek amaghi Miislim’le iki kilavuz gondermisti. Onlar yolda susuzluktan
yiirliyemeyecek hale geldiler. Miislim onlar1 orada birakti ve onlarin su bulsun diye tavsiye
ettikleri yere ulasti. Suyun basina varinca Hz. Hiiseyin’e biitiin olanlari, ¢ektikleri sikintilari,
kilavuzlarin durumunu anlatan ve sectigi bu yoldan hayir gelmeyecegini anlatan bir mektup
yazdi. Kendi yerine de bagska el¢i gondermesini istedi. Mektubu Kays b. Miishir-iis Saydavi ile
Hz. Hiiseyin’e gonderdi. Hz. Hiiseyin de cevap olarak ‘’Korkaklig1 birak, emrettigim yere git!”
ifadesini iceren bir mektup gonderdi. Miislim “’Ben kendim i¢in korkmus degilim.” diyerek
yoluna devam etti (Koksal, 1984: 32-33). Miislim Kife’ye kavusunca Muhtar b. Ebi Ubeyd-iis
Sakafi’'nin evinde konakladi. Herkes Miislim’in basina tolandi, konustular. Miislim onlara Hz.
Hiiseyin’den umut vaat eden mektubu okudu. Bu durum Kife’de yayildi. Durum Kife valisi
Numan b. Besir’in kulagina gitti. Olaylar bu sekilde gelisirken Yezid’in casuslar1 Yezit’e
durumu anlatan mektup yazdi. Yezit de Numan’in bu gorevde basarisiz olacagimi diisiinerek
onu gorevden azledip ibn Ziyad’1 yerine Kife valisi yapt1. Ibn Ziyad Kiife halkini tehdit eden
konusma yaparak Hiiseyin karsiti propaganda yapti. Miislim yerinin bilinmesinden korktugu
icin kaldig1 yerden ayrilarak Hani b. Urve’nin evine gitti (Koksal, 1984: 42). Miislim bu siiregte
on sekiz bin kisinin bey’atin1 almist1. Ibn Ziyad Miislim’i bulmas1 i¢in Ma’kil’1 gérevlendirdi.
Ma’kil Miislim’in yerini tespit edip Ibn-i Ziyad’a bildirdi. Ibn Ziyad Hani’yi yanina ¢agirds.
Evinde gerceklesen islerin hesabini sordu. Hani b. Urve’den Miislim b. Akil’i getirip teslim
etmesini istedi ancak Hani evine siginmis birine bunu yapmayacagin sdyledi ve diretti. Ibn-i
Ziyad bunun iizerine Hani’yi oldiirttii. Yeri tekrar bulunan Miislim Tav’a’nin evine sigindi.
Tav’a’nin oglu Bilal b. Esid, erkenden Muhammed b. Es’as’in oglu Abdurrahman’a Miislim’in
yerini haber verdi. Miislim b. Akil’in kaldig1 evin etrafi sarilmist1. Miislim bu durumu goriip
caresiz kaldigi zaman ¢ Iste bu vefasizligin,verilen eman sdziinde durmamanin bir
baslangicidir.” dedi. Miislim b. Akil Ibn-i Ziyad’in karsisma cikarilmstr. Oliimle

cezalandirilacagini anladig1 zaman Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas’a isteklerini vasiyet etti. Ug
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vasiyette bulunmustu: Kifelilere yedi yiiz dirhem borcunu 6demesi, 61diigli zaman cesedinin
kesilip bigilmeyerek bagislanmasi ve Hiiseyin b. Ali’ye onun halini, bagina gelenleri, kendisine
taraftar olduklarin1 sdyleyen kisilerin ihanetini anlatacak bir elginin gonderilmesini istedi.
Ciinkii daha 6nce Hiiseyin’e Kfife’de islerin yolunda olduguna dair mektup géndermisti. ibn-i
Ziyad Miislim b. Akil’in boynunu halkin gorecegi sekilde koskiiniin daminda vurdurdu.
Miislim’in cesedini sokaklarda cocuklara siiriikletip sonra astirdi. Basini da Dimesk’teki
Yezid’e gonderdi. Miislim b. Akil Hasimogullarindan sehid edilip cesedi asilanlarin da baslar
Dimesk’e gonderilenlerin de ilkiydi (Kdksal, 1984: 60-69).

Hz. Hiseyin Miislim'in sehit edildigini ve Kife’nin durumunu yolda 6grendi. Irak'a
yakin bir yerde Ubeydullah tarafindan gonderilmis ve Hiirr’iin komutasindaki bin atl ile
karsilagti. Hiirr, Imam Hiiseyin’e ’Ben Vali Ubeydullah bin Ziyad’m emriyle seni Kife’ye
gotiirmeye gorevlendirildim!™ dedi. Aradaki tartismalar yasandi ve uzadi. Bu Vali’nin
gonderdigi adam, athilarin kumandanimna Vali’nin Imam Hiiseyin’i (r.a.) ve beraberindekileri
susuz ve otsuz bir yerde konaklandirmasini emrettigi haberini getirdi. Bu durumun neticesinde
Imam Hiiseyin, Y4 birakimiz doéneyim yahut hududa gidip diismanlarla savasayim! ©
teklifinde bulundu. Teklifi kabul gérmedi. Hz. Hz. Hiiseyin; Hicretin 61. yili Muharrem'in
ikinci giinii Kerbela’da konaklatilmisti. Hz. Hiiseyin ve maiyetinin Kerbela’da oldugu ibn-i
Ziyad’a bildirdi. Ibni Ziyad Hz. Hiiseyin’e Yezid’e biat etmesini emreden bir mektup génderdi.
Imam Hiiseyin mektubu okuyunca yirtt1 ve bdyle algakga bir teklifi kabul etmeyecegini sdyledi
(Toker, 2013: 256).

Ubeydullah bin Ziyad vaziyeti 6grenince Saad bin Ebi Vakkas’in oglu Omer baslarinda
olmak iizere dort bin askerle Hz. Hiiseyin ‘in iizerine Kerbela’ya génderdi. Oysaki Imam
Hiiseyin’in ve yanindakilerin ¢evresini kusatan Omer bin Saad’in babasi Saad bin Ebi Vakkas
Kibar Ashab’dan ve Asere-i Miibessere’den ve de Iran Fatihi’dir. Oglu Omer ise Ehli Beyt
iizerine zulim ve cinayet bulutlar1 yagdirmaya giden ordunun kumandanidir. Bu zulme razi
olmasinin sebebi ise ona Rey valisi olacagina dair s6z verilmis olmasidir. Bu olaymn {izerine
Hz. Hiiseyin Omer b. Sa’d ile goriismek istedi. Teklifi kabul edildi. Omer b. Sa’d’a <’Benimle
savagsmak mi istiyorsun? Benim kimin oglu oldugumu biliyorsun. Allah’tan korkmuyor
musun?” gibi sdzler sdyledi. Buna karsilik Omer b. Sa’d Kafe’deki evini yikmalarindan
korktugunu dile getirince Hz. Hiiseyin kendi parasindan ona ev yaptiracagint sdyledi. Daha
sonra Omer b. Sa’d bagmin ve hurmaliklarnin yagmalanmasidan korktugunu ifade etti. Hz.
Hiiseyin buna da “Ben Hicaz’da, Kife’deki olan baglarindan daha giizel bag ve hurmaliklari

sana veririm.” dedi. Bu sefer de Omer b. Sa’d “’Colugum ¢ocugum Kife’dedir. Onlarin
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oldiiriilmesinden korkuyorum.” diyince Imam onun bahane aradigim fark etti. Biraz daha

devam eden miinakasanin sonunda Imam kalkip gitti (Necmi, 1994: 206).

Baska bir rivayete goreyse Omer b. Sa’d Hz. Hiiseyin’e buraya ni¢in geldigini sordurdu.
O da Kiufelilerin kensini cagirdiklarini, mektup yazdiklarini ve eger onu istemiyorlarsa
Mekke’ye geri donecegini sdyledi. Hz. Hiiseyinle savasmaya gonlii olmayan Omer b. Sa’d
durumu Ibn-i Ziyad’a bildirdi. Ibn Ziyad teklifi kabul etmedigi gibi Omer b. Sa’d’a durumu
daha da agirlastiran tedbirlerle dolu ve Yezit’e biat cagrisinda bir cevap génderdi. Ibn-i Ziyad,
Hiiseyin ve ashabmi susuz koymasmi emretmisti. Omer b. Sa’d bunu yerine getirdi. Hz.

Hiiseyin Omer b. Sa’dla konusmak istedi. Ona ii¢ sart sundu:

1. Geldigi yere donmesi i¢in birakmalari.
2. Yezit’le goriistiiriilmesi.
3. Sinir boylarindan birine yerlestirilmesi.

Bu teklifler Omer b. Sad’1n hosuna gidince durumu Ibn-i Ziyad’a bildirdi. Ubeydullah
b. Ziyad bu teklife raz1 olmus gibiydi ancak Zilcevsen oglu Semir Hiisyin’i serbest birakirsa
daha ¢ok gliclenebilecegini ileri siirerek onu fikrinden vazgegirdi. Bunun iizerine Ubeydullah
Hz. Hiiseyin’in teklifini reddeden bir mektup yazdi. Ayrica mektupta > Hiikmii kabul edip
teslim olurlarsa esir olarak bana gonder yoksa oldiiriip uzuvlarmi kesinceye kadar saldirmaya
devam et ve viicudunu atlara ¢ignet. Gérevi kabul etmiyorsan Semir’e devret.” diyordu. Omer
b. Sa’d Semir’in Ubeydullah’1 olumsuz etkiledigini diisiinerek ona kizip komutanligi ona
devretmeyip kendisinin yiiriitecegini soyledi. Bir miiddet sonra Sa’doglu Omer orduyu toplayip
Hz. Hiiseyin’e dogru ilerledi. Zeynep sesleri duyunca Hiiseyin’e gidip sesleri sordu. Hiiseyin
sehit edilecegine isaret eden riiyasini anlatinca Zeynep aglayip figan etti. Hiiseyin de onu
susturup teskin etti. Hz. Hiiseyin Abbas’t amaglarinin ne oldugunu 6grenmek iizere onlara
gonderdi. Onlar da ya itaate uymalarini ya da savasacaklarini sOyledi. Abbas bu durumu
Hiiseyin’e anlatinca Hiiseyin yine Abbas araciligiyla ibadet etmek amacli bir gece miihlet istedi.
Omer b. Sa’d Hiiseyin’in istegini kabul etti. Hiiseyin’in oglu Ali Zeyn el-*Abidin bu sirada
hastaydi. Hiiseyin bu gece yarenlerine hakkini helal ettigini ve onlara gitmeleri i¢in miisaade
ettigini belirtti. Onlar da bunu kabul etmeyerek Hiiseyin’in yaninda kalmayi istediler. Bu gece
Sa’doglu’nun ordusundan otuz iki kisi Hiiseyin’in yanina gecti. Hiiseyin bir yandan kilicini
biliyor diger yandan sehadetini dile getiren siir okudu. Kardesi Zeynep bunu duyunca yine
feryat etti ve kadinlar yiizlerine vurmaya, yanaklarini yirtmaya basladilar. Ummii Giilsiim Hz.

Hiiseyin’e “’Senden sonra halimiz ne olacak?” diyince Hz. Hiiseyin “Ey kardesim Ummii

47



Giilsiim ve sen ey Zeynep ve sen ey Fatima ve sen ey Rebab dedi, beni oldiiriilmiis goriince

yakaniz1 yirtmayin, yliziiniize vurmayin, kotii s6z sdylemeyin.”. (Golpinarli, 2014: 79-81)

Hz. Hiiseyin duayi, namazi ve tesbihi bitirdikten sonra tekrar yerine ddnerek
Resulullah’1n sarigini takti. Peygamber’in “’Ziilcenah’ adl1 binegine binerek savas meydaninda
askerlerin basinda yerini aldu. iki tarafta da saflar belirlenip savasa baslanilacag: sirada Hiiseyin
meydana ¢ikip yiiksek sesle ‘’Restilullah’in oglu benim ki bu iftihar bana yeter. Ey merhametsiz
kavim, basimdaki sarik, belimdeki kili¢, altimdaki binek hepsi Resulullah’in seckin
emanetleridir. Iste onlar1 tasiyan da gdziiniin nurudur. Yaziklar olsun ki mektuplar génderip
yalancit sadakatler gostererek beni buraya getirdiniz. Simdi bu fitne atesi ve fesadi
alevlendirmek reva mudir?” dedi. Omer b. Sa’d bunlarin karsihginda dediklerinin fayda
etmeyecegini ya Yezit’e biat etmeye razi olacagini ya da hayatindan vazgegecegini sdyledi.
Bunun iizerine Hz. Hiiseyin cemaatine ** Ey dostlar! Hazir olun, zaman sehadet anidir!”’ dedi.

Ogiin hicretin atmis birinci senesi Muharrem ayinin 13. gliniiydii (Riza, 2019: 38-39).

Yogun gecen carpigmalar sonucunda elli yedi yasindaki Hz. Hiiseyin ve aralarinda
kii¢iik cocuklarin da bulundugu yetmis iki yakini sehit edildi.12 Hicri 10 Muharrem 61, Mildi
takvime gore de 10 Ekim 680 tarihinde gerceklesen ve Islam tarihinin en biiyiik kirilma noktasi

sayllmaktadir (Y1lmaz, 2023:74).

6.3. KERBELA SEHITLERI

Kerbela’da sehit olan kisi sayilar1 hakkinda farkli veriler vardir. Bir kaynak Ehli Beyt
ve Hz. Hiiseyin’in de dahil olmasiyla otuz iki athi ve kirk yaya olmak iizere toplam yetmis iki
sehitten soz ederken bir baska kaynak seksen dort sayisini vermektedir. Bagka bir rivayet de
otuz iki siivari seksen iki piyade olmak iizere saymin yiiz on dort oldugunu soyler. Imam

Muhammedii’l- Bakir ise elli bes siivari yiiz piyade olmak iizere yiiz elli bes Kerbela sehidinden

bahsetmektedir (Go6lpinarli, 2014: 85).
6.4. KERBELA VAKASININ TURKLER UZERINDEKI ETKIiSi

Islam tarihi agisindan akillardan silinmeyecek kadar derin izler birakan Kerbela vakasi
Tiirklerin Miisliman olmasinda etkili olmustur. Bu elem hadise ve Ehli Beyt kavrami
giiniimiizde Tiirk Siinni ve Alevi-Bektasi inang¢ gruplarinin biitiinlesmesinde aktif rol oynayarak
bu gruplarda sosyal mesafenin kapanmasini saglamaktadir. Kerbela olayinin Tiirk toplumunun

Islamiyet ile bag kurmasinda onemli derecede etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Bu bagm giicii
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sayesinde Tiirk milleti farkli cografyalarda varhigimi siirdiiriirken asimile olmasim
engellenmistir. Tiirk toplumu, Islamiyet’i kabul etme siirecinde Islamlasmalarindan yiizyillar
once ger¢eklesmis olan Kerbela Vakasi’nda taraf olmak durumundaydi. Bu taraftarlik Tiirkler
acisindan siyasi boyutta degildi. Zaten Kerbela hadisesinin gergeklestigi donemde Tirkler
biiyiik bir topluluk halinde heniiz Miisliiman olmamuislardi. Taraf olmalarinin temelleri Tiirk
milletinin karakteristik 6zelligi olan mazlumun yaninda durma prensibine dayanmaktadir.
Tiirkler taraf olmakla kalmamis Ehli Beyt soyundan olan ailelere hem sahip ¢ikmis hem de
evlilikler yaparak aile baglar gelistirmislerdir. Tiirklerin, Alevilik anlayisi ve Kerbela’ya tavir
almalar1 bazi arastirmacilar tarafindan elestirilirken bazilar1 tarafindan Gviilmektedir.
Elestirenler Kerbela olaymnin Aleviligin degil, Siiligin dogusunu hazirlayan olgu oldugunu
savunurken olumlu karsilayanlar Aleviligin, Siilikten dogmadigini ileri siirerek Kerbela
olmasaydi da Aleviligin var olacagini, Aleviligin kdkeninin Hz. Ali'nin hilafet miicadelesiyle,
ya da miicadelenin cereyan ettigi mekan ve zamanla uzak yakin en ufak bir iliskisi olmadigini
savunurlar. Onlara gére Alevilik, 10. yiizyilda Tiirklerin islamiyet’i etmeleriyle dogmus ve
gelismeye baslamistir. Bugiin Aleviligin ve Bektasiligin temel yapi tasi niteliginde olan Hz. Ali,
On iki imam ve Kerbela Matemi kiiltleri ad1 o zamanlar Alevilik olmayan, ancak Tiirkler'e
mahsus bir Islam heterodoksisi oldugu kesin bulunan olayin baslangicinda bulunmamaktayd.
Son olarak Tiirk Siinnilerin Arap Stinnilerinden farkli oldugunu Tiirklerin Ehli Beyt’e saygi ve
sevgi besleyip Kerbela hadisesinde Hz. Hiiseyin’den taraf oldugunu bu yonleriyle Tiirk Alevi-
Bektasilerle birlestigini; Arap Siinni ve Alevilerinin ise Emevilerden yana olup Hz. Hiiseyin’in
bas kaldirmasiyla bu olayin gergeklestigini diisiindiiklerini sdyleyebiliriz (Donmez, 2016:88-
96).
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7. MAKTELI HUSEYIN

7.1. MAKTELI HUSEYIN NEDIR?

Maktel, “6ldiirmek” anlamindaki “‘kat]l” kokiinden tliremistir. “Birinin dldiirildigi yer
veya Oldiiriilme zamani; vahgice 6ldiirme; oliimlere sebep olan biiylik savas” anlamlarina
gelmektedir (Gilingor, 2003, s.455). Ferit Devellioglu'nun Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik

Ligat’inda ise bu kelimesin anlam ‘katledilen, 6ldiiriilen yer’ olarak gegmektedir (Devellioglu,

2015: 665).

Makteli Hiiseyinler, Dordiincii Halife Hz. Ali’nin oglu ve Hz. Peygamber’in torunu olan
Hz. Hiseyin’in Kerbela topraklarinda katledilmesini anlatan bir mersiye tiiriidiir. Hz.
Hiiseyin’in sehit edilisi Islam tarihinde biiyiik yanki uyandirmis dolayisiyla Hz. Hiiseyin’in
oldiiriilmesi adinda mersiyeler fazla islendigi i¢in bagimsizlasmis ve Makteli Hiiseyin adiyla

mistakillesmislerdir (Akkus, 2007: 136).

Makteli Hiiseyinler, Muharrem aymin ilk on giininde ve Asure geleneklerinde
okundugu bilinmektedir ve bu okuma gelenegi Osmanli doneminde camilerde de goriilmiistiir

(And, 2002: 34-193).

7.2. MAKTELI HUSEYINLERIN ORTAYA CIKISI VE GELIiSiMi

[k defa Kerbela Vakasi cercevesinde ortaya cikan edebi 6rnekler Ehli Beyt kadinlari ve
Hasimogullar1 tarafindan dile getirilen manzumelerdir. Yasanilan acilardan viicut bulan bu
manzumeler, eski Arap toplumlarinda cesitli miicadeleler sonucunda 6lenlerin yakinlarini
intikama tesvik eden siirlerin bir tezahiirii, tutulan yas ve olusan matemin yansimalaridir. Islam
tarihi perspektifinden 6nemli bir vaka olan Kerbela Olayi, yazili eserlerde yerini ilk olarak
ahbar, tarih, ensab kitaplarinda “maktel” baglig1 altinda birer boliimde almistir. (Alp, 2020: 58).
Bu eserler zamanla miistakil bir hal almis ve ‘“Maktel-i Hiiseyin” bagligi altinda
kitaplastirilmistir. Baz1 kaynaklarda miistakil bicimde yazilmis ilk eserin Cabir el-Cu'fi’ye ait
oldugu bilgisi mevcutsa da elimize ulasan ilk metin Arap edebiyat1 sahasindaki Ebu Mihnef’in

Maktelii’l-Hiiseyn adli eseridir (Ozil, 2020: 507).

Ilk olarak Arap tarihgiler tarafindan aktarilan Kerbeld olayi, sonralari Arap edipler

arasinda da yayginlasarak edebiyat sahasinda da yerini almistir. Fars edebiyatinda 15. ylizyil
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sonu ile 16. yiizyil baslarinda, Sia’ya mensup hiikiimdarlarin Ehli beyte duydugu derin sevgi
sebebiyle bu gelenek olduk¢a nemli bir yer edinmistir (Ozil, 2020: 507).

Elem hadise Kerbeld Olayr meydana gelince Hz. Hiiseyin’in hayati efsanevi ve
menkibevi bir hiivviyete biiriinmiistiir. Ozellikle Sii miielliflerinin mezhebi sebebiyle
miibalagayla anlatilan bu sehadet hikayesi yiizyillarca kaleme alinmis, okunmus, anlatilmis ve
dinlenmistir. Eserler, tarihi ger¢ekleri icermekle birlikte zaman zaman menkibevi bir hale
biiriinmiis, olaganiistii hadiseler maktel-i Hiiseyin metinleri igerisinde genisce yerini almistir ve
zamanla Kerbeld adi adeta bir kiilt haline gelmenin sonucunda Hz. Hiiseyin’in sehadeti i¢in

matem tutmak ve bu konuda eser vermek dahi sevap kazanmaya bir arag olarak kabul edilmistir

(Tiirkoglu, 2016: 108; 0zil,2020: 507).

Sil yazarlar1 eserlerini bilgi aktarmaktan ¢cok matem toplantilarinda halki costurmak

amaciyla kaleme almaya baslamislardir (Glingdr, 2003: 456).

16. ve 18. yiizyillar arasinda belirli oranda artis1 olan Kerbela mersiyelerinin 6zellikle
19. yiizyilda ¢ok daha fazla artis1 olmustur. 20. yiizyilda da yazilmaya devam ettigi goriilen bu
mersiyelerin sayis1 1930’1u yillardan sonra giderek azalmistir (Kurt, 2022: 2).

7.2.1 Islami Arap Kiiltiirii Cercevesinde Makteli Hiiseyin Gelenegi

Kerbela Vakasi’n1 konu edinen ilk 6rneklerin Ehli Beyt kadinlar1 ve Hasimogullar
tarafindan sOylenilen ve yasanilan aciyr dile getirmek i¢in ortaya ¢ikan bu manzumeler, eski
Arap toplumlarinda ¢esitli miicadeleler sonucu dlenlerin yakinlarini intikama sevk eden siirler

olmakla beraber tutulan yas ve olusan matemin yansimasidir. (Alp, 2020, s.58).

Arap edebiyatinda kaleme alinmis ilk miistakil eser “Maktelii“l-Hiiseyin”dir ve Cabir
el-Ca“fi (6. 128/746) tarafindan yazildig1 ifade edilir. Bu eser giiniimiize ulasmamistir. Ebu
Mihnef Lt b. Yahya (6. 157/773-4) ‘nin “Kitdbu Maktelii’l-Hiiseyn™1 ise giiniimiize ulasan,
basta Taberi Tarihi olmak iizere Islam tarihine temel kaynaklik eden ve kendisinden sonra
yazilan maktelleri icerik ve smiflandirma bakimindan sekillendiren ilk eser olarak yer
almaktadir. Ancak Helmut Ritter (6. 1971) “Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi” adl1 eserde
bu bilgiye ihtiyatla yaklagsmakta ve kaynaklarda Ebti Mihnef™e atfedilerek yararlanilan eserin,
bu isme ait olmadigini dile getirmektedir (Alp, 2020, s.58).
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Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye ait bir gazel, Arap edebiyatinda konuyla ilgili bilinen ilk
siirdir. Stifyan b. Mus‘ab’in (6. 120/738) Ehl-i beyt hakkindaki siirinde de Kerbela Vakasi’na
deginilmistir. On Iki Imamlarin besincisi Muhammed el-Bakir’in vgiisiine mazhar olan onunla
gorlisen Kiimeyt el-Esedi’nin (6. 126/744) Hasimogullar1 (Ehli Beyt) lizerine tanzim ettigi “el-
Hasimiyyat” adiyla taninan kasideleri arasinda Kerbela hadisesiyle ilgili giizel 6rnekler yer
almaktadir. Seyyid el-Himyeri’nin Ehl-i beyt imamlar1 iizerine kaleme aldig: siirler i¢cinde de
Kerbela Olayi’n1 konu edinen kasidelere bulunmaktadir. Di‘bil el-Huzai de Kerbela Faciasi’n1

siirine yansitmis olan sairlerdendir (Kurtulus, 1998:273).

Emevi doneminde Kerbela Faciasi ile ilgili siirlerde igten bir {iziintii ve agik¢a 6¢ alma
duygusu ve arzusu hakimdir. Bu baglamda Emevi doneminle bu muhtevay1 isleyen sairler
Emevi iktidarinca tehlikeli goriilmiistiir. Abbasiler devrinde de Kerbela hadisesiyle ilgili siirler
kaleme alinmis, s6z konusu donem sairleri Ehli Beyt’in haklarin1 savunacaklar1 beklentisine
girdikleri Abbasi iktidarindan bekledikleri ¢abayr goremeyince hayal kirikligina ugrayarak
onlar1 vefasizlikla nitelemisler ve Emeviler’in devami olmakla suclamislardir. Bu konuyu
isleyen Abbasi devri sairleri arasinda Mans(r en-Nemeri, Di‘bil el-Huzai, Ibnii’l-Mu‘tez ve

Kadi et-Tendhi ‘yi sayabiliriz (Riza Kurtulus,1998:273).

Tiim bunlara ek olarak Hz. Hiiseyin’in sehadetiyle Kerbelad olay1 Fatimiler doneminde

yogun bi¢imde islenmistir (Kurtulus,1998:273).

7.2.2. Islami Fars Kiiltiirii Cercevesinde Makteli Hiiseyin Gelenegi

Farsca yazilmis ilk ve en meshur maktel olan Ravzatii’s-Sitheda, Hiiseyin Baykara
déneminde, Hiiseyin Vaiz-i Kasifi tarafindan H. 908 yilinda yazilmistir (Ozil, 2020:507;
Caglama, 2020: 196).

Uzun zaman Ravzatii’s-sitheda nin golgesinde ilerleyen Fars maktel edebiyati 6zellikle
Kagarlar ddneminde yiikselmis ve bu donemde Bela vii Ibtila, Envar-1 Hiiseyni, Matemgede,
Dastan-1 Gam, Esrarii’s-sehade, Hikmet-i Sehadet gibi ¢ok sayida eserler yazilmistir. Siyasi
nedenlerden Pehleviler doneminde terkedilen maktel yazimi az sayida da olsa giliniimiizde

kaleme alinmaya devam etmektedir (Gilingor, 2003: 456).

7.2.3. islami Tiirk Kiiltiirii Cercevesinde Makteli Hiiseyin Gelenegi
Makteli Hiiseyinler ilk olarak Arap edebiyatinda, sonra Fars edebiyatlarinda ve daha
sonra da Tiirk edebiyatinda kendini gostermistir (Demirel, 2012, s.50).
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Anlagilir bir tislupla halk i¢in yazilan ve halka okunan Makteli Hiiseyinler, kimi zaman
destans1 ozellikler tagtyan eserlerdir. Tiirk Edebiyatinda yazilan Makteli Hiiseyin sayisinin ve
niisha sayisinin genis yer tutmasi Tiirk edebiyatinca Maktel-i Hiiseyinlere verilen kiymet

anlasilabilir.

Tiirk edebiyatinda bilinen ilk maktel Kastamonulu Sazi’nin Dastam1 Makteli
Hiiseyin’idir (Demirel, 2007: 5). Fakat Kenan Ozgelik, calismalarinda bu bilginin dogru
olmadigini belirtmekte ve Tiirk edebiyatinda yazilan ilk maktel-i Hiiseyin’in Yasufi Meddah’a
ait oldugunu iddia etmektedir (Ozil, 2020: 508).

Edebiyatimizda yazilan 6nemli maktellere 6rnek olarak Yahya b. Bahsi’nin Maktel-i
Hiiseyin’i, Safi’nin Maktel-i Hiiseyin’i, Nireddin Efendi’nin Vak‘a-i Kerbeld’si, Lamii
Celebi’nin Kitab-1 Maktel-i Al-i Restl’u sayabiliriz. Fuzili’nin Hadikatii’s-Sii’eda adiyla
kaleme aldig1 eseri Makteli Hiiseyin tiiriiniin saheseri kabul edilmektedir. Tiirk edebiyatinda
yazar1 belli olan maktellerin yaninda yazma eser kiitiiphanelerinde miiellifi belli olmayan ¢ok

sayida maktel-i Hiiseyin eseri bulunmaktadir (Ozil, 2017: 32).

Anadolu Tiirk Edebiyatinda Makteli Hiiseyin hakkinda ilk bilimsel ¢alisma Abdulkadir
Karahan’in “Maktel-i Hiiseyinler” adiyla hazirladigi mezuniyet tezidir. Ayrica makteller
iizerine yapilan ciddi ve onemli bir ¢alisma ise Seyma Gilingér'iin Fuzili'nin Hadikatii's-

Sii'eda's1 tizerinde ¢alistig1 doktora tezidir (Demirel, 2012: 50).

Tiim bu ilerlemelerin yaninda XVII. yiizyildan itibaren Tiirk edebiyatinda maktel sayis1
olduk¢a azalmistir. Bununla birlikte Tanzimat’tan sonraki siirecte oldugu gibi giiniimiizde de
Sii ve Siinni yazarlar tarafindan Kerbela Vak‘asi ile ilgili eserlerin yazilmasina devam edildigi

bilinmektedir.” (Giingdr, 2003: 457).

53



8. UC MAKTELI HUSEYININ GENEL BILGILERI VE
YAZARLARI

8.1.EBU MIHNEF, ESERLERI VE MAKTEL’UL HUSEYN’|

8.1.1Ebi Mihnef

Adinin tamami “EbG Mihnef LGt b. Yahya b. Said b. Mihnef el-Ezdi el-Gamidi”
seklindedir. Kafe’de dogan Ebu Mihnef'in dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamasiyla benzer sekilde vefat tarihi de net bilinememektedir; ancak genel kabul goren
varsayima gore 157/773-774 yilinda vefat ettigi etmistir. Eb Mihnef Emeviler Donemi
tarihgisi olarak bilinmektedir. Ehl-i Stinnet alimleri genel kanaat olarak onun Sii oldugunu ileri
stirmektedirler ve bu sebeple Ebli Mihnef’in rivayetlerine dikkatle ve temyizle yaklagmislar
nihayetinde Eb Mihnef'i giivenilmez bir ravi olarak kabul edilmistir. Diger yandan S$ii

alimlerin perspektifinde onun aktardiklarinin giivenilir oldugu konusunda hemfikirdirler

(Yaprakdal, 2025: 256-258).

Ebu Mihnef'in ailesi savaslarda yer almiglardir. Babasinin dedesinin adi Mihnef b.
Stileym'dir. Stileym biiyiik bir sahabidir ve Irak fethinde o da bulunmustur. Cemel Vakasi ve
Siffin Savasi’nda da kardesleri ve ¢cocuklariyla birlikte katilan Siileym Hz. Ali’nin tarafinda
bulunmaktaydi. Hz. Ali’nin hilafeti doneminde Hz. Ali Mihnef b.Siileym'i Isfahan valisi olarak
atamistir. Hz. Hiiseyin 'in Kerbela'da sehit edilmesinden sonra da onu desteklemekten
vazgeememistir. Siileym, Stileyman b. Sard ile Aynu’l-verd’de d6ldiriilmiistiir. Kiife’deki Arap
kabilesi olan Ezd’in reisi Mihnef b. Siileym 'in O6limiinden sonra liderlik vasfi oglu
Abdurrahman’a ge¢mistir. Abdurrahman b. Mihnef, Ezarika Savasi'nda Muhtar ve Muhalleb’e
kars1 yer almis ve bu savasta dldiiriilmiistiir. Omer b. Mihnef de Tipk1 Abdurrahman b. Mihnef
gibi Muhtar’a kars1 savasa katilmistir. O da katildigi bu savasta oldiirtilmiistiir. Mihnef
ailesinden Cafer b. Abdurrahman b. Mihnef de Katri b. Fiicae el-Haric1’yi 6ldiirmek i¢in savasa
girmistir. Diger yandan Sabra b. Abdurrahman b. Mihnef de Sebib el-Harici’ye kars1 gelmek
icin savasa girmistir. Biitiin bu saydiklarimiz Mihnef ailesinin tarihi olaylarda dogrudan aktif
bulundugunu gostermektedir. Tarihi olaylarin aktarimlarinin yani1 sira Peygamber’den
aktardiklar1 rivayetler de bulunmaktadir. Biiylik dedesi Mihnef b. Siileyman’in, Ali b. Ebi
Talib’in arkadaslarindan biri oldugu ileri siiriilmektedir ve Hz. Peygamber’den hadis aktardigi
bilinmektedir. Ancak bu rivayetler Belaziiri’nin Ensabu’l-Esraf’na nakledilmedigi ve kitaplari
giiniimiize ulasmamis oldugu icin bu hadisleri bu eserlerde aktarmis oldugu diisiiniilmektedir

(Bakhtyar, 2023:10-11).
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8.1.2.Eserleri ve Maktelii’l Hiiseyni

Ibnii’n-Nedim'in aktarimina gére Ebi Mihnef’in 30’dan fazla eseri vardir. Bu eserlerin
cogu, Ehli Beyt ve onlarin muhalifleriyle hadiseleri lizerinedir. S6z konusu eserlerin isimleri:
Kitabu’r-Ridde (irtidat Kitabi), Kitabu Futuhi’s-Sam (Sam’in Fethi Kitab1), Kitabu Futuhi’l-
Irak (Irak’1n Fethi Kitab1), Kitabu’l-Cemel (Cemel Kitabi), Kitabu Siffin (Siffin Kitab1), Kitabu
Ehli’n-Nehrevan ve’l-Havaric (Nahrevan ve Hariciler Kitab1), Kitabii’l-Garat (Saldirmalar
Kitabi), Kitabu’l-Haris b. Rasid ve Beni Naciye (Haris b. Rasid ve Naciye Kabilesinin Kitab1),
Kitabu Makteli’l-Ali (Ali’nin Oliimii Kitab1), Kitabu Makteli Hucr b. Adi (Hucr b. Adi’nin
Oliimii Kitab1, Kitabu Makteli Muhammad b. Ebi Bekir ve’l-Ester ve Muhammed b. Ebi
Huzeyfe (Muhammed b. Ebd Bekr, Ester ve Muhammed b. Ebi Huzeyfe’nin Oliimii Kitabr),
Kitabu’s-Sura ve Makteli Osman (Su’rd ve Osman’m Oliimii Kitab1), Kitabu’l-Miistevrid b.
Alfe (Mustevrid b. ‘Alfe’nin Kitab1), Maktelii’l-Huseyn (Hiiseyin’in Oliimii Kitab1), Kitabu
Vefat-1  Muaviye ve Velayeti Ibnihi Yezid ve Vak’ati’l-Harre ve Hisar1 ibni Ziibeyr
(Muaviye’nin Vefati, Oglu Yezid’in Halifeligi, Harra Olay1 ve ibn Ziibeyr’in Kusatilmasi
Kitabi), Kitabu Muhtar b. Ebi Ubeyd (Muhtar b. Ebi ‘Ubayde’nin Kitab1), Kitabu Siileyman b.
Sard ve Aynu’l-Verde (Siilayman b. Sard ve ‘Aynu’l-Verde’ nin Kitabi1), Kitabu Merc Rahit ve

Bey’att Mervan ve Makteli’d-Dahhédk b. Kays (Merc Rahit Olayi, Mervan’in Halifeligi ve
Dahhék b. Kays’in Oliimii Kitabr), Kitabu Mus’ab ve Velayetuhu ale’l-Irak (Mus’ab ve Irak
Halifeligi Kitabi), Kitabu Makteli’l Abdullah b. Ziibeyr (Abdullah b. Ziibeyr’in Oliimii Kitabr),
Kitabu Makteli Said b. el-As (Said b. el-As’in Oliimii Kitab1), Kitabu Hadis Ya Humeyra ve
Makteli ibni’l-Esas (Ya Humeyra Hadisi ve Ibn el-Es’as’in Oliimii Kitab1) Kitabu Bilal el-
Harici (Bilal el-Harici Kitab1), Kitabu Necdeti Ebi Kubeyl (Ebi Kubeyl’in Kurtulusu Kitabi),
Kitabu Hadisi’l-Ezarika (Ezarika Hadisi Kitab1), Kitabu Hadisi Riistekban (Riistekban Hadisi
Kitab1), Kitabu Sebibi’l-Harici ve Salih b. Mesrah (Sebib el-Harici’nin ve Salih b. Mesrah’in
Kitab1), Kitabu Mutarref b. el-Mugire (Mutarref b. el-Mugire’nin Kitabi1), Kitabu Deyru’l-
Cemacim ve Hal’i Abdirrahman b. el-Eg’as (Deyru’l-Cemacim ve Abdurrahman b. Eg’as n
Feragat1 Kitab1), Kitabu Yezid b. el-Muhalleb ve Maktelihi bi’l-Akr (Yezid b. el-Muhalleb ve
Akr’daki Oliimii Kitabr), Kitabu Halid b. Abdullah el-Kasri ve Yusuf b. Amr ve Mevti Hisam
ve Velayeti’l-Velid (Halid b. Abdullah el-Kasri, Yusuf b. ‘Amr, Hisdm’m Oliimii ve Velid’in
Halifeligi Kitab1), Kitabu Yahya (Yahya Kitab1), Kitabu’d-Dahhék el-Harici (Dahhakel-Harici

Kitab1). Nitekim bu kitaplarin giiniimiize ulasamadig1 bilinmektedir. Ebu Mihnef'ten giiniimiize
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ulagan rivayetlerin ¢ogu Taberi, Belaziiri ve diger tarihgilerin eserlerindeki aktarimlar

sayesinde bilinmektedir (Bakhtyar, 2023:11).

Bu eserler arasinda bizim i¢in 6nem teskil eden eser inceledigimiz Maktelii’l-
Hiiseyin'dir. Ancak bu kitabin orijinali ne yazik ki zaman igerisinde kaybolmustur. Elimizde
hicbir niishas1 da mevcut degildir. Elimizdeki inceledigimiz ¢alisma su dort 6nemli kitapta
bulunan Ebu Mihnef'in aktardigi Imam Hiiseyin’le (a.s) ilgili bilgilerin birlestirilmesiyle
olusturulmustur: Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik (Taberi), Makatilu’t-Talibiyyin (Ebu’l-Ferec-i
Isfahan?), El-irsad (Seyh Miifid), Tezkiretu’l-Havas (Sibt b. Cevzi). Bu dort kaynak kitap iginde
Ebu Mihnef'ten en ¢ok rivayet aktaran eserler sirastyla Taberi, sonra Seyh Miifid, ondan sonra
Ebu’l-Ferec ve son olarak da Ebu’l-Ferec seklindedir. Arastirmaci Hiiccetii’l-Islam ve’l-
Miislimin Muhammed Had1 Yasufi Garevi,Ebu Mihnef’in maktelini ilmi yontemlerle Taberi
tarihinden derleyip daha sonra verileri Seyh Miifid, Ebu’l-Ferec ve Ibn Cevzi’nin naklettigi Ebu
Mihnef'in rivayetleriyle kiyaslamistir. Yaptigi bu ¢aligma "Vak’atu’t-Taff li-Ebi Mihnef” adiyla
basilmistir (Mihnef, 2021: 16-17).

8.2. HUSEYIN VAIiZi KASiFi ve RAVZATU’S-SUHEDA

8.2.1 Hiiseyin Vaizi Kasifi

Tam kiinyesi, Kemaleddin Hiiseyn b. Ali Va‘izi-1 Kasifi Beyhaki-1 Sebzevari (Mevland)
olan yazarin Beyhak veya Sebzevar sehrinde dogmus oldugu diisiiniilmektedir. Dogum tarihi
tam olarak bilinememektedir (Dodangeh, 2024: 34). Ancak 830/1427 tarihinde dogmus
olabilecegi diistiniilmektedir. Genglik yillar1 Sebzevar ve civarinda gecen Kasifi egitimi bitince

meshur bir vaiz olmustur (Ozgelik, 2022: 13).

Unii yayilan Kasifi iilkesini birakarak Nisabur’a oradan da Meshed’e gitti. Déneminin
onemli ismi Naksibendi seyhi Sa‘deddini Kasgari’nin Herat’ta 6ldiiglinii 6grendigi siralarda
riyasinda s6z konusu seyhi gordii ve mezarini ziyaret etmek amaciyla Herat’a gitti. Herat'ta
Sa‘deddini Kasgari’nin miiridi sifi ve sair Abdurrahman-1 Cami ile tanigti. Miiridin
yonlendirmesiyle Naksibendi tarikatina katildi. Herat’ta verdigi vaazlar meshur olmasini
sagladi. Bir miiddet sonra Hiiseyin Vaiz, Hiiseyin Baykara ve Ali $ir Nevai’nin himayesine
girmisti. Cami’nin oliimiinden (898/1492) sonra Herat’tan ayrildi ve 910 (1504-1505)'da
Sebzevar’da vefat etti. Kasifi'nin Tiirbesi Sebzevar’in glineybatisinda Dervazei Nisabir denilen
yerde bulunmaktadir. Mezhebi tartisma konusu olan Kasifi halkin ¢ogunlugu Sii olan

Sebzevar’da Siinnilige mensup oldugu, Herat’ta yasadigr donemde ise Siilige mensup oldugu
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ileri stiriilmiistiir. Ravzatii’s-siiheda’ adl1 eseri onun Sii olarak algilanmasini etkilemistir. S6z
konusu eserin bir beytinde, “Ali i¢inde dogdugu i¢in Miisliimanlara Kabe’yi tavaf etmek vacip
olmustur” demesi Kasifi’'nin S$iilik egiliminin daha kuvvetli oldugunu desteklemektedir

(Karaismailoglu, 1999: 16-18).

8. 2. 2. Eserleri ve Ravzatii’s-Siiheda’s1

Cesitli alanlarda eserler veren Kasifi'nin eserlerini Cevahirii’t-tefsir li-tuhfeti’l-emir
(Tefsirii’l-"arGs, Tefsirli’z-zehraveyn), Mevahib-i ‘Aliyye (Tefsir-1 Hiiseyni), Cami u’s-sittin,
Ravzatii’s-sithedd’, Ahldk-1 Muhsini, Envar-1 Siiheyli, Mahzenii’l-ingd’, Esrar-1 Kasimi,
Fiitiivvetname-i Sultni, Bedayi ‘u’l-efkar fi sandyi‘i’l-asar, Risale-i Hatimiyye (Kisas u Asér-i
Hatim-1 Ta'1), Letayifii’t-tava’if, Liibbii Liibab-i Ma‘nevi, er-Risaletii’l-‘aliyye fi’l-ehadisi’n-
nebeviyye, Sahife-i1 Sahi seklinde siralayabiliriz. Kaleme aldig1 bu eserlerinin yaninda hocasi
Fahreddin Hace Ehad’in Liibabii’l-ihtiyarat fi ta“yini’l-evkat adli eserini tamamlamistir. Bu eser
astronomiyle ilgilidir. Hiiseyin Vaiz’in miistakil olarak kendisine ait olan astronomi ve
astrolojiye dair Mevahibii’z-Zuhal, Meyaminii’l-Miisterl, Kavati u’l-Mirrih, Levami‘u’s-Sems,
Mebahicii’z-Ziihre, Menahicii’l- ' Utarid ve Leva’ihu’l-Kamer adli risaleleri de bulunmaktadir

(Karaismailoglu, 1999: 16-18).

Bizim inceleme alanimizda olan eseri ana konusunu Hz. Hiiseyin ve yakinlarimin
Kerbela’da sehit edilmesinden alan Ravzatii’s-Siiheda'sidir. Hiiseyin Vaiz-1 Kasifi tarafindan
908/1502 yilinda kaleme alinmis Fars¢a bir eserdir. Eserin adinin Tiirkiye Tiirkcesindeki
karsiligr <> Sehitler Bahgesi”’dir. Yazilmasindan hemen sonra halkin ilgisini kazanan kitap
Kerbela’yr anma toplantilarinin yapildigit Muharrem ayinda okunmustur ve eser yazildiktan
sonra kisa siire icinde matem torenlerinin adini kendi adiyla 6zlestirerek "Ravzahani" yapacak

kadar etkilidir (Celebi 2022:13-21).

Eser Hiiseyin Baykara’nin kizindan torunu olan Mirza Miirsidiiddin i¢in yazilmistir.
Eserini adina telif ettigi kisi olan Seyyid Mirza’min adin1 Abdullah seklinde yazmustir.
(Mahdum, 2001: 118)

Eserin yazma niishalarini su sekilde siralayabiliriz:
1. Siileymaniye Ktp. Ayasofya, k. 3219
2. Siileymaniye Ktp. Ayasofya, 0. 3220
3. Siileymaniye Ktp. Ayasofya, k. 3221

4. Siileymaniye Ktp. Ayasofya, 0. 3222
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5. Siileymaniye Ktp. Ayasofya, k. 3223

6. Siileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Efendi, 1240 (Miintahab)
7. Siileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Efendi, 1688

8. Siileymaniye Ktp. Fatih, 4367 (Miintahab)

9. Siileymaniye Ktp. Nafiz Pasa, 1011/3

10. Nuruosmaniye Ktp. 3302

11. Nuruosmaniye Ktp. 3301

Bu niishalarin yaninda Ravzatii’s-siihedd’nin yurt disindaki bazi kiitiiphanelerde de

yazmalar1 bulunmakla birlikte eserin birden ¢ok basildigini da gérmekteyiz:

Bombay, h.k. 1285; Bombay tasbaski, veziri, 636 s.; Bombay, tarihsiz, tagbaski, ruk’i,
268 s.; Lekno m. 1873 tagbaski, vezirl, 394 s.; Lahor h.k. 1287 (m. 1870), tagbaski, veziri, 396
s.; Lahor h.k. 1331, Ganpur m. 1891, tasbaski, 394 s.; Tahran h.s. 1333, 334 s.; Tahran, h.s.
1334, 335 s.; Tahran h.s. 1331, Muhammed Ramazani’nin tashihi ile, 440 s.; Tahran h.s. 1349,
Ebulhasan Sarani’nin tashihi ile, 440 s. (Mahdum, 2001:120).

Bu calismada kullanilan kitap Ravzatii's-Stiheda'nin orijinal metni ya da niishas1 degil

Asik Celebi'nin Osmanl Tiirkgesine gevirdigi Ravzatii's Sitheda metni kullanilmustir.

8.3. SADI MEDDAH VE MAKTELI HUSEYIN’i

8.3.1. Sadi Meddah

Eserin miiellifi Sadi Meddah hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Sadece Kopriilii 14. yy.da Anadolu'da yazilan eserlerden bahsederken Sadi
ya da Seyyad adli bir sairin Kastamonu'da yazdigi bir Dastam1 Makteli Hiiseyin’den
bahsetmistir (Giider, 1997: 21). Sadi Meddah hakkinda elde edilen bazi bilgiler ise eserinin
bazi niishalarinin hatimesinden c¢ikarilmaktadir (Sadi, 2015: 28). Bu bilgiler dogrultusunda
Sadi, Kastamonu'da Adil Bey oglu Celaleddin Bayezid devrinde h. 763 yilmin Sevval aymin
bir pazar giinii baslamis, eserini Zilhicce aymin sonlarina dogru bitirmistir diyebilmekteyiz.
Yani eser miladi olarak 1362 yilinda yazilmig ve bazi arastirmacilar tarafindan Ytsufi
Meddéah’a ait gosterilmistir. Ancak genel kabul goren goriis eserin sahibinin isminin Sadi

Meddah oldugu yoniindedir (Sadi, 2015: 29).
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Eser kendi tiiriinde yazilmis ilk Tiirkge 6rnektir. Miiellif eserin kaynaginin Ebu Mihnef
oldugunu soylemektedir. Mesnevi tarzinda yazilan eser Muharrem ayinda aksamlart okunmak

tizere tertip edilmistir (Sadi, 2015: 6).
Eserin niishalari:
1)Milli Kiitiiphane, 06 Hk 45
2)Hac1 Selim Aga Yazma Eser Ktp., Kemankes 528
3)Siileymaniye Yazma Eser Ktp. Yazma Bagislar 4041
4)Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, AE MNZ 1313
5)Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, AE MNZ 1314
6)Milli Kiitiiphane, 03 Gedik 17179

7)Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 8082 (Sadi, 2015: 34-35).
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9. UC MAKTELIN KIYASI

9.1. YAZILDIKLARI DIiL VE USLUP BAKIMINDAN FARKLILIKLAR

Arap edebiyatinin ilk makteli olmasinin yani sira maktel yazma geleneginin ilki olma
ozelligi tastyan Ebu Mihnef’in Maktelu’l-Hiiseyin’i Arapga, Fars edebiyatinin ilk makteli
olarak bilinen Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Ravzatii’s Siiheda’s1 Fars¢a, Tiirk edebiyatinin ilk

makteli olarak bilinen Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyn’i Tiirk¢e kaleme alinmistir.

Ebu Mihnef’in Maktelu’l-Hiiseyin’ine ulagilamadigi i¢in elimizdeki eser arastirmaci
Hiiccetii’l-islam ve’l-Miislimin Muhammed HAdi Ydsufi Garevi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-
Miiltk (Taberi), Makatilu’t-Talibiyyin (Ebu’l-Ferec-i Isfahani), El-Irsad (Seyh Miifid) ve
Tezkiretu’l-Havas (Sibt b. Cevzi) de gegen Maktelu’l Hiiseyin’den alinan pasajlarin
toplanmasiyla olusturdugu "Vak’atu’t-Taft ©* adl1 eserinin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis halidir.
Bu agidan orijinal eserin dilini degerlendirememekle beraber Garevi’'nin derlemesinden yola
cikarak tarihi bilgi aktardigi i¢in yalin ve siissiiz bir dil kullandigin1 sdyleyebiliriz. Yani calisma
islup acisindan Ogretici tarzda yazildigi icin tamamen sade bir dil kullanilmistir diyebiliriz.
Olay kisilerinden aktarilan siirler de anlasilir dille ve sade Tiirkgeyle aktarilmustir. Iginde yer
alan diyalog boéltimleri de yalin Tiirk¢eyle verilmistir. Eserde olay kisilerinin konusmalarinda
gecen ayetler de sade Tiirkgeyle aktarilmaktadir. Bu baglamda eserin iislup bakimindan didaktik

oldugunu ve bilgilendirme amaciyla yazilip her kesime hitap ettigini sdyleyebiliriz.

Farsca eser olan Ravzatii’s-Stiheda’nin da orijinal niishasi elimizde bulunmamakla
birlikte Kenan Ozgelik’in hazirladigi ¢alismada bulunan Asik Celebi’nin 16. yy. Osmanli
Tiirkgesine ¢evirdigi Ravzatii’s-Sitheda metnini inceleyebiliyoruz. Eserde Arapga-Farsca
kelime ve tamlama gibi unsurlarin yogun bir sekilde kullanildigin1 goriiyoruz. Kullandig: dil
siislii, secili ve agirdir. Asik Celebi’nin ¢evirdigi Ravzatii’s-Siiheda ciddi-dramatik bir dislupla

yazildigimi ve didaktik yoniiniin agir bastigini gérmekteyiz.

Sadi Meddah, Makteli Hiiseyin’i ise Osmanli doneminde Tiirk¢e yazilmis bir eserdir.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu’ndan faydalandigimiz niisha Osmanli Tiirkcesinin latinize
edilmis halidir. Coskulu -dramatik hitabinin yaninda didaktikligiyle beraber epik yoniiniin de
agirligini hissettirmektedir.  Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyn’inde ise yine sanatlarsan
faydalanilmistir ancak dil daha sade ve daha anlasilir Tiirk¢e seklindedir. Bu baglamda Ebt
Mihnef’in herkese, Asik Celebi’nin aydin ziimreye hitap ederken Sadi Meddah’m herkesin

anlayacagi sekilde yazdigi maktelinin her kesime hitap ettigi iddiasinda bulunabiliriz.
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Ebu Mihnef’in Maktelu’l- | Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’'nin | S4di Meddah’in  Maktel-i
Hiiseyin’inde Ravzatii’s Siiheda’sinda Hiiseyn’i

e Orijinal dil Arapga e Orijinal dil Farscga e Orijinal dil Osmanl

Tiirkcesi
e Sade ve anlagilir dil e Arapga Farsga e Sanath ancak
tamlamalarin oldugu anlasilir bir dil
e .Didaktik bir eser agir bir dil
e Didaktik bir eser e .Epik bir eser

Eserlerin dil ve iislup kiyaslamalarini yukaridaki tablodaki gibi 6zetleyebiliriz.

9.2. SEKIL BAKIMINDAN FARKLILIKLAR
Ebu Mihnef’in Maktelu’l-Hiiseyn’inin asli elimizde olmadigi i¢in sekil bakimindan bir
yargiya varamiyoruz. Elimizde bulunan c¢alisma ise bilgilendirici metin seklinde yazildigi i¢in

nesirdir fakat yer yer nazimlar da bulunmaktadir.

Ravzatii’s Stiheda nesir formatinda kaleme alinmistir ancak nesir aralarina fazlaca siirler

eklenmigstir. Bu ylizden manzum-mensur eser seklinde meydana getirilmistir diyebiliriz.
Sadi Meddah ise Maktel-1 Hiiseyn’ini sadece siir seklinde yazmaistir.

Sadi’nin maktelinde sik sik diyaloglara basvurulurken Ravzatii’s-Sitheda’nin, daha

monolojik yazildigin1 gérebilmekteyiz.

Asik Celebi’nin Ravzatii’s-Sitheda’sinda menkibeler, Kur’an ayetleri ve hadisler genis
Olclide yer alinip telmihler yapilirken Sadi Meddah’in Maktel-1 Hiiseyn’inde fazla yer

almamaktadir.

Maktel-i Hiiseyn’de Sadi Meddah okuyucuya sik sik seslenir, okuyucuyla konusur.
Sohbet havasinda yazmistir. Ravzatii’s-Sitheda da yazarin metne ¢ok miidahale ettigini
gormeyiz. Daha ¢ok okunulacak metin tarzindadir. Kisacas1 Asik Celebi daha kitabi, Sadi

Meddah daha ¢ok s6zlii gelenek iiriinii tarzinda eserlerini kaleme almiglardir.
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9.3. BABLAR ARASINDAKI FARKLILIKLAR

Maktel yazma geleneginde her maktelin ““on bab”’dan olugsmas1 gerekmektedir. Ebu
Mihnet’in Maktel’ul-Hiiseyin adli eserinin boliim tasnifini inceleyemiyoruz ancak elimizdeki
caligmanin “on bab” kuralima uymadigini sdyleyebiliriz. S6z konusu kitap 8 boliimden

olusmaktadir ve her boliimiin bir baglig1 vardir:
. Boliim: Imam Hiiseyin (a.s) Medine’de,
. Boliim: imam Hiiseyin (a.s) Mekke’de,
. Bolim: Miislim’in Kife’ye Girmesinden Sonraki Olaylar,
. Béliim: imam Hiiseyin’in (a.s) Mekke’den Cikis1,

. Boliim: Mekke ve Kife Yolundaki Konaklamalar ve Olaylar,

. Béliim: Muharrem’in Ugiincii Giiniinden Asura Gecesine Kadar,
. Bolim: Asura Gecesinin Olaylari,
. Boliim: Asura Giinii ve Sonrasi Yaganan Olaylar.

Sekiz bolim bu bagliklarla smiflandirilmistit. Bu siraladiklarimiz bolimlerin ana
basliklaridir. Her baslik kendi i¢inde olaylarin seyrine gore farkli basliklar almaktadir. Eserin
bu sekilde tasniflendirilmesi inceledigimiz diger iki esere gore fark olusturmaktadir. Bu sekilde

bolumlendirilmesinin sebebi eserin aslinin bulunmamasindan olabilir.

Her iki eser de maktel yazma gelenegine uygun olarak “’on bab’’dan olugmaktadir.

Ancak bablar igledikleri konu bakimindan farkliliklar gostermektedir

Sadi Meddah bablarni kitapta “meclis” adiyla simiflandirilmistir. Genel hatlariyla su
sekilde tasnif edebiliriz:

1. Meclis: Hz. Hiiseyin’in Kufeliler tarafindan Kufe’ye davetlerini ve Hz.

Hiiseyin’in Kufe’ye gitme hazirliklarindan bahsediyor.

2. Meclis: Miislim ibn Akil’den ve onun iki cocugu olan Muhammed ve Ibrahim’in

akibetlerinden bahsediyor.

3. Meclis: Hz. Hiiseyin ve yakinlarmin Kerbela’ya ulastiklarini ve Yezid’in

ordusuyla karsilastiklarini anlatiyor.
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4. Meclis: Savasin baslamasi ve Abdullah Ibn-i Miislim Pehlivan ile gen¢ Kerbela

sehidi Hiir’ii anlatiyor.

5. Meclis: Hz. Hasan’1n oglu ve Hz. Hiiseyin’in yegeni Kasim’in savas miicadelesi

ve sehadeti anlatiliyor.

6. Meclis: Avn ibn Ali ve Ebu Bekir ibn-i Ali’nin savasta miicadelesi ile sehadeti

anlatiliyor.

7. Meclis: Hz. Hiiseyin’in oglu Ali Ekber’in savastaki yigitligi, sehit edilisi ve yine
Hz. Hiiseyin’in oglu Ali Asgar’inYezid ordusunca katledilisi. Hz. Hiiseyin’in sehit edilisi.

8. Meclis: Hz. Hiiseyin’in basinin tiim olup biteni rahibe anlatmasi ve rahibin

Misliman olmasi.

9. Meclis: Yezit ordusunun Hz. Hiiseyin’in basin1 Kerbela’dan Yezit’in sarayina

getirilmesi ve Ehli beyt kadinlarinin Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra siirgiinde yasadiklart.

10.  Meclis: Zeynelabidin’in minbere ¢ikip fetva vermesi ve Kerbela Katliami

sonrasi ehli beytin durumu.

Hiiseyin Vaizi Kasifi’'nin yazdigi Ravzatii’s-Siiheda’da boliimler Sadi’nin Makteli
Hiiseyn’indeki gibi Kerbela Vakasi odakli degildir. Her bab insani diisiince olarak Kerbela
olayma gotiiriir ancak Kerbela olayinin miistakil olarak anlatilmasi 7. babdan itibaren

baslamaktadir. Bablarin tasnifi su sekildedir:
1.Bab: Peygamberlerin basina gelen musibetlerin anlatilmaktadir.
2.Bab: Hz. Peygamber'e Kureys'ten gelen sikintilar anlatilmaktadir.
3.Bab: Hz. Peygamber'in vefat1 anlatilmaktadir.
4.Bab: Dogumundan vefatina kadar Hz. Fatima'nin ahvali anlatilmaktadir.
5.Bab: Hz. Ali anlatilmaktadir.
6.Bab: Hz. Hasan anlatilmaktadir.

7.Bab: Hz. Hiiseyin'den bahsedilir, onun Kuife’ye ¢agrilisi ve yola ¢ikmadan onceki

hazirliklar1 anlatilmaktadir.

8.Bab: Hz. Hiiseyin'in Kife'ye gondermis oldugu amca oglu Miislim b. Akil’in

yasadiklar1 anlatilmaktadir.
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9.Bab: Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'ya gelisi ve sehit edilmesini anlatilmaktadir.
10.Bab: Kerbela hadisesinden sonra meydana gelen olaylar1 anlatmaktadir.

Goriildiigii iizere Sadi Meddah sadece Kerbela olaymin iizerinde durmaktadir ancak

Hiiseyin Vaizi Kasifi Kerbela Vakasini daha ayrintilariyla aktarmaktadir.

Burada goze carpan bir diger husus da 10. bablarda Sadi Kerbela’da yasananlar sonrasi
Yezid ve Ehli Beyt hakkinda bilgi verirken Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Asik Celebi tarafindan

yapilan ¢evrisinde bu noktalara deginilmemistir.

9.4. ESERLERIN KONU AKTARIMINDA MEZHEPSEL BAKIS
ACILARI

9.4.1. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da Konaklamasi

S6z konusu eserlerde Hz. Hiiseyin, ailesinin ve taraftarlarinin Kerbela’da konaklamasi
iic farkli sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Eb0 Mihnef’in aktarimi Hz. Hiiseyin’in kosullar

sonucu Kerbela topraklarinda konaklamasiyken diger iki eserde kadersel motifler gormekteyiz.

EblG Mihnef bu durumu Kerbela topragi diye aktarmak yerine ‘“Neyneva” olarak
soylemektedir. Hz. Hiiseyin bu eserde karsilagtiracagimiz diger iki eserden farkli olarak ilahi
belirtilerle degil, Hiirr ve ordusunun Hz. Hiiseyin ve taraftarlarim1 bir siire kovalamasi, zor
durumda birakmasi sonucu Hz. Hiiseyin’in konaklamak i¢in sectigi yerdir. Ele alinan eserin
diger iki eserden mekan baglamindan baska bir farki da Hz. Hiiseyin’in Yezid b. Muaviye
taraftar1 orduyla karsi1 karsiya geldigi cografyayr Kerbela diye anmamasidir. Felaketin
yasanacak oldugu topraklar ‘“Neynava’ adiyla anilmis ve aym isimle bir boliim yazilarak

Kerbela Vakasi’nin gelisimi seyrettirilmistir.
Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyn’indeki su beyitler:
“Indi atindan Hiiseyn-i pehliivan
Bir avug toprak kokuladi heman (728)
Kokuladi didi bunda konalum
Ne yazild1 alnimiza goreliim (729)” (Sadi, 2015, s.140).

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’ya varinca atindan inip hemen bir avug toprak kokladigini ve

“’Burada konaklayalim anlimiza ne yazildiysa gorelim.” diyerek basina gelecekleri hissettigini
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ve kaderine razi oldugunu goérmekteyiz. Hz. Hiiseyin Allah’in yazdigima kendi rizasiyla

gitmektedir. Imam Hiiseyin masum ve Allah’m segilmisidir.

Hiiseyin Vaizi Kasifi’de ise bu durum Hz. Hiiseyin Kifeliler tarafindan kandirildigin
ve baglarina gelecek olanlart anlayinca Medine’ye donmek i¢in yola koyuldugu ancak atinin
Kerbela topraklarinda durdugunu Hz. Hiiseyin ne yapsa da atin bir adim dahi hareket etmedigini

gorliyoruz. (Celebi, 2022, s.317)

Hz. Hiiseyin’in Kerbela topraginda durma sebebini 6zetleyecek olursak:

Hiiseyin ve taraftarlarmi bir

siire kovalamasi, zor
durumda birakmasi sonucu
Hz. Hiiseyin’in konaklamak

i¢in sectigi yerdir.

Kiufeliler tarafindan destek
gormeyecegini anlamasi
iizerine baglarma gelecek
olanlar1 anlamast ve
Medine’ye donmek i¢in yola
atinin

koyuldugu  ancak

Kerbela topraklarinda

durdugunu Hz. Hiiseyin ne

Ebl Mihnef’in Hiiseyin Vaizi Sadi Meddah’in
Maktel’iil Hiiseyn’inde Kasifi’nin Ravzatii’s | Maktel-i Hiiseyn’inde
Stiheda’sinda
Hiirr ve ordusunun Hz. Hz. Hiiseyin Hz. Hiiseyin’in

Kerbela’ya varinca atindan
inip hemen bir avug toprak
kokladigmi  ve  “’Burada
konaklayalim anlimiza ne
yazildiysa gorelim.” diyerek
basina gelecekleri
hissettigini ve kaderine razi

oldugunu gormekteyiz.

yapsa da atin bir adim dahi
hareket etmedigini

goriyoruz.

Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin ve Sadi Meddah’in eserlerinde Hz. Hiiseyin bu kader i¢in
secilmis kisidir. Bundan kagmasi zaten miimkiin degildir. Bu iki eserde Hz. Hiiseyin’in misyonu
Allah’1n emrine boyun egmektir. Kadere teslimiyet vurgusu vardir. Ravzatii’s Siiheda’da imam
anlayisindaki masumiyet 6gesi zayiflatilmistir. Bu baglamda eserin ’Siinni bakis agisiyla”
yazildigini ileri siirebiliriz. Ebu Mihnef’in Maktelii’l Hiiseyn’inde ve Sadi Meddah’in Maktel-
1 Hiiseyn’inde Hz. Hiiseyin’in Kerbela’ya varinca geri donme ¢abasi olduguna rastlamiyoruz.
Orada bulunmasi Ebl Mihnef’e gore zorundaliktir ancak Sadi Meddah’in Makte-i

Hiiseyin’inde tamamen kadere teslimiyet goriiriiz. Hz. Hiiseyin bu iki eserde caresizdir, kadere
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teslim olmustur. Dolayisiyla Kerbela’da konaklama hadisesinin ““Alevi bakis agistyla™

yansitildigini sdyleyebiliriz.

9.4.2. Yazarlarin Hz. Hiiseyin Karsitlarina Kotii Hitaplar1 Bakimindan
Kiyaslanmasi ile Yezit ve Taraftarlarinin Yansitilma Sekli

Ebu Mihnef’ten derlenen Kerbela Vakasi (Vak’atu’t-Taff) adli eserde Hz. Hiiseyin ve
ashabi tarafindan agir hakaretler ya da ithamlar bulundugunu gérmemekteyiz. Ancak Hz.
Hiiseyin ve taraftarlarinin ¢ok nadir beddualar1 yer almaktadir. Burada dikkat ¢eken husus eser
boyunca Yezid b. Muaviye taraftarlarmin acimasiz ve gaddar gosterilmesidir. Ozellikle
Ubeydullah b. Ziyad’in fazlaca kotii rol istlendigini hatta Yezid b. Muaviye nin bile
Ubeydullah b. Ziyad’in yonettigi bu vahsetin sonucunda ona beddua ettigini gérmekteyiz.
Eserde Yezit b. Muaviye taraftarlarina siddetli tepki gosterilmemesi ancak o taraftakilerin
karakter olarak ¢ok kotii ve glinahkar tanitilmasi Alevi bakis agisiyla yazildigini ayrica olaylarin
birilerini costurmak ya da birilerine agit yaktirmak amaciyla yazildigin1 degil de birilerine bu
vahgeti anlatmak amaciyla yazildig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Ayrica eserde gegen bir hadisede
Ehl-1 Beyt kadinlar1 ve g¢ocuklar1 Yezid’in karsisindayken Sam ehlinden bir adamin Hz.
Hiiseyin’in kiz1 Fatima’yi cariye olarak istedigini gorliyoruz. Ancak Zeynep’in miimkiin ya da
caiz olmadigini belirtmesiyle Yezid’in boyle bir hakkinin aslinda var oldugunu ve kendisinin
bunu istegi lizerine yapmadigini sdyledigi goriilmektedir. Burada Yezit kendini her seyden
iistiin géren bir hiikiimdar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yezid’in bu sekilde tasvir edilmesi de

eserin Alevi bakis acisiyla yazilmis olabilecegini desteklemektedir.

Ravzatii’s-Sitheda’da Yezid taraftarlar1 yer yer cok sert mizagta gosterilmektedir.
Yaptiklar1 eylemlerden 6tiirii herhangi bir ilahi ceza korkusuna deginilmemektedir. Ornegin
Miislim, dldiirtilmeden 6nce {i¢ isteginden birinde Hz. Hiiseyin’e Kifelilerin onu kandirdigini
aciklayan mektup gonderilmesini istemistir. Bu istege karsilik Ibn Ziyad’in ... Hiiseyin bize
kastetmezse biz ona kastederiz, Can damarindan keskin bir nesterle kanini aliriz...” diyerek
daha savas meydaninda karsilasilmadan Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesi hakkinda hiikiim
verildigini gormekteyiz. Bu tiplemelere ragmen Hiiseyin Vaizi Kasifi’den Yezit ve ¢evrisine
agir bir hakarete ya da bedduaya rastlamamaktayiz. Bu bizi Siinni egilimde yazildig:
diisiincesine gotiirmektedir. Ancak inceledigimiz eserin Asik Celebi’nin gevrisi oldugunu

bundan &tiirii Celebi’nin miidehalelerinin bulunabilinecegini de hesaba katmaliyiz.
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Sadi Meddah’in eserinde onceden Hz. Hiiseyin’in 6liimii kararmin kesin hiikmiine
rastlanilmamaktadir. Yezit taraftarlarinin bu yaptiklarindan zaman zaman korktugunu hatta ehli
beyte karsi asiriliklara kacanlarin Miislim’in ¢ocuklarin1 dldiiren adama verilen cezadan
anlamaktayiz. (658-659. Beyit 130. sayfa) Sadi Meddah’in maktelinde ise sik sik Yezit’e ve
onun tarafindakilere hakaretler ve beddualar yer almaktadir. Ornek olarak ¢’ (O imansiz sapkin

Yezit, o kotii diinyaya hiikiim siirdii.”” anlamina gelen

“’Diinyaya hiikmin gi¢iirdi ol pelid
Ol Yezid-i bi-iman misl-i merid ” (Sadi, 2015:.46).

beytiyle “’O birisi de Mervan’in gorkemli oglu Abdiilmelik’tir. / Her ne olursa olsun o

kopegin de 6tesindedir, kopekten asagiliktir.” anlamina gelen
Ol biri ‘Abdii’l-Melik Mervan-1 har
Her ne olur ol 1a‘in itden biter” (43) (Sadi, 2015:46).

beyitlerini verebiliriz. Sadi Meddah sadece bu tarz ifadelerle de kalmamis hakaret

seviyesi bazen o kadar yiiksege ulasmistir ki
> Hindi-zadediir ve evlad-1 zina
La‘net ana dahi an1 sevene “(948) (Sadi, 2015, s.168).

beytinde oldugu gibi olay kahramanlarinin agzindan Yezid’i zina sonucu diinyaya

gelmis biri olarak nitelemistir.

Sadi Meddah ise eserinin hemen her babinda gerek kendi dogrudan gerek karakterler
vasitastyla agir ithamlarda ve beddualarda bulunmaktadir. Bu durumdan yola cikarak
Ravzatii’s-Sitheda’nin  Stinni  ¢ercevede Makteli Hiiseyn’in Alevi ¢ercevede meydana
getirildigini ileri stirebiliriz.

Ozetle kitaplarda Hz. Hiiseyin karsitlarina olumsuz ifadelerle seslenilmesini ve

eserlerdeki Yezit ve taraftarlarinin lanse edilme seklini tasnif edecek olursak:
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Ebi
Mihnef’in Maktel’iil

Hiiseyn’inde

Hiiseyin
Vaiz’i Kasifi’nin
Ravzatii’s

Siiheda’sinda

Sadi
Meddah’in Maktel-i

Hiiseyn’inde

Hz. Hiiseyin

karsitlarina  hakaret

Agir itham yok. Yer

yer kahramanlardan

Agir hakaret ya da
beddua yok.

Oldukg¢a agir

ithamlar ve

yansitilma bigimi

ve beddua beddua var. beddualar mevcut.
Yezit ve | Acimasiz, gaddar ve | Zalim ve acimasiz. Yezit diger iki esere
taraftarlarinin zalim. gore daha yumusak

ve bu eserdeki Yezit
tiplemesinde  Allah

korkusu var

9.4.3. Eserlerde Hz. Hiiseyin A¢isindan Sehitlik Anlayisi

Bagka bir agidan mezhepsel bakis acilarini degerlendirdigimizde Ebu Mihnef’ten alinan

bilgilere gore Hz. Hiiseyin sehit olmak istememektedir. Bir¢ok kez Yezid’in ordusuyla konusup

vazgecirmeye calismistir. Ancak ibn. Ziyad’m Omer b. Sad iizerinden génderdigi itaat etmesi

cagrisini kabul etmeyip savasmayi tercih etmistir. Burada Hz. Hiiseyin’in hakli gordiigii davasi

iizerine gittigini Ehli Beyt imametine baghiligin bedelini 6demeyi kabul ettigini gérmekteyiz.

Bu Alevi bakis acisina uymaktadir. Ayrica Hz. Hiiseyin riiyasinda Hz. Peygamberden kendi

sehadetinin haberini aliyor. Burada Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisinin kader oldugu

vurgulanmaktadir.

Ravzatii’s-Sitheda’da Simr, Hz. Hiiseyin’i sehit ederken Hiiseyin’in kendini 6ldiirecek

olan katilin alametlerinin Hz. Peygamber tarafindan 6nceden belirtildigini ifade edip Simr’deki

katilinin alametlerini goriince kabul ve siikinetle kendini Hakk’a birakur.

Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyn’inde ise

“Seyyid eydiir ana ki ey bi-edeb

Bu benim hangeriim-ile kil ta’ab (2150)

(Seyyid ona “’Ey edepsiz / Bu benim hangerim ile zahmet ¢ek)

Bogazumi 6pdi benim Mustafa
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Kesemez hanger an1 ey bi-vefa (2151)
(Mustafa (Hz. Peygamber) benim bogazimi 6ptii/ Onu hanger kesemez ey vefasiz)

Beyitlerinden anlagilacag: tizere Sadi Meddah’in hikayetinde sehit edilirken bile Hz.

Hiiseyin’in zalimlere karsi sinmemesi Sii bakis acistyla yazilmis olma ihtimalini

giiclendirmektedir.
Ebu Mihnef’in Hiiseyin Vaizi Sadi Meddah’in
Maktel’iil Hiiseyn’inde Kasifi’nin Ravzatii’s- | Makteli Hiiseyn’inde
Stiheda’sinda

Hz. Hiiseyin sehit olmak Hz. Peygamber’in Sehadeti bastan kabul

istememektedir. sOylediklerinin  ¢ikmasi etmistir. Son nefesine
sonucu sehit olacagini kadar geri adim
anlamis ve atmamuistir.
kabullenmistir. Buruktur.

9.5. ESERLERDE GECEN KARSIT GRUPLARIN DINSiZLiK UZERINDEN
BIRBIRINI SUCLAMASI

EblGi Mihnef’in Mektelii’l-Hiiseyin’inden olusan kitapta Yezid’in Hz. Hiiseyin ve
taraflarini giinahkar olarak niteledigini gormekteyiz. Yezit o yiizden baslarina bunlarin geldigini
vurgulamaktadir. Buna cevap olarak Hz. Hiiseyin’in oglu ise tiim bunlarin Allah’tan gelen kader

oldugunu sdylemektedir.

Sadi Meddah Makteli Hiiseyn’inde Ehli Beyt soyunu ve onlar1 destekleyenleri
Miisliiman olarak niteliyor, haricileri, Yezit ve taraftarlarin1 ’dinsiz ve sapkin” olarak goriiyor.
Ornek olarak Miislim’in ¢ocuklarin1 bulan hizmetcinin *’Siz Miisliiman c¢ocuklarisiniz...” ve
cocuklar1 saklamak amaciyla gotirecegi hanimi i¢in “’Benim hatunum miimin ve
Miisliiman’dir.”” dedigi beyitleri verebiliriz. Bu 6rnek beyitlere ek olarak Sadi Meddah’in
Haricileri Miisliiman olarak goérmedigi “O zamanda Hariciler ¢oktu/ Miiminler azdi, giicii
yoktu.”” anlamina gelen beytiyle Yezit’e dinsiz dedigi ** O kotii diinyaya hiikiim siirdii / O Yezit
imansiz sapkin biriydi.” beyitleri ek olarak verilebilir. Bu anlatin tarzindan Sadi Meddah’in
“’Miisliiman” sozciigiinii sadece Ehli Beyt ve taraftarlari i¢cin kullanip digerlerini dinsiz olarak

gérmesini Alevi bakis agisiyla eserini meydana getirdigini degerlendirebiliriz.
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Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Ravzatii’s-Siiheda’sinda ise Yezit, taraftarlar1 ve Haricilerin

dinsizlikle degil sadece cehalet sapkinlikla su¢ladigina rastlamaktayiz. Bu da eserdeki Sii

fanatizminin yumusatildigini diistindiirmektedir.

Ebu Mihnef’in Maktel’iil | Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin | Sadi Meddah’in  Maktel-i
Hiiseyn’inde Ravzatii’s-Siitheda’sinda Hiiseyn’inde

Bu eserde iki taraf da Hz. Hiiseyin ve | Yezit ve Yezit’in adamlari
birbirini dinsizlikle taraftarlar1  Yezit  ve | dinsizlikle suglanir.  Hz
suclamaz.  Yezit’in  Hz. taraftarlarim1  dinsizlikle | Hiiseyin ve taraftarlarina
Hiiseyin ve Hz. Hiiseyin’in degil, sapkinlikla | “Miisliiman™ diye hitap
taraftarlarim1  giinahkarlikla suclamaktadir. edilir.

suglar.

9.6. ESERLERDE KERBELA HADISESI’NDE BULUNAN KADINLARIN
ROLLERI

Ebl Mihnef’ten derlenen Kerbela Vakasi adli eserde kadinlar tamamen pasiftir. Onlarin
ne savas alaninda rol iistlendigini ne de onlara herhangi bir sey soruldugunu gérmemekteyiz.
Ornegin Hz. Hiiseyin taraftar1 olan Kelbi sehit diisiince Kelbi’nin esi savasmak istemistir ancak

Hz. Hiiseyin *“...Kadinlar i¢in savas yoktur.” diyerek kadini saf dis1 etmistir.

Asik Celebi’in Hiiseyin Vaizi Kasifi’den ¢evirdigi Ravzatii’s-Sitheda da Kerbela Vakas1
gerceklesirken az da olsa kadin karakterlerin de aktifligini gormekteyiz. Ornegin Ehli Beyt
taraftarlarindan on yedi giinliik evli Vehb adinda bir gencin 6nce annesinden izin alip sonra
esinden izin almasi, esinin de onaylamasi ve ‘’Keske kadinlar toplulugunda da kili¢ kullanma
gelenegi olsaydi.” diyerek savasa kendisinin de girmeyi arzuladigini belirtmesi, Vehb sehir
diisiince annesinin Vehb’in kesik basini alip * Allah sana en giizel karsiligin1 bahsetsin. Simdi
senden raztyim.” diyerek Once basi geline getirmesi, gelinin basi kucaklayip kanindan géziine
siirme yapmasi ve daha sonra annenin basi tekrar alip 6fkeyle basin katiline firlatip onu

oldiirmesi kiiclik ayrint1 da olsa kadinin fiilen savasa girdigini gérmekteyiz.
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Ancak Sadi Meddah’in maktelinde kadinlar savasa fiilen hi¢bir sekilde katilmamuistir.
Maktel-i Hiiseyn’de kadinlarin sadece sehitlerinin ardindan yas ve matem geleneklerine uygun

davrandiklarin1 gérmekteyiz.

Yine s6z konusu eserlerde kadinlar iizerinden bir fark da Hz. Hiiseyin ‘in sehit
edilisinden sonra ehli beyt kadinlarina Yezit tarafindakilerin yaklagimlarindan ortaya
¢ikmaktadir. Ug eserde de mantik eziyet iizerine kurulu olsa da olaylar farkli sekilde cereyan

etmektedir.

Ebu Mihnef’in aktariminda Hz. Hiiseyin sehit edilince ¢adir1 yagmalanmis ve kadinlarin
degerli esyalariyla kiyafetleri alinmisti. Kadinlar ve cocuklar Yezid’in bile rahatsiz olacagi
kadar kotii halde Yezid’in huzuruna ¢ikarildilar. Ancak burada Hz. Hiiseyin’in kiz1 Zeynep’in
Yezid’in karsisinda korkusuzca konusabildigini gorebiliyoruz. Bunun yaninda Yezid esirler
Sam’dan ¢ikmak istediklerinde Yezid onlarin hizmetine insanlar ayarlayarak saygi ¢ercevesinde

onlar1 gébndermistir.

Sadi Meddah Makteli Hiiseyn’inde bu konuya genisce yer vermistir. Yezit taraftarlari ve
Yezit, Ehl-1 Beyt kadinlarina ve ehlibeyt yanlis1 kadinlara asagilayict ve kotii davranmistir.

Mesela:
Sehribani ol Hiiseyn’iin hatuni
Basi1 aguk getiiriirlerdi an1 (Sadi, 2015:400).

beytinde Hz. Hiiseyin’in esinin basinin acik getirildigi ifade edilmektedir. Diger ehli

beyt kadinlarina da ayni saygisizligi yapmislardir. Bir bagka saygisizca tutuma 6rnek olarak
“’Didi kangis1 gerekse ya Ziiheyr
Al yiiri git sana virdim ben esir (Sadi, 2015: 420).
(Dedi ki hangisi gerekliyse ya Ziiheyr/ Sana ben esir verim, al yiirii git.)”

Beytini verebiliriz. Beyitte saraymna getirilen Ehli Beyt yanlisi kadinlara nasil

davrandigini ve onlari istedigi gibi tasarruf edecegini gostermektedir.

Asik Celebi’nin terciimesinde ise kadmlarin yasadiklar1 ayrintilarla gozler oniine
serilmemektedir. Sadece zulim ve eziyet eliyle felaket kapisinin onlar i¢in acildig

belirtilmektedir.
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Ebl Mihnef’in | Hiiseyin Vaizi | Sadi Meddah’in

Maktel il- Kasifi’nin Makteli Hiiseyn’inde
Hiiseyin’inde Ravzatii’s-
Siiheda’sinda
Kadinlarin Savastaki | Kadinlar  tamamen Az da olsa | Hi¢ yok. Sadece
Roli pasiftir aktiflik var matem  ve  yas

tutuyorlar ancak o

bile kisitli.
Hz. Hiiseyin’in Sehit | Yezit’in  huzuruna | Kadinlara  olaydan | Asagilayict ve koti
Edilisinden  Sonra | ¢ikarildiklarinda sonra nasil | davranmislardir.
Yezit ve | Yezit  durumlarina | davranildigi net

Taraftarlarinin ~ Ehli | actyacak kadar kotii | anlatilmamistir.
Beyt Kadmlarma | davranilmistir. Yezit | Sadece durumlarinin
Davranis Bigimi de 1iyi ve saygil |iyi olmayacagina

davranmamustir. dikkat ¢ekilmistir.

9.7 ESERLERDEKIi BENZERLIKLER

Uciiniin de yazilma iislubu farkli olsa da yazilma amaci karsidaki insani

bilgilendirmektir. Ucii de Kerbela hadisesini ve Hz. Hiiseyin’in sehitligini konu almaktadir.

Uciiniin de Kerbela Hadisesi’nin aktariminda konu siralamasi aym sekildedir: Hz.
Hiiseyin’e Kifelilerden mektup gelmesi, Hz. Hiiseyin gitmeye karar verirken yakinlarinin
Kifelilere giiven olmayacagi konusunda onu uyarmalari, Hz. Hiiseyin yola ¢ikmadan 6nce
amcasinin oglu Miislim’i Kéfe’ye oranin durumuna bakmasi i¢in géndermesi, Kife valisi
Numan’in gérevden alinip yerine ibn Ziyad’m getirilmesi, Ma’kil Samil ‘in Miislim’in yerini
tespiti, Hani’nin Ibn Ziyad’m yanina ¢agrilmasi, Miislim’in yalniz kalisi, Miislim’in sehadeti,
Imam Hiiseyin’in Mekke’den Kife’ye dogru ¢ikisi, Hz. Hiiseyin’in yolda Kifeliler tarafindan
kandirildiginin isaretleriyle karsilagsmasina ragmen geri donmemesi, Kerbela topraklarinda
konaklamis olusu, Omer bin Sa’d’in ordusuyla Hz. Hiiseyin’i karsilamasi, Omer b. Sa’d’in

yaptig1 ise ragmen icten ice Hz. Hiiseyin’in kurtulmasini istemesi, Hz. Hiiseyin’in isteyenin
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gitmesi i¢in konugmalar yapmasi, Hasimogullarinin olay karsisindaki tutumu, Hz. Hiiseyin’in
Ibn Ziyad’in ordusuna seslenisi, Kiife ordusundan Hz. Hiiseyin’e katilanlarin olmasi, savasi
onlarin baslatmasi, Hz. Hiiseyin’in ordusunda sehit diisenlerin isimlerinin zikredilerek savas
esnasinda anilmasi, Hz. Hiiseyin ve tarafinin susuz birakilmasi, Hz. Hiiseyin’in susuzluktan
aglayan kiiciik oglunun Yezit ordusu tarafindan sehit edilmesi, Hz. Hiiseyin ‘in sehit edilisi, Hz.
Hiiseyin tarafindaki kadinlarin matemleri sonunda Hz. Hiiseyin’in basinin Yezid’e sunulmasi
ve geriye kalan Ehli Beyt kadinlar1 ve ¢ocuklarinin Yezid’e gonderilmesi. Bu noktalarin islenis

sekli farkli olsa da gergeklesmeleri agisindan ii¢ eserde de aynidir.

Anlatimlarin dini ve duygusal boyutlar1 da benzerlik gdstermektedir. Ug eserde de
Kerbela Vakas salt bilgi vermek amaciyla yazilmamistir. Eserlere gore Kerbela olay1 sadece
tarihsel bir vaka degildir. Dini mesaj tasima 6zellikleri de goriilmektedir. Sehitlik temasi ii¢
kitapta da 6n plandadir. Kitaplar arasinda en didaktik olan1 Ebli Mihnef’in Maktel il Hiiseyn’1
olmasina ragmen onda bile Yezit ve taraftarlarinin kotiilii yonleri gosterilerek insanlarin

duygularina deginilmistir.

Mezhepsel yoni benzerliklerden degerlendirdigimizde ii¢ eser de Sii temellindeki
konuyu ele almaktadir. Bu {i¢ eserde bir baska benzerlik yonii de Hz. Hiiseyin ii¢ eserde de
hakli, cesur ve kaderine teslim olmus masum bir imam olarak gésterilmektedir. Ug eserde
zuliim ve mazlumluk catismasi da ayn1 sekilde islenmistir. Ug eserde de Yezid ve etrafindakiler
zalim gaddar ve diinyevi isler pesinde kosan insanlardir. Hz. Hiiseyin, ailesi ve taraftarlari ise

ii¢ eserde de mazlum, masum ve hak i¢in ¢ile ¢geken kimselerdir.

S6z konusu li¢ eserde de Kerbela topraklarmin kavuruculugu, suyun kesilmesi ve
cocuklarin susuzluktan inlemesi anlatilir. Bu olay {i¢ eseri de daha dramatik kilmakla birlikte
iic eserde de Hz. Hiiseyin ve onun destekgilerinin hak yolunda ¢ektigi sikintilar1 ve yaptiklar
fedakarliklar1 anlatiyor.Bir diger benzerlik yonii Kerbela’da Hz. Hiiseyin taraftarlarinin i¢inde
ailesinin de bulunmasidir. Hz. Hiiseyin’in esinin, ¢ocuklarinin ve kardeslerinin yasadiklari tam

bir aile trajedisidir.

Ucg eserde sehadet anlayis1 da benzerlik gosterir. Ugiinde de Hz. Hiiseyin’in sehit
diismesi suradan bir 6liim degil ilahi bir sehadettir. Ayrica Hz. Ali iig kitapta da islam ugruna
bir kurban olarak sunulmustur. Bunlara ek olarak {i¢ eserde de olaganiistii durumlarin

mevcudiyetinden sdz edebiliriz. Ozetle:
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o S6z konusu eserlerin yazilis amaci da aymdir. Ugii de temelinde
okuyucuyu bilgilendirmek amaciyla yazilmistir. Ancak salt bilgi vermek amaciyla
yazilmamis olup mesaj verme amaci tagimaktalardir.

. Konu bakimimdan birlesmektedirler. Ucii de Kerbela olaymi ve Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesini konu edinmistir.

. Olaylarin kronolojik siras1 aymdir. Ug eserde de Kerbela hadisesinin
olusum seyri ayni sekildedir.

. Farkli bakig a¢ilar1 ve mezhep anlayisiyla kaleme alinmislardir. Ancak {i¢
eser de ayn1 derecede olmasa da Alevi-Bektasi izleri goriilmektedir

o Ug eserde de Hz. Hiiseyin’in sehit olmasi kutsal boyut tasimaktadir

9.8. EBU MIiHNEF’IN MAKTEL'UL-HUSEYN’iYLE SADi MEDDAH’IN
MAKTELI HUSEYN’INDE iCERIK FARKLILIKLARI

Makteli Hiiseyin tiiriiniin ilk 6rnegi olmakla beraber Arap edebiyatinin da ilk makteli
Hiiseyin’i olan Eb( Mihnef’in “Maktelii’l-Hiiseyn™ adli eserinin ka¢ yilinda kaleme aldigina
dair kesin bir bilgiye rastlanilamamaktadir. Ancak EbG Mihnef’in 773-774 yilinda vefat ettigi
varsayimini goz oniinde bulundurdugumuzda 680 yilinda meydana gelen elem hadise Kerbela
olayindan en fazla 94 yil sonra yazilmistir. Tiirk edebiyatinin ilk makteli Hiiseyin’i olarak kabul
edilen Sadi Meddah’in “Maktel-1 Hiiseyin’i ise 1361-1362 yillarinda tamamlandigi
bilinmektedir. Tirk edebiyatinin ilk maktel 6rnegi olan bu eserin yazilmasiyla Kerbela
hadisesinin ger¢eklesmesi arasinda yaklasik 682, s6z konusu iki eserin yazilis tarihi arasinda
ise tahmini 588 yil bulunmaktadir. Bu kisimda aralarinda uzun yillar bulunan iki eserin igerik
bakimindan farkliliklarin1 genel hatlariyla inceleyecegiz. Amacimiz Kerbela hadisesinin
gerceklesme zamanina en yakin tarihte yazilmis olan Arap edebiyatinin ilki Ebli Mihnef’in
Maktelii’l-Hiiseyn’inde hadisenin nasil islendigiyle gerceklesme zamanindan uzun yillar sonra
yazilmis olan Tiirk edebiyatinin ilki Sadi Meddah’in Makteli Hiiseyin’inin isleyisinde nelerin

degistigini saptamak olacaktir.

EbG Mihnef’in Makteli Hiiseyin’i, konuyu kendinden sonra basa gecirecegi oglu Yezit
icin herkesten biat toplayan ve halifelik makamini oglu i¢in hazir hale getiren Muaviye’nin
Yezit icin yazdig1 vasiyetle baslatmaktadir. Ogluna onun i¢in herkesten biat aldigin1 ancak
Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyir ve Abdurrahman b. Ebiibekir’in buna

yanasmadigini ve bu kisilerden korktugunu ifade edip onlara nasil davranmasi gerektigini 6giit
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eder. Daha sonra Yezit halifeligin bagina geger. Babasinin tiim ¢abalarina ragmen kendine biat
etmeyenlerden biat almay1 amag edinir. Velid’e biat etmeyen s6z konusu kisileri tutuklamasini,
onlar biat edene kadar siddetli sekilde baski altinda tutmasini sdyleyen bir mektup yazar. Velid
Mervan’a bu konu hakkinda danisir ve ikisi izlenmesi gereken yol hakkinda konusurlar. Adam
yollayip bu kisileri ¢agirirlar. Hz. Hiiseyin adam geldiginde Ziibeyir ile camidedir. Hz. Hiiseyin
Muaviye’nin 61diigiinii ve sessiz sedasiz biat isini tamamlamak i¢in ¢agrildigin1 tahmin eder.
Hz. Hiiseyin Velid’in yanina gider. Mervan da Velid’in yanindadir. Hz. Hiiseyin’i Yezit’e biate
davet ederler ancak Hz. Hiiseyin bu isin gizli yapilmasinin dogru olmayacagini belirterek biraz
siire ve ¢ikmak ister. Mervan tepki gdsterse de Velid cikar. Ikinci giin Hz. Hiiseyin’e ulasirlar
ve Hz. Hiiseyin yine sabaha kadar izin ister. Bu izin silirecinde Hz. Hiiseyin Medine’den
Mekke’ye goc¢ etmek icin yola ¢ikar. Bu siiregte Muaviye’'nin 6lmesinin ardindan Irak halki
Yezit’in aleyhine kiyam ederler. Iraklilar “Hiiseyin ve Ziibeyir Yezit’e biat etmemek i¢in
Mekke’ye gitti. Biz de etmeyelim.” derler. Bu tepkilerden sonra i¢lerinden Siileyman b. Surad
“Siz Ali’nin Siilerisiniz. Ona destek mektubu yazin. Eger korkuyorsaniz onu dldiirtmeyin.” der.
Mektup yazarlar ve Abdullah b. Sebu el-Hemdani ve Abdullah B. Val et- Temimi ile génderirler.
Aradan iki giin gecince yliz elli mektup, yine iki giin sonra mektup gonderirler. Hz. Hiiseyin de
onlara cevap yazar. Sadi Meddah ise Maktel-i Hiiseyin’ini Muaviye ve Yezit’in iktidar olma
cabalarindan degil Yezit’e tepkisini belli ederek Yezit’in adamlarini tanitarak baslar. Hz.
Hiiseyin’in taraftarlarini anlatir. Hz. Hiiseyin taraftarlar1 intikam yemini eder. Ayni olayin farkl
akislarindaki benzerlik Kifelilerin Hz. Hiiseyin’i Mekke’den ¢agirmalaridir. Sadi Meddah’in
bu eserinde Hz. Hiiseyin taraftarlarinin istigsarelerini Hani b. Urve’nin evinde yapildigini sdyler.
Ebli Mihnef’in eserinden farkli olarak Sadi Meddah’in eserinde Kesiroglu Muhammed’in Hz.
Hiiseyin’e mektup gondermelerine dair onu uyarir. Serth Kadioglu'na Hz. Hiiseyin i¢in mektup
yazdirirlar. Salih adinda birine mektubu verirler ve Hz. Hiiseyin’e gonderirler. Bu iki eserdeki

mektup gonderme konusundaki farkliliklar:

o Kufelilerin Hz. Hiiseyin’i desteklemek icin yanlarina c¢agirirken
Kufelileri uyaran isimlerdir. Ebli Mihnef Siileyman b. Surad’in bu isi yaptigin
sOylerken Sadi Meddah Kesiroglu Muhammed’in uyardigini ifade eder.

o Iki eserde mektubu Hz. Hiiseyin’e gotiirenler de farklidir. Ebi Mihnef
Abdullah b. Sebu el-Hemdani ve Abdullah B. Val et- Temimi’nin mektupla yola ¢iktig1
bilgisini verirken Sadi Meddah Salih’e bu gorevin verildigini ifade eder. Ayrica Eb
Mihnef Kifelilerin Hz. Hiiseyin’e yliz ellinin tizerinde mektup gonderdiklerini ifade

ederken Sadi Meddah sadece bir mektuptan s6z etmektedir.
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Ebu Mihnef’in Makteli Hiiseyin’inde Hz. Hiiseyin, Yezit’e biat etmemek i¢in Mekke’ye
gider. Burada Kifelilerin mektubu Hz. Hiiseyin’e ulasir. Hz. Hiiseyin Kafe’ye gitmeden dnce
amcasinim oglu Miislim b. Akil’i Kifeye gidip oradaki insanlarin kendisine kars1 tutumunu
o0grenmesiyle gorevlendirir. Onu Kays b. Mushir es-Saydavi, Umare b. Ubeyd es-Seluli ve
Abdurrahman b. Abdullah b. Kiden el-Erhabi ile kiifeye gonderir. Miislim 6nce Medine’ye
ugrayarak ailesiyle vedalasir. Kays Kabilesinden iki rehber kiralayarak yola ¢ikar. Iki rehber
yolu kaybedince susuzluktan &liir. Olmeden 6nce Miislim’e de suyu bulabilecegi yolu tarif
ederler. Miislim bu hadisenin iizerine bu yolculugu ugursuz bulduguna dair Hz. Hiiseyin’e
mektup yazar. Bu gorevden kendisinin alinmasini ister. Hz. Hiiseyin de Miislim’e korkaklik
yapmamasini ve gorevine devam etmesini sdyledigi bir mektup yollar. Miislim yoluna devam
eder ve Kays b. Mushir es-Saydavi, Umare b. Ubeyd es-Seluli ve Abdurrahman b. Abdullah b.
Kiden el-Erhabi ile Kiife’ye girer. Direkt Muhtar b.Ebu Ubeyd’in evine gider. Siiler sik sik bu
eve Miislim’1 ziyarete gider gelirler. Miislim onlara Hz. Hiiseyin’in mektubunu okur, Siiler
aglarlar. Insanlar ¢ok gidip gelince Kiife valisi Numan b. Besir Miislim’in geldigini 6grenir.
Minberde halka ayriliga diismeyin, savas agmayin diye nasihat verir. Numan’in bu hareketine
Abdullah b. Miislim b. Said el- Hazremi tepki gostererek ““Bu hareketin zayifliktir.” der ve
Yezit’e olan biteni anlattig1 bir mektup yazar. Mektupta Yezit’e ““Senin gibi giiclii birini génder.
Numan zayif.” der. Umare b. Ukba da ayni igerikte mektup yazarak Yezit’e gonderir. Bu siirecte
Hz. Hiiseyin Basra’ya mektup yazarak ileri gelenlerinden destek ister. Basra’nin biiyiikleri bu
olay1 gizlerken Miinzir b. Ceruc bunun bir oyun oldugunu diisiinerek mektubu sdyler. Bunun
iizerine Basra valisi Ubeydullah b. Ziyad Basralilar1 tehdit eden bir hutbe verir. Kendisi
Numan’in yerine Kife valiligine atandig1 i¢in yerine kardesi Osman b. Ebu Sufyan’1 birakir.
Yiiziinii sarip Kife’ye girer. Hz. Hiiseyin’in gelecegini diisiiniip onu bekleyen halk gelenin Hz.
Hiiseyin oldugunu diisiinerek sevinir. Ubeydullah bu duruma kizar. Ardindan ibn Ziyad Kife’de
ilk hutbesini verir. Yabancilarin ve Yezit’e kars1 ¢ikanlarin listesini isteyip halki tehdit eder. Yeri
bilinen Miislim kendini giivene almak i¢in Muhtar’in evinden Hani’nin evine intikal eder. Hani
bu durumdan rahatsiz olur. Hani’nin evine yerlestikten sonra 18.000 kisi kendisine biat eder.
Miislim bu olumlu olayin sonucunda Hz. Hiiseyin’i davet eden mektup yazar. Bu siiregte ibn
Ziyad Ma’kil Sami’ye 3.000 dirhem verip Miislim’i bulmasini, bu dirhemleri de onlara destek
icin verdigini sOyleyip kandirmasini ister. Ma’kil 6nce Miislim b. Avsece’ye ulagir. Biat verip
onun goziine girerek Miislim b. Akil’in yanina gider ve yerini 6grenir. Miislim’in yerinin
tespitinden 6nce Hani hastalandigi icin Ubeydullah Hani’yi ziyarete gelmisti. Miislim o an
Ubeydullah’1 6ldiirebilirdi ancak 6ldiirmedi. Daha sonra Ubeydullah Hani’nin ailesini ¢agirtip

onlara Hani’nin artik neden gidip gelmedigini sorar. Onlar da ‘““Hastaliktan.” derler. Ancak
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Ubeydullah inanmaz. Hani’nin ailesi eve doniince Hani’ye Ubeydullah’in yanina gitmesi
gerektigini soylerler. Hani gidince Ubeydullah Hani’ye evinde olan bitenleri sorar. Hani inkar
eder. Bunun tlizerine Ma’kil getirilir. Hani olanlar itiraf ediyor. Ubeydullah Hani’den Miislim’i
istiyor. O da getiremeyecegini, evine siginan birin, teslim etmesinin dogru olmadigini soyler.
Ubeydullah Hani’nin yiiziine vurur, yiiziinii parcalar, burnunu kirar. Hani’yi hapse attirir. Ibn
Ziyad Hani’yi tutuklattiktan sonra yine hutbe verir. Halki yine tehdit eder. Miislim b. Akil
Hani’nin durumunu 6grenmek icin Abdullah b. Hazim’i saraya gitmekle gorevlendirir.
Kifeliler ibn Ziyad’a katilmaya baslarlar. Halkin ileri gelenleri de Ibn Ziyad’a katilir. Miislim
ve ordusu kiyam icin 3.000 kisi disar1 ¢ikarlar ancak bu say1 30’a diiser. Daha sonra kimse
kalmaz. Ne yapacagini bilemeyen Miislim Tav’a adinda bir kadinin evine siginir. Tav’a’nin oglu
Bilal durumu grenince haberi Ibn Ziyad’a ulastirir. Ubeydullah Kays kabilesinden 60-70 kisiyi
Amr b. Hureys ile Miislim’e gondererek onu tutuklamalarini emreder. Miislim bu kisilerle
savasir. Muhammed b. Es’as ona dogru gelerek “Amandasin.”” der. Miislim bunu duyunca
teslim olur. Miislim’in boynundan kilicini ¢ikarip binegine bindirirler. Miislim kandirildigini,
oldiiriilecegini anlar ve “‘Bu hiyanetin baslangicidir.” der.  Hz. Hiiseyin ve ailesi i¢in aglar.
Ibn Es’as’a Hz. Hiiseyin’e olanlar1 anlatmasmm vasiyet eder. Ibn Es’as kabul eder. Miislim
Ubeydullah’in yanina gétiiriildiiginde Ubeydullah ona *“Siiphesiz 6ldiiriileceksin.’” der. Bunun
{izerine Miislim orada bulunan akrabasi Omer b. Sa’d’a vasiyet birakmak istedigini dile getirir.
Ubeydullah izin verir. Oncelikle Kiife’de borcu oldugunu sdyledi ve onu kapatmasin ister.
Daha sonra “Ben 6ldiikten sonra bedenimi Ibn Ziyad’dan al ve defnet.” der. Son olarak da Kiife
yolundan geri ¢evrilmesi i¢in Hz. Hiiseyin’e adam gondermesini ister. Daha sonra Miislim yine
Ibn Ziyad ile yiizlesir. ibn Ziyad onu Medine’de sarap igmekle suclar. Miislim bunun iftifa
oldugunu sdyleyerek tartisir. Tartismanin devaminda Ziyad Hz. Hiiseyin’e, Hz. Ali’ye ve
Miislim’e hakaret eder. Ardindan Ibn Ziyad Miislim’in yakalanirken yaraladign Bukeyr’e
“Sarayin damina ¢ik ve kendin Miislim b. Akil’in basin1 vur.” der. Dedigi yapilir ve Miislim’in
kesik bas1 Ubeydullah’a getirilir. Miislim’in vasiyetinin yerine getirilmesine izin verir. Hani b.
Urve de o6ldiirtliir ve kesik bas1 Ubeydullah’a getirilir. Kesik baslar Yezit’e gonderilir. Yezit bu

durumu onaylar ve Ubeydullah’a 6vgii mektubu yazar.

Sadi Meddah ise bu durumu bazi farkliliklarla anlatir. Kafelilerin Salih ile gonderdigi
mektup yine Mekke’de Hz. Hiiseyin’e ulasir. Hz. Hiiseyin o an gitmeye karar verir ve “Bizimle
kim bu yolda yoldas olur?” diye seslenir. Miislim “Ben varim!” diye atilir. Hz. Hiiseyin
yakinlarina mektubun gereginin yerine getirilmesini emreder. Hz. Hiiseyin’in amcas1 oglu Ibn

Abbas Kiifelilere inanmadigini belirterek Hz. Hiiseyin’i dikkatli olmasi konusunda uyarir. Hz.
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Hiiseyin “Her ne takdir edildiyse o gerceklesecek.” diyerek Kiife’ye gitmeyi gorev ediniyor.
Abdullah ile emin olmak i¢in Kife’ye birini gondermeye karar veriyorlar. Bu gorevi Miislim
istiyor. Hz. Hiiseyin hazirlik yapmasini Sa’d ile onu gonderecegini sOyliiyor. Miislim
Muhammed ve Ibrahim adindaki iki oglunu da yanmna aliyor. Kife’ye yaklastiklarinda
dinleniyorlar. Sa’d orada beklemelerini kendisinin bilgi toplayip gelecegini soyliiyor. Kabul
ediyorlar. Sa’d gidip gelir. Kiife halki Miislim’i biiyiik bir coskuyla karsilar. Miislim’i Hani’nin
evine gotiirlirler. Hani’nin evi Miislim’in Kufe’deki karargahi olur. Kisa stire iginde tam 35.000
kisi toplanir. Her seyin yolunda gittigini goéren Miislim Hz. Hiiseyin’e gelmesi ic¢in haber
gondermeye karar verir. Hz. Hiiseyin’e mektup gonderir. Hazreti Hiiseyin mektubu okuyunca
gitmeye karar verir. Amcasi oglu Abbas yine kendisini uyarir. Ancak Hazreti Hiiseyin gitmeye
kararhidir. Hazreti Hiiseyin’in kardesleri gelir. Yola ¢ikmak igin hazirlik yaparlar. Mekke
halkiyla vedalasip atlara binerek yola koyulurlar. Kadin, erkek, asiretler ve kabilelerin ¢ocuklari
herkes yola koyulmugtur. O onlar1 géren Mekke halki agliyordu. Hazreti Hiiseyin’i tekrar
gormemekten korkarlar. Hazreti Hiiseyin amcasinin oglu Abdullah ibn Abbas’1 sehirde
giivenilir kimse kalmamasi nedeniyle geri gonderir. Numan’a Miislim’in Mekke’de oldugu
haberi gonderilir. Kife halkini yoldan ¢ikardigi sdylenir. Ayn1 zamanda Numan’a Hazreti
Hiiseyin’in de yola ¢ikip geldiginin haberi verilir. Numan Yezit’e bu olaylar1 haber veren bir
mektup yazar. Yezit mektubu alip okuyunca korkar, rengi sararir. Yezit Ubeydullah’a ©’Sen zevk
ve sefa icinde yasarken eglenirken Kife sehrini aldilar. Neden bos duruyorsun? Hiiseyin
Kife’ye yaklasti. Hazir ol” diye mektup yazdi. Ubeydullah 18.000 askerle Basra’dan ¢ikip
Kife’ye dogru yol aldi. Ubeydullah 500 kisi yanina alip kilik degiserek Mekke yoluna girer.
Mekke yolundan Kife’ye gelir. Halk Hz. Hiiseyin geldi sanir. Herkes sevingle Hz. Hiiseyin’i
karsilamak i¢in hazirlik yapar. Miislim’e ne yapmalar1 gerektigini sorarlar. Miisliim o giin hasta
oldugu icin ¢ikamaz. Halk gelenin Hz. Hiiseyin oldugunu sanip Ubeydullah’1 karsilar. O da
halka kibirle davranir pecesini agmaz. insanlar Hz. Hiiseyin’in kibirli davrandigini diisiinerek
iizliliir. Ubeydullah saraya gider oturur. Halkin ileri gelenleri valilikte Ubeydullah’1 goriirler,
kim oldugunu anlarlar. Ubeydullah onlar1 6ldiirse yeri oldugunu ancak kendilerinin comert
olduklar1 i¢in bunu yapmayacagini ifade edip onlar1 biat etmeye davet eder. Hepsi teker teker
biat eder. Muhtar ve Hani etmez. Onlara Miislim’in nerede oldugunu sorar. Hani Miislim’in
burada olmadigin1 sdyler. Ubeydullah Hani’ye onu teslim etmesini ya da 6ldiirmesini emreder.
Hani tepki gosterince Hani’ye eziyet ettiler. Halk tepki gosterince Numan Ubeydullah’1
kargasanin tehlikesine kars1 uyarir. Ubeydullah “’Miisliim buradaysa ben zaten bulurum.”
diyerek onlar1 gonderdi. Hepsi Miislim’e gelip feryat figan aglarlar. Ubeydullah kolesine

Miislim’i bulmasini emreder. Bulursa onu maddi olarak miikafatlandiracagini soyler. 500 altin
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alip yola ¢ikar. Hz. Hiiseyin taraftarlarina gider ve Haricilerden zuliim gordiigiinii ifade ederek
Miislim’i gérmek ister. Miisliim taraftarlar1 adami1 6nce Miislim’e gotiirmek istemez. Adam
daha sonra Miislim’e 500 aktin gotiirecegini, Hz. Ali taraftar1 Irakli bir tiiccar oldugunu
sOyleyince kabul ederler. Muhtarin evine gelirler. Orada Miislim’i gordiiler. Ona birini
getirdiklerini soylediklerinde Miislim bir oyun olacagimi diisiindii ancak sonradan gérmeyi
kabul etti. Ubeydullah’in kolesi Miislim’e altinlari vererek yiiziinii yere vurup biat eder. Daha
sonra kosarak Ubeydullah’in yanina gider ve Miislim’i gordiigiinii, Muhtar’1n evinde oldugunu
sOyler. Miislim adamin yalanci bir hilekar oldugunu anlamigtir. Muhtar1 bu adam hakkinda
uyarir. Ubeydullah Muhtar1 cagirir ve Miislim’in onun evinde oldugunu bildigini sdyler.
Miislim’in simdi nerede oldugunu sorar. Muhtar inkar eder. Koleyi ¢agirip Muhtar’la
yiizlestirirler. Muhtar 6fkelenir, tartismaya baslar. Ubeydullah 6niindeki diviti Muhtar’a firlatir.
Muhtarin alnina deger ve yiizii miirekkep olur. Hemen kilicina sarilir ve Ubeydullah da kalicini
alir. Tahttan diiger. Ubeydullah’1n askerleri o an Muhtar’1 hapsettiler. Miislim olanlar1 duyunca
iiziilen Muhtar kilik degistirip kadinin evine gider. Ubeydullah’in askerleri de o surada
Muhtar’1n evini yagmalar. Ubeydullah’a Muhtar’in evinde Miislim’i bulamadiklarini sdylerler.
Ofkelenen Ubeydullah Hani’nin evini yagmalaym dedi. Miislim bu olanlar1 duyunca aglayip
tiziildii. Bir iki glinliigiine oglanlarin1 Kad1’ya emanet etti. Kadi, Miislim’in bu istegini reddetti.
Kadi oglanlarin1 emanet etmesini istememesine ragmen Miislim onlar1 Kadi’ya birakip
silahlanip atina bindi. Oglanlarina ‘’ Ahirette goriisiiriiz.” diyerek veda etti. Miislim sehri saran
askerler tarafindan yakalandi. Ubeydullah’a Miislim’in yakalandig1 haberi verildi. Ubeydullah
askerlerini alarak Miislim’in oldugu yere gitti. Sonra onun ger¢ekten Miislim oldugunu
anlayinca askerleri orada birakip kendi kagti. Askerler bir siire sonra Miislim’i sehit ettiler.
Kesik bast Ubeydullah’a gonderildi. Miislim’e yolda bir kadin su vermisti onu da bulup
oldiirdiiler. Ibn Ziyad Miislim’in oglanlarinin bulunmasmin emrini verdi. Serih Kadi bunu
duyunca perigan olur. Oglunu ¢agirir. Ne yapmalar1 gerektigini konugurlar. Kadi ve oglu onlari
Mekke yoluna gondermeye karar verir ve biti on li¢ yasinda digeri on bir yasinda olan bu
cocuklari yola koyarlar. Aglaya aglaya sabaha kadar yiiriirler ve su bulurlar. Su i¢ip saklanirlar.
Kole bir lafin suya gelip onlar1 bulur. Lafin onlar1 Hz. Hiiseyin taraftar1 ¢gocuklar oldugunu
anlayinca yine Hz. Hiiseyin tarafinda olan hatununa ¢ocuklar1 bildirir. Hatun kosarak ¢ocuklarin
yanina gelir ve onlar1 evine gotiiriir. Kahyas1 Harici oldugu i¢in ¢ocuklar1 ona kars1 uyarir.
Kahya da zaten mal miilk edinmek i¢in bu ¢ocuklar1 aramaktadir. Kahya hatuna aradigini
anlatinca hatun tepki gosterir. Tartigirlar. Cocuklar uyudular. Biiyiik olan riiyasinda babasini
goriir. Babas1 onu ebediyete ¢agirir. Oglan uykudan uyanip riiyasini kardesine anlatir. Biiylik

cocuk “’Yarin oldiiriilecegiz.” der ve aglarlar. Kahya seslerini duyar. Cocuklar ve kolesiyle yola
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diiger. Kolesinden g¢ocuklar1 dldiirmesini ister. Kole tepki gostererek ona saldirir. Kahyayi
oldiirecektir ancak kahyanin oglu yetisir. Oglunun yardimiyla koleyi oldiiriir ve bu sefer ogluna
“’Bu iki ¢ocugu oldiir. ’ der. Oglu da bunu kabul etmez. Babasina tepki gosterince kahya oglunu
da 6ldiiriir. Sonra ¢ocuklari da 6ldiiriir. Baglarini alip Ubeydullah’a gotiirdii. Baslar hala Kur’an
okuyordu. Ubeydullah “’Kim bu baslar?”” dedi. Ubeydullah olan1 6grenince Kahya’ya
ofkelenip kizdi. Sonra Kahya’ya eziyet edip onu 6ldiirdiiler. Su kahyay1 kabul etmedi. Topraga
gomdiiler, toprak da kabul etmedi. Yaktilar. Bu kisimdaki farkliliklari su sekilde siralayabiliriz:

o Ebl Mihnef’e gore Miislim onceden Kife’ye kendi gitmek istemiyor.
Yolculuk sirasinda Miislim geri donmek istiyor ancak Hz. Hiiseyin izin vermiyor. Sadi
Meddah’a gore Miislim 6zellikle gitmek istiyor. Donmek istemesi gibi bir durum da
s6z konusu degil.

. Ebli Mihnef’in eserinde Miislim Kifelilerin elgileri ve Kays
kabilesindense ayarladig: iki kisiyle yola ¢ikiyor. Sadi Meddah’in eserinde Sa’d ve
Miislim’in iki oglu olan Muhammed ve Ibrahim ile yola ¢oktiigiinii sdyler.

o Ebl Mihnef’in eserinde Miislim Kife’ye gitmeden Medine’ye ugrayip
ailesiyle vedalasir. Sadi Meddah’in eserinde ise ogullarin1 hemen yanina almasindan
Miislim’in ailesinin de Mekke’de oldugunu anliyoruz.

o Ebl Mihnef’in eserinde Miislim Kife’ye gelince ilk olarak muhtar’in
evine giderler. Yeri tespit edilince Hani’nin evine yerlesir. Oras1 da tespit edilince
Tav’a’nin evine yerlesir. Miislim’1 direkt Hani’nin evine gotiiriirler. Ordan Kadi’nin
evine geger.

. Ebli Mihnef Miislim’in ¢ocuklarini yanina almasindan ve cocuklarin
Oliimiinden bahsetmezsen Sadi Meddah bu durumu anlatir.

. Iki eserde de Miislim’in yakalanis1 ve dldiiriiliis sekli farklidir.

o Iki eserde Numan’in Kife valiliginden alinma sekli ve Ubeydullah b.
Ziyad’in Kife valiligine getirilme sekli farklidir.

. Iki eserde de Hani ve Muhtar’in akibetleri farkli yol izlenerek

anlatilmustr.

Ebu Mihnef’in rivayetine gore Abdullah b. Ziibeyir sik sik Hz. Hiiseyin’in yanina
giderek onu Kiife’ye gitme konusunda cesaretlendiriyordu. Cilinkii Hz. Hiiseyin Hicaz halki i¢in
cok Onemliydi ve o burada oldugu siirece kimse Abdullah’a biat etmeyecekti. Abdullah b.
Abbas Hz. Hiiseyin’in Kife’ye gidisini desteklemiyor onu uyariyordu. Bir¢ok kisi Hz.

Hiiseyin’i uyarir ancak Hz. Hiiseyin kararindan vazgegmemektedir. Yola koyulurlar.
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Ten’im’deBahir b. Risan el-Himyeri’nin Yezid b. Muaviye’ye gonderdigi kervanla karsilasirlar.
Kervanda kiymetli esyalar vardir. Imam Hiiseyin esyalara el koyar ve kervanin devecilerine
kiralariin her sekilde verilecegini belirterek mecburi olmayan ¢agrida bulunur. Dedigini de
yapt1. Yola devam ederler ve Sifah’a ulastiklarinda sair Ferazdak ile karsilagirlar. imam Hiiseyin
sairden Kife’nin durumunu sorar. O da onun tarafinda olduklarii sdyler. Imam Hiiseyin Hacir
adindaki konaga vardiginda Kife halki i¢in yolda oldugunu haber veren ve islerini diizene
koymalarini séyleyen bir mektup yazarak Kays b. Mushir es-Saydavi ile gonderir. Kays b.
Mushir es-Saydavi yolda yakalanir ve Ubeydullah b. Ziyad’in yanina gonderilir. Ubeydullah
Kays’a sarayin istiine ¢ikip Hz. Hiiseyin’e kiifretmesini sdyler. O da sarayin {istiine ¢ikar ve
Hz. Hiiseyin’e 0vgii yagdirarak Hz. Hiiseyin’in mesajin1 halka iletir. Onu sarayin {istiinden atip
oldiiriirler. Hz. Hiiseyin ve kabilesi yolda Abdullah b. Muti ile karsilagirlar. Abdullah
gitmemeleri i¢in onlar1 uyarir ancak Hz. Hiiseyin dinlemeden yoluna devam eder. Yolda Ziiheyr
b. Kayn Hz. Hiiseyin’e katilir. ilerledikce Imam Hiiseyin Abdullah b. Buktur el-Himyeri’yi
Miislim b. Akil’e gonderir. Fakat Husayn b. Temim’in askerleri onu yakalayip Ubeydullah’a
gotiriir. Ubeydullah Kays’tan istediklerini Abdullah’tan da ister ve Abdullah da Kays gibi Hz.
Hiiseyin’e ovgiiler yagdirir. Abdullah’1 6ldiiriirler. Hz. Hiiseyin ve yarenleri yoluna devam
ederken Kiife’den gelenlerden Miislim ve Hani’nin sehit edildigi haberini bir Kafeliden alirlar.
Hz. Hiiseyin taraftarlarindan olan Abdullah b. Suleym ile Muzri b. Musmaill yolda Hz.
Hiiseyin’e katilirlar. Kafeli adamin verdigi haber lizerine Hz. Hiiseyin’e ailesini alip geri
donmesi gerektigini, Kifelilerden ona hayir gelmeyecegini sdylerler. O esnada Akil b. Ebu
Talib’in ogullar1 kardeslerinin intikamin1 almaya ve sehit olmaya yemin ederler. Hz. Hiiseyin
de “Bundan sonra yasamin bir hayr1 yoktur.” diyerek davasinda kararliligini dile getirmistir.
Sonra sabahi bekleyip yollarima devam etmislerdir. Siit kardesi Abdullah b. Buktur’un da
sehadet haberi ulasmistir. Sonra Hz. Hiiseyin insanlara Miislim’in, Hani’nin ve Abdullah’in
oldiiglinii soyleyip taraftarlarinin kendisinden ayrildigini soyler. Simdi gitmek isteyenlerin
gitmesi ¢agrisinda bulunur. Insanlar dagilmaya baslar. Hz. Hiiseyin’in yaninda sadece
Medine’den beri yaninda olanlar kalir. ilerlemeye devam eden Hz. Hiiseyin ve yarenleri karsi
tarafin ordusunu uzaktan goriirler. Onlarin bulamayacaklar1 yone dogru yol alirlar. Bir yerde
durup cadir kuracak oldular ki siivariler yine goriiniir. Hiir b. Yezit et-Temimi el-Yerbui
komutasindaki bin kisilik siivari ordusu gelerek imam Hiiseyin ve taraftarlarinin karsisinda
durdular. Imam Hiiseyin ve taraftarlar1 da sariklarin1 baglamis silahlarini kusanirlar. Bunun
iizerine Imam Hiiseyin yanindakilere gelenlere ve onlarin atlarma su verip susuzluklarini
gidermelerini tembih eder. Hiirr adamlariyla namazi Hz. Hiiseyin’in ardinda kilarlar ve ona

uyarlar. Sonra herke yerine gekilir. ikindi namaz1 da ayni sekilde kilinir. Hz. Hiiseyin namazdan
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sonra Hiirr ve ordusuyla konusur. Hiirr Kifelilerin ¢agri mektubundan haberlerinin olmadigin
sdylerler. imam mektuplar1 gosterir. Hiirr mektup yazanlardan olmadiklarini, onu Ubeydullah’a
gotiirmekle gorevlendirildiklerini ifade eder. Hz. Hiiseyin bunun gergeklesmeyecegini
sOylemesi ve tartisma olmasi sonucunda Hiirr “O zaman 6yle bir yol bul ki ne geri donebilesin
ne ben seni Ubeydullah’a gotiireyim ne de seninle savagmak gibi kotii bir ise giriseyim.” der.
Imam Hiiseyin yine de onlardan biat ister. Hiirr ve ordusu ile Hz. Hiiseyin ve taraftarlar1 Hiirr
ile yollarina devam ederler. Bu esnada Kiife’den gelenler de Hz. Hiiseyin’e katilirlar ve Kays’in
sehadetini bildirirler. Hz. Hiiseyin konakladiklarinda uykuya dalar ve riiya goriir. Uyandiginda
oglu Ali Ekber riiyasinda ne gordiigiinii sorar. O da oliimiin kendilerine dogru geldigini
gordiigiinii soyler. Ali Ekber babasma “Biz hak iizere degil miyiz?” diye sordugunda Imam
Hiiseyin “Hak lizereyiz.” der. Bunun tizerine Ali Ekber “O halde korkumuz yoktur. Hak
lizerine dlecegiz!” diye yanit verir. Hz. Hiiseyin Ali Ekber’e dua eder. imam Hiiseyin sabah
namazini kildiktan sonra Hiirr’iin ordusundan ayrilmak amaciyla ashabiyla atina binerek sola
dogru hareket ederler. Hiirr ve ordusu onlar1 engellemek istedi. Iki grup da saga sola savrularak
bir siire ilerlediler. Sonunda Neyneva’da konaklamak durumunda kaldilar. O esnada Kife
tarafindan bir siivari gelir. Stivari Hiirr ve ordusuna selam verirken Hz. Hiiseyin ve taraftarlarina
selam vermedi. Hiisrr’e Ubeydullah tarafindan bir mektup getirmisti. Mektupta Ubeydullah,
Hiirr’e mektup kendisine ulasir ulasmaz Hz. Hiiseyin ve taraftarlarini baski altina almasini,
onlar1 otsuz ve susuz bir yerde bulundurmasini emrediyordu. Mektubu geriten el¢i Malik b.
Nusayr el-Beddi de Hiirr’iin yaninda kalacakt1. Hiirr mektupta yazanlari Imam’a sdyledi. O da
“Birak da burada ya da korunmaya elverisli olan baska yerde konaklayalim.” diyince Hiirr
bunun olmayacagini ¢iinkii elginin kendini izleyecegini sdyledi. Ziiheyr b. Kayn, Imam’a
“Asker sayilart azken savasalim.” Dediginde Hz. Hiiseyin bunu kabul etmemis, savasi
kendisinin baglatmayacagini sdylemistir. Bu durumda Ziiheyr bayindir olan Akr’e gitmeyi teklif

eder.

Daha sonra oraya gittiler. Bunun ardindan Omer b. Sa’d b. Vakkas 4.000 kisilik bir
orduyla buraya geldi. Omer b. Sa’d Hz. Hiiseyin’e elgi géndererek onun neden buraya geldigini
sordurur. Hz. Hiiseyin “Sizin insanlariniz beni ¢agirdi, istemiyorsaniz geri donerim.” diyince
Omer b. Sad savasmak fikrinden uzak oldugu i¢in Ubeydullah’a Hz. Hiiseyin’in dediklerini
iceren mektup yazar. Ubeydullah da Hz. Hiiseyin’den biat bekledigini belirten bir mektup yazip
Omer b. Sa’d’a gonderir. Bu mektup iizerine Omer b. Sa’d, Hz. Hiiseyin’e goriisme talebinde
bulunur, goriisiirler. Bu goriisme sonrast kimseye bir sey sOylenmedigi i¢in insanlar ne

konusulduguna dair fikirler one siiriiyorlardi. Bu goriismenin ardindan Omer b. Sa’d
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Ubeydullah’a bir mektup daha yazar. Hz. Hiiseyin’in ilk yerine dénme ya da onu
Mislimanlarin  sinirindan istedigimiz bir sinira gonderme fikrini sundugunu belirtir.
Ubeydullah mektubu okuyunca fikri kabul eder. Ancak Simr b. Zilcevsen onu bu kararindan
vazgegirir. Ubeydullah, Omer b. Sa’d’a Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin biat etmedigi takdirde
onlar1 6ldiirmesini emreden ve kendisinin de dediklerini yapmayacaksa kenara ¢ekilmesini ve
orduyu Simr b. Zilcevsen’e birakmasini sdyledigi bir mektup gonderir. Bu mektubu Omer b.
Sa’d’a ulastirma gorevi de Simr’e verilmistir. Simr’in yegenleri de Hz. Hiiseyin tarafindadir ve
Ubeydullah’tan onlar i¢in aman ister. Ubeydullah da verir ve onlara da mektup yazip gonderir.
Simr, Omer’e mektubu ulastirdiginda Omer bu isi olumsuza gevirenin Simr oldugunu anlar ve
ona beddua eder. Orduyu da Simr’e birakmaz. Simr’in yegenleri de amani kabul etmeyip Hz.
Hiiseyin’in yanindan ayrilmadilar. ibn Ziyad’dan tekrar Omer b. Sa’d’a tekrar mektup gelir. Hz.
Hiiseyin ve yarenlerine asla su vermemesini emreder. Ciinkii Osman b. Affan’a da oyle
yapildigin1 6ne siirerek bir bakima Hz. Osman’m kendince intikammi alir. Boylece Omer b.
Sa’d, Amrb. Haccac’1 bes yiiz atliyla Firat Nehri’nin etrafina yerlestirir. Bu olay Hz. Hiiseyin’in
sehadetinden li¢ giin 6nce gerceklesir. Hz. Hiiseyin ve ashabinin susuzlugu artinca Nafi b. Hilal
su almak i¢in arkadaslariyla Amr’in karsisina dikilir. Amr ile ¢carpisirken Nafi’nin bazi askerleri
su tulumlarmni doldururlar. Ubeydullah’in ordusundan bir kisi yaralanarak 6liir. Bu ¢arpigmaya
ragmen su tulumlarini Imam Hiiseyin’e ulastirmay1 basarirlar. Bu geceden sonra Omer b. Sa’d
ikindi namazinin ardindan Omer b. Sa’d ve ordusu saldiriya gecer. Bu sirada kiz kardesi Hz.
Zeynep, Hz. Hiiseyin’e esleri duyup duymadigini sorar. O da riiyasinda Hz. Peygamber’i
gordiigiinii ona dogru gittigini sdyledigini aktarir. Hz. Zeynep feryat eder. Abbas orduya dogru
yirmi kisiyle gider ve ne istediklerini sorar. Onlar da Ubeydullah’in emrinin altina girmelerinin
zorunlu oldugunu soylerler. Abbas Hz. Hiiseyin’e ordunun dedigini ilettiginde Hz. Hiiseyin
yarin sabaha kadar ibadet etme amaciyla siire istedi. Omer b. Sa’d bu siireyi verdi. Omer b.
Sa’d tarafindan bir el¢i gelip yarin teslim olurlarsa Ubeydullah’a gotiiriileceklerini olmazlarsa
kendi baslarina birakilmayacaklarin iletti. Hz. Hiiseyin’in oglu Ali Omer b. Sa’d dondiikten
sonra Hz. Hiiseyin’in ashabimi topladigimmi soyler. O sirada Ali hastadir ve babasinin
konusmalarim1  onlara yaklasarak dinler. Hz. Hiiseyin burada yarenlerine ¢ekip
gidebileceklerini, onlardan razi oldugunu belirtir. Kimse gitmek istemez. Akil’in ¢ocuklar1 da
burada Hz. Hiiseyin’i yalniz birakmayacaklarini ifade ederler. Hz. Hiiseyin’in oglu Ali hasta
oldugu i¢in halas1 Zeynep basindadir. Hz. Hiiseyin’in sehit olacagini haber veren siir
okudugunu duyarlar. Ali kendisini tutar ancak Zeynep dayanamaz Hz. Hiiseyin’in yanina gidip
feryat eder. Hz. Hiiseyin’le arasinda gegen diyalogdan anlasilacag: iizere Hz. Hiiseyin sehit

olma konusunda istekli degildir, onun i¢in zorunluluktur. Hz. Hiiseyin cadirlarin glivenligini
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saglamak ister. Onlar1 birbirine yakinlastirir etrafina hendek kazar ve hendekleri kamisla,
odunla doldurur. Omer’in ordusu sabah hazirhgimi yapmis Hz. Hiiseyin ve taraftarlarmin
tizerine dogru yiiriimektedir. Ordu ¢adirlarin etrafinda yanan atesi goriince geri ¢ekilir. Simr b.
Zilcevsen Hz. Hiiseyin’e saygisizca sozler sarf edince Miislim b. Avsece okuyla Simr’i vurmak
ister. Ancak Hz. Hiiseyin savasi ilk baslatan olmak istemediginden buna izin vermez. Hz.
Hiiseyin, Ubeydullah’in ordusunun karsisinda 6ziir icerikli hutbe verir. Hz. Hiiseyin tarafindaki
bunu duyan kadinlar daha feryat figan aglamaya baslarlar. Hz. Hiiseyin onlarin susmasini
emreder. Kadinlar susunca Hz. Hiiseyin Allah’a hamd ve sena ederek hutbesine devam eder.
Onlara kim oldugunu, ailesinin kim oldugunu, Hz. Peygamber’in kendisine olan sevgisini
hatirlatir. Simr b. Zilcevsen Hz. Hiiseyin’in diliyle ibadet ettigini sdyleyerek onun konugsmasimi
boler. Aralarinda kiigiik bir miinakasa yasanir. Daha sonra Ziiheyr b. Kayn hutbe vermeye
baglar. Simr ok atarak onu da susturur. Hiirr pismanligini dile getirip karsi taraftan ayrilarak Hz.
Hiiseyin’in safina geger. Omer b. Sa’d Hz. Hiiseyin’le savasmaya karar verince Kife
ordusundaki Yezid b. Ziyad’da beraber geldigi ordusundan ayrilip imam Hiiseyin’e katildi. Bu
Hiirr’iin verdigi hutbe ile gerceklesti.

Sadi Meddah ise bu hadiseleri farkli sekillerde anlatir. Onun eserinde Hz. Hiiseyin
yarenleriyle yola koyuldugunda kervanla karsilasir. Kervan Kife halkinin doneklik ettigini
sOyleyerek Miislim ve Muhtar hakkinda bilgi verir. Kervan’dan Ziiheyr de Hz. Hiiseyin tarafina
gecer. Ubeydullah, Hz. Hiiseyin’in geldigini haber alinca Numan’a ne yapmasi gerektigini
sorar. Numan asker gondermesini teklif eder. Ordunun bagina gegme gorevi Hiirr’e verilir. Hiirr
ve askerleri Kerbela’ya ulasir ve orada Firat Nehri’nin gecis noktalarini tutarlar. Hz. Hiiseyin
ve taraftarlar1 Kerbela’ya ulasinca orduyla karsilasirlar. Hz. Hiiseyin, Kasim adinda bir yarenini
orduya gondererek ne istediklerini sordurtur. Hiirr’de Hz. Hiiseyin i¢in geldiklerini onu
alikoyacaklarin1 séyleyince Kasim Hz. Hiiseyin’e gidip durumu haber verir. Hz. Hiiseyin ve
beraberindekiler geri ¢ekilip konaklayacaklar1 yere karar verirler. Hz. Hiiseyin atindan inip bir
avug toprak koklar. “Burada konaklayalim, alnimiza ne yazilmigsa gérelim.” der. Kerbela’da
konaklarlar. Ubeydullah’in adamlari da kibriyle iinlii Omer b. Sa’d’1 ¢agirmaya karar verirler.
Ubeydullah Omer’e valilik verir. Hz. Hiiseyin’i biate davet etmesini sdyler. Aksi halde
oldiirmesini emreder. Omer ailesiyle istisare eder. Ailesi onaylamadig: halde gitmeye karar
verir. Omer Hz. Hiiseyin’i biate davet eder yoksa onu dldiirecegini belirtir. Omer Hz. Hiiseyin
ve taraftarlar1 suya ulagsmasin diye suya ulasma yolunu askerlerle ¢evirir. Omer ve askerleri
gelince Hiirr olayin buralara varacagini tahmin etmedigini belirtip, yol vermedigi i¢in pisman

oldugunu sdyleyip, tovbe ederek Hz. Hiiseyin’in tarafina gecer. Omer’le Hiirr Hz. Hiiseyin i¢in
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tartigirlar. Hirriin, Hz. Hiiseyin’in tarafina gectigini duyan Ubeydullah ¢ok korkar. Simr’e bu
isi basariyla tamamlarsa Rey valiligini ona verecegini sOyledi. Simr hemen suyun etrafindaki
asker sayisini artirdi. Hz. Hiiseyin yanindaki 72 pehlivana hendek kazmalarini sdyledi. Karst
tarafin ordusu siivari haline geger ve Hz. Hiiseyin’e yanasirlar. iki giindiir Hz. Hiiseyin ve
taraftarlar1 su icmemislerdir. Hz. Hiiseyin karsi ordunun amacini anlayinca yarenlerine geri
donmeleri i¢in ¢agrida bulunur. Onlara dedesi Hz. Muhammed’in Kerbela savasinin olacagini
kendisine zaten dnceden kendisine sdyledigini ifade eder. Hz. Hiiseyin taraftarlar1 gitmemeyi
tercih ederler ve ona 6vgii sunarlar. Hz. Hiiseyin onlara dua eder. Hz. Hiiseyin Muhtar’1n oglu
Muhammet’i ¢agirip karsi tarafa ne istediklerini sormak i¢in gdrevlendirir. Onlarin mektup
yazip kendilerini cagirdigint aciklar. Muhammet gelip onlarla konusunca ordudakiler
birbirlerine 6fkelenir, pisman olurlar. Omer Hz. Hiiseyin’in Yezit’e biat etmesi sonucunda
istedigi tiim malin miilkiin ona verilecegini sdyler. Muhammet buna tepki gostererek Hz.
Hiiseyin’in yanina doner. Iki grup arasmda miinakasalar devam eder. Ertesi sabah Omer’in
komutasindaki askerler hazirlanir. Bu savasin baslayacaginin gostergesidir. Hz. Hiiseyin savas
olacagini anlayinca savasamayacak durumda olan yashi adami geri gonderir. Bu gruptan sag
kurtulan sadece odur. Digerlerine de tekrar gitmelerini sdyledi ancak kimse bir yere gitmedi.
Hendegi odun ile doldurdular. Omer’in ordusu atesi goriince askerlerine geceye kadar

durmalarin1 soyledi. Hz. Hiiseyin ve yarenleri bes giindiir su igmemislerdi.

Gortildiigii iizere iki eserin savas oncesi durumlarinda da farkliliklar1 vardir. Bunlar

Ozetle su sekilde siralanabilir:

. Hz. Hiiseyin’in yolda kervanla karsilastiklarinda kervana kars
tutumunun iki eserde de farkli seyretmesi

. EbG Mihnef’in eserinde yolda Sair Ferazdak ve baska kisilerle
karsilagirken Sadi Meddah’in eserinde bu karsilagsmalara yer verilmemesi

. Hz. Hiiseyin’in Ebu Mihnef’in eserinde oglu Ali Ekber’le ve kiz kardesi
Zeynep’le olan diyalogunun Sadi Meddah’in eserinde olmamasi

. EbG Mihnef’in eserinde Hz. Hiiseyin’in 6lecegini gordiigii riiya ile
anlamasi, Sadi Meddah’in eserinde ise Kerbela’da savagsacaginin haberinin dnceden
kendisine Hz. Peygamber tarafindan verilmesi

o Susuz birakilma olay: farkliliklar

. Ebli Mihnef’in eserinde hendek kazilmasinin amaci ¢adirlar1 korumak
olarak ifade edilirken Sadi Meddah’in eserinde kazilan hendekler sadece ¢adirlart degil
hepsini koruma amaciyla geckazilmaktadir
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. Iki eserde de farklilasan Ubeydullah’in askerlerinin tutumlari, gorev ve

karakterleri

Ebi Mihnef’in eserinde konu su sekilde devam etmektedir: Omer b. Sad, Hz. Hiiseyin
ve ashabina saldirmaya baslar. Oku ilk atip savasi baslatan kisi odur. Sadi Meddah’1n ifadesine
gore ise Hz. Hiiseyin savas anindan ilk verdigi hutbe sirasinda karsi taraftan ok yagmuru ¢oktan
baglamistir. Hz. Hiiseyin’in ati Edhem vurulur ve yere yikilir. Savas ani iki eserde de Hz.
Hiiseyin’in vurulan askerlerinin vurulma animi anlatir. EbG Mihnef herkese ve ayrintilara
deginmezken Sadi Meddah ¢ok sayida kisinin sehadet anina bir¢ok kahramanliklar ytikleyerek
abartili ve ayrintihi sekilde ele alir. Ebu Mihnef’in rivayetine gére imam Hiiseyin otururken siit
emen oglunu yanina getirirler. Imam Hiiseyin onu kucaginda oturtmustur. Karsi taraftan
Harmele b. Kéhil ya da Hani b. Subeyt el-Hadrami okuyla ¢ocugun bogazini hedef alarak isabet
eder. Bir siire sonra gozleri kamastiran desenli giysisini istedi. Hz. Hiiseyin’in yanina gelen
asker geri doniiyordu. Cilinkii Hz. Hiiseyin’i sehit etmenin sorumlulugunu istlerine almak
istemezler. Malik b. Nuseyr el-Beddiy el-Kindi 6ne atilip imam Hiiseyin’in basima bir darbe
indirir. Bagindaki migfer pargalanir. Hz. Hiiseyin baska bir migfer ister. Yeni migferi basina
koyup migferin iistiinii ipeksi bir yiin kumasla sardi. Ustiine ciibbe giyip sakalmni vesmeyle
boyadi. Cesurca savastyordu. Omer b. Sa’d Hz. Hiiseyin’e yaklasinca Hz. Hiiseyin’in kiz
kardesi Zeynep cikarak “Ey Omer b. Sa’d! Hz. Hiiseyin 6ldiiriiliirken sen izleyecek misin?”
diye seslendi. Omer aglar bir sekilde yiiziinii Zeynep’ten ¢evirdi. Hz. Hiiseyin’e saldirdilar ve
Sinan b. Enes Hz. Hiiseyin’in basin1 bedeninden ayirdi, Havli b. Yezid el-Essebahi’ye verdi.
Hz. Hiiseyin’in lizerindekileri yagmalamaya bagladilar. Sadi Meddah’in eserinde ise bu olaylar
su sekilde nakledilir: savasin ilerleyen zamanlarinda bir ¢ocugun aglama sesinin duyuldugu
rivayet edilir. Hz. Hiiseyin aglayanin kim oldugunu sordugunda ““Ali Asgar’in susuzluktan
feryat figan agladig1” cevabini alir. Hz. Hiiseyin onu kucagina alir ve su istemek i¢in meydana
getirir. Yedi giindiir su i¢gmedigini soyler. Naka adinda biri kiigiik ¢ocugu ansizin agzindan
vurur. Oglanin oku ensesinden ¢ikinca Hz. Hiiseyin aglar. Daha sonralari Hz. Hiiseyin orduya
dogru bir hamlede bulunup tekrar ¢adirina doner. Yaralanmis, gilicii kalmamaisti. Ubeydullah’in
ordusu Hz. Hiiseyin’i sehit etmek i¢in plan kurar. Hz. Hiiseyin onlarin ortasinda yalmiz kalir.
Ziilcenah kimseyi okla vurulup diigmiis olan Hz. Hiiseyin’in yanina birakmaz. Hz. Hiiseyin yere
diismiistiir. Bagin1 almak icin yanina gelirler. Hz. Hiiseyin gozlerini agar. Simr’in kendisini
Oldiirecegini anlar. Ciinkii Simr, Hz. Peygamber’in Hz. Hiiseyin’e kendisini sehit edecegi
kisinin tarifine uydugunu goriir. Simr’den su ister. Simr vermez. Hz. Hiiseyin kendi hangeriyle

sehit edilmek ister. ““Benim bogazimi1 Hz. Muhammed 6ptii. Ey vefasiz! O hancer kesmez. Beni
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ensemden sehit et.” der. Hangeri alir Hz. Hiiseyin’i orada sehit eder. Yer gok feryat eder.
Cebrail, Mikail, Israfil sarigimi atip elbiselerini yirtar. Fatima feryat eder. Simr Hz. Hiiseyin’in
kesik basin1 Omer’e getirir. Bas1 gorenler feryat edip Simr’e lanet eder. Goériildiigii iizere iki
eserde savas aninda ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilisinde de farkliliklar meydana gelmektedir.

Bunlar ana hatlariyla su sekildedir:

. Hz. Hiiseyin’in kii¢iik cocugunun sehit edilirken halihazirdaki halleri

. Savas aninda sehit olan Hz. Hiiseyin’in yarenlerine Sadi Meddah’in fazla
giic yiikklemesi ve ayrintiyla ele almasi

o Hz. Hiseyin sehit edilmeden hemen O©nce durumundaki ve
eylemlerindeki farkliliklar

. Hz. Hiiseyin’in sehit edilisindeki farkliliklar

° Iki eserde de Hz. Hiiseyin’i sehit eden kisilerin farkli olmasi ve

bedeninden ayrilmig basinin farkli kisilere verilmesi.

Kerbela hadisesinin son bdliimii Hz. Hiiseyin’in sehit edilisinden sonra cereyan eden
olaylardir. Ebu Mihnef son kismi su sekilde ele almistir: Ardindan Ubeydullah’in
ordusundakiler Hz. Hiiseyin ve yarenlerinin kadinlarina ve mallarina yoneldiler. Degerli
esyalar1 ve develeri yagmaladilar. Bu esnada Simr b. Zilcevsen yanindaki piyadelerle Imam
Hiiseyin’in mallarina saldirirlar. Orada hasta olan Zeynelabidin’i goriirler. Omer b. Sa’d ¢ocugu
oldiirmelerine, kimsenin kadinlarin ¢adirina girmesine izin vermeyip herkesin aldigr mallari
geri vermesini emretti. Hz. Hiiseyin’in bedenini atlarla ¢ignetirler. Sonra Omer b. Sa’d kendi
oliilerine namaz kildirip onlart defnettirir. Ayn1 giin Hz. Hiiseyin’in basin1 Havli b. Yezid ile
Ubeydullah b. Ziyad’a gonderir. Saray kapali oldugu i¢in Hz. Hiiseyin’in basini kendi evine
gotiiriir. Bilyiik bir legenin altina koyar ve sabah olunca Ibn Ziyad’a gétiiriir. Omer b. Sa’d Hz.
Hiiseyin’in sehit olan yarenlerinin basini da kesip topladiktan sonra toplam 72 bas1 kendisinin
gitmesinden 6nce Simr, Kays,Amr ve Uzra araciligiyla Ubeydullah’a gonderir. Ardindan Hz.
Hiiseyin’in tiim ailesini alarak yola ¢ikar. Ibn Ziyad elindeki ¢ubukla Hz. Hiiseyin’in 6n
dislerine vuruyordu. Zeyd b. Erkam tepki gosterir. Zeyd sdylenerek disar1 cikar. Imam
Hiiseyin’in kiz kardesleri, cocuklari, hanimlar1 Ubeydullah b. Ziyad’in yanina getirildiklerinde
kardesi Zeynep cok eski bir elbisesini giyinir Cariyeleri tarafindan etrafi sarilmis olarak koseye
gecti oturur. Ubeydullah ’Su oturan kadin kimdir?” diye ii¢ kere sormasina ragmen Zeynep
cevap vermez. Hz. Zeynep’in cariyelerinden biri cevap verir. Ubeydullah ve Zeynep
miinakasaya girerler. Daha sonra Ubeydullah Hz. Hiiseyin’in hayattaki oglu Ali ile miinakasaya

girer. Daha sonra Ibn Ziyad imam Hiiseyin’in basim1 mizraga takar ve Kife sokaklarmda
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dolastirmalarin1 emreder. Namaz vakti geldiginde halkin toplandigi camide ibn Ziyad minbere
cikip Hz. Hiiseyin’e hakaret eder. O sirada Hz. Ali’nin Siilerinden olan Abdullah b. Afis el-Ezdi
el-Gamiri dayanamayarak laflarin1 Ubeydullah’a iade eder. Ubeydullah onu yanina istese de
kabilesi onu alip evine gotiiriir. Ubeydullah yine de onu 6ldiirtiir. Sonra Ibn Ziyad, Hz. Hiiseyin
ve ailesinin hazirlanip Yezit’e gonderilmesi emreder. Ali’nin boynuna zincir baglanmasini
soyler. imam Hiiseyin’in, Ehli Beyt’inin ve ashabinin kesik baslar1 Yezit’in niine koyulur.
Yezit halkin iceri girmesine izin verir ve elindeki ¢ubukla Hz. Hiiseyin’in dudaklarina ve
dislerine vurur. Yezit karisna Hz. Hiiseyin icin yas tutmasini sdyler. ibn Ziyad’in isi aceleye
getirip onu 6ldiirdiigiinii ifade ederek ‘* Allah da Ibn Ziyad’1 éldiirsiin.” der. Daha sonra Yezit
makamina oturur ve Sam biiyiiklerini de ¢agirip onlart yanina oturtur. Daha sonra Hz.
Hiiseyin’in kadinlarinin ve ¢ocuklarmin getirilmesini emreder. Yezit onlarin kotii durumunu
goriince yine Ibn Ziyad’a beddua eder. Hz. Hiiseyin’in oglu Ali ile Yezit miinakasaya tutusurlar.
Olaylar bu sekilde gelisirken Sam ehlinden bir adam Hz. Hiiseyin’in kiz1 Fatima’y1 Yezit’e
gostererek kendine hediye etmesini ister. Fatima korkar ancak ablas1 Zeynep boyle bir seyin
miimkiin olmayacagini soyleyip onu teskin eder. Adama da kimsenin boyle bir hakki olmadigini
soyler. Yezit 6fkelenip buna hakki oldugunu belirterek yapmak istese yapacagini ifade eder.
Zeynep’le Yezit orada tartisirken adam istegini yineler. Yezit adami kovup ona beddua eder.
Daha sonra kadinlar1 miistakil bir eve yerlestirilmesini ve Ali’nin de onlarla birlikte olmasini
emreder. Ihtiyaclari giderilir. Muaviye ailesinin kadinlari onlar1 karsiladi ve beraber agir yakip
agladilar. Imam Hiiseyin i¢in yas merasimi gerceklestirdiler. Esirler Sam’dan ¢ikmak isteyince
Yezit bu isteklerini de onlara saygi duyulmasii ve ihtiyaglarinin giderilmesini emrederek
gergeklestirdi. Sonunda Medine’ye vardilar. Onlarla herkesin sehit edildigi haberi de
Medine’ye ulasti. Kife ehlinden Hz. Hiiseyin’i Kerbela’ya giderek ziyaret eden ilk insan da
Ubeydullah b. Ziyad’a ragmen Ubeydullah b. Hiir olur. Sadi Meddah’in ifadesine gore ise Hz.
Hiiseyin’in ailesindeki kadinlar korkudan titreyip agliyorlardi. Ubeydullah’in ordusu ¢adirlart
yagmalayip darmadagin ettiler. Kadinlar1 soydular. Ziynet esyalarimi aldilar. Omer oraya gelip
“’By asagilik topluluk!” diyerek bunlar1 yapanlara tepki gosterdi. Hz. Hiiseyin’in esi Sehribanu
etegiyle kii¢iik oglunu saklamaya ¢alistyordu. Yedi giindiir su igmeyen hatunlara su getirdiler
icirdiler. Hz. Hiiseyin’in ailesinden olan kadinlar1 develere basi acik sekilde bindirdiler.
Sehitlerin bagin1 mizraklara takarak ilerlerler. Devecilerden bir Harici Hz. Hiiseyin’in karisina
g6z koyar. Deveci Hiiseyin’in karisinin iislerinde kalan son elbiseyi de ¢ikarmaya kalkisir. Hz.
Hiiseyin’in onu durdurmaya kalkisir. O da Hz. Hiiseyin’in sag elini keser. Hz. Hiiseyin sol eliyle
tutar, deveci sol elini de keser. Deveci kadinin elbisesine yine davraninca yagh zirhli bir kisi

gelerek Hz. Hiiseyin’i bagrina basar. Yine yash nur yiizlii biri Hz. Hiiseyin’in karisinin yanina
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gelir. Adam1 uzaklastirirlar. Bu ruhani kisilerin kisiler Hz. Ali ve Hz. Peygamber oldugu
belirtilir. Sadi Meddah bu kisimlar1 olaganiistiiliikler katarak devam ettirir. Sehitler kirk gece
kaldilar. Oradaki Yahudiler her gece onlari nurun aydmlattigin1 ve aslanlarin gelip onlar1
bekledigini ileri stirerler. Onlar1 gdbmme karar1 alirlar yikarlar ve gémerler. Hz. Hiiseyin’in
bedenini taniyip onun mezarina isaret koyarak onu ayr1 gdmerler. Sehitler kirk gece kaldilar.
Oradaki Yahudiler her gece onlar1 nurun aydinlattigini ve aslanlarin gelip onlar1 bekledigini
ileri siirerler. Onlar1 gdmme karari alirlar yikarlar ve gdmerler. Hz. Hiiseyin’in bedenini tantyip
onun mezarina isaret koyarak onu ayr1 defnederler. Iki igde agac1 getirip birini basina digerini
ayagina dikerler. Sehitlerin kabrinin g¢evresine duvar ¢ekerler. O sirada Hariciler Kife’ye
yaklagir. Simr Hz. Hiiseyin’in basiyla beraber evine geldi. Simr’in Siinni karist bu duruma tepki
gosterdi. Onun bagini yikayip temizleyip ona hizmet etti. Simr’i de terk etti. Sabah olunca
mizraklara dikilmis baslarla ve Hz. Hiiseyin’in ashabiyla tekrar yola koyuldular. Hz.
Hiiseyin’in kesik basi ve perisan haldeki Ehli Beyt kadinlar1 Ubeydullah’a getirilir. Muhtar’1
zincirlerle getirip Hz. Hiiseyin’i ona gosterirler. Muhtar 4h edip kendinden geger. Intikam
yemini eder. Onu tekrar zindana attilar. Ehli Beyt kadinlarinin baslart acgik sekilde kesil baglar
da alarak tekrar yola koyulurlar. Yolda bir Rahip altin verme karsiliginda Hiiseyin’in basini
ister. Bag1 manastira getirince igeri nur dolar, melekler gelir. Hz. Hiiseyin’in kesik bas1 bagindan
gegenleri Rahip’e anlatir. Rahip aglayarak Hz. Hiiseyin ‘in basimi yikayip ona hizmet eder.
Hariciler tekrar manastira gelip Hz. Hiiseyin’in basini aldilar. Sehribanu hamiledir ve yolda
cocugunu dogurur. Cocugun adint Mahstim koyarlar. Cocuk ¢ok yasayamaz ve diinyadan gider.
Adamlardan biri Ehli Beyt kadinlaria ortii verdi. Ancak Sehribanu’ya yetmedi. Onun basi agik
kaldi. Saraya vardilar. Kesik baslar Yezit’e sunuldu. Daha sonra Yezit ‘’Getirin o asagilik
tutaaklar1! diye emir verdi. Kadinlar ve ¢ocuklar iizgiin sekilde oturdular. Ziiheyr adinda biri
Yezit’e yaklasip kadinlardan birini ister. O da istedigini alabilecegini sdyler. O da Ummii
Giilsim’iin elini tutup c¢eker. Zitheyr onun Fatima’nin kizi oldugunu anlayinca Yezit’i
asagilayip ona lanet eder. Zeynelabidin’in de Yezitle agiz dalagina diiser. Cellat onu gotiirmeye
niyetlenir ancak Ummii Giilsiim birakmaz. Zeynelabidin babasinin basini geri ister. Yezit bu
istegi olumlu karsilar. Babasinin katilini ister ama kimse kim oldugunu sdylemez. Yezid’in
adamlar1 Hz. Hiiseyin’i 6ldiirenin aslinda kendisi oldugunu ifade ederler. Ofkelenen Yezit Hz.
Hiiseyin’i sehit edenlerin meydana goétiiriiliip onlara eziyet edilmesini emreder. Onlarin
burunlarini kulaklarini keserler.Yezit esirlere mal miilk teklif eder ancak onlar kabul etmezler.
Zeynelabidin hutbe okumak ister. Yezit kabul eder. Zeynelabidin yedi yasindadir. Minberin
tistline ¢ikar, tevhid okur. Resul’ii 6ver. Kendisinin ve annesiyle kardeslerinin durumlarindan

bahseder. Kerbela’da bahseder. Dedesinden ve amcasindan bahseder. Kadinlarin baslarina
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gelenlerden bahsedip yapanlar asagilar. Yezit’e lanet eder. Mescitte giiriiltii kopar ve Yezit
korkar. Mervan Yezit’e bunlari gdndermesini soyler. Yezit onlar1 Medine’ye gonderir. Artik

Medine’de yasarlar.
Gortildiigii tizere iki eserin son boliimlerinde de birgok farkliliklar bulunmaktadir:

. Kadinlarin Yezit’e kadar gotiiriiliis sekillerindeki farkliliklar
. Hz. Hiiseyin’in kesik basinin Sadi Meddah’in rivayetlerinde olagantistii

ya da olagan bir¢ok olay yasamasi

o Ebu Mihnef’in eserinde Ehli Beyt kadinlarinin daha cesur olmasi
o Zeynelabidin’in Sadi Meddah’in eserinde daha aktif olmasi
. Yezit’in Sadi Meddah’in eserinde daha acimasiz olmasi

o iki eserde de karakterlerin yasadig1 farkliliklar

seklinde 6zetlenebilir.
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SONUC

Aleviligin dogusu Alevi kolektif bilincinde yaratilis donemine dayanirken bilimsel
tarihi perspektife gére ise Islamiyet 6ncesi Tiirk tarihine kadar uzanmaktadir. Kolektif bilingteki
dogus fikri bilimsel veriler degil, daha ¢ok mitolojik menkibelere dayanmaktadir. Tiirkler
Kerbela Hadisesi nin etkisinde kalarak Islami agidan Ehli Beyt taraftar1 olmuslardir. Tiirk insam
Ehli Beyt soyuna mensup ailelerle gerek sahip ¢ikmasiyla gerek evlilikler yoluyla aile kurmakla
Islam’1 kabul eden diger milletlerden ayrisarak dedelik kurumunun olusmasimi saglayip
dedelerin varligin1 ve gorevini kutsallastirarak Islam’in 6ziinde yer ettirmeyi basarmislardir.
Islami mezhepler olan Siilik ve Siinniligin ayrimi dért halife donemine kadar uzanmaktadir.
Alevilik Tiirklerin Ehli Beyt’ten ve $ii kesimden etkilenmesiyle olugsmasina ragmen Siilikten
kesin cizgilerle ayrilmaktadir. Bu ayrismanin sebebi tarihi, kiiltiirel ve sosyolojik farkliliklardir.

“Alevilik Islam’1n Tiirk milletine ait yorumudur.” diyebiliriz.

Sozlik anlami ““Ali’ye mensupluk.” seklinde olan ““Alevi” kavraminin tasavvuftaki
karsilig1 ise “Hz. Ali’yi sevgiyle anmak, ona saygi duyup bagli olmak™ tir. Hz. Ali’yi en 6nemli
sahabe olarak goren ve ilk halifeligin onun hakki oldugunu diisiinen kisileri nitelemek i¢in

kullanilmaktadir.

Gecmiste Tilrkmen topluluklari olan Aleviler on iki bdlmeli kirmizi boérkler
takmaktaydilar ve bu borkii takmak “Seyh Haydar’a mensup olmak” anlamina gelmekteydi.
Bu tarz kullandiklar1 bork ve serpuslar onlarin ““Kizilbas™ diye adlandirilmasina kaynaklik

etmistir. Tarihteki bu “Kizilbaslilik™ ifadesi giiniimiiz ““Alevilik’ inang sisteminin karsiligidir.

Tiirk Aleviligi ve Tirk Siinniligi temelde birlesmesinin yaninda belirli noktalarda
birbirinden ayrismaktadir. Allah’1n birliginin ve sonsuzlugunun kabulii, ayn1 peygambere iman
etmeleri, kutsal kitap olarak Kur’an’1 kabul etmeleri, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
olan biitiin peygamberlere inanmalar1 Alevilikle Siinniligin ortak noktalaridir. Ehli Beyt
kavrammin kapsami, On Iki Imam’a yiikledikleri anlamlar, ikrar vererek Alevi kimligini
kazanmalari, ibadet sekillerinin ve yerlerinin farkli olmasi gibi sebepler Aleviligi Siinnilikten

ayirmaktadir.

Kerbela Hadisesi’nin temelleri Hulefayi Rasidin donemine dayanmaktadir. Halifeligin
Hz. Ali’nin hakki oldugunu diisiinenler Hz. Ali’den 6nce secilen halifelere tepkiliydiler. Bu
tepkiler Hz.Peygamber vefat edince Peygamber daha defnedilmeden secime gidildigi i¢in
meydana gelmistir. Ciinkii Hz. Ali se¢im sirasinda Hz. Peygamber’in defin isleriyle

ugrasmaktadir ve Hagimogullarinin fikri alinmadan se¢im gerceklesmis oldubittiye gelmistir.
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Daha sonraki iki halifenin iktidara gelmesi de Hz. Ali taraftarlarinca haksizlik olarak
degerlendirilmis, ayrismalar ciddi bir boyut kazanmistir. Hz. Hz. Osman’1n sehit edilisi de bu
ayrismalari keskinlestirmistir. Hz. Ali’nin Hz. Osman’a olan tiim destegine ragmen iktidarlik
yarist i¢inde olan Umeyyeogullar1 Hz. Osman’1n sehit edilmesinde Hz. Ali’yi suglayarak onun
iizerine gitmistir. Hz. Ali sehit edilince de Hz. Hasan’1 da halifelikten alikoymay1 basararak
halifelik makamini ele gecirmislerdir. Muaviye bunlari icra etmekle kalmamig, 6lmeden 6nce
oglu Yezit’in iktidardaki yerini kesinlestirmistir. Bu haksizliga kars1 ¢ikip Yezit’e biat etmemek
isteyen ve hilafetin kendi haklar1 oldugunu savunan Hz. Hiiseyin, Kiifelilerin yanlarina gitmesi
icin adeta yalvaran c¢agrilariyla Kafe’ye gidip Yezit’e karsi durmayr amaglamistir. Ancak
Kufelilerin séziinden donmesiyle Hz. Hiiseyin yar1 yolda kalmig, daha Kiife’ye varamadan

Kerbela topraklarinda yanindaki yarenleriyle Yezit ordusu tarafindan sehit edilmislerdir.

Hz.Hiiseyin ve taraftarlarinin sehit edildigi Kerbela bolgesi Bagdat’in yaklasik 100 km
giineybatisinda olmakla Kife’ye 70 km uzakliktadir. Kerbela sozciiglintin kokeninin ne oldugu
hakkinda tartismalar bulunmasina karsin tam olarak nereden ve nasil geldigi hakkinda bir goriis

birligine varilamamastir.

Islam tarihinin en ac1 hadiselerinden biri olan Kerbela Vakasi sdzlii yazili eserlere konu
olmustur. Bu eserlerin varolus amaglar1 sadece olayin unutulmamasini saglamak degil, halkin
kinini canli tutup Yezit’e ve onun taraftarlarma tepki gostermektir. Bu eserler zamanla

miistakilleserek ‘“Makteli Hiiseyin™ ad1 altinda edebiyattaki yerini almistir.

Maktel sozcligi Arapgadaki “‘katl” kokiinden gelmektedir. Anlami ise ‘‘katledilen
yer’’dir. “Makteli Hiiseyin” tamlamasi1 da buradan gelmektedir. Kisaca Makteli Hiiseyin, Hz.
Peygamber’in torunu ve Ali’nin oglu olan Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da yasadigi elem hadiseyi

anlatan bagimsiz tiirdeki eserlerin ortak adidir.

[k Makteli Hiiseyin Arap edebiyatinin da ilki olan Ebti Mihnef’in ““Maktelii’l-Hiiseyn”’i
kabul edilmektedir. Fars edebiyatinin ilk Makteli Hiiseyin’i olarak Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin
Ravzatii’s-Siitheda’s1, Tiirk edebiyatinin ilk Makteli Hiiseyin’i olarak ise Sadi Meddah’in
“Makteli Hiiseyn”i kabul edilmektedir. S6z konusu eserlerden Kerbeld vakasina en yakin
tarihte yazilmis olan1 EbGi Mihnef’in eseri olmakla birlikte kendinden sonra yazilan birgok

Makteli Hiiseyinlere kaynaklik ettigi bilinmektedir.

Bu ii¢ eserden Ebl Mihnef’in “Maktel’iil-Hiiseyni ne yazik ki giiniimiize kadar
ulasamamistir ve elimizde hicbir niishasi da mevcut degildir. Calismamizi olustururken

faydalandigimiz Ebi Mihnef’e ait olan Makteli Hiiseyin, Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-
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Miilik, Eb(’l-Ferec-i Isfahani’nin Makatilu’t-Talibiyyin, Seyh Miifid’in El-Irsad ve Sibt
b.Cevzi’nin icinde bulunan Ebi Mihnef’in aktardigi Imam Hiiseyin ile ilgili bilgilerin
derlenmesiyle olusturulmustur.Fars edebiyatinin ilk Makteli Hiiseyin’i olan Hiiseyin Vaizi
Kasifi’nin Ravzatii’s Siiheda’sinin Tiirkge karsiligi ““Sehitler Bahgesi” olup iilkemizde bilinen
on bir niishast vardir. Yurt disinda bazi kiitiiphanelerde de yazmalarinin bulundugunu
bilmekteyiz. Tiirk edebiyatinin ilk Makteli Hiiseyin’i olan Sadi Meddah’in Makteli
Hiiseyin’inin kaynaginin EbG Mihnef oldugunu miellifi bizzat sdylemektedir. Eserin yedi

niishasi bulunmaktadir.

Ebl Mihnef’in eserinde Hz. Hiiseyin’in vahsice sehit edilmesi immetin boliinmesinin
ve Ehli Beyte karsi yapilan zulmiin sembolik sebebi oldugunu gérmekteyiz. Bu eserde ders
vermek ya da halki costurmak amacindan ziyade tarihi bilgi aktarmak amaci oldugunu
anlamaktayiz. Burada geldigi i¢cin pisman olup donmek isteyen Hz. Hiiseyin’in, bu yogun
istegine karsilik inandig1 dava ugruna Yezit’e biat etmemis ve inandigi yoldan donmemistir. Bu

bizde Alevi bakis agisini ¢cagristirmaktadir.

Hiiseyin Vaizi Kasifi’nin eserinde ise Hiiseyin’in kani kalpleri temizlemektedir. Burada
Hz. Hiiseyin tiim yasananlara ragmen affedici roldedir. Kitap 6giit verici niteliktedir ve ders

cikarmay1 amaglar. Bu acidan kitabin Siinni egilimle bittigi gortistinii ileri siirebiliriz.

Sadi Meddah ise Hz. Hiiseyin’i Allah’a kendini tam teslim etmis sekilde yansitmistir.
Bu eserde Hz. Hiiseyin lizerinden zulme boyun egmemek ve sonu¢ ne olacaksa olsun sabirla
Allah yolunda kalmak ogiitlenir. Siinni-Osmanli toplumunda kaleme alinan kitapta Alevi-
Bektasi anlayisin hakim oldugunu iddia edebiliriz. Ayrica eser halkin duygularini harekete
gecirecek sekilde coskun bir dille yazilmistir. Buradaki amacin halkin Ehli Beyt sevgisini diri

tutmak oldugunu soyleyebiliriz.

Ug eserin konuya giris ve baslama sekli, iisluplari, yazarlarin konuda gegen kisilere ve
gruplara hitaplari, Hz. Hiiseyin’in sehitligine yiikledikleri anlamlar, Kerbela Hadisesi
gergeklesirken orada bulunan Hz. Hiiseyin taraftar1 kadinlarin aktifligi farkl olsa da Kerbela
Hadisesi gerceklesirken izlenen olaylar siralamasi ve olaylarin gelisimi genel olarak ayni

sekilde ilerlemektedir.

Uciinii  degerlendirdigimizde EbG Mihnef’in mezhebi kimligini de goz &niinde
bulundurarak $ii egiliminin Siinni egilimden fazla oldugunu sdyleyebiliriz. Hiiseyin Vaizi
Kasifi’nin de sadece ders verir nitelikte yazmis olmasi bizi Siinni bakis agisiyla yazilmis

olunabilecegi diisiincesine gotliriiyor. Sadi Meddah ise en ¢ok coskun dil kullanan Yezit’i ve
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cevresindekileri lanetleyen, onlara agir hakaretler igeren sdylemler bulunmasina ragmen eseri
kaleme aldig1 cografyayr hesaba katacak olursak Osmanli-Bektasi bakis agisiyla yazmis

olabilecegini iddia edebiliriz.

Son olarak Kerbeld hadisesinin gerceklesmesine en yakin tarihte kaleme alinan Ebl
Mihnef’in “Maktelii’l-Hiiseyn” iyle ondan uzun yillar sonra yazilmis olan Tiirk edebiyatinin
ilk Makteli Hiiseyin’i olan Sadi Meddah’in “Makteli Hiiseyn”ini kiyasladigimizda Sadi
Meddah’in kaynak olarak Ebii Mihnef’i gostermesine ragmen Kerbeld hadisesinin olusum
siralamasinin ayni oldugunu ancak siralama verilirken olaylarin farklilastigini gérmekteyiz. Bu
farkliliklar olaylarin seyrini degismemekle sadece olaylari yasayan isimlerin olay orgiisii
gerceklesirken yasadiklari, verdigi tepkiler seklinde degisiklik gdstermektedir. Baz1 kisimlarda

olay akisinda kisilerin degistigine de rastlamaktayiz.

Sonug olarak Makteli Hiiseyin tiiriiniin ilk 6rnegi olan EbG Mihnef’in “Maktelii’l-
Hiiseyn™1 kendisinden sonra yazilmis olan Makteli Hiiseyinlere kaynaklik etmesine ragmen
kiyasladigimiz eserler arasinda farkliliklarin s6z konusu oldugunu goérmekteyiz. Bunun
sebepleri yazarlarin mezhepleri ve bakis acilari, yazarlarin eserleri yazma amaglari, yazarlarin
mensup oldugu kiiltiirler ve milletler, eserlerin yazilig tarihleri arasindaki uzun siiregler ve
eserlerin yazildig: tarihlerin Kerbelda Olayi’nin meydana geldigi tarihe olan uzakliklar1 olarak
siralanabilir. Yazilis tarihinin Kerbela Olay1’na en yakin olmasi gerekgesiyle en sahih bilgilerin

Ebl Mihnef’in “Maktelii’l-Hiiseyn” inde bulundugunu ileri siirebiliriz.
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