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OZET

Manisa’nin il merkezi diginda en biiyiik niifusa sahip olan Akhisar ilgesi, hem
cografi konumu hem de sahip oldugu tarihi dokusuyla asirlardir farkli devletler ve
medeniyetler tarafindan kontrol altina alinmaya ¢alisilmistir. 14. yiizyilda Saruhan
Bey tarafindan fethedilen Akhisar, 1412 yilinda Osmanli Devleti hakimiyetine
girmesinden itibaren de Saruhan Sancagi'nin bir pargasi olmustur.

Anadolu’nun Misliimanlastirilmas1 ve Tiirklesmesinde 6nemli rol oynayan
dervisler Akhisar ilgesinin iskaninda da énemli rol oynamis; bu kisilerin 6liimiinden
sonra halkin duydugu sevgi ve baglhlik, evliya kiiltiiniin dogmasini saglamistir.
Manisa’nin sufi kimligi goz oniinde bulunduruldugunda Akhisar ilgesi de kokli bir
evliya gelenegini yansitmis; ancak bu yonde herhangi bir ¢alisma yapilmamastir.

Bu calismada Akhisar’da veliligin nasil algilandigi, bu kisilerle ilgili hangi
anlatilarin gelistigi Vvelilerin yattigina inanilan tiirbe ya da yatirlarda hangi halk
inaniglar1 olustugu tespit edilecektir.

Caligmanin baslangicinda; konuyla ilgili aragtirma, derleme yapan ¢alismalar
tespit edilip bu bibliyografyalarin kiinyeleri tespit edilecektir. Herhangi bir tarihi
belgeye rastlanilamayan yatirlar i¢in saha taramasi yapilacak goézlem ve miilakat
teknikleriyle halk arasinda anlatilan menkibe, efsane ve inang¢ anilar1 derlenecektir.
Elde edilen bulgular gorsellerle zenginlestirilecek, hangi yatirda hangi uygulamanin
oldugu analiz edilecektir.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Saruhan_Sanca%C4%9F%C4%B1

ABSTRACT

Having the largest population outside the provincial center of Manisa, Akhisar
has been controlled by different states and civilizations for centuries with its
geographical location as well as its historical texture. Conquered by Saruhan Bey in
the 14th century, Akhisar became a part of the Saruhan province since it entered the
Ottoman Empire in 1412.

The dervishes, who played an important role in the Muslimization and
Turkification of Anatolia, also played an important role in the settlement of the Akhisar
district; The love and loyalty of the people after their death, and the birth of the saints
cult. Considering Manisa's sufi identity, the Akhisar mosque reflected a well-
established tradition of saints, but no work has been done in this direction.

In this study, it will be compiled about how the belief in Akhisar is perceived,
about what develops about these people, and what popular beliefs there are in the
tombs or deposits believed that the believers lay down.

At the beginning of the work; Studies related to the subject, compiling works
will be determined and the citation of these bibliographies will be determined. For
those investors who can not find any documents or historical documents, the
interviews and memorabilia of the people will be compiled by observation and
interview techniques. The findings will be enriched by the visuals and analyzed to see
which application is being invested.



YEMIN METNi

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Manisa ili Akhisar Ilgesinde Evliya
Kiilti” adli caligmanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir
yardima basvurmaksizin yazildigini ve yararlandigim eserlerin bibliyografyada
gosterilen eserlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanmis oldugumu belirtir
ve bunu onurumla dogrularim.
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Ismail CANDAN



ONSOZ

Modernizm, dinin algilanigini ve bunun hayata yansitilmasindaki sosyolojik ve
tarihsel doniisiime kendi penceresinden bir izah getiren sihirli bir sozciiktiir. Her sey
degismekte olduguna gore se¢cimlerimiz, algilarimiz ve kiiltiirel dinamiklerimiz de bu
degisimden etkilenmekte; bu degisim din gibi saglam bariyerlerle ¢evrelenmis bir
kurumda bile kendisini hissettirebilmektedir. Modernizm, otekini igsellestirerek
popiiler kiiltiir ve beraberinde popiiler dindarlikla bir dirsek temasi kurarken halk
dindarligi da bu degisimden paymna diiseni alacaktir. Alan arastirmasi sirasinda
nakledilen: “Eskiden velilere, tiirbelere, yatirlara saygi vardi;, ama artik birakin
saygiyt toplumumuz eski degerlerinin hepsini unuttu.” sitemi birey ve dinsel pratikler
tizerinden gerceklesen degisimin somut bir 6rnegidir.

Halk nezdinde kiilt konusu haline getirilen veliler ve onlar etrafinda gelisen
anlatilar, eskisi kadar giiclii olmasa da devam etmekte; modernizmin tiim imkanlar
sundugu 21. yiizyilda tlirbe ve yatirlar etrafinda olusan uygulamalar siirdiiriilmektedir.
Bu pratigin olusmasinda kuskusuz Tiirk halk Islami’nin tasavvufi etkilerin
sekillendirdigi evliya kiiltii merkezli olusu biiyiik bir rol oynamaktadir. Elbette bu
kiiltiin olusmunda Eski Tiirk inanglar1 da 6nemli bir role sahiptir.

Manisa Ili Akhisar Ilcesinde Eviiya Kiiltii adli ¢alisma dort boliimden
olusmaktadir:

Giris bolimiiniin birinci kisminda; arastirmanin konusu ve yontemiyle
arastirma yapilan yerin tarihi, cografyast ve iklimi hakkinda bilgi verilmistir. Girig
boliimiiniin ikinci kisminda veli kavraminin mahiyetinden s6z edilmis, ¢calismamizin
omurgasini olusturan ana terimler hakkinda bilgi verilmistir. Velilik kavraminin
Kur’an’da ve hadis kitaplarinda nasil algilandigi belirtilmis, velilik eksenindeki
kavramlara muhtelif mutasavviflarin getirmis oldugu yorumlardan s6z edilmistir.

Velilerin Kimlikleri bagligini tagiyan birinci boliimde kiilt konusu haline
gelmis veliler tanitilmig; yasamis olduklari donem, aidiyet duyduklari toplumsal
yapilara gore tasnif edilmeye ¢aligiimistir.

Ziyaret Yerleri baghigimni tasiyan ikinci boliimde velilere isnat edilen tiirbe ve
kabirler tanitilmis; bu mekanlarin fiziksel durumu hakkinda bilgi verilmeye
caligilmistir.

Ucgiincii boliim velilere isnat edilen yerlerdeki halk inanislarini yansitan
Uygulama boliimiinden olugsmaktadir. Bu boliimde tiirbe ve yatirlarin hangi amaglarla
ziyaret edildikleri sorgulanmus; ziyaret yerlerindeki inang motiflerinin eski Tiirk inang
sistemleriyle baglantisi izah edilmeye calisilmigtir.

Anlatilar baglhigini tasiyan dordiincii boliim, toplum igerisinde veliye mal edilen
ya da ona yakistirilan menkibe, efsane ve inang anilarindan olugmaktadir. Bu béliimde
anlatilar salt olarak aktarilmamus; anlatilarda yer alan keramet motifleri incelenmistir.



Bu arastirmanin saha boyutunda yaptiklar1 derlemelerle katkilarini sunan
Akhisar Farabi Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi 6grencilerine tesekkiir ederim.

Akhisar’in yerel tarihi ve folkloru hususunda degerli katkililar1 igin tarih
arastirmacisi ve 6gretmen Mustafa Kuzucuk’a miitesekkirim.

Yapici elestirileriyle tezime son sekline vermemde katkilar1 bulunan Prof. Dr.
Metin Ekici ve Dr. Ogr. Uyesi Muzaffer Candir’a tesekkiir ederim.

Son olarak bu arastirmanin her sathasinda beni destekleyen, yaptigi elestirilerle
calismamin {stiine bir tugla daha koyan, bilgisinden ve fikirlerinden her zaman
yararlandigim degerli tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Giirol Pehlivan’a tesekkiirii bir
borg¢ bilirim.

Ismail CANDAN

20/12/2018
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

“Manisa Ili Akhisar ilcesinde Evliya Kiilti” isimli tez ¢alismamizin konusu 2016
yilinda belirlenmistir. Tez konumuz ilk olarak “Manisa ili Akhisar Tahtacilarinda Halk
Inamglar1” iken sahada topladigimiz malzemenin yetersizliginden yeni bir tez konusu
belirlenme agamasina gidilmis; tez danismanimla aldigimiz ortak bir karar neticesinde yeni tez
konumuzun “Manisa ili Akhisar ilgesinde Evliya Kiiltii” olmasina karar verilmistir.

Tez konumuzun belirlenmesinde Akhisar ilgesinin tarihin gesitli donemlerinde farkl
medeniyetlere ev sahipligi yapmasi ve zengin bir tasavvuf yasantisinin bulunmasi etkili
olmustur.

Akhisar ilgesini ve koylerini kapsayan bu calisma halkin hafizasinda yasayan veli
kiiltiini kaydetmekle kalmay1p bu kiiltiirel mirasin sonraki kusaklara aktarilmasi1 konusunda bir
koprii vazifesi kuracaktir. Evliya ve veli kavramlarina yerel halkin bakisi; sadece halk bilimine
degil; tasimis oldugu toplumsal dinamikler bakimindan diger sosyal bilimlere de katki
saglayacaktir.

2. Arastirmanin Yontemi ve Araclari

Tezimizin konusu Manisa ilinin Akhisar il¢esini ve kdylerini kapsamaktadir. Agirlikli
olarak saha arastirmasi gerektiren bir konu oldugu i¢in ilge merkezine bagli kdy muhtarlarinin
iletisim bilgilerine ulasilmis; bagli bulunduklar1 kdyde ve veli kiiltiiniin mahiyeti konusunda bir
on goriisme yapilmistir. Bir tlirbe, yatir ya da sik¢a ziyaret edilen kabirlerin bulundugu koyler
bulunduklar1 bolgelere gore indekslenmis; hangi kdye ne zaman gidilecegi konusunda bir
cizelge hazirlanmistir. Sahaya inilmeden Once velilik kavrami, veliligin iilkemizde ve
bolgemizde nasil algilandigina dair literatiir taramasi yapilmistir.

Evliya ve veli kiiltii {izerine iilkemizde kapsamli bir ¢alisma yapilmamakla birlikte;
akademik ¢alismalarin cogunda evliya kimligiyle saman kimligi arasinda bir baglant1 kurulmus,
s6z konusu inanis eski Tirk inamiglarinin bir uzantis1 olarak algilanmistir. Mehmed Fuat
Kopriilii’niin 1921 yilinda kaleme aldig1 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar isimli eseri, alan
tizerinde yazilmis ilk kapsamli ¢alismadir. Veli kiiltiine ziyaret yeri baglaminda yaklasan ilk
onemli calisma ise kuskusuz Hikmet Tanyu’nun Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri
isimli yapitidir. Tanyu, Ankara ve ilgeleri basta olmak iizere diger illerde yer alan adak yerleri
hakkinda bilgi vermis; bu ziyaret yerlerindeki uygulamalardan s6z etmistir. Tanyu’nun bu
caligmasinin akabinde mubhtelif akademisyen ve yazarlar bu konuya egilmis bilhassa Ahmet
Yasar Ocak velilik kiiltiinii tarihsel bilgiler 15181nda analiz etmeye ve yorumlamaya ¢alismistir.

Evliya kiiltiine halk bilimi ¢ercevesinde yaklasan bilim adamlar1 bu kiiltiin etrafinda
gelisen halk anlatilarin1 ve inan¢ anilarin1 somut olmayan kiiltiirel mirasa dahil etmis, her bir
anlatiya birer folklor malzemesi goziiyle bakmustir.



Manisa sehrinde evliya kiiltii tizerine yapilan ¢alismalar sinirli olmakla birlikte, bu alana
en biiyiik katkiy1 yapanlarmn basinda Cagatay Ulugay ve Ibrahim Gékgen gelmektedir. Cagatay
Ulugay’in Saruhanoglulart ve Eserlerine Dair Vesikalar I-1l, Manisa Unliileri; Ibrahim
Gokeen’in XVI. ve XVII. Asirlarda Saruhan Zaviye ve Yatirlar:, Manisa Tarihinde Vakiflar ve
Haywlar |-, Tarihte Saruhan Kéyleri adli yapitlart Gokgen ve Ulugay’in Manisa Tarihi isimli
eseri bu konuya dikkat ¢eken ilk caligmalardir. Siiphesiz bu alandaki en kapsamli aragtirma
Giirol Pehlivan tarafindan yazilan Manisa Sehrinde Evliya Kiiltii isimli yiiksek lisans tezine
dayanan kitaptir. Pehlivan, bu ¢alismasinda kendisinden 6nce yapilan ¢alismalari analiz edip
cogunlukla sahada yaptig1 arastirma ve gozlemlerle bu konuyu tahlil ve tasnif etmistir.

Manisa ili Akhisar il¢esinde evliya kiiltiiyle ilgili yapilan herhangi bir g¢alisma
bulunmamaktadir. Talip Bayar’in Akhisar’'da Eviiya Kiiltii isimli bitirme tezi elimizdeki tek
yazili kaynaktir. Bayar; Biikniis, Sindelli, Karakdy ve Yatagan’daki bazi ziyaret yerlerine yer
vermis, bu ziyaret yerleri etrafinda gelisen halk inaniglarindan séz etmistir. Calisma her ne
kadar dar bir bolgeyi kapsasa da sahadaki malzemenin yaziya aktarilmasi bakimmdan kiymetli
bir ¢alisma oldugunu diisiiniiyoruz. Mehmet Emin Miiderrisoglu tarafindan kaleme alinan
Akhisar’da Yetisen Tiirk Biiyiikleri ve Ekmel Izdem’in Diinkii Bugiinkii Akhisar isimli
kitaplarinda bazi velilerin hayatlarina yer verilmis; ancak bu velilerin etrafinda gelisen inang ve
uygulamalardan bahsedilmemistir. Ibrahim Gékgen de Tarihte Saruhan Kéyleri isimli
eserlerinde Akhisar kdy adlarini belirtirken hangi kdyde hangi yatirin bulundugunu belirtmis;
ancak bu yatirlar etrafinda gelisen inan¢ ve uygulamalardan s6z etmemistir. Konuyla ilgili
yazilan bilimsel makaleler de sinirli diizeydedir. Siikrii Akalin’in “Akhisar’da Karaca Ahmet
Tiirbesi ve Bu Tiirbeyle ilgili Inamslar” Sat1 Kumartaslioglu-Ali Duymaz’n, “Hamza Baba
Ocagina Bagli Bir Sagaltma Merkezi: Bektas Dede”, Giirol Pehlivan’m “Manisa Ili Akhisar
Ilgesi Yatagan Kdyiinde Evliya Kiiltii” isimli makaleleri bunlarin baslicalaridir.

Literatiir ¢alismasinin akabinde ¢izelgede indekslenen koylere gidilmeye baslanmis,
sahadaki malzemenin yaziya aktarilmasi saglanmistir. Sahada yaptigimiz gozlemlerde Metin
Ekici’nin Halk Bilgisi (Folklor) Derleme ve Inceleme Yontemleri ve Sedat Veyis Ornek’in Tiirk
Halkbilimi adli ¢aligmalarindan yararlanilmigtir. Saha arastirmasinda agirlikli olarak gézlem ve
miilakat tekniginden yararlanilmistir. Miilakat tekniginde kaynak kisilere yoneltilecek sorular
onceden hazirlanmis (bkz. Ekler: 3); kaynak kisilerin cevap vermek istemedikleri sorularin
cevap boliimii bos birakilmistir. Imkanlar el verdigince ses kaydi yapilmis; tutulan ses kayitlari
daha sonra yazili ortama aktarilmigtir. Arastirma yapacagimiz bolgede ikamet etmemiz
katilimli gbzlem yapmamizi kolaylastirmis, kiiltiirel malzemenin toplanmasinda bizlere
kolaylik saglamistir. Sahada yaptigimiz derlemelerde karsilastigimiz giicliikler sunlardir:

1. Koylilere gore “evliyalik” eskisi kadar énemsenen bir kurum degildir. Bu yaklagim
sahada toplayabildigimiz malzemenin de kisith olmasina neden olmustur. Var olan
menkibe, efsane ve inan¢ anilarinin ¢ogu unutulmus; hafizalarda kalan birkag bilgi not
edilmeye ¢alisilmistir. Sahada yaptigimiz gézlemlerde Akhisar sehrindeki evliyalarla
ilgili arastirma yapacagimizi Ogrenen kisilerin azinlikta kalan bir kismi bu isin
hurafelere dayandigini, bu yiizden ¢aligmamizi, arastirilmasi gereksiz bir alan olarak
yorumlamis, biiylik bir bolimii ise bundan biiylik bir memnuniyet duymus bu



memnuniyeti bizimle paylasmistir. Bu memnuniyetin kaynaginda, siiphesiz ki sozel
bilginin yaziya aktarilmasi ve gelecek neslin de bu bilgiyi 6grenebilmesi yatmaktadir.

Tiirbe ve yatir hakkinda yapacak oldugumuz saha derlemesi kdyliilerin aklina ister
istemez : “Acaba bunlar defineci mi? ” sorusunu da getirmis bu durum ilk etapta sahada
malzeme toplamimizi giiclestirmistir. Akhisar sehrindeki yaygin bir inanisa gore
Kurtulus Savasi sirasinda yurdu terk etmek zorunda kalan isgal giigleri ve onlara destek
veren gayri Miislim tabaka sehri terk ederken kiymetli esyalarini bu yapilarin yakinina
gdémmiis, bir daha da onlar1 alma firsatlar1 olmamistir. Gayri Miislimlere gore Tiirkler
kutsala 6nem verdigi icin velilere isnat edilen kutsal yerlerde bdyle bir arayisa
girmeyecektir. Bu durumda sahneye defineciler ¢ikmaktadir. Defineciler bu durumdan
haberdar olduklari i¢in halkin kutsal gérdiigii yapiy1 kazmaktan ve ona zarar vermekten
cekinmeyecektir. Yine halkin tasavvuruna gore bu yapilar zaman zaman ecnebiler
tarafindan ziyaret edilmekte, kayip hazineler i¢in arazi kesifleri yapilmaktadir. Saha
aragtirmamizda karsilastigimiz bu giicliigli (defineci yakistirmasini) asmamizda
Akhisar sehir merkezinde ikamet etmemiz ve meslegimiz etkili olmustur. Kaynak kisi
grubuna adimiz, soyadimizla birlikte 6gretmen oldugumuzu sdylemek akillarindaki bu
sliphenin ortadan kalkmasini saglamaistir.

. Kdyler tarimsal tiretimin merkezi durumundadir. Giindiizleri tarlada ¢alisan aksam da
evinde bu yorgunlugu atan kdyliiyle goriisme yapilabilecek bir zaman dilimi belirlemek
giictlir. Sahada yaptigimiz goriismelerde kaynak kisi olarak c¢ogunlukla koy
kahvelerindeki yasli insanlara yonlendirildik. Koyliilere gére bize evliyalar konusunda
bilgi verecek kisiler artik hayatta degildir ya da bu isi bilirse bir tek yashlar bilmektedir
Bu ylizden sahada sik sik: “Benim babam hayatta olacakti ki size bunlar: tek tek
anlatacak#i. Bir babaannem vardr benim, ¢ok giizel bilirdi boyle seyleri.” ifadelerini
duymamiz da bu inanisin tipik bir gostergesidir.

. Kaynak kisi konusundaki cinsiyet dagiliminda erkeklerin menkibe, efsane ve inang anisi
konusunda, kadinlarin ise tiirbe ve yatirlardaki uygulamalar hakkinda daha fazla bilgi
sahibi olduklari goriilmistir. Kadin kaynak kisilerin bazi bolgelerde inang ve
uygulamalar hakkinda yonelttigimiz sorulara rahatlikla cevap verebilmelerinin bazi
bolgelerde ise verdigimiz sorulara yanit vermeden kafalarini ¢evirmelerinin sdz konusu
bolgelerin kiiltiirel yapisiyla ilgili 6zellikler oldugunu diisiiniiyoruz. Bu tecriibede
kuskusuz kendi cinsiyetimizin de etkili oldugu diisiiniilebilir. Bu geleneksel yapinin
giiclii oldugu boyle kdylere; koyii tantyan birinin vasitasiyla gidilmis, fotograf ¢ekimi
ya da ses kaydi yapilmamis, eldeki s6zlii malzemenin yazi aracilifiyla toplanilmasina
calisiimistir. Bu hususta basimiza gelen ilging bir hikdye bulunmaktadir: Beyoba
koylindeki Hidirellez kutlamalarinda Kirklar Dedesi’nin dibindeki kayalara tas
yapistiran kadinlar1 fotograflamak istedigimizde bize tepki gosterilmis, televizyon ve
gazetelere ¢cikmak istemediklerini belirtmislerdir.



5. Koylerde bulunan tiirbe ve yatirlarin bazilarina ulasim giigliikle saglanmaktadir.
Akhisar sehri bir ova iizerine kurulu olmasina ragmen evliyalara ait mekanlar
cogunlukla bir dag tepesinde ya da agagliklarla kapli kuytu bir vadi i¢indedir. Ziyaret
yerlerine ilk etapta 6zel aracimizla gitmek uygun goriilmistiir. Bu ziyaretlerde daha
once goristiigiimiiz kaynak kisilerle iletisime gecilmis, saha aragtirmasinda bize
rehberlik etmeleri saglanmistir. Ziyaretgahlara herhangi bir yardim olmaksizin ulagsmak,
arazinin fiziksel sartlarin1  diisiindiigiimiizde olduk¢a giictiir. Ozel aracimizla
ulagamadigimiz yerlere koyliilerin de yardimiyla traktorle ulasilmaya calisilmistir. Bize
arazi araglariyla eslik eden koyliilere gére bu durum onlara da vesile olmus, en azindan
bir Fatiha okuyabilme mutlulugunu yasamiglardir. Bazi ziyaret yerlerinin varligi kaynak
kisiler tarafindan belirtilirken bu yapilar1 arazinin fiziksel yapisindan dolayr gérme
sansimiz olmamistir. Yollart bozuk olan ziyaret yerleriyle ilgili koyliilerden sik
duydugumuz: “Tiirbemiz var ama yollarimiz bozuk; yetkililere soyleyin bize yardimci
olsunlar.” serzenisini fiziksel yapinin, ziyaret edilebilme iistiindeki giiciinii gosteren
somut bir 6rnek olarak kaydetmek istiyoruz.

3. Tarihge

Akhisar sehrinin tarihi ge¢misi Neolitik Cag’a kadar uzanmaktadir. Sehrin
giineybatisinda yer alan Akhisar Hoyiigii’nde Neolitik Cag, Son Kalkolitik Cag, Orta Tung Cag1
ve Son Tung Cagi’na ait eserler bulunmustur.’

Tarih boyunca farkli isimlerle anilan Akhisar sehrinin bilinen en yaygin ismi
Thyateira’dir. Bu ismin Iskitlerle birlikte akinlar gergeklestiren Thyateira isimli bir amazon
savascidan geldigi diisiinilmektedir.

Antik cagda Akhisar i¢in “Euhippa” ve “Semiramis” isimleri de kullanilmigtir. Hara
anlamina gelen “Euhippa” ismi, yetistirdigi iinlii atlar dolayistyla verilmistir.2

Lidyalilar doneminde senatosuyla yar1 etkin bir site devleti durumunda olan sehir;
kalabalik niifusu ve zenginligiyle baskent Sardes’tan sonra en onemli ikinci kent merkezi
durumundadir.’

Lidyalilarin Persler tarafindan yenilmesiyle Pers hakimiyetine giren sehir, Iskender’in
Persleri ortadan kaldirmasiyla ilk olarak Makedonya Kralligi’na daha sonra ise Suriye Krallig
yonetimine girmistir. Son olarak Bergama Kralligi topraklarina katilan sehir bu donemde
otonom bir kent olma 6zelligi kazanmustir.*

M.O. 48 yilinda Roma imparatoru Sezar tarafindan ziyaret edilen Thyateira, Roma
Imparatorlugunun ikiye ayrilmasiyla Dogu Roma’nin Thracesia eyaletinin bir sehri olmustur.
Romalilarin hiikiim ve niifuzlar1 kuvvetli oldugu donemde yeteri kadar sohret kazanamayan

IMehmet Karakuyu, Tarihi Cografyasiyla Akhisar, Akhisar: Akhisar Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012, s. 32.
2Yasemin Algin, Giildane B. Bozaci, Akhisar in Yerel Tarihi, Akhisar: Akhisar Belediyesi Yayinlari, 1999, s. 16.
8 Baki Satis, [lk Cagdan Giiniimiize Akhisar, Akhisar: Akhisar Saglhk Egitim Kiiltiir Vakfi Yaymlari, 1994, s. 132.
4 Karakuyu, age, ss. 14-25.



sehir, Roma imparatorlarindan Antonin Caracalla tarafindan tanzim ettirilmistir.° Bu kente;
stirgiin olarak gonderilen Prens Thedor tarafindan yapilan ve Beyaz kale anlamina gelen
“Aspro-Kastro” adi verilmistir.® Akhisar adiin bu beyaz kaleden geldigi diisiiniilmektedir.
Hristiyanligin tarih sahnesine ¢ikisiyla dini dokusunda degisiklik yasanan sehrin bu dine ilk ne
zaman gectifi konusunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Thyateria, Hristiyanligin
Anadolu’da yayilmaya baglandigi ilk merkezlerden biri olmasi ve Bat1 Anadolu’da kurulan ilk
yedi kutsal Kkiliseden birinin adinin Thyteira olmasi nedeniyle bir¢ok Hiristiyan kaynakta
adindan s6z ettirmistir. S6z konusu kilisenin kalintilarinin giintimiizde Ulu Cami’nin avlusunda
yer aldig1 diisiiniilmektedir.’

Tarih boyunca ticaret yasantisi ile canliligin1 koruyan kentin ad1; incil’de iki ayr1 yerde
gecmektedir. ilkinde St. Jean; kentte bulunan Jezebel adindaki Hiristiyan karsit1 bir kadinin
varligindan s6z eder ve bu kadin1 dinlememeleri ve giinah islememeleri konusunda
Thyateiralilart uyarir. ikinci olarak St. John’a kumas satmak icin gelisi yazilidir. Bu dénemde
Thyateira, kumas imalat1 ve ticaretinin dnemli merkezlerinden biridir. Thyateira kumasi,
zamanin kraliyet elbiselerinde kullanilan ¢ok degerli bir kumagtir. Kentin en 6nemli gelirlerini
kumas ve deri ticareti olusturur. Ayrica; yiin ve keten iiretimi, dericilik ve piring imalat1 da
yapilmaktadir.®

XIII. asirda Imparator Andrenic IslAm ordularinmn saldirilarina karsilik Bergama’dan
Thyateira’ya ¢ekilmis ancak basarili olamamistir.® 1305 yilinda Saruhan Bey tarafindan Manisa
bolgesinde yapilan fetihler sonucunda 1307 yilinda Akhisar’in fethi de tamamlanmis, 1313
yilinda Manisa’nin Saruhan Beyligi’nin merkezi olmasiyla birlikte, bdlgenin Hiristiyan kimligi
de degismeye baglamistir. Saruhanogullari’nin 15 kadar sehri ve 20 kadar da kalesi
bulunmaktadir. Akhisar da bu kalelerden birisidir.?

Osmanl padisahi Yildirrm Bayezid zamaninda Saruhanogullari’nin beyi Ishak Bey’in
1390 y1linda dliimiiyle cocuklar1 Hizirsah ve Orhan’in saltanat miicadelesinden yararlanarak bu
beyligi topraklarina katmis, boylece beyligin merkezi Manisa’yla birlikte Akhisar da Osmanl
topraklarina katilmigtir. !t

Akhisar sehri 6nemli ulagim yollar iizerinde ve verimli bir ovada bulunmasindan dolay1
kisa siirede gelismis 15. ylizyilda; 21 kdyii, 14 mahallesiyle Osmanli Devleti’nin Kiitahya
Eyaletinin Saruhan sancagina bagli 5nemli bir yerlesim haline gelmistir.'?

16. ylizyillda Akhisar’da sadece Miisliimanlar yasarken kent yakinlarinda ticari amaglh
bahgeciligin yayginlagsmasi 6zellikle ticaretle ulagan gayri Miislimlerin kente go¢ etmesine

5 Tbrahim Cavid, Aydin Vilayet Salnameleri R. 1307/ H.1308, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2010, s. 761.

6 Karakuyu, age, s. 14-25.

7 Karakuyu, age, s. 27.

8 Satis, age, s. 116.

% Ibrahim Cavid, age, s. 761.

10 Feridun Emecen, XVI. Aswrda Manisa Kazasi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989, s. 17.

11 Cagatay Ulugay, Ibrahim Gékgen, Manisa Tarihine Genel Bir Bakig, Istanbul: Resimli Ay Matbaasi, 1939, s.
34,

12 Karakuyu, age, s. 32.



neden olmus, bu durum ticari hayatin canliligryla birlikte sehir niifusunun demografik yapisinda
degisiklige olmustur.*®

17. yiizyllda Osmanli Devleti genelinde yasanan Celali Isyanlarindan Akhisar da
etkilenmis sehri isyanlardan korumak amaciyla Vali Macar Ali Pasa tarafindan sehrin etrafi
surlarla ¢evrilmistir. Evliya Celebi, Seyahatname isimli eserinde 2600 evin 2000 tanesinin
surlarla gevrili bu kalenin igerisinde oldugunu aktarir.'*

Akhisar XIX. ylizyila kadar idari olarak Kiitahya vilayetine bagli olan Saruhan
sancagina bagl bir kaza iken 1877°de merkezi Izmir olan Aydin vilayetine baglanmstir.
Cumhuriyet Dénemi’ne kadar da bu sancaga bagh kalmistir.®

Birinci Diinya Savagi sonrasinda imzalanan Mondros Antlasmasiyla Yunanlilar 6nce
[zmir’i, 25 Mayis 1915°te Manisa’y1 isgal etmisler, 30 Mayis 1915°te ise Akhisar yakinlarina
konuslanmuslardir. 14. Kolordu Komutan1 Yusuf izzet Pasa’nin gorevlendirdigi Yiizbas1 Kemal
Bey ve arkadaslari tarafindan bastirilan bu giicler 10 Haziran’da sehri terk etmis, Manisa’ya
cekilmislerdir.®

1920°de ikinci bir taarruza gecen Yunan birlikleri 23 Haziran 1920°de sehri ikinci kez
isgal etmis ancak Sakarya Muharebesinin kazanilmasiyla Tirk halki da cesaretlenmis 26
Agustos 1922°de baslayan ve 30 Agustos 1922°de Tiirk kuvvetlerinin biiyiik basarisi ile son
Biiyiik Taarruzla birlikte Yunanlilar geri ¢ekilmeye baslamislardir. Geri ¢ekilirken de isgal
ettikleri bircok yeri yakip yikmus, halka zuliim yapmustir. Ancak Akhisar yanmadan kalmgtir.!’
6 Eylil 1922’de Bintepeler iizerinden sehre giren Tiirk ordusu herhangi bir direnisle
kargilasmamig; halkin biiyiik seving gosterileri i¢inde Akhisar Hiikiimet Konagi’na Tiirk
bayragim ¢ekmislerdir.'8

Isgal donemi ve Kurtulus Savasi’nin ardindan kentin sosyo-ekonomik yapis1 gerilemis,
tiim lilkede yasanan yokluk ve sikintili donem Cumhuriyet devrimleri ile son bulmustur. Kentte,
yerel yonetimlerin de girisimleriyle kisa siirede bir¢cok yenilesme hareketi gergeklestirilmistir.
Sehir sinemasi, kapali spor salonu, otobiis garaji, elektrik santrali gibi yapilar yaninda; otel,
magaza, banka gibi modern hayatin gerektirdigi degisik tipte yapilar insa edilmis, parklar ve
rekreasyon alanlar1 diizenlenmistir. Cumhuriyet Donemi’nde Akhisar, Manisa merkez ilgeden
sonra, ekonomik ve kentsel biiylikliik olarak ilin ikinci biiyiik ilgesi olmustur. Tarim iiriinlerinin
tiimiiniin yiiksek gelir getirmesinin yaninda, gida ve kii¢lik sanayisindeki ilerlemeler ile de kent
gelismesini siirdlirmiistiir. 20. ylizyilin ikinci yarisindan sonra 6zel girisimlerin sayis1 artmistir.
1960 yilinda Akhisar’da ii¢ adet hali fabrikasi agilmistir. Kiiclik sanayi bolgesi ile birlikte

13 Karakuyu, age, s. 33.

14 Evliya Celebi’den akt. Karakuyu, age, s. 34.

15 Tuncer Baykara, Anadolu’nun Tarihi Cografyasina Giris I: Anadolu nun Idari Taksimati, Ankara, Tiirk Kiiltiirii
Aragtirma Enstitiisii Yayinlari, 2000, s.165.

16 Celal Bayar, Ben de Yazdim, C. 8, Istanbul: Sabah Kitaplar1, 1997, s. 2480.

7 Belkiz Ayaz, Cumhuriyetin Ilk Yillarinda Akhisar Kazasi, Akhisar: Akhisar Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2013,
s. 34.

18 Oktay Gokdemir, Kurtulus Savasinda Akhisar, Akhisar: Akhisar Belediyesi Yayinlari, 1996, s. 44.



zeytinyagi, tugla fabrikalari, sigara fabrikasi ve tavuk ciftliklerinin kurulmasi ile calisma
olanaklari artirilmugtir.°

4. Cografi Yapi ve Iklim

Tirkiye’nin batisinda Ege Bolgesi sinirlar igerisinde Asil Ege Boliimii’nde yer alan
Akhisar sehri, Bati Anadolu’daki Gediz Ovasi’nin kuzeyinde kendi adimi tasiyan ovanin
icerisinde yer almaktadir. ilgenin il merkezine uzakhig1 51 km’dir. Ilge merkezinin denizden
olan yiiksekligi 84 metre ile 198 metre arasinda degismekte olup ortalama ytiksekligi 100
metredir.?°

Ilgenin kuzeyinde Soma ve Kirkagac ilgeleri, Balikesir ili, dogusunda Gordes, giineyde
Golmarmara ilgesi ile Salihli Turgutlu ilgeleri, batisinda ise Saruhanli ilgesi bulunmaktadir.
flgenin en yiiksek noktas1 1224 m. yiiksekligindeki Sidan Dagi, en algak noktasi ise ilgenin
kuzeydogusunda Kum Cay1 bogazinin taban kismidir.?

Akhisar’in  kuzeydogusunda Sidan, Gorece, dogusunda Katirci, giineydogusunda
Golciik, giineyinde Karahdyiik, kuzeybatisinda Koru, kuzeyinde Kadidag daglari bulunur.?2

Kumgcayi ile Gorditk Cayr Akhisar’in en 6nemli akarsularidir. Bu akarsularin yaninda
Gokeay, Deligay, Kaledere, Caglak Deresi akarsular1 da vardir.?® Akhisar akarsulari rejimi,
Akdeniz rejimini andirmaktadir. Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde “Zira bu sehrin dort tarafi
yvaylalardwr. Bu bol bol akan sular o yiiksek daglardan gelip sehri sularlar. Biitiin ¢arsisinda ve
diger yollarinda kaldirimlar iizerinde adam beli kalinliginda akarsular akip irmaklar ¢aglar
béyle bir Irem sehridir.” ifadelerini kullanir.?*

[zmir, Manisa, Aydi ve Mugla illerini Balikesir, Bursa, Kocaeli ve Istanbul illerine
baglayan yol iizerinde bulunan Akhisar sehri Tiirkiye’nin 6nemli ticaret, sanayi ve turizm
merkezlerini birbirine baglayan ana yol gilizergdhinda bulunmaktadir. Bu kentleri birbirine
baglayan kara ve demir yollar1 Akhisar iginden ge¢mektedir. Verimli bir ovada bulunmasi,
dretilen tarim drilinleri ve tarima dayali hafif sanayisiyle Onemli bir ticaret merkezi
durumundadir.®

Akhisar 1706 km*’lik alanmiyla Manisa ilinin toplam alaninin  %12,9’unu
olusturmaktadir. Akhisar ilgesinin niifusu 2016 y1l1 itibariyle 166.129 kisidir.?® Merkez ilceleri
(Yunusemre-Sehzadeler) disinda Manisa’nin en kalabalik ilgesidir.

19 Karakuyu, age, s. 61.

20 Mehmet Karakuyu, Kentlesme Siirecinde Akhisar, Akhisar: Akhisar Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2012, s. 20.
2L Satis, age, s. 11.

2 M. Yildiz Hosgéren, Akhisar Havzasi Jeomorfolojik ve Tatbiki Jeomorfolojik Etiit, Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983, s. 77.

2 Hosgoren, age, S.63.

24Seyit Ali Kahraman, Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, C. 9, Istanbul: Yapi Kredi Yayimnlari,
2017, s. 67.
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26 http://www.manisa.gov.tr/nufus-ve-dagilim, (Erisim tarihi: 21.01.2017).
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12.11.2012 tarihli 6360 numarali kanunla illere bagli ilgelerin miilki sinirlari igerisinde
yer alan koy ve belde belediyelerinin tiizel kisiligi kaldirilmig, kdyler mahalle olarak,
belediyeler ise belde ismiyle tek mahalle olarak bagli bulunduklari ilgenin belediyesine
katilmistir. Manisa ilinin Akhisar ilgesinde ilge merkezleri de dahil 109 mahalle bulunmaktadir.
“Seyh 1s4, Seyid Ahmet, Siileymanli” gibi mahalleler isimlerini bu bolgede yasayan velilerden
almuistir. Akhisar sehrinde Dedecam Deresi, Saridede Mahallesi, Uzundede Deresi, Dedeler
Mevkii gibi yer adlarinin da veli kiiltiiyle iliskili oldugu gériilmektedir.?’

Akhisar ve gevresinde yazlari sicak ve kurak, kiglar1 111k ve yagish olan “Akdeniz iklim
Tipi”’ 6zellikleri goriiliir. Ancak yiikseltisi 30-120 metre civarindaki ova tabanlari ile bu ovalari
cevreleyen ve yer yer 1500 metreye kadar yiikselen daglik alanlar arasinda iklim kosullari,
ozellikle iklimin sicaklik ve yagis elemanlar1 bakimindan bazi farkliliklar ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir.?8

Akhisar kis aylarinda yaz aylarindan ¢ok daha fazla yagis diismektedir. Akhisar ilinin
yillik ortalama sicakligi 16,0’dir. Yillik ortalama yagis miktari: 605 mm’dir. 6 mm yagisla
Temmuz yilin en kurak ayidir. Ortalama 121 yagis miktariyla en fazla yagis Aralik ayinda
goriilmektedir. 26.2 sicaklikla Agustos yilin en sicak ayidir. Ocak ayinda ortalama sicaklik 6,2
olup y1ilin en diisiik ortalamasidir. Kig aylar1 ortalama minimum sicaklik 2,4°C dir. Ancak hava
sicakligimin O°C' nin altina da kadar diistiigli de saptanmistir. 1975-2005 yillar1 aras1 verilere
gore her yil ortalama 39 giin donlu ge¢mektedir. Ekstrem sicaklik degerleri ise sOyledir:
06.07.1944°te hava sicakligi 44,4°C' ye kadar ¢ikmig, 15.02.2004'de ise -11.3°C 'ye kadar
diismiistiir. 2°

Iklim kosullarina bagl olarak Akhisar’da bulunan dogal bitki ortiisii de Akdeniz
iklimini Ozelliklerini gosterir. Dogal dengenin bozulmadigi alanlarda basta kizilgam,
yiikseklerde karagamlardan olusan orman topluluklarina rastlanir.

5. Ana Terimler
5.1. Veli

Vela, veli, velyen, velayeten ve vilayeten mastarindan ismi fail olan veli; liigatte; seven,
dost, cok sadik olan, yardim eden, yakin olan, himaye eden, tabi, akraba, herhangi birisinin igini
iistlenen ve yonelen manalarma gelir.>!

Veli kelimesi mekan, niyet, din, sadakat, nusret ve itikat hususlarinda yakinlik icin
kullanilir. Veli’nin ¢ogulu “evliyd” dir. Tiirkcede evliya sozciigli cogunlukla tekil anlamda
kullanilir. Geleneksel anlamda veli ve evliya; benligini Allah’ta yok etmek stretiyle birtakim

21 Ozcan Ak, Akhisar Iigesi Yer Adlari (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Afyon: Afyon Kocatepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, 2014, s. 125.

28 Ecmel Temugin, Manisa-Akhisar Ovalarinda Iklim ve Ortam Iliskileri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Izmir:
Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Cografya Ana Bilim Dal1, 1999, s. 1.

2 Alpay Kaptan, dkhisar Yoresinde Meydana Gelen Diisiik Sicakliklar, Don Olaylart ve Tekerriir Analizleri,
(Yayimlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Cografya Ana Bilim
Dali, 2006, s. 13.
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istiin vasiflar kazanarak harikulade seyler gosterebilen biliyilk insan anlaminda
kullanilmaktadir.

Kur’an’da Yunus (10/62-64), Enfal (8/34), A’raf (7/196), Al-i imran (3/64) gibi ayet-i
kerimelerde veli ve velayet kavramlarma atifta bulunulmus; Buhari, Ibn Mace, Ahmed b.
Hanbel, Begavi, Hattabi, ibn Abbas gibi muhaddisler tarafindan veliligin mahiyetine iliskin
hadisler aktarilmistir.>?

“Ctinkii iyi bilin ki, hesap giiniinde Allah’in dostlarina (velilere) korku yoktur ve onlar
asla iiziilmeyecekler! ” (Yunus-62)33

“Resulullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:

“Allah Teald Hazretleri soyle ferman buyurdu: “Kim benim veli kuluma diismanlik ederse
ben de ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni,
ona farz kildigim (ayni veya kifaye) seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle
yaklagsmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artzk ben onun isittigi
kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiridiigii ayagr (aklettigi kalbi, konustugu dili)
olurum.... ”(Buhari, Rikak 38.)

Veli olabilmenin ilk ve temel sart1:

1. Biitiin teferruat ve incelikleriyle seriat kaidelerine uymak ve onlarin disina
¢tkmamak hususunda azami titizligi gostermektir.

2. Bundan sonra ¢ok siki bir miicahede ve riyazatla nefsi terbiye etmek ve miimkiin
olabildigi kadar ¢ok nafile ibadet yapmak gerekir.>*

Velilik iki tiirliidiir: Birincisi insan1 (Allah’a ve Isldm’a) diisman olma halinden ¢ikarir.
Bu manada imani olan herkes velidir. “Mutlak olan miimin Allah’m velisidir.” denilir. Ikinci
nevi velilige; ihtisas, istifa, istina (tahsis etme, segme ve dost edinme) manasindaki velilik denir.
Bu manadaki velilik, veliligin bilinmesini ve hakikatinin anlagilmasini icap ettirir. Her ne kadar
nefsani tabiat kendisinde mevcut ve baki ise de dini konularda fitneye diisecek derecede nefsani
zevk almaz. Allahtan kula yonelen 6zel velilik de budur.®®

5.1.1. Veli Kiiltii

Fransizca “culte” sdzciigiinden gelen kiilt sézciigii Ingilizcede “cult”, olarak telaffuz
edilmis Tiirkceye kiilt seklinde gegmistir. Culte sozciigii etimolojik olarak “1. Tapma, tapinma,
tapimg, taping. 2. Din; mezhep. 3. Ayin, ibadet. 4. Saygi, derin saygi; bilyiik sevgi”3®
anlamlarina gelmektedir. Sosyal bilimlerde ise kiilt terimi “Kutsal olarak bilinen varliklar

gevresinde olugmusg, saygi, tapinma, dua, kurban ve ritler gerektiren, ozel yer ve zamanlarda

%2 Selvi, age, s. 20-25

33 Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, Konya: Armagan Kitaplar, 2013, s. 206.
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bayram ve torenleri bulunan, kiilt araglariyla cemaat liderlerini iceren inang ve tapinis.”
seklinde tanimlanmaktadir. 7

Veli kiiltii ise, fevkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup Allah'a yakin kabul edilen
bir sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya 6lii iken- yardimimin dokunacagina inanilmasi ve
bunu temin i¢in belli yollara bagvurulmasidir.*

Veli tipinin olusmasini ve Anadolu’da cereyan etmesini saglayan en giiclii damar
kuskusuz Islamiyet’tir. Islamiyet’in veli kiiltiine katkis1 sufi kanalla gerceklesmistir. Bu hususta
sufilik ve tasavvuf kavramlarina kisaca deginmeyi faydali buluyoruz:

Tasavvuf ve sufi kavramlarinin mensei konusunda kesin bir goriis olmamakla birlikte
agirlikli olan iki goriis bulunmaktadir. Birinci goriis; Bu inanig1 benimseyenlerin yiinden elbise
giydikleri i¢in ylin manasma gelen "sf'dan tiiredigi yoniindedir. Ebu Nasr Serrac
peygamberlerin evliya ve asfiyanin yolu dedigi sif giyme adetinden dolay1 sufi kelimesini bu
kokten sayar.®® Ikinci goriisse Yunanca “Sofos” sozciigiiniin zamanla sufi sdzciigiine
dontistiigiinii tasavvufun da sufi sdzctigiinden tiiredigidir. Ciinkii sonradan ilahi ve dini felsefe
anlamlarim karsilayacak “Kelam” sdzciigii de Yunanca “Logos” sdzciigiiniin terciimesidir.*
Tasavvuf ve sufi tanimlamalari zaman gegtikge degisik mahiyetler kazanmakta her sfinin
tasavvufu algilayis1 farklilasmaktadir. Tasavvuf ehli velilerden bahsederken arif, sufi, Allah
dostu, Hak asig1, salih, siddik, salik, dervis, ricalullah, mukarrebun, abdal, gavs, kutup gibi
isimler kullanmislardir. 4

Sufiler kendilerini, Allah'in, varligin1 hem enfiiste (igte), hem de afakta (dis diinyada)
algilanmasina yonelik cagrisini ciddiye alan kimseler olarak gérmiislerdir. Onlar zahirden ¢ok
batina, eylemden ¢ok teméasaya, hukuki ayrintilar iizerinde durmaktan ¢ok ruhéni gelismeye ve
toplumsal iliski ve etkilesimden ¢ok nefis terbiyesine agirlik verirler.*?

Veli kiiltii Budizm, Hiristiyanlik ve IslAmiyet gibi dinlerin hakim oldugu sahalarda
benzer Ozellikler tasimakla birlikte Budist kiiltiirde mevcut iki dine nazaran daha eskidir. Veli
kiiltliniin olusmasinda mevcut diger sahalardaki eskiden beri var olan mistik anlayislarin, tabiat
ve atalar kiiltlerinin etkili oldugu goriilmektedir.*®

Veli kiiltiiniin olugsmasinda ¢esitli sathalarin tamamlanmasi gerekmektedir. Kiilt konusu
olan veli, ait oldugu toplumun ahlaki degerlerinin temsilci olmalidir. Bu sathadan sonra keramet
unsuru ¢ikmaktadir. Kiiltiin yayilip gelismesinde yerine gore veliyi mahalli bir veli olmaktan
cikarip genellesmesini saglayacak olan da keramet unsurudur. Veliye bahsedilen bu harikulade

37 Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sozligii, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar1, 2009, s. 519.

38 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) ve Alevilik Bektasilik, Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Vakfi, 1992, s. 68.

% Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004, s. 26.

40 Abdiilbaki Gélpinarli, 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul: Gergek Yayinlari, 1985, s. 8.

41 Selvi, age, s. 27.

42 William Chittick, Tasavvuf Kisa Bir Giris, ¢ev. Turan Kog, Istanbul: iz Yayincilik, 2016, s. 38.

43 Ocak, age, s. 33.
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olaylar dizisi o0 6ldiikten sonra da gesitli menkibeler vasitasiyla devam edecektir. Boylece veli
artik ruhani kudretlerle dolu korku ve saygimin karisimi bir kiilt haline gelmektedir.**

5.1.2. Velilerin Dereceleri
Velayet (Allah’in dostlugu) derecelerine gore dort kisma ayrilmaktadir:

a) Velayet-i ulya (en yliksek velayet)
b) Velayet-i ali( yliksek velayet)

c) Velayet-i vusta (orta velayet)

d) Velayet-i edna( alt velayet)

Birinci velayet nebi ve resullere aittir. Clinkii onlar varliklarin secilmisi ve en iistiidiir.
Ikincisi peygamberlerin tabilerinden ileri gegmis mukarrebun makamina ¢ikmis kimselerdir.
Ucgiincii gruptaki velayet sahipleri ashab-1 yeminden orta halli olan muttaki miiminlerdir.
Dordiincii ve en alt basamakta olanlar ise nefislerine zulmeden iman ve takvalarinda zafiyet
icinde bulunan miiminlerdir.*®

Hakim Tirmizi, Siretii’l-Evliyasinda velileri iki smifa ayirmistir: Bunlardan birine
Veliyyullah derken digerine de Veliyyu hakkillah adini verir. Birincisi Allah tarafindan
secilmisken digerini yogun bir ¢aba beklemektedir. Tirmizi’nin en iist basamaga nebileri
koydugu kozmik evreninde Veliyyullah derece olarak Veliliyyu hakkillah altinda yer alir. En
iist derecede ise nebiler yer almaktadir. Sadece o nefsiyle, yani diinyayla basa ¢ikabilir ve
nefsinden arinmis olarak Allah’ta yasar. Bir tek o, tam manasiyla Allah’ta amel edebilir. Yine
anca o, diinyaya doniip Peygamber’in gercek halifesi olarak insanlara onderlik edebilir.*®

Imam Rabbani, veliligi velayet-i sugra ve velayet-i kiibra olarak ikiye ayirmis seyr ii
stilik sahiplerinin derecelerine gore velayet-i sugrada ilerlediklerini velayet-i kiibranin
peygamberlere has olup hepsinin istiinde Resullulah’in oldugunu belirtmis velilerin en
kamilinin kutb-1 irsad oldugunu sdylemistir.*’

Kutb bazen gavs (yardim) ile bazen de insan-1 kdmille 6zdes kabul edilen bir terim olup
velayet teorisine gore bu kainatin yonetiminden sorumlu tutulmakta veliler piramidinin tepe
noktasinda bulunmaktadir. Kutb, kainatta maddi ve manevi her tiirlii tasarruf yetkisine sahip
Allah’in adma kainati idare eden en biiyiik velidir. Kimi mutasavviflara gore her veli
hiyerarsisinin kendine mahsus bir kutbu vardir, kimine gore ise hepsinin iistiinde kutbu’l-aktap
denilen bir tek kutb bulunur.*®

Ibnii’l-Arabi’ye gore Hz. Peygamberin dliimiinden sonra velayet miras1 iki kanalla
ilerlemektedir. Ser‘i ilimlerde mii¢tehit imamlar ve siilik ile makamlar1 gecip kemale eren
Allah dostlar1.*® Tbnii’l-Arabi, marifetullah konusunda en ulvi gordiigii vahdet-i viictid ilmini

4 QOcak, age, s. 35-36.

4 Selvi, age, s. 46.

4 Bernd Radtke, “Ibnii’l-Arabi’nin Onciilerinden Biri: Hakim Tirmizi’nin Velayet Goriisii”, ¢ev. Salih Ciftci,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-1), 9/21 (EKim/2008), ss. 501-507.

47 Selvi, age, s. 50.

8 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi, Istanbul: Timas Yayinlari, 2015, s. 50.

49 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiye, C. 1, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2013, ss. 231-337.
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hdtemii’l-evliya ya atfederek, biitlin Velilerin, hatta nebi ve resullerin bu ilmi onun miskatindan
aldigini iddia etmek siretiyle hdtemii 'I-evliyd 'y1 nebi ve restllerden hatta hdtemii 'l-enbiyd 'dan
listiin gordiigii gerekgesiyle Ibn Teymiyye’nin sert tenkitlerine maruz kalmustir.>

Ibn Teymiyye’ye gore Kur’an’da mii’minlerin kemal yolundaki mertebeleri efdaliyyet
sirasina gore ,nebiler, siddikler, sehidler ve salihler (Nisa 4/69) seklinde siralanmisken®! bazi
sufiler, velileri nebilerden iistiin tutma yoluna gitmistir.

Makamatii’l-Evliya adli eserinde velilerin makamlarini on yedi bab halinde inceleyen
Aksemseddin, hiyerarsinin en alt basamagina miirsid insan1 yerlestirirken en iist mertebede yer
alan fena makamina ulasan velinin peygamberin ruhuna sahit olarak kendi 6ziinden gegip insan-
1 kamil vasfi kazanacagini belirtir. Bu makam her asirda bir kisiye tahsil edilir ve bu kisi Kutb-
u alem olarak anilir. *2

Imam Cafer-i Sadik Buyrugu 'nda makamat-1 evliya on sekize ayrilmis, her makam bir
ehle verilmistir. Velayet makaminda bulunan evliyanin biitiin peygamberlerin ilmine vakif
olabilecegini ancak hakikat dleminde gizli olduklar1 i¢in yasadigi donemde her velinin hakki
ile bilinemeyecegi belirtilir. Miirsid-i kdmil mertebesine ulagsan veli bu gizliligi de ortadan
kaldiracak, aradigmin kendisinden baska bir sey olmadigini fark edecektir.>

5.1.3. Tiirk Veli Tipi

Velilik her ne kadar islami inanis gevresinde sekillenen bir inanis sitemi olmasina
ragmen bu sistemin Eski Tiirk inanislariyla harmanlandigi goézden kagmamalidir. Tiirkler
Islamiyet’i kabul etmeden &nce etkilesime girdikleri dinlerdeki (Samanizm, Budizm,
Hinduizm, Taoizm, Mazdeizm, Zerdiistliik) kendine yakin hissettikleri motifleri G6k-Tanri,
doga kiiltleri, atalar kiilti gibi inan¢ sitemlerine dahil etmisler; yeni hissedilen inang
unsurlartyla bir 6nceki inang yapisini sentezleyip kendilerine 6zgii bir inanig evreni meydana
getirmislerdir. Ocak’a gore Tiirkler icerisindeki kdylii ve konar-gdcer kesim kitabi Islam’1
O0ziimseyememis, eski geleneklerini ve inanmiglarini, mensubu olduklar1 yeni dine entegre
etmistir.** Tanyu da; X1I. yiizyilda Tiirklerin biiyiik topluluklar halinde IslAmiyet’i benimserken
onceki inaniglarindan bazi kalintilar1 (Ashab-1 Kehf magarasi ve Hz. Ali kalesi, yatirlara mum
yakma, bez, pagavra muska ve nazarlik boncuklar, baz1 aga¢ ve sulara, pinarlara, kaynaklara,
atese, tuza, demire, vb. sayg1 duyma) siirdiirdiiklerini ifade eder. >°

0 Ebu’l Ala Afifi, Ibnu'l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1974, s. 93.

51 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki Gériisleri ve Ibn Teymiyye’nin Bu
Husustaki Elestirileri”, Tasavwuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), 9/21
(EKim/2008), s. 213-255.

52 Aksemseddin, Makdmat 'iil-Evliyd, haz. Metin Celik, istanbul: Ozgii Yaymevi, 2013, s. 24.

58 Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, haz. Adil Ali Atalay, Istanbul: Can Yayinlari, 1993, ss. 216-220.

5 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inan¢larinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2003, s.
55.

5 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1980, s. 106.
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Tirk inanis sisteminde atalar kiiltii baglaminda, yashilar sadece 6ldiikten sonra degil
Olmeden Once de biiyiik bir saygi gérmiis atalara olan bu saygi onlarin esya ve hatiralarinin da
takdisine yol agmis bu yiizden 6liiler esyalariyla gdmiilmiistiir.%®

Eski Tiirklerde tabiat, ruh diye adlandirdigimiz gizli giiclerle doludur. Daglar, tepeler,
kayalar, agaglar hisseden, iyilik ya da koétiiliik yapabilen gizli gii¢lerle doludur. Eski Tiirkler
bizzat bu varliklara degil bu varliklarin tasidig1 gizli giliglere korku ve saygi karisimi bir tavir
sergilemislerdir.®” Kiilt konusu haline gelmis veli goriiniimiindeki agaclar, taslar ve sularda bu
inanigin etkisinin devam ettigi gozlenmektedir.

Samanist Tiirkler, samanlarin olaganiistii insanlar olduklarina ruhlarla iligki kurup
onlara istediklerini yaptirabildiklerine ve GOk Tanri’dan ilahi emirler getirdiklerine
inanmiglardir. Samanlar da tipki veliler gibi bu kabiliyetleri kazanabilmek i¢in inzivaya ¢ekilip
nefislerini arindirmistir.®® islamiyet’in kabuliiyle aziz, seyh, dervis, veli, dede, baba olarak
adlandirilmis bu sahsiyetlerin 6liimii iizerine hayatayken kullandiklar1 esyalar kutsiyet
kazanmus; kabirleri de belirli basl inang uygulamalariin merkezi haline gelmistir.>®

Hunlar, Goktiirkler ve bilhassa Uygurlar’da yaygin bir sekilde goriilen Budizm’in veli
kiiltiine en belirgin katkis1 Buda ve diger azizleri anlatan menkibelerdir. Bu metinlerde yer alan
tenasiih inanis1 (Ebedi mutluluga erismek i¢in Nirvana’ya ulagsmak ve 6ldiikten sonra degisik
sekillerde yeniden hayat bulmak) Islamiyet’in kabuliiyle Anadolu sahasinda anlatilan
menkibelerde de yer bulmus 6zellikle gogebe Tiirkler arasinda yayilan Yesevilik inanigina ¢ok
rahat adapte edilmistir.®

Tiirk veli tipinin olusmasinda Samanizm, Gok Tanr1 inanig1 ve Atalar Kiiltii gibi eski
Tiirk inanislar1 disinda Hristiyanlik ve Musevilik gibi tek tanrili dinlerin oldugu goriilmektedir.
XI. yy. da islamiyet’i heniiz yeterince sindirememis gocebe ve yar1 gdcebe Tiirkler Anadolu’ya
yerlestikleri yerlerde Hristiyanlik ve oOncesindeki Pagan kiiltiine 6zgii kiilt, inanig ve
uygulamalari, bu inanis ekseninde gelisen ziyaretgdh ve menkabeleri Miisliman velilelere
uyarlamakta bir beis gsrmemislerdir.®* Boylece karsilastiklari bir aziz kiiltiinii Tiirk velisi adina
Islami bir zirha biiriindiirmiis bu vesileyle bolgedeki Hristiyan halkin Miisliimanliga 1stnmasini
saglamislardir.®?

Tiirk halk stfilik gelenegi bu gelenegin cografi ve kronolojik sathalarini yansitan ti¢
evliya veya sufl ziimresinden bahseder:

1. Turkistan Erenleri
2. Horasan Erenleri,
3. Rum (Anadolu) Erenleri®

% QOcak, age, s. 62.

57 Ocak, age, s. 65.

%8 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi, s. 38.

% Ismet Cetin, “Tiirk Kiiltiiriinde Bab (Baba)/ Ata Gelenegi”, Milli Folklor, 19/76 (K1s/2007), ss. 70-75
80 Ocak, age, s. 82.

61 Ocak, age, s. 109.

62 Ocak, Kiiltiir Tarihi, s. 45.

63 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016, s. 32.
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Ahmet Yesevi’nin oncii oldugu Tiirkistan erenleri kuruldugu cografyanin da etkisiyle
Eski Tirk inanglarindaki Saman gelenegi disinda Budizm ve Maniheizm gibi Hindistan
dinlerinin bazi dini akidelerini tagimakta, bu etkiyi Horasan tasavvufu potasinda eriterek
senkretik bir dini inanig kalibina biiriindiirmektedir. Anadolu’yu kendilerine iskdn eden
Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli gibi Rum erenleri bu kaliptan siiziiliip hiiviyet kazanmig
sahsiyetlerdir.

Anadolu’nun fethi siirecinde Anadolu’nun fethi siirecindeki kolonizatér adi verilen
dervigler, hem dini hem de toplumsal rol bakimindan geleneksel sufi anlayisindan farkl
ozellikler tasimaktadirlar.

Barkan’in tabiriyle Mogol Istilasindan kagan kolonizatér gérevi islenen bu dervisler
Anadolu’nun fethinde ve Islamiyet’in bu topraklarda yerlesmesinde dini ve kiiltiirel islevler
disinda siyasal bir teskilatlanma kurulmasinda da 6nemli rolleri olmus; bu sahsiyetlerin iskan
ettikleri topraklar s6z konusu beylikler doneminde onlara vakfedilmistir. Anadolu’nun 1ss1z
daglarini, tenha ovalarini kendilerine mesken edinen bu dervislerin yasantilari tekkelerde ibadet
eden sehirli dervislerin mistik anlayisindan uzaktir. Yerlestigi topragi isleyen, degirmende
bugday 6giiten bu dervisler ekonomik hayata katki sunmakla kalmamig, zaviyenin iginde
bulundugu bdlgenin giivenliginden de mesul olmus, kimi zaman da mensubu oldugu beyligin
asker ihtiyacini karsilamigtir.%4

Uretim ve savas donemleri disinda yerlestikleri topraklari Tiirklestirme ve Islimlastirma
gibi iilkiileri olan bu dervisler Islamiyet’ten 6nceki Alp tipini temsil eder. Islamiyet’e gegisle
birlikte Tirk ruhunda biiyiik degisimler meydana gelmis maddi kuvvetlerin yerini manevi
kuvvet almus, insan distan ige donmiis, Alp tipi Tiirk veli tipine doniismiistiir.%

Genellikle c¢esitli tarikatlara mensup seyh ve dervisler tekelerini terk edilmis kilise ve
manastir yerlerine kurmus bdylelikle var olan dini inaniglarin tesirlerini azaltip menkibeler
araciligryla rahatca Islamilestirilmesini saglamistir.®

5.2. Keramet

Sozliikte “iyi, ahlakli ve comert olmak™ anlamina gelen keramet, kerem gibi masdar
olup “iyilik, comertlik” manasinda isim seklinde de kullanilir. Terim olarak “Allah’in salih,
takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan {istii hal” diye tamimlanir.®’

Kerametin harikulade bir hadise olmasi, ancak gerektigi zaman meydana gelmesi ve
velinin velayetini ispatlayict mahiyette bulunmasi icap eder. Keramet velinin Allah’a kars1
korkusunu alg¢ak goniilliigiinii artirip stikiir duygusunu takviyeye yarar.

6 Omer Liitfi Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, 2 (1942), s. 279-304.

8 Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri Tiirk Edebiyatinda Tipler, Dergah Yayinlar, istanbul, 1991, s. 129.

8 Ocak, Kiiltiir Tarihi, ss. 44-45.

%7SiileymanUludag, “Keramet maddesi,lslamAnsiklopedisi,http://www.islamansiklopedisi.info/dia/maddeb.php?
Tanim=&MaddeAdi=keramet, (Erisim Tarihi: 21.10.2016).
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Kur’an’da ¢ogunlukla Hz. Meryem ve yasadigi hadiseler, Ashab-Kehf’in durumu ve
Hz. Siileyman’la ilgili bilgi veren Maide (5/75), Al-i Imran (3/42), Meryem (19/25), Kehf
(18/17), Neml (27/38) gibi ayet-i kerimelerde kerametin mahiyetine atiflarda bulunulmustur.®

Sahih-i1 Miislim’de yer alan “Magarada mahsur kalan {i¢ kisinin olaganiistii bir sekilde
buradan kurtulmasi, sahibinin 6kiizii dovmesi iizerine okiiziin 'biz bunun i¢in yaratilmadik'
seklinde konusmasi, Ciireyc isimli bir velinin kendisine iftira atilmasi {izerine besikteki cocugu
konusturmas1” (Buhari, Tefsir/3253-3288) hadislerinde de keramet vurgusu bulunmaktadir.

Alimler, bir hadisenin kerdmet olarak nitelendirilebilmesi igin su ozellikleri
barindirmas: gerektigi konusunda sdz birligine varmuslardir:%®

“a) Keramet, tipki miicizede oldugu gibi, tabiat kanunlariyla a¢iklanamayan olaganiistii
bir hadisedir.

b) Keramet, seriata bagl veli kimselerin elinde zuhur eder.

C) Kerdmet, mubah olan seyler cinsinden olmalidir. Kerdamette seriatin emirlerine
muhalif unsurlar bulunamaz.

d) Her ne kadar sdlih kimselerin elinde zuhur etse de, tipki miicizede oldugu gibi,
keramet de Allah n fiilidir. Yani kerameti yaratma konusunda veli kulun mutlak anlamda bir
dahli yoktur; zira o fiilin sahibi Yiice Allah’tir.”

Velilere ait kerametlerle peygamberlere ait mucizeler arasindaki benzerlik islamiyet’in
ilk devirlerinde toplumun baz1 kesiminin tepkisini ¢ekmis bu durum basta Kuseyri olmak {izere
diger alimlerin gayretiyle ortadan kaldirilmaya calisilmustir.”

Keramet ve mucizeler “Cenab-1 Hakkin fiilleri olmalari, harukulade vasfini1 tasimalari,
hak tizerine gerceklesmeleri, ilahi iradeyi ispat etmeleri” bakimindan birlestikleri gibi; “Sahis
yoniinden (Mucize sadece peygamberlerden zuhur eder.), vuku yoniinden (Mucize
peygamberlerin istedigi zaman ger¢eklesir.), delil olma yoniinden (Mucizeler peygamberi Hak
peygamberi olmasi yoniinde delildir.), baglayicilik yoniinden (Mucizeler hem peygamberleri
hem de timmetini baglar.), hikim yoniinden (Mucizelere inanmak vacip, inkar etmek
kiifiirdiir.) ” birbirleriyle ayrilmaktadir.”

Mutasavviflar kerametin hissi ve manevi olmak tizere iki tiirinden s6z etmektedir:

Hissi kerametler maddi, gozle goriiliir elle tutulur islerde meydana gelen kevni ve suri
kerametlerdir. Hayvanlarla konusmak, kisa zamanda uzak mesafeleri kat etmek, su ve hava
iizerinde yilikselmek gibi olaylar bu kisma girmektedir. Halk arasinda keramet denince akla
hissi kerametler gelmektedir.

8 Selvi, age, s. 210-211.

6 Mehmet Kubat, “Islami Ogretide Keramet ”, Milel ve Nihal Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 10/1
(Nisan 2013), s. 46.

0 Ocak, age, s. 22.

L Selvi, age, s. 247.
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Manevi kerametler ise seriatin edebini korumak, dogru ahlakin gereklerini yerine
getirmek, vacib olan seyleri mutlak olarak zamaninda yapmak, hayir islerde acele davranmak,
insanlara kars1 kalbinden kin ve kuskuyu ¢ikarmak, kalbi biitiin kotii sifatlardan temizlemek,
nefsinde ve esyada Allah’n hukukunu korumak ve her nefes alis verisine dikkat etmektir.”

Maddi kerametlere benzer islere Miisliiman olmayan kimselere de rastlanildigindan
(Hiristiyan ve Budist azizleri gibi) gercek veliler manevi (kalbi) kerAmete sahip olmalidir.”

5.3. Tiirbe ve Yatir

Arapca “tiirab” yani “toprak” kelimesinden, yazi dilindeki turba’nin halk diline
kazandirilmasiyla olusturulan “tiirbe” s6zciigii, Tlrkgede genellikle 6liiniin kabri iizerine insa
edilen binay1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Orhun Kitabelerinde tiirbe sdzctigiiniin karsiligt
“bark” tir.”* Bark sozciigii ev anlaminda kullanildig1 gibi “tiirbe, anit kabir” anlamlarma da
gelmektedir.”™ “Belirli bir yerde mezari olan, dogaiistii giicii bulunduguna ve insanlara yardim
ettigine inanilan olii, evliyalara” ise yatir denilmektedir. “Yat” eyleminin 1(r) fiilden ad yapan
eki almasiyla yatir sdzciigiine doniismiistiir.”® Tiirbe ve yatirlarda yatan sahsiyetlerin sahip
oldugu niifuz ve kabirlerinin sahip oldugu mimari 6zellikler gibi yonlerden farklilik tagidiklari
goriilmektedir. Tlirbede yatan veli yatirdaki veliye gore daha taninmis ve mahalli sinirlardan
uzaklasip diger insanlar tarafindan da taninmaya baslamistir ancak burada halkin géz 6niinde
bulundurdugu keramet unsuru géz ardi edilmemelidir. Keramet yoniinden giiglii bir yatir
zamanla bir tiirbeyle ayn1 6neme sahip olabilmektedir.

Yatir ve tiirbe terimleri sadece kabir anlaminda kullanilmayip birey ve kutsallik
arasindaki iligkiyi ¢evreleyen giiclii bir sembol durumundadir. Kutsal tezahhiirii olaganiistii
olarak algilanir ve diger her seyden ayr1 bir yere konumlandirilir. Kutsalin etkisiyle bazi
mekanlara olaganiisti anlamlar yiiklenerek kutsallik atfedilmekte ve mekanlar bu yolla
kutsallagsmaktadir. “Sembolik nesneleri, formlart ve ritiielleri iceren kutsal mekdnlar,
ziyaret¢iler agisindan iig tiirlii fonksiyon icra eder. Birincisi, insanlarin kutsalla iliski kurmasini
saglarlar. Ikincisi, kutsal mekdanlar kutsal giiciin tezahiir ettigi yerlerdir. Ugiinciisii, kutsal
mekanlar dini bir diinya algisint somutlastiran, hayata dini anlam kazandiran mekdanlardir. Bu
li¢ fonksiyon, insanlardaki kutsal duygusunun kutsal bir mekdnla tatmin edilebilecegini ortaya

koymaktadir.”""

Insanlarin tiirbelere ve yatirlara bahsettigi kutsallik s6z konusu mekanlara tapinma
mahiyetinde olmayip kutsalin birer merkezi olmalarindan dolay1 kutsali yasama ve tecriibe
etme istegidir. Bu mekanlarin ziyaret edilme inancinin, kutsalin merkezi olan bu mekanlarla

2 Selvi, age, s. 256.

3 Selvi, age, ss. 226-227.

™ Unver Giinay, * Tiirk Halk Dindarhiginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri ”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2/15 (Subat/2013), s. 5.

S Tuncer Giilensoy, Tiirkiye Tiirkgesindeki Tiirkce Sozciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii, C. 1, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, 2007, s. 114.

Giilensoy, age, s. 1088.

T Ali Ayten, Ali Kose, Tiirbeler Popiiler Dindarligin Duraklart, Istanbul: Timas Yayinlari, 2010, s. 143.
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belli usul ve ritiiellerle temasa gecildiginde kisiye ihtiyaglar1 dogrultusunda fayda verecegi
diisiincesi yatar.’®

5.4. Dede ve Baba

Dede sozciigii Tiirkgede, “Ananin veya babanin babasi, biiyiikbaba, ced, ata; ¢ok yash
kimse,; Mevlevilikte ¢ile doldurmus, dervislik pdyesine erismis ve dergahta hiicre sahibi olmus
kisi, Bektasilerde seyh, baba; Hurifilerde seyh.” olmak iizere alti anlamda kullanilmustir.”®
Dede, Mevlevilikte muhip, dede, seyh ve halife seklinde siralanan tarikat mensuplari arasindaki
ikinci mertebe sahibidir. Dede, dervislige ikrar vermis, dergahta hizmet gorerek bin bir giin
¢ilesini doldurmus bir dervistir. O artik hiicre sahibidir.®’ Dede unvani, Alevi ve Bektasilerde
de kullanilmaktadir. Bu topluluklarda dedeler, sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunurlar.
Dedelerin sahip olduklar1 yetkiler ve yaptirim giigleri, cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok
etkili bir gligtiir. Bu sekilde farkli bolgelerde yasayan Alevi topluluklar, ayni giiciin yani
dedelerin sik1 kontrolii altindadir.®

Dede sozcligii, Orta Asya’da yasayan Tiirk topluluklarinda halka yol gosteren, tecriibeli
ve bilgin kisiler icin kullanilan “ata” ve “baba” sozciikleriyle ayni anlamda olup Dogu
Tiirk¢esinde “ata” olarak ge¢cmektedir. Dede Korkut hikayelerinin bilicisi Korkut, Dogu
Tiirkgesi’nde Korkut Ata, Bat1 Tiirkgesinde ise, Dede Korkut olarak zikredilir.8?

Saha arastirmasinda ziyaret yerlerinin adlarinin ¢ogunlukla “Dede” seklinde
adlandirildigina taniklik edilmistir. Bu durumun, kdyii ya da ziyaret yerinin oldugu mevkiiyi
korumaya yonelik bir eylem oldugu goriilmektedir. Dedelerin bulundugu mekanlarin
korunmasiyla ilgili uygulamalar ve anlatilar “atalar kiiltii” niin, bu ziyaret yerlerinin yiiksek
yerlerde ve Ozellikle de daglarda bulunmasi Eski Tiirk inanislarindaki “doga kiiltleri”’yle
ilgilidir.

Baba kavrami, kelime olarak, “ata” anlaminda olup Tiirk¢enin disinda Fars, Berberi,
Rus ve Rumen dillerinde de kullanilmaktadir. Saygi duyulmasi gerekli olan sahislar i¢in de
kullanilan Baba/ Bab kavrami Tiirkistan sahasinda evliya, aziz, sultan, ata kelimeleri ile
karsilanip yaygm olarak “evliya” anlaminda kullamlmaktadir.8® Eski Tiirkcede “Babay”
seklinde de kullanilmis olan kutsal igerikli bu sozciik, ¢esitli Tirk Lehgelerinde, Ulu Ata
anlamin1 koruyarak ata ruhuyla bagli bir anlam ifade etmistir.®* Tasavvufta, siiliikk yoluna giren,
nefsini yenmis topluma yararli hale gelmis, yani nefsinde 6lmiis, ruhunda dirilmis kisiye baba
denir.8® Giiniimiizde tekke, tiirbe, mezar ve yer adlarinda baba kelimesinin kullanilmasi da
zamaninda oraya yerlesmis Tiirk dervislerinden veya sevilen, sayilan biiyiik sahsiyetlerin
hatirasindan kaynaklanmaktadir.®®

8 Abdiilkadir Kiyak, “Halk Dindarhigi Baglaminda Kutsal Mekan Anlayis1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/2 ( Subat/2012), s. 159-181.

% “Dede” maddesi, TDK Tiirk¢e Sozlik, Ankara: TDK Yayinlari, 2009, s. 174.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2001, s.1003.

81 Ali Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklar, Istanbul: Elips Kitap, 1998, s. 15.

82 Celal Beydilli, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozlik, C. 1, Ankara: Yurt Yaymnlari, 2005, s. 149.

8 Ismet Cetin, “Tiirk Kiiltiiriinde Bab (Baba)/ Ata Gelenegi”, Milli Folklor, 19/76 (Giiz/2007), ss. 70-75.

8 Celal Beydilli, age, s. 88.

& Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Istanbul: Anka Yayinlari, 2004, s. 54.

8 Mehmet Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Istanbul: Alfa Tarih Yaymlari, 2014, s. 185.
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BIRINCIi BOLUM
1.1. Velilerin Kimlikleri

Akhisar sehrinde kiilt konusu haline gelmis velilerle ilgili tarihi bilgiler kisitlidir.
Sahada yapilan gériismelerde benzer cevaplar alinmus, fertlerin velillerin nereden ve ne zaman
geldiginden ¢ok, hangi gii¢clere sahip olduklar1 ve hangi musibetleri ortadan kaldirdiklariyla
ilgili bilgi sahibi olduklar1 goriisiilmistiir.

Akhisar halkinin tasavvuruna gore veliler cogunlukla: “Horasan’dan gelmis, bolgenin
Miisliimanlagtiriimasint ve Tiirklestirilmesine katki saglamig, cihat ederken sehit olmus,
Kurtulus Savasinda diismamin tarumar olmasimt saglamis, zor durumda kalan insanlarin
yardimina kosmug” Ulvi kisilerdir. Yukaridaki anlatilar arasinda her ne kadar tarihsel bir zaman
ve mekan birligi olmasa da 6nemli olan gercekler degil, ahlaki ¢ikarimlar yapmak ve kissadan
hisse almaktir.®’

Velilerin kimlikleri hakkinda bilgi verilecek bu kisim dort boliimden olugmaktadir.

Birinci kisimda, Saruhanoglulari devrinde ve Osmanli doneminde Akhisar sehrinin
fethine katilmis ve ¢cogunlukla bir zaviye, vakif ya da arsayla miikafatlandirilmis kolonizator
dervislere ve Tiirkmen babalarina,

Ikinci kistmda, Osmanli Devletinde gogunlukla bir tarikata mensup ve o tarikatin
itikatlarina gére yasayan din adamlarina,

Ucgiincii kistmda, Osmanli Devletinde yasamis, dliimiiniin ardindan kabirleri degisik
uygulamalar ¢ercevesinde ziyaret edilen devlet adamlarina,

Dordiincti kisimda ise cogunlukla kirsalda yer alan ve herhangi bir bilgiye sahip
olmadigimiz mengei belli olmayan velilere yer verilecektir.

Yasadig1 donemde biiytik bir saygi ve tevazu kazanan bazi sahsiyetlerin (¢cogunlukla bir
kanaat, ya da tarikat dnderi vb.) 6liimlerinin ardindan kabirleri etrafinda herhangi bir inang ya
da uygulama goriilmemisse de bu veliler hakkinda da bilgi verilmeye ¢alisilacaktir.

1.1.1. Tiirkmen Babalar

Anadolu’nun Miisliimanlastirilmasi ve Tiirklestirilmesi hususunda kendilerine “baba,
abdal, ata, dede” gibi unvanlar yakistiran bu kisiler medrese ekoliine sahip olmamakla birlikte
Islamiyet’i daha sade bir sekilde ve Tiirkce konusarak anlatmaya ¢alismis bu husus Eski Tiirk
inanglartyla baglarini tamamen koparamayan gogebe Tiirkmen boylarina olduk¢a sempatik
gelmistir. Bu unvanlan tasiyan mubhtelif heterodoks gruplara mensup olan bu gé¢men halk

87 Benzer bir durumun Manisa sehrindeki tespiti i¢in bkz. Giirol Pehlivan, Manisa Sehrinde Evliya Kiiltii, {zmir:
Manisa 11 Ozel idaresi Yaynlari, 2012, s. 37.
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mutasavviflar1 ayrica, mensubu bulunduklari sufi mektebin vatani olan Horasan bolgesine
nispetle, Horasan erenleri seklinde daha genel bir unvanla da anilmiglardir.®

1071°den baslayip XIV. yiizyila kadar devam eden go¢ dalgasinda biiyiik ¢ogunluk;
Maveraunnehr, Harezm, Horasan, Azerbaycan ve Revan merkezlidir. Mogollarin
Maveraiinnehir’i iggal etmeleri {izerine Horasan’a sigiman Tiirkmenler artan Mogol baskistyla
¢oziimii Bat1’ya kagmakla bulmus ve Anadolu’ya gelmislerdir.%

Kuskusuz Horasan ifadesi cografi bir bolgeyi isret etmekle birlikte tasavvufta bir ekolii
de temsil etmektedir. Anadolu’da yeseren birgok tarikatin omurgasini ingsa eden Melamilik
inanis1 bu topraklarda viicut bulmus bu inanig Tiirk stfiliginin olusmasinda birinci dereceden
katk1 saglamistir.®® Akhisar da dahil Anadolu’daki bircok veli i¢in halk arasinda yaygin olarak
ifade edilen “Horasan erenlerindendir” ifadesi bu anlayisin bir iriiniidiir.  Nitekim
inceledigimiz yerde bulunan Bektas Dede, Kara Giindiiz Dede, Sidan Dede, Karaca Ahmet ve
Yatagan Mahmut Sultan gibi veliler mense olarak Horasan kokenli kabullenmekte ya da halk
tarafindan boyle kabul gormektedir. Horasan bir umman; velilerse bu ummani Anadolu’ya
tastyan birer irmaktir. Kuskusuz inang¢ ve uygulamalar Horasan’dan ¢iktig1 gibi algilanmamis
Anadolu’ya gelene kadar degisik kiiltiirlerden farkli 6geleri de beraberinde getirmistir.

Velilere isnat edilen bir diger unvan seyyidliktir. Seyyid Ahmet, Seyyid Siileyman,
Sidan Dede gibi velilerle ilgili elimize ulasan herhangi bir soy silsilesi olmamasina ragmen,
onlara verilen bu unvanin, halkin onlara gostermis olduklar1 sevgi ve bagliligin gostergesi
olarak yorumlanabiliriz. 190 Numarali Manisa Ser ‘iyye Sicili’nde 18. yiizyillda Manisa ve
kazalarinda elli sekiz kisinin bu unvana sahip oldugu goriilmektedir.*

Anadolu’yu iskan eden bu dervislerin kendilerini seyyid olarak tanitmalarinin ya da
halkin onlara boyle bir unvan yakistirmasinin kuskusuz tarihsel bir arka plan1 bulunmaktadir.
Hz. Muhammed’in erkek ¢ocugunun olmamasi, seyyidlik kurumunun Hz. Ali ve ¢ocuklari
iizerinden sekillenmesine neden olmus; Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenlere “Seyyid”, Hz.
Hasan’in soyundan gelenlere ise “Serif” denilmistir. Abbasiler ve Emeviler arasindaki siyasi
cekismede Hz. Ali’nin soyundan gelen Imam Musa Kazim’m oglu imam Ali Riza énce
Mekke’ye sonra Horasan’a, ikinci oglu Ibrahim el Mucap da yine Horasan’da bulunan
Nisabur’a go¢ edip Tiirklerin arasinda yerlesmis onlardan kiz alarak soylarini siirdiirmiislerdir.
Bu sebeple bu soyu siirdiirenlere seyit unvani verismistir. Ornegin Anadolu sufiliginde oldukca
etkili bir rol lstlenen Haci Bektas Veli’nin soy bakimindan anne tarafindan Tirklere, baba
tarafindan ise Hz. Ali soyundan imam Ali Riza’ya dayandigina inanilmaktadir.®?

Sufi gelenegi tarafindan seyitlik gibi bir zirha biiriindiiriilen veliler, yerlestikleri
bolgelerde hem siyasi otorite hem de halk tarafindan daha ¢ok sevilmis ve itibar edilmistir.

8 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani Anadolu Aleviliginin Tarihsel Altyapisi, Istanbul: Dergah Yayinlar, 2011,
S. 64.

8 Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Tarihleri, Boy Teskilati, Destanlar1, Ankara: Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Kiiltiir Yayinlari, 1972, s. 122.

% Abdiilbaki Gélpinarli, Melamilik ve Melamiler, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015, s. 26.

%1 Sefa Yapicioglu, 190 Numarali Manisa Ser ‘iyye Sicili 'nin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi (Y aymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Manisa: Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2017, s. 64.

92 Kopriilii, age, s. 104.
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Osmanl1 Devletinde seyyidler i¢in Nakibii’l-Esraf ad1 verilen bir teskilat kurulmus, seyyidler
vergiden muaf tutulmus ve bizzat padisah tarafindan kendilerine saygi gosterilmistir. Hatta
Nesri, Cihanniima adli eserinde Sultan 1l. Murat’in her yil atalar1 gibi seyyidlere akce
iilestirdigini aktarir.%

Bu kisimda Saruhanoglulariyla birlikte sehrin iskaninda rol almig dede, baba ve
seyyidlere yer verilecektir.

1.1.1.1. Bektas Dede (Koca Bektas Dede)

Bektas Dede hakkinda elimizde herhangi bir tarihi vesika olmamakla birlikte, 15.
ylizyilin ilk ¢eyreginde Horasan’dan yola ¢ikip Haci Bektas Tekkesinden el aldiktan sonra
Beyoba kdyiinii kurdugu ve burada vefat ettigi rivayet edilmektedir. Beyoba, Izmir’in Turgutlu
ilcesinde yer alan Hamza Baba Ocagina bagli bir talip kdyii olmasina ragmen®, Bektas Dede
etrafinda sekillenen anlatilar ve halk inanislariyla birlikte giinlimiizde bagimsiz bir ocak ve
sagalttm merkezi olarak islevini siirdiirmektedir.*®

Cagatay Ulugay’in Manisa Seriyye sicillerine dayali yaptig1 ¢alismada Hamza Baba
tiirbesinin bugiinkii sinirlari icerisinde barindiran arazinin Yildirim Bayezid ya da Fatih Sultan
Mehmet zamaninda gostermis olduklart hizmet karsiliginda Hamza Baba ve kardeslerine
devredildigini belirtir.%® Ocak sdzciigiinii aile kavramryla iliskili diisiindiigiimiizde Bektas Dede
ile Hamza Baba arasinda zamansal birliktelik kurmak miimkiindiir:

“Haci Bektas Dergdahindan yetisen dedeler belirli yerlerdeki koylere dagiliyor.
Izmir’in Kemal Pasa ilcesinde Hamza Baba, Sazoba’da Kara Giindiiz Dede, Beyoba’da
Dalli Tepe, Asik Ethem Dede ve Koca Bektas Dede; Kumkuyucak’ta Zeynel Dede gibi
dedelerimiz vardwr.” (K.K. 1)

“Bektas Dede, Sar: Saltuk Hiiseyin’in ogludur. Ahmet Yesevi’nin ogrencilerinden
olan Bektas Dede’nin soyu Imam Musa Kazim’a dayamr. 1380-1390 yillar: arasinda
Horasan Tiirkeli’nde dogan Bektas Dede, Giindesli asiretine mensuptur. Abbasi
zulmiinden kacan Ehl-i Beyit soyuna mensup c¢ocuklar basta Giindesli olmak iizere
Tiirkeli’nin  giiclii  agiretlerine teslim edildiginden zamanla kiz alip vermeler
vaygimlasmig, Giindesli asiretiyle Ehl-i Beyit soyu i¢ ice ge¢mistir. Giindesli asireti;
Artvin’den Kahramanmaras’a;, Kahramanmaras'taki i¢ isyanlardan dolayr da
Selcuklular devrinde Balikesir-Akhisar arasindaki Sidan Yaylasina iskan ettirilmistir.

93 Nesri, Kitab: Cihan-Niima, haz. Faik Resit Unat-Mehmet Altay Koymen, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1987, s. 186.

% Sat1 Kumartaslioglu, Ali Duymaz, “Hamza Baba Ocagina Bagli Bir Sagaltma Merkezi: Bektas Dede”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 19/63 (Ekim/2012), s. 313.

% Yére halkindan ve Beyoba belediyesi kayitlarindan edinilen bilgive gore Erzurum Horasan dan gelen Kiindegli
Asireti mensuplart sulak ve hayvancilik i¢in otlagr bol olan beldenin bulundugu alana gelerek ¢adirlarini kurup
verlesmis ve bugiinkii yerlesim yerini meydana getirmislerdir. Bu alani yurt edinen agiretin ileri gelenleri Kinik
ilcesi Beyoba koyiinde oturan Bektag Celebi’yi yerlesmesi icin bu bolgeye davet etmis, bolgeye gelen Bektag Celebi
“bey obasi gibi yer” diyerek bu alana yerlesmis ve yerlesim yerinin adr Bey obasi olarak kalmigtnir. (Akinli, age,
s. 40.)

% Cagatay Ulugay, Saruhanogullari ve Eserlerine Dair Vesikalar-11, Manisa: Manisa Halkevi Yayinlari, 1946, s.
76.
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Giiclii ve askeri ozellikleri vasifli bir agiret oldugu i¢in Bizans tekfurlarina karsi muhafiz
gorevi gormiislerdir. 1410 yilinda Giindes Beyle Sidan Yaylasinda bulusan Bektas Dede
miihrii alip 1420 yilinda Beyoba Kasabasini kurmustur. Kéyiin ilk adi ‘Giindesli Obast’
olarak ge¢mekteyken Osmanli Dénemi’nde Beylerobast adint almig daha sonra Beyoba
sekline doniismiistiir. Bugiin Koca Bektas Dede 'nin enerji giiciinii devam ettiren kisiler oz
be oz Bektas Dede torunlaridir. Bu soyu devam ettirenlere ocakll denilmektedir. Secere;
Alim Can Giindiiz-Ragip Giindiiz-Devran Bey-Yasar Bey-Mehmet Bey-Ziya Bey-Giindiiz
Bey-Cakir Hiiseyin Bey-Hamza Bey-Koca Bektas Dede seklinde giiniimiize kadar
gelmistir.” (K.K. 2)

1.1.1.2. Karaca Ahmet Sultan (Karakoy Dedesi)

Karaca Ahmet, Alevi-Bektasi gelenegi iginde ayr1 bir onem arz eden sahsiyetlerden
biridir. Saltuk-name'nin ikinci cildindeki Kissa-i Ibtidd-yi Evliyd-yi Riim bashgi tastyan
menkibede, Hac1 Bektas Anadolu’ya geldiginde Karaca Ahmet bir aslanin iistiine binerek yilani
da kamgi gibi kullanarak dervisleriyle birlikte onu karsilar. Karaca Ahmet’in geldigini 6grenen
Haci1 Bektas tekkenin duvarmi kirarak bir at gibi {istiine biner ve Karaca Ahmet’i karsilar.
Saskina donen Karaca Ahmet, Hac1 Bektas’in elini &piip ona sayg1 gosterir.%

Vilayetname’de gegen bahse gore Haci Bektas giivercin  donuna girerek
Sulucakaracahdytik’e geldiginde, Rum erenlerine mensup olan Karaca Ahmet hiinkarmn ilk
gelisinde diger erenler gibi tereddiit yasamis ama Hiinkarin gosterdigi kerametlerden dolayi ona
bagl kalip eski gorevi olan “Gozciiliik” ii devam ettirmistir.*® Bu durum, pek ¢ok Karaca Ahmet
tirbesinin dogmasina neden olmustur. Bunlardan bazilari sunlardir: Manisa/Horozkoy,
Manisa/Akhisar/Karakdy, Usak/Esme/Karaca Ahmed koyii, Afyon/IThsaniye/Karaca Ahmed
koyii, Isparta/Barla, Istanbul/Uskiidar, Ankara/Polatli/Tekke koyii, Aydin/Zafer Mahallesi,
Denizli/Saraykdy/Kumluca koyii, Bursa/Inegdl-Yenisehir arasi, Manisa/Turgutlu Geren
mintikas1.%®

Asik Pasazade, Tevarih-i Ali Osman isimli eserinde onun Orhan Bey déneminde
yasadigimni belirtir. Sakayik’a gore babasi Acem diyarindan olan Siileyman Horasani’dir.
Kendisi Rum diyarindan gelip Akhisar civarina yerlesmis ve orada vefat etmistir. Mezari
hastalara sifa vermekle iinlenmistir.!® Mecdi Efendi (Sakaiku n-Nu’'maniyye ve Zeylleri),
Semsettin Sami (Kamus 'ulAlam), Ahmet Mithat Efendi (Mufassal) ve Taskopriiliillizade de
(Es-Sakdiku'n-Nu ‘maniyyefiulemai'd-Devleti'l-Osmdniyye) Asik Pasazade’yle ayni goriisii
savunmakta Karaca Ahmet’e isnat edilen kabrin Akhisar’da oldugunu belirtmektedir.'%

9 Ebii’l-Hayr-1 Rimi, Saltuk-ndme II, haz. Siikrii Haltk Akalin, istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1988, s. 45.

% Abdiilbaki Golpinarh, Vildyet-name (Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektas" Veli), istanbul: inkilab Kitapevi, 2016, s.
19-20; Esat Korkmaz, Hact Bektas-1 Veli Vilayetname (Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli), Istanbul: Ant Yaymlari,
1995, s. 38.

% Pehlivan, age, s.61.

100 Sakayik ve Asik Pasazade *den akt. Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, Istanbul: Alfa
Tarih Yayinlari, 2014, s. 362.

101 Mecdi Efendi, Semsettin Sami, Ahmet Mithat Efendi ve Taskodpriilii Zade’den akt. Abdiirrahim Tufantdz,
“Uskiidar’da Bir Selguklu Bakiyyesi: Gozcii Baba Karaca Ahmed Sultan”, 5. Uskiidar Sempozyumu, 3/9
(Mart/2004), s. 517.
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Cagatay Ulucay, 773/1371 tarihli Revak Sultan Vakfiyesinin sahitleri arasinda Horasan
Erenlerinden Siileyman oglu Karaca Ahmed’in de oldugunu belirtir.}%? Ulucay’a gore bu zat
Manisa Horozkdy’de bulunan tiirbesinde yatmaktadir. Miiderrisoglu ise Ulugay’in soz ettigi
kisinin Yunus Horasani oglu Oklu Horoz Dede oldugunu ve hala ayni bolgede halk tarafindan
bu isimle bilindigini belirtir. Miiderrisoglu’na gore bahsi gecen Vakfiyenin sahitleri arasinda
yer alan Karaca Ahmet’in, Halvetiye tarikatina mensup olmakla birlikte Akhisar’in Karakdy
bolgesinin 150 metre giineyindeki ¢am agaglariyla ortiilii bir tepede yakin zamanda insa edilmis
bir tiirbe igerisinde oldugunu belirtir.}*® Asik Pasazade ve Sakayik’in verdigi bilgilerle bu tarihi
vesika paralellik gosterir:

“Mogollar Anadolu’yu isgal ettiginde Anadolu evliyalar diyariymis. Her bolgede
bir evliyamiz varmis. Karaca Ahmet Sultan da Ege Bolgesi’'nde Akhisar sehrinde
Karakéy'de yasamis. O zamanlar Karakéy bin bes yiiz hanelik biiyiik bir yermis. Bizim
koytimiizde yasayan halk savas, silah nedir bilmezmis. Derebeylikler zamani oldugu icin
Arnavutlar da varmis bu bolgede. Arnavutlar giiciine gii¢ katmak ve topraklarin
genisletmek i¢in bizi bolmeye ¢calismig, bizimle savasmiglar. Koyiimiiz boylece ¢ok go¢
vermis. Arnavutlarin saldirdigi bir giin diismanla savasan Karaca Ahmet vurulmus ve
vuruldugu yerden 1 metre ileride sehit olmus. Mezarinin yerinin belirgin olmamast igin
cok eselememisler topragi. Karaca Ahmet’in kabrinin yeri yillar sonra ortaya ¢ikmis.
Kabrinin oldugu yere bugiinkii Karaca Ahmet Sultan tiirbesini yapmislar.” (K.K. 3)

Karaca Ahmet’le ilgili kiiltler sadece Anadolu’ya 6zgii olmay1ip onun bir dervis olusuyla
ilgili inaniglar Balkanlarda da devam etmektedir. Alman sarkiyat¢1 Hasluck, Makedonya
Uskiip’te bulunan Karaca Ahmet tiirbesindeki zatin Hiristiyanlar tarafindan kutsal kabul edilen
Aziz Aya Yorgi’yle 6zdeslestigini Miisliiman ve Hristiyanlar tarafindan kutsal kabul edilen bir

ziyaretgaha doniistiigiinii aktarir, %4

“Karaca” unvanin1 Anadolu’daki geyik motifiyle birlikte diisiindiiglimiizde; geyik ile
ilgili inanglarin yasatildigi anlatilar halk arasinda yoreden yoreye bazi degisiklikler
gbstermesine ragmen, dini-tasavvufi ¢evrelerde bu hikayeler daha ¢ok “evliyalara yardim etme”
motifi iizerine kurgulanmistir.!® Ornegin Battal Gazi’nin geyik donuna girerek mezarim
ziyarete gelen Balim Sultan’a goziikmesi, Kaygusuz Abdal’in okuyla vurdugu geyigin Abdal
Musa oldugunu anladiktan sonra onun miiridi olmas1 gibi menakipnameler bunun 6rnegidir.
Evliyalar yardima muhtag kisilere yetistiklerinde ¢ogunlukla bir kus ya da bir geyik donuna
girip (sekil degistirme) dyle goriilmektedir.

1.1.1.3. Seyyid Ahmet

Anadolu’nun Miisliimanlastirilmasinda rol oynamis sufi dervislerden biridir. Saruhan
Beyligi déneminde yasadigina ve yine Saruhan Bey’in oglu Ishak tarafindan bugiin tiirbesinin

102 Ulugay, Saruhanogullar: ve Eserlerinde, s. 28. Ulugay, Manisa Unliileri, Manisa: Lise Matbaas1, 1946, s. 51-
52.

103 Mehmet Emin Miiderrisoglu, Akhisarli Tiirk Biiyiikleri ve Eserleri, Izmir: Piyasa Matbaasi, 1956, s. 8.

104 F.R. Haslok, Bektasilik Tetkikleri, haz. Kamil Akarsu, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000, s. 61.
105 Nilgiin Dalkesen, “Orta Asya'dan Anadolu'ya Tiirk Kiiltiiriinde Geyik Kiiltii“, Milli Folklor Dergisi, 27/106

(Haziran/2015), s. 55.
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bulundugu alan1 da i¢inde barindiran Seydi koyiiniin kendisine vakfedildigine dair tarihi
vesikalar bulunmaktadir.’% Seydi Ahmet kdyiiniin Ahmet Seydi Zaviyesine vakfiye edilmesi
statiisii Osmanl1 padisahlarinca da kabul ve tasdik edilmistir.!%” Buna gore 1523-1524 tarihli
Kanuni Sultan Siileyman beratiyla zaviyenin mesihati Ahmet Seydi’nin soyundan gelen Yahsi
Veled-i Ali Baba ve veled-i Mustafa Seydi arasinda ortaklasa siirdiiriilmiistiir: 1%

“Seyyid Ahmet, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Miisliimanlastirilmasinda rol
oynamis ve sehit olmustur. Tiirbenin i¢inde bulunan sehit bayragi bunu dogrulamaktadir.
Seyyid Ahmet’le ilgili yaptigimiz miiracaatlar ve bize gelen yanitlar dogrultusunda bu
bolgenin uzun siire zaviye olarak kullanildiginin hatta Ege Bélgesi’nde agilan ilk vakfin
Seyyid Ahmet Vakfi oldugunu 6grenmis olduk. Akhisar tapu sicil kaydina gore kendisine
vakfedilen alan 1551 ada 9 parseldir.” (K.K. 4)

“Seyit Ahmet Peygamber efendimizin 16. kusaktan torunudur. Osmanlilar
devrinde alti kardesiyle birlikte buraya geliyorlar, hepsi sehit diistiyor. Bunlarin;
Musaca, Karakéy, Dolmali, Yatagan, Harmandali ve Beyoba’da makamlar: vardir.”

(K.K. 5)

Seyyid Ahmet’in kimligiyle ilgili bir diger goriisse; eskiden Seydi kdy olarak bilinen
glinimiizde Seydi Ahmet Mahallesi olarak bilinen arazinin geg¢miste 6nemli bir ticari yol
iizerinde bulunmasi ve Seydi Ahmet’in de bu yol gilizergdhindaki bir derbent oldugu

yonilindedir. Tirbenin igerisindeki taglar Eski Roma’da bulunan bir mermer atdlyesinden
kalmistir (K.K. 6).

1.1.1.4. Seyh Eyne Bey

Saruhanogullart doneminde bodlgenin iskanma katki saglayan kolanizator
dervislerdendir.

Ulugay; Saruhan ogullarinin Demirci kolunu tesekkiil ettiren Budak Pasa oglu Idris
Celebi’nin Seyh Eyne Bey’e Dere koyiinde vakif biraktigini belirtir. Dere koyti olarak bilinen
bdlgenin bugiinkii Dagdere beldesi olma ihtimali yiiksektir.2% Ulucay’mn zikrettigi: “Manisa
kazasina tabii Palamud Nahiyesinde Haci Ali bin Eyne Bey bina ettigi tekke igin bir degirmen
vakfetmistir. 1% ifadesinde yer alan Eyne Bey’in de ayn1 sahsiyet oldugunu diisiiniiyoruz. Vakif

106 Mehmet Akif Erdogdu, Defter-i Evkaf-r Liva-i Saruhan (Metin-inceleme), Ankara: Cevre ve Sehircilik
Bakanlig1 Tapu ve Kadastro Genel Midiirliigii Arsiv Dairesi Bagkanligi Yayin No:7, 2014, s. 28.
107 Seyyid Ahmet’e vakfedilen Seydikoy’'de Seyyid Ahmet disinda Elif Hatun ismli bir kadin erene ait oldugu

diistiniilen bir zaviye bulunmakla birlikte, zaviyenin akibetiyle ilgili herhangi bir tarihi vesikaya ulasilamamistir.
II. Murat déneminde yasadigi tahmin edilen Elif Hatun 'un mezar kitabesi Manisa Miizesi 'ndedir. (Armagan, age,
s. 463.) Armagan’in zikrettigi bu mezar kitabesine ulasamadik. Necdet Okumus ve Alpay Bizbirlik tarafindan
nesredilen “Manisa Kitabeleri” nde bu kitabe bulunmamaktadir. (Necdet Okumus, Alpay Bizbirlik, Manisa’da
Tarihi Mekdnlar Mezar Tagslar: ve Kitabeleri, Manisa: Manisa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2017.)

108 H. Mustafa Eravci-Mustafa Korkmaz, Saruhanogullari ve Osmanli Klasik déneminde Manisa'da Yasayan
Kiiltiirel Izleri, Manisa: Manisa Valiligi Yaynlari, 1999, s. 154.

199 Ulugay, Saruhanogullar: ve Eserlerinde, s. 79.
110 Ulugay, age, s. 80.
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tahrir defterlerinde Seyhler (Selvili) koylinde Eyne Hoca’ya isnat edilen bir de zaviye
bulunmaktadir.!t

Dagdere koyiinde yapilan saha arastirmasinda Eyne Bey admin c¢ogunlukla Enibey
seklinde telaffuz edildigi gozlenmistir'?:

“Zahimler siilelesinden Enibey diyorlar buna. Enibey buradan mi Bursaya gitmig
yoksa Bursa’dan mi buraya gelmis onu bilmiyoruz. Bursa’da Enibey Carsist ve Enibey
seftali bahgesi olmasindan dolayt boyle bir tahmin yiiriitiiyoruz.”(K.K. 7)

Bursa’da yasayan Eyne Bey’le Ulugay’in belirttigi vakif sahibi Eyne Bey arasinda
zaman yOniinden bir bag kurmak miimkiin degildir. Bursa’da yasayan Eyne Bey Medresesi ve
Eyne Bey Hamami gibi ¢esitli yapilar insa ettiren Eyne Bey 1. Murad’in subasist olup
Balikesir’in Teke kdyiine yaptirilan bir kiimbete defnedilmistir.!*®

1.1.1.5. Seyh ilyas Baba (ilyas Dede)

Manisa’nin fethini gergeklestiren Saruhanogullarinin silah arkadaslarindan biri oldugu
tahmin edilmektedir. Seyh Ilyas Baba, yoredeki koyliiler tarafindan “ilyas Dede” olarak da
bilinmektedir.

Cagatay Ulucay, Saruhan Ogullar: ve Eserlerine Dair Tarihi Vesikilar isimli eserinde
Kaza-1 Gordiik’te Saruhanoglu Yusuf Celebi’nin Hamza Virani ¢iftligini Seyh Ugurlu oglu
Seyh Ilyas’a vakfettigini belirtir.}!*Akhisar’m Milinge kdyiinde yer alan bu arazi uzun bir siire
zaviye olarak kullanilmis son olarak Seyh ilyas soyundan gelen Seyh Yusuf’un 6liimii iizerine
ogullart Ahmet ve Ali Bey’ler 5 Saban 1287 (2 Aralik 1867) senesinde zaviyadarlik gorevini
devralmislardir. 1920 yilma kadar bu zaviyenin zaviyadarh@g devam ettirilmistir.?®
Gilinlimiizde bu zaviyeye ait herhangi bir kalint1 ya da bulguya rastlanilmamaktadir.

1.1.1.6. Yaren Baba

Yaren Baba hakkinda elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Halk arasindaki
yaygin bir menkibeye gdre Saruhanogullari Déneminde yasamis, bdlgenin Islamlasmasi ve
Tiirklesmesini saglamis veli bir sahsiyettir:

“Saruhan Bey Kiwrklar Dagi’nda bir 151k goriiyor. Yamndaki elgiye karsi dagda
15tk yanan yere git ve bunun sebebini ogren diyor. Isigin sahibi Ydren Dede’ymis.
Saruhan Beyi askerlerine Ydren Baba 'nin yanina getirilmesini istiyor. Ydaren Dede ben
gelmem o gelsin diyor...” (K.K. 8)

11 Kadir Adamaz, “Gérdiik Kazasmin Demografik Yapisi”, CBU Sosyal Bilimler Dergisi, 1/14 (Mart/2016), s.
331-362.

112 Manisal velilerden Ayn-1 Ali hakkinda bilgi veren Giirol Pehlivan, ine-eyne kelimelerinin etimolojisine de yer
vermis; kelimenin Farsca “adina” kelimesinden Tiirkgeye gegip Tiirkge sozciikler gibi islem gorerek “ayna”
seklinde dontistiigiinii belirtmistir. Bu kelime Cuma anlaminda gelmektedir. Bu durumda bugiin Ayn-1 Ali olarak
anilan zatmn asil adinin Ayne (Cuma) Ali olabilecegi diisliniilebilir (Pehlivan, age, s. 74).

113 Ozer Egeng, XVI. Yiizyihin Sonlarinda Bursa, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2006, s. 85-89.

14 Ulugay, age, s. 73-76.

115 Miiderrisoglu, age, s. 14.
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Bolgedeki yaygin inanisa gore Akhisar’in fethi ve Islamlastirilmasinda rol oynayan kirk
kardes (kirk evliya) zaman zaman bu tepede toplanmaktadir. Kirk evliya ya da kirk dervislerle
ilgili bu motif, Anadolu basta olmak iizere Tiirk cografyasinda yaygimn olan bir inangtir.
Islamiyet’te kirk dervis olarak bilinen bu motif, Hristiyanlikta kirk aziz olarak karsimiza ¢ikar.
Kirklara karisan eren veya yigitler bir daha goriinmezler, onlar i¢in ¢ogunlukla kirk mum

yakilir. 16

1.1.1.7. Yatagan Mahmut Sultan (Yaren/Hayren Mahmut Sultan)

Hayren (Yaren) Mahmut Sultan olarak da bilinmektedir. Halk arasindaki menkibelere
gore Kirklar Dagi’nda bulunan Yaren Dede’nin ogludur.

Mahmut Sultan’in 1290 civarinda Horasan’da dogup 1375 civarinda Akhisar'!’
Yatagan’da oldiigii tahmin edilmektedir. Koylin Bizans devrindeki adi Karapivli olmakla
birlikte bu isim, Saruhan Bey’in bu yerlesim yerini Yatagan Mahmut Sultan’a vakfetmesiyle
Yatagan olarak degistirilmistir Tiirbenin igerisinde eskiden bulunan; ancak giinlimiize kadar
ulasamayan bir ok muhafazasi olmasindan hareket ederek onun Oguzlari Ugok koluna mensup
oldugunu savunulur.!*® Yatagan Mahmut Sultan’in, Saruhan Bey’le birlikte bolgenin fethine
katilmis kolonizatdr dervislerden biri olma ihtimali ytliksektir. Saruhan Bey bu yakinligindan
dolay1 Siinnet¢i ve Eroglu’nun da i¢inde bulundugu tarla ve baglari igerisinde bulunduran
araziyi ona bagislamistir. Saruhan Bey tarafindan Yatagan Sultan’a vakfedilen bu arazi 1513-
1514 yillar1 arasinda timara verilmistir.}1°1826 yilinda Yeniceri Ocagiyla birlikte kapatilan
Bektasi tarikatlarina ait mallar miisadere edildiginde s6z konusu arazinin 1354,5 doniim oldugu
goriilmektedir.}?’ Vakfedilen arazinin biiyiikliigii géz 6niinde bulunduruldugunda, s6z konusu
sahsiyetin yasadig1 donemde oldukga niifuzlu biri oldugu diisiiniilebilir. Ancak mevcut arazinin
sonraki vakiflarla bliylidiigii ihtimali de dikkate alinmalidir.

1371 tarihli Revak Sultan Vakfiyesi sahitleri arasinda Seyh Osman-1 Rumi Mahmut
Dede isimli birinin mevcudiyeti s6z konusu sahsiyetle, Yatagan’da yatir1 bulunan Yatagan
Mahmut Dede’nin ayni kisiler mi oldugu tartismasin1 da beraberinde getirmistir. Miiderrisoglu
ve Can’a gore bu vakfiyedeki sahitler arasinda yer alan Mahmut Dede’yle Yatagan Mahmut
Dede ayni kisilerdir.

1.1.2. Seyhler ve Din Adamlari

Kutsalin tecriibesi olarak tanimlanan din olgusu bazen karizmatik sahsiyetler etrafinda
ya da dogrudan onun etki ve niifuzuyla belirli bir ziimrelesme yasamakta bu durum “tarikat,
mezhep” gibi kendilerine 6zgii dini yapilarin dogmasini saglamaktadir.!?:

116 Celal Beydilli, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, C. 1, Ankara: Yurt Yayinlari, 2005, s. 141.

U7 Yatagan; Osmanli Devieti’nde Saruhan Sancaginin Gordiik Nahiyesine bagl bir kéy durumundadir. (Ibrahim
Cavid, age, s.44.)

18 Alim Can, Oguzlardan Yatagan Mahmud Sultan, Ankara: Uyum Yaymcilik, 1997, s. 125.

119 Miiderrisoglu, age, s. 13.

120 Giirol Pehlivan, “Manisa 1li Akhisar ilgesi Yatagan Koyii’nde Evliya Kiiltii”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar:
Dergisi, 1 (12/2009) s. 144.

121 Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye 'deki Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi A¢isindan Bir Arastirma,
Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1991, s. 18-19.
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Osmanli yonetimi, devletin kurulusundan beri tarikatlar ve onlara bagh olan tekke ve
zaviyelerden Anadolu ve Rumeli'nin Tiirklesmesi ve Islamlasmasi faaliyetlerinde genis dlgiide
istifade etmistir. Osmanli Devleti, Selguklular ve Anadolu beyliklerinde oldugu gibi, islami
acidan temel tercihini "Ehl-i Stinnet" akaidine yapmis ve dini, hukuki, idari, mali, askeri ve
beledi kurumlarini da bu akaidin prensiplerine uydurmaya ¢aligmistir. Bu temel felsefeye uyan
tarikatlar1 desteklerken, uymayanlar1 da takibata alma yoluna gitmistir.*?? Sultanlar ve devlet
adamlar1 bu sahsiyetlerin manevi giliclerinden ¢ekinmis, onlara vergi muafiyeti tanimis, vakif
ya da maas tahsis etmistir.'?® Baz1 tarikat seyhleri vakif-tekkelerin yayginlasmasmin tarikatlari
dogrudan merkezin giidiimiine sokacagi, boylece siyasetin, tarikatlar1 yonlendirerek kadim
tasavvufi melekelerden uzaklastiracagi kaygisini tasimaktadir. Ornegin Seyh Isa, “Eger
Mesdyth” adlilar evkaf ihtiyar etmeyelerdi, dervis adlilar ebedi evkaf ihtiyar itmezlerdi.”
sozleriyle bu tutumu elestirmistir. 12

[Imi faaliyetlerin yogun oldugu Maveraiinnehir, Harezm, iran, Suriye ve Irak’1n biiyiik
kentlerinde dogan ve gelisen tarikatlar genelde Siinni egilimler tasimakta; Islam’m niifuz
edemedigi kirsal kesimlerde eski Hint ve Iran mistik kiiltiiriiniin hakim oldugu, eski Tiirk
inanglariin gegerligini korudugu sahalarda dogup gelisen tarikatlar ise klasik Siinniligin
disinda kalmistir.*?®

Osmanlilar Doneminde tasavvufi hayatin canli oldugu sehirlerin basinda Manisa
gelmektedir. Tasavvufa meyyal olan Fatih Sultan Mehmed, Kanuni Sultan Siileyman, II. Selim,
III. Murad gibi Osmanli padisahlarinin sehzadeliklerinde burada sancak beyligi yapmalar1 ve
tahsil hayatlar1 sirasinda gesitli tarikatlarla iliskiler kurmuslardir.'?® Ornegin dénemin padisahi
tarafindan Istanbul’a davet edilen Ahmed Semseddin-i Marmaravi’nin'?’ birtakim gruplar
arasindaki anlasmazliklari ¢dziime kavusturmak i¢in Istanbul’a davet edildigi, bu bahis konusu
anlagsmazliklar1 ¢ozerek seriata ters olarak faaliyette bulunan tekkeleri kapattirip mal
varliklarina el koydurdugu rivayet edilmektedir. Bazi tarikat mensuplari, Marmaravi’nin
ikazlarindan ders ¢ikarmislar ve hatalarini telafi etmislerdir. 128

Osmanlilar Doneminde Manisa vilayeti kadar Akhisar sehrinde de canli bir tasavvuf ve
tarikat hayat1 goze carpmaktadir. Akhisar sehrinde tespit edebildigimiz tarikatlar; Mevlevilik,
Bektasilik, Ussakilik, Rifailik, Kadirilik, Sa’dilik Naksibendilik ve Bayramilik tir.

Bektasilik sehir merkezinden ziyade kdylerde taraftar toplayabilmis bir tarikattir. XVII-
XIX. yiizyillarda ilgede bes adet Bektasi tekkesi oldugu goriilmektedir. *2° Bunlar; Palamut

122 Rifat Ozdemir, “Osmanli Devleti’*nin Tekke Tarikat ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”, Milletlerarast
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlar1, 1993, s. 268.

123 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, Istanbul: Timas Yayinlar, 2015, s. 96.

124 Zekeriya Isik, “XIX. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Sosyo-Ekonomik Degisim Siireci ve Tarikatlar”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8/2 (Aralik/2015), s. 548.

125 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde, s. 147.

126 pehlivan, age, s. 63.

12 Manisa’'mn Golmarmara kazasinda dogan Ahmed Semseddin-i Marmaravi; Halvetiyye’nin Ahmediyye
kolunun kurucusu kabul edilir.

128 Ahmet Ogke, “Yigitbast Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi’de Ask”, Sifi Arastirmalart Dergisi, 1/1
(K15/2010), s. 8.

129 Fahri Maden, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi ve Bektasiligin Yasakli Yillari, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2013, s. 342.
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nahiyesinde Killi Isik Baba, Sirtkdy’de Abdal Musa, Musaca kdyilinde Halife Sultan, Yatagan
koylinde Yatagan Mahmut Sultan, Karakdy’de Karaca Ahmed Sultan tekkeleridir. Bedri
Noyan, ismi zikredilen tekkeler disinda Akhisar ilgesinin Beyoba koyili yakinlarinda Koca
Pabuglu Sultan Dergahinin oldugunu belirtir. Menkibeye gore Koca Pabuglu Sultan, Hazret-i
Pirin (Hac1 Bektas’in) halifelerinden biridir. Bu dergéhla ilgili gliniimiize kadar gelebilmis
herhangi bir yap1 bulunmamaktadir.**

Bayramilik zanaata ve ziraata vermis oldugu O6nemden dolayr ¢ogunlukla sehir
merkezinde Orgiitlenmistir. Bayramilik, XVI. yiizyilda Seyh Isa’yla birlikte Akhisar ilge
merkezindeki niifuzlu tarikatlardan biridir.*** Seyh Isa’nin Hac1 Bayram Veli’nin halifelerinden
Seyh Kasim’dan icazet alip Akhisar’a donmesiyle tarikat faaliyetleri devam etmis, seyhin
oliimiiyle Ilyas Saruhani tarikat postnisine oturmus ancak arkasindan halife birakmamstir.
Seyh Kasim'in halifesi Mecdiiddin Isa'nmn miiridi Ilyas Saruhani’ye (6. 967/1559) Bayramilik
Tenniriyye'nin Iseviyye subesi nisbet edilirse de bu sube devam etmemistir.'%?

Sehir merkezinde orgiitlenmis bir baska tarikat Mevleviliktir. Saruhan Bey’in torunu
Ishak Celebi’nin Manisa’da Hicri 770 (1369) tarihinde ilk biiyiik Mevlevihane’yi yaptirmus
olmasi da bu tarikatin Saruhanoglulartyla birlikte Manisa ve dolaylarina gelisini izah eder.'®
Cahit Telci’ye gore bu yap1 1340’11 yillarda Halep’te bir zaviyeleri bulunan ve daha ziyade
Ishakiyye ve Miirsidiyye olarak taninan Kazeruni tarikatina aittir. Ishakiyye dervisleri i¢in insa
edilen bu yapi derviglerin zaviyeyi terk etmesiyle Mevleviler tarafindan kullanilmaya
baglamistir.’** Akhisar sehrinde 16. yiizyllda en az bir adet Mevlevi zaviyesi oldugunu
diisiiniiyoruz. 16. yiizyilda Akhisar’da yasayan Ferruhi, Mevlevi tarikatina mensup ve zaviye
sahibi bir sairdir. Akhisar kadis1 Cakzade’yle aralari a¢ildigindan seyhlik tekkesi elinden alinip
maas1 kesilmistir.1*®®

Rifailik tarikatinin Akhisar sehrine ne zaman hangi kanalla geldigi noktasinda tarihi bir
belge olmasa da Ulucamii Mahallesindeki bir binay1 tekke ve mescit olarak kullanan Bagdatl
Oglu Seyh Hac1 Mustafa Efendi’nin Rifa1 tarikat1 seyhlerinden oldugu bilinmektedir.**® Rifai
tarikatiyla ilgili bir diger zat, Akhisarli Benlizade Seyyid Ahmet’tir. Seyyid Ahmet; Rufailik
tarikatinin Maarifi kolunda hizmet eden Manisali Ahmet Vehbi el Antaki’nin halifelerinden
biridir. Antaki, Istanbul’un Kartal semtindeki Rifai tarikatinin Maarifi kolu kurucusu
Muhammed Fethii’l Maarifi ile tanistiktan sonra ona intisap etmis daha sonra irsad amaciyla
Manisa’ya gonderilmistir.®” Ancak bu zatin Akhisar’da faaliyet gosterip gdstermedigi
bilinmemektedir.

130 Bedri Noyan Dedebaba, Bektasilik ve Alevilik, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2002, s. 35.

181 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Sir Yayincilik, 2004, s. 171.

132 Ramazan Ekinci, “Vefayat-1 Ayvansarayi’de Bayrami Sairler/Seyhler”, Sifi Arastrmalari Dergisi, 3/6
(Yaz/2012), s. 65.

138 Cagatay Ulugay, XVI. ve XVII. Asirlarda Saruhan Zaviye ve Yatirlart, Manisa: C.H.P Manisa Halkevi Yayinlari,
1946, s. 19-20.

134 Cahit Telci, “Manisa Mevlevihanesi Mevlevihane Olarak m1 Yapildi? Kitabesi Uzerinden Yeniden Diisiinmek”,
Sufi Arastirmalary Dergisi, 8/15 ( Ki5/2017), s. 14.

135 Sadik Erdem, “XV. ve XVI. Yiizyilda Yasamis Manisali Divan Sairleri”, Tiirkbilig, (8/2004), s. 82.

136 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Devletinde Tasavvuf (19.yiizyil), Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 416.

137 Necdet Okumus, Manisa Rifai Dergdhi Entekkeliler, Manisa: Manisa il Ozel Idaresi Yayinlari, 2003, 5.19-21.
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19. asirda Ulu Camii’nin hemen kuzeyinde bir Naksibendi Tekkesi bulunmaktadir.
Aslen Somali olan Abdiilcelil Efendi tarafindan tarafindan agilan bu tekke, ayni zamanda
medrese islevi gormektedir. Abdiilcelil Efendi, Seydisehirli Haci Abdullah Efendi’nin
halifelerinden biridir.1%

Ussakiyye tarikati, Halvetiyye tarikatinin dort ana subesinden biri olan Ahmediyye
subesinin XVI. ylizyilda yasamis, donemin 6nde gelen seyhlerinden Hasan Hiisameddin Ussaki
(6. 1001/1593)'ye nisbet edilen bir alt-koldur.®® Ussakiyye tarikatinin 19. yiizyilda Akhisar
sehrinde oldukca iyi Orgiitlenebilmis oldugu goriilmektedir. Bu donemde Akhisar ilge
merkezinde ve Komiircii kdyiinde Miiderris Hac1 Bekir Efendi’ye isnat edilen iki Ussaki
tekkesinin varligi bilinmektedir.'4°

Kadirilik tarikatinin Akhisar ilgesine ilk olarak ne zaman ve hangi kanalla geldigi
konusunda tarihi bir bilgi bulunmamaktadir. Saha arastirmasinda bu tarikatla ilgili elde
ettigimiz tek bilgi Kadiri Seyhi Ibrahim Yilmaz Irsadi’dir. Akhisar’in Arabacibdz kdyiinde
dogan Irsadi, tarikatin hakikat kolunun son halkas1 kabul edilmektedir. Karamanli Ibrahim Fadil
Efendi’den tasavvuf dersleri alan irsadi, kdyiine dondiigiinde tarikat faaliyetlerini evinde devam
ettirmistir.

Sa’dilik, Kudiis civarinda dogup, Sanliurfa’nin Birecik ilgesinde vefat eden Sadeddin-i
Cibavi (700/1300- 1301) tarafindan Sam’da kurulmus bir tarikattir. Seybaniyye’nin bir kolu
olan Sa’dilik; Aciziyye, Tegalliibiyye, Vefaiyye, Selamiyye adl1 dort ana subeye ayrilmugtir.**!
XIX. asirda Akhisar sehrinde bir adet Sa’di dergahinin varligi bilinmektedir. Hiiseyin Vassaf,
Muhammed Vehbi Efendi'nin oglu Seyh Aziz Efendi'nin 1279 (1862) tarihinde diinyaya
geldigini, babasindan hilafet aldiktan sonra Akhisar'da kendi dergahini yaptirdigini ve 1329
(1911) da vefat ederek oraya defnedildigini kaydetmektedir.'4?

1.1.2.1. Ahmed Rumi Akhisari

Kibrisli Hiristiyan bir ailenin ¢ocugudur. Osmanli’nin Kibris’1 fethetmesiyle devsirme
statiisiinde Istanbul’a getirilmis; burada cesitli Alimlerden ders aldiktan sonra hayatinin sonuna
kadar Saruhan Sancagiin Akhisar kazasinda herhangi bir karsilik beklemeden dersler verip
cesitli eserler kaleme almistir.}4

Akhisari, Mecalisii’l Ebrar ve Mesalikii’l Ahyar, Hasiye ala Tefsiri Ebussuud, Serhu
Diirri’l-Yetim mine’t-Tecvid, Er-Risaletii'd-Duhaniye, Semai Miiennesler basta olmak iizere on

138 Serafettin Yildiz, Seydisehirli Hact Abdullah Efendi, Konya: Cizgi Kitapevi Yaymlari, 2015, s. 174.
1¥Mahmut  Erol  Kilig,  “Ussakiyye”  maddesi,  Tiirkive  Diyanet  Vakfi  Ansiklopedisi,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=420232&idno2, ErisimTarihi: 21.09.2017.

190 Bu boliimde adlarim zikredecegimiz Ussakiyye tarikati seyhleriyle ilgili bilgiler Ankara’da ikamet ettigini
sOyleyen adin1 ve soyadini vermek istemeyen bir kaynak kisi tarafindan verilmistir. Kaynak kisi tarafindan sozli
olarak belirtilen bu bilgiler tarafimca yaziya aktarilmugtir. Kaynak kisi zaman zaman cantasindan g¢ikardig
notlardan paragrafflar okumus; Ussakiyye silsilesiyle ilgili matbu bir eserin olmadigimi belirtmistir.

4! Hiiseyin Kurt, “Sa’diligin Anadolu’ya Gelisi ve Baz1 Sa’di Tekkeleri”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 10/13 (Haziran, 2004), s. 123.

142 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, C. 1, Istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2011, s. 380.

43 Yahya Michot, “Ahmed-i Rum-i Akhisari” maddesi, TDVIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, EK: 1.
Cilt, 2016, s. 60-62.
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bese yakin eser kaleme almustir.!** Eserlerinde; bi’datlar, iyilige yonlendirip kétiiliiklerden
sakinma, Regaip ve Berat namazlari, zikir, Cuma hutbelerinde okunan dualar, cemaatle kilinan
namazlardan sonraki tokalasma, sufi ayin ve sema torenleri ve tiitiin kullaniminin

sakincalarindan soz etmistir.}*°

Halvetiye tarikati seyhlerinden biri olan Akhisari; 1631 yilinda vefat etmis ve
Akhisar’da bulunan Uzun Tas Kabristani’na defnedilmistir.14°

1.1.2.2. Bektas Hamza Baba

Hayat1 hakkinda bir bilgi yoktur. Medar kdytindeki Sa’di tarikatina ait Seyh Aziz Efendi
Dergahinda gorevli dervis ya da seyhlerden biri oldugu diistiniilmektedir:

“Yenisehir'de Seyh Hafiz Aziz Efendi, dergdhi i¢in Pertevniyal Valide Sultan
Vakfi'ndan, talebelerinin yemek masrafi icin senelik 1200 kurus yardim talep etmis,
yvardim ¢itkmasina ragmen uzun siire kendisinden haber alinamamigtir. Bunun tizerine
¢tkan yardim, Kabakulak Dergdahi’'na aktarimistir. Aziz Efendi dergdhini, Saruhan
Sancagi, Akhisar Kazasi, Medar Karyesi'ne naklettigini bildirmesi iizerine, II
Mahmut’'un esi ve Abdiilaziz Han'in annesi olan Pertevniyal Valide Sultan Vakfindan
ctkan 1200 kurusluk yardim, Medar'a gonderilmistir.*" (K.K. 6)

1.1.2.3. Hac1 Kamil Misirhi (Misirh Kamil Efendi)

1894 yilinda Kirkagac’ta dogan Kamil Efendi, Ussaki seyhlerindendir. Tiiccar olan
dedesi isi miinasebetiyle sikca Misir’a gittiginden bu unvanla anilmaktadir. ilk olarak Yiikdagh
Ibrahim Efendi ve Kirkagach Kiliczade Haci Ali Efendiden dersler alan Kamil Efendi,
Akhisar’a yerlestiginde Komiirciilii Sadik Efendi’ye talebe olmus; Hafiz Osman ve Salih
Hoca’yla birlikte Sadik Hoca’nin halifelerinden biri kabul edilmistir (K.K. 95).

Kamil Efendi’nin, Risale-i Rehber-i Siiliik, Hakikat-1 Islam, Diis Tabirnamesi, Telhis-i
Mesai ve Islamiyet ve Hiristiyanhik isimli eserleri vardir. Bu eserlerden Hakikat-: [siam, Diig
Tabirnamesi ve Isldmiyet ve Hiristiyanlik 1959 yilinda Akhisar Tiirk Dili Matbaas1 tarafindan
basilmistir. Kamil Efendi 1963 yilinda 6lmiis, Akhisar Su yolu Mezarligi’na defnedilmistir. 4

144 Tsmail Erken, “Ahmed Rumi Akhisari Saruhani ve Semai Miiennesler Adli Risalesi”, Mizdnii'l-Hakk: Islami
Ilimler Dergisi, 4 (2017), s. 135-150.

5 Yahya Michot, “Ahmed-i Rum-i Akhisari” maddesi, C. 1, TDVIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2016, s. 60-62.

146 Bursali Mehmed Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, haz. Fikri Yavuz. Ismail Ozen, Istanbul: Meral Yaymevi,
1972, s. 34.

147 Bu okuma tarafimiza Mustafa Kuzucuk tarafindan yapilmistir. Kuzucuk’un transkript ettigi vesikanin kiinyesi
bize aktardigina gore su sekildedir: BOA. Dosya No:1895. Gomlek No:142.112

148 K amil Efendi’nin émriiniin bir bdliimiinii Akhisar ilge merkezine 26 km uzakliktaki Sarilar kdyiinde gegirmesi
miinasebetiyle her yil Sarilar koyii girisindeki mesire yerinde sevenleri ve Ussakiler tarafindan hayir
diizenlenmektedir.
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1.1.2.4. Hac1 Sadik Efendi

1847 yilinda Akhisar’in Kémiircii koyiinde dogan Sadik Efendi, donemin iinlii Ussaki
seyhi Miiderris Hac1 Bekir Efendi’nin ogludur.

Sadik Efendi ilk derslerini babasi Bekir Efendi’den almis onun O6liime iizerine
Kirkagag’taki Bostanpazari Tekkesi’nin seyhi Haci Mehmet Efendi’ye intisap etmistir.}4®
Babasinin 1915°te 6liimii iizerine Ussaki postuna oturmus 6liimiine kadar Komiircii basta olmak
iizere, cevre koylerde Ussaki irsadini yaymaya calismistir. Bolgede Komiirciilii Sadik Hoca,
olarak taninmugtir.

Balikesir Kongresi’nden sonra kilik degistirip Galip Hoca takma adini kullanarak
Akhisar bolgesinde komita giicii olarak hareket eden Celal Bayar, Kdmiirciilii Sadik Hoca’dan
da destek istemis Milli miicadeleye katilmasini teklif etmistir. Bu durumdan anlasilacag tizere
Sadik Efendi bolgenin niifuzlu kisilerinden biridir.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla 1925 yilinda Komiircii kdyiine donen Sadik Efendi,
Cumhuriyet’in ilanindan sonra yasanan Menemen Olayinda gizli tekke yasantisi siirmek
sucundan 7 Ocak 1931°de yargilanmigtir.**°

1937 yilinda Kémiircii kdyiinde 6len Sadik Efendi, babas1t Hac1 Bekir Efendi’nin yanina
defnedilmistir.

1.1.2.5. Hafiz Aktap Osman Celebi

Ussaki seyhlerinden olan Hafiz Osman, 1897 yilinda Manisa’nin Kirkagag ilgesinde
dogmustur. Babasi, Ussaki tarikati seyhi Kiligzade Hac1 Ali Efendi’dir.

Kirkagag’tan Akhisar’a go¢ eden Osman Celebi, Seyh Isa tiirbesi civarindaki bir eve
yerlesmis; babasi Hac1 Ali Efendi, Hac1 Bekir Efendi, Yiikdagh Ibrahim Efendi, Hac1 Sadik
Efendi gibi hocalarinin ilimlerinden faydalanmistir. Komiircii, Akhisar, Kirkagag, Gordes,
Manisa yorelerinde Ussaki tarikatinin irsad faaliyetlerine katilmis, yasadigi donemde “Kutbu’l-
aktab” olarak anilmistir. (K.K. 95)

1968 yilinda vefat eden Hafiz Osman, Akhisar ilgesine bagli Camonii kdyii mezarligina
defnedilmistir.

149 Bati Anadolu ve Rumeli Eviiyalari, Istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yaymlari, 2003, s. 320.

150 26 Subat 1931 sayili Hakimiyet-i Milliye gazetesi: “Cumhurbaskani’mn giyabinda hakarette bulunmak ve
anayasayi zorla degistirmeye ¢alismakta, yetkisi olmadigi halde dini elbise giymeye ¢calismaktan sanik Yesil Hoca
adla bilinen Soma’da ikamet eden Kaptan Alioglu Ali Riza Naksibendi tarikatina ait gizli teskilata girmekten
santk Komiircii Hoca olarak bilinen Sadik Efendi’nin yargilanmalar: yapilmis, Yesil Hoca 3 sene agwr ve 10 lira
agwr para cezasina ¢arptiridmugtir.” 26 Subat 1931 Yeni Asir gazetesi: “Usaki tarikatina mensup Akhisar'in
Komiircii kdyiinde Seyh Sadik ile miiritleri Kamil ve Liitfullah hakkinda tahkikat yapimistir. Tahkikat neticesinde
bu kigiler Menemen divani harbine sevk edilmislerdir. Harb divaninda yargilanan Seyh Sadik’a tarikat isleri ile
ugrastigi ve dini alet ederek halkin ve devletin emniyetini tehlikeye attigi gerekgesiyle alti ay hapis ve 50 lira para
cezasi verilmistir.” (Ismail Kurtoglu, Menemen Olayr (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir: Anadolu
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000, ss. 191-192.)
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1.1.2.6. Ibrahim Yilmaz Irsadi

1899 yilinda Akhisar’in Bozkdy ilgesinde dogan irsadi, Kadirilik tarikatinin Hakikat
kolunun son halkasi olarak kabul edilir.!®® Irsadi, konusmasindaki sairane iisluptan dolay1
yetistigi yorede “Hatip Dede” olarak da bilinmektedir.

[Ikégrenimini koyiinde alan ibrahim Efendi, Manisa Dar’iil Funun’a kay1t olarak bu
okulu birincilikle bitirmistir.'® Karamanli Ibrahim Fadil Efendi’den tasavvuf dersleri almis
bircok talebe yetistirmistir.'>3

Kurtulus Savasinda erzak temininden sorumlu bir subay olarak orduda bulundugu;
siyasetten, ticaretten ve gosteristen uzak bir yasam siirdiigii; yasadigi dénemde gavsu’l-Azam,
kutbu’l Azam, kutbu’l Aktab gibi unvanlara sahip oldugu aktarilmaktadir.

1985 yilinda Eskisehir’de 6len Irsadi Akhisar Su Yolu Mezarligi’na defnedilmistir.
Irsadi’nin, Hatiralar ve Mektubdt-i Irsadi ** isimli basilmus iki eseri bulunmaktadir.

1.1.2.7. Korkut Baba

Saruhan Bey doneminde Akhisar Bolgesi’nin fethine katilan askeri ve veli bir kisilik
oldugu diisiiniilmektedir. 773/1371 tarihli Revak Sultan Vakfiyesinin sahitleri arasinda Isa-y1
Rumi oglu Korkut Baba olarak gegmektedir.>®

Korkut Baba hakkinda diger bir bilgiyse onun Fatih doneminde yasadigi ve Halvetiyye
tarikatina mensup oldugu yoniindedir.**® Halvetilik tarikatinin Anadolu’da gercek anlamda 15.
yiizyildan sonra filizlenmeye baslanildig: diisiiniildiiglinde Fatih’le Korkut Baba arasinda
zamansal bir birliktelik kurmak miimkiindiir. Fatih Sultan Mehmet’in oglu II. Beyazid
tarafindan Istanbul’a davet edilen Celebi Halife Osmanli Devleti’nin o dénemindeki en biiyiik
Halveti seyhi durumundadir. Halvetiyye Tarikatinin "Orta Kol' adiyla bilinen "Ahmediyye"
subesinin kurucusu olan Ahmed Semseddin Marmaravi’nin de Akhisar'in Golmarmara
kazasinda dogmast bu ylizyilda Halvetilik tarikatinin bu topraklarda viicut buldugunun
gostergesidir.’®’ Korkut Baba’ya isnat edilen kabrin bulundugu Kizlaralan1 mevkii Gélmarmara
kazasina 25 km uzakliktadir.

Korkut Baba’ya isnat edilen kabrin batisindaki Karacakaya ve Melenge Ovasi denilen
arazinin Korkut Baba zaviyesine ait oldugu yoniinde bilgiler mevcuttur. Yunanlilarin 1915

151 Kadirilik tarikatinin Akhisar koluna gore; Bozkdylii Ibrahim Efendi, 6liimiinden sonra yerine gegecek bir kisi

tayin etmemis; hizmetin ¢avuslar ve rehberler vasitasiyla yerine getirilmesini istemistir. Tarikata aidiyet duyan
bazi miiritler, silsilenin Bergamali ismail Efendi’yle devam ettigini iddia etmektedir.

152 Mustafa Kuzucuk, Irsadi’nin Manisa Dar’iil Funun okulunu bitirdigini belirtmesine ragmen; Manisa’da Dar’iil
Funun adli bir egitim kurumu bulunmamaktadir.

158 Mustafa Kuzucuk, Kurtulus Savas: Akhisar Kahramanlari, Akhisar: Akhisar Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010,
s. 61.

154 Ayrintili bilgi igin bkz. Haci Ibrahim Y1lmaz Irsadi, Mektubat-z frsadi, haz. ismail Bah, Kiitahya: Damla Ofset
Yayinlari, 2012.

155 Ulugay, Manisa Unliileri, s. 51-52.

156 Miiderrisoglu, age, s. 10.

157 Mustafa Askar, "Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili",
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/39 (1999), s. 545.
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senesinde Akhisar’1 isgali sirasinda s6z konusu arazinin Celiller diye bilinen Abdiilcelil oglu
Ismail Aga ve ogullarindan olusan ve zaviyenin koruyucusu olduklari diisiiniilen aileden
alindig1; bu zaviyeye ait ¢esitli arazi ve tarlalar1 gosteren tapu senetlerinin de biiyilk Manisa
yangininda yok edildigi belirtilir. 18

“Baba” unvanin Eski Tiirklerde dini bir kutsiyet tasiyan ozanlarin yerine kullanilan bir
unvan oldugunu disiindiigiimiizde Korkut Baba’nin da bu gelenekten gelen Tiirk sufiligine
mensup bir dervis oldugunu soyleyebiliriz. Geyikli Baba, Barak Baba, Musa Baba, Kumral
Baba gibi dervisler Anadolu’nun iskdninda rol oynamis énemli sahsiyetlerdendir. Ornegin,
Orhan Gazi doneminde Bursa’nin fethinde 6nemli bir rol oynayan Geyikli Baba’ya Orhan Gazi
tarafindan Inegdl mintikas1 vakfettirilmis ancak Geyikli Baba bunu kabul etmemis dervisleriyle
birlikte tekkesinde miitevazi bir dervis yasam siirmiistiir.*>°

1.1.2.8. Miuderris Haci Bekir Efendi

1848 yilinda Akhisar’in Komiircii kodylinde dogan Hacit Bekir Efendi, Ussaki
seyhlerindendir. Baba tarafindan seceresinin Veysel Karani’ye dayandigi rivayet edilmektedir.

Bekir Efendi ilk olarak Gordes’in Kayacik koyiinde Kayacikli Haci Siileyman
Efendi’den dersler almistir. Bekir Efendi, hocasindan izin alarak Usak’a gitmis burada Antebi
Efendi ve Seyh Hafiz Hilmi’den dersler almistir. Usak’tan tekrar Kayacik’a gelmis burada kisa
bir siire kaldiktan sonra, 1843°te Komiircii’ye donmiistiir. 1862°de ise Abdiilnebi Mahallesi’nde
Kantarcizade Ahmet Aga tarafindan insa edilen Medresede yedi yil miiderrislik yapmais,
miiderrislik hayatindan sonra Kémiircii kdyiinde inzivaya cekilmistir.°

Bekir Efendi, 20 yasindayken zamanin iinlii Ussaki Seyhi Nazillili Omer Efendi’nin
Seyh Isa Tiirbesini ziyareti sirasinda Ussaki emanetlerini teslim almustir. Bekir Efendi Akhisar,
Kirkagac, Gordes ve Manisa’da Ussaki tarikatinin irsad faaliyetlerine katilmis; oglu Sadik
Efendi basta olmak iizere, Yiikdagl Ibrahim Efendi, Kirkagacli Kiliczade Ali Efendi, Hafiz
Osman gibi birgok 6nemli zatin yetigmesinde katkida bulunmustur (K.K. 95).

1915 yilinda 6len Haci Bekir Efendi’nin 6liimiinden sonra tarikatin basina oglu Sadik
Efendi (Erenbas) gecmistir.

1.1.2.9. Molla Veli

Molla Veli hakkinda tarihi bir bilgi yoktur. Molla Veli, Nalbant Hiiseyingiller isimli
aileye mensuptur. Kayacatk Medresesi’nde yetistigi, dini konulara vakif oldugu
belirtilmektedir.

1.1.2.10. Musaca Dedesi

18Miiderrisoglu, age, s. 11. .
15 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011, s. 208,
160 Satis, age, s. 477.
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Musaca Dedesi hakkinda tarihi bir bilgi olmamakla birlikte, kimligi konusunda farkli
goriisler bulunmaktadir:

Birinci goriis; kabirde medfun bulunan zatin kdyiin kurucusu olan Balibey olabilmesi
yoniindedir. Koyde iskan edilen asiret, Tirkistan’dan yola ¢ikip Musul civarinda kalmaislar,
oradan da Afyon Aziziye yoresine gelmislerdir. Musaca sozii Musulcadan bozmadir. Aziziye
yoresinde de Musaca isminde bir kdy vardir.1110 Hicri tarihinde ( Miladi 1689-90) Balibey bir
kiz alip verme meselesinden asiret reisine darilmis ve go¢ ederek Akhisar’a gelmistir. 1%

Ikinci goriis; kabirde yatan zatin Abdiilnebi Efendi tarafinda kurulan medresede 1898
yilinda miiderrislik gorevi yapan Musacalizide Mehmet Efendi olabilecegidir. Bu goriisiin
yanlis olabilecegini diisiiniiyoruz. Bursali Mehmed Tahir’in aktardigi bilgiye gore
Musacalizade Mehmet Said Efendi Hicri 1320’de (Miladi 1902-03) vefat etmis Akhisar

Uzuntas Mezarligi’nda pederiyle Seyh Ahmet Rumi arasina defnedilmistir. 162

Uciincii  goriis; ziyaret yerinde sandukasi bulunan kisinin Halife Sultan olmasi
yoniindedir. XIX. yiizyilda Akhisar’in Musaca kdyiinde Halife Sultan adiyla bilinen bir Bektasi
Tekkesi bulunmaktadir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla adi gegen tekke de kapatilmig
mallar1 miisadere edilmistir. Tiirbenin arka tarafinda bulunan eski kdy mezarlig1 ve tekkelerin
cogunlukla kdy disindaki bir mevkide faaliyetlerine devam etmesi bakimindan bu goriisiin hakli
olabilecegi sdylenebilir.

1.1.2.11. Salih Kilin¢ (Salih Hoca)

Ussaki seyhlerindendir. Salih Hoca, 1877 yilinda Yunanistan’in Yenisehir ilgesinde
dogmus go¢men bir ailenin ¢ocugudur. Babasinin adi Recep Efendi, annesi ise Melami Seyhi
Hamza Dede’nin kiz1 Aise Hanim’dir. 1879 yilinda ailesiyle birlikte Akhisar’in Siileymanli
koyiine go¢ etmistir (K.K. 95).

Salih Hoca ilk olarak Miiderris Hac1 Bekir Efendi’ye intisap etmis hocasinin 1915
yilinda vefatindan sonra, onun halifesi Yiikdagli Ibrahim Efendi ve Kirkagagli Kiligzade Haci
Ali Efendi’den dersler almistir. Kiligzade Hac1 Ali Efendi’nin 1925 yilinda Hakka yiiriimesi ile
Hac1 Bekir Efendinin kii¢iik oglu Hact Sadik Efendiye talebe olmustur (K.K. 95).

1958 yilinda da Hac farzin1 yerine getiren Salih Hoca, 1962 yilinda vefat etmis, Akhisar
ilgesinin Siileymanli kdyii mezarhigina defnedilmistir (K.K. 95).

Salih Hoca Siileymanli kdylinde yasamasina ragmen cevre kdylerden de kendisine
biiylik bir saygi ve hiirmet gosterilmis; Canakgi, Selgikli, Dingiller, Gok¢eahmet, Kadidag,
Komiircii, Camonti gibi civar kdylerden miiritleri ve sevenleri 6liimiiniin ardindan da onun adini
yasatmaya c¢aligsmis, her yil Nisan ayinin ikinci haftas1 Salih Hoca adina hayirlar diizenlemistir.

181 Hamit Ziibeyr Kosay, “Manisa, Akhisar ve Cevresi Halk Bilgisine Dair Notlar”, Tiirk Yurdu, 2 (6/1954), s.
111-118.
162 Bursali Mehmed Tahir Efendi, age, s. 413.
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1.1.2.12. Seyh isa

Tam ad1; Seyh Isa Mecduddin Akhisari Saruhani veya Mecduddin Isa-y1 Saruhani olan
Seyh sa 9 Muharrem 851 (27 Mart 1447) Persembe gecesi Saruhan Vileyetinin Akhisar
kasabasinda dogmustur. Babas1 Siica Halife, dedesi ise Tasgun Efendi’dir.*®3

Seyh Isa’nin oglu ilyas ibn-i Isa tarafindan kaleme alinan Mendkibnime’ye gore*s*

Seyh 1Is4, dort yasindayken Kur’an ve siirelerini 6grenmis yedi yasindayken Kur’an’i
hatmetmistir. On iki yasina kadar namazlarini eksiksiz kilmigs ve yirmi dort yasinda
Bayrammiyye tarikatindan Muhammet Celebi’ye bir buguk yil hizmet ve alt1 ay halvet edip
seyhinden bizzat hirkasini ve tacim giymistir. Tarikat bilgisini giiglendirmek isteyen Seyh Isa,
tarikat seyhlerinden Esrefzade’nin de istegiyle Kayseri’ye Haci Bayram Veli’nin halifelerinden
Seyh Kasim’in yanina gonderilmistir. Bayarmiyye tarikatinin Tenntriyye koluna mensup olan
Seyh Kasim, Aksemseddin’in halifelerinden Kayserili Ibrahim Tennfriyye nin ogludur.
Kayseri’de bulundugu siire icinde halvete girmis Seyh Kasim tarafindan tekbirlerle taci
giydirilip Akhisar’a gonderilmistir. Akhisar’da hilafet seccadesine oturduktan iki yil sonra
Mubhsine Ana ile nikdhlanmis ve bu evlilikten dogan ogluna Hizir adin1 vermistir. Muhsine
Ana’nin §liimiinden sonra Meryem Ana’y1 nikdhlamis ve bu evliliginden Abdi, ilyas ve Fethi
adinda ii¢ oglu olmus bu ogullarindan sadece geriye menakipnamenin de yazari olan ibn-i Isa
olarak da bilinen ilyas kalmistir. 1%°

Menakibname’de sadece Seyh Isa’nin seceresi degil, Bursa’dan baslayan; Karaman,
Sivas, Musul, Bagdat, Halep ve Sam’la devam eden seyahati sirasinda edinmis oldugu sohbet
ve izlenimlere de yer verilmistir. Seyhin hayattayken gostermis oldugu kerametler, riiyalar ve

163 Sezai Kiiciik, Ramazan Muslu, Akhisarli Seyh Isa Menakipnamesi, Sakarya: Asiyan Yayinlari, 2003, s. 4.

164 Akhisar Seyh Isd Mahallesi muhtarligi gorevini yapmakta olan Zarif Siizgiin’e gére Ramazan Muslu ve Sezai
Kiiciik’iin yayimladiklar1 Seyh Isd Menakibnamesi isimli eserin orijinal niishas1 kendisi tarafindan tedarik
edilmistir. Uslu ve Kiiciik’iin nesrettikleri eser Mustafa Tatci tarafindan okuma hatalar1 telafi edilerek Seyh
Mecdiiddin Bayrami Menakibi ve Saliklerin Adab: ismiyle yeniden yayimlanmistir. Eserin Akhisar niishasinin
bulunusuyla ilgili K.K. 64 su bilgiyi vermektedir:

“Bir giin Adapazari’ndan sizin gibi bir arkadas geldi. Arastirma gorevlisiymis. Bu eski Osmanlica eserleri Tiirkiye
Cumhuriyetlerinin devlet kiitiiphanelerinde arastirirken bir tane Seyh Isa Hazretleri nin oglunun yazdig kiiciik
bir kitaba rastlamis. O da bana sizin gibi geldi. Seyh Isd ile ilgili bilginiz var mi? diye sordu. Yani ben oglunun
bir kitabini buldum onunla ilgili yazili, ¢izili bir sey varsa onu giin yiiziine ¢ikaralim, onu tanitalim dedi. Ciinkii
onun hakkinda fazla bilgisi olana hi¢ rastlamadim. Yalniz ¢ocuklugumda onun bir kitabr oldugunu biliyordum.
Camiide yashilar okuyordu. Ama kitabin adini bilmiyorum. Seyh Isd min kitabi diyorlardi. Simdi o kitaptan eser
yok. O adamalarin da hepsi 6ldii. Camiinin yapiminda da emek sarf eden Akhisar’'in biiyiiklerinden bazi
insanlarimiz vardi. Camiye ¢ok gelip gidiyorlardi. Onlara gidip sordum. O arkadasla birlikte gittik. Sordum,
hicbiri de fazla bir sey bilmiyordu. Sadece Seyh Isd Hazretleri diyorlar o kadar. Derinlemesine bilgi yok. Seyh
Isa’mn Osmanlica kitabint yiizlerce kisiye sordum. Nihayet bir giin Cenabi Allah rast getirdi. Bir arkadasimin
dedesinin dedesinden kalma bir evde varmis. Osmanlica kitap bizde dedi. Kimse de okumasini bilmiyor zaten. Ben
o kitabi aldim burada fotokopisini cektirdim. Arkadasa bin bir rica minnet, zorlan aldim elinden, vermedi. Ilkokul
arkadasimdi. Kitabin fotokopisini ¢ektirdim. O yayinevine gonderdim. Oradan on bes, yirmi giin sonra bana
Sakarya Universitesinden bugiin Izmir Miiftiisii olan Ramazan Muslu telefon etti. Bana dedi ki: 'Gonderdigin
fotokopiyi aldik, inceledik. Istanbul devlet kiitiiphanesinde ve Ankara’daki devlet kiitiiphanesindeki olan
niishalarla karsilastirdik ve birebir aynist oldugunu anladik. Onu Tiirkiye Tiirk¢esine ¢eviriyoruz.' dedi. Bu kitap
onun asil Osmanlica orijinal kitabindan, oglunun yazdig1 kitaptan. Ciinkii babast hi¢ kitap yazmamus. Seyh Isd nin
oglu yazarmig. Sonra eser yayimland: ve ¢ok ilgi gordii. 500 adet de bana yolladilar. Bunlar senin dediler, ister
sat, ister hediye et. Ben de mahalle muhtarlarina okullara, emniyete, milli egitime, hava meydan komutanligina
dagittim. Gittigimiz yerde bazilari zorla para verdi, o paray: da tiirbe ve camiye harcadik yine.”

185 Sezai Kiigiik, Ramazan Muslu, age, s. 3-5.
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Seyh Isd’nin bu riiyalara getirdigi yorumlar, degisik olaylara getirmis oldugu tasavvufi
yorumlar da menkibelerin baslica konularidir. Eserde ayrica; erkek kadin iligkileri, hayvan
sevgisi, afyon kullanmanin sakincalari gibi sosyal meseleler ilizerinde durulmus, Akhisar
folklorunu yansitan mahalli unsurlara yer verilmistir.

Seyh Isa Hicri 875 (1470/71) senesinde Simav, Demirci, Gordes, Kayacik giizergahinda
yol alirken Kargin kdyiiniin altinda Caglak Deresi civarinda konaklamis ve Kargin koyliileri
Isa’y1 bu bolgede misafir etmislerdir. Mevsimin ilkbahar olmasi nedeniyle on yedi giin burada
misafir kalmis; 18. giiniinde civar kdylerden gelen binlerce kisiyle birlikte adina bir kutlama
diizenlenmis ve Akhisar’daki mescidine ugurlanmistir.*%® Bu inanis her yil diizenlenen Caglak
Festivali ad1 altinda giiniimiize kadar bir gelenek olarak gelmistir.

Seyh, vefat ettiginde (937/1530) vasiyeti iizerine oglu Ilyas tarafindan defin islemleri
gergeklestirilmis, ii¢ y1l sonra yine oglu Isa tarafindan bugiin kendi adiyla anilan mahallede
bulunan Seyh Isa Camisine nakledilmistir. Akhisar ilgesindeki miiftiilik faaliyetleri Yunan
isgaline kadar burada yiiriitiilmiistiir.’

1.1.2.13. ibn-i isa (Seyh ilyas)

Seyh Isa vefatindan sonra postuna oglu ilyas Saruhani ismiyle meshur olan ibn-i {sa
gecmistir. Mendkipndme isimli eserinin disinda Esma il Hiisna, Kiyafetname gibi eserlerin de
yazari olan Ibn-i Isa dil ve edebiyata vakif bir kisidir.’®® Seyh Ilyas yasadig:1 ¢agda cifir
(gelecekten haber verme sanati), havas (duyumlar), niicum bilimlerinde otorite kabul
edilmektedir.’®® fbn-i Isd da babasi gibi Bayramilik tarikatina mensuptur. Haci Bayram
Veli’den sonra altinci batindan halifedir. Silsile su sekildedir: Mecduddin Akhisari, Seyit
Kasim Kayseri, Tenndiri Ibrahim Kayseri, Aksemseddin-i Muhammed ibni Hamza, Ankarali
Hac1 Bayram Veli. 7% ibn-1 Isd’nmin babasina olan saygisindan dolay1 kimseye hilafet vermedigi
bilinmektedir.

ibn-1 sa’nm; Nutk-1 [bn Isa, Mendkib-1 Seyh Mecdiiddin ve Adab-1 Sdlikin, Serh-i
Esmd-i Hiisnd, Rumiizu’l-kiiniiz fi’l-Cifr, Ferdhndme, Fusiil-i Seb’a, Fusiil-i Asere, Kavdid-i
Teshirat, Tabiatname, Kiyafetname, Kiydmetndme, Risdle-i Giilgeni, Risdle-i Mukantarat,
Terceme-i Miifreddt-1 Ibn Isa, Niriyye, Mendkib-1 Seyh Mecdiiddin ve Addb-1 Salikin isimli
eserleri bulunmaktadir.}™

166 Mehmet Emin Miideriisoglu, Akhisar’da Bahar Bayrami ve Caglak Mesiresi, izmir: Marifet Basimevi, 1953,
s. 8-9, Kiigiik, Muslu, age, s. 24.

187 Qatis, age, s. 347.

168 Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, "Ibn-i is4" maddesi, Di4, C. 20, s. 91- 92.

189 Qatis, age, s. 459.

170 Kijgiik, Muslu, age, s. 13.

1711, Nutk-1 Ibn Isa. Milli Kiitiiphane’deki bir mecmuada bu baslik altinda kayith yirmi gazeli Cemal Kurnaz ve
Mustafa Tatci tarafindan yayimlanmustir. 2. Menakib-1 Seyh Mecdiiddinve Adab-1 Salikin. ibn Isa, babasmin
menkibelerini anlatan bu eseri 961°de (1554) altmis yaslarinda iken tamamlamigtir. 150 menkibe ihtiva eden eserin
sonundaki ti¢ menkibe ibn sd’nin kendisiyle ilgili olup muhtemelen miiridlerinden biri tarafindan ilave edilmistir.
Eserde menkibelerin arasinda tarikat 4dab1 ve erkdmyla Bayrami silsilesine dair bilgiler de verilmistir (Istanbul
Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 323; Akhisar Ktp., Zeynelzade, nr. 1793). Eseri ilk olarak Sezai
Kiigiik ve Ramazan Muslu akabinde Mustafa Tatct nesretmistir. 3. Serh-i Esma-i Hiisna. 1541°de telif edilen eser
“mefailiin mefailiin feliin” vezniyle yazilmis olup 868 kadar beyit ihtiva eder (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud
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[bn-i Is4 6liimiiniin ardindan Seyh Isa Camisi’ne babasmin yanina defnedilmistir.
1.1.3. Devlet Adamlari

1.1.3.1. Kara Giindiiz Dede

Kara Giindiiz Dede ile ilgili elimizde net bir bilgi olmamakla birlikte Beyoba’da
bulunan Koca Bektas Dede’yle ayni soydan geldikleri ve Horasan evliyalarindan oldugu
diistiniilmektedir. Bu yakinlik Karan Giindiiz Dede’nin Beyoba ocakzadeleri olarak bilinen
Glindiiz ailesiyle kurulan baga dayanmaktadir. Bektas Dede Ziyaretgahi’nda, Bektag Dede’nin
oliimiine kisa bir zaman kala el verdigi diisiinlilen Giindiiz ailesi soyundan gelen Giindiiz
Mehmet Bey’in kizina ait kabir bulunmaktadir:

“Beyoba’daki Bektas Dede’yle bir yakinligi vardir. Buraya ne zaman geldigi
bilinmemektedir;, ancak Ahmet Yesevi'nin ogrencilerinden oldugu soylenmektedir.”
(K.K. 14)

“1500°li yularda yasadig soylenir. O donemin padisahlart halk: bilgilendirmek
(tarim, din, hosgorii...) amaciyla bilgili kigileri bu topraklara yollarlarmis. Kara Giindiiz
Dede de bu ulemalardan biridir.” (K.K. 15)

Kara Giindiiz Dede’yle ilgili bir bagka gorilisse; onun Aydin Sancagi eyalet voyvodasi
Giindiiz Bey oldugu yoniindedir. Osmanli Devleti ile Karaosmanogullari’nin yaptigi bir
baskinda dldiiriilmiistiir.

“Kara Giindiizlin oliimiiyle ati yerde yan donmiis, Kara Giindiiz’iin babast
Hamza Bey’in gelmesiye ayaga kalkmigtir. Oglunun oliimiine dayanamayan Hamza Bey
de orada vefat etmistir. Naasi, Sazoba- Kumkuyucak arasindaki giizergahta bulunan

Efendi, nr. 3629; 1U Ktp., TY, nr. 3487, 7243). Eser 6nce Ali Yilmaz daha sonra Numan Kiilekgi tarafindan nesre
hazirlanmigtir. 4. Rumizii’l-kiinfiz fi’l-cifr. On iki fasildan meydana gelen eser 965’te (1557-58) tamamlanmig
olup bu tarihten hicri 2035 yilina kadar meydana gelecek olacaklardan s6z etmektedir (Siileymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 1986; Fatih, nr. 3432; Haci Mahmud Efendi, nr. 4224, 4981). 5. Ferahname. Harflerden méana
¢ikarmaya dayali bir eserdir. Teshirii’l-ekber fi ilmi’l-harf adiyla da bilinir (Siileymaniye Ktp., Carullah Efendi,
nr. 1539, Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 1334; U Ktp., TY, nr. 895; Milli Ktp., nr. A 169, vr. 33a-51a, nr. A 4085).
Eser Ali Seytan tarafindan nesredilmis ve eser iizerinde Ulkii Kiirkgii tarafindan bir lisans tezi hazirlanmistir. 6.
Fusiil-i Seb‘a. Atvar-1seb‘a ile ilgili bir eserdir (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 820). 7. Fusil-i Asere. Eserde
tarikat silsilesi, tarikat 4dabi, seyh-miirid iliskisi, makamlar, vefk ve ilm-i havassa dair bilgiler verilmektedir
(Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2709, Tahir Aga Tekkesi, nr. 361, Hasim Pasa, nr. 56, M. Arif - M.
Murad, nr. 139; Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, nr. 572). 8. Kavaidii’t-teshir (Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, nr. 567).
9. Tabiatname (Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5427, Resid Efendi, nr. 1027; TU Ktp., TY, nr. 895). 10. Kiyafetname.
Insanlarin viicut yapilariyla karakterleri arasinda ilgi kuran manzum bir eser oldugu sanilmaktadir. Eserin
giinlimiize kadar ulasan bir niishasi bulunmamaktadir. 11. Kiydmetndme. 3000 beyitten meydana geldigi
belirtilmekle birlikte (Menakib-1 Seyh Mecdiiddin, vr. 73b) giiniimiize ulasmanustir. 12. Risale-i Mukantarat (At:f
Efendi Ktp., nr. 1698/1). Takvime dairdir. 13. Terceme-i Miifredat-1 Ibn Isa (Siileymaniye Ktp., Hekimoglu Ali
Pasa, nr. 567). 14. Niriyye. Miiellifin bu eseri II. Selim adina yazdig1 ve Manisa valiligi sirasinda (1543-1558)
kendisine takdim ettigi kaydedilmektedir. Eser Tijan Ozbay Ozekler tarafindan nesredilmistir. ( Cemal Kurnaz,
Mustafa Tat¢1, agm, s. 91-92)
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tiirbesine defnedilmistir. Oliimiiniin ardindan “Giindiiz Bey Agiti” yakilmistir.” (K.K.
2)72

Ulugay; 18. ve 19. Yiizyilda Saruhan’da Eskiyalik ve Halk Hareketleri, isimli eserinde
18. ylizy1lda Giindesli asiretinin kislak vergisini 6demedigini 6zellikle Giindiiz Bey’in zuliim
ve yolsuzluklar ederek miibasirleri kovdugunu bolgede devlet otoritesini kirdiklarint aktarir.
Eskiyaliktan vazge¢gmeyen ve mahkemeye gelmeyen Giindiiz Bey’in idamina karar verilmis;
ancak bundan sonra kendisiyle ilgili herhangi bir kayda rastlanmamistir.)’®Yuzo Nagata ise
1819 tarihli Manisa Ser’iyye Sicillerine dayanarak Giindesli asiretinin yaylak ve kislak
vergilerinin toplanmasi esnasinda miiltezimlerinin yaptigi zullimden dolay1 yerlerini terk
ettiklerini belirtir.2 1171 (1757-1758) yillarinda Manisa miitesellimligini ele geciren
zamaninda birgok yolsuzluklar yapip hiikiimete hakkinda sikayetler yagdirilan
Karaosmanogullarindan Atiullah Aga’nin adamlariyla birlikte Giindesli cemaati halkini
soyduguna dair tarihi vesikalar bulunmaktadir.1’

Osmanli Devleti, Karaosmanogullarinin niifuzundan yararlanarak bolgeyi kontrol
altina almaya calismis, bu sebeble 19. yiizyila kadar Karaosmanogullari ve Giindesli asireti
arasinda bir gii¢ savast yasanmustir. Bu cekismede Giindesli asiretinin Sened-i Ittifak’mn
imzalanma siirecinde Karaosmanogullari’na destek vermemelerinin de Onemli bir rol
oynadigini diisiiniilmektedir (K.K. 2).17

1.1.3.2. Sar1 Ahmet Pasa

Fatih Sultan Mehmet ve Il. Bayezid donemlerinde gorev yapmis bir devlet adamudr.
Kurdugu vakiflarla Akhisar’in sosyal gelisime katki saglamis, 6liimiinden sonra da bu vakiflar
araciligiyla sehrin hafizasinda devlet adamliginin disinda, hayirsever kisigiyle taninmastir.

Ahmet Pasa, bugiin kendi adiyla anilan mahallede “Evkaf-1 Avariz-1 Fukara-i Ahmed
Pasa” isimli, i¢inde cami, medrese, imaret (asevi), hamam ve hanin bulundugu bir vakif tesis
etmis; Akhisar’dan bagka Manisa’ya bagli Marmara Kazasi’'nda, Edremid Kazasi’na bagh
Kemer Koyii’'nde, Karesi Sancagi’na bagli Ayazmend’de de eserler yaptirmistir.t’’

Ahmet Pagsa’nin Bilal Celebi, Mahmud Celebi ve Hasan Celebi isminde ii¢ oglu ile
Meryem, Fatma, Rabia, Safiye ve Hatice isimli bes kiz1 vardir.1’® Ailenin erkek soyu devam
etmemesine ragmen, torunu Hatice Hanim'm Akhisarli 6nde gelen bir aile olan Ali zade Osman
Aga oglu Mehmed Aga ile evliliginden dogan ¢ocuklar ve bundan miitevellid sonraki kusaklar

172 Miiderrisoglu; Haremeyn asireti beyi ve voyvoda olan Hamza Beyoglu “Giindiiz Bey“in mezar tasinda Hafiz
Ismail Nazifi Efendi tarafindan yazilan bir manzume oldugunu belirtmektedir. (Miiderrisoglu, age, s. 65)

173 Cagatay Ulucay, 18. ve 19. Yiizyilda Saruhan’da Eskiyalik ve Halk Hareketleri, Manisa: Berksoy Matbaast,
1955, s. 227.

174 Yuzo Nagata, Tarihte Ayanlar Karaosmanogullart Uzerine Bir Inceleme, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1997, s. 113.

175 Miinir Aktepe, “Kara Osman Oglu Hact Osman’a Ait iki Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi, (09/1973), s. 162.

176 Miiderrisoglu; Haremeyn asireti beyi ve voyvoda olan Hamza Beyoglu “Giindiiz Bey“‘in mezar tasinda Hafiz
Ismail Nazifi Efendi tarafindan yazilan bir manzume oldugunu belirtmektedir. (Miiderrisoglu, age, s. 65)

17" Erdogru, Biyik, age, s. 153.

178 Omer Biyik, "XVI. Yiizyilda Akhisar’1 Thya Eden Bir Hayirsever: Sar1 Ahmet Pasa ve Vakfi", CBU Sosyal
Bilimler Dergisi, 13/1 (2015), s. 394.
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vakfin idaresinde gorev yapmuslardir. Giinlimiizde de vakfin yoneticiligini bu soydan gelen
aileler yapmaktadir.*”®

1.1.4. Mensei Belli Olmayanlar

Mahalli velilerle ilgili kitabi bilgi yok denecek kadar azdir. Bu velilere isnat edilen
ziyaret yerlerinin biiyiik bir boliimii, yatir olarak hiiviyet kazanmis bir yerin yakin bir zamanda
etrafinin duvarlarla oriilmesi neticesinde tiirbe goriiniimii kazanmis seklidir.

Mensgei belli olmayan velilere verilen isimler, Anadolu’nun degisik yerlerindeki
yatirlarla benzer dzellikler tasimaktadir. Ornegin Akhisar ilgesinde oldugu gibi Anadolu’nun
bir¢ok yerinde “Garip Dede, Arap Dede, Ethem Dede” gibi ziyaret yerlerine rastlanilmakta bu
yerlerin etrafinda degisik inan¢ motifleri olusmaktadir.

Akhisar sehrinde bazi kdylerde kiilt konusu haline gelmis herhangi bir ziyaret yerine
bulunmamaktayken, bazi1 kdylerde bu mekanlarin sayisindaki ¢okluk dikkat cekmektedir.
Ziyaret yerleri sayist ve ziyaret¢i demografik yapist bakimindan en karekteristik yer siiphesiz
Yatagan koyldir. Koyde kiilt konusu haline gelebilmis yirmiye yakin ziyaret yeri
bulunmaktadir. Pehlivan, bu durumu koyiin igerisinde eskiden bulunan Bektasi tekkesiyle
iltisakli gormektedir. KOylin Bektasi zaviyesinin yakinina kurulmasi giiniimiizde varligini
stirdliren bir¢ok yatirin bulunmasin1 saglamistir. Bu zaviyenin etrafinda gomiilen seyh ve
dervisler yatir olarak kabul edilmis, bunun sonucunda ¢ok az kdyde karsilasilabilecek bir kiilt
merkezi haline gelmistir.'®

Ibrahim Gékgen “Tarihte Saruhan Kéyleri” isimli eserinde Akhisar ilge merkezine
bagli koy adlarin1 ve bu kdylerde yer alan yatirlarin adini belirtmistir. Gokgen’in eseriyle
sahadan yaptigimiz derlemeler mukayese edildiginde iki 6nemli husus goze ¢arpmaktadir:

1. Gokgen, eserinde kdy adlarini belirtirken bu kdylerde yer alan yatirlarin isimlerini ve
bu yapilarin hangi mevkiide oldugunu belirtmistir. Sahada yaptigimiz derlemelerde
baz1 ziyaret yerlerinin isimlerinin unutuldugu ya da baska bir adla isimlendirildigi
gdzlenmistir. Ornegin; Ibrahim Gokgen, eserinde Moralilar kdyiinde bulunan ziyaret
yerinde Nazife Canip isimli bir yatirim oldugu kaydetmis; fakat koyliler bu ismi
hatirlamamais, bazilari ise ilk defa duyduklarini belirtmislerdir. Bir bagka dikkat ¢eken
husus ismi degismis olan yatirlardir. Ornegin; Gokgen, Selgikli kdyii Sogiitlii Cesme
mevkiinde Caputlu Dede yatir1 oldugunu séylemekte, koyliiler ise s6z konusu mekani
Kara Veli Dedesi olarak bilmektedirler.'8!

2. Akhisar ilgesinde bazi ziyaret yerlerinin ismi, zikredilen yapitta bulunmamaktadir. Bu
su sekilde yorumlanmalidir: Gokgen’in eserinde koyler hakkinda dipnot olarak
belirttigi folklor bilgisine bakildiginda bu koyleri bire bir gezmis ya da kaynak
kisilerden bilgi almis olmalidir. Bu bilgiden hareket ederek bazi ziyaret yerlerinin

179 Miiderrisoglu, age, s. 22.

180 Giirol Pehlivan, “Manisa Ili Akhisar ilgesi Yatagan Kéyii’nde Evliya Kiiltii”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar:
Dergisi, 1 (12/2009) s. 144.

181 Gokeen, Tarihte Saruhan, s. 78-81.
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1950°den 6nce olmadigini, daha yakin bir zamanda insa edildigi sOyleyebiliriz. Bu
ziyaret yerlerinin olugsmasinda kisilerin kendi ¢abalari disinda, bolgedeki bazi dini
kanaat 6nderlerinin etkili oldugu goriilmektedir.8?

1.1.4.1. Ahmet Dede

Ahmet Dede’nin hayatiyla ilgili herhangi bir tarihi belge bulunmamaktadir.
Saruhanogullar1 tarafindan Biikniis kdyiine irsad ve iskan amaciyla gonderilmis dervislerden
biri oldugu diisiiniilmektedir.

Biikniis koyiine Saruhanogullari beyligi biinyesinde bulunan Bugurcu (Deveci)
Y oriiklerinin gonderilmesi ve giiniimiizde Deveci soyadi tagiyan bir ailenin bulunmasi, kdye
ilk yerlesenlerin Saruhanogullar1 beyligi zamaninda yerlesen Yoriikler oldugu tezini
dogrulamaktadir. Kd&yiin eski mezarliginda kabri bulunan Ahmet Dede de Bugurcu
Yériiklerinden olup sahip oldugu dini ve ahlaki bilgiler ile keramet sahibi bir velidir. 18

1.1.4.2. Ahsen Dede (Goremez-Gorenez Dedesi, Garip Dede)

Horasan evliyalarindan oldugu diistiniilmektedir. Tiirbenin giris kapisindaki yaziya gore
750 yil o6nce bugiinkii Gorenez koyline geldigi; ancak kdyde istenmeyince dagin tepesine
¢ekilip burada miitevazi bir yasam siirdiigii, 83 yasindayken vefat ettigi belirtilmektedir. Ahsen
Dede’nin dagin tepesine ¢ikip inzivaya cekilmesi ve burada onun bagkalar1 tarafindan
goriilemeyecegi inaniginin bu daga isim verdigi “Goéremez” adinin zamanla “Gorenez” sekline
dontistiigi ifade edilmektedir:

“Ahsen Dede, koyliiler tarafindan Garip Dede olarak da bilinmektedir. Tiirbe geg
fark edildigi icin “Géremez” veya “Garip Dede” adini almistir.”(K.K. 9)

1.1.4.3. Ak¢cesme Dedesi

Kimligi konusunda bir bilgi yoktur. Ayni bolgede yer alan Palaz Dede ve Siileyman
Dede gibi, gaza ruhuyla hareket edip sehit diisen bir veli oldugu diisiiniilmektedir.

182 Bu ziyaret yerlerinin ¢ogu aym mimari dzellikler tasimakta olup bu ziyaret yerlerinin girisinde yer alan ve

velinin kimligiyle ilgili bilgiler veren levhalarda benzer iislup kullanilmaktadir. Tekke Dede, Ahsen Dede, Ahmet
Dede, Sami Efendi, Seyyid Ahmet gibi ziyaret yerlerindeki sandukalarla Manisa’nin Recepli kdyilinde bulunan
Muhammed Ziihtii Efendi’ye isnat edilen sandukalar birbirinin kopyasi niteligindedir. Adlan zikredilen ziyaret
yerlerinin girisindeki levhalarda yer alan “bir zatin delalet ve isaretinden bu merhum ve muhterem zati buldular
AM.I ifadesinden bahsi gecen kisinin Muhammed Ziihtii Efendi’nin oglu Ahmed-i Miistaki oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebeple ziyaret yerlerinin girisindeki bilgiler de Ahmed-i Miistaki’ye ait olmalidir. Bu ziyaret
yerlerin yapimu ve restore edilmesinde 6nemli bir rol oynayan Muhammed Ziihtii Efendi’nin miiritleri ve sevenleri
tarafindan kurulan Manisa I, flge ve Kdyleri Dayanisma Dernegi’nin bdlgedeki bazi ziyaret yerlerini insa edip
onardig1 bilinmektedir. Dernegin Amaglar basligini tasiyan 3. Maddenin d bendinde “halkimizin ortak kullanim
alant olan yerlerin yapim onarim ve tamirata ya da ¢evre diizenlenmesine ihtiya¢ duyulan yapilar: yaptirmak,
korumak, yasatmak” ifadesinde tiirbe ve kabristanlar da gegmektedir. Yukarida yazilanlar baglaminda bu bilgilerin
geleneksel nitelik tasimadigini ifade etmeliyiz.

183 Talip Bayar, Akhisar ligesinde Tiirbe ve Yatr Kiilti, Kiitahya: Dumlupinar Universitesi, Fen-Edebiyat
Fakdiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii (Yaymlanmamig Bitirme Tezi), 2005, s. 41-44.
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1.1.4.4. Akkocali Dedesi

Kimligi konusunda herhangi bir bilgi yoktur. Horsan evliyalarindan oldugu
diistiniilmektedir.

1.1.4.5. Arap Dede
Hayati hakkinda bilgi yoktur. Horasan evliyalarindan oldugu diisiiniilmektedir.
1.1.4.6. Asik Ethem

Hayat1 hakkinda bir bilgi yoktur. Asik Ethem’in bir asik oldugu (saz sairi), izmir’den
Beyoba’ya gdclip bugiinkii tiirbenin bulundugu alana defnedildigi rivayet edilmektedir:

“Asik Ethem, Horasan erenlerindendir. Koye ilk geldiginde sazim eline alip
tepeye ¢ikar ve yukaridan gegen turnalara sazi ile semah donderir. Ve o zamandan beri
hak asig1 olarak bilinir. Oldiigii zaman da o tepeye gomiiliir.” (K.K. 10)

Asik Ethem’in kimligi konusunda diger bir goriis su sekildedir:

“Asik ve Ethem baba oguldur. Saz ¢alarak gokteki turnalari yere indirmistir.
Oldiikten sonra baba ve ogul bugiinkii tiirbenin oldugu yere defnedilmistir.” (K.K. 11)

Riza Yetisen Tahtaci Asiretleri isimli yapitinda Narlidere Tahtacilarinin silsilelerini
anlatirken Yanyatir Ocagina mensup Toros Tahtacilarinin Adana Derebeyi Hizir Pasa’yla
catismaya geldiklerinde Ege Bolgesi’ne goc ettiklerini aktarir. Yetisen, gé¢ eden Tahtacilar
arasinda Durhasan Dede’nin oglu Kiirklii Hasan Efendi de bulunmaktadir. Yetisen, Kiirklii
Hasan Efendi’nin Kemalpasa ilgesinin Kiziliiziim mevkiinde, arkadasi Asik Ethem’in ise
Akhisar’in Kocaova koyiinde yattigimi belirtmektedir.’® Riza Yetisen’in zikrettigi Asik
Ethem’in Beyoba koyiindeki Asik Ethem olmadigini diisiiniiyoruz. Giiniimiizde Akhisar’da
Kocaova adinda bir kdy bulunmamaktadir. ismail Ergin’in de Tahtac1 kdylerini indekslerken

185

belirttigi Kocaova kdyiiniin=®> Akhisar il¢esinde degil Gelenbe sinirlart iginde bir mevkii

olabilecegini sdylemek daha dogru olacaktir.
1.1.4.7. Baslanms Dedesi

Bagslamis Dedesi hakkinda herhangi bir bulunmamaktadir. Gokgen, ad1 gecen yatirin
Taglidede yatir1 olarak bilindigini belirtse de kdyde yasayanlar tarafindan “Dede” olarak
bilinmektedir. 18

1.1.4.8. Cibanci Dede (Karaagag¢ Dedesi)

Cibanct Dede ¢ibanli hastalara dagittigr sifa ile bilinmektedir. Cibanci Dede eskiden
yatirinin oldugu alandaki Karaagagtan dolay1 “Karaaga¢ Dedesi” olarak da bilinmektedir.

184 Riza Yetisen, Tahtact Asiretleri, Izmir: Memleket Gazetecilik ve Matbaacilik, 1986, ss. 8-9.
185 {smail Engin, Tahtacilar, Istanbul: Ant Yayinlar1, 1998, s.118.
186 Tbrahim Gokgen, Tarihte Saruhan Koyleri, Istanbul: Berksoy Basimevi, 1950, s. 51.
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1.1.4.9. Cigerci Dede

Cigerci Dede’yle ilgili herhangi bir bilgi olmamakla birlikte, avucunun iginde cigeri
pisirebildigi ve gosterdigi bu kerametle anildig1 anlatilmaktadir. Cigerci Dede hakkindaki bir
baska rivayetse Yaren Baba’nin sag kolu oldugu, 6nemli meselelerde ona danistig1 yoniindedir.

1.1.4.10. Comakh Dede (Siileyman Dede)

Comakli Dede, Siileyman Dede olarak da bilinmektedir. Hayati hakkinda bilgi
olmamakla birlikte bugiin kabrinin oldugu bolgede 16. ylizyilda Divane-i Siileyman adinda bir
mahalle oldugu bilinmektedir.'®” Divane Diileyman’in bugiin Kantarci Cami’ne yakin bir
bolgede bulunan Divane Siileyman Medrese’sinin kurucusu ya da miiderrislerinden biri oldugu
tahmin edilmektedir.

XVI. yiizyila ait bir vakif kaydinda, Sar1 Ahmet Pagsa’nin kiz1 Safiye Hatun, Gordiik
cay1 iizerinde Baba Burnu denilen yerde, Oluklu Degirmen adiyla bilinen bir degirmenini,
mesayih erbabindan Siileyman Dede'nin mezarinin bulundugu yerde ikamet eden dervislere
vakfetmistir ifadesi yer almaktadir. 188

1.1.4.11. Cokekli Dede

Kimligi konusunda herhangi bir bulunmamaktadir. Halk arasinda anlatilan bir efsaneye
gore Sindelli kdyiiniin kurucusudur. 18

1.1.4.12. Cuma Yakasi Dedesi (Kadinlar Dedesi)

Akhisar’in Arabacibozkoy koylinde Yayakdy mevkiinde kiigiik bir tepenin tlizerinde
kabri bulunan Cuma Yakas1 Dedesi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Kadinlar Dedesi olarak da bilinen Cuma Yakasi Dedesi 0zellikle kadinlar tarafindan
ziyaret edilmektedir.

1.1.4.13. Dedebas Yatiri

Akhisar ilge merkezine 26 km uzakliktaki Sakarkaya koyiiniin Dedebas mevkiinde
kurumus bir servi agacinin altinda kabri bulunan Dedebas yatirtyla ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.

Alim Can, bahsi gegen kabrin Abdal Musa’ya ait oldugunu, s6z konusu bolgede eskiden
bir zaviye bulundugunu ifade etmektedir.!®® Bu bilginin yanlis oldugunu diisiiniiyoruz. Abdal
Musa’nin nefeslerinde gecen “Pirim pir sultamim Yatagan Babam” ifadesinindeki Yatagan

187 Emecen, age, s. 372.

188 Erdogru, Biyik, age, s. 194.

189 Cokek, Sindelli kdyiiniin iist kismimda yer alan kdyiin ilk yerlesim yerinin adidir. Giiniimiizde bu bolgede
herhangi bir yerlesim bulunmamaktadir.

190 Y1ldiz, age, s. 168.
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Baba, Denizli Serinhisar’da tiirbesi bulunan Yatagan Baba olmalidir.*® F.W.Hasluck; Paul
Lucas’in 18. asirda Karahoyiik civarinda Yatagan Baba’nin mezarini ziyaret ettigini, Yatagan
Baba’nin da Abdal Musa’nin piri oldugunu belirtir.**? Alim Can, Karahdyiik ifadesinin ilge
merkezimizde bulunan bir dag adi olma miinasebetiyle ve Ulucay’in Sakarkaya kdyiinde bir
Abdal Musa zaviyesi olabilecegi yoniinde verdigi bilgiden hareket ederek Hasluck’un soz ettigi
yerin Akhisar Yatagan oldugunu ifade edip 6grencisi Abdal Musa’nin da Akhisar Sakarkaya
koytinde oldugunu ifade eder. Ancak Hasluck bahsi gegen yerle ilgili aktarimlar yaparken ayni
mahalde Abdi Beg Sultan isimli bagka bir tekke ve mezardan daha bahseder. Abdi Beg Sultan
tekkesi Yatagan Baba tiirbesinin bat1 tarafinda bulunan bir yapidir. S6z konusu iki yap1 da
Denizli il sinirlart i¢indedir. Ulugay’in zikrettigi yapi, Sirtkdy’de bulunan Abdil Musa isimli
yapidir. Bu yapinin Sirtkdy’de kendisine evlatlik statiisiinde bir vakif bagislanan Abdal Musa
icin yapilan bir makam yeri olabilecegini diisiiniiyoruz.

1.1.4.14. Dedecik

Kimligi konusunda bir bilgi bulunmamaktadir. Yaren Dede’yle birlikte Yatagan koyiine
gelip bolgenin Tiirklesmesi ve Islamlasmasini saglayan bir eren oldugu diisiiniilmektedir.

1.1.4.15. Garip Dede

Kimligi konusunda bir bilgi bulunmamaktadir. Akhisar sehir merkezinde yer alan bu
yapmin Seyh {si Mahallesi’nde bulunan eski mezarlikla iliskili olabilecegini diisiiniiyoruz.
Seyh Isa tiirbesinin i¢inde bulundugu alanda eskiden tekke (dergah) disinda bir de mezarlik
bulunmaktadir. Tiirbenin haziresindeki mezar taglar1 bu mezarliktan kalmistir. Bu husus, Garip
Dede adiyla bilinen kabrin bu mezarliga ait olma savini giiclendirmektedir.

1.1.4.16. Gen¢ Kiz

Akhisar’a 25 km uzakliktaki Sindelli kdyiinde yatir1 bulunan “Gen¢ Kiz” hakkinda
herhangi bir bilgi olmamakla birlikte, gen¢ yasta bircok keramet gosterdigi ve geng yasta
oldiigii rivayet edilmektedir:

“Bu geng kizin annesi bir giin hacda olan babasinin en sevdigi yemegi yapar. Kiz,
babasi yokken bu yemegi yiyemeyecegini, yemekten birazini babasina gotiirecegini
soyler. Yemekten bir kap icine doldurur ve disari ¢ikar. Koydekiler kizin kayboldugunu
zanneder. Kiz ertesi giin geri doner ve babasin yanindan geldigini soyler. Kimse ona
inanmaz. Babast hacdan dondiigiinde, kizimin oraya geldigini, yemegi biraktiktan sonra
ortadan kayboldugunu soyler. Bu olaydan sonra herkes onun ermis biri olduguna

inanir.”1%

191 Tuncer Baykara, Yatagan Her Seyi Ile Tarihi Yasatma Denemesi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2013,
S. 66.

192 Haslok, age, s. 8.

193 Bayar, agt, s. 47.
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“Geng¢ Kiz'in kabrinin yeri tam olarak bilinmemektedir. Kayboldugu sirada
yvasmagni diisiirmiis. Yasmaginin bulundugu yere onun kabrini yapnuglar”.” (K.K. 12)

1.1.4.17. Gocek Dedesi (Kara Mollu)

Akhisar sehir merkezine 35 km uzakliktaki Gocek Kdyiinde kdy mezarliginin girisinde
kabri bulunan Gocek Dedesi Kara Mollu®* olarak bilinmektedir:

“Karamollu, Gocek’te dogmus Kayacik Beldesi'nde 40 sene medrese egitimi
gormiis ve Gocek 'te Hakkin rahmetine kavusmus onemli bir zattir.”1%° (K.K.13)

1.1.4.18. Hamitkoy Dedesi (Bayrake¢1 Dede, Bayrak Dede, Bayraktar Seyfullah)

Akhisar ilge merkezine 39 km uzakliktaki Hamitkdy’de Bozeser mevkiinde bir palamut
agacinin altinda kabri bulunan Hamitkdy Dedesi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Gokgen, ad1 gecen yatirin Bayraktar Seyfullah diye anildigin aktarmaktadir. 1%

Ziyaretgahin Oniinde bulunan alanda kurakligin siddetli oldugu doénemde yagmur
duasina ¢ikilmaktadir.

1.1.4.19. Kalburca

Bu yatirda bulunan velinin kimligi tam olarak bilinmemektedir. Kalburla su tasidigi
icin bu isimle anildig1 sdylenmektedir.

1.1.4.20. Karayagci Dedesi
Hayat1 hakkinda bir bilgi yoktur. Horasan evliyalarindan oldugu diistiniilmektedir.
1.1.4.21. Kara Veli Dede

Hayat1 hakkinda bilgi yoktur. Tiirbenin bulundugu alanda iskén edilen Kara Veliler
adin1 tagiyan niifuzlu bir ailenin reisi oldugu tahmin edilmektedir. Gokgen, adi gegen yatiri
Caputlu Dede olarak da aktarsa da kdyliiler tarafindan Kara Veli namiyla bilinmektedir.*%

1.1.4.22. Kirklar Dedesi (Zeynel Abidin)

Kirklar Dedesiyle kastedilen Zeynel Abidin ve kirk askeridir:

“Zeynel Abidin 1640l yillarda kirk askeriyle buraya gelmis. Burada sehit olunca
simdiki tiirbenin bulundugu alana defnedilmisler. Tiirbenin ig¢inde Zeynal Abidin, esi ve

194 “Mollu” sbzciigiiniin Molla sozciigiindeki ses degisimi sonucunda Mollu sdzciigiine doniistiigiinii
soyleyebiliriz.

195 XTX. yiizy1lin sonu XX. yiizy1ln baslarinda Kayacikta bir adet medrese oldugu bilinmektedir. Eskiden medrese
olarak kullanilan bu yapi, daha sonra jandarma birliklerine tahsis edilmistir. Giiniimiizde bu yapi, konut ve depo
olarak kullanilmaktadir. (Géze Bayram, Egede Kirsal Mimari Arastirmalart (Manisa Kayacik Ornegi,
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, 2012, s. 90.)

19 Gokgen, Tarihte Saruhan, s. 85.

197 Gokgen, age, 64.

43



iki bakicisi yatmaktadir. Tiirbenin iist kisminda yer alan kisimda ise kirk veli gomiiliidiir.
Bu tiirbenin bulundugu alan bir sahsa aitmis;, ama bu kisi bu alam i¢inde bulundugu
velilerden dolay: Belediyeye bagislamis.” (K.K. 16)

1.1.4.23. Kiz Dede

Kiz Dede’nin kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ibrahim Gokgen,
Sicillere gore XVI. ve XVII. aswrlarda Saruhan Zaviye ve Yatirlar: isimli eserinde Palamud
nahiyesi Ucgavlu koyiinde “Kiz Baci Dede” zaviyesi oldugunu aktarmaktadir.'®® Palamud
nahiyesi buglinkii Mecidiyekdy’ii de ig¢ine alan bolgenin adidir. Mecidiyekdy’de tespit ettigimiz
bu yapinin s6z konusu zaviyeyle iligkili olabilecegini diisiiniiyoruz.

1.1.4.24. Kobasdere Dedesi (Garip Dede)

Hayat1 hakkinda herhangi bir bulunmayan Kobasdere Dedesi, koyiin eski sakinleri olan
Tahtacilar tarafindan “Garip Dede” olarak da bilinmektedir.

1.1.4.25. Kozan Dede

Kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Horasan erenlerinden oldugu
distiniilmektedir.

“Kozan Dede, Kili¢ Dedesi ve Yasin Dede ii¢ kardesmis. Bunlar bazen bir yildiza
déniisiip birbirlerini ziyaret ederek konusurlarmis.”** (K.K. 17)

1.1.4.26. Koriiklii Dede

Hayati hakkinda bir bilgi yoktur. Yatirin bulundugu bélgedeki “Koriiklii Cesmesi” nden
dolay1 bu adi aldigr belirtilmektedir.

1.1.4.27. Kurtulmus Dedesi

Kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Misir’dan gelen bir evliya
oldugu distiniilmektedir. Gokcen; zikredilen yatirin “Kavuklu Dede” oldugunu belirtse de
koyde bulunanlar ¢ogunlukla “yatir ya da dede” diye isimlendirmekte Kavuklu Dede ismini

duymadiklarin belirtmektedir.?%

1.1.4.28. Kiig¢iik Dede

Kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Horasan evliyalarindan oldugu
diistiniilmektedir.

198 Gokgen, age, s. 65.
199 Bu velilerin Akhisar’da yasadiklarina dair herhangi bir bilgi ya da menkibeye rastlanmamstir.
200 Gokeen, age, s. 64.
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1.1.4.29. Martla (Mert Dede)

Martla Dede’nin kimligi konusunda herhangi bir bilgi olmamakla birlikte, Mert Dede
olarak da bilinmektedir. Mert Dede’nin Yaren Dede’yle ayn1 donemde gelmis bir dervis ya da
Yatagan Mahmut tekkesinde ders vermis alim bir zat oldugu séylenmektedir.

1.1.4.30. Mecidiyekoy Dedesi

Mecidiyekdy Dedesi’yle ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Mecidiyekdy Dede’sinin koy
esrafindan niifuzlu biri oldugu, 6ldiikten sonra kabrin bulundugu alana bir yap1 eklendigi
aktarilmaktadir.

1.1.4.31. Moralilar Dedesi

Moralilar Dedesiyle ilgili herhangi bir bir tarihi vesika bulunmamakla birlikte kimligi
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir:

“Dede; Yunan harbinden evvel de buradaymis. Yunanlilar burada kagarken
demigler ki: bu dede bizimdi ama bundan sonra dedeye siz bakacaksiniz. Sizin bu dede
demis. Ondan sonra bu koyliide itikat etmis. Iste altmis, yetmis, seksen sene mi oldu daha
evvelce de varmis. Itikada gelince bizim kdyiimiiz dyle biiyiik bir felaket dede oldugu
stirece gegirmedi. Hani ne bir yangin oldu ne kimsenin evi yandi. Hi¢ oyle bir sey olmadi.
Sonra buna bakan yasl bir nine vardi. O nine éliince bu harap oldu. Bakilmad.
Bakilmaynca tabi viranlikti. Simdi iki, ti¢ sene oldu, biz bunu muhtarlik olarak yiktirdik.
Yani yaptirdik. Simdi ziyaretciler gelip gidiyor. Taniyorlar. Gelen ziyaret ediyor. Bir
namaz kilacak yeri var. Abdest alacak yeri var. Lokma yapilyyor. Burada haywr
yapiliyor.”?%

Gokeen, koyilin icinde bulundugu yatirda sandukasi bulunan kisinin Nazife Canip
oldugunu belirtse de koyliilere gore tiirbede yatan sahsiyetin kimligi bilinmemektedir.2%?

Tirbede yatan sahsiyetle ilgili sahada basvurulan kisiler cogunlukla: “veli, dede, evliya”
ifadelerini kullanmiglar isim vermekten kag¢inmislardir. Koyliilere gore tiirbede sandukasi
bulunan veli; Karakdyde mezari bulunan Karaca Ahmet’in kardesidir. Bir diger bir inanisa gére
Akhisar’m fethinde énemli rol iistlenmis kirk veliden biridir.2%3

S6z konusu ziyaretgahta yasanan cinsiyet karmasasi, veliye bi¢gilen savas¢ilik ve fetih
etme rolleriyle ilgilidir. Veliye bigilen alp roli eril kimliginin baskin ¢ikmasini saglamig
“Kadindan evliya olur; ama bu bizimkisi savas¢iymis, bu yiizden erkek diyorlar.” inanisinin
yerlesmesini saglamistir.

21 Hiiseyin Yildiz, Manisa-Akhisar ve Cevresindeki Szlii Halk Edebiyat: (Yaymlanmamis Bitirme Tezi), Manisa:
Celal Bayar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, 2017. s. 40.

202 Gokgen, age, s. 238.

203 Benzer inanisa Yatagan, Beyoba, Sazoba ve Karakdy’de de rastlanilmigtir. Kirk veli birbiriyle kardes olmakla
birlikte, Akhisar’in Miislimanlagtirilmasinda 6nemli roller oynamig evliyalar toplulugudur. Halk arasindaki
inaniga gore bu veliler gesitli zamanlarda bir araya gelmekte ve yarenlik etmekledir.
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Tirk halk inanclarinda evliyalara ait oldugu diisiliniilen efsane ya da inang¢ anilarinda
cinsiyet farki bir faktor degildir. Bu 6zellik Tiirklerin Isldm evveli ve sonrasi inanglarinda ayni
olmakla birlikte; Akhisar sehrinde Kizlar Yareni, Manisa merkezde bulunan Yedi Kizlar bu
inanisin somut bir gdstergesidir.?%

1.1.4.32. Muhammet Liitfii Baba

Muhammet Liitfii Baba’yla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Muhammet Liitfii
Baba’nin Hz. Musa soyundan gelen Horasanli bir evliya oldugu diisiiniilmektedir.

1.1.4.33. Musalar Dedesi
Kimligi konusunda bir bilgi yoktur. Horasan evliyalarindan oldugu diisiiniilmektedir.
1.1.4.34. Mustullar Dedesi (Abdullah Dede, Ekmekgi Dede)

Mustullar Dedesi hakkinda herhangi bir tarihi bilgi bulunmamakla birlikte Horasan
evliyalarindan oldugu diisiiniilmektedir.

Mustullar Dedesi bolge halki tarafindan Abdullah Dede/ Ekmekgi Dede adlariyla da
bilinmektedir.

“Savas zamanminda askerlere ekmek dagitiyormus ondan Ekmek¢i Dede
denilmis.” (K.K. 18)

1.1.4.35. Palaz Dede

Palaz Dede hakkinda tarihi bir vesika olmamakla birlikte savasci bir veli oldugu, sehit
distigii ve bugiinkii ziyaretgdhin oldugu yere defnedildigi belirtilmektedir. Palaz olarak
anilmasindaki menkibe su sekildedir:

“Dagdan su i¢meye inen palaz siiriistiniin arasindan bir palaz ayrilir ve
kéyiimiizde yasayan ve kecilerini otlatan Ilimonoglu Recep adinda birinin yaninda durur.
Koylii, palaza ekmek kirintisi verir. Bir siire sonra koylii arkasini dondiigiinde palazin
konustugunu goriir. Ilimonoglu, palazin bir cin olabilecegini diisiiniip irkilir. Palaz biraz
ilerleyip bugiinkii yatirin oldugu bolgeye gelir: 'Ben cin degilim, ben burada yatan bir
metfunum, benim kabrimin iistiinde kopekler oturuyor hayvanlar geziyor, neden bana bir
kabir yapmazsin? ' der. Palaz, daha sonra yiiriiyiip gider ve siiriiye katilir. Ilimonoglu,
palazin bulundugu bélgeyi tam olarak tespit edemez. Ilimonoglu ve palaz arasindaki bu
hadise ii¢ kere tekrarlanir ve sonunda kabrin yeri tespit edilip yatir haline getirilir. Bu
yatirda yatan veliye de bu menkibeden dolayr Palaz Dede adi verilir.” (K.K. 19)

204 Yasar Kalafat, “Anadolu’da Ulu Kadin Kisiler ve Halk inanglar1”, Yortiirk, Fikir, Kiiltiir ve Sanat Dergisi, 66
(Subat/2006), s. 8.
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1.1.4.36. Pinarcik Dedesi (Siileyman Dede, Yilan Dede)

Hayat1 hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Pinarcik Dedesi yorede “Siileyman Dede”
olarak da bilinmektedir. Koyliilere gore savas sirasinda sehit diismiis ve bugiin tiirbesinin
oldugu yere defnedilmistir.

1.1.4.37. Rahmetg¢i Dede

Rahmet¢i Dede’nin hayati konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Mekke-
Medine bolgesinden gb¢ edip buraya geldigi, koye rahmet getirdigi ve alim bir kisi oldugu
rivayet edilmektedir:

“Menkibeye gore ¢ok eski zamanlarda koye bir yabanci gelir. Rahmet¢i Dede 'nin
riiyasina girdigini soyleyip hi¢ bilmedigi bir yere onun kabrini ziyaret etmek icin geldigini
soyler. Kéyliiye kitlik ve kuraklik oldugunda bugday ya da ekmek kirintisint alip kabrin iizerine
sagmalarmi ve ardindan Ebu Miislim namazi igin niyetlenip dort rekat namaz kilmalarin

soyler.”?%

1.1.4.38. Sait Dede

Kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Horasan evliyalarindan oldugu
diistiniilmektedir. Koyliilere gore bu veli gogunlukla Persembe gecesi (bazen ciippeli bazen de
alli duvakli kadin seklinde) goriilmektedir.

1.1.4.39. Sakarkaya Dedesi

Kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

1.1.4.40. Sami Efendi ( Yenicekoy Dedesi)

Sami Efendi olarak da bilinen Yenicekdy Dedesi hakkinda tarihi bir vesika
bulunmamaktadir.

Ziyaretgahin girisinde yer alan yaziya gore; 503 yi1l 6nce Horasan’in Sanlidere koytinde
medfun bulunan Hac1 Hafiz Kamil Efendi tarafindan kardesi Selim Efendiyle birlikte bolgeye
irsad amaciyla gonderilmistir. Sami Efendi, Gérenez Daginda medfun bulunan Seyid Ahmet
Efendi’yle (Gorenez Dedesi) amca ¢ocuklaridir. Sami Efendi 23 yasindayken Yenice kdyiinden
Hiiseyin Efendi’nin kiz1 Ayse ile evlenince bu kdye yerlesmis ve 59 yasinda vefat etmistir. Bu
bilginin dernegi tarafindan eklenmis olmasi, giiniimiize ¢cok yakin bir tarihte bir riiya sonucu
edinildigi izlenimi vermektedir.

Yenicekdy Dedesi’nde her yi1l 6 Mayis’ta kdy hayr1 yapilmaktadir.

205 Bayar, agt, s. 45.
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1.1.4.41. Sar1 Hoca

Sar1 Hoca’nin kimligi konusunda bir bilgi yoktur. Horasan evliyalarindan oldugu
diistiniilmektedir.

1.1.4.42. Seyyid Ahmet (Dogankaya Dedesi)

Seyyid Ahmet (Dogankaya Dedesi) hakkinda tarihi bir vesika yoktur. Ziyaretgahin
girisinde yer alan mermerdeki bilgilere gére Seyyid Ahmet 697 yil once 28 yasindayken
Horasan’1n Inlidere isimli kiigiik bir kasabasindan ¢ikarak Akhisar’a yerlesmis, Kabaagackiran
koylinden Siileyman Efendi’nin kizi Nazli’yla evlenmis ve 87 yasinda olmiistiir. Gorenez
Daginda medfun bulunan Ahsen Dede (Gorenez Dedesi), Seyyid Ahmed ve Nazli’nin ogludur.
Dagin adi Gornazli’yken zamanla Gorenez sekline doniigmiistiir.

Ahmet Munis Armagan, Asya’dan Anadolu’ya Tiirklerin Ani Defteri isimli eserinde
Manisa Seriyye Siciline dayanarak Akhisar Dogankaya’da Seyh Siileyman isimli bir Bektasi
bliyligline ait bir zaviye oldugunu aktarir. Seyh Siileyman, namaz kilmaz suglamalariyla
elestirilen Samanist davranislar gosteren bir Horasan erenidir. Tiirbesi Aydin Karacasu’da olan
velinin Dogankaya’da da bir zaviyesinin bulunmasi genis bir alanda etkili oldugunu
gostermektedir.?®® Ancak iki ayr1 yerdeki Seyh Siileyman’in aym kisi olmas1 ispatlanamaz
niteliktedir. Giiniimiizde bu zaviyeyle ilgili herhangi bir kalintiya ulagilamamastir.

1.1.4.43. Sidan Dede (Sinan Dede)

Hayati hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte dervis oldugu, bilinmeyen bir
zamanda Sidan Yaylasi’na geldigi ve Sidan Dagi eteklerinde bugiinkii ziyaretgdhinin oldugu
yerde 6ldiigii tahmin edilmektedir.

Sinan Dede’nin kimligi konusunda halk arasinda yaygin olan iki goriis bulunmaktadir.
Halk arasindaki ilk rivayete gore Sidan Dede, Iran Horasani’ndan yola ¢ikmis ve Sidan Dagina
yerlesmis bir velidir:

“Sinan Dede, Horasan’dan gé¢ eden Giindesli agiretine mensuptur. Beyoba 'daki
Bektas Dede’yle aymi soydan gelmektedir. Sinan Dede, ehl-i beytin torunlarindandir.”
(K.K. 2)

“Sinan Dede, Horasan dan gelmis bir evliyadir.” (K.K. 20)

“Sidan Dede, Peygamber soyundan gelmis; 100-150 yasinda kadar yasamig.”
(K.K. 21)

Sidan Dede’yle ilgili ikinci bir inanigsa, Kurtulus Savasi doneminde yasadigi ve
Yunanlilarla savastig1 yontindedir:

206 Ahmet Munis Armagan, Asya 'dan Anadolu’ya Tiirklerin Ani Defieri, izmir: Karinca Matbaacilik, , 2006, ss.
439-440.
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“Sidan Dede seyhmis, Kurtulus Savasi doneminde yasamis ve insanlara yardim
etmis.” (K.K. 22)

“Yunanlilar Sidan Dagi’ni isgal etmeye ¢alisirken Sinan Dede engel olur ve Sidan
Dagi’min etegine tiirbesi yapulir.” (K.K. 23)

1.1.4.44. Sirtkoy Dedesi

Gokegen; ad1 gecen yapmin Abdilmusa oldugunu belirtse de?®’ sahada yaptigimiz

gozlemlerde bu isme rastlayamadik. Koyliilere gore bu yap1 “Tiirbe ya da Dede” olarak
bilinmektedir.

Abdilmusa admin Sulucakarahdyiik’te Haci Bektas Zaviyesinde yetisen Abdal
Musa’yla iliskili olabilecegini diisiiniiyoruz. Saruhanoglu Ishak Bey zamaninda Manisa’ya
gelerek bir miiddet burada kalan Abdal Musa’ya Palamud Nahiyesinin Sir (Sirt) kdylinde
evlatlik statiisiinde bir ¢iftlik vakfedilmistir.1703 tarihli bir sicil kaydina gére “Zaviye-i Abdal
Musa Nahiye-i Palamud” ifadesinin yer almasi s6z konusu bolgede bir zaviye oldugu savini
dogrulamaktadir.2%®

1.1.4.45. Siilleyman Dede

Siileyman Dede’nin kimligi konusunda tarihi bir belge olmamakla birlikte Siileymanli
Koyiiniin kurucusu oldugu rivayet edilmektedir. 16. ylizyil tapu tahrir defterlerinde Stileymanli
adiyla, Kizik Boyu’na mensup olarak Karaca Yoriikleri taifesinden Saruhan sancagi Manisa
kazas1 Palamud nahiyesi Siileymanli koyli yakinlarinda bir cemaat bulunmaktadir. Yore
halkindan ve Siileymanli belediyesi kayitlarindan edinilen bilgiye gére Saruhanogullar1 Beyligi
siirlari igerisinde halki Tiirk olan bir obanin beldenin 5 km. kuzeydogusundaki Degirmendnii
Mevkisi’nde yerlesik diizene gecmesiyle, o zamanlar kdy olan Siileymanh kdyii kurulmustur.
Degirmendnii Mevkisi’nde tarimla ugrasan yore halki, sel gibi dogal afetlerden korunmak icin
daha yiiksekte yer alan Oban Mevkisi adiyla bilinen, eski ad1 Kafir Hasan Camlig1 olan yere
taginmugtir. Ancak yeni yerlestikleri bu bdlgenin toprak yapisi bakimindan zararli haseratin
cogalmasina, barinmasina elverisli olmast ve haserelerin halka zarar vermesi nedeniyle
zamanin bilgin zatlarindan Haci Siileyman Efendi’nin girisimi ve Onciiligiinde beldenin
simdiki bulundugu alan yeni yerlesim yeri olarak secilmistir. Haci1 Siileyman Efendi’nin
etrafinda saygi goren ve halka onderlik eden bir kisi olmasi nedeniyle beldenin adr Siileymanl
olarak benimsenmistir.2%®

“Stileyman Dede ve kardesi ilk olarak koyiin girisindeki camlik bélgeye gelmigler.
Bir bakmuigslar ki etraflarin yilanlar, kuyruklular ¢cok. Demisler ki simdi biz buraya koy
kurarsak bunlar bize zarar verir. Siileyman Dede yayini ¢ikarip okunu firlatmis. Demis
ki: Okum nereye diigerse koyiimiizii oraya kuracagiz. Ok havalanmis ve bugiin Siileyman

Dede’nin mezarmmin oldugu yere diismiis. Koyiin adimi da Stileymanli koymuglar.” (K.K.
24)

207 Gokgen, age, s. 54.
208 Eravci, Korkmaz, age, s. 138.
209 Akinli, age, s. 142.
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1.1.4.46. Tekke Dedesi

Tekke Dedesi olarak bilinen zatlar; Siileyman Efendi ve kardesi Seyyid-i Ali’dir.
Siileyman Efendi’nin sandukasinda yer alan bilgiye gére bundan tam 500 yi1l 6nce efendisi
Hiiseyin Zade’nin emriyle Horasan’in Glimiildek ilgesinden buraya irsad amaciyla geldigi
belirtilmektedir.

Seyyid Ali’nin sandukasindaki yazida Siileyman Efendi’nin kiiciik kardesi oldugu; 42
yasina kadar macerali bir hayat yasadigi ve karin agrisindan vefat ettigi belirtilmektedir.
Miicerred olan Seyyid Ali hitkkmen sehit sayilmis ve kardesinin yanina gomiillmiistiir.

1.1.4.47. Yesil Dede

Yesil Dede’nin kimligi konusunda bir bilgi bulunmamaktadir. Horasan evliyalarindan
oldugu diisliniilmektedir.

1.1.4.48. Uzun Dede

Akhisar ilgesine 25 km uzakliktaki Gebeginar kdyilinde yatirt bulunan Uzun Dede
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Uzun Dede yatir1 ¢ogunlukla Tahtacilar
tarafindan ziyaret edilmektedir.

Hamit Ziibeyr Kosar 1954 yilinda Tiirk Yurdu dergisinde yayimlanan bir makalesinde
Akhisar folkloruna ait gozlemlerini aktarirken Tahtacilarin gelenek, yasayis ve eglence
ritliellerine yer vermis; bu ilgeye bagli Hanpasa, Kocakagan, Basdere ve Gebecinar’in Tahtact
koyler oldugunu belirmistir.?° Ismail Ergin de bu yerlesim yerleri disinda Kobasdere koyiiniin
de bir Tahtac1 kdyii oldugunu aktarir.?'! 17. Yiizyilda Saruhan’'da Eskiyalik ve Halk Hareketleri
isimli eserinde Tahtact adin1 zikretmeyen Cagatay Ulugay 18. ve 19. Yiizyilda Saruhan’da
Eskiyalik ve Halk Hareketleri eserinde Akhisar bolgesinde Kiindesli, Giindiiz ve igneci
asiretleri disinda Tahtac1 asiretlerinin de oldugundan so6z eder.?'? Tahtacilar Akhisar bolgesine
ilk geldiginde ormanlik alanlar1 kendilerine mesken edinmistir. Gebeginar ve Kobasdere
koylerine yapilan goglerde ilk yerlesim noktasi olarak Bogazhan bolgesi ve Siileymanhi kdyt
secilmis ancak soz konusu bdlgedeki ormanlik arazinin kismen yetersiz olusu bu gruplari
Akhisar’in kuzeyinde bulunan aga¢ yoniinden zengin Gebecginar ve Kobagsdere kdylerine
yoneltmistir. Aydin Vilayet salnamelerinde 1889-1890 yilllarinda Gebeginar koyiiniin adi
zikredilirken (215 niifus, 28 hane)?!3, Kobasdere ismine rastlanilmaz. Ancak yine s6z konusu
salnamelerde 401 niifuslu 67 haneli bir Tahtac1 kdyiinden s6z edilmekte®*
bugiinkii Kobasdere adiyla bilinen yerlesim yerine tekabiil ettigi anlasilmaktadir. Akhisar’a

s0z konusu kdyiin

yapilan en biiylik Tahtac1 gd¢iiniin bu yerlesim yerinden yapilmasi ve s6z konusu kdyiin niifus
olarak bir bagka Tahtaci yerlesim yeri olan Gebeg¢inar’dan daha kalabalik olmasi bu savi
destekler niteliktedir.

210 Kosay, agm, ss. 111-118.

211 Ergin, age, s. 118.

212 Ulugay, 18. ve 19. Yiizyil, s. 270.
213 Tbrahim Cavid, age, s. 493.

214 Tbrahim Cavid, age, s. 493.
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Tahtacilar arasindaki yaygin inanisa gore bahsi gecen kabirdeki zatin Uzun olarak
anilmasinda:

“Uzun Dede insanlarin riiyalarina giriyormug, ben bu kabre sigmiyorum benim
kabrimi genisletin diyormus. Koyliiler de bu riiyalardan sonra kabri biiyiitmeye karar
vermisler.” seklindeki efsane etkili olmustur (K.K. 25).

Balikesir’in Edremit ilgesinin Tahtakuslar kdytlinde de ayni isimde bir yatir bulunmakta;
bu zatla Karakdy’deki Karaca Ahmet Sultan arasinda yasanan cesitli menkibeler
anlatilmaktadir.?®® Her iki yerlesim yerinin de Tahtaci topluluklar oldugu diisiiniildiigiinde
veliye verilen adlandirmada bu menkibelerin etkili oldugu diistiniilebilinir. Yusuf Ziya Y 6riikan
da Tahtacilarin siyasi ve cografi miinasebetlerle biiyiik gocler meydana getirdikleri zaman yeni
yerlestikleri yerlere eskiden oturduklari yerlerin, tepelerin, nehirlerin ve yatirlarin adlarini
verdiklerini belirtir.°

1.1.4.49. Yaren (Ucavlu kayii)
Kimligi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
1.1.4.50. Yaren (Siinnetciler Koyii)

Horasan erenlerinden oldugu diisiiniilmektir. Stinnetciler koyiinde bulunan bu yatirin,
Yatagan koyiindeki Yéren Baba i¢in yapilmis bir makam mezar1 olabilecegini diisiiniiyoruz.

1.1.4.51. Yayakirildik Dedesi

Yayakirildik Dedesi’nin kimligi konusunda herhangi bir bilgi olmamakla birlikte kdyiin
kurucu Musa Bey olabilecegi diisliniilmektedir.

“Caminin yapildig1 alanda tarihi taslar ¢ikarilmistir. Bu yerin eski bir tapinak
olmast yoniinde isaretler vardir. Koytimiiziin kurucusu Musa Bey’e ait tarihi malumat
olmasina ragmen, Yunan Mezalimi sirasinda bu izler silinmistir.” (K.K. 26)

1.1.4.52. Yigit Ali (igdeli Dede)

Yigit Ali Dede hakkinda herhangi bir bilgi olmamakla birlikte, Horasan Evliyalarindan
oldugu belirtilmektedir.

Tiirbenin yaninda bulunan igde agacindan dolay: Igdeli Dede olarak da bilinmektedir.

215 Necmi Akyalgin, Balikesir Yoresinde Yatir Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma, Balikesir: Balikesir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 1998, s. 27.
216 y gritkan, Anadoluda Aleviler, s. 74.
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IKINCI BOLUM
2.1. Ziyaret Mahalleri

E. Durkheim kutsal, “Kaynagini toplumdan alan kolektif degerler sistemidir. Hi¢bir
tas, agag, kaya, mezar, tiirbe vb. kendiliginden kutsal degildir. Onlara kutsallik kazandiran,
mana diye tammlanan ve yayilmaci bir karaktere sahip olan gériilmeyen giictiir.” seklinde
tanimlar. Kutsal seyler, seref ve kuvvet a¢1 sindan din dis1 seylere ve 6zellikle de insana nispetle
daha iistiin olarak kabul edilirler. ?!” Eliade’ye gore kutsal: “Kendini her zaman dogal
ger¢eklerden tamamen farkli bir gergek olarak gosteren; tamamen farkli bir seyin bizim
diinyamiza ait olmayan bir ger¢egin dogal, din disi diinyamizin ayrilmaz bir parc¢asi olan
nesneler icinde aciga ¢ikmasidir.”?*® Kutsalin agiga ¢iktigi nesne, kendi dogal fiziksel
ozellikleri nedeniyle degil, kendilerinden farkli bir seyi ifsa ettikleri i¢in kutsal sayilirlar.
Kutsalin tecellisi durumunda, kutsala konu olarak se¢ilmis olan nesne, baskasi olmakta ve
kendini cevreleyen diger seylerden ayrilmaktadir. Bu anlamda nesne, kendisi olmaya son
vermektedir. Kutsallik boyutu kazandig1 andan itibaren, dolaysiz ve goriiniir kimliginden farkli
bir duruma gelmektedir.?!® insanlar bu mekanlardaki kutsala ulasmak ve buralardaki bereketi
temin etmek i¢in bazi telkinlerde bulunmaktadir. Bu prensibe “do ut des” prensibi denilir ki
“Ben vereyim sen de ver.” demektir.?2’ Maddi ve manevi bir sikintis1 olan bir insanin herhangi
bir mekanda teneffiis ettigi hava, ictigi su veya bir agacin altinda yatarak rahatlamasi ve
sikintilarindan kurtulmasi, o mekénin kutsalligina isaret etmesi i¢in yeterlidir. Tiirkiye’de
bir¢ok yerdeki su kaynaklari, agag, tas ve tepe gibi unsurlar ¢esitli sekillerde bazi hastaliklarin
tedavisinde veya caresizlik durumlarinda {imit kapis olarak ilgi gérmektedir.??! Esasen ziyaret
fenomeni etrafinda sergilenen kurban olay1 altinda da bu temel diislince yatar.

Anadolu’da “Dede, Baba, Seyid, Hoca, Seyh, Veli, Evliya” gibi kutsiyet atfedilen
kisilerin defenedildigine inanilan mekanlar kutsal mekan 6zelligi tasimaktadir. Bu mekanlar,
kutsal olarak addedildiklerinden dolay1 giinliik yasantinin disinda tutulurlar, 'tabulastirilirlar’.
Ciinkii onlarin etkin olarak var olabilmeleri i¢in diinyevi iliskilerden uzak tutulmalar1 gerekir.??2
Bu mekanlar kutsalin bahsedildigi yerler olmak disinda insanlarin kendisini gilivende
hissetikleri bir i¢ mekan olma 6zelligi tasimaktadir. Kutsal mekanlar her ne kadar giivenlik
zirthiyla kapli da olsa ona aidiyet duymayan kutsala aykir1 davrananlar i¢in korkutucu ve
cezalandiric1 bir 6zellik de tasimaktadir.

Akhisar sehrinde velilerin yattiklarina inanilan yerlere bakildiginda dort tiirlii ziyaret
mabhallinde s6z etmek miimkiindiir: Tiirbeler, mezarlar, taglar ve agaclar.

27 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, ¢ev. Hiiseyin Cahit, haz. Fuat Aydin, Istanbul: Ata¢ Yaymlari,
2005, s. 56- 57.

218 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, gev. M. Ali Kiligbay, Ankara: Gece Yayinlar, 1991, s. 8.

219 Fatma Biisra Yilmaztiirk, Mircea Eliade 'nin Kutsal Anlayisi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dinler Tarihi Ana Bilim Dal1, 2003, s. 54-55-56.

220 Sergei Aleksandrovich Tokarev, Diinya Halklarimin Dinler Tarihi, gev. Rauf Aksungur, Istanbul: Ozan
Yayincilik, 2006, s. 95

221 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 1987, s. 108.

222 1, \Wach, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. Battal Inands, Istanbul: A.U.1.F Yaynlari, 1995, s. 13.
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Tirbelerin biiyiik bir boliimii yatir ya da kabir oldugu diisiintilen bir alanin sonradan
etrafinin oriilmesiyle glinlimiizdeki goriintimlerini kazanmistir. Karaca Ahmet Sultan, Yatagan
Mahmut Sultan ve Seyh isa tiirbelerini bu genellemenin disinda tutmak dogru olacaktir.

Velilere isnat edilen yatirlarin neredeyse tamami kdy mahallinde olup umumiyetle bir
dagin tepesinde ya da agaclarla ¢evrili kuytu bir alandadir. Bu durumun eski Tiirk inang
sistemindeki doga kiiltleriyle ilgili oldugu disiintilebilir.

Sehirde baz1 agaclar ve taslarin da ziyaret yeri gibi algilandigini ve bu yerlerin birer
yatir olma hiiviyeti kazandig1 gozlenmistir. Bu inan¢ unsurunda halkin eski tabiat kiiltlerini
Islami bir kiliga biiriindiirdiigii goriilmektedir.

2.1.1. Tiirbeler
2.1.1.1. Ahmet Dede

Ahmet Dede’nin tiirbesi Akhisar’a 30 km uzakliktaki Biikniis kdyiiniin girisinde yolun
sol tarafinda 50 m kadar i¢eridedir (Fotograf 1).

Tiirbe, eskiden yatir olarak bilinen bir kabrin etrafin1 gevirip istiiniin kapatilmasiyla
tiirbe goriiniimii kazanmastir.

Yatir, koyliiler tarafindan Ahmet Dede olarak bilinse de sandukanin basucundaki yazitta
Miislim Efendi olarak gegcmektedir. Mermer kitabede anlatilanlara gore:

“Miisliim Efendi 599 sene once Horasanin Serefiyar diyarindan buraya gelmis
Miislime Hanimla evlenmistir. Miisliim Efendi 'nin babast hocadir. 25 yasinda buraya yerlesmig
bir kuliibe yaparak vaktini orada gecirmis ve 89 yasinda vefat etmistir. Naksi ve Rufali

tarikatina mensuptur.”’**

Bayar’in saha arastirmasi yaptigi donemde Ahmet Dede adim1 zikretmesi Miisliim
Efendi adin1 belirtmemesinden de anlasilacag iizere, s6z konusu bilgiler 2005 yilindan sonra
eklenmistir. Bu tiirbe; Ahsen Dede, Tekke Dede ve Seyyid Ahmet tiirbeleriyle benzer tislup ve
mimari 6zellikler tasimaktadir.

Eskiden koy hayirlarmin yapildigi ziyaret yerinde bu gelenegin eskisi kadar canli
olmadig1 gozlenmistir.

2.1.1.2. Ahsen Dede

Ziyaretgah, Akhisar-Gordes yolu iizerinde Sarni¢ koyliniin yaklagik 5 kilometre
kuzeyindedir (Fotograf 2).

223 Biikniis koyiinde Rifal tarikatina ait herhangi bir inanis bulunmamaktadir. Biikniis Ovasinda, kdye 8 km
uzakliktaki Bozkdy’de ikamet etmis Kadiri seyhi Yilmaz Irsadi’ye isnaten belirli dsnemlerde Kadiriler tarafinda
Kadiri zikri yapildig1 bilinmektedir.
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1173 metre yiiksekligindeki Gorenez dagnin zirvesinde bulunan tiirbeye ulasim
giicliikle saglanmaktadir. Tiirbenin bulundugu alandan Akhisar Ovasit ve Sidan Yaylasi
rahatlikla goriilebilmektedir. 1995 yilinda koyliiller tarafindan insa edilen tiirbenin
diizenlenmesi Manisa Il ilce ve K&yleri Yardimlagma Dernegi tarafindan yapilmis, sandukanin
bulundugu mekanin yanmna yeni boliimler insa edilmistir. Elektrik ve su gibi altyap:
hizmetlerinin bulunmadig1 ziyaretgahta su ihtiyac1 koyliiler tarafindan getirilen tankerle
saglanmaktadir. Tiirbede cesitli koy hayirlar1 yapilmakta umumiyetle mevlid ve kandillerde
ziyaret edilmektedir.

2.1.1.3. Ak¢cesme Dedesi

Ziyaretgah, Akhisar ilge merkezine 15 km uzakliktaki Akgesme koyiiniin 500 m
kuzeyinde kiiciik bir tepe lizerindedir (Fotograf 3). Yatir olarak diisiiniilen bir alan daha sonra
etrafi tuglalarla oriilerek tiirbeye doniistiiriilmiistiir. Sandukanin {istiinde yer alan mermerdeki
kilig¢ motifine bakildiginda gaza ederken sehit diismiis bir veli olabilecegi hususuna vurgu
yapilmak istendigi anlagilmaktadir:

“Burayt kaziyorlar defineciler. Bir sanduka buluyorlar. Sandukanin icinde de
kiigiik bir sise. Degerli bir esya bulamadiklar: i¢in oylece birakip gidiyorlar. Koyliiler
agtk bir kabir ve yaminda kiiciik bir sise bulunca anlam veremiyorlar bu ise. Siseyi bir
agryorlar mis gibi koku yayuiyor etrafa. Akhisar’dan Sahin Hoca'ya soruyorlar. Sahin
Hoca da: 'Burada kabri olan zat, sehit diigmiis bir velidir." diyor. Koyliiler de kabri

onarip etrafin da pirketle oriiliiyorlar.” ?%*

Eskiden koy hayirlarinin yapildigi Ak¢cesme Dedesi’nde bu gelenegin devam
etmedigi gézlenmistir.

2.1.1.4. Akkocah Dedesi

Ziyaret Akhisar ilge merkezine 37 km uzakliktaki Akkocal1 kdytindedir (Fotograf 4).

Yatir olarak bilinen alanin etrafi Sadik Bilgen ve koyliilerin yardimiyla tuglalarla
orlilmiis tiirbeye donustiirtilmiistiir. Akkocali Dedesi’nde yilda bir kere kdy hayri, degisik
zamanlarda ise kisisel hayirlar yapilmaktadir.

2.1.1.5. Arap Dede

Arap Dede Tiirbe’si, Akhisar ilge merkezine 6 km uzakliktaki Medar kdyiiniin ¢ikiginda
Kadidag koy yolunun basindadir (Fotograf 5).

2241936 yilinda Erzurum’un Ispir ilgesinde dogan Sahin Y1lmaz; Colak Mehmed Efendi, Salih Efendi, Abdulhalim
Efendi’nin de igerisinde bulundugu hocalarin yaninda yetismis, Safvet Efendi’den belagat, ilm-i kelam, ustl-1 fikih
ve mantik dersleri almistir. 1981 yilinda Manisa/Akhisar il¢esinde Hilaliye Egitim Vakfin1 kurmus, bu vakif
sayesinde bir¢ok hafizin yetismesine katkida bulunmustur.2007 yilinda vefat eden Sahin Yilmaz, Akhisar Su Yolu
Mezarligi’na defnedilmistir.
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Yatir olarak bilinen yer kdyliiler tarafindan restore edilmis ve tiirbe goriiniimii
kazanmistir. Herhangi bir kitabenin bulunmadig tiirbede kabir olarak bilinen bir alan mermer
bir mozalit i¢ine alinmistir. Arap Dede’de kisisel hayirlar ve mevlidler yapilmaktadir.

2.1.1.6. Asik Ethem

Asik Ethem Tiirbe’si, Akhisar ilgesine 18 km uzakliktaki Beyoba kdyiiniin
giineybatisinda kiictik bir tepe iistiindedir (Fotograf 6).

Eskiden yatir olarak bilinen yapinin etrafi tuglayla c¢evrilmis ve tlirbe goriiniimii
kazanmustir. Asik Ethem tiirbesinde iki sanduka bulunmaktadir. Sandukalardan birinde Agik
Ethem’in digerinde ise kizinin ya da sevdigi kadinin bulundugu rivayet edilmektedir. Bolgede
yasayan koyliilerin bazilari ise sandukalarda Asik ve Ethem adli iki zatin defnedildigi
belirtilmektedir (K.K. 11). Tiirbede herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.1.7. Baslams Dedesi

Ziyaret yeri, Akhisar ilce merkezine 23 km uzakliktaki Baslamis koyiiniin 2 km
icerisinde Korudag mevkiindedir (Fotograf 7).

Yatir olarak diisiiniilen alanin etrafi duvarla c¢evrilmis, tiirbe goriinlimii kazanmustir.
Tiirbenin onarimi 2000 yilinda o donemin kdy muhtar1 Nuri Giiler ve koyliilerin yardimlariyla
gerceklestirilmistir. Baslamis Dedesi’nde yilda bir kere kdy hayri yapilmaktadir.

2.1.1.8. Bektas Dede

Bektas Dede Tiirbesi, Akhisar ilge merkezine 18 km uzakliktaki Beyoba kdyiiniin 5 km
batisindadir ( Fotograf 8).

Sekizgen bir yapiya sahip olan yapinin {istii kursun bir kubbeyle kaplidir. Tiirbede
Bektas Dede’ye isnat edilen kabrin disinda “Giindiizbeyzade Mehmet Bey kiz1 Fatma” yazili
baska bir mezar daha bulunmaktadir. Tiirbenin arka cephesinde yer alan mezarlikta Bektas
Dede’nin soyundan geldikleri sdylenen kisilerin mezarlari bulunmaktadir. Tiirbenin onarimi
Mustafa Kip tarafindan yapilmis; restore edilen yapiin yanina Kip Camisi insa edilmistir.
Caminin ve tiirbenin ingasiyla ilgili su inan¢ anis1 mevcuttur:

“Mustafa Kip is icin yurtdisina gitmis. Yurtdisindan donerken benzini bitmis ve
ormanlik bir alanda kalmis. Hi¢bir seyi yokmus, benzinlik alana gidemiyormus, daglik,
engebeli bir yermis. Mustafa Kip; Rabbim, Koca Bektas Dedem beni Tiirkiye'ye sag
salim getirir misin, ne olur, diye yalvarmaya baslamis. Yabanci ellerde beni birakma
demis. Daha sonra biri omzuna dokunmus ve: 'Hic tiziilme arkana bak; arkanda senin
Tiirkiye 'ye gelmene yetecek kadar her sey var. ' demis. Bir de bakmus ki 2-3 bidon benzin.
Dedenin kendisini gormiis ve bir daha baktiginda kimse yokmus. Arabasina binip
Tiirkiyeye dogru yola ¢ikmis. Dedem sen beni yollarda birakmadin, ben de sen ne
dilersen her seyi yapacagim, demis. Sonra Dedeyi riiyasinda gormiis. Dede: 'Ben senden
tek bir sey istiyorum, sadece benim iizerimi kapat; ben oldugumu bilsinler bir de cami
gibi bir sey yap.' demiy. Tiirkiye've adimini atar atmaz hemen o dedenin mezarliginin her
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tarafini 6rdiirmiis, cami yaptirmus, dedenin kubbesini yaptirmig, hatta oralara hali falan
dosetmeyi diigiinmiis ama Dede istememis. 'Ben sikintiya gelemem, sadece kafami kapat;
etrafim agik kalsin. Senden hi¢hir sey istemiyorum." demis.” (K.K. 1)

Bektas Dede tlirbesinde kisisel hayirlar yapilmakta mevlid ve kandillerde ziyaret
edilmektedir.

2.1.1.9. Cigerci Dede

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine uzakliktaki Yatagan koyiiniin giineyinde kiigiik bir
tepenin tistiindedir ( Fotograf 9).

Herhangi bir kitabenin bulunmadigi tiirbenin bakim ve onarimi kdyde yasayan “Cigerci
Ailesi” tarafindan yapilmaktadir.

2.1.1.10. Dogankaya Dedesi (Seyyid Ahmet)

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine 27 km uzakliktaki Dogankaya koyiinde bir tepe
tizerindedir (Fotograf 10).

Eskiden yatir olarak tahmin edilen bir alanin etrafi ¢evrilerek tiirbe goriinimii
kazanmistir. Tiirbenin yapiminda kéyliiler ve Manisa il Ilge ve Kdyleri Yardimlasma Dernegi
etkili olmustur:

“Koyunlar bu bélgeden gegerken tiirbenin oldugu yerdeki otlart yemiyorlarmas,

bu sekilde orda onemli bir zatin yattigi tespit edilmis. Sonra buraya tiirbe yapilmigs.”
(K.K. 4)

Dogankaya Dedesi’nde yilda bir kere koy hayirlart yapilmakta; mevlid ve kandillerde
ziyaret edilmektedir.

2.1.1.11. ibn-i Isa (ilyas Celebi)

Ilyas Celebi Tiirbesi, Akhisar ilge merkezinde bulunan Seyh Isa Tiirbesinin yanindadir
(Fotograf 10).

Seyh Isa ve oglu Ilyas Celebi’nin sandukalarinin bulundugu odalar yan yanadir. Kapilari
giin icerisinde agik olan ziyaretgah mevlidlerde, kandil gecelerinde ve 6zel giinlerde ziyaret
edilmektedir.

2.1.1.12. Kalburca

Kalburca Dede’ye isnat edilen tiirbe, Akhisar ilge 17 km uzakliktaki Yatagan kdyiinde
bir dag sirtindadir (Fotograf 12).

Koyliiler tarafindan insa edilen yapida kisisel hayirlar yerine getirilmekte; Hidirellez
zamani Yatagan ve gevre koylerden gelenler tarafindan ziyaret edilmektedir.
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2.1.1.13. Karaca Ahmet Sultan (Karakoy Dedesi)

Karaca Ahmet Tiirbesi, Akhisar ilge merkezine 15 km uzakliktaki Karakéy’iin 150 m
giineyinde agagclarla kapli kiigiik bir tepenin lizerindedir (Fotograf 13).

Tirbenin 1950’11 yillardaki halini tasvir eden Miiderrisoglu, kerpigten insa edilen
tiirbenin etrafinda higbir bina olmadigini, yalniz tiirbenin dogusunda ve hemen yakininda bir
cesme ile bina enkazi oldugunu belirtir. 1991, 1992, 1994 ve 1995 yillarinda tiirbeyi
ziyaret eden Siikrii Haluk Akalin; tiirbenin ve ¢evresindeki binalarin onarimdan geg¢irildigini,
cevrenin daha da diizenli hale getirildigini aktarir. Akalin’a gore, yapilan onarimlar sirasinda
tiirbenin giris kapisinin yeri de degistirilmistir. Bugiin tiirbenin kapisi doguya bakmaktadir.
Ancak, tiirbenin kuzeye bakan duvarindaki basamaklardan ve taslardan, eskiden tiirbenin
girisinin kuzeyden oldugu anlasiimaktadir.??®

Tiirbenin son onarimi1 Manisa Biiyiik Sehir Belediyesi tarafindan yapilmis; 2006 yilinda
sandukanin bulundugu mekanin hemen yanina Misafir Camii insa edilmistir.

Karaca Ahmet tiirbesinin bakimini yapacak tiirbedar; miiftiiliikk tarafindan yapilan ihale
sonucu belirlenmektedir.

2.1.1.14. Kara Giindiiz Dede

Kara Giindiiz Tiirbesi, Akhisar ilce merkezine 14 km uzakliktaki Sazoba kdyiiniin
Kumkuyucak giizergahindadir. Ziyaretgdh, Kumkuyucak kdyiinde oturan Siileyman Doénmez
tarafindan insa edilmistir (Fotograf 12).

Kara Giindiiz Dede tiirbesinde iki sanduka bulunmaktadir. Bu sandukalardan birisi
kendisine ait olmakla birlikte, diger sandukadaki kisinin babast Hamza Bey oldugu tahmin
edilmektedir. Tiirbede herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.1.15. Kara Veli Dede

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine 20 km uzakliktaki Sel¢ikli kdyiindedir (Fotograf 15).
Selgikli-Canakg1 yolunun Sogiitlii Cesme mevkiinde bulunan tiirbede yilin belirli donemlerinde
kdy hayirlar ve kisisel hayirlar yapilmaktadir.

2.1.1.16. Kairklar Dedesi

Ziyaretgah, Akhisar ilge merkezinde 18 km uzakliktaki Beyoba koytiiniin Dalli Tepe
mevkiindedir (Fotograf 16).

Yarim asir 6nce onarimi yapilan ziyaretgdhin yaninda eskiden bir cem evi oldugu
aktarilmig, ancak gilinlimiizde bahsi gegen yapiyla ilgili bir bulguya rastlanmamustir. Ziyaretin
tirbedarligini, Kaymak Ailesi yapmaktadir:

225 Siikrii Haltk Akalin, “Akhisar’daki Karaca Ahmed Tiirbesi ve Bu Tiirbe ile Ilgili Inanglar”, V. Milletleraras:
Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, C. 2, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1997, s. 21.
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“Biz Sudan’dan buraya gelen Arap kékenli bir aileyiz. Tiirbenin bakimi ve
temizligiyle ilk olarak Haci Kaymak Dede ilgileniyormus. Benim anaannemler bu
dedenin torunlaridir. Anaannemden anneme ordan da bize ge¢mis.” (K.K. 27)

Hidirellez zaman1 Dalli Tepe alanina gelen kalabalik bir ziyaret¢i toplulugu Kirklar
Dede’ye de ugramakta; dedeye ve kirk sehidine niyaz etmektedir.

2.1.1.17. Kobasdere Dedesi (Garip Dede)

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine 37 kilometre uzakliktaki Kobasdere koylindedir
(Fotograf 17).

Garip Dede’ye ait oldugu diisiiniilen kabir yeri, geleneksel koy yatirlarindan farkli bir
ozellik tagimaktadir. Tiirbeler cogunlukla yerlesim yerlerinin disinda daha ytiksek ve daha tenha
yerlerde insa edilirken Garip Dede’ye isnat edilen yatir, kdylin i¢inde bulunmaktadir.
Sandukasinin bulundugu alan bir oda igerisinde olup etrafi duvarla gevrilmis, uzaktan
bakildiginda bir koy evi goriiniimii kazanmistir. Tiirbenin kdyiin eski sakinleri olan Tahtacilar
tarafindan insa edildigi tahmin edilmektedir.

2.1.1.18. Kozan Dedesi

Kozan Dedesi, Akhisar ilge merkezine 22 km uzaklikta; Yaykin-Dolma kdy yolu
ayrimina girerken yola 100 m uzaklikta bulunan kdy mezarliginin yanindadir (Fotograf 18).

Yatir olarak bilinen yap1, kdy muhtar1 basta olmak iizere, koyliiler tarafindan onarilmas;
sandukanin i¢inde bulundugu yapinin yanina mescit ve mutfak insa edilmistir.

Kozan Dedesi’nde yilda bir kere kdy hayr1 yapilmaktadir.
2.1.1.19. Koriiklii Dede

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine 21 km uzakliktaki Canakg1 koyilindedir (Fotograf 19).
Yatir olarak bilinen alan; Kemal Demirci ve koyliilerin yardimiyla onarilmis, tiirbe gériintimii
kazanmistir. Herhangi bir kitabeye rastlanmayan tiirbede yilda bir kere koy hayr1 yapilmaktadir.

2.1.1.20. Martla (Mert Dede)

Mert Dede’nin bulundugu bu yapiya koyliiler tarafindan Martla denilmektedir (Fotograf
20). Yatagan-Siinnetciler arasinda bulunan bu ziyaret yerine 6zellikle Hidrellez doneminde
ziyaret¢i gelmektedir. Martla ’ya bir isinin gerceklesmesini isteyenler ve ozellikle cocugu
olmayanlar ziyaret eder. Ziyaret yerinde bulunan mezarlardan birinde Mert Dede’nin digerinde

de haniminin yattig1 sdylenir.?%°

226 Can, age, s. 271.
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2.1.1.21. Mecidiyekoy Dedesi

Akhisar ilce merkezine 18 km wuzakliktaki Mecidiyekdy’de eski kdy mezarlig
girisindedir. Sandukanin da i¢inde bulundugu kerpi¢ yapimin 1930-1940’11 yillarda yapildig
tahmin edilmektedir (Fotograf 21).

2.1.1.22. Moralilar Dedesi

Ziyaretgah, Akhisar ilge merkezine 7 km uzaklikta bulunan Moralilar kdyiiniin girisinde
yer almaktadir (Fotograf 22).

Moralilar Dedesi’ne isnat edilen yapinin kdyiin eski sahipleri olan Rumlardan kaldigi
tahmin edilmektedir. Anadolu kentlerinde bir kisim Hristiyan azizlerin mezar veya makamlari
Tiirkler arasinda zamanla evliya olmus, bdylece bu makam ve mezarlar iki kesim arasinda ortak
ziyaretgahlara doniismiistiir. Hristiyanlarin Aya Yorgi (Hagios Georgios, Saint George),
Miisliiman Tiirklerin Hidrellez (Hizir-ilyas) adin1 verdikleri ayni giinde (6 Mayzs) biiyiik dlciide
birbirleriyle benzesen yaz kutlamalar1 ortak veli kiiltii ekseninde gelisen uygulamalardir.??’

Koydeki niifusun 6nemli bir kismin1 Yunanistan’in Mora Yarimadasinda yasayip daha
sonra bu koye yerlestigi; baslangicta kerpi¢ bir yapidan olusan ve oldukca hasar goren ziyaretin
daha sonra pirketle yeniden oriildigii son olarak da 2012 yilinda koyliiler tarafindan onarilip
bugiinkii sekline kavustugu bilinmektedir.

2.1.1.23. Muhammet Liitfii Baba

Ziyaret, Akhisar ilce merkezine 21 km uzakliktaki Canak¢r kdylindedir. Muhammet
Liitfii Baba ¢ogunlukla ¢ocugu olmayan aileler tarafindan ziyaret edilmektedir (Fotograf 23).

2.1.1.24. Musaca Dedesi

Akhisar’a 14 km uzakliktaki Musaca koyiiniin Emen mevkiinde kdy mezarliginin
girisindedir (Fotograf 24). Tiirbenin hemen arkasinda eski bir mezarlik bulunmaktadir.
Tiirbenin  yapimi  koyliller ve Akhisar Mermerciler Kooperatifi’nin yardimlariyla
gerceklesmistir. Sandukanin bulundugu alanin hemen yaninda mescit bulunmaktadir.

Musaca Dedesi’nde yilda bir kere kdy hayri, degisik zamanlarda ise kisisel hayirlar
yapilmaktadir.

2.1.1.25. Musalar Dedesi

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine 13 km uzakliktaki Musalar koyliniin girisindedir
(Fotograf 25).

2.1.1.26. Mustullar Dedesi (Abdullah Dede, Ekmekg¢i Dede)

Ziyaretgah, Akhisar ilce merkezine 20 km uzakliktaki Mustullar kdyiliniin 2 km
uzaklhiginda bir dag sirtinin ortasinda ormanlik bir arazidedir (Fotograf 26). Yatir olarak

227 Ocak, Tiirk Sosyal Tarihinde, s. 153-154; Manisa drnekleri igin (Yedi Kizlar) bkz. Pehlivan, Manisa Sehrinde,
s. 88.
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diigtintilen alan Mustafa Yiiksel ve koyliilerin imkanlariyla etrafi ¢evrilerek tiirbe gdriiniimii
kazanmastir.

Mustullar Dedesi’nde yilda bir kere kdy hayri, degisik zamanlarda ise kisisel hayirlar
yapilmaktadir.

2.1.1.27. Palaz Dede

Akhisar ilge merkezine 9 km uzakliktaki Harmandali kdyiiniin Palaz mevkiinde kiigiik
bir tepe tlizerindedir (Fotograf 27). Koyliiler tarafindan onarimi yapilan yapi, tel orgiilerle
cevrilidir.

Palaz Dede’de yilda bir kere koy hayri, degisik zamanlarda ise kisisel hayirlar
yapilmakta; kurakligin siddetli oldugu donemlerde yagmur duasina ¢ikilmaktadir.

2.1.1.28. Pinarcik Dedesi (Siileyman Dede, Yilan Dede)

Ziyaretgah, ilce merkezine 10 km uzakliktaki Pinarcik kdyii icindedir (Fotograf 28).
Ziyaretgahin iginde bulunan mezarin seklinden dolayr bolgede “Yilan Dedesi” olarak da
bilinmektedir. Siileyman Dede’ye ait oldugu diisiiniilen yatirin 50 metre uzaginda bir baska
yatir daha bulunmaktadir. Bu tlirbede yatan velinin adi konusunda herhangi bir bilgi
bulunmamakla birlikte kardes ya da amca cocugu olabilecekleri yoniinde rivayetler
belirtilmistir.

Silleyman Dede yatirinda eskiden kdy hayirlart yapilmaktayken bu gelenegin
giiniimiizde siirdiirtilmedigi gozlenmistir.

2.1.1.29. Sar1 Dede

Ziyaret, Akhisar’a 37 km uzakliktaki Dagdere beldesinin kendisiyle ayn1 adi tasiyan
Sar1 Dede Mahallesi mevkiindedir (Fotograf 29). Tiirbede herhangi bir kitabe
bulunmamaktadir.

2.1.1.30. Sidan Dede (Sinan Dede)

Akhisar ilge merkezine 37 km uzakliktaki Kocakagan koytinde Sidan (Seyit Han) dagi
etegindedir (Fotograf 30).

Tirbenin igerisinde Sidan Dede’ye isnat edilen kabir disinda {ic sanduka daha
bulunmaktadir. Sandukalarda esinin ve ¢ocuklarinin bulundugu rivayet edilmektedir. Tiirbe,
Kirkagag¢li Haci Fuat tarafindan insa edilmistir.

Sidan Dede tiirbesinde yilda bir kere kdy hayr1 yapilmakta, mevlid ve kandillerde ziyaret
edilmektedir.

2.1.1.31. Seyyid Ahmet

Seyyid Ahmet Tiirbesi Akhisar ilge merkezinde kendi adiyla bilinen Seyit Ahmet
Mahallesindedir (Fotograf 31).
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Seyyid Ahmet’in sandukasinin da i¢inde bulundugu mescit 1938 yilinda mahalle
sakinleri tarafindan insa edilmis; 2002 yilinda kurulan “Seyyid Ahmet Tiirbesini Yasatma
Dernegi” araciligryla Mimar Mehmet Yumukoglu tarafindan restore edilmistir. Ziyaretgah
tuglayla oriilii bir yapiya ve sekizgen tamburlu bir kubbeye sahiptir. Kabir alan1 olarak gegen
bu bolgede tiirbeye emek vermis diger velilerin mezarlar1 bulunuldugu sdylense de Osmanli
Tiirkgesiyle yazilmis mezar taglarinin sinirli sayida oldugu ve birgogunun tahrip edildigi
goriilmektedir.

Ziyaretgahin bahgesinde taglarin Helenistik, Roma ve Bizans donemine ait mimari ve
plastik parcalar oldugu tahmin edilmektedir. Bu parcalardan hareket ederek bolgenin uzun
zamandir kutsal bir alan olarak kullanilmis olabilecegi goriisii agirlik kazanir. Akhisar’in
degisik bolgelerinde insa edilen dini tarihi yapilarda da benzer bir durum s6z konusudur.
Ornegin 15. yiizyilda Saruhan Beyligi doneminde insa edilen ve ilk ad1 Fetih Camisi olan Ulu
Cami’nin i¢inde bulundugu alanin ilk olarak bir Roma tapinagi ardindan da erken Hiristiyanlik
doneminde bir kilise olarak kullanildigi son olarak da camiye doniistiigii bilinmektedir.?%8

Kandil ve mevlitlerde yogun bir ziyaret¢i akiminin gozlendigi Seyit Ahmet tiirbesi,
Tiirkiye’nin degisik bolgelerinden gelen insanlar tarafindan ziyaret edilmekte, kisisel hayirlar
ve adaklar yapilmaktadir.

2.1.1.32. Seyh ilyas Baba (ilyas Dede)

Seyh Ilyas tiirbesi Akhisar ilge merkezine Akhisar ilce merkezine 14 km uzakliktaki
eski ad1 Milinge olan Tiitenli kdylindedir ( Fotograf 32). Tiirbenin i¢inde bulunan kabir 8 m’lik
boyuyla Akhisar ilgesinde evliyalara isnat edilen kabirlerin en uzunudur. Tiirbede herhangi bir
kitabe bulunmamaktadir.

Alim Can’m tiirbeyi ziyaret ettigi 1995 yilinda yaptig1 aktarimlarla bizim ziyaret
ettigimiz 2017 yili kiyaslandiginda fiziksel yapisinda herhangi bir degisiklik olmadig:
gozlenmistir. Kabrin etrafin1 ¢cevreleyen kerpi¢ duvarin altindaki mermerler zaviyeden kalmis
olmalidir. Tiirbenin hemen yaninda bulunan yapr kirmizi tuglalarla Oriilmiis ve sivasi
tamamlanmamustir.

Gegtigimiz yillarda koy hayirlarinin gerceklestirildigi ziyaretgahta su ve elektrigin
olmamasi, giinlimiizde bu gelenegin devam etmemesine sebep olmustur.

2.1.1.33. Seyh isa

Seyh Isa Tiirbesi, Akhisar ilce merkezinde kendi adiyla anilan Seyh Isa Mahallesindedir
(Fotograf 33). Kesme tastan yapilan Seyh Isa tiirbesinin yapimi 16. yiizy1la denk gelmektedir.
Bu yap1 1999°da restore edilmistir. Biri Seyh Isa’ya digeri Ilyas Celebiye ait mezar odalarinin
bulundugu yap1 disinda bir de mescitten olusan bu yapi ii¢ boliimden olusmaktadir. Tiirbenin
yanindaki eski mezarlarda; eskiden mescitte imamlik goérevi yapmis sahsiyetlerin naasi oldugu
tahmin edilmektedir. Yasar Kalafat, Manisa Akhisar’daki Seyh sa Tiirbesi’nde seyh, karis1 inci

228 Ekmel Ozdem, Diinkii Bugiinkii Akhisar (Tarihi, cografyasi-folkloru), Ankara: Ulkii Basimevi, 1944, s. 22.
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Hatun oglu ilyas ve annesi Meryem birlikte yatmaktadirlar, bilgisini aktarsa da tiirbenin iginde
Seyh Isa ve oglu olmak iizere iki sanduka bulunmaktadir.??°

Seyh Isa’nin sandukasimin bulundugu béliimiin tepesi kursun bir kubbeyle kapliyken
diger boliimler ahsapla kaplidir. Tiirbenin girisinde Seyh Isa ve Ibn-i Isa’nin hayatlarma yer
veren iki levha disinda ziyaretgilerin uymasi gereken kurallar1 belirten bir uyar1 tabelasi
bulunmaktadir.

Tiirbenin karsisinda “Seyh Isa Kurban Kesim, Lokma Dokiim ve Hayirevi”
bulunmaktadir. Kisisel hayirlar ve adak kesimi burada yapilmakta ihtiyag sahiplerine
dagitilmaktadir.

2.1.1.34. Yenicekoy Dedesi (Sami Efendi)

Akhisar ilce merkezine 13 km uzakliktaki Yenicekdy’iin 1 km kuzeyinde camlik bir
alandadir (Fotograf 34).

Sami Efendi’ye isnat edilen ziyaretgah 2005 yilinda kdyliiler ve “Manisa il Ilge ve
Koyleri Yardimlasma Dernegi” tarafindan insa edilmis, bugiinkii goriiniimiinii kazanmustir.
Koyliilere gore yilin belirli zamanlarindan kéy ¢amligi iginden goriinen 151g1in bir veliye ait
olabilecegi noktasindaki goriis ve eskilerin anlattigi menkibeler neticesinde kabrin yerinin
belirgin olmas1 ve kdyliilerin de kabir ziyaretlerini rahatlikla yapabilmesi noktasinda bdyle bir
yapilagsmaya gidilmistir.

Yenicekdy Dedesi’nde her yil 6 Mayis’ta koy hayr1 yapilmaktadir.
2.1.1.35. Tekke Dedesi

Akhisar’a 30 kilometre uzakliktaki Sarni¢ koyliyle Kabaagackiran kdyleri arasinda yer
alan ziyaretgah cam agaglartyla kapli kuytu bir arazide olup etrafi korunaklidir (Fotograf 35).
Tiirbe, Katir Dagi’nin eteklerindedir. Siileyman Efendi ve Seyyid Ali’nin sandukalar1 farkli
odalarda olup birbirine bitisik bir sekilde insa edilmistir. Tlirbenin disindaki eski mezarlikta
Siileyman Efendi’nin miiritlerinin kabirleri olduguna inanilmaktadir.

Tekke Dedesi 6zellikle hasatin ekilip toplanildigi sonbaharin basi ve ilkbaharin sonunda
civar koylerden gelen insanlar tarafindan diizenlenen hayirlara ev sahipligi yapmaktadir.
Tiirbenin; mevlidlerde ve kandillerde de yogun bir ziyaret¢i akinina ugradigi tespit edilmistir.

2.1.1.36. Yaren Baba

Yaren Baba Tirbesi, Akhisar ilge merkezine 17 km uzakliktaki Yatagan koyiliniin
Kirklar Dag1 adli bolgesinde ¢am agaglariyla kapli bir tepe iizerindedir (Fotograf 36).
Cevresine gore daha yiiksek bir bolgede yer alan bu ziyaret yeri Kirklar Tepesi olarak da bilinir.
Yatir olarak bilinen alan 1962 yilinda kdyliilerin yardimiyla tiirbe haline doniistiirtilmiis, zaman

229 Kalafat, Anadolu’da Ulu Kadinlar, s. 8
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icinde tiirbenin yanina yeni yapilar insa edilmistir. Tlrbenin son restorasyonu 2017 yilinda
“Baktat” isimli ticari bir isletme tarafindan yapilmistir.

Yaren Baba’ya isnat edilen tiirbenin ¢evresinde etrafi taglarla oriilmiis “sofa’ ad1 verilen
yapilar bulunmaktadir. Inanisa gore bu yapilar Yaren Baba’nin Saruhan Beyi ve askerlerine
ziyafet verdigi alandir. Tiirbenin hemen girisinde Yaren Baba’nin ayak izini tasiyan bir adet
kaya bulunmaktadir.

Alim Can, s6z konusu bélgenin cografi 6zelliklerini de dikkate alarak Karapivli adiyla
bilinen donemde buranin bir kale oldugunu diiz bir ova goriinlimiinden dolay:1 gelebilecek
tehlikelere karsi bir korunma bolgesi olabilecegine dikkat ¢ceker. Bu kaleden giinlimiize bazi
kalmntilar kalmistir.?%

Yaren Dede’nin bulundugu ziyaretgahtan Akhisar Ovasi rahat bir sekilde
goriilebilmektedir. Diizliik bir alanin oldukga yiiksek bir noktasinda bulunmasi ve diger ziyaret
yerlerine gore daha tenha bir noktada olmasi s6z konusu ziyaret yerine boyle bir yakistirma
yapilmasinda etkili olmustur.

Yaren’in bulundugu alanin agaclik bir bolgede olmasi agagla ilgili inanislar1 da
beraberinde getirmistir. Bu bolgeden kesilen ya da disariya gotiiriilen agacin felaketlere yol
acabilecegi halk arasinda yaygin olan bir inanistir.

2.1.1.37. Yaren (Siinnetciler Koyii)

Ziyaret yeri, Akhisar ilce merkezine 9 km wuzakliktaki Siinnetgiler koyiindedir.
Stinnetciler-Yatagan yolunun batisinda zeytin agaclariyla kapli bir alanda bulunan bu
ziyaretgah, cocugu olmayan kisiler tarafindan ziyaret edilmektedir.

2.1.1.38. Yatagan Mahmut Sultan

Ziyaretgah, Akhisar merkezine 17 kilometre uzakliktaki Yatagan koyiindedir (Fotograf
37).

Yatagan Mahmut Sultan’inin kabrinin bulundugu tiirbede iki mezar bulunmaktadir.
Yapmin ilk olarak ne zaman inga edildigi bilinmese de 1799 yilinda onarimdan gectigi
bilinmektedir. Kendi mezar taginda herhangi bir yazi bulunmamakla birlikte, diger mezar
tasinda: Leylihan Mehpare Sultan adi ge¢mektedir. Bahsi gecen kisinin tasidigi Sultan
unvanindan dolay1 Saruhan Bey’in kiz1 olabilecegini savunulsa da elimizde bununla ilgili tarihi
bir belge bulunmamaktadir. Koy sakinlerinin bir boliimii Mehpare Sultan’in Yatagan
Mahmut’un annesi oldugunu aktarir (K.K. 34).

Yatagan Mahmut Sultan tiirbesinin yaninda Yatagan Mahmut Sultan’in bakicist ya da
askeri olabilecegi iddia edilen bir kabir daha bulunmaktadir. Can; bahsi gecen yapinin Yatagan
kolunun basi Mehmet Aga oldugunu belirtir.*'Tiirbenin giris kapisinin sol tarafinda yer alan

230 Can, age, s. 271.
21 Can, age, s. 269.
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kabrin ise kimligi belli olmamakla birlikte Misir’dan Yatagan’a go¢ etmis bir veli olabilecegi
yoniinde rivayetler vardir.

Gokeen, Akhisar ilgesinin Yatagan koyiinde Ataullah tiirbesi oldugunu belirtse de boyle

bir yapiy1 tespit edemedik. Sahada yapmis oldugumuz goriismelerde de bu isme ulasamadik.
232

2.1.1.39. Yigit Ali

Ziyaretgah, Akhisar ilge merkezine 12 km uzakliktaki Gokgeahmet koyiiniin 1 km
kuzeyindedir (Fotograf 38).

Eskiden taglarla oriilmiis kabir alan1 Adanali bir aile ve koy sakinlerinin yardimlariyla
restore edilmis, tlirbenin etrafina eklenen ek binalarla bugiinkii gdriinlimiinii kazanmistir.
Tiirbenin arkasinda eski bir yerlesim yerine ait kalintilar bulunmaktadir.

Yigit Ali Tiirbesi’nde giiz ve yaz donemi olmak iizere yilda iki kere kdy hayri
yapilmakta, kurakligin yogun oldugu donemlerde yagmur duasina ¢ikilmakta yilin belirli
donemlerinde ise Kadiri zikirleri yapilmaktadir.

2.1.2. Mezarlar
2.1.2.1. Bektas Hamza Baba

Bektas Hamza Baba’ya isnat edilen kabir, Akhisar ilge merkezine 6 km uzakliktaki
Medar koyiindedir (Fotograf 39). Eski belediye binasinin karsinda bahgeli bir evin iginde
bulunan kabrin etrafi korunaklidir. Kabirde herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.2. Cuma Yakasi Dedesi

Akhisar’in Arabacibozkdy koylinde Yayakoy mevkiinde kiiciik bir tepenin tizerindedir
(Fotograf 40). Kabirde herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.2. Cibanci Dede

Ziyaret, Akhisar ilge merkezine 17 km uzakliktaki Yatagan koyiindedir. Kabirde
herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.4. Cokekli Dede

Cokekli Dede’ye isnat edilen kabir, Akhisar ilge merkezine 25 km uzakliktaki Sindellli
koytindedir. Kabirde herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

232 Gokgen, age, s. 27.
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2.1.2.5. Dedebas Yatiri

Akhisar ilge merkezine 26 km uzakliktaki Sakarkaya Kdyiiniin Dedebas mevkiindeki
yap1, demir parmakliklarla ¢evrilmistir (Fotograf 41). Kabrin hemen basinda yildirim ¢arpmasi
sonucu kurumus bir servi agact bulunmaktadir. Kabirde son zamanlarda yazildig: belli olan
“Dedebas Yatir1” isimli levha disinda herhangi bir kitabeye rastlanmamustir.

Emecen; Vakif defterlerinden hareket ederek Sakarkaya kdyilinde 1521 tarihili beratla
Dervis Hamza b. Beyazid’in tasarrufunda olan bir zaviye bulundugunu aktarir. Bu zaviyeyle
ilgili herhangi bir kalintiya rastlanilmamistir.?®

2.1.2.6. Dedecik

Ziyaretgah, Akhisar merkezine 17 kilometre uzakliktaki Yatagan koyiindedir. Kabirde
herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.7. Garip Dede

Akhisar sehir merkezinde, Hashoca Mahallesi 256 sokakta bulunan bir evin
bahgesindedir (Fotograf 42). Eskiden yatir olarak bilinen alan mermerle kaplanip kabir
goriiniimii kazanmistir. Kabrin basinda bulunan tasta “ Pamuk Dedenin kardesi Garip Dede”
yazmaktadir. Yatirin bulundugu evin kapilari, Cuma giinleri ziyaretgilere agilmaktadir.

2.1.2.8. Gen¢ Kiz

Akhisar’a 25 km uzakliktaki Sindelli kdyiinde, kdy mezarliginin karsisindadir (Fotograf
43). Bir kdy evinin bahg¢e duvarmmin dibinde yer alan yapi fayansla kaplanmis, tabuta
benzetilmeye calisilmistir. Kabirde herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.9. Gocek Dedesi

Akhisar sehir merkezine 35 km wuzakliktaki Gocek Koylinde kdy mezarliginin
girigindedir (Fotograf 44).

Etrafi ¢evrili olan ziyaretgahta iki adet kabir bulunmaktadir. Karamollu’ya isnat edilen
mezar tasinda Hact Ahmet Oglu Mehmet-1934 ifadesi yer almaktadir. Diger kabirde ise
Mehmet oglu Hac1 Hilmi Y1ldiz yatmaktadir.

Gocek smurlart icerinde (Eskiden Akhisar sinirlart icindeyken bugiin Gordes Kayacik’a
bagli olan bolgede) Seyitoba namiyla bilinen ve Horasan Evliyalarindan oldugu diisiiniilen bir
yatir daha bulunmaktadir. Koy hayirlari eskiden bu ziyaretgahta yapilmaktayken gilinlimiizde
bu gelenek devem etmemektedir.

233 Feridun Mustafa Emecen, On Altinci Asirda Manisa Kazdsi, Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1989, s. 198.

65



2.1.2.10. Hacat Kamil Masirh (Masirh Kamil Efendi)

Misirli Kamil Efendi’nin kabri, Akhisar ilge merkezi Cumhuriyet Mahallesi mevkiinde
bulunan Su Yolu Mezarligi’ndadir. Kabir, Akhisar basta olmak tizere Tirkiye’nin degisik
bolgelerinden gelen Ussakiler tarafindan ziyaret edilmektedir.

2.1.2.11. Hac1 Sadik Efendi

Haci1 Sadik Efendi’nin kabri, Akhisar ilce merkezine 49 km uzaklhiktaki Komiirct
koyiinde Merkez Camii haziresindedir (Fotograf: 45). Kabir, cogunlukla Ussakiye tarikatina
mensup kisiler tarafindan ziyaret edilmekte, yilin belirli donemlerinde koy hayirlar
yapilmaktadir.

2.1.2.12. Hafiz Aktap Osman Celebi

Hafiz Aktap Osman Celebi’nin kabri, Akhisar ilge merkezine 8 km uzakliktaki Camonii
koyiindedir. K&y mezarliginin yaninda kabri bulunan Osman Efendi’nin aile ziyaretgahinin
icinde kendisiyle birlikte esi Nuriye Kilig, ogullart Ahmet Kili¢, Ali ihsan Kili¢ ve Ali Thsan
Kilinc’1n kiz1 Fatma Akcora ile esi Hac1 Mehmet’in kabirleri bulunmaktadir (Fotograf 46).

Ziyaretgahin yaninda 1979 yilinda insa edilen Tirbe Camisi bulunmaktadir. Hafiz
Osman’in kabrinin bulundugu alanin etrafi 6riilii aile kabristani niteligindedir. Ziyaretgah, giin
icerinde ziyaret edilmekte; kabrin oniinde Kuran-1 Kerim, ¢esitli ayet-i kerimeler ve sareler
okunmaktadir.

Camonii koylinde daha once Kiigiik Dede yatirinin bulundugu alanda gerceklestirilen
kdy hayirlart son zamanlarda Hafiz Osman Efendi’nin ziyaretgdhinin bulundugu alanda
gerceklestirilmekte, Ramazan ayinda, Kandillerde ve Kadir Gecesinde yogun bir ziyaretci
akimi gézlenmektedir.

2.1.2.13. Hamitkoy Dedesi (Bayrakh Dede, Bayrak¢1 Dede, Bayraktar Seyfullah)

Akhisar ilce merkezine 39 km uzakliktaki Hamitkdy’de bulunan kabrin basucunda bir
palamut agac1 bulunmaktadir (Fotograf 47). Herhangi bir kitabeye rastlanilmayan kabrin etrafi
demir korkuluklarla kaplidir.

Hamitkdy Dedesi’'nde kurakligin siddetli oldugu donemlerde yagmur duasina
cikilmakta ve kisisel hayirlar yapilmaktadir.

2.1.2.14. ibrahim Yilmaz irsadi

Ibrahim Y1lmaz Irsadi’nin kabri Akhisar ilce merkezi Cumhuriyet Mahallesi mevkiinde
bulunan Su Yolu mezarligindadir. Kabir; Akhisar basta olmak iizere Tiirkiye’nin degisik
bolgelerinden gelen Kadiriler tarafindan ziyaret edilmektedir.
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2.1.2.15. Karayagci Dedesi

Karayagci Dedesi’ne isnat edilen kabir, Akhisar ilge merkezine 17 km uzakliktaki
Karayagci koyiindedir (Fotograf 48). Ziyaret yerinin onarimi 1990’11 yillarda Mehmet Tiirker
tarafindan yapilmistir.

2.1.1.16. Kiz Dede

Kiz Dede diye adlandirilan yatir, Akhisar ilge merkezine 19 km uzakliktaki
Mecidiyekody’dedir. Yatirin i¢inde bulundugu alan bir kdy evinin bahge duvarina yaslanmig bir
tas yiginindan ibarettir. Kabirde herhangi bir tas ya da kitabeye rastlanmamustir.

2.1.2.17. Korkut Baba

Korkut Baba’nin mezari, Akhisar ilge merkezine 6 km uzakliktaki Kizlaralani kdyiinde
Tekke mevkiindedir (Fotograf 49).

“Korkut Baba buraya geldiginde zamanla etrafinda niifus artmis. Dini ve orfi
bayramlart kutlamak icin bugiinkii koéyiin iizerinde bulundugu yiiksekce yer bayram
kutlama alani olarak tercih edilmistir. Bu alanin bayanlara/kizlara ayrilan en yiiksek ve
gozden 1rak yerine “Kizlarin Alam” denilmis; bu isim de 19. yiizyilin baslarinda
“Kizlaralani Karyesi” olarak kayda ge¢mistir.” (K.K 6)

Koylin giineybati tarafindan yaklasik 1 kilometre uzakliktaki kuru bir derenin 15 metre
kadar yukarisinda yalniz taslarla oriilmiis bir alanda esi Elif Hatun’la defnedildigi tahmin
edilmektedir. Kabrin karsisindaki alanda eski bir yerlesim yerini andiran bina kalintilar
bulunmaktadir. Koy sakinlerine gore bu kalintilar eski bir kervansaraya aittir (K.K. 29).

2.1.2.18. Kurtulmus Dedesi

Akhisar ilge merkezine 25 km uzakliktaki Kurtulmus kdytiniin Korudag mevkiindedir
(Fotograf 50). Sahada yaptigimiz incelemede yatirin yerinin degistirildigi glinlimiizdeki kabrin
sembolik bir anlam tasidig1 bilgisine ulasgilmistir. Mevcut olan kabrin iistiinde “Misirli Veli
Efendi’nin oglu Miswr Evliyalarindan Mahmut Efendi” yazmaktadir:

“Bu dede daha yukaridaydi aslinda. Sonra koyden bir yardimsever etrafini ériiyor bir
de ¢ati yaptiryor iistiine. Ertesi giin bir bakwyorlar ki ¢ati duvar falan kalmamus. Misirli Kamil
Efendi’yi cagiryorlar.®®* O da diyor ki: '‘Burada vyatan zar iistiiniin ortiilmesini
istemiyor.' Ondan sonra bu kabir yapiliyor iste.” (K.K. 28)

2.1.2.19. Kii¢iik Dede

Kiiciik Dede yatiri, Akhisar ilge merkezine 8 km uzakliktaki Camonii kdyiiniin
giineybatisinda kii¢iik bir tepenin iistiindedir.

234 Musirlizade Kamil Efendi, Ussaki seyhlerindendir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. 2. Boliim, 14. Madde.
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2.1.2.20. Molla Veli

Molla Veli’nin kabri, Akhisar ilge merkezine 39 km uzakliktaki Hamitkdy’de, koy
camisinin haziresindedir (Fotograf 51). Kdyde anlatilan bir efsaneye gére Molla Veli 6lmeden
once koy camisine gomiilmek istemis ancak bu istegi kabul edilmemistir. Molla Veli’nin 6limii
ardindan gerceklesen olaylar neticesinde bu istek yerine getirilmis, camii avlusuna
defnedilmistir.

2.1.2.21. Miiderris Hac1 Bekir Efendi

Miiderris Haci Bekir Efendi’nin kabri, Akhisar ilge merkezine 49 km uzakliktaki
Komiircii kdoylinde Merkez Camii’nin i¢indedir (Fotograf 41). Sandukanin bulundugu odanin
On bolimiinde (cami avlusunda) oglu Sadik Erenbas’in (Sadik Hoca) kabri bulunmaktadir
(Fotograf 52). Bekir Efendi ve oglu Sadik Hoca’nin kabirleri basta Akhisar ve kdyleri olmak
iizere Tirkiye’nin degisik bolgelerinden gelen Ussakiler tarafindan ziyaret edilmektedir.

2.1.2.22. Rahmetci Dede

Rahmet¢i Dede yatiri, Akhisar’in 36 km uzakligindaki Arabacibozkdy koyiiniin disinda
kiigiik bir tepenin iizerindedir. Kabirde herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.23. Sait Dede

Kabir, Akhisar ilge merkezine 30 km uzakliktaki Yayakirildik koyiinde eski kdy
okulunun bahg¢esindedir. Kabirde herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.24. Sakarkaya Dedesi

Sakarkaya Dedesi, Akhisar ilge merkezine 26 km uzakliktaki Sakarkaya koyiindedir.
Koy meydaninda yer alan yatirin eskiden pirketlerle oriildiigii, yakin bir zamanda ise tuglalarla
cevrildigi goriilmektedir. Yatirda herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.24. Salih Kiling¢ (Salih Hoca)

Salih Hoca’nin mezari, Akhisar ilge merkezine 11 km uzakliktaki Siileymanli koyiinde,
koy mezarliginin i¢indedir (Fotograf 53).

Bir aile kabristanlig1 biciminde diizenlenen yapinin i¢inde Salih Hoca disinda, esi Haci
Emine Hanmim; kizlar1 Hatice ve Giilizar Hanimlarin kabirleri bulunmaktadir.

Kabrin yanina insa edilen boliimlerde sohbet-zikir odas1 ve misafir dinlenme odalari,
dis c¢evresine abdest yerleri yapilip, ziyarete gelenler isteklerine gore buradan
faydalanmaktadir.
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2.1.2.25. Sar1 Ahmet Pasa

Ahmet Pasa’nin kabri, Akhisar ilge merkezinde Pasa Mahallesi’nde kendi yaptirdigi
ve Pasa Cami olarak bilinen caminin kuzey kismindaki hazirede yer almaktadir.?%

Dikdortgen prizmasi seklindeki mezarin ayak ve basucu ¢evresinin ortasinda simetrik
olarak i¢ i¢e iki daire igine yerlestirilmis ay ve bes kollu yildiz motifi bulunmaktadir (Fotograf
54). Kabrin 6n cephesinde:

“ Kale'n Nebi yyu Salldlla hu aleyhi ve sellam
ku’n fi’d diinya gariben ve abire sebilin
ve’l kabru immd ravzatun min riydz il cenneti
Ve hufratun min hufrat’in-niran sadaka resulullah”
Arka cephesinde:
“Kudatil-merhum el-mafir es-said
Es sehid el-muhtac ild rahmeti’llahi teala

Binti pasa ahmedullah Abdullah kabr-i bekaiil cenneh ve cefa Fi sehri ve amiin”
yazilidir.?%®

Mezar tas1 kitabesinde yazildigina gore H. Evail-i Zilkade 893 (Ekim 1488) tarihinde
vefat etmistir.?%’

2.1.2.26. Sirtkoy Dedesi

Sirtkdy Dedesi yatiri, Akhisar ilge merkezine 21 km uzakliktaki Sirtkdy kdytindedir.
Koyiin girisindeki mezarlikta bulunan yapmin etrafi kesme taslarla ¢evrilmistir. Kabirde
herhangi bir kitabe bulunmamaktadir.

2.1.2.27. Siileyman Dede

Siileyman Dede’ye isnat edilen kabir, Akhisar sehir merkezine 12 km uzakliktaki
Stileymanli Koylinde, Carsi Camiinin 6niindedir (Fotograf 55). Yakin bir donemde onarimi
yapilan kabrin mezar taginda Latin harfleriyle yazilmis bir manzume bulunmaktadir:

235 Akhisar sehrinde bulunan baz tarihi camilerin hazirelerinde yapimin insasim gergeklestirmis ya da onarimini
yapmug sahsiyetlerin kabirleri bulunmaktadir. Bu yapilarin baslicalar1 sunlardir: Aynali Cami: Selimzade Ragid
Beyoglu Muhammed Aga, Selimzade Ali Sefik Bey, Sefik Beyin oglu Rasit Bey ve Karaosmanoglu Halit Pasanin
mezarlar. Emetli Cami: Miihendis Haci Ishak’in mezari. Kofiinlii Cami: Piri Can Aziz’in mezar1.

2% Paga Cami haziresinde Sar1 Ahmet Pasa disinda ailesi ve 15.yiizyildan 19. yiizyila kadar vakfin yoneticiligini
yapmis sahsiyetlerin kabirleri bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tuba Erdem, Akhisar Ulu Cami ve Pasa
Cami Hazirelerindeki Mezar Taslart (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sanat Tarihi Dal1, 2009.

237 Omer Biyik, “XV. Yiizyilda Akhisar’1 Thya Eden Bir Hayirsever: Sar1 Ahmed Pasa ve Vakfi” , CBU Sosyal
Bilimler Dergisi, 13/1 (Kis/2015), s. 392.
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“Ciktim daglar basina sehraya hacet kalmadi
Umidim ecel serbeti lokmana hacet kalmad:” (Seydi Ali-1951)
2.1.2.28. Seyh Eyne Bey

Seyh Eyne Bey’e isnat edilen kabir, Akhisar ilge merkezine 37 km uzakliktaki Dagdere
koylinde Asagi Camii’nin bahgesindedir. (Fotograf 56)

“Normal mezarlarin basucu kibleye doniiktiir, ama Enibey’in kabri Mescid-i
Aksaya bakar. Hangi mezarin ona ait oldugunu tam olarak bilmiyoruz. En eski mezarin
ona ait oldugunu tahmin ediyoruz.” (K.K. 7)

Eyne Bey’in kabri konusunda sahada gozlemledigimiz bir baska ayrintt Yunan
isgaline karsi duran Eyne Bey’in Maymun mevkiinde sehit edilip yine ayni bolgeye
defnedildigi yoniindedir. Bahsi gegen bolgedeki eski mezar taslar1 dikkat cekmektedir:

“Yunanlilar kéyiimiize saldirdiginda Eni Bey ve kardesi omuz omza ¢arpismislar.
Diismamn koyiimiize girmesine engel olmugslar. Carpismanin sonucunda Maymun adini
verdigimiz bolgede sehit diistiigiinden kardesiyle birlikte oraya defnedilmisler.”(K.K. 94)

2.1.2.29. Uzun Dede

Ziyaret yeri, Akhisar’a 25 km uzakliktaki Gebeginar kdyiindedir. Gebeginar koyilinde
giiniimiizde herhangi bir yerlesime rastlanilmamaktadir. K&yiin eski sahipleri Akhisar ilge
merkezine tasinmustir. Ziyaretgah eskisi kadar sik olmasa da Akhisar’daki Tahtacilar tarafindan
ziyaret edilmekte, ¢esitli adaklar yerine getirilmektedir.

2.1.1.30. Yaren (Ucavlu Koyii)

Ziyaret yeri, Akhisar ilce merkezine 19 km uzakliktaki Ugavlu kdyiiniin Koy Onii
mevkiinde kiiciik bir tepenin istiindedir. Yatirin bulundugu alanda asirlik bir ¢am agaci
bulunmaktadir.

2.1.2.31. Yayakirildik Dedesi

Kabir, Akhisar ilge merkezine 30 km uzakliktaki Yayakirildik kdyiinde Asagi Cami’nin
bahgesindedir (Fotograf 57). Ustiinde sarikli bir tas bulunan kabrin etrafi eskiden kerpicle
yapili bir duvarla ¢evriliyken caminin yapilmasiyla giiniimiizdeki goriiniimii kazanmaigtir.

2.1.2.32. Yesil Dede

Ziyaret yeri, Akhisar ilge merkezine 28 km uzakliktaki Ucavlu kdyiinde “Dedeler”
mevkiindedir. Yesil Dede’ye isnat edilen yatirin etrafi kesme taglarla yiikseltilmis, yiiksek bir
kabir goriinlimii kazanmastir.
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2.1.3. Taslar
2.1.3.1. Kulak Dede (Kulakh Dede)

Akhisar'da ilge merkezine 3 km uzakliktaki Yenidogan koyiinde Izmir Dag1 ad1 verilen
bolgede yer elan Kulakli Dede hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir (Fotograf 58). Bir
magara agzini kaplayan kulak seklindeki kayadan dolay1 bu isimlendirme yapilmis olmalidir:

“Akhisar'da Kulak Dede adli ermis bir dervigi, Kulak Dede denilen yerde
oldiirmiisler veyahut olmiis, magaraya kulaklar: agriyan birisi girerek Dede'yi aramas,
bulamamus, fakat kulaklarimin agrisi ge¢cmis. Baska bir efsaneye gore kulagi agriyan
birisi, Kulak Dede civarinda gezinirken gaipten gelen bir ses "igeri gir, damlayan sudan
kulaklarina akit, sifa bulursun.” deyince, o da kulaklarint magara tavanindan sizan su
ile yikamus, iyilesmis, bunu herkese soylemis, boylece Kulak Dede" bir sifa ve ziyaretgah"

Olmus'”238

2.1.3.2. At Oynadan

Martla ve Kalburca arasindaki ormanlik alanda bulunan yatirdan ziyade, genis bir alan1
kaplayan bir kayadan olugmaktadir. Bu kayanin {izerinde insan ve hayvanlara dair ¢esitli izler
bulunmakta ancak giiniimiizde bu izlerin biiyiik ¢ogunlugunun silindigi gdzlemlenmektedir.?*°
Halk arasindaki anlatilara gore bu izler Yatagan kdyiiniin iskaninda rol oynayan velilerin
bindikleri atlara aittir.

2.1.3.3. At Nah

At nalin1 andiran bu taglar Gorenez Dagi’nda bulunan Ahsen Dede Tiirbesi’ne giden
patika yol lizerindedir. Bu taglardan gecen ¢ocuklarin ¢abuk yiiriiyebilecegine inanilmaktadir.

2.1.3.4. Dondurma Yeri

Akhisar'da ilge merkezine 3 km uzakliktaki Yenidogan (Araplar) koyii’niin 1 km
kuzeydogusunda “Dondurma Yeri” ad1 verilen mevkide yatir olarak diisiiniilen, taslarla kaph
bir alan bulunmaktadir. Zeytin agaglariyla ¢evrili bolgede zaman zaman ¢esitli sesler ( davul
sesleri, horoz 6tmesi vb.) duyuldugu belirtilmektedir:

“Eskiden Arap mezarlari varmis burada. Babamin bize anlattigina gore kiigtikken

disaridan gelen Araplar burada toplanip festival havasinda kutlamalar yaparlarmis.”**

(K.K. 30)

238 Ozdem, age, s. 105.

23 Can, age, s. 273.

240 By kutlamalarin Manisa ve ilgelerine eskiden goc eden Zencilerin “Dana Bayrami” gercevesinde yaptigi
kutlamalar olarak diisiniiyoruz. Yenidogan kdyiiniin eski adi Araplar’dir. Kdyiin bu isimle anilmasinda ilk
sakinlerinin Cezair asilli zenci vatandaglar oldugu diisiiniilmektedir. Dana Bayrami kutlamalarinda para ile satin
alinan bir dana siislenerek kdy meydaninda gezdirildikten sonra kesilip pilav ve zerde ile beraber yenilip eglenilir.
Zenciler kimi zaman bu kutlamalar1 sayg1 gosterilen kutsal ziyaretgdhlarda da yapmaktadir. Manisa merkezdeki
Kirtik Dede yatirinin Zenciler tarafindan ziyaret edilip Dana Bayrami kutlamalarinin da yine bu alanda yapildig:
bilinmektedir. (Pehlivan, Manisa Sehrinde, s. 150.)
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2.1.3.5. Goktas

Akhisar'da ilge merkezine 3 km uzakliktaki Yenidogan (Araplar) koyi Goktas
mevkiinde asirlik bir ¢inar agacinin altindaki biiyiik kayanin altinda bir velinin mezar1 oldugu
aktarilmaktadir (Fotograf 59). Goktas mevkii agaclarla kapl kuytu bir alandir. Bolgede Romen
harfleriyle yazilmis bir lahit ve sulagin bulunmasi yapinin eski bir ayazma ya da yerlesim yeri
olabilecegi savini giiclendirmektedir.

2.1.4. Agaclar
2.1.4.1. Citlenbik Dede

Ziyaret yeri, Akhisar ilge merkezine 10 km uzakliktaki Siinnetgiler koylindedir
(Fotograf 60). Bu ziyaret yerinin olduk¢a yeni oldugu 1998 yilinda bolgede calisan Giirol
Pehlivan tarafindan tespit edilmistir:

“Kadmin biri riiyasinda aksakalli bir dede goriiyor. Sonra yataktan kalkip Dede ’yi
takip ediyor. Dedeyi zeytin agaglarinin igine girerken goriiyor. Aksakalli Dede birden
Citlenbik agacimin igine girip kayboluyor. O giinden beri orasi ziyaret yeri olarak kabul
ediliyor.”( K.K. 31)

Citlenbik Dede, giinlimiizde kurumus bir aga¢ kovugundan ibarettir. Ziyaretler eskisi
kadar stk olmasa da kovugun icindeki mum ve ekmek kirintilarina bakildiginda halk
inanglarinin devam ettigi gézlenmektedir:

“Bu dedeye bazi iglerin olmas: icin adak adanir. Is olunca ¢ogunlukla pide yapilir
ve dedenin éniindeki ¢ocuklara dagitilir. Cocuklar agacin govdesini dper, pidenin i¢

kismindan bir parca govdeye yapistirir; daha sonra pideyi yemeye devam ederler.’**

2.1.4.2. Kabaagac¢ Dedesi
Akhisar ilge merkezine 14 km uzakliktaki Titenli (Milinge) kdyiindedir (Fotograf 61):

“Bu agacin altinda bir yatir oldugunu soylerlerdi. Yani baska bir dede mi vardi
yoksa aga¢ mi dedeydi onu bilmiyorum. Biz kiigiikken aksamlart buraya mum yakilirdr.
Ozellikle Ramazan aylarinda olurdu bu mum yakma olay1. Ama simdi bu inanis unutuldu

gitti.” (K.K. 71)
2.1.4.3. Sulu Dede

Akhisar ilge merkezine 10 km uzakliktaki Siinnet¢iler kdyiinde, Citlenbik Dedesi’nin
yaninda etrafi duvarlarla ¢evrili bir yapinin i¢indedir.

Sulu Dede, iki parcadan olusan bir aga¢ govdesidir. Ayn1 bolgede yer alan Citlenbik ve
Yemis Dede gibi canli bir agac degildir.

241 Can, age, s. 88.
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2.1.4.4. Yemis Dede
Akhisar ilge merkezine 10 km uzakliktaki Stinnetgiler kdytlindedir.

Yemis Dede’nin varhigiyla ilgili aktarimlar yapilsa da bu agacin varligini tespit
edemedik. Eskiden zeytin agaclariyla kapli bir alanda olan Yemis Dede’nin etrafindaki diger
agaclara zarar vermesi endisesinden kesilmis ya da koklenmis olabilecegini tahmin ediyoruz.

2.1.5. Giiniimiizde Mevcut Olmayan Yatirlar
2.1.5.1. Ahmed Rumi AKkhisari

Ahmed Rumi Akhisari’nin kabri Akhisar Uzuntas Kabristanindadir.?*?> Uzun Tas
Kabristani 1931 yilinda ¢amlik ve koruluk haline doniistiiriilmiis; kalan 18 parca arsa ise satisa
cikarilmistir.2*® Adi gegen kabristanin bulundugu yerde bugiin Carsamba pazar1 kurulmaktadir
(Fotograf 62).

2.1.5.2. Comakh Dede

Comakli Dede’ye isnat edilen ziyaret yerinin de i¢inde bulundugu mezarlik (Siileyman
Dede Mezarlig1) giiniimiizde kaldirilmis, yakin donemde defnedilenlerin naaslar1 Akhisar Su
Yolu Mezarligina taginmistir. Ziyaret yerinin bulundugu alanda bugiin asfalt bir yol
gecmektedir. Comakli Dede’nin kabrinin de bu yol altinda kaldigim1 diistiniiyoruz (Fotograf
63).

242 Bursali Mehmed Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, haz. Fikri Yavuz-ismail Ozen, istanbul: Meral Yaymevi,
1972, s. 35.
243 A.B.H.K.D (1930-1934), Karar no: 42 Karar tarihi: 20.02.1932. (Ayaz, age, s. 118.)
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UCUNCU BOLUM
3.1. Uygulamalar

Kendilerine beger iistli giicler yiiklenen velilere ait tiirbe, yatir, mezarlar ve bu inanis
ckseninde kutsanan tas ve agaglar ¢esitli amag ve usullerle ziyaret edilmektedir. Her ne kadar
kabir ziyaretleri dini, kiiltiirel ve tarihi bir inanis olarak goriilse de veli kiiltii baglaminda
gerceklesen ziyaretler belirli bir dilek ve sikayet gibi inang¢ uygulamalarini tagiyan 6zel bir alani
da ifade etmektedir. Ziyaret¢i bu tarz mekanlar1 ziyaret ederek, dini bir gérevi yerine getirip
tarihsel ve kiiltiirel bir gelenegin unutulmamasini saglamaktadir. “Ziyaret sirasinda herhangi
bir dilegin olmasi, yerine getirilmesi sartiyla adi bildirilerek yapilan sarth bir vaat, bir 5oz,
bazen sartli bazen pesin (mum, para, seccade Vb.) bir ant seklinde bireysel veya topluca yapilan

bir inamsi da yerine getirilmektedir.”***

3.1.1. Ziyaret Adab1
3.1.1.1. Ziyaretlere Giris Cikis

Tiirbe ve yatirlara girmenin belirli bir adab1 bulunmaktadir. Ziyaretgi 6ncelikle abdestli
olmalidir, abdestli olmayan ziyaretciyi cogu zaman bir musibet beklemektedir. Ziyaret yerine
girecek erkekler ve kadinlar abartisiz ve temiz kiyafetler tercih etmeli, kadinlar baglarini
kapatmali; beyaz renkli siissiiz (oyasiz) bir ortii tercih edilmelidir.

Ziyaretgaha sag ayakla girilip besmele ¢ekildikten sonra esselamii aleykiim denilerek
selam verilir. Ziyaretgahtan cikarken veliye sirt doniilmemeli, kapiya dogru geri geri
yliriinmelidir.

Ziyaretin yogun oldugu ve ziyaretgaha giriste zorluk yasandigi giinlerde (Mevlidler,
Kadir Gecesi vb.) tiirbenin demir korkuluklu penceresinden igeri bakilarak gesitli dualar
okunmaktadir. Bu uygulama gogunlukla sehir merkezinde yer alan Seyh isa ve Seyyid Ahmet
tirbesinde goriilmektedir.

Alevi gelenegin hakim oldugu ziyaretgihlarda (Bektas Dede, Karaca Ahmet ve Yatagan
Sultan’da) kap1 esigi lic kere Optildiikten sonra besmele ¢ekilerek sag ayakla igeri girilir ve
cikarken kap1 esigine basilmadan ve esik opiilerek disari ¢ikilir. Esik, Alevilikte yola girisin ilk
basamag sayildigindan ona bir kutsiyet atfedilmektedir. Esik, Anadolu Aleviliginde Hz. Ali’yi
simgelemekte ve esige yapilan saygisizlik giinah kabul edilmektedir.?*® Yatirin ya da tiirbenin
icine giren ziyaret¢i, “sanduka tavafi” gerceklestirir (Fotograf 64). Tavaf sirasinda sandukanin
ayakucuna, bel hizasina ve basucuna eller temas ettirilerek niyaz edilir.?*® Sanduka etrafinda
lic kez doniiliir. Buradaki tiglemede Alevilerdeki evren yaratilisina ait bir gonderme
yapilmaktadir. Allah 6ncelikle nuru yaratmis ve bu nur evrene indiginde Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’nin bedenlerine taksim edilmistir.?4’

24 Tanyu, age, s. 9.

245 Yoriikan, age, s. 254.

246 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektasilik, C. 9, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2011, s. 82.
247 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye de Alevilik ve Bektasilik, Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1996, s. 228.
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3.1.1.2. Ziyaretlere Gidilme Zamani

Halk arasinda tiirbelerin ne zaman ziyaret edilebilecegi konusunda herhangi bir
siirlandirmaya taniklik edilmemekle birlikte, bazi ziyaret yerlerinin yilin belirli donemlerinde
diger zamanlara nazaran daha ¢ok kisiyi agirladiklar1 gézlenmistir.

Tirbe ve yatirlar gogunlukla disaridan gelen ziyaretgiler tarafindan hafta sonlar1 ziyaret
edilmekte, persembe gecesi ve cuma giinli yapilacak ziyaretin ise ayr1 bir 6nem tasiyacagi
belirtilmektedir. Persembe ve cuma giinii yapilan ziyaretlerde tiirbede yatan kisinin yiizli suyu
hiirmetine istenen bir dilekten sonra, bu uygulamanin {i¢ kere tekrarlanmasina 6zen gosterilir
Bu ziyaretler kisisel bir temenni amacini tagiyan bir uygulama olabildigi gibi, belirli bir ailenin
adak adamas1 ve bu adagin gergeklestirebilmesi yoniinde de olabilmektedir.

Mabhalle ya da koy merkezinde yer alan tiirbe ve yatirlar giin igerisinde de ziyaret
edilebilmekte; namaz, dua gibi uygulamalar yerine getirilmektedir.

Tiirbe ve yatirlarda yil igerisinde belirli bir topluluk tarafindan ve cogunlukla
gelenekselleserek giiniimiize kadar devam eden ziyaretler de bulunmaktadir. Hidirellez, Kandil
ve Mevlid giinleri devam eden en yaygin uygulamalardir.

Seyh Is4, Seyyid Ahmet gibi sehir merkezinde yer alan tiirbelerle Karakdy Dedesi, Palaz
Dede, Sidan Dede, Tekke Dedesi, Ahsen Dede gibi ziyaret yerlerinde; kandillerde, arife
giiniinde ve kadir gecesinde yogun bir ziyaretci akimi gézlenmektedir.?*®

Bektas Dede, Kara Giindiiz Dede ve Yatagan Mahmut Sultan basta olmak lizere Yatagan
koytindeki diger yatirlar umumiyetle Hidirellez giinlinde ziyaret edilmekte, 6zellikle Kirklar
dedesinin bulundugu Beyoba kdyliniin Dall1 Tepe mevkiinde bu uygulamanin uzun bir siiredir
devam ettigi gdzlenmistir.?*® Yukarida zikredilen kdylerde devam eden bu uygulamada
kuskusuz koylerin demografik yapisi da birinci derecede etkilidir. Alevi gelenegin hakim
oldugu bu kodylerde Hizir kiiltiiniin olduk¢a canli oldugu goriilmektedir (Fotograf 65).

Akhisar sehrinde Hidirellez giiniiyle 6zdeslesen “Martifal” ad1 verilen kutlamalarin da
veli kiiltiiyle iliskili oldugu goriilmektedir:

“6 May:s 'tan bir giin evvel kiip hazirlanir. Herkes bu kiipiin igine bir seyler atar:
yiiziik, diigme vesaire... Kiipiin iistii yesil yapraklar ve ¢iceklerle kapatilir. Ezan vakti bu
kiip bir giil dalinin altina birakilir. Bazilar: Allah ev versin diye kiigiik camurdan yapilmis
evler yaparlar; bazilari da kagit parcalarint ufaltip altin niyetine boyunlarina asarlar;

248 Tekke Dede’ye gelen ziyaretci sayisinin fazla olmasinda tiirbeye ulasimin daha kolay olmasi, su kaynaklari
bakimindan zengin olmasi ve elektrik altyapisina sahip olmasi gibi nedenler etkili olmaktadir. Goérenez Dagi’nin
zirvesinde bulunan Ahsen Dede’ye ulasim giicliikle saglanmakta elektrik ve su bulunmamaktadir. Kdyliiler ziyaret
oncesi su ihtiyacini tankerlerle saglamaktadir.

249 Hizir veliligin ideal gériiniimiinii sunan bir motiftir Hakim Tirmizi, veliligin alametlerini siralarken veliligi s6z
konusu olan kisinin giiciinde olaganiistii bir artis olacagindan, su iizerinde yiiriiyebileceginden, tayy-1 mekan
yapabileceginden, bu kisiye zarar verenlerin ¢ildiracagindan ve bu kisilerin Hizir’la sohbet edebileceginden
bahsetmektedir. (Hakim Tirmizi. Hatmu l-eviiyd (Veliligin Sonu, Velayet-Niibiivvet Tartismast), haz. Salih Cift,
Istanbul: insan Yayinlari, 2006, s. 142.)

75



kimi kisiler de zengin olmalari i¢cin ufak keselere para koyup giil dalina asarlar. Hizir in
95250

o gece gelip tavaf edecegine ve muradin ger¢eklesecegine inantilir.
Gadir-i Humm giiniinde Bektas Dede Tiirbesi Arap Alevileri tarafindan ziyaret
edilmektedir.

Baharin gelisi ve hasatin verimli olmas1 amaciyla ¢ogunlukla may1s, temmuz ve ekim
aylarinda yapilan koy hayirlar1 da ziyaret yerleri ekseninde gelisen toplumsal aktivitelerdir.
Eski Tiirklerdeki “toy, yagmali toy, solen” gibi uygulamalarla benzerlik gosteren bu hayirlar
aclarin doyurulmasi, ihtiyaclarin giderilmesi, yardimlagsma ve dayanigma amaci gibi ¢esitli
toplumsal normlart tagirlar:

“Koy hayirlar, ortak suurla karsilik beklemeden yapilan bir yardimi ifade
etmekle birlikte, bir sevap kazanma amag ve iimidi de tasimaktadir. Gerek hayr
kelimesinin Islami bir yoniiniin olusu, gerekse icracilarin beklentileri, bu térensel
uygulamanmin daha ilk bakista, ismen dini karakterli oldugunu diigiindiirmektedir.
Uygulama esnasinda topluca kilinan namaz, okunan ilahiler, mevlitler ve edilen dualarla

dini yén daha da én plana ¢ikmaktadir.”**

Koy hayirlart umumiyetle tiirbe ve yatir ¢evresinde yapilmakta bu tip mekanlarin
bulunmadig1 kdylerde ise cami avlusu ya da mezarliklar tercih edilmektedir (Fotograf 66).

Palaz Dede, Sidan Dede, Tekke Dede, Ahsen Dede, Kozan Dede, Mustullar Dedesi,
Musaca Dedesi, Kara Veli Dede, Ahmet Dede, Yigit Ali, Kozan Dede, Yenicekdy Dedesi koy
hayirlarinin yapildigi baslica ziyaret yerleridir. Ornegin Sidan Dede’nin Horasan’dan gelip
Sidan Yaylasi’na yerlestigi zamandan itibaren geleneksel olarak her yil Akdal mevkiinde
yapilan kdy hayrina civar kdylerden de genis bir katilim olmaktadir. Koy hayirlari yilda bir kere
cogunlukla Temmuz-Eyliil araliginda yapilmaktadir. Yenicekdy’de ise kdy hayr1 6 Mayis’ta
(Hidirellezde) yapilmaktadir.

K&y hayirlart imece usulii yapilmakta, her fert maddi giicii oraninda yardim etmektedir.
Kavurma, pilav, keskek ve hogmerim gibi yemekler yapilmakta, ocaklarda cay pisirilmektedir.
Koy hayirlarinda verilen yemeklerin cesitliligi  koyliilerin ekonomik durumunda gore
degismektedir. Tezcan’a gore yemek; toplumlarin bir statii unsurudur. Verilen yemekler bir
bakima o kdyiin sayginligini ve statiisiinii de gostermektedir.?®2

Koy hayirlarinda hasatin verimli gegmesi amaciyla veliye ait yatirin ya da tiirbenin
istiine bugday, arpa veya nohut serpilir. Palaz Dede, Ahmet Dede’ye isnat edilen ziyaret
yerlerinde pisirilen yemeklerden bir parga, kabrin ayakucuna dokiilmektedir. Jean Paul Roux;
Altay Tiirklerinde mezardaki ruhun gidasi amaciyla sungu adi verilen sunakla yemekler

20 {zdem, age, s. 100.

51 Mustafa Tekin, “Canakkale Koy Hayirlar1”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24124
(2007), 5. 88-89.

252 Mahmut Tezcan, Tiirk Yemek Antropolojisi, Ankara: T.C.Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000, s.15.
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birakildigini, kimi zaman da 6liiniin “bir ¢anak dolusu et ve bir stirahi kimiz dolu bir masayla”
defnedildigini belirtmektedir:>

Koy haywlarindan sonra bir tabak yemek bir de zerde adini verdigimiz tatliy
Ahmet Dede’nin ayakucuna dokeriz (K.K. 32).

Akhisar sehir merkezinde yer alan Seyh Isa ve Seyyid Ahmet tiirbelerinin kapilari kandil
gecelerinde sabaha kadar agik kalmakta, ziyaretgaha giden vatandaslar dua okumakta ve dilek
dilemektedir. Seyh Is4 tiirbesinde kandil geceleri gézlenen bir baska uygulama ise “Sakal-1
Serif” ziyaretleridir.

Tiirbe ve yatirlarin ziyaret edildigi bir baska zaman dilimi asker ugurlamasidir. Askerlik
yerleri belli olan gengler; gorevlerini sag salim tamamlayip memleketlerine donebilmeleri,
vatanlarina hayirlt bir evlat olabilmeleriyle amaciyla bu yapilar1 ziyaret edip dua etmekte,
ziyaret yerlerinden bir par¢a toprak ya da tag alip terhis olduklarinda bu emanetleri s6z konusu
yapilara geri getirmektedir.?>*

Sirtkdy’de vatani goreve gonderilen gengler, kdyiin ¢ikisinda bulunan ve tiirbe adi
verilen yerde biitiin koyiin katilimiyla asker duasi yapilarak gonderilir.?>®

3.1.2. Sifa Talebine Yonelik Uygulamalar

Tiirbe ve yatirlarda i¢inde yattig1 diisiiniilen velinin giicline dayanarak saglik talebine
yonelik cesitli uygulamalar yapilmakta, sifa talebine yonelik dilek ve temenniler de
bulunulmaktadir. Tiirbe ve yatirlara yonelik saglik talebine yonelik temenniler benzerlikler
tasidigindan bu boliimde, hastalifa 6zgii kit konusu haline gelmis uygulamalardan
bahsedilecektir.

Karaca Ahmet Tiirbesi’ne ¢ogunlukla psikolojik sorunlari olan, akli dengesi yerinde
olmayan, madde bagimlilig1 bulunan kisiler gitmekte; adanan adaklarla bu istek bir bakima
kuvvetlendirilmektedir. Karaca Ahmed'in ruh hastalarini tedavi eden bir hekim oldugu inanci
"Karaca Ahmed ulu ve/i /Uslu olur gelen deli" beyitiyle giiniimiizde de devam etmektedir: 2°°

253 Jean-Paul Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, ¢ev. Aykut Kazancigil, Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2010, 5.288.

254 Akhisar sehrinde veli kiiltii baglaminda degerlendirilmesi gereken sehit mezarlar1 da bulunmaktadir. Evkatekke
koytinde yer alan Siileyman Oglu Halil isimli sehit askerin mezarinda civar kdylerden gelen insanlar tarafindan
her yil hayirlar diizenlenmektedir. Yine sehit veli baglaminda eski adi Eceler(Ecirler) giiniimiizdeki adi Sehitler
olan koyde de benzer bir inanig goriilmektedir.1920 yilinda Yunanlilar tarafindan 11 kisinin toplu olarak sehit
edilmesi nedeniyle 11 sehidin anisina koye Sehitler adinin verildigini ifade etmektedir. Yunanlilar tarafindan sehit
edilen bu sehitlerin mezar1 kdyiin girisinde mevcut olup, her y1l sehitler igin “Sehitler Hayir1” adiyla kdyde mevlid
okutulmaktadir.( Akmli, agt, 5.123.)

25 Abdiilhalim Durma, Eviiyalar Sehri Manisa, Ankara: Yenigiin Matbacilik, 2013, 5.101.

26 Akhisar Karakdy’deki Karaca Ahmet Sultan Tiirbesinde 30 yil kasaplik yapan Semseddin Ozkan’a gére
tiirbenin simdiki yerinde eskiden ruh hastalar1 tedavi edilmektedir. Ozkan’a gore Nezihe Araz’in Anadolu
Evliyalar: isimli eserinde zikrettigi ve Karaca Ahmet Sultan’in soyundan geldigini belirttigi Dervis Hoca kendi
koylerinde yasamis ve ruh hekimligine devam etmistir. “Koyiimiizdeki yashlar, ¢ocukluk zamanlarinda boyle bir
adamin oldugunu séylerdi. Demek ki bu kitap 1950 lerde yazildigina gére, ondan oncesinde boyle bir adam varmis
ve hekimlik yapmaya devam etmis." (K.K.3)

Sahada edindigimiz bir baska ayrint1 ise tiirbenin bugiinkii yerinde eskiden biiyiik tomruklarin bulundugu ve bu
tomruklarin ne isi yaradiginin bilinmemesinden dolay: tiirbe digina ¢ikarildigi ve sonradan ortdan kayboldugu
yoniindedir. “Burada eskiden biiyiik agag tomruklar varmus, ruh hastalar: bu tomruklara baglanip tedavi edilmeye
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“Bir komsumuz vardi, hastane hastane dolastilar bir fayda goremediler.
Kardesini kazada kaybedince kafa gitmis adamin. En sonunda Karaca Ahmet Dede’ye
geldiler. Dede nin yiizii suyu hiirmetine yardim dilediler. Gel zaman git zaman diizeldi

adamcagiz. Her sene tiirbeye gelip kurbanlarini keser, etleri de fakirlere dagitirlar.”
(K.K. 33)

Mide rahatsizlig1 ve karin agris1 sikayeti bulunanlar, Sidan Dede Tiirbesinin Oniinde
bulunan sifali sudan icer. Agrinin kisa bir siire sonra ortadan kalkacagina inanilir.

Yorede sitmaya yakalananlar Kalburca’ya bir tavuk ya da horoz getirir ve bu tavugu o
alana salarlar. Cesmeden ellerini ve yliziinii yikayan sitmali hasta sitmanin orda kaldigina
inanir. Sitmasi gecen hasta Kalburca’ya yeniden geldiginde adak olarak saldigi hayvam
bulabildigi takdirde kesebilir (K.K. 34). Eski Tiirklerde 1dik/iduk diye bilinen ve Tanri i¢in
dogaya salinan hayvanlarla bu uygulama benzerlik gostermektedir.?’

Viicudunda ¢iban ¢ikan hastalar Yatagan Koyilindeki Cibancit Dede’ye gelir ve kabrin
icerisine bir adet ¢ivi saplar. Kabrin Oniline hayir amaciyla yagh pide birakir ve arkasina
bakmadan oradan uzaklasir. Bir hafta sonra gelip sapladigi ¢iviyi yerinden ¢ikarir:

“Eskiden Cibanct Dede 'nin oldugu yerde bir Karaaga¢ vardi. Cibanli hastalar
¢iviyi oraya saplardi ama artik o aga¢ kurudu. Bu yiizden c¢iviler yatirin topragina
saplaniyor.” (K.K. 34)

Hasta olan ¢ocuklar, Sirtkdy’de bulunan yatirin ¢cevresindeki pencereye benzer oyuktan
gecirilir. Bu inanisin hastaligin tedavisine iyi gelecegine inanilir. Cilt rahatsizligi bulunan,
viicudunun degisik yerlerinde yaralar ¢ikan hastalar da ayni yatirin etrafindaki suyu toprakla
karistirip cildine siirer. Bu karisim cildi eski haline dondiirmektedir:

“Eskiden ta Istanbul’dan buraya gelip bu camuru viicuduna siirenler oluyordu.
Bu suyun ¢iktig1 yerde eskiden bir velinin mezari varmig bu su ve toprak ondan

sifalymig.” (K.K. 35)

Agrisy, acist olanlar ve yiiregi darlananlar Yaren Dede’de bulunan delikli tasin iginden
gecirdikleri sudan icerler. Agrilarin bu sekilde bitecegine inanilir.

“Bu tas1 Yaren Baba’'min oglu Yatagan Sultan ayagiyla atmis ve tas delinmis.
Yiiregi darlananlar, stkintisi olanlar bu sudan icerse bir seycikleri kalmaz.” (K.K. 34)

Sirt agris1 olanlar Yatagan Koyiindeki At Oynadan adi verilen taslardan yuvarlanip
sirtlarini taga degdirirler. Sirt agrisinin bu sekilde gegecegine inanilir.

calistlyyormus. Bu gelenek ortadan kalkinca tomruklar da bosa ¢ikmis. Koyliiler ve ziyaretciler bu tomruklara
anlam verememis. Zamanla bunlar ise yaramadiklari icin ya tiirbenin disina ¢ikarilmis ya da atilmiglar. Meger
bu agag par¢alari tedavi aracrymig.” ( K.K. 74)

257 Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014, s. 431.
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Kulak agris1 ¢ekenler Kulak Dede magarasindaki sudan kulaklarma birka¢g damla
damlatir. Benzer bir inanis isitme kaybina ugramis ya da isitme giigliigii ceken kisiler tarafindan
da yapilmaktadir (K.K. 30).

Seyh Is4 Tiirbesinde Cuma giinleri sifa niyetine gelen kadinlara sandukanin etrafinda
dondiiriilen sekerden ikram edilir. Hasta olan ya da yiyemeyecek durumda olan kadinlar ikrami1
geri gevirmez ve bu sekeri yanlarinda tasirlar (K.K. 6).

Cocugu olmayan kadinlar Bektas Dede’ye gelip tiirbenin iginde bir kuyu igerisinde
bulunan toprak pargasini yutarlar (Fotograf 67). Benzer bir uygulama Karaca Ahmet, Seyh ilyas
ve Yatagan Sultan tiirbelerinde de goriilmektedir:

“Cocugu olmayan bayanlar pire (Yatagan Sultan’a) saygi ve sevgi duyarak pirin
kabrinin basucundaki bir ¢cukurdan eli ile bir tane almasi (o an eline gelen tane bir bocek,
bir ¢op, bir toprak par¢asi da olabilir) ve o taneyi veya canli bocegi tiksinmeden yutmast
gerekir. Bunu yapanlarin yiizde doksan ¢ocugu olur. Cocuk sahibi olan ailenin yedi tane
kurban kesmesi gerekir. Bu bir horoz da olabilir, kiiciikbas ya da biiyiikbas da olabilir.
Cocuga isim anneligini ya da isim babaligini ocaktan birinin yapmasi gerekir. Cocuga
verilen isim kesinlikle “S” harfiyle baglamahdir.” (K.K. 2)

“Cocugu olmayan bayanlar esleriyle birlikte Yatagan Sultan’in kabrinin
listiindeki ortiileri kaldirmaya baslar. Ilk ¢ikan bécegi yutmak zorundadir. Dogacak
¢ocugun viicudunun herhangi bir yerinde o bocege benzeyen bir iz bulunur. Dogacak
bebege erkek olursa Mahmut, kiz olursa Leyla adini koymak zorundadr.” (K.K. 34)

“Karaca Ahmet’in tiirbesinin yaninda bir delik vardir. Cocugu olmayan kadinlar
bu delige elini soktuklarinda ¢ikan seyi yerlerse ¢ocuklart olur. Bir giin kadina bécek
¢ctkmig. Kadin da bocegin ellerini ve kollarini kopartarak yemis. Kadinin ¢cocugu kolsuz
bacaksiz dogmus. Bir kadina da mavi boncuk ¢ikmis. Kadin bunu yutmus. Boncuk gibi
masmavi gozleri olan ¢ocuklart dogmus.” (K.K. 36)

Cocugu olmayan kadinlarin bu taleplerine yonelik diger bir uygulama da Yatagan
Koyiinde bulunan Mert Dede’yle ilgilidir. Cocugu olmayan kadinlar tiirbenin 6niinde bulunan
mese agacina beyaz bir ¢aput baglayip dededen kendilerine bir evlat vermesi i¢in dua ederler.
Cocugu olmayan kadinlarla ilgili diger bir inan¢ uygulamasi s6z konusu bolgede bulunan ve
efsunlu oldugu inanilan bdcekleri yuttuktan sonra Mert Dede’ye dilekte bulunmalaridir.
Bocegin sekliyle dogacak ¢ocugun fiziksel seklinin benzer olacagi inanis1 hakimdir.?%®

Karaca Ahmet Tiirbesi’ndeki bir inanisa gére ¢ocugu olmayan bir kadinin tiirbe ziyareti
cocugu istedigine dair bir uygulamayken hamile kadinlarin ziyaretleri sakincali goriilmektedir:

“Karaca Ahmet Tiirbesi’'ne bos giren dolu, dolu giren bos ¢ikarmis. Yani hamile

bir kadin girerse ¢cocugunu diistirtir, cocugu olmayan bir kadin girerse ¢cocugu olurmus.”
(K.K. 36)

258 Ali Sahan, Manisa 'nin Akhisar Iigesine Bagh Yatagan Koyii Monografisi (Yayinlanmamis Bitirme Tezi), Celal
Bayar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Manisa, 2005, s. 29.
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Martla Dede’de ¢ocuk talebinde bulunan kadinlar evde yaptiklar1 bezden besikleri
agacin dallarina baglayip sallamaya baslarlar. Besik uzun siireli sallanmaya devam ederse bu
istegin gergeklesecegine inanilir (K.K. 34).

Akhisar’in Canakg¢1 kdylinde Muhammet Liitfii Baba’ya isnat edilen kabrin yanindaki
avluya anne karnindayken ya da dogduktan kisa siire sonra dlen bebek ve ¢ocuklarin gomiili
oldugu belirtilmektedir. Dogacak yeni ¢ocuklarin saglikli ve uzun dmiirlii olmasina yonelik bu
inanig glinlimiizde devam etmemektedir (K.K. 52).

Gorenez Dagi’nda Ahsen Dede tiirbesine giden patika yol iizerinde {istiinde at nalina
benzeyen isaretleri andiran ¢esitli kaya parcalart bulunmaktadir. Bu kayadan gegen ¢ocuklarin
yiriimeyi kolay 6grenebilecegine inanilir (K.K. 51).

Akhisar sehrinde Seyyid Ahmet tiirbesiyle 6zdeslesen Kanser otuna da evliya kiilti
eksenli bakmak dogru olacaktir. Akhisar sehrinde kansere ¢6ziim buldugu diistiniilen Latince
ad1 Inula Viscosa olan bu bitki, halk arasinda yapiskan Andiz otu olarak bilinmektedir. Andiz
otu sadece ilkbahar aylarinda yetismekte, en ge¢ agustos ayr igerisinde kurumadan
toplanmaktadir. Inula Viscosa (Asteraceae), Akdeniz Havzasi’nda yaygin olarak bulunan, her
dem yesil ve kendiliginden yetisen bir bitkidir. Tibbi olarak yatistirici, ates diisiiriicd, iltihap
azaltic1 ve antiseptik dzelliklerinden dolay1 eski ¢aglardan beri ilag olarak kullanilmaktadir.?%
Attarlardan ya da Anadolu’nun degisik bolgelerinden rahatlikla temin edilebilecek yapiskan
Andiz otunun 6zellikle Akhisar bolgesinde yetiseninin daha ¢ok ragbet gérmesinde Hasan
Alemdar’in Akhisarli velilerden Seyyid Ahmet’le ilgili yaptigi aktarimlar birinci dereceden
onemlidir. Alemdar ve arkadaglar1 2002°de kurduklar1 “Seyyid Ahmet Tiirbesini Yasatma
Dernegi” ile s6z konusu evliyanin mezarini da i¢inde barindiran tiirbeyi tamir ve onarmislar s6z
konusu sifal1 bitki de yine bu kisiler tarafindan toplanip ihtiyag sahiplerine ulastiriimgtir. 2%
Hasan Alemdar’in kendisine Amerika’dan dahi bu ottan talep ettiklerini ifade etmesi ve
cogunlukla bir hekime basvurup kisa bir dmrii olduklar1 sdylenen hastalarin kendilerine
ulagtiklarin1 belirtmesi modern tibbin cevap veremedigi noktada bireylerin alternatif tip
metotlarini uygulamaktan ¢ekinmemekte olduklarmi gostermektedir. Bunun i¢in herhangi
birinin “Bir yakinimiz kanserdi bu ilact kullandi ve hastaligi yendi.” tarzindaki bir inang anisi
bile yeterlidir. S6z konusu tecriibelerden birisi bizzat bu bitkinin toplanip temin edilmesini
saglayan Liitfii Acet’tir. Clinkii Acet, yaklasik 30 y1l 6nce girtlak hastaligina yakalandigini bu
ot sayesinde bu hastalig1 yendigini belirtmektedir. Yukarida saydigimiz hususlar bitkinin dogal
tyilestirici giicii olmasindan 6te degildir. Halk sifali olan1 ararken mantiki degil, hissi davranir.
[nanmaktan ziyade, inanmanin getirdigi mutluluk ya da plasebo etkisi dedigimiz psikolojik
rahatlama etkilidir. Sifa dagittigi diisiiniilen bitkinin s6zkonusu tlirbeye yakin c¢evrede
yetismesi, halkin bitkiden degil de bir nevi veliden keramet bekledigini gostermektedir.
Tiirbede yatan sahsiyetin kutsalligindan dolayi tiirbenin etrafinda bulunan agag, bitki ve tas gibi
unsurlar da kutsal kabul edilmektedir. Eski Tiirk inanisindaki tabiat kiiltiiyle ilgili olan bu
durum, diger bir agidan bakildiginda temas biiyiisiiyle ilgilidir. Parga biitiine aittir saviyla,

2Nurdan Topakg1, Cengiz ikten, Hiiseyin Gégmen, * Inula Viscosa (L.) Ait. (Asteraceae) Yaprak Ekstraktinin
Pamuk Kirmizi Oriimcegi Tetranychus Cinnabarinus (Boisd).) (Acari: Tetranychisaef)’e Kars1 Bazi Etkileri
Uzerine Bir Arastirma”, Akdeniz Universitesi Ziraat Fakiiltesi Dergisi, (3/18) 2005, s. 411-415.

260 Ahmet Giinsel, “Akhisarli Hasan Amcanim Sifal Bitkileri”, Keyf-i Safa Dergisi: Akhisar, 15 (2016), s. 44.
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biitiine ait kutsallik parcada da kendisini hissettirir.?®* Tiirbenin etrafinda yetisen bir bitkinin
tilketilmesiyle tiirbede bulunan sahsiyete ait kutsal giiciin hastaya gececegi ve bu sayede
hastaliklardan kurtulacagi inanis1 hakimdir.

3.1.3. Mal, Miilk, Servet Talebine Yonelik Uygulamalar
Malk, miilk ve servet talebine yonelik uygulamalar niyet etmekle baslar.

Kisi dnce niyet eder, “Dedem senden bir istegim var ornegin evim ya da arabam olursa
sana sunu adayacagim.” Istek gerceklesirse adak yerine getirilir. Yerine getirilmeyen adaklar
kisinin ekonomik durumunun buna el vermemesi sartiyla baska bir zamana da ertelenebilir.
Adak keyfi olarak yerine getirilmezse gelecek olan mal ya da esyanin bir hayrinin olmayacagina
inantlir.

Ziyaret yerlerindeki bu uygulamalar degisik sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir:
“Ev isteyenler, taslari iist tiste koyar, taglarm yitkilmamasi gerekir.” (K.K. 37)

“Tiirbenin yakinindaki bir tagla tiirbenin yanindaki bir topraga ev ¢izilir.” (K.K.
37)

“Araba isteyenler bir araba anahtarini tiirbesinin kapisina sokmaya ¢aligir.
Anahtar zorlanmadan girerse dilek ger¢eklesir.” (K.K. 37)

Ayni uygulama ev isteyen kisiler tarafindan da yapilmakta, bu durumda araba yerine ev
anahtariyla kullanilmaktadir.

Maddi sikint1 ¢ceken kadinlar Seyyid Ahmet Tiirbesi’nde sandukanin sag tarafina yatip
rilyalarinda bu soruna uygun bir ¢6ziim ararlar.

Islerinin kétii gittigini sdyleyen kisiler tiirbeye gelip adak keser:

“Bir ara islerimiz iyice kesatti. Icimden dedim ki Bektas Dedem benden kurban
ister. Hafta sonu konu komsu tuttuk arabamizi gittik dedemize. Sonra isler agildi siikiirler

olsun.” (K.K. 38)

Koyliiler, sabah ise gittiklerinde ziyaret yerlerini selamlar ve onlara niyaz ederler. Bu
uygulamayla ¢alismanin daha verimli gegecegine ve elde edilecek iiriiniin daha bol olacagina
inanilir:

“Sabah kalkariz erkenden, Motora binmeden Yaren Dedeme doneriz, bir dua
okuruz.” (K.K. 39)

Ziyaret yerleri ekseninde yapilan kdy hayirlar1 da bolluk talebine yonelik bir
uygulamadir:

261 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde, Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Ankara: Bilgesu Yayinlari, Ankara,
2014, s. 138.
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“Karaca Ahmet Tiirbesi’nin Karakoy ve ¢evre cificiler icin onemi pek fazladir.
Koyliiler, Karaca Ahmet'in kendilerini tehlikelerden, afetlerden koruduguna
inanmaktadir. Ekim ayinda mahsul kaldirildiktan sonra koyliiler ovadan koylerine
inmektedirler. Koylerine gelen cificilerin ilk yaptiklar: is Dede olarak adlandirdiklar:
Karaca Ahmet'in Tiirbesi ni ziyaret etmek, tiirbede kurbanlar keserek etlerini dagitmak

ve cesitli haywrlar yapmaktir. *®?

3.1.4. Talih ve Kismet A¢maya Yonelik Uygulamalar

Talih ve Kismet A¢gmaya Yonelik Uygulamalar Akhisar sehrindeki ziyaret yerlerinin
bircogunda karsilasilan bir inanig olmakla birlikte; Beyoba, Yatagan, Karakdy, Siinnetciler,
Arabaibozkdy ve Sindelli kdylerindeki yatirlarda daha sik goriilmektedir.

Yatagan koyiinde Yaren Baba olmak tizere muhtelif yatirlar, Siinnetgiler kdytindeki
Kizlar Yareni ve Yaren Baba, Sindelli kdyilindeki Geng Kiz yatiri, Beyoba’daki Bektas Dede,
Asik Ethem ve Kirklar Dedesi, Arabacibozkdy’deki Cuma Yakast Dede’si gibi yatirlar
kismetinin a¢ilmasini isteyenler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Bu yatirlarda ziyaret¢i grubunun ¢ogunlugunu kadinlar olusturmakta, erkekler azinlikta
kalmaktadir. Kismet agmak isteyen erkeklerin dilekleri; annesi, kiz kardesi ya da yakin bir
akrabasi tarafindan onun niyetine gergeklestirilmektedir.

Talih ve kismet agmak isteyenler kizlar, ziyaret yerlerinin yakiindaki ulu agaglara ya
da ziyaret yerinde bulunan bir objeye yazma ya da esarp baglamaktadir. Kismet agildiginda
diigim ¢ozilir ve dilenen adak yerine getirilir (Stinnetgiler-Yatagan-Beyoba).

Kismet agmaya yonelik bir diger uygulama, nisanlanan c¢iftlerin yiiziiklerinin bagh
oldugu kurdeleyi ya da yeni evlenen bir arkadasin gelinlik kusagindan bir pargay1 saklayip
ziyaret yerinin i¢inde yiiksek bir noktaya asmaktir (Fotograf 58), ( Siinnetciler Yaren Dede).

Kismeti kapali olan birinin c¢amasirt tiirbeyi cevreleyen demir parmaklara asilir
(Stinnetgiler-Yatagan). Bu uygulama talih ve kismet agmaya yonelik bir inanis oldugu gibi
hastalarin sagaltiminda kullanilan bir tedavi metodu olarak da uygulanmaktadir (Fotograf 69).

Kismetinin agilmasimni isteyenler, Beyoba’daki Asik Ethem yatirinda dua edip mum
yakarlar (Beyoba). 263

3.1.5. Feyz Talebine Yonelik Uygulamalar

Feyz, biitiin insanlara samil olan Allah’in rahmetini ifade etmesinin yaninda bir de,
Hakk’a ulasma yolunda belli tasavvufi adab ve erkdm1 uygulayan salikler i¢in
kullanilmaktadir.?®* “Alemin Allah’tan derece derece fakat devamli bir sirette inis tarzi ile ve

262 Akalin, agm, s. 21.

263 Asik Ethem’e ait oldugu diisiiniilen ziyaret yerinde iki sanduka bulunmaktadir. Bélgede anlatilan bir menkibeye
gore Asik Ethem sevdigine kavusamanus ancak 6ldiikten sonra sevdigiyle aym yere defnedilebilmistir. Bu anlati,
ziyaret yerinin 6zelikle gencler tarafindan ziyaret edilmesinde etkili olmaktadir.

264 Siileyman Uludag, “Siilik” maddesi, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1stanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010, s. 148.
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baska bir mevclidu meydana getirmek 6zelligine sahip olarak tekamiiliine ve bunun ilahi nazar
altinda devam1” na feyz denilmistir.?%® Feyz bir bakima yokluktan varliga ulasma seriivenidir.

“Feyz talebine yonelik uygulamalarin basinda peygamber siinnetine haiz olma, salavat
okuma ve rabita gelmektedir. Feyz talebine evliya kiiltii cercevesinden baktigimizda “rabita”
fiiliyle iliskili oldugu goriilmektedir. Rabita, miiridin kalbini, Allah'n peygamberlerinden
birine, O'nun veli kullarindan bir veliye veya hepsine birden ya da silsilesi Hz. Peygamber
sallallahii aleyhi ve selleme ulasan kamil bir miirside, seyhine, hakkinda giizel duygular
besledigi ve iistiinliigiinii takdir ettigi birine biitiin sevgi ve samimiyetiyle baglanmasidur.
Tasavvufa gore seyhi olmayan miirsit kurtulusa eremez.”?®® Miiridin, seyhine duydugu baghlik
onun Oliimiiyle onun manevi diinyasin1 sembolize eden ziyaret yerleri araciligiyla devam
etmektedir.

Akhisar sehrinde kutsal olanin fenomeni baglaminda belirli bir tarikata aidiyet hissetmis
kigilerin bagl bulunduklar tarikat 6nderlerinin (seyh, hoca, halife, cavus) kabirlerine yaptiklar
ziyaretler feyz talebine yonelik uygulamalar olarak degerlendirilmelidir. Ussaki tarikati
seyhleri olan Haci1 Bekir Efendi, Sadik Efendi, Kamil Efendi, Salih Hoca ve Hafiz Osman
Celebi’ye ait kabirlerin ziyareti sirasinda mezar taglarina el siirtildiikten sonra ayni elin viicuda
degdirildigi goriiliir. Bu kabirlerdeki benzer bir inanis ise Kabirleri (veya etrafindaki demir
parmakliklart) teberriiken Opmektir. Ussaki tarikatina 6zgii bu inanig, Kadirl tarikatinda
goriilmemektedir. Akhisar Kadirilerinde rabita usulliniin zikirlerde yer aldigi, ancak kabir
ziyaretlerinde goriilmedigi gbzlenmektedir.

3.1.6. Adaklar (Kurban)

Adak kelimesinin Arapga karsiligi olan nezr sézciigii lugatta "insanin yerine getirmeyi
kendisine bor¢ (vacip) kildig1, vaat ettigi sey" manasina gelmektedir.?®’ Bir fikih terimi olan
nezr: "dinen miikellef olmadigi halde, kisinin farz veya vacip tiirtinden bir ibadeti yapacagina
dair Allah'a s6z vermesi" anlamina gelmektedir. 2% ilkel dinlerden semavi dinlere mahiyetinden
bir sey kaybetmemis kuvvetli bir ritiiel durumundadir. Dogumda, 6liimde, diigiinde, bayramda,
yatir ziyaretinde, bereket dileme ve Tanr1’ya yakarista hep kurban goriiliir.2%°

Kurbanin hem islevsel oriintiisii hem de kavramsal genisligi diislintirlerin bu ritiiele
degisik anlamlar yiikledigini gostermektedir. Tylor’a gore kurban ilkellerin kendilerini
sevdirmek i¢in dogaya sundugu hediyelerdir. Robertson Smith'a gore kurban totemizmle ilgili
bir inanistir. James Frazer da tipki Smith gibi kurbanin kdkenini totemik kiiltle iliskilendirmis

265 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul: Anka Yayinlari, 2005, s. 251.

266 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvufve Tarikatlarla Iigili Fetvalar, terc. irfan Giindiiz, Yakup Cigek, Istanbul:
Seha Nesriyat, 2009, s. 149.

27 Siileyman Uludag, “Adak” maddesi, DI4, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c01/c010417.pdf,
Erisim Tarihi: 21. 04. 207.

28UJudag, agm, Erisim Tarihi: 21. 04. 207.

269 Mehmet Erdz, “Tiirk Boylarinda Kansiz Kurban Gelenegi”, Tiirk Kiiltiirii, 18/211 (May1s/1980), s. 17-22.
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ancak totemizmin toplumsal yoniinii vurgulamistir. Kurbana psikalanatik a¢idan bakan Freud
bu inanis1 Oidipus kompleksiyle iliskilendirmistir.?’

“Eski Tiirk boylarinda ant térenlerinde; cenaze térenlerinde; diigiinlerde; bir basarinin
kazanilmasinda; evlat sahibi olma isteginde; hastaliklardan kurtulma adina ve kurtulduktan
sonra; kotiiliklerden korunmada, mal miilk sahibi olma isteginde ve daha pek ¢ok durumda
dogaiistii giiglere, bunlarin eglestigi kabul edilen yerlerde kurban sunulmaktadir.”?"*

Salahaddin Bekki “Tiirk Mitolojisinde Kurban” isimli makalesinde kurban ritiielininin
sebeplerini bes madde halinde agiklar:

“1. Hayranlik: Insanlar cesitli sebeplerle bazi seylere (g6k, ay, giines, hayvan vs.) hayranlik
duymuslar, bu hislerini de o hayran olduklar: varliklara kurban sunarak dile getirmislerdir.

2. Siikran: Yeryiiziinde ¢ok ¢esitli nimetlere sahip olma sansina erisen insan, bunlari kendisine
ihsan ettigini diistindiigii Tanrt ya da Tanridara kurban sunmak suretiyle, siikriinii ifade
etmistir. Yani kurbani bir tesekkiir vasitasi olarak diistinmiistiir.

3. Goéniil alma: Ilkel dinlerde insanlar, Tanri/Tanrilarin gazabini dindirmek ya da islemis
olduklar: suglarin cezasindan kurtulmak igin kurban eyleminde bulunmuslardir. Kurbani bir
tiir goniil alma vasitast olarak kullanmiglardir. Ne de olsa "Yarim elma, goniil alma" igin
yeterlidir.

4. Pazarhik (Adak): Insanlar bazi isteklerinin Tanri/Tanrilar tarafindan kabul edilmesini
istemisler/ dilemiglerdir. Dilekleri yerine gelince de Tanri'va bu litfunun karsiligi olarak
kurban sunmuslardr.

5. Kefaret: Insanlar yaptiklar: fenaliklar ve islemis olduklar ciiriimlerin karsiligi olarak

kurban eylemini gerceklestirmiglerdir. "'

3.1.6.1. Kanh Kurban

Kanli kurban geleneginde adanan her hayvan insan ve yaratici arasindaki iliskiyi
pekistirmekte, siikkran ve minnet duygularint harmanlamaktadir.

Kanli kurban gelenegi Akhisar ilgesindeki tiirbe ve yatirlarda yaygin olarak goriilen bir
uygulamadir. Tlce merkezinde yer alan Seyh Isa Tiirbesi’nde boyle bir uygulama goriilmemekte,
Seyyid Ahmet Tiirbesi’nde ise veteriner hekim kontroliinde kesim ger¢eklesmektedir.

Tiirbe ve yatirlarda kanli kurban gelenegi ¢cogunlukla adak adama ve bu adag: yerine
getirme seklinde gergceklesmektedir. Adak i¢in cogunlukla kiigiikbas hayvan tercih edilmekte

210 Giirbiiz Erginer, Kurbanin Kékenleri ve Anadoluda Kanli Kurban Ritiielleri, Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir ve
Sanat Yayinlari, 1997, s. 22-23.

271 Erginer, age, s. 131.

272 galahaddin Bekki, “Tiirk Mitolojisinde Kurban”, Akademik Arastirmalar Dergisi, 1/3 (Kis/1996), s. 16-28.
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ekonomik etkenlerden dolay1r tavuk ve horoz gibi kiimes hayvanlar1 da adak niyetine
kesilmektedir.?"

Bir is akdine dayanan ve isin gerceklesmesi halinde gerceklestirilecegine dair soz
verilen adaklar zaruret olmadigi siirece yerine getirilmelidir:

“Ornegin; ’Doktor veya hemgire oldugum zaman dedeme kuzu kesip dagitacagim
va da ailem ve komsularimla adagin kesildigi yerde pisirecegim ve yiyecegim.’ veya
‘Dedem ben kuzuyu kesecegim ve hi¢ evime sokmadan yoksula ve komsulara dagitmak
istiyorum.’ seklinde adakta bulunulur.” (K.K. 40)

“Koca Bektas Dedemiz hi¢ kimseden : ‘Bana kurban kes’ diye bir istekte bulunmaz.
Dilegi gerc¢eklesen adagin sahibi o an igin bunu yerine getirecek giicte degilse: ‘Dedem
sen bana verdin ama benim su anda durumum yok ben sana kalbimden yapacagim.’

’

dedigi zaman kotii bir sey olmaz, ama umursamaz davranirsa kotii sonuglar dogurur.’
(K.K. 40)

Adak olarak adanan hayvanin eti tiirbede tiikketilmeli ya da yoksullara dagitilmalidir. Bu
inanis disinda gergeklestirilen adaklar bir felaketin habercisi olarak yorumlanir.

“Bir giin Karaca Ahmet Tiirbesi’ne gelen ziyaret¢iler adaklarini kestikten sonra
kalan etleri yanlarina alip Kertil’e dogru gidiyorlar. Yakiyorlar mangallari, kurban
etlerini pisiriyorlar. Kurban etini yerlerken arada alkol de aliyorlar. Neyse bunlar
guiriiltii, samata egleniyorlar. Yemekleri ve ickileri bitince biniyorlar minibiise yola
diistiyorlar. Yolda araba tepe taklak oluyor, hi¢ kimse sag cikamiyor icinden. I¢lerinden
sadece kiiciik bir ¢cocuk kurtuluyor. Koyliiler kaza yerine geldiginde kiiciik ¢ocugu agacin
dalina asitlmis buluyorlar. Aralarinda tek masum o kiiciik ¢ocuk oldugu icin Rabbim
koruyor onu. Sonra bu kiigiik ¢cocuk biiyiiyiip yetigkin oldugunda her sene tiirbeye gelip
adak yapryor.” ( K.K. 41)

“Adak kesecek kisi hayvanin etinden yiyebilmek icin yedigi miktar kadar hayir
yapmahdir. Ornegin kendisi ve ailesi 3 kilo et yiyecekse bu etin fiyati kadar haywr ya da
bagis yapmalidir.” (K.K. 42)

Siikrii Akalin, Karaca Ahmet Tiirbesi’ni ziyaret eden adak sahiplerinin hayvanin sadece
sag bobregini yiyebilecegini belirtir.2’*

Bektas Dede’ye bagl sifa ocagina adanan hayvanlar, Mehmetgik Vakfi, Kizilay gibi
sosyal miiesseslere de bagis olarak verilebilmektedir:

23 Akhisar’da yasayan Tahtacilarin Uzun Dede, Garip Dede, Bektas Dede ve Karaca Ahmet Sultan gibi
ziyaretgahlarda adak hayvani horozu tercih etmelerinin inangsal bir alt yapist da bulunmaktadir. Cebrailin kus gibi
ucmasiyla horoz arasinda benzerlik kuran Tahtacilar, hayvanlar arasinda horoza biiyiik bir 6nem vermektedir.
Tahtac1 inanisina gore Allah gecenin sona erdigini sadece horoza bildirmekte, horozun 6tiisiiyle seytanin kagtigina
inanilmaktadir. (Ali Selguk, Tahtacilar, Istanbul: Yeditepe Yaymlari, 2005, s. 112.)

274 Akalin, agm, s. 21.
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“Ocaga gelenin adagi varsa ister Bektas Dede’de keser, etleri yoksullara dagitir,

isterse bir vakifa bagislar. Onemli olan burada adak olarak verilen sézde durulmasidir.”
(K.K. 1)

Kanli kurban gelenegi tiirbe ve yatir ¢evresinde tertip edilen koy hayirlarinda da
goriilmektedir. Yilin belirli zamaninda koyliiler bir yatir ¢evresinde hayirlar diizenlemekte
imece usulilyle toplanan yardimlarla alinan hayvanlar kesilmektedir. Koy hayirlar1 koye yakin
yatirlarda gergeklesmekte, bu yiizden bahsi gecen mekanlar Musaca Dede, Mustullar Dedesi
orneklerinde oldugu gibi kdylerin adiyla bilinmektedir.

3.1.6.2. Kansiz Kurban

Eski Tiirk inaniglarinda “sa¢1” olarak adlandirilan olaganiistii giiclere sahip olduguna
inanilan iye ve ruhlara sunulan ve onlar adina onlarin rizasim1 ve yardimini kazanmak i¢in
dagitilan cansiz nesnelere verilen bir isim, 0z itibariyle bir cins kurbandir. Sagi giderek
Islamiyet'in de etkisiyle "sadaka" ile aynilesmistir.?” Tiirbe ve yatir cevresinde yakilan mumlar,
dagitilan lokmalar, agaclara baglanan bez ya da caputlar kansiz kurban 6rnekleridir.

3.1.6.2.1. Caput Baglama

Kokleriyle toprak anaya, dallartyla Gok Tanr1’ya uzanan agaclar eski Tiirk inanislarinda
yerle gok arasinda bir iletisim araci olarak algilanmis, dallarina baglanan bez ve ¢aputlar da
kutsal agaclarin kutsal ruhlarina verilen bir armagan olarak tasavvur edilmistir.

Samanlikta dag, orman, aga¢ ve su ruhlart koruyucu ruhlar olduklari i¢in az seye kanat
etmekte, gerekmedikce kanli kurban istememektedir. Islamiyet’in kabul edilmesiyle doga kiiltii
icin sunulan ve kansiz kurban olarak kabul edilen bez ve caputlar velilerin mezarlarina ya da
mezarlarmin bulundugu bolgedeki kutlu agaclara atfedilmis, so6z konusu inanig form
degistirerek giiniimiize kadar ulagmistir.2’®

“Tiirbeye ya da kabre ¢caput baglanildigindan mahliklar bundan korkar, tiirbe ve
kabre yaklagamaz. ”(K.K. 7)

Akhisar ilgesindeki birgok ziyaretgahta agaglara ya da demir parmakliklara ¢aput
baglama gelenegi devam etmektedir (Fotograf 70). Halkin goriisii ¢aput baglamanin dinimizle
bagdagmayan bir akide olmasi yoniinde olsa bile bu gelenegin devam ettigi gézlenmistir.
Tiirbedarlarin ziyaret yerlerine astiklar1 ¢aput baglamanin yasak ve yanlis oldugunu belirten
uyar1 levhalarinin hemen yaninda bile ¢aput baglanan agac¢ dallarina rastlamak bu savimizi
destekler niteliktedir.

Dilek, temenni, istek, sikayetler etrafinda baglanan ¢aputu tamamziyla veli kiiltii eksenli
diisiinmek yanlis olacaktir. Olen kisiye duyulan sevgi, saygi ve hatirlanma istegi dogrultusunda
da ¢aput baglandig1 goriilmektedir. Akhisar’in Gocek kdyli mezarliginda bulunan yatirda ¢aput

215 Yasar Kalafat, Dogu Anadolu'da Eski Tiirk Inan¢larimn Izleri, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari,
1995, s. 111.

276 Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
4 (1952), 5. 78,
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baglama gelenegi olmamasina ragmen, ziyaretgahin yani basindaki bazi kabirlere Arife giinleri
caput baglandig1 gdzlenmistir. Olen kisinin yakinlari tarafindan gerceklestirilen bu uygulamayi
kansiz kurban gelenegi disinda diistinmek gereklidir (Fotograf 71).

3.1.6.2.2. Mum Yakma

Tirkler, atesi bir canli varlik olarak gérmiisler, ona saygi gostermisler, atesin bir ruhu
olduguna inanmislardir. Tiirkler, atese ¢esitli dinlerde oldugu gibi belirli bir kutsallik atfetmis
cesitli dinsel torenlerde atese dualar edilmistir. Atese yiiklenen bu anlam Islamiyet’in kabul
edilmesiyle bagka formlarda devam etmistir: “Samanistlerin yaptigt her térende muhakkak ates
bulunur; kurbanlik hayvan herhangi bir ruh igin olursa olsun bir par¢ast once ates ruhuna
sunulur. Miisliiman Kwrgiz ve Kazaklarda da ates ve ocak, tipki samanistlerde oldugu gibi en

onemli unsurlardwr. 7 *""

Mum yakmak, bir pagan Adeti olmakla birlikte?’8, giiniimiizde baz1 dinler igerisinde

ibadeti tamamlayan bir unsur olarak goriilmektedir. Budizm ve Hinduizm’de kanli kurban
gelenegi olmadigi i¢in adak niyetine mum yakilmakta, Kilise ve sinagoglarda da benzer bir
uygulama goze ¢arpmaktadir.

Akhisar sehrinde, tiirbe ve yatirlarda mum yakma gelenegi ¢ogunlukla kirsal bolgelerde
yer alan ziyaret merkezlerinde uygulanmaktadir (Fotograf 72). Merkezde yer alan Seyh Isa ve
Seyyid Ahmet tiirbelerinde bu uygulamaya rastlanmamais; bu tiirbelerin giris kisminda yer alan
uyari levhalarinda ziyaretgilerin bu duruma 6zen gostermeleri istenmistir.?’® Kirsalda yer alan
baz1 yatirlarda da mevcut uygulamaya rastlanilmaktadir. Tiirbelerin ve yatirlarin bakimlariyla
ilgilenenlerin aktardig: bilgiler de bu uygulamay1 destekler niteliktedir.

“Dinimizde mum yakmak haramdir. Tiirbeyi ziyarete gelenlerden bazilar
cantalarindan mum ¢ikarip yakmaya ¢alisiyorlar ama buna miisaade etmiyoruz. Eskiden
mum yakma olay yiiziinden birkag kez yangin ¢ikmis burada. Ziyaretginin niyet etmesi
yeterli oyle mum yakti diye bir sey olacagini beklemek yanls.” (K.K. 5)

“Dinimizde mum yakmak gibi bir inanis yoktur. Oliiye mum yakmak degil, dua
lazimdir. Eskiden elektrik olmadigi icin boyle bir uygulama yapilmis olabilir. Giiniimiizde
de aydinlanmak maksadiyla mum yakilabilir ama bunu bir inams olarak gormek
yanhigtir.” (K.K. 43)

Mum yakma inanisinin Alevi-Bektasi gelenekten gelen ziyaret yerlerinde daha sik
rastlanilan hatta ziyaretgilerin uymasi gereken bir adap olarak algilanmasi Alevi kiiltiiriinde

27 Tnan, Eski Tiirk Dini, s. 45. Ayrica bkz. Cemal Sener, Samanizm, Tiirklerin Islamiyet ten Onceki Dini, Istanbul:
EtikYayinlari, 2001, s. 54.

278 M. Sabri Koz, Yagmur Duas: Kitab, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2007, s. 457.

219 Seyh Isa ve Seyyid Ahmet tiirbelerinde giiniimiizde olmasa bile eskiden mum yakma geleneginin oldugu
anlasilmaktadir. Seyyid Ahmet Tiirbesi’nde birkag kez mum atesinden kaynakli yangin felaketine maruz kalmus,
bu hadiseden sonra ziyaretgiler bu uygulamaya 6zen gostermistir. Seyh Isa Mahallesi sakinlerine gore de eskiden
sandukanin bulundugu odanin demir parmakliklarinda mumlar yakilmakta, dua edilmektedir. “Biz kiigiikken
tiirbeyi ziyaret eden kadinlar, dua okuduktan sonra demir parmakliklarda mum yakarlardi. Sonra bizim
uyarilarimiz ve mahalle sakinlerinin de destekleriyle bu inanig ortadan kalkti. Tiirbeyi ziyaret edenlere dedik ki,
illa bir sey yakacaksaniz tiirbemizin hemen yaninda cami var lamba alin o parayla onu yakmig oluruz.” (K.K. 64)
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atese verilen kutsiyetle ilgilidir.?8° Ates, alevi erkdninda manevi bir arinma ritiieli olmakla
birlikte, aydinlatici (yol gosterici) bir misyonu da bulunmaktadir. Tiirbede yakilan mum, velinin
sonsuzluguna géndermede bulunurken; cem evinde yakilan ¢erag ya da ¢ira ise yola yeni giren
bir can i¢in bir simge durumundadir.

“Kabrin hemen yamnda mum yakmak i¢in bir boliim var. Ziyaretciler orada
mumlarint yakabilirler. Mumlar: yoksa biz de tedarik edebiliriz. Mum niyettir, haram
oldugunu diistinmiiyorum.” (K.K. 27)

Tiirbe ve yatir ¢cevresinde gelisen mum yakma geleneginin degisik varyantlar1 Beyoba
ve Yatagan kdylerinde goriilmektedir:

“«

oyiimiizde (Yatagan'da) evliyalara ait bazi esyalar (¢arik, asa vb.) bir sanduka
icinde saklanir. Bu esyalar yitlin belirli bir giintinde ac¢ilir ve temizlenir. Yedi kat
sarildiktan sonra yerine konulur. Bu esyalart muhafaza eden aileler Cuma aksami mum
yakmak zorundadir. Mum yakilmazsa o ev zelzele olmus gibi sallanir.” (K.K. 34)

“Koca Bektas Dede oliimiinden sonra her ¢arsamba gecesi Devran Bey’in evinin
avlusuna gelip orada dut agacimin oldugu yerde konaklayp Devran Bey ve ailesini
izlermis. Bunu da yine Devran Bey'in riiyasina girerek riiyasinda Devran Bey’e her
carsamba aksami 151k tutmasi igin dut agacinin altinda mum yakmasi i¢in yer yapmasini
soyler. Her ¢arsamba gecesi; bayramlarda, kandillerde mum yakilir. Boylece Bektas
Dede nin varligi hissedilir. "' (K.K. 1) ( Fotograf 73 )

3.1.6.2.3. Para Atma

Kansiz kurban geleneklerinden biridir. Kuyuya ya da su birikintisine para atilir. Paranin
sesi  duyuldugunda dilegin  gerceklesece§ine ses duyulmadiginda ise dilegin
gerceklesmeyecegine inanilir.

Para atma inanis1 Akhisar sehrinde Sidan Yaylasi’nda bulunan Sidan Dede (Sinan Dede)
ve Kulakli Dede’ye isnat edilen ziyaret yerlerinde goriilmektedir.

“Aslinda koyiimiizde (Kocakagan’da) boyle bir gelenek yoktur. Kuyuya para
atanlar, cogunlukla kéyden olmayan disaridan gelen ziyaretgilerdir.” (K.K. 22)

“Ziyaretgiler dilek diledikten sonra elindeki bozuk paralari Kulak Dede
magarasimn igine atar. Para ne kadar yuvarlanirsa dileginin gerceklesmesi o kadar
yvakindir.” (K.K. 44)

280 Saha arastirmasmda Alevi demografisi tasimayan bazi ziyaretgihlarda eskiden mum yakma geleneginin
oldugu; ancak giinlimiizde bu gelenegin devam etmedigi gézlenmistir. Sakarkaya koyiindeki Dedebas Yatir1 ve
Tiitenli Koylindeki Kabaagag Dedesi bunlarin baslicalaridir.

21 Dut Agaci; Alevi kiiltiiriine ait sdylencelerde karsimiza ¢ikan giiglii bir motiftir. Velayetnamade Hac1 Bektas
Veli’nin gosterdigi kerametlerde yer alan kutsallik kazanan agag¢ dut agacidir. Rivayete gore bu aga¢ Ahmet Yesevi
tarafindan firlatilmis biigiinkii Sulacahdyiik’te bulunan ucu yanik dut agacidir. Balim Sultan’a isnat edilen
menkibede de Karadut agaci karsimiza ¢ikmaktadir. ( Ulkii Giirsoy, “Tiirk Kiiltiiriinde Agag Kiiltii ve Dut Agac1”,
Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 61 (2002), ss. 43-54.)
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3.1.6.2.4. Mersin Dali Birakma

Kabre mersin dali gotiirme gelenegi Hz. Muhammed’e dayandirilmaktadir. Hz.
Muhammed kabrinde azap ¢ekmekte olan iki kisiyi gérmiis, bir yas hurma agacini ikiye boliip
kabrin iki bagina dikmis ve bu yas dallar kuruyuncaya kadar kabirde yatan kisilerin de azaptan
kurtulacaklarin1 belirtmistir. Kabre mersin dali gotiiren kisinin de bu sebeple sevap
kazanacagina inanilir.

“Aslinda mersin degil Yasin’'mis. Sonra biri yanlis anlayinca oyle devam etmis.
Dogru degil belki ama biiyiiklerimizden gordiigiimiiz icin biz de gétiiriiyoruz. "% (K.K.
34)

Kabre mersin birakma gelenegi tlirbe hiiviyeti kazanmamais kabir seklindeki yatirlarda
goriilmektedir.

3.1.6.2.5. Namaz

Tiirbe ve kabirler ziyaret edildigi zaman, dua disinda da tavsiye edilen seyler vardir.
Once abdest alinip iki rekat namaz kilinir. Buna “ Ziyaret Namazi ” denilmektedir.

Namazi bitirip selam verdikten sonra, kilinan bu iki rekat nafile namazin sevab1 ziyaret
edilecek olan 6lenin ruhuna bagiglanir. Ziyaret edilecek kabrin bagina gelindiginde, sirt kibleye,
yiiz de ziyaret edilecek kabre dogru gelecek sekilde durulur ve “Ey mezar ehli! Allah’in selam1
iizerinize olsun. Allah bizi ve sizi bagislasin. Siz bizden once gelip gectiniz. Biz de sizin
izinizdeyiz” diyerek mezarda yatan vell selamlanir. Bu uygulama esnasinda, ayakta selam
vermek ve dua etmek daha makbul goriilmiistiir. Daha sonra Fatiha stiresi, Ayete’l Kirsi, Yasin,
streleri okunur.

Ziyaret yerine gelip bir dilek ya da temennide bulunan ziyaretgiler bu akidelerin
gerceklesmesiyle yeniden ziyaret yerlerine gelip iki rekat siikiir namazi kilmaktadir.

Akhisar sehrinde bulunan ziyaretgahlarin restore edilmesiyle bu yapilarin yanina birer
mescit de insa edilmis, ziyaretcilerin namazlarini burada kilmalar1 saglanmistir (Fotograt 74).
Bektas Dede, Karaca Ahmet, Seyh Isi, Hafiz Osman Efendi gibi ziyaretgahlarm yaninda
bulunan Kip Cami, Misafir Cami, Seyh Isi Cami ve Tiirbe Cami i¢in de benzer akideler
gecerlidir.

Mescit bulunmayan ziyaretgahlarda sandukanin bulundugu alanda da namaz
kiliabilmektedir. Burada ziyaret¢inin niyeti onemlidir.

282 yukaridaki anlatida isaret edilen durumu Linda Degh “negatif efsane” olarak adlandirir: “Efsane gelenegi,
karanlikta bataklik iizerinde ya da ormanlik alan kenarlarinda gériilen oynasan isiklar, (foxfire) yasaminda
insanlarin mallarint hileyle ¢alan diizenbazin huzursuz hayaleti olarak tanmimlar. Uzman bilim adamlari, bu
fenomeni metan gazi olarak dogrularlar, béylece efsane gelenegi yikan (pozitif ya da negatif) karsit efsane
tiretirler. Toplumun ¢ogunlugunun ya da fikir onderi olan azinhigimin etkisi altinda, pozitif ya negatif efsane
anlaticilart akilct kanitlar bulmayr deneyeceklerdir. Diger bir deyisle bilingli ya da bilin¢sizce mantiksiz davranis
mantikli olarak sunulacaktir.” (Linda Degh, “Giiniimiiz Baglaminda Efsane Uzerine Teorik Diisiinme ve
Efsanenin Tamim1”, ¢ev. Selcan Giircayir, Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar-2, haz. M. Ocal Oguz, Ankara:
Geleneksel Yayncilik, 2005, s. 208.)
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3.1.6.2.6. Tesbih

Arapca “sebh-sebha-sebeha”?8®, “subbih”?®* (havada veya suda hizli hareket etmek,
gecip gitmek) gibi kelimelerle “ayni1 kokten gelen ve fiil mastar1 “subh’ olan tespih kelimesinin,
Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlukla “zikir” anlaminda kullanilmaktadir.

Bir ibadet esyas1 olan tespih, kullanim amacina gore 33, 99, 500 ve 1000 taneli olarak
yapilmaktadir. Ik Islam sdfileri arasindaki gelenege gore Allah’in 99 adi gdz oniinde
bulundurularak, “namaz sonunda ilk 33 tanesi ile “Subhéanallah”, ikinci 33 ile “Elhamdiilillah”,
son 34 tane ile “Alahiiekber” sozleri tekrarlanir ve bu sayr Allah’in tek varligi ile 100°e
tamamlanir.

Tiirbelerde sanduka iistiinde bulunan 500 ve 1000’lik findik ve ceviz biiyiikliigiindeki
boncuklardan olusan tesbihler ise eskiden cogunlukla seyhler tarafindan muradi olan veya hasta
olanlar i¢in zikir disinda 6zel dualarda kullanilmaktaydi.?®

Akhisar sehrinde bulunan tiirbe ve yatirlarin nerdeyse tamaminda tesbih ¢ekme gelenegi
devam etmektedir (Fotograf 75).

Akhisar Karakdy’de bulunan Karaca Ahmet’te girisecegi bir isin hayirli olup olmadigini
ogrenmek isteyen kisiler, tiirbede iki rekat namaz kildiktan sonra tlirbenin i¢indeki tespihlerden
birini imamesinden tutarak asagiya sarkitmakta, serbest kalan tesbihin saga donmesi halinde bu
isin hayirli olacagini; sola donmesi halinde ise bu isin hayirlh olmayacagina
hiikkmetmektedirler.?8®

Tiirbede bulunan tesbihlerin tagidig1 sembolik giigten dolayr zaman zaman bu yapilarin
icerisinden cikarilmakta, evlerin duvarlarina ya da arabalarin vites kollarina asilmaktadir. Bu
uygulamaya gore velinin giliciinli tasiyan objeler (tesbih) kaza ve belayr onleyen giiclii bir
sembol durumundadir:

“Oglum yeni araba almisti, dedenin sandukasinin tistiinden bir adet tesbih aldim.
Bu tesbihi vites koluna saracagim. Allah’n izni, dedenin yiizii suyu hiirmetine kazasiz
belasiz siirsiin diye arabasini.” (K.K. 25)

3.1.6.2.7. Zikir

Zikir, sozliikte, “Bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak, san, seref, 6giit, namaz, dua,
[1ahi kitaplar ve 6vme” anlamina geldigi gibi, ‘unutulan: hatirlamak, unutmamak icin siirekli
anmak’ anlamina da gelmektedir. Tasavvuf istilahinda ise, Allaht belirli kelimeler veya
ciimlelerle anmak, O nun kdinattaki bin bir tecellisini goriip, onu tesbih etmektir.?®

283 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydm Kitabevi, 2000, s. 1089.

284 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, Istanbul: Hikmet Yayinlar1, 1993, s. 256.

285 Mualla Murat Nuhoglu, Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Tespih ve Tespih Sanati, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1995, s. 17.

286 Akalin, agm, s. 21.

287 [bn Manzur, Ragib el-Isfahani ve Kelabazi’den akt. Ali Teknik, Vahit Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikr ve
Zikrin Benlik Insasima Etkisi”, Toplum Bilimleri Dergisi, 8 (2014), s. 263-286.
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Zikirler toplu bir sekilde sesli olarak yapilan cehri zikir ve gizli olup sessiz bir sekilde
yapilan hafi zikir olmak tizere iki boliime ayrilmaktadir.

Akhisar sehrinde Tekke Dede, Ahsen Dede, Karakdy Dedesi, Yigit Ali, Sidan Dede,
Yenicekdy Dedesi, Gorenez Dedesi’nde; Naksibendi, Ussaki ve Kadiri tarikatina mensup
kisiler tarafindan y1lin belirli giinlerinde (Kandil-Arife-Mevlid) zikirler yapilmaktadir.28

3.1.6.2.8. Gobek Atma

Gobek atma inanis1 sadece Beyoba koyiindeki Asik Ethem Tiirbesinde goriilmekte;
ancak bu inanigin eskisi kadar canli olmadig1 gézlenmektedir.

“ Evde disarida nerede olursa olsun cebimizden bir cisim kayboldu, evimizden bir
sey kayboldu o zaman diyoruz ki: ‘Etem Dedem Etem Dedem/ Kabe yollarina yatan
dedem/ kaybettigim seyi bulursan/ Elli gobek atam dedem.’ Yani béyle bir istekte
bulunuldugunda bizim o cismimiz ama yarim saat sonra ama on dakika sonra goziimiiziin

oniine geliyor. Ve bu dedenin sayesinde kaybettigimiz cismi bulabiliyoruz.*°

3.2. inan¢ Motifleri
3.2.1. Doga Kiiltleri

Dogada var olduguna inanilan, 6zellikle belirli nesnelerde (dag, tas, kaya, orman, su vb.)
daha belirgin olan dinamik ve mistik kuvvetle yiiklenme siirecine dinamizm denmektedir.
Dinamizmde mistik bir goriiniime sahip ¢esitli unsurlar zamanla yararli ya da tehlikeli bir kiilt
haline gelmis insanlar ondan yararlanmak ya da onun zararlarindan kurtulmak icin gesitli
uygulamalar1 yerine getirmek zorunlulugu hissetmistir.?®® icinde majik bir giic tasidigina
inanilan bu nesneler zaman zaman bir fetis unsuru olarak degerlendirilmis; insanlar1 ¢esitli
olumsuzluklara kars1 koruyan bir zirh gérevi tistlenmistir.

Tabiat unsurlarina yiiklenen bu kutsiyet; zamanla ikincil bir gii¢ haline gelmis; dogada
gizil gii¢ tasidigina inanilan bir varligin asil giicliniin arkasinda yer alan baska bir gizil giigten
(ruh, iye) kaynaklanabilecegi konusunda bir nedensellik kurulmustur. Tabiat kiiltii dedigimiz
bu sistem, Eski Tiirk inanislarinda doga da ¢esitli gizli gii¢lerin yasadigina dair bir inanisin
yerlesmesini saglamistir.

Tiirbede yatan sahsiyetin kutsalligindan dolayi tiirbenin etratinda bulunan agag, bitki ve
tas gibi unsurlar da kutsal kabul edilmektedir. Birbirleriyle baglantili ve iliskili seylerin fiziksel
temas ortadan kalktiktan sonra bile birbirlerine etkileyecegine inanilir. Boylece bir seyde

bulunan gii, diger varliklarla temas ettigi siirece her zaman birbirine sempatik kalacaktir.?%!

288 Zikirler, velilere isnat edilen ziyaret yerlerinde yapilabildigi gibi yakin bir dénemde vefat etmis tarikat
onderlerin kabirlerinin yaninda bulunan sohbet odalarinda yapilabilmektedir. Ussaki seyhi Salih Hoca’nin
Siileymanli kdyiinde bulunan kabrinde her yilin nisan ayinda yapilan zikir bunun en iyi 6rnegidir.

289 Hiiseyin Y1ildiz, Manisa-Akhisar ve Cevresindeki Sézlii Halk Edebiyati (Yaymlanmamus Bitirme Tezi), Manisa:
Celal Bayar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, 2017, s. 39. Benzer bir 6rnek
icin (Ethem Dede) bkz. Pehlivan, Manisa Sehrinde, s. 94.

20 Ornek, age, s. 34.

21 Ornek, age, s. 136.
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Kutsal mekanlarinin etrafinda bulunan tabiat varliklar: bir sifa unsuru olmakla birlikte zaman
zaman bir tabu unsurudur. Tiirbenin etrafindaki bir odun pargasi bile belirli bir kutsiyet tasir.
Akhisar Karakdy’de bulunan Karaca Ahmet tiirbesini ziyaret edenler odun parcalarini tiirbenin
disindaki bir alana tasidiklarinda baslarina bir felaket gelecegine inanirlar.

3.2.1.1. Taslarla Ilgili Inamislar

“Taslar ve kayalar gerek yapilar gerekse bigcimleri bakimindan dogaiistii kudretlerle
nitelenmis, i¢lerinde atalarin ve cinlerin eglestigine inanilan bir tabiat unsuru olarak
algilandigi gibi dogrudan ibadet edilen, kurban sunulan ve yardim dilenen birer obje olarak
da kullamimistir.”?®? Bu yiizden yer ayrimi gdzetmeksizin tabiatin herhangi bir yerinde bulunan
biiyiikk bir kaya, insanin yerine gore hayretini, yerine gore dehsetini ifade etmistir. Tas,
dayanaklilig1 ile sonsuza kadar yasayabilmenin bir semboliidiir.2%®

Tiirbe ve yatirlarda tas iizerinden sekillenen inaniglarda dogrudan dogruya tasin
kendisinde bir keramet, bir kutsallik bahse konu degildir. Burada tas sadece bir araci

durumundadir.?®*

Ilkel insan baslangicta tasa yahut kayaya degil, onda varligimi sandig1 iyilik
ya da kétiiliik dogurabilecek seye tapmistir. Orta Asya’da Islamiyet oncesi devirlerde tas ve

kayalara yiiklenen mahiyet bununla iliskilidir.?%®

Akhisar sehrinde yatir hiiviyeti kazanan taglar ya da kayalar bulunmaktadir. Eskiden
yatir oldugu diisiiniilen; ancak giiniimiizde bu yapiyla ilgili herhangi bir kalintiya
rastlanilmayan yerlerde bulunan taslara kutsiyet atfedildigi goériilmektedir. Tiitenli kdyiinde
Kabaagag Dedesi, Izmir Dagi mevkide bulunan Kulak Dedesi, Ug Avlu kdyiinde bulunan Yaren
Dede bu inanis etrafinda olusan yatirlardir.

Adlar1 bilinmeyen ancak yore halkina gore yatir olabilecekleri yoniinde anlatimlar ve
tecriibeler bulunan biiyiik kayalara da rastlanilmaktadir. Sirtkdy’de bulanan ve cilt tedavisi
amaciyla ziyaret edilen Sirtkdy Dedesi, Yenidogan Kdyilinde bulunan Goktas Dedesi bu inanisg
etrafinda olusan yapilardir.

Beyoba koyiindeki Bektag Dede ve Kirklar Dedesi, Yatagan koyiindeki umumi yatirlar,
Karakoy’deki Karaca Ahmet tiirbesinde taslarla ilgili inanislar canliligini korumaktadir.

Dalli Tepe mevkiinde yer alan Kirklar Dedesi yatirinda; ziyaretgahin tist boliimiinde yer
alan bir kayaya; bir dilek ya da temenniden bulunulduktan sonra tas yapistirilmaktadir. Tagin
yapismasi ya da diismesi dilegin olumlu ya da olumsuz sonug¢lanacagina dair bir isarettir
(Fotograf 76).

292 Ornek, age, s. 95.

23 Ocak, Alevi ve Bektasi, s. 122.

294 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanislar, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1968, s. 99.2

2% Qcak, age, s. 123.
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Bektas Dede tiirbesinin arkasinda yer alan servi agacina, dilek dilendikten sonra tag
atilmaktadir. Tas agagta kalirsa dilek gerceklesecek; tas diiserse dilek gergeklesmeyecektir
(Fotograf 77).

Ust iiste konan taslarla bir konut ya da isyeri temenni etmek veya bir beze sarilan tasin
kundak bi¢iminde agaca asilmasi ¢ocuk dileginde bulunmaya yonelik bir uygulamadir
(Fotograf 78). Benzer, benzeri yaratir ilkesinden hareket ederek taklit yoluyla istenilen sonucu
meydana getirme, benzer islemlerle istenilen seyi ya da olay1 6ne alma; bdylece o olayin yakin
bir zamanda ger¢eklesmesini zorlama denemesidir.?%

Yatagan Koyiinde Yaren Dede Tiirbesi’nin dniinde Yaren Dede’nin ayak izini tasidigi
diistintilen bir kaya oldugu goriilmektedir. Ayni ziyaretgah yolunda yer alan ve Yatagan
Baba’nin tekmesiyle delindigi diisiiniilen Delikli Tas bir tedavi unsuru olarak kullanilir
(Fotograf 79). Taslarla ilgili bu inanis; Karakdy, Sidan ve Mustullar Dedesi’nde de karsimiza
cikmaktadir. Bu ziyaretgahlarda velinin ayak ya da el izini tasiyan taslar kutsal kabul edilip
niyaz edilmektedir.?%’

"Duvar'da, renkli, kiiciik somaki mermere sanki bir sag el pencgesi basimig da,
tas yumusak bir madde iken bu pence tasa gémiilmiis ve derin parmak izleri orada kalmag
gibi goriinen miicella bir parcasi vardir. Tiirbenin icinde ve yerden bir buguk metre
yiikseklikte duvarda, swvalarin arasinda mevzu olan bu tas, Karaca Ahmet Sultan'in sag
pengesinin kerametli kalibidir. Hacer"iil esved gibi ziyaret edilip, yiiz siiriiltip optilen bir

penge izi de hastalara §ifd, dertlilere deva miibarek bir seydir. “*°

“Bir ¢arpisma sirasinda Karaca Ahmet vuruluyor, vuruldugu yerden bir metre
otede sehit diigiiyor. Onun sehit diistiigiinii goren oglu Esref, ordunun basina ge¢mek i¢in
ayaga kalkip ¢atismaya dogru kosarken ayagimi bastigi tasta ayak izi kaliyor. Giictinii
kudretini kanitlyyor adeta. Koyiimiizdeki Karaca Ahmet tiirbesinin oldugu yerde bu ayak
izi durmaktadir.” (K.K. 3)

“Sidan Dede, bir kayaya oturmug. Susadiginda elini kayanin icine sokunca su
Sfiskirmaya baslamis.”®® (K.K. 46)

2% Ornek, age, s. 137.

27 “nsan izine benzer izler olan kayalarla ilgili kiiltler Orta Asya’da Tiirkler arasinda ¢ok eskiden beri varhigin
gosteren kayitlar arasimdadwr. X.yiizyilda el-Biruni’nin Kimekler’in iilkesinde Menkur denilen dagda bir su
kaynagr bulunan kayada secde eden bir insanin diz kapaklarini ve ellerini andiran ¢ukurlar oldugunu belirtir.
Idrisi de Seylan Adasi 'nda Rahuk denilen dagin tepesindeki bir kayda Hz. Adem’in izinin bulundugunu yerlilerden
isittigini ve onlarin bu kayayr kutsal olarak gordiiklerini belirtir. Anadolu’da da Hz. Ali’nin atimin ayak izlerini
bulundugu sdyleyen ve bu yiizden ziyaret olunan bir¢ok kayaya rastlamilmaktadir.” (Ocak, age, s. 127.)

2% Naci Kum’dan akt., Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1967, s. 270.

299 Tagtan su ¢ikarma motifi velilere isnat edilen harikulade olaylarin basinda gelmektedir. Bu inamis etrafinda
vuku bulan olaylar Akhisar sehrindeki velilere isnat edildigi gibi Akhisar’da dogup baska {ilkeleri iskan ve irsad
etme gorevini istlenen veliler i¢in de sdylenilmektedir. Bu velilerin basinda siiphesiz Ayvaz Dede gelmektedir:
“Ayvaz Dede, Manisa-Akhisar’dan Bogomillerin, yani eski Bosnalilarin yasadigi bir dagi kendine mesken tutar.
Degirmencilikle ugragsan Ayvaz Dede, kisa zamanda Bosnaklarin sevgisini kazanir. Yasanan uzun bir kuraklik
donemi sonunda Bognaklar, Ayvaz Dede’den yardim dilerler ve Ayvaz Dede kirk giin kirk gece kendini ibadete
verip dua eder. Sonunda mesken tutulan devasa kaya ikiye yarilir ve Bosnaklar suya kavusur. Bosnaklarmn, bir
rivayete gére bu mucize sonrasinda Miisliiman oldugu kabul edilir. Mesken tutulan bélgenin Bosnak¢a adinin
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“Abdullah Dede’nin kabrinin hemen dibinde nereden geldigi belli olmayan
hacer il esvedi andiran siyah bir tas vardwr.” (K.K. 47)

Bektas Dede, Karaca Ahmet Sultan, Yaren Dede ve Yatagan Mahmut Sultan’a isnat
edilen ziyaret yerlerinde yer alan bir bagska uygulama tiirbe ¢evresinde toplanilan taslar ve
topraklarin yesil bir kesede toplanip amulet gibi kullanilmasidir. Tunceli, Erzincan, Erzurum,
Elaz1g gibi illerden go¢ edip Akhisar’a yerlesen Zaza Alevileri toplanan tag ve topraklara
“teberik® adin1 verir. Teberikler yenilebildigi gibi elle erisilemeyecek bir sekilde ve
cogunlukla asilarak muhafaza edilirek bir amulet olarak da kullanilabilmektedir. Teberiklerin
sans getirildigine ve ev hanesini ¢esitli musibetlerden koruduguna inanilir:

“Evde hastalik varsa teberigin sakl oldugu yesil kese acilir ve teberikler suyun
icine atilir. Hastalikli olan kisi bu sudan icer. Teberikler kurutulup ayni sekilde ‘dedenin
yiizii gozii hiirmetine’ denilerek yesil keseye konur.” (K.K. 44)

flge merkezindeki tiirbelerde rastlamadigimiz bu uygulama, ¢ogunlukla kdy ve kasaba
gibi yerleskelerde bulunan tiirbe ve yatirlarda karsimiza ¢ikmaktadir.

Taslarla ilgili bir bagka inanig, Akhisar Karakdy’de yer alan Karaca Ahmet Tiirbesi’yle
ilgilidir. Karakdy’den Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi’ne giden yolda “Sar: tas” olarak da bilinen
tas pargasina ziyarete gidis sirasinda tiikiiriilmektedir:

“Biz kiigiikken tiirbeye gittigimizde bu taga tiikiiriirdiik. O yiizden bu tasa tiikiiriik
tasi da derlerdi. Rivayete gore Karaca Ahmet Sultan da bu tasa tiikiiriirmiis. Tiirbenin
yollart asfaltlandiginda bu tas yolun altinda kaldr.” (K.K. 41)

3.2.1.2. Agacla ilgili inamislar

Diinya kozmogonisinde ortak bir ritiiel olarak karsimiza aga¢ figiirii cogunlukla yagami
ve Oliimsiizligli sembolizme etmis; bu inanig, agac figlirii etrafinda degisik uygulamalarin
olugmasini saglamistir.

Agacin kendisinden ziyade, onun arkasinda var oldugu diisiiniilen birtakim gizli ruhani
varliklara kars1 bir saygi vardir. Bir agag ifade ettigi glicten otiirii kutsal olarak kabul edilir.
Agag, yikilmazlik ve devamlilik, diizenli olarak tekrar ortaya ¢ikisi gibi 6zellikleriyle hayatin

Prusac olmasina ragmen_bolge, Miisliiman Bosnaklarca Akhisar olarak bilinmektedir.” (Senad Smaylovig,
“Dualarla Ayakta Duran Ulke: Bosna-Hersek”, (https://bosnaklarl.com/2018/02/22/dualarla-ayakta-duran-ulke-
bosna-hersek/, Erigsim Tarihi: 15.04.2018 )

30 Bu kelimenin “teberriik” sdzciigiiniin degismesinden meydana geldigi diisiiniilebilir. “Bareke” kokiinden
tiireyen bu sozciik, “ Bir seyin hayrin1 ve bereketini aramak, yapilan isten hayir ve bereket ummak anlamina
gelmektedir. “Teberriik, Rasulullah (s.a.v)'in miibarek viicudundan dokiilen ve atilan ter, kil, tirnak vb. seylerle
onun kullandigr miihiir, kilig, hirka, kaftan, pabug gibi sahsi esyalarini saklayarak ve zaman zaman ziyarette
bulunarak Allah'tan haywr ve bereket ummaktir.” (Semsettin Kirig, “Peygamber Sevgisinin Bir Tezahiirii:
Teberriik”, Altinoluk Dergisi, 9 (1998), s. 45-51.)
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diizeni i¢inde kutsalin giicii olarak kendisini gosterir. Agac bu nitelikleriyle evreni ifade etmek
icin ortaya ¢ikmustir.3%

Tirk Mitolojik sisteminde agag; dallar1 ve yiiksekligiyle Tanriyla iletisime gecebilecek
bir ara¢ olarak gériilmiis IslAmiyet’in kabul edilmesiyle bu inanis farkli bir forma biiriinmiis,
ancak kutsalligindan herhangi bir sey kaybetmemistir.

“Agac, kutsal bir yerin yanna dikildigi zaman onun erdemlerini kazanir.”**? Bu inanis,
tiirbelerin etrafinda bulunan agaglara da kutsal bir anlam yiiklenilmesini saglamis, bu agaclar
kutsal bir varlik olarak algilanabildigi gibi zaman zaman bir tabu unsuru haline getirilmis; agaca
zarar verme, dallarini bagka yere tagima, bir miieyyide konusu olmustur. Bu inanis dairesinde
agactan kopan bir dalin yeri degistirilmez ya da baska bir yere tasinmaz. Ornegin Bektas Dede
tiirbesinin {istli kursun bir kubbeyle kapli olmasina ragmen, kabrin yanindaki servi agaci
kesilmemis, kubbenin i¢i oyularak gévdenin igeride kalmasi saglanmistir. Siinnetgiler kdylinde
bulunan Kizlar Yareni adi verilen ziyaret yerinde yere diisen kuru aga¢ dallarinin yerleri dahi
degistirilmemis mevcut yerlerini korumuslardir.

Insanlar, kiigiik bir filizken giin gectikge biiyiiyerek irilesen ve nihayetinde bir sebeple
kuruyup ¢iiriiyen agacla kendi hayat1 arasinda bir benzerlik ve paralellik kurmaktadir. Tiirbe ve
yatir ¢evresinde yer alan agaglar canli birer obje olarak algilanmis ziyaret yerleri etrafinda
cereyan eden olaylara tepki vermistir. Nitekim asagidaki efsane bu durumu
orneklendirmektedir:

“Yigit Ali’nin yakinlarinda bir yerde yangin c¢ikiyor. O sirada tiirbenin
yakinlarindan gegen biri bir bakiyor ki tiirbenin bahgesindeki servi agacinin ucu da
tutusmus ve duman ¢ikvyor. Tabi kosusturmaya baglyyor adamcagiz. Yanginin ¢iktigi yere
variyor birileri yardima gelmisse tiirbeye de gelip kendisine yardim etmesini isteyecek.
Sonra bir bakiyor ki yangin sonmiis; hemen oradakilerle tiirbeye geliyor. Bir goriiyor ki

az once tutugan servi agacimin ucu sanki hi¢ yanmamus gibi; elif gibi dimdik duruyor.”
(K.K. 18)

Agaclarla ilgili inanislarda her aga¢ her zaman kiilt konusu olmadigi, hatta en ¢ok
meyvesiz ve ulu agaglar gibi belirli bash tiplerin kutsal kabul edildigi goriilmektedir. Pervin
Ergun’a gore yatir ya da tiirbelerin kutsalligii saglayanlar da aslinda bu ulu agaglardir.® Bir
agacin kutsal sayilabilmesi i¢in belirli basli vasiflar tasimalidir. Bu vasiflar sunlardir:

“a. Yalmz aga¢ olmalidwr.
b. Yapraklarini ya yaz-kis dokmeyen ya da ¢ok az doken bir aga¢ olmalidir.

c. Etrafindaki agaglardan ya daha uzun, ya da daha heybetli, daha gosterisli olmalidir.

301 Mircea Eliade, Dinler Tarihi (Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi), gev. Mustafa Unal, Konya: Serhat Kitabevi,
2005, s. 56.

302)0seph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, gev. Sabri Giirses, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2010, s. 241.
303 pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agag Kiiltii, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanli§1 Yayinlari, Ankara,
2004, s. 336.
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¢. Meyvesiz olmalidr.

d. Etrafindaki agaglardan daha yasl olmalidir.

e. Genis ve koyu golgeli olmalidir.” 3**

Akhisar sehrindeki ziyaret yerlerinde “mese, ¢cam, servi, palamut” gibi ulu agaglarin
varliklar1 dikkat ¢eker. Inanisa gore bu agaclar velinin dliimiiyle dikilmis giiniimiize kadar
canliligindan bir sey kaybetmemistir. Kurakligin yaygin oldugu zamanlarda bile bu agaclar her
daim yesildir ( Fotograf 80 ).

Akhisar sehrinde agac-evliya iliskisi su sekilde yorumlanabilir:3%

1. Bazi agaclarin sirf bir tlirbe yaninda bulunmasi sebebiyle halk nazarinda kutsiyet
kazanmig olabilir. Akhisar’in Gokceahmet kdyiinde bulunan Yigit Ali tiirbesi,
tiirbenin hemen yaninda bulunan igde agacindan dolayr Igdeli Dede olarak da
bilinmektedir.

2. Agacin yaninda bulunan mezar, zaten eskiden beri takdis olunan agac sebebiyle
kutsiyet kazanarak zamanla bir tiirbe hiiviyeti kazanmis olabilir. Tiitenli koyilinde
bulunan Kabaaga¢ Dedesi bu inanis ¢ercevesinde olusan bir yatirdir. Kdyliilerin
aktarimlarina gore agacin kokiinii saran biiylik kaya pargasinin altinda eskiden bir
yatir oldugu ifade edilmektedir.

3. Bazi agaclarin yaninda higbir yatir olmamasina ragmen, evliya gibi adlandirildigina
bakilirsa ya orada eskiden mevcut bir yatirin bulunduguna ya da Radloff’un
ifadesiyle agagtaki ruhun evliya olarak sahislandirildigina hiikkmetmek gerekir.3%
Akhisar sehrinde bazi ziyaret yerlerinde ulu agaglarin etrafi taglarla ¢evrilerek onlara
cesitli kutsalliklar atfedilmistir. Stinnetgiler Koylinde bulunan Citlenbik Dede, Sulu
Dede ve Yemis Dede bu inanis etrafinda sekillenen ziyaret yerleri gibi
goriinmektedirler.

3.2.1.3. Suyla Ilgili inamslar

Tiirk kozmogonisi basta olmak tizere bir¢ok diinya mitinde yasamin suda basladigi
inanmig1 agirliktadir. Hayat suyla basladigi icin canlilarda sudan tiiremis; dogadaki mistik
giiclerin kaynagi su olarak goriilmiis ve suya biiylik bir kutsallik atfedilmistir.

304 Metin Ergun, “Tiirk Agag Kiiltiiniin Dede Korkut Hikayelerindeki Yansimalar1”, Milli Folklor Dergisi, 12/47
(K1$/2000), ss. 22-30.

Ziyaret yerlerinde meyve vermeyen ulu agaglar kutsallik barindirdig1 gibi yakin dénemde dikilen meyve veren
agaclar da bu inanisin form degistirmis bir sekli olarak algilanmaktadir. Karakdy’de bulunan Karaca Ahmet
Tiirbesi’nin oniindeki dut agacindan yiyilen dutun sifa getirecegine inanilir. Ziyaretgiler agacin dallarina zarar
vermeden dutlar1 toplamakta ve meyvenin yine bu bolgede yenilmesine 6zen gosterilmektedir.

305 Agac ve evliya arasindaki iliskilerde Ahmet Yasar Ocak’1n tasnifi dikkate alinmus; bu iliski Akhisar’da bulunan
kutsal agaclara uyarlanmigstir. (Ocak, age, s. 154)

308 Ocak, age, s. 139.
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Eski Tiirklerde canli bir nesne olarak tasavvur edilen su; kutsallastirict mahiyeti disinda
duyan, evlenen, coluk ¢ocuk sahibi olan ve mahiyetinde birtakim gizli giicleri barindiran
koruyucu bir iye durumundadir.®"’

I¢ildigi zaman oliimsiizlik kazanilacagina inamlan Ab-1 Hayat suyunun; hayat
bahsedici, yaratici bir mukaddes gibi telakki edilmesi inanci, glinimiizde "zemzem suyu” ile
devam etmektedir. 3%

Suyun aritic1 ve mistik giicii Ortodoks Hristiyanlar *da da etkili olmus, bu dine mensup
azizler su kaynaklar1 bakimindan zengin yerlere defnedilmis ve bu bdlgelere ayazma
denilmistir.

Sifali veya dini yone dikkat ¢eken sular ¢ogunlukla evliya tlirbelerine yakin yerlerde
bulunmakta, bu sularin i¢ilmesi ya da bu sularla abdest alinmasi gesitli hastaliklara sifa
olmaktadir. Temizligin sembolii olan su, bir de evliyanin giiciinli arkasina aldiginda tasidigi
mahiyet daha da giiglii olmakta ve sularla ilgili ¢esitli inanig ve inang anilar1 dogmaktadir.

Akhisar sehrinde Sidan Dede, Bektas Dede, Yaren Dede, Palaz Dede, Tekke Dedesi,
Kara Veli Dede, Koriiklii Dede gibi yapilarin 6niinde yer alan su kaynaklarindan igilen suyun
ve yine bu suyla alinan abdestin sifai 6zellikler tasidigi aktarilir. Halk arasinda buradaki su
kaynaklarinin asirlardir diri oldugu ve giiclinden bir sey kaybetmedigi anlatilmaktadir.

Akhisar Zeytinlibag mevkiinde “Koca Mezarlik” adi1 verilen ziyaret yerinin oniindeki
kaynak suyunun sifali oldugu belirtilir (Fotograf 81). Y 6re halkina gére bu bolgede ¢ok eskiden
bir Hristiyan Mezarlig1 bulunmaktadir; bélgenin Miisliimanlastirilmasiyla gaza edip sehit diisen
velilerin naaslar1 da buraya defnedilmistir. Agacliklarla korulu alanin asirlardir akan bir su
kaynagina da sahip olmasi1 bdlgenin bir ayazma olabilecegi savini giiclendirmektedir.

Bektas Dede ocagina gelen hastalar perhiz doneminde tiirbenin 6niindeki kaynaktan
cikan sudan tiiketmeleri tavsiye edilir. Disaridan gelen ziyaretgiler, bu suyu bidonlara doldurup
yanlarinda gétiirerek perhiz déneminde ocakli kisinin belirttigi miktarda icer.3%

Suya yiiklenen mistik gii¢, bazen baska bir objeyle birlestirilip tedavi amach bir
uygulama olarak kullanilir. Yatagan Kdyiinde Kirklar Dagi mevkiinde bulunan delikli tagin
icinden gecirilen suyun agrilar1 yok edecegine inanilir.

Sarni¢ kdyiindeki Tekke Dedesi’nin kabrinde bulunan tas, ziyaret yerinin oniindeki
¢esmenin suyuna birakildiginda yagmur yagacagina inanilir.3% (K.K. 48)

807 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm/Materyaller ve Arastirmalar, Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2000, s. 50-51

308 Kalafat, Dogu Anadoluda, s. 53.

309 Akhisar’m Pmarcik kdyiinde ikamet eden ve Bergamali Hasan Baba’dan el aldigin1 sdyleyen Mustafa Baba da
kendisini ziyaret eden hastalarin tedavisi igin sifali olduguna inanilan sudan yararlandigini belirtmektedir. Sifal
olan bu su, Nevruz’dan (21 Mart’tan) ii¢ giin dnce Akhisar’daki (Bektas Dede, Yaren Baba) ve Tiirkiye’nin degisik
yerlerindeki ziyaret yerlerinin 6niinde bulunan su kaynaklarindan toplanip dua edildikten sonra muhafaza
edilmekte ve hastalara i¢irilmektedir.

310 By inams Eski Tiirklerdeki “yada tas1” etrafinda gelisen inang motiflerine benzemektedir. Yat sozciigiinii
“Taslarla yagmur ve riizgar getirmek i¢in yapilan kamlik” olarak tanimlayan Kasgarli Mahmut, Divan-1 Liigat’it
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Velilere isnat edilen menkibelerde su sik goriilen bir motiftir:

“Bektas Dede, bahar mevsiminde bir giin deniz kenarinda bir ¢obanla konusur.
‘Hadi oglum bana miisaade’ diyerek seccadeyi denizin tizerine atar, seccadenin iizerine
oturarak denizin iizerinde gider. Coban ‘Ben nasil yapayim’ der. Bektas Dede, ‘Nasil
biliyorsan éyle yap.” der. Coban da seccadesini atar, ayni sekilde denizin iizerinde
gitmeye baglar ve ermis olur. 31

“Bektas Dede Istanbul dan gelirken denizde ¢ok dalga olmus. Dalga gemiyi tam
alabora edecekken elini acip dua etmis. O an denizde dalga durulmusg. 3

“Kara Molla ve arkadaslart Manisa’ya gitmigler. Gediz Cayt karsilarina ¢tkmas.
Kara Molla’nmin arkadaglart demis ki biz bu sudan gecemeyiz. Kara Molla siz benim

’

arkamdan gelin demis. Kara Molla 6nde arkadaslar: arkada suyu rahatlikla ge¢migler.’
(K.K. 13)

3.2.1.4. Dag Kiiltii

“Islam dininde, Allah, kendiliginden var olan, varliginin nedeni olmayan bir varlk
olarak goriildiigiinden, yeryiiziinde bir daga karargdh olarak ihtiyact yoktur.®*® Eski Tiirk
inaniglarinda ise goge yakinligindan dolayr “Gok Tanrinin Evi” olarak yorumlanan dag,
Islamiyet’in kabul edilmesiyle mistik boyutundan bir sey kaybetmemis, séz konusu inanis
kutsal dag inanigina doniismiistiir. Bu inanisin kokeninde daglarin goklere uzanan zirvelerinin
etkili oldugu diisiiniilmektedir.3**Tiirklerde Gok Tanri inamsindan dolayr Gk Tanri’ya
kurbanlarin yiiksek tepelerde sunuldugu, Saman inanisinda da s6z konusu ayinlerin yliksek
tepelerde icra edildigi goriilmektedir.3®

Eski Tiirklerdeki dag kiiltiiniin IslAmiyet’ten sonra baska bir motife biiriiniip devam
ettigini goriilmektedir. Kur’an’da Sina ve Hira daglarina vahiy dolayisiyla Mekke’ye yakin
bulunan Araf Dagi’na ise Hac miinasebetiyle &zel bir ilgi gosterilmistir.3!0

Orta Asya’dan Anadolu’ya; mitolojiden GOk Tanri1 inancina, en son olarak da
Islamiyet’e aktarilan kutsal dag algisi sosyal yasami sekillendiren inang ve uygulamalara da
tesir eder. Yoriikler ve Tiirkmenler ulu daglara, kutlu makamlar ve esrar dolu yerler olarak
bakarlar ve daglarin hemen her tepesinde, birer yatir bulunmasi dag kiiltiinden ileri gelir.3!’

Tiirk isimli eserinde: “Bu kamlik belli bash taslarla (vada tas: ile) yapilr,; riizgar estirilir. Bu, Tiirkler arasinda
taninmis bir seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde goziimle gordiim. Orada bir yangin olmustu, mevsim yaz idi; bu
suretle kar yagdurildr ve Ulu Tanri’min izniyle yangin sondiiriildii. > ifadelerini kullanmaktadir. (Besim Atalay,
Divan-ii Liigat it-Tiirk Dizini (Indeks), Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1943, s. 758.)

311 Duymaz, agm, s. 315.

312 Duymaz, agm, s. 315.

313 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1973, s.
15.

314 Tanyu, age, s. 30.

315 Inan, age, s. 49.

316 Tanyu, age, ss. 23-24.

317 Ethem Ruhi Figlali, Ge¢misten Giiniimiize Halk Inanclart Itibariyle Alevilik, Bektagilik, Ankara: Tiirk Halk
Kiiltiiriinii Arastirma ve Tanitma Vakfi Yaynlari, 1994, s. 66.
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Daglara ait kutsal ruhun (iyenin) evliyayr da koruyacagma inanilir. Islamiyet dncesi
devirde dag ve tepelerde mevcut oldugu diisiiniilen iistiin gii¢ veya ruhlarin islami devirde de
kimligi meghul evliyalar haline doniistiigii sdylenebilir.3!® Akhisar ilgesinde yer alan yatir ve
tiirbeler de cogunlukla bir dag tepesine ya da bir yamag etegine insa edilmistir. Cografi sekil
bakimindan bir ova goriiniimii sunan Akhisar’da kuskusuz yerlesim yerlerinin merkezlerinde
yer alan yapilar da bulunmaktadir. Seyh Isa ve Seyyid Ahmed gibi ilge merkezinde yer alan
tiirbeleri saymazsak; evliyalarin merkezden uzak, miitevazi bir yasam siirme istekleri bu kiiltiin
cogunlukla dag yamaglarinda ya da bir dagin zirvesinde olusmasini saglamistir. Akhisar’in en
yiiksek noktasi olarak kabul edilen Gorenez Dagi’ndaki Ahsen Dede ve Yatagan’da bulunan
Yaren Dede, Selgikli’deki Kara Veli Dedesi bu inanisin tipik drnekleridir. Her ii¢ yap1 da ilge
merkezinin zirvesinde bulunmakta s6z konusu ziyaretgdhlardan Akhisar ovasi rahatlikla
gortilebilmektedir (Fotograf 82).

Bir dag tepesinde ya da yamacinda bulunan ziyaretgahlar mistik giiclerini bu yapilara
da tasirlar. Anlaticilar, 6zellikle aksam saatlerinde bu daglarda yolculuk edenlerin mistik
olaylar yasadiklarini aktarir:

“Eskiden dedelerimiz Tekke Dedesi’'nin oldugu yerden develerle Akhisar’a
giderlermis. Katir Dagi’min eteklerinde gece yarisi garip sesler duyulurmus, ama Tekke
Dede ye geldiginde bu sesler kesilirmis.” (K.K. 48)

Tiirbe ve yatirlarin bulundugu daglarda aveilik yapanlarin anlattiklar1 inang anilarinda
da benzer inanis s6z konusudur:

“Koytimiizde bir gen¢ Korkut Baba’min oldugu yerden avlanirken ziyaretin
ontinde havaya sagma atmig. Her ne olduysa bu geng o gece uyuyamamis, ertesi giin de
koyden tasinmaya karar verip Kadidagi 'na yerlesmis.” (K.K. 29)

3.2.2. Ocaklarla flgili inamslar

Eski Tirklerde atesin belirli bir kutsiyet tasimasi; ates ve ocak inaniginin etrafinda
sekillenen bir kiiltiin dogmasini1 saglamistir. Bu sebeple Tiirklerde evin ocagi ve esik kutsal
sayllmis, ocagin (atesin) devamli olmasi inanciyla ocaklara niyaz edilmistir.3!® Ates, ocak
karsisinda yapilan dualar, ritiieller, atese ve ocaga kurban kesmek, selam vermek, ates ve ocak
karsisinda ant igmek, onu koruyucu gérmek gibi inanislar atese ve ocaga duyulan saygiyi, ona
atfedilen kutsallig1 acikca gostermektedir®?

“Ocak” dendiginde hem bir ailenin barindigi “ev, yurt” hem de o ailenin ge¢cmisteki
atalarindan gelecekteki kusagina uzanan “soy”’u anlasilmaktadir. Soyla baglantili olarak Alevi-
Bektasi kiiltiiriindeki “dede ocaklar1” ile halk hekimligindeki “ocaklar” da “ocak”mn bu genis
anlam diinyas1 igerisinde degerlendirilmektedir. Bu agidan ates, ocak ve atalar kiiltleri

318 Ocak, age, s. 121.

319 Erdogan Kutluay, Alevi, Bektasi Gergegi, Istanbul: Alfa Basim, der. Engin Akgiin, Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi
Yayinlari, 2008, s. 137-141.Yayin, 2000, s. 24.

320 R. N. Bezertinov, “Eski Tiirklerde Ates Inanc1”, Tiirk Diinyasinda Din ve Gelenek Uzerine, der. Engin Akgiin,
Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayinlari, 2008, s. 137-141.
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birbirleriyle siki baglanti igerisinde bulunmaktadir.®?! Rifat Araz; Anadolu’da faaliyet gosteren

ocak ve ocaklilarin kamlik inanigina bagli eski Tiirk inanis ve diisiincesinin bir pargasi oldugunu
belirtir.3%2

Ocaklar ilk bakista dini temelli miiessesler olmakla birlikte ahlak, siyaset, egitim ve
ekonomik yapilanma gibi genis bir islev yelpazesine sahiptir. Giiniimiizde ocaklar daha ¢ok
Alevi inanisina mensup kisilerin dini hizmetlerini yerine getiren dedelerin ve bu dedelerin
aileleri etrafinda olusan kurumlar olarak algilanmaktadir. Ocaklar zamanla bu soydan gelenler
tarafindan kurumsallastirilmis, secereleri buradan devam edenlere ocakzade denilmistir.3?3

Ocaklar tagidiklar1 diger mahiyetler disinda hastaliklar1 sagaltmak i¢in kullanilan tibbi
birer miiessesedir. Cogunlukla bir tiirbe ya da yatir disinda bulunan ve kendilerine ocakli olarak
tanimlayan bu kisiler s6z konusu evliyanin soyundan geldigini belirtip ¢esitli hastaliklara sifa
dagittiklarini iddia ederler. Hastaligin tedavisinde biiyii islemleri kullanildigi gibi “bir seyler
yedirmek, bir seyler siirmek” gibi maddi tedavi metotlarina da yer verilir. Ocaklik babadan
ogula ya da anadan kiza gegmekle birlikte kimi zaman ocaklinin kendi soyundan olmayan birine
el vermesiyle de mevcut inanisin devam ettirildigi goriiliir.32*

Akhisar’in Beyoba kdyiinde Bektas Dede’ye bagli bir dede (veli) ocagi bulunmakta ve
bu gelenek giiniimiizde Giindiiz ailesi tarafindan siirdiiriilmektedir.3?® Giindiiz ailesine mensup
fertler bir arada yasadiklari i¢in bu bolgeye “Sifa Ocagi Sokagr” denilmektedir:

“Koca Bektas Dede diyar diyar gezmiy fakat gezdigi yerlerde hig ilgi gormemis.
Daha sonra Beyoaba'ya gelmis ve en ¢ok ilgiyi burada gérmiis. Burada Devran Bey'le,
tanmismis. Koca Bektas Dede nereden geldigini soylemeyip kendisini herhangi bir insan
gibi tanitmis. Devran Bey onu evine gotiiriip evinde misafir etmig, oliinceye kadar Devran
Beylerde kalmis. Yagsaminin son giinlerinde Devran Bey’e aslinda Horasan erenlerinden
oldugunu insanlara sifa dagittigini séylemis. Devran Bey'in kendisine yardim ettigi ve
ona evini agtigi i¢in bundan sonra Devran Bey ve ailesinin sifa dagitacagini soylemis ve

elini bu aileye vermis. O giinden sonra Devran Bey ve ailesi sifa ocagi olarak bilinir.”
(KK. 1)

%21 Hasan Celik, Seda Kirteke, “Alevi/Kizilbashikta Ocak Kiiltii”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 6/81 (2017), s. 54.

322 Rifat Araz, Harputta Eski Halk Inanislar: ve Halk Hekimligi, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlar, 1995,
s. 158.

323 Ali Yaman, “Alevilikte Ocak Kavrami, Anlam ve Tarihsel Arka Plan”, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, 60 (2011), s. 45.

324 pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Istanbul: Gergek Yaynevi, 1999, s. 40-44.

325 Ali Yaman, Bektas Dede Ocagimi Hamza Baba Ocagina bagh bir merkez olarak goriirken; Alemdar Yalgin’a
gore Beyoba, Kemiklidere, Tirkes, Kayigh, Kumkuyucak Seyh fbramim Veli ocagina mensup talip kdyleridir.
(Alemdar Yalgin, “Sah Ibrahim Veli Ocag1 Uzerine Yeni Bilgiler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 30/2004, s. 45.) Besim Atalay ise Bey Obasi’n1 Haci Bektag’taki Celebiler’in Hudadadli koluna ait
olduklarini belirtir. Atalay’a gore Bey Obasi halki bunlari miirsid tanir ve niyaz akgelerini yine bunlara gonderirler.
(Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, haz. Giirol Pehlivan, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015, s. 103.)
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Ocaklar halk nezdinde ¢ogunlukta tamamlayici bir tedavi metodu olarak goriilmekte;
modern tibbin  uygulamalarmmi reddetmeden yardimci bir sifa unsuru olarak

degerlendirilmektedir: 32

“Felg, psikolojik bozukluk, hastalik ve dilekte bulunmak icin geliyorlar. Idrarin:
tutamayanlar, sonradan konusamayanlar, uzun yilar ¢cocugu olmayip umudunu kesenler

sifa ocagina gelip inang ediyor. Gelen hastalara ‘Once Rabbimize sonra Dedemiz’e
dilekte bulunun.’ deniliyor” (K.K. 1)

“Ocaga gelen kisinin doktora gitmis ve fayda gérmemis olmasi gerekir. Ornegin
psikolojisi bozuk bir hasta geliyor, sifa ocaginda siliniyor ve hastaya hap kullaniyorsa
mutlaka i¢cmesi gerektigi séyleniyor. Amag¢ hastanin sakinlestirilmesi ve rahatlamasini
saglamaktir.” (K.K. 1)

Ocaga sifa amaciyla basvuran kisilere Bektas Dede’den kaldigi isnat edilen bir carikla
silme islemi uygulanir (Fotograf 83). Silme islemi hastaya dogrudan uygulanabildigi gibi ona
ait bir camasira da uygulanabilmektedir. Silme islemi bittikten sonra yine Bektas Dede’den
kaldigina inanilan tasin ii¢ kere Opiilmesi saglanir. Hastaya bir perhiz uygulanip s6z konusu
yiyecekler diginda herhangi bir sey tiilketmemesi belirtilir. Bektas Dede’den getirilen kiiliin
suyla karistirip perhiz siirecinde igilmesi istenir.

Sifa amaciyla ocaga bagvuran ya da sifa buldugunu sdyleyen hasta ve yakinlarindan
maddi bir sey talep edilmez. Hastanin gonliinden kopan seyler ocaga verilir:

“35 yaslarinda bir adam geldi; idrarini kagiriyormus korkuyormus. Beni riiyasinda
gormiis. Dedemiz resmen tarif etmis. ‘Git zeytin yaninda evi var, esmer uzun boylu G
harfli bir insan seni silecek, sifa goreceksin.’ demis. Birkag giin sonra silme sirasi
bendeydi. Adam: Ben senin elini opecegim, ben seni aksam riiyamda gérdiim dede seni
tarif etti, dedi. Ben de, sen sifa bulmaya geldin senin sirrin burada kaliyor baskasina
soylenmiyor dedim. Hastaya silme iglemi yaptim. Sonra gittikten sonra beni aradilar.
‘Cok iyiyiz.” dediler. Geldiginde gonliinden kopmus; ¢ay, seker, kola, biskiivi getirdi.”
(K.K. 40)

3.2.3. Isikla Tlgili inamslar

Tiirk mit ve efsanelerinde sik¢a gecen 151k motifi, eski Tiirkler inanislarinda kutsalin
tecelli edis sekillerinden biridir. Eski Tiirkler, kutu gokten inen bir nur stitunu, bir altin 151k
suretinde tasavvur etmigler, bu altin 151k hangi insana, hangi hayvana, hangi seye temas ederse

onu mukaddes kilacagina inanmislardir.>*’

326 Ocaklar hastalik merkezli dini kurumlar olmasina ragmen (Sitma ocagi, Muska ocagi, Karmcalama ocagi vb.),
Bektas Dede ocaginda tek bir hastaligin sagaltimi yapilmamakta; hastalifin tiirline gore tedavi metotlar
uygulanmaktadir.

321 Ziya Gokalp, Altin Isik, haz. Ali Duymaz, Istanbul: OtiikenYayinlari, 2014, s. 16.
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Anadolu’nun birgok yerinde tiirbe ve yatirlarin 151k sactiklarina inanilmakta ancak bu
151tk herkese gorlinmemektedir. Benzer bir inanig Akhisar sehrinde yer alan ziyaret
mekanlarinda da goze ¢arpmaktadir.

Akhisar sehrinde 151k motifiyle ilgili anlatilarda ¢ogunlukla; velilerin bir 151k huzmesi
halinde birbiriyle iletisim kurduklari ve bu vesileyle birbirleriyle yarenlik ettikleri tizerinedir:

“Bu Garip Dede 'nin bir kardesi varmig, onun kabri de kéyiin karsi tepesindeymis.
Bazi geceler karsi tepeden Garip Dede 'nin tiirbesine dogru bir isik kayarmais, bazi geceler
de Garip Dede’den karsi tepeye bir 151k kayarmis, kardesler boylece bulusup yarenlik
edermis.” (K.K. 49)

“Bu Palaz Dedenin bir kardesi Karakoy 'deymis diger kardesi de Goktepe deki
Karincali Dede’ymis. Bunlar bazi giinler 151k seklinde birbirlerine goriiniip
haberlesirlermis.” (K.K. 50)

“Her Persembe gecesi Kirklar Dedesiyle Bektas Dede bir 151k topu seklinde
gokyiiziinde bulusurlar.” (K.K. 27)

“Tekke Dedesi, Gorenez Dedesi ve Komiircii'deki Dede bazi geceler bir isik
seklinde bulugur, konusurlarms. ”(K.K. 51)

“Koriiklii Dede bazi geceler elinde fenerlerle Muhammed Liitfii'yii ziyaret
edermis.” (K.K. 52)

“Koriiklii Dede’nin ordan bir 151k yiikseliyormus. Koyden iki gen¢ merak etmisler
ve yola koyulmuglar. Dede'ye yaklastik¢a 151k azaliyormus. Dedeye vardiklarinda 1s1gin
tamamen ortadan kayboldugunu gérmiisler. Isigin oldugu yerde kiiciik bir su birikintisi
gormiigler. Meger Dede abdest aliyormusg, o su da abdest suyundan kalanlarmig.”

Akhisar ilgesinde velilerin mahiyetine yiiklenen 11tk motifi yer adlarinda da
goriilmektedir. Harmandali kdyii ile Sarigali koyii arasinda kalan tepe, adin1 tepede bulunan
Isik Dede adli bir yatirdan almustir.32

3.2.4. Kirvelikle Tlgili inamslar

Sozlik anlami “Siinnet olan ¢ocugun biitiin masraflarini iistlendikten sonra siinnet
swrasinda ¢ocugu kucagina alarak elini, kolunu tutan ve hayati boyunca ¢ocuk iizerinde
babasina yakin hak tagiyan kimse?° olan kirve sézciigii etimolojik olarak Farsca "Kirov (erkek
tenasiil organi) " dan gelip, Bat1 Tiirk¢esine ve Kiirtgeye Farsgadan gegmistir.

Kirvelik dogrudan siinnet olayma bagli dini bir akide olmasinin yaninda toplumun farkli
kesimlerini bir araya getiren sosyolojik bir olgudur.

Akhisar il¢esinde yer alan Bektas Dede ve Karaca Ahmet Tiirbelerine gocugu olmayan
aileler gidip dedeye niyaz etmekte ve bir ¢ocuklarinin olmasini istemektedir. Duasi kabul olan

328 Akinli, age, s. 128.
329 «“Kirvelik” maddesi, TDK Tiirkge Sézliik, Ankara: TDK yayinlari, 2009, s. 1187.
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ve erkek c¢ocugu olan aileler tiirbeye gidip kurban keser ve ¢ocuklarinin kirvelerinin dede
oldugunu belirtir. Bu uygulama belirli bir rahatsiz geciren erkek c¢ocuklart igin de
uygulanmaktadir:

S6z konusu inanis, ¢ogunlukla Erzincan ve Tunceli gibi illerden go¢ edip Akhisar sehir
merkezine yerlesen Kureysan ve Baba Mansur®® gibi ocaklara mensup Zaza Alevileri arasinda
goriilmektedir. Kirvelik, Zaza yerlesim yerlerinde ¢cok Onemsenen sosyal bir miiessesedir.
Aileler arasinda kan bagini pekistiren bu inanisa gore kirve ¢ocuklari birbiriyle evlenemez,
namusu namus say1lir.*3! Erzincan’m Tercan ilgesinde bulunan Ogulveren; Tunceli’de bulunan
Diizgiin Baba gibi ziyaret yerlerinde bu uygulamanin devam ettigi goriilmektedir.

Stinnet islemi bittikten sonra siinnet ¢ocugunun babasi, anneannesi ve diger aile
biiytikleri tiirbeye gider. Siinnet olan cocuk sandukanin etrafinda tavaf ettirilir. Tiirbeden alinan
bir parga toprak beze sarilip muhafaza edilir. Tiirbeden alinan toprak parcasi ¢ocugun siinnet
yatagini iistiine asilir. Siinnet ¢ocugunun odasmin aydinlik olmasina dzen gosterilir. Ug gece
1isiklar sondiiriilmez. Siinnet ¢ocugunu ziyarete gelenler siinnet yatagini oper, bazilar1 tavaf
eder.®*? Siinnet diigiinii yapildiktan sonra siinnet yataginin iistiindeki toprak indirilir ve tiirbeye
birakilir. Bu sirada siinnet ailesi tarafindan s6z verilen adak kesilir. Siinnet ¢gocugunun ailesi
ekonomik sartlar1 el verdikce adak kesme isi ekonomik sartlar el verdigi siirece her yil
gerceklestirir. Adak kesemeyecek giicte olanlar evde yaptiklart lokmalar: tiirbeye getirip
ziyaretgilere dagitir:

“Oglum Halil 8 aylik oldugunda hi¢ durmuyor her gece agliyordu. Bir¢ok kez
doktora gotiirdiik; tahliller ve tetkikler yapildir ancak herhangi bir hastalik bulgusuna
rastlanmadi. Bir giin yakinlarimizi ziyaret etmeye Narlidere’ye gittik. Orada Hiiseyin
Dede adinda bir Alevi dedesi vardi. Hiiseyin Dede beni ¢ok severdi. Esimle kahvede
sohbet ederken benim de burada oldugumu 6grenmis ‘Ben de Zeynep'i goreyim.’ demis.
Dede evimize geldiginde Halil yine kucagimda agliyordu. Dede bu halimi goriince:
‘Hayrola Zeynep kizim, bir rahatsizligit mi var ¢ocugun ?’ dedi. Ben de oglumun
stkintisimi dedeye anlattim. Hiiseyin Dede daha once hi¢ Akhisar’a gelmemisti. Bana:
Zeynep kizim, sizin oturdugunuz yere 20-25 km uzaklikta bir tiirbe var, bu tiirbenin
arkasinda mezarlik yaminda da bir cami var. Oglani istersen bir kez oraya gotiir. Tiirbede

330 Dogu Anadolu’daki ocaklar arasinda yer alan Baba Mansur Ocagi, Alevi ocaklari arasinda énemli bir konuma
sahiptir. Baba Mansur'un Horasan’dan geldigi, Hoca Ahmet Yesevi’'nin piri Aslan Baba’nin oglu Mansur Ata
veya Hallac-1 Mansur olabilecegine dair farkly goriisler ileri siirtilmektedir. Ocak merkezi olarak Mazgirt ilgesine
bagl Muhundu ve Sobek koylerinin kabul edildigine bakilirsa onun Tunceli bolgesine yerlesmig olmast ihtimal
dahilindedir. Muhundu kéyiinde Baba Mansur’un yiiriittiigiine inanilan bir duvar bulunmaktadir ki bolgedeki
Aleviler arasindan dnemli bir ziyaret yeri olarak bilinir. Bu duvar ile ilgili olarak ocak mensuplar: tarafindan
nesilden nesile aktarilarak gelen bir rivayet soz konusudur. Buna gore Kureysan Ocagin’'in kurucusu olarak kabul
edilen Baba Kureys bir giin vahsi bir ayiya binip bilegine doladigi yilanla ayiyr kamgilayarak yiiriitiiv. Bu sirada
duvar ormekte olan Baba Mansur ise bu duvara binerek Baba Kureys’i karsilamaya ¢ikar. Baba Kureys bu mucize
karsisinda hayran olarak “Sen tas duvara can verdin.” diyerek Baba Mansur un eline sarilarak é6per Onun cansiz
bir nesneyi yiiriitmesinden dolayr kendisinden iistiin oldugunu kabul ederek ona baglanir. Bundan dolayi
glintimiizde de Kureysan ocagi mensuplari Baba Mansur Ocagi’min iistiinliigiinii kabul ederler. (Ali Yaman,
Kizilbas Alevi Ocaklari, Ankara: Elips Kitaplar1, 2006, s. 100-101).

331 Yasar Kalafat, Tiirk Halk Kiiltiiriinde Zazalar, Ankara: Berikan Yayinevi, 2012, s. 37

332 Ziyaret sirasinda siinnet gocugunun yatagimin tavaf edilmesinde kutsal mekdn anlayisinin etkili oldugu
goriilmektedir. Yatagin iistiinde asili bulunan toprak pargasi bir bakama tiirbede yatan ulu sahsiyetin makamini
temsil etmektedir. Yataga saygi aslinda veliye duyulan sayginin bir baska goriiniiste cereyan etmesidir.
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uyur, ancak uyanmazsa bu ¢ocuktan umudunu kes ama uyur da uyamrsa bil ki sagligina
kavusacak.’ dedi. Hiiseyin Dede’nin tarif ettigi yer Bektas Dede’ydi. Akhisar’a
geldigimizde ertesi giin tiirbeyi ziyaret etmek i¢in hazirlik yaptim, lokma pisirdim.
Arabamiz olmadig igin komsumuza rica ettim. Komsumuz bana: “Seni sabah birakirim
ama islerim oldugu icin aksam doniip alabilirim.” dedi. Ben de mecbur kabul ettim.
Sabah erkenden Bektas Dede’ye gittik. Tiirbede o giin Bektas Dede 'nin soyundan gelen
Devran Baba adinda bir zat vardi. Benim o halimi goriince yaklasti. ‘Hayirdwr kizim,
neyin var?’ demesiyle hickirarak aglamaya basladim ve sikintimi anlatmaya bagladim.
Devran Baba, Tiirbenin altindaki yesil ortiiden bir ip koparp oglumun kollarini altindan
bagladi. Bana dedi ki: ‘Kizim diigiimler birbirine kavusana kadar bu ip bagh kalsin,
cocuk biiyiidiigiinde bu ipi yastiginin altinda saklarsin.’ Tiirbenin i¢indeyken oglum Halil
uyudu. Devran Baba : ‘Oglan burada uyur ancak uyanmazsa bu ¢ocuktan umudunu kes
ama uyur da uyanirsa bil ki saghgina kavusacak.’ dedi. Birbirlerini hi¢ tanimamalarina
ragmen Narlidere’deki Hiiseyin Dede’de ayni seyi séylemisti. Saatler ilerliyordu, ama
Halil bir tirlii uyanmiyordu. Aksama dogru komsumuz geldi bizi almaya. Halil hala
uyanmamigti. Mecbur uyur vaziyette kaldirdim arabaya koydum. Arabaya koyar koymaz
oglum uyandi. Agulamaya, sarki séyler gibi mirildanmaya basladi. Oglumu uzun
zamandir béyle gormemistim. Halil bu ziyaretten sonra diizeldi. Egimle konusup oglumun
kirvesini Bektas Dede yapmaya karar verdik. Siinnetten sonra gidip kurbanimizi kestik.
Her yil imkanimiz el verdigince gidip haywlarimizi yapmaya devam ederiz.” (K.K. 53)

3.2.5. Yagmur Duasiyla flgili Inamslar

Toplumlar kendi inang sistemlerine gore tasarladiklari ve dogaya hiikmettiklerini
diistindiikleri dogaiistii giiclere veya ata ruhlarina yonelirler. Yiice varliklarin merhametini,
acimasini ve yagmur vermesini dilerler. 33

Yagmur duasi bereketi saglamak amaciyla yapilan bir ritiiel oldugu gibi tipki koy
hayirlar1 gibi toplumsal aidiyeti pekistiren ve manevi hazzi giliglendiren sembolik bir inanistir.
Akhisar sehrinde Karakdy Dedesi, Palaz Dede, Yigit Ali, Kara Veli Dede ve Bayrak Dede’de
kurakligin siddetli oldugu zamanlar yagmur duasi yapilmaktadir. Pinarcik Koyiindeki
Stileyman Dede, Biikniis koytindeki Ahmet Dede gibi ziyaretgahlarda eskiden yagmur duasi
gelenegi mevcutken giiniimiizde bu inanisin devam etmedigi goriilmektedir:

“Eskiden koy hayrt yapildiginda okuldaki 6grencilere de birer tabak yemek ve
tath verilirdi. Sonra hep birlikte o yemekleri Dedenin ayakucundaki agaca dokiip yagmur
duasina ¢ikilirdr.” (K.K. 54)

Yagmur duasinda cemaate imam ya da bolgede yasayan dini kanaat onderleri eslik
etmektedir. Kurakligin yogun oldugu donemde cemaat tiirbenin yanindaki bos bir alanda
toplanip iki rekat namaz kilmaktadir. Yagmur duasina 6nderlik eden kisinin eski elbiselerini
giymesine 6zen gosterilir. Eski elbiselerini giymemigse tizerinde bulundugu elbiseler ters yiiz

333 Giirbiiz Erginer, Kurban - Kurbanin Kokenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Ritiielleri, Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 1997, s. 212-213.
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edilir. Dua edilen taslar tek tek okunduktan sonra bir ¢uvala doldurulup tiirbenin yaninda
bulunan bir su birikintisine birakilir.

Yagmur talebine yonelik bir baska uygulama ise Yatagan Koyii’ndedir:

“Yatagan koyiinde eskiden tekke olan giiniimiizde ise Cem evi olarak faaliyetlerini
stirdiiren yapunin ontinde delikli bir kuyuda yer alan ve Ydren Mahmut Sultan’a ait oldugu
diistiniilen 3 adet ¢elik parca kuraklik doneminde kuyudan ¢ikarilir ve temizlendikten
sonra birbirlerine bagl: bir sekilde bir agaca asulir. Bu térene diger kéyliiler de katilir.
Dualar edilip, haywlar yapilir. Celik par¢aciklart 12 giin agagta kaldiktan sonra indirilip
tekrar yerine konur. Celiklerin agagta asiuli kaldigi 12 giin zarfinda yagmurun yagacagina
inamir.” (K.K. 8)

3.2.6. Sayilarla flgili inamslar

Her toplum, kiiltiirel tarihi i¢inde ¢esitli nesnelere, kelimelere ya da kavramlara degerler
yiikleyerek onlara simgesel ozellikler kazandirir.3** Sayilar, simgesel 6zellikler kazanan bu
kavramlar icerisin de toplumlarin bilingaltin1 yansitan giiclii birer motiftir.

Ziyaret yerlerinde sembolik bir anlam kazanan sayilarin basinda; “Bir, tig, yedi ve kirk”
rakamlar1 gelmektedir.

3.2.6.1. Bir

Baslangi¢ sayisi olan bir biitiin sayilarin ortak 6l¢iisii olmakla birlikte sonsuzlugu ve
degismezligi de icinde tasiyan giiclii bir semboldiir:

“Bir, ilahiligin ideal semboliidiir, ¢iinkii ilahilik ruhtur ve ¢oklukla birlikte olmaya
zorunlu olan maddi niteliklerle hi¢chir ilgisi yoktur. Boylece 1 'in zitti yoktur ve goriiniiste
Tanrt’ya karsit olan olumsuz ilke bile en sonunda iptal olur ya da Birlik'le biitiinlesir. 1 'e
gelince, Tanr1, Bir'in kendi varligi icinde benzersiz olmast gibi Mutlak Bir'dir. "3

Bir sayis1 Islam’da tek olan Allah’1 temsil eder. Hem Allah sozciigiiniin hem de Arap
alfabesinin ilk harfi olan elif 1 seklindedir. Elif’in ebcet hesabindaki sayisal degeri 1
oldugundan vahdeti ve her seyin ilki olan Allah’1 temsil ettigine inanilir,3%®

3.2.6.2. Uc

Eski Tiirk Inanisinda gok-yer-yer alt1 iiclemesiyle mistik bir gériiniim kazanan ii¢ say1si
Anadolu’da gelenek ve goreneklerde, dini hayatta, inan¢ metinlerinde kullanilmaya devam
edilmistir.

33 Ebru Burcu Yilmaz, “Hikdye ve Romanlarda Sembol Dilin Gériintiileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Bilig, 56
(Ki1s/2011), s. 51.

3% Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev. Mustafa Kiipiisoglu, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2000, s. 51.
3% Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart, Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 221.
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Schimmel’e gore, ii¢ sayist ikinin boliinmesinin agtigi zarart gideren Kkutsal bir
sentezleyicidir. Hayat {i¢ asamadir: 1. Baslangig, 2. Orta, 3. Son. “Bir”in ¢okluga agilimu ii¢ ile
olur: “Birlik ikiligi, ikilik @icliigi, ti¢liik de her seyi olusturur.®®

Bektas Dede ve Karaca Ahmet Tiirbeleri’ne girilirken kap1 esigi li¢ kere Opiiliir. Ayni
uygulama ziyaret yerinden ¢ikilirken de gergeklestirilir. Tirbelerin etrafi gogunlukla {i¢ kere
tavaf edilir.

Ucg sayisinin formiilistik yapist halk anlatilarinda da karsimiza ¢ikmaktadar:

“Kepgenin normalde 3 giinde yapacag is tiirbenin hafriyati kaldiritlirken 3 saat
stirmiistiir.” (K.K. 55)

“Komsumuzun kizi riiyasinda gérmiis Sey Isa’yi. 3 giin 3 gece uyuyamamis.” (K.K.
56)

3.2.6.3. Yedi

Yedi; tamamlanmighigin, biitiinligiin, birligin, goksel uyumun, tekamiiliin, milkemmel
diizenin, goksel yonetimin sembolii olarak bilinmektedir. Hem ruhsal hem de diinyaya ait olan1
kaplayan bu say1 giivenlik, huzur, korunma gibi anlamlar da tasimaktadir:3%

“Islam’in en bastan beri 7'nin éneminin farkinda olmustur. Kur'an'a gére Allah cenneti
ve diinyayi 7 kath yaratmigtir. Hac sirasinda, Mekke'deki Kabe 'nin ¢evresinde donmek demek
olan tavaf 7 kez yapilmak zorundadir. Safa ve Merve duraklari arasinda 7 savt, gidis doniis
yvapilir ve hac'cin sonunda Mina yakinlarinda her defasinda 7'ser tasla olmak iizere 3 defa

seytan taslanir.”°

“Ydren Dedeye ¢ikarken yedi mezar vardir. Biz buna Yediler Mezari deriz.” (K.K.
34)

“Yatagan’'da velilere ait oldugu diisiiniilen esyalarin sakli oldugu sandukalar
temizlendikten sonra yedi kez sarilip yerine konulur.” (K.K. 34)

“Tiirbeye girilirken ‘Allahiimme ente halakteni ve ente tehdini ve ente tut’imuni ve
ente tesgini ve ente tiimitiini ve ente tuhyini.” duast yedi kez okunur.” (K.K. 57)

“Kaoy hayirlarinda verilen yemegin yedi ¢esit olmasina dzen gosterilir.” (K.K. 58)

“Bektas Dede’den ¢ocuk isteyenler bu dilekleri gerceklestiginde yedi yil boyunca
yilda bir kere kurban keserler.” ( K.K. 11)

3.2.6.4. Kirk

Kirk, hazirlama, tamamlama ve ¢okluk belirten formiilistik bir sayidir. Kirk sayisi
¢ogunlukla Halk anlatilarinda sayisal olarak fazlahg: ifade eden giiglii bir motifken Islami

337 Schimmel, age, s. 69.
338 Tbrahim Sar1, 7 Sayisimin Strri, Antalya: Nokta E-Kitap, 2016, s. 74-75.
339 Schimmel, age, s. 69.
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literatiirde de giiclii bir simge durumundadir. Hz. Muhammed’e kirk yasinda peygamberlik
verilmesi, ona baglananlarin kirk kisi olmasi, kisinin malinin kirk ta birini zekat olarak vermesi
kirk sayisinin mistik boyutuna vurgu yapan drneklerdir. Islami gelenekte kirkin bir diger 6nemi
de Hz. Muhammed’in adinin basinda ve ortasinda bulunan “mim” harfinin sayisal degerinin
kirk olmasidir. 34

Akhisar sehrinde evliyalarla ilgili anlatilarda onlarin ¢ogunlukla kirk kardes oldugu ve
zaman zaman bir araya gelip yarenlik ettikleri aktarilir:

“Kalburca Dede’min diigiiniine kirk bin veli gelmis. Kirk giin kirk gece diigiin
yvapumis. Kirk kazandan kirk degisik yemek verilmis misafirlere.” (K.K. 59)

Yatagan kdyiinde bulunan Yaren Dede’nin diger adi Kirklar Dedesi’dir. Bolgedeki
yaygin inamsa gore Akhisar’in fethi ve Islamlastirilmasinda rol oynayan kirk kardes (kirk
evliya) zaman zaman bu tepede toplanmaktadir.

Kirk evliya ya da kirk derviglerle ilgili bu motif Anadolu basta olmak tizere Tiirk
cografyasinda yaygin olan bir inang sistemidir Islamiyet’te kirk dervis olarak bilinen bu
uygulama Hiristiyanlikta kirk aziz olarak karsimiza ¢ikar. Kirklara karisan eren veya yigitler
bir daha goriinmezler onlar i¢in ¢ogunlukla kirk mum yakilir.*** Yaren Dedenin bulundugu
ziyaretgahtan Akhisar Ovasi rahat bir sekilde goriilebilmektedir. Diizliik bir alanin oldukg¢a
yiikksek bir noktasinda bulunmasi ve diger ziyaret yerlerine gore daha tenha bir noktada
bulunmasi s6z konusu ziyaret yerine boyle bir yakistirma yapilmasinda etkili olmustur.

Gaza amaciyla bu topraklari iskan eden velilerin beraberinde kirk askerinin oldugu
belirtilir:

“Zeynal Abidin 1640l yillarda kirk askeriyle buraya gelmis. Burada sehit olunca

’

simdiki tiirbenin bulundugu alana defnedilmigler.’
3.2.7. Renklerle ilgili inamslar

Renkler, dogal temellere dayanmakla birlikte, degisik kiiltiirel kullanimlara konu
olagelmislerdir. Dolayisiyla renklerin bir dogal, bir de kiiltiirel kullanimindan s6z etmek
miimkiindiir.>*? Eski Tiirk inanislarinda ilk olarak bir yon unsuru olarak kullanilan renkler
zamanla sosyal, kiiltiirel ve dini hayati simgeleyen birer sembol olarak kullanilmigtir. Renkler
ak-kara diyalektiginde oldugu gibi kimi zaman anlamsal bir zitlik barindirmakla kimi zaman da
varliklar1 tanimlama ve onlar1 anlamlandirma stirecinde etkin bir rol oynamaktadir.

3.2.7.1. Yesil

Ziyaret yerlerinde yesil rengin baskinligi hissedilmekte, bu nedenle giinliikk hayatta
“tiirbe yesili” (Islami yesil) dedigimiz ara renk kullanilmaktadir.

340 Schimmel, age, s. 159.
341 Celal Beydilli, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Ankara: Yurt Yayinlari, 2005, s. 141.
342 Seyfi Karabas, Dede Korkut 'ta Renkler, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1996, s. 7.
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Tiirk mitolojisinde tanr1 Ulgen’in yedi oglundan biri olan Yesil’in gorevi bitkilerin
yetisip bilyiimesini diizenlemektir.®*® Eski Tiirk inanislarindan yesile verilen Kutsiyet
Islamiyet’in kabul edilmesiyle déneminden bir sey kaybetmemis, dinsel bir simge olarak
kullanilmaya devam edilmistir.

I[slam devletinin sancagi siyah renkte olmasina ragmen Peygamber siilalesinden
oldugunu iddia edip ve Siiligini resmi mezhep kabul eden hiikiimdarlar yesil rengini tercih
etmektedir. Ciinkii o asirlarda yesil renk biitiin Yakindogu’da Hz. Peygamber ailesinin siar1
kabul edilmekte ve biitiin Islam diinyasindaki seyyidler yesil sarik ile diger halktan
ayrilmaktadir. Yesil renkli sancaklarin, gazilere mahsus oldugunu ve bunun daha ziyade
denizciler tarafindan kullamldigim1 gdsteren cesitli deliller vardir. Istanbul kusatmasinda
Fatih’in gemisinde yesil renkli sancak bulunmasi, 16. asrin biiylik denizcisi Barbaros’un
bayraginin lizerinde Ziilfikar sekli ile zafer ve fetih ayetleri bulunan yesil kumastan olmasi buna

ornektir.3*

Islamiyet’in hayat buldugu topraklarda somut olarak yesile duyulan 6zlem (agag, vaha,
su, vb.) cennet tasvirlerinde de yer edinmis, cennette giyilecek elbisenin yesil renkte olacagi
belirtilmis bu durum yesile 6zel bir nitelik kazandirmistir. Yesile atfedilen bu 6nemde kuskusuz
Peygamberin yesil renge duydugu sevgi de 6n plandadir.

Velilere ait kabirlerde sandukanin iistiinii 6rten ve ¢ogunlukla Ankebut siiresinin
57. ayetine atif yapan yesil renkteki ortii belirli bir simge 6zelligi kazanmustir. Bu yesil 6rtiiniin
altinda bulunan ve “emir” olarak bilinen yesil ortiiden koparilan parca umumiyetle saklanir ve
bu parcanin o kisiyi musibetlerden koruduguna inanilir ( Fotograf 84).

“Sandukanin altindan koparilan 'emir' ciizdan ya da bir kese iginde saklanur.
'Emir' sizi kotiiliiklerden ve biiyiinden korur. Emiri eger bir muska gibi iistiiniizde
tastyorsaniz, banyo ve tuvalete giderken emir ¢ikarilir.” (K.K. 57)

Tiirbeleri orten “emir”ler yilin belirli doneminde degistirilir. Eski “emir”ler 6zenle
kaldirilip yeri geldiginde sifa talebine yonelik uygulamalarda kullanilir. Bektas Dede Ocagini
ziyaret eden hastalara bu “emir” parcalar verilir ve hasta iyilesene kadar muhafaza etmeleri
istenir:

“Bektas Dede ocagina gittigimizde yesil bir bez par¢asi verdiler. Ocaktakiler bu
bez par¢asini hastanin yastiginin bir késesine dikilmesini istediler.” (K.K. 60 )

Tirbelerde agaclara ya da korkuluklara baglanan tiilbent, esarp, caput ve bezlerde de
yesilin agirlig hissedilmektedir.

343 Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, |1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayimnlari, 2014, s. 272.
344 Mehmed Fuad Képriilii, “Bayrak” maddesi, Islam Ansiklopedisi, C. 2, Istanbul: MEB Yayinlari, 1974, s. 410.
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3.2.7.2. Kirmizi

Ziyaret yerlerinde kirmizinin hakimiyeti kansiz kurban tiirii olarak degerlendirilen
agaclara ve dallara baglanan ¢aput, esarp ve yazmalarda hissedilmektedir. Kismet agmaya
yonelik bu uygulamada kirmizi rengin etkili oldugu goriilmektedir.

Lohusa kadinlarin saglarma taktiklar1 kirmizi kurdeleden bir parga ziyaret yerindeki bir
agaca ya da demir parmakliklara baglanir. Bu uygulama yeni dogan ¢cocugu ve annesini albasti
ya da alkaris1 gibi kotli ruhlardan koruyarak yasam siirelerini uzatmaya yonelik bir inanigtir.
(Garip Dede/ Siinnetciler Koyii)

Islami devir 6ncesinden giiniimiize kadar gelmis olan inanislardan biri olan albast, diger
bir adiyla alkarisidir. Alkaris1 veya albasti, halk arasinda lohusa hummasina sebep oldugu
sanilan hayali yaratiktir. **° Fena cin (Kirgiz, Kazan), logusaya musallat olan fena ruh (Kirgiz,
Kirim, Osmanli, Tiirkiye) ve umaci, korkutan, korkung peri (Cagatay ve Dogu Tiirkcesi)
anlamlar1 ile mevcut olan bir tabirdir.** Umay’1n zitt1 olan bu iyenin (ruh) daha ¢ok yeni dogum
yapan lohusa kadinlara ve yeni dogan ¢ocuklara musallat olduguna inanilir.>*” Bu durumdan
kurtulmak igin “Cocugun iistiine kirmiz1 ortii ortiilmeli, kirmizi kurdele baglanmalidir.”34

alkarisi ve albasti igin gerekli tedbirler alinmazsa ¢ocugun ve annesinin 6liimiine sebep olur.
3.2.7.3. Kara

Kara rengi Tiirklerde farkli manalar atfedilmesi bakimindan en fazla kullanilan renktir.
Kara rengi ve kelimesi, devlet teskilatinda, adlarda, yas durumlarinda, hastalik
tanimlamalarinda, yon ve cografya tasvirlerinde, onursuzluk, utan¢ ve itaatsizlik manalarinda,
kotii ruhlarin ifadesinde, bahtsizlik ve kader rengi olarak, yoksulluk manasinda, diismanca koti
tutum ve kotii niyetli davranislarin ifadesinde, hayvan ve bitki adlarinin belirtilmesinde sik¢a
kullanilmaktadir.®*°

Akhisar sehrinde kimi veliler igin Kara ve Arap unvanlari kullanilmaktadir.

Akhisar’in Medar koyiindeki Arap Dede’nin ten renginden dolayr bu adlandirmay:
aldigini diistiniiyoruz. Anadolu’nun degisik yerlerinde Arap Dede menseli ziyaret yerleri i¢in
benzer menkibeler anlatilmaktadir. Kemiklidere kdytiniin 5 km uzakliginda ayn1 ad1 tasiyan ve
Horasan Erenlerinden oldugu diisiiniilen Arap Dede isimli evliyayla ilgili zaman zaman esmer
ve yagiz bir tenle goriildiigiine dair anlatilar bulunmaktadir.

345 Abdurrahman Kiiciik, “Alkaris” maddesi, DI4, C. 2, Istanbul: 1989, s. 469.

36 Orhan Acipayaml, Tiirkive ‘de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, Ankara: Seving Matbaas,
1974, ss. 79-80.

347 Kalafat, Dogu Anadolu’da, s. 112.

348 Sedat Veyis Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 1979, s.
231.

349 Elvin Yildinim, Tiirk Kiiltiiriinde Renkler ve Ifade Ettikleri Anlamlar (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 144.
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Akhisar’in Sazoba kdytlinde bulunan Giindiiz Dede, Kara Giindiiz olarak bilinmektedir.
Kara burada ten rengi ile baglantili olarak degil biiytik, gii¢lii, sert, yigit, cesur manalari ile
iliskilendirilmelidir.3>

Kara rengine yliklenen bir baska anlam olumsuz bir temenni yoniindedir. Tiirbe
demirlerine ya da tiirbenin yakinindaki agaca baglanan siyah ¢aput ya da ip ziyaretginin kargis
soyledigi, belirli bir musibetinden dolay1 cezalandirilmasini istedigi kisiye yonelik bir yaptirim
unsurudur. Ziyaretci; husumet besledigi bir kisinin basina bir felaket gelmesi dilegiyle kara bir
caput baglar. Bu felaket gerceklesirse ziyaret¢ci musibet besledigi kisilerin de bu felakete maruz
kalmamalar1 i¢in caputu bagladig1 yerden soker. Bu amuletin yakilmasina ya da gémiilmesine
0zen gosterilir.

3.2.7.4. Ak

Safligin, teslimiyetin, merhametin ferahligin ve oliimsiizliiglin sembolii olan ak,
cogunlukla olumlu anlamlar tagimaktadir.

Ziyaret yerlerinde agag¢ ve korkuluklara baglanmig beyaz renkli ¢amasirlar cogunlukla
bir hastalarin sifa talebine yonelik bir uygulama olarak goriilmektedir:

“Bizim kiiciik hi¢ durmuyordu. Getirdik astik ¢camagwrini tiirbenin demirlerine.
Renkli siislii bir sey olmaz ama illa beyaz olmali. Oglan iyiye giderse adak adadik onu
yerine getirecegiz. Camagirt da bagladigimiz yerden ¢ikarip evimize gétiirecegiz. Bizden
yva da yakin ¢evreden boyle bir sikayeti olan varsa giymesi igin ona odiing verecegiz. Ama
oglan biiyiise bile atmayacagiz. Kiiciikken benim de basima gelmis aymi sey. Ben
evlendigimde rahmetli annem kii¢iikliik atletimi ¢eyizimle birlikte bana vermigsti.” (K.K.

61)

Akhisar sehrindeki ziyaret yerlerinin i¢ ve dis duvarlar1 ¢ogunlukla beyaz bir renkle
kaplidir.

“Ahmet Dede riiyada birine goriinmiis. Dede duvarlari ve merdivenleri beyaz olan
bir evden iniyormus. Sonra yatirin oldugu yeri gosterip: “Burasi da benim evim, ama
kimse bana ev yapmuyor. Boyle devam ederse kéy helak olacak ve sadece iig kisi kalacak.”

demis.” (K.K. 62)

30 Yildirim, age, s. 145.
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DORDUNCU BOLUM
4.1. Anlatilar

Dini sahsiyetler i¢in halk edebiyatinda ¢ogunlukla menkibe, efsane ve inang anisi
(memorat) terimleri kullanilmaktadir. Bazen birbiri yerine kullandigimiz bu terimler arasinda
stiphesiz bir fark bulunmaktadir.

Velinin yasadigi donemde sekillenen ve veliye isnat edilen ¢ogunlukla gii¢ ve keramet
Ogesini i¢cinde barindiran hikayelere menkibe denilmektedir. Arapca nekabe (isabet etmek, bir
seyden bahiste bulunmak) kokiinden tiireyen bu sozcilik “Gviiniilecek giizel is, hareket ve
davranis” anlamlarina gelmektedir. Veliler hakkindaki tarihsel bilgi eksikligini menkibeler
doldurmaktadir. Menkibelerin toplum i¢inde velinin en iyi ve en miikemmel kisi olarak
anlatilmasina dayandirilarak toplumsal bir ahlaki deger yaratma fonksiyonu oldugu gibi velinin
mensup oldugu tarikat1 dvmek ve yiiceltmek gibi etkileri de bulunmaktadir.!

“Sanatsal olarak formiile edilmis, iictincii bir sahsa anlatilan ve ge¢miste ya da tarihsel
gecmiste kurulmus geleneksel hikdye ya da anlatilara > efsane denilmektedir. 352 Efsaneler
aslinda gergek olmamakla birlikte anlatic1 ve dinleyici tarafindan gergek olduguna inanilir.

Tiirkceye “inang anis1” olarak ¢evrilen®®® memorat terimi ise; “Tabiatiistii ferdi bir
tecriibenin; yasayan veya onu dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagli hikaye” olarak
tanmimlanmaktadir.®* Tanimdan da anlasilabilecegi gibi velinin gdstermis oldugu keramete
bizzat taniklik eden kisilerin birinci agizdan anlattiklari hikayelerdir.

Richard Bauman, tiir tarifleri ve siniflama sistemlerinin insanlarin folklor i¢in 6nemli
addettikleri seyler iizerine kuruldugunu belirtir. Bu seyler; sekil, fonksiyon, etki, muhteva,
evrene yonelme, hakikat, sosyal dagitim, kullamm tarz ve muhtevasidir.’®® Halk bilgisi
tiirlerinin tanimlanmasinda metin kadar metni olusturan ve sekillendiren baglamin da goz
oniinde bulundurulmasi gerektigini belirten Metin Ekici, bu tiirleri tanimlamada dort unsurun
onemine vurgu yapar:

“1. Metnin Yaratim ve Aktarim Baglami Ozellikleri
2. Metnin Sekil ve Yapi Ozellikleri

3. Metnin Icerik, Konu Ozellikleri

%1 Ocak, Kiiltiir Tarihi, ss. 62-63.

%2 |inda Degh, agm, s. 178.

353 Giirol Pehlivan “ Dini Sahsiyetler Hakkinda Olusan Anlatilar” isimli makalesinde “memorat” tiiriinii “inang
anis1” seklinde kullanip bu anlati tiirliniin adim Tiirkgelestirmistir. (Pelivan, agm, ss. 88-96)

34 Ozkul Cobanoglu, Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inan¢lari, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003, s.
21

3% Richard Bauman, “Tiir”, ¢ev. Hiilya Seyhan Sipahioglu, Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar-1, haz. M.
Ocal Oguz, Metin Ekici, Nebi Ozdemir, Giilin Ogiit Eker, Selcan Giirayir Teke, Ankara: Geleneksel Yayincilik,
2006, s. 110.
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4. Metnin Islev Ozellikleri 3

Dini sahsiyetler etrafinda gelisen halk anlatilarini tanimlayan Pehlivan; menkibe, efsane
ve memorat terimleri arasindaki temel farkliliklar su sekilde belirtir:

“l. Kahramamn hayatta olmasi: Bu dlgiit, menkibeyi efsane ve inan¢ anisindan ayirt
etmektedir.

2. Inang siddeti: Inan¢ anisi, efsaneye kiyasla daha fazla inanilan bir tiirdiir

3. Tecriibe: Inang amsinda “olaganiistii tecriibe ’yi yasayan kiginin bizzat kendisi, tamdiklar
va da adini verebildigi insanlar iken; efsanede tecriibeyi yasayan belirsizlesmektedir.

4. Zamansallik: Tecriibe olgiitiine bagh olarak efsanede zaman, inang anisina gore,
belirsizlesmekte veya eskimektedir.”

5. Metnin oznesi: Bu tiirlere yapisal olarak bakildiginda menkibenin oznesinin dini sahsiyet
oldugu, inang anisi ve efsanenin éznelerinin ise, dini sahsiyet karsisinda olaganiistii tecriibeyi

yasayan oldugu goriilmektedir.”3’

4.1.1. Menkibeler

Kelimenin dogrusu menkabe olmakla birlikte, Tiirkcede yaygin olarak bu terim yerine
menkibe denilmektedir. Saha arastirmasinda da anlaticilarin menkabe ifadesi telaffuz
etmediklerini menkibe terimini kullanildiklarini tespit ettik. Gerek Metin Ekici’nin vurguladigi
hususlar gerekse Giirol Pehlivan’in bu anlatilar1 birbirinden ayirt etmek igin kullandiklar
Olciitler dogrultusunda menkibeyi; “Velinin yasadigi donemde gergeklesmis bir olayin (Bu
olayin dini bir boyutu olmak zorunda degildir..) onun 6liimiinden sonra bir icraci tarafindan dile
getirilip igerisinde ¢esitli mesajlar barindan nesir anlatilar” olarak tanimlamak dogru olacaktir.
Menkibeleri dini sahsiyetler etrafinda gelisen diger tiirlerden ayiran en belirgin 6zellik dini
sahsiyetlerin bedensel olarak bu diinyada yasadigi zaman diliminde basindan gegen anlatilar
olmalaridir.®*®Sahada derledigimiz menkibelerde anlaticilarin sadece basit bir hikaye
anlatmadiklarini bizden gelen doniitler dogrultusunda bu anlatilara bazen yeni bir seyler eklenip
bazen de mevcut boliimlerden kirpmalar yapildigina taniklik edilmistir. Ara sozler,
menkibelerde degisik varyantlarin tespit edilmesini saglamistir:

“Anlaticilar her ara sozii her sosyal ¢evre ve sartta kullanma ihtiyact duymaz. Ara soz
kullanimina anlaticryr sevk eden tabii ki dinleyicinin kimlerden olustugu, anlatimin nasil bir
ortamda gergeklestigiyle ilgilidir. Dolayistyla sosyal ¢cevre ve sartlart kaydetmek, ara soziin
degerlendirilmesinde onemli bir yer tutacagi gibi yeni teori ve metotlara yonelmeyi de

kolaylagtirir. %

3% Metin EKici, Halk Bilgisi (Folklor), Derleme ve Inceleme Yontemleri, Ankara: Geleneksel Yayincilik, 2011, s.
134.

357 Giirol Pehlivan, “Dini Sahsiyetler Hakkinda Olusan Anlatilar”, Milli Folklor, 21/83 (Yaz/2009), s. 89.

38 pehlivan, agm, s. 91.

359 Metin Ekici, “Halk Bilimi Calismalarinda Metin (Text), Doku (Texture), Sosyal Cevre ve Sartlar (Konteks)
[liskisinin Onemi”, Milli Folklor, 10/45 (K1s/2006), s. 30.
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Asagidaki iki menkibe anlaticilarin bu tiirii icra ederken kullanmig olduklar ara s6zlere
dair 1yi bir 6rnek teskil etmektedir:

“Salih Hoca bir giin evde otururken aniden ayaga kalkmis. Yanindakiler sormus:
'Hocam, hayrola ne oldu?' Salih Hoca da: 'Denizde bir gemi batmak iizereydi ona
yardima kostum.' demig.” (K. K. 52)

Salih Hoca bir giin evinde otururken telasla yerinden sicramzis. Evin icinde boyle
sanki kulag¢ ata ata dolagmig. Sonra da yerine oturmus. Evdekiler dayanamayip bu igin
nedeninin sormuglar. Salih Hoca da demis ki: 'Karadeniz’de bir gemi batmak iizereydi,
geminin kaptant da benden yardim istedi; onu kurtarmaya gittim." demis. ” (K. K. 76)

Menkibelere salt birer hikaye olarak yaklasmamak gerekir. Menkibeler halkin
beklentilerini dile getiren metinler olmasi1 bakimindan, ahlaki ve dini boyut disinda bireysel
erkle ilgili mesajlar da barindirmaktadir. Menkibeler bir bakima insanoglunun dogayla girmis
oldugu miicadelede “dogaya hakim olma arzusunu” olaganiistii 6zellikler atfettigi velilerden
beklediginin bir isaretidir.3°

Menkibeler islamiyet oncesiyle sonrasi arasinda yumusak gegisleri miimkiin kilmis,
eski inang ve kiiltiirlerden yeni dine gecisteki tereddiitleri ortadan kaldirmistir.2%

Menkibe anlaticilart bahsettigi sahsiyetlerin kuvvet ve kudret bakimindan diger
insanlardan farkli gostermek ig¢in ya normal sayilabilecek haller abartmis ya da daha once
yasanmis olan veliler hakkindaki kerametleri onlara izah etmislerdir.3%> Menkibelerde yer alan
baz1 olaganiistii haller kaynagini hi¢ siiphesiz Eski Tiirk destanlarindan ya da mitlerinden
almakta, metinler aras1 gegisle menkibede yer alan olaylar Islamiyet’i, tasavvufi kanalla
ogrenen bir toplumun bilingaltindaki atalar kiiltiinlin bir miras1 olarak goriilmektedir.

4.1.1.1. Bektas Dede

1.(M.1) “Koca Bektas Dede diyar diyar gezmis fakat gezdigi yerlerde hig ilgi gérmemis. Daha
sonra Beyoaba’ya gelmis ve en ¢ok ilgiyi burada gormiis. Burada Devran Beyle tanismis. Koca
Bektas Dede nereden geldigini sdylemeyip kendisini herhangi bir insan gibi tanitmis. Devran
Bey onu evine gotiirlip evinde misafir etmis, Oliinceye kadar Devran Beylerde kalmis.
Yasaminin son giinlerinde Devran Beye aslinda Horsan Erenlerinden oldugunu insanlara sifa
dagittigimi sOylemis. Devran Bey’in kendisine yardim ettigi ve ona evini ag¢tig1 i¢in bundan
sonra Devran Bey ve ailesinin sifa dagitacagini s6ylemis ve elini bu aileye vermis. O giinden
sonra Devran Bey ve ailesi insanlara sifa dagitmis.” ( K.K.1)

2. (M.2) “Bektas Dede’nin biiyiik bir veli olacagi cocuklugundan belliymis. O dogdugu sirada
gok aydinlanmis birden. Cocukken eger birisi abdestsizse onun kucagina gitmezmis. Ramazan
ay1 geldi mi iftara kadar emmezmis annesini. Ta ki iftar vakti gelir o zaman emmeye baslarmais.

360 Barig Sarikose, “Tarih Ogretiminde Menkibelerin Kullanilmas1”, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 26 (2011), s. 317.

%1 Fatih Mehmet Seker, Islamlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010, s. 207.

362 Boran, agt, s. 61.
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Bektas Dede daha 6-7 yaslarindayken babasi ¢ok hastalanmis. Ona demisler ki: ‘Hadi evlat su
babacigia bir dua et de ayaklansinlar.” Bektas Dede de: ‘Artik ¢cok geg, babam peygamber
Efendimize komsu olmak {izere.” demis. Adamcagiz kisa siirede Hakkin rahmetine kavusmus.”
(K.K. 63)

4.1.1.2. Karaca Ahmet Sultan

1. (M. 3) “Karaca Ahmet Sultan hekimlik yaparmis. Bir giin padisahin kiz1 hastalanmis. Higbir
hekim kizini iyilestiremeyince Karaca Ahmet’i ¢cagirmislar. Karaca Ahmet padisahin huzuruna
eli bos ¢ikilamayacagini diisiinmiis ve yolda kavak agacindan elma toplamis. Elmalar1 yiyen
kiz da sifa bulmus.” (K.K. 36)

4.1.1.3. Seyyid Ahmet

1. (M. 4) “Seyit Ahmet, Osmanli Déneminde Horasan’dan buraya geliyor. Bugiinki tiirbenin
oldugu yerde ¢adirlar kurup talebe yetistirmeye basliyorlar. Bir giin Seyit Ahmet’in yolu
Balikesir’e diisiiyor. Balikesir’de bir kdyde konakliyor. Ustii bast yamali oldugu i¢in kimse onu
umursamiyor ve sdzlerine inanmiyor. Seyit Ahmet o kdyden ayrilip Akhisar’daki obasina geri
doniiyor. Seyit Ahmet Akhisar’a vardiginda Balikesir’deki koyde biiytik bir sel basliyor ve hig
durmak bilmiyor. Koyliiler diistinliyorlar tabi acep ne yapmak lazim diye. Kalkiyorlar
Akhisar’a Seydi obasina gelip Seyit Ahmet’in huzuruna ¢ikiyorlar. Bizi affet diyorlar, biz senin
kiymetini bilmedik. Seyit Ahmet de benden af dilemeyin Allah’tan af dileyin diyor. Koyliiler
kalkip Balikesir’e kdylerine doniiyorlar. Bir bakiyorlar ki sel tehlikesi ortadan kalkmis her sey
eski haline donmiis.” (K.K. 5)

4.1.1.4. Yaren Baba

1. (M.5) “Yaren Baba gelmis, suraya tepeye konmus. Konunca savki, bu miibareklerin
alinlarindaki nur savk yeri, Manisa’da oturan Saruhan beyine her giin goériiniirmiis. [Yaren
tepesi Manisa’nin tam karsisina diigmektedir.] Birka¢ devamli gériindiigii bu savk, beyin nazar-
1 dikkatini ¢ekiyor. Birkag atliyr ‘Isigin yaninda kim varsa bana getirin.” diyerek gonderiyor.
At[l1]lar geliyor, bakiyorlar ki bir dervis oturur durur orada. Askerlerle hos bes ettikten sonra,
askerler Saruhan beyi tarafindan yollandiklarini ‘savkini goérdiigii icin seni almaya gonderildik.’
diyorlar. [Yaren Baba] ‘Ben gitmem Saruhan beyi kendisi gelsin.” diyor. Askerler
gotiiremeyince Saruhan beyine gidiyorlar. ‘Dervis Baba gelmiyor, seni istiyor.” diyorlar.
Saruhan beyi ‘Peki, gidin sdyleyin. Beni askerlerimle, her seyimle agirlayabilecekse geleyim.’
diyor. Bir kisinin orduyu nasil besleyebilecegini erenler biliyor; ama bey bilmiyor herhalde.
At[li]lar Yaren Baba’ya gidip ‘Saruhan beyi gelecek; ama her seyiyle onu agirlayabilirsen
gelecek.’ diyorlar. Yaren Baba ‘peki, gelsinler. Benim hepsini agirlamaya giictim yeter.” diyor.
Saruhan beyi tiim agirliklariyla geliyor. Hos bes ettikten sonra 6nce hayvanlara yem vermek
gerekiyor. Saruhan beyi ‘Dervig Baba, hayvanlarimizin karni acikti. Yem verelim.’ diyor.
Yaren Baba ‘Peki’ deyip, erenler bizim kaba agacin birine ayagi ile dokunuyor. Agactan arpa
akmaya basliyor. Hayvanlarini doyuruyorlar. [Saruhan Beyi] ‘Eee hayvanlar1 sulama vakti
geldi erenler.” diyor. Yaren Baba tasa basiyor, tastan su c¢ikiyor, hayvanlarini suluyorlar.
‘Dervis Baba bizim de karnimiz acikti ne olacak? diye sorulunca, Yaren Baba ‘Siz sofra olun
Ote yani1 kolay.” diyor. Herkes sofra oluyor. Gorlinmezinden siniler lizerinde yemekler geliyor.
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Herkes doyduktan sonra, sofra goriinmez kimse tarafindan kalkiyor. En sonraki sofranin bir
tanesi kalkmiyor. Dervis Baba ‘O sofranin bir noksan1 var da ondan kalkmiyor.’ diyor. Saruhan
beyi ‘Ne noksani var?’ deyince, kiymetli kasiklar, catallardan birka¢ tanesini askerden biri
asirmis. Catali kasig1 yerine geri koyuyorlar, o sofra boylece kalkiyor. Saruhan beyi, o sirada
ne konustularsa, nasil idare oluyor musun, dedi. Ne dediyse, ‘Sana biraz iilke vereyim de bu
masraflarin1 karsilarsin.” demis. Sonra ‘Nereden nereye vereyim?’ demis. Erenler ‘bu
bastonumu arkama atayim, diistiigli yerden bu tarafa olan yerin emlaki benim olsun. Ben bunu
fakire, fukaraya, dervislerime yedireyim.” demis. Saruhan beyi ‘Canim oturdugun yerden
attigin zaman nereye diisecek?’ demis. Yaren Baba da ‘Bey, ben kalkar da atarsam sana tilke
kalmaz, senin iilkeni gecer benim bastonum.’ demis. Sonra oturdugu yerden bastonu atiyor.
Simdi Medar ¢aymin ya kaynagi ya da lizerindeki kdpriiden girerken igeriye oradaki yolun
orada bir su varmis. O su hala orada duruyormus, baston oraya kadar diigsmiis. O arazi Yaren
Baba’ya verilmis ve tiim gelenler tekkenin emlakindan istifade ediyorlarmis.33

4.1.1.5. Yatagan Mahmut Sultan

1. (M. 6) “Saruhan beyi Yaren Baba ile ne konustularsa Saruhan beyi ‘Sana kizimi verdim.’
diyor. O miibarek de, erenler ‘Ben de evlatliga aldim, kabul ettim.” diyor. Yéren Baba ile
Saruhan beyinin kiz1 orada bir hayat yasarken geyikler varmis. Kiz geyikleri giider, sagarmas.
Bir giin can1 sikilmig Leyla Hatun’un. Yaren baba bunun farkina varmis ‘Leyla, kizim, bugiin
canin sikkin ne oldu?’ deyince, kizcagiz seslenmemis. O, anlamis i¢i [Leyla Hatunun] agzina
tiikiiriiyor ve kiz bundan hamile kaliyor. iste o agzina tiikkiirmesinden, simdi kdyde tiirbede
yatan Hayran Mahmut diinyaya geliyor. Anasiyla oglu simdi tiirbede yatiyor. Karisi ile Hayran
Mahmut degil.”%*

4.1.1.6. Hac1 Sadik Efendi

1. (M. 7) “Bir devlet memurunun basi ¢ok agriyormus. Riiyasinda bir giin ona malum olunmus.
Demigsler ki: Senin agrinin ¢aresi Manisa’nin Akhisar ilgesinde Komiircii kdyiindedir. Adam da
yola ¢ikmis. Once Manisa’ya ardindan Akhisar’a gelmis ve Komiircii kdyiinii sormus. Gordes
yol ayrimin1 gectikten sonra bas agrist azar azar gegmeye baslamis. Komiircii kdyiine
geldiginde koyliiler bunu karsilamis sonra namaz kilmislar. Namazdan sonra Sag¢li Dede’nin
evine gitmisler. Odadan igeriye girdiginde kap1 algak oldugu i¢in kafasini carpmis; ¢arpar
carpmaz basmin agrisi tamamen ge¢cmis. Devlet memuru demis ki: '‘Bakin ben devlet
memuruyum benden bir isteginiz varsa yerine getireyim.' Hi¢ kimse bir sey istememis. Sonra
devlet memuru hi¢ olmazsa su kapiyr ¢ikarip burayr yiikseltelim en azindan gelenlerin basi
carpmaz demis. Sagli Dede de demis ki: 'Biz kapiyr yiikseltiriz ylikseltmesine de basi
agriyanlarin agris1 gegmez o zaman.' demis.” (K.K. 52)

2. (M. 8) “Hac1 Bekir Dede, Kamil’i okutmus ama Sacli Dede’yi okutmamis. Sonra bir giin
Sacli Dede’ye demis ki: 'Bak bir giin dersin ki Babam Kamil’i okuttu ama beni okutmadi. Sana
da himmet verecegim.' Hac1 Bekir’in himmetiyle (duasiyla) Sac¢li Dede de biiyiik bir evliya
olmus.” (K.K. 52)

363 pehlivan, Manisa Ili Akhisar Iicesi, s. 151.
364 pehlivan, age, s. 154.
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3. (M. 9) “Sadik Hoca bir giin civar kéylerden birine sohbet etmeye gitmis. Komiircii koyiiniin
fakirlerinden biri Sadik Hoca’nin gittigini goriince yats1 namazindan sonra gizlice hocanin
evine girmeye ¢alismis. Kapiy1 agtiginda bir de ne gorsiin hoca ocagin basinda oturuyor. Telasla
disart firlamig ve bagirmaya baslamis: Sadik Hoca dondii, Sadik Hoca dondii... O sirada
koydekiler Sadik Hoca’nin disarida oldugunu hentiz kdye donmedigini sdylemisler. Fakir koylii
o zaman anlamis ki bu hoca digerleri gibi degil; ayn1 zamanda farkli mekanlarda olabilen bir
hocaymis.” (K.K.73)

4. (M. 10) “Sagli Dede Atatiirk zamaninda zindana atilmig. Kodesin dniinde nobet¢i olmasina
ragmen her sabah kapilar kendiliginden agilip Saghi Dede kaybolurmus. Sabahleyin camiye
gidenler onu sabah namazindan donerken goriirlermis. Atatiirk Sagli Dede’ye demis ki hele geg
otur su sandalyeye. Sacli Dede de otururum ama dnce o ayeti oradan alin demis. Atatiirk de
onun gercek hoca oldugunu anlamis.” (K.K. 52)

5. (M. 11) “Atatiirk zamaninda sahte hocalar1 topluyorlarmis. Bunu anlamak i¢in de odanin
ortasina Kuran-1 Kerim koyuyorlarmis; hocalar onu hissetmeden iizerine basip gecerlerse sahte
hoca olduklarini anlayacaklarmis. Sira, Sadik Dede’ye geldiginde: 'Ilk énce Kur’an’1 éniimden
alin da geceyim.' deyince onun gergek hoca oldugunu anlamislar.” (K.K. 74)

4.1.1.7. Hafiz Aktap Osman Celebi

1. (M. 12) “Bir giin geng bir bilgin Akhisar’a gelmis. Buralarda benim bilgimle boy 6lgebilecek
biri var m1 demis. Ona demisler ki falanca yerde Hafiz Osman vardir ¢ok bilgilidir. O da
kalkmis Hafiz Osman’in evine gitmis. Hafiz Osman adami evinde misafir etmis, biraz sohbet
ettikten sonra adam cebinden piposunu ¢ikarmis ve yakmis. Hafiz Osman’a demis ki: 'Senin
bilgili biri oldugunu sdylediler benimle basa ¢ikabilir misin ?' demis. Hafiz Osman da karisina
seslenmis: ‘Misafirimizin odasini hazirlayin yaria ¢ok isimiz var.' demis. Ertesi sabah adam
uyandiginda bir lagim ¢ukurunda gormiis kendini. Yardim edin! Diye bagirmis. Hafiz Osman
odaya girmis elinde de adamin piposu varmis. Elindeki pipoyu sallayarak seni bu kurtaramaz
demis. Pipoyu adama uzatinca adam da piponun elle tutulan kismina tutunup lagimdan ¢ikmus.
Sonra, Hafiz Osman’dan af dilemis. 'Sen biiyilik bir hocasin ben seni anlayamadim, demis."”
(K.K. 73)

4.1.1.8. ibrahim Yilmaz Irsadi

1. (M. 13) “80 Darbe’sinden sonra yargilananlar arasinda Ibrahim Efendi de varmus.
Mahkiamlar1 bir arabaya doldurup Eskisehir Cezaevi’ne gotiireceklermis. O zamanlar Eskigehir
Cezaevi’nin kosullar1 ¢ok kotiiymiis, higbir bir mahkim orada kalmak istemiyormus. Araba
yola ¢ikmus, Ibrahim efendi sofdrle konusup onu mesgul ediyormus. Arabadaki diger
mahkfmlar Ibrahim Efendi’nin ne yapmaya calistigin1 anlamamuslar. Ibrahim Efendi’nin amaci
arabanin Eskisehir’e gitmesini geciktirmekmis. Sonra yolda sofore telefon gelmis. Karsidaki
ses Eskisehir Cezaevinde hi¢ bos yer kalmadigini bu yiizden arabadaki mahkGmlarin geri
gotiiriilmesini istemis. Ibrahim Efendi de bdylece Eskisehir Cezaevine gitmekten kurtulmus.”
(K.KK.75)
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2. (M. 14) “ibrahim Efendi’nin en hassas oldugu konu kendi konumunu bir ¢ikar igin
kullanmakmis. Bu yiizden paraya mala hi¢ tamah etmezmis. ibrahim Efendi’nin ev islerini
gbren ve bazen de soforliigiinii yapan Mustafa adinda biri varmis. ibrahim Efendi bir giin
Mustafa’dan bir tane marul istemis. Mustafa marulu getirdiginde marula ne kadar para verdigini
sormus. Mustafa da : '"Aman efendim bir marulun lafi m1 olur demis.' Ibrahim Efendi bunu kabul
etmemis ¢ikarip vermis marulun parasini.” ( K.K. 75)

4.1.1.9. Masirh Kamil Efendi

1. (M. 15) “Kamil Efendi’nin Sindirgi’dan bir miiridi varmis. Bu miiridi karisiyla pek
gecimsizmis. Miiridi bir giin Akhisar’a gelip Kamil Efendi’yi gordiigiinde ona demis ki: '‘Bana
bak evlat; karinla iyi ge¢inmeye bak bunun bir de ahireti de var." Adam da s6z vermis Kamil
Efendi’ye. Adam iginden de acaba seyhimin nereden haberi oldu, bu vaziyetten ona hig
bahsetmemistim diye diislinmiis. Adam Akhisar’dan Sindirgiya gelmis ve her ne olduysa
karisiyla yine miinakasaya baslamis. Sonra evden ¢ikip bahgedeki sedire ge¢cmis. Bir de ne
gorslin Kamil Efendi karsisinda dylece oturuyor. Hemen Kamil Efendi’nin ellerine kapanmis
ve af dilemis. O giinden 6te bir daha karisiyla kavga etmemis. (K.K. 63)

4.1.1.10. Salih Kilin¢ ( Salih Hoca)

1.(M. 16) “Musaca koylinden biri Salih Hoca’y1 gormek i¢in Siilleymanli kdyiine gitmis, kdyiin
girisinde kendi kendine demis ki: 'Simdi gidip de Salih Hocay1 rahatsiz etmek olmaz acaba hig
gitmesem mi ?' Sonra gitmeye karar vermis. Salih Hoca’nin yanima ¢iktiginda Hoca koyliiye
demis ki: 'Simdi soyle bakalim kdylin girisinde i¢inden neden Salih Hoca’y1 gormesem mi diye
diisiindiin? ' insanlarin kalbinden gegenler Salih Hoca’ya malum olurmus.”(K.K. 76)

2. (M. 17) “Bir giin adamin biri 'Salih Hoca her seyi yapar ve her dedigi olur. ' sdziinii duyunca
hocanin karsina ¢ikmis. Hocam demis, ben bir kiz1 seviyorum onu bana getirir misin demis.
Hoca da sen git kizin sagindan bir tel getir gerisine karisma demis. Adam da disar1 ¢ikmis; nasil
olsa anlamaz diye evdeki dananin kilim1 getirip hocaya vermis. Ustiinden ¢cok zaman ge¢meden
disaridan dananin sesleri gelmeye baslamis. Adam kosarak igeri girmis ve hocaya demis ki:
'Hocam ben seni denemek istedim gergekten o kizi getirebilir misin diye. Kusura bakma ve beni
affet. ' demis.” (K.K. 77)

3. (M. 18) “Bir giin adamin biri otomobiliyle koye gelmis Salih Hoca’nin yanina. Salih Hoca
adama demis ki seninle filanca yerde bulusalim. Adam otomobiline binip Salih Hoca’nin dedigi
yere gitmek i¢in arabasini ¢alistirmis. Vardiginda bir de ne gordiin; Salih Hoca otomobilden
daha hizli varmis oraya.” (K.K. 76)

4.1.1.11. Sar1 Ahmet Pasa

1. (M. 19) “Sar1 Ahmet Pasa hem bilgili hem varlikli hem de keramet sahibi bir zatmis. Bazi
zamanlar pasa kiliginda degil; halkin arasinda tebdili kiyafet gezermis. Eskiden bu caminin
oldugu yerde koca ¢inarlar bu ¢inarlarin altinda da biiyiik kahvehaneler varmis. Pasa bir giin bu
kahvehanenin Oniinden gegerken yerde yatan bir 6lii bir kopegin etrafinda toplanan insanlar
gormiis. Kalabaligin i¢ine sivisip kdpege bakip demis ki: '‘Bu fukaranin heniiz vadesi dolmadi.'
Orada bulunanlar dalga gecip giilmiisler tabi. Pasa egilmis ve kopegin sirtinin sivazlamis.
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Kopegin gozleri fal tas1 gibi agilmis tabi. Yerinden usulca kakip hi¢bir sey yokmus gibi devam
etmisler. Cevredekiler de kim bu veli kisi diye diisiiniip durmuslar. I¢lerinden biri ben onu
tanidim o Sar1t Ahmet Pasa’ydi demis. Sonra pagsanin huzuruna ¢ikip af dilemisler.” ( K.K. 63)

4.1.1.12. Seyh isa 36°

1. (M. 20) “Seyh Is4 bir giin talebelerine demis ki hadi kalkin soyle gezelim, hava alalim. Kalkip
gitmigler ama nereye gittikleri de belli degil. Buradan Bergama yolundan ¢ikmislar
Canakkale’ye yakin Ezine tarafinda onun bir miiridi varmis. Adam da 6liim désegindeymis.
Ama o adam basinda bekleyenlere benim sevdigim hocam gelecek. Beni o gdmecek. Cenazemi
o yikayacak. Her zaman bdyle diyormus. Seyh Isa’da o taraflara gidince aklina o gelmis.
Gideyim ne yapiyor talebem diye. Bir gidiyor adamin 6liim déseginde oldugunu anliyor. Onu
goriince helallesiyorlar ve adam ruhunu teslim ediyor. Seyh Isd Hazretleri onu yikiyor,
gomiilmesini sagliyor. Adamin kalbine dogmus. Bunun da kalbine dogmus. Yani bunlar ¢ok
ilim sahibi insanlar. Bu gilinkii normal insanlar gibi degiller. Hakikatten gonliinii bu ise
adamuglar. Goniil gozleri agiktir. Para pul onlar i¢in hi¢ 6nemli degil.” (K.K. 64)

2. (M. 21) “Seyh Isa buraya Fatih zamaninda gelmis. Ama seksen yedi yillik 6mrii olmus.
Zamaninda dort, bes padisah gecirmis. Kanuni Sultan devrinde de yasamis. Kanuni Sultan
Siileyman’in Manisa’da siitannesi varmis. Bir gilin onu ziyarete geliyor. Hem de oglu Mustafa
Manisa sancak beyiymis. Hem onu hem onu ziyarete geliyor. Manisa’da Seyh Isa’nin ismi ok
duyuluyor. Kanuni de kendi hocasina hocam sen Akhisar’a git bak bakalim Seyh Isa nice bir
hocadir, onu imtihan et diyor. Ondan sonra hocasi yolcu kiyafetiyle araliyor ve igeri giriyor.
Kapinin arkasina hemen oturuyor. Seyh isa Hazretleri eliyle isaret ediyor, onu ¢agiriyor. Buraya
gel diyor. O da gidip yanina yaklasiyor. Seyh Isa eliyle otur diyor. Seyh {sa onun kulagina egilip
padisahin hocasina kapinin arkasinda oturmak yakigsmaz diyor. Oradan onun kim oldugunu
anliyor. Iste bu keramettir.” (K.K. 64)

3. (M. 22) “Bir iki giin hoca burada kaliyor. Hoca giderken ver elini 6peyim diyor. Sen ¢ok
onemli bir zatmissin, degerli bir adammissin diyor. Seyh Isa da elini optiirmiiyor. Birbirlerine
sartlmiglar. O zaman saygi geregi o onun omzunu, o0 onun omzunu Opiiyormus. Kanuni’nin
hocas1 tam caminin kapisindan ¢ikacakken ben padigsaha gidip sdyleyecegim senin yerini
mamur etsin, bak burasi hem ufak hem bakimsiz demis. Seyh Isi da sakin ha ben devlet
kesesinden tek kurus istemem demis. Eger sdylersen simdiye kadar kimseye beddua etmedim

A

sana beddua ederim demis. Yani boyle bir insanmis Seyh Isa.” (K.K. 64)

4. (M.23) “Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda Rodos Muhasarasi giinlerce siiriiyor. Rodos’un
bir tiirlii kalesi diismiiyormus. Orada herkes tereddiit igindeymis. Ondan sonra Seyh Isa orada
bir alim sehit olmadan kale diismez demis. Ve o giin oradaki orduyla beraber savasa giden

%5 Seyh Isa hakkinda anlatilan bazi menkibelerin Seyhin oglu ibn-i isa tarafindan yazilan ve Mustafa Tatci
tarafindan yeniden nesredilen Seyh Mecdiiddin Bayrami Menakibi ve Saliklerin Adabi isimli eserdeki menkibelerle
benzerlik tasidigr goriilmektedir. Bu anlatilar, eserdeki menkibelerin varyantlari niteligindedir. Sahada
derledigimiz kitapta da yer alan menkibeler sunlardir: M. 20 numarali menkibe kitapta “Pirim Bilir”’, M. 24
numarali menkibe kitapta “Bulut ki Sakk Oldu”, M. 25 numarali menkibe kitapta “Kurbanla Gelen Ogullar” isimli
menkibelerle benzerlik tagimaktadir. ( flyas ibn isa Akhisari Seyh Mecdiiddin Bayrami Mendkibi ve Saliklerin
Adab1, haz. Mustafa Tatci, istanbul: h Yayinlari, 2016, ss. 65-76.)
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alimlerden bir tanesi sehit oluyor. O giin kale diisiiyor. Orasi teslim oluyor. Bunlar kalp goziiyle,
gonill goziiyle gorenler.” (K.K. 64)

5. (M. 24) “Seyh Isa dervisleriyle yolculuk halindeyken dervisler demisler ki: 'Sultanim epeydir
yiirliyoruz ama hava c¢ok kapali, giinesi goremedik acaba 68len oldu mu su akarsuyun suyuyla
abdest alip namazimizi kilalim.' Seyh Isa da basin1 kaldirip gokyiiziine bir bakmus ki bulutlar
hemen ayrilip glines ¢ikmig arasindan. Bu durumu goren dervigler hayrete diismiis.” (K.K. 65)

6. (M. 25) “Seyh Isa dervisleriyle birlikte Kayseri’den Akhisar’a doniiyormus. Denizli
civarinda mola vermisler. Dervisler Seyh Isa’ya demis ki: 'Seyhim kag giin oldu yoldayiz soyle
bir kurban olsa da pisirip yesek.' Derken kars1 yamagta kucaginda kuzuyu sirtlamis kendilerine
dogru yaklasan bir adam gormiisler. Adam yaklasinca dervisler sormus tabi: 'Hayrola bu
kuzuyla nereye gidersin ?' Adam da: 'Diin gece riiyamda seyhimi gordiim, ona ¢ocugumun
olmadigini benim i¢in dua etmesini istedim. Seyhim de bu istegimi geri ¢gevirmedi. Bana ertesi
glin bu yoldan gegecegini sdyledi. Kurbanimla birlikte gelirsem dervislerimle birlikte duama
amin diyeceklerini soyledi. Ben de kurbanimi aldim geldim. ' demis. Neyse Seyh Isa adama dua
etmis hepsi birden amin demisler. Adam Seyh Isa’nin elini 6pmiis sonra da kurbam kesip
yemisler. Rivayet o ki bu adamin bes tane ¢ocugu olmus.” (K.K. 65)

4.1.1.13. ibn-i isa (Seyh ilyas)

1. (M. 26) “Seyh ilyas hazretlerine bir grup kisi gelip onun babasi Seyh Isa’nin sohretini
kullandigini, babas gibi ulu bir kisi olmadigini sdyler. Seyh ilyas hazretleri buna cevap vermez.
Miiritleri bu durumu ¢ok iiziiliir. Bunun {izerine Seyh ilyas bu kisilere gokyiiziinii isaret eder.
Parmagiyla isaret ettigi her yildiz tek tek kaymaya baslar. Gosterdigi keramet tizerine bu kisiler
ona baglanir. Bu kisilerden biri daha sonra seyhin en sevdigi halifelerden biri olan Muhammed
Rumi’dir.”3%

2. (M. 27) “ilyas Celebi babas1 Seyh Ilyas 6ldiikten sonra onun yerine ge¢mis. Ilyas Celebi’nin
boyle ¢ok seyi yok. Ava ¢ok merakliymis. Bunu yazihi ¢izili olarak degil de duydugumuz bu.
Ava gidiyormus siirekli. Bir cuma giinii yine ava gidiyormus. Babasi oglum gitme, bak bu giin
Cuma demis. Dinlememis yine ava gitmis. Havada birka¢ kus uguyormus. Ates etmis kusun
birini yaralamis ama kus diismemis. Havada boyle yalpalamis. Baska bir sey de vuramamas.
Gelmis. Babas1 gittin mi demis. O da gittim, beni affet falan demis. Babasi ne vurdun demis. O
da bir kusa ates ettim ama diismedi demis. Oyle mi? A¢mus koltugunu babasi sagmalar buradan
boyle dokiilmiis. Yani babani1 vurdun demis.” (K.K. 64)

4.1.1.14. Ahmet Dede

1. (M. 28) “Ahmet Dede hacca gider. Bunu firsat bilen hirsiz Ahmet Dede’nin evine girer. En
degerli giimiisler meydanda 6ylece durmaktadir. Hirsiz tam bunlar1 alacakken basi insan basina
benzeyen biiyiik bir yilan goriiniir. Hirsiza: 'Higbir mal bekgisiz degildir, beni géremez mi
zannedersin ?' der. Adam dehsete kapilip kagar. Yasadiklarina bir tiirlii inanamaz. Yillar sonra

366 Bayar, agt, s. 74.
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Ahmet Dede, hacdan dondiigiinde bu yilanla subasinda karsilasir ve onunla sohbet etmeye
baslar. Bu olayin aslin1 6grenen hirsiz Ahmet Dede’nin yanina gelip ondan af ister.” (K.K. 66)

2. (M. 29)“Ahmet Dede, uzun siire kdyden ayri kalir. Dondiigiinde koylii susuzluktan
kivranmaktadir. Tam bu sirada kdyden gecmekte olan ii¢ yolcu durup su igmek ister. Kéyde su
bulamayinca, aralarinda koyii kotiilemeye baglarlar. Bu olayr géren Ahmet Dede yere egilir ve
topraga ii¢ kez el siirer. Oradan su kaynamaya baglar. Bu olay1 goren kdyliiler ve yolcular ona
biiyiik bir hiirmet gosterir. Su o kadar temiz ve tathidir ki daha sonra buradan gelip gegen
yolcular igtikleri suyun tadini hayatlar1 boyunca unutamazlar. Bu suyun ¢iktigina inanilan yere

uzun yillar sonra bir gesme yaptirilmis ve bu ¢gesmeye Haci Ahmet Cesmesi adi verilmistir.”¢’

3. (M. 30) “Namaz vakti geldiginde Ahmet Dede’nin uyudugunu goren bir kdyld, onu
uyandirip: 'Namaz vakti uyuyorsun, sen nasil hocasin yoksa ibadetin eksik midir ?' der. Bu
sozleri isiten Ahmet Dede ¢ok kizar ve koyliiye 'Sen kimin ne oldugunu bilemezsin ?' der ve
atesteki kizgin masayr alip dilinin {izerinde gezdirmeye baslar. Bunu goren koyli
sOylediklerinden ¢ok utanir ve af diler.” (K.K. 66)

4.1.1.15. Ahsen Dede

1. (M. 31) “Bir giin Seyh Isd hastalanmus, talebelerine ders veremeyecek durumdaymus.
Talebeler medresede Seyh Isa’yr beklerken igeri baska biri girmis ve o giinkii dersi o veli
anlatmis ve kaybolmus. Ertesi giin talebeler Seyh Isa’min huzuruna ¢ikmuslar ve olanlari
anlatmislar. Sey Is4 da talebeleri dinledikten sonra demis ki: Anlattiklarmizi bakilirsa size ders
veren veli Gorenez Dagindaki Garip Dede’dir.” (K.K. 67)

4.1.1.16. Comakh Dede

1. (M. 32) “Comakli Dede bir evin hizmetkarligin1 yapiyormus. Bir giin evin efendisi hac
gorevini yerine getirmek i¢in Mekke’ye gitmis. Evin hanimi Comakli Dede’yi ¢agirmis: 'Bulgur
pilavi yaptim, bir kap da sana koydum afiyetle ye. ' demis. Evin Beyi de bu sirada hacdayken
can1 birden bulgur pilavi ¢ekmis. “ Soyle bir kap bulgur pilavi olsa da afiyetle yesem.” demis.
Adam biraz uyumus uyandiginda yatagmin dibinde dumamn istiinde bir kap bulgur pilavi
gormiis. Afiyetle yemis pilavi. Hacdan evine donerken bulgur kabin1 da yaninda getirmis.
Karisina olanlar1 anlatmis. Karist bir bakmis ki esinin bulgur yedigi kap Comakli Dede’ye
verdigi kabin aynisi. O zaman anlamislar ki Comakli Dede siradan bir insan degil biiyiik bir
evliyaymis.” (K.K. 89)

4.1.1.17. Gocek Dedesi

1. (M. 33) “Akhisar’1 bir seferinde ¢ekirgeler basmis. Belediye reisi ne yaptiysa gekirgelere
engel olamamis. En sonunda Kara Molla’dan yardim istemeye karar vermisler. Kara Molla bir
muska yazmis. Muskanin bir zeytin agacina asilmasmi istemis. Muskay1 zeytin agacina
astiklarinda ¢ekirgeler de yok olmus.” (K.K. 13)

4.1.1.18. Kalburca Dede

367 Bayar, agt, s. 76.
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1. (M. 34) “Kalburca Dedem ve beraberindeki kirk eren Yatagan’a geliyorlar. Kalburca
Dedemin diigiiniinii yapiyorlar. Diigiindeki kirk eren hiinerlerini sergilemis. Kimi elinde ciger
pisirmis, kimi igneylen odun sarmis, kimi yilanlarla odun c¢irp1 ¢ekmis. Kirk kulplu kirk
kazanda kirk ¢esit yemek pisirmisler. Kirk giin kirk gece diigiin yapmislar. Basta Hac1 Bektas
Dedemiz olmak tizere Koca Bektas Dedemizi, Yaren Dedemizi ve Mekke ve Medine tarafindan
gelen kirk bin veliyle kirk bin deveyi agirlamiglar. Biitiin misafirler bu kazandaki yemekleri
yemisler ama yine de yemek bitmemis.”(K.K. 59)

4.1.1.19. Kara Veli Dede

1. (M. 35) “Kara Veli Dede, Sinan Dede ve Karakdy Dedesi kardesmis. Kara Veli Dede
kardesinden pamuk i¢inde koz getirmesini istemis. Sinan Dede de kardesinin istegini yerine
getirmis. Kara Veli bunun iizerine dagin tepesine ¢ikip kardesine dua etmeye baglamis ve orada
Olmiis. Bugiinkii tiirbesinin oldugu yere defnetmisler. Kara Veli Dede’nin 6liim haberini duyan
kardesleri de dag basina gomiilmek istemis. Bunun i¢in Karakdy Dedesi ve Sinan Dede’nin

tiirbesi de dag basindadir.” (K.K. 69)
4.1.1.20. Sidan Dede

1.(M. 36) “Sidan Dede Kirkagag’taki Sar1 Dede’ye bir sepetin iginde kar gonderiyormus. Sar1
Dede de Sidan Dede’ye pamuk i¢inde ates gonderirmis. Sar1 Hoca bir giin ates gonderen elgiye:
'Dervislik yapmak yolda kolaydir, yayla da durmakla dedelik olmaz.' demis. Sidan Dede bu
soze alinmis ama yine de sepetinin igine kar koyup Sart Hoca’nm yanina gelmis. Ikisi de
sepetindekileri ¢ikarmis, ne ates pamugu yakmakta ne de sepetteki kar erimemekteymis. O
sirada diikkana bir kadin gelmis. Ayakkabi tamircisi olan Sar1 Dede’ye ayakkabi oSlgiisii
aldiracakmis. Sar1 Dede kadinin ayaklarina baktiginda Sinan Dede’nin sepetindeki kar erimeye
baslamis. Sinan Dede Sar1 Dede’ye: 'Diikkanda oturmakla dedelik olmaz. ' demis. Sar1 Hoca da
bunun iizerine 'Iste benim sana sdylemek isteyip de senin alindigin buydu.' demis.” (K.K. 21)

2.(M. 37) “O siralar savas varmis, yabanci askerler bu topraklarda Tiirk adin1 birakmayacagiz,
tim Tirklerin kokiinii kaziyacagiz demisler. Yaklasik 60 70 tane talebe varmis, bunlarin
basinda da hocalar1 varmis. Hocalar1 bir seyler yapilmasi gerektigini soyleyip bir avu¢ nohudu
okuyup iifleyip hepsine teker teker yedirmisler. Hepsi kanatlanip bir yere konmuslar. Sidan
Dedesi de Sidan Dagi’na konmus. Gorevleri bulunduklar1 yeri korumakmais. Savasin oldugu bir
giin yabanci askerler Sidan Dagi’na saldirmak istemisler. Dede de yabanci askerlere goriiniip
onlar1 korkutmus. Iki dagi sallandirip diismanlar1 geri yollamig. Askerler kagarken
komutanlarina: '‘Biz insanlarla savagmadik; kavak gibi boyu, fincan gibi disleri olan birisi vardt.'
demisler.” (K.K. 46)

4.1.1.21. Sindelli Dedesi

1.(M. 38) “Eskiden Sindelli koylimiizde bir kar1 koca yasarmis. Koca ¢iftgilik yaparmis karisi
da ev islerine bakarmis. Bir glin adam her zamanki gibi tarlaya gitmis. Kadin evde ev isleriyle
ugrasirken kap1 ¢almis; gelen yasl, aksakalli uzun bir dedeymis. Bu dede kadindan abdest suyu
istemis. Kadin da hemen dedeye su getirmis. Dede de suya karsilik kadina altin verip ortadan
kaybolmus. Kadin bu durumdan higbir sey anlamamis. Bu dede bir siire sonra yine gelip abdest
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suyu istemis. Aldig1 her suya karsilik kadina altin vermeye devam etmis. Kadin dedenin neden
stirekli evine geldigini merak etmis. Bir glin dedeye su verdikten sonra onu takip etmeye
baslamis dedeyi namaz kilarken gormiis. Aksam kocasi eve geldiginde basindan gegenleri
kocasina anlatmig. Dede bir daha kadinin evine gelmez olmus. Bu olay kulaktan kulaga
yayilmig. Koyliiler dedenin namaz kildig1 sdylenen yere tiirbesini yaptirmis.” (K.K. 68)

4.1.2. Efsaneler

Tiirkiye Tiirkgesine Farscadan gecen efsane sozciigii halk bilimi uzmanlar1 tarafindan
farkl sekillerde tanimlanmistir. Pertev Nail Boratav efsaneyi sdyle tanimlamaktadir: “Efsane,
kendine 6zgii bir tislubu, kaliplasmis, kuralll bigimleri olmayan, diiz konusma dili ile bildirilen
bir anlat: tiiriidiir. ”*®® Siikrii Elgin’e gore efsane: “Insanoglunun tarih sahnesinde goriildiigii
ilk devirlerden itibaren ayni cografya, muhit ve kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla
inang, adet, anane ve merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masaldir.” 3% Grimm
Kardeslerin efsane tanimi soyledir: “Ger¢ek veya hayali, muayyen sahis, hadise veya yer
hakkinda anlatilan hikdyelerdir.”*’® Max Luthi ise efsaneyi “Duygusal, ahlaki (etik), objektif
zamana ve mekdna bagl bir anlatim tiriidiir’®"" seklinde tanimlamaktadir.  Saim
Sakaoglu’nun ¢esitli tanimlardan yola ¢ikarak efsanenin 6zelliklerini su sekilde tespit eder:

“1. Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatiliriar,
2. . Anlatilanlarin inandwricilik vasfi vardir,

3. Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistii olma vasfi goriiliir,

4. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren bir anlatmadir. 3"

Efsane tiirli hakkinda yapilan bu tanimlamalarda metni olusturan baglam ve baglami
olusturan unsurlar belirgin degildir. Ekici’nin tiirleri tasnif etmek i¢in kullandig1r dort unsur
(sekil, yapi, icerik, islev ve yaratim) g6z Onlinde bulundurularak efsaneyi su sekilde
tanimlayabiliriz: Efsane yakin (belirgin) bir zamanda gerceklesmis tarihi ya da dini sahsiyet
etrafinda geligsen bir olay1 olaganiistii kisiler vasitasiyla sozlii olarak anlatildigi, ahlaki ya da
sosyal bir mesaj veren, ger¢ek olmayan ama gergekmis gibi inanilan nesir anlatimlardir. Bu
anlatilarda karakter ve inandiricilik 6n plandadir. Bir anlatinin efsaneye doniisebilmesi igin
olayin kahramani halk nezdinde ¢ok 6nemli bir kisi olmali, tarihin kaderini degistirebilmelidir.
Masal ve efsaneyi karsilastiran Bilge Seyidoglu’'na gore efsaneyi anlatanlar ya da onu
dinleyenler bu anlatilarin bir gerceklik iizerine kurulduguna inanirlar.3”

368 pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Ankara: Gergek Yaynevi, 1974, s. 99.
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4.1.2.1. Bektas Dede

1. (E. 1) “Rahmetli Atatiirk tekkeleri, tarikatlar kapatilsin denildiginde burasi bir kere sekteye
ugramis. Bu sekteyi de Fahrettin Kerim Gdkay Pasa’nin annesinin agzi kayinca tavsiyede
bulunulmus. Manisa’nin Akhisar ilgesinin Beyoba kdyiinde sifa ocagi var. Orada iyi olur diye
tavsiye edilince bu pasa trenle bizim yakinimizda Kapakli koyti var. Oraya kadar trenle geliyor.
Oradan at arabasiyla tekrar bize geliyor. Dedemi ¢agiriyorlar. Dedem yasak oldugunu ifade
edince, ben emir veriyorum hastama bakacaksiniz. Orada annesine bakiliyor ve islemler
bitirildikten sonra dedem ricada bulunuyor; misafirimiz olmaz misiniz? Buradan da tekrar
Ankara doniislerinde doniiyorlar, at arabasiyla tekrar Kapakli istasyonuna geldiklerinde annesi
kendisini ¢ok iyi hissetmis. Ug ay gegince annesi iyi olmus. Agz1 yerine gelmis. Burada da bu
mucizeyi, kerameti goriince ilk isi rahmetli Atatiirk’ e benim gittigim yer yasakli, biz tekkeleri,
tarikatlar kapatilsin dedigimizde burasi sekteye ugramis. Aslinda buranin biiyiik bir seye maruz
kalmamast i¢in biz su anda ne yapabiliriz pasam demis. Hemen Manisa Valisine telgraf
cekiyorlar. Manisa Valisi yanina Akhisar kaymakamini aliyor. Bizim mekanimiza geldiklerinde
biz devlet adina geldik, biz bir hata yaptiysak bizi bagislayin. Tekrar ayn1 gérevinize devam
edin diye ifade edildi ve o giinden bu giine bu seyimiz devam ediyor.”3"*

4.1.2.2. Karaca Ahmet Sultan

1. (E. 2) “Bir zamanlar inangsiz bir kaymakam Karakoy’e gelir. Karaca Ahmet tiirbesinin
kapisin1 tag duvarlarla kapatarak buradaki ibadeti yasaklar. Tiirbe kapisini tas duvarla
kapatmasina ragmen kapi1 geceleri kendiliginden agilir. Kaymakam bu durumdan muhtari
sorumlu tutar. Tiirbenin kapisin1 bir giin tekrar kapattiktan sonra geri doner. O gece riiyasinda
Karaca Ahmet’i goriir. Karaca Ahmet, tiirbenin kapisini kendisi agmaktadir. Kaymakam ertesi
giin tekrar kdye gider ve tiirbenin kapisi yine acilmigtir. Gordiigii riiyaya aldirig etmeyen
kaymakam tiirbe kapisini tekrar kapattiktan sonra 0 gece orada beklemeye karar verir. Gece
yarist oldugunda tiirbede insan goriiniimiinde bir 151k belirir ve bu 151k tlirbenin kapisindaki
taglar1 bir yikmaktadir. Kaymakam o giinden sonra tiirbe kapisini bir daha kapatmaz ve ibadete
serbest birakir.” (K.K.70)

2. (E. 3) “Kibris Savasi zamaninda Karaca Ahmet Sultan bir pilotun yaninda ugaga binmis.
Savas boyunca pilota 'Suray1 bombala, buray1 bombala !" diyerek yardim etmis. Giderken pilota:
‘Ben Akhisar’in Karakdy koytindenim. Ziyaretime gelirsen memnun olurum." demis. Bir zaman
sonra pilotun yolu buralara diigsmiis. Karakdy’deki insanlara Karaca Ahmet’in evi nerde diye
sormus. Insanlar pilotu tiirbeye gotiirdiigiinde anlamislar ki bin yi1l énce dlmesine ragmen
savasa katilmis.” (K.K. 36)

3. (E. 4) “Bir tane adam Karaca Ahmet tiirbesi yanindaki bir agaci kesmek i¢in {istiine ¢ikmus.
Tam kesecekken bir ses ona "Yapma!' diye seslenmis ama adam hig aldiris etmemis. Tekrar
tekrar ayn1 ses onu uyarmis. Ama adam yine de devam etmis. Derken bir gii¢ adam1 agactan
itmis. Adam siiriine siiriine koye gitmis ama fel¢li kalmis.” ( K.K. 36)

374 Yildiz, agt, s. 47.
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4.1.2.3. Yatagan Mahmut Sultan

1. (E. 5) “Yatagan Mahmut Sultan: Kdyiimiizde bulunan Cem evinin oldugu yerde eskiden
biiyiik bir Bektasi Tekkesi varmis. Tekke ve Zaviye kanunu ¢ikinca biitiin tekkeleri kapatip
mallarina el koymuslar. Buradaki Yatagan Baba tekkesine geldiklerinde biitiin mallarinm
zimmetine gec¢irmisler ancak esrarengiz bir olay olmus. Tekkenin ortasinda biiylik bir kazan
varmis. Kazani ne zaman kaldirsalar ertesi giin yine ayni yerine geliyormus. Bu olay boyle
birka¢ kere devam etmis. En sonunda kazani zincirle baglamiglar. O kazan, bugiin Manisa
miizesindedir.” (K.K. 8)

4.1.2.4. Seyh Eyne

1. (E. 6) “Enibey’in kabrinin oldugu yerde cami odalar1 vardir. Enibey sevmedigi kisiyi bu
odalarda yatirmazmis. Gece kapt demirini tikir tikir agar, sevmedigini orda yatirmaz
cikarirmis.” (K.K. 7)

4.1.2.5. Seyh isa

1. (E. 7) “17 Agustos depreminde bir giin veya iki giin sonra Kizilay’in kurdugu ¢adirin 6niinde
bir bayan, bakiyor ki piri fani bir zat beyaz giysiler icerisindeymis. Buyur amca hayirdir demis.
Amca da kizim size bakmaya geldim, ¢ok ge¢mis olsun diyor. Bu depremin aynis1 Akhisar’da
da olacakti ama Allah’a dua ettik stikiirler olsun kabul etti, bizim orada olmadi1 demis. Kimsiniz
siz amcacim demis. Bize Seyh Isa derler demis. Ondan sonra kadin ¢adirin igine giriyor hani
kocasini ¢agirmak igin. Gelsin zatla ilgilensin diye. Tabi esiyle birlikte disar1 ¢iktiklarinda onu
gérememisler. Aradan ii¢, bes y1l gegmis kadinin yolu bir giin Izmir’e diismiis. Oradan da
Akhisar’daki bir akrabasini ziyarete gelmis. Herhalde Akhisar’a gelince aklina geliyor. Ya
diyor bir miibarek zat vardi ben gideyim onu da bir ziyaret edeyim, elini 6peyim diyor. Yani
bizim buraya kadar gelmis. Sonra soruyor Seyh isa diye bir zat nerede oturur diye. Onlar da
diyorlar bende o zaman izindeydim. Onlarda diyorlar Seyh isa bes yiiz y1l 6nce yasamis bir zat.
Onun tiirbesi var burada. O yasamiyor ki demisler. Kadin vallahi ben gordiim demis. Sonra
kadin gelmis buranin tiirbelerini ziyaret etmis.” (K.K. 64)

4.1.2.6. Baslamis Dedesi

1. (E. 8) “Baglamis Dedesinin 6niindeki arazide tarlayi siiren koyliiler aksam eve dondiiklerinde
sabanlar tarlada birakmislar. Ertesi giin kdye dondiiklerinden sabanlarinin biraktiklart yerde
olmadigini gormiisler. Sabanlar birka¢ metre uzaga gétiiriilmiis. Bu olay birkac defa boyle
devam etmis.” (K.K. 82)

4.1.2.7. Kara Giindiiz Dede

1. (E. 9) “Kadinin birini kocast ¢ok doviiyormus. Kadincagiz dayak yedigi bir aksam
dayanamamis ¢ikmis evden, tiirbenin i¢ine girmis saklanmis. Kocas1 bunu duyunca o da hemen
tirbeye gitmis. Adam igeri girdiginde simsekler cakmis birden. Adami kapida sanki biri
dovmiis; etrafina bir bakinmis ki kimsecikler yok.” ( K.K. 79)
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4.1.2.8. Karayagci Dedesi

1. (E. 10) “Sabah namazi sirasinda kegilerini kdye dogru siiren bir ¢obana goriinmiis. Dede
cobana demis ki: ““ Bir daha buradan gegme, namazimi bozuyorsun.” (K.K. 78)

2. (E. 11) “Dede yine bir sabah namaz vakti geldiginde kdyiin imamini1 uyandirip namaza geg
kaldigini séylemis.” (K.K. 78)

4.1.2.9. Kobasdere Dedesi

1. (E. 12) “Bir giin kdyde Ramazan adinda bir ¢ocuk kaybolmus. Her nereye baktiysalar
bulamamiglar ¢ocugu. Daga ¢ikmislar, camlarin arasina bakmiglar ama Ramazan yok. Aradan
iki giin ge¢mis. Sonra koyliilerden biri demis ki hadi bir de dedenin yatirina bakalim. Koyliiler
Garip Dede’nin tiirbesinin kapisini bir aralamislar ki Ramazan orda yatiyor. Ne ariyorsun
burada Ramazan demisler, karnin hi¢ acikmadi mi1? Ramazan da: 'Aciktim ama Dede benim
yemegimi verdi.' demis.” (K.K. 49)

4.1.2.10. Kulak Dede

1. (E. 13) “Savas sirasinda askerler Kulak Dede magarasina saklanmislar. Askerlerden birinin
kulaklar1 agriyormus. Gece uyuduklarinda magaranin tavaninda olusan buharli su bu askerin
kulaklarina damlamaya baslamis. Asker sabah uyandiginda kulaklarinin artik agrimadigini fark
etmis. Aradan birka¢ giin gegmis. Bu askerin riiyasina bir dede girmis. Askere demis ki:
'‘Kulaklarinin agrist gecti mi ?" Asker heniiz cevap vermeden dede ortadan kaybolmus. Asker
sabah uyandiginda kendisine sifa olanin magara degil dede oldugunu anlamis.” ( K.K. 87)

4.1.2.11. Molla Veli

1. (E. 14) “Molla Veli’nin 6lmeden dnceki vasiyeti cami avlusuna gomiilmekmis. Bir giin Molla
Veli Hakkin rahmetine kavugsmus. Cenazesini cami avlusundan tam kaldirmak tizerelermis ki
kiyamet gibi yagmur yagmaya baslamig. Cenazeyi tenesir tasinda koyuna koyduklarinda
yagmur kesilmis. Sonra koyliilerin aklina Molla Veli’nin vasiyeti gelmis. Cenazeyi caminin
avlusuna gommdiisler. Defin islemi bittikten sonra camiden ¢ikan cemaat havanin birden giines
actigim gormiis.” (K.K. 81)

4.1.2.12. Mustullar Dedesi

1. (E. 15) “Annesi olmayan yetim bir ¢ocuk deve siiriisiine ¢obanlik yaptyormus. Bir giin bu
coban develerini derenin kenarina salmis, kendisi de dedenin(tiirbenin) orada uykuya dalmus.
Birden aksakalli bir dede ¢obana: 'Develerin derenin oradaki armutlar1 yiyor, komsularin
goriirse azar isitirsin.' demis. Coban uyanmis ve develerini saldigi derenin kiyisina gelmis.
Gergekten de develer komsularin bahgesindeki armutlar1 yiyip agaglara zarar veriyormus.
Coban tekrar uydugu yere gelmis ama aksakalli dedeyi gorememis.” ( K.K. 47)

4.1.2.13. Yigit Ali Dede

1. (E. 32) “Adanali bir ailenin on bes yildir gocugu olmuyormus. Bir giin Yigit Ali adamin
rlilyasina girip bir oglu olacagini ve akabinde kendisini ziyaret etmesini istemis. Adamin dilegi
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ger¢ceklesmis ve Akhisar’a gelerek Yigit Ali’nin tiirbesini ziyaret ederek bir adak kesmis. Gel
zaman git zaman bu oglan biiylimiis. Bu ¢ocuk bir seferinde epey hastalanmis. Balikesir’den
Adana’ya yolculuk ettikleri bir giin adam aklindan: 'Oglum iyilesirse onu Yigit Dede’ye
gotlriip adak kesecegim.' demis. Gelenbe’den Gokge Ahmet’e dogru ilerlerken ¢cocugunun
birden iyiye gittigini ve hi¢bir hastaliginin kalmadigin1 gérmiis. Yigit Ali Dede’ye gidip adagini
yerine getirmis.” (K.K. 84)

4.1.3. inan¢ Amlar1 (Memoratlar)

Eskiden efsanelerin bir alt pargasi olarak degerlendirilen memoratlar gilinlimiizde
bagimsiz bir edebi tiir niteligi kazanmistir:

“Memorat, ‘tabiatiistii ferdi bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi
tarafindan anlatilan sahsa baglt hikdye’ olarak tanimlanmaktadir. Bu tanmimlamada yer alan
‘tabiatiistii’ ile kastedilen oncelikle ‘Oteki diinya’ ve farkli bir boyutta olmanin yam sira
insanlarla beraber ayni mekanlari paylasan cin, peri, alkiz, karabasan veya ¢esitli ruhlardan
olusan ve sosyal bir hayat yasadigina inanilan varliklarla gorme, konusma, dokunma, hissetme,
riiya veya bunlardan baska bir yolla kurulan bir iletisimdir. Memoratlar da, bu sekilde
kurulmug bir iletisimle yasananlarin yasayan veya ondan dinleyen birisi tarafindan

anlatilmasidir.”®™®

Efsane ve memoratlar olayr tecrilbe eden kisi baglaminda farklilasan tiirlerdir.
Memoratlar bizzat taniklik edilen ya da bizzat yasayanin adinin verilmesiyle kurgulanan bir

tecriibeyi anlatirken efsanelerde tecriibeyi yasayan kisi belirsizlesir.3’®

Memoratlarda anlatinin kurgulanisi iki sekilde gerceklestirilir. Birincisi yalnizca kisisel
deneyim yansitan memoratlardir. Anlatilan hikaye yalnizca olayr yasayan kisi tarafindan
baskasina anlatilmalidir. Hikaye tigiincii bir kisiye anlatilirsa metin orijinalligini kaybedecek ve
bu yeni tiir memorat olarak adlandirilamayacaktir. Ikincisi; memoratlarin yalnizca kisisel
yasantiy1 degil, anlaticiya dogrudan anlatilmis olmalar1 kaydiyla bagkalarinin yasantilarina da
dayanabilecegidir. Derleyici “kisisel yasant1” deneyimini birebir tanimasi mutlak bir
zorunluluk degildir.3”” Bu yiizden bazi memoratlar dogrudan bir tecriibeyi anlatabildigi gibi
bazilar1 da “Dedem anlatti, kdyden birinin bagina gelmis, birinden duymustum. > gibi kaliplarla
baslamaktadir.

4.1.3.1. Karaca Ahmet Sultan

1. (I. 1) “1980°li yillarda taksicilik yaparken Karadeniz’den bir gen¢ geldi. Admi simdi
hatirlamiyom ama Trabzonlu diye hatirliyorum. Bu geng Kibris’ta askerlik yaparken arasinin
iyl oldugu bir arkadas1 varmis. Bu arkadasiyla ¢ok catigmalar ve tahkikatlara girmisler; ama
ona kursun bile islemiyormus. Karadenizli bu geng, arkadasina demis ki, askerlik bittiginde
seni memleketinde ziyaret etmek isterim. Arkadasi da ona Manisa Akhisar’a geldiginde Karaca
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(Haziran/2015), s. 132.
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Ahmet’in yerini sorarsan herkes bilir demis. Ben her zaman orada olurum. iste bu gen¢ de bana
Karaca Ahmet’in yerini sordu. Ben de ona Karakdy’de oldugunu ve eskiden yasamis bir veli
oldugunu sdyledim. Ben boyle diyince bu gen¢ aglamaya basladi, titremekten konugsamiyordu.
Iste genc o vakit Karaca Ahmet’in ona asker olarak goriindiigiinii anlad1. Abi dedi, bir biiyiikbas
hayvan alalim da tiirbede keselim sonra etini yoksullara dagitalim. Gence bizim kasaptan bir
tane dana aldik, Karakdy’e gotiirdiik. Hayvanini orda kesti, etlerini de yoksullara dagitti. Sonra
da memleketine dondii.” (K.K. 88)

2. (I. 2) “Bizim buralarda Mezarci Mustafa derler biri vardi. Mezarliklarda gezer, yatar,
kalkardi. Deli oldugunu soylerlerdi ama bence ermis bir zatt1. Beni her gérdiiglinde 'Karaca
Ahmet’i gordiin mii, Karaca Ahmet’i gordiin mii ?' derdi. Ben de, géoremedim be Mustafa
derdim. O da bana: 'Yasin oku, iki rekat da namaz kil; sen de goriirsiin.' derdi. Bir giin bana
esti; kafaya koydum gidip tiirbe de yatacagim. Igimde de korku yok degil. Sonugta dagin bast,
karanlik ve mezarlik... Yine de kafama koydum ve aksam tiirbeye gittim. Once abdest alip iki
rekat namaz kildim, sonra da agip Yasin okudum. Kabrin yaninda uzanir uzanmaz uykuya
dalmigim. Rilyamda boyle sakallari dizlerinin iistiine kadar gelen uzunca boylu bir zat goérdiim.
Bu zat1 goriir gormez idrak edemedigim bir gili¢ beni yattigim yerden bir kaldird: tiirbenin arka
tarafinda yer alan kayaliklarin {stiine firlatti. Bir uyandim sabah olmus, korkudan dudagim
patlamis. O gece rityama giren zatin Karaca Ahmet Sultan oldugunu anladim.” ( K.K. 3)

4.1.3.2. Seyyid Ahmet

1. (. 3) “Hi¢ unutmam kasim ayrydi. Isimizle ilgili bir miinasebetimizden dolay1 Akhisar’in
Zeytinliova koyiine gidecektim. Ozel aracimla 1siklarin oradan saga girdim Zeytinliova
tabelasini goriince de sol yaptim. Bir 50-100 metre kadar ilerledikten sonra arabanin birden
saga ¢ektigini hissettim. Araclarimiz sirket arabasi oldugu i¢in bakimlari diizenli olarak yapilir.
Once rot ayar1 m1 kagt1 acaba dedim ama boyle bir sey olma sans1 da yoktu. Ben direksiyonu
sola kirdik¢a araba kendini saga dogru atiyor. En sonunda pes ettim yaktim dortliileri saga
cektim arabayi, disar1 ¢ikip bir sigara yaktim. Kan ter i¢inde kalmigtim. Yash bir amca
geliyordu karsidan, elinden tuttugu kiiciik cocuk da torunuydu sanirim. Beni o halde goériince
yaklast1 yanima, hayirdir evlat dedi, iyisindir insallah? Kafay1 kaldirip amcaya dedim ki: Amca
bu yolun saginda ne var Allah askina, bir gii¢ beni o tarafa dogru atiyor. Amcanin gozleri parladi
birden. Bana dedi ki: 'Evlat, yolun saginda Seyit Ahmet hazretlerinin tiirbesi var. Belki de
huzuruna ¢ikmani istiyordur.' Elhamdiilillah Miisliimaniz ama tiirbelere yatirlara da ¢ok
meyilim yok agikgasi. Icimden dedim ki: Kalk Ismet git, ne olacak; tiirbe seni yiyecek degil ya.
Amca da sag olsun yardimci oldu, bindik arabaya gittik tiirbeye. Birer Fatiha okuduk, ¢ok ferah
bir mekand. igimi tarif edemeyecegim bir huzur kapladi. Sonra ¢iktik tiirbeden; amcayi aldigim
yerde biraktim. Istikametime dogru ilerlemeye baslamadim. Araba milim ¢ekmiyor saga, sanki
araba degil ucak kayiyor adeta yolda. Ismet dedim her sey de varmis bir hayir. Her yil bu
taraflara yolum diistiiglinde mutlaka gelirim bu tiirbeye. Akhisar’in ve Seyyid Ahmed’in ben
de ¢ok 6zel bir yeri vardir.” ( K.K. 88)

4.1.3.3. Seyh Ilyas

1. (I. 4) “Omer adinda 40-45 yaslarinda Kadidagi’da oturan bir adam vardi. Ekonomik
durumlari 1y1 olmasina ragmen bir donem akli dengesini yitirdi bu. Stirekli bizim kdye gelir biz
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de ona yardim ederdik. Kisin giyecek, diger zamanlarda da yiyecek verirdik. Omer verdigimiz
esyalar1 hi¢ kullanmaz ne verirsek Ilyas Dede’ye gotiiriirdii. Ornegin kis giinii kisa kolla
gezerdi, biz de ona mont verirdik; ertesi giin bir bakmisiz mont yok. Omer derdik ne yaptin
montu? O da bize: 'Dede ¢ok iisiir diye ona biraktim.' derdi. Yiyecekleri de yine ayni sekilde
dedeye gotiiriirdii. Baz1 geceler o karanlik yoldan kalkar dedeye gider, gece de orada kalirdi.
Kisin da dede tistimesin diye igerde ates yaktig1 olurdu. Sonradan 6grendik; bir giin Akhisar’a
gelmis tek basina. Araba ¢arpmis, 6lmiis zavalli.” (K.K. 71)

4.1.3.4. Yaren Baba

1. (I. 5) “Benim dedem tiitiin yapryormus Yaren Dede’nin dibinde. Koyiin muhtar1 kereste
kestiriyormus Yaren Dede’nin yanindaki ¢camliklardan. Sabah ezani okunmak iizereymis,
dedem kopekler sergileri ¢ignemesin diye nobet tutuyormus. Beklerken uyuyakalmis, o arada
bir yumusak el gelip dedemin yiiziinii ii¢ kez sivazlamis ve demis ki: 'Muhtara benden selam
sOyle, tuttugu isten vazgecsin.' Dedem birden diisiinmiis simdi gidip muhtara haber versem
kopekler tiitiinleri ¢igneyecek. Sonra bir ses gelmis kulagina: 'Sen o isi kayirma. ' Dedem kalkip
abdestini almis ve kahveye gitmis. Kahvedekilere sormus: 'Buranin muhtar1 kim? ' Bu demisler,
mubhtar1 gostermisler. Muhtar anlatilanlar karsisinda sapsari olmus, hemen birakacagim bu isi
demis. Ertesi giin orada hayir yapmis. Dedem sergiye geri dondiigiinde bir bakiyor kdpegin biri
sanki havada ucuyor, nasil bagirtyor biri beni doviiyor diyerekten.” (K.K. 72)

4.1.3.5. ibrahim Yilmaz irsadi

1. (I. 6) “Bir dénem tarif edemedigim bir sikint1 vardi igimde. Sonra dediler ki falanca
mahallede bir hoca var git goriin ona. Ben de kalkip abimle gittim. Hoca boyle bakir bir kabin
icine ¢esitli bitkiler ve bir miktarda su atip ¢esitli dualar okudu sonra da bir muska yapip onu
daima boynumda tasimam gerektigini s0yledi. Ben de hocanin evinden ayrilirken nezaketen
elimi cebime attim ve o donemin paras1 20 liray1 ¢ikarip hocaya verdim. Ben paray1 verince
hoca bana: 'Bu devirde doktor bile muayene ederken 50 lira aliyor bizim yaptigimiz ise 20 lira
mi veriyorsun ?' dedi. Ben baglangicta herhangi bir licret talep etmedigi i¢in vermistim o paray1
yoksa bana 50 lira deseydi ¢ikarip verecektim. Neyse bozuntuya vermeyip ¢iktik evden. Kis
aylartydi, iistiimiize kat kat giyiyorduk muska da boynumda asiliydi. Ibrahim Efendi’yle
karsilastik bir glin, bana : 'Mustafa su boynundaki muskay1 ¢ikar, parayla yapilan bir muskadan
bir fayda gelmez evlat.' dedi. Ben de i¢cimden diyorum ki boynumdaki muskay: Ibrahim
Efendinin gorme sans1 yok acaba bu olaya nasil muvaffak oldu diye. Aksamiizeri ben, abim ve
Ibrahim Efendi Kayalioglu’na gittik. O zamanlar oradaki cay giiriil giiriil akardi. Boynumdaki
muskay1 ¢ikardim besmele ¢ekerek suya biraktim. Sikintim da kisa zamanda feraha erdi.” (K.K.
89)

4.1.3.6. Korkut Baba

1. (. 7) “K&yiimiizde bir geng vard: hep bu taraflara ava gelirdi. Bir giin yine avdayken Korkut
Baba’nin kabrinin oldugu yere sagma sikmis. Neyse avdan sonra eve donmiis. O gece her ne
olduysa bu geng sabaha kadar uyuyamamis. Ertesi giin uyanir uyanmaz kdyde neyi var nesi
yoksa hepsini satip Kadidag’a yerlesmis.” (K.K. 29)
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4.1.3.7. Seyh fsa

1. (i. 8) “Bir zamanlar ayiptir sdylemesi epey kopuktum. Igki, at yaris1 ne ararsan var.
Evdekilerle de aramiz bozuk, hanimla her giin kavga, ¢ocuklarin en kiiciik bagrisindan sinir
oluyorum o derece. Anlatacagim olay 2011’in Temmuzu’nda geldi basima. O giin mesai
yapmadik, fabrikadan ¢ikmisim 5-5.30 gibi servisle geliyorum. Ayni1 vardiyadan birkag arkadas
daha var yanimda onlarin da akillari benim gibi bir karis havada. Abi dediler bu saatte eve gidip
pineklemek olmaz, biraz dag havasi alalim. Uyduk seytana birinde araba var basip gittik. Neyse
hos bes derken 10 olmus saat. Beni biraktilar su koylii pazarinin orada. Yalpalayarak
yiirliyorum. Kiz sanat okulunun oraya geldim, kdseyi bir dondiim arabanin farlar1 gozlerimi
ald, tavsan gibi kalakaldim. Seyh Isa Camii’nin oralara geldim, tam bdyle mescidin oldugu
yeri donecegim nasil biliyon mu ayaklarim gitmiyor. Dedim bizi dag havasi fena vurdu
herhalde. Baktim olacak gibi degil dayadim sirtim1 duvara azicik soluklanayim dedim. i¢im
geemis tabi uyuyakalmisim. Bir ara gozlerimi hafif araladim boyle bir 151k hafifce yiliziime
vuruyor bir yandan da ezan sesi. Igimden dedim ki kesin 6ldiim ben ahiret yolculugundayim.
Ayaklara birden kuvvet geldi dogruldum, kendimde degilim caminin kapisindan avluya girdim.
Yalan yok normalde gitmem camiye, anca es dost 6lecek de cenaze namazina. Avluya girince
¢oktiim bir yere oturdum. Ilerde de bir amca abdest aliyor bdyle. Bende gdzlerim kaymis onu
izliyorum. Abdesti bitirip yanima yaklastikca daha da biiyliyor clissesi. Yanima gelip sirtimi
stvazladi: "Yapma evlat, yapma.' dedi. Birden boyle elektrik ¢arpilmis gibi hissettim kendimi.
Gozlerimi agtim, hava hafiften aydinlanmais biri diirtiikliiyor beni. Benim oglan baba hadi kalk
diyor. Gece eve nasil geldim, kagta geldim hi¢ bilmiyorum. Bu hadise ders oldu bana. Hanimla
aray1 diizelttik, teyzeden kiiciik bir tarla kaldi miras; onu satip iistiine de bir seyler koyup ev
aldik kendimize. Geg¢inip gidiyoruz giil gibi. O gece tam olarak ne oldu soramadim esime; o da
hi¢ agmadi konuyu. Ben diyorum ki beni uyaran kisi kesin Seyh {sa’yd1. Veliler lseler bile
arada goriiniirmiis insanlara. Her yil gelirim ziyarete, oturdugum o yere yeniden diz ¢oker; dua
ederim.” (K.K. 92)

4.1.3.8. Goktas

1. (I. 9) “Nenem anlatmusts; kiigiikken babasina bir bakir bakracin iginde yiyecek gotiiriiyormus.
Tarlanin yolu da bu Goktas’in oradan gegiyor. Eskiden orada asirlik bir kavak agaci vardi ama
simdi yok kesildi. Neyse tam o kavak agacinin oradan gegerken kavak agacinin dibinde boyle
uzun boylu sarikli bir dede goriiyor. Dede Goktas’in 6niindeki ¢esmeden ¢amasirlarini yikayip
kavak agacina asiyormus. Nenemi elinde bakragla goriince: 'Gel buraya kizim ne var bakalim
bakracinin i¢inde ?' demis. Nenem de korkudan ne yapacagini bilememis korkudan kagmaya
baslamis. Kan ter iginde tarlaya varmis. Biiyiik dedem nenemi o halde goriince ne oldu kizim
kimden kaciyorsun demis. Nenem de basimdan gecenleri anlatmis. Biiyiik Dedem
giilimseyerek senin o karsina c¢ikan dedeydi. Eger sen bakracin i¢indekinden ona ikram
etseydin, o da seni parayla ya da altinla miikafatlandirirdi demis.” (K.K. 93 )

4.1.3.9. Moralilar Dedesi

1. (I. 10) “Bizim koyden iki kadin tarladan dénerken koyiin girisinde bdyle uzunca boylu
agarmis sakalli bir adamla karsilastyorlar. Kadinlardan biri soruyor: 'Hayirdir amca ne
artyorsun burada yoksa yolunu mu kaybettin? ' Yasli amca da : ' Ben savastaydim, kdyilin hemen
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girisindedir benim ev, oraya gidiyorum.' demis. Kadinlar da hi¢ ses etmemisler kdye dogru
yiirimeye baslamiglar. Kadinlardan biri demis ki: 'Bu amca kdyden olsa biz tanirdik, kdylin
girisinde hangi evde oturuyor acep ?' Sonra akillarina kdyiin girisinde yer alan yatir gelmis ve
o amcanin yatirda yatan zat oldugunu anlamislar.” (K.K. 80)

2. (I. 11) “Bir giin aksamiistii tarladan donerken tiirbenin bulundugu sokak basimna girdigimde
traktoriin motoru birden durdu ve farlar kapandi. Yatirin karsisindaki duvar birden yikildi.
Motor az daha gitseydi duvar iistiime yikilacakti. Sonra kontagi yeniden ¢evirdigimde traktor
calismaya basladi farlar da yaniyordu. Ne oldugunu anlayamadim, zor kurtuldum. Sasirip
kaldim, tiirbedeki dede beni korudu.” (K.K. 55)

4.1.3.10. Palaz Dede

1. (I. 12) “Dagdan su igmeye inen palaz siiriisiiniin arasindan bir palaz ayrilir ve koyiimiizde
yasayan ve kecilerini otlatan Ilimonoglu Recep adinda birinin yaninda durur. Koylii palaza
ekmek kirintist verir. Bir siire sonra koylii arkasini dondiiglinde palazin konustugunu goriir.
[limonoglu palazin bir cin olabilecegini diisiiniip irkilir. Palaz biraz ilerleyip bugiinkii yatirmn
oldugu bolgeye gelir: 'Ben cin degilim ben burada yatan bir meftunum, benim kabrimin iistiinde
kopekler oturuyor hayvanlar geziyor; neden bana bir kabir yapmazsin ?' der. Palaz daha sonra
yiiriiylip gider ve siiriiye katilir. {limonoglu palazin bulundugu bélgeyi tam olarak tespit
edemez. {limonoglu ve palaz arasindaki bu hadise ii¢ kere tekrarlanir ve sonunda kabrin yeri
tespit edilip yatir haline getirilir. Bu yatirda yatan veliye de bundan dolay1 Palaz Dede adi
verilir.” (K.K. 19)

2. (1. 13) “Eskiden ben ve hanim hafta sonlar1 gider tiirbenin bakimii yapardik. Tiirbenin icini
stipiirtirdiik, dagilan bir yer varsa onlar toparlardik. Bir hafta sonu yine ben ve hanim tiirbeye
gittik yanimizda da benim kiiciik oglan var; o zamanlar daha 5 6 yaslarindaydi. Sandukanin
bulundugu alanin tozunu aldiktan sonra mescit tarafina gegtik, benim kii¢iik oglan iceride kaldi.
Biz temizlige devam ederken benim oglanin kendi kendine konustugunu fark ettim. Kapiya
yanagip biraz kulak kesildim. Oglan kendi kendine: '‘Benim adim.... Hih1 babam ve annemle
geldik..." bunlar1 sdyledigini duydum. Neyse mescitte isim bitince tiirbenin bulundugu tarafa
gectik. Bizim oglana dedim ki sdyle bakalim kimle konusuyordun az once. Bizim oglan da:
Baba ben burada oynarken yasli bir amca geldi; bana adim1 sordu. Buraya kiminle geldin dedi?
Sonra birden bire kayboldu gitti dedi. Etrafa baktik kimsecikler yoktu. Zaten biri gelse kapinin
sesini igitirdik. O zaman anladik ki oglumla konusan Palaz Dede’ydi. Bize gériinmedi ama
ogluma goriindi.” (K.K. 19)

4.1.3.11. Pinarcik Dedesi

1. (I. 14) “Ko6yiimiizde Harman yeri olarak kullanilan genis bir alan vardir. Harman yerinin
yaninda da hayvanlarin gectigi bir sigir yeri vardir. Koyliiler arasinda saf ve fakir olan biri
riiyasinda birden tekmeyle sicramis. Gozlerini agtiginda bir zat goérmiis. Bu zat koyliiye: 'Bre
adam ne diye her sabah iizerime basar hayvanlarina beni ¢ignetirsin.' demis. Koylii de : 'Sen de
kimsin?' demis. O da adinin Siileyman Dede oldugunu sdylemis. Koylii de ben senin mezar
yerini nasil bileyim demis. Stileyman Dede kdyliiye sabah erkenden hayvanlar1 bekledigin yere
gel demis. Koylii sabah uyandiginda Harman yerine gitmis. Sigir yolunun yakininda mezar
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seklinde taglar gormiis. Taglarin bir isaret oldugunu anlamis ve bu isaretten yola ¢ikarak derme
catma bir mezar yapmis ona. Zamanla koyliiler bu yatira adak adamaya baslamislar.” (K.K. 85)

2. (I. 15) “Ramazan ayinda bir koylii adakta bulunmak igin yatirdan igeri girer. Igeri girdiginde
parlak bir 151k gozlerini kamastirir. O sirada yerdeki seccadenin yerde yuvarlandigii ve
duvarda asildigin1 goriir. Seccade duvara asildiginda yere sular damlamaya baslar ve yerde 1slak
ayak izi bulunur.” (K.K. 85)

3. (I. 16) “ Koyiimiizden biri anlatti. Bir giin Siileyman Dede’nin yatirmin éniinden misir yiiklii
at arabasi geger. Bu sirada arabanin tekeri tasa ¢arpar ve iki kogcan misir yem diiser. Yatirin
icinden yesil clippeli kolunun altinda kitap olan biri ¢ikar ve iki kogan misir1 alip igeri girer. O
sirada yoldan gecen biri yatirin i¢ine girer ama o zat1 goremez. Misir koganlarini da kiriste asili
durmaktadir.” (K.K. 85)

4.1.3.12. Sazoba Dedesi

1. (. 17) “Sabah kalktim 5.30 gibi kahvemi agmaya gidiyordum. Ezan okunuyordu. Hava biraz
alacakaranlikt1. O gectigim sokakta bir ev var tam kosenin yaninda. Orada eskiden yatir oldugu
sOylenirdi zaten. Ben de tam koseyi donerken gargilarin arkasindan Arap tenli, ¢ok biiylik
sadece belden yukarisi (tahminen 2,5 metre) goziiken dede ytikseliverdi. Birkag saniye goz goze
geldik. Arkami doniip hizli adimlarla yiiriidiim.15-20 adim gittikten sonra doniip baktim ve
arkamda higbir sey yoktu. Bu olay: anlattiktan sonra senden mezar istiyor dediler. Ben de o
gordiiglim yere kiiciik bir tiirbe yaptirdim. O giinden sonra bir daha hi¢ gérmedim ve goren de
olmadi.” ( K.K. 90)

4.1.3.13. Sidan Dede

1. (I. 18) “Koyiimiizde Fadime adli bir kiz, bir giin dumanlik bir giinde annesiyle Sinan
Dede’nin arka tarafina odun toplamaya giderken yolunu sasirmis, kaybolmus; biitiin mahalleli
aramis arami§ bulamamis. Daha sonra cocugu Sinan Dede’de(tlirbede) bulmuslar. Hava soguk
olmasina ragmen ¢ocuk simsicakmis ve hi¢ de korkmamis. Annesi sormus: 'Kizim sen bu soguk
havada hig tisiimedin mi, korkmadin m1 ?' Kiz da 'Biz burada aksakalli1 bir dedeyle durduk, hi¢
isiimedik. ' demis.” (K.K. 83)

4.1.3.13. Tekke Dede

1. (I. 19) “Savas sirasinda eskiyalar kdyii basmis. irem Ninem de eskiyalardan canini kurtarmak
icin Tekke Dedesi’nden yardim istemis. O sirada irem Nine’ nin imdadina bir kdpek yetismis.
Eskiyalar iirkiip kagmis. Kopek de bir siire sonra 6lmiis.” (K.K. 9)

4.1.3.14. Yigit Ali

1. (I. 19) “Benim tarlam var Yigit Ali’nin orada aksam bdyle hava karard: kararacak. Diinden
Oteberi biraz isler kaldi onlar1 tamamlayacagim. Karsimda yol kenarinda bdyle beyaz bir sahin
marka araba duruyor. Miizik dinliyorlar galiba hafiften sesler geliyor kulagima. Hi¢ aldiris
etmedim isimle ugragiryorum. Yarim saat gecti gegcmedi iki geng sigrayarak indi arabadan. Boyle
deprem olur telasla kagar ya insanlar ayni onun gibi. Yanlarina dogru ytiriidiim. Hayrola gencler
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dedim. I¢inde tifil olanlar1: 'Abi arabay1 salliyor biri.' dedi. Etrafa bakindik kimsecikler yok.
Dedim ki kétii bir seyler yapmiyorsunuz dimi? Yok abi dedi, ne yapacagiz ki. On camdan
hafifce iceri siizdiim, i¢ki siseleri var. Kafami kaldirdim ve dedim ki; sizi sallayan Yigit Ali
olmali. Gengler de 'Abi 0 kim?' dedi. Buradan olmadiginiz belli dedim. Yigit Ali Su karsidaki
tirbede yatan zattir. Siz su an onun mintikasindasiniz, o da boyle bir miinasebetsizlige izin
vermez. Hadi simdi basiniza daha biiyiik bir musibet gelmeden uzaklasin buradan. Ben boyle
der demez hemen atladilar arabalarina gézden kayboldular. Bir agacini bile sakinan dede, hig
boyle bir densizlige izin verir mi? ” (K.K. 91)

4.2. Menkibelerdeki Keramet Motifleri ve Islevleri

Stith Thompson, halk edebiyati arastirmalarini ilgilendiren Motif Index of Folk
Literature adli eserinde motifi soyle tanimlamaktadir:

“Motif, bir masaldaki en kiiciik unsur olup, bu unsur gelenekte siirekli bir varolug
giictine sahiptir. Bu giice sahip olabilmek i¢in bu unsur goriilmemis ve ¢arpict bir ozellige sahip

olmak zorundadir. Motiflerin siradan ve bayagi degil farklilik gosteren bir ézellik olmalidir.”®™

V. Propp’a gore motif; “olaganiistii unsurlar: barindiran anlatilarda kisiler kim olursa
olsun ve iglevler nasil gerceklestirilirse gergeklestirilsin, masalin degismez, siirekli ogeleri

kisilerin islevleridir.” Propp’a gore islevler masallarin temel olusturucu béliimleridir. 37

Baslangicta masal tiirii lizerinden sekillendirilen motif kavrami, zamanla edebi tiirlere
de uygulanmig, menkibe, efsane ve memoratlarda velilerin gosterdiklerine inanilan keramet de
motif olarak anlasilmigtir. Halk arasinda hosa giden ve dolayisiyla ¢ok tutulan bir menkibe
baska bir veliye de aktarilmakta herhangi bir sakinca gdriilmemistir.>¥ Ayni1 husus sozliiliik
baglaminda anlatilan efsane ve memorat gibi anlatilar i¢in de gecerlidir:

“Kibris savasinda askerlerin mermisi bitiyor. Bir subay hemen mermi tedariki yapryor.
Askerlerin ¢ogunu oliimden kurtariyor. Sonra diyor ki askerlere Beni Manisa nin Akhisar
ilgesinin ... koyiinde ... diye sorarsaniz herkes tanir. Buralara yolunuz diiserse ziyaretime

’

beklerim.’

Velilerin asker kiliginda gériinmesi Anadolu’da sik¢a kullanilan bir keramet motifidir.
Halk arasinda hosa giden ve begenilen bu efsanede olaylar zinciri degismemekte, sadece kisi
ve yer unsurlarinda degisiklik yapilmaktadir. Beyoba kdyiinde Bektas Dede, Karakdy’de
Karaca Ahmet, Siileymanli kdytinde Salih Hoca sozciikleri yukaridaki anlatida bosluk birakilan
yerlere rahatlikla getirilebilmektedir. S6zli kiiltiirde bir konu veya anlat1 kaliplagmis bir sekilde
diisiiniilmekte boylece anlatinin kalic1 olmas1 saglanmaktadir:

“Geleneksel deyigler sozlii kiiltiirde par¢alanmamalidir. Nesilden nesile bunlar biiyiik
bir giicliikle bir araya getirilmistir. Ve korunabilecekleri tek yer insan aklidir. Bilgi gii¢ bela

378 Metin Ekici, “Arastirma Yontemleri”, Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi, ed. M. Ocal Oguz, Ankara: Grafiker
Yayncilik, 2008, s. 74.

379 Viladimir Propp, Masalhin Big¢imbilimi, gev. Mehmet Rifat-Sema Rifat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlar, 2011, s. 22-27.

380 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Olarak Evliya Menakibnameleri, Istanbul: Timas Yaynlari, 2016, s. 121
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elde edilir ve degerlidir, toplum bunu koruyan ve eski giinleri anlatabilen yasl bilge kadinlara
ve erkeklere biiyiik hiirmet gosterir. Anlatimin 6zgiinliigii dinleyiciyle kurulan etkilesimin
niteligine baglhdiwr. Anlatici dinleyiciden heyecanl bir karsilik almak i¢cin her anlatiya yepyeni
bir ortamda yepyeni bir sekilde baslamas: gerekir; ama anlatici eski oykiiye yeni bir seyler de
katabilir. 38!

Tirk menkibelerinde kullanilan motifler; Eski Tiirklerdeki tabiat kiiltleri, Saman inanist,
Uzak Dogu ve Iran dinleri son olarak da Kitabi-1 Mukaddes kaynaklidir.

Tiirk menkibelerindeki motiflerin tasnifi ilk olarak Pertev Naili tarafindan yapilmais;
Boratav bes ana grup i¢inde otuz bes motif siralamigtir. Ocak ise Boratav’inkinden farkli bir
bakis acistyla motiflerin fonksiyon ve mahiyetleri agisindan yeni bir tasnif belirlemistir-8?

Akhisar sehrinde derledigimiz anlatilardaki keramet motifleri agiklanirken Ahmet Yasar
Ocak’m Kiiltiir Tarihi Olarak Evliya Menakibnameleri isimli kitabinin “Menkibe Motifleri ve
Islevleri” boliimlerinden yararlanilacaktir. 383

4.2.1. Velinin Kendi Viicudunda Cereyan Eden Keramet Motifleri ve Islevleri

1. Dogum Sirasinda Fevkalede Hallerin Zuhuru (M. 2)

Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir inang motifidir. Veliler dogduklart sirasinda fevkalade
haller zuhur eder. Bektas Dede’yle ilgili bir menkibede karsimiza ¢ikan bu motifte Bektas
Dede’nin dogumu sirasinda mekanla ilgili olaganiistii bir durum gozlenmektedir. Bektas
Dede’nin ¢ocuklugunda da ayni olaganiistii hadiselerin (Abdestsiz birinin kucagma gitmemesi,
Ramazan ayinda iftara kadar annesini emmemesi.) devam ettigi goriilmektedir.

2. Ayni Anda Cok Uzak Mesafeleri Kat edebilme (M. 9, 10, 15, 18, 28, 31, 32)

Tayy-1 Mekan olarak da adlandirilan bu motif Tasavvufta, "mesafenin kisalmasi
seklinde gerceklesen keramet" anlaminda kullanilmaktadir.®¥ Tasavvuf kozmolojisinde
Velilere fiziksel dleme degil gayb alemine mensup kisilerdir. Diger insanlardan daha hizh
hareket edebilmekte istedikleri zaman istedikleri yerde olabilmektedir.

Velilere isnat edilen bu motif ¢ogunlukla tarikat seyhleriyle ilgili anlatilarda yer
almaktadir. Anlatilarda Tayy-1 Mekan motifinin ¢ogunlukla Ussaki seyhleri tizerinde cereyan
ettigi anlasilmaktadir. Bu motifin zuhur etmesiyle miridin seyhine olan itikadi da artmakta
onun gergek bir veli olduguna kanaat getirmektedir. Bu motif sinirli da olsa mahalli veliler de
goriilmekte toplum i¢inde siradan insanlar gibi goriinen velilerin Allah’in sevgili kullart
olduklarina dikkat ¢ekilmektedir.

3. Cesitli Hayvanlarin Kalibin1 Girme (M. 27, 37)

381 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, gev. Sema Postacioglu, Istanbul: Metis Yayinlari,
2014, s. 57-58.

382 Ocak, age, s. 126.

383 Ocak, age, ss. 126-154.

384 Ocak, age, s. 126.
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Uzak Dogu ve Iran dinleri kaynakli bir inan¢ motifidir. Dogadaki her madde bir
kuvvetin tastyicisidir. Her madde farkli 6zelliklere sahip olsa da 6zde yine benzerlikler
tasimakta bu degisim farkli sekillerde tezahiir edebilmektedir. Tiirkge don degistirme olarak
bilinen bu hadise menkibelerde hayvan kalibma girme olarak goriilebilmektedir.3%°

Bu motif Seyh Isi ve Sidan Dede’nin kus kalibma girdigi (Don degistirmesi)®®® iki
menkibede goriilmektedir.

4. Oldiikten Degisik Kiliklarda Gériinme (E. 21, 1. 7)

Halkin tasavvuruna gore veliler 6lmez Oliilerdir. Veliler oldiikten sonra degisik
kiliklarda insanlara goriinebilmektedir. Veliyle karsilasanlar bu hadiseyi daha sonra idrak
edebilmekte karsilastiklar1 kisinin vell olduguna kanaat getirmektedir.

Velinin oldiikten sonra goriiniigii ayn1 beden iizerinde degisik elbiselerle olabildigi gibi
(Sazoba koyiindeki dedenin kdyde karsilastig kisiden kendisine bir mekén istemesi.) tamamen
farkli bir fiziksel goriiniis seklinde de olabilmektedir (17Agustos depreminde bir
depremzedenin Seyh Isa’yla karsilastigini séylemesi.).

4.2.2. Tabiat Varhklar ve Esya Uzerinde Cereyan Eden Keramet Motifleri ve Islevleri

Samanizm kaynakli inan¢ motiflerindendir. Eski Tiirklerde samanlar vasitasiyla tabiat
kuvvetleri iizerinde hakimiyet kurma telakisi Islamiyet’in kabuliinden sonra da devam etmistir.

1. Cansiz Varliklar1 Kendiliginden Hareket Ettirme (M. 24, 26)
Seyh Is4 ve oglu Ibn-i isa’ya ait iki menkibede (Seyh Isa’nin gokyiiziindeki bulutlar:

hareket ettirmesi, Ibn-i Isa’min parmagiyla isaret ettigi yildizlarin tek tek kaymast.)
goriilmektedir.

2. Maddelerin Mahiyet ve Niteliklerini Degistirme ( M. 5, 35, 36)

Bu motifin yer aldig1 iki menkibede de atesin pamugu yakmamasi ve kar1 eritmemesi
lizerine kurulmus zitliklarin giiciiyle ilgilidir.*¥ (Sidan Dede nin Sar1 Hoca’ya pamugun iginde

385 Ocak, age, s. 207.

38 Bu motif, Abdal Musa veldyetnamesindeki geyik donuna girme motifiyle benzerlik gostermektedir: Alaiye
begini oglu Gaybi beg adamlariyla ava ¢ikar. Bir miiddet sonra giizel bir ahu gériir ve pesine takilir. Bir siire
sonra onu 6n bacagindan yaralar ancak ahu kosmaya devam ederek Abdal Musa’'nin tekkesinden igeri girer ve
kaybolur. Gaybi Beg dervislerden kovaladigi ahuyu ister. Dervigler ahuyu gérmediklerine isterlerse seyhlerine
basvurmalarint ister. Gaybi Beg salona girdiginde postunda oturan Abdal Musa’ya durumu anlatir. Abdal Musa
clippesini kaldirtr ve koltugunun altina saplanmis oku gosterir. Gaybi Beg yaraladigi ahunun gercekte Abdal
oldugunu anlar ve bagislanmasini diler. Boylece Gaybi Beg, Kaygusuz Abdal adini alarak Abdal Musa’ya miirid
olur. (Adil Ali Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, Istanbul: Can Yayinlari, 2000, s. 46.)

387 Bu motifin degisik varyantlar1 edebi metinlerde de karsimiza gikmakla birlikte, en eski yazili kaynagm Divan-
1 Hikmet oldugu gorillmektedir. Ahmet Yesevi’nin alimlere bir hokka i¢inde pamuk ve atesi gondermesi veliligini
ispatlayici bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Kemal Erarslan, Divan-1 Hikmet ten Se¢meler, Ankara: T.C.
Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2006, s. 142.)
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ates gondermesi, Sar1 Hoca’nin da Sinan Dede’ye sepet i¢inde kar gondermesi. Kara Veli’nin
kardesinden pamuk i¢inde koz istemesi.)

Maddelerin mahiyetini degistirmeyle ilgili diger anlatilar Yatagan koyiindeki velilerle
ilgilidir. (Yaren Baba’nin topraga tekme atip etrafi yemeklerle donatmasi, Kalburca Dede’nin
diigiiniine gelen velilerin gdstermis olduklar1 hiinerler.)

3. Tabiat Kuvvetlerini ve Olaylar1 Istedigi Gibi Y&netme (M. 11, 13)

Tarikat seyhlerine isnat edilen bu motife Sey Seyh Isa ve oglu Seyh Ilyas’la ilgili
menkibelerde rastlaniimaktadir. (Seyh Isa’nin gokyiiziine bakmasiyla kara bulutlart dagitmast;
Seyh lilyas’m gokteki yildizlar tek tek kaydirmasi.)

4. Yerden Su Cikarma (M. 29)

Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir inang motifidir. Kur’an-1 Kerim’de Eyiip Peygamberin
hastalig1 sirasinda iyice susadigi, Allah’in emriyle ayagin1 yere vurarak ¢ikan sudan ictigi ve
yaralarin1 yikadigi, Hz. Muhammed’in de Sina Colii'nde susayan ve kendilerine basvuran
Israilogullaria asastyla tasa vurup su ¢ikarmistir. >

Yerden su cikarma motifi insan i¢in dogal bir ihtiya¢ olan suyun karsilanmasi
olabilecegi gibi (Ahmet Dede’nin elini vurdugu yerden su ¢ikarmasi) velinin velayetini ve
giiciinii ispatlayan bir motif olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. (Sidan Dede’nin yumrugunu
vurdugu kayadan su ¢ikarmasi.)

5. Meyve Agact Olmayan Agaclarda Meyve Oldurma (M. 3)

Karaca Ahmet’e isnat edilen bir menkibede kavak agacindan elma topladigi
goriilmektedir.

4.2.3. Gizli Seyler Uzerine Cereyan Eden Keramet Motifleri

Samanlik kaynakli bir inang motifi olmasma ragmen Islamiyet etkisiyle yazilan
menkibelerde de goriilmektedir. Samanlarin ruhunun gegici olarak bedenden ayrilip gizli
alemlerde dolasmak suretiyle gayb bilgilerini aldigin1 ya da bizzat Tanr1 katina yiikselip olup
bitecekleri bizzat ondan 6grenmektedir.>°

Velilerin olaganiistii giiclerle donanmalari, diger insanlara gore daha zeki ve dindar
olmalart beklenir. Keramet sahibi olmalar1 en belirgin 6zelliklerinden biridir. Bu sebeple
menakipnamelerde de velilerden keramet gostermeleri ve olaganiistii Ozelliklere sahip
olduklarin1 gdstermeleri beklenir. Bu sinanma olay1 farkl sekillerde gergeklesebilir.>*

1. Akildan Gegenleri Bilme Diisiinceyi Okuma (M. 16, 20, 21)

388 Ocak, age, s. 274.

389 Ocak, age, s. 275.

30Mustafa Boran, Menkibnamelerin Yapisalct Yontemler ile Incelenmesi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dal1, 2007, s. 78.
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Tarikat seyhlerine isnat edilen bir motiftir. Bayrami tarikat1 seyhi Seyh Isa’ya ait iki
menkibede (Oliim ddseginde bulunan arkadasini ziyaret etmesi, padisahin kendisi hakkindaki
gorislerini o sOylemeden kestirebilmesi) ve Salih Hoca’ya isnat edilen bir menkibede
(koyliiniin aklindan gecenleri sdylemesi), bu motife rastlanmaktadir.

2. Gizli Esya ve Maddeleri Bulup Cikarma( M. 10, 11)

Tarikat seyhlerine isnat edilen bir baska motif de gizli esya ve maddeleri bulup
cikarmadir.

Sadik Hoca’ya isnat edilen iki menkibede rastlanilan bu motifte gizli esyalari bulup
cikarma bir test etme yontemidir. Gergek velilelerle sahte velileri ayirt etmede kullanilan bu
yontemle Sadik Hoca’nin da gergek bir veli olduguna karar verilir.

Akhisar Beyoba koyii mevkiinde bulunan Asik Ethem Dede Tiirbesi’ne giden
ziyaretgiler kayip esyalarinin bulunmasi i¢in dua etmektedir. Bu hususla ilgili sahada herhangi
bir inang anis1 derlenememesine ragmen halkin hafizasinda yer alan bu hadisede de ayn1 motifin
etkili oldugu goriilmektedir.

4.2.4. Biyolojik Mahiyette Keramet Motifleri

Samanlik kaynakli inan¢ motiflerindendir. Velayet atfedilen kisiler normal insanlardan
iistiindiir. Kahramanin fiziki ve ilm1 olarak ¢evresindeki insanlardan {istiin olmasi durumu,
eylemden ziyade kahramana atfedilen bir 6zellik niteligindedir. Menkibeleri yapisalcilik
baglaminda inceleyen Boran; menkibelerin giris boliimiinde yer alan kahramanin fiziki ve ilmi
istlinliigiiniin; destan, efsane, masal, dini anlat1 gibi bir¢ok anlat tiirlinde, ortak bir motif olarak

kullanildigini belirtir. 3

1. Cocuk Sahibi Yapma (M. 6, M. 25)

Cocuk sahibi yapma motifi menkibelerde ya fiziksel bir temas (Yaren Baba’nin Leyla
Hatun’un agzina tiikiirerek hamile birakmasi.) ya da veli tarafindan alinan bir siikiir duasiyla
yerine gelmektedir. Bektasilikte buna “nefes evladi” denilmektedir.®®? (Seyh Isa’nin erkek
cocugu olmasini isteyen koyliiye dua edip tez zamanda erkek ¢ocugunun olacagini sdylemesi)

2. Hastaliklari Iyilestirme (M. 1, 3, 7)

Samanlik inanca gore insanin viicudundaki ruh, kétii ruhlarin etkisiyle viicudu terk ettigi
zaman hastalik meydana gelir. Buna engel olmak i¢in yapilacak sey hastanin ruhunu tekrar

391 Boran, agt, s. 81.

892 “Bektagilikte onemli bir yere sahip olan nefes eviadi kavrami, Islami inamstaki Hz. Isa’'mn diinyaya geligi
hadisesine baglanabilir: “Allah’in emriyle Cebrail Aleyhisselam Hz. Meryem’in inzivaya ¢ekildigi yere gelerek
bir erkek ¢ocuk diinyaya getirecegini miijdelemis ve nefesinden iiflemesi suretiyle hi¢chir erkekle temast olamadan
Hz. Meryem’in hamile kalmasina sebep olmustur. Iste, goriiniiste bu telakkiden hareketle Bektasilik ve
Kizilbaghik 'ta, bir velinin nazariyla veya onun kullandigi sudan i¢mekle bir kadinin gebe kalip ¢cocuk doguracagina
inanilmistr ki, dogan bu ¢ocuk o velinin nefes eviadi yahut nefes oglu kabul edilmektedir.” (Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanglarinin, s. 246.)
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kendi viicuduna sokabilmektir. Bunu ancak saman yapabilir. Giiniimiizde de Anadolu’da
okuyup iiflemek, ip baglamak, muska yazmak gibi usullerle hastaliklar1 tedavi etmeye ¢alisan
kimseler birer saman kalintisidir.3%

Hastaliklar1 iyilestirme motifi baz1 ziyaret yerlerinin ocak olarak faaliyetlerine devam
etmesine inangsal bir alt yapr saglamaktadir. (Bektas Dede’nin gostermis oldugu
misafirperverlikten dolayr Oliimiine kaymn Devran Bey’e el vermesi ve hastalara sifa
dagitacagini s0ylemesi.)

Karaca Ahmet icin anlatilan menkibenin (s6giit dalindan elma toplayip padisahin kizim
iyilestirmesi motifi) Anadolu’daki diger Karaca Ahmet Sultan’lar i¢in ortak bir motiftir.

3. Oliiyii Diriltme ( M. 19)

Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir inang motifidir. Sari Ahmet Pasa’nin yolda &len bir
kopege fiziksel temasi sonucu kopegin yeniden ayaklanmasinda bu motifin etkili oldugu
goriilmektedir. Bu anlatida “Heniiz vadesi dolmadi.” ifadesinden anlaticinin kdpegin diri mi
yoksa 6lii mii oldugu hadisesi tam olarak kestirilememistir. Bu anlati bizim tarafimizdan velinin
giicli mahiyetinde 6len bir hayvani yeniden diriltmek olarak olarak algilanmistir.

4.2.5. Veliligini Kabul Edenlere Yonelik Keramet Motifleri ve islevleri:

Kitab-1 Mukaddes kaynakli inang motiflerindendir. Peygamberler Allah’in emirlerine
uyanlari dogrudan ya da dolayli bir sekilde miikafatlandirmaktadir. Yardim etme islevi
kahramani “yiiceltme” amacina hizmet etmektedir. Bu yardimin gerceklesme sekli ihtiyaca,
menakipnamedeki anlati diizenine ve menakipnamede vurgulanan inan¢ yapisina gore
degisebilir. A¢ olanlar1 doyurmak, ihtiyact olani koruma altina almak, maddi yardimda
bulunmak sik goriilen “yardim etme” sekillerindendir. Boylece velilerin toplum igerisindeki
rollerinden biri vurgulanmis olur.®* Peygambere isnat edilen bu o6zelligin daha sonra
peygamberin varisi olan veliler i¢in de kullanildig1 goriilmektedir.

1. Bereket Getirme (M. 5, 38)

Veliligini kabul edenleri herhangi bir sekilde miikafatlandirmaktir. Veliden
gerceklesmesi miimkiin olmayan bir sey istenir; Velinin gerceklestirdigi keramet bir bakima
velayetini ispatlayan giiglii bir delil durumundadir. (Yaren Dede’nin kendisini ziyarete gelen
Saruhan Bey ve askerlerine sofray1 yiyeceklerle donatmasi.)

Bereket getirme motifi yapilan bir iyiligin dogrudan miikafatlandirilmas: seklinde de
karsimiza ¢ikmaktadir. (Sindelli Dede’sinin kendisine abdest suyu veren kadina altin vermesi.)

3% Ocak, age, ss. 148-149.
3% Boran, agt, s. 44.
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2. Baskalarini Ikaz Edip Kétiiliige, Tehlikeye Diismekten Kurtarma (M. 13,)
Veliler zor durumda kalan insanlarin yardimina mekan ve zaman sinirlamasi olmaksizin
kosmaktadir. Bu durumun gergeklesmesi i¢in velinin giiciine inanmak ve i1yi kalpli olmak
yeterlidir

3. Tehlike veya Felakete Maruz Kalanlar1 Fiilen Kurtarma ( M. 13, 15, 33, 37)

Anlatilarda karsimiza ¢ikan en yaygin motiftir. Velilerin koruyuculuk ve kollayicilik
giiclerine iligkin bu motifte velinin giicline inanmak; bir musibetten ve kotiililkten korunmak
icin yeterlidir.

4.2.6. Veliligini Kabul Etmeyenlere Yonelik Keramet Motifleri ve islevleri

Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir inang motifidir. Peygamberler Allah’in emirlerine kars1
gelen kitlelere ¢esitli felaketler musallat etmislerdir. Ornegin homoseksiiellige miiptela
olduklar i¢in Lut Peygamber Allah’in emriyle Sadom ve Gomarra’yr yerle bir etmis; ayni
sekilde Allah’a inanmay1 reddeden Firavun’u cezalandirmak i¢in Hz. Musa Misir’a gokten
atesli dolu yagdirmistir.>%

Menakibnamelerde de verilmek istenen mesaj, “yanlig/kotii” eylemleri yapan insanlarin
cezalandirilacagidir. Bu eylemlerin basinda kahramana “karsi ¢ikma” eylemi vardir.
Menakibnamelerde, “kotli huylu” olarak tanimlanan veya bazi davranislari hos gosterilmeyen
bir topluluk ya da kisiler cezalandirilir. Bu islev ile verilmek istenen mesaj agiktir: Veliler
peygamberlerin yeryiiziinde kalan vekilleridir ve onlara karsi ¢ikan topluluklar (kutsal
kitaplarda oldugu gibi) cezalandirilirlar. 3%

1. Hasimlarina Korku ve Dehset Verecek Kiliklarda Goriinme (M. 28, 37)

Veliler toplumsal normlar baglaminda yapilmasi hos karsilanmayan bir eyleme
kalkiganlart (Ahmet Dede’nin evine giren hirsiza yilan seklinde goriinmesi.) ya da vatan
topragina goz dikenleri (Sidan Dede’nin diisman askerlerine korkung bir sekilde goriinmesi.)
cesitli kiliklara girerek cezalandirmaktadir.

2. Basina Felaket Getirme (M. 12, 17)
Veliler yaptiklart yanliglardan donmeyen insanlarin baglarina cesitli felaketler
getirmektedir. Bu motifte velinin giiciinii tespit etmek isteyen kisiler baslarina gelen felaketle

bir bakima velinin kudretini de teyit etmekte diger yandan onun gergek bir veli olduguna karar
vermektedir.

3. Hasimlaria Felaket Musallat Etme (Yangin, Zelzele ve selle) ( M. 4)

3% Ocak, age, s. 124.
3% Boran, agt, s. 55.
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Bu motif; velilere ve velayete inanmayan insanlarin cezalandirilmasiyla ilgili anlatilarda
yer almaktadir. Seyyid Ahmet’e isnat edilen menkibede onun veliligine inanmayanlarin basina
dogal bir felaket (sel) gelmekte bu hadiseden sonra onun gergek bir veli olduguna
inanilmaktadir.

4. Riiyalarma Girerek Korku ve Dehset Verecek Bir Sekilde Goriinme

Veliler insanlarin riiyasina girip ¢esitli dileklerini yerine getirdikleri gibi yapilmasin
istemedigi bir eylemden dolay: kisilere korkutucu sekilde de goriinebilmektedir. Bu motifteki
amag suctan caydirip pismanlik duydurmaktir.

4.3. inan¢ Anilan ve Efsanelerdeki Motifler

Inang anilar ve efsanelerdeki motifler menkibelere gore daha az sayidadir. Pehlivan’a
gore inang anilar1 ve efsanelerde her ne kadar daha az motif goriilse de bu durum kiiltii yasatan
temel mesaj ve islevlerin giiciinii muhafaza etmesine engel degildir. Bu motifler veli hakkinda

bir “yap-yapma” kilavuzu olarak da islev gormektedir.>®’

Inan¢ anilarindaki motifler baglaminda Ozkul Cobanoglu’nun calismasi efsaneler
baglaminda ise Stith Thompson’un motif indeksini evliya kiiltii gibi karmasik yapilara
uyarlamanin zorlugu yeni bir tasnif belirlemenin ihtiyacin1 dogurmaktadir. Bu ihtiyag
sonucunda Pehlivan; “Inan¢ Anilari ve Efsanelerdeki Motifler ve Islevieri” baslikli yeni bir
tasnif belirlemistir. Calismamizda yer alan “Efsane ve inang Amilarindaki Motifler ve Islevler”

boliimiinde bu tasniften yararlanilacaktir. 3%

4.3.1. Hayatta ve Faal Olusuyla ilgili Motifler

1. Canli Olarak Gériilmesi (E. 7, 15,1.2, 5,9, 10, 12, 13,)

Halkin tasavvuruna gore veliler “6lmez oli” lerdir. Bu sebeple veliler i¢in 6ldi
yakistirmasi yapilmaz. Onlar insanlarin karsisina degisik kiliklarda ¢ikmaktadir. Bazilari o
kisinin veli oldugunu kestirebilirken bazilarinin ise boyle bir sans1 bulunmamaktadir. Velileri
canli olarak gorebilmenin ilk kosulu temiz bir kalbe saglik olmak ve ibadetini eksiksiz yerine
getirebilmektir.

Veliler bu anlatilarda insanlara aksakalli (E. 15), arap tenli (I. 7), uzunca boylu (I. 2,
10), beyaz renkli bir elbiseyle (I. 12), yesil bir ciippeyle (I. 16) goriilmektedir.

Seyh Ilyas Baba’ya isnat edilen anlatida (1. 4) “Dede iisiir diye montumu ona biraktim.”
ifadesinden velilerin ete kemige biirlinmiis bir sekilde goriildiikleri anlasilmaktadir.

Palaz Dede’ye isnat edilen bir inang anisinda ise Palaz Dede koyliiye palaz (keklik
yavrusu) seklinde goriilmektedir.

397 Pehlivan, Manisa Sehrinde, s. 186.
3% pehlivan, age, s. 186.
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2. Ibadetlerini Yerine Getirmesi (E. 35)

Inan¢ Anmilarinda ve efsanelerde velilerin ibadetlerini yerine getirebilmeleri igin ziyaret
mabhallerinde yasanan harikulade olaylarla ilgilidir. Bu motife inang anilarinda ve efsanelerde
cogunlukla velinin abdest almak ve namaz kilmak istemesi olarak rastlanilmaktadir.

Sadece tek bir inang anisinda rastladigimiz bu motifte ( 1. 15) kdylii Pmarcik Dedesi’ne
isnat edilen ziyaret yerine girdiginde seccadenin yerde yuvarlandiginin ve yerde 1slak ayak
izlerine rastladigini aktarir.

3. Savasa Gitmesi (E. 27, E. 33)

Bu motife iki anlatida (I. 10, 19) rastlanilmaktadir. ilk anlatida (I. 10) kdy girisinde
koylii kadinlarla karsilasan Moralilar Dedesi onlara savastan dondiigiinii belirtir. Ikinci anlatida
ise (I. 19) Tekke Dede savas sirasinda zor durumda kalan insanlarin yardimina yetismektedir.

4. Riiyada Gériilmesi (E. 15, 32,1. 2, 5)

Efsane ve inang anilarinda sikca karsilasilan bir motiftir. Velilerle riiya esnasinda fiziksel
temas yasayan kisiler uyandiklarinda velilerin direktifleri dogrultusunda davranmaya calisarak
onlarin hayir dualarin1 kazanmak ister.

4.3.2. Bulundugu Mekanla Tlgili Motifler

1. Mekanim Ozellikleriyle Ilgili Motifler (1. 15)

Mekéanlarin 6zellikleriyle ilgili en sik karsilasilan motif, velinin kabrinde aksamlar
belirginlesen 1s1k huzmesi ya da nur inmesidir. Anlatilarda bu hususun veliler arasindaki bir
iletisim unsuru olarak vurgulandigidir.

Pinarcik Dedesini ziyaret eden bir koylii kapiyr actiginda parlak bir 151k gézlerini
kamastirir.

2. Mekanin Korunmasiyla Ilgili Motifler
a. Mekanin Zarar Gelmesinin Onlenmesi (E. 2, 5, 6, 8, 1. 7, 19)

Veliler kabirlerinin yani basinda yapilan fiziksel eylemlere izin vermez, bu duruma
kalkisan kisileri bir sekilde uyarip bu hatadan vazgegmeleri i¢in ikazda bulunur. Bu motifte
kutsal mekan anlayis1 baglaminda ziyaret adabinda dikkat edilmesi gerekn hususlarla ilgili
mesajlar verilmek istendigi gozlenmektedir.

b. Mekandan veya Cevresinden Bir Nesne Alinmasinin Engellenmesi (E. 4, 5, 1. 5)
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Kirsalda yer alan tlirbe ve yatirlarla ilgili inan¢ anist ve efsanelerde yer alan bu husus,
Pehlivan’in da isaret ettigi, gibi cogunlukla Alevi-Bektasiler tarafindan saygi goriilen yatir ve
tiirbelerle ilgilidir. Bu motifte verilmek istenen mesaj; kabirde yatan kisinin degil mekanin
kutsal olusudur.®®® Motife konu olan nesne ¢ogunlukla odun, dal ya da agag parcasidir (E. 4, I.
5). Bu nesne bazen siradan bir esya da olabilmektedir (E. 5).

c. Mekanla ilgili Cezalandirmalar (E. 2, 4, 6,1. 2, 5, 7, 14, 19)

“Mekanin Zarar Gelmesinin Onlenmesinin” devami niteliginde olan bu motifte
ziyaretcilerin ziyaret adabina uygun hareket etmeleri yoniindeki bir telkini barindirir. Kutsal bir
mekana girildiginde kisinin hem fiziki hem de ruhi yonden buna hazir hale getirilmesi istenir.

Veliler mekanlarmin yikilmak istenmesi (E. 2), etrafindan bir sey alimmas1 (E. 4, 1. 5),
cevresinde giiriiltii yapilmas1 (E. 6, 1. 2, 7, 19), kabirlerinin {istinden gecilmesi (I. 14)
girisiminde bulunanlar1 cezalandirirlar. Bu anlatilardaki amag; kutsal kabul edilen mekani
korumak ve ziyaret adabini belirli bir diizene sokmaktir.

4.3.3. Tlgi ve Karsilik istemesine Yonelik Motifler

1. ibadetleri igin Istekler (E. 13)

Veliler canli olarak tasavvur edildigi i¢in diger insanlar gibi ibadetlerini yerine
getirebildiklerine inanilir. Bu motif ¢ogunlukla abdest i¢in su isteme seklinde karsimiza
cikmaktadir.

Bir efsanede rastladigimiz bu motifte Sindelli Dedesi’nin karsisina ¢iktig1 kdylii kizdan
abdest almak i¢in su istedigi bu davraniginin ertesinde onu miikafatlandirdigi goriillmektedir.

2. Mekanla llgili Istekleri (I. 14, 17)

Veliler insanlarin riiyalarina girerek mekanlarmin fiziksel durumunun iyilestirilmesi
icin istekte bulunurlar. Bu motif yaygin olarak karsimiza su sekilde ¢ikmaktadir: Veli kisinin
rilyasina girerek kabrinin yerini isaret edip etrafinin ¢evrilmesini ister.

Bu anlatilardaki dikkat ¢eken nokta kabrin etrafinin ¢evrilmesini isteyen bazi velilerin
mekanlarinin istiine ¢at1 istememesidir. Anlaticilara gore tistii kapatilan mekanlar ayni giiniin
gecesinde bir zelzeleyle yikilmis ve bir daha da insa edilmemistir.

4.3.4. Yardim ve Koruyuculuguna Dair Motifler
1. Yardim Motifi

a. Sifa Verme (E. 1, 13, 32, 1. 6)

39 Pehlivan, Manisa Sehrinde, s. 190.
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Sifa verme motifi, veliyle dogrudan bir temas neticesinde olabildigi gibi (E. 13, 1. 6),
velilere ait mekanlari ziyaret edenler ya da ziyaret mahallindeki herhangi bir esyayla fiziksel
temasta bulunan hastalarin da (E. 1, 32) sifa bulacagina inanilir.

b. Diger Yardimlar (E. 7, 11, 1. 3, 5, 11)

Diger yardimlarla ilgili motifler zor durumdan kurtarma (E. 7, 1. 3), ikaz etme (E. 11, 1.
5, 11) seklindedir. Veliler zor durumda kalan insanlarin yardimma kosmakta onlar1 koti
gidisattan kurtarmak istemektedir.

2. Koruyuculuk Motifi
a. Askerlikle ilgili Koruyuculuk (E. 3, 1. 1)

Velilere isnat edilen bu motifte savasta zor durumda kalan kisilerin yardimina veliler
yetismektedir. Bu motife Kibris Savasi ve Kurtulus Harbi ile ilgili anlatilarda
rastlanilmaktadir. Anlaticilarinin aktardiklarina gore savasta zor durumda kalan bir askerin
imdadina veliler asker kiliginda yetismekte bu hadisenin ertesinde ise kendileriyle iletisime
gecilmelerini istemektedir.

b. Normal Zamanlardaki Koruyuculuk (i. 9, 18, 19)

Veliler zor durumda kalan insanlar1 disaridan gelebilecek kotiiliikklerden korumakta
ziyaret yerlerini bu kisilere tahsis etmektedir. Koruyuculuk motifi yardim etme motifiyle
dogrudan iliskilidir. Bu motifte vurgulanan ziyaret mahallerinin olumsuz sartlarda
siginilabilecek bir yer olmasi yoniindedir.

4.3.5. Dini Emirler ile Tigili Motifler
1. Destekledigi Eylemler (E. 10, 11, 32, L. 3)

Menkibelerde, dine davet seklinde goriilen bu motif inang¢ anilar1 ve efsanelerde ise
kigilerin dini vecibelerini daha diizgiin yerine getirme, Ornek bir dindar olabilmeleri
yoniindedir.

Bu motifte dini vecibelerin yerine getirilmesi yoniinde bir hatirlatma yapilmakta (E. 10,
11) ya da ziyaret yerlerinin ziyaret edilebilmesi noktasinda bir temenni paylagilmaktadir (E. 32,
L 3).

2. Cezalandirdig1 veya Tasvip Etmedigi Eylemler (E. 6, 8, 1. 2, 19)

Veliler ziyaret yerlerini amaglart diginda kullanan insanlart fiziksel temas noktasinda
cezalandirmaktadir. Bu motif; ziyaret mahallinin korunmasina ve ziyaretcilerin ziyaret adabina
dikkat etmeleri noktasinda bir uyari tasidig1 gibi kibir ve adalet duygularinin 6nemine de vurgu
yapmakta (I. 19), Miisliimanlarin giinliik hayatlarinda 6rnek olmalarma atifta bulunmaktadar.
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SONUC

Sehirler onlar1 barindiran kiiltiirel, sosyal ve inangsal yapilarindan arindirildiginda birer
tas yiginindan ibarettir. Halkin hafizasindaki s6zel bilgi her gegen giin unutulmakta bu durum
somut olmayan kiiltiirel mirasin bir sonraki nesle aktarilmasini zorlastirmaktadir.

Evliya kiiltii merkezli ziyaret yerleri sadece basit bir inan¢ 6gesini tasimamakta; koy
hayirlar1 6rneginde oldugu gibi sosyal bir miiessese vasfi tagimakta ya da menkibe, efsane ve
inang anist tiirlerinde oldugu gibi zengin bir edebi formu da kendi biinyesinde barindirmaktadir.
Yapilan her ¢aligma, sadece halkin hafizasindaki sozlii malzemeyi ete kemige biiriindiirmekle
kalmayacak, ayni zamanda unutulmaya yiiz tutan kiiltirel zenginliklerin de muhafaza
edilmesini saglayacaktir.

Manisa Ili Akhisar Iicesinde Evliya Kiiltii adli ¢alismanin giris kisminda tezin
omurgasini teskil eden ana kavramlardan bahsedildi. Veli, keramet, tiirbe ve yatir, dede ve baba
kavramlarina muhtelif aragtirmacilarin getirmis oldugu yorumlardan s6z edilip bu kavramlarin
tarthin degisik donemlerinde yiiklendikleri anlamlar ve eski inanglarla olan baglar1 izah
edilmeye calisildi.

Velilerin kimlikleri basligini tasiyan birinci kisimda yedi adet Tiirkmen babasi, on iki
seyh ve din adamu, iki adet devlet adamu, elli iki adet de mensei belli olmayan veli tespit edildi.
Ilk olarak kiilt konusu olan velilerin hayatlari derlenmeye calisildi. Velilerin hayatlariyla ilgili
oncelikle yazili kaynaklara basvuruldu; yazili bilgiye ulasamadigimiz velilerle ilgili saha
aragtirmasinda kaynak kisilerden derledigimiz sozel bilgi kaynak kisi gosterilerek yaziya
aktarildi. Saha arastirmasinda velilerin hayatlariyla ilgili tarihsel bilgi eksikliginin menkibe ve
efsaneler araciligiyla telafi edilmeye ¢alisildigr gorildii.

Calismanin ziyaret mahalleri tasiyan ikinci kisminda otuz sekiz tiirbe, otuz {i¢ yatir
(kabir) tespit edildi. Tiirbe diye adlandirdigimiz dort tarafi ¢evrili ve iistiinde bir kisminin ¢ati
bulunan mekénlarin yakin donemde insa edildiklerine taniklik edildi. Ziyaret yerlerinin
yapiminda o bolgede yasayan insanlar kadar bolgedeki dernek ya da vakiflarin maddi anlamda
katki sagladiklart gozlendi. Tiirbe ve yatirlar disinda doga kiiltleriyle iliskili dort aga¢ ve dort
adet tagin kutsal mekéan baglaminda ziyaret edildikleri goriildii. Kiilt konusu sayilabilecek iki
ziyaret yerinin eskiden oldugu ancak giiniimiize kadar ulasamadig1 vurgulandi. Velilere mal
edilen ziyaret yerlerinin fiziksel durumu hakkinda bilgi verilip bu mekanlarin yapilis siireci ve
zaman igerisindeki degisimler, yine bu mekanlardaki inang ve uygulamalar gesitli gorsellerle
zenginlestirildi. Ziyaretlere gitme sadece halk dindarligi baglaminda ele alinmasina ragmen,
kitabi dinin kurallarina gore yasayan kisiler tarafindan da ziyaret edildikleri, ziyaretci
profillerinde okuma yazma bilmeyen insanlar kadar yiiksek tahsilli kisilerin de bulunduklari
gozlendi.

Uygulamalar basligini tasiyan tiglincii kisimda ziyaret yerlerinin ne zaman ve hangi
amacla ziyaret edildigi, ziyaret sirasinda nelere dikkat edilmesi gerektigi sorularina cevap
arandi. Ziyaretgahlardaki uygulamalarla eski Tiirk inanglari ve muhtelif dinler arasindaki
paralellik izah edilmeye calisilip bu noktada hangi uygulamaya hangi inanisin kaynaklik ettigi
daha oOnce yapilan akademik diizeydeki calismalardan yararlanilarak zenginlestirildi.
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Ziyaretgahlardaki uygulamalarin Anadolu’daki diger ziyaret yerlerindeki uygulamalarla
benzerlik tasidigi noktalar kadar, alan arastirmasi yaptigimiz sahaya 6zgii uygulamalar da
ayrica vurgulandi. Bu uygulamalarin kokenleri konusunda bilgi verilip eski Tiirk inanglari ve
mubhtelif dinlerdeki uygulamalarla olan benzerlikleri sorgulandi. Ziyaret yerlerindeki bazi
uygulamalarin eskiye nazaran azaldig1, bazilariin ise canliligindan bir sey kaybetmedigi tespit
edildi. Kutsal mekanlar1 ziyaret konusunda kadinlarin s6z konusu mekanlar1 daha sik ziyaret
ettigi ve uygulamalardaki pratikler konusunda erkeklere gére daha fazla bilgi sahibi olduklar
gortldi.

Velilere ait anlatilarin yer aldig1 son boliimde; menkibe, efsane ve inang anisi olarak
adlandirilip bu anlatilar arasindaki farkliliklara deginildi. Sahada, menkibe tiiriindeki
anlatmalarin daha yogun; efsane ve inang¢ anisinin ise daha az oldugu gozlendi. Bu anlatilari
icra etmekte erkek kaynak kisilerin kadinlara gore anlati1 hafizalarinin daha genis olduguna
taniklik edildi. Menkibe, efsane ve inang¢ anilarina salt bit metin olarak yaklagilmayip bu
metinlerin islevleri, yaratimlari ve fonksiyonlar1 biitinciil bir yaklagimla irdelendi.
Anlatilardaki motifler tespit edilip siniflandirildi. Bu motiflerin kaynaklar1 noktasinda bilgi
verilmeye c¢aligildi.

Arastirmanin yapildiglr zaman diliminde evliya kiiltiiniin eskisi kadar canli olmasa da
devam ettigi gozlendi. Yaghlara gore simdiki gencgler bu tarz seylerden medet ummamakta
genglere gore ise yaslilar hafizalarindaki bilgileri genglerle paylasmamaktadir. Sahada
yaptigimiz gézlemde “Benim rahmetli dedem vardi bunlarin hepsini ¢ok iyi bilirdi ama....”
diye baslayan aktarimlar sézel malzemenin sadece yaslhilarin tekelinde oldugunu, mevcut
bilgilerin yaziya aktarilmasi zorunlulugunu hissettirmistir.

Tiirk IslAmr’nin evliya kiiltii eksenli bir din anlayisi olusu mevcut uygulamalarin
zayiflasa bile uzun bir siire daha yasayacagimi gostermektedir. Halkin tasavvuruna gore bu
sahsiyetler 6lmemis, zor durumda kalan insanlarin yardimina kogsmaya devam etmektedir. Alan
da veren de “O” olduguna gore kisilerin dilek ve temennilerini veliler vasitasiyla ona bildirmesi
bireyin i¢ diinyasinin kapilarini kutsal olana agmak igin yeterli bir sebeptir.
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Fotograf 1: Ahmet Dede Tiirbesi, Biikniis koyii/AKHISAR
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148
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Fotograf 16: Kirklar Dede Tiirbesi, Beyoba koyii/Akhisar
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Fotograf 58: Kulak Dede, Yenidogan kdyii/AKHISAR
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Fotograf 60: Citlenbik Dede, Siinnetciler koyii/AKHISAR
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Fotograf 61: Kabaagag Dedesi, Tiitenli koyii/AKHISAR
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Fotograf 62: Ahmed Rumi Akhisari’nin kabrinin bulundugu bolge. AKHISAR
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Fotograf 64: Bektas Dede sandukasini tavaf eden bir kadim. Beyoba kdyii/AKHISAR
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Fotograf 66: Ky Hayri, Palaz Dede mevkii, Harmandal k&yii/ AKHISAR
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Fotograf 67: Bektas Dede tiirbesindeki toprak kuyusu, Beyoba kdyii/AKHISAR
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Fotograf 73: Sifa Ocaginda mum yakilan dut agaci, Beyoba koyi/AKHISAR
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Fotograf 84: Kara Giindiiz Dede’den emir alan geng bir kiz, Sazoba kdyii/AKHISAR
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40 Kaynak kisi dizinindeki bilgiler “Adi soyadi, dogum yeri, dogum tarihi, meslek, egitim durumu” seklinde
stralanmistir. Adini ve soyadini vermek istemeyen kaynak kisilerin “ad1 ve soyadi” boliimii bos birakilmistir.
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3. SORU KAGIDI
1. Velinin kimligi:

a.) Yatir ya da tiirbede bulunan sahsiyet kimdir?

b.) Bu topraklara (kdye, mahalleye, sehre) nereden gelmistir?

€.) Ne zaman yasamigtir?

d.) Fiziksel ve ruhsal 6zellikleri nelerdir?

2. Ziyaret yeri:

a.) Ziyaret yeri ne zaman yapilmistir?

b.) Ziyaret yerinin fiziksel yapisinda zaman i¢inde degisikler olmus mudur?
C.) Ziyaret yerinin yapiminda kimlerin emekleri ge¢cmistir?

d.) Ziyaret yerinin fiziksel sartlar1 nelerdir?

3. Uygulamalar:

a.) Ziyarete ne zaman gidilmektedir?

b.) Ziyarete giris ve ¢ikislarda nelere dikkat edilir?

C.) Ziyarete gidilmekteki (saglik, mal-miilk, kismet, talih...) amag nedir?
d.) Ziyaret sirasinda neler yapilmaktadir?

e.) Ziyaret yerinde hangi inanislar (agac, su, dag, tas, renkler, sayilar...) bulunmaktadir?
4. Anlatilar:

a.) Veli hakkinda anlatilan bir hikaye (menkibe, efsane) var m1?

b.) Sizin veya yakinlarinizin bagindan gegen bir hikaye var mi1?

c.) Veli hangi kerametleri gostermistir?

d.) Velinin yardim ettigi ya da cezalandirdigi insanlar var mi1?

e.) Velilere eskisi kadar inaniliyor mu, inanilmiyorsa bunun nedenleri nelerdir?
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