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OZET

MATURIDI'NIN EPISTEMOLOJi ANLAYISI,
Hayrunnisa DAGDELEN
Gaziantep islam Bilim Ve Teknoloji Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023.
Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Selim GULVERDI

Ehl-i stinnet inancinin iki ekoliinden biri olan Matiiridiligin kurucusu kabul
edilen Ebl Mansir el-Matiiridi (333/944), Eb( Hanife’nin (150/757) Kelama dair
goriisleri temelinde Islam itikadin1 savunmak ve Ehl-i siinnet inancim gii¢lendirmek
adma gerek Islam dis1 akimlara gerekse Mu'tezile, Havaric ve Batiniyye gibi Islami
mezheplere karsi ciddi bir miicadele vermistir.

[lme biiyiik bir ehemmiyet veren “Samaniler Devleti” (875-999) déneminde
yagsayan Matiiridi, kendinden once pek deginilmeyen bazi kelami konulari,
kitaplarinda ziyadesiyle ele almistir. Fikirlerinin temeline akil ve nakil dengesini
koyarak kendine 0zgii istikamet belirlemistir. Bu denli 6nemli bir fikir dnciisiiniin
diisiincelerinin esasini teskil eden epistemoloji anlayisinin incelenmesi ehemmiyet
arzetmektedir. Islam diisiince tarihinde etkin bir acilim yapan Matiiridi, ardindan gelen
alimlere de bu yonde yol gostermesi bakimindan degerli bir konumdadir.

Ebl Manstr el-Matiiridi, Ehl-i siinnet kelamcilar1 arasinda bilgi konusunu ilk
defa miistakil bir boliim olarak ele alan ve onun kuramsal g¢ercevesini belirlemeyi
deneyen diistiniirdiir. O, bilgide kesinlik unsuruna dikkat ¢ekmis, taklitle elde edilen
bilginin gegersizligini vurgulamistir. Matiiridi, disimizdaki varlifin nesnel varligina
dikkat ¢cekmis ve ona iligkin bilgimizden hareketle bilginin imkanini temellendirmistir.
Bilginin mahiyetinin ne oldugu, degeri ve kaynaklar1 onun epistemolojisinin
anlagilmasinda etkin rol oynar. Bilgi kaynaklarini havéssi selime (duyular), haberi
sadik (dogru haber) ve akildan ibaret olarak kabul eden Matiiridi’ye gore bilgi
vasitalarimin  her birinin ayr1 alanlar1 (sinirlar1) vardir ve bunlar birbirlerinin
vazifelerini yapamazlar. Bilgi elde edecegimiz zaman bu kaynaklarin higbirini kap1
ardina birakamayiz. Ciinkii birinin elde ettigi bilgiyi digeri elde edemez. Fiziki diinya
ile ilgili konularda duyular, ge¢cmisle ilgili bilgi kaynagimiz haberlerdir. Duyu alani
disinda, gaible ilgili hususlar da bir diislinceye sahip olabilmek i¢in ise ya istidlale ya
da Hz. Peygamber’in haberine ihtiya¢ vardir. Bilginin tiirleri lizerinde de duran
Matiiridi, “ilahi bilgi” ve “beseri bilgi” hususlarinda ki anlayisini da ortaya koymustur.
Matiiridi, din anlayis1 konusundaki denge giliden tutum ve itidalli olusuyla genis
kitlelere hitap edebilmis ve giiniimiize kadar takip edilen alimlerden olmustur. Biz de
akide gibi 6nemli bir konunun zayif bir bilgi iizerine bina edilmemesi i¢in hangi bilgi
dogru bilgi kabul edilmelidir? Kelamcilar dogru bilgi nasil temellendirmislerdir? Gibi
sorulara ¢6ziim bulmak adina Matiiridi’nin bu konudaki goriislerine bagvurmay1 uygun
bulduk. Calismamizin birinci kisminda bilginin tanimi ve olusumu, ikinci kisminda,
bilginin kaynaklar1 ve {lgilincli kisimda ise bilgi tiirlerini isleyerek, Matiiridi’nin
epistemoloji anlayisinin Islam diisiince tarihi i¢in ne kadar 6nem arzettigi hususunu
ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Epistemoloji, Kur’an.



ABSTRACT

MATURIDI'S UNDERSTANDING OF EPISTEMOLOGY,
Hayrunnisa DAGDELEN
Gaziantep University of Islamic Science and Technology,
Institute of Graduate Education,
Department of Basic Islamic Sciences, Master's Thesis, 2023.
Advisor: Dr. Ogr. Uyesi Selim GULVERDI
Abu Mansr al-Matiiridi, who is considered to be the founder of Ma'turism, one
of the two schools of the belief in Ahl al-Sunnah, waged a serious struggle against both
non-Islamic movements and Islamic sects such as Mu'tazilah, Hawarij and Batinyya
in order to defend the Islamic creed on the basis of Abu Hanifa's (150/757) views on
the word and to strengthen the belief in Ahl al-Sunnah.Matiiridi, who lived in the
period of the "Samanid State" in which science was emphasized with importance, dealt
with some issues that were not mentioned much before him in his books. He set his
own unique direction by putting the balance of reason and transmission at the basis of
his ideas. It is important to examine the understanding of epistemology, which
constitutes the basis of the thoughts of such an important idea pioneer. Matiiridi, who
made an effective opening in the history of Islamic thought, is in a valuable position
in terms of guiding the subsequent scholars in this direction.

Abu Mansur al-Maturidi is the thinker among the Ahl as-sunnat theologians,
who for the first time dealt with the subject of knowledge as a separate section and
tried to determine its theoretical framework. He drew attention to the element of
certainty in knowledge and emphasized the invalidity of knowledge obtained by
imitation. Matiiridl drew attention to the objective existence of the being outside of us
and based on our knowledge of it, he based the possibility of knowledge. What is the
nature of knowledge, its value, and its sources play an active role in understanding its
epistemology. According to Matiiridi, who sees the sources of knowledge as consisting
of havassi selime (senses), news as faithful (true news) and reason, each of the means
of knowledge has separate areas (limits) and they cannot perform each other's
duties. When we obtain information, we cannot leave any of these resources behind
the door. Because what one obtains cannot obtain the information obtained by the
other. Sensations on issues related to the physical world, our source of information
about the past is news. Apart from the field of sense, in order to have an opinion on
matters related to the géible, there is a need for either independence or the news of the
Prophet Muhammad. Matiiridi, who also emphasized the types of knowledge, also
revealed his understanding of "divine knowledge" and "human knowledge". Matiiridi
was able to appeal to large masses with his balanced attitude and equanimity in the
understanding of religion and became one of the scholars followed until today. Which
information should be accepted as correct information so that an important subject
such as creed is not built on weak information? How did theologians ground the correct
knowledge? In order to find solutions to such questions, we found it appropriate to
refer to Maturidi's views on this subject. In the first part of my study, by examining
the definition and formation of knowledge, in the second part, the sources of
knowledge, and in the third part the types of knowledge, I discussed how important
Maturidi's understanding of epistemology was for the history of Islamic thought.

Keywords: Kalam, Maturidi, Knowledge, Qur'an.

iv



ONSOZ

Bilginin neligi problemi eskiden beri diisliniirleri ilgilendiren bir konu olarak her
zaman giincel yerini korumustur. Bu baglamda Islam dini dogru ve sahih bilgiye énem
vermistir. Kelamcilar, itikdd alaninda dogru ve sahih bilginin zaruretine dikkat ¢ekmis,
aksi halde inancin zedelenecegini ifade etmislerdir. Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 arasinda
bilgiyi ilk defa eserlerinde ayr1 bir boliim olarak ele alan ve diger eserlere yol agan
Ebl Mansir el-Matiiridi’dir. Matiiridi’nin bilgi sistemi hem genel bilgiyi hem de dini
ve ahlaki bilgiyi kapsamaktadir. Benim de nagizane bu konuyu se¢gmemin sebebi
budur. Insan diisiincesinin ve bilgisinin kaynagi, degeri belirlenerek herhangi bir

incelemeye girisilmelidir.

Calismalarim esnasinda kiymetli vakitlerini bana ayiran saygideger hocam Dr.

Ogr. Uyesi Selim GULVERDI’ ye ¢ok tesekkiir ederim.
Hayrunnisa DAGDELEN

25/01/2023
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GIRIS

Ebli Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) Semerkand’da dogmus, yetismis, egitim
gbérmiis ve yine orada vefat etmistir. Mezar tasinda yazili olan: “Buras: biitiin hayatini
ilme adayan, giiciinii ilmin yayginlasmast ve ogretilmesi yolunda tiiketen, din
yolundaki eserleri évgiiyle anilan ve 6mriiniin meyvelerini devsiren kisinin kabridir”!
s0zl onun ilm1 yasaminin 6zetini ifade etmektedir. Donemin Maveraiinnehir alimleri
gibi 0 da Ebli Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani’nin hocalik yaptig1 Darii’l-Ciizcaniyye
medresesinde 6gretim gormiis ve orada hocalik, idarecilik yapmistir. Dini hayatinda

zahidane bir yol tercih etmesi onun bu géreve getirilmesinde etkili olmustur.>

Imam Matiiridi, Islom diinyasinda miistesna yeri olan nadir Islam
alimlerindendir. Keldm alaninda yaptigi calismalarla insanlarin itikatta sirat-1
miistakim iizere olmalarina ve bid’atlerden korunmalarina vesile olmustur. {lmi goriis
ve te’villerine itimad edilerek bagvurulmaktadir. Biraktigi eserleri ve yetistirdigi
Ogrencileriyle Miisliimanlar tarafindan “imam” kabul edilen bir sahsiyettir.
Matiiridi’nin, her seyden evvel Kur’an-1 Kerim’i ¢ok iyi inceleyen, diger dinleri ve
diisiince sekillerini bilen ve onlarla miicadele eden bir yoniiniin bulunmasi, eserlerinde
goriiliir. Kendi donemine gore en kapsamli orijinal eserleri vererek Ehl-i slinnet
kelamin1 belli bir diisiince sistemine oturtmus olup sonradan gelenlere rehber
olmustur. Biitiin itikddi meselelerin yorumunda agir1 tutumlardan uzak durarak itidal
cizgisinde olmustur. Ne sert bir nakilci ne de tavizkar, keyfi bir te’vilci olmus, akil ve
nakilden birini digerine feda etmeyerek, her ikisini de itidal dairesinde uygun olduklar:

yere oturtmaya caligmistir.

Ebi(’1-Muin en-Nesefi (v. 508/1184) Matiiridi’nin ilmi derinligini su sekilde dile
getirmistir: “Ilim deryasina dalarak, oradan ilmin cevherlerini ¢ikaran, getirdigi dini
hiiccetlerin incilerini keskin zekdsi, derin ilmi ve fesahatiyle siisleyen Matiiridi nin
vasadigt ilim ¢evresinde, kendinden baska ilim adami olmasayd: bile o, gercekten bu
veri dolduracak giigteydi. Onun eserlerindeki inceliklere, delillere kesf etme ve
degerlendirme yetenegine vakif olanlar ve onun muarizlarint ilzam etmekte, ilmi
miicadele adabinda izledigi basarili usilii anlayanlar, Matiiridi 'nin Allah’in 6zel bir

liitfuna ve yardimina mazhar oldugunu takdir ederler. Hocas1 Ebii Naswr el- Iydzi

' Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 54.
2 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 135.
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(v.331/943), Madtiiridi’nin bulunmadigi ilim meclislerinde konusmazdi. Matiiridi’yi
uzaktan gordiigii zaman ona hayran hayran bakar ve her defasinda da: “Rabbin

diledigini yaratir ve secer’™ derdi.”*

Matiiridi, mezhebine temel olarak EbG Hanife’nin (6.150/767) goriislerini
hareket noktas1 alir. Maveratinnehir bolgesindeki Ehl-i bid’at ile fikri miicadele etmis
ve mezhebi daha ziyade Tiirkler arasinda yayilmistir. Hanefilerin itikadi mezhebi
kabul edilmistir. Te’vilati’l-Kur’an, Kitabii’t Tevhid, Kitabii’l-Makalat, Beyanii
vehmi’l-Mu ‘tezile, Reddii usili'l-hamse li Ebi Omer el-Bahili, Reddii Evaili’l-edille
1i’1-Ka’bi, er-Red ‘ale’l-Karamita, Reddii Kitabi’l-Imame li-ba’zi’r-Revafiz, Reddii
Va’idi’l fiissak 1i’l-Ka’bi isminde kelamla ilgili eserleri mevcuttur. Matiiridi’nin
eserleri incelendiginde Keldm metoduna hakim oldugu ve usta bir bigimde bu metodu
kullandig1 goriilmektedir. Matiiridi’nin goriisleri, kendisinden sonra onu takip eden

Ebl Muin en-Nesefi tarafindan sistemlestirilerek bir ekol meydana getirilmistir.

Islami hakikatlere akil ve nakil yardimiyla ulasilmasini gerekli géren Matiiridi,
kelami hususlardaki problemlerin ortadan kalkmasi i¢in akla ehemmiyet vermis ve
tefekkiir etmekle ilgili olarak su ifadelerde bulunmustur: “Insan, yaratilmislar
yonetmek yetenegi ile sivrilmis, bu ugurda giicliiklere gogiis germek, onlar icin aklen
en elverisli bulunani arastirmak, iyi ve giizel olanlart tercih edip bunlara aykirt
diisenlerden sakinmakla miimtaz kilinmistir. Bu hususlari bilmenin yolu ise nesne ve
olaylari incelemek suretiyle akli kullanmaktan ibarettir, baska bir yontem de mevcut
degildir. Ayrica fevkalade durumlarin ortaya ¢ikisi ve siiphelerin tisiisiip gelisi halinde

herkesin siginacag sey tefekkiir ve istidlalden ibarettir.”

Matiiridi’nin eserlerini inceledigimizde, Kur’an’1 esas alarak epistemolojisini
olusturdugunu goérmekteyiz. O “Siz, hi¢ bir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin
karnindan ¢ikardi; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi” ® ayetinde

bulunan “g6z”, "kulak” ve “kalpler” kelimelerine yaptigi te’vili buna 6rnek verebiliriz.

3 el- Kasas, 28/68.

4 Eb(’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabswratii’I-Edille fi Usuli’d-Din Thk. Hiiseyin
Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 1/8-10.

> Matiiridi, Kitabii 't-tevhid Terciimesi, 14.

6 en- Nahl, 16/78.



“Goz” ile sekil ve renkleri farklilagtiran, “kulak™ ile seslerin duyularak ne
oldugunu anlayan ve “kalp” ile de goziin ve kulagin elde edemedigi, iyi veya kotiiniin

anlagilmasini saglayan bir yeti seklinde ifade etmektedir.

I. Konunun Amaci

Insanin, cevresindeki somut varliklarin mevcudiyetini inkar ederek bunlarin
gercekte var olmadiklarini yani varmis gibi goriindiiklerini sdylemesi miimkiin
degildir. Bu varliklarin mevcidiyetini inkar etmek ya inat¢iliktan ya da zihinsel
rahatsizliktan dolayidir. Insan, duyular vasitasi ile cevresinde bulunan varliklari

algilayip, duyularin verilerini akil siizgecinden gecirerek bilgi denen seye ulasir.

Once esyani hakikati ve dig diinyanin varligi, bilginin miimkiin olup bunlarla
ilgili bilgimizin degeri ortaya konulmalidir ki, yaratilis, alemin huddsu, &hiret vb.

bircok konu ve inanglari incelenebilsin ve degerlendirilebilsin.’

Matiiridi, Kur’an ve Siinneti rehber kabul etmis Allah’in (c.c.) varligi, sifatlari
gibi hususlari ispatlamak istemistir. Dini inancin temellerini olusturmak i¢in kesin
bilginin miimkiin ve elde edilebilirligini, ma’kil bir metotla izah etmistir. Biz de onun
bu ¢abasini arastirma konumuz secerek inancimizin temeli olan bilgiyi arastirma
amacindayiz. Kendisinden sonra gelenler {izerinde derin etkileri olan bir alimin bilgi

anlayisinin tespit edilmesi onemli olsa gerektir.
ii. Konunun Onemi

Islam inan¢ sisteminin belirlenmesinde ve bilinmesinde, zanni bilgiye
giivenilmeyip, deliller ile ispatlanmis saglam ve kesin bilgiye ulasma zar(iretinin
bulunmasi, bilgiyi Keldm agisindan ayricalikli hale getirmistir. Akaid i¢in bilmenin
gerekli oldugu ve bu yoniiyle bilginin iman1 dnceledigi diisiiniiliirse, Akaid tiirti
kitaplarin ilk konusunun bilgi olmasina sasirmamak gerekmektedir. Bu durum
sonradan tartisma konularmma temel olusturmustur. Zira aciklamalarimiz ve
delillerimiz Allah’in varligina iliskin bilgimizi temellendirebilmek icin son derece

onemlidir.

Matiiridi’den 6nceki Ehl-i siinnet kelamcilari, “bilgi” yi bagimsiz bir baglik
altinda ele almamistir. Matiiridi’den sonrakilerin ise, sanki Matiiridi, kendilerine bu

konuda 6nder olmus ve kendisinden sonra onlarin takip etmeleri gereken bir gelenek

"Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/2-3 (1953), 127-142.



baslatmigcasina, hemen hemen ¢ogu, eserine bilgi konusu ile baglamigtir. Ehl-i siinnet

kelaminda bilgiyi teori olarak ele alan en eski eser, Matiiridi’nin Kitdbii 't Tevhid’idir.3

Inang sistemini saglam temellere oturtarak dogrulugundan siiphe duyulmayan
birtakim noktalardan hareket edilmelidir. Bu temelleri tespit ederken dine

epistemolojik olarak bakilmalidir.
Iii. Bilgi Probleminin Tarihi Seriiveni

Felsefi bir disiplin olarak ortaya cikan bilgi veya epistemoloji® ilk olarak
Yunan’da metafizigi tamamlayan, daha sonra ortagcagda dinin iddialarimi
temellendiren, son olarak da modern felsefeyle birlikte daha ziyade bilime yon veren
bir konumda yer almgtir.'® Bilgi, felsefi tartismalarin, ortaya ¢ikip gelisim gosterdigi
ve Antik Yunan’dan bu yana diisiiniirlerin ilgi duydugu bir alan olmustur. !
“Epistemoloji” felsefeyi olusturan {i¢ temel konu olan “varlik”, “bilgi” ve “deger” den

birisidir.'? Kelam ilminin de énemli bir hususudur.

Dinin itikddi agidan temellendirilmesi i¢in gayret gosteren Ehl-i silinnet
kelamecilari, vahiy ve hadislerin 6nderliginde bu amaglarina ulasmak i¢in gerekli olan
dini epistemolojik metot arayisi igine girmislerdir.'® Sistematik bir bilgi kuramina
ihtiya¢ olmasi ve keldmin bir ilim olarak konum elde etmesinin bircok sebebi
bulunmaktadir. Kur’an ve Siinnet’in “dogru bilgi” ye énem vermesi, “tefekkiir” ve
“teemmiil’i” tavsiye, Miisliiman olmayanlarin dini saldirilari, felsefi c¢evirilerle
birlikte farkli akidelerle tanisilmasi, baz1 mezheplerin dinin temellerine zarar verecek
nitelikteki goriisleri bdyle bir ihtiyaci hissettirmistir.'* Epistemoloji, keldimin disiplin
olma siirecinde 6nemli konumda olup IV. yiizyildan beri kitaplarda yerini alarak

giincelligini korumustur.

Felsefecilere gore vahiy bilgi degildir ¢linkii vahyi bilgi kaynag: olarak kabul

etmezler. Onlar insan bilgisinin teknik olarak elde edilme siirecinin incelenmesine

8 Hiilya Alper, Matiiridi (Izmir: Diyanet Isleri Baskanhgt Yayinlars, 2019), 37.

9 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yaynlari, 2009), 19.

10 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi (istanbul: Say Yayinlar1, 2018), 85.

! Halife Keskin, /slam Diisiincesinde Bilgi Teorisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1987), 7.

12 Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi” Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ankara:
1968) 16/156.

13 {lhan Kutluer, “Ilim”, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000) 22/112.

14 Halil ibrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara okulu Yayinlari, 2013), 111-136.
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agirlik vermislerdir. ' Epistemoloji '© giiniimiizde felsefede bir baslik olarak ele
alinmaktadir. '” Epistemoloji, bilginin temelini, bu alanda uygulanan ydntemleri
ayrmtilara inerek inceleyip arastirir.'® Bu ilim dalinin amaci gercek bilgiyi elde ederek
izerine insa edilecek yeni bilgilere kap1 aralamaktir. Bilginin bir problem olarak ele
alinmasinin temelinde Sofistler vardir.!® Sofistler duyular, akil ve haber, bilgi igin
kesin veriler sunmadigindan dogru bilgiyi elde etmenin imkénsiz oldugunu iddia
ederler.?’ Onlara gore, dogru bilgi olmayacagindan dolay siirekli bir siiphe olmasi

gerekmektedir.

Epistemoloji, Platon (m.0. 427-347) ve Auristoteles (m.0. 384-322) ile
dogmustur.?! Sebebi de genel anlamda sistematik felsefenin kurucusu olmalaridir.
Platon ve Aristoteles’in diisiinceleri daha sonra Miisliimanlara ge¢mistir.?? Bu siirecin
daha cok, felsefi eserlerin terciimelerinin yapildigi Abbasi Halifesi Me’min (6.
218/833) devriyle, yani hicri {igiincii yiizyilda basladig1 kabul edilir.?? insanlar daha
once karsilasmadiklar1 sorularla karsilasmis ve ileri gelen alimlere bagvurarak dini

¢Oziimler beklemislerdir.

Mu'tezile’den beri bilginin belirlenmesi i¢in dini bilgi ve objektif bilgi
kelamcilarin mesguliyet alani olmustur. >* Bilginin sahihligi hususuna netlik
kazandirilmasi ve dini akidelerin bu temeller iizerine oturtulmas: gerekmektedir.
Sahihliginde siiphe barindiran bilgiyi temel alarak olusturulan konular da saibeli olur.
Yani bilgiyi ne kadar netlestirirsek dini kanaatleri de bu minvalde dogru bina ederiz.
Akidenin dogru temellendirilmesinde sahih bilgi onemli bir mertebededir. Temel
saglamsa iizerine bina edilen husus da saglam olur. Islam alimlerinin ehemmiyetle
tizerinde durduklart bir konu olan dogru bilgi, bundan dolayr her zaman 6nemini
korumustur. Kelamcilar esyanin gercekligi gibi, nice konularla ilgilendikleri i¢in de

bilgi kavraminin iizerinde durmuslardir. Bilgi bir¢ok konunun kavram cergevesini

15 Necip Taylan, “Bilgi”, “Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 6/159.

16 “Marifet nazariyesi”, “Esbab-1ilim” ve “Tarik-i marifet” olarak da ifade edilmektedir.

17 Cemal Yildirm, “Bilgi Kuram”, Cagdas Felsefe SozIiigii (Ankara: Doruk Yayimcilik, 2004), 30.

18 “Bilgi ve bilgi kurami ”, Tiirkge Sozliik, 11. Bask1 (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 338.
19 Abdulkahir Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Trc. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 32.

20 Y1ldirim, “Bilgi Kuram ™, 30-31.

21 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 87.

22 {zmirli Ismail Hakk1, Yeni Ilmi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2013), 71.

2 Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 2/2-3 (1953), 127-142, 137.

2 Mehmet Dag, “Es’ari Kelaminda Bilgi problemi,” Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi (Ankara: 1980),
4/98.



olusturmaktadir. Bu baglamda denilebilir ki bu kavram kelamecilarin ilgi konusudur.?
Bilginin ne oldugu, kaynaklari, elde edilen gergeklikler bir¢ok konunun izahinda

kolayliklar getirmistir.

Miisliimanlar farkli diisiince ¢evreleriyle karsilasmadan 6nce, bazi i¢ sorunlarin
da, kelamda bilgi teorisinin olusumunu sagladigi goriiliir. Imamin kim olacag1 hususu

ve miirtekib-i kebire gibi tartigmalar marifetullah konusunu giindeme getirmistir.

Bilginin mahiyeti, tanimi, miimkiin olup olmadigi, bilgi edinme vasitalarinin
bulundugu ve bilginin  siflandirilmast  gibi  epistemolojik  Olgiideki
degerlendirmelerin Mu'tezile alimleri tarafindan yapildigi anlasilmaktadir.?® Onlar
donemlerinin ilkleri olmalar1 hasebiyle karsilasilan akide ile ilgili sorulara cevap
vermislerdir. Bunlar ilk kelamcilar olarak kendi donemlerinde ¢etin tartismalara

girerek Islami hususlar1 korumaya calismislardir.

Bilgi problematik olarak Islim kelamcilar1 tarafindan keldmi anlayisa uygun
olarak alinmis ve dordiincii yiizyilin sonuna kadar ¢ok yonlii ve sistematik olarak bilgi
teorisi incelemeleri yapilmistir. Bilginin imkani, simirlari, tanimi, dogrulugu ve
kaynaklar gibi cesitli yonlerden degerlendirmisler ve ¢esitli bilgi nazariyeleri ortaya
koymuslardir.?’ Bilgiyi, bu sekilde Islam catis1 altinda genis bir alanda yer edinerek

sistemli bir gsekilde her donem giincelligini korumustur.

[slam disiiniirleri fikirlerini ifade ederken, zaman zaman Antik Yunan
felsefesiyle zit diiserken, bazen de onlardan istifade etmislerdir. Mu'tezili
kelamcilariin bilgiye yaklasimi insan merkezli iken sonradan gelen Ehl-i siinnet
kelamcilarinin yaklasimi daha ¢ok Allah merkezli olmustur.?® Bilgiye dair akil-vahiy
eksenindeki farklilik, bilgi ilizerine tartismalarda c¢okc¢a goriilmiistiir. Kelamcilar,
diisiincelerini bir temele bina ederken Kur’an ayetlerini temel alma ihtiyaci
hissetmislerdir. Ortaya koyduklar1 degerlendirmelerin vahye uygunlugu endisesini hep
tasimislardir. Kelamcilari, Selefiler ve Stfilerden ayiran temel 6zelliklerin basinda da

bilgi meselesine bakis acilar1 gelmektedir.?’ Ayn1 konuya farkli nazar séz konusu

25 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 7.

26 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (Istanbul: ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017), 31.

27 Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelam’da Bilgi Problemi
Sempozyumu, ed. Faruk Beser (Bursa: Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2003), 3.vd.
28 Tbrahim Aslan, Kddi Abdulcebbir’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: Otto Yayinlari,
2014), 108.

2 A. Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Islam’a Giris, 15. baski (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 503.
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edilerek taraflarin kendi bakis acilarini esas aldiklar1 temel kavramlar etrafinda

tartismalar sliregelmistir.

Islam diisiince tarihinde hicri dérdiincii yiizyildan dnce yazilan eserlerin ¢ogu
kaybolmustur. Bu nedenle bilgi konusunun sistemli ele alinigin1 gosteren bir eser
bulunamamistir. Bu yiizyillardan itibaren bilgiyi sistemli ele alan eser olarak Imam
Matiiridi’ye ait olan Kitabii’'t-Tevhid isimli kelam1i eserdir. Sonra gelen kelamcilarin
eserlerinde bilgiyi konu olarak ele almis olmalar1 Matiiridi’yi 6ncii konumuna
getirmistir. Bilgi konusu ilk donemlerden beri hem felsefenin hem de kelamin ilgi
alanina girmis ve bu minvalde ¢esitli teoriler ortaya ¢ikmistir. Bilgi problemi, kelamin
ortaya cikmasi, gelismesi ile dogrudan alakalidir. Bundan dolayr calismamizi

“Matiiridi’nin epistemoloji anlayis1” seklinde sinirlamay1 daha uygun gordiik.



BIiRINCI BOLUM
1. BILGININ MAHIYETIi VE iMKANI

1.1. Tanim Problemi ve Bilginin Genel Tanim

Bu boliimde bilginin neligi tizerinde durarak, mahiyeti hakkindaki diisiinceleri

ele aldiktan sonra Matiiridi’nin konuya bakisini irdeleyecegiz.

Bilginin ne oldugu konusu ¢alismamizda 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bilgi
tanimi, bilginin {izerine bina edilen problemleri de etkilemektedir. Tanim problemi,
klasik mantigin kavramlar kisminda®® bir alt kategoride incelenir. Bilginin neligi
tanimlanma durumuyla alakalidir. Bilginin tanimlarindaki degisiklik “epistemoloji”
nin sekillenmesinde ve farkli bilgi anlayislarinin ortaya ¢ikmasinda etkin rol

oynamistir.

Tanimu, “bir kavramin ya ¢ogu kesim tarafindan benimsenen veya onu kullanan
kisi tarafindan kastedilen mana ortaya koyma, bir sdzciigiin anlamini tespit etme, o
kavrama yliklenebilecek 0Ozellikleri dil yoluyla ifadelendirme” seklinde tarif
edebiliriz.?! Bir varliga, bir seye ait olan ozellikleri tespit ederek onu bildirmek

demektir.

Tiirkge’de bir seyin gercekligini anlamak seklinde ifade edilen “bilgi”** “ilm”in
karsilig1 olarak kullamilir.*® Ciinkii ilimden kastedilen bilgidir, ilim ise bir kimsenin bir
sey hakkinda bir sey bilmesidir. Ama bilginin ilmi biitiin yonleriyle kapsadigini
sdyleyemeyiz. Ilmin fikri, dini, politik ve giinliik hayattaki kullanimi gdz Oniine
alindiginda Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip oldugu goriiliir. Bu anlamda ilmin

kullanim alan1 daha genistir diyebiliriz.

Kur’an’da bilginin tanimin1 géremeyiz. Yani Kur’an bilgi, bilginin mahiyeti ve
ozelliklerinden bahsetmez. Lakin bilgiyi elde edecegimiz alanlara, bilgi vasitalarina,
dikkatleri ¢ekerek duyulari ve akli kullanmayi 6ne alarak bunlarin kullanilmasina

dikkatlerimizi ¢eker. Kur’an-1 Kerim’de bilgi (ilim), en sik kullanilan anlamiyla ilahi

30 fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2004), 57-99.

31 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 993.

32 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, “Bilgi” Maddesi, Keldm Terimleri Sézliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2019), “Bilgi”, 150.

3 Ferit Devellioglu, “Bilgi” Maddesi, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi,
1984), “Bilgi”, 513.



vahiyden kaynaklanan yani bizzat Allah’in verdigi bilgidir. Burada kelime tam
manastyla tek gercek olan hakka, hakikate dayandigi i¢in mutlak ve objektif bir
gecerlilige sahiptir.*

Bilgi ile ilgili verilen genel tanimlar1 sdyle siralayabiliriz:
1. Bilen/6zne ile bilinen/nesne arasindaki bir iliski.

2. Bilme eyleminin belli bir ifade sekline biirlinmiis olan bir sonug, 6grenilen
sey.
3. Temellendirilmis dogru inang.

4. Dogrulugu ve gecerliligi delillerle ortaya konulmus olan gercekligin ifadesi.

5. Idrak olunan seyin, idrak eden benlikte mahiyetiyle temsil olunmas1.>

Bu tanimlardan sonra, bilginin neligi konusunun diisiiniirler tarafindan nasil insa
edildigi ehemmiyet arzetmektedir. Bu konunun, filozoflar ve kelamecilar tarafindan

onemle ele alindigini goriiriiz.

Bilginin tanimlanmasinda ayrintilardan 6nce sdylememiz gereken unsurlardan
birisi, yapilan tanimlarda hangi 6zelliginin 6ne ¢ikartildig1 problemidir. Bilginin bir
yonii sabit tutularak, bu yonii destekleyen tanimlar yapilmistir. Kelamci ve
filozoflarin, bu tanimlarint kisaca, “bileni temel alarak yapilan tanimlar”, “bilineni
temel alarak yapilan tanimlar” ve “bu ikisi arasindaki irtibati1 esas alip olusturulanlar”

olarak ii¢ baslikta toplayabiliriz.*®

[lim (bilgi) Kur’an’m birgok yerinde gegmekte olup,’’ 6zel bir boliim olarak
hadis kaynaklarinda da ele alinmistir. Kur’an ve hadislerde bilgi ve bilgiye tegvikle
ilgili husus bulunmakta olup ayn1 zamanda cehaleti, taklidi kotiileyen ayetler de

bulunmaktadir. Bunlardan bazilarin1 6rnek olarak verelim:
LG 151 2R3 ) &) 5l ¥ Gl 5 ) sl il 5 i O

“... De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil iz ‘an

sahipleri bunu anlar.”®

3 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1992), 6/157-162.

3 Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 6/157.

36 Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, trc. Lami Giingdr (istanbul: Ufuk Kitaplar1, 2004), 69-91.

37 Yaklasik olarak 750 kez gegmistir.

38 Kur’dn Yolu (Erisim 16 Nisan 2022) ez-Ziimer, 39/9.
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Lele 33 &) d8s

“_..Rabbim! lImimi arttr...” *°

o) Flng 1 e il ety iy fle iy 20801 55158

“ Oku! Kalemle (vazmayi) ogreten, (boylece) insana bilmedigini bildiren rabbin

sonsuz kerem sahibidir.”*"

Kur’an bilginin ne kadar ehemmiyetli oldugu, kapsamu, tiirleri gibi konularda
bilgiler sunarak bilgili insanin miikellef olmasina vurgu yapmustir. Insani ilme
yonlendirerek, stirekli bir yolda olma durumunu tesvik etmistir. Bilginin en altta olan1
“ilme’l-yakin”, orta olan1 “ayne’l yakin” ve yukardaki de ‘“hakka’l-yakin” olan ii¢
mertebesinden bahsedilirken, *! her tiirlii yalan, heves ve asisiz bilgi olarak
degerlendirilerek, zannin da bilgi olmadig agiklanmistir.*? ilm “zann”n zitt1 olarak
degerlendirilen vahiylerde, kafirlerden ¢ogunun kuru bir zan pesinde oldugundan
bahsedilerek bununla birlikte zannin kaynaginin hayvani duygular olarak belirtildigini

gormekteyiz.
Ornegin: de iy sheihl ) Ak u.gl\ a8

“Hayrr, zulmedenler (kdfirler) ilimsiz, kendi hevalarinin (istek ve arzularinin)

pesinden gittiler.”*

Hz. Peygamber’in de ilmin elde edilmesi gerekliliginden, * ilmin nafile
ibadetten daha iistiin oldugu,* alimlerin peygamberlerin varisleri*® ve bunlar gibi
ilmin yiiceligi ile ilgili konulardan bahsedilen birgok hadisi mevcuttur. Ancak Kur’an
ve Stinnet’te, bilgiyle ilgili anlam veya bilginin kaynaklar1 konusunda direkt bilgi

mevcut degildir.
Hakikat bildirdiginden dolayr Kur’an ve Siinnet bilginin 6ziidiir; “ilim” ve
kesinlik bildirir.*’ Islam’da vahiy gercege dayanmaktadir. Kelamcilar, ilim kavramim

teolojik ve epistemolojik acidan degerlendirmislerdir. Kelam ile ilgilenenlerin genel

3 et-Taha, 20/114.

40 e]-Alak, 96/3-5.

41 el-Fatir, 35/28; et-Tekasiir, 102/1-8 ve el-Hakka, 69/51.

42 el-Yunus, 10/ 36; el-Fatir, 22/54.

43 er-Rum, 30/29.

4 Miislim, “Zikr ve dua”,73.

45 Tirmizi, “ilim”, 19.

4 Byhari, “Ilim”, 10.

47 Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Istanbul: Divan Kitapevi, 2015), 57-59.
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bilgi ve dini bilgi konusuyla alakadar olduklari agikardir.*® Bundan dolay1 kelamcilarin
epistemoloji problemine nasil yaklastiklar1 ve bu konudaki izahlar1 ele alinacaktir.*’
[lim anlama ve kavramak anlamina gelmekle beraber epistemolojik bir esas1 olmayan
siradan bir bilme, anlama ve kavrama degildir. Bu bilgi ile dini metinlerin
yorumlanmasi zor olmakla beraber yanlis bir uygulamadir. Saglam olmayan bu bilgiler
dayanak kabul edilemez.>® Epistemolojik bir temeli olan bilgiyle ayetlerin dogru
yorumlanmasi saglanarak, iizerinde tartisilan konuya aciklik getirilmesi dogru bir

yontem olarak kabul edilebilir.

Islam diisiince tarihinde “ilim” kelimesi dini baglamda &n plana ¢ikmustir. Hz,
Omer (r.a.) vefat ettiginde ibn Mesud, “onunla ilmin onda dokuzu gitti”, demistir.>!
Evzai’nin (6. 157 / 774) “ilim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashabindan gelen seydir”
dedigi rivayet edilmistir.> Sonraki dénemde, hadis ehli tarafindan “ilim” kavramiyla
“hadis” kastedilmistir. Eb&i Hayseme, Ziibeyr b. Harb’in Kitabii’I-Ilm isimli kitabinda
“ilim (hadis) bilgisinin rey ve kiyastan iistiindiir” ciimlesi bu durumun géstergesidir.>?
Yine ayni donemde “talebii’l-ilm”, “tehammiilii’l-ilm” kavramlarindan da hadis
ilminin 6grenilmesi ve dgretilmesinin anlasildig: bilinmektedir.>* Islam alimlerinin
calismalarinda ilim bastaci tutularak Miisliimanlarin her zaman 6grenme pesinde

olmalarmin gerekliligini goriiriiz.

Simdi bilginin tanimi hakkinda sdylenenlere bakarak, tanimlarda neyi 6n plana

¢ikardiklarma bakalim.

[k Islam filozofu Kindi,>® bilgiyi “esyanin hakikatleri ile kavranmas1” olarak
tanimlamustir.”® Yine “bilenin zihninde, bilinenin belli bir tarzda yer etmesi” seklinde

bilginin olusacagin ifade eder.”’

48 Kutluer, “ilim”, 112.

49 Muhit Mert, “Keldmcilarin Bilgi Tanimlar Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, Ankara Universitesi
flahiyat Faliiltesi Dergisi, 44 (2003), 1/ 43.

30 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 9-10.

5! Mahmut Nebati, Madtiiridilik’te Kur’'an ve Siinnet’in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azabi
Ornekleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 51.

52 Siileyman Uludag, Islam Diistincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlar1,1999), 42.

53 {lhan Kutluer, “‘ilim*’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2000), 22/111.

> Kutluer, “Ilim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2000), 22/110.

5> Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 184-186.

%6 Yakup b. Ishak Kindi, Felsefi Risaleler, (trc. Mahmut Kaya), (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 1994), 61—
64.

57 Kindi, Yakup b. Ishak, Felsefi Risaleler, (trc. Mahmut Kaya), 61-64.
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Farabi, bilgi “varligi ve devamliligl insanin yapip etmelerine bagli olmayan
varliklarin mevcudiyeti ile ilgili akilda kesin hiikmiin hasil olmasidir” seklinde
tammlar.>®

Ibn Sind’ya gore ise, “Bilgi, bilinenin sfretinin, bilende bulunmasindan

ibarettir.””>

Bilginin tanimi1 hususunda bazi kelamcilar, bilginin tanimlanamayacagi
gorilisiinii savunurken, bazilari ise ¢esitli tanimlar yapmislardir. Birkag¢ini1 6rnek olarak
verecegiz. Mu'tezile alimleri, bilgi ile inang¢ arasinda bir fark gérmemislerdir. Onlar
bilgiyi bir inang olarak gorerek taklit edilen iman1 gecerli saymanuslardir.®® Bilginin
inang olarak disiiniilmesi hadis bilgiye uygun diismemektedir. Bilginin inan¢ olarak
kabul edilmesi bilenin inanan olmas1 demektir ki Allah bilendir lakin inanan degildir.
Nesefl, Es'arilerden Kadi Eba Bekir el-Bakillani’nin, (6. 403/1013) “ilmin malimu
oldugu hal iizere tanimak (marifet) oldugunu” sdyledigi tarifi ele alarak bunun yanlis
oldugunu belirttikten sonra nedeni soyle agiklar; “Ciinkii ilim eger marifet olsa idi
“alim” de “arif” olurdu. Allah Teald alim olmakla vasiflanir ama arif olmakla
vasiflanamaz. Baz1 Kerramiye'nin “Allah alim olarak vasiflandig: gibi arif olarak da
vasiflanir, zira manalar1 aynidir” seklindeki soziine de itibar edilmez. Ciinkii bu
Miisliimanlarin icmaina aykiridir. Ve yine ma'rifet mutlak olarak ilme (verilen) bir
isim degil oncelikle (hadis) ilme (verilen) bir isimdir. Bazi insanlarin kullandig1 gibi;
"falan1 tanidim" (‘araftii fiilanen) demek onun hakkinda ilim elde ettim demektir.®!
Baz1 Mu'tezile kelamcilar bilgi i¢in “bilgi, nefsin bir sey tizerinde karar kilmasiyla
ona oldugu sekilde inanmasidir” tanimi yapmuslardir. Ornegin Ka’bi (8. 319/931)
bilgiyi “bir sey’e oldugu gibi inanmak “seklinde tarif etmistir. Bu fikirler bilgiyi tasdik
asamasina getirmis ve bilginin tanimini sinirlandirmistir. Ebi Ali Ciibbai’ye gore ise
bilgi “bir seyi bir zorunluluktan ya da delilden dolayr oldugu gibi kabul etme”
manasindadir. Ebi Hasim ise “kalbin mutmain olmasiyla birlikte bir seyi oldugu gibi
inanmas1” seklinde bilgi tarifi yapmustir.®? Bilginin kalbi tasdik noktasim getirmesi her

bilgi i¢in iman zorunlulugunu gerekli kilar. Kanaatimize gore Mu’tezili alimlerin

5 Mustafa Bozkurt, “Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi” (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 53.

Y Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, 158.

%Halife Keskin, “Bir Bilgi Nazariyesi”, Cukurova Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Mart
2001), 207.

81K eskin, “Bir Bilgi Nazariyesi”, 210.

2 Abdiilkahir, el-Bagdadi. Usiilii ‘d-Din (Istanbul: Dariilfiin(in Ilahiyat Fakiiltesi Nesriyat1, 1928), 5.

12



yapmis olduklar1 tanimlarinda “iman” kavrami iizerinde durulmasi bazi sikintilar
icermektedir. Cilinkii bilgi iman olarak kabul edilirse, o zaman kisilerin imanina gore
bilginin farklilik gostermesi gerekir. Onlara gore bilgi 6zii itibariyle zorunlu
oldugundan dolay1 iman bilgi seviyesinde goriilmiistiir. Yani bu hal gostermektedir ki
onlara gore imanin zorunlulugu lazimdir. Mu'tezile’ye gore bilgiden kastedilen

tasdikse imanin bilgi seviyesinde goriilmesi sikintisi ortadan kalkar.

Mu'tezile “sey” kelimesini de tariflerde bilerek kullanmaktadir. Ciinkii onlara
gore bilgi, yok olan1 kapsamadigindan dolay1 bu kelimeyi kullanirlardi. Yani “sey” var
olanlar i¢in kullanilmistir.®* Ancak yok olanin var olmasi caiz olunca onun iginde
“sey” kullanilmaktadir. Mu'tezile malum kelimesini, yok olan1 “sey” kabul etmedigi
icin bilgi tariflerinde kullanmamistir. Ciinki “malumu” kavrami, yok olam
kapsamaktadir. Onlar bilginin kapsamini anlatmak i¢in “sey” kavrami iizerinde
durmuslardir. Ehl-i siinnet alimlerine gore ise “sey” kelimesinin konumunda “malum*
kavrami vardir. Ehl-i siinnet “malumu” kelimesini kullanarak olmayani da bilginin

i¢cine yerlestirmistir. Ciinkii onlara gére “malumu “ kapsaml bilgi ifade etmektedir.%*

Matiiridi’nin bilgi taniminda ise “malumu” dan kapsami daha da genis olan
“mezkir” kavrami kullanilmigtir. Bu kavram var olani-olmayani, imkanliy1-imkansizi,
teki-birlesigi, tim olani-par¢a olani i¢inde bulundurmaktadir.®> Matiiridi ise bilgi i¢in

“zikrolunan seyin kendisiyle agik hale geldigi sey” tanimin1 yapar.

Hilmi Ziya Ulken “Suur sahibi olan kisi ile “var” olan iliskisi” olarak bilgi
tarifinde bulunmustur. Onun taniminda siije agiktir ama “var” kavrami yalnizca var
olanlar1 kapsadigindan dolay1 bilginin sinirlar1 daraltilmistir. Bu tanimda Ulken’in

kastettigi insan bilgisidir, diyebiliriz.%

Islam alimlerinin bazis1 nesnesiz bilgi tanim1 yapilmasini uygun gérmemislerdir.
Ciinkii bilginin nesnesiz olmas1 bilginin oncesini yok saymak olarak goriilmiistiir.
Dinimize gore Allah’in bilgisinin nesnesi bulunmamaktadir. Gilinlimiizde yapilan
icatlar bir onceki icadin bilgi temeline dayandirilarak yapilmakta olup kendinden

onceki yapilanlardan ayr1 degerlendirilmediginden dolayr insan agisindan bilginin

83 el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, 5.

% Ebii’I-Yiisr Muhammed b. Muhammed Sadri’l-Islam, Pezdevi. Ehl-i Siinnet Akdidi Usiilii’d-Din
(Serafeddin Golciik) (Istanbul: Kayihan yayinlari 2017), 10.

% en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1/19.

% (lken, Hilmi Ziya. Genel Felsefe Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari
1972), 47.
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nesnesinin oldugunu diisiinebiliriz. IslAm alimleri bilginin siije ve obje iliskisinden

olustuguna dair tanimlari eksik gérmiislerdir.

Bir “sey” in var olmasi, yaratilmasi, onun bir yaraticisinin, sahibinin oldugunun
gostergesidir. Bu tevhit inancinin geregidir. “Var olmayani bilemez” etrafinda yapilan
bilgi ile ilgili tanimlar akaid ile uyugsmamaktadir. Tevhid “Sani-i alem aleme dahil
olmadig gibi alemden harigte degildir” inancin1 gerektirir. Yani Allah genelden 6zele
her seyi bilmektedir. Bundan dolayr “var olmayani bilemez” etrafinda yapilan
tanimlamalar1 isabetli gérmemekteyiz. Ehl-i siinnet tevhid ve uluhiyyet anlayisina
gore bu tanimlamalar isabetli degildir. Tanimlarin bu anlayislara uygunlugu gerekli

olmustur.

Pozitivistler, bilginin laboratuvarda elde edilebilirligi tizerinde durmaktadirlar.
Bati-Dogu ekseninde bu farki ziyadesiyle gormekteyiz. Batinin bilgiye yaklagimi
zaman igerisinde degiserek tutarsizlik olusturmustur. Baskici kilise anlayisinin hakim
oldugu donemle Reform ve Ronesans donemlerinde bilgiye bakis farkli olmustur.
Oncesinde dini esas alan bir bilgi yaklasimi mevcutken yeni dsnemde Islam akaidinin
de tam ziddina materyal ve deneysel (maddi) bir bilgi anlayisina sahip olunmustur.
Islam diinyas1 tevhid eksenli bir bilgiyi esas alarak birliktelik icerisinde olmustur. Bati,
ortacagin karanhk yiizii ile yasarken, Islam alemi Ispanya’da medeni bir yasam
siirmekteydi. Buna delil olarak da senelerce Islami kaynaklari iiniversitelerinde

okutmalarini 6rnek verebiliriz.

Es’ari’den (8. 324/935-36) rivayet edilen tarif ise sdyledir: “Ilim, alim olusu
gerektiren yani kiside alim olma vasfin1 gerceklestiren seydir. Bilgi bilinenin oldugu
gibi idrak edilmesidir.” Ebii’l-Hasan el-Es‘ari'nin bir kisim ashabi1 bu ayni1 manayi
bagka sekilde dile getirdiler: "ilim, ilmin bulundugu kisiye alim olma niteligini
saglayan bir sifattir."®” Bu tamim da eksik goriilmiistiir. Oysa bir sey tarif edildigi sey
ile bilinirse onlarm her ikisi de bilinemez olarak kalir.%® Ebii’l-Muin en-Nesefi, (©.
508/1114) bu tanimlara kars1 ¢ikanlarin itirazlarini s6yle nakleder; “Bu sizin yaptiginiz
sey, bir esyay1 ancak kendisi araciliiyla bilinebilecek bir baska seyle tarif etmektir.
Ciinkii size ilim (ilmin ne oldugu) soruldugunda onu alimle tarif ediyorsunuz ve 'alimi

gerektiren seydir' diyorsunuz ya da kalan iki tabirden birini zikrediyorsunuz. Bu ilmi

alim ile tarif etmektir. Ciinkii ‘a4lim nedir?' diye sorulunca ‘alim kendisinde ilim

67 Keskin, “Bir Bilgi Nazariyesi”, 211-212.
8 Keskin, “Bir Bilgi Nazariyesi”, 211-212.
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bulunandir ya da ilme sahip olandir' diyorsunuz. Béylece alimi ilimle ve ilmi de alimle
tarif ediyorsunuz. Bir sey ancak kendisinin tarif edebilecegi seyle tarif edildiginde bu
iki sey de meghul kalir (tanimlanmamis olur). Su 6rnekte oldugu gibi; eger 'Zeyd bana
geldi' diyene, '"Zeyd kimdir?' diye soruldugunda (o kisi) 'Amr'in ogludur' dese. 'Bu Amr
kimdir?’ diye soruldugunda da 'Zeyd'in babasidir' diye cevap verse; bu iki sahis da
mechul olarak kalir. Herhangi biri hakkinda bir ilim meydana gelmez.”® Ebii’l-Muin
en-Nesefi’'nin, Eg’ari’nin ilim tanimina yapti§i elestirinin yerinde oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii bir seyi, kendisiyle tanimlamak aslinda o sey, eksik bir tanim

olur.

Gazzali (6. 505/1111), bilgiyi “esyanin hakikatlerinin kalp’® aynasinda meydana
gelmesi, seklinde tanimlar. Gazali’ye gore bazen goniil dedigimiz bu manevi kalp,
renklerin suret ve sekillerine nispetle ayna ne ise malimatin hakikatine nispetle bu
kalpte aynidir. Gazzali’nin bilgi tasavvuru pratik olarak marifeti hatirlatir. Zaten o
ilhAm1 bir bilgi kaynag: ve bu yolla elde edilen bilgiyi de delil olarak kabul eder.”!
Ma’lum (bilinen) ancak bilindikten sonra ma’lum adim1 almaktadir. Yani bilineni
bilmek bilginin gerceklesmesinden sonra olur. Burada bir silsile s6z konusudur.

MaA’lum ilim’den tiirer.”?

Nesefi'nin ifadesine gore Matiiridi, konugmasi esnasinda “bilginin, kendisinde
bulundugu kimseye, sOylenebilen ve diisiiniilebilen her seyin agik hale gelmesini
saglayan bir sifat olduguna” isaret etmistir. Fakat kendisi bu tanimi, belli bir kelime
diizeni icerisinde ve belli bir ciimle halinde ifade etmemistir.”® Nesefi ’ye gore
Matiiridi’nin tanimi1 dogru bir tanimdir. Dolayisiyla Matiiridi’nin tanimi i¢in
diyebiliriz ki biitiin sartlar1 tasiyarak dogru ve itiraz edilemeyecek bir yoni
bulunmaktadir. Izmirli Ismail Hakki, keldmcilar arasinda tercih edilen bu tanimi
Sa’diiddin et-Teftazani’nin (6. 792/1390) serhi ile mezcederek nakleder; fakat onun
Matiiridi’ye ait oldugunu sdylemez.”* Teftdzani nin ilavesi ve yorumuyla, onu, sdyle
ifade edebiliriz: “Bilgi, 0yle bir sifattir ki, kendisinde bulundugu kimseye, o sifat

sebebiyle, mevcid olsun veya olmasin, zikredilen her sey apacik ve asikar hale gelir

8 Keskin, “Bir Bilgi Nazariyesi”, 211-212.

0 Gazzali, Ebu Hamid. [hyd-ii uliimi’d-din (Beyrut: Daru Ibn-i Hazm, 2005). 3/31.

! Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali, [hydii uliimi’d-din (gev.
Ahmet Serdaroglu), (istanbul: Bedir Yaynlar1, 1974), 1/29.

2 Gazzali, Thydii uliimi’d-din (gev. Ahmet Serdaroglu), (istanbul: Bedir Yayinlari, 1974), 1/29
3Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 45.

74 [smail Hakk1 [zmirli, Yeni [imi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),
142.
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ve ifade edilmesi miimkiin olur. Bilgi sahibine, zikredilebilen seyin tecelli/kesf

olmasina sebebiyet veren bir konumdadir.”

Bilgi, his ya da akilla idrak edilebilen, ister yakini olsun ister olmasin her g¢esit
tasavvur ve tasdiki igerir. Eg’ari’nin bilgi tanimi olarak bize nakledilen tanimlara
bakarsak, “bilgi ona sahip olan kimsenin alim olmasin1 gerektirir”, “bilgi kendisinde
bulunan kimseye alim denmesini gerektirir,””> Abdulkahir el-Bagdadi’ ye gore bilgi,
“hayatla nitelenen varhigin, kendi sayesinde alim oldugu bir sifattir.”’¢ Es’ari ve
Abdulkahir el-Bagdadi’nin bilgi tanimlarina bakildiginda onlarin aslinda bilgiyi yine
bilgiyle tanimladiklar1 goriilebilir. Oysa bir seyin kendisiyle tanimlanmasi onun tam
acik hale geldigi sey” seklinde tanimlar. Matiiridi’nin “zikrolunan seyin agikliga
kavusmas1” seklindeki tanimi efradin1 cami agyarin1 mani oldugu icin problemi

¢ozmede daha tatminkar oldugunu soyleyebiliriz.

Kelam alimlerinin amaci genel bilgi ve dini bilgiyi kapsayacak bir bilgi tanimi
yapmaktir. Bundan dolayr pek ¢ok bilgi tanimi bulunmaktadir. ”7 Yapilan tarifleri
inceleyen Ozcan, bilginin, “bir bilme islemi”, “marife”, « “idrak eylemi”, “acikliga
kavusturma isi”, “ayirt etme igi”, “bulma isi (vicdan)”, “ihata”, “tespit etme eylemi
(ispat)”, “form (stre)”, “tasavvur”, “tasdik”, “itikad (inang)”, “ulagma” (vusul),

“g0lge”, “hatirlama”, “gérme”, “hareket”, “anlam”, “izafiterim”, “acilma (tecelli)”,

“sifat”, vs. olarak vasiflandirildigini ifade etmistir.”®

[lmi sifat olarak ele aldigimizdaysa “ilim”, Allah’in goriiniir gériinmez her seyi
bilmesi demektir. Yani “ilim”, “zaman ve mekan sinir1 olmaksizin kiigiik, biiyiik, gizli,
asikar, her seyi ve her olay1 miisahede etmiscesine hakkiyla bilmek™ anlamindadir.”

Allah’in maddi manevi her seyden haberinin olmas1 demektir.

Bilginin anlamlarini, i¢erigindeki unsurlarin 6zelliginden yola ¢ikarak ii¢ baslik
altinda toplayabiliriz.®° ilk olarak, bilgiyi inang olarak géren tanim Mu'tezile’ye aittir.

Ikincisi, Ehl-i siinnet keldmcilarinin bilgiyi sifat olarak tanimlamasi. Bir digeri de

75 Mehmet Dag, “Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi,” Islam Ilimleri Entitiisii Dergisi 4/97, (Ankara
1980), 99.

76 Taylan, “Bilgi”, 6/159.

77 Ismail Yiicedag, “Ehl-i Siinnet Agisindan Bilgi ve Degeri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari
Dergisi, 3/1(Mart-2014), 151-182.

8 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 42.

" Yavuz, “Ilim”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/108.

80 Mert, “Keldmcilarin Bilgi Tanimlar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 57.
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bilginin bir tiir fiil/faaliyet olarak tanimlanmasidir.®! Bu ise baz1 miinferit kelamcilarin
6zgiin anlam ¢alismalaridir.®? Ama burada sunu net olarak sdyleyebiliriz ki her donem

bilgi lizerine tartigmalar olagelmis ve cevap aranmustir.
1.2. Matiiridi’ye Gore Bilgi, Bilginin Tanimm

Nesefi (6.438/508) tarafindan Matiirldi’ye nispet edilen “ilim, ait oldugu
kimseye sOylenmesi ve diigiiniilmesi miimkiin olan her seyin (mezkir) tecelli etmesini
temin eden bir sifattir” seklinde bir bilgi tarifi bulunmaktadir. Matiiridi ye ait direk bir
tarif bulunmamakla birlikte ona atfedilen tanimlarin1 Nesefi’nin, Tabsira adl1 eserinde

bulmaktay1z.®* Nesefi’nin eserlerinde onunla ilgili bircok bilgi elde edebiliyoruz.

Matiiridi, “bilen” (siije) ile “bilinen” (obje) arasindaki iligkinin kurulus seklinden
hareket ederek bir ayrim yapar. Siije, obje ile dogrudan iliski kurar ve bundan dolayi
obje siije’ye acilirsa (tecelli ederse) burada “ilim” kelimesini kullanarak “ilahi bilgi”
den soz eder. Siije ile obje arasinda bir vasita ile ve zihin faaliyetiyle bu iliski

o Ok

saglanirsa, burada da “fikih”, “irfan”, “ikan” gibi kelimeler kullanir ki bu kelimeler
istidlal ifade eder ve bunlarla da “beseri bilgi” kastedilmektedir. Tanimi daha net su
sekilde ifade edelim. Bilgi, (insan, cin, melek vb.) her kimde bulunursa, ona, (var olsun
veya olmasin) diisiintilebilen her seyin (tam bir agiklikla) agik ve secik hale gelmesini
saglayan bir sifattir. Bu tanim bilginin mahiyetini belirleme amaciyla soylenmis giizel

bir tanimdir.

Bilgiye, “insan aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiinii, malumattir”
seklinde de anlam verilebilir.3* Kisaca bilgi, objeyi agik secik hale getiren bir sifattir,
diyebiliriz.

1.3. TesekKkiil Siirecinde Bilgi

Bilgi teorisinde lizerinde durulan hususlarin basinda, siije-obje ve bunlar
arasindaki iligki gelir. Her bilgi teorisi, siije ile objenin ne oldugunu, aralarindaki

iligkinin nasil bir iliski oldugunu ve siije ile objenin birbirlerine nasil baglandiklarinm

81 Mert, “Keldmcilarin Bilgi Tanimlar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 43.

82 Ornegin Nazzam'm (6.236/862) bilgiyi, “kalbin hareketlerinden bir hareket,” “bulacagi seyi bulmasi
icin kalbin hareketi” seklindeki tanimi. Bk. Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi / Kitabu
Usuli’d-din (Cev: Omer Aydin), (istanbul: Isaret yayinlari, 2016), 31.

83 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille (thk. Hiiseyin Atay), (Ankara: DIB
yay. 1993), 1/11.

8 Siikrii Halk, Akalin vd. “Bilgi ve bilgi kuram1” Tiirkge Sozliik, 11. Baski, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2011), 338.
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aciklamak zorundadir.®> Konuya baslamadan siije ve obje kavramlarini izah ederek

bilginin olusum seriivenine baglamak daha uygun olacaktir

1.4. Bilen Olarak Ozne/Siije

2 (13

“Bilgi teorisi” terminolojisinde “bilene” “siije”, “bilinene” de ‘“obje” adi
verilmektedir.®® Siije’ye suur sahibi, irade sahibi ve bilen kisi diyebiliriz. Baska bir
deyisle siije, bilmeye yonelen, bilen, fakat kendisi ayni bilginin objesi olmayan
varliktir. O, kendisini objenin karsisinda bulur ya da karsisina konuldugu objeye bilme

amaciyla yonelir.®” Bilme amaciyla kendini bilgiye agan bilingli olandir.
1.5. Bilinen Olarak Nesne/Obje

“Obje” bilme amaciyla kendisine yonelinen, idrak edilir, duyulur ve diisiiniiliir
seylerdir.®® Aslinda obje cok genis bir saha teskil etmektedir. Ciinkii var olan her
alamn bir bilgisi vardir.® Obje diisiiniilebilen her sey olarak ifade edilir. Obje, reel ve
ideal diye iki kisma ayrilir. Fiziksel (tas), Ruhsal (aci-6fke) ve Tarihsel (Fransiz

ihtilali) objelere reel; sayilar ve matematik objelerine ise ideal objeler denir.

Goriinen diinyanin disinda baska bir varlik alan1 daha vardir. Baska bir deyisle
diinya, biitiin var olanlar1 ihtiva etmemektedir. Bu diinyada bulunmayan, fakat var olan
baska varliklar da mevcuttur. Iste bu alan tecriibenin uzanamadig: bir alandir.”® Bu
alan duyular1 asan bir alandir. Duyularla algilanamayan, akilla kavranilan alandir.
“Askin varlik” dedigimiz Allah da (c.c.) bu anlamda diisiiniilebilir. Allah (c.c.)
duyulart agan bir varlik oldugu i¢in de O’nun bilgisi bizim bilme giiciimiizii asar. Bu
nedenle O, bilginin degil “iman” 1n objesi olabilmektedir.”! Burada ancak inanan
varliktan sdz edilmelidir. Islam kelaminda alem, sadece goriinen varliklardan ibaret
degil ayn1 zamanda goriinmeyen varliklar da alem kapsaminda kabul edilir. Yani

kelamcilar, pozitivistler gibi alemi sadece goriinen varliklardan ibaret kabul etmezler.

Yukarida bahsedilen hususlara gore diisiindiigimiizde iman konusunda, siije

“bilen” degil, “inanan” dir; obje de, fiziki varliklar degil, Allah, melek, ahiret vs. dir.

8 Takiyeddin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1971), 65.

$6Takiyeddin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 33.

8"Bedia Akarsu, “Siije”, Felsefe Terimler Sozligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1979), 139.

8 Akarsu, “Obje”, 124.

$Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 209.

“Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari, 2007), 1/55.

91 Akarsu, “Askin Varlik”, 55.
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Obje degisse de siije her daim siije olarak kalmaktadir, o da insandir. Bu durumda
insanin, “bilgi iliskisi” ve “iman iligkisi” olarak iki tiir iligki icerisine girdigini
sOyleyebiliriz. Zaten Kur’an, insana gore varligi, biri goriinen fiziki diinya, (sehadet
alemi) digeri de goriinmeyen gaib alemi olmak iizere iki kisma ayirir.®? Kur’an’da
birgok ayette akla yonlendirilerek, insanin bilgisinin kaynaklari, bilgi alani, bilgi

objeleri (tabiat, nefs, ge¢mis) lizerinde durulur.

Matiiridi’nin bilgi sistemi de Kur’an temellidir. Ciinkii o, bilgi sisteminde dis
diinya, nefsimiz, tarihi olaylar, gaib lizerinde durur. Matiiridi, “istidlal bi’s-sahid ale’l-
gaib” yontemine bagvurarak tabiatiistlii alem hakkinda fikir edinmek i¢in bu diinyanin
bilinmesi tizerinde durmus ve bu diinya ile irtibatimizda vasita olan duyular1 bilgi
kaynag1 sayarak tizerinde durmustur. Hakikat ile dolayli bir baglanti kurabilmek i¢in

maddi diinya duyularla ibret goziiyle gozetlenmelidir.
1.6. Mitiiridi’ye Gore Bilginin Imkam

Kelamecilar bilgi kuramlarinin temelini olusturmak icin oOncelikle esyanin
varliginin ispat1 ile ilgilenmislerdir. Bu konuda ilk olarak “esyanin hakikati sabittir”
ilkesinden hareket ederek, insanin kesin bilgiye ulagsmasini miimkiin kabul
etmislerdir. ** Keldmcilarin savundugu ontoloji anlayis1 dis Alemin gercek oldugu
tizerinedir. Bir varligin 6zii onun gercekligidir ayn1 zamanda. Esya, insan zihni disinda

gerceklik sahibidir.

Bilgi, 6znenin kargisinda kavranan bir konu veya nesneyi gerekli kilmaktadir.**
Bilginin bir nesneye bagli olarak ele alinmasindan dolay1 nesne ve nesne ile ilgili

bilginin tartisilmasi giindeme gelmistir.

Klasik donemden o6nceki filozoflar gercek hakkindaki metafizik diislincelerini
bir temellendirme olmaksizin savunmaktaydilar. Bundan dolayr onlara dogmatik
filozoflar denilmistir.”> Bunlar aralarinda bazi farkliliklar olsa da realite®® konusunda
hem fikirdirler.”” Bunlarin kars: tarafinda kabul edecegimiz Septikler (Sofistler) ise

hakikatin kesin olarak ispat edilemeyecegini savunurlar. Ne kadar insan varsa o kadar

%2 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gére Iman Esaslart (Istanbul: Atay Yayinlari, 2012), 106.

% Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ”, Ankara Universitesi [lahiydt Fakiiltesi
Dergisi 2/2-3 (1953), 127-142, 137.

9 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 13.

% Arslan, Felsefeye Giris, (Ankara: 1994), 18.

% Gergekgilik. Ulken, H. Ziya, Felsefe Dersleri, 68.

97 Ulken, Felsefe Dersleri, 68.
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bilgi olabilecegini ifade eden Siipheciler (Septikler), ispatlanacak bir bilgi
olmadigindan dolay: insanlarin giizellikle ikna edilmesi gerektigini savunurlar.®®
Hitabeti temel alarak séylem olustururlar. Bunlar Dogmatiklere karsi olarak ortaya

¢cikmis ve slipheyi esas kabul etmiglerdir.

Sofistlerin aksine kelamcilar bilginin varligin1 ortaya koyabilmek i¢in once
esyanin tabiatindan kaynaklanan ozelliklerinin sabit oldugunu bunun da varlik
hakkinda bilgi edinerek onlar1 tanimamizi sagladigini kabul ederler. Bu nedenledir ki
kelamcilar “kiyas bi’s-sahid ale’l-gaib” ilkesinden hareketle goriinen varliklardan

edinilen bilgiyle goriinmeyen varliklar hakkinda istidlal yaparlar.

Filozoflarin alemle ilgili zit diisiinceleri sofistleri hakikatin varligi konusunda
siiphede birakmustir. Felsefe tarihinde ilk siipheciler olarak Sofistler bilinmektedir. Bu

Sofistlerin en bilinenleri ise Protagoras® ve Gorgias’dir.!%
Genel itibariyle siiphe sebeplerini su basliklar altinda toplayabiliriz.'°!
1. Duyularimizin bize sundugu bilgilerde yanilgilar olmaktadir.

2. Bilimsel bilgilerin bazilarinin dogru olmadig:1 ortaya ¢ikmaktadir. Mesela
yiizyillarca Batlamyus astronomisine gore diinyanin donmedigi kesin bilgi olarak
kabul ediliyordu. Lakin son gelismeler bunun yanligligini, diinyanin hareket ettigini
ortaya koydu. ilk 6nce kesin olarak goriilen bilginin daha sonra kesin olarak yanlis
oldugu ortaya ¢ikmistir. Yani simdiki bilgilerimiz de kesin bilgi olamaz c¢iinki
garantisi yoktur. Iste bu sebeple esya ile ilgili bilgilere de giiven problemi

olusturmustur.
3. Degisik toplumlarda ayn1 konularla alakali farkli bilgiler kabul gérmiistiir.
4. Evren siirekli degisim igerisindedir.

5. Akln, farkli yontemlerle konulara bakmasi.

9% Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, 47.

% Protagoras (M.0.485-410) Abdera’da dogmus, italya ve Yunanistan’da yasamis olan diisiince
insanidir. Tutucu kimseler tarafindan elestirilerek kindarca davranislara maruz kalmistir. insamin tanr
bilgisini elde edemeyecegini iddia ettiginden dolay1 imansizlikla suglanmugtir. Bkn. Cubukgu, I. Agah,
Gazzali ve Siiphecilik, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 1989), 17-18.

10" Gorgias (M.0.433-375), Leontium’lu olup, meshur bir belagat hocasidir. Atina’ya M.0.427
yillarinda geldigi rivayet edilir. Esyanin hakikatinin bilinemeyecegini savunarak varligini yok saymistir
Herkes tarafindan dogru kabul edecegimiz bilginin olmadigimni sdyler. Bakiniz Cubukeu, Gazzali ve
Siiphecilik, 18—19; A. Kadir Clicen, Bilgi Felsefesi (Bursa: Asa Kitabevi 2001), 59.

101 Ciicen, Bilgi Felsefesi, 52.
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Siiphesiz ki ilmin ve bilginin baslangici siiphedir.'%? Ilmi gelismenin olmasi igin
sliphenin olmasi1 zaruridir. Ama sliphenin derecesinin de ehemmiyeti vardir. Olaya
stipheciler gibi bakilirsa hi¢ bir sey gercek olarak kabul edilemez. Bu durum, insan
yasamini anlamsizliga gotiiriir. Stiphe kesin bilgi ve hakikate ulagsmak i¢in bir yontem

103 plarak kullanilabilir.'%*

Filozoflar elde edilme imkan1 olan bilgiye ulagma yollarin1 tartismis ve neyin
bilinecegini, bilinenin kapsamini1 ve dogru bilgide olmasi gereken 6l¢iitiin ne oldugu
gibi konularini ele almislardir. ' Yani bilginin elde edilebilir ve baskasma da

aktarilabilir yonde oldugunu da savunmuslardir.

Sofistlere gore bilgi gorecelidir. Bu durumda bilgi ile ilgili 6znel diisiincelerden
s0z edilebilir. Nesnel dogrular kabul edilemez. O halde seylerin kesin olarak bilgisine
ulasmak miimkiin degildir.!° Matiiridi bilginin imkan1 hususundaki diisiincelerinden

dolay1 Sofistleri reddeder ve esyanin hakikatini bilmenin imkanli oldugunu soyler.

Matiiridi, Sofistlerin diigiinceleri lizerinden esyanin hakikatinin bilgisinin elde
edilebilecegini sdyler. Yani ona gore bilgi imkan dahilindedir. Bes duyunun disinda
bilgi elde edilecek bir duyu bulunmasi imkan dahilinde degildir.'%” Matiiridi, sofistleri,
esyanin hakikatinden siiphe edip bilgiyi inang olarak goren ve inkar edenler olarak
ikiye ayirir. insanin 6grendigi bilgiyi sonradan unutmasi, bir tadin agizda kaybolmasi,
yarasalarin sadece gece gormesi, Sofistlere gore, bilginin sabit olmadiginin, kisiden

AAAAAA

tarttsmanin manasizligina isaret eder.'% Bilginin itikAd oldugunu iddia edenlerin bir
tarafin1 keserek hissettigi sizinin istihza'® ile yalnizca onun inanci denilerek gergek
bilgiyi sdylemeye yonlendirilmelidir.!'® Bilginin inang oldugunu sdylemek inanci
ispat eder ve inancm ispatiyla da bilgi ispat edilmis olur. inang varsa bilgi de vardir.
Inanilacak bir seyin var olmasi bilinebilecek bir seyin de var olmasi gerektiginin

gostergesidir. Inanca konu olanlar bilgiye de konu olur.

102 Atay, Hiiseyin, “Bilgi Teorisi (ilmin imkan1)”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29
(Ankara 1987): 3-5.

193 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, 50.

104 Thsan Turgut, Felsefi Sorgulama (1zmir: Anadolu Matbaacilik 1997), 78.

195 Arslan, Felsefeye Giris, 20-23.

19 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 52-54

107 Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 198.

108 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 222.

109 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 71.

10 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 222.
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Matiiridi’ye gore Sofistlerin esyanin hakikatlerini inkar etmelerinin bir temeli
yoktur. Ciinkii bilgi elde edilen duyunun saglikli olmast bilginin de dogruluguna
isarettir. Bu c¢ok rahat bilinen bir durumdur. Mesela gorme Ozrii olan biri Oziirlii
durumu ortadan kalkinca goriir. Yani organin hastaliginin iyilesmesi durumunda dogru

bilginin elde edilirligi s6z konusu olmaktadir.

Matiiridi’ye atfedilen Akide Risalesi’'nde de kesin bilginin elde edilemeyecegi
iddias1 reddedilerek denilmistir ki “Sofistler Esbab-1 ilim ile (duyular, akil ve haber)

29 ¢¢

bilgi olusmaz ¢iinkii bunlarin hiikiimleri birbiriyle ¢eliskilidir.” “Sas1 bir seyi iki goriir,
akli istidlal hatali veya dogru olur, haber de sadik olur ya da yalan olur”, seklinde ifade
etmisler. “Ancak kastettigimiz saglam duyu, saglam akil, dogru haberdir”!!! diyerek
hakiki bilgiye ulasilabilecek yollar1 gostermistir. Saglam bilgiye, saglam duyu,

istikamet iizerine olan akil ve dogru tevatiiren gelmis bir haber ile ulasabiliriz.

Tim bunlardan hareketle Matiirldi’nin objektif bilginin imkan dahilinde
oldugunu savundugu anlasilmaktadir. Matiirldi sofistik iddialar1 kesin bir sekilde
reddederek hakikatin var olmasi ve onunla ilgili bilginin imkan1 hakkinda kesinlikle
sliphe duymamaktadir. Ona gore bilgi elde edilebilir ve aktarilir. Matiiridi’nin bu
sonuca gotiiren diisiince, dogru bilginin imkan1 kabul edilmedigi takdirde toplumun
varligini siirdiirmesi miimkiin olmaz. Ciinkii insanlik kendinden 6nce var olan kiiltiir
ve medeniyetin yanlis oldugunu iddia ederek inkar ederse her seyi yeniden kesfetmek

zorunda kalir o zaman ilkel ¢ag1 yasar.

M. Saim Yeprem, Matiiridi nin Akide Risalesi ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2000), 13.
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IKiINCIi BOLUM
2. BILGININ KAYNAKLARI (VASITALARI/ESBAB-I iLiM)

Epistemoloji tarihine baktigimizda bilginin kaynag: tartisilan bir konu olarak
karsimiza ¢ikar. Bilginin kaynagi hususunda bir¢ok fikir olusarak bazi felsefi akimlar
ortaya ¢ikmistir. Bu bdliimde bilginin miimkiin oldugunu diisiinenlerin, bilgi kaynagi

ele alarak kabul ettikleri unsurlar1 ele alarak bu konudaki diisiincelerini irdeleyecegiz.

Farkli ‘izm’lerle isimlendirilen!'? olusumlarm meydana gelmesinde, onlarmn
bilgi kaynaklari etrafindaki diistinceleri etkili olmustur. Biz de bu béliimde diisiiniirleri
siniflandiran bilginin kaynaginin ne oldugu konusunu ele alarak Matiiridi’nin bu

yondeki goriislerine agirlik verecegiz.

Bilginin kaynagmin ne oldugu ile ilgili genel gorisleri su sekilde
degerlendirebiliriz. Sadece akli bilginin kaynagi olarak goren “Rasyonalistler”,
kaynagin sadece duyular oldugunu savunan “Empiristler”,'!* bilginin kaynagini ilham
veya sezgi olarak kabul eden Entliisyonistler (sezgiciler), “Mutasavviflar” gibi daha
birgok kaynak olabilecegini savunanlara rastlamak miimkiindiir.''* Bu son grubu
bir¢ok isim altinda degerlendirebiliriz. Ciinkii bunlara gore bilgi sadece bir kaynaktan
degil cesitli kaynaklardan olusmaktadir. Islam kelamcilarmi da bu gruba dahil
edebiliriz. Her bir kaynak ile farkli bilgiler elde edilebilecegini savunan kelamecilar, bu

yaklagimlar1 dolayisiyla ¢ogulcu bir yaklasimi temsil etmislerdir.

Bilgiyi miimkiin gorenler, bilginin kaynagi hususunda farkli yaklagimlar
olduklarini savunurlar. Eflatun, Aristo, Batlamyus ve Galinus gibi diisiiniirler sadece
akli bilgilerin kesin bilgiler olabilecegini, duyu bilgisinin kesin olmadigimi kabul

etmislerdir.

Bilginin kaynagi konusunda tartigsmalarin temelini akil mi, yoksa duyular m1
sorusu olusturur. Akil da nakil de insana bilgi saglar. Bazi diistliniirler bunlardan sadece

biri lizerine bilgi kuramlarmi oturtarak indirgemeci bir yaklasim igerisinde

112 Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri (1stanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1996),
101.

113 Empirizm, genel anlamda duyu temelli bilgi anlayisin1 benimseyenler. Keklik, Felsefenin Ilkeleri,
202.

114 Nicolai Hartmann, Ontolojinin Isifinda Bilgi (trc. Harun Tepe), (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu
Yayinlari, 1998), 14.
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olmuslardir. ' Sansiialistler,''® duyu bilgilerinin saglam oldugunu savunarak bilgi
konusunda duyular1 merkeze almis ve akli bilgiye giivenilemeyecegini
savunmuglardir. Rasyonalistlere baktigimiz da ise akli bilginin 6n planda oldugunu
goriiriiz. Bu goriiste olanlar duyularla elde edilen bilgilerdeki yanilgilar1 ifade ederek

saglam bilgilerin sadece akli bilgiler olabilecegini ifade ederler.

Kelamcilarin da i¢cinde bulundugu ¢cogunlugu olusturan grup ise akli ve duyular
gercek bilgiye ulasmada kaynak olarak kabul etmislerdir. Akil ve duyularin insana
farkli yerlerden bilgiler sagladigin1 savunarak bilginin tek kaynaktan elde edilmesi
anlayisini reddederler. Kaynagin ne oldugu ile ilgili tartigmalar bize, bu tartigsmalarin,
akil ve duyu ekseninde yogunlastigin1 gostermektedir. Bilginin kaynagi meselesi bu
cagin Bat1 felsefesinde de akil ve duyular etrafinda konusulmaktadir. Kelamcilar ise
bu kaynaklara “haberi” de eklemis, duyular1 bilgi kaynagi olarak gorerek duyulardan
gelen bilgiyi zorunlu bilgi saymislardir.!'” Ciinkii vahiy peygamberin ilettigi sahih
kaynaktir.

Her bilgi kurami bilginin kaynaginin ne oldugu iizerinde durur. Métiiridi’de, bu
konuyu Kitdbii't tevhid’de “esbab-1 marife” bashigiyla aciklamistir.!'® Kelamda bilgi,
bir seyin gercegini tanima, “ilim” anlaminda kullamlmustir. ''® Matiiridi’ye gore
“Marifet” kavrami “ilim” manasindadir. Ona gore insan, esyanin hakikatine ulagsmak
i¢in iyan (saglikli duyular), haber (sidik haber) ve nazari (akil) kullanir.!?° Matiiridi

bu {i¢ unsuru bilgi vasitasi olarak kabul ettigini su ayetin te’vilinde zikretmistir:

3
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“Sizler hi¢cbir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarimizin karnindan

disari ¢ikardi; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”'?!

Matiiridi bu ayete gore, sem’ (haber), basar (duyular), ve kalbin (akil) esbab-1

ilimden oldugunu ifade eder.'?* Ayette yer alan “gdz” kelimesinden, sekil ve renklerin

15 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 59.

116 Empiristler.

"7 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 29; Taylan, Necip, “Bilgi” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 6/159.

8Eb{ Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiridi, Kitabii't-tevhid Terciimesi, trc.
Bekir Topaloglu (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi islam Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2012), 69.
T opaloglu-Celebi, “Marifet”, 205.

120 Matiiridi, Kitdbii't- Tevhid Terciimesi, 69.

121 en-Nahl 16/78.

122Eb{i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, thk. Bekir
Topaloglu-Ibrahim Halil Kagar (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 7/161-162.
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farkin1 saglayan; “kulak” kelimesiyle, sesleri duyarak neligi noktasinda belirleyici
olan; “kalpleri” ise gozle goriilemeyen ve kulakla anlagilamayan, kisiye olumlu veya
olumsuz etki edecek durumlari belirleyici olarak ifade etmektedir.!?® Sahih bilgiyi

erisilebilir kilan bilgi vasitasi olarak bunlar1 saymuistir.

Matiiridi’ye gore bilgi vasitalarinin her birinin ayr1 alanlart (siirlar) vardir ve
bunlar birbirlerinin vazifelerini yapamazlar. Bilgi elde edecegimiz zaman bu
kaynaklarin hi¢birinden vazgegemeyiz. Ciinkii birinin elde ettigi bilgiyi digeri elde
edemez. Fiziki diinya ile ilgili konularda duyular, ge¢misle ilgili bilgi kaynagimiz
haberlerdir. Duyu alan1 disinda, gaible ilgili hususlarda bir diisiinceye sahip olabilmek
icin ise ya istidlale ya da Peygamberin (s.a.v.) haberine ihtiya¢ vardir. Matiiridi’ye

gbre bu durum bize tiim kaynaklarin ehemmiyetli oldugunu gostermektedir.

Matiiridi, akil ve nakil konusuna eserlerinde deginerek bunlarin aralarindaki
miinasebete dair dnemli goriisler sunmustur. Aklin her zaman, her durumda hakikati
bulmasi imkan dahilinde degildir. Bu durum peygamberin haberine veya istidlale olan
ithtiyact ortaya ¢ikarir. Duyular1 sayesinde bilgi edinen insan, edindigi bilginin iyisini
kotiisiinii bilemediginden dolay1 akla ihtiya¢ duymaktadir. Allah katinda kotii ve iyi
ayrilarak insan sorumlu tutulmustur. Bu durumda insanin bu bilgiye sahip olmak igin
akil veya peygamberden gelen haberin sunduklarina ihtiyaci vardir.!** Matiiridi, bu

konuyu su sekilde agiklamistir:

“Insanlarin tefrikaya diistiigii, kendini hak digerlerini batilda gordiigii bir
vakiadir. Delilsiz olan taklid kabul edilemez. Dinde ise peygamber delildir. Onun
yasadigi din olciidiir. Onu arayan hak yoldadir. Insanlarin dinde birlesecekleri
temellerinin olmasi gerekli oldugu icin din ancak akil ve nakil vasitasiyla ogrenilir.
Nakil ve haberin, en giivenilir bilgi edinme ydntemi olarak, yoneticiler ve
peygamberler dahil herkes tarafindan kullanildigi bilinmektedir. Akil ise kdinattaki
catismaci yaprya karsilik, yaraticinin bu birligi saglayacak olan birini (peygamber)
mucize gibi bir biirhan ve delilleriyle gonderdigini soyler. Boylece peygambere tabi

olamin hak yolda olmasi kacimilmaz olur.”'*

Buradan akil ve naklin hi¢bir durumda ¢atismadigi ve birbirine ihtiyaci olan

vasitalar oldugu sonucuna ulagabiliriz. Ona gore “Allah, akil ya da nakil ile emrettigi

1Z3Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’an, 8/161-162.
124Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur'dn, 17/222.
125Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 66-67.
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herhangi bir seyin anlasilmas1 i¢in mutlaka bir yol kilmistir.”'?® Akil ve nakil birbirini
destekleyici mahiyette olup bilgiye ulagmada birbirinin yoldasi olarak kabul
edilmektedir.

Allah’in sevdigi kullarinin goniillerine c¢esitli konularda bilgiler vermesi
anlamina gelen ilham, sezgi ya da taklid, Matiiridi tarafindan bilgi kaynag1 olarak
kabul edilmemektedir. Clinkii ilham ve sezgi ile elde edilen bilgiler, kisiden kisiye
degisebilmekte, bir benzeriyle ¢elismektedir ve dolayisiyla onunla elde edilen bilginin
genel gegerliligi yoktur.'?” Bu konuya ilerde deginecegiz. Simdi bilgi kaynaklarini ele

alalim:
2.1. Matiiridi’ye Gore Tecriibi Bilginin Kaynag: Olarak Duyular
2.1.1. D1s Duyular (Havass-1 zihire)

Kelamcilara gore, bilgi edinmenin vasitalarindan olan saglikli duyular; gérme,
duyma, koku alma, tatma ve dokunma olarak ifade edilmistir.'”® Duyular bizim bilgiye
ulasmamiz i¢in Onemli kaynaktir. Lakin duyularin saglamligi elzemdir. Gozleri
gérmeyen birinin bir seyi gordiigiine ve kulagi duymayan birinin bir sesi isittigine sahit
oldugu diisiiniilemez. Ciinkii saglam olmamalar1 halinde onlarin vermis oldugu bilgi,
dogru bilgi olma 6zelliginde degildir. Bes duyu ile elde edilen bilgiler daha ¢ok insanin
tecriibi yoniine hitap eder. Insan bu duyular sayesinde nesneleri goriir, sesleri isitir,
hayatin1 devam ettirmek i¢in gerekli olan besinleri koklayip tadini anlar, dokunarak
onlarin sertlik ve yumusakliklarin1 fark ederek durumlarr hakkinda degerlendirmede

bulunur.

Matiiridi havas-1 selimeyi (saglam duyular) ele alirken “iyan”!?° “havass”!*%ve”

miisahede” ! kelimelerini de kullanir. “Iyan”, “ayn” sdzciigiinden tiiretilmis, duyu
organinin ismi, gozetlemek gibi manalara gelmektedir.'** Gozetlemek ve korumak
kelamecilarin tercih ettigi anlam olmustur.'*® Bir kisinin kendinin acik ve secik olarak

gormesi ve miisdhede etmesidir. Bizzat goz ile gormeyi ifade eden bu tanim,

126 Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 205.

127 Saban Ali Diizgiin (ed.), Keldm (Istanbul: Grafiker Yayinlari, 2020), 298.

128 Topaloglu-Celebi, “Havass-1 Hamse”, 123.

129 Matiiridi, Kitdbii 't- tevhid,70.

130 Matiiridi, Kitdbii't- tevhid, 69.

31 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 4/100.

132 Topaloglu-Celebi, “Ayn”, 36.

13 Uludag, “Ayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2003), 4/256.
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Matiiridi’nin epistemolojisinde kapsamini genigleterek, gérmeden bagka duyular1 da

sinirlart igine almistir. Yani tiim duyular “iyan” kelimesiyle anlatilir.

Duymak, hissetmek anlamindaki hiss kokiinden tiireyen hassenin ¢ogulu olan
“havass” bes duyu demektir.'** Oysa “iydn” hem bes duyu hem de i¢duyu ve ic
gbzlemi ifade ederek hayvanlarin duyu ve iggiidiilerini de kapsamaktadir. Kisacasi, dis
diinya ile irtibatimiz1 saglayan bes duyu ve i¢ diinyamizda meydana gelen haz, elem,
keder, seving, 6fke, aclik, susuzluk ve benzerlerini bize bildiren “vicdan”, ya da “suur”
adi verilen altinci duyu '*> da iyan teriminin kapsami alanindadir. Bu kavram,
hayvanlarda duyular ve i¢giidii, insanlarda hissiyyat ve vicdaniyyat kavramlariyla da
anlagilabilir. Matliridi’ye gore “iyan”, bizi esyanin hakikatine ulastiran vasitalarin
basinda gelmekte ve bu nedenledir ki onun bilgi sisteminde ¢ok dnemli bir yer teskil
etmektedir. Matiiridi’ye gore saglikli duyu ile elde edilen bilginin inkarinda bulunmay1
hayvanlar bile reddeder. Yani onlar dahi yasamak i¢in kendilerinin ihtiyac1 olan eksiyi
tatliyr bilirler.'*® Duyular konusunda Matiiridi’nin agiklamalarmin énemli bir kismu,
onlarin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesine yoneliktir. Matiiridi iyan1 inkar eden kisi
ile tartisilmamast gerektigini soyler. Ve der ki, ona “Sen inkar ettigini biliyor musun?”
diye sorulmalidir. Sayet “bilmiyorum” derse, onun inkar1 gecersiz olur. “Biliyorum”
derse, o zaman da o, kendi inkar ettigi seyi ispat etmis olur. Bu durumda da o,

reddettigi seyle, kendi reddini reddeden kisi durumuna diiser.

Matiiridi, Allah Teéala’nin insana duyu organlarin1 vermesinin hikmeti, insanin
dogustan bilgi tasimadigini, esyanin bilgisinin sabit oldugunu ve bilginin duyularla
elde edilmesi gerektigini ifade etmek igindir, der.'’
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“Andolsun biz cinler ve insanlardan kalpleri olup da bunlarla anlamayan,

gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklari olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarin

Cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha da asagidirlar. 38

134Topaloglu-Celebi, “Havass”, 123. _ _

135 Dag, “Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi 4/97-114 (Ankara 1980),
107.

136Matiirid1, Kitabii’t- tevhid, 70.

BTMataridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 7/162.

138e]-A‘raf, 7/179.
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Matiiridi, bu ayetin yorumunda insanin duyularla algiladiklarini 6Gnemsemeyip,
ibret almadan sadece tabiata bakip ge¢menin ona yaragir bir durum olmadigini ve bu
Ozellikteki insanin, duyular1 olan ve sesleri duyup da anlamayan, gozleri gordiigi
halde sadece esyanin zahirine bakip hakikati idrak etmeyen hayvanlar gibi oldugunu,
¢linkii hayvanlarin duyulariyla algiladiklar1 {izerinde tefekkiir etme durumlar
olmadigini ifade eder. Hatta duyulariyla hicbir sey idrak edemeyen kisinin hayvandan
daha al¢ak oldugunu c¢iinkii hayvanlar yolunu sasirdiginda onlara yol gosterilince
dogru yola girmemekte israr etmediklerini ama insanin duyulariyla idrak etme
yetenegi olmasina ragmen hidayet yoluna girmemekte 1srar ettigini ifade eder. O,
insanin duyularina aykir1 davranmasindan dolay1 Allah tarafindan cezalandirilacagini
belirterek, '*° duyulara giivenilemeyecegi iddiasina miisihede yoluyla elde edilen
bilgiden siiphe edilemeyecegini ancak istidlali bilgiden siiphe edilebilecegini

soyleyerek kars1 gikar. !4
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“Rabbin bal arisina séyle vahyetti: Daglardan, agaglardan ve insanlarin

141 ayetini yorumlarken Matiiridi, Allah

vaptiklari ¢ardaklardan kendine evler edin.
Teala’nin sadece bal arisina degil biitiin hayvanlara yapacaklari isleri onlarin fitratina
yerlestirdigini yani onlarin bilgileri dogustan getirdigini ve hayvanlarin i¢giidiisel
olarak gorevlerini yaptiklarmi belirtir. Insanm ise dogustan bilgi tastmadigini bu
nedenle ona bilgilerin 6gretildigini ya da bilgileri aragtirarak 6grenmesi gerektigini
belirtir. '*> Bu durum onun bilginin kaynaklarma ne kadar dnem verdiginin de
gostergesidir. Matiiridi, bu goriisliyle insan i¢in egitimin ve dogru bilginin ne kadar
onemli olduguna isaret etmektedir. Ciinkii dogustan bilgiyle donatilmayan insanin

bilgiyi elde etmeye elverisli olarak yaratilmasi onun egitim ve Ogretime ne kadar

ithtiyac1 oldugu anlamina gelir.

Kur’an-1 Kerim’de bes duyunun bilgi elde etmedeki 6nemine dikkat ¢eken

ayetler mevcuttur. Bir tane 6rnek verelim:

Vit de g el 3485 ey ) &) e 4l il b Gl Y

I39Mathridi, Te 'vildtii’l-Kur’an, 6/120.
140Mathridi, Kitdbii't-tevhid, 80.
14len-Nahl, 16/68.

M2Mataridi, Te 'vilati’l-Kur'dn, 6/141.
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“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve goniil,

bunlarin hepsi ondan sorumludur.”'*

Matiiriddi o donemde bilginin hakikatini reddeden sofistlere karsi reddiye
gelistirmis diger yandan ise bilgi kaynagi olarak masum imami kabul eden Batini
Ismaili akim olan Ta’limiyye’yi tenkit etmistir.'** Doneminin Islim’a zarar1 olan
diistincelerine karsi, akil-vahiy dengesini gozeterek, gerekli agiklamalari epistemoloji
anlayisindaki temellendirmelere gore yapmistir. Yani Matiiridi, bilginin hakikatini
inkar eden sofistleri var olan bir ger¢egi gormedikleri ve batinileri de objektif bilgiyi
siibjektif bir yapiya indirgedikleri i¢in karst ¢ikmistir. Peygamberlerden baskasi
masum olamayacagi i¢in imamlarin sdylediklerinin kabul edilmesi halinde bilginin

objektifligini kaybedecegini ileri siirer.
2.1.2. i¢ Duyular (Havass-1 Bitina)

I¢ duyular, gizli duyular, i¢ alg1 gii¢leri demektir.'* I¢ duyular (Batini hisler),
hiss-i miigterek (ortak duyu), vehim (zihinde kurma, vehmetme giicii), hayal (ash
olmayan bir seyi zihinde kurma), mutasarrifa (kullanma, idare etme giicii) ve hafiza
(hafiza giicii bellek) dir.'*® islami esaslar géz oniinde bulunduruldugunda bunlarin
varligin1 gosteren deliller yeterli degildir. Batini hisler diye anilan bu duyular, sadece
Felsefecilerin kabul ettigi seylerdir. Kelamcilar bunlarin varligini kabul etmez.
Kelamcilara gore Batini duyular sabit olmayip hepsinin kaynagi akildir. Ilk donem
kelamcilar1 Batin1 duyularin delil oluslarin1 “tek sey farkli sonuglarin ilkesi olamaz”
(birden ancak bir sey c¢ikar), “Psikolojik giiclin kendisi tek tek maddi
olgulari/ciiz’iyyati idrak edemez” gibi usul ve esaslara  dayanarak
reddetmislerdir. '47 Var olduklar1 kesin olmayan bu duyular sabit olmayip akla

muhtagtir.
2.2. Matiiridi’ye Gore Bilgi Kaynagi olan Haber

“Duyularla algilanip nakledilen s6z veya yazinin igerdigi bilgi” demek olan

haber,'*® liigatte “bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak, bir seyin i¢

143¢]-1sra, 17/36.

14 Mahmut Car, “Miitekaddimun Donemi Kelam Alimlerine Gore Bilgi, Kaynaklar1 ve Bunlar
Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti” Bilimndme, 21 /2 (Kayseri: 2011): 15.

143Topaloglu-Celebi, “Havass-1 Batine”, 122.

46T aftazani, Serhu’l Akdid, 84.

147Topaloglu-Celebi, “Havass-1 Batine”, 122.

148 yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi yayinlari, 1996), 14/346-349.
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yiiziinden haberdar olmak” anlamina gelir.!*’ Terim olarak da “gegmiste meydana
gelmis ya da gelecekte olacak olaylari bildiren ve mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis
olma ihtimali de olan s6z” seklinde ifade edilir. !> Duyularin haberi algilamasi
gerekmektedir. Kur’an ve hadislerde, haberin hakikate varmada ehemmiyetli oldugu
bildirilmistir. Ornegin:
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“Onlar, yanlarina dondiigiiniiz zaman da size oziir beyan ederler. De ki:
“Bosuna mazeret ileri siirmeyin, size asla inanmayiz, c¢iinkii Allah yaptiklarinizin
igytiztinii bize bildirmistir. Bundan boyle de Allah ve resulii yapip ettiklerinizi
gorecektir; sonra gizli acik her seyi bilenin huzuruna ¢ikarilacaksiniz ve O size neler

yapmus oldugunuzu haber verecektir.”">!

Ayetlerde haberin “nebe” ve “bilgi” kelimeleriyle ifade edilmis olmasi, haberin
bilgiye ulastiran vasitalar arasindaki konumunu gostermektedir. Sahsimizin bilgileri,
yasanmis olaylar, onceki donemdeki insanlar, gitmedigimiz yerler, dini bilgiler,

yabanci diller gibi bir¢ok bilgilere haber sayesinde erismekteyiz.

Haber “meydana gelen bir olay1 bildiren s6z” demektir.!>? Kelamda “vakia ile
uyum i¢inde bulunan s6z” anlamina gelir ve buna haber-i sadik ad1 verilir.!>* Haber,
nispetinin harice taalluk eden yani olan sdzdiir.'>* Matiiridi “sem’ > kavramini da haber
yerine kullanir. Sozliikte sem’, “isitmek, duymak, duyurmak; arzu ve dilegi kabul

etmek” manalarma gelir.'>

Kelamecilar, haberin gergegi ifade eden unsur oldugunu vurgulamak i¢in haber-i
sadik kavramini etkin sekilde kullanima almiglardir. Gergek haber olarak kabul edilen
Haber-i sadik, “ilim” anlamindadir. Bu sekilde elde edilen haberin kabulii veya reddi
onda bulunan 6zelligi degistirmemektedir.'>® Hakiki kabul edilen haberin ziddima ise

“Haber-1 kazip” denilerek 6nemsiz sayilmistir.

199 Yavuz, “Haber”, 346.

150 Yavuz, “Haber”, 346.

151 et-Tevbe, 9/94.
1532Topaloglu-Celebi, “Haber”, 105.
13T opaloglu-Celebi, “Haber”, 105.
54Taftazani, Serhu’l Akdid, 87.
155Topaloglu-Celebi, “Haber”, 277.
156 Topaloglu-Celebi, “Haber”, 277.
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Dinin temelinin vahye dayanmasindan dolay: Islam keldmcilar1 haberi her
zaman onde tutmuslardir. Vahye baktigimiz da vahiy '*7 bir haberdir. Haber,
peygamber oldugunu sdyleyen kisinin Allah’tan kendisine verildigini ifade ettigi
ayetleri bize aktarmasidir. Ayetler dinin esasini olusturmakta olup kelamcilara gore
“haber” in ayr1 bir kaynak olarak goriilmesi vahyin saglam ve hakiki oldugunu ortaya

¢ikarmak i¢indir. Dini bilginin temeli “haber” dir.

Dinin bilgi kaynag1 olarak habere dayandiginin farkinda olan Matiiridi, haberi
kelam disiplini i¢in de bir kaynak olmasinin gerekli oldugunu kabul eder. Onun bu
durusundan haberin yok sayilmasi halinde insanin sosyal yasami i¢in Onemli bir
problem teskil edecegine inanir. Matiiridi, haberi reddeden kisinin durumunu,
duyularla elde edilen bilgileri yok sayanin durumu ile ayn1 kabul eder.'>® Ayn1 sekilde
bu gercegi kabul etmeyene duyular: inkar edenlere yapilan muamelede bulunulmali,
onlarla alay ederek tartisilmal1 ve hatta cezalandirilmalidir.™ Insan bilgisi genellikle
haberden olustugunu ve bu haberin yalan veya yanlis olabileceginden dolay1
arastirilmasi gerektigini ifade eder. Matiiridi peygamberin haberini de bu c¢ercevede

degerlendirerek bunu su sekilde ifade eder:

“Oncelikle haberlerin iginde en sadik olan ve dogrulugunun kanitlarini kendi

muhtevasinda tasiyan haber-i resiiliin kabullenilmesi gerekmektedir”.'*

Matiiridi’ye gére haber ikiye ayrilir.'®! Birincisi “haber-i miitevatir” ikincisi ise
“haber-i res]”diir.
2.2.1. Tevatiiren Gelen Haber (Haber-i Miitevatir)
“Tevatiir” sozliikte, araya zaman girse de bir seyin pesine bagka bir seyin gelmesi
demektir. Bu kavram Lb-u R a—ﬁ “sonra biz peyderpey peygamberler

gonderdik % ayetindeki “tetra” sozciigiinden gelmektedir. Bazi1 kaynaklarda tevatiir

“aralarinda bitisiklik olmadan gelmeleri” anlamindadir.'®* Alimler “sozlerinden bilgi

157 Omer Mabhir Alper, Akil-Vahiy Felsefe-Din liskisi (Istanbul: Kitabevi yayinlari, 2000), 20-26.
158Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 70.

I9Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 71.

10Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 71.

16IMatiiridi, Kitdbii't-tevhid, 70.

162 e]-Mii’minn, 23/44.

163 Taftazani, Serhu’l-akdid, 32-35.
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hésil olacak sayiya ulasan toplulugun haberidir” seklinde ifade ederler.'** Kaynag,

getireni saglam haber diyebiliriz.

Haber kabul edilmesi gereken akli bir zorunluluk oldugundan dolayi, dogru
haberi inkar eden duyular1 inkar eden gibidir. Insan adini, soyunu, yasama dair her
bilgiyi, duyularin disinda olan konular1 ve akilla kavrayamadiklarin1 haber ile
ogrenir. 19 Haber ve haberlerin nakli aradan gekildiginde diinyanin muhtevasi
tamamen degisecek, gegmis kiiltiirler hakkinda hicbir bilgiye sahip olunamayacaktir.
Bu sebeple yalan karigsabilecegini dikkate alarak haberi bir bilgi kaynagi olmaktan
¢ikarmak isabetli olmayacaktir. Ustelik nakledilen yalan haberleri digerleriyle istidlal
suretiyle tespit edip ayirmakta miimkiin olmayacaktir.!®® Bu kastedilmekte olan haber
dogru haberdir. Yunan, Islim ve Bati felsefesinde haber miistakil bir bilgi kaynag
olarak degerlendirilmezken'S’ Matiiridi haberin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesini
bir zorunluluk olarak goriir. Haberin insan hayati i¢in bir zorunluluk oldugunu ayrica
dini muhtevanin da neredeyse tamaminin haber nitelikli bilgilere dayandigini belirtir.
O, gayb konusu olan inang esaslarinin bilinmesinde “zanni” ve “taklidi” bilgilere
itimat edilemeyecegini ve delillere dayanan, kesin ve saglam bilgilerle elde edilmesi

gerektigini ifade eder.
2.2.2. Haber-i Resiil

Allah’m, vahyini iletmek amaciyla sectigi peygamberin vermis oldugu

bilgidir.'®® Bu kimsenin resalliigii kesin ise ondan gelen bilgiler de kesin haberdir.'®

Kelamcilarin, konuyu farkli yonlerden incelediklerini gérmekteyiz. Ornegin
Taftazani, Serhu’l-akaid’de haberi “haber-i sadik” olarak ele alarak ‘“haber-i

miitevatir” ve “haber-i restil” seklinde ikiye aymrmigtir.!”

Aklen haberin kabulii, peygamberlerin getirmis olduklar1 haberlerin de zorunlu

olarak kabul edilmesi demektir. Ayetler ve mucizeleri 6n plana aldigimizda onlarin

164 Taftazani, Serhu’l- akdid, 32-35.

165 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 70.

16 Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 431.
167 Mustafa Bozkurt, “Miisliman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, Ankara Universitesi Dergisi
(2007), 48/83-100.

168 Taftazani, Serhu ’'l-akdid, 35-36.

169 Bozkurt, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2006), 133.

170 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 29, 32-40.
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haberinden daha acik olani yoktur. "' Matiiridi’ye gore niibiivveti mucize ile
kanitlanmis peygamberin verdigi haberden ibaret olup bu tiir haberin kaynagini
olusturan kisinin gercek peygamber olup olmadigimi akil ylriiterek kanitlamak
gerektiginden haber-i resill ile zar(ir? degil istidlali veya iktisabi bilgi meydana geldigi
ve bunun kesinlik acisindan zar(iri bilgiye benzedigi kabul edilir. 7> Aklederek
peygamberin varligini idrak edebilir ve ondan gelen bilginin de sahihligini kabul

ederiz.

Peygamberlerin getirdigi haberler dogru haberdir ¢iinkii haberi getirenler mucize
ile desteklidir. Matiiridi “vahiy” kavramimi Kur’an ve hadisi kapsayacak bir anlamda
kullanmis ve Allah Resuliiniin mertebesi ile ilgili bir¢ok ayet sunmustur. Ona gore

haber’i restil’iin, Esbab-1 ilim oldugunu ifade eden bazi ayetler:
Wain agile @b i G 58 fas @0 U1 38 0050wkl 3
“Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz ¢evirenlere gelince seni

onlara bekgi olarak géndermedik.”'"

A 18 A% oo A A SUE A B yaW) 515 Os i ) kel 5 40 ) silal 1l G801 631 G

g 2o 4. 0T wes ant b. A8 0¥t - 4 ek JReg o I AT

Sl Grdls 5 Glls 531 o alls Al §sie i 3K G I m 5l 5

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-

emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten
inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug

bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir. 7
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“Allah ve resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek

veya kadin igin iglerinde tercih haklar: yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat

etmeyenler dogru yoldan acik¢a sapmiglardir.”'”

17'Matiiridi, Eb Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbii 't-tevhid thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru’s-Saadet Yayinlari, 2010), 71-73.

172 Yavuz, “Haber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
yayinlari, 1989), 2/246-247.

173 en-Nisa 4/80.

174 en-Nisa 4/59.

175 el-Ahzab 33/36.
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Matiiridi, “bu Allah’tan, bu da Resll’dendir” sozlerini dile getirmenin ciiz
olmadigint sdyleyerek Restliin hiikiim koymasinin Allah’in hiikiim koymasiyla
esdeger oldugunu kabul etmektedir !’® O, iki kaynaktan gelen haberi de bir sayarak

gorislerinde bir ayrima gitmez.

Matiirildi Hz. Peygamber’in uygulamalarina gdre bir yasam siirlilmesinin
gerekliliginden bahsederek, ona benzeme hususunu ehemmiyetle vurgulamaktadir.
Emir ve yasaklarin uygulanmasinda takip edilmesi ve bunlarla ilgili bilgi sahibi olmak
icin delillere basvurulmas1 gerekir.!”” O bu konuda fikrini sdyle bildirir: “Baska
(yerlerde) bilgiler aramak zahmetinden kacinmak i¢in Hz. Peygamber’den gelen
haber, sabit olmasi durumunda bize yeterlidir.”!”® Bu s6z onun Hz. Peygamber’den

gelen haber konusundaki goriisiinii net bir sekilde ifade etmektedir.

Sahabe kavli, icma ve kiyasi, Kur’an ve Siinnet’e dayandiran Matiiridi,'” Bunlar
aracilifiyla elde edilen bilginin Haber-i Restl’e dahil oldugunu kabul etmektedir.
Matiiridi, sahabeden gelen haberi bilgi vasitalarindan biri sayip kaynaginin Peygamber
oldugunu sdylemis ve Peygamberin arkadaslarina da tabi olunmasi gerektigi yoniinde
iki ayeti delil gostermistir. Bunlarin birincisi:
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“...iyilikle onlara (muhacirler ve ensar) uyanlardan (Allah razi olmustur)”
ayetidir.'8 Matiiridi bu ayeti gdstererek onlara tibi olmanimn vacip olduguna isaret

181

etmektedir.'®! Ikinci ayet ise:
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“Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye

sizi agiriliklardan uzak bir iimmet yaptik.”'8> Matiiridi, bu ayeti de sahabeden sonra

gelenlerin sahabe goriisiine uyma zorunluluguna delil sayar.'8* Onlarmn gériisleri de

ayni sekilde degerlendirilmektedir.

"Matiiridi, Te 'vilatii’[-Kur’an, 3/300-314.
TMatiiridi, Te vilati’l-Kur'an, 3/ 344-346.
1"8Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'an, 12/92.
179Matiirid1, Te vilatii’l-Kur’dn, 3/292-295.
180et-Tevbe, 9/100.

8IMatiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 6/441.
182¢]-Bakara, 2/143.

183Matiiridi, Te vilati'l-Kur an, 1/198-200.
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Matiiridi icmay1 hiiccet olarak kabul eder. '¥* Onun ilim kaynagi olarak
goriilmesi gerektigi iizerinde durarak bazi ayetleri gorilisiine destek yapmaktadir.
Ummetin sahitligi,185 sadiklarla birlikteligin istenmesi, '%¢ iman edenlerin yolunun
takip edilmesi gibi ayetler ile kendi goriisiinii desteklemektedir.'®” Ayetleri referans
alarak icmay1 da haber-i resil olarak kabul etmistir. Ortaya ¢ikan her sorun i¢in ayetin
bulunmadigini ifade eden Matiiridi’ye gore kiyas da haber kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Ayetlerle hiikiim vermek icin i¢tihadi bir arastirmanin zorunlulugunu
savunur. '8 O ihtiyag duyulmasi halinde kiyasa basvurularak sorunun ¢oziime

kavusturulmasi taraftaridir.

.....

kabul etmek yerine naslar tizerinden ictihad ederek bilgi degeri olmayan zayif haberi
almamay1 tercih etmistir. Bu durum onun dogru saglam bilgiye verdigi dneme isaret

eder.
2.3. Mitiiridi’ye Gore Nazar/Akil
2.3.1. Aklin Tanim

Akil sdzliikte, baglamak,'®® menetmek, engellemek, alikoymak manasindadir.
Terim olarak ise, insan1 diger canlilardan ayiran ve sorumlu kilan temyiz giici,
diisiinme ve anlama melekesi diye tanimlanabilir.'”® Akil idrak etme yetisidir. Akil,
varligin gergekligini anlayan, soyut, fakat maddeyi de etkileyebilen bir melekedir.

Maddeyi kavramlastiran baz1 énermelerde bulunarak kiyas edebilen yetidir.!"!

Kelamcilar akli, “maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren,
kavramlar arasinda iliski kurarak kiyas yapabilen ve hiikiimler ¢ikarabilen gii¢” olarak
tarif etmislerdir. '°> Mahiyeti ve ara¢ olmasi konularinda farkli diisiinseler de bu

konuda ittifak igerisindeler.

184Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 72.

185e]-Bakara, 2/143.

18en-Nisa, 4/115.

8IMatiiridi, Te vildti’l-Kur'dn, 1/261-264.

I88Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 3/292-295.

189 Ebu’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an (Beyrut:
Mektebetu Nezzar Mustafa, 1975), 445.

10T opaloglu-Celebi, “Akil”, 22.

11 Bolay, S. Hayri, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 2/238.

192 Topaloglu; Celebi, “Akil”, Kelam Terimleri S6zIigii, 22.
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Kelamecilar, aklin da esbab-1 ilim’den oldugunu ifade ederek Kur’an’dan delil

sunarlar:
558058 e U8 381 5 a5 gl 281 s 80 1) 5h 08

De ki: “O, sizi yaratan ve size kulaklar, gozler ve kalpler verendir. Ne kadar da
az siikrediyorsunuz!” '°* Duyu ve haber ile &grenilemeyen bilgilere akilla
ulagilmaktadir. Akil bu ikisinden gelen bilginin hakikiliginin tespitini yaparak
onlardan gelen bilgiyi bir konuma getirir. Akil yiiriitme yani istidlal, duyu ve haber
bilgisinin iglerlik kazanmasi agisindan son derece Onemli goriilmektedir. Diger
kaynaklarin bilgisinin siniflandirilmasi, idraki, kontrolii gibi gérevler akla aittir. Yani
akil yiiriitme gereklidir. Akilla dogrudan zorunlu bilgi edildigi gibi akli yontemlerin
kullanilmastyla da istidlali bilgi elde edilir.'®* Ornegin aym aydmligmin giinesten
kaynaklandig1 bilgisini tespit ederiz. Gorildugi gibi akil bilgiyi tamamlayici
konumdadir. Bilginin tasnif edilerek nizama sokulmasi, yeni bilgilere alt yapi

olusturulmasi aklin sayesindedir.

Liigatlerde verilen bilgilerden yola ¢ikarak Arapga’da akil kelimesinin aslinin
“men etmek” oldugu anlasilmaktadir. Insan idrakine bu kokten gelen bir kelimenin
konulmasimin sebebi ise aklin kisiyi kotii veya anlamsiz islerden men etmesidir.'®
Akil, insana dogruyu gostererek insanin yanlistan korunmasini saglayan bir isleve de

sahiptir.

Akil, akletme, mantiksal sonuca varma, birtakim deliller araciliginda sonuglara
gitme gibi anlamlara gelmektedir. Akil, insanin elinde bulundurdugu ve diger
canlhilardan farkli tutuldugu o6zelliktir. Akl ile etrafinda olup biten seylerin farkinda
olabilen insan, Ogrendikleri bilgilere gore c¢ikarim yaparak hareket etmektedir.
Akletme, insanin anlama yeterliligidir.'®® Insan1 farkli kilan bir 6zelliktir. insanin

mertebe edinmesini saglayarak daha da giligclenmesini saglayan yetidir.

Akl ile ilgili gesitli tanimlar yapilmistir. Ornegin Ciircani’nin “Tdrifdt inda

derledigi tanimlardan bir kismi su sekildedir.

1. “Akil Allah’1n insan bedenine iliskin yarattig1 ruhani bir cevherdir.”

193 el-Miilk, 67/23. Bkn. el-Bakara, 2/ 170, 171, 242, 269.

194 Golciik; Toprak, Keldm, 92-93; Taylan, “Bilgi”, 159.

19 Fehmi Sogukoglu, “Kelam ve Tasavvufta Aklin Tasnifi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/1 (1 Haziran 2020), 522.

196 Diizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, (Ankara: Lotus Yayinlari, 2005), 38.
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2. “Akal, hakkin ve batilin kendisi ile bilindigi kalpte bulunan bir nurdur.”

3. “Akil, tedbir ve tasavvur bakimindan bedenle iliskili maddeden soyulmus bir

yetidir.”!’

Imam Matiiridi net bir akil tanimma yer vermemekle birlikte, aklin Alem
icerisinde bir ciiz’ oldugunu belirtir ve aklin ne oldugunun tam olarak

bilinemeyeceginin altin1 gizer.'?®

Matiiridi, akli, varliklar1 ve onlarla ilgili bilgileri siniflandirarak ¢ikarimlarda
bulunan ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabul eder. Buna gore
akil, analiz ve sentez yapma yetenegine sahiptir.'”® Varliklarin anlamlandirilmasi ve
insanin dogru bilgiye erisiminde biiyiik kolaylik saglayan akildir. Akil, Matiiridi’nin
diisiince sisteminde Onemli bir konumda bulunmaktadir. Matiiridi “akil” 2%

99201

kelimesiyle beraber, “nazar ve “istidlal”?% kavramlarini kullanmistir. O aklin

islevsiz birakilmasini vesvese olarak degerlendirir.?%?

Liigatte “Nazar”, bilinmeyeni ele gecirmede, bilinenleri bir kurala gore
siralamak, akil yiiriitmek demektir. Tefekkiir de ayn1 manaya gelmektedir.?** Matiiridi
“nazar” kelimesine “aklin kullanilmas1” manasini vermistir. Yine, liigatte “bir hususu
ispat etmek igin delil ortaya koymak, akil yiiriitmek” demek olan “istid1al”?% de
genellikle onun epistemolojisinde kullanilan 6nemli bir kavramdir. Bunlarin temelinde
de akil bulunmaktadir. Matiiridi akla hayati bir konum vererek, onu &biir bilgi
vasitalari ile etkin galisan bir temel olarak gormektedir.?’® Akil diger kaynaklardan
gelen bilginin yorumlanmasi, iyi ve giizel farkliliklarinin belirlenmesinde zar(ri olarak
devrede olur.?’” O halde akil, gerek dis diinyayi, gerekse gayb alemini ancak duyu
verileri lizerinde diisiinmek suretiyle kavrayabilmektedir. Zaten o, bes duyunun akil

icin bir kavrama yolu olarak yaratildigini ileri siirer. Aslinda Matiiridi’ye gore

197 Bozkurt, Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2006), 135.

198 Hiilya Alper, “imam Matiiridi *de Akil-Vahiy liskisi”, Milel ve Nihal Dergisi 7/2 (Agustos 2010),
14.

19 Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag1 Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2011), 233-262.
200 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 71, 73, 74, 76.

WIMatiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 69, 72, 73, 203, 204, 205.

22Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'dn, 8/174.

203Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 204.

24Topaloglu-Celebi, “Nazar”, 245.

205Topaloglu-Celebi, “Istidlal”,164.

206Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 74.

20TMatiiridi, Kitdbii't-tevhid, 72.
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duyularin konusu olan duyulur seyler, lizerinde diisiinmek sureti ile gaybe ulagilmasini
saglayan birer delil olarak var edilmislerdir. O halde aklin bilgi alani, duyularin sinirini

asan bir alandir.?® Akil bu 6zelligi itibariyle duyular1 da kapsamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de akil, fiil sigasiyla kullanilmistir. Bu durum bir bakima aklin
yoksunluguyla, aklt dogru kullanmama arasindaki farklilig1 belirtmektedir. Bir baska
sOylemle kafirler, akilsiz olarak betimlenmeyip, marifetullah konusunda akli dogru bir
sekilde ikime edememekle itham edilmektedir. Hevaya uymalar1 buna bir sebep olarak

gosterilmistir.?%”

Yine Matiirldi’nin Kur’an’da istidlalin var oldugunu ifade ettigi ayetlere
bakalim:

G a5 € A)Eas)) S o (D5 V) Salh i i ) o5 3

() Skl G a1 G5 0 9) Easd

“Onlar devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil

dikildigine ve yerin nasil yayildigina bakmazlar my 7*'°

e ol g Ly AT (3 o a8 A0 ety s O bt 5 m 915 st sl 8 6

AL 2oyt T U G e 5 45 30 35 551 44 UlE 5L (s oL 0 40 U5
Oosfig o 38 Y 315 £ G Al

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinde, insanlara yarar saglayan seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah'in gékten indirip de sayesinde 6lii haldeki toprag: canlandirdigi ve
bu toprakta her tiirlii hareketli canliyt yaydigi suda, riizgdrlari ve yer ile gok arasinda
emre hazir bekleyen bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in bir¢ok delil

vardw.” *!!

V1) s s ST LT 35 €1 +) s 5al) 00l G2 (35
“Yer yuvarlaginda yetkin bilgi sahipleri igin nice ayetler vardr, kendi fizyolojik

ve psikolojik yapinizda da. Hala gérmiiyor musunuz?”'?

28Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, 233-262.
29So0gukoglu, “Kelam ve Tasavvufta Aklin Tasnifi”, 513-540.
210 ¢]-Gasiye, 88/17-20.

211 e]-Bakara, 2/164.

212 ez-Zariyat, 51/20-21.
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Matiiridi, istidlalin 6nemine vurgu yapmak icin baska ayetlerden Ornekler
vermistir. >'* Kur’an’da Hz. Ibrdhim’den bahseden béliimii inceledigimizde akli
delillerin 6nemine vurgu yapildig1 goriilmektedir. Akli yontem kullanan Hz. ibrahim,
halka dogruyu gdstermis ve kendi inancini anlatmistir. Ona gore, Hz. Ibrahim
kissasindan ¢ikartilacak hisselerden biri, aklin erisebilecegi oranda dinde delil
aramanin gerekli oldugunun bilinmesine isaret etmesidir. Hz. Ibrahim bu ydntemle
kavmini aciz birakarak sirki reddetmis ve hak dini teblig etmistir. Bu kissa dini
hususlarin tartisilmasini hos gérmeyip, taklid edilen bilgiyi destekleyenlerin yolunun
yanhshgmi gostermektedir.>'* Allah’in, kissalar1 bizler icin birer nasihat alinmasi
gereken deliller olarak sundugu bilgisi, bizim bu konudaki bakis agimizin nasil olmasi

gerektigi ile ilgili de bilgiler sunmaktadir.

Ona gore, “akil yiriitmeyi inkdr edenin elinde onu reddetmek i¢in akil
yiirtiitmekten baska bir kanit yoktur. Bu da istidlalin gerekliliginin bir delili olmustur,
demek ki kendisini bertaraf etmenin yolu yine kendisidir” der. O halde ispat1 kesin

olan istidlalin varhigini reddetmek pek akil kar1 géziikmemektedir.

Dinin varliginin sart1 ve devami icin gerekli olarak kabul ettigimiz akil, dinin
ayakta durmasini saglayan bir hiiccettir. Din, delillerle ayakta durmaktadir. Bundan
dolay1 aklin1 kullanan dinine sahip ¢ikarak onu muhafaza eder, nefsinin hevasinin
pesinden giden ise dinin dayanagini devirmis olur.?'> Akletmenin énemini kavrayan

her isinde kolayliklar gorerek istikametini saglam tutar.

Akil, hayir ile serrin, giizel ile ¢irkinin birbirinden farkini anlar. Allah inanci ve
peygamberlikle ilgili hususlarda birtakim agiklamalar yaparak, Islam’in temellerini
olusturan inan¢ konusunda, dinin hiikiimleri, neyin haram veya helal oldugu
konularinda yeterli degildir. Bu konularda akil bir sey yapmayarak bunlar1 kabul
eder.?'® Bu konularda nakli esas kabul ederek goriis birligi iginde olan kelamcilar aklin
nakle tabiliginin s6z konusu olmasi gerektigini diisiiniirler.?!” Kisaca diyebiliriz ki akil
nakil dengesi gozetilerek gerekli adimlar atilmig itidali bakis acisiyla konular ele
alinmistir. Bir kelamci olarak Matiiridi, dinin akilla anlasilarak te’vil edilmesi

gerektigi anlayisiyla hareket eder ve paradigmasini bu yontem iizerine kurar. Mesela

213 el-En‘am, 6/74-81.

214 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 7/124.

215 Hasan Aydin, Mdtiiridi 've Gére Din (Kayseri: Yeni Matbaa Yayinlar1 1987), 17.
216 Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm, 508.

27 Yiicedag, “Ehl-i Siinnet A¢isindan Bilgi ve Degeri”, 153-155.
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bunun bir sonucu olarak, peygamber gonderilmezse de kisinin akliyla Allah’in
varligini bulmasi gerektigini savunur. Ayrica o, haberi sifatlarin te’vil edilmesine kars1
cikan selefiyye’nin aksine te’vil etmistir. Biitiin parametreler onun dinin anlasilmasi
ve yorumlanmasinda akli ni¢in bir bilgi kaynagi olarak kabul ettigini gosteren dnemli

parametrelerdir.
2.3.2. Aklin Kisimlari

Bir¢ok kelamci akli garizi/dogal /matbli ve miiktesep/kazanilmis/mesma akil
seklinde ikiye ayirmaktadir.?'® Buna gore garizi akil insan1 diger canlilardan ayiran ve
biitlin insanlarda dogustan var olan fitri akildir. Miiktesep akil ise garizl aklin
isletilmesiyle elde edilen tecriibeyle olusan akildir. Miiktesep akla mesma‘, miistefad
ve tecrilibl akil ad1 da verilmektedir. Garizi akil insanlarda ortak olup, insan1 diger
canlilardan ayiran niteligidir. Miiktesep akil ise garizi aklin, gerektigi sekilde
isletilerek dogru sonuglara ulasilmasidir. Bu durumda miiktesep akla, akil
denilmesinin ne kadar dogru olacag tartismali olacaktir. Nitekim bu ayrima gore garizi
akil aklin kendisi olup, miiktesep akil bu aklin verdigi sonuglar1 olusturmaktan
ibarettir. 2!'° Imam Matiiriddi Hakk’i idrak etme agisindan insanlarin aklinmn esit
oldugunu ancak, mii’'minin Hakk’1 idrak edip akliyla iman ettigini, kafirin ise idrak
etmesine ragmen inat ettigini belirtir. Bu baglamda kafirlerin Hakk’1
akledemeyislerini, akillarinin olmayisina veya garizi akillarinin noksan olusuna degil,
akli dogru kullanamamalarina baglar. Bu acidan akli olmayanin deli diye
isimlendirildigini belirtir.??° Her insan fitrat1 itibariyle akilli yaratilmis olup dileyen
aklini kullanarak sahih yone ilerlemis, dileyen de kendisine nimet olarak verilen akli

dogru kullanmadigindan hakikate ulasgamamastir.
2.3.3. Aklin Bilginin Kaynagi Olmasi

Akil, konumu itibari ile bilgiye gotiiren bir kaynak olarak ehemmiyetli bir
yerdedir. Genel itibariyle bilgi teorilerinde 6ne ¢ikan seylerin baginda akil vardir. Akil
hem bilgi kaynagi hem de baska kaynaklardan da sorumludur. Ciinkii akil baska

kaynaklarin getirdigi bilgileri tasnif edip dogrulugu yoniinde bilgi vermekle beraber

2I8Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil Iliskisi”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 7/3 (2003), 233-245.

29yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1989), 2/246-247.

220S0gukoglu, “Kelam ve Tasavvufta Aklin Tasnifi”, 513-540.
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bu bilgilere dayanarak yaparak degisik bilgiler de iiretir.??! Akil olmadan diger
kaynaklarin elde ettigi bilgiler baska bilgilerin insasinda kullanilamaz.

Insan fitraten bilgi sahibi olmaya yatkin bir sekilde diinyaya gelmis, bu da ona
yiiklenen akil sayesindedir. Matiridi &8 Y (el 52 Cl Gl e 5 e ) 2 (e Gl
“Bu, bize ve insanlara Allah i bir liitfudur. Fakat insanlarin cogu siikretmezler.”**
ayetinde anlasilmasi gereken &zelligin akil oldugunu ifade etmistir. Insan tek bir
yaraticinin varhigin1 bilme {izerine donatilmistir. Matiiridi, akli kullanmanin ve
istidlalin yaraticinin emri oldugunu ifade etmistir.??®> Matiiridi’ye gore, istidlalin reddi
yokluga diismek demektir. Clinkii akil ile yapilan istidlal insan1 hayvanlardan farkl
kilan bir Ozellik olmasit bakimindan son derece onemlidir. Akli kullanim dist
birakmanin, bir uzvu kullanmama durumunda olusabilecek sorunlardan ¢ok daha
sikintili bir siire¢ oldugundan bahseden Matiiridi, onun emanet oldugunun bilinmesi
ve kullanilmas1 gerektigini soylemektedir. Insanin diinya ve ahiret dengesini kurarak
rahat yasamasi aklin kullanima sokulmasina bagli bir durumdur. Hakikate ulagmanin
huzurunu sunan akil her zaman insana kar saglar. Bahsettigimiz delil sayilan akil salim
olan akildir. Allah Teala bundan dolay1 insanin kétiiliikkten korunarak iyiligi segmesini
isteyerek insani miikellef tayin etmistir. Akil insana iyiligi emreder, onu kétiiliikten
uzaklagtirir. Tabi bu durum insanin tercihinin hangi yonde olmasiyla ilgili olup
tamamen insana birakilmistir. Goriilecegi iizere o, insanin akli kullanmasinin

zorunlulugundan bahsederek dinin anlagilmasinda da aklin Onemine ve

vazgecilmezligine dikkat ¢ekmektedir.
2.3.4. Bilme Asamasi Olarak Aklin Sezgisi

Kur’an bilgi kaynagi olarak, “kalbi sezgiyi” de vurgulamistir. *** Genelde
Tasavvuf ehli veya Mistik denilen diisiiniirler arasinda sezginin ne oldugu yoniinde
goriis birligi olmamasmma ragmen, bunlarin hepsi, sezginin varligi noktasinda
hemfikirdirler. Onlar sezgiyi duyular ve akildan iistiin mertebeye koyarlar.
Ogrenilmek istenen seyin, akil ve duyulara ihtiya¢ duyulmaksizin bilinebilir oldugu

yoniinde bir diigiinceye sahiptirler. Onlara gore tefekkiir ve duyu yardimi

221 Atay, Cehaletin Tahsili (Ankara: Atay ve Atay Yayincilik 2004), 208.

222 e]-Yisuf, 12/38.

223 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 7/175.

24 Taylan, “Bilgi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 6/158.
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bulunmaksizin sadece sezgi ile kusku barindirmayan kesin bilgi elde edilebilir.??

Sezgi, bu gizemli diisiinceden baska manalarda da kullanilmistir.??

“Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki olanlar akledecek kalpleri, isitecek kulaklar
olsun. Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gégiislerin icindeki kalpler kor

99228 ¢

olur”.?*’ “Onlarin kalpleri vardir, fakat onunla gercegi anlamazlar. Siiphesiz

bunlarda akil sahipleri igin bir ogiit vardir” . **° “Siiphesiz ki bunda kalbi olan ve hazir
bulunup kulak veren kimse icin elbette bir 6giit vardir.”**° Burada kalpten kasit akildir.
Nitekim “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir. Gozlerinin iizerinde
bir de perde vardir.”**' “Bizim kalplerimiz kiliflidir dediler. Bilakis Allah, onlari
kdfirlikleri yiiziinden lanetledi.”** “Miinafiklar, kalplerindekileri biitiiniiyle haber

"33 “Haywr hayir, 6yle degil.

verecek bir surenin tepelerine inmesinden ¢ekinirler.
Aksine onlarin kazandig: giinahlar kalplerinin iizerine pas olmustur.”** “Onlar
Kur'an" diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitleri mi var? "> Kur’an’mn
bu ayetlerden dolay1 “kalbi sezgiyi”, bilgi kaynagi olarak saydigi diigiiniilmiistir.

Ebi Ishak es-Saffar (6.534/1139) akil igin yapilan tariflerin yaninda “tahkik etme
kabiliyeti” manasinin da oldugunu ifade ederek, aklin “nuradni cevher” oldugunu
savunmustur. Ona gére akil bilgi veya araz degildir.2*® Onun bu diisiincesinin kaynagi
olan baz1 hadisler sunlardir: “Iime sariliniz! O mii’'minin sadik dostu, akil ise onun
delilidir.” Saffar bu hadiste ilmin burhani olarak akli goriirken, ilim ile akla farklilik
yiklemistir. “Allah Tedla aklr yarattiginda ona hitap etmis ve... Ona konus demis akil
konusmus... anla demis anlamis... seninle ibadet edilecek... seninle ceza... miikafat

olacak demigtir. >’ Burada da aklin araz olmadigini savunmustur. Ciinkii Allah (c.c.)

eger akil araz olsaydi akla direk olarak hitap etmezdi. Saffar’a gére aklin yeri kalptir.

225 Seyfullah Sevim, Islam Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi (Istanbul: Insan Yay. 1997), 55-63.

226 Bagka manalar igin bk. Filiz Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (Istanbul: Insan Yayinlari,
1995), 140-157.

227 el- Hac, 22/46.

228 el-A’raf, 7/179.

229 ez-Ziimer, 39/21.

230 e]-Kaf, 50/37.

231 e]l-Bakara, 2/7.

232 e]-Bakara, 2/88.

233 et-Tevbe, 9/65.

234 el-Mutaffifin, 83/14.

25 e]l-Muhammed, 47/24.

236 Nebati, Matiiridilik 'te Kur’an ve Siinnet’'in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azabt Ornekleri,
216.

27 Nebati, Matiiridilik 'te Kur’an ve Siinnet’in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azabi Ornekleri,
216.
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Onun bu yondeki diislincesinin kaynagi olarak gosterdigi ayetlerden bazilar
sunlardirle &sals 0 51 Gy sling &l 4 (&8 (W) 31550 B0 “Yeryiiziinde hig
dolagmiyorlar mi ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar!”
Burada bulunan kalp ile “diisiinen” anlasildigini, Sl 3Gl A (8 Bl g R i < o
344;-“ 325 &) “Aklr olan veya suurlu olarak séze kulak veren kimse icin bunda biiyiik
ibret vardwr” ayetinde, “6giit alan” ve sl e M3 GG “Geziin gordiigiinii kalp
valanlamadyr” ayetin de ise, “tasdik eden” olarak aklin kaynaginin kalp oldugunu

soylemistir.>*8

Aklin kullanilmak i¢in yaratildigini ifade eden Saffar, “Ciinkii kulak, goz ve kalp,
bunlarin hepsi ondan sorumludur. Yani bu iic sey yaptiklarindan sorumludur’?°
ayetine gore “kalbin sorumlu oldugunu”, “Kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklari olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarini

k 29240

cehennem igin var etti ayetinden “kalplerin anlamasi gerektigini” ve “Yine soyle

derler: Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden

olmazdik” **

ayetiyle de “aklin diinya ve ahiretin kurtulus nedeni oldugunu”
savunarak, diislincesini temellendirmistir. Saffar, “delaletle bilinmesi sahih olan gizli
bilgiyi elde etmek ” ve “bedihi olan1 idrak etmek” olarak aklin iki gérevinin oldugunu
savunmustur.>4?

Pezdevi’ye (6. 478/1085) gore akil bilgi edinme yani egyanin marifeti i¢in bir
alettir. Akl-1 selim ile elde edilen bilgi de Havassu’s-selime vasitasiyla bilinen bilgi
gibi zorunludur. Pezdevi’ye gore “Allah’in egyay1 tanimasi i¢in alet kildig1 aklin yeri
bastir, etkisi olan idrak kalpte olan latif, nurani bir cisimdir.”*** O akil i¢in araz veya
ilim tamimlar1 yapanlar1 elestirmeyerek hadis olarak aktarilan bir s6zii kendi
diistincesinin temeline koymustur. “Akildan daha giizel bir sey yaratmadim. Ona
yaklas, dedim, yaklasti. Geri de kal, dedim. Geride kaldi. Seninle ibadet edilecek,

seninle sevap verecek ve seninle cezalandiracagim, dedim.”?** Pezdevi, akill1 birine

Peygamber gelmemisse o kisinin dini yiikiimliliikklerle ilgili sorumlulugunun

238 Nebati, Matiiridilik 'te Kur'an ve Siinnet’in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azabi Ornekleri,
217.

239 el-fsra, 17/36.

20 e]-A’raf, 7/179.

21 o] Miilk, 7/10.

242 Nebati, Matiiridilik 'te Kur’an ve Siinnet’'in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azabt Ornekleri,
218.

23 Eb0'l Yusr Muhammed, Pezdevi. Usulu’d-din, thk. Hanz Peter Lens, Talik Ahmed Hicazi’s-seka,
Kahire: Mektebetii’l-Ezhariyyetii 1i’-tiiraf, 2003), 212.

244 Pezdevi, Usuli’d-din, 212-213.
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olmadigint belirtmistir. Ona gore akil mucip degil, Allah akil vasitasiyla muciptir.
Aklin mucip oldugunu sdyleyenlerin sozlerinde mecazi ifade bulundugunu savunur.
0, aklin mucip olmasiyla ilgili diisiincelerini su ayetlere dayandirir:
(5 5A35 U35 & OB (pm ) @l Y 50y WG i o 3005 0G0 4 oSy AT U1 515 (1)

“Eger biz bundan once onlart bir azapla helak etmis olsaydik mutlaka séyle
diyeceklerdi: Ey rabbimiz! Bize bir peygamber génderseydin de, su zillet ve rezillik
basimiza gelmeden énce ona uymus olsaydik.”**

Vsls dak e e B Gy  (2)

“Biz bir resul gondermedikce azap da etmeyiz.”**°

56 48 A 58 gl £ 38 o8 all W Bl 0 B3 (3)

“Cehennem neredeyse ofkesinden ¢atlayacak! Oraya her bir grup atildikca,
muhafizlar: onlara, “Size bir uyarici gelmemis miydi?” diye sorarlar.”*"

Ebl Muin en-Nesefl (6. 508/1115), aklin bilgi kaynaklarindan biri olmasini

zorunlu goriir. Akli reddeden kendi var olusunda celiskiye diiser.?*® O bedihi olan

bilgilerin de duyulardan elde edilen bilgiler gibi zaruri oldugunu sdylemistir. Yani ona

gore akli, bilgi kaynaklar1 disinda tutan, zorunlu bilgiyi de reddetmis olur.?*

Matiiridi, haber ve duyularda oldugu gibi, aklin da smirli oldugunu kabul
etmigtir. 2> Akil, bazen esyanin hakikatini tam olarak kavrayamaz. Zira
“duyularimizdan her biri, sinirlandirildigi kendi sinirlari i¢indeki seyleri idrak edecek
sekilde yaratilmistir. Bir duyu sinirlarinda olan bir seyi tam olarak kavrayamazsa,
baska bir duyunun ona yardimiyla, eksikligini tamamlar. Iste akil da bunun gibidir. O,
yaratilmis ve sinirlidir. Kendisi i¢in belirlenmis bu sinirin digina ¢ikamaz. Bu yiizden
aslinda her seyiyle cirkin oldugu halde bir seyi giizel ya da her seyiyle bozuk oldugu
halde bir seyi diizgiin olarak algilayabilir. Boylece, aklinda, bazen kendi sinirlar
icinde bulunan hikmet ve sefehten olan seyleri tam olarak ihata etmesini engelleyecek
bir durumda kalabilecegi sabit olmus olur.”?*! Sinirl1 olan akil sinirsiz olan varligi tam

manastyla kavrayamaz.

245 et-Ta-ha, 20/134.

246 o]-fsra, 17/15.

247 el-Miilk, 67/8.

248 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usulu’d-din. 17.

249 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usulu’d-din. 17-18.

2OMatiiridi, Matiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi, ¢ev. Saim Yeprem (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2000), 12-13.

21 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 183.
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Matiiridi, Allah Teala’nin varligina, birligine ve hiikiimranligina deldlet eden
bir¢ok delilin Allah tarafindan kainata yerlestirildigini belirtir. Tabiattaki esyada var
olan hikmeti tespit etmek i¢in alem iizerinde diisiiniilmesi gerektigini ifade eder. Ona
gore insanin alem iizerinde fikir yiiriitmek suretiyle aklin1 kullanmasi, onlarin
baslangi¢ ve sonlariyla ilgili olarak gizli kalan yonlerini 6grenmesi kendisini nefsani
arzularindan alikoyacaktir ki boyle bir diisiinme eylemi sonuglari ne olursa olsun fayda
getirir.>? Insan ¢evresinde olup bitenin farkinda olmali, Allah’in varligi ve birligi ile

ilgili hiiccetleri idrak etmelidir.

Matiiridi’ye gore aklin sorumlu olmasi ve nakille miinasebeti ayetlerin akla
yiikledigi sorumluluk ve nakil ile miinasebeti, naslarin isaret ettigi alandadir. Aklin
sinir1 sunmus oldugu delillerin incelenmesinde goriilmektedir. Matiiridi, akla sinirsiz
bir yetki tanmimamakla akil ve nakil beraberligine hatta duyularin da katilimiyla
kompleks bir bilgi kaynaginin daha dogru bilgi verecegine inanir. Ciinkii o, ne
filozoflar gibi sadece akli ve Empiristler gibi sadece duyulari kabul eder ne de
Selefiyye gibi dinin anlagilmasinda akli dislamak gibi yontemi kabul eder, ancak o,

akil nakil beraberliginin 6nemine dikkat ceker.
2.3.5. Taklid, iThAm ve Riiya’nin Konumu

Taklid, ilhdm ve riiyanin bilgi olup olmadig1 birgok goriis temsilcileri tarafindan
tartisilmigtir. Matliridi’nin de bu kavramlar hakkinda ki goriislerini eserlerinde
gormekteyiz. Siibjektif olan bu kavramlarin dayandirildigi bir bilginin, dogru olup
olmadig1 kanitlanamaz. Kelamcilar ve filozoflar bilgiye ulasmada ilham, taklid ve

rilyaya yer vermemislerdir.

Sozliikte, “bir seyi insan veya hayvanin boynuna asmak ya da takmak” anlamina
gelen taklid,?>® terim olarak ise “kisinin hata etmeyecegine giivendigi kimsenin dini
kanaatlerini benimsemesi” demektir.>>* Insanin kolay bilgi edinmesini saglayan bu
durum ileriki zamanlarda zarar getirmektedir. Ciinkii hazir bilgi iizerine insa edilmesi
zordur. Mu'tezile, imanin bilgi oldugunu soyleyerek, taklit¢inin imanini1 gegersiz
sayarken, Ehl-i siinnet cizgisindeki kelam alimlerinin ¢ogu gercek bir iman igin

inancin temel bilgilerinin bilinmesinin 6nemine vurgu yaparak, taklid edenin imaninin

22 Emine Ogiik, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Hikmet Ser Iliskisi (Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Aralik 2007), 165.

253 Byyiib Said Kaya, “Taklid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 39/461.

234 Topaloglu; Celebi, “Taklid”, 304.
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sahih oldugunu sdylemekle beraber, bu hususlarda diisiinmeyip hakikati kendi
aramad11 i¢in giinaha diistiigiinii belirtmislerdir.?>> Mukallidin, ilk basta hazir bilgiye
sahip olsa da sonradan kendi idrakiyle hakikati kavramasi ve ona gore davranmasi

gerektigini ifade edilmistir.

Matiiridi giivenilir delillere dayanmayan bilgilere itibar etmez ve goriislerini
saglam bilgilere dayandirir. Yani korii koriine baskasina tabi olunmasini desteklemez.
Taklid edenleri, arastirmadiklari i¢in deliller lizerinde de diistinmediklerini ifade eder.
Taklid, icerisinde bilgi bulundurmadigi i¢in yararsizdir ve mukallidin iman1 da sahih
olmaz. Matiiridi taklid konusunda kimsenin bagkasini taklid etmesinin, mazur
goriilemeyecegini ¢iinkii hak ya da batil iizerinde olan her mukallid kendisinin hak
yolda oldugunu savundugunu belirtir. Mukallidlerin sayica ¢ok olmasi da onemli
degildir. Ancak iddia sahibinin iddiasinin dogrulugunu ispatlayacak akli mecbur eden
bir hiiccet ve burhana sahip olursa durum degisir. Dinde tahkik edilmesi gereken
hususlarda kaynagini boyle bir kisiden alan isabet etmis demektir. Bu nedenle herkesin
bu zatin vazettigi dini hak bilmesi gerekir. Ciinkii bu zatin ortaya koydugu inkar
edilemez delillerin baska birinde goriilmesi miimkiin degildir.”?°® Matiiridi burada
peygamberleri kast etmektedir. Matiiridi taklidi, sozliikteki manasi itibariyle ele alir.
Taklidin bilgi icermemesinden dolay1 reddedilmesi gerektigini sdyleyerek, dogrulugu
mucizelerle delillendirilmis peygamberin istisna tutulmasi gerektigi iizerinde durur.
Goriilecegi tlizere Matiiridi taklidi, siddetle reddetmis ve bunun bir bilgi metodu
olamayacagini belirtmistir. Taklidi bilginin, dogru bilgiye ulastiramayacagini, ¢iinkii
haber, akil ve duyular aktif veya hi¢ olmadig: icin Islami bir yontem olarak kabul
etmez. Taklid, birinin delil bulunmaksizin takibi demektir. Bu nedenle Matiiridi, Hz.
Peygamberin el¢i olmasi ve akaid ile ilgili delil beklemeden onaylayanin kesin olarak

taklit¢i olmayacagini diistinmektedir.

Matiiridi, imanin bilgi ile iliskili ve delile dayanmasi gerektigi hususunda
Mu'tezile’ye katilmakla birlikte, Hz. Muhammed’in, peygamberliginin “hiiccet ve
burh&nin1” imanin sahih olmas1 hususunda gegerli kabul eder. Burada itidalli bir durus
gorerek ¢oziim sunuldugunu sdyleyebiliriz. Matiiridi, bu konudaki fikirleri ile ilgili

olarak Tevilat’inda sdyle bahseder:

2% Kaya, “Taklid”, 464.
26 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 65-66.
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’

“Yolundan c¢evrilmeye ¢alisilanlar, iman etmis olanlardan “taklidi imani’
olanlardir. Akliyla iman etmis olanlar degil. Ciinkii imani, akli iman olan kisi
yolundan ¢evrilemez ve hicbir zaman etki altinda birakilamaz. Imanin giizelligini ve
hakikatini akil ile taniyan kisi onu asla terk etmez. Ama imani, taklidi imani olan
kisinin imam hakiki iman olmamustir. Bu gibiler yollarindan ¢evrilir. Allah’tan bir
iyilik olarak kalbini a¢arak onu bir nir iizerine kildigi kimseler bundan harigtir. Bu
Allah i litfunun yonlerinden biridir. Mukallid ise mazur degildir. Ciinkii kendisinde
olan seyle (akil) isti‘'mal etmis olsa, o, ona yolu agiklar ve taklidin etkisiyle ortaya

ctkan cirkinlikleri ona gésterirdi.”*’

Bu ifadelerini, onun bu konudaki 1itidalli durusunun gostergesi olarak kabul
edebiliriz. Matiiridi, “tahkiki iman” ve “taklidi imandan” bahsederek, taklit¢i olarak
isimlendirdikleri bireylerin naslara gore iman etmis kabul edildiklerinden
bahsetmektedir. Yani onun ‘“hakiki iman gerceklesmemistir” goriisii “heniiz
olgunlagmamuistir” olarak degerlendirilmelidir. O, her tiirlii tehlikeye karsi korunaksiz
gordiigiic. Mukallidin imanini, tefekkiir ve istidlal ile tahkik edilmesini gerekli

gormektedir.

.....

gaibe istidlal ile marifet ve ilim gerekir... Istidlal, ictihat olmadan sadece sdzlii olan
iman fayda saglamaz... Allah’in azamet ve ullilugunu tasdik etmek sahibine fayda

99258

saglar”=° gibi sdylemlerinden anlagilan budur.

Matiiridi’ye nispet edilen, Fikhu 'l-ekber’in serhinde ve Akide risalesi’nde inang

ile fiillerin ayr1 kabul edildigi ifade edilerek bu yondeki goriisleri 6zetler:

“... Mu'tezile’nin hilafina, mukallidin iman1 kendisini Islim’a gotiirmese de
sahih olur.?® Bunlar taklidi imam sahih gérmezler... Bununla beraber, istidlalin
derecesi taklitten bin defa daha yiiksektir. Kisinin Istidlal ve istinbat: arttrk¢a imaninin
niru da artar...” 2 Yani ne kadar aklin1 kullanarak bilginin hakikiligine ulasirsan bu

insan i¢in kalic1 bir huzur olur.

Matiiridi, taklidi reddetmesinin nedenlerini su sekilde siralar:

257 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 2/ 373.

258 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'an, 5/ 269.

2 Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, 39.
260 Matiiridi, Serhu Fikhi’l-Ekber, 91-92.
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1- Dini bilgi taklid ile elde edilemez. Ciinkii dini bilginin kaynaklar1 nakil ve
akildir. Yani iman akli ya da nakli delil ile temellendirilmelidir. Saglam bir dayanagi

olmayan bir iman her an yikilmayla kars1 karsiyadir.

2- Kisinin kendi iradesi ile ger¢eklesmeyen iman, tahkiki iman olmaz. Iman,

hakikati ve giizelligini bireyin kendisinin kesfettigi imandir. Dinde irade temeldir.

3- Taklid cehalet ve tembellikten dolayidir. Bilginin veya inancin dogrulugu

taklid edilenin giicii ile sabit olmamali.

4- Inanglarin1 taklide dayandiranlarm sayilarinin ¢oklugu ile dviinmeleri tutarl
degildir. Ciinkii bir bilginin hakikati delillerin saglam olmastyla anlasilir, onu kabul
edenlerin sayica ¢okluguyla degil.

5- Taklid eden kimse kaderini taklid ettigi kisinin ellerine birakir. Kolaya
kacarak tembellik yapar.

6- iman birtakim akli ¢ikarimlar sonucu elde edildigi icin degerlidir.?*!

Matiiridi insanin sorumluluklarina dikkat ¢ekerek her insanin akletme
zorunlulugu oldugunu belirtmektedir. Matiiridi’nin iman goriisii akilcildir ve taklide
kokiinden karsidir. O akilla dini tasdiki birbirine ters olarak degerlendirmemektedir.
Aksine ikisi de Allah’mn emrettikleridir. On yargilardan arindirilmis her akil hakikate
ulasacaktir. 2°> Dini miikellefiyeti bulunan insan taklitten kacinarak aklmi
kullanmalidir. Matiiridi’nin bu goriigleri, onun epistemolojisinin Tasavvufla ayni
cizgide olamayacaginin da gostergesidir. Stfilere goére iman vicdani yollardan elde

edilir mantiki delillerle degil.

Marifetin kesf (ilham) ile elde edilecegini savunan Sifiler, akil yiiriitme ve
istidlale kars1 ¢ikarlar. Onlara gore, “marifetin yolu Ancak nefis terbiyesi ve kalbin
aritilmasidir. Nefis, ruhani bir yapiya sahiptir ve bizzat idrak edicidir. Ondan bilgileri
gizleyen, cismani Ortiiler ve bedensel engellerdir. Nefis, “riyazet” yoluyla bu ortiileri
kaldirip ‘Kutsal Varlik’a yoneldigi zaman, feyzi ilk kaynagindan (mebde) aracisiz

olarak almaya hazir olur. Bu diisiincelerle riyazet yolunu segen ve kesfi savunan

261 M. Rasit Akpinar, Recep Tuzcu, Asli Menekse (ed.), Matiiridi Diisiince ve Matiiridilik Literatiirii,
(istanbul: Ons6z Yayinlar 2018), 258.

262 J Merig Pessagno, “Matiiridi’ye Gére Akil ve Dini Tasdik” (Cev. Ilhami Giiler) Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35 (1996), 428.
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Sufiler (inkisafiyyun), bilgi alanindan aklin hiikmiinii kaldirmiglardir.”?%® Bu yéndeki
tercihleriyle kelamcilar tarafindan elestirilmislerdir.

: ¥ AT R TSRS - £ R v e .. ..
[Tham, Kur’an’da sadece 5535 )58 Leagdd “Ona kotii ve iyi olma yeteneklerini

» 264 ayetinde gecmektedir. Burada manevi zaaflar ve giiglerden

yerlestirene ki...
bahsedilmektedir. Ilham, vahiyde degildir vesvese de degildir. Sozliik anlam
“yutturmak” olan ilhdm kelimesi, terim olarak, “Allah’in dogrudan veya melek
araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasi” seklinde tarif
edilebilir.?% islam diisiince tarihinde ilk defa asir1 sii firkalar ilahi bilginin feyz yoluyla
imamlarinin kalbine aktigmni savunmuslardir.?®® Gulat-1 Sia’dan olan Eb{’l-Hattab
Muhammed b. Ebi Zeyneb Miklas el-Ecda’ el-Esedi el-Kafi’nin (6. 143/760) Cafer
Sadigin kendisine ‘ism-i azam’i Odgretmesinden dolayr Allah’tan ilham aldigini

sdylemistir.®” Bu sekilde de etrafinda kendisine inanan insan topluluklar1 olusturarak

kendini yiiksek bir mertebeye koydurmustur.

Sia’dan etkilenmis olan Sufilerin silibjektif ve rasyonel olmayan ilham
goriisleri, Islam diisiince tarihinde keldmcilarla mutasavviflar arasinda onemli bir
kirilma noktasidir. Bilginin saglamasinin yapilabilmesi ve dlgiilebilir olmasina yani
stibjektif olmamasina 6nem veren kelamcilar ve bilginin ilham yoluyla Allah’tan

alindigini sdyleyerek bu 6zellikleri aramayan sufiler iki farkli ucu temsil etmislerdir.

[lhamin, sadece kisiyi bagladigim diisiinen alimler, onun bilgi kaynag: olarak

sayllmamas1 hususunda ittifak icerisindedirler.?*®
Matiiridi ilham hususunu kitaplarinda ele alarak su ifadelerde bulunur:

“ Bazilari, her bireyin kalbine diisen giizel olana tutunmasi lazim geldigini,
bazilart ise insan sebepleri tam olarak kavramaktan dcizdir, ancak kendisine ilham
edilene tutunmasi gerekir, zira bu, alemin miidebbiri olan (Allah’tan) gelir demistir.
Bunlarin, bilginin vasitalari olmasi uzaktir. Ciinkii dinler arasindaki zitlik ve ¢eligkiler
actktir. Bunlardan her biri hakkin kendilerinde olduguna inamir. Hakiki bir bilgi

vasitasimin bu sonuca gotiirmesi imkansizdr. Burada batil, hak suretinde tasavvir

263 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 127-128.

264 es-Sems, 91/8.

265 Yavuz, “Ilham™, 22/ 98-100.

260 Yavuz, “Ilham™, 22/ 98-100.

267 Kummi, Said b. Abdullah Ebi Halef el-Es’ari, Kitdbii’l-Makaldt ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad
el-Meskir (Tahran: Mektebetii Haydari, 1971), 51; Seyfuddin Amidi, Ebkéru’l-Efkér fI Usiilii'd-Din,
thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Vesakiyye, 2004), 62.

268 Topaloglu; Celebi, 149-150.
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edilmistir. Bu durumda, yalani ortaya ¢tkmuis birinin giivenilir olmast da imkansizdir.
Bu kisi, (ilhaminda) muhalifi olanin yaninda hak mezhep olan bir itikdd edinmigtir ki
onun ilhamina gore bu iptal edilmistir. Bu ikisinden hi¢birinin digerine hitap ederken
ona karsi ortaya koyacag: bir delili yoktur. Bu ise, iki muhalif arasindaki ihtilafi ve

celiskiyi ortadan hi¢ kaldirmayacak bir durumdur.”*®

Hakkin ortaya koyulmasinda her grup kendince dogru oldugunu savunarak
istiinliik yarigina girer. Matiiridi’ye gore, gercege ulasmanin yolu kura ¢ekmek ve
kehanette bulunmak degildir. ilhama dayanan kisi de giivenilir degildir. Ciinkii ilham,
stibjektif oldugundan ihtilaflarin ¢oziimiinde etkili olmaz. Nitekim kisi sahsina ait olan
ilham1 dogru kabul ederek karsi tarafin yanlishiginda iiste ¢tkmaya calisir. 270 Siirekli

olarak, delillerle baskin gelme yarigina girilir.

[lham kavraminin bazi ayetlerde vahiy anlaminda oldugunu belirten Matiiridsi,

bazi ayetleri 6rnek gostermistir:
L oAl b il 26 55 Al 48 (1)

“O mdbedde durmus namaz kilarken melekler ona séyle seslendiler.” Yani melek

vasitastyla onlara vahyetti.” (Al-i imran, 3/39).
I AR Fp Y P T ek L ye ® [T Vo -
O s AN (e Uk Jlall Ga (63831 o JAA DV (A 515 (2)

“Ve Rabbin bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve insanlarin

kurduklar: ¢ardaklardan kendine yuvalar edin.”” (Nahl, 16/68).2"!

Matiiridi kalpte meydana gelen iyiligin rahmani, koétiliiglin ise seytandan
geldigini sdyleyerek,?’> Hz. Adem’in, Cennet’te yaptigi yanlisi seytdni vesveseye
misal vererek “Hz. Adem, diismanindan bir bilgi oldugunu zannetmedi, ya da ahyara
(seckinlerin) gelen ilhAmdan oldugunu zannetti...” diye sdylemistir.>’® Ifade edilen
sOylemlerden hareketle Matiiridi’ye gore, Allah’in yaratilanlara ilham ettigi, ancak
Peygambere gelenin Allah’tan veya seytandan gelip gelmedigi net olmadigindan ilham

bilgi kaynagi olarak kabul edilemez.

269 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 69.

210 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 69.

2 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur dn, 4/372; 5/ 313.
212 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 5/ 394; 6/ 182.
213 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kurdn, 1/ 102.
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Ancak Matiiridi, Hz. Misa’nin annesinin, kendisine gelen bir ilham ile Hz.

Misa’y1 denize birakmasini su sekilde yorumlar:

“Ilham ve kalbine atilan bir mana ile ona bunun Allah tan oldugunu, ondan
baskasindan olmadigini, bilmis olmasi caizdir. Ya da (onun ilhami) Allahin, onun
kalbinden “hicabi” ve engelleri kaldirmasiyla, durumun ona “iydn” olmast

olabilir.*™*

Matiiridi ye gore peygamberlik verilmeyen bazi kisilerin de ilham ile sahih
bilgiye ulasabilecegi sdylenebilir. Hz. Meryem’e, Hz. Ziilkarneyn’e de ilham edilen
bazi bilgiler bulunmaktadir. Ama bu ilham ile aktarilan olaylar dini alanin digindadir.
Buradan gelen bilgi de dini alan kapsaminda degildir. Buradan gelen bilgiler
reddedilmemis ve zorunlu olarak kabul edilmistir. Cilinkii Kur’an ve hadis

kaynaklarinda bulunmaktadir.

Riiya, sozlikte uyku sirasinda zihinde beliren goriintiiler demektir. 273

Miisliimanlar arasinda Allah’tan gelen®’® (sadik riiya), seytandan gelen®’” ve nefsani*’®
riiyalarin oldugundan bahsedilmistir. >’ Miibessirat ve benzeri kavramlarla ifade

edilen riiyanin vahyin durmasindan sonra siirdiigii bildirilmistir.?3

Mu’tezile riiyay1
hayalden ibaret goriir. Tasavvuf ehline gore riiya, ruhun sanal dlemde gordiiklerini
uyandig1 zaman hatirliyor olmasi, Ehl-i siinnet ise riiyay: insanin ruhu ile gordiigii ve
akli ile idrak ettigi bir olay olarak tanimlar.?®! Kelam alimleri riiyay1 kesin bilgi araci
olarak gormez. Ciinkii uykuda olan birinin sorumlu dahi olmadigi Hz. Peygamber

tarafindan ifade edilmistir.?®* islam dinine gore insan miikellef bir varliktir lakin

sorumlu olmasinin sartlar1 arasinda uykuda olmama durumu bulunmaktadir.

Matiiridi, Te'’vilat'inda iki ayeti agiklarken bu konuda onemli bilgilere yer

vermistir:

274 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 9/195.

275 Celebi, “Riiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 306.

276 Sadik riiya, “insanin metafizik alemle olan iliskisi ve oradan aldig1 miijdeleyici bilgi ve isaretler”
anlamina gelir. Bk. Celebi, “Riiya”, 307.

277 Seytandan gelen vesveseler.

28 Giin igerisinde yasamlan olaylardan vs. kaynaklanan goriintiiler.

279 Ornekler igin bk. Celebi, “Riiya”, 307.

280 Byhari, “Ta’bir”, 5

281 Nebati, Matiiridilik 'te Kur’an ve Siinnet'in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azabt Ornekleri,
151.

282 Ornekler igin bk. Celebi, “Riiya”, 307.
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“Diinya hayatinda da ahirette de onlar icin miijde vardir.” *3

Matiiridi, burada bahsedilen miijdeden kastin “salih riiya” olabilecegini
belirtir.?®* Bu rivayetlerden birinde,?®> Hz. Peygamberin bu ayeti salih riiya olarak
acikladigini ifade eden Matiirldi, bu miijdelerin 6liim aninda ve Obiir diinyada
olabilecegini bildiren tefsircilerin diisiincelerini de aktarir. 2° Bununla beraber,

rivayetin sabit olmasi durumunda baska goriislerin reddedilecegini bildirmistir.

(11) G i G 30 A ) sl ) b (o 881 S T G

“Efendiler! Eger riiya yorumluyorsaniz bu riiyami da bana yorumlayin.”*’

Matiiridi’ye gore bu ayette bazi riiyalarin gergeginin oldugu, bazilarinin ise
hakikatinin olmadigindan bahsedilmistir. Bundan dolay1 o “sanki riiya haktir, hakikati
vardir, akibeti anlamaya calisilir, ama karisik riiyalarin (hilm) hakikatleri yoktur.”
demistir.?®® Matiiridi riiyalarda sarih olarak isaret edilenin bedihi olarak anlasilmasi
gerektigini bildirir. Baz1 riiyalar da kapal1 olup ve diisiinerek bilinebilir.?*® Kisacasi
Matiiridi hakikati olan ve miijdeli bir haber barindiran “sadik riiya” ve gergekligi
bulunmayan karisik riiyalar olarak iki ¢esit rityadan bahsetmistir. Sadik riiyay: da ikiye
ayiran Matiiridi, riiyayr goren tarafindan dogru oldugu net bilinen ve ancak derin
diistince ile bilinebilen riiyalar oldugu i¢in rityalar1 bilgi kaynagi olarak gérmez. Sadik
riiyalar sahsi tecriibe olarak kabul etmis ancak dini hususlarda bilgi vasitasi olarak
kabul etmemistir. Matiiridi, bir kelamci olarak akil, duyu ve haber disinda siibjektif
bilgi olarak kabul edilen riiyay1 delil olarak kabul etmemistir. Riiya da ilham gibi
rasyonel bir zeminde gelismedigi i¢in kelamcilar tarafindan baglayic1 6zelligi olan

bilgi olarak kabul edilmemistir.

283 e]-Yunus, 10/64.

284 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'an, 7/ 79.
285 [bn Mace, “Tabir”, 1

286 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'an, 7/ 80.
287 e]-Yusuf, 12/43.

288 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an, 7/314.
289 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 7/314.
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UCUNCU BOLUM
3. BILGININ TURLERI

¢

Islam diisiince tarihinde bilgi, farkl1 agilardan tasnif edilmistir. Bunlar1 “var
olmak i¢in herhangi bir sebebe muhta¢ olmayan varligin™ (vacibii'l-viicid bi-zatihi)
bilgisi ve “zorunlu olmayan varliklarin” (miimkinii’l-viicid) bilgisi seklinde
degerlendirebiliriz. Bu varligin bilgisi, varlik alaninda bir segici araciligiyla
cikmaktadir. Bu segici de zarlri varliktir. Miimkinii’l-viictidun bilgisi ise “hadis bilgi”
seklinde ifade edilmektedir.?®® “Hadis bilgi” Allah’tan baska varliklarda bulunan
bilgidir. Burada kastedilen varlik ise insandir. Bundan dolay1 “hadis bilgiyi” “beseri
bilgi” olarak da isimlendirebiliriz. Oncelikle “Allah’in bilgisi” konusu iizerinde
durmak elzemdir. Calismamizda “Allah’in bilgisi”, “ilahi bilgi”, “kadim bilgi”

“zorunlu varligin bilgisi”, ayn1 manada kullanilan kavramlardir.

Ismail Hakki izmirli (6.1946) ilmin mahiyeti ilgili sunlar1 ifade etmistir: “Gercek
ve gercek olmayani kapsayan ilim tasavvuru, tercih ve tahsis edilmemistir. ilim sifat1
iradeden farkhidir. Allah’mn takdirlerini tashih eden degildir. Bilinen asildir. ilim,
bilinenin hikaye edilis bi¢cimidir. Bir seyin bi¢imi ve hikayesi o seyin ayrintisi
oldugundan ilim, bilinenin fer’idir. Ilim bilinenden 6nce olursa etken (ilm-i fiil) ilim,
sonra olursa edilgen (ilm-i infidli) ilim denir. Fiil, ilim dis1 varliga sebep olur. Mesela
bir seyi dnceden tasavvur edip sonra yapmak bdyledir. Infiali ilim ise dis varliktan
meydana gelir. Mesela dis diinyada var olan sey bulunur sonra o sey tasavvur edilir.
[lm-i fiili bir biitiindiir ki onun iizerine ¢okluk boliimlenir. Cokluk o biitiiniin distaki
parcalar1 demektir. Ilm-i infidli de &yle bir biitiindiir ki kendisi c¢okluk iizerine
boliimlenir. Cokluk o biitiiniin kendilerinden anlasilmis oldugu distaki pargalaridir.

Allah Teala’nin yarattiklar1 hakkindaki ilahi bilgi fiili ilimdir.”*"!

Tam bir bilgi 6zelligi tasimasa da insandan bagka canlilarin bilgisi*** de belki

eksik anlamda bir bilgi tiirli olusturabilir.

290 Ozcan, Mdtiiridi ‘de Bilgi Problemi, 80-82.
P {zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 358.
22 Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi problemi, 83-85.
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3.1. i1ahi Bilgi

Allah’1n bilgisi olarak kastedilen ilahi bilgiye, ‘kadim bilgi’ de denir. Oncesiz,
yani baslangic1 olmayan bilgi demektir.>>> Bu Allah’1n zat1 ile birlikte bulundugundan,
yaratilmis olanlarm bilgisine benzemez.>** Siirsiz, sarta bagli olmayan, gizli agik her
seyi kesin ve degismez olarak kavrayan bilgi, ancak Allah’in bilgisi olabilir. Bu bilgi,
ne zorunlu, ne kazanilmis, ne duyulardan, ne fikir ve akil yiiriitme (nazar) den meydana
gelmistir. Su kadar var ki bu bilgi, bilinenlerin hepsini ayrintilartyla kapsamaktadir.
Allah Teala, her olmus olani, olacak ve olmayacak her seyi bilir. > Bu bilgi, tek ezeli
olup sonradan meydana gelme degildir. Allah’in bilgisi hadis bir bilgi degildir. Ancak
insanin bilgisi hadistir. Ciinkii insan yarini, ancak yarm olduktan sonra bilir. Allah
Teala ise bir seyi olmadan once de bilir. Ancak kadim bilgi olmamis olani da
bilmektedir. Insan yasadig: alemi bilebilir. Gayb insan igin meghul olan bir alandir
ancak ilahi bilgi i¢in malumdur. Yokluk (ma’dum) insana gayb iken ilahi bilgi i¢in

zahiri bir alandir.

Allah’in “Uluhiyyet” ve “Rububiyyet” 6zellikleri ilim ile olmaktadir. Ciinkii bir
varligin yaratilmasi onun bilinmesine bagldir. Tiim fiillerinde miikemmellik bulunan
Allah Tealda’nin yaratmasi hikmetli ve essizdir. Kainattaki ihtisam ve 6l¢li ancak bu
ilmin sonucu olabilir. Siinnetullah olarak ifade ettigimiz alemdeki nizam, alim olan

Allah Teala’nin harikulade bir eseridir.

Allah’m bilgisi goriinmeyen varliklar1 da kapsamaktadir. Onun bilgisi hem
somutu hem soyutu igine alir.?’ Maddi dlemde olan-biten ile zihin ve goniillerde

bulunan her sey O’nun bilgisi dahilindedir.

[14hi bilgi igin zaman, mekan ve sebep baglayici olmamaktadir. Ciinkii bu bilgi
beseri veya iktisabi bilgi gibi degildir. {lahi bilgi, yaratilanlarin éncesinde de var olan
zaman {istii bilgidir. *’ Ancak insanm bilgisi esyaya bagl olarak degisiklik
gosterebilmektedir. 11ahi bilgi, her seyin Allah’a a¢ik olmasidir. [lim Allah icin zar(ird,

cahillik ise O’nun i¢in s6z konusu dahi olamaz. Bu bilgi kainata iliskin bir 6zelliktir.

293 Fahreddin Razi, Muhassal: Kelam'a Giris, gev. Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,

1978), 117.

2% Nureddin Sabiini, el-Biddyeh: Matiiridiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1979), 55.

295 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 66.

2% Hiiseyin Atay, Kur’dn’da Imédn Esaslari ve Kader Sorunu (Ankara: Atay Yayinlari, 2013), 13.

27 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazdli Metafiziginin Karsilastirilmasi (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 227.
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Herhangi bir seyin ilahi bilginin disinda kalmasi imkansizdir. Her sey olusun

igerisindedir.

Bakillani (6. 1013), Gazzali (6. 1014), Bagdadi (6. 1037), Ciiveyni (6. 1085),
R4Zi (6. 1210) ve Ibnii’l Arabi (8.1240) ve gibi Islam kelamcilar1 insanda bulunan ilim

ile Allah’1n ilmi arasinda {i¢ fark oldugunu savunmuslardir:
a) Allah’1n ilmi kadim, insanin ilmi ise hadistir.
b) Allah’1n ilmi kesin, insaninki ise sinirhdir.

¢) Allah’1n ilmi ile insani ilmin tabiat ve konular1 ayridir.?*® Kadim bilgi sinirsiz

bir alanda, insan bilgisi ise hem sinirli bir alandadir hem de siirekli degismektedir.

[1ahi bilgi, herhangi bir vasitaya bagh kalmayan yaratilis kaidelerini belirleyen
soyut bir bilgidir. O se¢ilmemis ve belli bir sinir1 yoktur. Esyanin yaratilma asamasi
ezeli olan soyut ve sebep-sonuca dayanan ilim ile olur. Allah’1n ilim sifati, ilahi bilgiyi
ifade etmekte ve Kur’an’da farkli baglamlarda bulunmaktadir. Ayetleri
inceledigimizde ilahi bilginin, Allah’in diger sifatlariyla birlikte yaratilan tim
varliklart kugatan bir bilgi oldugunu goriiriiz. Bunlardan bazilar1 Latif, Habir, Sem’i,
Basar, Miiheymin, Thata, idrak sifatlaridir. I1ahi bilgi sinirli insan aklinin alamayacag;,
tam olarak idrak edemeyecegi bir 6zelliktedir. “Kitab-1 Miibin”, “Imam-1 Miibin”,

“Levh-i Mahfuz"? kavramlari da ezeli olan Allah’1n ilmi ile ilgilidir.

Matiiridi’nin eserlerini inceledigimizde bu konuya dogrudan degil de zaman
zaman degindigini gormekteyiz. Bu eserlerde Allah Teald’nin ilminin insanlarin

303

ilminden farkli olusunu,®* Allah’in kesin,*! kadim,%? ezeli,*** aracisiz,>** smirlar

olmayan ve her seyi kapsayan ilminin, % yarattigi varliklarin ilminden farkli

oldugundan bahsetmistir.>%
3.1.1. Allah’1n Bilen Olmasi

Kur’dn’da Allah’in “alim” bilen olmaszyla ilgili birgok ayet vardir bunlar:

298 Hamdi Giindogar, Erken Donem Islam Diisiincesinde Ilahi Bilgi (Istanbul: Cira Akademi, 2017), 16.
29 el-Burfic, 85/22; el-Yasin, 36/12; en-Neml, 27/75; el-Yunus, 10/61; el-Had, 11/6; es-Sebe, 34/31.
300 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, 15/116.

301 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur an, 15/116.

302 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 68.

303 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 111.

304 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 111.

305 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 139; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 2/157.

306 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 138.
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“«“

1. Allah’1n bilgisinin varligini bildiren ayetler. “Kiyamet hakkindaki bilgi ancak

Allah i indindedir 3% “O’nun bildirdiklerinin disinda insanlar onun bilgisinden
hicbir seyi tam olarak bilemezler%, “Onu kendi bilgisi ile indirdi %, “O’nun bilgisi

disinda hi¢hir meyve kabugunu yarip ¢ikamaz, hi¢bir digi hamile kalamaz ve

93310 uB 311

doguramaz iliniz ki o ancak Allah’in bilgisi ile indirilmistir.

2312

2. “O gizli ve agik olan her seyi bilendir’>'*, “O biitiin sirlart bilir, sirlarina

kimseyi bilgi sahibi kilmaz "3, “Allah géklerin ve yerin gaybini bilir.”*'* Bu ayetlerde
“Allah bilendir” ifadesi vardir. Bu kelimeleri “Ism-i fail” seklinde gérmekteyiz.

3. Bir ayette “miibalaga ism-i fail” kalib1 vardir. “Gizlilikleri ziyadesi ile bilen

sensin. >

4. Bir kalipta da “en iyi bilen” manasinda “ism-i tafdil” goriilmektedir.

“Rabbiniz sizi en iyi bilendir’3'

bilir.”*"

, “Allah, peygamberligi kime verecegini daha iyi

5. Bir bagka nispette ise greten anlaminda “alleme” ifadesi vardir: “Melekler

9318

dediler ki, senin bize ogrettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur'® yine ayn1 sekilde

farkli ayetlerde de “alleme” ifadesi gegmektedir.>!”

6. “Alim™3?° seklindeki isim Allah igin kullanilmakta olup yine Allah’in doksan
dokuz isminden oldugu belirtilir. “Iste bu aziz ve dlim olan Allahin takdiridir™?',
“Siiphesiz O, kalplerde olam hakkiyla bilendir”7?* bunlardan baska da ayetler

mevcuttur. 3> Allah’a izafe edilen bilgi ile iliskili ifadelerin degisik kullanimlar1 da

vardir.’?* Bu ayetlerde Allah’n bilen oldugu tartismasiz apagiktir.

307 e]-Lokman, 31/34.

308 o]-Bakara, 2/255.

309 en-Nisa, 4/166.

310 e]-Fussilet, 41/47; ayrica bk. el-Fatir, 35/11.

311 el-Had, 11/14.

312 e]-En’am, 6/73; er- Ra’d, 13/9.

313 ¢]-Cin, 72/26.

314 e]-Fatir, 35/38.

315 e]-Maide, 5/116.

316 o]-fsra, 17/54.

317 el-En’am, 6/124.

318 e]-Bakara, 2/32.

319 er-Rahman, 55/2,4; en-Nis3, 4/113; el-Kehf, 18/65.
320 Alim, sifati, bilme mastarimin miibalaga ifade eden bir sigasidir.
321 e]-Yasin, 36/38.

322 el-Enfal, 8/43; en-H0d, 11/5.

323 o]-Gafir, 40/2; el-Ali imran, 3/34.

324 Bozkurt, Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi, 148.
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Kur’an’a gore ilahi bilgi insanin idrakinin {izerinde, zaman ve mekanin 6tesinde,
varligin 6ncesi ve sonrasina bagli bulunmayan ezeli bir bilgidir. Mahltkat her yonii
itibariyle ilahi bilginin kapsamindadir. Insan ilahi bilgiyi idrak edemez. Lakin ilahi
bilgi, insanin her 6zelligini ihata etmektedir. Kur’an bu bilginin 6zelligi konusunda

insanin anlayabilecegi bilgileri vermistir.

[1ahi bilginin nasilligi, bilgiye nasil mana verilmesinin gerektigi, siniri,
ehemmiyet iceren hususlardir. Allah’in bilgisinin ne oldugu, bu bilginin beseri
bilgiden farki, Allah’in “alim-i mutlak” olmasinin beserin davraniglarina tesiri bu
bilginin ezeliligi, gibi baska baska sorular Islam tarihinde ele alinarak islenmistir.3%
Biz de bu hususlar iizerinde ayr1 ayri durarak konunun daha iyi anlasilacag

kanaatindeyiz.
3.1.2. Kadim Bilginin Kapsama Alam

“Allah’in bilgisi”, keyfiyet ve sayr bakimindan insanin bilgisinden ayrilarak
kesinlikle onu da kapsayan bir alana sahiptir. Her sey onun kapsama alani
icerisindedir.’?® Siiphesiz “Gaybin anahtarlart Allah’in yamndadir; O 'ndan baskas:
bunlari bilmez. Karada ve denizde ne varsa hepsini o bilir. O’nun bilgisi disinda bir
vaprak bile diismez. Yerin karanliklarindaki tek bir tane, yas ve kuru ne varsa hepsi
apacik kitaptadir.” ' Ayrica, “Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir
demiyorum, gaybi da bilmem. Ben bir melegim de demiyorum. Sizin gézlerinizin hor
gordiigii kimseler igin, Allah onlara asla bir hayw vermez diyemem. Onlarin
kalplerinde olani, Allah daha iyi bilir. Eger bunlart biliyorum dersem, ben gergekten
zdlimlerden olurum.” 3*® Ayetlerini inceledigimizde Allah’in bilgisinin, insanin
bilgisini de kapsayan genis bir alan1 olan farkli bir bilgi oldugu goriilmektedir. Bilgiyi

cesitlere ayirirken bu durum go6z 6niinde bulundurulmaktadir.

Hadid slresinde Allah’in ilminin tiim varliklar1 ihata eden yonii sdyle
bildirilmistir: ade 5 Ko 5b 3 Gllls alals 52415 3590 5 “O, evvel ve ahir, zahir ve
batindir. O her seyi bilir.”** Her seyi hakkiyla bilen Allah’1n ilminde gizli ve agiklik
yoktur. Hemen bir sonraki ayeti inceledigimiz de ise Allah’in sonsuz ilminin her seyi

kapsayan yoniinii ve insanlarin yaptiklarindan haberdar oldugunu da goriiriiz: Lsel\ 3

325 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 46.

326 Bozkurt, Fahreddin Razi’'de Bilgi Teorisi, 149.
327 el-En’am, 6/59.

328 e]-HOd, 11/31.

329 e]-Hadid, 57/3.
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Ge 054165 o & 553 a5 b1 (b e o gl G0l Sl (5 50 8 001 B (b a5 i 500 31
S a3 Ly 3 B s (4 2&a 53;‘;&—}% & xa s & “Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan,
sonra arsa istivd eden O’dur. Topraga giren ve ondan ¢ikan, gdkten inen ve ona
yiikselen her seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi

gdrmektedir.”*** Allah’in bilgisinde gizlilik bulunmamaktadir.

Taberi (6.310/923), sl fladl shs Udaia 3% V5 Gan¥ls cilsaldl 24u8 gus

“...0’nun kiirsiisii gokleri ve yeri i¢ine almistir. Onlar1 korumak kendisine zor gelmez.

O yiicedir, mutlak biiyiiktiir?*!

ayetin de bulunan “kiirsii” kavrami ile Allah’in ilmi
kastedildigini ifade ederek ayetin a¢ik manasinin da buna delil oldugunu bildirmistir.
O Allah’m korumasinda higbir zorluk olmadigini, arz ve semada ilminin her seyi ihata

(13

ettigini sdyler. Clinkii e 5348 gos J8 w3 U35 | Ey rabbimiz! Sen, rahmetin ve

99332

ilminle her seyi kusattin...”””~ ayetinde Allah’1n ilminin kapsayici yonii agiktir. Kiirsii

ilmin karsiligidir. Bu nedenle i¢inde ilim bulunan yapraga kurrase, alim olanlara ise

kerasi denir.>*3

Ilk dénem miifessirlerinden Zemahseri ise (6.538/1144) “kiirsii” kelimesinin
tasidig1 manalardan birinin Allah’in ilminin genisligi oldugunu ifade ederek** bu

ilmin, dlemin tiimiinii kapsadigina isaret etmistir.

Gizli agik her sey Allah’in bilgisi dahilindedir. Allah Teala yerde ve gokte olup
biteni bilendir. Her sey zerresine kadar, say1 ve ozellik farki olmaksizin O’nun

malumudur. Yani her olan, O’nun i¢in malumdur.

Yine miifessirlerden Kadi Beydavi, (6.685/1286) nerede olursak olalim Allah’in
ilminin bizimle oldugunu ve yapip ettigimiz her seyden haberdar oldugunu soyler.>*
Allah her seyden her seye daha yakin olandir.

Matiiridi, 9&435‘ Ja Ge 4l &OF (A55 « biz ona sah damarindan daha

» 336

yakiniz... ayetindeki yakinliktan kastedilenin Allah’in insanin her seyinden

330 e]-Hadid, 57/4.

31 e]-Bakara, 2/255.

332 el-Mii’min, 40/7.

333 Taberi, Cami’ul beyan an te viliayi’l-Kur’an, 3/1533-36. Bkn. Naif Yasar, [ik Ug Asir Kelami
Tartismalar Baglaminda Taberi’nin Konumu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), 69-70.

33 Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer Zemahseri, Tefsiru’l Kessaf (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1423/2002),
145.

335 Kad1 Beydavi, Envaru 't-tenzil ve esraru t-te *vil (Beyrut: Daru Sadr, 2001), 2/1045.

336 e]-Kaf, 50/16.
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haberdar olmasi oldugunu belirtir. ¥*7 Burada Allah’in insana olan yakimligindan
bahsedilerek, insanin itaatine bakarak Allah’m, kuluna yardimina yetistigi manasi
bulunmaktadir. Ona gore Allah, bilgisiyle insani1 hatta biitlin varlig1 kusatmistir. Yoksa

burada Allah i¢in fiziki bir yakinlik kastedilmemektedir.

Bu konuda Matiiridi ile ayni kanaatte olan Fahreddin er-Razi’ye (6.606/1210)
gore, yakinliktan kastedilen Allah’in miikemmel bir ilme sahip oldugudur. Ona gore
icinde kan bulunan ve viicudun her bir boliimiine ulasabilen damardan bile, Allah
ilmiyle insana daha yakindir.**® Deri damar rtebilir 1akin Allah’in ilmini kapatacak
bir sey yoktur. Allah Teala, kudretinin yegane olusuyla insana sah damarindan daha

yakindir.

[14hi bilginin ihata ettigi varliklar alanindan bahseden &3 S A PEC R Al
LR ~;.*",J?~°.:. PP\ T, . -
JRae Bdie el OS5 055 g 2BV (s “Allah her disinin karminda neyi tasidigini,
rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagim bilir. O’nun katinda her sey bir ol¢iiye

339 ayetini inceledigimizde tiim kanunlarn Allah’in miikemmel bilgisi

baghdir
dahilinde oldugunu gérmekteyiz. Olup biten her seyin bilgisi Allah’in ilmi, se¢imi ve
yaratmastyladir. Ciinkii Allah’in anne karnindakinin cinsiyetini, 06zelliklerini,
gecirdigi veya gegirecegi asamalari kusatan bilgisi bulunmaktadir. Allah’in bilgisi i¢in
genellik veya ciiz'ilik s6z konusu degildir. O varliklarin tiim 6zelliklerini incelikleriyle
bilendir. Insanin kendisi hakkinda sahip olmadig bilgiyi de kapsayan bir ilimdir, [1ahi
bilgi.

Yine ayni surenin 9. ayetinde Allah Teala Jiisl J—\lﬂ‘ sagall; ol e «o,
goriineni de goriinmeyeni de bilir, O, biiyiiktiir, yiicedir.” buyurur. Matiiridi, bu ayeti
te’vil ederken Allah’in miisahede edileni bildigi gibi gayb olani da bildigini ifade
etmistir. Allah hem “malumu” hem de “ma’dumu” bilmektedir. Onun bilgisi
yarattiklarin1 kapsadig1 gibi yaratmadiklari da kapsar. Insanlarmn bildigi seyleri
bildigi gibi bilmedikleri hakkinda da bilgi sahibidir.* Allah Teald igin bir seyin

bilgisine sahip olamama gibi bir durum bulunmamaktadir.

fmam Matiiridi, Ls¥all <y 2le &5 “Allah kalplerde olami bilir.” 3! ilahi

beyanma goére, mii’min ve miinafiklar1 Allah’in bildiginin anlagilmas: gerektigini

337 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 15/117.

338 Fahreddin Razi, Mefatihu 'I-gayb (Ankara:1995), 20/279.
339 er-Ra’d, 13/8.

340 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 7/394-395.

341 Al-i imran, 3/154.
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diisiiniir. Allah Tedld onlarin iglerinden gegirdiklerini bildigi i¢in onlar1 ortaya

¢ikarir.3#*> Onlarin kalplerinde sakladiklar1 sirlardir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de ildhi bilgi kavrami ig¢in ihata kelimesini
zikrederek sdyle buyurmustur: ?Jn-\a.ﬂ eied 05 @) HS5 Gan¥) b Ly clphld) i L di
“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir ve Allah her seyi kusatmaktadir.”>*?
Allah ilahi bilgisiyle hayr1 da serri de bilmektedir. Thata kavraminin buradaki
manasindan O’nun ilminin her olani, her sekli ile kapsadigini ve her seyin tam bilgisine
sahip oldugunu anlamaktayiz. Yani ilahi bilgi ile kastettigimiz, insan anlayisinin
tizerinde fevkalade bir konumda olan sinirlarin1 kavrayamayacagimiz bir bilgi olmasi
hasebiyle ¢cok kiymetlidir. Her sey O’nun stimuliindedir.

Imam Matiiridi, ihata ile ilgili 55015 5 8 L alhas 58 V) gal ¥ Citll 2olis Shie
Ok SIS V) Gl 5 i g om oY) s 8 48 5 Leal Y 45 (e RS s Gaybn
anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar1 O’ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde
ne varsa bilir; O’nun bilgisi diginda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki

tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”>*

ayetini
izah ederken kara ve denizdekileri, canli cansiz varliklari, ister kiiciik olsun, ister
biiyiik hepsinin sayisini, onlar i¢in ihtiyag¢ olan seyleri, arz ve semadaki tiim varliklarin
bilgisine sahip oldugunu ifade eder.>* Ona gore “Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik
bir kitaptadir.” ifadesindeki “kitap” kavrami ile her seyin Allah Teald’nin takdir

etmesine bagli oldugu ve hilkkmiin O’na ait oldugu anlagilmaktadir.

Imam Matiiridi, gayb konusunda da fikirlerini beyan etmis ve N :U‘l N 95’%3\ a sa
PN ISEENG gl bl e $A <O, kendisinden baska tanri olmayan Allah’tir;

duyular ve akilla idrak edilemeyeni de edileni de bilir. O rahmandir, rahimdir.”34¢

ayeti
ile ilgili i¢ yorumda bulunmugtur: Bunlardan birincisi, goriiniir goériinmez her seyin
bilgisi Allah (c.c.) igindir. Ikincisi, olan ve olma siirecindekilerin bilgisi Allah
Teala’da bulunur. Ugiincii ise O, var olanlar1 ve onlarin olma sekillerini de
bilmektedir.**’ Insan gayb hakkinda bilgi sahibi degilken, Allah Teald gaybin da

sahibidir. Insan gayb konularmn bilmekten aciz bir varliktir. Bu konular insan idrakinin

342 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 2/453.
33 en-Nisa, 4/126.

344 E]-En’am,6/59.

345 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 5/83-84.
346 e]-Hasr, 59/22.

37 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’én, 15/95.
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lizerinde olmustur. Ancak Allah (c.c.) igin engel yoktur. Ornegin zaman kavramini ele
alalim. Kur’an insanin zaman konusundaki bilgisizliginden ve Allah Teala i¢in zaman
bilgisinin ma’lumlugundan bahsetmektedir. ) sl (=¥ s b Gl Y B

G (A G5 by “De ki: “Allah ’tan baska goklerde olsun yerde olsun hi¢ kimse
gaybi bilemez.” Onlar ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.”** Bu ayeti te’vil
ederken imam, uzayin boslugunda varliklarini siirdiirenlerin bilgisinin Allah’tan (c.c.)
baskasinda bulunamayacagini ve Allah’in alemlerdeki varliklar1 sayr ve ozellik
bakimindan bildigini ifade etmektedir.>** Ona gore mutlak gayb bilgisine sadece Allah
Teala sahip ve O’na layikiyla ibadette bulunan arz ve semadaki yarattiklarini bilen de

O’dur.

Gelecekte meydana gelebilecek olaylar insanlar tarafindan bilinmemekte olup
bu durum insan igin gaybdir. insanlarin tahmin ve eldeki bilgilere gore yaptiklari
cikarimlari, gayb kapsami icerisinde degerlendirilemez. Kur’an gelecek ile ilgili
bilgilerin de sadece Allah Teala tarafindan bilindigini ve gelecegin bilgisinin ilahi
bilginin kapsaminda oldugunu bir ayette soyle bildirir: & Jela ) m ey J6 3
Y el 08 B Gy s S G0 S LG5 el A (4 e 0 ) 6 Fate ¥
G545 " Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.
Onlar, “Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken
orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe
yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu."**° Imam Matiiridi, bu ayetteki
“ben sizin bilmediklerinizi bilirim” soziinii, yaratilacak olan insanlarla ilgili yalniz
Allah'in (c.c.) bilgi sahibi oldugunu, nebilerin insan soyundan gelecegini, resulleri,
hangi toplulugun daha iistiin oldugunu ve cennetliklerden bahsedilmekte oldugu
yoniinde te’vil eder.®! Melekler burada gayb bilgisine sahip olduklarindan degil,
kendi yasanmisliklarindan hareketle akli ¢ikarimda bulunmustur. Gelecek hakkindaki
bilgi de Allah Teédla katinda bulunup, yalmizca O haber verebilir. Allah’in
Peygamberine gelecek hakkinda bilgi vermesiyle Peygamberler de aldiklar bilgileri
paylasmislardir. Bu bilgi peygamberlerin zatina ait degildir.

Allah’mn gelecegin bilgisine sahip oldugu ile ilgili olarak Tebbet sliresini 6rnek
verebiliriz: 1) 285 il o 135 &5 v) 0k g Alla dle 2 1) S @i 156 s B

348 en-Neml, 27/65.

349 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 10/403.
350 el-Bakara, 2/30.

31 Matiirddi, Te vilatii’l-Kur’dan, 1/72.
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Leheb’in elleri kurusun! Kurudu zaten. Ona ne mali fayda verdi ne de kazandigi baska
seyler. O, alev alev yanan atese atilacak!**® Razi’ye gore bu ayetler ii¢ sekilde gayb
bilgisini haber vermektedir: Bunlar, Ebu Leheb’in sonunun nasil olacagi, malindan
hayir gdremeyecegi ve kiifiir iizere dlecegi seklindedir.*>® Sure indirildikten sekiz veya
on sene sonra Ebu Leheb’in 6lmesi ve sonunun ayetlerde buyuruldugu sekilde olmasi,
bize ilahi bilginin gelecegi de kapsadigini gostermektedir. Bundan dolay: diyebiliriz
ki Allah’in bilgisi her seyi kusatmistir. Onun bilgisi disinda higbir sey
gerceklesmemektedir. Bu bilgi Allah’in zatina 6zel, eksikligi olmayan bir 6zelliktedir.
Insan akli ile ilahi bilginin sinirlarini belirlemek sz konusu olamayacagi gibi bu
bilginin ihata edilmesi de insan yetisine uygun degildir. Bu konuda insanoglu aciz
kaldig1 i¢in ilahi bilgi hususunda kapsam ve ¢ikarimda bulunmasi imkan dahilinde

goriinmemektedir.

[1ahi bilgi ile vahiy bilgisi kastedilmemistir. Dini bilgi olarak da adlandirdigimiz
ayetlerden elde edilen bilgiler Allah’in bilgisinden farklidir. Vahiy bilgisine,
Peygamberlerin insanlara dogruyu bildirmek amaciyla sunmus olduklar1 Allah’in
kelam1 denilmektedir. Bunlar Peygamberlerin kesinlik iceren ehemmiyetli haberi
kabul edilmektedirler.*** Yani kadim bilgi ile anlasilmasini istedigimiz vahiy degil,

Allah’m bilgisidir.

Bir bagka husus da bilgi sifatinin Allah’ta bulunup bulunmadigidir. Bilgi
sifatinin onun zatinda var oldugu ama bu bilginin tanimi, kapsami ve zatiyla olan
iliskisi ile ilgili konular diisiince tarihimizde giincelligini korumustur. Yaratilanlar
bilgi veya bilgisizlik ile nitelendikleri halde, Allah hi¢bir yonden noksan olmayan bir
sifatla nitelenir. Ciinkii O, bir sebepten dolay1 nitelenen degildir. O’nda asla cehl
bulunmaz. Allah goérmenin isitmenin, aklin ve ruhun mahiyeti gibi insandan gizli olan

seyleri de bilir.

Matiiridi, insanin bir sey hakkinda bilgi sahibi olmasi i¢in arastirmasi ve
inceleme yapmasi gerektigini ifade eder. Yani insanin bilgisi arastirma, inceleme ve
diisiinme sonucunda elde edilen bilgidir. insanin bilgisinden ikén, fikh, ma’rifet vb.
diye soz edildigi halde, Allah’1n bilgisi i¢in bunlar sdylenemez. Ikan, sebeplerle elde
edilen bilgidir. Oysa Allah icin sebebe gerek yoktur, O’na her sey aciktir. Fikh, bir

352 e]-Kevser, 111/1-3.
353 Razd, Mefdtihu’l-gayb, 23/547-548.
354 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 49.
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seyi diizenleyicisine delalet etmek oldugu i¢in istidlali bilgiyi ifade eder. Ma’rifet, fikh
ile hemen hemen ayni anlama gelmekte olup, bir seyi eserini diisiinmek suretiyle
bilmek demektir. Bu durumda ma’rifet bilgisi de insan icin gecerlidir. **° Fakat
Matiiridi’nin ifade etti§ine gore ilim, aracisiz bizzat bilmeyi, zuhtiru ifade ettigi icin
Allah’in bilgisinden ilim diye bahsedilerek Allah Alim olarak ifade edilmektedir.
Ciinkii Allah’mn bilgisinde kesinlik bulunmaktadir.?3® Kesin olan Allah’in bilgisi

kadimdir ve tiim yaratilanlar1 kapsamaktadir.
3.1.3. Allah’1n Kendi Zatim1 Bilmesi

Allah’in kendi zatim1 bilmesi hususunda keldmcilar hemfikirdirler. Onlar
Allah’1in kendi zat1 ile alakali dogrudan veya dolayli bilgi sahibi olugunu giindemlerine
almamis fakat bazi filozoflar bu konuda yorumda bulunmuslardir. Onlar bu ilmin zat
ile dogrudan oldugu fikrindedirler.>’ Bu gériislerine de ¢esitli deliller sunmuslardir.
Ormegin onlara gore Allah kendi zatindan habersiz olamaz ciinkii O, kendi disindaki
tiim varliklarin bilgisine sahiptir. Dolayisiyla kendi zati1 disindakileri, bilenin, onlari
nasil bildigini biliyor olmast da miimkiindiir. Yani bildigini bilmesi imkan1 olan bir
durumdur. Dolayisiyla O’nun kendi disindakileri bilmesi demek, once bildigini

bilmesi demek olup, bu durumda Allah’in 6ncelikle kendi zatim bildiginin delilidir.>>

O, bilmek ve bilinmek i¢in kendi cevheriyle yeterlidir. O’nun kendisini bilmesi,
cevherinden baska bir sey degildir. Ciinkii O, bilen ve bilinendir; gene O, tek 6ziin
(zat) ve tek cevherin bilgisi (ilim) dir.>>® Allah’mn ilmi, O nun ezeli zat1 (nefsiyye) bir
sifattir. Allah’in kendi zat1 ve yaratiklarini bilmesi, boliinmeyen ve ¢okluk arzetmeyen
tek bir ilimdir. Bununla birlikte O, zatin1 kendisine mahsus bir ilimle, yaratiklarini ise
bulunduklar1 hal iizere bilir.**® Onun ilmi, smirli olan insanin ilmiyle kavranamayacak

hususiyettedir.
3.1.4. Allah’1n Bilgisinin Zat ile Olan iliskisi

Allah bilen ve kendini bilen bir varlik olmas1 hususunda bir siiphe yoktur. Allah

bilendir, bu bilginin zat ile olan alakasini burada inceleyecegiz. Bilgi, sifat olarak

355 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 105.

3% Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 105.

357 {bn Sin4, en-Necat, thk. Macit Fahri (Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, 1982), 283.

358 [bn Sina, en-Necat, 280.

3% Hasan Ocak, “Farabi Felsefesinde Bazi flahi Sifatlarin Hiirriyet Problemi Agisindan Analizi”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (Haziran 2011), 115-145.

360 Metin Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayisinin Problematik Yonii”, [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim
Dalr Sempozyumu (Erzurum: 7-9 Eyliil 2001), 36.
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goriildiigiinden dolay: sifat konularinda bilgiden de bahsedilmektedir. Bundan dolay1
sifat konusundaki yaklagimlart irdelememiz konunun daha da anlasilmasini

saglayacaktir.

Allah’mn sifatlar;, Islam diisiiniirleri tarafindan tartisilan énemli konulardan
biridir. Bu konu sadece terciime faaliyetleri ve Miisliimanlarin, diger din mensuplari
ile karsilagsmalar1 ile giindeme gelen bir konu olmamistir.®! Miisliimanlarin Allah’m
nasil bir varlik oldugu yoniindeki meraklar1 da tartismalarm sebebidir. Ik siyasi
olaylardaki diisiinceler bu konularin incelenmesinde bir neden olarak goriilmiistiir.>>
Kur’an ayetlerinin manalart iizerinde bazi diislintirlerin tefekkiir etmeleri ve o
ayetlerde bulunan Allah Teala nin baz1 isim, sifat ve fiillerin ne manaya geldigi ve bu
ayetlerden ne kastedildigi konular1 bu tartismalarin nedenleri olabilir. *** Fakat
sebepleri icin ne denilirse denilsin®** ne olursa olsun gercek su ki bu konular, Islam
diistincesinde ilk donemden beri tartisma konusudur. Filozoflar ve kelamcilarin
hususiyetle ilgilendikleri konulardan biri de Allah’in bilgisi ve sifatlaridir. 3%
Tartisilan konularin basinda zat-sifat iliskisi baglaminda sifatlarin zatin ayni ya da
gayr1 olmasi gelmektedir. Bazi ayet ve hadislerde Allah ile ilgili bir¢ok sifat ve isimler
geemekte olup, Allah bu sifatlari, kendisi i¢in kullanmistir. Kullanilan vasiflandirmada
bu sifatlarin zat ile ilgisi hususunda gortis farkliliklar: olmustur. Miisliiman filozoflar,
kelamecilar ve Islam mezheplerinin hemen hemen hepsi Allah’1n sifatlarinin varliginda
hemfikirdirler. 3®® Sifatlarin zat ile iliskisi yoniinde cesitli goriis farkliliklar:
olusmustur. Allah’in zatini yarattiklarinin zatina benzeten Miisebbihe ve Miicessime
gibi firkalar, tesbih yapmuslardir. Allah’a birtakim insan bi¢imci o6zellikler
yakigtirmislardir. 37 “Cehmiyye” mezhebi, Allah’m insana benzeyen sifatinin
olmadigini savunarak bazi sifatlar1 kabul etmez. Allah’1n insana benzetilen diri, bilen,

irade gibi sifatlarin1 reddederek gii¢ yetiren, yaratan, dldiiren, dirilten gibi 6zellikleri

361 frfan Abdulhamid, Isidm da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslart, trc. M. Saim Yeprem (Istanbul:
Marifet Yayinlar1 1994), 238.

362 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, ikinci baski (Ankara: Otto Yaynlari, 2016), 220—
245.

363 Taftazani, Ebu’l-Vefa, Kelam [iminin Belli basli Meseleleri, trc. Serafeddin Golciik (Istanbul:
Kayihan Yayinevi, 1980), 116.

364 Hasan Onat, “Mezheplerin Inang Esaslarinin Sistemlesmesinde Kur’an’in Rolii” 1-3 Nisan 1994, 1.
Kur’an Sempozyumu Tebligler (Ankara: Bilgi Vakfi Yayini, 1994), 418-437.

365 Diizgiin, Allah Alem Iliskisi, 188.

366 Apdulhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, 235.

367 Bozkurt, Fahreddin Radzi’de Bilgi Teorisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2006) 157.
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olabilecegini ifade ederler.?®® Bu yaklasimlar1 bagka sikintili konular1 da giindeme

getirerek zihinleri bi hayli mesgul etmistir.

Dini inanc1 korumayir ve savunmayi kendine gorev sayan Mu'tezile’nin de
sifatlar hususu giindeminde olmustur. Vasil b. Ata (6. 131/748), sifatlarin nefyi
konusunu giindeme getirir.>*® Sifatlarin nefyi konusunda, sifat zatin kendisi midir?
Yoksa zattan farkli midir? Tartigmalari olmustur. Mu'tezile genel olarak sifatlari,
Allah’n zatinin ayni1 olarak kabul etmistir. Mu'tezile sifatlarin zat ile bir tutuldugunda
kadim olan bagka varliklarin da olabilecegi ve bunun da tevhide ters oldugu endisesi
tagimaktadir. Sifatlarin inkarimi dile getirdigimizde ise Kur’an’a muhalefet etmis
olacagimizdan,?”° bu sekilde bir tutumu tercih ederler. Ebu’l-Hiizeyl’e (6.235/849-50)
gore, “O ilim ile alimdir ve ilim O’dur. O kudret ile kadirdir ve kudret O dur. O hayat
ile haydir ve hayat O’dur.” Yani Allah’tan ayri bir ilim sifat1 bulunmaz.*’! Allah kendi
zattyla bilendir. Sifatlar konusundaki goriisleri i¢in “muattila” seklinde
adlandirilmislardir.’”> Onlarmn “sifatlar1 inkar edenler” anlamimda “muattila” ismiyle
tariflenmeleri yanlistir. Tevhit inanci geregi sifatlar1 inkar etmeden bu yonde bir tutum
icinde kalarak sifat zat konusunda duruslarmi gdstermislerdir.*”® Ciinkii onlar ilk
kelamcilar olarak akidenin korunmasina yonelik, kendi donemlerinde zorlu bir

tartismanin i¢inde olmuslardir.

Islam filozoflar1 da Mu'tezile gibi Allah’in sifatlarin1 nefyederler. Sifatlar ne zat
ile kdim ne de zata zaittir. Sifatlar zat1 ifade etmektedir. Allah’in kendisi “ilim” dir.
O’nun baglangic1t yine kendi oldugundan dolayi, Allah i¢in, O zatiyla bilendir,
demislerdir.>’* Allah'in sifatlarin1 kabul etmekle beraber tecsim ve tesbihe girmemek

icin goriislerini temellendirmeye ¢alismislardir.

Sifatlar konusunda selef anlayisindaki alimler ise soyle diisiinmiislerdir: “Allah
bilendir, fakat biz bunun keyfiyetini bilemeyiz. Bunun nasil oldugunu arastirmak da

caiz degildir” yoniindeki izahlariyla Kur’an’da Allah’a izafe edilen sifatlarin varligin

398 Bozkurt, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi, 157.

39 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Selcuk Universitesi Yayinlari, 1988), 176.
370 Kur’an da Allah kendisi i¢in alim, kadir, hayy vs. sifatlar1 kullaniyor. Ornek igin bakiniz el-En’am,
6/73;

el-Tevbe, 9/93, el- Mii’'minin, 23/92; el- Miimtahine, 60/7; el-Miilk, 67/1; el-Bakara, 2/255.

371 W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran
Yayinlari, 1981), 308.

372 Taftazani, Serhu’l-akdid, 77.

373 Topaloglu, “Allah” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
yaynlari, 1989), 2/488.

374 Abdulhamid, Isldm da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslari, 256.
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te’vil yapmadan kabul ederler. *° Onlarin geneli Allah’in sifatlarmin varlig

konusunda hemfikirlerdir.

Sifatlar hususunda Ehl-i siinnet kelamcilari ve Mu'tezile arasindaki fikir
zithginin ¢ok acgik oldugu ortadadir. Mu'tezile’ye gore ilahi sifatlar Allah Teala’ nin
zatryla birlikte ezeli oldugu kabul edilemez bir husustur. Bu durumda diyebiliriz ki
onlar, ilahi bilgi i¢in de, zat ile kdim bir 6zellik oldugunu kabul etmemislerdir. Ehl-i
Stinnet kelamcilar1 bu konuda tam karsida durmuslar ve ilim sifatinin Allah Teala’ nin
zatiyla birlikte ezeli oldugunu savunmuslardir. 11ahi bilgi Allah’in zat1 ile beraber
oldugu fikrindeler. Yani Mu'tezili alimlere gore “Allah alimdir” s6zii Allah’in ilmi
oldugunu ifade etmezken, Es’ari ve Matiiridi bakis acisina sahip alimlerinin, Allah’in
hem ezeli olan hem de O’nunla kaim olan ilmi bulundugu fikrini 6ncelemis olduklarini

sOyleyebiliriz.

Sifatlarin Allah’in zatiyla kdim ve baslangicit olmadiklar1 goriisleri ile genel
kanaate uyan Ehl-i Siinnet Kelamcilari, bunun aksinin Kur’an ile ¢elismek oldugunu
ifade ederler. Ehl-1 Stinnet sifat zat iliskisinde “Sifatlar Allah’in zatinin ne aynidir ne
de gayridir” goriisiindedirler.>’® Ehl-i Siinnetin bu konudaki gériisii genis ¢evrelerce
daha uygun bulunmaktadir. Stinni diisiinceye sahip kelamcilarin hepsi akli ve sem’i
kanitlarla, Allah’in ezeli sifatlarla nitelendirilmesi ve bunlardan c¢ikarimlar ile
isimlendirildigi hususunu savunurlar.’”’

AAAAAA

sifatlandirdigimizda ezelde bu dzelliklerle vasiflanmis oldugunu kabul ederiz.’®

Sifatlarla ilgili bu goriisleri belirttikten sonra konumuz olan, ilahi bilgi ile ilgili
ozelliklere deginebiliriz. Allah’in kendinden bagka her seyi zorunlu olarak varlik
alanina ¢ikardigini savunan Islam felsefecilerine gore, Allah’mn bilen olmasiyla Alemin
yaratilmasi dogru orantilidir. Yani bunlar birbirine baglhidir. Allah’ta bilen sifatinin var
olmasi, imkanl varligin zorunlu olarak varlik alaninda olmasi demektir.>”® Ozetle
bilme varsa yaratma da vardir. Bundan dolay1 Filozoflar, ilim sifatiyla beraber irade

ile yaratma sifatina ihtiyacin olmadigini ifade ederler. Onlar iradeyi dilemek

375 Abdulhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, 179.

376 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 77.

377 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 44.

378 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 47.

379 Betiil Cotuksdken- Saffet Babiir, Orta cagda Felsefe (Istanbul: Kabalc1 yayilar: 1993), 147.
380 Diizgiin, Allah- Alem iliskisi, 212.
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anlaminin diginda, var olmaya imkan sunmak olarak degerlendirmislerdir. Filozoflar
iradeyi dilemek manasinda degil, bir seyin varlik sahasina ¢ikmasina imkan vermek,
mani olmamak seklinde degerlendirmislerdir. “Ibda” kavrami filozoflara gore suddr
nazariyesinde bulunan ilk varlik alanina ¢ikis demekken, kelamcilar ise bu kavrami
yoktan yaratma olarak degerlendirmektedir. ! Kelamcilara gore Allah varlig

yaratmistir ve bu yaratma stireklidir.
3.1.5. Kadim Varhgn Bilgisinin Oncesiz Olusu ve Ayn1 Kalmasi Durumu

Bilgi konusuyla baglantili bir baska husus da Allah’in bilgisinin ezeliligi
meselesidir. Farkli izahlara sahip olsalar da bu konuda Filozoflar, Mu'tezile alimleri
ve Ehl-i Siinnet Kelamcilariin Allah’in bilen oldugu ve bu bilginin ezeli olusu
lizerindeki kanaatleri aymdir.*®? Bu konudaki diisiincelerinde zitlik bulunmaz. Ancak
bahsedilen bu 6ncesiz bilginin degisiklige ugramasi ve bununla baglantili olarak da
Allah’m zatinda bir farkliliga sebebiyet vermesi ile ilgili konular ehemmiyetini

diisiince tarihimizde korumustur.

Islam filozoflar1 ve Mu'tezile Allah’1n bilgisinin degismeyecegi konusunda ayni
goriisii paylasmislardir.®® Sifat-zat diisiinceleri ayn1 dogrultuda olan Filozoflar ve
Mu'tezile, Allah’1n bilgisiyle zatinin ayni olmasindan dolayi, bilginin degisimi zatin
da degisimini zorunlu kildigim1 diistinmektedirler. Zat-sifat konusunda filozoflar ve
Mu'tezile’den degisik anlayisa sahip olan Siinni kelamcilar da bilgideki degisikligin
zatta da degisikligi gerekli kilar anlayisin1 savunmuslardir.®®* Filozoflara gore bilinen

seyin degisikligi, bilginin de farkliligin gerektirir.

Imam Es’ari, ezeli bir ilim sifatinin Allah’ta bulundugunu savunarak, Allah’in
ilmi igin hadisligin bulunmadigini sdyler.* ilim sifat1 Allah Teala nin zati bir sifati
olarak bilinmek cinsinden olan her seyi kapsamaktadir.’®® Ona gore Allah’m ilmi
kadim ve ezeli olarak tiim varlik alanina samil olmaktadir. Zamandaki degisim
Allah’in zatim etkilemedigi gibi yaratilanlarin yenilenmis olmasi da O’nun ilmini

etkilememektedir. [lmi, varliklarm var olmasiyla yenilige ugramaz.

381 Diizgiin, Allah- Alem iliskisi, 212.

382 Bozkurt, Fahreddin Razi’'de Bilgi Teorisi, 162.

383 Gazzali, Ebt Hamid, Felsefenin Temel llkeleri — Makdsid el-Feldsife trc. Cemalettin Erdemci
(Ankara: Vadi Yayncilik, 2001), 152.

3% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig, trc. Bekir Sadak (Istanbul: Ahsen yayincilik, 2002), 152.

385 Eg’ard, Kitabu'l-luma'fi red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’ (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katiilikiyye, 1953),
45.

386 Bs’arl, Kitabu’l-luma'fi red ala ehli’z-zey$ ve’l-bida’, 24.
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Matiiridi, Allah’in ezeli ve bagimsiz bir ilmi oldugunu savunmustur. Bu konuda
onunla zit diisen kisiye sormustur: “(Ilmi) yaratmadan 6nce Allah’m durumu nasilds,
zatini ve fiillerini biliyor muydu, yoksa bilmiyor muydu? Yine zatin1 bir sey olarak
biliyor muydu yoksa bilmiyor muydu? Sayet bilmiyor idiyse demek ki Onceleri
cahilmis, sonralar1 ilmi yaratmis ve onun sayesinde alim olmus. Eger biliyor idiyse, bu
defa da sorulur: Kendi zatin1 alim olarak biliyor muydu, yoksa bilmiyor muydu? Sayet
zatin1 (alim) biliyor idiyse bu ismin de (alim) ezeli olduguna hiilkmetmek gerekir.
Ismin (hadis olmak suretiyle) zatin gayr1 kabul edilmesi halinde tevhit ilkesinin

bozulmasi bahis konusudur.”3%’

Allah Teala’da bulunan ilim sifati i¢in ezeliligin olmadigini savunan ve bundan
dolay1 da isim ve sifatlarin inkarina giden Cehm bin Safvan’in (6.128/745) goriisiine
karst Imam, “bu durumda Allah (ezelde) alim ve kadir olmayip sonradan bilir
olmustur. Halbuki Allah boylesinden ylicedir ve miinezzehtir.” yorumunda bulunarak,

sifatlarin ezeli olmasinin inkarmin yanlighgina dikkat ¢gekmistir.

Matiiridi, sifatlarin hadis oldugu diisiincesi lizerine olanlara yine su sekilde bir
soru yoneltir: “Allah’in ilim sifati hakkindaki konumu ezelde nasildi? Sayet Allah
ezelde alim oldugunu bilmigse bu takdirde ilim isminin ezelden beri O’nda mevcut
olmasi gerekir. Eger boyle olmadigini bilmisse bu durumda da O’na cehil ismi ariz
olur. Aslinda bu, onlarin (Cehmiyye ve Mu'tezile) goriislerinin ayrilmaz bir sonucudur,
¢linkil onlara gore “alim”in manasi cehlin nefyedilmesinden ibarettir. Allah ezelde
alim degil idiyse o donemde cahil bulunuyordu demektir.”*® Bu diisiincede olanlar
tevhit inancina ters diismiis olur. Matiiridi, sorularina devam eder: “Ger¢cek manada
bir ilmi bulunmadigina gore zatini nasil biliyordu? Sayet onu alim diye bilmigse
muarizin ismin hadis oldugu yolundaki iddias1 ciirtimiistiir. Eger 'dlim ve kadir
olmayarak' derse soziinii ettigim biitiin olumsuz sonug¢lardan yakasini kurtaramaz, zat-
1 1lahiyyeyi ezelde ilimle vasiflandirmanin imkéansizligir ve sonradan olusu hakkinda
sOzlnii ettigim tutarsizliklarla birlikte... Biitiin bunlardan sonra, eger “kendi disindaki
bir faktor sayesinde” diyecek olursa, Allah’t alemin olusumunun bagl bulundugu
amillerin (sifatlar) distan kendisine gelen bir varlik tiirii i¢inde miitalaa etmis olur ki

bdyle bir telakkide temel madde (tiynet) goriisiine taraftar olan Dehriyye,*® ayrica

387 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 124-126.

388 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 124-126.

389 Allah’1 ve obiir diinyay1 inkar edip zamanin ezeli oldugunu savunarak doganin idaresini ona izéife
edenler.
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alemin “asl” a bildhare gelen baz1 6zellikler sayesinde olustugunu ileri siiren heytla

390 99391

taraftarlar1 ve Seneviyye’”" ile fikir birligi i¢inde bulunma durumu s6z konusudur.

Ebu’l-Muin en-Nesefi ise bu konuda su sualde bulunmustur: “Eger Allah ezelde
ilim sahibi olmasayd1 kendisi i¢in ilim ve kudret yaratmasi gerektigini nasil bilecekti?
O’nun ilim ve kudret sahibi olmadig: disiiniildiigiinde ve ilim ve kudretin yaratilmig
oldugu miimkiin goriildiiglinde onlarin yok olmasi da miimkiin olur ki onlarin yok
olmasinda Allah ilimsiz ve kudretsiz kalirdi. Bunun Allah i¢in caiz olmadigi

aciktir.”¥?

Matiiridi ve Nesefi, bu konu iizerinde 6nemle durup ¢esitli sorularla kars1 tarafi
susturarak ilahi bilginin ezeli oldugunu temellendirmeye ¢aligmiglardir. Ayni sekilde
iki kelamei ilahi bilginin her seyi kusattigini sdylemekle, Allah’in ciiz’iyyati
bilemeyecegini savunan Islam filozoflarina ve Allah’m ilminin kadim oldugunu

sOylemekle de Mu’tezile’ye kars1 ¢cikmustir.

Ezeli bilgi, bilinene bagh olarak meydana gelmeyen kendisini dnceleyen bir
nesnenin bulunmadig bilgidir. Boyle bir bilgiye sahip olanin, zat1 geregi alim olmasi
gerekir. Aksi halde bilgisi esyaya bagl olacaktir. Bu baglamda ezeli bilginin kaynag,
ona sahip olan ezeli zatin kendisidir.>** Allah’in bilgisi hem mahiyet hem de muhteva
itibariyla insan bilgisinden farklidir. Ezel ve ebedi ihata etmesi itibartyla sinirsizdir,
tiim zamanlar1 ihata eder. Allah yok olani da bilir ve bu bilgide hicbir eksiklik s6z
konusu degildir. Allah ezeli ilmiyle biitiin var olanlar1 ve olacak olanlar1 bilir ve bilmek

i¢in hi¢cbir araca muhtag degildir.
3.2. Beseri Bilgi (Hadis bilgi)

Beseri bilgi, yalnizca var olanlarla iligkili, smirli ve sonlu bilgi manasinda,

insana ait olan bilgi demektir.

Hadis sonradan olan manasinda, mahliikata ait olan bilgiyi ifade etmektedir.***
Insanlarin (melekler ve cinlerin de) bilgisine hadis bilgi denilmektedir. Yani insan
aslen cahildir, yaratilmig, sinirli ve sonu olan bir varliktir, bilgiyi sonradan elde

etmistir. Insan bilgiye Allah’in kendisine ikramda bulundugu kadar ulasabilmektedir.

390 Yaratiligin nur ve zulmet ikilisine dayandigini savunanlar.

I Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 124-126.

392 Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/253.

393 Ozdemir, Tanri 'min Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (Istanbul: Iz Yayncilik, 2002), 17.
34 Topaloglu; Celebi, “Hudiis” Kelam Terimleri Sozliigii, 131.

69



Insanin bilgisi ¢esitli sekillerde siniflandirilabilir. Bilginin amacinin ne oldugu, elde
edilirken hangi yontemin temel alindig gibi.

Matiiridi, eserlerinde mahlikata (hayvan-insan) ait olan bilgiden de bahsederek

397 398

bu bilginin hadis,** zaruri,**® miiktesep/istidlali *7 ve smirl®*® yonleriyle ilgili izahta

bulunmustur.

% ’c’ﬁ’%’fﬁa’-,, P TR (R PR j.,.:'ﬁ 31 4=
Matiiridi,“ Gedlady Aot A Ga siadald ¢ Halgs Slaball 2Kela 1) ) gial Gl Gl G Allah,

399 ayetinin izahin1 sdyle yapmaktadir: “Bu ayet ilmin

onlarmn imanlarini daha iyi bilir
iki tir oldugunu acgiklamaktadir. “Amel ilmi” ve “sehadet ilmi”. Amel ilmi
yaratilmiglarin zahiri olarak bildikleri ve onunla amel ettikleri ilimdir. Sehadet ilmi ise
Allah’tan olduguna sahitlik etmenin caiz oldugu bilgidir. Bunun nedeni, Allah’in
naslarla, yani ya bir kitap ile ya da peygamberin (s.a.v.) miitevatir siinneti ile bu bilgiye
muttali ederek ulasmamiz1 saglamasidir. “Amel ilmi” ise onunla igtihddin yapildig
haber-i ahad, kiyas vb. ydntemlerin uygulanmasina miisait olan bilgidir.” 4 Bu
aciklamalara gore ilmin, Allah ve mahlikata ait ilim olarak iki tiir oldugunu
sOyleyebiliriz. Allah Tedla, yarattigi varliklar bilgisinin kaynagidir. O, bilginin
mutlak kaynagidir. Dolayisiyla insan, yaraticisinin bilgisine smirli ve vasita
aracilifiyla ulagabilmektedir. Bundan dolayr Matiirldi’nin anlayisinda Kur’an ve

Siinnet dini bilginin esas1 olup, bunlara esit tutulan her haberin ayn1 deger tasimadigi

goriilmektedir.

Kelamcilarin kullandiklari tasnife gore, bilgi zaruri ve iktisabi kavramlariyla ele
almmistir.**! Ciiveyni zaruri, bedihi ve kesbi olarak ii¢ kisim bilginin varligimdan
bahsetmistir. > Bakillani zaruri ve nazari/istidlali olarak tasnife giderek nazari
bilginin kesbiligini ifade etmistir. Bagdadi, insanlarin bilgiyi zarQri ve miiktesep
olarak iki yoldan sagladigini, bunlardan zarGiri bilginin bedihi ve duyusal / hislerden

olustugunu ifade ederken, Taftazani’ye gore ise bilgi zar(ri ve miiktesep seklinde ele

395 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 68, 77-78.

39 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 70, 307.

397 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 135, 205.

39 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 286; Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 2/157;15/ 116.

39 el-Miimtehine, 60/10.

400 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 15/116.

401 Topaloglu; Celebi, “Ilim” Kelam Terimleri Sozliigii, 150.

402 fmamii’l Harameyn el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslari kilavuzu, Kitabu’l-irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu,
Sabri Yilmaz, Faruk Sancar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2010), 31.
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alinmustir.*%® Matiiridi ile birlikte baz1 bilginlere gore bes duyunun bilgisi de zorunlu

bilgi olarak degerlendirilirken digerlerine gore ise kesbi olarak ifade edilmistir.

Bilgi sahibi olabilmek i¢in bir varligin, suurlu olmasi gerekmektedir. Anlama
yetisi bulunmayan varliklar ve bilgileri bizim konumuz digindadir. Bundan dolay1
suurlu insanin bilgisinden s6z edecegiz. insan bilgisinin yaratilmigligini, smirliligmi
ve sonlulugunu ifade eden hadis bilgi (Insan bilgisi) zorunlu ve kesbi olarak ikiye

ayrilir.
3.2.1. Zorunlu (Zariri) Bilgi

Higbir fikri c¢aba, faaliyet ve iradeyi gerektirmeyen ya da bir canli varlik
olusundan dolay1 insanin ister istemez farkinda olmasiyla meydana gelen bilgidir.
Bedihi bilgi, zorunlu bilgi ile ayn1 anlamda da kullanilmaktadir.*** Zorunlu bilgiye
ulagsmak i¢in herhangi bir istidlal yontemine bagvurulmasina gerek yoktur. Zira kisi
aciktigini, susadigini, liziildiiglini ya da sevindigini bilmek i¢in herhangi bir vasitaya

ihtiya¢ duymaz; bunlar kiside dogrudan ve aracisiz ortaya ¢ikmaktadir.

Matiiridi, zorunlu bilgi konusunda daha ¢ok ‘iyadn’a dayanan bilgiler {izerinde
durmaktadir. O ‘1yan’ bilgisiyle, i¢ ve dis duyulara dayanan bilgileri kastetmektedir.
Ona gore duyularla elde edilen bilgiler zorunlu, agik ve kesin bilgilerdir.**> Onlar

herkes bilir.

Bedihiyyat, Miisahedat ve Miitevatirat gibi kisimlar1 vardir.**® Bedihiyyat, hig
diistinmeksizin kazanilmis olan bilgiye denir. Par¢adan daha biiyiik olan bir biitliniin
varligini bilmemiz gibi. Miisahedat, bes duyumuzla gayret gostermeden sagladigimiz
bilgidir. Acikmis oldugumuzu bilmemiz buna misal verilebilir. Miitevatirat, dogrulugu
bizzat kendileriyle sabit olan konulara denilmektedir. Miitevatir ise sahihligi
kendinden olan bilgidir. **7 Ornegin Mekke nin bilinmesi istidlalden haberi

olmayanlarm bile bilgisi dahilindedir.**®

403 Nebati, Matiiridilik'te Kur’dn ve Siinnet’in Belirleyiciligi: Bilgi, Mucize ve Kabir Azab Ornekleri,
63.
404 e5-Sablni, el-Biddyeh: Matiiridiyyve Akdidi, gev. B. Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1979), 56.

405 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 111.

406 Kylgvuz, Islam Akdidi ve Isldm’a Girig (fstanbul: 15.baski, Ensar Yaymlar: 2010), 494-495.

407 Topaloglu; Celebi, “Miitevatirat”, Kelam Terimleri Sozliigii, 242.

408 Taftazani, Serhu’l akdid, 16.
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3.2.2. iktisabi (Kazamlms) Bilgi

Kesbi bilgi, insanin zarlri bilgileri esas alarak yeni bir bilgi elde etme
durumudur. “akil yiiriitme”, “istidlal”, “nazar”*% kavramlariyla bu durum ifade
edilmektedir. Ornegin, dumam gordiigiimiizde atesin de oldugu bilgisine sahip oluruz.
Yani dumana bakarak atesin varligini bilinebilir. Atesin var oldugu ile ilgili bilgiye
aklederek ulasiriz. Istidlal yontemlerinden olan tiimdengelim,*!® tiimevarim *'! ve
temsil*!? ile birtakim bilgiler elde edilebilir.*'* Bununla birlikte insan duyularla ve

haberle kazand1g1 bilgiyi kullanir.*'* Bundan dolayi, bu bilgiyle birlikte istidlali nazard,

kesbi kavramlar1 da kullanilmaktadir.

Gorebildigimiz alemin bilgisi duyular yoluyla elde edilebilmektedir. Metafizik
alemle ilgili elde edilen bilgiler ise kesbidir. Kesbi bilgi, genellikle metafizik alan ile
ilgili elde edilen bilgilerdir. Ciinkii goriiniir alem ile ilgili bilgiler duyular yoluyla elde
edilebilmektedir.

Istidlalin cesitleri bulunmaktadir. *'> Bunlardan en bilineni, duyularm
ulasamadig1 alandaki bilgilere, goriinlirdeki seyleri esas alarak birtakim akli

¢ikarimlarda bulunmaktir.

AKIi ¢ikarim kelamda “istidlal bi’s -sahid ale’1-gaib”*!® olarak adlandirilir. Yani
goriiniir seyleri dayanak yaparak goriinmeyen seyler hakkinda akli ¢ikarim
yapmaktir.*'” Bu metodu ilk Mu'tezile kullansa da, Hanbeliler, Es’ariler ve Matiiridi

alimler de tevhit inancin1 temellendirmek i¢in kullanmislardir.*'®

Nazari bilgiler de denilen bu tiirde, delil getirme ihtiyact vardir. Bu bilginin

zihinde olusabilmesi i¢in, kiginin bir takim vasitalara bagvurmasi gerekir. Bir vasitaya

409 Hilmi Demir, Delil ve istidlalin Mantiki Yapis: (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri (Kelam) Anabilim Dali, (Ankara 2001), 47.

410 Bijtiinden pargaya varmak. Genis bilgi i¢in bk. Siileyman Uludag, Isldm da Inan¢ Konular ve Itikadi
Mezhepler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 67.

411 Par¢adan biitiine varmak. Genis bilgi i¢in bk. Uludag, Isldm 'da Inan¢ Konular: ve Itikidi Mezhepler,
68.

412 Bir seyin sifatinin baska bir seye benzetilmesi. Genis bilgi i¢in bk. Uludag, Isldm 'da Inang Konular:
ve Itikdadi Mezhepler, 68-69.

413 Temel Yesilyurt, Keldm EI Kitab1, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: 7.baski, Grafiker Yaynlari,
2018), 312-314.

414 Golciik; Toprak, Kelam, 91-92.

415 Altintas, “Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri” Ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali 15-17
Eyliil 2000 Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu Bildirisi, (Bursa: Arasta Yayinlar1, 2003), 83-90.
416 Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapuisi, 155-162.

417 Bozkurt, Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi, 176.

418 Altintas, “Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri”, 83.
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gereksinim duyuldugu icin, kazanmilmis bilgi (kesbi) olarak da anilmaktadir. Bu
vasitalar temelde ii¢ ¢esittir: 1. Saglam duyular (havass-1 selime), 2. Dogru haber
(haber-i sadik), 3. Akil. Bunlardan aklin aracilik ettigi bilgi ¢esidine nazari veya
istidlali bilgi de denilmektedir. Ancak bdyle bir bilgiyi elde etmek i¢in daha 6nceden
bir takim bilgilere sahip olmak gerekmektedir. Boylece, mevcut olan bilgiler tizerinde
tefekkiir edilmesi/diisliniilmesi sonucu yeni bilgiler yani nazari bilgiler elde edilir.
Ornegin, biz daha 6nceden ates oldugu yerde ayn1 zamanda dumanin da oldugu
bilgisini edinmisizdir. Zira bu ikisinin sebep-sonug iliskisine bagintili olarak birbirini
takip ettigini tecriibe etmisizdir. Daha sonra dumani tek basina gordiigiimiizde, atesin

de onunla birlikte mevcut olmasi gerektigi sonucuna istidlali olarak variriz.

Istidlali bilgi, delillendirme yaparak dolayisiyla tecriibe ile elde edilen bilgi
tiriidiir. Tecriibe bize bir seyin gordiiglimiiz veya algiladigimiz sekilde oldugunu

gosterir ama akil dyle olmasinin zorunlu olmadigini sdyleyebilir.
3.2.3. Matiiridi’ye Gore Bilginin Kiymeti

Matiiridi’nin olusturdugu epistemolojide, bilginin kaynaklar1 olan duyular, akil
ve haber esas teskil etmektedir. Bunlarin hem kendilerine ait alanlar1 vardir hem de
birbirini tamamlama, kontrol etme gibi gorevleri bulunmaktadir. Mesela, insani
yiicelten ilmin iki ¢esit oldugunu ifade eden Matiiridi, bunlarin agik ve kapali ilm
olduklarii belirtmistir. Bunlara erismek i¢in “iyan”, ve “nakil” olmak iizere bilgi
vasitalarindan da bahsetmistir. Matiiridi bu iki bilgi vasitalari arasindaki iligki ile ilgili

bilgilere eserlerinde yer ayirmistir.

Matiiridi, baz1 yerlerde dinde asil olanin Kur’an oldugun ifade ederken,?!
Kur’an ve Siinnet’in hiikiim bildirmelerini esdeger olmasini agiklayan sdylemlerde
bulunmustur. Bunlar1 sdyle ifade edebiliriz.

(a) Matiiridi, Kur’an ve Siinnet’in birbirini neshedebilecegini ifade etmistir.**°

Matiiridi’ye gore bu ikisi aym konumdadir.**! Ona goére, Allah bir hiikiim koyacag1

zaman bazen Kur’an’1n bazen de Peygamberinin dili ile buyurmustur.**

419 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 275, 302-303.

420 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur dn, 1/198-200. (Siinnet’in Kur’an’1 neshetmesine el-Bakara, 2/106. ayetini
delil gostermistir.)

21 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur 'dn, 1/198-200.

22 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur 'dn, 1/259.
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(b) Fikri miinakagalarin Allah ve Resiliine (s.a.v.) getirilmesini emreden

ayetler*?® “ihtilaflarimiz1 Kur’an’a veya Siinnet’e gotiiriin” seklinde anlasilmal, ihtilaf

Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikmigsa, gotiiriilmesi gereken makam peygamber
olmalidir. Peygamber’in (s.a.v.) vefatiyla da Kur’an, Siinnet ve Icma ile hiikiim

cikarilir. Bunlarin yoklugunda ise ictihada gidilerek Kur’an veya Hadis’te bulunan
benzer bir konudan yola ¢ikarak hiikiim belirlenir.*>*
(c) Peygamber’in (s.a.v.) ictithadinda yanlis bulunmaz. O’nun hiikkmii nass

hiikmii gibi olup, ifadelerinin de Allah tarafindan dogru oldugu bildirilmistir*?® ve

dogruluguna sahitlik edilir.**® El¢inin disindakilerin hiikmii hatali olabilir.

(d) Ayetlerde Hz. Peygamber’in, “Ben size Rabb’imin vahyettiklerini teblig

2 427

ediyorum sOyleminden, Hz. Peygamber’in teblig ettigi her seyin kabulii ifadesi

anlasilmalidir.*?8
() iki cesit vahiyden bahseden Matiiridi, “Rabb’inin kitabindan sana

99429

vahyedileni oku”*” ayetinde bulunan ‘“kitap” kelimesiyle kastedilen “levhi-mahfuz”

dur ve ayet “Allah’in katindaki levhadan metluvv ve gayri metliv olandan sana (ey

restil) vahyedileni tebli§ et” manasindadir.”** Aymi diisiinceyi “Ey Peygamber!

29431

Rabbinden sana indirileni teblig et, ayetinin te’vilinde ifade eden Imam nassin

metliv ve gayr1 metliv olarak inen her seyi kusattigini sdylemistir.**?

(f) Matiiridi’ye gére, Hz. Muhammed’e gelen vahiy, Kur’an, beyan ve Ilham
olarak ii¢ gesittir.**

99 434

(g) Matiiridi “Allah ve Peygamberi’nin Oniine geg¢meyin ayetini, her

durumda onlara itaatin gerekli oldugu seklinde bildirir.**>

Kur’an ve Siinnet vahiy olmalar1 hasebiyle ayni1 degerdedir. Sadece nakledilme

durumlar1 ayn1 degildir. Ayetler hi¢ degistirilmeden, insanlara iletildigi yoniinde goriis

423 Ornegin en-Nisa, 4/59.

424 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an, 3/294-295.
425 en-Nisa, 4/105.

426 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an, 4/26-217.
27 el-A’raf, 7/62.

428 Matiiridi, Te 'vildatii’I-Kur an, 5/395.
429 e]-Kehf, 9/27.

430 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 9/44.

81 e]-Maide, 5/67.

432 Matiiridi, Te vilatii’'I-Kur an, 9/44.

433 Matiiridi, Te 'vildatiiI-Kur an, 13/251.
434 e]-Hucurat, 49/1.

435 Matiiridi, Te vilatii’lI-Kur’an, 14/ 56.
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birligi vardir 1akin siinnet i¢in ayni sey s6z konusu degildir. Restil’den gelen haberler

arasinda en 6nemli konumda bulunan haber Allah’tan gelen haberdir.

Matiiridi akil ve nakil (naslara dair haber) olarak iki kaynaktan bahsetmis,
bunlarin kendi sinirlar igerisinde etkin oldugu ve bazen de ortak alan kullaniminda
bulunduklarini sdylemistir. “Akil biitiin iglerin dayandirilmast gereken bir temeldir...
ve higbir sebeple gegersiz sayilamayan duyu bilgisi gibidir***® diyen Matiiridi’ye gore,
“akil ile Allah’mn varligi, niibiivvetin dogrulugu bilinir, duyu ve haber ile elde edilen
bilgiler degerlendirilir.”*¥” Lakin akil hem sinirli bir mahliktur **® hem de bazen
muhkem ayetlerin yorumlanmasinda oldugu gibi hata yapma ihtimali bulunabilir.**°
Diger taraftan, Matiiridi’ye gore “ peygamberlerin bildirdigi haberlerden daha dogru
telakki edilip kalbi tatmin edecek bir baska bilgi yoktur.”#** Ona gore akilla
ogrendigimiz gibi, Kur’dn ve Siinnet’in sunduklarindan da bilgi saglayabiliriz.
Inkarcilarm, akillartyla Hz. Peygamber ile miinakasa etmeye calistiklarmi
soyleyerek**! akil ve nakli birlikte tuttugu izahlar1 bulunan Matiiridi, akla, naklin
karsisinda bir {istiin konum vermeyerek, “dini bilgiler elde etmek i¢in bagvurulacak
vasitalar1 biri nakil digeri de akil olarak degerlendirmistir.”*? Akl1 ve nakli, rakip

olarak degil birbirini tamamlayan iki zorunlu bilgi araci olduklarmi sik sik ifade

etmistir.

Ozetlersek, Matiiridi hadislerin ayetlerin kaynagmin aym oldugunu demekle
beraber bunlar siki dlgiitler kullanarak uygular. O, bilgiyi kelamin esas1 kabul ederek
duyu, akil ve nakil ekseninde bir epistemoloji kurmustur. Bu yontem kendisinden
sonra da takip edilmistir. Matiiridi’nin gelistirdigi bilgi konusuyla ilgili yontem,
kanaatimize gére Hanefiligin, akide dairesinde, Matiiridilik adina doniismesine 6nemli

katkida bulunmustur.

Matiiridi’nin epistemolojisi, Ehl-i siinnet’in marifet nazariyesi haline gelmis ve
Matiiridi kelamcilar vasitasiyla gelistirilerek, varligini bu ¢aga kadar tagimistir. Onun
ilme verdigi mana, sonradan gelen Kelamcilar tarafindan da kullanilmistir. Matiiridi

eserlerinde “Egyanin Hakikati Sabittir”, “Esbab-1 ilim” gibi Tarik-i marife’nin esasini

436 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 285.

437 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 3-5.

438 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 183.

439 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 183, 303.

440 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 71.

441 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 11/ 240-241.
442 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 66.
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teskil eden kavramlari kullanarak bilginin kaynaklari olan “havéss-1 selime”, “haber-i
sadik” ve “salim akil” gibi kelimeleri kelama kazandirmistir. Matiiridi, “miitevatir
haber”, “ahad haber” kavramlarimin tariflerini yaparak, sinirlarini ¢izmis, detayli
olarak incelemistir. Matiiridi’nin akil ve nakil iliskisindeki dengeli durusu, ihtiyag
aninda aklin nakle tabiiyyetinin s6z konusu olmas1 gerektigi gibi sdylemleri Ehl-i

stinnet kaideleri arasinda yer almistir.

Matiiridi’nin, taklidi iman1 kabul etmekle birlikte degerli bulmamistir. Belli bir
siire taklide miisamaha gosteren Imam, tahkiki imana gecilmesi yoniinde ifadelerde

bulunur.

Onun epistemolojisinin kendisinden sonraki kelamcilarin tizerinde etkisi ¢oktur.

Ehl-i siinnet bilgi teorisinin temellerini Matiiridi’nin attigin1 soyleyebiliriz.
3.2.4. Matiiridi’ye Gore Bilgi - Hikmet Miinasebeti

Hikmeti “her seyi yerli yerine koymada isabetli olmak ve her hak sahibine
hakkini verip kimsenin hakkini yememek, her seyi yerli yerine koymak”** olarak
tanimlayan Matiiridi, Kur’an, Siinnet, hidayet, nur, ruh ve sifa gibi kavramlar1 da

k *** onun ziddinin “sefeh” oldugunu ifade eder.**® Bu

hikmet i¢erisinde degerlendirere
bakis agisiyla degerlendirilen hikmet, insan i¢in gerek bu diinyada gerekse obiir

diinyada mutluluk saglar.

Matiiridi, hikmetin “Kur’an’in konularini ve te’vilini bilmek, Kur’'dn’t ince
swrlaryla anlamak” manasinin da bulundugunu sdyleyerek, hikmetli kisi de “fikih,
ictihdd delillerinde ve her seyde hakikdtte isabet, uygunluk, her serden kaginma, her

7446 jfadelerinde bulunur.

tirlii hayra ndil olan kisiye ¢ok haywr yani ilim verilmis olur
Matiiridi’ye gore Kur’dn’in “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et;
onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim

oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar: da ¢ok iyi bilir**’

ayetindeki
hikmetten kastedilen mana, “Kur’dni hiikiimleri anlama ve kavrama” dir.**® Insanlara
en giizel tslupla hitap ederek iletisim kurdugumuzda ayetteki hiikkme gore hareket

ediyoruz demektir. Anlatacagimiz seyleri karsimizdaki hangi fikre sahip olursa olsun,

443 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 37.

444 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn, 2/261-262.
45 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn, 2/173.

446 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn, 2/262.

47 en-Nahl, 16/125.

448 Matirldi, Te 'vildtii'l-Kur’dan, 8/217-18.
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naif, yumusak bir dille ifade etmeliyiz. Islami davet metodu olarak hikmetli konusma,
her daim olumlu neticeler vermistir. Kirmadan, kesin delillerle anlatilan konular her
zaman insanlar1 hakikati bulmaya yaklastirmistir. Matiiridi de, davranislarimizin iliml
olmasinin, kisilere hosgorii ile yaklagsmanin fikri miicadeleye gii¢ verdigi kanisindadir.
O, kiginin huyunun Firavuna benzemesi durumunda bile, delillerle birlikte ona kibarca

yaklagilmas gerektigini savunmaktadir.**’

Matiiridi bazi ayetlerdeki hikmet kavraminin “ilim” manasina geldigini ifade
etmistir. Ornegin; “Lokman’a, Allah'a siikret, diye hikmet verdik”*° ve “Ey Yahyad,
Kitabi kuvvetle tut” (dedik) ve ona cocuk iken hikmet verdik™*" ayetlerinde kastedilen
anlam “ilim” dir. Ilimden anlasilmasi1 gereken ise vahyin anlasiimasi ve te'vilinin

yapilabilmesidir. [lim hakikatin ararken dogru ile yanlis1 ayirt etme yetisidir.

Hikmet, vahiylerdeki ince sirlarin bilgisi demektir. Bu kavrami, insanlar1 ayetler

1s181inda Allah’mn varligina ve birligine gotiiren delil olarak da tanimlayabiliriz.

Nesefi (v.508/1184), hikmetin genel ¢ercevesini s0yle ¢cizmektedir: “Bu konuda
liigat¢ilar arasinda ihtildf vardir. Bazilari da hakim, bir seyi muhkem kilan diye
tammlar. Bazilart da Hakim'i, nefsini hevad ve ¢irkin seylerden alikoyan manasinda
oldugunu soylerler. Bir kismina gore hikmet, esyamn hakikdtlerini bilmek, onlart
yerlerine koymaktir. Her kim, hikmete ilim manasi verirse, onun zidd bilgisizlik (cehl)
dir. Her kim ki hikmeti fiil manasinda alirsa, onun ziddi akilsizlik (sefeh)'dir. Keldm
alimlerine gore Allah her tiirlii gdyesiz ve abes fiilden uzaktir. Eger boyle bir sey
diistiniiliirse, Allah''n her seyi bilme ve her seye giic yetirme sifatlarina aykirt
olabilecegi gibi ilahlik sifatina da aykiri oldugundan acziyetin kaniti olur. Ayrica
Allah'm her fiili kullarim faydalandirmak amaciyla mefsedeti onleyen saglam bir
sistem olusturma gdyesini giittiigii gibi, fiillerinde mutlak tasarruf sahibidir ve

’

vaptiklarindan sorgulanamaz.’

Allah’in yaratmasi1 6l¢ii ve hikmet ile olup, O’nun yaratmasinda tesadif
bulunmamaktadir. Matiiridi, “Allah’t hakkiyla bilen, O’nun her seyden miistagni
olusunu, hiikiimranligini, sonra da kudretini, yaratmanin da emretmenin de O’na dit

olusu ¢ercevesindeki hakimiyetini takdir eden kimse fiilinin hikmet ve adalet dairesi

49 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 8/146.
40 e]-Lokman, 31/12.
41 el-Meryem, 19/12.
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disina ¢ikarmayacagim pek dla kabul eder.”*? der ve Allah’1 “hiikiim ve hikmet
sahibi”, “cok zengin olan; hicbir seye muhta¢ olmayan”, “asla zulmetmeyen,
hakkaniyetle hilkmeden, haktan baskasini sdylemeyen ve yapmayan” ve “hakkiyla
bilen” olarak niteler. Hikmet giizel olan fiiller demektir. Sefeh bu kavramin ziddidur.
Allah’in fiillerinin hikmetli olusu mecburiyetten olmayip hikmetinin gereginden

dolayidir. Hikmet hangi mana da olursa olsun ezeli sifatlardandir.

Matiiridi’ye gore fikih, “bir seyi delilleriyle bilmek ve kavramak” demektir. O,
bu sekilde bilgi sahibi olan kiginin alim oldugunu ifade etmistir. *** O, hikmet ile ilgili
aciklamalarda bulunurken “hak yolunda dogru ve yanlisi ayird edebilme (fikhetme)
vetenegidir, dolayistyla diinya ve ahirette ¢cok haywrlara kavusma ézelligidir” diyerek
hikmeti fikih kavramiyla agiklamustir. *** Allah, insanlarin dini ve hayatla ilgili
hususlar hakkinda kavrayis sahibi olmalarini istedigi icin Kur’an’1 géndermis, hikmeti

gostermistir. Bu anlamda hikmet i¢in, kastedilenin anlasilmasi diyebiliriz.

Matiiridi’ye gore Allah hikmet sahibi oldugundan dolayi, bir sey asli itibariyle
ne ise onu o sekilde bilir.*>> Allah’in yaratmasmin hi¢ bir kusuru bulunmamaktadir.
Ciinkii O, bir sey nasilsa onu o sekilde bilerek, o hal iizere en giizel bir sekilde hikmetle
yaratmaktadir. Allah her seyin dncesini ve sonrasini sonsuz ilmiyle bilmektedir. Bu

onun hikmetindendir.

452 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 276.

453 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 4/186, 8/301.
454 Matiridi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, 2/173, 262.
435 Matiridi, Kitdbii 't-tevhid, 176.
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SONUC

Matiiridi Islam diisiince tarihinde bilgi hususunu sistemli olarak ele alip derli
toplu halde sunan ilk Ehl-i siinnet alimidir. Sisteminde genel bilginin yaninda dini ve

ahlaki bilgiyi de ele alip onlar1 birbiriyle harmanlayarak islemistir.

Ortaya koymus oldugu goriis ve fikirler, Ebli Hanife’den oldugu kadar Mu'tezile
ve Miircie’den de etkilendigini gostermekte olup, onun bu diisiinceleri sonraki Islam
alimleri ilizerinde de etkili olmustur. Ona gore, saglam din, bilgi ve delile dayanan
dindir. Bundan dolayi, bilgi lizerinde durarak bilgiye dayali bir din ve ahlak sistemi

meydana getirmeye caligmigtir.

Kur’an’dan yon alan Matiiridi, tabiati, insanin kendi nefsini ve tarihi, bir bilgi
alani, bir bilgi kaynagi olarak gordiigiinden dolay1 duyulara ve duyu bilgisine dnem
vererek gercekei bir metod izlemistir. Bes duyu, akil ve haberin disinda i¢ duyu ve i¢
kaynag1 olarak kabul etmemistir. Her kaynaga bir bilgi alani tayin ederek her bilginin
temelinde duyu bilgisinin oldugunu ve insanin ilk bilgisinin duyu bilgisi oldugu
tizerinde durur. Dogustan herhangi bir bilgiye sahip olmadigimizi, bilginin, arastirma
ve inceleme ile sonradan elde edildigini sdyler. Yani insan, duyularini ve aklini

kullanarak bilgi sahibi olmaktadir.

Matiiridi’nin bahsettigi bilgi, amagsiz, notr bilgi degil, insan1 imana sevk ederek
davraniglarina yon veren bilgidir. O, insanin, her s6z ve davraniginin bilgi temelli
olmast gerektigini belirterek bilgiye dayanmayan s6z ve davranisin bir degeri
olmadigini ifade eder. Bunu da insanin iradeli ve bilgiye dayanan davranislarindan
sorumlu olmasiyla agiklar. Ona gore ahirette tiim davranislarindan otiirii karsiliksiz
birakilmayacak olan insan, kotii olandan uzaklasarak iki diinyada da huzurlu olur.
Matiiridi’nin bilgiye deger vermesinin arka planinda Kur’an’in bireyi dogru ve saglam
bilgiye tesvik etmesi oldugu soylenebilir. Ciinkii 1lk emri oku olan Kur’an, onceki
donemi cahiliyye donemi olarak nitelendirir ve her hangi bir kimsenin getirdigi
haberin dogru ve saglam olup olmadiginin aragtirilmasi gerektigini vurgular. Bu
baglamda meseleye baktigimizda Matiiridi, bilgi-iman iliskisini 6nemsemis ve itikadin
zayif ve yanlis bilgi iizerine bina edilemeyecegini, aksi halde tahrif olmakla karsi

karsiya kalacagini belirtir. Bu nedenlerden dolay1 o, bilgi-inang iliskisinin zaruretine
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vurgu yapar. Ancak Mu'tezile gibi iman1 marifet olarak kabul etmemekle imanin
tamamen bilgi olmadigini izah etmeye ¢aligir.

Kelam1 konularda akli ¢ikarimlarda bulunarak her goriisiine delilli izahlar yapan
Imam, temeli olmayan bilgi getirenin s6ziine deger atfedilmemesini gerekli gérmiistiir.
Ciinkii onun i¢in aklin kullanilmasi ve delilin ortaya konularak bilgi paylasiimasi
epistemolojisinin temellerinde yer almaktadir. Anlamlilik halini olusturan1 akil olarak
goren Matiiridi’ye gore aklederek her seyin hikmetli, yararli ve amagli oldugu anlasilir.
Bu diisiincesi onu, Es’ari ve Mu'tezile’den farklilastirmis ve kendine 6zgii bir konuma
yerlestirmistir. Matiiridi, Mutasavviflarin bilgi kaynaginin temeli olarak gordiigi kesfi
de genel gecer olmadigindan dolay: epistemolojisine almamistir. O delili olan kisiden
kisiye degismeyen bilgileri kabul etmektedir. Ayetlerdeki istidlal ve tefekkiire dikkat
ceken Matiiridi, aklin nimet oldugu iizerinde durarak gerekli ikazlar1 yapmastir.

Matiiridi’nin epistemolojisinin ingasini Kur’an ve Siinnet olusturur. Onun bilgi
nazariyesini inceledigimizde naslarmn belirleyiciligini gérmekteyiz. “Bilgi” islam ile
mana bulmaktadir.

Bu c¢alismanin hazirlik siirecinde onun fikirlerinin izahina ¢alisip, farkh
anlayislara da tarafsiz kalarak zaman zaman yer verdik. Ondan 6grendigimiz en giizel
ozelliklerden biri de konulara bakigindaki objektiflik oldu. Farkli fikirlere kapimizi
acarak onlar1 tanimak, kendi diisiincelerimizin izahinda 6nemli bir durustur. O,
aklimiz1 ¢ok iyi taniyarak konularin agiklanmasinda aktif sekilde kullanmamiz
gerektiginin yolunu gostermistir. Kitaplar1 bastan sona kendi anlayisinin uygulamalari
ile doludur. Yani aklin, naklin izahindaki konumunu isleyerek gostermesi en iyi 6rnek
olmustur. Onun iislubu ve ilminin derinligi de akaidin itidalli bir sekilde agiklanmasina
giic katmistir. Asiriliktan uzak kalarak tiim konularin ¢6ziimiinii akla baglamamasi da
dengeli bir yaklasim sergiledigini gdstermistir. Yani aklin sinirli oldugunu bilerek
Ulthiyet gibi derin konularda nakli dncelemistir. Bunu, konulara ayet ve hadislerle
baslamas1 ve paragraf bitimindeki “biitiin giic ve kudret Allah’a aittir, hatadan
korunma ancak Allah’in yardimiyladir, basariya ulasmak ancak Allah’in
yardimiyladir” notundaki miitevazi durusundan anlayabiliriz. Matiiridi’nin fikri
hasimlarina kars1 hoggoriilii olusu ve ¢éziimcii yaklasimi ile Miisliimanlarin génliinde

onemli bir yerde olmustur.

80



P g

FoN

Jejznbun.

welfog
— |00o

Lafiafifesy gL

LiepyjeH eAigis osjed

Jejui
o~ ] -ionag}
Zf) Jmeung "\

=
HEy|eH sewefsusad  igjfog
ein : ul4

13)ues

https://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3 % A2m%C3%A2n%C3 % AEler#/media/Dosya: T%C3%BCrk_Tari

hi 900y%C4%B11%C4%B 1nda.jpg 11.08.2022

81


https://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3%A2m%C3%A2n%C3%AEler#/media/Dosya:T%C3%BCrk_Tarihi_900y%C4%B1l%C4%B1nda.jpg
https://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3%A2m%C3%A2n%C3%AEler#/media/Dosya:T%C3%BCrk_Tarihi_900y%C4%B1l%C4%B1nda.jpg

KAYNAKCA
Amidi, Seyfuddin. Ebkdru’l-Efkar fI Usilii’d-Din, thk. Ahmed Muhammed
Mehdi. Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Vesakiyye, 2004.

Ak, Ahmet. Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik. istanbul: Ensar Nesriyat,
2019.

Akalin, Siikrii Haltk vd. Tiirk¢e Sozliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 11.
Baski, 2011.

Akarsu, Bedia. Felsefe Terimler Sozliigii. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
1975.

Akbulut, Ahmet. Sahabe Donemi iktidar Kavgasi. Ankara: Otto Yayinlari, ikinci
baski, 2016.

Alper, Hiilya. “Imam Matiirid’de Akil-Vahiy Iliskisi”. Milel ve Nihal Dergisi 7/2
(2010), 2-29.

Alper, Hiilya. Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi. istanbul: iz Yaynlari, 2013.
Alper, Hiilya. Matiiridi. Izmir: Diyanet Isleri Baskanligi Yaywnlari, 2019.

Alper, Omer Mahir. Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi. istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2000.

Altintas, Ramazan. “Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri” ilahiyat Fakiilteleri
Kelam Anabilim Dali 15-17 Eylil 2000 Keldamda Bilgi Problemi Sempozyumu
Bildirisi, Bursa: Arasta Yayinlari, 2003.

Altintas, Ramazan. “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil Iliskisi”. Marife
Dergisi 5/3 (2005), 233-245.

Arslan, Ahmet. Felsefeye Girig. Ankara: Vadi Yayinlari, 1994).

Aruci, Muhammed. “Tebsiratw’l- edille”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 40/ 225-226. istanbul TDV Yayinlar1, 2011.

Atay, Hiiseyin. “Bilgi Teorisi (Ilmin imkdni)”. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29/3-5 (Ankara 1987), 149-170.

Atay, Hiiseyin. “Kur’an’da Bilgi Teorisi”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/1 (Ankara 1968), 155-176.

Atay, Hiiseyin. Cehaletin Tahsili. Ankara: Atay ve atay Yay.,2004.

Atay, Hiseyin. Kur’an’a Gore Arastirmalar V. Ankara: Atay ve Atay Yayimcilik,
1995.

Atay, Hiiseyin. Kur’an’a Gore Iman Esaslari. Ankara: Atay Yayimlari, 1961,

) Ayas, A. Nevzat. “Ibn Sina’min Felsefi Sistemi” (Biiyiik Tiirk Filozofu ve Tip
Ustadi - Ibn Sina - Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler, igerisinde ) Istanbul: TTK.
Yay.,1937.

Aydin, Hasan. Mdtiiridi’ye Gore Din. Kayseri: Yeni Matbaa Yay., 1987.

Aydm, Hiiseyin. Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nazar ve Istidldl, Malatya: Fecr
Yaynevi, 2003.

Aydin, Mehmet. Din Felsefesi. Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlar1, 1987.

Bagdadi, Abdulkahir. Ehl-i Siinnet Akdidi / Kitabu Usuli’d-din. cev. Omer Aydin.
Istanbul: Isaret yaynlari, 2016.

. Bayrakdar, Mehmet. [slam Felsefesine Giris. Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1988.

82



Beydavi, Kadi. Envaru 't-tenzil ve esraru’t-te vil. Beyrut: Daru Sadr, 2001.

Bolay, S. Hayri. “Akil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/1246-2417.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989.

) Bozkurt, Mustafa. “Misliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”. Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/2 (2007), 83-100.

Bozkurt, Mustafa. Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi. Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006.

Bulut, Halil ibrahim. Isldm Mezhepleri Tarihi. Ankara: Ankara okulu Yay., 2013.

Ciiveyni, Imamii’l Harameyn. Inan¢ Esaslart Kilavuzu, Kitabu'l-irsad. trc.
Adnan Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Faruk Sancar. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010.

Caglayan, Harun. “Bilgi Kaynag1 Olarak Akil”. Keldm Arastirmalar: Dergisi 9/1
(2011), 233-262.

Cinar, Mahmut. “Miitekaddimun Donemi Kelam Alimlerine Gore Bilgi
Kaynaklar1 Ve Bunlar Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti” Bilimname Diisiince Platformu.
21/2 Kayseri: Haziran, 2011.

Cotuksoken, Betiil-Babiir, Saffet. Ortacagda Felsefe. Istanbul: Kabalc1 yayinlari,
1993.

Cubukeu, 1. Agah. Gazzali ve Siiphecilik. Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1989.

Ciicen, A. Kadir. Bilgi Felsefesi. Bursa: Asa kitabevi, 2001.

Dag, Mehmet. “Es’ari Keldminda Bilgi problemi”. Islam Ilimleri Entitiisii
Dergisi 4 (Ankara 1980), 97-114.

Demir, Hilmi, Delil ve istidlalin Mantiki Yapisi. Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), 2001.

Diizgiin, Saban Ali. (ed.). Keldm. Ankara: Grafiker Yayinlari, 9. Basim, 2020.
Diizgiin, Saban Ali. Allah Tabiat ve Tarih. Ankara: Lotus Yaymevi, 2005.

Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an. Beyrut: Mektebetu Nezzar Mustafa, 1975.

Ebid'l Yusr Muhammed, Pezdevi. Usulu’d-Din, thk. Hanz Peter Lens, Talik
Ahmed Hicazi’s-seka. Kahire: Mektebetii’l-Ezhariyyetii 1i’-tiiraf, 2003.

Ebi’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Sadri’l-islam, Pezdevi. Ehl-i Siinnet
Akdidi Usiilii ’d-Din. Thk. Serafeddin Golciik. istanbul: Kayihan yaylari 2017.

Emiroglu, Ibrahim. Klasik Mantiga Giris. Ankara: Elis Yayinlari, 2004.

Es’ari, Kitabu’l-luma'fi red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’. Beyrut: el-Matbaatii'l-
Katiilikiyye, 1953.

Filiz, Sahin. Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri. Istanbul: Insan Yaynlari,
1995.

Gazzali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed. Thyaii
ulimi’d-din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu. Istanbul: Bedir Yayinlari, 1974.

Gazzali, Ebu Hamid, Felsefenin Temel Illkeleri — Makdsid el-Felasife. trc.
Cemalettin Erdemci. Ankara: Vadi Yayincilik, 2001.

83



Gazzali, Ebu Hamid. fhyd-ii ulimi’d-din. Beyrut: Daru Ibn-i Hazm, 2005.
Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman. Keldm. Konya: S.U. Yay, 1988.

Giindogar, Hamdi. Erken Dénem Islam Diisiincesinde Ilahi Bilgi. Istanbul: Cira
Akademi, 2017.

_ Giilverdi, Selim. [mam Matiiridi've Gére Gayb Meselesi. Malatya: Inénii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019.

Hartmann, Nicolai. Ontolojinin Isiginda Bilgi. trc. Harun Tepe. Ankara: Tiirkiye
Felsefe Kurumu, 1998.

Ibn Sina, Kitabun-necat, thk. Macit Fahri, Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, 1982.

Irfan, Abdulhamid. Islam da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslar, trc. M. Saim
Yeprem. Istanbul: Marifet Yayinlari, 1994.

Izmirli, Ismail Hakki. Yeni IIm-i Keldm. nsr. Sabri Hizmetli. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1981.

Keklik, Nihat. Felsefenin Ilkeleri. Ankara: Dogus Yaymlari, 1996.

Keskin, Halife. “Bir Bilgi Nazariyesi”. Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (Mart 2001), 207-226.

Keskin, Halife. Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi. Istanbul: Beyan Yayinlari,
1997.

Kilavuz, Ahmet Saim. Isldm Akdidi ve Isldm’a Giris. Istanbul: Ensar Yayinlart,
15. basim, 2010.

Kilavuz, Saim. Islam Akdidi ve Islam’a Girig. Istanbul: Ensar Yayinlari,
15.baski, 2010.

Kindi, Yakup b. Ishak, Felsefi Risaleler. trc. Mahmut Kaya. Istanbul: iz
Yayincilik, 1994.

Komiircii, Hamza Serdar. Matiiridi Diisiincede Bilgi Teorisi Ile Iigili Temel
Kavramlar, Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020.

Kummi, Said b. Abdullah Ebi Halef el-Es’ari, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak. thk.
Muhammed Cevad el-Meskar. Tahran: Mektebetii Haydari, 1971.

Kur’an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2016.

Kur’an Yolu. Erisim 16 Nisan 2018. https.://kuran.diyanet.gov.tr

Kutluer, Ilhan. “Ilim”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. 22/109-114.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

M. Ragsit Akpinar, Recep Tuzcu, Asli Menekse (ed.). Matiiridi Dustince Ve
Maturidilik Literatiirii. Istanbul: Ons6z Yaymlari, 2018.

Matiiridi, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid. Te vilati’l-
Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu-ibrahim Halil Kacar. Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008.

Matiiridi, Eb( Manstiir Muhammed B. Muhammed B. Mahmud. Kitabu 't-Tevhid
thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi. Beyrut: Daru’s-Saadet Yaymlari, 2010.

Matiiridi, EbG Mansir Muhz}mmed B. Muhammed B. Mahmgd. Kitabu't-Tevhid
Terciimesi. gev. Bekir Topaloglu. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi Yayinlari, 2003.

84


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&yayin_Evi=MAR%DDFET+YAYINLARI.&siralama=fiyatartan
https://kuran.diyanet.gov.tr/

Matiiridi, EbG Manstr Muhammed B. Muhammed B. Mahmud. T e.’vildtz'j Ehli’s
-Stinne, Tefsiru’l-Matiiridi, thk. Dr. M. Basellum. Beyrut: Dariil-Kiitiibii’l-Ilmiye, 2005.

Mengiisoglu, Takiyeddin. Felsefeye Giris. istanbul: Remzi Kitabevi, 4. Baski,
2000.

Mengiisoglu, Takiyeddin. Felsefi Antropoloji. Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971.

Mert, Muhit. Kelam Tarihinin Problemleri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2008.

Myhit, Mert. .“Kelﬁmcﬂarln Bilgi Tanimlari Uzerine Bir Tahlil Denemesi”.
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44/1 (2003), 41-67.

Nebati, Mahmut. Matiridilik’te Kur’'an Ve Siinnet’in Belirleyiciligi: Bilgi,
Mucize Ve Kabir Azabt Ornekleri. Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019.

Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed. Tabsiratii’l-Edille. thk. Hiiseyin
Atay. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1993.

Ogiik, Emine. Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Hikmet Serr Iliskisi. Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007.

Oner, Necati. Bilginin Seriiveni. Istanbul: Divan Kitap, 3.Bask1, 2015.

Oz, Mustafa. Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2011.

Ozcan, Hanifi. Epistemolojik A¢idan Iman. Istanbul: M.U. 1. V. Yay., 2002.
Ozcan, Hanifi. Matiiridi'de Bilgi Problemi. Istanbul: M.U. 1. V. Yay., 1993.

Pessagno, J. Meri¢. "Matiiridi’ye Gére Akil Ve Dini Tasdik™. ¢ev. [lhami Giiler
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi ¢:35 (Ankara 1996), 425-435.

Razi, Fahreddin. Muhassal: Keldm’a Girig. ¢ev. Hiiseyin Atay. Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1978.

Razi, Fahreddin. Mefdtihu’l-gayb, Ankara: 1995.

Rosenthal, Franz. Bilginin Zaferi. trc. Lami Giingdr. Istanbul: Ufuk Kitaplari,
2004.

Sablni, Nureddin. el-Bidayeh: Matiiridiyye Akdidi. ¢ev. Bekir Topaloglu.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1979.

Sevim, Seyfullah. Islam Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi. Istanbul: insan Yay.
1997.

Sezgin, Fuat. Mucemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim. Istanbul: Cagri
yayinlar1 1986.

) Sogukoglu, Fehmi. “Kelam ve Tasavvufta Aklin Tasnifi”. Kilis 7 Aralik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (1 Haziran 2020), 513-540.

Uludag, Siileyman. Islam Diisiincesinin Yapisi. Istanbul: Dergah Yay., 1985.

Safii, Muhammed Idris. er-Risdle. ¢ev: Abdiilkadir Sener-ibrahim Caligkan.
Ankara: TDV Yay., 2003.

Taylan, Necip. “Bilgi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/ 157-161.
Ankara: TDV Yayinlari, 1992.

Teftazani, Sadettin. Serhu’l akdid. terc. Talha Hakan Alp. Istanbul: Yasin
Yaynevi, 2008.

85



Topaloglu, Bekir- Celebi, Ilyas. Keldm Terimler Sozliigii. Istanbul: ISAM
Yayinlari, 4. Basim, 2015.

Topaloglu, Bekir. Keldm Ilmi. Istanbul: Damla Yaymevi, 1991.
Turgut, Ihsan. Felsefi Sorgulama. 1zmir: Anadolu Matbaacilik, 1997.

Uludag, Siileyman. Isldm’da Inan¢ Konular: ve Itikddi Mezhepler. Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2014.

Uludag, Siileyman. “Ayn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 4/256-
257. Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Uludag, Siileyman. Islam Diisiincesinin Yapist. Istanbul: Dergdh Yaymnlari, 4.
Basim, 1999.

Ulken, Hilmi Ziya. Bilgi ve Deger. Istanbul: Ulken Yay., 2001.

Ulken, Hilmi Ziya. Felsefeye Giris. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari, 1.
Cilt. 2007.

Ulken, Hilmi Ziya. Genel Felsefe Dersleri. Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1972.

Watt, W. Montgomery. Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri. trc. Ethem Ruhi
Figlali. Ankara: Umran Yayinlari, 1981.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Haber”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
14/346-349. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Yavuz, Yusuf Sevki. “ilham”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
22/100-101. istanbul: TDV Yayinlar1, 2000.

Yavuz, Yusuf Sevki. Kur’an’t Anlamanin Fikri Arkaplan Varlik, Bilgi, Insan.
Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2017.

Yildinnm, Cemal. ”Bilgi Kurami”. Cagdas Felsefe Sozliigii, Ankara: Doruk
Yayimcilik, 2004.

Yoriikan, Yusuf Ziya. “Islim Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebli Mansur-i
Matiiridi”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2(3) (Agustos 1953) 127-
142.

Yiicedag, ismail. “Ehl-i Siinnet Agisindan Bilgi ve Degeri”. Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2014), 151-182.

Taberi, Cami’ul beyan an te viliayi’l-Kur an. Beyrut: Daru’l- Fikr, 2005.

Yasar, Naif. [lk U¢ Asir Kelami Tartismalar Baglaminda Taberi’nin Konumu

Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015.

86



